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OZET

Bu calismanin amaci, Nurettin Topcu’nun Tanr1 ve alem iliskisinde
nelere degindigi, hangi Kelimelerle bu iliskiyi agiklamaya cahstigim ortaya
koymaktir.

Hareket felsefesinin olusmasini saglayan diisiiniir Blondel’in, Topc¢u
iizerindeki etkisi Topcu’nun kendine has bir aksiyon felsefesini ortaya
koymasmm saglamistir. Hareket felsefesi “Aksiyon Felsefesi” olarak da
adlandiniir. Topcu’nun “Isyan Ahliki”eserinde ve kaleme aldigi bircok
eserinde de hareket felsefesi iizerinde durulmustur.

Bu sekilde hareketten yola ¢ikarak Tanri ve dlem iliskisinin bu hareket
diisiincesinden nasil yola ciktigina degindik. Hareket, hiirriyet, irade, isyan
kavramlarinda Tanrr’ya bakis acisinin nasil oldugunu, bu kavramlarla nasil
iliski cercevesini kurdugunu ortaya koymaya cahstik. Dil olarak ilk
okundugunda anlasilmasi zor gibi goriinen okudukc¢a kendini acan ve farkh
pencereden bakmayi1 saglayan bir anlatimi olan Topg¢u’yu biz de kendi
ciimlelerimizle anlatmaya cahstik.

Topcu icin Tanr1 var midir, yok mudur? Varsa ne sekilde bir diisiinceye
sahiptir? Aleme bakis acis1 nedir? Topcu, Teist mi, Deist mi, Panteist mi,
Panenteist midir? Bu c¢alisjmada Topcu’nun neler diisiindiigiinii, hangi
konularda neler dile getirdigini soylemeye calistik.



ABSTRACT

The reason of this research is to look at the connection between God and
the universe by the point of view of Nurettin Top¢u and which words he chose
to describe this connection.

Topcu was heavily influenced by Blondel who created the movement
philosophy and by this influence he created his own movement philosophy know
as “action philosophy”. His philosophy shows itself in a lot of his philosophical
work, especially and foremost in “Conformism et Revolt” ( isyan Ahlaki).

Inspired by this movement and thought process we tried to see the
connection and placement in this philosophy of God (Allah) and the universe.
We tried to show the connection and point of view of God (Allah) with
movement, liberty and will. At first glance his literature may seem difficult to
read and understand but when you look at it from a different perspective it gets
self-explanatory. We tried to explain Topc¢u’s thoughts by simplifying it our own
words.

Does God exist according to Top¢u? If he does in what way? What are
Topcu’s thoughts about the universe? Is he a Teist, a Deist, a Panteist or, a
Panenteist? In this study we tried to show Topg¢u’s thoughts and what he tried
to articulate in his works and philosophy.
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ONSOZ

Nurettin Topgu, ¢cagdas Tiirk diisiincesinin en 6nemli sahislarindan biri olup,
din konusunda insani derin diislincelere sevk ederek farkli bir boyutta kendi
diisiincelerini ele almistir.

Nurettin  Topgu’nun hayati boyunca felsefe alaninda ortaya koydugu
makaleler, tezler, kitaplar gozden gegirilip Topgu’nun eserlerinde ve diisiince
diinyasinda etkilendigi diisiiniirlerden edindigimiz bilgiler 1s1¢inda O’nun Tanr1 alem
anlayisini, aleme bakisini, insanin Tanr1 karsisindaki yerini ortaya koymaya caligtim.

Insanm Tanr karsisindaki yerini Nurettin Topgu’nun hiirriyet, iman, irade,
Ozgiirliik, isyan kavramlarindaki diisiinceleri ve eserlerinde anlatmak istediklerini ele
alarak tezi iki boliimde ayrintili sekilde, basliklar halinde ortaya koymaya 6zen
gosterdim. Eserlerinde yer alan kavramlarin ve diislince diinyasindaki asil fikirlerinin
anlagilmasina ve Topg¢u’nun Tanr1 ve alem diisiincesini ¢aligmaya gayret ettim.

Nurettin Topgu’nun ¢aligmalar1 ve makaleleri kitaplar halinde okuyuculari ile
bulusturulmustur. Fransizcadan c¢evirisi yapilan doktora tezi de giin yliziine
¢ikarilmigtir. Calismamda bu eserler ve cevirisi yapilan doktora tezi dikkate alinarak
bdyle bir arastirma ortaya koymaya calisttm. Topg¢u’nun eserlerinde bizim
calismamizin zorlugu durum, onun anlatim tarzi ve kelimelere yiiklemis oldugu
anlamlar olmustur. Bu ¢alismamizi hazirlarken eserleri tizerinde daha fazla dikkat ve
Ozen gostermeye gayret ettik.

Tezimiz, bir giris iki boliimden olugmaktadir. Giriste Tanri-alem iligkisi

konusunda Din felsefesi sistematiginde yer alan sistemler hakkinda bilgi verdik.

Birinci boliimde; Topgu’da Tanri’nin varligi, Tanri’nin varligi ile ilgili
kanitlar, ontolojik, kozmolojik, teleolojik, dini tecriibe kaniti, Tanri’ya imani

inceledik.

Ikinci béliimde ise; Topgu’da alem, Tanr’nin yaratmasi ve alemle iliskisinin
siirlari, Topgu’da insan hiirriyeti, insanin iradesi, insanin ahlakli olmasi, insanin
isyani kavramlarinda Tanr1 alem iliskisinde insanin 6zellikleri, Top¢u’da Tanr1 alem

iliskisini, insanin Tanr1 alem iliskisindeki konumunu inceledik.



Tez c¢alismamin planlanmasinda, arastirilmasinda, yiiriitilmesinde ve
olusumunda ilgi ve destegini esirgemeyen; engin bilgi ve tecriibelerinden
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GIRIS

TANRI ALEM iLiSKiSi

Insanlarin yasamlar1 boyunca Tanr1 alem iliskisi, onlarin bir sekilde ilgi odag
olarak onemli konulardan biri haline gelmektedir. Din felsefesinin ve diisiiniirlerinin
tizerinde ayrintilt sekilde durduklari konulardan biri de Tanri ve alem iliskisi,
Tanrt’nin alemle iligkisinin sinirlart sorunudur. Bu baglamda Tanri alem iligkisi
konusu “Tanr1” kavrami ve “Alem” kavrami olarak iki kavramin temelleri {izerine

kurulmustur.

Tanr1 alem iligkisinin ortaya konulmasinda esas konu Tanri’nin varligidir.
Tanri’nin nasil bir nitelik ve 6zellikleri vardir? Tanr1 alemi yaratmis ise nasil ve
neden yaratmistir? Tanri’nin alemle nasil bir iliskisi vardir? Tanr1 alem ile bu
iligkisini ve iligkisinin sinirlarini nasil ve ne sekilde devam ettirmektedir? Tanr1 askin
midir ickin midir? Tiim bu sorular bizi Tanr1 alem iligkisine ve Tanri’nin varligini

irdelemeye yoneltmektedir.

Tanri’nin varlhigi, yaratmasi ve alemle iliskisinin sinirlarina iliskin yer alan
sorularin sonucunda elde edilen sonuglarda en 6nemli durum, bu konuda ileri siiriilen
deliller ve kavramlardir. Bunlar bizim dogrudan Tanri alem iliskisini daha iyi
anlamamiza vesile olmustur. Yeryiizii var oldugundan bu yana Tanri’nin alemle ve
insanla iliskisini kabul edenler oldugu gibi bu iligkiyi kabul etmeyenler de vardir. Bu
tez calismasinda Tanri’nin alemle iligkisinin hangi kanitlarla agiklik getirilmesi

gerektigine deginecegiz.

Tanr1’y1 anlatan kavramlardan biri Teizmdir. Teizm diislincesine gore Tanri
var olandir; O, higbir seye bagimli degildir. Tanr1 her seyin istiinde, tek olmasi

nedeniyle biitiiniiyle basittir.*

Bu diisiincenin altinda yasanilan bir diinyanin disinda bir varligin askin
varligint ve onun degerli oldugunu kabul etme fikri mevcuttur. Bu diisiince, dini ve

felsefi bir fikir ve diisiinceyle karsilasmamis insanlar arasinda bagimsiz, mutlak

! Ahmet Cevizci, Felsefeye Giris, Say Yayinlari, 2017, Istanbul, s.95.



Teizm olarak degerlendirilmektedir. Dar anlamda Teizm, Tanri’nin birligine ve
varligina inanmanin disinda Tanri’nin yaraticiligini, sahsiyetini kabul eden diisiince
sistemidir. Teizm, Tanr1’nin mutlak gii¢ ve kudret sahibi, semi-basar, onun iradesiyle,
onun adil olduguna inanmaktir. Bu anlayisa klasik Teizm de denilmektedir. Bu
kapsamda klasik teizm; tek, bir, esi ve benzeri olmayan istedigini var eden, istedigini
sonsuza kadar yok etmeye muktedir olan, kendisine sonsuza kadar ibadet edecek

yegane ulu olan Tanr1’ ya inanmayi i¢germektedir.?

Bir farkli diistinceye gore de Teizm, Tanri’nin evreni yarattiktan sonra ona
midahale etmek suretiyle evrendekiler i¢in peygamberler gondererek buyruklarini
evrende yasayan insanlara duyurmasini saglayan, tabiat i¢in diizenlemeler yapan, her
zaman i¢in evrene miidahale etme hakki bulunan, bu sekilde eylemlerde bulunarak

Tanr1’y1 kabul eden bir inanis olarak degerlendirilmistir.®

Teizm anlayisinda Tanri; ebedi, ezeli, suur sahibi bir varliktir. Alem yok iken
Tanr tarafindan yaratilmis ve alemin varlig1 birtakim kanunlarla belirlenmistir. Bu
sekilde alemin kanunlariyla belirlenmesi Tanri’nin irade ve kudret sahibi oldugunu
gostermektedir. Bu, yaratiklar acisindan diisiiniildiigtinde Tanri’nin varlik diinyasiyla
kesintisiz bir iligki igerisinde bulunmakta oldugu kesindir. Buradan anlasilmasi
gereken, hapsolunmus bir Tanr1 anlayis1 degil, kdinatin iistiinde ve disinda bir Tanri
anlayigidir. Ciinkii Tanri, alemi yaratmadan once de vardir. Sonradan yarattiginin
icerisinde olmasi, kudret sahibi olmas1 gibi durumlar ¢eliski olarak karsilanacaktir.
Teizm’de zaman ve mekan sartlarinda var olanlarin sebebi Tanr1’dir. Tanri, ezeli ve

ebedsi, irade sahibi, agskin ve mutlaktir.*

Tanr1 baglaminda bir diger kavram olan deizm kelimesi, Latincede Tanri
manasini tagtyan Deus’dan gelmektedir. Teizm diisiincesinden farklilik gostermekte

olan modern tanr1 anlayigini igeren Deizmin, Teizm’e gore farkliliklar vardir. Deizm

2 Aydin Topaloglu,” Teizm”, Islam Ansiklopedisi, C,40, 5.332-334.

3Hiisameddin, Erdem, Felsefeye Giris, Sebat Ofset Matbaacilik, Konya, 2013, s.213; Siileyman
Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, Nobel Yayinlari, 2009, s.329.

4 Miinir Dede, Felsefe Dersleri, Denge Yaynlari, Istanbul, 1996, 5.91-92.



yar1 dini yari felsefi bir anlayisi igermektedir. Deizm gelisen diinyada 6nemli bir fikir

olmaya baslamistir.

Deizm’de Tanri’nin yaratici olma 6zelligine agirlik veren ve diinyadan ayri,
askin Tanr1 anlayist vardir. Bununla birlikte askin olan Tanri, diinyay1 ve evreni
zaman i¢inde bilgisine ve iradesine uygun olarak yaratmistir. Fakat bu yaratma islemi
bittikten sonra diinyaya miidahale etmemis veya cok nadir miidahale etme ihtiyaci

duymustur.®

Deizm'de evrene miidahale etmeyen bir Tanri anlayisi, yani Tanri’nin evreni
yarattiktan sonra kendi diizeni igerisinde sistemine karismadan birakmasi seklindedir.
Bir ustanin bir binay1 en iyi sekilde insa etmeye ¢alismasi, sonunda ¢ok giizel bir
bina ortaya koymasi, onun miikemmel bir usta oldugunu gostermektedir. Bu bina i¢in
bu usta, bir daha miidahalede bulunmamaktadir. Sadece binanin herhangi bir yerinde
bir sey olursa, bina ustaya ihtiya¢ duydugunda usta, miidahale edip istedigi ihtiyaci
gidermis olacaktir. Bu 6rnekte oldugu gibi Deizm’de Tanri’nin ¢ok nadir de olsa

miidahale etme durumu, daha iyi anlasilabilir.

Deizm; vahiy, peygamberlik ve mucize gibi dini degerlere karsi ¢ikanlarin en
biiylik destekgisi olmustur. Diinyanin 6tesinde bulunan fakat yaratiklarina miidahale
etmeyen bir tanri anlayisidir. Bazilar1 bunu kabul eden Deistleri, Ateist olarak
gormiislerdir. Fakat deistler, bu diisiinceyi kesinlikle kabul etmemislerdir. Ciinkii

onlar i¢in bir Tanr1 anlayis1 bulunmaktadir’

“Dine miidahale etmeyen Tanr1 anlayisinda bir insan Tanri’ya nasil ve nig¢in
dua etsin? Boyle bir Tanri’ya inanmak ne ise yarar?”’ sorularina dini, tamamen akli
bir cergeveye oturtan Deist diisiiniirler, cevap veremeyerek bir kenara itmiglerdir. Bu
da Ateist diisiliniirlerin isine yaramis ve ateist diisliniirler, bunu elestiri konusu olarak

ileri siirmiislerdir.®

5 {brahim Coskun, Ateizm ve islam Kelami Acisindan Modern Cag Ateizminin Elestirisi, Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara, 2014, s.29.

6 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Adres Yaymnlari, Ankara, 2012, s5.343; Bkz. Siileyman Bolay,
Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, s.270.

" Bkz. ibrahim Coskun, Ateizm ve islam Kelam Acisindan Modern Cag Ateizminin Elestirisi,
5.30; Mehmet Aydin, Din Felsefesi, izmir Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlar1, izmir, 2012, 5.180.

8 Bkz. Ibrahim Coskun, Ateizm ve islam Kelamn Acisindan Modern Cag Ateizminin Elestirisi,
s.31.



Deist diisiiniirlerden bazilari, ruhun OJliimsiizligline inanirken bazilar
inanmamaktadir. Deizm’de iki temel dislince vardir. a) Evrene higbir sekilde
miidahalede bulunmayan Tanri anlayisi. b) Bilime ve akla giiven. Birinci goriis
Aristoteles’e  kadar ulasmaktadir. Ikinci goriis ise modernlesme olgusuyla

gelistirilmistir.®

Tanr1 alem iliskisi baglaminda; panteizm ise, Tanri-evren birlikteligini ileri
siirmektedir. Evren biitliin olarak Tanri’dir veya evrenin igerisinde bulunan giicler
Tanri’nin kendisini olusturmaktadir. Tanri, her seydir, her yerdedir. 1° Kainatin
tamaminin Tanri’ya ait oldugunu ileri siiren felsefi goriis ve doktrindir. Kelime
anlami itibariyle de “tiim tanricilik” — “kamu tanricilik” anlamlarin1 ifade eder. Daha
iyi anlatmak gerekirse, Tanri ile alem-kainat ikiligini ortadan kaldirmakta, Tanri’nin
sifatinda her seyin var oldugunu, yeryiiziinde, gokyiiziinde bulunan (insanlar, agaclar,
hayvanlar ve alemin) her cisim ve maddenin Tanri’nin pargasi oldugunu kabul
etmektedir. Panteizm, Deizm’e doniisen Teizm’e karsi dini bir tepki olarak ortaya
cikmistir. Sonu olan ve sonu olmayan arasinda 6zel bir yakinlik kurmak ig¢in bir

birligin oldugunu savunur.*!

Panteizm diigiincesine gore evren ve Tanr1 bir ve ayni olandir. Her yonden esit
ve benzer olandir. Antik Yunan felsefe donemlerine kadar bu diisiincenin
savunuldugu goriilmektedir. Panteizm, alemin, kainatin igerisinde bulunan tiim
varliklarin yani evrende var olan her seyin tek ve zorunlu olarak Tanr1’dan meydana
geldigini ileri siirmektedir. Bu nedenle monist bir sistem olarak goriilmektedir. Ancak

burada her monist sistemin Panteizm oldugu veya olabilecegi sdylenemez.*2

Tanr ile evren bir degildir ve her sey Tanri’dadir goriisiinii ileri sliren bir
diger kavram ise, Pan-en-teizm'dir. Bu kavram igin “¢ift kutuplu Tanri anlayis1” da
denilmektedir. Burada ise Tanri, hem askin hem de i¢kin konumdadir. Tanri, alemin

disinda bir askinliga sahiptir, bununla beraber hem zamanin iginde hem de

® Vahdettin Basc1, “Deizm Kavrami ve Ortaya Cikardigi Problemler”, AUSBED, Mart, 2018, s.35.

10 Bkz. fbrahim Coskun, Ateizm ve Islam Kelam1 Acisindan Modern Cag Ateizminin Elestirisi,
2014, s.32; Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Adres Yaylari, Ankara, 2012, s.345.

11 Bkz. Ahmet Cevizci, Felsefeye Giris, 5.99.

12 Bkz. Mehmet Aydin, Din Felsefesi, s.184.



disindadir.'® Burada panteizm ile panenteizm arasinda olan farka kisaca deginecek
olursak; panteizm “Her sey Tanri’dir” der. Panenteizm ise “Her sey Tanri’dandir”
der. Yani panenteizmde olan her sey Tanr1’dan olusmustur diisiincesi yer almaktadir.

Tanr burada hem sonludur hem de sonsuzdur.

Tanr1 alem konusu hakkinda belli basli kavramlara kisaca deginerek asil
konumuz olan Nurettin Topcu’da Tanri’nin varligi, Topgu’da Tanr1 alem iliskisini

aciklamaya ¢alisalim.

13 Bkz. Mehmet Aydin, Din Felsefesi, s.197; Bkz. Siileyman Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri
Sézliigii, s.329.



BIiRINCi BOLUM
NURETTIN TOPCU’DA TANRI

Topgu i¢in din, zorunlu olarak kabul goren inangtir. Bu zorunluluk ise vicdana
bagh olarak kisiye sorumluluk yiiklemek demektir. Insan sorumluluk sayesinde
sonsuzluga gdtiiren yolu iradesi ile bulur. Topgu bu sorumluluga “Tanr1 korkusu” der.
Tanri’dan korkan bagka higbir seyden korkmaz, hicbir insanin Oniinde egilmez.
Topgu i¢in tek yaratict olan Tanri’nin huzurunda egilmek, miikkemmel bir Yaradan’

kabul etmek biiyiik bir mutluluktur.**

Topgu, hayatinda bir ve tek Tanr1 diisiincesine yer vermistir. Biitiin her seyi
yaratan, miikemmel, agkin, sonsuz, giic ve kudret sahibi bir tek olana inanmustir.
Inang diinyasinda da eserlerinde de tek yaraticinin oldugundan bahseder. Inanclarin
ve dinlerin asil gayesinin insan ruhunu Tanri’ya gotiirmek oldugundan bahseder.
Dinlerin asil gercegi tek tanrili dinlerde mevcuttur ve bu ilahi dinler insan1 gergek ve
bir olan kudret sahibi Tanri’ya ulastirir.®® Cocuklugundan itibaren bir ve tek olan
Tanr1 anlayigina sahit olmustur. Ciink{i babasi da Tanri’ya olan sorumluluklarinin
farkinda olan birisidir. Tanri’ya karst kulluk gorevini Topgu’nun gozii Oniinde
gerceklestirmistir. Namaz kildigina, orug tuttuguna, insanlara karsi hosgoriilii olmasi
gerektigine vb. sayilabilecek birgok olaya ¢ocukken sahit olmustur.!® Boylece Topgu
icin Tanr1 vardir ve ona karst sorumluluklarinin bilincinde yetismistir. Fakat Tanri
fikri ilerleyen zaman igerisinde ne sekilde ele almistir ve neleri konu edinerek
eserlerinde yer vermistir. Bunlar1 Tanrinin varlig: adli alt baslik igerisinde deginmeye

calisacagiz.
1.1. Top¢u’da Tanrimin Varhg:

Tanr, felsefe sozciiklerindeki kelime anlamu itibariyle yiice olan, yaratici,
ilahi giictiir.}” Insanlik tarihi boyunca Tanri’nmn var olup — olmadig1 nasil bir varlik
oldugu aragtirilmis, arastirilmaya ihtiya¢c duyulmustur. Filozoflarin tamami neredeyse

bu konuda aragtirmalar yapmis, eserler ortaya koymuslardir. Biitiin bu eserlerin

14 Nurettin Topgu, Ahlak Nizami, Dergah Yaynlari, Istanbul, 2015, s.82.

15 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2015, 5.153.

16 Emin Isik, Nurettin Topgu Cagdas Bir Dervisin Diinyasi, Dergah Yayinlari, istanbul, 2019, s.15.
17 Bkz. Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, s.328.



incelenmesinde anlasilan odur ki Tanri’nin, insanlarin tahmin ettiklerinden, biitiin
tasavvurlarindan daha nitelikli ve mabhiyetli oldugudur. Felsefe diisiiniirlerinin
disinda bizimde Tanr1’nin mahiyetini hangi kelime ile ifade ettigimiz énemli degildir.
Ciinkii bizim yiikledigimiz anlamlar onun gercek kudretinden ve varligindan higbir

sey eksiltmez.

Bazi felsefecilerin savundugu Teizm diisiincesi, Tanri’nin varligina inanmak
ve bu inancit savunmaktir. Tanri’nin varhigi ile birlikte yaratmis oldugu kainat
arasinda iliski kurarak Tanri’nin varligini ispatlanmistir. Tanr1 bu kainati yarattiktan
sonra insanlara din gondermis, bu dini inanglarla insanlara varligmmi ve birligini,

gonderdigi delillerle ispatlamigtir.'8

Tanr’’nin varliginda asil olan yaraticinin varlhigidir. Var olmak ise onun
eylemidir. Var olmak, diisinmek ve hareket etmektir. Diinya igerisinde her sey
hareket eden ancak suurlu olan insan bu suuruyla her zaman yaraticty1 ispatlar. Var
olan ise onun yarattiklaridir. Yeryiiziinlin yaratildigi1 giinden bu yana var olan her sey
onun eseridir. Var edenin sonsuz kudreti olmasi sebebiyle Tanri’nin var ettikleri de
sonsuzdur. Bu kadar cismani varligin kendi kendine var olmasi miimkiin olmamakla

birlikte bunlarin bir yaraticisinin olmasi en biyiik delildir.

Tanri’nin yarattigr insan ve diger varliklar hicbir zaman stabil durumda
degillerdir, o zaman hareket eden bir varlik olduklar1 agiktir. Hareket eden bir varlik
varsa bunu hareket ettiren bir kuvvet de mevcuttur. Bagka bir sey hareket ettiriyorsa
bu kimdir? Olsa olsa yaratict varlik olan Tanr1’dir. Tk hareket baslangici ilk sebep
mutlak suretle hareketle mevcuttur. Bunun bulunmasi mecburidir. Yeryiiziindeki tim
varliklara deger katan onu giiglii kilan Tanr1’dir. Tek bir elden ¢iktigi agikar olan ilahi

kitaplarda delil degil midir?

Tanr’nin varliginin 6zii de gaye ve diizendir. Tanr1’nin var eden varliginin en
bliyiik delili de diizen ve gaye ile yarattiklarin1 var etmesidir. Dlinyanin yaratilmasi
nasil ki evrelerden olusmussa, her seyin olugmasi da bir nizam ve intizam igerisinde
gerceklesmisse burada da diizenden bahsedilir. Bu gece ve giindiiziin pes pese ardi

ardina olmasi gibi bir diizendir.

18 Bekir Topaloglu, Islam Kelamcilar: ve Filozoflarina Gore Tanri’nin Varhg ispat-1 Vacip, DIB,
Ankara, 2002, s.73.



[lahi dinler olarak bilinen Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet’te Tanr1 inanci
peygamberler araciligi ile insanlara bildirilmistir. Yaratici hepsini ayni anda degil
belirli bir periyotla peygamberleri goérevlendirmistir. Vahiy yoluyla insanlara
ulagtirmak istedigi kurallar1 da bir diizen ile yapmistir. Bu kurallar dyle ki birbirinin
hicbir zaman zitti olmamistir. Pes pese gelen peygamberler birbirlerini inkar
etmemislerdir. Bu nizamin gayesi de insanlara hepsinin de aktarimda bulunmasidir.

Gayede belli bir diizen ile beraber 6zelligini korur.*®

Tanr’nin varligin1 ispatlayan delillere yer verdik. Asil konumuz olan
Topgu’da Tanri’nin varligina gelince, Topgu’ya gore diisiince ve hareketlerimizin ve
biitiin yaptiklarimizin ortasinda Tanr1 vardir. Topgu, Tanri’nin varhigint su sozlerle
dile getirmistir: “Ben onun etrafindayim, diisiinceden harekete veya hareketten
diigiinceye gececek benden bana gitmek i¢cin durmadan ilahi varlikta yiiriiyerek onun

bir ucundan obiir ucuna geciyorum."?

Topgu, bu climlesiyle insanin Tanri'dan ayr1 olamayacagini, her daim onunla
oldugunu, ancak yaratict olan Tanri'min insandan da ayri bir varligi oldugundan
bahseder. Ciinkii o sadece insan1 yaratmamistir. Biitlin beseriyeti yaratmistir. Tanri,
Oncesi ve sonrasi olmayandir. Onun varligi, insanda ve yaratilanlarda her zaman

tezahur edendir.

Hareketlerimiz ile elde ettigimiz sonuglarin neticesinde, biz yarattiklarina
farkli sekillerde cevap verir. Tanri'nin varligl insanin igerisinde sonsuz bir sekilde
merak ve sikinti ile ortaya ¢ikar ve insan, yasami boyunca da Tanri’nin varligini i¢

diinyasinda ortaya ¢ikarmaya c¢alisir.

Topgu, Tanri’nin varligini hiirriyet, irade ve hareket kelimeleriyle agiklamaya
calismustir. Iradi hareket: "Mutlak ve zaruri birligin varligi ve yardimi olmadan

suurda herhangi bir seyin, muadili olamiyor."?

Tanr1'nin rizasi olsun ya da olmasin insanin yaptigi, ortaya koydugu bir iradi
hareketin neticesinde yaptiklarimizi bile Tanri’nin izni neticesinde yapabiliyoruz.

Tanri'nin varhigi hiirdiir. Tanr1 hareketin her zaman merkezindedir. Topgu'ya gore

19 Ferit Uslu,“Diizen ve Gaye Delili iizerine Bir Analiz”, Dini Arastirmalar, C,4, S,12, 2002, s.43.
20 Nurettin Topgu, Varolus Felsefesi-Hareket Felsefesi, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2015, s.58.
21 Nurettin Topgu, A.g.e., 5.59.



hareket etmedikge Tanri'y1 tanimayiz ve onun varhigini da ispat edemeyiz. Var

edilenin hareketidir ve ona gore Tanr1’nin varligini ispat eder.

Insanin Tanr’nin varligimi ortaya koyabilmesi igin 1stirap ¢ekmesi de
gerekmektedir. Istirap ¢ekmeyen onu taniyamaz, onu sevemez; insanin istirabi
duymasi icin insanda var olan kalbin bunu bilmesi gerekmektedir. Insanlarin ve
varliklarin ¢ektigi 1stirap yasadigimiz hayatta sadece sinavdan ibaret degildir. Istirap
hareketimizi Tanri'nin hareketiyle tamamlar. Hareket aslinda Tanri'y1 tanimak bizi
Tanri'ya ulastirmak ig¢in bir yoldur. Topgu'nun anlatiminda ve Tanri’nmin varliginda
ortaya koydugu esas diislincesi harekettir. "Hareketin bulunmadigi yerde Tanri

yoktur, o nerede goriiniirse Tanr1 oradadir."??

Topgu, bir eylemin, bir islevin oldugu hareket ile devamlilik esas1 olan yerde
Tanrt’nin varlhig1 acik ve net olarak goriindiigiinden bahsetmektedir. Kudreti ve giicli
ile yaratilan nesnelerin hareketlerinden onun varligi ortaya g¢ikar. Onun varliginm
ortaya koymak ve onu tanimak i¢in hareket elzemdir. Topgu'ya gore, bu hareketlerde
onun var olusu ile ortaya koydugu dini kurallar1 yerine getirmek igin yapilan

hareketlerdir.

Farabi, her hareket eden bir yaraticinin hareket ettiricinin tesiriyle meydana
geldiginden bahseder. Top¢u da Tanri’nin varligini tipki Farabi'nin diisiincesindeki
gibi hareketi esas almistir. Topgu da bu fikir dogrultusunda her hareketi bir hareket
ettiricinin bulundugunu bunun da yaratici olan Tanrt oldugunu belirtir. Tanri’nin
varligi ger¢ek anlamiyla var olmak, hareketlerle diisiinceyle sonsuz olan Tanri’y1
ortaya koyan harekette gizlidir.>Bu hareket neticesinde yaraticis1 olan Tanri’ya
ulasma gayesindedir. Simdi de Tanri’'nin ve alemin varhigi ile ilgili kanitlar

inceleyelim.
1.2. Topeu’da Tanrr’min Varhg ile Tlgili Kanitlar
1.2.1. Ontolojik Kamt

Ontolojik kanit, Tanr1 kavramindan Tanri’nin varhiginin ¢ikarilmasidir. Bu

diistinceye ve kanita gore Tanri kainatta ve her seyde oldugu iizere kusursuz ve

22 Bkz. Nurettin Topgu, Varolus Felsefesi-Hareket Felsefesi, s.62.
ZAydin Topaloglu, Farabi ve Thomas’a Gore Tanr’min Varhg ve Sifatlari, Dokuz Eyliil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, Izmir, 1988, s. 9.
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hatasiz bir varliktir. Eger o hi¢ olmasaydi, en kusursuz, hatasiz varlik da olmayacakti.
Buradan hareketle Tanri kusursuz varliginin olmasi mecburidir. Kelime anlami

itibariyle de liigatteki diger ismiyle sdylemek gerekirse “Varlik Delili”dir.?*

Ontolojik kanitta “miikkemmel” kavrami, “varlik” kavrami, “zorunlu”
kavramlar1 tizerinde durulur. Mitkemmel bir varlik olan Tanri’nin kabulii, zorunlu

olarak da var olmasin1 isaret etmektedir.?®

Bu delil, Islam dininin miitefekkirlerinden olan ve ayni zamanda Islam
felsefecileri olan Farabi (872-950) ve Ibn-i Sina (980-1037), tarafindan da ortaya

atilmigtir.?

Ibn-i Sina “varlik delili"ni agiklarken mensubu oldugu islam dininin kitab1
olan Kur’an’daki Fussilet suresinde gegen “Gergegi anlamalarina kadar varligimizin
belgelerini onlara hem dis diinyada hem de kendi iclerinde gosterecegim.” ayeti ile

aciklamaktadir.?’

Burada Ibn-i Sind Kur’an’in da bahsettigi sekilde Tanri’'min varhginin

gostergesi olarak farkli sekillerde ortaya koyabileceginden bahsetmektedir.

Ontolojik kanitin ana fikrini Ibn-i Sind su sekilde ortaya koymaktadur:
“Zorunlu varlik.” Bu isi daha 6ziiyle agiklamak gerekirse Ibn-i Sina zorunlu varlik

yoklugunun diisiiniilmesi aklen miimkiin olmayan imkansiz olan varliktir.?®

Bati’da ise ontolojik delilin 6nciisti St. Anselm (1033-1109)’dir. St. Anselm
Ontolojik delili (kanit1) kabul etmis ve daha sonra felsefeye dahil olan bir filozoftur.
St. Anselm ise Tanr1 varligin1 Tanr1 kavramindan ¢ikarmayi ele alir. Bu fikri varlik
icin kullaniyorsak o gergekten varliktir diyerek Tanriin varligini Tanr1 kelimesinin

tahlilinden ¢ikarmaktadir.?®

24 Bkz. Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, s.270.

% Miinteha BEKI, “Miikemmellik ve Ontolojik Kanit”, Dini Arastirmalar, C, 18, S, 47; Temmuz -
Aralik, 2015, s.130.

% Bkz. Mehmet Aydin, Din Felsefesi, s.28.

21 Mehmet Dag, “Ontolojik Delil ve Cikmazlar”, AUIFD, C, 23, 1979, 5.296.

28 Mehmet Dag, A.g.e, 5.24.

29 Bkz. Mehmet Aydin, Din Felsefesi, s.27.
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Anselm Tanri’nin kendisinden daha biiyligii diisiiniilemeyen varlik oldugu ve
onun sadece zihinde degil, O’nun gergekte de var olmasini ve milkemmel olmasini

savunarak Tanrinin varligimi temellendirmeye ¢alisan filozoflardandir.*

Descartes (1596-1650)’a gore insanin yaratilisindan itibaren Tanri’nin
mitkemmel oldugu fikri diislincesi her zaman vardir. Baslangigtan itibaren insanda

olan bu diisiince nedeniyle Tanr1 miikemmel ve zorunlu olarak goriilmektedir.®

Topgu yeryliziinde yaratilmis en miikkemmel varligin insan olduguna deginir.
Insan i¢in bu evren ona sunulmus biiyiik bir nimettir. Diizenli bir sekilde kurulmus
bu evreni insanin ayaklarinin altina sermesi insana ne kadar deger vererek yarattigina

Kanit olarak gdstermektedir.®?

Topgu igin ontolojik kanit, Tanri’nin yaratict ve yiice olarak kabul edilmesi,
mitkkemmel bir varlik oldugunun bilinmesidir. Topgu bu kavrami, “Evvelce

33 seklinde goriir. Onceden

bulunmayan birtakim 6gelerin meydana gelmis olmasidur.
belirlenen kurallar bizim hareketlerimize yon vermektedir. Yiice Tanri’nin koydugu
kurallara uymamiz ve istediklerimizi yapmamiz, bizi Tanri’’nmin varligina
gotiirmektedir. Kurallar olarak bilinen bu sartlar, hareketlerimizi tamamen isteyerek
yapmamizi engellemektedir. Tamamen hiir olmak i¢in engellenmeden bu hareketleri
yapmak gerekir. Topgu i¢in Tanr1 vardir, en miikemmel varliktir, yarattig1 her seyde
miilkemmeldir. Fakat hareketlerimiz i¢in kurallar koyarak Tanri’nin da yapmamizi
istedigi kurallar1 yapmak i¢in gonderilmis oyuncular degildir. Topgu, “insan eger
ahlak cercevesine dikkat etmis olursa hem hiir hem de Tanri’nin bizden istemis veya

koymus oldugu kurallar1 yapmis bulunuyoruz” seklinde buraya agiklik getirmektedir.

Bunlar i¢in en miikemmel ve zorunlu bir varligin var olmasi gerekmektedir.3*

Ontolojik kanit1 agiklamak icin varlik kavramini da aciklamak zorundayiz.

Varlik diisiincesinde var olan her seyin kendisinden once var olmasi gerekmektedir.

3 Miinteha BEKI, “Miikemmellik ve Ontolojik Kanit”, Dini Arastirmalar, C, 18, S, 47, Temmuz —
Aralik, 2015, s.128.

31 Bkz. Mehmet Aydin, Din Felsefesi, s.31.

3 Nurettin Topgu, Ahlak, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2015, s.86.

33 Nurettin Topgu, Felsefe, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2014, s.103.

34 Bkz. Nurettin Topgu, Ahlak, s.35.
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Bu nedenle de insanin gergekten var olabilmesi i¢in kendi varligini se¢mesi

gerekmektedir. Kendi varligini kendi iradesiyle segmesi yeterli degildir.

Kendi varligimiz1 elde etmek igin siirekli olarak se¢imlerimizi tekrarlamamiz

gerekmektedir. Varolus, var olan yaratilan her seyden &ncedir.®®

Simdi Topg¢u’nun Varolus Felsefesi-Hareket Felsefesi isimli kitabindan

okuduklarimiz 1s1ginda ontolojik kanit1 ele almaya galisacagiz.

Var olan ve yaratilan ne ise 6zii de odur. Ancak 6z, varolustan da sonra gelir.
Ondan once varlig1r var edeni tanimak gerekir. Bu var olusu var eden Tanri’dir,
insanin, hangi dine mensup olacagi ve hangi iilkede dogacagi ne sekilde yasam
stirecegi yine ne sekilde nasil bir 6liim ile hayatinin sonuglanacagi 6nceden bellidir.
Bu, hayatinin baslangici ile sonlandig1 ana kadar yapacagi biitiin se¢imler, Onun
se¢imi, yani Onun 6ziidiir. Var eden Tanr1, ona 6nceden belirledigi bir sistemi vermis;
hayati sirasinda meydana gelecek olaylarin segme yetisini yine insana birakmustir.
Insan, yeryiiziinde yasamayi, diinyaya gelmeyi, hangi dili ve hangi cinse mensup
olacagini kendisi se¢gmez. Ancak Topgu’ya gore Tanri’nin, insanin 6ziine verilen bu

yasamin giizel, sevimli, yasanmaya degerli, ¢irkin, karanlik olusu insana baglidir.*

Topgu’ya gore Varolusgularin, “Diinyamizi biz yaratiyoruz” sozii, bir nevi
mecazi bir sozdiir. Var olam1 var eden, diinyay1 da var eden Tanri’dir. Tanri, insani
yaratmis, kendi iradesiyle hareket etme, dogruyu bulma yetisini de insana vermistir.
Iste varoluscularm Kastettigi, “kendi diinyamizi kendimiz var ediyoruz.” sozii de

insanin, yasami igerisinde gerceklestirdiklerini kendilerinin yaptigini anlatir.

Bir insanin, hakikati bulmak i¢in onun asil olan bilgisine ulasmasi1 gerekir.
Insanin akil diinyasinda 6ziiniin var olmasi, kendi varhgnm kabulii, nasil
yaratilmigsa o sekilde devam edeceginin bilgisi igerisindedir. Ancak varolusun
olusmasindan kendini ileri seviyeye ulasmasini engelleyen sorular ve sebepler zuhur
ediyor. Bundan dolayi ise 0, “6z”’e ulasmada zorlaniyor. Bu gercegi orten akil dist
olus sebebi ile varolus filozoflar1 aci tesirin altindadirlar. Bunlara ulagsmasi asil olan

bilgiye ulagsmasi, hayatin ve hareketlerin idaresinde yeterli 1518a sahip olmadir. Ancak

3% Bkz. Nurettin Topgu, Varolus Felsefesi Hareket Felsefesi, s.36.
3 Bkz. Nurettin Topgu, Varolus Felsefesi Hareket Felsefesi, s.37.
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bu sekilde Tanri’nin var olmasina ulasmasinda kolaylik saglanabilir. Topgu i¢in ise,

bu bilginin en iyi sekilde alinmas1 6ze ulasmada var olmanin gerekli olmasidir.’

Top¢u var olmanin Oziine ulasmada, ontolojik kanitla Tanri’nin varligina

ulagsmamizi saglayan “6z” kavrami ile Tanri’nin varligi kanitina agiklik getirmistir.

Ontolojik kanit1 filozoflarin gortislerine ve Topgu’nun goriislerine yer vererek

bir sonraki kanit olan kozmolojik kanit1 inceleyelim.
1.2.2. Kozmolojik Kanit

Kozmolojik kanitin en eski donemlere kadar dayandigi bilinmektedir.
Filozoflardan Platon’un ve Aristoteles’in ¢ikis noktasi olarak ele aldiklar1 delilin

kokeni kozmolojik kanittir.

Bu delile Farabi imkan delili, Gazali (1058-1111) Hudus delili, Ibn-i Sina ilk
neden delili demistir. Kozmolojik “kozmos” dan yani (alem—evren) Tanri’nin
varligina gitmeye calisan bir delildir. Bu gibi filozoflarin ¢ikis noktalari, “sonlu
varliklar”, “hareket ve degisme”, “imkan zorunluluk™ gibi kavramlaridir. Bu delilde

9% <¢

“kozmos”, “nedensellik” gibi kavramlar iizerinde durulmustur.®®

Nedensellik, iki sekilde ele alinabilir: Ampirik nedensellik, her bir olayin
nedeni kendinden Onceki olaydadir. Metafizik nedensellik ise, olaylarin evrenin
disinda bir cevherin yeni yegane bir giiciin sonucudur. Klasik determinizm, ampirik
nedenselligi destekler. Teistlerin disiince alt yapilarinda da metafizik nedensellik
vardir. Platon’da (M.O 428-348) idealar alemi olarak goriilen alem varliklarin nedeni
olarak goriilse de Aristoteles’in ilk muharrik olarak tanimladigi varlik, nedenlerin
sonucu olmayip evrendeki hareketin baslangicidir. “Her olayin bir sebebi vardir”

onermesi, Islam filozoflarina gore kesin bir ilkedir.%®

Farabl her seyi yaratanin Tanr1 oldugunu ve onun bir oldugu inancim
tasimaktadir. Ibn-i Sind’ya gére evren, neden-sonug iliskisi icerisinde gergeklesir.
Zorunlu varlik olarak Tanr1 nedensizdir, nedenlerin nedeni, yani ilk nedendir. Gazali

ise, bir varligin diger bir varhigi gerektiren zorunlu bir neden olmadigini

37 Bkz. Nurettin Topgu, Varolus Felsefesi Hareket Felsefesi, s.38.
38 Metin Pay, “Kozmolojik Delil”, Dini Arastirmalar, C, 19, S, 48, Ocak —Haziran, 2016, s.25.
39 Metin Pay, A.g.e., 5.34.
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sOylemektedir. Buna 6rnek olarak glinesin dogmasiyla aydinlik, atese dokunmak ile
yanmak, boyun kesilmesiyle 6lmek arasindaki iliski zorunlu degildir. Ciinkii Tanri,

bunlar1 birbiri ardinca yaratmustir.*°

Yeter sebep ilkesi, kozmolojik delilde var olan nedensellik ilkesinin
gelistirilmis halidir. Var olan her seyin var olmasi igin gerekli ve yeterli nedenlerin
olmast gerektigi savunulurken yokluktan varliga ¢ikma durumunda ortada higbir
neden yokken yokluktan yoklugun, varliktan ise varligin ¢iktigin1 bununda yeterli
sebeplerden dolay1 oldugunu savunmaktadir. Bunlarin olusmasi igin yeterli sebebe

ihtiya¢ duymustuk.*

Kozmolojik kaniti, Topgu agisindan ele almak gerekirse; Topgu igin evrende
var olan her sey, belirli kurallar ¢ercevesinde gergeklesmektedir. Bu gerceklesmede
bizim yaptigimiz hareketler vardir. Bu hareketler, evrenin icinde diizene karsi
gelmeden verilen kurallar igerisinde vuku bulur. Tabiat igerisinde gerceklesen bu
kurallar, kendiliginden meydana gelmis degildir. Bu kurallarin bir diizeninin olmasini
saglayan bir yaratict mevcuttur. Bu da Tanri’dir. Topcu hareketlerin gergeklesmesi
icin ahlak nizaminin da 6nem arz ettigini anlatmaktadir. Her hareketin amaci kendi

seklinin miikkemmeline ulasmaktadir.*?

Bu miikemmellikte mutluluk ahlaki olarak bilinen insanin zevkini ve
mutlulugunu aradig bir ahlak degildir. Bundan dolayidir ki ahlak nizami igerisinde
hep iyilik s6z konusudur. Bunu en iyi sekilde gerceklestirmek s6z konusudur.
Hareket hayatin vazgecilmeziyse evrende diizenli olanlar1 bozmak i¢in bir hareket
sergilemek anlayis1 yoktur. Bu da zaten ahlaki bir davranis degildir. Cevre igerisinde
buna zarar vermeden kurulmus olan kurallar ¢ercevesinde hareketin gerceklesmesi
onemlidir. Boylece bu kadar nizam i¢inde olan bir evrenin miikemmel bir yaraticiya
sahip oldugu asikardir. Topgu icinde kendiliginden meydana gelmeyen bu diizen ve

nizam i¢in harika bir yaraticiya sahip oldugunun kanitidir.

Kozmolojik kanit1 filozof goriislerine ve Top¢u’nun da goriisiine yer vererek

bir sonra ki kanit olan teleolojik kanit1 da inceleyelim.

40 Bkz. Metin Pay, “Kozmolojik Delil”, s.36.

4 Mehmet Evli, “Klasik islam Felsefesinde Kozmolojik Argiiman ve Modern Fizikteki Gelismeler”
AUSBD, S, 87, 21 Subat, 2015, 5.84.

42 Nurettin Topgu, Iradenin Davas1 Devlet ve Demokrasi, Dergah Yaynlari, Istanbul, 2015, s.78.
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1.2.3. Teleolojik Kanit

Teleolojik kanit sézciik anlami bakimindan; Nizam ve Gaye Delili, Alemin
amaclarla araglar arasindaki iligkiler sistemi oldugunu ileri siiren felsefedir. Tarih ve
tabiat olaylarmin tek ve biitlin olarak amaglar1 oldugunu ve bu amagla belirlendigini

one siiren dgreti finaliteyi inceleyen bilim dalidir.*®

Teleolojik kanit, bizim yakin ¢evremize bakarak g¢evremizde bir diizen ve
nizam oldugunu gostermektedir. Bu diizen bir amaca hizmet etmektedir. Bundan
dolay1 diizeni ayarlayan vardir ve bu ayarlayan diizene koyan ise yiice yaraticidir.
Teleolojik kanit kozmolojik kanita gore daha anlagilir sekildedir. Her an hissedilebilir

bir ¢evre i¢inde yasayan her insan buna birebir sahit olmaktadir.

Bu, yakin ¢evresindeki ahenge, diizene ve uyuma gore gerceklesmesine
birebir sahit olan insan igin biiyiik bir kanittir.** Ayetlere inanan bir insan icin
¢evresini korumak hak ve emaneti bilme bilinci ayetlerde de islenmistir. Ayetlerde bu
bilincin yer almasi insanda ¢evre bilincini olusturmaktadir. Duyarli olan bir insandan
beklenmesi gereken davranislar i¢in ¢evre konusundaki ayetlere inanmasina gerek

yoktur. Bu bilincin olugsmasi gerekmektedir. Yani en azindan ben dyle diisiiniiyorum.

Bir eser sahibi, bir heykeli tiraslarken bazi hususlar vardir: Oncelikle heykelin
islenmesi i¢in gerekli olan madde, mermer veya mermer tozu, al¢idir. Bununla ortaya
koyulacak olan heykelin yapilisinda “madde—neden”dir. Sanat¢inin tasa vermek
isteyecegi sekil ise “formel-neden”dir. Sanatginin heykeli yaparken uyguladigi
tekniklerde “hareket neden”dir. Sanatginin fikir diinyasinda yapmak istedigi heykelin
nasil olacagi diisiincesi de olmalidir. Aristoteles dogadaki olaylarin yalniz madde ve
sekil nedenleri ile degil, ayn1 zamanda disaridan katilan ve sanat¢inin eseri olmasini

saglayan hareket ve erek nedenleri sayesinde gergeklestigini belirtir.*®

Topgu’ya gore teleolojik kanit ise alemin i¢inde bir diizen ve gaye vardir. Bu
diizen icinde Tanri’min varhigini kabul etmemek aklin yolu degildir. Diisiinen bir

insan i¢in gozle goriilen bu diizen belli amagla hizmet etmekte, evrendeki hayatin

4 Bkz. Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, s.113.

44 Abdullah Pakoglu, “Yiikselen Cevre Bilinci ve Klasik Delillerin Yeniden Tasnifi”, CUIFD, C, 16,
S,1, 2012, 5.638.

4 Ali Cetin, Teleolojik Argiiman ve Richard Swinburna, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Sosyal
Bilimler Enstitiisii Felsefe Din Bilimleri, 2015, 5.18.
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devamini saglamaktadir. Bir diizen ve gaye i¢inde olup da bunlarin olugsmasinin tek
basina imkani yoktur. Bundan dolayidir ki bunlar1 bu sekle koyan bir yaraticiya
ihtiyac tezahiir eder. Bu da Tanri’dir. Topgu’ya gore insan yaratilmis en miilkemmel

varliktir.*®

Topgu’ya gore ahlaki bir prensibin dini bir dayanagi vardir. Bdoylelikle
teleolojik anlayista ise dinden ahlaka giden bir yol izlemistir. Insanin i¢ diinyasi
kendi var olan diisiincelerini iginden atamiyorsa dini de ahlaktan bu sekilde
ayiramayiz. Dini olgunlugun en yiiksek yere ulasmasidir ahlak, hayvani bir hayattan

insani bir hayata yiikselistir.*’

Insanin yasaminda énceliklerini verecegi bazi noktalar vardir. ilk olarak bu
onun imanidir. Imanimi yasamina entegre edebilmesi i¢in akil ve irade ihtiyaci vardir.
Irade, imanin nedenidir. Imanin zaman icerisinde giiclenmesi insanin iradesiyle

hiirriyetiyle ortaya ¢ikmaktadir. Bu da formel nedendir.

Yine insan imanmnin gereklerini yerine getirirken ibadetlere ihtiyag

duyacaktir. Iste ibadetlerinde uyguladig: tekniklerde hareketsel nedendir.

Insanin iman diinyasinda, imami pekistirmek icin neler yapabilecegini
onceden diisiinmeli ve buna hazirlik etmelidir. Bu hazirliklarda Topgu, insanin
iradesini gostermesini iradeyle birlikte hareketlerini 6zgiirliik; ahlak ise ibadetlerini
sekillendirilir. Topgu i¢in iradenin olmasi insanin iyi ve koétiiye kullanabilmesi,

hareket olarak sergilediklerinde bile bir nizam gergevesi icerisindedir.*®

Tabii ki bu durum, net olarak teleolojik kanit ¢ercevesinde olmasa da bu
sekilde yapilan ¢ikarimlarla teleolojik kanit ¢ergevesinde diisiiniilebilir. Bir binay1
diistinelim: Bu binanin yapilabilmesi i¢in topraga ihtiyaci vardir. Binanin kag kath
olacag1 veya kag daire olacagi i¢in bir plana ihtiya¢ vardir. Bunlarin gergeklesmesine
baslanmasi i¢in is¢ilerin olmas1 gerekir. Binanin bir diizen i¢cinde devam etmesi i¢in
miiteahhite ihtiya¢ vardir. Bunlarla birlikte ancak bir bina ortaya koyulmaktadir.
Bunlarin iginde ise hareket, irade s6z konusudur. Topgu i¢in de var olan teleolojik

kanitin bu sekilde agiklanmasi miimkiindiir.

46 Nurettin Topgu, islam ve insan Mevlana ve Tasavvuf, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2015 s.149.
47 Nurettin Topgu, A.g.e., 5.149.
48 Bkz. Nurettin Topgu, Varolus Felsefesi Hareket Felsefesi, 5.59.
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Topgu’nun teleolojik kanita dair diisiincelerini aciklamaya c¢alistim. Bir

sonraki kanit olan dini tecriibe kanitini inceleyelim.
1.2.4. Dini Tecriibe Kaniti

Dini tecriibe kaniti, diger kanitlardan farklidir. Onu farkli kilan 6zellik, insana
bagl olup birebir yasadigi durumla iliski olmasidir. Insanin bir tecriibesi sonucu
olarak iman da ahlak da bir hal olarak Tanri ile baglantisini ne sekilde kurmus olmasi
bir dini tecrilbbe kanitin1 ortaya koymaktadir. Bu kanit, inanan bir varlik olarak
insandan yola ¢ikmaktadir. Belli bir inang derecesinden daha {ist seviyedeki bir inang
derecesine gitmektedir. Bu ylizden bazi disiiniirler, bu kanit1 “Tanri’dan yine
Tanr’ya giden bir delil” olarak tarif etmektedirler.*® Bir insanin dini tecriibesi, o

insanin dinine bakis a¢is1 ve muhabbeti olarak ele alinabilir.

Topgu’ya goére imanin igerisinde yer alan insanin, bunu mistik yani gizem
icerisinde gerceklestirdigi malumdur. imanda mutlak suretle Tanr1’ya iman vardir.
Zaten din her seyden once Rahman’a yiice yaratictya inanmak degil midir? Iman
hakikatinde bizi yaratan, kainati1 yaratan, bizi yonetenin Tanr1 oldugunu bilmek ve
Rahman’in bu kudretine inanmak degil midir? Her seyi yoktan var eden Tanr1’ya tam
manastyla imandir. Tanri’ya ve onun yeryliziinde insan olarak diinyaya getirdigi

peygamberlere inanmanin merkezinde samimi ve ger¢ek iman yer alir.*

Imanin gizemli olma ozelliklerinden biri de aklin smirlarmin  asilmis
olmasidir. Akil ile muhakeme yetisine sahip olan insanin imanin gizliligi ile birlikte
akil ile taassup edilemeyen i¢ diinyada i¢ alemde biiylik bir imana 1s1k olmasidir.
Imanda mistiklik, insan ruhunun dogrudan dogruya Tanri ile birlesmesini anlatir.
Inanclarda yiice bir gorev ile gorevlendirilen peygamberler ve bu peygamberlerin
diisturu ile hareket eden biiylik sahsiyetler, alimler, ulemalar da mistik bir imana
sahiptirler. Bunlar kendi ddnemlerinin yenilik¢ileridir. Imanda ve inangta yeni
kurallar, yeni diisiinceler ortaya c¢ikarirlar. Onlar, toplumdaki insanlarin sahip
olmadig1 inangiistii imanlara sahiptirler. Hallac-1 Mansur’un, En-el Hak soziinden de
su sonug cikarilabilir: “Alemlerin yaraticist olan Tanr1 mistik bir kudrete sahiptir.

Onun bu kudreti insanda tezahiir etmistir”. Hallac-1 Mansur, bunu sdylerken

49 Bkz. Mehmet, Aydin, Din Felsefesi, s. 83.
%0 Bkz. Nurettin Topgu, Islam ve Insan Mevlana ve Tasavvuf, s.160.



18

Rahman’in kendisine miinhasir olan 6zelliklerini insana atfetmesini ele almistir. Yine
toplumumuzda Seyh Edebali’nin Osmanli’nin kurulusu ile ilgili 6nceden soyledigi

ongorii de bu mistik imanla agiklanabilir.>

Topgu, dini tecrilbbe olarak Hallac-1 Mansur’dan, Mevlana’dan, Mehmet
Akif’ten etkilenerek kendi diisiince tarzina yon vermistir. Onun, onlardan etkilenerek
imanda gizem olusunu ve bununla beraber Tanri’ya gidis yolunda y6n buldugu

goriilmektedir.

Bu baghikta, Nurettin Top¢u’nun Tanri’min varlig ile ilgili kanitlar

incelemeye c¢alistik. Bundan simdi, Tanr1’ya iman konusunu ele almaya calisacagiz.
1.3. Topeu’ya Gore Tanrr’ya iman

Kelime ve sozciik anlamiyla iman; giivenmek ve samimiyetle baglanmak,

dine, inanca veya yasam tarzina baglilig1 ifade eder.%?

Topgu’ya goére iman, insanda var olan bir inancin insant ve insanin
yaptiklarini kontrol etmesidir. insanin ruhunda ve bedeninde —fikirlerinden birden

fazla inang vardir.>®

Topeu, imani su sekilde aciklamaktadir: Iman, varlik ve diisiincenin biitiin
yonleriyle kendine ait benligi kucaklamasidir. Yani insanda varliginin ve
diisiincesinin kendine ait olan her seyi kabul etmesidir. Iman, bir hareket yetenegi ve

sezgi olarak ele almirken aklin tamamen ziddidir.>*

Akilda metot ve yontemlerle bu durumun aciklik getirilmesi beklenirken
imanda bdyle bir durum sz konusu degildir. iman, varlik ve diisiincenin biitiin
kuvvetleriyle kendi konusunu kucaklayan benligin, kabarip biiyiimesi halidir. >

Varligimizda bulunan benligin ortaya ¢ikmasi durumudur.

Topcu, Iradenin Davasi, Devlet ve Demokrasi, Mehmet Akif isimli

eserlerinde sanat felsefesi ve estetik imandan soyle bahsetmektedir:

51 Bkz. Nurettin Topgu, Islam ve insan Mevlana ve Tasavvuf, s.157.

52 TDK, “Iman”

53 Nurettin Topgu, Isyan Ahlaki, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2015, 5.145.
54 Nurettin Topgu, A.g.e., 5.142,

%5 Bkz. Nurettin Topgu, Isyan Ahlika, s.148.
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"Sanatkar tabiata kendini teslim etmistir. Etrafimizdaki bu tabiat
zenginliklerle doludur. Bu ¢okluk alemine iman i¢inde iradesini dagitmig olan
sanatkdr, hem iman1 tanimig, hem de ona hasrettir. Sanat, bdylece sanatkari
dine gotiiriicii bir koprii gibidir."®

"Bir usta ya da sanatkar, dogayi-diinyay1 menfaatler i¢in sevmez, o
diinyada gordiigii eksikligi tamamlamak i¢in vardir. Bu gercek sanatkarlar,

meydana getirdikleri eserlerde heyecanlanirlar, heyecan tasimayan bir

sanatkardan bahsedilemez.">’

"Osmanli’nin en biiyiik sanatkarlarindan Mimar Sinan’1 6rnek vermek
gerekirse o yasadigi donemde gormiis oldugu eksiklikleri fark etmis, bunu
hayalleri ve imam ile birlestirerek meydana getirmistir. Bu eserlerinin
tamaminda da ise yeni baglayan bir ¢iragin heyecanini tagimstir. Sinan’in elde
ettigi basarida iman1 degil miydi? Ona yol gosteren ondaki azim ve inang degil
mi ki onu bu denli basarili kilan. Onun Selimiye Camiine kattig1 zerafet ve
ihtisam onun imaninin yansimasi degil midir? Sanatkérlarin eserlerinde
insanin gordiigii maddeden ibaret olmayan bir cismaniye vardir. Insamin

iradesi derinlerinde hareketi bulur."s®

Sanattan ve eserden baslayan irade, kendini imana ilerleten bir yolda bulmaya
baslamaktadir. Topgu, yaymladigi eserlerinde, tam da hayatt boyunca bunu

anlatmaya ¢aligmaktadir.

Estetik iman, bir sanatginin imanidir. Bir sanatci, nasil bir sekilde ahlaklandi
i1se imant1 da ona o kadar etki edecektir. O’nun i¢in iman ile ahlak kavramai i¢ ice bagh

olmasi gerekir.

Calisgmanin ikinci boliimiinde, Topgu’da alem, Tanri’nin yaratmasi ve alemle
iligkisinin sinirlari, Topgu’da insan hirriyeti, insan iradesi, insanin ahlakli olmasi,
insanin isyant kavramlarinda Tanri alem iliskisinde insanin 6zellikleri, Topgu’da
Tanri-alem iligkisini ve son olarak ise insanin Tanr1 alem iliskisindeki konumunu

inceleyelim.

% Bkz. Nurettin Topgu, Iradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, s.70.
57 Nurettin Topgu, A.g.e., 5.70.
58 Bkz. Nurettin Topcu, Isyan Ahlaki, s.149.
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IKiNCi BOLUM
NURETTIN TOPCU’DA ALEM VE TANRI-ALEM ILISKISI

Topgu’ya gore, alem ii¢ seyin biitiiniidiir. Varlik, diisiince ve hareket. Ona
gore varlik bir baslangic noktamizdir. Bu alemde var olarak bir baslangic
yapmaktayiz. Diisliincemiz bize yol gosteren rehber gibidir. Asil iizerinde durdugu
harekettir. Ciinkli hareket insanin yapmasi gereken gayesini gosterir. Bu gaye ise
yaptig1 davraniglarda sonsuzluga gotiiren bir yoldur. Ciinkii var olduktan sonra asil
hareketlerimiz sayesinde iyi ve kotii karakteri tercih etmis olmaktadir. Insam
anlamak, insanin yapmis oldugu hareketleri anlamaya baghdir. Ona gore, her
hareketin amaci miikkemmellige ulagsma ¢abasi iginde olmasi gerekir. Boylece sonsuz

olana ulagilir.*
2.1. Topcu'da Tanr’nin Yaratma Sifati ve Tanri1-Alem iliskisi

Bu alem essiz bir kusursuzlukla yaratilmis. Bu alemin her bir yerine
bakildiginda onda muazzam bir goriintiiye sahit olmaktayiz. Gokyiiziine, yeryiiziine,
okyanuslara her giin gozlerimizi agtigimizda bunlar1 gorerek bir yaraticinin
oldugunun kabul edilmesi gerektigini diisiiniir. Cilinkii en miikemmel yaratilan
insanin bile aklinin alamadig1 yerler vardir. Bundan dolay1 alemi iyi ve kotii olmasini

saglayan insandr.®

Topgu aleme bakarak miikemmel bir sekilde yaratildigini1 ve bu yaratilaninda
bir yaraticiya sahip oldugunu yazilarinda aktarmistir. Bu mitkemmel alemi insana
sunulmus biiytik bir nimet olarak gérmektedir. Bu alemde var olmamizla beraber

hareketlerimizle en giizel sekilde yasayabildigimizi diisiinmektedir.

Tanri’nin yaratmasi, alemle iliskisi her dénem ayr1 ayr diisiincelere ve
eserlere konu edildigi gibi tek basina da degerlendirilmis ve ele alinmistir. Aristoteles
"sekil", Kant (1724-1804) "fenomen", mutasavviflar ise "taayyiinat" olarak isim
vermiglerdir. Aristoteles i¢in varligin ilk sebebi Tanr1’dir. Aristoteles ve Kant, alemin

disinda olan Tanr1’nin varligini tanidilar.®*

%9 Nurettin Topgu, Yarmki Tiirkiye, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2015, s.21.
60 Nurettin Topgu, Yarmki Tiirkiye, 5.21.
61 Bkz. Nurettin Topgu, Islam insan ve Mevlana ve Tasavvuf, s.149.
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Mevlana Celédleddin Rami'ye biiyiikk oranda ilgi duyan ve aymi gorisleri
savunan Topgu, Tanri’nin yaraticiligini ve alemle iliskisini Mevlana gibi diisiinmdis,
kendine onu 6rnek almistir. Ona gore, Mevlana, vahdet-i viictd fikriyle Tanri’nin
yaraticiligint kabul gostermistir. Mevlana’ya gore yalniz Tanrt vardir ve Tanri'dan
bagka bir sey yoktur. Tanr1 ve kainat bir ve ayn1 seydir, iki diinya yoktur. Can gozi
ile goriilen diinya hep ondan ibarettir. Alem onda degil odur. Onun ta kendisidir.®? Bu
goriis, bir anlamda vahdet-i viicid disiincesini i¢ermektedir, fakat Topgu igin

modern felsefede Panteizm diisiincesine uygun goriilebilir.

Mevlana Celaleddin Rimi’nin yasadigi donemlerde yasamis Anadolu
erenlerinden olan Yunus Emre de Tanr1 disindaki tiim beseri, alem olarak gérmiistiir.
O, Tanr’nin iki alem yarattigini, ilkinin, alemin bugiinkii halinden once yaratilan
alem oldugunu, daha sonra da g¢okluk alemini yani insanligin yasadigi diinyay1

yarattigindan bahsetmektedir.%®

Yunus Emre’nin diisiince diinyasinda da alemsiz Tanr1, Tanr1’s1z da yaratilan
alem yoktur ve olamaz. Topgu’nun, insanin Tanr ile iliskisinde askin baglihigindan
bahsettigi ne kadar 6nemli ise, Yunus’un da Tanri’ya duyulan ask ile siirlerindeki
sOzleri o kadar 6nemli ve degerlidir. “Yaratict olan Tanr1 ve Tanri’nin yarattig1 alem
birdir. Tanri, yarattig1 her tirlii varlikta yaraticiliginin giizelligini ve kudretini var
ettiklerinde ortaya koyandir. Onu yarattigindan ayr1 diisinmek miimkiin degildir.
Yaraticty1 yarattiklarindan ayr1 gérmek miimkiin degildir. Ciinkii her sey ve her yol

ona ¢ikar. Ona ulasmayan canli, ona ulasmayan cansiz higbir beser yoktur.”%*

O’nun bu anlatimi, Tanri’nin “Tekvin” sifatiyla da iligkilidir. Ona gore canh
ve cansiz biitiin varliklar Tanr1’nin bu sifatiyla var olurlar. “Ilkin cemadat (cansizlar)
vardi. Ondan bitkiler, ondan da hayvanlar ¢ikti. En sonunda insan alemde goziiktii.
Bu basamaklar1 asan varhik, ashi bakimindan Tanri'dan ayri degildir.” % Bu

basamaklardan sonra insanda biitiin gizem ve sirlar ortadan kalkti.

62 Nurettin Topcu, A.g.e., 5.138.

63 Bayram Dalkili, Yunus Emre’de Allah-Alem-insan Miinasebeti, Cinar Ofset, Konya, 2013,
s.87.

64 Bkz. Nurettin Topgu, islam ve insan Mevlana ve Tasavvuf, s.175.

8 Bkz. Nurettin Topgu, Islam ve Insan Mevlana ve Tasavvuf, s.150.
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Topgu, Tanri’nin ilk yarattiginin cansiz varliklar oldugunu, devaminda
bitkileri ve bitki oOrtiilerinin yaratildigini, sonra hayvanlarin yaratildigini, sonunda ise
Tanri’nin en giizel ve noksansiz olarak dizayn ettigi insanm1 yarattigini soylemistir.
Ona gore, Tanr1 miikkemmellik {izerine yaratilan insana, kendisine ulagmasi i¢in akil,
irade ve hiirriyetini teslim etmistir. Bu sayede insan yaraticisi olan Tanr1'y1 tanidi ve
Tanr1 da yarattigi, alem ile insan araciliiyla iligskisini kurmustur. Tanri, yarattigi
alemden ayr1 disiiniilemez. Alemde degisik varliklarda farkli farkli gizemlerde
tezahiir eden Tanri, insanda tiim gizemini kaldirmis, alem ile iliskisini acgik agik
ortaya koymustur. Ancak insanda aklinin idrak edebildigi kadariyla yaraticis1 olan

Rabbi ile iliskisini kurmus, idrak edemedigi kisimlarda olmustur.%

Tabiat1 ve dogay1 yaratan biiylik ulu yaratici bunu yaparken tiim yarattig
beseriyattaki cansiz varliklarda iligkisini gosterir. Tabiatta bulunan biitiin ¢igeklerde,
agaclarda ve hayvanlarin igsel yiizlerinde ve i¢ alemleri gergekten irdelense sonsuz
olan yaraticinin giizelligi elbet goriilecektir. Yasam siireleri kisitli olan bu bitki ve
hayvanda insanin aklinin ve iradesinin miimkiin olmadig: bir sekilde giizellik vardir.
Aslinda alemi yaratan ulu yaraticinin yarattigi higbir seyde kotiiliikk ve cirkinlik
yoktur. Iste bu yaratilanlarin hepsinde goriinen renkler, giizellikler Tanri'min gizemli
iligkisidir. O, alemde yarattig1 her seyin 6ziinde vardir. O, her seyde farkli tezahiir

eder. Tanr1 birdir ancak yarattig1 sonsuz maddenin igerisinde o ¢oklukta vardir.®’

Ona gore, Tanr1 tabiat igerisinde bahsettigi dogallikla ve sifa ile de kendisini
gostermektedir. Insanlik ve hayvanlik alemi bu tabiat igerisindeki dogal ¢dziimlerle
bugiinlere gelmeyi basarmistir. Bir agacin bir tek yapraginda gizlenen sifa ile bu
iligkisini kurmustur, yine bu iliskisini bu alem icerisinde yarattiklar1 i¢in vazgecilmez
olan ve bir dogal kaynaktan ¢ikan su ile kurmus olup, bunlar1 beseriyatin sifasi i¢in
verilmis nimettir, bunlari géren canlilar ve cansiz varliklardir. Yaraticisi'nin kiymetini
bilen ona siikiir nidalarin da bulunan ise insandir. Tanr1 var ettigi sonsuzluk igerisinde

"Ben buradayim.” diyor, “Her yerde aradiginiz benim" diyerek resmen her

6 Nurettin Topgu, A.g.e., 5.150.
87 Bkz. Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, 5.151.
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mahlukatta, dogada, tasta deryayir denizde yaraticiligini gosterdigini ve bununla

birlikte alem ile nasil bir iliskisi oldugunu da géstermektedir.%®

Islam inanc1 da Tanr’nm “Halik” ismi ile yaraticiligin1 énce ¢ikarir, “Muhyi”
Ismi, yarattiklarin1 hayatlandirdigindan, onlara can verdiginden, “Musavvir” sifatiyla
da onlara sekil ve suret verdigini anlatir. Tanr1 her yarattigina kendi sifatlarindan bir
hal ve sekil vermistir. Bunlar1 da o varliklarda gérmek miimkiindiir. Islam’da yaratici
olan Tanr’nin 99 ismi vardir. Bu isimler, Tanrinin yaraticiliginda kullandigi kudreti

ortaya koyan isimlerdir. Topgu'nun vahdet-i viiciid anlayis1 da bunu anlatmaktadir.

Topgu i¢in Tanri, alemi en giizel sekilde yaratmigtir. Milkkemmel bir
yaraticinin yarattiklar1 da tabii ki de miikemmel olacaktir. Tanr1 bu alemi yarattiktan
sonra en miikkemmel olan insan1 yaratmistir. insan, akli ile Tanr1’nin yarattiklarmn en
yiicesidir ve akli sayesinde diger canlilardan ayrilan en biiyiik varliktir. Bu alem ise
insana sunulmus bir giizelliktir. insanin kalbinin icinden gecenlerin bilgisi de ay ve
giinesin donmelerinin sahibi de Tanri’dir. Bu muhtesem nizamin i¢inde insana da
yasattign ¢eliskiler bulunabilmektedir. Insan, cevap bulamadigi manasizliklar
icerisinde hiir olma diisiincesini akli ¢ercevesinde ve imanda, alemin igerisinde yer
bulur. Insanin bu hayatta neler yapmak istedigi, hayat icerisinde yaptig1 aliskanliklar,
basari, gayret, sabir, siikiir, merhamet, iman, irade, sorumluluk vb. kavramlar1 akl
cercevesinde ilerleyerek siirdiirmesi onun hayat tarzim olusturmaktadir. % Topcu,
insanlar ve hayvanlar toplu bir sekilde bu alem igerisinde hayatlarini siirebilmelidir.
Yeri geldiginde tek basina yasama hissi olan insan, sunulmus bu muhtesem evreni

hiir iradesiyle kullanabilmelidir."

Topgu, bu evrenin gozle goriilen kismina bakarak kusursuz bir yaratici
olduguna inanmaktir. Ciinkii cansiz olana bile can vermek, ancak yiice bir yaraticiya

aittir.”* Tanr1 alemin iginde ve disinda, sebep — sonug gercevesi icerisindedir. Burada

8 Bkz. Nurettin Topcu, Kiiltiir ve Medeniyet, 5.153.

8 Nurettin Topgu, Psikoloji, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2012, s.63; Bkz. Nurettin Topgu, islam ve
insan Mevlana ve Tasavvuf, s.33.

70 Nurettin Topgu, Sosyoloji, Dergah Yayinlari, istanbul, 2014, s.15; Bkz. Nurettin Topgu, Kiiltiir ve
Medeniyet, 5.174.

1 Bkz. Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, s. 180.
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da gecerli olan sonsuz hiirriyeti Tanr1 i¢in giivence altina alirken, sinirli hiirriyeti ise

insanin akli olarak giin yiiziine ¢tkarmay1 saglamaktadir.”

Topgu’ya gore Tanri, insanin ve kainatin {izerindeki giiciin adidir. O, Tanri’nin
bir sistem ve diizen igerisinde her seyi yaratmis ve onu siirekli kontrol eden olarak
kainat1 yarattigini anlatir. Deist diigiiniirler; peygamberleri, melekleri ve vahyi kabul
etmemektedir. Oysa ki Topgu, peygamberler ile tanrinin insanlarin yasam tarzlarin
sekillendirdigini, siirekli sekilde kontrol saglayacagi bir konumda oldugunu anlatir.
[lahi dinler ile gelen kitaplar evrenin basibos olmadigima bir diizen i¢inde olduguna
yer vermektedir. Topcu da inang¢ olarak Tanri’nin varlifina ve birligine inanmis ve

hayatin1 bu diisiince ile yonlendirmistir.

Topgu’da tanr1 alem konusu igerinde alinabilecek konulardan biride vahdet-i
viicut diisiincesidir. Topcu’ya gore, Mevlana’da vahdet-i viicut diisiincesinin ortaya
¢ikmasinda iki kisi etkilidir: Bunlarin ilki Platon, ikincisi de Mevland’nin hocasi
Sadrettin Konevi’dir.” Platon icin iki diinya s6z konusudur. Bunlar; gélgeler diinyasi
ve hakikat diinyasidir. Golgeler diinyas1 bizim i¢inde yasadigimiz diinyadir. Hakikat
diinyas1 ise golgelerden olusan bu yasanilan diinyanin gergeklerinin bulunmasiyla
olusan bir diinyadir. Golgeler diinyasi, hakikat diinyasinin yansimasidir. Hakikat
diinyasinda ruh, Tanri’dan ayrilarak golgeler diinyasinda beden kafesine hapsedilmis
sekilde inmistir. Ama hapsedilmis olan ruh, siirekli sekilde Tanri’ya kavugsmak icin
ugragsmaktadir. Mevlana, iki diinya kabul eden Platon’un goriisiinii vahdet-i viicut
anlayis1 gorlistinii gelistirerek ikiligi ortadan kaldirmistir. Mevlana igin iki farkh

diinya varmis gibi goriiliir. Fakat iki diinya degil artik tek diinya vardir.”*

Konevi’de vahdet-i viicid diisiincesi ise Tanr ile alem arasindaki iliskilerin
varlik yoniinden ele almisidir. Konevi, birligi en temel kavram olarak goriir. Cilinkii
her seyde var olan birliktir. Coklugun var olmasi icin birlige ihtiyac vardir. Birlikten
yoksun olan bir ¢okluk diisiiniilemez. Boylece ¢coklugun i¢inde birlik, birligin i¢inde

cokluk diisiincesiyle bir ve beraber oldugu fikrini ortaya koymustur. Konevi’ye gore,

2 Bkz. Mehmet, Aydin, Din Felsefesi, 5.212.

73 Bkz. Nurettin Topgu, islam ve insan Mevlana ve Tasavvuf, s.136. (Topgu, Islam ve insan
Mevlana ve Tasavvuf isimli eserinde Sadrettin Konevi’yi Mevlana’nin hocasi olarak ele almugtir.)

74 Hiiseyin Karaman, Nurettin Topgu Diisiince Diinyasinda Mevlana, Hitit Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2009, C, 8, S, 16, s.16; Bkz. Nurettin Topcu, islam ve insan Mevlana ve
Tasavvuf, s.137.
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vahdet-i viicid ayni1 anda hem bir varlik hem de Tanri ve insan goriisiidiir. Konevi
i¢cin, bunlardan herhangi birini tercih edersen digerine de ulasmaktasindir. Ciinkii
insan olmadan varligina ulagsamayacagi i¢in Konevi diisiincesinde varlik ve insan

tasavvurudur. Vahdet-i viiciid anlayisin1 Konevi bu sekilde ele almistir.”

Mevlana ve Konevi’nin diisiince diinyasinda ben degil hep “o” vardir. Topgu,

bunu da su sekilde ifade etmektedir:

“Onsuz alemi, hakikati goren akil almiyor. Can gozii ile goriilen
diinya hep ondan ibarettir. Alem onda degil, odur. Onun ta kendisidir.”
“Nereye basimi koysam, secde edilen odur. Alti tarafta ve alti tarafin diginda
Mabud ancak odur. Bag, giil, bilbiil, sema ve sevgili hep birer bahane,

bunlarin hepsinden maksut odur.”’®

Topgu’ya gore diinyada bulunan her seyi ayri ayri incelemek veya
pargalara ayirarak hesap yapmak, akilla her seyin ondan ibaret oldugunu

gormek icin yetersiz kalmaktadir.

“Akil ile beraber gozle goriilebilen her gseyi goriir, fakat bedenin
icinde bulundugu ruhu goremez. Akil ile bunlarin hesaplart yapilamaz.
Ornegin goziimiiz ile golgemizi goriiyoruz fakat icimizde bulunan gercekleri
aklimizdan gecirdigimiz diigiinceleri goremiyoruz. Hakikatleri gormek igin

goziimiiziin ontine bir perde c¢ekilmistir. Bu perde kalkmadan hakikati

goremez, Tanri’yi tam anlamiyla bilemeyiz.”"

Topgu, Tanri’y1 disarida aramayr ahmaklik olarak gormektedir. Ancak
kendinde ararsan Tanr1’y1 bulacagimi soylemektedir.”® Bu diisiincelerin alt yapisim
Mevlana’'nin diisiinceleri olusturmustur. Mevlana’nin diisiince yapisin1 kendine drnek
alarak ilerlemistir. Bu diislinceler Mevlana’nin diisiince diinyasinda kabul ettigi

goriislerdir ve Topgu da onun gibi diisiinmektedir.

Topgu’'nun “Suurumun derinlerinde, iizerinde kendi hayalimi aksettirdigim,

benden baska bir ben bulunmaktadw. Ben, kendimi onda gérmekteyim. Onun

> Ekrem Demirli, Klasik Islam Nazeriyat1 ile Osmanli Diisiince Diinyas1 Arasinda Selguklu Képriisii:
Sadrettin Konevi ve Nazeri Tasavvufun Kurulusu, Tiirkliik Arastirma Dergisi, S, 16, 2004, 5.27.

76 Bkz. Nurettin Topgu, Islam ve Insan Mevlana ve Tasavvuf, s.138.

77 Bkz. Nurettin Topgu, islam ve insan Mevlana ve Tasavvuf, 5.138.

78 Bkz. Nurettin Topgu, Islam ve insan Mevlana ve Tasavvuf, 5.139.
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anlagilmaz sirri, bende tipki 15181 kiran bir ayna s diisiindiiriiyor”'® seklinde
kullandig1 ciimleler vahdet-i viicudla bagdasmaktadir. Bu diisiince, vahdet-1 viicutla
ve Panteizm konusunu ele almamiza sebep olan diisiincelerinde ortakliklarin
bulunmasindan kaynaklidir. Panteizm’e vahdet-i viicid denilmesi tartisma
konusudur. Fakat Top¢u’nun diisiince diinyasinda bu goriisiin panteizm diislincesine
uygun oldugundan bu sekilde degerlendirmeyi uygun gordiikk. Onun etkilendigi
kisilerce ve diisiince diinyasinda vahdet-i viicid olarak adlandirilan durumun

Panteizm diislincesinde yer almasi, bizim bu baslig1 birlikte ele almamizi saglamustur.

Mevlana, vahdet-i viicudu ask temasi ve siirle 6n plana ¢ikarmistir. Hallac-1
Manstr da bu konuyu ele almistir. Nurettin Topgu, Mevlana ve Hallac’tan ve

Platon’dan etkilenerek bu konuyu incelemistir.®

Nurettin Topgu’ya gore “Millet olarak hem Bati’y1 taklit etme hastaligimizin
hem de madde olarak var olan paray1r goziimiizde yiiceltmis olmamizin tehdidi
altindayiz. Bunlar insanligin ruhunu yok eden unsurlardir. Bunlardan kurtulmanin
yolu ise Mevland’y1 kendimize Ornek almak, onun yasayis tarzindan ornekler
cikararak bu gibi hastaliklarimizdan kurtulmaktir.” Topgu’ya gore, “Mevlana vatanin
varligini her seyden {istiin goren ve dini tecriibeyi biitiin yonleriyle yasayan Tiirk
dahisidir.” Topgu, genc insanlara kendi degerlerini Ogretip asilamak suretiyle,
gencleri maddenin hakimiyeti ile Bati taklitgiliginden kurtaracak olan1t Mevlana’nin

insan ve kainat anlayisini sistemlestirmekte gormiistiir.5

Topgu, Tanri’nin hi¢bir seyin yokken var olduguna inanmaktadir. O, tek bir
yaratict oldugu diisiincesinden 6diin vermemistir. Evrenin kusursuz bir yaratici olan
Tann tarafindan yaratildigi ve Tanri’’nin yaratilanda (kendimizde) aranildiginda

bulunabilecegini vahdet-i viicud diisiincesini kabul ederek anlatmistir.

Nurettin Topgu'ya gore alemin smirlarini ve iliskisini anlamak i¢in insani

anlamak ve c¢ozmek gerekmektedir. Ciinkii Tanri'ya ve Tanri'ya gotiiren yol

7 Bkz. Nurettin Topgu, islam ve insan Mevlana ve Tasavvuf, 5.141.

8 Mustafa Sait Kusunoglu, Nurettin Topcu’nun Isyan Ahlaki Perspektifinden Vahdet-i Viicut’¢u Bir
Isyan Ornegi: Seyh Bedrettin ve Varidati, Temasa, Erciyes Universitesi Felsefe Boliimii Dergisi,
S, 7,2017, s.26.

81 Hiiseyin Karaman, Nurettin Topgu’nun Diisiince Diinyasinda Mevlana, Hitit Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C, 8, S, 15, 2009, s.13.
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insandadir. Tanr1 alem ile iligkisini insan ile kurar ve iligkilendirir. Varligimizin
Tanri'yla iligkisinin sirrina erisemesek bile, kendimizi bilmeden Tanri'yr ve onun
yaraticilik kudretini bilemeyiz. Insan1 tanitan felsefe olduguna gére Tanri’y1 ve
Tanrt’nin yarattiklar1 ile iliskisini tanimak i¢in felsefeye ihtiya¢ duydugumuzu
belirtir.8 Bundan dolay1 insanin Tanr1 karsisinda nasil bir yere sahip oldugunu

anlamak i¢in felsefesinin elzem oldugundan bahsetmektedir.

Topgu’nun Tanr1 alem iliskisi goriislerine yer vererek bir sonraki konu olan

insanin Tanr1 alem iligskisindeki konumunu ele almaya ¢alisacagiz.
2.2. Insanin Tanr Alem iliskisindeki Konumu

Insan bir ailenin igerisinde dogar Miisliiman, Hristiyan, Yahudi vb. bir¢ok din
ve inaniglarin igerisinde diinyaya gozlerini acar, anne ve babast hangi dine mensup
ise inanci Oonce o sekilde olusur. Fakat zaman igerisinde bagli bulundugu dini
aragtirmaya baglar. Uymasi gereken kurallara neden uymasi gerektigini sorgular.
Neden bu diinyaya gonderildigini, diinyaya gelmis olmakla birlikte icerisinde
bulundugu her seyi sorgular. Bazi sorulara inandigi din ile, yasadigi cevreyle,
diinyada bulunan nizamla karsiligim1 verir. Fakat bazi sorular vardir ki bunlar

soyuttur. Somut olarak cevaplar iceremez, akil yoluyla bir izah1 olmayan cevaplardir.

Tanri'nin buyruklari, Kur’an'da yazilidir. Kur'an igerisinde bulunan her sey
insan i¢in sunulmus bir emirdir. Insanin Tanr1 karsisinda nasil davranmas: gerektigi,
ibadetlerini ne sekilde yapmasi gerektigi Kur'an ve hadislerle anlagilmaktadir. Kur'an
bir kanun kitabidir. Kanunun gereklerini yapmak ise insanin asli gorevidir. Tanr
insana diisiinmesi i¢in akil vermistir. Bu, insan i¢in biiylik bir nimettir. Bu nimeti
sorgulayarak, diisiinerek, ogrenerek, anlayarak, ic¢ine sindirerek en giizel sekilde

kullanmast igin verilmistir.®

Insan, akli sayesinde Kur'an’in buyruklarini anlamaya ¢aligir. Bunun geregini
yapmaya yonelir. Hadisler de yonetmelik gibidir. Kur’an't Kerim'de anlasilmayan
yerlere hadislerle agiklik getirilir. Ornegin namazin emri Kur'anda gegmektedir.

Fakat ne sekilde kilinacagi hadisler sayesinde d6grenilmistir.

82 Bkz. Nurettin Topgu, islam ve insan Mevlana ve Tasavvuf, s.65.
8 Bkz. Nurettin Topgu, Ahlak Nizamu, s.86.
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Her olayin mutlaka bir sebebinin oldugunu diisiinmek aklin tabi gidisidir.
Aklin getirisi ise harekettir. Insan hareketleriyle ne yapmak istedigini yapar veya
yapmaz. Bunun aklinin getirisiyle hareketleriyle yapar. Tesadiifle kanunun birlikte
meydana getirdikleri sistem ise kaderdir. Topcu, kader anlayisina sahiptir. Burada
Tanri'nin insanlar i¢in 6nceden degismeyecek sekilde takdir etmesini kabul etmistir.
Kaderi kucaklamak, kendi hayatinin hakikatini yagamaktir. Kaderden ¢ekinilmemesi
gerektigi, Tanri'min insan i¢in yazdigi takdirden kac¢iilmayacagini, bu takdir ile

beraber es giidiimlii olarak yasama bilincini yerine getirmektedir.®*

O’na gore insan, icerisinde cevher ve 6z bulunan diger biitiin canlilardan
ayrilarak diisinen ve dik yiirliylislii olarak yaratilmistir. Burada dik yiirtiytislii olarak
yaratilmig olmasi, belki bir hakimiyet kurmaya meyilli olmasi belki de ellerini
semaya kaldirip Tanri'ya agmak i¢indir. Dik duruslu olarak yaratilmasi, hareketlerini
kolay yapmasi i¢in de olabilir. Akillt bir varlik olarak yaratilmasi, insan1 diger biitiin
varliklardan ayiriyor. insanin bu sekilde yaratilmis olmasi, onun yaratictya karsi bir
kul oldugunun da gostergesidir. insanin kendi hayatin1 devam ettirmek icin hem
diinya icin hem de ahiret icin gdrevleri vardir. Insanmn diinyalik gérevi calisip
cabalamak kendi bedeni i¢in, ailesi i¢in, bir ev sahibi olmak, bir arabasi olmak
veyahut ne istiyorsa onlar1 elde etmektir. Diinya i¢in bu kadar ¢alisirken ahireti igin
cevherine ulagmak icinde cabalamasi gerekmektedir. Bu da Kur'an’in koydugu

kanunlarla ger¢eklesmektedir.3®

Bunlarla birlikte insan, bir de ruha sahiptir. Bu ruh, onun hareketlerini
saglamak ve kendinin nasil biri oldugunu ortaya ¢ikarmak i¢in vardir. Yunus'un sozii
buraya ¢ok uygundur. Yunus der ki: "Bir ben vardir bende benden igerii" Insan
benliginin derinliklerinde tiim bilgelige ve olabilecek tiim giizellikleri tagimaktadir.
"Benden igerii" olarak soyledigi benden &tesi olarak ele alinabilir. Benden OGtesi
olarak bilinen kelime ise manevi boyutlari ele alir. Manevi boyutta ise Tanr1’ya yani

cevhere ulagsmada kolaylastirict bir durum s6z konusudur. Yunus Emre Tanri’nin

8 Bkz. Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, 5.150.
8 Bkz. Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, 5.171.
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alem ve insan ile ilgisini su sozlerle ortaya koymaktadir. “Kélu beld denmeden

kadimden bile idik, Key (iyi) anlagil neydigin, bilislik kandadir.”’®

Yunus, burada kalu bela aleminde insanin Rabbi ile tanistigini 6nce Tanri’nin
insanin nurunu yarattigin1 Tanri ile insanin ilk olarak nurunun tanistigini anlatir.
Eserlerinde hep Tanr1 ve insani konu almis bunlara yer vermistir. Yunus insan ile

Tanr1’y1 6ncelikli olarak diisiince diinyasinda esas almaistir.

Diisiinen insan i¢in bu manevi boyutta din ve ahldkin ortak birlikteligi s6z
konusudur. Manevi boyut olarak insanin bir kimligi olugsmaktadir. Bir de insan nefret
duyma, kurnaz olma, hirs sahibi olma, her seyin en iyisini elde etme ve birgok seyi
iceren duygulara da sahiptir, ama burada onu Tanri'ya gétiirecek yol manevi boyutu

en iyi sekilde yaparak o yola ulasmaya calismasi olmalidur.

Topgu, bu manevi boyuta Ask, Enel Hak, Cevher gibi kelimelere yer
vermistir. Ruh, bu diinyaya bedenin penceresinden bakmaktadir. Beden ve ruhun bir
araya gelerek olusmas: diisiinen insan modelini ortaya koymaktadir. Koti
diisiincelere ve iyi diisiincelere sahip olan insanin yogrulup hamur haline gelmesini

saglayan, onun din ve ahlakin diinyas1 igerisinde olmasidir.?’

Tanr1’nin alemle iliskisini insanla kurdugundan ve bunu kurarken de insanin
belli bir noktaya kadar Tanri’nin yaraticiligindan bahsetmistik, kalan kisim yani
insanin dahi akil ile ulasamadigi Tanri’nin insanla ve alemle iligkisindeki
esrarengizlik ancak ask ile agikliga kavusur. Topgu, bu aski yakalayanlardan biri olan

Mevlana’y1 kendine rol model almistir.

Nurettin Topgu, vahdet-i viicid’u fikir halinde anlatilamayan, dolayisiyla da
ispat edilemeyen, yasanan bir hal olarak kabul etmistir. O, askin ortaya ¢ikmayan bir
sir oldugunu, goriinene gore hareket eden ve goriineni kabul edenlerin gercegi

anlayamadiklari icin inkar ettiklerini belirtmistir.®

“Insana bahsedilen duyma, gérme ve hissetme ile akil, hiirriyet ve irade ile
birlesen ve felsefi diisiincenin karsiladigi ihtiyaclara ragmen Tanri'nin alemle

iligkisini en akilli ve iistiin kilinan insan dahi anlamakta geri kalmistir. Yaraticinin

8 Bkz. Bayram Dalkilig, Yunus Emre’de Allah-Alem-insan Miinasebeti, 5.87.
87 Bkz. Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, 5.174.
8 Mustafa Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, Dergih Yaymlari, 2002, s.351.
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yarattiklar1 ve alemle iliskisinin sinirlart yoktur, insan1 gercekte sinirlayan akildir.
Hakikat ise asktir. Tanr1 ile ask muhabbeti kuran Tanri'yla tek viicut olmaktir. Ask ile

yaraticlya baglanan higbir seyi ayr1 gérmez. Her seyi birlik ve biitiinliik goriir.””®

Topgu'ya gore insanin bir ¢ok varliktan iistiin oldugu vurgulanmis ise de,
yaratictya ask ile baglanilmadigi siirece Tanri’’nin alem ile iligkisi agiklanilmasi

konusunda zorlanilmaktadir.

Topgu'nun 6nem verdigi biiyiik sair Mehmet Akif de su musralari ile Tanri'nin

insan ve alemle olan iligkisini hicran isimli siirinde soyle anlatmaktadr.
Nedir manasi, mabd olmadiktan sonra, mihrabin.
Riiktiun, hasyetin, vecdin, biitiin bigare esbabin?*

AKkif, Topeu gibi ask ile muhabbet kurani tek viicut gormektedir. Mabetten
anlatmak istedigi kalptir. Kalbini de ilim ve bilimle doldurdugunu, ilim — bilim ve
irfan ile doldurdugu kalbine biitiin varliklarin kendisine ibadet ettigi Tanri'min
yerlesecegini diistiniirken yanlis yaptigini, hata yaptigini; kalbin ilimle, okumakla
Rabbi ile iliski kuramadigini ancak kalbin gegici olarak sekil sartlarini yerine

getirerek oyalandigini, asil olmasi gerekenin kalp ile Rabbin bulugmasin1 anlatir.

Topgu, dini olaylarin, asil dinin olgularindan tamamiyla ayrildigini dile
getirmistir. Din sekilcilikten baska bir hal almamistir. Bunu sadece disarida bana
dindar desinler diye, gosteris haline gelen bir din duygusunu elestirmektedir. Asil din
Oziinden ayrilmistir. Bu ise dis goriiniiste dindar ama i¢ine baktiginda bir bosluktan
baska bir sey olmayan din anlayisini kabul etmemektedir. Asil olan da Nurettin

Topeu'nun dedigi sekliyledir.

Din adamlar1 cennet, mira¢ ve Kur'an da bahsedilen ibadetleri, insanlari
bunlarla tiiyler Uirpertici bir anlayisla yaklasarak mana aleminden madde diinyasina
aktardilar. Béylece kaba bir maddecilige baglamis oldular. Topgu Islam degerlerinin
Oziinden uzaklasarak maddeyle i¢ i¢e olmasindan biiylik bir hiiziin duymaktadir.
Insanlar1 ilahi varliga yonlendirmek icin gayrete ihtiyag oldugunu vurgu

yapmaktadir. Yoksa giizel sekilde Kur'an okumak, dualar etmek hatta hurafe

8 Bkz. Nurettin Topgu, islam ve insan Mevlana ve Tasavvuf, 5.139.
% Nurettin Topgu, A.g.e., s.140.
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hikayelerle siisleyerek dini anlatmak degildir. Dini anlamak onun 6zlinii anlamak,
manevi olarak o varliga ulasmak cabasidir. Kur'an’i giizel okumak tabii ki de
onemlidir. Fakat onu anlayarak okumak daha onemlidir. Asil din gorevlilerinin

sorumlulugu budur fakat onlar bu sorumluluklarinin disina ¢ikmaktadir. %

Topgu, din gorevlilerinin ruhlarinin selameti yolunda her seyini fedaya hazir
bir cihad adam1 olmas: geregini belirtir.% Hep birbirlerine giizel iltifatlar yagdirarak,
maaglarin1 artirma c¢abasimna sahip olanlara din adamlar1 denilmez. O, din
gorevlilerinin idealleri ugruna can feda etmekten kaginmamasi gerektigini ama su an
icin boyle bir durumun dile getirilmesinin bile tuhaf karsilandigini sdylemektedir.
Ona gore, diinya igerisinde siyaset yapmayacak iki kuvvet vardir: Bunlardan biri din,
digeri ilimdir.%

Topgu, diisiinen insan icin olaylar arasi sebep-sonug iliskisi kurma, olaylar
icin aragtirma yaparak ilerlemesi gerekir, goriisiinii savunmaktadir. Bununla beraber
dinin de asil olarak kabul ettigi ilahi iradeye katilma ve ona teslim olma soz
konusudur. Insan i¢in bunun amaci ruhunun yiikselmesini saglamaktir. Topcu buna
ahlaklilk demistir.®* Yeryiiziinde birgok din mevcuttur. Bu dinlerin de insanlarin
ahlakimi yiikseltmeye calismasi s6z konusudur. Bizim dinimizin ahlaki ise yerde
yiirliyen karincay1 goriince bile bir yerine zarar vermekten ve incitmekten korkacak
kadar hassastir. Bu ise ahlakin en alt basamag1 olarak goriiliir. Bu ahlaklilikta dinin
getirdigi esaslar baslangi¢ olarak gelmektedir. Hirs, heva, koétiiliik diisiinme Tanri'ya
gidilen yol degildir. Tanri'ya gidilen yollar, hiirmet, merhamet, gorev, ask,

samimiyetten gecer.%

Topgu’nun diislincesine gore ahlak mayamizin ig¢inde hiirmet bulunmaktadir.
Hiirmet igerisinde ise insanin sorguya cekilecegini diisiinmesi, ahlakin varligi
kabulii ve ondan korkmasini icermektedir. Hiirmet asil kaynagi olarak Tanri
kavramini almak istemistir. Bunu almasindaki amag asil hiirmet gosterilmesi gereken

Tanr’nin oldugudur. Onun varliginin kabuliinii ele alarak Tanri bilincini hiirmet

91 Bkz. Nurettin Topgu, Islam ve insan Mevlana ve Tasavvuf, s.20.
92 Nurettin Topgu, A.g.e., s.80.

9 Nurettin Topcu, A.g.e., 5.84.

% Bkz. Nurettin Topgu, A.g.e., S.46.

% Bkz. Nurettin Topgu, A.g.e., 5.46.
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sisteminde islemistir. Tanr1’nin yarattig1 her eser hiirmete layik bir yapidadir. Hiirmet

edilmesi gerekmektedir.%

Topgu, merhamet duygusunu ahlakin i¢inde ele almistir. Onun i¢in merhamet
duymak, her seyin her varligin kendini feda edecek sekilde bir merhamet seklidir.
Miisliman olan bir insan1 Miisliman olmayan kisiden ayirmak, ancak merhametle
olmaktadir. Bu sekilde bir Miisliiman’in inanmayan insanlardan ayrilmasi onun

icindeki sonmeyen ates olan merhamet duygusudur.®’

Topgu’ya gore, ideal toplumlarda Tanr1 anlayisina yaklasmak daha kolaydir.
Ciinkii insan her konuda fedakarlik gosteren bir kisilige sahip olup Tanr1 katinda da

en iyi yerlere ulasmanin da fedakarliktan gectigini gostermektedir.

Topcgu, 6grencilerin okullarda ezbere dayali bir anlayisa sahip olmasi, onlarin
beyinlerinin ¢aligma sistemlerini kullanmadiklarina vurgu yapmistir. Sadece
Ogretilenlere dayali bir anlayisin bagkalarina yardim ve fedakarlik konusunu
yasatmakta giliclik c¢ekmektedir. Eger s6z konusu bu olunca Tanri’ya karsi
sorumluluklarini yerine getirme konusunda baskasindan ne gordiiyse onu yapacaktir.
Bu da iman zayifhigindan kaynaklanmaktadir. Imanin giiclii olmas1 kendi yapacagi
her sey icin bagkasina yapmaktan ge¢cmektedir. Bu yiizden Topgu, mektebe girdigi

gibi ¢ikan dgrenci nesillerinin olmamasi gerektigi {izerinde durmustur.®

Bu baslik gercevesinde Topgu igin insan neleri ifade etmektedir? Insanmn
Tann karsisinda yeri nasil olmalidir? Hangi konularda insana deginmis, yazilarinda
ve neleri ele almistir? sorularinin cevaplarini ele alarak basgligimizi agiklamaya

calistik.

Topgu’nun siirekli lizerinde durmus oldugu temel kavramlardan hareketle
insanin Ozelliklerini Tanr1 alem iliskisi baglaminda ele almaya calisalim. Bu
kavramlar ne anlamlara gelmektedir? Topcu bunlara ne sekilde anlamlar yliklemistir?
Topgu, bu kavramlara Tanr1 alem iligkisi ¢ercevesinde ne sekilde deginmistir? gibi

sorularin cevaplarini arayarak inceleyelim.

% Hiiseyin Karaman, Nurettin Topgu’da Ahlak Felsefesi, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2000, s5.32.
%7 Bkz. Nurettin Topgu, Islam ve Insan Mevlana ve Tasavvuf, s.97.
% Nurettin Topgu, Tiirkiye’nin Maarif Davasi, Dergah Yayinlari, 2015, s.81.
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2.3. Top¢u’ya Gore Tanri Alem iliskisinde insanin Ozellikleri
2.3.1. insan Hiirriyeti

Hiirriyet; 0zgiirliik, soyluluk, nefsin tutkularindan kurtulma, bir kisi, ziimre
veya kurumun kanuni haklarim1 koruma ve kullanma serbestligi gibi anlamlarda
kullanilan genis kapsaml1 bir kavramdir.*® Fikir ve diisiince adami olan Topgu’nun
diisiince diinyasinda hiirriyeti “var olmak, diistinmek ve hareket etmek” olarak
tanimlamaktadir. Yine listadimiza gore hareketten once hiirriyeti var kilacak bagka
bir sey de mevcut degildir. Hiirriyet hareket ile birliktedir ve hareket ile kendisi de

viicut bulur diye anlatmaktadr.%

Topgu, hiirriyeti; iradenin igerden veya disaridan higbir etki—baski altinda

kalmadan kendi basina segimini yapabilmesidir, diye aciklamaktadir.%t

Nurettin Topgu’nun fikirlerinde ve eserlerinde hareket felsefesindeki hiirriyet,
bir hareket olarak yer bulmaktadir. Topgu'nun diisiincesindeki hiirriyet de insanin
kendisini degistirmesi ile baglama gostermektedir. Bunun i¢inde mutlaka insanin
hareketi olmasi gerekmektedir. Insanin hiirriyetini ve hareketini ortam ve kisiliginde

yer alan kibir, gurur benzeri davranislari kisitlar ve engeller.'%?

Insanin hiirriyetine baslayabilmesi igin kendi icerisinde yer alan ruhun ve
hareketlerini engelleyen iradesindeki engelleri kaldirarak hareketleri ile hiirriyetine

kavusmaya baglanilabilecegini anlatmaktadir.

Insan, her davranis1 yapmakta ve gergeklestirmekte hiirdiir. Insanin icerisinde
olan hiirriyet duygusu ve diirtiisii onun yaratilisinda var olan bir diirtiidiir. Insanin her
konuda hiir oldugunu ve hiir bir sekilde iradesini yerine getirdigini sdyleyen kisi ve

insan sayis1 da azimsanmayacak sayidadir.

Topgu, hareketlerimizde insanin hiir oldugunu, bir seyin yapilip-

yapilmamasinda istedigimiz gibi davranma iradesi oldugunu agikca belirtmektedir.

9 Mustafa Cagrici, “Hiirriyet”, islam Ansiklopedisi, C.18,1998, s.502.

100 Ali Osman Giindogan, “Ahlak Filozofu Olarak Nurettin Topgu”, TDKB, Eskisehir, 2014, 5.225.

101 fsmail Simsek, “Nurettin Topcu Felsefesinde Ozgiirliik Diisiincesi”, Uluslararas1 Sosyal
Arastirmalar Dergisi, C, 10, S,52, Ekim, 2017, 5.1378.

102 Bkz, Nurettin Topgu, islam ve insan Mevlana ve Tasavvuf, s.28.
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Insan iyi bir sey yaptiginda nasil bir seving ve iiziinti duyuyorsa kendi

hareketlerimizde de siirekli halde hiirriyetimizin sahidi oluyoruz.%®

Esasen yine ruhsal olarak pismanlik—iiziinti duydugumuz bir hareket
gerceklestirdigimiz zaman nasil ki bu davranisin ardindan pigsmanlik duyabiliyorsak
vicdanimiz bu davranisi degil de bunun yerine baska neler yapabilirdim, giidiisiiyle
bize seslenebiliyorsa yine hiirriyetimizin sahidi olmuyor muyuz? Insanin
hareketlerinin disinda bilgi ve duygu olaylarinda da bir hiirriyet vardir. Bilgilerimizin
de mutlaka bir smir1 vardir. Bu da bilginin hiirriyetidir. Insanlar yasami boyunca
istedigini bilme, istedigi duyguyu yasama ve bu hareketlerini kendince kontrol etme
hiirriyetine  sahiptir. Topgu da kisiliginde hiirriyeti bu sekilde agiklamaya
calismaktadir.

Topgu, insan suurunun yaratict ve hiir oldugunu dile getirmektedir. insan
fikirleri ve suurlariyla daha Once meydana gelmeyen unsurlart ortaya koyan bir
iradeyi ortaya koyabilmektedir. Yaratici diisiinme konusunda da hiirdiir. Herkes
hiirriyet istiyor. Kimi diisiindiigiinii sdylemek i¢in, kimi istedigi kadar kazanmak igin,
kimi insanlig1 kurtarmak, kimi de insan dldiirmek i¢in. Bir kisim insanlar din yaymak
icin hiirriyet isterken baskalar1 dinsiz yasamak hususunda hiirriyetlerini istiyorlar.
Diinyamizda herkesin istedigi kadar hiirriyet var. Istediklerimiz hep birbirleriyle

catistigia gore hiirriyetlerimiz de garpisacaktir,?04

Insanlar arasinda bu zitlasmanin ve carpismanin dniine ge¢menin tek yolu
olarak Topgu, insanlarin karsilikli olarak anlasmaya varabilmelerini ve karsilikli

diyalog icerisinde bunun engellenebilecegini ortaya koymaktadir.

Bu sekilde karsilikli hiirriyetlerin ¢atismasi engellenebilir. Bir kisinin
hiirriyetinin basladig1 bir noktada diger bir kisinin de hiirriyetinin simirlandig bir
merkez olmasi gerekmektedir, ancak bu sayede hiirriyetlerimizi kisitlamadan ortaya
koyabiliriz. Insan suur icerisinde bulundugu sartlarda ¢ok ilerisine gidilebilmektedir.
Ornek vermek gerekirse Istanbul’un fethinde Fatih Sultan Mehmet’in kadirgalarin
zincirli olan bogazi gecemeyecegini anlamasi iizerine karadan gecirmesi ve bu

diistincesinde de hakli oldugunu ispatlayarak basarmasi gibi. Fatih’in suurundaki hiir

103 Bkz. Nurettin Topgu, iradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, 5.75.
104 Nurettin Topgu, Mehmet Akif, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2015, s.83.
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yaraticiliktir ve suurunun hiirriyeti degil midir? Ahlak’ta ve inangta da insana
yiiklenen sorumluluklar vardir. Insan bash basina sorumsuz degildir. Yaptiklarindan
yapacaklarindan hesap vermektedir. Bazi seyleri yapmanin bazen toplumsal anlamda
bazen de hukuksal yonden kabahat — sug sayildigmni gérmekteyiz. Insan hiirdiir ve
sorumludur. Bunu yapip yapmamakta hiirdiir, bu hirriyetle ve yaptig
hareketlerinden de sorumludur. Insanin mutlaka yasamini idame ettigi bir ailesi ve
sorumlu oldugu bir toplum vardir. Insan hareketlerinde hiirdiir. Ancak Topcu, burada
hiirriyet konusunda kistasini ortaya koymaktadir. Baskasinin hiirriyetinin basladigi

yerde kisisel olarak bizim hiirriyetimiz sona ermektedir.1%®

Bir topluluk i¢inde bulundugumuz sirada bir kisi sessiz bir ortami isterken,
bir digeri miizik dinlemek, bir baskas: da farkli alanla ilgilenmek isteyebilir. Iste
tamda bu sirada insanlarin hiirriyetlerinden fedakarlik etmeleri gerekmektedir.
Hiirriyetlerimizi her zaman toplumun iizerinde ve daima mutlak sekilde
gergeklestirmemiz gereken bir davranis olarak gérmemiz gerekmektedir. insanlarin
inang, ibadet, segme ve secilme gibi hiirriyetleri de mevcuttur. Bunlar ¢cogu iilkede de
anayasal olarak giiven altina alinmistir. Bu haklar1 serbestce kullanmak insanin en
dogal davranigidir. Bagka insanlarin da bu ihtiyaglarin1 kullanmalarini engellememe
mecburiyeti vardir. Bir hiirriyetimizi gerceklestirmek gayesiyle bir irademizi yerine
getirirken bir bagkasmin hiirriyetini de engellemek aslinda hiirriyet degildir. Eger bu
sekilde davranmig sergilenirse buna baski denir. Topgu’da hiirriyetin temasi1 olan
Nurettin Topgu da hiirriyet yoniinden zulme ugramis bir insandir. Felsefe alaninda
doktora yaparak iilkemize donen diisiince insani olan Topgu, is hayatina lise
ogretmeni olarak baslamistir. Universitelerin kiirsiilerinde kendisine o kadar ¢ok
ihtiya¢ olmasina ragmen Topgu’nun iradesi, hayallerini engellenmistir. Hiirriyetine
prangalar vurularak akademik hayati resmen sonlandirilmak istenmistir. Bir siniri
olan hiirriyetin Top¢u’nun hayatinda sinirsiz olarak onun hayallerini ve gelecegini
kisitlamustir. Topgu, hayatt ve fikirleri ugruna bazi seylerden feragat etmek zorunda
da kalmistir. Burada onu engelleyen zalimin zulmii idi. Bu da gosteriyor ki, insan

yasaminda her istedigini yapma hiirriyetine sahip degildir. Hiirriyetler karsilikli

105 Bkz. Nurettin Topgu, iradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, S.156.
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olarak catisabilir de toplumun en kiiciik yapisi olan aileler i¢in de ayn1 sey gegerli
degil mi, aile de ebeveynlerde ¢ocuklari i¢in hiirriyetlerinden 6diin vermiyorlar mi1?
Gergek hiirriyete sahip insan, goriiliiyor ki bir¢ok hareketi yapma iktidarindan
styrilmig, kendini kurtarabilmis insandir. Her seyi yapabilen biri, her tiirli sucu
islemeye kabiliyetli bir psikopat hiir degildir. Bilakis pek c¢ok hareketi yapmak

kudretsizligine irade ile sahip olan kimse hiir olabilir.1%®

Her tiirlii eylemi gergeklestirmek de hiirriyet anlamini1 tasimamaktadir. Bazen
her seyi yapma kudretine sahip oldugumuz zamanlarda bile kendi hiirriyetimizi
engellememiz gerekmektedir. Bu sayede gergek bir hiirriyete sahip oldugumuz ortaya
cikar. Eylemlerimizi engellemeyen bir hiirriyet diisiincesine sahip olan gercek kisiler
dahi hiir degildir. Topgu, hiirriyet kavramini irade kavramindan ayri1 tutmus
olmaktadir. Hiirriyetin sonradan kazanildigini fakat iradenin ise dogustan gelen bir

s0z konusu olduguna vurgu yapmaktadir.

O’na gore bir kiside ve cemiyette hiirriyet olmayinca diislincenin anlaminin
da olmadigini ortadadir. Hiir olmayan ve hiirriyete sahip olmayan yerde ne kadar
diisiince alaninda gelisme yasansa da agik bir sekilde ortaya konulamayacagi icin
hiirriyetin gercek anlamda olmadigini anlatmaktadir. Insan ya da fert hiirriyeti
Olctistinde kendisine gelisme imkan1 bulur ve hiirriyet icerisinde diisiincelerini ortaya

koyabilir.07

Insanlarin  bir baskasinin  hiirriyetine saygi duymasi nedeniyle kendi
davraniglarini kisitlamasi ne kadar giizelse ayni sekilde hiirriyetlerini engellemeye
calisan istibdatlara karsi koyan engellere de onurlu ve serefli miicadeleleri de
gerceklestiren de gercek hiirriyetpervelrlerdir.108 Bdylece hiirriyete karst bakis acisini,
bu diinya igerisinde ne sekilde bir hiirriyet anlayisina sahip oldugunu anlatmaya

calistik.

Topgu, Ozgirlik ve hiirriyet kavramlarii bir biitiin seklinde ele almustir.

Ancak bazi durumlarda ayirmistir. Simdi bunlar1 agiklamaya ¢alisacagim.

106 Nurettin Topgu, Var Olmak, Dergah Yayinlari, istanbul, 2015, s.74.
107 Bkz. Nurettin Topgu, Islam ve Insan Mevlana ve Tasavvuf, s.45.
108 Bkz. Nurettin Topgu, Ahlak, s.76.
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Ozgiirliik, serbest olma, segme giicii ve imkan olmasi, kendi iradesi ile karar
verebilmesi, kisisel, toplumsal, ahlaki, ifade hiirriyeti, seyahat ve ibadet hiirriyetlerini

de icine alan bir kavramdir.'%®

Osmanl’nin son doneminde diinyaya gelen ve yeni kurulan Tiirkiye nin
Oonemli diisiiniiri, felsefecisi olan Topgu’da 6zgiirliik kavramini ele alacagiz. Topcu
Ozgiirlik alaninda dile getirdigi yazilar da olmustur. Topcu, Ozgiirliigii hareket
felsefesi ve irade ile birlikte ele almistir. Topgu’nun Iradenin Davasi Devlet ve
Demokrasi eserinde 6zgiirliigiin tanimin1 su sekilde ortaya koymustur: “Igten ve
distan higbir yabanci kuvvet tarafindan zorlanmaksizin, bizzat kendi se¢imi ile kendi
kendisini belli bir harekete — eyleme zorlamak hususunda iradenin sahip oldugu

gij(;tﬁr”_ 110

Topeu, dzgiirliik diisiincesini Isyan Ahlaki isimli kitabinda konu alir. Topgu
bu eserinde; isyan bu hiirriyetin habercisidir diye bahseder. “Eger uysallarin yaninda
isyancilar da varsa ve bazi ruh diinyasinin kahramanlar1 kendilerini isyankar olmakla
suclayan insan yiginlarinin aksine 1zdirabi dinlenmeye tercih ediyorlar, insan
hareketlerindeki bu celiski, toplum icinde bile akintiya kars1 gogilis geren fertlerin,

esaretin yan1 sira hiirriyetin bulundugunun en agik delilidir.”*!

Topgu, yukaridaki anlatimda insanlarin yasam igerisinde bagskaldiriglar
varken bile baz1 konularda uysalligin1 koruyabildiginden bahsetmektedir. Boylece
Topgu i¢in hiirriyet kavramina yakin bir sekilde ele alinan 6zgiirliik kavrami, bazi
kaleme aldig1 yazilarinda hiirriyet yerine 6zgiirliigli kullanmis olmasi nedeniyle
hiirriyet kavramini agiklamay1 daha faydali bulmus bulunmaktayiz. Simdi Topgu’ya

gore insan iradesi konusuna deginecegiz.
2.3.2. Insan iradesi

Irade; birtakim sebeplere gore eylemleri, arzu, niyet ve gayeleri kontrol etme,
belirleme giicii seklindedir. Ozgiirliigii gergeklestirmekteki istektir. Herhangi bir dis

zorlama olmaksizin istediklerini segme ve karar verebilme serbestligidir.}*?

109 Bkz. Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, s.158.
110 Bkz. Nurettin Topgu, iradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, 5.51.

111 Bkz. Nurettin Topgu, Isyan Ahlaki, s.37.

112 Bkz. Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, s.185.
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Topgu da eserlerini ele alirken kendi bulundugu donem igerisinde meydana
gelen konularda yazilar yazmis ve yayimlamistir. Topcu’'nun felsefi diisiincesinde
irade kelimesi diisiince diinyasinin ana fikrini olusturacak kadar onemli bir yer
kaplamistir. Yaratilan varliklar arasinda sadece insanda bulunan akilla i¢ i¢ce bulunan
irade ayn1 zamanda insanin en dnemli bir 6zelligidir. Irade Topcu’nun anlatiminda da
yer verdigi gibi insan yasaminda uzun siiren bir siirecten sonra kazanilir. Insan 6nce
akliyla, daha sonra kalbiyle iradenin gelismesini ve iradenin tamamlanmasi evrelerini

gecirir.!13

Iradesi gelismeyen bir kisilik bu yetiye sahip olmadig1 i¢in sosyal yasaminda
ve kendi hayatinda da siirekli sorun yasar. Boyle kisilerde iradenin prangaya
vuruldugu soylenebilir. Hatta Topgu, irade felsefesine o kadar 6nem vermistir ki onu;
“Zamammuzin sorunu — problemi ne teknik ne atom ne siyaset meselesidir.

Zamanimizin meselesi irade meselesidir.” sdzleriyle anlatma ihtiyac1 duymustur.''4

Yukaridaki satirlarda irade—irade meselesini genel anlamiyla ele aldik.
Top¢u’nun oOzelinde ise irade felsefesi ile hareket felsefesini birbirine ne kadar
bagladig1 bilinmektedir. Topcu, iradeyi diger ele aldig1 felsefe konularinda oldugu
gibi iradeyi de din ile felsefeyi fikir diinyasinda gizemli bir odanin kilit kismi1 gibi

ortaya koymustur.*®

Insan hayati boyunca irade ve akil sayesinde iyiligi ya da kotiiliigii mii,
dogruyu veya yanlis1t mi1 sececegi konusunda kararlhilik gosterecegini iradesi ile elde

edebilecektir.

Topgu da diisiincelerini anlatirken hareketi her canlinin gosterebilecegini, akli
ile hareket eden diger canlilarinda oldugunu belirtmis hareket, akil ve iradenin
biitlinlesmesiyle birlikte insanin ayni kararlilikla hareket ettigini bununla da insanin

akill diistinmeyi bilen varliktan 6te irade sahibi bir varlik olmas1 olarak agiklamistir.

Ask ile olim kutuplar1 arasinda akip giden hayatimizin idare edicisi

fikirlerimiz degil, irademizdir. Iradenin zuhur etmesi en fazla zayif dénemlerde

113 Sahin Efil, “Nurettin Topgu’da Irade Felsefesi”, inonii Universitesi Uluslararas: Sosyal Bilimler
Dergisi, C, 2, S, 1, 2013, s.14.

114 Bkz. Nurettin Topgu, iradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, s.25.

115 Nurettin Topgu, A.g.€., $.26.
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kendisini gosteriyor. Kainatin i¢inden ayrilarak sahip oldugumuz ruh, kendisiyle

beraber 6znellik tasiyan varlik, duygu ile iradenin diinyasinda kendisini gosterir.*'®

Topgu, iradeyi on plana c¢ikarirken akli da higbir zaman arka plana
koymadigin1 eserlerinde ortaya koydugu diisiinceleriyle onun diinyasindan
anlagilmaktadir. Ona gore akil her eylemin baslayabilmesi icin sarttir ve elzemdir.
Ancak akli da harekete gegiren bir rehber vardir. Burada da hareketin aklin ve

iradenin isbirligi agikta ortaya ¢ikmaktadir.

Topgu Iradenin Davas1 Devlet ve Demokrasi isimli eserinde, iradeye dair

sunlar1 belirtmektedir:

“Tim ilahi dinlerin baslangict Tanri’’dir. Aklimizi serbest kilan onu
hayvanilikten — insanilige, oradan da kendi ilahiyatina yonelten aklimizdir.
Ancak bu yola devamlilik getirende irade degil midir? irade, bizim dis
diinyaya kars1 koydugumuz i¢sel kuvvettir.”**’ “irade denen ve bizde dogustan

var olan bu kuvvet distan gelen tesirlerle yani duygularla besleniyor ve

kendini gesitli sekiller de gosteriyor.”®

Ama her zaman akil — irade isbirligi icerisinde ¢alismayabilir. Topgu'da bu
konuya deginmistir. Zit ¢alistigi donemlerde olmaktadir. Bu donemde sikintiyr en
¢ok ¢ekende insandir. Bu zitlik zaman igerisinde 1zdiraba doner. Aslinda ask da buna
benzemiyor mu? Aklin ve kalbin zit olmasina ragmen insanin kendisine engel

olamiyor olmasi degil midir?

Insanin  her alanda gelismesinde ahlaken, dinen, teknolojik acidan
ilerlemesinde insanin iradesi olmasa basari saglamasi da miimkiin olmayacaktir.
Iradeli bir davranisin sonunda basari elde edilebilir. Topcu’da irade kavraminda bunu
anlatmaya caligmaktadir. Topgu’ da insan iradesi konusuna yer verdikten sonra simdi

de Topgu da insanin ahlakli olmasi konusuna deginecegiz.
2.3.3. Insanin Ahlakh Olmasi

Ilk medeniyetin kurulusundan itibaren insanlar, ahldk meselesiyle

ugrasmiglardir. Ahlak meselesi icin ilahi dinlerin peygamberleri ahlakla mutluluga

116 Nurettin Topgu, A.g.e., s.19.
117 Bkz. Nurettin Topgu, Iradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, $.20.
118 Nurettin Topgu, A.g.e., 5.21.



40

ulasildigini, ahlakdis1 davranislarin insana pismanlik verici oldugunu veya felakete

stiriikledigini dile getirerek anlatmislardir.

Sokrates (M.O 470-399) igin ahlak “kendini bilmek” ten baska bir sey
olmadigint sdylemektedir. Sokrates diisiincesinde aklin dosdogru ilerlemesi ahlaki
hakikate gotiiren yoldur diye agiklik getirmektedir. Platon igin ahlak “iyilik ilmi”
diye tarif eder ve hakikatlerin en iist basamaginda duran ahlaktir demektedir. Kant
ise, “0dev ilmi” diyerek tarif etmektedir. Bu 6dev ilmini ortaya koymak i¢in akil
gerekir fakat bu akil her seyi bize tanitan degil dogru yola yiiriimemizi saglayan
vicdanin  sesidir. Vicdanin sesi iyi dinleyenler ahladkdisi davraniglarda

bulunamazlar.t®

Topgu, Sokrates, Kant, Platon ve bir¢ok filozofun ahlak diisiincesi hakkinda
fikirlerini lise i¢in yazdigi “Ahlak™ kitab1 igerisinde birgoguna yer vermistir.
Filozoflarin diisiincelerinden yola g¢ikarak Topgu’nun ahldk konusunu ne sekilde
degerlendirdigi konusu iizerinde duracagiz. Topgu i¢in ahlak konusu, ruhsal ve sosyal
nitelikler tasimaktadir. Topgu ahlaki akla dayanmis veya duyguya dayanmis olarak
gormemektedir. O ahlaki ferdin ruhsal yasayisindan ¢ikmis olmasi olarak goriir.
Refleks ve icgiidiileri ahlak olarak ele almaz. Topgu diisiinen varlik olan insan igin,
yaptig1 hareketleri suurlu bir sekilde yaparak daha iyiye gotiirme yolunun ahlaktan

gectigine vurgu yapmaktadir.

Topcu i¢in ahlakin sosyal unsur tasimasi da su sekilde agiklanabilir. Insan bu
alem icerisinde yalniz basina yasasaydi, ahlak diye bir sey s6z konusu olmazdi.
Ciinkii ahlakli olmak veya olmamak bir insanin baska bir insan iizerinde yapmak
istedigi ve istemedigi davranislara denir. Toplumun koymus oldugu ahlak kurallar:
kisinin vicdanen rahatsiz olmasi veya olmamasindan ge¢cmektedir. Burada ise

vicdandan dogan isyan hareketini ortaya koymaktadir.'%

Topgu, din ile ahlakin bu bakimindan ilgili oldugunu diisiiniir. O’nun i¢in din
gibi ahlakin da gayesi insan ruhunu temizlemek, ylikseltmek ve sonsuza dogru
yoneltmektir. Tanr ile iliskinin kurulmasinda ahlak ¢ergevesi igeriSinde oldugunu

savunur. Topgu, insanin kotii davranmiglardan kurtulmasi, baskasina zarar veren

119 Bkz. Nurettin Topgu, Ahlak, s.16.
120 Bkz. Nurettin Topgu, Ahlak, s.18.
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davraniglar1 sergilememesinin ahlaktan gectiginden soz eder. Topgu, Mevlana’'nin
diisiincelerine deger vermekte ahlak konusuna ise onun séziiyle agiklik getirmektedir.
“Iyi bil ki kotii ahlakli giizel yiiz bir para etmez. Cirkin yiizlii insanin eger ahlaki iyi
ise, dibinde onun hizmetgisi ve kolesi ol” diyen Mevlana, ahlakli olmak insanin
ylizline bakarak On yargili olunmamasi gerektigini 6nemli olan insanin yapmis
oldugu davranislarla ortaya koyduguna deginmektedir. 1?1 Topgu’nun da ahlaki

davraniglara 6nem vermesi, Mevlana’nin bu séziine yer vermesiyle anlasilmaktadir.

Din ile ahlak, hem doguslart hem de gayeleri bakimindan birbirleriyle
baglantilidirlar. Biitiin dinler insanlarin ahlakini yiikseltme gayesini giitmiislerdir.
Din insanlar i¢in bilgi kaynagi degil kuvvet kaynagidir. Dinin ortaya koydugu

ibadetler, ruhun kuvvetini artirmak icin yapilir.!??

Topgu’ya gore insanin olmadigi yerde ahlaktan s6z edilemez. Ahlakin da
dinlerin de gayesi ruh temizligidir. Bu nedenle ahlakin esas gayesi insan ruhunu
kuvvetlendirmek ve bu ruhu her daim temiz tutmaktadir. Topgu’da insanin ahlakl
olmasi konusuna yer verdikten sonra simdi ise Topg¢u’da insanin isyan: konusuna
deginecegiz.

2.3.4. Insanin Isyam

Isyan kavrami, masiyet kavraminin i¢inde bulunan kokten tiiretilen olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Masiyet kavrami emir ve isteklere uymama, uyum
saglamamak, s6z dinlememek, itaatten ayrilmak gibi anlamlar igermektedir. Isyan

ise, bu kavramla es deger mahiyetindedir.'?

Topgu, ilk bakista bakildiginda karsit gibi goriinen “isyan ve ahlak”
kavramlarini aslinda yeni bir sistem seklinde birlestirmistir. Ahlak igerisinde yer alan
irade “isyan” kavramiyla agiklanmustir. Isyan kelimesi Topgu igin hem dini bakis

acisini agiklamakta hem de ahlak felsefesini agiklamaktadir.

Topgu’nun, “isyan” kavrami olarak ele aldigi bu kavrami Tanri’ya karsi

olarak yaptig1 bir isyan anlayisi degildir. Tanr1’ya kars1 bir bas kaldiris degildir. Onun

121 Bkz. Nurettin Topgu, Ahlak, s.37.
122 Bkz. Nurettin Topgu, Ahlik, s.35.
123 Bekir Topaloglu, “Masiyet”, islam Ansiklopedisi, C, 28, 2003, 5.77.
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isyan1 anarsizme, nihilizme ve bireysellige prim vermez. Isyan kelimesiyle iradenin,
kendi i¢cinde bulundugu sartlara 6zgiirliigii ortadan kaldiran her seye boyun egerek
degil de bas kaldirisin burada gegerliligi meydana gelir. Miikemmellige ulasmak
istiyor ise insanin bu baskaldiriyr yapmasi gerekmektedir. Yoksa gercek manada
Ozgiir degil baski icerisinde yetismis bir iradeye sahip olur. Ahlak konusu igerisinde
mesuliyet yatmaktadir. Bu mesuliyetle birlikte insanin adim adim kendisini
gerceklestirmesi daha yiiksek bir iradeye doniistiirmesi gerekmektedir. Bu ahlak’in
olusturdugu “isyan” insani mitkemmellige ulastirirken Tanri’ya dogru ilerlemesini

saglamaktadir.

Topguda isyan benligimiz ve nefisimize ait her seyi yapmak degildir. Yapmak
ve yapmamak arasindaki ayrim ¢ok 6nem arz etmektedir. Bunu ayirt eden ve olusan
durumda uygun gérmedigi konulara kars1 yaptig1 baskaldiris dogru bir isyandir. Bu
isyan anarsizim olarak bilinen isyan degil, biitiin diinyay1 alakadar eden, diinyay1

kaplayan merhamet nizamina bagliliktir. Bu baglilik en miikemmel teslimiyettir.124

Isyan, ask icinde sonsuza atilarak bedenini ve ruhunu hige sayarak 1zdiraba
adanan harekettir. Isyan, kurtarici mutlagi esiginden bile, insan1 elleri havada
mutlak’mn hareketini diler ve bu vaziyette tutan duadir. Bir insanin asla cesaret etmek
istemedigi halde Tanr1’ya kars1 verilen bir uysallik iradesidir. Isyan aydinlaticidir, bir
anne cocuklarini nasil kendi bilgileriyle aydinlatirsa bu isyan kavrami da insani

aydinlatir ve bilgi sahibi olmasini saglar.?

Nurettin Topgu, isyan ahlakini ahlakta bulunan iradenin karsiligi olarak ele
almakta ve sonsuz olani sonluya tercih etmektedir. Sonsuza karsi bir yonelis ve irade
cevreleyen tiim dis etkenlere karsi bir baskaldir1 olarak gérmektedir. Iradenin icinde
bulunan mutluluga ulasma ¢abasi, miikkemmeliyet anlayis1, iyilik yapmak, fedakarlik
yapmak, gorev ve sorumluluklarin farkina varmak, sonsuz ask’a ulagsma c¢abasi ve
gayretindedir. Isyan, insanin igerisindeki sonsuzluga ulasma cabasi icerisinde
nefsinin yoksullugundan dogan isteklere kars1 yapilan zuliimlere, yanls diizene kars1

bir ayaklanmadir.1%°

124 Bkz. Nurettin Topgu, iradenin Davasi Devlet ve Demokrasi, 5.73.
125 Bkz. Nurettin Topgu, Isyan Ahliki, s.203.
126 Bkz. Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, 5.46.



43

Topgu i¢in, isyan ahlaki, hareket ahlakina esittir. Hareket felsefesi agisindan
bakildiginda ise zamana uymanin ve toplumsal itaatkarligin, siyaset felsefesi

acisindan da tutuculugun ahlaki elestirisidir.*?’

Insan, Tanrr’yla birlikte hareket icerisindedir. Hareket ise gergek bir isyan
seklidir. Hareket denilen sey istedigi davranisi istedigi sekilde yerine getirme olay1
yani yiirtimek, kolunu kaldirmak, elini oynatmak, istedigini sdylemek bunlarin hepsi
hareket dahilinde gergeklesen olaylardir. Bu hareketleri gercgeklestirirken Tanr1 bu
hareketin disinda degildir. Ciinkii insan onsuz harekete gecemez. Hareket de
birbirinden ayrilmis seklinde diistinmek zordur. Ciinkii birbiriyle bagdaslasmistir. Bu
olay ise isyanin 0ziinii teskil eden insanin Tanri’ya baglanmasini veya askin bir sekil

kazanmasi halidir.?8

Topgu’nun isyani, Hallac’in mantik ve akil yiiriitme yoluyla erisemedigi ilahi
ve dogaiistii denilen hakikatleri dini bir sezgiyle arama ¢abasin teskil eder. Hallac,
Tanri’nin iradesine boyun egmek icin bedene bagli iradeden, hayvani ve bencil
kimlikten kurtulmaya dogrudur. Bu ise insanin i¢inde yasadigi nefsinden kurtulup,
her seyi yaradan Tanrr’ya yénelerek benliginin isteklerinden vazgegmektir. insan bu
sekilde yonelmeye basladiginda kendi iradesini istemis olmakla birlikte Tanri’ya
ulasma arzusu ve kendi kimligini tanima ve tamamlama siirecine girmis

olmaktadir.?

Topgu, insanin i¢inde bulunan bir kargasacilik ile uysalligin arasindaki
catisma isyana yol agtigini belirtmektedir. Isyanin i¢inde yer alan fert sanki insanlik
ile Tanrilik arasinda bir gegit haline gelmektedir. Bu sekilde olmasi insanin ilaha
olana yoneligidir. O, isyan1 yikici bir gii¢ olmaktan alikoyacak bu ebedi olan evrenin
yaraticisina baglilikta bulmaktadir. Burada isyan kelimesi ile itaat kelimesinin
olumlu ve olumsuz anlamlarimi igermektedir. Itaat ve isyan kavramlarinin birbiri

halinde anlamlandirilmas1 ahlak meselesini Tanr1 meselesiyle birlestirir. 1

127 Mustafa K6k, Nurettin Topcu’da Din Felsefesi, Dergah Yaymlari, Istanbul, 1995, s.42.

128 Bkz. Nurettin Topgu, Isyan Ahlaki, s.205.

129 Bkz. Nurettin Topgu, isyan Ahlaki, 5.202.

130 Ali Utku, “Nurettin Topgu: itaatkarhik ve Isyan Bir Inang Psikoloji Taslaga”, TEMASA, S.5,
Temmuz, 2016, s.44.
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Topgu i¢in hiir olmak demek isyan etmek anlamindadir. Bu isyanda ise ahlak
cercevesinde bir baglama kendi irade ile birlikte Tanri’nin iradesi igerisinde olma
seklindedir. Miimin olanin isyan1 ilk bakista ilahi irade karsisinda bir uysallik olarak
ortaya cikmaktadir.’3! O, “Ahlak ideali kendine sahip olan fertte biitiin bir irade

99132

haline gelince isyan seklini aliyor.”**~ goriisiinii savunmaktadir.

Ahlakin da belli bir olgunluga ulagsmis olmasi gerekir. Mevlana’nin deyimiyle
hamdim, pistim, yandim kelimelerini ahldk ¢ercevesin de ele alarak olgunluga
ulagmis olmas1 lazimdir. Buradaki isyan ne kendi istek ve arzulari i¢in ¢caligmaktir, ne
de toplumun istek ve arzulari i¢in ¢aligmaktir. Buradaki isyan sonsuzluk sahibi olana
bir yonelis seklindedir. Tanri’min yarattiklarina uyguladigr kurallar ¢ergevesinde
kendi nefsi duygularin1 bir kenara iterek, yonelmek istenilen sekliyle yonelmektir.
Hakikat olmaktir. Ahlak vasfini tasiyan her hareket bizim tarafimizdan bir anarsizm
hareketidir. Ilahi irade karsisinda ise bir itaatkarliktir. Ilahi iradenin kazanci hem
hareketten dnce hem hareket sirasinda hem de hareket sonrasinda gelmektedir. Hz.
Muhammed’in Mekke’de yaptig1 tebligde karsilastigi zorluklar karsisinda bu tebligi
kabul etmeyen insanlara karsi yaptig1 bu miicadele de bir isyandir. [lahi merhamet

kaynagindan aldi81 her sey ahlaki bir hareketi olusturmus olur.*3®

Nefsin, benligin istek ve arzulardan faydalanilarak beslenen her sey ise ser ve
zulim olur, burada isyan ahlaki ise kendi varligini kaybetmemek adma iginde

bulundugu her hareketin ilahi olana bagligin1 korumak zorundadir.

131 Bkz. Nurettin Topgu, isyan Ahlaki, s.206.
132 Nurettin Topgu, A.g.e., 5.207.
133 Bkz. Nurettin Topgu, Islam ve Insan Mevlana ve Tasavvuf, s.95.
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SONUC

Topgu, Tanrt — Alem iliskisinde Tanrinin varligini ve insanin Tanri’dan ayri
olamayacagini, her daim onunla oldugunu, ancak yaratict olan Tanr1’nin insandan da
ayr1 bir varligi oldugundan bahsetmistir. Ciinkii O, sadece insan1 yaratmamistir. O,
biitiin beseriyat1 yaratmistir. Tanri, Oncesi ve sonrasi olmayandir. Onun varligi,

insanda ve yaratilanlarda her zaman tezahiir etmistir.

Topgu, hareket felsefesini kendisine ¢ikis noktasi olarak gorerek ve tamamen
farkli bir diisiince One siirerek, bir ¢igir agmustir. Ciinkii Topgu i¢in hareket, her
yapilan davranig, bizim hareketlerimizi olusturmaktadir. Bu hareketlerimiz
sorumluluklarimizi da beraberinde getirmektedir. Topgu, hareketi bir hareket

ettiricinin bulundugunu bunun da yaratici olan Tanr1 oldugunu belirtmistir.

Topgu, Tanr’nin varligimi hiirriyet, irade, hareket, isyan kavramlarina
deginerek farkli bir bakis agisiyla ortaya koymustur. Topgu’nun Tanri’nin varligini
ortaya koymasinda ¢ikis noktasi hareket felsefesidir. Onun Tanri’nin varligina
gotiirecek olan diisiincesinin alt yapisi1 tamamen harekettir. Hareketin bulunmadig:
yerde Tanrt yoktur, o nerede goriiniirse Tanr1 oradadir. Eylem igerikli her davranss,
Tanr’nin varliginin gostergesidir. Bu hareketler, insan1 sorumlu hala getirmektedir.
Eger bir insan, bir davranig ortaya koyuyorsa, sorumlu demektir. Dinin ortaya

koydugu kurallar bellidir. Bunlarin gergevesinde ilerleyen insan ise sorumludur.

Akil-iradeyi, irade sorumlulugu, sorumluluk hareketi, hareket isyan1 ortaya
koymaktadir. Boylece birine baslayinca arkasindan digerleri devam edip gelmektedir.
Bu, Topcu’nun eserlerini anlamak i¢in elzemdir. Topgu anlatimlarin1 hareket ile
anlatmaya calismustir. O, hareket, irade, Ozgiirliik, Mevlana ve Tasavvuf ve Isyan
isimli eserlerinde insan, Tanr1 ve alem iligkisini anlatmaya calismistir. Bunlari

anlatmaya ¢alisirken onun gizemli bir tavir kullanmis oldugunu gormekteyiz.

Topcu’nun kavramlara yiikledigi anlamlar bash basina bir konudur. Ciinkii
kavramlara yiiklemis oldugu anlamlarin, ele aldigi kavramin bire bir anlamini

tagimiyor olmasi, onu kavramlar hakkinda da 6zgiin kilmistir.

Kitaplar1 igerisinde bile aym kavrami farkli anlamlar igerecek sekilde

kullanmis olmasi, Topg¢u’nun kullandigi kavramlarin tez olarak c¢alisilmasinin
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aydinlatict bir konu olacagm disiiniiyorum. Ayrica Topgu’nun fikir diinyasina etki
eden Mevlana’nin disiincelerine yer vererek kaleme aldigi eserleri bulunmaktadir.
Bundan dolayr onun Mevlana ile ilgili goriislerinin ¢alisilmasinin uygun olacagi

kanaatindeyim.
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