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Bu tezin hazirlanmasinda bilimsel etige ve akademik kurallara 6zenle riayet
edildigini, tez i¢indeki biitiin bilgilerin etik davranis ve akademik kurallar g¢ercevesinde
elde edilerek sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak hazirlanan bu
calismada bagkalarinin eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel kurallara uygun
olarak atif yapildigini bildiririm.
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Islim’in tebliginin tamamlanmasindan itibaren, Hz. Peygamber’in ve
ashabinin vefat etmesi sonucu farkh Kkiiltiirlere yayilan Islim diniyle ilgili meydana
gelen giincel problemler hakkinda cesitli cevaplar ve degisik yontemler ortaya
cikmistir. Bu problemlere bakis acis1 ve Islam dininin ashna uygun yasanilmasina
dair farkh insanlar tarafindan gelistirilen usuller ve ritiieller zaman icinde toplum
arasinda cesitli gruplarin olusmasina neden olmustur.

Mutasavviflara gore Islim’mn sade ve daha derin bir sekilde yasanmasi
anlamina gelen tasavvuf, zamanin sartlarindan kendini soyutlayarak islam’1 en basit
haliyle, kalbi saflastirarak ve nefsi terbiye ederek kulu Allah’a yakinlastirma cabasi
icinde olmustur. Sifiler bu yolda gelistirmis olduklar1 ritiieller ve usuller
dogrultusunda zamanla Islim’m icindeki derin ve baAtin manalar1 anlamak
istemeyen zahir ulema tarafindan elestirilere maruz birakilmislardir. Bu elestiriler
zamanla iki taraf arasinda biiyiilk tartismalara sebep olmustur. Konumuz
kapsaminda bu tartismalara verebilecegimiz en giizel ornek XVII. yiizyllda ortaya
cikan Kadizadeliler ve Sivasiler arasinda yasanan biiyiik tartismadir.

Bu donemde Kadizadeliler olarak adlandirilan zahir ulema, tasavvuf
erbabma kars1 yapmis olduklar elestirilerine ve onlar hakkinda verdikleri
hiikiimlere yazdiklar1 eserlerinde de yer vermislerdir. Bu eserlerden birisi de
calismamizda ele aldi@imiz XVII. y.y. idlimlerinden Seyyidi’nin Sifa-i Kulib isimli
eseridir. Eser aslinda bir ahlak kitab1 olmakla birlikte icinde mutasavviflara karsi
agir ve sert elestiriler bulunmakta hatta yeri geldikce onlar tekfir eden hiikiimleri
bile icermektedir. Biz calismamizda bu eseri inceleyerek Seyyidi’nin mutasavviflar
hakkinda yapmis oldugu elestirileri, ele aldig1 konular kapsaminda objektif sekilde
incelemeye ve aciklamaya cahstik.

Cahismamiz1 yaparken eserde mutasavviflar hakkinda yapilan elestirilerin
yer aldig1 konularin disina ¢ikilmamistir. Calismamizda acik bir dil ve objektif bakis
acisiyla tasavvuf erbabina kars1 benimsemis olduklar: usuller ve yapms olduklar:
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ritiieller dogrultusunda kendilerine yapilan elestirilerin, Islim dininin ashina uygun
olup olmadigina dair cevaplar verilmeye ¢ahsilmistir.

Bu ¢alismalarimiz dogrultusunda eserde tasavvuf erbabi hakkinda yer alan
elestirilerin sebebi, miiellefin yasadigi donemde iyice alevlenen Kadizadeliler ve
Sivasiler catismasidir. Eserde, miiellifin elestirilerini zahiri ulemanin etkisinde
kalarak ortaya koydugu acik sekilde goriilmektedir.
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After the completion of the declaration of Islam, As a result of the death of the
prophet and his companions, various answers and different methods have emerged
about the current problems related to the religion of Islam, which has spread to
different cultures. The perspective on these problems and the procedures developed
by different people regarding the true living of the religion of Islam have led to the
formation of various groups among the society over time.

Sufism, which, according to mutasovids, means a simple and deeper way of
Living Islam, has been trying to draw Islam in its simplest form by isolating itself
from the conditions of the time, by purifying the heart and nurturing the soul, to
closer to its servant Allah. Sufis have been subjected to criticism by the zahir ulema,
who did not want to understand the deep and evil meanings in Islam over time in line
with the rituals and procedures they developed on this path. These criticisms have
caused great debates between the two sides over time. The best example that we can
give to these discussions within the scope of our subject is the great debate between
the people of Kadizadel and Sivasi who emerged in the 17th century.

Zahir ulema, called as Kadizadeliler during this period, gave their critiques
against Sufi soldiers and the provisions they gave about them in their written works.
One of these works is the 17" century that we discussed in our study it is the work of
one of the scholars Sayyidi called Sifa-1 Kulub. The work is actually a book of morals,
but there are severe and harsh criticism against Sufis, and even includes provisions
that refer to them as it comes to their place. In our study, by studying this work, we
tried to objectively examine and explain the criticisms made by Sayyid about the
Sufis within the scope of the topics he dealt with.

While we were doing our work, it was not excluded from the topics that
included criticisms about the Sufis in the work. In our study, it was tried to give
answers regarding whether the criticisms made to them in accordance with the
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procedures they adopted against the Sufism and their rituals in accordance with the
open language and objective point of view.

In line with these works, the reason for the criticism about Sufism in the work
is the conflict between Kadizadel and Sivasi, which flared up during the muellefin's
life. In the work, it is clearly seen that the critiques of the author are put forward
under the influence of the zahiri Ulema.
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ONSOZ

Tarihin baslangicindan itibaren insanlar, mutlak bir varlik ve esyanin
hakikati bilgisine ulasmaya ¢alismislardi. Mutlak varlik ve esyanin hakikati bilgisine
ulagsma c¢abasi, giiniimiizde tiim kiiltiirlerde “mistisizm” olarak bilinmekle birlikte
Islam’da ise “tasavvuf’ kavramiyla adlandirilmaktadir. Tasavvuf, ilim ve irfan
biitlinliigiiyle ideal olanla ger¢ek, madde ile ruh, gokle yer arasindaki mesafeyi
kaldirip insan1 hem diinyada hem de ahirette mutluluga ulastirmay1 esas almistir. Bu
amaci gerceklestirmek i¢in biiylik zahmet ve zorluklara katlanan bazi arifler, ibadet,
riyazet ve miicdhedeyle nefislerini terbiye ederek kalplerindeki perdeyi kaldirmislar
ve hakikati kesfetmiglerdir. Allah’in kulunun 6ziine sakladigi bu hakikat bilgisinin,
kulun irade ve cabasiyla ortaya cikarilmasi, olaylarin i¢ yiiziinii bilmeyenler
acisindan kabul edilmesi ¢ok zor olan bir gergektir. Bu yiizden de baslangictan
itibaren tasavvuf erbabi bu hakikati anlamak istemeyen zahir ulema tarafindan bazi

tepki ve elestirilere maruz kalmiglardir.

XVII. yiizyilin ilim, sosyal ve siyasi hayatinda énemli etkilere sahip olan
Kadizadelilere mensup oldugu anlasilan Seyyidi ¢ok yonlii bir 4lim oldugu igin
bir¢ok alanda eser vermistir. Sifa-i Kulib bizim ¢alismamizda esas aldigimiz eseridir.
Sifd-i Kulib’iin Istanbul, Corum ve Konya’da olmak iizere ii¢ niishas1 mevcuttur.
Calismamizda giiniimiiz harflerine ceviride esas aldigimiz niisha ise, Konya il Halk
Kitiiphanesinde No: 4396 kayith bulunan niishasidir. Bu niishay1 tercih etme

sebebimiz, nlishanin diger niishalara gére tam ve daha anlagilir olmasidir.

Seyyidi, tezimizin konusunun temelini olusturan, Sifd-i Kulib isimli eserini,
ahlak kitabi olarak ele almistir. Sifd-i Kuliib bir Miislimanin bilmesi gereken temel
iman ve akaid konularmin agiklandigi bir rehber kitap niteligindedir. Seyyidi
eserinde dini pek cok konuyu ayri ayri ele almis, gerekli yerlerde IslAm’in temel
kaynaklarindan deliller sunmustur. Seyyidi, Sifd-i Kuliib’de bir diger eserleri olan
Manzime-i Akdid’den de atiflarda bulunmustur. Seyyidi bdylece konulari daha
anlasilir hale getirilmeye c¢alisilmistir. Fakat eserinde ele alinan konular dahilinde
Islam’1 daha derin ve yogun sekliyle yasamaya calisan tasavvuf erbabima kars1 agir
elestirilere ve yer yer onlari tekfir eden hiikiimlere yer vermistir. Calismamizda Sifa-i

Kulib isimli eseri segmemizin sebebi, eserde yer alan bu elestirilerin ve hiikiimlerin



miiellifin yasadigt donemde tasavvuf erbabina karsi takinillan tavrin daha iyi

anlasilmasidir.

Sifa-i  Kulub hakkinda daha Once Miicahit Kagar tarafindan,
“Kadizddelilerin Din ve Ahlak Anlayisimi Yansitan Bir Eser: Seyyidi’nin Sifd-i
Kuliib’'u” adinda bir makale yaymlanmistir. Fakat bu makalede Sifd-i Kuliib yiizeysel
olarak ele alinmig, Osmanlica’dan gilinlimiiz harflerine c¢evirisi yapilmamis ve
eserdeki konulardan sadece baslik olarak bahsedilmistir. Biz ise ¢alismamizda 6nce
eserin giinlimiiz harflerine ¢evirisini yaptiktan sonra tasavvufla ilgili konularin
incelemesini ve degerlendirmesini yaparak eserin ve tasavvufa dair yapilan

elestirilerin daha iyi anlagilmasini saglamaya calistik.

Calismamiz giris ve iki bolimden olusmaktadir. Giris boliimiinde,
Seyyidi’nin hayati, eserleri ve yasadigi donemde iyice alevlenen Kadizadeliler ve
Sivasiler hakkinda bilgi verdikten sonra Sifd-i Kuliib’un tanitimini yaptik.
Kadizadeliler ve Sivasiler arasinda meydana gelen tartismanin sosyal ve siyasal
boyutlarin1 kisaca agiklayarak ¢alismamizi okuyacak kimseler igin, ara ara
degindigimiz bu iki grup hakkinda bilgilendirmede bulunduk. Birinci bélimde de
Sifa-i Kulitb’un niishalarin1 ve muhtevasini incelendikten sonra giiniimiiz harflerine
cevirisini yaptik. Eserin giiniimiiz harflerine ¢evirisini yaparken, bazi yerlerde
ciimleyi daha anlagilir hale getirmek igin parantez i¢inde kelime ya da harf ilaveleri
yaptik. Metnin igeriginin anlasilmasini zorlastirmasindan dolayi, eserde yer alan bazi
kelimelerin dipnotta anlamin1 verdik veya agiklamasini yaptik. Eserde gegen ve tahlil
kisminda ele aldigimiz konularin agiklanmasi esnasinda yer alan ayet ve hadislerin
terciimelerini yaparak, kaynaklarini dipnotlarda belirttik. Eserin tahlinin yapildigi
ikinci boliimde ise Sifa-i Kuliib’de tasavvuf erbabi hakkinda yer alan elestirileri tespit
ederek, bu elestirilerin degerlendirmesini yapmaya calistik. Tasavvuf erbabinin
yaptig1 ve elestirilere maruz birakildigi bu ritiiellerin degerlendirilmesini, Islami
esaslara aykirt olup olmadiginin incelenmesi seklinde yapmaya c¢alistik. Ayrica
eserin degerlendirilmesi kisminda metinde yer alan bazi tasavufi kelimeleri, anlam

kargasasina sebebiyet vermemesi agisindan aciklama geregi duyduk.



Calismamizin her asamasinda degerli katkilar1 ve fikirleriyle yardimini
esirgemeyen danismanim Prof. Dr. Dilaver GURERe; lisans déneminden itibaren
bilgi ve tecriibesiyle tasavvufu sevmemiz ve bu alanda yetismemiz igin ugrasan Prof.
Dr. Mehmet Necmeddin BARDAKCTI’ya; tezimi titiz bir sekilde okuyarak bana
giizel bir tashih imkani sunan jiiri tiyelerim Dog. Dr. Hamide ULUPINAR ve Dog.
Dr. Betiil GURER e tesekkiirii borg bilirim.

Riimeysa KOCAK

KONYA-2020



GIRIS

I. XVII. YUZYIL OSMANLI DEVLETINDE KADIZADELILER VE
SiVASILER
Osmanli, egitim sistemi ve sosyal yapisi ele alinarak incelendigi zaman bu

yapilarin iki kurum {izerine dayandigi ve bunlar ekseninde sekil aldig1 goriilmektedir.
Bu iki yapi, medreseler ve tekkelerdir. Tekkelerde Allah’a yakinlasmay1 saglayan ve
marifetullah1 6greten irfani bilgi verilirken; medreselerde de akli ve nakli ilimler
insanlara anlatilmaktaydi. Bu iki kurum baslangigtan itibaren birbirinin alternatifi
degil birbirinin tamamlayicist olmuslardir. Uyum i¢inde gosterdikleri faaliyetlerle
Osmanli’nin kisa zamanda yiikselmesine ve bir¢ok bilim adaminin gelismesine ortam

hazirlamiglardir.

Osmanli’da siyasi ve ekonomik sikintilarin goriilmeye baslandigi on yedinci
yiizyila gelindiginde bu sikintilar sosyal hayatta da kendini hissetirmeye baglamstir.
Osmanl1 Devleti bu yiizyildan itibaren ayrica gegmisindeki zaferlerle dolu giinlerden
sonra zamanla maddi ve bilimsel agidan kendisini gelistirerek Osmanli’dan {istiin
hale gelen bir Avrupa gercegi ile karsi karsiya kalmistir." Bu gidigat tiim insanlarin
kendilerince bu durumdan bir ¢ikis noktas1 aramalarina vesile olmustur. Miisliiman
toplumlar genel olarak sorunlarin arttigi donemlerde ¢6ziim arayislarini genellikle
dini referansalara yonelerek Kur’an, siinnet, asr-1 saadet ve selefin hayatina doniiste
aramuslardir.? Halkin ¢okiis sebepleri olarak diisiindiikleri sebepleri ve bunlar icin

one siirdiikleri delillerini inceledigimizde bu durum agikg¢a goriilmektedir.

On yedinci ylizyilda Osmanli Devleti’nin yasadigi bu sikintili dénemde
sosyal hayati derinden etkileyen olaylardan birisi de siiphesiz Ki tarihe Kadizadeliler
ve Sivasiler olarak gecen iki tarafin ¢atismasidir. Bu donemde yasayan din adamlari
iki gruba ayrilmislar ve devletin i¢ine diistiigli bu durumdan kurtulabilmesi i¢in dini
konuda ortaya c¢ikan bid’atlerin ortadan kaldirilmasi gerektigi diisiincesiyle
birbirlerine kars1 ithamlarda bulunarak sert tepkiler vermeye baglamiglardir. Bu

tartisma ortaminda medreseleri temsilen ¢alismamizda bahsettigimiz konular ve daha

! Bayram Kodaman, “Osmanl1 Devletinin Yiikselis ve Cokiis Sebeplerine Genel Bakis”, SDU Fen
Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, 16(2007), s. 15.
2 ibrahim Baz, Kadizadeliler-Sivasiler Tartismast, Otto Yayinlari, Ankara, 2019, s. 30.
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fazlasim giindeme tasiyarak, Islim’a sonradan sokuldugunu iddia ettigi bid’atlerin
ortadan kaldirilmasimi savunan kisi Kadizdde Mehmed Efendi olmus ve etrafina
topladig1 taraftarlarla da tekke ehline ve sifi taifesine karsi yaptiklari elestirilerinde
agir ithamlarda bulunmuslardir. Bu sebeple Kadizadeliler ismi on yedinci yiizyilda
Osmanli devletinde dini ve ictimai hareket baslatan vaizler ziimresi ve bu harckete
verilen addir.® IV. Murad, Sultan ibrahim ve IV. Mehmed devirlerinde ortaya ¢ikmis
olan Kadizadeliler hareketi adini, ddnemin vaizlerinden biri olan Kadizdide Mehmed
Efendiden almistir. Kadizdde Mehmed Efendi’nin lakabindan dolay: taraftarlarina,
“Kadizadeliler” veya halk arasinda “Fakih” kelimesinden elde edilen “Fakilar” da

denilmistir.

Kadizadelilerin s6zde karst olduklar1 bid’atler ve bu bid’atler konusunda
elestirilere maruz birakilarak bunlari yok etme cabasiyla yapilan saldirilarin
hedefinde esasen mutasavviflar yer almistir. Bundan dolayr donemin taninmis
Halveti seyhlerinden olan Abdiilmecid Sivasi tartismalara katilarak tasavvuf ve
tarikatlar1 savunmustur. Tekke ehlinden genellikle Abdiilmecid Sivasi tartismalarda
on plana ¢iktigindan dolayi, mutasavviflart savunan bu gruba da onun lakabindan
dolay1 “Sivasiler” denilmistir. Bu tartismalarda mutasavviflarin savunduklan fikirler
Abdiilmecid Sivasi, kars1 goriisler de Kadizadeli Mehmed Efendi ile 6zdeslesmis ve
taraftarlar arasindaki tartismalar Kadizadeliler-Sivasiler miicadelesi olarak tarihteki

yerini almustir.*

A) Kadizadeliler
Osmanli’da medreseler, Sel¢uklu ve Anadolu Beylikleri 6rnek alinarak

olusturulmugslardir. Daha sonraki zamanlarda meydana gelen gelismelerle birlikte on
besinci yiizyillda medreseler artik en 1yi halini almistir. Egitimde bu zirve noktay:
olusturan temel sebepler arasinda akli ve nakli ilimlerin birlikte okutulmasi yer
almaktadir. Bu uyumun bir diger sebebi de birgok miiderrisin ayni1 zamanda birer

tekke seyhi olmasidir.” Fakat zamanla on altinci yiizyilin sonlarina dogru felsefi ve

% Semiramis Cavusoglu, “Kadizadeliler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, TDV Yaymlari,
Istanbul, 2001, c. 24, s. 100.

* Cengiz Giindogdu, “Sivasi, Abdiilmecid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, TDV
Yaynlari, Istanbul, 2009, c. 37, s. 287.

® Ferzende Idiz, “Katip Celebi’nin Mizanii’l-Hakk Adli Eseri Baglaminda Kadizadeliler-Sivasiler
Miicadelesi”, Uluslararast Sosyal Arasirmalar Dergisi, sy. 39 (2015), s. 1053.
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akli ilimler gerileyerek nakli ilimlere onem verilmeye baslanilmistir. On yedinci
yiizyila gelindiginde de medrese ve tekke arasindaki fikri ayrilik biliyiiyerek artik
bliyiik tartismalar seklini almistir. Kadizadeliler bu tartismada medrese ehlini temsil
etmektedir. Kadizadelilerin en giiclii ve en aktif olduklari donem, 1620-1680 yillart

arasidadir.

Osmanli toplumu i¢inde baslangicta olumlu bir imaja sahip olan “fakihlik”
mevkil bu tartigmalarla birlikte zaman iginde “zahire bakarak hiikiim verenler”
anlaminda kullanilarak insanlar i¢in olumsuz bir manay1 ¢agristirmistir. On altinci
yiizyildan itibaren Osmanli cografyasinda Selefiyye’nin gili¢lenmesi, Kadizadeliler
gibi bazi kati zahiri diisiinceye sahip olan akimlarin ortaya c¢ikmasina ortam
hazirlamustir.® Kadizadelilerin fikirleri genellikle on tgiincii ylizyilda yasamis ve
kendisinden sonra yiizyillar boyunca Islim diinyasini etkilemis bir 4lim olan Ibn
Teymiyye’ye dayanmaktadir. Osmanli Devleti'nde de baz1 selefi diislince
hareketlerini besleyen Ibn Teymiyye diisiincesi, imam Birgivi ve &grencileri
tizerinde de biiyiik tesirleri olmustur. Baslangigta fikri seviyede baglayan bu hareket
ilerleyen zamanlarda Kadizadeliler’in tarikat ehline ve devlete karsi tavirlariyla
nitelik degistirmistir.7 Imam Birgivi'nin diisiincelerinden etkilenen Kadizade
Mehmed Efendi de onun goriislerini savunarak tasavvuf ehline karst cephe
olusturmustur. Bu sebeplerden dolayr Kadizadeliler bir agidan “selefiler” veya
“ehli’l-hadis” olarak bilinen hareketin  mirascilari sayllabilirler.8 Bunu
Kadizadelelirin karakteristik olan sathi, sert, dislayici ve kolayca karsisindakini tekfir
edebilen yapilarin1 inceledigimizde bu oOzelliklerin, Selefi diisiinceye ait 6zellikler

oldugunu g(’)rmekteyiz.9

Selefiyenin etkisiyle bu karakteristik 6zelliklere biiriinen Kadizadelilerin,
genellikle esnaf ziimresi {izerinde etkili olmasi, cogu egitimsiz ya da sadece okuma-
yazmay1 bilen bu kesimden insanlarin dine sikica bagli olma ve tiim dini emirleri

ayrintilartyla  uygulamaya  hazir  bir  topluluk  karakteri  tasimasindan

® Ali Fuat Bilkan, Fakihler ve Sofularin Kavgasi, 3. baski, Iletisim Yayimnlari, istanbul, 2017, s. 185.
! Cavusoglu, “Kadizadeliler”, c. 24, s. 100.

¥ Bilkan, a.g.e. , s. 61.

% Baz, a.g.e., s. 30.
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kaynaklanmustir.’® Bu sebepten dolayr cami vaazlari Kadizadeliler i¢in diisiince ve
fikirlerini yaymada onemli bir ara¢ haline gelmistir. Kadizadeliler, bir¢cok biiyiik
camide her seyin sorumlusu olarak gordiikleri ve elestirileriyle kendilerini devamli
olarak tekfir ettikleri tekke ehline kars1 onemli bir rekabet i¢cinde daha ¢ok kiirsii
kapma miicadelesine girmiglerdir. Kadizadelilerin genellikle ana bulugsma noktasi
olan Fatih Camii, o dénemde bir¢ok dini tartisma ve kavgalarinda yasandigi mekan

olmustur.11

On yedinci yiizyilda reddiyeci bir tavir ile “dinde tasfiye (piiritanizim)
hareketini meydana getiren Kadizadeliler ¢ogunlukla kadi, miiderris, imam ve
miiezzin gibi dinl meslek gruplarindan olusmaktaydi. Bu hareketin, baslica ii¢ nemli
lideri 6n plana ¢ikmaktadir. Bu kisilerden ilki ve en etkilisi olarak bu harekete ismini
veren kisi Kadizdde Mehmed Efendi’dir. Diger en 6nemli isimler de Ustiivani

Mehmed Efendi ve Vani Mehmed Efendi’dir.*?

Kadizadeliler hareketinin bilinen ilk fiili 6nderi olmasindan ve bu harekete
adin1 vermesinden dolay1 Kadizade Mehmed Efendi’nin hayatina ve etkilerine kisaca
deginmek istiyoruz. Mehmed Efendi 1583°de Balikesir’de dogmustur ve babasi kadi
oldugundan dolay1 “Kadizdde” lakabmi almistir. Gengliginde Imam Birgivi’nin
talebelerinden dersler okumus ve onlarin diisiinlerinden etkilenmesi bu dénemde
baslamistir. Daha sonra Istanbul’a gelmis egitimini burada tamamlamistir.
Baglangicta babasinin da yonlendirmesiyle tasavvufa yonelerek Halveti tarikatina
mensup olan ve Terciiman Tekkesi seyhi Omer efendiye intisap etmis fakat mizacina
uygun olmadigi ve Imam Birgivi’nin diisiincelerini daha ¢ok benimsemesi
sebeplerinden dolay1 bu yoldan Vazge(;mistir.l3 Daha sonsa bagta Fatih Camii’nde

sonra da Ayasofya Camii’nde ders ve vaazlar vermeye baslamistir.

Etkili hitap yetegine sahip olmasindan dolayr kisa siirede biiyiik Kitleler
tarafindan taninmis ve sarayin da dikkatini ¢ekmeyi basarmistir. “Ikinci dénem

Selefiyyeciligi” seklinde isimlendilebilecek bir anlayisa ve karakterine sahip olan

19 Bilkan, a.g.e. , s. 185.

1 Bilkan, a.g.e. , s. 65.

12 Cavusoglu, “Kadizadeliler”, c. 24, s. 102.

% Aydin Tonga, Osmanli 'nin Paralel Devleti Kadizadeliler, Dogu Kitabevi, istanbul, 2017, s. 112.
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Kadizadeli Mehmed Efendi ve tararftarlarinin baglattigi hareket on yedinci ylizyilda
gelismek ve yayilmak i¢in uygun bir ortam bulmustur. Kadizadeliler hareketi
boylece devletin bu donemde ortaya ¢ikan zaaflarini rahatlikla istismar edebilecek
kadar tehlikeli bir hal almustir.** Kadizade Mehmed Efendi’nin fikirleri hakkinda en
dogru bilgileri, bir siire kendisinin talebeligini de yapan Katip Celebi, eseri Mizdnu 'l-
Hak’ta acik¢a vermektedir. Ona gore: “Kadizade, diizgiin ve tesirli s6zler séyleyen
ve boylece duyanlarin da sohbetini mutlaka dinledigi ve tesiri altinda kaldig1 bir
zattir. Ancak sohbetlerinde daima, tahta tepenler, diidiik calanlar, yetis Toklu Dede’
seklinde konusur, hi¢bir vaazinda camur si¢ratmaktan ve alay etmekten geri
durmazd1.”*® Bu uslup Kadizade Mehmed Efendi’den sonra égrencileri ve taraftarlari

tarafindan da devam ettirilmistir.

Kadizade Mehmed Efendi ve Abdiilmecid Sivasi arasinda gecen tartigmalarin
konular1 Kadizadeliler hareketinin temel amaclarina dikkat ¢eker. Bu amaclari ii¢
ayri kategoride inceleyebiliriz. Bunlardan birincisi, tasavvufi disiince ve
uygulamalarla ilgili meselelerdir ki bunlar da sema, raks, deveran, zikir ve musiki
konulariyla ilgilidir. Ikincisi, din inamslar ve ibadetlerle ilgili meselelerdir. Bunlar
da akli ilimleri okumanin caiz olup olamadigi; Hz. Peygamber (s.a.v.)’in anne ve
babasinin  imanli 6liip ©6lmedigi; Muhyiddin Ibn Arabi’nin kafir sayilip
sayllmayacagi; Yezid’e lanet okunmasi; Hz Peygamber’in vefatindan sonra ortaya
c¢ikan bid’atlerin terkedilmesinin sart olusu; kabir ziyaretinin caizligi; Regaib, Berat,
Kadir gecesi gibi miibarek giin ve gecelerde cemaatle birlikte ibadet etmek; emr bi’l-
ma’ruf ve nehy ani’l-miinker gibi meselelerdir. Ugiinciisii ise, ictimal ve siyasi
hayatla ilgili meselelerdir. Bunlar da, tiitlin ve kahve gibi keyif verici maddelerin
kullanilmasimin haram olup olamadigi; riisvet almanin mahiyeti ve hiikmii;
namazlardan sonra musafahanin ve inhinanin (el etek 6pme, selam verirken egilme)

caiz olup olmadigidir."’

 Bilkan, a.g.e. , s. 64.

15 Katip Celebi, Kadizaide Mehmed Efendinin, Istanbul’un fethinde bulunan zatlardan biri olan Toklu
Dede’yi ve tekke erbabini tahkir etmek i¢in onlar hakkinda galiz ve hakaret-amiz bazi tabirler
kullandigim sdyler. (Bkz. Katip Celebi, Mizanii’l-Hakk Fi Ihtiyari’l-Ahakk, haz. Orhan Saik Gokyay,
Kervan Kitapevi, Istanbul, 1980, s. 155.)

8 Katip Celebi, a.g.e. , s. 142.

17 Cavusoglu, “Kadizadeliler”, c. 24, s. 100.
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Aslhinda Kadizadeliler bu saydigimiz sebepler dogrultusunda bir bakima
zamanla hurafelerle taninmaz hale gelen ve bazi tarikatlarin farkli yorumlayarak asil
kimliginden uzaklastirdiklar1 islam’1 eski sadeligine ve hakikatine kavusturmayi
amagladiklarin1 iddia etmiglerdir. Fakat Kadizadelilerin ama¢ ve hedefleri ile
davranis ve sozleri arasinda geligkiler mevcuttur.’® Zaman zaman siddete kadar
uzanan tavirlari ve hemen herkesi tekfir etmeye, kafir olarak adlandirmaya varan sert
tisluplari, onlar1 davalarinda hakli bile olsalar bunu anlatmada ve savunmada haksiz
duruma diisiirmektedir. Kadizadelilerin bu kadar sert ve kat1 kurallarinin olmasinin

bir sebebi de degisen ¢agin sartlarini ve ihtiyaglarini asla dikkate almamalaridir.

B) Sivasiler
Bu tartisma ortaminda Tekke ehli denilince akla Sivasiler ve onlarin lideri

konumundaki Abdiilmecid Sivasi gelmektedir. Kadizadelilerin tekke ehline
yaptiklar1 saldirilarina karst miicadele veren mutasavviflarin bircogunun Halvetiyye
tarikatinin Sivaslyye koluna mensup olmalari bu hareket mensuplarinin genel bir
adlandirma ile “Sivasiler” olarak anilmalarina sebep olmustur. Bu tartisma ortaminda
sadece Halvetligin kollar1 degil ayrica Mevlevi, Bektasi ve Kadizadeliler tarafindan

saldirtya ugrayan diger tasavvuf ekolleri de “Sivasiler” adiyla amlmuglardir.'®

Tartismanin yasandigi on yedinci yiizyilda kendi donemiyle birlikte
kendinsinden sonrasii da etkileyen ve birgogu farkli tarikat kollarinin kurucusu
kabul edilen biiyiik mutasavvif ehli de yasamistir. Bunlar arasinda Aziz Mahmud
Hiidayi (v. 1628), Ismail Rustthi (v. 1631), Sun’ullah Gaybi (v. 1676) ve Sari
Abdullah Efendi (v. 1660) gibi alimleri sayabiliriz. Bu mutasavviflar da bu donemde
Kadizadelilerin elestirilerine maruz kalarak haketmedikleri tepkileri gé')rmiislerdir.zo
Bu yiizyillda yasayan Osmanl sultanlarimin genellikle Halvetilige yakin olmalari,
Sivasilerin Kadizadelilerle miicadelede 6n plana ¢ikmalarina neden olmustur.
Aslinda Kadizadelilerin tenkit ederek karsi durduklari birgok husus, Mevlevi ve

Naksibendi’lerde de uygulanmaktaydi. Fakat Halvetilerin saray c¢evresine olan

'8 Bilkan, a.g.e. , s. 66.
9 Bilkan, a.g.e. , s. 101.
? Baz, a.g.e. , s. 80.
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yakinliklar1 Kadizadeliler tarafindan rakip goriilerek elestirilerin hiicumuna maruz

birakilmalarina sebep olmustur.”*

Kadizadeliler ile olan tartigmanin birinci ve ikinci donemlerinde
Kadizadelilerin karsisinda duran ve onlara ilim ve irfanlariyla cevap veren iki 6nemli
isim Abdilmecid Sivasi ve Abdiilehad Nuari’dir. Sivasilerin, Kadizadeliler ile olan

tartismalarinda ti¢iincii donem temsilcilerinden biri de Niyazi Misri’dir.

Kadizadelilerin goriis ve anlayisina karsi ¢ikarak tiim tekke ehlinin genel
olarak Sivasiler olarak anilmasini saglayan Abdiilmecid Sivasi hakkinda konunun
daha iyi anlasilmas:i igin kisaca bilgi vermek istiyoruz. Yasadigi donemde saray
tarafindan da saygmlig kabul edilerek istanbul’a ¢agrilan ve yasadigi donemde
biiyiik etkiler ortaya koyan Abdiilmecid Sivasi 1563°te Zile’de dogmustur. Zamanla
“Sivasi” lakabiyla sohret bulmus ve siirlerinde “Seyhi” mahlasim kullanmustir.?? {lim
tahsilini babasi ve amcasi Semseddin-i Sivasi’nin yaninda tamamladiktan sonra
amcasina intisap etmis ve seyr-i sulikunu tamamlamistir.”® Abdiilmecid Sivasi’nin
ilim ve irfam Istanbul’a kadar ulasinca dénemin padisahi I1l. Mehmed (v. 1603)

kendisini Istanbul’a davet etmistir.

Abdiilmecid Sivasi Istanbul’a geldiginde baslangigta Yavsi Tekkesi’nde irsat
faaliyetlerini siirdiiriirken bir yandan da Siileymaniye Camii’nde tefsir dersleri
vermeye baslamistir. Sultan Ahmed Han, kendisini yeni yaptiracagi camiinin temel
atma torenine ¢agirmistir. Caminin yapimi tamamlandiktan sonra ibadete agildiginda
da ilk Cuma hutbesinden itibaren kendisine burada va’zetme gérevini vermistir.** Bu
stire igerisinde cehri zikir yaptirmasindan dolay1 donemin seyhiilislami ile aralarinda
baslayan tartigmalar neticesinde bir siireligine memleketi Sivas’a siirgiin edilmistir.?
Fakat seyhiilislimin vefati iizerine yeniden Sultan tarafindan iIstanbul’a davet
edilmistir. Abdiilmecid Sivasi 1639°da vefat etmis ve Eyiip Nisanca’ya
defnedilmistir.

2! Bilkan, a.g.e. , s. 187.

2 Cengiz Giindogdu, Bir Tirk Mutasavwifi Abdiilmecid-i Sivdsi Hayati Eserleri Ve Tasavvufi
Goriisleri, Kiiltir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 2000, s. 39.

% Baz, a.g.e.,s. 81.

* Katip Celebi, a.g.e. , s. 110.

 Giindogdu, a.g.e. , s. 135.
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Abdiilmecid Sivasi Islami ilimlere vakif olmakla birlikte bu ilimler hakkinda,
tasavvufl eserleri agirliklidir. Yirminin tizerinde eser ve bir de divan kaleme almistir.
Onun doneminde iki grup arasindaki tartisma, Kadizadelilerin Sivasilere satagmasi
ve Abdiilmecid Sivasi Efendi’nin bu satagsmalara ve iddialara genellikle sozli ve fikri
boyutta cevap vermesiyle gecmistir.”® Abdillmecid Sivdsi tartismalarda
Kadizadelilere karsi uslubundan dolayr bu olaylarin daha fazla ilerlemesini

engelleyen sahsiyetlerden birisidir.

Kadizadeliler ve Sivasiler arasinda on yedinci yiizyillda yasanan dénemin
eserlerine de yansiyan dini tartismalar konusunda basta Halveti tarikatinin Semsiyye
kolunun seyhi Abdiilmecid Sivasi olmak iizere, “Sivasi” olarak isimlendirilen tim
mutasavviflarin genel goriisleri su sekildedir: Miispet ilimler tahsil edilebilir. Hizir
(a.s.) hayattadir. Ezan ve Mevlid’in giizel ses ve teganni ile okunmasi caizdir.
Deveran ve sema caizdir. Hz. Peygamber ve ashabina gereken saygi gosterilmelidir.
Tiitiin ve kahve haram degildir. Hz. Peygamber’in anne ve babasi imanli olarak vefat
etmislerdir. Ibnii’l-Arabi, “Seyh-i Ekber” namiyla bilinen biiyilk bir IslAim
mutasavvifidir. islim’a herhangi bir zarar vermeyen giizel bid’atler kabul edilebilir.
Bunlar ve diger benzeri konularda, her seyin akli ve mantiki olanlarini diisiinerek
hiikiim vermek gerekmektedir.27 Bu donemde yasamis olan Sivasiler ve diger
mutasavviflarin bu konular hakkinda eserler yazmalari, toplumun da giindemdeki

tartismalara katilmasina sebep olmustur.

I1. SEYYIDI’NIN HAYATI VE ESERLERI

A) Hayati

Uzerinde c¢alistigimiz Sifa-i Kulib isimli eserin miiellifi olan Seyyidi XVII.
yizyll alim ve sairlerinden olmakla birlikte hakkinda tezkirelerde ve diger
kaynaklarda bir bilgi bulunmamaktadir. Aslinda kaynaklarda bahsedilen Seydi ve
Seyyid isimli sairler hakkinda verilen bilgiler ile bizim eserlerinden 17. yiizyilin son
ceyreginde yasadigini  bildigimiz  Seyyidi hakkindaki bilgiler birbiriyle

uyusmamaktadirlar.

% Baz, a.g.e. , s. 82.
%’ Bilkan, a.g.e. , 5. 102-103.
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Tezkirelerden XVI. yiizyillda yasadigi tespit edilen iki tane Seydi; 17.
yiizyilda yagamis olan bir Seydi ve XVIII. yiizyilda yagamis iki tane de Seyyid ismi
gec;mek‘[edir.28 Tezkirelerde isimleri gecen bu Seydi ve Seyyid isimli zaatlar bizim
yazarimizin yasadigi donemden ya once ya da sonra yasamislardir. Bu sebepten
dolay1 tez konumuz olan Sifa-i Kuliib ve diger niishalari, alimin diger eserleriyle

birlikte incelenerek genel bir bilgi edinilmeye ¢alisilmustir.

Seyyidi’nin bir diger eseri olan Manziime-i Akdid isimli eseri hakkinda
yiiksek lisans tezi hazirlayan Giilsim Ozcan, Seyyidi’nin bu ve diger eserlerini
incelemis ve kendisi hakkinda verdigi bilgileri toplayarak sunmustur.”® Manziime-i
Akdid isimli eserinde XVII. yiizy1l sultanlarindan olan 1V. Murad’a dua etmesi ve
diger eserlerinde de XVII. yiizy1l sairlerinden olan Gevheri, Nabi, Asik Omer’in
beyitlerine yer vermesi yasidigi yiizyilin tespit edilmesi agisindan 6nemlidir. Bu
bilgiler dogrultusunda ayrica Seyyidi Manziime-i Akdid’in bir yerinde de yasinin kirk
bese yaklagtigini sdylemis ve Sifa-i Kulib’de oldugu gibi devrinde ortaya ¢ikan bazi
bidatlerden sikayet ettigi bir beyitin bagligina da “H. 1092/ M. 1681-82” tarihlerini
not olarak belirtmistir. Konuyla ilgili beyit Sifd-i Kulib’un 96a varaginda
gecmektedir:

Kirk bese yaklasdi sinniin ne olacaksin akibet,
Hak rizasin koma elden 6leceksin éklbet,30

Seyyidi bu bilgilere gore Sifd-i Kuliib ve Manziime-i AkKdid’i aym yil
icerisinde yazmis hatta Sifd-i Kuliib’u daha sonra yazdigi icinde bu eserinde
Manziime-i Akdid’den sik sik alintilar yapmustir. Yine bu eserlerdeki bilgilerden
Seyyidi'nin H. 1082 yilinda dogan Zeynep isimli bir kizinin oldugunu da
Ogreniyoruz. Sifa-i Kuliub ve diger eserleri incelendiginde buralarda kullanmig
oldugu Arapg¢a ve Farsca tamlamalardan Tirkce’ye oldugu kadar Arapca ve

Farsca’ya da hakim oldugunu sdyleyebiliriz. Kaynaklarda hakkinda herhangi bir

%8 Haluk Ipekten (ve digerleri), Tezkirelere Gére Divan Edebiyat Isimler Sézhigii, Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yaynlari, Ankara, 1988, ss. 440-442.

® Giilsiim Ozcan, Manziime-i Akdid-i Seyyidi (Inceleme, Tenkitli Metin, Sézliik-Dizin), istanbul Fatih
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ana Bilim Dali, bastlmamis yiiksek
lisans tezi, 2013, s. 15-16.

%0 Seyyidi, Sifi-i Kuliib, Konya 1 Halk Kiitiiphanesi, No: 4396, vr. 96a.
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bilgi bulanmamasindan dolay1 Seyyidi hakkinda aktarabilecegimiz bilgiler

eserlerinden elde ettigimiz bu ¢ikarimlarla sinirhdir.

B) Eserleri
Seyyidi birgok konuda eser kaleme alan bir alimdir. Sifd-i Kuliib bir ahlak

kitab1 olmakla beraber akaid, kelam, fikih, edebiyat ve dil bilimi gibi farkli alanlarda
eserler telif etmistir. Giilsim Ozcan’in tespitlerine gore Seyyidi’nin eserleri

sunlardir:*

a. Divan

b. Manziime-i Akaid

C. Manziime-i Fikh-1 Keyddni

d. Manziime-i Terceme-i Nahv-: Birgivi

e. Esrdr-1 Isrdak

f. Sifda-i Kuliib

g. Risale-i Seyyidr

h. Es’ar

Seyyidi’ye ait oldugu bahsedilen bu eserler Miicahit Kagar tarafindan
Kadizdadelilerin Din ve Ahlak Anlayisimi Yansitan Bir Eser: Seyyidi'nin Sifd-i
Kuliib’u isimli makalesinde incelenmistir. Miicahit Kagar bu eserlerden bazilarinin
Seyyidi’ye ait olmadiklarimi ¢linkii bu eserlerle ilgili kiitiiphane kayitlarinin yanlis
tutulduklarii tespit ettigini belirtmistir.®> Yukarida bahsettigimiz eserlerden
Divdn’m (Manisa il Halk Kiitiiphanesi 45 Hk 5836) risalelerin toplandig1 bir
mecmua oldugu ve Ozcan’m Seyyidi’nin siirlerinin toplandigini soyledigi Es’dr
isimli eserin de (Amasya Beyazit Il Halk Kiitiiphanesi: No: 05 Ba 1456) Seyyidi’ye

ait olmadigmi belirtmistir. Ayrica Ozcan’m ¢aligmasinda ayr1 bir eser olarak

31 Ozcan, a.g.t. , ss. 17-31.
%2 Miicahit Kagar, “Kadizadelilerin Din ve Ahlak Anlayisii Yansitan Bir Eser: Seyyidi’nin Sifa-i
Kulib’u”, Amasya Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, sy. 3 (2018), s. 80.
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zikredilen Manzime-i Fikh-1 Keydani adli eserin Manziime-i Akdid’in igerisinde yer

alan bir boliim oldugunu tespit etmistir. 3

% Kagar, “Kadizadelilerin Din ve Ahlak Anlayigin1 Yansitan Bir Eser: Seyyidi’nin Sifa-i Kuliib’u”, s.
80.
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BiRINCi BOLUM
“SIFA-1 KULUB” ISIMLI ESERIN TANITIMI,

TAHLILI VE GUNUMUZ HARFLERINE
CEVIRIiSI
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I. SiFA-i KULUB

Seyyidi’nin Sifa-i Kulub isimli eserinden klasik bibliyografik kaynaklarda
bahsedilmemektedir. Sifd-i Kuliib daha 6nce Miicahit Kagar tarafindan bilimsel bir
makale olarak ele alinmis ve incelenmistir. Fakat eserin tamami giiniimiiz harflerine
cevrilmemis ve icindeki basliklar genel olarak degerlendirilerek sadece giris kismi

incelenmistir.

Sifd-i Kuliib’un Istanbul, Corum ve Konya’da ii¢ niishas1 bulunmaktadir. Biz
diger niishalarmi da tespit etmekle birlikte giinlimiiz harflerine ceviride Konya

niishasini esas alarak calismamizi hazirladik.

1. SIFA-I KULUB’UN NUSHALARI

A) Corum Niishasi

Bu niisha 4372 kayit numarasiyla Corum i1 Halk Kiitiiphanesinde
bulunmaktadir. Eserin bu niishasinin bas kisminda Seyyidi’nin kaleme almis oldugu
fihrist bulunmaktadir. Eser, her varak on bir satirdan olugmakla birlikte toplamda 149
varaktan meydana gelmistir. Fakat diger niishalardaki son varak bu niishada mevcut
degildir. Konu basliklar1 kirmiz1 miirekkeple yazilmistir. Eserde istinsah kaydi da

mevcut degildir.

Corum’daki bu niishanin kayitlarinda yazarin ismi Kasim Hakimi Seyyidi
olarak kayithdir. Yazarin isminin bu sekilde ge¢cmesinin nedeni niishanin 16a

varaginda bir beyitte gegen su ifadeden dolayidir:

Bu naziriin kaili Kdsim Hakimi Seyyidi.

Ecrini uman Hiida’dan nasa feryad eylemez.

A A99

Fakat beyitte gecen “Kéasim Hakimi” mahlasi, Sifa-i Kultib’un yazarina degil,

varakta anlatilan konudaki benzetmenin sahibine bir atiftir.>*

% Kagar, “Kadizadelilerin Din ve Ahlak Anlayigin1 Yansitan Bir Eser: Seyyidi’nin Sifa-i Kulib’u”, s.
82.
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B) istanbul Niishasi

Sifa-i Kulibun bu niishas1 Istanbul Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar
Enstitiisii Kiitliphanesinde bulunmaktadir. Kiitliphanenin katalogunda TAEKY45
kaydiyla yeralmaktadir. Bu niishada yer alan istinsah kaydina gére Muhammed
isminde bir miistensih tarafindan kaleme alinmistir. Bu niishanin bagina miistensih
tarafindan bir fihrist eklenmistir. Eserin bu niishas1 doksan dort varaktan ve on bir
satirdan meydana gelmektedir. Metin harekeli sekilde yazilmistir. Eserin son
kisminda miistensih tarafindan eklenen bir beyit ve bu beyitten sonra yer alan 30

Aralik 1711 tarihine ait kayit bulunmaktadir.

C) Konya Niishasi

Sifa-i Kulith™u incelerken esas olarak aldigimiz bu niisha Konya il Halk
Kiitliphanesinde 4396 numarasiyla kayitli bulunmaktadir. Niishada miistensih ve
tarih kaydi bulunmamaktadir. Eserin konu bagliklar1 kirmizi renkli olmakla birlikte
metin harekelidir. Eser Seyyidi’nin yazdig: fihrist ile baslamakta ve sonra ii¢ sayfa
bos birakildiktan sonra asil metne gegilmektedir. Eser 114 varaktan olusmakta ve her

varakta on bes satir yer almaktadir.

I11. SIFA-I KULUB’UN MUHTEVASI
Bir ahlak kitab1 olan Sifa-i Kuliib miisliiman bir insanin bilmesi gereken temel

inang¢ ve ahlak konularini ele alan bir eserdir. Miiellif eserde siklikla Sifa-i Kuliib’den
daha 6nce yazdig1 Manziime-i Akdid isimli eserinden beyitler dile getirmektedir. Sifa-
i Kulib’un bas kisminda yer alan fihristte eserin igerigi hakkinda genel bir bilgi
vererek temel basliklar1 agiklamistir. Eserin ii¢ niishasinda da ayni sekilde hamdele

ve salvele ile baslar ve alt1 iman esasinin agiklamasiyla asil konuya girer.

Seyyidi, Sifa-i Kuliib’de fihristte belirttigi siraya uygun olarak konular1 tek
tek aciklamaktadir. Bahsettigi konular hakkinda gereken yerlerde Islami
kaynaklardan deliller gosterir ve Manzime-i Akdid isimli eserinden atifta bulunarak
beyitlerden alintilar yapmaktadir. Seyyidi, meseleleri ayrintili bir sekilde

acikladiktan sonra bazi yerlerde konuyla ilgili hikayelere de yer vermektedir.
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Eserin icerigini temelde on bir baslik seklinde inceleyebiliriz. Ilki, iman
esaslari; ikincisi, herkes icin farz-1 ayn olan ilmi; iiglinciisii, insanin dokuz a’zasinin
icmal tlizere zararim bildirir. Dordiincii, insanin sekiz a’zasiyla islemek ve islememek
ile olan giinahlarini bildirir. Besinci, ilm-i batin1 agiklar ve ona inanlarin hallerini
dile getirir. Altinci, seriat, tarikat, ma’rifet ve hakikat kavramlarini agiklar. Yedinci,
alimlerin bildirmesiyle kalbin zararlarin1 agiklar. Sekizinci, kiifrii; dokuzuncu,
bid’ati; onuncu, riyayr agiklar. On birinci baslikta mii’min kime benzer, miinafik
kime benzer onu agiklar. Seyyidi, soru-cevap seklinde ele aldigi eserin son

boliimiinde de temel Islami bilgilere yer ayirmustir.

Seyyidi’nin Sifa-i Kulub’u ele alirken agikladigi konularda yasadigi donemde
ortaya c¢ikan Kadizadeliler hareketinin etkilerini gérmemiz agik bir sekilde
miimkiindiir. Ciinkli eserinde degindigi konular hakkinda mutasavviflara kars1 agir
elestirilerde bulunmus ve onlarin ¢ogu konuda gilinahkar olduklarini séyleyerek tovbe

etmeleri gerektigini belirtmistir.

Kadizadeliler ile Sivasiler arasindaki tartismalarda en ¢ok ele alinan meseleler
arasinda: Akli ilimlerin lizumu, Hizir’in hayati, Teganni, Raks, Sema, Deveran,
Yezid’e lanet okumak, Musafaha, bid’at, Seyh Muhyiddin Arabi, tiitiin, kahve gibi
konular yer almaktadir. Sifa-i Kuliib’de de bu meseleler bazen ayr1 basliklar halinde

bazen de konuyla ilgili yerlerde kisaca deginmek suretiyle ele alinmaktadir.

Seyyidi, Sifd-i Kuliib’de mutasavviflar i¢in baskin bir nasihat uslubu ve
igneleyici bir dil kullanmistir. Tasavvuf ehliyle ilgili olarak eserde akli ve batini
ilimler, raks, sema, deveran ve teganni, keramet, zikir ¢esitleri, riya hakkinda ayri
basliklara yer verilerek daha ayrintili incelenmis ve Kadizadelilerin goriislerinin
etkisiyle mutasavviflar1 ¢ogu yerde tekfire varan kesin hiikiimler vermistir.
Seyyidi’nin eserinde yapmis oldugu bu agiklamalarda kendisinden 6nce yasamis olan
Ibn Teymiyye ve Imam Birgivi'nin tesirleri de goriilmektedir. Bunun kanit1 da eserde

konularla ilgili gériislerini agiklarken Imam Birgivi’ye gdndermelerde bulunmasidir.

Seyyidi, Sifa-i Kulub’da herhangi bir padisah ya da devlet yoneticisine
yonelik onlar1 methedici bir climle kurmamigtir. Aksine yonetici kesime yonelik sert

elestirilerde bulunmakta ve onlar1 devleti iyi yoOnetememekle ve adaleti
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saglayamamakla itham etmekte ayrica devlet erkdninin huzurunda teganniyle sarkilar
sOylenip, miibarek giin ve gecelerde makamli olarak ilahi ve Kur’an okunmasina da

karsi c;lkmaktaldlr.35

% Kagar, “Kadizadelilerin Din ve Ahlak Anlayisim1 Yansitan Bir Eser: Seyyidi’nin Sifa-i Kulib’u”, ss.
92-93.
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IV. SIFA-I KULUB’UN GUNUMUZ HARFLERINE CEVIRiSi
Haza fihristii Kitabi Sifai Kulabi Seyyidi (Bu Seyyidi’nin Sifi-i Kuldb
kitabinin fihristidir.)

Evveli, “mii’menun bih (imanin esaslari)’’ ya’ni alti sey imam bildirir.
Ikinci, herkese farz-1 ayn olan ilmi bildirir. Uciineii, insanda olan dokuz a’zasimnin
icmal lizere zararin bildirir. Dérdiincii, sekiz a’zasinin islemek ile islememek ile
olan zararin bildirir. Besinci, ilm-i batin demek ne idiiglini ve baska ma’naya
koyanlarin halin bildirir. Altinel, 1stilahlarinca serfat, tarikat, ma’rifet, hakikat nedir?
Onu bildirir. Yedinci, kalbin bir bir ba’z1 alimlerin tahkiki lizere zararin bildirir.
Sekizinci, kiifrii bildirir. Dokuzuncu, bid’ati bildirir. Onuncu, riyay: bildirir. On

birinci, mi’min kime benzer? Miuinafik kime benzer? Onu bildirir.
[1b] Bismillahirahmanirahim

El-Hamdii lillahi Rabbi’l-dlemin. [Hamdolsun Alemlerin Rabbi olan
Allah’a!] Ve’s-salatii ve’s-selamii ala seyyidind Muhammed’in ve alihi ve sahbihi
ecmain. Bundan sonra ma’liim ola ki cemi-i rical i nisa iizerine farz-1 ayn olan ulim
tigtiir. Evvelkisi, ilm-i tevhid ya’ni mii’'menun bih ol kim altidur. Evvelkisi, Allah
Teala’nm birligine, varligina inanmaktur. ikincisi, Allah Teala’min meleklerine
inanmaktur. Uciinciisii, Allah Teala’nin kitablarina inanmaktur. Dérdiinciisii, Allah
Teala’nun peygamberlerine inanmaktur. Besincisi, kiyamet gilinline inanmaktur.
Altincisi, basina her ne geliirse eger hayir ve eger ser Allah Teala’nin canibinden

idiigline inanmaktur.

Beyt:

Ciimleye vicibdurur dmentii billahi®® [2a] deye sdf.

%Metnin kenarinda bazi hagiyeler bulunmaktadir. Bu hagiyeleri biz her sayfanin sonunda dipnotta
aciklamaktayiz. (Bismilladhirahmanirahim. Ve bihi nestein ve [min] kiilli muztarrin minhii nesteini
hamd ii sena bin, on sekiz bin, kirk bin, seksen bin, yiiz bin s@y1ysin alemi yokdan var eden, indden ve
istikbaren ferman-1 serifine muhalefet idenin mekéin nar iden Allah’a; ve’s-salatii ve’s-selamii bu alt1
kavl olmak iizere alem hiirmetine halk olunan Rasiilullah ve al-i ashabi tizerine olsun (Sifd-i Kebir);
bin diyen kavle gore: alt1 yiiz bolikk deryada dort yiiz boliik karada, on sekiz bin kavle gore: bu diinya
bir boliik baki kalan Allah Teéla olur. Ancak bu diinyanin dahi harabi yaninda ma’miru bir devir o da
bir ¢adir gibidir. Kirk bin diyen kavle gore: magribden mesrika varinca bir boliik, baki kalanin Allah
Teala biliir. Seksen bin diyen kavle gore: evvelki, kirk bin boliikk deryada kirk bin béliik karada, yiiz

27



“Mii’'menun’’ bih altidur bir dinde yoktur ihtilaf-

Ikincisi, zahir-i a’mal: Zahir-i a’mal dedigimiz dil, kulak, goz, el, karn,
ferg, ayak, ciimle beden ilmi. Uciinciisii, batin-1 a’mal: Batin-1 a’mal dedigimiz kalb
ilmi. Farz-1 ayn neye derler? Bir 4dem bilmek ve islemek ile dhardan diismeye sabah
namazi gibi hiikmii kacdur? Ug sart1 ile isleyene sevab, &ziirsiiz terk idene azab,
inkar idene kiifiir fi’l-ittifak. Farz-1 kifaye neye dirler? Bir &dem bilmek ve islemek
ile gayriden diise cendze namazi gibi. Hiilasa-i kelam teklif altinda olan a’za kagdur:
Dokuz; kalb afat1 altmis, dil afati doksan dort, kulak afati on dort, goz afat1 dokuz, el
afati yliz yedi, karin afati otuz dort, ferc afati otuz iki, ayak afat1 elli alti, ciimle

beden afat1 doksan, climle dort yiiz doksan alti.

Beyt-i cami’:

Kalbde altmus, dilde doksan dort, on dort tut kulak.

Gozde dokuz yiiz yedi [2b] dfan yedi, yed bir hos¢a bak.

Beden ile dfat otuz dort, fercle otuz iki,

Ricl ile elli alti. Seyyid ciimle doksan basa bak.

Ciimle dort yiiz doksan alti hifza alsan daima.

Her isin dsdn olurdi bunda onda yiiziin ak.

Kalbin afati ii¢ boliik, a’lasi altmis, evsati yedi, ednasi1 dort. Dilin afati alti
boliik. Evveli asil sdylemeyiip sOylemek ariz olan altmis, sOylemek asil olup
sOylememek ariz olan dort boliik. Evvelkisi, madsa ya'ni gecinmek faidesi ve nef’i
yok alt1. Ikincisi, faidesi ve nef’i var on bir. Ugiinciisii ibadat-1 miiteaddiye ya’ni hem
diyene ve hem duyana faidesi olan dort. Dordiinciisii kasira ya’ni ancak faidesi
diyene ola {i¢ boliik, altincist siikiit ile on ciimlesi doksan dort. Kulagin afati on dort,
dinlemek ile alti, dinlememek ile sekiz. Goziin afati dokuz, bakmak ile dort,

bakmamak ile bes. Elin afat1 yiiz yedi, yapismak ile seksen®’ [3a] sekiz, yapismamak

ile on dokuz. Karm[in] afati otuz dort; yemek ile otuz, yememek ile dort. Fercin

bin diyen kavle gore: Allah Teala yiliz bin kandil yaratmis yerleri ve gokleri, arasinda olanlar1 bir
giinlin i¢inde yaratmis. Baki kalan doksan dokuz bin dokuz yiiz doksan dokuz kandilin i¢inde olani
Allah Teala biliir. Bir boliigii dahi sayisiz oldugunun delili ‘‘vema ta’lemu clinide Rabbike illa hiive™’
(Miiddesir, 74/31)*’ siire-i miiddessir’dedir. Sahibi Molld Hiisrev’in Kddi Beyzavi Hdsiyesi’nde
mestirdur.

3" Doksan dort: alt1, altmis dort boliik, alt1 onbir, dort, g, on.
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afat1 otuz iki; etmek ile yirmi dokuz, etmemek ile ii¢. Ayagin afat1 elli alt; gitmek ile

otuz sekiz, gitmemek ile on sekiz. Ciimle beden ile afat doksan.

Beyt-i cami’:

Kalbte afat ii¢ boliik altmis yedi edndsi dort.
Dilde nevi alti ferdi oldu doksan ddhi dort.
Dinlemekle alti i 'razan sekiz ciirm-i kulak.
Bakmak ile dort mahalde, bes mahalde bakmamak.
Yedde ahz u mess ile dfat bil seksen sekiz.
Kabz-1 imsak ile dfat oldu canim on dokuz.
Fi’l-batn otuz yemekle, yememekle dort dahi;
Ferg ile yirmi dokuz, ii¢de itmemek ahi.
Yiiriimekle ricl ile olan ciiriim otuz sekiz.
Yiiriimemekle olan ciirmiin dahi bil on sekiz.
Ciimle ebdan afeti doksan dort et ihtiras.
Im-i Halik’dwr unutma oku dinle kis ve yaz.

[3b] Ve bundan sonra ma’lim ola ki taht-1 teklifde mezkar olan dokuz
a’zanin ikiser hali var. Batin a’malden olan kalbde; huylanmayacak huylanacak,
dilde; soylemeyecek sdyleyecek, kulakta; dinlemeyecek dinleyecek, gozde;
bakmayacak bakacak, elde; yapismayacak yapisacak, karinda; yemeyecek yeyecek,
fercde; itmeyecek idecek, ayakta; gitmeyecek gidecek, ciimle a’za ile etmeyecek bu
dokuz a’zada kacacak. Marazlar beyan olundu icmélen her bir ferdi Tiirk¢e beyan
olunacak tafsilen ‘‘iz yesserahulldhii Tealda’’ [Allah Tealad kolaylastirdigi zaman.]
a’mali zahirden olan sekiz a’zada ictinab ta’bir olunur kacacaga imtisal ta’bir olunur.
Tutacaga kalbde olan iki hale tahliye ta’bir olunur huylanmayacaga, tahliye ta’bir
olunur huylanacaga. Ulema-i selef ve hayru’l-halef kalb ilmine ahlak dirler ve ilm-i
batin dirler gayet zabt eyle ve bilmeyene sdyle cehele-i nas, haliye-i zihin olan avam
fukarasinun [4a] hem ni’metlerin ve hem diyenlerin yeyib ilmi ikidur: biri zahir ve
biri batin dirler. Eger miiradi batillar1 hasa siimme hasa emini vahyi olan hazreti

Cibril salavatullahi Teéla ala nebiyyind ve aleyhi il4 hazreti Muhammed Mustafa

29



sallallahu teala aleyhi ve sellem iizerine yirmi ii¢ yi1lda inzal olunan ala rivayetin alt1
bin alt1 yiliz altmig alt1 ayetlin gayri bir ilim dahi vardur dirse deyen, ittifak lizere
kafir olur ve kiifriin altt hiikkmi tizerine cari olur ve duyan kimseye cehil oziirdiir

deyen kavle nazar ile halas olur, degil deyene nazar ile gore isl tamam olur.

Beyt:

Uciincii ilm-i ahlakdur Hiida teysir ide zabtin.

Dinuir batin dahi fehmiyet helak sahrdsini gezme.

Eger bir kisi cezm idiib Hiida dan tasradur batin.

Deye yok irtidadinin onun sek siiphe yok cezme.

Ve halbuki kibar-1 evliyiddan imam Kuseyri hazretleri 1stilahimizda ahkam-
1 farza [4b] seriat ve ahkdm-1 nevéfile tarikat ve bu ikisinden hasil olan zevk ve sevke
ma’rifet ve masiva Allah muhabbetini kalbten ¢ikarmaga hakikatdiriir buyurmuslar
iken bir fasig1, faciri, bir mii’min kdmil nass ile hiirmeti sabit ma’siyetde goriib ve
seytan-1 ahras olmadan hazer idiib nehy-1 miinker etdigine bu ilm-i zahirde hardmdur.
[lm-i batinda hasa helaldiir deyen miihine ve hadimi leine ve hadimi dine kiifiir ile
hiikiimlerinden ma ade bu batil s6zde ve emsalini siz kitabullah ile bilirsiniz, biz
rii’ya ile biliriz ve siz ilmi iistazdan alirsiniz, bizler Rabbii’l-Aleminden aluruz. Eger
haram olsa biz vakiada bizzat tenbih olunurduk. Ve harami ve helali vakia ile biluriiz
dimelerine tereddiid ve tevakkuf ve telebbiis idenlere ilhadi zendega ile ulema-i izdm
hiikiim etdiler ve miellefati1 kesira kovdular gitdiler. Muvaffak olan sozlerini
tutdular, olmayanlar1 enselerine atdilar. Hafizanallahti Teald ve evladena [5a] ve
ahbabena ve estigdina ila ahir dmrind amin. [Allah Teald bizi ve evlatlarimiz1 ve

sevdiklerimizi korusun. Amin.] Ve Imam Kuseyri hazretlerinin kelami nazm olundi.

Beyt:

Seriatle tarikat, ma rifetden hem hakikatden.
Tasavvuf ilmi erbabi ne giine etdiler ta’bir.

Isit uyma hevaya it firari kari bid atden.

Kugseyri hazreti ma’haz idem nazm iizre ta takrir.

Seriat didiler ahkdm-1 farza hiikmi enfale.
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Tarikat didiler gir karubdne gé¢meden bu ir.

Bunlardan hasil olan zevk u sevke ma’rifet dindi.

Hakikat masivallah hubbi ¢ika bulmaya hig pir.

Budur tahkiki budur diin tefekkiir it hazer eyle.

Kulagin tutma her sitii saddya Seyyidi az pir.

Fi beyani efradi afati’l-kalb: Kalbin afati ti¢ boliikk, ednasi dort: kiifr,
bid’at, riya, kibir. Kiifr meselesi yirmi yedi, ma’na bir, nev’ ii¢, sebeb on yedi, hilkmi
altr. Kiifr neye dirler? Mii’min olmak sanindan olan®® [5b] kimsede iman olmamak.
Nev’ ig: cehlen, kiifr sebebi bir nedur? Ne igin halk olundugunu fikr itmeyiib
meclis-i ilme varmamak. Iniden, kiifr sebebi ii¢: evveli, mensib sevmek, ikinci; elin
zemminden korkmak, ticilincii; kibir itmen. Hiikmen: kiifr sebebi on ii¢: evveli, bir
giizel kimse 1 gordiinde hasa “‘vahdii 1a serike leh’’ diyen gibi seyler ile zarafet kast
itmen. Ikinci, belagat kastitmen. Uciincii, emri garib kastitmen. Dérdiincii, meclisi
giizel iden dimek. Besinci, hezl-i hiin ile hazir olanlar1 giildiirmen. Altinci, hiiz ile.
Yedinci, latife ile giildiirmek. Sekizinci, siddet ile gazablantb darilmak. Dokuzuncu,
hiffet a’ni yeyinceklik etmek. Onuncu, séze ve hikayata hariz olmak. On birinci,
dilini. On ikinci, a’zasimni hifz itmemek. On tgiinci, emr-i dini kayirmamak. Ciimle
sebeb on yedi, hitkmi alti: evveli, kasten dili deyinmeksiz sdylese climle amel gitmek
ikinci, nikdh gitmek avratdan sadir olursa® [6a] lakin avrattan sadira oldukta nikah
iizre haber olunur. Erkandan sadir olursa avrat er olur, er avrat olur netizubilldhi
Teala zabta laik meseledur ve tevbeden sonra Imdm A’zam ve Imam Yu’suf
hazretleri katinda tecdid-i nikah kifiyet ider. Imdm Muhammed hazretleri katinda
hillesiz olmaz. Eger iige balig olursa akil olan fikir ider diline almaz. Ugiincii,
bogazladigi murdar olmak. Dordiincii, tevbeye cebr olunur, tevbe itmezse cennet

haram olmak. Besinci, katli helal olmak. Altinci, namazi kilinmamak ciimle i cami’.

Beyt:

Sebeb on yedi, bir ma 'na, nevi ii¢, altidir hiikmi,

% Gafil olma koyma elden géfile-i ahmedi kim? Kadrini gozliyeni tahviyarim ehline katar.

% Bu mahalde merhiime a’ni miiellef et-tarika bir giin efendinin ve bil-ciimle anvéni ile musaddar
olan ibarat latifelerinin ma ba’di ma kablinin egrice ma’nada ayine i mahsulider. Lakin avam
mii’minine tethim kast olunub mugayir zahirine i’tibar idiib esbab1 miitegayire ide olunmakla adedi on
ii¢c olmakla bais olmustur. Ve hadisi miinevviyeye nazar olunub muérizeye tasaddi olunmaya.
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Bunu bilmeyene Mevld aceb nice ider hiikmi,

Bu beytin ve maadenin tafsili manzime i mezklGremiizde mestirdur. Gonli

isteyen ona miiracaat etsiin.

Ikinci bid’at meselesi on iki, ma’na iki, sebeb ii¢, mahal iic, ahkdm dort.
Liigatte bid’at neye dirler? Mutlaka sonradan ola [6b] gerek ibadetde gerek adetde
seri’de neye dirler? Dinde ziyade ve noksan Oyle ziyadde ve noksan ki sonradan
olalar. Sahabe-i kiram rizvanullahi Teala aleyhim ecmeinden sonra sari’den kavlen
ve fi’len ve sarthan ve isareten izinsiz ola ve sebebi ii¢: evveli, ittiba-i heva ikinci,
ucub a’nl ameli kendlinden bilmen iigiincili, huccetsiz ve delilsiz bir ademi taklit
itmek. Mabhalli lig: evveli, kalb onda bulunan bid’at iki, bir boligi kiifr; sefaatin,
cennetin, narin, hisdbin, hasrin, mizanin, sirdtin, sahayif-1 hisabin hilafin i’tikad
itmen gibi bir boliigl bid’at: Cennetin narin alan viicidun ve azébi kabir vuk(unun,
hilafin ve erbab-1 kebair muhalde kalurlar i’tikad itmek gibi. Ve ma’lim olaki bu
misilli bid’atin giindh1 katilden ve zinadan vesdir kebairden eseddii ve esne’ ve e
kagdir? dirler. Rabbii’l-Alemin ibtilddan ve erbab-1 ibtildya miibteld ve miilaki

olmadan ciimle i hifzu [7a] ve himaye eyleye amin. Ve bu on iki mesele i cami’.

Beyt:

IKiden hali degildiir miibtedi’ fi'l-i 'tikad,

Biri kiifrii biri bid at hifz ide Mevla-i had,

Kiifr-i inkdr-i sefdat, cennet-i, ndr-1, hesab,

Hasr-1, mizan-1, sirat ile sahayif li’l-hesab,

Cennet-i, ndrin viiciidun nefy iderse miibtedi’,

Seyyidi de ona daim miibtedi’dur miibtedi’,

Siyyema inkdr ide kabrin azabin bi-delil,

I'tikdd ile muhalled ola ashdb-1 alil,

A’ni ashdbe’l kebdir, [Biiyiik giinah sahiplerini kasd ediyorum.]

Ikinci mahalli ibadet. Ugiincii mahalli adat. Hiikmii dort: evveli kiift; ikinci
zind ve katilden esna’ bid’at ile hiikiim; Ticilincii, ibadette dalalet ile hiikiim;

dordiincii, adetde terk-i evla ile hiikiim climle-i cami’.
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Beyt:

Iki ma 'nd mahalli, ii¢ sebeb, iic dahi dort ahkam,

Kiifiirden sonra bir dertdiir mazarr: gizli fi’l[-ahkdm,

Umiimen hifz ide Mevla ibadi ola bida’dan kim,

Onun tafsili babinda [7b] a’lddwr dlimii’l-ahkdm,

Ola bir zehri zakkiimun helaki zahir u bahir,

Kagar ondan kamu cahil fe-keyfe-kim alimii’l-ahkdm,

Diriliir giinde bir bid’at oliir her giinde bir siinnet,

Didi sari’ uyan Seyyid her emri ide gor ihkam,

Uciincii riya meselesi otuz ma’na, bir sebeb, bir hiyel, yedi aksiami a’ni
boliigii bes mabihi si a’na riya ne ile olacaklar? Bes emarest a’ni riyanin alametleri
bes ve ma lehii a’ni ne maslahat igiin olmast dort, hilkkmii iki. Riya neye dirler?
A’mali ahiretden bir amal ile yahtd ameli ahirete delalet ider. Bir sey ile ya bir
garazi serisiz muktedi yok iken ahara i’lam ile evvell buna evsat-1 ana ve ahir-i fena
ve piir and diinyayr murad itmek ve erbab-1 hiyel yoluna gitmek ve dini diinyaya
satmak. Edzenallahu Teéld hafizana evvelen ve evladenid ve ahbdbend siniyen bu
zamanda riya ve hulis erbablar1 imtiydz olmadan kald1 bais-i [hyd i Ulim [8a]

sahibinin tasrihi lUzre mezraa 1 ibadet ve tdat olan arz-1 kalbe tohum misali olan

lokma i hardmdur gayri degildiir Allahu Teala a’lam.

Beyt:

Tohum misli durur kalbe giren ndn,
Bitiirur her ne hal iizre 1Se 0 ndn,
Hustisd gire kalbe nan-1 fasid,

Ola pes ciimle a’zd onda fasi,

Tafsili manzimemiizde mezkardiir der. Kalbim miicella olsun deyen bulsun
ibreti var ise alsin amin. Ve ‘‘Kuseyri Hdsiyesi’ 'nde Kasim Hakimi Rahmetulldhi
Teala aleyhi rahmeten ve vésiaten hazretleri mii’min-i halisi kiiheylan ata ve

miiraileri tavuga tesbih idiib buyururlar ki kitheylan1 Arabistan kisragi dogurur kat’an
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feryad 1 figan etmez ve dogan tayin ednasi bes yiiz a’las1 bes bin kurusluktur, tavuk
yumurtlar ednas1 besi bir akgeye a’lasi biri bir akceye feryad ii figanindan durulmaz.
Ve tavuga bagiranlara murdadiniz nedur? deyu sorulmaz. [8b] Suil olundukda
murddimuz Rabbii’l-alemiyne esiddiirmekdiir dirse hasa kafir olur. Gayri ademleri
gafletden uyarmakdur dirse niceye dek uyanmazlar halbuki erhame’r-rahimin olan
cenab-1 bari Stre’i A’raf’da ‘‘vez kur Rabbeke fi nefsike tezarruan ve hifeten’” ve
ayeti uhrada ‘‘ud’u Rabbekiim tazarruan ve hufyeten innehu 14 yecibbii’l-

5540 [

mu’tedin Rabbini, sabah ve aksam, tazarru ile sessizce ve yiiksek olmayan bir

sesle icinden zikret ve gafillerden olma.] ve bize bizden esfak ve erham sidku ve
emanet teblig fetanet ile miittesif olan Rastlii ekrem ve nebiyy-i muhterem *‘inne ez-
zikra el-hafiyye yefzilii ala el-mehriyyi basne ve senine deraceten’’ buyururlarken
dertihibe talib-i magfiret ve raci 1 sefaat olan kavlen ve fi’len muhalefet idemez ve
hilaf-1 stinnete gidemez, bir adimcik atmaz, haram mali yutamaz, buni tafsilden
mugni icmala nazmi manzimede mezkdrdur; imdi hald sibak-1 karibde Imam

Kuseyri tesbih-i beligi nazmidur.

Beyt:

Mii’'minin benzer neziri ol kitheylan [9a] ata kim,
Dogurur yiiz bin kurugluk tay feryad eylemez,
Ahmak-u cahil murd i benzer ol tavuga kim,
Virdu ki yumurta bir feryddi bin dad eyleme, .

Bu nezirin kaili Kasim Hakimi Seyyidi,

Ecrini uman Hiida dan ndse ferydd eylemez,

Sebebi hubb-ii diinyd a’ni kader-i hacetten ziyade sevmek zevki igiin ildc-1
hubb-ii diinydy: terk itmekdur.

Beyt:
Hubb-i diinyddur midar: Seyyidi it ihtiraz,
Lezzetinden lehd-i fikr it siddetin kalbinde yaz hilesi yedi: Evvelkisi, seytan

ibadetden men’ ider Rabbii’l-dlemin 1smet iderse ben muhticiz halbuki Rabbim

azameti ile elizubillahi mine’s-seytani’r-racim ve ‘‘tezevvedl fe inne hayra’z-zadi

4 A’raf, 7/205
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takva’>*

[Azik edinin; azigin en hayirlisiysa takvadir.] buyurur dimek ile zecr ider.
Ikinci, hile tasvif ile emr ider. Yine lutf u 1vaz olursa ecel almada degil her giin igiin
amel vardur dimek ile reddider. Ugiincii, acele ile emr ider. Yine tevfik olursa [9b]
azictk amel tamamca noksan ile ¢ok amelden hayirludur dir men’ ider. Dordiincii,
halk i¢inde itmam ile emr ider. Yine avn olursa Rabbin gormesi kifayet ider. Zira
nafi’ ve zarra ancak odur. Mahlik-u acize hacetim yokdur dimek ile tarh ider.
Besinci, ucbe salar ne akil adamsin gayrileriin bilmedugun biliirsin. Muttali’
olmaduklarina muttali’sin. Yine ihsa olursa minnet Rabbime tevfik ihsan itdirir. Ben
bir seye kadir degilim Rabbim tevfik itmese dimek ile red ider. Altinci, gizli amel it
Rabbin bir giin ani halka gosteriir ve seni bize en’nas-u serif ider dir yine avn olursa

Halik’imdir dilerse izhar ider dilerse ihfa ider ve dilerse aziz, dilerse zelil ider dimek

ile men’ ider.

Beyt:

Ma i ma derle pederden kila erkanla disi,

Boyle bir Halik’a karsu nice gor fehmi olan,

Ne olur bir meniden ol yerediir ¢ifte kisi,

[10a] Aklint basina al gelmeden Azrdil uyan,
Nisbet it hilkat-1 Hakka hayr ii ser ciimle isi,
Oldurandir goren oldur ciimleyi kabre koyan,
Durma Hak karsusuna yumma gézii, diirme kast,
Dogru soz olmaya Seyyid urulur agza uyan,

Yedinci, hile. Hasa seniin ameline hacet yokdur seid halk olunduk ise terk-i
amel zarar virmez. Saki halk olunduk ise amel nefi’ virmez dimek ile eger yine Imam
A’zam piarindan su i¢mis ise ve eyiiler ile konmus ve gd¢miis ise tamamen avn-1
barl olursa ben giile gilile imtisal-i emir lazzimdur. Zira Rabbii Tedla Kuran-1

5542

Kerim’inde bir mevzi’de ‘‘ve yefaliillahii ma yesa 4”’™ [Allah diledigi seyi yapar.]
buyurdu ve bir mahalde dahi <“innellahe yehkiimii ma yiiridii’*** [Muhakkak ki Allah

* Bakara, 2/197
2 Al-i imran, 3/40.
3 Maide, 5/1
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istedigi hiikmii verir.] buyurdu. Amelden zarar gormiis yok. Halbuki Rabbim
va’dinde sadikdur ve miisebbebatin husil-i esbabina merbitdur. Evlenmeyene evlat,
ekmeyene mahsil olmadigr gibi [10b] bir sebebe yapismakdan ayrilmaziz ibadet ile
gitmek isyan ile gitmenden hayir idiigini ahmak dahi anlar. Halbuki Streyi A’raf’ta

9944 [Iste

Rabbimiiz ‘‘en tilkiimii’l-cennetii {iristimiihd bi-ma kiintim ta’lemine
cennetiniz... Islemekte oldugunuz amellere mukabil ona varis kilindiniz.] ve Streyi
Nin’da “‘efenecalii’l-miislimine ke’l-miicrimine ma-lekiim keyfe tahkiimtne”’*® [Biz
hi¢ Miisliimanlar1 miicrimler gibi yapar miyiz? Size ne oluyor? Nasil hiikiim

veriyorsunuz?] buyurur dimek ile def’u ve men’i ve zecri ider.

Fi beyani eksAimi’r-riya. Riya bes kisimdir. Evveli, sirf riya. ikinci, galib
riya. Uglincii, miisavi riya. Dordiincii, maglib riya. Besinci, bir garazsiz ahara i’lam

ile riya.

Fi beyani ahkami’r-riya. Riyanin hilkkmii iki. Evveli, sirf riyada ve galib ve
miisavi riyada ameli iptal itmek ve ikinci, dhara 1’lam ile olanda ve magliibda ecrini

animsamak.

Fi beyani ma bi-hi er-riya. Ya’ni riya ne sey ile olacak? Bes denmis idi.
Evvelkisi beden ile dudagin debretmekle az yer ancak disiinler deyu zebunluk
gostermek ile sesin algak itmen ile riya ehl-i dinde ve ehl-i diinyada* [11a] cemii
esyasin gozle gostermek ile. Ikinci, kiyafet ile sif giymek ile ve kalin ve yamali
giymek ile ve halk beka tevecciih etsiinler deyu taylasan ve gizli ve yirtik esbab giye.
Bu zikir olunanin hilafi teklif olunsa geyemeye pek musibet-i uzmadir Rabbim
ciimlemizi ol dai aziyden hifz eyleye. Akile bu kifayet itmezmi ki bdyle bir bi-vefa

ve piir cefa fahige avrat misali piir miilale vusil i¢iin irtikab idesin.
Beyt:
Nefsi nefsi deye ciimle enbiyd ii miirselin,

[lticdya kim kala éniinde layik sermede,

* A’rafat, 7/43.

* Niin, 68/35-36.

*® Niyyeti olmadan kagun zira Peygamberimiz aleyhisselim amel degildir illi niyyet ile
buyurmuslardir.
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Dikeler gozlerini goge karsii,

Olalar ciimle halk odamda sekran,

Kil-1 kildan seciserler niimansiz,

Odam kim goriliser onda mizan,

Dinilen giinde lisan-1 fahr-i kainattan sabit ola dort ismi ile ¢agrilasin biri ya
kafir biri ya hasir, biri ya kadir, biri ya facir. Edzenallahu Teald min fi’li el’facir. Ve
hafizena bi-lutfihi el-kadir. [11b] Ve 14 yetehalles minhii illa nadir. Ugiinciisii, kavli
ile riyad va’zu ve hikmet ile nutuk ve ahbara ve asar ile kesret-i ilmi i’lam i¢ilin ve
halk arasinda emr-i ma’rif ve nehy-i1 miinker ve izhar-1 gazab lil-miinker ider. Ve
akranindan ba’zi kimseleri gillet-i ilmi ile ve naklinde izhar-1 halel ile fevkinde
kimse yok ancak disiinler deyl bu mikdar riya ehl-i dinindir. Ve ehl-i diinyanin es’ar
ile ve izhar-1 belagat ve fezahat ile olur. Rabbim climle timmet-i Muhammedi halas
eyleye amin. Dordiincii, amel ile riyd. Namaz kilan adem kiyamini, riiktiu ve siicid
ve ta’tll-i erkan1 uzatmak ile ve basin egib saga ve sola iltifati terk idiib vakar izhar
idiib yiiriimesini ve kiyafetini halk gordiigi yerde beraber idiib tenhasinda hilafin
itmek ile ve sair ibadati buna kiyas ile bu zikr olunan ehl-i din ge¢inen kimselerin
riyasidir. Ehl-i diinydnin salinmak ve kibir idiib adimin yab yab atub bindikde ve
indikde eteklerini [12a] tutmak ile olur. Ciimlesinden ciimlemizi hifz ide Rabbii’l-
alemin. Besinci, ¢ok tevabi’ ve ¢ok ziyaretgileri ile riya ol kimse ne gibi ki ferah ider
mesrir olur. Cok olmalar1 ile cum’aya ve da’vete gitdiginde tevabi’ ensesinde
gitmeleri ile iftihar idiib yalniz gidememekle halk ne ¢ok etba’ sahibi miirgid-i kamil
ancak distinler deyii ehl-1 dinin riyasidir. Ehl-1 diinyada ne ¢ok kudret ve kuvvet
sahibidiir disiinler deyu ider akil olan tevbe ider ahirete rahatla gider. Ve alameti
bestir. Evvelkisi, nasin ibadate ve taatine ittila’larin1 ve medh itmelerini ve gayrilerin
semti ibadate ve taate ragbet idiib iktida itmelerini ve mutia muhabbet itmelerini ve
Rabbii’l-dleminin gilizel sun’ini kabihi setr idiib cemil izhar itmesini miildhazasiz
sevmek. ikinci, nasin tevkir ve seni idiib ve hacetini kazdda mesrir olub bey’u vii
sirade miisamaha itmelerini [12b] ve bir mekanda vasi’ce yer gostermelerini sevmek.
Bir kimse bu mezk@ratin hilafin etse sikilmak hiilasa-i kelam nefs-1 fehm etse ki
ibadetine insdn muttali’ olmak ile hayvan muttali’ olmak beraber olmaya. Kemal

tizere riyadan halas olamaz meger mukaddem ¢ikan nef’i muldhaza eyleye imdi ehl-i
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ihlas ve riyadan halas erbabi pek az bulunur basiret iizre ola. Hadis ‘‘fe inne
enniakide besirun 12 yehfa aleyhi galiliin ve 14 sagirun’’ a’ni Rabbim her seyi
goriiciidiir. Galil ve sagir hafi degildiir. Uciinciisii, bir Ademin iki dosti olsa; biri gani
biri fakir. Gani geldikte fakirden ziyade haz itmek meger gani alim ve ehl-i vera’ ola
yahid hukuku sabikleri ola. Dordiincii, vaiz efendilere ve ulema efendilere ve seyh
efendilere mahsis olan riyadandir. Her bir nevi’den vaazda, te’sirde, ilimde, tedrisde
ve ilm-i ahlakda tezhib murad iden dort ismin sahibleri [13a] degil belki tehzib
murad idenleri irsadda ehil kimseler zuhtr iddik de kotiiliik idiib haset itmek meger
gibta ide a’ni bende su ni’'metden hissedar olsam idi dise pek gilizeldiir. Besincisi,
meclise endbir gelse her halini devsiirmek meger lutf-u rifki ile tarik-i hakka irsada
niyyeti ola ve lakin iblisin fursat bulacagi yerdir. Tab’in zabt idemezse climle halka

bir goz ile baksin bu beyt ile &mil olsun.

Beyt:
Hatwr iizre soylemekden tevbe etsiin her ahad.

Okusun, bilsin ne dimek. ““Kul hiivelldhu ehad’’*'[De ki: O Allah’tir;
Ehad’dir.] Ve malehii e’ni ne sey iciin olacak riyad? Dort: evvelkisi, ibadet ile ziihd
irsdd ve miirld ¢oklugu ile meshir olmay: kast iden kimse gibi ve latdif-i mesriia
goniil ister ve lakin halk kesele ve hiffete haml liderler diyen ve galiba saim olacak
giinlerde validesi ile sehi dostlarinun ilhahi ile yedugini [13b] meratib {izre izhar iden
kimse gibi. Ikincisi, ibadetin gdsteriib takva, vera’ siipheli seylerden ictinib gdsteren
kimse gibi eménet ve diyanet olmak ile biline de kadi ola ya bir evkafa miitevelli ola
ve dahi s6le kimseler gibi ki hakikatde erbabi kiyafetine girir ve husli’ gosteriir ala
sebili’l-va’z1 nice gafile hatunlar ve nice taze usaklar ile fesad ve fliclir etmek iciin ve
nece sureti meclisi zikirde nisvan ve sibyan seyri icin verdn kimseler gibi
zamanemiizde haddi hasir kabul itmeden kaldi Rabbim halas eyleye. Bir miiceddid
gele sdyleye ya padisah sdyleye amin. Uciinciisii, ibadetin gdsteriir mal bedel oluna
ve nisvan nikahina ragbet ideler ve climle halk hizmetine gideler ve dahi ol kimse
gibi ki namaz kilar ve Kuran okur tahlil ider mal i¢lin ve telezz(d i¢tin ve dahi ol
kimse gibi ki tenhasinda namazi tahfif ider ta’til-i erkani ve adabi [14a] terk ider ve

halk beyninde tatvil ider ve ta’til-i erkana ve adaba ridyet ider. Zemme itmelerinden

" Thlas, 112/1.
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kurtulmak i¢ln medh itmeleri murad degil ve sevab haceti degil. Dordiinciisii,
ticlinciisiiniin misali gibi ki yini kilar ta’til-i erkani terk ider garazi nas1 ma’siyetten
ve zemmii giybetden siyanet etmek ve dahi sol 6grenici ki o nerede? Ne ibadetii ve
tadtini gosterir yaninda riitbesi ola da ilm-i nafi’ 6grene ve dahi ola evlad ki babaya
ve anaya amelin gdsterir meyl etsilinlerde yanlarinda makbul olayin dir ve egniyaya
gosterir mallarina nail olayinda ibadetime alet olsun dir ve iimeraya ve viizeraya ve
kudata gosterir ha ve mensibe nail olayinda kelamim nafiz olsun ve sevakilim def’
olsun ve zulmiim ref” olsun i¢in bu meratebe ve emsali riya ehli dinindir. Ve ehl-i
diinyanin riyasi izhar secaat ile ve gayrileri ile ali mensiblere nail olayim ahkam-1
seri [14b] tenfiz ve nasi 1slah ve zulmu ref’ideyim dimek i¢lin Rabbim muhlikati

celiyye i hafiyyeden ciimlemizi hifz eyleye riyanin icmalen otuz meselesi tamam

n A1: A sy 48
oldi bu cemali cami’.

Beyt:

Sebeb ma’na birer yedi hiyel hiikmi iki bu boyle,
Emdre md bihi eksam beser dort malehu soyle,
Budur ciindii riya ziddi huliistur kalbini huyla,
Bu ciimle oldu otuz Seyyidi gel kendligi soyle,
Sifi nere ilm-i batindan haberdar olayim dirsen,
Buni sor bil ¢tkan ehydra serdar olayim dirsen,
Ve illa tdcu, hirka, vird ii tesbih fdide virmez,
Virir dirsen eger esrdra serddr olayim dirsen,
Bunlar kalbde necasetdiir ¢ikarmdamak habasetdir,
Cikarur ise insdfin miinevver olayim dirsen,
Buyurma diyi bu hiikmi Rahimalldh Rastiliillah,
Di amenna vii saddeknd cindni bulayim dirsen,

Dordiincii Kibir meselesi: yirmi ma’na, bir sebeb, yedi alamet, on*® [15a]

iki. Kibir neye dirler? Nefsinin biiyliklendigi kimseden ileri olmasina meyl idib

*® Matlub: nazm dirsen kim riyadan kurtulasun fe mevailii gelirini giizele ican nitekim ayibini
gozlersin lden ibadetlerini hem ile pinhan.
* Dilersen kim riyadan kurtulasin kami eyiiliiklerini gozlersen ilden ibadetlerii ki hem ile pinhan.
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rahatlanmaga dirler. Sebebi yedidiir: evveli, amelsiz ilim, ikinci; sartina ve erkanina
ridyetsiz ve fasit idici ve mekruh idici seylerden kaginmaksiz ve ihlas ve takvasiz ve
niyyetsiz ve mahvidici seylerden igtinabsiz ibadet ve vera’ ve iigiincii; hazreti Adem
aleyhisselamin oglu Kabili na Kabili ve hazreti Nih aleyhisselamin oglu Kenanini
izan fikirsiz haseb i neseb. Dordiinci, sitmay1 ve evnai emrazi fikirsiz giizellik
besinci; merkebi ve fili fikirsiz kuvvet altinci; kartni fikirsiz mal ve haleti nez’i
fikirsiz mal ile telezziid yedinci; selefde gecen tevabi’ ve levahik sahiblerini fikirsizi
cok tevabi’ ve levahik. Fi beyani’l-alamet. Alamet-i kibir on iki: evveli, nefsinden
kerahetsiz halkin kendiine kiyAmin sevmek. Ikinci, yaliniz yola gidememek. Ugiincii,
faide var ise de [15b] gayrileri ziyaret itmemek. Dordiincii, bir ddeme yakin
oturmadan ar etmek. Besinci, hastalar ile ve marazlilar ile oturmamak. Altinci, kendi
eliyle evine ma lezimesin ya’ni ¢arsidan bazarligini alamamak. Yedinci, metaiz evine
gotirememek. Sekizinci, alcak ve yamali esvab geymemek. Dokuzuncu, fakir
da’vetine gidememek. Onuncu, akrabasinin ve rafiklarinun sokakta hacetin kaza
itmekten ar itmek huslsa alcak adde olunan seyler ki sdbun ve cinra ve hinna ve
sakiz ve tarak gibi seyleri alamamak. On birinci, kendi akrdn1 a’ni taytasi ileri
gecinse sikilmak. On ikinci, indden ve istihkaran ve sefaheten ve dendeten ve
miikaberaten zalemeye intisabi hayyen ve meyyiten a’ni 6liisiine ve dirisine intisab1

olmayan fukaradan Hakki kabul itmemek.

Beyt:

Iemalisini ve tafsilini yazmak ma’kiil goriindi zira selefin altmis maraz
icinden ihtimdm itdikleri ikintin biridiir,

Terk itmeyen ciimle halkin yeridiir,

Hig siiphe yok50 [16a] ciimle ndsdan geridiir icmdlen cami’,
Beyt:

Sebeb yedi, aldmet on iki hem ddhi bir ma 'nd,

Kibir iinvanini Seyyid ferdgat eyle ol ra’'na,

Beyti tafsili kibre dyet gonderiib zemme itdi halldk-1 cindn,

%0 By cihet i¢inde hi¢ kurtarmadigi bir can-1 ehil gafil olma ha diyince erisiir olan ehil sark-1 garibe
hiikiim idiib ve yer@b olan malikleri kahreyle ..............
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Zerresi mani’ cinane didi ol fahri cihan,

Ctinki Kuran ile mezmim oldi ldzim Seyyidi,
Idesin esbabinit ondan aldmetin beyan,
Kacgdurur dirse eger esbdb-1 kibri bir kisi,

Iimi ile tdat cemadl kuvvetii ve mali zamadn,

Oldi altinci, yedi ddhi etba’ ii neseb,

Bi neseb kimdiir bunlardan gafil ola bi niiman,
Hamdi lillahi anladik esbabini oldr yed:,

On iki dahi alamet dindi Rabbim el-emdn,
Evvelen sevmek kiyami ndsi ta’zimen li nefs,
Saniyen mes itmemek halfinde gayrin her zaman,
Ar ide kurban ciiliisden gayra zdir olmaya,

Dahi ma’luliye merzalarla olmaya mekan,
Evmetdin hamle hem liibsii deniden incine,

[16b] Nere fakir iderse da’vet zirda azdur onda ndn,
Dokuzunci, olii levezimdiir ki ola hasts,

Bey’d hamle dr iderse ol ider kibrin ayan,

Nere tekaddiim etse akrdn inciniirse on bir,

On ikinci dride Hakki kabiilden her zamdn,

Ya Ilahi Seyyid'in bu nazmin idersen kabul sihhatinde vir emdn hatmi
hdlinde iman,

Kiifiir ve bid’at riyd vii kibrin mesdili tamam oldi bir hulkun ma’ndsi ile
ctimlesi olur doksan bilmeyen noksan,

Fi beyani’l-huluk: El-Hulku meleketiin tasduru anha el efali’n-nefsaniyyeti
bi suhfletin min gayri raviyyetin. Tiirki ma’nast huy neye dirler? Herkesde bir
melekedir ki ondan fikirsiz suhilet ile nefse mensib is ¢ikar ser’a uyarsa hamide

uymazsa zemime.

Beyt:

41



Huy nediir? dirlerse di herkesde bir halet durur,
Nefse mensiib is ¢tkar ondan fikirsiz it hazer,

Ser’d uydise hamide dindi [17a] uymazsa habis,
Seyyidi uy kork Hiidadan uymayan yoldan azar,

Bu dordiin iizerine hasir merhim Birgivi efendinin dikkati berakatidir.
Cumbhiirun kavli yedi olur bu dordiin iizerine niicli ve israfi ve hasedi zamme itmek
ile hazreti cumhira ridyet idiib bu {i¢ii dahi ingaallahu teala tertib iizre tefsilen beyan

ideriiz baki kalan elli {i¢ii ihtisarice ayan ideriiz Rabbim avn iderse.

Fi beyani’l-niiciil: Niiciil meselesi altt ma’na, bir zarar, bir ilaci, bir
sebebebi, li¢ niiciil neye dirler? El-niiclii meleketii imsakii el-mali bi haysii yecibii
bezliihii bi hiikmi’s-ser’i evi’l miiriivveti. Tiirki ma’nas1 her bir insanda bir meleke
diirki hitkm1 ser’i ve miiriivvet ile virmesi vacib olan mali virememek. Niicliin zarari
bir, nedir kiydmet giiniinde bu gazi ne mal tavk olub halayik beyninde rusil olmak
bunun tefsili mecsi niiciilde tefsil tizre [17b] manzimemiizde mezkdrdur ona
miirdcaat etmek ehemdiir gaflet olunmaya ilaci birdiir. Nedir kendini ve evladini ve
akrabasini halk iden? Halik rizkinda bile halk etmistiir deyt i’tikad itmektiir. Sebebi
tictiir, nedir? Evveli, diinya sevmek ikinci, evlad ve ekarib sevmek tigiinci, 6liimden
evvel ona ulagmak olmaz illa mal ile olan lezzet ve sehvet sevmek hubb-ii diinya

didikleri oldur.

Beyti cami’:

Niiciil bir dert durur tevbe iden kisiye hos ma’nd,

Sebeb ticdiir, ildci bir, zarar bir, dahi bir ma’nd,

Israf meselesi altmis iki ma’na, bir sebeb, alt1 ilac, ii¢ ferdi, elli iki israf
neye dirler? El-Israf-u melekte bezli olmali habisii mecibii imsaku hu bi hiikmi’s-
ser’t evi’l-miirlivveti. Tiirki ma’nési insanda bir melekediir ki hiikkmi ser’ile ya
miiriivvet ile imsak-1 vacib olan mali bezl itmek. Israfin ilac1 ii¢: Evveli, ilim. A’ni
[18a] zararini bile ki israf erbabi seytan ile ve firavun ve kavmi, Lt ile ve emsali ile
miisterek olmak ne dimek deye? Ikincisi, amel. A’ni batil yere bezl itmeden teklif
eyler ve bir gozci koya itab ide israf etdikde ve israfin Afatim fikir ide. Ugiinciisii,

kal’i a’ni esbabimi biliib giiniinden kaldirmak. Israfin sebebi kac? Alti: Evveli sefa,

42



a’ni akil eksik olub hafif olmak. Ikincisi, isrAf ma’nasina cahil olmak. Uciinciisi, riya
vl stim’a. Dordiinciisii, kesel ve betalet. Besincisi, za’f-1 nefis avam hasa haya dirler.
Altincisi, za’f-1 din. A’ni ihtimam etmez ve ilacina yapismaz hazreti Rabbii’l-alemin
hifz eyleye tab’a mensib sefehden zira ilaci asirdir didiler. Ya’ni giicdiir hazreti
Rabbii’l-alemin litfu mahzindan climleyi halas eyleye. Fi beyani efradi’l-israf:
israfin ferdi [18b] elli iki. Evvelkisi, faidesiz yere virmek, ikincisi; helak itmek,
liclinciisii; zayi’ etmek, dordiinciisii; deryaya, besincisi; kuyuya, altincisi; atese
birakmak, yedinci; unu, sekizinci; ekinin, dokuzuncu; mirasin hifz itmemek. Onuncu,
yirtmak, on birinci; kirmak, on ikinci; kesmek, on {igiincii; eti, on dordiincii; etmegi,
on besinci; ¢corbayi, on altinct; peyniri, on yedinci; mercimegi, on sekizinci; erigi, on
dokuzuncu; inciri, yirminci; liziimii, yirmi birinci; bugdayi, yirmi ikinci; arpayi,
yirmi ii¢lincili; kdvunu ve karpuzu, yirmi dordiincii; sogani, yirmi besinci; bali hifz
itmemek. Yirmi altinci, bindigi hayvanin levdzimin goérmemek. Yirmi yedinci;
canagl, yirmi sekizinci; kasigi, yirmi dokuzuncu; elini yalamadan yikamak.
Otuzuncu, yer iistiine diiseni, otuz birinci; sofra lizerine diiseni devsirmemek ve ar
itmeyilib parmagini ve c¢anagini ve kasigi [19a] yalamada. Sekiz devlet yazdilar.
Evveli, israfdan hazar, ikinci; tadm {izre hayra vusul, {li¢iincii; ni’meti ribat a’ni
baglamak dordiincii; celb itmek besinci; fahri kainata sallalldhu Teala aleyhi ve
selleme iktida etmek altinct; kibir yedinci; riyas: gitmek sekizinci; hayirda ve ithya i
stinnetde mukteda olmak. Otuz ikinci, nohudu otuz ii¢iincii; pirinci yikarken hifz
etmeyiib yere dokiib siipiiriib atmak otuz dordiincii; sarigin otuz besinci; pabucun
otuz altinci; esvabin hifz etmemek. Otuz yedinci; sdbunu otuz sekizinci; yagi ¢ok
isti’'mal etmek. Otuz dokuzuncu; yagacak yagi ziydde etmek. Kirkinci, niyyetsiz
noksan ile satmak. Kirk birinci, ziyade icara virmek. Kirk ikinci, kefende kiymetden
ziyade etmek. Kirk ti¢iincii, bezinde ziyade etmek. Kirk dordiincii, karn1 doydukdan
sonra yemek. Kirk besinci, her giinde iki kere [19b] yemek. Kirk altinci, her gonlii
istedigini yemek ve lakin bu ikisi miievveldir. Te’vili manzimede mezkirdur. Kirk
yedinci, ¢ok tadm itmek. Kirk sekizinci, tadmin eyli addetdiigiinii yeyiib ma adeyi
terk itmek. Bunlar dahi miievveldir. Kirk dokuzuncu, siim’a ellinci; s6hret igiin
etmek. Elli birinci, riya ile zayi’ etmek. Elli ikinci, menahi ve measiye harc etmek.

Bu tafsili cami’.
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Beyt:
Sebeb alti, ildct ii¢ ve hem ma’nds1 bir ferdi,
Yetisdi elli ikiye bu israfin ne ¢ok derdi,

Fi beyani’l-hased: Hased meselesi on sekiz ma’na, bir sebeb, alt1 zarari,
sekiz ve ilac1 iig, ciimlesi on sekiz. Hased neye dirler? Ahirete zararsiz salah 1 din ve
diinyeviyyesi olan bir ademden Rabbii’l-Aleminin ni’metinin zevalini yahtd ol
ni’mete vasil olmamasint murdd etmek ve vasil olamayis zail oldugunu sevmek. Bu
bir sifatdur ki seytan-1 lain®! [20a] fir’avn lain-i muhin ile goriisiib ¢‘senden benden
yaramaz kim vardur didikde ikimizden yaramaz erbab-1 haseddiir’’ didikleri hikaye-i
garibesini temsilat-1 acibesi ile manzimemiizde mezklrdur. Mufassalen beyan
olunan ebyatdan bir satirin yazalim pek¢e nefrat murad idenler bulsunlar kissadan

hisse alsunlar.

Beyt:

Goriisdii mel anet-kani ki fir ‘avn ile bir giinde,
Sudl etdi esirrddan didi senden benden,
Eseddiir ol kisi didi hased babin ide izhar,
Udiil tevbe itmez mi olme deyen mine’l-ebrar,

Ilh. Zaran sekiz. Evveli, kizb-ii giybette ¢eker. Ikinci ifsdd-1 tAate ceker.
Ucgiincii sefiatden mahriim olmaya ¢eker. Dérdiincii, cehenneme girmege. Besinci,
ahar mii’mine zarara. Altinci, ¢ok zahmete c¢eker. Yedinci, kalb kararmaga c¢eker.
Sekizinci, cemi’-i maksfidundan mahrum olub hizlana ceker. ilac1 ii¢. Evveli hasedin
din-ii diinyaya zararin1 [20b] ve hased itdigi mii’mine nef’ini bilmek. Din zarar
Rabbini gazaba getirib kismetini ve adlini geriye goriib istinkar itmek. Mii’min
karindasina nasthat farz iken haram olan sifat-1 gissi irtikab itmek, diinyd zarari
gamm-u hem cekmek, hiiziinden bir an hali olmamak, hased olunan adamda bu

mezkiratin ash terk ide gor fasli istersen cennete vasli olma halk i¢inde pasl.

Beyt:

Meger gibta ola cdiz ona ni’'met durur dendi,

L Te'vilii san’ifi’l-mizdc imis hezm itmeden yakin gayet kisa itmis ve zahmetli isi yok itmis
demekdiir. Ve yahud israfin benzeri demekdiir. Ya’ni terk olunani bir bulunmazsa demekdiir.
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Hazer it pek mezalikdiir onun erbdbt yok simdi,
Kimiin var ise kalbinde ikisi bese ikbali,
Hardmdan siyyemad ona kildb-1 siik-i ves dondii,
Ona gibta yarasmaz hem yanasmaz Seyyidi tevbe,
Idiib bu halkdan uzlet it murdd-1 men’a don imdi,

Ikinci amelidiir a’ni nefsinin hilafi zemm itmek isterken medha kibir itmek,
isterken tevazua ihanet murad iderken idnete beddud itmek, [21a] murad itdikde
duaya tekelliif itmek amelen ilacdur meger ash algak ola. Sen murad etdik de fesadin
artura ol vakit cdiz degildiir kendi haline koyub nefsin 1slaha mesgil olmak gerek.
Zira kelam-1 Safil radiyalldhu Teédld anh buyururlar ki: selasetiin in ekramtehiim
ehanike ve in ehentehiim ekramiike el’mer’etii ve’l-hadimii ve en’nebtiyyu. Tiirki
ma’nast galiben avratlar ve galiben hizmetkarlar ve alelumum asli algaklar

miieyyidati hadden birlindur bir¢ok ebyat makilesin deyelim.

Beyt:

Ferid-i riizigar olsa funiin-1 ilm ile bir Tiirk,

Mizdacindan onun olmaz eseklik zerrece eksik,

Beyt:

Min kelam-1 Kemal Pasa Zade, [Kemal Pasa Zade’nin soziinden. ]
Her kimin var ise kalbinde serdret-i kiifri,

Istilahat-1 uliim ile miisliiman olmaz,

Tutiye eyleseniz ta’lim-i eda-i kelimat,

So6zii insan olur amma 6zii insan olmaz,

52

Kara kara tasi kizil kan ile rengin etsen,

[21b] Levni tagyir olur ol la’l-i bedehsan olmaz,

%2 Kelam Kemal Paga Zade: Ma'’rifet gerci ki bey-zadelere lazimdir,
Okuyup yazmaz ise yine bek ala bendir,
Ehl-i ilme o ala olub daire-i alimde,
Cahil olmakdan ise dogmadan 6lmek yegdir,
Seyh ide nema avrat ile deliyi,
Dahi hem senle i¢inde odlityii,
Ne mesinedir bu kim ehl-i idraka,
Her sefiye i deli veli goriiniir.
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Beyt:

Kacan a’la makama irse edna,

Kulagi sagir olur gozii a’md,

Oziidiir goz gére yar-1 kadimi,

Ider belki ona bugz-1 azimi,

Beyti dhar:

Beyza-i zag: kosan tavus-1 kudsiin altina,

Tiirlii ni’'metle ona bir ali mesken eylesen,

Dane-i hiis-ab ile hem siiker ile beslesen,

Zagdur peyda olan bin kerre tedbir eylesen,

Ucgiincii, ilac-1 kal’? a’ni sebebini biliib kit gdgiinden [goniilden(?)] izale
etmek, sebebi kag? Alt1. Evveli, teazziir ne dimek? Uzerine sakil olma. Ba’z1 emsali
ilmen ve vilidyeten ve malen ileri gitse vazi’larina tahammiil idememek. Ikinci,
tekebbiirliik ne dimek? Bildigi ademlerden biri bir ni’mete vasil olsa haizini
miitibeat etmez ve hizmet etmez ol ecilden zevalin ister. Ugiincii, gayrinin ni’meti
kendinin makstidunun mevtine sebeb olmak. Dordiincii, muharedde hubb-1 riyaset
benim mislim olmasin her haldedir ve hem kendine misil ilmen ve malen. Bir adam
[22a] isitse haz itmeye agsayr almadan Oliirse de mevtinden haz ide ehl-i menasib
gibi galiba bu sifatdan hali 6lenleri Rabbim ali makama ¢ikara. Bu sifatdan 6lenleri
tevbe vire cikara ve illa layiginca her birini bir mekana ¢ikara dmin. Besinci,
habisu’n-nefs olmak ve nicel olmak gayrin ni’meti egilse haz itmez. Hasedin
agacidur ve ilac yoniinden ve giderme yoniinden ziyade gii¢ eder. Ke-enne-hu kiifriin

tictidiir. Altinci, hikiddir a’ni kin tutmak.
Beyt-i Cami’:
Sekiz zarari, ildaci ii¢, sebeb alti, ma’nad bir,
Hased ciin tevbe idenler olalar dinde ra’na bir,

Cumbhur kavli tizre muhabbedillahi tebareke ve tedla immehati habais ki

kiifr, bid’at, riya, kibir, nuciil, israf, hased.
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Ahlakin ta’rini’ ile cem’a yiiz yetmis alt1 olur. Nesran ve nezmen icmal
tizre beyan olunurdu. Baki kalan elli li¢ efrad-1 ahlak-1 razile mesail-i lazimsiz
beyansiz ve muhimmesiz, ayansiz beyana suru’ olundu. Ba’de [22b] et’tamam

lisandan climle a’za afeti Tirk¢e beyan olunur. Rabbim avn ve nusret ve ihsan iderse.

Beyt:

Kiifiirdiir birisi onun dahi hem cehli ve havfu ve zem,

Riya, kibir, ceza’, emnii tehevviir, ye’s-i Rahmdni,

Kiifr ma’nas1 bilindi. Cehil neye dirler? Alim olmak sanindan olan kimsede
ilim olmamak. Havf-u zem, elin zemminden korkmak. Riya bilindi. Kibir bilindi.
Ceza’, musibete tahammiil itmeyiib kavlen ve fi’len izhar etmek. Emin azab-1

sehazdan halas oldumu bilmek. Tehevviir, ikdima layik olmayan emre ikdam etmek.

Ye’s, imidin kesmek.

Beyt:

Hased, niiciil ile uch, isrdf, kaza iizre sehat etmek,

Birisi dahi ciibn oldi samdtat gadr-i candani hased bilindi,

Nuciil bilindi. Ucub, ameli kendinden bilmek. Israf bilindi. Sehat, kaziya
tazaccur etmek. Ya’ni sikilmak. Ciibiin layik olan ise miibaseret idememek. Samatat,

adiivniin misibetine sevinmek niyyetsiz kadir izni i’lamsiz [23a] ahdin bozmak.

Beyt:

Hiyanet, half-u va’di, hirs, sefehle, sii-i zan itmek,

Fezdzat, gillii vii 15k, fitneyle teksir itme tugyani,

Hiyanet, kavlinde ve fi’linde hile etmek. Half-u va’d, va’dine muhalefet
etmek. Hirs, diinya cem’ine pek ¢aligsmak. Sefa, yeynicek olub akil zaif olmak olmak.
St-1 zan, alametsiz ahar kimseyi kotii bilmek. Fezazat, kalbi kalin olmak. Gill-u gis,
nefsine ve gayriye isabet iden serden elem c¢ekmeyiib nasihat alamamak. Fitne,

nefsini belaya ve mihnete ilka etmek.

Beyt:
Betaletle ve kahatla, meddelliil, hikdu, hubb-u mal,
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Tama’, ta’lik kalb itme suriira kovma seytdni,

Betalet, 1azim ve miithim olani tahsilde tekasiil etmek ve kahat, hazreti Allah
u Tealda’dan ve Rasulli Ekrem sallallahii aleyhi ve sellemden utanmamak. Tezelliil,
ser’an mertebesinden algak temelliik etmek. Hikid, ahara ser ve buguz murad etmek.
Hubb-u mal, garazi1 diinya igiin mal sevmek. Tama’, muhatarali [23b] haram olan

seyi murad etmek. Ta’lik-1 kalb, Allah Teala’dan gayriye goniil virmek.

Beyt:
Hevaya tins-ii mahlitka eger olur isen tabi’,
Salef, hiffet, nifik tizre olanlart bula nirani,

Heva, cesed-i insanda mevzi’ muayyeni olmayan niicardan ibaret olan
nefsin ser’i seriyfinden izinsiz her lezzeti olana meylederler. Uns-ii mahlik, meta’
diinya ile linsiyyet. Salef, nefsini tezkiye idiib laf iirmek. Hiffet, her geliciye, gidiciye
nazar ve her sudle cevab acele ile 1dazim olmayandan sual. Nifak, kavlinde ve fi’linde

batin1 zahire uymak.

Beyt:
Inddi, cerbeze, kiifiran-i ni’'metde, miiddhinler.
Temerriid, bid’dt, taklid, sarahda olalar cdni.

Inad, sey’in hakikatin biliib kibran kabul itmemek. Cerbeze, kendine 1azim
olmayandan sual idiib halt etmek. Kiifrdn-i ni’met, Rabbii’l-alemiynin ni’meti
karsisinda siikiir etmemek. Miidahene, din kayirmamak miinkeri [24a] gordiigi
vakitde def’ine viicth ile kadir iken def’ itmemek gibi. Temerriid, nushi kabul
etmemek. Bid’at, bilindi. Taklid, zararin bilmeksiz miicerred hiisn-i zan ile ahara

uymak. Serah, helal eger haram hirs ile el uzatmak.

Beyt:
Humiiden, bugz-u sdlih, hubb-u cdh, hubb-u medh, israr,
Adavet, hiiznii fi ed-diinya, belddet ide nehrani,

Humid, nefs arzusuna el uzatmak ve lazim olana el uzatmamak. Bugz-u
saliha, alimleri ve salihleri sevmemek. Hubb-u cah, nasin kulibiinde mehabetli

olmayr sevmek. Meger sahih niyyeti ola. Hubb-u medh, gayrin medhini sevmek.
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Israr, ma’siyete ddima kasdi1 olmak. Omriinde bir kere islersede adavet, diinya iciin
lic giinden ziyade kiismek. Meger adaveti din icilin ola. Hiizn-ii fi’l-diinya, diinya

ni’metinin gittigine elem ¢ekmek. Beladat, hayri ve serri segememek.

Beyt:

Tesa 'iim, hubb-u diinyd, hubb-u zdlim, havf-1 fi’l-diinya,

[24b] Amel tasvif-i emelde dcilen gel eyle imani,

Tesa’iim, bir seyi serre alamet tutmak. Hubb-u diinya, diinya zevkini isteyiib
cogaltmaya calismak. Hubb-u zalime, zalimleri seviib mertebesince buguz izhar
itmemek. Havf-1 fi’l-diinya, diinya belasi isdbet itmeden korkmak. Tasvif-i amel dahi
gencligim var deyu ahiret amelini eglemek. Tasvif-i emel, hayra niyyetsiz uzun 6miir
istemek. Acele kalbde sabit bir ma’nadur ki muradinin tezce husiline sebeb olur
yahud bir nesnenin zararin fikir itmeksizin ikrama sebeb olur yahud bir hakkini ve
seraitini vefa itmeksiz fi’lin tamamima bais ve sebeb olur. Icmal iizre elli {ic afat-1
kalbin cilirmi dahi beyan olundu. Rabbii’l-alemin ciimle timmeti Muhammed’e
ictinab-1 tdm miiyesser eyleye. Ciimleden olmazsa bari yediden olmazsa bari dortden
halasa sa’ etmemek ne sefdhatdiir ve ne belddatdir Rabbim ciimlemize tevfik ide.
Gegeyiz iman ile geceyiz [25a] siratida gegeyiz, yetmis bin fersah umk-i sabit keser-i
fahr-i cihan ki bir kerre igine hararet muhal ondan dahi i¢eyiz amin. Hiida ciimleye

vire hayir kdmin.

Fasl-u fi’l-beyani envai afati’l-lisin. Ve tafsilin beyana surti’dan evvel dil
afatinin i¢cinden bes ki kiifr, havf-1 kiifr ve hata ve kizb ve giybet. Ve bu besin
icinden selef-i salihinin ithtimamlar1 kizbe ve giybetedir. Nitekim kalbin afatindan
riya ile kibirde oldugu gibi kizbin giicli beyan murad olunsa terceme pek mutavvel

olmak 1azim olur akile bu mikdar kafidur.

Beyt:
Ki bilmedi indd etdi lain oldi fesad etd,

Emaniyyetde ad itdi ebed dinmez goziinden yas,
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Dinilen seytan-1 bed meéasa ictinab idiib sdylemedigini elizu billahi mine’s-
seytani’r-racim le-ugviyennehiim ecmaine illa ibAdeke minhiimii’l-muhlisine®® [Dedi
ki: Izzetine yemin ederim ki, onlarin tiimiinii azdiracagim. Onlardan, ihlasl kullarin
harig.] ayetin ulema-i amilinden isiden anlar ve bir mertebe dahi [25b] hazreti iman
a’malden bir amel ile olmaz illa sidki ile olur ve kiifr-ii hiisran isyandan biri ile
olmaz illa kizb ile olur. Mufassalen hikayesi ve mecs-i manziimemiizde mezkardur.
Alt1 nev’iden nev’i evvel, asil sdylemeyiib soylemesi ariz olan altmis. Evveli kiifiir
neye dirler? Sebk-i lisdnsiz kasden fukaha-i izdmin kiifr didikleri sozlerin birini

sOylemek nelizu billahi Teala hiikmii alt1 bu beytde mezkirdur.

Beyt:

Kag¢masa bu kiifriin envdinden ol fasik kisi,

Ciimle ta’dat-1 nikahi gide pek egile kiyi,

Her ne bogazlarsa yenmez hem olur cennet haram,
Olmesi lazim namdz kilinmaz ona ve’s-selam,

Ikinci, seb. Ya’ni sévmek. Bir Adem bir Ademe kafir dise ba’zilar1 deyen
kéfir olur ve ba’zilar1 olmaz didiler. Ta’zira miistehik 6lmesi bil-ittifak. Ugiincii, ta’zi
ya’ni ayiplamak. Dordiincli, mird ya’nl gayrin keldmina garaz-1 sahihsiz bahane
bulmak her vechile. Besinci, ifsa-i sir ya’ni bir 4demin [26a] sirrin1 ahara duyurmak
rizas1 yok iken. Altinci, gina ya’ni lahin ile sey okumak ne olursa olsun ser’i serifde
on bes ismi ile mezmimen zikir olunmusdur. Manziimemizde mezklrdur. Birisi
miinbit-ii en-nifakdur buyurmus ahir zaman peygamberi kadmil-1 iman olan soziinii
tutar muktazay-1 nefsi [Nefsin ihtiyaclar1] enseye atar. Yedinci, nifdk ya’ni kalbinde
olanin hilafin sdylemek. Sekizinci, kizb ya’ni ma hiive el’vakun [ O olan ne?] hilafin
soylemek. Dokuzuncu, giybet ya’ni bir &demin ardinca incinecegi sozii sOylemek ve

lakin alt1i mahalde mistesnadir.

Beyt-i Cami’:
Tazallem, vestein, arrif, hazer, istefti besinci,

Dabhi altincisi fezkiir mahal fiissdk-1 oyuncu,

%3 Sad, 38/82-83.
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Onuncu siihriyye ya’ni masharalik. On birinci, ta’riz ya’ni sdzden zahiren
anlananin gayri seyi murad etmek. On ikinci, sudl-i menfaat ya’ni zar(retsiz ve
seri’den izinsiz diinya istemek. On {glincisi, lain ya’ni [26b] bir 4deme mel’Gn
dimek dinen adem muayyen oldukda caiz degil. Amma vasf-1 umum ile altmis nefer
kimseye la’net vardi. Olunmusdur nazm-1 beda, olunmusdur tamam oldugunda
ingdallahu Teala menziimeye yazilir Rabbim asan eyleye amin. On dordiinciisi,

gilzat ya’ni yedi mahallin gayride pek sdylemek hususa garaz-1 fasid ile halk i¢inde.

Beyt:

Unfi gilzat hetn-i wrz dfat dil gayra’l-mahdl,

Yedidiir gilzat mahalli def’ine var mi mecdl,

Ehl-i kiifr, ehl-i bid at, nehy-i miinker zdlimin,

Virmeseydi rifk-u linet siddete yok kil ii kdl,

Dahi ta zir ile te 'dibdir yedinci fi’l-hudiid,

Miicebinden ciimleyi hifz ide Hayyu zii’l-celdl,

Halik-u arzu ve semd dimezmi vagluz isefih,

Celb igiin ketmi idene Seyyid ne der Allah Tedla,

On besinci, zi’l-lisineyn ya’ni iki delilin diinya igiin bir &deme bir yiizden
dhara 4deme bir gayri yiizden sdyler i¢i>* [27a] tasina uymaz ke-enne halki soymaz
halbuki sovenden eseddiir. On altinci, emr-i bil’-miinkerdir ya’ni cdiz olmayan is ile
emrider. Miinafik sifatidir. On yedinci, cidal ya’ni hakki izhéar itmeksiz mezhebe
miiteallik ¢cekismek. On sekizinci, havf-1 kiifr ya’ni fukaha-1 izdm kiifrii havf olunur
didikleri sozii soylemekdiir. Dort hatunu ve bin cariyesi olan adem bir cariye dahi
almak murad etse ol 4demi ayiplamak gibi ve lakin bu zamanede dort hatun degil
birini, bin cériye degil birinin hakkindan gelmek gayet diyanete muhtagdur. Ve

adalet babinda kusur iden ademin yevm-i cezada nisf-1 bedeninde ruh Olmeyiib

enbiya ve miirselin huzurunda riisva olmayi fikir iden adem birine kanaat ider ser’an

* Ya’ni bin séylemek dil afatidir. 1114 yedi mevzi’de degil evvela kafir hardceye izdsiz bin sdylemek.
Ikinci, asr-1 fahri kdinatdan ru’sar 1 ishdbindan sonra dinde ziyade ii noksan ile bilinen bid’at sahibine.
Ucgiincii, miinker-i nehy itmede. Dérdiincii, rifk-1 fiide virmediginde zalimlere. Besinci, ta’rirde.
Altinci, ahar-a edeb riikretmede. Yedinci, climle-i mevla hifz ide hadd-ii vediid hadderana hadd-ii serb
hadd-ii kazf gibi meshur.
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uhdesinden geliirse ziyade gider selefe muvafik is ider. On dokuzuncu havz-1 fi’l-
batil ya’ni garaz-1 sahihsiz [27b] ge¢mis giinahi sdylemek. Yirminci, nemime ya’ni
bir meclisden bir meclise fesad tariki ile s6z tasimak kafir gitmene sebebdir. Havf-1
hatime risdlesinde A1l Kari beyan etmisdir. Yirmi birinci, namazda ya’ni Kur’an-1
azimden ve ezkar-1 mesrGadan gayri namaz kilici s6z sOylemek. Yirmi ikinci,
hutbede. Yirmi {igiincii, tegannisiz siinnet iizre ezanda s6z sdylemek. Yirmi dordiincii
fuhus ya’ni umdr-1 kabihay1 adi ile anmak. Fareye sican dimek gibi. Yirmi besinci,
sual ani’l-miiskilat ya’ni akli irmediigii seylerden sual. Yirmi altinci, ta’birde hata
tiztime kerum dimek gibi. Kerum deyu raciil miislime dirler ve dahi masallahu ve sae
fillan dime gibi ve duasinda bi-hakka nebiyyine dime gibi. Yirmi yedinci, sefaati
seyyie ya’ni miistehak olmayana sefadt itmek gibi. Yirmi sekizinci, suél an kiinhi
zatihl ya’ni zat-1 bariden vazifesi degil iken sormak. Yirmi dokuzuncu, ayb-1 ndsdan
sual etmek [28a] niyyetsiz. Otuzuncu, neyha ya’ni 6lii lizerine sesin ¢ikarmak ile
aglamak. Otuz birinci, hustimet ile soylesmek. Otuz ikinci, mesacidde. Otuz iiglincii,
cima’ vaktinde. Otuz dordiincii, kirdat vaktinde. Otuz besinci, helada. Otuz altinci,
tulGi-1 fecirden sonra ya’ni tan yeri agardiktan sonra faidesiz s6z sdylemek. Otuz
yedinci, redd-i 6ziir ya’ni bir mii’min adem gilinahdan tevbe-i sahiha ile tevbe etmis
kendii hakkinda kustrunun afvin rica etmis onu kabill etmemek meger kabil ziyade
miinkere bais ola ol zaman afv itmemek ile miisdb ve me’cir olur ve ahiretde ¢ok
derece bulur. Otuz sekizinci, kaide-i arabiyyeyi ve nasih mensith ve mezheb-i ehl-i
stinneti bilmeksiz kendi re’yiyle tefsir-i Kur’an etmek. Otuz dokuzuncu, zalime yol
gostermek. Kirkinci, gercek yere ¢ok yemin etmek. Kirk birinci, i ademin ikisi
fisildasub tglinciiyli vehme diisiirmek. Kirk [28b] ikinci, pak niyyetsiz ve hiyanet
havfi var iken vakf-1 tevliyet istemek. Kirk {i¢iincii, alimin ve fazilin yaninda céhile
ve ustazin yaninda sékirde izinsiz s6z sOylemek. Kirk dordiincii, bir mii’mini
korkutmak. Kirk besinci, ma’siyete izin virmek ecanibe ve miinkerat-1 kesiral
diinbelekli ve ¢engili diigiine ehli i¢lin izin virmek gibi. Kirk altinci, kafire ve zalime
islam ve 1slahsiz dua etmek. Kirk yedinci, ma’siyetsiz miislime beddua etmek. Kirk
sekizinci, alamet-1 zéhiresi yok iken bir sey’in hillinden ve hiirmetinden sormak.
Kirk dokuzuncu, koétii lakab koymak. Ellinci, kafire. Elli birinci, tebevviil idene
selam virmek. Elli ikinci, ahar keldmin kesmek. Elli icilincii, na-mahrem ile

sOylesmek. Elli dordiincii, nefsine beddua etmek. Elli besinci, hiikiimet taleb etmek
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zulme emni yok iken. Elli altinci, yetimlere vesayet taleb etmek hiyanetden emni yok
iken. Elli yedinci, hazret-i [29a] Rabbii’l-dleminin gayriya yemin etmek. Elli
sekizinci, tabi’ metbiunun kelamin red itmek ser’1 olan yerde. Elli dokuzuncu, hata
ya’ni hilaf-1 ser’ ta’birler etme ki, hilkkmii ancak tevbe ve istigfar ile emirdir.

Altmiginci, yalan yere yemin etmek.

Fi beyani afati’l-leti el-aslu fihi el-iznii ve’l-men’u li-dridin ve la-

yetealleku aleyha el-maasii ve hiye sittiin.

Ikinci nev’i, asil sdyleyiib sdylememek. Sonradan olub geginmek ona
muhtic olmayan alt1. Evveli, fazla s6z ya’ni kadr-1 hicetden ziyAde séz. Ikinci, ma-
1a-ya'ni sdz ya’ni faidesiz soz. Ugiincii, medih ya’ni éviinmek. Asil cdiz bes sarta
ridyet bulunursa evveli kendi nefsini 6vmek. Bulunmaya meger Rabbii’l-dleminin
ni’metini haber virmeyi ya beytii’l-maldan hakkini almak igiin ilmini ve ahar
kendine uysun dimek ve kendinden zulmii def” itmeyi murad ide. ikinci, yalana ve
riydya ve muayyen olmayan mertebeye ¢ekmeye. [29b] Ugiincii, dviilen ademde fisk
olmaya. Varken 6ven adem ars-1 Rahman titretir. Dordiincii, 6viilen ademe kibir ve
ucub ve gurlr getirmeye. Besinci, 6vmek bir garaz-1 batil i¢iin olmaya yahud fesada
¢ekmeye. Ecnebi icinde giizel hatun ve emred oglan miizakeresini itmek gibi.
Dordiincii: siir; kizbden salim olursa. Besinci, seci’ teklifsiz olursa edna tekelliif ile
hasil olursa, kalbde te’sirde edhal olmakla va’z u hutbede miistehabdur didiler.

Altinci, mizéh ya’ni latife etmek kizbe ve bir Miisliimani korkutmaya varmazsa.
Fi beyani ma-yetealleku aleyhi’l-maisu ve hiye ehadu asera.

Ya’ni gecinmek ona muhtac olan on birdir. Evveli, icare ya’ni bir seyi licret
ile virmek. Ikinci, bey’ ya’ni bir seyi satmak. Ugiincii, rehin ya’ni bir sey
mukabilinde bir seyi rehin koymak. Ddrdiincii, nikah; ser’ice hatun almak. Besinci,
ticaret-1 ser’iyyeden hasil olan ribh; ya’ni fiideye mutaallik kelam. Altinci, sirket
ya'ni>> [30a] ticaretde ortaklik. Yedinci, ida’ ya’ni emanetler. Sekizinci, talak.

Dokuzuncu, hibe. Onuncu, ariyet. On birinci, 1tak.

> Ne vakit afat-1 lisanda ne olur bir mertebe mesgul ola ki ba’z1 vacibat ve ba’zi siinenden ayira.
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Fi beyani ibadati’l-miiteaddiyye. Ya’ni faidesi hem diyene ve hem duyana
ola dort. Evveli, ta’lim ya’ni 6gretmek. ikinci, tezkir ya’ni tarik-i hakki batildan

temyiz idiib gdstermek. Uciincii, imamet. Dérdiincii, ezan.

Fi beyani ibadati’l-kasira. Ya’ni faidesi ancak kendine ola ii¢. Evveli, zikir
ya’ni evamir ve nevahi mislinden sonra nafileten ezkar-1 mesria vuctbiyyet ve
stinniyyet fi’l-cehri ve’l-ihfd bi-ayati Haliki’l-gammi ve’s-safd ve bi-hadisi
Muhammed Mustafd manziimemizde mezktrdiir. ikinci, tilavet-i Kur’an-1 azimii’s-
san. Ugiincil, te’vile ihtiyAcsiz siinnet iizre dud. Bu zikr olunan yirmi dért mahalde
afat-1 lisan olmak fikh-1 serifde mezkdr olan serait-i erkana riayet olunmadikda afat-i

lisan olur. Rabbim erbabina kemalen ridyet miiyesser eyleye, amin. [30b]

Fi beyani afati’l-lisin min haysii’s-siiklinet. Ya’ni sdylemekle afat on.
Evveli, terk-i taallum ya’ni 6grenmeyi terk etmek. ikinci, terk-i nasihat ya’ni gayriye
hayr murad itmegi terk itmek. Hasedin ziddidir Rabbim hifz eyleye. Ugiincii, fetva
kendine miinhasir iken terk ya’ni fetva taleb idene fetvad virmemek ya’ni miiskil
mes’eleye cevabi terk. Gerek din mes’elesi olsun gerek diinyd mes’elesi olsun.
Dordiincti, bir murdd i¢in kadi hiikkm-i ser’i terk. Besinci, mahrem olanlar ile
sOylesmeyi terk. Altinci, siinnete muvafik selam virildiginde almayi terk etmek illa
otuz ii¢ mevzi’de degil. Yedinci, kadir iken zalim elinden mazlimu kurtarmay: terk.
Sekizinci, muhtacun ileyh iken bildigin ve isittigin i’lamda sehadeti terk. Dokuzuncu
Rabbii’l-dleminin ism-1 pak-1 anildikda ta’zimi terk. Onuncu, ser’an bir gilinliik
nafaka ve avret-i yerin ortecek esvabi ve ala kavlin kazanci itmege iktidart olmayan
adem [31la] istemegi terk ciirm-i sagir ciirm-i kebir lisdnin alt1 nev’i olmak iizre
doksan dort afati1 bi-avnillahi Teala nazmindan nesri tamam oldu baki a’za ki yedi

kaldr inkara afatin beyana tavfikin refik ide Rabbim, amin.

Fi beyani afati’l-iiznii min haysii’l-istima’. Kulagin afat1 iki bolik denmis
idi; dinlemek ile olan alti. Evveli melahi ya’ni calgi ve c¢egane her ne ise onu
dinlemek. Ikinci, teganni dinlemek 1ztirdrsiz. Ugiincii, lahn ile ve hati ile okunan
Kur’an-1 azimii’s-san1 dinlemek. Dordiincii, ol s6z ki onu sdylemek afat-1 lisan ola

onu dinlemek. Besinci, muktedi yok iken ecnebiyye hatlin ile sdylesmek. Altinci,
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biraz kavmin kelamimn dinleyesin kim onlarin rizalart olmaya meger nefsine ve

malina zararlar1 ola ol vakitte caizdir.

Fi beyani afati’l-iiziinii min haysii’l-i’rdz. Ya’ni dinlememek ile afat
sekiz. Evveli, siinnet iizre okunan hutbeyi dinlememek. Ikinci, tecvid [31b] iizre
hazret-i Kur’an okunduk da dinlememek. Uciincii, tabi’ olanlar metb’ soziin
dinlememek. Ya’ni reaya hakim soziin, kole ve cariye aga ve kadin s6ziin ve sakird
istdd sozilin ve evlad baba ve ana s6ziin dinlememek ser’a muvafik olan yerlerde ve
illa ser’a muhalif olursa ana baba sozii dahi dinlenmez zird peygamber aleyhi’s-
salatii ve’s-selam ‘‘la tdate li’l-mahlik fi ma’siyeti’l-halik’’ buyurur. Nenik gibi
bilenler bilmeyene duyurur sefaiti olan Ummet-i Muhammed’i kayirir. Dérdiincii,
kadi hasmin kelamin dinlememek. Besinci, miifti mistefti ya’ni fetva vericiye
umirun danmisub fetva isteyici soziin dinlememek. Altinci, muhtic olan kimselerin
agniya ve kibar kibran sozlerini dinlememek. Yedinci, isteyicinin istenen adem
soziin dinlememek ser’an siil oldugu halde. Sekizinci, vall olanlar sikdyet iden

fukaranin sikayetlerin ser’1 olan yerde dinlememek.

Fi beyani afati’ [32a] l-ayni min haysii’n-nazar. Ya’ni bakmak ile afati
dort. Evveli, fukardya tahkir nazari ile bakmak. Ikinci, miinker ve ma’siyet olan
seylere bakmak. Ugiincii, elin evi icine bakmak. Dérdiincii, inkizdz1 kevkebe ya’ni

diisen yildiza bakmak.

A e A

Fi beyani afati’l-ayni min haysii’t-tagmiz. Ya’nl yummak ile olan afat
bes. Evveli, namaz iginde ve siir nazar1 vcib olan yerde goziinii yummak. ikinci,
cum’aya huzir i¢iin nazarn terk etmek. Uciincii, cemadte huziir i¢iin nazar1 terk
etmek. Dordiincti, kadi hitkkmi i¢ilin nazarn terk etmek. Besinci, sehadet icilin nazari

terk etmek.

A__e A

Faslun fi beyani afati’l-yedi min haysii’l-ahzi ve’l-messi. Ya’'ni yapigsmak
ile olan afat seksen sekiz. Evveli, bi-gayri hakkin katl etmek. Ikinci, ciiriimsiiz
yaralamak. Ugiincii, ciiriim ile yiiziine urmek. Dérdiincii, elin malmi gasb etmek.

Besinci, kehle ve karinca ve akreb misilli seyleri ates ile yakanlar®® [32b] su ile

*® Meger onun gayriyle def’i miimkin olmaya.
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yakmak. Altinci, ganimet ve zekat misilli emanete hiyanet etmek. Yedinci, murdar
Olmiise. Sekizinci, sidige. Dokuzuncu, kana. Onuncu, necasete yapismak. On birinci,
bunlardan birini gotiirmek kedisine ve kelbine virmek i¢in de olursa. On ikinci, ref’-1
zelle ya’ni nevale gotiirmek. Sahibi izin de virirse hikmeti géaliben hicaben yahtd
riyden virildigi i¢lin. On {giincili, gamz-1 a’z& ya’ni aharin govdesin ovmaya ihtiyag
yok iken ve sehvet havf olunurken ve illa caizdir. On dordiincii, riigvet almak. On
besinci, intiza-i garim ya’ni bir ecnebl adem bir ademin bir dhar 4demden alacagin
almak iizre iken mabeynlerine giriib bor¢lu ademi ya sey’in alacak sahibi ademin
elinden almak zulumdiir ve ta’zire miistehakdir. Ma-da-me seyi telef idiib ve zayi’
itmedikce zaman lazim gelmez ya'ni ddemek lazim gelmez. On altinci, riyden
virmek. On yedinci, ma’siyet iglin virmek. On sekizinci, satrang [33a] oynamak. On
dokuzuncu, aharin malin1 gizlice almak. Yirminci, 6§r1'i.57 Yirmi birinci, nezri. Yirmi
ikinci, fitreyi. Yirmi tiglincti, keffareti. Yirmi dordiincii, zekat1 haceti asliyyesinden
ziyade yirmi iki bucuk kurusluk seyi olan ademe almak ve humusdan hissesi verilir
saddta almak. Yirmi besinci, bakmasi mekrih olana yapismak hacet™ yok iken
avratin yiiziine, eline ve ayagina bakmak gibi. Yirmi altinci, bir seyi helak etmek.
Yirmi yedinci, naks etmek ya’ni ba’zi yeri kdmil iken ba’zi yeri kesmek. Yirmi
sekizinci, garazsiz ta’ylb etmek. Garazi ser’-i hitan ya’ni siinnet etmek gibi. Yirmi
dokuzuncu, sag eliyle istincd etmek. Otuzuncu, yine sag eliyle siimkiirmek. Otuz
birinci, nafile ihsan. Otuz ikinci, heddye almak viren ddem alim ve salih, fakir,
miitteki, sdhib-i keramet 1’tikadi ile virse alan hilafin bildikde almak. Fi zamanina bu
mes’ele ile amil olmak pek giigdiir. Eger amel [33b] olunsa fukara rahat bulurdu
istediicegin alirdi. Amel etsen ne olurdu? Pek giizel olurdu. Herkes muradini
bulurdu. Kisi kendini biliirdi. Yesseranallahii’l-amele medaruhi tli’l-emel. Otuz
ticlincii, vakf-1 batildan almak ser’1 serife ridyetsiz dirhem i dinar vakfl gibi. Otuz
dordiincii, sahth vakifdan vakfin sartina muhalif almak. Otuz besinci, masrif degil
iken ya’ni miistehak degil iken beytii’l-malden almak. Otuz altinci, miistehak degil
iken hacet mikdarindan ziyadde almak. Otuz yedinci, gilivercin oynatmak. Otuz

sekizinci, melahi. Otuz dokuzuncu, tanblra. Kirkinci, darb-1 gazib piring tizerine bir

%" Aslindan me’hazin isteyen ddem tarikat-1 Muhammediyye’ye nazar eylesiin.

% Nisa taifesinin eline ve yiiziine bakmak izhar kavilde naméz i¢indedir nazarda degildir. Zira
harrenin kiillii bedeni avretdir. Zevc mahreminin gayrine bakmak heldl olmaz. Meger azer ser’i ola
me’hazu merhiim Hamza efendinin arziyyesinde mesturdur.
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cubuk ile mahslis oyun, miibtela olan tafsilin biliir onu oynamak. Kirk birinci, nerd
oynamak. Kirk ikinci, rav’-1 miislim ya’ni bir misliimanm korkutmak. Kirk iiclincii,
lehv etmek. Kirk dordiincii, su¢suz birini urmek. Kirk besinci, tama’ i¢iin miistehak
degil iken diisen seyi almak. Kirk altinci, tasadduk-u [34a] vacib olan seyi almak.
Kirk yedinci, miisle ya'ni ukiibet etmek ve a’zasindan bir yerini kesmek. Bi-namaz
ile sahid-i zGr ya’ni yalan sahidinin gayri kimselerin yiiziine kara siirmek. Kirk
sekizinci, ugunmus ademden. Kirk dokuzuncu, sagirdan. Ellinci, mecniindan. Elli
birinci, ma’tihden ya’ni kelaminda kahi kahi halt iden ademden bir sey almak. Elli
ikinci, pergem koymak. Elli ii¢lincli, sakal kazimak. Elli dordiincii, avrat bagin
kazimak. Elli besinci, solundan giymek. Elli altinci, sagindan ¢ikarmak. Elli yedinci,
horoz ve ko¢ gibi hayvani birbirine durdurma. Elli sekizinci, kabir agmak. Elli
dokuzuncu, gasb idiigiin biliirken hedaye almak. Atmisinci, tasadduk olunandan.
Atmis birinci, satilan esyadan bir sey almak. Yakinen gasb ve haram idiigiin bilirken.
Atmis ikinci, riigvet vermek. Meger virmedikce ser’l makstdu fevt ola; Ol vaktinde
virmek cdiz alan mel’0n. [34b] Atmis liglincii, muhdise ya’ni abdestsize. Atmis
dordiincii, ciiniibe. Atmis besinci, hayiza. Atmis altinci, sahib-i nifasa yaz1 yazmak.
Atmis yedinci, ayete. Atmis sekizinci, tefsire yapismak. Atmis dokuzuncu, canli seyi
yuta ya’'ni nigangah etmek. Yetmisinci, bir mahbisu agac ile ya tas ile mahallinden
gayride katl etmek. Yetmis birinci, sOylemesi afat olans®® yazmak. Yetmis ikinci,
ciplak alet-i harb ile bir mii’mini korkutmak. Yetmis iiclincli, nazar1 hardm olana
yapismak. Yetmis dordiincii, tirnagin. Yetmis besinci, a’zasindan biraz kilin1 kenife
atmak. Yetmis altinci, aharin malin almak, virmek icilin. Yetmis yedinci, kabzadan az
sakaldan almak. Yetmis sekizinci, Mushaf-1 serifi pek tasgir iizre yazmak. Yetmis
dokuzuncu, ferce. Sekseninci, dubura parmagin idhal etmek. Seksen birinci, tesbik
ya’ni parmagm birbirine gegirmek mescidde. Seksen ikinci, mescide giderken
kagirmak. Seksen ii¢iincii, gayrin memlikinden mal almak. [35a] Seksen dordiincii
siret yapmak. Seksen besinci, kabir iizerinden yas ot koparmak. Zira tesbihin
kesilmesine sebeb olur. Bu bahsin tafsilin isteyen bulur yapilan tiirbeden ibretleri

alir. Seksen altinci, giimiisiin gayrinden yiiziik takinmak ve glimiisden de bir buguk

> Ahardan hikéye tarik ile olmayub ve zariri olmazsa dimekdir.
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dirhemden ziyade olmaya tas1 ne kadar kiymetli olursa zarar virmez. Seksen yedinci,

kafir ile miisafeha etmek. Seksen sekizinci, gayrinin malin1 haps etmek.

Fi beyani afati’l-yedi min haysii’l-kabzi ve’l-imsak. Ya’'ni yapigmamak
ile olan afat on dokuz. Evveli, mazlimu zilim elinden sart mevcid iken
kurtarmamak. Ikinci, 6grenmis iken ok atmay1 terk etmek. Uciincii, tirnagin
kesmemek. Dordiincii, yine sart mevcid iken sarabin dokmemek. Besinci, sureti
mahv etmemek biiylik ise ya’nl bozmamak. Altinci, mima sondiirmemek. Yedinci,
kapiy1 kapamamak. Sekizinci, hayvanatin zabt itmemek. Dokuzuncu, sibyani ya’ni
ufacik [35b] ma’sim ve ma’siimeleri aksamdan sonra hifz itmemek. Onuncu, bi-1a
mani’ tanblr gérmiis kirmamak. On birinci, meldhi gérmiis men’ itmemek. On
ikinci, liikata ki maldan yola diismiis az eger ¢cok helak havf olunur ani. On iigiincii,
lakita ki yol iizerine atilmis ciiz’i seyler meyve danesi gibi ani kaldirmamak. On
dordiincii, zalimi zuliimden def’ itmemek. On besinci, insi ve hayvani harkdan. On
altinci, garkdan hifz etmemek. On yedinci, bir kdbin agzini1 6rtmemek. On sekizinci,
tekne ve emsalini harli koymak. On dokuzuncu, bir hayvan helake garib ola hifzinda

miisaimaha ide. Bu on dokuz sibakda zikr olunan seksen sekiz mecmi yiiz yedi olur.

Beyt-i cami’:
Seksen sekiz, on dokuz mecmii 'udur yiiz yed;,

Zabt idiib fehm idene der Seyyidi,

s AQLALe

Yemekle ve igmekle olan otuzdan evveli, haram li-aynihi yemek [36a] ve igmek.
Ya’ni hak sihibine ve hem gayriye harim olan sardb ve meyte gibi. Ikinci, harim
ligayrihi. Ya’ni sahibine hardm degil emma izinsiz gayriye hardm. Turlik-1 hiyalden
bir hile ile elin malin1 yemek ve igmek gibi. Ugiincii, mehrih olani. Ya’ni at eti gibi.
Ve alisinda ve verisinde ser’a uymaksiz milk-i habis ile malin olub tasaddugu véacib
olanm1 yemek ve icmek gibi. Dordiincii, yolda. Besinci, makberalarda yemek ve
igmek. Altinci, toprak. Yedinci, ¢camur yemek. Sekizinci, habasete yakin olam
yemek. Dokuzuncu, altin kdbdan. Onuncu, glimiis kabdan yemek rical ve nisdya. On
birinci, altin kapdan igmek. On ikinci, giimiis kabdan igmek. On {igiincii, sol ile

yemek. On dordiincii, sokakda yemek. On besinci, doydukdan sonra yemek. Hadd-i
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maide bozulacak kadar. On altinci, lehv ya’ni lehv ol oyuna dirler ki lezzetl ola
faidesi olmaya. Oyle olan yerde taAm yemek. On yedinci, Iu’b lehv misilli olan tadmi
[36b] yemek. On sekizinci, teganni. On dokuzuncu, bunlar1 misilli def gibi diidiik
gibi seyler olan yerde tadm yemek. Yirminci, miibahat i¢lin. Ya’'ni iftihar i¢lin ne
miikellef sumat1 var disinler. Yirmi birinci, riya i¢iin. Yirmi ikinci, sum’a i¢iin olan
tadm1 yemek. Yirmi {¢linci, ihtilaf lizre merza iclin necis karismis seyi yemek.
Yirmi dordiincii, gayrin Oniinden yemek. Yirmi besinci, kedinin ¢anakdan yemek
kedininkinden. Yirmi altinci, safrasi olana bal yemek. Yirmi yedinci, tadmin
ortasindan yemek illet-i berakatin perisan olmasina sebeb olur. Zira hadis-i serifde
varid oldu semadan berekat taamin vasatina nazil olur. Yirmi sekizinci, tibben
bedene zarar1 sabit olani yemek. Yirmi dokuzuncu, bismilldhi terk ile yemek. Bu
mahalle miindsib her giinde miiteaddid yenilen tadm iizerinde tatdr haniyyede
yazdigina gore. Yirmi iki, mes’ele kesretinde alti zarar [37a] iizerinde, farz dort,
siinnet dort, mustehab dort, deva iki, mekrih iki, nazm iizre manzimemiizde
mezkilrdur. Otuzuncu, ser’an miistehik olmayanlara pece ve sincab kiirk ve gayet ali
biizki ile fukardya mahsiis meyyit tadmindan yemek. Manzumeden iki misra’ beyt
dinilsin. Biraz ibret alinsin. Amel itmezse ne gam bir, iki, ka¢ giin salinsin? Evme,

hele Azrail gelsin de dmrii tolunsun.

Beyt:

Agniya zabt eyledi hakk-1 fakiri ber-kemadl,

Kendi zu’miince geginiir her birisi piir kemdl,

Yevm-i tiibld giintine kalmis durur gayri ildc,

Seyyidi terk it bu bahsi gel sadedden kapu ag,

Fi beyani afati’l-batni min haysii’l-imsak. Cilimlesi dortdiir. Evveli,
ibadat-1 lazimeyi mesrG’a iAdde idemeyecek kadar yememek. Ikinci, igmemek.

Ugiincii, babas1. Dérdiincii, anasi razi ve raziye degiller iken yememek ve igmemek.

AAAAA

Evveli, zina. Ikinci, hayvana varmak [vurmak]. Uciincii, livita ser-i serifde iic

hayvanin karidir didiler: biri, meymun ikinci, esek ti¢lincli, hinzir. Dordedek
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hurradan bi-hisab cevariyi Rabbii’l-dlemin helal idiib ‘‘hiinne libasun lekiim ve

5560

entiim libasun lehiinne [Onlar sizin i¢in birer elbisedir ve sizde onlar i¢in birer

elbisesiniz.] buyurmus iken hilafin irtikab idenler ile tilfet ve miisahabet iden siifeha
bais hedm-i din-1 miibin olmusdur ve sahrdyi sefahatde serkeredan [yonelmek] ve
hayran kalmislardur. Rabbim habib-i Ekremi sallallahu aleyhi ve sellem hiirmetine
1slah eyleye ve illa layiklar ile miicazat eyleye. Bu bahse miiteallik Hayret-Name

manzimemizde mezkirdiir ve min ciimleti ebyatiha.

Beyt:

Nefs-i som ister yeye diye heva iizre keldm,
Hak rizas1 bunda diyen kigiler ciimle miilam,
Laiibali oldu riisvet siyyemd emred-gulam,

Sen tahammiillere miiyesser eyle yd Rabbi meded,

Dérdiincii, niifesdya. Besinci, hayiza varmak. Altinci, istimtd’ ya’ni® [38a]
gobek ile diz mabeynine tekarriib. Zird kurb-i fercdir. Kuru kenarina yakin olan
olandan girme havf oldugu gibi. Bundan ser’i serif men’ eyledi ki helaka bais
olmaya. Zira mistehilli kafir olur dediler. Yedinci, sagiraya ya’ni cimaa tahammiilii
olmayan hatuna varmak. Sekizinci, sahis yaninda cima’ etmek. Dokuzuncu, hastaya
varmak. Onuncu, istibrddan evvel cima’ etmek. On birinci, deva isin etmek ya’ni
oymak ve muaneka ki tlirkcesi kucaklasmak. On ikinci, kibleye. On fi¢iincii, giine.

On dordiincii, aya karsi oturmak. On besinci, bu mezkirata arkasin donmek. On

% Bakara, 2/187

51 Beyt:
Ma’siyetden kagmaya gitmekle ya etmek ile,
On beldya miibtela olur dedi ser’-i serif,
Riitbesi ider gazab mesrira veriir seytan-1 som,
Ba’du cennet garib neyran ¢ika nefs-i nahif,
Nefs-i tahcis ide ide izah4 fazlari,
Riizey-i pakinda mahrGn ola ola fahr-i miinif,
Dokuzuncu ola sahide riza sema, leyl ve nehar,
Ciimle halka céiz olmakdir onuncu iy zarif,
Me’hazi tenbih durur Seyyid hazerat1 daima,
Yuhasa hal mesgul olur geldigide eyyam harif,
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altinci, yol i¢ine oturmak. On yedinci, kéleye oturmak. On sekizinci, binen sey ile.
On dokuzuncu, ta’zim olunacak sey ile. Yirminci, sirca ile. Yirmi birinci, hayvanata
tersi ile istinca etmek. Yirmi ikinci, mevaride ya’ni ugrak halk ziyade cemi’ olunacak
yerde oturmak. Yirmi tiglincii, gusiil haneye tebevviil etmek. [38b] Yirmi dordiincii,
tag lizre tebevviil etmek. Yirmi besinci, nak-i bevl ya’ni habs-i belv etmek yahad
mahalline ilka itmeyiib hane i¢inde ale koymak. Yirmi altinci, kendini hatim [hadim]
etmek. Yirmi yedinci, ayak iizre tebevviil etmek meger beli agriya hammamda ayak
lizre tebevviil etmek ile yetmis marazin def’ olmasi i¢in mesniin olmasin1 Migkat
Serhinde Ali Kari hazretleri tasrih etmisdir. Gaflet olunmayub firank kafirlerine
teslimi nebz itmeye tevbe ide. Diikkanina gitmeye miibtela olan kibar soziin tutmaya.
Marazin halinde nebz-i teslim degil belki bir kelime musdhabet itmeye. Hatta
miisevves gitmeye zird onlardan ihanet miimkin iken Miisliimana icrasi kiiftirlerinden
cliz olmasi kitabda mesdlrdur nelzubillahi Teala simme nelzu bih. Bir zamana
geldik ki semt-i salahda ve tedebbiinde olan etibbay1 miisliminin de diikkkanlar1 hali
kefere ve efrenc ditkkanlart memliivviin bisiifliyyin [39a] ve ali innalldhi ve inna

62

ileyhi raciin™ [Biz Allah ic¢iniz ve ona donecegiz.]. Yirmi sekizinci, rakid ya’ni

durur suya tebevviil. Yirmi dokuzuncu, cari ya’ni akarsuya tebevviil.

Fi beyani afati’l-ferc min haysii’l-imsak. Efradi ii¢. Evveli, iki-ii¢ hatinu
olub beyninde adalet etmez. Ikinci, hakki kalir cima’ etmez. Ugiincii, bevilden

ictinab etmez.

Fi beyani afati’r-ricil. Ciimlesi elli alti. Yiirimekle olan otuz sekiz. Evveli,
anasindan, babasindan izinsiz cihada gitmek. Ikinci, meclis-i isyana gitmak. Ugiincii,
bakmaya gitmek. Dordiincii, ana baba nafakaya. Besinci, hizmete muhtac iken
gitmek. Altinci, ol sefere gitmek ki onda helak havfi agleb ola. Hasili ser’-i serifin
ruhsat1 olmaya. Yedinci, tdindan kagmak. Sekizinci, olan yere zaif olanlara girmek.
Dokuzuncu, ekine. Onuncu, baga. On birinci, bostana. On ikinci, eve. On iigiincii,
stiriilmils yere girmek. On dordiincii, kitaba; on besinci, [39b] mushafa; on altinci,
kibleye karst uzatmak. On yedinci, kitdb {izre; on sekizinci, mushaf iizre; on

dokuzuncu, etmek [ekmek] lizre koymak. Yirminci, da’vet olunmayan yere gitmek.

62 Bakara, 2/156.
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Bunun dahi asrimizda keserati var. Tab-1 miistakimin nefreti var. Hirsiz oldugu halde
girer yagmaci oldugu halde c¢ikar dedi Rasil-i Ekrem sallallahu aleyhi ve sellem.
Yirmi birinci, kabre ihtiydc yok iken yiirimek. Yirmi ikinci, avratlart meyyite
tebeiyyet etmek. Yirmi iiglincii, yine avratlar kabre gitmek huslisa zinet ile {1 haza’z-
zaman [ bu zamanda.]. Yirmi dordiincii, niifesa. Yirmi besinci, ciiniib. Yirmi altinci,
haiza kimseler mesacide ve camiaye] gitmek. Yirmi yedinci, kubir iizre oturmak.
Yirmi sekizinci, bir ahar1 ayagi ile 6rmek. Yirmi dokuzuncu, bir aharin malni telef
etmek. Otuzuncu, beylere. Otuz birinci, iktizasiz kadilara varmak. Otuz ikinci, zulim
erbabma gitmek. Otuz {iglincii, serif yerlere [40a] sol ile girmek. Otuz dordiincii,
sagla ¢cikmak. Otuz besinci, ¢izmesin ve mest ve pabucun soldan giymek. Otuz
altinci, bu mezklrat: sagdan ¢ikarmak. Otuz yedinci, saff-1 ilada ferce yok iken nasin

omuzlarin ¢ignemek. Otuz sekizinci, 1’1amsiz seferden ansizin evine girmek.

Fi beyani afati’r-ricli min haysii’l-ademiyyet. Ya’'ni yiirimemekle olan
ciimlesi on sekiz. Evveli, farz cihada gitmemek. Ikinci, farz hacca akaid-i hakkay:
tahsilden sonra gitmemek. Ugiincii, iizerine taallumu ya’ni 6grenmesi 1dzim olan
furliz-1 aynin Ogrenmeye gitmemek. Dordiincii, serditi mevcld iken cum’aya
gitmemek. Besinci, dhar1 ta’lim kendine miinhasir iken yahtd vakif ta’yin etdigi
mevzia gitmemek. Altinci, cemaate mevani-i ser’iyye yok iken gitmemek. Yedinci,
miinkersiz da’vete gitmemek. Sekizinci, emr-i ma’rifdan. Dokuzuncu, nehy-i
miinkerden kuld etmek ya’ni [40b] oturmak hilaf fetvay-1 serif kiyl-i kavline tabi’
olub hakime lazimdir dimek ile. Onuncu, ¢oban koyunu ya gayri hayvani giitmeden.
On birinci, evlad ana, baba soziin tutmadan 1’raz idiib gitmemek. On ikinci, helake
yaklasan insani. On tiglincii, mali. On dordiincii, mazliimu halasa say idiib gitmemek.
On besinci, acizin hacatinda feine gitmemek. On altinci, muhtac iken mevti def’ine
gitmemek. On yedinci, kendiine miinhasir iken gasl-i meyyite gitmemek. On
sekizinci, 1rgat agasi isinden bes vakti edddan gayri mu’kide vakit gelmeden
oturmak. Riclin elli alt1 afat1 tamam oldu Rabbim ciimlemiize zabtin ve amelin

miiyesser eyleye. Amin.

© APLA e

umim doksan. Bilmeyen noksan Rabbii’l-dlemin ciimlesinden ciimleye ictindb1 tam

miiyesser eyleye. Bilenler amel idiib bilmeyene [41a] soyleye. Amin. Ol doksandan
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evveli, hazreti Mlsa salavatullahi ala nebiyyina ve aleyh hazretleri ile hem asr olan
Miisa-i bi-asimete hainen ve hasiran fi’s-subh ve’l-mesa didikleri bi dinin icad itdigi
raks miistahillini tekfir iden kiitlib-i tefasir ve fetavayr la yuhsalarindan beyan ve
ayan olundugundan ma’ada imam-1 Himam hazretleri Kurtubi Tefsiri serifinde raksi
mezbir erbabindan ve ashabinin ve ahbabinin Misa’y1 mesfir pirleri oldugun tasrih
etmigdir. Zerre insafi ve Hakka meyli kalilleri olanlar nazar etsiinler. Kur’an-1
azimi’s-san ve hadis-i fahr-i cihdm ve fikh-1 serifi nukmani tutsunlar. Hacetleri ise
ve illa kendileri biliirler yevm-i tiiblada herkes cezéasin bulurlar. Korkarim hazret-i
zebani elinde kalirlar. ikinci, sihir ya'ni bir seyi dokiib ve iizerine tiikiirmek gibi ve
Allah’u Teéld’dan gayri bir seye kalbin baglamak gibi eger te’sir zan iderse kafir
olur. [41b] Ugiincii, sem ya’ni koluna ya yiiziine igne diirtiip ba’dehu miirekkeb
dokiib ben misali ide, idenden ve itdirende ser-i serifde la’net var olmusdur
eazenallahti Teala. Dordiincii, ine ya’'ni hile ile dhara aciga virmek ziyade almak
tizre. Besinci, riba ya’ni izn-i ser’isiz agiga faidesi almak. Yetmis iki zarar1 var. En
kiigtigii anasi ile zind etmek kadar. Altinci, ihtikar ya’ni immet-i Muhammed ve
hayvanat igin olan zehayir-i bi-14 zararin hapis idiib pek kiymete ¢iksinda satayimn
dimek pirleri biitiin diinyaya malin olan Nemruddur. Yedinci, aksam ile yats;
sekizinci, giindiiziin evvelinde; dokuzuncu, ahirinde uyumak. Onuncu, fitri; on
birinci, 6zhiyye-i; on ikinci, keffarati virmemek. On igiincii, hacci etmemek. On
dordiincii, kazayr etmemek. On besinci, nezri yerine gotiirmemek. On altinci, cihad
etmemek. On yedinci, cum’aya gitmemek. On sekizinci, ikad-1 [42a] sum@’ ya’ni
kabir lizerine mum yakmak dahi mescid ittihaz etmek. On dokuzuncu, tevessiid ya'ni
h1’za niyyetsiz Kiitiib-ii Seriate dayanmak. Yirminci, orucu. Yirmi birinci, guslii;
yirmi ikinci, abdesti; yirmi {i¢lincii, cemaati; yirmi dordiincii, saffi beraber etmeyi
terk itmek. Yirmi besinci, alti 6ziirden hali iken bir vakit namazi kilmamak.
Avratlara dort 6ziirden hali iken erlere secde 1 vahidin tarik-1 seytandan ibret alsin.
Kilmayan terk itmez onu illa din-i im&m bilmeyen li¢ mezhebde hiikkmii katildir.
Ba’zilar1 katinda hadden ba’zilar1 katinda kiifran bizim mezhebimizde dort ta’zir
habs-i sedid, darb-1 sedid kan ¢ikincaya dek. Ugiincii, yakila ya olana dek. Dérdiincii,
climle malin1 hakimler ala kilincaya dek ba’dii vire hilaf-1 seri” hakim gayri vechile
timmetin malin almadan tariki’s-salatin malin bi’t-tamam alsalar ondan sonra kilsalar

timmet-i Muhammed la’netten halés olsalar pek giizel olmaz mi1 dise [42b] olurdu.

63



Amma cem’i-diinyadan el degmez aslahanallahu Teédla ve eyyihiim amin. Gayet
tafsile muhta¢ emirdir. Lakin tercemenin tehammiilii yok. Yirmi altinci, kesf-i avret

husiisa fi’l-hammam eazenalldhu Teala min harareti’l-hammam.

Beyt-i Muhammediyye:

Tken ednd azab olan iki na’lin give oddan,

Basinda kaynaya beyni kazan kaynar gibi eyyam,

Yirmi yedinci, sila-1 rahmi terk esradi sdatdendir. Vakt-i halkin tagyir ve
tagni [ayiplama] itmeleridiir didiler mektlb ile ya irsal-i selam ile ya irsal-i hedaye
ile ya varmakla iskdt etmeyenin oldugu meclise rahmet inmez didiler. Yirmi
sekizinci, valideyne aga [engel] olmak. Yirmi dokuzuncu, iktina 1 kelb ya’ni av i¢in
yahiid koyun i¢in ya av beklemek i¢in olandan ma ade kilab ki cars1 kilabidir onu
beslemek. Otuzuncu, namaz kilmaz avrati evde koymak. Hinzir ile izticd’ ondan
ehvendir dimislerdiir. Otuz birinci, esnediginde agzin agmak. Otuz ikinci, komsuya
eza etmek. [43a] Ve lev kane kafiran ya miislimen komsuya enva’i fisk ve fuctr ile
ezd iden ehl-i fucGrun hali neye miincer olacak sebebi zevali iman dediler.
Manziimemizde baki efradi ki altidir. Thtisr {izre mezkirdur. Haceti olan olan ya’ni
imansiz gitmeden zerrece havfi olan zabt ider. Otuz iiclincili, yaramaz adamlar ile
sOylesmek. Otuz dordiincii, ylizmek bilmeyen adem deryaya binmek. Otuz besinci,
haram mal ile alinan evde oturmak. Otuz altinci, hardma yapigmak. Otuz yedinci,
selam verdiginde egilmek ekseri zeyy-i ulema olanlar miibteladir. Rabbim ciimlesini
halés eyleye. Bilenler bilmeyene soyleye el ile géne gone isaretler ve 6pmeler ve iki
biikiilmeler erbab1 hakkinda Fahreddin Razi ne yazmisdur haceti olan miiracaat etsin,
ahirete pakca gitsiin, sefa’at umdugu fahr-i1 kédinat soziinii bilsiin ve tutsun, kabirde
rahatla yatsun. Alim olanlar idince avam ne®® [43b] yapsun, ne etsun? Eslehanellahu
Teéla ve iyyahiim. Otuz sekizinci, kus hapsetmek. Otuz dokuzuncu, sarimsak yemek
meger zarQri ola seferi def” i¢in deryada. Kirkinci, hibeden ruci’ meger ser’an iktiza
ide. Kirk birinci, na-mahrem ile hal-i mekdnda cem’ olmak. Fukaha-i izam
Rahimehullah Teala cemi’ furGi’u a’malimizide mezhebimiz sahibleri iken kabirden

¢ikan ¢iirlimiis avrat kemigine bakmak caiz degil buyurmuslar iken taze hatunlara

%3 Sonra tetebbu ile yirmi bin bi’l-aded zikir olunup gaflet olunmaya.
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bi’at verip enva’i hile ile bacilara peyda iden siiret-i seyhlerin igleri tamam amma
duésm iltimas iden erbabi gamammn hali neye miincer olacak? Ummetin hali ne
olacak? Inna lillahi ve inna ileyhi rAciiin men kane bakiyen felyebki alel-islami ve
gurbetihi feinne’l-islame beda garaben ve seyeldii gariben. imam Gazzali merhiimun
Nasthati’I-Miiliik nam te’lifinde nisd taifesinin hakkinda dokuzu mezmim biri
makbil olmak iizere on sifat tag’dad ider. [44a] Manziimemizde da’i hakir seyyid

fakir bir hos¢a beyan etmisizdir. Sultaniz, hatun-u kibariz ve hanimiz deyen fakireler.

Beyt-i ahdr:
Neylesinde na miizeyyen kasr-1 fahir cemdi,
Ctin libas ahir kefen olur ona mesken mezar,

Ehl-i diinyadan ve fasemden sifa umma sakin kim Ebii Cehl olmamisdir
Mustafa’ya yar: gar,

Dinlemiisdiir imdi lutfu kerem idiib tevazu’ etsiinler ol on sifatin nazmin
buldursunlar, bilmeyene bildiirsiinler bu fesadi aradan kaldirsinlar. Ve bu fesadi
menzile-i miibaha tenzil belki hasa stimme hasa bacilar1 keserati ile iftihar idiib belki
ba’de’l-cum’a cami-i seriflerde laubali ala melai’nnas bi’at virenler ve bi’atdan sonra
na-mahrem bize mahrem olur deyenler tevbe itmezlerse oldursunlar isterlerse
dinlerini hasa siimme hasa biisbiitiin seytana aldirsinlar kendileri biliir. Tenfize
kudretimiz yok fiski fesdda muin [44b] ¢ok Rabbim herkesin layigi ile miicazat
eyleye. Bir giine kaldi ki asla ulema ve fuzalaya miiracat olunmadan kaldi. Simdi
meydani cehele (cahil) aldi. Kirk ikinci, inbitah ya’ni karni {izerine yatmak 06ziirsiiz.
Kirk tiglincii, terk-1 veliye ya’ni miinkeratsiz diiglin da’vetine icabet itmemek. Kirk
dordiincii, licden az adem ile sefere gitmek. Kirk besinci, ta’dil-i erkani terk. Kirk
altinci, seferde lehvi i¢in kelb. Kirk yedinci, can tagimak. Kirk sekizinci, sevmi ala
sevm ya’ni bir adem bir adem ile pazarlik etmis iken artirmak. Kirk dokuzuncu,
gaflete alinan seyden intifa’. Ellinci, bey’in siinnete tatbik etmemek. Elli birinci,
mescidde saile ihsan. Elli ikinci, miisrife ya’ni ser’i serifinden izinsiz mal har¢ idene
thsan etmek. Elli ti¢lincii, istiramin miikrahin ya’ni rizasi yok iken bey’a cebr olunan

164

ademden sey almak. Elli dordiincii, ikraz-1 bakkal™ ya’ni birdz ak¢e verib levazim

® Ya’ni bakkala veyahid &hara bayi mukaddem bir mikdar akce pesin veripde ba’de ol akgenin
mukabilinde tamam olunca esyasin almak.
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iktiza etdikge akgesi tamam oluncaya dek esyasin [45a] almak. Elli besinci, terk-i
halki re’s-i terk-i dne ya’ni pak itmesi lazim avret yerin pak itmemek ve basin
kazimamak. Elli altinci, matlikan1 ya’ni virecegi deyni kudreti var iken vermemek.
Elli yedinci, cenkden izn-i ser’i yok iken firar etmek. Elli sekizinci, Kur’an-1
azimiig’san1 unutmak. Elli dokuzuncu, halka i¢inde oturmak. Atmisinci, imamina
uymamak. Atmis birinci, sefere ¢iktikda bir ademi acilarindan emir etmeksiz yola
gitmek. Atmis ikinci, farz iken zekati vermemek. Atmis iigiincii, ricalden iken harir
giymek. Atmis dordiincii, bryigni. Atmis besinci, tirnagini. Atmis altinci, koltugun
kilin1 gidermemek. Atmis yedinci, bu mezkarat1 te’hir etmek. Atmis sekizinci, hitbe
ale’l-hitbe ya’ni bir ddemin nisan koydugu hatuna sahib ¢ikmak. Evvela rizasi
virilmis iken meger kiifvi olmaya ol cihetden bozarsa miitab olur riza Kdfiyede buyur
Yahya gayet tafsil etmisdur. Heman cahile kiz vermeden [45b] gayet hazer lazimdir.
Atmis dokuzuncu, tefrik ya’ni gardbetleri olan iki esiri yahud biri kebiri biri sagiri
ayirmak. Yetmisinci, telekk-i celeb ya’ni ehl-i beldeye gelen zahiraya karsi ¢ikmak.
Yetmis birinci, yolda. Yetmis ikinci, alaca golgede oturmak. Yetmis ii¢lincii, hayvan
lizerinde ziydde durub inmemek. Yetmis dordiincii, nisa taifesi iktizasiz egerli ata
binmek. Yetmis besinci, rical ve nisaya calg1 ve ¢egane aletin saklamak. Yetmis
altinci, yagl tadm yedikten sonra elini yumadan yatmak. Yetmis yedinci, kdle ve
cariye agasina ve kadinina isyan etmek. Yetmis sekizinci, rical nisdya nisa, ricale
kendini benzetmek. Yetmis dokuzuncu, zeve zevce hakkina riayet itmemek ya’ni er
avrat hakkina ridyet itmemek. Sekseninci, zevce zevcin ya’ni avrat kocanin hakkina
ridyet itmemek. Tafsilin taleb iden Miirsidi el-Miiteehir’le nazar etsun. Seksen
birinci, ta’lik-i temyin ya’ni bir maraz def” olsun bir seyi asmak ve bilegine [46a] ip
baglamak, sitma def’ olur dimek gibi hudlid-u iman ve mevahibi’l-lediinniiyye de
kiifiir olmasina zahib olmuslar ve Ikdsetii’l-Lehfin’da Ebu Bekri Cellal Huzeyfe
Ibnii’l-Yemani’den isnad ile bir 4deme dedi ki ‘‘senin bileginde bu ip varken
gebersen namazint kilmam’’ dedi. Tayansin miirtekib olan hatibler. Seksen ikinci,
nesli sani’ etmek. Seksen iiglincii, mesacidde kar-1 kesb etmek. Seksen dordiincii,
gayrin yerine oturmak. Seksen besinci, perdesiz dam {izerinde oturmak. Seksen
altinci, ehl-1 beldeye karyeye sehirde miizayeka varken sey satmak. Seksen yedinci,
babanin ve alimin gayriye Kur’an-1 azim okunurken kalkmak. Seksen sekizinci, bir

ademe sefkat itmemek. Seksen dokuzuncu, ehz-i vekil li-nefsihi ya’ni bir &dem biraz
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akceyi ehline vir deyii vekil etmis vekil tama’ idiib kendi i¢lin birazin1 almak.
Doksaninci, bir harf yazilan seyi ta’zim etmemek nice harf olursa olsun temme
afatii’l-beden [46b] ya’ni bedenin doksan afati sdire a’zanin climle afati dort yiiz
doksa alti. Afat ne miinasebetle nazmen ne nasran ne icmalen ne tafsilen
mecimdillahi Teala ve bi-tevfikihi tamam oldu. Ba’z1 ihvin manzimede olan sairi
ulim-u halden zamme olunsa Tiirkce amma miintefi’ olurdu. Recalar1 ile ba’zi

mithimmati beyana sur’’ olundu.

Fi beyani hukiiku’s-selase ve’s-selasine selate asera fi hakkillahi Teala
ve isnd asera fi hakkr’l-ibadi ve semaniyete fi hakkr’l-hayvan. Huktkulldhdan
olan evveli, ricale dortten uyuya kalmak, unutmak, ugunmak, deli olmak, nisaya
hayzi ve nifas gormekden biri yok iken bir vakit namaz kacirmak. Halbuki hazreti
ashab-1 izdm rizvanullahi Teéla aleyhim ecmein ig¢inden alt1 bin alt1 yliz minber ve
minare yapilmis vilayet feth iden ve on sene alt1 ay hilafet iden halife-i sani hazreti
Omer i Farlik ve bes bin ii¢ yiiz yetmis dort hadis-i serif [47a] rivayet iden hazreti
Ebu Hureyre ve hazreti Abbas ibn Amma-i seyyidin-nas ve hazreti Sa’d ve hazreti
Muéz bin Cebel ve hazreti Abdurrahman ve hazreti Ebu’d-Derda ve hazreti Cabir
radiyallahu Teald anhiimii’l-kadir ve tabiinden hazreti Nehai ve hazreti Eyylb ve
hazreti Hakem ve hazreti Ishdk ve hazreti Abdullah ve hazreti Daviid ve hazreti
Ahmed bin Hanbel rahimehumulldhu Teéla bi-gayri uzrin mezkir bir vaktin tarikine
kiifiir ile hiikiim etdiler. Ve hazreti Safii ve Malik ve Hanbeli de rahimehiimullahi
Teala katl olunur ba’zilar1 katinda kiifran ve ba’z1 katinda hadden. Imamimiz Imam-1
A’zam ve hiimami akdem kasifi’l-hiimim rafii’l-gumim efzalii’l-immeti ale’l-
umim hazreti Nu’méan bin Sabit radiyallahu Teala anhii indinde kafir olmaz velakin
dort ta’zir ile hitkm ider. Haps-i medid, darb-1 tesdid tigiincii, kilinca ya olunca darb
dordiincii, ciimle mali alina ta kilincaya dek ba’dii verile. [47b] Hatta uyinu fetavada
her ayda bes dirhem hard¢ nami ile alalar ve bir sal iizerine yiikleseler ve oldugu
memleketi gezdireler ve yiiziine tiikiirerek sahidi Ziirtik gayri hem dokiib ve hem
merkebe bindirip gezdirmek yok iken tariki’s-salate dahi cevazinda Kuhtstani umde
hazretlerinden nakil idiib ve nisabii’l-ihtisabdan tariki’s-salat fasik olub ve sehadeti
makbill olmayub kaza ve visdyete ve imamete salih olmayub zani ve katil ve sarik

gibi sahib kebira olub. Ve Imam A’zam hazretlerinden ii¢ giin terk idenin katle
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miistahik olur kavl-i serifini beyan-u ayan etmisdiir. Kiitb-ii mufassalatta hiirmeti
nasla sabit olan kebdir ve sagairin miistehilli a’ni helal deyicisi nice kafir olursa
miistehin dahi ke-zalik buyurmuslar. Ya’ni bir giinahin haram olmasi nass ile sabit
ola gerek sagira gerek kebira ani isleyen adem elem c¢ekmeyerek [48a] ve
kayirmayarak islese nelizubillahi Teala helal deyen gibi kafir olmasin. Hayal-i Celebi
ve Ali Karl ve gayrileri tasrih etmislerdir ciimle kulibde mutayyeb olmak ig¢iin
miilayemeti meleke idinip melek sima goériineliim deyenlere halik-u arzu semadan ne
kahre mazhar olacagin1i Rabbim bilir. Aslehanallahu Teald ve iyyahiim amin. Ve

tariki es-salavatin zemm1i hakkinda olan manzimediir hifz-1 reca olunur.

Beyt:

Kim ki terk etse oziirsiiz kasdla bir vakit namaz,
Ekber-i ciimle kebdir olmada soz ittifik,

Bais-i la’net olur yetmis eva biri bi namaz,

Dost olub sakit olanda vardur seksiz nifak,

Kiifr-ii zahib on bes eshdsdir Imam-1 Miinziri,
Sekiz ashabdan yedisi tabiinden hos¢a bak,

Ibn Hattab, Hureyre, Abbds, Mudz bin Cebel,
Abdurrahman, Sa’d, Ebu’d-Derdd ve Cabir yiizii ak,
Ahmed bin Hanbel, Abdulldh, Ddvud, [48b] Zeki,
Tabiinden Nehai, Eyyiib, Hakele, Ishik,

Katl iderler Safii ve Maliki ve Hanbell,

Ba’zi kiifran ba’zi hadden kiliciyla iki sak,
Mezheb-i Nu’mdnda Seyyid katl olunmaz ta meger,
Ldubali terk ide budur imdmindan sebdk,

Amil olsa bunlar ile ciimle a’yan u kibar,

Firra firra dirdi a’da harb-ii cenksiz seyra bak,
Sade bu’za razi idin denmese bari vell,

Ye yelaviz etme inkar-1 kelb gibi yiiziine bak,

68



Bu ne haletdiir ne swrdir ey Muhammed iimmeti,
Ehl-i hak ayakda sadri ge¢di erbab-1 nifak,

Bir miiceddid giinde reyd-i miintekim Rabbii Rahim,
Fark olurdu birbirinden ger kizil kara vii ak,
Seyyidi bu arz-u hali dinlemezler yok yere,

Virme zahmet kendine mehd: i¢iin yollalar bak,

Ikinci, ta’dil-i erkansiz kilinan namaz riikki’dan ve secdeden kalkdikta
siibhanallah deyecek kadar durmak hakkinda imamlarimizdan ii¢ kavil var. Imam
Ebu Yusuf [49a] hazretleri katinda farzdir, terk idenin namazi batil olur. Imam
Muhammed ve imdm A’zam hazretlerinin katinda iki kavl var. Bir kavilde vacibdir,
terk iden giinahkar olur ve dondermek lazim olur ve bir kavilde siinnetdir, terk idene
otuz zarari var. Evvelkisi, Peygamberimiz aleyhisselamin sefiatinden mahrim
olmaya miistahak olmak. Ikinci, ciimle mahlukatin kendi iizerinde hakki olub
kiyAmetde hak taleb etmek. Ugiincii, ruki’a ve siiciddan kalktikda siibhanallah
deyecek kadar durmayi terk iden ziyy-i ulemada ve safi suretinde olursa onlara bin
adem olur bine bine dahi yliz bin adem. Oysa ciimlesine yazilan glinahdan zerre
kadar eksilmeytib sebeb olanlara yazilip kendiiler 6liip kiyamete dek giinahlar defteri
kapanmamak mahstis. Bunun delili kiitiib-ii ehadisden Miislim ve Nesai ve Ibn Mace
ve Tirmizi hazretlerinin, Cerir hazretlerinden [49b] merfian tahric buyurduklar
hadisi serif ki ‘‘mezsenne fi’l-islami siinneten seyyieten kane aleyhi vizruhu ve
vizrumen amile bi-ha min gayri en yiingasa min evzarihim sey’un’’ sadaka
rastlullahi “‘fe-yemiitii ve yabka vizru ila ahiri ed-dehri’’ buyurulan kelami ki
ma’nas1 olur. Gilinah1 kiyamete dek baki kalir dimekdiir. Baki yirmi yediyi beyandan
akile bu ii¢ kafidiir arar bulur o kim onun kalbi safidir. Ugiincii, hukuk-u ibad taalluk

itmeksiz sarab igmek.
Beyt:
Katre diisse mecra mecri korusa ,
Yese koyun biten otu ben yemem,
Onu yeyen koyunu didi,

Ali raziyallahu Teadla anh didi,
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Didi dahi damla diisen mevzia,
Gayet uzun bir mendra yapsalar,
Ben ¢ikip iistiine anin okumam,
Halki Hakka da'vet iciinken ezan,
Dimig iken nice igen ya nice,
Sevistirsiin igen ile ey tizen,

Avn ide ol hazreti Hak ciimleye,
Zahir ola kim durur dini bozan,
Seyyidi gel bahse, uzatma [50a] sdzii,
Bilmeyenden al¢ak okuyan, yazan,
Arz ideliim tiirbemize derdimiz,
Bir giin ola giile okuyan yazan,
Alem icre buna irdi hdlimiz,

Askerinin ekseridiir ¢ift bozan.

Dordiincii, hinzir, merkeb, ve ala rivayetin maymun isi olan livata Hakk-1

hakir bu takriri iderdiim sonra yerini dahi gérdiim ¢ok safalar sordum.

Beyt-i dhar:

Begim etmek gerek liitfi [50b] yerine,
Yerine etmesek liitfun yerine,

Egilen dana kim bitmez degildir,

Birine bin verir diisse yerine.

abid taallik etmezse Rabbii’l-dlemin miibteld olanlar1 halds eyleye olmayanlari
ibtiladan hifz eyleye. Besinci, kizb tafsil iizre mahalli yukarida havéle olundu.
Altinci, nezir kasdi ile vefa etmemis. Yedinci, zekat virmemis dikkat idiib mahallini
sormamis imdi zekat emsali farzan ve nafileten tuhm-i ahiretdiir. Birinden akalli on,
evsatr yedi yiiz, a’las1 dahi ziyade olacak yer yoklamanin nef’1 egenediir. Diinya

tuhmi kadar ahiret tuhminiin halk katinda kadri kalmadi rengber olanlar bilir imdi
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Imdi tuhmi zahirinin mahalli dortdiir sogla a’ni bitkin yer kird¢ a’ni susuz
yer gOliin a’ni mecmea’l-mezabil ya’ni siipriintii cem’ olan yer. Ddérdiincii, ates
kezalik ma’nada tahmin dahi mahalli dortdiir. Salih, saliha istemez ister fasik, fasika
istemez ister bir gonliin nefaka ve setr-i avret idecek sevbi olana istemek haram
idiirken yazdiklarindan maade Kenzi Serhi Zeylei’de kare haline gore kudreti olana
nefeka ve Kisve-i mezkirasi yok ise de madem kare kudreti oldukga istemek
harAmdir buyururlar. Alim-i amiller halki bdyle kayirirlar. Bilmeyene duyururlar
kesserahumullahi Teala amin. Sekizinci, keffareti lazim olan savmi eda itmemis.
Dokuzuncu, kazasi lazim olan savmi kaza itmemis. Onuncu, serditin cami’ iken hac
itmemek. On birinci, [51a] zina etmek hasa ar lahik olur kimsesi olmayan avrat ile.
On ikinci, fitre virmemek. On tgiincti, yirmi iki buguk kurusa hacet-i asliyyelerden
ziydde malin malina olanlar zahdya a’ni ser’an kurban olmaya mani’ ayiplardan
salim bir yasin tamam etmis bir koyun ya bir ke¢i kurban itmemek. Koyundan alti
aylik kuzu dahi caizdiir. Yedi ademe biri cdiz olan iki yasin tamam etmis sigir, besin
tamam etmis deve. Koyun ile kegiden erkan-1 deva ile sigirdan disisi aftaldir.
Islambul sehrinde az kimse halas olur kurban ona vacib olmadan husisa nisa taifesi
zira onlarin siyabi iicden ziyade ve altin, glimiise miiteallik zinetleri hisdb oluna da
yirmi iki bucuk kurusluk seyleri bulunmaya pek giicdiir. Eger giiclerine gelirse
Rasilii Ekrem ve nebiyyi-i muhterem sallallahii Teala aleyhi ve sellem hazretlerinin
fitre ve daha ya [51b] bir kimse {izerine vacib ola da virmeye ve kesmeye dilerse
Yahudi dilerse nesara oldugu halde olsun buyurmuslar netizubillahi Teala siimme
netizubillah. Tbadike hakki on iki, ii¢ béliik, altis1 mal ile {icii bedende, iicii kalbde.
Mal ile olan altinin evvelkisi ahirin malin1 zAlime gammazlik ile telef etmek. Ikinci,
eliyle telef etmek. Ugiincii, yalan sehadet ile telef etmek. Dérdiincii, gasb a’ni giigle
cekip almak. Besinci, hirsizlayib almak. Altinci, r1zasiz ahirin malin1 yemek. Beden
ile olan ti¢ hakkin evvelkisi, izn-i ser’i yok iken hizmetlenmek siyyema seyyima
balig olmadik sabi ola caiz degil meger terbiye ve te’dib i¢iin ola. Huslisa fukaraya
ve lakin miibah olan esyadan soya ve oduna ve ota kendi malin ola gayriye caiz
olmaz. Ekseri nas miibteladur hususa mekteb havacalar1 galiba ve nive kere sabileri
su almak [52a] sadedinde bulubda merhameten ve sefkaten dolduru verdigimiz
cokdur tenbihe muhtd¢ mes’eledir. Ikinci, bi-gayri hakkin &rmek. Ugiincii,

yaralamak. Kalbde olan {i¢ hakkin evvelkisi, istihza a’ni horlamak ve algaklamak.
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Ikinci, sokmek. Ugiincii, neizubillahi Teala iftira etmek a’ni bir Adem dimedigini
didi ve yemedigini yedi, giymedigini giydi ve soymadigni soydu dimek ile tevbesinin
sart1 licdiir. Evvelkisi, der(ini tevbe idiib bir dahi itmemege. Garimet memeden ¢ikan
siitiin girmesi nice gii¢ ise o mertebe 6diil eyleye. ikinci, sahibi ile helallese. Ugiincii,
ettigi iftirayr ancak iki &deme dimis biri canib-i garbe ve bir canib-i sarka gitmis
mekthb ile ya kendisi her ne hal ile olursa ol iki ademe fiilan kimseye fiilan yerde
soyledigim iftira idi ben ruct’ etdim, tevbe etdim sizde bilmis [52b] olun. iftira

1digini demedikge tevbesi kemale gelmez.

Beyt:

Tevbe etse bir kisi biihtdne amn sarti kac,
Diyene di azmu istihldl ve tekzib kendini,
Her Kimin yaninda uyub nefse ettiyse iftira,
Eyle dut nefse husiimet Seyyidinin bendini,

Ve hukuk-u hayavandan olan sekizden evvelkisi, tirdiikdiiglinde yiiziine
urmak. Ikinci, sugsuz gayri yerine urmak. Sug hayvanda ancak iirkmekdiir siirgmek
degildir. Ugiincii, tahammiiliinden ziyAde yiik urmak. Dérdiincii, ota. Besinci, suya
ithmal etmek. Altinci, yaz giiniinde agir ¢tl. Yedinci, kig giiniinde yufka ¢tl urmak.
Sekizinci, her zarar verici seylerden hifz etmeyiib miisameha etmek amma sakin
zamani saba temizide goriirdiin bir &demin hayvani gelmese bir mikras alir bir céhile
biraz yumurta ve yahld biraz akce verirler ve derler ki inegim veya atim tasrada
[53a] kalmis. Canim hace beka sitheda yacigim olubda kurdun agzini baglayiver

dirlerdi. Netizubillahi Teala heman Rabbim ulema-i amilini eksik etmeye.

Fi beyani suriitu’l-muhabbeti. Bir 4dem diinyada bir kisi ile dost olan ki hem
diinyada ve hem ‘‘el-ehillai yevmeizin ba’zuhiim liba’zin adiivviin illa el-

miittekine’ %

(O giin, miittekiler harig, ahbaplar birbirine diismandir.) ayet-i kerimesi
tehtinde dahil olaym dirse sarti altidir. Evvelkisi, merhiim Takiyyiddin Birgivi
ekadiniin tahkiki iizre seksen dokuz meseleyi cdmi’ kiifr-ii bid’at ve riya ve kibirden
bir de hulkun ma’nasi doksan. Ve cumhiira gore nuhul ve israf ve hased ki bu yetmis

altt mes’eleyi cami’ dort ala kavlin yedi ala kavli’l-cumhir ahlak-1 razileden pak

% Zuhruf, 43/67.
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olub zidd: ahlak-1 cemide ile miittesif olub hiisn-ii hulki olan adamla dost ola. Ikinci,
akli ola ahmakda hayir yok. Ugiincii, sddik ola kazibde hayir yok. Kizib bir giinahdir
ki [53b] fevkinde bir giinah dahi olmadig: dil ciirmii ki doksan dortdiir. Icinden
ihtimami gayet elzem bes ki kiiftir havf-1 kiifiir hatd bu i¢in fesaddi herkese zahir
nuctimu iktida ve ihtidd ve hazreti dinde muhteda olanlarin zahir a’zada pek sa’
itdikleri iki marazin biri olan kizbin ahlak beyanindan sonra hikayey-i acibesi
manzimede mezklrdur ki miirdcat olunsun i¢iin idde olunma. Dordiincii, vefas: ola
eyl giin dostu olmaya vefasizda hayir yok. Vefa da devam iizre muhabbetde sabit
olmaya dirler. Boyle muhatab ancak hazreti Allah igiin olur ve miinkati’ olmaz
Rabbim ciimlemizi muvaffak eyleye. Besinci, ferdiz ve vacibat ve siineni ve
miistehabbati bilmis tutmaga i¢iin muharrdmat ve miifsidat ve mekrihati bilmis
kacmak i¢iin boylece salih ola bilmeyen ve kagmayan fasikda hayir yok. Altinci,
secd’at1 ola vehm-i galib [54a] tavsan tabi’ olan ddemin dostlugu buz lizre binaya,
fenada ginaya, surtirda anaya benzer. Hatta musaddik olan hikayey-i acibedendiir Ali
Kari rahmetullahi Teald aleyh Niizhetii’l-Fatir Nam Te’lifi nde Ahmed bin Salih ibn
Safii naminda ilmi ile amil ve her vecihden kamildi. Yar-1 Misirda medrese
medreseyi Nizamiyyede bir mecmai azimede kaza ve kader bahsin iderken sakf-1
medreseden bir azim yilan disar ola sa’at Muhibbi Sadik ve yar-1 muvafikiz diyenler
bi’t-tamam firdr itdiler. Ol devletlii kat’a hareketin bozmaz takriri evvel {lizre iken
arab diyarinda hararetin kesratindan nas1 ekseri gomlek esi giymezler. Ciplak
govdesinden ylriir boynuna tak olur lisanin lisanina yakin ider kat’a tagayyir
gelmez. Yine ki evvel ezer kuyrugu lizre hariku’l-ade kalkar ve sdyler yilan. Soyler
yalniz kalan ve lakin [54b] pek irak kagmiglar fehm ideler. Yilan gitdikden sonra
enva’i 1’tizar ile yine cem’ olup bu halet-i garibeden ve ef’al-i acibeden sual
olundukda cinnilerden 1z izni Rabbii’l-alemin ile ulemay1 imtihan etdim ve lakin siz
misilli metin ve 1’tikddi bitliin kimse gormedim dedi. Ve sen bir hayvanciksin
ayaksiz yiiriiden ve climleyi yokdan var iden hazreti Allah Teédla’dir. Ve necsimiz
necsi kaza ve kaderdir. Ma’ade gibi firdr etsem halk siipheye diiser. Fi’lim kavlime
muhalif olmamayr murad etdim deyu buyurmuslar rahmetilldhi Teala rahmeten

vasiaten zira.
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Beyt-i dhar:
Yise alimler harami kdfir olur iimmiler,
It gibi tismez harama dini batil zimmiler,

Denmisdiir edzenallahu Teala min kavlin bila amelin ve hafizana ve cemi’a
ehbabena ve esdigdina min til-i amel ve bu hikayey-i garibe i¢inde hariku’l-ade zikir
olundu. Ciiz ki ba’z1 [55a] izhan-1 kisira erbabina hilaf goriine. Imdi envain beyan
idelim ki tafsile vakif olalar maksudu hakki bulalar. Bilmediklerini bileler iméan ile

olalar.

Fi beyéni enva’i havariki’l-adat. Hari’l-miadde ya’ni adeta muhalif herkes
teacclib idecek esya sekizdir.®® Dordii a’dade, dordii ahbabda a’dada olanin evveli
sihir. Sihir, bazilarinin elinde zuhir ide. Batilliklarina delalet ider. Yine derler bir
emir ki onun sebebi gizli ola. Nev’1 besdir: tilsim, neyrang, rukye, halkatirat, se’beze.
Mezhebimizde te’sir Allah Tealanin halki iledir. Vechi hikmetin kendi bilir.
Hikmetinden sual olunmaz. Delilimiz ‘‘La yes’eli amma yef’ali ve hiim
yes’eline’’dir.*” (O, yaptigindan sorumlu tutulmaz, ama onlar sorumlu tutulurlar.)
ikinci, istidrac,®® ol emr-i harikadirlar ki da’va ideniin muradi ve garazi lzre ola.
fmana ve amel-i saliha mukarenetsiz. Ugiincii, [55b] ihanet, ol emr-i harikadirlar ki
imana ve amel-i sdliha mukarin ola ve lakin da’va idenin muradi iizre olmaya.
Yalancilar ve gaibden haber viricilere ve envainden falcilar yedinden zuhiir iden gibi
sehharlarin pirleri Ahmed bin A’samdir. Rasilii Ekrem aleyhisselatii ve’s-selama on
bir diigiim ile kuyu i¢ine tas altina koymusdur vafir zaman zahmet ¢ekdiler. Rii’yada
iki melek haber verdi hazreti Ali raziyallahu Teéld anhii ihrac itdi ve muavvizeteyn
nuzuli ile def” oldu. Imdi havf iden ol sfirey-i kerimelere ziyadece mesgul olalar.
Kéfirden ve miinafikdan ve zalimlerden muradlarina gore zuhir ider. Bu sebeb ile
ma’rlr olub kendilerini eylikde (iyilikde) zu’mi iderler ona binden ¢ok selef
Rabbiil’l-aleminden keramet istemezlerdi. Stre ta gayrilerle miisterek oldugu iciin
asrimizda da’vay-1 kerdmet idenleriin hali yakinda zikir olunur ve ne idigi [56a]

biliniir. Hazreti Mehdi raziyallahu Teéla anhii gelirse intikdm-1 ser’i serif alinir. Ve

% Firavnin sahirleri gibi min serh-i akaid.
®" Enbiya, 21/23.
%8 fstidréc: firavn ve arved gibi serh-i akéid. [hanet: Siileymii’l-kezzab gibi.
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illa adeta pek muhal goriiniir. Zira ¢ok fasik u facir keramete strintr envainden diirlii
sallar barinGr. Namaz kilmaz kanda kald1 arinur ehl-i hak ise derininden yeriniir.
Hatir-1 gafile hutlir itmesin ki hasa siimme hasa biz kerameti miinkir ola 1z sinnimiz
altinda iken hifz1 etdigimiz ebyatdandir. Kerdmet-ii evveliyyi bi-dar-i diinya, leha
kevniin fehiim ehlii en-nevali, bali batil-1 fasik ve fasiddan zthur ideni miinkirin sen
inkar itmezsen tuhseru meahu li-kavlihi aleyhi’s-selam ‘‘el-mer’u yuhseru mea men
ehabbe’” ve bunu miiveyyiddiir. Hazreti seyh Sibli rahmetullahi Teala aleyh
buyurmuslar ‘‘iza kane insanii yeddei’l-irfane ve lem yekiin emamehu’l-Kur’anu ve
yeminiihii tefsirun ve tibyaniin ve yesarahu hadisiin ve itkaniin fahzerhu fe-innehu

seytaniin eazenallahu Teala min serri eseddi’s-seytan.”’

[56a] Beyt:

Rivayet seyh-i Sibli’den bir adem da’vay-1 irfan,

Ide da’vada batldr vii giinde olmaya Kur’an,

Saginda yok ise Tefsiri Tebydni goziim nuru,

Dabhi solunda yok ise ehddis-i serif itkan,

Hazer etsiin cemi’an ehl-i iman béyle bagindan,

Ise izlal iimmetdiir ve hem adi durur seytan,

Bu da’vamin ahalisi kati pek ¢ok durur Seyyidi,

Ifdde eyle viis ikce ki ahvan gormeye hizlan.

Seytan-1 cinden, seytan-1 insin ezal olmasina delil Hak Tealanin kavlidir ve
‘‘kezalika cealna likiilli nebiyyin adiivven seyatini’l-insi ve’l-cinni yihi ba’zuhiim ila
ba’zin zuhrufe’l-kavli guriran’’ dye ve dahi Rasilii Ekrem sallallahu Teala aleyhi ve
sellemin kavlidir. Kur’an-u’s-sev’i serrun min seyatini’l-cinni’l-hadisi ve Maliki ibn
Dinar hazretleri buyurmuslardir ki seytan-1 ins, seytan-1 cinden eseddiir. Zira seytan-1
cin istiaze ile firar [57a] ider. Seytan-1 ins enva’i measi ye sahibini cerre iden ve
letd’ifi iblisde Fikh-i Ekber Serhinde Ali Kari hazretleri fir’avn ile seytanin farki
bahsinde ne yazmisdi1? Hiilasa zerre fehmi olan nesli ben-i 4&demden fir’avn biiyiik

tekrim didi. Nesl-i cinden seytan secdeyi terk etdi. Akli ki basina al fikir ki engine sal

gelib gegcmekdedir sal a’ni yil. Dordiincii, mekr-i ibtild neye dirler? Stret-i ni’met
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batin-1 ni’met ya’ni miisibet hazreti Rabbii’l-alemin hifzu ve himaye eyleye amin. Ve
ahbabda bulunan dortden evveli, irhasatdur.® Enbiyay-1 izdme nlr-i niibiivvet hil’at-
ii rifat ve devlet-ii izzet gelmezden evvel &lene dirler. Ikinci, mu’cirat-1
niibiivvetden’® sonra mukabeley-i a’dada serrdde ve zerrdde sehristani ve sahrada
da’vaya mukarin olana dirler. Climlesinden hazreti fahr-i kainatin ¢okdur hi¢ neziri
yokdur. Lakin agr1 yokdur ridyet idenler dokdur [57b] a’de karnina okdur hak {izre
pekdir yesseranallahii Teala amin. Bu ikinin viiclidu enbiyay-1 izamin rihletlerinden
sonra muhaldir. Evliyadan keramet " enbiyaya mu’cizdir dimek miievveldir. Kald1
karamet-ii ianat kerdmet da’vasiz ve nezi’siz alimii amilden sadir olan harikdir.
[anat’® bu misilli alimden cemi’ feriz ve vacibat1 ve siineni miistehaabbét imtisalen
ve muharrematu ve mekriithatt ve miifsidat1 ictindben 6grenen avam-1 mii’mininden
sadir olan harikdir. Hiilasay-1 kelam bir ademde halel-i dini ve i’tikadi ola ondan
sadir olan harik-i adata i’tibar yokdur. Kibleye kars1 tiikiirmek ve mekan1 esrafe sol
ile ehasse sag ile girmek gibi. Kendi kaldi ki kebair-i ittifdki ve sagdir-i istimrarisi
ola 1’lam idene izhar-1 husimet belki heldkina se’ olanlarin evliyay-1 seytan

olmalarina istiba yokdur. Ya’rifii men yiicerri biihii.

[58a] Beyt:

Uyan hab-u cehaletden, sekizdir harikku’l-ddat,
Bulunurdur de fi e’da kalandur ahsenii’l-ayat,
Ihénet ve sihri mekru ibtiladur dubh-i istidrac,
Adiiniikdiir bulur havf it tedarik eyle gel mefat,

O bag diirdiik ashab-1 kamiisi hakkin ahbabt,
Ani fehm it ale’t-tertib ki dinin olmaya gardt,
Boler birbiri bilinse stiphesiz zabt eylesem dirsen,
Iandt-u kerdmet mii’cizdtdwr dubh-i irhasat,
Avamda olana derler idnat ola alimde,

Bila da’vaya kerametdiir yok ise fisk ile kigmat,

% rhasat: Enbiyé aleyhimii’s-salavati ve’s-selimdan kile’I-niibiivve vakia olan hariku’l-ade.
" Mu’cirat ba’de en’niibiivve harikdur.

™ Keramet: Evliyaya olan hariku’l-ade.

" Janat: Avam nasindan salihdya vakia olan hariku’l-ade.
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Sorarsan varmidir simdi veli her kosede bin bin,
Namaz kilmaz dahi bilmez tahdret nicedir evkat,
Ilimden séhibinden kalkd: revnak kald: ciihhdle,
Emarat-1 kiyametdiir cevanibde olan halat,

Cerdet itse bir alim dise hak cahili kilmaz,

Veli nolur onun hali [58b] gel imdi séyleme sinyit,
Birisi gelse o etse vucuhu zulm-; zdlimden,

Ani men’ ider e ’vani yemis riigvetle almis at,
Mukarin bi’d-dedvi enbiyaya mu’cizat-1 hak,

Onun igin eyledi ta’yin, ideler diigmani iskat,
Nur-u enbiyd makbiil-i helaki Hiida dandr,

Niibiivvetden mukaddem virilen harikdir irhdsat,
Tamam oldu sekiz harik hazer it secmemekden geg,
Cehaletden beldadetden kil imdi Rabbine td’dt,
Tefekkiir etse baksa sd cihdani kaplamigdir O,

Medarin katl-i selb etse olurdu mesken-i cenndt,

Bizim e’malimizdendir deriini tevbe et Seyyid,

Tazarru’ eyle hallaka sorar bir bir ve in zerrat.
Fi beyani envai’t-taharati ve fevaidiha.

Beyt:
Taharet bes nevi'dir ani zabt itmene it ragbet,
Biri farz ile vacib, miistehab, siinnet ile bid at,

Farzdir hemden ziyade ola vacibdir hem [59a] mikdari ola stinnet noksan
ola miistehab, hi¢ yok iken ola bid’at. Ser’-i serife muracaatsiz miicerrede zu’mi ile

kemal-i nezafet addetmesi ile yel hurlicinden sonra ola.

Fi beyani fevaidiha. Evvela hazreti kurziibnii vebrat oldugu gecede seksen

defa abdest aldi. Olaki abdest ile riihu teslim idem deyu. Zira Rasiilii Ekrem ve
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habibi muhterem sallallahu Teala aleyhi ve sellem hazretleri Enes bin Malike
buyururlar ““In etake melekii’l-mevti ve ente ala vuzlin lem tefiitke’s-sehadeti’’
sadaka Rastlullahi ve sadega habibu ileh tiirki ma’naya Enes eger sana melekii’l-
mevt gelirse halbuki sen abdest {izre bulunsan seni sehadet fevt etmez. Hulasa dimek
oldu ki abdest ile gocebilmek sehadet-i uzmaya sebeb imis climlemize Rabbim ol
fevti hararetde miiyesser ve asan eyleye dil sehadet sdyleye amin. Ve hazreti Eb(’l-
Leys rahimehullahu Teala [59b] Biistdnii Arifin’de buyururlar ‘‘Cenabi Rabbi’l-
Alemin hazreti Misa salavatulldhi Teald ald nebiyyina ve aleyhe nida idiib
buyururlar ki “Ya Misa iza esdbetke miisibetiin ve ente ald gayru vuziin fela
telimenne illa nefseke’ tiirki ma’nd Ya Misa kacan mesaibden sekd bir miisibet
irigse halbuki sen abdestsiz bulunasin bir kimseyi levm itme ill4 nefsini levmet.”” Ve
ba’z1 ulemay-1 selef dahi buyurmuslar ki bir &dem daima abdest iizre gezse Cenab1
Rabbi’l-Alemin yedi hasletle ikram ider. Evvela, <4 ye’stnelldhe ma emerahiim ve

yefaliine ma yii’merine’’"®

(Ey iman edenler! Kendinizi ve ailenizi, yakit1 insanlar
ve taglar olan bir atesten koruyun. Onun basinda ¢ok sert, ¢cok siddetli, Allah’in
kendilerine verdigi emre karsi gelmeyen ve kendilerine emredilen seyleri yapan
melekler vardir.) ayet-i kerimesi ile medh olunan pek melekler miisahib olmaga
ragbet etmek. Saniyen, sevabin yazmakda kalem zail olmamak. Salisen, cemi’i a’za
ve cevarih tesbihde olmak. Rabian, tekbir-i iftitah sevabi getdiiyli fevt itmemek.
Hamisen, sifat-1 mezkira ile mevsaf melekler uyudukda ins ve cin [60a] serrinden

ferman-1 Hiida ile hifz etmek. Sadisen, halet-i nezi’de sekerat-1 mevt 4san olmak. Ya

Rabbi asan eyle, ahir menzilimiz cinan eyle.

Bu miinasebetle ecnebi sey ile fasl degildir. Miisaferat-1 hakiki ile
climlemiz miisafiriz. Menzilimiz alti. Evveli, babamiz beli; ikici, anamiz karni;
ticlincii, mahblbemiz diinya; dordiincii, menfliramiz kabir; besinci, kesir olalim ve en
dar yevm-i hasir, yevm-i ceza, yevm-i surir, yevm-i eza, yevm-i adil, yevm-i kaza,
yevm-i nedim, yevm-i necat, yevm-i hayat, yevm-i memat, hazreti yevm-i’l-arasat;

altinci, imma’l-cennat ve imma ed-derekat.

8 Tahrim, 66/6.

78



Beyt:
Bu zaif insana menzil altidur, a¢ goéziinii,
Evvela, eslab-1 ab; ikinci, rahm-i timmehat,
Sevdiigiin diinya, tigtincti, ser’a uydur tizeki,
Tevbe et, fikir eyle kabri koyma asla Seyyiat,
Hazret-i siur ile gecersin besinci, mahsere,
Hevli ¢cokdur dedi dnin ekle fahr-i kdinat,
Olamaz ol giinde riisvetle [60D] tesamiih istindd,
Def ola bes ciimle ah mii 'minin, mii 'mindt,
Sol kader adli eyle Allah u azimii’s-sanim,
Ale boynuzsuz hakin urmak ile boynuzlu san,
Seyyidi can-1 goniilden tevbe it son menzilin,
Cennet ola ya ilahi leyse fihinne’[-memat,

Sabian madem abdest iizrediir hazreti Rabbii’l-Aleminin hifz-1 emaninda

olmak bu yedi hasletin nazm-1 manziimede mezktrdur.

Fi beyini esméa-i’l-enbiyay1 salavatullahi ala nebiyyina ve aleyhimii’l-

leti ziikirat fi’l Kuran.
Beyt:
Adem, Idris, Eyyiib, Yiinus, Ibréhim ve Hid,
Miisa, Nih, Isd, Stileyman dahi Harin-u Vediid,
Salih, Ismdil, Ishak, Yisuf ve Ya kiib, Elyese’,
Ziilkif; Ilyas, Ziilkarneyn, Uzeyr, Lokmadnt tut,
Lut, Davud, Suayb, Yahya ve Zekerya tamam,

Ciimle serdar-1t Muhammed salli seyyid eyle soz.
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Fi beyani’s-sahiifi ve’l-kiitiib. Ya’'ni enbiydy1 izam [61a] salavatullahi
Teala ala nebiyyina ve aleyhim iizerlerine niizil beyan olunur. Hazreti Adem’e suhuf
on; hazreti Ibrahim’e on; hazreti Sit’e elli; hazreti idris’e otuz; hazreti Misa’ya
Tevrat; hazreti Davud’a Zebir; hazreti Isa’ya Incil; hazreti Muhammed
aleyhisselama nasihi cemi’i kiitib Kurin-1 azimii’s-sdn nazmi manzimede

mezkirdur.
Fi beyani hilafeti’l-hulefay.

Beyt:

Iki yil ii¢ ay hildfet siirdii Ebu Bekri cihdn,

On sene alti ay dahi stirdii Omer séhib Kuradn,
On iki yil dahi icrad etdi Osman berriza,
Dokuz ay dort yil dahi kildi Aliyyi’l-Murtaza,
Altr ay dahi hildfet kildi onun oglu Hasan,

Ciimlesi Seyyid otuz yil zabta gaflet etme sen.

Fi beyani’l-hisali’l-erbeati li-def’i el-fakr. imam Fahtriddin-i Razi Tefsir-i
Kebir’inde buyurdular. Bir adem dort seye miidavemet [61b] ve miilazemet etse atesi
fakirden halas olur. Evveli, gecenin ii¢ boliikden biri kaldikda uyanik bulunsa. ikinci,
vakit girmezden evvel abdestli bulunsa. Zira kiyamet giiniide mii’minler {ic mertebe
ndr ile miinevver olsalar gerek. Evveli, giin gibi siz kimsiniz dedik de ezani cami’den
miintezir olanlardamz. Ikinci, ay gibi siz kimsiniz dedik de vaktinden evvel abdest
alanlardamz. Ugiincii, y1ldiz gibi siz kimsiniz dedik de ezani isitdigimiz gibi her ne
halde isek feragat idiib ala kavlin yirmi yedi fazileti cdmi’ seraiti mevciida mevani’
miirtefia cemaat ile bes vakti edaya gayret edenlerdeniz. Hi¢ gelmeyenin ve
kilmayanin, dini asla bilmeyenin, Kuran’1, hadisi, fikh-1 serifden 6giit almayanin hali
suin mevla bilir. Bir giin cezay1 lay1gin bulur. Korkarim ebedi nar i¢re kalir. Rabbim

cemi’i iimmet-i Muhammedi hifz eyleye amin. Ugiincii, ezan okunmadan’® [62a]

™ Melazim olsa bir kimse dort hazile gérmeye fakir dimisler. Ani zabt eyle amelde eyle ihmal.
Sorarsan miiehhazin anin kibrinde imam fahri cela-i kalbe ba’tedir. Sakin terk etme, et a’mal. O yanik
bolene Seyyid seher vaktinde gafletten vakit girmezden evvel al abdestini bale kemal. Ezan vaktinden
evvel once var bi’l-mescide ve burdan sonra s6z yok Seyyidi diinya i¢in her hal.
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camia vara. Dordiincii, vitirden sonra faidesiz diinya kelami sdylemeden yatmak

nazmi-1 manzimede zikir olundu.

Fi beyani duhilli sitteti neferin ila cehennem bila suilin. Zulim ile
hiikkam, inad ile Arab, kibir ile sahib niifliz, hiyanet ile tiiccar, cehh ile kdy kavmi,
hased ile ulema, murad bu altiya hasr olmak iire degildir. Galiben bu alt1 haslet-i
mezmime bunlarda bulunmak iledir ve illa her birinde herkesin hissas1 vardir. Haceti
olan miilahaza ider dogruca gider lezzet-i ta’at-i iman tatar her ne dirse seri’ ol yola

gider. Hi¢ dimez bu yolda ena vii beder.

Beyt:

Altr kimse gire ndra dedi ol hayr ol var,

Zulm ile hakim olanlar cehlile ehl-i kura,

Kibir ile e’layr karye hem taassubla Arab,

Ehl-i ilim olan hased tdcir hiydnet fi tis-sird,
Seyyidi gafletde kalma ciimleden gel [62b] tevbe et,
Yohsa halin miiskil olur yok durur ¢iin ¢are,

Fi beyani hitabati’l-kabr kiille yevmin seb’a merratin. Mezkir olan alt1
menzilden dordiincii kabirdir. Her gilinde yaredildigi vakitden ferméan-1 Rabbii’l-
Alemin ile melek ne yerden toprak aldi ise ol mevzi’ elbetde onun kabridir. Yedi
kere girecek fakire nida ider. Bilmez fakir ne isler ne ider haram yere haram yudar.
Ne olursa olsun bir giin gider. Evvelkisi, yalnizlik evim yoldas ile gel. Yoldas hazreti
seri’ ile ameldir. ikinci, zulmet evim ziya ile gel. Ziya yas vakit naméza ale’l-kemal
miidavemetdiir. Ugiincii, toprak evim esvab ile gel. Sevabi hazret-i fahri kéinata
kemal ile intisdbdir. Dordiincii, yilan evim tiryak ile gel. Tirydk her Omiiriinde
besmeleyi eksik etmemek. Besinci, darlik eviyem viis’at ile gel. Viis’at havfen
minallahi Tedla’ya gozyasi akitmak. Altinci, aglar eviyem azikla gel. Azik meratib-i
selase ile [63a] saadeti takvadir. Yedinci, on sekiz yelkenden doldurulmus sedid
rizkarl giinde kime o gilinde su nice yarilursa pek yerler o giinde dyle yarilur.
Miinkereyne ve nekireyne ‘‘Men Rabbiike? Ve ma dinlike? Ve men nebiyyiike?”’

Hitab: ile sual eviyem cevab ile gel. Cevab diinyada cemi’i cevanibden kendini
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isyan-1 tu’yandan hifz idiib 4hirete pakca gidip Rabbii’l-Aleminden cevabii ba savib

teviikin recadir.

Fi beyani isna ve isrine mes’eleten ala et-tadm. Her giinde yenilen tadm
tizerinde yirmi iki mes’ele mezklrdur. Ger¢i dahi ziyadde var ise de keseratindan

zarari alt1, Uizerinde farz dort, siinnet dort, miistehab dort, deva iki, mehrah iki.

Beyt:
Alti zarar oldu; dérder farz, siinnet, miistehab,
Ikisi anin devd, mekrih iki, kacmak ehab,

Alt1 zarardan evveli, Hiidd havfi kalbinden ¢ikmak eazenallahu Teala.
Ikinci, [63b] halka merhameti kalmamak. Elsine-i Nds’da meshir olan s6z ki bir tok,
biitiin alemi tok sanir dedikleri dahi bunu miieyyiddir. Fukardy-1 sélihine ise
merhamet ‘‘hayrii’n-nds men yenfeu'n-nas’’ hadis-i serif ve emsali ile sabitdir.
Hazreti Rabbii’l-Alemin mehabbeti merhametlerin ciimlemizin kalbinde daima ve
sabit eyleye. Egniyaya tevfik olub fukariya soyleye. Alim olan her kim ise hak
kelami sdyleye amin. Midye evlada padisah olan Omer bin Abdulaziz’in ki hazreti
Omer’in oglu kizinin ogludur. Anin ve etkiyay: selefden Bisri Hafi'nin haletleri
hikayeyi sabitelerin beyan idelim. Egniya ibret ala, onlarin yoluna gele, fakir zevkine
dala iman ile ola, ebedi rahatda kala amin. Devlet-i fakiri bilmeyip sabirdan hisse
alamayip ebvab-1 egniyada ddima deveran ve cevlan idiib enva-i hiyal ile arz-1 hacet

ve esnaf-1 temallukat iderek [64a] giderse hali ne olacak?

Fi beyani ahval-i Omer bin Abdiilaziz. Padisih oldukdan evveli hacca
giderken bir sahili mecra kondular. Ibret ile nazar iderken derya dalgasi bir tavuk
meytesin tagra siirer. Bir fakire hatun hicab ile gézetib meyte tasra ¢ikinca hatun elin
uzatir alir gider. Hazreti Omer bin Abdiilaziz hayret ehaz idiib ‘“Ya hatun meyte
hardm idigini ulemadan esitdigimi didikde, aglayub beli esitdim ve lakin vakt-i
zarlratda haram heladl olur deyu dahi esitdim.”” ‘‘Benim ehlim ahirete gitdi,
evladlarim gayet muztar oldular kimseye arz-1 hacet idemedim. Ve feryadlarina
tahammiilim dahi kalmadi.”> Ona binayen didikde Omer bin Abdiilaziz’in kalbi
paklari bir mertebe rikkate geldi ki nafile olmak gerek. Beyt-i Rabbii’l-Alemini ve

kabr-i fahri kainat1 ziyaret {izre hatuna ihsani1 takdim ve tercih idiib hatuna meyteyi
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[64b] birakdirib devasimi zadu zevadasi ile hargligin bittamam teslim eyledikde
Rabbii’l-Alemin ol siiretde bir melek halk etdi. Hiiccac bile zan iderlerdi. Vakti enli
surbda goriinmezdi. Hiiccac dondiikde istikbal itdi hikmetin sual etdiklerinde ilham
ile i’lam olundu. Sizin gordigiiniiz melek idi. Ol yetimlere mahrine validelerine
merhamet etmesi hiirmetine ciimlenin haccin hacci mebrir etdim dendi. Hikayesi
tavildir ihtisar ideliim. Vakt-i definde sema canibinden bir hatt1 adimii’n-nezir lehd
icine diisdii yazilmis emanun minallahi el-azizi’l-gaffar. Li Omer bin Abdiilaziz
mine’n-nari denmis Rabbim sefaatlerin miiyesser eyleye. Hini hilafetlerinde koyuna
¢oban gitmez oldu ve yilan kimseyi sokmaz oldu heman kim oldu. Herkes sifatin
buldu. Akibeti kendi hadimlerinden birine erbab-1 hased yine beytii’l-malden birkag
[65a] akge verib onu yedirdiler ve hisse etdi. Yedigin ve yedireni halvet idiib
hakikatin sual etdikde vukii iizre haber virdikde benim ehbabim ¢okdur var oldugun
akcay1 yine mahalline koy ve firar it ben affetdim dedi ve gotiirdii. Ve hazreti azrail
dahi ol devletliye kabz idiib ahirete gotiirdii. innallahi ve inna ileyhi racitn. "(Biz
Allah i¢iniz ve ona donecegiz.) Asr padisahlar1 ciirm idene tevkir iderler, hak
sOyleyeni tahkir iderler. Belki katli nef iderler baisi badisi amelsiz alim olub kelimat-

1 hakdan sukit iden ulemadur.

Beyt:

Bilmeyen ider ne ¢dre baisi cehl ile cah,

Ehl-i ilmim fazilem diyenlere Seyyid ne hal,
Ansizin gelse ecel iman ile etsen sefer,
Halisan kim dirse amin gostere Rabbim cemdl,
Amin, amin ya miitedl,

Fi beyani ehvali Bisri Hafi. Bisri Hafi bir giin mevkiasinda hazreti fahri
kainat1 gordii ve saddet ile [65D] peygamberimiz aleyhi’s-salatii ve’s-selam ‘‘Ya
Bisri seni akranin beyninde ne sey ali kildi’” dedikde siz e’lemsiz siz deyu cevab
dedikde yine Muhammed Mustafa sallalldhu Teala aleyhi vesellem dort seydir
buyurdular ve ta’dad etdiler. Evveli, siinnet-i serifeye tesebbiisiin. Ikinci, ibadullahe

garazsiz nasihat eylemek. Ugiincii, evlad ve ashabima ta’zimi ve tevkirin. Dérdiincii,

> Bakara, 2/156.
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salihlerin ve fukaranin rizaen lillahi hizmeti mesrGasinda bulunmak. Manziimede
nazmi mezkirdur. Taam {izerinde olan alt1 zarardan iigiincii, ibadat ve taat kendine
gayet agir gelmek. Dordiincii, ibadat ve taatin lezzetin bulmamak. Besinci, nasihatin
diyene ve duyana te’siri olmamak. Altinci, ciimle gizli marazi hareket etmek hustisa
hardmdan ola. Dért farzdan evveli, helalden yemek. Ikinci, kismete razi olmak.
Ucgiincii, ni’meti mevladan bilmek. Dérdiincii, yedigi ni’metin kuvveti bedenden
gidinceye dek dokuz a’zasiyla [66a] Rabbine isyan etmemek. Dort siinnetden evveli,
bismillahi demek. Ikinci, ahirinde hamd etmek. Uciincii, evvelinde ve ahirinde el
yumak. Dordiincii, sag dizin dikiib sol ayagin dosemek. Dort miistehabdan evvel,
kendi oniinden yemek. Ikinci, lokmay1 kiigiik etmek. Ucgiincii, ahirin lokmasina
bakmamak. Dérdiincii, agzini cebirdetmemek. Iki devaddan evveli, parmagmn
yalamak. Ikinci, dokiileni devsiirmek. Iki mehrihdan evveli, iifiirmek. Buzag: rakika
cikinca ya’ni icine ftiikiiriik. Ikinci, tadmi koklamak. Mahbii yirmi iki nazmi

manzimede mezkirdur.

Fi beyani miicibati’l-fakri ve hiye erbeate ve erbeiine. Hazreti rastli ve
nebiyyi muhterem sallallahu Teald aleyhi ve sellemin ‘‘Kade’l-fakru en yekiine
kiifran’’ buyurduklar1 emirdir. Rabbim ciimle immet-i Muhammed’in ulema ve
sulehasin sabr ve tahammiil olunmayacak mikdar1 fakirden ve esbabindan hifz
eyleye. Imdi esbab-1 fakir Kiitiibii [66b] Mu tebera’dan ta’lim miiteallim yazdig
lizre kirk dortdiir. Evveli, ciimle giindAhdan kagmamak. Ikinci kizibden ictinab
itmemek. Ugiincli, ¢ok uyumak. Dérdiincii, mahsfisca sabah namazi vaktinde
uyumak. Besinci, ilm-i zadyi’ etmek. Altinci, ¢iplak yatmak. Yedinci, kdimen
tebevviil etmek meger bel agrisina miibtela ola ol vakitde kdimen tebevviiliin cevazi
ve mahalli sabikda zikir olundu. Sekizinci, ciiniib iken tadm yemek. Dokuzuncu, yani
lizre yatirken yemek. Onuncu, kibrinden nés1 yere diisen tadmi devsiirmemek. On
birinci, esvabi ile ev silipiirmek. On ikinci, sarimsagi; on tigiincii, sogan1 yakmak. On
dordiincii, gece ev siiplirmek. On besinci, evde siipliriintii koymak. On altinci,
kendinden ihtiyarin oniince yiirlimek. On yedinci, anasin1 babasini adile ¢agirmak.

On sekizinci, sekiz nev’ agac ile dis kurdamak (kurdalamak).
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Beyt:
Ndr agaci yonca yesen ilgini mersin hasir,
[67a] Dahi reyhan siipiirge kor dama olma fakir,

On dokuzuncu, toprak ve ¢amurla el yumak. Yirminci, esige oturmak. Yirmi
birinci, esige dayanmak. Yirmi ikinci, gusiil idecek yerde abdest almak. Yirmi
liclincti, iizerinde olan sevbi ile yiizlin silmek. Yirmi dordiincii, esvabi lizerinde iken
dikmek. Yirmi besinci, oldugu yerde oOriimcek agi komak. Yirmi altinci, namaz
thtimami1 az olmak. Yirmi yedinci, pazara ve diikkanina tez ¢ikmak meger fevt ola.
Yirmi sekizinci, namaz kildig1 yerden tez ¢ikmak. Yirmi dokuzuncu, diikkanindan ve
pazardan ge¢ donmek. Otuzuncu, dilenciden etmek (ekmek) kirigr almak. Otuz
birinci, valideyni serri ile anmak. Otuz ikinci, kab ve kacagin bulasik koymak. Otuz
ticiincli, miimmidir fitil ve ¢ira midir Gifiirlip soyundurmak. Otuz doérdiincii, diigtimlii
kalem ile yazi yazmak. Otuz besinci, kirik tarak ile sakal taramak. Otuz altinci,
anasini babasini duada [67D] unutmak. Otuz yedinci, ayak tizre don giymek. Otuz
sekizinci, otururken sarigin sarmak. Otuz dokuzuncu, virmesi vacib mali
vermemekde meleke idinmek dimeden ibaret olan niiciil. Kirkinci, taktir e’ni herseyi
gayet sakinib kit etmek. Kirk birinci, israf etmek Tefsil-i Evdilde zikir olundu. Kirk
ikinci, tevani ya’ni za’f lizre olmak omiirii diniyyede. Kirk iiciincii, emr-i dini heyyin
gormek ya’ni algak gormek. Kirk dordiincii, kesel ya’ni tisenmek siistiiliikk etmek bu

mecblinin nazmi1 menzimede mezkirdur.

Fi beyani seriiti’t-teehhiil. Evlenmek icin sart ticdiir: kudret, mesken,
tevakan. Giymesine ve yemesine ve sakin olacak mekana kadir ola ve nefsi dahi
kemal-i sehvetde ola. Farz-1 ayn olan uliimi dahi bildikden sonra evlenmeye yer iizre

basdikda yer titremesi Kiitiib-ii Mu tebera’da mezklrdur bu sur(itu selaseyi cami’.

Beyt:

Tave kan kudret mesken [68a] ola da ola azab,
Tevbe et olma seza la’'nete hem ¢ekme teab,
Seyyima bu stinenin sahibi fahr-i dlem,

Seyyidi negsrit dni ide duad asl-1 neseb,
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Fi beyani sifati’l-aserati fi hakki en-nisdi. imdm Gazali merhim
Nasihatii’I-Miiliik nam te’lifinde haklarinda ‘‘la biidde minhiinne la kemale fthinne”’
denilen nisa taifesinin on sifatin ta’dad ider. Dokuzu mezmiim biri makbil mergib
mahbibu mevdid miittesif olub mazhar olanlar Allah’u a’lem ma’dad evveli, hinzir
stfat1 nitekim hinzir hardm helal fark etmeylib Oniine her ne gelirse i’raz itmedigi gibi
kezalik ol dahi kayirmaz. Hazreti Rabbii’l-Alemin bu sifatda olan hatunlara kefeni
lehed, kabir, hasr ve nesir fikrin tevfik idiib tevbe miiyesser eyleye ve illa miibtela
olanlar1 halas eyleye amin. Selef hatunlarinin karilar1 her sabah oldukda ehillerine
zinhar bizim i¢in haram yerden [68b] kesb itmen zira bizim bedenimiz atese

tahammiil etmez diinya ihtiyaci geliir gecer emma.

Beyt:
Iken ednd azab olan iki na’lin geye oddan,
Basinda kaynaya beyni kazan kaynar gibi,

Eyydm giiniiniin hali gii¢diir dirlerdi Rahmetullahi Tedla aleyhinne ecmeine
amin.

Ikinci, meymin sifati. Nitekim meymin ddima o eli ile yiiziin, gdziin,
hey’etin sigamakda oldugu gibi ol sifatda olan hatun dahi ekseri halde dyineye nazar
idiib her bayramda her sene de her evlad dugurdukda ve evlad: siinnet olundukda ve
sair kendileri miinasib merasimde ehlinde tikat ve kudret olsun olmasin miiceddeden
libas1 fahiralar kesdirip ona nazar ve onun ile iftihari kér ider. Ayine yerine kitdb ve
Mushaf-1 serif koysa ahiretine pek giizel olmazmiydi? Kabirde rahat bulmaz miydi?
Ebedi cennetde giilmez miydi? Giilerdi. Emma heva galib tabiat calib er ge¢inenlerde
ona talib Rabbim rical [69a] ve nisdya hab-u gafletden teyakkuz miiyesser eyleye
amin. Bu mahalle esiddi miinasebetle miindsibdir. Ger¢i zamane hatunlar ile bir
padisah nisvani cennet ve kirameyi sahibii’l-millet kurrdy-1 ayni cenab-1 rasulii
hazreti Fatima’yr Betiil egilmek miinasib degilse de yine i¢lerinde ba’z1 asl-1 nisab
alime ve akile ganiyye ve fakire gaflet onciisiinden (uykusundan?) uyanmis ve sevk-i
cindne boyanmis ve hazreti Kuran’a ve hadis-i fahr-i cihana ve fikh-1 nu’mana
dayanmis hatunlarda bulunur. Onlara ta’zimen ve merhameten ve tesviken beyan
idelim. Olaki ciimlesine Rabbim tevfik idiib ciimle libasin soyulub gezene sular

koyulub gasséle elinde yuyulub dort adem omuzuna binmeyi her giinde yedi kere
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nidd iden kara koliikk yorgansiz, doseksiz, oglansiz, usaksiz dar kabre inmeyi bir
hos¢a fikre muvaffak olalar. Bilmediklerin bileler. Kuran’dan, hadisden, fikh-1
nu’mandan [69b] 6giid alalar ve hazreti imén ile olalar. Cennet-i alibatda hazreti
Fatima-1 Zehra ve Hatice-i Kiibrd ve Aise-i Hamra’y1 bulalar amin, amin siimme
amin. Velakin bu devlete ndile ve bu haslete vasila olmaya ne lazimdir denilirse
measiye tevbe na-mahreme goriinmeye ve kocalarin kendileride olan icmal {izre otuz
bes hakka ridyet itmeye ve viicihu setta ile ehline muhalefet itmemeye. Tevbe meger
ser’i serife muhalefet ile emir ide ol vakitde delil letaata 1i’l-haltik-i f1 ma’siyete’l-
halikdir. Ya’ni Halik’a isyan itmede kim olursa olsun mahliika uymak yokdur. Liti
ve zam ve saribii’l-hamr ve tariki’l-salati olmaya gibi. Hazreti Rabbii’l-Alemin hifz
eyleye. Oyle kocalarda saliha hatunlart habibi hiirmetine halas eyleye. Ve ecnebi
ziyy-i mesayihde goriinen stiret 6giirlerine bact olmak igilin yiizlin ve goziin acarak ve
sehvet havf-1 egleb iken belki nice fesad-1 [70a] mesmi’ iken bu kuyud ile tarafinda
sesin dahi esitmek haram iken gitmemeye garimet iderlerse devlet baslarina ve illa
tilkiirtirler. Yarm leslerine tefasiil iizre delil yazmaya tercemenin tehammiili yok.
Heméan tim0m {izre Kiitiib-ii Mu tebera’da fukahay-1 izdmin kabirden ¢ikan ¢iliriimiis
kerihi’l-menzar olmus avrat kemigine bakmak cdiz degil buyururlarken dahi ne
dimek lazim zerre akli olana kafidir. Habbe fehmi olana vafidir. Gelelim cehazi
Fatima-1 Zehra radiyallahu Tedld anha hazretlerinin hikayey-i acibey-i celilesine.
Alem biitiin kabzi sende iken ne kadar cehaz verdi habibesine. Simdi ani kim ider
debibesine ekserimiiz asi kalbimiz kasit uyara Allah’a duyura Allah celle sani ve
amme nevaliih ihtisar iizre hazreti Ebu Bekr ve hazreti Omer ve Usame ve Selman-1
radiyallahu Teala anhiim hazretlerine bir tesbih [70b] bir de igi lif ile dolmus visade
ve bir de el degirmeni bir de bardak bir de tadm yenecek kazan ve bir de dibagat
olunmus sehtiyan ve bir de miibarek edkasina giydikleri sGf. On iki yerde yamali Eba
Bekr’in radiyallahu Teald anhu hazretleri b1 ihtiyar biika etdik de hazreti fahri kainat
aleyhi eftalii’t-tahiyyat cevabu ba sevabindan fani diinyaya bu dahi ¢okdur deyu
ilzam ve iskat etdi ve bu cehat ile hazreti Fatima radiyallahu Teald anha ne iglerdi?
Ani ve zamane hatunlar1 ne kr iizre oldular 4ni cAmi’ manzumesin beyan idelim.

Olaki ibret bezir olalar.
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Beyt:

Cehazin Fatima binti rasulillahi ali san,
Gotiiriirken Usdme ile Omer, Ebii Bekr ile Selmdn,
Ebii Bekr aglad: dedi nedir bu ya rasullillah,
Cevabinda buyurdular fendaya buda ¢ok can,
Visade suhce goze kas’a vii cildi ile tdahiine,
Aleyha semletiin [71a] min suf murakka’ on iki mekan,
Béler le halini dinle eli ile okudur erba,

Ider tefsirini bi’l-kalb dili daim okur Kurdn,

Bu devlet ¢cok mudur ananemin kizidwr fikir et,
Ayakla basimin 6griir goziinden yas akar her an,
Hevdtin-1 zamdne arz olunsa bu sekil halat,

Neler soyleyeler dinim olaydi yerleri nirdn,
Bularin kdarini dinle yazilmigdur evailde,

Calar def elleri, giybet ider dilleri dahi biihtan,
Severler kalbleri diinya, yumarlar gozlerin hakdan,
Ayaklar raks ider hdsa bunlara hogs gelir isyan,
Ricali fehm itmeden kaldl nisdler neylestin nitsiin,
Dertin-i tevbe itsiinler olurlar layik-1 gufran,

Bize lazim olan Seyyid dudda olayiz daim,
Saddetler siyddetler vire ol Rabbi zii ihsan,

On sifatdan {gilincii, kelb sifati. Nitekim kelb nimet gordiikde [71b]
temelliik idiib gormedikde ezdya basladigi gibi hatun dahi kocasim viis’at tizre
gordiikde izhar1 muhabbet ider. Gérmedikde muhélefet ider, eza ider bahtim yok imis
sana layik degil idim dimek ile cefa ider. Ddordiincii, hayye sifati. Nitekim hayye
siirata isleyiib miizeyyene goriindiigii gibi hatunda surata mahblibe goriiniir. Emma
yilan kinin der(ininde sakladigi gibi hatun dahi kalbinde kin saklar firsat gozediir.

Hazreti Mevla hifz ide. Besinci, katir sifati. Nitekim katir cAmis olub ridyet iden
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itmeyen yaninda beraber olub, Oniine geleni 1sirip, ensesine geleni de depdigi gibi
hatun dahi kendinin bilir goriir kendinden ihtiyar 6miir gérmiis hatunlar1 begenmez
daim kendini Over. Dilerse sokar edzenalldhu Teala. Altinci, akreb sifati. Nitekim
akrebin hilkati gayra eza oldugu gibi hatun dahi kar1 gayre eza [72a] ola ani komak
layik ola. Yedinci, fare sifati. Nitekim fare bilinmez yerden ddima ev i¢inde olan
esyayl1 helak idiib intifa’dan kodugu gibi hatun dahi ev i¢inde olan esyay1 ehlinden
izinsiz izdat-ii ihlak ider. Goriinmez beladur Rabbim hifz eyleye. Sekizinci, dilki
(tilki) sifat1. Nitekim daima hiyel {izre yiiriiylib esiri firsat oldugu gibi hatun dahi ehli
evde yok iken sihhat-ii selametde ehlin gordiikde izhar-1 enin ve ikrar-1 cenin ile hile
yoluna gider. Bilmez ki ne isler ne ider koca fakir climle yudar. Dokuzuncu, karga
sifat1. Nitekim karga her ne tarafa tevecciih murad iderse hayrin zarrin fikirsiz gitdigi
gibi hatun da mecmei’l-fussaka ve mercii’s-sufehdya gider dinin kabrimiz Rabbim
halas eyleye. Onuncu, koyun sifati. Nitekim koyunda envai hasailini climleden biri
ne kadar semiz olsa ol kader yab yiiriir [72b] ve senede birka¢ kere mahsil virmek ve
hulasa bir yapana ilkd olunacak bir seyi olmadigi gibi hatunda mevlasindan korka.
Her emrini ser’i serife uydura. Rabbim ciimleye miiyesser eyleye. Dokuz sifatin
mezmim olub birinin makbil olmasini miibeyyin streyi Bakara’da efzubillahi
mine’s-seytani’r-racim ‘‘Rabbena atina fi’d-diinya haseneten ve fi’l-ahireti haseneten
ve gind azabennar’’ ayet-i kerimesinde hazreti Ali radiyalllahu Tealda anh virdigi
ma’nadir. Nazmi1 manzumede mezkirdur gaflete layik degildir. Ve bu takrib ile
ricalin nisa lizerinde olan otuz bes hukuklarin beyan ideliim. Evveli her seyde ehline
itdat etmek. Meger ser’i serife uymaya. Ikinci, ehline ziyadece latife {izre olmak.
Uciincii, her ne kadar hizmetinde olursa da lisani ile cerahatin izale dahi iderse
kustirun i’tiraf eylemek. Dordiincii, ehl-i oldukdan sonra madame ondan salih [73a]
olmaya ahir kocaya varmamak. Besinci, murad: iizre ehline hizmet etmek. Altinci,
eylice rayiha ile rayihalanmak. Yedinci, hinna yakinmak. Sekizinci, sorma ¢ekinmek.
Dokuzuncu, zinetlenmek ehli igiin envai zinet mesriadur fi zamanina ve evanina her
ne kadar zinete miiteallik siyab-1 fahirasi var ise geyinmez illa dokiine ve ecnebiyye
mecalisine gitgide geyer. Kocanin kalbini yandirir. Zira seri’de vérid olmus koca
hatununu bes yerde hakimden izinsiz darb ider. Namaz kil dise kilmasa, gusiil et dise
itmese, tasra ¢ikma dise ¢iksa, dosegine da’vet itse gelmese ve zinetini giy dise

giymese. Ve libasdan kis libast kalinca penbeli yaz libasi incece penbesiz ve
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ma’kiilatdan mertebey-i viicib bes tuz, su, ya’, odun, un. Manziimede icmale
mezkirdur. Onuncu, mukarebet murad etdikde men’ etmemek. On birinci, ev i¢inde
[73b] pisirmege ve yaygamaga ve ev siipiirmeye miiteallik seylerden iba itmemek.
Ganiyye olub cariyesi olursa ne giizel. On ikinci, ehlinden izinsiz harice bir sey
virmemek. Meger ciiz’i ola. On {igiincii, ehlinden izinsiz nafile sdim olmamak olsa a¢
susuz kaldigr kalir kabul olmaz. On dordiincii, koca incinecek hareket sadira
olmamak. On besinci, evinden izinsiz ¢ikmamak. On altinci, envai zinet ile mecmei
nasdan hamama c¢ikmamak. On yedinci, hacetinden ziyade sey taleb itmeyiib ve
kesb-i haramdan ictindb etmek. On sekizinci, ehline hiisni ile iftihar itmemek. On
dokuzuncu, ehli ¢irkince imis tahkir itmemek hatta hazreti Fatima’dan hikaye olunur.
Hazreti Muhammed sallallahu Teéla aleyhi ve sellem hitab etmis kizim miskinedir ol
hatun ki kocast olmaya. Bir hatun ki kocasiyla bir saat oturmak bir yil ibadetden
hayirdir buyurmuslar ve kocasinin [74a] yiiziine muhabbet ile nazar etmek havl-i
Ka’beyi tavafdan hayirlidir dimigler. Yirminci, hiisnii kocadan kat’i nazar tahkir
etmek lzre olmamak. Yirmi birinci, ehlinin cemii umurunda surirun taleb etmek.
Yirmi ikinci, ehline nefsi i¢iin hiyanet etmemek. Yirmi ii¢lincii, ehli hakkini kendi
hakk: iizerine takdim etmek. Yirmi dordiincii, ehli hakkini sair akrabasi tizerine
takdim etmek. Yirmi besinci, ehlinin evladina sonmeden ictinab etmek. Yirmi altinci,
ehli dle evlad: kala balig olmadik¢a gayri kocaya vermemek. Yirmi yedinci, giiler
yiiz ile esbab-1 lezzete tesebbiis etmek. Yirmi sekizinci, ehli ahirete gitdikden sonra
dort ay on giinedek zinetden ictindb etmek. Yirmi dokuzuncu, ehlinin meskeninden
iddeti yetince ahar meskene gitmemek meger ser’an iktida ide gide. Otuzuncu,
doseginden baska yatmamak meger izin [74b] vire. Otuz birinci, ehlinin sevmedigi
kimseyi hismindan ve akrabasindan eve koymamak rizasi olmadik¢a. Otuz ikinci,
ehlinin ni’metini az eger ¢ok inkar itmemek. Otuz {igiincii, malinin keserati ile ehline
men itmemek. A’ni basina kakmamak. Otuz dordiincii, ehlinden talak istememek.
Otuz besinci, savtint ehlinin savti ilizerine ziydde ¢ikarmamak. Neuzubilldhi Teala
kesan bekasan sokaklarda ehlini mahkemelere da’vet iden hatunun hali ne olacak?
Olda din icilin olmaya belki lehn icilin ve seyr-i siilike ve cengili diigiine gotiirmez
deyu ola. Oyle hatun tezce ola kocas1 hoscasin ele tabi’ ola yiizii giile amin. Ve
bundan sonra gergi tedvil olursa da lazim geldigi hatunlarin kocalar iizerinde olan

kirk bes huklkda beyan olunmak ile hayir ile anilmamiza bais ola. Rabbim
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sehadetleri ile clirmimi [75a] afv idiib Seyyid hakir cennet bula amin deyenler iman
ile ola amin. Zevc zevce beyninde olan hukuk mecmii bizim vakif oldugumuz
icmale seksen oldu. Imdi hatunlarin kocalar iizerinde olan kirk bes hukukdan evveli,
koca ehline ma’rif ile muaseret etmek. Ya’ni hosca gecinmek. Ikinci, hatunun kotii
huyuna sabir etmek. Ugiincii, miildabe etmek. Dérdiincii, miilatafa etmek.
Peygamberimiz bu kadar kadr-i seref izziica ile hazreti Aise ile miisabeka iderler idi.
Ne gecerler ne gegilirlerdi. Ve bir hadis-i serifinde buyurdu ‘iman cihetinden
mii’minin ekmeli hulki giizel olub ehli ile eltaf olandir’> buyurdular. Besinci,
miinkerat lizre miisdade babin agmamak hatta zaman-1 cahiliyyede giihi miifside
hatunlar tazece gelin olanlara vasiyyet-i batilalar1 bu idi ki kizim kocaya vardikda
mizraginin demirin ¢ek [75b] miisdade ve miisimaha iderse eti kalkaninin iizerine
koy. Yine miisdimaha idiib men’ itmezse kilici ile etin kemigin kir eger yine
miisamaha iderse bilenle de gayri merkebindir bin dirlerdi. Bu diyarlarda ¢eksirincek
tizerinden agirmak iizre at. Ayagi {lizre sen evvel basa gor bunun emsali ve sdyayi
batiladan ciimle nisdy1 hazreti Mevla hifz eyleye amin. Altinci, emr-i izdmda

miisavere etmemek. Yedinci, iderse aksi ile amel etmemek.

Hikayey-i beni isrdildendir. Bir Ademe vahy oldugu ii¢ dua etsiin ii¢iinde
dergahimda kabul ideyim buyurdular. Ehli ile miisavere etdi. Hatun birini benim
giizel olmam i¢in it ikisini sen bilirsin dedikde stirata hos goriiniir dué ider. Rabbii’l-
alemiyn bir hiisiin verdigi nice zulmetinde igneye iplik takacak kadar ziyd verir.
Bundan sonra ben bu hiisn ile sana layik [76a] degilim dimeye basladikda &hiri emri
imtizdc etmeyiib bu sanun asrinin hakimi isitdi. Aldi fakir koca baki dudnin birin
dahi meymun heyetine girmen igiin etdi. Ol sdat miitebeddil olduk da kodular. Yine
fehm iderek eski ehlinin karisina geldi goziinden yas akar. Ehli geldik¢e yiiziine
bakar akibet eski hukika ridyet etdi. Baki kalan bir dudy1 dahi eski heyetine girmek
ictin etdi. Ugiinden dahi mahraim kaldi. Akil olan ibret alsin. Sekizinci, miidarat ile
zaaflarma ila¢ eyleye. Ve hatunun gazabi pek miisted olduk da elin iki omuzunun
beynine koya bu duay1 okuya. ‘“Uhruc eyyiiha er-ricsii'n-vecsii’l-habisii’l-muhbesii
min cesedin tayyibin.”’ Ol sdat seytdn cikar gider. Dabbe sine ve sair huddami
fasidine bu duayr okuya ve dahi kulaklarina ezan [76b] okuya. Dokuzuncu,

ecanibden mahremini himaye etmek iclin azabini1 izhar etmek. Onuncu, yazi
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O0gretmemek zira fitney-i mdcibdir. On birinci, nafakasinda israf ve taktir etmemek.
On ikinci, halalden it’am etmek. On tigiincii, iman; on dordiinci, i’tikad1 ehl-i siinneti
ve’l-cemaati 6gretmek. On besinci, batil i’tikatdan men’ etmek. On altinci, bes nevi’
lizre taharet. On yedinci, savm; on sekizinci, hayz; on dokuzuncu, namaz; yirminci,
abdest; yirmi birinci, gusiil; yirmi ikinci nifas; yirmi {i¢iincii, zekat; yirmi dordiincii,
vacib ise hac; yirmi besinci, iktizad etdik de teyemmiim. Yirmi altinci, dil afatin;
yirmi yedinci, kulak; yirmi sekizinci, goz; yirmi dokuzuncu, el; otuzuncu, batn; otuz
birinci, ferg; otuz ikinci, ayak; otuz ii¢lincii, biitiin beden afatlarin icmal {izre olsun
zahir-1 i’zada olan ilmi hallerindendiir 6gretmek. [77a] Otuz dordiinci, yirmi yedi
meselesiyle kiifri; otuz besinci, on iki meselesiyle bid’ati; otuz alti, otuz meselesiyle
riyayl; otuz yedinci, yirmi meselesiyle kibri; ba’z1 fuzalanin tahkiki iizre. Otuz
sekizinci, alti meselesiyle niiciil; otuz dokuzuncu, atmis iki meselesiyle israfi;
kirkinc1, on sekiz meselesiyle hasedi cumhirun tahkiri lizre batin a’meldendiir
ogretmek dahi bunun gayri farz ve vacib eda olunacak mikdarin 6gretmek kocasi
bilirse eger bilmezse 6grenib okutmak. Ona dahi kadir olmazsa hatun iciin heyetin
bozub ma lazimesin 6grenmeye gitmek igiin ser’an me’znediir. Cinii ve sinde dahi
olursa zira onlarda ricali gibi usial-i furt ile miikellefediirler. Miifit cennet olmaz
hazreti Rabbii’l-alemin ricalii nisdya tayakkuz miiyesser eyleye amin. Kirk birinci,
eger [77b] bakire eger seyyibe eger eski eger yeni eger miislime eger kabiyye
madame hiirdiir beyinlerinden (beylerinden) adalet etmek eger cehli ile nefsine uyub
birine kandat itmeyiib birkac idiib beyinlerinde esvabda ve yemekde ve igmekde ve
meskende ve yatmakda adalet idememis ise ahbaru ve asarda vardir ki kiyamet
giiniinde evvelini ve ahirin enbiya ve miirselin huzurunda nisfinda et ve can yok
geliir kimdir dendikde. iki hatunu olub beyinlerinde adélet etmeyenlerdir denile
neuzhbillahi Teala. Kirk ikinci, bu mezkiire ridyet idemem havfinda olursa
evlenmemek. Bu mesail hatunlara gayet hos gelir ve eger hukiklaruna ridyete kadir
olan erlerden biri s0yle yazdilar ki bir ademin dort hatunu ve dokuz yiiz doksan
dokuz cariyesi olsa mali helali ¢ok imig bir cariye dahi almak murad eylese. Bir
adem ani levmii tagyir eylese ya’ni ayiblasa neuzi [78a] billahi Teala kendiinii baska
mekanda bulur didiler bezzaziyye mes’elesidir. Ve bir hatun kocasina eger sen
evlenirsen ben kendimi katl iderim dise mesele nicedir katl iderim dimek hilaf-1

seri’dir. Evlenirim dimek ser’idir. Evlenir hatun s6zii hilaf-1 seri’dir katl iderse kendi
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biliir yarmn cezasm bulur. Imdi muktaziyr imam miinci ricAl ve nisiya hemen ser’i
serif her ne dirse tabi’ olmak gerek. Olmayana denmek gerek bu iki bahsin beyninde
huslisa bu zamane de evla ve layik olan birden ziyade almamak gerek. Zira hukiika
ridyet gayetii gaye gilicdiir. Miibtela olan biliir meger keshan tabiat ve hinzir-1 mesreb
ola edzenalldhu Teila. Icmalen ulemay izdm yazdilar ve buyurdular ki hizir pek
yer eti murdar hurlis galiba necaset yer eti pek illet-1 hinzir 1rz kayirmaz. Erkegi ve
disisi biri birinden [78b] kagmaz. Bir hurls kendi dairesinde on sekiz tavugunun
lizerine cenk-i azim ve harb-i cisim ider takati olunca ahar taarruz etdirmez ¢ikasi
dahi gayretine delalet ider. Akil olan ibret alur gayretsiz ise tevbe ider. Ahirete pak¢a
gider. Kirk tii¢lincii, eger nasize ya’ni nuhalefet {izre olsa iki canibden 1slah idici
adem olmazsa meratib lizre ta’zir etmek. Kirk dordiincii, sibakda beyan olundugu
tizre yaz kis libasii etmek. Kirk besinci, bunlar olmazsa siinnet iizre taldk ile
mufarakat etmek bu mahalle gelince koca ile hatun beyninde icméale hukik seksen
oldu. Otuz bes erin avrat lizerinde. Kirk bes avratin er lizerinde. Bundan sonra
alinmaga layik olan hatunda bulunmakla yirmi alti, bulunmamakla yirmi, mecmi
kirk alti ider. Ani ve alinmaga layik olan erde kirk dokuz [79a] sifat ve haslet
nikdhda bes nefi’ ve evlad oldukda dort veghile Mevlaya takarriib ve li¢ de afat-1
nikdh mecmai yiiz seksen yedi meselesidir. Seksen sifat beyan olundu. Ricélde
sininde ve malinda ve nesebinde ve tlilunda hatundan ziyade ola bu dort sifat hatunun
ricalde olan kirk bes hakkina zammu ile kirk dokuz ider. Yiiz yirmi dokuzu beyan
olmus oldu. Baki kalan elli sekizden hatunlarda bulunmak ile yirmi alti1 sifatdan
evveli, kavi dini ola dini zaif olan hatunun cefasina pek tag tahammiil idemez didiler.
Ikinci, hiisn-ii hulki ola. Uciincii, giizel ola. Dordiincii, mehri az ola. Besinci,
dogurucu ola. Altinci, bakire ola. Seyyibe céiz degil dimek ¢ikmaz. Yedinci, nesebi
pak ola tarafindan sirk ve denéet suyu karismaya. Sekizinci, hiirre ola. Cariye caiz
dimek ¢tkmaz.”® [79b] Dokuzuncu, kocadan yast; onuncu, mali az ola. Ziyade olsa
caiz degil dimek ¢ikmaz. On birinci, kocadan asli ve nesebi algak ola. Illeti budur ki
kocadan hatunun nesebi ali olsa galiben kocanin emrini tutmada ve nehy etdigi
seylerden kagmada miisamaha ider de heldke belki sebebi la’net olur. Mesela

danigmadan miiderris kizin miiderris menla ve miifti kizin yiiz kuruslu bezirgan bin

"® Oldu otuz besle kirk bes kirk dokuz hem dahi kirk alti bes dért ii¢ tamam. Hakikatde yiiz kirk iki
i’tibarla yiiz seksen yedi.

93



kuruglu bezirgan kizin ridya aga kizin yeni hiiccetin imza etdirmis. Seyyid nakibii’l-
esraf kizin taleb gibi gergi asil kiifviyyet ilim ve takvadir. Emma urfen bu zikir
olunan beyninde muhalefet ola gelmisdir. Hatta bir manzumemizde beyan olunmus

iki misray1 beyan ideliim. Nefi” mukarrerdiir anlayana.

Beyt:

Olsa bir ferman ridya almaya sadat kizin,

Olur idi nesli Ahmed ecnebilerden ciida,
Hazret-i ser’'a muhalif diniliirse [80a] dinmesin,
Yokmudur fikih-1 serif icinde kiifiir ile nida,

IImi ile kiifiir olamazmi diyene yok séziimiiz,
Alime di dfiyetler céhile yokdur sada,

On ikinci, boyu kocadan algak ola. On ii¢ilincii, cemalde; on dordiincii,
edebde; on besinci, hulkda; on altinci, vera’da kocadan ileri ola. On yedinci, metneti
ya’ni geginesi pek dsan ola. On sekizinci, ehli ile miilaabe idici ola. On dokuzuncu,
hiisn-i Mevla havfindan ola. Yirminci, kanaat idici ola. Yirmi birinci, sehiyye ola
ser’i olan yerlerde. Yirmi ikinci, mevte miisteidde ola ya’ni 6liimi goziinlin dniinde
bile. Yirmi l¢iincii, ehline hizmeti gilizel ola. Yirmi dordiincii, gozleri, kasi ve sagi
siyah ve ¢ok ola. Yirmi besinci, gozleri biiylik ola. Yirmi altinci, levni beyaz ola.

Bulunmamakla olan yirmi sifatin evveli, enndne ya’ni [80b] inleyici
olmaya. Ikinci, mennane ni’meti ehlinin basina kakici olmaya. Ugiincii, hannane
evvelki ehline istiyak arz idici olmaya. Ddrdiincii, haddika ehline goz kuyrugu ile
bakici olmaya. Besinci, berraka viicudun Onerici ve gazab idici olmaya. Altinci,
seddaka dili uzun ya’ni fahis sozlii olmaya. Yedinci, muhtelia kocadan hulu’
talebinde olmaya ya’ni beni hulu’ eyle bosa dimeye. Sekizinci, miibariye ululuk
satict olmaya. Dokuzuncu, amire kisir olmaya. Onuncu, nasize ehlinin emir ve
nehyine uyucu olmaya. On birinci, heyfese pek kasiru’l-gadme olmaya. On ikinci,
anfese sac1 kisa olmaya. On iiciincli, mezbile arik yufka olmaya. On dordiincii,
selekleka gayet uzun olmaya. On besinci, heydere evlad dogurmadan kalmis olmaya
caiz degil dimek cikmaz. On altinci, sehbere aclize olmaya. On yedinci, heybere

miitlife ya’ni ehlinin [81a] her esyasin telef ve zayi’ idici olmaya. On sekizinci,
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behbere ehli kelamin reddedici olmaya. On dokuzuncu, la’veten erkanlardan mahbib
ve ma’slk ittihaz idici olmaya. Yirminci, pek yakinindan olmaya caiz. Emma illeti
kuvveti garabet sehveti azaltir. Evlad nehif olur bu hal pek ehli hicaba gorediir.
Emma ecnebiyyeye olan sehveti mikdari sehveti Olse asla zarar yokdur. Neziri
cokdur. Za’f-1 sehvet ve gillet-i sehvet evladin nehif olmasina sebeb olunca nehif

olanlardan hustisa tiryakilerden hazer.

Fiide-i nikah dinilen besden evveli, veled-i sdlih ve veled-i saliha
tevessiilde ve mevlaya dort vechile dahi tekarriib hasil olur. Evveli, rizaullaha
muvafakat aletin husil ile. Ikinci, muhabbet-i rasulullaha sa’. Ugiincii, bekay-1 veled
ile ibkay-1 sevab. Dordiincii, veledin mevtine sabri ile envai ecri [81b] cezil neyli
sefiat yesseranallahu Teala. ikinci, lezzet-i Acile ile Acileye kindirmak ya’ni hayzi ve
nifis ve giine giine cefds1 olan hatun bdyle olunca hirilerin safasi ne olacak deyu
ragbet-i tAm iizre olur. Oyle hirilerini 4sarda geldi yetmis kat hiille geye her biri bir
sdatden yermis renge gire ve Ui¢ konak yerden bedenlere ve kemik i¢inde ilikleri
goriine. Devlet ani gorene goster ya Rabbi climle mii’minler ister ya Rabbi. Ve
birinin buzag: deryaya diigse tathi ide ide bu evsafdan diinya hatunlarinin kalbine
bunda ser’i serife tabi’ olan hatuna bu sifat ile miittesife olan hiriler hizmetkar
olacak. Ya ol hatunlar ne olacak hamd-ii sena etsiinler Kuran yoluna gitsinler koca
sO0zlin tutsunlar bu mertebeye yetsiinler cehennem isterlerse ¢engili ve fisk-1 fesadl
meclise ve Kuran-1 azim hilafina [82a] gitsiinler. Rabbii’l-Alemin mahsisca ol
fakirlere hakki hak anlayub tutmak, batili batil anlayub kagmak, iman ile gogmek ve
yetmis bin fersah derinligi sabit kevser-i Muhammed’i Mustafa sallallahu Teala

aleyhi ve sellemden igmek miiyesser eyleye amin. Ugiincii, nefsini tervih ve inaf.

Haberde geldi ki akil saatin ii¢ ide. Evvelde, Rabbisine hulis tizre tazarru’
ve niyaz fi cemii’l-evkat ve miinicat-1 arz1 hicet eyleye. Ikinci, bildigin nefsini
diisman olmasma Halik’in azamet-ii celal ile ‘‘inne en-nefse le-emeratiin bi’s-sti”’
buyurmuslardur. Ani muhasebe ide selef-i salihinden otuz yil koklii bir kaygana
isteyiib virmeyiib bir giin nefsline metiyyetiike far fuk biha ey etimha hadis-i serifine
nazaran ba’de’l-gurib bir dostuna bild teklif veriib makstidunu bulub duydukdan
sonra ayaklar1 ve dili acikub [82b] seyr istedik de heba yere olmasin. ‘‘Gel imdi

fiilan alimi ziyaret it”” deyu karanlik gecede giderken bir semtden harib-i siirrakin
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taliblerine rast geliib, ‘‘ente sarigun emla’’ didikde ol veliyy-i hakikinin ‘‘haza minni
haza minni’’ didiginde ‘‘sarig1 bulduk’” deyu bir karanlik eve done done habs idiib
vakt-i seherde cem’iyyet-i azime ile canib-i hiikkkdmdan yazdirub, mallarin1 bulmak
sadedinde geliib miibarek sakali i¢re kan akar ve aglar. Bulub her birine envai
hicablar tari oldukda gelin hikmetin size haber vireyim elem ¢ekmek sizde kusir
yokdur. ‘‘Haza minni’’ dedigimin hikmeti otuz yildir miicdhede olunub bir kerre
muvéfakat idene bu halet olunca ddima muvéfakat idene ne olmak gerek. Imdi
climlenize donmeniz helal olsun ben mesrid oldum. Zira bu acilen ukibet delalet
ider ki insde’l-Mevla kiyamete kalmaya. Hikayesin [83a] fikir eyle ve {igilincii
saatinde nefsine helal olan lezzetini ehli ile miildabe ve miicameatdur. Ve mukaddem
gecen iki saatine avindur denmis. Hazreti Muhammed Mustafa sallallahu Teala
aleyhi ve sellem buyurmus ‘‘hubbibe ileyye min diinya kem selasiin ettibii ve ennisa
ve kurra ayni fi’s-salavati’’. Salavat ile gelen sudl diinyada bulundugu igiin
buyurulmusdur deyu def” etdiler. Ve Rasll-i Ekrem aleyhissalatii ve’s-selam
“‘hubbibe ileyye min diinya kiim’’ buyurduk da cibrili emin nazil oldu. Cenab-1 Bari
celle sanu habibini tebsiren bende {i¢ seyi pek severim buyurdu. Ve bende ii¢ seyi
severim didi ve cihad-1 yar1 giizin rizvanullahi Teéla aleyhim ecmein dahi tiger seyi
severiz buyurdular. Yirmi mesele olur bu bahsin tamaminda beyan ideriz insae’l-
Mevla ve fahr-i kdinat iizre gecen envar-1 miikasefet ve enva-i halat zahmet virir
sekil olduk da hazreti [83b] Aise’yi siddika raziyallahu Teal4 anhaya *‘soyle Aisem”’
deyu hitab idiib miilatafay-1 azime ve miicameley-i cesime iderler idi. Dordiincii,
tedbir-i menzilde tefrin-i kalb. Zira zevcey-i Saliha hem tedbir-i menzil hem def-i
sehvet ider. Hustlsa sibakda zikir olunan dokuz sifatdan silime ve ehimme umirin
alime olub ve ol bir sifat ki koyun sifatidur. Enikle muttasife ola Rabbii’l-Alemin

climleye miiyesser ide. Muvaffak olan1 afatindan ve zevalden hifz ide.

Beyt:
Akrebe hinzirt bagla fare maymunu kurab,
Kelb-ii ta’leb hayya dokuz sdtdir onuncu miisabi,

Besinci, miicahedey-i nefis ve riayetlerle riyazet. Ve onlardan ezaya
tahammiil ve onlar i¢ilin iktisdb-1 halal ve terbiyey-i evlad calibii’n-nef’i ve dafiu’l-

melal. Ve nikahin ii¢ afatindan evveli, taleb-i halalden igre zira seri’de varid olduki
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ibtida kiyamet giiniinde giseye yapisan [84a] ehli ve iyali imis ya Rabbi hakkimizi
alir bilmedigimizi 6gretmedi ve bize haramdan it’am etdi biz bilmezdik dirler. Zira
iblisler mustar olmadikc¢a yemek caiz degildir. Ba’d-li afva magfiret r1za olmazsa adli
ile hiikiim olunur. ikinci, hukuklarin yerine gotiirmede taksirat etmek. Zira ehl-ii iyal
hakkindan gelmeyiib ahar yere giden Adem kagmus kole gibi olur. Cenab-1 Rabbi’l-
Alemin Oyle kimseden namazin ve orucun dergah-1 izzetinde kabul etmez
edzenallahu Teala. Rabbim muztar olan salihce bendelerini haziney-i gaybinden i’na
eyleye amin. Ugiincii, ehlii ve iyalii ve veledi kendiinii Mevlasina itiatden mesgul
kilmak. imdi kable’t-teehhiil suriituna ridyet emr-i elzem oldu. Rabbim ciimleyi
muvaffak eyleye amin. Ve ol diinyadan iiger mahbibdan fahr-i kainatin sevdigi
gecdi. [84b] Rabbii’l-Aleminin sevdigi iigden evveli, sart: ile tevbe iden taze. ikinci,
korkucu kalb. Ugiincii, Cenab-1 Aliyyesin ¢okea zikir iden dil.

Beyt:

Evvela mahbiib olan Mevldya ii¢ sey kim ola,

Sabb-ii tdib, kalbe hasi’, zikir iden dil ola,

Hatira gelmesin ki asrimiz stfilerinin envai mecalisde aksam-u elhan ve
negamat teganniimat belki devru ve raksi itdikleri de ve belki eftal-i ibadet belki
keramet addittikleri de zikir ola hasd siimme hasad ona ibadet deyenler hakkinda
Kiitiib-ii Fetava’da ne yazilmis ve seyhii’l-islamlar nice fetvalar virmisler ve islerin
gormiisler. Fetvaya Tmanm1 ve i’timadi var ise bulsun ve kendinii bilsin. Kendi biliir
dilerse bildigi iizre kalsun. Yevm-i tiibla giiniinde herkes ne idiigiin biliir. Emma ne
céare hayratda kalur bi ¢éare. Zikr-i rih zikr-i kalbden zikr-i [85a] kalb, zikr-i lisandan
ve mevazii mahslisanin gayri zikir lisandan ihfa zikr-1 cehriden eftal ve evla olmasi
mevazii miiteaddidede mestlirdur. Anlayan mebrir anlamayan magrir mekhir-u
menfirdur. Shreyi A’raf’da ‘‘vezkur Rabbeke fi nefsike tezarruan ve hifeten’">’
(Rabbini, sabah ve aksam, tazarrii ile sessizce ve yiiksek olmayan bir sesle i¢inden
zikret ve gafillerden olma.) ayet-i uhrdda ‘‘iid’G Rabbekiim tezarruan ve hufyeten

7855

inne 12 yiithibbii’l-mu’tedin’™’ (Rabbinize tazarr( ile gizlice dua edin. Ciinkii o, haddi

asanlar1 sevmez) ve hadis-i serifde kelam ‘‘ve ma yentiku ani’l-heva in hiive illa

T A’raf, 7/205.
8 A’raf, 7/55.
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792> (0 hevé-y1 nefsaniden konusmaz. O sadece vahyedilen bir vahiydir.)

vahyliin yha
ayet-i kerimesi ile ‘‘nev’un mine’l-Kurani fi’l-imani ve’l-i’tikadi 1a f1 edai’” salavati
imada olmas1 sabit olan “‘caet lida’veti’l-escaru sacideten temsi ileyhi ala sakin bila
kademe ve men yutii er-rusile fegad etaallahe’” dinilen ve vii hlsu ve tuytr viicid-u
serifi ve kelam-1 miinifi hak olmasina sehadet idiib ehyebi viihiis olan arslan bir
ademi helake garib olduk da ben ahir zaman peygamberi Muhammed Mustafa’nin
[85b] ¢obaniyim didik de kuyrugun yerlere urub devletlii gobanin ayagina yiiziin
stirdiigii sah1 cihanin sidku ve emanet ve teblig ve fetanet ile muttasif olub din-i
miinfi hakkinda azametii celali ile hazreti kahtar Alldhimme ya Kahhar miinzili

vahiy olan hazreti Cibril-i emin ile ‘‘el-yevme ekmeltii lekiim dinekiim®’

(Bugiin
sizin i¢in dininizi tamamladim.) ayetin gonderdigi zat-1 pak muhterem °‘inne’z-zikra
el-hafiyye yefzilii ala el-cehriyyi bi-isneyni ve seb’ine dereceten’’ buyururlarken hig
1ska etmeyenlere zerre imani1 hasre ikdm1 habbe iz’an1 olan ne der sibakda
miisebbehiin bihleri nazm ile beyan olundu diyende siiphe yok bilindi. Semsi hidayet

talundu ¢ikarlar ise delindi. Var bir ehl-i hak bul imdj.

Beyt:

Zikir bahsin sudl iden kisiye gel cevab eyle,
Mahalli rithu kalbu dil mufassal lutf idiib séyle,
Zikr-i vacib olan elfdz ki yetmis bes dur anla,
Sehddet [86a] telbiye tekbir hutbe sumt idiib dinle,
Ezdn tekbiri ikamet ol namaz ki ola cemaat,
Cemaat nefl-i fehm igiin ki dindi cehrine siinnet,
Bunlardan maade zikir idin ki ihfd didi Allah,
Cehirden fazla yetmis iki kat didi Rastilullah,

Bu tafsile eger razi olamam ben deyen siifi,

De Seyyid ona sen harseni deyemem ben sana sdfi,

Bu mikdara akile kdfidiir mii ' min-i halisa vafidir,

™ Necm, 53/3-4.
8 Maide, 5/3.
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Cibrili eminin sevdigi iicden evveli, miistagfirinin istigfari. Ikinci, muztar

olana yetismek. Ugiincii, erbab-1 hacete ianet.

Beyt:
Nasr: istigfar ianet cebrail mahbubdur,
Seyyid im’an eylesen heb Seyyidin mahbibdur,

Hazreti siddik-1 ekberin sevdigi ticden evveli, fahr-i kadinatin cemali ba

kemaline nazar. Ikinci, ehil olanlara infak. Uciincii, meclis-i serifinde anlanmak.

Beyt:
Eylemek sana nazar hem [86b] ddhi infak-1 vukiif,
Didi yar-1 kari Ahmed eyle tahsile vukiif,

Hazreti Omer Far(ik’un sevdigi iigden evveli, emri ma’rif. ikinci, nehy-i

miinker. Uclincii, kazay-1 cenab1 Mevla’ya r1za.

Beyt:

Pehlevan-1 dine ddhi oldu ti¢ haslet seza,

Emr-u nehy idem kazdaya gosterem daimi riza,

Hazreti Osman zinnireynin sevdigi ticden evveli, it’am-1 tadm e’ni siilehaya
yemek yedirmek. Ikinci, gece pakga namaz kilmak farizi ve vAcibati ve siineni ve
miistehabbati imtisal i¢lin muharramati ve mekrihati ve miifsidati ictinab igiin
bildikden sonra yliz yetmis dort mesele ider. Geydani yazdigi ilizre seksen altisi
mesr’, seksen sekizi gayr-i mesri’. Ugiincii, otuz ii¢ mevziin gayride ifsai selam ve
ol otuz ii¢ mevzil bu bahsin tamamindan sonra beyan ideriz insaallahu tebareke ve
Teala.

Beyt:

Ol kelam-1 [87a] kdni hilmin biri it’am-1 tadm,

Geceler kilmak namazi dahi ifsa-i selam,

Hazreti Aliyyi Murtazanin sevdigi iicden evveli, kafir ile cenk. Ikinci,yaz

giiniinde savm. Ugiincii, konuga ikram.
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Beyt:

Kani ilmi olan Ali’niin anla soziin eyle hayf,

Darb-: bi’s-seyf, savm-i fi’s-sayf hem ddhi ikram-1 zayf,

Fi beyani el’mevazii elleti selamu fiha mehrihu ve hiye selasiin ve
selasiine mevzidn naklen min ihda asera Kiitiibin min mefatihu es-salati ve
yenabiu el-hayat. Ol otuz tigden evveli, hatib minbere ayak basdikdan sonra mutlak
s0z ve nevafilden namaz kilanlara ne dirsiin diniliirse: bilmeyendiir. Bilen kilmaz,
sOylemez vech-i arzda dort tatli der ya miisebbehun bihleri olan kadri ali sahibleri
dort eimmeyi hiidddan ve anlar meslegine salik olanlardan tesliyede mahsusca
Tahavi’den [87b] gayri terziye ve dua ve te’minde cehrin caiz olmamasinda ihtilaf
yokdur. Ihtilaf ihfddadur olda Tahavi indindediir. Tesliyeye mahstsdur maadeyi
cehre ve ihfaya ondan dahi riza yokdur. Cehri idenleri men’ hakimlere ulemamiz
rahimehullahi Teala vacib didiler, itmeyenleri men’ idenlerin hali kiyamete kaldi.
Buhari Miislim rivayet itdiler. (mim ve ha) Arabi Hureyre radiyallahu Teala anhu
‘‘enne’n-nebiyyil aleyhi’s-salatii ve’s-selam kale iza gulte li-sahibine yevme el-
cumuati ensit ve’l-imamii yehtubu fegad legavte sadega rastlulldh ve ‘‘kéle
imamiina imamii’l-e’zam raziyallahu Tedld anhu’’, ‘‘iz harace’l-imamii fela salatii
ve 14 kelime hattd yefruga min hutbetihi.”” Imdi sefiat umdugun peygamber
aleyhi’s-salatii ve’s-selamdan bu hadisi ve amelde mezhebindenim didi ki
imamindan bu kelami anlamayub sodyleyenlere ti¢ [88a] hiikkmii beyan etdiler. Evveli,
asil cum’ast batil olmak. Ikinci, sevabi batil olmak asil degil bu cumhir
mezhebindendiir. Ugiincii, cum’as1 dyleye tebdil olmak bu miinkerden hal-i cAmi’
var ise ona gide yok ise cum’ay: terk etsiin etmesiin ihtilafat-1 kiitiibii fetavada
musarrahdur dinini kayrran bulur kendine nafiin biliir ve alir. ikinci, Kurin-1
azimii’san okuyana. Ugiincii, dinleyene. Dérdiincii, fikh-1 serif nakl idene. Besinci,
hadis-1 serif nakl idene. Altinci, siinnet iizre ikdmet gotiirtirken. Yedinci, tegannisiz
ezan okunurken. Sekizinci, dilenciye. Dokuzuncu, {iistdza. Onuncu, da’va ile
mahkemede kadiya vardikda. On birinci, faidesiz soz sdyleyen lagvi erbabina. On
ikinci, hi¢ erbabina ya’ni hezeyanat ile ahar1 zem idene. On iiciincii, seb idenlere. On
dordiincii, nerd. On besinci, satran¢ oynayana. On altinci, yalanciya. On yedinci,

[88b] adem giildii ruciye. On sekizinci, zindika ya’ni 6mr-ii ahireti inkar idiciye. On
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dokuzuncu, miilhide taraf-1 hakdan batila meyl idiciye. Yirminci, miibtedia. Yirmi
birinci, uryana. Yirmi ikinci, ndsa sebbi adet idene. Yirmi ili¢lincii, maziha ya’ni daim
ser’a muhalif latife idiciye. Yirmi dordiincii, helada olanlara. Yirmi besinci, kafire
meger muztar ola. Yirmi altinci, teganni erbabina. Yirmi yedinci, namaz kilana
kilarken. Yirmi sekizinci, bir is ile mesgll olana. Yirmi dokuzuncu, diikkaninda
oturub seldma intizar1 olmayana. Otuzuncu, yolda hicabsiz ya’ni perdesiz yerde
etmek (ekmek) yeyene. Otuz birinci, kusguya. Otuz ikinci, Hamza Ndme ve Seyyid
Bettdal Name misilli seyler okuyana. Otuz iigiincii, kasden yol iizre tdze seyr etmek

iclin oturanlara bunun nazmi manziimede mezkirdur zabta layikdir.

Fi beyani niizil meldiketi el-hamsi [89a] kiille sabahin ila hamseti
mevazia. Rivayet olundu her sabah ferman-1 Mevla ile bes melek nazil olur. Mekke-i
Miikerreme ve Medine-i Miinevvere ve Beyti’l-Makdis’e ve makberelere ve siiga her
birinde birer niday-1 latif eda iderler ve giderler. Mekke-1 Miikerreme {izre inen nida
ider ve dir kandadir feraizi terk idenler ¢ikdilar rahmetden. Medine-i Miinevvere lizre
inen nida ider ve dirse kandadir siinnet terk idenler ¢ikdi sefdatden ¢ikdi. Beyt-i
Makdis Uzre inen nida ider ve dir kandadir haram kesb idenler ¢ikdi berekat sair
malindan. Makbere {izre inen nida ider ve dir ne hal iizresin neye pismansin didik de
namaz kilib ve cemaat-i miislimine gidiib ibadat ve taat ehline gibta ideriz. Bizde ise
taat kalmadi gayrilere muhta¢ oldu deyeler. Ve sliga inen nida ider ve dir miihlet
[89b] size miihlet size Rabbii’l-Aleminin ni’meti var ise de setvet-i ni’meti de var
eger sizin i¢inizde emer sibyan otlar hayvan korkar rical olmasa size azab. $oyle ine
idigi kimse def’a kadir olmazdi. Imd1 akil bu yaraya ilaca ider ilac1 tevbe ider dogru
yola gider. Nazm-1 manzimede pek mufassal mezkirdur. Miirdcaati ehemdiir nice

fevaidi uhra cami’ ve bidei fesadi kami’dir.

Fi beyéni baisi zuhiri’l-isyAm ve hiive min sittetin. Durar-: Gavvds’da
mezk{rdur. Halk measin1 izhar iderler baisi haya kalkd: anin baisi havfullah kalkdi
anin baisi fisk ¢ogaldi anin baisi cehil ¢ogaldi anin baisi diinyayr deniyyeye neyli
vusill iglin ekseri ulema emr-i magrGf ve nehy-i ani’l-miinkeri terk idiib kuldb
kibarda mahbib ve mevdad olalim. Hacca gidelim dediler alalim, tatalim, [90a]

diinyada zevkler idelim, bize miifrit ve sekil dimesiinler ne 1d4zim urf-u nas1 bilmek
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gerek maksQd ise yagli boran biisbiitiin eslaf halin unutmaga ne gerek. Bu miilahazat-

1 batila ve bu ekvali atila sebeb ile izhar-1 gayz itmeden kaldilar.

Beyt:

Anladigimi ciimle isyan-u fesadin baisi,

Kim durur canim hazer it, itme rihdyt anan,
Cabaca ba’zi cevanibden esitdim ¢ok habis,
Nehy-i miinker bize farz olmaz der imis bir zamdn,
Yanedir diniirse ser’i Mustafa i¢re hiikiim,

Nehy-i miinker farz durur her kim ki ola miisliman,
Hakime yed dlime dildir avama kalbi ile,

Dinilen kil kirilirsin tevbe it cahil bu dn,

Hakk-1 muhtar iizre fetva herkese farz olmast,
Kavl-i pdki muktedadur Seyyidi itmez kiiman,
Diisdii cahil agzina tahkik din-i Mustafa,

Bais olan diye ya Rab el-emdn el-emdn,

Tafsili menzimede mezkirdur.

Fi beyani zarar:1 men 1a yefirru mine’l-isyani fi’len ve miisihedeten. Idi
ezhd i¢iin yirmi bes meseleden bu mahalle miinasib olan on meselesinin nazmin

yazalim. Fehm-i agandir hifz-1 reca olunur baisi dua ola.

Beyt:

Ma’siyetden kagmaya gitmekle ya eytmek ile,
On belaya miibtela olur didi ser’i serif,
Rabbisi ider azab mesrir olur seytan-1 som,
Bu’di cennet kurb-i niran cefda nefsi mehif,
Nefsini tehcis ide ide eza hdfizlara,

Ravzayr pakinda mahzin ola ol fahv-i miinif,

Dokuzuncu ola sahid arz-u semd leylii nehar,
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Ciimle halka hain olmakdur onuncuyu zarif,
Me’hazi tenbih durur Seyyid hazer it ddima,
Yohsa hal-ii miiskil olur geldikde eyyammu harif,

Tiirki efradin beyan idelim. Bir 4dem giindhdan kagmaya [91a] islemek ile
ya islenilen yere gitmekle on beldya miibtela olur dimis hatimetii’l-miictehidin Ebu’l-
Leys Tenbih’inden rahimehullahi Teala. Evveli, Rabbii’l-Alemin gazab ider. ikinci,
diisman seytdm sevindirir. Ugiincii, cennet uzak olur. Dérdiincii, cehennem yakin
olur. Besinci, nefsine eza ider. Altinci, nefsini murdar eder. Yedinci, meleklere eza
ider. Sekizinci, hazreti fahr-i kainati kabr-i serifinde mahzin ider. Dokuzuncu, arz-u

sema aleyhisine sahid olur. Onuncu, ciimle halka haiz olur.

Fi beyani menazili sittetin. Hakikatde zaif insan miisafirdiir. Alt1 konak
beyninde. Evvela, eslab-1 eb. Ikinci, rahm-i iimmehat. Ugiincii, diinya. Dordiincii, her
giinde yedi nida ile miinad-1 tar kabir. Besinci, yevm-i hasr. Altinci, imma cenneti
evi’n-nar1 ya cennetdiir ya cehennem. Rabbii’l-Alemin ciimlemize cenneti miiyesser

eyleye amin.

Beyt:

Bu zaif insana [91b] menzil altidir a¢ goziinii,
Evveld aslab-1 ab; ikinci, rahm-i iimmehdt,
Sevdigin diinya iigiincii ser’a uydur oziinii,
Tevbe it, fikir eyle, kabri koma asla seyyidt,
Hazreti sur ile gégersin besinci mahsere,
Hevli ¢okdur didi dnin anla fahr-i kdinat,
Olamaz ol giinde riigvetle tesamiih istindd,
Ref” ola bes ciimle ahu mii’'minin mii’'mindt,
Sol kader adli ide Allah v azimiis ’s-sdn,

Ele boynuzsuz hakin urmak ile boynuzlu gan,
Seyyidi can-1 goniilden tevbe it son menzilin,

Cennet ola ya Ildhi leyse fihinne memat,
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Fi beyani alamaiti ehli’l-cennet ve’n-nar. Imdi Kiitiib-ii Mu 'tebera’ da
yazilmig altinci konaga layik ve mahal olanlarin aldmeti ve nar-1 cehime layik
olanlarin alameti yediserdiir. Ehl-i cennet olanlarin alameti olan yediden [92a]
evveli, ser’a muvafik meratib-i selase lizre savm. Evveli, bayramin ancak iftarda iden
ol saimdir ki yememis ve igmemis, cima’ itmemis emma dokuz a’zasi ile isyandan
kagmamis bu savmi, savm-1 avamdan. Ikinci, zikir olunan iicden ve dokuz a’zasini
sair measiden hifz etmemis sdim bu savmi, savm-1 havasdur. Bayramin hem vakti
iftairda ve hem hazreti azriile rih teslim eyledikde ider. Uciincii, bu mezkfrata
ridyetden sonra bekay-1 ahireti ve fenay-1 diinyay1 halisan fikir idiib Cenab-1 Rabbi’l-
Alemin mehabbetinden gayri biitiin diinyanin lezzetini kalbinden ¢ikaran saimenin
savmi, savm-1 ehassu’l-havasdur. Bayrami vakti iftairda hem vakti teslimi rihda hem
cennatr aliyetden bila keyf didar1 Mevla hazreti Cenab-1 Bari’yi miisahede vaktinde
ider [92b] Rabbim ciimlemiize miiyesser eyleye amin. Ikinci seksen alt1 meselesine
yerli yerli ridyet ve imtisal olunan ve seksen sekiz meselesine yerli yerli terk ve i’raz
olunmak iizre kilinan namaz ¢ok olmak. Ugiincii, otuz ii¢ mevaziin gayride benim
canibden her emrinden emin ol ve salim ol dimekden ibaret olan selamin ma’nasi ile
amil oldugu halde selami ¢ok olmak. Zird alana miidellel ve miiberhen kadimden
kuttai tarikler karu bane selam virmezler, virseler almazlar. Tadma teklif etmezler,
etseler yemezler. Hukik teallik ider yemekden emin ol ve salim ol dimek teallik
ider selamdan ona biniyen yemezler ve pek dimezler, virmezler ve almazlar. Aye
ibret olurmuyuz, kiille yevmin yeriz, yediririz, veririrz ve aluruz. Irz-1 ithvan surrak
elinden salim oldugu kadar elimizden ve dilimizden salim olur mu? ‘‘Innallahi ve

81>>(Biz Allah i¢iniz ve ona doneceiz.) [93a] ““Men kéane bakiyen

inna ileyhi raciin
felyebki ald’l-islami ve garbetihi feinne ed-dine beda gariben ve seyeldii gariben’’
ne giizel bu herkese zahir ve lakin gilleti bizdin ve denéeti fehminden nas1 her surete
kuslr goriinen umira isyan ile hiikiim itmeden hazar it. Kendiinii her umtra habir
anlama. Cehl-i mehizdir ve asiru’l-ilacdir. Zira ser’i serifden altt mevzi’de zikir
olundu. Ona alim veral olanlar isyanda bulunmak degil belki miisab ve me’clr

olurlar. Eger hulls lizre ise emareti ya’ni alameti ehline gayet zahirdir hafl nerede

kalda.

81 Bakara, 2/156.
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Beyt:

Tezallem vestein arrif hazer istefti besinci,

Dahi altincist fezkur mahal fussdki onuncu,
Beyt-i dhar:

Zikri’l-uyibi yiibdhu inde selasetin,

Ve seldsetin fihe 'l-eimmetii ecmeu,

Minha et-tazalliimi ev izdleti miinkerin,

Ve li-dini’l-istiftai fima yiidfeu,

Ve tir-rabiu et-tehziri siimme miicahiru,
[93b] Ve’s-sadisu et-ta rifu hiizma yenfeu,
Ve’l-ba’zu zdde bu ayda zan mesailen,

Fahfez nizdm1 ki teizze ve tiirfeu tafsile tercemenin tahammiilii yokdur.
Imdi tafsili manzimede doksan dort afat-1 lisdn icinde mahsiis be’sin beyan
mahallinde mufassaldur, murad iden nazar etsiin. imdi icmalen giybet {icdiir. Birinin
sahibi kafir ve birinin sahibi asi ve facir birine ecr ola vafir mahalli Eb(’l-Leys’in
rahimehullahi Teédla beyanidir. Giybet neye dirler? Bir mii’'minin giyabinda bir sz
sOylemeyesin ki ol kimse ne isitdikde igine bu giybetin hurmeti nassila sabitdir.
Miistehilli kafir olmas1 Kiitiib-ii Mufassaldt’da musarrahdur. Meger zikir olunan alti
mevzi’den biri ola. Evveli, istidnet ya'ni ser’i serife muhalif olan esyadan bir seyi
tagyir itmekde. Ikinci, arrif ya’ni kotii lakab ile meshdr itmis onun ile zikir itmekde.
Ucgiincii, hazzir ya'ni [94a] her bir Adem ser’a muhalif envai hilesi halka hafi imis ani
ahara 1’lam itmekde. Dordiincii, istefti ya’ni bir adem ser’a muhalif s6z sOylemis
miiftiden fetva istemekde. Besinci, fezkur ya’ni bir adem envai fiski ve fiiclr izhar
ile cilbab-1 hayay: ardina atmis. Ani zikir itmede bu mezkirat1 esitse hazzi idermi
itmez. Ve giybet olurmu mezmidm olan giybetden olmaz. Pak niyyetle garazdan hali
ise musab olur. Altinci, zalim mazlimun biiyiik zalimlere sikdyetin esitse hazzi
idermi? Etmez. Belki sikayet iden fakiri tavsan tutar it ile akce ile at ile envai belaya
ugratmadikca rahatla yetmez ger¢i rahati acile ise de elhamdiilillahi rahati ecile de

vara. Amenna ve saddakna.
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Beyt-i dhar:
Ki Rabbii’l-Alemin yarin komaz bir kimsenin hakkin,
Yerina gotiiriir bir bir olursa ddneyi [94b] hashds,

Ol giinde zahir olur bu mahallin tafsili birka¢ mecrada mufassal manziimede
mezklrdur. Birkag beytin yazalim. Olaki Rabbim miibtela olanlara nedamet

miiyesser eyleye.

Beyt:

Fikir idiib zalimlerin halini iman eylesen,

Rayb ve seksiz hayret ahz ider dertini soylesen,
Katle sa’ itmek mukarrer dostogru séylesen,

Sen tahammiiller miiyesser eyle ya Rabbi meded,
Pagsalar, beyler, agalar ciimleniin almak isi,
Bitdi simden (simdiden) sonra timmet ¢iin benim giilmek isi,
Padisaha bi garaz i’lam ider yok bir kisi,

Sen tahammiiller miiyesser eyle ya Rabbi meded,
Iki saki varsa ser’a yoklar ondan intisab,

Lllet-i maksiidi vardur idecekdiir iktisdb,

Sabrt fikir etsiin o vakti ola ¢ok yevm-i hisab,
Sen tahammiiller miiyesser eyle ya Rabbi meded,
Miintesib sdaki elinde ker olursa tezkira,

Hig tevakkuf itmeyiib ol [95a] kapiilardan tezkira,
Goénderen giremeyen giren cezdasin hep gore,
Sen tahammiiller miiyesser eyle ya Rabbi meded,
Siyyemd ola iginde simii zerden pek nisan,
Gotiiren gamsiz girer etmez husiilinde kiimdn,
Hig tuyulmaz bi kes olan eylese yiiz bin eman,
Sen tahammiiller miiyesser eyle ya Rabbi meded,

Emr-i ma 'rif ideni medhi ider Allah u azim,
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Ziddni iden miindfik didi vallahi’l-azim,

Simdi olurlar hak diyene sol kader gaiz kezim,

Sen tahammiiller miiyesser eyle ya Rabbi meded,

Intisar-1 zulme bais olmak oldu ahii ah,

Virmek, almak ciinki vardur isidilmez oldu ah,

Ah-1 mazlim yerde kalmaz ref’a sa’yi it yadi sih,

Sen tahammiiller miiyesser eyle ya Rabbi meded,

Seyyidi hakka niyaz it kalkdr halkdan havf-u nar,

Bais-i nari bilenler nereden olursa sunar,

Biliir iken [95b] ahz idenler bilmeyenden ¢ok yanar,

Sen tahammiiller eyle ya Rabbi meded,

Beyt:

Tesekki etse bir bi kes viiciih-u zulmi zalimden,

Ani men’i ider e vini yetmis risvetle atmig at,

Cerdaet itse bir alim dise hak cahili kilmaz,

Veli ne olur dni hali gel imdi séyleme sigyadt,

Dordiincii, alameti ehl-i cennet yiizli giizel olmak. Besinci, kalbinde havf-1
galib olmak. Altinci, lahni ve tegannisiz Cenabi Bari’yi ¢ok zikri olmak. Yedinci,
sehi olmak mahalline sarf ile ve icmal {izre inde’l-cumhir immii’l-emru az olan yedi
hulki mezmiime i¢inde niihlil beyan nazmindan birka¢ misra’ ve teganninin tagrifi ve
on bes esmasin beyan olunmak makbil goriindii. Evvela teganni kasr ile gina olursa
devlet ve istigna dimekdiir. Med ile gina olursa ta’rifii’t-teganni isti’'malii {is-savti er-
rakiki’l-mevzini el-hazini ve terdidi [96a] fi’l-halki bi-idhalihi merraten ve ihracihi
uhra ve bi-ref’ihi ve hafzihi ald’et-tarikati el-mistefadati min ilmi’l-musigiyyi.
Tiirki ma’nas1 musiki ilminden alinan tarik iizre ve mevzun ve mehriin sesi bogazina

komak ve ¢gikarmak ve sesini kaldirub ve inceltmekdiir.
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Beyt:

Ciinki bunlardur sebeb buhle dilersen ildc,
Hakka ismarla ve hem di ol komaz bir kulun ac,
Kalmadi numrude buhtu’'n-nasra diinyay: deni,
Kalacakmi ya kalurmu sana diinyayr dani,
Evveli dnin buna evsat ana ahir fend,

Her ne olursan ol bu giin ahirde dirsin vay end,
Egri bakan ehl-i ilme, ehl-i dine, cahile,
Ansizin gelse ecel Rab bu misli cahile,

Seyyidi gam ¢ekme asli bahse donder soziinii,
Ehl-i fiska egri bak meyl itme donder yiiziini,
Kirk bese yaklasdi sinnine olacaksin dkibet,
[96b] Hak rizdsin koma elden dleceksin dkibet,
Dogru sozden gam ¢ekenler muktedds: enbiya,
Egri sozle zevk idenler asrimizda evliya,
Evliyanmin sarti simdi deff-u neylerle sada,
Tazeden insddi siir ile gina ile eda,

Nice isler nice dinler bunu alim Seyyidi,

Eyledi nehy-i gina on bes mevazi’de hiida,

Imdi, ol on bes esmadan evveli, lehiv. Ikinci, lagv. Ugiincii, batil. Dérdiincii,
zor. Besinci, miina. Altinci, tesdiye. Yedinci, savt-1 ahmak. Sekizinci, savt-1 facir.
Dokuzuncu, savt-1 seytdn. Onuncu, siimiid (teganni eylemek, eglenmek) hiimeyra
lugatinda ibn Abbas tegannidir dir. On birinci, luub. On ikinci, mezmir. On {i¢iinct,
Kuran’1t seytin tard olunduk da benim Kuran’im ne didik de gina dindi. On
dordiincii, miinbit nifak peygamberimiz ‘el-ginayii yiinbitii en-nifak kema yiinbitii
el-maii el-beklete.”” On besinci, ndib hamr. Bu on bes esma ile siibutunun [97a]
tafsili irsad1 Ukiil-i Selime’de mezklrdur murad iden miiracaat etstin. Ve dahi nazmi

yazildu.
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Beyt:

On bes esmd hazreti ser’a i¢cre mezkir lil-gina,

Istimd’dan tevbe it fikir eyle dyeti vegiid,

Nazm idem hifz eylemekde olmaya asla ana,

Baisi nazm olana ider dua illa keniid,

Lehv-ii lagve batili zor miindyi tesdiye,

Savt-1 ahmak, savt-1 facir, savt-1 seytani semiid,

Lu’bu mezmiir ile Kurdn'’t lein miinbit nifak,

Hi¢ durur mu hayme canim olmaya onda amiid,

Hampra yaib ola on besinci bdis li’z-zina,

Hiyal miimkiindiir nisaya olsa ehlinde humd insafi ile nazar eyle. Simdi biz
bir asra geldik ki huzur-u sultinda memaliki Osmaniyye’de olan ammeyi bilad ve
kurd ve kasabatda kutub meséabesinde olan beldeyi Kostantiniyye’de cum’alarda
husisa askeri [97b] islam i¢iin hazreti Rabbii’l-dlemin climlesini menstru muzaffer
eyleye. Dua igiin cem’ olunan leyaldyide seyhu’l-islam ve mevaliyi izdm mesayih-i
kiram hazretlerinde envai el-han ve teranniimat tetribat ve teganniyat olur. Birinde
men’u ve inkéra nutuk yok. Biisbiitiin ibadullah sukitlarindan ne sekke ve tereddiide
diiseler. Recd ve niyaz ideriz ki hazreti Rabbii’l-dlemin yirmi {i¢ yilda ‘‘el-yevme

ekmeltii lekiim dinekiim®”’

(Bugiin sizin i¢in dininizi tamamladim.) ayeti kerimesi
ile serdar-1 kafileyi enbiyaya hazreti Muhammed Mustafa sallallahu Teéla aleyhi ve
sellem tizre indirdigi din-i miistetab1 ihya ve tecdid ider. Miinasib havfi ¢ekmez bir
miiceddid gonderib tecdid etdire. Ciimle soziin tutdura hakki ketm idenlere

miidahenelerini yutdura amin amin siimme amin.

Bahsimiz ehl-i nar olanlarin yedi alametin beyana geldi. Evveli, zikir olan
savmi az ola. Ikinci, mezk@r [98a] salat1 az ola ve kilmasi kendiine gayet agir gele.
Ucgiincii, niihul ile meshfir ola. Dérdiincii, iki def’a bevil yolundan ¢ikdigin hini
tegavviitde kabzu ve ishalde ne ¢ekdigin ve burnu icinde siimiigiin fikir etmeyiib,

hiisni ile ve on iki bin 4dem agzindan ¢ikan hikmeti yazalim deyu divit tutulan ve

8 Maide, 5/3.
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hazreti Mevla kesrat1 ilmine sehadet iden kavmi hazreti Musa’dan hatuni sézine uyub
hazreti Musa’ya beddua iden kuvvet-i ilmi ile serddan seriyyeyi seyr iden ve asaru
ahbarda ashab-1 kehfin kopegi surati ile cehenneme giren Bel’am ibni Badra’y1 fikir
itmeyiib ilmi ile ve hazreti Nih aleyhisselamin oglu Kenan ve Ebu el-Beser hareti
Adem aleyhisselamnin oglu Kabil’i na Kabil’i fikir itmeyiib nesli ile ve iki yiiz bin
yil ibadet iden seytani ve Sa’lebe’yi fikir itmeyiib [98b]verai ile ve sekiz karis yesil
sakall1 disi biitiin halk olan ve bindigi at enise gitdik de Onii yokusa gitdik de kig1
yiikselen ve kiille yevmin metbahinda bildircin ve tavuk ve sairi ni’metden maade
bin deve bogazlanip bir canagi kirilmayan fir’avnu ve anin yoluna gidiib ibadullaha
g6z kuyrugu ile bakub akibet cismini topraga dokenleri fikir etmeyiib mal ile ve fili
ve camlsu ve sitmay1 ve firenk ve bevasir ve istiskd marazin fikir itmeytiib kuvvet ile
ve selefden gegen olduklarinda sade peslerinde iki gozii cukurunda birer arslan yatak
yapub ‘‘men eseddii ve men ekva minna’’ deyenleri fikir etmeyiib keserati1 tevabi’ ile
kibran selam virmemek. Besinci, ylizii egri olmak. Altinci, ciimle a’za ona ridya
dinilen ve meliki a’za4 dinilen kalb marazina cahil olub kalbi kalb ve kasi olmak.
Yedinci, lisanini doksan dort afatdan [99a] tahlis idemeyiib fahig lisdn olmaya
hazreti Feyyaz-1 Mutlak bu yedi sifatdan hazreti Azrail gelmedin ciimlemizi ictinab
etmis bulunan kullarindan idiib bundan evveli gecen yedi sifat ki ehl-i cennetin idi.
Anin ile muttasif olub kabre giren mahserde ars golgesi zevkini siiren cennetden

didar-1 Mevlay: goren kullarindan eyleye amin.

Fi beyani adedi men melike iid-diinya men magribiha ve mesrigiha ve
men yemlikii ba’dehiim. Magrib ve mesrike muttasif olan ittifaki dort kimsediir.
Ikisi ehl-i imindan hazreti Siileyman ve Iskenderi Ziilkarneyn. Ikisi ehl-i kiifrii
tugyandan biihtii’n-nasr ile gége ok atdim ve gogiin tanrisin oldurdum deyen hazreti
Ibrahim’in hasmi ve miictikerlerin piri Nemr(id ve malik olacak evladi Muhammed
Mustafa [99b] sallallahu Teala aleyhi ve sellem hazretlerinin nesli pakindan hazreti
Muhammed’i Mehdi ibni Abdillah’dir. Rabbim gérmek miiyesser eyleye amin. Baid

olunmasin gérmesin reca mesniin idigin Aliyyli makari aleyhi rahmetii’l-bari yazar.
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Beyt-i cami’:

Bu deni diinyaya turran malik oldu dort viiciid,
Ikisi dinden miiberra ikisi kamil viicid,

Biri, Iskender; ikinci, riizgara emir iden,

Ibret al lutf eyle canmm mahv olur bir giin vucid,
Mubhtekirler piri Nemriid birisi buhtii ' n-nasir,
Niicle tevbe eyle Seyyid ola kormin ehl-i cid,
Olacak malik besinci mehdi min ali ur-rasil,
Tiile adl ile bu dlem gostere rabbi Vedid,

Fi beyani erbeati ni’metin ve tagyiri bi-erbeati nikmetin. Lutfi hiida ile
her bir insana dort haslet virilmis: akil, din, haya, amel. Ve lakin dar-1 [100] ibtila nas
miibteld olunacak ev olmakla bu dort ni’metin karsisinda dort nikmet ta’yin olunmus
azab, hased, tama’, giybet, tertib lizre bu ni’meti erbeay1 berbad ider Rabbii’l-Alemin
hifz ide. Evvela akibetin fikir itmekle esbabin ve zararin bilmemekle ictinab idemez.
Akil ni’metin azab ifsad ider irtikab: fisk1 ve inad ider. ikinci, seytan lein Firavni lein

ile goriisiib senden ve benden (Firavn seytana) yaramaz kimdir didikde.

Beyt:

Goriisdii mel’anet kani ki Firavn ile bir giinde,
Sudl etdi esirradan didi senden de benden de,
Eseddiir ol kisi didi hased babin ide izhar,
Udiil-u tevbe itmez mi olem deyen mine’l-ebrar,

Dinilen hasedin sekiz zarri, ti¢ ilaci, alt1 sebebi, bir ma’nasi, mecmai on
sekiz mesaili cAmi’dir. Ictinib idemezse hazreti [100b] dini bozan sahray: helakde
gezer. Ugiincii, tama’ didikleri bela idenlerin giyeti noldu? Ciimlesi 6ldii. Yapana
noldu olmazmiym dimeyiib. Miifred tama’ {i¢ harfdiir i¢ci miicevvef. Tama’ ehli
durur ecvefden ecvef. Kelamindan uyanamamis ve hazreti Kuran’dan ‘‘ve men

yettekillahe yecale lehii mahrecen ve yerzughu min haysii la yehtesibii ve men
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yetevekkel alallahi fehiive hasbiihii nfirine®”” (Her kim Allah’a karsi takva sahibi
olursa, o da onun isinde bir kolaylik verir. Bu, Allah’in size indirdigi emridir. Her
kim Allah’a kars1 takva sahibi olursa o da onun kotiiliiklerine keffaret eder ve onun
ecrini muazzam yapar.) Nlrine dayanamamis ise hayay1 yikar helake ¢ikar. Bir giin
olur basa ¢ikar. Dordiincii, alti mevziin gayride hiirmeti nass ile sabit giybet a’mali

bozar. Yarin defterinde bulmaz bezer. Bu kustrlar ile rahmetden uzar.

Fi beyani adedi’l-a’mal. A’mal indelldh yedi olmasin Taberani isnad ile
Ibn Omer radiyallahu anhudan tahri¢ etmek iizre Tafsilin Miiteraccu Er-Rabih Nam
kitdbdan ve Terkib-ii Terhib’de beyan etdiler. Imdi yedi a’malden [101a] ikisi miicib,
ikisi bire bir, {i¢ kaldi. Birine on, birine yedi yiiz, birine bi hisdb sevab micibatdan
evveli, hazreti Tman elbetde sahibini cennete gotiiriir madem iman tizre sabit ola ve
muhlikatdan hifzu ve himaye ederek cdmi mevti ice ve onunla gbce siiphe yok.
Kevserden ige ve huriyi koca. Ikinci, eAzenallahu Teala on yedi sebeb ve alt1 hiikmii
ve bir ma’nés1 ve ii¢ nev’i olmak {izre tafsil olunan kiifiir. Rabbim ciimle {immet-i
Muhammed’i fahri kdinat hiirmetine kavlen ve fi’len ve i’tikdden hifz eyleye.
Miicebi madame sahibi taibi miistagfir olmaya ve imana gelmeye. Ol halde gide.
Elbetde cehennemdiir li-gavlihi Tedld ‘‘innallahi la yagfiru en ylisrake bihi ve
yagfiru madiine zalike limen yeséu84” (Muhakkak ki Allah kendine sirk kosulmasini
magfiret etmez; istedigi kimseler i¢in magfiret eder.) buyurmuslardir. Ugiincii, hayir
nara halis niyyet etmis bire bir. Dordiincii, surGirdan bir ser [101b] islemis bire bir.
Besinci, hayir islemis birine on altinci Rabbii’l-Aleminin rizay-1 serifi i¢iin sadaka
etmis ehline niyyet-i halisa ile 14 li-garazin mine’l-agrazi el-batilati diinya
garazlarindan bir garaz iglin degil. Birine yedi yiiz yedinci envai belaya ya nice bela
olursa olsun agliga ve susuzluga ve musibet-i evlada ve dirlidiir gam-u hemlere
miibteld olmus, sabr etmis bi-gayri hisdb hakkinda olan edille yazilsa ¢oga gider

nazm-1 manziimede yazar.

Fi beyani men yeddei kemali mehabbeti Allah’u Teald ve alameti
sidgthi ve hiye erbeatii hisilin. Bir adem cenab-1 Rabbii’l-Alemine kemali

mehabbetim var. Da’vasinda olsa da’vasinin sidkina dort sahidden lazim didiler.

8 Talak, 65/3-4.
8 Nisa, 4/48.
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Miifessirin rahimuhulldhi Teéla evveli her ne kadar ilmii ve amel i’tikadla me’mir
ise onlar1 yerine getiirmek. ikinci, her ne seyden [102a] nehyii ve zecr olundu ise
ondan diima ictinab iizre ola. Uciincii, her ne kadar ahkAm-1 hazreti hak celle ve ala
var ise ona cani goniilden razi olmak. Dordiincii, meratib iizre ibadullaha ser’i

serifinin izniyle merhamet etmek.

Beyt:

Etse da’vay-1 mehabbet bir kisi hallakina,

Sidkina anin alamet dindi zabt it dort hisal,

Her ne seyden nehy olundu ise dni terk eyleye,
Hiikmine razi ola hem emr ide imtisal,

Herkese rahm ide 1rzin ytkmaya yikdirmaya,

Fikir ide yevm-i cezdayr onda zuliim olmaga muhdl,
Bir hadisinde buyurdu hazreti fahr-i cihan,

Yiksa mii’'min birinin wrzin etsen pd yemdl,

Ol esed didi otuz alti zinddan tevbe it,

Enasyla var mi fehmin yohsa hayyu zii’l-celdl,
Zulme virmez zerrece vallahi billahi rizd,

[102b] Fi’l ile vardwr deyenler olalar ol giinde ldl,
Bilmeyen ider ne ¢dre bdisi cehl ile cah,

Ehl-i ilmim fazilam deyenlere Seyyid ne hdl,
Ansizin gelse ecel iman ile etsen sefer,

Halisan kim dirse amin gostere Rabbim cemdl,

Halbuki Ali Kari merhiim Miskdt Serhi’nde bir hadis-i serif nakl ider bir
adem bir ademin bi-gayri hakkin 1rzin yikdirsa ve yiksa kendiinii doguran validesine
otuz alt1 kerre zina etmekden ziyide giindhdur buyurmuslar. Hazreti Rabbii’l-Alemin

climleyi hifzu ve himaye eyleye ecel gelmedin herkes kendiinii sdyleye amin.
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Fi beyani seb’ati neferin tahte zilli’l-ars. Halk-1 alem siddeti hararetde her
bir ademin deri kulagi beraberine ¢ikub bir ademin derinden yetmis defa i¢se zerre
kadar eksilmez deyen yilizden miitecaviiz ismi ile miisemma yevm-i ceza, yevm-i
kazada [103a] yedi nefer kimse zille ars-1 Rahman’da gélgelensiler gerekdir
buyrulmus. Hadis-1 serif mesarikda musarrahdir bes bin ii¢ yliz yetmis dort hadis-i
serif ravisi Ebu Hureyre’dir radiyallahu Teala anhu. Evveli, genc iken Rabbine ibadet
tizre bulunanlar miistiiliik taze iken ibadet idenlere onun i¢iin selefde denmisdiir iki
sey buzdan soguk didiler. Seyh ola da geng¢ amelin isleye ve geng ola da koca amelin
isleye. Ikinci, adil imdm Hak Teald imdmimiza kemali adaletler miiyesser eyleye.
Alimleri soyleye soyleyen ile soylemeyeni sdyleye amin. Zira onlardan bir saat adl
ile hiikiim yetmis yillik ibadetden hayirlidur buyuruldu. Ulemay-1 selefden birisi didi
bir dudm olsa kabule layik ve size onu bir sey i¢iin itmezdim illa hakimlerimiiziin
salah1 haline muteallik iderdim &hirete rahatla [103b] giderdim buyurdular. Zira
hakimler bedende ruh gibidir. Ruh ki hasta ola elimi ciimle bedene sirayet ider.
Kezalik hiikkam ser’a serife muhalefet lizre olsalar hasta ruha donerler. Bu def’a
ridya yanarlar ve yakilirlar. Bitmez elma ve narlar herkese almaya sunarlar. Selefde
gecen hiikkam hini hiikimetlerinde iki yiize dek alimi amil hatira gore sOylemez.
Kamiller cem’i iderler nisfin bir canibe ve nisfin bir canibe sudlden sonra ne iktiza
iderse icra iderler idi. Hikmetinden suél olunduk da kiyametin azab-1 sedidi zencirleri

ve bu kayiklar atesdendir.

Beyt:
Ki Rabbii’l-Alemin yarin komaz bir kimsentin hakkin,
Yerine getiiriir bir bir olursa ddney-i hashas,

Dinilen ve hazéan giinlinde bir yaprak bir yapragi basup ka¢ giin habs idiib
diinya yiiziin gostermemis ise ol yapragi yaradub basan yapragi [104a] basilan

yapragin altina koyub bu kadar adalet olunan giinde.

Beyt:
Olamaz ol giinde risvetle tesamiih istidnad,
Refi’ ola yes ciimle ahi mii 'minini mii’'mindt,

Sol kader adli ide Allah v azimii’s-sanim,

114



Ale boynuzsuz hakin urmak ile boynuzlu sat,

Dinilen gilinde riisvd olmak giicdiir. Ol vakitde rabbim iki yliz mikdar
ulama kullarin emenallah’dur. Onlara tanisdim da hiikiim etdim dimek i¢lindiir deyt
cevab itdi. Rahmetullahi Teala aleyhi rahmeten vasiaten ni’me’l-hdkim ve ni’me’l-
mahkim Rabbim bizim padisdhimizi da habibi hiirmetine ddima hayir ne ise ona
muvaffak eyleye amin. Zira biz ehl-i siinnet ve’l-cemaat mezhebindeyiz. Beddua
mezhebimizde caiz degildir nef’1 zarrindan galibdir. Aksay1 biladda olan eskiya kilici
sadasindan havf ider. Ve lakin meldhide ve zenadika [104b] pek ¢ogaldi. Rabbim
vuctdlarin kaldira padisahimiza pek tezcecik bildire ve alemi biisbiitiin giildiire.
Uciincii, zat-1 cemal ve kemalii vii cah sahibesi bir hatun bir 4demi tenha mevzi’de
fesada da’vet ide de havfen minalldhi Teald ol 4dem ictinab eyleye. Ddordiincii, iki
kisi birbirini miicerred Rabbii’l-Alemin rizay-1 paki igiin seviseler. Asla garazi diinya
beyinlerinde olmaya alt1 sart sibakda beyan olundu beyinlerinde ridyet ideler. Ahir
Omiirlerine varinca ol hali ile gideler. Besinci, serdit-i imamete ridyet umiri
diniyyeye kemadl iizre sa’ idici imam ile bes vakti edada yirmi yedi haslet var. Ona
naili vasil olayim deyu kalbini camia ta’lik iden adem. Altinci, sadakay1 gizlice viren
adem hatta seytan-1 leine sual olunduk da canib fahri kdinatdan timmetim halisce
sadaka [105a] virdik de halin nedir didik de keenne beni bir bigki ile iki pare etmis
nisfim. Bir nisfim cehenneme atilmis kadar elem ¢ekerim. Nigiin ya merdid didik de
mel’Gn didiki sadaka da alt1 haslet var. Evveli sair mala bereket geliir. Ikinci, nice
belanin def’ine sebeb olur. Ugiincii, dudsi miistecab olur. Ve ezkarda dahi yazar
sadaka ehlinin eline vardikda bes dua ider. Az idim g¢ogalttin, kiigiik idim biiytitdiin,
fani idim baki etdin, simdiye dek sen beni hifz iderdin simdiden sonra ben seni hifz
iderim. Ben sende iken diismanin ¢ok idi simdi dostun ¢ogaldi. Emma mahalline
diiserse mahalli salih saliha muhtac muhtace ola istemeye oldur. Dordiincii, Rabbisi
ani climle halka sevdirir. Besinci, kiyamet giiniinde mizan1 pek agir gelir. Altinci,
sadakasin nar1 ile kendi beynine [105b] hicab ider. Ars golgesinde olanlarin
yedincisi, Mevlasini sur@it-u mezkdiraya ridyeti tamme ile cehren eger ta’yin olunan
mahalde ihfien maade de ferdiz-li vacibat ve slinen-i miistehabbati imtisal iciin

muharremat1 ve mekraihati ictinb icilin tahsilden sonra zikre mesgil olan adem.
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Fi beyani el-aceleti mezmiimetiin illA fi hamseti mevazia ve hiye fiha
mesninetiin. Her yerde acele mezmtmediir illd bes yerde mesniinediir. Evveli, bir
adem deyne miibteld olmus taleb olunmazsa da edada acele. Ikinci, meyyit vaki’
olmus onun techizi ve tekfinine ve menziline gotiirmede acele. Bid’at ve miinkersiz
oniinde ve ardinda ¢agirmamak oldugu giin beklememek ve iizerinde sayha itmemek.
Ve avratlar kabre bile gitmemek. Ve kabir iizerinde olan siinneti terk itmemek ve
tamamen defn olunmadik¢a hazreti Kurdn okunmamak. Zira dinlemek de [106a]
ta’zim bulunmaz ve kabir {lizerinde ilice ve yediye ve kirk giinden ¢adirlar kurub
zamani cehaletden kalmisdir beklememek gibi. Hazreti Rabbii’l-Alemin hayatimizda
ve mematimizda zidd-1 siinneti Muhammed Mustafa sallalldhu Teala aleyhi ve
sellem olan bid’at-1 seyyieden ciimlemizi hifz eyleye amin. Ugiincii, miisfir

geldikde bir ma hazar getlirmek az eger ¢ok;

Beyt:

Sey’iin kaliliin yuhtezar,
Hayrun kesirun yiintezar,
Kile en-nebiyyii el-Mustafa,
Hayru et-tadmi: md hazar,

denilmisdiir. Hatta def’i azab babinda sulehay: selefden Meymiine binti Mihran
hazretlerine miisafir geldi. Cériyesine ma hazar gotiirmek ile emir eyledi. Cariye
1sicak¢a corba, acele ile gotiiriirken stirgmek vaki’ olub Meymiine binti Mihran
hazretlerinin basina biisbiitlin dokiildiikde, ‘‘yakdin beni cariyem’’ didigi kisi, cariye
ayeti hazreti Mevlaya alime idi. Cariye emma [106b] kamile imis. Ey nase edeb ve
halka hayir 6gretici agam Rabbinin kelam-1 kadimine ruci’ it didigi gibi dizi lizerine
geldi ne didi? Rabbim didikde ‘‘cennat-1 aliyeti ovkesin yutanlara hazirladim dime
dimi?>’ deyiib ve el-kdzimine el-gayza® (Onlar ki, bollukta da darlikta da infak
ederler. Ofkeyi yutanlardir. Insanlar1 affedenlerdir. Allah Muhsinleri sever.) dyet-i
kerimesine te’sir-i beligi ile okudu ve agas1 dahi ‘‘kad kazamtii gayz1’’ ya’ni 6vkemi

yutdum didik de zid didi ya’ni dahi artur agam didi ya dahi ne didi? Ve el-afina

8 Al-i imran, 3/134.
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ani’n-nasi®® (Onlar ki, bollukta da darlikta da infak ederler. Ofkeyi yutanlardir.
Insanlar1 affedenlerdir. Allah Muhsinleri sever.) ayet-i kerimesin okudu kad afevtiiki
ya’ni der(ini senin kustrini afv etdim didik de yine zid didik de ya dahi ne didi?
Cariyem didik de vallahu yiihibbii el-muhsinine®’ (Onlar ki, bollukta da darlikta da
infak ederler. Ofkeyi yutanlardir. insanlari affedenlerdir. Allah Muhsinleri sever.)
ayet-i kerimesin okuduk da hults-u kalb ile ve ehsen-i hal ile malimdan azad ol didi.
Corbanin harareti sogumadan bu devlete irdi. Ne giizel aga ve ne hiib cariye azecik
miildhaza eyle. Ol vaktin cariyesi [107a] boyle olunca maade ne olmak gerek imdi?
Herkes ilmi halin bilmek gerek. Rabbim ciimlemiize asidn eyleye amin.
Zamanemiizde olan kadinlar ekseriyye cariyelerine alet-i lehiv 6grediirler. Uzerlerine
lazim olan kadar ilm-i hallerin 6gretmek farz-1 ayn iken 6gretmedikleri iglin azab-1
elime esedd-i istihkaki ile miistehik ve miistehikkalar iken 6gretmeyiib aga giile azad
etdim. Kadin cariye azad etdim yahad vafir cehaz ile giile everdim ve cariye kocaya
virdim deyu iftihar belki bu karindan sevab uman aga ve kadin tevbesiz olurlar ise
korkarim ki halleri gayet giic ve miisted ola. Zira ma’siyeti taat 1’tikad ide. Yiiriirler
neuzubillahi Tealda mine’l-gafleti ve’l-cehil. Halbuki kafi nam kitabda gérdiim cahile
kiz virmege razi1 olmadugundan maade kiifiir olmasini yazar. Galiba kiifri bilmez
meclis-i ilme gelmez [107b] Fikh-1 Nu’man’dan okut. Almaz belki gazaba geldik de
hatununun asli ve nesebine soger soyunu ve sopunu dimek iizre belki siidiine ve
stimiikiine soger. Dordiincii, giinaha tevbe itmede acele. Besinci, tarafeyinde surt

mevcid olduk da evlenmede acele.

Fi beyani el-mevénii mine’l-ibAdati ve hiye erbeatiin. Ibadetden men’
idici dért marazin evvelkisi, nefis. Ikincisi, seytan. Ugiincii, diinya. Dordiincii, halk.
Nefis, seytan, diinya ma’lim. Ya halk nice méni’ diniliirse ekseri hali ani’l-ilmi ve’l-
amel ve sahibi til-i emeldiir. Yara idilmekde ise sirr-u hikmet ilmii ve ameldir. Ve
halk dort boliikdiir. Bir boliigii ahmak ve bir boligl cahil bir boliigi ndim ya’ni
oyuncu, dordiincii alim. Ahmakdan kac¢ serrin gormeden. Cahili 6gret kabre
girmeden. Naimi uyar ceziya irmeden. Alime uy rihi virmeden [108a] miinker ve

nekir sormadan, divan-1 hakka turmadan.

8 Al-i imran, 3/134.
8 Al-i imran, 3/134.
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Beyt:

Daért boliikdiir dindi insan halin anla birbirini,
Ahmak cahil uyur alimdir onlar gormeden,
Bir boliigii bilemez bilmez dahi bilmedigini,
Ahmak oldur kaga gér serrin anin gormeden,
Bir boliigii bilemez biliir veli bilmedigini,
Cahil oldu ogreti vir kendii geliib sormadan,
Bir boliik biliir ve lakin bildiigiinii bilemez,
Ndim oldur uyart gér habli ser’i girmeden,
Bir boliik biliir ve ldkin bildigiin dahi biliir,
Seyyidi alimdiir uy tar lahde girmeden,

Ve kisiyi ibadetden ayiran dértden biri olan nefsin {i¢ ildcin yazmis Imam
Gazali Minhdc’inda evveli ibadet yiikiin yiikletmek. ikinci, sehvetden men’ itmek.

Ugiincil, hazreti Mevlaya serrinden halas igiin yardim istemek.

Fi beyani suriiti imamet. Ve emri imametde [108b] fukahdy1 izdmin

yazdiklar1 sekiz sart dahi bu beytde cem’ olmusdur.

Beyt:
A’lemii egreyii vera’ sinnii neseb,
Vechi hasen hulku ahsen padk sevb,

Fi fevaidi men ya’melii bi’s-siinen. Bir 4dem daim hazreti siinnet ile amel
eylese dort devlete nail olur. Evveli, eyiiler kalbinde mehabbet. Ikinci, fiiccar
kalbinde mehabet. Ucgiincii, rizkinda viis’at. Dérdiincii, dininde sika ya’ni mu’temed

olmak.

Fi beyani mevanii kabiili ed-dua ve hiye aseratiin. Ibrahim ibni Edhem’e
ademi kabuli duadan sual itdiklerinde buyururlar. Evvela, hakki bildik dirsin, miicebi
ile amel itmezsin. Ikinci, kitdb hak dirsin, hikkmine raz1 degilsin. Ugiincii, fahr-i
kainat1 severiz dirsin, slinnetini terk idersin. Bid’at yoluna gidersin. Resmi adetle

amel idersin. Dordiincili, seytdni sevmezim dirsin, vesvese ve igvasina uyarsin.
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[109a] Besinci, cenneti ve ni’meti isteriz dirsin, kemal {izre esbabina yapismazsin.
Altinci, cehennemden ve azadbindan korkariz dirsin, esbabindan ictindb itmezsin.
Yedinci, 6liim hak dirsin, tedariikiin gérmezsin. Sekizinci, elin aybin goriirsiin kendii
aybin1 gérmezsin. Halbuki kisinin nefsi ciimleden mukaddem. Dokuzuncu, Mevlanin
rizkin yersin, siikriin etmezsin. Onuncu, bu kadar kendi elinizle bu kadar akranu ve
emsalinizi bismillahi ve billahive ala milleti rastlillahi deyerek ve bir rivayetde
“‘bismillahi ve za’nake ve ala milleti rasalillahi sellemnake’” deyerek kabre korsun
ibret almazsin. Ya sizin duaniz nice kabul olur buyurmuslar. Hatta lokmay-1 helal
miftah-1 dua ya’ni dudnin disi imis. Dissiz miftah kilid agmadigi gibi lokmay-1
helalsiz dua dahi maksid hazinesi kapusun agmaz imis. Miifred miftah-1 hacetdiir

dua lokmay-1 helal disidir, [109b] ibret al lutf eyle Seyyid kaili biiyiik kisidir.

Fi beyani esbabi siiii’l-hatime. Imansiz gitmenin sebebleri yirmi birdir.
Evveli, yaramaz i’tikdd. Ikinci, za’fi iman. Ugciincii, dokuz a’zdda dogrulukdan
¢ikmak. Dordiincii, giinahina musirra olmak. Besinci, ni’met-i isldma siikrii terk
etmek. Altinci, imansiz gitmeden korkmamak. Yedinci, ndhak yere zulim etmek.
Sekizinci, siinnet {lizre okunan ezana icabet etmemek. Dokuzuncu, anasina ve
babasina ser’a muhalif olmayan yerde soziin tutmamak. Onuncu, ¢ok yemin etmek.
On birinci, namazda bes yerde ta’dili erkdmi terk etmek. On ikinci, namazinda
tehaviin ya’ni kolay sanub algak is gibi tutmak. On Tgciincli, sardb igmek. On
dordiincii, miislimanlara ez etmek. On besinci, yalan yere evliyalik satmak. On
altinci, giindhin1 unutmak. On [110a] yedinci, kendiinii begenmek. On sekizinci,
amelini ¢ok bilmek. On dokuzuncu, kovuculuk etmek. Yirminci, hased etmek. Yirmi

birinci, listdzina ser’a muhalif olmayan yerde muhalefet etmek.

Fi beyani sem’adani niiri’l-imani fi kiilli kalbi mii’minin. Her mii’minin
kalbinde sem’adan1 iman diniliir ve lakin ol sem’anin zarfinda denik olsa soyunmasi
havf olunur. Mesela bir zaif mlim ile bir fenerde dokuz delik ya dahi ziyade noksan
ile lodoslu giinde galibi ihtimal ne ise kezalik her mii’minin vuctdi fener misalidiir.
Iméan sem’as1 kalbinde yanmis dokuz a’za ki kalb, dil, iiziin, ayn ile yed, batn, ferc ile

ricil, climle beden. Ciimlesinin iki hali ictindb imtisal ma’siyetden mahfiiz ise
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sem’adan iméan dahi mahfiz olur deliksiz fener gibi.?® [110b] eger ba’z1 a’za ve
yah(id climle a’zas1 ma’siyet lizre olursa dokuz delikli fener i¢inde riizkarli ve
zulmetli giinde mehdf yerde olan 4demin hali nice olursa onun dahi hali odur tesbih-i

ulema budur.

Beyt:

Her bir iman ehlinin kalbinde niiri sem’adan,
Diniliir siikra ile seyyidligi itfddan hazer,
Zahire bir sem’anin zarfinda olsa ¢ok delik,
Soyunur seksiz ugsma’ sahibi yoldan azar,
Riizikart hissi akli hdlisan fehm itmeyen,
Sahibin zayi’ iden kelb gibi her yerde gezer,
Gayra arz itme bu iman zarfimin haletini,
Sahibii’l-hdne evinde her ne var ise sezer,

Takrirati icmaliyye. Rabbin kim hazreti Allah celle sanuhu nebiyyin kim
hazreti Muhammed Mustafa sallallahu Teala aleyhi ve sellem dinin dini Islam, kiblen
Ka’be, i’tikddda ne mezhebdesin [111a] ehl-i siinnet ve’l-cemaat mezhebindenim.
Ne dimek a’ni paygamberimiz aleyhisselam ashabi ile rizvanullahi Teala aleyhim
ecmein ne 1’tikad lizerine oldular ise ben dahi ol 1’tikd lizerineyim. Amelde ne
mezhebindesin? Imdm A’zam mezhebindenim. Ne dimekdiir? Imim A’zdm
hazretleriiniin kitabullahdan ve hadisi rastilullahdan anlayub ¢ikardigin1 kabul etdim
ve onun s0zii ile amel-1 ihtiyar etdim dimekdiir. Peygamberlerin evveli hazreti Adem
ve ahiri hazreti Muhammet Mustafa sallallahu aleyhi ve sellem ikisiniin arasinda her
ne kadar peygamber geldi ise ciimlesi hakdir. Her birinde sifat ka¢? Dortdiir: sidk,

emanet, teblig, fetanet.

Abdestin farz1 kag? Dortdiir: el, yiiz, bas, ayak. Kagar yumak farz? Birer,

ekseri siinnet.

8 Bir ademi tecr-i bih etmeden eyu dimek, yalana musir olmak, ulemadan kagmak, hadide gitmek,
erlere bryiklarin kitaba uydurmamak, giybette musir olmak. Sonra tetebbu ile musnif merhumdan
naklen yirmi yediye balig olmusdur. Minh.
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Gusliin farz1 ka¢? Agiz, burun, ciimle beden. Kagar farz? Bireri, ekseri

stinnet.

[111b] islamin sarti kac? Bes. Nedir? Evveli, sehadet, savm, salat, hac,
zekat. Sehadet farz m1? Farz. Kime? Ciimle ere ve avrata. Ne kadar? Omiirde bir kere

eger kiifiir sOylemezse.

Hac farz m1? Farz. Kime? Giicii yetene. Ne kadar? Omiirde bir kere eger

kiifiir soylemezse.

Zekat farz m1? Farz. Kime? Zekat nice mali olana. Ne kadar? Yilda bir

kere.
Orug farz m1? Farz. Kime? Yerli ere ve avrata. Ne kadar? Senede bir ay.

Namaz farz mi1? Farz. Kime? Ciimle ere ve avrata. Ne kadar? Giinde bes
vakit. Kag¢ rek’at? On yedi rak’at farz, ii¢ rek’at vacib, on iki rek’at siinnet-i

miuekkede ciimlesi otuz iki rek’at.

Insam cin serrinden hifz iciin ta’yin olunan melekler hakkinda kavli bes.
Bir kavilde iki, bes, atmis, yliz atmis, sayisiz. Asah kavil bes sagda hayir yazar.
Yazarmi ola solda ser yazar durur mu ola 6niimiizde hayra ¢ikar. [112a] Ekserimizde
cinnin gerrini defi’ ider. Alnimiz iizre heftede olan salavati peygamberimiz aleyhi’s-
salatu ve’s-selama iki giin arz ider. Biri persenbe giinii, biri pazartesi giinii. Eyii
amelimiz arz olunursa peygamberimiz aleyhi’s-selam giiler, seytan aglar nefizubillahi
Teala. Kot amelimiz arz olunursa seytan giiler hazreti Muhammed Mustafa
sallallihu Teala aleyhi ve’s-selam aglar. Rabbii’l-Alemin ciimlemize seytan1 diima

agladub Rasili Ekremi giildiiren, bilmeyenlere bildiren kullarindan eyleye amin.

Oliim hak, kabir hak, sul hak, dirilmek hak, derilmek hak, sorulmak hak,
thda ed-darayne siirlilmek hak, mizan hak, cennet hak, cehennem hak, havuz hak,
sefaat hak, sirat hak. Kildan ince kiligdan keskin ayineden tayincak altinda cehennem
ciimle halka. Ka¢ fermani hak bu diinyada dinini, imanini, mezhebini, hayr1 ve serri,
batili, hakki, salihi, talihi, fasidi, dinliyi, dinsizi, canliy1, cansizi, alimi, cahili, akili,

zahili, amili, gafili, miilhidi, zindiki bilenlerin bes vakti kilanlarin, iman ile olanlarin
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geemesi, kevseri fahri kdinatdan igmesi, yevm-i hasra sur(r ile gecmesi, cennetde
hurileri goérmesi hak. Bilmeyenlerin, uyuya kalmak, unutmak, ugunmak, deli olmak,
hayz1 ve nifas bu alt1 6ziirden biri yok iken namazi kilmayanlarin, Kuran’dan 6giit
almayanlarin, ulema meclisine gelmeyenlerin, iméan ile olmayanlarin diismesi hak.

Hak Teala climlemizi iman ile gogen kullarindan eyleye amin, amin, amin.
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IKINCI BOLUM
SIFA-I KULUB’DA TASAVVUFA KARSI

YAPILAN ELESTIRILER VE BU
ELESTIRILERIN DEGERLENDIRILMESI
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Seyyidi, Sifa-i Kulib adli eserini, bir Miisliimanin bilmesi gereken temel
inang ve ibadet esaslarinin agiklandigi bir ahlak kitab1 olarak ele almistir. Bu eserde
ele aldigr konular dahilinde tasavvufa karsi bazi elestirilerde ve tenkitlerde
bulunmustur. Biz de ¢alismamizin bu béliimiinde eserde tasavvuf ehline kars1 yapilan
bu elestirileri konu bagliklarina gore incelemeye ve degerlendirmeye calisacagiz.

I. ILIM
ilim, ligatte, dgrenmek; anlayis; idrak®, bir seyi idrak edip, hakikatini
bulmak® anlamlarma gelirken, 1stilahta ise, bilmek, marifet, irfan, kendini bilmek,
salikin kendini bilmesi. “Kendini bilen Rabb’ini bilir.”®" gibi sézler de bu anlamlari
aciklar. Bir baska ifadeyle “Insanin kendini bilmesi ve Hakk’1 tanimasidir. Bu agidan
ilim denilince sadece kesbi ilim degil ayn1 zamanda lediinni adi da verilen vehbi ilim
kastedilir. Allah’mn yoluna ve marifetullaha gétiiren bir nur olarak tarif edilir. Aklin

degil imanl bir kalbin merkezde oldugu irfan ehlinin meslegidir.”%

Kur’an-1 Kerim’e gore biitiin ilimler Allahii Teala katindandir: “Dediler ki
(Melekler): Sen siibhansin. Bizim, senin bize Ogrettiklerinden baska bir ilmimiz

2

yoktur. Ciinkii sen, Alim’sin, Hakim’sin % Hatta insanliga rehber olarak gonderilen
peygamberlerin tamaminin ilmi ve insanoglunun diinyaya gonderilisi ile insanin
hayatin1 devam ettirebilmesi i¢in gerekli olan diinyevi ilimlerin kaynagi da Allah’i

Teala’dir. “Adem’e isimlerin tamamini 6gretti.”g4

Kur’an-1 Kerim’de bilenlerle bilmeyenlerin esit olmadig bildirilmis. “De Ki:
bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”% Ayrica insanlarin bilmedikleri hususlarda,
zikir ehline danigsmalar1 emredilmistir. “Eger bilmiyorsaniz, ehl-i zikre sorun.” Bir
hadis-i serifte ise “Ilim 6grenmek kadin-erkek her Miisliimana farzdir”*® buyrularak,

biitiin Miisliimanlar ilim 6grenmeye tesvik edilmistir.

% Serdar Mutcal, ““Ilim*’, Arapca-Tiirk¢e Sozliik, Dagarcik Yayinlari, Istanbul, 2012, s. 637.
% Mes’tid Ciibran, er-Rdid, Daru’l-ilmi’l-Melayin, Beyrut, 1967, s. 1047.

9 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Kabalci Yayincilik, istanbul, 2012, s. 184.
% Biilent Akot, T. asavvufun 100’ii, Otto Yayincilik, Ankara, 2017, s. 109.

% Bakara, 2/32.

% Bakara, 2/31.

% Ziimer, 39/9.

% ibn Mace, Mukaddime, 17.
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Islam’da ilim konusunun iizerinde ¢ok duruldugu icin tasavvuf erbabi da
buna kayitsiz kalmamis, ilk donem sufilerinden itibaren, biiyiikk sGfi alimler
yetigsmistir. Tasavvufta ilim kavrami marifet kelimesiyle iliskilendirilmistir. Bundan
dolay1 stfiler ilim kelimesini anlam olarak ikiye ayirirlar. Birincisi, kazanmakla elde
edilen (zahiri) ilim, buna ‘‘kesbi ilim’> de denir. ikincisi ise esyanin ve olaylarin
hakikatini konu edinen ve bu yolla insan1 manevi kurtulusa ulastirdigina inanilan
vehbi (batini) ilimdir. Batini ilim, niibiivvet mesalesinden miimin kulun kalbine
gelen ve kendisiyle Allah’a ve Allah’in hiikkmiine bir yol bulunan nurdur. Bu ilim

insana has olup hisler ve akli gii¢ler onu kavrayamaz.®’

[lim konusunda ilk olarak ilm-i zahir ve ilm-i batin’dan nelerin
kastedildigini agiklarsak eserde yer alan konulara cevap verilirken neleri esas
aldigimiz1 da ortaya koymus oluruz. Sifiler, inang konusunda muhaddis ve fakihlerle
ayn1 goriisii paylasan, onlarin ilimlerini benimseyerek esaslarina karsi ¢ikmayan
kimselerdir. Ciinkii sifiler, bid’atlerden ve nefsin kolesi olmaktan kaginan, giizel
ornege bagl (Peygamber efendimiz) ve ona uymaya hazir, her tiirlii bilgide fakih ve
muhaddislerle ortak goriislere sahiptir. Sfierin yolu, dini konularda evla ve saglam
olanla amel etmektir.”® Biitiin bunlardan da tasavvufta ilme biiyiik 6nem verildigini
anliyoruz. Simdi ilm-i zahir ve ilm-1 batin konusunu biraz daha yakindan inceleyerek

konunun daha 1yi anlagilmasina katki saglamak istiyoruz.

A) IIm-i Zahir ve Ilm-i Batin
Zahir ve batin ifadeleri, kelime olarak goriinen ve goriinmeyen, dis ve i¢

gibi iki karsit durumu ifade ederler.

Batm: “Ig, gizli, derfin, i¢c nihan, gizli Alem" gibi anlamlara gelen batin
kelimesi tasavvufi istilahta ise i manaya gelir. Birinci anlami: Allah’m dort
isminden biridir: Evvel, Ahir, Zahir, Batin. Bu isimlere de “ana adlar” (iimmehatiil-

esma) denir. Bu halde zahir-batin, asikar-pinhan, agik-gizli, iyan-nihan O’dur.

Ben bilmez idim gizli iyan hep sen imissin.

9 Siileyman Uludag, “‘Batin ilmi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, TDV Yaymlari,
Ankara, 1992, c. 5, s. 188.

% Eba Nasr Serrac Tasi, el-Lima’ Islam Tasavvufu, trc. Hasan Kamil Yilmaz, Erkam Yayinlari,
Istanbul, 2016, s. 12.
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Tenlerde vu canlarda nihan hep sen imissin.
Senden bu cihan i¢re nigan isteridim ben.
Ahir bunu bildim ki cihan hep sen imissin. (Cami

Batin kelimesinin ikinci anlami: ayetlerin ve hadislerin ancak arifler ve veliler
tarafindan bilinen gizli anlamlaridir. Her zéhirin bir batin1 vardir. Bu batini anlamlar
ise kesfen ve zevken bilinir. Batin kelimesinin tasavvuf istilahindaki ii¢lincti anlami1

ise salikin kalbi ve ruhu, i¢ alemidir.*®

Zahir: Sozliikte, dis, bir seyin gorlinen tarafi; tasavvufi istilahta ise iki
manaya gelir. Bunlardan ilki: Seriat, ser’i hiikiimler. Ikincisi ise: Tecelli eden Hakk’a

. . . .. 100
verilen isim. Zahir olan, Hakk’1n viicududur.

Modern metinlerde zahir ve batin kelimeleri, ekzoterik/digsal ve
ezoterik/igsel terimleriyle anlatilir. Zahir ve batin kelimelerinin her ikisi de Allah’in
giizel isimlerindendir (ez-Zahir ve el-Batin). Allah, Batin ismiyle goriinen evrenin
her zerresinde saklidir; Zahir ismiyle, hikmeti, kudreti ve sifatiyla goriiniir. Kur’an’in
ve hadislerin de zahir ve batin anlamlar1 vardir. Stfilerin yaptig1 tefsir ve yorum bu
anlamda batini tefsirdir. Bu agidan, sifiler ‘‘batin ehli’’diye de isimlendirilirler.
Ancak bu terimi, ayet ve hadisleri IslAm’in acik hiikiimlerinden tamamen farkli

sekilde heterodoks Batinilikle karistirmamak gerekir.*™*

Tasavvuf ehli agisindan gercek ve faydali bilgiye ulastirmasi bakimindan
daha kusatic1 ve daha iist bir mertebede goriilen bu batini ilme, genel olarak kesf,
zevk, vecd, riiya, miisahede, ilm-i lediin, ilka, marifet gibi farkli kavramlarla igaret
edilir. Konumuzun daha iyi anlasilmasi i¢in ilm-i batin ile ilgili bazi kelimelerin

aciklamasini burada yapmak istiyoruz.

Ilham: Sozliikte bildirmek, haber vermek. Tasavvufi istilahta ise ilham iki
farkli anlamda kullanilir. a. Feyz yoluyla kalbe gelen 6zel bir anlam ve bilgi. Ancak
bu bilgi diisinmekle kazanilan bir bilgi degildir. b. Kalbe konulan iyilik hissi, hayir
duygusudur. IThAm kulun kalbine aracisiz olarak geldigi icin kaynagi ya Allah ya da

% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, ss. 67-68.
190 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézhigii, S. 389. .
101 Hiilya Kii¢iik, Tasavvufa Giris, 2. baski, Dem Yayinlari, Istanbul, 2015, s. 58.
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melektir. Veliler ilhdmi, peygamberlere vahiy getiren melegin aldigi kaynaktan

alirlar.*%?

[lka: Sozliikte atma, firlatma anlamlarina gelir. Tasavvufi istilahta ise ilka:
Kalbe gelen varit ve hitaptir. Bunlarin bir kism1 sahih, bir kismu fasittir. Ilkanim sahih
olanlarina ilka-i rabbani, ilka-i ilahi, ilka-i meleki, ilka-i ruhani denir. Allah’tan olan
ilka marifet ve irfanla ilgilidir. Melek ve ruhtan olan ilka insan1 ibadete ve iyi islere
sevk eder. Fasit olanlarina ilka-i seytani veya ilka-i nefsani denir. Nefsten gelen ve
insan1 zevke ve keyfe sevk eden ilka hacis, seytan’dan gelen ve insan1 glinaha sokan

A . 103
ilkaa ise vesvese denir.

Kesf: Agiga cikarma, perdenin agilmasi. Ortiilii olam agma, gizli olani
meydana ¢ikarma, sezme tahmin etme. Sufilere gore ise kesf, maddi ve duyulur
aleminden gelen tesir, kir ve pas kalbin gayb alemini gérmesine engel olan bir perde
(hicap) olusturur. Riyazet ve tasfiye ile bu perde kalkinca gayb ayan-beyan goriiliir.
Bu perdenin agilmasina, yani kalp gdziiniin acilmasina kesf denir. Kesf, perdenin
Otesindeki gaybi hususlara ve hakiki seylere, bunlari yasayarak ve temasa ederek
vakif olmaktir. Miikasefe, beden ve his perdesinin kalkmasi ve ruh aleminin seyr
edilmesidir. IlhAm manasina da gelir. Dogrudan ve aracisiz Allah’tan alman bilgidir.
Bu bilgi ya ilahi hitab isitmek ve dinlemek veya gayb alemini gérmek suretiyle elde
edilir. Tbn-i Arabi’ye gore veliler bilgileri peygamberlere vahiy getiren melegin

aldig1 kaynaktan dogrudan alirlar. Bazi kesifler kesin bilgi verirler.***

[lm-i Lediin: Bu ilim hakkinda Kur’an’da “Sonra kullarimizdan birini
buldular. Ona katimizdan bir rahmet vermis ve lediinniimiizden/katimizdan bir ilim
de ogretmistik.”® seklinde bahsedilir ayrica ilim-i batmla ilgili bu terim Hz.
Musa’ya verilen ilmi tanimlamakta kullanilanilir ve Hakk’in katindan gelen bilgidir.
Mutasavviflar biitiin ilimlerin Allah katindan geldigine inanirlar. Ancak ser’i ve
zahiri ilimler melek ve resul araciligiyla gelir. ilham ise aracisiz olarak dogrudan

Hak’tan gelir. Onun i¢in ilhama ilm-i lediin denilmistir. Bu ilim ilk etapta kisiye

Y92 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigii, s. 184.

% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigii, s. 184.

104 Abdiilkadir Geylani, el-Fethii’r Rabbdni, trc. Kazim Agcakaya, Medine Yayinlari, Istanbul, 2007,
s. 583.

1% Kehf, 18/65.
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6zgii, mahrem ve gizli bir bilgidir.'®® Bu ilim veliye takvasi, riyazeti ve miicahedesi

karsiliginda Allah katindan rahmet olarak verilen bilgilerdir.

Vecd: Sozliikte: bulma, var olma, hasil olma, bulus demektir. Tasavvuta ise
kulun herhangi bir kast1 ve ¢abasi olmadan, onun kalbine tesadiif eden sey (ilham,
his, feyiz, varit) anlamina gelir. Vecd iki kisimdir: vecd-i miilk, vecd-i ilka. Saliki
bulan ve ona hakim olan her vecd miilk vecdi, salikin buldugu vecd ise lika
(karsilasma) vecdidir. Kalbin karsilastigi hiiziin ve nese gibi seylerin hepsi birer

vecddir. Halktan gelen miikasefeler/tecellilerdir.'%’

Riiya: Uyku halinde zihinde beliren diisiince ve olaylar demektir.
Tasavvufta ise shfiler riiyayr 6zellikle seyr-i suliik sirasinda bilgi yollarindan biri
olarak goriir ve goriilen riiyalardan manevi terakkiye isaret ve deliller ¢ikarirlar.
Riiyanin yoruma bagli olarak delil olusu Kur’an’da da gecmektedir. Ozellikle
Ibrahim (a.s.)’in oglu Ismail’i riiyasinda kurban ederken gérmesi “Cocuk, onun
yaninda ¢aligabilecek yasa erisince, o dedi ki: ‘Yavrucugum! Riiyamda kendimi, seni
bogazlarken goriiyorum. Bir diisiin; bunun hakkinda ne dersin?” O da dedi ki:
Babacigim! Emredildigin seyi yap. Insallah, beni sabredenlerden bulacaksin.”®;
yine bagka bir ayette ise Hz. Yusuf’un riiyasinda onbir yildimizin kendisine secde
ettigini gérmesi olay1 anlatilir: “Hani Yusuf, babasina demisti ki: Ey babacigim! Ben
on bir kiigiik yi1ldiz gordiim, giinesi ve ayr da; onlar1 bana secde ediyor/egiliyor

gérdl'im.”109 Ayrica diger ayetlerdeki peygamber kissalarinda da bu riiyalarin dogru

ciktig1 anlatilmaktadir.

Riiya konusunda yine Hz. Peygamber’in “Miiminin riiyasi, niibiivvetin kirk
alt1 ciiz’iinden biridir.”*'° hadisi peygamberligin ilk alt1 ayindaki sadik riiyalar gibi
mi’minlerin gordiikleri sadik riiyalara isaret etmektedir. Niibiivvet kapisinin
kapandigi, ama sadik riiya kapisinin daima agik oldugu seklindeki hadisler riiyanin

bir bilgi edinme yolu olabilecegine dair delil sayilmistir. Hz. Peygamber’in gordiigi

% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigii, s. 185.
97 Geylani, a.g.e. , s. 599.

108 gaffat, 37/102.

199 ygsuf, 12/4.

10 Byhard, Tabir 26; Miislim, Riiya 1.
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rilyalar1 anlatmasi ve ashabdan da riiya gorenlerin riiyalarini yorumlamasi sifileri

rilya konusuna ilgi duymaya tesvik etmistir.

Riiya oliimiin kardesi kabul edilmistir. Bu sebeple 6liimle maliim olacak
seylerin bir kismi riiya ile maltim hale gelebilir. Riiya genellikle Allah’tan, melekten
ve seytandan olmak {izere {i¢ tiirliidiir. Allah’tan olan riiya agiktir ve yoruma ihtiyag
duymaz. ikincisi ise melekten olandir ve bu riiya tabire muhtagtir. Seytandan olan
riiya ise “adgasu ahlam” dir. Bu yilizden de ash ve kaynagi yoktur. Boyle riiyalar
yoruma da gerek yoktur. Riiya, genellikle sifiler igin bir bilgi kaynagi olmustur.
Mesela, ibn Arabi (v. 638/1240) ve Bursali 1. Hakki (v. 1137/1725) gibi baz1 siifiler
hadislerin bile riiya yoluyla Hz. Peygamber’den dogrudan alinabilecegine kail
olmuslardir. “Beni riiyada goren gercekten gormiis sayilir. Ciinkii seytan benim
suretime biiriinemez.”*** Hz. Peygamber efendimizin bu hadisi onlar icin bir delil

niteligi olusturmustur.

Riiyalar bilgi kaynagi halini alinca, zamanla riiya yorumu da bir ilim ve
sanat haline gelmistir. Ayrica tarikatlarda salikin manevi yiikseligini, gordigi
riiyalarla da takib edilmistir. Fakat bazi tarikatlarda rityaya ¢ok 6nem verilirken, bazi
tarikatlarda ise ‘“esbab-1 ilimden olmadig1” diislincesiyle riiyaya fazla ragbet
edilmemigtir. Nitekim Naksbendiler ve Melamiler riiyaya pek itibar etmezler ve bunu

112

“Riiyay1 birak, rii’yete bak” diyerek ifade ederler.”** Fakat genel olarak riiya tasavvuf

erbabi tarafindan 6nemli bir bilgi edinme yolu olarak kabul edilmistir.

Bu anlattiklarimizin ilmi olarak temel dayanagi, Allah’in kitabinda ve
Resulullah’in hadislerinde mevcuttur. Bu ilimlerin idraki ve uygulamasi konusunda
herkes ayni yetenege sahip degildir, fakat sifilerin ibaredeki bazi sakli manalar
anlama giicii ve yetenegi mevcuttur. Muhtelif ilim sahiplerinin yolunu ve ilim
sahiplerinin derecelerini, ilim mertebelerini anlatirken su ayet ve hadisleri kendimize

esas alabiliriz: “Allah i¢inizden iman edenlerin ve ilim verilenlerin derecelerini

59113 5114

yiikseltsin. ve “Kullar1 i¢inde Allah’tan ancak alimler hagyet duyar.

M1 Miislim, Riiya 1.

12 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yaymlari, Istanbul, 2017, ss.
316, 317, 318.

'3 Miicadile, 58/11.
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Rasulullah (s.a.v.) Efendimiz ise, bir hadis-i serifinde, ilim sahipleri hakkinda soyle
buyurmustur: “Alimler, peygamberlerin varisleridir. Peygamberler, miras olarak ne
altin birakirlar, ne de giimiis... Onlarin biraktiklar1 miras ancak ilimdir. Bir kimse

"5 flmin en sereflisi odur ki; Yiice siibhan

ilim alirsa biiylik bir nasip almis olur.
Hakk’a yakinlasmada vesile olsun. Gergekte ilim, yiice Hakk’1n bir sifatidir. Yiiksek
derecelere erismek de ancak bu ilimle miiyesser olur. Ancak bir sartla ki: O ilimde,
korku ve ¢ekingenlik dahi bulunmalidir. Su unutumamali ki: Biitiin hikmetlerin ve
ilimlerin bas1 ve sirr1 yiice Hak’tan korku iizere olmaktir. Ilim ne kadar artarsa,
onunla beraber korku da artmalidir. Ciinkii Resulullah (s.a.v.) soyle buyurmustur:

“Allah’1 en ¢ok ben bilirim; sizden de ¢ok fazla ondan korkarim.”*®

“Ebu Bekir Abdullah b. Muhammed Esedi Razi (r.a.) Mirsad-: [bdd
kitabinin besinci babinin dordiincii faslinda, muhtelif ilim sahiplerinin yolunu ve ilim
sahiplerinin derecelerini, ilim mertebelerini anlatirken sdyle demistir: Peygambeler
iki tiirli miras birakmiglardir. Soyle ki: a) Zahir ilmi b) Batin ilmi. Zahir ilmi dyle
faydal1 bir ilimdir ki, sahabe-i kiram onu Resulullah (s.a.v.) efendimiz’in dilinden,
isinden, hayatindan elde etmislerdir. Tabiin, sahabeden sonra gelen biiyiik imamlar,
zahir ilmini arastirmislar ve okumuslardir. Halka dahi 6gretmisler ve onunla amel
etmislerdir. Iste bu ilimler; Kur’an, hadis, tefsir, sahabenin haberi ve fikihtir. Batin
ilmi ise, manalar1 bilmektir. Bu manalar, Cebrail vasitas1 olmadan, gizlinin de gizlisi
alemden: “Oyle ki, yaym iki ucu kadar oldu veya daha yakm.”**" Ayet-i kerimesi ile
isaret edilen mana yolundan gelmistir. Resulullah (s.a.v.) Efendimiz, bu manaya bir
hadis-i serifinde soyle isaret buyurmustur: ‘Benim, Allah ile 6yle bir vaktim olur
ki... Oraya ne nebi-i miirsel, ne de mukarreb melek girebilir.’**® iste bu hal icinde,
anlatilan ilimler kainatin efendisi, Resulullah (s.a.v.) Efendimiz’in ruhuna
ilham/feyiz yollu gelmistir. Iste bu mana, su ayet-i kerimenin ifadesidir: ‘Derken O,

kuluna vahyettigini Vahyetti!’119 Resulullah (s.a.v.) efendimiz, iistteki manay1 bir

14 Fanr, 35/28.

15 Buhari, ,ilim, 10; Ahmed b. Hanbel, c. 5, s. 196.
116 Buhard, Edeb, 6101.

117 Necm, 53/9.

18 Acluni, 2/173.

119 Necm, 53/10.
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hadis-i serifinde bizlere soyle anlatti: ‘Allah’u Tedla, benim kalbime her ne

damlattiysa; ben onu Ebu Bekir’in kalbine damlattim. 120 buyurmustur.121

Zahir ilminin cesitleri oldugu gibi batin ilminin de ¢esitleri vardir. Bilhassa
batm ilminin gesitlerini 6zet olarak soyle siralaya biliriz; iman ilmi, Islam ilmi, ihsan
ilmi, ikan ilmi, ayan ilmi, tevbe ilmi, ziihd ilmi, takva ilmi, ihlas ilmi, nefsi tezkiye
ilmi, isaret ve ilham arasindaki farki bilme ilmi, kesiflerin ilmi, tevhid ilmi, hal ve
makamlarin ilmi gibi. Bu ilimlerin diginda gayb aleminden gelen her ne gibi bir ilim
2122

varsa, halinde dogru olan Hak yolcularma: “Adem’e isimlerin tamamini 6gretti.

Avyet-i kerimesindeki mana geregi hasil olur.'?®

Molla Cami Nefahdtii’I-Uns kitabinda ilim sahipleri iige ayrilir. Soyle ki: a)
Sadece zahiri bilenler. b) Sadece batili bilenler. ¢) Hem zahir ilmini hem de batin
ilmini bilenler. Bu {igiincti sinifa dahil ilim sahibinden her asirda, tim alemde bes
tane olsa ¢ok gelir. Onlardan birinin bereketi doguya ve batiya tamamen yetisir.
Boyle bir alim, vaktin kutbu olur. Alem halki tamamen onun davetine sigmnir. Onun
himmetinde yasar giderler diyerek bu ii¢ ziimrenin ailemlerini bildirdikten sonra
iclincti gruptaki hem zahir hem batin ilmine sahip dénemin kutbuna isaret eder ve

onlarin hallerinin yiiceligini agiklar.'?*

Nefahatii’I-Uns’de bahsedilen iigiincii ziimre alimlerin icinde seyhlerdende
bahseder ve onlari, Yiice Siibhan Hakk’in yardimi ve ondan gelen cezbelerle, din
yoluna girdiklerini, yakin alemine yiirlidiiklerini belirterek Hakk’in liituflarinin
acilmasi ile lediinni ilmi bulduklarini, Hakk’in sifat tecellilerinin nurlarmin
aydinliginda; hakikatleri goriip, sirlarin manalarim1 anladiklarini agiklar. Bu seyhler
makamlarmn hallerine, Hak yoluna siiliike dair tam vukuf sahibi olmuslardir. Biitiin
bunlardan sonra; Yiice Hakk’in emirleri ile halkin yetigmesine ve onlar1 Yiice
Hakk’a davetle memur olmuslardir. Bu biiyiikk mesayih; davet ettikleri halkin dilinde

ve gonliinde sevk ve muhabbet zincirini harekete getirirler. Her ziimrenin akli,

120 Allj el-Kard, s. 454.

121 Abdurrahman Molla Cami, Nefahatii’l-Uns Min Hadardati’l- Kuds, trc. Mahmud Lamii Celebi, haz.
Yunus Saglam, Huzur Yayinevi, Istanbul, 2016, ss. 63-65.

122 Bakara, 2/31.

123 Cami, a.g.e., s. 64.

124 Cami, a.g.e., s. 65.
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zekasi, anlayisi, zevkine ve sevkine gore; seriattan, tarikattan, hakikattan yana
aciklamalar yaparlar. Boylece herkes kendi nasibini himmeti, istegi ve ve gayreti
kadar alir. “Herkes, kendi mesrebini bildi”**® Mealine gelen ayet-i kerime de bu

manaya isarettir.'?°

Is bu taife yani hem zahir hem de batin ilminin sahipleri, kdinatin &zii, Yiice
Hakk’in halifeleridir. Peygamberlerin dahi, varisleri olmuslardir. Herkesin gozi
onlarin cemalini ve kemalini goriip bilemez. Zira onlar, Yiice Hakk’in gayret
kubbeleri altinda gizlenip kalmislardir. Halk onlara baktigi zaman sarik ve kiyafet
goriir. Kendi kendilerine, onlarin kiyaslarini1 yaparlar. Sonra onlar1 diger vaaz
edenlerden bir vaiz sayarlar. Diger alimler gibi bir alim bilirler. Bilmezler ki:

meleklerle, demirciler kiyas edilmez.'?’

Boylece zahir ve batin ilmini birlikte bilen alimlerin sadece batin ilmini
bilenlerden daha istiin oldugunu, zahirsiz batmin da batinsiz zahir gibi eksik
oldugunu anlatmak istedik. Hakikatlerin elde edilebilmesi i¢in 6nemli olan hem
seriat ilmine hem de batin ilmine sahip olmaktir boyle alimler ilim denizine
dalanlardir. Bu alimlerin agizlarindan ¢ikan her kelamda ve hitapta gizli hazineler

acilir ve hikmetler ortaya cikar.
B) Sifi-i Kulib’de Tlm-i Batin’la Tlgili Meseleler
Seyyidi Sifd-i Kuliib’de ilm-i batinla ilgili olarak alti yerde bahseder. Ilk
olarak ilm-i batinin anlamini agiklar ve bu anlamin digina kayanlarin durumunu

bildirir. Bu konuyu da ileride bahsettigi yerlerde aciklar.*®

Ikinci olarak zahir-i a’malin tiim bedenle elde edilen ilim oldugunu ve

batin-1 a’malin de kalb ilmi oldugunu agiklar.'?°

Ucgiincii olarak batin-1 a’malin oldugu kalbde zahire aykir1 durumlarin

gerceklesecegini ve tim bedenin zahirin tersine hareket edecegini belirtir.**

125 Bakara, 2/60.

126 Cami, a.g.e.,ss.70-71.

127 Cémi, a.g.e.,s. 72.

128 Seyyidi, a.g.e. , vr. Fihrist.
129 Qeyyidi, a.g.e. , vr. 2a.

130 Seyyidi, a.g.e. , vr. 3b.
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Dordiincii olarak selef alimlerinin ve hayirli haleflerin kalb ilmine ahlak ve
ilm-i batin dediklerini, naslara cahil olanlarin ve simdiki zamanda avam fukarasinin
biri zahir biri batin olmak iizere iki ilminin oldugunu sdyler. Sonra eger bir kimse
Hz. Peygamber (s.a.v.)’e Cebriil (a.s.) tarafindan yirmi ii¢ yilda indirilen ayetin
disinda baska bir ilim daha vardir derse bu diyenin ittifak iizere kafir oldugunu ve
kiifriin alt1 hitkkmiiniin tizerine céari oldugunu ve bunu duyan kimsenin bile sorumlu
oldugunu belirtir. Ilm-i batin helaldir diyenlerin hatta batin ilminden bahsedenlerin
helak sahrasinda dolandigini soyler. Ilm-i batindan batil séz olarak bahseder ve batin
ilminden bahsedenleri de miihine (ihanet eden) olarak nitelendirir. Safilerin ilmi
kitabullah ve istad disinda riiya ve kesfle Allah’tan aliriz demelerini de batil
saymustir. Tasavvuf ehlinin yaptiklar bir seyde bu haram olsa gergekte biz tenbih
olunurduk haram ve helali vakia ile biliriz demelerine ve bu konuda tereddid,
tevakkuf ve telebbiis edenlere ilhad-1 zendega ile ulema-i izdmin hiikmini

bildirmistir.***

Besinci olarak, 1stilahlarinca seriat, tarikat, ma’rifet ve hakikatin ne

oldugunu agiklar.'®

Altinc1 olarak, kibar-1 evliyadan Imam Kuseyri hazretlerinin 1stilahta
ahkam-1 farza seriat ve ahkam-1 nevafile tarikat ve bu ikisinden hasil olan zevk ve
sevke ma’rifet ve masiva, Allah’in kalbte olan muhabbetini ise hakikat olarak

acikladigim bildirir.**®

Seyyidi’nin ilm-i batin ile ilgili gorislerini Sifa-i Kuliib adli eserinden ele
aldigimiz noktalarda agik¢a gormekteyiz. Seyyidi ilm-i batin ile ilgili olarak once
ilm-i zahir ve ilm-i batinin arasindaki farktan bahsetmis, ilmi-i batinin batin-1 a’mal
tizerindeki etkisini ele almis fakat ilm-i batin1 avam fukarasinin ilimlerinden gérmiis
ve bu ilmin dogru olmadigini séyleyerek ilm-i batim1 kabul edenleri de kiifiir ve
dinden ¢ikma noktasina varana kadar sert bir sekilde elestirmistir. Yasadigi donemde
etkileri devam eden Kadizadeliler ve Sivasiler tartismasindan etkilendigini ve bu

sebepten Kadizadelilerin goriislerine eserlerinde yer verdigini agik¢a gérmekteyiz.

B Seyyidi, a.g.e. , vr. 3b-4a.
132 Seyyidi, a.g.e. , vr. Fihrist.
133 Seyyidi, a.g.e. , vr. 4b.
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C) Sifi-i Kuliib’de 1lm-i Batin’la Ilgili Elestirilerinin Degerlendirilmesi
Eserini XVII. y.y.’da kaleme alan Seyyidi’nin goriislerinde, en bastan

itibaren ilim konusunda meydana gelen zahir-batin ayriminin yapilmasi, bu ayrimin
derinlesmesi ve yasadigi donemde etkili olan Kadizadeliler ve Sivasiler arasindaki
tartigmalarin etkili oldugu goriilmektedir. Bunu eserinde ilm-i batin konusunda
yaptig1 elestirilerden acik bir sekilde anlayabiliyoruz. Ciinkii ilimde zahir ve batin
konusu Islam’m i¢inde bile farkli goriislerde gruplarin ortaya ¢ikmasina sebep olmus,
Islam’a kars1 bakis agisim ve Islam’1 yasamay:1 bile énemli 6lciide etkilemistir.
Bunun disinda Osmanli Devletinde ortaya ¢ikan Kadizadeliler ve Sivasiler gibi
gruplar da onemli tartismalara temel olusturmuslardir. XVII. y.y.’da tartigilan temel
konularindan birisi de “Miispet ilimlerin tahsili ve ilim tahsilinin gayesi, zahir ve
batin ilimleri arasindaki fark ve batin ilminin yasaklanmasi”dir. Biz bu durumu
Seyyidi’nin eserinde de agik¢a goriiyoruz. Seyyidi gibi birgok alimi etkisine alan bu
catismada iki ayr1 ekoliin bu konuya yakasimlar1 ve bakis agilari, taraflarin bilgi ve
alg1 diizeylerini bize gdstermektedir. Ilimle ilgili bu ¢atismalarin daha iyi anlasilmasi
icin oncelikle ilm-i zahir ve ilm-i batin ayriminin nasil ortaya ¢iktigini ve daha sonra
Seyyidi’yi de tesiri altina alan Kadizadeliler ve Sivasiler tartismasmin ilm-i batin

tizerindeki etkisini anlatmaya calisacagiz.

1. Ilm-i Zahir ve Ilm-i BAtin Kavramlarimn Ortaya Cikisi
Seyyidi’nin eserinde elestirdigi ilm-i batin konusu, Islam’da ilk kez Siiler

tarafindan ortaya atilan zahir ve batin olmak {izere iki tiirli bilginin bulundugu
goriisiiyle ortaya ¢ikmistir. Hz. Ali heniiz hayatta iken onun ¢evresinde toplanan bazi
kisiler ondan bagka hi¢ kimsenin bilmedigi bir batin ilminin varligindan s6z
etmiglerdir. Fakat Hz. Ali bu iddialar1 reddetmis ve Allah’in kendisine lutfettigi zeka
ile naslardan ¢ikardig1 bazi manalar disinda herkesin bildiginden farkli bir ilme sahip
olmadigimni belirtmisti. [lm-i batin konusunda tasavvuf biiyiiklerinden olan Ciineyd-i
Bagdadi ise, Hz. Musa’nin Hizir’dan 6grendigi “lediin ilmi” ile Hz. Ali’nin bildigi
batin ilminin ayn1 sey oldugunu sdyler. Nitekim Seyyidi’nin eserinde elestirdigi hatta

bu ilmin varligin1 kabul edenleri bile kafir olmakla sugladigi batin ilmi konusunda
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stfiler, “Nimetlerini agik olarak da, gizli olarak da size bol bol ihsan etmistir™***

mealindeki ayette bu hususa isaret edildigini séylemektedirler.135

[lm-i batin konusunda tarihte orataya ¢ikan Ismailiyye ve Ta’limiyye’nin
batin anlayist ile tasavvuftaki batini mana arasinda farklar vardir. Bu farklar
sunlardir; Ismailiyye’ye gére de naslarin zahiri ve batini manalar1 vardir; ancak onlar
icin asil gegerli olan batini manadir; zahir sadece avam ve ehl-i zahir igin gegerlidir.
Ismaililer kendilerini zahiri manalar ve bunlara dayanan ser’i hiikiimlerle yiikiimlii
ve sorumlu olduklarini kabul etmezler. Bunun aksine mutasavviflar naslarin hem
zahiri hem batin1 manalarini gecerli kabul ederler ve kendilerini zahiri hiikiimlerden
de sorumlu tutarlar. Onlara gore zahiri mana ‘hak’, batini mana ‘hakikat’tir. Bu
sebeple mutasavviflar i¢in her iki manaya gére hareket etme mecburiyeti vardir.**®
Yani mutasavviflarin kabul ettikleri ilm-i batin ile Siiler tarafindan ortaya atilan batin
ilmi arasinda biiylik fark vardir ¢linkii tasavvuf ehli batin ilminde merkeze zahiri
koyarak hareket etmisler ve zahire her zaman bagl kalmiglardir. Fakat onlar zahiri
anlamalar1 tamamen yok sayarak sadece kendilerince elde ettikleri batini yorumlarla

hareket etmislerdir.

Ilerleyen zamanlarda, akil ve nakil veya ilmi zahir ve ilmi batin kavramalari
cergevesinde ele alinan yaklagim farkliligi, 6zellikle Yunan klasiklerinin terciime
edilmesinden sonra Islam diinyasinda ortaya cikan felsefi diisiince ve akimlarla
birlikte ortaya ¢ikmistir. Miisliimanlar ilk basta Islam’mn bir geregi olarak ilmi, dini
ve din dis1 seklinde ayirmaksizin ilim tahsil edilmesini farz kabul etmislerdir ve
hikmeti aramislardir. Ancak bu ilm-i zahir ve ilm-i batin konusunda Islam tarihinde
pek cok taraf arasinda farkli diisiinceler giin yiiziine ¢ikmistir. Bu tartismalarin en
actk Ornegini XVII. y.y.’da Kadizadeliler ve Sivésiler arasinda goriiyoruz.
Kadizadeliler ve Sivasiler arasinda ortaya ¢ikan bu tartismada daha onceki gelenekte
ortaya ¢ikan bazi diisiince hareketlerinin tesirleri mevcuttur. Bu sebeple biz
calismamizin bu boliminde ilm-i batin konusunu Kadizadeliler ve Sivasiler

yoniinden ele alarak agiklamaya ¢alisacagiz.

1341 okman, 31/20.
135 Uludag, <‘Batin ilmi”’, c. 5, s. 188.
138 Uludag, <“Batin ilmi>’, c. 5, s. 189.
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2. Kadizadeliler ve Sivasiler Acisindan Ilm-i Zahir ve Ilm-i Batin
Osmanli Devleti’nde XVII. y.y.’da ortaya ¢ikan ve Seyyidi’'nin de i¢inde yer

aldign1 Kadizadeliler hareketinin ilk temsilcisi olan Kadizdde Mehmed Efendi (v.
1045/1635), ilimleri genel olarak farz-1 ayn, farz-1 kifaye, vacip, slinnet ve bid’at
seklinde fikhi kavramlarla tasnif etmistir. Ilmihal, akaid ve fikh1 farz-1 ayn; sarf,
nahiv, mantik, belagat, ilm-i hey’et gibi ilimleri farz-1 kifaye yahut vacip olarak
kabul etmistir. Bu ilimleri sirayla 6grenmemeyi bile bid’at ve 6grenmeyenleri de
giinahkar olarak kabul etmis, bu siralamaya riayet etmeyerek ilim 6greten alimlerin
dini yikmak icin talebelerinin eline kazma kiirek verdigini sdylemistir. Hatta
askerlerin savaglarda bagarili olamamasini dahi ilmihal 6grenmemelerine baglamistir.
Safileri de bid’at ve hurafe ehli olarak gorerek bu diisiincelerini dile getirir.137
Kadizdde Mehmed Efendi’nin ilmihal gergeveli bakis agisi bu harekette yer alan
herkes gibi Seyyidi’yi de etkilemistir. Seyyidi’nin diisiincelerinde ve fikirlerinde
basta felsefe olmak lizere akli ilimlere ve naslarin zahirinden ayri1 olarak elde edilen

batini bilgilere mesafeli durmasinda hatta kars1 durarak bu ilimleri kabul edenleri

dahi kiifiirle itham etmesinde etkili olmustur.

Kadizadelilerin ve Seyyidi’nin bu goriislerine mukabil sifilerin temsilcisi
Abdiilmecid Sivasi (v. 1049/1639), ilim sahibi olmayan bir sifiyi, kapisiz bir ev ve
etrafi ¢evrilmemis bahge gibi gormektedir. Bu agidan, kisiyi Allah’a yaklastiran
biitiin ilimlerin tahsilinin yapilmasinin liizumlu oldugunu ve bundan dolayr miispet

8 Sivasiler yani

ilimlerin  6grenilmesinin de caiz oldugunu soylemektedir."
mutasavviflar bastan itibaren mutlak mutlulugun elde edilebilmesi i¢in sadece
naslarin yeterli olmayacagini ve bununla birlikte tiim ilimlerin tahsil edilmesi
gerektigini belirtmislerdir. Cilinkii Osmanli toplumundaki pek ¢ok 6nemli doniim
noktalarindan biri de medreselerde akli ilimlerin 6gretiminin zayiflamasi ve bunun

yerine fikha 6nem verilmesi olmustur.

[lim konusunda akli ilimlerin geride birakilarak insanlarin diisiinmelerini ve
naslardan batini manalar1 ¢ikarmalarina engel olmak i¢in sadece fikha Onem

verilmesine kars1 tepkiler devam etmistir. Sivasilerin bir diger temsilcisi Abdiilehad

%7 Baz, a.g.e. , ss. 123-124.
1% Baz, a.g.e. , s. 125.
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Nuri Efendi (v. 1061/1651) tiim ilimlerin tahsil edilmesinin avam-havas herkesin
tizerine farz oldugunu, ilim taliplerinin, ilim tahsilinden maksadin amel, takva, hilm,
nefsin kemale ermesi, gdgsiin nurlandirilmasi, delaletin hidayetten ayirt edilebilmesi
ve nefsin ayiplardan kurtarilmasi oldugunu bilmesi gerektigini sdylemektedir. ilmin,
insana hilm vermesi gerektigini séylemis ve Kadizadelilerde gordiigii en onemli
eksiklerden birinin de onlarin ilim-amel biitiinliiglinden yoksun olduklarini
belirtmistir. Zira Allah rizasi disinda ilim tahsil eden alimleri ‘siifehd’ olarak
nitelendirmis ve onlarin serir alimler olduklarimi sdylemistir. Kadizadelileri
kastederek, doneminin bazi alimlerinin, ilmi Allah igin degil, bilakis Gviilmek ve
Kibirlenmek i¢in 6grendigini sdylemistir. Yine ona gore, immetin alimlerinden fikih
ilmini tahsil eden kisilerin, mutlaka ahlak, tasavvuf ve kelam ilmini de tahsil etmeleri
gerekir.™® Osmanli’daki din anlayisinin bagnazlagsmasinda etkili olan nedenlerden
biri de siiphesiz ki bahsetmis oldugumuz medreselerdeki akli ilimin zayiflamasi ve

bunun yerine fikih merkezli nakli ilmin 6n plana ¢ikmasidir.

Seyyidi gibi zahir ilmi alimleri rasyonel, akilct sekilde diisiindiiklerinde
kesfl ilmin alimlerini ve onlarin ilimlerini kabul etmek istememislerdir. Cilinkii seriat
cizgisinden ayrilmaktan korkarak Kur’an ayetleri ve hadislerin zahiri anlamlarindan
baska seyle mesgul olmayr kabul etmemisler ve batin ilmini bid’at olarak
degerlendirmislerdir. Hatta bununla yetinmeyerek batin ilmini kabul edenleri de
bizzat kafir olarak nitelendirmislerdir, 6lmeden evvel tevbe edip hata yaptiklarini
kabul etmelerini soylemislerdir. Kadizadelilerin bu tavirlarindan selefi egilimli
olduklarin1 anlayabiliriz ve bunun belirtilerini de ele aldiklar1 eserlerde agikga
gorebiliriz. Selefi/Vehhabi egilimli bu ekoller genel olarak “hadis ehli” Islamci

10 Halbuki Peygamber efendimiz ve

yapilar bu noktada ortak bir durus sergilerler.
onun zamanindan bugiine kadar gelen birgok alim bu ilmin varligin1 kabul etmistir ve
naklin yaninda aklin da sart oldugunu belirtmislerdir. Donemin alimleri ve
evliyaullah herhangi bir durumla karsilastiklarinda Kur’an ve hadislerin zahiri
manalarindan ¢6ziim bulamadiklart bir konuda batini manalara yonelerek buradan

istifade etmislerdir.

1% Baz, a.g.e. , s. 125.
0 Tonga, a.g.e. , s. 164.
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3. Mutasavviflar Agisindan ilm-i Zahir ve Ilm-i Batin
Mutasavviflar i¢in dinin dogru anlagilip, hakkiyla yasanmasi konusunda

zahirl ilimlere paralel olarak batini ilimlerin de rolii biiyiiktiir. Bu anlayis bastan
itibaren bu sekilde devam etmistir. Sifiler i¢in ilim tahsilinde oncelikli olan naslari
dogru anlayarak zahirden uzaklasmamak i¢in seri ilimlerin Ogrenilmesi
gerekmektedir. Seri ilimlerin daha iyi anlasilmasi ve dogru yorumlanabilmesi igin de
akli ve batini ilimlerin tahsili gereklidir. Fakat bu durum Seyyidi ve Kadizadeliler
icin boyle olmamis onlar her zaman merkeze zahir ilimleri alarak batini ilimler
noktasinda ifrat ve tefrit noktasina varacak sekilde 6n yargili yaklasip bu ilimleri

reddetmislerdir.

Batini ilimlere karsi olan ve zahir ilimlerden baskasini kabul etmeyen zahir
ilim ulemasinin durumu Eba Nasr Serrac Tasi’nin eseri el-Lima’ da soyle ele
alinmustir. “Zahir alimlerinden bir grubu, ilm-i batin1 reddederek dediler ki: ‘Kitap ve
Stinnet’in getirdigi zahir ilminden bagka ilim tanimayiz, sizin ilm-i batin, ilm-i
tasavvuf dediginiz seylerin bir manasi yoktur. ‘Boylelerine Allah’in yardimina
siginarak deriz ki: Seriat, rivayet ve dirdyeti kapsayan bir ilmin adidir. Rivayet ve
dirayeti bir arada diisiindiiglimiizde karsimiza zahir ve batin amellerine ¢agiran bir
seriat ilmi c¢ikar. Bu méanada ilimde zahir ve batin1 birbirinden soyutlamak caiz
olmaz. Ciinkii kalbde olan lisanla ag1ga vurulmayan ilim, batin ilmidir. Ilim lisan ile
anlatildiginda zahir olur. Bu yiizden diyoruz ki: Ilim, zahir ve batin amellerine
¢agiran seriat ilmidir.'*" Serfatin tam ve dogru anlagilip uygulanmas: igin zéhir ve

batin ilimlerinin birlikte ele aliarak degerlendirilmesi gerekir.

Kadizadeliler basta olmak tizere Seyyidi’nin de itiraz edip kabul etmedigi
zahir ve batin ilimlerinden elde edilen; zahiri ve batini amellerin de her birinin
kendine gore bir ilmi, anlayisi, fikhi, agiklamasi, yorumu; her birinin sihhatini ortaya
koyan Kur’an ve Siinnetten delilleri vardir. Bu ilim ve delilleri bilen alim, bilmeyen
ise cahildir. IIm-i batin terimiyle zahiri organlarin batiinda meydana gelen amellerin
ilmini kastediyoruz. Bu da demektir ki ilm-i zahir de dis organlarda meydana gelen

amelleri 6greten bir ilimdir. Nitekim Allah Teala’da: “Allah size nimetlerin zahir

11 Serrac, a.g.e. , s. 22.
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(goriineni) ve batimm (gdriinmeyenini) ihsan etmistir.”**? buyurmaktadir. Zahiri
amel, Allah’in zahir organlardan zhuruna imkan verdigi taattir. Batini amel ise
Allah’in kalbde meydana gelmesini sagladigr manevi haldir. Bu duruma gore zahir

batinsiz, batin da zahirsiz olamaz.

Sadece zahir ilmini kabul eden ve batin ilmine sert elestiriler yapan
Seyyidi’nin diisiince ve elestirilerinin yersizligini agiklamak i¢in ser’i konularda bir
hilkme varilmasi hakkinda Allah Teala’nin su ayetini delil olarak gosterebiliriz:
“Onlara emniyet ya da korkuyla ilgili bir sey geldigi zaman, onu yayarlar. Sayet onu
Restile ve kendilerinden olan ulii’l-emre gotiirselerdi, onlardan hiikiim ¢ikarabilecek
kimseler onu elbette anlayip bilirlerdi.”*** buyurulmaktadir. Ayette gecen ‘istinbat’
kavrami kimi alimler tarafindan tasavvuf ilmi olarak yorumlanmistir. Ciinkii
mutasavviflarin Kur’an ve siinnetten bir takim istinbatlari malumdur.*** Buradan da
anlasilacag tizere delillerden hiikiim ¢ikarmada kaynaklarin sadece zahiri manalarina
bagli kalinmayip batini manalarindan da faydalanmak gereckmektedir. Fakat
mutasavviflar naslardaki gizli manalari, ibadetlerin manevi ve ahlaki yoniinii, varlik
ve olaylarin arkasindaki iligkileri aciga ¢ikaran batin ilmini gizli tutmuslar ve onu
halka aciklamay1 caiz gormemislerdir. Ciinkii halk bu batin ilmini ve ondaki
manalar1 tam olarak anlayamayacagi gibi yanlis da anlayabilir. Bu yiizden batin
ilmini herkese 6gretmekten kaginarak, sadece, zeki ve bu ilimde istekli kimselere

ogretmislerdir.

Mutasavviflar ilm-1 batin hakkinda baglangicta Sadece isaret yolu ile
bahsederlerdi, bu ilimden acik bir sekilde bahsetmezlerdi. Batin ilmini ag¢iktan
sozlerle anlatan ilk sGfi ZinnGn el-Misri (v. 245/859)’dir. Fakat o, batin ilmini
sadece kendisine inananlara ve onu 6grenmek isteyenlere anlatmaktaydi. Ciineyd-i
Bagdadi (v. 297/909) ise bu ilmi mahzenlerde ve kapali kapilar ardinda 6gretiyordu.
Tasavvuf tarihinde batin ilminden ilk kez kiirstilerde agik¢a bahseden kisinin Sibli (v.

334/946) oldugu soylenir. Bununla beraber batin ilmi genis 6l¢iide her zaman gizli

142) okman, 31/20.
143 Nisa, 4/83.
1% Serrac, a.g.e. , s. 23.
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ogretilmis, bu anlayis tarikatlarda da devam ettirilmistir.””*** Hatta bu durumu en
giizel agiklayan ise Ebu Hiiseyin en-Nuri’nin (v. 295/908) Ciineydi Bagdadi’ye
sOyledigi su sozdiir: “Sen hakikati halktan gizledin halk seni bas taci yapti, ben

onlara hakikati séyledim beni deli diye tasladi.”*®

Bu s6z bize onuncu yiizyilda da
olsa on yedinci yiizyilda da olsa Seyyidi gibi zahir ilim disinda batin ilminin varligini
kabul etmeyen insanlarin varliginin devam ettigini ve diisiince yapisinin
degismedigini bize gostermektedir. Bu yiizden her déonemde ilmi batinin tiim halka
anlatilmasindan kag¢inilmis ancak ilimde ehil olan ve bu ilme istekli olanlara

verilmigtir.

4. Tlm-i Batinin Elde Edilmesi
Seyyidi ve zahir ilmi alimlerinin karsi ¢iktig1 tasavvufi bilgi denilen ilm-i

batin havassin ilmidir ve onu elde etmenin bir takim zorluklar1 vardir. Bu ilme bu
kadar kars1 ¢cikmalarinin bir sebebi de bu ilmi tasavvuf ehlinin nasil elde ettigini tam
anlamiyla anlayamamalarindandir. Ciinkii ilm-1 batin, bizzat yasayarak elde edilen ve
baslangigta sahsi olan bir bilgidir. Bu yiizden Seyyidi de batin ilmini kabul edip onu
ogrenmeye caligmadigl i¢in higbir zaman elde edemedigi bu ilmin varligini da bu
yiizden inkar etmistir. Bu ilmi 6grenebilmek i¢cin samimi bir sekilde istemek, kalbi

mahziin hale getirmek gerekir.

Tasavvufi bilginin elde edilmesini ise su sekilde agiklayabiliriz: Sifi ve
zahid alimlerin ilminin serefini su ortaya koyar ki, bu ilimlerden higbiri diinya zevki
ile ve takva gergeklerini ihlal etmekle kazanilmaz. Bazen diinya sevgisi bile bunlari
kazanmaya yardimci olur. Zira bunlarla ugrasmak nefislere zor gelir. O nedenle
nefisler mevki ve makam sevgisi iizerine yaratilmigtir. Oyleki ilim araciligi ile
bunlar1 elde edecegini hissettigi zaman kiilfetlere katlanmaya, gurbete ve sefere
¢ikmaya, zevk ve schvetlere sabretmeye tahammiil eder. Fakat genelde
mutasavviflar ilimleri diinyay1 severek elde edilmez; ancak heva ve hevesten uzak
durmakla kesf edilir. Bunlar baska yerlerde degil takva medresesinde okunur. Allah

Teala ayeti kerimede ‘... Allah’a kars1 takva sahibi olun. Allah size 6gretiyor. Allah

% Uludag, “Batin ilmi” , ¢. 5, s. 188.
146 Serrac, a.g.e. , s. 35.
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»*147 seklinde buyurarak ilmi takvanm sonucu kilmistir.””**® Bu

her seyi bilmektedir.
ayette ilm-i batinin elde edilmesinin kolay olmadigi ve onu sadece elde etmeyi
istemenin yeterli olmadigi bunun i¢in nefsin torplilenmesi gerektigi ve ayrica
egitimin de sart oldugu vurgulanmaktadir. Ciinkli bizzat Allahu Teala tarafindan
ogretildigi bildirilmektedir. Ayet-i kerimede ilim i¢in bizzat takva sart kogsulmustur.
Ancak bunlar sonucunda elde edilebilecegi vurgulanmistir. Seyyidi gibi zahir ilim
alimlerinden sadece fikha yonelerek halkin ve sultanlarin iltifatin1 amag edinenlerin

bu ilmi elde etmeleri miimkiin degildir. Ciinkii batin ilmi i¢in en basta asil olan sey

takvadir.

Batin ilminin elde edilebilmesi i¢in her ne kadar bu ilmi elde etmeyi istemek
ve egitim sart olsa da tasavvuf ehli gibi fitrat1 bu ilmi almaya uygun, temiz kalpli, iyi
niyetli, gdziinde ve kalbinde diinya ve mal sevgisi olmamasi gerekir. Hatta bu ilim
sahiplerinin fitratin1 anlatmak i¢in Stthreverdi Avdrifii’l Mearif adli eserinde bunu su
sekilde hikaye eder: “Allah Teala yerden bir avug toprak almak iizere Cebrail ile
Mikail’i gonderdigi zaman, yer buna izin vermedi, Allah da Azrail’i génderdi. O da
yerden bir avug aldi. Iblis yere iki ayag: ile basmusti, yerin bir kismu iki ayaginin
arasinda, bir kismi1 da iki ayaginin altinda kalmisti. Nefis iblisin ayaginin dokundugu
yerden yaratildi. O da serrin barinagi oldu. Bazisina da Iblis’in ayag1 degmemisti;
iste o topraktan da peygamberler ve evliyalar yaratildi. Resulullah (s.a.v.)’in zerresi
de Allah Teala’nin nazar ettigi yerden idi, Azrail oradan almisti. Oraya iblisin ayagi
degmemisti, cahillikten higbir nasip dokunmadi, hatta cahillik ¢ekilip atildigr igin
ilimden hissesi bol oldu. Allah da onu hidayet ve ilim ile gonderdi. Onun kalbinden
diger kalplere ve nefsinden de diger nefislere gecti. Boylece esas ¢amurundaki
miinasebet goriildii, ilk tanigma ile de uzlagsma oldu. Buna gore kim onun esas temiz
camuruna yakin oldu ise getirdigi seyi kabul etme sans1 da o kadar ¢ok oldu.
Stfilerin kalpleri ona ¢ok miinasip ve yakin idi, onlar da ilimden daha biiytlik bir
hisse aldilar. Batinlar1 goller gibi oldu. Onlar da bildiler ve amel ettiler, su ¢ekilen ve
ekin sulanan goletler gibi oldular. Boylece esas takvalarinin saglam olmasi

neticesinde hem kesbi hem de vehbi ilimleri aldilar. Nefisler de temizlenince,

" Bakara, 2/282. ) )
%8 Sihabeddin Eba Hafs Omer es-Sithreverdi, Avdrifii’l Medrif, trc. Abdiilvehhab Oztiirk, Saadet
Yaymnevi, Istanbul, 2010, s. 48.
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takvanin verdigi cila nedeniyle kalp aynalar1 parlak oldu. Onlarda ki esyanin suretleri
de sekil ve mahiyet itibari ile cilalandi. Dlinyanin ¢irkinligi ortaya ¢ikinca onu ittiler,
ahiretde giizelligiyle goriiniince, onu istediler. Diinyaya ragbet etmeyince de ilim
gesitleri iclerine dokiildiik¢e dokiildii, medrese ilmine veraset ilmi eklendi.”** Yani
batin ilmiyle mesgul olan sifi taifesinin mesrebi Hz. Peygamber (s.a.v.)’e mesrep
olarak en yakindir. Bu yiizden ilim konusunda cahillikten uzak ve hakikatleri gérme

noktasinda daha yetenekli olduklarini anlatmaya ¢aligmistir.

Seyyidi ve diger zahiri ulema her ne kadar batin ilmine kars1 dursa da bu
ilmin varligina ve onun elde edilmesinin 6nemli fakat zor olduguna diger kutsal
kitaplarda bile dikkat ¢ekilmektedir. Bu durum su sekilde anlatilmaktadir: “Allah
Teala, Israilogullarna indirdigi bir kitapta sdyle vahyetmistir: ‘Goklerdeki ilmi kim
indirir, yerdeki ilmi kim yiikseltir, denizlerin 6tesindeki ilmi kim getirir?’demeyin.
[lim kalplerinize konulmustur. Huzurumda ruhanilerin adabi ile durun, bana kars
siddiklarin ahlak ile ahlaklanin. Ben de ilimleri kalplerinizden yiikselteyim de sizi
bastirsin ve boylasin. Ruhanilerin adabi ile adaplanmak, nefisleri yaratiligindaki
seylere takilip kalmaktan alikoyar, her s6z ve iste, ilmin kontroliine alarak bastirir.
Bu da ancak bilen ve Allah Teala’nin huzurunda durup da hakki hak i¢in muhafaza
eden igin gergeklesir.”lso [lmin sarti olarak ruhanilerin ve siddiklarmn ahlakina

baglanarak, takvanin 6nemine burada da vurgu yapilmistir.

Zahir ve batin ilimleri arasindaki c¢atismaya yine mutasavviflarin
biiyiiklerinden olan Imam Gazali (v. 505/1111) nin yorumu ise o, zahir ilmine kabuk,
batin ilmine 6z nazartyla bakar ve bu durumu soyle agiklar: Bazi hallerde kalpte hasil
olup da zaruri olmayan ilimlerin meydana gelisi hakkinda hallerin degisik oldugunun
bilinmesi gerektigini vurgular. Bu ilimlerin, bazen bilinmeyen bir yerden kalbe
atilircasina kalbe hiicum ettiklerini soyler. Bazen de 6grenmek ve istidlal yoluyla
elde edildigini belirtir. Delilsiz ve 6grenmeksizin kalbe ilka edilen ilim, kulun nasil
ve nereden kendisine verildigini bilmedigi ve kendisinden istifade ettigi sebebe
muttali oldugu kisimlara ayrildigint o sebebin de ilmi kalbe ilka eden melegin

miisahedesi oldugunu sdyler. Boylece birincisine ‘ilham’ adi verilirken ikincisine ise

149 Stihreverdi, a.g.e. , s. 24.
150 Stihreverdi, a.g.e. , s. 53.
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‘vahiy’ denir. Vahiy herkesin kabul ettigi {izere sadece peygamberlere mahsustur.
[Thamin ise evliyalara mahsus oldugunu, istidlal yoluyla 6grenilen ilimin de alimlere
mahsus oldugunu belirtir.™ Yasadigi dénemi derinden etkileyen ve kendisinden
sonra bile birgok insanin izinden gittigi Gazali, batin ilmini kabul etmis ve

evliyalarin ilim konusunda ehil oldugunu belirtmistir.

Gazali daha sonra ilm-i batinin elde edilmesi konusundaki hakikati soyle
aciklar: “Kalp, biitiin esyadaki hakikatin tecelli etmesine miisait ve hazirdir. Fakat
kalp ile bu seylerin arasinda bazi sebepler perde olarak girmektedir. Bu sebepler
sarkitilan ve kalbin aynasi ile kiyamete kadar Allah Teala (c.c.)’nin hiikkmettigi biitiin
seylerin kendisine yazildigi levh-i mahfuz arasina giren perde gibidir. ilimlerin
hakikatini levh-i mahfuz aynasindan kalp aynasia yansitmasi, tipki bir aynadan,
karsisina konan diger bir aynaya yansiyan bir surete benzer. ki aynanimn arasindaki
perde bazen elle kaldirilir, bazen de kendisini kipirdatan riizgarin esmesiyle kalkar.
Kur’an bu konuda “Vahiy yoluyla veya bir perde gerisinden olmasi veya kendi
istedigi seylerin, kendi izniyle vahyedildigi bir resl gondermesi harig, bir besere
Allah’in konusmasi séz konusu degildir. Muhakkak ki o Ali’dir, Hakim’dir.”*2
buyurmaktadir.’®® Tasavvuf ehli, sadece 6grenmek ve Sgretmek yoluyla gelen
ilimlere ayrica ilham yoluyla gelen ilimlere karsi da meylli olduklar1 i¢in sadece
ve sozleri tahsil etmekle yetinmezler. Ciinkii bu zahir ilimler onlar i¢in artik yetersiz

kalir.

Bu inceleme ve aragtirmadan sonra tasavvufi gelenekte bilgiye ulagma
yollarinin genel olarak su iic temel sekline isaret edebiliriz: a. Akil yoluyla elde
edilen, hata ve siiphe ihtimali her zaman bulunan akli bilgi. Bu bilgi tiiri Seyyidi’nin
ve onu etkileyen Kadizadelilerin savundugu bilgi tiiriidiir. b. Ruhani ve manevi
tecriibeler, ilahi tecelliler ve miisdhedeler vasitasiyla elde edilen kesfi bilgi. Bu bilgi
de mutasavvuflarin sahip oldugu ve savundugu bilgidir. ¢. Allah’in (c.c.) bizzat

resullerinin diliyle bildirdigi seriat bilgisi. Bu da Allah’in peygamberlerine vahiyle

151 Muhammed b. Ahmed el-Gazali et-Tisi, Thyd-u Uliim’id-Din, trc. Ali Arslan, Merve Yaymcilik,
Istanbul, 2016, c. 3, s. 43.

132 gira, 42/51.

153 Gazali, a.g.e. , c. 3, s. 44.
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bildirdigi bilgidir. Bu ii¢ bilgi sekli iginde sifilyi nihai hedefine gotiiren kesfi/ilhami
bilgidir. Stfiler bu bilgi i¢in insanin baslangigta zahir ilimlerin tahsilinden sonra
nefsi tebiye ve takva neticesinde dogrudan, vasitasiz ve sezgisel olarak Allah (c.c.)

tarafindan ihsan edilen bilgi oldugunu séylemislerdir.

Seyyidi’nin batin ilmine karsi ¢ikarak ancak naslarin zahirini ve akli esas
alan bilgi anlayisi, rubibiyyetin idraki i¢in yeterli degildir. Bilginin nihai kaynaginin
naslarin zahirinin goriilmesi ve aklin erisemedigi her seyin batil addedilmesi
stifilerce kabul edilemez. Ciinkii stfilerin ilim ve bilgi noktasindaki temel hedefleri
Hakk’1n taninmasidir. Bilgi sikalasinin en {ist basamaginda yer alan ve insanin bizzat
kendine ve kainata iligkin tiim bilgilerini temellendirip anlamli kilan, kesin ve ger¢ek
bilgi Allah vergisi olan lediinni bilgidir. Allah’in yine ancak Allah’in bildirmesiyle
bilinebilecegi noktasinda tasavvuf ehli hem fikirdirler. Dig diinyanin bilgisini elde
etmeye yarayan metotlara ancak belirli bir yere kadar 6nem veren sifinin, Hakk’a
dogru yiikseldikge artik soyut ve mutlak varlik alanina girdigi i¢in bilgi metodu da
degismistir. Buradaki bilgi metodu, felsefl terminolojiyle sdyleyecek olursak artik ne
sansual ne empirik ne de rasyonel bir hiiviyet tasir.">* Yani bilginin elde edilme
yollarindan hangisinin tercih edilecegi konusunda 6nemli olan elde edilmek iStenen
bilgidir. Ciinkii mutasavviflarin merkeze aldiklart bilgi Allah’m bilgisidir ve sinirli
olan akilla sinirsiz olan yaraticinin bilgisinin elde edilemeyecegini bilirler. Bundan
dolayr aklin Gtesinde ancak Hakk’in lutfetmesiyle elde edilen batini bilgiyle elde

edebileceklerini bildikleri i¢in sadece zahiri ilimlere ve akla bagl kalmamislardir.

Her ne kadar Seyyidi bu ilimleri batil ve ilm-i batin1 kabul edenleri kafir
olarak nitelendirse de stfiler i¢in hakikate ulagsma konusunda bundan boyle kesf ve
misahede metodu, yani seyr-i sulikle alinan yoldaki edeb ve esaslar1 yerine
getirilerek insanin kendini taniyarak Hakk’a yakinlagmasi yolu gegerlidir. Tasavvufi
bilgide suje-obje iliskisi, kavramsal bilgideki iligskiye benzemez. Allah’1 tanimay1
insanin akliyla ve naslarin zahiriyle elde ettigi, pasif ve akledilmeyi ya da tecriibe
edilmeyi bekleyen bir nesne ya da olay olarak diisiinemeyiz. O, bilme siirecinin

yasalarina boyun egen pasif bir obje degil aksine idraki saglayan nuru veren ve

1> Ahmet Ogke (ve digerleri), Tasavvuf EI Kitabi, ed. Kadir Ozkose, 4. baski, Grafiker Yayinlari,
Ankara, 2016, ss. 56-57.
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marifeti bildirendir. Dolayisiyla Allah’1 tanimak, siradan nesneleri bilmenin hilafina
ancak O’na yikselerek, O’nun vasiflariyla vasiflanarak, O’na benzeyerek
gerceklesir. Allah’a yiikselebilmek iginse gergekte asil tabiatimizi olusturan, fakat
bagka seylere yonelmekten dolayr bizzat kendi ilgisizligimiz igerisinde farkina
varamadigimiz ilahi unsurla aynilesmekle miimkiin olacaktir.® Bu aynilesmek de
ancak seyrii sultinkun esaslarina uyarak yol alinmas1 durumunda gerceklesecektir. Ve
ancak bu asamalarin gecilmesiyle elde edilen batini bilgiler bizzat kisinin bireysel
tecriibesiye elde edilerek ortaya ¢iktigi i¢in batini bilgiler, elde etme konusunda bu
asamalardan ve yollardan gegmeyen Seyyidi’nin de bu ilme karsi ¢ikmasi bir yerde
normal karsilanabilir. Clinkii onun bilgi anlayisi, sadece aklinin ¢izdigi smirlar
dahilinde, duyu organlarina onaylatarak zahire bagl kalmaktir. Bu yiizden de batini
ilmi ve onu elde edenleri anlamasin1 bekleyemeyiz. Bu sekildeki bir bakis agisida

stfilerle zahir ulemasi arasindaki tartismanin hi¢ bitmeyeceginin bir gostergesidir.

Seyyidi, ilim tasnifini fikhi kavramlarla yaparak temel olarak ilmihal, akaid
ve fikih Ogrenilmesini Oncelikli olarak kabuleden Kadizadelilerden etkilenmis,
kendisi de bu siralamaya uymamayi bile giinah saymistir. Seyyidi de Kadizadeliler
gibi miispet ilimleri yasaklamasa bile tipki batin ilmine oldugu gibi miispet ilimlere
de tasnif ve tarziyla kars1 bir tepki olusturmustur. Bu sekilde diisiinmelerinin sebebi
ise gercegin ancak nakli ilimlerle elde edilecegini diisiinmesinden dolayidir. Stfiler
ise zahir-batin ayrimi yapmayarak tiim ilimlerin okutulmasini benimsemislerdir.
Hatta batin ilmini Ogrenmeden oOnce ser’i ilimlerin Ogrenilmesi gerektigini
benimsemislerdir. Stfilerin 6zellikle tizerinde durdugu konu, hangi ilmin 6grenilmesi
gerektiginden ziyade niyetin 6nemli oldugudur. Onlarin da bu sekilde diisiinmelerini
saglayan Seyyidi gibi diger Kadizadelilerin de ilimlerini diinyalik menfaatler igin
kullanmalar1 olmustur. Batin ilmine kars1 zahirl ulema goriislerinde samimi olsalar
bile, ilim anlayislarinda gerceklikten uzaktirlar. Stfiler ise bu konuda ilimde 6nemli
olanin insanin gayesiyle niyetine baglamis ve samimiyeti vurgulamiglardir. Onlar,
ilim o0grenmede hakikatlerin anlagilmas: i¢in zahirin yetersiz kaldigi durumlarda
batin ilmini kabul ederek ondan faydalanmiglardir. Hatta ¢ogu seyin anlagilmasinda

da zahiri yetersiz bularak batin1 {stlin tutmuglar ama zahirden de asla

1% Ogke (ve digerleri), a.g.e. , s. 58.
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ayrilmamiglardir. Bunu da su sekilde agiklayabiliriz: “EbG Said el-Harraz, Hiicviri,
Gazali, Siihrevedi gibi birgok sifi ‘zahire aykirt diisen her batin batildir’ kaidesini
benimsemislerdir.”**® Ancak Hz. Musa ve Hizir’in bilgilerinde oldugu gibi goriiniis
itibariyle zahire ters goziiken noktadaki hikmetin ise sadece Allah’in veli kullarinin

ve ariflerinin bilebilecegi kabul etmemiz gereken bir gercektir.

Tasavvuf tarihinde dayisi Seri es-Sakati’nin kendisine “Allah seni muhaddis
stfi yapsin, sifi muhaddis degil” dedigi ve seriat ve tasavvufu sahsinda birlestiren
onemli sahsiyetlerden biri olan Ciineydi Bagdadi sOyle demistir: “Bize kitap ve
siinnete uymamiz ogretildi. Kim Kur’an’1t ezberlemez, hadisi yazmaz ve fikhi
bilmezse tasavvufta ona uyulmaz” diyerek tasavvufta zahiri ilimlerin de Gnemine

isaret etmistir.™’

Fakat mutasavviflarin zahir ilmine karsi olmamalar1 bunu yeterli
bulduklar1 anlamina da gelmez. Ciinkii onlarin elde etmek istedikleri bilgi aklin
siirlarinin 6tesinde olandir. Bu ylizden de Seyyidi’nin eserinde batin ilmine kars:
cikarak ve buna kars1 agir elestiriler yaparak yalnizca zahiri ilmi savunmasi tasavvuf

ehli tarafindan kabul edilebilecek bir goriis degildir.

1% Uludag, “Batin [lmi” , c. 5, s. 189.
17 Mehmet Necmeddin Bardakei, Dogustan Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, Ragbet Yayinevi,
Istanbul, 2015, s. 57.
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I1. SEMA, RAKS VE DEVERAN

A) Sema, Raks ve Deveran Hakkinda Kavramsal Cerceve

Sema, arapca bir kelime olup, “g-a-o+” kokiinden tiiremistir. Liigatte,
duymak, isitmek™® anlamma gelirken, tasavvufi istilahta ise genel olarak ii¢ farkl
manaya gelmektedir: “a. Ilahileri dinlemek, dini musikiyi dinlemek. b. Makam ve
nagmeyle okunan dini metinleri dinlemek. c. Raks etme, deveran etme, dinlenen dini
musikinin tesiriyle cosup donme. Dinleyene, sOyleyene, maksada ve giifteye gore
semain bir¢cok c¢esidinden bahsedilmistir. Genel olarak stifilere gore sema, Hak’tan
gelen ve insanlar1 Hakk’a ¢agiran bir mesajdir. Onu iyi niyetle dinleyen, maksada
erer. Sema miiminin imanini, kafirin kiifriinii artirir. Musiki (mutribler) esliginde
belli bir diizen dahilinde icra edilen Mevlevi ayinine “sema”, bu ayine katilan
derviglere “sema-zen”, ayinin icra edildigi yere “sema-hane”™® denilir. Bir baska

ifadeyle “sema, stfinin zahiri ve batini seyleri isitmesi anlaminda”*® da kullanilir.

Literatiirde zaman zaman sema, raks ve deveran kelimeleri her ne kadar
birbirinin yerine kullanilsa da bu kavramlar arasinda bazi farkliliklar vardir. Biz de
bu farkliliklar1 ve bunlarla baglantili diger kavramlarida agiklayarak konunun daha

iyi anlasilmasini amagliyoruz.

Deveran, liigatte donmek, anlamina gelirken istilahta ise, sifilerin yalniz
basina veya topluca vecde gelip donerek zikir yapmalar1 anlamina gelen tasavvuf ve
musiki terimidir."®* “Kadiriye, Rifaiye, Halvetiye ve Mevleviye gibi zikr-i cehriyi
esas alan tarikatlarin yaptiklari zikir, sema, tarikat ayinidir. Fakat belirtmemiz de
gerekir ki Naksibendiyye ve Melametiyye gibi bazi tarikatlar da semé ve cehri zikre
sistemlerinde yer vermemislerdir. Deveran toplu ya da ferdi olarak yapilabilir. Toplu
deveranda dervisler hem kendi eksenleri, hem de zakirbasi veya seyhin etrafinda
donerler. Deveranda ahenkli sekilde zikir sdylenir. ‘HO hi’, ‘Ya Hay Ya HO’ gibi

esmalar veya ilahiler sdylenir. Kudim, def ve ney gibi miizik aletlerinin kullanildig1

158 Mutgali, a.g.e. , s. 447.

Y9 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 312. .

180 Semih Ceyhan, “Sema”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, Ankara, 1992,
c. 36, s. 455.

181 Siileyman Uludag, “Devran”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, TDV Yayinlar1, Ankara,
1992, c. 9, s. 248.
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da olur. Deveranda vecde gelmek ve cosmak esastir. Meleklerin ars, hacilarin Kabe,

gezegenlerin giines etrafinda donmeleri, deveranin gerekliligine delil sayllmlstlr.”162

Raks, sozliikte oynamak, dans etmek anlamina gelir. Tasavvuf istilahinda ise,
sema ve deveran anlamlarinda kullanilir. “Topluca zikir yapilirken ve ilahiler
okunurken bir halka olusturan dervislerin oturarak veya ayakta yaptiklari ritmik
hareketlerdir. “Ashab-1 kiram siirGr vaktinde raks ederdi. Fukaranin raksi dahi bu
kabildendir.” “Ol raks hiisn-i niyetle ibadet olur.” Bu raksa baliszeden, hareket,
kiyam, deveran, hadra, istirap, sallanmak, pakabi adi1 da verilir. Raks ve devr
kelimeleri bazen dervislerin ve mesdyihin Oliimlerini tarihlemek i¢in kullanilan
ifadelerde de gecer. Mevlevi dedelerin 6liim tarihlerine iki 6rnek: Adem dede raks

ederek erdi cinane, Baki dede devr ederek gitti bekaya.”*®®

Dini musiki tabiri de sema anlaminda kullanilan bir diger ifadedir. Fakat bu
tabir tasavvuf erbabi tarafindan ¢ok tercih edilen ve kullanilan bir ifade degildir.
Tasavvufta sema teriminin kullanilarak “dini musiki” ifadesinin kullanilmamasinin
cesitli sebepleri vardir. Bu sebeplerden bazilarini sema teriminin dini musiki ve diger
kelimelere gore neden daha ¢ok tercih edildiginin anlagilmasi agisindan burada
agiklamamiz gerektigini diisiiniiyoruz. Oncelikle siifiler musiki, gina, teganni, elhan
ve telhin gibi kelimelerin yerine sema kelimesini tercih ederek bu kelimelerin, her
donemde yaygin olarak birlikte kullanildiklar keyif ve nefis ehliyle karigtirilmaktan
sakinmak istemislerdir. Ayrica sifiler sema deyimini daha ¢ok olgiilii ses ve hos seda
manasina gelen musiki yerine kullanmakla birlikte daha kapsamli olarak basit ve hos
olmayan sesleri de igine alacak sekilde kullanmislardir. S3ufiler sema kelimesini
tercih ederek tenkit edildikleri zamanlarda, bu kelimenin genis ve esnek yapisindan
faydalanarak Allah’tan ve Hz. Peygamber’den isittikleri ilahi sozleri kastettiklerini
de siklikla ifade etmislerdir. Boylece meclislerinde 6nemli bir yer tutan sema ve
raksa eglence ve oyun nazariyla bakilmamasi i¢in 6nemli bir hassasiyet gosterip,
gina, elhan ve musiki gibi kavramlar1 kullanmayarak kendilerini din bozmakla ve

yeni ibadetler uydurmakla sug¢layan zahiri ulemanin hiicumlarina hedef olmaktan

192 Uludag, Tasawuf Terimleri Sozliigii, s. 105.
183 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézhigii, s. 291.
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korumaya calismuslardir.®® Mutasavviflar bu sekilde davranarak semémn ciddi bir
konu oldugunu, eglence ve oyunla en kiigiik bir ilgisinin olmadigin1 da gostermeye
calismiglardir. Boylece sema ehli asla eglence ehlinden olmadiklarmi belirtmek

istemiglerdir.

Sema, deveran ve raksin mutasavviflar icin ifade ettikleri mananin
anlasilmasimi saglamak i¢in Katip Celebi (v. 1067/1657) bu kavramlart su sekilde
aciklamistir: Musiki aletlerinin ¢ikardigi sesleri ve Ol¢iilii nagmeleri dinlemekten
ruha nasil bir tesir hasil olursa bu 6lgiilii hareketleri gormekten de tesir hasil olur.
Olsa olsa tesirin yolu birbirinden ayridir, biri kulak, biri g6z yolundan tesir eder.
Lakin bu tesirde Ol¢ii ve hareket lazzimdir. Bundan dolayr kimi stfilerin zikir ve
tevhit sirasindaki harekerlerine de zahir ulemasi raks adin1 vermistir. Stfiler de bu
hareketi soyle aciklamislardir: salik, zikir ve tevhit sirasinda hareket eylese bu
harareti gerektirir. O halde bedenden sogukluk gidip hararetle hayvani ruh bedene
yayilir, ruhlara ve kuvaya titreme gelip bunun cinsi olan insani ruh da onunla ilgisi
dolayistyla harekete gecer. Zikir ve nagmelerin dinlenmesi de yardim ederek
ruhaniyat tarafina harekete Oyle bir sevk ve halet gelir ki o halde nicesi kendini
kaybedip ayiklik dleminden gecer. Bedeni yerde kalip ruhu kendi soyu tarafina ugar.
Bu haller ‘zevk isidir tatmayan bilemez.” kabilindendir. Bunlar siikiin ile viicuda
gelmis haller oldugundan hareket ile de ¢abuk viicuda gelir ve salik bu yolla menzil
alip az zamanda istedigine kavusur. Zira basi sallamaktan dimag, hararetle dengesini
bulup, diisiinme giiclinlin artmasina yol agar. Bu cihet kimi hikmet kitaplarinda
y:azﬂrmstlr.”165 Katip Celebi yapmis oldugu bu agiklamayla, tanimini yapmakla
birlikte semain insanda meydana getirdigi tesirle kendinden gegmesinin sebebini de

izah etmistir.

Batil1 bir tasavvuf aragtirmacist olan Annemarie Schimmel de semayi su
sekilde aciklamaktadir: “Kéamil insan i¢in her ses semavi bir musikiye doniisiir.

Gergek siiff, her sesin ona sevgilisinden miijde getirdigini duyar. Her sézciik onun

184 Uludag, Isldm ve Musiki, 2. baski, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2017, ss. 205-208.
165 K atip Celebi, a.g.e. ss. 33-34.
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188 Biraz sonra da aciklayacagimiz sekilde semimn bu

icin Allah’in bir vahyidir.
sekilde farkli kisiler tarafindan benzer aciklamalar1 yapilsa da birtakim insanlar
tarafindan bunlar kabul edilmek istenmeyerek semair her zaman kulun nefsine, heva

ve hevesine ait bir oyun hatta bid’at oldugunu ileri stirmiiglerdir.

Tarih boyunca bu konuyla ilgili yazilan tiim eserlerde veya tartismalarda
sOzliik anlamlar birbirinden farkli olan sema4, raks ve deveran kavramlar1 genellikle
birbiri yerine veya birlikte kullanilmistir. Bu sebeple biz de calismamizda bu ii¢
kavrami “zikir esnasinda dervisler tarafindan yapilan diizenli veya diizensiz bir takim

hareket, sallanis ve doniis” anlaminda kullanacagiz.

B) Sema lle Ilgili Goriisler
Stfiler i¢in derin bir vecdin sonucu olarak ortaya ¢ikan sema, tarith boyunca

alimler ve sufiler arasindaki Oonemli tartisma konularindan birisi olmustur. Hatta
Seyyidi’de eserinde bu konudaki agir diisiincelerini dile getirmis bu yiizden semai
kabul edenleri tekfir etme noktasina varmistir. Bu sebeptendir ki semadan bahseden
kaynaklarda, onun sekil ve muhtevasindan c¢ok, Islam dini ile bagdasip
bagdasmadigi, bid’at olup olmadigi ve onu kabul eden sufilerle ilgili fetvad ve
hiikiimler yer almaktadir. Fakat stfiler dinledikleri ayet, vaaz, giizel soz, siir veya
miizik dinlerken kendisine gelen varidlerin tesiriyle duygulanip heyecanlanirlar.
Zinnin el-Misri’nin “Sema Hak’tan gelen bir manadir ve kalptekini Hakk’a dogru
harekete gecirir. Semar Hak ile dinleyen hakikat mertebesine ¢ikar; nefsiyle dinleyen
zindiklik derecesine diiser” s6zli bu duruma isaret eder. Sema kelimesi kalpte ortaya
cikardigi vecd-viiciid, gaybet-huzur, setr-tecelli, sekr-sahv halleriyle birlikte

187 fste bu

kullanilarak agiklanir. Sema bu halleri ortaya ¢ikaran sebep konumundadir.
sebeplerin ortaya ¢ikmasindaki temel etken ruhun giizel olandan etkilenmesidir.
Alimler ve sifiler arasinda her ne kadar miizik ve toplulukla birlikte yapilan seméanin
dinen kabul edilebilirligi konusunda tartigmalar yasansa da her iki tarafinda net
olarak kabul ettigi sey, ruhun miizikten ve giizel sesten zevk almasinin dogal

olmasidir.

186 Annemarie Schimmel, 7. asavvufun Boyutlari, trc. Ender Giirol, Adam Yayinevi, Istanbul, 1982, s.
163.
167 Ceyhan, “Sema”, c. 36, s. 455.
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Sufilerin ruhun giizel olandan etkilenmesini ve kendini kontrol edemeyerek
vecde gelmesini agiklarken dayandiklar1 bazi nazariyeler vardir. Biz de Seyyidi ve
onun gibi semaa tamamen karsi ¢ikan ve onu bid’at olarak kabul eden alimlerin
goriislerini degerlendirirken ¢alismamizin bu kisminda semayla ilgili bu nazariyeleri
ele alarak semam onlarin kastettigi sekilde seytan isi ve amacinmn da Islam’1 bozmak

olmadigini aciklamaya calisacagiz.

Semayla ilgili nazariyelerin ilki “elest bezmi™®® teorisidir. Bu teoride

Ciineyd-i Bagdadi ve Ruveym b. Ahmed el-Bagdadi (v. 303/915) gibi 6nemli
sufilerin ilk defa olarak sema ile clest bezmi arasinda bir miinasebet kurmus
oldugundan bahsedilmistir. Daha sonra bu goriis tasavvufta ve muhtelif tarikatlar
arasinda hizli bir sekilde yayilmaya baslamistir. Rifaiyye, Mevleviyye, Halvetiyye
gibi biiyiik tarikatlarin hemen hepsinde bu telakkileri gormek miimkiindiir. Ahmed
Rifai (v. 578/1183) ve Mevlana (v. 672/1273) sema hakkindaki fikirlerini su sekilde
soylemislerdir; musiki ve raksin ilahi, semavi, meleki, kudsi ve ulvi bir kaynaga
sahip oldugunu en agik bir sekilde ifade etmistir.’® Bu teori semé konusunda ele
alinirken, elest bezmi’nde Allah’in “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” sorusunu
dinlerken biitiin insanlarin duyduklar giizel sesin asi1g1 olduklar1 ve giizel miizigin de
bu sesteki giizelligi hatirlamasi iizerinde durulur.”® Yani bu teoride, insanin sesteki
giizelligi tanmimasimin sebebinin kendisine yapilan ilk hitaptan kaynaklandigini

vurgulamaktadirlar.

Sema konusundaki ikinci teori “ilahi giizellik” teorisidir. Bu teoride
anlatilmak istenen ilahi ve ezeli giizellik, diisiincenin keyfiyetini kavrayamayacagi,
zekanin izahin1 yapamayaca@i bir tarzda ruhlar tarafindan temasa edilmektedir.
Diisiince, madde alemiyle ilgili hususlarda yetkili oldugundan soyut dleme ulagmak
icin yol bulamamakta, ruhlar tarafindan temasa edilen gayb aleminin sirlarini
bilmeye imkan kalmamaktadir. Bu ilahi giizelligin tecellisini temasa eden asiklarin
hal ve makamlarina gore zevk, sevk, vecd ve semalart olur. Siihrverdi’nin bahis

konusu ettigi bu fikirlerde, Platoncu ve Yeni Platoncu felsefelerin tesirini gormemek

1% Elest Bezmi: Allah’la yaratilislar1 sirasinda insanlar arasinda yapildigi kabu edilen sozlesme igin
kullanilan bir tabirdir.

189 Sigleyman Uludag, Isldm ve Musiki, s. 282.

170 Kiiciik, Tasavwvufa Giris, s. 73.
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miimkiin degildir. Fakat ayn1 gériisleri, daha 6nce Gazali de kismen ifade etmistir.*"*

Bu teoriyle ilgili ayrica, ruhlar aleminin giizelliklerden olustugu ve bu diinyada da

herhangi bir giizeli ve giizelligi goren ruhun ona dogru kostugu vurgulanir.

Sema konusundaki ti¢iincii teori “ruhun erkekligi, nefsin disiligi” teorisidir.
Ruhun nagmelerden zevk almasinin diger bir sebebi, nagmeler vasitasiyla nefs ile
ruh gizli bir sekilde isaret ve sifre ile fisildasirlar, asiklar gibi gizli gizli soylesirler.
Nefs ile ruh arasinda ezelden beri karsilikli bir agsk bulunmaktadir. Bunun sebebi,
nefsin disiligi (linGiset), ruhlarin erkekligidir (ziiktret). Disi ile erkek arasinda tabii

72 Yani sofiler miizigin birbirine

olarak karsilikli bir meyil ve ask bulunmaktadir.
asik olan nefsin ve ruhun birbirine gonderdikleri bir siir, mesaj ve mektuplar

oldugunu ve bu mesajla da insanin kendinden gegerek sema ettigini sdylerler.

Sema konusundaki dérdiincii teori ise: Pitagoras’m teorisidir. Bu teori Islam
aleminde, Ozellikle tasavvufl ¢evrelerde yaygin olan nazariyelerden biridir. Katip
Celebi bu nazariyeyi sOyle anlatmaktadir: “Miizigin mucidi, Siileyman (a.s.)’n
talebelerinden Pitagoras’tir. Bir sahis Pitagoras’a riiyasinda, ii¢ giin lst iiste soyle
demistir: ‘Kalk, falan denizin sahiline git, orada garip bir ilim tahsil edeceksin.” O da
kalkip oraya gitmis, fakat orada kimseyi bulamamis, bu riiyanin zahiri manasimnin
kastedildigine hiikmetmis ve burada demircileri toplayip orantili ve ahenkli bir
sekilde cekicleri vurmalarin1 emretmis, kendisi de bu sesler lizerinde derin derin
diistinmeye baslamis. Sonra doniiste sesler arasindaki nispetlerin nevileri iizerinde
uzun uzadiya disiinmiis ve bunun neticesinde, ilahi feyiz ve rabbani ilham eseri
olarak gayesine ulagmis. Bir alet yaparak {izerine bir ibrisim baglamis ve tevhide dair
insad ettigi siirleri s0ylemeye baslamis. Halka ahiretle ilgili islere tesvik eden ilahiler
okumus, bu sekilde bir¢ok kimsenin diinyadan el etek cekip, ahiret isleriyle mesgul
olmasmi temenni etmis. Ondan sonra bu adet, hilkema arasinda aziz olmustu.
Pitagoras kisa bir siire i¢inde, saf bir cevhere sahip oldugu igin riyazet ilminde
muhakkik bir hakim olmus, ruhlarin yurduna, ufuklari genis olan semalara vasil
olmustu. “Feleklerin hareketlerinden hasil olan cazip nagmeleri ve giizel besteler

isitiyorum; bu terenniimler muhayyileme ve hafizama yerlesmistir.” diyen Pitagoras,

Y Uludag, Islam ve Musiki, s. 283.
Y2 Uludag, Isldm ve Musiki, s. 284.
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buna dayanarak bu ilmin kaidelerini ortaya koymustur.”*"

Pitagoras insanlarin
cikardiklar1 diizenli ve ahenkli sesler ile feleklerin hareketinden ortaya ¢ikan cazip
nagmeler sonucu nefsinin harekete gegmesiyle kendisini tutamamais ve ilahi feyiz ile
Rabbani ilham almaya baglamis. Sema esnasinda def ve kudiim gibi aletlerin
kullanilmasmin sebebi de insan nefsine ulasarak onu harekete gegirmeyi

amaglamaktir.

Musiki ve sema konusunda genellikle ileri siiriilen teoriler bunlardir. Bu
teoriler musikiyle birlikte nefse insani, beseri, semavi, ilahi giizellikleri
gostermektedir. Boyle diisiinen ve bu diislincelerinin dogruluguna inanan sifiler
tasavvufl miizigi gilizele ulastirmasi noktasinda inanglariyla ve mistik tecriibeleriyle
birlestirmislerdir.”* Bu yiizden sema konusunda kendilerini elestiren Seyyidi gibi
diger hasimlarin1 da aymi sekilde elestirmekten hi¢ geri durmamislardir. Musiki
sonucunda ortaya ¢ikan semaya karsit muhaliflerini hissiz, duygusuz, zevksiz ve
mizct bozuk olarak nitelendirmislerdir.!”® Safiler bu teorilerle insanin vecde gelerek
sema etmesinin fitraten nefsinden gelen bir sey oldugunu agiklamaya ¢alismislardir

ve sema aleyhtarlarina da bu sekilde cevap vermislerdir.

C) Tasavvuf Tarihinde Sema
Seyyidi’nin eserinde semaya karsi yapmus oldugu elestirilere ve bu

elestirilerin degerlendirmelerine gegmeden once fazla detaya girmeksizin, bu konuda
Islam ve Osmanl tarihindeki tartismalardan kisaca bahsederek konunun daha iyi

anlasilmasini saglamak istiyoruz.

Tasavvuf 1stilahinda sifilerin zikir esnasinda yaptiklari diizenli veya diizensiz
bir takim hareketler olarak tanimlanan sema her ne kadar hicri {igiincli asirdan
itibaren s3ufilerin ilgi alanina girmis ve onu mesleklerinin bir riikknii haline getirmis
olsalar da islam’in baslangicindan itibaren insanlar giizel sesi dinleyerek vecde
gelmiglerdir. Semain ilk 6rnekleri Hz. Peygamber donemine dayandirilir. Bu sema

esnasinda sadece Kur’an dinlemeyi tercih eden sifilerin yani sira siir, kaside ve

13 Uludag, Isldm ve Musiki, s. 285.

174 Muhyiddin ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, trc. Ekrem Demirli, Litera Yayncilik, Istanbul, 2008, c.
7, s. 305.

15 Uludag, Isldm ve Musiki, s. 299.

154



musiki dinleyenler de olmustur. Siirde hikmetin bulunmas1'’® ve Hz. Peygamber’in
Lebid b. Rebia, Umeyye b. Ebii’s-Salt ve Hassan b. Sabit’in siirlerini dinleyerek
giizel siiri Hakk’a sahit tutmasi, stifilerce siirin semain o zamanlardan itibaren sahabe
arasinda da benimsendigine dair goriislerinde 6rnek olmustur.”” Béylece sahabe
doneminden itibaren sema esnasinda Kur’an diginda siirin de dinlenmesinde bir

mahsurun olmadigini gérmiis bulunuyoruz.

Hicri tigiincii asrin ilk yarisinda goriilen hizli ve koklii degismelere konu olan
en dnemli meselelerden biri de siiphesiz ki, dini musiki/sema olmustur. Ozel bir isim
olarak tasavvufta “sema” adini alan dini musiki, genel hatlariyla ilk defa bu donemde
ortaya c¢cikmistir. Fakat sema o zamandan itibaren fikih ve hadis alimlerinin
elestirilerine maruz kalmakla birlikte bazi stfilerin elestirilerine de maruz kalmustir.
Semaya olumlu bakip caiz goren sifiler de onu belli kimseler i¢in belli bir seviyeye
kadar ciiz gérmiislerdir. Ilk defa semadan bahseden sifiler arasinda Ebii Siileyman
ed-Darani’nin (v. 215/830) ve Ziinnin el-Misti’nin (v. 245/859)'"® oldugu
bilinmektedir.

Tasavvuf ehli arasinda ask ve cezbeye dayali tarikatlarda sema 6nemli bir
yere sahip olmustur. Bilhassa besinci asirdan itibaren sifiler arasinda yayginlik
kazanan semaa kars1 zahir alimleri siddetli tepkiler gostemislerdir. Semar miizigin bir
pargasi sayarak, onun heldl olmadigi yolundaki fikhi goriisleri ileri siirmiislerdir. Bu
tartisma Gazali’nin bu konuyu lehte ve aleyhte genis bir sekilde incelemesi ile sona
ermemistir.*’® Dokuzuncu ylizyilin ortasindan itibaren sema, 6nce Bagdat sifileri
arasinda, daha sonra ise Iran, Horasan, Tiirk ve Hint bdlgelerinde yayilmistir. Sema,
devran ve raks konusundaki tartismalar on birinci asirdan itibaren Islam alimleri
tarafindan tartisilmaya baslanmis ve bu kanuda farkli degerlendirmeler yapilmistir.
Selefi anlayisin temsilcisi olarak kabul edilen Ibn Teymiyye (v. 728/1328), “Eger bir
kimse semayi bir ibadet ve Allah’a yakinlik saglayan bir vesile edinirse hi¢ siiphe

yok ki, bazi hususlarda bu miisriklere benzemek olacak demistir.” goriisiinii

178 Buhari, Edep 90.

Y7 Ceyhan, “Sema”, c. 36, s. 455.

178 Siileyman Uludag, Isldm Acisindan Muzik ve Semd, Kabalc1 Yayevi, Istanbul, 2014, s. 219.

1 Dilaver Giirer, “Osmanlilar’da Sema, Devran, Raks Tartismalar1 ve Iki Seyhiilislam Risalesi”,
Tasavvuf Ilmi Ve Akademik Arastirma Dergisi 26 (2010/2), s. 4.
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savunarak bdyle bir ibadet seklinin ne Hz. Peygamber déoneminde ne de onu izleyen
tabiin ve tebeu’t-tabiin doneminde goriilmedigini belirtmistir.** Boylece giliniimiizde

de etkileri goriilen selefi anlayisin temellerini atmistir.

Semamn en gelismis sanatsal yorumu on besinci ylizyilldan sonra buglinki
halini almis olan Mevlevi semaidir. Mevlevi semai, gezegenlerin giines etrafinda
doniislinii hatirlatir bir tarzda, dervisin kendi ekseninde bir yoriinge boyunca yaptigi
donme hareketlerinin agir bastifi bir ayin sekli olarak son seklini almistir.
Baslangigta Mevlana’da klasik sekliyle baslayip Sems’in (v. 645/1247) tesvikiyle
donme seklinde tezahiir eden sema ayini kisa zamanda biiyiik bir ragbete mazhar
olmus ve devrin ileri gelenlerinin, bir nevi yar1 dini eglence ziyafeti halini almistir.
Bu nevi sema meclislerinin daha Oncesinde de goriildiigii gibi Mevlana ile
basladigin1 sdylemek dogru degildir. Sema meclislerinin gerek miinferiden gerekse
toplu olarak icra edilmesi bakimindan Mevlana, kendisinden onceki tasavvufl
gelenegi devam ettirmekten bagka bir sey yapmamistir. Mevland’nin babasi
Bahaeddin Veled’in (v. 628/1231) seyhi olan Necmeddin Kiibra’nin (v. 618/1221)
mubhtelif semd meclislerinde hazir bulundugu bilinmektedir. Baslangicta sema
zamani, Mevlana’ nin vecd hallerinin gelisine bagh goriilmektedir. Onun herhangi bir
heyecan uyandiran hali, bir sézii veya niiktesi yahut bir kerameti gibi hal ve
hareketler basta kendisi olmak iizere toplu halde sema yapmaya vesile oluyordu.
Oliimiinden sonra Hiisameddin Celebi (v. 683/1284) ihtimal pirinin hatirasin1 anmak
ve onun en ¢ok sevdigi ayinin slirmesini saglamak maksadiyla her Cuma namazini
miiteakip Kur’an okuduktan sonra toplu halde sema yapilmasini esas haline
getirmistir. Sema daha sonra Siinnetlerde ve diigiinlerde de yapilmaya baglanmigt:.*®*
Boylece sema toplum arasinda iyice yayginlagmis ve giinliik hayatta yapilan islerin

yaninda bir riikiin haline gelmistir.

Mevland’nin sema yapip yapmadigina dair yapilan tartigmalara da yapmis
oldugu semalar hakkinda bir 6rnek vererek agiklik getirebiliriz: Bir gece Muineddin
Pervane (v. 676/1277) Mevlana i¢in biiyiik bir sema tertip edip birgok biiyiik

kimseleri cagirmistir. Sema bittikten sonra biiyiikler sofraya oturup yemek yedikten

180 Bijlkan, a.g.e. , s. 132.
181 Uludag, Isldm ve Musiki, s. 310-313.

156



sonra dagildilar. Mevlana hig elini yemege uzatmadi. Bundan Pervane’nin yiiregine
bir ates diistii, Mevlana’nin mumu karsisinda pervane gibi yandi. Pervane adamlarina
mayhos hosaf yapip bir ¢ini kase i¢ine koymalarii emretti. Pervane kaseyi eline aldi
bir kasik olsun yemesi i¢in Mevlana’ya sundu tekrar tekrar: Bu heldlinden
yapilmistir, dedi. Mevlanad bundan bir kasik aliyor, agzina kadar gotiirlip tekrar
kasenin i¢ine koyuyordu. Bunu birka¢ defa tekrar edip yine bilgiler anlatmakla
mesgul oluyordu. Pervane de Mevlana’nin bu hareketinden eriyen bir mum gibi
gozyaslar1 doktii. Mevlana’nin bu hareketi seher vaktine kadar devam etti. Nihayet
Mevlana kendi sakalini tutarak: Ey Emir Muineddin! Sakalimdan utanmiyor musun
beni ayak yoluna gitmeye mecbur ediyorsun buyurdu ve dedi: “Cismani yagli, tatl
seyler temiz ve hos goriiniir. Fakat bir gece gectikten sonra bunlar sende pislik olur.”
“Sen, cisme degil, ruha gida olabilecek yagl ve tatl seyler ye ki kanatlar bitsin ve
ucmay1 0grenesin.” Bunun iizerine orada bulunanlar hepbirden kendilerinden gegip

naralar attilar ve tekrar semaya basladilar.'®?

Osmanlilar’da sema hakkindaki tartismalara ilk olarak Yildirim Beyezid (v.
804/1043) doneminde rastlandigi sdylenebilir. Semain mesru olup olmadigina dair
yazilan risaleler ve hakkinda verilen fetvalar bu donemden sonra da delil olarak
kullanilmislardir. Osmanli doneminde fukaha ile sifi mesayih arasinda sema, raks ve
deveran konularinda yapilan tartigmalardan biri, on yedinci asirda yaklasik otuz yil
kadar devam eden ve “dinde tasfiyecilik (puritanizm)” ad1 verilebilecek bir hareket
baslatan Kadizdde Mehmed Efendi ile Halveti seyhlerinden Abdiilmecid Sivasi ve bu
taraflarin taraftarlar1 arasinda yasanmistir. Bu taraflar arasindaki c¢atismanin ne
boyutlara ulastigin1 aciklamak i¢in su Ornedi vermemiz yerinde olacaktir.
Kadizadeliler, Abdiilmecid Sivasi’nin halifesi Abdiilehad Nuri Efendi’ye
gonderdikleri bir yazida, kendisini ve dervislerini 6ldiireceklerini, tekkeyi yikip
temelini birkac arsin kazarak topragini denize ddkeceklerini, aksi halde o arsada

namaz kilmanin caiz olmayacagini ileri siirmiislerdir.'®® Boylece Seyyidi’nin de iddia

182 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, trc. Tahsin Yazici, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1964, s.
282.

18 Ferhat Koca, “Osmanli Fakihlerinin Sem4, Raks ve Devran Hakkindaki Tartismalar”, Tasavvuf
Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, sy. 13 (2004): ss. 34-36.
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ettigi sema yapanlarin dinden ¢iktiklarina dair fetvalar verilmeye baslanmistir ve

tepkiler giderek ¢1g gibi biiylimstiir.

Sivasilere kars1 genel olarak takinilan bu olumsuz tavra ve verilen fetvalara
ragmen Albdiilehad Nuri Efendi, Seyhiilislam Zenbilli Ali Efendi (v. 932/1526) ve
Seyhiilislam Sa’di (v. 942/1538)’yi sema ve devran hakkinda olumlu fetva veren

184 Fakat mutasavviflara karsi genel olarak takiilan

fakihler arasinda zikretmistir.
tavir Kadizadelilerin sema ve devran aleyhine vermis olduklari fetvalar neticesinde
taraftarlar tekkeleri basmaya, dervisleri dagitmaya basladilar. Sokaklarda
rastladiklar1 seyhlere ve dervislere tecdid-i iman teklif edip kabul etmeyenleri

oldiirdiikten sonra devlet islerine bile miidahale ettiler.'*®

Fukaha ve sGfi mesayih arasinda bu birbirine tamamen zit gorlis ve
fetvalardan anlasilacagi ilizere sema, raks ve deveran tartismalarinin sonu taraflarin

186 Fakat Osmanli déneminde bu

birbirini kiifiirle itham etmelerine kadar varmastir.
noktaya varan fukaha ile sifi arasindaki tartigmalarin goriiniir sebebi semain Islam
dinine uyup uymadig1 ve bu ger¢evede taraflarin birbirine karsi takindigi tavir gibi
goziikse de bir takim gériinmeyen siyasi ve sosyal sebepleri de bulunmaktadir.'®’

Fakat biz bu bahsi daha fazla uzatmamak i¢in bu konulara girmek istemiyoruz.

D) Sifi-i Kulith’de Sema ile Tlgili Meseleler
Semaya kars1 yapilan elestirler tarih boyunca zéhir ve batin alimleri

arasindaki en siddetli tartismalar1 olusturmustur. Seyyidi de eserinde bazi yerlerde bu
konuya dair olumsuz elestirilerini ve semay1 kabul edip uygulayanlar hakkindaki

hiikiimleriyle, onlarin ahiretteki kotii hallerini anlatmaya galigmistir.

Seyyidi ilk olarak eserinde bedenin afetlerini agiklarken bunlarin ilkinin sema
yapmak oldugunu sdylemistir. Bu konuyu da agiklarken Imam Hiimam ve Kurtubi

(v. 671/1273) tefsirinden kaynak gostermistir. Musa (a.s.)’in Tur Dagi’nda oldugu

184 Ahmet Inanir, “Osmanli’da Sema, Raks ve Deveran Tartigmalari Baglaminda Seyhiilislam Zenbilli
Ali Cemali Efendi’ye Isnat Edilen ‘Risale fi Hakki’d-Deveran ve’r-Raks’mn Aidiyet Sorunu”, Usul
Islam Arastirmalart, 14(2010): s. 160.

18 Tonga, a.g.e. , s. 170.

186 Koca, a.g.m. , s. 35.

187 Bkz. Ibrahim Baz, Kadizadeliler Sivisiler Tartismasi; Ali Fuat Bilkan, Fakihler ve Sofularin
Kavgast; Aydin Tonga, Osmanli 'min Paralel Devleti Kadizadeliler.
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donemde Samiri denen sahsin kendisine ihanet ettigini, saf altindan ses ¢ikaran bir
buzag yaparak insanlar1 hak dinden ¢ikarip tekrar puta tapiciliga alistirdigini ve bu
buzagmin etrafinda donerek raks ettiklerini belirtmistir. Boylece agiklamalariyla
semain ortaya ¢ikisini kendince deliller sunarak agiklamaya caligmistir. Bdylece
semain iste bu Samiri denen sahisin yaptigi rakstan ortaya ¢iktigini vurgulayarak
zerre insafi ve Hakk’a meyli olanlar1 bu kaynaklara bakmaya, diisiinmeye davet
etmistir. Ayrica semadan uzak durarak Kur’an-1 Kerim, hadis-i serifler ve fikh-1
nukmandan ayrilmamay1 tavsiye etmistir. Semai isteyenlerin ise yevm-i tiiblada

cezalarmi bulacaklarini ve zebanilerin elinde kalacaklarimi sdylemistir.'®®

Seyyidi eserinde sema ile ilgili olarak; asrimiz sifileri diye bahsettigi
stfilerin cesitli meclislerde nagmeler, besteler ve teganniler okuyarak Deveran ve
raks ettiklerini bunu da ibadet olarak ve hatta keramet olarak addettiklerini zikreder.
Fakat semay1 ibadet olarak kabul edenler hakkinda fetva kitaplarinda ne yazildigina
ve Seyhiilislamlarin nice fetvalar verdiklerine dikkat cekerek stfilerin bunlara
bakmalarini istemistir. Semadan vazgegmeyenlerin hallerini kendilerinin bilecegini
ve yine yevm-i tiiblada herkesin kendi halini gérecegini ve o zaman artik yapacaklari

bir sey kalmayacagini sdyleyerek semadan vazgecirmeye caligmugtur.'®

Seyyidi semaya karsi elestilerine eserinde yer alan su siirle devam eder:

Dogru s6zden gam ¢ekenler muktedasi enbiya,
Egri sozle zevk idenler asrimizda evliya,

Evliyanin sart1 simdi deff vu neylerle sada,

. A e . . A1l
Tazeden insadi siir ile gina ile eda, %0

Seyyidi doneminde sema yapan sfileri “asrimiz sifileri” diye elestirerek
onlarin inanglarmin bozulduguna, semanin sonraki sifiler tarafindan ortaya
cikarildigina ve basta stfilerin boyle bir sey yapmadiklarina dair vurgu yapmaktadir.
Ayrica donemindeki sifilerin egri, yanlis sozlerle zevke gelerek, def ve ney ile sema

yapmay1 evliyaligin alameti olarak kabul ettiklerini soylemektedir.

188 Seyyidi, a.g.e. , vr. 41a.
189 Seyyidi, a.g.e. , vr. 84b.
190 Seyyidi, a.g.e. , vr. 96b.
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E) Sifi-i Kuliib’de Semaa Kars1 Yapilan Elestirilerin Degerlendirilmesi
Seyyidi’nin eserinde sema ile ilgili yapmis oldugu elestirilerinde biz yasadigi

XVII. yiizyilda meydana gelen toplumsal, sosyal, ilmi ve politik tartismalarin etkisini
cok acik bir sekilde gorebiliyoruz. XVII. ylizyilda meydana gelen Kadizadeliler ve
Sivasiler arasindaki tartigmalar sema konusu etrafinda giderek biiyiiyen bir hal almis
maalesef fakihler ve stifiler arasindaki bu olaylar artik ilmi tartisma boyutunu asarak,
birbirlerine maddi-manevi zarar verici noktalara ulasmustir. Sivasiler inanglar1 ve
diisiinceleri geregi hicbir canliya zarar vermek istemeyerek olaylar karsisinda her
zaman daha sakin bir durus sergileyerek, karsi tarafa zarar vermekten sakinmislardir.
Seyyidi’nin de diisiince yapisi olarak iginde yer aldig1 Kadizadeliler, vecde gelerek
Rabbine yakinlagmak i¢in sema yapan stfileri sadece yapmis olduklari bu semadan
dolayi bile agir elestirilere tabi tutmuslar, verdikleri fetvalarla onlar1 dinden ¢ikmakla
itham ederek onlar1 gordiikleri yerde tecdid-i imdna davet etmisler, bunu kabul

etmeyenlerin canlarina bile kastetmislerdir.**

Seyyidi’nin ve Kadizadelilerin sema hakkindaki bu kati ve sert diisiince
yapisinin altinda kendilerinden asirlarca nce yasamis olan Ibn Teymiyye nin
etkilerini gérmek miimkiindiir. Bize gore bu konuda ilmi 6l¢ii olarak 6rnek alinacak
kisi, Hz. EbQ Bekir’dir. O Kur’an okunurken aglayan birini duydugunda su sozii
sOylemistir: “Kalplerimiz sertlesmeden once biz de boyleydik.” Hz. EbG Bekir bu
sozliyle kalbinin giliclenip sabit hale geldigini; bu yiizden de sema ve giizel ses
tiiriinden bir sey kalbinin kapisini ¢aldiginda degismedigini, ¢linkii artik onun halinin

192 Iste biz de

sema Oncesiyle ve sema sonrasi ayni/esit oldugunu ifade etmektedir.
calismamizi bu eksende ele alarak oOncelikle sema hakkinda verilen fetvalar ve
bunlarin dayanak noktasini daha sonra da seménin caiz olusunu ya da haramligina
dair bir hiikmiin var olup olmadigin1 inceleyerek Seyyidi’nin eserinde sema hakkinda

yapti81 elestirileri objektif olarak degerlendirmeye calisacagiz.

1. Semaya Kars1 Yapilan Elestiriler ve Bunlarin Delilleri
Seyyidi’nin eserinde semaa karsi yaptig1 elestirilerini degerlendirirken onun

ve bu konuda aleyhte fetvd veren diger fukadhanin tepkilerini agiklamak igin

191 Koca, a.g.m. , s. 35.
192 Serrac, a.g.e. , s. 338.
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dayandiklar1 esaslar1 ele almamiz konunun anlasilmasi agisindan 6nemlidir. Ciinkii
Kur’an-1 Kerim’de musikinin leh ve aleyhinde ag¢ik bir hiikiim yoktur. Fakat sahabe
ve tabiin tarafindan nakledilen hadislerin bazisi sema ve musikinin cevazini, diger
bazist da haramligini ifade edecek mahiyettedir. Bu yiizden mutasavviflar da Seyyidi
gibi mutasavviflara muhalif olanlar da, bu hadisleri kendi fikir ve kanaatlerini teyid
edecek sekilde yorumlamislardir.’®® Bu yiizden aym hadisin bile mutasavviflar ve
fukdha tarafindan kendi gorislerini kanitlamada bir delil olarak kullanildigini

gormekteyiz.

Seyyidi’nin on yedinci yiizyilda eserinde yaptig1 gibi her asirda raks ve sema
yapmaya karsi ¢ikan din adamlari bulunmus ve zaman zaman da bu alimlerin
gorigleri itibar gérmistiir. Umumiyetle fikih alimleri istisnalar disinda kalan her nevi
musiki, eglence ve oyunu yasak sayarken, hadis alimleri dini bir gaye glitmeyen raks
ve musikiyi miisamaha ile karsilamislardir. Fakat onlar da dini tasavvufi musikiyi ve

deverani en az fikih alimleri kadar agir bir dille elestirmislerdir.**

Semain sufiler arasinda yayginligt ve buna karsi diiskiinliikleri arttikga
Seyyidi’nin eserinde de 6rneklerini gordiiglimiiz gibi diger ulema da musiki ve sema
aleyhinde verdikleri fetvalar1 giderek agirlastirmislardir. Fakat sema ile ilgili tartisma
konularinin ilk basinda, seminin Kur’an-1 Kerim’den ¢ok miizik igermesi
dolayisiyla, miizigin dinen kabul edilebilirligi agisindan bir ibadet sekli olup
olamayacag1 gelmektedir. Zaten Seyyidi’nin de eserinde vurgulayarak elestirdigi
noktalardan biri de def ve neylerle sadd edilmesiydi. Oncelikle sdylememiz
gerekmektedir ki, def c¢almak genel anlamda caizdir, ¢linkii haramligi hakkinda

herhangi bir nass yoktur.*®

Fakat sema esnasinda Kur’an yerine musikinin tercih
edilmesinin bazi1 sebepleri vadir. Bu sebepleri su sekilde siralayarak bu durumun
anlasilmasini saglayabiliriz. a) Kur’an’in her ayeti dinleyenin haline miinasip
diismeyebilir, 0 anda anlayigina uygun gelmeyebilir. b) Sema yapanlarin birgogu
Kur’an’1 ezberlemislerdir. Tekrar okunan Kur’an’a kulaklar ve kalpler alismistir. c)

Siir zevkiyle okunan 06l¢iilii sesler ruha tesir eder, bu yiizden 6l¢iilii olmayan hos

8 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 70.
¥4 Uludag, Isldm ve Musiki, s. 333.
1% [bn Arabi, a.g.e. , c. 7, s. 307.
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sesler, olgiilii ve hos olan sesler gibi degildir. d) Siirin kalpteki tesirinde beste adi
verilen nagmelerin gesitli olmasina gore degisik gosterir. €) Bogazdan ¢ikan olgtlii
seslerin ve nagmelerin tesirine, ayrica def ve ney gibi aletlerin ¢ikardigi ol¢iilii ses ve
nagmeler de takviye edilir ve bdylece etkisi pekistirilir. f) Bazen hanende;
dinleyicinin haline uygun gelmeyen ve hosuna gitmeyen bir seyler sdyler. Dinleyici
hanenden onu birakip baska bir sey sOylemesi ricasinda bulunur. Her s6z, her hale
miinasip diismez. g) Kur’an Allah’in keldami, bu ise O’nun sifatlarindan biridir.
Kur’an haktir, onun gibisini yazmaya beseri varligin giicli yetmez. Ciinkii o mahlik
degildir, ona mahlik sifatlar tahammiil edemez. Kalpler onun manasindan ve
heybetinden zerre miktarina vakif olsa perisan olur, hayret ve dehset i¢inde kalir.**®
Bu sebeplerden sema meclislerinde Kur’an’dan ziyade daha ¢ok siir, vaaz, ilahiler

tercih edilmistir.

Seyyidi’nin semé esnasinda Kur’an yerine bagska seylerle vecde gelmek
hakkinda yaptig1 elestirilere cevap verirken su sekilde de izah edebiliriz: Havassa
soruldu, Kur’an’dan bagka bir sey dinlerken hareket ve vecde gelen insanlar, Kur’an
dinledikleri zaman neden bu hali bulamazlar? Soyle dedi: Ciinkii Kur’an dinlemek,
Oyle bir sadme ve sarsinti meydana getirir ki, hi¢cbir kimse kipirdamaya imkan
bulamaz, herkes bu siddetli sadmeye maglub olur. Siir dinlemek ise rahatlatici bir
tesir meydana getirdigi i¢in hareket ve vecde sebep olur. Y7 Bu yiizden Seyyidi gibi
alimlerin bu konuda yapmis olduklarn elestiriler nefsin bu hallerini

anlayamamalarindan dolayidir.

Seyyidi’nin de eserinde elestirdigi sema ile ilgili bir diger konu ise semaimn
toplu ve hatta bazen kadin-erkek karisik yapilmasidir. Toplu halde yapilan semaya
kars1 ¢ikma sebeplerinden birisi ibadetlerin nafile kisminin, insanin kendisi ve Rabbi
arasinda kalmasi gerektigi, gosteri ve gosterise donmemesi gerektigidir. Fakat bu
durumu Ahmed b. Ebu’l-Havari (v. 246/860)’nin Ebu Siileyman’a sema hakkinda
sordugu soru karsisinda aldigr su cevabla agiklayabiliriz: “Semayr iki kisiden

dinlemek bir kisiden dinlemekten daha ¢ok hosuma gider. Semar toplu olarak

9 Uludag, Isldm ve Musiki, ss. 276-280. .
197 Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, trc. Silleyman Uludag, 8. baski, Dergah Yayinlari, istanbul,
2016, s. 424,
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19 {nsan nefsinde meydana getirdigi tesirin

yapilmali ¢linkii boylesi daha tesirli olur.
yani sira semain toplu halde yapilmasinmi elestiren Seyyidi’ye su sekilde de cevap
verilir: “Bu sekilde toplanmak bid’attir” diyen kimseye: “Mahzurlu ve yasakli olan
bid’at, emredilen bir slinnete aykir1 olan bid’attir. Boyle olmadik¢a bunda bir sakinca

199 yani Seyyidi’nin de ifade ettigi gibi sema yapmanin bid’at olabilmesi igin

yoktur.
naslar tarafindan yasaklanmasi yada ¢irkinliginin bildirilmesi gerekirdi. Fakat boyle
bir sey olmadig1 i¢in insan1 Rabbine yakinlastiran bir seyin bid’at oldugunu

s0ylemek asilsiz bir s6z olmaktan 6teye gitmez.

Fakat Seyyidi’nin ve diger alimlerin sema hakkinda bu kadar sert elestiriler
yapmalarinda sifilerin de yanlis anlasilarak, kotiiye yorumlanabilecek sebepler
yaratmalar1 buna etki etmistir. Sema yapilacak yerde, zamanda ve kisilerde seriate
muhalif bir durumun olmamasina dikkat edilmelidir. Sem&’nin haram oldugu durum
ve yerleri Gazali kendisine sorulan soruya su sekilde cevap vererek aciklamistir: Su
gelecek bes arizdan dolayr sema haram olur; 1. Dinletenden olan ariz, 2. Dinletme
aletinden olan ariz. 3. Sesin nazmindaki ariz. 4. Dinleyenin nefsinde veya
devamindaki ariz. 5. Sahsin avam halk tabakasindan olmasindaki ariz.”®® Ayrica
mutasavviflarin 6ne ¢ikan isimlerinden olan Ebu Talib Mekki de soyle demektedir:
“Semada haram, helal ve siiphe vardir. Kim onu sehvet géren ve hevasina tabi olan
nefisle dinlerse siiphelidir, ¢ilinkii igine oyun ve eglence girmistir. Kim de onu delile
gotiiren ve yiice Rabbin yollarin1 gésteren manalar1 miisahede eden kalp ile dinlerse,

201 jste bunlardan dolay1 Seyyidi ve diger ulema sema hakkinda yaptiklar

mubahtir.
elestirilerinde dayanak bulmuslar bunlara riayet etmeyen sifiler yiiziinden diger

mutasavvif ehlini de agir elestirilerinin hiicumuna magruz birakmislardir.

2. Mezhep imamlarinin ve Mutasavviflarin Sema Hakkindaki Gériisleri
Ruh, sema ile saf Oziine yaklasarak kendini kontrol edemez hale gelir.

Boylece sema ile meydana gelen kalp safiyetini, miisahede ve miikasefe hali takip
eder ki, Allah asiklarinin en 6nemli gayesi ve islenen biitiin taatlerin en son neticesi

budur. Bu neticenin husiliine vesile olan sey Seyyidi’nin iddia ettigi gibi giinah

108 Kuseyri, a.g.e. , s. 421.

19 Siihreverdi, a.g.e. , s. 226.
2 Gazali, a.g.e. , c. 2, s. 732.
20 Siihreverdi, a.g.e. , s. 214.
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cinsinden olamaz, belki ibadet cinsinden olur. Sufiler, ibadet cinsinden yaptiklarini
da asla iddia etmezler. Sema sebebiyle bu gibi hallerin kalpte meydana gelmesi
Allah’mn bir sirridir. Musikinin tesiriyle kalpte; sevk, ferahlik, hiiziin, kabz, bast gibi
hallerin meydana gelmesi, ruhlarin musikiyle biiyiilenerek, ona miisahhar olmasi ve
ruhlarla hos nagmeler arasinda bir miinasebetin bulunmast ilahi bir sirdir.’%? Fakat
Seyyidi ve bazi zahiri alimler bu durumu anlayamayarak sema yapmanin kiifiir, bunu
yapanlarin ise kafir olduklarmi ulemanin da bu konuda icma ve ittifakinin
bulundugunu iddia etmislerdir. Iste biz de Seyyidi’nin bu iddialarina karsilik olarak
ayetlerden, hadislerden, mezhep imamlarinin, biiyiik alimlerin ve mutasavviflarin

sOzlerinden, sema hakindaki goriislerini agiklamaya calisacagiz.

Bu konuyu agiklarken sunu da belirtmeliyiz ki, hos besteli, zevk verici,
nagmeli giifte ve siirleri dinlemek prensip olarak miibahtir. Fakat bunlar1 dinleyen
kimsenin dinledigi seyin haram olmadig1 kanaatinde olmasi, seriat tarafindan
zemmedilen aletlerden dinlememesi, kisinin nefsini heva ve hevese kaptirmamasi,
oyun ve eglence boyutuna vardirmamasi gerekmektedir. Aksi takdirde Seyyidi’nin
elestirilerine ortam ve sebep saglayarak kendilerinden ziyade tiim shfilerin zan

altinda birakilmasina sebep yaratabilirler.

Hadis-i seriflerde sema, gilizel ses ve onu dinlemekle ilgili s6yle
buyrulmustur. “Allah, giizel sesli nebisini dinledigi gibi hi¢bir seyi dinlememistir.”?%
“Davud (a.s.)’a giizel ses verilmisti. Hatta gilizel sesiyle Zebiir okudugu zaman cinler,
insanlar, vahsi hayvanlar ve kuslar bile kendisini dinlerdi. israilogullar1 toplanip onu
dinlerlerdi. Giizel sesinin etkisiyle onun meclisinde dort yiiz kisinin 61diigl rivayet
edilmektedir.”?®* Muédz b. Cebel (r.a.) Allah Rasilii’ne: “Senin dinledigini bilsem
daha neseli okurdum” demisti. Clinkii Allah Rastli: “Kur’an’t seslerinizle tezyin
ediniz”®® buyurmustur. Bu hadis-i seriflerden de anlasilacag iizere Seyyidi’nin
eserinde yaptig1 sema karsit1 elestirilerin dini anlamda bir taban1 yoktur. Ciinkii giizel

ses, gilizeli dinlemek ve onun etkisiyle birlikte kendinden ge¢gmek 6rnek olmasi

acisindan verdigimiz bu hadislerde oviilerek, tesvik edilmistir.

22 Uludag, Isldm ve Musiki, s. 267.
203 Buhard, Fezailii’l-Kur’an, 19.
2% Gazali, a.g.e. , . 2, s. 217.

205 Buhard, Tevhid, 52.
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Seyyid’nin eserinde ulemanin fetvasini kaynak gostererek semain haram
olduguna dair yaptig1 elestirilerinin esasinin olmadigini, sema hakkinda miigtehit
imamlarin verdikleri fetvalarla su sekilde agiklayabiliriz. Sema, Ebu Hanife’ye gore
—fahis bir seyle veya icki dlemine mahsus aletlerle beraber olmasi hari¢g- miibahtir.
Imam Malik’e gore de miibahtir. imam Ahmed b. Hanbel’e gére de miibahtir. Imam
Malik’in oglu Salih’in yaninda dinledigi sabittir.?®® Imam Safii ise musikinin haram
oldugunu sdylememekle birlikte avam i¢in mekruhtur, demistir. Bir kimse, galgiyi
meslek haline getirirse veya sirf eglenmek gayesi ile devamli surette musiki
dinlemeyi adet edinse Safii’ye gore bdyle birisinin sahitligi reddedilir. Bu durumda
olan kisi miiriivvet derecesinden asagi diiser, fakat Safii’ye gdore musiki yine de
haram olan fiiller nevine ilhak edilemez.2”’ Boylece Seyyidi'nin ve etkisinde kaldig1
ulemanin da sozlerinin agir oldugu veya bu sozlerin carpitildigi anlasilmaktadir.
Fakat miictehid imamlarinin vermedigi bir fetvayi onlar ¢ekinmeden vermekte ve sirf

sema yapiyor diye bir kimseyi kafir olarak itham etmektedirler.

Seyyidi ile aym1 dogrultuda yaptig1 elestirilerle sema ve rakseden mesayih
hakkinda verdigi hiikiimlerle dikkat ¢eken zahiri ulemadan biri olan Ibn Kemal (v.
940/1534), “Raks ve semanin haram oldugu icma ile sabittir, onun i¢in bu gibi
seyleri helal sayan kafir olur.” demistir. Eger bu fetvayr semayr kastetmeyerek
sadece raks i¢in soylediyse bile ona su sekilde cevap verilir: “Diyelim ki stfilerin
sema ve devrani rakstir. Fakat raksin seriat tarafindan caiz goriildiigiinii ifade eden
kesin deliller mevcuttur.’”® Oyun ve eglenceye ise din izin verince raks edenlere kafir
demek nasil caiz olur?”?® Ayrica onlarin bu elestirilerine sifi mesayihten olan
Zenbilli Ali Efendi (v. 932/1526) buna, imam Safii’nin deverani helal kabul eden

kisilerden biri oldugunu soyleyerek bu durumda, miigtehid bir imamin kafir

% Gazali, a.g.e. , C. 2, . 739.

207 Kuseyri, a.g.e. , s. 421.

208 Raksin ve musikinin haram olmadigima ve Hz. Peygamber’in bunlarin yapilmasma izin verdigi
hatta kendisinin de bizzat izledigine dair Hz. Aise’den rivayet edilen sahih hadisler mevcuttur. Biz
konumuzu uzatmamak igin bunlara yer vermek istemedik. (Bkz. Buhari, Kitabii’l-fydeyn, c. 2, s. 3;
Miislim, Kitabii’l-Iydeyn, c. 2, s. 608; Tirmizi, Kitabii’l-Menakib, 71; Ahmed b. Hanbel, c. 5, 116-
353)

209 Uludag, Islam ve Musiki, ss. 325-326.
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sayilacagini, halbuki dinimizde bir mii¢tehidi tekfir eden kimsenin, tovbe etmemesi

halinde, 6ldiiriilmesi ve recim edilmesi gerektigini210 ifade ederek cevap vermistir.

Seyyidi’nin eserinde yaptigi elestirilere yine cevaben su olay: aktaririz Ki
burada da semain yasaklanmasi, kisinin kendi nefsini dizginleyememesine baghdir.
Semadan sorulunca Zunniin sdyle demisti: “Hakk’tan gelen ve kalpleri Hakk’a dogru
harekete geciren bir varit ve saiktir. Kim semayr Hakk ile dinlerse hakikat
mertebesine ¢ikar, kim nefsaniyat ile dinlerse zindiklik derecesine diiser, (musiki

miiminin imanini, kafirin kiifriini artt1r1r.)”211

Gazali adeta Seyyidi’nin elestirilerinin yersizligini, semain miibahligin
anlatmak icin semd hakkindaki goriislerini su sekilde dile getirmistir: Kisinin
“teganni dinlemek haramdir” soziiniin manast “Allah (c.c.) bundan dolay1 ceza
verecektir’ demek ise, miicerreden akilla bilinmeyen, aksine ayet ve hadisten
bilinebilecek bir hiikiimdiir. Ser’i meselelerin bilinmesi ancak meselenin nassa
hasredilmesiyle veya nass ile sabit olan bir seyin iizerine kiyas edilmesiyle
miimkiindiir. Nasstan gayem; Hz. Peygamber’in sozli veya fiiliyle agiga vurdugu
hakikattir. Kiyastan gayem ise Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerinden anlasilan mana
demektir. Eger bir sey hakkinda nass yoksa ve nass ile sabit olan bir seyin iizerine
kiyas etmesi de dogru degilse, o seyin haram oldugunu séylemek batil ve fasittir ve o
diger miibahlar gibi islenmesinde higbir sakinca olmayan bir fiil olarak kalir.
Sema’nin haram olduguna ne herhangi bir nass, ne de kiyas delalet eder.”*? Yani,

nass ve kiyas birlikte sema’nin miibah olduguna isaret etmistir.

Seyyidi ve zahir ulemanin sifilerin semai toplu ve davetler seklinde
diizenlemelerine karst yapmis olduklari elestirilerine Ebu Talib el-Mekki (v.
386/996)’nin su soziiyle de cevap verebiliriz; der ki: “Ibn Miicahid (r.a.), semasiz

hicbir davete icabet etmezdi.”

Seyyidi gibi insanin sema etmesini ve hos-giizel birseyler dinlemesini kotii

karsilayanlarin durumuna Ornek olarak Tahir b. Bilal el-Hemedani el-Verrak (r.a.)

29 Koca, a.g.m. , s. 43.

21 Kuseyri, a.g.e. , s. 422.

2 Gazali, a.g.e. , c. 2,s. 712.
3 Gazali, a.g.e. , c. 2, s. 708.
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sOyle anlatir: Ben deniz kenarindaki Cidde camiinde itikafta bulunuyordum. Birgiin
mescidin bir kenarinda siir sOyleyip dinleyen bir topluluk gordiim. Kalben onlarin
yaptiklarindan hoslanmadim ve kendi kendime dedim ki: “Allah’in mabedlerinden
birinde nasil bunlar siir okurlar? O gece Hz. Peygamber’i riiyamda gordiim. Onlarin
toplandig1 cami kosesinde oturuyordu. Yaninda Hz. Ebu Bekir Siddik vardi. Baktim
ki, Ebu Bekir (r.a.) bir seyler soyliiyor. Hz. Peygamber de onu dinliyor. Adeta Ebu
Bekir (r.a.)’in soziiyle vecde gelen bir kimse gibi elini gdgsiine koyuyor. Bu
manzaradan sonra kendi kendime dedim ki: Siir dinleyen bu kimseleri bir daha hor
gérmek benim igin uygun degildir. iste Hz. Peygamber dinliyor. Ebu Bekir (r.a.) de
sOyliiyor. Bu esnada Hz. Peygamber bana donerek soyle dedi: Bu Haktan bir

9214

pargadir.””™" Nakledilen bu olayda semaa kars1 yapilan 6n yargi ve elestirilerin dinde

bir yeri olmadigin1 gosterir.

Sema, deveran ve raks kelimeleri aralarinda kiiciik anlam farkliliklart
bulunmakla beraber genel olarak birbirleri yerine kullanilmiglardir. Ve bunun ilk
orneklerini de Islam tarihinin ilk ddnemlerinde bile gérmekteyiz. Fakat semain
stfiler tarafindan zaman i¢inde farkli sekillerde icra edilmesi Seyyidi gibi diger zahir
ilim erbabi tarafindan da farkli sekillerde algilanarak gesitli tartigmalara sebebiyet
yaratmistir. Stfilerce derin bir vecdi ifade eden ve ayni zamanda bazi tarikatlatda bir
zikir ¢esidi olarak kabul edilen sema, deveran ve raksa Seyyidi ve zahir ulemadan
bazilar1 siddetle kars1 ¢ikmis ve bunlar1 yapanlar kiifiirle itham etmislerdir. Halbuki
semad miictehid imamlar tarafindan da kabul edilmis ve haramlifin1 gerektirecek
herhangi bir gerekgenin olmadigi ortaya konulmustur. Fakat buna ragmen sema
hakkindaki tartigmalar Seyyidi’den 6nce de sonra da higbir sekilde son bulmamas,
lehte ve aleyhte olanlar1 tarafindan birgok risile kaleme alinmustir. Iste Seyyidi’nin
eseri de aleyhte olan bu riséleler arasinda yer almaktadir. Fakat biz bu eserde yer alan
sema ile ilgili elestirileri objektif bir sekilde inceleyip, degerlendirerek yeterince
cevap verdigimizi ve konu hakkindaki kanaatimizi de ortaya koydugumuzu

diisiiniiyoruz.

1 Gazali, a.g.e. , c. 2, s. 709.
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I1l. KERAMET

A) Keramet Hakkinda Kavramsal Cerceve

Dostluk, velilik, birine yaklasma, yakinlik, sultanlik, hiikiim anlamlarina
gelen velayetle?™, yakindan ilgili olan kerdmet sozciigii, “a-_-<" kokiinden tiireyen
bir isimdir. Keramet sozliikte, seref, itibar ve comertlik?*® anlamlarina gelmekle
birlikte, azizlik, kerem, bolca ve kolayca ihsan etmek manalarinda da
kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de kerdmet kelimesinin kok harfleri olan “a-_-<”
ve tlirevleri, altist ¢esitli kaliplardan olmak iizere, kirk sekiz ayette gegcmektedir. Bu
ayetlerde; yiice Allah’in liituf ve ihsanlar1 hakkinda “kerim” kelimesi sik¢a gegiyorsa

7 A . . .
Kerametin terim anlami ise,

da “keramet” kelimesi yer almamaktadir.”*
Peygamberlik iddiasiyla ilgisi olmaksizin bir kiside harikulade bir halin zuhur
etmesidir. Keramet Hakk’im velisine bir ikramudir.**® Kuseyri (v. 465/1072) eserinde
kerametin tanimini yaparken onun, genel-gecer tabiat kanunlarmin diginda
gerceklesen bir durum olmasi, velayet ile vasiflanmis olan bir kimseden zuhur etmesi
ve halini tastik edici mahiyette bulunmasi gerektigini belirtir. Kuseyri ayrica tehaddi
vasfi disinda mucizenin sartlarinin tamaminin veya ¢ogunun kerdmette de
bulunacagin1i ve keramet kimde zuhur ederse ona bir o6zellik ve istiinliik

219 yani keramet, Allah’in sadik kullarindan, ortada her

kazandiracagini da soyler.
hangi bir iddia olmaksizin, tabiat kanunlar1 disinda olaganiistii bir durumun meydana

gelmesidir.

Keramet disinda gergeklesen baska harikulade olaylar da vardir ki onlar da;
mekr, ihanet, istidrac, irhas, mucize ve matnettir. Bu olaylardan Seyyidi de eserinde
bahsetmis ve hepsini ayr1 ayri ele almistir. Bizde bu kelimelerin tanimlarini ve
aciklamalarini konunun daha 1iyi anlagilabilmesi i¢in burada yapma geregi

duyuyoruz.

Mekr: sozliikte; oyun, kandirma, hile, tuzak anlamalarma gelmektedir.

Tasavvufi 1stilahta ise, Allah’in, emirlerini dinlemeyen bir kuluna nimet iizerine

215 Ogke (ve digerleri), a.g.e. , s. 438.

216 Ragib el-isfahani, “Kerdmet”, el- Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, istanbul, 1986, s. 647.

217 Halil ibrahim Bulut, “Harikulade Olmasi Agisindan Kerdmet ve Miicize ile iliskisi”, Sakarya
Universitesi [lahiyat Fakiilyesi Dergisi, sy. 3/2001, s. 331.

28 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézhigii, s. 211.

2B Kuseyrd, a.g.e. , s. 435.
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nimet vermesi, edepsizligine ragmen durumunu oldugu gibi birakmasi ve olaganiistii
hususlar1 basarmayi nasip etmesidir. Bu anlamda mekr, istidragtir. Bu yiizden stfiler
kendilerinden zuhur eden kerametlerin mekr-i ilahi olmasindan endise ederler. Mekr,
masukun askini, bazen iltifat ederek, bazen ona muhalefet ederek kandirmasidir.??
Boylece olaganiistii haller, Allah’in sevdigi, O’nun emir ve yasaklarindan sakinarak
kullugunu hakkiyla yerine getirmeye ¢alisan veli kullarindan meydana gelebilecegi
gibi, O’nun rizasin1 umursamayarak yeri geldiginde ona karsi isyan etmekten ve

O’nu inkar etmekten geri kalmayan kullarinda da gergeklesebilmektedir.

Istidrac: sozliikte; “merdiven, yol” anlamindaki derec ve “merdiven
basamagi” demek olan derece ile aralarinda etimolojik ilgi bulunan derc kelimesi,
“merdiven basamaklarini ¢ikar gibi yavas yavas yilirimek, merdiven ¢ikmak™ gibi
manalara gelir. Bu kokten tiireyen istidrac ise “bir kimseyi bir seye adim adim,
derece derece yaklastirmak, onu kurdugu tuzaga yaklastirip diisiirmek, aldatmak”

! Tasavvufi 1stilahta ise inkarcilarin tedrici olarak felakete

anlamindadir.?
yaklagtirilirken gegici bazi basarilar kazanmasi anlamina gelen harikulade olaylardir.
Istidract meydana geldigi insanin &zelliklerine ve meydana gelis sekillerine gore
farkli sekillerde de tanimlayabiliriz: a. Tanr1 veya Hakk’1n makbul bir kulu oldugunu
iddia eden bir kafirden ve gayr-i miislimden, iddiasina uygun harikulade hallerin
zuhur etmesi. b. Seytan’in, iddiac1 kafiri, daha derin bir uguruma yuvarlamak icin
asama asama yiikseltmesi. c. Iddiaciy1, azar azar mehil vererek Allah’in korkung
gazabina yaklastirmak. d. Sahtekarlarin ve iddiacilarin yavas yavas Allah’in
rahmetinden uzaklasip gazabina yaklasmasi.??”> Firavun 6rneginde oldugu gibi®®
istidrac sahibi kisiler, elde ettikleri basarilar1 kendi gayretlerinin iiriinii zanneder,

kibirlenir ve azginliklarini alabildigine arttirirlar ve sonunda ilahi azaba ugrarlar.

Ihanet ise, lahlik veya peygamberlik iddiasinda bulunan bir kimsenin elinde

bu misyonu yalanlayan harikulade bir olay meydana gelmesi anlaminda kullanilan

20 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 241.

221 fsmail Durmus, “Istidrac”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, Ankara,
2001, c. 23, s. 328.

222 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézhigii, s. 192.

223 Zuhruf, 43/46-56.
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bir kelam terimidir.??*

Kafir ve gilinahkarlarin elinde ortaya ¢ikan ihanete Ornek
olarak peygamberlik iddiasinda bulunan Miiseyleme’yi verebiliriz. O, bir gbzii kor
olan ¢ocugun goziiniin agilmasi igin tiikiiriigiinii siirmiis, cocugun diger gozii de kor
olmustur.””® Bu olaylar iddiacinin iddiasin1 bosa ¢ikararak vaatlerinin ve iddialarinin

gecersiz oldugunu gostermek i¢in meydana gelen olaganiistii hallerdir.

Matinet, sozliikkte yardim, kolaylik anlamlarina gelmekle birlikte 1stilahta,
Allah’in herhangi bir miimine yardim etmek {izere gerceklestirdigi harikulade
durumlardir. Allah’in kulunu maddi ve manevi afetlerden korumasi seklinde
olabilecegi gibi diinyevi ve uhrevi alanda ona fevkalade nimetler liitfetmesi suretiyle

226

de olabilir.””> Maftinet, amelleri, davraniglart ve ahlaki giizel olan Miisliimanlarda

ortaya ¢ikmaktadir.

Irhas, sozliikte temellendirmek, saglamlastirmak, sikistirmak anlamalarina
gelmektedir. Tasavvufi istilahta ise, Peygamberlerden niibiivvet dncesi donemde
sadir olan harikulade haller i¢in kullanilir. Bu tiir olaylarin niibiivvete bir nevi

21 Hz. isa’nn dogduktan hemen sonra

hazirlik olusturdugu kabul edilmistir.
konusmas1,*® Hz. Peygamber’i dogumundan itibaren kii¢iik bir bulutun devaml

olarak onu takip etmesi, buna 6rnek olarak verilebilir.

Mucize, Peygamberlik iddiasinda bulunan bir kimsenin gdsterdigi, iddiasini
dogrulayan fevkalade olaydir. Niibiivvet iddias1 tasidig1 i¢cin mucizenin sihir ve hayal
iriinii  diger seylerle karistirilmasi ihtimali yoktur. Kur’an-1 Kerim’de gecen
mucizeler arasinda yer alan oOliileri diriltme, dogustan korleri ve alaca hastaligina

%, veya asdyr yilana doniistirmenin®® beseri gi¢ ve

31

yakalananlari iyiles‘[irme22

kapasite ¢ercevesinde bulunmadigi zaruri olarak bilinir.?

224 M. Sait Ozervarli, “Harikulade”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi, TDV Yaynlari,
Ankara, 1997, c. 16, s. 181.

225 Serafettin Golciik, Siileyman Toprak, Kelam, Tekin Kitabevi, Konya, 2014, 8. baski, s. 392.

226 Ozervarly, “Harikulade”, c. 16, s. 181.

227 Ozervarly, “Harikulade”, c. 16, s. 181.

228 Meryam, 19/30-33.

229 Al-i imrén, 3/49.

230 A’raf, 7/107.

2 Ozervarl, “Harikulade”, c. 16, s. 181.
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Bu agikladigimiz olaganiistii haller i¢inde mucize ile benzer 6zelliklere sahip
olan keramet Seyyidi gibi zahir ulema tarafindan devamli elestirilere maruz
kalmistir. Ciinkii keramette, tipki mucize gibi tabiat kanunlariyla agiklanamayan
olaganiistii ve siradis1 bir olay olup mahiyeti itibariyle mucizeden farkli degildir.
Aralarindaki fark, kimden zuhur ettigiyle ilgilidir. Mucize peygamberlerden, keramet
ise ona bagl olan veli kullarindan ortaya c¢ikar. Veliler, velilik iddiasinda
bulunmadiklar1 gibi kimseye de keramet iddiasinda bulunmazlar. Yani birinde
mucizenin izhar, digerinde kerametin zuhuru sdz konusudur.®* Mucizenin de

kerametin de yaraticis1 Allah Teala’dir.

Boylece kerametle iligili diger kavramlar1 da agiklamis bulunuyoruz. Fakat
bir kimsenin, harikulade hallere sahip oldugunu iddia etmesi ve halleri teshir etmesi
en biiylik giinahlardan oldugundan gercek veliler ve arifler keramet sahibi olduklarin
asla iddia etmez ve tiirlii halleri de gostermeye kalkismazlar. Bu yiizden de stfiler
kerameti Allah Teédla’nin veli kuluna bir ikrami ve litfu olarak kabul ederler ve

12%®  olarak

kerametin  gizliligi esas oldugundan dolay1 da ‘“hayz-1 rica
tanimlamislardir. Nasil ki kadinlar hayizlarini gizlerlerse, ricalullah da kerdmetlerini
gizlemeyi tercih etmislerdir. Sifiler, ilk donemlerden itibaren, kerametten g¢ok,
istikdmet tlizere olmay1 benimseyerek, istikamete itina gosterilmesi tizerinde dururlar.
Tasavvuf ehli kimseler, gercek kerameti seriata uymak ve siinneti yasamak olarak
degerlendirirler. Onlarin bu hassasiyetlerini de en 1yi Bayezid Bistami’ye atfedilen su
s0z aciklamaktadir: “Bir kimsenin havada bagdas kurup oturdugunu gorseniz, onun
Allah’in emir ve yasaklarina ridyet, siinnete uymak konusundaki hassasiyetlerini

gormedik¢e soziine itibar etmeyiniz.”234

Boylece ilk donemlerden itibaren seriat
kurallarma uymayan, ya da en ufak kiiciik gilinahlarda dahi 1srar edenlerin

gosterdikleri keramete itibar edilmemesi esas olarak kabul edilmistir.

232 Siileyman Uludag, “Kerdmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, Ankara,
2002, c. 25, s. 265.

3 Hayz-1 rical: Liigat anlamu itibariyle, erkeklerin hayzi demektir. Tasavvufi istilahta ise, silikin
cezbeye kapilara ve vecde gelerek kendinden gegmesi, bu yilizden hayiz géren kadinlar gibi Allah’in
huzuruna ¢ikamamasi, namaz kilamamasi halidir. Bazi mutasavviflar kerametleri ve harikulade
halleride bir eksiklik olarak degerlendirir ve bu hallere de erlerin hayzi derler. (Uludag, “Hayz-1
rical”, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 163.)

%4 Yilmaz, a.g.e. , s. 315.
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Kerametin varliginin ve onun hak olusunun ehl-i siinnet alimleri arasinda
icma ile kabul edildigini de a¢iklamamiz gerekirse; Imam-1 Azam Ebd Hanife (v.
150/767), el-Fikhu'l-Ekber isimli eserinde “Peygamberlerin mucizeleri ve velilerin
kerdmetleri haktir.”®®® buyurmustur ve ehl-i siinnet ulemés: da kerdmetin hak
oldugunda miittefiktir. Onlara gore keramet, peygamberler araciliiyla ortaya ¢ikan,
onlarin niibiivvetlerine delalet eden, onlarin mucizelerinin birer parcasidirlar.
Kerametin ittifakla kabul edilmesinde Kur’an-1 Kerim’de kerametle ilgili 6rneklerin
bulunmasinin etkisi blyliktiir. Kur’an-1 Kerim’de kerametle ilgili bulunan
orneklerden bir kagi sunlardir; Hz. Siileyman’in timmetinden Asaf isminde bir
alimin, Saba melikesi Belkis’in tahtin1 g6z acip kapayincaya kadar getirmesi

2% Hy, Meryem’in mevsimsiz meyvelerden olusan sofrasi hadisesi,”” Hz.

3

hadisesi,

Isa’nin dogdugunda hemen konusmasi hadisesi®®® ve Hz. Musa’nin Hizir (a.s.) ile

2
olan kissas1.*®

Stfilere gore ayetlerden baska hadislerde de kerametin mesruiyetine dair delil
olabilecek rivayetler vardir. Bunlara 6rnek olarak su rivayetleri nakledebiliriz: Rahib
Ciireyc kissasinda, kendisine iftira atmak isteyen bir fahise kadina, dogurdugu
cocugun aleyhte sahitlik yapmasi sonucu Ciireyc’in kurtulmast.?*° Yolculuga c¢ikip
yagmura tutulan ve magaraya girip orada mahsur kalan ii¢ arkadasin dua ile

kurtulmalar.?**

Sahih hadislerde, Oonceki velilerin ve iimmetlerdeki bazi sahih kimselerin
kerametleri nakledildigi gibi ashab-1 kiramin da bircok kerameti bize kadar
ulasmistir. Bunlara &rnek olarak da, Hz. Omer Medine’de hutbe okurken,
Nihavend’de Sariye komutasinda savasan Islam ordusunun durumunu gérmiis ve “Ey
Sariye! Daga dogru, daga dogru!” diye uyarida bulunmus, o anda hutbeyi dinleyenler

bu olaya sahit olmus ve Sariye’nin de bu ikazi duymasi ve yerine getirmesi

2% Bb{ Hanife Nu'man b. Sabit, el- Fikhu I-Ekber, trc. Mustafa Oz, 11. baski, Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, Istanbul, 2015, s. 56.

236 Neml, 27/40.

237 Al-i imrén, 3/28.

238 Meryem, 19/25.

29 Keyf, 18/65.

290 Buhard, Enbiyé 48; Miislim, Birr 48.

! Buhari, Edeb 5; Miislim, Zikir 27.
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sonucunda ordu basarili olmasi;*** ve Halid b. Velid (r.a.)’in zehir ictigi halde hig

tesir etmemesi®*® verilebilir.

Kerametin varligint ve onun hak olusunu Ehl-i Siinnet ulemas: tarafindan
icma ile kabul edilmesini Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerden ve bu zamana kadar
nakledilen sahih rivayetlerden acikladigimiza gére simdi de tasavvuf ehlinin

keramete bakis agilarini ve onu kabul sartlarini agiklamaya galisacagiz.

B) Keramet Hakkinda Siifilerin Goriisleri
Keramet konusunda stfilerin goriislerini ve genel kabullerini acgiklamamiz

gerekirse, onlar da ehl-i siinnet ulemasi gibi kerametin varligini kabul etmisler fakat
bunun ¢esitleri, meydana geldigi hallerin farklilig1 ve 1zhar1 konusunda farkl fikirler
one atmiglardir. Belli bir azinligin diisiincesi disinda, kerdmet hakkinda genel gortis,
bu olaylarin seyr-i suliike yeni baslayan miiritlerin baghiliklarini artirmak i¢in onlarda
daha ¢ok meydana geldigi ve kemale ulasan sifiler i¢in de artik kerdmetlerin bir
anlam ifade etmedigidir. Veliler kerametlerini bagkalar1 i¢in degil, sadece kendi
nefisleri i¢in bir delil olarak kullanip, itminan ve yakine ulasmaya, i¢ sikint1 ve rizik
endisesinden kurtulmaya calisirlar. Ciinkii onlar artitk tim esya ve olaylarin
arkasindaki hikmetleri gormektedirler ve bu tarz harikulade olaylara ihtiyag
duymazlar. Fakat hala keramet pesinde kosan ve bunu isteyenler i¢in Ciineyd-i
Bagdadi soyle demistir: “Manevi nimetleri goriip onlarn tadina dalmak ve

kerametlere aldanmak havassin kalplerini perdeler.”244

Keramet konusunda sifiler ayrica onun gizliligini sart kosarak, halka tesir
edilmesini hos karsilamamiglardir. Nitekim kerametleri olmakla birlikte bunlari
gizlemeye 6zen gosteren Sehl b. Abdullah Tiisteri ile ilgili anlatilan su olay dikkat
cekicidir: Bir giin bazi insanlar Sehl’e: Senin su iizerinde ayaklarin i1slanmadan
yuridiigiin sdyleniyor, bize anlatir misin? dediklerinde Sehl soyle demistir: “Siz
bunu su caminin miiezzininden sorun. Ciinkii o dogru sozlii bir kisidir.” Onlardan
biri gidip olayr miiezzinden sorunca su cevabi almistir: “Ben sizin dediginizi

bilmiyorum ama Sehl gecenlerde banyo yapmak i¢in havuza girdi. Ayag: kayip diistii

22 Serrac, a.g.e. , s. 376.
3 Ogke (ve digerleri), a.g.e. , s. 441.
244 Bardaker, a.g.e. , s. 250.
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< - 245
eger ben olmasam bogulacakti.”

Boylece Sehl bu hadiseyle, kendisinden meydana
gelen kerametlere bir deger atfetmedigine, dikkat ¢ekmistir ve boylece bu olaylarin
kendisine insani 6zelliklerden uzaklastirmadigini onlara anlatmaya ¢alismistir. Fakat
Sehl bir baska soziinde de soyle demistir: “Kirk giin silireyle samimiyet ve ihlasla
zithde devam eden kiside Allah tarafindan bir takim kerametler zahir olmaya baslar.
Kimden boyle bir sey zahir olmamissa bu onun ziihdiindeki sadakat ve ihlas
noksanligindandir.”**® Bu soziiyle de samimi ve ihlash bir sekilde Allah’a yonelen
herkeste dogru yolda olduklarina isaret etmek i¢in bu durumlarin meydana gelecegini

aciklamak istemistir. Fakat bu haller meydana gelmesine ragmen onlara Snem

atfedilmemesi gerektigini dnceki sozlinden anlamaktayiz.

Kuseyri de kerametle ilgili gortislerini su sekilde agiklamaktadir: “Evliyadan
kerametin zuhur etmesi caizdir ve caiz olusunun delili de sudur: Kerametin zuhura
gelmesi aklen tasavvur edilen bir istir, kerametin zuhuru, (akli ve nakli) esaslardan
higbir aslin iptalini gerektirmez. Allah Teala’y1 kerameti icat ve halk kudretine sahip
olmakla vasfetmek vaciptir. Kerametin Allah Tealda’nin kudreti dahilinde
bulundugunu bilmek vacip olunca, viicuda gelmesinin imkéanina engel olan higbir

#2471 Kuseyri bu soziiyle kerdmeti de Allah’a

seyin bulunmadigi anlasilmis olur.
atfederek diger eylemler gibi kerametlerin de ger¢eklesmesinin miimkiin oldugunu;

clinkii, Allah Teala’nin her seyi yaratmakta muktedir oldugunu vurgulamaktadir.

Abdiilkadir Geylani (v. 561/1160) ise kerameti soyle aciklamistir: Keramet,
peygamberlerin varisleri olan velilerin, dine hizmet etmeleri i¢in bir vesiledir.
Veliler, bu keramet sayesinde Allan’in dinini ayakta tutarlar ve o dini insan, cin ve

248 Boylece Abdiilkadir Geylani de kerameti, Allah’in dininin

seytanlardan korurlar.
korunmasinda veli kullarin benliklerinde gergeklesen onemli bir ara¢ olarak kabul

etmistir.

[k mutasavviflardan olan Ebu Hiiseyin Nuri, gengliginde kerAmet konusunda

icine diisen bir ukdeyle keramet gostermek istemis ve Dicle kenarina giderek bir olta

5 Feridiiddin Attar, Tezkiretii ‘I-Evliyd, haz. Silleyman Uludag, 2. baski, Erdem Yayinlari, Istanbul,
1991, s. 335.

2% Serrac, a.g.e. , s. 377.

27 Kuseyrd, a.g.e. , s. 433.

8 Geylani, a.g.e. , s. 223.
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alip iki sandal arasinda durarak: “Izzetine yemin ederim ki su olta ile {i¢ ritillik bir
balik ¢gikarmazsan kendimi suda bogacagim.” demis ve ti¢ ritillik bir balik tutmustur.
Bu olay Ciineyd-i Bagdadi’ye anlatilinca: “Onun hiikmii, kendisini sokacak bir
yilanin ¢ikmasi idi.” diyerek Ebu Hiiseyin Nuri’nin bu davramsini tenkit etmistir.?*?
Fakat Ebu Hiiseyin Nuri daha sonraki zamanlarda, bir gece Bagdat’ta kars: tarafa
gecmek icin Dicle’nin yanma geldiginde, Dicle’nin iki yakasmin birlesip nehri
kapattigini goriince: “Izzetine andolsun ki, ben bu nehirden kayiksiz asla gegmem®?*°
Diyerek bunu 6nemsemedigini vurgulamistir. Bu durum da, tasavvufta yol alan bir

kisinin keramete onem verirken, kemale erdiginde keramet cinsi olaylardan uzak

durarak, sebepleri esas almay1 onemsedigine 6rnek olusturmaktadir.

Ebu Nasr Serrac (v. 378/988) bu konu da sdyle der: “Bu si0fi taifesi,
dogruluklar ve dindarliklartyla bilinirler. Bunlardan her biri bir yerin 6nderi ve dinin
ahkami1 konusunda halkin rehberidir. Miisliimanlar onlarin ahkdm-1 din konusundaki
sadakatlarin1 tasdik, Rasulullah’tan rivayetleri konusunda sehadetlerini kabul
etmiglerdir. Onlar da haber ve eserlerini ona dayandirmislardir. Hi¢ kimsenin
kendilerini tekzip ile rivayet ettikleri hikayeleri ithdm etmesi cdiz degildir. Bir

konuda dogru olanin biitiin konularda dogru olmasi beklenir.”?*

Boylece, stfilerin
diger dini hususlarda oldugu gibi, keramet konusunda da samimi olduklarini ve bu

konunun elestirilerek tekzip edilmemesi gerektigini anlatmaya calismistir.

Stfiler genellikle kerameti kevni keramet ve hakiki keramet olmak tiizere iki
boliime ayirirlar. Kevni keramet, kullar i¢in adetullah disinda olaganiistii hallerin
meydana gelmesidir. Bunlar duyu organlariyla algilanabilen olaganiistii hal ve
davraniglardir. Havada ugmak, su stiinde yiirlimek, hayvanlarla konusmak, akildan
gegenleri bilmek gibi. Hakiki keramet ise, ilim, irfan, marifet ve ahlakla ilgilidir. En
biiyiik keramet insanlardaki kot huylar1 gidererek, onlara iyi huylar kazandirmak,
miiridlerin dogru yonde ilerlemelerine vesile olmak, seri kurallara uygun bir dini
hayat idame ettirmek, dinde istikdmet iizere olmaktir. Bu tiir kerametlere ilmi ve

manevi keramette denilir. Stfilerin esas olarak itibar ettikleri, bu keramet tirudir.

29 Serrac, a.g.e. , s. 381.
20 Serrac, a.g.e. , s. 380.
»1gerrac, a.g.e. , s. 371.
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Ciinkii kevni kerametin bir mekr-i ilahi olmasindan korkarlar. Fakat avam halkin

itibar ettigi hakiki kerametten ziyade, genel olarak kevni keramettir.

Stfilerin keramet konusunda belirledikleri genel ilkeleri kisaca su sekilde
siralayabiliriz: a. Kerameti gizlemek temel esastir. Kerameti izhar stfilerce hos
karsilanmaz, fakat kisinin iradesi disinda Allah’in litfuyla kendiliginden goriiliirse,
bu o kisinin veli olusuna deladlet eder. Kamil insan, kerdmetle degil, kulluk
gorevleriyle ilgilenir. b. Keramet, veli kulun maksada ulasmasinda bir engel olabilir.
Keramette takili kalanlar Allah’a karsi olan asil gorevlerini ihmal edebilirler ya da
kerameti kendi benliklerine atfederek nefislerine maglup olabilirler. Bu yiizden
stifiler bunun bir mekr-i ilahi olmasindan korkarak ondan uzak durmaya ¢aligirlar. c.
Asil kerametin kevni kerametlerden ziyade koti vasiflardan kurtularak, iyiye
yonelerek istikamet {izere olmak oldugunu bilirler. d. Keramet degil, seriat
kanunlarima uymak esas olandir. Ciinkii kerdmet benzeri olaylar kafirlerden de
meydana gelebilmektedir. Bu da kul i¢in aldatici olabilir.?*? e. Sifilerin esas aldiklari
sey istikAmettir, keramet degildir. Ebu Ali Ciizcani bu konuda sdyle demistir:
“IstikAmet ara, kerdmet arama. Ciinkii nefsin keramet aramak icin hareket etmekle,
Rabbin ise senden istikdmet istemektedir.”®* f. Velayet i¢in kerdmet sart degildir.
Veli kemale erdik¢e kerameti azalir. g. Keramet Allah’in onu verdigi kulu i¢in kisisel
bir hadisedir. h. Keramet, ahiretteki nasibini eksiltmeyecegi gibi amelinden bir seyin

de karsilig1 degildir.254

Islam mutasavviflari kulda kerAmetin ortaya ciktign halin {istiinliigii
konusunda iki farkli goriisii benimsemislerdir. Bunlardan ilk Beyazid-i Bistami,
Zunn(n-i Misri, Muhammed b. Hafif (v. 371/982), Hallac-1 Manstr (v. 309/922) ve
Yahya b. Muaz er-Razi (v. 258/872) gibi sifilere gore kerametin meydana gelmesi,
sadece velinin haline maglup olup her hangi bir iddiada bulunamadig1 sekr halinde
olur. Keramet, kurb hali olan kesf halinde ortaya ¢ikar. Gegici olan bu hélde iken
velinin kalbine gore tas ve altin bir ve esit olur. Ciineyd-i Bagdadi, Ebu Abbas
Seyyari (v. 342/953), Ebu Bekir Vasiti (v. 320/932) ve Hakim Tirmizi (v. 320/932)

22 (gke (ve digerleri), a.g.e. , ss. 442-443,
253 Stihreverdi, a.g.e. , s. 45.
> {bn Arabi, a.g.e. , s. 309.
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gibi sifiler ise kerametin sahv ve temkin halinde meydana gelecegi kanaatindedirler.
Onlara gore sekr ve telvin, tasavvuf yoluna yeni girenlerin gordiigi hallerdir.
Tasavvufun ileri merhalelerinde telvin temkin ile yer degistirir. Iste o zaman salik
hakiki manada velil, kerametler de sthhatli olur.? KerAmet tiim tasavvuf ehli
tarafindan kabul edilmesine ragmen, goriildiigii gibi onunla ilgili ufak noktalarda

goris farkliliklart yaganmastir.

Islam’1 ihlas ile yasama ¢abasi iginde olan gergek tasavvuf erbabi, miimkiin
oldukca keramet ve olaganiistii hallerle mesgul olmaktan kac¢inmislar, fakat
isteklerinin disinda meydana gelen kerametlere karsi da onlar1 gizlemeye calisarak
itibar etmemiglerdir. Ciinkii onlarin esas aldiklar1 sey kerdmet gostermek yerine

Islam’1 ihlasli bir bigimde yasamak ve istikamet iizere olmaktir.

C) Sifi-i Kuliib’de Keramet ile Tlgili Meseleler
Tasavvufi eserlerde ve Islami kaynaklarda, genel olarak nitelik ve nicelik

bakimindan benzer olan fakat sahiplerinin konum ve ozelliklerine gore farklh
isimlendirilen harikulade olaylarla sahibinin dini konumu arasinda dogru bir iliski
kurulmustur. Seyyidi de eserinde bu gesitli harikulade olaylar ve kerametle ilgili
konular iizerinde durarak, bazi acgiklamar yapmaktadir. Bu agiklamalar1 yaparken
bazen bunlarmn tanimlarini ortaya koymus bazen de elestirilerini dile getirmistir.
Simdi eserinde yapmis oldugu tanim ve yorumlar1 ayrintili bir sekilde ele alarak
onlar1 agiklamaya, daha sonra da bu elestirilerinin degerlendirmesini yapmaya
calisacagiz. Cilinkii salih miiminlerden zuhur ettigi kabul edilen bazi olaganiistii
olaylarmn, onlarin velayet mevkiinde olduklarini géstermesi ve bu ozelliklere sahip
olan kimselere saygi duyup, hiirmet gdsterilmesi ve sozlerine itimat edilmesi

gerektigi i¢in bu olaylarin Islami ¢er¢evede degerlendirilmesi dnemlidir.

Seyyidi ilk olarak eserinde, ¢esitli garip-acayip hallerin agiklanmasi seklinde
ayr1 bir baglhik agmistir ve bu boliimde normalde adetten olan seylere karsi, muhalif
olan sekiz durumun varligindan bahsetmistir. Bunlarin da dordiiniin ahbabda,
dordiiniin diismanda oldugunu belirtir. Bunlardan ilki “sihir”dir ve uzunca bu

durumu agiklar. ikincisinin ise, “istidrac” oldugunu sdyler ve onu agiklar: o emr-i

2 Alli b. Osman el-Ciillabi el-Hucviri, Kesfii'I-Mahciib (Hakikat Bilgisi), haz. Siileyman Uludag, 1.
baski, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1982, ss. 243-246.
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harikadir ki onu iddia edenin istegi ve garazi iizere gerceklestigini, fakat bu olayin
ger¢eklesmesinde imana ve salih amele gerek olmadigini belirtir. Eserinde agikladigi
ticlincii olaganiistii hal, ”ihanet”tir ve onuda su sekilde agiklar: o emr-i harikadir ki
iman ve salih amelle birlikte oldugunu fakat bunlarin dava edenin muradi iizre

olmadigimni belirtir.?*®

Olagantistli halleri agiklarken; yalanci ve gaibden haber vericilerin, ¢esitli
falcilarin ve biiyiiciilerin pirlerinin Ahmed bin A’sam oldugunu bildirir. Eserinde
Rasilii Ekrem (a.s.)’e on bir diigiimle, kuyunun igindeki tasin altina koyarak yapmis
olduklari biiyiiden bahseder. Bu durumun da Hz. Ali (r.a.)’ye iki melek tarafindan
rityasinda bildirildigini ve bu olay tizerine muavvizeteyn surelerinin nuzil oldugunu,
boylece bu olaymn da def edildigini anlatir. Béyle bir durumdan korkanlarin da
muavvizeteyn surelerine basvurmalarini tavsiye eder. Bunlarin kéfirlerin,
miinafiklarin ve zalimlerin isteklerine gore zuhtr ettigini bu sebep ile onlarin ma’rir
olup kendilerinin iyilikte olduklarin1 zannetmelerine sebep oldugunu, bu yiizden de
selefin neden Rabbii’l-Aleminden ¢ok fazla kerdmet istemediklerini agiklar.
Asrimizda diye bahseredek doneminde keramet davasinda bulunanlarin hallerinin
yakinda zikir olunacagini ve bunlarin ne oldugunu agiklayacagini sdyler ve Hz.

Mehdi’nin onlardan ser-i serifin intikamini alacagini st')yler.257

Seyyidi birgok fasik ile facirin, kerdamet ve benzeri ¢esitli harikulade olaylara
biirtindiiklerini bildirir. Bizim kerameti inkar ettigimiz gafillerin hatirina gelmesin ki
bu bizim ezberledigimiz beyitlerdendir der ve kerameti inkar etmedigini agiklamaya
caligir. Fakat batil-1 fasik ve fasidden meydana gelen kerameti inkar etmeyenler i¢in
miinkir olursun der ve “kisi sevdigiyle beraberdir’®® hadisini zikrederek de bunun
nedenini agiklamaya ¢aligir. Sonra da Hz. Sibli (v. 334/946)’den bahseder.**

Seyyidi eserinde daha sonra, ashbabda bulunan dort harikulade olaydan
bahseder. Bunlarin ilki de “irhasat”tir. Bunu da peygamberlere niibiivvet nuru

gelmeden 6nce meydana gelen harikulade olaylar, seklinde agiklar. ikinci olarak

256 Seyyidi, a.g.e. , vr. 55a.
257 Seyyidi, a.g.e. , vr. 55b.
%8 Buhari, Edeb, 96; Miislim, Birr, 165.
29 Seyyidi, a.g.e. , vr. 56a.
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“niiblivvet miicizelerini” agiklar. Bu ikincisinin de meydana gelmesinin enbiya-i

izamin rihletlerinden sonra muhal oldugunu belirtir.?®

Seyyidi eserinde, “Evliyadan kerdmet enbiyaya mu’cizdir.” demenin zahiri
manasindan bagka mananin verildigini belirtir. Ahbabdan gergeklesen iiglincii
olaganiistii hal olarak da “Keramet”i acgiklar ve alimden da’vasiz ve nezi’siz ortaya
cikan harikulade bir olay oldugunu belirtir. “I4nat”1 izah ederken, kerimet ehli
alimden farzlari, vacipleri ve miistehab siinnetleri sakinarak &grenen mii’minlerin
avamlarindan sadir olan hareketler oldugunu ve buna itibar edilmedigini belirtir.
Keramet ehlinde bulunmamasi gereken ozellikleri sayarken de bunlar arasinda
kibleye kars1 tiikkirmek ve mekén-1 esrafeye sol ile ehasseye sag ile girmek gibi
ornekler verir. Sonra ittifdkla kabul edilen biiyiik giinahlardan isleyen ve devamli
olarak kiigiik giinahlardan sakinmayan ve bunu yaptigi bilinen kisilerin evliyay-1

seytan olmalarinda sliphe yoktur der.?®*

Seyyidi bu yukarida anlattig1 sekiz harikulade olay1 ayni sekilde beyit halinde
de dile getirerek tek tek aciklar. Bu beyitlerde ayrica, namaz kilmayi, hatta tahareti
bilmeyen velilerin oldugunu ve bunlarin kerdmet iddiasinda olduklarint bildirir. Bu
giizel, harikulade olaylarin gergek ilim sahibi kisilerden kalkarak, cahillere
kalmasindan sikayet eder. Bu hallerin de kiyamet alametlerinden oldugunu soyler.
Seyyidi eserinde bu sekiz halin agiklamasinin tamam oldugunu bildirir. Bunlara kars1
alimacak Onlemler arasinda, cehaletten ve ahmakliktan geri durularak insanin
Rabbine karsi itaat etmesi gerektigini, bunlardan sakinilarak, tefekkiirle dogrunun

bulabilecegini ve bu duruma kars1 israr etmeyerek, tovbenin sart oldugunu belirtir.?®?

Boylece Seyyidi’nin eserinde kerametle ilgili lizerinde durdugu noktalar
incelemis olduk. Simdi ise ¢alismamizda onun yapmis oldugu elestirilerin

degerlendirmesini yapmaya c¢alisacagiz.

D) Sifa-i Kulith’de Keramet ile ilgili Meselelerin Degerlendirilmesi
Seyyidi eserinde yaptig1 agiklamalarla keramet, mucize, irhas, maunet, sihir,

thanet ve istidrac gibi olaganiistli hallerin varligin1 kabul etmektedir. Bu olaganiistii

%0 Seyyidi, a.g.e. , vr. 57b.
21 Seyyidi, a.g.e. , vr. 57b.
%2 Seyyidi, a.g.e. , vr. 58a-58b.
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hallerin kimisinin kafirlerde, kimisinin peygamberlerde be kimisinin de ihlas sahibi
miiminlerde meydana geldigini ve bu olaylarin hangi sart ve durumlarda ortaya
ciktigini eserinde manzum ve mensur sekilde agiklamistir. Seyyidi eserinde fasik ve
facirlerin kendilerinde meydana gelen hallerin onlar1 davalarinda dogru olduklari
konusunda ikne etmek ve iyice dibe g¢ekmek i¢in gerceklestigini bildirirken;
miisliimanlarda iman ve salih amel olmaksizin giinah isleyen miiminlerde bu hallerin
zuhur etmeyecegini sdyler. Salih amel ve iman bulunmayan miiminlerde bu haller
zuhur etse dahi bunlara itibar etmeyerek seytanin birer kandirmacasi oldugunu ve

kendisini yoldan ¢ikarmaya calistiginin farkinda olmasi gerektiginin altini ¢izmistir.

Seyyidi de dinin kurallarina muhalefet etmeyen ve ihlasla islam’1 en giizel
sekilde yasamaya c¢alisan miiminler i¢in kerameti, Allah’in onlar i¢in bir ihsan
olarak kabul etmistir. Ama eserinde asrimiz sifileri diye belirterek dénemindeki
sifilerde meydana gelen kerdmetleri ve bunlar1 halka ayan edenleri elestirerek
onlarin cezasinin verilecegini sOylemistir. Seyyidi’nin ve onunla ayni diisiincede olan
diger zahir ulemanin bu elestirilerinin sebebini agiklarsak, 6-7/12-13. yiizyillardan
sonra keramet velayetle 6zdeslestirilmistir. Bu durum keramet konusunda asiriliklara
ve hatalara sebep olusturarak, Seyyidi gibi alimler tarafindan keramet ve tasavvuf
ehlinin elestirilmesine ortam hazirlamistir. Bu elestirilerin stfilere yonlendirilmesi
noktasinda onlarin da bazi hatalar1 vardir. Ilk olarak bu hatalar agikayarak Seyyidi
ve diger alimlerin elestirdikleri noktanin aslinda kerametin kendisinden ziyade onun

miiridler ve avam tabaka tarafindan mesrulastirilmasi oldugunu anlatmaya ¢alisalim.

Stfilerin bir kism1 miiridlerinin terbiye ve egitimlerinde velayetin sartlarindan
olmadig1 halde kerametlere itibar etmislerdir. Bunun sonrasinda kerdmetler
menkibeleserek sifilerin tenkit slizgecinden wuzak bir sekilde halk arasinda
yayilmistir. Bunlar1 istismar edenler genellikle cahil miiridler olmuslardir. Zira
miridler seyhleri icin en tabi olaylar1 bile kerdmet olarak nitelendirme
egilimindedirler. Velilerin kerametlerle 6zdeslestirildigi rivayetlerin yayilmasi
Ozellikle tarikatlarina miintesip kazandirmaya c¢alisan miiridler tarafindan
yapilmaktadir. Bilgi seviyesi diisiik insanlar da isin bu yoniine agirlik vermislerdir.
Bu durum belli bir deger o6lciisii i¢cinde tenkit mekanizmasinin c¢alistirilmasini

giiclestirmekte, hatta imkansiz hale getirmektedir. Bdylece bir¢ok seyh efendi,
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miintesipleri tarafindan olaganiistii giiclerle donanmis, gayb alemiyle siirekli iliski
iginde, hususi bilgilere sahip, tenkit edilemez kimseler olarak goriilmektedir. 263 By
durum kerameti asil amacindan uzaklastirarak onu elestirilere acik bir hale
getirmistir. Kerdmetin bdyle bir dongii igine sokulmasi ve kaliplagtirilmasi
Seyyidi’nin de eserinde bahsettigi gibi hos karsilanmamis ve kerdmetin dogalligini
bozarak, ulema tarafindan yanlis anlasilmasina ve yanlis degerlendirilmesine sebep

olusturmustur.

Seyyidi’nin de eserinde donemindeki sifilerin kendilerine inanan halki
kerametlerle kandirdiklarini, onlar1 etkilemek, miirid sayilarini arttirmak i¢in bunlar
birer alet olarak kullandiklarini s6ylediginden bahsettik. Seyyidi’nin bu yaklagiminin
aymisin1 Ibnii’l-Cevzi’nin de su sozlerinde gorebiliriz. O, keramet olarak gdsterilen
bazi seylerin, seytanin oyunu oldugunu, bunlarin bir kismimin saf kisilerin olagan
hadiseleri bile olaganiistii olarak diisiinmelerinden kaynaklandigini, bazen de
tesadiifen vukua gelen olaylarin keramet seklinde anlasildigini, bazi kurnaz kisilerin
bir takim sahtekarliklarla bu tiir olaylar1 keramet olarak takdim edip halki

somiirdiiklerini séylemistir.264

Seyyidi’nin eserinde keramete karsi c¢ikarak agir elestirilerde bulunmasinin
sebeplerinden birisi de insanlarin 6zellikle de bazi tasavvuf ehlinin zamanla dine
bakis acilarinin degismesi olmustur. Ciinkii tasavvuf ehlinin ilk zamanlardaki
maksadi takva sahibi diirlist bir miisliiman olmakti. Stfiler bu amag¢ i¢in zaman
harciyorlardi ve onlarin bu ¢abalarinin sonucunda da bazi kerametler meydana
geliyordu. Fakat tasavvuf ehli bu olaylara 6nem vermez hatta bu durumdan endise
duyarak meydana gelen olaganiistii olaylar1 gizli tutarlardi. Daha sonra sifilerden
bazilar1 bu anlayislarin1 degistirerek, kesif ve keramet mertebesine erismek ig¢in
riyizet ve miicdhedeyi bir vasita haline dénistiirmislerdir.”®® Bu durum da
kerametlerin s3ufiler ve avam halk arasinda biiylik ilgi gdrmesine zamanla da

giderek yayginlasmasina neden olmustur.

263 Bardakg, a.g.e. , s. 250.

24 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi Ibn Cevzi, Seytan’in
Hileleri (Telbis-i /blis), trc. Mehmet Ali Kayabaglar, Kahraman Yayinlari, 2002, Istanbul, ss. 366-
372.

%5 Epu Zeyd Abdurrahman bin Muhammed bin Haldun el Hadrami, Mukaddime, haz. Siileyman
Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 403.
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Seyyidi’nin eserinde ele aldigi ve agikladiglr sa’beze (gozbageilik), sihir,
nirencat, meharik, falcilik, kahinlik, miineccimlik gibi seylerin zaman zaman
kerametle karistirtlmasi tabiat kanunlarina giiveni sarsmis, bu durum bir¢ok batil
inancin, hurafenin, hayal iiriinii hususlarin yayilmasina ve toplumu olumsuz yonde
etkilemesine sebep olmustur.”® Bastan beri kerdmet konusuna ulemanin ihtiyath ve

elestirel yaklagsmasinin sebeplerinden birisi de bu olmustur.

Seyyidi donemimiz sifileri diyerek donemindeki evliya ve tasavvuf ehlinden
zuhur eden olaganiistii halleri elestirmis ve arttk doneminde bunun gergekliginin
kalmadigini sdyleyerek, bunlar1 kabul etmek istememistir. Seyyidi gibi keramet tarzi
olaganiistii hallerin meydana gelmesine karsi c¢ikilarak, olumsuz bakmalarinin
sebeplerinden biri de bununla, peygamberlerin mucizelerine bir noksanlik iras
etmekten (sebep olmaktan) korkmalaridir. Fakat bu diisiincelerinde yanikmaktadirlar.
Ciinkii kendisinde keramet meydana gelen veliler ile peygamberler arasinda
farkliliklar vardir. Mucizeler peygamberlerin niibiivvetlerini kanitlamak i¢in onlarin
iddialar1 tizerine gergeklesirken, kerametler ise velinin bir iddias1 olmaksizin riyazet
ve miikagsefe sonrast Rabb’inin kuluna bir ihsanidir. Peygamberlerin, iimmetlerine
mucize gostermeleri vacip iken, velilerden bdyle hallerin zuhur etmesinin bir
zorunlulugu yoktur. Veliden kerametin meydana gelmesi sadece caizdir. Ayrica
peygamberler mucizelerini halka gostermekte zorunludur, fakat veliler, kendilerinden

zuhur eden bu halleri genellikle gizlerler.

Seyyidi’nin ve diger zahir ulemanin keramet konusundaki elestirilerinin
sebeplerinden birisi de salih zatlardan meydana gelen olaganiistii hallerin meydana
gelmesinin artik ¢ok meshur olmasidir. Rasulullah (s.a.v.)’in ashabindan bu kadar
mucize haller zuhur etmezken, sonradan bu hallerin bu denli meshur olmasini
stfilerin kendilerini yliceltmek ve tarikatlarina miirid toplamak i¢in uydurduklarini
diistinmelerine sebep olmustur. Fakat bu tarz diislince ve sorular dort biiylik mezhep
imamlarina da sorulmustur. Imam Safii bu yoénde kendisine sorulan soruya su cevabi
vermistir: “Imam-1 Ahmed b. Hanbel’e de bu tiirlii soru soruldu. Cevap olarak sdyle

dedi: Allah onlardan razi olsun; ashabin iman1 kuvvetli idi. Disaridan zaid bir seyle

266 Uludag, “Keramet”, c. 25, s. 267.

182



imanlarm1 giiclendirmeye ihtiyaglar1 yoktu. Ama bagkalarimin imani1 onlar gibi
degildir, zayiftir. Sahabe disindakilerin imani, hi¢bir sekilde onlarin imani derecesine
¢ikmamistir. Bunun iginde, imanlarini kerdmet izhar1 yolu ile takviye yoluna
gittiler.®” Sahabe-i kiram, Rasululldh (s.a.v.)’m sohbetine nail olduklar1 gibi vahyin
niizuluna da sahit olmuslar hatta meleklerin bulunduklar1 ortama gelip gittiklerini
dahi anhiyorlardi. Bu yiizden onlarin igleri nurlanmisti. Diinyadan sakinarak,
nefislerini temize ¢ikarmislardi. Zaten hal boyle olunca onlarin da keramete ihtiyaci
kalmiyordu. Fakat zamanla degisen sartlar ve insanlarin dziiniin kirlenerek Islam’in
safligindan uzaklasmalar1 onlar1 dogru yola iletmek i¢in bir tesviki gerekli kilmistir.
Kerametle durumun dogrulugundan emin olan zat, nefsiyle vermis oldugu

miicadelede de hirslanarak daha ¢ok Rabbine yaklagsmak istemistir.

Seyyidi’nin eserinde elestirdigi keramet ve benzeri olaylarin giderek
artmasini ayrica su sekilde de agiklayabiliriz. Keramet ve ihlash salih miiminlerden
zuhur eden diger benzeri olaylar, bir nurdur. Bu nur ve 151k ise ancak karanlikta belli
olur, ortaya ¢ikar. Ashab-1 kiramin hemen hepsi ayr1 ayri nur ve giizellikti. Onlarda
cirkinlikten bir eser yoktu. Niibiivvetin 15181 onlarin {izerine vurmustu. Fakat zaman
gectikce bu giizellik nuru, 15181 kayboldu. Insanlarda ve toplumda ¢irkinlikle bereber
kotiiliiklerde artmaya basladi. Iste bu ortamda dogru yolu bulmak igin ancak
kerametin 1s181na ihtiya¢ duyuldu.

Seyyidi ve diger zahir ilim alimlerinin kerametlere karsi ¢ikip, eserlerinde
bunlart ve keramet gosteren tasavvuf ehlini elestirmelerinin bir sebebi de,
veldyetname ve menakib kitaplarinin genellikle ana konusunu ve malzemesini
keramet ve kesif hallerinin olusturmasi, bdylece akla ve ilme olan giiveni sarsmakla
kalmayarak, dini hiikiimler i¢in de tehlike olusturmasidir. Ciinkii insanlarin genelde
keramet olarak kabul ettikleri kevni kerametlerin hepsi birer tuzak olabilirler. Fakat
onlar1 kerdmet olarak kabul ettigimizde bu olaylarin bir istikametin neticesi olmalari
gerekir. Aksi halde keramet olmazlar. Allah kerameti istikametin neticesiyle onu
amelin payr ve istikametin karsiligi yapmistir. Manevi kerametlerde ise onlarda

korkulan tuzak yoktur. Ciinkii bilgi onlara eslik eder. Bilginin giicii ve degeri

%7 Molla Cami, a.g.e. , ss. 106-107.
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kerameti tuzaklardan korur. Ebu Yezid’e yeryiiziiniin diiriilmesi sorulunca, sdyle
demistir: “Bu da ne ki? Iblis bile bir anda dogudan batiya gidebilir. Halbuki onun
Allah nezdinde higbir degeri yoktur.” Havanin yarilmasi sorulunca da séyle demistir:
“Kuslar havayr yarip geger. Mimin kul Allah’in nezdinde kuslardan dstiindiir.
Oyleyse kuslarin ortak oldugu bir is nasil keramet sayilir?” Biitiin zikredilen seylere
bu tarz nedenler saydiktan sonra sdyle demistir: “ilahi bir topluluk seni talep
etmektedir. Taleplerini zikrettiklerinde, sen onlar1 mesgul ettin ve kendilerini
sOylediklerine ehil yaptin. Allah’1im! Beni bir seye ehil yaptiginda, sana ait seylerden

'77

birisine ehil yap!” Ebu Yezid burada, kerdmet olarak bilgiyi dilemistir.?®® Boylece
esas olarak insanin itibar etmesi gereken kerametin de kevni kerametten ziyade

hakiki keramet oldugunu da anlatmak istemistir.

19. yiizyildan itibaren akli, bilimi, deney ve gdzlemi one ¢ikaran akilci,
maddeci ve pozitivist felsefelerin etkisi altinda kalan son dénem Islam alimleri
keramet olaym1 Seyyidi’den daha agir bir sekilde ele alarak, hurafe olarak gérmiis ve
elestirmislerdir. Cagdas Islam diinyasindaki yenilik¢i akimlar da genel olarak gok
sinirl bir kerdmet anlayisini teoride kabul etmekle beraber rivayet edilen kerdmet
olaylarinin temelsizligini vurgulamislar, hurafe saydiklar1 pek ¢ok keramet olayim
Islam diisiincesi i¢in tehdit olarak gdrmiislerdir. Diger taraftan spiritizm, astroloji ve
parapsikoloji gibi akimlara ilgi duyanlara keramet ve benzeri olaylar oldukga ¢ekici
gelmektedir. Keramet olaylarina ilgi duyulmasinda bu tiir akimlarin etkisi vardir. %

Keramet inanci, bugiin hala tarikat ehli ve halk arasinda da genis 6l¢iide varligim

korumaktadir ve itibar edilmektedir.

Seyyidi eserinde keramete karsi takindigi olumsuz tavrin sebeplerini
aciklarken onlardan birinin de, “Evliyadan keramet, enbiyaya mucizdir.” soziiniin
tevil edilmesinden dolay1 oldugunu belirtmistir. Bu sadece Seyyidi’nin degil aslinda
tim ulemanm kerdmete karsi bir tavir takinirken One siirdiikleri sebepleri bu
olmustur. Ciinkii onlar; kerameti caiz ve mimkiin gorseler de nebilikle velilik,
peygamberlerle  evliya esit diizeyde  goriileceginden, aralarinda  fark

kalmayacagindan, peygamberi veliden ayrimak imkansiz hale geleceginden

%% fbn Arabi, a.g.e. , c. 8, s. 308.
269 Uludag, “Keramet”, c. 25, s. 267.

184



korkarak, mucizenin peygambere 6zgii olusu anlamini yitirecegini, netice itibariyle
bir karisiklik meydana gelecegini sdylerler. Seyyidi’nin ve ulemanin keramete karsi
en 6nemli itiraz1 ve en kuvvetli delili budur. Dikkat edilirse goriiliir ki bu delil ne akli
ve mantiki, ne de nakli niteliktedir. Bu iddianin, ulemaya 6zgii teolojik bir miilahaza

ve kaygl olmanin 6tesinde delil denilecek bir tarafi yoktur.?”

Ayrica immetinden
birisinde meydana gelen keramet o peygamberin mucizesi sayilir. Ciinkii bu
peygamber iddiasinda sadik ve samimi olmasaydi, kendisine tabii olanlardan keramet
zuhur etmezdi. Su kesindir ki evliyanin derecesi asla enbiyanin derecesine ulasamaz.
Bu konuda ehl-i siinnet alimleri arasinda icma ve ittifak mevcuttur. Bu konuyu da
Bayezid Bistami’nin su s6ziide bu durumu agiklamaktadir: “Peygamberler igin hasil
olan (mucize ve fuylzatin/feyizlerin) misali, i¢i bal dolu olan ve bali disar1 sizdiran
tuluktur. Bu tuluktan sizan seyler biitiin velilerin sahip oldukalar1 keramet ve fuylzat
tarz1 seylerdir. Tulugun ic¢inde bulunan ise Peygamberimiz (s.a.v.)’e ait olan sey
gibidir.”*"

Keramet konusunda Seyyidi’nin eserinde elestiri yaparken degindigi
konulardan bir digeri de bircok fasik ve kafirin kerdmet iddiasinda bulunmasidir. Ki
bu durumda da kendisi velilerden meydana gelen kerametler ile kafirlerden meydana
gelen istidrac gibi olaganiistii hallerin karistirilmasindan korkmaktadir. Fakat su agik
bir gercektir ki, veli kendisinden keramet meydana gelmesinden memnun ve hosnut
olmaz. Iradesi disinda gergeklesen halleri ise gizlemeye calisir. Fakat olaganiistii hal
iddiasinda olan kafir ve fasiklar ise bunu iddialarin1 kanitlamada bir ara¢ olarak
kullanmak i¢in bunlar1 halka duyurmaktan ve gdstermekten sakinmazlar. Istidrac
ehli, bu halleri hakettigini diistinerek, kibirlenir, baskalarini hakir goriir ve sonunda
da bu olay kendi felaketini getirir. Bu davranis bir velinin asla yapmayacag: bir hal
ve durumdur. Bu yiizden de iki durumun karigmasi miimkiin degildir. Fakat biiytlik
veliler de, “kisinin Hak’tan kopma ihtimalinin en fazla oldugu makam keramet
makamidir” demisler, kerameti afet-i tarik olarak gérmiislerdir. Biiyiik veliler ilahi
felaketlerden korktuklart kadar kerametten de korkarlar.?’ Seyyidi’nin elestirdigi

adetullah disinda olan hallerin gergeklesmesinde tasavvuf ehli ne kadar isteksiz

210 Siileyman Uludag, “Keramet 2, Tasavvuf: IImi ve Akademik Arastirma Dergisi 15, 6(2005), s. 22.
2t KRugeyrd, a.g.e. , s. 442.
212 Uludag, “Keramet”, s. 13.
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davranarak, bu durumlardan korktuysa da; kendisinden istidrac ortaya ¢ikan kisilerde

bir o kadar istekli olmuslardir.

Temelde Seyyidi’nin eserinden hareketle diger ulemanin da keramete karsi
yapmis olduklari elestirileri ve bunlarin sebeplerini de inceledik. Olaganiistii ¢esitli
hal ve durumlar1 ayrintili bir bi¢imde ele aldik. Bunlarla birlikte kerametin de dinde
istikamet tiizere olan bir kul i¢in Allah’in bir ihsan1 oldugunu ve bunun
peygamberlerin mucizeleriyle karigmasinin imkansiz oldugunun sebeplerini ortaya

koyarak, boylece bunlarin degerlendirmelerini de yaptik.
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IV. TEGANNI

A) Teganni Hakkinda Kavramsal Cerceve

Teganni sozliikte, zenginlik ve sarki sdylemek anlamlarina gelmektedir.””®
Klasik fikih literatiirinde musikiyi tam olarak karsilayacak Arapca bir kelime
bulunmamakla birlikte giizel sesle yapilan hemen biitliin icralar sozliikte “sesi
yiikseltmek; bir sozii mirildanmak; sarki, tirkii, gazel, kaside ve benzerini heyecan
verici bir tarzda sdylemek, okumak™ anlamina gelen gina ve bu icralarin dinlenilmesi
sema ile ifade edilir; gind ve teganni kelimelerinin ¢algi aletlerini kapsayacak
bicimde kullanimina da rastlanir. fhvan-1 Safd’nin musiki ve gma kelimelerini
birbirinin yerine kullanmasi ve Gazali’nin ginanin en genel vasfinin “hos ses”
oldugunu sdylemesi de gindnin bugiin miizik adi verilen icralar1 biiyiik Olciide

ilgilendirdigini gostermektedir. 2™

Teganniyi olusturan calgi aletlerinin isimleri de gina kelimesiyle irtibath
kavramlar olmakla birlikte, genellikle bu aletlerin tamami “melahi” kelimesiyle de
ifade edilmektedirler. Fakat genel olarak, telli calgilar “veter”, vurmali galgilar

“kab”, iiflemeli galgilar “mizmar” diye boliimlere ayrilarak isimlendirilirler.

B) Teganni Hakkinda Meydana Gelen Tartismalar
Islam’1n baslangicindan itibaren 1srarla tartisilan konulardan birisi de teganni

olmustur. Islam’da zikir ritiielinin sema, raks, deveran, lahn ve teganni denilen
tarzlarda icra edilmesi ve bu durumun giderek yayginlik kazanmasi, Osmanli’da da
ozellikle 16. yiizyildan itibaren alim ve sifiler arasinda tartigmalara neden olmus ve

taraflar bu konu hakkinda birgok risale kaleme almiglardir.

XVI. ve XVII. ylizyillarda teganni konusu, bilhassa Kadizadeliler tarafindan,
ozellikle ezan ve salanin makamla okunmasi, Kur’an okunurken teganni yapilip
yapilmayacagi hakkindaki diisiinceleri dile getirilmis ve tartismalar hizlanmistir. Sesi
yikseltmek, sarki, tiirkii, gazel ve kasideleri heyecan verecek sekilde okumak

anlamina gelen teganni hakkinda, zahirl diisiinceye sahip alimler farkli goriisler

3 Semseddin Sami, “Teganni”, Kdmiis-1 Tirki, haz. Nihal Metin, 3. baski, Yeditepe Yaymnevi,

Istanbul, 2016, s. 1236. '
2" H. Yunus Apaydn, “Msiki” , Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlar1, Ankara,
2006, c. 31, s. 261.
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ortaya koymuslardir. Boylece, musikinin tek basina dinlenmesine dair tartismalarin
yanina bir de, Kur’an okunurken teganni yapilip yapilmayacagi, bunun miibah ya da

haram olduguna dair tartismalar eklenerek konu daha ciddi boyutlara ulagsmistir.

Islam alimleri tarafindan etraflica tartisilan teganni ve ¢algi aletlerinin hiikmii
konusunda miistakil ¢alismalar yapilmistir. Seyyidi’nin de diisiince olarak i¢inde yer
aldig1 Kadizadeliler hareketinin 6nde gelenlerinden Kadizade Mehmed Efendi’ye
gore teganni dort mezhebe gore de haramadir.’”® Vani Mehmed Efendi ise stfilerin
zikir ve teganni ile sOylenen ilahiler esnasinda tevhid, vecd ve muhabbet ile
bagirmalarinin ve elbiselerine zarar vermelerinin engellenmesi gerektigini soyler.
Ona gore veed denilen bu haller, Kur’an dinlerken bile haramdir.?’® Seyyidi’nin de
Sifa-1 Kulub eserinde teganni hakkindaki yaptig1 elestirilerde diistince yapisi olarak

icinde bulundugu toplumun etkilerini agik sekilde gormemiz miimkiindiir.

Birgivi ve Kadizadeliler de sadece tekke ve dergahlardaki teganninin ve
semanin degil, musikinin tamamen yasaklanmasi gerektigini ileri slirmiis ve bu
iddialarin1 da Kur’an-1 Kerim’deki “Insanlardan kimileri de var ki, Allah yolundan
bilgisizce saptirmak ve onu alaya almak icin soziin eglencelik olanini satin alirlar.

21" ayetine dayandirmustir. Kitdb-1

Onlar var ya, onlar i¢in asagilayici bir azap vardir.
Ustiivani’ de “Ezani teganni ile okumak ve elfaz-1 latifesini bozmak haramdir” kaydi

yer almaktadir.?’®

Kadizadelilerin teganni hakkindaki bu diisiinceleri ne mutasavviflar
tarafindan ne de diger alimler tarafindan tam anlamiyla onaylanmamis ve farkl
gorlsler benimsenmistir. Bunun sebeplerinin basinda da ekollerden ve ayni ekole
mensup alimlerden farkl goriislerin ve ¢eliskili rivayetlerin aktarilmis olmasi, lehte
ve aleyhteki goriislerin ayet ve hadislerle ve Selef uygulamasiyla desteklenmesi,

ayrica teganninin calgi esliginde olup olmamasina ve kullanilan ¢alginin tiiriine gore

> Baz, a.g.e. , s. 149.
%% Baz, a.g.e. , s. 149.
2" |_okman, 31/6.

2’8 Bjlkan, a.g.e. , s. 148.
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farkli degerlendirmelerin yapilmasi*”® bu konuda kesin bir sonuca ulagiimay

imkansiz hale getirmektedir.

Ilk zahitlerden de teganninin haram oldugunu kabul edenler ve onu
yasaklayanlar mevcuttur. Bunlardan Fudayl b. Iyaz (v. 187/803) musiki hakkinda
sOyle demistir: “Musiki zinanin oynatsldlr.”280 Ayni sekilde Haris el- Muhasibi (v.
243/857) de demistir ki: “Sdylenmesi ve bakilmasi helal olmayan seyleri dinlemek
de helal degildir. Zira dinlemenin hiikmii s6ze ve nazara tabidir. Semd, gina,
Miisliimanlara eza ve eglence, murdar hayvanin eti ve kani gibi haramdir.”*® Fakat
teganni ile Kur’an okumak hakkindaki bu olumsuz diislincelerin yani sira Niyazi
Misri mutasavviflarin genel olarak kabul ettikleri goriislerini su sekilde agiklamistir:

- 282
“Tatarhaniyye’de:*®

Kur’an’t teganni ve elhan ile okumak, eger kelimeyi
degistirmiyor, sadece sesi giizellestiriyor ve Kur’an’i siislilyorsa bize gore bu,
namazda da namazin disinda da caizdir. Sayet kelimeyi degistiriyorsa, namazin

fesadim gerektirir. Bundan menedilmistir.”?%®

Ilk mutasavviflardan sonra ziihd anlayis1 zamanla tasavvuf hayatina
dontigiirken, devamli ve 1srarli olarak karsi koyulmaya calisilmasina ragmen sema ve
gina tasavvuf hayatinda iyice yaygin héle geldi. Tasavvufun gelismesiyle birlikte
sema, tarikatlarin ve tarikat ayinlerinin ayrilmaz bir parcasini olusturmaya bagladi.
IIk basta ziihdiyat denilen ilahilerin ve tasavvufi siirlerin makamli bir sekilde
okunmasi tasavvufta goriilmiis, daha sonra ney, def ve kudiim gibi musiki aletleri de
bu ezgilere ve ilahilere eklenmislerdir. Fakat zamanla gelisen bu olaylara karsi
gelerek, ziihd ve amel yoluna simsiki bagl kalan Horasan zahitlerinden Melametiyye
ve Naksibendilik tarikatlarina mensup olan sifiler, musikinin insanin nefsini
harekete gecirerek, Allah’a yaklastirict 6zelligini higbir zaman inkar etmemis

olmakla birlikte, tarikatlarinda ve ritiicllerinde semaa yer vermemislerdir.

29 Siihreverdi, a.g.e. , ss. 26-39.

%80 Gazali, a.g.e. , C. 2, s. 283.

8L Uludag, Isldm ve Musiki, s. 199.

282 Tatarhaniyye: Hindistanli Hanefi fakihlerinden Alim b. Ala (v. 786/1384)’nin fikha dair arapca
eseridir.

%8 Bilkan, a.g.e. , s. 149.
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XVII. Yiizyilin Mevlevi seyhlerinden olan Ismail Ankaravi (1041/1631) nin
de teganni hakkindaki goriisleri, o donemde bu tartigmalarin basin1 ¢eken
Kadizadelilerin diisiincelerine terstir. Ankaravi, kulaga hos gelen sesleri insan sesi,
biilbiil ve kumru cinsinden hayvan sesleri, ney, def ve kudiim gibi camid aletlerin
sesleri, olmak tizere lige ayirarak bunlarin dinlenmesinde fesada sebebiyet vermemek
sart1 ile bir sakinca gormemekte ve bu konuda, “aslolan ibahadir, haram kilinma
keyfiyeti arizidir” demektedir. Bununla birlikte, telli sazlar ile icra edilen musikiye
tamamen karsi oldugunu dilegetirmekte ve didiiklerle icra edilen musikiye de

Huccetii’s-Semd isimli eserinde karsi ¢iktigini belirtmektedir.?®

Sivasilerin 6nde gelen alimlerinden biri olan Abdiilehad Nari Efendi de
teganni konusunda “Oyun ve eglence ile teganni yapmak haramdir.” séziiniin dogru
oldugunu kabul eder. Ona gdre bu tiir teganninin haram olmasiin nedeni, abes ve
hikmetten hali olmasidir. Ancak ona gore teganninin haram olmayan sekli de vardir.
O, teganninin ilahi beyitlerin okunmasi ve boylece ruhlara ve bedenlere olumlu tesir

yapmast seklinde caiz oldugu®® goriisiinii savunmustur.

Teganni hakkinda Katip Celebi, musikiden etkilenmeyen kisileri tedaviye
muhtag ve mizact bozuk kimseler olarak®®® betimleyerek bu konuda ara bulmaya
calisarak uzlagsmaci bir tavir takip eder. Kendisine insan hangeresinden ¢ikan sesler
hakkinda din biiyiiklerinin goriisleri soruldugunda soyle demistir: “Eger bu, icki,
mahbup, fisk u fiicuru ortaya doken deyisler ve siirlerle olursa dinlemesi mutlaka
caiz degildir. Fakat eger Allah’1 anma, Tanri’nin 6gme ve yarinki cezalardan korkup
cekinme veya Tanri yoluna heveslendirme ile ilgili siirlerle olursa ¢cogunun katinda
dinlenmesi caizdir. Lakin bunlarin sonu gereksiz ve soguk dindarliga ¢ikar.”?®" Katip
Celebi bu soziiyle ilk bastan beri tartisma konusu olan teganni hakkinda orta yolu

bulmaya calisarak, uzlagmaci bir yol izlemistir.

Teganninin haramlig1 hakkinda sahih bir hadisin bulunmadigini séyleyen ibn

Hazm (v. 456/1064) da bu konudaki goriislerini de su sekilde agiklar: Ameller

284 Bilkan, a.g.e. s. 150.
%% Baz, a.g.e. , s. 150.

286 Celebi, a.g.e. , s. 29.
281 Celebi, a.g.e.,s. 31.
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niyetlere goredir. Kim miizigi glinah isleme amaciyla dinlerse giinahkar olur; Allah’a
kulluk davraniglarim1  giliclendirmek ve kendini hayir islerine yonlendirmek
maksadiyla dinlerse itaat ve ihsan lizeredir. Bu fiilde dinin tasvip ettigi islerdendir.
Isyan veya taat niyeti tasimadan yaptiginda ise bunun olumlu veya olumsuz bir
hiikmii yoktur; kisinin bahgesinde gezinti yapmasi, elbisesini istedigi renge boyamasi

gibi islenmesi serbest fiillerdendir®®® diyerek diisiincelerini agiklar.

Teganni hakkinda orta yolu bulmaya calisan Islam’m diger biiyiik
alimlerinden olan Gazali de teganninin kalbi harekete gegirdigini, kalpte hakim olan
sifati tahrik ettigini belirtir. Gazali bu konudaki goriislerini agiklarken Allah’m
vezinli nagmelere uygun diisen, ruhlar i¢in ilahi bir sirr1 oldugunu, bu ylizden de
vezinli nagmelerin ruhta ¢ok acayip ve sasirtict izler biraktiklarini belirtir.
Teganninin tesirinin kalpte hissedildigi igin, teganni dinlemekle harekete gegmeyen
bir kimsenin eksik, mutedil olmaktan, ruhaniyetten uzak ve fazlasiyla kaba bir kimse
oldugunu, hatta develerden, kuslardan bile daha da kaba oldugunu soyler. Ciinkii bu
hayvanlar bile vezinli nagmelerle cosup, tasarlar. Bu yiizden Davud (a.s.)’in sesini
dinlemek i¢in basma toplanirlardi.’®® Gazali de buradan hareketle mademki kalbe
tesir ettigi tetkik edilir, o halde mutlak miibah, ya da mutlak haram olduguna
hiikmetmenin caiz olmadigini sdyler. Gazali tegannilerin degisik durumlara gore
cesitlerinin oldugunu, bu yiizden de teganninin haramligina hiikim vermek igin

kalpte biraktig1 tesire bakilmasi gerektigini belirtmistir.*°

Teganni hakkinda ele aldigimiz tiim bu diisiinceleri degerlendirdigimizde su
sonuca ulasmaktayiz: Islam, giizellikler dinidir. Yani giizellige kars1 degil her zaman
giizellikten yanadir. Masiki de giizel sanatlardan birisidir. Yeterki bu giizellik insan
elinde ¢irkinlesmesin veya ¢irkin isler i¢in kullanilmis olmasin. Bu yiizden musikiyi
kayitsiz sartsiz bir sekilde mutlak olarak reddetmek gercekc¢i olmaz. Ciinkii misiki
ve ahenk, yasadigimiz evrende de her an var oldugu gibi insanin kendi yapisinda da
mevcuttur. Ayrica musikinin, insan ruhunu etkileyen, insanin kalbine niifuz eden,

orada his ve heyecan uyandiran, bazende insan1 teskin edip yatistiran bir etkiye sahip

288 Apaydimn, “Misiki”, c. 31, s. 262.
289 Sad, 38/17-19.
290 Gazali, a.g.e., c. 2,5.714.
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oldugu bilinen bir gercektir. Muisiki hasta bir insanin tedavisinde, aglayan bir
bebegin sakinlestirilmesinde, savas meydanlarinda askerlerin ruhuna dokunarak

onlar1 costurmada bile kullanilmaktadir.

Islam’m misikiye genel olarak bakis acis1 onun, insan i¢in zaten bir amag
degil, ara¢ olarak insanligin hizmetinde ve yararina kullanilmasi gerel<tigidir.291 Bu
dogrultuda ele aldigimiz zaman eger masiki insan i¢in bir arag ise, onun hakkinda
hiikiim verilirken, onun iyi ya da kotli yolda kullanilmasina gore bir hilkkme varilir

boylece mesru veya gayr-i mesru olur

Misiki ve Kur’an ile ilgili tartisma konularina deginecek olursak bunlardan
en 0nemlisi, musikinin Kur’an kiraatine katilip katilmayacagi ya da katilacaksa da ne
oranda katilacigidir. Kur’an-1 Kerim’in usuliine uygun olarak, en giizel sekilde
okunmasi esastir. Kur’an da kendisi bunu agiklarken ayette “tertil”?** kelimesini

kullanarak ifade etmis‘[ir.293

Bu durum da tecvid ilmiyle sekillendirilerek
uygulanmistir. Fakat Ebu Talib Mekki de bu konuda makam ve melodiyle (telhin)
Kur’an okumayi bid’at sayar ve bunun mekruh oldugundan bahseder. Kur’an

okumakla ilgili ayni seyi ezan i¢in de séylemektedir.”**

Teganni hakkinda uzlagtirmaci bir tavir sergileyen Katip Celebi de, makamla
Kur’an okumayr teganni hakkinda soOylediklerinin disinda tutar ve Kur’an’da
teganniyi, harflerin mahreglerine ridyet, sozlerini yerli yerinde, giizel ve uygun bir

diizenle okumak ve boylece tecvidin bozulmamast sartina baglar.?®

Mutasavviflar bu konudaki goriislerine delil olarak gosterdikleri, “Kur’an’1

2 A ; . .
72% ye “Cenéb-1 Hak; giizel sesiyle cehren ve teganni ile

99297

seslerinizle siisleyiniz.

Kur’an okuyan bir peygambere kulak verdigi gibi hi¢bir seye kulak vermemistir.

21 Abdurrahman Cetin, “Kur’an Kirdatinda Masikinin Yeri”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy. 7(1998), s. 117.

292 Tertil: Sozii yerli yerinde, uygun ve en giizel sekilde s6ylemek demektir.

2% Miizzemmil, 73/4. (Kur’an’1 okumayi/ibadeti tertil {izere agir agir oku/yap.)

2% Eba Talib el-Mekki, Kiitii'I-Kulib, trc. Dilaver Selvi, Semerkand Yaymlari, 9. baski, Istanbul,
2019, c. 1, s. 80.

2% Bilkan, a.g.e. , s. 151.

2% Ebi Davad, Salat 335; Nesai, Salat 83; [bn Mace, Ikamet 176.

7 Buhari, Fezaili’l-Kur’an 19; Miislim, Miisafirin 232; Eba Davud, Vitr 20; Tirmizi, Fezaili’l-
Kur’an 17; Nesai, Iftitah 83.
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hadis-i serifi tiim islam alimleri tarafindan kabul edilen Kiitiib-i Sitte’de de yer
almaktadir. Bundan dolay1 bir kimsenin kendi tabii sesiyle Kur’an’1 terenniim ederek
okumasi, umumiyetle fikihta caiz goriilmiistiir. Fakat makamla Kur’an okumay1
hicbir mezhep caiz gérmemistir. Bunun i¢indir ki, az 6nce bahsettigimiz hadisin bazi
fikih kitaplarinda “sesinizi Kur’an’la giizellestiriniz.” seklinde rivayet edildigi ve bu
hadisten Kur’an’in makamla okunmasinin cevazina istidlal edilmesinden sakinilmak
istendigi gt')zlemlenmektedir.298 Buradan Kur’an okurken insanin kendi tabii sesiyle
onu giizellestirmesinde bir sakincanin olmadigini anlarken, Kur’an’a makamin dahil

edilemeyecegini de anlamak durumundayiz.

Teganni hakkinda taraflarin goriislerini genel olarak 6zetlememiz gerekirse,
Seyyidi’nin de diisiince yapisi olarak i¢inde yer aldigi Kadizadeliler teganniyi mutlak
manada haram olarak gormiislerdir. Stfiler ve ehl-i siinnet alimleri ise onun insan
tizerindeki olumlu tesirlerini esas alarak, icra edildikleri sart ve kosullarin
uygunlugunun saglanmasi sonucunda caiz gormiislerdir. Teganniyi haram olarak
kabul edip onu Seyyidi gibi risalelerinde elestirenlerin ve onun caiz oldugunu
sOyleyerek aslinin haram olmasini gerektiren her hangi bir durumun bulunmadigini
sOyleyen tiim alimlerin kendilerince esas alarak bu hiikiimlerini dayandirdiklari
delilleri vardir. Bizde ¢alismamizin bu kisminda taraftarlarin bu delillerinden
ornekler vererek goriislerini neye dayandirarak bu hiikiimleri verdiklerini agiklamak

istiyoruz.

1. Teganninin Haram Oldugunu Kabul Edenlerin Delilleri
Seyyidi gibi teganniyi kabul etmeyerek, onun haramligi konusunda 1srarci bir

sekilde elestiri de bulunan ulemanin, musikinin aleyhinde hiikiim ¢ikardiklarini iddia

ettikleri ayetler ve hadislerden verdigimiz 6rnekler sunlardir:

1. “Insanlardan kimileri de vardir ki, Allah yolundan bilgisizce saptirmak ve

onu alaya almak icin soziin eglencelik olanini satin alirlar. Onlar var ya, onlar i¢in

< . 2
asagilayici bir azap vardir.”*

2% Uludag, Isldm ve Musiki, s. 179.
2% okman, 31/6.
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2. “Simdi siz bu sdzden hayrete mi disiiyorsunuz? Giiliiyorsunuz da

aglamiyorsunuz! Sizler kafa tutuyorsunuz.”300

3. “Onlar sagma ve yanlis seyleri isittikleri zaman ondan yiiz cevirirler ve

bizim amellerimiz bize, sizin amelleriniz size; sizlere selam olsun, biz cahilleri

istemeyiz’ derler.”*%

4. “Onlar ki, yalana sahitlik etmezler. Sagma ve yanlis seylere rastladiklarinda

da:. gllzelllkle geglp giderler.”302

5. Rivayet edilen bir hadiste s6yle buyrulmaktadir: “Siiphesiz ki masiki kalpte

nifak meydana getirir.”%%

6. Restlullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Zil seytanin didigiudir. Zil ve

képek bulunan bir yere melekler girmezler.”**

7. Res(lullah (s.a.v.)’in soyle dedigi nakledilmistir: “Ben (Allah tarafindan)

calgi aletlerini kirmak icin (peygamber olarak) zcg,é')nderildirn.”305

8. Resilullah (s.a.v.) tarafindan yine rivayet edilen bir hadis-i serifte sdyle
buyurmustur: “Ummetimden bir grup insan icki icecek, fakat igtikleri i¢kiye baska ad
takacaklardir. Baslarinin ucunda def, darbuka calinacaktir. Hakk Teala bunlar1 yerin
dibine gegirecek ve bunlardan bir kismmi maymun, diger kismimi domuz sekline

sokacaktir.”3%

2. Teganninin Miibah Oldugunu Kabul Edenlerin Delilleri
Tegenninin miibah oldugunu kabul ederek, onun haramliginin aslindan degil

arizi sebeplerden kaynaklandigini iddia eden &limlerin de hiikiim verirken esas

aldiklar1 ayetlerden ve hadis-i seriflerden delillerinin bazis1 sunlardir:

30 Necm, 53/59-61.

%01 Kasas, 28/55.

%92 purkan, 25/72.

%03 Buhard, Fethu’l-Bari, 51.

%04 Miislim, Kitab0’z-Zinet, s.1672.
395 Ahmed b. Hanbel, c. 5, s. 268.
%% {bn Mace, Ticarat, 11.
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1. “Iman eden ve salih ameller isleyenlere gelince: Iste onlar bir bahgede

eglendirilirler.”®"’

2. “Sozi dinleyip de, onun en giizeline tabi olanlara gelince: Onlar varya,
onlar Allah’in kendilerini hidayete erdirdigi kimselerdir. Onlar varya, onlar goniil

sahibidirler.”>%

3. “Seslerin en ¢irkini elbette ‘o esegin’ sesidir.”*%

4. “De ki: Allah’m, kullar1 i¢in ¢ikardigi siislerini ve temiz riziklar1 kim

haram etmis!”?’lo

5. Bu zamana kadar nakledilen bir rivayette, Hz. Aise Ensar’dan akrabasi
olan bir gen¢ kizi evlendirmisti. Restlullah ona sordu: “Kizi kocasina gotiirdiiniiz
mi? Kiz1 kocasina teslim edecek ve zifafa atacak kadinlar génderdiniz mi?” Hz.
Aise, “Evet” diye cevap verdi. Resilullah: “Keske bir muganniyye gonderseydiniz
de ‘Eteynakiim, eteynakiim. Fehayy(na, niihayyikiim.” (Size geldik, size geldik. Bizi
selamlayiniz ki, sizi selamlayalim.) tlirkiisiinii sdyleseydi. Ciinkii Ensar giizel gazel

11
sever.” buyurdu.?

6. “Helal nikah ile haram (cinsi miinasebet) arasindaki fark, def calmaktan

ibarettir.”%'?

7. “Nikéhi def calarak ilan ediniz.”**®

8. Yine bir rivayette Hz. Aise soyle demistir: “Bir defasinda Resilullah

314 flgili olarak hamasi

(s.a.v.) yanima gelmisti. Bu arada yanimda Biias hadisesiyle
siirlerini def calip, terenniim eden iki cariye bulunuyordu. Restlullah (s.a.v.)
yatagina yatip yiiziinii obiir tarafa ¢evirdi. Biraz sonra Hz. EbGi Bekir iceri girdi ve

‘bu ne hal, Restllullah (s.a.v.)’in huzurunda seytanin mizmari1 ne gezer?’ diye beni

%97 Rum, 30/15.

%08 Ziimer, 39/18.

%99 |_okman, 31/19.

310 A raf, 7/32.

11 Ahmed b. Hanbel, c. 1, s.391; c. 6, s. 360.

%12 Ahmed b. Hanbel, c. 4, s. 259.

%13 {bn Mace, Kitabii’n-nikah, s. 611.

314 Bijas: Islamiyetten evvel Evs ve Hazrec kabileleri arasinda ¢ikan kanli bir hadisenin yasandig
giiniin adidir.
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azarladi. Bunun lizerine Restlullah (s.a.v.) ona doniip: ‘Birak, onlari, (her milletin bir
bayrami vardir, bu da bizim bayramimizdir.) buyurdu. Babam baska seyle mesgul

olmaya baglayinca cariyelere isaret ettim, digar1 91kt11ar.”315

Aslinda musikinin leh ve aleyhinde zikrettigimiz bu ayetlerde ve Kur’an’da
miizigin haram veya miibah kilindigini belirten agik bir karine yoktur. Kur’an’da
oviiliip, tesvik edilen musiki degil, giizel s6zdiir. Bizim teganniyi kabul edenlerin ve
etmeyenlerin delil olarak kabul ederek One siirdiiglinii sdyledigimiz bu ibare ve
ayetler ya bir takim genel kavramlar veya bazi zahiri lafizlardir. iki tarafta bu
lafizlar1 kendi goriislerine gore sekillendirerek one siirmektedirler. Fakat musikiyi
haram kilacak harici unsurlar bulunmadik¢a miibahligt daha agik bir sekilde

anlasilmaktadir.

Musiki ve raksla ilgili hadislerden getirilen delilleri genel olarak agiklamamiz
gerekirse; ilk zamanlardan itibaren zamanimiza kadar leyhte ve aleyhte pek ¢ok hadis
rivayet edilmistir. Ancak bu hadislerin ¢ogu uydurmadir. Musiki lehinde de hadis
uyduruldugu kabul edilen bir gergek olmasma ragmen daha ¢ok musiki muhalifleri
hadis uydurmak zorunda kalmislardir. Islam’da musikinin caiz oldugunu gosteren
birgok sahih rivayet vardir. Musikiyle ilgili bahsettigimiz hadis 6rneklerinden de ezgi
esliginde okunan siir, tiirkii ve sarkiyr dinlemenin miibah oldugunu acikca
gérmekteyiz. Bu konuyla ilgili ibn Hazm da su sézleri sdylemis: “Miizik ve semai
haram kildig1 ileri siiriilen rivayetlerden higbiri sahih degildir. Bunlarin hepsi
uydurmadir. Musikiyi menettigi ileri siiriilen rivayetlerin tiimii ¢iiriiktiir. Bu hususta
asla sahih bir hadis mevcut degildir.”316 Ibn Hazm’m bu sézleriyle, musiki aleyhinde

ileri siiriilen hadislerin sahihligi konusunda ki goriislerimizi desteklemektedir.

C) Sifi-i Kuliib’de Teganni ile ilgili Meseleler
Seyyidi eserinde teganni ile ilgili bircok noktaya deginerek teganninin

haramligina vurgu yapmis bundan sakinilmasi gerektigini belirtmistir. Bu boliimde
eserde teganni ile ilgili yer alan elestirileri ayrtili bir bigimde inceleyerek
Seyyidi’nin teganniye karsi olan tavrini anlamaya calisacagiz. Fakat sunu da

belirtelim ki Seyyidi’nin eserinde teganni ile ilgili yaptig1 yorumlarin bir kismin

** Buhard, Kitabii’l-fydeyn, 3.
318 Uludag, Isldm ve Musiki, s. 151.
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sema, raks ve devran ile birlikte kullanmistir. Buradaki teganni bahisleri sema
konusuna atfedildigi i¢in biz de o bdliimleri ¢alismamizin sema kisminda ele alarak

aciklamaya c¢alistik.

Seyyidi teganni hakkinda ilk olarak, kulagin afatlarini agikladig1 boliimde bu
konuyu, dinlemekle olan ve dinlememekle olan afet diye iki kisma aymrmustir.
Dinlemekle olan afatlar1 sayarken bunlardan ilkinin, meldhi yani ¢alg1 ve ¢egane her
ne olursa onu dinlemek oldugunu ikinci olarak da, herhengi bir zorunluluk ya da

mecburiyet olmadan teganni dinlemek oldugunu séylemistir. >’

Seyyidi’nin eserinde ikinci olarak teganni hakkinda bahsettigi konu da
mideyle ilgili afatlarin agiklandigi boliimdiir. Burada da konuyu yemekle ve
yememekle olan afatlar diye iki ana bdliime ayirmistir. Daha sonra da yemekle
meydana gelen otuz afati sayarken bunlardan on sekizincisinin, teganni; on
dokuzuncusunun da def ile diidiik gibi benzer aletlerin ¢alindig1 yerlerde taam yemek

oldugunu belirtmistir.>'®

Seyyidi’nin daha sonra eserinde taganni hakkinda bahsettigi iigiincii nokta,
selam alip vermenin mekruh oldugu kisi ve zamani agikladig1 babdir. Seyyidi bu
babda, yedinci sirada tegannisiz ezan okunurken®® ve yirmi altinc1 sirada da teganni

erbabina selam vermenin mekruh oldugunu belirtmistir.*?°

Seyyidi eserinde cennet ve cehennem ehlinin alametlerini saydigi boliimde ise
cennet ehlinin alametleri arasinda altinci sirada, lahn ve teganni olmaksizin Cenab-1
Bari’yi ¢ok zikretmek olarak bildirmis ve yedinci sirada da on bes esmanin beyaninin
ve teganninin tarifinin yapilmasinin uygun diistiigiinti bildirmistir. Teganninin tarifini
yaparken de, eger teganni kasr ile gina olunursa devlet ve istigna oldugunu; med ile
gina olursa da musiki ilminden alinan tarik tizre, mevzun (vezinli, 6l¢iilii) ve mehrun
(ay ytzll, sara hastaligi olan kisi) sesi bogazina koymak ve cikarmakla sesin

kaldirilip inceltilmesi olarak agiklamaya calismustir.*** Daha sonra on bes esmay1 da

s Seyyidi, a.g.e. , vr. 31a.
318 Seyyidi, a.g.e. , vr. 36b.
319 Seyyidi, a.g.e. , vr. 88a.
320 Seyyidi, a.g.e. , vr. 88b.
%21 Seyyidi, a.g.e. , vr. 95b-96a.
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aciklarken bunlarin arasinda siimtidu, Himyeri liigatinda Ibn Abbas “tegannidir” der
seklinde aciklar.*?® Bizce burada anlatmak istedigi sey bagvurdugumuz kaynaga323
gore, Ibn Abbas tarafindan nakledilen rivayette “semed” kelimesinin Himyeri

lehgesinde sarki, teganni manasinda kullanildigidir.

D) Sifi-i Kuliib’de Teganni Hakkindaki Meselelerin Degerlendirilmesi
Seyyidi eserinde teganniye karsi olduk¢a olumsuz bir tavir takinmis, bu

tavrini agiklarken de devamli olarak teganninin insani afete gotiiren sebeplerden
oldugunu belirtmistir. Seyyidi’nin teganniye karsi bu kadar olumsuz diisiinmesinin
sebepleri arasinda, tasavvuf ehlinin sema esnasinda teganniyi kullanmalarini, bu
sebeple semanin insanlar1 daha ¢ok etkisi altina alarak her gecen giin yaygmliginin
artmasinin oldugunu diisliniiyoruz. Ciinkii kendisi sema eden hatta semayr kabul
edenin bile kafir oldugunu, akibetlerinin cehennem oldugunu séylemistir. Teganniyi
sema ile eslestirmesi onun olumsuz tavir takinmasiin sebeplerinden biri olmasina
ragmen onun bu elestirilerinde, diisiince yapisi olarak etkisi altinda kaldig

Kadizadelilerin de rolii biiytiktiir.

Seyyidi’nin teganninin haram oldugunu idda ederken kullandigi deliller
arasinda “Simdi siz bu sézden hayrete mi diisiiyorsunuz? Giiliiyorsunuz da,
aglamiyorsunuz! Sizler kafa tutuyorsunuz!”324 mealindeki ayette gegen “samidiin”
kelimesinin Himyerice’deki kok harflerinin anlammin “gina” oldugu ibn Abbas’tan
nakledilmistir. Boylece ayette gegen ginanin kotiilendigi, teganniye karst olan tiim
alimler tarafindan kabul edilmis ve boylece teganninin hiikkmiiniin haram oldugunu
bu ayete dayanarak iddia etmistir. Fakat Gazali bu bilgiden hareketle ginanin
yasaklandig1 sonucunun ¢ikarilamayacagini, aksi takdir de ayette gecen ve kinanan
giilme eyleminin de yasaklanmasi gerektigini; normal sartlar altinda glilme haram
olmadig1 halde Kur’an’i hafife alarak giilmek nasil haramsa, yine aym sekilde

Kur’an’1 hafife alarak, ondan uzaklastiran gina ve siirinde haram oldugunu séyler.325

322 Seyyidi, a.g.e. , vr. 96b.

32 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi’ li-Ahkdmi’l-Kur'dn (Kurtubi Tefsiri), trc. M. Besir
Eryarsoy, Buruc Yayinlari, istanbul, 2006, c. 17, s. 123.

2 Necm, 53/59-61.

825 Gazali, a.g.e., c. 2,s. 741.
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Boylece Seyyidi’nin teganniye karsi elestirilerinin sebebini agiklarken esas almis

oldugu delilin gegersizligini agiklamis olduk.

Seyyidi eserinde 1srarla teganninin her durum ve sartta haram oldugunu
sOylemis, insanlari bundan uzak tutmaya calismistir. Fakat stfiler, Seyyidi ve zahir
ulemasinin iddia ettigi gibi musikinin haram olmadigin1 hatta helal oldugunu
gostermek i¢in nasstan ve kiyastan, akla ve mantiga uyan deliller sunarak bu iddianin
dogru olmadigini ispat etmeye calismislardir. Bizde Seyyidi’nin eserinde yapmis
oldugu elestirilere cevap vermek i¢in bu delillerden o6rnekler vermek istiyoruz.
Oncelikle sunu belirtmeliyiz ki sema, “dlciilii, hos, manasi anlasilan ve Kalbi
hislendirerek harekete gegiren bir sesi dinlemek” seklinde tarif edilmistir. Bu tanima
gore de miizigi de en genel vasfiyla, kulaga hos gelen ses, olarak tanimlayabiliriz.
Bundan sonra da hos sesler 6l¢iilii ve dlciisiiz olmak {izere iki kisma ayrilir. Olgiilii
olanlar da; manasi anlasilan: siir, kaside ve benzeri seylerin ahenk ve makamla
okunmasi; manasi anlagilmayan, biilbiil sesi seklinde tekrar iki kisma ayrilmaktadir.
Hos sesin sadece hos oldugu i¢in dinlenmesinin haram sayilmasi dogru degildir.
Ciinkii nassta ve kiyasta bunu haram kabul edecek bir delil yoktur. Aksine giizel
sesler ve onu dinlemek oviilmiisken, esek sesi ve benzer seslerin ¢irkin oldugu326
vurgulanmistir. Ayrica giizel ses ve hos nagmede bulunan incelikte tabiat ve nefs
ortaktir. Ayni sekilde siirlerde de bir takim ince manalar, rikkat, fesahat, letafet ve
isaretler vardir. Giizel ses ve tatli nagmeler, bu siir ve kasidelere baglaninca her tiirli
benzerlik ve uyumuyla birbirine karigir.?*’ Insan nefsinde bu kadar etkili olabilen hos

sesin de yasaklanmasini gerektirecek bir durum belirtilmemistir.

Ayet ve hadislerde teganniyi kesin olarak yasaklayan bir delil olmadig: gibi,
giizel sesin de Oviillmesi Seyyidi’nin elestirilerinin yine bosa ¢ikarmaktadir. Cilinkii
ayet ve hadislerde sadece Kur’an okuma veya okunan Kur’an’it dinleme sartiyla
giizel sese cevaz verilmemistir. Bunu kabul etsek bile o zaman biilbiil sesi
dinlemenin de haram oldugunu kabul etmemiz gerekirdi. Manas1 olmayan biilbiil ve
alet seslerini dinlemek caiz olunca, i¢inde hikmet ve hakikati barindiran diger sesleri

dinlemek neden caiz olmasin?

326 | okman, 31/19.
%27 Serréc, a.g.e. , s. 328.
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Seyyidi’nin eserinde teganni hakkindaki elestirilerinden birisi de kulagin
afatlarmi sayarken, bunlarin arasinda meladhi yani c¢algi-cengi aletlerinin
dinlenmesinin oldugunu séylemistir. Bu durumu ayrica su sekilde de agiklayabiliriz.
Olgiilii ve hos sesler ciktiklar1 yer itibariyle ii¢ cesittir: diidiik, saz ve davul gibi
aletlerin sesleri. Hayvan hangeresinden ¢ikan sesler de hayvan-1 natik olan insan olur
veya bilbiil, kumru ve muhtelif sesler ¢ikaran diger hayvan ve kuslar olur. Bu nevi
sesler hos ve Ol¢iilii olmasinin yaninda, seslerin basiyla sonu arasinda da bir tenasiip
bulunur. Bunun i¢inde bu neviden sesler dinlemekten zevk alinir. Seslerde esas olan
hayvanlarin hangeresidir. Musiki aletleri, bu sesler esas alinarak icat edilmistir. Bu
ise suni olanin, tabii olana kiyasdan baska bir sey degildir. Hatta icat edilen her
sanatta bu durum vardir. O halde hos ve dl¢iilii oldugu icin bu sesleri dinlemenin

haram kilinmasi da imkansizdir.3?®

Gerek sahabe ve tabiin gerekse miictehid imamlarin sarki ve galg aletleri
konusunda Seyyidi gibi olumsuz bir tutum benimsemislerdir. Islam alimlerinin 6nde
gelenleri teganniye karst bu olumsuz tavirlarina ragmen, nikah, diigiin, hacca
ugurlama gibi seving zamnalarinda veya yol sikintisin1 azaltmak i¢in musikiye izin
de vermislerdir. ibn Hazm ve Ibnii’l-Arabi (v. 638/1240)’nin ve diger bazi
hadiscilerin ¢alg1 aletleri aleyhine rivayet edilen hadisleri, hadis rivayeti teknikleri
acisindan zayif ve hatta bir kismini uydurma olarak nitelendirmislerdir.>* Boylece

seriatin musikiyi yasakladigina dair de kesin bir delilin olmadig: da agiktir.

Seriatin yasaklamis oldugu calgi aletleri de vardir. Fakat bu aletler, bunlardan
zevk alindigi icin haram kilmmamustir. Oyle olsaydi insanin zevk aldigi her seyin
haram kilinmasi gerekirdi. Fakat icki haram kilininca, yasaklama isi tesirli olsun diye
icki alemlerinde kullanilan calgi aletleri de haram kilinmistir. Fakat bu durum sadece
musiki aletleri i¢in gegerli degildir. Ilk zamanlarda icine icki konan kaplarin bile
kirilmas1 emredilmistir. Insanlarin icki mecralarinda kullandiklari aletler harig, diger

330

musiki aletleri de biilbiil sesi gibi miibahtir.™" Bu diisiinceyle de Seyyidi’nin de

328 Uludag, Isldm ve Musiki, s. 253.
329 Apaydin, “Misiki”, c. 31, s. 263.
30 Uludag, Isldm ve Musiki, s. 253.
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eserinde yapmis oldugu ¢algt ve cengiler ile yapilan teganninin haramhigma dair

iddialarin masikinin asli yapisina gore gecersizligi de boylece anlasilmaktadir.

Seyyidi’nin eserindeki teganni hakkindaki elestirilerin sebebini, musikinin
aslinin olusturmadigin1 ona karst bu elestirilere sebep olan seyin aslinda arizi
sebeplerden kaynaklandigini, nakledilen su rivayet vasitasiyla da anlatabiliriz:
Alimlerimizden birine, duyduguma gore sen semar/kaside tiirii seyleri dinlemeyi
kabul etmiyormussun. Halbuki Ciineyd, Seri-i Sakati (v. 251/865) ve Ziinnlin-i Misr1
bu tir seyleri dinliyorlardi; denildiginde, bu zat séyle demistir: Onu Abdullah b.
Cafer-i Tayyar dinledigi halde ben nasil inkar ederim. Ben ancak bu tiir seylerdeki

oyun ve eglenceyi kabul etmiyorum, demistir.***

Seyyidi’nin eserinde teganniyle ilgili yaptig1 elestirilerinden bir digeri ise;
midenin afatlarin1 sayarken def-diidiik gibi calgi aletlerinin ¢alindig1 yerlerde yemek
yenmesi oldugunu sdylemistir. Yemek esnasinda susmak bir Hristiyan adeti oldugu
icin Islam, yemek esnasinda giizel seylerden konusmayi, muhabbet etmeyi tavsiye
etmistir. Fakat yemek esnasinda calgili miizik dinlemek Isldim’a uygun bir hareket
degildir. Islam alimleri yemek esnasinda ¢algili miizik aletleriyle miizik yapilan yerin
terkedilmesini tavsiye etmislerdir. Gazali davete icabet konusunu agiklarken bu
durumu su sekilde aciklamistir: “Kisi eve girerken dine muhalif bir miinkeri
gordiigiinde, eger kudreti varsa kaldirmalidir. Aksi takdirde, diliyle o isin dine
mubhalif oldugunu sdyleyip geri donmelidir. Dinen miinker ve yasak olan seyler

arasinda da oyun aletlerini ve ¢algilarin dinletilmesinin oldugunu séyler.**?

Musikinin arizi sebeplerden dolayr haram kilindig:1 yerlerde vardir. Eger
Seyyidi eserindeki elestirilerinde bu sebepleri kastederek haram oldugunu iddia
ediyorsa ona, ancak bu sartlar dahilinde hak verebiliriz. Mlsikinin haram kilindig1
sebepleri aciklamamiz konunun daha iyi anlagilmasina da yardim edecektir. Biz bu
sebepleri bes maddede ele alarak agiklayacagiz. 1. Misiki kendisini sdyleyene gore
haram kabul edilebilir. Bu da eger, musiki sdyleyen kadin veya gencin sesi, sehvet ve

nefsi tahrik edici olup bir fitneye sebebiyet vermesi durumunda sdylenmesiyle de

31 Ebi Talib el-Mekki, a.g.e. , ¢.3, s. 225.
332 Gazali, a.g.e., c. 2, s. 46.
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dinlenmesiyle de haram olur. 2. Misiki kendini dinleyen kisiye gére de haram kabul
edilebilir. Bu kimseler, kendisinde nefsani ve sehvani duygularin galip gelmesinden
korkulan kisilerdir. 3. Misikinin igerigine gore haram kabul edilebilir. iginde, insani
Allah ve Resilii’ne isyana tesvik eden veya yalan isnat eden, fuhusa, ahlaksizliga
sebebiyet verecek manadaki sozleri ister besteli, ister bestesiz olsun sdylenmesi de
dinlenmesi de haramdir. 4. Miusiki, kendisiyle icra edilen aletlere gore de haram
olabilir. Bu aletler, icki ve fuhus meclislerine ait olup kendisini dinleyen insanlarda
bu duygular1 uyandiranlardir. 5. Musikiyi dinleyen kimseye gore. Musiki aslen
insanlar i¢in caiz olmakla birlikte; bir kimse, bunu daimi bir aliskanlik ve mesguliyet
haline getirir ve biitiin zamanini buna harcarsa o zaman kendisine haram olur. Ayrica
Imam Safii, musikiyi Adet ve sanat haline getirmis kimselerin sahitliginin de kabul
edilmeyecegini333 sOylemistir. Bu durumu, tegann3inin, batila benzer mekruh olan
oyun cinsinden oldugunu bu yiizden de onu kim adet edinirse, o kimsenin sefahat ve

miiriivvetsizlige nispet edilecegini sdyleyerek izah etmistir.

Seyyidi’nin elestirirlerinin degerlendirilmesi agisindan, misikinin helalligi ve
haramlig1 konusunda yapmis oldugumuz agiklamalar1 her konuda orta yolu bulmaya
calisan Katip Celebi’nin su sozleriyle de izah etmemizde fayda olacaktir: “Teganni
konusunda zararla yarar bir araya toplandi. Haslar hassina yararli, lakin kamuya
manevi zarari istiin oldugundan, ylice seriat usuliine gore, bir konuda tehlike ile
ibdha bir araya gelse, tehlike tarafinin iistiin tutulmasi temel kaidedir. Bu temele
dayanarak yliksek tabakanin yararlanmasima bakmayip kamuyu zarardan korumak
icin yasak kilindi. Kamuya gerek olan yiice seriata uymaktir. Ama bazi ulu seyhler,
hiilkemay1 miiteallihin yoluna gidip onlarin sartina gore goniillerini aritma yolunda
ruhu, nefsini yenmis olan sulik taliblerine sevklendirmeye miiesserdir diye kimi ney,
kimi diimbelek ve kudiim kullandi. Ve ¢ogu sema adiyla usul ve kaidesine uygun
olarak nagmeleri dinledi. Zira ¢ogu tasavvuf ehli hikmet-i israka iizerine
dayanmaktadir ve 1stilahida ondan alinmalidir. Lakin her zamanda, seriatci
gecinenler onlara laf atip islerine burunlarin1 sokmaktan ve kendilerine satagsmaktan

geri durmadi.”***

333 Gazali, a.g.e., s. 738.
334 Celebi, a.g.e.,s. 31.
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Seyyidi’nin eserinde teganniye karsi yapmis oldugu olumsuz elestiriler
ekseninde, musiki ve taganniye karsi yapilan elestirileri genel olarak delilleriyle
aciklamaya calistik. Bu konuyu kisaca 6zetlememiz gerekirse; Isldm dini insanin
yaratilisinin geregi olan maddi-manevi ihtiyag, istek ve arzularinin mesru ¢ergeveler
icerisinde karsilanmasini mubah, hatta bazi1 durumlarda vacip gérmiistiir. Verdigimiz
ve agikladigimiz érneklerden de anlasilacag iizere Islam diger birgok konuda oldugu
gibi musiki konusunda da ayrintili hiikiimler koymak yerine genel ilke ve amaglari
belirlemistir. Bu durum cercevesinde Islam alimleri tarafindan musikinin hiikmii
konusunda dinin temel inang, amel ve ahlak ilkelerine aykirt olmamasi sart
kosulmus, zamana ve somut olayin Ozelliklerine gore genelde miibah kabul

edilmenin yani sira fikih ekolleri tarafindan farkl: hiikiimler de verilmistir.
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V. ZIKIiR VE CESITLERI

A) Zikir Hakkinda Kavramsal Cerceve

Zikir unutmanin ziddi1 olup, sozliikte bir seyi anmak, hatirlamak, bir seyi
ezberleyerek korumak, hatirlamak, seref, 6giit, dua, namaz anlamlarina gelmektedir.
Zikir dini literatiirde, Allah’1 anmak ve unutmamak suretiyle gafletten ve nisyandan
kurtulus anlaminda kullanilir.®*®® Tasavvufta ise zikir, sevgi alameti ve eseri olmakla
birlikte birka¢ farkli anlamda kullanilmaktadir. Bunlardan ilki, Allah’1t anmak ve
hatirlamak; onu unutmamak ve gaflet halinde olmamak; ikincisi, “Allah” kelimesini
veya “lailahe illallah™ ciimlesini sdylemek ve tekrarlamak; tigiinciisii, tarikat ehlinin
belli kelime ve ibareleri belli zamanlarda, belli sayida, belli bir edep dahilinde her
giin diizenli olarak sdylemeleri, vird, hizb. Miinferiden zikir ise zikrullahdir. Zikir
kelimesinin tasavvuftaki dordiincii manasi, tarikat ehlinin ve sifl cemaatlerinin bir
yerde toplanip seyh veya halifesinin gozetiminde belli ibareleri belli bir hareket
diizeni i¢inde sdylemeleri. Bu cesit toplu zikirlere tarikat ayini, sema, hadra ve
deveran gibi isimler de verilmistir. Ayrica zikir, insanin kendinden gegerek, Hakk’1
bulus halidir.**®

Zikir kelimesi Kur’an’da miistaklariyla beraber 256 yerde gecmektedir.®®’
Kur’an’da genellikle liigat anlamlarina uygun sekilde Allah’t anmak, O’nu daima
hatirlaylp hi¢ unutmamak, nimetlerini 6vmek, tefekkiir etmek, manalarinda
kullanildigr gibi, kullugun gereklerini akil, beden ve mal ile yerine getirmek, namaz,
dua ve Kur’an gibi anlamlarda da kullanilmistir. “O halde beni zikredin/anin Ki, ben

»338 ayetinde zikir, Allah’in kulunu anmasi seklinde de kullanilmustir.

de sizi anayim
Ayrica, Kur’an’da O’nun zikrinin her seyden iistiin oldugu Vurgulanmls?’?’g, Allah’m
icten yalvararak ve korkarak algak sesle sabah, aksam ¢okga zikir ve tesbih edilmesi
emredilmistir.®*° Yine bir yandan kalplerin ve goniillerin ancak zikr-1 ilahi ile

itminana erebilecegi341 vurgulanirken, baska bir ayette de miiminler i¢in “Onlar ki,

33 Resat Ongoren, “Zikir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yaynlari, istanbul, 2013,
C. 44, s. 409.

33 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 393.

37 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 162.

*% Bakara, 2/152.

%% Ankebiit, 29/45.

40 Ahzab, 33/41-42.

' Ra’d, 13/28.
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ayaktayken, otururken ve yanlar1 tizerine uzanmigken Allah’t zikrederler ve goklerin

99342

ve yeryiiziiniin yaratilis1 hakkinda tefekkiir ederler. seklinde buyrulmaktadir.

Hadislerde de zikrin 6neminden bahsedilmis ve zikir ehlinin faziletleri
Oviilmiistiir. Bu hadislerde, zikir halkalar1 cennet bahgelerine benzetilmisg43, en
hayirli amelin Allah’1 zikretmek oldugu ve zikrin altin ve giimiis infak etmekle,
diismanla savasmaktan bile istiin sayildigi®* vurgulanmis ve yeryiiziinde “Allah
Allah” diyen bir kimse kalmadik¢a kiyametin kopmayacagi**® bildirilmistir. Hz.
Peygamber bir hadisinde de Rabbini zikredenle, zikretmeyeni diri ile Oliiye

benzetmistir.?"l6

Ilk zikir telkini yapan Hz. Peygamber (s.a.v.)’dir. Bugiinkii anlasilan
manasiyla olmasa bile goniillerin Allah’a agilmasi, kalblerin zikir ile itminan
bulmasini saglamak i¢in zikri ilk kez o telkin etmistir. Hicret sirasinda sevr
magarasinda bulunduklar1 esnada, Hz. Ebu Bekir’in miisrikler tarafindan
farkedilerek, yakalanmaktan endise ettigini anladiginda ona “Uziilme! Ciinkii Allah

bizimle bereber!”**" buyurarak zikri ilk kez telkin etmistir.>*®

Tasavvuf ehli de ayet ve hadislerin 151¢8inda zikri tarikatlarinin temel esasi
olarak kabul etmislerdir. Zikrin tasavvuf yolunun temel esaslarindan biri olmasinin
sebepleri arasinda, belli bir vaktinin olmayisi, abdestli ya da abdestsiz, yatarak,
oturarak veya ayakta yapilabilecegi icin herhangi bir sarta baglanmamasi
gelmektedir. Kur’an da zikir igin herhangi bir sinirlama yapilmaksizin biitiin
vakitlerde kulun Allah’1 zikretmesi emredilmektedir.**® Béylece zikrin devamliligina

ve sinirsizhigina dikkat ¢ekilmektedir.

B) Zikrin Cesitleri
Zikir Islam dininde baslica emredilen ibadetlerden birisidir. Ciinkii Allah

Teala kulunun kendisini her daim anmasini ve zikretmesini istemis bunun i¢in de

%42 Al-i imran, 3/191.

%3 Tirmizi, Da’avat, 83.

%4 [bn Mace, Edeb, 53.

35 Miislim, imén, 234.

%46 Buhari, Deavat, 67.

37 Tevbe, 9/40.

8 Ogke (ve digerleri), a.g.e. , s. 419.
349 Al-i Imran, 3/191.
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Ozel bir sart kosmamistir. Ayet ve hadislerde zikir konusunun istiinde g¢okca
durulmasindan dolay1 zikir miiminler i¢in vazgegilemez bir yere sahip olmustur.
Miisliimanlar tarafindan kabul edilip benimsenmistir. Fakat bu delillerin farkh
sekilerde anlasilmasindan dolay1 zikrin de icra edilmesinde bir takim farkli goriis ve
usuller ortaya atilmigtir. Bunlardan birisi de tasavvuf ehli ve alimler arasinda zikrin
gizli veya asikar yapilisi hususunda farkli goriis ve uygulamalarin olmasidir. Ciinkii
zikri emreden ayetler ve ornek olarak verilen hadisler genelde iki tiirliidiir. Bu da
bastan itibaren bir tartisma konusunu meydana getirmistir. Mesela Kur’an’da
“Rabbini, sabah ve aksam, tazarru ile sessizce ve yiiksek olmayan bir sesle i¢inden

5,350

zikret ve gafillerden olma. Seklinde emredilmistir. Resulullah (s.a.v.)’da yliksek

sesle tekbir getiren bir cemaati gérdiigiinde onlari, “Siz ne sagira sesleniyorsunuz ne

de gélibe.”351

sozleriyle uyarmistir. Fakat diger bir yandan da yine Resululldh
(s.a.v.)’dan rivayet edilen kutsi bir hadiste, “Kulum beni bir toplulukta anarsa ben de
onu daha hayirll bir toplulukta anarim”®? dedigi nakledilmistir. Yine bir giin
Resulullah (s.a.v.)’in ashaptan bir gruba, “Ellerinizi kaldirin ve hep birlikte ‘1a ildhe

59353

illallah’ deyin”**® seklinde buyurarak onlara zikir yaptirdig: da nakledilmistir.

Zikrin, “kalbi ve lisani” ya da “mukayyed ve mutlak” olmak tizere iki sekli
vardir. Kur’an mutlak olarak zikri emreder. Zikir i¢in herhangi bir sart belirtmeyen
ayetler aslinda kalbi zikri anlatmaktadir. Allah’in adinin anilmasin1 emreden
ayetlerle tevhid ve lafza-i celal zikrini ifade eden hadisler ise dil ile yapilan cehri
zikri ifade etmektedir. Bu ikisi arasinda en onemli iligki, birinin digerine yardimci ve
destek olmasidir.*®* Asil amag kalbi zikirdir. isimle yapilan cehri zikir, kalbin
yogunlagarak Allah ile mesgul olmasini saglayan en dnemli etken ve aragtir. Cilinkii
mutlak manada zikri emreden ayetler sanki Allah’t hi¢ unutmamay: ve daima hatirda
tutmay1 emretmektedir. Fakat acgiktan/dil ile yapilan zikirleri emreden ayetlerde ise
bir bakima zihni ve kalbi olarak bu duruma hazir olmayan kimselerin, dil ile Allah’in
adimi anarak, Kur’an okuyarak, tesbih ve evrad gibi zikrin yardimci unsurlariyla

ugrasarak nefsi ve kalbi bunlarla mesgul etmeleri emredilmistir. Zikirde kalb ile dil

50 A°raf, 7/205.

%51 Buhari, Da’avat, 50; Miislim, Zikir, 44.
%52 Buhard, Tevhid, 15; Miislim, Zikir, 18.
%3 Ahmed b. Hanbel, c. 4, s. 124.

%4 Ogke (ve digerleri), a.g.e. , s. 418.
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ortak hareket etmelidir. Dil zikrederken kalp masiva ile mesgul olmamalidir. Sair

Nabi bu durumu soyle dile getirir:

“Dil zikirde goniil meyl-i cihanda.

Arada kald siibha-i mercan miitereddid.”3>®

Zikir, bir diger simiflandirmaya gore ise hafi ve cehrl olarak iki kisma
ayrilmistir. Hafl zikir, zikredenin sadece kendisinin isitebilecegi algak bir sesle
yaptig1 zikirdir. Cehri zikir ise yiiksek sesle veya cevrede bulunanlarin isitebilecegi
bir sekilde sesli olarak yapilan zikirdir. Zikrin hafi olarak m1 yoksa cehri olarak mi
icra edilmesinin daha dogru oldugu konusunda zaman zaman tartismalar olmustur.
Her ne kadar Seyyidi gibi cehri zikre hos bakmayan alimler olsa da genellikle birinin
digerinden efdal olusundan ziyade, i¢inde bulunulan hale gore tesirinin farkli olacag:

fikri kabul edilmistir.

Tarikatlarda hafi zikir genellikle Hz. Ebu Bekir kanaliyla gelen Siddiki
mesreplerin, cehri zikir de Hz. Ali kanaliyla gelen Haydari mesreplerin kabul ettigi

yontemleri olmustur. >

Zikir, yapilis sekline gore de “ferdi” ve “topluca” olmak iizere iki kisimdir.
Fakat her ikisinin de 6nem ve mahiyeti farklidir. Ferdi zikir, genelde giinlik ve
haftalik olarak seyhler tarafindan miiridlerinden yapilmasini istedigi vazifelerdir. Bu
zikirlerin, zamanu, icra sekli, sayis1 ve siiresi miirsit tarafindan belirlenmektedir. Bu
glinliik zikirler genellikle “vird” adiyla anilir. Eger giinliik vazife, bir dua ise ona da
“hizb” denilmektedir. Hizb ve dualar, Kur’an’1 Kerim’den, hadislerden veya velilerin
dualarindan belirlenir. Toplu zikir, “icra-y1 zikrullah” da denilen *“ayin-i ehlullah”
dir. Her tarikatta ayr1 ayr1 adlarla anilmakta ve degisik sekillerde yapilmaktadir.

Bundan amag kalbin tasfiyesidir.*’

Zamanla tarikatlarda, ferdi ve toplu zikre dnem vererek bunun icra sekilleri
konusunda degisik usuller gelistirmislerdir. Cilinkii tarikatlarin temeli olan zikrin,

gelisi giizel yerine getirilen bir hareket olmayip, ¢esitli safhalar1 ve riayet edilmesi

%% Bardakgt, a.g.e. , s. 140.
356 Yilmaz, a.g.e. , s. 164.
%7 Ogke (ve digerleri), a.g.e. , s. 419.
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gereken sartlart vardir. Toplu zikre genellikle sema, ayin, hadr gibi isimler
verilmistir. Ferdi olarak yapilan zikirlere de lisanin, kalbin, hafinin, ahfanin, sirrin
zikri gibi isimler de verilmistir. Yapilis sekillerine gore her tarikat ayinine farkli

isimler Verilmistir.358

Toplu zikirler de belirli zamanlarda yapilmak sartiyla sinirlanmis ve mecburi
ayinler niteliginde olmayarak miiritlerin goniillerinin hazir oldugu zaman ve
mekanlarda tabil olarak icra edilmesi esas olmustur. Konunun daha iyi anlagilmasi
icin burada tarikatlarin yapmis olduklar1 zikirlerin tanimlarin1 ve agiklamalarin

yapma geregi duymaktayiz.

Tarikatlarin topluca yaptiklar1 ayinlerden bahsederken bunlar arasinda ilk
akla gelen genellikle sema olmaktadir. ilk zamanlardan itibaren devamli tartismalara
konu olan semai, calismamizda daha once ayrintili bir sekilde ele aldigimiz igin
burada kisa bir bilgi vererek ge¢mek istiyoruz. ilk asirlarda dini musiki anlamina
gelen sema, Mevlevilik tarikatinin zikir ayinlerine verilen isimdir. Ayakta ve
donerek, musiki esliginde icra edilir. Sema ayini esnasinda miiridler hareketleriyle
cesitli dini ve tasavvufl temalar1 sembolize ederler. Semain bir adida mukabeledir.
Bugiinkii sekliyle sema Hz. Mevlana’dan sonraki zamanlarda olusmustur. Mevlana
zamaninda bir nizama bagli olmaksizin dini ve tasavvufl bir coskuyla icra edilen
sema, daha sonraki devirlerde Sultan Veled (v. 712/1312)’den, Pir Adil Celebi (v.
751/1350)’ye kadar gegen zaman icinde bir nizama baglanmis ve icrasi dgrenilerek

bgretilir olmugtur.®®

Hatm-1 Hacegan ise, Naksibendiyye tarikatinda seyhin huzurunda oturarak
icra edilen zikirdir. Hafi olarak yapilir. Herkes okuyacagi ayet, dua ve salavati,
seyhin isaretleriyle okur. Bu ayin on kisiden fazla ise biiyiik hatme, on kigiden az ise
kiigiik hatme yapilir. Rabita ile baslayan hatme, silsile seyhlerini ihtiva eden bir dua
ile sona erer. Hatme esnasinda miiridlerin gozleri kapalidir. Miirid olmayan kimseler

bu zikre istirak edemez.>®

358 (:)gke (ve digerleri), a.g.e. , s. 224.
359 Ogke (ve digerleri), a.g.e., s. 224.
%0 Ggke (ve digerleri), a.g.e. , s. 225.
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Bir diger zikir ¢esidi olan darb-1 esma ise, Halvetilerin toplu sekilde icra
ettikleri zikir gesididir. Halka halinde oturarak, hafifce sallanarak yapilmaktadir.
Viicudun hafif hareket etmesi masivadan siyrilmak i¢in bir vesile olarak kabul edilir.
Halvetiyye tekkelerinde haftanin belli giinlerinde cehri olarak toplu bir sekilde icra
edilir. Bu zikre ayni1 zaman da Deveran ve hadra da denilmektedir. Bu zikirde bas
once saga egilir ve “lailahe" denilir, daha sonra ise bas sola kalbe dogru egilir ve bir

bagvurusu ile “illallah” denilerek yapilir.*®

Zikr-i kiyam, ayakta ve sesli olarak yapilan bu zikir Rifal ve Sa’dilerin
zikrine verilen isimdir. Rifai tarikatinda zikir esnasinda seyhin makaminin 6niinde
beline kili¢ kayist baglamis (kemerbend) iki miirid hazir bekler. Asir1 yiiksek sesle,
kan revan i¢inde kalarak ve tagkinliklar gerceklestirerek, gosteri ve sov hiiviyetine
biiriiniir.*** Bu sekliyle de folklorik bir yap1 igerisinde oldugu i¢in zikir meclisinin
kurulmasi dogru kabul edilmemis ve zikir meclislerine karsi olusan tepkiyi

arttirmistir.

Deveran, Kadiri zikri olup ayakta, oturarak ve donerek yapilmaktadir. Cehri
olarak yapilan bir zikirdir. Bu zikir, miiridlerin yanyana dizilerek karsilikli saflar
olustururmasiyla ve dizler lizerinde yaylanarak veya beden ile bas saga ve sola
dondiiriilerek saglanan belli bir ahenk igindeki hareketlerle icra edilir. “Dalga
tevhidi” ve “Demdeme” gibi ¢esitleri de vardir. Kadiri zikir ayini de hilal seklinde
zikir halkast olusturulduktan sonra, seyhin okumasiyla baslar. Sonra topluca
bestesiyle birlikte evrad-1 serife ardindan da belli sayida tevhid ve Ism-i Celal
okunur. Bu sirada zakirler, zikrin gelisine uygun ilahiler veya serbest kasideler
sOylerler. “Perde kaldirmak” denen zikir sesinin tizlestirilmesiyle birlikte zikir hizi
arttirtlir. Ilahilerle, kasidelerden sonra ayaga kalkilarak saf olusturulur ve kiyam
zikrine baglanir. Yine belli sayida esmad okunduktan sonra, kalbi zikir ile birlikte
kudiim, bendir, halile ve nevbe gibi vurmali sazlar da kullanilir. Boylece devrana

gecilir ve ayin dua ile sona erdirilir.3®

st Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, S. 99.
362 Ogke (ve digerleri), a.g.e. , s. 226.
%3 Ogke (ve digerleri), a.g.e. , s. 227.
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Bedevi topu, Bedevilikte esas olan kalbi zikir olmakla beraber, zamanla cehri
zikir de 6nem kazanmistir. Bu zikir tiirli oturarak veya ayakta yapilmaktadir. Bedevi
ayini sirasinda dervislerin heyecani arttigi zaman birbirlerine sarilarak zikre devam

etmelerinden dolay1 bu zikre “bedevi topu” denilmistir.***

Zikr-i erre, Yesevilik de cehri zikir usuliinii benimseyen tarikatlardan
birisidir. Zikir esnasinda ses, bogazdan hizar veya bigki sesi gibi ¢iktigindan dolay1
bu zikre, zikr-i erre, zikr-i minsari ve bigki zikri gibi isimler de verilmistir. Bu zikrin
yapilis sekli ise, zikr-i errenin yolu, iki elini, iki uylugunun tlizerine koyarak, nefesini
gbobegine dogru vererek “hli” deyip nefesi de gobek altindan uzatarak, bas, bel, sirt
ayni hizaya getirilmek suretiyle siddetli bir bigimde “Hayy” diyerek zikre bu sekilde

devam edilerek icra edilmektedir.®®

Tarikatlarda yer alan ve farkli sekillerde icra edilen zikir ¢esitlerinin hepsinin
aslinda temel amaci, bir riyazet metodu olarak kulun nefsini terbiye etmesi ve
Rabbine yaklasmasini saglamaktir. Eba Ali ed-Dekkak zikir hakkinda su sozleri
sOylemistir: “Zikir veliligin mensurudur. Bir kimse zikre muvaffak olursa ona velilik
mensuru verilir. Zikirden mahrum birakilan kimse velilikten azledilir.”*® Bu
sozleriyle de zikrin tarikatlarin esaslarindan oldugunu ve veliligi elde etmede en
onemli ara¢ olduguna isaret etmistir. Bizce bu kadar 6nemli bir yere sahip olan zikir,
nasil icra edilmesi gerektigi abartiya kacgilmayarak, folkler gdsterisi havasi
yaratmadan Kkisilerin kendi tercihine gore istedikleri yer ve mekanlarda icra

edebilecekleri bir ibadettir.

C) Sifi-i Kuliib’de Zikir Ve Cesitleriyle Tlgili Meseleler
Seyyidi eserinde zikir ve cesitlerinden bahsederken, bu konuyu sema,

deveran, raks ve teganni ekseninde bir¢ok defa deginmis ve elestiriler yaparak, stfi
taifesine kars1 agir bir tavir takinmistir. Biz ¢alismamizin 6nceki boliimlerinde sema,
deveran, raks ve teganni ile ilgili konular1 ele alarak ayrintu bir sekilde inceledigimiz
icin burada sadece Seyyidi’nin zikir c¢esitleri hakkindaki goriisiinii ele alarak

aciklamaya c¢alisacagiz.

304 (:)gke (ve digerleri), a.g.e. , s. 228.
%5 Ogke (ve digerleri), a.g.e. , s. 228.
%6 Kuseyrd, a.g.e. , s. 301.
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Seyyidi eserinde zikr-i ruhun zikr-i kalbden; zikr-i kalbin zikr-i lisandan, zikr-
i hafinin de zikr-i cehriden efdal ve evla oldugunu, tiim bu zikirler i¢inde insan
viicudunda 6zel konumlarin mevcut oldugunu séylemistir. Bunu anlayan kimselerin
hayirli, makbul kimseler oldugunu ve anlamayan kimselerin de kendine giivenerek
bos seylere aldanmig, sevilmeyen kimseler oldugunu sdylemistir. Bu gorisiinii
desteklemek i¢in de A’raf suresindeki “Rabbini, sabah ve aksam, tazarru ile sessizce
ve yiiksek olmayan bir sesle i¢cinden zikret ve gafillerden olma.”*®’, “Rabbinize
tazarrQ ile ve gizlice/sessizce dua edin. Ciinkii O, haddi asanlar sevmez.”*®® ve “O

95369

heva-y1 nefsaniden konusmaz. O sadece vahyedilen bir vahiydir.”*™ ayetlerini érnek

olarak vermistir.*"

Seyyidi daha sonra eserinde zikir ile ilgili agiklamalarint manzum big¢imde,
Su sekilde ifade etmistir:

Zikir bahsin sual iden kisiye gel cevab eyle,
Mahalli ruhu, kalbii, dil mufassal lutf idiib sdyle,
Zikr-i vacib olan elfaz ki yetmis besdir anla,
Sehadet, telbiye, tekbir, hutbe, sumt idib dinle,
Ezan tekbiri ikdmet ol namaz ki ola cemaat,
Cemaat nefl-i fehm i¢ilin ki dindi cehrine siinnet,
Bunlardan ma ade zikir idin ki ihfa didi Allah,
Cehirden fazla yetmis iki kat didi Restlullah,

Bu tafsile eger raz1 olamam ben deyen sifi,

De Seyyid ona, sen harseni deyemem ben sana sofT,
an

Bu miktara akile kafidiir mii’min-i halisa vafidir,

Seyyidi bu beyitleriyle zikir konusunda ki hafi zikrin, cehri zikre gore daha

eftal olduguna dair goriislerini agiklamaya c¢alismistir.

37 A’raf, 7/205.

%68 A’raf, 7/55.

%9 Necm, 53/3-4.

70 Seyyidi, a.g.e. , vr. 84b-85a.
1 Seyyidi, a.g.e. , vr. 85b-86a.
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D) Sifi-i Kulitb’de Zikir Tle Tlgili Meselelerin Degerlendirilmesi
Seyyidi’nin eserinde elestirerek, sert tepkiler verdigi konulardan birisi de

cehr-i zikirdir. Seyyidi zikir konusunda esas olanin kalbi zikir oldugunu ve bundan
baska cehr-i zikri kabul edip uygulayan kimselere de sifi diyemeyecegini sdyleyerek

onlarin ehl-i bidattan olduklarini soylemektedir.

[lk zamanlardan itibaren Seyyidi gibi diger alimlerin de cehri zikri kabul
etmeyerek sert elestirilerde bulunmalarina ragmen sifi taifesi, Allah Teala’ya karsi
olan hasret ve muhabbetlerini bildirmek i¢in onun isim ve sifatlarin1 zikretmeyi O’na
ulasmada temel esaslar1 haline getirmislerdir. Bunu da insanlarin fitrat ve
mesreplerine en uygun sekilde gelistirerek sistemlestirmislerdir. imam-1 Azam da
olmak iizere Kadizadeliler zikrin hafi yapilmasi hakkinda Kur’an’dan gosterdikleri
delillerle cehri zikre kars1 ¢gikmislardir. Diger mezhep imamlari ise cehr-i zikri caiz
gormekle birlikte ayaga kalkarak viicudu cesitli ritimler ile sallayarak hareket
ettirmeyi uygun gormediklerini sOylemislerdir. Seyyidi de bu goriislerden ve olaya
kars1 zahiri yaklagimindan dolayr cehri zikri ve zikir esnasindaki hareketleri
kesinlikle kabul etmemis, bu tarz davramiglarda bulunan kimselerin ehl-i kiifiir

oldugunu soyleyerek sert elestirilerde bulunmustur.

Seyyidi gibi Kadizadelilerin 6nde gelen alimlerinden olan Vani Mehmed
Efendi de cehri zikrin imam Azam’a gore caiz olmadigim ve bu nedenle sifi
seyhlerin goriislerinin bir hiikmiiniin bulunmadigini ifade eder. Kendisinin mezhep
imamina uydugunu, seyhlerin de kendi goriislerinden dolay1 Allah’a havale edilmesi
gerektini ve onlarin bu diisiincelerinde hangi mezhepten olduklarini veya kime
uyduklarini bilmedigini séiyler.372 Fakat Seyyidi ve Vanl Mehmet Efendi de dahil
olmak iizere Kadizadelilerin, sufi taifesine karsi genel yaklasimlari, onlart mezhep
disindan gorerek ehl-i bidat olduklarini kabul ettirmektir. Cehri zikri bidat olarak
gormelerinin bir sebebi de bunun riyaya yol agmasi ve riyadan kaynakli olarak hafi

zikrin yapilmadigidir.

Cehri zikir ve sema ilk zamanlardan itibaren ulema arasinda tartisma konusu

olmustur. XVII. yiizyila dogru Halidi mesayihinin bir kismi diginda, sema ve cehri

2 Baz, a.g.e. , s. 147.
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zikir konusuna tasavvuf c¢evrelerince de genellikle hos karsilanmamistir. Seyyidi ve
Kadizadeliler de genellikle cehri zikri en ¢ok tatbik eden Halvetileri hedef almis ve
bu cehri zikrin bidat oldugunu ve bunu yapan kimselerin de kiifiir ehlinden
olduklarin1 sdylemislerdir. Osmanlilar zamaninda padisahlar zikir, sema ve ayin
meclislerine katilmiglar ve seyhler de raksa varmayan sema ve ayine ruhsat
vermislerdir. Ornegin Osmanli’nin biiyiik seyhiilislamlarindan olan Zenbilli Ali
Efendi de Safii mezhebini referans alarak sesli zikrin caiz olduguna dair fetvalar
vermistir. Bu durum Osmanli toplumunda zamanla cehri zikre karsi bir mesruiyyet
alan1 olusturmustur.®”® Bu sebepden dolay1r camilerin disinda tekkelerin insa
edilmesinin sebeplerinden birisi de camiye girmesi hos karsilanmayan musiki ve
sema aletleriyle sema ve zikir meclislerinin tekke ortaminda daha rahat bir sekilde

icra edilebilmesini saglamaktir.*™*

Seyyidi’nin eserinde elestirdigi cehri zikir yapan tasavvuf erbabi ise, Safi
mezhebinin cehri zikri mesru gérmesini ve bazi alimlerin de bu hususta farkh
mezheplerin ictihatlarinin kabul edilmesini benimsemislerdir.*”> Bu goriisleri esas

alarak Gazali gibi fikih ve tasavvufda otoriter alimler, cehri zikri caiz gormiislerdir.

Cehri zikrin haramligin1 kabul etmeyerek, caiz oldugu hiikkmiinii veren
alimlerin esas aldiklar1 nakillerden birisi Resululldh (s.a.v.)’dan rivayet edilen su
meshur hadistir, “Cennet bahgelerini gordiiglinliiz zaman orada yayiliniz (yeyiniz,
i¢iniz, istifade ediniz.)” buyurmustur. Cennet bahgeleri nedir? sorusuna, “zikir

. . . . . 37
meclisleri.” diye cevap vermistir."®

Cehri zikir konusunda Seyyidi ve ona karsi ¢ikan diger ulemaya karsilik
olarak Sivasiler adina Abdiilehad Nari Efendi, Riydzu’l-Ezkdar ve Hiydzu’l-Esrdr
adindaki eserinde bu konuyla ilgili goriiglerini belirtmistir. Onlara gore cehri zikre
dair Kadizadeliler’in ortaya koyduklart “Rabbini, sabah ve aksam, tazarru ile

99377

sessizce ve yiiksek olmayan bir sesle i¢cinden zikret ve gafillerden olma. ayetini

yanlis degerlendirmisler ve yanlis anlamislardir. Mekki ayetlerden olan bu ayet ona

37 Bilkan, a.g.e. , s. 138.

3% Yilmaz, a.ge.,s. 187.

3% Bilkan, a.g.e. , s. 137.

%7® Tirmizi, Daavat, s. 82; Ahmed b. Hanbel, c. 3, s. 150.
37 Araf, 7/205.
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gore, her tiirlii vesveseden uzak olan Hz. Peygambere 6zel bir emirdir. Ayrica Nuri
Efendi, zikir konusunda cehri zikri caiz gérmeyen imam A’zam’in degil, onu caiz

goren Imam Safii’nin gorisiinii benimsedigini belirtir.®

Stfiler bastan itibaren Seyyidi gibi cehri zikri elestiren ulemaya karst bu
konuya yalnmizca sekilsel olarak zahiri manada bakilmamasi gerektigini, dnemli
olanin insan iizerindeki zikrin tesirinin goz Oniinde bulundurulmasi oldugunu
sOyleyerek kendilerini ifade etmeye calismislardir. Hafi zikrin insan igin olan
faydalarini kabul etmekle birlikte riyddan uzak ve ihlas ile yapilan zikrin hem yapana
hem dinleyene faydasi bulundugunu hatta riya ile yapilan zikrin de yapana degil

yalniz dinleyen i¢in faydali olacagini dile getirmislerdir.

Miirsidler, miiridin kalbini havatirdan kurtararak, nefsini terbiye ederek,
Rabbine yaklasmasi i¢in faydali oldugunu diistindiiklerinden dolayr miiridlerine

icinde bulunduklar1 hal ve makama uygun olarak zikirler yapmalarin1 emretmislerdir.

Tasavvuf erbabmin biiyiiklerinden olan Niyazi Misri, zikir konusundaki
mutasavviflarin goriislerini su sekilde agiklamistir: “Gizli zikir, riyadan uzak oldugu
icin efdaldir. Lakin riyaddan ve bahsedilen diger yollardan, sakincalardan uzak olursa;
baskalarin1 da zikre tesvik eder, yardimlagsmaya sebep olursa cehri zikir efdaldir.
Dort mezhep kitaplarinin bazilarinda cehri zikrin haram yahut mekruh olusuna dair
kayitlar, disarida bir harama veya mekruha sebep olmasina goredir. Yoksa sirf cehri

zikrin kendisi haram veya mekruh degildir.”379

Seyyidi’nin cehrl zikir konusundaki elestirilerine tasavvuf ile fikh
birlestirerek orta yolu bulmaya ¢alisan Gazali’nin bu konudaki goriisiinii de /hyd’da
yer alan su ornekle agiklayabiliriz: “Allah Teéla’nin bir grup melegi vardir. Bunlar
insanlarin yaptiklarini yazip kaydeden meleklerden baska bir grup olup yeryiiziinde
gezerler. Bir araya gelip Allah (c.c.)’1 zikreden bir cemaat gordiiklerinde birbirlerini
sOyle cagirirlar: ‘Aradigimiza geliniz!’. Bu davet iizerine meleklerin hepsi oraya
toplanir ve sonra da zikredenleri ¢epegevre kusatarak halkalarimi gbége varincaya

kadar genisletip yiikseltirler. Bunun iizerine Allah Teala onlara sdyle der:

% Baz, a.g.e. , s. 148.
9 Bilkan, a.g.e. , s. 139.
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‘Kendilerini biraktiginizda kullarim ne yapiyordu?’ Melekler: ‘Sana hamd i sena
ediyorlardi.” Allah Teala: ‘Acaba o kullarim beni gérmislermiydir ki, bana bu
sekilde hamdetmektedirler.” Melekler: ‘Hayir.” Allah Teala: ‘Peki beni gormiis
olsalardi ne yaparlard1?” Melekler: ‘Daha fazla tesbihte ve hamd i senada
bulunurlardi.” Allah Teéla: ‘O kullarim hangi seyden bana sigimiyorlar?’ Melekler:
‘Atesten.” Allah Teala: ‘Acaba onlar atesi gormiisler midir ki, ondan bana
sigimyorlar?’ Melekler: ‘Hayir.” Allah Teala: ‘Peki onlar atesi goérmiis olsalar ne
yaparlar d1?’ Melekler: ‘Ondan daha fazla kagar ve tirkerlerdi.” Allah Teala: ‘Onlar
ne istiyorlar?” Melekler: ‘Cennet.” Allah Teala: ‘Acaba onlar cenneti gormiisler midir
ki onu istiyorlar?” Melekler: ‘Hayir.” Allah Teala: ¢ Peki bir de gérmiis olsalardi nasil
olur du?’ Melekler: ‘Onu daha fazla isterlerdi.” Allah Teala: ‘Ey meleklerim! Sizi
sahid kiliyorum ki, ben o kullarimi affettim.” Melekler: ‘Ya Rabbi! Onlarin i¢inde
filan adam vardir ki bu meclise seni zikretmek veya onlarla beraber olmak igin degil
onlarin herhangi birisinden ihtiyacini istemek i¢in katilmistir. Onu da mu affettin?’
diye sorduklarinda Allah Teéla: ‘Onlar 6yle bir kavimdir ki, kendileriyle beraber

oturan bir kimse asla kétii olamaz.” seklinde cevap vermistir. 3%

Seyyidi’nin de eserinde belirttigi gibi Hafi zikrin, cehri zikre gore daha efdal
ve makbul olduguna zaten tasavvuf erbabi da katilmaktadir. Fakat bununla birlikte
cehri zikrin de caiz olmadigina dair 6ne siiriilen iddialara karsilik olarak, riyaya yer
vermeyerek, miiridin kalbini 1sindirmak i¢in kullanilmasinda ve 6rnek olusturarak
insanlar1 coskulandirmasinda bir problem olmadigini da sdylemislerdir. Ciinkii zikrin
temel esas1 Hakk’a icabettir. Ve zikrin iki sekilde de olmasinda problem yoktur. Bu
konuda kendisine zikrin ne oldugu sorulan ibn Salim (v. 297/909) su cevabi
vermistir: “Zikir ¢ tiirliidiir: Birincisi, dille zikirdir ve bunun on sevabi1 vardir.
Ikincisi, kalble zikirdir ve bunun da yedi yiiz sevab1 vardir. Ugiinciisii ise sevabi
Olctliip tartilamayan bir zikir tiirlidiir ki o da, Hakk’a yakinlik sebebiyle muhabbet

veya haya ile olmaktir.”**

Kuseyri de bu konuyu aciklarken, zikrin iki ¢esit oldugunu ve bunlarin da

dilin zikri ile kalbin zikri oldugunu sdyler. Fakat tesirli olanin kalbin zikri oldugunu

380 Gazali, a.g.e., c. 1, s.906.
%1 Serrac, a.g.e. , s. 253.
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sOylemekle beraber, kalbin daimi zikir mertebesine de ancak kulun dilin zikriyle
ulasabilecegini de soyler. Ve kul hem dil ile hem de kalb ile zikir halinde olursa seyr-
1 sulikiinii tamamlamis ve kemale ulasmis olacagini belirtir. 3 Boylece Kuseyri de
Seyyidi’nin eserinde belirttigi riya olmaksizin, cehri zikrin yapilmasiyla kalbi zikre
ulagilacagini ve boylece seyr-i suliikiinii tamamlayarak kemale ulagmasinda bir arag¢

oldugunu belirtmektedir.

Genel olarak Seyyidi ve Kadizadeliler, ayetlerin zahiri manalarindan hiikiim
cikardiklart ve sadece bu goriislerini destekleyen bazi mezhep imamlarinin
goriiglerini esas aldiklar1 icin, cehri zikri caiz goérmedikleri gibi buna caizdir
diyenlerin de ehl-i bidat olduklarin1 séylemislerdir. Tasavvuf erbabi ise Allah rizasi
icin yapilan tiim so6z ve davraniglar1 ve farkli fitratlara sahip olan insanlarin
mesreplerine ve héllerine goére riyaya ve taskinliga varmayacak sekilde her tiirlii zikir

yapabilecekleri esasin1 benimsemislerdir.

%2 Kuseyri, a.g.e. , s. 301.
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VI. RiYA

A) Riya Hakkinda Kavramsal Cerceve ve Riyamin Hiikmii

Riya sozliikte, gosteris igin is yapma, ikiyiizliiliik, sahtekarlik anlamlarina®®
gelirken literatiirde, Allah i¢in yapilmasi gereken amel ve ibadeti kullara gosteris
olsun diye yapma anlamindaki ahlak terimi’® olup tasavvufta da Hak rizasi i¢in

yapilmayan ihlassiz isler ve samimiyetsiz ibadetler®® anlamalaria gelmektedir.

Riyanin temeli, halka hayirli hasletleri gostererek onlarin kalplerinde taht
kurmak istemeye dayanmaktadir. insanlarm kalplerinde taht kurmak ise ¢ogunlukla
ibadetle yapilmaya calisilirken bazende ibadet olmayan seylerle yapilmaya galigilir.
Riya ise zamanla, ibadetler ve onlar1 belirtmekle insanlarin kalplerinde taht
kurulmasina mahsus bir anlam kazanmistir. Bu anlamda riya anlam olarak “Allah

(c.c.)’a ibadet ederek kullar1 kandirmak”*®® seklinde kullanilir.

Riyanin zidd1 olan ve Kur’an ve hadislerde tavsiye edilen sey ise ihlas ve
samimiyettir. [hlas, samimiyet, ictenlik anlamalarma gelmekle beraber literatiirde ise
Her tiirlii fiil ve ibadeti sadece Allah rizasi igin yapmaktir. Samimiyetle riyasiz
sekilde mahliikat: aradan cikararak Allah’a kul olabilmektir. Thlasin en yiiksek hali,
biitiin islerinde Allah’tan baskasin1 gdrmemektir. Thlas ayni zamanda, Allah
disindakilerden uzaklagmak, 6zgiirlesmek olarak da tarif edilmektedir.*®" Allah kulun
riya ile yaptig1 hi¢ bir seyi hos karsilamamakla beraber kulunun tiim hallerinde ihlas
lizere olmasini istemistir. Ciineyd-i Bagdadi’ye gore de ihlas, kul ile Allah arasinda
bir sir oldugundan melek onu yazamaz, seytan da ona musallat olup ifsat edemez.

Heva ve heves de onu fark edip i¢ine cekemez. 38

389 k390

Kur’an-1 Kerim’de riya kavrami ii¢ ayette isim,” iki ayette de fiil olara

gegmektedir. Bu ayetlerin ikisinde ibadet niyeti tasimadan ve Allah rizasi

%83 Mutgali, “Riya”, s. 340.

%84 Mustafa Cagrici, “Riya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, Istanbul,
2008, c. 35, s. 137.

%8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 297.

%6 Gazali, a.g.e. , . 3, 5. 695.

%7 Akot, (Ihlas), a.g.e. , s. 164.

388 Kuseyri, a.g.e. , s. 291.

%89 Bakara, 2/264; Nisa, 4/38; Enfal, 8/47.

3% Nisa, 4/142; Man, 107/6.
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gbzetmeden, sadece gosteris olsun diye sadaka verenlerden bahsedilmistir. Bir ayette
de sirf gosteris ve sOhret icin savasa katilanlar kinanirken, diger iki ayette de gosteris
icin namaz kilanlar zemmedilmistir.*** Kur’an’da riyanin hiikmiiniin haram oldugu
da aciktir ve riyakar olan kimse Allah katinda sevilmeyen kimsedir. Bunu su ayetten
de ¢ok iyi anlayabiliriz: “Yaziklar olsun o ‘namaz kilanlara!” Onlar ki, onlar
‘namazlarinda’ gafildirler. Onlar ki, onlar riya yaparlar.”*** Riya kelime olarak
Kur’an-1 Kerim’de ¢ok gegmese de “Her kim, Rabbinin huzuruna ¢ikmay1 umuyorsa,
iste o salih amel islesin ve Rabbine ibadetinde hicbir seyi de sirk kosmasm.”393

ayetinde gordiigiimiiz sekliyle siklikla riyanin ziddi olan ihlas ve samimiyete vurgu

yapilmustir.

Hadislerde de hem riya hem de tiirevleri ¢ok¢a gegmektedir. Bu hadislerde de
riya net bir sekilde yerilmis ve uzak durularak samimi bir sekilde ihlas ile Allah’a
yonelmek emredilmistir. Riyanin gectigi hadislerden 6rnekler vererek onunla ilgili
hikkiimlere de ulasabiliriz. Nakledilen bir rivayette Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Iginde zerre kadar riya bulunan bir ameli Allah Teala kabul etmez.”***
Hz Peygamber “Ummetim igin gizli sirk ve sehvetten kaygi duyuyorum” demistir.
Ashabindan gelen “Sizden sonra da hala sirk olacak m1?” sorusuna, “Evet, fakat
giinese, aya, tasa ve puta tapmak seklinde olmayacak. Insanlar ibadetlerini riya i¢in
yapacaklar.” cevabini vermistir.’® Hz. Omer (r.a.) Muaz b, Cebel’in agladigim
goriince “Seni aglatan nedir?” diye sordu. Muaz “Bu kabrin sahibinden (Hz.
Peygamber’den) dinledigim su hadis beni aglatti: Muhakkak ki riyanin en azi dahi
sirktir.”*® Bir kutsi hadiste de Allah Teala, “Isledigi bir amelde benden baskasini
bana ortak kosan kisiyi de onun sirkini de reddederim.”’ buyurmustur. Bu
hadislerden de anlayabilecegimiz gibi Hz. Peygamber riyayi, kiigiik sirk olarak

nitelendirmistir. Bir hadiste de yine ibadet ve hayirlariyla sohret pesinde olanlarin

31 Cagrici, “Riya”, c. 35, s. 137.

%% Mafin, 107/4-5-6.

393 Kehf, 18/110.

%% Gazali, a.g.e.,c.3,s. 689.

3% Ahmed b. Hanbel, c.4, s. 124.

%% Gazali, a.g.e. , c. 3, 5. 695.

%7 Miislim, Ziihd, 46; ibn Mace, Ziihd, 21.
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gizli kotiliiklerinin  Allah tarafindan teshir edilecegi, riya ile amel edenlerin

riyakarliginin aciga vurulacagi ifade edilmistir.>%®

Ayet ve hadislerden de verdigimiz 6rneklerden de anlasilacag iizere riyanin
haram oldugu ve kesinlikle yasaklandigi hakkindaki hiikiim ¢ok acik bir sekilde
gorilmektedir. Ayrica ayet ve hadislerde riyanin sebep olabilecegi manevi tehlikeler
dolayisiyla tasavvuf ve ahlak kaynaklarinda 6zel bir énem verilmis ve iistiinde

durularak ihlas ¢er¢evesinde hayatlarini idime ettirmeye caligsmislardir.

B) Sifi-i Kulib’de Riya ile Tlgili Meseleler
Seyyidi eserinde riya bashigi altinda konuyu ele alirken burada birgok defa

sifileri ele alarak onlardan Ornekler vermis ve konuyu bu sekilde agiklamaya
calismistir. Bizde calismamizin bu bdliimiinde Seyyidi’nin eserindeki riyd bashig
altinda sifilere karst yapmis oldugu elestirileri degerlendirerek agiklamaya

calisacagiz.

Seyyidi eserinde riya igin ayri bir bashk olusturmus ve riyanin hiikmiinii
aciklarken de sik sik s0fi taifesine deginerek onlara karsi elestirilerini dile getirmistir.
Ik olarak riyanmn iki tane hiikmiiniin oldugunu sdylemistir. Bunlardan ilkinin ameli
iptal eden dogrudan riya oldugunu, ikincisinin de baska seylerle dolayli olarak riyaya
yol agildigini sdyler. Daha sonra bu riyanin ne ile olacagini sorar ve bunu bes baslik
halinde aciklar. Burada agikladigi sebeplerin hepsi de tasavvufla ilgili olup bizi
ilgilendiren kisimdir. Bunlardan ilkinin ehl-i din denen kimselerin kendileri i¢in az
yer desinler diye dudagini debretmesi oldugunu, az konusur desinler diye sesini algak
giicsiiz, sekilde ¢ikardigimi ve diinyada sahip oldugu seyleri insanlara gostermesi
oldugunu sdylemistir. Riyaya sebeb olan ikinci seyin ise sif ve kalin, yamali, yirtik
seyler ile taylasan giymekle yapildigini, bundan maksadin da insanlarin kendilerine

tevecciih etmesini saglamak oldugunu séiyler.399

Seyyidi riydya sebep olan {liglincili seyin, soz ile riya oldugunu sdylemistir.
Ahbar, asar ve hikmetli sdzlerle ilminin ¢oklugunu géstermek i¢in nutuklarinda emr-i

bi’l-ma’rGf ve nehy-i anil-miinker yapmak oldugunu belirtir. Bu tiir riyanin ehl-i

%% Buhari, Rikak, 36; Miislim, Ziihd, 47.
39 Seyyidi, a.g.e. , vr. 10b-11a.
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dinin riyast oldugunu, ehl-i diinyanin riyasinin ise siirlerde izhar ettikleri belagat ve

fezahatla oldugunu belirtir.**

Seyyidi riyanin gergeklestigi dordiincii seyin de amel oldugunu sdyler.
Kendisinin ehl-i dinden oldugunu séyleyen bir ademin namaz kilarken kiyamda,
rikiida ve silicidda ta’dil-i erkdmi uzatarak, basini One egerck saga ve sola
bakmaksizin insanlarla iligkisini kesmis gibi yapmasi oldugunu sdylemistir. Bununla
birlikte halkin kendisini gordiigii yerlerde agir bash bir sekilde yiiridiigling, kilik
kiyafetiyle de bunu tamamladigini daha sonra ise halkin kendisini gérmedigi tenhada

bunlarin tersini isleyerek riyada bulundugunu belirtmistir.**

Seyyidi riyanin kaynaklandig1 besinci seyin ise tasavvuf ehlinden kimselerin
kendilerine bagli olan ¢ok sayidaki miiridleri ve ziyaretgileriyle yapmis olduklari riya
oldugunu soyler. Miirsidlerin kendilerine bagli olan ¢ok sayidaki miiridleriyle
cumaya ve davete giderek, halkin kendileri icin yalnizca ne ¢ok etbd’ sahibi
miirsiddir ve insan-1 kdmildir demelerini saglamak amaciyla bunun da ehl-i dinin
riyast oldugunu belirtir. Ehl-i dinin bdyle yapmasinin sebebini de diinya da ne ¢ok
kudret ve kuvvete sahip dedirtmek i¢in yaptiklarini sdylerken akil olan insanin da bu
durumdan tevbe ederek ahirete rahat gitmesi gerektigini tavsiye eder. Ehl-i dinin
yaptigi bu riydnin da alametinin bes tane oldugunu sdyler. Bunlardan ilkinin
insanlarin, miirsitlerin yapmis olduklar: ibadetlerine, bilgilerine ve kendilerine tabi
olanlara karsi medh etmeleri ve kendilerine kars1 itaatkar bir muhabbet besleyerek
Rabbii’l-Alemin’in yaratisiin giizelligini ¢irkin bir sekilde 6rterek, miirsidlere karst
giizel seyleri miilahazasiz sekilde izhar etmek oldugunu sdylemistir. Bunun diginda
insanlarin kendisine kars1 hiirmet ve sena ile sanki bir yerin vasi’si oymus gibi yer
gostermelerinden de mutlu olmasinin riyanin belirtileri arasinda yer aldigim

soylemistir.**

Seyyidi riyaya sebep olan seyleri sayarken bunlarin arasinda da vaiz

efendilere, ulema efendilere ve seyh efendilere mahsus olan riyadan bahsetmistir.

400 Seyyidi, a.g.e. , vr. 11b.
1 Seyyidi, a.g.e. , vr. 11b.
02 Seyyidi, a.g.e. , vr. 12a-12b.
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Bunlardan her birinin gesitli vaazlarda, ilimde, 6gretmede ve ilm-i ahlakda daha fazla

etkilemek i¢in bunlarin gayesinden fazla sekilde siislenerek sunuldugudur.403

Seyyidi daha sonra eserinde riya bahsine devam ederken yukarida anlattigi
seyleri beyitler ile dilegetirmis ve bu hallere diisen kimselerin tévbe etmesi
gerektigini st')ylemistir.404 Daha sonra da riyanin ne i¢in yapildigini ve buna sebep
olan geylerin dort tane oldugunu sdylemistir. Bunlar1 da ibadetle, ziihdle ve miirsit
¢oklugu ile meshur olmak istenmesinin basta geldigini belirtir. Ikinci olarak da riya
yapan Kimsenin ibadetlerini, takvasii ve verasini gosterek kendisinin eméanet ve
diyanet ile bilinmesini sagladiktan sonra ya kadi olmak istedigini ya da bir vakfin
basma ge¢meyi amagladigini soylemistir. Bunun i¢in de hayatini hatta kiyafetini bile
buna uygun olarak gosterdigini belirtir. Daha sonra riyanin yapilma sebepleri
arasinda ibadetleri ¢ok gostererek, tadil-i erkdni uzatarak, fazlaca Kur’an okuyarak
insanlar1 mahiyeti altinda toplamaya calistiklarini fakat bunlar1 halk 6niinde yaptigini

diger zamanlarda bunun hilafina hareket ettigini belirtir. **°

Seyyidi eserinde riyda konusunu bitirirken anlattiklarin1 birde beyitlerde
toplamis ve Ozetle bahsettigi seylere tekrar deginmistir. {lm-i batindan haberdar
olmak isteyen ve bdylece insanlara serdar olacagini diislinen sifilere tac, hirka ve
vird i tesbihin fayda vermeyecegini bilmesini, bunlarin kalpte necéset ve habaset

olduklarin1 ve ¢ikarilarak atilmasi gerektigini séiylemistir.‘w6

C) Sifi-i Kuliib’de Riya Ile Tlgili Meselelerin Degerlendirilmesi
Seyyidi’nin eserinde yapmis oldugu agiklamalar ve elestirilerde arasinda

bizimde dogru bulduklarimiz ve bir noktada kendisine katildigimiz yerler mevcuttur.
Fakat buna ragmen eserindeki her elestirisini dogrudan sifileri ve ehl-i dini hedef
alarak yapmasina, riydyr sanki sadece tasavvuf ehline malederek ithamlarda
bulunmasina ise katilmamaktayiz. Kendisinin iginde yer aldigi diisiince yapisinin
karakteri onun bu riya konusunu dogrudan sifilere maletmesinin sebebini de bizlere

aciklamaktadir. Ciinkii Seyyidi ve baz1 zahir ulema diisiincelerinde onlara katilmayan

408 Seyyidi, a.g.e. , vr. 12b-13a.
404 Seyyidi, a.g.e. , vr. 13a.
5 Seyyidi, a.g.e. , vr. 13a-13b.
% Seyyidi, a.g.e. , vr. 14b.
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ve zahir manalarin disinda batil manalar1 da anlayarak bunlara gore de ihtiyag
duyulan yerde hiikiim vermeye calisan sifi taifesini her konuda elestirmekten ve tiim
kotiiliikleri onlara ithaf etmekten geri durmamuslardir. Bizde c¢alismamizin bu
boliimiinde riya konusunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in Seyyidi’nin eserinde yapmis
oldugu elestirilerinde, hakli oldugu yerlerle birlikte degindigi yanlis noktalar: da ele

alarak izah etmeye ¢alisacagiz.

Seyyidi eserindeki aciklamalarina ilk olarak riyanin kendisi ile yapildigi
seyleri acgiklayarak baglamis ve bunlardan bes madde halinde bahsetmisti. Kendisiyle
riyakarlik yapilan seylerin sayisi ¢ok fazla olmasina ragmen bu bes madde genel
olarak tiim ulema tarafindan riyanin kendisiyle yapildig1 kabul edilen bes maddedir.
Bu bes madde de insani, halk goziinde siisleyerek oldugundan fazla gostermeye
yarayan seylerin genel olarak siniflandirilmasidir. Riyanin kendisiyle yapildigi bes
madde ise: beden, kisve/kiyafet, s6z, amel ve diger harici seylerdir. Tarihte bu bes
ozellik de kendini sfi ya da ehl-i din olarak adlandiran yalancilar tarafindan
kullanilmis olsa da ayni sekilde ehl-i diinya da bu bes sey ile riyakarlik yapmistir. Su
da agiklamamiz gereken bir gercektir ki, ibadet olmayan amellerle mertebe istemek

ve riyakarlik yapmak, ibadetle talep edilen riyadan ceza acgisindan daha hafiftir.*"’

Seyyidi’nin eserinde hem riyanin kendisiyle yapildig: seyleri agiklarken hem
de ayr1 ayr stfilere karsi ithamlarda bulunarak yaptigi iddialari agiklarken ilk olarak
beden ile yapilan riyakarlhiklari agiklamaya calisalim. Insanlar, az yiyerek, az
uyuyarak, yorgun ve ilizgiin goziikerek, korku duyuyor desinler diye, beden
zay1fligim gostererek bedenen muhatablarina miirailik yaparlar. Bunlardan maksat
ise insanlara din hususunda ¢ok {iziildiiglinii, ahiretten ¢cok korktugunu hissettirerek
devamli dinle mesgul oldugunu hissettirmeye, kendisiyle ilgili seyleri yapmak i¢in
vakit bulamadigia onlar1 inandirmaya ¢aligmaktir. Bu kendine stfi diyen sahtekar
insanlarin kullandigi kadar, zahir ulemanin ve ehl-i diinyanin da devletin her hangi

onemli bir mevkisine gelmek i¢in kulladig: bir aldatmacadir.

Hz. Peygamber’imiz olmayan bir durumda bedeni zayiflatarak insanlarin

hisseleriyle oynanarak riyakarlik yapilmasinin giinahligindan ziyade ashabinin

407 Gazali, a.g.e., c. 3, s. 696.
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gercekten ibadetlerden dolay1 zayif diistiiklerinde bile goriiniislerini diizeltmelerini
emretmistir. Ciinkii muhataplarinin ibadetlerinden dolay1 onlarin zayif diistiiklerini
anladiklarinda iglerine riyd siiphesinin diismesinden korkarak tavsiyelerde
bulunmustur. Hz. Ebu Hureyre’den rivayet edildigine gére Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Sizden biriniz oru¢ tuttugu zaman basini boyasin, saglarini
kuvvetlendirsin ve gozlerini siirmelesin. Ancak yiizlerinin oruglu olduklarina delalet

eden goriintiisii sebebiyle insanlarin riyakar olmalarindan korkulur.”*%®

Ehl-i diinyanin beden ile riyasi hakkinda da Muhasibi (v. 243/857) sOyle
demistir: “Onlar semizlikleriyle, renklerinin saflifi ve parlakligiyla ve soylarinin
stirekliligiyle riyakarlik yapar dururlar. Ama yine de bu, dini riyadan daha hafif bir
riya seklidir.”*® Bu deliller esliginde biz de Seyyidi’nin ehl-i dinin insanlari aldatma
icin fazlaca ibadet, ilim ve diisiincelerle mesgul oldugu izlenimi yaratarak beden
zayifligim1 kullanmasina ve Allah’a yapilan ibadette kullar1 kandirarak riyakarlikta
bulunmasmin biiylik giinah oldugunu hakkindaki goriislerine bazi noktalarda

katiliyoruz.

Seyyidi'nin eserinde istiinde durdugu ve stfileri hedef alarak bahsettigi
goriiniis ve kisve ile riyakarlk ise sa¢in pejmiirdeligi, kaba, sert ve yiinlii elbiseler
giyilmesi, baldirlarin yanina kadar elbisenin kisaltilmasi, biyiklarin tamamen
traglanmasi seklinde yapilmaktadir. Riyakar bunlar1 yaparak siinnete tabi oldugunu
ve bu hususta Allah (c.c.)’m salih kullarina uydugunu belirtmeye ¢alisir.**° Ayrica
giyisilerini de temizlemeyi birakarak ibadette tevazu gostererek sézde kendi degerini
insanlarm goziinde kiigiiltmeye cahsir.**" Boyle yaparak kendisi i¢in dnemli olan
seyin ibadet oldugunu, tiim zamanini ibadetle gecirdigini ve diger seylere kars
ayiracak vaktinin olmadigim1 gostermeye c¢alisarak kullarin gdziinde din hususunda

yer kazanmaya calisirlar.

Seyyidi eserinde ayrica miirsidlerin ve miiridlerin tag, hirka ve teshih ile de

riyada bulunduklarini soyler. Fakat bu konuyu eserinde sadece ehl-i diinya agisindan

%8 Ahmed b. Hanbel, Ziihd, c. 3, s. 57.

9 Haris el-Muhasibi, er-Ridye, trc: Sahin Filiz ve Hiilya Kiigiik, 5. baski, Insan Yaynlari, istanbul,
2014, s. 308.

410 Gazali, a.g.e., c. 3,s. 697.

! Muhasibi, a.g.e. , s. 308.
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ele alir ve yorum yapar. Hakli oldugu noktalar olsa bile olaya tarafsiz yaklasmamis
ve tamamen tasavvuf ehlini kdtiilemeye calisarak agir ithamlarda bulunmustur.
Ciinkii Hz. Peygamber’in de yiin elbise ve yamali ayakkabi giydigi, Hz. Omer’in
halifeligi sirasinda kiyafetindeki yamalarin fazlaliindan dolayr onun halife

oldugunun disaridan gelen yabancilar tarafindan anlasilmadigi bilinmektedir.

Seyyidi her ne kadar dervislerin, miiridlerin giyim kusamlarini riyd amagh
goriip bu dogrultuda degerlendirse de bu iddialar dogru degildir. Ciinkii bir miirsidin,
miiridin ya da dervisin giyim konusundaki edebi i¢inde bulundugu hal ve vakte
baglidir. Stfiler kiyafet olarak yiin, kece, yirtik, yamali ve eski ne bulsalar giyerler.
Bunlarin disinda fazla gosterigli ve pahali olmayan baska seyleri de giyerler. Onlar
icin eski kiyafet giymek yenileri giymekten daha hostur. Samimi miirid veya dervis
ne giyerse giysin onun bakimli ve temiz olmasina 6zen gosterir. Ciinkii giydikleri her

seyin iizerinde bir mehabet ve celal sifati bulurlar.**?

Kiyafet konusunda Seyyidi’nin
iddia ettigi gibi yapmacikliga kagmaz ve zorluga da girmezler. Elinde olan fazla
giyisisini baskalariyla paylasir, ihtiyacindan fazlasini biriktirmezler. Tasavvuf ehli

icin kiyafette vazgecmedikleri temel husus temizlik ve taharettir.

Sufilerin kiyafet konusundaki esas kabullerini agiklamak agisindan su ornegi
vermemiz yerinde olacaktir. Stfilerden birine “Elbisen yirtik!” dediler o da: “Fakat
helaldir” dedi. Ona “Elbisen kirlidir!” dediler, o da: “Fakat tahirdir (necis degildir!)”
dedi.**3

Tasavvuf ehlinden sadik kimseler i¢in kiyafet konusunda en 6nemli esas onun
helalden olmasidir. Ciinkii Hz. Peygamber sdyle buyurmaktadir: “Kim on dirheme
bir elbise alir da iginde bir dirhem haram olursa, Allah onun ne farzin1 ne de

nafilesini kabul eder.””*'*

SGf1 i¢in kiyafetin helalden olmasindan sonra onun, temiz olmas1 gelir ¢linkii

bu namazin sihhati igin sarttir. Bu ikisinden sonra esas olan kiyafetin kulu sicak ve

"2 Serréc, a.g.e. , s. 214.
"3 Siihreverdi, a.g.e. , s. 442.
4 Ahmed b. Hanbel, c. 5, s. 732.

224



soguktan korumasidir ¢ilinkii bu da nefis i¢in sarttir. Bunlar diginda aranan diger

sartlar ise fuzulidir ve nefsin, halkin s6ziine aldanmasina sebep olur.

Seyyidi eserinde sifilerin ayrica tag, hirka ve tesbih ile de riya yaptiklarini
soylemektedir. Fakat bu dogru degildir. Ciinkii zaman ig¢inde ziihd doneminin
bitmesiyle ve tarikatlarin yavas yavas ortaya ¢ikmaya basglamalariyla her tarikat
kendine mahsus bazi kiyafetler gelistirmislerdir. Bu kiyafetlerden dervislerin hangi
tarikata mensup olduklar1 anlagilabilir. Mevleviyye ve Bektasiyye gibi bazi
tarikatlarda kiyafete Onem verilirken, Naksibendiyye de kiyafete c¢ok Onem
verilmemis, Melamiler ise kiyafete asla onem vermemisler sade ve temiz giyinmekle
yetinmis,lerdir.415 Tag, hirka ve tesbih disinda tarikatlar tarafindan gelistirilen
kiyafetlerden bazilarini su sekilde siralayabiliriz: haydari, habbe, tennure, kemer, giil,
deste-giil, seccade ve post, keskiil, teber ve nize. Bunlarin tek tek agiklamalarina
girmek konumuzun dagilmasina sebep olacagindan dolayi, konunun anlasilmasi ve

anlam biitiinliigl i¢in sadece isimlerinin zikredilmesini uygun bulmaktay1z.

Diisiincelerinde ve yaptiklarinda samimi olmadiklari halde kendilerinin ehl-i
dinden olduklarin1 iddia ederek kiyafet konusunda riyd yapanlarin var oldugunu
kabul etmekteyiz. Fakat bu sekilde insanlarin gdziinii boyamaya galisan insanlarin
disinda, dininde ve yaptiklarinda samimi olan kullar ve miiridler i¢inde Gyleleri de
vardir ki bunlardan kim yiinden ve abadan bir elbise giyse ve ona “Ne giizel
giyiniyorsun” dense, insanlarin kendisi hakkinda yoldan saptigini ve riyaya daldigini

diisiineceklerinden korkarak bu soz onlara éliimden beter gelir.*'®

Kiyafetle yapilan riyd Seyyidi’nin elestirilerindeki sekilde ehl-i dinde ihlas
sahibi olmayanlar tarafindan ¢ikarlart dogrultusunda kullanildigi gibi ehl-i diinya
tarafindan da devlet biiyiiklerinin goziine girebilmek ve makam mevki sahibi
olabilmek i¢in onlarin gozlerini boyamada bir ara¢ olarak kullanilmaktadir. Ama
tabiki dinin alet edilerek yapilan riyadan ehl-i diinyanin yaptigi riyAnin cezasinin
daha az olacag1 bizcede kabul edilen bir gergektir. Iste tiim bu davranislarin sebebi,

toplumun her kesimi nazarinda dini konumu ve statiiyii kurma diisiincesidir.

5 Bgke (ve digerleri), a.g.e. , s. 233.
8 Muhasibi, a.g.e. , s. 309.
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Seyyidi’nin eserinde riya ile ile ilgili yaptigi elestirilerden bir digeri de soz ile
yapilan riyadir. Vaiz, ulema ve seyhlerin giinliikk hayattaki konusmalarini, derslerini
ve vaazlarimi ahbar, asar ve hikmetli sozlerle siisleyerek riya yaptiklarini belirtir. Bu
uygulamalar ile seyhlerin ve ulemalarin kendilerini halkin goziinde, olduklar

mevkiden daha iyi gostermeye ¢alisarak riya yaptiklarini iddia eder.

Din ehlinin s6z ile yaptigi riya, insanlara devamli vaazda bulunmak,
hatirlatmak, hikmetle konusmak, hadisleri ve eserleri ezberlemek, Allah’1 dille
zikrettigini vurgulamak, iyiyi emredip kotiiden sakindirmak ve Allah’tan korkuyor
desinler diye diyalok esnasinda sesin kisilmasiyla yapilmaktadir. Tiim bunlar1 halka
din konusunda iistiin olduklarini1 géstermek i¢in yapmaktadirlar. Ehl-i diinyanin s6z
ile riyasi ise, tartisma esnasinda akici bir sekilde konusmak ve giiglii deliller getirerek

sozlerini destekleyerek miirailik yapmaktir.*’

Seyyidi’'nin de eserinde elestirdigi sekilde s0fi ve alimlerin sozleriyle
insanlart tesirleri altina alarak riyada bulunmalar1 bizce de yanlistir. Ciinkii bu
insanlar riya ile olduklarindan fazlasini insanlara gostermek icin her tiirli hileye
bagvurmaktan geri durmazlar. Bu tiir insanlar alim ya stf1 olduklarini iddia etseler de
her zaman uzak durulmalidir. Ciineydi Bagdadi bu konuda sdyle demistir: “Bana
gore, glizel huylu gilinahkdr bir adamla arkadaslik, koti huylu bir alimle

418 {nsanlar muhabbet halinde olduklari kimselerin hal ve

arkadagliktan daha iyidir.
tavirlarini degerlendirmeli eger kisi samimi bir sekilde yaklasiyor, kendisini Allah’in
emirleri ve Hz. Peygamber’in siinnetleri konusunda gayretlendirerek, diinyalik
menfaatlere sirt ¢evirmesine, kibirden uzaklagmasina yardimecr oluyorsa o zaman
sohbet meclislerine devam etmelidir. Sehl b. Abdullah (v. 283/896) da bu konuyu su
sekilde degerlendirmistir: “Ug¢ grup insanla arkadas olmaktan sakin! Gafil ve kibirli

kisiler, yagc1 alimler ve cahil safiler.”*"

Miirsidler, muhatap olduklari insanlar ve miiridlerine kars1 s6zlerinde riyadan
uzak durarak dogruluk iizere olmali, kendisine tabii olanlari kaybetme kaygisiyla

dogruluktan ayrilmamalidir. Miiridlerinden birinde hoslanmadigi bir durum

7 Muhasibi, a.ge.,s.310.
8 Serréc, a.g.e. , s. 200.
9 Serrc, a.g.e. , s. 202.
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gordiigiinde, durumunda bir egrilik hissetiginde veya kendisini begendigine dair
seyler gordiigiinde bunu onu rencide edip kirmadan dile getirmeli ve dogruya

iletmeye cekinmemelidir. *?°

Seyyidi’nin s6z ile riyd hakkinda yaptigi elestirilerinde, kendini ehl-i din
olarak gosterek halkin ve siyasilerin goziinde farkli bir yer edinmek i¢in sézlerinde
deliller 6ne sunarak insanlarin diisiincelerini yetersiz ve savunmasiz birakarak
gozlerine boyamaya calisanlarin varliginin mevcutlugunu bildigimiz i¢in katildigimiz
baz1 noktalar vardir. Fakat tasavvuf ehli i¢in baslangictan itibaren énemli olan ziihd
hayatin1 benimseyerek, nefislerini zayiflatmak ile benlik davasindan vazgegmeye
calismislar ve her zaman kendilerinin yerine bagkasini tercih etmiglerdir. Seyyidi’nin
dedigi gibi riyA ile makam mevki sahibi olmak istemelerinden ziyade Ibrahim b.
Edhem (v. 161/778) gibi sultanligin1 birakarak zithd hayatini tercih edenlerin sayisi
cogunluktadir. Boyle tasavvuf ehli ve evliyaullahin s6zlerinde ise riya yerine her

zaman hikmetullah vardir.

Seyyidi’nin agir elestirilerle stfilerin listiine geldigi bir diger riya tiirii de
amel ile yapilan riyadir. Ehl-i dinin riya amagli bagkasinin yanindayken riikd, secde
ve kiyamda uzun uzun durarak namazi uzattigini fakat yalniz kaldig1 zamanlar da ise
bunun hilafina hareket ederek tadil-i erkéna bile riayet etmedigini, secdede “Allahu
ekber” denecek kadar bile durmadigini sdyler. Bu kimselerin cezasinin belli

oldugunu ve tevbe etmeleri gerektigini belirtir.

Amel ile riya Seyyidi’nin de belirttigi gibi namaz esnasinda secde ve kiyamda
uzunca duran kimsenin namazi uzatmasiyla, saga sola bakmayi terketmesiyle,
sukuneti belirtmesiyle, orug, hac, gaza ve yemek yedirme konularinda vakarli ve
husulu goéziikmek ile yapilmaktadir. Bu durumu daha ileri gotiiren bir grup daha
vardir ki onlar da halvetteki ylriyiisiiniin halkin yanindaki yiiriiyiisiine
benzememesinden korkarak utanir ve nefsini halvette de giizel yiiriimeye zorlarki bu
kendisinin bir hali olsun ve halk arasinda bunu diizeltmesine gerek kalmasin. Bu kisi

boyle yaparak ayrica riyadan da kurtuldugunu diisiiniir. Oysa Gazali’nin de tabiriyle

420 Siihreverdi, a.g.e. , s. 543.
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bu kimselerin riyasi katmerlenmistir.*** Ciinkii halk arasindaki ibadetlerinde oldugu

gibi halvethanesindeki ibadetlerinde de riyakar olmustur.

Amel ile riya, riyalarin en biliyligli ve cezaya en ¢ok layik olanidir. Cilinkii
ibadet yalmiz Allah (c.c.) i¢in yapilmalidir. Riya ile yapilan ibadette Allah (c.c.)
disinda baska seylerde ortak kosularak gizlice sirk iddiasinda bulunulmus
olunmaktadir. Bu sekilde yapilan riya ameli iptal eder. Zira ibadetler ve ameller
ancak niyetlere ve kasitlara baglidir. Riyakar ise bunlari ibadet maksadiyla
yapmamustir. Ibadetlerinde riyaya yer veren kimselerin sadece ibadetleri bozulmakla
kalmaz ayrica Hz. Peygamber’in de dedigi gibi gizli sirkte de bulunmus olacagindan

dolay1 glinahkar da olmus olur.

Riyaninda i¢inde dereceleri vardir ve Seyyidi’nin de belirttigi sekilde amelle
yapilan riya en agir riyadir. Muhasibi eserinde riyanin sadece irade oldugunu ve iki
tiirli riya oldugunu sdyler. Bunlardan birisi en agir riya, digeri de hafif riyadir fakat
ikisinin de riya oldugunu belirtir. Riyanin en agir1, insanin Allah’a ibadet ederken
esas olarak Allah’in rizasinmi degilde kullar1 gézetmesidir. Ciinkii Hz. Peygamber de
bu durumda su sekilde bildiriyor: “Dikkatli ol! Allah’a itaat ederek amelde
bulundugun halde insanlara yaranmak istiyorsun.” Iste bu en agir riyadir. Hafif olan
riya tiriiniin ise kulun, Allah’a itaat ettigi ve O’ndan sevap bekledigi halde bu

422 nsanlarin

itaatiyle birlikte kullara da yaranma istegiyle oldugunu soyler.
ibadetlerinde esas olan ihlas1 unutmamalar1 ve Allah (c.c.)’tan bagkasini ibadetlerine

ortak kosmamay1 anlamalar1 gerekmektedir.

Seyyidi’nin riya konusunda ehl-i dini itham ederek tizerinde durdugu son riya
cesidi de, tarikatlarin ve seyhlerin kendilerine tabii olan miiridlerin ¢oklugu ile
yaptiklarm iddia ettigi riyadir. Bu riyA gesidi farkli sekillerde yapilmaktadir. Tlk
olarak, “filan adam filam1 ziyaret etti” desinler diye, ulemadan birinin kendisini
ziyaretmesini saglamak ya da “din ehli kendisini ziyaret ediyor” denilsin diye bir
abidin ya da bir sultanin validelerinden birinin “dini riitbesinin biiylikliigiinden

dolay1 bunlar kendisi ilden feyz alir, bereketlenirler” denilsin diye kendilerini ziyaret

421 Gazali, a.g.e.,c. 3,S.698.
22 Muhasibi, a.g.e. , s. 296.
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etmelerini saglamak ile yapilir.**® Bu ¢esit riyd seyhlerle goriistiiginii ve istifade
ettigini gostermek icin fazlasiyla biiyiik seyhleri anan ve dilinden diisiirmeyen

kimsenin riyasi1 gibidir.

Ayica bu riya gesidinin bir diger grubu da, Seyyidi’nin de eserinde bahsettigi
sekilde sadece halkin gonliinde mevki sahibi olmakla yetinmezler ayrica halkin
kendine karsit devamli 6vgii halinde bulunmalarini, bir yere girdiklerinde kendisine
yer gostererek baskOseye almalarini da istemekle olmaktadir. Fakat miiridin ve
seyhlerin ya da ehl-i dinin riyaya sebebiyyet verecek bu tutumlara kars1 benimsemesi
gereken edep yollarindan biri halkin kendilerine gosterdikleri saygi gosterilerine ve
hiirmetlerine kars1 bir iltifatinin olmamasidir. Halkin ona tazim i¢in ayaga kalkmasi
veya ehemmiyet vermeyip kalkmamasi; listlinliigiinii kabul etmeler veya etmemeleri
ve daha baska zahirl hallerin hi¢ biri, gonliinde bir iltifat yeri bulmamalidir. Bu
konuda Ebu Abdullah Kazzaz (v. 412/1021) soyle demisitir: “Kalplerden hig birine
marifet nuru girmez. Taa, o kalbin sahibi, her seyden dnce Hakk Tedla’y1 tercih

29424

edinceye kadar.”"”" Kulun bu tiir riya tiirline kars1 izleyecegi tek yol Allah Teala’nin

emrini gézetmek olmalidir.

Seyyidi eserinde ayrica cumaya gittiginde, bir davete gittiginde ya da halkin
icine karistig1 anda seyhlerin arkalarinda kendilerine tabi olan toplulukla gitmelerini
de elestirmis ve bunun riya ile yapilan bir giic gdsterisi oldugunu sdylemistir. Bu
konuda da Seyh Ali Havas soyle demistir: “Bir miiridin goniil arzindaki kurakligin
alametleri arasinda o vardir ki: Seyhinin sohbeti ile hal, kesif gibi hallerin sahibi
olmayr gozetler. Eger o kimse, goniil arzinda bir seylerin yetisip boy salmasini
istiyorsa dnce orayi, ayrik otu, diken gibi seylerden hatta Allah Teala’ya yabanci her
seyden temizlemesi icab eder. Iste beklenen hasilatin tohumu ancak bundan sonra
ekilebilir. Miiridin goéniil arzinin temizliginin alameti ise odur ki, kibirli degil, nefis
ciheti ile engin goniillii ola, bagin1 egik tuta, hatta nefsini ezik diisliren her sey

59425

kendisini sevindirmeli. Bu soziiyle kullarin kalbinde ortaya ¢ikan riya halinin

2 Gazali, a.g.e.,c.3,s. 698.

24 Muhammed bin Abdullah Hani, Addb, trc. Abdulkadir Akgicek, Fatih Cenglik Vakfi Matbaa
Isletmesi, Istanbul, 1976, s. 168.

2 Abdullah Hani, a.g.e. , s. 169.
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atilip Allah Teala’ya ulagsmanin tek yolunun bu oldugunu belirtmektedir. Kisi ancak

riya emarelerinden kurtulduk¢a samimiyeti elde edebilir.

Seyyidi’nin eserinde riya hakkinda yaptigi elestirileri degerlendirerek ona
katildigimiz ve katilmadigimiz noktalar1 agiklamis bulunmaktayiz. Fakat tiim bu
ithamlar ve elestiriler, diislincelerinde de amellerinde de samimi olan ve kendi
nefsiyle verdigi savasta onu ortadan kaldirarak yalnizca Rabbinin rizasini uman
tasavvuf ehli i¢in asla s6z konusu olamazlar. Bu bahsettigimiz seylerden dolay1
seyhlere hiirmetin terk edilmesi gerektigi anlasilmamalidir. Ciinkii seyhler kendi
donemlerinde Hz. Peygamber’in vekilleridir ve seriati korumakla yiikiimlidiirler.
Seyhler miiritlerinin ve halkin her tirlii ihtiyacini, kalplerindeki vesveseleri,
hastaliklarint bilirler ve ona gore tedavide bulunarak yol gosterirler. Onlar
insanlardaki eksik ve yanlislar1 giderek nefislerin terbiye ettikleri icin Hakk
karsisinda gelinini siisleyen hizmetgilere benzetilmislerdir.*”® Bu yiizden miiridlerin
seyhlerine karst devamli hiirmet halinde bulunmalar1 gerekmektedir ve bunda yanlis

olan da bir sey yoktur.

Seyyidi’nin eserinde belirttigi sekilde halkin ve miiridlerinin hiirmetini,
sevgisini kullanarak riyada bulunan Kimseler zaten seyhlikten ya da stfilikten yana
nasiplerini tam olarak alamamus, kalplerinden nefs ve ona ait herseyi ¢ikaramamis
kimselerdir. Bu kimselerin tek amaci ise ibadetleriyle, sozleriyle, kiyafetleriyle
insanlarin gézlerini boyayarak kullar igindeki mertebelerinin artamasini saglamaktir.
Riya, amelleri yok edici ve Allah’in nefretini ve cezasin1 kazanmaya sebep olan bir
tehlikedir. Kul riyayr kalbinden ¢ikarip atmak igin ancak nefis ile yapilan ciddi bir
miicdhede ve savastan sonra basarabilir. Bu miicdhede baslangigta her insana zor
gelir fakat miicdhedeye devam edildik¢e zaman iginde hafifler. Riya ile yapilan bu
miicahedenin tedavisi iki yolla miimkiindiir. Bunlardan birincisi, riyanin damarlarim
ve kol salan dallarm kesmektir. Ikincisi ise, riyidan hal-i hazirda gelen vesveseleri

sillip atarak bertaraf etmektir.*?’

Riyada bulunan kimselerin Seyyidi’nin belirttigi
gibi bir an 6nce tovbe etmeleri ve bu riyadan kurtulma yollariyla ondan kurtulmalari

gerekmektedir. Ciinkii riyanin her tiirliisii haramdir.

426 Arabi, a.g.e., c. 8,s.297.
421 Gazali, a.g.e., c. 3,s. 722.
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VIIl. SEYH VE SUFILERIN YANLIS DAVRANISLARI

A) Sifi-i Kuliib’de Seyh ve Siifi Geginenler ve Bunlarin Yanhs
Tutumlarinin Bahsedildigi Meseleler
Seyyidi eserini kaleme alirken farkli boliimlerde ve farkli sekillerde stfilere

kars1 agir iddilarda bulunmustur. Tasavvuf ehlinin her diisiincesine ve hareketine
karst Oon yargili yaklasmis ve onlar1 yeri geldiginde kiifiirle bile suc¢lamistir. Bu
iddialar1 arasinda dogru noktalarda ve dogru sekilde yaptigi elestirilerine bizde hak
verdik ve bunlart belirttik fakat genellikle sGfi taifesine karsi onlari anlamaya
caligmayarak, bir inkar mekanizmasi gelistirmisitir. Caligmamizda Seyyidi’nin
stfilere kars1 yaptigi elestirilerini son olarak bu béliimde inceleyerek agiklamaya

calisacagiz.

Seyyidi eserinde kalbin afatlarin1 sayarken bunlardan yedincisinin de hile
oldugunu soylemistir. Bununla iliskili olarak da bir kimse eger biz artik said
(saadetli, Allah (c.c.) kendisini sevmis ve O’nun rizasina ermis olan kimse) olduk bu
yiizden amellere gerek yoktur ve bizim amellerimizi terk etmemiz bize zarar vermez
derse ya da biz sakilerden (her gesit giinahi isleyebilen, haydut, yol kesen) olduk
amel bundan sonra bize fayda vermez derse bu kimselerin imam A’zam’in
pmarindan su igmedigini ve bu iddialarinin asla dogru olamayacagini soyler. Bu
sOzlerine delil olarak da Kur’an’dan 6rnekler vererek agiklamaya calismistir. Verdigi
bu 6rnekler arasinda “Muhakkak ki Allah, istedigini yapar.”**® ve “Muhakkak ki

Allah istedigi hitkmii verir.”*?°

ayetleri yer almaktadir. Amelden hic¢bir zaman zarar
gelmedigini ve Allah Teala’nin va’dinde sadik oldugunu ve nasil ki evlenmeyene,
evlat; ekmeyene, mahsul yoksa ayni sekilde sonuglarin, sebeplere bagli oldugunu
sOyler. Ayrica ibadet ile gitmenin, isyan ile girmekten daha hayirli oldugunu
ahmaklarm bile bilecegini belirtir. Yine bu konudaki sézlerine 6rnek olarak da “Iste
cennetiniz... Islemekte oldugunuz amellere mukabil ona varis kilindiniz.”*° | “Biz
hi¢ Miisliimanlar1 miicrimler gibi yapar miyiz? Size ne oluyor? Nasil hiikiim

9,,431 432

veriyorsunuz ayetlerini dile getirmistir.

428 Hac, 22/14.
29 Maide, 5/1.
430 A’raf, 7/43.
31 Nfin, 68/35-36.
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Seyyidi’nin degindigi bir diger konu da tiim beden ile islenen afatlari
sayarken bunlardan kirk birincisinin na-mahrem ile hal-i mekanda cem’ olmak
oldugunu soyler. Biiyiik fikih alimlerinin kabirden ¢ikan ¢iiriimiis avrat kemigine bile
bakmanin caiz olmadigmni sdylediklerini bildirerek, sonradan ortaya ¢ikan seyh
suretindeki insanlarin taze hatunlardan bi’at alarak gesitli hileler ile onlara musallat
olduklarin1 ve onlarn bu islediklerinden dolay1 zaten akibetlerinin belli oldugunu
fakat hala bu sahtekarlarin duasina iltimas edenlerin halini nice olduguna dikkat
cekmistir. Imam Gazali’nin Nasihatii’I-Miiliik isimli eserinde nisa taifesi hakkinda
dokuz tane mezmum ve biri makbul olmak {izere on sifat oldugunu sdyler.
Kendisinin de bu konuyu Manziime-i Akdid isimli eserinde ag¢ikladigini bildirir.
Seyyidi fesadi aradan kaldirabilmek i¢in kadinlara bu on sifati 6grenmelerini,
anlamalarin1 ve duymayanlara duyurmalarini sdylemistir. Kendilerine bi’at
vermelerinden sonra nad-mahrem bize artik mahrem olur diyenlerin tovbe etmezlerse
dinlerini seytana sattiklarim1 ve akibetlerinin iyi olmayacagini sdyler. Iginde
bulundugu donemde insanlarin ulema ve erdemli kimselere danigmadan is

yaptiklarini ve meydanin da cahillere kaldigini sdyleyerek yerinir.433

Seyyidi eserinde sfileri elestirirken bir de ulemadan ve sGfilerden bir
kimsenin namaz esnasin da rilki ya da secde de ‘“siibhanallah” diyecek kadar
durmay1 terk etmelerinin onlara katlanarak gilinah yazilmasma sebep olacagini
bildirir. Ciinkii onlardan goriipde uygulayanlarindan giinahlarindan hicbir sey
eksilmeden onlara da yazilacagini hatta oOlseler dahi bunun giinah defterinin
kapanmayarak kiyamete kadar devam edecegini sdyler. Bu sdylediginin delilinin ise,
hadis kitaplarindan Miislim, Nesai, ibn Mace ve Tirmizi’nin merfuan naklettikleri
hadis-i serif oldugunu sdyler. “Mezsenne fi’l-Islami siinneten seyyieten kane aleyhi
vizruhu ve vizrumen amile bi-ha min gayri en yiingasa min ezvarihim sey’un” ve
Rasulullah (s.a.v.)’in “Fe-yemiitii ve yebka vizru ila ahiri ed-dehri” buyurduklarini

. 434
sOyler. 3

2 Seyyidi, a.g.e. vr. 10a-10b.
8 Seyyidi, a.g.e. , vr. 44a-44b.
3% Seyyidi, a.g.e. , vr. 49a-49b.
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Seyyidi’nin eserinde ele aldigi konulardan birinde de imansiz gitmenin
sebeplerini yirmi bir baslikta toplamistir. Bunlardan on besincisinin de yalan yere

evliyalik satmak oldugunu séylemistir.435

B) Sifi-i Kuliib’de Seyh ve Sifi Geginenler ve Bunlarin Yanhs
Tutumlarimin Bahsedildigi Meselelerin Degerlendirilmesi
Tarih boyunca stfilere karsi diismanlik besleyen ve onlar elestirerek

haklarinda sikayetlerde bulunarak onlar1 devamli suglu gostermeye calisarak, kadi ve
sultanlarin huzuruna ¢ikartmaya calisan insanlar hep olmustur. Tasavvuf erbabinin
manevi hal ve durumlarindan dolay devamli yanlis anlagilmasi ve bu yanlis
anlagilmalarin hem kendileri acisindan hem de baskalar1 acisindan kotii sonuclar
dogurmasindan dolay1 onlarin da daha dikkatli davranmasini gerektirmistir. Luma’da
Ebi Ali Ruzbari’nin bu konu hakkinda sunlari soyledigi nakledilmistir: “Bu
(tasavvuf) isinde biz bicak sirt1 noktasina geldik. Soyle desek de cehennemdeyiz,
bdyle desek de. Yani, i¢ginde bulundugumuz bu mevzuda yanlis yaparsak ehl-i nardan
oluruz. Ciinkii her seyde yapilabilecek yanlislardan daha ehvendir. Zira tasavvuf
makamat, ahval, iradat, isarat ve meratib demektir. Tasavvufi konularda bid’at tiirii
seylere yonelen kisi Allah’a karsi gelmis olur. Dolayisiyla da Allah onun hasmi olur.
Allah dilerse onu bagislar, dilerse de istedigi sekilde cezalandirir.”**® Tasavvuf
erbab1 yaptiklar1 yanlislarin veya din konusundaki hatali bir davraniglarinin mithim
sonuglar doguracaginin farkinda olduklari i¢in her zaman daha 6zenli ve ihtiyath

davranmay1 benimsemislerdir.

Din konusunda her ne kadar 6zenli davranmaya caligsalar da tasavvuf erbabi
elestirilerin odak noktasi olmaktan kurtulamamistir. Sifilere karsi bu sekilde
yaklasan ve onlarin fikirlerinin batil olduklarini iddia ederek diismanlik besleyen
kimseleri iki kisma ayirmak miimkiindiir. Bunlardan ilki Seyyidi gibi sifilerin
ilimlerindeki incelik ve hallerindeki ylicelik sebebiyle, onlarin sozlerinde isaret
ettikleri manalar1 kavrayamayan kimselerdir. Kavrayamadiklari bu manalari
arastirmaya sevkedecek akli bir etken ve samimi bir dini 6rgiit de bulunmadig1 i¢in

bunlar, isin aslin1 ehlinden sormaya da yonelmezler. Halk arasinda stfiler hakkinda

% Seyyidi, a.g.e. , vr. 109b.
% Serrc, a.g.e. , s. 492.
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yaygin sekilde yanlig bilinen bilgilerden dolay: kendilerini helak edecek bir daralma
hissederler.”®” iclerinde tovbe ederek bu halden dénerek gercege yonelenler oldugu

gibi, bu hal ile 6liip Allah’in azab ya da rahmetiyle karsilasacak olanlar da vardir.

Sifilere karst devamli sekilde elestirilerde ve suglamalarda bulunan ikinci
kisim ise, sfilerin sozlerindeki maksad ve manalari1 bilen, onlarla bir siire beraber
bulunduktan sonra onlarin hallerine dayanamayip nefislerinin ve seytanin g¢agrisina
uyarak bagkanlik, liderlik sevdasina diisen, diinyalik olan her seyden uzaklagmak
yerine diinya mali toplamaya ¢alisarak sifilere karsi diismanlik besleyenlerdir. Bu
kimseler, bu sifatlariyla stifilere kars1 dil uzatmaya ve haddi asmaya kalkisirlar. Bunu
diinyalik toplama ve halkin goniillerini kazanmada bir vesile olarak goriirler. Heva
ve heveslerinin kendilerini esir, seytana da kdle yapmasina aldirmadan isi haram
yemeye, glinaha girmeye, yalanci sahitlige hatta Allah’in Rasili’ne iftiraya kadar
vardirirlar. Allah’in veli kullarina soviip saymaya yeltenir; onlar kiifiir, zindiklik,
bid’at ve delalete nisbete kalkisirlar. Insanlarin cahillerini onlara kars1 kan dokmeye
varacak sekilde tahrik ederler.*® Bu kimselere aldanan insanlar ise nice velileri

katletmis ve Allah’a itaat ve kullukla mesgul olan nice gruplar1 dagitmislardir.

Sufilere kars1 yapilan elestirlerde ve suglamalardaki etkenlerden biri de seyh
ve slfi geginenlerin din adi altinda yapmis olduklar1 yanlislardir. Bu davraniglar
Seyyidi de dahil olmak iizere tiim zahir ulemanin, seyh ve sifilere kars1 sert tavir
takinmalarinda etkili olmus ve elestirilerine karst dayanak olusturarak ellerini
giiclendirmistir. Fakat nasil ki ulema gecinen ve halki yanlisa sevkeden sahtekarlar
varsa ayni sekilde ehl-i din adi altinda kendini seyh ya da sifi gostererek mevki
sahibi olmak veya diinyalik biriktirmek amaciyla insanlarin dini ve insani
duygularindan da faydalanmaya calisanlar da olmustur. Stf1 kisvesine biiriinen veya
kendisinin tasavvufla ilgilendigini ve tasavvuf adabim1 benimsedigini belirten fakat
dinin esaslarin1 ve tasavvufun su {i¢ sartin1 yerine getirmeyen herkes, yanlis bir
yoldadir. Bu kimseler isterse kus gibi havada ugsun, isterse de suyun {istiinde
yiriiylip hikmet konussun. Tasavvuf erbabinin esas olarak benimsedigi ii¢ sart

sunlardir: Biiyiik, kiigiik biitiin haramlardan sakinmak. Kolay ve zor biitiin farzlar

7 Serréc, a.g.e. , s. 476.
8 Serréc, a.g.e. , s. 493.
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yerine getirmek. Hayati devam ettirebilmek i¢in zaruri ihtiyaclar miistesna olarak,
diinyay1 ve diinya ile ilgili her seyi ehl-i diinyaya birakmak.** Hayat1 idame ettire
bilmek i¢in zaruri olan ihtiyaglar iginse Ol¢liyi Hz. Peygamber su sekilde
belirlemistir: “Dort sey vardir ki onlar diinyalik sayilmaz: A¢ligi giderecek lokma,

avret mahallini 6rtecek giysi, basin1 sokacak bir yuva, huzur verecek saliha bir es.”**

Tasavvuf erbabina aid bir hal iddiasinda bulunan, sifi menzillerinden de
herhangi birine mensup oldugunu diisiinen fakat yukarida bahsettigimiz {i¢ tasavvufi
esast benimsemeyerek, hayatini buna gore idame ettirmeyen kimseler, iddia ettikleri
konularda hataya, isabetten daha yakin bir noktadadirlar. Bu kimselerin Seyyidi’nin
de eserindeki elestirilerinde ele aldig1 bazi biiyiik yanliglari mevcuttur. Bunlardan ilki
seriat esaslarini gerekli saglamlikta yapmaktan; sidk, ihlas ve marifet azligindan
kaynaklanan usul yanlislaridir. Bu konuyu da su s6z c¢ok giizel aciklamaktadir:
“Usdlstizliik vustlsiizliiktiir.” Bu 6zelliklere sahip insanlar Seyyidi’nin elestirdigi
sekilde seriat esaslarina uymayan hal ve davraniglar sergileyebilirler. Namazlar da
tadil-i erkana uymamak elestirilerde de ¢ok fazla iistiinde durulan ve giinahindan
dolay1 cezasida fazla olan bir yanlistir. Seyyidi’nin de eserinde belirttigi sekilde
tasavvuf ehlinden oldugunu iddia eden kimseler i¢in namazda topluma yanlis 6rnek
olacak ve yanlisa sevk edecek bir hareketten dolayr kendilerine diger insanlardan
daha fazla giinah yazilmasinin yani sira ayrica kiyamet giiniine kadar kapanmayacak
olan amel defterlerine, 6rnek olduklar1 kimselerin giinahlar1 da yazilmaya devam

edecektir.

Seyyidi’nin namaz konusunda topluma yanlis 6rnek olusturan kimseler icin
yapmis oldugu elestiriler dogrudur. Fakat gergek bir tasavvuf erbabi asla namazda
tadil-i erkani terk etmez ve namazini aceleye getirmez. Ciinkii namaz sGfi kimseler
i¢in dinin diregi, ariflerin géziiniin nurudur ve en 6nemlisi kulun Rabbi ile bulugmasi
icin bir vuslat vaktidir. Tasavvuf yoluyla Allah’a yonelen ve ehlulldh adiyla anilan
kimseler namazda adabi riayetten geri kalmazlar, namazin ahkadmina titizlikle
yaklagarak ihtimamli davranmaktan da yorulmazlar. Ciinkii onlar i¢in bundan daha

onemli ve degerli bir sey yoktur. Sifiler namaz konusunda vakit gelmeden Once

9 Serréc, a.g.e. , s. 493.
440 Ahmed b. Hanbel, c. 5, s. 81.
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namaza hazirlanirlar ve bdylece namazin makbul olan ilk vaktini bile kagirmamaya
calisirlar. Hz. Peygamber s6yle buyurmustur: “Kisi namaz vaktini gézetip bekledikge
namazda gibidir.”441 Onlar ayrica namazdan Once kalblerini havatirlardan ve
avarizlardan temizliyerek nefislerini namaza hazir hale getirirler. Namaz diginda da

ayni hallerini korurlar.

Seyyidi'nin elestirilerinde namazda “siibhanallah™ diyecek kadar secdede
durmayanlar hakkinda bahsederken sifileri hedef almistir. Fakat tasavvuf ehli bu
elestirilerin aksine bahsettigimiz sekilde namazi Rabbleri ile vuslat vakti olarak
kabul ettikleri icin genelde secde, riikQi ve kiyamlar1 uzatmay: tercih etmislerdir.
Fakat bir grup s3ufi de vardir ki “Allahu Ekber” diye niyet ederek basladiklart
namazi vesveseye diismeden tamamlayabilmek i¢in tadil-i erkdna uymak sartiyla

namazlarini hafif tutarlar ve uzatmay1 hos kalrsllamazlar.442

Seyyidi’nin namaz konusundaki elestirilerine cevap vermek agisindan gercek
tasavvuf ehlinin namaz adabini su sekilde ozetleyebiliriz: Stfiler dncelikle seccade
tizerinde huzur-i kalb ile bulunmayi benimserler. Daha sonra Allah Teéla’nin
huzurunda aklin biling halini korumayr onemserler. Ciinkii insan akli saglam ve
bilinci ac¢ik oldugunda ancak Rabbine karsi sorumlugu bulunmaktadir. Daha sonra
sliphe ve vesveseye yer vermeden namazda husliyu yakalamaya calisirlar ve higbir
beklenti i¢ine girmeden namazin tiim riikiinlerini hakkini vererek huzur ile yapmaya

calisirlar.

Tasavvuf erbabi oldugunu iddia edenlere kars1 Seyyidi’nin yaptig1 bir elestiri
de Seyh kisvesine biirlinen kimselerin kendisine biat veren na-mahrem ile yalniz
basina cem olmasi ve bid’atten sonra bize artik na-mahrem yoktur, o artik bizim igin
mahremdir demeleridir. Ayrica bu kimselerin cezasmin belli oldugu fakat bu
kimselerin duasindan hala medet uman kimselerin durumunun ise belli olmadigim
sOyler. Boyle yaparak insanlarin ulema ve erdemli insanlari birakarak cahil ve
sahtekar insanlara tabi oldugunu belirtir. Bu kendisini tasavvuf erbabi olmakla

nitelendiren birisisinin yapmasi miimkiin olmayan seriatin usullerine aykir1 olan

41 Buhari, Ezén, 36.
442 Serrac, a.g.e., s. 174.
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biliylik bir hatadir. Tabiki seyhlere bi’at veren ve onlarin sohbetlerine katilarak
kendilerinden istifade eden kadin miiridlerin varlig1 da ¢ok tabii miimkiindiir. Fakat
bu durum asla Seyyidi’nin elestirilerindeki sekliyle seriat sinirlarinin disina ¢ikamaz.
Mutlaka her sey edeb dahilinde seriat kurallar1 geregince fitneye sebebiyet

olusturmayacak sekilde olmalidir.

Seyhin kendisine na-mahrem olan birisi ile olan edebine 6rnek olmasi
acisindan su Ornegi verebiliriz. Hz. Mevlana zamaninda Konya’da veli ve kamil bir
kadin varmis. Ona genellikle Fahrii’n-nisa derlermis. Zamaninin Rabia’s1 imis. O
daima Hz. Mevlana’nin sohbetlerine katilirmis. Hz. Mevlana’da ¢ok defa kendisini
gormeye gitmis. Fahrii’n-nisa’nin muhipleri “Muhakkak hacca gitmek lazimdir”
diyerek kendisini tesvik etmisler ve icinde de bu konuda siddetli bir arzu ortaya
¢ikmis. Fahrii’n-nisd Hz. Mevlana’ya bir danisayim, clinkii onun icazet ve isareti
olmadan benim hareket etmeme imkan yoktur, demistir. Hz. Mevlana’nin ziyaretine
gitmis ve daha kendisi bahsetmeden Hz. Mevlana “Cok iyi bir niyettir ve miibarek
bir yolculuktur. Belki biz de sizinle oluruz.” demis. Fahrii’n-nisd o gece Hz.
Mevlana’nin evinde kald1 ve sohbet ettiler. Fakat yanlarinda bulunan dostlar onlarin
aralarindaki duruma sasip kaldilar. Gece yarisindan sonra Hiidavendigar hazretleri
medresenin damma ¢ikip tehecciid namazi kildi. Namazdan sonra heyecanla damin
penceresinden Fahrii’n-nisd’nin yukar: gelmesini emretti. Hz. Mevlana “Yukariya
bak, maksudun hasil olmustur” deyince Fahrii'n-nisa Kabe-i muazzamanin
Mevlana’nin iizerinde dondiigline bizzat gorerek sahid olmustur.443 Bu sekilde
miirsidine kars1 siki sikiya bagli olan kadin miiridler ile seyhler arasinda gecen her
sey goz oOniinde seriat kurallar1 dahilinde ger¢eklesmektedir. Miirsid ve miirid
iligkisinde asla Seyyidi’nin iddia ettigi gibi seriata aykir1 olacak bir durumda

gerceklesmemistir.

Tarikat ehli arasinda olan her seyin seriat kanunlarina uyan edep kanunlari
dahilinde olmas1 gerekmektedir. Bu konu hakkinda Celacili Basri sdyle demistir:
“Tevhit bir micibdir, iman1 icap ettirir, o halde imani olmayanin tevhidi yoktur.

Iman da bir micibtir ve seriati icab ettirir. Seriat1 olmayanin imam yoktur. Seriatta

3 Eflaki, a.g.e. , ss. 278-279.

237



bir micibtir ve edebi icab ettirir. O halde edebi bulunmayanin ne seriati, ne imani, ne

de tevhidi vardir.”*** Abdullah b. Miibarek’de: “Arif icin edep, miipdeti icin tevbe
445

2

gibi lizumludur.” demistir.”™™ Ciinkii ustl konusunda hata edip, edebe riayet

etmeyenler delalete diismekten kurtulamazlar.

Seyyidi ve bazi zahir ulema tarafindan yapilan elestirilere maruz kalan
tasavvuf erbabi olduguna dair herhangi bir iddiada bulunan stfilerin yaptig1 bir diger
yanlis da adab, ahlak, makamat ve ahval gibi konularda yaptiklar1 yanlislardir. Bu tiir
yanliglar usiil bilmemekten, tabiat ve nefsin hazlarina tabi olmaktan kaynaklanir.
Ciinkii boyleleri kendilerini egitmek ve gayeye iletmek i¢in aci ilaglar igirerek bir yol
lizere tutmaya c¢alisan miirsidlere yaklagmazlar. Ciinkii onlar birbirlerine benzeyen,
birbirlerinin ayn1 ve ziddi olan seyleri birbirinden ayirabilecek, yaptiklari
yanliglardan dolay1 onlar1 uyarabilecek ve dogruyu gosterme yetisine sahip basiret
ehli bir iistada tabi olmamistirlar. Bu yiizden siklikla seriat agisindan yanlis seyler

yaparlar. 4%

Seyyidi'nin eserinde sifileri elestirirken ele aldigi noktalardan birisi de
kendini tasavvufa nisbet eden bir kimsenin kendi nefsinde aldigi yol hakkinda emin
bir bicimde “biz artik said kimselerden olduk bu yiizden bizim amel islememize
gerek yoktur” diyerek kendini kurtulanlardan ilan etmesi ya da Rabbinden {imidini
keserek “biz artik saki kimselerden olduk bu yilizden ameller bize fayda vermez”
diyerek kendi kendine cezasini kesmesidir. Higbir seyh ya da miirid bu soézleri
sOyleyemez. Ciinkii insan ne kadar iman ile yasasa, tiim omriinii ibadetle gecirse de
son nefeste imandan hi¢ kimse asla emin olamaz. Bu yiizden bizim amel islememize
de gerek yoktur diyemezler. Yine ayn1 sekilde kul Rabbinin affindan iimit keserek ve
gazabindan emin olarak bizim amellermiz bize artik fayda da vermez diyemez.
Kur’an’da soyle buyrulmaktadir: “Muhakkak ki Allah, kendine sirk kosulmasini
magfiret etmez. Bunun digindaki seyleri ise, diledigi kimseler i¢in magfiret eder.”**’
Yani Allah Teéla kendisine sirk kosulmasi disinda islenen giinahlardan diledigini

affedebilecegini acikg¢a bildirmekte ve kullarim1 kendisinin rahmetinden {imit

al Kuseyri, a.g.e. , s. 372.
s Kuseyri, a.g.e. , s. 375.
8 Serrac, a.g.e. , s. 495.
7 Nisa, 4/116.
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kesmemeleri i¢in uyarmaktadirlar. Allah’m bu vaadine aykir1 olarak “artik ibadetler
bize fayda vermez” demek de Allah’in ilahligina ve vaadine aykiridir kabul
edilemez. O Rahman ve Rahim olandir. Diledigini affeder diledigini de cezalandirir.

Kulun her zaman havf ve reca arasinda olmasi gerekmektedir.

Seyyidi eserinde ahirete imansiz gitmenin sebeplerini sayarken bunlardan
birinin de yalan yere evliyalik satmak oldugunu sdylemistir. Riya konusunda kulun
kendini olmadig1 vasiflarla insanlara tanitarak onlarin kalplerinde ve diisiincelerinde
yer edinmeye ve bdylece makam mevki sahibi olmaya ¢alisanlar hakkindaki

gorilisiimiizii agiklamistik. Burada tekrar ayn1 seyleri zikretmeyi gerekli gormiiyoruz.
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SONUC
Islam, insan1 hem diinyada hem de ahirette saadete ulastirmay1 hedefleyen

bir dindir. Tasavvuf da Islim’in bu hedefi dogrultusunda Kur’an’da vurgulanan ve
Rasulullah’in hayat tarzi olan ahlaki erdemleri insanin kendi hayatina uygulayarak
yasayabilmesi ve boylece ebedi mutlulugu elde etmeyi amag edinen bir bilimdir. Bu
erdemlere ulasma yolunda insanin nefsini bazi usul ve yontemlerle kontrol altina
almasi ve terbiye etmesi gerekmektedir. Tasavvuf erbabi bu amaglari dogrultusunda
Islami kaynaklardan elde edilen delil ve hiikiimlerin zahiri manalarinin yanisira

batini manalarina da ulagsmaya ve anlamaya ¢alismaktadirlar.

Kur’an ve hadislerden elde edilen batini manalar ve bunlar neticesinde
ortaya ¢ikan eylemler, ulemay: ve mutasavviflar1 siklikla karsi karsiya getirmistir.
Tasavvuf erbabinin benimsemis oldugu ve yapmakta bir beis goérmedigi bu
uygulamalarin bazis1 fakihler tarafindan hos karsilanmamis ve mutasavviflara karsi
agir elestirilerde bulunulmasina ve zaman zaman sert tepkilerin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. Zahir ulemanin mutasavviflara karst c¢iktigt konulardan bazisi
Seyyidi’nin de Sifa-i Kuliib’de ele aldig1 ve tasavvuf erbabina karsi tekfire varan agir
elestirilerde bulundugu ilm-i batin, sema, raks, deveran, teganni, keramet, cehri zikir,
riya, seyh ve sufilerin yanlis anlasilan bazi s6z ile davranislar1 gibi konulardir. Bu
meseleler Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan ve giiniimiizde hala

tartisilmakta olan konulardan bazilaridir.

Seyyidi, Sifd-i Kulitb’de ilm-i batin konusunda sufiler i¢in bu ilmin varligina
dahi inanip, pesine diisenlerin dinden ¢ikacagini sdylemistir. Ancak mutasavviflar
Seyyidi gibi diger ulema tarafindan da dile getirilen bu elestirilere bagh
kalmamiglardir. Islim’1 daha derin manasiyla anlayip yasayabilmek i¢in zahir ilminin
yetersiz kaldig1 noktalarda batin ilmini elde etmek icin ellerinden gelen tiim gayreti
gostermislerdir. Seyyidi ayrica ayetlerin zahiri manalarindan hareketle cehri zikrin de
caiz olmadigini ve buna caiz diyenlerin ehl-i bid’at olduklarin1 sdylemistir. Fakat
tasavvuf erbabi Allah rizas1 i¢in yapilan tiim s6z ve davranislarin, riya ile taskinliga

varmadig siirece her tiirlii sekilde yapilabilecegi goriisiinii benimsemislerdir.

240



Stfiler tarafindan zamanla farkli sekillerde icra edilen sema da Seyyidi’nin
eserinde mutasavviflara kars1 agir elestirilerde bulunmasina sebep olan konulardan
birisidir. Fakat sema tasavvuf erbabi i¢in ancak derin bir vecdin ifadesi ve bazi
tarikatlarda da bir zikir ¢esididir. Bu yiizden sema miigtehid imamlar tarafindan da
kabul edilmis ve Islim’a aykir1 bir 6zellik tasimadig1 siirece haram olmadigma dair

deliller ortaya konulmustur.

Seyyidi eserinde kerdmet hakkinda da bircok olumsuz elestirilerde
bulunmustur. Fakat bunun sebebi kerameti inkar etmesi degil, keramet benzeri
olaylarin fasik ve kafirlerden de meydana geliyor olmasidir. Bundan dolayr halkin
velilerden zuhur eden keramet ile kafirlerden zuhur eden istidract karistirmasindan

ve yanlisin pesine takilip gitmesinden korkmaktadir.

Seyyidi teganninin haramligi hakkinda israrct bir uslubla ilgili ayet ve
hadislerden deliller gostererek bunu kanitlamaya galismistir. Ancak biz galismamiz
dogrultusunda yaptigimiz arastirmalar sonucunda teganni ve musikinin 6zilinde
haram olmadiginin ancak kendisiyle birlikte meydana gelen arizi sebeplerden dolay1

haram olabilecegi kanaatindeyiz.

Seyyidi ve diislince yapisi olarak i¢inde yer aldigi Kadizadelilerin stifilere
kars1 takindiklar1 bu elestirel ve tepkisel tavirlarinin sebeplerinin basinda stfilerin
iclerinde yasamis olduklar1 derin duygularin o hali yasamayanlar i¢in anlagilmasinin
zor olmas1 gelmektedir. Ayrica su da aci bir gergektir ki tasavvufu benimseyememis
fakat kendisinin mutasavvif oldugunu iddia eden insanlarin yanlis s6z ve davranislar
da tasavvuf erbabinin tiim donemlerde yanlis 6rnekler {izerinden degerlendirilmesine

ve bu ylizden tepki almalarina sebep olmustur.

Sifd-i Kulub’u ve onda yer alan bu tartismalari arastirmayi bizim i¢in 6nemli
kilan sebep, Islam’1 daha derin yasama isteginde olan mutasavviflarin Seyyidi ve
Kadizadeliler tarafindan neden bu kadar agir elestirilere muhatap tutuldugunu
anlamay1 istememizdir. Calismamiz neticesinde de edindigimiz sonug, iginde
yasanilan toplumda meydana gelen sosyal, siyasal, ilmi olay ve hareketlerin alimler
tizerinde giiglii bir etkiye sahip olarak onlarin diisiince yapisinin sekillenmesine

sebep oldugudur. Seyyidi de doneminde iyice alevlenen Kadizadeliler ve Sivasiler
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tartismasinda Kadizadeliler’in disiincelerini benimsemis ve diisiincelerini de

eserinde acik bir sekilde yansitmustir.

Seyyidi’nin eserlerinden ¢alismamizin birinci boliimiinde bildirdigimiz
Manzime-i Akdid ve Sifa-i Kulitb disindaki eserleri ¢alistlmamustir. Esrdr-1 Israk ve
Risale-i Seyyidi isimli eserlerine ulasilmasi ve igeriklerinin incelenmesi Tasavvuf ve
Osmanli tarihi hakkinda arastirma yapan ilgili kisiler agisindan dénemin sosyal ve
siyasal olaylarmin anlasilmasi ve bu olaylarin tasavvuf erbabi ile birlikte topluma

yanstyan etkilerinin goriilmesi ac¢isindan 6nem arzetmektedir.
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