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ON SOZ

Allah (cc) insanlari, kavim kavim yaratmistir. (Hiicurat 49/ 13) Bu vesileyle
insanlarin birbiriyle kaynagsmalarini, tanigmalarint murad etmistir. Kaynasmanin ve
tanigmanin en giizel vesilelerinden biri de tarih boyunca dil olmustur. Farkli dillerin
anlam zenginlikleri diinya edebiyatina ve kiltiiriine zenginlik katmis; sanat ve

edebiyat gibi iki mithim insani kabiliyet alan1 meydana ¢ikmistir.

Dil merkezinde yetisip gelisen edebi iriinler insanin derinligine katki
saglamistir. Allah’in “ahsen-i takvim” {izere yarattig1 kul da kelimelerle hakikatini

aramig, kendisini yaratan kuvvete yaklasmaya caligmistir.

Siirin engin ufuklari, diin oldugu gibi bugiin de bizi hem insan olarak hem de
cemiyet olarak mutlak giizellige tasimaya adaydir. Mutlak giizellige varmanin Islami

boyutlarindan olan tasavvuf da bu yolun adi olmustur.

Tasavvuf gibi dini duygularin en yogun bigimde yasandig1 ve hayati bastan
basa yeniden anlamlandirma iddias1 tasiyan bir alanda, edebiyat ve giizel sanatlarin
Oonemi bir kat daha artmaktadir. Ciinkli bu yogun duygu ve diisiincelerdeki derinligi
ve zenginligi ifadeye imkéan veren en dnemli vasitalardan birisi siir, digeri musikidir.
Gegmiste Islam diinyasinda, musikinin iiretilme ve dinlenme alanlar1 sinirli oldugu
g0z online aliirsa hassas ruhlarin musiki ihtiyacinin da kismen siirle karsilanmaya
calisildigini sdyleyebiliriz. Hasili tasavvuf, Islam diinyasinda sanat ve edebiyati

astrlarca derinden etkilemis ve onlara hayat vermistir.*

Divan-i1 Huliisi-i Darendevi’de Dini — Tasavvufi Muhteva baslikli bu ¢alisma
giri, Osman Hullsi Ates’in hayati, dini ve edebi kisiligi, Divan-1 Huliisi-i
Darendevi’de sekil 6zellikleri ve dini — tasavvufi muhteva, sonu¢ olmak iizere bes

boliimden olusmaktadir.

Giris boliimiinde Tiirk Islam Edebiyati hakkinda genel bilgiler verilmis,
Osman Hullisi Ates’in yasadigi donemdeki siyasi ve sosyal olaylara kisaca
deginilmis ve Osman Huldsi Ates’in yasadigi donemdeki edebiyat ve kiiltiir diinyas1

ana hatlariyla ortaya konulmustur.

! Yakup Safak, “Tasavvufun Dili”, Tiirk Dili Dergisi Dilin Perdeleri Ozel Sayisi, S. 767 — 768,
Ankara, 2015, s. 54
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Birinci boliimde, Divan-1 Hulisi-i Darendevi’nin miiellifi Osman Hulisi
Ates’in hayati, nesebi, ailesi, tasavvuf anlayisi, dini ve edebi kisiligi kaynaklardan

yararlanilarak verilmistir.

fkinci ve iiciincii boliim, calismanin ana boliimiinii olusturan muhteva
incelemesi boliimiidiir. Eserin dnce edebi yonii ortaya konulmus ve sekil incelemesi

yapilmistir. Ardindan eserin dini — tasavvufl yonii incelenmistir.
Sonug boliimiinde ise inceleme nihayetinde ulasilan bulgular ifade edilmistir.

Calismaya konu olan siirler, Prof. Dr. Mehmet Akkus ve Prof. Dr. Ali
Yilmaz’in hazirladigi, 2006 yilinda, Nasihat Yayinlar tarafindan nesredilen Divan-:
Huliisi-i Darendevi’den alinmis ve gazel numaralari, sayfa sayilar1 bu esere gore

kaydedilmistir.

Bu goriis ve diislinceler 15181inda yapilmaya gayret edilen calisma, eksikleriyle
beraber umulur ki hakikate yolculukta bir yudum su, bereketli bir azik olur.
Calismanin bu hale gelmesinde eserlerinden ve sahsiyetlerden istifade ettigim
kiymetli hocalarim Prof. Dr. Ahmet Yilmaz’a, Prof. Dr. Hikmet Atik’e ve muhterem

danigsman hocam Dog. Dr. Murat Ak’a tesekkiir etmeyi muazzez bir borg bilirim.

Bununla birlikte akademik caligmalarimizi sonuna kadar destekleyen
Tavsancali Cok Programli Anadolu Lisesi miidiirii Erhan Delen’e, tezimi hazirlarken
fikirlerinden istifade ettigim kiymetli dostum Orhan Gazi Gokge’ye ve nihai olarak
maddi ve manevi destekleriyle yan1 basimdaki cehdini esirgemeyen kiymetli esime

de haddi hesaba gelmez tesekkiir ediyorum.
Gayret bizden, tevfik Allah’tandur.
Recep AYIK

Konya, 2019



GIRIS
1. DINT TASAVVUFi EDEBIYAT

Cemiyetlerin biinyesinde vaki degisikliklerde belli bagh miiessir bir unsur dindir.
Bir dinin herhangi bir topluluk tarafindan kabulii sirasinda, o dinin yayilmasinda

amil olan yazinin da beraber geldigi goriiliir. Nitekim Tiirkler Islamiyet’i kabul

ettikten sonra Arap hurufati ile birgok eser Vermislerdir.2

Dinin toplum iizerindeki etkisini gostermek acisindan Bulgarlar ve Macarlar
onemli bir ornek teskil eder. Avrupa Hun Devleti’nin (352 — 469) bakiyesi bu iki
Tiirk boyu Hristiyanlig1 kabul etmekle milli benliklerini kaybetmisler ve Tiirkge’den

de uzaklasmislardir.

VII. yiizyildan itibaren Islam’1i kabul etmeye baslayan Tiirkler, Karahanllar
doneminde Islam dinini resmen kabul etmislerdir (920). Bu nedenle tarihte varligi
bilinen Ilk Miisliiman Tiirk devleti Karahanli Devleti (912 — 1212) olup islam
kiiltiirti etkisinde gelisen Tiirk edebiyatinin elde bulunan en eski Ornekleri de bu

doneme aittir.

Yeni dinle beraber Tiirk edebiyatinda, konu, tema ve kiiltiir degisikligi olarak saz
esliginde terenniim edilen sifahi edebiyatin yerine tamamen yeni bir edebiyat ortaya
cikmigtir. Tiirklerin Islam’1 kabuliinden sonra tasavvuf da toplum igerisinde kabul
gormeye ve yayllmaya baslamistir. Tiirklerin Islam’t kolayca kabulii ve

o . .. L . 4
ogrenmesinde tasavvufun dnemli bir roli vardir.

Islamiyet dairesinde verilen ilk eserlerimiz Karahanli Tiirkgesi ozellikleri
gostermekle beraber daha ¢ok didaktik yonii agir basan eserlerdir. Tasavvufi igerigin

yogun oldugu ilk eserimizse sliphesiz Ahmet Yesevi'nin “hikmet”leri olmustur.

Ahmet Yesevi, Orta Asya bozkirlarinda yasayan ve gogebe hayat siirmeye devam

eden Tiirk boylarma hem Islamiyet’i hem de tasavvufu anlatmak gayesiyle

ZN. Pekolcay ve S. Eraydin, Islami Tiirk Edebiyati, 3. Baski, irfan Yay., istanbul, 1976, s. 26.

$H. 1. Sener ve A. Yildiz, Tiirk Islam Edebiyan, 2. Baski, Ragbet Yay., istanbul, 2008, s. 41.

4 Hikmet Atik, “Naksi Ali Akkirmani Divam (Inceleme — Metin)”, DT, Ankara Unv. SBE, Ankara,
2003, s. XIII.



mutasavvif kisiligiyle o donemin insanlarinin ¢ok iyi anlayacagi bir dille hikmet ad1

verilen manzum sozler sdylemistir.”

Ahmet Yesevi’'nin alperenlerinin Anadolu’ya go¢ etmesiyle de hikmet gelenegi
Anadolu’ya ulagsmis ve baska sahsiyetlerle, bagka isimlerle eserler verilmeye devam

etmistir.

Dini Tasavvufi edebiyatin Anadolu’daki ilk biiyiik temsilcisi Yunus Emre’dir (6.
1320). Yine Yunus Emre’nin ¢agdasi olarak ifade edebilecegimiz Mevlana (1200 —
1273), Hac1 Bektas Veli (1248 — 1338) gibi biiyiik isimler, bu edebiyat geleneginin

Anadolu’da ve Anadolu Tiirk¢esi’nde yerlesmesini saglamiglardir.

Tiirk Islam Edebiyat, iki gelenek icerisinde eser vermistir. Bunlardan ilki Halk
Edebiyati gelenegi, digeri Divan Edebiyati gelenegidir. Halk Edebiyati gelenegi
icerisinde daha sade bir dil ve hece Olciisii ile yazilan siirler onemli bir yekin
tutmaktadir. Divan gelenegi igerisinde de esas Ol¢iinlin aruz 6lgiisii oldugu siirler
yazilmistir. Bununla birlikte Tiirk Islam Edebiyati geleneginin mensur eserleri de

haiz oldugunu gérmek miimkiindiir.

13. yiizyilldan bugiine degin bircok sairimiz Tiirk Islam Edebiyat1 igerisinde
biiyiik bir kiilliyata ulasacak eserler olusturmuslar, divanlar yazmislardir. 19. Yiizyil
ile birlikte degismeye baslayan edebi gelenek bazi bigimlerin kullanimini azaltmig
olsa da halen kaside, gazel, mesnevi gibi Klasik Edebiyat igerisinde

degerlendirebilecegimiz nazim bi¢imleri kullanilmaktadir.

Divan-i1 Huliisi-i Darendevi, 20. Yiizyil eseri olmasina karsilik (1. Basim, 1986)
Divan ve Tekke — Tasavvuf edebiyati gelenegini yasatan onemli bir Tiirk Islam

edebiyati eseridir. Bu agidan ¢alismanin konusu olmustur.

> Atik, agt, s. XIV.



2. OSMAN HULUSI ATES’IN YASADIGI DONEMIN OZELLIiKLERI
2.1. SiYASI VE SOSYAL HAYAT

Osman Huldsi Efendi 20. Yiizyilin baslarinda (1914) dogup yine ayni yiizyilin
sonlarina dogru vefat etmistir (1990). Daha ¢ok Malatya, Darende cevresinde

yasamistir.

Uzerinde yasadigimiz cografya agisindan bu yillar énem arz eden yillardir. 1914
yilinin hemen bir sene sonrasinda 1. Diinya Savasi baglamig ve Osmanli Devleti,
Almanya ile birlikte bu savasa katilmigtir. 1915 ile baslayan savas yillar1 1923°e

kadar devam etmistir.

1923 yilinda Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulmasiyla Osmanli Devleti yikilmig ve
yeni bir devlet dogmustur. Cumbhuriyetin ilk yillar1 birtakim mubhalif hareketlerin
etkili oldugu ama siyaset alaninda pek bir faaliyet gdsteremedigi yillardir. Ilk
muhalif hareketlerin etkinliklerini artirma ¢aligmalart birtakim inkilaplarin

gergeklestirilmesine zemin hazirlamistir.

Inkilaplarin bu calisma agisindan en Onemlileri 3 Mart 1924’te ilan edilen
Tevhid-i Tedrisat Kanunu, akabinde Ser’iye ve Evkaf Nezareti’nin kaldirilmasi ve 1
Kasim 1928’de ilan edilen harf inkilabidir. Bu uygulamalarla Cumhuriyet rejimi ister
istemez geng kusaklarin kiiltiirel gegmisle ilgilerinin kopmasina yol ag:m1$t1r.6 Osman
Hulasi Efendi gibi tasavvufi bir ¢evrede biiyiiyiip yetisen biiylik bir ¢ogunluk bu

inkilaplardan etkilenmiglerdir.

1950’ye kadar devam eden tek parti iktidar1 yerini Demokrat Parti’ye
biraktiginda kismi bir rahatlama yasanmistir. Bu serbestlik ile din egitimine ve
ibadete daha genis bir alan birakilmistir; fakat bunun devlet kurumlarina genis 6l¢iide
bir etkisi olmamustir.” Muhalefet partilerinin sahaya ¢ikmasi yeni fikirlerin intisarina
da sebep olmustur. 1960 Ihtilali ve 1971 Muhtiras1 haricinde 1980 ihtilaline kadar
etkin bir fikir ortamimin olustugu soylenebilir. Her fikirden insanin katkida
bulundugu siireli yaymlar ve kitaplar yaymlanmistir. 12 Eylil 1980 ihtilali ile

tekrardan daralan fikir alam1 kisa siire sonra tekrar canlanmustir. Kiiltiir ve tarih

® Ahmet Oktay, Cumhuriyet Dénemi Tiirk Edebiyan 1923-1950, Kiiltiir Bakanligi, Ankara, 1993, s. 7.
" Kemal Karpat, Tiirk Demokrasi Tarihi Sosyal, Kiiltiirel, Ekonomik Temeller, Timas Yay., Istanbul,
2010, s. 364.



konusunun Tiirkiye’nin diisiinsel giindemine girmesi asil 1980’li yillarin baglarindan

itibaren gerg:eklesmistir.8

Ozellikle 1970 sonrasinda Islami hareketlerin siyaset ve fikir alanlarinda ciddi
birikimleri olusmustur. Bu birikimlerin 1980 sonrasinda siyaset ve toplum
sahnesinde etkin olarak goriildiigiinii ifade etmek gerekir. Osman Hullsi Efendi’nin
vefat ettigi tarihten sonra da Islami hassasiyetleri yiiksek tutan siyasi partiler devlet

yonetiminde ve sosyal ¢alismalarda etkin rol almistir.

2.2. KULTUREL VE EDEBi HAYAT

1914 yili itibariyle edebiyat ortamina baktigimizda Milli Edebiyat akiminin
revacta oldugu goriiliit. Omer Seyfettin (6.1920), Ziya Gokalp (6.1924) ve Ali
Canip’in (Yontem) (6.1967) bast ¢ektigi Milli Edebiyatg, savaslarla gecen bir
donemde topluma hem kurtulus receteleri sunmus hem de edebi {irlinler vermistir.
Tiirk Edebiyati Tarihi alaninda ilk ve en 6nemli isimler bagta Ord. Prof. Dr. M. Fuat
Kopriilii (6. 1966) olmak {izere bu akima mensuptur. Cumhuriyetin ilk yillarinda da

Milli Edebiyatgilar en ¢ok eser veren, toplumun fikri yapisina etki eden isimlerdir.*

Milli Edebiyatin revacta oldugu yillarda bu edebiyat akimima dahil olmadig:
halde etkili olan baska isimler de vardir. Toplumun yasayisini konu alan
manzumeleriyle Tevfik Fikret (6. 1918), Mehmet Akif (Ersoy) (6. 1936), farkh
baglamlarda sosyal meselelere yaklagsmiglardir. Yiiregindeki acilarla, edebiyatimizin

ilk sosyal gercekei siirlerini Akif yazmlstlr.ll

Donemin onemli sairlerinden Yahya Kemal (6. 1958) 1921 yilinda Dergah
dergisini ¢ikaran ekibin i¢inde yer alarak Milli Miicadele’ye destek Vermistir.12 Yine
Dergah dergisine dahil olan ve Milli Edebiyat akimina baglanmayip Fecr-i Ati
anlayisiyla eser veren Ahmet Hasim (6. 1933) de Milli Miicadele’yi yazilariyla

® Kurtulus Kayal, Tiirk Diisiince Diinyasinin Bunalimi, 2. Baska, iletisim Yay., istanbul, 2002, s. 155.
% Ahmet Kabaklu, Tiirk Edebiyan, Tiirk Edebiyat: Vakfi Yay., istanbul, 1997, C. 3, s. 336.

9 Kenan Akyiiz, Modern Tiirk Edebiyatimn Ana Cizgileri 1860-1923, 5. Baski, Inkilap Kitabevi,
Istanbul, 1995, s. 166.

1 Kabakli, age, C. 3, s. 384.

12 inci Enginiin, Cumhuriyet Dénemi Tiirk Edebiyati, 15. Baski, Dergah Yay., Istanbul, 2014, s. 34.



desteklemekte, siirleriyle de bireysel duyarliliklara hitap etmektedir."® Yahya Kemal
de Ahmet Hasim de adlarim1 daha miitareke ve savas yillarinda duyurmuslardir.
Yahya Kemal, 6z siir anlayisini1 dogrudan dogruya dil olayi {izerinden temellendirir.
Ahmet Hasim ise en azindan son siirlerine kadar korudugu yapay dil anlayis1 ve

anlam ikincillestirisi dolayisiyla bir Yahya Kemal’den kopmustur.14

Cumhuriyetin ilanindan sonra Milli Edebiyat akimia baglh gelismeler devam
etmistir. Bes Hececiler, Yedi Mesaleciler, Hisar gibi topluluklarda Milli Edebiyat
akimimin anlayis1 goriiliir. Cogunun ilke duyarliliklarindan kaynaklanan siirleri

benzer motiflere donanmistir. Ayni teknik orgliye dayanlr.15

Yeni uygarlik arayisinin en koklii, sarsici etkileri olan uygulamasi, kuskusuz harf
devrimi olmustur. Bu “kopus” 6zellikle yazin agsindan biiyiik sorunlar yaratmis,
yetisen gen¢ kusaklar i¢in Divan siirini ister istemez bir yabanci iilke haline
getirmistir. Kusku yok ki gergeklestirilen devrimler Divan siirini iireten tiim
toplumsal/ duygusal pratikleri gecersiz kilmis, dolayisiyla o siirin dayandigr mazmun
diizeninin maddi ve manevi tiim temellerini yok etmisti ama dil boyutunda yasanan
bu doniisiim, en azindan yazinsal (edebi) gelenek cercevesinde korunabilecek bagi
cok uzun yillar i¢in koparlyordu.16 Yeni siir de cumhuriyetin ilk yillarinda hemen her
seyde yapildig1 gibi suurlu ya da suursuz olarak yikma ve yeniden kurma g¢abasi
gostermistir.'” Alfabenin degismesi ve yeni bir neslin yetismesiyle Cumhuriyet
doneminin en 6zgiin ilk akimi diyebilecegimiz Garip akimi (1. Yeni) ortaya ¢ikmistir
(1940). Garip siiri her seyden 6nce sairaneden kurtulma ¢abasi olarak nitelenebilir.
Orhan Veli (6. 1950) ve arkadaslarmin baslattigi, siirden her tiirlii sanatsal 6geyi
atan, sade bir siir kurmak isteyen bu edebiyat akim1 donemin gengleri arasinda revag

bulmustur.18

Garip akimina tepki olarak ortaya ¢ikan 2. Yeni (Neo-realist Aklm)19 sairleri

siirden sairaneligin atilmasini dogru bulmayarak bireysel duyarliliklar isleyen, imge

13 Kabakli, age, C. 3, s. 337.

% Oktay, age, s. 111.

15 Siikran Kurdakul, Cagdas Tiirk Edebiyati, 3. Baski, Bilgi Yay., Ankara, 1994, C.3,s. 41.

16 Oktay, age, s. 15.

7 Kabakl, age, C4,s. 23.

18 Oktay, age, s. 106 — 107.

19 Sezai Karakog, Edebiyat Yazilar: IT Disimizin Zart, 5. Baski, Dirilis Yay., Istanbul, 2014, s. 35.



yiikli siirler yazmislardir. 2. Yeni sairleri kapaliyr ve anlamsizligi saglamak i¢in
kullandiklar1 Tiirk¢e’nin 6z kurulus mantiina, sentaks ve sz dizimi sekillerine
aykirt gitmislerdir.?’ Imge yiiklii olmasi, farkli bir dil tecriibesi gibi sebeplerle
Ozellikle 1980 sonrasi siir olmak tizere kendilerinden sonra gelen kusaklar

etkilemislerdir.

Nazim Hikmet Ran’in (6. 1961) toplumcu sodylemle kurdugu edebi birikim
kendinden sonra gelen gen¢ sairlerin ilgisine mazhar olmus ve Onemli sairler
yetistirmistir.z1 Komiinizmin propagandasini yapan bu coskun mizach sairin, tesirli
bir hitabet iislubu vardir. Ask duygularini isledigi lirik siirlerine ragmen onun asil
tesiri ve sohreti bunlardan degil; propaganda mahiyetindeki siirlerinden ileri gelir.22
Sanatin ideolojik baglanmalarin disinda salt kendi yasalari i¢inde olugsmas1 gerektigi
savini ileri siirenlere karst onu “toplumsal islevi olan bir kurum” olarak diisiinenler

“halke1 sanat”, “realist sanat”, “diyalektik realizm” gibi terimlerle toplumcu gergekgi

akimin genel ilkelerini agiklamaya g:allsmlsur.23

Cumbhuriyet doneminin en ¢ok tartisilan isimlerinden Necip Fazil Kisakiirek’in
(6. 1983) actig1 ¢1gir da biiyiik bir dnem arz etmektedir. Cumhuriyet siirinin 6nemli
bir kavsagidir Necip Fazil: duyarliligi, sesi, imgelerinin 6zgilinliigii ile benzersizdir
1940’lara kadar. Etkilerinin derin oldugunu da sdylemek gerekir. 41943 yilinda
cikmaya baslayan Biiyiik Dogu dergisi Islami hassasiyetleri edebi ve fikri alanda dile
getirmesi ve siyasi rejime muhalefeti sebebiyle ¢ok kez kapatilmis, ama muhafazakar
camia tarafindan da benimsenmistir. Necip Fazil’in cumhuriyet doneminde goriiniir
kildig1 bu tavir Yeni Islame1 Akim olarak da isimlendirilmistir.”® Biiyiikk Dogu’nun
actig1 ¢i1girda c¢ikan baska dergiler de bulunmaktadir. Bunlarin en 6nemlileri Dirilis,
Edebiyat, Mavera ve Yedi Iklim dergilerdir.26 Bu dergilerde yetisen bircok 6nemli
isim kiiltiir ve edebiyat hayatimizin énemli isimleri olmustur. Islamiyet ve mistisizmi

hareket noktasi olarak alan sairlerin iistat tanidiklar1 Sezai Karako¢ ve Necip

20 Kabakli, age, C.4, s. 457.
21 Oktay, age, s. 100.

?2 Enginiin, age, s. 61.

2 Kurdakul, age, C.3, s. 50.
24 Oktay, age, s. 1003.

%5 Kabakl, age, C.4,s. 592.
% Kabakl, age, C.4, s. 602.



Fazil’dir.”’ Bununla birlikte Dirilis dergisini ¢ikaran Sezai Karakog¢, Darende’ye
memuriyet gorevi icabi gelerek Osman HulGsi Efendi ile tanmigmis ve dergisinde

Darende’den bahsetmistir.

1970’lerden sonra siirimiz (...) ¢ok agik secik ifadeden sonra, kapalilik arzusu,
hatta kelimeleri redde kadar giden yeni bir lettrizm, anlasilmazi ¢6zmekten usaninca,
vuzuh meraki siirimizde sirasiyla birbirini takip etmektedir. 1920’lerin memleket
siirleri anlayisin1 glinlimiizde de devam ettirenlerin yaninda, didaktik, ihtilalci, dini,
biitiiniiyle anlamsiz veya son derece kaba ve miistehcen yazilari siir olarak sunanlar
bir arada goriinmektedir.?® Fakat 1970 yili, cok enteresan sanat hareketine sahne
olmustur. Gerek sagin ¢ok modern bir anlayisla, milli degerlere yer veren 6nemli
sairlerinin yetismesi gerekse bazi solcularin da tutulagelen yolun, ¢ikar yol
olmadiginin anlagilmasi karsisinda sanatlarina yeni imkanlar aramasi, Tiirk siirinde

mahsullerini vermeye baglamistir.”®

1980 yilina gelindiginde toplumcu siirin daha geri planda oldugu, bireysel
duyarhiliklarin  siirde daha cok yer tuttugu goriilmektedir. Mektep dergileri
kapanmustir. Zit fikirler ayn1 dergilerde goriiliir olmustur. Edebiyatimizin &teki
tirlerinde goriildiigi gibi siirimizde yeniden bir tiir romantizm ve ferdiyetcilik

baslamustir.

20. yiizyilda ise gazetelerin ve bagka iletisim araclarinin ¢ogalmasi, bir¢ok teknik
araclarin icadi, sosyal degismelerin artmasi sonucu, sehirlerde saz sairlerini besleyen
ve yasatan cevreler seyreklesmistir. Bir donem devlet eliyle saz sairlerine yapilan
yardimlar ve edebiyatcilarin halk siirine olan ilgisi bu gelenegi tanmir hale
getirmistir. Cesitli illerde saz sairlerinin toplandig1 “Asiklar Bayrami” adinda
sOlenler yapilmaktadir. Ozanlarin boylece tutulup sevilmeleri ve halkimizca ragbet
gormeleri bazi parti ve sahislarin asik sazina siyaset ve doktrin karigtirmalar
sonucunu da dogurmustur.®® Halk siirimiz, Cumhuriyet déneminde Asik Veysel

(6.1973) gibi biiylik bir sairin temsilciligiyle eser vermektedir. Yine Asik Miidami

2" Enginiin, age, s. 130.

%8 Enginiin, age, s. 147.

® Mehmet Akif inan, Cumbhuriyet 'ten Sonra Tiirk Siiri, 2. Baski, iz Yay., Istanbul, 2018, s. 182.
%0 Enginiin, age, s. 152.

31 Kabakl, age, C.4, s. 666-668.



(6. 1958), Asik Efkari (6. 1980), Mahzuni Serif (6. 2002), Murat Cobanoglu (6.
2005), Abdurrahim Karakog (6. 2012), Seref Tasliova (6. 2014) bu gelenek icerinde

Oonemli eserler veren belli basli sanat¢ilardir.

Cumhuriyet doneminde her ne kadar sayilar1 az da olsa aruz Slgiisiiyle siir yazan
sairler bulunmaktadir. Aruzla yeni siirlerin {i¢ esash siir kaynagina dayandigini
soylemek miimkiindiir. Bir grup eski edebiyatimiza vakif olup da eski biiyiik
sairlerimizin ve tasavvuf biiyiiklerinin havasindadir. (Kemal Edip Kiirk¢iioglu, Kaya
Bilgegil, Amil Celebioglu gibi) Bir grup Mehmet Akif tarzin1 ve fikriyatin1 devam
ettirmektedir. (Ali Ulvi Kurucu gibi) Bir grup da Yahya Kemal tesiriyle aruzu devam

ettirmektedir. (Mehmet Cinarli, Besir Ayvazoglu, Dilaver Cebeci gibi).*

XVIIL yiizyillda Tekke Edebiyati, umumi bir duraklama ve gerileme i¢indedir.
Imparatorlugun bu ¢aginda Tekke Edebiyati sahasinda (Seyh Galip harig) eski eserler
verilmez olmustur. Bu duraklama ve gerileme sonraki yilizyilda temsilcilerinin
azalmasiyla da kendini gosterir. XIX. Yiizyll tekke sairleri ancak eskileri

tekrarlamakla yetinmislerdir.*

XX. yiizyila gelindiginde Tiirk Islam Edebiyati mahsullerinin daha ¢ok Dini —
Tasavvufi Halk Siiri geleneginde kendini gosterdigini sdylemek miimkiindiir. Aruz
ile eser veren sair sayist yok denecek kadar azdir. Edib Harabi (6. 1916), Mihrabi (0.
1920), Mehmed Nuri (6. 1922), hem aruz Olgiisiiyle hem hece Ol¢iisiiyle siir
yazmiglardir. Yozgathh Hiizni (6. 1936), Asik Molla Rahim (6. 1980), Dertini (0.
1946) , Sitk1 (6. 1961), Konyali Mehmet Yakici (6. 1950), Zeynel Usul Baba (o.

1990) hece olgiisiiyle siirler yazmlslardlr.34

XX. yiizyil Dini Tasavvufi edebiyat gelenegi igerisinde Esad Erbili’nin (6. 1930)
Divan’i 6nem arz etmektedir. Aruz veznini oldukca basarili bir sekilde kullanan Esad
Efendi’nin Fars¢a ve Tiirkge siirlerinin yer aldigi eserde Arapca ve Kiirtce birer siir
de vardir. Farsca siirler alfabetik olarak siralanmis ve her harf icin bir siir

sOylenmistir. Tirkce siirler {ic gazel disinda genellikle mutasavvif sairlerin

%2 Kabakl, age, C.4,s. 425- 426.

3 Bekir Sami Ozsoy, Baslangicindan Giiniimiize Ornekleriyle Tiirk Siiri, 2. Baski, Akcag Yay.,
Ankara, 2011, s. 572-573.

3 Abdurrahman Giizel, Dini Tasavvufi Tiirk Edebiyati El Kitab, 4. Baski, Ak¢ag Yay. Ankara, 2009,
s. 759.



gazellerine yapilan tahmislerle birkac rubai ve tarihten ibarettir. Eserin Cemal Bayak
tarafindan yapilan nesrinde (Istanbul 1991) Farsca siirlerin Ali Nihat Tarlan
tarafindan yapilan terciimeleri de verilmis, Tiirkce siirler ise yayimlayan tarafindan
sadelestirilmistir. Bu baskinin sonuna Esad Efendi’nin, oglu Mehmed Ali Efendi
tarafindan manzum olarak Tiirk¢e’ye ¢evrilen “Mevlid-i Fatimatii’z-Zehra” baglikli

yetmis bes beyitlik Farsca siiri de ilave edilmistir.®®

Doénemin bir bagska mutasavvifi Yahyalili Hasan Efendi (6. 1987), dini ve
tasavvufl konularda hece vezni ve sade bir Tiirkce ile siirler yazmistir. Kalemdar
mahlasini kullandigi bu siirler oglu Ali Ramazan Ding tarafindan bir araya getirilerek
Goniil Aleminden adiyla yayimlanmustir (Ankara 1989, 1993). Bu derlemede babasi
Mustafa Hultsi Efendi’nin (6. 1936) de siirleri bulunmaktadir.®

Donemin nevi sahsina munhasir mutasavviflarindan birisi de Ladikli Ahmet
Hiuidai olarak bilinen Ahmet Elma’dir (6. 1969). 1888 yilinda Konya’nin Sarayonii
ilcesine bagli Ladik kasabasinda diinyaya gelmistir. Hikmet-i ilahi iimmidir. Okuma
yazmasi yoktur. Hece 6l¢iisiiyle sOyledigi 55 siiri vefatindan sonra torunu tarafindan

derlenmis ve yaymlanmistir (Konya 2011). 3

Balikesirli Ussaki seyhi Siddik Naci Eren’in (6. 2018) tasavvufi konular ele
aldig1, didaktik tarzda, hece Olgiisiiyle yazdigi siirlerini ihtiva eden Siddik Naci
Divani (Istanbul 1998) bulunmaktadir.

Calismamiza konu olan, Osman Huldsi Efendi de yazmis oldugu Divan-i1 Huliisi-i

Darendevi ile bu gelenegin dnemli ve miistesna bir temsilcisi sayilmaktadir.

% Hasan Kamil Yilmaz, “Esad Erbili”, Di4, 1995, C. 11, s. 348-349.

% Ferhat Koca, “Yahyalili Hasan Efendi”, Did, 1997, c. 16, s. 318-319.

%" Derleyen: Ahmet Elma, Ladikli Asik Ahmet Hiidai Hayati Menkibeleri Beyitleri, 4. Baski, Desen
Ofset, Konya, 2019.
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1. BOLUM
OSMAN HULUSi ATES’iN HAYATI, KiSiLiGi, ESERLERI
1.1.HAYATI

1.1.1. Adi ve Soyadi
Benim Seyyid HulGsi ger¢ek adim

Riza-y1 Hakdurur 6zge muradim®

Osman Hultsi Ates i¢in kullanilan “Es-Seyyid Osman Hulasi Efendi” veya
“Osman Hulasi Efendi” hitaplari, miritlerin ve onu seven, saygi ile ananlarin
kullandig1 en yaygin hitaplardir. Niifus kagidinda adi, Osman HulGsi; soyad: da
Ates’tir. Osman HulGsi Efendi’nin soyadini almasi ise su sekilde olmustur: Bagh
oldugu ihramcizdde Ismail Hakki Efendi soyadi kanunundan sonra “Toprak”
soyadini alir. Aslen Giirlinlii olan fakat Sivas’ta yasayan Sirr1 Efendi’nin de “Su”

soyadini almasi iizerine Osman Hul(si Efendi de “Ates” soyadini almugtir.*
1.1.2. Dogumu, Nesebi ve Ailesi

Osman Hulasi Efendi, nesebini Divan’inin en sonunda mesnevi tarzinda su

sekilde dile getirmistir:
Kilirsa lutf edip Rabbim hidayet
Neseb silsilemi edem hikayet
Babam Seyyid Hasan Feyzi Efendi
Ki nesl-i pak-i Ahmed Naks-bendi
(...)
Muhammed Mustafa'dir cedd-1 paki
Huldsi bunlarin hep pay-1 haki

Bi-hamdi'llah ki ceddim etdim isbat

% Osman Huldsi Ates, Divdn-1 Huliisi-i Darendevi, 3. Baski, Nasihat, Yay., Istanbul, 2006, s. 432.
Caligsmadaki siirlerin hepsi bu kitaptan alinmistir.

% ismail Palakoglu, Goniiller Sultami Es-Seyyid Osman Huliisi Efendi, Somuncu Baba Arastirma ve
Kiiltir Merkezi Yay., Ankara, 2004, s. 28.
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Kamunun ruhuna olsun salavat (s. 432-434)

Osman Hulasi Efendi, hicri 22 Ramazan 1331, miladi 12 Agustos 1914
Pazartesi gilinili, Malatya’nin Darende ilgesinde, Hacilar Seyhli Mahallesinde diinyaya

gelmistir.

Osman Hultsi Efendi’nin soyu, babasi Seyhzadeoglu siilalesinden Hasan
Feyzi Efendi vasitasiyla Hz. Hiiseyin’e (ra) ve Hz. Peygamber’e (sav); yine annesi
Fatma Hanim kanaliyla da mesayihten Taceddin-i Veli’ye (ks) oradan da Hz.
Hiiseyin (ra) vasitasiyla Hz. Peygamber’e ulasan asil bir seyyiddir. 36. Kusaktan Hz.
Peygamber’in (sav) nesl-i pakinden bir torun olan Es-Seyyid Osman Huldsi Efendi,
12. kusaktan da “Somuncu Baba” namiyla maruf Seyh Hamidiiddin-1 Veli’nin (ks)

torunudur.*°

Anadolu’nun Islamlasma siirecinde Anadolu’ya gelen fetih ailelerinden biri
de Somuncu Baba hazretlerinin ailesidir. O donemde Horasan’da ve Anadolu’da
yaygin olan Ebheriye Tarikati’na bagl olan bu aile, manevi fetih ig¢in geldikleri

Anadolu’nun ug sehirlerinden biri olan Kayseri’ye yerlesmis‘[ir.41

Osman Hulasi Efendi, Naciye Ates ile 19 Subat 1938’de evlenmistir. Bu
evlilikten besi erkek besi kiz olmak iizere on evlatlari olmustur. Cocuklarindan ikisi
dogdugunda (Muhammed Masum, Hasan Feyzi), ikisi (Mahmut Kemal, Ayse
Siddika) 1986 yilinda gegirdikleri bir trafik kazasinda, bir kizi da (Hatice) 1995
yilinda, bir oglu da (Ahmet Semseddin) hastaligi sebebiyle 2006 yilinda vefat
etmistir. Su an hayatta bulunan evlatlari, Hamid Hamideddin Ates (d. 1960) ve
kizlar1 Fatima (d. 1947), Miinife (d. 1951), Sefika (1956) hanmimlardir.*?

1.1.3. Egitimi ve Meslegi

Seyyidim sultdnim Karibullah''im

Miirsidim muinim refiullahim (R. 171, 368)

*0 Palakoglu, age, s. 15-16.

" Ahmet Simsirgil, Asirlara Hitap Eden Alim Es-Seyyid Osman Huliisi Efendi Hayati Sahsiyeti ve
Eserleri, Nasihat Yay., istanbul, 2015, C. 2, s. 130.

*2 Simsirgil, age, C. 2, s. 177.
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Osman Hulisi Efendi ilk once babasi Hatip Hasan Efendi’den Kur’an-1
Kerim’i 0grenmekle tahsil hayatina baslamistir. Hacilar Seyhli Mahallesi Camii
Medresesi’nde Ogrenimine devam etmis, Darende Dutluk Sibyan Mektebi’ne bir
miiddet devam ettikten sonra yeni Tirk alfabesinin okutuldugu ve 1923 yilinda
egitim — 6gretime agilan Cumhuriyet ilkokulu’nda resmi egitimini 1928 — 29 egitim

— Ogretim yilinda tamamlamistir.*

Hultsi Efendi’nin egitimi, tedrisati daha ¢ok manen gergeklesmistir. Kendisi
de bu durumu “bizde kitabi ilim ge¢ olur ama hepsinin oniine geger™** diyerek
vurgulamistir. Miirsidi, Sivasli Thramcizade Ismail Hakki Toprak’a intisabiyla

birlikte manevi ilimlerde kemale ermistir.

Osman Hulusi Efendi, marangozluk, ciltgilik alanlarinda da mabhir bir ustadir.
Bir donem marangoz yaninda calismis ve sonrasinda imami bulundugu camiin
tavanin1 yapacak derecede ustalasmistir. Bunlarla birlikte ticaret ve ziraatle de
mesgul olmustur. Ticaret sebebiyle bir Cuma namazini kagirmasindan sonra ticareti
birakmis ve bu zamanda en helal kazancin ziraatte oldugunu beyan etmistir.*’

Gengliginde giires sporuyla ilgilendigi bilinmektedir.

Babasindan Somuncu Baba’nin kabrinin de i¢inde bulundugu Seyh Hamid-i
Veli Camii’nin imamligmmi devralarak vefatindan ili¢ sene Oncesine kadar (1945 —

1987) imamet mesleginde karar kilmistir.

1.1.4. Hizmet Faaliyetleri

Osman Hulisi Efendi’nin hayatini inceledigimizde hayatinin biiylik bir
boliimiinii hayra hizmetle gecirdigi goriilmektedir. Memleketini seven her insan gibi

o da evvela memleketinin kalkinmasina vesile olmustur.

Bircok eserin ihyasma vesile olmakla beraber Osman Hulisi Efendi’nin

topluma hizmetlerine birka¢ misal olarak sunlar sGylenebilir: Darende’ye Stimerbank

* Palakoglu, age, s. 28.
* Simsirgil, age, C. 1, s.313.
*® Palakoglu, age, s. 36.
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fabrikasinin kurulmasina gayret etmistir. Saglik ocagr ve devlet hastanesinin

yapimina ve ihtiyaclarinin karsilanmasina vesile olmustur.

Inénii Universitesi biinyesinde acilan Ilahiyat Fakiiltesi’nin Darende’de
kurulmasini saglamistir. Imam Hatip Okulu ve yurdu da Osman Huldsi Efendi’nin

gayretleriyle Darende’ye agilmustir.

Hem maddi hem de manevi kalkinmaya onem veren Hulisi Efendi 1986
yilinda kendi adiyla kurulan Es-Seyyid Osman Hullsi Efendi Vakfi vesilesiyle
hayrina vesile oldugu kurumlarin yasatilmasini ve bu kurumlara hizmetin devam
etmesini amaclamistir. 1990 yilinda vefat ettikten sonra vakif baskanligini ve
imamlik vazifesini oglu Hamid Hamideddin Ates devralmis ve hizmetlere devam

etmektedir.

1.1.5. Vefati

Osman Hultsi Efendi, bel agrisiyla gittigi hastanede 25 giin tedavi gordiikten
sonra 14 Haziran 1990 tarihinde Istanbul’da vefat etmistir.*® Hemen sonrasinda naast
Darende’ye getirilerek imamet vazifesini yerine getirdigi Seyh Hamid-i Veli

Camii’nde cenaze namazi kilinmis ve cami bahgesindeki hazireye defnedilmistir.

Es-Seyyid Osman Hulasi Efendi Vakfi, Osman Hulisi Efendi adina onun
hatirasin1 yasatmak maksadiyla vefat ettigi tarthe yakin bir giinde olacak sekilde

sempozyumlar ve kiiltiirel etkinlikler tertip etmektedir.
1.2. EDEBI KiSiLiGi
1.2.1. Mahlasi
Osman HultGsi Efendi, siirlerinde daha ziyade “HulGsi” mahlasim

kullanmistir. Bu mahlasla beraber nadiren, “Hatiboglu”, “Hatiboglu Hullsi”, “bende-

1 Hakki”, “Seyyid HulGsi” mahlaslarini kullandig: siirleri de vardir.

“® palakoglu, age, s. 133.



14

Sen Hatiboglu yiirii yiizlinli koy dost yoluna

Dostu rehber kiluban meclis-i canana eris (G. 173, 121)

Ey Hatiboglu Hulisi bezl-i can et dostuna

Gililme fanide anin derdiyle gam-nak olagor (G. 109, 79)

Agart yiiziiniin karasin ey bende-i Hakki

Ol bargeh-i yara yiizii kara varilmaz (G. 132, 94)

Seyyid Huliisi ndmimiz

Sabah oldu aksamimiz

Bugiin kutlu bayramimiz

Gelin dostlar bize gelin (G. 237, 162)

1.2.2. Sairligi

Osman Hulasi Efendi kendi siir anlayisimi su sekilde ifade etmektedir:
“Herhangi bir seyin en giizelini yapmaya ¢alismak, o isin edebiyati sayilir. Siir yazan

kimse en giizelini yapmis olmaz, ¢iinkii o Allah Vergisidir”.47

Bircok tasavvuf erbabi gibi Osman Hulisi Efendi de gonliine gelen ilhamlari
siirle ifade etmistir. Siirleri herhangi bir mecmuada yayimlanmamakla beraber daha
cok miiridleri etrafinda okunan ve bilinen siirlerdir. Bu sebeple ilk siirini ne zaman
yazdigmma dair kesin bir tarih vermek miimkiin degildir. Takip edebildigimiz
kadariyla miirsidine intisab ettikten sonra halvetteyken yazdigi siirleri miirsidinin

istegi lizerine okumustur. Halvete ise ilk genglik yaslarinda girdigi bilinmektedir. O

* Palakoglu, age, s. 145.
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giinleri anlatirken su ifadeleri kullanmaktadir: “O giinlerde sade ve kiilfetten azade
bir hayat yastyordum. Ruhumda ilahi bir safvet ve rithani bir negve hiikiim-ferma idi.

Divan’imin en giizide siirlerini o giinlerde yazmistim.”*®

Tiirk-Islam edebiyatini meydana getiren eserlerin bir kismi tasavvufi
ozellikler tasiyan, bir kismi da dogrudan dogruya tasavvufi konulari ele alarak
isleyen didaktik veya lirik eserlerdir. Bunlar genel olarak “Tasavvufi Edebiyat” daha
yaygin bir ifade ile “Tekke Edebiyat1” ismiyle anilan ayr1 bir grup meydana getirir.
Divan-1 Hulisi-i Darendevi de bu edebiyatin mahsulleri i¢inde ele alinacak
Ozelliklere ve degere sahiptir. Hemen her mutasavvif sairde oldugu gibi Hullsi
Efendi’de de, siir amag degil aractir. Bu nedenle aruzla birlikte heceyi de kullanmas;
miintesiplerine ulagtirmak istediklerini, veznin ne olduguna bakmaksizin, siir yoluyla

aktarm1st1r.49

Babasindan aldigi ilim tahsilini daha da ilerleten Osman Hulisi Efendi
Arapga ve Farsca da Ogrenmistir. Bu sayede Divan siirine ilgisi muazzamdir.

Siirlerinde yer yer Yunus Emre ve Niyazi Misri iisliibu gérmek miimkiindiir.

Tasavvuf gelenegine bakildiginda Naksi yolunu izleyen mutasavviflarin
manzum eserleri pek bulunmamaktadir. Kadirilik, Rufailik, Halvetilik, Mevlevilik
yolunu izleyen sairlerin sayis1 daha fazladir. Naksilerin edebi sahada daha az eser
verdikleri bilinmektedir. Bu bakimdan Osman Hultsi Efendi’nin Divdn’t bir naksi

miirsidinin eseri olarak ayr1 bir ehemmiyet arz etmektedir.>®

Osman Huldsi Efendi’nin Divan’indaki eserleri kaleme aldigi en 6nemli
yerlerden biri kendi evinin bahgesinde, Taceddin Veli Hazretleri’nin haziresinin alt
tarafinda bulunan, Tohma Irmagi’nin lizerine dogru uzanmis, giil kokusunun, biilbiil
sesinin ve su siriltisiin ic ice oldugu “kosk™ denilen sohbet kiisesidir. Iste bu kskte

sabahin seher vaktinde tefekkiire ve tezekkiire dalan Osman Hulasi Efendi, Allah u

* Osman Huldsi Ates, Mektubdt-1 Huliisi, 2. Baski, Nasihat Yay., Istanbul, 2006, s. 7.
* Simsirgil, age, C. 2,s. 11-12.
% palakoglu, age, s. 144.
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Teala’ya muhabbetle en giizel siirlerini bu ortamda, bu makamda feyz ve ilhamla

biilbiil sesleri esliginde kaleme almustir.>*

Divan siirinin unutulmaya yiiz tuttugu bir ¢agda Divan ingat ederek kadim siir
gelenegimizi yasatmis ve siir gelenegimizin bugiinlere aktarilmasina vesile olmustur.
Ik baskis1 1986°da yapilan Divan-i Huliisi-i Darendevi ise bir kitap yayinlamaktan
daha bagka amaglarla nesredilmistir. Darende’ye yapilmakta olan devlet hastanesinin
giderlerini karsilamak maksadiyla Divan-i Huliisi-i Darendevi basilmis ve bu
vesileyle hastanenin ihtiyaglar1 giderilmistir. Onun edebi kisiligini anlamak bu
misalle daha kolay olacaktir. insanlarin hastaliklarma sifa bulmak icin geldigi

hastaneye adeta Divan’iyla sifa olmustur.

Osman Hulsi Efendi’nin miirsidi ismail Hakki Toprak da siir yazmasi ve
divan tertip etmesi noktasinda HulGsi Efendi’ye tavsiyelerde bulunmus ve onun
siirlerinden Ovgiiyle bahsetmistir: "Gardaslarim! Kitabullah miistesna, Resulullah’in
sOzleri miistesna, sahabenin sozleri miistesna ondan sonra oglumuz Huldsi‘nin
sozleri gelir. Bu siirler kalden hale gelinerek yazilma degil, halden kale gelindikten

52
sonra yazildi."

Sair ve miitefekkir Sezai Karako¢ da 1958 yilinda memuriyeti sebebiyle
gerceklestirdigi Darende ziyaretini hatiralarinda anlatmis ve Huldsi Efendi’den
bahsetmistir: “Hullsi Efendi, Somuncu Baba ahfadindan olup o zaman dahi tasavvufi

siirlerinin meydana getirdigi bir divana sahip bir zat idi.”*®

Osman Hulasi Efendi, siirleri i¢in “dogus” tabirini kullanmistir. Dogus tabiri
de tasavvuf istilahinda varid, varidat anlamina gelir.54 Varid, gelen, tecelli, kulun
cabast olmaksizin kalbine gelen iyi diislincelerdir. Varid, kalbe gelen her sey igin
kullanilir; kalbe gelen sey, feyiz veya ferah veya hiiziin veya bast (:agilma) varidi

gibi manalar olabilir.>

>! palakoglu, age, s. 380.

52 https://www.milligazete.com.tr/haber/1197395/darendeli-osman-hulusi-efendi (04.03.09).

%3 Sezai Karakog, “Hatiralar LXXVII”, Dirilis Haftalik Diisiince Edebiyat ve Siyaset Dergisi, Yil: 30,
Dénem; 7, S. 77, Istanbul, 1990, s. 7.

5 Mahmut Erol Kilig, Anadolu Tasavvuf Tarihine Notlar I, Sufi Yay., istanbul, 2016, s. 214.

> Abdurrezzak Kasani, Tasavvuf Sézligii, iz Yay., istanbul, 2004, s. 576.
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1.2.3. Nasirligi

Osman HultGsi Efendi’nin nesirleri Mektubat’inda ve Hutbeler’inde
derlenmistir. Mektubat-: Hulisi ve Seyh Hamid-i Veli Minberinden Hutbeler
isimleriyle nesredilen eserlerinde hem siislii hem sade nesrin 6zelliklerini gormek
miimkiindiir. Biiyiiklerine hitaben yazdig1 mektuplarinda divan nesrinin 6zelliklerini
gosterirken aile fertlerine yazdigi mektuplarda ise sefkat dolu ve samimi bir iislup

kullanmastir.

Hutbeleri ise mektuplarina nazaran daha sadedir. Hutbelerinde cami cemaatini

iman, ibadet, ahlak gibi konularda uyaran ve bilgilendiren agik bir dil goriiliir.

1.3.TASAVVUFI KiSiLiGi
1.3.1. Tarikat1 ve intisab

Ne dersen de zahid ser-a-pa Naks-bendi'yiz
Halimizdir buna sahid o sirrin ta ki kendiyiz (S. 386)

Osman Hulasi Efendi, Naksibendi tarikatinin Halidi koluna mensup bir
mutasavviftir. Miirsidi, Sivasli Thramcizade Ismail Hakki Toprak’tir. Babasi Hasan

Feyzi Efendi de Thramcizade’ye intisab etmis bir mutasavviftir.

Naksibendiyye, Islam diinyasindaki en yaygin tarikatlardan biridir. Anavatan
Orta Asya olmakla beraber bugiin diinyanin her yerinde miiridi bulunan bir tasavvuf
ekoliidiir. Bahaeddin Naksibend’e izafeten Naksibendiyye olarak anilsa da zaman
icinde Ahrariyye, Miiceddidiyye, Halidiyye gibi isimlerle de ifade edilmistir. Bugiin
Anadolu’da siiregelen Naksi ekol, biiyilk oranda Mevlana Halid-i Bagdadi’nin
halifeleri vasitasiyla yayilmistir. Tarikatin esasini, seriata baglilik, hafi zikir ve halk

icinde Hakk ile beraber olmak olusturur.®®

Osman Hulasi Efendi, daha c¢ocuk yasta iken Naksibendi tarikati
mesdythlarindan Thramcizade Ismail Hakki Toprak Efendi’ye intisab etmis ve daha

kiiciik yasta bu maneviyat iistadinin hizmetinde bulunmustur.>’ Bu yol Mevlana

% Hamid Algar, “Naksibendiyye”, Di4, istanbul, 2006, C. 32, s. 335 — 342,
> Palakoglu, age, s. 35.
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Halid-i Bagdadi’nin (6. 1827) halifesi Abdullah-1 Mekki tarikiyle Corumlu Mustafa
Efendi ve Ihramcizade Ismail Hakki Efendi ile Anadolu’da hayatiyetini devam

ettiren silsiledir.*®

Osman Hulasi Efendi, tasavvuf anlayisini su sozlerle dile getirmistir: “Seriat
tarikatin kabidir. Seriatsiz tarikat olmaz. Seriatsiz tarikat, elekle Tohma’dan su

tasimaya benzer. Doldur, doldur bos (;1kar.”59

1.3.2. Miirsidi Thramcizide Ismail Hakki Toprak

Reh-i askindayiz ger¢i anin avare bir salik
Cenab-1 Pir-i risen-dil Karibu'llah'tmiz vardir (G. 121, 86)

Ismail Hakki Toprak, Sivas’m Sariseyh (Nalbantlarbasi) mahallesinde
1872°de dogmustur. Babasi adliye zabit katibi Hiiseyin Hiisnii Bey, annesi Medineli
Ayse Hanim’dir. Ailesinin Misirli olup oradan Anadolu’ya geldigi veya Misir’dan
Buhara’ya, oradan da Anadolu’ya go¢ eden Arap kabilelerinden oldugu tahmin
edilmektedir. Kéabe oOrtiisiiniin bakimi ve degisimi gorevini iistlendigi icin atalari
“fhramcilar” diye anilmis, kendisi de Ehrami, Thramizade, Thramcioglu, Thramcizade
gibi lakaplarla taninmistir. Cocuklugunda Kadiri seyhlerinden Mir Ali Baba’nin
sohbetlerine katilan Ismail Hakki, riisdiyede okudugu sirada Mekkeli Rifai Seyhi
Seyyid Abdullah el-Hasimi’ye intisap ederek bes ya da yedi yi1l hizmetinde bulundu.
Ardindan seyhinin izniyle Tokat’a gidip Naksibendi-Halidi Seyhi Mustafa Hak1’ye
miirid oldu. Tarikat silsilesi Mustafa Taki Sivasi, Mustafa Haki Tokadi vasitasiyla
Naksibendi-Halidiyye’nin kurucusu Halid-i Bagdadi’ye ulagir. Ismail Hakk:
Efendi’nin kaleme aldig1 tek eser olan Yare Yddigar isimli mevlid, Seyhi Mustafa
Taki’nin Tdrih-i Nir-i Muhammedi adli eserinin nazma c¢ekilmis bi¢imi olup 175

beyittir. Ismail Hakki Efendi 1969 yilinda vefat etmistir.*

Thramcizade’nin Sivas ve ¢evresinde tesiri bilyiiktiir. Asik Veysel dahi Sivash

Naksi seyhi Ihramcizade'nin huzurunda saz calmis, deyis sdylemis ve daha otesi

% Palakoglu, age, s. 74.
% Palakoglu, age, s. 182.
% Resat Ongoren, “Ismail Hakki Toprak”, DIA, istanbul, 2012, C. 41, s. 264-265.
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ondan ‘el almig” bir ozanimizdir. 19 yasinda gordiigii bir riiyada Niyazi Misri
tarafindan bade icirildikten sonra saz ¢almaya baslayan Asik Seyyid Yal¢in da ayni

zata, Thramcizade'ye bagh bir Naksi'dir.”*

1.4. ESERLERI

1.4.1. Divan-1 Hulisi-i Darendevi

Divan-1 Huliisi-i Darendevi, Osman Huldsi Efendi’nin hayattayken basilmis
tek eseridir. 1986 yilinda basilan eser 6nce H. Kemal Tiitiincii tarafindan eski
harflerle yazilmis sonrasinda latin alfabesine aktarilmistir. Osman Hultsi Efendi’nin
siirlerinin derlendigi bu eser son donem Dini Tasavvufi edebiyatimizin en dnemlileri

arasinda yer alan nadide bir eserdir.

Prof. Dr. Mehmet Akkus ve Prof. Dr. Ali Yilmaz tarafindan XXX+455 sayfa

olarak yayina hazirlanmigtir.

1.4.2. Mektubat-1 Huliisi

Mektubdt-1 Huliisi, Osman Hulasi Efendi’nin hayattayken ailesine, dostlarina
yazdig1 mektuplardan olusan nesir tiirtinde bir eserdir. Nesir pargalart yogun olmakla

beraber manzum mektuplar da bulunmaktadir.

Altmis altt mektup bulunan eserin sonunda riibailer, miifredat ve tarihler
vardir. Prof. Dr. Mehmet Akkus ve Prof. Dr. Ali Yilmaz tarafindan XL+303 sayfa

olarak yayina hazirlanmistir.

1.4.3. Seyh Hamid-i Veli Minberinden Hutbeler

Seyh Hamid-i Veli Minberinden Hutbeler, Osman Hulasi Efendi’nin imamlik
yaptigi Seyh Hamid-i Veli Camii’nde vermis oldugu hutbelerin derlenmesiyle
olusmus ve vefatindan sonra nesredilmistir. Hultis1 Efendi’nin dini ahlaki 6giitlerini
icermektedir. Iman, ibadet, ahlak, miibarek giin ve geceler, sosyal konular ve Islam

biiyiiklerinden hutbeler seklinde alt1 boliimden olugsmaktadir.

®1 Mahmud Erol Kilig, “Anadolu Irfanmin Naksi Damar1”, Yeni Safak Gazetesi, 27.11.2016, http: //
www.yenisafak.com/yazarlar/mahmuderolkilic/anadolu-irfaninin-naks-damari-2034412
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472 sayfa olarak Prof. Dr. Mehmet Akkus ve Prof. Dr. Ali Yilmaz tarafindan

yayina hazirlanmistir

Mezkir eserlerin haricinde yazmak istedigi fakat yazamadigi bir eserle ilgili

Osman Hulisi Efendi soyle demistir: “Bir menakip kitab1 yazacaktik fakat

zamanimiz olmadi.”®?

%2 palakoglu, age, s. 132.



21

2. BOLUM
DiVAN-I1 HULUS{-i DARENDEVI’NIN SEKiL OZELLIiKLERI
2.1. TERTIP SEKLI

Divan-1 Huliisi-i Darendevi, 20. yiizyilda yaymlanmis (1986) bir divan olmakla

beraber farkli yonleri de bulunan bir eserdir.

Osman Hulisi Efendi’nin siirlerini  ihtiva ettigi i¢in Divan olarak
isimlendirilmistir. Fakat klasik divan tertibi, Divan-i Hulisi-i Darendevi’de
bulunmamaktadir. Klasik divan tertibinde sair konu bakimindan Once en zirveyi
teskil eden uluhiyyet makamindan baslayarak kendine dogru kademe kademe gelen
bir sirayi takip eder. Bu siralama su sekilde gergeklesir: Tevhid ve miindcat, na’t ve
miraciye, dort halife ve Islam biiyiiklerine methiye, en tepede hiikiimdar olacak
sekilde devlet biiyiiklerine methiye, terci’-bend ve terkib-bendler, kiigiik mesneviler,
musammatlar, yer yer arz-1 hal veya hasbihal tarzinda manzumeler, sarkilar ardindan
sairin esas alan1 olan gazellerine sira gelir. Gazeller, bir divanin olmazsa olmazidir.
Gazeller, kafiye sonu harflerine gore siralanir. Gazellerden sonra rubailer, kitalar,

miifredler ve misralar ile divan tertibi hitama erer.®®

Divan-1 Huliisi-i Darendevi’nin tertibi ise su sirayladir: Gazeller, mesneviler,
kitalar, rubailer, miifredler ve muisralar. Ekler boliimiinde ise Osman Huldsi
Efendi’nin kaleme aldig1 Tiirkge Silsile-i Nesebiyyesi, Farsca Silsile-i Serif ve
Korkmaz Hafiz’in® Huldsi Efendi’ye yazdig1 bir siir bulunmaktadir. Ardindan bazi
Arapca ve Farsca ifadelerin tanimlarinin verildigi bolim gelmektedir. Fihrist ve

sozliikle Divan sona erer.

Divan-1 Huliisi-i Ddrendevi, 1276 siirden meydana gelmistir. Bunlardan 462°si
gazel, 18’1 mesnevi, 40’1 kita, 470’1 miifred, 91’1 misra, 195’1 riibal olarak karsimiza

cikmaktadir.®

% Omer Faruk Akiin, Divan Edebiyati, ISAM Yay., Istanbul, 2013, s. 56 — 57.
% Muhammed Seydi Korkmaz (6. 1952), Huliisi Efendi’nin dostu ve ihvamdir.
% Simsirgil, age, C. 2, s. 14.
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2.2. NAZIM BiRIMLERI

Divan-i: Huliisi-i Darendevi’de kullanilan nazim birimleri su sekildedir.

Misra’in (dize) sozlik anlami, “cift kapili bir kapinin bir tek kanadi”dir.
Olgiilii ve anlaml1 bir satirlik nazim pargasina denir.®® En kii¢iik nazim birimidir.

Divan’in son boliimiinde 91 kez kullanilmustir.

Beyit’in sozlik anlami evdir. Ayni 6lgiide ve anlamca birbirine bagli iki
dizeden (misradan) olusan nazma birimine denir. Divan siirinde nazim birimi olmasi
dolayisyla divan sairlerinin divan ve mesnevilerinin oylumu beyit olarak gosterilir.
Boyle olmasi da anlamin bir beyitte tamamlanma kuraliyla ilgilidir. °” Divan’da en
cok kullanilan nazim birimi beyittir. Gazeller bolimiinde 394, mesneviler bolimiinde
18, kitalar bolimiinde 39, miifredler bolimiinde 470 siir veya siir pargasi beyit nazim

birimiyle kaleme alinmistir.

Dortliik, dort misradan olusan nazim birimidir. Halk siirinde, modern siirde
itibar edilen, divan siirinde kendine 6zel nazim bigimi bulunan bir siir birimidir. Her
dortligiin tipk: beyit gibi kendi i¢inde anlam biitiinliigii tasimasi gerekir.®® Divan’da
195 siirden miirekkep riibailer boliimii tamamen dortliiklerden olusur. Bunun
haricinde gazeller boliimiinde de dortlilk nazim birimiyle yazilmis 55 siir, kitalar

boliimiinde de 1 siir bulunmaktadir.

Bent, tamam1 ayn1 aruz kalibiyla yazilan birden ¢ok dizeli veya beyitli siir
béliiklerine denir. Musammatlarin her bir pargasina da bent denir.*® Genellikle dort
veya dortten fazla misradan olusan nazim birimlerine verilen genel addir. Eger her
bir bent bes misradan olusuyorsa besli bent (muhammes) veya alti misradan
olusuyorsa altil1 bent (miiseddes) nazim birimiyle isimlendirilir. Bes ve besten fazla

misradan olusan bent sayis1 13’tiir.

% Cem Dilgin, Orneklerle Tiirk Siir Bilgisi, 9. Baski, TDK, Ankara, 2009, s. 99.

67 Dilgin, age, s. 101.

% Turan Karatas, Ansiklopedik Edebiyat Terimleri Sozliigii, Persembe Kitaplari Yay., Istanbul, 2001,
s. 112.

69 Karatas, age, s. 294.
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Grafik 1: Nazim Birimlerinin Kullanim Oranlari

2.3. NAZIM BiCIMLERI

Divan-1 Huliisi-i Darendevi, klasik divan tertibiyle tertip edilmedigi i¢in nazim
bicimleri de belli bir siralamayla verilememektedir. Divan; gazeller, mesneviler,
kitalar, miifredler, misralar olmak {izere bes nazim bic¢imini ihtiva etse de bunlarla
ilgili sekil oOzellikleri bazen basliktaki nazim bigimiyle uyumlu olmayabilir. Bu

husus, gazeller boliimiinde agikga ortaya ¢ikmaktadir.

Gazel, divan edebiyatinin en yaygin sekillerinden biridir. Kelime anlami olarak
kadinlar i¢in sdylenen giizel ve agk dolu sozdiir. Arap edebiyatinda kasidenin bir
boliimii iken sonradan ayri bir sekil olmus ve gelisme gostermistir. Beyit sayist 5
veya 12 beyit arasidir. 12 beyitten fazla olan gazellere miizeyyel veya mutavvel gazel

denir. Lirik konusu, derli toplu yapisi, ¢ekici sekli ile her divan sairinin 6zenle
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isledigi bir siirdir.” Tirkler, Acemlerden aldiklari nazim sekilleri icinde bilhassa

gazele ehemmiyet verdiler. Yakin zamana kadar bu ehemmiyeti muhafaza ettiler.”

Divan-: Huliisi-i Darendevi’de de en uzun bolim gazellere aittir. Gazeller
boliimiinde numaralandirilmig 466 siir bulunmaktadir. Klasik divan tertibinde oldugu
gibi rediflerin son harfleriyle siralanan gazeller boliimiinde sekiz harf hari¢ (peltek
se, hi, zel, zad, t1, z1, ayn, gayn) geri kalan harflerle ilgili siirler bulunmaktadir. En
¢ok siirin bulundugu harf “r1” harfi (84 siir) en az siirin bulundugu harfler ise birer

siir olacak sekilde cim, ha, sin, sad harfleridir.

Yalniz bu siirlerin bazilarinin gazel bigiminde olmadigini ifade etmek gerekir.
Gazele esas olan nazim biriminin beyit olmasi durumuna gore beyitlerle yazilan

gazellerin dokiimii su sekildedir.

Gazeller
120 113
104
100

80
67

60

40
26

15 16
20 9

Grafik 2: Beyit Sayilarina Gore Gazellerin Adedi

Goriilecegi lizere beyit sayisi besten az olan 43 gazel bulunmaktadir. 6 gazel
de mutavvel gazel baghig: altina girmektedir. Gazellerin nazim birimleri, sair Hulls1

Efendi i¢in biiylik 6nem arz etmez, onun i¢in aslolan gazelin manasidir. Siiri Allah

7 jskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, 13. Baski, Kap1 Yay., Istanbul, 2004, s. 165.
™ Tahir-iil Mevlevi, Edebiyat Liigati, Enderun Kitabevi, istanbul, 1973, s. 48.
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vergisi olarak goéren sair, siirin bi¢im kismimi degil; muhteva kismini 6nemser.
HulGsi Efendi’nin gazelleri sohbetlerde de ezgili bir bicimde soOylendigi i¢in
bestelenmeye uygun, musiki yonii kuvvetli gazellerdir. Bu gazellerin en

meshurlarindan biri de 64 numarali “vakt-i seher” redifli 4sikane gazeldir.
Cusa gelir dag ile tas feryad eder vakt-i seher

Her nesneyi kaplar telas feryad eder vakt-i seher

Ol demde giil handan olur biilbiil goriip nalan olur

Her ehl-i dil sadan olur feryad eder vakt-i seher

Ol demde diller zar eder dil-ber arz-1 didar eder

Her cén 6ziin izhar eder feryad eder vakt-i seher

Ol demde escar u nebat taze bulurlar hep hayét

Ol demde ciimle miimkinat feryad eder vakt-i seher

Caglar akar ab-1 revan yiiz yere kor eyler figan

Ol demde zerrat-1 cihan feryad eder vakt-i seher

Ol demde ins ile melek raksa gelir carh-1 felek

Ha Hu deyii suda semek feryad eder vakt-i seher
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Ol demde Zat-1 Kibriya asiklara eyler sala

Olan bu sirra asina feryad eder vakt-i seher

Huldsi asiksan eger dur yatma gel vakt-i seher
Bak gor ki alem ser-te-ser feryad eder vakt-i seher (s. 51)

“Ornek insan ol 6rnek” redifli 238 numarali gazel de hakimane gazele giizel
bir drnektir. Klasik gazelden farkli olarak bu gazelde mahlas kullanilmamistir. Matla

beyti de kendi arasinda kafiyelenmemistir.
Calis tefeyyliz eyle yiicel temeyyliz eyle

Fazilette sehada ornek insan ol drnek

Dogruluk karin olsun vefa siarin olsun

Sadakatta vefada 6rnek insan ol 6rnek

Sol miiselsel turrene bend eylemis ta ezel

Tarik-1 Mustafa'da 6rnek insan ol 6rnek

Neylesiin yok kurtulus génliim divane olmus

Hakk'a hamd 1 senada ornek insan ol ornek

fhlas ile amel kil halini mitkemmel kil

Keremde ve atada ornek insan ol 6rnek
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Allah'a itaat kil her vechile taat kil
Tevekkiilde rizada 6rnek insan ol 6rnek (s. 163)

Miistezad, eklenmis, artirilmis, bir uzun dize ile kurulu beyitlerden olusan
nazim seklidir.”? Miistezad, gazelden tiiretilmis bir nazim seklidir. Gazelin uzun
misralarina birer kisa misra eklemek suretiyle yazilir. Eklenen bu kisa dizelere
ziyade denir. Ziyadelerin asil dizenin anlamini tamamlar nitelikte olmas1 gerekir.
Belli bir 6lgiisii vardir.”® Divan-1 Huliisi’de gazeller boliimiindeki 12 numarali siir

giizel bir miistezat 6rnegidir.

Men sakin-i mey-hane-i gam zade-i askim
Viraneyim amma

Saki bana mey sun bana tiftade-i agkim
Divaneyim amma

Men Riz-1 Elest'in meyinin olali mesti
Bir bade-peresti

Ser-mest-i ezel cdm-1 mey-i bade-i agkim
Mestaneyim amma

Mecnin'u kilip bir nazar-1 an ile Leyla
Pa-beste-i sevda

Bildim ki yanip narima bir sade-i askim

Pervaneyim amma

"2 pala, age, s. 343.
& Karatas, age, s. 303.
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Ayilmisim ol demde ki bu alem-i ecsam
Yok idi serencam

Can vermege didarina amade-i agkim
Biganeyim amma

Huldis1 anin payina yiiz koy da olup has
Deryasina gavvas

Dal bahr-1 muhitine de azade-i askim
Diir-daneyim amma (s. 9)

Divan-1 Huliisi-i Darendevi'nin gazeller boliiminde 6zel bir baslk

ayrilmaksizin bulunan alt1 miistezadin dokiimii su sekildedir:

Miistezadlar

1 1
4 Beyitli 5 Beyitli 8 Beyitli

Grafik 3: Beyit Sayilarina Gore Miistezadlarin Adedi

Divan siirinin esas nazim birimi beyit olmasina ragmen gazeller boliimiinde

dortliikle yazilan siirler de vardir. Bu siirlerin bazilari murabba, bazilari ilahi
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tarzindadir. Hem aruz Ol¢ilisii hem hece Olciisii ile yazilmig dortliik nazim birimli
siirler bulunmaktadir. Gazeller boliimii 130 numarali siir, sekizli hece Olgiisii ile
yazilmis, halk siiri soyleyis ve lslup 6zelliklerine de uygun diisen, halk edebiyati

nazim sekillerinden ilahi tarzinda bir siirdir:
Karanfiller tiitsiin dursun
Cigeklerin bas1 giildiir
Biilbiilleri 6tsiin dursun

Gozlerimin yas1 gildiir

Somuncu Baba'nin ili
Taze agar gonca giilii
Baginda oter biilbiili

Kokar dagi tas1 giildiir

Hultsi sulbiimiiz el-hak
Rasfil'iin aline miilhak

Altun silsilenin mutlak

Hep kavmi kardas1 giildiir (s. 92)

Murabba tarzinda yazilmis siire de 295 numarali siir, giizel bir 6rnektir.
Hultsi Efendi’nin baz siirlerinde bulunan eksik misralilik bu siirde de vardir. Siirin
bir ilham oldugunu ifade eden sairin siir anlayisindan ¢ikarabilecegimiz {izere bu

eksik misralar ilhamin gelmedigi veya s6ylenmek istenmeyen misralardir, diyebiliriz.



30

Yad edip didar-1 yar1 aglarim ah aglarim
Eyleyip feryad u zar1 aglarim ah aglarim

Soyle kim asiifte-i seyda-y talib-i giilim
Diigsmiisiim dama esir-i bend-i ziilf @i kakiilim
Sol giilistandan ciida diismiis garib bir biilbiilim

Ozleyip giil-zar-1 yar1 aglarim 4h aglarim

Bu cihanin miilk i mali eglemez bu gonliimi
Zevk u sevki mah i sali eglemez bu gonliimii
Gayrilarin hadd 1 hali eglemez bu gonliimii

Diistiniip ruhsar-1 yar1 aglarim ah aglarim

Halet-i askiyla kaldim hayrete daldim bugiin
Varligim yoklukla bahr-1 vahdete daldim bugiin
Ey Hulisi cani yara vaslina daldim bugiin

Bulmaga vasl-1 nigar1 aglarim ah aglarim (s. 202)

Gazeller boliimiinde nazim birimi dortlik oldugu halde bulunan siirlerin

dokiimii de su sekildedir:
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Murabbalar

13
11
7
6 6
5
4
2

H =

2 3 4 5 6 7 8 9 10

Dortlaklt Dortlaklt Dortlaklt Dértlakli Dortlukla Dortlikla Dortlikla Dortlikla Dortlakla

Grafik 4: Murabbalarin Dortliik Sayilarina Gore Adedi

Musammat, divan siirinde bentlerle kurulu nazim bi¢imlerinin genel adidir.
Her konuda yazilabilir. Bentlerin sonundaki dize veya beyitler, ilk bentte gegen
sekliyle tekrar ediliyorsa “miitekerrir”, ilk bent ile yalnizca kafiye bakimimdan uyum
gosteriyorsa miizdevic sifatiyla anilir. Musammatta ilk bendin biitiin dizeleri
birbiriyle kafiyeli olur. Ancak sonraki bentlerde kafiye dizilisi musammatin tiiriine
gore degisir.’* Divan-1 Huldsi’de de besli (muhammes), altili (miiseddes) ve yedili
(miisebba) bentlerle yazilmis siirler bulunmaktadir. 340 numarali siir miitekerrir

miiseddese bir drnektir:
Bir vakt ola bu cam-1 giilistan1 koyam ben
Bir vakt ola bu alem-i devrani koyam ben
Bir vakt ola bu nalis-i sizan1 koyam ben
Bir vakt ola her yar1 vii yaran1 koyam ben

Talan ola varlik gide can yar ola canan

™ Pala, age, s. 336.



N'itdim n'ideyim n'oldu bakin alem-i ebdan

Yillarca siiren senlik i benlik yok olur ya
Her nesnede bu adet-i Hakk mutlak olur ya
Kim yada getirmez bugiinii ahmak olur ya
Vala giiher isen de yerin toprak olur ya
Talan ola varlik gide can yar ola canan

N'itdim n'ideyim n'oldu bakin alem-i ebdan

Bir biilbiil-i seyda-y1 giilistan-1 cihanken
Bir Vamik u Azra-y1 nihan Yusuf-1 canken
Bir padiseh-i merd-i kavi sirr-1 nihanken
Heyhat dagila cem'-i cemaatin ayanken
Talan ola varlik gide can yar ola canan

N'itdim n'ideyim n'oldu bakin alem-i ebdan

Mihman gide viran ola bu hane-i mihméan
Ya mihnet i ya vuslat ola var ise yaran
Ya derdine derman ola ol yar-1 aziz can
Ya yarene atesler ura berzah u niran

Talan ola varlik gide can yar ola canan

32
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N'itdim n'ideyim n'oldu bakin alem-i ebdan

Mecniin Hullsi'ye vefa kim ede Leyla

Mahzi(n Hullsi'ye cefa kim ede Leyla

Medytn Hulisi'ye eza kim ede Leyla

Magbiin HulGsi'ye safa kim ede Leyla

Talan ola varlik gide can yar ola canan

N'itdim n'ideyim n'oldu bakin alem-i ebdan (s. 229)

Bentlerle yazilan siirlerin de bulundugu gazeller boliimiinde besli ve altilh
bentlerle yazilan siirler bulunmaktadir. Besli bentle yazilan siirlerin dokiimi su

sekildedir.

Muhammesler
6
2
1 1 1
4 Bentli 5 Bentli 6 Bentli 7 Bentli 10 Bentli

Grafik 5: Muhammeslerin Bent Sayilarina Gére Dagilimi

Altili bentle yazilan siirlerin dokiimii de su sekildedir: 5 bentli 1 siir ve 7

bentli 1 siir bulunmaktadir.
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Mesnevi, her beyti birbiriyle kafiyeli olan manzumedir. Yani gazel gibi,
kaside gibi her beytin sonunda ayni revi ile biten kafiye bulundurmak mecburiyeti
yoktur. Bunun i¢in nazim sekillerinin en kolay tanzim edilenidir. Bu kolaylik
dolayisiyla da her mevzuya dair uzunca manzumeler, hatta manzum kitaplar mesnevi
sekliyle yazilagelmistir. Iran’da Islami edebiyatin zuhurundan sonra siiyu
bulmustur.”® Aruzun kisa kaliplariyla yazilir. Uzun manzume veya kitap halindeki
mesneviler (Mesnevi-i Ma’nevi vb.) 6zel adlarla amilir. ® Divan’in mesneviler
boliimiinde en uzunu 37, en kisast 3 beyit olacak sekilde 18 mesnevi tarzinda siir

bulunmaktadir. Uzun mesnevilerde (M. 1 ve M. 2) didaktik yon agir basmaktadir.

Kita, edebiyatimizda daha ¢ok dort dizeli siir boliikleri, iki beyitten meydana
gelmis nazim pargalar i¢in kullanilmig bir terimdir.”” Kitalarm iki beyitten fazla
olanlar1 da vardir ki onlara “kita-i kebire” denilir. Birinci misrai kafiyeli olanlara ise
“nazm” tabir edilir.”® Kitalar béliimiinde cogu beyit nazim birimiyle yazili 40 siir
bulunmaktadir. Siirlerin ¢ogu yarim kalmis, bitmemis havasindadir. Bazi siirlerin

daha onceki gazellerin devami oldugu da diisiiniilebilir.
Bu bir yoldur koprii basi iistiinden

Her demde bin yahsi kem gelir geger

Gilivenme diinyanin vart yoguna

Sabr eyle mihnet ii gam gelir gecer

Omiir dedikleri bir riiya gibi

Go6z alip yumunca dem gelir geger (K. 33, 336)

> Mevlevi, age, s. 99.
"® pala, age, s. 309.

7 Karatas, age, s. 245.
78 Mevlevi, age, s. 89.
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Riibai, klasik edebiyatimizda tam bir anlam ifade eden kendine 6zgii bir
Ol¢iisii olan dort dizelik nazim bi¢imidir. Halk edebiyatindaki maniye benzer.
Rubainin kita ve nazmdan farki 6zel bir lgiiyle yazilmasidir.”® Riibai seklini iran
sairleri bulmus, onlardan Araplara ve Tiirklere gecmistir. Riibai vezniyle yazilan
manzumeler dort misradan fazla olmazken 17. Asirdaki divan sairlerimizden
Seyhiilislam Yahya Efendi, riibai vezniyle bir gazel yazarak yenilik géstermistir.so
Sair, diinya goriisiinii, felsefesini, tasavvufi diisiincelerini, maddi ve manevi agkini en
0zli bicimde ancak bu bi¢im iginde anlatabilir. Riibai, ince duygu ve diislincelere,
niikteli buluslara ¢ok uygun oldugundan, divan edebiyati nazim bigimleri icerisinde

giiniimiize kadar canliligin1 yitirmeden yasayabilmis tek bigimdir.*

Divan-1 Huliisi-i Darendevi’de riibailer basligi altinda 195 siir bulunmaktadir;
fakat klasik riibaide oldugu gibi 6l¢ii hususunda kurala tam bagh kalinmamustir.
Bununla birlikte sade dil fakat yogun bir fikir Hulis1 Efendi’nin rubailerinin genel
ozelligidir. Seyh Galib’in “hosca bak zatina kim ziibde-i alemsin sen” beyt-i

meshurunu hatirlatan su riibai 6nemli bir ornektir.
Sen kainatin zilibdesi bu sliretin ma'nasisin
Sen ses cihatin kiblesi bu hayretin ferdasisin
Gormek yiiziinli her géze olmaz miiyesser ey melek

Ancak goriir ol kim seni sen ol goziin binasisin (R. 79, 353)

Miifred, klasik siirimizde iki misra1 birbiriyle kafiyeli olmayan beyitlere
verilen addir. Cogulu, miifredattir. Kimi divan sairlerinin hi¢bir manzumenin i¢inde
yer almayan bu tarzda yazdiklar1 beyitler, divanlarin sonlarinda yer alir.¥ Divan-;
Huliisi-i Darendevi’de 470 miifred bulunmaktadir. Bunlarin bazilar1 kafiyeli, bazilari

kafiyesizdir.

" pala, age, s. 378.

8 Mevlevi, age, s. 126 — 127.
8l Dilgin, age, s. 208.

8 Karatas, age, s. 297.
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Bir onulmaz derde diis oldu goniil

Yara arz-1 hal etsek olmaz m1 (Miif. 424, 416)

Kat1 doldur saki sarabi kandir

Bezminde yarani odlara yandir (Mif. 111, 385)

Misra, dize, 6l¢iilii ve ¢ogu zaman kendi i¢inde anlamli bir satirlik nazim
parcasidir. Klasik siirimizin en kii¢lik birimi olan misra, modern Tiirk siirinde de
temel birim olmustur. Klasik siirimizde saglam kuruluslu, gerek anlam gerekse
ahenk bakimindan giizel olan ve tek basina bile biiyiik bir kiymeti olan misralara

misra-1 berceste denmistir.

Divan-1 Huliisi-i Darendevi’de 91 misra bulunmaktadir. Bazen bir halin disa

vurumu bazen de bir hakikatin en 6zl ifadesi seklinde karsimiza ¢ikar.

Ben dost yiiziin seyr etmisim seyran benimdir bu gece (Mis. 33, 424)

Yok olmak bulmak bulmak yok olmakdir (Mis. 22, 423)

Bu bilgiler 1s1¢1nda sayisal olarak nazim bigimlerinin siralamasi su sekildedir:
388 tane Gazel, 6 tane Miistezad, 55 tane Murabba, 13 tane Musammat, 18 tane
Mesnevi, 40 tane Kita, 470 tane Miifred, 195 tane Riibai ve 91 tane Misra vardir.

Nazim bi¢imlerinin kullanim orani ise su sekilde karsimiza ¢ikmaktadir.

8 Karatas, age, s. 287
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Nazim Bigimlerinin Kullanim Orani

Miistezad
1%
Murabba
4%
Musammat
1%
Mesnevi
3% 2%

Grafik 6: Nazim bi¢imlerinin Divan’daki kullanim oranlar1

2.4, VEZIN OZELLIKLERI

Tiirk siirinde 6teden beri iki vezin kullanilagelmistir. Bunlarin ilki ve en eskisi

musralarin hecelerinin sayisal esitligine dayanan hece veznidir. ikinci vezin ise

“hecelerin uzunluk ve kisaliklari temeline dayanan aruz veznidir’®*

Aruz, Arap

siiflamasina gére 19 bahir, 6 daire; fran ve Tiirk siniflamasina gore 14 bahir 4

dairedir.

Divan-1 Huliisi-i Darendevi’de kullanilan aruz kaliplar tespit edildigi kadariyla

su sekildedir.

8 Cem Dilgin, age, s. 3
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Kullanim
Aruz Bahri Aruz Kalib1 Siklig1 | Toplam
mefa’iliin/ mefad’iliin/ mefd’iliin/ mefa’iliin 79
L Bahr-i Hezec mef™0lii/ mefa’iliin/ mef*lii/ mefa’iliin 5 119
mef 01/ mefa’ilii/ mefa’ili/ fa’Gliin 33
mef’Glii/ mefa’iliin/ fa’tliin 2
miistef’iliin/ miistef’iliin/ miistef’iliin/
mistef’iliin 2
2 Bahr-i Recez: | miistef’ilatiin/ miistef’ilatiin 12 49
miifte’iliin/ miifte’iliin/ miifte’iliin/ miifte’iliin 7
miistef*iliin/ miistefiliin 1
3. Bahr-i Remel: | fa’ilatiin/ fa’ilatiin/ fa’ilatiin/ f4’iliin 83 83
4. Bahr-i Muzari | mefalii/ f4°ilatiin/ mefalii/ fa’ilatin 16 16
5. Bahr-i Cedid | fe’ilatiin/ mefa’iliin/ fe’iliin 1 1
6. Bahr-i
Miitekarib fa’0liin/ fa’0liin/ fa’0lin/ fa’4liin ' '

2.5. REDIFLER

Tablo 1: Aruz kaliplar1 ve kullanim adetleri

Redifin sozliik anlam1 arkadan gelendir. Kafiyeden sonra gelen harf, ek, taki ve

sozciiklere denir.®® Redifte esas olan benzerlik degil, tekrardur.

Redif, simetrik tekerriirii ile siiri belirli bir kavram veya bir konu etrafinda

toplayan, bir atmosfer yaratan mihver olmustur. Ustaca kullanildiginda siiri bir

atmosfer icine alir, onu bir dizi ¢cagrisima acar. Redifin matladan itibaren pesinden

getirdikleri ve manzumenin devami boyunca ist iliste hazirladigi siirprizler ile

% Dilgin, age, s. 68.
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kendisine mahsus bir zevk yaratir. Redif, divan siirinin yerli oldugu, baska bir

deyisle yerliyi en iyi buldugu bir cephesidir.®

Divan’da hem ek halinde hem de kelime halinde redifler bulunmaktadir. Divan’in
redifleri incelendikge Yunus Emre, Niyazi Misri, Seyh Galib gibi mutasavvif
sairlerin siirlerine nazire olarak yazildigini diisiinmemize sebep olacak siirler

bulunmaktadir.

Karsilagtirma yapmak i¢in su {ic ornege bakmak yeterlidir. HulGsi Efendi’nin
“olmaz” redifli gazeli ile Seyfullah Nizamoglu’nun (6. 1601) gazelinin matla

beyitleri neredeyse aynidir.
Bu ask bir bahr-i ummandur buna hadd u kenar olmaz

Deliliim sirr-1 Kur’andur buni bilende ar olmaz®’

Goniil bir bahr-1 ummandir ana hadd i payan olmaz
Dertnu diirr @i cevherdir ki pinhandir ayan olmaz (G. 139, 98)

Bir baska benzerlik de Yunus Emre’nin “tanla seher vaktinde tur” redifli

gazeliyle, HulGsi Efendi’nin “vakt-i seher vakt-i seher” redifli gazeli arasindadir.
Isit s6zimi ey gafil tanla seher vaktinde tur

Eyle buyurmus ol kamil tanla seher vaktinde tur®®

Kalk ey goniil feryada gel vakt-i seher vakt-i seher

Mahbib-1 aski yada gel vakt-i seher vakt-i seher (G. 65, 52)

8 Akiin, age,s. 75— 76.

8 {dris S6ylemez, “Seyfullah Nizamoglu Divani (inceleme-Tenkitli Metin)”, YLT, inénii Unv., SBE,
Malatya, 2013, s. 248.

8 Abdiilbaki Gélpnarli, Yunus Emre (Risdlat-al Nushiyye ve Divan), Eskisehir Turizm ve Tanitim
Dernegi Yay., istanbul, 1965, s. 59.
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Niyazi Misri’nin “derman arardim derdime” misraityla baslayan meshur
siiriyle Hulisi Efendi’nin ayni redifi kullandigi siiri de hem anlam hem de sekil

bakimindan birbirine yakindir.
Anla heman bir s6z durur yokus degildir diiz durur

Alem kamu bir yiiz durur géren an1 hayran imis®®

Hultsi'yi bi-¢areyim her derdlere men ¢areyim
Ben seyrimin hayraniyim seyrim bana hayran imis (G. 171, 119)

Muhammed Mustafa redifli 465. Gazel kiiciik bir na’t 6rnegi™ olarak da

okunabilir.

Diirr-i sehvar-1 risaletdir Muhammed Mustafa

Tac-1 Levlak-i hilafetdir Muhammed Mustafa

Perdedar-1 harem-1 hasidurur Cebrail

Mazhar-1 niir-1 niibiivvetdir Muhammed Mustafa

Zat-1 Hak Sultan-1 Kevneyn sdylemisdir zatina

Enbiya ser-hayline tic-1 risaletdir Muhammed Mustafa

8 Niyazi-i Misri Halveti, Divan-1 llahiyat, Hazirlayan: Mustafa Tatg1, 2. Baski, DIB, Ankara, 2013, s.
444,

% Gazelin na’t niyetiyle yazildigi Divan’n takdim bsliimiinde su sekilde ifade edilmektedir: “"Gece bir
dogus oldu. Bir Na't-1 Serif yazdim. Rilyamda bir miicevherat yigininin basinda duruyordum. Oradan
bir parga alip kime versem onda da inkisaf ediyor, bir miicevherat y1gin1 olusuyordu. Bu arada bu na't1
yazdim." (s. XII).
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Mu'cizatidir zuhirunun ser-a-ser kainat

Mebde-i kevn Ui mekan-1 tamametdir Muhammed Mustafa

Car yar1 ¢ar erkan1 durur Islam’in

Sidk u adl U hilm i re'fetdir Muhammed Mustafa

Ma-hasal dergahinin kemter Hullis1 bendesi
Redd kilmaz kimseyi kan-1 miiriivvetdir Muhammed Mustafa (s. 307)

2.6. EDEBf SANATLAR
2.6.1. Mecazla ilgili Sanatlar

Mecaz-1 Miirsel, bir kelimeyi veya bir ibareyi gercek anlaminin disinda,
benzetme kasti olmaksizin, bagka bir anlamda, baska bir soz yerine gesitli ilgiler
kurarak kullanma sanatidir.** Mecaz-1 miirselin bir bagka ismi de mecaz-1 liigavidir.

Alakasi tegbihten baska olan mecaz demektir.*?

Ey sahim lutfun ile eyle kerem

N'ola giil yiiziinii bir dahi gérem

Sensiz zindandir bana Bag-1 frem

N'ideyim ah ile zér oldu giiniim

Asikim mihnet-i har oldu giiniim (G. 318, 215)

Mezkir siirde HulGsi Efendi sahin yani miirsidin yiiziinii bir kez daha

gorebilmeyi dilemektedir. Bu siirde yiiz ile ifade edilmek istenen miirsidin

o Karatas, age, S. 279.
%2 Mevlevi, age, s. 96.
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kendisidir. Parga biitiin iliskisi kurularak miirsidin yiizii, miirsidin kendisi anlaminda
kullanilmistir. Giin kelimesi de zamanin bir pargasini temsil etmesine ragmen

zamanin tamami anlaminda kullanilmstir.

Kapindan gayri bir baba yonelmem ihtiyarimla
Esir-i ziilfiinlim hayretdeyim sevk-i visalinle (G. 375, 255)

Kapi, bir evin sadece giris yeridir. Siirdeki kapi1 ise ev anlamindadir.
Tasavvufi anlamda dergah, ev demektir. Sair, dergdhin giris yeri ve bir pargasi olan

kapiy1, dergahin biitiinii anlaminda kullanmustir.

Tesbih, sozii daha etkili bir duruma getirmek i¢in aralarinda tiirlii yonlerden
ilgi bulunan iki seyden benzerlik bakimindan gii¢siiz durumda olani nitelik¢e daha
{istiin olana benzetmektir.”® Hakiki ve mecazi tesbihler olarak ikiye ayrilir. Hakiki
tesbihler, cisim, cevher, araz dolayistyla yapilir. Mecazi tesbihler ise muhtelif seyleri
bir manada birlestirmek yani onlar1 birbirine benzetmektir. Tiirk¢e’de tesbih edati
“gibi” takisidir. Bunun yaninda “tek (teg), sanki, nitekim, ¢ilin, giliya, gine, manend,
kadar, sifat, misal” kelimeleriyle “-casina, -cilaym, -asa, -ves, -var’ ekleri de

kullanilmistir® Divan’da sik¢a kullanilan sanatlardandir.

Sakiyan biilbiiller gibi
Laleler siinbiiller gibi
Téze gonca giiller gibi
Acila goniil acila

Sen ola goniil sen ola (G. 20, 14)

% Karatas, age, s. 427.
9 Mevlevi, age, s. 169.
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Sair, gonliin agilmasini gonca giillerin, lalelerin siimbiillerin agilmasina,
biilbiillerin sakimasina benzetmistir. Ayni zamanda giil, biilbiil, lale kelimeleri
arasinda tenasiib de yapmistir. Bu ii¢ gilizel unsurun bir araya geldigi vakit de seher
vaktidir. Sair, gonliin agilmasi, feyizlenmesi i¢in en uygun vaktin bu vakit oldugunu

sezdirmektedir.

Yakdin firaka koydun meraka
Sol kus misali u¢dum elinden (G. 331, 224)

Ayrilik atesiyle yanan salik bir kus gibi aniden ucgup gitmistir. Bununla
birlikte salikin akli da kusa benzetilmis, akil da bastan ugmus gitmistir.

Istiare, egretileme; Sozliikte “6diing istemek, 6diing almak” anlamina gelen
istiareyi belagat alimleri, “bir kelime veya terkibin, tesbihe miibalaga ve yorum giicii
saglamak icin benzesme ilgisiyle ve bir karineye dayali olarak gergek anlami disinda
kullanilmast” seklinde tarif etmislerdir.*® Yaygin olarak “bir kelimenin manasin
gecici olarak bir diger kelime hakkinda kullanmak” seklinde tanimlanir. Benzeyen

veya benzetilenden biri eksik olan tesbihtir.%®

Biilbiiliim seyr-i giilistdn eyledim amma giiliim
Gonca ruhsarin gibi bir verd-i handan gérmedim (G. 283, 195)

Sair, kendini biilbiile; masukunu giile benzetmistir. Benzetilenler vardir,
benzeyen yoktur. Tasavvufi istilahta giil ile biilbiiliin hikayesi miirsid ile miiridin
hikayesine benzetilir. Biilbiil giile, miirid miirside asiktir. O ask, miiridi dyle bir hale

getirir ki miirsidden baskasini gérmez.

% jskender Pala, Ismail Durmus, “Istiare”, DI4, Istanbul, 2001, C. 23, s. 315- 318.
% Karatas, age, s. 220.
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Giilistan biilbiiliidiir zar-1 gonliim
Anip feryad eder giil-zar1 gonliim (G. 319, 215)

Birgok siirde ifade edilen gonliin feryad eylemesi, bu siirde de bulunmaktadir.
GoOniil, bir insan gibi ayriliktan dogan azaptan oOtiirii daha Ozelde ise gilinahsiz,
masum bir cocuk gibi, feryad etmektedir. Benzeyen verilmis, benzetilen
verilmemistir. Benzetilenin insan oldugunu “feryad etmek” gibi bir insani 6zellikten

cikarilmaktadir. Mezkar giil ve biilbiil istiaresine bir bagka 6rnek de su siirdedir:

Yiiziin yiiziin yollarina
Varamadim illerine
Biilbiil olup yar giiliinlin

Konamadim dallarina (R. 121, 359)

Kinaye; dokundurma, deginmece demektir. Merami mecaz vasitasiyla
dolayli, kapali ve dokunakli sekilde anlatma sanatidir. Bu gesit bir sdyleyiste soziin
gercek anlami kastedilmis olsa da itibar edilen daha ziyade mecaz anlamdir.”’
Kinayede dolayli bir anlatim vardir. S6z sahibi gizledigi, orttiigli anlam1 degil de
dolayli yoldan anlatmaya ¢alistig1 mananin anlasilmasini ister. Kinayeli s6z ucu agik

bir ifadedir. Bir tarafi hakikate, diger kapis1 mecaza a(,‘lhr.98

Sana télib olan aklin yitirdi vaslina dald

Aningiin bast acik sinesi uryandir askindan (G: 322, 218)

o Karatas, age, s. 246.
% Turan Karatas, “Kinaye ve Tariz”, Tirk Dili Dergisi Dilin Perdeleri Ozel Sayisi, S. 767 - 768,
Ankara, 2015, s. 224 — 225.



45

Akl yitimek, bir deyim olmakla birlikte, gercek anlamda deliligi degil; Hakk
askiyla bagka bir aleme ge¢cmeyi ifade eder. Basi acik, sinesi {iryan, fakirligi ifade
eden deyimlerken kinaye yoluyla Hakk katindaki acizligi anlatmak igin

kullanilmuastir.

Teshis, kisilestirme; esyaya sahsiyet vermektir.”® Ruhsuz, kisilikten yoksun

olan, konusamayan varliklara sahsiyet verme, bir insan kisiliginde gosterme sanatina

teshis denir.*®

Ey goniil gel edelim tevbeler isyanimiza
Dabhi bel baglayalim sidk ile sultanimiza (G. 369, 251)

Hulasi Efendi, gonliine hitap etmekte, adeta bir ders arkadasiymis gibi

beraberce tovbe etmeyi, sultana yani miirside baglanmayi goniilden istemektedir.

Sabaya gegse soziim dinlese arz eylesem razim
Esir-i firkatim gonca dehdnimdan haber verse (G. 379, 257)

Sair, sabah riizgarina s6z gegirememekten yakinmaktadir. Saba, sabah riizgar1

bir insan gibi s6z dinlemekte, yare haber ulastirmamaktadir.

2.6.2. Mana ile ilgili Sanatlar

Tezat, bedi’ tabirlerdendir. Manaca birbirine zit olan kelimeleri bir arada
kullanmaktir.'® Bir kelime veya ifadenin anlaminin, ziddinin kaydedilmesiyle daha
acik bicimde ortaya cikacagi, glizelligin ziddiyla daha iyi anlasilacag diislincesiyle

zitlarin bir arada anilmasi s6z sanatlarindan kabul edilmistir.102

% Mevlevi, age, s. 171.
100 Karatas, age, s. 429.
101 Mevlevi, age, s. 173.
192 {smail Durmus, “Tezat”, DIA, istanbul, 2012, C.41, s. 58-60.
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Bir seyin birbirine karsit goriinen oOzelliklerini bulup ¢ikarmak da tezat
sanatina girer. Yoksa soguk — sicak, kuru — yas, uzun — kisa, biiyiik — kiictik, gece —
giindiiz gibi dilbilgisi bakimindan karsit olan sozciikleri arka arkaya siralamak tezat
degildir. Tezat sanati, divan edebiyatinda tibak, mutabakat, tatbik, tekafu adlariyla da

anilir. 2%

Derdin beni ey sevdigim dermana muhtac eylemez
Lutfun kapinda kullar1 sultana muhtac eylemez (Mif. 412, 415)

Miifredde dert ve derman, kul ve sultan zit anlamli kelimeler olarak ayni
misrada yer almaktadir. Sairin derdi Oyle gilizel bir derttir ki dermana ihtiyac

birakmaz. Liituf kapisindaki kullarsa diinyanin sultanlarina muhtac degildir.

Seyre ¢ik subh-1 visalin seb-i hicran olmadan (Mis. 72, 427)

Misrada visal ve hicran iki zit kelime olarak, kavusma ve ayrilik anlaminda
kullanilmistir. Sair, kavusmanin huzuru salikin kalbinden ¢ikmadan seyre ¢ikmasini,

tarikat yolunda ilerlemesini ikaz etmektedir.

Miibalaga, bir seyi tarif ve tasvir ederken ya oldugundan fazla yahut eksik
gostermek, meshur tabiriyle “habbeyi kubbe, kubbeyi habbe yapmak”tlr.104 Bir bagka
deyisle miibalaga, bir soziin etkisini gliglendirmek amaciyla bir seyi ya olamayacagi
bi¢cimde anlatmak ya da oldugundan pek ¢ok ve pek az gostermektir. Ancak bu asir1
anlatma soguk olmamali, niikteli ve zarif olmalidir. Divan sairlerinin daha ¢ok
medhiye, fahriye ve hicviyelerde basvurduklari bir sanattir. Eskiler bir sairin
hayalinin genisligini ve giiciinii gdstermesi bakimindan miibalaga sanatina ¢ok dnem
vermiglerdir. Asirihi§inin derecesine gore miibalaga sanati teblig, igrak ve guliiv

adlartyla iice ayrilir. Teblig, akla ve gérenege uygun olan miibalagadir. Igrak, akla

108 Dilgin, age, s. 449.
loa Mevlevi, age, s. 105.
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uygun fakat gérenege uygun olmayan miibalagadir. Guliiv, akla da gorenege de

uygun olmayan miibalagadir.’®

Sairin miibalagaya ihtiya¢ duymasinin sebeplerinden biri de sudur: En giizeli
soylemek: Dikkati ¢gekmek. Bir sey giizelse ona gilizel demeniz siradan insan olarak
yeterken siirde giizelin salt giizel olarak kalmasi siradanlasir. Giizeli en iyi sekilde
sOylemeye calisan sair elbette olmadik seyler pesine diiserek akil dis1 ancak riiya

gercekliginde benzetmeler ve tamlamalarla giizeli glizel yapacaktlr.106

Divan’dan verilen 6rnekler teblig ve guliiv ¢esidindeki miibalagalardir.

Sen agla Hullisi gece ta subha varinca
Gafil bu ne hal afvina ferman mu erisdi (G. 462, 305)

Huldsi, gaflette kalmamak igin, affi icin ¢aba gostermelidir. Bu ¢aba dyle bir
cabadir ki geceden sabaha kadar aglamay1 gerektirir. Aglamak akla uygun olmakla

beraber sabaha kadar aglamak gorenege uygun degildir.

Asilerini gor ki egip bas

Gontiilleri pilir-gam gozleridir yas

Bir can ile vaslimi dilerler
Bin can ile vaslina yelerler (M.1, 310)

Hakk yolunun yolcularinin elbette giinahlar1 vardir ama sair bu gilinah1 isyan
boyutunda vererek miibalaga etmistir. Gozler adeta goz degil yas dolu pmardir.

Canlart ise bir tane degil binlercedir. Canin her zerresi can olmus, vaslh dilemektedir.

105 Dilgin, age, s. 447 — 448.
1% Muhammet Safa, “Sanatsal Abarti: Miibalaga”, Tiirk Dili Dergisi Dilin Perdeleri Ozel Sayist, S.
767 -768, Ankara, 2015, s. 253.
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Hem asi hem bin can ifadeleri akla ve gorenege uygun diismemektedir. Sair,
kulluktaki eksikligini asilikle ifade etmistir. Kulluktaki eksik giinahkarlikla ifade
edilmesi gerekirken bir adim daha Oteye tasinarak kiifriin karsiligi olan asilige

gecilmistir.

Tenasiib, manaca birbirine miinasib kelimeleri bir arada zikretmektir.'%’
Ancak bu kelimeler arasinda karsitlik ilgisi bulunmamasi gerekir. Divan sairleri
tenasiib sanatinda tiirlii bilim terimlerini, mitoloji, tarih ve mesnevi kahramanlarini
hayvan, bitki ve ¢i¢ek adlarmi, bunlarin disinda ¢esitli konularla ilgili sézciikleri
siirlerinde bol bol kullanmiglardir. Tenasiib sanatina, miiraat-1 nazir, cemiyyet, telfik,

tevfik, itilaf ve muavahar da denir.**®

Makbl-i dergah-1 Hakk olmaga istersen riza
Bir miirsid-1 kamilin elindeki asay1 tut (G. 28, 24)

Siirde kullanilan, dergadh, miirsid, asa birbiriyle ugunluk gosteren
kelimelerdir. Hakk, riza ve kamil kelimeleri de baska bir uygunlugu igerir. Sairin
nasihat maksadi giittiigii siirde riza ehli olmak isteyen salikin yapacagi seyin miirsid-i

kamile intisap etmesi 6glitlenmektedir.

Ol demde lale stimbiile nes'e dolar can u dile
Biilbiil giile giil biilbiile hayran olur vakt-i seher (G. 63, 51)

Lale, stimbiil, giil ve biilbiil birbirine miinasip olan kelimelerdir. Can ve dil

(goniil), dem ve vakit de bir bagka uygunlugu ifade eder.

Tevriye, birden ¢ok anlama gelen bir kelimenin, bir beyit veya misra iginde,

yakin anlamin1 sdyleyip en uzak anlamini kastetme sanatidir. Meramu gizli tutmak ve

197 Mevlevi, age, s. 162.
1% Dilgin, age, s. 431.
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niikte yapmak amaciyla bagvurulan bir edebi sanattir."® Hakikat yahut mecaz olmak
tizere iki manasi olan bir lafzin uzak manasini kastetmektir. Bir kelimenin herkesce

en evvel hatira gelen meali: “mana-y1 karib” (yakin mana), erbabinca anlasilan

mefhumu da “mana-y1 baid” (uzak mana) olur.**

Tevriye ile kinayeyi karigtirmamak gerekir c¢iinkii her ikisinde de ¢ok
anlamlilik vardir. Kinayede kastedilen mecaz anlamken tevriye de her iki anlam da

anlasilabilir, her iki anlam da ifade edilebilir.

Atsan-1 askin uylinuna perde agila
Gozler goreler yarin1 nem mi kalir (G. 91, 69)

Beytinin ikinci misraindaki yarini kelimesi hem sevgili anlamina hem de

yarinki giin anlamina geldigi i¢in tevriye yapilmistir.

Kul Hullsi'nin 6zii pak idi

Dost kapisinda yiizii hak idi

Derd ile bagr ¢ak ¢ak idi

Katresin bahra sald1 bahr oklu

Zerresin mihre verdi mihr oldu (G. 457, 303)

Siirin ikinci misrainda gegen hak, hem toprak hem de hakikat anlaminda

kullanildig1 i¢in tevriye yapilmistir.

Hiisn-i Ta’lil, bir hadisenin vukuuna hayali ve sairane bir sebep gostermektir.

111

Hakiki sebepler sadece ta’lil olur, hiisn-i ta’lil olmaz.”"" Hiisn-i ta’lilde herhangi bir

gercek olayin meydana gelmesini hayali ve giizel bir nedene baglamak esastir. Ancak

109 Karatas, age, s. 432.
10 Mevlevi, age, S. 159.
1 Mevlevi, age, s. 56.
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bu nedenin kesin bir yargiya dayanmasi gerekir. Hiisn-i ta’lilde de tecahiil-i arifte
oldugu gibi gercek nedeni bilmezlenmek gibi bir durum vardir. Ancak hiisn-i ta’lil,
tecahiil-i ariften gergekteki dogan sonucu hayali bir nedene baglamak yoniinden

ayrlhr.112

Sol sem'ine cemalin giriiben pervaneler
Can atuban o nara hep sizana gelmigler (G. 101, 74)

Atesin etrafinda bir sevk-i tabii ile dolasan pervane bdcekleri, sem’i ilahi bir
giizellik addedip mumun etrafinda dolasir. Hakiki sebep atesi gormeleri degil;

atesteki giizelligi géormektir.

Nir u ziya didesine

Doldu safa sinesine

Sirrinin ayinesine

Acdi lika giil giil giil

Gordii an1 zara diisiip

Inledi biilbiil biilbiil (G. 248, 171)

Siirde giillerin agmasi ve biilbiiliin 6tmesi mutad sebeplere degil; bermutat
sebeplere baglanmistir. Ilahi feyze mazhar olan giil bu sebeple acilmus, biilbiil de bu

feyz ile 6tmeye basglamustir.

Telmih, s6z arasinda meshur bir vaka yahut maruf bir fikraya ve yahut mutat

bir usule isaret etmektir.*® Cagrisima dayanan bu sanatta hatirlatilan sey uzun uzun

12 Dilgin, age, s. 443.
13 Mevlevi, age, s. 159.
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aciklanmayip bir iki sozciikle iktifa edilir. Genellikle temsil ve o6rneklendirme

amacina yoneliktir.'**

Telmih daha ¢ok klasik edebiyati ¢agrigtiran bir sanat olmasina ragmen bugiin
de glindemimizdedir. Zira edebiyat elestirisi, metinlerarasi iliskilere ve etkilenmelere
karst uzunca siiredir alaka gostermemektedir. Telmih, iki metin arasinda ilgi
kurmaya dayansa da metinlerarasiligi basat 6ge olarak kullanan postmodernistin
orneklerden farkli bicimde yalnizca metin diizeyinde referanslarla nesnel diinyadan
kopmay1 teklif etmez. Tersine kiiltiirel ve tarihsel kopriiler/ kestirmeler kurarak

gelenege ve geemise ulasma amacindadir. ™

Osman HulGsi Efendi’nin siirlerindeki telmihler de ifade edildigi iizere
gelenekle irtibat kurmaya yoneliktir. Telmihlerin menseine inildik¢e divan
edebiyatinin bilgi kaynaklarindan olan dini kisiler ve kisiliklere, kissalara, halk

hikayelerine, mitolojik unsurlara rastlanacaktir.

Cemalin seyrine ya doymamig ya gérmemis Mecniin
Neden kim ¢6l-be-¢61 Leyla igin nalandir askindan (G. 322, 218)

Efsanevi agiklar Leyla ve Mecnun, Divan’da sik sik hatirlatilir. Mecnun, hak
aski ile kendinden ge¢ip mecnun olur, miridi ¢agristirir. Leyla ise miirsid,

peygamber veya Allah’1 (cc) cagristirmaktadir.

Goniil ayine-i Iskender-asa vechine mir'at
Dem-a-dem ehl-i dillerdeki dil dil-dara nazirdir (K. 3, 328)

Ayine-i Iskender, efsanevi bir aynadir. Iran efsanelerine goére Aristo

tarafindan yapilip Iskenderiyye’de yiiksek bir yere konulmus aynadir. Biiyiik

114 pala, age, s. 446.
15 Mert Oksiiz, “Telmih ya da Gegmise Goz Ucuyla Bakma”, Tiirk Dili Dergisi Dilin Perdeleri Ozel
Sayust, S. 767 — 768, Ankara, 2015, s. 249.
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Iskender bu aynaya bakarak yiiz fersah mesafede bulunan diismanmni goriirmiis.**®

Bu kitada gonliin ayine-i iskender’e benzetildigi de goriilmektedir.

2.6.3. Lafizla Ilgili Sanatlar

Alliterasyon, siirde veya nesirde ayni harf ve hecelerin bir ahenk olusturacak
sekilde tekrar edilmesine denir. Bu sanat ile kelimeler arasinda bir musiki

olusturulur, dizenin kulaga hos gelisi saglanmis olur.**’

Biilbiil giil giil oldu biilbiil
Amma yine zikr-i giil eyler (K. 5, 329)

Siirde giil ve biilblil iizerinden tekrar eden “I” sessizleri ahenk

olusturmaktadir.

Kirklar1 kirkladilar Ugler Yediler (Mis. 43, 425)

Misrada k, r ve | seslerinin tekrariyla bir ahenk olusmustur. Bu kii¢iik misra
ile 1ilgili diistiniilebilecek Osman Hullsi Efendi’nin $0yle bir izah1 vardir: “Allah’in
halk i¢inde kalpleri Hz. Adem’in (as) kalbi (hal, ahlak ve gidisati) lizerinde {i¢ yiiz,
Hz. Musa’nin (as) kalbi iizerinde olan kirk, Hz. Ibrahim’in (as) iizerinde olan yedi,
Cebrail’in (as) kalbi lizerinde olan bes, Mikail’in (as) kalbi iizerinde olan fic,
Israfil’in (as) kalbi {izerinde bir kulu vardir. Sonuncusu 6ldiigiinde yerine iiclerden,
ticlerden biri 6ldiigiinde beslerden, beslerden biri 6ldiigiinde yedilerden, yedilerden
biri 6ldigiinde kirklardan, kirklardan biri 6ldiigiinde ii¢ yiizlerden, ii¢ yiizlerden biri
oldiiglinde de halktan biri onun yerine gecer. Onlarin dualar1 sebebiyle Allah (cc)

18 Ferit Devellioglu, Osmanlica Tiirk¢e Ansiklopedik Ligat, 19. Baski, Aydin Kitabevi, Istanbul,
2002, s. 55.
17 pala, age, s. 20.



53

mahlikati diriltir, dldiiriir, yagmur yagdirir, bitkileri bitirir ve yeryiiziine gelmesi

muhtemel belalar1 def eder.”*®

Cinas, soylenisleri ve yaziliglar1 bir, anlamlar1 ayr1 iki sozciigii bir arada

kullanmaktir. Buna tecnis de denir.!*®

Bir demet giildii goriip giildi yliziim giil demedin

Ey giiliim sen gibi gordiin de ana giil demedin

Bir demet giildii goriip giildii yiiziim giil gibiyim

Bana giildiir diyene ben dahi biilbiil gibiyim (R. 102, 356)

Siirde giil kelimesi hem giilmek fiili ve hem de ¢i¢ek olan giil anlaminda

kullanilarak birinci ve ikinci misralarda cinas yapilmuistir.

Sorma goniil derdimizi yarelidir yarelidir
Eyleyici ana deva yar elidir yar elidir (Miif. 48, 378)

Siirin musralarinin sonunda “yéreli” ve “yar eli” kelimeleri arasinda cinas

goriilmektedir.

2.7. ARAPCA VE FARSCA LAFIZLAR

Divan-1 Huliisi-i Darendevi, tasavvuf tesiriyle yazildigi, dini bir nesve tasidigi
i¢cin siirlerde bazen bir kelime bazen de ciimle halinde Arapca ve Farsga lafizlar

bulunmaktadir. Divan’in ekler boliimiinde de bu lafizlarin izahlari vardir.

Arapca ve Farsca lafizlarin izahinda Divan’in sonundaki boliimden de istifade

edilmistir.

18 palakoglu, age, s. 433.
9 Dilgin, age, s. 467.
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Ah mine'l-ask: “Ah askin elinden ve hallerinden, kalbimi hararetiyle yak‘u.”120

Bu meshur beyit, Seyh Galib’in kaleme aldig1 bir beyittir.'%*

Ziilf-i semen-sayesinin gayeti

Dikdi goniil iilkesine rayeti

Oldu o pir-i meyin indyeti

Yazdi goniil levhine bu ayeti

"Ah mine'l-aski ve halatihi
Ahraka kalbi bi-hararatihi" (K. 29, 335)

Ahsen-i takvim: “En giizel bigim”. Tin Suresi 4. ayetinin mealinde su

sekilde gegmektedir: “Biz, insan1 en giizel bicimde yaratmisizdir”.

Insan, yaratiklarin en giizeli ve en olgunudur. Bu giizelligi goriiniimiinde
degil, ruh yapisinda, duygu, diisiince, manady1 kavrama, yaratani tanima, O'na kul
olma ve O'nun ahlakiyla ahlaklanabilmesindedir. Bu 6zelligini koruyanlar 6viilir,
oObiirleri yerilerek yedi kat yerin altina kakilirlar. Bu s6z, insanda bulunan bu yaratilis
ozelligini hatirlatmak, aksi davranista bulunanlari uyarmak amaciyla edebiyatimiza

,g,rec;mistir.122
"Ahsen-i Takvim"sin esfel yerin

Kadrini bil kamil ol ekmel yerin

120 Hakan Yekbas, “Ben Nar-1 Ask ile Yanip Hak ile Yeksan Olmusam Siiri Serhi”, Divan-1 Huliisi-i
Darendevi’den Serhler, Nasihat Yay., Istanbul, 2012, s.14.

12! Seyh Galib, Divan, Haz. Naci Okeu, DIB, Istanbul, 2014, s. 211.

122 Mehmet Yilmaz, Edebiyatimizda Islami Kaynakli Sézler (Ansiklopedik Sézliik), Enderun Kitabevi
Istanbul, 1992.s. 15 — 16.
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Olmeden a'laya er afil yerin
Sendedir Adem demisin Adem'in
Mazharisin sirr-1 "nefahtii" demin (G. 228, 158)

Alleme’l-esma: “Isimleri dgretti”. Bakara Suresi, 32. ayetin mealinde su
sekilde ge¢mektedir: “Seni tenzih ederiz! Bize 6grettiginden baska higbir bilgimiz

yoktur. En kamil ilim ve hikmet sahibi siiphesiz Sen’sin”

Meleklerin bilmedikleri hikmetleri bilen Allah, Hz. Adem'i yaratarak ona
biitiin esyanin adlarmi 6gretir. Meleklerden bunlarin adlarini1 sorar. Cevaptan aciz
kalan meleklere Hz. Adem'e secde etmelerini emreder. Seytanlarin reisi iblis’ten
baskas1 hemen secdeye kapamir. iblis, dayatir, kibirlenir, kiifriinii ortaya kor. Ilk
insan, ilk peygamber Hz. Adem, dolayisiyla insan yeryiiziinde Allah'in halifesi
kilinir, meleklerden istiin tutulur, o6zellikle din konularmi isleyen Tasavvuf
Edebiyati’nda, Rabb'in sifatlarinin mazhari olarak yaratilan insanin bu yaratilis

gayesine ¢ok yer verilir.*?®
Bil "alleme’l-esma" nedir esma vii miisemma nedir
Hem tac-1 "kerremna" nedir an1 giyen muhtar ola (G. 6, 6)

Bela: “Elbette Oyle” anlaminda tasdik ifadesidir. Araf Suresi, 172. ayetin
mealinde su sekilde gegmektedir: “Rabbin Ademogullari’ndan -onlarin sirtlarindan-
ziirriyetlerini alip bunlar1 kendileri hakkinda su s6zlesmeye tabi tutmustu: Ben sizin
Rabbiniz degil miyim? Elbette dyle! Taniklik ederiz dediler. Boyle yaptik ki kiyamet

giiniinde, “Bizim bundan haberimiz yoktu” demeyesiniz.

Bir diger kullanimiyla bela, tasavvuf istilahinda, tiirlii tiirlii mesakkat, hastalik
ve dertlerle dostlarinin bedenlerini imtihan etmesini de kastederler. Ciinkii tizerindeki
bela ne kadar giiglii olursa, kulun Allah'a yakinligi o kadar artar. Ciinkii bela,

velilerin elbisesi, asfiyanin besigi ve nebilerin gidasidir.***

12 M. Yilmaz, age, s. 20. .
124 7afer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kalem Yay., istanbul, 2006, s. 149
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Bela balin yiyen fark etmedi vasl ile hicrani
Tahammiil eyle yarin cevrine mahz-1 indyet bil (G. 257, 177)

Elestii bi-Rabbikiim: “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” Araf Suresi 172.
ayette mealen su sekilde gegmektedir: “Rabbin Ademogullari’'ndan —onlarin
sirtlarindan-  ziirriyetlerini alip bunlart kendileri hakkinda su sozlesmeye tabi
tutmustu: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? Elbette dyle! Taniklik ederiz dediler.

Boyle yaptik ki kiyamet giiniinde, “Bizim bundan haberimiz yoktu” demeyesiniz.

Yiice Tanri, ruhlar alemini yaratir ve onlara: "elestii bi-rabbikiim" (Ben sizin
Rabb'iniz degil miyim?), buyurur. Ruhlar, bu soruya "kald beld" (Elbette

Rabb’imizsin!) dediler.’®
El-va’dii ke’d-deyn: “Soz vermek, bor¢ vermek gibidir.”*? (Hadis)
Buyurdu Rastl-i Fahr-i Kevneyn
Bu vak'ada "el-va'dii ke'd-deyn" (M. 6, 318)

Ene'l-Hak: “Ben Hakk’im”. Hallac-1 Mansur tarafindan sdylenmistir. Onun
bu sozii Hakk’tan rivayeten soyledigi kaydedilmekle birlikte fena halindeyken

sdyledigi veya kendisinin batil olmadigim ifade etmek igin serdettigi de nakledilir.*?’
Gecdik esrar-1 "Ene'l-Hak"dan o Hallac degiliz

Hizr'in abina hayatina da muhtac degiliz (G. 135, 96)

Kemend-i ziilfiine baglansa idi bagt Manstr'un

"Ene'l-Hakk" razin1 yad eylemezdi hal i saningiin (G. 326, 221)

125 M. Yilmaz, age, s. 28.

126 Ahmet Sevgi, “Molla Cami’nin “Erbain”i ve Tiirkge Manzumeleri”, Sel¢uk Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalar: Dergisi, 6. Say1, Konya, 1999 Giiz s. 55.

127 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Deyimleri ve Terimleri Sozhigii, 2. Baski, Anka Yay., Istanbul, 2004,
s. 191.
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Bir badeyi i¢ ki anin mesti "Ene'l- Hak" sdylesin
Saki odur kim mey sunan desti "Ene'l- Hak" sOylesin (Miif. 294, 403)

Isra: “Gece yolculugu”.128 Isra Suresi 1. Ayette mealen su sekilde
ge¢mektedir: “Bir gece kendisine bazi ayetlerimizi gosterelim diye kulunu Mescid-i
Haram’dan c¢evresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa’ya gotiiren Allah

eksiklerden miinezzehtir. O, gergekten her seyi isitmekte ve gormektedir”.
Mii'minin mi'racidir kalbi huzir ile namaz
Kil huzir ile namazin sirr-1 "esra" andadir (G. 117, 83)

Ev edna: “Daha yakin”. Necm Suresi, 8., 9. ve 10. Ayetler mealen su
sekildedir: “Sonra yaklastik¢a yaklasti. Bir yay kadar hatta daha yakin oldu. Boylece
Allah, kuluna vahyini iletti”.

Bu makamin batin1 makam-1 ev edna (daha da yakin) baska bir ifadeyle
zikredilen kab-1 kavseyn makamindan daha yakin olan makamdir ve o, daha dnce
belirtilen ilk taayylindiir. Burada birlik ve mutlak birligin kesistigi dairede bir ¢okluk

ve farklihik s6z konusu degildir.'*°
Kim damenini tutmadi esrarini bilmez
Taliblerine sirr-1 "ev edna" nazarindir (G. 70, 55)

El-fakru fahri: “Fakirlik benim Ovuncimdir.” Fakirlik konusu, Ozellikle
Tasavvuf Edebiyati'nda Tanri'ya muhta¢ olma, tam olarak O'na baglanma, diinya ve

ahiret endisesinden uzak bulunma olarak telakki edilmistir.**
Huve'llahu'l-Kadim: “O Allah ki Kadimdir”.
Gonliintin yadi olup daim "Huve'llahu'l-Kadim"

Dilinin virdi budur kim "kul Huve'llahu Ehad" (G. 45, 39)

128 M. Yilmaz, age, 86.
129 K asani, age, s. 449.
130 1. Yilmaz, age, s. 49.
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inni ene'r-Rahmén: “Muhakkak ki ben Rahman’im”.®' Hz. Misa,
Medyen'den Misir'a donerken Tur Dagi'nda goziine bir ates ilisir. Ailesine
beklemelerini sdyler. Ona yaklasinca bir ses isitir ve kendisine Taha Suresi 12. ayet
mealinde oldugu gibi soyle seslenilir: “Siiphe yok ki, ben senin Rabb’inim. Hemen

ayakkabilarii ¢ikar. Ciinkii sen mukaddes vadi Tuva'dasin."
Kamudan sdylenir "inni ene'r-Rahman" secer- asa
Velakin her kul ol Ttr-1 Tecelli'de Kelim olmaz (G. 141, 99)

Kabe kavseyn: “iki yayin aras1 kadar”. Birlik ve ¢okluk veya zorunluluk ve
imkan veya etkenlik ve edilgenlik uglar1 kadar olan yakinlik makamidir. Bu dylesine
bir yakinliktir ki her ikisini birlestirir ve aradaki uzakligi giderir. Boylece birlik ve
cokluk, zorunluluk ve imkan, etkenlik ve edilgenlik bir araya gelir. Bu bir araya
gelis, kesintisiz bir daire olusturur; fakat aralarinda gizli bir cokluk ve ayrim kalmaya

devam eder.*®

Necm Suresi, 8., 9. ve 10. ayetler mealen su sekildedir: “Sonra yaklastik¢a

yaklasti. Bir yay kadar hatta daha yakin oldu. Boylece Allah, kuluna vahyini iletti”.
Ey sirr-1 serir-i "kébe kavseyn"
Ey bedr-i miinir-i tab-1 kevneyn (M. 1, 310)

Keremna: “Serefli kildik”. Insan, eski bir tabirle "esref-i mahlikat
(yaratiklarin en sereflisi) tir. Bu seref, Yiice Tanri'nin insani1 kendisine halife (vekil,

temsilci, hiikiim yiiriitiicii) kilmasindan kaynaklanir.™

Isra Suresi, 70. ayetin meali su sekildedir: “Andolsun, biz insanoglunu serefli
kildik. Onlar1 karada ve denizde tasidik. Kendilerini en giizel ve temiz seylerden

riziklandirdik ve onlari yarattiklarimizin bir¢ogundan iistiin kildik”.

Tac-1 "kerremna" basinin tacidir

BIM. Yilmaz, age, s. 85
132 K asani, age, s. 449
1M, Yilmaz, age, s. 92
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Gayrilar hep kadrinin muhtacidir

Ars1 A'la rihunun mi'racidir

Sendedir Adem demisin Adem'in

Mazharisin sirr-1 "nefahti" demin (G. 228, 157)

Kul Huve'llihu Ehad: ihlas Suresi, 1. Ayet meali su sekildedir.: “De ki! O,
Allah tektir” ***

Gonliiniin yadi olup daim "Huve'llahu'l-Kadim"
Dilinin virdi budur kim "kul Huve'llahu Ehad" (G. 45, 39)

Kiintii kenz: Gizli hazine.*> Gaybin kiinhii, ezeli hiiviyetin batin1 ve zatin en
mukaddes mutlakligi. Kutsi bir hadiste Hz. Peygamber Rabbinden soyle haber

vermistir. “Ben gizli bir hazine idim, bilinmek istedim”.

Kenz, gizli, gorinmeyen, sakli olan; korunmus, gizlenmis ve pek kiymetli
cevherleri igeren sey demektir. Bu cevherler isimlerin en yiiceleri olan zat isimleridir.
Onlardan Hakk’in kendi katina ayirdiklarin1 Allah’tan baskasi bilemez; bir kismini

ise sereflendirdigi baz1 kimselere bildirmistir.**®
O "kiintii kenz"-1 esrar-1 hafinin
Hultsi sirr-1 demsazi goniildiir (G. 87, 67)

La-havf: “Korku yoktur”. Cok sayida ayette, Islam dininin emir ve
yasaklarina simsiki bagli olarak yasayip 6lenler i¢in, her iki diinyada korkacaklar1 ve
iizillecekleri hi¢ bir sey olmadigi ifade edilmektedir.®” Yunus Suresi 62. Ayet
mealinde su sekilde ge¢mektedir: “Bilesiniz ki, Allah'in dostlarina higbir korku

yoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir de”.

Dil oldur ki gege havfu recadan

13 M. Yilmaz, age, s. 94.
1% M. Yilmaz, age, s. 98.
136 K asani, age, s. 467.
1B\ Yilmaz, age, s. 100.
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Giyip tac-1 "la-havf" hiizn i safddan (M. 3, 316)

La taknetli: “Umidinizi kesmeyin”. La-taknetli, kunfit (umut kesme)
kokiinden, g¢okluk, olumsuz emir g¢ekimidir (nehiy, hazir, cemi miizekker). Bu
ibarenin alindig1 ayet, glinahta asir1 giden, bu giinahla Allah beni bagislamaz
kanaatine varanlarin, bu kanaatlerinin yanlis oldugunu, umut kesmenin Islam dininde
yeri bulunmadigini, en giinahkar kimselerin bile, tovbe ettikleri takdirde
affedilecegini ifade etmektedir. Bu ayet, Hz. Hamza'nin katili Vahsi veya Ayyas b.
Ebi Rebfa, Velid b. Velid gibi birkag kisi ya da puta tapan, adam 6ldiiren, biiyiik
giinah isleyen, bu yilizden Allah'in kendilerini affetmeyecegi inanciyla umut kesen

Mekkeliler hakkinda indirilmis, umutsuzluklarinin yersiz oldugunu ifade etmistir.**

Zimer Suresi, 52. ayet meali su sekildedir: “De ki: "Ey kendilerinin aleyhine
asir1 giden kullarim! Allah'in rahmetinden timidinizi kesmeyin. Siiphesiz Allah biitiin

giinahlar affeder. Ciinkii O, ¢cok bagislayandir, cok merhamet edendir."
"La taknet" sirrindan
Kesmez timid Hultsi
Asiler giirihunu
Rahmetin kurtaracak (G. 194, 135)

Lebbeyk: “Buyrunuz, emir sizindir”.”*® Bu soze telbiye denir, haccin

sthhatinin sartlarmdandlr.140
Etsen ki "ya Rabbim" Huda "lebbeyk" deyii eyler nida
Dur yatma kalk yalvar ana vakt-i seher vakt-i seher (G. 65, 52)

Lem takdirha... : “Elde edemediginiz”. Fetih Suresi 21. ayetten alinan bir

lafizdir. Ayetin ashi “Lem takdir aleyha” seklindedir, meali ise sdyledir: “Heniiz

%8 M. Yilmaz, age, s. 104.
39 Devellioglu, age, s. 545.
140\, Yilmaz, age, s. 109.
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elde edemediginiz, fakat Allah'in, ilmiyle kusattig1 baska (kazanglar) da vardir. Allah
her seye hakkiyla giicii yetendir”.

"Lem takdirha ev tes'irha

Len tiibsiraha ketm-i leha mak" (K. 14, 331)

Lembhatii'l-ebsar: “Go6z acip kapayincaya kadar, pek az bir zamanda”.**!

Yeter bir "lemhatii'l-ebsar" olan ¢esmin nigahi tek
Bana ilm-i edeb erkan okut askin kitabindan (G. 339, 228)

Levvahatiin-li’l-beser aleyna tis’ate aser: Middesir Suresi, 29-30.
ayetlerde gegen ifadenin meali su sekildedir: “Derileri kavurur. Uzerinde on dokuz

(gorevli melek) vardir”.
Dinle ey canim piiser
Budur tahkik ber-haber
"Levvahatiin-li'l-beser
Aleyha tis'ate aser" (R. 178, 369)

Li-meni’l-miilk: “Miilk kimindir?”. Allah, miilkiin (kdinatin) mutlak
sahibidir. Miilkiinde ortag1 yoktur. O, diledigini diledigi gibi yapar; yaptigindan
sorumlu degildir.142 Miimin Suresi 16. ayetin mealinde su sekilde gegmektedir: “O
giin onlar ortaya ¢ikarlar. Onlarin hicbir seyr Allah'a gizli kalmaz. Bugiin miilk
(hiiklimranlik) kimindir? Tek olan, her seyi kudret ve hakimiyeti altinda tutan

Allah'indir”.
Bahr-1 vahdetde fena eyle viicidun fiilkiin

"Li-meni’'l-miilk" suhtidundaki eyyami getir (G. 89, 68)

Y Devellioglu, age, s. 547.
142\ Yilmaz, age, s. 116.
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Ma-zaga’l-basar: “Gordiigiine sasmadi”. Isrd ve Mi'ric olayinda, Hz.
Muhammed'i "Sidreti’l-Miinteha'da (son agag¢, varliklar aleminin son noktast),
yolculuk arkadasi olan Cebrail birakmak zorunda kalir. Bir parmak ucu daha 6teye
gidemeyecegini bildirir. Buradan 6tesinde Hz. Peygamber'in durumu, bas ve goniil
goziiyle gordiikleri soyle anlatilir: "Sidre'yi kaplayan kaplamistir (onu kaplayan seyin
i¢ ylziinii akillar anlayamaz.). (Muhammed'in) gozii sasmadi ve sinir1 agsmadi. And

olsun, Rabb'inin ayetlerinden en biiyiigiini gordii." (Necm, 53/16-18).1*%
Kilmadi afaka nazar
Oldu "ma-zaga'l-basar"
Geldigi dem vakt-i seher
Acdr lika giil giil giil
Gordii an1 zara diistip

Inledi biilbiil biilbiil (G. 248, 171)

"Ma-zaga'l-basar"dir goziin

Kelam-1 can-feza soziin

Manzarim olmazsa yiiziin

Giiliim n'idem n'idem n'idem (G. 289, 199)

Men aref: “Kim kendini bilirse”. “Kendini bilen Rabbini bilir” (Aclini,
Kesfu’l-Hafa, I/ 262)'** Nevevi, "Lafz1 hadis degil, fakat manas: sabittir." dedikten
sonra sOyle bir agiklama yapar: "Kendi cehaletini bilen, Allah'in ilmini, kendisinin
fani oldugunu bilen Allah'in baki oldugunu, kendisinin aciz ve zaif oldugunu bilen,

n

Rabb'inin kuvvet ve kudretini anlamis olur." Ibn-i Garas, bu soziin tasavvuf

M. Yilmaz, age, s. 121.
144 Enbiya Yildirim, “Divan-1 Huléisi-i Darendevi ve Hadis Iliskisi”, Somuncu Baba ve Huliisi Efendi
Sempozyum Bildirileri, Nasihat Yay., Ankara, 2011, s. 170.
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kitaplarinda hadis olarak yer aldigini, Seyh Muhyiddin Arabi tarafindan, rivayet
yoluyla sahih olmasi bile, kesif yoluyla hadis kabul edildigini aktartyor. Maverdi,
"Rabb'ini en iyi bilen kimdir?" sorusuna, Hz. Peygamber tarafindan: "Kendini en iyi
bilendir." seklinde cevap verildigini Hz. Aise' den naklederek, bu sdziin mana

yoniinden dogrulugunu kabul ediyor.145

Okumaksa muradin ilm-i Hakk"
Rumiiz-1 "men aref" sirr1 edak gel (G. 245, 169)

Miiti kable en temita: “Olmeden 6nce oliiniiz”. (Sehavi, Mekasid, s. 682;
Aclini Kesfu’l-Hafa, II/ 290)146 Bu sz, mutasavviflarca; "Fena fi'llah" (Allah'in
varlig1 i¢cinde yok olma) denilen makama isaret edilen bir hadistir. "frci'i" (dén) emri
ulagmadan 6nce, biitiin diinya isteklerinden 6l gibi siyrilmak, Hakk'a teslim olmak,
O'mun emirlerine simsiki sarilmaktir. Nefse uymamak, onu alt etmek, suretiyle
benlikten siyrilmak, bdylece, "Fend-y1 asgar"a (kiigiik yokluk) ulagsmak

mutasavviflarin en dnemli 6zellikleridir. Clinkii kalbin hayati nefsin 6limiiyle hasil

olur.**’
"Mita kable en tem0t(" dan dilersen bir haber
Canini terk eyleyip bir 6zge can tut ey goniil (K. 17, 332)

Nefahtii: “Ruhumdan iifledim.” Hz. Adem'in yaratihsi ile ilgili bir ayetin
bslimiidiir.**® Hicr Suresi, 29. ayette su sekilde gecmektedir: "Bir zaman Rabb'in
meleklere demisti: Ben kupkuru ¢amurdan, degisken balciktan bir insan yaratacagim.
Onu diizenle(yip insan sekline koydu)gum ve ona ruhumdan iifledigim zaman hemen

ona secdeye kapanin!".

Sendedir hiilkm-i Stileyman hatemin

¥ M. Yilmaz, age, s. 122-123.
146 y1ldirm, agm, s. 166.

147 M. Yilmaz, age, s. 128.

148 M. Yilmaz, age, s. 131.
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Sendedir ab-1 hayat ayn-1 demin

Hizr ii Ilyas sende Mesiha demin

Sendedir Adem demisin Adem'in

Mazharisin sirr-1 "nefahti" demin (G. 228, 157)

Seyyid’iil-kavmi hidimuhum: “Bir kavmin efendisi onlara hizmet edendir”.

(Hat, Esne’l Metalib, s. 161-2)**°
Var ehl-i Hakk'a hizmet et bi-taleb i bi-garaz
"Seyyidii'l-kavmi hadimuhum" emr-i Habib-1 Kibriya'y1 tut (G. 28, 24)

Sekahum Rabbuhum: "Rab'leri, (onlara tertemiz bir igki) igirmistir."
Cennetliklere verilecek miikafatlardan bir kismmnin anlatildigi ayetlerden birinden
alimmadir. "(Cennet ehlinin) istlerinde yesil ipekten ince ve kalin giysiler var.

Gilimiisten bilezikler takinmislardir. Rab'leri, onlara tertemiz bir i¢ki igirmistir."

(Insan Suresi, 76/21).*°
"Sekdhum Rabbuhum"dan serbet-i ihya zuhlr edip
Bu kutlu fal ile hos geldi ussaka bu mah u sal (K. 15, 331)

Sibgatu'llih: “Allah’in  boyasi1”. Hristiyanlar, ¢ocuklarii dogumunun
yedinci giiniinde vaftiz (Hristiyan dininde, ilk giinah1 silmek ve Hristiyanlagtirmak
amactyla yapilan kutsal islem) denilen, sar1 renkli bir suya batirirlar. Boylece onun
koyu bir Hristiyan oldugu kanaatine varirlar. Onlarin bu giiliing adetlerine Kur'an'da
sOyle deginilir: "Allah'in boyasi (dini ile boyan). Allah'in boyasindan (dininden) daha
giizel boyasi (dini) olan kimdir? Biz ancak O'na kulluk ederiz." (Bakara, 2/138).™"

Yonelip Ka'betu'llah'a

Siicid et Hazretu'llah'a

9 yi1ldirm, agm, s. 168.
150 M. Yilmaz, age, s. 140-141.
Bl Yilmaz, age, s. 144.
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Ser-a-ser sibgatu'llaha
Boyan artik boyan artik (G. 193, 134)

Sey'en li'llah: Arapca, “Allah rizasi i¢in bir sey” anlamindadir. Cok az bir
tasavvuf erbabi, nefs terbiyesi i¢in miritlerini gecici bir siire bir seyler toplamaya
yollarlardi. Onlar da “sey’en li’llah” diyerek keskiilleriyle dolasir, topladiklarini

fakirlere dagl‘urlardl.152

Saki su cami

Doldur miidami

Koy 6zge kami

Sun sey'en li'llah (G. 410, 275)

Ulii'l-ebsar: “Goriis kabiliyetinde olan kimseler”.™® "Ulii'l-ebsar" soziiyle
ozellikle kalp gozii agik olanlar, akil sahipleri, 6nceden gorebilen ve sezebilenler
kastedilir. Bu tamlama daha ¢ok ibret kelimesinden sonra gelir.* Bu ifade
Kur’an’da cesitli ayetlerde gecer. Nur Suresi 44. ayette mealen su sekilde
gegmektedir: “Allah, geceyi ve giindiizii dondiirip duruyor. Siiphesiz bunda basiret

sahibi olanlar i¢in bir ibret vardir”.
Kudretin izhar eder sun'-1 "ulii'l-ebsar" i¢in
Cesm-i im'an ile seyr et kim temasa andadir (G. 117, 84)

Ve'd-duha: "Kusluk vaktine and olsun.” Duha, giinesin parlayip yiikselmege
basladig1 kusluk vaktidir. Bu soziin basinda bulunan vav yemin vavidir (vav-i
kasem). Ayette, kusluk vaktine yemin edildigi i¢in sureye "Duha" adi verilmistir.

Sahih rivayetlere gére Hz. Peygamber’e bir siire vahiy gelmez. Bunu duyan ve firsat

152 Cebecioglu, age, s. 609.
13 Devellioglu, age, s. 1119.
134\ Yilmaz, age, s. 156.
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bilen miisrikler, "Rabb'i onu birakti, ona darildi." derler, inananlar arasinda fitne

¢ikarmaga calisirlar. Bunun {izerine bu sure indirilir.**°
"Ve'd-duha" hiisniine denildi ey sah
Ahsente ahsente hos bareke'llah
"Ve'l-leyl" ziilfiine okundu ey mah
Ahsente ahsente hos bareke'llah (G. 413, 277)

Ve'l-leyl: “Geceye and olsun”.*® Leyl Suresi ilk ayetinin mealinde su sekilde

ge¢mektedir: “Ortalig1 biirtidiigii zaman geceye andolsun”.
Ziilfe "ve'l- leyl" dedin vechine "ve's-sems" okudun

Bu ne tesbih-i hata ayet-i Kur'an'a goniil (G. 250, 173)

Ve's-semsi: “Giinese and olsun”."®’ Sems Suresi ilk ayet mealinde su

sekildedir: “Giinese ve onun aydinligina and olsun”.
"Ve's-semsi" cemalinin ermis dem-i vaslina
Huldsi dil i canin derdiyle devalanmis (G. 175, 122)

Yedullah: “Allah’mn eli”. Kur’an-1 Kerim’de dort yerde gegen (Al-i Imran/
73, Maide/ 64, Feth/ 10, Hadid/ 29) bu tabir Allah’in kudreti manasindadir.*® Fetih
Suresi, 10. Ayette su sekilde ge¢mektedir: “Sana biat edenler ancak Allah'a biat
etmis olurlar. Allah'in eli onlarin ellerinin tizerindedir. Verdigi s6zden dénen kendi
aleyhine donmiis olur. Allah'a verdigi sozii yerine getirene, Allah biiylik bir miikafat

verecektir”.

Divan’da Arapga ve Farsga deyimler, lafizlarla birlikte Arapca ve Farsca yazilan

siirler de bulunmaktadir.

1% M. Yilmaz, age, s. 164.
1% M. Yilmaz, age, s. 169.
7M. Yilmaz, age, s. 175.
158 Cebecioglu, age, s. 712.
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277 numarali gazel, buna bir 6rnektir.
Yiiz dondiiremez kimse senin nlr yiiziinden
"Kad terfa'u vecheke ahsene't-takvim temimi"

“Yiiziinii kaldirdiginda sanki ahsen-i takvimi tanimlyyor”

Pak olmayicak olmadi dil sirrina mahrem
"Ve't-ta'arrufu's-sirra mine'l-kalbi selimii"

“Strrini tamimak ve bilmek ancak kalb-i selimle oluyor”

Her kim ki sana meylini verdiyse yok oldu
"La tezharu ismuht ve mine'l-cismi adimii"

“Adi okunmuyor, cismi kalmiyor, benlikten kurtuluyor”

Meydéna diisiirdiin beni sevda-y1 gaminla
"Min ba'di ani'l-hevli ve ehvake azimii"

"Giiciinden kurtulduktan sonra askin biiyiiyor"”

Yiiziimii siirem hake diisem zar ile giryan
"An-main cariin ani'l-hikmi halimi"

"Alkap da hiikmiimii gétiiren sudan sonra halim bir sekilde”



68

Vaslinda goniil n'ola olur ise ferah-nak

"Ve't-taharruku min hicrike ani'n-nar1 cahimi"

"Senden ayrilmak cehennem atesi gibi yakiyor”

Sa'y eyle reh-i Hakk'a Hulusi sefer et gel

"Ve'l-abdu zeliliin leke bi'l-hayri nedimii"

"Haywr iglemedigi icin kul pisman ve zelil kaliyyor

2 numarali mesnevinin de ilk bes beyti Farsca kaleme allnmlstlr.16

1. Ey saki-i hlin piyale bayed

Sertiz nigehest kale bayed

2. Evc-i felege zinet-aver

Peymane-i saki-i sema-ver

3. Der sohbet-i hayret vuhiis mar u miir

Insiyyet-i ins {i melek ii hiir

4. Der sohbet-i miidam mezak-1 yaran

Hep arz-1 tecelliyat-1 canan

1159

0

1. Ey sarabin sakisi, kadeh gerekir.

Okun ucu bekler, kale gerekir.

2. Felegin bas ucunu siisler

Sakinin kadehi gokyiiziine sahip olur.

3. Hayret veren bir sohbettedir yilan ve karinca

Insanin, melegin ve giinesin insanlig1.

4. Sarabin sohbeti dostlarin zevkidir

Hep can yansimalarinin yeridir.

9 Terciime: Dogan Kog (Dogan Kog ile kisisel goriisme, 10. 06. 2019).
180 Terciime: Semih Balaban (Semih Balaban ile kisisel goriisme, 18. 09. 2019).
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5. Yek lahza miirar-1 riz-1 sohbet 5. Bir an sohbet giiniiniin gegip gitmesi

Ser ta-kadem alem-i muhabbet Bastan ayaga muhabbet alemidir

2.8.MAZMUNLAR

Mazmunun liigatlerde birgok anlami bulunmaktadir. Bir kismimi ifade etmek

gerekirse anlamlari su sekildedir:

Mazmun; 6denmesi lazim gelen sey, kavram, niikteli ve sanatli ince s6z anlamina

gelmektedir.**

Mazmun; edebiyatta bazi 6zel kavram ve diisiincelerin ifadesinde kullanilan
kliselesmis s6z ve anlatimlara denir. Bir seyi 6zelliklerini ¢agristirarak kelime i¢inde
gizlemektir.*®® Séz konusu sanat veya sdylem tarzlarinin ortak tarafi, diiz anlatimin
yetersiz kaldig1 veya imkansiz oldugu noktada anlatilmak istenenin, bir baska varlik,

eylemle iliskilendirilerek veya goriintiiye déniistiiriilerek ifade edilmesidir.'®®

Hem Klasik Edebiyat hem Dini Tasavvufi Edebiyat hem de bu sahalari i¢ine alan
Tiirk Islam Edebiyati’nda semboliin yeri biiyiiktiir. Bu edebiyat geleneklerinde
sembole, mazmun ismi verilir. Semboliin ferdi, bireysel olma vaziyetine karsin
mazmun cem’i, ortak bir deger ifade eder. Mazmunun nasil bir ortak sembol
oldugunu ifade etmek icin sunu sdyleyebiliriz: Osmanli cografyasinin bir ucunda
bulunan Bagdat ile diger ucunda bulunan Sofya’da yazilan siirlerde kullanilan
mazmunlar ayni1 anlam1 karsilamaktadir. Mekandaki bu anlam ortakligi zamanda da
bulunmaktadir. 16. Yiizyill sairi Fuzhli ile 18. Yiizyill sairi Seyh Galip ayni
mazmunlarla eser vermisglerdir. Bu da mazmun vesilesiyle genis bir cografyada ortak
bir kiiltlirlin gelismesine vesile olmustur. Edebiyatin milleti var eden en 6nemli

amillerden biri olduguna biiytik bir misaldir.

11 Devellioglu, age, s. 590.

162 pala, age, s. 298.

163 fsmail Cetisli, Siirimizde Peygamber ve Giil (1860 -2011), 1. Baski, Ak¢ag Yay., Ankara, 2012, s.
79.
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Mazmunu ortaya cikaran alan ise islam Sanati’dir. Din dis1 kabul edilenler de
dahil, biitiin Islam sanatlarinin temelinde, tasavvufi anlamda bir arayis geriliminin
yani “agk”mn var oldugu goriilecektir.’® Bu husus, islam sanatlarinin “tenevvii”
(cesitleme, cesitlilik) lizerinde yogunlagmasini beraber getirir. Bir baska ifadeyle
Islam sanatlar1 giizelligin yaratilmasini degil, kesfini esas alir. (...) Islam sanatlar1 dis
diinya karsisinda “taklit”e degil “tecrid”e dayamr.165 Boylece klasik siir, ilim —
temelli, agkinlik — yonelisli iken, modern siir, his — temelli, siiblimite — yonelislidir.
Klasik siir, belli bir ilmi ve ahlaki disiplin gerektirirken modern siir, insani

o 166
“zincirlerini kirmaya” zorlar.

Mazmun kelimenin kendi disinda karsiladigi seydir. Kelimenin gergek anlamiyla
degil mecaz anlamiyla yeniden var edilmesidir. Klasik siirimizi anlamak igin
mazmunlarin ne anlama geldiklerini bilmek elzemdir. Yoksa ¢ok farkli anlamlara

kap1 acilir ki bu da bizi sairlerin sahsiyetlerini tahfife, siirlerini de terzile gotiiriir.

Mazmun, ayni zamanda tasavvufun ortaya koydugu giizellik anlayisini siirde
ifade etmeye yaramaktadir. Misalen, divan siirinde sevgilinin ¢ok defa erkek
hiiviyetinde goriilmesinin asil sebebi tasavvufun ask ve giizellik anlayisindan
kaynaklanir. Bu anlayisa gore Tanri kendi giizelligini insanda ve gilizel insan
cehresinde aksettirmistir. Bu gilizellige kars1 duyulacak en saf ve en gergek ask,
sehevi duygular ve ten hazlarindan uzak platonik asktir. Bu platonik yani ilahi ask

siirde her biri tasavvufi mana tasiyan remizlerle anlatilmaktadir.*®’

Divan-: Huliisi-i Darendevi de tasavvuf ile yogrulmus bir eserdir. Gelenegin
asirlardir kullandigi mazmunlar ve duyuslar Divan’da kendine yer bulmustur.
Divan’da gecen belli basli mazmunlar ve ilgili siir 6rnekleri su sekilde karsimiza

cikmaktadir:

Giil: Simgesel bakis agisiyla giil, divan siirinde sevgilidir. Divan siirindeki
sevgili istiaresi, ¢cok yonliidiir. Divan siirinde sevgili; glizel, Allah veya Resulii,

padisah veya devlet erkanindan biri, toplumun ileri gelenlerinden bir zat, makam san

164 Besir Ayvazoglu, Ask Estetigi, 6. Baski, Otiiken Yay., Istanbul, 2000, s. 36.

165 Cetisli, age, s. 81.

166 Bedri Gencer, Modernligin Hikmetinden Sual, 1. Baski, Kadim Yay., istanbul, 2016, s. 41.
187 Akiin, age, s. 145 — 147 .
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— gOhret, para, diinyalik, mutluluk, dost, arkadas gibi c¢ok degisik cepheleriyle
islenmistir. Tabiatiyla sevgiliyi temsil eden giil, bir beyitte glizel, bir beyitte
Peygamber, baska birinde dost, bir arkadas olarak karsimiza ¢ikabilir.'®®

Gl aginalik arz eder vechine kars1 agilip
Giil gibi dostun yiiziiniin handani olmusdur goéniil (G. 243, 168)

Bir¢ok misrada masugu karsilayan giil, bu beyitte agig1 karsilamaktadir. Clinkii
onun da kendini tanitmak istedigi bir veche vardir. Ya Hak vechesi yahut Peygamber

ya da miirsid vechesine dogrulan giil, onlarin agigidir.

Toprak gibi ol her ayagin altina yiiz koy
Devlet ki Hulisi sana yiiz gostere ol giilden i¢indir (G. 85, 66)

Osman Hullsi Efendi siirin tag-beytinde iki mahlasi anmaktadir. Biri kendi
mabhlas1 biri de miirsidi Ismail Hakki Efendi’nin Toprak mahlasidir. Miirsidini bu

vesile ile giile tesbih etmektedir.

Men giilistan-1 bekanin giilleri hayraniyim
Sol bekasiz giillere yiiz dondiiriip zar eylemem (G. 275, 190)

Beyitte giil, hem cennet nimeti hem de diinya nimeti olarak ge¢mektedir.
Giilistan-1 beka ise ebedi saadet yurdu cennettir. Istenen giil gibi nimetler, ebedi

giilistandadir.

Biilbiil: Giil ile biilbiil arasindaki miinasebet, yiizyillar boyunca genisleyerek

nesilden nesile anlatilagelmis bir efsanedir. Bu efsane divan siirinde bliylik ragbet

188 Yavuz Bayram, “Ci¢ekler ve Diger Bitkilerin Divan Siirine Yansimalari fle Anlam Cerceveleri”,
DT, 19 Mayis Unv. SBE, Samsun, 2001, s. 120.
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gorniistiir. Giil — biilbiil miinasebetini siirlerinde islemeyen divan sairi yoktur. Giil —
biilbiil arasindaki miinasebetin ortak paydasi asktir. Biilbiil ile iliskisinde giil,
efsaneye uygun olarak genellikle merhametsiz — ilgisiz bir ¢izgide ele alinmuistir.

Biilbiiliin biitiin feryad u figanina karsin giil, adeta hig orali olmamaktadir.*®®

Ya Rabb ne olur derd-i dili yara ulasdir
Bu biilbiil-i nalan1 o giil-zara ulasdir (G. 72, 56)

Tamami bir dua niteliginde olan siirde sair kendini biilbiil-i nalana tesbih
ederek giil-zara ulasmay1r murad etmektedir. Siirin ilerleyen misralarinda giil-zarin

Ahmed-i Muhtar Efendimiz (sav) oldugu anlasilir.

Bade: Sarap, icki. Sarap, divan edebiyatinda en c¢ok kullanilan igecek
maddesidir. Bazen cam, sagar, ayak, kadeh, piyale, peymane, ratl gibi unsurlarla da
mecaz-1 miirsel yoluyla badeden bahsedilir. Rengi dolayisiyla dudaga, kana,
gbzyasina, yanaga benzetilir. Lezzeti ve sarhos edici 6zelligi ile de tesbihlere konu

olur. Bezm ve meclislerin vazge¢ilmez unsurudur.

Divan edebiyatinda oldugu kadar halk edebiyatinda ve tasavvuf edebiyatinda
da kullanilir. Aski, Allah’a ulasma yolu kabul eden tasavvuf ehli, badeyi de ruh

coskunlugu i¢in bir arag olarak gi’m‘ir.m

Sarapla mum, irfan nurunun zevkidir. Saraptan murat sir¢ca kandildir,

A .. 171
mumdan murat da 1s1k. Can sarabiyla can mumu, isra gecesinin nurudur.

Zahidi gor bade igmez miibtelasin men' eder

Arifi gér cagirir gelin helal igin helal (G. 242, 168)

169 Bayram, agt. s. 372.

70 pala, age, s. 52.

1 Mahmtid-1 Sebiisteri, Giilsen-i Rdz (Metni ve Serhi), Haz. Abdulbaki Gélpiarl, Is Bankasi Kiiltiir
Yay., Istanbul, 2011, s. 161.
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Beyitte bade ilizerinde zahid ve arif gatismasi verilmektedir. Zahid ruh
coskunlugunu tanimaz, bilmez ve bu coskunlugun sebeplerini giinah sayarken arif
ruhu tekamiile erdirecek badeyi hem kendi igmekte hem de baskalarni igmeye

cagirmaktadir.

Ezelden yazild1 kitab-1 agkin

Sundu asiklara sarab-1 agkin

Nis ediiben oldum harab-1 agkin

Bin can ile razi oldum kurbana (G. 382, 260)

Sarabin verdigi sarhoslugun mensei elest bezmi kabul edilir. Ruhlar bir araya
gelip Allah’in (cc) “Ben sizin Rabb’iniz degil miyim!” hitabina muhatap olunca
kendilerinden gecer. Bu hitabin karsiligi da sarap olarak verilmistir. Sarap, askin
sarabidir; sarab1 var eden Allah’in (cc) ruhlara hitabidir. Bu mesele hem divan
siirinin genelinde hem de Osman HullGsi Efendi’nin siirlerinde kendine yer

bulmaktadir.

Sakiya badeyi insaf ile doldur kat1 ver

Yitirip kendini yarani saraba kativer

Artirip zevkini bezmindeki rindanelerin

Hirka-i ziihdii meta'-1 akli saraba sativer (R. 26, 344)

Saraptan bahsedilirken yine bir zahid ignelemesi bulunmaktadir. Ciinkii
sarap, ilk anlamiyla kotii ve cirkin goriilmektedir. Idraki ilk anlamdan oteye
gecemeyenler sarabi hemen kotillemektedir. Buradaki zahitlik hirkast anlam
derinligine inildikce terk edilmesi gereken bir hirkadir. Bu hirkanin sarap icin yani

ilahi ask i¢in sativerilmesi gerekir.
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Harabat: Harabeler, viraneler. Divan sairleri kelimeyi “meyhane” anlaminda
kullanir. Sevgilinin kirmizi sarabi andiran tatli dudaklari bir harabattir. Meyhanenin
topragi asigin goziine siirme olur. Orada sirlar ortaya dokiiliir. Eskiden meyhanelerin
izbe, rutubetli, mahzen ve bodrum katlar1 gibi ve gizli isletilen yerler olmasi da ¢ok
zaman s6z konusu edilir. Divan sairi mest oldugu i¢in meyhane lizerinde ¢ok

durmustur.

Mutasavviflar harabati bir tekke olarak ele alirlar ve orada ilahi agk sarabinin
i¢ilip sarhos olundugunu sdylerler. Boylece harabat bir nese ve feyz kaynagi, gercege
ulagilan yer olur ki tekke mukabili kullanilir. Pir-i harabat ve pir-i mugan da o
tekkenin seyhidir. Meyhane bir can kiblesidir ki oraya varan {iziintiilerinden kurtulur.

Iceri bir defa giren artik ok zor ¢ikar. 12

Meyhaneye diiskiinliik ve sarhosluk, kendinde ge¢me, kurtulmadir, adam
zahid bile olsa benlik kiifiirdiir. Meyhane, esi Ornegi olmayan alemden bir
numunedir; hi¢bir seye aldiris etmeyen asiklarin duragidir. Meyhane can kusunun

yuvasidir. Meyhane eri olmak, tamamiyla harap olmak, mahvolmaktir. e

Bi-hamdi'llah diisiirdiin rahimi semt-i harabata
Veli yoksa ne miimkiin salik-i mey-hanen olmazdim (G. 293, 201)

Cok stikiir ki yolum meyhanelerin bulundugu yere diismiistiir yoksa o yolun
tabisi olmak ne miimkiiniidiir. Beyitte ifade edilen harabat ve meyhane salikin huzur

buldugu ve ilahi agki 6grendigi tekke anlaminda kullanilmistir.

Sakiler safl sunup sifi selamet buldu

Girdi mey-hanede pir-i muganin mezhebine (G. 392, 266)

172 pala, age, s. 192.
173 Sebiisteri, age, s. 163.
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Meyhane, beyitte acik¢a tesbih edildigi iizere tekkedir. Sufiler, dagitilan ask

sarabiyla selamet bulup seyhin yoluna girmislerdir.

Saki: Kadeh sunan, icki veren. Divan siirinde bezm aleminin en &nemli
unsurlarindan biridir. Meclise nese ve canlilik verir. Ortada dolasarak icki dagitmak
onun gorevidir. Biitlin bu hallerde saki mutlak giizelligiyle dikkat ¢eker. Hatta asik
ickiden degil; sakinin giizelliginden sarhos olmalidir. O, Hizir’a benzer ve bereket
dagitip herkesin gonliinii yapar, hazirlar, icki sunar, meclise nese ve parlaklik sunar,

sarki soyler.. A7 sakd, miirsidi temsil eder.!”
Men séakin-i mey-hane-i gam zade-i askim
Viraneyim amma
Saki bana mey sun bana iiftade-i askim
Divaneyim amma (G.12, 9)

Bu siirde birgok mazmun bir arada goriilmektedir. Meyhaneden kasit dergahtir ve
sair dergdhin sakini olarak kendini anlatmaktadir, viranedir, divanedir. Halinden

sikayet etmeyen asik, sakiden yani miirsidden mey yani himmet istemektedir.

Girip mey-haneye pir-i meye ol bende-i sadik
Sunar saki sana mey-hanede peymane layiksa (G. 394, 267)

Tekke adabinin mazmun diliyle bir anlatim1 olarak anlagilacak bir beyittir, bu
beyit. Meyhaneye girmek, meyhanenin iistadina kole olmak gerekir ki o veya onun

bir halifesi sana layiksa sarabini yani dersini versin.

Hadd: Yanak. Sevgilinin yanagi. “Ruh, ruhsar ve ariz” sekilleriyle yiiz yerine
kullanilan kelimelerin ¢ogunda aslinda yanak kastedilmektedir. Yiiziin en genis

kismin1 kaplamasi dolayisiyla yanak, en fazla iizerinde durulan giizellik

74 pala, age, s. 387.
s Karatas, age, s. 359.
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unsurlarindan biridir. Asik ile zahid yan yana gelince sevgilinin yanagi iman olur.}"

Ruh (yanak), mahrd, ¢ehre-i gilgin, Allah’in tecelli nurlarmin belirmesi’’

anlaminda da kullanilir.

Aska diisesin desem hadden asasin desem
Yarin lebin 6pmege goniil yasasin desem (Mif. 420, 416)

Fenafillah olmanin basamaklar1 mazmunlar iizerinden verilmektedir. Once
aska diistiliir. Sonra yanak yani Allah’in tecelli nurlar1 belirir ve asik tarafindan asilir.
Ardindan mutlak giizellik sahibi yar, Allah’in varliginda fena bulunur. Goniil bu

sayede beka sirrina mazhar olup gercekten yasar.

Kakiil olsun ziiliif olsun yanak u hadd i hal olsun
Opdiire koklada her biri bir ihsana géniil (G. 250, 173)

Beyitte yiiziin giizelligi ile ilgili gecen ifadelerin hepsi birer mazmundur.

Kastedilen ilahi tecellilerdir. Bu tecellilere mazhar olmak da ihsanla olur.

Sac: Divan siirinde en ¢ok kullanilan gilizellik unsuru sayilabilir. Md, gish, zilf
gibi adlar altinda ve bir¢ok yonden ele alinan sag, sayisiz tesbih ve mecazlara konu
olmustur. Sekli, kokusu, rengi vb yonlerden bir¢ok beyte anlam verir.!® Allah’in

birlik sifatini, esrar-1 ilahiyi ifade eder."

Saclarin biikliim biikliim biikiiliip

Askina can evi dipden sokiiliip (K. 35, 336)

76 pala, age, s. 182.
17 Akiin, age, s. 147.
78 pala, age, s. 384.
19 Aklin, age, s. 147.
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Saglar, Divan’da biikliim biiklim olmas1 ve siimbiile benzemesiyle ¢ok defa
ifade edilir. Bu beyitteki biikiilme perdelerin agilmasi, saglari ifade eden ilahi sirlarin
ortaya dokiilmesi seklindedir. Asigin can evi bu sirlarla muhatap oldugunda adeta

cani ¢ekilir.

Opmedim ziilfiinden 6zge kakiiliin altinda yiiz
Yiiz nasihat etdiler yiiz donmedim yiizden yana (Miif. 2, 374)

Beyitte, yliz ekseninde kullanilan mazmunlar birlikte goriilmektedir. Ziilf,
kakil ve yiiz birbirini tamamlayan mazmunlardir. Yiz, mutlak giizelligi ifade
ederken yiiziin Ustiine yayilan zilf ve kakiil, ilahi tecellileri ve sirlar1 ifade eder.
Onlar1 6pmek, tecelli ve sirlar1 goriip idrak ederek mutlak giizellige erigsmektir.

Mutlak giizellige erisen oradan yiiz ¢evirmez.

Cesm: Farsga’da “g0z; tavla zarlarinda sayilari belirleyen siyah noktalar; vav (),
kaf (3) ve fa (@) gibi harflerin baslarinda bulunan yuvarlak i¢indeki beyaz kisim”,
mecazen “limit, 6zlem; yakinlik, 6n; aziz” anlamlarina gelir. Tasavvufta Allah’in
basar (gorme) ve cemal sifatlarma ve biitlin ahvali tamamlayan salike gizli hicbir
seyin kalmamasi haline de ¢esm denir. Salikin kendisinde bulundugunun bilincine
vardig1 sirr-1 ildhiye “gesm-1 mest”, kemal ehlinin bilip de salikin diger saliklerden
gizledigi ahvale “cesm-i pilir-humar”, Allah’tan bagka hi¢ kimsenin bilemeyecegi,
kemal ehlinin gizledigi yliksek mertebelere “cesm-i nergisi” adi verilir. Stfiler
genellikle gozii, “siilik sonucunda elde edilen manevi (batini) goriis” veya “bir
miirsidin irsadiyla Hakk’1 her yerde miisahede etme makamina ulasma” anlaminda
sir, dil, cihan-bin, 1ahiiti, marifet, yakin gibi kelimelerle tamlama halinde (¢esm-i sir,

cesm-i dil, cesm-i 1ahati...) kullanmislardar.*®
Karibu'llah Hakki'nin ayagi tozunu slirme

Kim edindiyse ¢esmine o goz hakka'l-yakin olmus (G. 172, 120)

180 Tahsin Yazici, “Cesm”, DIA, Istanbul, 1993, C. 8, s. 276.
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Karibu’llah, Osman Hulfisi Efendi’nin miirsidi Thramcizade Ismail Hakk1’nin
mahlasidir. Seyhin “cesm” haliyle ifade edilen ilahi sirlar1 bilmesi ve salike

gostermesiyle salikin yakini artar.

Yeter bir "lemhatii'l-ebsar" olan ¢esmin nigahi tek
Bana ilm-i edeb erkan okut askin kitabindan (G. 339, 229)

Cesm, bu beyitte basiret sahibinin gozii olarak ifade edilmistir. Basiret sahibi
olmak acisindan en yakin mertebede miirsid, en kdmil mertebede ise Hz. Peygamber

(sav) vardir. O’nun (sav) bakis1 gibi bakan miirsidden edeb ilmi talep edilir.

Cilve: “Gelinin gerdek gecesi damada ilk defa goriinmesi, damadin da ona
yiiz goriimliigii vermesi” anlamina gelen Arapca cilve (cilvet) veya celvet kelimesi
genellikle hosa giden veya gitmeyen siirpriz davranislar manasinda da kullanilmistir.
Insanlarin, hakkinda bilgi sahibi olmadiklar1 kaderin bu Aalemde tecelli edip
gerceklesmesine cilve-i rabbaniyye, ilahi cilve, kaderin ve talihin cilvesi denir. I1ahi
nurlarin siilik halindeki arifin kalbini aydinlatip onu saskin ve sermest vaziyette
birakmasina ve miiridin halvetten ¢ikmasina da cilve ad1 verilmistir. Mutasavviflara
gore biitlin alem Hakk’1n nurlarinin cilveleridir. Bu alemde c¢esitli sekillerde goriinen
varliklar bu nurlarin 1siklarindan ve pariltilarindan hasil olmustur. Su halde alem
ilahi hiikmiin ve kaderin cilvegadhi yani zuhur ve tecelll mahallidir. Tasavvufta
kaderin tecellisi, dilberlerin goniil fetheden isvelerine ve cilvelerine benzetilir.

Kaderin insan1 sevindiren tecellilerine de iizen tecellilerine de cilve denir.*®

Dedim servi boyun reftar u isven can giriftar
Dedi pervaneler sem' ¢cevresinde dair olmusdur (G. 97, 72)

Goriiniis ozellikleri diyebilecegimiz boy, sag, yanak gibi unsurlar mutlak

giizellige atfen kullanilmaktadir. Isve de ilahi isleyisi ifade ederek riza makamindaki

181 Sisleyman Uludag, “Cilve”, DIA, istanbul, 1993, C. 8, s. 1.
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salikin canin1 kendine ¢eker. Cilinkii Allah’in nuru etrafinda pervaneler gibi toplanan

sevgili kullar vardir.

Padisah-1 hiisn i askin cilve-gahi sendedir
Sen o hiisniin padisahiyla mekan tut ey goniil (G. 17, 332)

Ask ve giizellik padisah1 olan Allah’in ilahi cezbelerinin bulundugu yer Hz.
Muhammed’in (sav) gonlidiir. Salik, o goniil sahibine gonliinii vermeli, onun

gonliine yakin mekan tutmalidir.

Divan’da belli bagli mazmunlar1 verilmek suretiyle iktifa edilen béliime daha

baska mazmunlar da eklemek miimkiindiir.
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3. BOLUM
DiVAN-1 HULUSI-I DARENDEVI’DE DiNi TASAVVUFi MUHTEVA
Din, divan siirinin en 6nemli kaynaklarindan biridir. Eski edebiyatimizin
temelinde, kaynagmi Kur’an ve hadislerden alan dini inanglarla tasavvufun
bulundugunu unutmamiz miimkiin degildir.’® Dinin manevi bir yorumu olan
tasavvuf da bir gelenek halinde asirlardir inancimizi sekillerden amillerdendir.
Edebiyat tarihimiz incelendiginde de din ve tasavvuf tesirini neredeyse biitiin

eserlerimizde gérmek miimkiindiir.

Divan-1 Huliisi-i Darendevi, dini tasavvufi bir nesve i¢inde yazilmistir. Bu
boliimde Divan’mn dini ve tasavvufi acidan incelemesi yapilacaktir. Oncelikle
Divan’daki dini unsurlar iman ve ibadet basliklar1 altinda incelenmistir. Ardindan
tasavvufi inceleme, tasavvuf kavramlari esas alinarak yapilmistir. Ancak bilinmelidir
ki tasavvuf kavramlar1 pek ¢cok ve daginiktir. Divan’da yer alan tasavvufi kavramlar

incelemede kolaylik olmast acisindan su sekilde tasnif edilmistir:
A. Tahalluk Kavramlari

I. ibadet ve Ahlakla ilgili Olanlar: Takva, Ziihd, Tevbe, Zikir, ihlas, Sabr,
Siikiir, Sidk, Istikamet, Sefkat.

II. Seyr u Siilik (egitim)’a Dair Bulunanlar: Seyh ve Miirsid, Miirid,
Intisab, Sohbet, Halvet.

B. Tahakkuk Kavramlari
I. Kalbi ve Viedani Olanlar: Ask, Cezbe, Huzur, Havf u Reca, Kabz u Bast.

I1. Marifet ve Bilgiye Dair Bulunanlar: ikan ve Yakin, Kesf, ilTham, Tecelli,

Varidat, ¢

82 Mine Mengi, Eski Tiirk Edebiyati Tarihi Edebiyat Tarihi — Metinler, 4. Baski, Ak¢ag Yay.,
Ankara, 1997, s. 18.

183 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, 21. Baski, Ensar Yay., Istanbul,
2016, s. 155.
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3.1. IMAN

Ben Miislimanim el-hamdii 1i’11ah
Ehl-1 imanim el-hamdii 1i°’11ah (G. 421, 281)

Sozliikte “gliven iginde bulunmak, korkusuz olmak™ anlamindaki emn (eman)
kokiinden tiireyen iman “giiven duygusu icinde tasdik etmek, inanmak” demektir.
“Saglamlagtirmak, kesin karar vermek, tasdik etmek” manasindaki akd kokiinden
tireyen i‘tikad da “iman” karsilifinda kullanilir. Terim olarak iman genellikle
“Allah’tan alip din adma teblig ettigi kesinlik kazanan hususlarda peygamberleri
tasdik etmek ve onlara inanmak™ diye tanimlanir. Bu inanca sahip bulunan kimseye
mii’min, inancinin geregini tam bir teslimiyetle yerine getiren kisiye de miislim
denir. Ayrica Tiirkge’de miislim kelimesinin Fars¢a kurala gore g¢ogulu olan

miisliiman da (miisliman) bu anlamda kullanilmaktadur.'®*

Osman Huldsi Efendi, iman ile ilgili s6yle demektedir: “Iman, yalniz insanin
kendi nefsine faydasi olan ve faydasi baska kimselere dokunmayan sifat ve
hikmetlerden ibaret olmayip boyle fayda ve menfaati baska kimselere de dokunan

ictimai ve ma’serd sifat ve hasletleri de camidir.”*®°

3.1.1. Allah

Allah birdir haktir Nebisi
Yoktur giimanim el-hamdii li’llah (G. 421, 282)

Allah, kéinatin yegane yaraticisinin zat ismi olan, ism-i celaldir. Cenab-1
Allah, kendisini doksan dokuz kadar isimle kullarina tanitmistir. Yaraticidir, rizik

vericidir, her seye kadirdir, en biiyiiktiir, sifa verendir.. 186

Tasavvuf 1stilahinda Allah ise mutlak sevgilidir. Allah diislincesi ve korkusu
ve Allah sevgisi insan1 daima dogru yola gdtiiriir, kotiiliikten alikoyar, gonliinden

Allah diistincesi ¢ikmayan insan birgiin gelip de Allah’in huzurunda sorguya

184 Mustafa Sinanoglu, “Iman”, DIA, Istanbul, 2000, C. 22, s.212 — 214.

18 Osman Huldsi Ates, Seyh Hamid-i Veli Minberinden Hutbeler, 2. Baski, Nasihat Yay., Istanbul,
2006, s. 25.

188 Cebecioglu, age, s. 50 -55.
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cekilecegini bilir ve diinyada islerini ona gore tutar, kimseye kotiilik yapmaz,

kimsenin hakkini yemez. S6zii 6zline uygun olur.*®

Osman Hultsi Efendi, siirlerinde lafza-i celali kullandigi gibi Esma-i
Hiisnd’dan baska isimler de kullanmistir. Divan’da miistakil birer siir olarak tevhid
veya miinacat bulunmamaktadir. Binaenaleyh Allah agki eserin her misrainda

dogrudan veya dolayli olarak ifade edilmektedir.

Tek var olan Viictd-1 La-yezali
Yok 6zgeye tarz-1 beyan-1 ask (G. 192, 134)

Cenab-1 Hakk’1n sonsuz varhigina isaret olarak kullanilan Viicid-1 La-yezali,

tek var olan kabul edilmistir. Askin ilan edilecegi tek makam da bu makamdir.

Ey kerametlii yiiziin envar-1 vech-i Zii'l-Celal
Ey saadetli goziin hiisniidiir sihr-1 helal (G. 240, 166)

Cenab-1 Hakk’1n “Zii’l Celal” ismi, celal sahibi, biiyiikliik sahibi anlamlarina
gelir. Allah’in yarattiklarinda tecelli eden biiylikliik de bu ismin bir tecellisidir ki

bakan gozde tesirli bir iz birakir.

Isit agiklarm sirrmi ta’n eyleme ey ihvan
Veren ask u muhabbeti degil mi Hazret-1 Siibhan (G. 332, 225)

Biitiin eksik ve noksan sifatlardan Allah’1 tenzih etmek maksadiyla kullanilan
Siibhan ismi, ayn1 zamanda asiklara eksiksiz, noksansiz ve sirli bir agk u muhabbet

de verir. Bu sirr1 isitmek her ihvanin harci olmamakla beraber ehline malumdur.

187 Ates, age, S. 20-21.
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Tecelli eder ol Mevla cemal-i yardan asika
Goriinen ol goren oldur heman asiklara her an (G. 332, 225)

Dost anlamina gelen Mevla, ¢okga kullanilan ism-i ilahidendir. Hakiki dostun
tecellisi kendini sevenlerde goriliir, bu asiklar1 seyreden Cenab-1 Mevla’dan

baskasini gormez.

Huliis1 geda kitmirindir kapinda
Stikr-i bi-nihaye o Perverdigar'a (G. 391, 266)

Perverdigar, Er-Rezzak isminin Fars¢a seklidir. Riziklandiran anlaminda
kullanilmistir.*® Hulisi, manevi feyizlerle nasiplendigi ve kélesi oldugu kapinin

rizik dagiticisina sonsuz siikreder.

Her var u yok her az u ¢ok tesvisini dilden gider
Maksitid-1 mutlak bildigin ol Kadir-i Cebbar ise (G. 401, 271)

Cenab-1 Hakk’a iman eden, O’nun her seye kadir olduguna da iman eder. Her
sey Kadir-i Cebbar’in tasarrufundaysa dildeki ve haldeki karigikliklar1 gidermek
gerekir.

Iki Alemde bizi hasr ede Hallak-1 Kerim

Yanag: giil sac1 siinbiil lebi Kevserler ile (G. 415, 279)

188 Devellioglu, age, s. 862



84

En giizel isimler O’nundur, ayeti vechiyle dua eden sair, yegane yaratici
Hallak-1 Kerim’den Kevser havuzunun basinda sevdikleriyle birlikte olmak, orada

yaratilmak i¢in dua etmektedir.

Yiiziimii tutmusum ya Rab bana eyle indyati
Habibin niiru hakkigiin kabil et bu miinacat1 (G. 433, 290)

Rab, terbiye eden, doyuran, yetistiren anlamlarina gelen zati, rububi

189

isimlerdendir.”™ Kulu terbiye eden usullerin baginda gelen duaya da ¢ogu kez Rab

ismiyle baglanir. Rabb’in yardimini isteyen sair giizel bir vesile olarak da araya Hz.

Muhammed’i (sav) koymaktadir.

Ayiblarin Settar'isin miicrimlerin Gaffar'isin
Alemlerin Hiinkar'isin ya Rabbena va'gfir lena (G. 5, 5)

Settar, oOrten; Gaffar, affeden anlamlarina gelen ism-i ilahilerdir. Kul,
ayiplarmin Ortiilmesi ve giinahlarinin bagislanmasi i¢in alemlerin Rabb’ine dua eder.

Bu isimler yaninda hiikiimdar, sultan anlaminda da Hiinkar ismi kullanilmistir.

Hor hakir bakma giinahkar ademogluna begim
Afv olur elbette bir giin Tanr1'nin gufrani var (G. 124, 88)

Esma-i Hiisna’nin yaninda Farsca isimler de kullanan sair, Tiirk¢e’de ilah

anlamina gelen Tanr1 kelimesini de Cenab-1 Allah i¢in kullanmistir.

Allah (cc) icin kullanilan bu isimlerden baska yar, sevgili, sah gibi mecazi

yolla Cenab-1 Hakk’1 ifade eden birgok hitap bulunmaktadir.

189 Cebecioglu, age, s. 506.
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3.1.2. Melekler

Haktir melekler haktir kitaplar
Budur beyanim el-hamdii li’llah (G. 421, 281)

“Farkli stretlere girebilen ve duyularla algilanamayan nlrani varliklar”
seklinde tarif edilen melek, Kur’an-1 Kerim’de (Bakara 2/285; Nisa 4/136) ve tevatiir
derecesine ulasan hadislerde (Buhari, “Iméan”, 37; Miislim, “Iman”, 1) inan¢ esaslar1
arasinda sayilmaktadir. Naslarda meleklerin hem o6zellik ve yetenekleri hem de
gorevleri hakkinda bilgi verilmistir. Insanlar ve cinlerden farkli olarak nurdan
yaratildiklari nakledilen meleklerin  Adem’in  yaratihsindan 6nce mevcut

bulunduklar1 da Kur’an’da ifade edilmektedir.*®

Divan’da bir¢cok siirde meleklerden bahsedilmektedir. Bu bahsediste iki
ozellik goze carpar. Melekler de varlik aleminde bulunduklari i¢in insanla, cinle,
tabiatla birlikte amlir. Ikinci 6zellikse meleklerin giinahsiz olmasi sebebiyle
benzetme unsuru olarak kullanilmasidir. Genellikle peygamber veya miirsid

simalariyla, giinahtan ¢ekinmeleriyle, melege tesbih edilir.

Arz u sema ins i melek tuytr u vuhs suda semek
Senden dilerler hep dilek ya Rabbena va'gfir lena (G. 5, 5)

Yer ve gok, insanlar ve melekler, kuslar ve yabani hayvanlar, suda baliklar

yani biitlin varlik Rablerinden bagislanma diler.

Ben figan-1 askin Mecnlin'u oldum
Sen melek-simanin meftinu oldum (G. 279, 193)

Beyitte gegen melek-sima baska siirlerde de gegmektedir. Miirsidin simasi

melegin yaratildig1 nur gibidir. Bu sima as181 kendine meftun eder.

190 M. Sait Ozervarly, “Melek”, DiA, istanbul, 2004, C. 29, s. 40-42.
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Divan’da ismi anilan melekler de vardir. Bunlardan ilki Cebrail’dir (as).
Cebrail, ruh’ul-kuds isimleriyle ifade edilmistir. Cebrail, dort biiyilk melekten biri

olup vahiyle gérevlidir. Tasavvufta akli ve akl-1 Muhammedi’yi temsil eder.™

Perdedar-1 harem-i hasidurur Cebrail
Mazhar-1 niir-1 niibiivvetdir Muhammed Mustafa (G. 465, 306)

Niiblivvet nurlarmma mazhar olan Hz. Muhammed’in (sav) kapisinin

bekeiligini Cebrail (as) yapmaktadir.

Azrail (as), dort biiyilk melekten can almakla gorevli olan melektir.
Kur’an’da “6liim melegi” olarak gecer. Kur’an’da oliim meleginin can almakla
gorevli oldugu agikga belirtilmekle birlikte (Secde 32/11) bu fiil, her isin gergek faili
olan Allah’a da nisbet edilir (Ziimer 39/42).1%

Azrail (as), Divan’da melekii’l-mevt ve peyk-i ecel seklinde geger.

Sen basima gel peyk-i ecel gelmeden 6nce
Al canimi kurtar beni sultinim elinden (G. 346, 233)

Sair, peyk-i ecel olarak ifade ettigi Azrail’den siginmak i¢in Azrail’in de

Halik’1 olan Cenab-1 Allah’tan meded istemektedir.

Melekii'l-Mevte bile canimi teslim etmem

Ecelim gelse alir canimi yarim uyumaz (G. 134, 96)

B9 Cebecioglu, age, s. 119.
192 Ahmet Saim Kilavuz, “Azrail”, DIA, Istanbul, 1991, C. 4, s. 350.
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Beyitte askta gelinen cezbe hali ifade edilmektedir. Asik, masukuna o kadar
bagli ve o kadar hayrandir ki 6lim melegine canin1 vermez, dogrudan yarine yani

Allah’a (cc) canini teslim etmek ister.

3.1.3. Kur’an-1 Kerim

Bi-care hafiz gonliimiiz
Ayine-i Rahméan bizim
Bilsen ser-a-pa sinemiz
Hep mensed-i Kur'an bizim (G. 320, 215)

Cenab-1 Hakk’in peygamberimiz Hz. Muhammed’e (sav) vahyettigi en yiice
ve son kitap olan Kur’an ayni zamanda insan-1 kamile ve insan-1 kamil olan Hz.

Muhammed’e isaret etmektedir.**

Sufilere gére Kur’an ayriligi cem goziiyle gormektir. Allah ehli Hakk’in bu
yiice Peygamber’e (sav) indirmis oldugu kitab1 Kur’an diye isimlendirdiginde sunu
anlamigtir: Allah, kitabin1 bu isimle isimlendirdigine gére onun biitiin kitaplardan
daha kiymetli olduguna dikkat c¢ektigi gibi bu kitabin indirildigi Hz. Muhammed
(sav) de kitap indirilmis biitlin peygamberlerin en degerlisidir. Sufilerin Kur’an’1
tefrikay1r cem goziiyle géormek anlaminda kullanmis olmalarinin delili sudur: Boyle
gormek, marifet makamlarinin en yetkinidir. Ciinkii tefrikayr cemin disinda bir gozle
gormek, yaratiklar nedeniyle Hakk’tan perdelenmis kimselerin halidir; avam miimin

ve kafirlerin durumu btiyledir.194

Divan’da Kur’an hem insan-1 kamil anlaminda hem “baglanilacak en saglam
ip” anlaminda kullanilmistir. Bununla birlikte Kur’an, kamil insanlarin simasin ifade

etmek i¢in de kullanilir.

193 Cebecioglu, age, s. 383.
104 Kasani, age, s. 453.
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Envar-1 zat ola yiiziin

Esrar-1 zat dola 6ziin

Ayat-1 zat ola soziin

Magz-1 Kur'an olsan gerek (G.198, 140)

Hz. Muhammed’in (sav) “Kur’an-1 Natik” olma vasfin1 tagimasina vurgu
yapilarak velilerin 6zellikleri ifade edilmektedir. Yiiz, ilahi nurlarin toplandigi; 6z,

ilahi sirlarin doldurdugu, s6z, Kur’an ayetlerinin kurdugu unsurlardir, bir veli igin.

Kitabu'llah Hultsi dost yiiziidiir
Oku var ol sebakdan bir varak gel (G. 245, 169)

Hultsi Efendi, Allah’in kitabim1 iki kapak arasma koyup kuru kuru
okuyanlardan degildir. Onun i¢in, dostun yani Hakk dostunun yiizii de Allah’in
kitabindan bir ayettir.

Yiiz dort kitabin sirrini yarin yiiziinden okuyup
Ol mushaf-1 hiisn ile dolmus magz-1 Kur'an olmusum (G. 266, 184)

Dostun yiiziinden ayetler okuyan Hul@isi Efendi, kitaplarin anasi olan Kur’an
gibi peygamberlerin en biiyligii olan Hz. Muhammed’in (sav) giizelliginden okuyup

Kur’an’m 6zii oldugunu ifade etmektedir.

3.1.4. Peygamberler

Allah’tan vahiy yoluyla aldigi bilgileri ve emirleri teblig etmek,
muhataplarin1  hak dine c¢agirmakla gorevlendirilen yiiksek vasifli  kimseye
peygamber denir. Peygamber (peygam-ber/ peyam-ber) kelimesi Farsca olup
sOzliikte “haber getiren” demektir. Eski Tiirk¢e karsiligr yalvactir (yalavag), ancak

peygamber kelimesi erken donemde Tiirkge’ye gecip yerlesmistir. Kur’an-1 Kerim’de
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peygamber karsiliginda nebi, restl ve miirsel kelimeleri, peygamber gondermeyi
ifade etmek i¢in irsal, ictiba, 1stifd ve ba‘s kokiinden fiiller kullanilir. Nebi sozliikte
“haber veren; mertebesi yiliksek olan; acik secik yol” anlamlarina gelir. Resul ve
miirsel kelimeleri de “gonderilmis kisi” manasindadir. Gerek nebi gerek resul
Kur’an’da “Allah’in buyruklarin1 ve 6giitlerini muhataplara bildirmek iizere sectigi
el¢i” anlaminda, resul ayrica Allah ile peygamberleri veya diger bazi yaratilmiglar

arasinda el¢ilik yapan melekler hakkinda kullanilir.

Kur’an’da kendilerinden nebi veya resul diye bahsedilen kisiler sunlardir:
Adem, idris, Noh, ibrahim, Ismail, ishak, Yakub, Yusuf, Lat, Had, Salih, Suayb,
Miisa, Harin, Ilyas, Elyesa, Ytnus, Eyyib, David, Siileyman, Zekeriyya, Yahya, fsa
ve Muhammed. Bunlardan Noh, ibrahim, Ismail, Misa, Hartn, Isd ve Muhammed
hem resul hem nebi olarak nitelendirilmis, boylece nebi ile resul arasinda bir farkin

bulunmadigina isaret edilmistir.**®

Divan’da, asagida zikredilecek alti peygambere dair beyitler bulunmaktadir.
Hz. Muhammed (sav) ile ilgili beyitler hari¢ diger peygamberlerle ilgili beyitlerde
daha ¢ok yasadiklari déneme dair olaylar konu edilir. One ¢ikan vasiflarma vurgu

yapilir.

3.1.4.1.Hz. Muhammed

Insan-1 kAmil, Hz. Muhammed’den (sav) ibarettir. Insan-1 kAmil Hakk’a ve
halka mukabildir. Mahlikat ve Halik-1 mahlikat indinde Hz. Muhammed’e (sav)
mahsus olan fezail bir kimilde mevecut degildir.’® Safiler, insan-1 kamil olarak
gordiikleri ve Allah’a giden yolda rehber edindikleri Hz. Peygamber’in siretine,
stinnetine, her tiirlii tutum ve davranisina biiyiik 6nem vermis, her vesile ile ona olan

bagliliklarnin mutlak ve tam oldugunu ifade etmislerdir.'®’

Her miimin, muvahhid insan Allah Teala’ya ve onun Rasul-i Ekrem’ine
zahiren ve batinen itaat etmekle miikelleftir. Bir insanin diyaneti, dinine muahbbeti,

manevi terakkisi ancak bu itaatle miitenasiptir. Rasul-i Ekrem’e ittiba ise onun

19 yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, DIA, Istanbul, 2007, C. 34 s.257-262.
196 Abdiilkerim el-Cili, [nsdn-1 Kamil, 4. Basku, iz Yay., istanbul, 2015, s. 372-373.
Y97 Sigleyman Uludag, “Muhammed”, DiA, istanbul, 2005, C. 30. s. 448-450.
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miibarek siinnetlerine riayet etmekle onun adab ve ahlakiyla ittisafa ¢alismakla kabil

olabilir.'*

Bir peygamber asig1 olan Hulisi Efendi, naat boyutunda bir kaside
yazmamistir ama kii¢iik naat diyebilecegimiz Hz. Peygamber’i (sav) 6ven gazeller
yazmistir. “Muhammed Mustafa” redifli 465 numarali gazel, “Rastilullah” redifli 396

ve 418 numarali gazeller, “ulagdir” redifli 72 numarali gazeller bu duruma misaldir.

Kapinda bir zelil-i hak-sarim ya Rastlallah

Garib i bi-kes-i bi-i'tibarim ya Rastlallah

Ser-a-ser defter-i a'malim isyan ile memlidur

Huz{ir-1 hazretinde serm-sarim ya Rastlallah

Kabil etsen HulGs1 kemteri dergah-1 lutfunda
Civarinda n'ola olsa mezarim ya Rasilallah (G. 418, 280)

Senin kapinin esiginde topraklara batmis, sefalete diismiisiim ey Allah’in
Rastlii, garibim, kimsesizim, itibarimi da yitirdim. Amel defterim bastan basa isyan
ile doludur; miibarek huzurunda utanarak bulunuyorum ey Allah’in Rastlii. Itibari
kalmamus, iyice kotillesmis Hulisi’yi comertlik gosterdigin dergahina alsan da yani

basimda hi¢ degilse bir mezarim olsa ey Allah’in Rasalii!

Ziilfiin senindir ey peri imanimiz ikrarimiz

Uyduk sana kim Ahmed-i Muhtar'dan geldi deyii (G. 356, 240)

1% Ates, age, s. 13.
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Oncelikle peygamber, bir delildir. Miirside intisabin hak olmasi igin
Rasulullah’tan gelmesi gerekir. Hullsi Efendi de miirsidini Hz. Muhammed’in (sav)

bir varisi saymaktadir.

Elveda ya Seyyide'l- Kevneyn Rastile's-Sakaleyn
Elveda ya Cedde's- Sibteyn imame'l- Harameyn

Hak-1 ravzan tltiya-y1 ¢esm-i climle enbiya

Nir-1 aynsin cihdnin canisin ey nir-1 ayn (R. 161, 366)

Biiyiik ihtimalle bir hac veya umre ziyaretinde veya bu ziyaretin doniisiinde
yazildigint hissettiren su beyitler, Hz. Muhammed’e (Sav) 6vgiiniin ve hasretin asikta

act1ig1 goniil yaralarini gozler oniine sermektedir.

Bunlarla birlikte giil, yar, diirr-i yetim, sah, efendi gibi mazmunlar ve

ifadelerle Hz. Muhammed (sav) anlatilmaktadir.

3.1.4.2. Hz. isa

Hz. sa Kur’an-1 Kerim’de Isa, ibn Meryem ve Mesih seklinde zikredilen,
kendisine Incil’in verildigi, Hz. Muhammed’i miijdeledigi bildirilen, “Allah’tan bir

ruh ve kelime” olarak tavsif edilen, ancak kul oldugu vurgulanan peygamberdir.*®

Divan edebiyatinda Hz. Isa ile ilgili olarak zikredilen mazmunlarin biiyiik bir
kism1 beseri planda ele alinmis ve onun c¢esitli vasiflar sevgiliyi, dudagini, nefesini

ve sOzlerini, sairin 6vdiigii kisileri daha iyi anlatmak i¢in kullanllm1$tll‘.200

Hz. Isa, Divan’da daha ¢ok mucizeleri ile amlan bir peygamberdir. Hz.

Isa’nin babasiz diinyaya gelmesi, dliileri diriltmesi gibi mucizeleri hatirlatilmaktadir.

1% Omer Faruk Harman, “Isa”, DIA, Istanbul, 2000, C. 22, s. 465-472.
200 Mustafa Uzun, “isa”, DIA, istanbul, 2000, C. 22, s. 473-475.
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O bir meydir ki Hizr'm abi1 Isa'nin dem-i rithu
O bir haydir ki rih-1 alemin ihyasidir génliim (G. 287, 197)

Askin lezzetinin nasil bi-nihaye oldugunu anlatmak ic¢in sair Hizir’t (as)
oliimsiiz yapan iksire, Isa’y1 (as) goge ¢eken ve uzun siire yasatan ruha bakmak

gerektigini ifade eder.

Leb-i la'linden igip ab-1 hayat-1 ebedi
Ebedi 6lmemege Hizr ile {s4 olagor (G. 110, 80)

Oliimsiizliik suyunu i¢ip Hizir ve Isa gibi ebedi hayatta kalmak igin o dudagin
sarabindan igmek gerekir. Dudak ve sarap mazmun olarak kullanilmistir. Sarap, ilahi

askin sarabidir.

3.1.4.3.Hz. Musa

Hz. Musa, Israilogullari’'na gonderilen ve kendisine Tevrat indirilen
peygamberdir. Hem Yahudilik ve Hiristiyanliga hem de Islam’a gére biiyiik bir

peygamber ve Israilogullari’n1 Firavun’un zulmiinden kurtarip hiirriyete kavusturan

bir liderdir.?**

Edebiyatta Hz. Musa’nin, Allah ile konusmasi, Firavun'un sihirbazlarini aciz
birakmasi, ejderha olabilen, denizi yaran asasi, yed-i beyza'si, Firavun’la miicadelesi

ve onu suda bogmasi gibi mucizevi yonleriyle ele alimir.?%?

Hz. Musa, Divan’da Allah’in kelimesi olmasi sifatiyla anilmigtir. Bununla
birlikte Hz. Musa ve onun déneminde miicadele ettigi isimler olan Firavun, Karun

gibi zalimlere de deginilmistir.

! Omer Faruk Harman, “Hz. Musa”, DIA, Istanbul, 2006, C. 31, s. 207-213.
22 Adnan Uzun, “Divan Siirinde Hz. Musa”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalart Dergisi, S. 5,
Karabuk, 2016, s. 68.



93

Nefs-i Fir'avn'ma ram olma Kelimii'l-vakt ol
Da'vet et Hakk'a an1 kadr ile Miisa olagdr (G.110, 79)

Hultisi Efendi, nefsi Firavun’a benzeterek nefsin bu halden kurtulmasi
gerektigini ifade eder ve Musa (as) gibi nefsin hayra davet edilmesi gerektigini

anlatir.

Kamudan sdylenir "inni ene'r-Rahman" secer- asa
Velakin her kul ol Tar-1 Tecelli'de Kelim olmaz (G. 141, 99)

Hz. Musa’nin (as) Tur Dagi’nda yasadigt mucize Kur’an’da su sekilde
gecmektedir: “Musa, atesin yanina gelince o miibarek yerdeki vadinin sag tarafindaki
agacgtan soyle seslenildi: "Ey Misa! Siiphesiz ben, evet, ben alemlerin Rabbi olan
Allah'im.”. (Kasas, 28/ 30) Tur, bir makama isaret etmekte ve ilahi mesaja muhatap
olmak i¢in bu makamda olmak gerekmektedir. Tur dagindaki agaca Allah (cc) tecelli

edip konusturmustur fakat hakikatte biitlin mahlikat onun izniyle konugmaktadir.

3.1.4.4.Hz. Yakup ve Hz. Yusuf

Hz. Yakup, Ibrahim peygamberin torunu ve Ishak peygamberin ogludur.
Ogullar1 i¢inde Yusuf ile Biinyamin ayn1 anneden dogmuslardir. Babasi Ishak’m

vefatindan sonra Kenan ilinde kalip onun yerine gegmistir.ZO?’

Hz. Yusuf, Yakup peygamberin ogludur. Kur’an’in en giizel kissasinda
(Yusuf /12) basindan gegenler anlatilir. Emsalsiz bir giizelligi olmasi hasebiyle

ayrica anilmustir.

Edebiyatimizda Yakup ve Yusuf peygamberler genellikle birlikte anilir.
Yakup’un (as) evladi Yusuf’tan (as) ayrilmasi, aglamaktan goézlerinin kor olmasi,

Yusuf’un (as) kuyuya atilmasi, kdle olup satilmasi, zindana diismesi, riiya tabirleri ve

203 pala, age, s. 478.
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basindan gecen olaylar edebiyatimizda sik¢a anlatilir. Divan siirindeki sevgilinin

giizelligi Yusuf’un (as) giizelligine benzetilir.”®*

Hz. Yakup, Divan’da oglu Yusuf (as) ile yasadigi ayriliktan dolay1
hatirlatilir. Adeta bir biilbiildiir. Giil gilizelliginde oglu Yusuf i¢in inler, zar eder.
Hakk yolunun salikleri de bu cefa acisindan Yakup’a (as) benzer. Osman HulGsi
Efendi de evlatlarim topraga vermis bir babadir, bu agidan Yakup’un (as)

hatirlatildig: siirlerde sairin de yasadigi evlat acisinin ah u eninleri goriiliir.

Satanlar Yasuf'u ne aldilar kadrince ol tiflin
Alanlar can verip Ytsuf bahasin buldular cana (Miif. 18, 375)

Yusuf'u satanlar ne sattiklarini bilmiyordu, alanlar da ne aldiklarin
bilmiyordu. Ama alanlar zamanla gordiiler ki alinan seyin degeri onlar1 ta en basta

satin almistir.

Goniilden ¢ikdi dlem dideden gayra nazar gelmez
Perisan oldu Ya'kib Yisuf'undan bir haber gelmez (G. 153, 106)

Nasil ki evladin1 kaybeden Yakup’un goziine bir sey goziikmedi ve perisan
ettiyse alem de goniilden ve gozden ¢ikti, gbzleri agacak bir Yusuf’tan da haber

gelmiyor.
Hezaran Yisuf'u ¢caha diisiiriir dane-1 halin
Nice Ya'kib yliziine kars1 arz-1 intizar eyler (G.94, 71)

Hz.Yusuf’un (as) giizelligi, Hz. Muhammed’in (sav) giizelligini anlatmak i¢in
de kullanilmistir. Hz. Muhammed’in (Sav) giizelligi binlerce Yusuf’tan daha

ustundiir.

204 pala, age, s. 484.
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3.1.4.5.Hz. Adem

Hz. Adem, semavi dinlere gore Allah’in yarattig1 ilk insan ve peygamberdir.
Kuru camurdan sekil verilmis bir balgiktan yaratilan Adem’in toprag: yeryiiziindeki

her cins topraktan alinarak olusturulmustur.

Adem, insanligin babasi oldugu icin kelime olarak insan anlaminda da
kullanilir. Mutlak insan anlamiyla da karsimiza ¢ikar. Yaratilmasi, isimleri

O0grenmesi, seytanin secde etmemesi, cennetten kovulmasi gibi konular

edebiyatimizda sikga islenmis konulardir.?®

Hz. Adem, hepimizin babasi olmasi yoniiyle Divan’da amilmistir. Daha ¢ok
insan anlaminda kullanilan “Adem” lafzi, Hz. Adem’in biitiin insanlign mufassal ilk

Ornegi olmasi agisindan sikga tekrar edilir.

Alem 4dem olamaz
Adem on sekiz bin alemi cami'dir (Mif. 56, 379)

Ahsen-i takvim iizere yaratilmanin tamimu insanda gizlidir. Insanda yani

Adem’de. Ciinkii o biitiin esmayz bilir, on sekiz bin alem Adem’de toplanir.

Siictid et Adem'e tarh-1 suver kil anda sekk etme

Ki vech-i Hakk'in Adem pertev-i aks-i cemalidir (G. 71, 56)

Kasin mihrabina secde etmezse salat etmez

Siictid etmegin emrin Adem'e zat-1 Huda vermis (G. 174, 121)

205 pala, age, s. 6-7.
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Cennet'in kasrinda bin yi1l beklesen Iblis gibi
Secde etmezsen Adem'e merdiid olursun dkibet (Miif. 39, 377)

Yukaridaki beyitlerde islenen konu, secde etmekle ilgilidir. Sair, nefsine
seslenerek Adem’e secde etmesini emreder. Adem’de secde edilen sey Hakk’in

sonsuz ilmi ve giizelligidir.

Kimi maymundan tiirer zann eyler asl-1 ademi
Kimi Adem'den tiirer maymun tabiatlar gelir (G. 126, 89)

Hos bir tarizde de bulunan Hulisi Efendi, insanin maymundan evrimlestigini
sOyleyenlere niikteli bir cevap verir. Kimisi ademoglunu maymundan geliyor

zanneder kimi tabiatler de ademogludur ama maymun gibidir.

3.1.5. Kader ve Kaza

Kaza vii kader hem hayr ile ser
Haktan hiimanim el-hamdii 1i’11ah (G. 421, 282)

Kader, ylice Allah’in ezelden ebede kadar olacak biitlin seylerin zaman ve
yerini, Ozellik ve niteliklerini ezeli ilmiyle bilip sinirlamasi ve takdir etmesi
demektir. Kaza ise Cenab-1 Hakk’in ezelde irade ettigi ve takdir buyurdugu seylerin
zamani gelince her birisini ezeli ilim, irade ve takdirine uygun bicimde meydana

getirmesi ve yaratmasidir.

Kader ve kazaya iman yiice Allah’n ilim, irade, kudret ve tekvin sifatlarina
inanmak demektir. Bir bagka deyisle bu sifatlara inanan kimse, kader ve kazaya
inanmis olur. Bu durumda kader ve kazaya inanmak demek, hayir ve ser, 1yi ve kotii,

ac1 ve tatli, canli ve cansiz, faydali ve faydasiz her ne varsa hepsinin Allah’in
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bilmesi, dilemesi, kudreti, takdiri ve yaratmasi ile olduguna, Allah’tan bagka yaratici

bulunmadigina inanmak demektir.?®

Divan’da kader ve kazaya iman tam bir teslimiyetle ele alinmistir. Kaza ve

kaderin anildig1 yerde sabir ve siikrii gormek de miimkiindiir.

Huda'dir mani' vii mu'ti ki hitkmiinde hilaf olmaz
Ne takdir eylese haktir buna laf u giizaf olmaz (Miif. 139, 387)

Kaderlerin hepsi Allah’in bilgisindedir. Hakikat ehli bir miimine de kadere

raz1 olmak yakisir, geri kalan bos laftir.

Her belanin sabrini verdi bela ihsan eden dostlar bela thsan eden

Her kazaya biz rizay1 yardan 6grendik dostlar yardan 6grendik (G.
196, 139)

Her ibtilaya dil verip dil-dardan geldi deyii

Her bir kazaya raziyiz ol yardan geldi deyii (G. 356, 240)

Sabr edip Hak'tan gelen ciimle belaya razi ol
Dosttan ihsandir deyiiben ehl-1 idrak olagor (G. 109, 79)

Kaza ve kaderle birlikte sabir ve riza makamlart da hatirlatilir. Riza
makaminda bulunan bir dervis de belanin ne olduguna, nasil geldigine degil; onu
yaratan ve kaza eden Allah’a bakar. Basa gelenleri sekavetle degil Hakk’tan geldigi
icin memnuniyetle karsilamak gerekir. Ciinkii hepsi dosttan yani Hakk’tan

gelmektedir.

28 jimihal I Iman ve Ibadetler, TDV, Ankara, 2014, s. 132- 133.
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3.1.6. Ahiret ve Kiyamet

Var yevm-i ahir ba'se inanir
Kalb-i lisanim el-hamdii 1i’11ah (G. 421, 282)

Ahiret, sozliikkte son, sonra olan ve son giin anlamlarina gelir. Terim olarak
ahiret, Israfil’in (as) Allah’in emriyle kiyametin kopmasi icin sfira ilk defa
tiflemesiyle baslayacak olan ebedi hayata denilir. Ahirete iman, iman esaslarindan
olup genellikle Kur’an’da “el-yevmii’l-ahir” (son giin) seklinde, Allah’a imanla yan

yana zikredilmistir.?’

Miisliimanligin esas temellerinden biri ahirete, hesap giiniine inamaktir.
Ahiret gilinline imani olmayan bir adam miimin degildir. Ahirete iman, dinin,
diinyanin biisbiitiin  degisecegi, biitlin insanlarin yeni bastan diriliecekleri ve
bambagka bir hayata kavusacaklari, burada yaptiklarindan dolay:r herkesin hesaba
cekilecegi bir giine inanmak demektir. Boyle bir giiniin muhakkak surette vuku
bulacagi ve burada yaptiklarindan dolayr herkesin orada hesaba c¢ekilecegini,
yaptigimiz iyiliklerin miikafatini, kotiiligiin de agir cezalarmi gorecegimizi Allahu

Teala Kur’an’da haber Vermistir.208

Divan’da ahiret konusu hesap giinii seklinde ele alinir. Ahirette emin olmak
icin diinya hayatinda hazirlanmak gerektigi ifade edilir. Diinya hayatindaki
hazirliklarin tanimi ise tasavvuf tabirleriyle yapilmistir. Havf, idrak, ask ile kisi

kendini ahirete hazirlamalidir.

Ey goniil havf-1 [14hi ile dagla kalbini
Bil ki Tanr1'nin yarin ol Mahser-i Kiibra's1 var (G. 123, 87)

Allah korkusuyla kalbini yak ey goniil; unutma ki Tanri’nin yarin insanlari

yeniden hasr edecegi Mahser-i Kiibra’s1 var.

27 fImihal, s.117-118.
208Ates, age, s. 43.
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Kendin idrak etmeyen dar-1 fenada zerrece
Ahirette gormegi anin cezadir ey goniil (G.241, 167)

Diinya hayatinda kendini bir an dahi olsun idrak etmeyenin, ahirette hak ettigi

cezadir, ey goniil.

Yak canii agk oduna ta ki yanakalsin
Ferdaya an1 yakmaga sol nara gotiirme (G. 360, 245)

Bir dervisin baska bir dervise veya salike sOyleyebilecegi giizel bir ahiret
beyitidir. “Olmeden &nce &liiniiz” hadisini “yanmadan 6nce yanimz” seklinde ifade
etmenin miimkiin oldugu goriilmektedir. Diinyada iken canini agkin atesine at ki o

can cehennem atesine layik degildir; canini atese gotiirme yarin bir giin.

Degistirme bu eskal ile hasr et Yevm-1 Mahser'de
Beni riisva-y1 alem eyleme Raiz-1 Ceza ya Rab (G. 25, 21)

Ahiret giiniiniin dehsetinde bazi suretlerin degisecegi belirtildigi i¢in HulGsi
Efendi, ahsen-i takvim {izere yaratilan insan suretinin degistirilmemesi i¢in Allah’a

yalvarmaktadir.
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3.2iBADET

Ibadet, Allah’a goniilden isteyerek yonelmek, tapmak, boyun egmek ve itaat
etmek demektir. Tiirk¢e’mizde kullanilan kulluk etmek deyimi de ayni anlami
karsilamaktadir. ibadet, yaratic1 kudret karsisinda boyun biikmenin zirvesi ve O’na
olan sevginin sonucu ve gostergesi olarak degerlendirilmis ve sirf Allah igin

yapilmas1 ve sadece Allah’a tahsis edilmesi gerektigi belirtilmistir.%°

Ibadetler Islam’in bes sart1 olarak ifade edilen sartlar etrafinda toplanir. Bunun

sebebi de Cibril hadisi olarak bilinen hadis-1 seriftir:

“Omer Ibn Hattab (ra) sdyle demistir: Birgiin Rastilullah’m (sav) yaninda
bulundugumuz sirada elbisesi bembeyaz, saclar1 simsiyah, iizerinde yolculuk belirtisi
olmayan ve kimsenin de tanimadigi bir adam ¢ikageldi. Rastlullah’in (sav) karsisina
oturdu. Dizlerini Rastlullah’in (sav) dizlerine dayadi, ellerini uyluklarina koydu ve
soyle dedi: “Ey Muhammed, bana Islam’dan haber ver?”. Rasilullah (sav) cevap
olarak sdyle dedi: “Islam; Allah’tan baska gercek ilah olmadigina ve Muhammed’in
Allah’in Rastlii olduguna sehadet etmen, namazi dosdogru kilman, zekati vermen,
Ramazan orucunu tutman, giiclin yeterse haccetmendir.”. Adam, dogru sdyledin

dedi. (...) "0

Osman Hultsi Efendi, hutbelerinde ibadetin kuru kuru yapilmamasi gerektigini,
ibadetin ahlakla siki bir iliski igerisinde oldugunu ifade etmistir: Allah’in (cc)
insanlara ilk emri siiphe yok ki ibadettir. Her insan Allah’na (cc) ibadet etmekle
miikelleftir. insanmn yaratilisindaki gaye de budur. Lakin namaz ve orug gibi halis
ibadetlerin farz oldugunu bildiren ayetlerden anlasiliyor ki bunlardan maksat sadece
yatip kalkmak degil; belki bu suretle Allah’in (cc) biiytlikliiglinii kalbine yerlestirip

nefsine hakim olmak ve ahlaken yiikselmek ve Mevla’sina yaklasmaktir.”**

Divan-1 Huliisi-i Darendevi’de ibadetlerle ilgili siirler didaktik yonii agir basan

siirler olarak karsimiza ¢ikar.

209 j7 -
Ilmihal, s. 217.

219 imam Nevevi, Riyaz %is-Salihin, Haz. Abdullah Parliyan, Konya Kitapgilik, Konya, 2005, s. 42.

211Ates, age, s. 79.
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3.2.1. Kelime-i Sehadet

Kelime-i sehadet (kelimetii’s-sehade) Islam dininin bes temel esasindan
birincisi olup “taniklik etme ifadesi” demektir. Dini bir terim olarak, “Allah’tan
baska ilah bulunmadigina ve Hz. Muhammed’in O’nun kulu ve elgisi olduguna
goniilden inanir, sézle de ifade ederim” anlamina gelen “Eshedii en 14 ilahe illallah
ve eshedii enne Muhammeden abdiihii ve restliih” ciimlesinin yerine kullanilir. Aym
veya benzer muhteva ile metinlerde bunun yerine “kelime-i tayyibe, kavl-i sabit, el-

urvetii’l-viiska” terkipleri de geger.?*?

Iman agacinin yetismis bu kadar dali ve kolu var imis ki bu dallarm ve
kollarin en yiiksegi “La ilahe illallah” kelime-i serifesi imis. Imanin en yiiksek
noktas1 ve en esasli kokii bu miibarek kelimeyi dilimizle sdylemek ve i¢imizin en
derin noktasiyla tasdik eylemektir. Bu kelime-i miibareke insani bir nefeste
cehennemden cennete karanliktan aydinli§a cikarir. Cennetin anahtar1 bu miibarek

kelimedir. Bu miibarek kelime miimine safa, kalbe cila verir.?t?

Huda'ya bin siikiir bir mii'miniz Alldh"1miz vardir
Sehadet eyleriz ancak Rastlu'llah'imiz vardir (G. 121, 86)

HulGs1 Efendi kelime-i sehadeti de siir seklinde terenniim etmistir. Sehadetten

dolay1 da yine Hakk’a siikretmektedir.

Erisse yokluk ile menzilin ma'na-y1 tevhide
Yok olup varligindan yar olan "illa"ya "1a" olsan (G. 208, 147)

Tevhid makamina ermek icin yokluk menziline ulasmak, diinya varligindan

styrilmak gerekir. Ancak bu sekilde “illa”ya, yani Allah’tan baska seylere “la” yani

hay1r denir.

212 flyas Celebi, “Kelime-i Sehadet”, DIA, Istanbul, 2016, C. Ek-2, s. 36-37.
213Ates, age, s. 24.
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3.2.2. Namaz

Her din, yaratic1 kudret karsisinda boyun egmek ve kutsal ile baglant1 kurmak
temeli iizerine kurulur ve her dinde bunu saglamak iizere Ongdriilen merasimler
bulunur. islam dininde yiice yaratict Allah’a yaklasmanin yolu, ona yiikselmenin

basamagi ve bu bakimdan en parlak ve en 6nemli ibadet, namaz ibadetidir.?**

Namaz, pek ulvi bir ibadettir. Namaz, miiminlerin miracidir. Kurbiyyet-i
maneviyyeye vesiledir. Insan namaz sayesinde ruhen yiikselir, kalben miinserih olur,

kendisinde pek glizel duygular husule gelir.215

Namazin, miiminin miract olmasi, miiminin mertebesini yiikseltici yonleri

Divan’da ifade edilmektedir.

Nefsin basi hos olur ger¢i bi-namaz ile

Sen namazi1 birakma mi'rac et namaz ile (G. 414, 278)

Mii'minin mi'racidir kalbi huzir ile namaz
Kil huziir ile namazin sirr-1 "isra" andadir (G. 117, 83)

Sufi, mananin pesinde oldugu i¢in sekle bakmaz; 6ze bakar. Hullis1 Efendi de
namazdan s6z aginca egilip kalkmaya degil; goge yiikselip miraca ¢ikmaya niyet
etmekte, namazdan bu manalar1 anlamaktadir. Namaz i¢in de kalp huzuru gerekir ki

bu, namazin miraca ¢ikaran sirridir.

3.2.3. Orug

Orug, Farsca’daki riize kelimesinin Tirkcelesmis seklidir. Arapgasi savm ve
styamdir. Savm kelimesi Arapga’da “bir seyden uzak durmak, bir seye karsi kendini

tutmak, engellemek anlaminda kullanilir. Fikih terimi olarak ise imsak vaktinden

24 fImihal, s. 220.
215Ates, age, s. 64.
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iftar vaktine kadar, bir amag¢ ugruna ve bilingli olarak, yeme i¢me ve cinsel iligkiden

uzak durmak demektir.?®

Islam’da orug, ifrat ile tefritten azade ilahi bir adl ve insana bir itidal olarak
Allah ile kul arasindaki ibadettir. Orugla hayvani arzular terk edilerek insani arzular

kuvvetlendirilir. Nefse hakimiyet saglanarak Allah yoluna tevessiil edilir.?’

Asik ag susuz gerek
Her dem uykusuz gerek

Gamsiz kaygusuz gerek
Goniil yara yar olur (G. 113, 81)

Orug, aynm1 zamanda ehli tasavvufun riyazetinde onemli bir rol oynar. Kirk
giinliik halvete, cileye alinan miirid, az yemekle terbiye olur. Yedigi azicik sey ise
nebati gidalardandir. Béylece nefsin sehevi arzularindan uzak kalir. Asiklik yolunun

ilk duraklarindan biri aglik yani orugtur.

3.2.4. Zekat

Zekat, temizlik, ¢okluk, feyz ve bereket manalarina gelir. Kullarin kullukta
sadakatlerine delalet ettigi i¢in zekata, sadaka da denir. Zekat, malin temizlenip
bereketlenmesine, mal sahibinin de ruhen, kalben temizlenmesine, yilikselmesine

sebeptir. Mallar zekétla muhafaza edilir, zekat1 verilmeyen mal, telef olur.?'®

Divan’da zekatin fikihtaki, malin kirkta birinin Allah rizasi i¢in verilmesi,
anlami bulunmamaktadir. Fakat ihtiyact olana goéniilden yardim etmek ile ilgili

bolimler bulunmaktadir.

2]Imihal, s. 381.
21 Ates, age, s. 72.
218 Ates, age, s. 81-82.
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An dilerlerse ver

Var dilerlerse ver

Canu dilerlerse ver

Yar ola gel gel yar ola gel gel (G. 247, 170)

Tasavvuf yolunun yolcusu diinyalik neyi varsa ardinda birakmalidir.
Kinayanlarin kinamasindan korkmamali, elinde ne var isi vermeli, gerekirse

canindan bile ge¢melidir. Bu sayede yare ulagsilir.

Ver saili redd etme kapindan ne dilerse
Hak razi olur saile ihsani1 goriince (G. 389, 264)

Kapma bir dilenci geldiginde ne istiyorsa ver. Allah, bu ihsani1 goriince
kulundan razi olur. O (cc) da kulunun istegine cevap verir. Clinkii ger¢cek anlamda

miilk sahibi sadece Allah’tir.

3.2.5. Hac

Hac, sozliikte “kastetmek, yonelmek™ anlamina gelen bir kelimedir. Fikih terimi
olarak ise hac, Mekke sehrindeki Kabe’yi ve civarindaki kutsal sayilan 6zel yerleri,
0zel vakit icinde, usuliine uygun olarak ziyaret etmek ve yapilmasi gereken diger
menasiki yerine getirmek, demektir. Giicli yeten, yani saglik ve servet yoniinden
haccetme imkanina sahip olan Miisliimanlarin Omriinde bir defa haccetmeleri

farzdir.?°

Hultsi Efendi on bir defa hacca, iki defa da umre ziyaretine gitmistir.220 Hac,
seyahat ister, giic kuvvet ister. HulGsi Efendi, Kébe’de etrafin1 halka bigiminde
ceviren dostlariyla sohbet ederken bazi dostlariin Kabe’ye arkalarinin doniik olmasi

bir kigiye dert olur ve bu kisi sohbet halkasindakilere “Kébe’ye arka doniilmez.” der.

2 jImihal, s. 515.
220 palakoglu, age, s. 225.
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Huldsi Efendi de kendilerini uyaran bu kisiye “Adem’e arka donmeyin de nereye
donerseniz doniin” seklinde cevap vermistir.?! Bu durumun bir benzerini Osman
Hulasi Efendi’nin tasavvuf silsilesinde bulunan ve Halidiyye kolunun kurucusu
Mevlana Halid-i Bagdadi de yasamistir.??? Bu hatira sufilerin ademe verdikleri Snem
acisindan mithimdir. Kéabe, diinya tizerindeki en miibarek yerdir fakat ahsen-i takvim

lizere yaratilan insanin kiymeti ondan da yiicedir.

Secde kil dost kasi mihrabina mihrab1 unut
Tasa tapma sacid-i Ka'be-i Ulya olagor (G. 110, 80)

Az Once ifade edilen hatiralar1 bu beyit siirlestirmektedir. Esas olan tas toprak
veya onlarin etrafinda donmek degil; Kabe’nin ve Alemler Serveri’nin manasi

etrafinda donmek, onlar1 idrak etmektir.
Yiizler siirem ol hadra-i Firdevs-i berine
Canim verem ol Hazret-i Kuddis-1 Emin'e
Bu sayede ererse goniil hadd-1 yakine

Can ola feda Ka'be-i vasl-1 Harameyn'e (R. 124, 360)

Car umre vahid hacc etdi Rasil

Boyledir ciimle sikatdan menkul (Miif. 428, 416)

221 palakoglu, age, s. 229.
222 Mevlané Halid-i Bagdadi, Halidiyye Risalesi, Terciime: A. Suat Demirtas, 3. Baski, Semerkand
Yay., Istanbul, 2013, s. 12-15.



106

3.3.TASAVVUFi MUHVETA
3.3.1. Ahlak

Ahlak, liigatlerde, yaratilis, tabiat, huyun cogulu; insanda bulunan iyi veya
kotli huylar; insan1 manen yiikselten iyi tabiatlar;”*  bir toplumun i¢inde kisilerin
uymak zorunda olduklar1 davranis bi(;imleri;224 insanda bulunan ruhi ve zihni haller,

iyilik etmek ve fenaliktan ¢ekinmek i¢in takibi lazim gelen usul ve kaideleri 6greten

ilimdir.??®

Tasavvufta ise giizel ahlak, kulun oviiniilecek vasiflarinin en faziletlisidir.
Onunla insanlarm cevherleri agiga cikar. Insan yaradilis1 itibariyle gizli, ahlaki
itibariyle meshurdur. Tasavvuf, ahlaktan ibarettir. Ahlaken iistiin olan kisi tasavvufi

olarak da iistiindiir.?%®

Tasavvuf ahlaktir. Ahlaki konusunda senden iistiin olan, tasavvuftaki derecesi
bakimindan da senden istiin olur. Ahlakin esasi, iyilik yapmak ve ezaya
Katlanmaktir. Tlk adim, huluk makamini1 bilmek; ikincisi kuldan olan her seyin dzrii,
Rabb’den olan her seyin de siikrii gerektirdigini bilerek Hakk'la olan ahlaki
giizellestirmek; tgciinciisii ise halki tasfiye ederek ahlaklanmak, marifete dogru

yiikselmek, sonra bunu da asarak ahlaklanmaktir.??’

Tevekkiil-i tdm ol ihlas ile teslim olup yéra
Stikr-i bi-nihaye kil Hakk'a hamd i sendyi tut (G.28, 24)

Salikin ahlakin1 Huldsi Efendi yukaridaki beyitte biitiin yonleriyle 6zetler.
Once teslimiyet lazimdir, sonra ihlas ardindan tevekkiil. Bu sayede siikre ¢ikilir.

Salike lazim olan hasletler de bu hasletlerdir.

223 flhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, Kubbealt: Yay., Istanbul, 2010, s. 23.

224 Tiirk¢e Sozhik, TDK, Ankara, 2019.

% Devellioglu, age, s. 17.

226 Abdulkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, Terciime: Mehmet Giinyiizli, 1. Baski, Yasin Yay.,
Istanbul, 2003, s. 331.

227 Erginli, age, s. 75.
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Sakin nefsine uyup bir can incitmeyesin
Hiisn i edebi koyup bir can incitmeyesin (G. 235, 161)

Sefkat hususunda ¢ok dikkatli davranan HulGsi Efendi, glizel ahlakin bir sarti
olarak incitmemeyi ifade etmistir. Giizel ahlakin en Onemli gostergesi nefse

uymamak ve kimseyi incitmemektir.

Gozet adab-1 Hakki asina-y1 Hakk olandan ol
Budur dlemde hos hulk u edeb insana layiksa (G. 394, 267)

Insana lazim olan edeb, Hakk’mn hatrini yiiksek tutmak ve bu hatr1 yiiksek
tutanlarla birlikte olmaktir. Asina-y1 Hakk ifadesindeki Hakk kelimesinde tevriye
yapilarak miirsidin mahlas1 Hakki’ye atif yapilmistir.

Yeter bir "lemhatii'l-ebsar" olan ¢esmin nigahi tek
Bana ilm-i edeb erkan okut askin kitabindan (G. 339, 228)

Anlay1s sahibi kisiler igin yarin bir goz siizmesi yeterlidir. Yani Hakk’mn bir
tecellisi Hakk’1 idrake kafidir. Saliki anlayis sahibi yapacak iksir ise askin kitabindan
edeb, ahlak ilmini okumaktir. Ahlakin kaynag ask kitabidir.

Ne temizlik ne fezail ne edeb
Gidiyor climlesi bir mektebe hep (Miif. 23, 376)

Ahlakin, temizligin bir bir gitmesi de sairi iizmektedir. Insanin ahlakin1 bozan

mektepler ve ekoller, temizligi, fazileti ve edebi bir bir yok etmektedir.

3.3.1.1.Takva
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Takva, kelime anlami olarak Allah’tan korkma, Allah korkusuyla dinin yasak
ettigi seyden kaginmadir.?® Once sirkten, sonra da giinahtan, giinah ve haram olmasi

ihtimali bulunan siipheli durumlardan, gereksiz seylerden korunma, sakinmadir.?®

Takva, biitiin iyilikleri kendinde toplayan bir haslettir. Takvanin hakikati
Allah’a ibadet ederek gazabindan sakinmaktir. Takvanin ash sirkten sakinmaktir.
Kotiliiklerden, giinahlardan, siipheli seylerden kaginmak sonra liizumsuz séz ve
amel gibi seyleri terk etmektir.”® Takva yalmiz siikin ve zevk halini gérmektir,
Allah’tan bagkasmi terk etmektir.®* Takva, Allah'tan alikoyacagi endisesiyle
helalden bile sakinmaktir. Yakinin hakikati, kalplerin kesfiyle (agilmasiyla ya da
kalbin kesfetmesiyle) gaybi miisahede etmek ve fikirlerin hitabiyla sirlar

diisiinmektir.>*

Divan’da takva, Allah korkusu olarak ele alinmistir. Fakat bu korku salt
korkudan uzak, ig¢inde korkulana duyulan aski da barindiran bir korkudur. Bu

korkunun varligi, kulun dikkatli yagsamasina ve tevazu sahibi olmasina yaramaktadir.

Ey goniil havf-1 [1ahi ile dagla kalbini
Bil ki Tanri'nin yarin ol Mahser-1 Kiibra's1 var (G. 123, 87)

Havf-1 ilahi, Allah’tan korkmak hem uyarici hem de mijdeleyici bir
korkudur. Kisiyi giinaha diismekten korur. Allah’a kavusmanin bir habercisi oldugu

i¢in de miijdeli bir yonii vardir.
Havf-1 Rabbani diisiip yaksin ol dag ile i¢ini

Elif-i ziba iken servi boyu dal ol (G. 263, 181)

228 Devellioglu, age, s. 1028.

229 Ayverdi, age, s. 1195.

230 Kuseyri, age, s. 159.

B Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta’arruf, Haz. Sileyman Uludag, 2. Baski, Dergah Yay.,
Istanbul, 1992, s. 148.

232 Erginli, age, s. 1001.
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Allah korkusu, kisinin i¢ine diistiigii vakit diinyalik neseleri ve zevkleri eritir,
bitirir. Diinyalik zevklerden olan kibir, gururlanmak takva ile bas egmeye, itaat

kilmaya vesile olur.

3.3.1.2.Ziihd

Sana dondiir basimi gayrilardan yiiz ¢evirtdirip
Yolunda ola can u basim hep feda ya Rab (G. 25, 20)

Ziihd, ligatlerde, her tiirlii zevke karst koyarak kendini ibadete verme, >

nefsini her tiirli zevkten ahikoyup ibadet yolunu secme, perhizkarlik®*

gibi

anlamlara gelmektedir. Takva ile ayni anlamda kullanildig1 da olmustur.

Ziihd, Allah’tan baska her seyi goniilden ¢ikarmak, Allah ile gani, Allah ile
aziz olmaktir. Tasavvufun ilk dénemi de ziihd olarak isimlendirilmistir. Bu donem
Asr-1 Saadet’le baglayan, tabiin ve tebe-i tabiin ve ilk iki asrini i¢ine alan, tasavvuf

.. . 235
kavraminin zuhuruna kadar olan dénemdir.

Ziihd, herhangi bir seyden vazgecip onun yerine daha iyi ve daha giizeline
donmek demektir. Bununla beraber yiiz cevirdigi seyin de heves edilecek bir
yOniiniin bulunmasi sarttir. Clinkii heves edilir bir tarafi bulunmayan tas, toprak ve
kum gibi seyleri terk edene zahid denmez. Zahid, altin ve giimiis gibi ragbet ve heves
edilen seyleri terk edene denir. Ziihd, diinyadan ragbetini kesip ahirete yonelmek

veya her ikisinden ragbetini kesip Hz. Allah’a yonelmektir ki en iistiin derece

budur.?3®

Hadiste, “Eger diinyanin Allah indinde bir sinegin kanadi kadar degeri

bulunsaydi, Allah kafire bir yudum su igirmezdi.” buyurulmaktadir. insan kendisine

3 Devellioglu, age, s. 1193.

24 Ayverdi, age, s. 1394,

2% K. Yilmaz, age, s. 179.

23 imam Gazali, Ihydu Uliimi’d-Din Terciimesi, Terciime: Ahmet Serdaroglu, Erkam Yay., istanbul,
2016, C. 7, s. 663-665.
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ait olmayan bir seye ragbet edemez. Geriye sadece diinyaya sirt ¢evirmek, varini

yogunu harcamak ve halka yardim etmek kalmaktadir.?’

Ziihdiin hakikati diinyada da ahirette de zahid olmaktir. Nitekim hadis-i
serifte diinyanin ahiret ehline, ahiret ehlinin diinya ehline haram oldugu fakat velilere

her ikisinin de haram oldugu belirtilmektedir.?*®

Tasavvufun ilk donemi zahitlik donemi olarak anilsa da zamanla bu kavram
elestirilen bir kavram olmustur. Ibadeti sadece cennet icin yapan kisileri elestirirken
sufilerin bircogu zahidligi tenkit etmistir. Hullsi Efendi’nin siirlerinde de bu ham
softa kaba yobaz tipe elestiri vardir. Ziihd kavraminin anlam degismesine ugramasi
Divan’da kendine yer bulur. Zahidlik ve ziihd, ilahi sirlar1 daha fehmedememis ama

buna ragmen hiikiim sahibi oldugunu sanan kisiler ve onlarin halleri i¢in kullanilir.

Zahidan arzh-y1 Cennet hiir u gilman isteyii
Asikan seyr-i lika zevk ii safasiyla gezer (G. 67, 53)

Zahidler cennet ve huiri isteyerek yasarken, asiklarin her ami her demi

hurilerden de giizel Allah (cc) askiyla doludur, o askla seyr halindedirler.

Sa'y eder zahid ki ziihd ile r1za tahsil ede
Bilmez o kim bu amel zerk u riya hasil kilar (G. 50, 44)

Ameli kuru kuru artirmaya calismak ne Allah’in (cc) rizasina insam
yaklastirir ne de ilmine fayda saglar; bu amel sadece kibir, gurur, ikiyiizliiliik gibi

kot hasletleri artirir.

27 K elabazi, age, s. 143.
238 Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, Terciime: Mustafa Kara, 2. Baski, Dergah Yay., istanbul,
1996, s. 48.
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Biz de girerdik zahida medrese-i ulimuna
Hirkamizi mey-hanede rehn-i sarab eylemisiz (Miif. 142, 388)

Zahidle kendini karsilastiran HulGsi Efendi, kendine rindlik hirkasi
giydirmistir. O, ibadetleri sadece Allah rizasi i¢in, Allah’a olan askindan dolay:
yapar. Onun askiyla sarhostur. Onun dergahi ki meyhanedir, kuru ilimlerin

okutuldugu mekteplerden degildir.

Sakiya badeyi insaf ile doldur kat1 ver
Yitirip kendini yarani saraba kativer
Artirip zevkini bezmindeki rindanelerin

Hirka-i ziihdii meta'-1 akli saraba sativer (R. 26, 344)

Zahidi gor bade icmez miibtelasin men' eder
Arifi gor cagirr gelin helal igin helal (G. 242, 168)

Saki, bezm, sarap mazmunlariyla farkli bir tablo ¢izen sair, hikmetsiz ve
asksiz 6grendigi ne varsa bunlar1 agk sarabi icin satiliga ¢ikarmistir. O ask sarabindan

biraz daha igmek, kendinden ge¢mek i¢in rind olmak istemektedir.

Zahid ise sarab1 icmez, igmedigi gibi bagkasina da igirmez. Arif ise herkesi bu

saraptan igmeye davet eder.

3.3.1.3.Tevbe

Ey goniil gel edelim tevbeler isyanimiza

Dahi bel baglayalim sidk ile sultanimiza (G. 369, 251)
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Tevbe, (tovbe) sozliiklerde, donme, pismanlik, islenmis bir giinah veya sugun

. . o . . . .. 239
bir daha islenmeyecegine dair verilen sozdiir.

Tevbe seriatin yerdigi seyden ovdigi seye donmektir. Tevbenin ilk sarti
kulun gaflet uykusundan uyanmasi ve kulun i¢inde bulundugu hali gérmesidir.?*°
Tasavvufi kemal yolunda bahsedilen yetmis makamin ilki tevbedir. Ziinnin,
“Avamin tevbesi gilinahtan, havassinki gafletten, enbiyaninki de baskalarinin nail

olduguna ulagsmaktan aciz bulunduklarini gérmek seklindedir” der.?

Tevbe sira ile ii¢ seyin birlesme ve intizamindan meydana gelen bir manadan

ibarettir. Bunlar da ilim, hal ve fiildir.?*

Tevbe, kulun iradi olarak kendi istegi ile Allah’a yonelmesidir. Glinah ise kul

243

ile Allah arasinda bir perde ve engel teskil eden seydir.”™ Tevbe, glinah1 unutmaktir

ki bir daha iglenmesin; glinah1 unutmamaktir ki bir daha islenmesin, her zaman kulun
hatrinda bulunsun. Halkin tevbesi giinahtan, evliyanin tevbesi gafletten, Nebilerin

tevbesi baskalarinin nail olduklari seye ulasmaktan aciz olduklarini gérmektendir.?*

Hulsi Efendi, daim tevbe yolunu tutmanin ve gonle tevbe etmesi igin 6giit
vermenin en giizel 6rneklerinden birini ilk beytini yukariya aldigimiz su siirde

vermistir:
Basimiz ugruna koyup siirelim yiiz yoluna

Ola ki lutf ile rahm eyleye efganimiza

Aglayalim gece giindiiz akitip gdzyasini

Erige bir nazar1 dide-1 giryanimiza (G. 369, 251)

239 Devellioglu, age, s. 1100; Ayverdi, age, s.1266.
240 Kuseyri, age, s.140.

241 Cebecioglu, age, s. 657.

242 Gagzali, age, C.7, s. 19.

#3N. Kiibra, age, s. 45.

24 Kelabazi, age, s. 142.
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Goniil, ilahi tecellilere muhatap olmasi bakimindan, seslenilecek ilk
makamdir. Bu sebeple tevbe i¢in de dnce gonle hitap edilir. Sidk iizere olup miirside
bel baglayarak tevbe edilir. Her ne kadar yetersiz olsa da kendimizi kurban ederek
Allah’1n (cc) yoluna adayalim, belki liituf ve rahmetiyle Allah (cc) bize kiymet verir,
yakariglarimizi dindirir. G6zyasimiz1 gece glindliz akitalim ki aglayan goézlerimize

bir miibarek nazar erisir.

Ifade edildigi iizere gdzyasi, kalbin hararetinden dogan ve tevbeyi samimi

kilan bir iksirdir. Tevbeye gozyasinin eslik etmesi su beyitte de ifade edilmistir:
Sen agla Hullisi gece ta subha varinca

Gafil bu ne hal afvina ferman mu1 erisdi (G. 462, 305)

Asilere magfiret evrakini sundular
"Ve gafertii" hitabiyla afv oldu bu isyanim (G. 278, 192)

Tevbe eden kulun giinahi kiigiik de olsa onu biiyiik gérmesi hatta isyan

saymasl, takvasindan ileri gelmektedir. Allah’in (cc) “Affettim!” buyruguyla asiler
affedilir.

3.3.1.4.Zikir

Miimin tamam-1 vakt-i sehergah
Zikr-i miidami Allah Allah
Tuttu bir elden zikr etdi dilden
Can u goniilden Allah Allah

(Ahir kelamin Allah Allah ) (R. 184, 370)
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Zikir, (zikr) sozliklerde hatirlamak, anmak, anilmak, sOziini etme, ismini

sdyleme anlamlarina gelir®®.

Tasavvufi 1stilahta zikir, ariflerin yaygisi, muhiblerin saglamca bastig1 yer,
asiklarin sarabi anlamina gelir. Belli bir vakti yoktur. Kur’an’da “ekber” sifatiyla
ifade edilmistir. (Ankebut, 29/ 45) Ibadetlerin hepsi Allah’1 farkli bicimlerde
zikretmek gibidir. Kisi ¢ok zikrettigini sever, sevdigini tanir, tanidigina teslim olur,

teslim olduguna dost olur, kul olur.?*°

Zikir, dilin zikri ve kalbin zikri olmak tiizere iki kisimdir. Dilin zikriyle kul,
kalp zikrine ulasir. Bu durumun devamini arzulama kalp zikrinin tesiriyledir. Eger

kul hem lisantyla hem kalbiyle zikir halinde olursa sultkiinde kdmil vasfina ulagir.?%’

Devamli zikir, Allah’tan bagka her seyi unutarak sadece O’nu zikretmek
demektir. Hem diinya hem ahiret zikri bir arada bulunmaz. Zikirden gaye de kalbin
huzur duymasidir.?*® Gafil kalp ile yalmz dilden yapilan zikrin faydasi azdir. Bazen
kalbin huzuru ve ekseri diinya mesgalesiyle yapilan zikrin yine faydasi azdir.?*
Hakiki zikir, zikir esnasinda mezklrdan (yani zikredilen Allah’tan) bagkasim

unutmaktir.>>°

Divan’da zikir iki yonlii karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlarin birincisi varligin
zikridir. Biitiin bir alem biiyiik bir zikir halkasidir. Alemi zikreden bir halka olarak
gdren kisi de bu zikirden nasipsiz kalamaz. Ikinci yon ise kulun yani dervisin

zikridir. Dervisin zikri, manevi yolculukta onu ilerilere tasir.

Her ne var alemde hep Hakk"1 diler Hakk'r arar

Nesne yok hasa ki ilm i ihtiyarindan ciida (G. 9, 8)

245 Devellioglu, age, s. 1187; Ayverdi, age, s. 1389.
246 Cebecioglu, age, s. 728-729.

247 Kuseyri, age, s. 304.

28 N. Kiibra, age, s. 58.

9 Gazali, age, C. 2, s. 515.

20 K elabazi, age, s. 154.
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Alemde ne varsa hep Allah’1 (cc) arar, Allah’1 (cc) ister ¢iinkii Allah’in (cc)
ilminin kusatmadig1 hi¢bir sey yoktur.

Dilde dem-i feryadimiz
Her lahza canda yadimiz

Sensin gamimiz sadimiz

Evradimiz ezkarimiz (G. 147, 102)

Dervis olan agah olur

Her kér1 zikru'llah olur

Hep ciimle varindan geger
Vasil-1ille'llah olur (R. 31, 344)

Dervis, olan Hakk’tan gafil olmaz, bir an dahi gaflete diismez, uyanik olur.
Her isi Allah’in (cc) zikridir. Boylece her seyinden gecerek Allah’a (cc) ulasir,

feanfillah makamina erigir.

Bir macun birtakim ilaglardan meydana geldigi gibi “La ilahe illallah” da
nefy ve isbattan yapilmistir. Bunun i¢in de “Allah, Allah” veya “H0, HG” gibi
zikirlerden daha {istiin goriilmiistiir. Ciinkii Allah’in diger isimlerinde birlik vardir.
Tek yonii vardir. Nefiy ve isbat gibi iki yonlii degildir.”** En basta iktibas ettigimiz

siir bu ifadeleri izah etmektedir.

Divan’m zikirle ilgili bir baska hususu da bazi siirlerin zikir lafizlariyla

yazilmis olmasidir.

BN, Kiibra, age, s. 59.
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3.3.1.5.inlas

Ihlas ile amel kil halini miikemmel kil
Keremde ve atada 6rnek insan ol 6rnek (G. 238, 163)

Ihlas, sozliiklerde, halis, temiz, dogru sevgi, goniilden gelen dostluk
samimiyet, dogruluk, baglilik, affolmak, riyasiz ve yapmaciksiz inanis, ¢ok samimi
baghlik, katigiksiz tam dogruluk, gosterisi birakmak, samimi olmak anlamlarina

gelir.?>

Kalbi, safasina keder veren seyden kurtarmak da ihlastir. Bazi sufiler ihlast;
hareket, sakinlik, ayakta durus, oturus, her tiirlii isin ve sozlerin sirf Allah i¢in olmasi
seklinde tarif ederler.®®® fihlas, mahliklarin fikrinden fiili temizlemektir. Ihlas
sahislarin diislincesinden korunmaktir.”>* Safi ve karisiksiz ise de ihlas denir. Sirk ise
ihlasin ziddidir. Igten tahrik eden sebep tek olursa bundan meydana gelen ise, niyet

edilen o tek seye nispetle ihlas denir.?*®

Ihlas, yapilan isi gormemek ve ona deger vermemektir. Thlasla yapilan amel

Oyle bir ameldir ki melegin sevap yazmak i¢in, seytanin o ameli bozmak i¢in, nefsin

o ameli bilip kendini begenmek i¢in imkani olmaz.?*®

Evvela olmak lazimdir has-dil
Her ne varsa has eder ihlas- dil (Mif. 222, 396)

Ihlas ile yapilan ne varsa hakikidir. Hul0isi Efendi ihlas1, has olmanin ilk sartt

olarak goriir. Salikin gonlii boylece diizelir.

252 Devellioglu, age, s. 416; Ayverdi, age, 543.
253 Cebecioglu, age, s. 298.

254 Kuseyri, age, s. 288

5 Gazali, age, C. 8, s. 271.

26 Kelabazi, age, s. 149.
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Cefadan istikas1 asik1 gamdan halas etmez
Riya ile edilen taatin ihlas1 has etmez (Miif. 138, 387)

As18in cefasiin artmasini arzulamasi onu gamdan ayirmadigi gibi gosterisle
yapilan ibadetin ihlas1 da ise yaramaz, o ibadet ihlas gibi bir sey goziikse de hakiki
degildir.

Tevecciih eyleyip ihlas ile yara mukarin ol

Tevecciihsiiz olan dil kanda yara iktiran eyler (G. 106, 78)

Sidk u ihlas ile koy gel kapisinda bas u can
Ta sana ram ola dil-ber gece giindiiz arama (G. 11, 9)

Hakiki sevgiliyi aramanin sart1 ikidir: dogruluk ve ihlas. Bu iki sart yerine
geldigi zaman, gecenin de giindiiziin de aksamin da sabahin da bir 6nemi kalmaz.
Sevgiliye yakinlagmak icin de ihlas ile yonelmek gerekmektedir. Boyle bir niyet

yoksa goniil sevgiliye nasil yaklasabilir?

Hultsi'ye has gerek

Bahrina gavvas gerek

Goniilde ihlas gerek

Goniil yara yar olur (G. 113, 82)

Divan’da ihlas ile ilgili gegen beyitlere baktigimizda ihlasin, yolun en
basindaki sartlardan biri belki de ilki oldugu anlasilmaktadir. Bunun i¢in HulGsi
Efendi dostlarini yanina cagirirken “has gerek” demis, samimiyetsizlikten uzak

durulmasini tembih etmistir. Ancak bu sekilde goniiller hakiki yari bulabilir.
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3.3.1.6.Sabir

Sabr kildi can tahammiil eyledi mihnetlere
Vakif olup bilmedi bu halimi agyar u yar (G. 55, 47)

Sabir, (sabr) dayanma, katlanma, nefsine hakim olma, kendini tutma;
katlanilmas1 zor olan haksizlik, sikinti, aci, hastalik, yoksulluk, felaket vb. durumlar
karsisinda umutsuzluga kapilmayip sikayet etmeden, sizlanmadan dayanma,

tahammiil gosterme gibi anlamlara gelmektedir.”’

Sabuir, birini bir seyden alikoymak, katlanmak, hapsetmek, tutmak, dayanmak
gibi anlamlara gelen Arapca bir kelimedir. Musibetle karsilasilan ilk anda olur.
Kur’an’da sabirdan tiiretilmis iic yliz kadar kelime vardir. Sabrin ii¢ derecesi
bulunur: Sonunda karsilasacagi nimetleri diisiinerek belalara sabretmek, Allah’in
azabindan korkarak giinaha girmekten kaginmak ve taat ve ibadette nefse gelen
agirlhiga sabretmektir.®® Sabir, dinin makamlarindandir ve saliklerin ugrak
yerlerinden bir konaktir. Dini makamlarin hepsi li¢ seyden meydana gelir. Bunlar da

marifet, hal ve ameldir. Sabir da béyledir.”*

Sabir, sabirda sabretmektir. Sabredeceksin fakat sabretmek icin de
sabredeceksin, sabrin gayesi baska bir sey degil, yine sabir olacak.?® Sabrr, tipk1 bir
Oli gibi, nefsin haz duydugu seylerden miicahede ile uzak kalmasi demektir.
Dolayisiyla miirit olsun miirsid olsun sabretmek esastir. Bu sabra katlanamayan

. , 261
miirsid de olamaz, 6nder de olamaz. °

Sabir, halinden sikayet etmeksizin yoksullukta zenginlik gdstermektir. Allah
i¢in sabir, mesakkat ve kiilfettir; Allah ile sabir bekadir, Allah’ta sabir beladir, Allah
ile sabir vefadir ve Allah’tan sabir cefadir.?®® Divan’da islenen sabir hem Allah

icindir hem Allah iledir.

27 Devellioglu, age, s. 905; Ayverdi, age, s. 1038.

258 Cebecioglu, age, s. 529.
9 Gazali, age, C. 7, s. 198.
20 K elabazi, age, s. 143.
%1 N. Kiibra, age, s. 64.

02 Kuseyri, age, 259-260.



119

Eyy(b misali sabr-1 kamil
Eyledi bu visale seni nail (M. 14, 323)

Sabir denince tabi olarak akla ilk 6nce Hz. Eyiip (as) gelir. Ondaki sabir, en

kamil sabirdir. Bu devirde sabrin kemalini gésteren ise miirsiddir.

Dost yolunda asikin sidkina oldu delil
Derdine sabr eyleye etmeye ¢in u ¢ird (G. 16, 13)

Sabir dosta giden yola girmenin delilidir fakat sabreden kisi derdine

sabretmeli, nasil veya nigin diye sorular sormamalidir.

Firakin narma sabr eylemez de zar eder asik

Visalin arz edince sinede ah u serer kalmaz

Hulusi sabr kildikda kapisinda rizasinca

Viséline timidince erismekden hazer kalmaz (G. 152, 105)

Sabrin zorlayan tarafi da vardir. Asik ayriliga dayanamaz ve inlemeye baslar,
kavusunca bu inleme biter ve gonliindeki sikintilar kaybolur. HulGsi de ayn1 bu agik
gibi sevgilinin visaline erismek i¢in sevgilinin kapisinda, sevgilinin istedigi gibi

sabretmektedir.

Ey asik derd i mihnete
Sabreyle er ol devlete
Erip makam-1 hayrete

Bi-nam u san olsan gerek (G. 198, 140)
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Hayret makamina erigmenin sart1 sabir olarak belirtilmistir. Salikin yapmasi
gereken cilelere, belalara sabretmek ve Hakk’tan geldigini bilerek bunlara razi
olmaktir. Boylece devlete, saadete erisilir. Ardindan velilerin makami olan hayret

makamina gelinir. O makamdan sonra salik kim oldugunu unutur, kendinden geger.

3.3.1.7.Siikiir

Kudsi nisanelerle tarandik sanelerle
Giizel teranelerle deriz el-hamdiili'llah (Miif. 316, 415)

Siikiir, (siikr) goriilen iyilige karsi gosterilen memnunluk, minnettarlik,

verdigi nimetler i¢in Allah'a kars1 duyulan minneti dile getirme anlamlarina gelir.?*®

Siikiir, yapilan iyiligi dvmek anlamindadir. ilim, hal ve amel ile olmak iizere
ti¢ tirlidir. Alimlerin sikrii dilde, abidlerin siikrii fiilde, ariflerin siikrii ise
haldedir.?®* Siikiir, ilim, hal ve amelden meydana gelir. Ilim, nimet vereni ve nimetin
ondan geldigini bilmektir. Hal, verdigi nimete bu anda sevinmektir. Amel, nimeti
verenin maksadina ve arzusuna uygun olarak hareket etmektir. Bu hareket, kalp, dil

. 2
ve diger azalarla olur.?®

Siikriin hakikati, ihsan eden zatin ihsanimi zikrederek Ovmekten ibarettir.
Boyle olunca kulun Rabb’ine siikrii Cenab-1 Hakk’in kendisine ettigi ithsan ve
nimetini zikretmek suretiyle medh ve senasindan ibarettir. Hak Teala’nin kuluna

stikretmesi, kulun kendisine olan ihsanin zikretmek suretiyle kulunu Svmesidir.?®°

Stikiir, siikkreden i¢in Allah’in ziyade bir nimetidir. Kul siikrderse Allah onun
basarisin1 daha da artirir. Muvaffakiyeti artan kul daha ziyade siikreder.”®’ Divan’da
ifade edilen siikiir daha ¢ok nihayetsiz siikiirdlir. Her an zikir ve her an siikriin,

dervise gafil kalmamak i¢in lazim oldugu belirtilmektedir.

263 Devellioglu, age, s. 1005; Ayverdi, age, s. 1178.
264 Cebecioglu, age, s. 613.

5 Gazali, age, C.7, s. 261.

266 Kuseyri, age, s. 244.

%7 K elabazi, age, s. 148.
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Tevekkiil-i tdm ol ihlas ile teslim olup yara

Stikr-i bi-nihaye kil Hakk'a hamd ii senayi tut

Hulsi isit amel eyle bu giift-1 azizanm
Ger talib-i Hakk isen bu pend-i bi-bahayi tut (G. 28, 24)

Allah’a tam tevekkiil, ihlas, teslimiyet Hakk’a sonsuz siikretmenin ve siikrii
gostermenin en Onemli unsurlaridir. Eger Hakk asiiysan bu aziz nasihati isit ve

degeri ¢ok yiiksek bu ipi sakin birakma.

Benim canim sana kurban olursa
Diyem yiizbin kerre es-stikrii li'llah (Miif. 338, 407)

Asik, her anin1 masukuyla bildigi i¢in her an siikiirdedir. Bir an kendini
gaflette bulsa yarinden ayrildigi i¢in tiziiliir, hemen canini yarine kurban etmek ister.

Bu kurbanin kabulii de binlerce siikrii gerektirir.

3.3.1.8.S1dk

Dogruluk karin olsun vefa siarin olsun
Sadakatta vefada ornek insan ol 6rnek (G. 238, 163)

Sidk, sadakat, kelime anlami olarak dogruluk, gerceklik, hakikat, yiirek

temizligi, her tiirlii kotiiliikten arinmis olma, saflik, temizlik, halislik?® demektir.

Tasavvufi 1stilahta ise sdik, sir ve aleniyenin esit olmasidir. Salikin s6z ve

isinde sidki 6n planda tutmayr aliskanlik haline getirmesi ve bu halini devam

268 Devellioglu, age, s. 948; Ayverdi, age, s. 1099.
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ettirmesi, onu siddiklar ziimresine dahil eder. Sidk sahibi olmanin yollarindan biri de

Tevbe Suresi 119. ayette belirtildigi gibi sadiklarla beraber olmaktir.?*

Sidkin birincisi, lisanin sadakati yani dogru s6zlii olmaktir. Bunun iginde
tarizlerden sakinmak gerekir ¢ilinkii tariz ve imalar yalandan sayilmistir. Sidkin
ikincisi niyet ve iradedeki sadakattir ki bu, ihlas demektir. Sidkin {i¢linciisii azimde
sadakattir. Azim bazen amelden Once gelir. Sidkin dordiinciisii vefada sadakattir.
Sidkin besincisi amelde sadakattir. Amelinde cehd i gayret gostermek, i¢ini disina,
disini i¢ine uydurmaktir. Sidkin altincis1 dinin makamlarinda sadakattir. En {istiin

sadakat derecesi budur. Gergek sadik, dinin makamlarinin hakikatine erisendir.?”

Sadik, sidk kokiinden tiiretilen bir isimdir. Siddik ise miibalaga sigasidir, ¢ok
dogru anlamina gelir. Sidkin en asagi derecesi i¢in ve disin esit olmasidir. Sadik,
sozlerinde dogruluk bulunan zat demektir; siddik ise biitiin sézlerinde, fiillerinde ve

hallerinde dogru olandir.?™

Sidk ile bir yara dil ver meylini kes gayridan
Sevme ger asik isen dil-dan dil-dar tistline (G.359, 244)

Enderunlu Vasif’in “istiine” redifli kitasin1 hatirlatan bu gazelde HulGsi
Efendi, sadakatin diinya sevgilerini goniilden ¢ikarmak oldugunu ifade etmektedir.

Ciinkii diinya sevgisiyle Allah agki bir yerde bulunmaz.

Hi¢ miikedder olmaz anlar bu cihan tahribine

Nesnesi yok meyli ancak sidk ile sultanadir (G. 78, 61)

269 Cebecioglu, age, s. 566-567.
20 Gazali, age, C.8, s. 297-307.
"t Kugeyri, age, s. 292.



123

Allah’mn dostlarina korku yoktur, onlar cihanin degisimlerine de bakmazlar,
bu degisimlerden etkilenmezler ¢iinkii onlarin Allah’a bagliligi sidk iizeredir. Bu

baglilik onlar tahribattan emin kilar.

Sidk ile sadik olana derdine layik olana
Ask ile asik olana gam-1 firdk n'eyler n'eyler (G. 102, 75)

Ancak sevgilisi olanlar ayrilik acisini bilir. Sevgilisine sidk ile baglananlar,

askina sadik olanlar, derdini hakkiyla ¢cekenler ne ayrilik ne ac1 bilir.

3.3.1.9.istikAmet

Istikametle olup tab'-1 selim
Miistakim ol miistakim ol miistakim (Miif. 264, 400)

Istikamet, diizgiin ve dogru hareket etmek, bir seyin tam hakkini vererek
yapmak demektir. Istikamet, ancak Allah Rasiilii Hz.Muhammed (sav) tarafindan
gerektigi gibi gerceklestirilebilen bir makamdir. Tasavvufta kerametle birlikte

kullanilir ancak kuldan beklenenin keramet degil istikamet oldugu belirtilir.?"?

Istikamet, her seyin kendisiyle kemale erdigi ve tamam oldugu bir derecedir.
Her ¢esit hayrin olusmasi ve diizenlenmesi, istikametin var olmasiyla miimkiindiir.
Halinde miistakim olmayanin ¢alismasi kaybolur, ¢abasi bosa gider. Salik, sanatinda
miistakim olmazsa makamindan yiikselemez ve siiliku saglam bir temel {istlinde

ortaya ¢ikmaz.?"

Tarikata intisap etmek gaye degildir. Tarikat vasitadir. Dolayisiyla bu yolda
yiirliylip menzil ve makama ulagmak gerekir. Bu yiirliytisteki istikamet tarikattan ¢ok

daha dnemlidir.?™

212 K. Yilmaz, age, s. 182.
273 Kuseyri, age, s. 285.
2N, Kiibra, age, s. 64.
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Tasavvuf ehli, ittifak etmislerdir ki “En biyiik keramet istikamettir.”
IstikAmet {izere olmayan bir silikin cirpinisi ise beyhudedir.275 Divan’da istikamet,
ilk Once miirsid etegini tutmakla baslatilir. Tasavvuf ehlinin cezbesinin dahi

istikamet lizere olmaktan neset ettigi, cezbe halinde dahi istikametine dikkat ettigi
ifade edilir.

Hul@s1 ddmen-i miirsidi tut her dem niyaz-hah ol
Ana her vech ile teslim i tefviz-i umir eyle (G. 366, 249)

Hulds1, miirsidin etegini tut ve emrine itaat ederek ona dua et, miirsidine her

agidan teslim ol ve nefsini ona emanet et.

Ey abd-i makbil donme sag u sol
Budur dogru yol Hakk" zikr eyle (G. 390, 265)

Kul her ne kadar makbul bir kul olsa da sasirabilir, yalpalayabilir. Saga sola

déonmemek, dosdogru yiirlimek i¢in de zikir dilden ve goniilden diismemelidir.

Ey Hadi rah-1 miistakimine hidayet et
Bir abd-i aciz HulGsi senin rah-1 hiida Senin (G. 215, 151)

Istikamet igin Allah’a dua etmek gerekir. Ciinkii kul acizdir. Yolun sahibi de

kulun sahibi de sensin. Kulunu dogru yola iletiver.

Degismem zevkimi iki cihana dostlar iki cihana

Olalidan fakir i fenas1 agskin dostlar fenasi askin (G. 219, 153)

2> Osman Nuri Topbas, Imandan Ihsana Tasavvuf, Erkam Yay., Istanbul, 2014, s. 374.
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Askin yolunda salik nice nimetlerle karsilagir. Kimi nimetlere bakar yolu
unutur kimi nimeti goriip hem nimeti hem yolu unutur. Ask yolunda miistakim

olmayanlar boyledir. Miistakim olanlar ise bu nimetleri higbir seye degismez.

3.3.1.10. Sefkat

Sakin nefsine uyup bir can incitmeyesin
Hiisn {i edebi koyup bir can incitmeyesin (G. 235, 161)

Sefkat; aciyarak, esirgeyerek sevme; koruma, acima ve esirgeme duygusu ile

karigik olan sevgi anlamlarina gelir.276

Halka gerek duydugu seyi vermek, onlara giiglerinin Ustiinde bir sey
yiiklememek, anlamayacaklari tarzda hitap etmemek anlamlar1 da tasavvuftaki

anlamlarindan bazilaridir.?”’

Halik i¢in mahlika gosterilecek sefkat ve miisamaha miiminleri kemale ve

fazilete erdiren en kuvvetli bir miiessirdir.>’®

Glines gibi sefkatli yer gibi tevazu'lu

Su gibi sehavetli merhametle dolu ol (G. 260, 179)

Sefkatle bakip da mihnet etme
Mihnetle bakip da sefkat etme (M. 1, 312)

Bugiin “Nasthat” ismiyle meshur olan Hullsi Efendi’nin siirinde sefkat,
giinese benzetilmistir. Giines, nasil ki ayrim yapmadan her seye aydinlik ve sicaklik
veriyorsa sefkat de aymi bigimde herkese gosterilmelidir. Acimak seklinde de

olmamalidir. Onemli olan bir tane cani bile incitmemektir.

276 Devellioglu, age, s. 983; Ayverdi, age, s. 1160.
2’7 Cebecioglu, age, s. 600.
2’8 Topbas, age, s. 284.
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El ile dogseler de dil ile s6gseler de
Bin kez incitseler de bir can incitmeyesin (G. 235, 161)

Yunus Emre’nin “dovene elsiz, sovene dilsiz gerek” misrainin HulGsi Efendi
tarafindan tekrar edilmesi gibidir bu siir. O da ayn1 Hakk yolcusu olan Yunus gibi
“yaratilan1 hos gor Yaratan’dan oOtiirii” demektir. HulGsi Efendi bunu “Bir can

incitmeyesin” seklinde terenniim eder.

3.3.2. Seyr ii Sillak

Hakka'l-yakinle Hakk yiiziin seyr eyleyip cén sirr ile
Seyr eyleyen gbz seyr olan yiiz ile seyran olmusum (G. 266, 184)

Seyr i siiliik, Hz. Peygamber’e varis olmus gercek miirebbilerin elinde nefsin
terbiye, kalbin tasfiye edildigi manevi bir mekteptir. Bu manevi terbiye mektebine

dahil olup insan-1 kamil olma yolunda mesafeler kat etmeye seyr ii siilak denir.?"

Seyr U siiliik, kelime anlami olarak gitmek ve girmektir. Tasavvufta, bir
seyhin nezaretinde Allah’a vuslat i¢in ¢ikilan manevi yolculuktur. Bu yolculugun

dort mertebesi vardir:

1. Seyr ila’llah: Bu mertebede salik, zikrederek Allah’a yiikselme yoluyla hareket

eder. Bunun sonu, velayet-i sugra olup buna fena fi’llah denir.

2. Seyr fi’llah: Bu mertebede salik, Allah’in sifatlariyla muttasif, isimleriyle
miitehakkik olur, ahlakullah ile ahlaklanir, ufuk-1 alaya ulasir, biitiin bedeni
ozelliklerinden kurtulur. Bunun sonunda perdeler kalkarak salike ilm-i lediinninin

kesf olundugu kaydedilir.

3. Seyr ma’allah: Bu mertebede ikilik kalkar, buna makam-1 “kabe kavseyni ev edna”

ad1 verilmistir. Bunun sonu velayettir.

2% Topbas, age, s. 108.
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4. Seyr ani’llah: Bu meretebeye temkinden sonra telvin denir. Bu seyr vahdetten
kesrete dogrudur. Bundan gaye Hakk’tan halka terbiye ve irsad i¢in doniistiir. Bu

durumdaki kisi vahdette kesreti, kesrette vahdeti goriir.?*

Seyr i siilik, seyhin irsadi, miiridin intisabi, sohbet ve halvetle tekemmiil

eder. Divan’daki seyr i siiliik kavrami da bu maddeler lizerinden agiklanacaktir.

3.3.2.1.Seyh ve Miirsid

Kasdin bilmekse Hakk't gonliin bulmaksa zevki
Var miirsid-i tarik-i Yezdan'a ihtiyacin (G. 221, 154)

Sozliikte “yasli kimse” manasina gelen seyh kelimesi (¢cogulu siiytih, esyah,
mesdyih) ¢esitli Islam devletleri ve toplumlarinda saygmlik ifadesi olarak bir¢ok
anlamda kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim’de ii¢ yerde tekil (Had 11/72; Yusuf 12/78;
Kasas 28/23), bir yerde c¢ogul (Mii’min 40/67) sekliyle gegmekte olup bunlarin
hepsinde sozliik anlamindadir. Hadis kaynaklarinda da ayni manada birgok yerde

281

zikredilmektedir. Veli, eren, er, miirsid, seyyid, pir gibi kelimeler de benzer

anlamlarda kullanilmaktadir.

Tasavvuf 1stilahinda seyh, oliiyli yikayan bir gassal gibidir. Miirid de bu
acidan gassal Oniinde bir meyyite benzeyerek itiraz etmeksizin seyhe uyar. Seyh,
velilik suyu ile miiridin viicudundaki kirleri ve ona sonradan bulasacak pislikleri
temizler. Yine baska bir tanimla seyh, hak bir yola siilik eden, bu yoldaki zararl,
korkulu ve tehlikeli hususlar1 tanidiktan sonra vakt, menzil, hal, makamlar
konusunda miiridi bilgi sahibi yapmak suretiyle onu irsad eden, faydali ve zararh
seyleri ona gosteren kimsedir. 282 Seyh aym1 zamanda ¢ ilimde -ki bunlar seriat,
tarikat ve hakikat ilimleridir- yiiksek dereceye ulasmis kimse, ruh doktoru, miiridin
kalbine gelen hastaliklari tedavi edici anlamlarma gelir.”®® Gergek bir miirsid-i kdmili
sahip oldugu su ii¢ vasifla tanimak miimkiindiir. ilk vasif, Kitap ve siinnete tam bir

ittibadir. Yani kamil bir miirsidin hayati ve amelleri Kur’an-1 Kerim ve Sitinnet-i

280 Cebecioglu, age, s. 564-565.

21 Casim Avct, “Seyh”, DIA, Istanbul, 2010, C. 39, s. 49.
82 N, Kiibra, age, s. 54, s. 87.

283 K asani, age, s. 319.
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Seniyye ahlakinin yasanmasindan ibarettir. ikinci vasif, miirsidin s6z ve halleriyle
Allah’1 hatirlatmasidir. Ugiincii vasif, miirsidin manevi tayinidir. Bu vazife silsilesi

Hz. Muhammed’e ulasan bir miirsidin tensib ve tayiniyle olur.?®

Divan’da miirsid veya seyhin 6nemine miiteaddit defa deginilir. Bir miirside
baglanmadan Hakk’a erigmenin miimkiin olmadig1 vurgulanir. Bunun yaninda Hultsi
Efendi bircok siirinde miirsidi Ihramcizdde Ismail Hakki Efendi’den bahseder.

Miirsidin Hz. Peygamber’in bu zamandaki bir varisi olduguna vurgu yapilir.

Miirsid elin tutmayan
Ikrarliga yetmeyen
Varmi terk etmeyen

Dervis olas1 degil (R. 89, 354)

Makbl-i dergah-1 Hakk olmaga istersen riza
Bir miirsid-1 kamilin elindeki asay: tut (G.28, 24)

Ifade edildigi iizere miirsid bulmadan yola ¢ikilmaz. Miirsidi bulmadan, tam
manasiyla miirside baglanmadan, diinyaliklardan vazge¢gmeden kisi, dervis olamaz.

Bir miirsid-i kamilin asasini tutan Hakk dergahinin makbul bir kulu olur.
Can ver de Hul0s1 var yiirli seyhini hak bil

Kim bilmedi hak pirini Hak'dan hazer etmez (G. 137, 97)

Reh-i agkinday1z ger¢i anin avare bir salik

Cenab-1 Pir-i risen-dil Karibu'llah'tmiz vardir (G. 121, 86)

284 Topbas, age, s. 242-244,
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Medine sehrinin hak i topragi

Ravza-i Habib'in giil i yapragi

Hakikat sehrinde kurmus otagi

Seyyidim sultdinim Karibu'llah'im

Miirsidim mu'inim refi'u'llahim (R. 171, 368)

Mezkir beyitler gibi bir¢ok beyitte miirside 6vgii vardir. 407 numarali gazel

miirsid i¢in yazilmis on bes beyitlik bir medhiyedir, denilebilir.

Divan’da Thramcizade’nin hakiki bir miirsid oldugu dile getirilir, bunda siiphe
yoktur. Zaten seyhini hak bilmeyen kisi Allah’tan da ¢ekinmez. Miirsidine intisab
eden salik avare bir sekilde yoluna devam eder ama miirsidinin aydinlik gonlii onu
muhafaza eder. Miirsid, Medine topragini bulundugu yere getirmistir, peygamberden

izler tasimaktadir.

Karibu'llah-1 Hakki'ye karib ol

O giil-ruhsara zerrat andelib ol (M. 18, 324)

Isimiz ciimle ciirm i hatadir
Senden istegim afv {i atadir
Ism-i serifin Hakki Baba'dir
Gel efendim gel kalma orada

Uftadelerin aglar burada (G. 380, 258)
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Miirsid ile miiridin irtibati, giil ile biilbiiliin muhabbeti gibidir. Miirid, o giile
hakkiyla biilbiilliik etmekle ylikiimliidiir; bdylece miirside yakinlasir. Miirsidden ayri

kalmaksa miiridleri aglatir, hiizne bogar.

Nice kutta'-1 tartk miirsidlik eyler iddia

Miiddeiler cogalip hep resm i adetler gelir

Hiikm-1 Kur'an'a uyup siinnete kilmaz ittiba
Kendi butlanindan uydurma dalaletler gelir (G. 126, 89)

Miirsid-i kamillerin bulundugu yerde higbir vasfi olmadan miirsitlik iddia
edenler de bulunur. Bu sahte miirsidlere kars1 da Osman HulGsi Efendi uyarilarda

bulunmus, yalanci miirsidleri elestirmistir.

3.3.2.2.Miirid

Miirid, liigatte, irade eden, irade sahibi demektir. Salik, dervis, fakir, hadim
gibi kelimeler de miirid yerine kullanilmistir. Tasavvuf istilahinda ise iradesini
Hakk’in ve seyhinin iradesine teslim etmis kimse anlamina gelir.285 Miirid, nefsini

diinyanin nimetlerinden alikoyan, ibadetlerle ilgilendigi icin lezzetlerden yiiz ¢eviren

kimsedir. Iradeden soyutlanmus kisiye denir.?®

Sen miiridim deme kim istemis murad anin
Sen zakirim deme kim zikr eden o yad anin
Gamut sadi1 bir dem et gam anindir $ad anin

Sen yar olmasan dahi yardir sana sevdigin (G. 216, 151)

25 K Yilmaz, age, s. 185.
280 K asani, age, s. 499.
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Taleb oldur ki anda talib olmaz
Miirid ol kim murada ragib olmaz (G. 144, 101)

Hakikatte miirid, muraddir; murad da miiriddir. Once Allah kulunu irade
ettigi icin sonra kul Allah’1 irade etmistir. Cenab-1 Allah irade ettigi miiridin kalbini
halktan cevirerek kendine yoneltir.”®” Beyitlerde, miiridligin istemekle degil;
istenilmekle oldugunu ifade edilmistir. Zikredenin de aslinda mutlak anlamda Allah

oldugu séylenmektedir.

Nam u nisdnimiz yok dervise san gerekmez
Yokluk yolcularina baska nigan gerekmez (G. 166, 112)

Miiridin tek bir iftihar vesilesi vardir, o da miirid olmaktir. Ciinkii miirid

olmak, yok olmak, fena bulmak, masivadan siyrilmaktir.

Soyun varindan dervis ol dervis

Styril arindan dervis ol dervis

Aska yan tutus deme diiz yokus

Yara var kavus dervis ol dervis

Terk-i kal eyle kesb-i hal eyle

Yag u bal eyle dervis ol dervis

87 K elabazi, age, s. 200.
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Dinle ey hodiik ¢ikmadan zodiik

Calmadan diidiik dervis ol dervis

Ey hac1 fisfis bu nice gidis

Hamsin hamsin pis dervis ol dervis

Hulds1 6ziim sanadir sozim

Ey iki goziim dervis ol dervis

Ey Hultsi gel eyleme cedel
Gelmeden ecel dervis ol dervis (G. 179, 123)

Dervis olmanin sartlar1 siir boyunca ifade edilmistir: Oncelikle varliktan
styrilmak, hi¢ olmak gerekir. Kinayanin kinamasindan da korkmamak lazimdir ki
dervis olasin. Agk atesleri etrafin1 sardiginda sakin isyan etme, yarine ancak bu
sekilde kavusabilirsin ve dervis olursun. Bos konusmay1, bos sozleri birakarak halini
tyilestir, yag ve bal gibi iki miibarek ve tatli nimet gibi ol ki dervis olasin. Ey
anlayissiz, vakit gegmeden, stra iifiirlilmeden 6nce dervis ol. Ey riyakar kisi, gidisin
gidis degil; bu senin hamhigin1 gosterir. Bir an evvel dervis ol ki pis. Hul@isi, yine
kendine soyliiyor, canin tatlidir, dervis ol. Sen yine nefsinle cedellesiyorsun ama ecel

hemen yani basinda. Hakikati gor de bir an 6nce dervis ol.

Tarikat babina basmadan ayak

Dervis oldum sanir goriir avanak
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[hlas-1 amelden teslimden yayak
Dervis oldum sanir goriir avanak (R. 165, 367)

Dervislik mezkir siirde de ifade edildigi gibi mesakkatlidir. Herkes bu
mesakkat imtihanin1 gecemez. Fakat ruhunda egrilik bulunan kimileri kendini dervis

sanir. Sair, dervis olmadan dervis oldugunu sananlara da uyarida bulunmaktadir.

3.3.2.3.intisab

Dagladi daglandr goniil ziilfiine baglandi goniil
Ansizin avlandi goniil buldu beni bir nazari (G. 449, 298)

Intisab; bey’at, baglanmak, satmak, satis muamelesi gibi liigat anlamlar
bulunan bir kelimedir. Miibayaa, ahit, inabe, el alma ve ikrar gibi terimler de bu
anlamda kullanilir. Tasavvufta talib denilen miirid adaymnin seyhe ve onun verecegi
emirlere bagl kalacagina s6z vermesi demektir. Bey’atin kokeninde Allah Rasulii’ne
(sav) Islam’a girmek isteyen kisilerin, cihat ve hicret gibi onemli faaliyetlere
katilacak sahabelerden aldig1 s6z vardir. Hudeybiye’de Hz. Peygamber’e bey’at eden
sahabeler Kur’an’da 6viilmekte ve Fetih Suresi 10. Ayette “onlarin Allah Rasulii’ne

olan bey’atleri Allah’a yapilmis bey’attir.” buyurulmaktadlr.288

Tasavvuf 1stilahinda intisab, kulun fiilerini Allah Teala’y1r hesap ederek
yapmasidir. Intisab, kulun amellerine ragbet, korku, ulvi bir mertebeye ulasmak;
Hakk’1in mertebelerine veya ehline 6zgii hosnut bir hale ermek gibi diinyevi veya

uhrevi haz katilmaz. Sadece Allah rizasi i¢in bilir ve amel eder.?

Seyh ve miirsid bahsinde gegen tavir, intisab bahsinde de benzerdir. Divan’da
intisab edilecek kisinin 6nemli oldugu vurgulanmistir. Bununla birlikte intisabda

samimi olunmali, fedakarliktan kaginmamalidir.

28 K Yilmaz, age, s. 186.
289 K asani, age, s. 42.
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Her biri bir emre mahk{m hiikm eden bir sah1 var
Sen kimin emrine baglisin bu sultanin nedir (G. 77, 61)

Alemdeki biitiin varligm emir aldigi bir yaratici vardir. Hikmet-i ilahi her
boliige de bir reis tayin etmistir. Insanlarin reisleri de peygamberlerdir.
Peygamberlerden sonra insanlara ancak onlar gibi takva sahibi olanlar reislik
edebilir. Bu diinyada dervisin baglandig1 reis, yani miirsid kimdir? Bu sorunun

cevabini vermek lazimdir.

Bir pak-nazara bagla goniil payina hak ol
Her mes'elenin miiskilinin halli bu miiskilden i¢indir (G. 85, 66)

Alemdeki meseleleri halletmek icin de bir reise, miirside sormak ve ona
baglanmak gerekir. Onun tertemiz bakisina ve génle dokunmasina verilecek en giizel

karsilik yolunda toprak olmaktir.

Saadettir 0 yarin ugruna cani nisar etmek
Kabahattir ana can vermeyip de i'tizar etmek (G. 197, 139)

Miirsidin yoluna toprak olmak ve ona olan bagliligi gostermek i¢in candan
gecebilmek en biiyiik saadettir. Intisdb etmis haldeyken sikdyet etmek, biiyiik
kabahattir.

3.3.2.4.Sohbet

Sorma zahidlere bilmez "len terani" sirrini
Tar-1 Eymen'de nihan sohbetimiz yar iledir (G. 118, 84)

Sohbet, kelime anlami olarak goriisiip konusmak, arkadashk, Iki veya daha

cok kimse arasinda karsilikli olarak dostga, arkadasca yapilan konusma, hasbihal,
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muhasebe demektir.”® Hz. Muhammed’in (sav) arkadaslar1 anlammna gelen sahabe

kelimesi de sohbetten tiiremistir.

Tasavvufun hizmetle birlikte ikinci temeli sohbettir. Sohbet, saliki maneviyat
yiiceliklerine ulastiran vasitadir. Sohbette miirsidin kabiliyeti miiride inikas eder.
Hoca Bahaeddin Naksibend hazretlerinin, yolumuz sohbetledir sézii Naksi yolunun

ana diisturunu olusturur.291

Sohbet ii¢ kisimdir. Biri senden {istiin olanla sohbettir, bu hakikatte hizmettir.
Biri de senden asagida olanla sohbettir, bu kendisine tabi olunanin tabi olana sefkat
ve rahmetle tabi olanin da kendisine tabi olunana vefa ve hiirmetle davranmasi
gerekir. Biri de esit ve emsal olanla sohbettir, bu isar ve fiitlivvet esas1 lizerine
kurulur. Su halde derrece bakimindan kendisinin iistiinde olan seyhle sohbet edenin
edebi itiraz etmeyi terk etmek, ondan zahir olan seyleri giizellige yormak, hallerini
iman ve tasdik ile kabul etmektir.”?

Naksi gelenekte sohbet, seyh veya yetkili miiridin mensuplarina tarikatin
adab, usul ve ibadetlerini, tasavvufi goriislerini anlatmalar1 seklinde uygulanir.
Osman Hullsi Efendi’nin mensup oldugu Darende kolunda ise miiridler, sohbet

toplantilarinda HulGsi Efendi’nin ilahi ve kasidelerini okuyup dinlemektedir.?%®

Sohbetlerin nasil bir his ve husu i¢inde gectigini birinci agizdan, HulGsi
Efendi’nin esi Hac1 Naciye Ates tarafindan ifade edilen su kismi 6nemlidir: “Gece
sabahlara kadar thvanin evlerinde sohbet olur, seméver yanar; ates lizerinde porselen
demlik igerisinde cay hazirlanir; varsa seker, yoksa dut kurusu veya kara iiziim

kurusu ile ¢ay icer ilahi okurlardi.” 294

Asarina dil baglamadan etmedi zahir

Ol diirr-i yetimin demini der yem-i sohbet

290 Devellioglu, age, s. 960; Ayverdi, age, s. 1119.

#1 Cebecioglu, age, s. 577.

92 Kuseyri, age, s. 398-399.

2% Hakki Karagahin, “Es-Seyyid Osman Huléisi Efendi’nin Tasavvufi Gériisleri ve Halidi Cemaati”,
YLT, Erciyes Unv. SBE, Kayseri, 1998, s. 169.

%4 Aktaran: Zeynep Senda Ates, “Osman Huldisi Ates ve Seyr i Siilik Metodu”, YLT, Cumhuriyet
Unv. SBE, Sivas, 2007, s. 139.
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Her var1 feda eylemeden kilmadi bahir

Feyz-i nazarin talibine her dem-i sohbet

Her bir edebin mektebidir gir taleb eyle

Ger akil isen adem eder 4demi sohbet

Ashab-1 Nebi islediler bu isi akdem

Bilsen ne serefdir seref-i akdem-i sohbet

Ma'nada ne var cani feda etme denir mi

Bir demdeki can bahs ede cam-1 Cem-i sohbet

Malis-geh-i esrarma tut glis-1 yakini

Bin tiirlii ayikdan yeg olur sersem-i sohbet

Peymanesi Kevser yeridir ravza-i Cennet

Ol niyyet ile girsen olup mahrem-i sohbet

Biganelik etme oturup bezm-i safada

Allah'dan utan sen de olup hem-dem-i sohbet
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Bir dem ne olur gayriy1 terk et de ana uy

Can miilk-i Siileyman'a ola hatem-i sohbet

Bir yokluk ile girsen erer varligi Hakk'mm

Her sey yok olup zahir olur a'zam-1 sohbet

Can zevkine yet nefsi birak talib-i Hakk ol

Her derdine derméanin ola merhem-i sohbet

Y4a Rabb n'ola HulGsi-i bi-¢are vii avare zelili
Hak-i der-i dergahin ede ekrem-i sohbet (G. 30, 25)

Divan’da sohbetle ilgili bagka boliimler de olmakla beraber yukaridaki gazel

sohbetin 6zelliklerini ihtiva ettigi i¢in incelenecektir.

Sohbetin zahir olma sarti Oncelikle Hz. Peygamber’e (sav) baglanmasidir.
Onun adi anilmadan sohbet baglamaz. Sohbete istirak edecekler nefislerini bir kenara
birakmadan feyiz alamaz. Her giizel huyun baslangict sohbettir, miirid sohbeti taleb
etmelidir. Bu sayede gercek manada bir insan olur. Sahabeler Hz. Peygamber (sav)
ile sohbet edip sahabe olmuslardir; eger bilirsen o biiyiik serefe sen de nail olursun.
Manay1 ehemmiyetsiz goriip kiiciimseyen, can feda etmeyi bilmeyenler sohbetteki
ask sarabinin kadehinden bir yudum tatmamistir ki ne bilsin. Sirlarin yliz stiriilecek
manalarina kulagini iyice ver ki bu sirlarin sarhosu sirlardan habersiz olup da ayik
gezenlerden daha yiicedir. Sohbetin bereket ve feyzi cennetten, cennet nimetlerinden
gelir, temiz bir niyetle sohbete girip katilirsan sen de bu nimetlere muhatap olursun.

Herkes oturmus sohbet zevkini tadip dururken sen yabanci kalma, Allah’tan utan da
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sen de sohbete istirak et. Baska seyleri bagska kimseleri bir kenara birak da canin
Siileyman’in devletinden bir isaret tagisin. Sohbete girerken varligindan siyril ki
Hakk’in varligin1 daha iyi idrak edebilesin, bu idrakte goreceksin ki her sey yok olur
da sohbetin ulusu yok olmaz. Nefsi birak da ruha bak, Hakk’1 talep et; nefisten gelen
her derdin ilac1 sohbettedir. Allah’im ne olur bu garip Hullsi’ye, su istirak ettigi

sohbetler hatirina kerem eyle.

3.3.2.5.Halvet

Her cifeye goniil indirme anka-y1 murg-i vahdet ol
Bu bezm-gah-1 kesretde yar1 bul ehl-i halvet ol (Miif. 218, 395)

Halvet, kelimesi farkli anlamlarda kullanilan bir kelimedir. Hamamlarin en
sicak yerine, kar1 kocanin bas basa kalmasina halvet denir. Bununla birlikte asil

kullanim1 tasavvuf 1stilahindaki kullanimidir.

Halvet, giinahtan korunmak ve daha iyi ibadet etmek igin 1ssiz yerlerde
yasamayi tercih etmek anlaminda bir tasavvuf terimidir. Zahid ve mutasavviflarin en
belirgin 6zelliklerinden biri yalniz yasamayi tercih etmeleri ve Hakk’la olmak igin
halktan ayr1 kalmaya O6nem vermeleridir. Baslangigta, toplum hayatini terk edip
evinin bir kosesinde inzivaya cekilen veya 1ssiz yerlerde yasamayi tercih eden
zahidler daha sonraki donemlerde de bu adetlerini siirdiirmiisler, bazi mutasavviflar
ve tarikat mensuplari bu yolda onlart takip ederek halveti tasavvufi hayatin bir
unsuru haline getirmislerdir. Mutasavviflar, halvetin dini hayat agisindan 6nemini
gostermek i¢in Hz. Peygamber’in halvetten ve yalnizliktan hoslandigini, zaman
zaman Mekke yakiindaki Hira magarasina ¢ekilip burada inziva hayati yasadigim

ve itikafa girdigini ifade ederler.”®®

Halvet, tasavvufta zihinsel konsantrasyonu ve bazi 6zel zikirlerle riyazetleri

gerceklestirmek tlizere seyhin miiridini disg diinyadan soyutlanmig bir yere belirli bir

2% Siileyman Uludag, “Halvet”, DiA, Istanbul, 1997,C. 15, s. 386-387.
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siire icin koymasi, Allah ile gizlice konusmak, kalbi yanlis inanglardan ve koti

huylardan temizlemektir. Biitiin tarikatlarda bulunur. 2%

Halvet, glines suasinin ve giin 1s18inin girmedigi karanlik bir yerde gesitli
mesgalelerden uzak kalip ibadet etmektir. Halvete giren kimse duyu organlarini
kapatir, onlar1 faaliyetten alikor. Bu, kalbin agilmasi igin sarttir. 27 Divan’da
bahsedilen halvet hali daha ¢ok fena makamini ifade eder. Halvet, yok olmanin, fena

bulmanin kapisi olarak goriilmiistiir.

Kise-i vahdetimiz halvetimiz yar iledir
Sarmisiz sinemize vuslatimiz yar iledir (G. 118, 84)

Yar ile yekpare olmus, yani sevgilide yar olmus salik, onun birliginde kendini

kaybetmistir. GOniil, bir vuslat makami olarak yariyle bulusmustur.

Bu ask mey-hanesinde bir nefes durmak hayirlidir

Nice y1l hane-i halvetde ziihd ile oturmakdan

Feragat hasil olmazsa goniilde eylesen taat

Doniip yiiz taat icin Ka'be-1 Ulya'ya durmakdan (R. 112, 358)

Halvete girilien yer, sufi ve rind bir sair i¢in meyhane olur. Meyhane
mazmunu ile hem insanlarin kiiciik gordiikleri seylerde biiylik hikmetler
bulunabilecegi hem de sufinin aleminin bagka bir alem oldugu, o alemdeki manalarin
bagska manalar oldugunu ifade etmek gerekir. Halvete girilen yer, ask meyhanesi

olursa yillarca hikmetsiz ve asksiz yapilan ibadete yegdir.

2% Cebecioglu, age, s. 249.
AN Kiibra, age, s. 76.
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Halvet deme sol halvete

Olmus izafet kesrete

Vahdet deme sol vahdete

Hep sen ben olmus ol n'idem (G. 285, 196)

Halvette, diinyadan yani kesretten sakinmak vardir. Diinyanin dahil oldugu

halvet, halvet degildir.

3.3.3. Kalb

Ey mecma'-1 kainat olan goniil
Ey bir viictid-1 bi-misale ayine-i sifat olan goniil (Miif. 224, 396)

Kalb, sozliiklerde bir seyin icini disina ¢ikarmak, altini iistiine getirmek, ters
cevirmek, bir seyi baska bir seye doniistiirmek ve degistirmek; goniil, yiirek, her
seyin ortasi, can alic1 noktasi; iman, sevgi ve nefretin, iyi ve kotii biitiin duygularin,
anlayis, duyus, sezis yeteneklerinin kaynagi oldugu kabul edilen, insanin manevi

varliginin merkezi anlamlarina gelmektedir.298

Tasavvufi olarak kalp; insanin mahiyeti, madde ile mananin birlestigi yer,
akil, ruh, Allah’in (cc) tecelli ettigi mahal, ilahi latife gibi ¢ok cesitli anlamlar1 ifade

eder.?®

Asli cevheri itibariyle kalp bu alemde nazargah-i ilahidir. Yani Cenab-1
Hakk’in nazarlarinin tecelli makami olmak gibi yiice bir serefe mazhardir. Kalp,
manevi yonii itibariyle bir hak ve hakikat pusulasidir. Bu vazife ona Cenab-1 Hakk’1n

tayiniyle yiiklenrnistir.?’00

Kalb, goniil, Divan’da en ¢ok kullanilan kelimelerdendir. Divan’in ilk siirinin

ilk kelimesi “gontil”diir. Gazeller boliimiinde “goniildiir” redifli iki gazel, “goniil”

2%8 Siileyman Uludag, “Kalb”, DI4, Istanbul, 2001, C. 24, s. 229-232; Devellioglu, age, s. 483;
Ayverdi, age, s. 612.

2% Cebecioglu, age, s. 341.

300 Topbas, age, s. 34, s. 149.
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redifli iki gazel, “goniilleri” redifli bir gazel; kitalar boliimiinde “gonil” redifli iki
gazel; riibailer boliimiinde “goniil” redifli bir riibai; miifredler boliimiinde “gontil”

redifli bir miifred bulunmaktadir.
Huda'nin mahrem-i raz1 gontildiir

Makam-1 kuds sehbazi goniildiir

Gonil kim 1a-mekani bir mekandir

Mekéansiz dar dervaz-1 gontildiir

Muhakkak bildin ise n'idiigiinii

Bilirsin sah-1 sehnazi goniildiir

Demislerdir goniildiir Ka'betu'llah

Nazargah-1 Huda saz1 goniildiir

Cikardikda kamuyu ara yerden

Safa vii Merve Hicaz'h goniildiir

Kafesde zar eden can bulbiiliiniin

Mekan-1 zar u avazi goniildiir
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Taayyiinsliz cemal-i yar1 seyre

Hemise dide enbazi goniildiir

Bilirse kadrini kadrince her sey

Makam-1 kurb ser-efrazi goniildiir

O "kiintli kenz"-1 esrar-1 hafinin
Huldisi sirr-1 demsazi goniildiir (G. 87, 67)

Gonliin mahiyetini ifade eden bu siirde Divan’daki goniil, kalb unsurlarini ele

alis bicimi bulunmaktadir. HulGsi Efendi igin;

Goniil, Allah’in mahrem sirlarinin bulundugu yer ve kutsiyet makaminin
incisidir. Goniil, mekan1 bulunmayan bir mekandir ve bu mekansiz yere girisin
kapisidir. Goniil, tam bilinirse eger sahin makamidir. Goniil, herkesin dedigi gibi
Allah’in evidir ve nazargdh-1 ilahinin miistesna yeridir. GOniil, masiva aradan
ciktiginda miibarek bir beldedir. Goniil, kafeste inleyen biilbiiliin avazinin ¢iktig
yerdir. Goniil, taayylin makaminda mutlak giizelligi seyreyleyen gozlerin ortagidir.
Gondil, her sey hakkiyla bilinirse insan1 Allah’a yakinlagtirir. Goniil, gizli hazine olan

Allah’1n sirlarinin mahrem dostudur.

Gah Tanri'nin has kulusun
Gah masivalar dolusun
Gah uslusun géh delisin

Bilmemki sen nesin goniil (G. 262, 180)
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Gonliin hallerinin stirekli degistigini ifade eden sair, tecahiil-i arif sanatiyla
gonliin hakikatinin tam olarak idrak edilememesinden yakinmaktadir. Goniil bazen

miti bazen asi, bazen uslu bazen delidir.

Hulasi'sin yok 6ziin

Duyana gevher soziin

Alnin agik ak yiiziin

Goniil goniil ayik ol (G. 252,175)

Siirin son misrai rediftir. Siir boyunca gonle uyanik olmak tavsiye edilir.
Gonliin gaflete diismesi asiga eziyettir. Gonlii agah olan sair, 6ziinden siyrilmistir.

Sozleri, anlayanlar i¢in kiymetlidir. Aln1 agik ve yiizii aktir, gonlii ayiktir.

Eyylib-1 piir-derddir goniil

Yakib-1 firkatdir goniil

Ysuf-1 hasretdir goniil

Ey yar-1 gar gelmez misin (G. 207, 146)

Goniil, peygamberlere tesbih edilmistir. Eyylib peygamber gibi dert dolan,
Yakub peygamber gibi ayrilik acisi ¢eken, Yusuf peygamber gibi hasrete diisen

gonil yarinin gelmesini beklemektedir.
Ey goniil dil-dar ile olmak saddetdir sana
Ne saadetdir goniil dil-dar ile olmak sana

Bu saddetden leim isen feragatdir sana (R. 11, 341)
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GoOnliin saadeti, gonliin sahibiyle olmaktir. Bu saadetin anlatmaya hacet
yoktur. Gonliin sahibinden ayrilirsan, gonliin sahibinin makamini algaltirsan

saadetinden de vazge¢mis olursun.

3.3.3.1.A5k

Gonil sen "kinti kenz" in mahzenisin sirr-1 vahdetde
Deriin-1 1a-mekanin lane-i anka-y1 agkdir hep (G. 27, 22)

Ask, sozliiklerde, sevgi; bir kimse veya bir seye karst duyulan ¢ok kuvvetli
sevgi ve baglilik, asirt muhabbet; siddetli ve asir1 sevgi; bir kimsenin kendisini
tamamen sevdigine vermesi, sevgilisinden bagka giizel gormeyecek kadar ona
diiskiin olmas1” anlamina gelir. Lugat kitaplarinda ask kelimesinin sozliik anlaminin,

ayni kokten olup “sarmasik” anlamima gelen aseka ile yakindan ilgili oldugu

belirtilir.%*

Tasavvufta ise agk, Allah’a vasil olmanin tek yoludur. Bu agidan tasavvuftaki
ask, ilahi veya hakiki ask olarak tesmiye edilir. Bazi sufiler aski siddetine gore su
sekilde siralar: irade, muhabbet, heva, sakabe, tebettiil, alaka, viilag, kelef, sagaf,

ask, iilfet, garame, hullet, teyemmiim, valeh, tedelliih, vela® 3%

Askin esrari, "agk" sozcligliniin harflerinde gizlidir. "Ayn" ve "sin" harfleri
asktir, "kaf” harfi ise kalbe isarettir. Goniil asik degilse sallantidadir. Asik olunca
asinalik kazanir. Ask, g6z ve gorme ile baslar. "Ayn" harfi baslangigta "ask"in
harflerine samimiyetle yaklasir. Derken asik, sevkle dolu sarab1 iger. Bu durum "sin"
harfi ile linsiyet saglar. Bunu takiben asik kendinden gecer ve masukta dirilir. "Kaf”
harfi ise asikin masukla var oldugunu gosterir. Dahasi, bu harflerin c¢esitli

terkiplerinde pek ok sirlar vardir.**

Ask, Divan’in neredeyse iki kelimede bir tekrar eden methumudur. Sadece

gazeller boliimiinde “ask™ redifli li¢ gazel, “askin” redifli li¢ gazel, “askindan” redifli

s01 Devellioglu, age, s. 47; Ayverdi, age, s. 79; Siileyman Uludag, “Ask”, DIA, Istanbul, 1991, C .4, s.
11-17.

%02 Cebecioglu, age, s. 65.

393 Erginli, age, s. 130.
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bir gazel, “ask eyle” redifli bir gazel, “aska diisdi” redifli bir gazel bulunmaktadir.
Bununla birlikte gazellerde “asik”, “asikina” ve “asiklarin goniilleri” redifli birer
gazel; “asik” ve “asikin” redifli birer riibai ve “asikin” redifli bir miifred

bulunmaktadir.

Akil bir miiddeidir kim erismez aska idraki
Veli asksiz olan akilleri bu kara koymazlar (G. 104, 76)

Osman Hultsi Efendi’nin aska ve akli bakisini ifade eden bu siir 6nemlidir.
Akil, askin yaninda bulunamaz, mertebe itibariyle onun asagisindadir. Akla giivenip

aski kiicimseyen kisileri o idrak makamina koymazlar.

Askdir padisah iken geda geda iken sah eder

Askdir nesi varsa asikin tarumar eder

Askdir ferah veren climle gumiimdan kalbe

Askdir asiki climle derde giriftar eder

Askdir sem' oduna yandiran pervaneyi

Askdir giil i¢in biilbiil bunca zar zar eder

Askdir Mecniin'a kiih u sahray1 gezdiren

Askdir Leyla'ya hiisniine i'tibar eder
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Askdir Ferhad'a tisesin basa urduran

Askdir Sirin lebinden kevser nisar eder

Askdir Vamik1 gark-1 esk-i hiin eden

Askdir Azra'nin razini halka asikar eder

Askdir deryaya salan nehr eyleyip katreyi

Askdir deryay1 clisa getirip buhar eder

Askdir ceméalde kemal gosteren

Askdir her kemal ile kar u zar eder

Askdir HulGis1 her ne ki var alemde

Askdir bigane gonliinii mahrem-i visal-i yar eder

Sensin bu hiisn-1 agkdan murad ey nigar
Sensiz hiisn i agka kim i'tibar eder (G. 92, 69-70)

Askin mufassal bir tabiri bu gazeldedir. Ask, bazen padisahken kul bazen de
kulken padisah eder; asigin her seyini dagitir. Ask, hem kalbe ferahlik verir hem de
biitiin dertlere insan1 gark eder. Ask, pervaneyi mum atesinde yakar, biilbiili giil i¢in
inletir. Ask, Mecnun’u ¢6l ¢6l gezdirir ve Leyla’yr sevilecek hale getirir. Ask,
Ferhat’a daglar1 deldirir, Kevser gibi suyu Sirin’in dudagindan etrafa sacar. Ask,

Vamik’in gozlerinden kanlar akitir, Azra’nin sirlarini aleme dagitir. Ask, bir damlay1
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nehir yapip denize salar, oradan da onu buhar eder. Ask, giizellikte olgunluk gosterir,
olgunlugu da oldugu gibi birakmaz. Ask, dlemde ne varsa onun adidir, Hulisi’nin
yabanci gonliinii mahrem sirlara kavusturur. Biitlin bu agktan kasit sensin ey Sevgili,

sen yoksan ask niye olsun ki...

Ask, halden hale gegisin sebebi olarak Divan’da ¢oke¢a islenmistir. Ask, bir
bicak gibi hakikati ikiye boliip zitliklar1 da meydana ¢ikarir. Salik, zitliklar arasinda

fena bulana kadar seyrine devam eder. Bazen sevindirir bazen lizer ama asla asksiz

olmaz.

Yiiz agd1 goriip terk-i hayal eyledi asik

Hayretle temasa-y1 cemal eyledi asik

Yok oldu da ikmal-i kemal eyledi asik

Her nazra-i ma'nasina bin tiirlii avalim (R. 62, 350)
3.3.3.2.Cezbe

Kim ki nlirunu bi-cihet seyr eyledi hayran olup
Koydu salat u savmini hacc u zekati unuttu (G. 432, 290)

Cezbe, kelime anlami olarak kendine ¢ekmek, ruhun hayret ve sevince
kapilarak sanki cesetten hari¢ bulunuyormus gibi olmasi, heyecana ge¢mesi seklinde

de tanimlanmugtir.3**

Kulu, Hakk’a yaklastiran ilahi inayete de cezbe denir.’® Sufiler cezbeyi su
sekilde tanmimlamaktadir: Kulun beseri ozelliklerden c¢ekilip ilahi o6zellikleri

kazanarak vahdet tecellilerini miisahade etmesidir. Diger tanimlarda da cezbe, riyazet

% Devellioglu, age, s. 139.
305 Kasani, age, s. 185.
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ve ibadete devamla hislerin yok olmasi ve Hakk’a ulasmadir. Cezbe noktasinda

salikler iki durumdadir;

1. Salik-i meczub: Dervis 6nce cezbeye tutulur meczub olur, ardindan da bir miirside

kavusur; cezbeyle baglandigi yolu, yolun hiikiimlerini ve sartlarin1 6grenir.

2. Meczub-1 salik: Cogunlukla dervisler once bir seyhe baglanir, yetisir,

muhabbetullaha ulasarak sonunda meczub olur, yani cezbeye mazhar olur.**

Hul(is1 cezbe-i agk ile yazdin sen bu giiftar
Su dem kim bilmez idin nice elfaz nice imladir (G. 73, 58)

Divan’da cezbe hali bir tezahiir hali olarak ifade edilmistir. Ask ise bu
tezahiirlin sebebidir. Bunca s6z askin cezbesiyle yazilmistir, daha Oncesinde ne

kelime ne de imla bilinmektedir.

3.3.3.3.Huzur
Didende ayan huzlir-1 Hak-bin
Sinende nihan siirtir-1 Hak-bin (Miif. 7, 318)

Huzur, hazir olmak, huzurda bulunmak, rahatlik; i¢ rahatligi, halinden
memnun olup gonliinde rahatlik duyma, kendini rahat ve memnun hissetme durumu:

anlamlarma gelen Arapga bir kelimedir.*"’

Salik, huzurdayken Hakk’tan gelen feyz ve tecellilerin ¢oklugu ve kuvveti

sebebiyle gevresinden ve kendisinden habersiz hale gelir.*%

Sufi, Hakk ile hazir olandir, ¢iinkii O'nun huzurunda bulunur. Ciinki o

halktan uzaklasinca Hakk ile beraber olur. Bunun manasi sanki huzurunda hazirmis

306 Cebecioglu, age, s. 129.
%% Devellioglu, age, s. 387; Ayverdi, age, s. 521.
%% K. Yilmaz, age, s. 212.
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gibi olur, demektir. Bu durum Hakk'n zikrinin kulun kalbini kaplamasi suretiyle
meydana gelir. O zaman kul kalbiyle Yiice Rabb'inin huzuruna ¢ikar. Kul, halktan
gaybeti nisbetinde Hakk ile huzur halinde olur. Eger halktan tamamen gaib olmus ise
huzur hali gaybet haline gore olur. "Falan hazirdir" ciimlesinin manas1 "Kalbi ile
Rabb'inin huzurundadir, O 'ndan gafil degildir, O 'nu ihmal etmis degildir, aksine
daima O 'nu zikretmektedir" demektir. Sonra Hakk'in kendisine ihsan ettigi manalar
derecesi nisbetinde Hakk'in huzurunu kesf yolu ile temasa eder. Bazen nefsin ve
halkin halleriyle his hallerine doniilmesi durumuna da "Kul hazirdir" denilir. Bu,
"Kul gaybet hainden donmiistiir, gaybet hali son bulmustur” demektir. Buna "halk ile
huzur", ilkine ise "Hakk ile huzur" denir. Sufilerin gaybetteki hali degisik olur.

Bazilarinin gaybet hali siirekli degildir. Bazilarinin bu hali siireklidir.>*

Hayrin kustirun hiizniin siirdrun
Olsun huzirun yarin unutma (G. 13, 10)

Yarini unutmayan salik her dem huzurludur. Hayir islese de kusur islese de

sevinse de iiziilse de yariyle beraberdir.

Bir demde ki goniil yar ile gam m1 kalir

Id-1 visalde yar arz-1 cemal ede matem mi kalir

Atsan-1 agkin uylinuna perde agila

Gozler goreler yarint nem mi kalir

399 Erginli, age, s. 284.
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Devlet-i huzlruna erip de vaslin bulana
Yeksan olup ses cihet yahsi kem mi kalir (G. 91, 69)

Yar ile bir dem gegiren kiside gam ve kasavet kalmaz ama asil huzur ve
gamlarin dagilip gidecegi zaman, Cemalullah ile miiserref olunacak o kavusma
giiniidiir. Ask atesinin gozlerindeki perdeler acilir ve gozler yarini goriir, 0 vakit
gozler de nem mi kalir, o vakit asikta ben mi kalir? O yiice huzura erisip kavusana

her yon tek bir yon olur, ne iyi ne kotii kalir.

Bagislar deyii sah1 kulunun isyanini

El baglayip huzira hep divana gelmisler (G. 101, 74)

Ayrilma bir nefes huziirdan
Dur olma meclis-i tins-i hurdan (Miif. 309, 404)

Huzurun makam olarak kullanildig1 beyitlerde o yilice huzur kapisi, Allah’in
kulunu dergahina kabul ettigi kapinin esiginde edeble ve istiyakla durmak vurgulanir.

Bir nefes dahi olsa bu huzurdan ayrilmamak gerekir.
3.3.3.4.Havf u Reca
Korkutur zdhid Cehennem'den veli hicraninm
Sol iimid ile gecip havfu recadan ge¢misiz (K. 9, 330)

Havf ve reca, korku ve timit demektir. Birbirinin zidd1 olan iki kavramdir.

Kul, ideal olarak bu iki duygu arasinda bulunmalidir.**°

Havf, gelecekle ilgili bir anlam tasir. Halde var olan bir seyle korkunun ilgisi
yoktur. Allah’tan (cc) olan korku ya diinyada ya ahirette cezadan korkmaktir. Reca,
gelecekte ortaya cikacak, sevilen bir seye kalbin duydugu ilgidir. Kalplerin yasamasi

310 Cebecioglu, age, s. 257, s. 513.
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ve bagimsizligi reca ile olur. Recanin temenniden farki, temenninin insana gevseklik

vermesidir. 3!

Korku erkek, timit ise digidir. Bu ikisinin birlesmesinden imanin hakikatleri

<312
dogar.

Dil oldur ki gece havf u recadan
Giyip tac-1 "la-havf" hiizn i safadan (M. 3, 316)

Goniil, hakikatte korku ve timitten gegmelidir. Onun baginin {istiine koyacagi

“onlara korku yoktur” ayetidir.

Umid kapinda reca tapunda kullugum sana

Ey padisah-1 hiisn kapinda kul senin ata senin (G. 226, 156)

“La taknet(" sirrindan

Kesmez timid Hullsi

Asiler giirthunu

Rahmetin kurtaracak (G. 194, 135)

Varlik, Hakk’in emrindedir. Korku da iimit de, korkuya kapilan kul da iimit
eden de kul da Hakk’1n emrindedir. Kul, kapida imidiyle bekler. Onun elinde tuttugu

sir “limidinizi kesmeyin” sirridir ki bu sirla asilere rahmet edilir.

si Kuseyri, age, s. 191.
312 K elabazi, age, s. 148.
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3.3.3.5.Kabz u Bast

Cek ey goniil cefasin yarin vefasin umma
Bir giin o da bu hale pisman olur olur ya (G. 4, 4)

Kabz ve bast, daralmak ve genislemek demektir. Havf ve recadan sonra gelir.
Tasavvufta kabz, hicab halindeki kalplerin tutulgan olusundan, bast da kesf halindeki
kalplerin a¢ilmasindan meydana gelir. Her iki hal de Hakk canibinden geldigi i¢in

genellikle denk sayilmustir.>*®

Tasavvuf yoluna intisab eden miirid i¢in havf neyse arif i¢in de kabz odur.

Miirid i¢in reca hali neyse arif i¢in de bast hali odur. Kabz ve bast i¢inde bulunulan

anla ilgilidir. Her insanin kabzi bastina gore, bast1 kabzina gore olur.*

Gahi ceker cefay1 gahi siirer safayi

Gahi distip firdka stzan olur olur ya

AAAAA

Gahi o tesne gozler giryan olur olur ya

Gahi verip visali gahi acar cemali

Gahi hayali dilde cevlan olur olur ya

Nigah edince hale talib olur visale

Gahi bakip cemale hayran olur olur ya

13K Yilmaz, age, s. 211
314 Kuseyri, age, s. 99 — 100
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Ussaki gam ¢ekip de ah eyledikge yari

Agah olup bu hale handan olur olur ya

Ey dil feragat eyle terk eyleyip fendyi
Fakr ile fahr edenler sultan olur olur ya (G. 4, 4)

Kabz u bastin salikin sergiizestindeki yeri bakimidan bu gazel énemlidir.
Salik bazen cefa ile muhataptir bazen sefa ile hognuttur, bazen de ayriliga diisiip
yanar. Bazen hemen yanindadir, bazen uzagindadir bu sebeple de sevinci unutup
aglamaya baglar. Bazen giizellik hemen karsisinda belirir, bazen hayal etmek
zorunda kalir. Bir bakis kavusmaya yonlendirir ve bazen de cemali seyrederek
hayran olur. Yarin asiklar1 ah ¢ekerken o bunu bazen anlar ve iziiliir. Ey goniil,

diinyadan vazgeg ¢iinkii fakirlikle 6viinenler gergek sultandir.

3.3.4. Marifet

Seriat tarikat resm-i rahimiz

Hakikat ma'rifet izz i cahimiz

Tevhiddir hisnimiz Hak pendhimiz

Sanma bizi yoldan sapanlardaniz (K. 7, 329)

Marifet, bilgi anlamindadir. Tasavvufta varilacak dordiincii ve son kapinin
ismidir. Cesitli asamalardan gecen miirid bu son mertebeye ilim yoluyla ulasir.
Seriat, beden igin; tarikat, kalp ic¢in; hakikat, ruh icin; marifet, Hakk i¢indir. Marifet
vehbidir.*™ Sufilerin marifet noktasinda ittifak ettigi hususlardan biri de Allah igin
delilin sadece Allah olmasidir.®'® Aslinda arif olan da maruf olan da Allah’tr.
Buradan anlagilacag: iizere sen, sen olman itibariyle Allah katinda cahilsin, bilgin

yoktur. O tanittig1 icin kendisini tanimaktasin.

315 Cebecioglu, age, s. 412.
316 K elabazi, age, s. 93-97.



154

Marifet asildir. Bu, halleri haller de amelleri dogurur. Yani marifet ve bilgi
bir agac, haller ise agaglarin dallar1, ameller de meyveleridir. iman lafz1 bazen yalniz

marifete bazen de bunlarin iigiine birden isim olarak verilir.**’

Sufilere gore marifet su ozelliklere sahip olan kisinin sifatidir. Bu kisi, Hak
Subhanehu ve Teala’yr isimleriyle ve sifatlariyla bilir, davraniglarinda dogu olur
sonra kotii huylar1 ve bu huylara ait belalar1 giderip yok etmekle nefsini temizler.
Ardindan Hakk’1n kapisinda uzun siire bekler ve kalbiyle itikafa devam eder. Bundan
dolay1 giizel bir makamla Allah’tan (cc) hisseli olur. Ilahi kudretin tasarruflarinin
nasil olduguna dair sirlar Hak Teala tarafindan kalbine ilham edir. iste o zaman 0
kimseye arif denir. Onun bu haline ise marifet denir. Kul kendine ne kadar

yabancilasirsa marifeti o kadar olur.3'

Marifet, ifade etmekten aciz kalinacak derecede Allah’in azametini, hakkina

tazim etmeyi ve kadrini yiiceltmeyi, sirrn miisahedesidir.*™®

En basta iktibas ettigimiz siir, Divan’daki marifetin 6z1i bir ifadesidir. Seriat
ve tarikat, herkesin anlayabilecegi sekilde sufinin yoludur. Hakikat ve marifet ise bu
yollarin biraz daha 6tesinde herkesin idrak edemeyecgi bir makami ifade eder. Biitiin
bu yollarin temelinde ise, imanin da temelinde bulunan tevhid vardir. Yolun 6zii

tevhid olunca yoldan sapma olmaz.

Sana arif olan ilm ile irfan1 n'ider sensiz
Senin lutfunla dil-gin oldugum irfanim olmusdur (G. 79, 62)

Hulasi Efendi, ilmin, ilimden muradin Cenab-1 Hak oldugunu, Cenab-1 Hak

olmadan higbir seyin bir anlami hatta varlig1 dahi olamayacagini ifade eder.

317 Gazali, age, C.7, s. 198.
318 Kuseyri, age, s. 421-422.
319 Kelabazi, age, s. 193.
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[lm ii irfina calis sa'y-1 belig goster kim

Sebeb-i ma'rifet ile olasin ehl-i kemal

Hiineri ma'rifeti hem edebi olmayanin

Olmas1 faide vermez sahib-i hiisn i cemal (R. 88. 354)

Giizel suret nimettir ama tek basina fayda etmez. Giizel sureti saglayan yani
insaninin dis goriiniisii de sekillendiren sey, marifettir. Fakat marifet, ilim ve ¢alisma

olmadan elde edilmez. Bu marifetin muhafazasi da hiiner ve edeble olur.

Ara zatinda olan ma'rifet-i Halik't gor
Utanirsin an1 sen haline nazir bilsen (K. 40, 337)

Allah’n bilgisi, kisinin zatindadir. Bu bilgiye talip olan salik Allah’in kendini

her an gordiigiinii bilse, kendinden yani varligindan, varlik iddia etmekten utanir.

Tarikatdan tutup bir el hakikat oldunuz muhtel
Maarif kilmadiniz hal ki icra-y1 seriat yok (G. 182, 129)

Seriatin, marifet yolunun basi oldugunu unutan kimse, tarikattan tuttugu el ile

hakikate ulastigini hi¢ sanmamalidir.

Okuyan ilm-i Hakki mektebinden
Olup arif fena fi'llahi sdyler (G. 103, 76)

Marifet ilmi elbette bir miirsidden 6grenilir. Miirsid, miiridi arif eder. Once

kendinde yok olur, sonra Hakk’ta yok olur.
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3.3.4.1.Kesf

Kimi seyran eder esyada esma sirrin
Kimi bu hale dem-a-dem valih i hayretdedir (G. 76, 59)

Kest, agiga ¢ikarma, ortiilii olan1 agma, tahmin etme gibi anlamlara gelir.
Kesf, bir seyi orten perdelerin kaldirilmasidir. Bunun i¢in de manevi bir bakisa
ihtiya¢ vardir. Sufilere gore kitap ve slinnete uymayan kesifle amel edilmez. Kesf,
manevi ve hissi olmak iizere ikiye ayrilir. Manevi kesf i¢in riyazet, hissi kesf i¢in

bizzat gébrmek gerekir.320

[lk fetih ve kalbin agilis1, miirsid-i kAmilin eli altinda on — on bes giin siirekli
halvet ve zikirle baglar. Bu noktada miirsid ¢ok dnemlidir. Son fetih on seneden fazla

stirebilir. Bir iki kesf noktasina ulasanlar, isin bittigini zannedip aldanabilir.®*

Tal'at-1 hiisniine nisbet ay u giin
Edemezler hig birisi kesf-i raz (G. 138, 98)

Aylarin ve giinlerin dogusu, acilis1 miirsidin giizelligine benze se de esasinda

higbiri kesfe miisait degildir, onlardan sirlarin agilmasini beklenilmez.

Der-i dil-dara Hulsi bas koyup can verenin
Cani1 cananda gozii vech-i temasada kalir (G. 111, 80)

Temasa da kesf anlaminda kullanilan kelimelerdendir. Marifet sirrina ulasan

Kisi her ne kadar varini feda etse de onun gozii cananin kesfinde kalir.

320 Cebecioglu, age, s. 366-367.
%21 N. Kiibra, age, s. 57.
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Kudretin izhar eder sun'-1 "ulii'l-ebsar" i¢in
Cesm-i im'an ile seyr et kim temasa andadir (G. 117, 84)

Basiret sahipleri ilahi kudreti goriir ve bilir. Iman tecellisi ile seyredilirse

gercek kesif buradadir.

3.3.4.2.1lham
Bu ihsana eren asiklara hergiz memat olmaz
Oliir mii hic ziilal-i feyz-i Rabbani i¢en bir can (G. 332, 225)

Kalbe gelen Hakk kaynakli bilgiye ilham denir. Bu ilim kalbe gelirken o
esnada kalbe hakim ve baskin olan halin hiikkmiiyle boyanir. Sufiler, ilhami1 melek

kaynakli diisiinceler i¢in de kullanirlar.3??

[Tham, Allah tarafindan feyz yoluyla kalbe dogan seydir. ilham genel anlamda

delil kabul edilmez; fakat delil olarak kabul eden sufiler de vardir.*?®

Feyz-i nazari pir-i meyin eyledi ihya

Doldu dil-i divaneye envar-1 muhabbet (G. 32, 27)

Dir eyleme bu bendeni feyz-1 nazarindan
Lutf eyle Huliis1 gibi bi-ara efendim (G. 274, 190)

Divan’da ilham, daha ¢ok feyzin karsiligi olarak kullanilmigtir. Miirsidin
nazarindan gelen ilham, miridin ¢aglayan kalbini muhabbetle doldurmustur. Bu
ilhamdan ayr1 dismek, miridin korkusudur. Miirsidin litfuyla feyiz talep

edilmektedir.

322 Kasani, age, s. 78-79.
323 Cebecioglu, age, s. 305.
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Goniillere hep ferahlik bahseder
Feyz {i rahmet bucagidir Zaviyem (G. 321, 216)

Dogrudan tasavvufi mahiyette gézilkmeyen bu siir, aslinda bir ilham sairi
olan, siirleri i¢in dogus diyen Osman Hullsi Efendi’yi anlamak i¢in 6nemlidir. Sair,
en bagta miirsidin nazar1 olmak tizere belli bagh yerlerden ilham alir. Bu tabloyu
resmetmek bazen sairi miicerred bir varlik olarak karsimiza cikarir; halbuki sair,
yasamaktadir, hayattadir, yiyip igmektedir, gezmektedir... Sair, yasadigi yerden de
ilham alir. Zaviye Mahallesi, Osman HulGsi Efendi’nin ve ahfadinin yasadig

mabhalledir. Tabidir ki bu bereketli mahalle saire siirekli ilham verecektir.

3.3.4.3.Tecelli

Tecelli eder ol Mevla cemal-i yardan asika
Goriinen ol géren oldur heman asiklara her an (G. 332, 225)

Tecelli, sozliikte agik ve zahir anlamlarina gelir. Tecelli, geldigi kaynak

itibariyle ikiye ayrilir: ruhani ve rabbani tecelli.®**

Tecelli aklin, fikir ve mizac kayitlarindan siyrilarak mutlak cevherle idrak
ettigi akli olmayan kesiflerdendir. Nefsani olursa, riyazet ve miicahedeler sirasinda
fark ve ayirt edilebilen perdelerin agilmasindan sonra, mizac kayitlarindan styrilmis
mutlak hayali nefslerde ortaya g¢ikar. Rihani olursa, akli ve nefsani perdelerin
acilmasindan ve Rahmani nefeslerin dogmasindan sonra ortaya c¢ikar. Rabbani
olursa, ya tenezziil ya mirag¢ ya da sirlarin nuzilii yoluyla olur. Bu tiir olani, isimlerle
alakali mertebelerin artmasiyla artar. Hakk'in esma (isimleri) mertebelerinden her
birinin tecellileri vardir. Bunlarin en yiicesi, miikkasefenin tamamini bahs eden cem',
ahadi, ilahi tecellilerdir. Bunun iizerinde, mertebeleriyle beraber Hakikatler
Hakikati'nin kesfi, nefsin ve 'amanin hakikati, ilahi hakikat ve tabiatin tiim hakikatini

veren Zati tecelli yer alir’®

324 Cebecioglu, age, s. 638.
32 Erginli, age, s. 1023-1024.
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Tecelli, beseriyet perdesinin kalkmasidir. Beseriyet perdesinin kalkmasi, Allah

Teala’ni kisiyi gaybdan bu kisi i¢in gelen tecelliler altinda durdurmasidir.®®

Divan’da tecelli, her yerde goriilmesi ve ehli i¢in tecellinin alinan nefes gibi
gonle hayat verdigi belirtilmistir. Yukarida iktibas ettigimiz beyitte de bu durum izah
edilir: Cenab-1 Allah “Cemal” sifatiyla asiklara tecelli etmektedir. Asik ilk basta
Hakk’tan ayr1 iken sonra asigin varligi ortadan kalkar. Geriye sadece Hakk kalir.

Ciinkii goren de goriinen de O’dur.

Nihansin demek olmaz climle sensin nesne yok zahir
Meger cilven kimin bi-gane kimin agina vermis (G. 174, 121)

Allah’a gizlidir demek uygun olmaz, ¢iinkli her seyde onun tecellisi vardir.

Fakat bu tecelli kimine yabanci kimine de asinadir.

Senin hiisniine ayine yine hiisniindiir ey dil-ber
Neye baksan goriiniirsiin anda bir nlir-1 musavver (Miif. 130, 386)

Cenab-1 Hakk’in en giizel tecellisi yine onun zatinda bulunan tecellidir fakat

pek cok idrak bunu bilemez. Her neye tecelli etse onda bir nur bulunur.

Der-1 ihsanina kim tutsa mahrim-1 lutf olmaz

Aningiin melceisin miicrimanin ya Rastlellah (Mif. 36, 336)

Tecelli eyledikge hiisn ii anin ya Rasflalldh

Tesellisi odur hep ins ii canin ya Allah

326 K elabazi, age, s. 182.
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Allah’m tecellisi, varligin tesellisidir. Allah’in insan-1 kamil olan Hz.
Muhammed’deki tecellisi de varliktaki en giizel tecellidir. Bu tecelli olmasa varlik

perisan olur.

Olur daim rihun mest-i tecelli
Hep sebin leyletii'l-Isra olursa (G. 381, 260)

Salikin ruhunun siirekli tecelli ile dolmas1 ancak gecelerini namaz ile ihya

etmek sayesinde olur. Namaz ise miraca ¢ikar gibi kilinan namazdir.

Dil hatir o yar ile teselli

Yar eyledi yarina tecelli (M. 7, 319)

Yar-1 ezeli oldur yarin giizeli oldur
Envar-1 tecelli oldur didar-1 Karibu'llah (G. 407, 274)

Hz. Peygamber’in tecellisi ardindan O’nun varisi olan miirsidin tecellisi ile
miiridin gbnlii mutmain olur. Miirsid, giizel sevgilidir, ezelden sevgilidir. Miirsidin

gozii ve gonlii tecelli nurlariyla doludur.

3.3.4.4.Varidat

Cem' eyledi varidatini kildi hazinesi

Fark eyleme 6zge varligin bekasisin (G. 224, 155)
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Varid, gelen demektir. Kendi kast1 veya katkist bulunmadan kulun kalbine bir
mana gelirse buna varid denir. Varide gore kul tesir altinda kalir, sevinir veya

tiziilebilir.3?’

Sufilere gore varid, uzakta olani haber vermek i¢in ilahi mertebeden gelen
elgidir. Bu, ya ruhaniyyet, ya da nariyyettir. Yani ya meleki ya da seytani olur.
Meleki ve seytani varid arasindaki fark sudur: Meleki olanin ardindan bir sogukluk
ve lezzet gelir. Elem vererek terk etmez, sureti degismez, geriye ilim birakir. Seytani
olanin ardindan hayret (saskinlik ya da tereddiit) sikinti, darbe, elem ve agirlik
meydana gelir. Faziletli kimselerden biri soyle demistir: "Varid, kulun kalbine
hedeflemedigi halde gelen 6viilmeye deger hatirlardir." Havatir cihetinden olmasi da
boyledir. Bunlar hitap tiirlerine mahsustur veya hitabin manasini ihtiva ederler.
Varid, stirur varidi, hiiziin varidi, kabz varidi, bast varidi veya bunlarin disindaki

manalardan herhangi bir varid olabilir.3?

Osman Hullsi Efendi siirlerine “dogus” demistir. Dogusun tasavvuf
istilahindaki karsiligi da varid, varidattir. Bu agidan baktigimizda Divan’in tamami
varidattir. Herhangi bir talep olmadan, Allah’in varidi olarak yazilan siirlerdir,

denilebilir.

Goniil Tar-1 tecellinin tesellisindedir cana
Bulursan varidatin Hak Yed-i Beyza-y1 askdir hep (G. 27, 22)

Tecellinin Kur’an’daki 6rnegi olan Allah’in daga tecelli etmesi ve dagin
parampar¢a olmasina atif yapilarak gonle diisen tecellinin yare huzur oldugu ifade

edilir. Ask da yed-i beyza gibi bir variddir. Hakk’tan nasibi olanlara verilir.

%27 Cebeceioglu, age, s. 689.
328 Erginli, age, s. 1174.
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Bu dleme im'an ile bak er de suhtida

Anla ne i¢in geldigini miilk-i viiciida

Meydan-1 fenadan etegin ¢ek de emin ol
Kaydirmasin kendi 6ziinii bid u nebida (R. 138, 362)

Aleme, iman ile bakmak kisiyi yiiksek mertebelere cikarir ve tahmin
edilemeyen varidlerle bulusturur. Bu sayede insan diinyaya gelis sebebini anlar.
Oliimlii diinyadaki diinyaliklar1 bir kenara birakip emin olmak gerekir, bu sayede

hakikat bulunur, farkli yonlere kayilmaz.
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SONUC
Divan-1 Hulisi-i Darendevi, 1276 siirden meydana gelmistir. Bunlardan
462’si gazel, 18’1 mesnevi, 40’1 kita, 195’1 riibai, 470’1 miifred, 91’1 misradir. Hacim

itibariyle 20. yiizyilda yazilan divanlarin en hacimlisi en derli toplu olanidir.

Incelememiz sonucunda Divan’da klasik edebiyatin nazim bicimleri yogun
olarak kullanildig: tespit edilmistir. Gazeller boliimii, Divan’in en genis bolimidiir.
Mesneviler, bir kitap boyutunda olmamakla beraber kisa tutulmustur. Riibailer,
cogunlukla klasik riibai yazilisiyla kaleme alinmistir. Divan’in ekserisinde aruz
Ol¢iisti basariyla kullanilmigtir. Divan siirinin nazim birimi olan beyit, Divan’da en
cok kullanilan nazim birimidir. Bu &zellikler, Divan’in klasik divan zihniyeti ile

yazildigini gostermekle birlikte birtakim farkliliklara da isaret etmektedir.

Siirlerin  bi¢ciminden ziyade anlami Onemsendigi i¢in bicim kusurlar
bulunmaktadir. Aruz ve hece Olgiileri birlikte kullanilmistir. Bazi siirlerde eksik
misralarin  bulunmasi siirlerin bitmedigini gostermektedir. Klasik bir Divan’da
bulunmasi gereken bazi nazim bigimleri (kaside, terci-i bend, terkib-i bend) ve nazim
tirleri (tevhid, miinacat, naat) Divan’da bulunmamaktadir. Divan tertibinde esas
olanin nazim tiirleri ve siralamasi oldugu i¢in Divan-i1 Huliisi-i Darendevi’de Klasik

divan tertibine birebir riayet edilmedigi tespit edilmistir.

Divan’da tercih edilen nazim bigimleri, 6l¢ti kullanim, dil ve tslup bariz bir
sair veya siir akimi etkisi ile kullanilmamistir. Sairin divan gelenegine ragbetin
azaldig1 bir ortamda kendini yetistirmesi, divan gelenegindeki tasavvufi dile ilgisi siir
anlayigini belirlemistir. Sairin sahsi tavri, yetistigi kiiltiir ve tasavvuf ortami1 Divan’in
seklinin ortaya ¢ikmasinda miiessir olmustur. Bu tesir Divan’in dilini de konugma

dilinden ayirmis, sanatl bir dile doniistiirmiistiir.

Dini — Tasavvufl unsurlar, Divan’in temelini olusturan unsurlardir. Temalarin
ele alinmasinda acgik bir tasavvuf etkisi goriiliir. En ¢ok islenen temalar, kalb baglig
altinda incelenen ask, miirid, miirsid, intisab, halvet ve sohbet temalaridir. Varligin,
insanin goriilmesi, anlasilmasi, ask merkezli diistintilmustiir. Tasavvuf etkisi aruza

yansidigt gibi, halk siir gelenegine de yaslanir, hece 6l¢iisii ile yazilan siirlerin
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olugmasini saglar. Tasavvufun séze sagladigi imkanlar da kavramlarin ¢ercevelerini
de genisletmistir. Divan-1 Huliisi-i Darendevi, bu ¢agda bu genisleme imkaninin hala
devam ettigini gosteren onemli bir eserdir. Osman HullsT Efendi, Ahmet Yesevi’den
giiniimiize ve cografyamiza ulasan koklii bir ekoliin temsilcisi olarak Divan’iyla
farkli bir yol, farkli bir tarz ortaya koymustur. Divan-: Huliisi-i Darendevi edebi
acidan kadim s6z ve yazi gelenegimizi korumus ve divan geleneginin yasamasina

zaman kazandirmistir.

Divan-1 Huliisi-i Darendevi, akademik olarak hala incelenmeye miisait bir
eserdir. Bugiline kadar Divan’la ilgili yapilan c¢aligmalar iki elin parmagim
gegmemektedir. Divan g¢evresinde olusan takdirkar calismalar dagmik halde ve

toparlanmaya muhtagtir.

Yapilan ¢alisma, Divan’ derli toplu ele almay1 amaglayan, daha once tecriibe
edilmemis bir yliksek lisans calismasidir. Bu agidan c¢alismada eksikler olmasi
muhtemeldir. Hem bu calisma hem yapilacak yeni galismalar Divan-i Huliisi-i
Darendevi’yi, ilim alemine tanitmada, incelemede ve anlamada Oniimiize yeni

ufuklar acacaktir.

Calismay1r Divan-1 Huliisi-i Darendevi’den bir beyitle bitirmek, minnet

duygularimiza terciiman olacaktir:

Huldsi kiiy-1 yara kazsalar mezarimiz dostlar

Yolunda 61dii derler baska ne giinahimiz vardir (G. 121, 86)
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