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Hz. Peygamber’in Ebeveyn’in in Islamiyet’ten once vefat ettikleri tarihi bir
realitedir. Teblige muhatap olamayan ebeveyni ve atalarmin uhrevi durumu ve
Miisliimanlarmn bu konuda ki durusu 6nem arz etmektedir. insanin ailesine, atalarina
ve akrabalarina ilgi gostermesi, onlarinda iyiligini diisiinmesi yaratilisi geregidir.
Mesele sonsuz hayati ilgilendiren iman konusu olunca daha da biiylik bir 6nem
kazanmaktadir. Hidayet bulan hemen herkes cibilliyeti geregi atalarinin uhrevi
durumunu da merak etmistir. iste bu noktada dzelde ebeveyn- i Resiil ve genelde Hz.
Peygamber’in atalarinin, ahiretteki durumu merak konusu olmustur. Bu mevzuda,
kiiltirimiizde Ebeveyn-i Resiil Risaleleri gelenegi ve kiilliyati olusmustur ve lehte,
aleyhte pek cok eser telif edilmistir. Konuya ilgi duyan alimler arasinda meseleyi
daha kisa ve farkli agilardan ele almasiyla temayiiz eden Sacaklizade, alt1 boliimden

olusan kisa bir risale telif etmistir. Semantik ve usull yaklasimiyla konuyu




irdelemesi, usiil-ii fikihla, usiilu’d-dini bulusturarak konuyu tahlil etmesi dikkatimizi
¢ekmistir. El yazma olan bu nadide eserin edisyon kritiginin yapilip, terceme ve
tahlilinin yapilmasinin ilim diinyasina bir katkis1 olacagi diisliniilerek eser, akademik

calismamizin konusu olarak se¢ilmistir.

Hz. Peygamber’in (sav) Ebeveyn’in in uhrevi konumunu ele alan bu
calismamizin birinci bolimiinde Sacgaklizdde ’nin hayatini, ilmi kisiligini ve

eserlerini arz ettik. Daha sonra miiellifin kelami yoniinti degerlendirdik.

Allah Resiil’iinlin anne-babasinin ahiretteki durumu hakkindaki goriisler ve
degerlendirmeler ikinci bolimii teskil etti. Sonu¢ boliimiiyle de konunun ve eserin
genel degerlendirmesini yaptik. Ekler bolimiinde Sagaklizdde nin Risaletii’s-siirtir
ve’l-Ferah isimli eserinin edisyon kritigi ve terclimesini yaparak eserimizi hitama
erdirdik.

Anahtar Kelimeler: Ebeveyn-i Resiil, Sacaklizade, Fetret, Ihya-i ebeveyn,
Abdullah, Amine,
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It is a historical reality that the Prophet's parents passed away before Islam. The
eternal status of the parents and their ancestors and the attitude of Muslims on this
issue are important. Man's interest in his family, ancestors and relatives, and thinking
of their goodness is in his nature. The issue becomes even more important when it
comes to the subject of faith, which concerns eternal life. Almost everyone who
found guidance is naturally wondering the status in the hereafter of their ancestors.
At this point in particular, the parents of the Messenger Muhammad peace be upon
him and also situation of the Prophet's ancestors in the Hereafter has been the subject
of curiosity. In this context, in our culture, the tradition and the corpus of the Parents
of the Prophet Muhammad peace be upon him with pros and cons have been written
and many works have been copyrighted. Among those who were interested in the

subject, Sacaklizade, who has a tendency to deal with the issue in shorter and
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different ways, has written a short treatise consisting of six chapters. It has attracted
our attention by examining the subject with its semantic and procedural approach and

analyzing the subject by bringing together the jurisprudence, rationalism of religion.

This precious handwriting work was chosen as the subject of our academic
work to contribute to the scientific world. The edition was criticized, translated and

analyzed.

In the first part of this study, which deals with the hereafter position of the
Prophet (pbuh) parents, we presented the life, scientific personality and works of

Sacaklizade. We then evaluated the speech aspect of the author.

The views and evaluations about the state of the Prophet Muhammad peace be
upon him parents in the Hereafter constitute the second chapter. In the conclusion
section, we made a general evaluation of the subject and the work. In the appendices
section of Sacgaklizade's Risaletii’s-siirGr ve’l-Ferah, we have done the edition critics

and translation with which we finalized the work.
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ONSOZ
Rahman ve Rahim olan Allah’1n adiyla...

Hamdimiz Rabbimize, Salat ve selamimiz Hz. Peygamber’e, ailesine ve

ashabina olsun.

Hz. Peygamberi (sav) sevmek, saygi duymak, vefa ve minnet duygusuyla ona
baglanmak her Miisliimanin imaninin geregidir. Ciinkii 0 (sav), diinya ve ahiret
kurtululusunun yegane vesilesidir. Ona iman eden limmeti olarak Allah Resiiliine
kars1 bu sevgi, saygi ve vefamiz, o’nun ailesini, soyunu sevmemizi, onlara kars1 iyi
duygular beslememizi ve hayirla anmamizi gerekli kilmistir. Zira Islam dini basta
anne-baba, akraba ve atalara saygiyi, iyiligi ve itaati emretmistir. Bununla birlikte
Allah’a isyanin s6z konusu oldugu durumlarda, atalarin batil inan¢ ve geleneklerini
devam etmeye de asla izin vermemistir. Hz. Peygamber’in Ebeveyn’i Islamiyetin
zuhurundan Once vefat ettikleri tarihi bir gercektir. Bu meyanda 6zellikle Resiil-ii
Ekrem’in (sav) ebeveyn’inin, genelde ise atalarinin dini durumu 6teden beri merak
edilegelen meselelerden olmus ve farkli tezler savunulmustur. Bu dini-ahlaki
konunun keyfiyeti ile ebeveyn-i Nebi’ye karst Miislimanlarin nasil bir tutum
takinmalar1 gerektigi meselesi de dnem arzetmektedir. Islamiyet'ten 6nce &lmiis olan
Ebeveyn-i Resulii sevip yiiceltmemiz ya da onlari aleyhlerindeki birkag¢ ahad
rivayetten dolayr kiifre nispet etmemiz uygun mudur? Iste bu meseleye agiklik
kazandirmak {izere Isldm alimleri, Ebeveyn-i Resul, Aba-i Resul, Vilideyi'n-Nebi
gibi bagliklar altinda risale ve eserler telif etmislerdir. Bir¢ok islam alimi de Hz.
Peygamber’in anne-babasinin uhrevi durumunu gilindeme getirerek ya muhtelif
eserlerinde yeri geldikce incelemis ya da konuya iligkin miistakil eserler meydana
getirmislerdir. Boylece tarihi siire¢ igerisinde Hz. Peygamber’in ebeveyn’inin dini
durumuyla alakali bir kiilliyat tesekkiil etmistir. Ebeveynle alakali edebiyata en
biiyiik katkida bulunan Suyuti olmakla beraber daha sonra gelen alimler de meseleyi
tez-antitez, miisbet ve menfi yargilarla degerlendirmislerdir. Konu hakkinda olusan
eserler tesbit edildiginde bu literatiirde hacminin kiigiikliigiiyle beraber nakli ve akli
inceleme metoduyla dikkatimizi celbeden Sacaklizade’ye ait Risdlet ‘iis-Stirur ve’l-

erah 1isimli eser tezimize konu olmustur. Sacaklizade’nin eserine el yazma
Ferdh 1 t k | tur. Sacaklizade’ 1y
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niishalardan bazilarinda Risale fi Ebeveyni r-Resil isminin verildigi de goriilmiistiir.
Stiphesiz bu risale, miellifin yasadigi donemin Kkiiltiir yapisi ve diisiince hayati
hakkinda da bizlere bilgi verecek, en azindan donemin fikri tartismalar1 ve bu

tartismalarin arka plani hakkinda bizleri aydinlatacaktir.

Calismamiz girig, iki boliim ve sonug ilave olarak ek boliimiinde ise risalenin
tahkik ve tercemesiyle tamamlanacaktir. Giriste Ebeveyn-i Resulullah’la ilgili
caligmalara genel bir bakis arzedilecek ve konuyla ilgili yazilan eserler, yapilan
calismalar ve Sacaklizdde’nin eserinin degeri incelenecektir. Birinci bdoliim,
‘Sagaklizade’nin Hayati, Eserleri Ve Kelamciligi’ olarak isimlendirilip bu bolimde
miellifin yetistigi ortama, istifade ettigi ilim adamlarina, yazdigi risalelerine ve
kelamla ilgisine deginilecektir. Ikinci boliimde Hz. Peygamber’in anne babasiin dini
konumlar1 hakkinda ortaya atilan temel goriisler ve kanitlari tasviri bir uslupla
sunulacaktir. Bu ¢er¢evede ikinci bolim kendi i¢inde ‘Ebeveyn’in ehli necat
olmasi’, ‘Ebeveyn’in ehli necat olmamasi’ ve ‘Ebeveyn konusunda cekimser
kalanlar’ seklinde ii¢c ana basliga ayrilarak incelenecektir. ilaveten bu béliimde,
Ebeveyn’in ahirette kurtulusa erenlerden olacaklarini savunanlar tarafindan 6zellikle
tizerinde durulan, Hz. Peygamber’e eziyet etmenin hiikkmi konusuna da
deginilecektir. Calismamizda XVIIL. ylizyillin son derece iiretken bir alimi olan
Marash Sagaklizadde’nin Allah Resiilii’niin anne-babasinin ahirette kurtulacag: tezine
tahsis ettigi kiigiik eseri, tarafimizdan tahkik ve terciime edildikten sonra
tanitilacaktir. Bu vesileyle miiellifin eserinin, ebeveyn literatiiriindeki yeri ve 6nemi

kesfedilmeye ¢alisilacaktir.

Tez caligmamin her asamasinda goriislerinden istifade ettigim, bana yol
gosteren, fikir veren danmismanlarim Prof.Dr. Ramazan ALTINTAS ve Prof.Dr.
Kamil GUNES hocalarima, Kayseri Dini Yiiksek Ihtisas Merkezi hocasi1 Dr. Ahmet
TEMIZKAN’a ve Mehmet Temurkaynak’a degerli katkilaridan dolay1 ve dzellikle

biitiin basarilarimda hakk1 olan degerli aileme igtenlikle tesekkiir ve dua ederim.
Gayret bizden, muvaffakiyet Yiice Allah’tandir.

Yakup AKTAS



I. GIRIS
1. Arastirma Konusu

Yaratilis1 geregi, akil ve suur sahibi olan insanoglu tarih boyunca varlik
nedenini, bu diinyaya gelis gayesini ve oliimden sonraki hayati merak etmistir.
Ozellikle de 6liim sonras: hayat, insan igin hep merak ve ilgi alan1 olmustur. Vahye
muhatap olanlar, onlardan 6nce yasamis olan atalarinin durumunu da ayni merak
duygusuyla arastirmiglardir. Ciinkii insan akil sahibi bir varlik oldugu gibi aym
zamanda duygu yiiklii bir canlidir. Kendisinin sahip oldugu nimetlere sevdiklerinin
de erismesini isterken, kendisinin korktugu ve korundugu seylerden de sevdiklerinin
korunmasini ister. Iste bu meyanda Rasiil-ii Ekrem (sallallahu aleyhivesellem)’in
Ebeveyn’in in ahiretteki durumu, Peygamberimiz zamanindan beri iimmetinin merak

konularindan biri olmus ve kendisine de sorulmustur.

Su bir hakikat ki O’nun anne ve babasi Abdullah ve Amine peygamberliginden
once vefat etmis, niibiivvetin davetini duyamamislardi. Ancak daha sonraki donem,
Ebeveyn-i Resiil’in ve diger atalarinin uhrevi durumu ile Misliimanlarin bu konu
hakkinda takinmalar1 gereken tavir tartisilmis ve bu cergevede dnemli bir edebiyat
olusmustur. Ebeveyn-i Nebi ile ilgili eserler ve aragtirmalar igerisinde Sagaklizade
’ye ait Risaletii’s-Stirur isimli eserinin incelenmesi tezimize konu olmustur. Bu
meselenin arka planinda fetret ehlinin sorumlulugu, ebeveyn-i resiiliin ahiretteki
haliyle alakali menfi goziiken baz1 rivayetlerin farkli degerlendirilmesi ve
Hz.Peygamber’in (sav) pak nesebinin, Kur’an’m “miisriklerin necis” oldugunu
beyan eden bilgisine gére miilevves bir beden kanaliyla gelmeyecegi diisiincesinin

ispat1 yatmaktadir.
2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Bir aragtirmada arastirmanin amaci ve 6énemi bir biitlin olusturur. Zira amaci
belirleyen arastirma konusunun aragtirilma nem derecesidir.” Calismamizin amacit

Ebeveyn-i Resiil’in uhrevi durumu konusunda kelami, ahlaki ve tarihi verileri

Tevbe 28/3
Zeki Arslantirk & E. Hamit Arslantiirk, Uygulamali Sosyal Arastirma, Camlica Yayinlari,
Istanbul 2010 s.



inceleyerek giiniimiize kadar bu konuda yazilmig eserler icerisinde 6zgiin yoniinii
one ¢ikararak, Sacaklizade nin yazmis oldugu risalesini incelemektir. Yine miuellifini
ve eserlerini kisaca tanittiktan sonra Risaletii’s-Surur ismiyle miisemma risalesini
ilim diinyasina kazandirmaktir. Tezimizin 06zgiinliigli, 6zelde Ebeveyn’in dini
durumunu incelerken konunun kelam, hadis, tarih, usul-ii fikih ve ahlakla iligkili

referanslarina temas etmek olacaktir.
3. Arastirmanin Yontemi

Aragtirmanin yontemi o arastirma siiresince takip edilen metoddur. Bilim
yontemi, genel anlamiyla uygulamali bir arastirmada gergege ulasmak i¢in izlenen
yol veya siireci ifade eder.® Genel olarak kelam ilminin yontemi ise iki yonlidiir:
Birincisi icabi yani olumludur ki; bu da "dini akidelerin dogrulugunu kesin deliller
ile kamtlamaktir. " Ikincisi yontemi ise selbidir, olumsuzdur; bu da "kars: tarafin
delillerini ¢iirlitmek siiphelerini gidermektir. "* Biz de bu ¢alismamizda Ebeveyn-i
Resul konusundaki karsit fikirlerin delillerini ortaya koyarak karsilastirmali bir
yontemle ele alacagiz. Ebeveyn-i Resul konusu tek boyutlu bir mesele olmaktan
ziyade, kompleks bir oOzellik arz etmektedir. Meseleye derinlemesine niifuz
edildiginde meselenin iman konusu olmas1 itibariyla akaid ve kelamla, temel
delillerin ayet ve hadisler olmasi agisindan tefsir ve hadis ilimleriyle, tarihi bir
mesele oldugu icin Islam tarihiyle, ayrica ahlak, ferdi ve sosyal psikolojiyle iliskisi
bulundugu anlagilmaktadir. Konuyla ilgili kavramsal c¢erceve goz Oniinde
bulundurularak farkli goriisteki alimlerin delil ve kanaatleri serdedilecektir. Bu
caligmamiza yon verecek sorular sunlardir; Allah Reiilii’'niin anne ve babasin
Islamiyet gelmeden &nce vefat ettikleri ve sirk kostuklarma dair bir delil de olmadig:
halde sirf miisrik bir toplumda yasadiklari i¢in kiifiirle itham etmek ne kadar dogru
bir davranis olur? Onlarin ahiretteki durumu hakkinda fikir beyan ederken nelere
dikkat etmeliyiz? Bir miiminin Hz. Peygamber’e olan derin sevgisi ve saygisi
ebeveyn hakkindaki kanaatini ne derece etkilemeli? Bu ve benzeri sorular asr-1

saadetten beri merak edilip, sorulagelmis konulardan olmustur. Ebeveyn’in dini

Halil Seyidoglu, Bilims'el Arastirma ve Yazma El Kitabi, 7 Baski, Istanbul 1997, s.1
Hasan Hanefi, Kelam Iiminin Yontemi (Cev. Nadim Macit) Dini Arastirmalar, Eyliil-Aralik 2000,
C.3,S.8,s.149



durumu hakkindaki merak ve ilgi bu kadarla kalmamas, ilk donemden itibaren bir¢ok
Islam alimi Hz. Peygamber’in anne-babasinin dini konumunu giindeme getirerek bu
konuyu ya muhtelif eserlerinin igerisinde yeri geldikge incelemis ya da konuya
iliskin miistakil risaleler telif etmislerdir. Boylece tarihi siire¢ iginde Hz.
Peygamber’in anne-babasinin dini konumuna iligkin bir “Ebeveyn-i Resil, Ebeveyn-i

Nebi Risaleleri” gelenegi ve kiilliyati olusmustur.
4. Konuyla Ilgili Calismalar

Kronolojik agidan eger nisbeti dogru ise Gazali’nin (6.505/1111) Kitab-u fi
ahvali valideyi’r-Resiil adl1 risalesi ve Ebu Bekir Ibnii’l-Arabi’ye (6.543/1148) ait
oldugu belirtilen Liibbii’l-ukiil fi ebeveyi’r-Resiil isimli risale, ebeveyn konusunda
tesbit edilen ilk mistakil risaleler olma 6zelligine haizdir. Mezkir iki risale elde
mevcut olmadigr icin Ibnu’l-Cezeri’ye(6.833/1429) ait er-Risdletii’l-Beyaniyye fi
hakki ebeveyi 'n-Nebi adiyla meshur eser bu konuda yazilan ve giiniimiize ulasan ilk

miistakil eser olarak goziikmektedir.®

Ebeveyn-i resiil konusunda en meshur isim bu konuda birden ¢ok risale kaleme
alan Celaleddin es-Suyuti(d.849/6.911)dir. Konuya tahsis ettigi alt1 risalesi ile Suyuti
kronolojik agidan ikinci; sohretiyle ve sonraki hemen hemen biitiin ebeveyn
risalelerinin miielliflerini, yaklasim, metod, delil ve kaynak bakimindan etkileyip
yonlendirmesi bakimindan birinci sirada gelmektedir. Suyuti sonrast miiellifler
kaynaklara ulasma bakimindan onu ge¢ememislerdir. Kaynak zenginligi ve muhteva

acisindan Suyuti’ye ulasamamiglardir.

Suyuti’nin ilgili alt1 risalesinin ana temasi1 Ebeveyn’in ehl-i necat olmasidir. O
eserlerinde genellikle tasviri bir uslup kullanmis, konularla ilgili rivayetleri
naklederek akabinde kendi kanaatini ifade etmistir. Bununla beraber bazi
risalelerinde cedel uslubunu tercih etmistir. Yeri geldikge iddialariyla ilgili gerek

kendisine ait gerekse bagka sairlere ait siirlerden sikca istidlallerde bulunmustur.

Mustafa, Akcay, “Hz. Peygamber’in Anne ve Babasmmin Dini Konumuna dair Ebu Hanefi’ye
Atfedilen Goériis Etrafindaki Tartigmalar”, Sakarya iiniversitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
19/2009,s.1-27

Bu risale, Siileymaniye Ktp. Pertev Pasa, 603, nesih, 25b -38b ’de kayithidir.



Ebeveyn meselesi kendi doneminde tartisma konusu durumuna gelmis olmasina
ragmen Suyuti risalelerinde karsit goriiste olanlarin ismini vermemesi manidardir. Bu
konuda pek cok risale kaleme alan Suyuti bu polemikli meselede Ebeveyn’in
necatin1 savunan grubun en Onemli referans kaynagi goziikmektedir. Biitiin bu

aciklamalardan sonra Suyuti’nin s6z konusu risalelerini soyle siralayabiliriz:’
a) Mesalikii’l-hunefa fi valideyi’l-Mustafa,
b) et-Ta’zim ve’l-minne fi enne ebeveyy- Resilillah fi’l-cenne,
c) el-Makametii’s-siindiisiyye fi’n-nisbeti’l-Mustafaviyye
d) Nesrii’l-alemeyni’l-miinifeyn fi ihyai’l-ebeveyni’s-serifeyn,
e) ed-Diirticti’l-miinife fi’l-abai’s-serife,
f) es-Siibiilii’l-celile fi’l-abai’l-aliyye

Suyuti’den bagka cesitli Islam Aalimleri tarafindan da Hz. Peygamber’in
ebeveyn’inin &dhiret hayatinda kurtulusa ereceklerini ispat sadedinde pek c¢ok
miistakil eser kaleme alinmustir.® Bunlardan ulasabildigimiz on bes eseri kisaca
takdim ederek alimlerin konuya ne derece egildigini ve giindem ettigini gostermeyi

temenni ediyoruz.®

1-Zeyni Celebi el-Fenari’nin Risdle fi ebeveyi 'n-nebi (Siileymaniye Ktp., Fatih,
nr. 5401/4; Kayseri Rasid Efendi Ktp., nr. 494/1

2-Kemalpasazade’'nin Risdle fi hakki ebeveyi’n-nebi ‘aleyhi’s-salatii ve’s-selam

(Resa’il-i Ibn Kemal iginde, Istanbul 1316, s. 87-91);

3-Abdullah Bosnevi’nin Metali ‘u 'n-niiri’s-seni el-miinbi’ii ‘an tahdreti

nesebi’'n-nebiyyi’l- ‘Arabi (Kesfi’z-zunin, 11, 1718; Hediyyetii’l-"arifin, 1, 477);

Mustafa, Akcay, “Hz. Peygamber’in Anne ve Babasimin Dini Konumu”, Birinci Basim, Arastirma
Yay. Ankara, 2012 s.187

8 Metin, Yurdagiir, “Fetret”, DIA, istanbul, 1994, XII, 475.

% Mustafa, Akcay, age. 5.180-243



4-Berzenci’nin Sedadii’l-din ve sidadii’d-deyn fi isbdti 'n-necdt ve’d-derecat

li’I-validin (DIA, V, 5.526);

5-Sacaklizdde Mehmed’in Risdletii’s-siirtir ve’l-ferah (Risdle fi hakki
valideyi’'n-nebi) (Siilleymaniye ktp Kasidecizade, 726/2, vr.41b-48a’da kayithdir.
ISAM Kitp., nr. 22464); Tezimize konu olan risaledir.

6-Deyrebi’nin Tuhfetii’s-safd’ fimad yete ‘allak bi-ebeveyi’l-Mustafa (el-Kavli’l-
muhtar fima yete allak bi-ebeveyi’n-nebiyyi’l-muhtar) (bk. Ceberti, I, 240; izahu’l-
mekniin, I, 252; II, 253);

7-Ahmed el-Menini’nin Matla ‘u’n-neyyireyn fi isbdti’'n-necdt ve’d-derecat li-
validi (li-validey) seyyidi’I-kevneyn (1zahu’l-mekndn, II, 500);

8-Muhammed b. Yasuf b. Ya’kiib el-Isbiri’nin Ziihrii'l- ‘Gbidin ve irgamii’l-
mu ‘anidin fi necdti valideyi’l-miikerremin li-seyyidi’l-miirselin (1zahu’l-meknan, 1,

540);

9-Miistakimzade Siileyman Sadeddin Efendi’nin Risdle fi hakki imdni

ebeveyni’r-Resul (Siileymaniye Ktp., Fatih, nr. 5451/1)

10-Muhammed Murtaza ez-Zebidi’nin (6.1205/1790) el-Intisdr li-valideyi’n-
nebiyyi’l-muhtar (Akdu’l cevheri’s-Semin adli risaleler mecmuasi iginde, s.158-162,
ISAM. Ktp. no:11496°da matbu olarak kayithidir. )

11-Bekir b. Ali el-Uskiidari’nin er-Risalet 'r-Riisiiliyye (Siileymaniye ktp.Hac1
Mahmut ef. 4426,v.1b-9a’da kayithidir.)

12-Cemaleddin Ebu Omer Seyyid Mahmud b. Ali el-Kadiri’ye ait Birru
Valideyi Hayri’l-Verd adiyla Siileymaniye ktp. Pertev Pasa 626, vr.406b-414a.
kayith bulunmaktadir. Risale toplam sekiz varak olup ii¢ boliim ve bir hatimeden

olusuyor.

13-Muhammed b. Kasim el-Amasi (Hatip Kasimoglu)'na ait Enbdu l-istifa fi
hakki Abdi’l-Mustafa adiyla Siileymaniye ktb. Celebi Abdullah, (405, vr. 79b-



109bArp.)’da kayitl bulunmaktadir. Risale iki mukaddime, iki fasil ve bir hatimeden

olusmaktadir.

14-Necmeddin b. Salih et-Timurtasi el-Gazzi’ye (1055/1645) ait el-
Cevheratii’l-mudiyye fi ebeveyi hayri’l-beriyye isimli on varaktan olusan eser

Siileymaniye Ktp. Celebi Abdullah, 198,(vr. 1-10, Arp. nesih) de kayithdir.

15-Muhammed b. Omer el-Bali’nin Siibiilii’s-selam fi hiikmi aba’i seyyidi’l-
endm (Istanbul 1287) adli 143 sayfalik eseri bir mukaddime, alt1 fasil ve bir

hatimeden olusmaktadir.

Bu mezkir arapga risalelerden baska Vecdi Ahmed Efendi’ye ait 27 varaktan
ibaret Ravzatii’s-Safd fi valideyi’l-Mustafa ve Mustakimzade’ye (6.1202/1787) ait
Risale fi imani ebevey-i Resiilillah gibi bazi osmanlica eserler de bu literatiiriin

onemli 6rnekleri arasinda yer alir.

Tiirkiye’de bu konuya tahsis edilen ¢alismalar igerisinde énemli bir yer tutan
Mustafa Akgag’a ait ‘Hz. Peygamberin Anne ve Babasimin Dini Konumu’ isimli
calismasi igeriginin genisligi, literatiir arastirmasi ve meseleye objektif bakisiyla
istifadeye sayandir. Ulkemizde Ebeveyn-i Resiil Risalelerini ele alan ilk miistakil
eser olmasi sebebiyle sahasinda énemli bir boslugu doldurmustur. Ikiyiiz yetmis dort
sayfadan olusan bu eserde Hz. Peygamber’in anne-babasinin dini durumu hakkindaki
temel goriislerin ii¢ ana temayiilden olustugunu ifade eden arastirmaci, bunlarin;
Ebeveyn’in ahirette kurtulusa erenlerden olacagini (ehl-necat); ahirette kurtulusa
erenlerden olmayagini iddia edenler ile onlar hakkinda miispet-menfi herhangi bir
hiikiim vermekten kag¢inarak ¢ekimser kalanlar seklinde oldugunu belirtir. Meseleyi
tarihi siirecine gore de ele alan yazar, Hz. Peygamber ve Ashap zamaninda giindeme
gelen Ebeveyn’in dini durumu meselesinin, tarihi seyir i¢cinde cesitli vesilelerle
mezhepler arast ve mezhepler i¢i bir tartisma konusu olarak giindemde kalmaya
devam ettigini dile getirir. Yazara gore ebeveyn konusu, en erken olarak hicri II.
asrin ortalarinda Siinni-islami literatiire girmis, ayrica Ehl-i beyt taraftarlari arasinda
da ilgi ¢eken bir konu olarak yer almis ve o tarihten itibaren glinlimiize dek siire

gelmistir. Sia’nin Ebeveyn konusundaki tutumunun, Hz. Peygamber’in atalarinin Hz.



Adem’den babasi Abdullah’a dek muvahhid ve miimin olduklari, annesi Amine’nin
de muvahhid oldugu konusunda ittifak ettikleri seklinde oldugu ifade edilmis; buna
bagli olarak Ebeveyn konusunun biitiin Sii gruplar i¢in olmasa bile en azindan
Imamiyye icin iizerinde durulmasi ve inanilmasi gereken bir konu oldugu dile
getirilmistir. Yine Akc¢ag’in belirttigine gére Ebeveyn’in dini durumu siinni diinyaya
EbG Hanife ile girmis, bu konuda ona nispet edilen “Hz. Peygamber’in anne-babasi
kifir tzere Olmiislerdir” sozii Fikhu’l-Ekber’in bazi nushalarinda yer alarak en
onemli siinni akaid eserlerinde goriilmiistiir. Suyiti’den sonra Ebeveyn hakkinda
risale kaleme alma geleneginin 6zellikle Osmanli ulemas1 ve tasavvuf c¢evrelerinde
devam ettigini ifade eden yazar, Ebeveyn’in dinl durumunun, sultanlar da dahil
olmak iizere devlet ricali arasinda biiyilik ilgi uyandirdigini; Kadizadeliler hareketi
gibi tasavvuf ve medrese cevreleri arasinda ¢ikan ve halk arasinda fiill catismalara
kadar varan olaylarin tartisma konularindan birini olusturdugunu belirtir. Bu konuda
eserlerinde goriis beyan eden veya Ozel risaleler telif eden alimlerin bu meseleyi
dogrudan Hz. Peygamber’in sahsiyetiyle iliskilendirdiklerini; bu ylizden de
Ebeveyn’in Ehl-i Necat ve miimin olmamasi durumunda Hz. Peygamber’e bir
noksanlik akla gelebilecegini, Allah Resil’iiniin bu durumdan rahatsiz olacagi,
Miisliimanlar nazarinda Hz. Peygamber’e karsi bir itibar kaybi olabilecegi riskini dile

getirmistir.

Akc¢ag’a gore taraftarlarin kendi goriislerini ispat sadedinde sunduklar1 naslarin
genel nitelikler1 gz Oniinde bulundurulunca, konuya iligkin ileri siiriilen ayetlerin
delaletlerinin zanni oldugu; hadis ve rivayetlerinin ¢ogunun ise siibut ve delalet
agisindan zaaflar tasidigi dile getirilmistir. Yazara gore, Ebeveyn’in Ehl-i Necat olup
olmamas1 meselesinin bir polemik konusu olarak ¢ozlimsiiz kalmasinda en 6nemli
etken kullanilan delillerin bu nitelikleri tasimasidir. Ayrica, meselenin ahiretle alakali
gaybi keyfiyetlerden olmasi, Allah’in ilim, irade, adalet ve rahmet gibi sifatlarla
iligkisi bulunmasi ve siyasi-dini polemik konusuna doniismesi konunun ¢oziimsiiz
kalmasinda da dnemli bir etken olmaktadir. Hz. Peygamber’in anne-babasinin islam
gelmeden once Cahiliye doneminde yasayip oldiikleri ve fetret ehlinden olduklarina
dikkat ¢eken yazara gore, Ebeveyn’in bu konumu onlarin Ehl-i Necat olmasi i¢in

yeter sebeptir. Ayrica Ebeveyn’in miisrik olduguna dair kesin tarihi belgelerin



bulunmamasi; Mekke toplumunda Haniflerin mevcudiyeti; isimlerinin Amine ve
Abdullah seklinde olmasi; kendilerinin miimin olduklarin1 gosterecek sekilde onlara
bazi siirler nispet edilmesi; Hz. Peygamber’in kendisinin de niibiivvetten Once
Haniflerden olmasi; Hz. ibrahim’in kendi nesli icin &zel duada bulunmasina ydnelik
ayetler; Hz. Peygamber’in atalarinin secilmis ve bulunduklar1 donemin hayirli salih
insanlardan olmasina iliskin rivayetler gibi hususlar Ebeveyn’in haniflerden oldugu

ihtimalini giiclendirmektedir.'

Tezimizin mihverinde olan Sagaklizdde'nin s6z konusu risalesinde de ayni
yaklasimlart gorebiliyoruz. Suyuti’den istifade etmekle beraber bu kisa risalesinde
meseleyi bir kelameir bakigiyla irdelemesi Sagaklizade’yi 6zglin kilmaktadir.
Sagaklizade nin risalesinin kiitiiphanelerimizde pek ¢ok yazma niishalari vardir. Biz
arastirmamizda Sacaklizade’nin risalesini Konya, Ahmedpasa ve Kasidecizade gibi
nishalar1 esas almakla beraber, Dersaadet 1306 tarihli matbu bir niisha ile de
mukabele ederek inceledik. Matbu niisha toplam 13 sayfadan olusup, kendi iginde
altt fasildan meydana gelmektedir. Sacaklizade, risalesine "Hz.Peygamberin
niibiivvetinden 6nce vefat eden valide-i Restlillah -ki onlar Abdullah ve Amine'dir.
Hakkinda ne dersiniz?" seklindeki bir soruyla baslamistir. Yazarimiz, ilk boliimde,
eb ile valid kelimelerine dikkat cekerek bu kelimelerin mana agisindan farklar
barindirdigini belirtmistir. iki, ii¢ ve dordiincii boliimlerde Hz. Peygamberin anne ve
babasimnin Fetret Ehli olduklarin1 izah etmistir. Hem Es'ari hem de Matiiridi
ekollerinin goriisleri dogrultusunda bu diisiincesini ortaya koymus ve Hz.
Peygamberin anne ve babasinin kurtulusa erdigi hususunda bu iki ekoliin goriis
birligi igerisinde oldugunu agiklamistir. Son iki bolimde ise risalede ele aldigi

konular1 6zetleyerek kendi kanaatini aciklamustir.™

Sagaklizade'nin bdylesine ihtilafli bir konuyu se¢mesi ve bir risale yazmasinin
ictimai ve fikri arka planinda bu konunun dénemin tartismali aktiiel konularindan
oldugu goziikmektedir. Tarihsel siirecte Ebeveyn-i Resul edebiyatina baktigimizda;
ilk eser Suyti ile baglamig, Kemal Pagsazade (6.941/1534), Ali el-Kari (6.1014/1606)

1 Mustafa, AKCAY, “Hz. Peygamber’in Anne-Babasmm Dini Konumu” Sakarya Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XIV, Say1: 25 (2012/1), s. 285-289, Ozetleyen: Esra Kog

Halil Ibrahim Bulut, , “Osmanli Miielliflerinden Marash Sacaklizdde ve Ebeveyn-i Resiil
Konusundaki Goriisleri”, I. Kahramanmarag Sempozyumu, 2005, s.70.
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ve Berzenci (0.1103/ 1691) gibi alimlerle devam etmistir. Bu alimlerin birbirine
yakin siire¢lerde bu konuda eser yazmalar1 meselenin ulema ve avam arasinda revag
buldugunun da bir gostergesidir. Sacaklizade'nin bu konuda eser vermesinin bize ve
bazi aragtirmacilara gore bir bagka sebebi de, kendisi gibi Hanefi-Matiiridi olan Ali
el-Kari'nin Fikhii'l-Ekber'deki ibareden yola c¢ikarak Allah Resiilii’'niin anne-
babasinin muazzep olduklar1 seklindeki savinin ve bu meyanda yazdigi eserinin
menfi etkilerini gidermek ve Hz. Peygamber hakkinda olusabilecek olumsuz bir
diisiincenin oniline gegmektir. Bundan dolayr miiellif, risaleyi, Ali el-Kari'nin hatali

olduguna vurgu yaparak sona erdirmistir.*

Hanefi ulemasindan, Herat’ta dogup Mekke’de vefat eden, basta fikih, hadis
tefsir, kelam, dil ve edebiyat alanlarinda doneminin 6nde gelen alimlerinden olan
kiraat ilminde ki vukufundan dolay1 ‘el-Kari’ olarak meshur olmus Nurettin Ali b.
Sultan el-Herevi ebeveyn konusuna 6zel, bir risale yazmistir. Ali el-Kari, Ebeveyn’in
kiifiir tizere oldiiklerini savundugu Edilletii’l-mu takadi Ebi Hanife fi ebeveyi 'r-Restil
isimli eserinde, Ebu Hanife’nin (6.150) el-Fikhul Ekber isimli kiigiik risalesinde
ebeveyn konusunda ki olumsuz diisiincelerin oldugu niishay:r sahih kabul ederek,
kendisine delil almigs ve bu konuyu akaid meselesi olarak gormiistiir. Eserinde
tamamiyla cedel uslubunu kullanmis, her hangi bir girig, bolim ve hatime gibi
siniflandirma yapmamugtir. Suyuti’nin hemen her deliline kars1 bir itiraz yonelttigi bu
risalesini sanki anti-tez olarak kaleme almigtir. Mezkir risale “Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Yahya Tevfik, 1736/444,vr.13a-36a”da kayitlidir.

Bu mesele Osmanli doneminde de aktiiel bir tartisma konusu olmus, Kimi
zaman devlet ricalinin ve halkin da katildig1 bir hale biirlinmiistiir. XVII. yiizyilda
Osmanli toplumunun en 6nemli dini ve sosyal hareketliligi olan Kadizadeliler-
Sivasiler ¢ekismesinde bu konu iki grubun tartistigi meseleler arasinda yer almistir.
Kadizadeliler hareketi ¢ogu kez diisiincede yasanan daralmanin bir ifadesi olarak
goriilmektedir. Halvetilerle aralarindaki ihtilafli konulardan biri olan Hz.
Peygamberin anne ve babasi (ebeveyn-i resul) tartismasi dnemlidir. Kadizadeliler,

ebeveyn-i resuliin kiifiir tizere 6ldiglni, Halvetiler ise iman iizere oldugunu

2 Bulut, age., .71
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savunmaktadir. Katip Celebi’nin de kaydettigi lizere bu mesele marifetullahin aklen
mi yoksa naklen mi vacip oldugu yoniinde Esarilerle Maturidiler arasindaki kadim
tartigmanin bir devamidir. Kadizadeliler aklen vacip olmasindan hareketle, ebeveyn-i
resuliin risalet gelmeden once de teklifle muhatap olduklarini, bunu yerine
getirmedikleri i¢in de kiifiir iizere Oldiiklerini ileri siirmektedirler. Buna karsin
Halvetiler, naklen vacip olmasini esas almakta ve risalet gelmeden ebeyn-i resuliin
teklifle muhatap olamayacagim savunmaktadirlar."® Kadizadeliler hareketinin iigiincii
donem lideri olarak tanimlayabilecegimiz Vani Mehmed Efendi (6. 1096/1685) , bu
konulara miistakil bir risalede deginmeyip yalnizca Kur'an kissalarina dair yazdig
‘Ardisu'l-Kur'an’ adli eserinde Hz. Ibrahim'in kissalar ile ilgili boliimlerden birinde
deginmektedir. Burada gerek Hz.Ibrahim'in babasmin Azer olup olmadig1 meselesine
gerekse de Hz. Peygamber'in Ebeveyn’in in durumuna genel olarak kaynak olarak
benimsedigi Razi, ibn Kesir (6. 774/1373) ve Nisaburi' (8. 405/1014) den nakiller

yapmak suretiyle temas eder.*

Iste biz de, bu konuda yazilan risaleler silsilesinde meseleyi sistematik ve
Ozetle islemesinden dolay1 ve Maturidi ve Esari bakisi sergilemesi agisindan
Sacaklizade’ye ait Risaletii’s-Siiriir ve ’l-Ferah isimli eserini ele almay1 arzu ettik. Bu
aragtirmamizda konuyla alakali lehte ve aleyhteki goriisleri ve delillerini mukayeseli
bir sekilde degerlendirecegiz. Dini-ahlaki olan bu meseleye inan¢ perspektifinden
bakarak konunun bir itikad meselesi mi yoksa kelami bir tartisma mi oldugunu
ortaya koymaya calisacagiz. Iilim diinyasma katkida bulunma diisiincesi ile yola
ciktigimiz bu ¢alismayla Ruh-u Rasiiliillah’in memnuniyetini, aynt zamanda da
ecdadimiza ait bir eserin yeni nesile ulagmasinda koprii vazifesi gormeyi

hedeflemekteyiz.

B Mehmet Kalayci, “Osmanli’da Esarilik- Maturidilik iliskisine Genel Bir Bakis”, Uluslararasi

Maturidilik Sempozyumu, 2015,5.118

Kadir Gémbeyaz, “Vani Mehmed Efendi'nin Hz. Ibrahim'in Babasi ve Ebeveyn-i Resul
Hakkindaki Goriisleri” Ulusal Vani Mehmed Efendi Sempozyumu, 7-8 Kasim 2009, Kestel-Bursa,
Emin Yayinlari: 92, 2011, 5.229

14
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BIiRINCi BOLUM
SACAKLIZADE’NIN HAYATI, ESERLERi VE KELAMCILIGI

1.1. Sacakhizide’nin Hayati

Osmanli alimleri arasinda ilmi yelpazesinin genigligi ile tanman ve
"Sagaklizade" lakabiyla bilinen, Muhammed ibn Ebi Bekr el-Mar' asi 'nin yasami
hakkinda bilinenler oldukga azdir. Sacgakli ailesi-atalar1 hakkinda Ebubekir, Osman,
Hasan Ebubekir, Mehmet adlar1 gegmektedir. Bosna'da, Bulgaristan 'da, Azerbaycan
'da ve Trabzon'da Marasli adli kdyler mevcuttur. Herhalde, bu bolge Osmanli
devletine katildiktan sonra bir kistm Marasllar bu bolgeye gelmislerdir.™ ilmi
miiktesabatinin genisligi ve biraktig1 eserlerin cesitliligi bakimindan 6nemli bir
konuma sahip olan Sagaklizdde bugilinkii Kahramanmaras sehrinde, 1679 yilinda
diinyaya geldi. Dogum yerine nisbetle Mer’asi denildi. Yoresindeki Hasan Efendi
gibi alimlerden ilim tahsiline baglayan Sacaklizade (6.1145/1732), buradaki tahsilini
tamamladiktan sonra, Tibyan tefsiri yazar1i Ayintdbi Mehmed Efendi’nin
(v.1111/1699) ve Darendeli Hamza Efendi’nin (v.1105/1694) derslerine devam etti.
Bir miiddet Marag’ta kaldiktan sonra Sam’a gitti. Orada biiyiik alim Abdiilgani
Nabliisi’den (v.1143/1731) tefsir ve hadis ilimlerini tahsille beraber, tasavvufun
inceliklerini de Ogrendi. Sagaklizdde ayrica tasavvufi yonden Kadiriyye ve
Naksibendi'ye tarikatlarindan istifade etti. Abdiilgani Nabliisi’den icazet alarak
memleketine dondii. Sacaklizdde’nin Sam’da egitim aldiktan ne kadar sonra
memleketi Marag’a donlis yaptigina dair elimizde kesin bir veri olmamakla birlikte
eserlerinin basinda yer verdigi bilgiler lizerinden bazi degerlendirmelerde bulunmak
mimkiindiir. O, Hdsiye ‘ala Serhi ‘Akdidi 'n-Nesefiyye’nin basinda hayatina iliskin su
ifadelere yer vermektedir: “Hicretten sonra 1100 senesinde Halep Sa‘baniyye
[Medresesi] 'nde tedris vazife bana tevdi edildiginde daha d6ncesinde tedris etmedigim
Hayali ve Kul Ahmed’in Serh-i Akdid hasiyeleri lizerine miisveddeler yazmistim.
Sonrasinda memleketime doniince yeniden tedris etmek nasib olunca onlarin {izerine

baska miisveddeler kaleme aldim”. Sacaklizadde’nin aktardiklarina gére Sam’daki

> Rafet Yinag-Mesut Elibiiyiik, Marag Tahrir Defteri (1563) c. 1, Ankara 1988, s.14
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egitimi sonrasinda dogrudan Marag’a donmek yerine 1688-1689 yili icerisinde bir
miiddet Halep’te miiderrislik vazifesi deruhte etmistir. Sacaklizade’nin sonrasinda
yer verdigi ifadelerden, miisveddenin yazilisi ile yeniden tertibi arasinda yirmi yila
yakin bir siire bulunmaktadir ki bu da 1710 yili civarina tekabiil etmektedir.'® Bkz.
Sagaklizdde, Hasiye ‘ala Serhi ‘Akaidi’n-Nesefiyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Ragib Pasa, nr. 734, 1b.

Maras’ta yerlesip, bir taraftan Ogrenci yetistirirken, diger taraftan irsad
hizmetleriyle beraber pek c¢ok ilimde irili ufakli eserler kaleme aldi. Tefsir, kelam,
mantik, ferdiz, me’ani ve miindzara ilimlerine dair eserler yazdi. Sagaklizade’nin,
Maras’ta imamlik yaptigi caminin bitisigindeki medresede ders verdigi, Gaziantep
Ser’iyye Sicilleri’nde yer alan bir kayittan (Defter, nr. 67, s. 364) anlagilmaktadir.
Sacaklizdde’nin Marag’ta 1145 (1732) yilinda vefat ettigi, kabrinin de sehrin Seyh
Adil (halk arasinda Sahadil) Mezarhigi’nda bulundugu kabul edilse de'’ ilim 6grenip
ogretmek, bildikleriyle amel etmekle mesgil olup, irsat sahasi i¢ine aldigr Antep 'den
Kilis taraflarina giderken, yolda 1145/1732 senesinde 6ldiigiine kaynaklar birlesir.
Sairler, “Es-Seyh Sacakli”, "Tacii'l-Miirsidin" ve “Sacaklizdde diinyddan bekaya
irtihal etti” sozleriyle de vefatmna tarih disiirdiler.”® Cilehanesi ve mezari

Gaziantep'te, Sagakli Mahallesi'ndedir.™
1.2. Sacakhzade’nin Eserleri

Kaynaklarda Hanefi mezhebine bagli ve edebiyat, felsefe, fikih, hadis, mantik,
tefsir alimi olarak anilan Sagaklizade doneminin iiretken bir bilginidir. Yazdigi
degisik niishalari ile irili ufakli ikiyiiz on bes eseri olan bu alimimiz degisik sosyal
olaylara ve devrin ilim anlayisina gore Istanbul disinda, kiigiik bir sehirde cevap
arayan, diisiinen ve yazan bir ilim adamidir.” Sacgaklizade mantik, miinazara, kelam

edebiyat, tefsir, fikih, tecvid, kiraat, gibi pek ¢ok alanda eser meydana getirmistir.

6 Yasin Apaydin, “Sagaklizide Mehmed Efendi’nin ilimlere Bakist: Tertibii’l-‘Ulim Baglaminda

Bir Inceleme”, Bilimname, XXXVI, 2018/2, 189-211
Y Tahsin Ozcan, “Sacaklizide Mehmed Efendi”’md., DIA, Ankara, XXXV, 2008, 368-370.
8 Bagdadi, Ismail Pasa, Hayreddin ez-Zirikli, A’lam c.6, s.60.
9" Besim Atalay, Maras Tarihi ve Cografyasi istanbul 1339, 5.129.
2 Kadir Ozdamarlar, “Tiirk Tasavvuf ve Diisiince Diinyasinda Sagaklizaide Mehmet Efendi ve
Eserleri Uzerine Bir Deneme”, Kahramanmaras Sempozyumu, s.46


http://www.eskieserler.com/Eski/Eserler/Yazar/3738/Bagdadi-ismail-Pasa.asp?LID=TR&LID=TR&ID=3738

13

Ciihdi’l-Mukil’in muhakkiki Salim Kuddiri, Sacgaklizdde’nin eserlerinin sayisini
altmus bese ¢ikarmaktadir.”* Bu konuda bir makale yaymlayan Kadir Ozdamarlar iki
yiliz on bes eser tesbit etmis ve otuz'a yakinini Kayseri Rasit Efendi Yazma Eserler
Kiitiiphanesi'nde incelediginden bahsetmistir.* Bu kadar farkli alanda eser viicuda
getiren Sacaklizade aslen ¢ogu giiniimiizdeki makale ayarinda olan risalelerinde
doneminin tartisilan meselelerinde reddiye veya serh tarzi c¢alismalar yapmustir.
Yazdig degisik niishalari ile 215 g¢alismasi olan bu alimimiz degisik sosyal olaylara
ve devrin ilim anlayisina gore istanbul disinda, bir kiigiik sehirde cevap arayan,

diisiinen ve yazan bir ilim adamudir.

Sacaklizade’ nin dikkat ¢ceken orijinal yonlerinden bir tanesi de, onun edebiyatla
ilgili ortaya koydugu eserlerinde doga figiirleri ve hayvanlar1 konusturmasidir. Bu
manada miiellifin, manzim olarak kaleme aldig1 eserlerinin pek cogunda ari
Hikdyetii 'n-Nahl, dag Meriyyetii’I-Cebel, golet Siibhatii’I-Gadir, aga¢ Mersiyyetii’l-
Ebhel, kale Hikayetii’l-Kalea ve daha baska bir¢ok hasarati Hitabu ' l-Hagarat gibi
kiiciik hacimli risalelerinde konusturdugu goriilmektedir. Ilgili eserlerde bu
hayvanlar ve doga figiirleri yasam hikayeleri anlatmakta, 6zelliklerini tasvir etmekte
veya Allah’t  zikretmektedirler. Bilindigi gibi daha ziyade hayvanlarin
konusturulmasini esas alan ve fable olarak isimlendirilen bu tiir edebiyat eserlerinin
kurucusu olarak Fransiz edebiyatci La Fontaine (1621-1695) gosterilir. Bu
edebiyatcinin bu tiir eserlerini ortaya koyarken, yine bu tiiriin Onciilerinden olan
Hintli bilgin Beydeba veya Mevlana’dan etkilenip etkilenmedigi meselesi ayr1 bir
aragtirma konusu, ancak Sacaklizdde’nin yaklasik ayni zaman dilimleri igerisinde
yasadig1 La Fontaine ile ayni tiirden eserler ortaya koymasi oldukga ilgingtir. Cilinkii
bu husus, hem diinya hem de Tiirk-Islam edebiyati igin son derece énemlidir Ayrica
miiellifimiz, konusturdugu figiirler igerisine hayvanlarla birlikte kale, koprii, dag ve
agac gibi diger doga figilirlerini de dahil ederek, konusan doga unsurlarinin
kadrosunu daha da genisletmektedir.® Sacaklizade’nin yasadigi dénemin ilmi

yapisint gbz Oniine alarak sdyleyecek olursak dikkat ¢eken bu husus, ser’1 ilimlerin

2 Cetintas, Ibrahim, Sagaklizade ve Ilimleri Siniflandirmasi, doktora Tezi, , Ankara-2006, .34
22 Cetintas, age., s.47
2 Cetintas, age., S.76
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pek ¢ok dalinda eser yazan bir alimin, edebiyat, siir gibi farkli alanlarda da kalem

oynatmasi onun ilmi yelpazesini ve zevkini gostermesi agisindan yeterlidir.

Sacaklizade, kelama dair neredeyse yirmiye yakin eser yazmis bir kelamci
olmasina ragmen ahir dmriine dogru, 6zellikle tasavvufa yonelmesinden sonra bu
ilme mesafeli durmas: da manidardir. Oyleki kelama dair yazdigi bir serh olan
Nesru’t-Tevali’ye pisman oldugunu, bir vakit bu eseri yakmayi bile diisiindiigiinii
belirtmistir. Ancak yine de kelam ve akaid ilmiyle alakali irili ufakli yazdigi
eserlerinin ¢oklugu dikkat c¢ekicidir. Bu durum, en azindan bu ilimden tiimiiyle riic
ettigini sOyledigi zamana kadar, miiellifin zihin diinyasinda keldm ilminin oldukca
onemli bir yer tuttugunu gostermektedir. Buradan onun, ayn1 zamanda keldm ilmine
ziyadesiyle 1ilgi duydugu ve bir kelamct oldugunu c¢ikarmamiz miimkiin
goziikmektedir. Eserlerden sadece ikisi miellif hattidir. Risdleti'l-Gaybiyye ile
Risdle-i Tesehhiif “tiir. Bir tanesinin dili de Farsca dir: Risale fi Ibahati Katl ‘dir.*

Sagaklizdde’ye ait biitlin eserler tesbit, tahlil ve tahkiki yapilmadigindan
simdilik her ne kadar kiitiiphanelerdeki katalog diizeni yeterince saglikli olmasa da,
yapilan aragtirmalar sonucunda ulasilabilen verilere gore Sacaklizade’ye nisbet

edilen eserler ilim dallarina gore su sekilde goziikmektedir: *®
1.2.1. Felsefe ve Mantikla ilgili Eserleri
a. Riséle fi’l-Felsefe

Sacaklizade genek olarak Felsefeye karsi gosterdigi menfi tavrini bu
risalesinde ortaya koydugu goriilmektedir. Eserin yazma bir niishasi; Siileymaniye
Ktp., Abdullah Celebi, nr: 408°de, vr. 117-119 olarak kayithidir.

b.Risale fi’t-Ta’n fi’l-Felsefe ve Kiitiibi’l-Hikme

Sagaklizdde bu risdlesinde de isminden anlagilacagi tizere, felsefeye ve
filozoflarla tenkit etmektedir. Bu risdlenin yazma bir niishasi;Siileymaniye Ktp.,
Sehzade Mehmed, nr: 110/15°de, vr. 231-235 seklinde kayithdir.

" (Ozdamarlar, age., s.47
% (etintas, age., s.34.
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¢. Serhu’l Isagoji

Eser mantikla ilgili olup, Isagoji iizerine yazilmis bir serhtir ve bunun yazma

bir niishasi; Stileymaniye Ktp., Fatih, nr: 3233’de, vr. 14-18 olarak kayitlidir.
d. Serhu’r-Risaleti’l-Kiyas fi’l-Mantik
Yine Mantiga dair bu eser, el-Behlivani’nin (6.1113/1701) risalesinin serhidir.
e. Ismetii’l-Ezhan fi Ilmi’l-Mizan

Mantik ilmiyle ilgili olan bu risalenin pek ¢ok yazma niishasi bulunmaktadir.
Bunlar; izmir Milli Ktp, Yazmalar Katalogu, nr: 430, vr. 104a-105b; aym
kiitiiphanede, nr:959, vr. 41b-44a; Kayseri Rasid Efendi Ktp., nr: 26907/15, vr. 72b-
753, olarak kayitlidir.

f. Ta’lik ala Isagoci li Esiriddini’l-Ebheri
Sacaklizade nin, Isagoji iizerine yazdigi bir ta’liktir.
g. Tehzibu’l-Mantik

Serlevhasindan da anlasilacag: lizere bu risale de mantik ilmininin 6zetlendigi
bir eserdir. Yazma bir niishasi; Siileymaniye Ktp., Harput, nr: 271°de, 269 vr. olarak
kaylthdlr.26

1.2.2. Kelam ilmiyle ilgili Eserleri

Pek ¢ok ilimde eser veren Sagaklizade’nin keldmi yoniine 151k tutacagi

diistincesiyle kelamla ilgili eserlerini kisaca tanitmakta fayda miitala ediyoruz.

% (9zdamarlar, age., s.45-50
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a) Nesru’t-Tevali

Kelam ilmine dair bu eser hakkinda Sagaklizade, Tertibu’l-Uliim’da, bu eseri
telif ettikten sonra Gazali gibi kendisinin de kelam ilminden ruct ettigini, biitiin
niishalarini1 dahi yakmayi denedigini, ancak buna gii¢ yetiremedigini ve bundan
dolayr Allah’a tovbe ettigini ifade eder. Hayreddin Zirikli bu eserle ilgili,
Beydavi’nin, Tevali’sinin serhi oldugunu belirtir. Eser, Misir’da (Mektebetii’l-
Ultimi’l-Asriyye-m.1924) basilmis olup, bunun bir niishas1 A.U. ilahiyat Fak. Ktp.,
nr: 10355°te kaylthdlr.27

b) Tahkiku’l-iman

Eserde iman, kiifiir ve tasdik kavramlarinin incelendikten sonra, kiifriin hangi
durumda olusacagini, akabinde tovbenin nasil yapilacagi gibi meseleler ele
alinmaktadir. Risalenin mahtut niishasi, Siileymaniye Ktp., Giresun Yazmalari, nr:

3577°de, vr. 87a-89a olarak kayitlidir.
¢) Risaletii’l-iman

Sacaklizade bu eserinde, tahkiki ve taklidi iman, kiifiir, dil ile ikrar kalb ile
tasdik gibi terimleri analiz eder. Risalenin mahtut bir niishasi; Siileymaniye Ktp.,
Yazma Bagislar, nr: 314/1°de, vr. 1b-5b olarak kayithdir.

d) Reddii’l-Celal

Miiellif, bu eserinin mukaddimesinde, bu risaleyi kaleme alma sebebini s0yle
aciklar: Celal’in Serhu’l-Akaidi’l-Akidiyye adli eseri ile, Hocazade’nin Serhu’t-
Tarika adli eserinde bazi kelime hatalar1 bularak bu eseri yazdim. Bu eserin bir

yazma niishasi; Stileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr:1115°de, vr. 76-97%

T (Cetintas,age., 5.36
%8 (etintas, age., 5.38
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e) Hasiyetii ala Serh-i Dibaceti’t-Tarikati’l-Muhammediyye

Sacaklizade’nin reddiyeler silsilesinden bir eserdir. Hocazade nin Tarikat-1
Muhammediyye serhinde ele aldigi bazi mevzulara karsi soylem olarak kaleme

alimustir.
f) Risaletii iradei Ciiziyye

Sagaklizade, li¢ boliime ayirdig1 bu eserinde 6nce “mukaddime, sonra maksad
ve neticede hatime ile eserini tamamlar. Mukaddimenin sekiz fasli olup, birinci
fasilda, Allah’in her seyi yarattigi meselesi, ikinci fasilda, varlik, araz ve cevher
kavramlari... gibi konular boliimler halinde ele alinir. Bu eserin yazma olarak bir

niishasi; Siileymaniye Ktp., Pertev Pasa, nr: 648°de, vr. 1a-3a olarak kayitlidir.
0) Risale fi Kelimeti’t-Tevhid

Esma-i Hiisna lizerine yazilmig Tiirkge bir risaledir. Alldh’in on sekiz bin
isminin oldugunu ve bunlarin tecellilerinin on sekiz bin dleme denk geldigini netice
de bunlara karsilik evrenin biitiin 6zelliklerini tasiyanin insan oldugundan bahsedilir.
Insanin varlik sebebi, “Tevhidullah” olup, bu da on sekiz bin tecelliyi ifade eder.
Boylelikle her bir insan on sekiz bin aleme miindemi¢ olur. Bu yaklagimiyla eserde
“insan-alem” iligkisi, Farabi’nin “adlem biiyiikk insan, insan kiigiik alem” fikrini
hatirlatir. Eserin yazma bir niishasi; Siilleymaniye Ktp., H. Hiisnii Pasa, nr: 1194°de,

vr. 56-68 seklinde kayithdir.
h) Risaletii’l-gayb

Miiellif niishalarindan giiniimiize ulasan bu nadide eserde, IslAm’a gére gayb
konusu incelenmektedir. Sagaklizade, gaybi yalmiz Alldh’in bilebilecegini, ancak
sihir yapanlar da, bu konuda bazen isabet ettirseler bile, onlarin tamamen yalan
sOylediklerini ifade eder. Ayrica ilham kavrami iizerinde de duran miiellif, ilhamin
mii’min ile birlikte kafire de gelebilecegini, ancak onun ilhdminin din dis1, gergegi
yansitmayan bir ilham oldugu i¢in kayda deger olmayacagini ifade eder. Eserin
mahtut bir niishasi; Silleymaniye Ktp., Laleli, nr: 3659’da, vr. 113-137 olarak
kayithdar.
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1) Hasiyetiin ala Serhi’s-Sa’d li’l-Akaidi’n-Nesefiyye

Nesefi’nin Akaid’i iizerine yazilan Taftazani’nin Serhi Uzerine bir hasiyedir.

Eserin bir niishasi, Kayseri Rasid Efendi Ktp., nr: 531, 55 vr. olarak kayitlidir.
) Hasiyetiin ala Serh-i Metali

Keldm ilmine ait olan bu eserden Bursali Mehmed Tahir'in Osmanlh

Miiellifleri’nde soz edilir.

k) Hasiyet-ii ala Serhi Mevla Hayali ve Kul Ahmed ala Serh’i Akiidi’n-
Nesefiyye ve’Taftazaniyye

Kelam ilmine dair bu eserin bir yazma niishasi, Konya Bolge Yazma Eserler

Katalogu, nr: 179; Koca Ragip Pasa Ktp., nr: 734 bulunmaktadir.?
) Risale fi isbat-1 Azabi’l-Kabr

Eserde, adinda da anlasilacagi {lizere kabir azabinin varligt meselesi
tartisilmakta olup, muhtelif yazma niishalar1 vardir. Birisi, Kayseri Rasid efendi
Ktp.,nr: 29907°de, vr. 63b-64b. bulunmaktadir.

m) Riséle-i Tesehhiid

Bu risdlenin yazma bir niishasi; Adana il Halk Ktp., nr: 143°de, vr. 131a-134b
olarak kayithdir.

n) Risaletii’t-Tekbir

Eserin yazma bir niishasi; Adana il Halk Ktp., nr: 774’de, vr. 134b-138a olarak
kayithdir.

0) Riséle fi Tecdidi’l-iman

29

Ciihdii’l-Mukil’1 tahkik eden Salim Kaddiri’nin beyanina gore bu risaleyi,

Sacaklizdde muasiri Harpiti i¢in kaleme almustir.

2 (etintas, age., 5.40
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p) Risale fi serh Kavli’l-Birgivi “varhgi kendindendir...”

Sacaklizade, bu eseri Birgivi’nin, Risdletii’t-Tiirkiyye’sinde gecen, “Allah’in
varlig1 kendindendir, gayrindan degil varliginin evveli ve ahiri yoktur” ifadesini izahi
sadedinde kaleme aldigimi soyler. Eserde, Allah’in varliginin, muallel olmadiginm

yani dlemin var olmastyla bir ilgisinin olmadig1, dolayisiyla kadim oldugu anlatilir.
q) Risale-i Sifat1 Hiida
r) Risaletii’s-Simar fi Ilmi’l-Akaid
s) Risaletiin fi ilmi’l-Keldm:

Kelam ilmine dair olan bu risdlenin Kayseri Rasid Efendi Ktp., nr:
26907/18’de, vr. 89b-98b seklinde yazma bir niishasi vardir.®

t) Risaletii’l-imkan

Bu risalenin mahtut bir niishasi; Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi, nr:
6326, 8 vr. olarak kayithdir.

u) Hasiye ala Risaleti’t-Tenzihat:

Sacaklizade, Risalesine vacibul vucud mevzusuyla baslar. Miellif, Seyyid
Serif Ciircani’nin Serhu’l-Mevakif’ina atifta bulunarak, Allah’in sifatlarini zati ve
fiili olarak ikiye taksim eder; O’nun zati sifatlarinin, yani zatinin tamamen zaman
dist oldugunu, ancak fiili sifatlarinin ise zamanla oldugunu ifade eder. Eserin yazma

niishasi, Siileymaniye Ktp., Atif Efendi, nr: 1268°de, vr. 43-90 bulunmaktadir.
V) Biigyetii’l-Miirted li Tashih-i’l-Ezdad
w) Risaletiin fi’l-Ayati’l-Miitesabihat

Sacaklizade’ nin bu risalesi hem tefsir hem de kelam ilmiyle alakali olmasiyla

ayr1 bir 6neme haizdir. Eserine, Kur’an’da miitesabih konusunu ele alarak baslayan

% (Cetintas, age., s.42
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muellif, sonra Allah’in zatiyla ilgili bilgiler vermektedir. “Allah, zat1 ile kaim,
maddeden miicerred bir varliktir. O halde Allah’in, bir cisim veya boliinemeyen bir
cliz olmasi ya da herhangi bir mekanda ve cihette bulunmasi diisiiniilemez. Bu
nedenle Alldh, alemin ne i¢inde ne de disindadir.” diyerek Kur’an’da gecen
miitesabih ayetlerin de bu sekilde mecazi anlamda ele alinmasi gerektigini ifade
eder. Bu risalenin yazma bir niishasi; Siileymaniye Ktp., Ibrahim Efendi, nr:

411/12°de, vr. 110b-111 olarak kayithidir. **
1.2.3. Miindzara Ilmiyle ilgili Eserleri
1-Takriru’l-Kavanini’l-Miitedavile f1 [Imi’l-Miinazara
2-Tahriru’t-Takrir fi’l Miinazara
3-Hasiyetiin ala Serh-i Risaleti’l-Adab li-Taskopriizade
4-Riséle fi Adabi’l-Miinazara
5-Risaletii’l-Velediye
6-Ziibdetii’l-Miinazara
7-Serhu Ziibdeti’l-Miinazara
8-Serhii’r-Risaleti’s-Semerkandiyye
10-Andelibii’l-Miinazara
11-Serhu Andelibu’l-Miinazara®
1.2.4. Egitim, Ogretimle Ilgili Eserleri
1-Tertibu’l-Ulim

2-Risaletii’l-Cevab an i’tirazi Ahmed el-Alemi

31 (etintas, age., 5.50
%2 (Ozdamarlar, age., 5.49-50
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3-Risale fi ma Yiiftetahu bihi’d-Ders ve Yahtetimii
4-Nasthatu’l-Ulema *

1.2.5. Tecvid, Kiraat ve Belagat ilimleriyle ilgili Eserleri
1-Ciihdi’1-Mukal

2-Beyanii Ciihdi’l-Mukil

3-Tehzibu’l-Kiraat

4-Risale fi Meharici’l-Hur(f

5-Risaletii’t-Tecvid

6-Risaletii Tavzih1’l-Hurlfi’l-Mu’cemat

7-Risale fi Keyfiyyeti Edai’d-Dad
8-Selsebilii’l-Meani **

1.2.6. Tefsir Ilmiyle Ilgili Eserleri

1-Risaletiin fi’1-Ayati’l-Miitesabihat

2-Risale fi’r-Reddi bi-ba’z1 Miiddeiyyati’l-Beydavi
3-Riséle f1 Beyan’in-Nasih ve’l-Mensth

4-Risale fi Kavlihi Teala fi’l-Enfal (Enfal Stresi 23. Ayetinin Tefsirine Dair
Riséle)

5-Risale ald ma Ketebehu’s-Sa’duddin ald Kavlihi Teala “Ugrikt feudhila

naran” (TaftazAni’nin Nuh Sdresi 25. Ayetiyle ilgili Yazis1 Uzerine Risale)

% (Ozdamarlar, age., 5.46-48
¥ Ozdamarlar, age., 5.48-50.
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6-Tefsiru Kavlihi Teala: hel Etake Hadisu Musa...ila Kavlihi Eyyane Miirsaha
(Beydavi’nin Naziat Stiresi 15-42. Ayetleriyle ilgili Goriislerine Dair Risale)

7-Hasiye li-Tefsiri’l-Kessaf ala Sareti’l-Bakara 8-Hasiye alad Tefsir-i Kavlihi
Teala “Ma kéne li’n-Nebiyyi ve’llezine Amend” (Tevbe Siresi 113. Ayetinin Tefsiri

Uzerine Hasiye)
9-Hasiye ala Tefsiri Kavlihi Teala “Zalike bi-ma Kaddemet Eydikum”
10-Tefsiru Streti’l-Kehf

11-Tefsiru’Ayat-1 “Kul 1 Ya’lemii men fi’s-Semavati ve’l-Arz” (Neml Siresi,

65. Ayetininin Tefsiri)
12-Aynii’l-Hayat-i f Beyani’l-Miindsebat-i {1 Stireti’l-Fatiha

13-Gayetii’l-Burhan fi Beyan-i A’zam-i Ayat-i fi’l-Kur’an-i fi Tefsir-i Ayati’l-

.35
Kursi:

1.2.7. Fikih ilmiyle Tlgili Eserleri
1-Risale fi ibahati Katli’l-Kilab
2-Risale fi Tafsili Mesaili Zevi’l-Erham
3-Teshilu’l-Feraiz

4-el-Eshel

5-Hasiyetii ala Serhi’l-Vikaye
6-Risaletii’t-Teganni ve’l-Lahn
7-Hasiyetii ala Serhi’l-Hidaye

8-Kitabu’l-Feraid

% (Ozdamarlar, age., s.50-53.
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9-Risile fi Zemmi’d-Dithan

Titlin tiryakiliginin dini hiikmiiniin ele alindig1 bu risalenin muhtelif yazma
niishalar1 vardir. Bu niishalardan biri de Kayseri Rasid Efendi Ktp., nr: 27936°da, vr.
73a-73a; Risale fi Hiikmi’d-Diihan adiyla, Bagdatli Vehbi, nr: 2165°de, 215 wvr.
olarak kayithdir.

10-Risale fi’l-Fetava

11-Risaletii’t-Tasarruf fi’l- Arazil’il-Haraciyye ve’l-Emiriyye
12-Risaletii’l-Adliyye

13-Risaletii’z-Zimmiyye

14-Risaletii’n-Niyye

15-Serhu’s-Safiye

16-Hasiyetii’l-Ayniye *°

1.2.8. Tasavvuf ve Ahlak Tlmiyle Tlgili Eserleri

1-Risale fi Raks1’z-Zikr

2-Risale fi’d-Diia li Taleb’il-ilm ve’r-Rizk ve Kazai’d-Deyn
3-Riséletii’s-Sebbi’r-Rasil

4-Risaletii’l-Ahlak

5-Risélei Necatiyye

6-Risaletlin fi Muhalefeti’z-Zahir

7-Mecmiat-ii Ezkar-i ve Ed’1ye

8-Serhu’l-Evrad ve Ezkar */

% Ozdamarlar, age., s.53-57



1.2.9. Edebiyatla Tlgili Eserleri
1-Subhatii’l-Gadir fi Medhi Miilki’1-Kadir
2-Istigasetii’l-Cisr

3-Ebyatiin ve Hikayatiin ala Lisani’l-Hasarat
4-Serhu Letaifi Latife

5-Serhu’l-Ebyat

6-Mecmuatu’l-Es’ar

7-Kaside

8-Mekttbat

9-Mersiyyetii’l-Cebel
10-Mersiyyetii’l-Ebhel
11-Hitabu’l-Hasarat
12-Mevizatii’l-Meyyit
13-Hikayetii’l-Kal’ati

14-Mevaizu’n-Nahl
15-Mevizatii’l-Manzime

16-Serhu’l-Ebyat 38

3" Ozdamarlar, age., s.57-58
% Ozdamarlar, age., s.59
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1.2.10. Diger Baz1 Eserleri

1-Ta’lik ala Ta’rifi’l-imkani’l-Aam fi’t-Ta’rifat: Eserin yazma bir niishasi,

Kopriilii Ktp., nr: 720°de, 41 vr. olarak kayithdir.
2-Varakatii’s-Sikaye
3-Camiu’l-Kuniz
4-Hasiyetiin ale’r-Risaleti’l-Fethiye
5-Risaletii’s-Sualat
6-Nehru’n-Necat-i fi Tafsil-i Ayni’l-Hayat
7-Risaletii’]-Bahaiyye™®
1.3. Sacakhzade ’nin Kelami Yonii

Sacaklizade, kalemi ve kelami yoni giiclii, ¢ok yazan, elestiren, ¢oziimler
iireten, muhtelif ilim dallarinda eserler meydana getirmis bir Anadolu alimidir.
Eserlerini tamittigimiz boliimde de goriildiigii lizere tecvid, miinazara, kelam ve
felsefeden, tefsir, hadis, fikih, tasavvufa varana kadar olduk¢a genis bir ilmi yelpaze
ile mesgul olmustur. Ilgilendigi konular iizerinde kafa yormus ve netice de kiigiiklii
biiytikli te'lif, serh, hasiye ve ta 'lik seklinde pek c¢ok eser ve risale meydana
getirmistir.40 Miiellifimiz Sacaklizdde pek ¢ok sahada yazdigi eserleri kendisinin
genis ilmini gosterirken kelami konuda da eser vermis bir ilim adamidir. Tertibii'l -
Ulim adli eserinde Gazali ¢izgisinde ilimleri yararli ve zararli olarak
smiflandirdiktan sonra, genel olarak ilimleri dini ve dini olmayan ilimler olmak iizere
ikiye taksim etmektedir. Yine ilimleri farz-1 ayn, farz-1 kifaye, haram, mekruh ve
mubah olan ilimler diyerek taksim eder. Ilimlerin en &nemlisi, her seyden 6nce

miikellefe farz-1 ayn olandir. Bu da, tevhid ilmi ve marifetullahtir. ** Ciinkii ilim

39
40

Ozdamarlar, age., 5.62.

Ibrahim Cetintas, “Yasadigi Dénemin Ilmi Anlayisi Baglaminda Sacaklizade nin IImi Kisiligi”,
KSU. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (2010) s. 91-118

Ahmet Kayacik, “Sacaklizade’nin Iimleri Simiflamasina Dair Gériigleri  Goriisleri”, .
Kahramanmarag Sempozyumu, Kahramanmarag 2005, C. I, s.82.

41
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maluma tabiidir diyerek akaid ve kelama dair pek nefis eserler kaleme almis ve bu
konudaki yetkinligini ibraz etmistir. Sacaklizdde’ye gore akli ilimler sinifina dahil
olan keldm ilmi ilimlerin temelidir. {limleri faydali ve zarali ilimler olarak ayiran
miellifimiz mizan (mantik), miindzara, keldm ilminin ilkeleri gibi ilimleri akli
ilimler kategorisine koymaktadir.** Sagaklizade kelam ilmi hakkinda séze, 6nce bu
ilmin hedefi bakimindan tarifini yaparak baslar. Ona gore, “din usGli” olarak da
tesmiye edilen kelam ilmi, “delil getirmek ve {lizerinden siipheleri izdle etmek
sretiyle dini akideleri ispat etme giiciinii kazandiran bir ilim dalidir.”*® Miiellifimiz,
Beydavi’nin Tevali isimli eserine serh olarak yazdigi “Nesru’t-Tevali” adli eserinde
de kelam ilmini; “kelam ile isimlendirilen bu ilim, deliller getirmek siretiyle dini
akideleri ispat etme ve tlizerideki siipheleri kaldirma giicli elde edilen bir ilimdir.
Akaidle, amellerden ayr1 olarak bizzat itikddin kendisi kastedilir” seklinde tanimlar.
Yine “kelam ilminin gayesi” der Sagaklizade, “inatlasanlari yola getirmek, hidayet
isteyenlere yol gostermek ve taklidden yakine terakki ettirmektir.”** Demek ki kelam
ilminin amac1 ehlisiinnetin akidesini savunmak, bid’at ehlinin karistk ve c¢arpik
goriiglerine cevap vermek, ihtiya¢ duyana yol gostermek ve iman mevzusunda

kisinin, taklidden yakine ulasmasini saglamak oldugu anlasiimaktadir.*

Miiellifimiz yasadigit XVI. asrin sonlart ile XVII. yiizyilin baglarinda, i¢inde
bulundugu zaman diliminde Osmanli medreselerindeki gerilemeden ve yozlasmadan
haberdar oldugu, bunlara karsi elestirel bir tutum takindigr ve ¢6ziim Onerileri
getirdigi goriilmektedir. Bu manada, yasadigi cagin tutucu karakteristigi dikkate
alinirsa, onun oldukca yenilik¢i oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bunun aksine bireysel
anlamda ise Sagaklizade 'nin diisiince yapisinin felsefeye ve felsefi ilimlere mesafeli
durusunu, geleneksel hadis ve fikih ¢izgisinde seyreden selefi goriise daha yakin
oldugu gdstermektedir. Bu da, Islam diisiince geleneginde Gazali sonras1 felsefeye

kars1 olusan menfi durusun farkli bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.

Kelam ilmini, Miellifimiz akli ilimler igerisine koyarak faydali ilimlerden

saymakla beraber felsefi yonii agir basan g¢esidini ise haram ilimler sinifina dahil

2 Tertibu’l-Ulam, s. 84.

# Tertibu’l-Ulam, s. 143

Sagaklizade, Nesru’t-Tevali, Mektebet’iil-Ulimi’l-Asriyye, Misir 1924, s. 4
Cetintag, age. s.117
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ederken gormekteyiz. Sagaklizade, kelam ilmini 6grenmeyi farz-1 kifaye olarak gorse
de burada kastettigi iktisad diizeyinde bir kelamdir. O’nun diislince diinyasinda
kelam ilmi, “ilkeler” ve “maksatlar” olmak iizere iki kisma ayrilir. “Ilkeler” kisminda
cevher, araz, idrak, unsur ve feleklerin genel durumlar1 ve nazarla ilgili konular
incelenirken; “makasid (maksatlar)” kisminda ise, akli ve nakli deliller ile muhalif
gruplar arasindaki miicadeleler, ilahiyat, niibivvet ve ahiretle ilgili konular ele

alinmaktadir.*®

Ehl-i siinnet'in tizerinde ittifak ettigi hususlarin 6grenilmesine dikkat ¢eken
Sagaklizade, Matiiridi ve Es'ariler'in ihtilaf ettigi hususlarda ise Matiiridi’lerin
goriislerinin tercih edilmesinin daha uygun olacagi diisiincesindedir. Sapkin firkalar
ve filozoflarla miicadele konularimi bilmenin farz-1 kifaye olmaktan Ote zararli
oldugunu Gazzali'yi takip ederek ifade eden miiellif, herkesin kelam ilmiyle mesgul
olmasina karsidir. Ona gore kelam Ogrenmek, sadece dalalette olan firkalarla

miicadele etmek amaci giidiildiigiinde caizdir.47

Osmanli donemi kelamci ve mutasavvifi olan Sagaklizide’nin hedefinde
Serhii’l-Makasid ve Serhu’l-Mevakif hari¢c Osmanli medreselerinde okutulan
miiteahhirin donemi Kelam eserleri ve miiellifleri vardir.48 Miiellif, Osmanl
medreselerinde de bir ders kitab1 olarak okutulan Celaleddin ed-Devvani’nin (0.
908/1502) Ishat-1 Vacib adli eseriyle mesguliyeti kesin olarak haram saymakta,
Tecridii’l-Kelam’in miiellifi Nasiruddin et-Tasi’yi (6. 672/1274) de S$ii kimligi

tizerinden elestirmektedir.

Miiellifin  hedefindeki bir diger O©nemli isim ise eserleri Osmanli
medreselerinde okutulmakta olan Kadi Beyzavi’dir (6. 685/1286). “el-Makdsid” ve
“el-Mevakif” gibi miiteahhirin donemi Kelam kitaplarinin onciiliigiinii yapan
Osmanli medrese miifredatinin en 6nemli Kelam ders kitaplarindan Tavali’ye yazdigi
serhte dahi talebenin felsefeyle mesgul olmasini engellemek amacini giiden Miiellif,

Beyzavi tefsirini elestirdigi Desisdtii’l-Beyzavi isimli risalesinde de yer yer bu

" Tertibu’l-Ulaim, s. 149.

4 Osman Demirci, “Osmanli'da Kelam [Iminin Mesruiyeti Sorunu - Sacaklizade Omegi-“, $.530,

8 Sacaklizade. Tertibii’l-Ulim, cev. Zekeriya Pak, M. Akif Ozdogan, (Ukde Yayinlari, Aralik-
2009), s. 124-156
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elestirileri, Beyzavi’nin Tavali’si lizerinden yapacaktir. Miiellif, Nesefi’'nin (0.
537/1142) Akaid’i ve Adaduddin el-Ici’nin (6. 756/1355) el-Akaidii I-Adiidiyye’sinin
serhleriyle ilgilenen talebeyi diisecegi manevi tehlikelere karsi uyarmakla, Kelam
konusunda medreselerin ders kitaplar1 olan Teftazani’nin (6. 792/1390) Serhii’l-
Akaid’i ile Celaleddin ed-Devvani’nin Molla Celal’i ve bu eserler lizerine yazilmis
bircok Kelam eserini de mahkiim edecektir. Miiellif, Sultan Bayezid’in hocasi
Selahuddin’in Hadsiyetii Serhi’l-Akaid’inden nakille Kelam ilminin detaylariyla
mesgul olmanin kalbi karartacagi ve bu yiizden Kelam talebesinin ¢ogunun namazi
terk edip biiyiik glinah isledikleri, kendilerini ilgilendirmeyen seylerle hayatlarini
tilkettiklerini soyleyecektir.49 Aslinda miiellifin elestiri oklart Razi ve Beyzavi’yle
sinirli degildir. Onun elestirileri donem itibariyle medreselerde okutulmakta olan
kelam eserlerine ve miielliflerinedir. Sagaklizdde, akaid ilmini ser"i ilimlerden;

kelam ilmini ele aldig1 konular agisindan akli ilimlerden saymaktadir.

Sacaklizade genel olarak felsefeye menfi bakisiyla beraber islam felsefecilerini
de agir ithamlarla elestirmistir. Bu elestirilerinde baz1 hakli yonleri olmasiyla beraber
keskin uslubu, onlart tekfiri kanaatimizce bazi Onyargi ve anlasilamamaktan
kaynaklanmaktadir. Sagaklizade Mehmed Efendi, Desisdtii’l-Beyzavi adli risalesinde,
Beyzavi'nin tefsirinde ve Tavali’ adli kelam kitabinda bulunan felsefi goriisler
lizerinden onu asir1 bir sekilde elestirmesi pesin hiikiim, genelleme ve Beyzavi’nin
metinleri lizerinden felsefecilere bir yiiklenme olarak gdziikmektedir. Evet gec
donem kelam kitaplarinin felsefeden fazlaca etkilenmesiyle ilgili olarak
elestirilerinde haklidir; fakat bu durum, o donemdeki fikri ihtiya¢larin bunu zorunlu

kilmas1 sonucu ortaya ¢ikmig olabilir.50

Kelama kars1 bu tepkisi kendi kisisel doniisiimiiyle alakali olup temelinde
tasavvufi saikler ve Gazzali hayranlig1 vardir. Ilim dgrenmek igin gittigi Sam doniisii
kendisinden tasavvufi yonden istifade ettigi hocasi Seyh Nablusi’nin de etkisiyle

kelama mesafeli durdugu ve kelamcilara agir elestiriler yonelttigi bilinmektedir.

49 Osman Demirci, “Medrese Geleneginde Kelam [lminin Mesriiiyeti Sorunu”, Karadeniz Teknik
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, .19

% Celil Kiraz, “Sacaklizide Mehmed Efendi’nin Beyzavi’ye Yonelik Elestirileri”, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt: 15, Say1: 1, 2006, s. 319-367
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*'EhI-i tarik olmak Osmanli ulemasi arasinda olduk¢a yaygin olmakla ve hatta bir¢ok
miderris bir tarikate miintesip olmakla beraber Sagaklizade 'nin tasavvufa olan

meyli, kelam ilmine kars1 aldig1 cephenin saiklerinden olsa gerektir.

Miiellifin zihin diinyasinda kelam ilminin sorunlu ilimlerden olmasina ragmen
bu ilmin medrese miifredatindan kaldirilmasmi degil bilakis Imam Gazzali'nin
Makasidi’l-felasife’si gibi eserlerin okutulmasini tavsiye eder. Amaci felsefilesmis
kelam eserlerindeki tehlikelere dikkat cekmektir. ilke olarak bu eserlerin miifredattan
kaldirtlmasini teklif etmez.52 Ancak ahir 6mriinde ilm-i kelama mesafeli davranan
miellifimiz keldmla mesguliyetten pigsmanhiginm1 dile getirir. Nesri’t Tevali’in
niishalarin1 toplayip yakmak istedigini, arkasinda kelamla ilgili tek bir eserinin
kalmamasini ¢ok arzuladigini, ancak bunu gergeklestiremedigini ifade etmektedir.
>3Sagaklizade her ne kadar kelama yonelik olumsuz tavirlar sergilese ve reddiyeler
yazsa da, kelamla ilgili olarak azimsanmayacak diizeyde eser vermis Osmanl

miiellifleri arasinda géziikmektedir.

Kelama dair yazdigi pek c¢ok eser arasinda oOzellikle ti¢ eseri dikkat
¢ekmektedir. Bunlar:

1. Nesrii't Tevali,; Felsefelesmis kelamin 6nemli temsilcilerinden biri olan Kadi
Beydavi’ye ait Tavali'ul Envar isimli eserin serhlerinden yararlanilarak yapilmis bir
hasiyedir. Hasiye eserin orjinali kadar degerlidir. Miiellif, Nesrii’t Tevali’nin
muhtevasinda akla ve nakle dengeli bir sekilde deger verdigi goziikmektedir.
Sagaklizdde bu risilesinde, Beyzavi'nin bazi yorumlarindan hareketle Islam
Felsefesi’ni ve ondan kismen etkilenmis olan Keldm ve Tasavvuf disiplinlerini bazi
noktalardan elestiriye tabi tutmaktadir. 7avali’ adli kelam kitabinda bulunan felsefi
goriisleri tespit etmeyi ve bu goriisleri tefsirine almasindan dolay1 onu elestirmeyi
ama¢ edinmistir. O, Islam filozoflar1 ve onlardan etkilenen keldmcilar ve stfiler

hakkinda keskin bir dil kullanmakta, 6zellikle Islam filozoflarmi kiifiir ve sirkle

5 Sagaklizade, Tertibii’l-‘ultim, s. 214
°2 Osman Demirci, age. s.22
> Sagaklizade, Tertibu'l-ulum (thk. Muhammed b. ismail es-Seyyid Ahmed), 214.
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itham etmekte ve Beyzavi’yi de onlarin goriislerini elestirmeksizin eserlerine aldigi

icin biiyiik bir hataya diismekle su(;latmaktatdlr..s4

2. Hdsiye ala Serhi’l-Akaidi n-Nesefiyye; Nesefi’nin risalesine Teftazani’nin
yazdig1 serhe Hayali ve Kul Ahmed tarafindan yapilmis héasiyelerden de
yararlanilarak hazirlanan bu hasiyenin miisveddelerini miiellifin 6grencilerinden
Abdurrahman b. Ali Aymntabi’nin dilizenleyerek kitap haline getirdigi
kaydedilmektedir (Kesfii’z zunan, II, 1147). Eser Hasiyetli Sacaklizade ala Serhi’l-
Akaid 1i’t-Teftazani adiyla basilmistir (Kahire 1329).

3. Risaletiin 1 Hakikati’l-insan (insanin Hakikat1 Hakkinda Bir Riséle)

Sacaklizade bu risalede insanin hakikatinin, “cismi kesif, cismi latif ve ruh”
olmak tizere li¢ seyden miirekkeb oldugunu ifade eder. Buna gore cismi kesif insanin
fiziksel yoniinii, cismi latif uyku halinde bedeni terk eden fakat bedene bagli olan
yonii, ruh ise cismi kesif ile cismi latif arasinda irtibat1 saglayan ve emir aleminden
gelen boyutunu olusturur. Cesed, hastalik veya baskaca bir seyle dliirse, cismi latif
ruha doner. Cismi kesifin yok olusu, mii’'min ya da kafirde ayni kevni kanunlara
tabidir. Ancak, evliya ve sehidler gibi Allah’a yakin olan bazi kisiler i¢in bu kanun
islemeyebilir. Miellif bu risalesinde de akli ve nakli delilleri ortak kullanarak kelam1i

yoniinii gostermistir.

Kendisine yiiz yirmi civarinda eser nisbet edilen Sacaklizdde’nin kelam ilmiyle
ilgili eserleri bagh@inda arz ettigimiz yirmi ii¢ eseri onun kelamci yoniine 151k

tutmakta ve kendisini Tiirk kelamcilari arasinda gérmemizi miimkiin kilmaktadir.>

> Celil Kiraz, age. 5.361
> Tahsin Ozcan, “Sagaklizide Mehmed Efendi” mad., DIA, , istanbul 2003, XXXV, s. 369.
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IKIiNCi BOLUM
EBEVEYN-I RESUL’UN AHIRETTEKI DINi DURUMU HAKKINDA

GORUSLER VE SACAKLIZADE’NiN RiSALETU’S-SURUR VE’L FERAH
ADLI ESERIN TANITIMI VE DEGERLENDIRILMESI

2.1. Ebeveyn-i Resul’iin Ahiretteki Dini Durumuyla ilgili Goriisler

Hz. Peygamber’in anne-babasinin ahiretteki durumu hakkinda degerlendirme
yapan goriis sahipleri, delilleri ve metodlarmin farkli olmasi hasebiyle ihtilaf
etmislerdir. Mezkur ihtilaf neticesinde alimler bu konuda Ebeveyn-i Resul’in Ehl-i
Necattan Oldugunu Soyleyenler, Ehl-i Necat Olmadigini ileri siirenler ve tarafsiz

kalip, tevakkuf edenler seklinde ti¢ tavir sergilemektedir:
2.1.1. Ebeveyn-i Resul’in Ehl-i Necattan Oldugunu Soyleyenler

Allah Resul’iiniin anne ve babasinin ahirette kurtulanlardan oldugunu ifade

eden alimler genellikle meseleyi ti¢ cihetle ele almistir ve delillendirmislerdir:

a- Peygamberimizin (sav) nebevi davetiyle karsilasmadiklari, dolayisiyla fetret
ehli olduklar1 i¢in her hangi bir azap mevzu bahis degildir. Bu grupta yer alan bazi
alimleri zikredelim: Ebu Bekir el-Bagdadi (6.463/1071), Kurtubi (6.671/1273),
bnu’l Cezeri (6.833/1429)° Imam Suyuti (6.911/1505)%, es-Sindi (1872-1944),
Abdulahad Nuri (6.1061/1651)*°, Ibn-i Hacer Heytemi(974/1567), Siiheyli
(5.581/1186)°°, muasir ulemadan Muhammed Gazali (5.1996) gelmektedir®.

b- Ebeveyn-i Resiil, Ibrahim (AS) dini olan tevhid iizerindeydiler yani
hanifdiler. Ebeveyn’i haniflerden kabul edenlere gore Cahiliye doneminde 6teden

beri Allah’in birligine inanip O’na ibadet eden bir grubun ve Haniflerin varlig,

% ibnu’l Cezeri, er-Risiletii’l- Beyaniyye, vr.10a-b

" fleride gelecegi gibi ebeveyni resul literatiiriiniin basim c¢eken Suyuti bu konuda alti risale
yazmistir.

Es-Sindi, Ubeydullah b. islam, Hasiyetu’s-Sundi ala siineni’n-Nesai, c:4, s:395. Hintli alim ve
siyaset adamu.

% Abdulahad Nuri, Te’dibii’l-Miitemerridin, Siileymaniye Ktp. Fatih, nr. 5293. Vr.303a-304a

% Siiheyli, er-Ravdii’l-Unf, 1, 5.187

%1 Muhammed Gazali, Diistur-u’l Vahdetii’s Sekafiyyetu beynel Miislimin, s:28, 1997
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Ebeveyn’in ehl-i necat olduguna delalet etmektedir. Zira Hz. Muhammed’in (sav)
anne-babasinin bu haniflerin icerisinde olmasi miimkiindiir. Ustelik onlarin kiifriinii
gosteren herhangi bir tarihi bilgi de mevcut degildir. Kad1 Ebu’l-Hasan el-Maverdi
(6.450/1058), Siiheyli (6.581/1185), Cagdas alimlerden Said Nursi(6.1960), Tahir b.
Asur (6.1973), Abdurrahman Cezairi®? gibi alimler bu meyanda fikir beyan ettiler.

Ibni Asur tefsirinde; “Hani Rabbi, Ibrahim'i birtakim kelimelerle denemisti. O
da (istenenleri) tam olarak yerine getirmisti. (O zaman Allah Ibrahim'e): "Seni
siiphesiz insanlara imam kilacagim" dedi. (Ibrahim) "Ya soyumdan olanlar?"
deyince (Allah:) "Zalimler benim ahdime erisemez" dedi. ”®ayeti hakkinda ibrahim
(AS)’1n bu duasi ve ricasinin Hz. Peygamber’in nesebinde kabuliyeti umulur. Ancak
onlar kavimlerinden c¢ekindiklerinden dinlerini gizledilelr.”64 demis ve bu konuda

“Tahdratu nesebi’'n Nebevi mine’n Nekais” isimli bir de risale kaleme almustir.

c- Resul-i ekrem’in vefatina yakin Ebeveyn’in in diriltildigini ve O’na iman

edip tekrar vefat ettirildigini savunanlar.

ibn-i Sahin’in (5.h.385), Hatib-i Bagdadi’nin (5.463/1070)%, Siiheyli’nin
(5.581/1185)%°, Ebu Abdullah Kurtubi’nin (6.671/1273)%, Ibn Asakir(6.571/1176)
el-Muhib et-Taberi (610/694) %, Nasuruddin ibnu’l Miinir’in®, Ubbi’nin
(5.828/1425)"°, ibn-i Hacer Heytemi(974/1567)'nin de icerisinde oldugu nice

hadisgiler bu rivayeti savunmustur.”

Ebeveyn’in necatin1 savunan alimlerinin ¢ogunlugu her ii¢ yontemden de
istifade etmekle beraber; fetret doneminde dogup biiyliyen ve geng yasta vefat eden

Restl-1 Ekrem’in ebeveyni herhangi bir ilahi teblige muhatap olmadigini, bu sebeple

62 Mustafa, Akcay, “Hz. Peygamber’in Anne ve Babasiun Dini Konumu”, arastirma yay.

Ankara,2012, s.45,

6 Bakara/124

% Muhammed Tahir b. Muhammed Et-Tahrir ve't Tenvir, c:25/5:240, Miiessesetu’t Tarih, Beyrut,

% Suyuti; ibni Sahin’nin de, Bagdadi’nin de gériislerini Mesaliku’l Hunefa’sin da 2/399 naklediyor.

% Siiheyli, age., 1/299

o Kurtubi, Et-Tezkire bi Ahvali'l-Mevta ve Umiiri'l-Ahire, Mektebetu’l-Minhac, Betrut, s:20

68 Muhib et-Taberi, Zehairu’l Ukba, 5:259

% Mesaliku’l Hunefa’sin da 2/399

" Eba Abdilldh el-Vestati el-Ubbi (6. 828/ 1425) ikmalu ikmalu’l mu’lim fi serhi sahihul miislim,
1/217. Tunuslu muhaddis ve miifessir, Maliki kadisi.

"' Bu rivayetle alakali goriisler ilerde, “ihya hadisinin degerlendirilmesi” basliginda verilecektir.
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de sorumlu tutulacak bir konuma gelmedigi iizerinde yogunlasmislardir. Alimlerin
ekserisi Ebeveyn’in ehl-i necat oldugunu ya savunmakta veya bu konuda sukutu
tercih etmektedir. Bu grupta sahabe, tabiun, mii¢tehit imamlar, miifessir, muhaddis
gibi her kusaktan ve disiplinden ¢ok sayida alim yer almaktadir. Bazilar1 sunlardir:
Hz. Ali (6.40/661), Abdullah b. Abbas (6.68/688), Abdullah b. Mesud (6.32/652-53),
Enes b. Malik (6.93/711-12), Aise (6.58/678), Ikrime (6.13/634), Omer b. Abdiilaziz
(6.101/720), Miicahid (6.103/721), Cafer es-Sadik (6.148/765), Ata (6. 114/732),
Taberi (6.310/923), Taberani (6.360/971), Ibn Sahin (6.385/996), Ebli Nu‘aym
(6.430/1038), Pezdevi (6.482/1089), Serahsi (6.483/1090), Kadihan (6.592/1196),
Kadi Iyaz (6. 544/1149), Fahreddin er-Razi (6.606/1210), Kurtubi (6.671/1273),
Kastallani (6.686/1287), Takiyyuddin es-Subki (6.756/1355), Suyuti (6.911/1505),
Ion Hacer el-Heysemi (6.974/1567), Sa‘rani (6.973/1565), Kemal Pasazade
(6.940/1534), Sacaklizade (6.1145/1732).”% Ebeveyn’in  necatini savunanlarin
delillerini tahlil ederken muarizlarin delillerini ve onlara verilen cevaplart da kismen
bu boliimde isleyecegimiz i¢in Ebeveyn’in cehennemlik oldugunu savunan alimlerin

goriis ve dayanaklar1 boliimiinii uzatmayacagiz.

Oncelikle dini sorumluluk icin ilahi mesajla, peygamberin davetiyle bulusmak
ve onu anlamak gerekmektedir. Teblig Oncesi teklifin caiz olmadigini vurgulayan ve
Allah Resiil’tiniin Ebeveyn’in in ahirette kurtulacaklarini savunan alimler su ayetlerle
istidlal etmektedirler: “Eger biz, bundan (Kur’an’dan) once onlar: bir azapla helak
etseydik, muhakkak ki soyle diyeceklerdi: ‘Ya Rabbi! Ne olurdu, bize bir elgi
gonderseydin de, su asagiliga ve riisvayliga diismeden once ayetlerine uysaydzk!73
“Bizzat kendi yaptiklarindan dolayr baslarina bir musibet geldiginde: Rabbimiz! Ne
Olurdu bize bir peygamber gonderseydin de ayetlerine uysak ve miiminlerden

9974

olsaydik! Diyecek olmasalardi (seni géndermezdik). Kullarin her hangi bir

mazereti kalmasin diye Allah Teala pek cok peygamber gondermistir.

"2 ihsan, Senocak, ’Allah Resuli’niin Ebeveyni”, Inklsaf dergisi, 10.say1,2008, s.24
& sza.qjd.‘uu\dﬁwd;b\fuﬁ‘}{}u)hﬂ\ulu)\yjlu)\)lwdﬁwg\wehhﬂ\u}b Taha(20): 134
4 el Ge &R0y ST a2l W) L VT 158 2gaal 3y Rt il o Y3l Kasas(28): 47
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Yine Kur’an-1 Kerim’de “Biz bir peygamber gondermedik¢e (kimseye) azap

» Bundan dolayt kendilerine Allah Teila’nin elgisine ve

edecek degiliz.
emirlerlerine muhatap olamayan kisiler azap gérmeyeceklerdir. Nitekim Kuran-1
Kerim de bu gercegi soyle ifade etmektedir: “Gergek su ki: Halki habersizken,

Rabbin haksizlik ile iilkeleri helak edici degildir.” ™

“Biz hi¢cbir memleketi, 0giit vermek iizere gonderdigimiz uyaricilar
(peygamberleri) olmadan yok etmedik. Biz zalim degiliz.”77 Biitiin bu ayetlerden
cikarilan sonuca gore Allah Teédla peygamber gondermeden, 6giit veren kitaplar
indirmeden higbir halki cezalandirmayacaktir. Bu durum insanlarin Ona karsi

“hiiccet” bulma, mazeret sunma yollarini da kapatmaktadir.

Teklif ve dini sorumluluk i¢in tebligin sart oldugunu gosteren hadisler de Yiice
Allah’in bu konuda ki kanununu bize Ogretmektedir. Ebu Hureyre’nin Hz.
Peygamber’den (SAV) rivayetle naklettigi hadiste; “Nefsim elinde olan Allah’a
vemin ederim ki bu itimmetten Yahudi olsun Hristiyan olsun kim benim
peygamberligimi duyar da benim getirdigime iman etmeden Ooliirse mutlaka

cehennemliklerden olur.”™

Nitekim bu rivayetten yola ¢ikan Kurtubi (h.656) su degerlendirmede bulunur:
Bu hadiste Allah Resul’liniin davet ve tebliginin ulasmadig: kimse i¢in her hangi bir
azap ve sorumluluk yoktur. Kime Resuliin daveti veya mucizesi ulasmamissa sanki
ona bir peygamber gonderilmemis gibidir.79 Dolayistyla sorumluluk, mesajin ulagtig

kimseleredir.

Allah Resiil’tiniin Ebeveyn’in in ehl-i necat oldugunu inanan alimler buna zit
goziiken delillerin izaha muhta¢ olup yoruma da acik oldugunu ifade etmislerdir.
Yine, aksi goriis sahiplerinin ilmi usullere yabanci olduklarindan farkli kanaat izhar
ettiklerini sdylemektedirler. Suyuti basta olmak iizere, Gazali ve Esarilerin ¢ogu,

Abdulahad Nuri (6.1061/1651), Ibni Kemal Pasa (6.875/1470) , Malikilerden Ebi

VLR R i Ly Tsra(17): 15

Gt Gl oty sl sller 8 (&l o QS Endm(s): 131

T Gl B Ly (5788 5% W V) 308 e W& s Suard(26): 208-209.
® Miislim b. Haccéc el-Kuseyri, Sahihul Miislim Kitabul iman, 153
" Ali el-Kari, Edilletu mu’tekadi Ebi Hanife, s:64
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Ya‘la Ahmed el-Mevsili (6. 307/919), Ebii’l-Hasen Ali b. Biindar es-Sayrafi
(6.359/969), Ebii’l-Velid Siileyman el-Baci (6. 474/1081), Zeyni Celebi el-Fenari
(6.926/1520) gibi alimler, ebeveyni Resul’un (sav) fetret ehli olmasindan dolay1 ehli

necat olduklarini kanaatindedirler.®

Bu mevzuda Suyuti, Allah Resiil’iiniin anne-babasi hakkinda olumsuz kanaat
belirten alimlerin istidlal usuliine irdeleyerek onlar1 bu neticeye ulastiran metodlarini
elestirmistir. Suyuti, 6rnek olarak Sahih-i Miislim’de gegcen ve Ebeveyn’in
cehennemde oldugunu hissettiren rivayeti izah ederken dort farklt mezhepten dort
ayr1 muariz tasavvur eder ve her birini karsisina alip ilzami sorularla onlari ikna eder.
Bu c¢er¢evede Once Safl olan muarizi karsisina alir ve ona mezhebine ait bir kisim
hiikiimlerin bazi1 sahih hadislere muhalif oldugunu temsilen gosterir. Sirayla Hanefi,
Maliki ve Hanbeli mezheplerine miintesip fakihlere de ayni yontemle sorular tevcih
ederek meseleyi analiz eder. Onlara da Sahihayn’de yer alan bazi hadislerin
mezheplerinin bir kisim fetvalariyla gelistigini gosterir. Boylece Suyuti bir rivayetin
sadece senedinin sahih olmasinin amele ve kabule yeterli olmayacagini belirtmek

istemistir.

Yine verdigi orneklerden biri de: “Diri diri topraga gomiilen kiz ¢ocugu da,

onu gémen de atestedir”™™

, rivayeti sahith olmasma ragmen “Diri dir1 topraga
gomiilen kiza, soruldugunda, "Hangi giinah sebebiyle Oldiiriildi? diye.”
(Tekvir,81/8,9) ayetleriyle ¢elistigi i¢in ya tevil edilir veya tevakkuf edilir.
Miisriklerin ¢ocuklarmin dini durumuyla alakali hadiste de durum bdyledir. Ozellikle
mesele akaidle ilgiliyse alimlerin genel tavr1 daha hassas olmustur. Suyuti, yine cedel
uslubuyla muhaliflerine; “her mezhepten fakihlere sormus olsak; nice sahih hadisler
var ki mezhebinizde tercih olunan fetvaya aykiridir. Diyecek ki; ilgili hadise aykir
baska delillerimiz vardir. Farkli gerekgelerden dolay1 bunlari tercih ettim. Buna gore
de fetva verdim. Bu ayni zamanda kendileri i¢in de bir cevap niteligindedir. Bu

perspektiften bakildiginda Miislim’de mezkir olan ve rivayetin zahiri ebeveyn-i

Resiil’tin cehennemlik oldugunu hissettiren hadis ya kendilerine el¢i gonderilmeyen

8 Cemil el-Kararaah, “’Mesiru Ehli’l Fetre fi’l ahire’” , Mecelletu Camiatu Ummu’l Kura, ,
c:18, say1:38, hicri 1427, 5.305
81 Ebu Davud, 4717. Miisned-i Ahmed, 15493
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bir topluma azap olmayacagi bildiren ayetle veya miislim hadisinden daha sahih

veya sihhatte ona denk rivayetlerden dolay: ya terk edilmis veya tevakkuf edilmistir.

Suyuti, hiikiimde sadece rivayetin sihhati degil dirayetinde Onemini
vurgulayarak soyle demektedir: “Selef-i salihin fikih bilmeyen alimi, doktor olmayan
aktara benzetir. ilaglar, aktarin yaninda durur fakat neye yaradiklarini bilmez. Hadis
bilmeyen alim de aktar olmayan doktor gibidir. ilaglarin hangi hastaliklar1 tedavi

ettigini bilir fakat yaninda olmadigindan hi¢bir fayda temin edemez.”®

Imam Savi (6. 1241/1825), Cevheretu’t-Tevhid isimli manzum esari akaidine
yazdigi serhte fetretle alakali sunlar1 soylemektedir: “Bil ki, fetret ehli her ne kadar
dinlerini tebdil edip degistirseler ve putlara ibadet etseler de sahih goriise gore,
kurtulus ehlidirler. Allah cc s6yle buyurmaktadir: ‘Bir peygamber géondermedikce
azap etmeyiz.’(isra,15) Sayet Imrii’l-Kays, Hatem-i Tai ve diger baz1 fetret ehlinin
atese gireceklerine ve azap goreceklerine dair haklarinda hadis varid olmustur
dersen, buna da sOyle cevap verilmistir: Bu konu ile ilgili hadisler ahad hadislerdir.
Ahad hadisler kat’i delillerin yerine gegmez. Sayet bu hadisler ahad hadis degillerse
onlarin atese girmeleri Allah’in bildigi bir hikmete binaendir.*® Yine Savi s6zlerinin
devaminda ebeveyn-i Resiil’in de (sav) fetret ehli olduklarina belirterek

sonlandirmaktadir.

El yazma kiitiiphanelerde Imam Azam Ebs Hanife’ye nisbet edilen Fikhu’l-
Ekber isminde pek ¢ok niisha var. Bu niishalardan bazisina gére Hz. Muhammed’in
(sav) anne-babasi fitrat lizere 6lmiistiir. Her ne kadar baz1 niishalarda kiifiir iizerine,
cahiliye doneminde tarzinda ifadelerde mevcut olup Ebli Hanife’ye nisbet edilmisse
de® bunun miistensih hatasindan kaynaklandig tesbit edilmistir.%® Belki de bu hatal
niishay1 géz 6niinde bulunduran Molla Ali el-Kari, bu goriisiinde Ebl Hanife’ye ait

oldugu saviyla benimsemis ve “Edilletii mu’tekadi Ebi Hanife fi[hakki] ebeveyi'r-

8 Suyati, Mesalik, s. 84.

8 Savi, Ahmet b. Muhammed, Cevheretu’t-Tevhid serhi, Cevirmen: Mithat Acat ve Beytullah Acat
Nida yay., 2013, .53

Beyazizade, el-Usili’l-miinife, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 2007. s. 116

Muhammed Bali Efendi, age. s. 102; Vehbi Siileyman Gavci, Ebu Hanife en-Nu’man, Dimesk
1407/1987, s. 257-258; Ysuf Sevki Yavuz, “Ebu Hanife”, DIA, X, s.141

84
85
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Resiil” adiyla bir eser kaleme almustir.?® Bu risalesinde Hz. Peygamber’in ebeveyni;
Abdullah ve Amine’nin cehennemlik oldugunu ileri siirmiis, bu yiizden de bazi

elestirilere hedef olmustur.

Hz. Resiil-ii Ekrem’in Ebeveyn’in in cehenneme girecegini tez olarak
sunanlarin dayandigi delillerin ilki Tevbe suresinin 113. ayetidir. Soyle ki:
“Cehennemlik olduklar: belli olduktan sonra, akraba bile olsalar Allah'a ortak
kosanlar icin magfiret dilemek Peygambere ve mii'minlere yarasmaz.”®' Mealindeki
ayet ile sebeb-i niizuliiyle ilgili rivayetlerdir. Muhtelif nuziil sebepleriyle®® beraber
ayetin Hz.Peygamber’in annesi veya Ebt Talib® hakkinda indigiyle ilgili de bazi
rivayetler vardir. Ebeveyn’le iligkilendirilmeye ¢aligilan bu ayetin inis sebebiyle ilgili
sahih rivayetler, s6z konusu iddiay1 ¢liritmektedir. Nitekim Hz. Ali, bir bedevinin
miisrik olan Ebeveyn’in ¢ dua ettigine duyunca, ona: “Miisrik olarak olen anne-
baban i¢in mi Allah’tan af diliyorsun?” diye sorunca, bu adam: “Hz. Ibrahim de
miisrik olan babasina istigfar etti. (Ben nicin etmeyeyim?)” deyince Hz. Ali hemen

durumu Hz.Peygamber’e (sav) arz eder. Bu olay iizerine, yukaridaki ayet indi.*

Yine bu grupta bulunan alimlerin ileri siirdiikleri ikinci delil ise; “Sen

cehennemliklerden sorumlu degilsin.”*

ayeti ve bu ayetin niizul sebebi olarak
diisliniilen, Allah Resuli’niin (sav) “Keske anam-babam ne yaptilar bilebilseydim.”
ifadesidir.”? Buhari’nin rivayet ettigi hadiste ise ayetin niizul sebebinde Ebd Talib
oldugu belirtilmektedir.® Nitekim Zeccac da miifessirlerin bu ayetin EbGi Talib

hakkinda indigi hususunda icma ettiklerini bildirmektedir.**

Suyuti, Ebeveyn’in aleyhinde gosterilen ve sebeb-i niizul olarak zikredilen s6z

konusu hadisi muteber hadis kitaplarinin rivayet etmedigini, sadece hadisin bazi

8 Ali el-Kari’ye ait Edilletii mu 'tekadi Ebi Hanife filhakki] ebeveyi'r-Resil isimli eser Siileymaniye

Ktp. Damad Ibrahim Pasa, nr. 298/4; diger niishalar1 ve baskis1 icin bkz. Kutluay, age., s. 120
¥ Tevbe, 9/113.
8 Suyuti, Liibabu’n-Nukal fi Esbabi’n-Nuzil, Beyrut, 1997, s. 164-165.
8 Buhari, Cenaiz, 80
% Nesai, Cenaiz, 102; Tirmizi, Tefsir, 10.
°L Bakara, 2/119.
27 gl b L gyl
Miirsel olan bu rivayete Buhari ve Ebu Hatim, miinkeru’l hadis dediler. Ciinkii senedinde Musa b.
Ubeyde var ve o zayif goriildii. Taberi tefsiri Bakara 119.ayetin tefsirine bakiniz.
Buhari, Cenaiz, 80; Diger rivayetler i¢in bkz. Suyuti, Esbabu’n-Nuzil, s. 164.
% Bedruddin Ahmed Ayni, Umdetu’l-Kari, Beyrut, 2001, VIII, 262.

93



38

tefsirlerde munkati’ senetle yer aldigini, boyle bir hadisle de istidlal edilemeyecegini
belirtmektedir.*® Mezkar rivayet kabul edilse bile Ashabu’l-cehim’in ebeveyni
kastetmedigini, bilakis daveti duyan ama icabet etmeyen ya Ebu Talip gibi
akrabalarini veya chl-i kitaptan olan kafirleri kastettigini belirtmistir.”® Abdiilkahir
el-Ciircani’nin (6. 471/1078) naklettigine gére muhakkik alimlerin goriisii soyledir:
Bir hususta muhtelif rivayetler bulundugunda miimkiin olduk¢a onlarin arasinin telif
edilmesi gerekir. Ayet bir sahis hakkinda nazil olsa bile anlaminin umumi oldugunda
ittifak vardir. Muteber olan nuziil sebebinin hususi olusu degil, lazfin umumi
olusudur. Binaenaleyh ayette gegen ‘miisrikler’ ve “ulii’l-kurba’ lafizlar1 baskalarini

da kapsar.®” Dolayisiyla ayeti ebeveyne tahsis etmek dogru degildir.

Abdulahad Nuri(6.1061/1651) Bakara suresi, 119. Ayetin niizul sebebine
iliskin getirilen “Keske anam-babam ne yaptilar bilebilseydim.” seklindeki menfi
rivayete itiraz ederek Suyuti, Ebiissuud Efendi (6.1574) gibi s6z konusu rivayetin
mudal® ve isnadinin zayif oldugunu sdylemistir. Ayrica bu ayetler Ebeveyn
hakkinda olsa bile bu onlarin kéfir olduguna delalet etmez. Bu itibarla Ebeveyn’in
cehennemde olmasi imansizlik glinah1 disindaki giinahlar sebebiyle olmasi

muhtemeldir.®

Ebli Hayyan el-Endeliisi (6.745/1344); ayetin Oncesine bakildigi zaman
“cehennemlikler”le muradin Abdullah ve Amine degil, Hz. Peygamber’in risaletini
inkar eden Yahudi, Hristiyan ve Miisrik Araplar oldugu belirtmektedir.’® Nitekim
Ebu’s-Suud’un da igerisinde oldugu pek ¢ok miifessir bu ayetin nazminin, Nebi’nin
anne-babasmin durumunu bilmek istemekten yasaklanmasi seklindeki yorumu

desteklemedigini ifade etmektedir.'%*

% Ali Arslan, Biiyiik Kur’an Tefsiri, Arslan Yaynlart: 1/473-477.

% Suyiti, Mesalik, s. 50-51.

9 Akgay, Mustafa, “Hz. Peygamber’in Anne ve Babasimin Dini Konumu”, s.124, aragtirma yay.
Ankara, 2012

Mu’dal Hadis: Senedinden biribiri pesine iki veya daha fazla ravinin distigii hadistir; [589]
munkat1 hadisten daha kapali ve miibhemdir. Bkz.Subhi Salih, Hadis ilimleri ve Hadis Istilahlar1,
(trc. M.Yasar Kandemir), s.141, DIP. Yay. Ank. 1973

% Abdulahad Nuri, age., vr.303

190 Muhammed b. Yusuf Ebai Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, Beyrut, 1993, I, 538.

101 Epiisssuud, irsadu’l-Akli’s-Selim, Beyrut, 1999, 1, 189.
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Allah Resiilii’niin anne ve babasinin ehl-i necat olmadigini iddia edenler kiitiib-
i sitte’de de gecen ve onlarin aleyhinde goriinen bazi hadisleri delil olarak
getirmektedirler. Bu rivayetler, Ebeveyn’in ehl-i necat oldugunu benimseyenler
tarafindan hem senet ve metin hem de hadis usulii agisindan degerlendirilerek
elestirilmistir. Ebeveyn’in ehl-i necat olmadigini iddia edenlerin delil olarak ileri
stirdiikleri hadislerin 6zellikle sebeb-i niizullerle ilgili rivayetlerin 6nemli bir bolimii
zayiftir. Bu ylizden hususan sahih oldugu diisiiniilen hadislerle yetinecek ve alimlerin

onlarla ilgili goriislerini tahlil edecegiz.

Evvelemirde Ebeveyn’in ehl-i necat olmadigini savunan alimleri bu diisiinceye
sevk eden Allah Resulii’niin babasinin dini konumu ile ilgili Miislim hadisini ele
alalim. Imam Miislim’in (6. 261/874) Enes b. Malik (6.93/711) kanaliyla rivayetinde
gegen “benim ve senin baban cehennemdedir.” lafzinda raviler ittifak etmemislerdir.
Hammad b. Seleme(6.167) - Sabit b. Eslam - Enes b. Malik silsilesiyle rivayet edilen
Miislim hadisinde Allah Resulii’niin (sav), babasinin durumunu soran sahabiye;
“Benim babam da senin baban da cehennemdedir.”** dedigi yer alirken;
Ma’mer(6.152/769)-Sabit-Enes tarikiyle gelen hadiste ise; “Benim babam da
cehennemdedir.” ifadesi yoktur. Yine Ebu Davud’un rivayet ettigi habere gore bir
adam Hz. Peygamber’e ‘Ya Resiilallah, benim babam nerede?’ diye sormus, Hz
Peygamber de ‘ cehennemdedir.” diye cevap vermis, adam doniip giderken Hz. Resul
(sav) onu c¢agirtarak ‘Benim babam da senin baban da cehennemdedir.’

buyurmustur.103

Muhammed Ali Sabuni yazdigi Miislim serhinde bu hadisin iki sekilde

yorumlanabilecegini sdylemistir.

Birincisi; bu rivayet, ‘Biz bir peygamber gondermedik¢e azap
etmeyiz.’(Isra,15) ayetinden once varid olmustur. Yiice Allah, Kiyamet giiniinde
kullarinin Allah’a kars1 bir mazereti olmasin diye uyarict ve miijdeleyici olarak

davet¢isi ulasmadan kullarindan hi¢ kimseye azap etmeyecegini bildirmistir. Bu

192 Miislim, iman, 88.

13 Ebu Davud, Siinne, 17.
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yonden Peygamberimizin anne-babasi da, fetret ehli de cehennemden

kurtulacaklardir.

Ikincisi; Hadisteki ‘babam cehennemdedir’ ibaresindeki babadan kastolunan
amcas1 Ebu Taliptir. Ciinkii araplarda, amca baba gibiydi ve (<) kelimesi amca ve
dede icin kullanilirdi. Ebu Talip’e davet ulagsmist1 ancak o atalarinin dini {izerine inat
etti ve inkarla o6ldii. Sabuni’ni birinci goriisii daha isabetli bulmaktadir.'®*
Hz.Peygamber bu uslupla umumi musibet cihetiyle bakarak muhatabi rahatlatmak
istemis olabilir. Arapca'da ebeveyn kelimesinin tekili olan eb (¢ogulu aba, iiblivviin),
baba, dede, ata, bir seyi icad eden, 1slah eden, “cocuk kendisinden olan erkek (valid)”
anlamlarina gelir. Kur’an’da “Valid” kelimesi ¢ocugun biyolojik varlik sebebi igin
kullanilirken yine baba manasinda “eb” kelimesi daha genel manada “herhangi bir
seyin meydana gelmesine veya yetistirilmesi ve egitilmesine sebep olan kisi”
anlaminda kullanilir. Bu cihetle aralarinda mantik istilahiyla umum-husus min vech

bir iligki vardir. Yani her “Valid”, “eb” olurken tersi pek kullanilmamaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de “s Loy all5 5 7105, “babaya ve ¢ocuga yemin olsun ki....”
Yine “Rabbim beni ve ebeveynimi bagisla.. 1% fadeleri gosteriyor ki insan i¢in tek
valid vardir. Ancak kisinin beslenmesinde, gelisiminde, yetismesinde etkisi, katkisi
olan kimseler i¢cinde kullanilan “eb” kelimesi nasslarda da genellikle babadan baska
kimseler i¢inde kullanilmistir. Bundan dolay1 “ebeveyn” ise ana babayi, ayrica dede
ile baba veya amca ile babay:1 birlikte ifade eder. “eb” kelimesi miifret olarak

Kuran’da 46 defa gecmistir. Bir yer hari¢ digerlerinde hep izafetle gelmistir.

Kuran’daki kullanimlar1 dikkate alindiginda her iki kelimenin arasinda su

ntanslar dikkat ¢cekmektedir:
1-Her iki kelime pek ¢ok ayette ayn1 manada kullanilmigtir.'%’

2-“Eb” yakin ve uzak dede i¢in kullanllmls‘ur.lo8 Lakin “valid kelimesi babanin

haricinde amca ve dede i¢in kullanildig1 goriilmemistir.

104 sabuni, M.Ali, Fethu'l Ilahi’l-Miinim fi serhi Sahihi’l Miislim, Kalkan matbacilik, c.1, 5.207,208
105 Beled,3

1% {hrahim,41

07 yusuf,4
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3-“Eb” Kur’an’da miifred, tesniye ve cemi kullanilmisken; “valid” ise sadece

miifred ve tesniye kullaniimugtir.*®
4-“Eb” ve ¢ogulu”aba” neseb babasi i¢in de kullamlmlstlr.llo

5- Cenab-1 Hak anne-babaya iyiligi tavsiye ettigi yerlerde kullandigi kelime

valideyn olarak gelmistir."**

6-Miras ve vasiyyet gibi mali islerde valid ve eb kelimeleri ortaklasa

kullanllmlstlr.112

Manadaki bu ince farklarin Kur’an dikkatle kullanilmis olmasi da onun kelami

ilahi oldugunun bagka bir gostergesidir.

Umm kelimesi ise Arapga'da, “cocugun kendisinden dogdugu kadm (Valide)
seklindeki yaygin anlami yaninda daha genel olarak bir seyin baslangicinda veya
varliginda, yetistirilmesinde ve iyilestirilmesindeki temel unsuru ifade eder. Halil bin
Ahmed'e gore herhangi bir konuda daha sonra gelenlerin kendisine bagli bulundugu
her seye imm denilmektedir. Nitekim biitiin bilgilerin kaynagi olan levh-i mahfuz

b”113

i¢in “Ummii'l-kita tabiri kullanilmugtir.**

Miislim hadisini senet ve metin agisindan inceleyen Imam Suyuti, ¢ok énemli
degerlendirmelerde bulunmustur. Suyuti’ye gore bu hadisin isnad ve metin agisindan
iki illeti vardir. Senetteki illete gelince buna gore bu hadisin {i¢ farkli rivayet yolu

bulunmaktadir.

Birinci rivayet, Hammad b. Seleme (6.167/784), Sabit’ten O da, Enes b. Malik
silsilesiyle gelen Miislim’in rivayetidir. Bu hadiste Miislim, Buhari’den ayr1 kalarak

teferriid etmistir. Miislim’in miinferid hadisleri hakkinda elestiriler yapilmistir. Bu

1% Hac,78

109 Nisa,7

10 Ahzab,5

u Isra,23

12 Nisa,11

U3 Zuhruf: 4.

14 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, I.Baski, Daru’l Kalem, 1412, "iimm" md.

I
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hadis onlardan biridir. Senetteki Hammad hakkinda Buhari siikut etmistir. Ayrica

Suyuti, Hammad’1 elestiren hadis alimlerinden bazi 6rnekler vermistir.

Buhari, Hammad’in yalniz bir rivayetini sadece istishad i¢in kullanirken (bkz.
“Rikak”, 10) diger Kiitlib-i Sitte miiellifleri onun rivayetlerine yer vermislerdir.
Ahmed b. Hanbel, Buhari’nin bu tutumunu Hammad’in yasliligt ve bu sebeple
hafizasinin zayiflamasi ile agiklamig, Mislim’in de hafiza bozuklugundan Once
sadece Sabit b. Eslem’den gelen rivayetlerini aldigini, onun disindaki on iki
rivayetini istishad i¢in kullandigini, sika ravilere muhalefet ettigi noktalarda ihtiyaten
ona giivenmemek gerektigini sdylemistir. ibn Hibban ise bu konuda Buhari’yi tenkit
etmis, Abdurrahman b. Dinar ve Su‘be b. Ayyas gibi kisilerden hadis rivayet edip

Hammad’1 ihmal etmesini dogru bulmamugtir.**

Ikinci rivayet; Mamer b. Rasid (6.153/770), Sabit’ten O da, Enes kanaliyla
gelen rivayetinde Miislim’in Hammad rivayetindeki 'benim babamda senin babanda
cehennemdedir’ climlesi bulunmamakta aksine burada Hz. Peygamberin ‘ne zaman
bir kdfirin kabrine rastlarsan onu cehennemle miijdele’ dedigi kaydedilmektedir. Bu
ifade umumi bir beyan oldugu icin Resiiliillah’in babasin1 kapsamaz. Suyuti’ye gore
Mamer’in rivayeti Hammad’in rivayetinden daha giiclii ve ihticaca daha elverislidir.
Hammad’a gére Mamer’in hifz1 ve zabti 6viilmiis, rivayetlerinin hi¢ biri muhaddisler
tarafindan red ve inkar edilmemistir. Ayrica Hammad’mn {livey kizinin kendi

fikirlerini gizlice Hammad’n kitaplarina yazdig1 ithamyla elestirilmistir.''®

Uciincii rivayet ise; Isnadi Seyhayn sartlarma gore sahih olan Sa’d b. Ebi
Vakkas ‘tan gelen rivayettir. Bu rivayet Mamer rivayetindeki ayni lafizla
nakledilmistir. Dikkati ¢eken bir baska husus ise bu hadisin Taberani(6.360) ve
Beyhaki(6.458) rivayetlerinde babasi hakkinda soru sorulan bu kisinin daha sonra
Miisliiman oldugu ve Miisliiman olduktan sonra ‘Restiliillah bana 6yle mesakkatli bir
1 yikledi ki her kafirin kabrine ugradikca onu ancak cehennemle miijdelemek
zorunda kaldim.” dedigi kaydedilir.'" Béylece mezkir rivayette Hz. Peygamberin

(sav) babas1 hakkinda olumsuz bir yargi géziikmemektedir. Suyuti’nin beyanina gére

15 T D.V. islam Ansiklopedisi, ‘Hammad b. Seleme’ mad. Tayyar Altunkulag. 1997 c.15, 5.488-489
16" Ak¢ay, Mustafa, Hz.Peygamber’in Anne ve Babasmi Dini Konumu, s.134
17 {bn-i Mace, Siinen, “Cenaiz”, 48
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ya soru soranin irtidatindan ¢ekindigi i¢in teselli etmek iizere veya da ‘eb’ baba
kelimesiyle Ebu Leheb ya da Ebu Talip kastedilmistir. Nitekim Ebeveyn’in necatini
diisiinen alimlere gore menfi goziiken rivayetler ‘Biz bir peygamber gondermedikge

azap etrneyiz.’118 ayetiyle mensuhtur, diyerek kanaatlerini beyan etmislerdir.

Metin ve methum agisindan ise; Kuran’da vahye mazhar olmayan, bir
peygamberin davetini saglikli bir sekilde duyamayan kisilere azap olunmayacagi
bildirilmisken zanni bazi delillerle bir kisinin hem de Hz. Peygamber’in sav
Ebeveyn’in in cehennemlik olduguna hiikmetmek pek saglikli bir yargi olarak

goziikmemektedir.

Tevbe suresi (9/113-114) “Ne peygamber ne de miiminler cehennem ehli
olduklarinin bilinmesinden sonra miisrikler icin af talebinde bulunamazlar. Isterlerse
o misrikler onlarmm en yakin akrabalari olsunlar.” ayetleriyle Allah Resiilii’niin
annesinin iligkilendirilmesini Suyuti dogru bulmamaktadir. Ayrica Allah Resiili,
annesinin kabrini ziyaret etmesi ve istigfar etmek isteyince izin verilmemesiyle ilgili
Ebu Hureyre, ibn-i Abbas, ibn-i Mesud ve Biireyde’den yapilan rivayetleri**®
inceyen Suyuti, ayetin sebeb-i niizuliinde Ebu Talib’in oldugunu haber veren Buhari
hadisine bu rivayetlerin muhalif olduklarin1 belirterek muarizlar1 igin delil

olamayacagini sOylemistir.

Ibn-i Biireyde rivayetinde dzet olarak Hz.Peygamber Mekke’ye geldiginde bir
mezarin yaninda oturmusg, aglamig ve orada olanlara annem ig¢in istigfara izin

120 jbni Sa'd, ibn-i Biireyde”in babasindan naklettigi

verilmedi, dedigini nakleder.
haberin yanlis oldugunu c¢iinkii Hz.Peygamber’in annesinin mezarinin Mekke’de

degil, Ebva’da oldugunu agiklamigstir.*?*

Sitheyli(6.581/1185), Suyuti, Ibnii’l-Hatip (6.1375) ve Ibnii’l-Cezzar (5.
984/1576) gibi alimler ebeveyn aleyhinde goriilen mezkar hadislerin fetret ehlinin

18 Isra,15

19 Miislim, Cenaiz, 106; Ebti David, Cenaiz, 77; Nesai, Cenaiz, 101; ibnu Méce, Cendiz, 48;
Misned, 2/44 . \ e s e e s e
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Ibn-i Kesir, Tefsiru’l Kur’ani’l-azim, |1, 5.393

2! {bn Sad, Tabakét, Darul Kutubil ilmiyye, Beyrut 1990. 1/116-117
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dini durumuyla ilgili ayet ve hadislerle mensuh olduguna hiikmetmislerdir.'??
Suyuti'ye gore, aleyhte goziiken rivayetlerin ¢ogu sened agisindan zayif veya illetli
oldugunu tesbit etmistir. Onlardan sahih olanlarin ise ya mensuh veya tevili

oldugunu beyan etmistir.

Kamil Miras, Hz. Peygamber’e istigfar icin izin verilmemesinin annesinin kafir
olarak o6ldigi anlamima gelmedigini, Hz. Peygamber’in anne ve babasinin

peygamberlik donemine yetisemeyen fetret ehlinden olduklarini belirtir.***

Mezkiir hadisle alakali, Muhammed b. Bahauddin (6.956/1549) Fikhu’l-ekber
serhi el-Kavlu'I-Fasl’da Hz. Peygamber, bu ifadeyle doniip gelen bedevinin “kalbini
hosnut etmek ve 6fkesini gidermek istemistir.”*** demektedir. Sanki Hz. Peygamber

bedevinin irtidatindan ¢ekinerek teselli etmek istemistir.

Imam Gazali “Faysalatii’t-Tefrika”adli kitabinda sdyle yazmaktadir:
Kacinilmasi gereken seylerden biri de miimkiin mertebe “tekfir’den kag¢inmandir.
Zira namaz kilip tevhidi ikrar edenlerin kanmi dokmeyi helal gérmek yanlistir,

yanliglikla bin kafiri yasatmak, bir Miisliimanin kanin1 dékmekten daha iyidir.

Usul bilginleri bir kisginin tekfiri konusunda kesin ve apagik delillerin olmasi
gerektigini beyan ederek te’vil varsa tekfir yoktur derler. El-Fetdva’s-sugra’dan
naklen el-Bahr’da miirted boliimiinde sunlar kayithidir: “Kiifiir ¢ok biiylik bir seydir.
Bir Miisliimanin kafir olmayacagiyla ilgili bir rivayet buldugum siirece higbir
mi’mini tekfir etmem. Zayif bir rivayetle de olsa soziin giizelce yorumlanabilme
imkani oldugu siirece veya kiifriinde ihtilaf oldugu siirece bir miisliimanin Kkafir
olduguna fetva verilmez.'® Yiice Allah, Nisa suresi 94. Ayette Savasa cikildigi
zaman size selam veren, ben Miislimanim diyen kimselerle karsilagirsaniz sen
miimin degilsin demeyin, iyi arastirin buyurarak insanlar hakkinda hiikiim verirken
daha ihtiyatli olmay1 tavsiye etmistir. islam daveti kendilerine ulasmayan Ebeveyn

hakkinda kanaat bildirirken bu ihtiyat daha da 6nemlidir.

122 Mustafa, Akcay, age, s.132

122 Kamil Miras, Tecrid Tercemesi, IV, 536

124 Muhammed b. Bahtddin, el-Kavlu’l-Fasl, Beyrut, 1998, s. 424

125 fon-i Abidin, Serhu ukddi resmi’l-Miifti, (Tahkik, terceme, notlandiran: Sirr1 Fuat Ates), 5.156
Cimke Basin yayin.1.baski, Nisan 2017, Konya, Ibn-i Niiceym, el-Bahru’r-raik, VI, s. 454
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fhya hadisi hakkinda Alimler arasinda farkli degerlendirmeler olmustur.
Ebeveyn’in necatini savunan alimlerin bir kismi, Abdullah ve Amine’nin Allah
Restilii’nilin hatiria ve duasi hiirmetiyle diriltilip ona iman ettikten sonra tekrar vefat
ettirildiklerini bildiren rivayetleri, davalarmin ispat: i¢in kullanmislardir. I¢lerinde
bazi muhaddislerin de bulundugu bu alimler, meseleyi hem Allah’in kudreti hem de
Hz. Peygamberin bu ihsana layik olmasi agisindan miimkiin gormisler; onceki
peygamberlere verilen mucizelerin bir benzerinin Hz. Peygamber’e de verilmesinin
bir 6rnegi olarak kabul etmislerdir. Ayrica ihya olaymin imkanini, Ashab-1 Kehf,
Ehl-i Araf’in durumuna ve Hz. Peygamber’e ait bir mucize olarak zikredilen giinesin
riictiu olaymma benzeterek aklen ve naklen bdyle bir seyin olabilecegine kani

olmuslardlr.126

Suyuti selef-halef birgok hadis alimlerinin Abdullah ve Amine’nin diriltilip
iman etmelerini Resiilullah’a 6zgli hasais, mucize, menakib climlesinden kabul
ettiklerini; bu konudaki rivayetlerin zayif olmakla birlikte bu tip menakib, fedail
konularinda hos goriilebilecegini ve hadis imamlarinin menakib konularinda bundan

daha zay1f rivayetleri naklettiklerini belirtmistir.'?’

fhya hadisi olarak bize ulasan rivayetlerden birisi sadece annesinin
diriltilmesiyle, digeri ise Ebeveyn’in her ikisinin diriltilmesiyle alakalidir. Iki
rivayette senedindeki mechul ravilerden dolay1 ¢ogunluk ehl-i hadis tarafindan zayif

veya metruk kabul edilmistir.

Hz.Peygamberin sadece annesinin diriltilip iman etigine dair gelen c¢esitli
rivayet kanallarinin hepside Hz. Aise’ye dayanmaktadir. {lgili rivayetlerin ilki Ebu
Hafs b. Sahin’in (6. 385/996) en-Ndsih ve’l-mensuh’da, Hatib el-Bagdadi’nin (0.
463/1071) es-Sabik ve’l-Lahik’de, Darekutni ile Ibn Asakir’in Gardibu Malik adh

eserlerinde zayif isnadla Hz.Aise’den (r.anha) nakledilen su rivayettir.

Veda haccinda Resilullah (sav) bizimle birlikte haccetti. Sonra Hacun
tepesinde iken yanimiza gelmisti. Hazret-i Resiil, dertli ve kederli agliyordu. Bu

halde iken bineginden inmis ve orada Rabbinin diledigi kadar uzun bir siire kaldiktan

126 Mustafa Akgay, age, s.82
127 Suyuti, el-Mekamatii’s-Siindiisiyye, s.5
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sonra yanima geri donmiistii. Bu defa sevingli ve miitebessimdi. Ben saskinlik i¢inde
‘Ya Resiilallah, Hacun’da iizlintiilii bir halde aglayarak indiniz. Allah’in diledigi
kadar kaldiktan sonra sevingle geri dondiiniiz!” diye sormus; Hz. Peygamber de bu
halinin sebebini aciklar mahiyette soyle buyurmustu: “Annemin kabrine gittim.
Cenab-1 Hakk’tan annemi ihya buyurmasini diledim. O da benim i¢in annemi diriltti,

annem de bana iman etti, sonra tekrar eski haline iade etti.” %8

Benzer diger rivayet yine zayif bir senet ile ki sdyle; Abdulvehhab b. Musa ez-
Zihri’den itibaren -Abdurrahman b. Ebi’z-Zinad-Hisam b. Urve-Hisam’in babasi-

Hz. Aise’den olmak iizere ayn1 manada gelmistir.129

Konuyla ilgili {igiincii rivayet ise Abdulvehhab b. Musa’dan itibaren senedi
Malik b. Enes-Ebu’z-zinad —Hisam b. Urve-Hisam’in babasi —Hz.Aise seklinde olan

rivayettir.*°

Bu haberde Hz.Aise sdyle demistir: Veda haccinda Resilullah (sav)
bizimle birlikte haccetti. Sonra Hacun tepesine ugradi. Hazret-i Resiil, dertli ve
kederli agliyordu. O’nun aglamasma ben de agladim. Sonra Hz. Peygamber
bineginden inmis ve bana ey Humeyra ‘yerinde kal’ demis, ben de devenin yaninda
onu beklemistim. Resiilullah (sav) Orada uzunca bir zaman kaldiktan sonra benim
yanima geldi, bu defa sevingli ve miitebessimdi. Ben, halinde goérdiigiim bu
degisikligin sebebini sordugumda: “Annemin kabrine gittim. Cenab-1 Hakk’tan
annemi ihya buyurmasini diledim. Kabul buyurup annemi diriltti. Ve bana iman

ettikten sonra tekrar eski haline iade etti.” %

Bu birkag senetle gelen rivayetler hakkinda senet metin acisindan hadis
alimleri tarafindan farkli degerlendirmeler yapilmistir. Darekutni (6. 385/995), Ibn
Nasir, Ibii’l Cevzi, Ibn-i Dihye gibi muhadddisler, Hz. Aise rivayetinin mevzu
oldugunu sdylerken, Hadis hafiz1 Ibn Sahin, Hafiz Hatip el-Bagdadi, ibn Asakir,

28 Ebu Hafs Omer b. Ahmed b. Osman b. Sahin, en-Ndsih ve’l-mensuh, nsr. Ali Muhammed
Muavviz, s.284, Beyrut,1412/1992

129 Nebhani, Yasuf b. Ismail, Hiiccetiillah ‘ale’l- ‘dlemin fi mu ‘cizdti seyyidi’l-miirselin, c.1, 5.412

130 guyuti, et-Ta’zim ve’l-Minne, s.4, Haydarabad, 1381/1961

131 Siiheyli, er-Ravdu’l-iinf, IT; 187-188
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Siiheyli, Kurtubi, Muhhibbuddin et-Taberi, Ibn Seyyidinnas gibi alimler ise mevzu

degil, sadece zayif olduguna hiikmetmislerdir."*?

Alimlerin bir kismia gore bu hadis mevzu degil, zay1ft1r.133 Hafiz Semsiiddin
b. Nasiriddin Dimeski (6.842/1438) hadisi hasen kabil eder. Eseri Mevridii’s-Sadi fi
Mevlidi’I-Hddi’de,*® bu hadisi zikrettikten sonra karsit goriistekilere soyle cevap
verir: “Allah Teala annesini ve babasini, O’na iman etmesi i¢in bir ikram ve lituf
olarak diriltmistir. Ger¢i bu hadis zayiftir; ama hadisin senedi zayifsa da uydurma
degildir.” Bu tesbitte bulunan Dimegki hadis hafizlar1 tabakasindan sayilmaktadir.
Fakih Ibn-i Hacer el-Heytemi de bu hadisin sahih oldugunu sdyler> ancak gerek

allame Zerkani gerekse de Ali el-Kari kendisini bu konuda tenkit eder.**®

Suy0ti itikad konusunda neshin caiz olmayacagini belirtmistir. Ancak tezat
soyle giderilebilir: Onceden annesi icin istigfar etmistir fakat izin verilmemis daha

sonra ise ihya hadisinde oldugu gibi izin verilmis olabilir."*’

Bir diger rivayet ise Abdullah b. Mesud’dan (6.32/653) nakledilen Makam-1
Mahmiid veya Melike nin kizlar1 rivayetidir. ibn-i Mesud’dan mervi olan hadis soyle
aktarilmistir: Melike isminde bir kadin vardi. Onun iki kiz1 cahiliye doneminde 6len
annelerinin durumunu 6grenmek icin Hz. Peygamber’e gelerek annelerinin misafire
ikram ettigini, fakat cahiliyye déneminde bir kiz ¢ocugunu diri diri gémdiiglini
sOyleyerek annelerinin ahiretteki durumunun ne olacagini sorrnuslar, Allah Restil’ii
de: "anneniz cehennemdedir." diyerek cevap vermistir. Resulullah'n bu olumsuz
cevabindan rahatsiz olan s6z konusu iki kadin, {izglin bir halde kalkip giderlerken

Resululah (s.a.v) onlar1 cagirmis ve kendilerine: "Siiphesiz benim annem sizin

132 Suyuti, et-Ta’zim ve’l-Minne, 5.19-20

133 ibn-i Nasiruddin Dimeski, ihya hadisini zayif gérmekle beraber ebeveyn’in necatini bildiren su
beyitleri irad etmistir.
Bgey 4 OS5 duad o = Juad 35 i) ) Ls
Loyl Slad 4y ey = ol 135 5 4al Linla
a4y Gyl IS (5 = 1y apaillé s

134 Serhu-z Zerkani ala Mevahibu’l Lediinniye, 1/348, Mektebetii’l-Haremi’l-Mekki’de iki niishasi
var. (Sire, nr. 38/2, 52/2)

135 Serhu-z Zerkani ala Mevahibu’l Lediinniye, 1/204

1% Ali el-Kari, Edilletii mu’tekadi Ebi Hanife, s.87

137 Suyuti, Nesru’l-Alemeyni’l- Miinifeyn, s.4-5
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annenizle beraberdir."*®

veya " siiphesiz benim annem de ikinizin annesiyle birlikte
cehennemdedir.”demistir. Amine ile ilgili olumsuz goziiken bir diger haber de Ebu
Riizeyn el-Ukayli rivayetidir. Cahiliyye déoneminde 6len annesinin durumunu merak
eden Ebu Ruzeyn: 'Ey Allah'in Peygamber'i, annem nerededir?' diye sormus,
Hz.Peygamber de ona: "Senin annen cehennemdedir." diye cevap vermistir. Ebu
Riizeyn: 'Oyleyse senin gociip gitmis olan ehlin nerededir?' diye sorunca Resululah
(s.a.v): "Yoksa sen, annenin benim annemle birlikte olmasina razi degil misin?”

buyurmustur.**°

Suyuti bu rivayetleri soyle yorumunda; Hz.Peygamber’in "Siiphesiz benim
annem sizin annenizle beraberdir." sézii Ihya hadisiyle mensuhtur, diyerek kendisiyle
celigse de meseleyi Allah’in kudretine baglayarak bu harikulade olaym makul ve
miimkiin bir sey oldugunu belirtmektedir. Yine Suyuti, Fahrettin Razi’den
(6.606/1210) nakille, Allah Teéala genel kaidenin hilafina Resiilullah’a ikramda
bulunmak i¢in Ebeveyn’in 1 Oldiikten sonra diriltmis, onlar da imanla
faydalanmuslardir. Nitekim Israilogullarindan faili meghul cinayette dliiniin Katilini
haber vermesi icin peygamberlerinin eliyle diriltilmesi ve Hz. isa’nin Allah’mizniyle
oOlilleri diriltmesi gibi, Alllah Teéala’nin Hz.Peygamber‘in eliyle, 6lmiis olan

140 K afir olarak

Ebeveyn’in i de diriltmesi aklen ve naklen miimkiindiir, demektedir.
6len kimseye diriltilip iman etmeleri fayda vermez seklindeki elestirilere Suyuti, Hz
Peygamber ikindi namazin1 iade etmesi i¢in glines, battiktan sonra geri yiikselmesi
ve Hz. Yunus’un kavminin azap bulutlarin1 gordiikten sonra iman etmelerinin onlara
nasil fayda verdigini misal getirerek cevap verir.'** Hem Ebeveyn’in kiifriine ve
sirkine kesin delil de yoktur. Olumsuz goziiken rivayetlerinde hiisnii tevili miimkiin

goziikmektedir.

Hafiz Fethiiddin b. Seyyidi’n-Nas (6. 734/1333), birbirine ters goziiken bu
rivayetlerin arasinin cem ve telifinin miimkiin oldugunu sdylemistir. Soyle ki;
Hz.Peygamber her an manevi terfi ile kutlu makamlara yiikselmis, yiice derecelere

ulasmigtir. Allah o’nun temiz rdhunu kabzedinceye kadar siirekli kendisine

138 Suyuti, et-Ta’zim ve’l-Minne, s. 43, Haydarabad, 1381/1961
139 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., IV

M0 Suyiti, Mesalik, s. 41

141 Sa’rani, el-Yevakit ve’l-Cevahir, <Kahire 1307/1959, 11, 5.57
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yaklagtirmigtir. Eger diriltme ve sonradan iman etme seklindeki miicizesi olmasaydi

bile bu boyledir. Hadisler arasinda zitlik yoktur.142

Seyhiilislam ibn-i Kemal (6.875/1470) bu konuyla alakali yazdig: risalesinde
sunlar1 kaydetmektedir: “Hz. Restl’lin anne ve babasinin cehennemden kurtulusu
goriisiinde olanlardan biri de Imam Kurtubi’dir. O sdyle diyor: “Siiphesiz ki Allah
Teald, Resil Aleyhisselam hiirmetine annesini ve babasmi diriltti ve O’na iman
ettiler.” Bu konuda ayrintili bilgi isteyenler, bu yoldaki degerlendirmeler icin
Kurtubi’nin 'Tezkire bi Ahvdili'l-Mevta ve Umiiri'l-Ahire' adli eserine baksinlar. Ben
derim ki, bu hadis dogru degildir; onlarin diriltilmesiyle ilgili olarak uydurulmustur.”
3 Goériilen o ki ibn-i Kemal Ebeveyn’in hanif olduklarimi veya fetret ehli olduklari
dolayistyla uhrevi sorumlulugun olmadig1 i¢in ihya hadisi gibi zayif rivayetlerle

meseleyi temellendirmeyi dogru bulmamaktadir.

Ebeveyn’in  necatini savunan tarafin, Ihya hadisini destekleme babinda

getirdigi argiimanlardan birisi de Ashab-1 Kehf’in ahir zamanda diriltilip Mehdi’ye

yardimer kilinacagina dair haberdir. ibn-i Asakir Tdrih inde™*

h145

sOyle tahri¢ etmistir:
Ibn-i Merdeveyh™™ Tefsir’inde; Ibn-i Abbas’dan merfii olarak rivayet ettigi hadiste:
“Ashab-1 Kehf Mehdi’nin yardimeilaridir.” **° diyerek ebevenin ihyasma emsal
getirmektedir. Yiice Allah Peygamber’inin ebeveyni i¢in de bir dmiir bigmis, sonra
onlarin rihunu iadeden 6nce kabzetmistir. Daha sonra ikisini de geri dondiirmek igin,
kaldiklar1 kabirden yeryiiziine idde etmis ve onlar da orada iman etmislerdir. Tbn
Abidin de ihya olaymin daha sonra meydana geldigini belirtmekte ve “Bir seyi goriip
iman etmek fayda vermezken Ebeveyn’in 6liimden sonra dirilip iman etmeleri onlara
nasil fayda verir?” seklindeki akla gelebilecek bir soruya: “Bu durum Allah

59147

Teala’nin Hz.Peygamber’e ikram ettigi hususiyetler ciimlesindendir. seklinde

12 Quyati, Mesalik, s. 65

13 Kemal, Pasazide, Fi hakki ebeveyi’n-Nebi (nsr. Ahmed Cevdet, Resail-i ibn-iKemal), ikdam
matbasy, Ist. 1971, 5.88

%4 bn-i Asakir ed-Dimaski (6. 571/1175), Tarihu Dimask, (Kesf-1, 284).

145 el-Hafiz Eba Bekr Ahmed b. Miisa el-Isfahani (6. 410/1019), Tefsiru ibn Merdeveyh, (Kesf-1, 439).

18 Suyuti, Durrul Mensur, ibn Merdeveyh tefsirinde ibn-i Abbas’dan (ra) nakille. 4.cilt, 215.sayfa,

ibni Hacer, Fethu’l Bari, 6/581; ibni Mace, Cenaiz, (¢ o)l <aeSll lsal) | zayif bir senedle

nakledilmistir.

Muhammed Emin ibn Abidin, Redddu’l-muhtar ala’d-Durri’l-muhtar, (tahk. Hiisameddin Farfur),

Dimagk, 2000, VIII, s.615

147
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cevap vermektedir. Muhammed Bahauddin (6. 952/1545) de konuyu hasais-i nebi
olarak gbérmiis ve ihya hadisini buna dayandirmistir. Allah Resulii’niin (sav) sahsiyla
ilgili ayricalikli oldugu dini konular oldugunu baskalar1 i¢in caiz olmayan seylerin
O’nun i¢in miimkiin ve caiz oldugu belirtmistir. Ebeveyn’in diriltilip iman

etmelerinin de bu ciimleden kabul edilebilecegini agiklamistir.**®

Yukarida da isaret edildigi gibi, ebeveyn’in ehl-i necat oldugunu savunan ilim
adamlar1 bu mevzuyu isbat etmede temelde iki farkli usul benimsemislerdir. Ya
ebeveyn’i Nebi'nin fetret ehlinden oldugunu veya hanif oldugunu ifade etmis ve
davalarini buna bina etmislerdir. Evet, Hz. Peygamber (sav) ve Hz. Isa (as) arasinda
600 seneye yakin bir miiddet ge¢cmis ve bu arada bir peygamberin gonderilmedigini
sahih kaynaklar bize haber vermektedir. Her ne kadar Hz. ibrahim’den kalma bazi
istisnai hanif insanlar ve vahyin bilgi kirintilar1 varsa da bu sorumluluk i¢in yeterli ve
acik bir teblig degildi. Suriye bolgesine, 6zellikle de batrya dogru yayilan Iseviligin
putperest Araplarin yasadigi Arap yarimadasina girememesi fetretin uzun siireli
olmasinda etkili olmustur. Yarimadadaki atalar gelenegi putperest yapiy1 kusaklar
boyu koruyan bir kalkan islevi gérmiistiir. Nitekim Medine’de bir dl¢lide etkin olan
Yahudiligin Mekke’ye sirayet edememesinin arka planinda bu gelenek taassubu
vardir. Bu Tutuculugun etkisiyle olsa gerek Musevilik ve Isevilikle irtibat kuramayan
Mekke, fetretin en yogun yasandigi bolgeler arasinda yer almistir. Sirk kogmayi
i¢sellestiren Mekke halki, ilahi dinlere yabancilasmisti. Islam davetini duyduklarinda
hayret etmis, tevhidi anlamakta giicliik ¢ekmisti: “Allah insanlardan peygamber
gondersin bu ¢ok acaip bir sey...” demislerdi. “insandan peygamber oldugunu
atalarimizdan isitmedik” dediler. Eger risaletle ilgili bilgileri olsaydi bu derece derin

bir saskinlik yasamayacaklardi.

Sadece Ebeveyn’in dini durumu degil, Islomiyet’in dogusundan sonra bu
dinden haberdar olamayan veya yeterli diizeyde dogru bilgi edilenemeyen hatta
yanlis bilgilendirilen insanlarin ehl-i fetret sayilip sayilamayacag ihtilafli bir mevzu
olarak karsimizda durmaktadir. “Hak geldi, batil yikilip gitti” (el-isra 17/81)

mealindeki ayete ve diger bazi ayetlere dayanarak Hz. Muhammed’in kiyamete kadar

%8 Muhammed b. Bahauddin, el-KaviuI-Fasl fi serhi Fikhu'l ekber, s. 426.
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gecerli ve yeterli mesajinin tamamlandigi bir gergektir. Ancak bu evrensel mesajin
yayilisindan sonra hak din mevzuunda kimsenin mazeretinin kalmadigini ileri
sirmek teoride miimkiin olmakla birlikte diinyanin ¢esitli yerlerinde insanlarin
yasadigi sosyal cevre ve ozellikle gilinlimiizde sanal yonlendirmelerin olumsuz
etkisiyle beraber bu pesin hilkkmiin daima hakli ¢gikmayacagi agiktir. Bu sebeple diin
oldugu gibi bugiin de dogal ve cografi engeller yiiziinden Islamiyet’i duymayan
topluluklar bulunabildigi gibi psikolojik ve sosyolojik engeller yiiziinden onun
hidayetinden mahrum kalanlar da mevcuttur. Su halde fetret kavraminin hem
Islamiyet’ten once hem de Islam asirlarinda yasayan belli gruplari kapsamina

aldigini kabul etmek daha gercekei ve insafli bir tavir olsa gerekir.**?

Ibrahim Peygamber’in risaletini duyan Araplar onun mesajinin yasadig
donemle sinirli oldugunu disiinmekteydiler. Ayrica O’nunla aralarinda ii¢ bin yil
gibi uzun bir siire gegmisti. Bu siire zarfinda dinle alakali yazili ve s6zli pek ¢ok
bilgiler tahrife ugramis veya yitirilmisti. Mekke’nin bu yapisi Hz. Peygamber’in
anne ve babasinin ilahi davetle karsilagsmalarina engel olmustu. Bu karsilasma
Mekke’de olmadigi gibi Mekke haricinde de gerceklesmemistir. Zira Allah
Resulii’niin babasimin yolculuklart Medine ile smuirlidir. Abdullah Ehl-i Kitab’in
merkezi konumunda olan Sam bdlgesine seyahat etmemis, Ehl-1 Kitab’la da dinlerini
tantyacak derecede sohbet yapma imkéni bulamamistir. Validesi Amine’nin de
miitevazi diinyasinda masumane bir halde yasayan ve geng yasta dul kalan bir kadin
olmasi, neden Ehl-i Kitab’la tanisamadiginin makul bir cevabidir. Iste Hz. Resul’iin
ebeveyni bu fetret doneminde yasayip Hz. Peygamber’in davetine mazhar olamadan
Rablerine yiiriimiislerdir."®® Bu tarihi arka plam gozler oniine serdikten sonra
Ebeveyn-i Resul’in (sav) ehli fetret oldugunu diisiinen alimlere, delillerine ve

usuldeki metodlarinin tahliline gecebiliriz:

Bu meseleyi kelami ekoller perspektifinden ele alacak olursak; fetret ehlini

Esariler ehli necat gériirler.151 AAAAA

kelamcilar ise: “Kisi diisiinecek kadar bir zaman bulamadan iman ve kiifre itikat

149 Bekir Topaloglu, Kelam Arastirmalari Uzerine Diisiinceler, IFAV, 5.40-41

150 Senocak, age., s.27

131 Ekinci, M.Salih, Menhecii’l Esdirati fi’l Akide beyne’l Hakaiki ve’l evham, , “Hukmu men lem
tebliighu da 'vetur- resul”, Darul Kadiri, 2008\ 5:299



52

etmeden Ollirse ona azap yoktur. Peygamber davetiyle karsilasmayanlar (fetret ehli)
Allah’a inanmalar1 halinde ahirette kurtulusa ereceklerdir. Matiiridiler’in bir kismina
gore ise inkarcilifi savunmayan fetret ehlinden kimseler -Allah’a inanmasalar da-

kurtulabilirler.*®?

Fakat kisi kiifrii benimser ya da diislinecek kadar bir zamani olur da
hicbir seye inanmadan Oliirse hiikiim farkli olur.” demektedirler. Maturidilerin
Buhara kolu, Esarilerin goriisiinii benimsemis ve Eba Hanife’nin “Hi¢ kimsenin
yaraticisint bilmeme 06zrii kabul edilemez.” goriisiinii de bi’setten (peygamber
gonderildikten) sonrasi i¢in yorumlatmlslardlr.l‘r’3 Miitekellim ibn Hiimam da bu
goriisii tercih etmistir. Yalniz bu goriis kiifiir itikad1 tizere 6lenleri kapsamamaktadir.
Ibn Melek’in (6.801/1398), Ebli Zeyd Debisi (6.430/1039)ile Fahru’l-islam
Pezdevi’nin (6.482/1089) goriisii de bu yondedir. Onlar, iman ve kiifre her hangi bir

inanglar1 olmadig1 halde kendisine dini davet ulasmadan 6lenlerin, sirf akillariyla

dini anlamda miikellef olmadiklarini, mazur olduklarini belirtmislerdir.

Bazi sahih hadisler™ fetret déneminde yasayanlarin cehennemde kalmalarinin
ancak imtihandan sonra kesinlesecegini bildirmektedir. Bu durum, fetret doneminde
yasayan babasinin uhrevi durumunu soran kisiye, Allah Resulii’niin “baban
cehennemdedir.” seklindeki ifadesiyle tearuz etmektedir. Ortaya cikan iskal su

sekilde asilabilir:

Fetret doneminde yasayanlar, hadislerde de belirtildigi gibi, imtihana tabi
tutulacak, itaat edenler cennette, asi olanlar ise cehennemde kalacaktir. Allah
Resulii’niin babasinin uhrevi durumunu soran kisiye onun cehennemde oldugunu
sOylemesi, babanin imtihanda isyan edip cehenneme girecegine vahiyle vakif
olmasindan kaynaklanabilir. Ya da “baba” Allah Resulii’niin risaleti doneminde
yasamus, Islam daveti kendisine ulasmis fakat cahiliyye adeti iizerine devam edip, o
hal tlizere Slmiistiir. Bu hadislere gore kendisine herhangi bir peygamberin daveti
ulagsmadan 6len kisi ahirette “ehl-i necat” addedilecektir. Fetret doneminde yasayan
Ebeveyn’in de, bu baglamda degerlendirilmelidir. Yine Sankiti Edvau’l Beyan isimli

tefsirinde cahiliye donemi miisriklerin, kiyamette arasatta yapilacak bir imtihanda

2 David-i Karsi, Serhu’l-Kasideti n-niiniyye, Istanbul 1318, s. 122-123
153 Beyazizade, Isdrdtii’I-merdm, Isarati’l-meram, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 2007, s. 79
14" A.b.Hanbel, Miisned, 16302, Bezzar, Miisned,2175,
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Yiice Allah onlara atese girmelerini emredecek girenler kazanacak ve kurtulacak,
girmeyenler ise kaybedecek seklinde gelen rivayete binaen Ebeveyn’inde ayni

kategoride degerlendirilecegini belirterek Ebeveyn’i de fetret ehli gormektedir.*

Ubbi ve Suyuti gibi alimlerin biiyiik ¢ogunlugu, Islam daveti ulasmadig1 ve
fetret ehlinden olduklari i¢in Resulullah’in (s.a.v) Ebeveyn’inin ehl-i necat oldugunu

diisiinmektedirler.®

Abdulahad Nuri’ye gore fetret doneminde 6len Ebeveyn’in kendilerine davet
ulasmayan veya Hz. Ibrahim’in Hanif dinine mensup olanlardan olmasi uzak bir
ihtimal degildir ve dogru olan da budur.®” Muhyiddin ibnii’I-Arabi (5.638/1240) ve
Sa‘rani (0.973/1565) fetret ehlinin on kiisur gruba ayrildigini, her grubunun
hiikmiiniin farkli olduguna dikkat ¢ekmislerdir.*®® Onlardan bir kismi, Sa‘d b. Zeyd
gibi Hz. Ibrahim’in (A.S.) dinine tabi olanlardir. Nitekim Sa‘d Allah’a secde ediyor;
“flahim, Ibrahim’in flahidir; dinim, Ibrahim’in dinidir”, diyordu. Ayrica o, Ismail

ogullarindan Beni Abdulmuttalib’ten bir nebi’nin gelecegini bekliyordu.

Esari kelamcilarinin ve Safi fakihlerinin kabuliine gére Islam ¢agris1 kendisine
ulagsmayan kisi mevcut hali iizere Oliirse ahirette kurtulanlardan olur. Ciinki
miikellefiyet ancak semiyyatla olur. Buna gore ilahi davet kendilerine ulasmadan
vefat eden Ebeveyn ehl-i necattir ve azab gdrmeyecektir. Ciinkii bunlar islam
davetine karg1 direnmedikleri gibi, kendilerine bir peygamber de gelmemistir.

Dogduklar1 gibi “fitrat” lizere yasay1p, vefat etmislerdir.

“Hz. Musa ve Isa’nin seriatlar1 fetret ddneminde mevcuttu. Bu durumda fetret
déneminde yasayan Ebeveyn nasil ‘kendilerine Islam daveti ulasmayan’ kisilerle bir

kabul edilebilir?” seklindeki mukadder bir soruya su sekilde cevap verilebilir: Hz.

155 Sankiti, Edvau’l- Beyan, 3/483

1% Muhammed b. Hilfe el-Ubbi, fkmdlu ikmdli’l-mulim fi ~ Serhi’l-Miislim, |, 616-621, (nsr.
Muhammed Salim Hasim), Beyrut,1994; Suyiti, Mesaliku I-hiinefd, s 1-2.

Y7 Mustafa AKCAY, Abdiilahad Niri’ye Gére Hz. Peygamber’in Ebeveyninin Dini Konumu,
Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Cilt IX / 1, Sivas, Haziran 2005. s. 125-160

%8 Muhyiddin ibnii’l-Arabi, el-Fiitihdtii'I-Mekkiyye, 11, 305-307, nsr. Osman Yahya, Kahire,1986;
Sa‘rani, el-Yevdkit ve’l-cevdhir, 11, 58-59, Kahire, 1959.
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Musa ve Isa’nin seriatlar1 kendi milletleriyle sinirliydi. Bu yiizden Araplar onlara

muhatap olmadiklarindan geregi gibi amel etmekle de sorumlu degillerdi.159

Said Nursi de tnlii eseri Resail-i Nur’da bu konuya fetret penceresinden

bakmakta ve kanaatini soyle ifade etmektedir:

“Sual ediyorsunuz ki: "Zaman-1 fetrette Resul-i Ekrem Aleyhissalatii

Vesselamin ecdadi bir din ile miitedeyyin miydiler?"

Cevap: Hazret-i Ibrahim Aleyhisselamin, bilahare gaflet ve manevi zuliimat
perdeleri altinda kalan ve hususi bazi insanlarda cereyan eden bakiye-i dini ile
miitedeyyin olduguna rivdayat vardir. Elbette Hazret-i ibrahim Aleyhisseldm’dan
gelen ve Resul-i Ekrem Aleyhissalatii Vesselami netice veren bir silsile-i nuraniyeyi
teskil eden efrad, elbette din-i hak nurundan lakayt kalmamiglar ve zuliimat-1 kiifre

maglip olmamislar.

Fakat zaman-1 fetrette, « ¥ ou) S (Ja udee US Loy ”  ayetinin sirriyla, ehl-i
fetret, ehl-i necattirlar. Bil'ittifak, teferruattaki hatiatlarindan muahazeleri yoktur.
Imam-1 Safii ve imam-1 Es'arice, kiifre de girse, usul-i imani de bulunmazsa, yine
ehl-i necattir. Ciinkdi teklif-i ilahi irsal ile olur ve irsal dahi 1ttila ile teklif takarrur
eder. Madem gaflet ve miirur-u zaman, enbiya-y1 salifenin dinlerini setretmis; o ehl-i
fetret zamanmna hiiccet olamaz. Itaat etse sevap goriir; etmezse azap gérmez. Ciinkii

mahfi kaldigi i¢in hiiccet olamaz.”*®°

Yine bu g¢ercevede Bedilizzaman'in bir soruya binaen verdigi cevabi
kaydedecegiz: "Resul-u Ekrem Aleyhissalatii vesselam'mn peder ve valideleri, ehl-i
necattir ve ehl-i cennettir ve ehl-i imandir. Cenab-1 Hak, Habib-i Ekrem'inin miibarek

kalbini ve o kalbin tasidig1 ferzendane sefkatini, elbette rencide etmez.

Eger denilse: Madem Oyledir, neden onlar Res@l-ii Ekrem Aleyhissalatii

vesselam'a imana muvaffak olamadilar? Neden bi'setine yetisemediler?

159 Suyti, et-Ta’zim, s. 42.
%0 Bediuzzaman, Mektubat, 28. Mektup, 8.risale, 5.niikte
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el-cevap: Cenab-1 Hak, Habib-i Ekreminin peder ve validesini, kendi
keremiyle, Resul-u Ekrem Aleyhissalatii vesselam'n ferzendane hissini memnun
etmek i¢in, valideynini minnet altinda bulundurmuyor. Valideynlik mertebesinden,
manevi evlad mertebesine getirmemek icin, halis kendi Minnet-i Rububiyeti altina
alip, onlar1 mesut etmek ve Habib-i Ekremini de memnun etmekligi rahmeti iktiza
etmis ki, valideynini ve ceddini, ona zahiri iimmet etmemis. Fakat timmetin
meziyetini, faziletini, saadetini onlara ihsan etmistir. Evet, ali bir miisirin, ylizbasi
riitbesinde olan pederi huzuruna girmesi, birbirine zid iki hissin taht-1 tesirinde
bulunur. Padisah, o miisir olan Yaver-i Ekremine merhameten, pederini onun

maiyetine vermiyor."*®*

Unlii kelame1 Gazzali (v. 505/1111) de kendisine islam daveti ulasmadan 6len

kisinin hiikkmen Miisliiman oldugunu st')ylemektedir.162

Ciinkii kisi, peygamberin
getirdigi inanilmast zorunluluk arz eden konulardan birini yalanlarsa kafir olur.
Fetret ehline Islam daveti ulasmadigindan onlara kafir denemez. Zira kisi hakki
yalanlama ve inkar etmeksizin kafir olmaz. Bu sorumluluk da ancak davetin

ulagmasindan sonra miimkiindiir. Davet de peygamber geldikten sonra gergeklesir.

Suyuti, Ebeveyn’in uhrevi durumu ile alakali tesbitlerinden istifade ettigi
Serefuddin el-Miinavi'nin de bu goriisii benimsedigini su ifadelerle nakletmektedir:
“Miinavi’ye ‘Allah Resulii’niin (s.a.v.) babasi cehennemde midir?’ diye sorulunca,
soruyu yonelten kisiye sert bir sekilde mukabelede bulundu. Bunun iizerine muhatab1
sorusunu: ‘Miisliiman midir?’ diye degistirdi. Miinavi: ‘Fitrat lizere vefat etmistir.

Bi’setten Once yasayanlar azap gérmeyecektir.” seklinde cevap verdi.” 163

Ebeveyn’in dini durumu hakkindaki tartigsmalara referans gosterilen Fikhu’l-
Ekber isimli risaledir. Bu risalenin Ebu Hanife’ye aidiyetiyle ilgili farkli
degerlendirmeler olmakla birlikte eserin O’na aidiyetinin kesin olmast durumunda su
gercekler ortaya ¢ikmaktadir: Abdulaziz el-Buhari ve Ibnu’l-Hatib, Ebu Hanife’ye
nisbet edilen risalede Ebeveyn ile alakali s6z konusu ifadelerin olmadigini

belirtmektedirler. Abdulahad Nuri’de Fikhu’l-Ekber’in eski bir niishasini gordiigiinii

161 Bediuzzaman, Mektubat,28. Mektup,8.risale,7.niikte
182 Gazzali, “Faysalii’t-tefrika”, Mektebetiil Asriyye, I.bask1,2012, 5.284-285
183 Suyati, Mesalik, s. 16.
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ve onda Ebeveyn ile alakali “Onlar kiifiir tizere o&lmiistiir.” ifadelerinin yer

almadigini ifade etmektedir.

Fikhu’l-Ekber’in yazma ve matbu niishalarinin bir boliimiinde Ebeveyn-i
Resul’tin durumunu belirten ibarenin “Onlar kiifiir tizere olmiistiir.”” (mata ale’l-
kiifr...) seklinde olmasi ile alakali Muhammed el-Murteza ez-Zebidi (6.1205/1790):
“el-Intisar li Valideyyi’l-Nebiyyi’l-Muhtdar” adli eserinde soyle demektedir:

2

“Miistensih ‘ma mdta ala’l-kiifr...> ifadesinde yer alan ‘mda’larin tekrarii goriince
birinin zaid oldugunu diisiinlip onu diisiirmiistiir. Daha sonra ise bu hatali niisha
yaygmlasmistir.”*** Nitekim eserin ilgili boliimii bu goriisii desteklemektedir. Ciinkii
Ebl Hanife ibarenin devaminda Eba Talib’in durumunu ‘mate kafiren...” (kafir
olarak o6ldii.) seklinde ayr1 bir ciimle olarak belirtmistir. Eger Ebt Talib ile

Ebeveyn’in konumu ayni olsayd her iicii ile alakali hiikiim iki ayr1 ciimlede degil tek

cumlede belirtilirdi.

Muhammed Zahid Kevseri ayrica Fikhu’l-Ekber’in aslinda yer alan ‘ma mata
ala’l-kiifr... (kiifiir lizere 6lmediler) seklindeki ibarenin varlik nedeni ile alakali
sunlar1 soylemektedir: “Ebli Hanife bu ibareyle Miislim’de yer alan ‘Benim babam

da senin baban da cehennemdedir.’®®

Hadisini rivayet edip, Ebeveyn’in
cehennemde oldugunu iddia edenlerin goriislerini reddetmek istemistir. Zira kisinin
cehennemde oldugu ancak yakin bir delile dayanarak sdylenebilir. S6z konusu hadis
ise haber-i ahaddir. Bu konu ameli bir mevzu olmadigindan zanni delil olan haber-i
ahad ile istidlal edilmez.”*® Kevseri, Daru’l-Kiitubi’l-Misriyye’deki iki eski niishada
‘ma mata ala’l-kiifr...’(kifiir lizere 6lmediler) ibaresini bizzat miisahede ettigini,

belirtmektedir.*®’

2

Fikhu’l-Ekber’in bazi niishalarinda yer alan “matd ala’l-kiifr ...” ifadesi

risaleye ya daha sonra sokulmus veya miistensihler ... b L. . ”nin baginda yer alan

%4 fbn Abidin, Redddu’l-Muhtar ala’d-Durri’l-Muhtdr, (tahk. Hisameddin Farfur), Dimask, 2000,
VIII, 615. Dip No: 1, VIII, 614.

185 Miislim, iman, 347; Ebu Davud, Siinnet,17, 4718

186 Muhammed Zahid Kevseri, Kelimet-u ani’l-Alim ve’l-Muteallim,
(el-Alim ve’l-Muteallim’in Mukaddimesi) Kahire, ty., s. 7.

167 A
7 Kevseri, a.g.e.,s. 7-8.
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“ma-i nafiye”yi gereksiz zannedip yazidan disiirmiislerdir. Boylece mana tam tersine

donmiistiir. Elimizdeki deliller bu ihtimalin dogruluk payini giiclendirmektedir.

Siileymaniye Kiitliphanesi’'nde ki Fikhu’l-ekber niishasinda s6z konusu
ibarenin; “Resulullah’in Ebeveyn’i kiifiir tizere olmemigtir.” seklinde oldugunu tesbit

edilmistir.’®® Asagida bu niishanin el yazma goriintiisii verilmistir.
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“Kiifiir tizere oldiiler.” seklindeki ibarenin tahlili hakkinda ihtimalleri siralayan
Kevseri ya boyle bir ibarenin metinde olmadigini1 veya fitrat kelimesi kufi hattiyla
yazilinca kufi hattaki karakter benzerliginden kiifiir okundugunu ya da kiifiir tizere
oldiilerden maksat kiiflir zamaninda oldiiler, demektir; diyerek konuya aciklik

getirmeye Qall$m1$tll’.169

Ebeveyn’in ehl-i necat olmadigini diisiinen Molla Ali el-Kari herhalde Fikhu’l

Ekber’in hatali bir niishasi {izerinden meseleyi temellendirmistir. O, bu goriistinii

188 Ebi Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, Siileymaniye Kiitp., Esad Efendi, 1414, vr. 72a.
189" Abdulahad Nurd, Te dibu’l-Mutemerridin, Siilleymaniye Ktp. , Fatih, nr. 5293,.v.r. 302b
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konu ile alakali Suylti’ye karsi kaleme aldigi reddiye mahiyetindeki mezkir
risalesinde de savunmustur. Miiellifin s6z konusu risalesine gerek muasir1 gerekse de

sonraki donemlerde yasayan ¢ok sayida alim reddiye yazmustir.

Ali el-Kari risalesinin ilk sahifesinde meselenin yerinin tayini ile alakali

»170 Sfadesini kullamir. O, bu ifade ile sanki her

“liennehu min babi’l-i ’tikadiyydt
mislimanin Ebeveyn’in kiifriine inanmalarinin vacip oldugunu iddia eder. Bizce
kelam1 bir mesele olan bu konunun akaid meselesi goriilmesi konunun abartildigini
gostermektedir. Halbuki itikatla alakali meselelerin hiikiimleri ancak kat’i delillerle
sabit olur. Fetret doneminde yasayanlarin cehenneme gireceklerine dair kati bir delil

yoktur.

Ali el-Kari risalesindeki goriistinii temellendirirken takip ettigi usGliinii arz
ederken de soyle demektedir: “Kisinin cennet ya da cehennem ehli olduguna ancak
Kur’ani bir nass, miitevatir hadis ya da bir kisinin imanl veya kafir olarak 6ldiigline
dair yapilan icma ile hiikmedilir.” Ne varki miiellif risalesinde bu usule riayet etmez.
Zanni deliller ve zayif ya da mensuh hadisler lizerine Ebeveyn’in kiifiir iizere

oldikleri hikmiini bina eder.

Calismamizin merkezinde olan Sagaklizdde Muhammed el-Marasi Ebeveyn ile
alakali kaleme aldigi risalesinde Ali el-Kari’nin Ebl Hanife’'nin “el-Fikhu’l-
Ekber”indeki Ebeveyn bahsini dogru anlayamadigini belirtmektedir. Imam-1
A’zam’in s6z konusu ifadeyle mecdzi anlamda bir kiifrii kastettigini, bunun da
Ebeveyn’in imanina zarar vermeyecegini soyler. Marasi bu konuda Suy(ti’nin hakh
oldugunu, Ali el-Kari’nin “sogugun etkisinden dolayr aklinin karistigin1” bu yiizden

de yanildigini ifade eder.'”

Nitekim, ibarenin imam-1 A‘zam’a ait oldugu kabul edilecek olursa yine ileride
izaht gelecegi lizere Sacaklizdde ’nin dedigi gibi bu durumda ondan kiifr-i hakiki
degil, kiifr-i mecazi anlasilir. Zira kiifr-i hakikinin varligina ancak kesin delillerle

hiikkmedilir. Allah Resiil’iiniin Ebeveyn’inin kiifrii ile ilgili yakin ifade eden bir nass

170 e]-Kar, a.g.e., vr. 81a.
m Sagaklizide Muhammed el-Marasi, Risaletii’s-Surur ve’l-Ferah, Stileymaniye Ktp., Kasidecizade,
726/2, vr. 13a-b.
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yoktur.'’> Ebeveyn-i resul aleyhine olan mezkir rivayetler ise “haber-i vahid”

olduklarindan akidevi bir konuda kanit olarak kullanilamazlar.

Amine ve Abdullah teblige mazhar olmamalaria ragmen fitri ve atalarindan
gelen bilgi, birikim veya akliselimle kotiilikkten uzak insanlar olduklarini siyer
kitaplarindan 6greniyoruz. Ebeveyn’in iffet, edeb ve fitr1 tevhid sahibi olduklarina,

hanif kaldiklarina yine Ebeveyn’e nisbet edilen bazi siirlerle delil getirilmistir.

Amine’nin Ebva’da sekeratil mevt Oncesi irad ettigi siirinin, oglunun
peygamber olacagini hissettigine isaret etmektedir. Rivayete gore: “Amine’ne
Medine donlisii yakalandigi ve neticede vefat ettigi hastaliginda heniiz
Hz.Muhammed bes yasindaydi. Amine basucunda duran yavrusunun yiiziine bakt: ve

su siiri sOyledi:

plaall daa e gl b * pde (e i) el & L
plendly ol Blae (g8 * plaiall ellall ¢ g2 Lns
Aliall (3 & peadf Lo a ) ¢l il e Ay
A SV s JDall (53 nie (e * RGP | FENSPREN

ey Badailly Cans ¥ Gl Al Gy dall G
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Siirin terciimesi sOyledir: Ey basmin vurulacag:i sabah, Allah’in yardimiyla
Oliimiin siddetinden yiiz deve karsiliginda kurtulan zatin oglu! Allah seni miibarek
eylesin. Riiyada gordiigiim dogru cikarsa eger, Sen yiicelik ve ululuk sahibi Allah

tarafindan, biitiin varliga génderileceksin. Harem ve Hill bolgelerinde, Islam’1 teblig

172 Muhammed b. Bahtddin, el-Kavlu’l-Fasl, Beyrut, 1998, s. 423.
1% Ebu Nuaym Zuhri’den zayif bir senetle Deldilu n-Niibiivve’sinde hadisi tahric etti. Bkz. Suyuti, el-
Havi li’l-Fetava, Darul-Kutubul flmiyye, 1421 Beyrut, I.Baski, ¢.2, s.211.
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etmek, hakki gerceklestirmek Ve baban Ibrahim’in dini iizerine gonderileceksin.
Allah seni putlardan da sakindirdi. Sonra soyle devam etti: Her canli 6liir. Her yeni
eskir. Her yaslanan, yok olur. Ben de 6lecegim. Fakat hatiram baki kalacak. Ciinkii

geride hayir biraktim; Temiz bir ogul diinyaya getirdim.

Siirde Amine’nin; Hz. Ibrahim’in dininden, Allah tarafindan oglunun
peygamber olarak gonderileceginden ve putlara tapmaktan alikondugundan

bahsetmesi, tevhid akidesine sahip, hanif bir miimine oldugunu gostermektedir.

Yine tarih ve siyer kitaplarinin verilerine gore Restil-i Ekrem (s.a.v.) in babasi
Abdullah b. Abdilmuttalib (6. 570 m.) fitrat1 temiz, diiriist, ¢ok terbiyeli ve karakter
sahibi bir insandi. Onsekiz yaslarindayken Varaka bin Nevfel'in kiz kardesi Kutile
binti Nevfel, Kabenin yaninda Abdullah'a beraberlik teklif etmis, istegini yerine
getirirse kendisine yiiz tane deve verecegini sdylemisti.'’”* O, aséletine uygun yolu
secmis, ne servetin ne de sehvetin tesirine kendisini kaptirmis ve bahsi gegen kadina,

hak ettigi cevabi1 edeb ve edebiyat ¢ergevesi icinde vermisti:
aniald Ja ¥ dally % 4590 Claalld ol all L
oui g anmje oy KU any % diid A YL Caa
Bu beyitlerin nazmen terciimesi:
Haram (olan zina sugu) / Oliim ondan hafif ac1;
Helal (nikah) daha tatli / Onu ara, ol kiymetli;

Serefli korur kendini / Hem 1rzini, hem dinini;

Senin istedigin (kotii) isi/ Nasil yapar kerim kigi?

174 Bekir Topaloglu, “Abdullah”, DIA, I, istanbul 1988.
17> Ali b. ibrahim Halebi (6.1044 h.), Insdn-iil-uyin fi siret-il-Emin-il-Me ‘min, 11.Baski, Darul Kutub-
ul {lmiyye, Beyrut 1427 c. 1, s.3, “Siyer-i Halebi” diye bilinen bu eser; Semseddin Muhammed

Sami’nin “Siyer-i Sami” adindaki kitab1 esas alinarak ve ba’zi ilaveler yapilarak {i¢ cild halinde
basilmustir. Ayrica bkz. Tbn-i Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, c.2, .8
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Kavurucu Mekke sicaklarmin altinda ve delikanlilik c¢aginda bulunan
Abdullah, Allah korkusu ve fitri hayasiyla, her ferdin kolaylikla gosteremiyecegi bir
mertligi gostermis, yiiz deveyi de elinin tersi ile reddetmisti. Onun terenniim ettigi bu
beyitlerin degeri, sadece edebi yonde kalmamakta; zinanin haram olduguna dair
inancini, mesrd bir nikdh akdi ile evlenmenin daha dogru bir hareket oldugunu
karsisinda ki kadma telkin etmekte ve zina sugunun oliimden daha aci1 ve feci bir
durum oldugunu dile getirmektedir. Bu ifadeler akl-i selim siizgec¢inden gegirilecek
olur ise Peygamberimizin babasi Abdullah'in temiz bir yaratilisa ve hanif bir imana
sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber soyunun asaletini vurgularken
sOyle buyurdular: "Allah, ismail evlatlar1 arasindan Kinane'yi secti. Kinane (evlatlari
arasin)den Kureys'i secti. Kureys (kabilesin)den Hasim ogullarimi secti. Hagim

ogullarindan da beni secti."!"®

Tirmizi'de gegen rivayette ise: "O halde ben, aile ve sahis itibariyle sizin en
hayirlimizim" buyurulmaktadir.’”” Ebeveyn’in necatini savunan alimler bu ve buna
benzer rivayetlerin, Allah Resiilii’niin atalarinin ve dolayisiyla Ebeveyn’inin de salih

insanlar olduguna isaret ettigini vurgulamislardir.

® kardesi Isa

Allah Resilii, atasi Ibrahim aleyhisselam’mn  duasi,’
aleyhisselam’in miijdesi'”® ve annesi Amine’nin rityasidir. Hz. Amine, hamileligi
sirasinda  bir riilya gormiis; riiyasinda kendisinden bir nur c¢iktigini, bu nurun
aydinligiyla Sam ve Busra saraylarini seyrettigini, bir oglunun olacagi miijdesiyle
adint Muhammed ya da Ahmed koymasinin tavsiye edildigini sdylemistir. 180 Her ne
kadar baz1 rivayetler zayif olsa da bunlarin toplami Ebeveyn’in hidayette oldugu
kanaatini agir bastirmaktadir. Bu rivayetlerin delaletiyle daha diinyaya gelmeden

Peygamberinin gelecegini annesine ilham eden Yiice Allah’in onu, kiymetli yavrusu

Hz. Rasiil’lin bereketinden mahrum etmiyecegini diisiinliyoruz.

76 Miislim, Fezail 1 (2276)'de rivayet edilmistir. Tirmizi de, Mendkib’da (3609)'da rivayet etmistir.
Tirmizi, bu hadis hakkinda, 'Hasen-Sahih' demistir Hadisin tamamu i¢in bkz.; Ibn Esir, el-Camiul-
Usil, 8/535

Y7 Tirmizi, Menakib (3610). Muhammed Ali Sabini, Peygamberler Tarihi, Ahsen Yayinlari, s.498

178 Bakara saresi, 129.

179 Qaff siresi, 6.

180 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 127-128; ibn Sa’d, a.g.e. I, 102.
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Abdiilahad Nuri gibi Allah Resulii’niin Anne-babasini ahirette kurtulacak
kimselerden géren ve bdyle inanmanin ahlaki, psikolojik ve toplumsal faydalarindan
bahseden alimler bu konuyu pratik faydalar1 yoniinden de degerlendirmislerdir. Bu
meyanda Misliimanlarin goniillerini rahatlatma, art niyetli kimselerin itirazlarin
reddetme, Hz. Peygamber’in sevinecegi seye inanip O’nun sefaatini umma, bu
konuyu hasais-i nebiden gorerek O’nun ve atalarinin asaletini izhar etme ve din ile
ilgili konularda en giizel olan1 tercih ihtiyatla amel etme gibi daha nice faydalar

goziikkmektedir. 181

Neticede miisrik olduklarina dair kat’i nass olmayan Ebeveyn’in miimin

olduklarina hiikmetmek en giivenilir yol goziikmektedir.
2.1.2. Ebeveyn-i Rasiil’iin Ehl-i Necat Olmadigim ileri siirenler

Cahiliye doneminde Hz. Muhammed’in (sav) bi’setinden once dlenlerin ehli
fetret olmadigini diisiinen bazi ilim adamlar1 Ebeveyn-i Resiil’ii de bu kategoride
degerlendirmistir. Zahiren onlarin cehennemde oldugunu hissettiren bazi rivayetleri
de kendilerine delil alarak meseleye yaklagmislardir. Bu dogrultuda fikir beyan eden
alimlerden bazis1 sunlardir: Beyhaki (6. 458/1066), Kadi IyAz el-Yahsubi (6.
544/1149),% Nevevi (6. 676/1277), ibn-i Teymiye (6.728/1328),"® ibn-i Kesir (.
774/1373), ibnu’l Kayyim (8. 751/1350) ve bu konuda &zel bir eser kaleme alan Ali
el-Kari (6.1014/1605) ile Ibrahim Halebi (5. 956/1549).

Babas1 degil de sadece Resiilullah’in annesi hakkinda olumsuz yarg: bildiren
Siddik Hasan Han (6. 1307/1890) bu konunun sukut edilmesi gereken bir konu
olduguna dikkat ¢ekmistir. Bir kistm Islam 4limine gére Hz.Peygamberin anne-
babasi cahiliye doneminde yasamis ve cahiliye inanci lizere yani kiifiir lizere
Olmislerdir. Ebeveyn konusunda olumsuz disiinen bu Aalimlerin meseleyi
temellendirmelerinde fetret kavramina bakislar1 yatmaktadir. Onlara gore;
kendilerine bir uyarici veya peygamber gelmeden bir kavmi Yiice Allah’in helak

etmiyecegine dair ayetin yorumu hakkinda; cahiliyye araplar1 Hz. Ibrahim'in ve daha

181 Akgay, age., 5.93
182 Ebii’l-Fazl Iyaz b. Mis4, ikmalu’l-Mu’lim, 3/452
18 Tbn-i Teymiye, el-Minhac, 3/79
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baska peygamberlerin haberleri ve mesajlar1 onlara ulastigi i¢in uyarilmamis
sayilmazlar. Ciinkii onlar ibrahim as dininden tavaf, kurban gibi ibadetleri biliyor ve
yapiyorlardi. Bu bakimdan ebevyn-i Resiil’ii de bu hiikkme dahil etmektedirler.
Ebeveyn’in hakkinda mevzu bahis edilen ihya rivayetlerinin bir kism1 uydurma ve
yalandir. Diger bir kismi1 da son derece zayif olduklarindan, delil olma niteliginden

uzaktir.

Yukarida da belirtildigi gibi gibi Ibrahim Halebi, bu mevzuda Risdletiin fi
hakki ebeveyi’r-resiil ismiyle miistakil bir risale yazarak Hz. Peygamberin
Ebeveyn’inin cehennemlik oldugunu iddea ve ispat etmeye ¢alismis. Yine Ali el-Kari
de; bu mevzuda hazirladig1 6zel risalesinde Ebeveyn’in ehl-i necat olmayacagi

gorusuni savunmustur.

Ebeveyn’in Kkiifiir ve sirk lizere 6ldiigiinii deliller muvacehesinde isbat etmeye
calisgan muasir alimlerden birisi de Abdullah Stimrandir. Bu konuya tahsis ettigi
“Deriil-Hiiziin” isimli hacimli eserinde 6zellikle Suyuti’yi elestirerek, reddiyeler
hazirlamis ve meseleyi zahiri bir bakis acisiyla tahlil etmistir. Takriben besyliz
sayfalik eserinin basinda; nasil ki miisliiman bir kimseye kafir demek caiz olmadigi
gibi miisrik bir kisiye de miisliman demek caiz degildir, diyerek, goriinen sahih
rivayetlerin kendisini boyle diisiinmeye sevk ettigini arz etmektedir. Sadece ebeveyn-
i Resiil’iin degil, Hz. Ibrahim’in babasimin, Hz. Nuh’un oglunun, Nuh ve Lut’un
(aleyhimesselam) eslerinin ve Hz. Peygamber’e ve Islam’a ¢ok hizmeti ge¢mis olan
Ebu Talib’in kiifiir tizere 6ldiiklerini vurgulamistir. Onlarin kafir olarak 6lmesinin
Peygamberlere ne zarar1 olacagini, bilakis miimin kimsenin itikad ile ilgili bu gibi
ciddi meselelerde sahih olarak gelen rivayetlere sarilmasi gerektigini ifade

etmistir.l84

Basta Ali el-Kari olmak {izere Ebeveyn’in ehl-i necat olmadigim ileri
stirenlerin delillerinden bir digeri de; EbG Hanife (rahimehullah)’nin (v.150/767) “el-
Fikhu’l-Ekber” adli akaid risalesinin bazi niishalarinda Ebeveyn hakkinda

“Resulullah’in anne-babasi kiifiir {izere 6lmiistiir.” ifadesinin yer almasidir. Yukarida

18 Abdullah Siimran Der iil-Hiiziin (el-Kaviu’l-Mustafd fi Valideyi’l-Mustafd), s.6, Medarii’l-Vatan
lin-nesr, 2014/1435, 1.baski, Riyad.
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ayrintili bir sekilde inceledigimiz bu mesele, iki taraf icinde tartigma konusu

olmustur.

Bu meyanda varid olan bazi sahih hadisleri kendilerine referans alan bu
gruptaki alimler bu rivayetlerin zahirinden yola ¢ikarak Ebeveyn’in ehl-i fetret
olmadiklarina hiikkmetmislerdir. Bu rivayetlerden biri Imam Muslim sahihinde
zikrolduguna gore: "Bir adam Rasilullah'a: Babam nerededir? dedi. Rasilullah:
"Atestedir", buyurdu. Adam doniip giderken: ikimizin de babasi atestedir, diye
ekledi"*®  Yine Sahih-i Muslim'de Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugu
belirtilmektedir: "Annemin kabrini ziyaret etmek i¢cin Rabbimden izin istedim. Bana
izin verdi. Bagislanmasini dilemek i¢in izin istedim, izin vermedi. Kabirleri ziyaret
ediniz, ahireti hatirlatir"*® Gortildigu tizere 6zellikle ehl-1 hadisin igerisinde oldugu
bir kisim ulema bu nasslarin salt zahirlerinden yola ¢ikarak bu hiikme vardiklar1 ve

fetret kavramini dar bir ¢ercevede gordiikleri anlagilmaktadir.

Necat-1 ebeveyni savunan alimlerin argiimanlarini degerlendirip, tenkid eden
bu gruptaki alimler, 6zellikle ihya hadisinin mevzu oldugunu savunmuslardir. Ebii’l-
Hattdb b. Dihye (6. 633/1235) ’nin lhya Hadis’ini sdyle degerlendirmektedir:
“Restliin anne ve babasmin diriltilip iman etmesiyle ilgili rivayet uydurmadir.
Kur’an-1 Kerim’e de terstir. Ciinkii Allah Teald soyle buyuruyor: “Kafir olarak
6lenler i¢in (kabtl edilecek) tevbe yoktur.” Yine Allah Teald buyuruyor: “Kim kafir
olarak oliirse, onlarin yaptiklar1 isler diinyada da ahirette de gecersiz sayilmistir.”
Yani kim kafir olarak oliirse, diinyada yaptiklarina ona fayda vermez; aksine diinya

gbziiyle Tman etmek gerekir. Oldiikten sonra diinyaya idde edilmek de neymis?!”

Bu ihya rivayeti hakkinda olumsuz kanaat bildiren alimlerden birisi de ibn-i
Teymiyedir. Mecmuu’l Fetava’sinda konuyu soyle degerlendirir: Alimlerin uydurma
oldugunu tesbit ettigi bu rivayeti hicbir hadis¢i nakletmemis ve bunun bir yalan
oldugunda ittifak etmislerdir. Evet boyle bir haber Ebl Bekr el-Hatib el-Bagdadi'nin
(6.463/1071) "es-Sabik ve'l Lahik" adli kitabinda ge¢mektedir. Yine bunu Ebl'l-
Kasim es-Suheyli (6.581/1185) "Serhu's-Sire" de mechul ravilerin bulundugu bir

185 Muslim, iman, 347
18 Muslim, Cenaiz, 105, 106, 108; Ebl Davud, Cenaiz, 77; Edeb, 128; Nesai, Cenaiz, 101; Ibn Mace,
Cenaiz, 48, Ibn Hanbel, 2/441, 5/356.
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senedle zikretmis ve Kurtubi (6.671/1273) "et-Tezkira" da belirtmis ise de alimlerin

belirttikleri gibi, bunun diizmece bir yalan oldugu ittifakla sabittir.*®’

Nitekim Ibn-i Teymiye, bu rivayete ne Sahihlerden ne Sunenlerden ve ne de
Musnedlerden muteber higcbir hadis kitabinda raslayabiliyoruz. Megazi ve tefsir
sahiplerinin kitablarinda bile, i¢lerinde sahih ve zayif rivayetler bulunmasina ragmen
boyle bir sey zikredilmemistir, diyerek hadisin Oncelikle seneden problemli

yapisindan dolay1 kayda deger olamayacagini vurgulamistir.

Yine ibn-i Teymiye bu haberin zayifligini, garib ve meshur olmamasiyla da
delillendirerek; boyle bir sey meydana gelseydi nakletmek igin insanlar birbiriyle
yarisirdi. Zira bu, iki yonden, yani hem oliilerin diriltilmesi ve hem de 6liimden sonra
imén etme yoniinden fevkalade bir olaydir. Onun i¢in bdyle bir seyi nakletmek baska
seyleri nakletmekten evla olurdu, demistir. Ayrica Ibn Sahin’i de dogru ve yanlis her
seyi rivayet etmeyle elestiren Ibn-i Teymiye bu rivayeti "es-Sdibik ve'l-Lahik"
kitabinda Hatib el-Bagdadi'nin zikretmekteki hedef, rivayet edilen seyler ister dogru
ister yalan olsun, 6nce ve sonra gelip bir tek kisiden rivayet eden muhaddisleri
gostermek oldugunu belirtmistir. Ayni sekilde Suheyli de bunu, i¢inde mechul

kisilerin bulundugu bir senedle rivayet etmistir.

Sonra bdyle bir sey Kur'an, Sunnet ve iimmetin de icmama aykiridir. Yiice
Allah s6yle buyuruyor: "Allah kotiiliigii bilmeyerek yapip da hemen tevbe edenlerin
tevbesini kabul etmeyi {izerine almistir. Allah iste onlarin tevbesini kabul eder, Allah
bilendir, Hakim olandir. Kétiiliikleri isleyip dururken, 6liim kendisine geldigi zaman
'simdi tevbe ettim' diyenler ile kafir olarak Slenlerin tevbesi makbul degildir. Iste
onlara elem verici azab hazirlamisizdir" Yiice Allah, kafir olarak 6lenlerin tevbesinin
soz konusu olmadigini agiklamistir. Yine: "Ama siddetli azabimizi goriip de Oyle
inanmalar1 kendilerine fayda verecek degildi. Bu, Allah'in kullar1 hakkinda, 6teden
beri yiiriirliikte olan yasasidir. Iste inkarcilar o zaman hiisranda kaldilar" buyurarak
azabi gordiikten sonra inanmanin hicbir yarar1 olmadigmin ilahi bir yasa oldugunu

belirtmistir. Bundan dolayr 6liimden sonra iman nasil yarar saglasin?!

%7 ibn-i Teymiye, Mecmuu’l-Fetava, 4/ 324.
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Thya rivayetini degerlendirirken Ibn-i Teymiye bu meseleyi dort yonden batil

gorerek sOyle sozlerine devam etmektedir;

1- Olmus ve olacaklarla ilgili haberlerde nesh olmaz. Ebi Leheb hakkinda,
"Alevli atese yaslanacaktir" ve Velid ibn Mugire hakkinda: "Onu sarp bir yokusa
siirecegim " buyurulmasi gibi, "Ikimizin de babasi atestedir", "ikimizin de annesi
atestedir" haberlerinde de durum aynidir. Bdyle haberlerde hiikiim degismez.
Bunlar, biiyiik glinah islemis olanlarin girdikten sonra ¢ikacaklar1 bir atesten haber
vermek degildir. Ciinkii boyle olsaydi onlarin bagislanmasini dilemek caiz olurdu.
Allah katinda makbul imanlari mevcut olsaydi, yani Allah'a inanmis olsalardi; Allah,
peygamberini istigfardan alikoymazdi. Stiphe yok ki ameller 6liim anindaki duruma
goredir. Mii'min olarak Olenleri Allah bagislar ve onlar i¢in istigfar etmek yasak

degildir.*®

2 - Rastlullah, bu rivayete gore Mekkenin fethedildigi yilda annesinin kabrini
ziyaret etmistir. Ciinkii kabir yol iizerindeki Hacun mevkiindeydi.'®® Babas: ise
Sam'da gomiilii oldugu halde nasil ziyaret edecek ve Onun i¢in nasil "diriltilmistir"

denebilecektir.**°

3 - Yarar saglayan bir imanlar olsaydi, amcalar1 Hamza ve Abbas'tan daha ¢ok
meshur olurlardi. Bu ise, cahillerin, Rafizilerin ve onlara uyanlarin EbG Téalib'in
mii'min oldugunu soyledigi ve "es-Sirah" isimli eserde "Gliirken sessizce sOyledi"”
manasin iceren zayif bir rivayetle delil getirdikleri seyden c¢ok daha uzak bir
ihtimaldir. Boyle bir sey batildir ve hem sahih, hem zayif biitiin hadislere de
aykiridir. Olecegi zaman Ebd Talib'in sdyledigi son sey, Abdulmuttalib'in dini

izerine oldugudur. Hz. Abbas da onun 6liimiinde hazir bulunmamaistir

Hz. Abbas Hz. Peygamber’e Ebl Talib iman etseydi; "Dalaletteki amcan sana

destek olup arka ¢ikiyordu, ona bir yararin olur mu?"diye demezdi. Rastlullah bu

18 fbn-u Teymiye, Mecmu'ul fetiva c.4, 5.325

189 Hacun: Kabe’nin 2 km kuzeyinde, simdi “Cennetii’l-Ma’la” diye bilinen sehir mezarligidir. Ancak
Amine Hacun’da degil, Ebva’da medfundur.

1% Siyer ve Megazi kitaplarmin verdigi bilgiye gore Abdullah’m kabri Medine’dedir. Osmanlilar
zamaninda Abdullah’in kabri Medine’de onceden Dar-iin Nabigat-ul Ca'di' denilen daha
sonra“Tuval Sokag1” diye bilinen yere defnolunmustu. Bugiin mevcut degildir. Suud tarafindan

belirsiz hale getirilmistir. Bkz. Ibn Sa’d, Tabakatul Kiibra, I, 5.99; Ibn Esir, el-Kamil, 11, 5.10
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soruya karsilik soyle cevap vermistir: "Hakkinda sefaatim kabul edildi de ince bir
ates tabakasi icinde oldu. Ayaginda atesten iki ayakkabi var, onlar yliziinden beyni

kayniyor. Ben olmasaydim, atesin en alt tabakasinda olurdu."***

Yine Hz. Peygamber, Ebt Télib ile anne ve babasint mii'minler ziimresinden
saydigma dair elimizde hicbir delil yoktur. Ornegin Hamza, Abbas, Ali, Fatima,
Hasan ve Hiiseyin gibi kendisine iman edenler arasinda zikretmemesi, bu ihya
rivayetinin apagik bir yalan oldugunu gostermektedir Boyle bir sey sahih olsaydi,

Eba Talib, Hamza ve Abbas'tan meshur olmaga daha layik olurdu.

4 - Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: "Ibrahim ve beraberinde olanlarda sizler
icin giizel bir 6rnek vardir. Onlar kavimlerine s0yle demisglerdi: Biz, sizden ve sizin
Allah’tan bagka taptiklarimizdan uzagiz. Sizi reddettik. Bizimle sizin aranizda, bir
olan Allah’a iman edinceye kadar ebedi bir diismanlik ve kin baglamistir." Yalniz,
[brahim'in "And olsun ki senin i¢in magfiret dileyecegim, fakat sana Allah'tan
gelecek herhangi bir seyi savmaya giliciim yetmez" sozii bu ornegin disindadir"
Yine: "Ibrahim'in babas1 i¢in magfiret dilemesi, sadece ona verdigi bir sdzden &tiirii
idi. Allah'in diismani oldugunu anlayinca ondan uzaklasti..." buyurmaktadir. Allahu
Teala, Hz. Ibrahim ve onunla beraber bulunan mii'minlerin 6rnek alinmasini
emretmistir, ancak Hz. ibrahim'in babasi i¢in magfiret dilemesini istisna etmistir.

Allah'in diigman1 oldugunu anlayinca ondan uzaklastigini bildirmistir.'%

Bu grupta bulanan alimlerin disiincelerini ve delillerini genel olarak yansitan
Ibn-i Teymiye’nin bakisinin dzetledigini diisiiniiyoruz. Bir dnceki boliimde ebeveyn
konusunda olumsuz bakisa mesned gosterilen naslarin tahlilini verdigimiz i¢in bu
bolimii uzatmamaya gayret ettik. Netice olarak Ebeveyn’in ehl-i necat olmadigini
savunan alimler meseleyi sadece zahiren ve rivayet yoniinden degerlendirdigini

goruyoruz.

191 Tirmizi, Cehennem, 12

192 fbn-u Teymiye, Mecmu'ul fetava 4. Cilt, 5.325-327
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2.1.3. Tarafsiz Kalip, Tevakkuf Edenler

Bir kisim Islam alimine gére Ebeveyn’in dini durumu hakkinda kafir veya
mii’min olduklar1 seklinde kesin hiikiim vermekten kacinmak ve meseleyi Allah
Teala’ya havale etmek gerekir. Bununla birlikte onlar hakkinda ahlak Olgiilerini
asarak sG-i edepte bulunulmamalidir. Mimkiin mertebe bu konuyu avamin
giindemine tasimamali onlar1 bdyle konulardan uzak tutmalidir. Ilmi meclislerde
tartisilmis olan zamanla hakkinda kitaplar yazilarak avamin da giindemine giren
ebeveyn meselesini Allah’a havale etmenin en ihtiyathh yol oldugu asikardir.
Tevakkufu savunan alimler bu meseleyi akaid degilde kelami bir konu olarak

gormiisler ve delile dayanan farkli miitalaalar: tekfir ve tadlil sebebi saymamislardir.

Ebeveyn-i Resiil meselesinin hassasiyeti cihetiyle orta yolu gozeterek kanaat
belirtmeyip hiikmii Allah’a havale etmek manasinda tevakkuf meslegini segen
alimlerden ulasabildigimiz isimler sunlardir: Tacuttin el-Fakihani (6.731/1331),
Muhaddis Serefi’l Hak el-Azim Abadi (d.1857-6.1911), Sems-iil-eimme Hulvani
(6.456/1064), Ibn-i Hacer (6.974/1567), Kastallani (6.923/1517), Yusuf el-

Karadavi'®® gibi alimlerdir.

Nitekim Tacuttin el-Fakihani (6.731/1331) , El-Fecrul Munir fis-saldti alel
Besir-in-Nezir isimli eserinde; Abdullah ve Amine’nin dini durumunu en iyi Mevla
bilir, diyerek sukut etmenin en selametli yol oldugunu bildirmistir. Muhaddis Azim
Abadi (d.1857-6.1911) ise bu babda en eslem yol tevakkuftur, der. Onlari bu
meselede tevakkufa sevk eden iki sebeb olabilir. Birincisi hakkinda konusulan kisiler
Hz. Peygamberin ebeveyni olmasi ve onlarin aleyhinde konusmanin kendisini

incitebilecegi, ikincisi ise deliler arasinda tearuz gozitkmesidir.

Necat-1 ebeveyni savunan alimlerin bir kismi ayni zamanda, netice-i kelam
sadedinde hikkmii Allah’a havale edip, miisbet miirci bir tavir sergileyerek tevakkuf
eden alimlerden sayilabilir. Bu ulemaya gore bu babda siikiit ve tevakkuf ihtiyar
edilmelidir. Nitekim Hiilvani’nin (6.456/1064) Mevakib isimli eserinde de belirttigi

gibi Restlullah’in (sav) Ebeveyn’in in kiifiirlerine hiikkmetmek akildan suddr eden

193 yusuf el-Karadavi, Keyfe Netedmelii mea’s-Siinneti’n-Nebeviyye, Daru’s-Surug, II.Baski Kahire,
2002, s.117
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agir bir zelledir. Boyle bir hilkmiin agizdan kagirilmasi, kiifre kadar varabilir. Clinkii

boyle bir s6z sarfetmek, Restil-i Ekrem’e eza vermektir.

Abdilvehhab Sa’rani, (6.973/1565) “Ebeveyn’in ahiretteki dini durumlarini
aragtirmakla mesgul olmaktan el ¢ekmenin vacip oldugu diisiincesine gelince Suyuti
bu konuda alt1 risale telif etmistir. Ben bunlarin tamamini bizzat okudum. Meselenin
Hz. Peygamber’e karsi edebi gézetmenin gerekliligine dayanmasi ve Hz. Nebi’ye
sikint1 ve eziyet verenin “Allah ve Resiiliine eziyet edenleri Allah diinya da ve

ahirette lanetlemistir. . 194

anlamindaki ayetin delaletiyle Allah’a eziyet vermis
olacagim gordiim.”*® diyerek bu konuda miisbet veya menfi bir hiikiim vermekten
kacindigint ve konunun iman boyutundan ziyade ahlaki bir yoniiniin oldugunu
aciklamistir. Ibn-i Hacer el-Heytemi (974/1567) de tevakkuf edenlerin HZ.
Peygamber’i (sav) incitecek bir kelam etmekten siddetle sakinmalari gerektigini
belirtmistir. Ciinkii bdyle bir sey, Hz. Nebi’nin (sav) ‘Olmiislere hakaret ederek
dirilere eziyet etmeyiniz’ hadisini géz onlinde bulundurarak Hz. Peygamber’e eziyet

verilebilir.

Taberani’nin rivayetine gére: Ebl Cehl’in oglu, lkrime (ra) bir kere Hz.
Nebi’ye (sav) gelip babasi hakkinda ileri geri konusulmasindan sikayet ettiginde
Restil-i Ekrem, “Oliilere soverek dirilere ezd vermeyiniz.”'®® buyurmuslardir.
Ikrime’nin babas1 hakkinda “Cehennemliktir.” denilmesinden rahatsiz olmasindan
meselenin dillendirilmesi nehyolunursa, Resil-i Ekrem’in yiice hatirlarina ridyet

etmek daha evladir ve vacibdir.

Katip Celebi (6.1070/1659) ebeveyn hakkinda tartigmalar1 hos gérmeyenleri su
sOzleriyle elestirmistir: Evveld bos kafali ve ilimden nasipsiz kimseler, bu cesit
tartismalar ‘hasa, Hz. Peygamber’in san-1 serefinde kusur ve ayip iktiza ve icap eder
zannt ile mutlak olarak caiz degildir.” Diyerek ehliyetsizler hakkinda varid olan

yasaklart ehil olanlarin 6niine siirdiiler. Bu mugalata ile tartisma kapisin1 kapamak

194 Ahzap,33/57
195 sa’rani, age., I, s.57.
1 Buhari, Cenaiz, 96
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istediler... Cendb-1 Bari hazretlerinin zat, sifat ve fiillerinde bile korkulu tartismalar

vardir ki bu nevi bahisler erbabinin yaninda kiigiik kalir, yok olur gider.. 197

4-Ebeyn-i Resul’e Yonelik Hakaret ve Eziyet Etmenin Dini Hiitkmii

Hz. Peygamber’in anne-babasinin necatini savunan alimler, Ebeveyn’in dini
durumlart hakkinda olumsuz kanaat beslemenin dini hiikmii {izerinde de
durmuslardir. Bu hassas meseleyi Hz. Nebi’nin sahsinin her tiirli ayip ve kusurdan
bir tiir tezkiye edilmesi mesabesinde gormiislerdir. Onlar bu noktada konuya
ozellikle bir Miisliimanin Resiilullah’a (sav) olan inang, sevgi ve saygisina bir zaaf
olusabilecegi endisesi gibi psiko-sosyal ve diger yonden Resiil-ii Ekrem’i incitme ve
eziyet etme gibi ahlaki-imani agidan yaklasarak ebeveyn aleyhinde bulunmanin dini-
fikhi boyutunun hitkmii tizerinde yogunlasmiglardir. Bundan dolayr onlar, ebeveyn
aleyhinde konusma veya hiikiim vermenin caiz olmadigini, hatta olumsuz sozler
serdetmenin kisiyi kiifre diisiirebilecegini sdylemisler ve bu kanaatlerini bazi ayet,

hadis ve rivayetlerle delillendirmeye ¢alismuslardir.*®

Omer b. Abdiilaziz (6.101/719), Ebu Bekir ibnii’l-Arabi (6.543/1148), Siiheyli
(6.581/1185), Ibnii’l1-Cezeri (6.833/1429, Suyuti (6.911/1505), Sa’rani (6.973/1565),
Seyhiilislam Kemal Pasazade (6.940/1534), Murteza ez-Zebidi (6.1205/1790) gibi

alimler bu goriistedir.

Ebeveyn’in  aleyhinde konusmanin caiz olmadigin1 savunan alimler, bu
kanaatlerini Allah Tedla’nin “Allah ve Resiiliine eziyet edenleri Allah diinya da ve
ahirette lanetlemistir.” Anlamindaki ayeti, Hz. Peygamber’in “Oliilere hakaret ederek
yasayanlara eziyet etmeyiniz.” seklindeki soziiyle delillendirmislerdir. Yine bu
meyanda getirilen rivayetlerden bazilar1 sunlardir: Ebu Hiireyre’den rivayetle: Bir
kere de EbG Leheb’in kizi Diirre diye meshur Siibey’a (r.anha) Resil-i Ekrem’e
gelmis ve “Ya Restilallah! Halk beni ‘Ey cehennem odununun kizi1!” diye ¢agiriyor.”
seklinde sikayet etmisti. Bunun iizerine Restlullah (sav) hiddetlenerek kalkip: “Baz1

kimselerin benim nesebimle ugragsmaya ne hakki vardir?” buyurmus ve “Kim ki

197 Katip Celebi, Mizanu’l- Hak fi ihtiyari’l-ehakk (sad. Siileyman Uludag-Mustafa Kara, islam’da
Tenkid ve Tartigma Usulii),s.79
198 Akcay, Mustafa, age, s.109
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benim nesebimle ugrasirsa, emin olunuz ki, o kimse bana eza verir. Kim ki bana eza

eder, o kimse Allah-u Teala’ya eza verir.” buyurmustur. *%°

El-Baci (6.474/1081) Serhu’l Muvatta’sinda bazi alimlerin Hz.Peygamber’e
mubah olan veya olmayan her hangi bir fiille eziyet etmenin caiz olmadigim
nakletmistir. Bu kanaatlerini Hz. Ali’nin Fatima tizerine Ebu Cehl’in kiz1 Ciiveyri’ye
ile evlenmek istediginde Resiilullah’in (sav) Hz.Ali’ye “Fatima benden bir pargadir.
Onu tizen beni de tizer. Allah'a yemin olsun Resulullah'in kiz1 ile Allah diismaninin
kiz1 bir adamun nikahinda asla birlesemez!" demistir.’®® Hz. Peygamber’in bu mesele
de boyle hilkmetmis olmasi, miibah bir iste dahi O’na eziyet etmenin caiz olmadigini
gostermektedir. Bu goriiste olanlar, konuya Halife Omer b. Abdiilaziz’in bir
tutumunu da ornek gostermiglerdir. Buna gore Omer b. Abdiilaziz’in huzurunda
katiplerinden birisi Ebeveyni Resiil’lin kafir oldugunu séylemis bunun iizerine halife
onu derhel gorevinden azlederek ‘artik benin i¢in ebediyyen yazamazsin’ demistir.
21 Suyuti ed-Derecii’l-Miinife isimli eserinde bu olayr anlatirken Ebeveyn’in kafir
oldugu seklinde bir ciimleyi bile yazmaktan kacinmis, Hz. Nebi’ye (sav) karsi bir

edep ve haya geregi bu kabil seyleri soylemekten kaginilmasini tavsiye etmistir.

Bu konuda daha ihtiyatli olunmasi ve olumsuz konusulmamasi gerektigini
savunan alimlerin ileri siirdiikleri gerekgelerden bir digeri de Hz. Peygamber’in
kabrinde hayatta olmasi ve limmetinin bazi amellerinin kendisine arz olunmasi
hususudur. Babasi Ebu Cehil Hakkinda cehennemlik denilmesinden ikrime rahatsiz
oldugu icin Hz. Peygamber Ikrime’ye bdyle denilmesini yasakliyorsa, Resiil-ii
Ekrem’in hatir-1 alilerine riayet etmek daha evladir ve vaciptir.’®> Ebu Bekir ibnu’l-
Arabi’ye Hz.Peygamber’in babasi cehennemliktir, diyen bir kimsenin dini durumu
sorulmus, o da buna Onlarin cehennemlik oldugunu sdyleyen kimse ‘Siiphesiz ki
Allah'a ve Resulii'ne eziyet verenlere Allah hem diinyada, hem ahirette lanet etmistir.

Onlara asagilayici bir azab haz1rlam1§t1r.’203 Ayeti geregi lanetlenmistir, demistir.204

199 Taberani, ibni Omer ve Ebu Hureyre’den (r.anhuma) nakletti. Senedde ibni Hibban’in sika; Ebu
Hatim’in zay1f gérdiigii Abdurrahman b.Besir var. Diger raviler sikadir.

200 Byhari, Fezailu'l-Ashab 16, 12, 29, Cum'a 29, Humus 5, Nikah 109, Talak 13; Miislim, Fezailu's-
Sahabe 96, (2449); Ebu Davud, Nikéah 13, (2071); Tirmizi, Menakib: 61.

2 Ebu Nuaym, Hilyetii’l evliya, V,s.283, matbaatu’s-saade, Kahire 1394/1974

292 Kamil Miras, Tecrid-i sarih Tercemesi, 1V,550-551

203 Ahzap,33/57
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Insanlarin en sereflisi olan peygamberlere her hangi bir ayip ve noksanlik isnad
etmeye yol acacak yanlis ve tehlikeli bu tarz sézler sarfetmek asla dogru degildir.
Ashab hakkinda dilimizi korumakla emrolunmusken peygamberler hakkinda daha
dikkatli olmak gerekir. Zebidi’ye (6.1205/1790) gore Hz. Peygamber’in ebeveyni’ne
(hasd) kafir demek, bu sézden neredeyse gokler ve yerin catlayip paramparga,

daglarin dagilip ufalanacagi kadar dehsetli biiylik bir giinahtir. 205

Meselenin pratik fikhi yoniine deginen Kadi Iyaz (6.544/1149) Hz.
Peygamber’i ayiplayan bizzat zatina veya hasletlerinden her hangi birine noksanlik
nisbet eden, O’na tarizde bulunan kimselerin hiikkmii tevbesinin kabul edilmemesi ve

Oldirilmesidir, demektedir.?%

Abdulahad Nuri (6.1061/1651) ebeveyn hakkinda olumsuz konusanlari sert bir
dille elestirmekle beraber bu meseleyi bir akaid konusu olarak kabul etmemis, bu

sebeble muhalifleri tekfir etmemistir.

Yine Katip Celebi (6.1070/1659) “biiyiik alimlerden ihtilafin aslin1 bilip tahkik
ve incelemeye kadir olanlar evla ve layik olan1 bilirler ve nice isterlerse dyle deyip
icab-1 hale gore hareket ederler. Amma mii’minlerin avamina lazim olan sudur ki bu
konuda dem vurmayip séz sdylemeyeler. Hiisn-ii zan ile bulunup gerekirse zayif
rivayetlere gore ebeveyn-i nebi’nin mii’min olmasi1 umulur, diyeler. Terk-i edep edip
kafir ismini vermeyeler. Zira —hasa- bu sozlerle asagilama kast edilirse bilyiik hata
olur... Indi evla ve uygun olan budur ki bu konuda dillerini tutalar ve titiz
davranalar. Lakin s6ziimiiz avamadir, havassa degil.’207 diyerek muhalif diisiinen
alimleri bir delile dayanarak konustuklarindan dolayi istisna etmistir. Biitiin bunlara
kars1 Ali el-Kari (6.1014/1606) ebeveyn aleyhinde hiikiim vermenin caiz olmadigina
hiikkmedenleri, elestirmistir. O, Hz.Peygamber’e eziyet edenlerle ilgili Ibnii’l-
Arabi’nin mezk{r séziiniin bu s6z mutlak olarak birakildiginda eziyet kasdiyla olursa
gecerli olduguna yorumlamak gerekir. Boylesi kimsenin hem lanetlenmis hem de

kafir olacagi dogrudur. Ancak Hz. Peygamber’den gelen rivayetlere istinaden

204 Akcay, Mustafa, age, s.112

2% Murteza ez-Zebidi, el-intisar li Valideyyi’n-Nebiyyi’l-Muhtér, ISAM Ktp., nr. 14064, s. 158-162
206 K adi Iyaz, es-Sifa, 11,214

207 Katip Celebi, Mizanii’l-Hak, 5.86
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Ebeveyn’in kiiftir {izerinde olduklarini sdyleyip inanan kimseleri suclamak asla
dogru olamaz.?®® Bununla beraber Molla Ali el-Kari konunun giriftliginin yani sira
hassasiyetini diisiinerek, Hz. Peygamberin Ebeveyn’in e lanet etmenin caiz
olmadigini ¢ilinkii Allah Resiilii’nlin immetin babasi oldugunu ve hiirmet konusuna
da en layik oldugunu arz etmistir. Eger istigfarda bulunmaktan yasaklanmamis
olsaydik onlarin haklarinda istigfar ederdik fakat bizim i¢in caiz olan onlarin
azabinin hafifletilmesi i¢in dua etmek ve onlarin durumunu Allah’a havale etmek
oldugunu belirtmistir. Yine kendisi herseye ragmen meselenin akillarin sasirip
kaldigy, ilgili nakillerin birbiriyle ¢elistigi, hi¢ kimsenin bu konunun hakikatina vakif
olamadigi bir mesele oldugunu, Ebeveyn hakkinda rastgele konusmamak gerektigini

vurgulamis ve isin hakikatin1 Allah’a havale etmek zorunda kalmlstlr.zo9

28 Ali el-Kari, Edilletii’l-Mu’tekad, vr. 33b-34a, Siileymaniye Ktp., Damat ibrahim, nr.298/4
209 Ali el-Kari, age, vr. 35a-35b
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2.2. Sacakhzade’nin Risaletii’s-Surur Ve’l Ferah Adh Eserin Tanitimi Ve

Degerlendirilmesi

Allah Resiilii’niin anne ve babasinin necati tizerine yazilan eserler igerisinde
Sagaklizade’ nin Risdletii 's-Surur ve’l Ferah ismini verdigi eseri, bu literatiirde hacmi
kiigiik ama orijinal bir ¢alismadir. Tezimize konu olan bu eserde Sacaklizdde’nin
kelami yoniinii gormekteyiz. Miiellif, bu risalesinde Hz. Peygamber’in Ebeveyn’in
in ehli necat oldugunu savunmus ve bu konuda karsit goriiste olup bir de risale
kaleme alan Ali el-Kari’ye cevap vermistir. Eserde, Hz. Peygamberin anne ve
babasinin, onun getirmis oldugu ilahi mesajla bulusamamalarina ragmen, dini
bakimdan sorumlu olup olmadiklar1 meselesi tartisiimakta olup, netice itibariyle her
ikisinin de Cennetlik olduklar1 kanaatine varilmaktadir. Eser, tarafimizdan edisyon
kritigi yapilmustir. Sacaklizade ’nin bu risalesini, bulabildigimiz kadariyla ilk
Tiirk¢eye terclimesi Seyhzade Muhammed Es’ad tarafindan yapilmig ve 22 varaktan
olusmaktadir. Harekesiz nesih yazisiyla kaleme alinmis ve miitercimin diistiigl
kayda gore h.1259/m1844 yilinda terciime yapilmistir. Ik matbu niisha Dersaddet
Mahmut Bey Matbaasi’nda (Istanbul- h.1306) basilmis, Mehmed Esad Dilaveroglu
tarafindan, SurGr ve Ferah Risalesi adiyla cevirilmistir. Eserin matbu niishasi,
Karadeniz Teknik Unv., Rize ilahiyat Fak. Ktp., nr: 5828’de 28 sayfa olarak
bulunmaktadir. Bu risélenin yazma niishalar ise, izmir Milli Ktp. El Yazmalar,
nr:959, vr. 180b-181b; Siileymaniye Ktp., Tahir Aga Tekke, nr: 683, 13
vr.;Kasidecizade, nr: 672’de, vr. 60-68 olarak kayithdir. Ancak dili agdali ve eski
Tirkgeyle terclime edildiginden giincel bir tercemesinin yapilmasi eserin

meraklilarina hizmet edecegi izahtan varestedir.

Sagaklizdde risalesinde Hz. Nebi’nin Ebeveyn’in in cennetlik olduklarinm
savunmustur. Miellif risalesinde akli ve nakli deliller kullanmig, meseleye kelamci
bir bakisla ¢oziim getirmistir. Fetret donemi kiifriiniin, kiifrii mecazi olacagini eger
bir olan Allah’a inanilirsa ibadetteki sirkin onlara zarar vermeyecegi tezinden yola
cikarak Ebeveyn’in fetret ehlinden oldugunu savunmustur. Sagaklizade, risalesinde
tutarli bir metod takip etmis, nakli delillerin yan1 sira daha ziyade akli delillere 6nem

vermistir. Sacgaklizade, eserine "Hz. Peygamberin bi’setinden evvel 6len ebeveyni



75

hakkinda ne dersiniz?" seklindeki bir soruyla baglamistir. Birinci boliimde, semantik
bir tahlille eb ile valid lafizlarimi irdelemis bunlarin arasindaki niiansa dikkat
¢ekmistir. Hz. Peygamberin anne ve babasinin fetret ehli oldugunu ikinci, tigiincii ve
dordiinci  bolimlerde hem Es'ari hem de Matiiridi ekollerinin goriisleri
dogrultusunda konuyu irdelemis ve Hz. Peygamberin anne ve babasinin ahirette ehl-i
necat oldugu konusunda her iki kelami mezhebin ittifak ettigini belirtmistir. Besinci
boliimde ise Fikhu ekber’in bir niishasinda bulunan menfi ifadenin yorumlanmasi
gerektigini Ebeveyn’in  kiifriiniin onlara zarar vermeyecek olan mecazi kifiir

oldugunu savunmustur.

Risalesinin sonunda yani altinci bolimde de diger boliimlerde ele aldig
meseleleri 6zetleyerek Ali el-Kari’nin hata ettigini buna karsin Suyuti’nin ise isabet
ettigini belirterek kendi tercihini aciklamustir.*® Sacaklizade, Ebeveyn’in  dini
durumuyla ilgili kendisinde Once kaleme alinan eserleri gordiigii ve bunlardan
istifade ettigi goriilmektedir. Ciinkii risalesinde pek c¢ok defa Suyuti’ye atifta
bulunmus ve ondan alintilar yapmustir. Ayrica Kurtubi, Beyzavi, Teftazani, Ali el-
Kari'yi ismen zikredip goriislerini naklettigi gibi, yazarlarinin ismini zikretmeksizin
el-Mevakif, el-Medarik, Tefsir-i Kebir, Serhu'l-Emali gibi eserlere de atifta
bulunmustur. Miiellifimiz, amelde Hanefi, itikatta Matiiridi olmakla birlikte konuya
yaklasiminda Es'ari ve gerektiginde Mu'tezile’nin fikirlerine de deginmis, Kimi
yerlerde Kkarsilastirmalarda bulunmustur. Sacaklizdde, bu meselede Matiiridilerin
bakisin1 arz ederken degerlendirmeye Ebt Hanife ile baglamasi dikkate sayandir.
Imam Matiiridi'ye ait  Kitabii't-Tevhid ve Te'vilatii'l-Kur'an adli eserleri
gormediginden olsa gerek bunlara her hangi bir atifta bulunmazken, EbG Hanife'nin
Fikhii'l-ekber'ini pek ¢ok defa zikretmistir. Ayrica Hanefi ve Matiiridi oldugu halde,
kullandig1 kaynaklarin hemen hemen hepsinin Esg'ari ekoliine ait olmas1 bulundugu
cevrede s6z konusu eserlerin yaygin oldugunu ve Es'ari kelam anlayisinin etkili

oldugunu da gdstermektedir.

Miiellif, bu eserinde, salt Allah Resiilii’nlin ahiretteki durumunu arz etmekle

yetinmeyip, meseleye kelami bir perspektiften bakmis konuyu kelami arka planiyla

2 Halil ibrahim Bulut, I. Kahramanmaras Sempozyumu, “Osmanli Miielliflerinden Marash
Sacaklizdde ve Ebeveyn-i Resiil Konusundaki Goriisleri”, 2005, s.70
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birlikte gozler 6niline sermistir. Meselenin altinda yatan fetret konusunu irdeleyerek
Kelam Ilminin en cetrefilli meselelerine girmekten ¢ekinmemis; iman-kiifiir, hiisiin-
kubuh, peygamber kurumunun gerekliligi, sorumlulukta aklin rolii gibi basliklardan
yola ¢ikarak konuyu tahlil etmistir. Es'arilerin ve Matiiridilerin yaklagimlarini ortaya
koyup bunlarin arasini uzlastirmig ve neticede kendi tercih ve kanaatini agiklamistir.

Risalesinde savundugu goriisleri sdylece siralayabiliriz:
2.2.1. Hz. Peygamberin Ebeveyni Fetret Ehlindendir

Sagaklizade, fetret ehlinden olduklarindan dolayr Hz. Peygamberin anne ve
babasin1 cehennem ehlinden olmayip bilakis cennet ehlinden olduklarini

belirtmistir."*

Miiellif fetret ehli konusunu oncelikle Kur’an ayetlerinden yola
cikarak izah etmistir. Sacaklizade, ebeveyn-i Reslliin fetret ehli olmasini, dolayisiyla
muazzep olmayacaklarini; “Biz, bir peygamber géondermedik¢e kimseye azap edecek

99212

degiliz anlamindaki ayetlere dayandirmaktadir.”**Ciinkii ebeveyn her hangi bir

peygamberin tebligine muhatap olamamislardir. Sagaklizdde, Suyiti’nin el-

[13

Mesalikii’l-hunefa adli risalesine atifta bulunarak; Ebeveyn bisetten 0Once
Olmiislerdir. Kuran’da “Biz, restil gondermedik¢e azap edici degiliz” ayetinin beyani
lizere Peygambere muhatap olmadan odlenlere azap olmayacagi kesindir. Nitekim
Es‘arl kelamcilar1 ve Safii fukahasi, kendisine teblig ulasmadan 6len bir kimsenin
kurtulusa erenlerden oldugu hususunda hem fikirdirler.”?* Suyati’nin Safii ve Es‘ari
olduguna da dikkat ¢eken miiellif, Allah Resiiliiniin anne-babasinin, s6z konusu
ayete dayanarak cehennemlik olmayacaklarini agikladigini, belirtmektedir. Ciinki
Es‘ari ekoliine gore, Allah’in liitfii veya sefaat¢ilerin sefaatiyle fetret ehlinin cennete
girmesi caizdir, miimkiindiir, yoksa vacip degildir.”*> Miiellifimiz, “Elbette Rabbin
sana ileride dyle ihsan edecek, ta ki sen de O’ndan ve verdiginden razi olacaksin”?*°

ayetine dayanarak, Hz. Resiil’iin, ancak Ebeveyn’in in cennette olmasiyla razi ve

211
2
2

Sagaklizade, Risdle-i surur, $.3-4.

Isra 17/ 15; ayrica bkz. es-Secde 32/ 3, el-Kasas 28/ 46.

Sagaklizade, Risdle-i surur, $.3-4.

Y Suyiti, Mesaliku I-Hunefa fi valideyi’l-Mustafa, Beyrut 1989, 5.45 vd.
215 Bulut, age.,s.73

?1° Duha 93/5.

[
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memnun olacagini, dolayisiyla o ikisinin cennete girmesinin Allah’in litfundan

beklenilen miimkiin bir durum oldugunu belirtmistir.?*’

Evet, Ebeveyn-i Resiil’in de igerisinde yasadigi Mekke toplumu Allah’in
varligini ve yaratici oldugunu kabul etmekle beraber sirk kosuyorlardi. “Sayet onlara:
Gokleri ve yeri yaratan kimdir? diye soracak olursan, elbette Allah’tir, diye cevap

vereceklerdir?'8

anlamindaki ayetleri, genelde Mekkelilerin 6zelde de Hz.
Peygamberin anne ve babasinin Allah’in yaratici olduguna ve ondan bagka yaratici
bulunmadigina iman ettiklerinin gostergesidir. Bu itibarla, ebeveyni Resil, her ne
kadar Islam oncesi dénemde Olmiislerse de sirk kostuklarina dair her hangi bir
delilde mevcut degilken birka¢ zanni delille kiifiirlerine hiikkmetmenin dogru bir
tercih olmadig1 agiktir. Sagaklizade Ebeveyn’in hanifler kategorisinde olduklarini
savunmus, onlarin muvahid olduklarin1 gosteren diger bir delil olarakta isimlerine
dikkat ¢ekmistir.?*® Hz. Peygamberin babasinin adi, Allah’in kulu anlaminda olan
“Abdullah” tir. Annesinin ismi ise “Amine” yani iman etmis hanim kisi anlaminda
olmasi, onlarin miimin olduklarini ve ailelerinin bdyle bir inanca sahip bulundugunu
gostermektedir. Aslinda miiellifin ortaya koydugu bu delil, ebeveyn-i Resiliin
Hanifler arasinda sayilabilecegi anlamma da gelmektedir. Hanifler, Hz. Ibrahim’in
dininin takipgileri olup Allah’in birligine inanan kimselerdir. Nitekim Mekke’de
Islam 6ncesi dénemde yasayan ve Hz. Ibrahim’in dinine inanan Zeyd b. Amr b.
Niifeyl ve Varaka b. Nevfel, Kus b. Saide el-lyadi, Zeyd b. Amr b. Niifeyl gibi

kimseler vard1.??°

Sacaklizdde, Mekke Araplarinin dini konumunu ortaya koyarak kiifiir
kavramini, babalar1 uyarilmamis bir kavim i¢in ancak mecazi bir kiifiir olacagim
ancak davetle karsilastiktan sonra ibadetteki sirkten mesul olacaklari, hakiki kiifre
diiseceklerini belirtmistir.??! Ona gore Mekkeliler, kulluk yani ibadet hususunda sirke

diismiiglerdi. Onlar, Allah katinda kendilerine sefaat edeceklerini umarak putlara

217 Sacaklizade, Risdle-i surur, s.9-10.

218 [ okman 31/ 25; ayrica bkz. ez-Zuhruf 43/ 9.

219 Risdle-i surur, s.4.

20 T DV, islam Ansiklopedisi, Saban Kuzgun, “hanif” maddesi, 1997, c.16, 5.38

221 Sacaklizade, Risdle-i surur, s.4. Kiifiir kavramuinin mahiyeti ve ilgili tasnifler igin bkz.
Resid Riza, Tefsir-i Menar, c.4, 5.206.

[y
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tapinmig ve onlardan yardim beklemislerdir. Bununla birlikte onlar, Allah’in yaratici
ve bir olduguna da inaniyorlardi. Bu bakimdan Hz. Peygamber’in (sav) teblige
basladig1 doneme kadar onlarin i¢inde bulunduklari kiifiir, mecazi anlamda bir kiifiir
olup, Hz. Peygamberin davetinden sonra hakiki kiifiir olmustur. Ciinkii hakiki inkar
ya da kiifiir, peygamberin Allah katindan getirdigi zorunlu olarak bilinen seyleri
tasdik etmemek suretiyle ger(;eklesir.222 Her ne kadar toplumda bazi hanifler olsada
iki peygamber arasinda gecen uzun miiddet ve gizli kalan hakikatlerden dolay1 o
dénemin insanlarinin durumu, fetret ehlinin hali gibidir. Boylece Sacaklizade,
Es‘arilerin fetret ehli hakkindaki goriisiinden de istifade ederek Mekke toplumunun

dini durumunu izah etmeye ¢alismistir.

Miiellifimiz Sacaklizade kiifrii hakiki ve mecazi kavramlarini agiklarken Ebi
Hanife’nin (6. 150/767) “Fetret ehlinin yaraticiyr bilmemesi hakiki kiifiirdiir,” 223
seklindeki agiklamasina da atifta bulunmustur. Mekke halkinin Allah’1 bilmesi ve
onun yaratict oldugunu kabul etmesi hususu goz oniine alindiginda onlarin hakiki
kiifiir iizere olduklarimi sdylemek giic olur. Bundan dolayr umumen fetret ehli
hususen ise Mekke toplumu Hz. Nebi’nin davetinin basladigi vakte kadar mazur
goziikmektedir ve dinen de sorumlu degillerdir. Ciinkii Yaraticiyr akil ile bulmaktan
bagka bir sorumluluklar1 yoktur. Her ne kadar Allah’t bilmede tefekkiiriin,
diisiinmenin degeri konusunda Selefiyye harig, Mu’tezile, Es’ariyye ve Maturidiler
dini deger bakimindan, Allah’t bilmeye gétiiren “nazar”in gerekliligi konusunda,
detayda farkli anlayislar1 benimsemis olsalar da, onlarin fetret ehli oldugunda goriis

birligindedirler.?**

Sagaklizdde, Ebeveyn’in necatiyla ilgili kullandig1 kelami kavramlardan birisi
de hiisiin-kubuhtur. Fetret doneminde yani; peygamberin tebliginin olmadigi bir
donemde, insanlar eylemlerinin iyi ya da koti olduguna akillariyla bilip-
bilemeyecegidir. ilahi mesajimn, tebligin ve uyarilarin olmadig1 ya da ulasmadig
zaman ve zeminde; yaraticiy1 bilmek ve siikretmek, insanlara iyilik yapmak, bagista

bulunmak, comertlik, anneye babaya ihsan gibi fiillerin ve insanlara zuliim etmek,

222 Bulut, age., s.74

223 Qacaklizade, Risdle-i surur, s.4.

224 Ramazan Altintas, islam Diisiincesinde islevsel Akil, Pinar yay., Birinci Basim, Temmuz 2003, s.
295
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adam oOldiirmek, yalan soylemek, kiifran-i nimette bulunmak gibi eylemlerin ¢irkin
ya da giizel oldugunun bilinmesinin aklen miimkiin olup olmayacag ihtilaf konusu
olmustur. Bu tarz eylemlerin hiisiin ve kubhu (iyi ve kotii oldugu), Mu‘tezili, Hanefl
ve Matiiridi bilginlerine gore akilla bilinebilir. Es‘ari ve Safiilere gore ise, bu tiir
fiillerin iyi ya da kotii oldugunu akilla bilmek miimkiin degildir. Bunlar ancak
peygamberin bildirmesi (sem’iyyat) ile bilinebilir.225 Sagaklizade, hiisiin-kubuh
konusunda bu kelami tartismaya atifta bulunarak konuyu ele almistir. “Es‘ariler ve
Matiiridiler, iman ve kiifiirde aklin ve sem’iyyatin roliinii tartismislardir. imam
Matiiridi (6. 333/944) , EbG Hanife’nin (6. 150/767) bu konudaki goriisiinden
hareketle iman ve kiifiirde aklin roliinii kabul etmistir. Es‘ariler ise aklin roliinii kabul
etmeyip sdyle demislerdir: iman ve kiifiir konusunda aklin s6z hakki yoktur. Ciinkii
bu ikisi nakle dayanan bir konudur. Es‘arilere gore bir kimse, kendisine peygamber
tebligi ulasmadig1 halde Yaraticiyr bulamayip imandan mahrum olsa ve sirke diisse,
o kisi mazurdur. Bu mevzuda onlarin dayanagi, “Biz, bir peygamber gondermedikge

kimseye azap edecek degiliz”226

anlamindaki ayetlerdir. Es‘ari diislinceye gore, fetret
ehlinden olan bir kimse sadece akliyla alemi yaratan bir askin giiciin var olduguna
iman etse, bu inancindan dolayr miikafatlandirilmaz. Zira onlara gore inang
esaslarinin muteber olabilmesi i¢in seriat yoluyla yani bir peygamberin bildirmesiyle

aciklanmalar1 gerekir.227

Goriinen o ki; Es‘arilere gore, Hz. Nebi’nin anne ve babasi Abdullah ve
Amine’nin Allah’in ihsan ve lutfuyla ve ya Hz. Peygamber’in sefaatiyle cennete
girmeleri mimkiindiir. Ciinkii o ikisi, Allah’in yaratici olduguna inaniyorlardi.
Ancak kendilerine ilahi mesaj ulagsmadigindan dolay: ibadet konusunda sirke diismiis

olabilirler.??®

Sirkin yanlighigini da akilla bilemeyeceklerine gore onlar sorumlu
degillerdir. Allah dilemesine bagli olarak isterse onlar1 cennetine koyar. Sagaklizade,

bu yarginin Bagdat Mu‘tezilesi’nin®*® ve Buharali bir kisim ilim adamimmn gorusi

2 Konu hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Mustafa Akcay, “Cagdas Diinyada Insan ve Dini
Sorumlulugu”, s.311

225 isra 17/ 15; ayrica bkz. Secde 32/ 3, Kasas 28/ 46.

227 Bulut, age., 5.74. Sacaklizade, Risdle-i surur, s.5 - 6.

228 Miiellif, Hz. Peygamberin anne ve babasimn sirke diisme olasiligimi zikretmistir. Oysaki Suyiti,
ebeveynin Hanif ve muvahhit olduklarini 6zellikle savunmustur. (bkz. Dercii’l-miinife, 5.32 vd.)

22 Hicrf tigiincdi asrin baglarinda Bisr b. el-Mu'temir {v. 210/825) tarafindan Bagdat Mu'tezilesi
kurulmustur. Siimame b. Esres, Ebti Misa el-Murdar ve Ahmed b. Ebli Duad onun en meshur
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oldugunu beyan etmistir. Netice de kendi goriisiinii de; “semeresi Restlullah olan bu
iki insana Allah nasil litufta bulunmasin ki, Hz. Peygamber uzak yakin pek c¢ok
insana sefaatte bulundugu halde nasil olur da kendi anne babasina sefaat eylemez...”
diyerek ifade etmistir. Meselenin Resiilullah’in anne babasi olmasi hasebiyle ve yine
onlarin fetrret ehlinden sayilmalari1 da miimkiinken, merhameti engin olan Yiice
Allah’in onlar1 cennete koymasi higbir akla uzak gelmemelidir. Sacaklizade onlara
azap edilmeyecegini, “Elbette Rabbin sana ileride dyle ihsan edecek, ta ki sen de

230 ayetiyle iliskilendirmistir. >** Bu baglanti

O’ndan ve verdiginden razi olacaksin
ile Hz. Resiil’tin memnuniyetinin ancak anne-babasinin bagislanmasiyla ve cennete
konulmasiyla miimkiin olacagini dile getirmistir. Sagaklizade, Risale-i Surur isimli
bu eserinde goziiken o ki; bu hassas konuyu kelami ekolleri mukayese ederek
incelemis ve gorisiinii  delillendirirken husun-kubuh, fetret gibi, kavramlari

kullanmustir.

Matiiridilere gore, fetret ehli, yaraticinin varligina inanmamigsa 0 kimse
mesuldiir ve cehennemliktir. Ciinkii insana verilen akil ve tefekkiir giicii sayesinde
Allah’m varhigina ulasip, iman etmesi gereklidir. insanoglu akli ile, mevcudattan ve
evrendeki nizamdan yola g¢ikarak bunlari yapan, yaratan, yoneten hayat, ilim ve
irade sahibi bir askin giictin varligin1 bulma ve bilme hususunda yeterlidir. Nitekim
Ali el-Kari gerek Fikhu’l-Ekber Serh’inde gerekse de Serhu’l Emdli de, kendisi bir
peygamberin tebligine ulasmamis fetret ehlinden kimselerin aklin1 kullanarak iman
etmelerinin gerekli oldugu seklinde bir goriisii EbG Hanife’den nakletmistir.?®?
Ancak kendisi dini hiikiimlerin tafsilatinin bilinmesinde ise sadce aklin yeterli
olmadigini, mutlaka bir peygamberin tebliginin ve irsadimin gerekli oldugunu da
kabul etmistir.”*® Hulasa Matiiridilere gore, sayet Allah bir elgi gondermese bile,

insanlara Allah’1 akillar1 yoluyla bilmeleri gereklidir. Bu konuda Matiiridiler, nakli

ogrencileridir. Bu okulun miiteahhir alimlerinden olan Ebii’l-Kasim el-Ka‘bi, Tirmiz’de agtigi
medrese ile Maveratinnehir’in her tarafinda taninmistir.

2 Duha 93/ 5.

231 Sacaklizdde, Risdle-i surur, s.6.

22 Ali el-Kari, Serhu’l-fikhi’l-ekber, $.216-217, Beyrut 1404/1984. Ali el-Kari, Serhu’l-Emali,
Istanbul, Dersaadet, trs., s.9

23 Sagaklizade, Risdle-i surur, s.8.
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delil olarak: “Bilmedigin seyin ardina diisme; dogrusu, kulak, goz ve kalb (akil),

bunlarin hepsi o seyden sorumlu olur?** ayetini getirirler.

Ebeveyn-i Resiil; Allah’1, yaratici olarak bilmis ve inanmislar. Ebl Hanife’ye
gore, fetret doneminde yasayan kimselerin sadece Yaraticiya iman etmeleri gerekir.
Bu ise akli bir imandir. Bu goriis zaviyesinden baktigimiz zaman Hz. Peygamberin

®  Bundan

ebeveyni, ehl-i fetret de olsa, akillartyla Allah’t bilmek zorundadirlar.?
dolay1 Abdullah ve Amine, her ne kadar ibadette sirke diismeleri miimkiinse de, ne
aklen ne naklen hakiki kiifiirle nitelendirilemezler. Allah’in yaratict olduguna ve
yaratma hususunda bir olduguna iman ettikleri i¢in EbG Hanifeye gore de Hz.

Peygamberin anne ve babasinin cennete girmesi gerekmektedir.

Ebu Hanife’ye aidiyetiyle sohret bulan Fikhul Ekber isimli kiigiik risalenin iki
ayr1 kanalla giinimiize ulastigi kabul edilmektedir. Bu rivayetlerden biri oglu
Hammad digeri ise &grencilerinden Eba Muti’ el-Belhi tarikiyle, gelmistir. Iki
rivayet arasinda bazi farkliliklar goze carpmaktadir. Bir niishada ebeveyn ve Ebu
Talip’in kiiflir lizerine 6ldiigli bir diger niishada fitrat iizere dldiileri kayithdir. Bir
kisim niishalarda ifadenin basinda olumsuzluk edatiyla beraber Ebeveyn’in kiifiir
tizere Olmedigi  goziikmektedir. Bazi niishalarda ise bu konu hig
zikrolunmamaktadir.?*® Fikhu’l-Ekber’de Imam Azam doénemi icin erken
sayilabilecek cevher, araz gibi kavramlarin ge¢mesinden dolay1r eserin ona
aidiyetinde siiphe duyan bazi alimler olsa da, son dénem Islam alimleri ibarelerine
baz1 ilaveler yapildig1 diisiincesiyle beraber risalenin Imam’a aidiyetini kabul
etmislerdir. Iste Sacaklizade de, Hanefiler arasinda, tartismalara ve aykir1 goriislere
zemin hazirlayan Fikhii’l-Ekber’deki ebeveyn-i Resil ile alakali “ o ikisi kiifiir tizere

Slmiislerdir™?’

seklindeki ibarenin oldugu niishayr gormiis olmali ki bu ifadenin
nasil anlasilmasi gerektigi tizerinde durmustur. Sacaklizade’ye goére bu ibarenin

manasi, ebeveyni Resiliin hakiki kiifiir lizere degil mecazi kiifiir tizere Sldiikleri

23 fsra 17/36

% Ebi Azbe, Hasan b. Abdiilmuhsin, Ravzatii’l-Behiyye Fima beyne’l-Eg’ariyye ve’l-Matiiridiyye,
Beyrut, ts. s. 93-99.

236 Abdiilkerim Tattdn’in nesrinde de bu ibareye rastlanmamustir. (Dersaadet, istanbul, 5.45)

7 Serafettin Golciik-Adil Bebek, “Fikhu’l-Ekber”, D4, X1, s.544-546; Ali-el-Kari, Serhu I-fikhi’l-
ekber, Beyrut 1404/1983, s.160-161).
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2% Daha oncede gectigi iizere

seklindedir. Ciinkii onlar, yaraticiya iman etmislerdi.
Ebl Hanife’ye gore fetret ehlinin kurtulusa erebilmesi i¢in sadece bir olan yaraticinin
varligina iman etmesini yeterli gormiis ve bu iman sebebiyle de
miikafatlandirilmalart gerektigini agiklamistir. EbG Talib ise davete muhatap olmus,
ne yazik ki kendi tercihiyle inkar ederek kafir olarak dlmistiir. Nitekim EbG Hanife,
kullandig1 iislupta Ebu Talip ile ebeveyni ayni kefeye koymadigini gostermektedir.

Zira 6nce ebeveyni getirip sonra Ebu Talib’i zikri bu fark: hissettirmektedir.?*

2.2.2. Sacakhzdde’nin Hz.Peygamber’in ebeveyniyle ilgili Hadisleri

Degerlendirmesi

Sagaklizade, risalesinin ilk kisimlarinda Hz. Peygamberin Ebeveyn’in in
cehennemde oldugunu ifade eden hadislerde baba manasina gelen “eb”, anne
manasina kullanilan “4mm” kelimelerinin arap dilinde ifade ettigi farkli manalar
oldugunu belirtmistir. “Eb” ve “valid” kelimelerinin igerdikleri anlam derinligine
temas ederek kullanima gore aralarinda mana farkinin izah yoluna gitmistir. Burada
o, “valideyi’n-nebi” kelimesi ile “ebeveyi’n-nebi” lafizlar1 arasindaki farkliliklara
dikkat ¢ekmis, bunlar arasinda umum-husus ayrimi oldugunu belirtmistir. “Eb”
kelimesinin daha kapsamli olup; amca, dede ve miirebbi anlamlarini da igerdigini
aciklamistir. Boylece o, Hz. Peygamber’in Ebeveyn’in in muazzep olduklarini ifade
eden rivayetlerin “eb” ve “ebeveyn” kelimelerinin anlam genisliginden yararlanarak
yorumlanmasinin daha isabetli olacagini anlatmaya ¢aligmustir. 2% Ornegin "Bir adam
Rastlullah'a: Babam nerededir? dedi. Rastlullah: "Atestedir", buyurdu. Adam doniip

giderken: ikimizin de babasi atestedir, diye ekledi" ***

Bu rivayetin giivenilirligiyle
ilgili degerlendirmeler bir yana,®** Sacaklizide bu rivayette gecen “eb/ ebeveyn”
kelimesini genis anlamiyla ele almis ve buradaki “eb” kelimesiyle Hz. Peygamberin
amcast EbG Talib’in kastedildigini ifade etmistir. Buna delil olarak Kur’an-1

Kerim’de Hz. Ibrahim’in gercek amcasi olan Azer’in Ibrahim’in babasi olarak

%8 Bulut, age., s.76.

9 Sacaklizade, Risdle-i surur, s.10-12. Bulut, age., 5.76

20 Bulut, age., 5.77

1 Miislim, “Iman”, 347; ayrica bkz. Ebi Davud, “Siinne”, 17; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 14.

22 Miislim de gecen bu rivayet hakkindaki elestirileri Ebeveyn-i Resul’in ehl-i necattan oldugunu
soyleyenler baghg altinda tahlil ettik. Yine bu hadisin senedi konusundaki farkl goriisler igin bkz.
Kamil Miras, Tecrid Tercemesi, 1V, 537-538.
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isimlendirilmesini®*® gostermistir. Ayrica Sagaklizade, “eb ve imm” kelimelerinin
terbiye edici dadi veya lala manasinda da kullanildigini belirterek Hz. Peygamberin
siitannesi olan Halime’ye “Restilullah’in annesi” denildigini belirtmistir. Aym
genellemenin EbG Talib i¢in de mevzu bahis olduguna dikkat ¢ekmis, Hz.
Peygamberin amcast oldugu halde “Ebii’n-nebi” seklinde isimlendirilmistir. Ciinkii
Hz. Peygamber, anne ve babasinin kii¢iik yasta kaybetmis ve Ebl Talib’in yaninda
bliylimiistiir. Bu itibarla EbG Talib, Ebii’'n-nebi, hanimi1 da “limmii’n-nebi” yani
“ebeveyni’r-Resil” seklinde isimlendirilmistir. Boylece Sacaklizade, s6z konusu
rivayette gecen “inne ebl fi'n-nar” ibaresinden EbG Talib’in kastedildigini
aciklamaya ¢alismistir. Sagaklizade, ayn1 sekilde “Keske ebeveynimin ne yaptiklarini
bilseydim” sdziinde gegen ebeveyn kelimesiyle de Ebh Talib ve haniminin
kastedildigini belirtmistir.** Sacakhizade’ye gore Ebli Talib ve hanimi, Hz.
Peygamber’in tebligine muhatap olduklar1 halde iman etmemisler ve cahiliye iizere
lmiislerdir.**® Bu itibarla séz konusu rivayette zikredilen “ebeveyn” kelimesiyle
Ebl Talib ve haniminin kastedilmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Diger rivayette
zikredilen “eb” kelimesini de bu sekilde izah etmek miimkiindiir.>*® Ancak tarihi
kaynaklarin verdigi bilgiler 1s18inda Ebu Talib’in esinin de, Hz. Peygamber’in
siitannesi Halime Sa‘diyye’nin®*’ de Miisliiman oldugu bir realitedir. Kanaatimizce
Sagaklizade, ebeveyn kelimesini davete mazhar olup iman etmeyen Hz. Nebi’nin iki

amcast Ebu Talib ve Ebu Leheb ile tevil etseydi daha basaril1 bir yorum olurdu.

283 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul, 1936, ¢:3, s. 196. Ayrint1 i¢in bkz.
En‘am 6/ 74
244 Bulut, age., 5.77, bkz., Sacaklizade, Risdle, 5.2-3.
5 Sacaklizde eserinde Ebu Talib’in esi Fatima binti Esed’in(r.anha) iman etmedigini ifade etmis
olmas: tarihi bilgilerle 6rtiismemektedir. Zira hadis, tarih ve siyer kitaplarimzin verdigi bilgiye
gore Ebl Talib’in dSliimiinden hemen sonra ve hicretten yaklasik iki yil 6nce Fatima’nin
Islamiyet’i kabul ettigi ve Medine’ye ilk hicret eden kadin sahibilerden oldugu tahmin
edilmektedir. Hz. Peygamber onun i¢in; “annemden sonra annem” demistir. Habesistan’a ve
daha sonra da Medine’ye hicret etmistir. Hicretin 4. yili Medine’de vefat ettiginde, Hz.
Peygamber 6yle tiziilmistiir ki, O’nu kendi elleri ile kabre indirmis, sirtindaki gémlegi ona kefen
etmis, cenaze namazini kildirmistir. Fatima binti Esed’e gosterdigi bu ilgi sahabenin dikkatini
¢ekmis, bunun sebebini sorduklarinda; “O, beni kendi 6z cocuklarindan ayirmadi. Onlara
yedirmedigini bana yedirdi. Onlara giydirmedigini bana giydirdi” demistir. “Cebrail (a.s.), ‘Bu
kadin, cennetliklerdendir.” diye bana haber verdi. Ayrica Yiice Allah, meleklerinden 70 binine,
bu kadinin cenaze namazini kilmalarini emretti. Melekler de onun cenaze namazim kildilar.”
buyurmustur. (Bkz.Usdii’l-Gabe, 5: 517; Miistedrek, 3: 108; Hz. Muhammed ve Islamiyet, 4137;
Ibn Sa’d, Tabakat, VIII, s.222, Hakim, Miistedrek, III, 5.108, Heysemi, Mecmeu’z-zevaid, IX,
s5.257)
Bulut, age., s.77.
27 TDV. islam Ansiklopedisi. “Halime”mad., istanbul, 1997 ¢.15. 5.338

246
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Miiellif Ehl-i Siinnet, ehli bidatin zittidir, diyerek basladig tiglincii bolimde
ehl-i siinneti olusturan diisiincenin Esari ve Maturidi ekoller oldugunu ifade etmistir.
Ehl-i siinnet, onceleri; Ehl-i siinnet-i hassa olarak bilinirdi. Daha sonralar1 Ehl-i
Stinnet-i amme adiyla sohret buldu. Gergek su ki; Kur'an ve siinnette yer verilmeyen,
ashab ve tabiinin de ilizerinde gorlis beyan etmedikleri meselelere dalmayip, dini
naslarda asirt yorumlardan kaginarak onlari oldugu gibi alanlara, Ehl-i siinnet-i
hassa, ehl-i tevhid veya Selefiyye denildi. Hakkinda nass, Sahabe ve tabiinin goriisii
bulunmayan bazi itikddi meseleleri de yeni bir metodla inceleyerek, gerektikce akli
yorum ve te'vile gidenlere ise ehl-i siinneti amme adi verildi. Bu metodu Eg'ari ve
Matiridi ekolleri temsil etti.?*® Sacaklizade de risalesinde bu iki ekolun fetret ehline
nasil baktiklarini izah ettikten sonra her iki kelami mezhep acgisindanda Ebeveyn’in

cennetlik oldugunu isbatlamaya calismistir.

Sagaklizade’nin risalesinde yorumlayarak tahlil ettigi hadis; “ Annem igin
istigfar etmek iizere Rabbimden izin istedim. Miisaade buyurulmadi. Kabrini ziyaret
etmek icin izin istegime ise ruhsat verildi...”** seklindedir. Miiellif bu sahih hadiste
gecen istigfarin anlami, Hz. Peygamber’in validesinin giinahlar1 ig¢in bagislanma
isteginde oldugudur. Oysa ki fetret ehlinin yaraticiya inanma ve onu bir kabul
etmenin disindaki bir mesuliyeti yoktur. Kendilerine bir peygamberin daveti
ulasincaya kadar, mazurdurlar. Realite 0 ki Amine, oglu Hz. Muhammed’in (sav)
bi’setinden Once Olmiistiir. Ayrica O, Mekke halki gibi Allah’in varligina
inananlardandi. Bundan dolay1 0 fetret ehlindendir ve onun i¢in istigfara mucip bir
giinah da yoktur. Belki de tarafi ilahiden istigfara lizum goriilmemis, sadece ziyarete
miisaade edilmistir.250 Sagaklizade, bu durumu, kiigiik yasta 6len bir gocugun cenaze
namazinda nasil ki istigfar edilmesine gerek goriilmemisse yine Amine i¢in de durum
boyledir, diyerek izah etmistir. “Sayet Hz. Peygamber, o6len bir cocugun
bagislanmasi i¢in Rabbinden izin istemis olsaydi ona da izin verilmezdi. Bu sebepten
dolayidir ki, 6len ¢ocuklarin cenaze torenlerinde onlar i¢in istigfar edilmesine izin

verilmemistir. Bu bos ve gereksiz bir dua olacaktir. Ayn1 sekilde Hz. Peygamberin

%8 {zmirli Ismail Hakki, Yeni [lmi Kelam, 2013 Ankara Okulu, .97
2 Mislim, “Cenaiz”, 105, 108; Ebl Davad, “Cenaiz”, 77; “Edeb”, 128; Nesai, “Cenaiz”, 101;
Miisned, 11, 441.

20 Bulut, age., .78, yine bkz. Sacaklizade, Risale, s.11.
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bos ve gereksiz bir igle ugrasmasi caiz degildir. Bu sebepten dolayr yiice Allah,
annesinin giinahlarinin bagislanmasi icin izin talebine miisaade buyurmatmlstlr.zs1
Diyerek hadisi anlam ve yorum siizgecinden gegirerek Amine hakkinda olumsuz bir

mana gormemistir.

Miiellifin risalesinde zikrettigi diger bir rivayet ise, Bu konuda “Ihya hadisi”
olarak bilinen Hz. Peygamberin duasi bereketiyle Ebeveyn’in diriltilip ve ona iman
ettikten sonra tekrar vefat etmeleri seklindeki haberdir. Kendisi, bu rivayeti sahih
kabul etmemistir. Ciinkii bu rivayetin isnadin1 mechul gorerek problemli addetmistir.
Bu da O’nun hem usul-u hadise vukufiyetini hem de senedi saibeli olan bir delili
davasma esas almadigini gostermektedir.”®? Her ne kadar Suyuti bu rivayeti mevzu

gormese bile soz konusu rivayeti miiellifimiz degerlendirmeye gerek duymamustir.

Sagaklizade, eserinin son bdliimiinde, risdlenin genel bir degerlendirmesini
yapmis ve konu hakkindaki kanaatini vurgulamistir. Oncelikle, Imam Es‘ari’nin Hz.
Peygamberin anne ve babasinin cennete girmesinin caiz oldugu gériisii ile Imam Eba
Hanife’nin bunlarin cennete girmesinin vacip oldugu seklindeki goriisleri Es‘ar ve

Matiiridi ekollerinin goriislerine uygundur.

Ali el-Kari’nin, Fikhi’l-Ekber’de mezkir “ve validdhu mata ‘ale’l-kifri”
ibaresinden yola ¢ikarak Abdullah ve Amine'nin cehennemlik olduklar1 iddiasini,
Sacaklizade analiz edilerek elestirilmis ve Hanefiler arasinda tartismalara sebep olan

bu konuya dikkat ¢ekmistir. 253

Bu goriisii sebebiyle Ali el-Kari, pek ¢ok alim
tarafindan da tenkit edilmistir. Miellife gére o, buradaki kiifirden muradin hakiki
kiifiir degil de, kiifrii mecazi oldugunu anlamamistir. Yine Ali el-Kari, Ebeveyn’in
azap goreceklerine dair varid olan ahad rivayetleri de tam anlayamamistir. Ciinkii bu
haberlerde var olan “ebeveyn”, “eb” ve “Umm” kelimelerinden murad, Hz.
Peygamberin (sav) amcasi Ebli Talib ve onun hanimi olabilir. Yine Sagaklizade,

risalesinin basinda Suytti’nin ebeveyn-i Resil’lin kurtulusa erdikleri seklindeki

L Risdle, s.11.

2 Risdle, $.11-12.

253 Ali el-Kard, eFikhii'I-EKber ve Serhu’l-emali adli eserlerinde her ne kadar ebeveyn-i resiliin dini
konumuyla alakali bir bilgi vermemisse de, onun Edilletii Mu ‘tekadi Ebi Hanife fi hakki
ebeveyi’r-Resiil, (Siileymaniye Ktp., Damat Ibrahim, nr.298/4) isimli bir risile yazip burada
ebeveyn-i Resiliin muazzep olduklarini ileri stirmiistiir.
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gortisiinii  hakli bulurken, risalenin sonunda ise Ali el-Kari’nin hata ettigini
belirterek®®* herhalde soguk kafasina ge¢mis akli karigmis diyerek O’nu elestirmistir.
Kanaatimiz su Ki; Sacaklizdde, risalesinin tamaminda ortaya koydugu metod ve
yaklasimiyla Ali el-Kari’nin goriisiinde hataya diistiiglinii belirterek cevap vermeyi

amaclamis ve risalesini bu red {izerine bina etmistir.

Sacaklizdde Muhammed Mar’asi, kendi kamisini: “Allah Teéla, Elgisi’ni ve

onun anne babasini rahmet ve bereketine biiriisiin. Bizler, ebeveyn-i Restliin

AAAAAA

ifade ederek aidiyetini ve mezhebini de ortaya koyarak risalesini tamamlamistir.?>®

24 Risdle, s.13.
> Halil ibrahim BULUT, age. 5.78
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SONUC

Allah Resiilii’niin Ebeveyn’in in uhrevi durumu; oteden beri i{immetinin
dikkatini ¢eken bir konu olmustur. Evrensel mesajlariyla insanligin kurtulusu igin
gonderilen Hz. Peygamber (sav) biitiin insanliga rahmet olurken fetret ehlinden olan
Ebeveyn’in e fayda vermemesi makul goziikmemektedir. Ciinkii onun getirdigi ilahi
mesajda miikellefiyetin tebli§ ve imkanlarla smirli oldugu bildirilmektedir.
Kendisinin varlik sebebi olan ebeveyni, herhangi bir peygamberin saf davetine
ulasamamustir. Her ne kadar bize ulasan ve tevile agik bazi rivayetlerin zahirinden
olumsuz bir mana anlasiliyorsa da akide konusunda temel referans olan Kur’an’in
perspektifinden konuya bakilinca Ebeveyn’in ehl-i fetret olmasi diisiincesinin daha

isabetli bir tesbit olacagi kanaatindeyim.

Evet, bu konu ilimmetin zihninin karisti§i ve pek cok maddi ve manevi
problemlerle yiizylize oldugu bir donemde dillendirilmesi tali bir mesele olarak
goziikse de; Islam’in, insana miikellefiyet yiiklemedeki kriterlerini gostermesi ve
fetret kavraminin tekrar gézden ge¢irilmesi adina akademik bir zenginlik oldugunu
diisiiniiyorum. Kaldi ki ilim diinyamizda hakkinda literatiir olusacak kadar kalem
oynatilan bu konunun ilim erbabi mabeyninde soruldugu zaman miizakeresinin

faydadan hali olmayacagi bir gergektir.

Itidali kendisine dustur edinmis olan bu {immetin ana govdesi Ehl-i siinnet
diistincenin cumhuru, her konuda oldugu gibi bu nazik ve hassas konuda da ya hayr
sOylemis veya sukut etmisler. Hz. Peygamberin (sav) ebeveyni hakkinda menfi
goziiken sahih rivayetlerin ya ayetlerle mensuh olduguna ve yahutta bu haberlere,
tevakkuf edilecek muzdarib rivayetler goziiyle bakmislar. Yine menfi goziiken
rivayetleri, vahyin ruhuna, adalet-i ilahiyeye, Hz. Peygamberin hasaisine ve bazi usul

kaidelerine dayanarak hiisnii teville tabir etmisler.

Teknik ve teknolojik gelismelerle kiigiilen diinyamizda herkesin kendi dinini
ve ideolojisini savunmak igin her tiirlii argiimani kullandig1 gliniimiizde, Ebeveyn-i
Resulle aldkali olumsuz bir yargi belirtmenin islama ve iimmete faydadan ziyade

zarar verecegini diisiinmekteyim.
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Sacaklizade’nin Risaletu’s Surur ve’l Ferah isimli bu muhtasar ve nadide eseri
alti bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde miiellif; ana, baba, hala, amca
kavramlarmi ele alarak, kelimelerin geldigi kokler ve vezinlerinden hareketle
anlamlarimi belirlemistir. Daha sonra Peygamber’imizin anne-babasinin vefatindan
sonra kendisine bakan amcas1 Ebu Talip ve esinin iistlendigi anan babalik konusuna
temas etmistir. Bundan yola ¢ikarak ‘ebeveyn’ kelimesi hakkindaki olumsuz
rivayetleri Ebu Talip ve esi Fatima binti Esed’e haml etmistir. ikinci bdliimde fetret
kavraminin tahlilini yaparak, Hz. Peygamber’in ana-babasinin imanlar1 konusunu ele
almigtir. Bu kiigiik risalesinde yedi kere ismini zikrederek referans verdigi Suyuti’yi
takip ederek Ebeveyn’in ehl-i fetret oldugunu savunmustur. Kiifrii; hakiki ve mecazi
olarak ikiye ayirmis, Ebeveyn’in Allah’1 inkdr etmedigini belki olsa olsa ibadette
sirke diistliglinii, bununda hakiki degil mecézi bir kiifiir oldugunu belirtmistir. Fikhul
ekber’in bir niishasindaki ‘kifiir tizere oldiiler’ ciimlesinde, bu kiifriin sorumluluk
doguran bir kiifrii hakiki olmadigin1 savunustur. Hatta Yaraticiya inanan Ebeveyn’in
kiifrii akliden de uzak oldugunu belirtmistir. Uciincii boliimde ise; Ehlisiinnet
kavraminin kisaca neyi ifade ettigini belirtmis, itikadi ve ameli mezheplerin fetret
konusuna yaklagimlarindan dolayr Ebeveyn’in necatini mukayeseli bir sekilde
delillendirmistir. Usul kitaplarindan kaynak vermis, Esari ve Maturidi ekollerinin
yaklagimlarini serdetmistir. Dordiincii boliimde; husun-kubuh nazariyesinden mihenk
alarak Ebu Hanife’nin, Maturidilerin ve Esarilerin Peygamber gérmemis, teblige
mazhar olamamislarin iman1 meselesini irdelemistir. Neticede risalesinde birkag kere
tekrar ettigi gibi Ebeveyn’in Yaraticiya iman etmelerinden dolay1 Esarilerce cennete
girmesinin caiz, Maturidilerce vacip oldugunu ifade etmistir. Diger boliimlere
nazaran icerik yoniinden daha zengin olan besinci boliimde ise; imam-1 A’zam’a
nisbet edilen Fikhu’l Ekber isimli kii¢iik risalesinde gegen Ebeveyn’in kiifiir lizere
oldiikleri tarzindaki ibarenin nasil anlasilacagina dair bilgiler vermektedir. Tekrar
Kiifr-ii mecdzi ve hakiki perspektifiyle konuya egilerek, Ebeveyn’in  mazur
oldugunu belirtmektedir. Ebeveyn’in  dini durumu hakkinda olumsuz goziiken
rivayetlerin tevil edilmesi gerektigini ve bu rivayetlerin, fetret ehline azabin
olmayacagina dair kat’i nasslar 1s18inda okunmasi gerektigini on gOrmiistiir.
Sagaklizade risalesinin bu boliimiinde, eger dersen-derim tarzinda cedel uslubuyla

meseleyi islemektedir. Amine igin istigfar izninin verilmemesini, bi’setten 6nce
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6ldiigl icin miikellef olmadiklarini dolayisiyla onun igin istigfarin abes oldugunu
diistinmiistiir. Nebi’nin de (SAV) abes ve bos seyleri istemekten nehyedildigini ifade
ederek, bu meseleyi yorumlamistir. Sagaklizade ’ye gore; ¢ocuklarin cenaze duasinda
istigfar olmadigi gibi Amine icin de istigfara hacet olmamustir. Bu boliimii
ebevenden kastin anne-babasi degil bagkalar1 olacagi iddeasiyla tamamlamistir.
Risalesinin sonunda yani altinc1 béliimde de risalesinin baslangicinda zikrettigi gibi
Hz Nebi (sav) ‘in Ebeveyn’in in esarilere gore cennete girmesi caizken Ebu
Hanife’ye gore vacip olmasi, Esarl ve Maturidi’lerin usullerine muvafiktir, diyerek
diger boliimlerde ele aldigi meseleleri 6zetlemistir. Bu konuda haber-i vahidle amel
etmektense usul-u fikih kaidesiyle hiikkmetmenin dogru olacagimi belirterek vahye
mazhar olamayan Ebeveyn’in cennetlik oldugunu savunmaktadir. Bu boliimde Ali
el-Kari’yi zahiri bakigindan dolay1 elestirmekte, Suyuti’yi ise hakli bulmaktadir. Dua
ile eserini bitiren miiellif biz maturidi ve hanefiyiz, dolayisiyla Ebeveyn’in cennetlik

olduguna inantyoruz, demek suretiyle kelami durusunu da gozler 6niine sermektedir.

Bu genel degerlendirmemizden sonra tahkik, terceme ve degerlendirmesiyle
mesgul oldugumuz bu risale de miiellif, Allah Resiil’iiniin anne-babasinin ahiretteki
konumuyla ilgili Es’ari ve Matiiridi bakis agilarimi mukayese ederek uzlastirmistir.
Ayrica bu risale, kendisi de Hanefi olan Ali el-Kari’nin Fikhii’l-Ekber’de mevcut
oldugunu diisiindiigii ibareyi esas alarak bu konuya hasr ettigi “Edilletii mu 'tekadi
Ebi Hanife fifhakki] ebeveyi’'r-Resiuil” isimli eseriyle yanlis anlagilmalara vesile olan
iddeay1 agiklamasi yoniiyle olduke¢a dikkat ¢ekicidir.

Sacaklizade, risalesinde, akli delillere daha fazla Oncelik vermekle beraber
nakli delilleri de gerek metin gerekse de sened yoniinden irdelemistir. Nitekim
kendinden once konuyla ilgili eser yazanlara gére bu risalesinde akli ve mantiki
aciklamalara daha fazla yer verdigi goriilmektedir. Ebeveyn’in diriltilmesiyle alakali
rivayetin - mevzu oldugunu agik¢a belirtmis, bdyle rivayetlerle istishad
getirilemeyecegini  gostermistir. Ayrica Meseleye semantik yaklasip kavram
tahlilleriyle davasini ispatlamaya ¢aligmistir. Sistematik bakisiyla usuliiddin ve usul-
u fikh1 mezcederek konuyu degerlendirmistir. Fetret kavrami ve alt yapisinda

Marifetullah, hiisiin-kubuh ve aklin yeterliligi gibi kelam ilminin en tartismali



90

konularini maharetle islemis ve bu dogrultuda Abdullah ve Amine’nin ehl-i necat
olduklarini agiklamistir. Karsilastirmali yapilan delillerin tahlilinden sonra ve Ehl-i
stinnetin iki kolunu temsil eden Es’ari ve Matiiridilerin goriisleri, Hz. Peygamberin
anne ve babasmin fitrat lizere vefat ettigi lizerinde birlesmektedir. Netice olarak
Allah Resiil’iiniin (sav) Ebeveyn’in in muazzep olduguyla alakali rivayetleri kelami
bakis agisiyla degerlendirmis, bu rivayetlerin yoruma acgik oldugunu belirterek
ebeveyne tahsis edilmesini uygun bulmamistir. Her seyin dogrusunu da deriinunu da

Alim-i1 Habir olan Allah Teala bilir.

Caligmami bir Kur’an diisturu olan su ayetle bitirmek istiyorum: “Onlar gelip
geemis bir immettir. Onlarin kazandiklar1 kendilerinin, sizin kazandiklariniz sizindir.

Siz onlarin yaptiklarindan sorumlu tutulacak degilsiniz.” Bakara,134
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EK-11. SACAKLIZADE’NIN RiSALETU’S-SURUR iSIMLi ESERININ
TERCUMESI

Bu, Sacaklizade’ye ait, Hz. Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem)

Ebeveyn’in in iman1 hakkinda bir risalesidir.

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla, O’na hamd ederek ve Rasiil’iine salat
ederek baslarim. Sacaklizade diye bilinen Marash ilyas Muhammed (Allahu Teala

ona mutluluk ikram etsin.) der ki:

Sayet dersen; Rasiilullah’a (sallallahu aleyhi ve sellem) peygamberlik

gelmeden 6nce vefat eden ebeveyni (Abdullah ve Amine) hakkinda ne dersin?

Derim ki: insaallah bu konuda bir risale kaleme alacagim ve onu da alti

boliimde isleyecegim.
Birinci Bolim:

“Validah”( o3 s)kelimesi , “Ebevah”( o) kelimesinden daha ézeldir. Ciinkii
ikincisi (ebevah kelimesi) amcaya da (amcalara da), halaya da kullanilir. Kamusta da

266 Babasina

gectigi iizere ‘dzer’ , Ibrahim (aleyhisselam)’in amcasinin ismidir.
gelince onun ismi Tarih’di. Kur’an’da Ibrahim (as)’in babasi Azer diye

isimlendirildi. Buna halayi kiyas et. O da anne diye isimlendirilir.

Yine ikincisi (ebevah kelimesi), lala (miirebbi) ve dadi (miirebbiye) icinde
kullanilir. Mesabih isimli kitabin, peygamberligin alametleri bolimiinde gectigi gibi;
Hz. Peygamberin (sav) siitannesi Halime, annesi olarak isimlendirilmistir. Lalay1 sen
buna kiyas et. O da baba diye isimlendirilmistir. Ebu Talip, Rasiiliillah’in (sav) hem
amcas1l hem de miirebbisiydi. Ciinkii Hz. Peygamber(as), Ebeveyn’in in 6liimiinden
sonra ¢ocukluk donemini Ebu Talib’in yaninda ge¢irdi. Bunun i¢in iki yonden baba
diye isimlendirilir. Ebu Talibin esi ise O’nun miirebbiyesiydi. Onun i¢in O’da bir
cihetten annesi diye isimlendirilir. Oyleyse Ebu Talib ve esi, ebeveyn diye

isimlendirilir. Bunu boyle kavra.
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Gergekten Rasiiliillah(sallallahu aleyhi ve sellem) amcasi Ebu Talib’i vefati
hengaminda kelime-i tevhide davet etti. O ise bundan yiiz ¢evirdi ve kafir olarak
oldii. Esi ise Hz. Peygamber’in (sav) davet zamanina yetisti ancak onun Miisliiman
olduguna dair bir sey rivayet olunmadi. Gorilintise goére O da kafir olarak 6ldii.(?)

Oyleyse her ikisi de cehennem ehlindendir.

Sayet Peygamber (sav) baba ile ebu Talib’1 kastederek °’Gergekten babam
atestedir.”” dediyse bu dogrudur. Yine Hz.Rasiil (sav) ebeveyn ile Ebu Talib ve esini
kastederek ’Keske ebeveynim ne yaptilar, bir bilseydim.”” dediyse bu da dogrudur.
Ciinkii cehennem ehli azapta farkli farkli derecelerdedir. Ebu Talib’i kastederek,
babasi cehennemdedir veya kafir olarak dlmiistiir dersen bu dogrudur. Yine Ebu
Talib ve esini kastederek ebeveyni Rasiil atestedir yahut kafir olarak oldiiler dersen

buda dogrudur.
Ikinci Béliim

Hz. Rasiiliillah’in ebeveyni fetret ehlindendir. Fetret ehlinden kasit; her hangi
bir peygamberin davetinin kendisine ulagsmadigi kimsedir. Suyuti ebeveyni Rasiil ile
alakali yazdigi risalede bunu bodyle agikladi. Bunu Allah-u Teédld’nin Nebi’sine
hitaben buyurdugu su sozii de isaret ediyor. "Onu Peygamber kendisi uydurdu”
diyorlar oyle mi? Haywr! O, senden once kendilerine hi¢bir uyarict (peygamber)
gelmemis bir kavmi uyarman igin -dogru yolu bulalar diye- Rabbinden gonderilen
hak (Kitap) fr. 2’ Ebeveyni Rasiil (sav) Allah-u Tedla’nin kendisinden baska bir
yaratici olmadigi halde Halik olduguna iman ettiler. Her ikisi de Allah-u Teédla’nin
yaratict olduguna inananlardi ve yaratma da O’nu birleyiciylerdi.(yani muvahhid
idiler.) Bunun da bdyle oldugunu Allah-u Teala Lokman suresinde, Mekke halkinin
miisrikleri hakkinda buyurdugu su kavli sahittir.”> Andolsun ki onlara, "Gokleri ve
yeri kim yaratt1?" diye sorsan, mutlaka "Allah..." derler. De ki: (Oyleyse) dvgii de
yalniz Allah'a mahsustur, ama onlarin ¢ogu bilmezler.”’?®® Zuhruf suresinde de

“Andolsun ki, onlara gékleri ve yeri kim yaratti? Diye sorsan; "Onlart siiphesiz

%67 Secde,3
268 |_okman,25
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giiclii olan, her seyi bilen Allah yaratn" derler.”””®® Ayrica Hz.Peygamberin (sav)
babasimin isminin Abdullah(Allah’in kulu) ve annesi ki (Abdulllah’in esi) ismi
Amine (inanan kadin) olmasi da bu manay: te’yid eder. Mekke halkinin sirki ise
yaratma konusunda degil sadece ibadet konusundaydi. Bunun manas1 ayetin izahinda
da oldugu gibi onlar putlara tapiyor ve Allah (cc) katinda putlarin sefaatini umarak
onlara secde ediyorlardi. Onlarin Hz. Peygamber’in (sav) kelime-i tevhide yani Yiice
Allah’1 (cc) birlemeye cagrisindan sonra ibadetteki sirkleri ““ kiifrii hakiki ” diye
isimlendirilir. Hz. Peygamber’in (sav) ibadette tevhide davetinden oncesinde ki sirke
gelince (ki Fetret ehlinin yaptig1 gibi), ibadetteki tevhide davetindeki sirke benzemesi
cihetinden kiifrii mecazi denir. Bu da kiifri hakiki degildir. Clinkii kiifrii hakiki;
Esar?’lerin de goriisii oldugu iizere, Allah katindan geldigi zaruretle bilinebilecek
seylerde bir nebiyi tasdik etmemektir. O vakit (fetrette) ibadet konusunda bir nebinin
tasdik edilmemesi s6z konusu degildir. Hakiki kiifiirse baska bir kisimdir. O da
Islam’in erkanlarina delalet eden bir seyi aklin tasdik etmemesidir. Gelecek bir
boliimde izah edilecegi iizere bu da Ebu Hanife’nin goriisiidiir. Putlara ibadetin
cirkinligine akil yakinen delalet etmez. Bilakis onun ¢irkinligi sem’idir. Tefsiri

Kebir’de Razi (6.606/1210) bdyle dedi. Ama yerini unuttum.

Gelecek bir fasilda goriilecegi gibi, Ebu Hanife’ye gore akli kiifiir yaraticiy1
bilmemektir. Oysaki Allah Rasiili’niin ebeveyni Allah-u Tedla’ya yaratici olarak
inaniyorlardi. Ve onu yaratmada birliyorlardi. Bundan dolay1 o ikisi sem’i hakiki

kiiftirle sifatlanamayacaklar1 gibi akli hakik1 kiifiirle de sifatlanamazlar.
Ucgiincii Boliim

Ehli siinnet ehli bidatin zittidir. Ehli stinnet de iki kisimdir. Birisi Esariler ki
onlar Ebu Hasan el-Esariye tabi olanlardir. Safilerin hepsi Esaridir. Digeri ise
Maturidilerdir ki onlarda Seyh Ebu Mansur el-Maturidiye tabi olanlardir. O, dolayh
olarak Ebu Hanife’nin talebesidir. Maturidilerin hepsi Hanefidir. Her iki mezhep
arasinda bazi meselelerde ihtilaf vuku bulmustur. Her iki mezhebin ihtilaflar1 ehli
siinnet ve’l cemaat mezhebindendir. O ihtilafli goriislerden hi¢ biri ehli bidatin

itikadr degildir. Ihtilaf ettikleri konulardan biri de iman ve kiifiir konusunda da nakle

269 Zuhruf,9
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itibar edildigi gibi akla da itibar edilip edilmemesidir. iste buna Ebu Hanife’nin
soziinden dolayr imam Maturidi de bdylece hiikmetti. Esariler bunu kabul
etmediler.(inkar ettiler) ve dediler ki: iman ve kiifiirde akla itibar yoktur. Bilakis
iman ve kiifiir sadece sem’idirler. (nakle dayanirlar) Menar’da (miiellifi) dedi ki*™;
Esarilere gore birisi yaraticiya itikaddan gaflet etse ve kendisine davet ulagsmadigi

[

halde sirki itikad etse o mazurdur. Bunun delili de Allahu Teala’nin su kavlidir.

Biz bir rasiil gondermedikge azap ediciler degiliz.”271

“’Yaraticiya itikaddan gafil olursa’’ sozii, zihin yaraticiya itikaddan hali olursa
ve inkar ederse demektir. Yahut sirki itikad ederse; yani yaraticilikta sirki veya

ibadette sirki demektir.

Menar’in sarihi dedi ki®’*: Esarilere gbre iman sem’ (nakil) muteberdir. Akil
degildir. Ciinkii Esarilere gére iman ve kiifiirde itibar edilen sey sem’iyyatdir. Akil
degil. Bundan dolay1 Mevakif 2" (isimli eserin sahibi bu kitabin) da iman ve kiifrii;
Allah’tan geldigi zaruretle bilinen seylerde rasiilii tasdiktir ve Allah’tan geldigi
zaruretle bilinen seylerin bazisim1 tasdik etmemektir diye tefsir etti. Clinki
Mevakif’ in yazar1 Safi ve Esari’dir. Esarilere goére sayet fetret ehli miicerret
akillartyla yaratictya iman etseler bu imanlariyla sevap kazanamazlar. Ciinki
Mevakifin sarihi, kitabinin basinda Mevakif’in miielllifinin kelam1 hakkinda isaret
etmistir ki; akil yeterli olsa bile sevap alinabilecek bir akaidin, seriattan alinmasi
gerekir. Esarilere gore akliyla yaraticiya iman eden ehli fetret i¢in bir sevap mevzu
bahis degildir. Mevakif’in yazar1 Safi ve Esaridir. Tafsilati gelecegi gibi, her akil
sahibinin aklinin yeterli oldugu sey, sanatlarmin delaletiyle yaraticinin varligidir.

274

Tahkik isimli eserin yazari(Abdulaziz Buhari)“"" soyle dedi: Esariler, kendisine davet

ulagsmayip sirki itikad edinen kimse mazurdur, dediler. Hatta cennet ehlinden olmasi

Zi Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin (6. 710/1310) fikih usuliine dair eseri.
Isra,15

22 jbn-i Melek, Serh-u Menar, Salah Bilici Kitabevi, 1385, istanbul, 5.333. Hanefi fikih alimi ve
lugat yazar1 ibn-i Melek’e (6. 821/1418) ait Serhu Menéri’l-envar isimli eser, Ebii’l-Berekat en-
Nesefi’nin fikth usuliine dair muhtasar eserinin serhidir.

2 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi (6. 816/1413),
Arap dili, kelam ve fikih alimi. ‘Mevakif” usul-ii fikha dair yazdig eseridir. Bkz.s:388

27 Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari el-Hanefi ’nin (5. 730/1330) fikih usuliine dair
eseri, Hiisimeddin el-Ahsikesi'nin S35, 644/1247) el-Miintehab adli eserine et-Tahkik
(Dayetii't-tahkik veya Serhu'l-Husamf{) adiyla yaptig1 serhtir.
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da caizdir. Burada ‘sirki itikad edinen’ soziinden kasit ya yaratmada sirk veya
ibadette sirktir. Ebeveyni Rasiil ise yaratma konusunda muvahhiddiler. Ibadette sirki
itikad ediyorlardi. Her ikisine de davet ulasmadi. Esarilere gore ya Allah’in fazliyla
veya Rasiil’linlin sefaatiyla her ikisinin de cennet ehli olmasi caizdir. Yiice Allah’in
fazli her ikisine nasil olmasin ki; her ikisi de Allah’in sevgilisini meyve veren iKi
agactir ve yabancilara sefaat ederken o ikisine sefaat etmemesi nasil olur. Yazar
(Alauddin es-Semerkandi) Mizdnu l-usiil?*de sdyle dedi: Esarilerden ashabi hadisin
geneli, bagkalar1 ve onlara tabi olanlar, (ehli fetret icin) iman gerekmez ve kiifiir de
onlara haram degildir ki iman ve kiifiir {izerine 6ldiiler, diyelim. Onlar Yiice Allah’in
mesietindedir. Dilerse azap eder dilerse cennete girdirir. Bu fikir Bagdat
mutezilesinin®’® sozii oldugu gibi, Buhara mesayihinin®’’ bazismin da tercihidir. Ne
var ki onlar ehli fetret icin cocuklar ve deliler menzilesinde olduklar1 i¢in her
haliikarda cennet ehlindendir, derler. ‘her haliikarda’ sdziinden murad; yaraticiya
iman ederek oldiikleri halde veya Onu inkar halinde demektir. Ciinkii onlara davet
ulagsmadan sem’i iman diislinlilemez. Yani onlar ( buhara mesayihi) davet kendisine
ulagsmadan Olen ehli fetreti, Allah’in mesietine havale etmiyorlar bilakis onlarin
cennetlik olduklarina hiikkmederler. ©’ kendilerine davet ulasmadan iman ve kiifiir
tizerine Olseler bile’” soziinde iman ve kiiflir izerineden kasit yaraticiya iman yahut
onu inkar demektir. Ciinkili yaratict disindaki meseleler sem’idir, beyan1 gelecegi

gibi. Cilinkii davetten Once iman diisliniilemez. Fetret ehlini cennete girdirmek

25 Alauddin Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi’ye (6. 539/1144), Mizédnu l-usul fi netaici’l ukul,
II.baski, Mektebe daru’t-Tiiras, 1997, s.192. Hanefi fikih alimlerindendir. Buhara’da vefat etti.
Meshur “Tuhfet-iil- fukahd” kitabimin sahibidir.

"6 Mu'tezile mezhebi, hicri ikinci asrin baslarinda Basra'da Vasil b. Atd' (v. 131/748) ve Amr b.
Ubeyd (v.144/761) tarafindan kurulmustur. Hicri {igiincii asrin baglarinda da Bisr b. el-Mu'temir
{v. 210/825) tarafindan Bagdat Mu'tezilesi kurulmustur. Siimadme b. Esres, Ebti Misa el-Murdar
ve Ahmed b. Ebll Duad onun en meshur dgrencileridir. Bu okulun miiteahhir alimlerinden olan
Ebi’l-Kasim el-Belhi el-Ka‘bi, Tirmiz’de agtigi medrese ile Maveraiinnehir’in her tarafinda
tanmmustir. Bagdat Mu‘tezililigi’nin son temsilcisi olarak Ebi Ca‘fer el-Iskafi’nin oglu Ebii’l-
Kasim Ca‘fer b. Muhammed zikredilebilir.

27" Buhard Mesdyih1; Ebd Hafs Ahmed b. Hafs b. ez-Zibrikan el-icli el-Buhari (5. 217/832)’nin
bagini ¢ektigi Hanefi mezhebi igerisinde 6nemli bir ekoldiir. Abbasilerin baslangi¢c doneminden
baglayarak Horasan ve Maveraunnehir’de dnemli Hanefi kiiltiir havzalart olustu. Hatta IT1./IX.
asirdan itibaren Irak, Hanefi mezhebinin merkezi olmaktan ¢ikti, bu iki bdlge onun yerine
almaya basladi. Samaniler déoneminde Semerkand ve Buhara’ya yerlesen Hanefilik, Karahanlilar
doneminde o kadar gelisti ki, mezhebin kendi igerisinde “Belh Mesayihi”, “Buhara Mesayih1”,
“Semerkant Mesayith1” ve “Fergana Mesayih1” gibi ekoller ortaya ¢ikti. Kutlu, Sénmez, ‘Ali b.
Osman el-Usi el-Fergani’nin (6. 569/1174) Hanefi-Matiiridi Kiiltiir Cevresi’, Uluslararas1 Ali b.
Osman eI-Usi Sempozyumu Bildirileri, s.131. Bedir, Murteza, Buhara Hukuk Okulu, Istanbul:
Isam Yaynlari, 2014


http://www.arapcadagitim.com/default.aspx?auth=1521
http://www.arapcadagitim.com/default.aspx?auth=1521
http://www.dinikitablar.com/component/glossary/Dini-Terimler-6/F/Fukah%C3%A2-748/
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mesieti ilahide ise ebeveyni rasiil’de fetret ehlinden ise akilli kimse onlar cennete
girmeyecek diyebilir mi? Allah-u Teala’nin ‘Rabbin sana verecek ve sen de razi
olacaksin.?" buyurmasiyla beraber onlara azap gerekmez. (Mizanu’l-Usul’de gegen)
“dilerse onlara azap eder” soziine itiraz edilir: Clinkii -Menar’da nakli gectigi gibi-
kiifiir lizere Olseler bile Esarilere gore azap edilmezler. Bu ise nasirin hatasidir.
Arastirarak naklettigimiz {izere dogru olan ‘Dilerse cennete girdirir’ soziidiir. Insan

kelimesi unutmak kokiinden tiiremedir. (Miistensihin hata etmesi de normaldir.)
Dérdiincii Boliim

Maturidilere gore iman ve kiifiirde akla itibar edilir. Onlara gore bu ikisi iki
kisimdir; Mevakif’da gectigi lizere birincisi sem’idir. Digeri aklidir. Musannif
Menar’da maturidi mezhebine gore kendisine davet ulagsmayan kimsede iman itikadi
olmayip kiifiir de yoksa cehennem ehlindendir, der. Bu Ebu Hanife’ nin de goriisiidiir.
Salt akilla yaratictya iman maturidilere gore vaciptir. Ciinkli akil; eserlerine,
sanatlarina bakarak yaratictya ulagsma konusunda yeterlidir. Taftazani Serhu’l
Akaidde; giizel nakiglarda ve hikmetli fiillerde gbziiken miikemmel eserler mecburen
iradeli, ilimli ve hayattar bir sanatkara isaret eder, dedi. Ali el-Kari ise Fikhu’l Ekber
serhinin ilavelerinde sOyle dedi; Akilla imanin vacip olmasi Ebu Hanife’den
mervidir. Esariler ise ** Biz bir rasiil gondermedik¢e azap ediciler degiliz.’’kavli
ilahisinden dolay1 akilla iman vacip degildir, dediler. 9By soze; Akil, rasiilden ve
nebiden daha umumidir, diye cevap verilir. Ali el-Kari, Hakim es-Sehid’den 2%
nakille Emali serhinde soyle dedi: Ebu Hanife dedi ki: Akil sahibi bir kimse,
kendisinin yaratilisindan, yerin ve goklerin yaratilisindan gordiiklerinden dolay:
yaraticisini bilmemekte mazur goriilemez, velev ki Yiice Allah bir resul gondermese
bile insanlarin akillariyla yaraticiyr tanimalari vaciptir. Ibarede gegen a¢lsi= kelimesi
< fiiline ve 4% =« mastarina ala sebilit’tenazuu miitealliktir. Buna goére yukarida ki
kelamin anlamz; “Yaraticidan ve Onu tanimanin vucubundan haber veren bir elgiyi

Allah géndermese bile” demektir. Oyleyse yaratam tanimada akil nasil miistakilse

8 Duha,5

29 Sehristani, Nihayetu'l Ikddm, 1.Baski, Daru’l-Kutubu’l-ilmiyye, 2004 Beyrut, 5.208

%80 Ebil-Fazl Muhammed el-Mervezi el-Belhi el-Hakim es-Sehid (6. 334/945) Saméniler
zamaninda vezirlik yapan ve sehid edilen Hanefi fakihidir. Hem fakih hem de muhaddistir.
Sem‘ani, Hakim’in 60.000 hadisi ezbere bildigini sdyler. DIA. c.15.5.195-196, 1997
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ayni sekilde O’nu tanimanin zorunlulugunda da miistakildir. Bu konu akli olan husun
ve kubuh meselesine dayanir. Ebu Hanife buna bdyle hiikmetti. Esariler ise inkar

ettiler. Meselenin tafsili Serhu’l Mevakif’tadir.

Telvih isimli eserde yazari®

, Ebu Hanife’nin muradin1 beyandan sonra
yaratictylr bilmemenin mazur goriilemeyecegi goriisiiniin izahi; enfiiste (icerde) ve
afakta (disarda) goriilen yaratilis (gergeklerinden) dolay1 yaraticiyr bilmemekte
mazur goriilemez, demektedir. Ama seriatta ise (amel edecegi hususlarda) hiiccet
onun i¢in kaim olana dek mazurdur. Yani o kimse Ebu Hanife’ye gore seriatlari
bilmemekten mazurdur. Yaraticiyr bilmenin disindaki salt aklin yeterli olmadigi
konular1 bilmemekten mazurdur. “Bir hiiccet kaim olana kadar” demek bir resulden
isitmektir. Telvih’te de izah olundugu tizere Ebu Hanife’ye gore kendisine teblig
ulasmadig1 halde birisi akliyla yaraticitya iman etse bu iman sahihtir ve karsiligin
goriir. Ebeveyn-i Resul, Allah-u Teéla’nin goklerin, yerin ve kendilerinin yaraticisi
olduguna iman ettiler ve O’nu yaratmada birlediler. Ebu Hanife de fetret ehli igin
sadece akli iman olan yaraticiya iman1 vacip gordii. Allah Resulii’niin anne babasi ne
sema’i akli kiifiirle, ne de akli kiifiirle vasiflanirlar. Evet fetret ehli olmalarindan
dolay1 ibadette sirkle vasiflanabilirler. Bu sirkte onlar i¢in kiifrii hakiki degil,
mecazidir ve bu da onlara zarar vermez. Ciinkii onlar akli imanla muttasiftir. Ebu
Hanife’ye gore o ikisi i¢in cennet vaciptir. Esarilere gore caizdir. Elbette ne Ebu

Hanife’ye ne de Esarilere gore o ikisine azap mevzu bahis degildir.

Suyuti Ebeveyn-i Resulle alakali risalesinde dedi ki: O ikisi ehli necat olarak
oldiiler ve ateste degiller. Bunu boylece ulemadan pek ¢ok kimse agikladilar. Tabi ki
bu izahlarda her birinin farkli {isluplar1 (meslekleri) var. Birinci meslek: Onlar
bi’setten dnce dldiiler. Allah-u Teala’nin su kavlinden dolay1 bi’setten 6nce 6lene ise
azap yoktur. * Biz bir rasiil gondermedik¢e azap ediciler degiliz.”” Kendisine davet
ulagsmadan 6len kimsenin ehli necat olduguna safi fukahasi, usiil ve kelam ehli Esari
imamlarimiz hiikmettiler. Ben (Sacaklizade) derim Kki: Suyuti safidir, esaridir.
Ebeveyni rasiille alakali bu eserinde onlarin cennete girecegini agiklamamuistir.

Bildigin iizere esarilerce vacip olmamakla beraber ehli fetret icin Allah’in fazliyla

81 Mesud b. Omer b. Abdillah Sa'duddin Taftazani'nin (v. 791/1389), Telvih fi Kesfi Hakaiki't-
Tenkih, Bab-1 Mahk(imu aleyh, c.4, s.4
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veya sefaat edicilerin sefaatiyla cennete girmesi caizdir. Lakin Allah-u Teédla’nin
“’Rabbin sana verecekte sende razi olacaksin’ kavline binaen fazlindan cennete
girisleri caizdir. Clinkii Hz. Nebi, onlarin cennete girisleriyle razi1 olur. Bunun i¢in
Suyuti baska bir risalesinde ebeveyni Rasiil cennet ehlindendir, dedi. Ebu Hanifi’ye
gore ise onlarin cennete girmesi vaciptir. Ciinkii onlar Allah-u Teala’ya halik olarak
iman ettiler. Yani yaratmada tevhid ettiler. Az 6nce de gectigi gibi Ebu Hanife’ye
gore yaraticiya imanlarindan dolay1 sevap vacip olur. Bildigin gibi ibadetteki sirk

onlara zarar vermez.
Besinci Boliim

Ebu Hanife’nin Fikhi Ekber’de Ebeveyn-i Resul kiifiir tizere dldiiler, amcasi

Ebu Talip te kafir olarak 6ldii, s6ziiniin manasi nedir?

Derim ki: Burada kiifrii hakiki iizerine degil, mecazi kiifiir ilizerine 6ldiiler
demektir. Bu da onlara zarar vermez. Ciinkii onlar Halik’a iman ettiler. Ebu
Hanife’de fetret ehline sadece yaraticiya iman1 vacip gordii ve Ona gore ehli fetretin
yaratictya imani1 da sevaba sayandir. Ebu Talip ise kiifrii hakiki ile 6ldii.
Rasiiliillah’in(sallallahu aleyhi ve sellem) davetini kabulden imtina etti. Buna isaret
etmek icin Ebu Hanife ibareyi degistirdi. Sayet burada Ebeveyn’in kiifriinli hakiki
saysaydi, ebeveyni rasiil ve amcas1 Ebu Talip kiifiir lizere 6ldiiler, demesi gerekirdi.
Oyleyse bil ki burada ‘o ikisi kiifiir iizere 6ldiiler’ kaydi; Resul’iin daveti onlara
ulast1 da onlar ibadette sirkten imtina ettiler diye bir tevehhiimii kaldirmak i¢indir.
Veya o ikisi Ibrahim (as) seriat1 iizere oldiiler de denilmistir. Onlar kiifiir iizere
Oldiiklerinin manast su sekilde de izah edilmistir; ibadette sirk lizere oldiiler. Bu da
onlara zarar vermez. Cilinkii bu sirk o ikisi i¢in kiifrii hakiki degildir. Ebu Hanife’ye

gore cennet vacip, Esarilere gore caizdir.

Sayet dersen ki o ikisi kiiflir tizere oldiikleri halde nasil cennette olurlar? Bu
acaip bir istir. Derim ki: Bu, Firavu’nun ye’s halinde meydana gelen iman iizerine
O0lmesine binaen kendisine sdylenen soziin aksi gibidir. Ciinkii Cenab-1

Hakk‘’azabimiz1 gordiikten sonra imanlar1 onlara fayda vermedi.”” buyurdu.

“’Babam atestedir.”” Hadisine gelince; o Ebu Talib'e yorumlanmustir.



113

29

© Keske anne, babam ne yaptilar bilseydim.”” Hadisi ise (sahih olmasi

takdirinde) beyani gelecegi lizere o da Ebu Talib ve esine hamledilmistir.

“’Rabbimden annem igin istigfar etmeye izin istedim, bana izin verilmedi.”’
Hadisi hakkinda ne dersin dersen: Derim ki: istigfarin manasi giinahin magfiretinin
istenmesidir. O (Amine) ise yaraticiya iman etmis ve O’nu, yaratmada tevhit etmistir.
Bunun disindaki meselelerde ise bir hiiccet getirilene kadar mazurdur. Kendisine de
hiiccet ulasmamistir. Bundan dolay1r Onun i¢in bir giinahta mevzu bahis degildir.
Binaenaleyh (O’nun igin) istigfar, cocuk i¢in istigfar dilemek gibidir ki bu da
¢ocugun giinah1 olmasi konusunda yalani tazammun eder. Eger Nebi (sav) bir ¢ocuk
icin istigfar dileseydi, ona da izin verilmeyecekti. Bundan dolay1 ¢ocugun cenaze
namazinda istigfar caiz degildir. O ¢ocuk i¢in istigfar bos bir i olur ki o da yalam
icerir. Nebi (sav) i¢in bos is yapmasi, yalan sdylemesi diisiiniilemez. Binaen aleyh
Rabbisi O’na annesi i¢in istigfara izin vermedi. Suyuti der ki: Rasiiliillah’in (sav)
annesi i¢in istigfar etmesine Allah-u Teala’nin izin vermemesi haberi, haberi
vahiddir. Oyle bir haberi vahid ki; fetret ehline azap olunmayacagima dair varid olup,

delaleti kat’i olan ayetlere kars1 koyamaz.

Ben derim ki: zikrettigimiz gibi Hz. Nebi’nin annesi i¢in yapmak istedigi
istigfara izin verilmemesi konusunda ki en uygun yorum; istigfar O’nun (sav) annesi
icin yalan i¢eren bos bir istir. Resiil-ii Ekrem’in (sav) annesinin kabrini ziyaretinde
aglamas1 ise nakledildigi gibi Rabbisinin kendisine annesi i¢in istigfara izin
vermemesinden degil, annesinden firkatindan dolayidir. Kurtubi’nin (671/1273)
Tezkira’sinda gegtigi gibi, Ebeveyn’in diriltilip, Hz. Nebi’ye iman etmeleri ile ilgili

rivayete gelince sabit degildir. Ciinkii isnadinda mechul adamlar vardr.

Allah-u Teala’nin “’Cehennem ehli olduklart belli olduktan sonra akraba dahi
olsalar, miisrikler 1icin istigfar dilemek peygambere de miiminlere de
yakismaz.”’ Ayeti hakkinda Beydavi s0yle dedi: Bu ayet Hz. Peygamber (sav) Ebu
Talib’i islama davet edip o da kabul etmeyince onun i¢in istigfara meyletti. Bunun
tizerine bu ayet nazil oldu. Bu ayetin Hz. Nebi (sav) annesi i¢in istigfara niyetlenince

indigi de rivayet edilmistir de denmistir. Ama bu ikinci goriis zayifdir. Bundan
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dolay1 Nesefl, tefsiri “Medariku’t-Tenzil ve hakaiku’t-Te'vil” de bu zayif goriisi

almadi.

Yine Beydavi ¢° Cehennem ehlinden sorma’’ ayeti hakkinda da bu Nafi’nin
sormaktan nehiy sigasi ilizere olan kiraatina gore bu ayet; Hz. Nebi (sav) ’Anne
babam ne yaptilar keske bileydim.”” Soziinii irad edince indi. Burada ki ebeveynden
murad Allah Rasiilii’niin (sav) anne babasi degildir. Ciinkii onlar cehennem ehlinden
degildir. O ikisiyle kastedilen ebeveynden bagkasi olmasi gerekir. O da ya Ebu
Leheb ve Ebu Talip veya Ebu Talip ve esidir. Ugiinciisii degil, bunu boyle bil.

Gergek ise o ikisinden murad risalenin baginda da goriildiigii gibi Ebu Talib ve esidir.
Altinct Bolim

Risalenin baslangicinda zikrettigimiz sey Hz Nebi (sav) ‘in ebeveyni hakkinda
esarilere gore cennete girmesi caizken Ebu Hanife’ye vacip olmasi Esari ve

Maturidi’lerin usullerine muvafiktir. Bilindigi gibi usulde bu dile getirilmistir.

Hz. Peygamber’in (sav) babasimin azapta olduguna dair varid olan haber-i

vahidler, Ebu Talip’e hamledilmistir.

“’Keske bilseydim ebeveynim ne yaptilar.”” Hadisine gelince o da Ebu Talip ile
esine hamledilmistir. Sasilacak sey Ali el-Kari’nin bu konuda yaldizli bir uslupla bir
risale kaleme alip orada ebeveyn-i Rasiil’li ateste gostermeye olagan iistli ¢aba
gostermesidir. Bu risalesinde okuyucuyu usandiracak seyleri nakletmis. Risélesine,
Imam Azam’in Fikhi Ekber’de ebeveyni rasiiliin kiifiir {izere 6ldiigiine dair nakliyle
bagladi. Oysaki orada ki kiifiirden murad kiifrii mecazidir. Bildigin lizere bu da
onlara zarar vermez. Ebu Hanife’nin usuliine gére cennete girmeleri vaciptir. Yine
Hz. Nebi’nin (sav) babasinin azapta olduguna dair ahad haberleri getirmis. Oysa bu
haberler ya Ebu Talip’e ve onun Ebeveyn’in e veya Ebu Talip’e ve esine
hamledilmistir. Bizim de sdyledigimiz gibi usulde zikredilen sey dogrudur. Usulii
fikihla amel etmek ahad haberle amel etmekten daha evladir. Bununla birlikte bu
rivayetlerde baba kelimesiyle, Ebu Talibe; ebeveyn kelimesinin de Ebu Talip ve

esine yorumlanmast miimkiindiir.
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Suyuti bagka bir risalesinde ebeveyni Rasiil’iin kesin cennette olduguna kani
oldu. Halbuki O safi ve esaridir. Onlara gore o ikisinin cennete girmesi caizdir.
Allah-u Teala’nin “’Rabbin sana verecekte sen razi olacaksin.”’ kavlinden dolay1
vacip degildir. Ebeveyni Rasiil’in cennete girmesi caiz olmakla beraber onlar

cennete girmedik¢e de Hz. Peygamber razi olmaz. Suyuti haklidir.

Aliyyii’l Kari’ye gelince herhalde soguk kafasina ge¢gmis akli karismis. Allah-
u Teala, Rasiil’ine ve Onun Ebeveyn’in e salat eylesin. Biz de Ebeveyn’in cennetlik
olduguna hitkkmediyoruz. Ciinkii biz hanefi ve maturidiyiz. Bu risalemi Risale-i surur

ve’l Ferah diye isimlendirdim. Ciinkii ona bakan stirura gark olup, sevinsin.

Hamd yalniz salih amellerin kendisinin izzet ve celéliyle tamamlandig1 Allah’a
olsun. Senin izzet sahibi Rabbin, onlarin isnat etmekte olduklar1 vasiflardan yiicedir,
miinezzehtir. Gonderilen biitiin peygamberlere selam olsun! Alemlerin Rabbi olan

Allah'a da hamd olsun!
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