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OZET

EKINCi Mehmet, Seyyid Hamza Nigari’nin Tiirk¢e Divan’’minda Dini Edebi Muhteva,
Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 2019.

Seyyid Hamza Nigiari 19.yy.da yasamis Naksibendi Halidi seyhlerindendir. Tezde
Nigari’nin hayati, eserleri ve Tiirk¢e Divani’ndaki dini tasavvufi muhteva incelenmistir. Nigari
hakkinda Azerbaycan ve Tiirkiye’de yapillan c¢ahsmalar akademik bir iislupla
degerlendirilmistir. Tez iki ana boliimden olugsmaktadir. Tezin ilk kism1 hayati ve eserleri, ikinci
kisim ise Tiirk¢e Divani’daki dini edebi muhtevadir. Tez sonu¢ ve kaynak¢a boliimiiyle son
bulmustur.

Nigari hem Azerbaycan sahasi icin hem de Anadolu sahasi i¢in 6nemli bir mutasavvif
sairdir. Omriiniin biiyiik bir kismn Kafkasya’mn bagimsizlik miicadelesi i¢in ¢aliymakla
gecmistir. Tez, Nigari’nin Tiirk¢e Divanr’’min ilk defa derinlemesine incelenmesi ve onun
tasavvufi diisiincelerinin degerlendirilmesi bakimindan 6nemlidir. Bizi bdyle bir ¢alismaya
yonlendiren sebep ise 19.yy.da giiclii bir tasavvufi diisiinceyle birlikte hacimli bir divan
olusturmasi ve Nigari’nin tasavvufi ve edebi etkisinin giiniimiize kadar genis bir cografyada
devam etmesidir.

Bu ¢ahsma, Nigari’nin islam diinyasinda problemli goriilen bircok meseleye bakisi,
tasavvufi meseleleri ele alisim tespit etmeye yonelik yapilmistir. Bunu yaparken Nigari’yi
tasavvufi, dini, ilmi ve edebi yonden akademik bir iislupla degerlendirme yapilmistir.

Anahtar Sozciikler

Seyyid Mir Hamza Nigéri, Hayati, Eserleri, Tasavvufi Diisiincesi
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ABSTRACT

EKINCIi Mehmet, The Religious Literary Connet in Seyyid Hamza Nigari’s Turkish
Divan Master’s Thesis, Konya, 2019.

Seyyid Hamza Nigiri is one of the Nagshbandi Sheikhs who lived in 19th century. in
hhis thesis, Nigari’s life, Works and religious sufistic content in his Turkish Divan have been
reseaiched. Studies that were carried out about Nigiri in Azerbaijan and Turkey have been
evaluated in an academic style. The thesis consists of two main parts the first part includes his
life and Works as the second part is religious sufistic content in his Turkish Divan. This thesis
ends with conclusion and bibliography parts.

Nigari is an important sufi poet both for Azerbaijan and Anatolian lands. He spent an
important part of his life struggling for Independance Combat of Caucasia. The thesis is
important as it is the fist in depth study for Nigari’s Turkish Divanand evaluation of his sufistic
thougts. The reason that directs us to this study is his creating a voluminaus divan with a strong
sufistic thought in 19th century and permanency of Nigiri’s sufistic and literary influence at a
wide Geographical zone up to peresent day.

This study is conducted to detect Nigiri’s way of dealing with sufistic issues and ofher
issues that were accepted to be problematic in Islam World. While doing this Nigiari was
evaluated in terms of his sufistic, religious, scientific and literary features in an academic style.

Key Words: His Sufictic Thought, His Life, His Works
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ONSOZ

Bu ¢alismanin konusu divan siiri geleneginin zayifladigi, bununla birlikte
tasavvufi siir geleneginin canli oldugu 19.yy. sairlerinden Mir Seyyid Hamza

Nigari’nin Tiirk¢e divanidir.

Osmanli devletinin her alanda geriledigi bir donemde yasayan Tasavvuf
edebiyatinin en giiclii temsilcileri arasina giren Mir Seyyid Hamza Nigari hem
yasadigt donemde hem de kendinden sonraki donemde bir¢ok yazari ve sairi
etkileyecek kadar gii¢lii bir siir anlayisina sahiptir. Toplumlarin ge¢mislerine olan
baglar1 geleceklerini sekillendirmeleri agisindan 6nemlidir. Mir Seyyid Hamza
Nigari Osmanli Rus savaslarinin yasandigi déonemde cephede miiritleriyle birlikte
carpisacak kadar devletine bagli, ayni zamanda toplumsal biitiin problemlerle
ilgilenecek kadar lider, yazdig1 bircok eserle edebiyat topluluklarinca adi sikca
anilacak kadar giiglii bir sairdir. Yazdig1 Tiirkce ve Fars¢a divan, Nigarname isimli
mesnevisi ve Cayname adli eserleriyle hem tasavvuf¢u kimligini hem de edebi
Kimligini gozler Oniine sermistir. Mir Seyyid Hamza Nigari Azerbaycan
topraklarinda dogmus, Anadolu’nun bir¢ok cografyasinda bulunmus Naksibendi
Tarikati’nin Halidi kolunu temsil eden ve pesinden bir¢ok kisiyi siiriikleyen giiclii bir

mutasavviftir.

Nigari’nin yasadig1 ylizyillar Osmanli imparatorlugunun yikilmaya yiiz
tuttugu yillar oldugu icin o déneme ve giliniimiize olan etkilerini incelemek amaciyla
yaptigimiz bu c¢alisma, iki boliimden meydana gelmistir. Birinci boliimde Nigari’nin
hayati, edebi sahsiyeti ve eserlerini incelenmistir. Bu bolimde dogumu, ailesi,
miirsidi, vefat1 ve eserleri hakkinda bilgiler verilmistir. ikinci béliimde ise Nigari nin
Tiirkce divanindaki dini tasavvufi muhteva iizerinde durulmustur. ilgili béliimde
esma-i hiisna, peygamberler, melekler, kutsal kitaplar, ibadetler ve ahiretle ilgili
kavramlarin yaninda tasavvuf adabi, tasavvufi haller ve tasavvufla ilgili kavramlar
detaylica incelenmistir. Nigari bir mutasavvif oldugu i¢in eserde tasavvufi ve dini
muhtevanin oldukca genis yer tuttugu gorilmistir. Mir Seyyid Hamza Nigari
manevi anlamda 6zellikle Fuzili, Mevlana ve Ibnii’l Arabi gibi mutasavviflardan
etkilenmistir. Tiim eserlerine onlarin goriisleri yansimistir. Onlara olan hayranliklar

eserlerinin sekil yonlerine de yansimistir. Caligmanin Nigari’yi ele almasi hem



Xi

tasavvufl cesitliligi gostermesi bakimindan hem de son donem Tiirk edebiyatinin

geldigi noktay1 gostermesi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Son olarak tez konusu se¢cimimden baslamak {lizere, calismamin her
asamasinda desteklerini esirgemeyen danisman hocam Dog. Dr. Murat AK’a,
yiiksek lisans egitimi boyunca bilgileriyle ufkumuzu agan ve tecriibeleriyle bize yol
gosteren Prof. Dr. Ahmet YILMAZ’a ve Prof. Dr. Hikmet ATIK e ve tez siirecinde
desteklerini gordiigiim aileme Ve tiim dostlarima en kalbi duygularla tesekkiir etmek

isterim.
Mehmet EKINCI

Konya 2019



GIRIS

1805 veya 1815 Azerbaycan’da diinyaya gozlerini acan Nigari 19.yy.in
sonlarina dogru 1886 yilinda Harput’ta vefaat etmistir. 19.yy.in siyasi, kiiltiirel, dini,
tasavvufl yapisinin Nigari’nin hayati {istiinde biiyiik etkileri olmustur. Her yazarin
cagmin tanigr oldugu unutulmamalidir. Nigari’nin diinyaya gozlerini agtig1
Azerbaycan’da ve hayatinin biiyiik bir kismini yasadigi Anadolu cografyasinda 19.
yy.da tasavvufun gelisimini incelemeyi uygun goriiyoruz. 1826 yilinda “Vak’a-y1
Hayriye” olarak degerlendirilen “Yenigeri Ocagi’nin kapatilmas: karariyla birlikte
Bektasi Tarikati’'nin da sonu gelmistir. Bektasi Tekkeleri kapatilirken Bektasi
seyhleri de agir cezalara carptirilmistir. Bektasi tekkeleri konusu devleti cok mesgul
ettigi i¢in 1252/1836 tarihli fermanla daha siki kontrol altina alinmis ve 1850°lerden
sonra Bektasilik yavas yavas ortadan kalkmigtir.!

19. Asrin ikinci ¢eyreginde Bektasilik sonmiig, Nigari’nin de mensubu oldugu
Naksibendiyyenin Halidiye kolu dogmustur. Bagdatli Mevlana Halid’le baslayan bu
tarikat 19.yy.da Osmanli diinyasinin en yaygin tarikatlarindan biri olmustur. Bektasi
tekkelerinin devlet tarafindan Naksilere verilmesiyle tarikat daha hizli yayilmistir.
Halidiye Ziyauddin Glimiishanevi’'nin eser ve gayretleriyle daha saglam bir zemine

oturmustur.?

Halidilerin yan1 sira bu yiizyilda etkili olan bir diger tarikat da Halvetiliktir.
Ozellikle bu donemde Kusadali ibrahim Halveti (6.1262/1845) tarafindan tesis
edilen “Kusadaviyye” etkisini hissettirmistir. Yine bu ylizyilda, “Ussakiye’nin
“Irsadiye”, “Kadiriye”nin “Miistakiye” ve “Enveriye” kollar1 dikkat ¢eken diger

tasavvufi hareketler olmuslardir.’

18. yy.da divan edebiyati gelenegi yavas yavas zayiflamaya baslamistir. 19.
yy.a gelindiginde ise divan edebiyat1 yerini yavas yavas bati etkisinde gelisen bir
edebiyata birakmaktadir, bununla birlikte Tiirk edebiyatinda dini Tasavvufi edebiyat

halad canliligini korumaktadir. Bu yilizyilin en giiclii mutasavvif sairlerinden biri

! Mustafa Kara, Tirk Tasavvuf Tarihi Arastirmalart Tarikatlar/ Tekkeler/ Seyhler, Dergah
Yayinlari, Istanbul, 2005, s.86.

2 Kara, age, s.87.

3 Fatih Car, Hamza Nigari nin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Diisiincesi, Yaymmlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sivas 2009, s. 8.



Seyyid Hamza Nigari’dir. Azerbaycan topraklarinda dogup Anadolu topraklarinda
yetismis olan Seyyid Hamza Nigari hem devrinde hem de kendinden sonra bir¢ok

sairi etkilemistir.

Nigari’nin yagadig1 19. yy.da Osmanli devletinin hemen her alanda geriledigi
goriilmektedir. Siyasi ve askeri iistiinliigiinii kaybeden Osmanli Imparatorlugu derin
bliyiik devletleriyle bir¢ok alanda rekabet etmek zorunda kalmistir. Azerbaycan,
Karabag ve Kafkasya cografyasinda da Ruslarla miicadele halindedir. Nigari dogup
biiylidiigli Azerbaycan ve Karabag topraklarinin 6zgiirliigli i¢in miicadele vermis,
yetistirdigi miiritlerle hem cephede savagsmis hem de halkin bagimsizlik igin
orgiitlenmesini saglamistir.* Yasadig1 donem her sairi ve yazar etkiledigi gibi Mir

Nigari’yi de derinden etkilemistir.

Bu yiizyilda her alanda yasanan sikintilar tekke ve tarikatlarda da yaganmaistir.
Yeniceri Ocaginin kaldirilmasiyla Bektasi tekkelerinin kapatilmasi bu ylizyildadir.
Ancak bu olumsuzluklara ragmen Osmanli devlet adamlarinin korumasi altinda
tarikatlar bilyiimeye devam etmis ve itibarlarini korumustur. Ozellikle bu yiizyilda
Bagdat’tan Anadolu’ya yayilan Naksibendi Halidiyye kolunun birgok taraftar
olmustur. Nigari de Halidiyye koluna bagl bir Naksibendi’dir.> Mevlana Halid’e
intisdb etmek ve onun manevi egitiminden gegmek igin Harput’a gelen Nigari
Mevlana Halid’in vefat ettifini Ogrenince onun halifelerinden biri olan Ismail
Siraceddin Sirvani’ye intisap etmistir.® Nigari tasavvufi egitimini Ismail Siraceddin
Sirvani’nin yaninda tamamlamis onun istegiyle ¢esitli yerlerde egitim ve irsad
faaliyetlerine devam etmistir. Ozellikle Azerbaycan, Karabag, Amasya Sivas ve
Harput’ta birgok miiridi olmustur. Gazelleri, kasideleri ve kosmalari yalniz miiridleri
arasinda degil genis halk yigmlar1 arasinda ¢ok begenilip, ezberlenmistir.’
Giliniimiizde de halkin ona sevgisinin devam ettigini siirlerinin meclislerde

okunmasindan anlayabiliriz.

4 Yavuz Akpinar, Azeri Edebiyati Arastirmalar:, Dergah Yaymlar, Istanbul, 1994, 5.465.

5 Yavuz Akpinar, “ Nigari Mir Hamza” Tiirk Dili ve Edebivati Ansiklopedisi Devirler, Isimler,
Eserler, Terimler, Dergah Yayinlar1, Istanbul, 1990, C.7, s.59.

6 Ibniilemin Mahmut Kemal Inal, Son Aswr Tiirk Sairleri, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1988, C.3,
s.1201

" Akpinar, age, s.466.



Fuzili, Hafiz, Mevlana, ibnii’l Arabi ve kendisi gibi bir tarikat seyhi olan
Nebati’nin etkileri Nigari’nin tiim eserlerinde goriilmektedir.® ilahi aska Fuzdli gibi
beseri asktan gecilecegine inanmaktadir. Onun eserlerinin temelinde Allah aski
yatmaktadir. Vahdet yolunda ilerlemenin ancak kalple olacagini ifade eder ve agka
verdigi degeri her beyitte her misrada islemistir. Fuzli’ye olan hayranligint onun
siirlerine yazdig1 tahmisler, miistezatlar ve nazireler gostermektedir. Siirleri
Fuzli’nin siirleriyle konu yéniinden birbiriyle ortiismektedir.® Fuzili’ye yazmis
oldugu nazirelerde ve tahmislerde Fuzili gibi lirizmi yakalamig ve onun yolundan
gittigini gostermistir.  Fuzlli’den ¢ok sonra gelmesine ragmen onun izinden
gitmistir.

Mir Seyyid Hamza Nigari Islam diinyasin1 derinden etkileyen birgok konu
tizerinde ¢ekinmeden konusmus ve tarafini segmistir. Kendisinin Seyyid oldugunu
ifade eder. Seyyid olmasi ehl-i beyte olan muhabbetini kat kat artirmustir. Siilik
Stinnilik tartismalarinin yagandigr donemde bu tartismalardan uzak durmus ve

kendisine gore bir yol ¢izmistir.
Allah’t Muhammed’i ‘ali seven dostaniz
Ne Siinniyiz ne Sii bir halis Misliimaniz (720/1)

Stinni veya Sii olmadigim1 sadece Allah’i, Hz. Muhammed’i ve Hz. Ali’yi
seven dost oldugunu ifade etmistir. Ozellikle divanda Siifyaniler olarak savas actigi
bir grup vardir ki onlarla siirekli bir miicadelenin i¢indedir. Onun divaninda yer alan
ve olduk¢a sik kullanilan Siifyaniler, Mervaniler kavramlar1 siirleri bir araya
getirildiginde sairin bu isimler etrafinda zalimleri yerdigi agik¢a goriilmektedir. *°
Hz. Hiiseyin’i ve Kerbela olaymi siirlerinde sik sik islemektedir. Ehl-i beyte olan
sevgisini kendisinin de ayni soydan geldigini soyleyerek pekistirmistir. Siirlerinde

soyunun peygamber soyu oldugunu ve onun kolesi oldugunu ifade etmektedir.
Al-i a‘la nesebem rindi-i seyda hasebem

Bende-i al-i ‘aba Mir Hamza adimdir (237/5)

8 Vasfi Mahir Kocatiirk, Biiyiik Tiirk Edebiyat: Tarihi, IKU Yayinlar, Istanbul, 2016, 5.583-584.

® Fatih Sona, /1. Uluslararasi Hamza Nigdrt Tiirk Diinyas Kiiltiirel Mirast Sempozyumu Bildirileri,
Seyyid Hamza Nigdri’'nin Fuzili’ye Yazdigi Tahmisler, Azerbaycan, 2017,5.596.

10 Metin Hakverdioglu, “Mir Nigari ve Siifyaniler ”, Alevilik Arastirmalar: Dergisi, 2016, S.12,5.115.



Siirlerinde ehl-i beyt sevgisi disinda Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz.
Osman’dan 6vgii ile bahseder. Bahdeddin Naksibend, Abdiilkadir-i Geylani, Hallac-1
Mansir, Ibrahim Edhem ve kendi miirsidi Ismail Sirvani isimleri sik sik anilan

tarikat biiytiklerindendir.

Divanda en sik iglenen konulardan biri de rind ve zahid tipi ¢evresinde olusan
miicadeledir. Sair kendisini rind mesrep olarak goérmektedir. Rind tipi aski seven
sevgiliden bir an olsun ayrilmayan hayatinin her alaninda meyhane, mey, saki ve
sevgilini ¢evresinde geciren ve bunlarla mutlu olan kisidir. Dinin 6ziinli anlamaya
calisan bir tiptir rind. Tiim davranislarinda samimidir. Toplumsal kurallara aldiris
etmez yasayacaklarini cesurca yasar. Kinanmaktan korkmaz hatta sevgili yolunda
rezil riisva olmay1 tercih eder. Bunun karsisinda olan zahid ise daha ¢ok kuralc1 ve
menfaatcidir. Yapmis oldugu ibadetlerde ve her tiirlii davranista samimiyetsizlik
goze carpmaktadir. Askin inceliklerini ve giizelligini kavrayamayacagi i¢in asiklarin
halinden anlamadan siirekli onlar1 elestirmektedir. Sekilci bir ibadet anlayisina
sahiptir, onun i¢in takke, tespih, sarik, ciibbe dnemlidir. Dindar bir goriiniime sahip
olmasma ragmen ibadetlerin 6zilinii kavrayamamasindan dolay1 daima gururlu ve
Kibirlidir.!

Mir Hamza Nigari’nin divaninda rind ve zahidin yogun bir miicadelesi vardir.
Sair divaninda rind tipini “ Arif, erbab-1 goniil, erbab-1 dil, erbab-1 clinun, erbab-1
melamet, ehl-i dil, irfan, zahidi ise vaiz, sofi, nasih, miifti, ehli riya, ehli hased,

erbab-1 cefa olarak adlandirmaktadir.t?

Divanda en dikkat ¢ceken kavramlarin basinda gelen rind ve zahid tipi Mir
Hamza Nigéri’nin hayatiyla dogrudan ilgilidir. Sair kendisini her zaman rind mesrep
olarak gormektedir. Zahid tipi ile savas halindedir. Tarikat ¢cevresinde yetismis olan
Nigari ¢evresinde gordiigli dinin 6ziinli anlamakta sikint1 ¢eken tiplerin hepsini zahid
kavramiyla yermektedir, onarin iki yiizliigiiniin her firsatta dile getirmektedir.
Nigari’ye gore her seyin Oziinde ask vardir. Askin lezzetini tadan kimsenin asil

mutluluga erecegine inanmakta ve bunun i¢in her seye askla bakmaktadir.

1 Ahmet Atilla Sentiirk, Kldsik Osmanli Edebiyati Tiplerinden Sifi yahut Zahid Hakkinda,
Enderun Kitabevi, Istanbul, 1996, s.3.

12 Ayse Saglam, “Nigari Divaninda Rind ve Zahid ”, Divan Edebiyati Arastrmalart Dergisi, S.17,
Istanbul, 2016,5.286.



Islam diinyasin1 her zaman mesgul konulardan biri olan Sii Siinni meselesi
tizerine de g¢ekinmeden goriislerini dile getirmistir. Her iki tarafa da seslenerek
sadece Miisliiman oldugunu dile getirmis ayriliklara kars1 ¢ikmistir. Caginda ve
sonrasinda bazen Siilikle itham edilmis bazen de Siinnilikle ancak o sadece ehl-i
beyte olan sevgisini dile getirmistir. Zalimlerle olan miicadelesinde Siifyaniler

diyerek onlar1 her zaman elestirmistir.



BIiRINCi BOLUM
SEYYiD HAMZA NiGARI’NiN HAYATI, EDEBi SAHSIYETi VE
ESERLERI
1.1. Hayati

1.1.1. Dogumu

Asil adi Hamza olan Mir Seyyid Nigari, Azerbaycan’in Karabag bolgesinde
Zengezur kasabasinin Cicimli kdyiinde diinyaya gelmistir.!® Dogum yeri tam olarak
bilinse de kaynaklarda dogum tarihi hakkinda net bir bilgi yoktur. Kaynaklarda
dogumuna iliskin 1797, 1805, 1815 yillar1 zikredilmektedir. Dogum tarihini kesin
olarak tespit etmek miimkiin olmamakla birlikte 1797 ve 1805 yillar1 daha ¢ok dikkat
cekmektedir. Nigari’nin seksen yasini gectiginde vefat ettigi nakledilir. Bu durumda

1805 yilinin dogum y1li olarak gériilmesi daha uygun olacaktir.'*

Divaninda “Biliriz Mir Nigari’ydi Karabaghdir, ‘Askin kdn1 Karabag’ dir
mekanim” diyerek bircok beyitte Karabagli oldugunu ifade eder ve ayr kaldigi her

zaman Karabag’a olan 6zlemini dile getirmektedir.
Biz bu divane[y]i avareyi seyda sifati

Bilirtiz Mir Nigariydi Karabagludur (161/7)

‘Askin kan1 Karabagdir mekanim

Biilbiil-1 seydayam cennet yerimdir

Evvel basdan kara kasli bistanim

Imdi giilistinim kara pirimdir (839/VI11-1)

Nigari’nin dedesi Seyyid Riza’nin ve biiylik dedelerinin ulema sinifindan
olduklart Medine’den buraya hicret ederek yerlestikleri bilinmektedir.’® Baba adi

Riikkneddin anne adi Kizhanim olarak bilinen Hayrunnisa Hanim’dir. Babas1 yorede

13 Azmi Bilgin, “Nigari”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2007,C.33,s.85-87.
14 Cinar, age, s. 10-12.
15 Inal, age, 5.1201.



Mir Pasa olarak taninmig alim salih bir kimsedir. Babas1 Cicimli koyiindeki kutsal

ocagin miicaviriydi.'® Nigari alt1 aylik iken babas1 sehit edilmistir.
1.1.2. Egitimi

Kiigiik yasta babasini kaybettigi icin on bes yasina kadar egitim hayati
olmamistir. Annesinin 1srar1 iizerine Karakas kdyiine giderek Mahmud Efendi'nin,
bir siire sonra ise Seki'nin Dehne koyiinde bulunan Sikest Abdullah Efendi'nin
derslerine devam etmistir.!’ ilk egitim yeri olan Karakas koyiinii siirlerinde her

zaman hatirlamaktadir.
Firdevs-i dil-aradir ger¢i Karabag amma
Hosdur Karabag igre kiiy-1 Karakas evla (637/6)

Farsga bir divan olusturacak kadar Fars¢aya hakim olan Nigari Arapgada da
soz sahibi olmustur.!® Siirleri incelendiginde derin bir tasavvuf bilgisi goze
carpmaktadir. Islami konulardaki bilgisi ve olaylara bakis acis1 egitiminin seviyesini
gostermesi bakimindan olduk¢a Onemlidir. Karakag’ta egitimine devam ederken
kendisine destek olan Nigir adli bir hanima siikiir borcunu 6demek icin Nigari

mahlasini kullanmistir. Divaninda bu durumu su sekilde agiklamaktadir.
Ey nigirim sana can virdim bana
Ba‘is oldur kim Nigaridir lakab (60/5)

Egitimine devam etmek i¢in Amasya’ya gelerek Naksibendi seyhlerinden
Halid-i Bagdadi’nin halifesi Ismail Sirvani’ye baglanarak devam etmistir.!®
Sirvani’nin yaninda hem batini hem zahiri ilimlerde ¢aligmalarina devam etmistir.
Ismail Sirvani’nin yanmda tasavvuf egitimini tamamlayip onun halifesi olmustur.

Ismail Sirvani’ye bagliligini su sekilde dile getirmistir.

16 Vilayet Muhtaroglu, Tiirkiye Disindaki Tiirk Edebiyatlar: Antolojisi, Azerbaycan Tiirk Edebiyatt,
Kiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara, 1993, C.3, 5.240-243.

17 Azmi Bilgin, Nigdri Divani, Ankara, 2017, s.6.

8 Yavuz Akpinar, “ Nigari Mir Hamza” Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, Devirler, Isimler,
Eserler, Terimler, Dergah Yaynlari, Istanbul,1990 C.7, s.59.

19 Atilla Ozkiriml, “Nigari”, Tiirk Edebiyati Ansiklopedisi, Cem Yaymevi, Istanbul, 1983, C.2,
5.917.



Delil-i kiy-1 giilzar-1 nigarim Bakibi'llah
SirAciiddin Zebihullah-1 isma‘il-i Sirvani (696/10)

Bir siire Amasya’da kalan Nigari seyhinin istegiyle 6nce Konya’da Mevlana
Tiirbesi’nde sonra Ravza-i Mutahhara’da erbain ¢ikartmis, hac farizasini yerine
getirip Sam ve Kudiis’ii ziyaret ederek Amasya’ya yerlesmistir.? Bir ara seyhinin
istegiyle annesini ziyarete gitmis ve burada verdigi derslerle sohreti yayilmistir.
Burada Emine Hanim’la evlenmistir. Siraceddin adinda bir oglu olmustur.
Siraceddin’in yirmili yaglarda agir bir hastaliga yakalanarak vefat etmesi Nigari’yi
derinden {izmiistiir. Siirlerinde kaybettigi oglunun {iziintiisii agik sekilde

hissedilmektedir.

Bir siire Erzurum’a ve Istanbul’a giden Hamza Nigari, buralardaki
sohbetleriyle kisa siirede taninmistir. Istanbul'da kaldigi giinlerde devrin taninmis
devlet adamlartyla goriismiistiir. Mustafa Resit Pasa ile de goriisen Nigari’ye
Fatih’teki Emir Buhari Dergahi'nin seyhligi teklif edilmisse de kabul etmemis, ayni

yere kendi halifesi Tagabadizade Mustafa Sabri Efendi'nin atanmasini saglamistir.?!

1858’de Erzurum’a donen Nigari burada sohbetleri vasitasiyla goriislerini
anlatmaya devam etmistir. 1866 yilina kadar burada kalan Nigari daha sonra
Amasya’ya giderek buraya yerlesmistir. Amasya’da irsad faaliyetlerine devam

etmistir. Cok kisa bir slirede burada sohret ve niifuzu artmstir.

Amasya’da sohretinin artmasini ve etrafinda ¢ok sayida insanin toplanmasin
cekemeyenler tarafindan iftiralarla sikayetler yapilinca devletin ileri gelenleri
tarafindan Nigari Amasya’dan Harput’a siirgiine géonderilmek istenmistir. Erzurumlu
[zzet Efendi’nin gagrisi iizerine Istanbul’a gitmis ve bir siire burada kalmistir. Kazim
Pasa’nin destegiyle Harput’a siirglinliin durdurulmasi i¢in girisimler yapilmigsa da
sonugsuz kalmais, ailesi ve bazi halifeleri ile birlikte Amasya’dan Harput’a dogru yola

ctkmustir.?

20 Akpinar, age, 5.465.
21 Bilgin, age, s.5.
22 1nal, age, s.1201.



1.1.3. Miirsidi

Seyh Bahaeddin Naksibend tarafindan kurulan Naksibendi tarikatinin
19.yy.da Azerbaycan sahasinda en onemli temsilcilerinden biri olan Ismail
Siraceddin Sirvani’dir. Sirvan’a bagli Semahi kasabasmnin Kiirt Emir koytlinde
diinyaya gelmistir.?® Mahlas1 Siraciiddin’dir. Bu mahlas kendisine miirsidi Mevlana

Halid tarafindan verilmistir.

Ismail Sirvani, Semahi kasabasinda basladigi egitimini Anadolu’da cesitli
yerlerde devam etmis ve Mevlana Halid-i Bagdadi’ye giderek intisab etmistir. Hilafet
aldiktan sonra memleketi Sirvan’a tayin edilmis ve halk tarafindan ¢ok sevilmistir.
Mir Seyyid Hamza Nigari de Ismail Siraceddin Sirvani’nin halifelerinden biridir.
Yedi halifesinin icerisinde en meshur olant ve onun yolunu devam ettiren kisi

olmustur.

Mevlana Halid’e intisab etmek ve onun manevi egitiminden ge¢cmek igin
Harput’a gelen Nigari, Mevlana Halid’in vefat ettigini 6grenince onun halifelerinden
biri olan Ismail Siraceddin Sirvani’ye intisap etmistir. Divaninda Ismail Sirvani’ye

bagliligini su sekilde dile getirmektedir:
Ne yer ki ismi Beng virlir can

Ismail-i sah-1 taht-1 Sirvan (841/432)

(Caker eylemis kim seni bir sahid
Hasil olmus sana iilfet-1 cavid
Stikr eyle kim buldun devlet-1 Halid

Ey deli dil ey bende-i Ismail (838/XX111/2)

28 Musa Kaval, Tasavvufi Gelenekte Cokkiiltiirliiliigiin Bir Ornegi Seyyid Mir Hamza Nigdri, 1lI.
Uluslararast Hamza Nigari Tiirk Diinyasi Kiiltiirel Mirasi Sempozyumu, Azerbaycan, 2017, s. 694.
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Cok yonlii bir kisi olan Nigari, medresede hoca, tekkede seyh ve harp
meydanlarinda komutan olarak gérev yapmistir. Kirim harbinde bir¢ok miicahitle

gizlice Kars tarafina gegerek Osmanli Devlet’i ordusuna katilmistir.?

Mevlana Halid’ten halifelik alan Ismail Sirvani’ye baglandigini, onun kolesi
oldugunu ifade ederek bu durumdan hosnutlugunu dile getirmistir. Ismail Sirvani
Rus isgaline karsi miiritleriyle direnmis buradaki halki orgiitleyerek bagimsizlik
yolunda ilerlemelerini saglamistir. Miiritleriyle yaptig1 direnise “Miiridizm Hareketi”
denilmistir. Ruslarin Sirvan’1 isgali lizerine Ahiska’ya gitmis oranin da isgali {izerine
Amasya’ya gelmis ve vefatina kadar burada kalmistir. Kabri Amasya’da Samlar

Mezarligi’ndadir. Kabri halk arasinda Sirvanlilar tiirbesi olarak bilinmektedir.
1.1.4. Tasavvufi Kisiligi

Nigari’nin tasavvufi kisiliginin olusumunda hi¢ sliphe yoktur ki miirsidi
Ismail Sirvani’nin etkisi biiyiiktiir. Miirsidine baglandiktan sonra tasavvufta hizla yol
almistir. Miirsidi onun tasavvuftaki halini soyle izah eder: “Mir Hamza, agki ilahi ile
mahv-i viicud etmistir. Anin miirsidi asktir.”’?® Nigari tasavvufta askin 6nemli bir yeri
olduguna inanan mutasavviflardandir. Gergek olgunluga ulagsmanin yolunun asktan
gectigine inanmistir. Biitlin sirlarin ve muammalarin askla ¢oziilecegini, Mevla’ya
askla kavusulabilecegini, biitiin her seyin asktan oldugunu divaninda su sekilde ifade

etmektedir:

Ey ‘agk-1 kilid i kufl-i esrar

Senden agilur kamu mu‘amma (3/6)
Ey 'agk-1 delil i pir-i salik
Senden umulur visél-i Mevla (3/7)

‘Askdandir ey Nigari her ne var
‘Askdandir climle esya intiha (4/6)

Ask, Nigari’ye gore Ilahi sirlara vakif olabilmek igin Allah tarafindan
bahsedilmis en giizel nimetlerden biridir. Kuslarin ugmasi, baliklarin ylizmesi,

yildizlarin ve gokyiizliniin belli bir diizende akip gitmesi hep agktandir.

24 Inal, age, 5.1200.
% Inal, age, 5.1201.
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‘Askdandir devr-i tayr u es-semek
‘Askdandir seyr Ui kevkeb ve's-sema(4/3)

Iskender Pala’nin “Mir Hamza Nigari adi liigatte bir kelime olsaydi,

9926

karsisinda mutlaka ask yaziyor olurdu. tespiti, Nigari’de askin nasil bir yerde

oldugunu gostermesi bakimindan énemlidir.

Tasavvufi kisiliginin en 6nemli noktalarindan biri de hi¢ siiphesiz ki ehl-i
beyt sevgisidir. Kendisinin de Seyyid oldugunu bir¢ok beyitte ifade etmektedir. Ehl-i
beyte olan sevgi ve muhabbeti Oylesine yiice ki bu muhabbetini her firsatta dile

getirmistir.

Nesl-i Muhammedi sevmek istemek
Hakkin bize baska kerametidir (286/7)

Nigari tam bir peygamber asigidir. Sefaat, tevessiil, salavat, mirac-1 nebi gibi
konulara yaklasimi geleneksel stinni tasavvufi goriisle oOrtiismektedir. Ehl-i beyt
konusundaki gériisii ise Sia’nin algisina yaki bir durum arz etmektedir.?’ Kendisini
herhangi bir gruba dahil etmeyen Nigari Miisliimanlarin kendi i¢indeki ayriliklarimi

kabul etmeyip hélis bir Miisliiman oldugunu agik bir dille ifade eder.

Allah1t Muhammedi ali seven dostaniz

Ne Siinniyiz ne Si‘1 bir halis miislimaniz (720/1)

Siirlerinde 6zellikle Iman, hakikat, ibadet, giizel ahlak Allah ve peygamber
sevgisi 6n plana ¢ikmaktadir. Ikinci béliimde bu kavramlar daha detayli olarak

incelenecegi i¢in bu kisimda bu kadarla yetinecegiz.
1.1.5. Vefati

30 May1s 1885 tarihinde ailesi ve yanindaki miiritleriyle birlikte siirgiin yeri
olan Harput’a ulagsmistir. Amasya’dan Harput’a slirglin olarak gonderilmesinden ¢ok

kisa bir siire sonra 1885 yilmin ekim ay1 iginde vefat etmistir.?® Vasiyeti geregi naasi

% fskender Pala, “Bir Hamza Nigari Yasamust1”, Kasgar Edebiyat Seckisi, Bayrak Matbaasi, 2000,
S.13,s.77.

2 Hasan Yerkazan, “Ebii’l-Hasan el-Harakéni Silsilesinden Gelen Mir Hamza Nigari’nin
Peygamber Tasavvuru”, Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017, C.4, 5.48.

28 Akpinar, age, 5.465.
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ailesi ve sevenleri tarafindan Amasya’ya getirilerek oradaki miiridleri tarafindan

hazirlanan kabre defnedilmistir.

Seyyid Mir Hamza Nigari’nin naasmin Harput’tan Amasya’ya
nakledilmesiyle ilgili olarak “Haza Kitab-1 Humay-1 Ars” isimli yazma
menakipnamesinin 381. sayfasinda “Hazret-i Pirin vasiyeti” baslikli fasilda, su
bilgiler verilmektedir.?® Vali Hac1 Hasan Pasa ile yaptig1 goriismede vefat zamanimin
yaklastigini dile getirir ve naasinin Amasya’ya gonderilip oglu Siraceddin’in yanina
defnedilme istegini iletir. Vali yolun on iki giinliik mesafe oldugunu ve naasina zarar
gelecegini dile getirince Nigarl “seksen senedir bu viicud Allah demistir. O'ndan
gayrisini gdrmemistir. Sekiz giin icerisinde teaffiin edecekse birak etsin “diyerek

isteginin yerine getirilmesini arzu etmistir.

29 Eylil giini ikindiye yakin vefat eden Nigari’nin naas1 vasiyeti geregi
Harput’tan Amasya’ya gonderilmistir. Naas1 yedi giin i¢erisinde geceli giindiizlii yol
kat edilerek Amasya’ya ulastirilmistir. Tabutu bir heyet huzurunda agilarak kontrol
edilmis ve Nigari’nin bedeninde hicbir bozulma ya da koti koku olmadig
goriilmiistiir.®® Rivayete gbre tabutunun agilmasiyla hos kokular yayilmstir.
Kabrinin bulundugu yere daha sonra Azeriler Camii olarak da bilinen Sirvanli Camii

yapilmistir. Miirsidi Ismail Sirvani’nin ve oglu Siraceddin’in de kabirleri buradadur.
1.2. Edebi Sahsiyeti

19. yy dini tasavvufi edebiyatin yetistirdigi en 6nemli sahsiyetlerden biri olan
Seyyid Mir Hamza Nigari Naksibendi Tarikati’nin taninmis miirsidlerinden biridir.
Unii Kafkasya Azerbaycan ve Dogu Anadolu’ya yayilmistir. Nigari daha ¢ok
Karapapak Tiirkleri arasinda etkili olmus ve Ruslara karsi biitin miiridleriyle

miicadele etmistir.3

Tarikat seyhi olmasi hasebiyle ¢ok sevilen Hamza Nigari’nin siirleri sadece

kendi miiridleri degil halk arasinda da ¢ok sevilmis ve okunmustur. Nigari yasadigi

2 Bilgin, age, s.7.

8 Muzaffer Akkus, Seyvid Hamza Nigdri Divini, Nigde Universitesi Yaymlar1 6, Fen-Edebiyat
Fakiiltesi Yayinlar1 3, Nigde 2002, s. 11.

1 Yavuz Akpnar, “Nigari Mir Hamza” Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, Devirler, Isimler,
Eserler, Terimler, Dergah Yayinlari, Istanbul,1990 C.7, .59.
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cografyada halen adi gecen, sevilen ve deger verilen bir mutasavvif sairdir. Gazel,

kaside ve kosmalar1 meclislerde okunmaya devam etmektedir.

Siirlerinde genellikle mahlas olarak Nigari’yi kullanmakla birlikte az da olsa
Hamza veya Mir Hamza’y1r mahlas olarak kullandigi goriilmektedir. Mahlasini
Karabag hanedanindan ilahi agk ile kendinden geg¢mis, Nigar Hanimi riiyasinda

gormekle se¢mistir.>> Mahlasinin Nigari oldugunu divaninda dile getirmistir.

Ey nigirim sana can virdim bana
Ba‘is oldur kim Nigaridir lakab (60/5)

Siirlerinde Allah, Hz. Muhammed sevgisinin yaninda en ¢ok ehl-i beyt
sevgisinden bahseder ve kendisinin de bu soydan oldugunu dile getirmektedir.
Isminin &niindeki Seyyid ifadesini bircok siirde kullanmustir. Neslinin Hz. Ismail
olup Arap oldugunu, Hz. Muhammed soyundan gelip Seyyid oldugunu ifade ederek

bununla 6viinmektedir. Seyyid oldugunu divaninda su sekilde dile getirmektedir:
Nesl-i isma‘ilsin asl ‘Arabsimn
Al-i Muhammedsin al-i nesebsin
Miintehabsin silsile-i zehebsin
Ey Seyyid Nigari ey Karabagi (839/XIV/5)

Siirlerinde ehl-i beyt sevgisi disginda Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz.
Osman’dan 6vgii ile bahseder. Bahaeddin Naksibend, Abdiilkadir-i Geylani, Hallac-1
Mansir ibrahim Edhem ve kendi miirsidi Ismail Sirvani isimleri sik sik anilan tarikat
bliytiklerindendir.

Bir ask sairi olan Nigari; Fuzuli, Yunus Emre, Molla Cami, Hafiz Sirazi ve
Mevlana gibi isimlerden etkilenmistir.>® Seyyid Nigari’nin en ¢ok etkilendigi sairler
arasinda Mevlana ve Fuzili gelir. Ozellikle ask bahsinde kendisini Fuzili gibi

gormektedir. Karabag yurdunu Bagdat haline getirdigini ifade etmektedir.

Ey goniil tab‘-1 Fuzli ile hem-kar oldun

32 Ismet Parmaksizoglu, “Nigari Seyyid Mir Hamza (1805-1886)”, Tiirk Ansiklopedisi, Milli Egitim
Basimevi, Ankara, 1977, C.25, s.252.

Bfskender Pala, “Bir Hamza Nigari Yasamist1”,Kasgar Edebiyat Seckisi, Bayrak Matbaasi,
Istanbul,2000, S.13, 5.78.
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Karabag kit‘asini hitta-i Bagdad itdin (408/8)

[1ahi ask, siirlerinin ana temas1 olmakla birlikte beseri aska da yer vermistir.
Fuzili gibi beseri asktan ilahi aska ulasmaktadir. Ask konusundaki hiinerinin ¢ok
oldugunu ifade ederek kendini Mecnun’dan, Ferhat’tan ve Vamik’tan {istiin
tutmaktadir. Askin goniilden geldigini ve Allah’in verdigi yilice bir duygu
oldugundan bahseder. Askin bir mana alemi oldugunu ve Allah’in liitfettigini ifade

etmektedir.

Anlagil ‘ask nedir dinle ne ma‘nadir bu

Bade-i lutf-1 Huda bahsis-i Mevladir bu (562/1)

Icelim sam u seher icre ve lakin bi-cam
Cama hacet mi olur bade-i ma‘nadir bu (562/2)

Siirlerinde cok sevdigi Fuzali, Mevlana, Bagdatli Rahi gibi sairlere yer
vermis ve onlarin siirlerine nazireler ve tahmisler yazmistir. Kendisini Iran sairi

Hafiz ile denk tutacak kadar kendi siirlerine de giivenmektedir.
1.2.1. Divan-1 Seyyid Nigari (Tiirkge)

Seyyid Nigari’nin en 6nemli eseri ve edebiyat diinyasinda en ¢ok taninmig
eseridir. Bu divanin Istanbul (1301) ve Tiflis (1326) baskili iki matbu niishasi vardir.
Ayrica Izzet Koyunoglu Kiitiiphanesi'nde Istanbul matbu niishasi esas alinarak tertib
edilmis bir yazmasi daha bulunmaktadir.®* Divanda gazel basta olmak {izere rubai,
kit’a, terkib-i bend, terci-i bent, sdkiname, mesnevi sekliyle yazilmis bir “Cayname”,

Fuzili’ gazellerine yazdig1 tahmis ve miistezatlar bulunmaktadir.

Divanda alt1 yliz otuz ii¢ kadar gazel bulunmaktadir. Kirk yedi kit’a ve
sonunda altmis rubaiden olusan terkib-i bend ve terci-i bend bulunmaktadir. Divan
tertibi bu zamana kadar yapilan divan tertiplerinden farklilik gostermektedir. Divana

sakiye hitaben iki rubai ile baslamis, elif kafiyeli gazellere ge¢mis ve her harf

% Bilgin, age, s.7.
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degisikliginde iki rubai sakinAme yazmistir.%®

Gazeller arasia sakindme yazma isi
divan siirinde ¢ok kullanilan bir yontem degildir. Mevlana da bu yontemle siirler

yazmustir. Nigari de ¢ok sevdigi Mevlana’dan esinlenmis olmalidir.%

Divanda aruzun birgok kalibiyla siir yazmakla birlikte daha ¢ok Fa ‘ilatiin
Fa‘ilatiin Fa'ilatiin Fa iliin, Fe ‘ilatin Fe‘ildtiin Fe ‘ilatiin Fe ‘iliin, Mef ulii Mefa ‘ilii
Mefa ‘ilii Fe “lliin, Miifte ‘iliin Miifte ‘iliin Fa ‘iltin kaliplarim kullanmistir.

Bu eser Azmi Bilgin ve Dr. Necdet Yilmaz tarafindan 2003 yilinda Latin

harfleriyle basima hazirlanmustir. 3/
1.2.2. Nigarname

Mesnevi tarzinda yazilan eserin aralarina gazeller sikistirilmigtir. Nigard
yasadig1 ask hallerini edebi ve tasavvufi diisiincelerle isleyerek alegorik bir tarzda
okuyucusuna sunmustur. Ask atesine susayip bade-i muhabbetten icerek iilfet
atesiyle yanip tutusan ve ask belasina yakalanan bir asik olan Nigari'nin yasadigi ask
hallerini, asikane sozlerle terenniim ettigi dini-tasavvufi mahiyette bir eserdir.® Sair
kendi gonliinii kisilestirerek manevi alemdeki nigara asik ediyor. Gonliinii manevi
meclislerde arifler, asiklar, sairler ve dini kisilerle konusturuyor. Konugmalar
mesnevi sekliyle veriliyor yey yer aralara gazeller serpistirilen eser Nigari’nin ilahi
aski tasvir ettigi dini tasavvufi bir eseridir. Cesitli temsiller ve hayallerle manevi
alemlerde asiklari, arifleri konusturmaktadir. Eser tasavvufi mahiyeti ve konularin
islenisi yoniinden Fuzhli’nin Leyla ve Mecnhun’u ve Seyh Galib’in Hiisn i Ask’na
benzemektedir.

Eser 4545 beyitlik bir mesnevidir. Matbu basim1 yapilmamis olan eserin son

beytinden Once yazim tarihine iliskin 1866 kaydi diisiilmiistir. Basildigi yer

bilinmemekle birlikte eserin tas baskis1 yapilmustir.®® Eserde dini tasavvufi terimlerle

% Bayram Pervane, “Seyyid Nigari’nin Divan Tertibi Sistemine Getirdigi Yenilikler ”, Selcuk
Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Edebiyat Dergisi, 2008, S.20,s. 194.

% Pervane, agm, s.195.

87 Mir Hamza Nigari, Divdn-1 Seyyid Nigari, Cev., Necdet Yilmaz, Azmi Bilgin, Kule Iletisim
Yayinlari, istanbul, 2003.

3 Bilgin, age, s.8.

3 Eser, Dersaadet Yaymlar arasinda H.1304 ve 1306 yillarinda Mahmid Bey Matbaasi*nda
basilmistir. Bk. Muammer Tagliova, Mir Hamza Nigari, “Nigdrndme ”, Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi s.12-35.
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birlikte Arapca Farsca tabirler goriilse de eserin dili Tiirkiye Tiirk¢esine yakin ve

oldukga sadedir.
1.2.3. Farsca Divani

Cesitli kiitliphanelerde yazma niishasi bulunan divanin bir kismi yegeninin
oglu Mustafa Fahreddin Akabali tarafindan Tiirkceye terciime ve serh edilmistir.*
Divanin sonunda “Hestbihistnadme” adli kiigiik bir risale de bulunmaktadir. Bu eser

Istanbul’da 1911 yilinda basilmistir. 4

40 Cinar, age, s.31.
“ Akpinar, age, 465.
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IKiNCi BOLUM
SEYYiD HAMZA NiGARI’NiN TURKCE DIiVAN’INDA DiNf MUHTEVA
A. DIN
1.1. Cenab-1 Hakkin isim ve Sifatlari
1.1.1. Allah

Allah kelimesinin kokeni iizerine bir¢cok goriis one siiriilmiistiir. Etimolojik
olarak bakildiginda bunlardan birka¢i one g¢ikmaktadir. Kelimenin herhangi bir
kokten tiiremis olmayip sozlilk manast tasimadigi ve gercek mabudun 6zel adim
teskil ettigi yahut sozliikte bir anlami olsa bile gercek mabuda ad olunca bu anlami

kaybettigi genellikle benimsenmektedir.*?

Ultihiyete mahsus sifatlarin  hepsini
kendinde toplamis bulunan Zat-i “ Vacibii’l Viicid”a delalet eden alemdir ve sayilan
isimlerin igerisinde  “Ism-i Azam”dir.*® Bir diger goriise gore ise el-ilah
kelimesindeki hemze olan elifin diisiiriilmesiyle elde edildigi ve herhangi bir kokten
tiiremedigi goriisii tercih edilmektedir. El-ilah belirli olan ve bilinen gergek tanri
demektir.**. Allah lafzinin kokeni hakkinda otuza yakin goriis one siiriilmektedir.
Bunlardan Islam alimlerinin daha ¢ok benimsedigi goriis Arapca ilah lafzindan

tiremis oldugudur.

“Allah ismi ispat ve nefiy yoluyla biitlin kemal ve ulQhiyet sifatlarin
kendinde toplayan, Cenab-1 Hakkin bir has(ézel) ismidir.”’*®* Bu miibarek ve
mukaddes isim ondan bagka hig¢bir varlik hakkinda kullanilmamistir. Kullanilmasi da
caiz degildir. tesniyesi ve cemisi olmayan bir isimdir, baska bir dile de terciime

edilemez higbir kelime onun yerini tutamaz.*®

Divanda Allah ismi farkli sekillerde kullaniimakla birlikte islAm alimlerinin

benimsedigi goriisler etrafinda bir¢cok yerde kullanilmigtir. Nigari divanin ilk

42 Bekir Topaloglu, “Allah” , TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1989,C.2,5.471.

3 Ali Osman Tatlis1, Esmadii’l Hiisnd Serhi, Kap1 Yaynlar, Istanbul, 2018, s.10.

4 Tsmail Karagdz, Ayet ve Hadislerin Isiginda Allah’in Isim ve Sifatlart Esma-i Hiisna, Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, 2016, 5.98.

% Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul, 2001, 5.39.

4 Ahmet Liitfi Kazanci, Islam Akdidi, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2017,s.77.
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beyitlerden itibaren Allah’a yalvarmaktadir, bu yalvarisi divanin sonuna kadar

devam etmektedir. Yiiz kadar beyitte gecen Allah lafzinin kullanimlar su sekildedir.

Allah Allah diyelim mest be-avaz-1 biilend
Idelim rith1 be-4n nam feda ey saki (1/2)

Beyitte kendimizden gegerek yiiksek sesle Allah Allah demek istedigini ifade
ediyor, bu sekilde sakiye seslenerek ruhunu nam icin feda etmek istiyor. Sair burada
Allah Allah demenin her seyin iistiinde oldugunu ve bu zikri yapmakla ruhunu bu

yolda feda edecegini vurguluyor.
Hiisn mii ‘agk m1 ya soyledim Allah Allah
[ltifatane nigah eyledi hayran hayran (544/3)

Giizellik mi agsk m1 sdyledim Allah Allah iltifat ederek bana hayran hayran
bakti. Giizellik ve ask kelimeleri soylendiginde sairimiz hi¢ diisiinmeden aklina ilk
gelen Allah lafzidir. Ciinkii tiim evren ve igindeki tiim giizellikleri var edenin Allah
oldugunu biliyor. Bunun i¢in aklina ilk Allah geliyor ve hem giizelligin kaynagi hem
de askin kaynagimin Allah oldugunu vurguluyor. Etrafinda nazar eyledigi her seyde
hayran hayran izledigini ve Allah’mn varligin1 gordiigiinii ve bunlarin karsisinda
hayranligini ifade etmektedir. Tasavvuf her seyin Allah’in bir yansimasi oldugunu ve
her seyin onun zatindan kaynaklandigini anlatan bir beyit Mir Nigari’nin
tasavvuftaki agir yonii dikkate alinirsa her seyi Allah’tan bilmesi ve onun

yarattiklarina hayran hayran bakmasi oldukga anlasilir olacaktir.
Allah’a olan bagliligini su sekilde ifade etmektedir.
El-minnetii lillah ki merdan-1 Hudayiz
Zira degiiliiz bir nefes Allahdan ayru (565/5)

Allaha minnet ederiz ki Allah’in yigitleriyiz ¢ilinkii ondan bir nefes bile ayr1
degiliz. Sairimiz bir nefes bile Allah’tan ayrilmayacagini ifade etmektedir. Minnet
edilecek zat bizi yediren, i¢iren, yasatan Allah oldugunu vurguluyor ve onun ig¢in

Allah’m yigitleri oldugunu sdylemektedir. Allah’in bize verdikleri karsisinda ancak
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Allah’a minnet edenler olacagini vurgulamaktadir. Allah’tan ayr1 olmayi
diistinmemekte hatta hi¢cbir zaman ayr1 olmadigini soyliiyor bunun i¢indir ki minnet
edilecek tek makamin Allah oldugunu bilmektedir. Allah’a olan kulluk borcunu
yerine getirmek i¢in Allah’tan ayr1 olmayacagini sdylemektedir. Ayn1 dogrultuda

olan su beyitler de dikkat ¢ekicidir.
El-Hamdi lillah el-hamdii lillah
Soyler viicidum tamamen Allah (622/1)
El-Hamdi lillah fikrimdir Allah
Fikrimdir Allah el-hamdii lillah (624/1)
Zikrimdir Allah her bir mahalde
Her bir mahalde zikrimdir Allah (624/3)

Allah’a hamd ederek tiim viicudunun Allah sdyledigini, yine hamd ederek
fikrinin diislincesinin sadece Allah oldugunu, her yerde zikrinin de Allah oldugunu
acik bir ifadeyle anlatmistir. Allah’a olan bagliligin1 onunla olan her halini 6nce
viicudundan baglatiyor ve tamamen Allah dediginin vurguluyor. Viicudumuzdaki
diizen, ahenk milkemmellige atif yapiliyor ve Allah’in yaratmaktaki kudretini her
yerde gordiigiimiiz gibi viicudumuzda bu diizenle Allah demektedir. Diisiincede de
her zaman Allah’in olmas1 gerektigi anlatiliyor ¢linkii bize her seyi veren Allah her
daim fikrimizde de olmali ve ona gdre hayatimizi kurmaliyiz. Onun i¢indir ki her
mahalde her yerde =zikrimiz Allah olmali ve dilimizden onun adini asla
diisiirmemeliyiz tasavvufta zikir 6nemli bir yer tutmaktadir. Zikrin Onemini su

sekilde dile getirmistir.
Iciip ‘askin sarabini acup esrarin babini
Diyin Allah Alldh doniin siz bir yana biz bir yana (731/9)

Ask sarabini icip esrarin kapisini agalim Allah Allah diyerek siz bir yana ben
bir yana doneyim. Ask sarabini igmekten kast tasavvufta Allah yolunda olmaktir.
Allah askini tadan kisi i¢in diinyanin tiim zevki ondan ibarettir. Tiim sirlarin kapisi
ask sarabini ig¢ince agilmakta Oniimiize dokiilmektedir. Tiim sirlar Allah’a olan

askimizdadir. Her sey o zaman anlamli hale gelmektedir. Bunun i¢in de askla sevkle
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vecdle Allah Allah diyerek zikrimizi slikriimiizii tam yapmaliyiz Allah agkini tadan
kisi i¢in bu gayet dogal bir sonugtur onun igin siirekli Allah Allah diyerek zikretmek

istiyor.
1.1.2. Huda

Farsca sahip ve malik anlamlarina gelen Huda kelimesi Allah Teala’nin
hakkinda kullanilan isimlerden biridir.4” Allah, Rab, Tanr karsiliginda
kullanilmaktadir. Allah kendisine ibadet edilen yiice varligm ozel ismidir. Ozel
isimler diger dillere terclime edilemezler. Hatta Arapca olan bir baska kelimenin
onun yerini tutmasi da miimkiin degildir. Bu sebeple bilginler ister Arapg¢a olsun,
ister diger herhangi bir dilden olsun, baska bir kelimenin "Allah" isminin yerini
tutamayacag1 konusunda fikir birligi icindedirler. Ancak Kur'an'da, Allah kelimesinin
isaret ettigi zat icin Ilah, Mevla, Rab gibi isimler de kullamlmustir. Bu sebeple
Farscadaki Huda ve Yezdan, Tiirk¢cedeki Tanr1 ve Calap... gibi isimler her ne kadar
Allah 6zel isminin yerine gegmezse de ilah, Mevla, rab gibi ayet ve hadislerde gecen

Allah'in diger isimlerinin yerine kullanilabilir®®.

Tespitimize gore Seyyid Mir Nigari divaninda Allah kelimesinin yerine en
cok kullanilan kelimelerden biridir. Yaklasik olarak iki yiiz elli siirde Huda kelimesi
gecmektedir. Allah Teédld’ya kimi zaman Hudaya, Hudara diyerek nida edilmistir.

Allah yerine kullanilan Yezdan, Calap ve tanr1 kelimeleri Huda ’ya oranla ¢ok azdr.
Lutf-1 Huda eyledi perva bana

Sundi ki ikramini bi-pa bana(25/1)

Bag-1 hiisnden yine bir taze giil
Lutf-1 Huda eyledi i‘ta bana(25/2)

Huda@’nin liitfu ilgi alakasi bana sonsuz ikramini sundu, giizellik bagindan

yine taze bir giil Hudd’min litfu bahsedildi bana. Burada sair kendisine Huda

47 Serife Uzun, 16. Yiizy1l Klasik Tirk Edebiyatinda Tevhid, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
Ankara, 2013, s.197.

8 Hiiseyin Algiil vd., IImihal I Iman ve Ibadetler, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara,
2002,C.1, s.85.
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tarafindan birgok nimet sunuldugunu bunlarin sonsuz oldugunu, yine taze bir giil
ifadesiyle kendisine Huda’ nin liitfettigi her sey kast edilmekle birlikte burada giil
sozcligii ile sevgilin kast edildigini diisiinmekteyiz. Beyitlerde vurgulanan ana tema
ise kendisine verilen her seyi karsiliksiz olarak veren Huda’dir. Huda’nin kendisine
bahsettikleri o kadar ¢ok ki bunlar1 saymak yerine onun liitfunu kazanmanin verdigi
mutluk her seyin {istiinde tutulmustur. Bir baska beyitte de liitfu Huda’y1 su sekilde

kullanmustir.
Yetimem ii bi-nevayam arziiyam
Kerem kil dem be dem lutf it Hudara (8/4)

Yetimim sessizim ve arzulu istekliyim, Allah agkina bazen ara sira iyilikte
bulun lLituf et. Beyitte kendi durumundan bahsederek basliyor Nigari kiigiik yasta
babasini kaybetmistir, yetim olarak biiylimiistiir. Bunun i¢in yetimim diyerek kendi
hayatina atifta bulunuyor. Yetimim sessizim ve arzuluyum diyerek yetim olarak
biiyliyen bir insanin sessizligini dile getiriyor ancak burada kalmayarak arzusundan
ve isteklerinden bahsediyor. Huda’ya seslenerek bana kerem et comertlik goster ey
Rabb’im diyerek bir nevi dua etmektedir. Kerem kil ifadesiyle Huda’ dan istenecek
her seyi istemektedir kerem olan Allah istedigini istedigine bagislar bunu bilen
Nigari kerem kil diyerek rabbinden istemekte ancak mutasavvif kimligiyle
diistindiigiimiiz Nigari rabbinden istedigi aslinda kendine ulastiracak her tiirlii yoldur.
Huda’ya seslenerek ben yetimim ancak benim koruyucum sensin bana senin yolunu
lituf et diyerek dua etmekte Rabb’ine yalvarmaktadir. Hudd’ya olan bagliligini

sevgisini su sekilde dile getirmistir.

Saf it dili zira ki nazar-gah-1 Hudadir
Kalbe bahar ol kisve-i pesmineye bakmaz (285/2)

Gonliinii saf temiz et ki oras1 Huda’min baktig1 yerdir. Kalbe bakar yiinden
elbiseye bakmaz. Kalbini temiz tutmak tasavvufta en Onemli ugrastir. Nefs-i
emmareden nefs-i kamileye bir¢ok mertebeden gecerek goniil temizligine ulasilir ve
sonunda Allah’in rizasina ulagilir bu durum Kur’an-1 Kerim’de de soyle dile getirilir.

“Ey huzura eren nefis sen Allah’tan ve o da senden razi olarak Rabbi’ ne dén. Iyi
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kullarimin arasina gir. Cennetime gir.”*® Allah kimsenin giyimine kusamina bakmaz
onun i¢in kiginin dis goriiniisii 6nemli degildir. Sen asil bakilan yer olan kalbini
temiz tut zira oraya Huda bakmaktadir. Kalbi temizlemek genellikle tasavvufta
zikirle yapilir zikirle mesgul olan kalpte kotiiliik yoktur onun i¢in mutasavviflar
daima zikirle mesgul olmuslardir. Her tarikatta muhakkak bir vird yolu agilmistir ve
kendinden sonra gelenler daima bu yolu takip etmislerdir. Mir Nigari de bunun
icindir ki Huda kalbe bakar onun i¢in senin dig goriiniisiin degil 6nemli olanin

Huda’nin nazar ettigi yani baktig1 yeri temiz tutmak gerektigini ifade etmektedir.
Ne goriir ehl-i Huda nlir-1 Hudadan gayri
Ne bulur semse bakan ‘ayn-1 ztyadan gayri (662/1)

Huda yolunda olan Hudad’nin nurundan baskasin1i goérmez, giinese bakan
gbzlniin 15181ndan baskasin1 gérmez. Allah yolunda olan insan Allah’in nurundan
baskasin1 gormez. Nasil ki giinese bakan insan goziinde giinesin 1s1gindan baska bir
sey goremez yani gozleri kamasirsa. Allah askiyla Huda askiyla yanan insanda her
baktig1 yerde sadece onun nurunu goriir. Kainatin her zerresinde Allah’in yiiceligi
goriilmektedir Allah (cc) wvarligmin delilleri sayilirken en ¢ok basvurulan
yontemlerden biri de Allah’in yarattiklarina bakarak ona ulagsma bu durum Kur’an-1
Kerim’de de c¢esitli ayetlerde dile getirilmistir. “Gdklerin ve yerin yaratilisinda, gece
ile glindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde selim akil sahipleri i¢in gergekten agik,
ibretli deliller vardir.”®® “Elbette gece ile giindiiziin birbiri ardinca degisip
durmasinda ve Allah’in goklerde ve yerde yarattiklarinda sakinan bir kavim igin

birgok delil vardir.”%

Bunun gibi ayetlerde Allah insanlara diistinmeyi ve kendi
varligini ve yiiceligini kavramalarini istemektedir. Tasavvufta da bu durum Huda ehli
kisinin her yerde onun nurunu her yerde onun yansimasint onun kudretinin 1s181n1
gorecegi anlatilmaktadir. Giizel bir tesbih yapilmis ve glinese bakan insanlarin nasil
ki sadece giinesin 1s18indan bagka bir sey goremiyorsa Huda ehli olan insanlarda
onun nurundan bagka bir sey goéremezler. Her seyde Allah’in kudreti ve yansimasi

vardir ve bunu ehli Huda her daim gérmektedir.

4 Bk., Fecr, 89/27-30.
50 Bk., Al-i imrén, 3/190.
51 Bk., Yhnus, 10/6.
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1.1.3. Hak

Hak kelimesi “gercek, dogru ve sabit olmak, gerekli ve layik olmak,
olabilirlik niteligi tasimak, siirekli var olmak, gergege uygun bulunmak; bir seyi sabit
ve gerekli kilmak” anlamlarinda mastar ve bu anlamlara dayali bir sifattir.>? Allah’mn
sifat1 olarak el-Hakk ismi gergekten var olan, varligi zorunlu olan, inkar1 caiz
olmayan, varhiginda siiphe bulunmayan, varligi, ilah ve rab olusu hak olan, esyay1
var eden, ger¢ek anlamda miilk sahibi olan, yok olmayan, hakki izhar eden ve adil
olan anlamlarma gelir.®® Hak sozciigii Arapca kokenlidir ve Allah’in giizel
isimlerinden biridir. Hak sozctigi genellikle batilin zittt olarak kullanilmistir.
Kur’an-1 Kerim’de 247 yerde ge¢cmektedir. “Hakki batil ile 6rtmeyin ve hakki
gizlemeyin. Kald1 ki siz gercegi biliyorsunuz.”® De ki: "Ey insanlar, siiphesiz size
Rabbinizden hak gelmistir. Kim hidayet bulursa, o ancak kendi nefsi i¢in hidayet
bulmustur. Kim saparsa, o da, kendi aleyhine sapmustir. Ben sizin {izerinizde bir
vekil degilim.">® Kur’an-1 Kerim’de gercek ve batilin zidd1 anlamlarda kullanilan hak
sOzciigii hadislerde de birgok yerde gecmektedir. “Allah’im sen haksin, senin vaadin
haktir, sana kavusmak haktir, cehennem haktir, peygamberler haktir, Muhammed
haktir, kiyAmet haktir.”*® Hadisinde de ger¢ek anlaminda kullanilmistir. Hak varlig

hakiki bulunan zatin ismidir. Yani varlig1 daima miistahaktir, daima sabittir.%’

Seyyid Nigari’nin divaninda da Hak kelimesi Kur’an-1 Kerim’deki ve
hadislerdeki anlamda kullanilmistir. Baz1 kullanimlarinda ise kelime anlamiyla

kullanilmistir.
Canib-1 Hak’dan miisellemdir dila hizmet sana
Alem-i dareynde yetmez mi bu ni’met sana (17/1)

Ey goniil Hak yOniinde teslim olarak hizmet etmek sanadir, her iki diinyada
da bu nimet sana yetmez mi. Kendine seslenerek hak yolunda hizmet etmenin Allah

yolunda olmanin kendisi i¢in biiyiik bir nimet oldugunu anlatiyor. Hem bu diinyada

52 Bekir Topaloglu “Hak”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1997, C.15,5.152.
53 Karagoz, age, $.126.

54 Bk., Bakara, 2/42.

55 Bk., Yunus, 10/108.

%6 Bk.,Buhari, Tevhid, 35.

57 Tatlisu, age, s.141.
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hem de diger diinyada kendisi i¢in bunun yeterli oldugunu ifade ediyor. Maksat
Allah rizasmi kazanmaktir. Onun rizasini1 kazandiktan sonra baska bir seye ihtiyag
yoktur. Ona yonelmek emir ve yasaklarina uymak onun istedigi bir yasama erismek
icin her sey yapilir. Allah yolunda olmak o kadar dnemlidir ki hem bu diinyada hem
de diger diinyada yeterlidir.

Kim tarik-i Hakda can virmis ki bulmus devleti
Hasil itmis kurbeti bulmus kemal-1 Murtaza (15/3)

Kim Hak yolunda can vermisse bulmus devleti, mutlulugu, yakinliga ulasmis
olgunluga ulasmis ragbet gérmiistiir. Tariki Hak ifadesiyle Allah yolunda olmanin
her tiirliisii kast edilmektedir. Onemli olan onun yolunda olmaktir o yolda can
verecek kadar o yolda bulunan herkes devleti bulmustur yani diinyadaki en yiiksek
mertebe mutlulugu, saadeti kisaca her seyi bulmustur. Kim Allah’a yakinlig
arzularsa isterse onun yolunda can vermeli ya da o ugurda can verecek kadar istekli
olmal1 ki Allah’in yakinligini bulsun. Allah’in yakinligin1 kazanan kisinin bagka bir
diisiincesi olamaz onun i¢in en mutlu olan kisidir. Tarikat ehli kisiler i¢in onun
rizasint kazanmak her seyden 6nemlidir. Mir Nigari de bunu ¢ok iyi bildigi i¢in o
ugurda can vermek dilegindedir. Bu yoldaki sevgiyi bagka bir beyitte su sekilde dile

getirmistir.
[tmezem Mir Nigari istika ikrah kim
Ol cefalar kim geliir Hakdan safalardir bana (19/9)

Mir Nigari sikdyet etmem istemeyerek yapmam, o cefalar eziyetler bana
haktan gelir sefadir bana. Hak’tan gelen her sey asik icin bir eziyet degildir sefadir
clinkii 1yiligi gilizelligi ve her seyi veren Allah’tir. Onun i¢in her sey sefa gibi gortiliir
Allah’a verdiklerinden dolay1 isyan etmez ve siirekli sefa olarak goriir. Burada
sevgili olan Allah’tir asik olan ise Mir Nigari sevgilinin eziyetleri higbir asik eziyet

olarak gormez.

Divanda Hak sozcligiiniin kullanildig1 terkiplerden biri de “Ene'l-Hak”
kavramidir. Ene’l Hak kavrami tasavvufta ¢ok sik kullanilmaktadir. Hallact Mansur
Allah Teald'nin agki ile kendinden gegtigi bir sirada; "Ene'l-Hak" dedi. Bu s6ziin
anlami, (Ben Hakkim) demek ise de, (Haktan baska hi¢ kimse yok) demek istemisti.
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Daha sonralar tasavvufta ¢cok sik kullanilan Ene'l-Hak tabirini Mir Nigari divaninda

da gormekteyiz su sekilde kullanilmistir.
Cevlan-geh-i lutf u mazhar-1 Hak
Bi-kayd-1 ‘alayik-1 ene'l-Hak (841/XV/451)

Doniip dolasilan yer hakkin litfunun mazharidir, kayitsizca Ene’l Hak ile
alakaliy1z. Bizim tiim iglerimiz gezip dolastigimiz yerler hep hakkin litfunun oldugu
yerlerdir biz disinda bir yerde dolasmayiz Ene’l Hak ile alakaliyiz ¢iinkii biz
varligimizda Hakk’in izlerini emarelerini goérmekteyiz. Ene’l Hak tasavvufta en
yiiksek noktalardan biridir. Onun i¢in sairimiz Ene’l Hak’la alakali oldugunu o

mertebeye ulastigini bildirmektedir.
1.1.4. Mevla

Sozliikte “birinin yakini, dostu, arkadasi ve yardimeisi olmak, onun idaresini
elinde bulundurmak” anlamindaki velayet (vilayet) kokiinden mastar ismi ve sifat
olan Mevla kelimesi “birine sevgiyle baglanan, dost, arkadas, yardimci; sahip ve
malik” gibi manalara gelir.®® Mevla ismi esma-i hiisndy ihtiva eden rivayetlerde yer
almamistir. Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim’de Allah(cc) i¢in kullanilmistir ve on
alt1 yerde gecmektedir. “Hayir, sizin Mevla’nmiz Allah'tir. O, yardim edenlerin en
hayirhisidir.”®® “ Sonra gergek Mevlalari olan Allah'a déndiiriiliirler. Haberiniz olsun;
hiikiim yalmzca O'nundur. Ve O, hesap gérenlerin en siiratli olanidir.”® Kur’an-1
Kerim’de kullanilan yerlerde genellikle Mevla kelimesi Allah’a izafe edilir ve
sevime, koruma, yardim etme, tasarruf ve himayesi altinda bulundurma gibi anlamlar1

one cikar.

Mir Nigari divaninda ise Mevla kelimesi Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde
gecen anlamlariyla kullanilmistir. Mevla ismi tasidigi anlamlarin 6tesinde daha ¢ok
Allah lafzinin karsiliginda kullanilmaktadir. Divanda birgok beyitte kullanilmistir.
Mevla redifli gazel ozellikle gbze carpmaktadir. Burada Mevla redifli gazelin

tamamin1 almay1 anlamini agiklamak i¢in uygun buluyoruz.

58 Bekir Topaloglu, “Mevla”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara 2004, C.29, s. 440.
59 Bk.,Al-i imran, 3/150.
0 Bk.,En'am , 6/62.
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Bela-y1 ‘agkila kilgil viichdum miibteld Mevla

Degtil bir bir kerem kilgil dem-a-dem bin bela Mevla (11/1)

Ser i pa ney gibi strah strah it viicidumi

Heva-y1 mihr ile kil bend bend her dem mela Mevla (11/2)

Pey-a-pey derdim artur dem-be-dem lutf eylegil takat

Ki senden 6zge bir kes olmasun derdim illa Mevla (11/3)

Kerem kil ol cefalardan ki ‘asiklar safa eyler

‘Ata kil ol belalardan ki bulmuslar vela Mevla (11/4)

Surahi tek revan teslim idem mestane handane

Cenazem ¢iin kamu rindane sdyle es-sala Mevla(11/5)

Sala it gelsiin ashab-1 sehadet hep namaz i¢ilin

Hustisa Hazret-1 Hamza Hiiseyn-i1 Kerbeld Mevla(11/6)

Diler Mir Nigari hasil it kim kalmasun agyar
Saray-1 hatirinda olmasun illa vii 1a Mevla(11/7)

Gazelin tamaminda Mevla’ya yalvarilmaktadir ilk beyitte ask belasina
viicudumu daima miiptela kil ondan beni ayirma degil bir kere her daim onun
belasiyla birlikte olmaliyim asik i¢in ask bir bela gibi goriinse de onun yoklugu asig1
rencide etmektedir onun igin her zaman onun varligin1 Rabb’inden niyaz etmektedir.
Aym diisiinceyi divan edebiyatinin diger sairlerinde de gormekteyiz. Ozellikle

Fuzili’nin Leyla vii Mecnun’unda da su sekilde dile getirilmektedir.
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Ya Rab, bela-y1 ask ile kil asina meni

Bir dem bela-y1 askdan kilma ciidd meni ®

Askin belasin1 her dem kendisiyle olmasini ister asik buradaki ask Mevla’nin
askidir. Mir Nigarl de bu askin her daim kendisiyle olmasini istemektedir. Ayn
diistince ikinci beyitte de devam etmektedir. Bastan ayaga her yanim ney gibi delik
desik olsun. Neyin ask derdiyle viicudu delik desik olmustur burada ayn1 ney gibi ask
derdiyle viicudunun delik desik olmasini1 dilemekte. Mevlana ’nin neye yiikledigi
anlama bu beyitte atif vardir. Askin havasiyla her zaman birlikte olmak istemektedir.
Derdimi sana olan agkim1 pey der pey artir zaman zaman liitfunla bana yardim et ki
senden bagka bir derdim olmasin Mevla’nin agkindan bagkasini istememekte bu dyle
bir istek ki hi¢ azalmasin ve her daim sana olan agkim artsin yine bunu artiracak olan
da sensin senden senin askini istiyorum diyerek Mevla’ya yalvarmaktadir. O cefalar
kereminle ver ki bu asiklar i¢in bir sefa sevingtir. O belalar1 bana bagisla ki senin
muhabbetinle ben bunlara talibim. Siirde Mevla’ya stirekli bir yalvarma vardir. Bu
durum her beyitte goze carpar Mevla’dan siirekleri onun aski istenmektedir. Aski

verecek olan o dur bu yol zahmetli de olsa asik bunu Mevla’sindan istemektedir.

Stirahiyi tek ask yolunda sarhos olmus kisilere teslim edelim, cenazem igin
biitiin rintleri asiklari sala ile ¢gagir Mevla’m ben asigim ve benim sarhoslugumdan ve
benim halimden anlayacak olanlar yine benim gibi olanlar onun i¢in onlarin yaninda
olmasini dilemektedir. Sala et tiim sahitler namaz icin gelsinler, 6zellikle hazreti
Hamza ve Kerbela sehidi Hz. Hiiseyin gelsin. Benim bu halime askima sahit olan
herkese duyur herkes gelsin askima olan bagliligimi herkes bilmektedir ancak ben
Hz. Hamza ve Hz. Hiiseyin’i istiyorum ¢ilinkii asil beni anlayan ve askimin
biiyiikliigiine sahit olacak olan onlardir. Mevla’ya olan askint yine onun yolunda
sehit olan iki bliyiik sehidi sahit tutmak istiyor ve onlarin bulunmasini Mevla’dan

niyaz ediyor.
Mir Nigari her seyin agi8a c¢ikmasini istiyor hicbir sey gizli kalmasin
diismanlar da ortaya ¢iksin, saray1 hatirinda olmasin sadece Mevla’st olsun yeter

baskasina ihtiyact yoktur. Her seyi diledigimiz makam mevki Mevla’dir ondan bagka

81 Fuzili, Leyla ve Mecn(in, Hazirlayan, Muhammed Nur Dogan, T. C. Kiiltiir Ve Turizm Bakanlhg1
Kiitiiphaneler Ve Yayimlar Genel Miidiirligii, s.74.
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kimseden bir sey istememektedir. Herkesin farkli istekleri olur lakin benim istegim
tek dilegim Mevla’nin agkidir. Bunun ortaya ¢ikmasini istiyor Mir Nigari. Bir bagka

beyitte Mevla’ya su sekilde hamd etmektedir.
Zulmet-i gamda firdkin kan i¢irmigdir bana

Hamdii li'l-Mevla ki aldim bahr-i candan bir nasib (56/3)

Elemin karanlifinda ayriligin kan i¢irmistir bana, Mevla’ya hamd olsun ki
can denizinden bir nasip aldim. Sair sevgilisinden ayrilmanin hiiznii acist i¢indedir.
Ayrilik giinilinii kara bir giin olarak gérmektedir ve ayriliktan dolay1 kan i¢gmektedir
cok sikinti ¢gekmektedir. Mevla’ya hamd ederek can denizinden bir nasip aldigini
ifade etmektedir. Bu ayriligin acisin1 ancak Mevla’ya hamd ederek bir iimit aldigini
bu limitle de mutlu oldugunu ve ona hamd ettigini vurgulamaktadir. Her ne kadar
ayrilik acis1 yliregini parcalamis olsa da o Mevla’sina hamd ederek onun askina talip

olmaktadir.
1.1.5. Rab

Sozliikte “bir seyi yetkinlik noktasina varincaya kadar kademe kademe inga
edip gelistirmek” manasindaki rab (rabb) kelimesi miibalaga ifade etmek {izere daha
cok sifat gibi kullanilir ve kelimeye hepsi de Allah Teala hakkinda olmak iizere
“malik, seyyid, idare eden, terbiye eden, gozetip koruyan, nimet veren, 1slah edip
gelistiren, mabud” gibi anlamlara gelir.5? Allah’in sifat: olarak Rab biitiin varliklar:
yaratan, yetistiren, terbiye eden, kemale erdiren, yoneten ihtiyaglarin1 gideren, rizik
veren goriip gozeten, her seye nizamini giizelligini yeteneklerini veren, yasamalarini
saglayan her seyin maliki ve sahibi demektir. ®*Kur’an-1 Kerim’de 962 yerde
dogrudan Allah’a nispet edilerek kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de Allah
lafzindan sonra ulthiyeti belirtmek i¢in Allah’a izafe edilerek en ¢ok kullanilan
isimdir.%* "Siiphesiz Allah, benim de Rabbim, sizin de Rabbinizdir. Oyleyse ona

n65

ibadet edin. Iste bu, dogru yoldur. “Ey Muhammed! De ki: "Siiphesiz benim

82 Bekir Topaloglu, “Rab”, TDV Isldam Ansiklopedisi, Ankara, 2007, C.34, s. 372-373.
83 Karagoz, age, $.118.

84 Uzun, age, s.222.

& Bk., Al-i imran, 3/51.
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namazim da, diger ibadetlerim de, yasamam da, 6limiim de alemlerin Rabbi Allah

icindir."®®

Seyyid Nigari divaninda da Rab sozciigli oldukc¢a sik kullanilmistir. Rab
sOzciigii divanda da Allah sdzcligliniin  karsiliginda kullanilmistir.  Kur’an-1

Kerim’deki anlamlara ayn1 dogrultuda oldugu goriilmektedir. Ozellikle Rab redifli

gazeller goze carpmaktadir.
Cananimi vir ya al canimi ya Rab

Oldiir beni ya lutf eyle dermani ya Rab (68/1)

Koyma beni bu hidmet ii lezzetde kerem kil

Azad eyle vir destime fermanimi ya Rab(68/2)

Irsal eyledim Ka‘be-i ‘askina revanim

Luft-ane kabil eyle bu kurbanimi ya Rab(68/3)

Hicran odi yandurdi beni ah ki tebdil

Kil vuslata bu ates-1 hicranimi ya Rab(68/4)

Stizane-1 hirman eyleme rah-1 talebde

Didar ile teskin eyle slizdnim1 ya Rab(68/5)

Giil-gest-1 revanimdan 1rag itme sarabi
Sad-ab eyle sahra-y1 giilistanimi ya Rab(68/6)
Nev-reste bu giildestemi her yerde ‘aziz it

Sayeste-1 dergah eyle divanimi ya Rab(68/7)

%6 Bk.,En'am ,6 /162.
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Erzakimi ihsan eyle bi-minnet-i mahlik

Feyzane kerem eyle ‘aziz nanimi ya Rab(68/8)

Sabit-kadem it kih-1 tevellada revanim

Hifz eyle benim hiirsid-i imanim1 ya Rab(68/9)

Maksiidina yol virmegil agyar1 zebiin it

‘Afv it beni magmim eyle seytanimi ya Rab(68/10)

Magfir eyle bu Mir Nigari kulun1 hem
Gor lutfuni gérme benim ‘isyanimi ya Rab(68/11)

Siirin tamaminda Mir Nigari Rabbine yalvarmaktadir. Birinci beyitten son
beyte kadar bu yalvarma artarak devam etmektedir. Ya sevgilimi ver ya da al canimi
ya Rab, ya beni 6ldiir ya da dermanimu liituf et ya Rab. Sevgiliye kavusma arzusuyla
yanmakta bunu da Rabb’ine yalvararak dile getirmektedir. Verecek olan Rabbi
olacag: icin bu bilingle Rabb’ine yalvarmaktadir. Beni hizmet etmenin lezzetinden
geri birakma bana kerem et, beni azat et elime fermanimi ver ya Rabb’im. Allah

yolunda hizmet etmek istemektedir.

Kéabe’nin aski icin yollara diistii, liitfet kabul et bu kurbanimi ya Rabb’i sair
Kabe yollarna diistiigiinii ve kendisini kurban olarak sundugunu dile getirmekte ve
bunu Rabb’inden kabul etmesini dilemektedir. Ayrilik atesi beni yandirmaktadir ya
Rabb’im bu ayrilik atesiyle yanmamin karsiliginda bana vuslati nasip eyle. Sair
ayrilik atesiyle yanmaktadir yalniz bununla da olduk¢a mutludur. Rabb'inden sadece
bu ayrilik atesiyle yanmasinin karsiliginda rabbinden vuslati dilemektedir hem
Kabe’ye kavusmay1 dilemektedir hem de sevgili peygamberimize kavusma askiyla

yanmaktadir.

Bu yolda atesli bir mahrumiyet verme, goriisme ile teskin et ayriligimin

atesini ya Rabbi, Rabb’inden uzak olmasi sevgilisinden uzak olmasi asik i¢in bir
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azaptir. Rabb’inden bu atesli ayrigimin sonunda goriismeyle teskin olmak
istemektedir. Giil gezintisinden uzak etme sarabi, giil bahgemi taze sulu eyle ya
Rabb’i giil bahgesinin daima yesillikler iginde olmasini sulu taze olarak kalmasini
rabbinden dilemektedir. Divan edebiyatinda giil bahgesi sairin olmazsa olmazidir.
Sevgilinin bulundugu yerdir orasi daima yesil olmasi gilizel olmasi1 gerekmektedir.

Sairler ¢cogu zaman bu giizelligi sevgilinin bulunmasina baglamaktadirlar.

Yeni kurulmus bu giildestemi her yerde aziz et yiicelt, layik bir dergah eyle
divanim1 ya Rabb’i. Rabb’ine yalvararak kendi divanini dergadhinin 6rnek giizel bir
yer olmasimi talep etmektedir. Sevgiliye layik bir yer olmasini dilemektedir. Asil
sevgili Allah (cc)’dir ona layik bir dergdhi olmasini onun rizasina uygun bir yer

olmasini talep etmekte ve bunun i¢in Rabb’ine yalvarmaktadir.

Beni kimseye minnet ettirme sen benim erzakimi ihsan et, ya Rabb’i aziz
ekmegimi feyzinle kerem et. Diinyada her seyi veren Allah (cc)’dir bunu ¢ok iyi
bilen Nigari beni kimseye minnet ettirme veren sensin senden isterim diyerek

Rabb’ine yalvarmaktadir.

Ehl-i beytine olan sevgi daginda ayagimi sabit ya Rabb’i, benim giines gibi
parlayan imanimi ezberle ya Rabb’i. Seyyid Nigari ehlibeyt yolunda olmay1 onlarin
sevgisiyle daima olmay1 dilemektedir. Onlardan bir an olsun ayrilmak istememek
benim parlayan imanimi onlarla daha da parlat ve ezberle. Diismanlarimin emeline
gayesine yol verme onlar1 zayif gii¢siiz diisiir, beni affet seytanimi1 da perisan eyle ya
Rab. Ey Allah’im benim diigmanlarim c¢oktur, onlarin bir¢ok emeli vardir bu
emellerini gerceklestirmelerini engelle onlari. Benim seytanimi nefsimi perisan et ya

Rabb’i onlara firsat verme senin yolunda daima olmay1 nasip et ya Rabb’i.

Bu Mir Nigari kulunu affet ya Rabb’i, gorme isyanimi benim iyiliklerimi ve
giizelliklerimi gor ya Rabb’i. Siirin biitiinlinde olan tema son beyitte oldukca giizel
Ozetlenmistir. Ben bir kulum ve birgok hatam vardir, sen affedicisin affetmeyi
seversin ve affedecek yegane makamsin benim kusurlarimi gérme Allah’im onlar
affet. Rab affedicidir. Ancak ondan dua ile istemek dilemek gerekir bu son beyitte
Mir Nigari rabbine yalvarmaktadir. Aslinda siirin tamaminda Rabb’ine yalvariyor.

Bir baska beyitte Rabb’ine soyle seslenmektedir.
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Ey Mir Nigarl men avaze-i lebbeyki
Dergiis iderem her seb sdylersin ya Rab ya Rab (62/9)

Ey Mir Nigari ben lebbeyk soziinii, emret ya Rabb’i soziinii, her gece dilimde
her gece sdylerim ya Rab ya Rab. Rabb’ine seslenerek her daim onu zikretmek
istedigini her daim onu zikrettigini sOylemektedir. Zikir mutasavviflarin Allah (cc)
ile iletisim kurmak i¢in her zaman bagvurdugu bir yontemdir. Seyyid Nigari de bu
durumu dile getirerek ya Rabb’i diyerek onu siirekli anmak istedigini sdylemekte bu
durumdan o kadar mutludur ki aklindan ¢ikarmak istemekte hatta her gece dilinde

olmasini dilemektedir.
‘Ussak-1 Muhammed ile kil hagrimi ya Rab
Uzme elimi Al-i peyemberden ayirma (575/6)

Muhammed Aasiklariyla beni hasr et yeniden dirilt, benim elimi iizme
peygamber soyundan ayirma ya Rab. Seyyid Nigari peygamber sevgisiyle Oylesine
dolu ki hem bu diinyada hem de 6biir diinyada peygamber asiklariyla birlikte olmak
istemektedir. Kendisi de Seyyid soyundan oldugunu vurgulamakta ve onlardan bir an
olsun ayrilmak istememektedir. Peygamber A&siklariyla olmasi her zaman

peygamberle birlikte olmasi anlamindadir.
1.1.6. ilah

[1ah kelimesinin sdzliikte “tapmmak, kulluk etmek” anlamma gelen ulihet
(ilahet, ultihiyyet), “hayret etmek, goniilden baglanip siginmak” manalarindaki veleh
(eleh) veya “gizli olup duyu idrakinin istiinde bulunmak” anlamindaki leyh
kokiinden tiiremis olabilecegi kabul edilir. Buna gore ilah “tapiilan, yiiceligi
karsisinda hayrete diisiilen, goniilden baglanilip siginilan, duyularla idrak edilemeyen
varlik” demektir.” {lah ma’bud demektir, ¢ogulu alihedir. Hak veya batil her
ma’buda ilah denir. Bu kelime Kur’an-1 Kerim’de tekil ikil ve c¢ogul olarak
gecmektedir. 11ah kelimesi Kur’an-1 Kerim’de Allah’1 da uydurma tanrilari da ifade

etmek icin kullanilmigtir.®®

8 Yusuf Sevki Yavuz, “Ilah”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara, 2000, C.22 s. 64.
68 Karagdz, age, s.116.
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Seyyid Nigari divaninda da ilah kelimesi ¢ok sik olmasa da kullanilmistir.
Ozellikle Kur’an-1 Kerim’de gecen anlamlariyla kullanilmistir. 11ah soézciigii, Allah
sozciigiinden daha genel bir anlam tasir. Genelde tapmilan herhangi bir seye Ilah
denilir. ilah, hak olan mabud i¢in de, batil mabutlar i¢inde kullanilir. Nitekim
Kelime-i Tevhid’de bu anlam agik¢a goze garpmaktadir. “Allah’tan bagka tapilacak
bir i1ah yoktur” demektir. Kur’an-1 Kerim’in ¢esitli yerlerinde gegen ilah kelimesi
“Sizin Ilahmz tek olan Allah’tir. O’ndan baska bir Ilah yoktur. O aciyan ve
esirgeyendir.”®® “ Allah’tan baska I1ah edinme, ondan baska {lah yoktur.”"°

Rahm kil ‘isyan-1 tugyanimdan ikrah itme kim
Senden 6zge padisahim kim I1ahimdir benim (497/4)

Azginlik ve taskinca isyanimda, beni uzaklastirma esirge sefkat et, senden
baska padisahim Ilahim yoktur. Kur’an-1 Kerim’de gectigi gibi Ilah kelimesi
tapilacak her varlik icin kullanilmistir. Burada Mir Nigari benim isyanim coktur
isyanda ileri gidiyoruz ancak senden baska da kapisina gidecegimiz yer yoktur.
Senden bagka [1ahimiz yoktur sensin ve teksin bizi baska kapilara génderme biz ilah,
Rab Allah olarak senden bagkasini tanimiyoruz. Kelime-i tevhitte kullanilan anlamla
birebir oOrtiismektedir. Kul yaratilis geregi azginlik, isyan yapabilir lakin gidecek
siginacak baska yeri yoktur. Tevbe kapist daima agiktir. Onun i¢in Rabb’ine
yalvartyor senden baska I1ahim padisahim yoktur sen beni affet bagisla sensin benim

[1ahim diyerek yalvarmaktadir.

[lahim bir oldugunu ve istenilecek tiim seylerin ondan istenilmesi gerektigini

bir bagka beyitte su sekilde dile getirmistir.
Der-i agyara varmaz eylemez bir sey taleb zira
Ne isterse Nigari hahis eyler bir Ilahindan (540/7)

Diismanin kapisina varmaz bir sey talep etmem c¢linkii Nigari ne isterse biitlin
arzusuyla bir olan ilahindan ister. Agyar diye tabir edilen diismandir burada ise Allah
disindaki her sey kast edilmektedir. Agyardan bir sey talep etmek sairimizi

incitmektedir. Asla o kapiya gitmek istememektedir. Yine bunun nedenini ikinci

69 Bk.,Bakara , 2/163.
70 Bk.,Kasas , 28/88.
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dizede aciklamaktadir. Biitiin isteklerimi her seyimi bir ve tek olan I1dhimdan isterim
benim ondan bagka kapiya gitmek gibi bir diistincem yoktur. O bir ve tektir. Burada
Islam’m tevhid akidesi vurgulanmaktadir. Bir olan Allah’tan baska I1ah yoktur. Onun
icin agyarin kapisina gidemem ben ne dilersem ondan dilerim ve bana verecek olan

tek makam odur ondan baska kimse yoktur.
Bir lahzada dogrudan ayirma 1ahi
Kec-kar eyleme karimi kec-kara diistirme (601/5)

Bir an bile dogrudan ayirma ilahi, karimi zarar eyleme zarara ugrayanlardan
eyleme. Bu beyitte dlemlerin ilah1 olan Allah (cc) bir yalvarma yakarma vardir. Beni
bir an olsun dogrudan ayirma ya Rabb’i senin dogru yola ilettigini kimse saptiramaz
senin saptirdigini da kimse dogru yola iletemez bunun bilincindedir Mir Nigéri ve
Rabb’ine yalvarmaktadir. Beni dogru yoldan ayirma, benim karimi zarara ugratma
sen zarar verirsen kimse yardim edemez sen yaptiklarimi kabul et ve beni zarara
ugrayanlardan etme =zarara ugramaktan kasit amellerinin zayi olmasindan
korkmaktadir. Amelleri bosa giderse elinde baska bir sey kalmayacak ve zarara
ugrayanlardan olacaktir. Burada Rabb’ine yalvariyor ve senden baska beni koruyup
kollayan ve benim amellerimi koruyacak kimse yoktur. Sen benim karim olan

amellerimi zayi etme sen onar1 kabul et diyerek rabbine yalvarmaktadir.
Feryadima irdi yine bir lutf-1 T1ahi

Imdad bana old1 ki feryad-resimden(515/7)

Ahmed-i Muhtara bagisla beni
Eyleme sermende 4man ya ilah (625/6)

Feryadima Ilahi bir liituf yine yetisti, feryada kosandan bana bir imdat geldi
yardim geldi, beni peygambere Hz. Muhammed Mustafa’ya (SAV) bagisla, ya ilahi
beni utanilacak is yapan kisilere muhtag¢ eyleme. Kul daima feryat edendir ¢iinkii her
vakit sikintist vardir ve yardim istemektedir. Bu feryatlara tek cevap veren Allah’tir
(cc). Yardima kosandan benim tiim feryatlarima hemen imdat geliyor. Karsiliksiz

veren Allah’tir. Allah kuldan dua istemektedir. Mir Nigari bunu bildigi i¢in daima
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dua etmekte ve dualarinin neticesinde kendisine hemen yardim gelmektedir.
Dortliigiin  ikinci kisminda ise kendisini Ahmed-i Muhtar’a yani peygamber
efendimize bagislamasini dilemektedir. Utanilacak isler yapan kisilere beni muhtag
etme diyerek dua etmektedir. Bu diinyada giinahsiz olanlar sadece peygamberlerdir.
Onlarin ismet sifatlar1 vardir. Bunu gayet iyi bilen sairimiz rabbine yalvarirken beni
peygamberimize bagisla beni bagka kimseye muhta¢ etme ya Rabb’i diyerek dilegini

Rabb’ine sunmaktadir.
1.1.7. Hia

Arapgada tgiincii tekil sahis zamiri olan hii, Kur’an-1 Kerim’de sik¢a Allah
Teild’ya isaret etmesi sebebiyle Tasavvufta Allah anlaminda kullanilmistir.”®
Stfilere gére Allah’in zatina isaret eden ismi. Arapc¢a "O" anlaminda munfasil zamir
olup, 1lahi isimlerdendir, yani Allah'm giizel isimlerinden biridir.”> Allah'n zatim
ifade eden, mutlak gayb olan hiiviyeti. Hi ismini mutasavviflar ve sifiler zikir i¢in
kullanmislardir. Stfilere gore zikrin en faziletlisi Allah’1 onun zati ismi olan Hu ile

anmaktir.”® Bazi tarikat ehlinde de Hfi ismi gesitli deyimler halinde goriilmektedir.

“Mutasavvif sairlerin Hli kelimesiyle biten siirlerinin bir kismi ilahi olarak
bestelenmistir. HO kelimesi tarikat folklorunda cesitli anlamlarda yaygin bir sekilde
kullanilmistir. Mesela dervisler birbirine hitap ve cevap amaciyla Hi derler. Tekkeye
girmek isteyen kisi izin almak i¢in “destur” der, iceriden “hi” sesi gelirse girebilir.

Tekke hayatinda genis bir uygulama alan1 bulan giilbankler hii diye sona erer.”®”

Seyyid Nigari’nin divaninda da Ha lafz1 gegmektedir ve tarikat ehlinde
oldugu gibi burada da Allah (cc) ifade etmek i¢in kullanilmastir.

Dilimde ates-i firkat yanar canim ¢eker hasret
Makamim glise-i vahdet s6ziimdiir dem-be-dem Ha Hi (571/6)

Gonliimde ayrilik atesi yanar, canim hasret ¢ceker, makamim vahdet kosesidir,

s0ziim de her zaman HO’dur. Tasavvufcularin kullandig1 anlamda kullanilmis olup

71 Uzun, age, s.196.

72 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Rehber Yayincilik, Ankara, 1997,
5.367.

73 Mehmet Canbulat, “H(”, Dini Kavramlar SozIligii, Ankara, 2006, s.263.

74 Osman Tiirer, “H0”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1998, C.18, 5.260-261.
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vahdet kosesinde daima zikir olarak HG Hu g¢eker. Zikir tarikat ehlinin her zaman
dilindedir vahdet kosesinde yani Allah’a yakinlik zamaninda gonlii sadece Allah’a
acmada sadece onunla ilgilenme sirasinda benim en giizel zikrim onun adim1 Ha
diyerek anmaktir. Allah’in adini dilinden diisiirmedigini ifade etmektedir. Bir baska

dortliikte ise HO ismini su sekilde kullanmustir.
Gezerdin divane kiih u sahray1
‘Ask-1la sdylerdin Leyla Leylay1
Irakdir sanurdun yad-1 hercayi
Her yerde sOylerdin ‘ask-1la ya Hi (838/XXV1/4)

Aklin1 kacirmig bir sekilde dagi ovayr gezerdin, askla Leyla Leyla derdin,
uzak sanirdin hercai yadin1 kavusmasini, her yerde askla sdylerdin ya H{. Leyla
Mecnun kissasina telmih vardir. Mecnun’un Leyla’nin askindan c¢ollere diiserek
aklin1 kacirmasi kast edilerek divane bir sekilde aklini kaybetmis bir sekilde
dolastyordun daglarda ovalarda hep Leylanin adim1 sayikliyordun Leyla’ya
kavusmay1 uzak saniyordun ve hep ya H ya HO diyerek zikrediyordun. Aslinda
sevgiliye kavugsma yakindir. Sen ne kadar onu anarsan ona o kadar yakinsin ve
hemen kavusacaksin uzak sanma burada kast edilen Allah’1 ne kadar ¢ok zikredersen
senin onu diisiindiigiinden ¢ok o seni diigiiniir ve hemen istegine kavusturur buradaki

sevgili Allah’1n zatidir.

Asagida Hu redifli gazeli ele alarak kisa bir agiklamasini vermeyi uygun

goriiyoruz zira Hli isminin tam anlamiyla ele alindig1 tasavvufi bir gazeldir.
Hu sakiye minasina meyhanesine H

Ha badesine camina peymanesine Ha (818/XXI1/1)

Rakkasina devvarina kavvalina ciimle

Huy hayina Hi meclis-i sdhanesine Ha (818/XX11/2)
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Sazendesine ¢engine ahengine HG hem

Hl zemzeme-i sdzina stizanesine Hi (818/XX11/3)

Ser-mestine bi-hadd ii sarab-harina bi-pa

Mecziibuna mecninuna ferzanesine Ha (818/XXI11/4)

Ol mecma‘-1 ndrani vi ol meclis-i hasin

Hti sem‘-i ciger-siizina pervanesine Hi (818/XXI11/5)

Sirin-i seker-hasina Leylasina her dem

Ferhadina seydasina divanesine Hi (818/XXI11/6)

Sahba-kesine rindi-1 bi-‘arina rahmet

Mey-harina hiisyarina mestanesine Hii (818/XXI11/7)

Ciin oldi1 helal ehl-1 Hakka bade-i ma‘na
Ma‘na s6zini anla nedir eyleme da‘va (818/XXI1/8)

Icki sunan kisiye sakiye, kadehine meyhanesine H, ickisine kadehine,
camima Hu beyitte giiglii bir tenasiip sanati kullanilmigtir meyhane tasviri vardir.
Lakin buradaki meyhane askla kendinden ge¢mis bir asik var ve her sey i¢in Ha
demektedir. Raks edenin doniisline kavalina H{, sahane meclislerdeki Hlly Hayina
Hu, sarkicinin ¢engine ¢algisina onun ahengine H{, sazinin ezgisine nagmesine H,
Sirin’e Ferhat’a Leyla’ya HG Mir Nigari burada edebiyatta kullanilan pek ¢ok
kavrami1 sayarak onlarin hepsine HO ¢ekmektedir. Onun bir zikir oldugunun
bilincindedir. Onun i¢in meyhaneye, ickiye, kadehlere, tiim meclislere, asiklara, Ha

cekmektedir. Onlarin hepsinin zikir i¢inde olduklarint ve kendisinin de buna
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katildigini ifade etmektedir. Tabiattaki her sey zikir halindedir, Mir Nigari bunu her
seye Hi diyerek anlatmaktadir.

1.1.8. Rahman / Rahim

2

Sozliikte “merhamet etmek, severek ve aciyarak korumak” anlamindaki
rahmet (ruhm, merhamet) kokiinden tiireyen Rahman kelimesi “sefkat ve merhamet
eden, actyan” demektir.”> Rahman ism-i serifi rahmetten sifat manasi ifade ederse de

ismi has olarak kullanilmis ve Lafza-i Celale gibi Allahu Teald’dan baskasina
soylenmemistir.”® Rahman gibi Rahim’in de “rahmet” kokiinden tiiredigini

belirtmistir. Rahman ve Rahim’in anlam farklar1 oldugu dile getirilmistir genele gore
Rahmén diinya hayatinda herkesi, Rahim ise ahirette sadece miiminleri kapsayan
[1ahi rahmeti ifade eder.”” Kur’an-1 Kerim’de ve bircok hadisi serifte gecmektedir.

Mir Nigari divaninda ¢ok kullanilmamakla birlikte bazi1 beyitlerde gegmektedir.
Va bana ger dadima yevmii'l-hisdb
Yitmese mahbiib-1 Rahman ey dirig (375/6)

Eger yalvarmam, Rahmén’in sevgisi hesap giiniinde yetmezse vah bana
yaziklar bana. Hesap giiniinde Rahman ve Rahim olan Allah’a yalvarmalarinin ve
onun sevgisinin yetmezse baska yapacagi bir sey kalmamistir. Sair hesap giiniiniin
yegane sahibinin Allah (cc) oldugunu bilmekte ve ona gore olan sevgisinin onu
kurtaracagini diisiinmekte eger imdadima onlar yetismezse vah bana yazik olur
¢linkli baska yardimci da yoktur. Hicbir sefaatin kabul edilmeyecegi giinde sadece
Allah (cc) izni olanlarin sefaat edecegi bilinmektedir. Sair de sadece Rahman ve
Rahim olan Rabb’ine giivenerek ona olan sevgisinin kendisini kurtaracagin
diistinmektedir. Degilse her seyin bosa gidecegini bilmektedir. Ancak bu sevginin de
kendisi i¢in yeterli oldugunu bilmektedir. Bir diger beyitte Rahman su sekilde

kullanilmistir.
Felekler titresiir aglar melekler Ziihre dad eyler

Egildikce kadim degdikce ahim ‘arg-1 Rahmana (536/5)

75 Bekir Topaloglu, “Rahman”, TDV Isldm Ansiklopedisi, Istanbul, 2007, C.34, 5.415-417.
76 Tatlisu, age, s.20.
77 Karagdz, age, $.328.
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Basim egildik¢e, ahim ars1 Rahméan’a degdikce, felekler gok katmanlari
titresir, melekler aglar, samanyolu yildiz1 insaf eyler. Mir Nigari i¢cindeki ac1 ile Oyle
bir ah etmektedir ki bu ah ilahi Rahman’a ulasir i¢indeki ahla o ac1 havayla biitiin
gk katmanlar titresir, gokte ne kadar melek varsa hepsi aglasir. Ziihre yildizi

samanyolu yildiz1 insaf diler ¢iinkii i¢indeki ahla her seyi yakmaktadir.
1.1.9. Celal/Cemal

“Mutasavviflar Allah’in isim ve sifatlarini celdl ve cemal olmak {izere ikiye
ayirir ve iki tiirlii zuhlr ve tecelliden bahsederler. Allah’in kahir ve gazabina delalet
eden isim ve sifatlarini celal, liituf ve rizasina delalet eden isim ve sifatlarin1 da

cemal tabiriyle ifade ederler.”’®

Biiyiikliik yiicelik, ululuk anlamina gelir, Cebbar, Kahhar, Kadir gibi isimler
Allah (cc) Celal isminin anlamlarini tasimaktadir. Divan siirinde genellikle Celal
ismi Zii’lcelali ve’l-Ikram olarak kullanilmistir. Celal ve ikram sahibi anlamina gelen
Zi’lcelali ve’l-ikram Kur’an-1 Kerim’de iki yerde gecmektedir. “Yalmz Celal ve
ikram sahibi Rabb’inin zat1 baki kalacaktir.”’”® Za’l-celal sifati, Allah’in azamet ve
ululugunu, kadrinin ve saninin yiiceligini ve her seyden istiin oldugunu, Za’1-ikram
sifat1 ise serefli ve degerli yarattiklarindan karsilik beklemeksizin nimet veren, fazl

ve ihsani tam olan demektir.8°

Allah Teala’nin liituf ve rizasina delalet eden isim ve sifatlarin1 ve onun
mutlak giizelligini ifade etmek igin kullanilan bu vasif Allah’in Isimlerinden biri
olarak zikredilmektedir. Cemal ismi mutlak manada Allah’in gilizelligini ifade

etmektedir. Onun disinda gergek giizellik yoktur.5!

Seyyid Nigari divaninda iki yerde kullanilmistir ve Zii’l-celal sekliyle

kullanilmistir.
Guse-i meyhanede sermest hal

Soyle dila sevk-ila ey Zii'l-celal (811/XXXIII/5)

78 Siileyman Uludag, “Celal”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul,1993,C.7,5.240
79 Bk.,Rahman,55/27.

80 Karagdz, age, s.176.

81 Uzun, age, s.186.
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Meyhane kosesinde sarhos hal, sevkle ey sevgili soyle Zii’l-celal. Sair ask
halinde Allah’in adin1 anmak istemektedir. Burada meyhane ile kast edilen diinyadir.
Burada Allah’in askiyla sarhos bir haldedir siirekli Allah’in Celal ismini
tekrarlamaktadir. Baska bir beyitte su sekilde kullanilmistir.

Eyle hararetle buni sdyle kim
Can yana rahm eyleye ey Zii'l-celal (811/XXXIII/6)

Oyle hararetle Zii'l-celal ismini sdyle ki can yanip Zii'l-celdl merhamet
eylesin. Sair Allah’in adin1 anmak istemektedir ve siirekli andik¢a Allah’in kendisine

rahmet edecegini bildigi icin siirekli zikir yapmak istemektedir.
1.1.10. Gaffar

“Gafir kelimesi, sozliikkte “ortmek, gizlemek, kirlenmekten korumak i¢in bir
seyin Ustiini Ortmek” manasindaki gafr (gufran, magfiret) kokiinden sifat olup
“birinin kusurunu drten, sucunu bagislayan” anlamina gelir®? Allah’in sifati olarak
bu kelime tovbe eden, af ve magrifet dileyen kullarim1 bagislayan, ¢ok affeden,
giinahlarini silen, tekrar tekrar affeden demektir. Insanlarin giinahlar1 ne kadar gok

olursa olsun t&vbe ettikleri takdirde yine onlar1 affeder.8®

Kur’an-1 Kerim’de ayn1 kokten tliremis 234 kelime bulunmaktadir, affetmek,
bagislamak anlaminda kullanilmistir. Hem Allah (cc) i¢in hem de insanlar ig¢in
Bagislamak anlaminda kullanilmistir. Imam Gazali bu ismin miibalaga ifade eden

seklini “Gaffar” olarak ifade etmistir.
Divanda iki yerde Gaffar olarak kullanilmistir.
Gufran ile oynar dilim ey Mir Nigari
Gaffardan iimid-i kerem eyledigimden(522/8)

Ey Mir Nigari gonliim dilim, gufran ile oynar, Gaffar’dan timit ettigim igin.
Allah’tan hicbir zaman iimidini kesmedigini kesmeyecegini ¢linkii Allah’in ¢ok
bagislayan oldugunu Gaffar oldugunu ifade etmektedir. Bir diger beyitte ise su
sekilde kullanilmustir.

8 Bekir Topaloglu, “Gaffar”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1996, C.13, 5.286-287.
8 Karagoz, age, s.334.
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‘Isyan eyledi mey-har ‘afv itdi sugin Gaffar
Yakdi seni bu kirdar ey s6fi sana n'old1 (638/4)

Ayyas isyan etti Gaffar sugunu af etti yakti1 seni bu kirdar ey sofi sana ne
oldu. Her zaman isyan etti ancak Gaffar onu affetti Allah’in (cc) af kapist o kadar
genistir ki Mir Nigari bunu ifade etmektedir. i¢ki igenler meyhanede isyan ettigini
ifade ediyor sarhoslarin ne soOyledigi belli degildir. Gaffar olan Allah’in

affediciligininse daha genis oldugu vurgulanmaistir.
1.1.11. Hadi

“Dogru yolu bulmak; yol gostermek, rehberlik etmek anlamindaki hiida
(hedy, hidayet) kokiinden tiiremis bir sifat olup “yol gosteren, hayir ve mutluluk
veren bir hedefe rehberlik eden” manasina gelir.”® Allah (cc) isimlerinden, Esma-i

Hiisna’dan, biridir.
Seyyid Mir Nigari divaninda Hadi birkag beyitte kullanilmistir.
Elbetde ister ey dil delil medlil zira
Hadi mehdini sevmek lazim-durur irsada (627/3)

Ey goniil elbette delil gosterilmek ister, irsdda olarak Hadi’nin mehdini
sevmek lazimdir. Hadi olan sevgilinin yol gostericiligini sevmenin delil isteyenler

icin yeterli olacagindan bahsetmektedir.

Yetiir cAnana ey can el-eman ey Hadi-i minhéc

Yeter zindan-1 firkat icre koyma eylegil ihrac (824/VIIl/4)

Ey céan canana yeter yol gosteren Hadi’nin yardimi, ayrilik zindaninin i¢inde
birakma beni ¢ikar. Mir Nigari beyitte diinyay1 ayrilik zindani olarak gormekte ve
burada yol gosteren Hadi olan Allah’a yalvarmakta ve kendisini ayrilik zindanindan

kurtarmasini  istemektedir. Asil sevgili olan Allah’a kavusma istegini dile

getirmektedir.

8 Bekir Topaloglu, “Hadi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1997, C.15,5.9.
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1.2. Melek

“Melek kelimesi (cogulu melaike) Ugaritce, Habesce, Ibranice ve Arapga gibi
Sami dillerde bulunan “géndermek” anlamindaki “lek” kokiinden olup “haberci, elgi;
giicli kuvvetli, tasarrufta bulunan, yoneten” manalarina gelmektedir.”® Farkli
sekillere girebilen duyularla algilanamayan ruhani varliklardir. Meleklerin varligina
inanmak imanin sartlarindan biridir. Cesitli Ozellikleri vardir. Yemezler i¢mezler,
cinsiyetleri yoktur, giicliidiirler, nurdan yaratilmislaridir. Allah’in emir ve
yasaklarmin disina ¢ikmazlar Allah’in kendilerine vermis oldugu gorevleri yerine
getirirler. Gorevleri belli olan meleklerin yaninda sayilart belli olmayan sinirsiz
sayida melek vardir.%® Ayetlerde ve hadislerde isimleri zikredilen meleklerden
Cebrail peygamberlere vahiy getiren melektir. Mikail tabiat isleriyle gorevli melektir.
Israfil kiyAmetin kopusunu haber veren suru iifleyecek olan melektir. Azrail (
melekii’l mevt) insanlarin canimi almakla gorevli melektir. Bu dort biiyiik melek

haricinde isimleri ve gorevleri bilinen baska melekler de vardir.®’

Kur’an-1 Kerim’de “el-melaiketii’l-mukarrebin” diye gecen ullhiyyet
makamina yakin melekler vardir. “Ne Mesih ne de mukarrabin melekler Allah'a kul
olmaktan kaginmazlar. Kim biiyiiklenerek ona kulluk etmekten kaginirsa, bilsin ki o,
yakinda onlarm tamamini huzuruna toplayacaktir.”®®Ars1 tastyan ve onun cevresinde
bulunanlar da mukarrebin meleklerine dahildir. Insanlarin sz ve davranislarini
kaydeden ve Kuran-1 Kerim’de serefli yazicilar sekliyle adlandirilan yazict melekler
de vardir. “Ustelik biri insanin sag tarafinda, biri sol tarafinda oturmus iki alic1 melek
de (onun yaptiklarmi) alip kaydetmektedir.”® Insanlari koruyan hafaza melekleri
koruyucu melekler olarak Kur’an-1 Kerim’de ge¢mektedir. “O, kullarinin {istiinde
yegane kudret ve tasarruf sahibidir. Size koruyucular gonderir. Nihayet birinize 6lim
geldi mi elgilerimiz (gorevli melekler) onun canini alirlar. Onlar vazifede kusur
etmezler.”® Yalmzca hadislerde ismi gegen kabirde sorgu yapan miinker ve nekir

melekleri vardir. Cennet meleklerinin bas1 Ridvan cehennem meleklerinin bagi ise

8 Ali Erbas, “Melek”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara, 2004,¢.29,5.37-39.

8 Kazanci, age, 5.105-110.

87 Muhammed Kutub, Islam Inanci, Ceviren, Nureddin Yildiz, Risale, Istanbul,2016,5.210-214.
88 Bk. Nisa ,4/172.

8 Bk., Kaf, 50/17.

% Bk., En’am, 6/61.
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malik olarak ge¢mektedir. Ayrica cehennemdeki gorevli meleklere ise zebani
denmektedir. Allah’tan bagka kimse tiirlerini ve sayilarin1 tam olarak bilemeyecegi

melekler hakkindaki bilgiler sadece Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde vardir.

Seyyid Nigari divaninda da melek kavrami kullanilmistir. Melek safligi
giizelligi ifade etmesi bakimindan sevgili i¢in melek sima ifadesiyle kullanilmistir.
Divanda en sik kullanilan melek ismi ise Cebrail (as) ¢esitli sekillerde kullanilmistir.
Cibril ifadesi en c¢ok kullanilan seklidir. Rahu'l-emin, Cebrail sekilleri de

kullanilmustir.
Du‘alar eyledikce ol melek-simaya sad amin
Yemin-i ‘arsdan ihlas ile Rhu'l-emin eyler (272/6)

Dualar yaptik¢a o melek yiizliiye yiizlerce amin, Ruhul Emin Cebrail ihlas ile
arstan yemin eder. Sevgilinin yiizlindeki gilizelligi masumiyeti ifade etmek igin
sevgilinin yiizii melek yliziine benzetilerek melek sima denilmistir. Ona yiizlerce dua
ettikce gokyliziinden samimiyetle benim dualarima Rihu'l-emin de dualarima amin
diyerek katilmaktadir. Melek ifadesinin genel anlamda kullanildig1 beyitlerde vardir.
Asagidaki beyit bunu en giizel 6rnegidir.

Sana te’sir kilmaz tir-1 ahim yohsa ey mahim
Felekler titresiir aglar melekler zehre dad eyler (213/7)

Ey ay ylizliim ahimin oku sana tesir etmiyor, gokyiizii titresir, melekler aglar,
cicekler insaf eder. Beyitte tenasiip ve 0zellikle de miibalaga sanati dikkat ¢ekicidir.
Sairimiz ayrilik acisindan Oyle bir ah ediyor ki bu ah hemen hemen herkesi
etkilemekte felekleri yedi kat gogii titretmekte, biitiin melekleri aglatmakta gicekler
ise insaf etmektedir. Biitiin bunlara ragmen ahim sana tesir edemiyor sana ulagsmiyor.
Sair sevgilinin kendisiyle ilgilenmemesine icerlemektedir. Degilse ah etmesi aci
cekmesi divan edebiyatinda cogu kez saire mutluluk verir. Ciinkii sevgili onunla

ilgilendigi i¢in ac1 gekmektedir. Cebrail’in(as) gorevini anlatan beyitse su sekildedir.
Geldi bir giin gitdi bir giin bir dahi gelmez Restl

Nazil olmaz vahy-i ayet Cebrail itmez niizul (704/1)
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Bir vakit geldi, Resul gitti vefat etti bir giin dahi gelmez, vahiy gelmez ayet
nazil olmaz Cebrail artik bir daha inmez. Bu beyitte Cebrail (as) gorevinin
tamamlandig1 artik vahiy getirmeyecegi anlatilmaktadir. Peygamberimizin vefat
etmesiyle vahiy getirme gorevinin sona erdigi artik bir giinliigiine bile olsa Cebrail

(as) bir daha gelemeyecegi, gelemeyecegi ifade edilmistir.
Mir Nigari divaninda diger meleklerle ilgili beyitler bulunmamaktadir
1.3. 11ahi Kitaplar
1.3.1. Kur’an-1 Kerim

“Kur’an, Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla mahiyeti bilinmeyen bir sekilde
son peygamber Hz. Muhammed’e indirilen, Mushaflarda yazilan, tevatiirle
nakledilen, okunmasiyla ibadet edilen, Fatiha stiresiyle baslayip Nas stresiyle biten,

baskalarmin benzerini getirmekten aciz kaldig1 Arapca micize bir kelamdir.”%

Kur’an kelimesinin kokeni hakkinda bir¢ok goriis mevcuttur. Kur’an
sO0zcligliniin hemzeli ve hemzesiz oldugu savunanlar olarak iki grupta toplanmistir.
[k halife Hz. Ebubekir zamaninda, Yemame Muharebesi’nde yetmis kadar hafizin
sehid edilmesi iizerine Hz. Omer’in miiracaat1 ile kurulan bir komisyon tarafindan
Kur’an-1 Kerim kitap haline getirilmistir. Zeyd b. Sabit bagkanliginda toplanan kitaba
Mushaf ad1 verilmistir, daha sonra Hz. Osman tarafindan Mushaf’tan ¢ogaltilana ise
fmam adi verilmistir.®? Kur’an-1 Kerim’i dnceki kitaplari onaylayan ve nesheden
niteligiyle indiren Allah(cc), oncekilerin basina gelen degisikliklere karsi da
korumasini da bizzat kendisi iistlenmistir.*®* Bu durum Kur’an-1 Kerim’de su sekilde

ifade edilmektedir. “Dogrusu kitab1 biz indirdik, onun koruyucusu elbette biziz.”%

Kur’an-1 Kerim igin birgok isim ve sifat kullanilmistir: Kitab, Kelam, Nir,
Rahmet, Furkan, Sifa, Zikr, Kerim, Hikmet, Vahy, Mesani, Arabi, Beyan, [Im, Biisra,
Miinadi, Nezir, Suhuf, Mushaf. Bunlardan bazilar1 Kur’an-1 Kerim’in ismi bazilari

ise sifat1 olarak kullanilmastir.

91 Abdiilhamit Birisik, “Kur’an”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara, 2002,C.26,5.383-388.
92 Kazanci, age, $.138-140.

%3 Kutub, age, s. 231.

% Bk.,Hicr,15/9.
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Divanda en ¢ok kullanilan kutsal kitap Kur’an-1 Kerim’dir. Genellikle Kur’an
sekliyle kullanilmistir. Az da olsa Mushaf sekliyle kullanilmistir. Soézliikte Mushaf
kelimesi “bir araya getirilip baglanmis yazili sayfalar” anlamina gelir. Kur’an-1
Kerim’in Hz. Ebubekir doneminde kitap haline getirilmis ilk haline de Mushaf ismi

verilmigtir.
Va‘iza sen de bir insaf eyle Kur’ani sever

Safha-i ‘ariz-1 dildar degiil mi Mushaf (795/2)

Ey vaiz sen Kur’an-1 seversen bir insaf eyle, goniil alan sevgilinin yanagi
degil mi Mushaf. Bu beyitte de sevgilinin yiiz giizelligi Mushaf’a benzetilmistir.
Mushaf’in sevgilinin yliziine benzetilmesi su beyitte daha giizel bir sekilde

acgiklanmustir.
Ol mushaf-1 ruhsarin sirazesidir kakiil
Hat cetvelidir ebri cetvel-kes-i Kur’andir (240/6)

O Mushaf yiiziiniin sirazesi kakiiliindiir, kasin Kur’an’a hat cetvel ¢ekendir.
Sevgilinin yiizii yine giizellik bakimindan Mushaf’a benzetilmistir. Kakiili de
Mushaf’1 bir arada tutan sirazeye benzetilmistir. Kas1 ise Mushaf’in arasindaki
ayraca benzetilmistir. Burada sevgilinin yiiz giizelligi I1ahi bir kitaba benzetilerek

kusursuzlugu anlatilmaktadir.
Divanda Mushaf ifadesinin yaninda en ¢ok kullanilan ise Kur’an ifadesidir.
Mir Nigari nazar eyleme bed-karima
Ayet-i 14 takneti miijde-i Kur’ana bah (124/7)

Koétii kazanimlarima bakma Mir Nigari, Kur’an’daki Allah’tan imit kesmeyin
ayetine bak. Mir Nigari kendisine su sekilde hitap etmekte ¢cok kotiiliiglim sikintili
islerim var ancak sen bunlara bakma Kur’an’da yazan Allah’tan iimit kesmeyin
ayetine bak Allah’in rahmeti o kadar genis ki bizler ne kadar hata islersek isleyelim
onun rahmet dairesi daha genistir ve tevbe edildigi siirece muhakkak karsiliginda
bizleri baglayacaktir. Bagka bir beyitte Kur’an-1 Kerim’i anlama konusunu su sekilde

dile getirmistir.
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Niikte-i Kur’an1 idrak eylemez bilmez fakih
Zimre-i ‘ussak-1la kilmaz anun-¢iin imtizac (103/2)

Kur’an’1n niiktesini Inceligini fakih olan tam anlayamaz idrak edemez, onun
icin asiklar ziimresine geginemez. Asik ziimresinin fakihler tarafindan tam
anlagilamayacagini sdylemekte asil sdylense fakih olmalarina ragmen Kur’an-1
Kerim’i tam olarak anlayamamalaridir, halbuki Kur’an-1 Kerim’in incelikleri
kavramis olsalar asla asiklar ziimresine takilmazlar divan edebiyatinda ¢atisan iki
tipin miicadelesinden bahsedilmektedir. Asik ve zahid tartismasi sairler daima
asiklart tutmaktadirlar zira Kur’an’t tam anlayamayanlar hep asiklarin karsisindadir.

Bu beyitte islenen konu daha 6zlii bir sekilde su dizelerde anlatilmaktadir.
‘Asik m1 olur va‘iz ger sdyleye bin ayet
Biilbiil mii olur ddiim Kur’an okusa huttaf (378/4)

Vaiz bin ayet sdylese asik olabilir mi, kirlangi¢ kusu daima Kur’an okusa
biilbiil olabilir mi? Rint zéhid tartismasim1i burada vaiz asik ifadeleriyle ifade
etmektedir. Vaiz her ne kadar siirekli ayette okusa hatta binlerce ayet okusa asik
olamaz o mertebeye gelemez. Asik olmak igin saire gore onu yasamak gerekir. Nasil
ki bir kirlangi¢ her zaman Kuran okusa bile asla bir biilbiil gibi 6temez onun gibi
olamazsa vaizde hi¢bir zaman asiklik mertebesine ulasamayacaktir. Ciinkii isin

0ziinli gormemekte sadece gorilinen yoniine bakmaktadir.
Sardb-1 ‘askdan men‘ itme ey nasih ki ma‘ziram
Emanet-dar-1 Kur’anam ezelden boyle me’mdram (509/1)

Ask sarabindan beni men etme ey vaiz ben Oziirliylim, Kur’an’in
emanetcisiyim ezelden boyle memur kilindim. Asik oldugu igin kendisinin ask
sarabina layik oldugunu onun ig¢in 6ziirlii oldugunu sdyliiyor ve ondan kana kana
icmek istemektedir. Ezelde yani ruhlar yaratilirken ben Kur’an’in emanetgisi
olaz<rak memur kilindim bezmi elesti kast edilmektedir. Orada kendisine Kur’an’in

emanetgisi olarak gorevlendirildigini anlatmaktadir.

Seyyid Nigarl Kur’an-1 Kerim’e olan muhabbetini anlatirken su ifadeleri

kullanmustir.
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Kur’an-1 mahabbetden bir ayet-i ihlas
Ey Mir Nigari kil her sam u seher tekrar (170/9)

Ey Mir Nigari Kur’an’a olan muhabbetinden dolay1 gece giindiiz Thlas ayetini
tekrar et oku. Kur’an-1 Kerim’e olan muhabbetini gostermek icin her gece giindiiz
durmadan ihlas ayetinin okunmasini istemektedir ve kendisine bunu 6giitlemektedir.
Ihlas1 okumasmin temel nedeni ise tevhid akidesini yansitan Ayetler olmasidir.
Allah’m bir ve tek olmasim gece giindiiz tekrarlamak istemektedir. Thlas suresi
Kur’an-1 Kerim’de anlatilan Allah inancinin 6zeti olmasi bakimindan &nemlidir.

Bunun i¢in gece giindiiz dilinden diisiirmemek istemektedir.
1.3.2. Ayet iktibaslan

Iktibas, 6diing alma. Bir kelimeyi, bir ciimleyi tam, yarim veya manasi ile alip
aktarma. Ozellikle ayet, hadis, keldm-1 kibar ve diger sairlerin sozleri, iktibasin asil
malzemesini olusturur. Bir sdziin tamami alinmigsa tam iktibas, yaris1 veya bir

parcasi alinmigsa yarim iktibas olur.®®

Seyyid Hamza Nigari’nin divaninda Kur’an-1 Kerim’den ve hadislerden
birgok iktibas yapildigi goriilmistiir. Divanda iktibas ve telmih yoluyla bir¢ok ayetin
ve hadisin kullanilmas1 Nigari’nin Kur’an-1 Kerim’e ve hadislere ne kadar vakif
oldugunu gostermesi bakimindan 6nemlidir. Bizim tespit ettigimiz bazi iktibas su

sekildedir.
1. L4 taknetii min rahmeti’llah

" De ki: “Ey kendilerinin aleyhine asir1 giden kullarim! Allah’1n rahmetinden
timidinizi kesmeyin. Siiphesiz Allah, biitiin gilinahlar1 affeder. Ciinkii O, ¢ok
bagislayandir, ok merhamet edendir.”Ziimer, 39/53

Mir Nigari nazar eyleme bed-karima

Ayet-i 14 takneti miijde-i Kur’ana bah (124/7)

% {skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, Kap1 Yaymlari, Istanbul, 2004, 5.228.
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2. L4 havfun ‘aleyhim

“Bilesiniz ki, Allah’in dostlarma  higbir korku yoktur. Onlar

tizilmeyeceklerdir de.” Y{nus, 10/62
Dabhil-i ziimre-i 1-havfiin ‘aleyhimden olur
Latibali dolanur hasr fedakar kadeh (112/8)
3. Rabbi erini enzur ileyke () kéle len terani

“Misa, belirledigimiz yere (Tar’a) gelip Rabbi de ona konusunca, “Rabbim!
Bana (kendini) goster, sana bakayim” dedi. Allah da, “Beni (diinyada) katiyen
goremezsin. Fakat (su) daga bak, eger o yerinde durursa sen de beni gorebilirsin.”
dedi. Rabbi, daga tecelli edince[228] onu darmadagin ediverdi. Mlsa da baygin
diistii. Ayilinca, “Seni eksikliklerden uzak tutarim Allah’im! Sana tdvbe ettim. Ben

inananlarin ilkiyim” dedi.” A’raf, 7/143
Terk-i variyyet ile sdylesin erini erini

Len terani dimez ol yar-1 hiiveyda goriiniir (191/8)

Erini erini diyeriz talib-i didarlariz

Feth kil perde-i makstidumuzu ya Fettdh (111/6)

Hayret-efza-y1 tekelliim ‘alem-1 giiftarda

Eriniden ben len teraniden makal eyler nigar (195/4)

Ey dide nazar kil bir gor kim nice bin talib

Erini an1 soyler hep kesf-i kibab ister (156/8)

Téalib-1 cilvenem ey mah muradim amma

Meskenim Tiir-1 tevella erini avradimdir (237/4)
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Rabbi eriniden garaz didar-1 dilberdir hemin
Yohsa kim taliblere sanman tecelladir garaz(353/5)
4. Nirun ‘ala nir(in) yehdi’llahu linéirihi men yesa

“Allah, goklerin ve yerin nurudur. O’nun nurunun temsili sudur: Duvarda bir
hiicre; i¢inde bir kandil, kandil de bir cam fands i¢inde. Fanlis sanki inci gibi
parlayan bir yildiz. Miibarek bir agactan, ne doguya, ne de batiya ait olan zeytin
agacindan tutusturulur. Bu agacin yagi, ates dokunmasa bile neredeyse aydinlatacak
(kadar berrak)tir. Nur istiine nur. Allah, diledigi kimseyi nuruna iletir. Allah,
insanlar i¢in misaller verir. Allah, her seyi hakkiyla bilendir.” Nir, 24/35

Abad olsun ki riy-1 dil-riilbada sems-i mutlakdan
Goriip niirun “ald nirin miiselman oldigim yerdir (175/5)
5. innel insane lefi husr(in)

“Andolsun zamana ki, insan gergekten ziyan i¢indedir.” Asr, 103/2

Kemend-i ziilfin ey biit olmayan her dem giriftar
Le fi husrin diyarinda gezer hasret-zede na-sid (138/6)

6. La tudrikuhu’l ebsaru ve huve yudriku’l ebsar(a) ve huve’llatifu’l-
habir(u)

“Gozler O’nu idrak edemez ama O, gozleri idrak eder.”’[187] O, en gizli

seyleri bilendir, (her seyden) hakkiyla haberdar olandir.” En’am, 6/103
Evsaf-1 dehanindan ‘ussak-1 nazar-baza
Sordum didiler miigkil 14 tiidrikuhu’l ebsar (164/2)
7. Fekane kabe kavseyni ev edna

“(Peygambere olan mesafesi) iki yay araligi kadar yahut daha az oldu.”

Necm, 53/9



50

Bu ne sevket vii ne riitbet vii ne kurbet kurbet
Kabe kavseyn bu ne ... bu ne ev edné edna (12/8)
1.3.4. Tevrat Zebur Incil

Tevrat Hz. Misa’ya gonderilmis ilahi kitaptir. Yahudiler Tevrat i¢in Tora
kelimesini kullanirlar. Yahudi geleneginde Tekvin, Cikis, Levili’ler, Sayailar,
Tesniye’den olusan bes kitab1 belirtmek i¢in Tora kelimesi kullanilmistir. % Zebur,
Hz. Davud’a gonderilen ilahi kitaptir. Hz. Davud’a gonderilen Zebur’un Eski
Ahid’de yer alan Mezamir’in Zebur olabilecegi soOylenir. Bunlar siir seklinde
manzum ahlaki 6giitler ve nasihatlerden ibarettir.%” Incil Hz. Isd’ya gonderilmis ilahi
kitaptir. Toplam yirmi yedi kitaptan olusan Yeni Ahid’in bir kismina Hristiyanlar
Incil demektedirler.®® Islamiyet Tevrat, Zebur ve Incil’i Allah’in peygamberlerine

gonderdigi seklini kabul eder.

Divan siir geleneginde sevgilinin yiliz giizelligi ilahi kitaplara benzetilerek
kusursuzlugu ifade edilmistir. Mir Seyyid Nigari divaninda kutsal kitaplardan incil,

Zebur, Tevrat birlikte bir beyitte kullanilmustir.
Baska meddaha ne hacet sifat-1 zatina kim
Vasifin Mushaf u Incil u Zebiir u Tevrat (72/3)

Senin zatim1 sifatin1 anlatmaya baska meddaha gerek yok, senin vasfin
Mushaf, Incil, Zebur ve Tevrat’tir. Sevgilinin yiizii giizellik bakimindan Mushafa,

Incil’e, Zebur’a ve Tevrat’a benzetilmistir.
1.4. Kur’an-1 Kerim’de Adi Gecen Peygamberler
1.4.1. Hz. Adem

Islami kaynaklarda insanligin atas1 olmas: sebebiyle “ebu’l-beser” Kur’an-1
Kerim’de Allah’in segkin kildig: kisiler arasinda sayilmis oldugundan “Safiyyullah”

unvanlariyla da anilmaktadir. ®® Adem kelimesinin kokeni hakkinda cesitli goriisler

9% Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sozligii, Din Bilimleri Yayinlari, Konya,2005,s.759.

9 Serafettin Golciik, Siileyman Toprak, Kelam Tarih Ekoller Problemler, Tekin Kitabevi,
Konya,2012, s.361.

% Mahmut Aydm, A4na Hatlariyla Dinler Tarihi, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2016, s.401.

% Siileyman Hayri Bolay, Adem”, TDV Isldam Ansiklopedisi, istanbul, 1988, C.1, 5.358-363
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vardir. “Ekser rivayetlere gore ise Arapga asilli olan bu kelime, “yeryiizii” anlamina
gelen, “edimu’l-ard”dan tiiremistir.”'® ilahi dinlere gore Hz. Adem Allah (cc)

yarattig1 ilk insan ve ilk peygamberdir.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’in yaratilisi ile ilgili birgok ayet bulunmaktadir.
Hz Adem’in ¢amurdan yaratildig1 ve meleklerden Hz Adem’e secde etmeleri istegi
ayetlerde su sekilde gegmektedir. Ey Peygamber! Rabb’inin meleklere soyle dedigini
hatirla: "Ben, kuru balgiktan, sekil verilmis kokusmus ¢amurdan bir insan
yaratacagim."%! “ Bir vakit meleklere: Adem’e secde edin demistik. Iblis’ten baska
hepsi secde ettiler o ise ben bir ¢camurdan yarattigin kimseye mi secde ederim?

Demisti.”1%2

Yiice Allah (cc) melekleri Hz. Adem’e secde ettirdikten sonra ona her seyin
hatta ziirriyetinden geleceklerin isimlerine varincaya kadar biitiin yarattiklarinin
isimlerini birer birer dgretti.'®® Allah (cc) Hz Adem’e isimleri 6gretmis ona ilim
vermistir. Cennette kalirken bir imtihana tabi tutulur ve yasak meyveden yer ve
yeryiiziine gonderilir. Boylece yeryiizinde insanoglunun varligi Hz Adem ile
baslamistir. Edebiyatimizda da Hz Adem ¢ok sik kullanilmakta olup bir¢ok siirde Hz
Havva, ¢ocuklari Habil, Kabil’le birlikte zikredilir. Yasak meyve, topraktan
yaratilmasi, secde etme, cennetten kovulma, seytan, iblis, Hz Adem’le ilgili en ¢ok
kullanilan ve telmih yoluyla hatirlatilan bilgilerdir. Bu bilgiler diger ilahi dinlerde de
bulundugu i¢in isin igerisine daha ¢ok israiliyyat bilgiler girmistir. Siirlerde
genellikle bu bilgiler 15181nda yazilmigtir.

Mir Nigari divaninda da Hz ademle ilgili beyitler bulunmaktadir bu beyitler
Kur’an-1 Kerim’e ve siinnette bulunan sekliyledir. Mir Nigari’nin tarikat ehli olmasi
g6z oOniinde tutulursa onun Kur’an-1 Kerim’e ve siinnete ne derece deger verdigi
unutulmamali bu bilgiler 15181nda Mir Nigéri’nin Kur’an-1 Kerim ve siinnet digindaki

isarailiyyat bilgilere yer vermedigi goriilmektedir.

100 Deniz Giirbiiz, Kur'an’a Gére Hz. Adem (a.s.)’in Seriiveni, Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi, Ankara, 2012.

101 Bk.,Hicr, 15/28.

102 Bk., sra, 17/61.

103 Mustafa Astm Koksal, Peygamberler Tarihi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul,
2005, s. 33.
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Kul olmaz bi-hatd Huda bi-‘ata
Delil-i celidir kissa-i Adem (472/6)

Kul hatasiz olmaz, Hudi ihsansiz olmaz, acik bir delildir, Adem kissasi
hikayesi. Kulun her daim hata yapabilecegini hata yapmanin kulun fitratinda
oldugunu hatasiz kul olmayacagini siirin basinda vurgulamakta ancak Huda bu
hatalar affedecegini bu hatalarin affedileceginin en giizel 6rneginin Hz Adem kissast
oldugunu soyleyerek Allah (cc) Hz Ademi yasak meyveden yedigi igin
affetmesinden anlagilmaktadir. Hz Adem’in tevbesine atif yapilmaktadir. Rabb’imiz
onun tevbesini kabul etmistir. Onun i¢in hata yapan herkese kapisi aciktir hata
islesek de muhakkak tevbe etmeliyiz. Rabbimiz bizden dua etmemizi ve yaptigimiz
hatalardan bagislanmak icin tevbe etmemizi istemektedir. Mir Nigari bunun i¢in af
kapisini agik oldugunu bunun da ilk insan Hz. Adem’in affiyla agik bir sekilde Allah
tarafindan gosterildigini vurgulamaktadir. Burada Hz. Adem’in Allah (cc) yalvararak

tevbe etmesi ve tevbesinin kabul edilmesi hatirlatilmaktadir.
Ehl-i dilden haber al ‘aski ne anlar va‘iz
Ne biliir har haber-i cenneti Ademden sor (262/5)

Goniil ehlinden haber al vaiz aski anlamaz, esek haberi ne bilsin cenneti
Ademden sor. Sair vaize catarak o aski bilmez sen asktan bir seyler 6grenmek
istiyorsan onu goniil ehline yani agiga sormalisin, cennetten haber istiyorsan onu da
Hz. Adem’e sormalisin zira cennette yaratildiktan sonra bir miiddet yasayan odur

bilse bilse o bilir. Nigari
1.4.2. Hz. {sa

Hz Is4 Israilogullarma gonderilen son peygamberidir. Kendisine dort biiyiik
kitaptan biri olan Incil indirilmistir. Hz. Isa bir mu’cize olarak Hz. Meryem’den
babasiz olarak dogmustur. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de soyle ifade edilmektedir.
"Rabbim, bana bir beser dokunmamisken, nasil bir cocugum olabilir?" dedi. (Fakat)
Allah neyi dilerse yaratir. Bir igin olmasina karar verirse, yalnizca ona "ol" der, o da

hemen oluverir."*%* Hz. Isa hakkinda, Kur’an-1 Kerim’de 22 yerde genis bilgi vardir.

104 Bk.,Al-i imran, 3/47.
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Hz. Isa, Cebrail’in Meryem’e iifledigi ruhtur. “Hz. Isi Kur’an-1 Kerim’de Isa, ibn
Meryem ve Mesih seklinde zikredilir. “Allah’tan bir ruh ve kelime” olarak tavsif
edilen, ancak kul oldugu vurgulanan peygamberdir. Hristiyanlik’ta ise Isi Mesih
Tanri’nmn oglu, dolayisiyla tanri kabul edilmektedir.”'%® Hz Isa’nin 6zellikleri Al-i
Imran Suresi ve Meryem Suresinde uzun uzun anlatilmaktadir. En biiyiik mu’cizesi
babasiz diinyaya gelmesidir, bunun yaninda nefesiyle can vermesi, camurdan kuslar
yaparak nefesiyle ugurmasi, bebekken konusarak annesini savunmasi, Oliileri
diriltmesi, alaca hastaligin1 iyilestirmesi, Korlerin goziinii agmasi, su {stlinde

yiiriimek gibi bircok mu’cize gdstermistir. 1%

Hz {sa divan edebiyatimizda pek ¢ok siire konu olmustur. “Rahu’l Kuds” ve
“Mesih” lakaplariyla siirimize konu olmustur. Ozellikle siirimizde sevgilinin
dudagiyla 6zdeslestirilmis ve nasil ki Hz Isa oliileri nefesiyle diriltiyorsa sevgilide

nefesiyle sevgiliye can verir.

Mir Nigari divaninda da birgok beyitte isa, Mesih, Meryem, Mehdi, Ruhul
Kuds sekliyle kullanilmaktadir. Ozellikle birgok beyitte telmih yoluyla Hz. Isa’nin
oliileri diriltmesi sekliyle sevgilinin dudagma benzetilmistir. Nasil ki Hz Isa oliileri
diriltiyorsa sevgilinin dudag: da asiga can vermektedir. Bunu bir beyitte su sekilde
ifade etmektedir.

Derd-i bi-gareligim la‘l-i Mesihaya diyin
Sirr-1 pinhanimi ol agz1 mu‘ammaya diyin (826/11/3)

Caresiz derdimi kirmiz1 dudakli Mesiha’ya sevgiliye sdyleyin, gizli sirrimi o
agz1i muamma olana sOyleyin. Goriildigii gibi sevgilinin dudagi can vermesi
yoniinden Hz. 1sa’nin dudagina benzetilmektedir. Benim 6yle derdim var ki bu derdi
sadece can veren sevgilinin dudagi caresi olur. Burada Hz. isa’nin 6liilere can veren
nefesi sevgilinin nefesine benzetilmistir. Gizli sirlarimi1 da ona verin o saklayacaktir

ona verilen sirlar muamma olarak yani bilinmez olarak kalacaktir.

105 Omer Faruk Harman, “isa” TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2000, C.22, 5.473-475.
106 K 5ksal, age, s.316.
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Giift i gliyun ey sanem nefs-i Mesthadir bana
Muhtasar her bir s6ziin bin rih-efzadir bana (35/1)

Sozlerin kelimelerin ey sanem (sevgili) bana 1sa’nin nefesi gibidir. Kisa her
bir s6ziin bin defa ruhuma can katar. Yine bu bette de sevgilinin konusmasi nefesi Hz
isa’ya benzetilmistir. Ve sevgilinin her konusmasi benim cdnima can katmaktadir.
Kisa ve az olsa da o konustuk¢a ben canlanmaktayim asik sevgilinin kendisine olan
ilgisinden bahsetmektedir. Ve bundan ¢ok mutludur, bu ilgi az da olsa isa’nin nefesi

gibi onu canlandirmaktadir.
Doékersin kanim ey biit kandan aldin sdyle bir fetva
Ki eylersin bir i kim cayiz olmaz din-i ‘Isada, (618/6)

Ey sevgili her zaman kanimi dokersin, kimden bdyle bir fetva aldin bir is
eylersin ki isa’nin dinde caiz olmaz. Sevgilinin asiga siirekli eziyet etmesinden
bahsetmektedir. Bu eziyetler o kadar ileri gider ki agigin1 kanini bile doker aslinda
asik bundan memnundur zira kendisine sevgili bakmaktadir ilgisi vardir. Bir taraftan
da boyle bir isin Hz 1sd’nin dinin de yoktur bunu kimden nereden 6grendin sen can

vermelisin neden can kan dokmek igin ugrasiyorsun diyerek sevgilisine sormaktadir.
Cikdi ¢iin firka-i Deccal veli
Cikmadi Mehdi Mesiha ne ‘aceb (69/2)

Deccal firkasi grubu ortaya cikti fakat mehdi Mesiha ¢ikmadi acaba ne oldu.
Bu beyitte kiyametin yaklastigin1 habercisi olan deccal ¢ikti, asil beklenen mehdi
olan Hz Mesih’ten haber yok ne zaman gelecek acaba diyerek sormaktadir. Kiydmet
kopmadan 6nce Hz 1s&’nin gelecegi ve insanlar1 kurtaracagi haberlerine atif vardur.

Bir bagka beyitte de Ruhul-Kudiis, Mesiha ve Hz Meryem su sekilde kullanilmistir.
Feyz-i Rihu'l-kudiisiin ma hiive keyfin ey can
Nefes-i nefs-i Mesiha leb-i Meryemden sor (262/6)
1.4.3. Hz. Siileyman

Siileyman isminin Ibranice’deki karsilig1 olan Selomoh’nun (Slomo) “baris,

selamet, siiklinet” manasindaki salom kelimesinden geldigi ve “barigsever, baris¢t”
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anlamini tagidig belirtilir.1%’Saltanat ve niibiivvetle sereflerndirilen Hz. Siileyman
David (as) en kiiglik ogludur. Ehli kitap olan Yahudiler ve Hristiyanlar tarafindan
kral olarak kabul edilmektedir sadece Miisliimanlar hem peygamber hem de Allah’in
kendisine miilk verdigi hiikiimdar olarak kabul edilir.!® Kur’an-1 Kerim’de Hz
Siileyman elli {i¢ ayette gecmektedir. Hz Siileyman’a bircok mu’cize verilmistir.

Kusdilini bilir, hayvanlarla anlasir, cinlerle konusur, cinlere ve riizgara hitkkmeder.®

Hz. Siileyman bir¢ok kissa ve menkibelerde ele alinmis divan siirimizde ve
halk siirimizde birgok sekilde kullanilmistir bazen mistakil mesnevi konusu olarak
da goriilmiistiir. Telmih, tesbih ve tenasiiplii sekilde bir¢ok beyitte yerini almistir.
Hiidhiid, karinca, ¢ekirge gibi hayvanlarla kissalara konu olmustur. Ozellikle karinca
ile olan kissa Kur’an-1 Kerim’de su sekilde anlatilmistir. “(Siileyman askerleriyle)
karmca vadisine geldikleri zaman bir karinca: "Ey karincalar! Yuvalariniza girin ki,
Siileyman ve ordular1 farkinda olmayarak sizi ezmesinler dedi."!'%. Hz Siileyméan
diinyevi giiciin, saltanatin da ve bilginin de sembolii olmustur. Cin, dev, ifrit gibi
yaratiklar, miihiir, hatem, asa gibi sozciiklerle tenasiiplii kullanilmistir. Zenginlik

saltanat gibi sifatlar bir¢ok yerde Hz. Siileymén’a atfedilmistir.

Sebe melikesi Belkis’la gegen kissada g6z acgip kapayincaya kadar tahtinin
yanina getirilmesine Hz Siileymén su sekilde siikreder. "Kitaptan (Allah tarafindan
kendisine verilmis) bir ilmi olan kimse, "g6ziinii agip kapamadan ben onu (Belkis'in tahtini)
sana getiririm." dedi. Siileyman onu yan1 bagina yerlesmis olarak goriince: "Bu stkiir mii
edecegim, yoksa nankdrliik mii edece§im diye, beni smmamak iizere Rabbimin

(gosterdigi) liitfundandir." Dedi."*!!

Seyyid Mir Nigari divaninda da Hz Siilleyméin edebiyatimizdaki gibi
kullanilmistir. Miilkii Siileyman, mur (karinca), hiidhiid, riizgar, taht1 Siileyman ve
bilgelik gibi kullanilmustir. Ozellikle miilki Siileyman tamlamasi ¢ok sik
kullanilmistir. Su beyitte oldugu gibi,

107 Omer Faruk Harman, “Siileyman”, TDV Isiam Ansiklopedisi, Istanbul,2010,C.38,s.60-62.
108 Mustafa Necati Bursali, Peygamberler Tarihi, Celik Yaymevi, Istanbul, 2014, s.375.

109 Aydin, age, s.705.

110 gk.,Neml, 27/18.

111 Bk.,Neml, 27/40.
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Cemi berbad u tahtin ¢erh viran itdigin bildim
Bana gosterme ey diinya-perest miilk-1 Siileymani (692/7)

Cemi ( Hz Siileyméan) berbat, tahtin1 zamanla viran ettigini bildim, ey
diinyaya diiskiin olan kimse bana gosterme miilki Siileyman’1. Beyitte cem ifadesiyle
Hz Siileyman kast edilmistir Hz Siileyman’in nam1 olarak ge¢cmektedir. Cem, taht,
miilki Siileyman sozciikleriyle tenaslip yapilmistir. Mir Nigari su sekilde
seslenmektedir ey diinyaya diiskiin kisi diinya malina tapan kisi bana Siileyman’in
miilkiinii hatirlatma zaman hepsini perisan etti yok etti. Siileyman peygamberin
miilkii o kadar biiyiiktii ki o bile yok oldu zamanin karsisinda hepimiz ondan daha
asagidayiz miilk olarak onun i¢in hepsi yok olacak kald1 ki yok olmasaydi Siileyman

peygamberin miilkii yok olmazda.
Nazar kilmaz goniil meyl eylemez miilk-i Siileymana
Nazar eyler mi ol kim miilket-i cAnane malikdir (738/4)

Gontil miilki Stileyman’a bakmaz meyil etmez, sevgilinin miilkiine bakar m1
o maliktir sahiptir. Gonliim diinya miilkiine meyil etmez hatta bu miilk mal o kadar
cok olsa da Siileyman miilkii kadar ¢ok olsa da ona bakmam. Sevgilinin miilkiiniin

sahibi yani Allah’tir.
Tanr biliir virmeyiz miilk-1 Siileymana biz
Dilber-i zibamizin zerre-i dirnagini (667/5)

Tann bilir miilkii Siileyman’a kars1 giizel sevgilimizin, zerre kadar tirnagini
bile vermeyiz. Miilkii Siilleyman bize verilse bile biz sevgiliden vazge¢cmeyiz hatta
zerre miktarda olsa onun tirnaginin bir kismim bile vermeyiz. Asigin karsisina
diinyalar1 sersen de miilkii Siileymén’1 sersen de sevgiliden de vazge¢gmez onun

tirnagindan da vazge¢cmez.
1.4.4. Hz. Misa

Hem Yahudilik ve Hiristiyanliga hem de islam'a gére biiyiik bir peygamber

ve Israilogullarini Firavun'un zulmiinden kurtarip hiirriyete kavusturan bir liderdir.1*2

112 Omer Faruk Harman, “Msa”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2006, C.31, 5.207-213.
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Misa kelimesinin kokeni hakkinda birgok goriis one siiriilmiistiir. Bunlardan en ¢ok
itibar edilen goriise gore Misa kelimesi koken olarak Moseh kelimesinin misir
dilindeki “cocuk” anlamina gelen “mes, mesu” kelimesinin farkli yazilis sekli oldugu

kanaati 6ne ¢ikmaktadir.

Islam dinine gore ulul azm peygamberlerden biridir. Hz Miisa’ya Allah’la
konusmasindan dolay1 “Kelimullah” denmistir. “Edebiyatta Allah ile konugmasi,
ejderha olabilen asasi, Yed-i Beyza“si, Firavun“u suda bogmasi vs. yonleriyle ele
alinir. Sairlerimiz Sina, Thr, Eymen, Kelim, yed-i beyza, Musa, tecelli, niir, secer,

asa, Firavun, sozleriyle bir¢ok sanatlar ve mazmunlar yapmislardir”!®

Mir Nigarl divaninda da edebiyatimizdaki kullanimina benzer bir kullanim
gbze carpmaktadir. Mlsa, yedi beyza, turu sina, turu tecella, asa, ejderha, firavun,
Israil, gibi kavramlarla kullamlmaktadir. Ozellikle yedi beyza mucisesi dikkat
cekicidir.

Irdi Fir‘avn bizim dadimiza

Irmedi bir yed-i beyza ne ‘aceb (69/4)

Firavun’un oyunu hilesi bize ulasti, biz yedi beyza bize ulagsmadi neden
acaba. Beyitte ayn1 Misa peygamber zamaninda oldugu gibi bir¢cok sikint1 bela
musibet bize ugradi fakat bize Hz Misa gibi bir kurtaric1 gelmedi yedi beyza ile kast
edilen Hz Miisd’ya verilmis olan mu’cizedir. Edebiyatimizda ¢ok sik kullanilan yedi
beyza mu’cizesi tasavvufta ilahi giiciin gerceklesip ortaya ¢ikmasinin bir sembolii
olarak goriilmektedir. Sair burada bunalmisligini anlatiyor ve artik kurtaracak olan
yedi beyzanin yani ilahi giiciin ne zaman gelecegini soruyor. Yedi beyza tamlamasi

baska bir beyitte de su sekilde kullanilmistir.
Ser-ndme-i Ma‘stim-1 cihan hazreti Yahya
Sehhar u ‘asd mu‘cize nefs-i Yed-i beyza (820/111/4)

Diinyanin masumlariin bas ismi Hz Yahya, biiyiileyen asa mu’cizesi ve nefsi
yedi beyza. Beyitte Hz Yahya’'nin sehit edilmesi olayr telmih yoluyla

hatirlatilmaktadir. ikinci dizede ise Hz Miisd’nin mu’cizeleri sayilmaktadir. Once

113 pala, age, s. 334-335.
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biiyiileyici asa olayr hatirlatilmakta ve hemen arkasindan yedi beyza mu’cizesi

sOylenmektedir.

Mir Nigari Divaninda kullanilan Hz Misa ile ilgili birkag beyitte su sekilde
gecmektedir.

Gamzene meftin ‘asa Misa giriftar ejdeha

Ey gozi afet meger kim gamzen efstiindur sana (34/3)

Kissa-i Hazret-i Misaya haberdar biliir

Seb-i tarikde sefer eyleme a‘la goriiniir (191/5)

Misr-1 sevdada kulun her biri olmaz sultan

Her bir ahras varimaz Tara Kelim isterler (269/7)

Vadi-i sevdani gor talib-1 didara bak
Berk deger basina Tir-1 tecella gibi (813/30)
1.4.5. Lokméan

Hz Lokman veya Lokman Hekim, Kur’an-1 Kerim’de kendisine hikmet
verildigi bildirilen ancak peygamberligi tartismali bir din biiyiigiidiir.'** Lokman
Hekim’in Islam alimlerince peygamber olduguna dair iddialar bulunmakla birlikte
Islam Alimlerinin genel goriisiine gére peygamber olmadigi yoniindedir. Kur’an-1
Kerim’de Lokméan Hekim’den Lokman Suresinde bahsedilmektedir. Allah (cc)
tarafindan Hz Lokman’a hikmet ve bilgi verilmistir.!'®

“Tiirk edebiyatinda Lokman, Arap edebiyatinda 6ne ¢ikan 6zellikleri yaninda

hakim/filozof kimliginden ¢ok hekim/tabip hiiviyetinde goriilmektedir.”*®

114 Uzun, age, s.406.
115 Bursali, age, 397.
116 Mystafa Uzun, “Lokman”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara,2003,C.27,5.206-207.
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Edebiyatimizda Lokman Hekim, sifayr Lokman, devayr Lokman, Lokman eli,

merhem-i Lokman, bab1 Lokman gibi tamlamalar sekliyle kullanilmaktadir.

Mir Nigari divaninda dort farkli sekilde kullanilmistir. Edebiyatimizdaki

kullanimiyla ayn1 oldugu goriilmektedir.
Sultan-1 etibba-y1 cihan Hazret-i Lokméan
Enfas-1 Mesih nefs-i Hizr Cesme-i hayvan (820/V11/4)

Bu beyitte Hz Lokman diinyada tabiplerin sultanidir, ifadesiyle Hz
Lokmén’in her zaman hekimlerin piri sahi olarak goriildiiglinii gostermektedir.

Diinya iizerinde gelmis ge¢mis tiim tabiplerin piri olarak goriilmiistiir.
Var mi tayyiblerde ya gordiin mii hikmet hanede
Soylemis mi derd-i ‘aska ¢are Lokman ey tabib (52/4)

Bu beyitte de Hz. Lokman hekim olarak goriilmektedir. Ey tabip Lokman
aska ¢are s0ylemis mi gordiin mii var mu garesi diyerek soru yoluyla aslinda askin bir
caresi olmadigini bunu hekimlerin piri hiikmiindeki Hz. Lokman bile sdylememis o
zaman c¢aresi yoktur demektedir. Bu soOyleyisin bir benzerini de su beyitte

gormekteyiz.
Derd-i bi-dermanimis ‘agkin ki ‘acizdir tabib
Bulmadi bir ¢are derd-i ‘aska Lokmanam diyen (527/5)

Derdi dermansizmis askin tabip bile acizdir, ask derdine Lokman’im diyen
kisi bile bir care bulamadi. Ask derdi dyle bir derttir ki caresi yok aslinda asik burada
ask derdinden mutlu oldugunu ifade etmektedir. Caresi yoktur bu derdir. Her derde
derman bulan tabipler bile bu derde ¢are bulamamis hatta Hz. Lokman bile bu derde
bir derman sunamamis ki Hz Lokméan’da her derdin bir ilac1 vardir lakin o bile bu

derde bir ¢are bulamamistir. Bu beyitlerden farkli bir kullanim1 da su sekildedir.
Gordiler beni kim hali perisan
Cem°* old1 Eflatin Aristd Lokman
Nabzima el urdi bir bir tabiban

Didiler derméan yok buna ne ¢are (839/V1/2)
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Benim halimi perisan goriince, Eflatun, Aristo, Lokman toplandi, tabipler
nabzima bakti, dediler ki bunun derdine ¢are yoktur. Bu beyitte Eflatun Aristo ve
Lokman’in hem tabip yonlerine hem de bilgelik yonlerine atif vardir. Bu kadar
bilgiye bu kadar tecrilbeye ragmen bana yardimci olamadilar bana bir derman

olamadilar.

Divanda goriildiigii lizere Hz Lokman’in daha ¢ok doktorlugu tabipligi
tizerinde durulmaktadir. Bilgelik kismi1 ise bunun devaminda olmaktadir. Kendisine

verilen hikmetten bahsedildigi goriilmiistiir.
1.4.6. Hz. Yasuf

Yusuf kelimesinin kokeni hakkinda cesitli goriisler one striilmiistiir.
Kelimenin {iziilmek anlamima gelen “esef’ten tiiredigi ayriligi ile babasini iizen
Yisuf’a “lizen” anlamindaki Ysif anlamina gelen kelimeden tiiredigi goriisii pek
kabul gérmemistir. Y{suf kelimesinin ash Ibranice Yoseftir.}'” Hz Ya’kb’un on iki
oglundan biridir. I¢lerinden en ¢ok Hz. Yisuf’u severdi. Hz Ytsuf gordiigii riiyay
babasina anlatisi Kur’an-1 Kerim’de soyle ge¢mektedir. “ Hani Yasuf, babasina
"Babacigim! Gergekten ben (riiyada) on bir yildiz, giinesi ve ay1 gordiim. Gordiim ki
onlar bana boyun egiyorlardi" demisti. Babasi, soyle dedi: "Yavrucugum! Riiyan
kardeslerine anlatma. Yoksa sana tuzak kurarlar. Cilinkii seytan, insanin apagik

diismanidir.”18

Hz. Ya’k(b ogullar1 i¢cinde en ¢ok Ylsuf’u severdi vaktinin biiyiik bir kismini
ona verirdi. Ciinkii onun peygamber olacagimi bilirdi. Bu sevgi kardeslerine agir
geldi, onlan kotiiliige sevk etti. Yasuf babasinin kendisine olan ilgisini kiskanan
kardesleri tarafindan kuyuya atilmistir.!’® Kardesleri tarafindan kuyuya atilan Hz.
Ylsuf’'u Medyen’den gelip Misir’a giden bir kervan tarafindan kuyudan ¢ikarilip
Misir’a gotiiriilerek kole olarak Misir azizine satildi. Sarayda yetisen Yasuf’un
giizelligine gonliinii kaptiran azizin karis1 Ziileyha’nin iftirasiyla zindana atilir.
Allah(cc) kendisine verdigi riiya tabir ilmi sayesinde zindandan kurtularak maliye

vezirligine getirilir. Kithik yillarinda kardeslerini Misir’a yiyecek almak igin

117 Omer Faruk Harman, “Yusuf’, 7DV Islam Ansiklopedisi,, Istanbul, 2013, C.44, s.1-5.

118 Bk.,Yusuf,12/4-5.

119 fsmail Liitfii Cakan, Mehmet Solmaz, Kur’'an-i Kerim'e Gére Peygamberler ve Tevhid
Miicadelesi, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2019, s.117.
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gelmesiyle kardeslerini tanir ve babasina gémlegini gondererek kor olan gozlerinin
acilmasimi saglar. Hz. Ya’kib ve kardeslerini Misir’a davet eder. Kendisine

yaptiklar kotiiliikleri affeder ve Misir’da vefaat eder.*?°

Divan edebiyatinda adi en ¢ok anilan peygamberlerden biri de Hz. Yasuf’tur.
Kur’an1 Kerim’de ahsenii’l-kasas (kissalarin en giizeli) olarak gegmektedir. Kuyuya
atilmasi, oradan ¢ikip Misir’da koéle olarak satilmasi ve daha sonra Misir’a sultan
olmasi, zindanlara diismesi, riiya tabir etmesi, harikulade giizelligi, Ziileyha ile olan
kissalartyla edebiyatimizda hayli yer etmistir. Edebiyatimizda bir¢ok mesneviye de

konu olmustur.

Mir Nigari divaninda Hz. Yusuf dokuz beyitte geg¢mektedir. Divan
edebiyatinda kullanilan sekillerinden farklilik gostermemekle birlikte daha ¢ok
Kur’an-1 Kerim’de gegen sekliyle kullanilmigtir. Asagidaki beyitte ise Stire-i Yisuf

ifadesiyle bu kullanimin en giizel ifadesi goriilmektedir.
Tahammiil bayed ey dil stire-i Yasuf sana kafi
Umidin kesmegil Hak'tan olursun kdm-kar elbet (78/6)

Tahammiil et ey goniil sure-i Ylsuf sana yeterlidir. Hak’tan {imidi kesme
elbette istegine ulasirsin. Beyitte Mir Nigari Yasuf suresinde anlatilan ve Hz
Yisuf’un basindan gecen her seyi hatirlatiyor kardeslerinin kiskanip kuyuya atmasi
oradan Misir’a satilmasi, zindanlara diismesi ve sonunda Allah’tan iimit kesmemesi
ve Misir’a sultan olmasi sen de Hak’tan {imidini kesmezsen elbette sonunda
isteklerine kavusursun ondan asla iimit kesmemelisin. Buradaki Sure-1 Ytusuf
kullanimiyla Hz Y{suf’un basindan gegenler telmih yoluyla hatirlatilmaktadir. Baska

bir beyitte ise Hz. Ylsuf’un giizelligi su sekilde anlatilmaktadir.
Hiisn bazarinda Ytsufdur cemalin zerresi
Ziilfine ser-bestedir serdar-1 hiitbanam diyen (527/6)

Glizellik pazarinda senin cemalinin zerresi YOsuf’tur, giizellerin serdar
onderiyim diyen kisiler gizli kapali sacina hayrandir. Beyitte Hz. Yasuf’un giizelligi

ile sevgilinin giizelligi kiyaslanmaktadir. Aslinda Hz Yasufun giizelligi dillere

120 K 5ksal, age, .272-371.
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destandir ve en giizel olarak bilinir ve boyle kabul edilir sairimiz bunu bilmesine
ragmen sevgilinin giizelligini Hz. Ylsuf’tan istiin tutmaktadir. Giizellik pazarinda
yliziinlin zerresi bile Hz Yusuf’tur diyerek bunu sdylemektedir. Sevgilinin giizelligini
bu sekilde One cikarmaktadir. Hz Yusuf’la kiyaslamasi Hz Yasuf'un giizellik
sembolii olarak kabul olunmasindandir. Giizellerin serdartyim diyen kisiler bile senin
sac¢ina hayrandir. Giizelligin bir 6lgilisti ylizdiir birinci beyitte bunu kullaniyor ikinci
beyitte ise ikinci kisma yani saga gegiyor senin kapali sacin bile dyle gilizeldir ki
giizellerin en giizeli bile bunu kiskanmaktadir. Sairimiz burada sevgiliyi 6vmekte ve
yiiceltmektedir. Bir esi benzerini gérmemektedir. Bu durum baska bir beyitte su

sekilde ifade edilmistir.
Sende Yisufdan fiizlin-ter hiblugun ihlas1 var
Bir sirinsin sen miicerred Yasufun da‘vasi var (218/1)

Sende Yusuf’tan fazla giizelligin samimiyeti var, sen bir sirinsin yalniz
Ylsuf’un davasi var. Hz Yasuf’un giizelligi ile sevgilinin giizelligi kiyaslanmaktadir
sevgilinin Y@suftan daha giizel oldugunu ondan daha ¢ok giizellik samimiyeti
oldugu vurgulanmaktadir. Ikinci beyitte ise sevgilinin giizelligi oldugu bunun
yaninda Yhsuf’un giizelliginin ve bir de davasinin oldugu vurgulanmaktadir. Yani
peygamberlik yoniine dikkat cekilmektedir. Hz. Ylsuf'un hem giizelligi hem de
Peygamberligi bu beyitte 6ne ¢ikarilmistir. Bir bagka beyitte sevgilinin giizelligi Hz.
Yisuf’a su sekilde benzetilmektedir.

Eyvah ne sabr eyleyem ah eylemeyem kim
Bagrimdaki bir Y@suf-1 hiisniin veremi var (157/5)

Beyitte yine Yasuf’u hiisn ifadesiyle sevgilinin giizelligi ile Hz. Yasufun
giizelligi kiyaslanmaktadir. Sevgilinin de en az Hz Yusuf kadar giizel oldugu

vurgulanmaktadir. Diger kullanimlar1 da asagidaki gibidir.
Bana ‘arz eyleme Yasuf s6zin ey ravi ki men

Kurbanam ol kese kim Mir Nigari kuludur (159/9)
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Eyliyor kafile-i Misra haridar-1 sithan

Y Gisuf-tab‘1mizin kale-i zibasindan (543/6)

Ferhad u Sirin Leyli it Mecniin i Ziileyha
Sultan-1 melahat giil-i ter Yasuf-1 ziba (820/111/1)
1.4.7. Hz. ismail

Hz. Ibrahim peygamberin ilk oglu olan peygamberdir.!?* Kuran-1 Kerim’de
on iki yerde adi zikredilmektedir. Annesi Hacer’le birlikte Mekke’ye birakilmasi
Allah (cc) tarafindan istenmistir. Burada zemzem suyunun bulunmasi, babast Hz.
Ibrahim’le birlikte Kabe’yi yapmas1 Kur’an-1 Kerim’de su sekilde ifade edilmektedir.
“Ibrahim, Ismail'le birlikte Evin (Ka'be'nin) siitunlarmi yiikselttiginde (ikisi soyle
dua etmisti): Rabbimiz bizden (bunu) kabul et. Siiphesiz, Sen isiten ve bilensin.”!??
Yemen’deki Amalika Kabilesini irsad ile gérevlendirilen Hz. Ismail onlara babasi

Hz. Ibrahim’e vahyedilen dini anlatmus, bir kism1 iman etmis, bir kism1 ise inkar ve

kiifiir iizerine kalmislardir.*?®

Ismail, babas1 Ibrahim’in yaslilik dSneminde ve bir duasi neticesinde diinyaya
gelmis, cok kiiciikken babasi tarafindan Beytiilhardim’in bulundugu yere
birakilmistir. Ad1 agik¢a zikredilmemekle birlikte belli bir yasa gelince kurban
edilmek istenenin Ismail oldugu anlasilmaktadir.!?* Babasi tarafindan kurban

edilmek istenince buna razi olup sabir gostermistir.

Edebiyatimizda Hz Ismail Kabe’nin yapimi, kurban edilmek istenmesi,

zemzem suyunun figkirmast ile iliskili kullanilmistir.

Mir Nigari divaninda da ¢ok az kullanilmakla birlikte ii¢ yerde kullanimi
goriilmektedir. Ibrahim peygamber ve kurban edilmesiyle ilgili beyitte sdyle dile

getirilmistir.

121 pala, age, s. 238.

122 Bk. Bakara ,2/127

123 Ahmet Liitfi Kazanci, Hazreti Adem’den Hatemii’l Enbiyi’ya Peygamberler Tarihi, Ensar
Nesriyat, Istanbul, 2019, 5.275.

124 Omer Faruk Harman, “Ismail”, TDV Islam Ansiklopedisi, 2001,istanbul, C.23,s.76-80.
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Al-i Isma‘il i evlad-1 Halilden ey cin

Var bu Mir Nigari gibi bin kurbanin (397/9)

Halil’in evladi Ismail’in soyundansin ey can, bu Mir Nigari gibi bin kurbanin
var mudir? Evladi Halil derken Hz ibrahim’in evladi Hz. Ismail’in soyundan
geldigini soylityor aslinda bunu sdylemesinin sebebini ikinci dizede agiklamaktadir
Mir Nigari gibi bir kurbanin var midir diyerek soru yoluyla aslinda olmayacagin
kast etmektedir. Ben senin yoluna kurban olurum sevgili diyerek samimiyetini

anlatmaktadir. Hz Ismail soyundan geldigini asagidaki beyitte su sekilde ifade

etmistir.
Nesl-i Isma‘ilsin asli ‘Arabsin
Al-i Muhammedsin al-i nesebsin
Miintehibsin silsile-i zehebsin
Ey Seyyid Nigari ey Karabagi (829/X1V/5)

Ismail’in neslindensin aslin Arap, Hz Muhammed’in soyundansin, silsilen
altin ey Seyyid Nigari. Bu beyitte Seyyid Nigari soyunun nereden geldigini
anlatmaktadir. Peygamberimizin soyu Hz Ismail vasitasiyla Hz Ibrahim’e
dayanmaktadir bu hatirlatilmistir. Kendisinin de bir Seyyid oldugunu soyunun

peygambere dayandigini ifade etmektedir. Son dortliikte ise su sekilde kullanilmistir.
Caker eylemis kim seni bir sahid
Hasil olmus sana iilfet-i cavid
Siikr eyle kim buldun devlet-i Halid
Ey deli dil ey bende-i Ismail (838/XX111/2)

Mir Nigari bu beyitte de ey deli goniil ey Ismail’in kolesi sekliyle

kullanmustir.
1.4.8. Hz. Ya’kiib

Kur’an-1 Kerim’de ismi gecen yirmi bes peygamberden biridir. Hz. Ishak’mn
ogludur. Israilogullarinin isim babasi olarak kabul edilmistir. Kur’an-1 Kerim’de Hz.

Ya’ktb, hem Ya’ktb hem de Israil olarak geemektedir. Ya’klb kelimesinin asl
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Ibranice Yaakob’dur (Yaakov).!% Hz. Ya’kib evlat acis1 ve evlat ihanetiyle imtihan
edildi. Yasuf’un hasretiyle yillarca sesiz sessiz inledi, sonunda goézlerine ak indi.

Hiizniinii icinde gizledi, sikayetini sadece Allah(cc) iletti. 128

Divan edebiyatinda Hz. Ya’ktb, Hz. YGsuf ve on bir kardesleriyle birlikte
islenmektedir. Ozellikle Hz. Ydsuf’u yitirmesi iizerine iiziintii ve gamin sembolii
haline gelmistir. Divan edebiyat1 sairleri Hz Ya’kab’un cile ¢ektigi yer olan evini
“beytii’l hazen, beytiil ahzan, kiilbe-i ahzan” olarak adlandirmiglardir. Hz.
Ya’kib’tan cektigi acidan dolay1 asiklar ¢ok sik kendi aralarinda bag kurarak aym
Hz. Ya’kib gibi kendilerinin de ¢ok ¢ile ¢ektiklerini ifade etmislerdir.

Seyyid Mir Nigari divaninda Hz Ya’ktb gibi ¢ektigi aciy1 ifade etmek igin

kiilbe-i ahzan, virane-i ahzan ve bir yerde de Ya’kib ismiyle kullanilmustir.
Kiilbe-i ahzanima gel ey habib
Gor ne belalar ¢ekerim ey tabib (65/1)

Kiilbe-i ahzanima gel ey sevgili, gor ne belalar ¢ekerim ey tabibim. Sair
cektigi sikintilarin ¢ok biiylik oldugunu sevgilisine gostermek istemektedir. Bu
durumu Hz Ya’kb’un aglamaktan gozlerini kaybettigi yer olan Kiilbe-i ahzana
benzetmistir. Aslinda sair sevgilisine olan ilgisini gostermek istemektedir. Bu ilgiye
cevap alamadigindan yasadigi sikintilar1 yine sikintt veren ve tek derman olacak
sevgiliye agmakta ona gostermektedir. Burada g¢ektigim belalar1 gor ve derdime
derman ol ey sevgili diyerek hem yasadig1 sikintinin biiytikliigiinii gdstermekte hem
de sevgilinin insafin1 beklemekte ¢ilinkii tek care olacak olan sevgilidir. Ayni ifade

baska bir beyitte su sekilde dile getirilmektedir.
Kiilbe-i ahzanima rahm eyle bir saye sal
Seyr eyle siizanima ates-i hicrana bah (124/4)

Kiilbe-1 ahzanima bir haber gonder merhamet et, yardim et, atesimi seyreyle,
ayrilik atesime bak. Bu beyitte sair sevilisine kiilbe-i ahzanindaki durumunu
gostermek istemektedir. Orada Oyle atesler icinde yanmaktadir ki ayrilik atesinin

nasil yaktigini sevgilisinin gelip izlemesini istemektedir. Gelmesini istemesindeki bir

125 Omer Faruk Harman, “Yakup”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2013, C.43.5.274-276.
126 Cakan, Solmaz, age, s. 116.
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sebebi ayrilik atesinden ne hale geldigini gostermek istemesi digeri ise merhamet
etmesi ve bu ayriligin bir an 6nce bitirmesini istemesidir. Kiilbe-i ahzaninda nasil

mutlu olacagini s0yle anlatmustir.
Gamlar dagilup meclisimiz old1 ferahnak
Hak-i peyi kim kiilbe-i ahzanima degdi (552/6)

Gamlar dagilip meclisimize mutlu neseli oldu, kiilbe-i ahzanimiza ayaginin
tozu degdi. Asigin mutlu olmasi sevgilinin kendisiyle ilgilenmesiyle olur. Kiilbe-i
ahzanda en sikintili oldugu yerde sevgilinin oraya sadece ugramasi asik icin
yeterlidir. Bu ona 0ylesine mutluluk verir ki sair mutluktan neseden onceki hiiziinlii
halini birden unutmustur. Sevgilinin sadece gelmesi yetmistir belki asiga timit
vermemistir lakin asik onun gelmesinin kendisine olan ilgisinden oldugunu diisiiniir

ve mutlu olur.
Sensiz ey gonge-i giil biilbiil-i dil kan aglar
Un viriir sam u seher kiilbe-i ahzan igre (599/2)

Ey giil goncast sensiz biilbiiliin gonlii kan aglar, sabah aksam ses verir, kiilbe-
1 ahzan icine. Beyitte giil biilbiil hikdyesine telmih vardir ayn1 zamanda giil, biilbiil,
gonca, kan aglamak, iin vermek sozciikleriyle tenasiip yapilmistir. Asigin gonli
sensiz kan aglar nasil ki biilbiil giilden ayr kaldigi icin kan aglamaktaysa senden
uzakta olmak da beni kan aglatiyor. Sabah aksam nasil ki biilbiil inlemekteyse kiilbe-
1 ahzanima bende Oyle inlemekteyim. Sensiz olmak beni acilarimla bas basa

birakiyor kiilbe-1 ahzanimda.
1.4.9. Hz. Muhammed (sav)

Islam peygamberi Hz. Muhammed Mustafa (sav) Miladi 571 senesinde,
rabiulevvel aymin on ikinci gecesi pazartesi gecesi sabaha dogru diinyaya gelmis, o
gece giin dogmadan alem nur ile dolmustur. flk peygamber Hz Adem’den itibaren

evlattan evlada gegen peygamberlik nuru onda sahibini bulmustur.'?’

Her Mislimanin bilmesi gerektigi peygamberimizin hayati ve silinneti

sairlerinde 1ilgisini ¢ekmis boOylece ¢ok zengin bir dini tasavvufi edebiyatimiz

127 pala, age, s.330.



67

olmustur. Peygamberimiz Hz. Muhammed’le (sav) alakali bircok dini edebi tiir
mevcuttur. Bu dini edebi tiirler {izerine bir¢ok arasgtirma ve kitap yazilmaktadir.
Peygamberimizin hayatin1 konu edinen bu eserler arasinda siyer, mevlid, mi’rac,
mu‘cizatii’n-nebi, hilye, sefaatname, esmaii’n-nebi, evsafii'n-nebi, semail,
mi‘raciyye, regaibiyye, hicretname, gazavatname, kirk Hadis faziletname gibi eserler
on plana ¢ikmaktadir. Alemlere rahmet olarak gonderilen peygamberimizin sefaatine
ulagmak {imidiyle bizim edebiyatimizda da bu tiirlerin birgok 6rnegi goriilmektedir.
Peygamberimize duyulan sevginin bir sonucu olarak hemen hemen her eserde ya
onun i¢in mistakil boliimler teskil edilmis ya da onu anlatan bircok siir kaleme
alimmistir. Edebiyatimizda 6zellikle peygamberimizi anlatan onun {stlin vasiflarini
ovmek i¢in yazilan tiirlerin basinda naatlar gelmektedir. Divan edebiyatinda hemen
hemen her sairin divaninda peygamberimizi éven naatlar kasideler yer almaktadir.
“Resulullah’a dair edebi eserlerle ¢esitli siirler kaleme alinmistir. Bunlarin arasinda
tevhid, miindcat, ramazaniyye, bayramiyye (1ydiyye), mersiye, maktel,
muharremiyye, mendkibname, veldyetname, menasik-i hac, deve, giivercin, geyik
hikayeleri, pendname, nasihatname, fiitlivvetndme, tdcndme, devriyye ve nutuklar

sayilabilir1?8

“Gil Hz. Peygamber’i ifade etmekte en ¢ok ragbet edilen cicek olmustur.
Resul-i Ekrem’in yiizii, yiiziiniin ve teninin rengi, kokusu, peygamberler arasindaki
yeri ve degerinin gonca, giil-i ra‘na, giil-cemal, giil-gln, giil-1 hos-biy, giil-i giil-zar-1
niiblivvet gibi tabirlerle ifade edilmistir. Fuzili’nin “Giil” redifli kasidesi bu

anlayisin en giizel drnegidir.”?°

Seyyid Mir Nigari divaninda ise peygamberimizi ifade ederken su ifadeler
goze carpmaktadir. Ahmed-i Muhtar, Sefi‘u'l-miiznibin, Rahmeten Ii'l-‘dlemin,
Hayre'l-beser, Habib-i Kibriya, Ebe'l-Kasim, Muhammed Mustafa, Ahmed,
Mahmud isimleriyle kullanilmigtir. Divanda ismi en ¢ok zikredilen peygamber Hz
Muhammed’dir (sav). Birgok miistakil siirde onun adina yazilmistir. Muhammed ve

Ahmed redifli gazeller ozellikle géze Ovgiiniin en iist seviyesine c¢ikmaktadir.

128 Mustafa Uzun, ”"Muhammed”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul,2005,C.30,s.457-459.
129 Mustafa Uzun, ”"Muhammed”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2005, C.30, 5.457-459.



68

Muhammed redifli gazeli buraya alarak kisa bir agiklamasini vermeyi Mir Nigari’nin

peygamber sevgisini gostermesi agisindan uygun goriiyoruz.
Sinemdedir ol dag-1 temenna-y1 Muhammed

Gonliimdedir ol nar-1 tevella-y1 Muhammed (132/1)

Agyar elemi kalmadi asla ki dilimde

Her lahza gezer fikr-i dil-ara-y1 Muhammed (132/2)

Her lahza kilur gonliimii resk-aver-i ‘anber

Efkar-1 dii gisti-y1 semensa-y1 Muhammed (132/3)

FEltaf-1 Hudadir virir iman-1 hakiki

Dil-dadelere ziilf-i ¢elipa-y1 Muhammed (132/4)

Israda salup velvele miilk-i melekiita

Reftar-1 girin kdmet-i bala-y1 Muhammed(132/5)

Eyyam u leyali heme ser-geste vii hayran

Resk-zede-i leyle-i Isra-y1 Muhammed(132/6)

Ta riz-1 ezel gonliimii seydaliga salmis

Giildeste-i ruhsare-i hamra-y1 Muhammed(132/7)

Birdir gice giindiiz bana zira ki serimde

Oynar heme dem berk-1 tecella-y1 Muhammed(132/8)
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El-minnetu 1i'11ah menem rliz-1 ezelden

Pervane-i esma-y1 miisemma-y1 Muhammed(132/9)

Ser-halka-i riisvay i ser-hayl-i clininem

Ta kim olubam ‘asik-1 seyda-y1 Muhammed(132/10)

Ey Mir Nigari bana mahsiis u miisellem

Ser-hidmet-i meyhane-i sevda-y1 Muhammed(132/11)

Acgmis ki girin tab‘imi tti gibi sdyler
Evsaf-1 leb-i la‘l-i seker-ha-y1 Muhammed(132/12)

Gogsiimdedir o Hz. Muhammed’e olan minnettarlik miihrii damgasi, ehl-i
beyt sevgisinin atesi de gonliimdedir. Mir Nigari bu beyitle ehl-i beyte olan
sevgisiyle gazeline basliyor ve bu sevginin hem atesini gonliinde kalbinde tasidigini
hem de bunu goégsiinde bir damga olarak tagidigini ifade etmektedir. Kendisinin de
bir Seyyid oldugunu vurgulamakta bunu kastederek peygamber sevgisinin kalbinde

oldugunu anlatmaktadir.

Gonliimde asla rakibin acist kalmadi, her an aklimda goniill alan Hz.
Muhammed’in fikri gecer. Sair burada gonliimde peygamber sevgisinden baska bir
sevginin kalmadigin1 vurgulamaktadir. Bu sevgi dyle bir sevgidir ki gonliimiizii hos

eder fikrimizi gilizellestirir. Peygamber sevgisinin en yiice sevgi oldugu anlatilmistir.

Gazelin tamaminda peygamberimize 6vgii vardir. Peygamber sevgisinin ona
bagliligini en giizel sekilde dile getirmektedir. Mir Nigari divaninda peygamberimize
olan sevginin dile getirildigi birgok beyit vardir bunlarin ¢ogunda Muhammed,
Ahmed redifli gazeller 6n plana cikmaktadir. Gazellerin tamamini almak hayli
hacimli olacagi icin sectigimiz bazi beyitlerin agiklamasini yapmay1 uygun gordik.
Zira divanin bircok yerinde peygamberimizi anlatan beyit vardir hepsinin

aciklamasinin yapilmasi ayri bir ¢alisma konusu olacak kadar genistir.
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Bu beyitte Mir Nigari’nin tiim anlayigini yansitacak manayr ifade etmesi

bakimindan ele almay1 uygun bulduk.
Ya ‘Azime'l-hulk 1i ya Hayre'l-beser
Kesmegil Mir Nigariden nazar (181/12)

Ey, yaratilmislarin en yiicesi, ey yaratilmislarin en hayirlisi, Mir Nigari ’den
bir an olsun bakisini kesme. Peygamberimiz yaratilmislarin en hayirlis1 ve en ylicesi
olarak adlandirilmaktadir. Ondan baska yaratilmislar icinde mevki olarak yiice
yoktur. Bununla peygamberler i¢inde de en ylice olan meleklerden bile yiice
konumda olan peygamberimiz kast edilmektedir. Sairimiz peygamberimize
seslenerek Mir Nigari’den nazarini kesme onunla daima ilgilen diyerek ona
yalvarmaktadir. Ona olan sevgisinin bir gostergesidir. Ayni gazelin devaminda

peygamberimize su sekilde seslenilmektedir.
Seyyid Nigariden kesme iltifat

Ey Derya-y1 kerem ey Hayre'l-beser (185/9)

Seyyid Nigari’den kesme iltifat, ey Kerem sahibi ey yaratilmislarin hayirlisi.
Yukaridaki beyitlerde ifade edilen anlamin bir benzeri burada sdylenmistir. Seyyid
Nigari kendisinden iltifatin ilginin kesilmemesini istemektedir. Senin keremin liitfun

coktur, yaratilmislarin en hayirlisisin benden iltifatin1 kesme
Ahir ne olur hal-i perisanimiz aya
Kilmazsa meded Ahmed-i Muhtar igeriden (514/4)

Acaba perisan halimiz ahirette ne olur, Ahmed-1 Muhtar icerden bize medet
kilmazsa. Bu diinyadaki halimiz perisandir. Acinacak halimiz vardir. Peygamberimiz
bize sefaat etmezse bizim halimiz nice olur sikintili halden kurtulmak i¢in bize sefaat
etmesini  istemektedir. Aslinda peygamberimizin  sefaatini umarak ona
yalvarmaktadir. Yaptiklarina yapacaklarina degil de Ahmed-i Muhtar’in yani
peygamberimizin sefaatinin onu kurtaracagini ifade etmektedir. Bu diisiincenin bir

benzerini diger bir beyitte su sekilde ifade etmektedir.
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Ahmed-i Muhtara bagisla beni
Eyleme sermende aman ya i1ah (625/6)

Beni Ahmed-i Muhtar’a bagisla, Ey 11ah’1m beni utanilacak bir is yapanlardan
eyleme, kendisini peygamberimizin yoluna bagisliyor o yoldan ayrilmak istemiyor.
Bu yol Allah (cc) yoludur. O yolda daima olmak istiyor hatta beni buraya bagisla bu
yoldan ayirma diyerek dilegini ifade etmektedir. Bu yoldan ayrilmasini ise utanilacak
bir is olarak gdrmektedir ve Il1ah’ma Rabb’ine yalvararak bu yolda daima olmak

istedigini anlatmaktadir. Bu yolun nasil bir yol oldugunu su sekilde anlatmaktadir.
Allah1 Muhammedi ali seven dostaniz
Ne Siinnlyiz ne $i‘1 bir hélis miislimaniz (720/1)

Allah’1t Muhammed’i ve ehl-i beytini seven dostlariz, biz ne siinniyiz ne siiyiz
biz halis bir Miislimaniz. Gergek bir Miisliman’da olas1 gereken vasiflardan
bahsediyor. Biz Allah’t Muhammed’i ve onun soyundan olanlar1 onun yolunda
olanlar1 seven onlarin dostlariyiz. Biz Siinni Sii ya da bagka bir sekilde anilmak
istemiyoruz biz sadece halis bir Miisllimaniz. Aslinda giiniimiiziin biiyiik
sorunlarindan birine 151k tutmaktadir. Miisliiman toplumlarin siirekli boliinmiisliigiine
kars1 biz sadece Miisliimaniz ve Allah’t Muhammed ve onun yolundan gidenleri

sevmekteyiz demektedir.
Ahmed mi Muhammed mi ya sah-1 melahat m1?
Sordum didiler vallah mahbib-1 Hudadir bu (561/6)

Ahmed mi Muhammed mi veya yiizii giizelliginin sah1 mi1, sordum dediler ki
Huda’nin sevgilisidir. Peygamberimizin giizelligi karsisinda saskinligini ifade
etmektedir. Bu giizellik karsisinda kendinden geg¢mektedir. Bu giizelligin ancak
Ahmed, Muhammed’e layik oldugunu sdylemektedir istifham sanatiyla sanki onun
bagka biri oldugunu sdylemekte ve bu giizelligin ancak Allah (cc) sevgilisi
olabilecegini ifade etmektedir. Aslinda saydiklarinin hepsi peygamberimizdir onun
yaratilmiglarin en gilizeli oldugunu ve onun ancak Allah’m sevgilisi oldugunu

vurgulamaktadir.
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Ben bilmezem evsafin1 Mevla biliir amma
Hiirside viriir sa‘sa‘a giilhane-i Ahmed (131/6)

Ben vasiflarin1 bilmem Mevla bilir ama giinese parlakligini Ahmed’in
bahgesinden verilmektedir. Peygamberimizin birgok vasfi vardir. Bu vasiflarin
hepsini bizler bilemeyiz o kadar ¢ok ki bunu ancak Mevla bilir. Glinese parlakligini
Ahmed’in giilhanesinden gelmektedir giines en parlak olan nesnedir. O parlakligini
peygamberimizden aldigim1 sdyleyerek peygamberimizin yaninda soniik kaldigi

belirtilmistir. O kadar giizel ve parlaktir ki giines bile yaninda soniik kalacaktir.

1.4.9.1. Ehl-i beyt / Al-i aba

Ev halki” anlamina gelen Ehl-i beyt (ehlii’l-beyt) terkibi ev sahibiyle onun
esini, ¢ocuklarini, torunlari ve yakin akrabalarini kapsamina alir. Ehl-i beyt tabiri,
Islami donemden itibaren giiniimiize kadar sadece Hz. Peygamber’in ailesi ve soyu

manasina gelen bir terim olmustur.**°

Hz. Peygamber Ummii Seleme’nin evinde iken, “Ey Ehl-i beyt! Allah

kusurlarmizi giderip sizi tertemiz yapmak ister.”!3!

meélindeki ayet nazil olmus,
bunun lizerine Peygamber Hz. Ali’yi, Fatima’y1, Hasan ve Hiiseyin’i abasinin altina
alarak, “Allahim, benim ehl-i beytim iste bunlardir; bunlarin kusurlarini gider,
kendilerini tertemiz yap!” diye dua etmistir. *?Peygamberimiz abasinin altina alarak
dua ettigi icin edebiyatta Al-i aba, Ehl-i aba sekliyle kullanilmis ve peygamberimizin

ev halki ve soyu kast edilmistir.

Divanda ehl-i beyt kavrami kullanilmamistir onun yerine al-i aba kavrami
kullanilmistir. Nigéari kendisinin de peygamber soyundan oldugunu ifade ederek

Seyyid oldugunu siirlerinde sikca islemistir.
Al-i a‘la nesebem rindi-i seyda hasebem

Bende-i al-i ‘aba Mir Hamza adimdir (238/5)

130 Mustafa Oz, “Ehl-i Beyt”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1994, C.10, S.498-501.
131 Bk.,Ahzap, 33/33.
132 Sijleyman Uludag, “Al-i Aba”, TDV Islim Ansiklopedisi, istanbul, 1989, C.2, 5.306-307.
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Soyum al-i abadir, rindi seydadir, adim ali abanin kolesi Mir Hamza’dir.

Soyunun peygamber soyu oldugunu ve bu soya yani al-i abaya kole oldugunu soyler.
Dustan-1 Ahmedi sevmek ita‘atdir bize
Diismen-i al-i ‘abaya ta‘n ta‘atdir bize (574/1)

Ahmed’in dostlarin1 sevmek itaattir, al-i aba’nin diigmanlarini tan etmek bize
ibadettir. Peygamber dostlarini sevmenin 6neminden bahsetmektedir. Peygamber
dostlariyla sahabeler ve onlar1 sevenler kast edilmistir. Al-i abanin diismanlarin

elestirmek onlar1 tan etmek ayiplamaksa bizim i¢in ibadettir.
Eylegil hasr bizi Ahmed-i Muhtar sever
Ziimre-i al-i ‘aba nesl-i Beni Hasim ile (608/4)

Bizi Beni Hasim, al-i aba ziimresi ve Ahmed-i Muhtar ile hasr et. Peygamber
ve soyuna olan sevgisini ileri bir boyuta tasimaktadir. Ahirette onlarla birlikte
hasrolmak istegiyle sevgisinin sadece bu diinyaya ait olmadigin1 anlatmaktadir.
Diger bir beyitte de cennete gitmenin yolunun al-1 abaya hizmet etmekten gectigini

ifade etmektedir.
Dilesen cennet eger Al-i ‘abaya hidmet

Eyle ya lesker-i Samu dile cennetden geg (727/3)

Kim dutar destimiz eyvah bizim hasr giini
Kim yiter dddimiza Al-i ‘abadan gayri (664/7)

Eyvah bizim elimizi yeniden dirilme giinii elimizi kim tutar, bize al-i abadan
baska kim eder insaf. Ahirette kendisine sefaat edecek elinden tutup yardim edecek

olanlarin yine peygamber ve soyu oldugunu soyler.
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1.4.9.2. Mi’rac/isra

Sozliikte “yukar1 ¢ikmak, ylikselmek™ anlamindaki uriic kokiinden tiiremis bir
ism-i alet olan mi‘rac kelimesi “yukar1 ¢ikma vasitasi, merdiven” demektir. Terim
olarak Hz. Peygamber’in goge yiikselisini ve Allah katina ¢ikisini ifade eder.'®® isra
kelime anlami olarak birisini geceleyin seyahat ettir mek anlamina gelir. Bu deyim
Kur’an-1 Kerim’in 17. suresinin ilk ayetinden almmustir.®* Isra ve Mi’ric olaylar
Kur’an-1 Kerim’le sabittir. “ Bir gece kendisine bazi ayetlerimizi gosterelim diye
kulunu Mescid-i Haram’dan, Mescid-i Aksa’ya gotiren Allah eksikliklerden
miinezzehtir. O gercekten her seyi isitmekte ve gdrmektedir.”'® Isra
peygamberimizin Mescid’i Aksa’ya gotiiriillmesi, Mi’rac ise buradan Allah’in katina
yiikseltilmesidir. Mi’rac’ta peygamberimize ii¢ hediye verilmistir. Birincisi bes vakit

namaz, ikincisi Allah’a sirk kosmayanlarin cennetle miijdelenmesi, tgiinciisii ise

Bakara Suresi’nin son iki ayetidir.

Divanda Mi’rac ve Isra kelimeleri gercek anlamlariyla kullanilmustir. Leyli

Isra ve Mi’rac sekliyle kullanilmaktadir.
Seb-1 mi‘rac ki berk urdu Burakin na‘li
Mah yandirdi mesa‘il ki virtip ¢erha revac (100/4)

Mi’rac gecesinde Burak’in nali simsek cikardi, ay yandirdi gokytiziindeki
kiymetli mesaleleri. Beyitte peygamberimizin miraca yiikselirken yasadiklar
anlatilmaktadir. Burak adli binitin hizla yilikselmesiyle ayagindan ¢ikan kivilcimla
birlikte ayin ve gokyiiziindeki mesalelerin yildizlarin yandigimi gokytiziiniin
aydinlandig1 anlatilmaktadir. Beyitte hiisni ta’lil sanati vardir aslinda aym ve

yildizlarin parlakliginit Burak’in ayagindan ¢ikan kivilcimla olustugu sdylenmektedir.
Israda salup velvele miilk-i melekiita

Reftar-1 sirin kdmet-i bala-y1 Muhammed (132/5)

133 Qalih Sabri Yavuz, “Mi’rag”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2005, C.30, s.132.

13 Muhammed Hamidullah, /slam Peygamberi, Cev., Mehmet Yazgan, Beyan Yayinlari, istanbul,
2004, 5.120.

135 Bk isra, 17/1.
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Hz. Muhammed uzun boyuyla sirin bir yiiriiyiisle Isra’da meleklerin miilkiine
bir giiriiltii verdi. Sevgilinin yiiriiylisi her yeri birbirine katiyor sevgili asiklarin
oldugu yerde uzun boyuyla yiiriimesiyle herkesi heyecanlandirarak ortalig1 birbirine
katar asiklar kendilerinden gecer. Peygamberimizin de Isra’da yiiriimesi biitiin melek
miilkiinii birbirine katmistir. Hz. Muhammed(sav) gercek sevgilidir. Ona insanlar ve
melekler ¢okca salat u selam getirirler Isrd olayinda da peygamberimizi goriinde

hepsinin birden salat etmesi ve sevinmesi anlatilmaktadir.
Kevneynii ve ma ftlhima ey sahib-i mi‘rac
Ey hiikkm-i revan ey seh-i hiiban sana kurban (820/X/5)

Ey Mi’rac sahibi diinya ahiret ve i¢inde olanlar, ey gidenlerin hiikkmii ey
sevgililerin sah1 sana kurban olsun. Peygamberimize 6vgii vardir diinya ahiret ve
icindekiler, sevgililer biitiin yaratilmig olanlar, sana kurban olsun sen ki bu
diinyadayken Allah’in katina ¢ikis kisisin onun i¢in her sey sana kurban olsun. Senin
sevginle her sey tamam olmakta senin adinla diinya donmektedir. Beyitte Mi’rac
sahibi ifadesiyle peygamberimizin bu diinyadayken yiiceltilmesi kast edilmektedir.

Allah’mn katina yani Mi’rac’a sadece peygamberimiz ¢ikmustir.

Divanda Isrd ve Mi’ric kelimeleri gercek anlaminda kullanilmis olup birkag

ornek beyitte agiklanmadan verilecektir.
Kim virdi haber aya kim gordi bu ‘alemde

Mi‘rac-geh-i yari bi-rehber i bi-himmet (75/2)

Kamer-tab‘imin ey Mir Nigari her giin

Pertevi zahir olur Leyle-i israsindan (543/7)

Ne kadar yelse bana bad irismez nese kim

Ser-i mi‘rac-1 heva pay-1 makamatimdir (198/3)
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1.4.9.3. Hadis iktibaslar

2. “Allahiimme inni elizii bi-rizike min sahatike, ve bi muéafatike min
ukiibetik. Ve bike minke. La uhsi senden aleyke ente kema esneyte ala
nefsik.”136

“ Allahim! Ofkenden rizana, azabindan affina, senden yine sana sigmirim.

Biz seni nasil dvebiliriz ki sen kendini sena ettigin gibisin. Biz ancak buna inaniriz.”
Sana sayeste senden 6zge vasf itmez yakiniimdiir
Ki 12 uhsi senien soyledikde server-i dana (10/7)
3. “fedake iimmi ebi”

“Resiilullah (a.s.m.), "Fedike ebi ve iimmi'" (Anam babam sana feda

olsun) ciimlesini sadece Uhud giinii Hz. Sa’d icin soyledi."
Kurre-i ‘ayn-i Halil manzar-1 hayl-i Nebi
Dii cesm-i Adem it Havva fedake iimmi ebi (633/1)
1.5. Kaza Ve Kader

“Allah’n yaratiklarina iliskin planin1 ve tabiatin isleyisini gergeklestirmesini
ifade etmek {lizere literatiirde kader ve kazd kelimeleri kullanilir. Bu iki terim
alimlerce farkli sekillerde tanimlanir. Sozliikkte “giicii yetmek; planlamak, 6lcii ile
yapmak, bir seyin seklini ve niteligini belirlemek, kiymetini bilmek; rizkini
daraltmak™ gibi ménalara gelen kader, “Allah’1n biitiin nesne ve olaylar1 ezeli ilmiyle
bilip belirlemesi” diye tarif edilir.”*¥" Sozliikte hilkkmetmek, emretmek, ifa etmek
anlamlarina gelen kaza ise s6z konusu nesne ve olaylar1 ezeldeki plan uyarinca icra

edip yerine getirmektir.**

Kaza ve kadere inanmak imanimn sartlarindandir. Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok
yerde isim ve fiil sekliyle kullanilmis ve Allah’a atif edilmistir. Divan edebiyatinda

ise daha ¢ok sema ve yildizlarla iliskilendirerek kullanilmistir.

Seyyid Mir Nigari divaninda ise gergek anlamlartyla kullanilmistir.

136 Bk.,Nevevi , Kitabu - Ezkdr, Beyrut, 1991, s.81.
187 yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul,2001,C.24s.58-63.
138 Bekir Topaloglu, Yusuf Sevki Yavuz, ilyas Celebi, Islam 'da Inan¢ Esaslari, Camlica Yaymlari,
Istanbul, 2012, 5.129.
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‘Akil 6zin ‘aska diisiiriip atese yahmaz
Bu is bana ey Mir Nigari kaderidir (163/7)

Akil 6zinii aska diisiiriip ateste yakmaz, bu is bana ey Mir Nigari kaderimdir.
Aska diismek demek ateslere diismek demektir asik higbir zaman rahat etmez zira
onun sikintist her zaman olacaktir. Akilli olan kisi kendini atese atmaz. Sair kendisini
diger asiklardan ayirarak bu benim kaderimde var ben kendi istegimle asik olmadim
onun icin ben diger asiklarla bir degilim. Kaderinin oldugunu belirterek buna riza
gostermekte ve cekecegi sikintilar1 da Allah’tan geldigi i¢in kabul etmektedir.

Kaderine asla kars1 gelme gibi bir diislincesi yoktur.
1.6. Ahiretle Tlgili Kavramlar
1.6.1. Cennet

“Cennet “Ortmek, gizlemek” anlamindaki cenn kokiinden isim olup “bitki ve
agaclari ile topragi 6rten bahge” manasima gelir. Ahiret hayatinda miiminlerin ebedi
saadet yurdu olan yerin bu sekilde adlandirilmasinin sebebi, genel goriintimiiyle
diinya bahgelerine benzemesi veya essiz nimetlerini insan idrakinden gizlemis olmasi

seklinde agiklanmigtir.””**°

“Cennetin Isimleri. Kur’an-1 Kerim’de miifred, tesniye ve cemi sekilleriyle
147 defa gecen cennet kelimesi yirmi bes yerde diinyadaki bag bahge, alti yerde
Adem ile Havva’nin iskan edildigi mekan, bir yerde Hz. Peygamber’in, yaninda
Cebrail’i gordiigli sidretlii’l-miintehdnin civarinda bulunan me’va cenneti, diger

yerlerde de ahiret cenneti anlaminda kullanilmistir.”4

Cennet hayatinin giizelligi hem Kur’an-1 Kerim’de hem de hadislerde
anlatilmaktadir. Insanlarin bu diinyada yaptiklarinin karsihiginda gidecekleri en giizel
yerdir. Cennetin tasvirleri ve orada sunulacak bir¢ok nimetten bahsedilmistir. Kevser
havuzu, huriler, koskler, saraylar, degerli taglar baldan irmaklar gibi nimetler vardir.
Ancak cennet nimetlerinin en giizeli Allah (cc) Miiminler tarafindan goriilmesidir.

Cennetin sekiz kapist vardir. “Cennet, Huld, Me’va, Aliye, Naim, Firdevs, Adn,

139 Siireyya Sahin, “Cennet”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul,1993,C.7.5.374-376.
140 Topaloglu, Yavuz, Celebi, age, 5.286.
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Hevaheyn, Darusselam” sekiz farkli cennet vardir. Insanlar bu diinyadaki

yaptiklarina gore farkli cennetlerde bulunacaklardir.

Divan edebiyatinda genellikle “behist” olarak ge¢mekle birlikte, “U¢mak”™
kelimesi de cennet igin kullanilmistir. Cennet asik i¢in sevgilinin bulundugu her
yerdir. Sevgilinin sarayi, evi, koyii, bahgesi, mahallesi, yurdu kisacasi her yer asik
i¢cin cennet hilkmiindedir. Cennetteki baglik, bahgelik, yesillik yerleri tesbih yoluyla

diinyadaki giizel yerler i¢in de kullanilmaktadir.

Divanda cennet genellikle sevgilinin bulundugu yer anlaminda kullanilmakla
birlikte ger¢ek anlamindaki ahiret yurdu anlaminda da kullanilmistir. Yirmi bes farkli
beyitte cennet ifadesi gegmektedir. Cennet, darii's-selamet, A’raf, Firdevs, me’va

kelimeleriyle kullanilmistir.
Dilesen cennet eger Al-i ‘abaya hidmet
Eyle ya lesker-i Samu dile cennetden geg (727/3)

Cennete ulagmak istersen peygamber soyuna hizmet et, ya Sam askerini
olmay1 dile ya da cenneti. Cennete ulasmanin yolu Allah’in emir yasaklarini yerine
getirmektir. Al-i aba ifadesiyle peygamberimizin ehl-i beyti kast edilmektedir onun
soyundan gelenlere hizmet edersen cennete ulasirsin onlara hizmet etmek
peygamberimize hizmet etmektir. Diinyada ya Sam askeri olursun ya da peygamber
ehline hizmet ederek cenneti kazanirsin aslinda diinya islerinden vazgeg peygamber

aline hizmet et ve cenneti kazan.
Ravza-1 kiiyunda her bir glise ey nahl-1 hiram
Hest cennet ab-1 kiiyun ab-1 kevserdir bana (37/3)

Koytiniin bahgesinde her bir kose salinan agactir, sekiz cennet kdyiiniin suyu
bana Kevser’dir. Sevgilinin bulundugu her yer asik igin cennettir. Kd&yiin
icindekilerde cennetten birer pargadir. Koyii sekiz cennete benzetmektedir, bunun
sebebiyse sevgilinin burada bulunmasidir. Sevgilinin oldugu her yer kutsaldir divan
edebiyatinda bazen Kabe’ye bazen cennete benzetilir bu beyitte de sevgilinin
bulundugu yer cennete oranin suyu Kevser suyuna, kendisi de salinan bir agaca

benzetilmistir.
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Meyhanede ey va‘iz yer yok size kim fliccar
Cennetde bulunmaz ¢iin ol yerde olur ebrar (170/1)

Ey vaiz size meyhanede yer yok ¢iinkii giinahkarlar cennette bulunmaz orada
hep iyilikler olur. Vaiz nasihat eden kimsedir ve onun meyhanede yeri yoktur. Orasi
asiklarm yeridir. Onlardan baskasi oraya giremez orasi cennetten bir kose gibidir. Ve

cennette de asla glinahkarlar olmaz.
Kiy-1 dilberdir makam-1 gdnliimiiz kim subh u sam
Pas-ban-1 cennetiz darii's-selamet bekleriz (301/4)

Gonliimiiziin makami sabah aksam sevgilinin koytidiir, selamet yurdunu
bekleyen cennet bekgisiyiz. Sevgilinin kdyii cennet bahgesine benzetilmistir ve asik
da sabah aksam orada cenneti bekleyen bir cennet bekeisidir. Darii’s selamet
mutluluk yurdu cennet i¢in kullanilan Kur’an- Kerim ifadelerinden biridir. Asik i¢in
mutluluk yurdu ise sevgilinin kdyiinde beklemektir onun i¢in orada selameti

bekleyen bir bekgidir.
Al-i hiin-1 siiheda sih-1 bela hiirmetine
Eyle hemdem beni Firdevsde addagim ile (608/5)

Bu beyitte de Mir Hamza Nigari sehitlerin serdari olan peygamberimizin
amcast Hz Hamza ile Firdevs cennetinde birlikte olmak istedigini onunla dost

arkadas olmak istedigini dile getirmistir.
Agyar diler igmek kiyinda tiitiin amma
Kavdim didim ey mel‘in cennetde duhan olmaz (312/12)

Agyar koylinde tiitiin igmek ister, kovdum ve dedim ki ey mel’un cennette
duman olmaz. Agyar ile asigin rakipleri kast edilmektedir. Sevgiliyle ilgilenen
herkes asik icin rakiptir ve asla onlarla geginemez. Agyar tiitiin igmek istemektedir
ancak asiga gore sevgilinin bulundugu yer cennetten bir kdsedir ve asla orada duman
bulunmamalidir. Cennette duman yoktur. O zaman sevgilinin bulundugu yerde de

asla duman olmamali diyerek rakibini tan etmekte ve onu azarlamaktadir.

Cenneti ashab-1 safanin midam
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Yar ile bir glise-i tenha imis (326/5)

Ashab1 safanin cenneti daima, yar ile tenha bir kosede olmak, eglence
meclisinin cenneti her zaman igin yar ile tenha bir kosede birlikte olmaktir. Asik
daima sevgilin pesindedir ve mutlu olmasinin yolu onunla goriismektir ancak sevgili
asiga asla yiiz vermez. Asik bu durumu bilmesine ragmen her daim onunla tenha bir

kosede bas basa kalmak istemektedir.

Seyyid Mir Nigari divaninda cennet asil anlamiyla birlikte en ¢ok sevgilin

bulundugu yer olarak kullanilmistir.
Cennet dilemez gegmez ‘ussak kityundan kim
Ol yerde mezak-efza bir beyle mekéan olmaz (312/8)
1.6.2. Cehennem

“Kelime olarak “derin kuyu” anlamina gelen cehennem, ahirette kafirlerin
stirekli olarak, giinahkar miiminlerin de glinahlar1 dlgiisiinde cezalandirilmak {izere
kalacaklar1 azap yeridir.”**! Kur’an-1 Kerim’de cesitli isimlerle kullanilmistir. Nar,
haviye, hutame, cahim, leza, sakar ve sair isimleriyle cehennemin katmanlar1 ifade

edilmistir. 142

“ Cehennem bir atesten diinyadir. Yiyecekler, icecekler, meyveler ve biitiin
tiketim maddeleri atesten olan bir diinya. Aci ve 1zdirap kaynagi olarak ates orada

her yerdedir.”4

Divanda cehennem kelimesi ¢ok az kullanilmistir. Daha ¢ok cennet kelimesi
kullanilmistir. Ancak bazen zithig1 ifade etmek icin kullanilmis ve ger¢ek anlaminda

kullanilmistir.
‘Asik giiler yiizlii vii va‘iz turs-ruh
Cennetle cehennem beraber degiil (426/10)

Asik giiler yiizlii vaiz ise eksi ruhludur, cennetle cehennem beraber olmaz.

Asik ve vaiz cekismesi beyitte ana konudur. Asik sevgiliden dolay: daima giiler

141 Algiil,vd., age, s.130.

142 Topaloglu, Yavuz, Celebi, age, 5.282.

143 Serafettin Golciik, Siileyman Toprak, Kelam Tarih Ekoller Problemler, Tekin Kitabevi, Konya,
2012, s. 484.
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yiizliidiir. Vaiz ise asig1 sevgiliden uzaklastirmak istedigi i¢in eksi surathdir. Asik
cennetle vaizse cehennemle iliskilendirilerek leffii nesr sanatina bagvurulmustur.
Asik cennetten bir parcadir ve orada olacaktir. Vaiz ise cehennemden bir parca
olacaktir asiga gore. Vaizin asik tarafindan kotii goriilmesinin ana sebebi onu

sevgilisinden uzaklastirmak istemesidir.
Hicran-1 ruhin ey giil ‘ussaka cehennemdir
Bes nice diyem aya benzer buni a‘rafa (583/3)

Ey giil yanak ayriligin asiga cehennemdir, yeter desem, acaba Araf’a benze
mi? Sevgiliden ayrilmak asik i¢in bir cehennemdir. Ayrilik asik i¢in en zor seydir
hatta cehennem gibi bir seydir o kadar sikintilidir. Bu ayriliga yeter demek istiyor ve
cennetle cehennem arasindaki Araf adi verilen bir yerde olabilir miyim diye
diisinmektedir. Asiklarin en zor halleri sevgiliden ayr1 oldugu zamanlaridir. Burada
cchennem asil halinde degil de daha ¢ok g¢ekilen sikintilar kast edilerek

kullanilmistir. Bagka bir beyitte ise su sekilde kullanilmistir.
Cennet ehli ne biliir halini Mervanilerin
Sen Mu‘avileri seytan-1 cehennemden sor (262/4)

Cennet ehli ne bilecek Mervanilerin halini, sen Muavileri cehennem
seytanindan sor. Bu beyitte Muaviler diyerek Yezid ve soyu kast edilmistir. Hz
Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesine atif vardir ve onlarin cehennem seytanindan
sor onlar ancak oradadir. Diyerek hem bu olaya telmih vardir hem de bu olay:
gerceklestirenlerin cehennemde olacaklarini ifade etmektedir. Buradaki cehennem

kelimesi aslina uygun kullanilmastir.
1.6.3. Kiyamet

Sozliikkte "kalkmak, dikilmek, ayaklanmak" anlamlarina gelen kiyamet bir
terim olarak, evrenin diizeninin bozulmasi, her seyin alt iist edilerek yok olmasi, yok
olan ve dlen seylerin yeniden yaratilip diriltilerek ayaga kalkmasi ve mahsere dogru

yonelmesi demektir. 44

144 Algiil, vd., age, s.121.
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Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette kiyametle ilgili bilgiler verilmistir. Kiyamet
aninin dehsetli hali diinyanin ve insanin hallerinden bahsedilmekle birlikte kiyametin
ne zaman kopacagiyla ilgili bilgi verilmemistir. Kur’an-1 Kerim’de kiyamet su
isimlerle zikredilmistir. Kiyamet giinii; saat, vakia (kesin olarak meydana gelecek
olan),et-tammetii'l-kiibra (en biiyiik felaket ve beld), hakka (gergek olan), gasiye
(siddetiyle birden bire halki saran), karia (kapiy1 ¢alacak gergek) gibi isimlerle de

anilmistir.”14°

Kiyametin ne zaman kopacagi hakkinda bilgi verilmemistir. Bu bilgi sadece
Allah katindadir. Ancak hadislerde kiyametin alametlerinden bahsedilmistir. Biiyiik
ve kiiciik alametlerinin gerceklesmesiyle Islafil’in Sur’a iiflemesiyle kiyamet

kopacaktir.14®

“Divan siirinde kiyamet daha cok fitne ile yahut kiyam, kad, kamet
kelimeleriyle anlam iligskisi kurularak ele alinir. Terim olarak Ozellikle dini

edebiyatta bir¢ok miinasebetle kiyAmetten bahsedilmistir.”*’

Kiyamet sozciigii Seyyid Mir Nigari divaninda iki anlamda kullamilmistir. Ik
olarak gergek anlamindadir. Bu anlamiyla evren ve diinya diizeninin bozulmasidir.

Ikinci anlami ise sevgilinin kast edilerek kullanilmasidur.
Habiba kametin gordiim yakin itdim kiyamet var
Kiyametden ziyade kametinde ¢ok ‘alamet var (206/1)

Ey sevgili, boyunu goérdiim dedim yakinda kiyamet var, kiyametten daha ¢ok
boyunda kiyametin alametleri var. Sevgilinin boyu divan edebiyatinda serviye
benzetilir uzun boylusudur. Salinarak yiiriiyerek bahgeye girmesiyle her sey adeta
durur ona bakar herkesin ona bakmas1 4sik i¢in bir kiyamettir. Asiklar kiyameti
sevgilinin bahcede yiirlimesiyle baglar aslinda sevgilinin boyu uzundur. Kiyamet
alametleri ile bag kurularak uzun boyu ile yiiriimesi istenmemekte zira o yiirliyiince

asiklar arasinda kiyamet kopmaktadir.

145 Topaloglu, Yavuz, Celebi, age, 5.252.
146 Golciik, Toprak, age, s. 458.
147 pala, age, s.275.
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Biilbiil-i giilzar-1 hiisniiz td kiyamet nale-zen
Zade-i al-i melihiz kim melahat bekleriz (301/8)

Giil bahgesinin giizellik biilbiiliiyliz, ta kiyamete kadar inleriz, giizellik
ailesinin soyundaniz ki giizellik bekleriz. Beyitte biilbiil, giilzar, hiisn ve nale-zen
sOzciikleriyle tenasiip yapilmistir. Divan siirinin en ¢ok kullanilan mazmunlarindan
biilbiille giil hikayesine telmih yapilmistir. Sair giizellik bahgesinin biilbiilii oldugunu
ve kiydmete kadar da burada inleyecegini ifade etmektedir. Biilbiil asiktir, giilse
sevgilidir ona kars1 her daim agkla inlemekte yalniz sevgili bunu duymamaktadir.
Buna ragmen asik inlemekten vazge¢mez sairimiz kiyamete kadar inlemek
istemektedir. ikinci beyitte ise giizellik ailesinin soyundan geldigini ve kiyAmetin
sonunda ise bir giizellik bekledigini ifade etmektedir. Asik sevgiliye bu diinyada
kavusamasa da kiyametten sonraki dirilisle ona kavusacagini bilmektedir ve

istemektedir.
Talib-i elfiz ki daim istikamet bekleriz
Istikdmet kametin biz ta kiyamet bekleriz (301/1)

Binlere talibiz ki daima dogru yolu bekleriz, dogru yol senin boyun biz
kiyamete kadar bekleriz. Agsiklar daima sevgilinin yaninda olmak istemektedir.
Istikamet iizere olmak yani dogru yol iistiinde olmak boyunu yiiriiyiisiinii gérmektir
biz bunun i¢in kiyamete kadar bekleriz. Sevgilinin yiiriimesiyle kiyametler kopar

asik bunu beklemektedir.
1.6.4. Hasir/Mahser

“Sozlikte “bir toplulugu bulundugu yerden zor kullanarak ¢ikarip bir
meydanda toplamak” ménasina gelen hagsir (hasr) kelimesi, kiyamet giiniinde yeniden
diriltilen (ba‘s) biitiin varliklarin hesaba g¢ekilmek ilizere bir meydana sevk edilip
toplanmasini ifade eder. Toplanilacak yere mahser, mevkif veya arasat denir.”**® Hz.
peygamberin hadislerinde mahserin diimdiiz bir yer olacagi insanlarin ¢iplak, yalin
ayak, siinnetsiz ve kusursuz olarak hasrolacaklari, mahser yerinde beklerken giinesin

yakacag1 ve terlecekleriinsanlar1 o giin yaya, binintli ve yiiziistii siiriinenler olmak

18 Siileyman Toprak, , “Hasir” TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1997, C.16, 5.416-417.
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tizere ii¢ grup halinde hasrolunacaklar1 bazilarinin deveye binecegi bazilarinin ise

arkasindan ates kovalayacagi haber verilmektedir.14°

“Riiz-1 mahger” kiyamet gilinii yerine kullanilir. Divan siirinde canlilarin
dirilip toplanmasi, amel defterinin agilmasi, hesap goriilmesi vs. yonlerden ele

alinir, 10

Divanda mahser, hagsr iki beyitte kullanilmistir. Kullanilis1 su sekildedir.
Bir sevabim yok meger mahser giini la‘linle ben
Itdigim subh-1 ezel ger ¢iksa peymanim ¢ikar (216/5)

Mahser giinii bir sevabim yok senin kirmizi dudaginla ben, ezel sabahinda
karsima yeminim ¢ikar. Mahsger giiniinde 6nemli olan hesap verilirken giinahlarin
azlig1 sevaplarin ¢cok olmasidir. Mir Nigari ise benim mahser giiniine bir hazirligim
yok hazirligim olmadig1 gibi senin kizil dudaginla ben varim sana olan sevgim ve
diskiinliigiim var sair bu diinyada sevgiliyle olan muhabbetini kiyamet giinii elinde
bulunan tek gercek olarak gormektedir. Ondan baska bir sevab1 da yoktur. Sonsuzluk
sabahinda karsima yeminim ¢ikacaktir. Agiklar bu diinyada sevgiliyle ilgilenmekten
memnundur, bunu bir adim daha ileriye tasiyansa Seyyid Nigari’dir ve mahser

giinlinde bile elindeki tek gercegin sana vermis oldugum yeminimdir.
Dergah-1 dil-arasina ‘ussak cem* olmus
Mahser giinii tek ¢ikmasa feryad olacaktir (221/2)

Goniil alan sevgilisinin dergahina asiklar toplanmis, mahser giinii tek ¢ikmasa
feryat olacaktir. Sevgilinin dergdhina cevresine tiim asiklar toplanmistir. Mahser

giinlinde eger goniil alan sevgili gériinmezse ¢ok feryat eden olacaktir.
2. Islam
2.1. Namaz

Islam’n temel sartlarindan biri olan namaz kelimesi dilimize Farsgadan

gecmistir. “Namaz diye dilimize terciime ettigimiz salat kelimesi, Arapcada dua

149 Topaloglu, Yavuz, Celebi, age, 5.286.
150 pala, age, s. 295.
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etmek, 6vmek, tAnzim etmek gibi anlamlara gelmektedir.”*>! Allah (cc) ibadetin en
0zel sekli olan namaz1 Allah (cc) sadece Miisliimanlara degil 6nceki iimmetlere de
farz kilmistir. “Sonra bunlarin ardindan artik namazi kilmayan ve nefsani arzulara
uyan bir nesil geldi. Bunlar ebette azgmliklarinin cezasini bulacaktir.”**? Kur’an-1

Kerim’de namaz kelimesinin yerine zikir ve tesbih kelimesi de kullanilmistir.

Mir Seyyid Nigari divaninda hem namaz kelimesi hem de salat kelimesi
kullanilmaktadir. Namaz sozciigii ibadet anlamiyla kullanilmistir salat sozciigii ise
Hz. Peygambere olan saygi ve sevgiyi gostermek amaciyla okunan duayi ifade

etmektedir. Salat sozciigli bazi beyitlerde de namazla es anlamli kullanilmistir.
Sala it gelsiin ashab-1 sehadet hep namaz iglin
Husiisa Hazret-i Hamza Hiiseyn-i Kerbela Mevla (11/6)

Sala ile namaza c¢agir hep schit ashap gelsin, 6zellikle Hz. Hamza, Hz.
Hiiseyin gelsin. Beyitte namaz gercek anlamiyla kullanilmig olup miiminlerin
Allah’a yaptig1 en Ozel ibadeti ifade eder. Ayni anlamda kullandig1 beyitlerden

birinde de namaz ve niyaz kiyaslanmaktadir.
Farki cokdur namaz ile niyazin
Tebbet kul hiive'llah beraber degiil (429/2)

Namaz ve niyazin yalvarmanin farki ¢oktur, Tebbet suresi ve kul hiive'llah
sureleri birbirine esit degildir. Namazin i¢inde yalvarma yakarma vardir ancak namaz
daha bundan daha fazlasin1 ifade eder c¢linkii namaz miiminin miraci olarak
gorlilmiistiir. Onun huzurunda olmanimn farkindali§ini yasar miiminler namazla.
Tebbet ve Ihlas surelerinin birbirine esit olmayacagini ifade ederken birinde Allah’in
bir ve tek olmasindan tevhid inancindan bahsederken digerin de ise Ebu Lehep’in

cekecegi azaptan bahseder ikisinin de esit olmadig1 vurgulanmaigtir.

181 Algiil vd., age, s.220.
152 Bk.,Meryem, 19/59.
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Salinma eger itdin eda savm u salati
Terk it harekati

Satma 6ziini halka sen ey zahid-i ahmak
Dutma yol1 na-hak (836/6)

Beyitte salat kelimesi namaz kelimesinin yerine kullanilmigtir. Asagidaki
dortliikte ise peygamber efendimize salat etmek anlaminda kullanilmistir onun adini

anarak dua etmek onu 6vmek anlamindadir.
Fikrimde budur salat-1 kaim

Gonliimde dilimde ola daim (841/11/52)

Hamdinle gice giinim miidam it

‘Omriimi salat ile tamam it (841/11/53)

Her dem sana bin salatim olsun
Her lahza bu varidatim olsun (841/11/54)

Hamdinle gece giindiiz devam et, omriinii de salét ila tamamla. Bu beyitte de
yine Allah’a gece gilindiiz hamd etmek gerektigini hamdin bir an olsun birakilmamasi
gerektigini sOyleyerek namazin Onemini anlatmak i¢in de Omriinii namaz ile
tamamlamasini istemektedir. Namazin dinimizde ne kadar 6nemli oldugunu ifade

etmekle ve kendisine bu telkini vermektedir Nigari.
2.2. Orug

Islam’n bes sartindan biri olan orug, imsaktan iftar vaktine kadar yemeden
icmeden uzak durmaktir. Hicretin ikinci yilinda farz kilinmigtir. Ramazan ayinda
tutulmasi1 farz olan orucun ve bu ayin degeri biiyiiktiir. Cilinkii bu ayda bin aydan

daha tistiin olan Kadir Gecesi saklidir. Yine bu ayda Kur’an-1 kerim nazil olmustur.
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“Orug Farsgadaki rize kelimesinin Tirkcelesmis seklidir. Arapgasi savm ve

styamdir. Savm kelimesi Arapgada "bir seyden uzak durmak, bir seye karsi kendini

tutmak, engellemek" anlaminda kullanilir.”*%3

Divanda orug¢ kelimesi yerine savm ve siyam kelimeleri kullanilmigtir. Bu

kelimeler ger¢cek anlamlarinda kullanilmislar ve orug kelimesinin karsiligidirlar.
Zahidin togd1 gilini ay-1 styam irdi ya
Kevkebi isledi yahsi veli encami yaman (547/3)

Bu beyitte ay-1 siyam ifadesiyle ramazan ay1 kast edilerek onun yerine orug
ay1 ifadesi kullanilmigtir. Orug aymnin gelmesiyle zahid olan kimseye giin dogmustur
zira zahid hep ibadetlerin goriinen yoniindedir ve bu ayda ibadetleri ¢ok¢a yapacagi
zaman vardir. Zahid elestirilmektedir. Diger bir beyitte de yine ziihd ve ile baglanti

kurularak savm sekliyle kullanilmistir.
Hasil-1 savm ii sala ziihd 1 vera‘-karligim
Ciir‘a-1 cam-1 ferah-dade-i cananeye bahs (343/3)

Orug ve sald ile ortaya ¢ikan ziihd ve takva halim, icki ile ferahligim sevgiliye
verilmis vergidir. Beyitte yine orug ay1 ramazanda insanlarin ziithd hali hatta takvanin
da ilerisi olan verd’ halini oruca baglamaktadir. Diger bir beyitte de savm u salat

ifadesiyle orug kullanilmistir.
Salinma eger itdin eda savm u salat
Terk it harekati
Satma 6ziini halka sen ey zahid-i ahmak
Dutma yol1 na-hak (836/6)

Divanda son kullanilan sekli ise sOyledir. Eyyami siyam ifadesiyle orug

giinleri sekliyle kullanilmistir.
Nehy-i nacar mey-i nabdan eyyam-1 siyam

Kild1 mey-harlari pir-i mugan ah-zenan (547/2)

158 Algiil vd., age, s.381.
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Eyyami1 siyam ifadesiyle oru¢ giinleri kast edilmistir. Orug biitiin
kotiiliiklerden insanlar1 alikoydugu gibi ¢aresiz asiklar1 da igtikleri meyden onlari
uzaklastirmistir. Burada kast edilen oruglu oldugundan dolay1 igememesidir. Degilse
asik ictigi meyden memnundur. Her ne kadar zdhid olanlar yanlis anladigindan
ickiden onlar1 uzaklastirmaya caligsa da onlar meyden meyhaneden ve piri mugandan

memnundur.
2.3. Hac/Tavaf

“Arapca, gelmek, kastetmek vs. gibi ¢esitli anlamlar1 olan bir kelime” *** dini
terim olarak ise “Imk&ni olan Miisliimanlarin zilhicce aymnda ihram giyerek,

Arafat’ta vakfe yaparak ve Kabe’yi tavaf ederek yaptiklar: farz ibadet*>®

Divanda hac kavrami birkag beyitte ge¢mektedir. Bu beyitlerde terim
anlamdaki hac kullanmilmistir. Hac kavramiyla birlikte ihram, haci ve tavaf

kullanilmistir. En gok iistiinde durulan kavram ise tavaf kavramidir.

“Dénme g¢evresini dolanma bir seyin etrafinda yiiriime, ziyaret etme”!®®

“Terim olarak ise tavaf, Hacer’ill esved'in bulundugu koseden veya hizasindan
baslayip, Kabe'nin etrafinda yedi defa donmektir.”*®" Divanda tavaf kavrami daha
cok sevgilinin kutsal kabul edilen kdyiiniin evinin etrafinda donmek anlaminda

kullanilmistir.
Kible-i ‘alem-i kudsi ser-1 kiiyundur kim

Zayiri ziimre-i ervah Cibril mir-i hac (100/5)

Ey haci canimin Mekkesi Medinesi

Sefine-i gonliimiin lengeri sekinesi (669/1)

154 Cebecioglu, age, 5.238

155 Ahmet Nedim Serinsu, vd.,MEB Dini Terimler Sozligii, Devlet Kitaplar1 Doner Sermaye
Isletme Miidiirliigii, Ankara, 2009, s.109.

1%6 Serinsu vd., age, s. 351.

157 Algiil vd., age, s.529.
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Sultan-1 ‘Arab sah-1 ‘Acem Amir-i mir-hac
Hiikkkam i ciimel salik-i Hak kafile minhac (820/X1/3)
2.3.1. Kible/Kiblegah

“Sozliikte “yon, yonelinen cihet veya sey” anlamina gelen kible terim olarak
Miisliimanlarin namazda yonelmeleri gereken istikameti, Kabe’yi ifade eder.”'®®
Kibleye donmek namazin sartlarindan biridir. Miisliimanlar hicretten énce Kudiis’e
donerek namaz kilarlardi. Hicretin ikinci yilindan sonra Kébe’ye yonelme emri
gelmistir. Hicretin ikinci yilindan sonra Miisliimanlarin kiblesi Kabe olmustur. Beni
Seleme Mescidi’nde 6gle namaz1 kilarken ilgili ayetler nazil olmus ve ilk iki rekati
Kudiis’e son iki rekatinda Kabe’ye donerek namaz tamamlanmistir. Bundan dolay1
bu mescide Mescid’iil Kibleteyn diye anilmistir. “Ey Muhammed! Biz senin yliziiniin
gdge dogru cevrilmekte oldugunu (yiicelerden haber bekledigini) goriiyoruz. iste
simdi, seni memnun olacagi bir kibleye dondiiriiyoruz. Artik yiiziinii Mescid-i
Haram tarafina g¢evir. (Ey Miisliimanlar!) Siz de nerede olursaniz olun, (namazda)

yiizlerinizi o tarafa gevirin.”%°

Divan siirinde sevgilinin bulundugu yer Kéabe olarak kabul edilmistir. Iki
kasinin arasi ise Kiblegdh olarak kabul edilmistir. Sevgilinin kaglarin1 ¢atmasiyla

asiklar Kiblelerini sasirmiglardir. Hangi tarafa doneceklerini bilemez olurlar.
Nazar kesmez goziim dildar kityundan ki ‘usséka
Hata-ender-hatadir yiiz ¢evirmek kiblegahindan (540/2)

Ey asiklar goziim goniil alan sevgilinin kdyiinden bakigini ¢evirmez, hata
icinde hatadir yiiz cevirmek kiblegdhindan. Sevgili goziinli bir an olsun sevgilini
bulundugu mekandan yiiziinii ¢evirmemektedir. Ciinkii oras1 asiklarin kiblegahidir.
Ibadetler yapilirken kibleye doniiliir burada sevgili ilgilenmenin ayni ibadet gibi
oldugu ifade edilmektedir. Onun i¢in yiiziinii ¢evirirse hata iginde hata olur birincisi
ibadetler kabul olunmaz ikincisi ise sevgiliden uzaklasmak istememektedir. Her an

ilgisi onun iistiinde olmasini istemektedir.

158 Ahmet Giig, , “Kible”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara, 2002, C.25, s,364-365.
159 Bk.,Bakara , 2/144.
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Ma-beyn-i dii ebruvan-1 ‘arif
Cesm-i dile kiblegah soyler (250/6)

Arif, iki kasinin arasini kalp goziiyle kiblegah oldugunu sdyler. Divan siirinde
sevgilinin kaslarinin aras1 kiblegéh olarak kabul edilir. Mir Nigari bu beyitte ariflerin
iki kaginin arasini kiblegah oldugunu kutsal oldugunu belirtiyor. Onun i¢in sevgilinin
asla kaslarini1 ¢atmasi asiklar tarafindan istenmez. Ciinkii kiblegah belli olmayacak
ibadetler yeterince yapilamayacaktir. ki kasinin arasinin kiblegah olmasi bir baska

dortliikte de su sekilde islenmistir.
Sa‘sa‘a-i sevda mihr ii mahimdir
Ebr(-y1 dil-ara kiblegdhimdir
‘Izar-1 dil-riiba nazar-gahimdir
Afitaba nazar kilmazam aya (839/1/2)
2.3.2. Kabe / Tavaf / Beytullah

“Sozlikte “dort koseli veya kiip seklinde olmak” anlamindaki ka‘b (—=5)
kokiinden gelen ka‘be “kiip seklinde nesne” demektir.”*%® Kabe ile ilgili birgok
methumdan edebiyatimizda bahsedilmistir. Safa ve Merve tepeleri, zemzem kuyusu,
Makam-1 Ibrahim, altmoluk, ihram, tavaf sa’y gibi bircok kavramla birlikte

zikredilmistir.

“Kéabe edebi eserlerde Kabetullah, Ka‘be-i Muazzama, Ka‘be-i Ulya,
Beytullah, Beytii’l-atik, Beytii’l-haram, Beytii’l-ma‘mr, Harem-i serif gibi adlar;
Kabe ziyareti, Kabe yolu, Kabe topragi, Kabe esigi, Kabe ortiisii, Kabe olugu gibi
kavramlar; Ka‘be-i didar, Ka‘be-i derd, Ka‘be-i hacat, Ka‘be-i maksid, Ka‘be-i vasl

gibi tabirlerle yer almistir.”6!

Yeryiiziiniin ilk ibadethanesi Kabe’dir. Temelleri Hz. Adem tarafindan
meleklerle birlikte atilmistir. Hz. Ibrahim ve oglu Ismail tarafindan o temeller

tizerine insa edilmistir. Miiminler namazlarimi Kabe’ye yonelerek kilmaktadir.

160 Sadettin Unal, “Kabe”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2001, C.24, s.14-21.
161 Mustafa Uzun, “Kabe”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2001, C.24, 5.21-22.
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Mekke-i Miikerreme’de bulunan Kabe’nin g¢evresinde Miisliimanlar ig¢in birgok

kutsal mekan vardir.

Seyyid Mir Nigari divaninda Kabe iki sekilde kullanilmistir. {1k olarak gergek
anlamindadir. Bu kullanim ¢ok degildir ikinci kullanimi ise divan edebiyatinda
sevgilinin bulundugu yerin kutsal kabul edilmesi nedeniyle benzetilmek suretiyledir.
Sevgilinin bulundugu yer kutsaldir ayn1 Kabe’ nin ¢evresinin kutsal olmasi gibi sair

sevgilinin evinin etrafinda donmesiyle tavaf yapar.
Ehl-i sevda ni¢iin aglar {i ne ¢iin kara giyer
Haber al Ka‘beden esrarin1 zemzemden sor (262/2)

Sevda ehli ni¢in aglar nicin kara giyer, Kabe’den haber al sirrin1 zemzemden
sor. Sevda ehlinin aglamasiyla Kabe’ye gidenlerin aglamasi bir tutulmustur, sevda
ehlinin siyah giyinmesiyle de Kébe’ nin siyah ortiisii bir tutulmustur. Bunlar1 ancak
zemzem suyundan sorabilirsin o sirr1 sana o verir. Hacer validemizin oglu Ismail igin
g6zl yasl sekilde su aramasi ve ona Allah tarafindan zemzem suyunun verilmesi
olay1 hatirlatilmaktadir. Sevda ehlinin aglamas1 ayn1 Kabe’ye gelenlerin aglamasi
gibi mutluluk gbézyaslaridir. O mutluluk gézyaslari ayn1 Hacer validemizin oglu i¢in

buldugu zamanindaki gibidir ve bu sirr1 ancak zemzem suyu bilir ona sorabilirsin.

Kabe’yi ziyaret etmekle ilgili olan beyitte ise onu kii¢iikken ziyaret etmenin
onemine deginmistir.

Tiflken kilgil ziyaret Ka‘be-i ‘ussaki kim

Ihtiyar oldukda elbet ihtiyar elden gider (255/4)

Kiictikken Kabe’yi ziyaret et, ihtiyarlik geldik¢e giiciin elbette elden gider.
Bu beyitte Kabe’ye yapilacak olan hac ve umre ziyaretlerini kiigiik yasta yapilmasini
istemektedir. Ihtiyarlayinca elbette giiciimiiz elden gidecek ve ibadetleri yeterince
yerine getiremeyeceginden bahsetmektedir. Kabe’yi ziyaret etmenin zorlugunu ve

giizelligini su sekilde anlatmaktadir.
Kim g¢eker zahmet-i dest-i Hicazi

Kim gider Ka‘be'ye kim giyer ihram
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Kim keser kurban kim kilur namazi
Olmasa hakikat kim eyler bayram (838/XXIV/1)

Hicaz ¢oliinlin zahmetini kim ¢eker, Kabe’ye kim gider kim ihram giyer,
kurbanm1 kim keser kim namaz kilar, ger¢ek olmasa kim bayram eyler. Beyitte kim
yapar diyerek istifhamli bir sekilde aslinda herkesin yapacagini bu yolculuktaki tiim
zahmetlere atlanacagini anlatmaktadir. Kabe’ nin yolculugu her ne kadar zor da olsa
her Miisliman icin o kutsal yerleri gérmek en biiylik arzudur. Ayni azmanda
tenasiiplii bir kullanimla Hicaz Kéabe, kurban namaz, bayram ifadeleriyle hacla ilgili

methumlar siralanmistir. Mir Nigari de oralara gitme arzusunu dile getirmektedir.

Ne miimkin men‘in ey va‘iz ki Beytullahdir génliim

Tavaf itmez mi erbab-1 taleb i ziivvar gelmez mi (678/4)

Ey vaiz gonliim Beytullah’tir miimkiin degildir men etmen, tavaf etmez mi
taleb ehli ve ziyaretgi gelmez mi? Goniil Kabe’ye benzetilmistir, Allah’in evi
Beytullah’tir, goniil de Allah’in evidir. Onu gérmek isteyen nasil ki tavaf ediyor ve
ziyarete geliyorlarsa benim gonliimiin erbabi da onun igin ziyarete gelir vaize
seslenerek gonliine gelecek kisinin aslinda sevgili oldugu anlasilmaktadir zira vaiz
ancak asigin gonliinde olan bu sevgiden hosnut degildir. Vaiz her ne kadar men etse
de asigin gonliinde daima sevgili vardir var olacaktir. Buras1 Allah’in evidir ve

buraya gelen ziyaretgileri taleb ehlini asla bos génderemezsin.

2.4. Zekat

“Dinen zengin olan Miisliimanlarin dini bir gérev olarak her yil mallarinin

ve paralarmin yiizde iki bugugunu ibadet niyetiyle, fakirler basta olmak {iizere
Kur’an-1 Kerim’in belirlemis oldugu yerlere vermeleridir.”'®? Zekat farz olan bir
ibadettir. Kur’an-1 Kerim’de zekatin kimlere verilecegi agiklanmistir.
Sadakalar(zekat gelirleri) ancak sunlar i¢indir: Yoksullar, diigskiinler, sadakalarin

toplanmasinda gorevli olanlar, azat edilecek koleler, borglular, Allah yolunda

162 Serinsu vd., age, .398.
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calisanlar ve yolda kalmislar. iste Allah’in kesin buyrugu budur. Allah bilmekte ve

hikmetle yonetmektedir.”®3

Divanda zekat kavrami dort beyitte gegmistir. Kullanimlar1 temel anlamdaki

zekat kavrami degildir. Zekat kavramini sevgili ile iliskilendirilerek kullanmistir.
Saki idiin sah-1 mugana salat
Ta vire ol feyz-i hiisiinden zekat (811/111/1)

Icki dagitan kisi idin, pire salat olsun, ta ki verdigi giizelli§inin zekat1 olsun.
Zekat kavrami burada giizelligin zekat1 olarak kullanilmistir. Piri muganla tasavvufta
yol gosteren kisiyi kast edilir ve onu dvmek yiiceltmek i¢in salat ediyor. O salat o
kadar ¢ok olsun ki o giizelliginin feyzinden zekat versin. Bu beyitte islenen konu

baska bir beyitte de su sekilde ifade ediliyor.
Saki kerem eyle hiistinden zekat
Vir dil-i muhtac-1 tere al berat (811/111/5)

Saki giizelliginden bize de kerem et ver, gonlii kotiiliikkle olan muhtaglara ver
ve kurtulusu al. Sair sevgiliye seslenerek giizelliginin zekatin1 vermesini
dilemektedir bu zekat sayesinde kurtulusa erecektir. Diger bir beyitte de zekéat

kavrami su sekilde ifade edilmektedir.
Ciimle kemalat-1 ciinlin-karlar
Saye-i ‘agskimda zekatim benim (469/5)

Biitiin iyilikler ve askta ¢ildirmis olanlar, askimin golgesinde zekatimdir. Sair
kendi yaptig1 iyilikleri ve askini dyle biiyiik gérmektedir ki asktan ¢ildirmis olanlarin
hepsi benim askimin golgesindedir ve benim askimin zekati kadardir. Askimin
gblgesinde bile birgok asktan ¢ildirmis kisi vardir. Bunalar ancak benim askimin
zekat1 olabilir yani benim askinin ancak kii¢iik bir kismidir, bense ¢ok biiyiik bir
asigim sevgiliye olan askinin biiytlikliigiinii bu sekilde ifade etmektedir. Divanda

kullanilan son beyitte ise su sekilde gegmektedir.

163 Bk, Tevbe, 9/60.
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Nezr i ya hums vii ya inki zekat her ne ise
Bi-nevayam bana bahs eyle nigarim sadakat (88/4)

Adak ya beste biri veya zekat her ne ise, ¢aresizim bana bahset ey sevgilim
sadakati. Mir Nigari bu beyitte sevgilisine seslenmektedir c¢aresiz kaldigini
anlatmakta ancak yine careyi de giizel yiizli sevgiliden beklemektedir. Her ne olursa
olsun ister adak ister zekat isterse beste bir olarak kendisine verilmesini istemektedir.
Sair burada sevgilisinin kendisiyle ilgilenmesini istemektedir. Tim beyitlerde de
goriildiigli lizere zekat kavrami divanin genelinde sevgili ile iligkilendirilerek

kullanilmistir.
3. Dinle Tlgili Diger Mefhumlar
3.1. Tevbe

“Arapca, donme, pismanlik anlamlarini ifade eden bir kelime. Giinahtan
pismanhk duyarak vazge¢mek.”'®*Kur’an-1 Kerim’de seksen sekiz yerde
gecmektedir. Giinah islemek insanoglunun fitratinda vardir. Allah (cc) insanlardan
islemis oldugu giinahlardan af dileyip tevbe etmelerini istemektedir. “Giinahindan
tam olarak déniip tevbe eden onu hi¢ islememis gibidir.” % Hadis-i Serifinde tam
olarak giinahtan tevbe etmekten yani tevbe-i nasuhtan bahsedilmektedir. Islenilen
gilinaha bir daha donmemek tizere tevbe etmektir. Kur’an-1 Kerim’de su sekilde ifade
edilmektedir. “ Ey iman edenler! Allah'a ictenlikle tévbe edin. Umulur ki, Rabbiniz
sizin kotiliklerinizi  Orter, peygamberi ve onunla birlikte iman edenleri

utandirmayacag giinde Allah sizi, iclerinden irmaklar akan cennetlere sokar.”®

Seyyid Mir Nigari divaninda tevbe kelimesi on yerde kullanilmistir. Tevbe
kil, tevbe-i Nasuh, tevbe wvakti, tevbeten lillah sekliyle kullanilmistir. Kur’an-1

Kerim’deki ve hadislerdeki kullanimiyla paralellik gostermektedir.
Tut damen-i ehl-i dili tevbe-i nasth it

Ihlas ile tA cekmeyesin dag-1 nedamet (89/8)

164 Cebecioglu, age, s.272.
165 Bk.,ibn Mace, Ziihd 30.
166 Bk., Tahrim, 66/8.
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Goniil ehlinin eteginden tut ihlas ile tevbe-i nasuh et ki pismanlik yarasi
cekmeyesin. Goniil ehli ile kast edilen miirsidi kamildir. Bir miirsidin yaninda
bulunarak onun yol gistermesiyle tevbe etmek istemektedir. Bu tevbeyi ihlas ile yap

ki pismanlik acis1 yasamayasin. Ayni diisiince diger bir beyitte soyle ifade edilmistir.
Ey Nigari kadir-i mirim igiin
Tevbe kil sdyleme héasa ne ‘aceb (69/9)

Ey Nigari kadiri miri i¢in tevbe et, hasa ne gerek var deme yol gosteren miri
icin onun tavsiyeleriyle tevbe etmek istemekte tevbe etmenin 6nemini anla ve asla ne

gerek var deme ¢ilinkii tevbe ile kurtulusa ereceginin bilincindedir.

Tevbeten lillah “ucb i riyadan

“Ucb ii riyadan tevbeten lillah (624/4)

Kibir ve riyadan Allah’a tevbeler olsun, kibir ve riya Islam dinince yerilen iki
davranistir sairimiz de kibir ve riyadan Allah’a tevbe ederek siginmaktadir. Beyitte
akis sanati yapilarak ayni sdyleyis ikinci dizede tersten sdylenmistir. Yersizce

yapilan amellerden yine Allah’a siginarak tevbe etmektedir.
Kirdar-1 s6fi bi-ca ‘amelden
Tevbeten lillah tevbeten lillah (622/6)
3.2. Sevap / Giinah

“Bir seyin karsihgim verme, ddeme miikafat ecir.”*®” Gibi anlamlara gelen
sevap sozciigii dini bir terim olarak ise “Kisinin Tman ibadet, ahlak ve tim giizel
davranislarinin karsilig1 olarak Allah tarafindan kendisine verilen 6diil miikafat.”168
Kur’an’1 Kerim’de bir¢ok yerde gecen sevap sozciigliniin zitt1 ise giinahtir.

“Dinin emir ve yasaklarina aykir1 olarak yapilan soz is ve davranislardir”?6®

Gilinah sozciigiiyle es anlamli olarak ciirm ve sug¢ sozciikleri de kullanilmistir.
Miisliimanlar sevaplar1 karsiliginda Allah (cc) tarafindan miikéfatlandirilacaktir.

Giinahkarlar ise bu diinyada yaptiklarinin karsiligini olan cezay1 ¢ekeceklerdir.

167 Serinsu vd., age, s.324.
188 Serinsu vd., age, s.324.
189 Serinsu vd., age, s.108.
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Divanda sevap ve giinah kavramlari terim anlamiyla kullanilmakla beraber

sevgili, asik kavramlari ile iliskilendirilerek kullanilmaktadir.
Ciirm ile seher ii sam1 gecer nefs-1 habisin
‘Omriimde ki bir zerre giindh eylemedim dir (158/5)

Kotii nefsin sabah aksam sug ile gecer, mriimde bir zerre glinah islemedim
der. Kotii olan kimsenin her an1 su¢ ve giinahla geger hatta sabah aksam ifadesiyle
her am1 kast edilmektedir. Tiim bunlara ragmen bir zerre giinah islemedim der.

Giinahlarini inkar etmektedir.
Nigiin gelmez mey i¢gmez ‘asik olmaz bi-neva zahid
Elin tutmaz mugun bir tevbe itmez bin sevab almaz (289/2)

Ni¢in gelmez icki icmez asik olmaz nasipsiz zahid, elinden tutmaz pirin bir
tevbe etmez bin sevap almaz. Beyitte sair dini sadece sekilden ibaret goren zahide
kizmaktadir. O hig¢bir zaman igki igmez meyhaneye gelip pirin elinden tutup tevbe
etmez ve sevap almadigimi ifade ederek elestirmektedir. Bir tevbenin karsiligi

binlerce sevaptir.
Aldi etrafimiz1 bahr-i giindh ey saki
Kild1 her yerde bizi riiy-1 siyah ey saki (573/1)

Ey saki etrafimizi bir giinah denizi aldi, ey saki bizi her yerde siyah yiizli
kildi. Etrafinda bir¢ok yerde giinah islendigini hatta bu giinahlarin bir deniz gibi ¢cok
oldugu ifade edilmektedir miibalagali olarak. Bu giinahlar bizim yiiziimiizii simsiyah

hale getirmistir. Giinah kavramindaki koétiiliik siyah kelimesi ile agiklanmaktadir.
3.3. Seytan

Sozliikte “inat¢1, haddi asip kibirlenen, azgin, taskin, serli olan biitiin kotii

ss 170

varliklar seklinde tanimlanmistir. Kur’an-1 Kerim’de bir¢cok yerde seytan

kavrami gegmektedir. Insandan o6nce yaratilmistir ve Allah(cc) Hz. Adem’i

170 Serinsu vd., age, s.341.
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yarattiktan sonra meleklere secde emrini vermis ve seytan hari¢ biitiin meleklerin

secde etmistir.!"?

Seytan secde emrine asi oldugu i¢in Allah(cc) huzurundan kovulmustur.

Cezas1 kiyamete kadar ertelenerek isyankar kullari saptirmak gorevini iistlenmistir.
172

Divanda seytan kavrami asil anlamina uygun sekliyle on yedi yerde

kullanilmustir.
Ey Mir Nigari yine seytina tas atdin
Dokdiin goziinii gor bu sa‘adet ne sa‘adet (89/9)

Ey Mir Nigari seytana tas attin, doktlin géziinii bu ne giizel bir mutluluk. Sair
burada hac gorevini yerine getirirken seytan taglamaktan bahsediyor ve biiyiik bir
mutluluk oldugunu dile getirmektedir. Ayni zamanda seytanin istediklerini

yapmamakla seytana uymamakla onu tagladigini ifade etmektedir.
Makstidina yol virmegil agyari zebin it
‘Afv it beni magmiim eyle seytdnimi ya Rab (68/10)

Rakibin istegine yol verme onu aciz kil, ya rab beni affet seytanimi da kederli
eyle. Beyitte asik Once rakibinin emeline ulasmamasi i¢in ardindan da seytanin
lizlintiilii olmasi i¢in Rabb’inden yardim istemektedir. Birinci istekte asik icin rakip
cok tehlikelidir zira sevgiliyle ilgilenmektedir ve onun bir an Once sevgiliden
uzaklasmas1 agigin yiiregine su serpecektir. ikinci isteginde ise seytanin kederli
olmas1 istenmektedir bu durumda seytan basarili olamayacak yani kendisini
Allah’tan uzaklagtiramayacak. Rakip ve seytan bir tutulmus ve ikisinin de

hedeflerine ulasamamasi istenmistir.
Siz seytani biz rahmani zid-ender-ziddiz el-hasil
Siz zulmani biz nlrani siz bir taraf biz bir taraf (730/9)

Siz seytani biz rahmaniyiz zit i¢cinde zit kisaca, siz zuliim biz nur aydinlik siz

bir taraf biz bir tarafiz. Siirde birinci beyitteki seytan ikinci beyitte zulmani

171 Bk.,Bakara, 2/34.
172 k., Araf, 7/13-18.
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ifadesiyle, yine birinci beyitteki rahmani ikinci beyitteki nurani kavramiyla
aciklanarak diizenli bir leffii nesr sanat1 yapilmistir. Seytana uyanlar elbette zuliim
iginde olacaklar yani karanliklarda kalacaklar, Rahmani olanlarsa daima nur aydinlik
icinde olacaklardir. Beyitte genel bir karsilagtirma var seytana uyanlar ve Allah’a

uyanlarin durumlarindan bahsetmistir.
3.4. iman

“Iman kelimesi, eméan ve emniyet, giiven anlamimdadir. “emn” mastarmdan
tiiretilmis olup korkunun zittidir.” 2" “Terim olarak iman genellikle “Allah’tan alip
din adina teblig ettigi kesinlik kazanan hususlarda peygamberleri tasdik etmek ve

onlara inanmak” diye tanimlanir.”*"*

Divanda kullanilan iman kelimesi genellikle sevgili ile iliskilendirilerek

kullanilmistir. Bazi beyitlerde de gergek anlamiyla kullanilmaktadir.
Biit sevmek olur ayin-i ‘ugsakda vacib
Ey dil ne durursun nedir imana tevakkuf (382/4)

Asiklarm ayininde giizel sevmek vacib olur, ey goniil ne durursun nedir
iméanda duraklaman. Imanda duraklamasi sevgiliyle olan miinasebetindendir divan
siirinde biit kelimesi hem put i¢in hem de sevgili i¢in kullanilmaktadir. Sairin imanda
durmas: puttan uzak durmasidir. Asiklarin meclisinde ise bir biit sevmek seviliyle
ilgilenmek ise vaciptir. Sair burada Tman ve biit kelimeleriyle tezat sanatini

kullanmistir. Diger bir beyitte su sekilde kullanilmistir.
Goriip ruhsarin ey biit hamdii lillah geldim iména
Yakin itdim hemin ba‘is odur din-i miiselméana (619/1)

Ey sevgili yanagim goriip Allah’a hamd olsun iméana geldim, iste bu kesin
dini Miisliiman’a sebep olan odur. Yine beyitte iméan ve biit kelimeleri yan yana
kullamlarak tezat yapilmistir. Asik dogru yolu bulmasmi sevgilinin yanagimi
gormesine baglamaktadir. Daha da ileriye giderek dini Miisliiman’a ifadesiyle tiim

Miislimanlar1 kast ederek Tmanlarini sevgilinin yanagini gérmesine baglamaktadir.

178 Golciik, Toprak, age, s. 109.
174 Mustafa Sinanoglu, “Iman”, TDV Isldm Ansiklopedisi, Istanbul, 2000, C.22, 5.216.
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Bunun i¢in Allah’a hamd etmektedir. Sevgilinin yiizii tasavvufta vahdeti temsil
etmektedir. Sacglar1 ise kesrettir burada sevgilinin yanagimi goriince Allah’a hamd

ederek Tmana ulastigini kast etmektedir.
Ey meh-i nev can ile sevdim seni

Din ile iman ile sevdim seni (811/XXVII1/3)

Ey yeni ay gibi sevgili céan ile sevdim seni, din ile imén ile sevdim seni. Sair
beyitte sevgilisine olan askini anlatmaktadir onu nasil sevdigini anlatirken en degerli
olan iman kavramimi kullanarak anlatmaktadir. Din ve iman sorgusuz kabul,
tereddiitsiiz onay gerektirir ayn1 din ve iman da oldugu gibi sevdim diyerek

sevgisinin yiiceligini anlatmaktadir.
Babhs itme beladir sana ol kiifrile iman
Ma‘did [u] ‘aded yok reh-i vahdetde ni isnan(827/V/1)

Sana kiifiir ve imandan bahsetmek beladir, sayilan, adet yok vahdet yolunda
iki yok. Sevgiliye seslenen asik ona kiifiirden ve imandan bahsetmeye gerek
olmadigini ¢linkii onun vahdet yolunda oldugunu anlatmaktadir. Vahdet tekliktir yani
tevhid. Bu yolda olan kisiye sayilardan sayilanlardan adetten bahsetmek uygun
degildir. Sevgilinin yiizii vahdeti temsil eder onun i¢in tektir iki olamaz ¢ilinkii

vahdeti bozar.
3.5. Mu’cize

“Mu’cize acz kokiinden tiiretilmis bir kelime olup i’cazdan ismi faildir. Aciz
birakan gli¢sliz kilan, karst konulmaz harika olay, kudretsizlik takatsizlik veren
anlamina gelir.”*"® Mu’cize peygamberlerin elinde gerceklesen bir olaydir. Allah (cc)
insanlarin  peygamberlere imanin1  kolaylagtirmak icin onlar1 mu’cizelerle
desteklemistir. Inanmayanlarin peygamberlerden mu’cize istemeleri Kur’an-1
Kerim’de su sekilde agiklanmistir.* Sen yalnizca bizim benzerimiz olan bir beserden
bagkas1 degilsin, eger dogru sozli isen bu durumda bir ayet (mu’cize) getir
gorelim.”'"® Her peygambere ayr1 mu’cizeler verilmis olup kavimlerinden inanan ve

inanmayanlar ¢ikmistir. Inanmayanlar ise helak edilmistir. “ Bunun iizerine ayr1 ayri

175 Golciik, age, s.370.
176 Bk., Suara, 42/154.
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mu’cizeler(ayetler) olarak iizerlerine tufan, ¢ekirge, bugday giivesi, kurbaga ve kan

musallat kildik. Yine biiyiikliik tasladilar ve suglu giinahkar bir kavim oldular.”"’

Mir Nigari divaninda mu’cize hem peygamber elindeki hayret verici olay
anlaminda hem de sevgiliyle iliskilendirilerek kullanilmistir. Mu‘cize-i Misevi,

mu‘cize nefs-i yed-i beyza, mu‘cize-i Msa sekilleriyle kullanilmustir.
Ser-name-i Ma‘stim-1 cihan hazreti Yahya
Sehhar u ‘asd mu‘cize nefs-i Yed-i beyza  (820/111/4)

Diinya masumlarin1 bagt Hz. Yahya’dir, sihirli asa ve beyaz el mu’cizeleri
asildir. Beyitte dnce Hz. Yahya’nin 6ldiiriilmesi olayina telmih vardir. Hz. Yahya
Yahudiler tarafindan oldiiriilmiistiir. Sair onun i¢in diinya masumlarinin en 6ndeki
kisisi olarak kabul ediyor. Ikinci dizede ise Hz. Misa’nin mu’cizelerinden
bahsedilmektedir. Hz Misa’nin kavmini inandirmas1 i¢in elini gogsiine sokup beyaz
hale getirmesi yedi beyza ve asasindan bahsedilmektedir. Bu iki mu’cize ile insanlari
dogru yola davet etmistir. Diger bir beyitte de dest-i beyzavi olarak Hz. Misa’nin

mu’cizesinden bahsedilmektedir.
Tecelli-i mu‘cize berk urur bu gice
Tardadur subh-dem geliir dest-i beyzavi (656/7)

Bu gece mu’cize tecellisi simsek gibi vurur, sabah vakti Tarda’dir desti
beyzavi (Misa) gelir. Hz Masa’nin Tar Dagi’nda Allah (cc) ile konugmasi ve
Allah’in daga tecelli etmesi olay1 anlatilir. Tecelli-i mu’cize, Tar ve desti beyzavi
kelimeleri tenasiip sanati yapilmistir. Dest-i beyzavi kelimesi Yedi beyza yerine
kullanilmistir. Bir baska beyitte de Mu’cizevi Musevi tamlamastyla Israil ogullarinin
firavunun zulmiinden kurtarilmasi olayina telmih yapilarak Hz Misa’nin mu’cizesi

olarak anlatilmistir.
Zulm-i rakibe gerek takat-1 Israili
Ta ki zuhirr eyleye mu‘cize-i Misevi (656/6)

Divanda mu’cize kavrami sevgili ile iliskilendirilerek de kullanilmigtir.

177 Bk., Araf, 7/133.
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Sihr mi fitne mi ya mu‘cize mi bagka m1 ya
Kesdigin kimsede ne yare ne bir kan goriiniir (231/6)

Sihir mi fitne mi mu’cize mi ya da baska bir sey mi, kestigin kimsede ne bir
yara var ne de kan goriilmektedir. Sevgili acimasizdir bu acimasizligi asiklara
karsidir. O kadar acimasizdir ki bir bakisiyla asiklarin gogsiinii hiin eder. Bu beyitte
de sevgili acimasizligiyla asiklar1 kesmektedir ancak bu dyle bir kesmektir ki kestigi
yerden ne bir damla kan akar ne de yara izi vardir. Asik bu durumu sihir fitne veya

mu’cize oldugunu diistinmektedir. Bu duruma hayretini ifade etmektedir.
Saldi hayranliga erbab-1 dilani ne ki var
Vahy mi mu‘cize mi sihr mi giiftarlarin (400/8)

Sozlerin vahiy mi mu’cize mi sihir mi, goniil ehlini hayranliga saldi ne var ki.
Sevgilinin sozleri asik i¢in cok dnemlidir. Onun bir s6ziinii duymak asig1 mesut eder.
Burada sairimiz sevgilinin sdzlerinin goniil ehlini hayran etmesini ancak sihir, vahiy
ya da mu’cize olmasina baglamaktadir. Insanlar1 hayran eden seyler énem sirasina
gore siralanmustir. Nasil ki sevgilinin bulundugu yer cennete, evi Kabe’ye kaslar
kibleye benzetiliyorsa burada da sevgilinin s6zleri mu’cizeye, ayete benzetilerek

kutsallik atfedilmistir.
3.6. Kutsal Giin ve Geceler

3.6.1. Kadir Gecesi

“Kur’an-1 Kerim’in inmeye bagladigi ramazan aymm yirmi yedinci
gecesidir.”'® Bin aydan daha hayirli oldugu Kur’an-1 Kerim’de belirtilmistir. “ biz
onu(Kur’an’1) Kadir Gecesinde indirdik, bilir misin nedir Kadir Gecesi? Kadir

Gecesi bin aydan daha hayirlidir.”*"

Kadir Gecesi’nin bin aydan daha hayirli olmasi Miisliimanlarin Kadir
Gecesi’ne verdikleri 6nemi artirmistir. Seyyid Nigari de divaninda bu durumu su

beyitlerle ifade etmistir.

178 Serinsu vd., age, s.189.
179 Bk., Kadir, 97/1-3.
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Her geceni Hizr bil
Her geceni Kadr bil (832/1/5)

Her geceni Hizir bil, her geceni de Kadir bil. Miisliimanlar i¢in énemli olan
Hizir kavrami ve Kadir Gecesi yan yana kullanilmistir. Yoldan gecen herkesi Hizir
olarak bil ve ona gore davran her geceni de Kadir Gecesi olarak bil ve Oyle yasa
aslinda burada Miisliimanlarin her zaman ayni samimiyette olmalarini istemektedir.
Ciinkii Kadir Gecesi’nde insanlar daha ¢ok ibadetle mesgul olurken diger giinlerde
bu gecede oldugu kadar istekli ve samimi olmuyorlar sairimizse ayni samimiyeti her

zaman beklemektedir.
Her gice bir leyle-i Kadr-i ‘aziz
Hayf ola kim seblere sebdar yoh (811/V11/4)

Her gece aziz bir Kadir Gecesi’dir, haksizlik ola ki gecelere, geceyi tutan
yok. Kadir Gecesi ve diger geceler karsilastirilmistir. Kadir Gecesi’nin diger
gecelerden aziz olugu anlatilmakla birlikte diger geceleri de ayni azizlikte

yasanmasini istemektedir. Diger bir beyitte ise su sekilde islenmistir.
Ol gice kim ser-i ziilfiinle gegiirdiim evkat
Leyle-i kadr imis ol virdi bana taze berat (84/1)

O gece ki basin ve saglarinla vakitler ge¢irdim, o gece kadir gecesiymis bana
taze bir berat verdi. Bu beyitte sair sevgiliyle bas basa gegirdigi vakitlerden ve
sevgilinin saglartyla gecirdigi vakitlerden Gylesine mutlu ki bu mutluluk ona kadir
gecesi gibi goriilmektedir. Miisliimanlar nasil ki yaptig1 ibadetlerle kurtulus beratini
eline aliyor ve seviniyorlarsa asik da sevgiliyle bas basa gecirdigi vakitten hosnut ve

bundan kurtulus beratin1 almaktadir.
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B. TASAVVUF
1. Tasavvufi kavramlar

1.1. Vahdet/ Vahdet-i Viicid

“Sozliikte “birlik” anlamina gelen vahdet tasavvufta her seyi bir olarak ve bir
icinde, nesneleri Allah ile gérmek demektir.”8 Allah’tan baska varlik olmadiginin
idrak ve suuruna ermek demek olan vahdet-1 viicid sadece Allah (cc) vardir onun
disinda bir varlik yoktur esasina dayanan bir tevhid anlayisidir.*®! Tasavvufta mutlak
varlik Allah’tir onun disindaki her sey onun yansimasidir. Tasavvufta ii¢ faklh
vahdetten soz edilmistir. “Vahdet-i Kustid: Kulun kendi irade diisiince ve arzusunu
Allah’1n irade diisiince ve arzusuyla birlestirmesidir. Vahdet-i suhid Kulun Allah’in
tecellisini her yerde gormesi demektir. Vahdet-i viicd Allah’tan bagka varlik
olmadig1 idrak ve suuruna sahip olmaktir.”8? Yaratilmis olan her sey Allah’m bir
yansimasidir. Yani onlarda Allah (cc) gorebilmek bunu kavrayabilmektir. Vahdet-i
vuctd zevkle elde edilir, yasanarak bilinir. Kitap okunarak 6grenilebilecek bir felsefe
sistemi degildir. Vahdet-i viicudu zevken 6grenen salik, gercek varligin bir oldugunu

Hak ve onun tecellilerinden baska higbir seyin bulunmadigin1 bilir.183

Mir Seyyid Nigari divaninda meyhane-i vahdet, vahdet sarabi, guse-i vahdet,
vahdet makami gibi tamlamalarla kullanilmigtir. Tasavvufta oldugu gibi her seyi bir

olarak gormek anlaminda kullanilmaktadir.
Biz vahdetiz mezhebimiz rah-1 Hudadir
Hos rah-reviz saf diliz pakize diniz (287/4)
Biz vahdetiz, mezhebimiz Hudad’nin yoludur, temiz gonliimiiz, temiz

dinimizle hos bir yolcuyuz. Vahdet kelimesi burada bir ve tek anlaminda

kullanilmistir. Hud@’nin yolundayiz onun yolunda hos bir yolcuyuz, génliimiiz ve

180 Fikret Karaman vd., Dini Kavramlar Sozligii, Ankara, 2006,s. 676.

181 Ahmet Ogke, Dilaver Giirer, Himmet Konur, vd., Tasavuf El Kitabi,Grafiker Yaymlari,
Ankara, 2015, s.469.

182 Karaman vd., age, s.676.

183 Cebecioglu, age, s.740.
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dinimiz temizdir. Burada kast edilen vahdetle Allah’a ulastigin1 ifade etmektedir. Bir

diger beyitte ise vahdet kdsesinde ne yapmasi gerektigini soyle izah eder
Soyle yeter dadina bir dad-res
Guse-i vahdetde Ehad ya Ehad ~ (811/V111/4)

Vahdet kosesinde bir demek yeter. Vahdet kelime anlamiyla Allah’in birligini
tam anlamiyla kavramaktir. Sairimizde vahdet kdsesinde sadece bir diyerek ona

ulastigini ifade etmektedir.
Vahdete sigmaz ene'l-Hak sozini sdylemezem
Rabbi erini dimezem matlab-1 Miisayam men (546/2)

Vahdette sigmaz Ene’l Hak soziinii soylemek, Rabbi erini demem Musa’nin
istegiyim ben. Ene’l Hak ve Rabbi erini sozleriyle telmih sanati yapilmistir. Vahdet
makaminda Allah’a ulasmak vardir. Bu makama ulasan kimse Ene’l Hak soziinii
sOylemez, cilinkii her zerresi ile Allah’t anlamistir. Rabbi erini ise Hz. Miisd’ nin
Allah(cc) gorme istegidir. Sair bunun Misd’nin istegi oldugunu kendi istegi

olmadigini ifade etmektedir.
Var m1 ‘alemde bir mazhar-1 lutf-1 ilah
Guse-i vahdetde bir ‘asik-1 tenha gibi (813/50)

Diinyada ilah’in liitfunu sahiplenmek gibisi var mi, vahdet kdsesinde bir
tenha asik gibi. Diinyada sahip olunacak en giizel seyin Allah’in iyiligine mazhar
olmaktir. Vahdet kdsesinde ise Allah agkini yasamaktir. Vahdet bir anlamindadir.
Orada Allah’tan baska bir ask diistiniillemez Mir Nigari bunu vahdet kosesinde tenha
bir ask yasadigini ifade ederek anlatmaktadir.

1.2.Tecelll

Tecelli sozliikkte “asikar olmak, agiga cikmak, goriinmek, zuhir etmek”

demektir. Kelime itibariyle bu manalara gelen tecelli, tasavvufta daha ¢ok gaybten



105

gelen kalpte zahir olan nurlardir. '® Goriinmeyenin kalplerde goriiniir hale
gelmesidir. Her ilahi ismin tecelli ettigi yere ve yone gore tirlii tiirlii sekilleri vardir.
Tecelli kavraminda daima bir gaybten suhtida, karanliktan aydinliga, bilinmezlikten
bilinirlige, belirsizlikten belirlilige gecis vardir.!® Divanda tecelli kavrami tasavvufi
terim olarak kullanilmakla beraber Hz. Musa kissasinda Allah (cc) Tur Dagi’na

tecellisi olarak kullanimi géze carpmaktadir.
Tecelli-i mu‘cize berk urur bu gice
Tirdadur subh-dem geliir dest-i beyzavi (656/7)

Tar Dagi’'nda Hz. Misa’nin tecellisinin goriindiigiinden bahsedilmektedir. Hz
Miusa Allah’in tecellisinden dolay1 bayilmistir. Bunun i¢in mutasavviflar Allah’in

diinya gozii ile goriilemeyeceginden bahsetmektedirler.

Sevgiliye kavusmakla yiizde ve kalpte nur tecellisi anlaminda da

kullanilmistir.
Tecelli-1 cemalin kande gorse dil tavaf eyler
Doner ates-perestler gorse her yerde ocag tizre (615/6)

Tecelli eden yiiziinii nerde gorse goniil tavaf eder, atesperestler nerde
goriirlerse hemen istiinde donerler. Burada sair sevgilinin yiiziine cemaline inen
tecelliden bahsetmektedir. Bu Oyle bir nurdur ki nerde goriirse goniil hemen onu
tavaf eder atese tapanlar gorilirseler onlarda hemen ibadetleri geregi etrafinda

donerler. Sevgilini yiiziindeki parlaklig: sair tecelli ile ifade etmektedir.
Muztarib olmaz idim badiye-i sevdada

Virmeseydi eger ey mah tecellin harekat (84/5)

18 Omer Yilmaz, Ge¢misten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, Ak¢ag Yaymlari, Ankara, 2017,

s.119.
185 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul, 2001, s.341.
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Eger ay ylziinii tecellisi hareket vermeseydi, sevda sahrasinda i1ztirapli
olmazdim, sair bu beyitte de sevgilinin yiiziindeki parlakligi ondaki tecelliye

baglamaktadir ve sevda ¢oliinde 1stirapli olmasina bu parlaklik neden olmustur.

Miirsidlerin himmetiyle miiridlerin gonliine inen nur tecellisi anlaminda da

kullantlmistir.
Ey bar-1 Huda budur temenni
Eyle idesin ki bir tecelli (814/75)

Oyle bir tecelli edesin, ey 151k veren Huda temennim budur. Yol gdsteren
daima Hud4’dir sair burada Rabb’inden bir niyazda bulunmaktadir. Oyle bir tecelli et
ki kalbime bana yol gdster beni nurunla aydinlat. Sair kalbine Rabb’inin tecellisini

arzulamaktadir ve bunu rabbinden istemektedir.

1.3. Fena / Beka

Sézliikte yok olma, yokluk gecip gitme'® gibi anlamlara gelen fena kavrami
tasavvufta ise, kulun kotii sifatlardan armmasi ve bunlarm yerini ilahi sifatlarin
almasidir. Fena hali, kulun benliginin kaybolmasi ile tevhidin gelrc;eklesmesidir.187
Beka ise devam, sebat, evvelki hal iizerine kalmak, bakilik gibi anlamlara gelir.'®
Tasavvufta beka kulun kendinde olandan gecip Allah’a ait olan seylerle baki olmasi
anlammdadir.’®® Fenadan kasdedilen mana, kiginin kotii sifatlardan arinmasi, beka
da giizel vasiflarin insanda bulunmasidir. Bir kimsede kotii sifatlar yok olursa onda
giizel hasletler belirmeye baglar. Bunun tersi de olabilir kotii sifatlarin ¢ogaldig: bir

insanda giizel vasiflar kaybolur.'*

Tasavvufi hayata giren miirid bir miirsidin gézetim ve denetimi altinda,

kabiliyetine gore degisen bir siire iginde cesitli riydzet ve miicahedelerle nefsini

186 Ferit Devellioglu, Osmanlica Tiirkge Ansiklopedik Liigat, Ankara,1996,s.256.

187 Cebecioglu, age, s.208.

188 Devellioglu, age, s.80.

189 Cebecioglu, age, s.80.

190 Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, M.U ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, Istanbul, 2017,
5.196.
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terbiye eder. Bu terbiye ve tezkiye sonucunda ulasilan noktaya “fena-beka” adi

verilmistir.!%

Nigari divaninda fena beka kavrami ¢ok sik kullanilan kavramlar arasindadir.
Fena miilkii, fakr i fend, fakr u beka, ba‘de'l-fena, milk-i beka sekliyle kullanilmistir.
Kendi i¢inde bulundugu fenad beka hallerinden bahsederken bu kavramlar hakkinda

da agiklamalar yapmuistir.
Ciin(iniyyet ‘askin bidayetidir
Beka ba‘de'l-fena nihayetidir (271/1)

Cilginlik delilik, askin baslangicidir, fenadan sonra beka askin sonudur.
Nigarl bu beyitte kendi ask anlayisini 6zetlemektedir. Ona gore askin baglangici
cilgmlik delilik halidir ki bu hali herkes miisahede etmektedir. Askin son hali ise
fenddan sonra gelen bekadir ki burada her seyden vazgecip Allah’la baki olmak
olarak degerlendirir ask halini. Fena iilkesini terk edip beka miilkiine ulastigini syler

ve beka miilkiinii kendisine vatan edindigini su sekilde dile getirmistir.
Terk i tecrid eyleyiip kildim beka miilkin vatan
Saye-i fakr u fenada devletim oldur benim (457/2)
Dar-1 fena igre dil vasl-1 hayal itmegil
Gozet bezm-i bekani virme fikr-i muhale (598/3)

Goniil fena hali i¢cinde kavugmay1 hayal etmesin, beka meclisini gozet fikrini
bosa gotiirme. Beyitte bekd durumuna yilikselmenin 6neminden bahsedilmektedir.

Fena halinde oyalanmak istemez Nigari hemen beka meclisini gézetlemektedir.
1.4. Seyr ii Siilik

“ Hakka ermek i¢in bir rehberin dnciiliiglinde ve denetiminde ¢ikilan manevi

ve ruhi yolculuk demektir.”*%? iki kelimeden olusan bu terkipte seyr gezmek siiliik

191 Mustafa Kara, “Fena”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1995, C.12, 5.333-335.
192 Karaman vd., age, s. 591.
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ise yiirimek demektir. Tasavvufta seyr cehaletten ilme, kotii huydan giizel ahlaka,
kendi varhigindan Hakk’mn varhigina dogru hareket etmektir.!®® Seyru siiliikte maksat
kisisel irade ve istekleri yok ederek bir miirsid Onciiliigiinde ilahi iradeye teslim
olmaktir. Seyr i siilikun gayesi salikin kisisel arzu ve isteklerini yok edip tam
anlamiyla kendisini ildhi iradenin hakimiyeti altina sokmasi, bu suretle diger
insanlara rehberlik yapmasina imkan veren kamil insan mertebesine ylikselmesidir.

Bir miiridin seyru siilikunu tamamlamas1 bu ehliyeti kazanmas1 anlamina gelir.'%*

Mir Nigari divaninda dort yerde gegen seyru siilik kavrami su sekilde

kullanilmistir.
Her sam u seher seyr i siilik eyledim ahir
Hak-i kadem-i Ahmed-i Muhtara yetisdim (444/5)

Her sabah aksam, seyru siiliik eyledim sonunda, Ahmed-i Muhtar’in ayaginin
topragina yetistim. Sair her an seyru siiliik halinde oldugunu ve en sonunda da
peygamberimizin ayaginin tozuna yetistigini ifade etmektedir. Her Miislimanin
gorevlerinden biri de Hz. peygamberi rehber edinmektir. Cilinkii o miiminler i¢in
lisve-i hasenedir. Sair her aninda seyru siiliikle ancak peygamberin ayaginin tozun

eristigini ifade etmektedir.
Didim aya ne olur ‘akibet-i seyr 1 siilik
[tmi’nan-1 ebedi devlet-i ebkan didiler (196/9)

Acaba seyru siiliikiin akibeti ne olur dedim, ebedi emniyet i¢cinde mutlu bir
devlet dediler. Sair seyru siiliik halindeki insanlarin durumunu agiklamaktadir.
Emniyet i¢inde olduklarini inanmanin lezzetinde olduklarin1 ve daima mutlu bir
sekilde olacaklarin1 sdyleyerek seyru siiliik halinin giizelliginden bahsetmektedir.

Diger bir beyitte ise su sekilde anlatilmaktadir ehli seyru siiliik.
Erbab-1 siiltiki san melekdir

Perverdesi hirsid-i felekdir (841/455)

193 Yilmaz, age, s.212.
19 Uludag, age, s. 312.
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Erbabr siiliikii melek san, diinyanin yetistirilmis bir gilinesidir. Seyru siiliik
yolcuguna ¢ikan tarikat ehli yiiceltilmektedir. Onlar1 meleklerle es tutmaktadir. Ve
diinyanin yetistirilmis birer giines olarak gérmektedir. Bu sekilde gérmesinin nedeni
seyru sllik sonunda tarikat ehli kdmil insan mertebesine ulasir ve etrafina yol
gostermeye baslamistir etrafin1 aydinlatmaktadir. Onun i¢in seyru siiliikkte yol almis

her tarikat ehli bir giines gibi diinyay1 aydinlatmaktadir.
1.5, Ask

“Arapca ash 15k olup sozliikte “siddetli ve asir1 sevgi; bir kimsenin kendisini
tamamen sevdigine vermesi, sevgilisinden baska gilizel goérmeyecek kadar ona
diiskiin olmas1” anlamma gelir.”*®® Tasavvufi bir terim olarak ask su sekilde tarif
edilmektedir. “Sevginin insani biitliniiyle hiikmii altina almasi, sevginin son

mertebesi, varligin yaratilis sebebi, varligin asli anlaminda kullanilmaktadir.”%

Divan edebiyatindan ve tasavvufta askin iki sekli goriilmektedir: Ilahi ask ve
beseri ask. Beseri ask bir giizele kars1 hissedilen duygudur. [lahi ask ise Allah (cc)
duyulan agki ifade eder bu ask Mecazi ask olarak da ifade edilmektedir. Kur’an-1
Kerim’de ve hadislerde ask ifadesi yerine “Hub ve mehabbet, viidd ve meveddet”
kelimeleri ve tlirevleri kullanilmistir. Tasavvufta amag¢ Allah’a ulagsmaktir. Allah’a
ulagmanin yoluysa asktan gegmektedir zira Allah’a akilla ulasmak miimkiin degildir.

Akilla Allah kavranabilir ancak Allah’la biitiinlesmek ancak askla olur. 7

Mir Nigari divaninda ask cok sik kullanmilmistir. Genellikle ilahi agk
anlaminda kullanilmistir. Bazi1 beyitlerde ise beseri aski anlatacak sekilde kullanildig:

goriilmektedir.
Silsile-i ‘ask ile durur kar-1 hakikat
Bi-silsile-i ‘agk dil-ara ele gelmez (303/9)

Ask silsilesi ile durur hakikat kari, silsilesiz agk goniil alan ele gelmez.

Hakikatin gercegin ask silsilesi ile ayakta durdugunu ifade etmektedir. Tim

19 Siileyman Uludag, “Ask”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul, 1991, C.4, s.11-17.
19 Karaman vd., age, s. 40.
197 Cebecioglu, age, s.38.
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hakikatlerin baslangici olarak gérmesi Nigari’nin agka verdigi 6nemi gostermektedir.

Aska olan tutkusunu su sekilde ifade eder.
Ey goniil gam ¢ekme zira gérmeyiiz diizah yiizin
Imdi sems-i ‘aska kim pervaneyiz stizaneyiz (296/6)

Ey goniil gam ¢ekme zira cehennem yiiziinlii gérmeyiz, simdi ask gilinesine
pervaneyiz. Sair aska bagli oldugu i¢in cehennem yiiziini gérmeyecegini
diisiinmektedir. Pervane gidi askin c¢evresinde yanici atesini hissetmekte ancak bu
ates onu diger diinyadaki cehennem atesinden koruyacaktir. Buradaki ask Allah
askidir. Onun i¢in diger diinyada cehennemde olamayacagini ifade etmektedir. Aski

inkar eden vaize ise asagidaki beyitle cevap vermektedir.

Nefy idermis va‘iz ‘aski galiba

Kor imis ki semsi inkar eylemis (345/4)

Vaiz agki yok sayarmis galiba, kor imis gilinesi inkar ediyor. Vaizin aski
reddetmesine onu yok saymasma karsilik onu glinese benzeterek inkar

edilemeyecegini sOylemektedir. Aski inkar edeni giinesi inkdr eden bir kore

benzetmistir. Askin gergek oldugunu ve asla inkar edilemeyecegini vurgulamaktadir.

alibe ghse-i vahdet gibi mekteb olmaz

Perveris eylemege ‘ask gibi ab olmaz (305/1)

Isteyene vahdet kosesi gibi okul olmaz, terbiye etmeye, egitmeye ask gibi su
olmaz. Vahdet kosesinde her sey oOgrenilir talep eden herkes nasiplenebilir.
Egitmeye terbiye etmeye beslenmeye ise en giizel su agktir. Askla her sey biiyiir her

sey askla olur. Nigarl askin Ooneminden bahsederek onu hayat kaynagi suya

benzetmistir.
Kilma ta‘dad-1 mezahib bize kim vahdetiz
‘Alem-i ‘askda ey hace dii mezheb olmaz (305/3)

Mezheplerin sayisini sOyleme biz vahdetiz, biriz. Ey hoca ask okulunda iki
mezhep olmaz. Mir Nigari vahdet oldugunu yani Allah’in varliginda yok oldugunu

ifade etmektedir. Ask dleminde mezhepler olmaz tek mezhep olur. O da Allah (cc)
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duyulan asktir. Nigarl Allah aski digindaki agki kabul etmemektedir. Asil askin bir
olan Allah’a duyulan ilahi ask oldugunu vurgulamaktadir.

1.6. Nefs

“N-f-s kokiinden tiireyen nefs sozliikte ruh céan, akil, insanin sahsi, bir seyin
varlig1, zati, i¢i, hakikati, beden, ceset, kan, azamet, izzet, kotii s6z, bir seyin cevheri,
arzu ve istek demektir.”?® Kur’an-1 Kerim’de birgok yerde nefs sozciigii
gecmektedir. “ Insanlardan Oylesi vardir ki, Allah’m rizasim arayrp kazanmak

amactyla nefsini satin alir. Allah kullarina kars1 sefkatli olandir.”®

“Tasavvufta nefs kavrami kendisinden iradi hareket, duygu ve hayat kuvveti
bulunan latif bir cevher seklinde tanimlanmaktadir. Kotiiligii emreden anlamina
geldigi gibi Allah tarafindan insana iiflenen ruh-i Rahmani ilahi ben anlaminda
kullanilmistir. Mutasavvuflar nefsi: Nefs-i emmare, nefs-i levvame, nefs-i kamile,
nefs-i raziye, nefs-i merdiyye, nefs-i mutmaine, nefs-i miilheme, nefs-i zakiye ve

nefs-i safiye kisimlarina ayrrmislardir.”2%°

Divanda nefs kelimesinin kullanim1 tasavvuftaki kullanimiyla ortiigmektedir.
Ciirm ile seher i sdm1 geger nefs-1 habisin
‘Omriimde ki bir zerre giinah eylemedim dir (158/5)

Kotii nefsin gece giindiizii hep sugla gecer, dmriimde bir tek giinah islemedim
der. Nefis-i emmare kotiiliigii emreden nefistir. Insana her zaman kétiiliigii
emretmesine ragmen kotii nefis ben bir zerre bile giinah islemedim demesi
elestirilmektedir.

Ur dile ta atesi yansun ¢erag

Kes basini nefsin uyansun ¢erag  (811/XIX/3)

198 Karaman vd., age, s.522.
199 Bk., Bakara, 2/207.
20 Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2016, s.35.
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Gonle vur kandilin atesi yansin, nefsin basimi kes kandil yansin. Sairin
gonliinde Oylesine acilar sikintilar var ki dokunuldugunda bu ah ile kandilin
yanacagini ifade etmektedir. Nefsin basinin kesilmesi ise onun heva ve isteklerinden
uzaklagmaktir. Ne zaman nefsin isteklerinden uzaklasilirsa o zaman insanin i¢indeki
bir¢ok iyi 0zellik ortaya ¢ikar. Nefsin isteklerine uymanin acisini ise diger bir beyitte

su sekilde dile getirmektedir.
Gegdi evkatim hevay-1 nefs ile
Dutmadim ferman-1 Kur’an ey dirig (375/3)

Biitin vakilerim nefsin istekleriyle gecti, eyvah Kur’an’in fermanin
tutmadim. Nefsin istekleri bu diinyaliktir nefsin her istedigini yerine getirmen diger
diinyayr unutmaktir. Sairimiz bu durumdan pisman olmustur. Ciinkii hep nefsin
istediklerini  yaptigin1  ancak Kur’an’in fermanma uymadigimi sdyleyerek

pismanligini dile getirmektedir.

1.7. Takva

“Bilingli davranma, uyaniklik dikkatli olma, sakinma, korunma, korkma,
endiselenme, kaygilanma”?®! gibi anlamlara gelen takva Allah’a kulluk bilinciyle
hareket etmektir. “Dini terim olarak takva iman edip emir ve yasaklara uyarak,
Allah’a kars1 gelmekten sakinmak, diinya ve ahirette insana zarar verecek ilahi azaba
sebep olabilecek inang, soz, fiil ve davraniglardan ve her tiirlii giinahtan sakinmak

anlamina gelir.”?%2

Kur’an-1 Kerim’de bircok yerde gecen takva kavrami iyl bir miiminde
bulunmas1 gereken 6zellik olarak zikredilmektedir. “ ...Siiphesiz ki Allah takva

sahiplerini sever.”2%3

Takva sozctigli divanda tasavvufi anlaminda kullanilmakla beraber sevgili ve

asik karakterinden uzak olarak kullanilmistir.

201 Serinsu vd., age, s.349.
202 Karaman vd,, age, s.348.
203 Bk., Tevbe, 9/4.
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Soyleme ‘asiklara takva sézin
Giilsen-i meyhaneye salma melal (811 XXXI11/8)

Asiklara takva soziinii soyleme, meyhane bahgesine iiziintiiyii salma. Takva
ehli bir insanin yapmayacagi seyleri asik yapmaktadir. Onun i¢in asiklar takva sozii
sOylendiginde meyhaneyi bir iziinti almaktadir. Kendilerini takvadan uzak

gordiikleri i¢in liziilmektedir asiklar.
Va‘iza sdyleme bi-ca dime takva takva
Mezheb-i ‘agskda yok din melametdir bu (569/9)

Ey vaiz bos yere takva soziinli sdyleme, agk mezhebinde yok bu kinanmislik
dinidir. Beyitte sair nasihat eden vaize seslenerek bosuna takva sozcligiini
tekrarlamamasini istemektedir. Ciinkii ask mezhebinde bdyle bir durum yoktur.
Asiklar kinanmus olan kisilerdir. Onlar bu durumunun takva ile alakasi yoktur ve o

yone meyil etmezler. Takva ehlinin kim olacagini su sekilde ifade etmistir.
Yok, dahlimiz ey hace ki ol Kadir-i mutlak
Kildi size takva bize peymaneyi kismet (819V11/4)

Ey hoca miidahalemiz yoktur, Allah size takvay1 bize de kadehi kismet olarak
verdi. Takva ehli olarak hoca goriilmektedir. Asigin payma diisense i¢ki kadehidir.
Bu durumdan tiziilmemektedir zira bu durumu kadiri mutlak olan Allah(cc) boyle

istemistir.

1.8. Heva

Sozliikte “istek, heves, meyil, sevme, diisme” gibi anlamlara gelen heva
kelimesi terim olarak “nefsin, akil ve din tarafindan yasaklanan kotii arzulara kars
olan egilimi” yahut “dogruluk, hak ve faziletten saparak haz ve menfaatlere yonelen
nefis” manasinda kullanilmistir.®* Bu terim nefsin sehvete ve zevke diiskiinliigiinii

ifade ettigi gibi ilim sahibi olmadan sahibine emir veren nefis anlaminda da

204 Mustafa Cagirici, “Heva”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1998, C.17, 5.274-276
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kullanilmaktadir. Islah edilmemis nefis kisiyi masividya yoOnelterek giinahlara

siiriikler.2%

Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde heva kavrami kullanilmaktadir. “Heva ve
hevesini kendisine ilah edineni gérmedin mi?”?% diyerek siradan arzularmn esiri
olanlar elestirilmistir. Mutasavviflar da heva ile ilgili uyarilarim1 her zaman
yapmislardir. Hevayr dini yasanti i¢in en biiylik tehlikelerden biri olarak
gormiislerdir. Hevanin esaretinden kurtulmanin gercek hiirriyet sayilmasi, basta

stfiler olmak iizere biitiin Islam ahlake¢ilarmin ortak goriisiidiir.?%’
Nigari ma‘nidar olmak gerek s6z
Hevayi sdyleyen dilden ne hasil (425/9)

S6z manidar olmas1 gereklidir Nigari, hevay1 isteyen goniilden ne ¢ikar. Bu
beyitte Nigari soyledigi sozlerin anlamli olmasi gerektigini sOyleyerek heva ile
goniilden sOylenen sozlerdense bir sey ortaya ¢ikmayacagini ifade ederek sozlerin
icten ve goniilden sdylenmesi gerektigini anlatmaktadir. Heva ve isteklerini s6yleyen
goniilden bir sey ortaya ¢ikmayacaktir. Ciinkii heva ile sdylenen sdzler tamamen
bostur. Nigari sdzlerin manidar anlamli olmasi i¢in igten olmasi gerektigini sdylerken

ayn1 zamanda da hevadan arinmasi gerektigini ifade eder.
Degiil bi-hlide erbab-1 goniil sahra-y1 hicrani
Gezer zira hata kilmis hevada glismahdir (209/4)

Goniil ehlinin ayrilik sahrasinda gezmesi bosa degildir, ¢iinkii hevada hata
kilmistir diizeltilmelidir. Sair goniil ehlinin ayrilik sahrasinda gezmesinin bosa
olmadigin1 bunun nedeninin hevasindan kaynaklandigint ve bunun hemen
diizeltilmesi gerektigini diistinmektedir. Goniil ehli yani asik asla ayrilik diislinemez

her ne olursa olsun sevgili ile ilgilidir ve bu ilgi asla bitmez. Sevgiliyi birakip

205 Molla Cami, Liiccetii’l Esrdar Swlar Denizi, trc., M.Ali Ozkan, Sistem Matbaacilik, Istanbul,
2017, s.113.

206 Bk., Furkan, 25/43.

207 Mustafa Cagrict, Isldm Diisiincesinde Ahldk, Istanbul 1989, s. 30-31.
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gitmeyi disiinemez. Sair boyle diisiincenin hevadan kaynaklanan bir hata oldugunu

diistinmektedir.

1.9. Gayb

Gizli kalmak, gizlenmek, goriinmemek, gézden kaybolmak anlamlarinda
kullanilan gayb dini terim olarak nakle dayali bilgi olmaksizin hakkinda bilgi
edinilemeyen varlik alan1 demektir.?®® Gaybi bilgilerin biri mutlak gayb digeri izafi
gayb olmak iizere iki tiirlii oldugu genellikle kabul edilir. Mutlak gayb1 sadece Allah
(cc) bilir ondan bagka kimse bilemez. izafi gaybi bilgiler ise belli zamanda gayb olan
daha sonra bu niteligi ortadan kalkan bilgilerdir.?®® Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok yerde
gecen gayb kelimesi sadece Allah tarafindan bilinen mutlak gaybi ifade eder. De ki
Allah’tan baska goklerde olsun yerde olsun hi¢ kimse gaybi bilemez.?*® Miiminlerin
Ozelliklerinden biri de bildirilen gayb alemine iman etmeleridir. Allah’in resulii
araciligi ile bildirdigi gayb alemine Tman etmeyi Kur’an-1 Kerim su sekilde emreder.
Onlar gayba iman ederler, namazi kilarlar, kendilerine verdiklerimizden hayra

harcarlar.?1

Mutasavviflara gore gayb Allah’in insandan gizledigi her seydir. Mir Nigari
divaninda da gayb kullanilan kavramlardan biridir. Gayb alemi, alemi gayb, gaybeti

azam, gaybet sekliyle kullanilmistir.
Acilmaz bir mu‘ammadir bilinmez ‘ilm-i kimyadir
Miicerred gaybdir diigvar-ter-esrardir sevda (5/4)

Ag¢ilmaz bir bilmecedir, bilinmez bir kimya ilmidir, sevdanin sirr1 zor soyut
bir gayb alemidir. Sair beyitte sevdanin sirrindan bahsetmekte ve ona ulagmanin
zorlugunu anlatmaktadir. Bilinmesi zor bir bilmeceye, bilinmesi zor bir kimya ilmine
ve en sonda da soyut olan gayb alemine benzeterek sevdanin sirrina ulagilmanin

mesakkatli bir is oldugundan bahsetmektedir.

208 Karaman vd., age, s.200.

209 Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2016, 5.252.
210 Bk., Neml, 27/65.
211 Bk., Bakara. 1/3.
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Ne biliir olmayan arif bizi gayb ‘aleminin
Cekmisiyiz ‘aynimiza siirme-i ahfasindan (443/2)

Arif olmayan bizi ne bilir, gbziimiize gayb aleminin gizli slirmesinden
gbzlimiize ¢ekmisiz biz. Gayb alemi bilinmeyendir ancak sair burada arif olanlarin
bunu bilebilecegini arif olmayanlarin da bu bilgiye hakim olamayacaklarini ifade
etmektedir. Sairin goziine siirme olarak c¢ektigi ahfa en gizli sirlardir ki bu sirra

sadece arif olanlar vakif olabilir.

1.10. Halvet

Halvet, yalniz kalip tenhaya ¢ekilme anlamina gelen Arapca bir kelimedir.
Tasavvufta miiridin, kalbi yanlis inanglardan ve kotii huylardan temizlemek igin dis
diinyayla baglantisin1 kesip belirli bir sure yalmz kalmasini ifade eder.?!? Halvet
tarikate intisab eden bir miiridinbelli bir zaman sonra seyhin istegiyle insanlardan
uzaklasarak yalnizca bir yerde inzivaya ¢ekilmesi ve bir siire i¢cinde devamli Hakk’1
zikretmesidir.?® Mutasavviflar halvetin temelini Hz. Peygamberin HirdA Magarasina
cekilip yalmiz kalmasini gosterirler. Bir seyhin gozetiminde ¢ilehane veya

halvethaneye girip erbain ¢ikarmaya da halvet denilmistir.?

Nigari divaninda halvet kelimesi genellikle glise-i halvet tamlamasiyla

kullanilmistir.
Guse-i halvette meded ya meded
Soyle yeter dadina bir dem Samed (811/V111/8)

Halvet kosesinde imdat ya imdat sdyle, bir zaman Allah yeter sana. Sair
beyitte halvet kosesinde rabbinden yardim dilemektedir. Yardim, yardim dedikce
Allah (cc) onun yardimina gelecektir. Halvet halinde sadece Allah’a yakin olmay1
onunla mesgul olup ondan yardim dilemeyi istemekte ve bunu yapmaktadir. Cilinkii

Samed olan Allah her seye kadirdir, giicli yetendir.

212 Cebecioglu, age, s.249.
213 Braydin, age, s.139.
214 Siileyman Uludag, “Halvet”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1997, C.17, 5.386-387.
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Gecdik ey Seyyid Nigari sohbet-i agyardan
Yar halvet-hane-i dilde yaradandir sana (40/6)

Ey Seyyid Nigari agyarin sohbetinden gegctik, goniil halvethanesinde sana yar
yaradandir. Agyar ile kast edilen Allah cc sevgisi disindaki her seydir. Sairimiz Allah
sevgisi disindaki her seyden vazgectigini ifade ederek goniil halvethanesinden tek
sevgili olarak Allah’1 gormektedir. Allah sevgisi disindaki her seyden uzaklagmak

istemektedir. Onun i¢in kendi goniil halvethanesindeki tek yar Allah’tir.

1.11. Gaflet

Farkina varmama, uyanik olmama ve habersizlik halidir. Gaflet, kulun
Allah’tan habersiz olmasi, yaratilis gayesini unutmasi, aleme tefekkiir gozi ile bakip
ondaki ince ve hikmetli isleri gdremiyor olmasidir.?*® Kur’an-1 Kerim ve hadislerde
de kullanilan gaflet kavrami habersiz olma anlaminda kullanilmistir ve miiminlerin
gaflet icinde olmamalar1 istenmistir. “Goniilden yalvararak, korku ile ve yiiksek

olmayan bir sesle, sabah ve aksam Rabbini zikret. Sakin gafillerden olma!*?1®

Divanda gaflet sozcligli cok sik kullanilmamigtir. Divanda bes yerde gegen
gaflet sozciigli tasavvufcularin  kullanomma ve Kur’an-1 Kerim’de gegen

kullanimlarla ortiismektedir.
Gezme ey gonliim kusi bi-bak gafletden sakin
Hazir ol baz-1 ecel bir giin sikar eyler seni (683/5)

Ey goniil kusu korkusuzca gezme gafletten sakin, hazir ol ecelle oynayan bir
glin seni av eyler. Sair kendisine seslenerek goniil kusunun caninin korkusuzca
gezmemesini istemektedir. Ozellikle gaflette olmamasini istemektedir. Tkinci dizede
ise bunun sebebini soyle agiklamaktadir. Hazirlikli ol bir giin Azrail seni av eyler ve
Omriin sona erer. Diinyanin geciciligine kanilmamas1 gerektigi ve daima uyanik

olmak gerektigi vurgulamaktadir. Gaflete diismemekten kasti ise Allah’tan

215 Cebecioglu, age, s.222.
216 Bk., A’raf, 7/205
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uzaklasacak her tiirlii yol kast edilmistir. Allah’in emir ve yasaklarma uymamak

gafletin en biiyligiidiir. Bundan sakinilmasini istemektedir. Zira 6liim her an gelebilir.

1.12. Zikir

Sozliikte “bir seyi anmak, hatirlamak™ anlamindaki zikir (zikr) kelimesi
(cogulu ziikir, ezkar) dini literatiirde “Allah’t anmak ve unutmamak suretiyle
gafletten ve nisyandan kurtulus” anlaminda kullanilir.?!” Tasavvufta miiridin Allah’m
isimlerini ve Kelime-i Tevhid’i tekrar etmesini, biran bile olsa Allah’1 unutmamasini
ifade eder.?'® Belli kelime ve ibareleri farkli zamanlarda, belli sayida, belli bir edep
dahilinde her giin diizenli olarak soylemeleridir. #!° Her tarikatin kendine ait bir zikir

anlayis1 vardir. Bazi tarikatlarda zikirlere musiki de eslik etmistir.

Kur’an-1 Kerim’de kalplerin ancak Allah’1 zikretme huzur bulacag: ifade
edilir. “Bilin ki, kalpler ancak Allah’in zikriyle huzur bulur.??° Zikir ibadeti ihlasm
ve ihsan halinin tesekkiiliine vesile olur. Kalbin muhafazasi agisindan da elzemdir.??
Zikir Nigari divaninda da iizerinde ¢ok durulan bir kavramdir. Zikir kavraminin

ozellikle Allah’1 unutmamak oldugunu sdyle ifade eder.
Zikrimdir Allah her bir mahalde
Her bir mahalde zikrimdir Allah (624/3)

Her yerde =zikrim Allah’tir diyerek Allah’a olan siikriinli yapmaya
caligmaktadir. Tarfkatlarda Allah lafzin1 sylemek zikirlerin en giizelidir. Mir Nigari
de Allah ifadesini bunun i¢in her yerde sdylemek istemektedir. Diger beyitlerde ise

zikrinin Muhammed ve Kur’an-1 Kerim oldugunu séyler.
Fikrim bu ki benden ola hos-hal-i Muhammed

Zikrim budur ey ‘asik-1 ebdal-i Muhammed (823/1V/2)

27 Resat Ongoren, “Zikir”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2013, C.44, 5.409-412.
218 Cebecioglu, age, S.727.

219 Uludag, age, s.308.

220 Bk., Rad, 13/28

221 yysuf Kerimoglu, Kelimeler Kavramlar, inkilab Basim Yayim,2011, s.443.



119

Hem vasf-1 Habibin ola fikrim

Kur’an-1 tehiyye ola zikrim (841/77)

1.13. Zahir / Batin

222 anlammna gelen batin bir seyin i¢ kismm

Sozliikte i¢ yliz, gorlinmeyen
goriinmeyen anlaminda Kur’an-1 Kerim’de kullanilmaktadir. Allah’in, goklerde ve
yerde bulunan seyleri hizmetinize verdigini, nimetlerini gizli ve agik olarak oniiniize
bolca serdigini gormez misiniz? 22® Bir seyin i¢ kismimi kalp yoluyla bilmektir. Zahir
ise bir seyin dis1 goriinen, ortada olan anlamlarina gelir tasavvufta batinin zitt1 olarak

bilinir.22*

Ez zahir ve el batin Allah’in giizel isimlerindendir. Allah’in sifati olarak
zahir, varlig1 her seyden asikar olan, her seye galip gelen, her seyden yiice olan;
batin ise hakikati akilla idrak olunamayan, hayal ile tahayyiil edilemeyen, duygularla

hissedilemeyen, her seyin i¢i yiiziinii, sirlarini bilen demektir.?%>

Divanda zahir ve batin kavramlarinin kullanimlari kelime anlamiyla ve

tasavvuftaki kullanimlariyla ortiigmektedir.
Ey hace ki biz bende-i merdan-1 Hudayiz
Ma‘nada sehiz gergi ki zahirde gedayiz (819/1/1)

Ey hoca biz Huda’nin yigit kdleleriyiz, manada padisahiz zahirde ise kuluz.
Nigari kendisinin manada padigsah oldugunu ancak zahirde ise Huda nin bir kolesi

kulu oldugunu ifade eder.
Bir ciir‘a ki merdan-1 Huda namina ¢ekdik

Batinda zuhir eyledi bin gevher-i ma‘na (819/11/5)

22 Devellioglu, age, s.73.
223 Bk.,Lokman, 31/20.

224 pala, age, s.487.

225 Karaman vd.,age, s.703.
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Huda adina bir yudumluk igki ictik, batinda bin tane mana cevheri agiga ¢ikt1.
Beyitte bir ciir’a ifadesiyle ilahi ask sarabi kast edilmektedir. Goriiniirde bir
yudumluk i¢kidir ancak mana aleminde batinda gizli olarak binlerce manas1 vardir.

Goriiniirde bir sey olmasa da i¢ alemi de binlerce manasinin oldugunu anlatmaktadir.

1.14. Kurb/ Kurbet

Sozliikte “yakin” anlamina gelen kurb kelimesi tasavvuf terimi olarak
genellikle karsit1 olan bu‘d ile (uzak) birlikte kullanilir. Stfilere gore kurb ibadetlere
ve taatlere yakin olmak, bu‘d da bunlardan uzak kalmaktir. 22°Sézliikte “yaklasmak,
yakin olmak” anlaminda masdar olan kurbet, ise isim olarak “yakinlik, akrabalik”
manasina gelir. Terim olarak ise kisiyi Allah’a yaklastiran, sevap kazanmaya vesile
olan biitiin fiilleri ve davranislar1 ifade eder.??” Allah rizas1 i¢in yapilan tiim ibadetler

kurbet kavraminin i¢ine girmektedir.

Divanda kurb ve kurbiyyet kavramlari i¢ ice kullanilmaktadir. Nigari kurbet

makaminin asiklara mahsus oldugunu ifade eder.
‘Asika mahsasdur mertebe-i kurbiyet
Nes’e-i didar-1 hub ni‘met-i ‘uzma gibi (813/55)

Kurbiyet mertebesi asiga aittir, sevginin goriinen nesesi biiyiik bir nimet gibi.
Allah’a yakinlik sevgi ile olabilir onu da elde edecek kisiler asiklardir. Nigari
kendisinin de bir asik oldugunu ifade ederek Allah’a yakin oldugunu ifade

etmektedir.
Bu ne sevket vii ne riitbet vii ne kurbet kurbet
Kaébe kavseyn bu ne ... bu ne ev edna edna (12/8)

Bu ne saltanat bu ne riitbe ve bu ne kurbet, bu ne kabe kavseyn bu ne ev edna.

Sair kurbet mertebesinin yiice bir yer oldugunu sdyler bu dyle bir mertebe ki ayet

226 Siileyman Ates, “Kurb”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara, 2002,C.26,432-433.
221 Ahmet Ozel, “Kurbet”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara,2002, C.26, 5.440-441.
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iktibasi ile anlatilmistir. Peygambere olan mesafesi iki yay araligi kadar yahut daha

az oldu.??®Kendisinin de kurbette boylesine Allah’a yakin oldugunu ifade etmektedir.

1.15. Hakikat

Gergek manasina gelen Arapga bir kelimedir. Sifiler seriat, tarikat, hakikat ve
ma'rifet seklinde, Allah'a ulasma yolunda dort mertebe kabul ederler. Bunlardan
ticlinciisii, "hakikat" olmaktadir. Sufiler bunlardan ilkinin avam, ikincisinin havass,
licinctisiiniin havassu'l-havass ve dordiinciisiiniin de ehass-1 havassii'l-havass'a ait
oldugunu soylerler.??® Tasavvufta hakikat terimiyle zahirin arkasindaki gizli mana,
dini hayati en yiiksek seviyede yasayarak ilahi sirlara asina olmak, Hakk’in

tecellilerini temasa etmek anlamlarinda kullanilmistir.?3

Divanda hakikat kavrami cok sik kullanilmistir. 1lahi sirlara vakif olma ve
gercekleri gorme anlaminda kullanilmistir. Hakikat sirrina ulasmayi daima hedefine
alan Nigari, divaninin hakikat s6zli oldugunu sdyler ve eserinin siradan bir divan

olmadigini ifade eder.
Hakikat s6zdiir bu mecmi‘amiz
Nebinin i velinin rivayetidir (271/4)

Bu mecmuamiz hakikat sozdiir, nebinin ve velinin rivayetidir. Nigari bu
beyitle yazdiklarinin hakikat oldugunu ve degerli oldugunu sdylemektedir. Bunu

nebinin ve velilerin s6zii olmasiyla desteklemektedir.
Nigari mezheb-i rindani idrak eylemez va‘iz
Hakikat anlamaz bi-din dini dindarlardan sor (270/9)

Nigari vaiz rint mezhebini anlayamaz, dini dindarlardan sor hakikati dini
olmayan anlayamaz. Sair hakikate ulagsmanin yolundan bahsederken rint olan asigin

hakikati kavrayabilecegini ona ulasacagini bilmektedir ona gore hakikate ulagsmanin

228 Bk., Necm, 53/9.
229 Cebecioglu, age, s.243.
230 Mehmet Demirci, “Hakikat”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul,1997,C.15,s.178-179.
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sirr1 asik olmaktan gecer. Vaize catarak onun hakikat sirrina ulasamayacagini ifade
eder. Vaiz sadece dinin goriinen yiiziiyle hareket etmektedir. Dindar olmayanlar
hakikati anlayamaz ancak onu dindarlardan sormak gerekmektedir. Diger bir beyitte

vaize su sekilde hitap eder ve hakikati anlayamayacagini sdyler.
Bir esrar-1 hafidir anlamaz hakikatin va‘iz
Ene'l-Hak sirrin1 zira ki ber-dar olmayan bilmez (315/6)

Gizli bir sirdir vaiz hakikatini anlamaz, enel Hak sirrin1 itaat etmeyen bilmez.
Enel Hak sirrina ulasmanin yolu, hakikate ulasmanin yoludur vaiz bunu anlayamaz
zira ylizeysel bakmaktadir. Bu sirlari anlamanin yolu Nigari’ye gore asik olmaktan

gecmektedir.
Bu hakikat yolidir bunda bulunmaz batil
Batilam sdyleme mahza di ki hakkam hakkam (747/2)

Bu hakikat yoludur bunda yalan bulunmaz, batili sdyleme ancak hakkim
hakkim de. Hakikat yolunun dogrulugundan bahseden Nigari bu yolda yalan
olmadigin1 her seyin dogru oldugunu ve kendisinin de bu yolda bulundugunu

hakkam hakkam diyerek ifade eder.

1.16. Can

Farsca. Goniil, ruh gibi manalara gelir. Dervisler i¢in kullanilan bir Mevlevi
istilahidir. Kabul olunmak {izere gelen yeni dervislere, Mevleviler can derler.?3!
Divan sairlerinin en ¢ok tekrar edilen ve sevgili i¢in feda edilecek bir unsurdur.
Sevgiliye ulagsmanin ilk yolu canindan vazge¢mektir. Can sevgiliye aittir ve ondan

vazgecmekle de sevgiliye ulagilir.

Tasavvufi bir terim olarak can insan ruhu manasina geldigi gibi nefs-i

rahmani ve tecelliyat-1 ildhiden kinaye olarak da kullanilmistir. Tasavvufl eserlerde

231 Cebecioglu, age, s.169.
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can kelimesi bazen Allah anlaminda, bazen Restlullah, bazen da seyh igin

kullanildig1 goriilmektedir.??

Seyyid Mir Nigari divaninda can kavrami divan edebiyatindaki kullanimiyla

siklikla kullanilmaktadir. Tasavvuftaki anlaminda da kullanimi goriilmektedir.
Céanan dileyen dagdaga-i cana diiser mi

Can isteyen endise-i canana diiser mi (636/1)

Sevgili isteyen dileyen cami igin telas eder mi, canini isteyen sevgili
endisesine diiser mi. Divan edebiyatinda birgok sairde islenen sevgili yolunda candan
vazgeemeyi Nigari de islemektedir. Sevgilinin yolu mesakkatlidir. Canmni seven
kimselere uygun degildir. Ve asla sevgiliye kavusamazlar sevgiliye ulasabilmenin ilk
yolu canindan vazgegmektir. Canmi sevenler ise bu yoldan her zaman uzak

kalacaklardir. Ayn1 diisiince diger bir beyitte de su sekilde islenmistir.
Can virdise cananim can virsem ana canim
Handane habibane gelmez mi glivenmez mi (641/4)

Can ver dese sevgilim can versem ona, giiler yiizlii sevgili gelip de giivenmez
mi? Sevgili canimi istese can versem ona sevgilinin asiktan isteyecegi en degerli sey
asiZin candir. Canint sevgili i¢in her an vermeye hazirdir asik sevgilinin asiga
gilivenip glivenmeyeceginden emin degildir zira sevgili isterse asik canini hige sayar

ve verir. Tasavvufi anlamda ise su sekilde kullanilmaktadir.
Diinya sana ey va‘iz amma bana bir cilve
Cennet sana ey zahid amma bana bir canan (708/4)

Diinya sana ey vaiz fakat bana esma-i ilahinin bir tecellisidir, cennet sanadir
ey zahid bana ise sevgilidir. Beyitte vaiz ve zahid tiplerinin istekleri elestirilmektedir.
Birinin istedigi diinyadir. Asiga gore ise diinya sadece esma-i ilahinin bir tecellisidir.

Asil olan degildir onun i¢in asik diinyalik bir sey talep etmez o bu diinyay1 tamamen

232 Abdiilbaki Golpinarh, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasézleri, Istanbul 1977, s. 67.
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bir tecelliden ibaret gérmektedir. Zahidin istedigi cennettir ancak asik onu degil asil
olan Allah’a kavusmayi istemektedir. Asik icin cennetin dnemi yoktur orayi talep

edense zahiddir. Bu beyitte canan kelimesi ile Allah (cc) kast edilmektedir.

1.17. Goniil / Kalp

Farsca dil, derin; Arapga kalb, hatir; Tiirk¢e ylirek kelimeleriyle de
karsilanan goniil Tiirk edebiyatinin divan, halk ve dini-tasavvufi mahsullerinin en
onemli ve en cok islenen konularmdan biridir.?*® Tiirk dili bir¢ok eski kelimelerinin
yerine daha giizellerini bulduk¢a tek etmis fakat eskiden beri giizel her kelimesini
yasatmistir. Gontil kelimesi Tirk dili var oldugundan beri yasatilan Tiirkce
kelimelerdendir. Tasavvufta goniil, kalp ¢ok Onemlidir. Mutasavviflara gore dini
gercekleri ilahi sirlar1 ancak kalple ulasilir. 2* Genellikle goniil tasavvuf anlaminda

goniil ehli de sifiler anlaminda kullanilmastir.

Mir Nigari divaninda da goniil kelimesi ¢ok kullanilan bir kavram olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. GoOniil, erbabi goniil, ey goniil, ihlas-1 gonil sekliyle

kullanilmistir.
Nida eylerse erbab-1 goniil bir dem hulGisane
Geliir canib-i dilberden sada-y1 sad hezar elbet (78/5)

Gontl ehli samimi bir sekilde bir an seslenirse, sevgilinin tarafindan
yoniinden yiiz bin ses gelir. Beyitte sevgiliye goniilden samimiyetle seslenilmesi
halinde ayni1 sekilde sevgili yoniinden yiiz bin ses gelecegi ifade edilmektedir. Goniil
ehlinden kast edilen tasavvuf ehlidir, sevgili ise Allah’tir. Eger samimi bir sekilde
Allah’tan bir sey dilersen istersen yiiz bin defa ses gelecegi ifade edilmektedir.
Allah’a samimiyetle yoOnelen kisiye Allah cc daha ¢ok iltifat edeceginden
bahsedilmektedir.

23 Cemal Kurnaz, “Géniil”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1996, C.14, 5.150.
234 Nihad Sami Banarly, Tiirk¢enin Sirlari, istanbul 1975, s. 80-81.
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Ey goniil miftah-1 mihr-ile olur esrar feth
Bab-1 muglakat: eyler kase-i ser-sar feth (118/1)

Ey goniil, sirlarin fethi sevgi anahtari ile olur, kapali olan kapiy1 agzina kadar
dolu olan kadeh feth eder. Goniilde bir¢cok sir vardir ve bunlart anlamanin yolu
sadece sevgiden gecer sayet sevgi dilinden anlarsan bu sirlarin hepsine vakif olursun.
Agzima kadar dolu olan kadeh kapali kapilar arkasini feth eder. Meyle sarhos olan
kimse i¢indekileri sakli olanlarin hepsini tek tek siralar ve bdylelikle tiim sirlar

bilinmezliklere ulasilir.
Kand-1la‘linden goniil ister deva
Bagka derman istemez ol miistemend (135/5)

Seker dudagindan goniil deva ister, gamli kederli olan bagka derman istemez.
Gonil sevgilinin kirmizi1 dudagindan bir deva ister derdi Oylesine biiyiiktiir ki tek
caresi sevgilinin dudagidir. Baska bir dermana ilaca gerek yoktur sadece onun olmasi

yeterlidir.

1.18. Zahid/ Rind

“Kiiclimseyip terk eden, ragbet etmeyen anlamina gelen zéhid, tasavvufta
diinyaya ragbet etmeyen, diinyadan el etek ¢ekerek kendini biitiinliyle ahirete ve
hakka veren, mala miilke makama ve s6hrete deger vermeyen diinyay1 ahirete tercih
eden kimsedir.”?® Divan siirinde zahid tipinin karsit1 olarak asiklar kendilerini rint
olarak gormektedirler. Bu iki tip divan siirinde siirekli bir miicadelenin i¢indedirler.
Zahidler dinin dis goriiniisiindedirler asiklari siirekli elestirir ve onlar1 sevgili ile

iliskilerinden dolay1 kinarlar.

“Zahid dini kurallara sik1 sikiya bagli, zahire asir1 6nem veren, sik sik ahiret

hayatin1 anan, kendi fikirlerine uymayan bir sey goérdigiinde tenkitte tereddiit

235 Karaman, vd.,age, s.702.
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etmeyen, derhal kiifiirle itham eden bu ylizden ara sira giiliing durumlara diisen fazla

zeki sayilmayacak bir tiptir.”2®

Rind tipi ise zahid tipini tam karsisindadir. Divan sairleri kendilerini rint
olarak vasiflandirmaktadirlar. “ Rindlik, Ariflik, dervislik vasiflarini sair kendisine
mal eder ve bir giizele tutularak diinyay1 gozii gormez olmus, kendini saraba vermis,
ar1 namusu sohreti hice saymis, meyhane kosesinden ¢ikmayan bir sahsi

canlandirmaya calisir.”?%’

Rind ve zahid tipi divan siirinde her an birbiriyle miicadele halindedirler. Bu
miicadele daha ¢ok rint olan asigin sevgili ilen iliskisiyle baslar zahid asigin her
hareketini elestirir onun meyhane, mey, isret halini hemen elestirir ve ondan tevbe
etmesini ister asiksa ona yasadigi alemin farkliligindan bahseder ve onu riyakarlikla

suglar.

Divanda ¢ok sik kullanilan rind ve zahid tipi divan siirindeki kullanimiyla
aynidir. Mir Seyyid Nigari de kendisini rind olarak addetmektedir. Bunu su sekilde

dile getirmistir.
Uymazam zéhidlere zira ki rind mesrebem
Varmazam va‘izlere zira ki sOyler bi-savab (59/7)

Zahidlere uymam ciinkii rind yaradilisliyim, vaizlere varmam c¢ilinkii diirtist
degiller. Sair burada zahid tipinin kendi yaratilisina uymadigini kendisinin rind
yaradilish oldugunu vurgulamaktadir. Vaizlere ise giivenmemektedir onlar1 diiriist
gormemektedir. Mir Nigari kendisinin rind oldugunu sdyleyerek zahid ve vaizlere
karst oldugunu belirtmektedir. Bu anlayis divanin edebiyatindaki rind ve zahid

tiplemesine uymaktadir.
Uymayup zahide erbab-1 riyadan gecdin

Damen-i sakiye el urdun ey ‘ali himmet (73/2)

23 Sentiirk, Ahmet Atilla, Sifi yahut Zdhid Hakkinda, Enderun Kitabevi, Istanbul, 1996. S.3.
237 Sentiirk, age, s.3.
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Zahide uymayip riya ehlinden gectin, ey yiice himmet sakinin etegine el
vurdun. Sair zahidi riyakar olarak gormektedir. Onun dini yasantis1 hep gosteristir.
Elindeki tespihi, ciibbesi, tact tamamen gosteris icindir. Sairimiz bundan dolay1
zahide uymayip riyadan kurtuldugunu ifade etmektedir. Ikinci beyitte ise rindin en
onemli Ozelliklerinden biri olan meyhane ehlinden olmasii ylice gorerek sakinin

eteginden tutmasiyla anlatmistir. Burada riya gosteris yoktur.
Rindane ‘amel kil ki riyadir dimesinler
Bi-¢are gezme ki yavadir dimesinler (827/1/3)

Rindge amel et ki riyadir demesinler, ¢aresiz gezme ki yalandir demesinler.
Zahidin riyakar haline karsilik rindin amelleri riyasizdir, i¢tendi, samimidir. Zahid
cogu zaman ¢aresiz kalir dinin hiikiimlerinin sadece goriilen yiizi ile ilgilendigi icin
rindse bu konuda ¢aresiz degildir. O dinin 6ziinii bilir ve ona gdre yasar onun i¢in

amellerinde rindge olmak ister sair.
Zahidin bu diinyadaki davasinin bos oldugunu su sekilde ifade etmektedir.
Zahid oldur ki miicerred ola diinyasindan
Yoksa anin ne olur bir kuru da‘vasindan (543/1)

Zahid odur ki diinyasinda tektir, yoksa onun bir kuru davasindan ne olur.
Sairimiz zahidin tim diinya goriisiinii elestirerek onun davasinin kuru bir dava
oldugunu ve bu davada yalniz oldugunu ifade etmektedir. Kuru dava ifadesiyle
zahidin dile getirdigi her sey yok sayilmistir. Bunun karsisinda sair kendi diinya

goriisii olan rindlik halini su sekilde 6vmektedir.
Rind-i riissvalikdan el gekmek degiil miimkin bana
Kilmak olmaz terk zira s6hretim oldur benim (457/6)

Rind ve rezillikten el ¢ekmek miimkiin degil bana, onu terk etmez olmaz
¢linkii o benim sohretimdir. Zahidi yerden yere vuran Mir Nigari kendisinin

goriisiiniin rindlik oldugunu ve bununla sohret buldugunu belirterek asla bundan
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vazgecmeyecegini ifade eder. Rind¢e yasamda sevgili yolunda rezil olsa da asla

sikayetci degildir. Hatta bu durumdan olduk¢a memnundur.
Ey Nigari reh-1 sevdada kusir eyleme kim
Rindi-i derd-kesin kim bosa gitmez emegi (668/9)

Ey Nigari sevda yolunda kusur etme ki, dert ¢eken rindin emegi bosa gitmez.
Rind sevgili yolunda ¢ok ¢ile ¢ekmektedir bu durumdan da sikayeti olmaz sadece

sevda yolunda kusuru olmamasini istemektedir.
Rind ii riisvalikla olmaz ehl-i sevda muztarib
Eylemez bed-namlikdan ‘asik-1 Leyla hicab (57/6)

Sevda ehli rind ve rezillikten aci duymaz, Leyla’nin asig1 kotii namdan utang
duymaz. Asik olan kisi rindge yasamaktan ve rezillikten asla pisman olmaz aci
duymaz. Mecnun Leyla’nin yolunda ¢ok kotii durumlara digmistir. Ancak bu
durumdan asla sikayetci degildir. Bu durumdan utanmamustir. Sairimizde ringe

yasamaktan olduk¢a mutludur ve bunu her zaman yasamak istemektedir.

1.19. Tevhid

Sozliikte “tek ve bir olmak” anlamindaki vahd, vahdet, viihiid, kokiinden
tiireyen tevhid “bir seyin bir ve tek oldugunu kabul etmek” demektir. 28 Allah’n
zatim biitiin tasavvurlardan, zihinlerdeki hayal ve evhamlardan soyutlamaktir.
Tevhid {i¢ sekilde olur Allah’in uliihiyetini tanimak, birligini tasdik etmek, higbir es

ve ortak kabul etmemektir.23°

Ulahiyette Tevhid, Allah’in zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir, yegane ve
benzersiz oldugunu benimsemektir. Rublibiyyette Tevhid Allah’tan bagkasina

tapmamak ve siginmamak demektir.24°

238 Mevliit Ozler, “Tevhid”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2012, C.41,s.18-20.
239 Karaman vd., age, s.660.
240 Bekir Topaloglu vd., Isldm da Inan¢ Esaslari, Istanbul,2006,s.86-90.
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Edebiyatta terimi olarak tevhid, Allah’in zati, sifat1 ve fiillerinden s6z ederek
O’nun birligini, tek ve essiz olusunu, kudretinin sonsuzlugunu, zatinin yiiceligini,
biitliin kainatin ve mahlikatin, 6zellikle insanin aczini, yaraticisina, O’nun lutfuna
olan ihtiyacini ve yalmz O’na siginmasi gerektigini anlatan eserlere verilen addir.?*!
Genellikler icerik bakimindan tevhidler ii¢ boliime ayrilmistir. Birinci bdliim
Allah’in sifatlari, ikinci boliim Allah’in Kudreti ve iiglincli boliimse insanin

acziyetini anlamasidir. Tevhidler genellikle divanlarin bas kisminda bulunur.?4?

Nigari divaninda tevhid kelimesi, tevhid okudu, ehli tevhid, bade-i tevhid,

kelime-i tevhid, esrar1 tevhid sekliyle gegmektedir.
Dalaletden halas ashab-1 ihlas ehl-i tevhidiz
Giirtthu'n-naci[y]iz kim peyreviy-yi Mustafayiz biz (227/2)

Sapkinliktan kurtulduk, ihlash tevhid ehliyiz, kurtulmus bir topluluguz ki biz
Mustafa’nin izinden gidenleriz. Sair beyitte yolunu sasirmaktan sapkinliktan
kurtuldugunu belirterek kendisini tevhid ehli gormektedir, ehli tevhidle kast edilense
Allah’mn varligr ve birligini tam manasiyla kavramis ihlash bir kisi oldugunu ifade
etmektedir. Boylelikle kendisini kurtulmus bir grup oldugunu ifade etmektedir. Bunu
son olarak peygamberimizin arkasindan gitmesine onun yolunda olmasina

baglamaktadir.
Ne anlar ziimre-i zahir-peres esrar-1 tevhidi
Z1ya-i same-i semsi ne anlar fi'l-mesel a‘ma (825/111/5)

Disa 6nem verenler toplulugu tevhidin sirrin1 anlamaz, giinesin 1s1gindan ne
anlar kor olanlar. Kor olanlar nasil ki giines 1s18indan haberdar degillerse goriiniise
disa 6nem verenler toplulugu da tevhidin surimi asla anlayamaz tevhidi birligi
anlamak icin disa degil ice bakmak gerekir. Sair burada goniilden anlamaktan

bahsetmektedir. Birligi yani tevhid sirrin1 anlamak i¢in goniil ehli olmak gerekir.

241 Mustafa Uzun, “Tevhid”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2012, C.41,5.24-26.
242 Cemal Kurnaz, Divan Edebiyati Yazilar1, Ankara, 1997, s.453.
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1.20. Nefes

Nefes; soluk, hafif riizgar, uzun s6z, mihlet, bolluk, genislik anlamlarin
ihtiva eden Arapca bir kelimedir. Gaybden gelen latifeler sebebiyle, kalplerin
rahatlamasidir.?*® Nefes kelimesini ilk sifiler, “salikin ilahi ask atesiyle yanip tutusan

kalbinin bu atesin hafiflemesi neticesinde rahatliga kavusmas1”?**

Dini-tasavvufi Tiirk edebiyatinda nefes genellikle Bektasi ve Alevilerin goriis
ve disiincelerini dile getiren manzumeler olup “dua” anlaminda kullanilmistir.

Nefesler 6zel bir sekilde bestelenip okunmak igin yazilir.24°

Nigari divaninda nefes kavrami g¢ok sik kullanilmigtir. Bazen tasavvufi
anlamda bazen Hz. Isd’nin can veren nefesi anlaminda bazen de sevgilinin nefesi

anlaminda kullanilmistir.
Ol zamandan kim esir-i derd-i yarim bir nefes
Ayru olmaz kim benimle her zaméan her an olur (214/2)

O zamandan ki yarin derdiyle esirim, bir nefes ayr1 olmam, her zaman her an
benimle olur. Sair sevgilinin derdiyle esir olmus onunla her an her yerde birlikte
olmus bir nefes bile ayr1 kalmamis. Nigari sevgilinin derdiyle her an onunla
ilgilenmekten memnundur. Bu sevgilinin tim cefalar1 da dahildir. Bir nefes bile

ondan uzak kalmak istememektedir.
Her bir nefesinden alur ashab-1 safa kam
Cakerkede-i Al-i abadan mu geliirsen (521/7)

Safa ehli her bir nefesinden murat alir, kéle evinden mi Ali abadan mi
gelirsin. Nefesten murat almak tasavvufta bir seyhin anlattiklarindan insanlarin
etkilenmesi kast edilmektedir. Miirsidin sOyledigi her sey tasavvuf erbabi igin

vazgecilmezdir. Safa ehli sdyledigi her seyden bir murat istek alir ali aba ile kast

243 Cebecioglu, age, $.542. .
24 Siileyman Uludag, “Nefes”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2006, C.32, $.522-523.
245 Nurettin Albayrak, Ansiklopedik Halk Edebiyati Terimleri Sozliigii, Istanbul 2004, s. 408.
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edilen peygamberin ehl-i beyti yani soyu sair nefesten o kadar etkileniyor ki onun

nefesini Seyyid soyundan geldigi i¢in her nefesten bir murat almay1 dilemektedir.
Karimiz agahlikdir her nefes dildardan
Gafil olmak bir nefes bi-had nedametdir bize(574/4)

Karimiz her nefes sevgiliden haberdar olmaktir, bir nefes bile gafil olmak,
haddimize degildir, pismanliktir bize. Her nefesinde sevgiliden yani Allah’tan
haberdar olmasini en biiyiik kar1 olarak gérmektedir. Bir nefes de olsa gafillik
yaparsa biiyiik bir pismanliktir. Allah (cc) her an varligindan haberdar olmak onun
varligini tam manasiyla anlamak en biiyiik karidir. Bir an bile bu durumdan uzak
kalir ve gafil olursa bunun biiyiik bir pismanlik olacagini ifade etmektedir. Her

nefeste Allah demek istedigini su sekilde dile getirmektedir.
Almayam bir dem olmayam sensiz

Bir dem sdyleyem her nefes Allah (622/8)

1.21. Agyar

Arapca, gayr kelimesinin ¢ogulu olup, liigatte yabanci, el, baskasi gibi
manalar1 ihtiva eder. Tasavvufta hakikate yabanci olanlar, vakif olmayanlar
makaminda kullanilir.?*® Divan edebiyatinda ask iicgeni seven, sevilen ve agyar yani
digerleri olmak tiizere olusur. Agyar sevgili ile ilgilenen herkestir asiga gore

sevgilinin agyara meyletmesi asi181 {izer onun icin agyar asigin rakibidir. 247

Tasavvufta Allah’a goniil veren asiklar igin Allah yar, masiva agyardir.
Sevenin, sevgilisine ulagabilmesi i¢in agyar1 ve masivay1 aradan ¢ikarmasi lazimdir.
Asikla masuk arasina, yabancinin girmesi, iins ve huzur halini yok edeceginden
stfiler siirekli olarak masivadan kacar, agyardan yakinir, hatta nefret ederler; ¢iinkii

agyari yare rakip kabul ederler.?*

246 Cebecioglu, age, s.11.
247 pala, age, s.10.
248 Siileyman Uludag, “ Agyar”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1988, C.1, 5.482.
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Divanda agyar kelimesi sevgili ile iliskilendirilerek kullanilmistir. Hem
tasavvufl anlamiyla hem de divan edebiyatindaki kullanimiyla kullanilmakla birlikte

Allah’ta gayri olan her sey Nigari tarafindan agyar olarak goriilmiistiir.
Goziim meyl eylemez agyare kim bir yare maildir
Oziinden bi-haberdir bilmez ol hiisyarlardan sor (270/8)

Goziim agyare meyletmez ki bir yare meyillidir, 6ziinden habersiz o
uyaniklardan, akillilardan sor. Sair gonliinde bir yar oldugunu onun disinda kalan
agyare meyletmeyecegini sOyler. Bu yar Allah’tir, geriye kalan her sey agyardir ve

asla meyledilmemesi gereklidir. Ciinki hepsi gegicidir.
Cefa agyardandir sdylemek bi-htidedir amma

Sikayet eylemek dildardan ‘ayn-1 hatadandir (205/2)

Cefa agyardandir sdylemek bos yeredir ama sikayet etmek sevgiliden goziin
hatasindandir. Asiga yapilan biitiin eziyetler agyardandir. Sevgilinin agyarla
ilgilenmesi bile asiga 1zdirap verir onun igin biitiin eziyetler agyardandir. Sevgiliden
sikdyet etmek hatadir onun sugu yoktur su¢ agyardandir. Sevgili Allah’tir ondan
sikdyet etmek dogru degildir, onun bir eziyeti olamaz eziyet cefa sevgili

disindakilerden gelmektedir.
Bilmez agyarlar ahval-i siiriranemizi
Nes’e-i ‘askimizi ‘aska giriftar biliir (261/4)

Agyarlar bilmezler mutluluk hanemizin halini, askimizin nesesini aska
tutulmus olanlar bilir. Asigin halini yine asiklar anlar agyarlar asla onun halini
bilemez. Sair 0ylesine mutlu ki agktan bu halini agyarin anlamayacagini ancak aska
tutulmus kisilerin anlayabilecegini bilir ve onlardan kendi durumlarini anlamalarini

istemektedir.
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1.22. Cezbe

Sozliikte, ruhun hayret ve sevince kapilarak sanki cesetten harig
bulunuyormus gibi olmasi, heyecana gelmesi, tarikat ehlinin kendinden ge¢cmesi
hali®*® gibi anlamlara gelen cezbe tasavvufta ise Hakk’m kulu kendine ¢ekmesi ve
aniden yiice huzuruna yiikseltmesi demektir. Cezbe, Allah’in sevdigi kulunun
kalbinden perdeyi kaldirip ¢alisma ve gayreti olmadan onu yakin nuru ile birdenbire
manevi makamlara yiikseltmesidir.?°Hakikate erismek ask ile cezbeye gelmek

vasitastyla gergeklesir.?!

Divanda cezbe kelimesi kendinden gegmek anlaminda kullanilmistir. Nigari

ye gore cezbe hali her seyden kurtularak 6zgiirliige kavugma halidir.
Ey Mir Nigari ol bade-i mahabbetden
Can cezbededir daim ten-lerzededir bi-tab (61/7)

Ey Mir Nigari o muhabbet kadehinden, her zaman can cezbededir ten titrer
yorgun diiser. Asik icin sevgili ile muhabbet her seyden Gnemlidir. Burada ilahi
asktan bahsedilmektedir. Muhabbet kadehinden bir yudum igen asik kendinden gecer
ve cezbe haline ulasir ve bu halden viicudu yorgun diiser. Ayni diislince diger bir

beyitte su sekilde kullanilmistir.
Dil lerzede can cezbede ey Mir Nigari
Meyhane-i ezkar-1 Hudadan m1 geliirsen (521/9)

Ey Mir Nigari canin cezbe halindeyken gonliin titrer, Huda nin zikredildigi
meyhaneden mi gelirsin. Cezbe halinde olmasini1 Allah’1 zikir etmesinden oldugunu

ifade ederek bu zikirle cezbe haline gecer ve gonlii 1lahi agkla titremeye baslar.

249 Devellioglu, age, 5.139.
20 Hasan Kamil Yilmaz, “Cezbe”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1993, C.7, 5.504.
21 pala, age, s.91.



134

Dolanur talib-i sevda-zedeler ¢erh-zenan

Bezm-i ‘asiklara kim cezbe-i Ahrar geliir (814/18)

1.23. Kesf

Sozliikte A¢ma meydana ¢ikarma, gizli bir seyi bulma, bir sirr1 6grenme,
Allah tarafindan ilham olunma gibi anlama gelen kesf *?sézciigii tasavvufta ise hem

“perde arkasinda ve aklin 6tesinde oldugu i¢in gaip olan bazi seyleri bilme”, hem de

“Allah’1n tecellilerini temasa etme” anlaminda kullanilmustir.?%3

Divanda kesf s6zciigii su sekillerde kullanilmistir.
Galiba mest-i tamam olmus bugiin
Ki Nigari kesf-i esrar eylemis (345/6)

Nigari sirlar kesf edince bugiin mest olmustur. Sirlar1 kesf etmek ilahi sirlara
vakif olmak anlaminda kullanilmistir. Bu mertebeye gelen Nigari’i kendinden

gecerek mest olmustur. Ciinkii ilahi sirra ermek yiice bir makamdir.
Meyhane-i gaybetden yliz naz ile bir dildar
Bi-perde zuhdr itdi kesf eyledi bin esrar (164/1)

Gaybet meyhanesinde yiiz naz ile bir sevgili, perdesizlik zuhur etti bin sirrt
kesf eyledi. Gaybet meyhanesi ile ilahi sevgilide kaybolmayi kast etmektedir.
Allah’la biitlinlesince perdeler agilir ve binlerce sirr1 kesf eder asik. Nigari de
kendisine perdelerin acildigint ve Allah ile biitlinleserek binlerce sirrin kendisine

verilmesinden bahsetmektedir.

Kest olur ‘ukde-i esrar-1 mu‘amma agilur

Askara ider elbette ne kim var kadeh (114/5)

22 Devellioglu, age, s.511.
258 Siileyman Uludag, “Kest”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara, 2002, C.25, s.315-317.
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Kesf olur bilinmezlik sirlarinin digiimii agilir, elbette ki kadeh agik eder.
Nigari bilinmezlik sirlarina ulasmanin yollarin1 agik edecek olan ilahi kadehten
bahsetmektedir. Eger bu sirlara vakif olmak istersen ilahi kadehten tatmalisin bunu
tadan kisiler i¢in biitiin sirlar kesf olur ve tiim bilinmezlik sirlarinin digimi

kendiliginden acilir.

1.24. Vird/ Evrad

Evrad sozliikte “gelmek, ¢esmeye varmak, suya gelen topluluk, akan su ve
dere” gibi ménalara gelen vird kelimesinin ¢oguludur. Allah’a yaklagmak i¢in belirli
zamanda ve belli miktarda yapilan ibadet, dua ve zikri ifade eden tasavvuf
terimidir.®®* Tarikatlarin pirleri veya onlardan sonra gelen seyhler tarafindan
diizenlenen virdler, miiridler tarafindan belli bir zamanda belli bir sayida bireysel

veya toplu olarak ¢ekilmistir.?>®

Nigari divaninda vird ve evrad kelimeleri tasavvufi anlamlaryla

kullanilmistir.
Ka‘be-i kltyun beni kilmig esir-i istiyak
Ol sebebdendir ki vird Allahu ekberdir bana (37/8)

Kabe beni istekli bir esir kilmistir, o sebeptendir ki benim virdim Allahu
ekberdir. Sair Kabe’nin istekli arzulu bir esiridir. Gonlii her daim oradadir, bundan

dolay1 zikir olarak daima Allahu ekber ifadesini daima sdylemektedir.
Evrad-1 salatin ola kaim
Gonliimde diirtdun ola daim (841/11/57)

Namaz virdin olsun daima, gonliinde daima inci tanesi olsun. Virdin
ibadetlerin en dnemlisinin namaz oldugunu vurgulayan Nigari gonliinde her zaman

onun sevgisinin bir inci tanesi gibi var olmasini istemektedir.

24 Mustafa Kara, “Evrad”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1995, C.11, s.533-535.
25 Cebecioglu, age, s.78.
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Ey Mir Nigari gor giilzar-1 mahabbetde
Biilbiil gibi evradim tekrar eyle giil giildiir (267/9)

Ey Mir Nigari giil bahgesini muhabbette gor, biilbiil gibi evradim tekrar et giil
giil diye. Sair biilbiiliin giile olan sevgisinden bahsetmekte ve daima onun askiyla giil
giil diyerek zikretmekte oldugunu soyleyerek giil bahgesindeki muhabbetin

giizelliginden bahsetmektedir.
Meyl eylemez evrada ezkarila ugragsmaz
T4a mushaf-1 ruhsarin tifl-1 dile ezberdir (167/5)

Evrada meyletmez zikirle ugragsmaz, ta ki Mushaf gibi yliziini kii¢iik
gonliiyle ezberdir. Nigari beyitte vird ve zikirle ugrasmayacagini sevgilinin Mushaf
gibi giizel yliziinii gormesiyle onu gonliine ezberletmektedir. Sevgili asik i¢in her

seydir. Onun i¢in evrattan ve zikirlerden vazgececek kadar 6nemlidir.

1.25. Mey / Bade / Mest

Sarap i¢ki anlamina gelen mey divan edebiyatinda en ¢ok kullanilan
icecektir.?®® Tasavvufta asigin kalbinde hasil olan ilahi ask1 ve bunun kalbe verdigi
sevki ifade eder.®® Divan ve tasavvuf edebiyatinda c¢okca kullanilmistir. Aski
Allah’a ulagma yolu kabul eden tasavvuf ehli badeyi de ruh coskunlugu icin bir arag
olarak goriir.?®® Sézliikkte sarhosluk anlamina gelen mest 2° tasavvufta ise ask

denizinde sarhos olmak anlamindadir. 11ahi askla kendinden gegmektir.

Mir Nigari divaninda da mey, bade ve mest kelimeleri tasavvufl anlamlariyla
kullanilmis olup daima ilahi ask sarabi anlamindadir. Badeyi Huda ismiyle igmek

ister ve kendinden gegmek icin sakinin kadeh sunmasini talep eder.

256 pala, age, s.52.
257 Cebecioglu, age, s.433.
28 pala, age, s.52.
29 Devellioglu, age, $.628.
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Icelim badeyi bA-nam-1 Huda ey saki
Idelim mest be-an nAm nida ey saki (1/1)

Bir diger beyitte ise Mir Nigari canin1 meye ickiye teslim ettigini ifade eder
ve iki diinyada kendisine bunun keramet olarak yetecegini asagidaki beyitte ifade
eder. Buradaki mey ilahi bir i¢ki olup bunu igmekten dylesine mutludur ki sair bunun

kendisi i¢in iki diinyada da bir keramet olacagini ifade eder.
Ey Mir Nigari meye teslim eyledim can
Besdir bana dareynde mahza bu keramet (87/11)

Meyhane diinyasinda bu Huda’nin liitfudur, ey Mir Nigari ickicilige sebep
yok. Sair meyhanede igki igmesinin sebebinin Huda’nin liitfu olarak gérmektedir.

Burada ilahi saraptan ickiden bahsedilmektedir.
Meyhéne-i ‘alemde bir bahs-1 Hudadir bu
Ey Mir Nigari yok mey-harhiga ‘illet (74/7)

Bir diger beyitte ise asik olmayanin agk zevkini bilmeyecegini icmeyenin de
sarabin keyfini bilmeyecegini belirtir. Buradaki sarap ilah1 saraptir. Sarhosluksa ilahi

askla kendinden gecgerek mest olmaktir.
‘Ask zevkin bilmez ‘asik olmayan

I¢meyen bilmez nedir keyf-i sarab(67/6)
1.26. Firkat/ Vuslat

260

Firkat dostlardan ayrilik ayrilis=”, vuslat bir seye ulasma yetisme, sevgiliye

kavusma anlamlarma gelir.?®? Vuslat tasavvufta Allah’a ulasarak onunla birlikte

280 Devellioglu, age, $.269.
261 Devellioglu, age, s.1152.
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olma hali demektir. Vuslat kelimesinin zidd1 ise hicran, firkattir. Vuslata erenlere

vasil-1 hak denir, Hakk’a erismek madden degil manendir.2?

Divanda firkat ve vuslat kelimeleri tasavvuftaki anlamlariyla kullanilmistir.
Firkat ayrilikla sevgiliden ayrilik anlatilmistir ve bunun acis1 dile getirilmistir.

Vuslata ermek i¢in de ne istegini dile getirmistir.
Nigari firkat i¢re dil ¢eker hasret yanar canim
Ciger kanlar doker aglar géziim bir gayri karim yoh (128/5)

Nigari firkat icinde goniil hasret ¢eker cAnim yanar, cigerden kanlar dokiiliir
gb6zim aglar baska da bir karim yoktur. Beyitte sair firkat halindeki durumunun nasil
oldugunu anlatmaktadir. Asik icin en zor sey sevgiliden ayri kalmaktir bu ayrilik
Oylesine zor bir durumdur ki bunda sadece asiga aglayan goz ve acidan kanlar doken

bir ciger kalmistir. Diger bir beyitte de firkat ve vuslat karsilastirilmistir.
Ne devlet oldugun vuslat ne bilsiin ¢ekmeyen firkat
Selamet ni‘metin derde giriftair olmayan bilmez (315/4)

Vuslatin nasil bir mutluluk oldugunu firkati yasamayan bilmez, derde
diismeyen kurtulmanin nimetini bilmez. Sevgiliye kavusma ifadesiyle Allah’a
kavusmak kast edilmistir. Asik i¢in hakiki sevgili Allah’tir sk Allah’la biitiinlestigi
anin1 mutlugunu asik i¢in anlatmak ¢ok zordur ancak firkatte yasadig sikintilardan
dolayr vuslatin kiymetini bilmektedir. Derde diismeyen kurtulmanin mutlugunu
yasayamaz. Diyerek firkatte yasadiklarini unutmadan vuslatin  mutlulugunu

yasamaktadir.
Dilimde ates-i firkat yanar canim ¢eker hasret
Makamim glise-i vahdet s6ziimdiir dem-be-dem Ha Ha (571/6)

Gonliimde ayrilik atesi yanar canim hasret ¢ceker, makamim vahdet kosesidir

sO0ziim zaman zaman HG HO’dur. Ayrilik atesi ile yandigini ve vuslati istedigini ifade

262 Karaman vd., age, s.695.
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eden Nigari makaminin da vahdet oldugunu zikirle vuslata erecegini diisiinmektedir.

Onu ni¢in zaman zaman H{ Ha diyerek bunu dile getirmektedir.

1.27. Masiva

Sozlikte “sey” anlamina gelen ma ile “baska, gayr” anlamindaki siva
kelimesinden tiiretilmis bir tabir olan masiva masivallah, masive’l-Hak seklinde de
kullanilir. Tasavvufta yayginligi sebebiyle ¢ok defa masiva demekle yetinilmistir.?%

Allah’1n zat1 disindaki her seyi ifade etmek icin kullanilmistir.

Tasavvufta, goniilde Allah’tan bagka neyin sevgisi varsa, onun sevgilisi, hatta
ilaht odur. Bu ylizden, kalpten masiva putunun degistirilmesi, sevginin, hep Allah
lizerinde yogunlasmasi biiyiik 6nem arz eder.?®* Kur’an-1 Kerim’de de masiva su

sekilde ifade edilmektedir. Kendi nefsinin arzusunu kendisine ildh edineni gordiin

mﬁ9265

Bilmezem ‘4lem nedir kim ge¢gmisem
Ma sivalardan ki mahbibum degiil (750/2)

Diinya nedir bilmem ge¢misim, masivilardan ki sevgilim degildir. Sair
diinyanin tiim zevklerinden vazgectigini bu diinyaya ait olan gecici her seyden
vazgectigini ifade eder asil sevgili olan Allah’tir onun i¢in onun disinda olan her
seyden vazgecer ve onlarin higbirini sevgili olarak gormemektedir. Asigin asil istegi
gercek sevgili olan Allah’tir onun disinda olan higbir sevgiyi kabul etmez ve

gonliinde barindirmak istemez.
Ma sivadan sinesi safdir ashab-1 dilin
Ozge bir lutfdur ‘asiklara bu kalb-i selim (501/6)

Goniil ehlinin sinesi masivadan temizlenmistir, bu kalbi selim asiklar igin bir

lituftur. Goniil ehli olan asiktir, sevgili ise Allah’tir ve asigin gonliinde onun sevgisi

263 Siileyman Uludag, “Masiva”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara, 2003,C.28,5.76.
264 Cebecioglu, age, s.414.
25 Bk., Furkan, 25/43.



140

disinda bir sey olmasi diisiiniilemez, sair goniil ehli isen gonliinde Allah disinda bir

sevgi olamayacagini ifade ederek masiva olan her seyden sinesini arindirmistir.
Tabib-1 ‘askdan isteyen sifa
Terk eyle emraz-1 hubb-i ma siva
Tibhane-i ma‘nadan virmezler deva
Derdine ¢ikmasa kalbinden emraz (838/XV/4)

Ask doktorundan sifa isteyen, masiva sevgisi hastaligini terk eyle, mana
hastanesinde kalbinden hastaliklar ¢ikmazsa deva vermezler. Sair masivaya goniil
vermeyi hastalik olarak gérmektedir. Masivad hastaligindan kurtulmadik¢a mana
aleminde asla derdine deva bulamaz. Asikla biitiinlesebilmenin yolu génliindeki
masivadan kurtulmaktan ge¢cmektedir. Allah disinda kalan her seyden uzaklasirsan o
zaman gercek ask olan ilahi aska ulasabilirsin ve gonliindeki tiim hastaliklara sifa

bulabilirsin.

1.28. Uzlet

Sozliikte bir kenara g¢ekilip kendi kendine tenhada yasama, yalnizlik kdsesine
cekilme?® gibi anlamlara gelen uzlet tasavvufta giinaha girmemek ve daha ok
ibadet etmek gayesiyle toplumdan ayrilip 1ssiz ve kimsesiz yerlere ¢ekilme, tek
basina yasamak demektir.?®’Uzletin esas maksadi1 nefsi terbiye ve 1slah edip Hak

Teala’ nin yakiligini kazanmaktir.2%8

Uzlet bir taharri siirecini, halvet tabir edilen Rabb ile bas basa kalmay1, bir
i¢gsel arayis ve insay1 ifade eder. Uzlet aslinda bir kopusu degil yeniden dogmay1
yeniden temiz bir sayfa ile kalinan yerden hayata tutunmayi daha bir arimnmislik

i¢inde siirekliligi ifade eder. 2%°

266 Devellioglu, age, ,s.1124.

267 Karaman vd., age, s.669.

268 Siileyman Uludag, “Uzlet”, TDV Islém Ansiklopedisi, Istanbul, 2012, C.42, 5.256-257.
269 Mustafa Altunkaya, Sif Hareketi Tarihi, Cira Akademi, Istanbul, 2017, s.151.
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Divanda uzlet kelimesi birka¢ beyitte kullanilmistir. Nigari’ye gore uzlette
olmak dertler i¢in bir devadir. Bunu divanda su sekilde ifade eder. Uzlet hanesinde
kalmay1 istemektedir, orada vahdet kdsesinde bulunmaktan mutludur. Tiim dertlerine
deva olarak uzlette yani diinyadan islerinden el etek ¢ekerek gercek ask olan Allah’la

vahdet kosesinde biitiinlesmeyi arzulamaktadir.
Git hane-i ‘uzletde Nigari kil ikamet
Dut giise-i vahdet
Ancak ki budur derde deva gezme ‘ilel ¢lin
Dut damen-i bi-¢tin (837/22)

Nigari diinyanin gegici bir dlem oldugundan bahsederek gegici olan bu alem
icin bir kaygi ¢cekmez, onun asil kaygisi asil alem olan diger diinya i¢indir orada
huzurlu olmak icin kendisi uzlete vererek gecici olan bu diinyadan kurtulmak

istemektedir.
Ne hasil bi-beka ‘alemden ey dil ¢cekmegil gaygu
Tutup ddman-1 ‘uzlet ehl-i ‘adlemden otur ayru (571/1)

Zahidin uzlette olmayacagini oradan ayrilmasi gerektigini ise sOyle ifade

eder.
Cik glise-1 ‘uzletten ey zahid-i bi-‘igret

‘Isret-kede[y]i seyr it resk-averdir cennet (74/1)

1.29. Ziihd

Sozliikte ziihd “bir seye ragbet etmemek, ona karsi ilgisiz davranmak, ondan

yiiz ¢evirmek” gibi anlamlara gelir.2’® Bir tasavvuf terimi olarak kisinin kotii kabul

210 Semih Ceyhan, “Ziihd”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2013, C.44, 5.530-533.
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edilen seylerden uzak durmasi, masivay: terk edip ahiret sevgisine yonelmesidir.

Tasavvufta diinyaya ragbet etmemek esastir®’*

Kur’an-1 Kerim diinyanin gegiciliginden bu hayatin bir oyun ve eglence
oldugundan bahsederek asil hayatin baki olan ahiret hayat1 oldugu sdyler ve ahiret
hayatina yonelmemizi emreder. “Bilin ki, diinya hayat1 ancak bir oyun, bir eglence,
bir siis, aranizda karsilikli bir 6viinme, ¢ok mal ve evlat sahibi olma yarisindan

ibarettir.”?"?

Zihd ruhun asil vatani olan bezm-i elesti hatirlamasini, kalbin Allah(cc)
muhabbetiyle dolup agyardan temizlenmesini saglayan bir ameldir. Allah ve
peygamber sevgisi ziihd sayesinde gergeklesir.?’® Tasavvufta diinyaya doludizgin
dalmamak esastir. Insan1 diinyaya yaklastiran her tiirlii ayarticidan uzak durmak ziihd
gostergesidir. Haramlardan sakinmak bir nevi zithd oldugu gibi helallerden fazla

olani1 terk etmek de ziihdiin ileri bir seviyesidir.?’*

Divanda ziihd kavrami diinyadan elini etegini c¢ekmek manasinda

kullanilmistir. Tasavvuftaki kullanimiyla diinyaya ragbet etmemektir.
Gortip kanlu sirigkim yogriisiip itler mezak eyler
Ki ziihd ehline adetdir sevinmek sorba gorge¢ (106/2)

Yiirtiyen kopekler kanli gbzyasimi goriip zevk alirlar, ziihd ehlinin sevinmesi
ise az bir ¢orba i¢indir. Ziihd ehli olan kisi diinyalik hi¢bir sey dilemez karnim

doyurmaz bile ¢ogu zaman ag kalir az bir ¢corba yiyecek goriince sevinir mutlu olur.
Rah-1 ziihd 1 sofilik dutma diisme ‘azaba
Terk-i ‘ask rindlik itme vii girme vebale (598/5)

Ziihd yolunu ve sofulugu tutma azaba diisme, ask1 ve rindligi terk edip vebale

girme. Sair beyitte rind olmanin Ustiinliigiinden bahsederek sofilarin sahte ziihdiine

271 Cebecioglu, age, s.734.

272 Bk.,Hadid, 57/20.

273 Seleuk Eraydm, Tasavvuf ve Tarikatlar, Marifet Yayinlari, istanbul, 1981, 5.89.
274 Altunkaya, age, s.143.
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diismemesini talep etmektedir. Asil olan asktir o da rintlerin gonliindedir. Diger

kullanimlari ise su sekildedir.
Var1 viran eylemis kar-1 riyadan gegmis
Terk idiip ziihdiini ser-halka-i rindan olmus (327/3)
Hasil-1 savm ii sala ziihd i vera‘-karligim
Ciir‘a-1 cam-1 ferah-dade-i cananeye bahs (343/3)
1.30. Fakr

Sozliikte fakirlik, yoksulluk, muhtaghk?”® gibi anlamlara gelen fakr sdzciigii
Arapca bir sozciktir. Tasavvuf terimi olarak varliktan kurtulup Allah’ta fani
olmaktir. Fakrm hakikati, kulun Allah'tan baska hicbir seye ihtiya¢ duymamasidir.?’®
Allah’a kullugun farkinda olmak, onun irade sefkat ve merhametine bakan bir varlik
oldugunun farkinda olmak, izafi varligin i¢inde hakiki varligi kesfedip o varlikta yok

olmanin sirrina ve hazzina ulasmak fakr1 ifade eder. 277

Divanda fakr kavrami fakr, ehl-i fakr, fakr u fena, fakr u beka sekilleriyle

kullanilmistir. Nigari’ye gore fakr her seyi terk ederek beka iilkesine ulagmaktir.
Terk i tecrid eyleyiip kildim beka miilkin vatan
Saye-i fakr u fenada devletim oldur benim (457/2)

Nigari diger bir beyitte fakr ve fendy1 her seyi terk edip kendini diinyadan
soyutlamayla asil ulasilacak olan mertebe asikliga ulasilacagini ifade eder ve bunu

sadece akilla diisiinen insanlarin anlayamayacagini soyler.
Terk 1 tecrid ilediir fakr ii fena

Gor nedir ‘asiklik ey ehl-i hired (144/3)

25 Devellioglu, age, $.250.
28 Cebecioglu, age, s.204.
277 Altunkaya, age, s.146.
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Terk 1 tecrid U fenddandir bana

Devlet-i fakr u beka miilk-i ebed (144/6)

1.31. Havf ve Reca

Korku, korkma?'® gibi anlamlara gelen havf sézciigii tasavvufta ise muhtemel

bir hadiseden korkarak kalbin 1zdirap duymasi, iiziilmek manalarina gelmektedir.?’®

280 anlamlarma gelir. Tasavvufta “kulun ilahi rahmetin

Reca ise sozliikte timit, umma
genigligine bakmasi, rabbinin litfunu kendine yakin hissetmesi, sonucun iyi
olacagim1  diisliniip sevinmesi, celali cemal goziiyle gormesi” seklinde

tanimlanmugtir.28!

Kur’an-1 Kerim’de miiminlerin korku ile iimit arasinda olmalar1 istenmistir.
“Onlar, korkarak ve timit ederek Rablerine ibadet etmek icin yataklarindan
kalkarlar.”?® Kulun daima havf ve reca halinde bulunmasi istenmistir. Bu hal icinde
olmak insani giinahlardan koruyacagi gibi Allah (cc) daha da yaklastirmaktadir.
Necmeddin-i Kiibrd da havfin recdya agir basmasinin insani kara kis gibi soguk
fikirlere siiriikleyebilecegine, aksi durumda da yoldan ¢ikmanin séz konusu

olabilecegine isaret eder.?®

Mir Nigari divaninda bu diinyada elimizden sadece hayir dua ile Allah’a
yalvarmak gelir diyerek diinyada insanin bir kul oldugunu bunun gereklerinden

birinin de Allah’a yalvarmak olugunu bilir ve dua ile yalvarir.
Ey Mir Nigari ne geliir hayr du‘adan

Baska elimizden isimiz diisdi recaya (819/XV11/5)

278 Devellioglu, age, $.345.

219 Altunkaya, age, s.134.

280 Devellioglu, age, s.880.

281 Siileyman Uludag, “Reca”, TDV Isldm Ansiklopedisi, Istanbul, 2007, C.34, $.502.
282 Bk. Secde, 32/16.

283 Necmeddin-i Kiibra, Tasavvufi Hayat, trc. Mustafa Kara, Istanbul, 1980, s. 75.
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Ey Mir Nigari elimizden hayir duadan baska bir sey gelmez isimiz {imide
ummaya kaldi. Sair olumsuzluklar karsisinda elinden hicbir sey gelmeyecegini

sOyleyerek sadece hayir dua ederek Allah’a korku ve iimit arasinda yalvarir.
Havf i recadan geciip Mir Nigari kimin
‘Alem-i dareynde var Seh-i Yesribi (663/11)

Mir Nigari korkmaktan ve timitten geg¢ip kimin iki alemde seh-i yesribi
vardir. Mir Nigari beyitte piri Tiirkistan olarak bilinen Ahmet Yesevi’den bahsederek
onun sefaatini umar ve boyle bir seyhi olan kimsenin iki dlemde de korku ve iimidi

ikisinden de vazge¢melidir. Diger birkag kullanimi da su sekildedir.
Havf eyleyen ol ates-i niyran eleminden
Nirane sig@ind1 dil-i stizanimi gérgeg (102/5)
Kil siyaset nefse kilsun ta‘at ey erbab-1 tac
Bende kim havf eylemezse sahina virmez harac (107/1)
Hamdii 1i'llah mazhar-1 lutfam ki ruhsarim goren

Gormez ol dizeh yiiziin kim havfden biran olur (254/7)

1.32. Vera’

Takva korunma sakinma, siipheli seylerden kacinma, mubah ve mekruhlarda
bile titiz davranma demektir.®* Literatiirde vera’ haram ve mekruh seyleri terk
ettikten sonra haram ve mekruh olduklar siipheli hususlar ile helal ve mubahlarin
ihtiyactan fazlasin1 da birakmaktir. Ayrica zerre kadar da olsa kimsenin hakkim

{istiine gegirmemektir.2

Takvanin ileri derecesi olarak kabul edilen vera’ kavrami Nigari divaninda da

asagidaki sekillerde kullanilmstir.

284 Karaman vd., age, s.692.
25 Altunkaya, age, s.133.
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Erbab-1 gonill tutmaz rah-1 vera® ey va‘iz
Dindarlig eyler mi fikr eyle ki bi-mezheb (62/3)

Ey vaiz goniil ehli olan vera’ yolunu tutmaz, mezhebi olmayan dindarlik eyler
mi diisiin. Sair goniil ehli ile kastettigi asiklardir agk yolunda vera’ bir basamaktir.
Vaize seslenerek kendisinin mezhebinin ask oldugunu onun igin vera’ yolunu
tutmayacagini ifade eder. Bir baska beyitte ise sOyle seslenmektedir. Arif olanlarin
yolu vera’ degildir. Nigari’ye gore temkinli olmak gerektigi ve hatalardan ve

yanlislardan uzak durmak oldugunu soyler.
‘ Arif olmaz kar-1 erbab-1 vera‘dan miinfa‘il
Kim olur ashab-1 temkin bi-hatar bi-1ztirab (53/6)
Erbab-1 vera‘ bilmez giiftar-1 gither-barin
La‘lin ne biliir kadrin ol kimse ki nadandir (240/2)

Vera’ erbab1 olanlar miicevherler sagan soziinii bilmezler, dudaginin kadrini
ne bilsin ki o kimseler cahildir. Sair vera’ ehli olan kimselerin sevgilinin inciler,
miicevherler sacan sOziinii anlayamaz, onlar sevgilinin dudaginin kadrini de
bilmeyecek kadar cahillerdir. Nigari’ye gore vera’dan daha 6nemli olan agiklik,
Ariflik yolunda olmaktir. Bu yolda olmak vera’ ehli olmaktan daha iyidir. Vera’

ehlinin yolunu tutup asik olunamayacagini da ifade etmektedir.
Tutup erbab-1 vera® rahint meftiin olmam

‘Alem-i fitnede ol gamze ki iistadimdir (237/3)
1.33. ihlas
Saf ve halis olmak, karisik ve saibeli olmamak ve kurtulmak anlamlarindaki

“h-I-s” kokiinden tiireyen ihlas kelimesi bir seyi halis kilmak, halis olmak, 6ziinii

almak ve segmek anlamlarina gelmektedir.?®® Dini terim olarak ise gosteristen uzak

286 Karaman vd., age.,s.299.
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bulunmak taatte, ibadette samimi olmak anlamlarina gelen ihlds tam manasiyla
Allah’a kulluk etmeyi, Allah’in razi oldugu olgiiler igerisinde yasamay1 ifade
etmektedir. 2% Thlas daha genis olarak sirk ve riyadan, batil inanglardan, kotii
duygulardan, c¢ikar hesaplarindan ve genel méanada gosteris arzusundan kalbi
temizlemeyi, her tirlii hayirli faaliyete iyi niyetle yonelmeyi ve her durumda

yalmizca Allah’m rizasin goézetmeyi ifade eder.?%®

Ihlas kavrami Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde de gegmektedir. “Siiphesiz ki
kitab1 sana hak olarak indirdik. O halde sen de dini Allah'a has kilarak ihlas ile
kulluk et.”?®® Yapilan tiim ibadetlerin ihlas ile yapilmasi istenmektedir. Allah resulii
de “Hayatinda ihlasli ol az amel yeter.” buyurarak ibadetlerde ihlasin 6neminden

bahsetmistir.

Mir Nigari divaninda da ihlas kavrami dini literatiirdeki anlamiyla

kullanilmistir. Su beyitleri 6rnek olarak verebiliriz.
Tut damen-i ehl-i dili tevbe-i nastih it
Ihlas ile ta gekmeyesin dag-1 nedamet (89/8)

Goniil ehlinin eteginden tut, ihlas ile nastih bir tevbe et pismanlik yasama.
Sair tevbenin ihlasla samimiyetle yapilmasini istemektedir. Goniil ehli olan

insanlarin yaninda olmay1 ve samimiyetle tevbe etmeyi her seyden iistlin tutmaktadir.
Dalaletden halds ashab-1 ihlas ehl-i tevhidiz
GiirGhu'n-naci[y]iz kim peyreviy-yi Mustafayiz biz (277/2)

Sapkinliktan kurtulan ihlasl tevhid ehliyiz, kurtulmus bir grubuz ki Hz.
Mustafa’nin pesinden gidenleri. Sair kendisini samimi bir tevhid ehli olarak
gormektedir. Bundan dolay1 sapkinliktan kurtuldugunu ve kurtulusa erdigini ifade

eder ve peygamberimizin izinden gittigini dile getirmektedir.

287 Cebecioglu, age.,s.298.
288 Siileyman Ates, “Thlas”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul,2000, C.21, .535-537.
289 Bk., Ziimer, 39/2.
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Ihlas ile kim hadim olursa o sehana
Bi-siibhedir ol ‘alem-i dareynde mahdum (452/2)

Thlas ile kim bir saha hizmet ederse, siiphesiz iki diinyada kendisine hizmet
edilir. Thlasla yapilan her isin karsiliginda muhakkak iki diinyada da Allah tarafindan
kendisine karsilig1 verilecektir. Onemli olan yapilan tiim islerde ihlasli yani samimi
olabilmek oldugunu ifade etmistir. Aynm1 goriisiinii yine su beyitte de tekrar

etmektedir.

fhlas ile hidmetin tamam it

Pervaz ile ‘azm-i sehr-i Cam it (841/242)
2. Tarikatla Ilgili Kavramlar

2.1. Dergah

“Fars¢a kapi, esik, kap1 yeri, sigmilacak yer, makam, tekke gibi manalar
vardir. Tarlkat mensubu seyhlerle dervislerin ikametgahi olan biiyiik tekkelere
dergdh denilir. Hirmeti arttirmak icin serif sifati eklenerek dergah-1 serif de
denilir.”?®® “Tarikat pirlerinin veya biiyiik seyhlerin ikamet edip irsad faaliyetlerini

siirdiirdiikleri ve mezarlarin bulundugu merkezi tekke anlamidadir.”?%

Dergah kelimesi divanda hem terim anlamiyla hem de sevgili ile

iliskilendirilerek kullanilmistir.
Eyle cem‘iyyet sadés1 var dergdhinda kim
Bilmezem mahger mi ya gavga-yi1 kiibradir m1 ya (38/5)

Oyle bir topluluk sesi var dergahinda ki, bilmem mahser mi biiyiik bir kavga
midir nedir. Sevgilinin dergdhimin kalabalikligindan bahsedilmektedir. Bu kalabalik
mibalagali bir sekilde anlatilmistir. Biiyliik bir kavga giiriiltisine ve mahser

giiriiltiistine benzetilmistir. Zira sevgilinin taliplisi ¢oktur. Ayn1 zamanda dergahin

290 Cebecioglu, age, s.158.
291 Karaman vd., age. s.120.
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taliplisinin ¢ok olmasi anlamindadir. Dergéh her daim kalabalik olur ¢iinkii bircok

talibi vardir.
Seg-i dergahin ile zaviye-i kiiyunda
Gezdigim saltanat sanden elezz ey saki (148/2)

Dergahin kopegi ile tekkenin kdyiinde, saltanat, sanla gezdigimden daha
lezzetlidir ey saki. Dergéh tasavvuf ehli i¢in 6nemli bir yerdir. Orada bulunmaktan
seref duyar ¢iinkii orada hem miirsidi var hem ehli tarik vardir ve Allah katinda
¢ikacag yolculugun baslangi¢ noktasidir. Onun i¢indir ki dergdhin kdpekleriyle bile
gezmeyi san, saltanat i¢inde olmaktan iyi gormektedir. Bu beyitte dergaha verilen

Oonem anlatilmistir.
Dergah-1 harabata ki vardim didi saki
Cek kase-i ser-sar1 bu dergahi seversen (520/4)

Harabat dergahina vardim saki dedi ki, ¢ek agzina kadar dolu olan kadehi bu
dergdh1 seversen. Bu beyitte sair meyhaneyi harabat dergéhi olarak gormektedir.
Onun ic¢in orada agzina kadar dolu olan kadehleri igmesini istemektedir. Beyitte

harabat, saki, kase, ser-sar ifadeleri ile tenasiip yapilmustir.

Divanda dergih sozciigli hem tarikat ehlinin kullanim alani olan dergah

anlaminda hem de sevgilinin evi ve ¢evresi anlaminda kullanilmistir.

2.2. Dervis

“Fars¢a asillt bir kelime olup sozliikte “dilenci, yoksul, muhta¢” anlamina
gelmektedir. Tasavvufta bir tarikat veya seyhe bagh olan miirid, sufilerin hayat
tarzina uygun bir hayat siiren kisi demektir.”?®? Dervisler bir miirsidin elinde
kendilerini Allah’a adayan kimselerdir. Dervisler diinyevi zevklerden vazgegerek

kendilerini tamamen Allah yoluna adayan kimselerdir. Az yemek igmek, az uyumak,

292 Karaman vd., age, s.120.
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az konusmak daha ¢ok ibadet hayatina yonelmek zikir, tefekkiir dervislerin en genel

ozellikleridir.

Divanda dervis genel olarak yoksul muhtag¢ sahibi anlamina gelecek sekilde

kullanilmistir.
Gor kim ne giizeldir ‘ask-1 yar
Dervis i gulam i sah soyler (250/4)

Gor ki ne giizeldir yarin aski, dervis, kole, sah sOyler. Sevginin giizelligini
herkesin dile getirmesinden bahsetmekte. Dervis, kole ve sahin hepsinin birden bu

giizelligi dile getirmesinden bahsedilmektedir.
Ey Mir Nigari ol meyhane-i ma‘nada
Bi-fark geda zengin dervisle birdir sah (595/9)

Ey Mir Nigari mana meyhanesinde, fakirle zengin, dervisle sah hepsi
faksizdir. Beyitte zengin fakir, dervis ve sah kelimeleriyle tezat yapilmistir. Mana
aleminde biitlin bunlarin farki yoktur. Oradaki fark riitbede makamda mevkide

degildir. Allah katinda hepsinin bir ve esit olmasindan bahsedilmektedir.
Serfiiri itmedim agyar-1 bed-efkarlara
Himmet-i al-i ‘aba ki beni dervis itdi (448/6)

Agyarin koti fikirlerine boyun egmedim, Seyyidlerin yardimi beni dervis etti.
Rakiplerin kotii diistincelerine hi¢bir zaman boyun egmedim, peygamber soyundan
gelenlerin yardimiyla dervis oldum. Dervis olmanin mutlulugunu yasamaktadir ve
kendisine bir liituf olarak verildigini ifade etmektedir. Mir Nigari Kendisinin de
Seyyid soyundan geldigini ifade etmektedir. Yine onlarin yardimiyla tasavvufta

baslangi¢ sayilan dervis olmanin sevincini yasamaktadir.
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2.3. Irsad/Miirsid

“Sozliikte dogru yolu gostermek anlamina gelen irsad, dini kavram olarak
Mii’minleri dini gorevlerini yerine getirmeye ¢agirmak demektir.”?®® Dogru yolu
gostermek anlamina gelen irsad kelimesi dini kullanimda hidayet kavramiyla es
anlamli kullanilmistir. Gergek irsad edenin Allah (cc) oldugunu Kuran-1 Kerim su
sekilde ifade etmektedir. “Allah kime hidayet ederse iste o dogruyu bulmustur; kimi de
hidayetten mahrum ederse artik onu dogruya yodneltecek bir rehber bulamazsin.”?** Miirsid
ise rehber kilavuz ve yol gosteren demektir. Miirsid-i kamil sirat-1 miistakimi gdsteren
deléletten hidayete sevk eden kisidir. Tarikatta seyr u siilikiinii tamamlayip irsada ehliyeti

olan kisiler i¢cin kullanilan tabirdir. Tasavvufta seyh ile ayni anlamdadir.?%°

Divanda irsad kavrami dogru yola ulastirma anlaminda kullanilmistir. Irsad, miirsid,

miirid i¢ ige kullanilmaktadir.
Ey dil kerem-i Hudan fikr it
Stikriin demidir nisar-1 siikr it (841/463)
Sen bilmez idin nedir irddet

Irsad nedir nedir inabet (841/464)

Hakdan sana mahz-1 bir keremdir
Ikram-1 Habib-i muhteremdir (841/465)

Ey goniil Huda’ nin keremini diisiin, siikiir zamanidir siikriinii dagit, sen irade,
irsad, tevbe edip Allah’a yonelmenedir bilmezdin, Hak’tan sana bir tam keremdir,
habibi muhteremin sana ikramidir. Beyitte irade, irsad ve tevbenin ne oldugunu
bilmiyordun ancak sana bunlar Huda’nin bir ikrami olarak verilmistir. Bunlarin
degerini bilmesini istemektedir. Irsadi dogru yolu gdstermeyi yapanin Allah (cc)

oldugu anlatilmistir ve bunlara siikretmesi istenmektedir.

293 Karaman vd.,age, s.320.

29 Bk., Kehf, 18/17.

2% Ebi Nasar Serrac Tasi, El- Lima’ Islaim Tasavvufu Tasavvufla ligili Sorular Cevaplar, Trc. H.
Kamil Yilmaz, Semih Ofset Matbaacilik Yaymecilik, Istanbul, 1996, s.474.
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“Sozliikte “yol gosteren, kilavuz, delil, rehber” anlamina gelen miirsid,
tasavvufta insanlara Hak yolu gdsteren; seyh, veli, er, eren, pir demektir.”?% “Gergek
miirsid Hz. Muhammed (SAV)'dir. Diger miirsidler, onun manevi mirasini1 elde
etmege muvaffak olmus kisilerdir. Tasavvufl terim olarak, tarikat lideri anlamina da
gelir. Aym1 anlamda olmak iizere postnisin, seyh, seccadenisin, ifadeleri de

kullanilir.”?%’

Divanda ti¢ yerde gegen miirsid kelimesinin kullanimlari su sekildedir.
Reh-i meyhaneyi bilmen beni irsad eyle
Farzdir kim gerek erbab-1 tarika miirsid (766/2)

Meyhanenin yolunu bilmem beni irsad eyle, tarikat ehline bir miirgid olmas1
farzdir. Mutasavviflarin dogru yolu bulabilmeleri irsad olabilmeleri i¢in muhakkak
bir miirside baglanmalar1 gerekmektedir bu miirsidle birlikte Allah’a ulasmak icin
yol kat etmeleri gerekir Mir Nigari de tarikat ehlinin de muhakkak bir miirside

baglanmasi istemektedir.
Ber amed miirsidi mir-i sithan-ver
‘Arif i kdmil ez nesl-i peyember (843/1)
Menba‘-1 ‘ilm @i kemal me’haz-i hilm-i hisal
Miirsid-i ehl-i hakikat rehber-i rah-1 Hiida (842/4)
2.4. Miirid

“Sozliikte “irade ve talep eden, isteyen, arzu eden” miirid, tasavvufta, kendisi
icin Allah’in irade ettiginden baska bir sey istemeyen, Allah’in iradesi karsisinda
kendi iradesini hige sayan; tarikata giren ve seyhe baglanan, dervis, bende
demektir.”?%® “flk sifiler miirid terimini, “Hakk’a giden yolda kararli ve saglam bir

irade ortaya koyan kisi” anlaminin yani sira “iradesi olmayan kul” manasinda da

2% Karaman, vd., age, s.502.
297 Cebecioglu, age, s.455.
2% Karaman vd., age, s.500.
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kullanmiglardir. Tasavvufta miirside baglanan kisilere miirid denilmistir.

Miirsidin elinde miirid tasavvufta yolan kimsedir.

Divanda miirid kelimesi on bir yerde kullanilmaktadir. Tasavvuftaki terim
anlamiyla kullanilmakla birlikte bazi beyitlerde bu anlamdan uzak bir kullanimi
vardir. Asagidaki beyitte miirid kavramimin tasavvuftaki karsiligi tam olarak

verilmektedir.

Miirid olan bakmaz gayr-1 murade
Fark eylemez kahr u lutfi irdde (838/1X/4)

Miirid olan istenilen seyden baskasina bakmaz, keder ve iyilik irade etmez.
Miirid olarak bir miirside baglanmis kimse i¢in se¢enek yoktur, miirsidi ne isterse
onu yapmakla yiikiimliidiir ve asla onun sozlerinden disar1 ¢ikamaz ¢ikmamalidir.
Miiridin iradesi icin kahir ya da liituf fark etmez o sadece kendisinden istenileni
yapmakla ylkimlidiir. Zira istenilenleri yaparsa mutlaka Allah’a giden yolda

mertebeler kat edecektir. Diger bir kullanimai ise su sekildedir.
Bugiin gérdiim harabat ehlin inkar eyleyen va‘iz
Diisiip meyhane kiincinde miirid-i has-1 cAm olmus (339/5)

Meyhane ehlini inkar eden vaizi bugiin gérdiim, meyhane kdsesine diisiip has
ickinin miridi olmus. Vaiz her daim meyhaneyi hor goriir ve onu inkar eder. Oraya
giden herkes vaiz i¢in sugludur. Vaiz, miiftii, zahid hep dinin kaba y6niinii géren ve
asla meyhaneyi anlayamayan kisi olarak goriilmektedir divan edebiyatinda bu beyitte
ise vaizin meyhane kosesine distiigiini ve i¢kinin has miiridi oldugunu

belirtmektedir.
2.5. Intisab

“Baglanma, katilma, girme” tasavvufta bir kiginin manevi olarak kendisini
gelistirmek, ruhen olgunlagsmak, yaptigi ibadetlerde ruhsal coskuyu yakalamak
amacityla Hz. Peygamberi ornek alan ve onun ahlakiyla ahlaklanan bir tasavvuf

aliminin manevi egitimine girmesidir.”*% Bir kimseye veya bir gruba mensup olmak,

29 Siileyman Uludag, , “Miirid”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2006, C.32, 5.47-49.
300 Serinsu vd., age, s. 172.
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aralarma katilmak ve seyhe baglanmaktir. Intisab edene miintesib denir, kisi intisibla

baglandig kisiyi kendinin mihveri olarak goriir.%

Intisab kelimesi divanda iki yerde kullamlmistir. Bu kullanimlarda

baglanmak anlamiyla kullanilmistir.
Intisab itse der-i devlet-meab-1 pakine
Kim ki sidk-1 kalb ile ¢gekmez cefa riiz-1 ceza (842/7)
Basin ey servim ayagindan getiirmez aftab
Hak-i payiin feyzine yiiz koymus eyler intisab (49/1)

Her iki beyitte de intisab kelimesi baglanmak anlaminda kullanilmustir.
Tasavvufl terim olarak kullanilmamistir. Birinci beyitte devlete intisdab etmek
anlaminda ikinci beyitte ise sevgilinin giizelligine baglanmak anlaminda

kullanilmustir.

2.6. Keramet

“Sozlikte “deger, kiymet” gibi anlamlara gelen keramet, dini bir kavram
olarak peygamberlik iddiasiyla bir ilgisi olmaksizin bir miiminde harikulade,
olaganiistii bir halin meydana gelmesidir.”®? Keramet, ikram, kerem, tiituf ve
ihsandir. Miimin bir kulda olaganiistii bir halin zuhir etmesidir. Ehl-i siinnet ulemasi
kerametin hak oldugunda miittefiktir. Peygamberin elinde gergeklesen olaganiistii hal

mu’cize, Allah dostunun elinde gerceklesen olaganiistii hal ise keramettir 33,

Divanda keramet kelimesi daha ¢ok olaganiistiiliik anlaminda kullanilmustir.
Allah(cc) kendisine vermis oldugu Hz peygamber ve onun soyunu sevmeyi keramet

olarak gormektedir.
Nesl-i Muhammedi sevmek istemek

Hakkin bize baska kerametidir (268/7)

301 TGsi, age, $.495.
302 Karaman vd. age, s. 372.
303 T, age, $.526.
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Muhammed soyunu sevmek istemek, Hakkin bize kerametlerindendir.
Allah(cc) bir¢ok kerdmet vermistir saire bunlardan biri de ehl-i beyti sevmektir. Ona

baglanmay1 onu sevmeyi keramet olarak goriir sairimiz.
Yar eyler derdime timar sthhat bulmayam
Bir nefes zira kerametdir bana bimarlig (373/7)

Sevgili derdimi iyilestirmek ister sihhat bulmayayim, bir nefesi keramettir
bana hastalik. Asik sevgilinin kendisiyle ilgilenmesinden memnundur ve iyilesmek
istememektedir. Ciinkii iyilesirse sevgilinin ilgisi kendisinden gidecektir. Sevgilinin

bir nefesi bile keramettir ¢linkii tiim hastaliklarina iyi gelecektir.
N’ola bir ehl-i keramet kila izhar-1 hiiner
‘Arz-1 ahvalimizi eyleye sultanimiza (610/6)

Ne olur bir keramet ehli hiinerini ortaya ¢ikarsin da sultanimiza halimizi arz
etsin. Sair sevgiliye halini arz etmesi i¢in bir keramet ehli aramaktadir. Sevgiliye
ulasmas1 o kadar zor bir durumdur ki sair bunu ancak bir keramet ehlinin yapacagini

dile getirmektedir.
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SONUC

Mir Seyyid Hamza Nigari’nin edebi tasavvufi yoniinii yansitan en énemli
eseri Tirkce Divani’dir. Daha once Nigari’nin diger eserleri iizerine ¢aligmalar
yapilmig onun tasavvufi gorlsleri ele alinmistir. Nigari’nin Tiirk¢e divaninin
muhtevasi lizerine iizerine detayli bir calisma yapilmamistir. Bu ¢alismada Nigari’ye

ait Tiirk¢e divanin dini, edebi ve tasavvufl incelemesi konu edilmistir.

“Seyyid Hamza Nigari’nin Tiirk¢e Divani’nda Dini Edebi Muhteva” baglig:
altinda yaptigimiz ¢alismada elde ettigimiz sonuglari su sekilde siralamak

mumkintdiir;

Mutasavvif bir sair olan Seyyid Hamza Nigéri kendine has iislubuyla dini
tasavvufi edebiyatimizda Onemli bir yer edinmistir. DOoneminin en Onemli
mutasavviflarindan biri olan Nigari egitiminin ardindan manevi egitim i¢in tasavvufa
yonelerek Naksibendi Halidi seyhi olan Ismail Sirvani’ye intisab ederek tasavvufi
egitimden ge¢cmistir. Dini tasavvufi egitimini tamamlayan Nigari’nin en Onemli
ilham kaynagi tasavvuf olmustur. Tasavvuf siirlerinde temalar1 sekillendiren bir

unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Nigari’nin etkisi hem kendi doneminde hem de kendinden sonraki donemde
genis bir cografyada hissedilmistir. Bunu onun Azerbaycan, Karabag, Amasya, Sivas
Harput gibi bir¢ok kentte yasamasina baglamaktayiz. Kendinden sonra bir¢ok sairi
etkileyecek kadar gii¢lii bir siir giiciine sahiptir. Kendisine has coskun iislubuyla
bildigi dogrular1 cesurca sdylemistir. Islim diinyasinin birgok tartismali konusuna
kendi penceresinden bakan Nigari elestirilmekten korkmadan kendi dogrularimi
divanina yansitmay1 basarmistir. Azerbaycan topraklarinda Sii olarak taninmasinin
yaninda Osmanli cografyasinda Siinni olarak taninmistir. Sii olarak taninmasini ehl-i
beyte olan diigkiinliigiine baglamaktayiz. Divaninda kendisinin de ehl-i beyt
soyundan oldugunu 1srarla vurgulamakta ve ehl-i beyte olan hayranligini dile

getirmektedir.
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Nesl-i Isma‘ilsin asli ‘Arabsin

Al-i Muhammedsin al-i nesebsin
Miintehabsin silsile-i zehebsin

Ey Seyyid Nigari ey Karabagi (839/X1V/5)

Stinni olarak goriilmesine sebebin ise Naksibendi’nin Halidiye koluna baglh
olmast oldugunu diisiinmekteyiz. Nigari divaninda her iki durumu da reddederek
Allah’1 peygamberi ve ehl-i beyti seven hakiki bir Miisliiman oldugunu dile

getirmistir.
Allah’t Muhammed’i ‘ali seven dostaniz
Ne Siinnlyiz ne Sii bir halis Misliimaniz (720/1)

Nigari’nin ehl-i beyt sevgisi daha cok birlestirici bir unsur olarak karsimiza
cikmistir. O asla hi¢ kimseyi diisiincesi yiiziinden diglamamistir. Asil gayesi Allah’a
hakiki bir kul olmak ve ehl-i beytin hizmetkar: olabilmektir. Nigari Ehl-i beyt sevgisi
divaninda 6nemli bir yer teskil etmektedir. Ehl-i beyte olan bagliligint her daim dile
getirmistir. Kerbela hadisesinde Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesinin acisini her an
icinde yasamis ve siirlerinde onu sehit edenlere Siifyaniler diyerek onlart her zaman
yermistir. Siifyaniler olarak nitelendirdigi her ne kadar Hz Hiiseyin’1 sehit edenler ve
onlarin soyundan gelenler olsa da asil elestirdigi tiim zalimler olmustur. Kendisi

daima mazlumlarin yaninda yer almis ve onlar1 desteklemistir.

Nigari siirlerini edebi bir lislupla ustalikla kaleme almistir. Onun manzum
eserleri incelendiginde edebiyata ne kadar hakim oldugu gorilmiistiir. Genellikle
aruzla yazan Nigari az da olsa hece ile de siirler kale almistir. Aruzun her kalib1 ile
siirler yazmakla birlikte yer yer aruz hatalarina diismesi bazen kaliplara uymamasi
Nigar?’nin siirde bi¢imden c¢ok icerige verdigi Onemi goOstermesi bakimindan
onemlidir. Nigari tasavvufi goriislerini halka ulastirmak i¢in siirlerini donemine gore
sade bir dille yazmistir. Siirlerindeki bu sadelik sayesinde siirleri birgok mecliste

okunur duruma gelmistir.

Divanda 6zellikle rind ve zahid tipinin miicadelesi 6nemli bir yer tutmaktadir.

Nigari kendini rind mesrep olarak goriir ve zahid tipine karsi amansiz bir miicadele
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icine girmistir. Zahid tipi altinda hoca, miiftii, vaiz, sofi tiplerinin hepsini sekilci bir
dindarlik lizerinde olduklarini ifade eder ve hepsini acimasizca elestirir. Kendini rind
olarak goren Nigari samimi bir asik oldugunu hemen hemen her beyitte islemistir.
Her isini agkla yaptigini sdyler ve asksiz sdylenen siirin bile etkili olmayacagini ifade
ederek her isini askla yapma gayreti i¢inde olmustur. Fuzuli’nin askinin benzerini
Nigari’de gormek miimkiindiir. Nigari’nin askta ulastigi noktayr miirsidinin su
ifadeleri agik bir sekilde gozler oniine sermektedir. “ Nigari ask ile mahv-1 viicad

2

olmustur. Anm miirsidi asktir.” Divaninda hakikat gerceginin ask ile ayakta
durdugunu ve hakikatlerin baslangict olarak aski gérmesi onun agka verdigi degeri

gostermektedir.
Silsile-i ‘ask ile durur kar-1 hakikat
Bi-silsile-i ‘agk dil-ara ele gelmez (303/9)

Sonug olarak sdylemek gerekirse 19. yilizyillda yasamis olan Nigari dini,
edebi, tasavvufi ve siyasi alanlarda yazdigi eserler ve verdigi miicadelelerle
taninmugtir.  Yasadigi ylizyllda ve vefatindan sonraki donemde birgok kisiyi
etkilemis ve pesinden siiriiklemistir. Nigari’nin donemine damgasin1 vuran ve yol
gosterici  olan mesajlariin  giinlimiiz i¢in de gecerli oldugunu sdylemek

mumkindiir.
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