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ONSOZ

Din Sosyolojisi, dinin toplum ile iliskisinin odak noktaya konulup iizerine her
yoniiyle arastirmalar yapildig1 sosyal bilimlerden birisidir. Din ile toplum iligkisinin
diizenli ve koklii konu edinilmesi Sosyoloji biliminin felsefeden ayrilmasi, tarihi
olarak 19.yy sonlar1 20.yy baslar1 olarak goze carpmaktadir. Aydinlanma Cag1 sonrasi
Pozitivizmin de etkisinde kalarak disiplin olarak ortaya ¢ikan Din Sosyolojisi, alaninda
ilk eserler verenlerin Ronesans ve Reform oncesi dini baski ve dogmatiklikten rovans
alma gibi husumet igeren tutumlari, 6n yargilart nedeniyle; objektiflikten uzak,
ideolojik yargilara sahip bir Sosyal (beseri) bilim olarak ortaya ¢ikmustir.

Din Sosyolojisi i¢inde neset ettigi Bat1 toplumlarinin sorunlariyla ilgilenmistir.
Bu gayet normal bir durumdur. Ciinkii bir sosyal bilimcinin i¢inde bulundugu
toplumun problemlerine duyarsiz kalmasi diisiiniillemez. Ve yine i¢inde bulundugu
toplumun yapisina gore diisiinecegini, o toplum ile ilgili goriisleri i¢inde dogup
biiylidiigli ¢evreden tamamen bagimsiz olmasi s6z konusu degildir.

Bir bilim dalinin ismen yeni dogmasi o bilimin daha 6nce hi¢ kimse tarafindan
ilgilenilmedigi, bu bilim dali tizerine fikir ve diisiince tretilmedigi anlamina da
gelmemektedir. ibni Haldun’un, meshur eseri Mukaddimesinde Umran ilmi olarak
zikretmis oldugu Sosyolojiye ait ¢aglar1 asan goriis ve fikirleri objektif kriterlere gore
degerlendirildiginde toplum hakkinda dnemli saptamalart mevcuttur.

Bugiin artik Islam toplumunun temel degerlerine veya referans kaynaklarina
dayanan tamamen farkl1 bir Sosyoloji mantiginin gelistirilmesine ihtiya¢ vardir. Ciinki
sosyoloji toplumu anlama araci olduguna gére o toplumu saglikli anlamanin bir yonii
de toplumsal referanslarindan haberdar olmak, toplumsal hayatin temel dinamiklerini
anlamak ve bilmek gerekir. Calismamizda Misliiman toplumun dogusunda temel
referans kaynagi olan Islam’in kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerim’in etkisi biiyiiktiir. O halde
Kur'an'1 anlamaya ve buradan hareketle Islam toplumunun sorunlarinin ¢dziimlenmesi
igin bir anlam ve yorum bigimi olan tefsir nemli bir unsurdur.

Toplumlarin hayatlarina ve dini yasamlarina birgok olgu etki etmektedir.
Bunlardan biri de maddi refahin ve huzurun saglanmasinda énemli yere sahip olan
ticaret, aligveris gibi hususlar1 da biinyesinde bulunduran ekonomi olgusudur. Bireyde
ve toplumda dini hayatin ekonomi iizerinde; ekonomi hayatinin dini hayat {izerinde
karsilikli etkilesimleri mevcuttur. Din ve ekonomi arasindaki iligkiyi inceledigimizde
toplumdaki sosyal ve dini hayati anlamak, problemlere ¢6ziimler tiretmede katki
saglayacagini timit etmekteyiz.
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Kur'an diinya ve Ahiret hayatina dair bilgilendirmeler yapmaktadir. Diinya
hayatina dair koydugu Kkurallardan biri de insanlar arasindaki ekonomi ile ilgili
diizenlemelerdir. Calismamizda Miisliiman toplumlarin sosyal hayatindaki ekonomi
iliskisini bir nebze incelemek icin Islam'm kutsal kitab1 olan Kur'an-1 Kerim'den bazi
konularin tefsirlerde nasil yorumlandigini anlamaya calistik. insani iliskilere yeni bir
boyut getiren Islam dini, dolayisiyla Kur'an-1 Kerim, i¢inde bulundugu topluma ve
gelecek nesillere, inang, ibadet, ahlak genelinde birtakim yeni diizenlemeler getirdigi
gibi ekonomi alaninda da bir¢ok diizenlemeler getirmistir. Bu diizenlemelerde
ekonomi, ticaret, aligveris ile ilgili kavramlarin bolca kullanilmasi Kur'an'in indirilmis
oldugu toplumun ticaretle dolaysiyla ekonomi ile olan gili¢li iligkilerinin
olmasindandir. Bunun yan1 sira Kur’an’in ekonomi, ticaret, aligveris ile ilgili esaslari
icermesi, toplumu olusturan fertlerdeki degismez birtakim duygu ve diisiincelerin
varlig1 olmast ile ilgilidir.

Calismamiz sirasinda miisfik ve icten yardimlarinda dolay1 degerli danisman
hocam Dr. Ogretim Uyesi Arif KORKMAZ a ve boliimiiziin degerli diger hocalarina,
tefsir bilim dal1 dgretim iiyesi Harun OGMUS ve emekli dgretim iiyesi Yusuf ISICIK
hocalarima tesekkiirlerimi ifade ederim. Ayrica degerli fikirlerinden dolay1 Ragip Nas
Bey’e, kaynaklar1 temin etmemde yardimci olan meslektaslarim Cihat Giindogdu’ya
ve Adem CEYLAN’a, Fatih ve Ahmet Beylere ve Merve Hanim’a, 6zellikle zor
zamanlarda benden maddi manevi yardimlarii esirgemeyen esim Mine GUMUS e en
kalbi siikranlarimi belirtmek isterim.

Metin GUMUS
Konya- 2019



GIRIS

Sanayi Devrimiyle baslayan modern donemde, Bati toplumlarinda sosyal
anlamda ortaya ¢ikan buhranlar sonucunda ve kaos ortaminda problemleri ¢ozmek igin
siyaset, ekonomi, psikoloji, sosyoloji, gibi sosyal bilim dogmustur. Daha once
sistematik bir sekilde ve ismen bir varolusa sahip olmayan sosyoloji/ din sosyolojisi
de toplumu konu edinen diisiiniirler tarafindan isimlendirilmis ve sistematize
edilmistir. Lakin biitiin olusumlar ve kavramlar, nasil i¢inde bulundugu ortamin
kimliginden etkileniyor ise Din Sosyolojisi de Bat1 menseili olmas1 hasebiyle Islam’1
ve Islam toplumlarinin sosyal ydnlerini anlama ve agiklamada eksik kalmis veya hatali

sonuglara ulagsmstir.

Bu sebeple “Bilginin Islamilestirilmesi” benzeri sdylemler, kendi
problemlerimize 6z kaynaklarimizdan ¢6ziim Onerileri getirmek i¢in 20 yy. son
ceyregi itibari ile Islam Sosyolojisi genelinde, son yillarda da bir alt branslasma

sayilabilecek Kur’an Sosyolojisinin varligini giin yiiziine ¢ikartmigtir.

Kur’an-1 Kerim’de ideal, mutlu toplum icin ortaya konulan esaslar giincel
problemlerimize ¢oziimler iiretmek icin dikkat cekici mahiyettedir. Islam
Sosyolojisine kaynak olabilecek temel Islami bilimler, bilhassa Kur’an-1 Kerim’in

Onemini gozler oniine sermek agisindan onemlidir.

Toplumsal alanda aragtirmalar yapan bilim insanlarinin son yillarda ekonomi-
din eksenli kitap ve makale ¢alismalarina yoneldigini gormekteyiz. Kur’an-1 Kerim’in
inmis oldugu toplumsal ¢evre ve insanlarin birbirleriyle olan iligkilerinin temelinde
olan ekonomik faaliyetlerin gormezden gelinemez oldugu ifade edilmektedir.
Gelismislik diistincesi ve medeniyet tasavvurlari ile dogrudan baglantili olan ekonomi
kurumuyla ilgili Kur’an’in farkli, bir¢ok uyarist oldugunu, yaptigimiz yaymn
taramalarinda daha yakindan miisahede ettik. Biz de arastirmamizda daha 6nce
yapilmis c¢alismalar 1s18inda Islam’in ve Islam’m temel kaynagi olan Kur’an-1
Kerim’in ekonomi alaninda getirmis oldugu diizenlemeleri tefsirlerde karsilastirmali

olarak inceledik. Kur’an’daki ekonomi alanindaki uyarilarin yogunlugu konumuzu



belirlemede bize bir ilham vermistir. Giincelligini korumaya devam eden 1- faiz
kavrami, ticarette kadinin sahitligi, 2-hirsizlik olaymnin cezasi olarak el uzvunun
kesilmesi, 3-kadmin mirastaki payi, 4-savaslarda elde edilen ganimet mallarinin
taksimi, 5-Kabe’yi, Mekke’yi Miisliiman olmamuis kisilerin ziyaretinin yasaklanmasi
ve 6-Miisliimanlar tizerinde bu yasagin etkisi seklinde belirlemis oldugumuz alt1 konu
bashigim tefsirlerde karsilastirmali inceledik. Bu karsilastirmali incelemelerimize ilk
donem tefsir eserleri ve 19. yy. sonlar1 20. yy baslarinda kaleme alinan tefsirleri dahil
ettik. Islam’in hizla yayilmis oldugu dénemlerdeki telif edilen ve meshurlasmis olan
Taberi, Ibni Kesir, Suyuti tefsirleriyle ictimai (toplumsal) yénleri &n plana ¢ikan ve
Kur’an’a c¢agdas yonelimler bashigl altinda siralandirilan ve Igtimai tefsir sayilan
Muhammed Abduh’un Menar, Seyyid Kutup, Mevdudi, izzet Derveze tefsirleri
karsilastirilmistir. Ictimai tefsirler 20. yy’ da bilimsel sahadaki pozitivizm ve sosyal
hayattaki etkileri olan modernite vb. etkilerine tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Ve igtimai
tefsirlerde Islam’in parlak devirlerine atiflar yapilip problemlerimize dinin temel

kaynagi Kur’an’dan ve sahih siinnetten ¢oziimler getirilmeye ¢aligilmustir.

1. Calismanin Konusu

Biitlin sosyal sistemler doktrinler bir ideolojik kaygi, litopik amag tagimakla
birlikte zenginlik, para, servet dagilimi, emek iizerine temel fikirlerde
barindirmaktadir. Bu sistemlerin ekonomi yoniinii gostermektedir. Konu basligimiz ile
ilgili aragtirmalarimizda 1990'dan itibaren Islam iizerine yapilan ¢alismalar, iilkemizde

son 10 y1l igerisinde din ve ekonomi konulu bilimsel ¢aligmalar gdze ¢arpmaktadir.

Calisma konumuzu ‘Din Sosyolojisi Agisindan Igtimai Tefsir: Ekonomi
Konulu Ayetler’ olarak belirledik. Konumuzu {i¢ boliim olarak tasarladik. Birinci
boliimde, Din Sosyolojisi ve Islam/ Kur’an Sosyolojisi, tefsir bilimi ve ekonomi
olgularinin kavramsal alanimi olusturmaya calistik. Ikinci béliime arastirma
konumuzun adi da olan Din Sosyolojisi Acisindan Igtimai Tefsir: Ekonomi Konulu
Ayetler adi verdik. Bu béliimde konunun detaylarina ve uzantilarina fazla girmeden
Din Sosyolojisi ¢atist altinda, belirlemis oldugumuz rivayet tefsirleri ve igtimai

tefsirler iizerinde karsilagtirmalar yaparak ekonomi yonleri yogunluk arz eden Kur’an1



Kerim’den alt1 adet ayeti inceledik. Ekonomi yoniine dikkat ¢ektigimiz ayetlerin
aciklamalarinin; iki tefsir tiirii arasinda benzerlikleri ve farkliliklarin sebeplerini ortaya
koymaya calistik. Belirtilen konularin hem Kur’an’in inmis oldugu toplumda hem de

giinlimiizde glincelligini koruyan ayetlerin toplumsal yonleri de asikardir.

2. Calismanim Onemi ve Amaci

Din Sosyolojisi genellemelere giderken biitiin toplumlari Bati toplumlarini
inceleme anlayisi ile ele almasi, sekiilerizm tezine kars1 dine yonelimlerinin artmasi
orneginde oldugu gibi, bircok yanlisi ve sapmalari da yaninda getirmistir. Buradan
hareket ederek islam Toplumlarina dzel bir Din Sosyolojisinin/ Islam Sosyolojisinin

gerekliligi, Miisliiman sosyal bilimcilerin hedefleri arasindadir.

Buradan hareketle Din (Islam) Sosyolojisi, Miisliiman toplumu anlamak i¢in
onun anlam haritasina ihtiya¢ duyarken, Kur’an’in sundugu ilkeler, 6rnek olaylar ve
kavramlarla ise koyulabilmekte; Kur’an’in toplumsal hedeflerini gérmek, anlamak ve
gercekligini test etmek icin toplumsal yap1 ve kurumlardaki sosyolojik arastirmalara

ihtiya¢ duymaktadir.

Bugiin artik Islam toplumunun temel degerlerine veya referans kaynaklarma
dayanan tamamen farkli bir sosyoloji mantiginin gelistirilmesine ihtiyag vardir. Ciinkii
sosyoloji toplumu anlama araci olduguna gore o toplumu saglikli anlamanin bir yonii
de toplumsal referanslarindan haberdar olma ve toplumsal hayatin temel dinamiklerini
anlamaktir. O halde Kur'an't anlamaya ve buradan hareketle Islam toplumunun
sorunlarinin ¢ozlimlenmesi i¢in bir anlam ve yorum bic¢imi olan tefsir 6nemli bir

unsurdur.

Ekonomi alanindaki uygulamalar, kiiltiir ve medeniyet sahasindaki ilerleme,
gelisme Olgeklerinin ¢ikmazlart elestirileri lizerine ¢ekmektedir. Ekonomi alanindaki
arastirmacilari Islam’m ekonomi, ticari faaliyetleri ve benzeri bircok hususu igerisinde
barindiran Islam iktisad1 ilkeleri ve Islam Ekonomisi modelini arastirmaya

yonlendirmistir.



3. Calismanin Kapsam ve Simirhiliklar:

Calismamiz {i¢ boliimden olusmaktadir. ilk boliimde Miisliiman toplumlarda
Kur’an’in anlagilmasinin somut 6rnegi olarak tefsirin mahiyeti, tarihi seriiveni ve
toplumsal konular1 konu edinis sebepleri, igtimai tefsir hareketi izerinde durduk. Daha
sonra Din Sosyolojisi c¢atis1 altinda Kur’an ile ilgili bir calisma yaptigimizi
anlamlandirma i¢in Din Sosyolojisi ve Islam /Kur’an Sosyolojisinin gerekliligi ve
mahiyeti, temel dinamiklerinden ve temellendirilecegi ana fikir hakkinda bilgi verdik.
Yine boliimiin bir diger alt baglhiginda ise Kur’an’daki ekonomi konulu ayetleri
incelerken ekonomi kavramini ele aldik. Ekonomi ve din arasindaki iliskiyi g6z dniine
koymak i¢in ekonomi ve din arasindaki iliski lizerinde durduk. Kur’an’in ekonomi
eksenli incelememizde, vahiy cografyasindaki vahiyden oOnceki sosyo-ekonomik
sartlar1 ve vahiyle birlikte gelen yeni diizenlemeler ve bunun inang ve sosyal davranis
olarak ahlak sistemi igerisindeki Onemini irdelemeye calistik. Kur’an ayetlerinde

ekonomi ve inang sistemi arasindaki iliskinin varligini ve derinligini arastirdik.

Ikinci boliimde ise tezimizin adi olarak belirledigimiz ‘Din Sosyolojisi
Acicindan Igtimai Tefsir: Ekonomi Konulu Ayetler Ornegi’ bashigma yer verdik. Bu
boliimde tefsir tarihinde klasiklesmis ti¢ rivayet tefsirleri ile modernizim etkisi ile
sosyal hayati derinden etkileyen olaylar, problemler ve Miisliiman cografyadaki
¢Ozlimler sunma gayretinin tezahiirii olarak ortaya ¢ikan ictimai tefsirleri belirlemis
oldugumuz ayetleri ve izini slirecegimiz konular ¢ercevesinde inceledik. Ve her iki
tefsir tiirlindeki bilgileri karsilagtirarak iki tefsir tiirii arasindaki farkliliklar ortaya
koymaya calistik. Ikinci boliimii alt baslik olarak belirlemis oldugumuz faiz, ganimet,
kadinin ticaretteki sahitligi, kadmin miras boliisiimiindeki payi, hirsizlik yapanin
ellerinin kesilmesi cezast ve Hac- ekonomi iligkisi konulariyla sinirlandirmaya

calistik.

Belirlemis oldugumuz alt konu basliklariin farkliliklarini ~ tefsirin
baslangicindan zamanimiza kadar ki siiregteki degisimini ortaya koymaya calismadik.
Sadece ¢alisma konumuz olan rivayet ve igtimai tefsir siniflar1 arasindaki farkliliklari,

ekonomi ile yakindan ilgili olan alt1 ayet iizerinden saptamaya ¢alistik. Faiz ile ilgili



Bakara 275; ganimet ile ilgili Enfal 41; kadinlarin ticarette sahitligi ile ilgili Bakara
282; kadimin miras hakki ile ilgili Nisa 11; hirsizlik yapanin cezasi olarak elinin
kesilmesi ile ilgili Maide 38; Hac- ekonomi iliskisiyle ilgili olarak da Tevbe 28.
ayetleri belirttigimiz konular gergevesinde incelenecek olup farkliliklar1 ortaya

koymaya gayret ettik.

4. Calismanin Yontemi

20.yy. sonlarina dogru sosyal bilimlerde nitel arastirmalar daha fazla 6nem
kazanmaya baslamistir. Nitel arastirmalarla sosyal gerceklik ve insan davranisglarinin
arkasindaki nedenler anlasilmaya calisilmistir. Sosyal bilimcilerin toplumsal olaylar
ve olgulardaki “Nig¢in” ini anlamaya yonelik arastirmalari, onlar1 nitel arastirmaya

yonlendirmistir.

Nitel arastirmalarda arsiv kayitlarinin arastirma konusuyla ilgili veriyi toplama
ve ¢ozlimleme islemi olan belgesel (dokiiman) incelemesi; olmus- bitmis olaylar ve
olgular veya diin-bugiin- yarin siirecinde var olmus veya bu siirecte var olmaya devam
eden olaylarin, olgularin bilgilerine ulagsmak icin; sosyal bilimlerde kullanilan
metotlardan biridir. Belgesel yontem durum hakkinda degerlendirme yapilacaginda
saglam zemin olustururlar. Bu nedenle konun ge¢mis ve simdiki zaman igine alan

genisce bir durum degerlendirmesini yapabilmek i¢in belgesel yontemi tercih ettik.

Calismamizda nitel arastirma yoOntemlerinden Dolayli/ Belgesel Gozlem
kullanarak yani alani, problem olarak gérdiigiimiiz olgulart dogrudan degil de belgeler

tizerinden incelemeye ve ¢ikarimlar yapmaya calistik.

Belge tarama yontemini kullanarak belirlemis oldugumuz olgularin nedeni ve
nasili iizerinde yogunlasmayi planlamaktayiz. Bu sayede ele almis oldugumuz

olgularin zamanla degisim gostermesini veya sabit kalmasini tespit edebilecegiz. Sayet



degisim gosterdi ise sebeplerin neler oldugunu anlamamiza yardim edecektir.
Amacimiz aragtirma konumuz hakkinda sayisal ve istatistiki bilgi sunmaktan Gte,
problemin ge¢misi ve simdiki durumunu beraber degerlendirilebilecek betimsel bir

tablo ortaya koymaktir.



1.BOLUM
TEFSIR, KUR’AN SOSYOLOJIiSI VE EKONOMI
1. Tefsir Biliminin Onemi, Tarihsel Gelisimi ve Bugiinii

Tefsir kelimesi beyan etmek, kesfetmek, aydinlatmak, {izeri kapali olan seyi
acmak gibi manalara gelmektedir (Cerrahoglu, 2018: 240).

Tefsir kavraminin ifade ettigi anlam olarak agiklamak gerekirse; Tefsir, Ilahi
iradeyi temsil eden Kur’an’in anlasilir hale getirilmesi faaliyeti, kapali olan bir seyi
aciklamak, aydinlatmaktir (Cerrahoglu, 2018: 241; Demirci, 2015b: 23). Kur’an’in dil
inceliklerini ve sz sanatlar1 ile ilgili biitiin pargalar1 géz 6niinde bulundurarak, ayetleri
indigi zaman dilimdeki tarihsel ve toplumsal sartlari dikkate alarak, Allah’in muradina
uygun anlami yine Kur’an Ve siinnet ¢ergevesine ortaya ¢ikartmaktir (Demirci, 2015b:
23,24). Bazi hususlart miithim bir sekilde goz Oniinde tutarak bu tiir ¢alismalari
yapmayi kendine gorev kabul edip ve eserler kaleme alan kisilere ise miifessir denir.
Ik tefsir hareketleri de Islam'n biinyesinde, Hz. Peygamberin ayetleri okuyup ve
anlasilamayan kisimlar1 ilk Misliimanlara agiklamasiyla baslamistir (Cerrahoglu,

2018: 237, 238).

Ilahi kitaplarin sonuncusu olan Kur’an'm Miisliimanlar, hatta biitiin insanlar
tarafindan anlasilabilmesi i¢in onun mutlak surette tefsiri, agiklanmasi, anlamlarinin
ortaya cikartilmasi gerekmektedir. Ciinkii onda agikc¢a anlasilabilen ayetler oldugu
gibi, kolay anlagilamayan ayetlerde vardir (Cerrahoglu, 2018: 236). Hz. Peygamber
sadece Kur’an-1 Kerim’i okumakla kalmamis, teblig etmekle birlikte sozleri ve

davraniglariyla onu agiklamistir.

Kur'an okunup incelendigi vakit, indirilmis oldugu dénemdeki miicadelenin ve
husumetin bir inang sistemi, yasanti ve toplulukla yapilip bitmemis oldugu
anlasilmaktadir. Bilakis Hz. Peygamber zamaninda var olan problemler yasamis
oldugumuz zamanda da 6rnekleriyle varligini siirdiirmektedir. Toplumdaki fertlerin
ihtiyaclart ve Kkabiliyetleri degismemis olup kisilik tipleri ve olgular aslini

korumaktadir. Bu nedenle ihtiyaglarin giderilmesi ile ilgili olarak Kur’an diinya



hayatina ait hem maddi hem manevi birgok esas getirmistir (Dihlevi,2015:60). Kur'an-
1 Kerim'in gonderilis gayesi dogrultusunda biitiin milletlerin, sehirlerin, topluluklarin
ve beseriyetin nefislerini 1slah edip insan topluluklarini bataklik seklindeki davranis

kaliplarindan temizlemistir (Dihlevi,2015:61).

Diger taraftan Kur'an-1 Kerim, biitiin insanlara hitap eden ve her asirda yasayan
insanlarin problemlerini ¢6zmeyi amaglayan alem siimul yani evrensel bir nizam
getirmistir. Bu nizamin evrensel olmasi i¢in her devirde yasayan insanlarin
ihtiyaglarma cevap vermesi ve her seviyeden insana mesajini iletmesi gerekmektedir.
Bu nedenle, Kur'an-1 Kerim ¢ok elastiki bir kavramsal yapiya sahip bulunmaktadir.
Her asirda birgok insani biiylileyen az sozle, ¢ok anlam ifade etme 6zelligi olan edebi

ve fikri icaz1 bu elastiki niteliginde der¢ edilmis bulunmaktadir (Karliga, 1988: 11).

Inmis oldugu donem itibari ile Kur'an'm anlasilmasina dair ciddi bir sorun
olmasa da daha sonraki donemlerde Kur'an'in anlasilmasi ve yasanmasinda bazi
problemler ortaya ¢ikmistir. Bu problemlerin ortaya ¢ikmasinda daha 6nce Kuran't
aciklayan ve uygulamalariyla insanlara 6rnek olan Hz. Peygamberin vefat1 ve farkli
milletlerin Islam’1 kabul etmesi sonucu farkl1 kiiltiirlere sahip Miisliimanlarin etkisi en
bilinen sebeplerdir. Iste bu siiregte Kur’an't murad: ilahisinin ne oldugunu anlamak
icin degisik bilim dallar1 ortaya ¢ikmis olup bunlardan biri de tefsir ilmidir (Karsli,
2014: 80; Karliga, 1988: 141). ilimler ilerledikce, kullanilan teknik gelistikce Allah'in
kitabin1 anlamak daha da kolaylasacaktir (Cerrahoglu, 2018: 10). Hz. Peygamber devir
hari¢ simdiye kadar tefsir alaninda sdylenenler ¢ok az belki de hi¢ mesabesinde
olacaktir (Cerrahoglu, 2018: 14).

Daha onceleri ihtisas dahilinde, belirli bir ilmi seviyenin tistiine hitap eden
tefsir calismalar1 oldugu, son doénemlere geldigimizde ise sadece dini ilimlerde
uzmanlagmis kisiler esas alinmadigi, genis halk Kitlesi ile Kur'an'in mesajini
bulusturmak amaglandigi goriilmektedir (Karsli, 2014: 84). Bu diisiince, tefsirin diline
ve lizerine yogunlagilan konulara, ayetlerin ele alinisina yansimis oldugu
goriilmektedir. Miifessirler ¢aligmalarini yaparken okuyucunun bilgi ve kiiltiir diizeyi
de dikkate almislardir. Sonug olarak ise 6zellikle 20. yy hemen baslarindan itibaren

tefsir sadece Kur'an ayetlerini agiklamak olarak kalmamuis, tefsir ¢alismalarinda



iktisadi (ekonomi), sosyal ve kiiltiirel baz1 gelismeleri ayet ve Kur'an'dan ¢ikartilan
temel ilkeler 1s131nda yorumlama girisimleri olusmustur (Karsl,2014: 84). Iste bu
anlayis sebebiyle giinimiiz tefsirlerinin birgogu aile, egitim, ticari hayatin
maneviyattan yoksunlagmasi, manevi degerlerle uyusmayan orf ve adetler gibi birgok
konuya izah getirmeye calismistir (Karsli, 2014: 84). Son donemde ise artik
disiplinleraras1 ¢alismalarin varligi da biitiin sosyal bilimlerde oldugu gibi tefsir

biliminde de goriilmektedir.

Tefsirin Konusu ve Amaci: Her bilim dali kendisine ait konu ve amaglari
gerceklestirmek igin ortaya g¢ikar. Tefsir bilimi de Kur’an’da yer alan hiikiimleri
anlamlari, yiice hakikatleri, derin konulari aragtirip ortaya ¢ikartan bilimdir. “Tefsirin
kisaca amaci insanliga dogru yolu agik ve net bir sekilde gosterip hem bu diinya da
hem de ahirette refaha ve mutluluga eristirmektir.” (Demirci, 2015b: 37). Allah'm
kitabindaki biitiin ayetleri hepsi ayni agiklikta olmakla birlikte bazilar1 kolayca
anlasildigi halde bazilarinin ise sanatlar1 sirlar1 tizerine derin arastirmalar icap
etmektedir. Bu isi tefsir bilimi tizerine almaktadir ( Cerrahoglu, 2018: 9,10). Kisaca
Tefsir biliminin gérevi, amaci Kur’an’m anlasiimasina yardime1 olmak diyebiliriz. iste
bu gorevi yerine getirirken, tefsir ilmi kendisine has bir takim kurallar, metotlar

belirlemistir.

Tefsir usulii: Kur’an’in yorumlamak igin 6ncelikle, Kur’an’1 iyi anlamak
gerekir. Iyi anlagilamayan metin, yorumlanirken de hataya maruz kalabilmektedir.
Kur’an’m1 6zlini yakalayip anlayabilmek igin, ilk donemdeki sartlarini goz ardi
etmeden Kur’an’1 tarih, toplumsal, kiiltiirel, ekonomik, hukuki ve ahlaki sartlar
cercevesinde ele alarak, onun resmetmek istegi tabloyu ortaya ¢ikarmak i¢in bazi temel
parametreler mevcuttur. Bunlar dil, tarih, sosyo-kiiltiirel gevre, ifadenin genel metin
icerisindeki yeri yani siyak- sibak ve maksatlar basliklar1 altinda toplanir (Demirci,
2015a: 257-259). Bu sayilan sartlar Kur’an’1 anlamak igin gerekli oldugu gibi, onun
yorumlanabilmesi igin ise yorumcunun akil, zeka, kabiliyet, inang, bilgi, tecriibe,
kendine has metodu gibi bir takim 6zelliklere sahip olmasi gerekir. Miifessirin gorevi
Kur’an’1in temel ilkelerini, 6ziinii, felsefesini anlamak, hidayetini insanliga gétiirmek

igin yeni bir takim i¢in dilbilimsel, tarihi referanslar, metnin biitiinselligi gibi sabiteler
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yaninda 6znel ¢aba ve gayretlerini, tenkit ve tercihleri gibi dinamiklere de yer vermek

suretiyle Kur’an’1 tefsir etmekten ge¢mektedir (Demirci, 2015a: 282).

Her miifessir kendi yasadigi donemdeki ilim ve kiiltiiriin etkisinde kalarak eser
kaleme almistir. Bu sebeple zamanin degismesine paralel olarak degisen ilim ve kiiltiir
farklilagsmasi sebebiyle kaleme alinan bu ¢alisma daha sonraki neslin ihtiyaglarini tam
olarak karsilayamamustir. Yani Kur’an her ¢agda bilim, fen, kiiltiir ve teknolojinin
verilerinden istifade edilerek tekrar yorumlanmalidir. Elbette ki bu faaliyet
gerceklestirilirken hatalara diismemek igin oncekilerin tecriibeden faydalanilmalidir.
Sadece gegmisi aktarmakla kalinmamali, yeni bir takim yontemler tespit edilmeye
calisilmalidir (Demirci, 2015a: 251).

Miifessirlerin yani tefsir yontemi hakkinda tefsirlerinin giris kisminda goz
ontinde bulundurdugu esaslar bol miktarda mevcuttur (Demirci, 2015a: 22). Tefsirlein
giris  bolimleri Miifessirlerin  dikkat ettikleri, o6nceledikleri bu hususlar,
calismalarindaki usulleri ve tefsir biliminin o zaman dilimindeki hali hakkinda da bilgi
sahibi olmamiza imkan vermektedir. Bunlara 6rnek olarak incelemis oldugumuz

tefsirlerin girig bolimlerinde gérmekteyiz.
1.1.Kur’an Yorumcusunun Nitelikleri:

Kur'an-1 yorumlama gorevini iistlenen miifessirlerin sahip olmasi gereken o6zellikleri

su sekilde siralayabiliriz:

1- Kur'an'in dilini ve bu dilin yapisin1 inceliklerini iyi bilmek. Kelimelerin
Kur'an'daki anlamlarin1 iyi bilmek ve Kur'an'm inmis oldugu doénemin dilin

inceliklerine vakif olmak.

2- Kuran'' anlamanin yontemlerine, Kur'an'in tslubuna asina olmali, dini

hiikiimlerin sebepleri ne ve dinin teorik temelleri asina olmalidir.

3- Sadece nakle dayali geleneksel bilgi konusunda degil, ayn1 zamanda

konunun i¢ yiiziiniin anlasilmas1 ve onun seyrini kavrama yardimei olacak Islam’dan
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onceki ve sonraki tarih, kiiltiir tarihi, sosyoloji, sosyal psikoloji, sosyal yasalar, olarak

bilinene Siinnetullaha ve benzeri ilimlerde de yeterli seviyede bilgi sahibi olmalidir.

4- Gegmis Islami birikimden gerektigi kadar istifade edebilecek bilgi ve
beceriye sahip olmalidir. Aksi takdirde hatalara diisme veya daha s6ylenmis olan pek

cok seyi tekrara diisebilir.

5- Kur'an yorumcusunun akli yani re'y dedigimiz melekesi, islam'in kendi
Ozgiin yapisindan beslenmelidir. Yorumcu kavrama faaliyetinde &zgiinligi

yakalayabilsin.

6- Tarihin seyrini ve gelecegin yonelisini iyi okuyabilecek zeka ve kabiliyete

sahip olmali ki, tistlendigi rol miicerret ezbercinin roli olmasin.

7-Yorumcu Kur'an metnini siradan bir metin olarak gérmeyip ilahi bir kelam
olarak diistiinmeli ve buna inanmali Ki, kelamullah1 ona yakisir bir tavir inang ve
eylemle yorumlamalidir. Nefsini ve aklini tanrilagtirmasin, dini sdylemin kutsalligina
zarar vermesin (Demirci, 2015a: 287; Abduh, 2011:35-38).

1.2. Kur’an’® Yorumlamada Farkhh Tefsir Yonelimleri Olmasinin

Sebepleri

Egitim, kiiltiir, sosyal hayatta meydana gelen degisimler, Miisliiman alimlerin
Kur’an’t yorumlama da sekli sayilabilecek tefsir konusuna egilmelerine, 0 giinden
bugiine degisik seviyelerde tefsirler kaleme almalarina sebep olmustur. Bu tefsir
calismalarini ise birgok kritere gore gruplandirarak inceleyebiliriz (Karsli, 2014: 82).
Arastirma konumuzdaki tefsirlerin farklilik sebepleri hakkinda bu baslik altinda kisaca
deginecek oldugumuz bilgiler tefsir bilimi tarihinin konusudur. Biz ise sosyolojik

olarak bu farkliliklar1 temelinde yatan sebepleri anlamaya calisacagiz.

Kur’an-1 Kerim tefsirinde sahabe ve tabiinden itibaren bir¢ok ihtilaf oldugu
mevcuttur. En somut ornegi ise Hz peygamberin vefatindan sonra ganimetler

hususunda Ebu Zerr Gifari, Muaviye, Hz. Osman arasindaki konusmalarda
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goriilmektedir (Cabri, 1997: 238,253; Kirca, 1993: 283). Hz Peygamberin kendisine
indirilen vahyi insanlara oldugu gibi ilettikten sonra ayetleri agiklamistir. Sahabede Hz
peygamberden Kuran't 6grenirken ayeti ilim ve amel bakimindan 6grenmeden digerine
gegmemistir. Bu sebeple ilk donem Miisliimanlar arasinda tefsirde ihtilaflar gayet
azdir. S6z konusu ihtilaflar ise birbirine tezat olusturmaktan ziyade bir anlam gesitliligi
ihtilafiyd: (Ibni Teymiye,1936: 6-13; Cerrahoglu, 2018: 251-252; Demirci, 2015b:52).
Miisliimanlarin Kur’an-1 Kerim'in manasini1 ve vermek istedigi mesaj1 agiklayabilmek
i¢in miifessirlerden her biri 6zel ilimleri, kisisel 6zellikleri dogrultusunda yorumlarda
bulunmuslardir. Bu sebeple tefsirde bir genislik ve yayilma s6z konusu olmustur
(Dihlevi, 2015: 200).

Kur'an'in, ayetin kastetmis oldugunu dogru bir sekilde anlayabilmek icin
miifessirler bazi kurallar belirlemislerdir: Kuran'i kendi biitiinliigii i¢inde, Kuran't Hz.
Peygamberin silinneti ve hayati ¢ercevesinde, Kuran't anlamada cahiliye kiiltiirinii
dikkate almak, ayetin inis sebebini bilmek, ayetin anlasilmasinda vahyin peyderpey
indiriligini bilmek, tarihsel olaylar ve sahsiyetler hakkinda bilgi sahibi olmak,
Kur'an'daki edebi sanatlar1, mecazi ve deyimsel ifadeleri bilmek, ehli kitap ile ilgili
ayetleri bilmek, yaratilig ve tabiatla ilgili ayetler, miitesabih ayetler, Mukatta' harfleri
hakkinda bilgi sahibi olma, ihtilafli goriinen ayetleri, ayetlerdeki kelimelerin meshur
manasini bilmek ve kelimelerin niizul donemi manalarin1 esas alma (Karsli, 2014: 92-
126), sarih akla ve selim fitrata sahip olma (Ogmiis, 2015: 162), seklinde veya benzeri
bircok kural saymiglardir. Miifessirlerin bir kismi belirtigimiz bu hususlarin bazilar
tizerinde daha fazla ihtimam gostermeleri, bilgi birikimleri, tefsirde gelistirdikleri
yontemler, sebebiyle ayetleri yorumlamada ve Kur'an'a yonelislerde ¢esitlilikler oraya

¢ikmis oldugunu gérmekteyiz.

“Allah, Kur'an'in bilakis i¢indeki farkli ayetler ve farkli 6zellikleri ifade eden
degisik isimler ile Kur'an' tarif etmistir. Kur'an tizerine ¢calisma yapan bilim adamlari,
Kur'an'in farkli yonleri 6n plana ¢ikarirken yasadigi ortam ve zaman itibariyle
onemsemek zorunda kaldigr sart dogrultusunda caligmalar yapmislardir.” (Akpinar,

2014: 37). Miifessirlerin kendi bir takim 6zellikleri, tutumlarina ve Kur'an'in ¢esitli
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yonlerini ele almalariyla tefsir etmislerdir. Bunun sonucunda tefsirde cesitlilikler

ortaya ¢ikmaistir.

Bu ihtilaf ve kargasa degil, Miisliimanlar i¢in bir bilgi ve kiiltiir zenginligi
olarak bakmak fayda saglayacaktir. Onun i¢indir ki s6z konusu faaliyet giiniimiize
kadar boyle gelmis ve bundan sonraki yolculuguna da bdyle devam edecektir

(Demirci, 2015a: 292).

1.3. Tefsir Cesitleri

Miislimanlar Kur’an-1 Kerim'e inanmakla birlikte her devirde, onu hayati
diizenleyen bir kitap olarak gérmeleri sebebiyle onu degisik metotlar kullanarak tefsir
etmeye, anlamaya, agiklamaya, problemlerine Kur'an'dan c¢oziimler bulmaya
calismiglardir. Bu sonucu olarak ¢ok ¢esitli yonelimleri barindiran tefsir tiirleri ortaya
cikmigtir (Cerrahoglu, 2018: 331). Tefsirler, Kur’an ayetlerini yorumlamadaki
yonteme ve yaklasim bigimine, isledikleri konulara gére boliimlenebilir. Bunlarmn bir
kismu birden fazla baslik altina girebilir (Birisik, 2011: 285). Tefsirleri siniflandirma
ile ilgili olarak heniiz net bir bilgiden ziyade zamana ve duruma, simiflandirmayi
yapanin kigisel yargisina gore bir tasnif yapildigi incelemis oldugumuz tefsir usulii ve
tefsir tarihi kaynaklarinda karsimiza ¢gikmaktadir. Tefsirlerin siniflandirilmasi muhtelif
isimlerle yapilagelmistir. Bu siniflandirmalarda “tabakat”, “ekoller”, “okullar”,
“mektepler”, “yonelisler”, “cesitler”, “hareketler”, “anlayislar”, “akimlar”, “egilimler”
gibi farkli tabirler kullanilmistir. Modern dénemde ise tefsir ilminde oldukga zengin
bir yonelisin oldugu goriilmektedir (Kogyigit, 2014: 48,79). Genel olarak Kur’an’1
tefsir ederken klasik (rivayet ve dirayet) ve ¢agdas olmak tizere iKi yonelis tarzindan
bahsedilebilir.

Ister klasik ister cagdas, modern tarz olsun yorumcularin ortak amacinin
Allah’1n insanlara ve toplumlara hitabinin aslina erisebilmek oldugu, sadece metotsal
degisim dolaysiyla bu farkliliklarin ortaya ¢iktigini belirtmekte fayda vardir (Demirci,
Eyliil 2015: 293).
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Tarihteki bir¢ok etken ve Kur’an’a yonelimlerin farkliliklart sebebiyle farkli
tefsir ¢cesidi ve akimlar1 mevcuttur. Biz ise arastirma konumuzu iki farkli tefsir yonelim
ve ¢esidini temsil eden tefsirler olan; rivayet tefsirleri olarak bilinen Taberi, ibni Kesir,
Suyuti tefsirlerini ve Kur’an’a c¢agdas yonelimler catisi altinda zikredilen igtimai
tefsirlerden Muhammed Abduh, Seyyid Kutup, Ebu’l Ala Mevdudi, izzet Derveze
tefsirlerini incelemeye calistik. Bu sebeple sadece rivayet tefsirleri ve i¢timai tefsirler

hakkinda bilgi vermeyi uygun gérmekteyiz.

1.3.1.Tefsirde Klasik Yaklasimlar

[k dénemlerden itibaren bakildiginda Kur’an tefsirinde baslica iki egilim sz
konusudur. Bunlardan birincisi nakli 6n plana c¢ikartan rivayet tefsir tiirii, digeri ise
akli, re’yi (tercih) on plana gikartan dirayet tefsir tiriidiir. Biz her ikisini de tek bir ¢ati
altinda klasik yaklagimlar olarak degerlendirmeyi uygun buluyoruz.

1.3.1.1. Rivayet Tefsirleri

Kur'an'in en saglam tefsiri yine Allah'mn kelamidir. Anlami kapali bazi ayetler,
anlamlar1 agik ayetlerle tefsir ve izah edilmistir. Kur'an'm Kur'an'la tefsiri sayilan bu
tarzdan sonra Kur'an'i en saglam ve ilk miifessiri Hz. Peygamberdir. O halde Kur'an’1
Kerim'in en miithim tefsir kaynagi peygamberin siinneti olacaktir (Cerrahoglu, 2018:
240). Rivayet tefsirlerine 6rnekler hadis mecmualarinin tefsir bashg: altinda bol
miktara mevcuttur (Cerrahoglu, 2018: 257).

[lk dénem Miisliimanlardan nakledilen haberlere dayanan tefsirdir. Bazi
ayetleri agiklamak ve anlamak i¢in bizzat Kur'an'daki baska ayetler, Hz. Peygamberin
bir sahabenin ve tabiunun sdylemleriyle agiklama yontemidir. Bunlar yapilirken
birtakim usulleri kurallara azami derecede dikkat edilmistir. Nakiller yapilirken
uydurma verilerin ¢oklugu, Israiliyat'n varligi, haberi rivayet edenin ve rivayet

zincirinin saglamligr énem arz etmekte ve rivayet tefsirine bu yonlerden elestirilere
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yapilmustir. Bu elestiriler sahiplerinden biri de iinlii hadis bilgini Ahmet b. Hanbel'dir
(Cerrahoglu, 2018: 257).

Rivayet tefsiri disiince tarzina orneklik teskil etmesi ve Hz. Peygamber
donemine atiflar yapmasi bakimindan su bakis agisi aydinlatici olacaktir: Nasil tohum
agacin, hiicre bedenin, insanda kaynatin 6zii ve 6zeti hitkkmiinde ise Hz. Peygamber
doneminde insanlik tarihinin 6zeti hiikmiindedir. Allah Misliimanlar igin en giizel
ornek olarak tarif ettigi Hz. Peygamber'in sahabesi ile birlikte yasadigi hadiseler iginde
her ¢agin ve her durumu miiminlere dersler ve mesajlar verdigi goriilmektedir.
Miisliimanlar arasinda Saadet Devri (mutluluk ¢agi) olarak bilinen bu zaman diliminde
zengin-fakir, geng- yasli, kadin- erkek, giiclii- zayif, alim- cahil, asil- avam her tiirli
insan toplulugunun kendi tiiriinden alacag: dersler vardir. Giinleri dondiiren zamanin
sahibi Allah giinlerin nasil déndiigiiniin bir gostergesi olarak sefa- cefa, bolluk- darlik,
galibiyet- maglubiyet salimimlar1 igerisinde ‘Hz. Peygamber'de sizin igin giizel
ornekler vardir.' Ahzap S. 21. ayeti geregince Miisliimanlara her hal ve zaman igin

Asr1 Saadet'te 6rnek oldugu vurgulanmaktadir (Karabasoglu, 2009: 89).

1.3.1.2. Dirayet Tefsirleri

Re'y (tercih) ve akil ile yapilan tefsirdir. Ayeti tefsir ederken rivayetler ile
yetinmeyip Kur'an ilimlerini de gbéz oniinde bulundurarak edebiyat, dil ve ¢esitli
bilgilerden de faydalanarak ayetin yorumlanmasma dirayet tefsir denir. Burada
re'yden (tercih) kasit ictihattir. (Ogmiis, 2015:141; Cerrahoglu, 2018: 258). Yani bir
konu hakkinda goriis birlikteligi tizerine bir yogunlagsmadir. Bireysel, kayitsiz, sartsiz
bir fikir beyan1 degildir.

Islam'in genis bir cografyaya yayilmasi sonucu Arapganin baska lisanlar ile
karsilagmasi, farkl kiiltiirlerde dinin yayilmasi, muhtelif fenlerin ve felsefi fikirlerin
ortaya ¢ikmasi, Islam diisiincesinde degisik diisiince ekolleri olarak bilinen
mezheplerin belirmesi gibi etmenler Kur'an't tefsir ederken re'yi, akli da tefsir

kistaslarina dahil eden dirayet tefsiri tiirii ortaya ¢ikartmistir. Dirayet tiirii tefsirler bir
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nevi zaruret sonucu ortaya c¢ikmistir. Eger re'y ile tefsir yapilmayacak olsaydi,
bugiinkii din ahkdminin ¢oguna vakif olamazdik (Cerrahoglu,2018: 258-259; Demirci,
2015b: 149).

Kur'an'in re'y ile tefsir edenler soyle bir yol izlemislerdir: Kur'an'dan
problemlerine ¢oziimler talep ediyorlar. Eger problemleri Kur'an'da bulamazlarsa
stinneti miiracaat ediyorlar veyahut da sebebi niizulii sahit olan sahabeye soruyorlardi.
Bu sayilan ziimreler igerisinde mutlak bir ¢oziim bulamiyorlar ise kavramlarin ve
kelimelerin Hz. Peygamber déneminde ifade ettigi manalar tizerinde, kelimenin ciimle
igerisindeki yeri, gramer kurallar1 ile tefsir etmeye calisiyorlardi. Bunu yaparken
tefsirlerin toplumsal, tarih ve kainat kanunlarina (Siinnetullah) uygun yapilan izah
tarzinin Hz. Peygamberin s6z, fiil ve takrirlerine uygunlugu gbéz Oniinde
bulundurulmaktaydi. Bununla birlikte dirayet kaynakli tefsirlerin ortaya ¢ikmasinda
saglam hadislerin zayif olanlara 6ncelenmesi, ayeti yorumlama da bir mezhebe ve fikre
asir taraf olmamak, taassuptan uzak durma yani objektiflik kaygilar da vardir (Ogmiis,
2015: 143).

Kur’an’1 yorumlamaya calisirken hidayet yoniin arka plana itilmemesi, tefsirin
kabuk, kuru mahiyetindeki bilgilerden ziyade, Kur’an’in ruhlari 1slah edici hikmetini
ortaya ¢ikartma, insanlari iyi isler yapmaya sevk edici yonii (Abduh, 2011a: 38) temel
alimmigtir. Lakin bu belirtilen hususlar1 dile getirdikleri halde, kurallara
uymadiklarindan dolay1 baslangigtan itibaren elestirilere maruz kalmislardir.
(Cerrahoglu, 2018: 259; Ogmiis, 2015:141,142 ). Bu itirazlar sebebiyle re’y tefsirde
rivayet tefsirlerindeki ve usullere karsi ¢ikmakla birlikte kelimenin okunus tarzi,
belagati, gercek ve mecaz anlami, tefsirin toplumsal boyutu, tarih ve kainat
kanunlarina mutabakati goz onilinde bulundurulmalidir (Cerrahoglu, 2018: 259;

Ogmiis, 2015:141,142,161-164 ).

Klasik yaklasim igerisinde bulunan rivayet ve dirayet tefsiri cesitlerini
birbirinden ayiran keskin bir ¢izgi yoktur. Rivayet tefsiri miifessirlerin sadece nakilleri

aktarmakla kalmayip kendi bilgi birikimlerinden istifade etmeleri, daha 6nceki nakiller
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arasinda tercihler yaptiklar1 goriilmektedir. ‘Miifessirlerin babasi’ olarak nitelendirilen
Taberi’nin rivayet tefsirin de bunu gérmek miimkiindiir (Ogmiis, 2015:144). Dirayet
tefsiri, ulemanin sonradan ihdas ettigi bir yontem olmay1ip kaynagini bizzat Kur’an’in
kendisinden ve Resil-i Ekrem’in Kur’an’1 yorumlama bigiminden alir (Birigik 2011:
286). Re’y, akli tefsir tiirii olarak bilinen dirayet tefsir tiiriiniin rivayetle tefsir tiirti
beraber gelistigini, Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki donemde sahabelerin ve
ozellikle Hz. Omer’in halifeligi désnemindeki uygulamalarinda gérmek miimkiindiir.
Sahabe donemi tefsiri hem rivayet hem de dirayete dayali bir tefsir 6zelligi tasimakta
olup (Demirci, Ekim 2015: 75-78) canlilik arz etmekteydi. Yine dirayet tefsirlerinde
yapilan yorumun genel kabul edilen goriislere tamamen zit, dinin 6ziine aykiri
olmamasi i¢in daha oOnceki nakilleri zikretmeleri, o6ncekilerin yorumlarindan
faydalanmalar1 sebebiyle rivayet, nakil yaptiklari gériilmektedir (Demirci, Eyliil 2015:
294).

1.3.2.Tefsirde Cagdas Yaklasimlar

Cagdas kelimesi, sozliik anlam itibariyle muasir, ayni asirda yasayan veya
bulunan anlamina gelmektedir. Kavramin anlamina gére Kur'an'a ¢agdas yaklasim,
icinde yasadigimiz ¢agda yapilan Kur'an yorumunu ifade etmektedir (Demirci, Eyliil
2015: 295).

Aydimnlanma donemi ve endiistri devriminden sonra Bati'nin bilim, teknoloji,
ekonomik ve askeri gii¢ alanlarinda elde ettigi ileri ve giiglii seviyenin biitiin diinya
tizerinde 6nemli siyasi, sosyal, kiiltiirel etkileri olmustur. Bunlardan biri de Bati'nin
Dogu'ya meydan okumasi, Dogu aleyhine siyasi zaferler elde etmesi ve Islam
tilkelerinin 6nemli bir kismini isgal ederek somiirge haline getirmesidir. Bu
maglubiyetler, uzun zamandan beri ilmi ve fikri hayatinda bir durgunluk ve donukluk
yasayan Islam diinyasinda gittik¢e canlanan ve derinlesen bir uyanisa ve hareketlilige
sebep olmus; bu uyanis ¢ercevesinde alimler, diistiniirler ve hareket adamlari arasinda
yenilikgi, farkli diislince ve tavir alislar ortaya ¢cikmistir (Karliga, 1988: 267; Karaman,

1997: 156). Bir nevi Kur'an'a idrak ve diisiince aynasinin yansitilmasi olarak da bilinen
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tefsir faaliyetindeki bu durgunluk ve Miisliiman hayatindaki problemlere ¢6ziimler
tiretmeye calisilmis olup bu hareket tarz1 modern, ¢cagdas gibi isimlere ile kendinden
sOz ettirmistir. Bu ¢agdas yaklasimlar Taha Hiiseyin ve benzerlerinin laik-baticiligi,
Ferid Vecdi tipi sentezci muhafazakarlik, Muhammed Abduh ve Resid Riza'nin adiyla
birlikte anilan selefiyecilik, Thvan-1 Miislimin ¢atis1 altinda Seyyid Kutup ve Mevdudi
kurulusunda etki sahibi oldugu Cema'‘ati Islami'nin gergeklestirdigi yeniden ihyacilik
seklinde dort kola ayrilmaktadir. Bu yaklasim ve tavirlar iginde "radikal laik baticilik"
istisna edilirse digerlerinin ortak yanlari, mezhep miigtehitlerinin kullandiklar1 usule
uygun ictihadi savunmalar1 ve toplumu ana islami kaynaklara dayanarak, ilk ii¢ neslin
(Hz. Peygamber, sahabe ve Tabiun) uygulamalarini 6rnek alarak degistirmeyi/ 1slah
etmeyi planlamalaridir (Karaman, 1997: 157).

1.3.2.1. i¢timai Tefsirler

Kuran'da yer alan bilgilerin 6nemli bir boliimii insanin insanla olan iliskilerini
yani fert- toplum iliskilerini aittir. Kur'an'da bu bilgilerin bir kismimin dogrudan,
onemli bir kismin1 da dolayli olarak ele alinip aktarildigir goriilmektedir. Nitekim
Kur'an'da insanin sosyal yapisindan, aile diizeninden, evlenme ve bosanmadan,
muhtaclara yardimdan, miras ve 0Ozel miilkiyetten, kabileler ve milletleraras
iliskilerden ve farkliliklardan, yonetim bi¢iminin dayandigi kurallardan, savas ve
baristan ve daha pek ¢ok sosyal konulardan bahsedildigi goriilmektedir (Kirca, Celal
1993: 238)

Bu tiire ait eserler dirdyet, rivayet ve isaret gibi yontemlerden yararlanilmakla
birlikte merkeze daha ¢ok muhatap kitlenin sosyal, bireysel ve toplumsal ihtiyag¢larinin
ve giincel hayatin alinmasi sebebiyle bu adla anilmaktadir. Ictimai tefsirlerin tarihi cok
eskilere gitmez. Igtimai tefsir bir nevi Osmanli Devleti’nin gerileme, yikilis ddnemleri
ve Bati’nin da ezici {istlinliigii etkisi ile sosyal hayatin problemlerine ¢6ziim iiretme
cabasiyla tefsirde toplumun problemlerine ¢oziimler iiretme cabasidir (Kirca, 1993:
240). Her ne kadar Fahreddin er-Razi’nin Mefatihu’l-Gayb’inda bu yone dogru bir

egilim goriilse de bu tefsir ¢esidinin 19. yy. sonlarinda dogdugunu soylemek
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miimkiindiir. Cemaleddin-i Efgani ve Muhammed Abduh ¢izgisi bu konuda belirleyici
olmustur. Bu alanda yazilan en meshur tefsirler Seyyid Kutub’un Fi Zilali’1-Kur’'an’1
ile Hint alt kitasinda Mevdudi’nin Tefhimii’l-Kur’an’1dir. Said Havva’nin el-Esas fi’t-
tefsir’i ve Izzet Derveze’nin niizul siralamasini esas aldig1 et-Tefsirli’l-hadis’i ile
Serkavi ve Vehbe ez-Ziihayli gibi Misir ve Suriyeli ¢agdas birgok miifessirin eserleri
bu kategori igerisinde degerlendirilebilir (Birisik, 2011: 289; Cerrahoglu, 1988: 467-
496). Kur’an'r yeni bir anlayisla ele alarak, ¢agin toplumsal sorunlarini Kur'an'in ve
sahih siinnetin 15181 altinda ¢6ziimlemeyi hedefleyen igtimai tefsir yoneliminin 6nemli
ozelligi taklidi terk ederek ve tefsiri kuruluk, donukluk ve durgunluktan kurtararak
ortaya ¢ikan problemlere yeni ¢éziimler tiretmektir. Bunun igindir Ki igtimai tefsir
miifessirleri Kuran'1 tefsir ederken onun 6ncelikli olarak onun hidayet yoniine dikkat
¢cekmisler ve toplumsal sorunlara bu baglamda g¢oziimler iiretmeye ¢alismislardir
(Demirci, 2015b: 238). Ictimai tefsir tiiriiniin bu 6zelligini incelemis oldugumuz
Muhammed Abduh'un Menar Tefsirinde Ornekleriyle gormekteyiz. Ayrica
Muhammed Abduh tefsiriyle genis yankilar uyandirmis ve igtimai tefsir hareketinin
baslaticis1 konumunda bulunmaktadir. Abduh kendisinden sonraki donemlerde tefsir
calismasi kaleme alan miifessirler iizerinde de derin etkiler birakmistir. Bu sebeple M.

Abduh Igtimai tefsir ekoliiniin ¢131r acicis1 ve baslica temsilcisi hitkmiinde sayilmustir.

Muhammed Abduh kendisinden sonraki miifessirler iizerinde biiyiik etkilere
sahip olmasi nedeniyle M. Abduh’un tefsir yontemi ve bu tefsir tiiriiniin 6nemi
gostermek bakimindan bilgi vermeyi gerekli gérmekteyiz. Muhammed Abduh' un
ogrencisi Resid Riza, onun Kur'an't tefsir ederken yaklasim tarzi kisaca sOyle
aciklamaktadir: Ezher Universitesi'nde hocalig1 sirasinda ayetleri mushaftan okuyup,
kendi bilgi birikimine dayanarak agiklamaktadir. Ciinkii M. Abduh'a gore Allah
Kiyamet giiniinde insanlar1 baskalarinin s6z ve anlayislarindan dolay1r hesaba
¢ekmeyecek, yalnizca hidayet ve irsada sevk etmek i¢in indirdigi kitabinda ve onun
muhtevasin1 bize agiklayan Hz. Peygamberin siinnetine uyup uymamaktan otiirii
sorgulayacaktir. Anlasildigr kadariyla kadariyla daha onceki miifessirlerin izlemis
oldugu klasik yoldan farkli bir yol izlemek istese de M. Abduh’un diisiincesi insanliga
diinya ve ahiret mutlulugunun yolunu gosteren Kur’an’t dogru anlamak ve onu
maksadina uygun bir tarzda tefsir etmektir (Abduh, 2011:39).
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M. Abduh’un 6grencisi Resid Riza, “Ustad Abduh herhangi bir miifessirin
etkisi altinda kalmamak i¢in Onceden bir tefsire bakmamay:1 aligkanlik haline
getirmistir.” (Abduh, 2011:9) tiiriinden bir ag¢iklama bulunsa da ¢alismamizin ana
muhtevasini olusturan ikinci kisimdaki, tefsir incelemelerimizde M. Abduh’un Sah
Veliyullah Dihlevi'nin, Ibni Teymiye' nin, Siddik Hasan Han'dan iktibaslar yaptig1 ve

kendi donemlerinde aksiyoner olan bu kisileri takdir ettigi goriilmektedir.

1.3.2.2. Ictimai Tefsir Yonelisinin Amagclar
a) Tefsirde hi¢bir mezhebin etkisinde kalmamak,
b) Tefsiri daha 6nceki tefsirlerde karsilasilan israiliyyattan arindirmak,

c) Kur’an’in ana ilkeleri tizerinde durmak ve tefsirde gereksiz ayrintilara yer

vermemek,
d) Tefsiri bir baska cagdas tefsir yonelimi olan ilim ve fen istilahlarindan arindirmak.

e) Islam toplumunun problemlerine ve sikintilarina 6zellikle Kur’an’dan ¢dziimler
getirmek. Diinya ve ahiret saadetini ancak Kur’an vasitasiyla kazanilabilecegini

vurgulamak.

f) Kur’an’in ilk indirildigi zamandaki Islam toplumu ve biitiin Miisliimanlar igin
Saadet Devri olan Hz. Peygamber donemine 6zlem duyma ve o devirdeki ilke ve

esaslar1 vurgulamak (Kirca, 1993:244; Cerrahoglu, 2018: 350-351)

g) Islam diinyasinin taklit¢i &zelligi sebebiyle kendisine has 6zgiilliigiinii
kaybetmesine ¢oziim liretmek i¢in taklit¢ilikten uzak durmak, yeni tahliller ve sentez

yapmak (Demirci, 2015b: 242).

Bu amaglar dogrultusunda miifessirlerin ¢alismalar yapma gayreti yaninda bazi
sebeplerden dolay1 diger tefsir tiirlerine elestiriler yapildigi gibi ictimai tefsir
yaklasimi i¢in de elestiriler yapilmistir (Kirca, 1993: 245; Cerrahoglu, 2018:351-359).
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1.4. Kur'an Tefsirindeki Farkhihiklarin Sosyolojik ve Tarihi Sebepleri

Tefsir aynaya benzer. Nasil ki bir ayna karsisindakini aynen yansitirsa, tefsirde
sadece miifessirin durum ve tutumunu aksettirmekle kalmaz, miifessirin yasadigi
cemiyetin diisiince ve gorislerini, 6rf ve adetlerini, medeniyet derecesini, ilmi
goriislerini, cemiyetin sosyal yapisini ve daha pek ¢ok hususlar1 aksettirir. Onun igin
Islam cemiyetinin baslangigtan zamanimiza kadarki gelismesini ve gesitli asirlardaki
durumunu bizi aksettirecek miithim kaynaklardan biri tefsir bilimidir (Cerrahoglu,
2018:325; Demirci, 2015a:293)

Hz. Peygamberin vahyi insanlara ulastirdiktan sonra ayetleri insanlara
anlasilmayan yerleri agiklamasi ile baslayan Kur'an't agiklama ve yorum bilimi olan

tefsir tarih iginde bir¢ok farkli Kur'an yorumunu biinyesine almstir.

Kuran1 Kerim Arap dili ile nazili olmus, muhataplar1 onu kendi kiiltiir
seviyelerinin nispetinde anlayabilmislerdir. Anlayamadiklari kisimlar1 da bunun igin
gorevlendirilen Hz. Peygambere sormuslardir. Hz. Peygamber'de teblig gorevi geregi
problemlere yine vahiyden ve kendisinin agiklamalari ile sorunlari ¢ozmiistiir
(Cerrahoglu, 2018:259). Bunu sahabelerin Hz. Peygambere sormus olduklar1 ve daha

sonra hadis olan peygamberin beyanlarinda gérmek miimkiindiir.

Hz. Peygamberin vefatindan sonra Kur’an’1 tefsir etme gorevi bir nevi sahabe
toplulugu tizerine gorev olarak kalmis ve bu gorevde titizlige son derece énem veren,
Hz. Ali, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Mesut basarili kisiler olmustur. (Cerrahoglu,
2018:264).

Zaman, mekan ve insan hayatina giren yenilikler, degisik diisiinceler ile
beraber tefsir ilminin hacmi de genislemistir. Zaman igerisinde goriilen itikadi
sahadaki farkliliklardan olan Mutezile’nin ve Islam’m genis kiiltiir cografyalarina

yayilmasi, felsefi fikirler bunlarin baglica faktorlerinden birdir. Hicri 2. ve 3. asirda
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tefsirde nakil agirligin1 korumakla birlikte hadis ilminin gelisimdeki kistaslar tefsire
de uygulanmaya c¢alisilmis ve tefsir israiliyyattan ve uydurma hadislerden
arindirilmaya calisilmistir. Bu donemde Mutezile felsefi etkiler ve Islam diinyasindaki
diistinsel farkliliklarin etkisi Kur’an’t yorumlama da 6nem kazanmustir. Nakil tefsiri
olan rivayet tefsirinin yaninda, akli ve re’yi 6n plana ¢ikaran dirayet tefsir tiirii varligini
hissettirmeye baslamistir. Bu etkiler arasinda Islam diinyasindaki siyasi ve mezhepsel
hareketlerinde etkisi yadsinamaz. (Cerrahoglu, 2018:324,327). Bu sebeple tefsir yeni
bir metot ve yonelis tarzina sahip olmustur. Bu yeni ekole dirayet (akilci, re’yci) tefsiri
denilmektedir. Dirayet metodunun kullaniminin agirlikli oldugu dénemde traj1 ve etki
kapasitesi yiiksek onemli tefsirler ortaya ¢ikmistir. Bunlara Zemahseri’nin tefsiri ve
Osmanli Devleti’nin seyhiilislamlik makaminm sahibi Ebu Suud Efendi’nin tefsiri
ornektir. Ebu Suud, Osmanli imparatorlugunda ihtisamli devrine uygun olarak, devrin
biitiin ilimlerinden nasibini almis, yildiz bir sahsiyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ebu Suud Efendi’nin tefsiri ile dirayet tefsirinde zirveye ulasilmistir. (Cerrahoglu,
2018:329).

Hicri 9. asirdan itibaren islam ilimlerinin baskenti sayilan Istanbul’da tasavvufi
olusumlarin varligi agirligini iyiden iyiye hissettirmis olup tefsirde de tasavvufi tefsir

tiirleri ortaya ¢ikmaya baslamistir (Cerrahoglu, 2018:330).

Zamanla igtimai hayatta taklitcilikten ileriye gidemeyen bir durgunlugun
meydana gelisi, tefsirde de bir donukluk meydana getirmistir. Birkag¢ asirdan beri
Avrupa'da meydana gelen fen, teknik ve ilmi hareketler, I1l. Selim ve Il. Mahmut
devrindeki 1slahatlar, Osmanli Imparatorlugu'nun gesitli bolgelerindeki fikri ve siyasi,
toplumsal hareketler, Tanzimat ve Islahat Ferman'mnin yayinlanmasi, Descartes'in
fikirleri, Bati'daki Ronesans ve Reform Hareketleri, Avrupa'daki din- bilim ¢atigsmasi,
Fransiz Ihtilali ve Sanayi Inkilabi gibi nedenler Miisliimanlarin ferdi ve toplumsal
hayatinda, diisiinsel alanlarinda bir¢ok problemleri ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.
Bu sebepler etkisi ile birgok Miisliiman tilkede bilhassa Misir ve Hindistan'da bilim
adamlar1 harekete gegmisler, yeni goriis ve anlayisla biliminde 1s1ginda Kur'an-1 Kerim
tefsirinde yeni ufuklar agmislardir. Bu gayret islam aleminde de uyanma hareketi

meydana getirmistir. Miladi 19.yy. Miisliimanlar arasinda dini hareketlerin canlandigi
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bir asir olmus, bilim adamlar tefsir ilmindeki durgunluga son vermeye calismislardir.
Islam’m ilmi ilerleyise kars1 tutumu olmadig1 noktasinda hareket edilerek yeni yollara
tevessiil edilmistir (Cerrahoglu, 2018:331-332).

19.yy. baslarinda goriilen Tanzimat hareketiyle birlikte Batlilasma cereyani
artik devletin ve milletin yapisin1 tehdit edecek boyutlara ulasinca buna karsi gareler
aranmaya baslanmistir. Bu arayis donemi, Hilafet-i Islamiye’nin merkezi olan
Istanbul'da uzun bir miiddet devam edecek ve taklitten dteye gecemeyen calismalar
nihayet Dogu- Bat1 sentezi yerine, Dogu- Bati ¢atismasi seklinde ortaya ¢ikacaktir.
Buna mukabil tefsir calismalarinda Istanbul'da ve Osmanli Devleti sinirlar1 dahilinde
cok zayif ve eskinin tekrart niteliginde olmak {izere devam edip gidecektir. Ancak
Osmanli Devleti simirlar1 disinda fikri hareketler filizlenmeye baslamistir. islam
diinyasindaki fikri canlilik hareketinin sistemli olarak ortaya cikisi ve gelismesi
Ingiltere'nin somiirgesi olan Hint kitasinda gériilmeye baslanmistir. Hint kitasindaki
bu fikri hareketlige bir siire Fransizlarin daha sonra ingilizlerin somiirgesi konuma
diisen Misir'daki diisiince hareketliligi eklemek gerekmektedir. Bu fikri hareketlilik
Muhammed Abduh tarafindan oldukga sistemli bir diisiince canliligini ile daha sonraki
doneme ornek olacaktir. Bunu toplumsal alanla ilgili degisik yazilarinda ve Menar
isimli tefsirinde gérmek miimkiindiir. M. Abduh fikirleri iizerinde derin etki birakan
en etkili kisi de Cemalettin Afgani'dir. Cemaleddin Afgani bir siire Istanbul'da kalmis
oldugu ve bu dénemde dile getirmis oldugu fikirleri ile zihni durgunlugu ve donuklugu
dagitmaya c¢alismissa da biiyiik tartigmalara, reddiyelere maruz kalmasi beklenen
etkiyi olusturamamistir. Cemaleddin Afgani'ye en biiyiik ilgi de Misir'dan gelmistir
(Karlhiga, 1988:267-268). Cemaleddin Afgani’nin fikirlerinin Misir cografyasinda

yankisinin en belirgin hali Muhammed Abduh tizerinde goriilmistiir.

Egitim, kiiltiir, sosyal hayatta meydana gelen degisimler, Miisliiman alimlerin
bu konulara egilmelerine, 0 giinden bugiine degisik seviyelerde tefsirler kaleme
almalarina sebep olmustur (Karsli, 2014:82).

19.yy sonralart ve 20. yy’da miifessirlerin bilimin verileri ile ayetlerin
aciklamaya ilgi duymalarina sebep olan 6nemli sosyal ve kiiltiirel gelismeler olmustur.

Bunlardan en basta geleni Batida baslayan bilim- din ¢atismasinin, daha sonralari
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Islam diinyasina tasinmasidir (Karsl1,2014:85). 1883 yilinda Ernest Renan'in Sorbonne
Universitesi'nde verdigi islam ve bilim adl1 konferansta Islam'in bilime ve ilerlemeye
kars1 oldugunu, Bu kars1 olusun da Islam'in 6ziinden kaynaklandigini sdylemest,
Bati'da ve Islam toplumlarinda biiyiikk yankilar uyandirmis ve Islam'in bilimle
celismegi ve bilimi destekledigini dair pek cok reddiyeler kaleme alinmistir (Celal,
1993: 221;Ciindioglu, 1996: 2,5-6,25). Ernest Renan'in bu konferansi ve Tefsir
biliminde ilhadi tefsir diye bilinen Islam'a saldir1 seklindeki elestirilerin etkisiyle
bilimsel, ¢agdas veriler ve yontemler kullanilarak hem fen bilimlerinin hem de beseri
bilim olan sosyolojinin verileriyle giinimiizde de Kur’an ayetlerini anlama ve
yorumlama yoneligleri aktiialitesini devam ettirmektedir. (Karsh, 2014:
85;Cerrahoglu, 2018:336; Bilici, 2007: 568-571).

Kur'an tefsirindeki farkliliklarin biri de Bati'min Dogu'ya meydan okumasi,
Dogu aleyhine siyasi zaferler elde etmesi ve Islam iilkelerinin 6nemli bir kismini isgal
ederek somiirge haline getirmesidir. Bu maglubiyetler, uzun zamandan beri ilmi ve
fikri hayatinda bir durgunluk ve donukluk yasayan Islam diinyasinda gittikce canlanan
ve derinlesen bir uyanisa ve hareketlilige sebep olmus; bu uyanis ¢er¢evesinde alimler,
distintirler ve hareket adamlari arasinda yenilikgei, farkli diisiince ve tavir aliglar ortaya
cikmigtir (Karaman, 1997: 156).

Zengin bir konu yelpazesine sahip Kur’an’da diinyadan Ahirete, ge¢misten
gelecege, bireyden topluma, kiigiik canlilardan biiyiik canlilara, en basit konulardan en
karmasik meselelere kadar hemen her seye kisa veya genis bicimde yer verilmektedir
(Birisik,2011: 283). Ayrica Kur’an, kurallar koyucu 6zelligi yaninda, yanlislari
diizelten ve alternatif ¢oziimler getiren bir kitaptir ( Akpinar, 2014: 41; Celal, 1993:
44). Kur’an 6yle bir tisliiba sahiptir ki, onu okuyan herkes ondan faydalanir. En iist
seviyedeki alim ve miitefekkirden, en az okumusuna; devlet baskanindan sade
vatandasina kadar herkes, onda kendisiyle alakali olan1 bulur. Bunun béyle oldugunu
ispat i¢in Kur’an-1 Kerim’in kanun olarak; birkac mazlumdan ibaret ilk Islam
cemaatini de, Atlantik'ten Pasifik'e kadar veya hemen hemen o biiyiikliikteki tek ve
muazzam imparatorluga hiikkmettigi zamandaki cemaati de tatmin ettigini hatirlamak

kafidir (Hamidullah, 1991:26). Iste bu, sadece Kur'an'a has bir 6zelliktir ve onun
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yorum esnekligini ve zenginligini ispat eden tarihi bir delildir (Kog,2007:25).
Yukarida bahsedilen yenilmislik fikrine karsi tekrar bir dirilmenin meydana
gelebilmesinin ana mihenk tasinin yine Kur’an’1 toplumsal hayata tasima oldugunu
gormekteyiz. Gegmisteki 6rneklere isaret edilerek 6zlem duyma, Ku’an’in toplumsal

hayattaki etkinliginin somutlasmis 6rnekleridir.

Kur’an’1 tefsir ederken oncelenen hedefler, i¢inde bulundugu ¢agmin zihin
diinyasi1 ve problemleri ¢ergevesinde sekil aldigi gériilmektedir. Bu sebepler nedeniyle
her gecen zaman dilimi icerisinde Kur’an’a yeni yonelisler olmasi lazimdir ve
kaginilmazdir. Gliniimiizde psikolojik yonelisler, konulu tefsir calismalart seklinde de

yeni, farkli ¢calismalar da artmaktadir.
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2. Kur’an Sosyolojisi
2.1.Din Sosyolojisi

Sosyolojik metot diisiince ve yaklasimlarin dini alana tatbiki diye adlandirilan
Din Sosyolojisi, toplumun dini sekillerinden, olgularindan, dinin topluma olan etkisini
konu edinen sosyal davranigin ilmidir ( Er,2008: 21). Din Sosyolojisi; dinin toplum ile
iliskisinin odak noktaya konulup her yoniiyle arastirmalarin yapildig1 (Sezen, 2013:
23), sosyal bilimlerin kullandigi yontem ve tekniklerle beraber kendine 06zgii
metodolojik yaklagimlar1 ve yine her gegen giin yeni metodolojik unsur denemeleri ile
ekonomiden sanata, kitle iletisimden kiiresellesmeye ve politikadan uluslararasi
iliskilere kadar dinin pek ¢ok alanla iliskisinin incelendigi bir alan (Solmaz ve
Capgioglu, 2009: vii), sosyal bir gerceklik olan dini hayati, dinin cemiyet, cemiyetin
din iizerindeki karsilikli tesirlerini ve dini gruplar1 ve fonksiyonlarini inceleyen, dini
olaylar ve ¢esitli dinamikler arsindaki baglantilart inceleyen, bir sosyoloji disiplinidir
( Sezen, 2013: 23).

Din ile toplumun iligkilerinin diizenli ve koklii konu edilmesi sosyoloji
biliminin felsefeden ayrilmasi tarih olarak da 19 yy. sonlar1 ve 20 yy. olarak goze
carpmaktadir (Sezen, 2013: 23) ve bu donemde Din Sosyolojisinin terkibinin isim
babasi olan Agust Comte, “La Science Sociale” isimli eserinde bahsetmistir. Dini
karakterli sosyal olgu ve olaylarin etraflica inceleme bilimi olan Din Sosyolojisi,
baslangigta dini sosyolojik agidan ele almak yerine dinin 6zii, ¢ikis noktas1 hakkinda
yorumlar ve degerlendirmelerde bulunmustur. Aslinda dinin toplumda etki ve
goriinimii hakkinda bilimsel kestirimler de bulunmak olsa da konu, dinin farklh
tanimlamalari ve farkl tezahiirleri nedeni ile tek bir din sosyolojisi tarifini yapmay: da
zorlagmaktadir (Er, 2008: 21).

2.2. Din Sosyolojisinin Konusu
Din Sosyolojisinin baglica konularimi belirtmek gerekirse; "dinlerin inang
sistemlerini, ibadet sekillerini, miiesseseleri, sosyal goriinlimlerini ve bunlarin

zamanla hangi sosyal sartlara bagli olarak degisme gosterdiklerini, degismis
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sekillerini, sosyal siniflarla iliskilerini, dinlerin grup ve cemaatlerini, ¢esitli dini ahlak
tirlerini, din-toplum karsilikli birbirlerine tesirlerini, etkilesimini, dinin ekonomik
hayata tesirlerini (Max Weber), inan¢larin ge¢irdigi degisimi; degisimin sehir, koy ve
cesitli sosyal gruplarda hayata yansimalarini, dini uygulamalar1 incelemeyi ( Er,2008:
25) ve sekiilerizmi, ¢agdaslasmayi, ihtida ve irtidat olaylarini, fundamentalizmi,
geleneksel ve sivil dini, dinde kadinin durumunu, aile ve dini, dini farklilasmayi, dini
biitiinlesmeyi, din ve gelismeyi, inancin konumunu, toplumdaki tezahiirlerini
aciklamay1 konu (edinir)/ edinen bir bilim dalidir."( Er, 2008: 25; Aydin, 2001: 15).
“Cok kisa ifadeyle Din Sosyolojisinin arastirma/problem alani dinin sosyal tezahirleri,

din ve toplumun karsilikli iliskileridir.” (Er, 2008: 71)

Yukarida ayrintisiyla beraber vermis oldugumuz konu alant Din Sosyolojisini
genelde Felsefe’den 6zel de ise Sosyoloji’den kopusunu 6zetler bir nitelikte olup onu
kendine has bir bilim dali olmasina kapi araladig: gibi problem alaninin genisligini de

gbzler Oniine sermektedir.

Lakin bir ¢ok tartismay1 biinyesinde barindiran bu geng bilim dali olan Din
Sosyolojisi konusu bakimindan da tartisilmakta olup; alanin bazi uzmanlarinca “Dinin,
kaynagi, kokeni, dini inanmanin dogasi, din duygusunun nereden kaynaklandigi ve
bireyin bilincinde nasil olustugu; dinin mahiyeti, nasil baslayip evrimlestigi; dinin bir
gercek olup olmadigini tespit veya ispat, hele hele dine alternatifler tiretmek veya yeni
bir din kurmak ya da dini ortadan kaldirmak; bu konular iizerinde felsefi spekiilatif
degerlendirmelerde bulunmak, din sosyolojisinin amaci ve konusu degildir. Bunlar
Sosyolojinin ve Din Sosyolojisinin benimsedikleri pozitif metodolojiyle anlagilmasi
ve agiklanmasi miimkiin de olmayan; daha c¢ok felsefenin ve teolojinin
konularindandir. Din sosyolojisi en meshur ifadesiyle toplumun dini hayatini, din-
toplum iliskilerini ve dini grup ve cemaatleri incelemeyi kendine amag¢ ve konu
edinir.” seklinde konusu sinirlandirilmaktadir ( Giinay,2006: 52; Solmaz, 2009: 18).
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2.3. Sosyal Bilimlerde Din Kavram

(islam Toplumlarinda ve Bat1 Toplumlarindaki Din ve Tanr1 Kavramlar1)

Dinin ne oldugunu tanimlama konusunda pek c¢ok cesitlilikler ¢eligkiler
bulunmaktadir. Bunun sebeplerinden bir kagi farkli bilim dallarina gore tanimlari,

farkli gruplarin tanimlari, farkli din mensuplarinin tanimlari olarak sayilabilir.

Bugiine kadar ‘hem efradin1 cami, agyarini mani’ hem de herkesce
benimsenebilir bir din tarif yapmak miimkiin olmamuistir. Din kelimesi bir Yahudi’nin
bir Budist’in zihninde ayni imaji uyandirmamistir. Hatta bir¢cok ortak ozellikleri
bulunan Miisliiman’a ve Hristiyan’a gore bile dinden anlattiklar1 birbirlerinden
farklidir. Miisliiman’a gére din Allah'in emirleri Resulullah'in getirdikleri higbir yaninm
digarida birakmamak kaydiyla hayatin biitiiniinii kusatirken; Hristiyan’a gore i¢in ise
din ‘Daha isin baginda Sezar’in hakkini Sezar’a vererek’ hayatin 6nemli béliimiinden
elini etegini ¢ekmis, mesajlart hayatin kiiclik bir boliimiine inhisar etmistir (Aydin,

1992: 5,6).

Batr’da dinin tanmimi1 zaman dilimine gore degismistir. Ozellikle 1789 Fransiz
Ihtilali’nden sonra sosyal bilimler dinin yerini almaya baslamistir. Deist- rasyonelist
(At1l Tanr1), din vicdan isidir soylemi, sekiilerizm, pozitivizmin etkisi ile vahyin yani
kural koyucu giiclin yerine insan konulmustur. Sonug olarak da "Religion kelimesi baz
alinarak yapilan tanimlarda dinin tariflerinin hemen hemen hepsi insan merkezli-

homocentrik'tir."( Er,2008: 139-141).

Kisacas1 Batiya gore Tanr1 bir deus otiosus (Atil Tanr1) haline getirilmistir. Bu
tanrmin kural koruyuculugu yoktur. Aleme hiikmetmede, toplumlarin sosyal
sistemlerini diizenlemede; insanlar rasyonalitesi Ve bilimi ile daha mahirdir. Oyle Ki
bu husus biitiin Bat1 diisiince sistemlerinde ve 6zellikle dini diisiincede Tanr1 kavrami

¢ok nazik bir noktadadir (Er,2008: 141; Faruki, 1995:13).
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W. Montgomery Watt'a gore religion kelimesinin tek karsiligi dindir. Ama bir
Miisliiman i¢in hayatinin her yonii i¢ine aldigi halde bir Avrupali Hristiyan igin
religion, hayatin ancak kii¢iik bir boliimiinii i¢ine almaktadir (Watt, 1982: 21). Bu iki
kelime religion ve din, semantik ve filolojik tahlilleri agisindan birbirinden farkli
anlamlar ve ¢agrisimlara sahip oldugundan dolayi hitap ettigi miintesiplerine sosyal
bilimlerde de etkilerini hissettirmektedirler (Draz, 1992 :33; Tiimer, 1994: 312; izutsu,
1975: 212)).

Islam toplumlarindaki sosyal meseleleri daha iyi kavrayabilmek icin dnce
cahiliye tanr1 anlayisini sonrasinda da Islam'in ul@hiyet anlayisini agiklamak
gerekmektedir (Er,2008: 145). Hatta Islam iizerine arastirmalari ile {in kazanmis Prof.
Dr. T. lzutsu Kur’an’da Allah ve insan eserinde cahiliye uluhiyet anlayisi ile modern
Bati’daki Tanr1 anlayist  birbirlerine ¢ok yakin benzerliklerini  ortaya

koymaktadir(Er,2008: 148,149; Izutsu,1975: 90-91).

Islam'n kendi biinyesi ile uyumlu olan zihniyetinin ve inang¢ sisteminin
arastirilmasi, sosyolojik degerlendirmelerin de onlar {izerine bina edilmesinin sirri,
paradigmanin olusturulmasinda anahtar rol oynayan din ve Allah kavramlarinin da
gizlidir. Islam toplumlarinin inceleyen sosyal bilimcilerin bu hususu bilhassa dikkate
almalar1 gerekmektedir ( Er,2008: 150).

Ali Seriati "Islam1 dogru bir sekilde 6grenip anlayabilmek igin 6ncelikle
ulGhiyet anlayisini, Kur'an’it 6grenip bilmek, Hz Peygamberin (sav) kisiligini
ogrenmek, son olarak da Islam peygamberinin hangi sartlar altinda ortaya ¢iktigina
goz atmak gerekmekte" oldugunu ifade eder (Seriati,1980: 73-74). Bir dini
anlayabilmek i¢in onun; Tanr1 anlayisina, kitabina, peygamberine ve yetistirdigi 6rnek
insanlara bakmamiz gerekir (Ali Seriati,1980: 91). Islam'in kitab1 olan Kur'an
toplumsal siyasi ve askeri konular agiklar ve hatta nasil savas olacagini esirlerin nasil
alinip nasil serbest birakilacagini bile bildirir. Yani diinya hayatiyla dogrudan ilgilenir

(Ali Seriati, 1980: 92).


https://www.nadirkitap.com/kitapara.php?ara=kitaplari&tip=kitap&yazar=prof.+w.+montgomery+watt
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Yani sosyal bilim kategorisinde Islam" ele alacak isek ilk &nce temel insa
edilen Tanr1 kavramindan yola ¢ikmak gerekmektedir. Ulihiyet kavrami bize yol bir
gbsterici, fener olacaktir. Sosyal bilimler alaninda Islam Toplumlarini, problemlerini

¢ozmede 6nemli bir yol kat edilecegi gériinmektedir.

2.4. Genel ve Ozel Din Sosyolojisi

Din sosyolojisi denilince baslangigta dini sosyolojik agidan ele almak din
hakkinda sosyolojik yorumlar ve degerlendirmelerde bulunmak dinin toplumda etki
ve goriiniimii hakkinda bilimsel kestirimlerde bulunmak olsa da aslinda dinin farkli
tanimlar1 ve farkli tezahiirleri tek bir Din Sosyolojisi tarifini yapmak zorlagsmaktadir.
Bu durumun Din Sosyolojisi acisindan olumlu tarafi ise problem gibi goriinse de bir

literatiir ve konu zenginligini de beraberinde getirdigi goriilmektedir.

Interdisipliner bir anlayisa sahip olan din sosyolojisi hem din ve ilahiyat
bilimleri metotlarma hem de genel sosyoloji metotlarina kullanmaktadir. Din
Sosyolojisinin kullandigi metotlarin baglicalari; Vasiflama (dogrudan ve dolayl
gozlem gesitleri), katilimc1 gozlem, Karsilastirma ve belge tarama ve agiklamadir
(Er,2008: 28).

Din sosyolojisi, sosyolojinin en eski ve koklii dallarindan birisidir. Once onun
hesabina bagka ilimler pek ¢cok malzemeler toplamistir. Din Sosyolojisi bu malzemeyi
artk  kendi  usuliine gére ve miistakil bir tarzda kullanmaktadir
(Taplamac1oglu,1963:38-39). Klasik mahiyetteki Sosyolojinin kurucular1 olan
sosyologlar eserlerinde din konusuna biiylik ilgi géstermeleri ve ilk din sosyologlari
sayillmalar1 hasebiyle din sosyolojisi sosyoloji ilmiyle es zamanli olarak dogdugu
sOylenebilir (Solmaz ve Capgioglu, 2009: 12). Din Sosyolojisi isimlendirmesi 19.yy
ve 20. yy.’de dini merkeze alan toplum arastirmalari, din analizleri Sosyoloji ve Din
Sosyolojisi isimlerinin icadin1 getirmis ve Agust Comte tarafindan Sosyoloji bilimi

(La Science Sociale) terkibi ortaya ¢ikmistir. A. Comte’ un savunmus oldugu toplum
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ve din hakkindaki yorumlar1 kendi doneminde ve giiniimiizde hala tartisilmakta olup
A. Comte’a itirazlar devam etmektedir (Er, 2008: 21).

Orta Cag’dan itibaren Hiristiyan Bati diinyasinda kilise dogmatikligi ve
baskicilig1, cografi kesifler, somiirgecilik, Rénesans ve reformasyon, Fransiz Ihtilali,
gibi pek ¢ok neden Bati Avrupa toplumlarini yapisal ve fonksiyonel anlamda
farklilastirmis (Solmaz, 2009:7,8) pozitivizmin dogusuna zemin hazirlamistir.
Pozitivizm doktrinin kurucusu Agust Comte'un ii¢ hal kanunu ile dinin insanlik
tarihinden sokiiliip atilacagini; yerini pozitivist, rasyonel bilgiye dayali dine birakacagi
Ongoriistine ragmen sosyoloji yine de kendini dinden soyutlayamamistir

(Bayyigit,2003:11; Solmaz, 2009: 8).

Aydinlanma sonras1 Bati’da meydana gelen Fransiz Ihtilali ve Sanayi Devrimi
vb. degisim ve olusumlar toplumu anlama, toplumlarinin problemlerine ¢6ziim liretme
anlaminda ortaya ¢ikmis bu genc¢ bilim dali i¢inde bulundugu zamanin diisiince
akimlarinin ve filozoflarinin etkisinde kalmistir (Solmaz, 2009: 3). 19. Yiizyilda
Weber, Marks, Durkheim, Comte ,Saint Simon gibi isimler sosyal tekamiilcii (sosyal
evrimci) teorilerinden etkilenmislerdir. Ve bu kisilerin, Bati toplumunun
toplumsalligint konu edinen, klasik Din Sosyoloji dogusunu temsil eden eserlerinde
de hakim tekamiilcli goriis goze c¢arpmaktadir. Baglangigta dinin topluma ve
kurumlarma etkisi ve toplumun dine etkisi iizerine basit bir sekilde tanimlanan Din

Sosyolojisi icinde bulunulan diisiince diinyasindan etkilenmistir.

Din sosyolojisi her ne kadar 20. yy baslarinda Felsefeden bagimsizligini
kazanmis olan bir bilim dali olarak zihinlerde yer edinse de dinin (dinler) toplumsal
yonleri hakkinda daha dnce higbir sey soylemedigi anlamina gelmez. Ciinkii mevcut
bilgilerimiz ilk insanlardan itibaren dini olaylar, meseleler ve olgular {izerinde
diistintildiigiinii de gostermektedir. Hem Bati’da hem Dogu’da Sosyoloji isminin
bulunmasindan daha o©nce bircok yazar din ve toplum miinasebetleri ile
ilgilenmislerdir. Mukaddes kitaplarin peygamberler tarihi ile ilgili agiklamalar1 bu

konunun ilk vesikalari sayilabilir (Er, 2008: 29). Daha sonralar1 Aydinlana Devri ile
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Batinin zihinsel gelenegi icinde baslangicta felsefi bir mahiyet arz eden Sosyolojinin
din ile miindemi¢ goriinimii normatif bir bilim olarak dogmasma sebep

olmustur(Bayyigit,2003: 11).

Islam diisiince tarihinde de dini-igtimai alaninda énemli sayilan yorumlara
rastlamak miimkiindiir. Bu yorumlar ve degerlendirmeler belirli bir sistem dahilinde
olmasa da tefsir, hadis, fikih, Islam Tarihi ve Islam Felsefesi gibi disiplinlerin
icerisindeki goriislerdir ki bugiin bile orijinalligini korumaktadir (Er, 2008: 30). Ornek
olarak Islam Felsefesinin onciisii sayilabilecek konumda olan Farabinin Medinet’iil
Fazila isimli {itopik eseri bu konuda sayilabilir. (Er, 2008: 31) Medinet’iil Fazila’da
bahsedilen bazi konu ve kavramlarla Farabi; Max Weber'e, Hobbes'e, Durkheim'a
tistadlik etmis sayilabilir (Er, 2008:31; Yo6riik,1958: 81-107; Giinay ,2006: 51,53).

Heniiz geng bir bilim dali olan Din Sosyolojisi muhteva itibariyle de yeni
isimler kazanmustir. Bunlar su sekilde siniflandirilabilir. Biitiin dinlerin incelemesini
yaptyor Ve genel sonuglar veriyorsa Genel Din Sosyolojisi, sayet sadece bir din ve
mezhebi arastirma konusu yapiyorsa Ozel Din Sosyolojisi admi alir. Genel Din
Sosyolojisi konusu/alani ile genel ve sistematik kabul edilen ilk eser John Wach'a ait
olup (Sociology of Religion)’dir. Adi gegen yazar sadece bir din sosyolojisi
benimsemekte ve bir dinler sosyolojisinin olabilecegini savunmaktadir(Er, 2008: 47;
Taplamacioglu,1975: 144,148). Ayni anlayis diger batili sosyologlarda da goze
carpmaktadir. Lakin eserinde sadece Hristiyan diislincesi ve Bati toplumunu ele
almalar1 agirlik basmaktadir. Bununla birlikte Bati’da Katolik, Protestanlik
sosyolojileri meydana gelmek ile kalmamis bu konu ile ilgili uluslararas: kongreler
diizenlenmistir (Er, 2008: 23,47,103).

Sosyoloji, toplumu, toplumsal olay ve olgulari, topluluk hallerini ve bunun
arkasindaki degisimi, eylemlerin toplumsal boyutlarini kisaca toplumu anlama ¢abasi
olduguna gore; bir toplumu dogru anlamanin yolu, o toplumun diinya goriisiine dair

temel diisiince referanslarini, toplumsal hayat ve giindelik yasamlarina y6n veren dini,
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siyasi ve kiiltiirel kodlar1 anlamak/bilmek ve yorumlamaktan gecmektedir (Bayyigit,
2003: 24).

"{slam’1n temel kavramlarindan bircogunun yazili bir sekilde agiklanmadig ve
Islamiyet iizerine 6zel bir Din Sosyolojisi yapilirken kullanilan bir kisim dini
sosyolojik terimlerin her zaman ic¢in tam olarak oturmadigimi yine bir kisim
kavramlarin ithmal edildigini iistelik bu kavramlarin ele alinmasinda Kur’an-1 Kerim'de
yeterince s6z edilmedigini, bunun ise biiyiik bir eksiklik oldugu" (Giinay, 1982: 249-
250) goze carpmaktadir.

Farkli alanlarda ortaya ¢ikan bilimlerin ¢ogu zaman, Bati hegemonyasindan
nes’et etmesi vVeya kolonyal gecmise dayanmasi, alet ilmi olarak bile kabul edilse o
ilim dallariin yaklagim, yontem ve teknikleriyle Miisliiman toplumun sorunlarina
¢Oziim bulmay1 giliglestirmistir. Ancak iceriden ve anlayan bir bakisla Bati bilim
yaklasimi arasinda bir denge arayis1 hep olagelmistir. Ozellikle yakin zamanlarda sik
sik tartisma konusu olan, listiine yaz1 yazilan alt bilim dal1 veya paradigmatik farklilik
olarak “Islam Sosyolojisi”, “Kur’an Sosyolojisi” veya “Dini Sosyoloji” hep bu
arayisin sonucunda hayat bulmaya baslamis konulardir. ilgili adlandirmalar yeni bir
alt alan veya verili duruma yeni bir igerden bakmayi teklif ediyor gériinmektedir.
Isimlendirmelerin temelinde, Kur’an basta olmak iizere Miisliiman toplumlarin temel
referans dinamikleri Tefsir, Hadis, Kelam, Fikih gibi bilim alanlarindan istifadeyle,
toplum {izerine diisiince, yorum gelenegi olusturma niyeti anlagilmaktadir (Glingor ve

Sahin, 2017: 27).

2.5. Islam / Kur’an Sosyolojisi

Islam /Kur’an Sosyolojisi isimlendirmesi ilk olarak 1982 yilinda Muhammmed
Miibarek’in bir makalesinde goriilmiis olmakla birlikte iilkemizde bu isimlendirm ilk
olarak Liitfullah Cebeci tarafindan kullanildig1 goze carpar (Cebeci, 2010: 365). islam

/Kur’an Sosyolojisi tanim1 aslinda Islam diinyasinda ‘Bilginin Islamilestirilmesi’ gibi
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kavramsallastirma etrafinda yogunlasan benzer tartismalar sonucu ortaya ¢iktig

goriilmektedir ( Bayyigit, 2003: Sunus 1).

Din sosyolojisinin Aydinlanma ile beraber bir kimlige kavusmasinda genellikle
Bati’da sosyologlarin kendi diisiince yapilarinda sosyal ihtiyaglarina ve problemlerine
¢Oziim aramalar1 seklindeki degerlendirmeleri géze ¢arpmaktadir. Bu gayet dogal bir
hadisedir. Ciinkii "Bilimsel arastirma yapan kisiler ister istemez belirli bir toprak
pargasina yerlesmis olan belirli bir toplumun tyesidir.” (Taplamacioglu, 1975: 19;

Kogyigit, 2010: 38).

Batili sosyologlar c¢alismalilarinda da agikg¢a goriilecegi tizere genellikle
kendini sosyal ihtiyag¢ ve problemlerine i¢timai biinyelerini g6z oniine alarak bir takim
careler aramiglar ve bunlara istinaden birtakim umumi degerlendirmelerde
bulunmusglardir. “Bu gayet tabii bir hadisedir’(Taplamacioglu, 1975: 19). Bundan
dolayidir ki tespitleri biitiin toplumlarin dini problemleri ve ge¢misleri i¢in dogru ve
gecerli oldugu soylenemez. Her kiiltiir kendi sosyologunu kendisi yetistirmek
zorundadir (Sener, 1991: 95,118). Sosyal bilimci her seyden oOnce iginde dogup
biiylidiigh kiiltiir ortamin tercihlerine gore hareket edecektir. Simdi hangimiz kalkip
da Bati'nin insan ve cemiyeti telakkisini, diyelim ki bir Sudanlinin veya Hintlinin
telakkisi ile her noktada ¢akistigini iddia edebilir ( Aydin, 1985: 42).

Buradan yola ¢ikarak Hristiyan olmayan toplumlarin incelenmesinde Batili
metotlarla ve diisiince sistemi ile hareket edildiginde ¢ogu defa toplumla ters
diisiilmiis, i¢inde bulundugu toplumun problemlerini analiz edip ¢Ozlime
kavusturmakta sonug¢suz kalmistir. Bunlarin en basitlerinden bir tanesi de intihar
olgusunun ve sosyolojik sebeplerinin Islam toplumlari sayilan iilkelerde (Tiirkiye
Endonezya, Misir gibi) batili sosyoloji anlayisiyla anlagilamayacagidir ( Draz,1992:
170-188; Davutoglu, 2000:122).

Bu yeni bakis agisi, Batili sosyolojinin sayisal verilerle, doga bilimleri gibi

kesin bilgiye ulagsmaya dayali akilc1 pozitivist felsefeyi temkinle karsilayarak veya
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reddederek, bireyin anlam diinyasindaki deger ve zihniyet silsilesinin Kur’ani
boyutunu merkeze alarak bu degerlerin ana kaynagi Kur’an’it ve onun anlagilma
sekilleri olarak “salih miiminler toplulugu”nun maruf gelenegini temel gormektedir

(Bayyigit, 2003: 20,21; Saribay, 1994: 128).

Birgok Islam diisiiniirii icinde bulundugu sosyal hayatin mahiyetini dogusunu
ve islevini aragtirmaya dnem Vermis Ve toplumun dogasini, siyasi teskilatin dogusunu,
ilk asiret ve kabile kolonilerinden diizenli devlet asamasina kadar bu teskilatin
gosterdigi gelisim safhalariin bir yandan din ve felsefeden diger yandan da sosyal
gercegin fiziki analizinden de yararlanarak yorum ve tahlilini yapmak istemislerdir.
Bunlardan bazilar1t medeniyet ve tarih konularinin mukayeseli arastirma standardina
yiikselmislerdir. Bazilar1 ise sosyal diisiince tarihine ve Islam sosyolojisinin ekollerine
yon veren konulara ve verileri ulasmistir. Bilge Ibni Haldun biiyiik Sosyoloji ilim
adamlarin1 ayn1 teorik temel ¢izgide birlestirmekte olduklar1 hiikiimleri ve kanunlari

kesfetmis olmast itibariyle bu arastirmalarin tacin1 giymistir(Hassab, 2010: 93).

2.6. Islam /Kur’an Sosyolojisi Tarihi Gecmisi

Son yillarda Din Sosyolojisine ilginin artmasi ve bu kapsamda Kur’an-1 Kerim’
deki toplumsal olay ve olgularin arastirmacilarin dikkatini gekmesi (Bayyigit, 2003:8),
‘Bilginin Islamilestirilmesi’ (Ismail Raci Faruki’nin tezi) golgesinde, Islam
Sosyolojisi’nden bahsetmek gerekirse ilk olarak Islam’m kutsal kitab1 olan Kur’an-1
Kerim temel alinmalidir (Seriati, 1980: 91), diisiinceleri Islam /Kur’an Sosyolojisi
kavraminin da ortaya ¢ikmasina vesile olmustur. Baslangicta belirtmek gerekir ki
Islam /Kur’an Sosyolojisi Kur’an-1 Kerim’i Batili bir tarzda ele alma, Kur’an’ daki
kavram ve olgular1 klasik Din Sosyolojisi teorilerine gore incelemek degil, aksine belki
de sosyoloji ve klasik Din Sosyolojisinin ¢oziimleyemedigi konulari ¢oziime
kavusturmak, postmodernlik olarak tanimlanan yeni siiregte Din Sosyolojisine yeni bir
ivme kazandirabilecek olan Islam /Kur’anSosyolojisi, Din Sosyolojisinin Islam
siirecinden sonra bir i¢ uzmanlagmanin somutlasmis kavrami olarak goriilmektedir.

Bilimler tarihi i¢inde taze bir bilim dal1 olan Genel Din Sosyolojsi ve Tiirkiye'de islam
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Sosyolojisi ile ilgili ¢alismalarin genel kapsami ve metodolojik cergevesi heniiz
cizilmemis iken Islam /Kur’an Sosyolojisi hakkinda ileri diizeyde arastirmalarinin

bulunmamasi dogaldir.

Islam /Kur’an Sosyolojisi ile ilgili ¢alismalarin siiphesiz onunla ilgili genis
diizeyli bir tartisma ve yontemin gelistirilmemis olmasiyla da yakindan ilintilidir.
Ciinkii konu Islam ve Sosyoloji baglaminda bile heniiz tam anlamu ile tartistimamus ve
paradigmal diizeyde seyreden tartismalar heniiz bir ¢oziime kavusturulmus degildir
(Bayyigit,2003:Sunus1). islam ve Sosyoloji arasindaki paradigmal sorunlar
¢oziildiiginde Islam /Kur’an Sosyolojisi agisindan da yol kat edilebilecegi

goriilecektir.

2.7. Islam /Kur’an Sesyolojisi Metodu

Toplumsal hayattaki degisim ve gelisimler, dinin farkli tezahiirleri gibi
degiskenlerden dolayr konusu gittikce genisleyen/ genisleme 6zelligine sahip olan
geng bir bilim dali olmasi, Din Sosyolojisi alaninda bir¢ok farkli anlayisin olmasi,
arastirma konularin1 olduk¢a karmasik, genis ve ¢esitli olmasi, bu alana yonetenlerin
birgogunun sosyolog olmamasi, bu bilim dalimin degisik bilim dallariyla yakin
alisveris de olmasi; din sosyolojisinin ¢alismalarinda arastirmalarinda takip ettigi
metotlar konusuna da yansimistir. Bu sebepledir ki Din Sosyolojisinde bir metottan
degil metotlardan soz edilebilir. Interdisipliner bir anlayisa sahip olan din sosyolojisi
hem din ve ilahiyat bilimleri metotlarm1 hem de genel sosyoloji metotlarini
kullanmaktadir. Bu metotlardan baslicalari, vasiflama olarak bilinen; dogrudan ve
dolayli gozlem gesitleri, katilimci gézlem, karsilastirma ve agiklamadir (Er, 2008: 28).
Genel Din Sosyolojisindeki bu metot ¢esitligi bagska bir goriise gore de metot
belirsizligi Islam /Kur’anSosyolojisine de yansimaktadir. Burada akillara Genel Din
Sosyolojisinin yontemlerinin oldugu gibi Islam’a hele ki Kur’an’a uyarlamak
gelmesin. Maksadimiz Bilginin Islamilestirilmesi tezinin sahibi Ismail Raci Faruki ve

Ali Seriati gibi isimlerin de belirttigi gibi ¢esitli yonleriyle sosyal bilimleri kendi
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degerlerimize gore yeniden ele alirken digerlerinin metotlarindan faydalanmak

gerektigidir ( Raci Faruki, 2014: 11; Seriati, 1980: 49 ).

Islamin temel kavramlarindan birgogunun yazil bir sekilde aciklanmadigi ve
Islamiyet iizerine 6zel bir Din Sosyolojisi yapilirken kullanilan bir kisim dini
sosyolojik terimlerin her zaman i¢in tam olarak oturmadigini (Bayyigit, 2003: 17),
yine bir kisim kavramlarin ithmal edildigini, {istelik bu kavramlarin ele alinmasinda
Kur’an-1 Kerim'den yeterince s6z edilmedigini bunun da biiytik bir eksiklik oldugu
( Gilinay,1982: 249-250) goze garpmaktadir.

Bat1 kaynakli arastirmalarda din, Aydinlanma Déneminden bu yana rasyonel
oldugu sdylenen pek ¢ok yorumlarla agir saldirilart ugramistir ( Bayyigit, 2003: 19).
Pozitivist Teori, Yapisal Fonksiyonel Yaklasim, Catismaci Teoriler bunlara 6rnektir.
Islami sosyolojik yaklasim ise biitiin bu, yani klasik/ ¢agdas sosyolojik yaklasimlarin
dini ele alis bicimlerinden farkli olmali, bu baglamda toplumda dinin roliine iliskin
varsayimlart ve toplumlarda dinin sadece kurumlardan biri oldugu diisiincesi

sorgulamalidir (Yunus ve Ahmet, 1986: 35- 36).

Nihai olarak Sosyolojik kavramlarmm Kur’an’in toplumsal olaylara iligkin
vurgularina arzi, Batili kavramlan taklit ederek veya bazi ayetleri zorlayarak
sosyolojik kavramlari onlara yedirmek maksadiyla yapilmamalidir. Bu arz yapilirken
kullanilan metodoloji tanim, yorum, analiz ve karsilastirmalarin Miisliiman zihnin
referanslar1 ¢ercevesinde anlasilarak/yorumlayarak genellemelere gitme yontemi,
bilimsel bir islem olmasi gerekmektedir (Aydin, 2001: 66- 67). Bu yoniiyle yapilan is,
normatif bir tarzda genel yargilara vararak son sozii soyleme iddiasinda degildir,
aksine bu kavramlarin referans ¢ercevesini Kur’ani yorumla anlamaktir. Boyle olunca
bu arz, olmas1 gerekeni dayatma amacinda degildir, olan1 verili gercekle anlamaya
calismaktir. Sonugclar goreceli de olsa yontem bilimseldir. Bu yoniiyle pozitif bilimlere
uygun bir yontem izlemekle birlikte vahyi bilgiyi bilgi kategorileri igerisinde 6nemli
bir konumda gordiigiimiizii ifade etmek gerekir ( Giingdr ve Sahin, 2017: 33). Islam

/Kur’an Sosyolojisi; indirgemeci olmadigi gibi hegomonik kiiltiiriin goniillii-goniilsiiz
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dayatmaya ¢aligtig1 zihin haritasi1 ve yorum skalasinin farkinda olmali ve bunun yerine
daha icerden anlamaya doniik ve yerli dini anlayisin reflekslerini anlayarak, savunmaci
bir tutuma girmeden pro-aktif bir tutum sergileme girisimi olma amacini bilimsel

iislupla ele alma durumundadir.

2.8. Islam /Kur’an Sosyolojisi Gerekliligi

Batili bilim ve bilim insani1 bilimsel olma amaci giitmesi nedeniyle
davraniglarinin sadece gézlemlenebilen dogal unsurlari konu edinmesi, ahlaki ve ruhi
bilesimden uzak analizler yapmasi onu sosyal gercegi yoneten kanunlar1 belirlemede
yanligliklara yoneltmistir. Bu duruma Agust Comte’un Sosyoloji kelimesini icat
etmeden Once ifade ettigi sosyal fizik terkibi Ornektir. Oysa kisisel tercihlerden
degerlerden soyutlanmis bir sosyal bilimci miimkiin degildir. Mensubu oldugu sosyal,
kiiltiirel cevre arastirmacilart etkiler (Taplamacioglu, 1975:19; Aydin, 1985:42).
Arastirmacinin davranis bigimi tercihlerine karsi tepkisiz degildir. Sosyoloji alaninda

yapilan ilk ¢aligmalar bunu gostermektedir.

Gerek Sosyoloji gerekse Din Sosyolojisi yerlesik bakis agilari itibariyle Bati
kaynakl1 birer bilim olup Batili sosyologlarin kendi toplumlarina incelemek amaciyla
tirettikleri teoriler, bakis agilar1 ve isimler ile doludur. Artik Miisliiman toplumlarin
anlasilmasi, zihin diinyalarindaki yapi, eylem ve niyetlerin tecriibe edilisini Kur’an
merkezli anlamak/agiklamak ve bilgi iiretimi i¢in Kur’an’1 esasalan bir Sosyolojinin
gelistirilmesi yadsinmamas1 gereken bir ihtiyactir (Bayyigit, 2003: 24). Son yillarda
merhum Ismail Raci el Faruki benimseyip baslattigi Bilginin Islamilestirilmesi akimi
cercevesinde bir Islam Sosyolojisi arayisi hep giindemde olmustur. Lakin bu isim
altinda bir Sosyolojinin miimkiin olup olmayacagi genel Sosyoloji ve Din Sosyolojisi
sahasina arastirmacilar tarafindan siiphe ile karsilanmaktadir. Sebebi ise normatif bir
alan olan hususi bir din ile objektiflik iddiasinda bulunan bir bilimin yan yana
gelmesinin ikincisindeki nesnelligi yok edecegine dair bir kanaat olduk¢a hakimdir.
(Glingor ve Sahin, 2017: 27).
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Zamanla bilgi tizerindeki kontroliiniin kaybolmas: ve bilgi dallarindaki artig
Mislimanlar1 farkli istikametleri yoneltti. Asirlar sonra Cemaleddin Afgani,
Halefullah ve Abduh gibi, baz1 diisiiniirler her yeni elde edilen neticenin Islam’1 teyit
edici oldugu inancindan hareketle nasslari (ayet ve hadisleri) Bati disiiniis
metotlarinin ulastig1 neticeleri uydurmaya ¢aligtilar. Batili bilim adamlari tarafindan
yapilan Bati toplumunda ve Bati insanina yonelik ¢oziimlemeler zorunlu olarak
Batilidir. Ve Miisliimanlara ya da onlarin toplumlarina iliskin incelemelerde model
olarak alinamazlar. Bunun icinde Islami bir bilim anlayisina ulasmak igin 0
ortamlardan uzak durarak &ncelikle Islami degerlerden meydana gelen fikri olusumlar

saglanmalidir. Hatta bunun i¢in gelenege de bagvurulabilir (Faruki, 2014: 11).

Islam kelimesi normatif kurallar biitiinii olan bir dinin ad1 oldugu kadar ayn1
zamanda bir yagam bi¢iminin bir kiiltiiriin, bir medeniyetin ve bir toplumun da adidur.
Dolayistyla Islam kiiltiirii ve o kiiltiirden degerlerden durumlardan etkilenmis olan
Islam toplumunun kendine 6zgii bir biliminin olmas1 kag¢inilmazdir. Bu sebeple dini
kaygilart olan Miisliiman bilim adamlarinin da bu anlamda, isimlendirme konusunda
ihtilaflar1 olsa da bir Islam Sosyolojisi arayis1 hep olagelmistir. Bu alanla ilgili olarak
Batida Islam iilkelerinde islam Sosyolojisi adna birgok kitap telif edilmistir Samiye
Mustafa Hagsab, Jean Paul Charnay, Joseph Chelhod, Ali Seriati Abdurrahman
Mumin, Yiimni Sezen, Kadir Canatan , Ilyas Ba Yunus bunlardan sayilabilir (Coskun,

2010: islam Sosyolojisi ¢evirisi Takdim bdliimii).

Evrensel konu ve yonteme sahip bir ilim dali olarak Din Sosyolojisinin varligi
anlamli olmakla birlikte Miisliiman toplumlar1 agiklamakta zorlanildigini
diisiindiiren/gdsteren kimi ontolojik ve epistemolojik dnciillerin varlig: alt bilim dallari
lizerinde de diisiinmeye, ana ilmi miiktesebatin kimi unsurlariyla bilim {iretmeye

Misliiman diistiniirleri tesvik ediyor (Glingor ve Sahin, 2017: 27).

Deger hiikiimlerinin etkisinde kalma, objektifligi, realiteyi kaybetmek
korkusuyla takinilan tavirlar dinamik Din Sosyolojisi daima perdelemistir. (Sezen,

1989: 128) islam Sosyolojisi deger yargisindan bagimsiz bir Sosyoloji degildir. Ancak
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deger algilanmasi1 sadece bireylerin bilinglerine ve onlarin Allah'la kisisel ve gizli
iliskilerini ait degildir. islam Allah'in buyruklarimi ve ahlaki zorunluluklarm toplumsal
oldugunu vurgular. Bunlar tamamen Ummetinin sosyal diizenine baglidir. Bu
baglamda Islam Sosyolojisi, Ummet halinde yasamayr miimkiin kilan nedir? Ve bu
yagsam bi¢iminin anlami nereden kaynaklanmaktadir? Sorusuna aranan cevaba iliskin
bir girisimdir. Batili Sosyolojinin pozitif ruhunu reddeden islami Sosyoloji, Batili
Sosyolojinin kendi deger yargilarina bagli olmasi gibi, deger bagimli bir girisim
oldugu i¢in bu degerlerin ana kaynagi olarak Kur'an'1 goriir. Ciinkii Ummet halinde
yasamay1 Kur’an’a olan inan¢g miimkiin kildig1 gibi iimmet olarak kollektif hayatta

anlami da yine Kur'an’dan alir ( Saribay, 1994: 128; Bayyigit, 2003: 20).

Dolayisiyla, Islam (Kur'an) Sosyolojisinin klasik Sosyolojiden farkli metodik
bir temeli olacaktir. Yani modern Sosyoloji nasil teorilerden hareket ediyorsa Islam
/Kur’an Sosyolojisi de nasslar1 temel alacaktir. Bu agidan Kur'an esaslarina dayanan
sosyolojiye belki IImii's- Siinen’il- ilahiyye ( Allah'in siinnetleri ilmi demek Miimkiin

olabilir (Cebeci, 1987: 7).

Stinnetullah1 kozmolojik/ tabii ve toplumsal olaylarla ilgili olmak iizere ikiye
ayirmak miimkiindiir. Her ikisi de degismez genel ve siireklilik arz eder. Evrende nasil
bir denge, 6lg¢ii, kanun varsa insan toplumlarinda da bir 6l¢ii kanun vardir. Kur’an-1
Kerim'de Allah'in génderdigi peygamberler ve onlarin toplumlari hakkinda kendisinin
stinnetleri oldugunu bu siinnetlerin 6nceden takdir edilmis oldugunu ve higbir seyin
onun siinnetini degistirmeye giicii yetmeyecegini, ge¢mis toplumlarin kalintilar
lizerine yapilacak gozlemlerinden siinnetleri gosterecegini kendisinin onlar1 bizzat
Kur'an'da agiklayacagini ve her toplumun yasadigi olaylarin ve sosyal davranislarin
birbirine benzedigini ve bu benzerliklerin devam edecegini haber vermistir ( Cebeci,

1987: 8; Bayyigit, 2003: 21).

Kur’an-1 Kerim toplumsal olaylarda yiiriirliikte olan ilahi kanunlarin oldugunu
ve olaylar arasindaki determinizmin Allah tarafindan takdir edildigini bildirmektedir.

Demek ki Kur'an'a gore biitiin toplumsal olaylar degismez kanunlara gore meydana
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gelmektedir. iste Islam /Kur’an Sosyolojisi Allah'in toplumsal olaylarda ki

stinnetlerini kanunlarina bulabilirse gegmisi, bugiinii ve gelecegi kusatan kanunlar1 da

kesfetmis olacaktir ( Cebeci, 1987: 9).

Bu noktada dikkat edilmesi gereken sudur: Kur'an'in giicii onun tarihi bir olay1
bir fenomeni agiklamasindan degil; anlam1 her zaman gecerli bir sembol olmasin da
yatar. Clinkii o belli bir zamanda olmus 6zel bir olay1 da degil esyanin tabiatinda var
olan ebedi gerceklerle ilgilenir. Fakat bu olaylar her zaman aktiiel olan bir gergegin
sembolii olarak bizi ilgilendikleri igin gii¢lerini korurlar ( Nasr, 1985: 54). Bundan
dolay1 ki Kur’an’da bahsedilen medeniyetler, peygamber kissalari, klasik, linear tarihi
veri olarak gegmezler. Olgular 6n plana ¢ikarlar. Onun i¢in Kur'an s6z konusu olaylari
bizlere ayrintilar1 ve hikayesi ile degil ancak 6gretisi ile nakletmektedir. Bu durum ise
Kur'an'dan yalnizca belli olaylara bagli degil genel bir diinya goriisii ve genel bir tutum
cikarmayi izin verecektir( Sezer, 1981: 169; Bayyigit, 2003: 22).

Ancak Kur'an'in kendini bize agmasi onu anlama ve agiklama cabalarinin
basarist Kur'an'in kendine 6zgli temel kavramlarindan bilinmesi ve yerli yerinde
kullanilmasma baglidir. Kur'an't dinin sosyolojik kavramlarinin zamanla ugradigi
anlam kaymalar1 dikkat edilmez ve veya bir¢ogu tam manasiyla karsilik bulunamayan
(Charnay, 1977: 15,52; Giinay, 1982: 247; Sezen, 1980: 125, 126) Batili Sosyolojinin
kavramlara, dogal olarak kendi kiiltiirel unsurlar1 ¢er¢evesinde yiikledigi anlamlara
gore, hareket edilecek olursa arastirmacinin bagari sans1 olmayacaktir. 20 yiizyil Islam
diistiniirlerinden Muhammed Ikbal' ¢ babasmm, “Kur'an-1 Kerimi su anda sana
iniyormus gibi okumaya ve anlamaya calismalisin.” (ikbal, 2018) uyaris1 dikkat

edilmesi gereken bir husustur.

Islam /Kur’an Sosyolojisi kutsal metninin asil anlam alanmn digina kaymasini
Onleyebilmek i¢in yapmis oldugu ¢alismalar da 6ncelik olarak Kur’ani terminolojinin
kendi anlam orgiisii icinde belirlemesini yapmalidir. Bunun igin Islami ilimlerden
Kur'an ilimleri basta olmak iizere hadis, tefsir, fikih, kelam gibi bilim dallarindan

faydalanmas1 gerekmektedir. islam /Kur’an Sosyolojisinin dogusuna, varligim 6zel
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olarak ortaya koyma calismasina klasik kelam ilmimizin dogusu ve tarihi seyri yol
gosterici olabilir (Faruki, 2014: 11).

Objektiflik, metodoloji, kavramlar ve kavramlar1 anlam yiikleme bakimindan
Islami Sosyolojinin temel kaynaklarindan ilki Kur’an-1 Kerim olmalidir. Bu bakimdan
Islam /Kur’an Sosyolojisi yapilmadan Islam Sosyolojisi ¢alismalar1 birgok eksiklikleri
ve vyanlis yorumlamalari da beraberinde getirecektir. Kuran't anlamaya/
anlamlandirmaya siinnet ve peygamber doneminin uygulamalar1 da en 6nemli

yardimci, kaynak oldugu da bir gergektir ( Bayyigit, 2003: 23, 24).

Tarih boyunca pek ¢ok Miisliiman diisiiniir ibn Haldun basta olmak iizere
Kur’an’1n bu toplumsala doniik ¢éziimlemelerini anlamaya ¢alismistir. Bu diisiintirler
Ozellikle Kur’an’in toplumlarin olusumu, sosyal degisim, dagilmalari, grup olusumu,
kolektif biling, toplumsal cinsiyet, medeniyetlerin kurulmasi ve yikilmasi, miimin
bireye yliklenen anlam ve iimmetten beklenen aksiyonlar, aile mahremiyeti ve
mahremiyetin sosyolojik sinirlarina iligkin anlati, insan1 aktif inanan bir 6zne olarak
tasvir ettigi kissalar ve kissalardaki pek ¢ok sosyolojik hakikatler ve nihayet biitiin
bunlart bize “siinnetullah” ¢ergevesinde sunmasi insana, topluma ve toplum
bilimlerine genis okuma imkani vermekte oldugu gercegi iizerinde durmuslardir

(Sezen, 2000 ; Giingor ve Sahin,2017: 35).

Islam Sosyolojisi, Sosyolojinin bir dali oldugu fikrini destekleyen biitiin
dinamiklere sahiptir. Onun Islami sosyal diisiince sekillerini dgreten kendine dzgii
konular1 ve hedefleri vardir: O, Islam'da toplumsal diisiinceyi inceler. Onun hedefleri
vardir: O, sosyolojik ac¢idan toplumda sosyal diisiincenin etiit edilmesine 6zen
gbsterilmesinin yan1 sira Islam'in sosyo- kiiltiirel yapisini ortaya koyar ve Islam bilim
tarithindeki aydinlanmanimn odagi olan bilgi otoritelerin oncii bilimsel rollerini

canlandirir (Hassab, 2010: 13).

Bu incelemeler ile beraber Islam sosyolojisi, Cagdas Sosyoloji biliminin

problemlerinin ¢6ziimii gibi biiyiik bir 6devi de iistlenmis bulunmaktadir. Bu gorevi
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toplumumuzun problemlerini ¢dzmek ve toplumu gelistirmek maksadiyla Islami
¢oziim yollarin1 sunmakla gergeklestirir. Bu ilmin genel sosyolojik degerlerinin
canlanmasi ile desteklenmesi ve bu degerlerin giiniimiiz toplumunun problemlerinin

¢oziimiindeki roliinii ibraz etmesi gerektigi ortadadir. (Hagsab, 2010: 14)

Kur’an’in hitap ettigi evrensel olgular, toplumsal yonleri itibariyle bir ¢ok
sosyolojik konu teskil etmektedir. Bu baglamda Kur’an, insanin sosyal yonlerinden
(Bakara, 2: 213; Yunus, 10: 19; Isra, 17: 83; Hucurat, 49: 13; Mearic, 70: 19; Fecr, 89:
15), aile sisteminden (Ankebit, 29: 8; Lokman, 31: 14; Ahkaf, 46: 15), evlenmesinden
ve bosanmasindan (Bakara, 2: 225-233, 236; Nisa, 4: 19, 30; A’raf, 7: 189; Nir, 24:
32; Rim, 30: 21; Ahzab, 33: 49; Talak, 65: 1-7), muhtaclara yardimdan (Bakara, 2:
177, 220; Nisa, 4: 2-3; Isra, 17/34), miras ve dzel miilkiyetten (Nisa, 4: 7-12, 176),
milletler ve kabileler arasi iliskilerden ve bunlar arasindaki farkliliklardan (Bakara, 2:
213, 251; Nisa, 4: 17, 84; Enfal, 8: 15, 61-68; Hac, 22: 39; Hucurat, 49: 956), savastan,
baristan ve buna benzer meselelerden bahsetmekte ve bunlara ¢6ziim yollari
sunmaktadir (Giingér ve Sahin, 2017: 32). Ayrica burada Bati’da sosyal bilimler
alaninda 6nemli yeri olan metin ¢dziimleme araci olarak igerik analizi lizerine yapilan
caligmalar teorik oldugu kadar ampirik anlamda da bize yol gosterici olabilir.
(Korkmaz, 2016: 2591, 2607) Bunlarla birlikte sosyolojik olarak inang ve ahlaka
iligskin dini tavsiye, teklif ve emirlerin, topluma yansiyan ve tecriibe edilen boyutlari
dikkate alindiginda Kur’an’in Sosyolojiye iliskin oldukg¢a zengin veriler sundugunu

s0ylemek miimkiindiir.

Islam /Kur’an Sosyolojisi ya da Islami/Islamc1 Sosyoloji vb. eslestirmelerinde
ozellikle kullanilan referans c¢ercevelerinin  mutlaka dikkatli kurgulanmasi
gerekmektedir. Aslhinda kendi i¢inde ikisi de bagimsiz onciilleri olabilecek alt
yaklagimlar olarak gérmek meseleyi daha anlagilir kilabilir. Din Sosyolojisi veya dini
sosyoloji yani Islam /Kur’an Sosyolojisi/ Islami Sosyolojisi birbirini nakzeden bir
sistemlestirmeye tabi tutulmayip fayda merkezli yaklasimlar olarak zenginlik kabul
edilmelidir. (Gilingor ve Sahin, 2017: 36)
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2.9. Islam /Kur’an Sosyolojisi Mahiyeti

Islam /Kur’an Sosyolojisinin mahiyetini anlayabilmemiz,
anlamlandirabilmemiz igin 6ncelikle Kur’an’in ihtiva ettigi unsurlar1 ve Sosyoloji ile

olan dirsek temasini gézlemlememiz gerekmektedir.

Kur’an, oncelikle bir insan peygambere, basta yakinindakileri olmak iizere
etrafindaki herkesi uyarmasi, Kur’an’1 6gretmesi, onlarin durumlarini degistirmesi ve
onlar1 en iist varliga iradi ve akli olarak baglamasi (teslimiyet) i¢in gonderilmistir.
Muhatabi birey (abd) ve toplum olmak iizere kendi deger skalasinin gergekligini,
bizzat Peygamber araciligiyla pratige doniistiirmiis ve miiminleri de benzeri bir yap1
icinde tutmanin evrensel ilkelerini onlara peygamberin teblig, aciklama, yasama,
acikliga kavusturma ve kisitlamalariyla birlikte miras birakmistir (Gilingor ve Sahin,

2017: 26).

Islam Sosyolojisinin taklitgi bir arastirma veya Kur'an'n bazi ayetlerinin
yorumlart, tefsiri oldugu diisiincesine kapinilmamalidir. Tefsir ilminin yontem, arag
ve amaglariyla sosyoloji ilminin sundugu imkanlarin farkliligi akilda tutularak bu
yaklagimlar arasinda referans c¢erceveleri itibariyle farkliliklar oldugu da
unutulmamahdir (Karsh, 2005: 145-157). Ciinkii islam Sosyolojisi tanimi yapan,
yorumlayan, analiz yapan, karsilastirma yapan ve genel hiikkiimlere ve umumi ilkelere
ulasan/ ulasmay1 amacglayan pozitif bir bilim dalidir. Bununla birlikte o, test ettigi
dogasinda mevcut olan sebep sonug iliskilerini ve kanunlar1 inceler. Yani o nesnel bir
bilim dali olup olmasi gerekeni degil olani inceler. Arastirma ve incelemelerinde
bilimsel a¢ilim iizerinde yogunlasarak miimkiin mertebe teoloji ve metafizikten uzak
durur ( Hassab, 2010: 67). Dolayisiyla o pozitif hiikiimlere varir, géreceli hiikkiimlere
yonelmez. Bdylece Islam sosyolojisi pozitif ve objektif bilimler alanmna girer ve
normatif bilimlerin disinda kalir. Bu ilmin dini konularla iligkili ve birtakim dini
verilerin analizi ile irtibath oldugunu goren bazi kisiler bu ilmin yakindan ya da

uzaktan kutsal emirler ile ilintili oldugunu sanmasim. Bu ilimde arastirmaci, Islami
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verileri bilimsel, tanimlayici, analizci, karsilastirma yaparak nesnel ve sosyolojik

acidan inceleme yer almaktadir ( Hassab, 2010: 65).

Tefsir ve Islam /Kur’an Sosyolojisi iliskisi incelenirken Ictimai Tefsir
calismalarmin varligindan da bahsetmek gerekmektedir. Ictimai Tefsirlerin varligi bu
yoniiyle su veya bu 0Olgiide toplumsal ihtiyaglarla iligkili olarak ortaya c¢iktig
goriilmektedir. Ozellikle 20. yy yogunlasan veya ortaya c¢ikan bu tiir ¢alismalar:
toplumsal olaylarin arttig1, olgularin ¢esitlendigi donemde ortaya ¢ikmaya baglamasi
da hayli ilgingtir. Ornek olarak Seyyid Kutup’un Fizilali’l Kur’an ve Mevdudi’ nin
Tefhimu’l Kur’an 6rnek sayilabilir. Ictimai tefsir calismalarinm toplum zemininde
gerceklestirildigi goriilmektedir. Yine, toplum sorunlarina ¢oziim getirme amaci
giidiilerek yapilan bu g¢aligmalarin Kur’an’in sosyolojik okumalarina biiyiik katki

sundugu gortilmektedir (Karsli, 2005: 145-157).

Sosyoloji ve islam /Kur’an arasindaki iliskiyi kurarken modern bir paradigmasi
olan sosyoloji ile ezeli ve ilahi bir kelam olan Kur’an’in farkliliklar1 dikkat ¢ekicidir.
Soyle ki Sosyolojide gerceklik insa edilir veya dogadan c¢ikarsanirken, Kur’ani
sosyolojide yorum ve eylem bir gergeklik olarak tabi olacagi hakikatleri insa edecektir
(Saribay, 1994: 123-129). Bir yoniiyle, Sosyoloji “anlama”, “agiklama” ve “tasvir
etme”ye yonelirken; Kur’an “teblig”, “deger merkezli insa”, “kurtulusa c¢agr1” ve
“hayat veren kaynagi1” 6gretme merkezli bir dongiiyii gosterecektir. Bununla birlikte
Kur'an-1 Kerim’in giicii, onun tarihi bir olay1 agiklamasinda degil, konuyla ilgili anlam1
her zaman gecerli olan en dogru bilgiler vermesindedir. Bu yoniiyle Kur’an ve
Sosyolojinin insani, toplumu Ve kiiltiirel konular1 ele alma noktasinda ciddi farkliliklar
s6z konusu degildir (Giingdr ve Sahin, 2017: 29). Ozellikle pozitivist sosyolojinin
acikca onem verdigi konulardan birisi, sosyolojik kanunlara veya bu kanunlarin yerini
tutan genel hiikiimlere ulasmak istemesidir. Bu ise ancak analizci, gbzlemci ve
karsilastirmac1 bir arastirmanin neticesinde hasil olur. Lakin bu hedef, islam
Sosyolojisi i¢in yeni degildir. S6zgelimi, Ibn Haldun sosyolojik arastirmalarinda

birgok genel kurala ve hitkkme ulagmistir. Onun sosyal hayatin gelisim agsamalar1 ve
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devletin olusumundaki merhalelerle ilgili ortaya koydugu kanunlar bu tecriibeye

ornektir (Hassab,2010: 68).

[slam /Kur’an Sosyolojisinin dayanacag esaslari, nelerin iizerine
temellendirilecegini belirtmek gerekir. Bundan sonra sdylenecek her sey bu temellere
oturacaktir. Islam /Kur’an Sosyolojisi belli basli olarak, tanri, insan, diinya ve ahiret
hakkindaki Islami telakkilerden yola ¢ikarak bundan sonra bir kimsenin neler

sOyleyebilecegini tahmin etmek kolaydir ( Cebeci, 1987: 10).

Islam /Kur’an Sosyolojisi asla gramatik metne mahkum bir anlama cabasi
degil, aksine onu alip ona dayali bagka bir agilim1 gelistirerek o metnin dinamikligini

ve ona ruh veren anlami1 yeniden ihya etme ¢abasidir. (Giingér ve Sahin, 2017: 35)

2.10. Islam /Kur’an Sosyolojisi Amaci

Islam /Kur’an Sosyolojisinin varh@ ortaya ¢ikmasinda Islam't 6grenip
anlayabilmemiz, {izerine yorumlar yapabilmemiz i¢in onun kitabin1 bilmek
gerekmektedir. Insan Kur’an’in ne tiir bir kitap oldugunu nelerden bahsettigini hangi
alanlara 6zellikle onem verdigini bilme ve ilk baglarda Batili sosyologlari, daha sonra
Islam’in, Kur’an’mn toplumsal sorunlara ne tiir gareler sundugunu anlamak

amaclanmustir.

Kur’an’1 sosyolojik olarak inan¢ ve ahlaka iliskin dini tavsiye, teklif ve
emirlerin, topluma yansiyan ve tecriibe edilen boyutlar1 dikkate alindiginda Kur’an’in
Sosyolojiye iliskin olduk¢a zengin verilerini (Giingor ve Sahin, 2017: 32) orta koyma

girisimi de amaglar arasindadir.

Islam /Kur’an Sosyolojisi Kur'an'in belirli ayetlerini peygamberin siinnetine
veya siyasi ve toplumsal psikolojik ve ahlaki hayat tarzini alip sonra da biitiin bunlara

modernitenin baskiladigi ilim araciyla ¢oziimle girisimi degildir. Islam /Kur’an
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Sosyolojisinin amaci Kur'an'dan tarih, sosyoloji ve insan bilimleri ile ilgili bir dizi yeni

konu ¢ikarmaktir. Kaynag1 da bizzat Kur'an ve Islamdir ( Seriati ,1980: 49).

Baska bir agidan Islam /Kur’an Sosyolojisi sdylemi akillara, Tefsir ilim, 6zel
olarak Ictimai Tefsir, Islam /Kur’an Sosyolojisinin yapmak istedigini yapiyor,
diisiincesi gelebilir. Tefsir ve Islam /Kur’an Sosyolojisi arasindaki fark, konular1 ele
alis ve olaylara bakista belirmektedir. Bir biitiinliik i¢inde toplumu incelerken birisi
insanin 1slahini, imanmi ve mutlulugunu esas alirken; digeri objektif bir sekilde
toplumu aksettirmeyi amaglar; bir baska ifadeyle Tefsir olmasi1 gerekene Onciiliik
verir; Sosyoloji ise olani inceler olmasi gerekene bir sey demeyerek genellemelerde

bulunmay1 amaglamaktadir (Bilgisiven, 2000: 225-231).

2.11. Islam /Kur’an Sosyolojisinin Yararlari

Islam /Kur’an Sosyolojisinin bize saglamis oldugu yararlar1 birkag agidan ele almak
gerekirse;
e Miisliiman toplumlar1 anlamak.
e Anlaml davranislar1 olusturmak icin bireysel ihtiyaclar.
e Tarihsel tecriibeyi ilahi pencereden aktaran metni anlamak.
e Miisliiman toplumun gelistigi ortamin sosyo-psikolojik dinamiklerini
anlamak
¢ Gilinlimiiz bireyinin i¢cinde bulundugu dini durum Ve iliskiyi onun anlayacagi
dil ve kavramlarla izah etme.
e Pozitivizmin sikici yogunlugu karsisinda anlamaya dayali bir bilimsel insay1
miimkiin kilma.
e Islam diisiince gelenegine kendi sistematigi ve kavramlariyla katkida
bulunmak.
e Bilimsel bilgi liretmeyi bir yontemle olusturma ve bunun disiplinli bir alanda
teolojik olarak cesaret ederek bilim ve din iliskisini bu zeminde de saglikli bir

yapiya kavusturmak.
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Bu faydalar saglanirken yontem; maksat salt rasyonel, pozitivist ve kavramsal diizeyde
teorilestirerek Kur’an’i anlama c¢abasi olmamalidir. Diger bir ifadeyle sosyolojik
Kur’an okumalari asla gramatik metne mahkiim bir anlama ¢abasi degil, aksine onu
alip ona dayali bagka bir agilim1 gelistirerek o metnin dinamikligini ve ona ruh veren

anlami yeniden ihya etmeyi bize saglar (Giingor ve Sahin, 2017: 35)

I[slam /Kur’anSosyolojisi; inanlara, ferdi ve ictimai davranislarda yol
gosterecek ve onlara, tarihteki serefli yerlerini yeniden kazandiracak kiymetli bir ilim

olacaktir (Cebeci, 1987: 34).
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3. Din ve Ekonomi Iliskisi

Insanlarin birbirine karsilikl1 bagimli olduklar1, dolayisiyla kaginilmaz olarak
karsilikli bir seyler alip verdikleri, herhalde insan var olduklarindan beri herkesce
bilinmektedir. Herhangi bir karsilikli bagimlilik iliski grubunun dengesi i¢in, kimin
kimden, hangi nedenlerle ve hangi kosullar altinda ne alabilecegi konusunda bir
anlagsmaya varilmis olmasi gerektigi de, Platon'dan beri bu konuyla ilgilenen herkesin
bilincine yerlesmistir. Ayrica bu meselelerin, gii¢, pazarlik giicli, sapma, adalet,
bencillik ve tekeller, stratejiler, taktikler gibi konulari icerdigi de, sosyal bilimlerle
alaninda ¢alisan hi¢ kimsenin dikkatinden kagmamisti. Bunlar, sosyal bilimlerin ve
sosyal felsefenin sorularidir ve hepsi de karsilikli bagimliligi ve bunun sonucu olarak
aligverisin acik¢a ortaya cikardig seylerdir. Yani Toplumsal davranislarin biiyiik bir
kismi aligveris, ticaret olarak nitelendirilmektedir. Genel anlamda aligverisin, ticaretin
tarihi biiyiik dlciide sosyal bilimlerin tarihidir. (Bredemeier, 2002: 423). “Insanlarin
zayiflig1 ve acizligi ayn1 zamanda onlarin zorunlu olarak toplumsal hayat asamalarinin
bir nedenidir.” Insanin biitiin ihtiyaclarina karsilamak zarureti, insana bir anlamda
toplumsal bir varlik olmas1 kimligi kazandirmistir. Ibni Haldun'a gére insan o kadar
zayif ve aciz biri ki sayet bu tek basma yasayabilseydi, neredeyse kendisine
yetebilecek asgari giday: bile temin edemezdi. Insan ancak diger insanlarla bir araya
gelip sosyal etkilesimde bulunarak ve toplumsal yagama katilarak maddi ihtiyaglarini
biiyiik 6lgiide karsilayabilir. Insanin bu ihtiyaglarina ibni Haldun insan sadece bir
bugday tanesi ile doysa bile onun ekmek yapip yiyebilmesi i¢in gerekli olan imkanlara,
yeteneklerine, sartlara ve zamana dikkat cekerek, insanin karnini bile doyurmayi

basaramayacagini érnek vermektedir. (Ibni Haldun, 1991a: 271-273; Kurt, 2009: 198)

Bir tanim yapmamiz gerekirse “Ekonomi insanlarin az bulunan kaynaklari
tiretim i¢in nasil kullandiklarini, bunlar1 nasil dagitildigini ve tiiketimi i¢in emtiayi,
mallar1 nasil degistirdikleri, konu edinir.” (Donmezer, 1999: 322). Bagka bir
tanimlamaya gore ise “Ekonomi; kit, sinirli sayidaki kaynaklar ile insanin sinirsiz
isteklerini karsilamada insanlar arasi iliskileri inceleyen ve farkli uygulamalar1 olan
sosyal bilimdir.” (Mannan, 1976: 15). Yine Ekonomi “sonsuz olan insan ihtiyag¢larini

smirli kaynaklarla karsilama teknigi olarak da tarif edilmektedir.” (Arslantiirk ve
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Amman, 2001:41). Insanin tarih sahnesinde yer almasi ile birlikte ihtiyaclar1 da ortaya
cikmistir. Hal boyle olunca varlik aleminde insan diisiince ve davraniglari ile ekonomi
arasindaki iliskileri insanlik tarihi kadar eski kabul etmek miimkiindiir. Ancak gerek
ekonomi, gerekse insan diisiince ve davraniglart tarih igerisinde farklilik
gostermektedir. Bu sebeple ekonomi, diisiince, yasam sekilleri, dini yasam faktorleri
arasinda birbirlerine etkileri degiskenli bir iliskiden bahsetmek miimkiindiir. Bununla
birlikte ekonomi ile insan diisiince, inang ve davranislar1 arasindaki iliski degismez bir

realite olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Aldemir, 2011: 279).

“Ekonomi her toplumda var olan temel konulardan birisidir. Hatta insani
ihtiyaglarin1 gidermek igin hareket ettiren faktorleri arasinda 6nemli bir yeri vardir.
Sosyologlar, ekonominin toplumu ve toplumsal hayat1 nasil etkiledigi ile yogun bir
bi¢imde ilgilenirler. Sosyologlarin ekonominin insan davranislari tizerinde etkilerini
incelemeleri, ¢alismalarinda 6nemli bir yer teskil etmekte oldugu da goriilmektedir.
Ekonomi insanlarin hem yasam bi¢imlerini hem de kimliklerini derinden
etkilemektedir. Bazi sosyologlarin ifade ettigi gibi ekonomik iliskiler, sadece
ekonomistlere terk edilemeyecek kadar onemlidir.” (Bozkurt, 2012:299). Maddi
ihtiyaglarini karsilamadaki davraniglar olarak karsimiza ¢ikan ekonomi aslinda birgok
sosyal kurum ve olgular1 da ortaya ¢ikartmakta, etkilemektedir. “Ilk bakista iktisadi
bir olay gibi gériinmeyen durumlarin bile arkasinda mutlaka bir iktisadi boyut aramak
gerekir. Bir intiharin, hirsizligin, cinayetin, bosanmanin, kirilan bir rekorun, bulunan
yeni bir icadin, savasin, barisin, ¢evre kirliliginin ya da yeni bir teknolojinin ortaya
cikisindaki iktisadi nedenler ¢cogu zaman iktisadi olmayan nedenlerden ¢ok daha
fazladir. Giinliik hayatta karsilagtiginiz olaylarin bir¢ogunun arkasinda yatan nedenin

ekonomik oldugunu sdyleyebiliriz.” (Kiligaslan. 2014:3).

“Pareto'nun da ifade ettigi gibi ekonomi her zaman insanlar arasi bir
miinasebettir, dolayisiyla ekonomik tezahiirler de sosyolojik tezahiirlerdir.” (Erdz,
1977: 116). “Sosyal olaylarda ise, deneysel ortamlarda gelisen fiziki olaylardaki gibi
mutlak belirleyicilik iliskisini tespit etmek miimkiin degildir. Zira sosyal varligi

yoneten ilke ve prensipler tabiat varligini yoneten ilke ve prensiplerden farkli
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fonksiyonlar icra ederler.” (Arslantiirk ve Amman, 2001: 41-42). Bu bakimdan
ekonomi ile insan inang, diisiince ve davraniglar1 arasinda ortaya cikan iliskiyi tek
nedene indirerek izah etmek miimkiin degildir. Ancak ekonomi ile insanin sahip
oldugu inang, diisiince ve sergiledigi davraniglar arasinda bir iliskinin oldugu, zaman
zaman bunlarin birbirini etkiledigi ise bir hakikat olarak karsimiza g¢ikmaktadir
(Aldemir, 2011: 280). Hatta bu konuda modern iktisadin kurucusu olarak bilinen
Adam Smith’in de dikkatinden kagmamis ve piyasaya hakim olan gizli bir el oldugunu

ve bu elin ise Tanr1’nin eli oldugu fikrine sevk etmistir ( Sincer, 2017: 928).

“Ekonomi ile sosyolojik olaylar ve insan davraniglari arasindaki iliskinin
varlig1 tartisilmaz bir hakikat olarak kabul edilirken, bu iliskide hangi yoniin belirleyici
veya baskin oldugu konusu tartisilmistir. K. Marx ve F. Engels biitlin sosyal ve
psikolojik hadiseleri iktisadi olaylara baglar, tarihi tekamiiliin muharrik giictinii tiretim
tekniginde bulurlar. (Erdz, 1977: 116; Aldemir, 2011: 279). “Weber'e gore ekonomi
toplum tizerinde belirleyici degil sinirlayici bir etkiye sahiptir. Ayrica o, ekonomik
davranigin genel bir diinya goriisiine bagli oldugunu savunur. Weber'in din ile iktisat
arasindaki pozitif iliski kuran Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu adli ¢alismasi,
bir bakima biitiin medeniyet hadiselerini ekonomik temele baglayan F. Engels ve K.
Marks’1in materyalist teorisine karsi cevap niteligini tasir. Burada ele alinan konu
acgisindan bakilacak olursa Weber, insanlarin inan¢ sisteminin belirli bir anda
ekonomik sistem tarafindan yonetilmesi gibi, ekonomik tutumlarin da inang sistemleri
tarafindan yonetilebilecegini gdstermek istemistir. Boylelikle o yapilar arasindaki

"karsilikli iliskiyi" vurgulamistir.” (Torun, 2003:75,78; Aldemir, 2011: 280).

Din sosyolojisinde din- ekonomi iliskisine belki de en genis ilgiyi M. Weber
gostermistir. “Weber’in sosyolojisinde degerler, 6zellikle de dini ve ahlaki degerler,
dini diisiince, zihniyet ve kiymet hiikiimleri, sosyo-ekonomik degisimde rol alabilir,
hatta degisimin egemen faktorii olabilirler. Bati’da modern kapitalizmin dogusunda
oynadig1 rolde goriildiigii tizere din, sosyal ve ekonomik degisimin, yeni bir takim
degerlerin olusturulmasinin temel etkeni olmustur. Weber’e gére modern anlamiyla

kapitalizm, Bati’da, Kalvinist, Pietist, Baptist ve Metodist Protestan ¢evrelerin
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yasayisinda beliren piiritanizm bicimindeki bir zahitlik anlayisi sayesinde ortaya
cikmistir. Bati’da Hiristiyanligin Kalvinci Protestan yorumu, kapitalist ekonomiye ve
ayni zamanda modernlige ve bununla baglantili olarak laik bilgi, bilim ve sekiiler
toplum kurumlarina gegiste de bagli bagina 6nemli bir rol oynamistir.” (Okumus, 2009:
343). Daha once de bahsetmis oldugumuz gibi toplumda goriinen veya goriinmeyen
derin etkilere sahip ekonomik etkenler ve din arasindaki bagmtinin varhigim
gostermektedir. Toplumlarin sabit olan bu iki sosyal kuruma, bagimli ve bagimsiz
degisken seklindeki yaklasim tarzlarina gore yasam tarzlari ortaya c¢iktigini ifade

edebiliriz. (Sincer, 2017:933).

Dinin ekonomik temelli sosyal doktrinleri etkilemesinin zihinsel ve tarihi alt
yapisindaki etkisini yadsiyamayiz. “Sinif miicadelesi, ¢atigsmasinda Yahudi olan Karl
Marx’m, Talmud’un Yahudilere verdigi oOgiitleri yeniden canlandirmak istedigi
goriilmektedir. Talmut’un, ‘Israil soyundan olmayan herkes hayvandir; 1rz1, mals,
namusu, cani helaldir. Yani Israil soyundan olmayan kisiler ortadan kaldirilmalidir.’
seklideki kindar, c¢atismaci Ogretileri, Karl Marks'in diislincelerinde etkilerini
gostermektedir. K. Marks da Komiinist Manifesto’sunda; ‘Simdiye kadarki biitiin
toplumlarin tarihi, simf savasimlari tarihidir.”. ‘Iscilerin, emekgilerin zincirlerinden
baska kaybedecek bir seyleri yoktur.” (Marks ve Engels, 2005: 158; Demir 2018: 73)
ifadeleriyle Talmut’ta, yani Yahudilikte yer alan kigkirtici, catismaci fikirler Marks’in

diisiince diinyasinda ve Komiinizm doktrinin hareket tarzindaki etkisi ortadadir.

M. Weber ve K. Marks’in din- ekonomi ve toplumu ele alis tarzi sadece
diisiincede Ronesans ve dinde Reform hareketleri sonucu gelisen Fransiz Ihtilali ve
Sanayi Inkilabi ile ortaya ¢ikmamustir. Insanoglunun hayatini, diisiincelerini ve dini
tutum ve davraniglarin derinden etkileyen sosyal doktrinler olan Kapitalizm ve
Komiinizmin varliginin ilk insan topluluklar1 ve ailenin olusmasiyla ortaya ¢iktigini
varsayan sOylemler de mevcuttur. K. Marks’in Kutsal Aile isimli eserinde o6zel
miilkiyet kavraminin olusmadig1 aver ve toplayici olan ilkel komiinyal toplumlardan

bahseder. Yine Ali Seriati’nin Islam Soyolojisi Uzerine isimli eserinin ‘Tarih Felsefesi:
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Kabil ile Habil’ boliimiinde komiinizm ve kapitalizm ile ilgili tarihi bir temelden
bahsedilebilir (Seriati, 1980: 122-132).

Bagslangicinda “sosyal siniflar nizami olarak ortaya c¢ikan diizenler, ¢ok
gegmeden ekonomik nizam ve doktrinler olarak tezahiir etmistir.” (Devalibi, 1968:
87). Bunun gostergesi olarak demokrasinin olusturdugu sistem olarak Kapitalizm ve
kolektivizmin olusturdugu sosyalizm ekonomik diizenleri ortaya ¢iktig1 gorilmiistiir.
Veya bu sosyal diizenlerin miilkiyet, emek, sermaye, hak gibi kavramlarin aslinda bir
nevi ekonomik etkenli oldugu gozlenmektedir. Buradan hareketle ekonomik sistem
olarak da ele alinan bu iki doktrinlerin temelinde dini diisiincelerin yattigini ifade
etmek yanlis bir diisiince olmasa gerekir. Bu sosyal doktrinlerde en biiyiik alan1 yine
ekonomik etkenler tutmaktadir. Bazen de komiinizmin uzantisi sosyalizm ve bir digeri

kapitalizm hem sosyal sistemler ve hem de ekonomik sistemler olarak anilmaktadir.

1789 Fransiz ihtilalinden 6nce derebeylik sistemi, toprak ve topragi isleyen
ciftci kolenin, hak, hukuk, 6zgiirlik ve miilkiyet hakki yoktur. Buradan hareketle
Fransiz Ihtilali ve devamindaki ihtilaller... Daha sonra bu zenginlik toprak ve ¢iftcilik
yerine endiistri liretim tarzi ile birlikte zenginlik sahibi, sermaye grubu burjuvazi ve
ezilen grup ise yine kolevari fabrika is¢isine doniismektedir. Yani kapitalizm...
Insanlar derebeyliklerin ¢okmesiyle kazanmis olduklar1 &zgiirlik haklarm
kullanacaklar1 imkanlara sahip olmadiklar1 i¢in yine bir nevi kolelik ortaya cikiyor.
Tipki1 Derebeylik sisteminde ciftcilerin haklar1 olmadigi gibi bu sistemde de is¢iler
yine mahrumdu ¢iinkii fakirdi. Zengin olamama sebebi ile birtakim siyasi haklardan
da mahrumdular. (Devalibi, 1968:11). Ekonomik yeterlilik ile 6zgiirliik adi altinda
verilen haklarin kullanim1 dogru orantilidir. Ferdi hiirriyet birtakim imkanlar saglasa
da zenginlik ve servetten yoksunluk bu hiirriyeti 6zellikle yonetimde s6z sahibi olmada
(siyasi) yeterli gelmiyordu. Bu probleme ¢oziim olarak bir bagkaldir1 sayilabilecek
olan her alanda esitlik fikri temeli lizerinde devrim, anarsi, kaos 6zellikleriyle birlikte
Marksizm’in ortaya ¢ikt1g1 goriilmektedir. Iscilerin birlesmesi, sermaye saltanatindan
kurtulus fikirlerinin getirisi olarak, smif kavgalar1 topluma egemen olmustur.

Goriildiigii gibi biitiin bu nizamlar Avrupa'nin 6zel sartlari, 6zel kanunlar1 ve 6zel



54

problemleri vyiiziinden viicut bulmustur (Devalibi, 1968: 14). Fransiz ihtilali,
devaminda yeni sosyal doktrinleri zemin hazirladig1 goriilmektedir. Bu doktrinlerin en

belirgin olanlar1 ise demokrasi ve onun getirisi kapitalizm ve kapitalizme reddiye

olarak sosyalizmdir. (Devalibi, 1968: 79).

Ekonomi biliminin en dnemli teorisyenlerinden Alfred Marshall, Iktisadin
Ilkeleri kitabmin giris kisminda sdyle der: "Diinya tarihini sekillendiren ve
insanoglunun kendi giinliik islerini yonlendiren iki asli kurum vardir; bunlar din ve

ekonomidir." (Marshall, 1964: 6.).

Toplumda bu derece etkili olan din ve ekonomi kurumlarinin birbirleriyle
iliskisiz olmasi diisiiniilemez. Bu iki kavramin birbirleri ile olan iliskisi bir¢ok
arastirmaya konu edilmis ve birgok 6nemli diisiiniir bu konuda goriis beyan etmis, bu
sayede ¢esitli yaklagimlar meydana gelmistir. Dinin temele alip ekonominin bagimli
degisken ya da ekonominin merkeze alinip dinin bagimli degisken olmasi seklinde bu
goriiglerin temellendirildigini okumak miimkiindiir. Her iki yaklasim icin de din ve
ekonomi kavramlari yakin iligki i¢indedir. Bu kavramlar toplumsal ve siyasal pratikte
zaman zaman catigmig, zaman zaman da isbirligi i¢inde olmuslardir (Kaymakei,

2012:121-126).

Karl Marks c¢atismaci yaklasgimimin 6nemli bir kismini, insanin toplumsal
davraniglarina ekonomik determinizme dayandirmaktadir. Diger bazi sosyolojik
analizler de ekonomiden etkilenmislerdir (Bozkurt,2012: 299). Kisaca ifade etmek
gerekirse ekonomi, toplumda mallarin ve hizmetlerin, sistematik bir bi¢cimde, tiretim,
tikketim ve dagitimi ile ilgilenir. Ekonomi, mallar ile hizmetlerin, iiretimi, dagitimi ve

tiketimi orgiitleyen sosyal bir kurumdur (Bozkurt, 2012: 299-300).

Ekonomik olaylar, diger biitiin sosyal olaylardan ayr1 faaliyetler degildir.
Bizzat Karl Marks'n da belirttigi gibi ekonomi, maddi hayatin tretim sekli,
tamamiyla, sirf maddi seyler degildir ve hatta bu bakimdan K. Marx'in tezi bir ¢esit

ekonomik spiritiializm sayilabilir. Yani her ekonomik sistem belirli bir 6l¢iide olmak
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tizere toplumun ekonomik olmayan alt sistemleri ile karigmigtir (Dénmezer, 1999:

325).

“Gergekten daha ekonomi biliminin baslangicinda, iktisat¢ilar farazi bir tabii
diizenden hareket ederek veya i¢giidiilere dayanmak ya da bir Homo Economicus
psikoloji kurmak suretiyle ekonomik hayati sirf rasyonel temeller {izerinde
olusturmaya ¢alismislardir. Iddia olunanin tersine ekonominin temellerinin, kisisel
yarar, ¢ikarci, hedonist saikin yaninda; seref, vicdanin tatmini gibi saikin de
olabilecegi sonradan anlagilmistir. “Keza ekonomik hayatin temeli olarak kabul edilen
icglidiilerin gercekte sosyal hayatin tiriinleri oldugu agik¢a anlasilmistir.” (Donmezer,

1999: 324).

Linear tarih anlayisinda modern donemin derecesini 6lgmek i¢in basat faktor
olarak ekonominin kullanildigin1 gérmekteyiz. Daha onceleri insan tanimlart Homo
Erectus, Homo Sapiens (Donmezer, 1999: 42-45) gibi terkiplere gére temellendirilse
de Sanayi Inkilabiyla birlikte ortaya ¢ikan modern iktisat biliminde insan; Homo
Economicus olarak tanimlanmaya baglanmistir. Homo Economicus tanimint modern
cagin giderek materyalistlesmis ve sadece kendi ¢ikarini diisiinen egoist ve hedonist,
rasyonel davraniglar sergileyen birey anlamindaki evresine gecisi olarak kabul
edilmektedir (Akyildiz, 2008:30-31). Lakin son dénemlerde Homo Economicus’a
giclii kars1 cikislar goriilmekte olup insanin ekonomi ile ilgili davranislarinda
irrasyonel olabilecegi, ahlaki yonlerinin, sezgi ve duygularinin yadsinamayacagina
dair farkli tepkiler dile getirilmektedir (Akyildiz, 2008:38-39). Lakin hiimanizm,
esitlikeilik, sekiilerlik, laiklik sdylemlerinin etkili oldugu modern dénemde insanin
sadece kendi c¢ikarimi diisiinen egoist ve hedonist bir varlik olarak tanimlayan bu

kavramin ortaya ¢ikmasi modernizmin kendi i¢indeki geligkisini de gostermektedir.

Burada dikkatimizi ¢eken diger bir yon ise her alanda oldugu gibi, sekiiler, laik
bir zeminde, tamamen ¢ikarciligin hakim oldugu siirecte dinin tekraren farkli bir tarzda
tezahiir etmesidir. Zaten bugiine kadar dinin yerini doldurabilecek baska profan mutlak

degerlerin varligina sahit olunmamistir (Bayyigit, 1994: 160)
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3.1. islam ve Ekonomi

Inang ve zihniyetler, sosyo-ekonomik hayata ydn vermistir, bu yon veris hicbir
vakit tek tarafli degildir. Bir kisim inan¢ ve zihniyetler, yasanan toplum gergeginin
belirgin izlerini sadece tasimakla kalmayip ayni zamanda, o gergek icinde sakli
birtakim maddi politik ¢ikar hesaplarinin ideolojik bir yansimasi halini almis da
olabilir (Kurt,2009: 122; Ulgener, 1981: 27). Ekonomi, inang, diisiince ve davranis
arasindaki birbirine yon verme iliskisi her toplumda oldugu gibi Kur'an o6ncesi
Mekke'de yasayan ve ge¢imlerini cogunlukla ticaretten saglayan Arap toplumu igin de

gegerlidir (Aldemir, 2011: 280).

Islam'n 6ngodrdiigii ekonomi isleyisinde diger ekonomik sistemlerde oldugu
gibi madde, meta 6nemli bir yer tutar, ama her sey demek degildir. Bir diger ifade ile
itikat ve ibadet disindaki muamelat dairesinde hareket ederken, insana menfaatinie
diisiinmesi asildir, ama menfaati yaninda onunla ayni derecede 6nemli olan merhamet
de yer alir. Islam’mn 6ngdrdiigii ekonomi isleyisinde insanlarin menfaatini diisiinerek
hareket etmesi, hukuken ne kadar normal ise muhataplarina acimak, onlara iyilik ve
ihsanda bulunmay diisiinmek de Islam dininin genel prensiplerindendir. Yani Islam'da
insanlar arasindaki sosyal, ticari gibi iliskiler hukuk normatif kaidelere bagli olarak
ahlaki seyir ile birlikte yiiriimektedir (Armagan,1991: 20). Bunu somut olarak Islam’1
insanlara teblig eden, ulastiran peygamberi Hz. Muhammed’in (sav) Arabistan ve
cevresinde ticaret yapmis, giivenilir, saygideger bir tacir olmasinda (Kallek, 1994: 7)

gérmek miimkiindiir.

Kur'an''n indigi topluma ticari hayat olduk¢a yogundu. Bu yogunlugun
gostergelerinden biri de, Kur'an'ln Ahiret hayatina iliskin vaatlerinin tamamen ticari
kavramlar olan kar, zarar, rehin, borg, satma, satin alma, ticaret ve benzeri kavramlar
ile ifade edilmis olmasidir. Indigi toplumun diinya ve Ahiret biitiin problemleriyle

ilgilenen Kur'an, dogal olarak ticari hayatiyla da ilgilenmis, ticari faaliyetlerin dini
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esaslara; adalet, riza, zarar vermemeye, haksizlik yapmamaya vb. gore diizenlenmesi

i¢in tavsiye ve diizenlemeler de bulunmustur (Giiler ve Ozsoy,1996: 485).

Kur'an mesaj1 ilk muhataplara iletilirken sadece onlarin kullandig1 harf ve
sOzciikler ile climle yapilar1 se¢ilmemis, mesajin genis kitleler tarafindan kabuliine
vesile olacak bazi yerel malzemeler de tercih edilmistir. Kur' an ¢agrisinda Mekke'
deki ekonomik canliligin 6nemli nedenleri arasinda yer alan Ka'be, haram aylar, ilaf
vb. unsurlar dikkate alinmis ve biitiin bunlar tevhid inancini insanlara ulastirmada bir
arag olarak goriilmiistiir. Bunun tezahiiriinii Kur’an’daki Kureys suresinde de gormek
mimkiindiir (Aldemir, 2011: 292). Kur'an bir yandan miisriklerin sahip olduklar1
nimetler ile Allah'in irtibatin1 kurarak insanlar1 tevhide davet ederken bir yandan da
tevhid inancinin o toplumda yer edip yerlesmesi i¢in insanlarin alisik oldugu
kavramlart kullanmistir. Hz. Muhammed'in insanlara ilettigi bu son ilahi cagrida
teraziden, satin almadan, ticaretten, kardan, faizden, rehinden, ticari islemlere

sahitlikten s6z edilmesi ilk muhataplarin bunlara yabanci olmadiginin en biiyiik

delilidir (Aldemir, 2011: 293).

Kur’an’in anlagilmasi ve yorumlanmasinda igerik analizi timit vadeden yeni bir
ara¢ olabilecegi izlenimi vermektedir. Kur’an bir icerik, kavram analizine tabi
tutuldugunda, bu yontemin nicel bir betimlemesini yaparak hangi temel nitel karaktere
sahipligi konusunda bilgi sahibi olmamiz bize yol gosterecektir (Korkmaz, 2016:
2591, 2607). Kur’an’da Ahiret inancindan bahsedilirken bile hem yogun sekilde ticari
kavramlara atiflar yapilmasi, hem i¢inde bulunulan ticaretin etki alaninin ¢ok belirgin
oldugu toplumsal zihniyet i¢cin 6nem arz etmekte hem de tevhid 6gretisinin ulthiyetle
birlikte, ¢arpik toplumsal hayat i¢in de yeni kurallar getirdigini gérmemiz agisindan

onemlidir.

Kur'an’in ¢agrisinin 6zellikle Mekke nin ve civarinin ekonomik yapisini vahiy
lehine nasil degerlendirdigini anlamak ve o donemdeki insanlarin sahip oldugu

ekonomik imkanlarinin vahyin talep ettigi itikadi ve sosyal degisim karsisinda insan
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davraniglar1 {izerindeki etkisini gérmek ve yasamis oldugumuz doénemin bazi

sorunlarina ¢éziimler iiretilebilmesi acgisindan 6nem teskil edecegini tahmin ediyoruz.

3.2. islam’dan Once Ekonomi

Ekonomi, inang, diisiince ve davranis arasindaki iligki her toplumda oldugu
gibi Kur'an oncesi Mekke'de yasayan ve gegimlerini cografi ve gesitli sebepler
nedeniyle cogunlukla ticaretten saglayan Arap toplumu i¢in de gegerlidir. Islam &ncesi

Mekke' de ekonomi ile din arasinda tartisilmaz, giiclii bir bag vardir.

Su bir gercek ki Kur'an ve Hz Muhammed'in, peygamberlik dncesi ve sonrasi,
faaliyeti genel olarak Islam oncesi Arabistan, dzel olarak da Mekke'deki mevcut
sartlar1 haiz bir arka plana sahiptir. Bu arka planda birtakim dini, ahlaki ve toplumsal
durumlar mevcuttur. S6z konusu durumlar ve putperestlik ve sosyo- ekonomik sartlar
basta olmak iizere cinsiyetler arasi esitsizlik, irklar arasi ayrimcilik, yoksullarin
gozetilmemesi, hileli ticari faaliyetler, topluma kars1 genel anlamda bir sorumsuzluk
ve dilinyevi faaliyetlerin bizatihi deger kabul edilmesi ve benzeri sorunlardan ibarettir.
Boyle bir ortam igerisinde nazil olan Kur'an agik¢a gosterir ki Islam; Allah, insan ve
evren hakkindaki bazi dini, ahlaki fikirlerle desteklenen bir sosyo-ekonomik adalet ve
1slahat hareketi olarak dogmustur. Iste bundan dolayidir ki Kur'an't dogru anlamak igin
Mekke'nin islam dncesi durumu ile birlikte, genel olarak Arabistan'daki dini yapuyz,
toplumsal kurumlari, ekonomik hayati, siyasi iliskileri; Hz. Muhammed'in mensup
oldugu Kureys kabilesinin Araplar arasindaki, siyasi ve ekonomik etkisini bilmek
gerekmektedir. Aksi takdirde Kur'an'in mesajini tam anlamak miimkiin olmayacaktir
(Ciftei, 2000: 130). Fazlurrahman’in tabiriyle, Kur’an’in mesajin1 tam manasiyla
anlayabilmek icin iki yonlii bir hareket gerekir. Giliniimiizdeki durumdan c¢ikip
Kur’an’in zamanina gitmek ve Kur’an’in olusturdugu zamandan kalkarak giinlimiize

gelmek (Ciftei, 2000: 129).

Arabistan'm Kuran1 Kerim inmeden onceki ekonomik hayat tabiat sartlarina

kabilelerin yasayis tarzlarini bagli olarak genellikle hayvancilik tarim ve ticaret
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tizerine dayanmaktaydi. Hayvancilik genellikle bedevilerin temel gecim kaynagi.
Bedeviler arasinda hayvanciligin gesitli sekilleri ve incelikleri uygulanirdi (Sarigam,

Ismail, 2013:76).

Gegim kaynaklar1 arasinda olan tarim da Arabistan civarinda 6nemli bir yer
isgal ederdi. Mekke’nin ¢evresindeki sehirler olan Taif, Medine, Necit, Hayber,
Yemen'de gesitli tahil dirtinleri yetistirilirdi. Bu iiriinlerin de ticareti yapilirdi. Ayrica
bazi sehirlerde tarimdan baska, o zamanin kii¢iimsenmeyecek 6l¢iide dokumacilik,
demircilik, dericilik, kuyumculuk, itriyatcilik sektorleri bulunmaktaydi. Bunlarla
birlikte tarim ve hayvanciliktan daha 6nemli bir gelir kaynagi olan ticarettir. Tarima
elverisli olmayan Mekke'deki Kureys kabilesi ticaretle ugragsmaktaydi. Gogebe hayatin
cok sik goriildiigii o donemde Hicaz' da ¢esitli yerlesim birimleri bulunmakta idi.
Vahiy oncesinde bu yerlesim birimleri arasinda Mekke sehri dini, siyasi ve cografi
nedenlerden dolayr 6nemli bir ticarl merkez haline gelmistir (Aldemir, 2011: 281).
Hicaz Araplart glineydeki Yemen ve Habesistan'dan aldiklart mallar1 kuzeye yani
Suriye, Misir, Iran taraflarina; yine kuzeyden aldiklar1 mallar ise giineye gétiirerek
genis bir cografya da ticaret ile ugragsmaktaydilar. Kureysliler Arabistan'in ¢esitli
yerlerinden Hac ve umre i¢in gelen insanlarin ihtiyaglarini karsilayabilmek i¢in de
oteden beri ticari faaliyetlerde bulunmaktaydilar. Ote taraftan Kureyslilerin dogu- bat:
eksenli ticari seyahatleri de hi¢ azimsanmayacak kadar yogundu. Bu bakimdan Mekke
hem dini hem de ticaret yollarmin kavsak noktasi sebebiyle ticari bir merkez

konumdaydi (Aldemir, 2011: 284;Saricam, 2013:77).

Ayrica Arabistan'in gesitli yerlerinde panayirlarin, fuarlarin varligi mevcuttur.
Bu panayirlarin 6nemli bir kismi savagsmanin yasak oldugu haram aylarda
kurulmaktaydi. Bu panayirlar ekonomik hayatta etkili oldugu kadar sosyal hayatta da
onem arz etmekteydi. Kabileler arasindaki husumetler ¢6ziime kavusturulur.
Kongreler seklinde edebi sohbetler, siir yarismalari diizenlenirdi. Islam 6ncesinde
Arabistan'da siyasi yonden birlikten yoksun olmakla birlikte ekonomik agidan birlik

gbze carpmakta olup bazi kurallar s6z konusuydu (Sarigam, 2013: 78). Tam anlamiyla
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bir kiiltiirel faaliyetler debdebesi olan bu panayirlarin ekonomi tabanli olmasi da

gozlene bir gercektir.

Ekonomik ve dini faaliyetlerle mali bir merkez durumuma gelmis bulunan
Mekke'de para ile ilgili oldukca karmasik islemleri yiriitildigi agiktir. Mekke'de
ikamet eden 12 kabileden miitesekkil federasyonun da adi olan "Kureys", ticaretle o
kadar i¢ i¢eydi ki, onun ismi ile Tirklerin en kii¢iik para birimi olan "kurus" arasinda
irtibat bile kurulabildigini burada belirtmek ilging olacaktir. Ilk dénem Islam
tarihcilerinde ve miifessirlerden olan Ferra ve Ibni Hisam "Kureys" isminin,
Mekkelilerin yogun ticari etkinlikleri nedeniyle, "kazang" ve "ticaret" manasindaki

"takarrus" (kuruslanmak)'tan geldigini ileri siirmiislerdir. (Kurt, 2009:152).

Kureysliler, kutsal Kabe’nin bakimi ve muhafazasinda sorumlu olmalar1 Hac
ile ilgili dini gorevleri ifa etmeleri ve kuzey-giiney ticaretini kontrol etmeleri
sebebiyle, ekonomik bakimdan sagladiklar yiiksek itibar1 din sayesinde mesrulastirma

imkan1 bulmuslardir (Kurt, 2009:153).

3.3. Islam’dan (Vahiyden) Sonra Ekonomi

Ekonomi giinliikk yasamin 6nemli boyutudur denebilir. Kur'an'n ekonomik
hayata ilgisi, onun ahlaka, insani iligkilere konu olmasi nispetindedir. Kur'an insanliga
diger beseri doktrinler benzeri, evrensel bir iktisadi yap1 6Sngérmemektedir. insanlarin
ekonomik gelismeleri nasil saglayacaklari, tretim tiketim iligkilerini nasil
bigimlendirecekleri gibi konularda Kur'an'in ilgi alan1 diginda kalmaktadir. Onun
temel sorunu biitiin toplumsal siiregler de oldugu gibi iktisadi yasamda da adaletin
ayakta tutulmasi, sémiiriiniin ortadan kaldirilmasidir. Ornegin faizin yasaklanmasi ve
zekatin emredilmesi, zuliim- adalet iliskisine bagli olarak ortaya cikan gelismelerdir.
Kur'an'da iktisadi sorunlarin ¢oziilmesi, bir bilgi problemi olarak insana birakilmistir.
Ama bu sorunlart ¢ozerken dikkat edilmesi gereken ahlak ilkeleri siirekli tekrar

edilmistir (Giiler ve Ozsoy,1996: 475).
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I[slam'in 6ngoérdiigii ekonomik yapi diger hayati faaliyetlerden bagimsiz,
yalnizca teorik ilkeler tasimamaktadir. Islam, hayat1 objektif olarak ele alir. Hayatin
yapict unsurlarinin birbirlerini tamamlayip birbirlerine destek olduklarini diisiiniir. Bu
unsurlardan bir kismi1 bir eksik birakilarak, bir kismina fazla deger verilmez. Hepsi
aralarinda dayanisma ve uyum i¢indedir. Maddiyat, destegini ruhi yandan alir. Onun
i¢in Islam iktisat prensipleri ahlaki, ictimai ve pedagojik prensiplerle bir biitiinliik arz

ederler ve bu prensipler birbirleriyle kaynasmis halde bulunurlar (Ismail,1990: 71).

Islam sosyo-ekonomik siireglere iliskin dinamik bir algiya sahiptir ve sosyal
adalet tlizerinde 1srar ve kararlilik onun vazgeg¢ilmez bir unsurudur. Bunun sebebi,
adaletsizligi mutlak surette gayri ahlaki olmasi ve toplumsal uyumu akamete
ugratmasidir. Buna gore ideal toplumsal yapiya ulasmak i¢in insanin iktisadi ¢abalari

anlaml1 bir ahlak sistemi tarafindan motive edilmelidir( Naqvi,2018 : 1).

Islam’in &ngdrdiigii ekonomik yapi, hayatin biitiin alanlarmi kapsayan Islam
dininin bir parg¢asi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sebeple Kur’an’in {i¢ ana temaya
vurgu yaptigimi gormekteyiz. Tevhid, sosyo-ekonomik adalet ve Ahiret Giinii’diir

(Fazlurrahman, 1997: 43; Kurt, 2009:127).

Islam’1n ilk déneminde, vahyin Hz. Peygambere (sav) gelisinin arka planinda
ekonomi (iktisadi) is ve islemlerin de etkisi goriilmektedir. Ornegin Rasullah’a
Mekkeli miisriklerin mal, para, teklif etmeleri, Hz. Peygamberin (sav) Hac ve
panayirlara gelenlere Islam’1 anlatmasi ekonominin arka planda onemli bir etken
oldugunu gostermektedir. Hz. Peygamber’in Mekke’ye Hac ve panayirlar i¢in gelen
Medineliler ile goriistii. Akabe Biat1 olarak bilinen goriismede Medineli heyet Hz.
Peygambere Islam’in getirmis oldugu kurallari, sartlar1 sordu ve bu sartlarin hepsini
kabul etmeleri karsiliginda bize ne vaat ediyorsun sorusuna Hz. Peygamber (sav)
‘Cennet’ karsiligini verince heyetin hep bir agizdan ‘karli bir aligveris’ ifadesi de bizim
bu goriigimiizii desteklemektedir (Kutup, 1960b:56). Hz. Peygamberin (sav) hem

Mekke ve civarinda hem de Mekke’ye uzak sehirlerde ticaret yapmus tecriibeli bir
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ticcar olmasi, Medine’de Hicret’ten sonraki donemde Miislimanlar Yahudiler
arasindaki iligkilerinin gerginlesmesi ve catigmalarinin baslamasinda da Medine
pazarindaki ¢ikar iligkilerinin etkileri mevcuttur (Kutup, 1960b:60; Sarigam ve
Ersahin, 2018: 248; Kallek,1994:7,10-11). Ayrica savaslarin zaferle sonuglanmasi
veya maglubiyeti, diinyaliklar karsiliginda Allah’in Kur’an-1 Kerim’de miiminleri
Cennetle miijdelemesi, infak, sadaka, zekat gibi ibadetlere yine Kur’an-1 Kerim’de
bolca salik verilmesi insan 6zelinde Islam toplumu igin iktisadi, ekonomik is ve

islemlerin 6nemini gostermektedir.

[k donem Islam tarihi incelendigi vakit Medine’de sifirdan bir hayat ve devlet
temelleri olusturmaya calisan Hz. Peygamberin s6zlerinde ve gelen vahiyde yetimi,
yoksulu doyurma, sehit olan sahabelerin ¢ocuklarina sahip ¢ikma, birinci dereceden
yakini olmayan geng kizlar1 koruma ile ilgili emir ve tavsiyeleri gormekteyiz. Ancak
Hz. Peygamberin adil ve esitlik¢i yonetimi, her gegen giin giiclenen saglam bir
toplumsal yapiyr olusturmustur. Burada goze carpan sosyal dayanisma ve birlik
beraberlik Islam’in 6ngérdiigii ekonomik kurallar hakkinda da somut veriler teskil
etmektedir. Burada saydigimiz vb. davraniglar Kur’an’da Miisliimanlara bazen bir

emir bazen bir tavsiye olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

3.4. islam ve Diger Ekonomik Sistemler

Mali, metaay1r kazanma, harcama ve (iiretimi, tiiketimi, malin ve paranin el
degisimi, simirlt kaynaklarla insanin sinirsiz isteklerini karsilama ve insanlar arasi
iligkileri inceleyen, bu islemler esnasindaki biitiin davraniglar1 igermesi olarak bilinen
ekonomi) buna bagh olarak ticaret ve ile din arasindaki iliski tartisilamayacak kadar
aciktir. Ekonomik kaygilarin dini algilamalart ve yasantiy1 etkiledigi; dini
hassasiyetlerin de ekonomik hayata yon vermede ve bu alandaki tercihlerde etkili
oldugu her birey tarafindan gézlemlenebilen gerceklerdendir. Bu durum Kur'an'in ilk

mubhataplart olan Mekke halki igin de gegerlidir (Aldemir, 2011: 297).



63

Hz Peygamber (sav) vahyin indigi Mekke toplumundaki hakim olan birbirine
yakin iki olguyu siddetle elestirerek esitlik esaslarina dayali bir toplumsal diizeni ilan
etmisgtir.  Bunlardan birincisi sirk digeri ise sosyo-ekonomik esitsizliktir. Sirk
toplumun zihinsel ve inangsal boliinmisligiiniin belirtisi olarak ¢ok tanricilik olarak
ortaya ¢ikmakta sosyal ekonomik esitsizlik ise insanlarin kutupsal ve tabakasal
boliinmiisliigiiniin, sosyal uyumsuzluklarin gostergesidir. Kur'an'da sirk ile birlikte en
fazla elestirilen konularin basinda gelir dagilimi dengesizlikleri gelmektedir. Hz.
Peygamberin uygulamalarinin, biiyilk 0l¢iide sosyal gelismeyi saglamaya;
haksizliklart ve gelir dagilimmi dengesizligini ortadan kaldirmaya yonelik oldugu

soylenebilir (Kurt, 2009: 127).

Ekonomik kaygilarin dini tercihleri veya yasami etkilemesi belirli bir zamanla
veya donemle sinirlanamaz. Gliniimiizde de ekonomik kaygilar yiiziinden dindarlarda
meydana gelen yozlagmalara bakinca bu hakikat daha iyi anlasilacaktir. Kur'an'da ve
vahiy tarihinde ve de Islam Tarihinde ekonomik kaygilarin bireylerin her tiirlii duygu
ve disiincelerle birlikte din ile ilgili diisiincelerini belirlemede etkili olduguna dair bir

isaretler vardir (Aldemir, 2011: 298).

Toplumda yerlesik olan inang ve uygulamalar1 degistirmeye caligmak kitlelerin
yani sira ekonomik ve siyasal giice sahip insanlar1 da rahatsiz eder. Kur' an ¢agrisina
kars1 olumsuz tavir gelistiren Mekke ileri gelenleri tizerinde sehrin ekonomik yapisinin
ne kadar etkili oldugunu tespit etmede ilk Miisliiman olanlar ile Mekke ileri

gelenlerinin biyografilerini tek tek ele alip incelemenin biiyiik katkisi olacaktir
(Aldemir, 2011: 297-298; Kurt, 2009:177-179 ).

Her seye ragmen Islam’1 kabul etme veya etmemesi sadece ekonomik kaygilara
baglamamakla birlikte, ekonomi faktoriiniin birey ve toplum {izerinde etkisinin biiyiik
oldugunu ifade etmek dogru bir varsayim olsa gerek. Islam’in dogusunda ve
yayilisinda sadece sosyo-ekonomik etkilerin etkili oldugunu belirtmek, teorilerle

aciklamaya ¢alismak indirgemeci, bir tavir olsa gerekir (Aldemir, 2011: 297; Kurt,



64

2009:177-179). Bu da sosyal bilimleri ruhunda olan olgulara farkli yonleri goz 6niinde
bulundurularak bakmak ve her toplumun biricikligini gézden ka¢irmak anlamina

gelmektedir.

Sosyal, ekonomik sistemlerden bahsetmeden ©nce Avrupa’nin diisiince
diinyasin1 tamimak bize yol gostermesi bakimindan 6nemli olacagi kanaatindeyiz.
“Avrupa, temel diisiince tasavvurlari Ortagagin kaba okulunda sekillendirmistir.
Cocukluk zamani tecriibesi olarak bunlar, Avrupa'nin zihninden silinemeyecek
diisiince tarzini olusturmustur. Dolayisiyla dindar olsun veya olmasin Avrupa daima
Hristiyanligin kategorileri ¢erg¢evesinde diisiinecektir. Ruh veya diinya, Tanri
hakimiyeti veya diinyevi hakimiyet Avrupa’da siddetli ve uzlasmaz bir tarzda ilmi, ya
da ayni sekilde siddetli ve uzlagsmaz bir tarzda dini reddedecektir. Avrupa bu sebeple
hicbir dini harekete, hi¢gbir sosyal programa sahip olamayacaktir. Avrupalilarin dininin

de ateizminin de radikal ve tekelci bir mahiyeti vardir (Izzetbegovig,2012: 339

Kapitalist sistem tekelcilige ve kartel sistemine yol agar ve boylelikle servet
birkag kisinin elinde toplanir ve o servetten ancak birkag aile istifade edebilir. Diger
taraftan Marksizm ise insani, makine misali addedilen devletin bir parcas: haline
sokan, mihaniki bir felsefe sistemidir. Islam iki sistemin de hayat tarzina uymaz.
Islam'da insana verilen kiymet ¢ok biiyiiktiir. Orada Islami degerler ahlaki ve manevi
prensiplere dayanmaktadir. islamiyet kapitalizmin yaptig: gibi insana yalmzca kendini
diisinmeyi ve koyu ferdiyetgilik sembolii haline gelircesine yalnizca kendisiyle
gururlanmayi telkin etmez. Veya sosyalizmin, Marksizm’in temel aldigi kolektivizmin

denizinde kaybolmasini arzulamaz. (Devalibi, 1968:6).

Islam insanlarm smf esasi iizerinde bir ayrima tabii tutulamayacagindan
insanlar arasinda smif miicadelesine zemin hazirlamaz. Fert ile cemiyet arasinda
dengeyi temin eder ve cemiyetle ferdi birbirinin eksiklerini tamamlayici hale getirir.
Kisinin kendi nefsine- Allah'a- topluma kars1 sorumluluklari arasindaki dengeyi kurar.
Bu sayede toplumun saglikli sekilde gelismesi yolunda c¢ikacak aksakliklar bu

denklem sayesinde bertaraf edilmis olur. Ciinkii ii¢ etmen arasindaki uyum; esitlik ve
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kardesligin hiikiim stirecegi ding ve sinifsiz bir cemiyetin tesekkiiliine yardimcer olur
(Devalibi, 1968: 6).

Islam'a ait ictimai ekonomik sistem igerisinde ne zuliim derecesine varacak
zenginlerin ve ne dilenci haline diisecek fakirlerin bulunmayacag: bir diizendir. Islam
toplumunda bir kisir dongii olusturacak sisteme miisaade etmez ve iktisadi hastaliklari
bertaraf ederek, biitiin diinyada nizamli ve igtimai bakimdan huzurlu miireffeh
cemiyetleri viicuda getirir (Devalibi, 1968: 6).

Kur’an’in tavsiye ettigi ekonomik sistemi tanimlayan ve onu pozitif
(neoklasik) iktisattan ayiran esas fikir, dine dayali ahlakin iktisada, ekonomiye dahil
edilmesidir (Naqvi,2018:13). Ekonomide ahlaki saikler iktisadi saikler ile tamamen
biitiinlesmistir. Bu biitiinlesmede Islam’m tevhid diisiincesinin etkisi énemli bir yer
tutmaktadir. Dolayisiyla tiiketime ve iiretime dair bir¢ok kisitlama, servetin yeniden
dagilimina iligskin bircok yonlendirme daha ziyade goniilliilik temelinde yiiriirlige
konulmustur. Ciinkii kesinlikle mesru ckonomik c¢abalar manevi basarilardan
ayrilamaz ( Naqvi,2018: 82). Islam’mn getirmis oldugu ilkeler ve kurallarin anlam

yiiklii oldugu bir kez daha karsimiza ¢ikmaktadir.
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2.BOLUM
DiN SOSYOLOJiSi ACISINDAN iCTiMAI TEFSIRLER: EKONOMi
KONULUAYETLER

Yasanilan her ortamda ve donemde toplumsal hayata dogrudan veya dolayli
sekilde yon veren bazi etkenler bulunmaktadir. S6z konusu etkenleri incelemek;
toplumsal hayati anlamak i¢in 6nem arz etmektedir. Calismamizin ilk bolimiinde
insanin ve toplumlarin hayatinda iki basat faktor olan din ve ekonomi arasindaki
iliskiyi ortaya koymaya c¢alistik. Bu béliimde ise Islam dininin toplumsal hayatindaki
ekonomi ile ilgili hiikkiimleri ve wuygulama sekillerini goérmek igin se¢mis
oldugumuz.faiz, kadinin ticaretteki sahitligi, ganimetlerin taksimi, kadinin mirastaki
pay1, hirsizlik yapanin ellerinin kesilmesi, hac- ekonomi iliskisi ile ilgili se¢mis
oldugumuz ayetlerin se¢mis oldugumuz tefsirlerdeki yorumlarin incelemeye
calisacagiz.

Tefsirler yazilmis oldugu zaman dilimi ve yasanilan sartlarin, mekanin izini ve
zihin diinyasini ihtiva etmesi Islam’in ve Kur’an’1n sosyolojiyle ilgili yonlerini tespit
etme ac¢isindan onemlidir.

Bu béliimde tefsirleri incelerken klasik rivayet tefsirleri olan Taberi, ibni Kesir,
Suyuti ve ¢agdas tefsir yonelimlerinden sayilan, giiniimiiz islam toplumlarinda 6nemli
etkilere sahip olan Muhammed Abduh, Seyyid Kutup, Ebu’l Ala Mevdudi, Izzet
Derveze tefsirlerinin yukarida belirtmis oldugumuz ekonomiyle yakindan alakali
konular1 barindiran ayetlerin yorumlarini inceleyecegiz. Bu iki farkli tefsir yaklagimi
arasindaki farkliliklar1 ve farkliliklarin temel sebeplerini ortaya koymaya galisacagiz.

Calismamizin bu kisminda oncelikle ayetlerin mealini verdik. Daha sonar
tefsirleri incelemeye c¢alisirken kaleme alindigr tarihlerin siralamasini dikkate aldik.
Bu sekilde miifessirlerin kendinden 6nceki miifessirlerin yorum ve diisiincelerinden
etkilenmesi, 6ncekilere elestirilerini, oncekilerden farkliliklarini tespit etmede isimizi
kolaylagtiracaktir. Ayrica tarihsel siire¢ igerisindeki etmenlerin miifessirlerin ayetleri
yorumlamada etkilerini gorebilmemize imkan tanmimamiza yardimecr olacaktir.

Tefsileri inceleme takip ettigimiz siralama soyledir:



1) Klasik Rivayet Tefsirleri:

1- Taberi Tefsiri (Taberi 61. M. 923)

2- Ibni Kesir Tefsiri ( Ibni Kesir 61. M. 1373)
3- Suyuti Tefsiri (Suyuti 61. M. 1505)

2) ictimai Tefsirler:

1- Muhammed Abduh Tefsiri (Muhammed Abduh 61. M.1905)
2- Seyyid Kutup Tefsiri (Seyyid Kutup 61. M.1966)

3- Mevdudi Tefsiri (Mevdudi 6l. M.1979)

4- Izzet Derveze Tefsiri (Izzet Derveze 61. M.1984)
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1.‘FAiZ’> AYETININ TEFSIRLERDEKI YORUMLARI (Bakara Suresi 275. Ayeti)
Bakara Suresi 275. Ayet:

Faiz yiyenler, ancak seytanin ¢arptigi kimsenin kalktig1 gibi kalkarlar. Bu, onlarn,
"Alisveris de faiz gibidir" demelerinden dolayidir. Oysa Allah, alisverisi helal, faizi
haram kilmigtir. Bundan béyle kime Rabbinden bir ogiit gelir de o ogiidii okuyarak
faizden vazgegerse, artik onceden aldigi onun olur. Durumu da Allah'a kalmistir,
Allah, onu affeder. Kim de tekrar faize donerse, iste onlar Cehennemliklerdir. Orada
ebedi kalacaklardwr.(*)

1.1.RIVAYET TEFSIRLERINDE BAKARA SURESI 275. ‘FAIZ’ AYETININ
ACIKLAMALARI
1.1.1. Taberi Tefsiri Faiz A¢iklamasi (Bakara S. 275):

Belirttigimiz ayetin Taberi tefsirindeki agiklamalarina gegmeden 6nce Taberi
tefsirinin tefsir bilimi ig¢indeki onemine kisaca deginmek istiyoruz. “Taberi tefsiri
kaleme alindig1 giinden itibaren rivayet tefsir tiirli igerisinde zirve noktayr elinde
tutmus olup tefsir edebiyatinin temel tas1 olarak nitelendirilmektedir. Tefsir lizerine
calisma yapmak isteyen arastirmacilarin bagvuru kaynagi olan nadide eserlerden
biridir.” (Demirci, 2015b:130,135).

Arapgada faiz kelimesi er-Riba lafz1 ile ifade edilmistir. Bu kelimenin manasi
ise artmak ve fazlalagsmak anlamlarina gelmektedir. Taberi; Bakara S. 275. ayette
gecen ‘yerlerinden kalkmak’ ibaresini Kiyamet giinii kabirlerinden kalkma olarak
yorumlamistir. Bunun sebebi olarak da faizcilerin ‘aligveris de faiz gibidir nigin bu
haram olsun’ demelerindendir. Halbuki Allah alisveris sureti ile ticari kazanci helal,

faizi ise biitilin ¢esitleriyle haram kilmigtir.

(*) Kur’an-1 Kerim Meali olarak Diyanet Isleri Baskanlizi Yaymlarin Kur’an-1 Kerim

Meali kullanilmigtir.
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Ayette ifade edilen yerlerinden kalkmalarini yani ‘mess’ kelimesinden maksat;
Miicahit, Abdullah b. Abbas, Said b.Ciibeyr, Katade, Rebi b. Enes, Dehhak, Siiddi ve
Ibni Zeyd’e gdre Kiyamet giiniinde tekrar dirildikten sonra kalkacaklar1 yer olan
kabirlerdir. Taberi sahabenin ve tabiinin ayetle ilgili tefsirlerini, yorumlarin1 kabul
edip Kiyamet giintinde faizcilerin alametleri, seytan ¢arpmis oldugu kisi gibi, sarali bir
sekilde olmalaridir, demistir (Taberi, 1996b: 158).

Taberi kendisine, ayeti kerimede faizi bizzat yiyenlerden bahsediliyor
ticaretteki faizli islem yapanlar da ifade edilen cezaya ¢arptirilacak midir? sorusunu
sorar cevap olarak ayet indigi zaman faizcilerin faizi elde ettikleri gayri mesru kazanci
en ¢ok yeme ve igmede kullandiklari i¢in ayetin faiz yiyenler ifadesi olarak indigini
bununla beraber biitiin faizli muamele yapanlarin da bu ayetin kapsamina girdigini
ifade eder (Taberi, 1996b: 58).

Taberi faiz ile ilgili olarak Hz. Peygamber, sahabe ve tabiinin yorumlarini alir
ve faizi sadaka, borg, infak, bor¢ miihleti bahsi gegen yakin ayetler ile birlikte agiklar
(Taberi, 1996b: 58).

1.1.2. ibni Kesir Tefsiri Faiz Aciklamasi (Bakara S. 275):

Bakara S. 275. Ayeti Ibni Kesir tefsirinden incelemeye ge¢gmeden 6nce tefsir
hakkinda genel bir bilgi vermemizin uygun olacagini diisiiniiyoruz. Ibni Kesir tefsiri,
Taberi tefsirinden sonra en meshur rivayet tefsirleri icerisinde zikredilmektedir.
Miifessir Ibni Kesir tefsir ¢aligmalarini yaparken kendine gore bazi Kriterler
belirlemistir. Daha Onceki tefsirlerde gormiis oldugu bazi siipheli olan bilgileri,
hadisleri vb. bir kisim kistaslardan gegirdikten sonra eserine kaydetmistir. Ibni
Kesir’in dikkate almig oldugu kriterleri tefsirinin giris bdoliimiinde gormek

mumkindiir.

Ibni Kesir tefsirinde dirayet yolunu da kullanmakla birlikte éncelik olarak
rivayeti esas almistir. Clinkii kendisi de eserinin mukaddime bdliimiinde bunu soyle
ifade etmektedir: Denilirse ki tefsir yollarinin en giizeli hangisidir? Cevap olarak deriz
Ki; bu konuda yollarin en saglami Kur'an'in Kur'an'la tefsir edilmesidir. Clink{i bir

yerde 0zet olarak zikredilen baska bir yerde mufassal olarak anlatilmistir. Eger senin
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icin Kur'an'da bir agiklama bulamazsan, siinnete bagvurmak icap eder. Ciinkii siinnet
Kur’an-1 Kerim’i serh etmekte ve agiklamaktadir. Bu agiklama rivayet tefsirinin

temellendirildigi diisiinceyi de ortaya koymaktadir.

Faiz ile ilgili ayetin tefsirinde, ibni Kesir’ e gore, Allah Teala; infakta bulunan,
zekatlarii veren, her zaman ve her sekilde akrabalarina ve ihtiyag sahiplerine iyilik
ve infakta bulunanlar zikrettikten sonra faiz ve insanlarin mallarin siipheli yollarla
haksiz olarak yiyenleri zikrederek kabirlerinden kalkacaklar1 giinden baslayarak
onlarin dirilmelerinden ve mahserde toplanma giiniinden haber verir. Ibni Kesir
yerinden kalkma kismima Kiyamet giinii onlarin saralilarin sara halinde ve seytan
carpmus gibi kalkmalarin1 mezarlaridan kalkmak olarak tefsir etmistir. Bunu da Ibni
Abbas'in rivayet ettigi; Faiz yiyen kiyamet giinii nefesi bogulmus deli gibi kalkar,
hadisi serifine dayandirir. Devaminda yine faizle ilgili hadisleri zikreder.

Inanmayanlarin "Alisveris de faiz gibidir" sézii iizerine Ibni Kesir sdyle yorum
yapmistir. “Miisrikler faizi aligverise kiyas etmemisler, tam aksine inangsizliklarinin,
Allah''n emrine kars1 ¢ikmanin gostergesi olarak alisverisi faize benzetmislerdir.”
Ayetin devamui igin aligverisin helal faizin haram oldugu seklinde devam etmesini bu
sebeple acgiklamistir. Allah'in hiikkiim sahibi olan Hakim ismine vurgu yapmustir.
Peygamberimizin (sav) "Mekke'nin fethi giinii cahiliye devrindeki biitiin faizler
ayagimin altindadir. Kaldiracagim ilk faiz de Abbas'in faizdir. " hadisini alintilamigtir
(Ibni Kesir, 1983c: 1064, 1065). Gegmisteki faizlerin geri verilmesi ve Allah katindaki
durumlar1 hakkinda kesin bir haber, emir verilmemistir. Ayetin devamima gore Ibni
Kesir faizi birakanlarin ge¢misinin affedilecegini bildirmistir.

Ibni Kesir burada vadeli satilip sonra vadesi dolmadan daha ucuza tekrar geri
alinma isleminin de faiz oldugu ile ilgili hadisleri de zikretmistir (Ibni Kesir,
1983c:1064, 1065). Yine c¢esitli takas uygulamalarinin Peygamberimiz (sav)
tarafindan yasaklandigim hadislerle ifade eder. Ibni Kesir bu ve benzeri konularin,
faizin kesinlikle oniine ge¢mek {izere haram kilindigini soyler. ibni Kesir, Ibni
Abbas'tan rivayet ettigi habere gore Peygamberimize (sav) son nazil olan ayetin faiz

ayeti oldugunu belirtmistir. Yine bazi hadislerle de faiz ayetinin son nazil olan
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ayetlerden oldugunu ifade etmis ve Resulullah’in (Sav) bu ayetin tefsiri etmeden 6nce
vefat ettigine dikkat cekmistir (Ibni Kesir, 1983c: 1066-1068).

Ibni Kesir incelemis oldugumuz Bakara S. 275. ayetin devaminda gelen ‘Allah
faizi mahveder, sadakalari artirir. Allah higbir giinahkar kafiri sevmez.” mealindeki
Bakara S. 276. ayette de faizle ilgili tefsirine devam eder: Allah Teala’nin faizi
mahvedecegini, sahibinin elinden tamamiyla malinin gidecegini ya da malinin
bereketinden mahrum olarak ondan faydalanamayacagini, bu isten dolayr kiyamet
giinlinde de azaba ducar kilacagini haber vermektedir. Ve bu goriislerini ayetlerle ve
hadislerle desteklemektedir (ibni Kesir, 1983¢:1069). Ibni Kesir faizle ilgili ayeti
aciklarken Kur’an-1 Kerim'in diger ayetleri ve Resulullah'in hadisi serifler 1s18inda
aligverig, faiz, sadaka, infak konularin1 Dbirbirleriyle iliskilendirerek agiklamay1
yeglemistir. Ciinkii Bakara Suresi 261. ve 283. arasinda kalan ayetler toplulugunda;
infak kavrami, infagin getirisi olarak yedi bagak veren tohum Ornegi, infagin nasil
yapilacagi, infak sahibinin Ozellikleri, insanin infak ederken i¢ine diisebilecegi
psikolojik durumu olan seytanin fakirlikle korkutmasi, sadakalarin kimler igin oldugu,
infak edenlerin miikafatlarinin ne oldugu, devaminda miisliiman toplumda yasak olan
ticari i3 ve islemlerin neler oldugunu bize haber verip devaminda da cezadan

bahsedilmektedir. Daha sonra bor¢lu ve alacakli kimse ile olan iliskiden bahseder.

Ibni Kesir tefsirinde faizle ilgili birgok hadisi serifin rivayet edilmesi, 70 kiisur
faiz ¢esidinden bahsedilmesi, faizle ilgili kesin kat’i cezalarin ifade edilmesi
dolaysiyla Cahiliyede ve Islam’in ilk yillarinda ekonomi alaninin ne kadar yogun
oldugu konusunda bize bilgi vermektedir.

261.-283. arasindaki ayetleri inceledigimizde de Allah’in toplumsal hayatin
vazgecilmezi olan ekonomik faaliyetler alaninda temel prensipler sayilabilecek 6nemli

ikazlar da bulunmaktadir.

1.1.3. Suyuti Tefsiri Faiz Aciklamasi (Bakara S. 275):
Suyuti; Bakara S. 275. ayetini yorumlarken sahabeden Ibni Abbas’in
aciklamalarina bagvurur ve ondan sunlart aktarmaktadir: “Faiz yiyenler Kiyamet

giiniinde, faizden dolay1 carpilmisliklariyla bilinirler. Bunlar Allah adma yalan



72

sOylemeleri ve aligverisi faiz gibi gormeleri yliziinden Kiyamet giiniinde kabirlerinden,
ancak seytan tarafindan ¢arpilmis ve bogulmus bir sekilde kalkarlar. Hala faiz yemeye
devam edenler ise ebedi olarak Cehennemde kalacaklardir”. Kiyamet ile ilgili herhangi
bir kavram ayette gecmiyor iken Suyuti de ayetten Kiyamet giinii anlamini
¢ikartmaktadir. Bunu ise Ibni Abbas’n goriislerine dayanarak rivayet metoduna uygun
olarak tefsir ettigi goriilmektedir. Ibni Abbas Hz. Peygamberin hadisleriyle ayeti
anlamaya ve yorumlamaya calistig1 i¢in ayetin anlaminin kapali kismin1 bu sekilde
ac18a kavusturmaktadir. Ayrica Suyuti surenin 275. ayetinden sonra .(278) Ey iman
edenler! Allah'a kars1 gelmekten sakinin ve eger gergekten iman etmis kimselerseniz,
faizden geriye kalan1 birakin. (279) “Eger boyle yapmazsaniz, Allah ve Rastliiyle
savasa girdiginizi bilin. Eger tovbe edecek olursaniz, anaparalariniz sizindir. Boylece
siz ne bagkalarina haksizlik etmis olursunuz, ne de baskalari size haksizlik etmis olur.”
manasindaki ayetlerin indirilis sebebi hakkinda Suyuti Ibni Abbas’tan rivayetle sdyle
bir agiklamada bulunmaktadir: Taif’deki iki kabilenin faizi yasaklayan 275. ayet
gelmeden Once faiz iizerine yaptiklart anlagsmalar1 oldugunu Mekke valisi tizerinden
Hz. Peygamber (sav) durumu bildirip, izin alma c¢aligmalarina yonelik soru
sorduklarimi bildirir. Mekke valisi Attab b. Esid bu konu hakkinda Restlullah'a (sav)
bir mektup yazinca: Eger boyle yapmazsaniz, Allah ve Resuliiyle savasa girdiginizi
bilin... Bakara S. 279. ayeti indigi bilgisini vermektedir (Suyuti, 2012c: 313).

Yine Suyuti faiz ile ilgili rivayetler siralarken faizin yetmis kiisiir ¢esidi
oldugunu ve faiz yiyen kimselerin annesiyle zina etmis gibi giinah alacagini
zikretmektedir. Faizin genis bir taniminin oldugunu ve faizli islem yelpazesinin genis
bir alan1 kapsadigint vurgulamaktadir (Suyuti, 2012c: 315).

Suyuti ayette yerlerinden kalkma kismini, Kiyamet giinii ibaresi ile ilgili olarak
bazi kiraatlerde ayetin, yevme’l kiyamet lafzi ile okundugu, okuyanlardan birisinin de
Kur’an kiraatinde (okuma) ve tefsirde énemli bir isim olan sahabeden Abdullah b.
Mesud oldugunu rivayet etmektedir (Suyuti, 2012c: 316).

Miiellif yine Buhari, Miislim gibi hadis ravilerinden iktibas yapar. Resulullah,
Bakara S. 275. ayet ve suresinin sonundaki faizle ilgili ayetler inince mescitte insanlara
bu ayetleri okudu ve igki ticaretini de yasakladi (Suyuti, 2012c: 16). Yani Bakara

suresinin sonundaki bu ayetler rivayetlerin bize haber verdigine gore hep birlikte
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inmistir. 285. ve 286. ayetler malumdur ki Isra- Mira¢ mucizesinde indirildigi
bilinmektedir.

Suyuti faiz ayetinin son nazil olan ayet oldugunu ve Resulullah’in faizin yasak
olusu ile ilgili bir aciklama yapmadan vefat ettigini Hz. Omer’den rivayet eder ve
bundan dolayr Hz. Omer’in ticarette faiz siiphesi olan faaliyetlerin de birakilmasi
gerektigi goriisii (Suyuti, 2012c: 316) lizerinde durmaktadir.

Ayrica Suyuti Cahiliye donemindeki faizli aligverisin nasil gergeklestigini
verdigi orneklerle yorum yapmadan agiklamaktadir: Kisi muayyen bir zamanda
ddenmek iizere borca satis yapardi. Odeme zaman gelince vereceklinin 6deme giicii
yoksa alacakl1 borca bir seyler yani faiz ekleyerek 6deme tarihini ertelerdi ( Suyuti,
2012c: 317). Buradan hareketle bu ayetten sonra gelen, ‘borglu kisiye zaman taniyin,
imkaniniz varsa borcunu silin’ mealindeki Bakara S. 280. ayetinin gelmesi anlam

biitiinligiinii de saglamlastirtyor...
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1.2.iCTIMAI TEFSIRLERDE BAKARA SURESI 275. ‘FAIZ’ AYETININ
ACIKLAMALARI
1.2.1.Muhammed Abduh Menar Tefsiri Faiz A¢iklamasi (Bakara S. 275):

Ictimai Tefsir olarak bilinen tefsir ¢alismalarinin ilki sayilabilecek olan Menar
Tefsiri, Muhammed Abduh’un Menar Dergisi’ndeki yazilarinin derlenmesi ve
ogrencisi Resit Riza’nin Muhammed Abduh’un goriisleri ¢ergevesinde tamamladigi

miitesekkil bir tefsir olarak basildig1 bir eserdir (Riza, 2011a: Menar Tefsiri Onsdzii).

Miiellif Muhammed Abduh Bakara S. 275. ayetin Cahiliye doneminde ve
sonrasinda Yahudi ve Miislimanlar tarafindan islendigi bilinen faizi yasaklamak iizere
inmis oldugunu séyler. Kur'an'in son ayetidir. Sadaka vermeyi 6ven ayetlerden sonra
gelmistir. Faiz ve sadaka arasinda giiglii bir tezat oldugunu ifade eder. Bu eylemlerin
sahipleri i¢in, sadaka veren birinin hic¢bir karsilik beklemeden Allah yolunda fakire
harcar, faizci ise hig karsilik vermeden karsi tarafin malini, kazancini alir, yorumunu

yapmaktadir (Abduh, 2011c: 155).

Miiellif Abduh, ayetteki “faiz yiyenler seytan carpmis” ibaresinden maksadin
faizden tiksindirmek ve ¢irkinlestigini géstermek anlaminda oldugunu, burada gegen
yemek eyleminin de sadece yemek yemek olmadigini; yemekten kasit insanlarin
anlayabilecegi bir tabir kullanilmis oldugunu ifade eder. M. Abduh, Taberi’nin faiz
uygulamas: ile ilgili goriislerine yer vermistir. Dolaysiyla daha 6nce klasik rivayet
tefsirlerinde zikrettigimiz agiklamay1 aktarir. Daha sonra da Ibni Atiyye'nin ayetteki
seytan carpmasi eylemi icin diinyada cinnet gecirmis, sarali insana, cin ¢arpmisa
benzettigi goriisiine bagvurmustur (Abduh, 2011c: 156). Bu eylemin Kiyamet giinii
olusacagini ifade eden goriisleri de zikretse de bu yorumun hadise dayandirildigini ve
bu hadisin de rivayet zinciri bakimindan uydurma oldugunu belirtmistir (Abduh,

2011c: 156).

Muhammed Abduh, Ibni Atiye'nin gériisiinii olduk¢a makul kabul edip diinya
malia digkiinligiinden dolayr mala kul, kole olanlar normal davranis kaliplarinin
disina ¢ikar, kolay mal kazanabilmek igin azgin nefisleri onlar1 anormal is ve

davraniglara yansimalarina sebep olur. Hatta borsa ve faiz isleri ile ugrasan kisilerin
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davraniglar1 0 kadar degisik kaliplarda olur ki normal insanlara ¢ok farkli goriiniir,
yorumunda bulur (Abduh, 2011c: 157). Devaminda miiellif cumhurun goriisii ve Ibni
Atiye'nin  gorlisiniin  bir araya getirilebilir oldugunu soyle ag¢iklamaktadir:
“Hayatlarindaki degisim ve ruhlarindaki meydana gelen sersemlikten dolayr normal
hareket etmeyi kaybederler ve faizciler bu halde 6lirler ve yine o6ldiikleri sekliyle
kalkarlar. Iste bu da goriisle de kiyamet giinii seytan ¢arpmis seklinde kalkarlar goriisii
ile uyusur.” demistir (Abduh, 2011c: 157). Gergekten akil mantik ¢izgilerine yatkin
bir goriistiir. Ve Abduh bu gorisii ile ayeti sadece Kiyamet ile sinirlandirmaktan 6te
yasanan diinyaya getirmistir.

Yine miiellif buradaki seytan ¢arpigi benzetmesini, Cahiliye déneminde bir
atasozii seklinde kullanildigini belirtir. Abduh ‘sara’nin, seytan c¢arpmasi olup
olmayacag: ile ilgili olarak Beydavi’nin, Ebu Suud’un goriislerinin bu sekilde
oldugunu, bir kissm Mu’tezile ve Ehlisiinnet alimlerinin cin ve seytanin sadece kalbe
vesvese verebilecegi seklindeki goriislerini, yeni bir kisim tip ¢alismalarinda
mikroplar ve mikroskobik canlilar ile ilgili goriislerden de cin ve seytanin etkisi oldugu
goriislerinden de bahsetmistir (Abduh, 2011c: 158).

‘Aligveris de tipki faiz gibidir’ ibaresinden karsiliksiz olarak yemenin zuliim
oldugunu, haksizlik oldugunu ifade etmistir. Bahsi gecen bu soziin cahiliye devrindeki
faizcilerin bizzat s6zii oldugunu, Allah'in aligveriste mali satmaktan kazanilan parayi
helal; sermayeden vade dolaysiyla elde edilenin Allah'in yasaklamis oldugunu ifade
etmistir (Abduh, 2011c: 160).

Ayetin devaminda gegen, ‘Bundan sonra kim Rabb'inin emrine uyar faizden
vazgegerse gecmiste olan kendisinindir. Gegmigin hitkkmii Allah'a kalmistir.” ibaresi
icin M. Abduh gecmiste kalan cezai miieyyideye tabi tutulamaz, bu Allah'in adaletine
uygun olan goriistiir, demistir. Burada gegmiste kalanin hiikkmiiniin Allah'a kalmasi
bunun tam manasi ile bagislandig1 anlamina gelmez. Ciinkii burada kesinlik yoktur bir
ruhsat vardir yani cezalandirma olabilir veya olmayabilir. Lakin en dogrusu gegmisteki
faizli isler icin eger imkan varsa iade edilmesi gerektigi goriisiinin daha uygun
olacagini ifade etmistir. Kesinlik ibaresinin ayetin bitiminde bundan sonra faize
donenler igin bir kesin bir uyar1 oldugunu belirtir (Abduh, 2011c: 160,161).
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-M. Abduh’a Gére Faiz ve Saglam Imanin Ozelligi Arasindaki iliski:

M. Abduh yasaklandig1 halde faizli ise devam edenlerin Allah'in 6giidiinden
nasiplenmediklerini belirtir. Ayetin, ‘Cehennem atesine atilip orada kalacaklardir’
kismi i¢in Abduh; tafsili imana gore bu sekilde devam edenlerin Cehennemde ebedi
kalacaklarin1 6rneklerler vererek agiklar ve her iman adin1 alan sey, diisiince sahibini
ebedi Cehennemden engeller demek, olmadiginin altin1 ¢izer (Abduh, 2011c: 161).
Yine imanin sadece itiraf mahiyetinde olan inandim demenin; haricinde bir eyleme,
davraniga doniismemesinin, insan1 kurtaracagi diisiincesinin yanlis oldugunu,
davraniga donligmeyen iman etmenin dini yikmaya cesaretlenmek anlamina geldigini
belirtmektedir (Abduh, 2011c: 162). Muhammed Abduh’un bu agiklamalariyla iman
ve davranis arasindaki siki baglantiya vurgu yaptig goriilmektedir.

M. Abduh faizin mal: tiikketip yok etmesi ibaresini, faizcinin normal realitelerle
gercekten bir zarar1 so6z konusu degildir. Buradan kasit faizcinin insanlarin Kin ve
nefretini kazanmasi, psikolojik rahatsizliga ve benzeri musibetlere maruz kalmasidir.
Nitekim muhta¢ durumda olan kisiler bazen faizcilerin mallarina, canlarina saldirirlar
ve fitnelere, kaoslara sebep olabilmektedirler. Faizci ekonomiyi esas alan iilkelerde
bunlar mevcuttur. Orada fakirler ve isgiler, zenginlere kars1 diismanca tavirlar igerisine
girmislerdir Ki bu tilkeler bu sorunlarin ¢éziimii karsisinda sasirmis bulunmaktadir,
yorumunu yapar (Abduh, 2011c:163).

Miiellif faizcilerin psikolojik halleri {izerinde durarak maruz kaldiklar
musibetleri, sahit oldugu olaylardan da 6rnekler vererek anlatir. “Faizcilerin mala
diiskiinligii, kullugu sebebiyle kendilerini yemekten igmekten alikoymus, nefislerinin
ve ailesinin haklarin1 yerine getirmekten uzaklasmis ki, bu durum onlar1 zarara
sokmakla kalmamis, insanlarin yaninda da degersizlestirmistir. Yine bazilar1 mal
biriktirme arzusu hevesiyle kendisini tehlikeye atar ve sonugta helak olup giderler.”
demektedir (Abduh, 2011c: 167,168).

Konuyla baglantili olan sonraki ayetlerde M. Abduh; Allah ve Resul'iiniin
actigl, ilan ettigi savastan maksadin, Allah’in onlar1 gazabina ugratmasi, intikam
almas1 demektir. Bu da su sekilde olmaktadir: Giiniimiizde ¢ok zengin iken dilenecek
konuma diisenler, iscilerin zenginlere agtig1 savaslar, yani emek sermaye c¢atigsmasi

gibi patlak veren sosyal problemler, kapitalist faizcileri derinden tedirgin etmektedir.
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Allah Resulii'niin savasi ise Saadet Asrindaki miicadelesi ile goriilmekte oldugu
belirtir (Abduh, 2011c: 167). Bakara S. 275- 283. ayetler aras1 ayet grubunun indirilis
sebebi ve son gelen ayet olmasi konusunda rivayet tefsirlerindeki goriislere genis
iktibaslar yapmaktadir (Abduh, 2011c: 167-169).

Muhammed Abduh Batililagsmis bazi Miisliimanlara gore, Miisliiman
toplumlarin Bati ile rekabet edememesinin tek kaynaginin ekonomik oldugunu, faizin
Miisliimanlar arasinda yasak olmasini fakirlige sebep oldugunu, fakirin malinin zayi
olmasi, zenginin malinin artmamasi, Servet ve zenginligin yabancilarin eline
gegmesine neden oldugunu soylediklerini ifade eder. Sonug olarak Miisliimanlarin
ekonomik ve teknik agidan gelismelerine dinleri zarar verdigini, engel oldugunu; bu
duruma sebebin faiz yasagi oldugunu iddia ettiklerini bildirir. Yani faiz yasaginin
Miisliimanlarin ekonomide rahat hareket etmesini, atilim yapmasini engelledigi
diistincelerini haber verir. M. Abduh bu diigiincelerin yanlis oldugu sdylemektedir.
Muhammed Abduh’un bu goriislere cevabi; “Bu diisiincenin bir vehimden ibaret
oldugunu ve ger¢ek olmadigimi zaten bugiin, yani yasanilan zamanda Miisliimanlar
kazang getirecek islerde dinlerini 6l¢ii olarak tanimiyorlar. Sayet faiz konusunda dini
emirleri 6lgti alsalardi faizle borg alip, mallarin1 peskes gekmezlerdi. Hem madem 6yle
diger alanlar olan ziraat, sanat niye geri kaldik, basarili olamadik?”” seklinde bir kars1
soru sorarak bu iddianin dogru olmadigini ifade etmektedir (Abduh, 2011c: 155,156,
171).

M. Abduh, Miisliimanlar dinlerini geri plana ittigini, bugiin din olarak sadece
dedelerinden miras olarak aldiklar1 adetlerin ve geleneklerin kaldigini ifade soyler.

Din, Miislimanlarin geri kalmishgina neden olmustur, iddialar1 “Bir
basiretsizlik olup Mislimanlarin  ilk doénemi ve son donemlerini iyi
degerlendirememekten kaynaklandigini’ séyler. ‘Simdiki Miislimanlar biyiik bir
musibet i¢inde ise ge¢misini tantyamamasi, mazisini d6grenememesi, yiikseldikten
sonra nasil celmelenip distiigiinii anlayamamasi bu gerilige sebeptir.” diyerek
gelismislik, ilerlemek igin ¢oziim olarak; 6ze yani Islam'm baslangicina dénmekte
gormektedir (Abduh, 2011c: 171).

M. Abduh, “Miisliimanlar Islam'la yiikselmis ve onu birakmakla dini terk

etmekle de algalmistir.” ifadesini kullanmaktadir. Ayrica sunlar1 da eklemistir: “Iste
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bizim problemimiz budur. Dini birakan hiikiimetlerimizin yabancilardan faizle borg
para alacaklar1 duruma gelmesi bundandir. Bizi bu tiir cehaletten koruyacak olan
dindir.” yorumunu yapmaktadir. Miiellif burada bir kestirim de bulunur ve der ki;
“Faizin bizdeki olumsuz etkisini, yiizlerce yil gideremeyiz. Sayet bu konuda dinin
emrine sarilsaydik, kendi kendimize yeterdik.” (Abduh, 2011c: 171).

Abduh faizin aslinda biitiin dinlerin yasak ettigi bir konu oldugunu, lakin
dinlere mensup kisilerin bu konuda ihtilafa distiiklerini, Yahudilerin kendileri
disindakilerle faizli islere giristiklerini, Hiristiyanlar ise hem kendileri hem de
baskalar ile faizli islere giristikleri, Miisliimanlarin ise uzunca bir siire kendilerini
faizden korumuslardir. Lakin Misliimanlarin da 19.yy. sonu 20.yy. baslarinda faize
bulastiklarin1 séylemektedir. Bununla birlikte ‘Miisliimanlarda faiz yiyenin cidden az
oldugunu, lakin faiz yedirenin fazla oldugunu’ séyler. “Miisliiman halkin faizli is
yapmasi yoneticiler ve devlet politikalar1 sebebiyle olmakta oldugunu, dinin emir ve
yasaklarini1 delici nitelikteki bu uygulamalar, vatandas tizerinde de etkili olmaktadir.
Bunun i¢in, ‘faizli islem yapmaz isek borcunu, cezasin1 6demeyen kisiler igin iilke
harap olur, tilke kalkinmaz.” diyenler de faize kilif uyduruyorlar.” seklinde faizli
islemler i¢in ortaya siiriilen bahaneleri de dile getirmektedir (Abduh, 2011c: 172).

Avyetteki aligverisin faiz gibi olmasi iddias1 birinin digerini par¢alamak igin
firsat kollayan Kkurtlar gibi olmalarindan kaynaklanmaktadir. Faiz zor durumdaki
kardesinin durumunu kotiiye kullanmayt, tek tarafli kart gézeten, kardesinin durumunu
istismar etmeyi amaglayan (Abduh, 2011c: 173) vahsi bir sistemdir. Allah Miisliiman
kardesini merhamet iizere gozetmeyi, ihtiyacini karsilamayi, sefkat tizerine olmay1
tavsiye eder. Abduh burada faizin mal veya is cinsinden bir karsiligi olmadigini, alinan
sermayeden veya malin degerinden fazla oldugunu, gonillii degil; zoraki ve kerhen
verildigini belirtir (Abduh, 2011c: 173).

Miellif faizin serbest oldugu iilkelerde dini yasantt iizerine de
degerlendirmelerde bunulur. Faizi ticari iligkilerin oldugu yerlerde dini hayatin
zayifladigini, merhamet ve iyilik duygularmin yerini gaddarliklarin aldigini, fakirlerin
acliktan oOldigint, sosyal krizler olustugunu, grevler, isci isveren catigmalarinin
oldugu, iretim ve sanayinin durmasi gibi olumsuzluklardan bahsetmektedir. Bu

problemlerle basa ¢ikabilmek igin birgok diisiiniir ve bilim adaminin ¢alismalar
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yapmakla birlikte bunun ¢oziimiiniin dinin ¢agrisinda oldugunu ifade etmislerdir.
Miiellif burada konuyla ilgili olarak Levy Tolstoy’un Is Nedir? Kitabindan da alint1
yaparak, Avrupa kolelikten kurtuldu lakin her gecen giin paranin kolelestirdigi,
paranin boyundurugundaki insani Ozgiirlestirmeyi akil edemedi goriisiind, irdeler
(Abduh, 2011c: 174). Faizli islerle biitiin beserin servetinin sadece bir ziimrenin elinde
toplanacagini, geri kalan insanlarin ise muhta¢ duruma diisecegini belirtir. Bat1’y1
ornek gosterip Islam’daki faiz yasagmin gereksiz oldugunu sdyleyenlere Abduh bir
cevap mahiyetinde; ‘Bati iilkelerinde sosyalist akimlarin basari kazanip maddeci
egoizmi yikinca, vurguncularin tahti devrilince, huzurun ancak Islam’in getirdigi
sistemle olacagini’ soylemektedir (Abduh, 2011c: 177).

M. Abduh konunun sonu¢ kisminda ise Kur’an, hadis ve daha Onceki
miifessirlerin goriislerinden yola ¢ikarak neyin faiz neyin faiz olmadigi hususundaki
diisiincelerini sarf eder. Kur’an’da bu ayetle bahsedilen faizin Ali Imran S. 130.
ayetteki birlesik artirma faizden bahsettigini bunun yani riba-1 nesienin (borcu artirma
faizi) mutlak haram oldugunu; digeri olan riba-1 fadl, (fazlalik faizi- takasli aligveriste
1yi ve kotli malin esit olmayan Ol¢ekte degisimi) konusunda ise goriis farkliliklarina
deginir. Bunun seddi zerai (sonucunun kotiiliige vesile olmasi endisesiyle bazi seylerin
yasaklanmasi) biinyesinde yasaklandigini ifade eder. Bunun da maslahat i¢in miibah
sayilabilecegini Ibni Kayymm Cezvi’nin Ilamii’l Muvakkiin adli eserinden almnt:
yaparak aciklamaktadir. Riba-1 fadl’a (fazlalik faizi) benzeyen, islenmis olan altin veya
giimiis ile yine kendi cinsinden lakin sanat islemi gérmiis yani gliniimiiz tabiri ile
iscilik yapilmis ziynet esyasi olan daha az miktardaki altin veya giimiisii almakta
sakinca olmadig1 sdyler. Lakin Hz. Peygamber (sav) Bilali Habesi’ye iyi cins hurma
ile kotii hurmanin degisimden pek memnun olmadigini da ifade etmistir. Bu da riba-1
fadl’a (fazlalik faizi) girer. Miiellif Abduh bu hadisi ahad veya miifessir goriisii olarak
gorlir. Yine saf altin ile islenmis, is¢ilik yapilmis altinin birebir degismesinin diger
tarafta sanatkarin emegine, iscilik licretinin yok sayilmasina neden olabilir, der. Bazen
sanatin kiymeti, madenin kiymetinden daha degerli olabilir diisiincesi ile bunu
destekler (Abduh, 2011c: 180,181).

Burada sanki hurma hadisi ile sanatkar tarafindan islenmis, emek verilen altin,

giimiis degisimleri bir birine zit gibi iki goriis olsa da birinde sanatkar bundan gegim
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temin ediyor, rizik kazaniyor, zaman, mesai, emek veriyor. Hurma da ise hurmanin
biyiikliigi, iriligi, kaliteli olmast igin bir emek s6z konusu degildir. M. Abduh’un ifade
ettigi takas isinde ortaya emek kavrami ¢ikiyor. Yani her ikisindeki durumun aslinda
farkli oldugunu, emek kavramiyla aciklamak miiellifin diisiincesini anlamlandirmak
icin uygundur.

Abduh vadeli bor¢ vermeyi de uygun gérmiistiir. Ve daha birgok aligveris
metodu saymistir. Burada faiz cesitleri ile ilgili olan, yetmisiki ¢esit faiz hadisini Ahad
hadis olarak zikreder (Abduh, 2011c: 181,vd.).

1.2.2. Seyyid Kutup Tefsiri Faiz Aciklamasi (Bakara S. 275):

Seyyid Kutup faiz konusunu ele alirken iki tiir sistemden, diizenden
bahsetmektedir: Saadet ( Islam) ve Cahiliye Diizeni. Bakara S. 275.ayetinden 6nce
sadaka ve infak diisturunu Islam nizamina, diizenine; faizi de sert ve kati bir sistem,
diizen olan Cahili diizene atfetmektedir (Kutup, 1968b: 107).

S. Kutup sadaka ve faiz karsilastirmasini yaparak sadakanin karsilik
beklemeden yapilan bir mali yardim oldugunu, faizin ise alin terinden veya etinden
koparilan haram maldan ibaret oldugunu, faizin sadaka ve infak prensibinin zitti
oldugunu haram kati ve zalim bir diizenin parcasi oldugunu ifade etmektedir.

Miiellif Hz. Peygamber doneminde ve Cahiliye doneminde faizin pek ¢ok
kotiiligiiniin goriilmiis oldugunu, ancak giiniimiizdeki bireye ve topluma etkisinin o
donemden daha siddetli ve yikici oldugunu ifade eder. Ciinkii bugiin ayeti kerimelerin
hikmeti celilesini tasdik eden canli ve pratik ornekleri ortadadir. Faizin yayginlastigi,
sasirmig zavalli beseriyetin bugiin faiz nizaminin getirdigi dldiiriicli belalar ile diistiigi
feci akibet ortadadir. S. Kutup bu bela ve toplumsal problemlerden bahsederek bunlari
ayette gecen ‘Allah ve Resulii savas ilan etmistir’ ibaresinin géstergesi oldugunu ifade
eder. “Bu savasin sonucunda beseriyet fert fert, cemaatler halinde, milletler ve
topluluklar halinde biitiin azaplarin miiptelasidirlar.” (Kutup, 1968b:108-109).

Sadaka mevzusunu aym zamanda Islam iktisadinin bir kismi oldugunu ifade
eder. Ve bu toplumsal ve iktisadi diizen Allah'in beseriyete bir rahmet olarak
gonderdigi, buna karsilik ona tamamen zit, ¢irkin, kotli ve gayet zararli bir sey olan

faiz tizerine bina edilmis nizam yer almaktadir. Yeryiiziinde iki sistem vardir: Biri
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Islam diizeni, digeri ise faiz diizeni oldugu tespitinde bulunur. Bu iki sistemin getirmis
oldugu sonuglar, tizerine bina edildigi esaslar, birbirleriyle asla uyusmazlar. Hedefleri
gayeleri hayat goriisleri birbirlerine zittir. Bundan dolay1 Allah faizli diizene karsi
degisik tehditler iceren ifadeler kullanmakta (Kutup, 1968b: 109) oldugunu belirterek
ayetin lislubuna yonelik kestirimlerde de bulunur.

Allah'a inanmig olanlar arasinda yardimlagma sarttir, miiminlerden bir kismi
digerlerinin yardimcisidir. Yani Marksist ideolojinin dedigi gibi ortak mal seklinden
ziyade Islam’a gore ferdi miilkiyet esaslar1 dahilinde kisiyi Allah'm kendine bahsettigi
nimetlerden Mi’minlerin istifadesine sunmasi Allah ile yaptigi sézlesmenin bir
geregidir. Bununla birlikte herkes kendi glicii ve yetenegi nispetinde ¢alismali Mii’min
kardesine veya cemaatine ylik olmamalidir. Burada infak ve sadaka lizerinde herhangi
bir sart, hudut ifade edilmemesi kisinin génliine, rizasina terk edilmesindendir. Yani
Marksist diizendeki zorlama, yeteneklerin ve kabiliyetleri intisar etmemesi/
edememesi gibi eksik, olumsuz sonuglar1 Islam diizeni ile ¢6ziime kavusturuldugunu,
bununla birlikte Mii’min fert malin1 artirirken baskasinin hakkini engelleyecek eziyet
verecek ve biitliin mallarin tek elde toplanmasina vesile olacak hareketlerden kaginmasi
gerektigini bahseder ve “Zenginler arasinda mal bir devlet olmasin.” Hasr S. 7. ayetine
atif yapmaktadir. S. Kutup Islam’da, kazang temin ederken nelere dikkat edilmesi
gerektigini uzun uzadiya bahseder. Faiz diizeninin mutlak iman esaslar1 ile catigiyor
durumda oldugunu ve faiz sisteminde Allah'in yeryiiziinde ikame ettigi ahlaki hedef
ve gayelerde yeri olmadigindan bahseder. Ciinkii faizli sistemde insan her seyden dnce
yeryliziiniin efendisidir ve higbir kisitlama ve kendisi haricindeki kurala tabi olmaz,
buna zorlanamaz ifadelerinde bulunur ve istedigi sekilde ve sartta mal elde edebilir.
Bu mal temininde baskasinin hakkini, ¢ikarii diistinmek zorunda olmadigini sosyal
yardimlasma ve kamu yarari ilkesinin, toplumsal faydaciligin esamesinin
okunmadigini, amaca gotiiren her yolun miibah oldugu fikrinin yaygin oldugunu hatta
diger kisilerin Ozgirliigiinii kisitlayict veya tamamen ortadan kaldirict taraflari
oldugunu carpici ifadelerle agiklar(Kutup, 1968b:110-112).

S. Kutup, faiz diizeninin getirisi olarak insanin sinirsiz yollardan, sinirsiz mal
kazanmakla birlikte, o malin harcama fikrinin de bozuk oldugundan bahsederek bunun

da vahsi bir tutum ve davranis sekline doniistiigiinii, bunun da toplumsal helak, ¢okiis,
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kaos oldugunu belirtmektedir. Ciinkii “Faiz denen mel'un seyin bireysel oldugu kadar
toplumlari, hiikiimetleri, milletleri, devletleri de etkisi altina aldigini, toplumda mali
giicii elinde tutan bir takim ziimrenin olustugu” tespitinde bulunmaktadir (Kutup,
1968b: 113). Bu ziimrenin biitiin diinyada beseriyeti batakliga cektigini, bu faiz
sistemin de daha bagka bozguncu eylemlerin de habercisi oldugunu, iktisadi daralma
ve krizlerin nedeni oldugunu, iiretim ve sanayi liretimini engelledigini ifade eder.
Miiellifin kapitalist diizenin sebep oldugu bu olumsuzluklari en ince ayrintisina kadar
sert bir lislup ile betimlemeye ¢alismasinda bir siire Amerika Birlesik Devletlerinde
ikamet etmesi etkili oldugunu diisiinmekteyiz.

Kapitalist diizenin kendisini devam ettirmek icin kullandig1 faiz olgusunun
diinyada nasil uygulandigini, nasil reklaminin yapildigini, hayal mahsulii hesaplardan,
faizli diizenin iktisadi gelismenin ve ekonomik kalkinmanin tek ¢oziim oldugunun
telkinlerinin agiklar. Iginde bulundugumuz zamani diliminde islam"in ilk evresindeki
toplumdan daha ileri bir evrede faiz belasinin oldugunu soyler. Sistemin sadece faiz
bankerlerinin isine yaradigini1 bizzat kapitalist diizende yetismis ve yasamakta olan
Batili iktisat profesorlerinden alinti yaparak goriislerini desteklemektedir. Ciinkii
matematik hesabina gore faiz veren yiizde yliz kazanirken faiz alan ve bununla yatirim
yapan tiiccar, sanayicinin kar veya zarar etmesi yari yartyadir. Burada emek ve bir
hizmet gergeklesmeden bir kazang elde edilmektedir. Ve bu kumar masasindaki durum

gibidir.

Kapitalist ziimrenin mal edinme ve para hirs1 yatirimlarin yoniine etki ettigi,
hatta bazen yatirimlari durdurmak i¢in piyasadaki para hareketlerini durdurdugu ve
suni krizler meydana getirdigini ve bunun toplumsal huzursuzluklarin sebebi oldugu

tespitinde bulunur.

Faize dayali kapitalist diizen sadece hayat goriisii, ahlaki ve itikadi bakimdan
degil, iktisadi, ekonomi ve ameli yonden de beseriyetin basina biiyiik bir beladir. Ne
kadar insanliga siislii goriiniirse goriinsiin, ekonomik hayati ne kadar gelistirdigi iddia
edilirse etsin kapitalizmin faiz belas1 bundan baska bir sey degildir.

Seyyid Kutup faizin sebep oldugu toplumsal zararlarla ilgili olarak
Mevdudi'nin Iktisat isimli eserinden iktibaslar yaparak sunlar1 belirtir: “Islam'da ahlaki
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prensipler ile ameli hususlar birbirini igindedir ve birbirleri ile alakalidir. Yani
Islam'da ameli diizen ayri, ahlaki diizen ayr1 degildir. Ciinkii bu ikisi birden olursa
ferdi hayat ortaya ¢ikar ve bu fertlerden toplum olusur. Faizle muamele ferdin ahlakini
vicdanini ve Miisliiman kardesine karsi olumlu duygularin1 bozmakta, fertler arasinda
¢ekisme ve bencillik emareleri sokmakta, fertleri birbirine karsi1 diisman duruma
diistirdiigii i¢in cemiyet igerisindeki i¢timai yardimlagsma esasini yikmakta ve cemiyet
hayatin1 berbat etmektedir. Bununla birlikte faizin sebep oldugu rahat ve kolay para
kazanma fikri fertlerin diisiince ve eylemlerine etki etmekte ve kolay ve ¢ok para
kazanma yollar1 olan fahis ve yiiz kizartict eylemlere insani yonlendirmektedir.”
Islam'n kurdugu toplumsal hayat diizeni, faize muhtag birakmayacak sekilde olup
higbir zaman igin iktisadi, i¢timai ve insani gelisimi de engelleyici tarzda degildir.
Islam'a uygun bir ekonomik diizenin kurulmas: biitiin modern ekonomik gelismeleri
saglayan kurumlarin inkarin1 gerektirmez. Yani faiz getirdigi fenaliklardan
temizlenirken temelden bir degisim ile degil, faizli islem ve kurumlar son bulmalidir.
Allah'in yasaklamis oldugu faiz toplumsal hayat i¢in bir ihtiyag degil aksine toplumsal
hayat i¢in bir habis (pislik)tir (Kutup, 1968b:116-119).

Bunlarla birlikte diinya iktisadinin faiz diizeninden baska temeller {izerine
kurulma ihtimali de vardir. Yani faizli kurumsal yapiya karsi her kesimden saglam
niyetli kimseler ve insanlik adina calisirsa diinya kapitalistlerin elinden kendi
istiklalini ve 6zgiirliigiinii kazanabilir. Ciinkii bu daha 6nce, islam’in Saadet Asrinda
basarilmistir. Zaman degisse bile sartlar ayni sarttir, insan ayni duygu, diistince ve
eylemlere sahiptir (Kutup1968b:120).

- Seyyid Kutup’a Gore Faizcilerin Hali:

Seytan ¢arpan kimseler nasil kalkarsa oyle kalkarlar, ibaresi insan hayatinda
manevi tesir bakimindan esi bulunmaz bir tehdit icermektedir. Sirf kapitalistlerin
aligkanliklarindan uzaklastirmak i¢in kullanilmis olup egitici bir metot igermektedir.
Seytan carpmislik deyiminin insan hayatinda da bizzat goriildiigiini ifade eder S.
Kutup. Ve insanligin sar'a hastaligina tutulmus bir ferde benzetmektedir ( Kutup,
1968hb:120).
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S. Kutup faizi, dolaysiyla Bati ve kapitalizmi elestirirken daha onceki
tefsirlerde goriilmeyen elestiri yolunu segmistir. Batinin hegemonyasi ve Batinin
insanliga sunmus oldugu yolu elestirel bir dille Bati1 toplumundan ornekler vererek

ictimai tefsir akimina uygun olarak aktarmaya calismaktadir (Kutup, 1968b:124).

Miiellif faizin zararlar1 hakkindaki diisiince ve fikirlerini genisge aktardiktan
sonra faiz ve faizli islere benzeyen islemlerinde yasak oldugunu Bilali Habesi'nin
hurma degistirme olayinin Hz Peygamber (sav) tarafindan hos karsilanmadigini ve
bunun da faizin bir ¢esidi olan Riba-1 fadl (fazlalik faizi) sayilabilecegini ifade etmistir.
Resulullah'in faiz hususunda gostermis oldugu ihtimama da dikkat ¢ekmistir (Kutup,
1968b: 124) ve devaminda bazi ¢agdas fikirlerle Cahiliye faizine mutlak benzemeyen,
farkli gériinen modern faiz cesitlerini de siddetle elestirmektedir (Kutup1968b:124).

Ayetin ‘faiz yiyen’ ibaresinden maksat sadece faizi alan yiyen degil, Hz.
Peygamberin (sav) hadislerinden yola ¢ikarak; alan, veren, sahit olan, vekil olan,
katipligini yapan herkesin lanetlendigini ifade ederek bunun biitiin bir cemiyet igin
Allah'in harp tehdidi oldugu hiikkmiine varmistir (Kutup, 1968b:125). Bu bahsi gegen
kisilerin diinya hayatinda da seytan ¢arpmasi gibi yasadigini ifade etmis, bu garpmanin
sadece Ahiret, Kiyamet giinii i¢in degil diinya hayati iginde gegerli oldugunu ifade
etmistir. Buna da Batmin son 400 yillik gegmisini Ornek gdstermistir
(Kutup1968b:125).

- Seyyid Kutup’a Gére Faiz Ve Manevi, i¢timai Buhran:

Seyyid Kutup, Bati’nin manevi ¢okiisiinii Batili bazi miitefekkirlerin ve
arastirmacilarin itiraf ettiklerini ifade etmistir. Miiellif bu arastirmalardan da
faydalanarak; sanayi kalkinma, maddi ilerleme olmasma ragmen ruhi bakimdan
sinirsel krizler, salgin harpler ve hastaliklar, asabi ve ruhi bunalimlar olmasina dikkat
¢ekmektedir. Bati bu sikintilar1 ise hi¢bir maddi ilerleme ile ¢6zme kavusturamiyor.
Maddi gelismislikte en iist siralarda olan Amerika, Isvicre gibi iilkelerde insanlar
zengin olsalar bile hi¢ de mutlu olmadiklarini, insanlarin kendi kendilerini yiyip
bitirdiklerini, intihar vakalar1, sapkinliklar, sapikliklar, ruhi krizler, igtimai 1zdiraplar

onlarin kendi tiikenisini hazirladigini ifade etmektedir. Aci i¢inde kivranan, yolunu



85

kaybetmis, manevi hislerden ve insan i¢in deger manzumelerinden biri olan imandan
yoksul olmayi bu sikintilarin sebebi olarak gérmektedir. Ciinkii faiz sayesinde olan bu
gelisme ve bolluk hayirdan ve bereketten uzak olup bu zenginlik biitiin insanlik igin
kullanilmamaktadir. iste bu da bozuk bir iktisadi, ekonomik sistemdir. Ciinkii bu
anlayista bir avug azinlik mali ve paray: serbest birakmamakta, mali istikrarsizliklar,
krizler ¢ikartmakta ve ekonominin ozgiirliigiinii engellemektedir. “Iste bu gergegi,
modern diinyamizda bir vaka olarak goriiyoruz ve seyrediyoruz.” demektedir (Kutup,
1968b:125-127).

S. Kutup faizli islerin kaldirtlmas1 hususunda Hz. Peygamberin (sav) Saadet
Devrinde de bir kisim insanlarin aligverisi faize benzetmeleri ve faizin helalligi
fikrinde oldugundan dolay1 ayetin, Allah ahisverisi helal, faizi haram kilmistir,
kisminin indirildigini ifade etmistir (Kutup, 1968b: 127). Onlarin dayanag: ise sudur
Ki aligveris de bir kisim ihtimal vardir, faiz de onun gibi kesin bir sekilde kar
getirmektedir, diistincesidir. Ticarette kar bir kisim sahsi ¢aligmalar, kisinin kabiliyeti,
cemiyet icindeki sartlar bagl oldugu i¢in onu helal tayin ediyor. Faiz ise boyle
degildir. Ayetin, “Kim Rabbinden 6giit alir da faizden vazgegerse, birakirsa gegmisteki
faizli isleri i¢in hiikim Allah'a aittir.” kismin1 mdellif, kulun onceki hali Allah'in
rahmetine ve sefkatine kalmistir ve bu yanlistan donmeye yardimci olmasi igin
Rabbimiz bu sekilde kalplerdeki duygulara hitap ettigini soyler. Devaminda ise ayetin
tehditkar sekilde “Kim tekrar faize donerse onlar cehennem ehlidirler. Orada ebedi

kalacaklardir.” kismini vurgulandigini soylemektedir (Kutup, 1968b:127).

Miellif Kutup “Ekonomik islerini faizle yapip da rahat, huzur ve emniyet yiizii
goren hi¢bir toplum bulamazsiniz. Bu cemiyetlerde bela ve musibetten baska bir sey
olmaz. Goriintiste belki maddi ilerlemeler, refah ve huzur emareleri goriiniir ama
gercek anlamda saadet ve bereketten eser bulunmaz. Zaten maddi gelirlerin bol olmasi
refah ve saadeti gostergesi degildir. Hatta rahat ge¢im yollarini temin edip keyfince
eglenmek mutlulugun ifadesi degildir. Bu hayirsiz ve bereketsiz ekonomik kazangtan
dolay1 huzur yerine, ruhi ve manevi sikintilar artmaktadir. Diinyanin diger kismina da
buralardan korku dehset ve 1zdirap yayilmaktadir. Soguk harpler, ekonomik
yaptirimlarin gibi Kitlesel olgularin etkisi zihinlerde ister hissedilsin ister hissedilmesin

biitiin beseriyette goriilmekte, insanlik rahat yiizii gérmemekte, insanlik biinyesinde
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derin yaralar agmaktadir.” ifadeleri ile faizin dogrudan ve dolayli birgok yoniiyle
toplumsal yapilara zararindan bahseder ( Kutup, 1968b:129,130).

1.2.3. Mevdudi Tefsiri Faiz Aciklamasi (Bakara S. 275):

Mevdudi faizi yasaklayan Bakara S. 275. ayetin tefsirine gegmeden Once ayet
ve Bakara Suresi hakkinda bilgi verir: Bakara Suresinin Medine'de ilk iki yilda nazil
olmustur. Daha sonraki surede ele alinan konuya yakin baglantis1 oldugu i¢in faizi
yasaklayan ayetler Hz. Peygamberin (sav) hayatinin son doneminde nazil olmus ve bu

sureye eklenmistir (Mevdudi, 2005a: 43).

Bakara Suresi ile ilgili genel olarak su konulara deginildigini siralamaktadir:
1-Yahudilerin i¢ine diismiis oldugu durumlar yanlisliklar goézler oOniine serildigi,
Yahudileri Hz Peygamber’in (sav) Hak Dine davet etmesi sebebi ile surenin licte
birinden fazlasmmin Yahudilerden bahsetmesi, ilahi emirden ve peygamberden
sapanlarm durumunun fark ettirilerek ayn1 hataya islam toplumunun da diisememesi
gerektigi... 2-Baska bir nokta Medine'de bir Islam devleti kurulduktan sonra tiim
Arabistan'dan Medine’ye gelip yerlesen Miisliimanlar1 egitmek i¢in Kur'an (vahiy)
sosyal, kiiltiirel, ekonomik, politik, hukuki problemlere deginmeye baglamistir. Yine
surenin yarindan fazlasi, toplumda kaynagma, dayanisma ve problemlerin ¢oziimiine
yonelik ilke ve diizenlemeler mevcuttur (Mevdudi, 2005a:43-45). 3-Bakara Suresi,
Miiminlere giinlik hayatlarin1 diizenlemeleri ve ahenkli bir sekilde devam
ettirebilmeleri i¢in yine sosyal, ekonomik, politik ve uluslararas1t meselelerin ¢oziimii
icin gerekli kanun ve diizenlemeler bildiriliyor. Diger taraftan iimmeti bozulup
dagilmaktan korumak iizere igki, kumar, faizle bor¢ vermek vs. yasaklanmakta

oldugunu gérmekteyiz. (Mevdudi, 2005a:47).

‘Riba’ kelimesinin sozliik anlami bir seyi arttirmak veya bir sey eklemek
demektir. Terim olarak ise bor¢ verenin, bor¢ludan verdigi para tlizerinde belli yiizde
almasi, yani faizdir. Kur'an'in vahyedildigi donemde faiz ¢ok ¢esitli sekilleri mevcuttu.
En bilineni bir kimse bir mal aldiginda 6deme i¢in belli bir vade belirleniyor ve borglu
borcunu belirlenen tarihte 6deyemez ise ona belli bir zaman daha taniyor fakat

O0denecek meblaga biraz daha ekleniyordu. Veya borg¢lanan kisi bor¢ aldigi miktardan
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fazlasin1 6demek zorunda kaliyordu. Yine bir bagka faiz ¢esidi ise belli bir vade i¢in
belli faiz orani1 belirleniyor, eger bor¢lu belirlenen zaman iginde 6deme de bulunmazsa
faiz orani1 artirtyordu (Mevdudi, 2005a:216). Bu isleme Riba-1 Nesie deniliyordu.

Faizli islemlerin cesitli sekillerde goriinmesi faiz olgusunun ekonomi i¢indeki
kapsama alani ve aligveris islemlerindeki etkisini gormek bakimindan da 6nemlidir.

Mevdudi, Kur'an’in faizle borg vereni deli adama benzettigini sdyler. “Ciinkii
deli adam nasil dengesizligi nedeniyle hakimiyetini kaybederse, ayn1 sekilde borg
veren kiside para verirken o denli dengesini kaybeder ki suurunu yitirir. Onun
akilsizlig1 o denli biiyiiktiir ki, bencilligini ve a¢ gozliiliigliniin nasil insan sevgisine,
insan kardesligine ve dostluguna kokten bir darbe vurdugunu ve insanligin genel
maslahatina zarar verdigini fark edemez. Zengin olurken bircok seyini feda ederek
zenginlestigini anlayamaz. Iste bu nedenle diinyada sanki deli bir adam gibi davranr.
Abhirette de ayn1 bu diinyadaki gibi olarak dirilecektir. Clinkii herkes hangi konumda
Olmiisse ahirette o konumda diriltilir.” ( Mevdudi, 2005a:217).

Mevdudi, s6z konusu ayette gegen ‘yerlerinden seytan ¢arpigi gibi kalkmak’
fiilini rivayet tefsirlerindeki gibi sadece Ahirette dirilmek olarak degil ayn1 zamanda
diinyadaki hallerini de deli adama benzetir ve faizin toplumsal boyuttaki olumsuz
etkilerini goz Oniine sererek Ahirette 6ldiigii durum tizerine dirilecegi, yani deli olarak
dirilecegini ifade eder (Mevdudi, 2005a:217).

Aligverisi faiz gibi gorme, aligverisi faizin bir parcasi, ¢esidi sayma ameliyesi
olarak ticarette sermayeden kar etmek helal oldugu gibi bor¢ verilen paradan faiz
almak haram degildir diisiincesi vardir. Bu durum sadece Arap miisrikleri i¢in degil,
giiniimiiziin bankalari, finans kuruluslar1 da faiz hakkinda bu tir diislincelere
sahiptirler. Bu diisiincelere sahip kisiler, ‘Borg veren bir kimse o paray1 borg vermeyip
bir yere yatirim yapsa kar eder, borcu olan kiside bir yere yatirim yapip kar ettigine
gore, bor¢ veren kisiyi digerinin karinin bir kismini neden almasin.” diye fikir
yiriitiirler. Lakin ticaretteki risk faktoriinli, sermayenin yaninda is giiclinii hesaba
katmazlar. Burada sermayesiyle normal sekilde ticaret yapan kimse zaman, isgiicii,
akil ve sermaye kullanirlar, ayni sekilde sabit bir kar oran1 garantisi yoktur. Bunun
aksine sadece sermayesini faiz ile baska birine verip risk almaksizin sabit bir kar orani

ile garantilemistir. Burada su soru akla gelir: Hangi adalet ve ekonomi diislincesine
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gore onun sabit bir kar oranini garantilemesi dogrudur? (Mevdudi, 2005a:217).
Mevdudi bu agiklamalarla faizli islemin hukuk ve ekonomi boyutunu goz Oniinde
bulundurarak faizin yanlis oldugunu aydinlatmaya ¢alismistir.

Mevdudi ’ye gore farkli ekonomik ve ahlaki sonuglari meydana ¢ikaran faizli
islem ile kar arasindaki ayriliklar sunlardir. Yani aligveris helal, faizin haram
olmasmin sonuglar1 sdyle aciklanabilir: 1- Normal ticari islemlerde alic1 ve satici
arasinda bir firsat esitligi vardir. Lakin faizli islemlerde borg¢lu, zayif konumu
nedeniyle kredi verenle esit sartlarda anlasma yapamaz. Borg¢ veren kisi, kar1 olarak
belirledigi miktar kadar sabit oranda bir faiz alir. Diger taraftan alic1 kisi bu mali veya
paray1 kendi kisisel ihtiyact i¢in kullanirsa zaman faktorii kar saglamaz, bu aldig1 borg
para veya mali ticaret, tarim, endiistri gibi alanlarda kullanirsa kar- zarar ihtimali yar1
yariyadir. Faizde sabit ve garantili getiri var iken aligveriste belirsiz ve kesin olmayan
kar- zarar1 ihtimaldir. 2- Ticcar yiiksek kar getirisi olsa bile bir kez boyle bir talepte
bulunur, fakat kredi veren tekrar tekrar ve belirli zaman araliklar1 ile orani artan bir
faiz ister. Yani kar miktar1 fazla olsa bile sinirli faiz alma isleminde ise faizin sinir1
yoktur. Kredi sahibi bor¢lunun tiim karii alabilir, hatta tiim kisisel mallarina el
koyabilir (tefecilik) ve yine de borglu borcunu ddeyemeyebilir. 3- Aligveriste meta
ticret karsilig1 el degistirdiginde aligveris eylemi bitmistir. Saticinin mal tizerindeki,
alicinin tcret tlizerindeki tahakkiimii son bulur. Lakin faizli islemde borglu ilk 6nce
sermayeyi tiiketir sonrasinda ise 6deme vakti geldiginde hem anaparayr hem de faizi
karsilayacak paray1 kazanmasi gerekmektedir. 4- Ticaret, sanayi, tarim gibi ekonomik
sektorlerle ugrasan kimseler zaman, isgiicii ve beyin giicii harcayarak kar elde ederler.
Fakat faizli bor¢ veren kiside bunlar goériinmez ve ihtiyact disindaki parayr borg
vererek kara hissedar olur. Ortaklig1 gercek anlamda ticari bir gelir olup olmadigina
bakmaz sadece alacag hisseyi bilir ( Mevdudi, 2005a:218- 219).

Mevdudi bu siralamadan sonra ticaretin toplumda ekonomik yonden yapici
ilerlemeci bir etkisi oldugunu, faizin ise yikici bir etkisi oldugunu ifade etmektedir.
Faizin, ahlaki yonden; bencillik kati1 kalplilik, para biriktirme gibi kotii 6zellikleri yol
actigini, insanlar arasinda sevgi ve yardimlasma ruhunu 6ldiirdiigiinii bildirmektedir.
Yani faiz, toplum i¢in hem ekonomik hem ahlaki yonden zararlidir. Burada, “zengin

kisinin ihtiyaci olmayan paray1 nasil degerlendirecektir, artiracaktir?” sorusuna, bu
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para hem kar hem zarara sebep olabilecek bir sekilde ticarete, endiistriye vs.
yatirilabilir cevabini vermektedir ( Mevdudi, 2005a:219) .

Mevdudi ayetin “Kime Rabbinden bir 6giit gelir de faize bir son verirse, artik
geemisi kendisine, isi de Allah'a aittir.” Bolimdi ile ilgili olarak; faizi haram kilan ayet
nazil olmadan once alinan faizin de helal olmadigi ve bunun Allah tarafindan
bagislanmamis oldugu anlasilmaktadir. Devam eden faizli islemlerin derhal iptal
edilmesi gerektigi bildirilmektedir. Faiz ahlaki yonden bir pisliktir ve onu alan kimse
kendisini temizlemek i¢in elinden geleni yapmalidir. Daha 6nceleri seytana uyup faiz
almigsa, onu harcamamali ve faiz aldigi kimselere hakkini geri iade etmelidir
(Mevdudi, 2005a: 219). “Sayet bu kimseleri bulamaz ise haram ve pis olan bu kazanci
sosyal refah i¢in harcamalidir. Kiyamet giiniinde azaptan emin olmanin tek ¢ikar yolu
budur. Bu haram serveti kullanmaya devam eden kimse ise, ge¢miste verdigi bor¢lar
nedeniyle bile cezalandirilacaktir.” yorumlamasini yapar ( Mevdudi, 2005a: 219) .

Faiz mevzusunu agiklarken ayni pasaj i¢inde tefsir etmeyi uygun gordigi
Bakara S. 276.ayet olan; “Allah, faizi yok eder de, sadakalari arttirir. Allah, giinahkar
olan Kkafirlerin hicbirini sevmez.” ayeti ile de faiz yorumuna devam etmektedir.
Ayetteki yargiyr yorumlarken, sosyal, ekonomik, ahlaki ve ruhsal yonden dogru
oldugunu; goriiniiste faizin zenginlestirip infakin fakirlestirmesine ragmen gercekte
bunun tersi olacagini ifade eder. Tabiat1 geregi faizin sosyal, ekonomik, ahlaki ve
ruhsal gelismeye engel oldugunu; infakin ise tam tersi, olumlu bir etkiye sahip
oldugunu ifade eder. Burada infak kavraminin anlamin1 genisleterek borg para vermeyi
de infak olarak goriir. Diger tefsirlerde boyle bir yoruma rastlamadik. Faizin cimrilik,
acgozliiliik, bencillik, haset gibi olumsuz duygu ve davranis sekillerine yol agtigin1 ve
bu kétii duygular besledigini ifade eder. Infakin ise cémertlik, tok gozliiliik, yumusak
kalplilik, sevgi lizerine kurulu oldugunu ve ylice insani niteliklerin dogup gelismesine
etki ettigini soyler (Mevdudi, 2005a:219). Ayrica burada hangi durumun daha iyi
oldugunu, kiyaslama yaptirarak iizerinde diisliniilmesi gerektigini sorusunu sorar.

Mevdudi, Bakara S.276. ayeti agiklarken yine toplumsal bir ¢ergeve ile ayeti
ele alir. Toplumsal yardimlagsmanin olmadig; iliskilerin bencillik ve ¢ikarci anlayisin
hakim oldugu ortamlarda kuvvetli, dayanikli ve dengeli bir toplumun olamayacagin

ifade eder. Zenginler fakirleri sadece somiiriilmek icin var oldugunu diisiiniiyorsa
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burada bir ¢ikar ¢atigmasi olacagini ve toplumsal ayriliklarin, toplumsal boliinmenin
meydana gelecegini sdyler. Diger sartlar da bunu tetikler ise bir sinif gatismasina sebep
olacagini soyler (Mevdudi, 2005a: 220). Diger miifessirlerin eserlerinde boliinme,
catisma, ¢ikar ¢atismasi ve sinif ¢atigsmasi, isbirligi, empati, sempati gibi toplum ile
ilgili kavramlar karsimiza ¢ikmamistir. Mevdudi i¢inde bulundugu zaman ve sartlar,
vb. etkenlerle gozlemledigi durumlara ait bu kavramlar ile ayeti agiklamistir.

Bir diger yon ise, “Borglar iki gesittir, tiiketim borglar1 ve ekonomik borglar.
Tiiketim borglar, ihtiyaci olan kimseler tarafindan kisisel gereksinimlerini karsilamak
amaciyla alinir. Bu tiir borgta faizin kotii sonuglar dogurdugu herkes tarafindan
bilinmektedir. Bankerler, kredi veren kimseler isgilerin kdyliilerin, genelde fakir
kimselerin emeklerinin karsiligi olan kazanglarini gasp etmekte ve onlarin
durumlarinin daha kétiiye gitmesine neden olmaktadirlar. Faiz miktarlari bu insanlarin
borglarini 6demesini hemen hemen imkansiz kilar. Dahasi1 borgtan kurtulmak i¢in
stirekli bor¢ almaya iter. Bor¢lunun gelirinin biiylik bir boliimii alacakli tarafindan
alinir ve fakir bor¢lu, borcundan bir tiirlii kurtulamaz. Bu durum ise is¢ilerin islerine
olan ilgilerinin azalmasina, emeklerinin baskalar1 tarafindan yagmalandigini goriince
kendilerini, tiim enerjilerini isleri veremez, iziintii ve tedirginlik, asli ihtiyacim
kargilama yetersizligi, hatta sagliklarindan bile olurlar. Faizle bor¢ verme ¢ogunlugun
emeklerinin somiiriilmesi pahasina kiigiik bir grubun palazlanip gelismesine ve
toplumda genel bir bozulmaya (fesada) neden olur. Toplumsal ve milli iiretimin
kalitesi, standardi diiser. En sonunda kan emicilere benzeyen faizciler de kendi ag
gozliikklerinin ve boliimlerinin kurbani olurlar. Ezilen ve somiiriilen insanlarin
bastirilmis kizginliklari, bor¢ verenin acimasizligi ile su yiiziine ¢iktiginda kanli bir
devrime doniistir. Bu devrim ise zenginlerin tiim ser ve kotii yoldan kazanilmig
servetlerini yerle bir eder. Yani bundan sonra bir toplumsal kargasa, ihtilal, toplumsal
¢okiis ortaya ¢ikar. Ve Allah faizi yok eder, sadakalar1 artirir.” (Mevdudi, 2005a:
220,221).

Is adamlar1 tarafindan ticaret, endiistri, tarrm gibi para kazandiran sektdrlerde
alinan bor¢lar olan ekonomik borglarda ise kotii sonuglar sunlardir:
1-Esit veya daha yiiksek faiz 6demeyen projeler, toplum i¢in gerekli ve faydali olsa

dahi sermaye elde edilemez. 2-Bu bahsi gecen sektorlerde kazang ve zarar kesin



91

olmadigi icin kisi sabit faize kars1 garantide degildir. 3-Yapilan islerde, verilen faizli
kredide sosyal refah diisiiniilmez, piyasalarda kotiimser bir hava oldugunda parasini
piyasadan ¢eker ve bencilligi sebebiyle piyasada kriz yolunu agmis olur. Kriz ise
felakete dontigiir. Faizin kotii sonucunu herkes gorebilir. Yani Allah tarafindan
konulan tabii kanun geregi faizin milli serveti azalttifi gercegi inkar edilemez.
Mevdudi ayeti bu sekilde reel sektor, gergek piyasa isleyisi ile de irtibatlandirarak
aciklar. Devaminda ise Mevdudi infagin ekonomik yoniinii ele alir: “Eger bir toplumun
zenginleri paralarini serbestge kendilerini ve bakmakla yiikiimlii olduklar1 kimselerin
ihtiyaclarin1 karsilamak i¢in harcarlarsa ve servetlerinin bir boliimiinii ihtiyact olan
kimselere dagitirlarsa, faizsiz borg¢ olarak is adamlarina verirlerse veya bir ise ortak
olsalar sosyal hizmetler igin hiikkiimete faizsiz borg verirlerse, o zaman elbette ticaret,
endiistri ve tarim gelisecektir. Bunun sonucu milli servet artacaktir. O halde faizin bir
ulusu gelismesini engelledigi bunun aksine infakin gelismeye yardim ettigi apagik
ortadadir.” (Mevdudi, 2005a: 222).

Bakara S.278. ayet, “Ey iman edenler, Allah'tan korkup sakinin ve eger
inanmissaniz, faizden artakalani birakin.” ve 279- “Sayet boyle yapmazsaniz, Allah’a
ve Resuliine karst savas actiginizi bilin. Eger tevbe ederseniz, artik sermayeleriniz
sizindir. (Bdylece) Ne zulmetmis olursunuz, ne de zulme ugratilmis olursunuz.”
ayetler ile ilgili olarak Mevdudi sunlar1 aktarmaktadir: Bu ayetler gelmeden 6nce de
faizin Miisliimanlar tarafindan nefrette karsilandigini ayette faizin haram oldugun
ifade edildikten sonra faizle bor¢ vermenin Islam devletinde yaptirim gerektiren bir
su¢ kapsamina girmis, ticaret yapan kabileler de bu konuda uyarilmigtir. Eger faizden
vazgegmezlerse onlara karsi ayette bildirildigi “ Allah ve Resulii savas ilan etmistir.”
kismu bir emir olarak goriillip savas agilacaktir. Yine devletin yaptig: ticaret anlagmasi
da bu ayete gore diizenlenmis ve muhatap devlet uyarilmistir. ilk dénem bazi
miifessirlere, fakihlere gore Islam Devleti'nde faiz alanin tovbe etmesi igin uyarilmast,
vazgegmemesi iizerine 6liim cezasma verilmesi gerektigi, bir kisim fakihler ise faiz
alan kisinin vazgeginceye kadar hapis yatma cezasina carptirilmast gerektigini ifade
etmislerdir. Mevdudi faiz yasaginin cezasinin, yaptirimlarinin da agir oldugunu ifade
ederek bu yasagin Onemini ifade etmesi bakimindan dikkat ¢ekici oldugunu

belirtmektedir (Mevdudi, 2005a:223).
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1.2.4.1zzet Derveze Tefsiri Faiz Aciklamasi (Bakara S. 275):

Izzet Derveze, Bakara 275. ayetin kendi basma degerlendirmenin uygun
olmayacagmi bunun daha onceki sadaka ayetleri ve daha sonraki ayetler ile bir
biitiinliik arz ettigini 263- 281 ayetler arasindaki ayetlerle birlikte indirilmis
olabilecegini ifade ederek faiz konusunu Islam'in ekonomik, iktisadi hayatla ilgili
emrettigi, yasakladigi ve tavsiye ettigi hususlarin beraberce ele alinmasi gerektigini
ifade eder (Derveze, 1998e: 309). Faiz ayetinin ve devamindaki ayetlerin
indirilisindeki arka plan hakkinda rivayet tefsirleri olan ibni Kesir’in ve Taberi’nin
tefsirlerinden alintilar yapmaktadir (Derveze 1998e: 308).

Miiellif izzet Derveze ‘riba’ yani faiz kelimesini kisaca agikladiktan sonra
ayetin; “Seytan carpmis olarak kalkarlar.” ibaresindeki kisileri sar'ali kimselere
benzetmistir. Ciinkii Islam'dan &nce Cahiliyede ve Risalette sar'anin cin garpmasi
olduguna inanilirdi. Bu durumdan da korkulurdu. Toplumdaki yaygin goriise binaen
bu ifadenin kullanilmis oldugunu belirtmektedir (Derveze 1998e: 307,308).

Avyetleri yorumlarken Bakara S. 275.- 281. arasindaki ayetleri birlikte ele aldig:
icin Bakara S. 279. ayetteki "savas acma, harp ilan etme durumunu" Izzet
Derveze klasik ve diger tefsirlerde Allah ve Resuli’niin faizcilere harp ilanin
yorumlarinin yaninda faizcilerin de Allah ve Resulii’ne harp ilan ettigi, seklinde bir
anlamin1 da ifade ettigini soyler (Derveze 1998e: 307).

Bakara S. 275. ayetten onceki ayetlerde sadaka, infak, istemek, Mii’minin
terbiyesi, Mii’minin iffeti, ihtiya¢ sahibi olan Mii’minlerin ihtiyacin1 gidermekten
bahsedilmistir ve bu gayet yumusak, sefkatli bir dil kullanilarak ifadelendirilmistir.
Derveze faizin haram oldugunu iiltimatom verme tarzinda bir dille ifade edildigini
belirtir. Faizin mali bitirdigi ve sadakanin mali artirdigin1 séylemektedir (Derveze
1998e: 309).

Bakara S. 275.- 281. ayetlerin gelis sebepleri hakkinda Ibni Kesir tefsirinden
alintilar yapar. Bu ayet gurubunun Islam'dan &nce faizle borg para verenlerin borgluyu
sikigtirmasi sebebiyle de gelmis olabilecegini ifade etmistir. Ciinkii Bakara S. 275.-
280. ayetlerde bor¢lunun faizini silmek ve zor durumda ise borgluya miihlet vermenin

veya borcu sadaka olarak birakmanin daha hayirli oldugunu belirtilmektedir. Soz
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konusu olan boliimdeki ayetlerin son inen ayetler olabilecegini hadisler rivayet ederek
ve Resulullah’in Veda Hutbesindeki konusmasindaki faizle ilgili boliimiine isaret eder
(Derveze 1998e: 308,309).

I. Derveze, “Resulullah zamaninda borg verilen mali, parayr geri alirken
artirmayr (faizi) aligveris gibi goriiyorlar, Ol¢li ve tarti acisindan esitligi
onemsemiyorlardi. Bu tiir islemler alisveris olarak degerlendirilmekteydi. Iste ayette
‘gecgen aligveriste faiz gibidir.” boliimii bunlarin birbirinden farkli oldugunu 6gretmek
igin indirilmis olabilecegini” ifade eder. “Bu ayetin ve boliimdeki ayetin ruhundan
anladigimiz kadart ile faizli muamelenin topluma ve ekonomiye biiyiik zorluklar
oldugunu” soylemektedir (Derveze 1998e: 310).

Miellif faiz yasagmin topluma kademeli olarak geldigini séylemektedir.
Oncelikle Rum S. 39. “Mallarmz artsin diye almis oldugunuz faizden mallarmiz,
Allah katinda artmaz. Allah'in rizasina umarak, isteyerek vermis oldugunuz zekat, iste
kat kat artiran onlardir.” ayeti ve daha sonra kat kat artirilmis faizin yenilmemesi ve
bundan sakinilmasini isteyen (Ali imran S. 130.) ayetin geldiginden bahsederek son
inen ayetlerden olan bu ayetle de faizin tamamen yasaklandigin1 ayetlerden ornekler
vererek ifade eder. "Ciinkii Kur'an'in yasa koymasindaki iislubunun bu oldugunu ve
vahyin inigine sebep olan ilahi hikmet, toplum hayatinda biiyiik etkisi bulunan
gelenekleri yavas yavas ve kaldirmada asamali bir yol izlenmesi de akilda tutulmasi
gereken bir husustur." Icki ve kumar gibi baska bir takim yasaklarda da ayn1 metodun
izleri goriilmektedir. Ciinkii bu ister faiz ister igki, kumar olsun bunlarin toplum
hayatin1 derinden sarsan etkilere sahip oldugunu belirtmektedir (Derveze 1998e:
310,311).

Izzet Derveze faizin yasaklanmasiyla ilgili olarak; igrengliginin yani sira bir
takim toplumsal hasletleri de bitirdigini ifade eder. Mii'minler arasinda borg¢ alip
verme, Mii’'min kardesinin sikintisin1 giderme, dayanisma ve yardimlagma gibi iyi
huylarin  yayginlastirilmasinin ~ da  ayetin  maksatlarindan ~ biri  oldugunun
vurgulamaktadir (Derveze 1998e: 310,311). Gergekten de faizli islem ve kredilerin
son bulmasi bahsedilen giizel huy ve davranis kaliplarinin toplumda nesvii nema

bulmasina olumlu etkileri vardir.
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I. Derveze faizin yikici etkisini soyle siralar: “Biiyiik maddi sikintilar iginde
olan muhta¢ kisiler {izerinde olusturdugu manzara, faizci- tefecilerin onlar
sikistirmalari, somiirmeleri; boyle zor zamanlarda faizin yol a¢tig1 yikim, toplumsal
felaket, neden oldugu kin ve nefret, bundan dolay1 borglularin igine diistiigi onur
kirict, algaltict durum, yasanan bunalimlar her zaman 1zdirap veren, biiytik ¢okiintiilere
neden olan aci manzaralardir. Faizin egemen oldugu toplulukta yiizler asik ve
bunalimlar mevcuttur. Iste faizin yol agtig1 bu manzaralar1 6nlemek baglaminda ilahi
hikmet olan Kur’an-1 Kerim kesin ve etkili bir tislup segmistir. Bu tislupta iyilik, sefkat,
yardimlagma, hosgorii ve sadaka ¢ok belirgindir. Yani bu hasletlerle Miisliimanlar
arasinda giiclii, koklii ve etkili bir sosyal yardimlasma 6ngoriiliiyor. Daha onceki
miifessirlerin vurguladiklar1 hususlara deginen Derveze faizle ilgili su ¢ikarimlarda
bulunmustur: “Faizle ugrasmak ¢alisma hayatini, ekonomik canliligi ve ticari
potansiyeli zayiflatir. Ciinkii faizin 6zelliginin biri de kumar gibi kolay elde edilen bir
kazang olmasidir.” (Derveze 1998e: 311).

Izzet Derveze Yahudilikteki faiz uygulamas: ile de ilgili bilgiler verir.
Yahudiler, faiz alip verme Yahudi seriatinda yasak oldugu halde kendi inanglari
haricindeki kisilerden faiz aldilar daha sonra bu islem kendi aralarinda da devam etti.
Ticarette faizli islemlerin sadece Miisliimanlar arasinda degil Miisliimanin ticari
iligkisi oldugu her tiirlii inanca mensup olan insanlari da kapsadigini ifade etmektedir
( Derveze 1998e: 312).

Miiellif, faizin dini cezasim1i Hz. Peygamberden (sav) hadislerle agiklar. Bu
aciklamalar dogrultusunda faizi ne kadar ¢irkin, berbat, mide bulandiric1 bir pislik
oldugunu hadislerdeki ibarelerde gorebilecegimizi soylemektedir. Yine kendi sahit
oldugu faizli islemler i¢in Miisliman memleketlerde faizli islemler i¢in birtakim
dolambagli yollarin bulundugunu, fetvalar alindigin1 ve bu sekilde islem yapanlarin
birgogunun yikimlarina ve tiikenislerine sahit oldugunu ifade eder. Yine ayete uygun

hareket edenlerin rahat ve saadet i¢inde olduklarini belirtir ( Derveze 1998e: 313).
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1.3.°Faiz’ Ayetinin Klasik Rivayet Tefsirler ve I¢timai Tefsirler Arasindaki
Yorum Farkhiliklar: ( Bakara Suresi 275)

Rivayet tefsirleri, Islam'in yayildigi donemlerde ve sanayi gibi iiretim
gesitlerinin olmadigi zaman diliminde ortaya ¢ikmistir. Bununla beraber bagka inang
mensuplariyla ticaret yapilsa da, devletlerarasi ve biiyiik rakamlarla yapilmazdi. Lakin
19.yy. ikinci yaris1 Islam'in temsilcisi say1lan Osmanli Devleti'nin cephede gerilemesi;
toplumsal, kiiltiirel, ekonomik hayatina da yansimistir. Bu degisimler tefsir
calismalarinda da bilimsel, i¢timai tefsir vb. gibi yonelimler olarak etkisini
gostermistir. Tefsiri, yani Kur'an’1 glindelik hayatin igine tagimaya yonelisler olmus,
problemlere Kur’an merkezli yaklasimlar ortaya konulmaya calisilmistir. Ornegin
Mevdudi, S. Kutup, M. Abduh- R. Riza gibi isimlerin tefsir ¢alismalarinda bu yaklagim
tarz1 gorilmektedir. Adi gecen miiellifler problemleri ele alirken bir¢cok yonden
probleme yaklasmaya calismiglar ve Batidaki giindelik ve toplumsal hayata dair
arastirmalardan da istifade etmislerdir. Ayrica Batili ekonomi, iktisat, alisveris
yontemlerine karsi, savunmaci bir dil ve anlayisla fikirler sunmuslardir. Sosyal hayatla
ilgili Batmin egoist, sosyal hayat ve kisilik tiplerinden drnekler vermislerdir. Ictimai

ve klasik rivayet tefsirlerdeki faizle ilgili yorum farkliliklarinin bazilari sunlardir:

1- “Yerlerinden seytan ¢arpmus gibi kalkma’ ibaresinin rivayet tefsiri Taberi,
Ibni Kesir, Suyuti tefsirlerinde Kiyamet giinii igin séz konusu oldugu ifade edilir. Bu
goriisii daha onceki miifessirlerin ve dolaysiyla Hz Peygamberin (sav) hadislerine,
sahabe goriislerine dayandirilmaktadir. Igtimai tefsirler ise ayetin giiniimiize de
yanstyan boyutunun bulundugunu, giindelik hayattaki psikolojik, manevi
rahatsizliklar i¢in de oldugunu ifade eder. Abduh, S. Kutup ve Mevdudi bu ayeti tefsir
ederken, yerlerinden kalkma kismini diinya i¢in de gegerli oldugunu bunun sebebinin
ise insanin mal hirsinin, ekonomik kazang hirsinin onu sarali, seytan garpmis
gibi davranislar sergilemeye sevk ettigini, kendisini ve ailesini, ¢evresindekileri ihmal
ettigini, en sonunda da kendisini heder ettigini ifade ederler. Abduh ve Mevdudi kisi
nasil yasarsa o sekilde oliir ve o sekilde diriltilir hadisi serifi temel edinerek seytan

carpmasi fiilin hem bu diinya da hem diger diinya da olabilecegini ifade ederek klasik
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rivayet tefsirlerinin gorisleri ile goriislerini uyumlu hale getirmektedirler. Lakin bu
eylemin Oncelikle diinyada gergeklesecegi seklindeki yorum iizerinde dururlar
(Abduh, 2011c: 157; Kutub, 1968b: 125; Mevdudi, 2005a: 217). Seyyid Kutup ve Izzet
Derveze ise toplumsal hayattaki faiz kavramini enine boyuna inceler ve
Abduh'un goriislerinden etkilenmis olmakla birlikte hem rivayet hem dirayet metodu
yani ictimal yonii agirhikli olan tefsirlerin goriislerini makul goriirler. I¢timai
tefsirlerde bu yoruma sebep ise ayetin sadece Ahiret veya sadece diinya i¢in degil
Kuran"1 Kerim'in her iki diinya i¢in de mutluluk kaynag1 gérmiislerdir. Izzet Derveze
ise daha genel anlamiyla rivayet metodu goriisiinii yegler. Fakat I. Derveze, Bakara
Suresi 275-283 arasindaki ayetler grubunu ekonomi, toplumsal kavramlar iizerinden

tefsir ettigi goriilmektedir.

2- Rivayet tefsirlerinde sosyal hayata dair yorumlar gbze carpmaz iken; M.
Abduh, S. Kutup, Mevdudi, I. Derveze, tefsirlerinde sosyal hayata dair kestirimler
yaparken donemlerinin yani 19.yy ve 20.yy’in sosyal doktrinleri olan sosyalizm,
komiinizm, kapitalizm doktrinlerin ve kavramlarinin bu iizerinde durduklari sosyal
olgular1 kullandiklar1 goriilmektedir. Yani donemlerinde genis yayilis alanlari, etki
alanlar1 olan bu akimlarin garpik yonlerini izaha ihtiyag¢ hissetmislerdir. Bu da yine

bize fikirlerini glinliik hayata tagimaya gayret ettiklerini gostermektedir.

3- Rivayet tefsirlerine gore ayette gegen “gecmis Allah'in hiikkmiine kalmig”
ibaresi Allah’in gegmisi affedip bagislayacagini ifade ederken; son donem tefsirlerinde
Mevdudi ve Abduh ise bunun kesin bir hiikkiim olmadigini, ayette kesinlik ifade eden
bir yarginin bulunmadigint savunurlar. Devam eden faizli islerin iptali ve gegmis
faizin, faiz alinan kisiye geri iade edilmesi gerektigini belirtirler. Lakin s6z konusu kisi
bulunamaz ise sosyal, yardim ve sosyal refah i¢in kullanilmali, bu pis sey ile
miisliiman kendini kirletmemelidir. Muhammed Abduh’a gore azaptan emin olmanin
tek yolu budur. (Abduh, 2011c: 160,161)

4- Rivayet tefsirlerinde ayetin yorumlanmasinda sosyal yardimlasma,

dayanigma, sosyal hayatta birlik beraberlik kavramlarina rastlanmaz iken igtimail
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tefsirlerde faizin zararlari; ekonomik, toplumsal, hukuk, hak kavramlari ile
iliskilendirilerek bahsedilen toplumun huzuru igin; sosyal yardimlasma, dayanisma,
gelisme, ilerleme kavramlariin diismani olarak faiz ve faizci kisiler sert bir dille
elestirilir. Buradan hareketle igtimai tefsirler toplumsal ¢atisma, kaos, toplumsal
boliinme, isgi-isveren, zengin fakir arasindaki toplumsal bunalimlardan bahsederler
ve Islam toplumlarini bu tiir olumsuz durumlara kars1 korumak istegi gdze carpar. Yine
ilk donem tefsirleri sayilan rivayet tefsirleri bireysel seslenis ve bireye yonelik uyarilar
gbze carparken son donem igtimai tefsirler bireysel yonleri gozetmek ile birlikte

toplumsallik merkeze alinmustir.

5- ilk donem tefsirleri sadece Miislimanlardan bahsederken S. Kutup’un
tefsirinde bu ayetin, sosyal hayatta diger dinlere inananlara benzesmeme iizerine
indirilmis olabilecegi goriisii 6ne ¢ikmaktadir. Yine diger i¢timai tefsirlerde Hiristiyan
ve Yahudi toplumlarindaki olan faizin aslinda yasak oldugu ve biitiin insanlik i¢in
sakincali oldugu lakin bu yasagmm bu dinlere inananlar tarafindan delindigi
belirtilmistir. Son gelen dinde kesin, tehditkar, sert bir sekilde yasaklandigi
belirtilmistir. Yine igtimai tefsirlerde faizin sadece Miisliimanlar degil biitiin toplumlar

icin sorun oldugu iizerinde de durulmustur.

6- Seyyid Kutup toplumlar: incelerken Cahili ve Saadet toplumlar: olarak iki
ceside ayrrmaktadir. islam kurallarma gore yonetilmeyen biitiin toplumlar: Cahili
toplum olarak gérmekte ve bunun sadece Hz. Peygamber (sav) doneminden onceki

zaman ve mekanla sinirlandirilamayacagini ifade etmektedir.

7- Ictimai tefsir M. Abduh, S. Kutup, Mevdudi, I. Derveze, tefsirlerinde Bakara
S. 275. ayetin devami olarak ayni yorumlar igerisinde 276. ayetteki giizel davranis
kaliplarinin toplumsal mutluluk, huzur, i¢in sadaka, infak, bor¢ vermeyi tesvik edici
davraniglar oldugu ve bunun gayet olumlu, yumusak bir islup ile dile getirildigi ifade

edilmektedir.
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8- Muhammed Abduh, Seyyid Kutup ve Mevdudi faizi, direkt insanin moral
degerlerinden olan iman mefhumu ile irtibatlandirirlar. Faiz sisteminde kazang
miktarinda herhangi bir smir, kural olmadigini, faizci kisinin baskasina hiirriyet ve
hayat hakki vermedigini, vahsilikte yirtict mahliklart bile gectigini, kendisinden
bagka kistas ve kanun tanimadigimi, faizci kisinin kendisini malin, esyanin ve
yeryiiziiniin efendisi zannina kapildigim ifade ederler. Bunun ise Islam inanci ile
catistigin1 miilkiin sahibinin inancimiza gére Allah oldugunu belirtirler. Ancak klasik

tefsirlerde genellikle faiz iman konusuyla birlikte ele alinmamaktadir.

9- Rivayet tefsirlerinde ayetin yorumuyla ilgili olarak ahlaki 6gretilerin ¢ok
fazla goze carpmadigi, ictimai tefsirlerde ise Islam’da ameli davranislarin ahlaki

boyutunun da oldugu, bunlarin birbirleriyle i¢ i¢e oldugu yorumlari yapilmaktadir.

10- Ictimai tefsir olan M. Abduh, S. Kutup, Mevdudi, i. Derveze ekonomik
sikintilarin -~ ahlaki, toplumsal bunalimlarin  ekonomideki faizli islemlerden
kaynaklandigini, bu tiir islemlerle paranin ve ekonominin o&zgirliigiine engel
olundugunu, iktisadi istikrarsizliklara yol agildigini, faizin toplumu kemiren bir kurt
oldugunu ifade ederler. Ornegin Mevdudi, faizli kapitalist ekonomik diizende; serbest
piyasanin olugmadigini, ekonominin tutsak edildigini, 6zgiirlestirilemedigini ve bu
Ozgiirlestirme igin biitiin diinyanin faizle miicadele edip kapitalist diizene alternatif bir
diizen iizerine ¢alisma yapmasi gerektigini, bunun ise sanildigi kadar zor olmadigini
sadece medya, reklam boyutunun giiclii oldugunu, siirekli faizli ekonomik yapinin
reklaminin yapildigini ( Mevdudi, 2005b:120) ifade eder.

11- Faiz ayetinin indirilis sebebiyle ilgili olarak ictimai tefsirler de rivayet
tefsirlerindeki agiklamalar1 kabul ederler. Yani igtimai Tefsirler geleneksel, klasik
akim olan rivayet tefsirlerine salt bir kars1 koyma, oncekilere bir itiraz degil; Kur’an-1

Kerim’den yeni mesajlar ¢ikartma, problemlere ¢6ziim yollar1 bulma girigimidir.

12- Ictimai tefsirler faizin sadece ekonomiye, para piyasalarina olumsuz

etkilerinin oldugunu degil ayrica Mii’minler arasinda saglikli, huzurlu toplumlar igin
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gerekli olan yardimlasma, bor¢ alma verme, Mii’min kardesinin bir ihtiyacini giderme
gibi giizel davramis kaliplarimin  toplumda yer edinmesini de Onledigini

belirtmektedirler.

13- Ictimai tefsirlerde faiz yasagi nedeniyle Islam’in elestirilere s6z konusu
olmasina, miifessirler savunmaci bir yaklasimla cevap vermektedirler. M. Abduh

tefsirinde acik bir sekilde gérmek miimkiindiir.

14- Ictimai tefsirlerde faizin yaygin oldugu toplumlardaki sosyal hayat, dini
yasantidaki ilgisizlikler ve yozlasmalardan 6rnekler verilmektedir. M. Abduh, S.
Kutup calismalarinda bu durumlara deginmisler, sahit olduklar1 durumlardan

orneklerle teyit etmislerdir.

15- Ictimai tefsirlerde faizin olumsuz sonuglarni daha iyi tahlil edebilmek igin
toplumsal gozlemler, sahit olunan olaylar 6rnek halinde verilir. Boylelikle faizin
toplumsal hayattaki somut etkilerini farkli zamanlarda ve iilkelerdeki etkisini gérmeye
olanak saglar. Ornegin Mevdudi (8. 1979) Pakistan’da; Muhammed Abduh(sl. 1905)
Misir ve Ingiltere; Avrupa’nin degisik iilkelerinde; Seyyid Kutup(l. 1966) Misir ve
Amerika; Avrupa’min degisik iilkelerinde; izzet Derveze (8l. 1984) Suriye’de
yasamiglar ve eserlerinde yasadiklar1 zaman ve i¢inde bulunduklar1 toplumun izlerini

gormek miimkiindiir.
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2. ‘GANIMETLERIN TAKSIMI’ AYETININ TEFSIRLERDEKI
YORUMLARI ( Enfal Suresi 41. Ayeti )
Enfal Suresi 41. Ayeti:
Bilin ki, ganimet olarak aldiginiz herhangi bir seyin beste biri mutlaka Allah'a,
Peygamber'e, onun yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolculara aittir. Eger
Allah'a; hak ile batilin birbirinden ayrildigi giin, (vani) iki ordunun (Bedir'de)
karsilastigi giin kulumuza indirdiklerimize inandiysaniz (bunu béyle bilin). Allah her

seye hakkiyla giicii yetendir.

2.1. RIVAYET TEFSIRLERINDE ENFAL SURESI 41. ‘GANIMETLERIN
TAKSIMI’ AYETININ ACIKLAMALARI

2.1.1. Taberi Tefsiri Ganimetlerin Taksimi Ac¢iklamasi (Enfal S. 41):

Ayette miiminlerin savas bittikten sonra elde ettikleri ganimeti nasil
boliisecekler tarif edilmektedir. Taberi oncelikli olarak ganimet ve fey kavramlarini
aciklar. Daha sonra ayette gecen ganimetin fey olup olmadigi konusundaki goriis
ayriliklart hakkinda bilgi verir. Ganimetin diismandan savasarak alinan mal oldugunu,
feyin ise savasmaksizin, sulh yoluyla diismandan alinan mal oldugu konusundaki

rivayetleri siralar.

Taberi ganimetlerin beste dordiiniin savasta gorev alan Miisliimanlara ait
oldugunu, geriye kalan beste birinin ise ayette sayilan kimselere ait oldugunu ifade
eder (Taberi, 1996d: 219-220). Fey bese bolinmez, hepsi ayette gegen Allah, Hz.
Peygamber (sav), Hz. Peygamberin akrabalari, yetimler, yoksullar ve yolcular arasinda
bolustiirtlir (Taberi, 1996d:219-220). Bu bahsi gegen kimseler ayette alti ziimre
olarak belirtilmektedir. Lakin Allah'm hakki derken bunun miimkiin olmadigi, bu
hakkin Peygamber’e (sav) verilmesi gerektigi ve bu grubun sonug olarak bes ziimre
oldugu tefsir rivayetlerine yer vermektedir. Taberi baska rivayetler de zikrederek
Allah'in hakki derken; bunun Hz. Peygamber’in (sav), Kabe’nin hakki oldugunu
belirttigini soylemektedir. Hz. Peygamber’in Kabe ile ilgili harcamalar1 da bu paydan
yaptigin ifade etmektedir (Taberi, 1996d: 220). Miifessir daha baska rivayetlerdeki
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“Allah'm ve Resuliiniin hakkin1 Resulullah tamamen kendi akrabalarina dagitiyordu”
seklindeki yorumlara (Taberi, 1996d: 221) karsi, Resulullah'in akrabalarinin kimler
oldugu hususunda ise Hasimogullar1 ve Muttalipogullar1 oldugu, baska bir rivayete

gore ise biitiin Kureysliler oldugu goriisiine yer vermektedir (Taberi, 1996d: 222).

Resulullah'in vefatindan sonra Allah, Resuli ve Resulullah'in akrabalarinin
payr konusunda ihtilaflar olmustur. Daha onceki tefsirlerdeki “Bu paylar ile Hz.
Ebubekir ve Hz. Omer donemlerinde savas teghizati satin alinmistir” yorumlarina yer
vermektedir. (Taberi, 1996d: 222). Taberi kendi goriisii olarak ise; “Resulullah'in
vefatindan sonra Allah'in ve Resulullah'mn paylari grubun iginde kalir. Yani beste birlik
humus Hz. Peygamberin vefatindan sonra alt1 pargaya degil, dort par¢aya boliiniirdii.
Bu iki pay diger paylarla birlikte Resulullah’in akrabalarina, yetimlere, yoksullara ve
yolda kalmislara olacak sekilde dort gruba verilir. Allah'in ayette zikrettigi kimselerin
paylarini, baskalarina vermeye kimsenin hakki yoktur.” goriisiinii vurgulamaktadir
(Taberi, 1996d: 223). Taberi ayette zikredilen “yetimlerden kasit Miisliimanlardan
ihtiyag i¢inde olanlar” oldugunu, ayetin Medine'de indigini ve ayetteki hak ile batilin
ayrildigi giin ibaresinin ise Bedir Savasi giinii oldugunu soylemektedir (Taberi, 1996d:
223).

2.1.2. ibni Kesir Tefsiri Ganimetlerin Taksimi Ac¢iklamas: (Enfal S. 41):

Ibni Kesir Enfal suresinin hicretin ikinci yilinda tek seferde, Medine'de, Bedir

Savagi'ndan sonra indirildigini, savasin detayli ve genel bir tahlilinin yapildigini ifade

eder (Ibni Kesir, 1983g: 3219).

Ibni Kesir ganimet ve fey kavraminin hangi anlamlara geldigi konusundaki
muhtelif goriigleri dile getirir (Ibni Kesir, 1983g: 3208). Ayetin uygulanmasin;
ganimet olarak biitiin mallarin, igneden iplige kadar ortaya konulup beste birinin ayette
bildirilen ziimrelerin hakki, beste dordiiniin de savastaki miicahitlerin hakki olarak
dagitilmas: seklinde ifade eder. Allah ve Resuliine ait olan paylar dagitimi hakkinda

muhtelif rivayetler zikretmektedir. Hz Peygamber’e ganimetlerden beste birinin helal
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olup fazlasmin helal olmadigini, o beste birinin de miiminlere dondiiriilecegi rivayetini
ifade etmistir (Ibni Kesir, 1983g: 3209). Ibni Kesir, ganimetlerin beste bir kisminin
tamaminin Hz Peygamber’in akrabalarina ait oldugunu ifade eden rivayetler oldugu
gibi; Allah’in, Resuliin ve Resulullah’in akrabalarinin paymin yetim, yoksul ve
yolculara ait oldugunu ifade eden gériislerin varligindan da haber vermistir (Ibni Kesir,
1983¢: 3210). Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan sonra payimnin, halifeye ait oldugu
goriisleri de malumat dahilinde zikretmektedir. Bu goriis dogrultusunda Hz. Ebubekir
ve Hz. Omer dénemlerinde savaslara hazirlik igin Hz. Peygamber’in (sav) payi
harcanmis, bu pay ile savas at1 beslemesi yapilmistir (Ibni Kesir, 1983g: 3210). ibni
Kesir iman kavramini agiklarken hadisi seriften alinti yaparak “iman olgusunun
sehadet, namaz, zekat ve ganimetin beste birini vermek™ oldugunu sdyler ve “imanin

bir biitiin oldugunu” ifade etmektedir (ibni Kesir, 1983g: 3212).

2.1.3. Suyuti Tefsiri Ganimetlerin Taksimi A¢iklamasi (Enfal S. 41):

Suyuti Enfal S. 1.ayetinin “(Ey Muhammed!) Sana ganimeti soruyorlar. De Ki:
“Ganimetler, Allah’a ve Resuliine aittir. O halde, eger miiminler iseniz Allah'a kars1
gelmekten kacinin ve kendi aranizda ganimetten hak iddia etme sebebiyle olusan
anlagmazlig, iliskiyi diizeltin. Allah ve Resuliine itaat edin.”. inis sebebi ile ilgili
olarak soyle bahsetmektedir: Suyuti Hz. Peygamberden (sav) sahabeden birinin Bedir
Savagindaki ganimetlerinden bir kilicin kendisine verilmesini istemesi (Suyuti, 20129:
19,20) ve diger bir olay Bedir Savasi'nda diismani kovalayan askerlere ganimetten bir
sey kalmayinca askerlerin itirazi serzenislerini hatta Hz. Peygamberi (sav) koruyan
grup ve diismani kovalayan grup arasindaki tartigmay1 ayetin inis sebebi olarak haber
vermektedir (Suyuti, 2012g: 21,22). Bu iki olay iizerine inen bu ayet s6z konusu
tartigsmalar1 bitirmistir. Suyuti bunun tizerine herkesin ganimeti Allah’in Resuliine iade
ettigini ve daha sonra ¢alisma konumuzun ayeti olan surenin 41. ayetinin indirildigini
belirtmektedir (Suyuti, 2012g: 21-23).

Suyuti Enfal S.41. ayette gecen ganimetten alinan herhangi bir sey tabiri ile

ilgili olarak, bu seyin igne bile olsa, bunun ganimet oldugunu ve ayete gére dagitiminin
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yapilmasi gerektigini soylemektedir. Suyuti daha Onceki miifessirlerin goriisiinden
hareketle malin; ganimet, fey, zekat olmak tizere ti¢ sekilde elde edildigi yorumunu da
yapmustir (Suyuti, 2012¢:122).

Suyuti de Allah'in ve Resul'iiniin hakk1 konusunda Taberi ve ibni Kesir gibi
degisik ihtilafli gortisleri zikretmis ve bu paylarla ilgili gegmisteki uygulamalardan
bahsetmistir (Suyuti, 20129:123).

Suyuti Allah'in pay1 ve Resitliiniin kendi pay1 konusunda tasarrufun tamamen
Resulullah’in elinde oldugunu, Hz Peygamberin ise degisik zamanlarda degisik
yerlerde bu iki ganimet paymi harcadigini ifade etmistir (Suyuti, 2012g: 124-126).
Ayette gegen Resulullah’in akrabalari kelimesini Kureys ve Hasimogullar1 olarak
aciklamaktadir (Suyuti, 20120:126).

Suyuti Hz. Ebubekir ve Hz. Omer donemlerinde ehlibeyt ve Hz. Peygamber’in
akrabalarinin gozetildigini, onlara zekat ve sadaka verilemeyeceginden dolay1 onlarin
maddi, ekonomik olarak desteklendigini, bu durumun Hz Ali doneminde de devam
ettigini hatta bazi akrabalarinin ganimetten pay almak istemedigini ifade etmektedir
(Suyuti, 20129:127).
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2.2. iICTIMAI TEFSIRLERDE ENFAL SURESININ 41.AYETINDEKI
GANIMETLERIN TAKSIMININ ACIKLAMALARI
2.2.1.Muhammed Abduh, Menar Tefsiri Ganimetlerin Taksimi Ac¢iklamasi
(Enfal S. 41):

Muhammed Abduh surenin genel muhtevasi hakkinda bilgi verirken surenin
Medine'de ve Bedir Savasi sonrasinda indirildigini belirtmektedir. Sureyi
yorumlayabilmek i¢in Bedir Savasi1 hakkinda bilgiler vermektedir. Ve hadis rivayetleri
ile ganimet boliisiimii olay1 ve Bedir Savasini birbiriyle irtibatlandirmaktadir (Abduh,

2011i: 69,70).

M. Abduh surenin inisine sebep olan olaylar1 daha 6nce rivayet tefsirlerinden
faydalanarak agiklamaktadir. Devaminda ganimet ve enfal kavramlarinin sozlik
anlamini ele alir. Ganimet kavraminin, malin diigmandan ele gecirilmesi, malin varligi
ve taksimi boyutlari i¢in kullanildigimi soylemektedir. Bu mallarin, ganimetlerin
Allah'in bir hediyesi olarak bagislamasini, litfetmesini, riziklandirmasini enfal
kavramu ile agiklamistir (Abduh, 2011i: 77,78,202). Abduh, ganimetlerin taksimi ile
baglantili olan Enfal S. 1. ayetini yorumlarken ganimet hak iddia etme de yasanan
problemler ile ilgili agiklamalarda bulunur. “Ger¢ek miiminler iseniz Allah'tan
korkun” ibaresinde de sahabeler arasinda ganimet taksiminde yasanan tartigmalar

oldugu ve tartigmay1 bitirmeyle ilgili oldugunu bildirmektedir (Abduh, 2011i: 79).

M. Abduh ganimetlerin bolisiimii ile ilgili ayet olan Enfal Suresi 41. ayeti
aciklarken, surenin 1. ayetinden baslayarak bir uyum oldugunu, miiminlerin
vasiflarinin agiklandigi, savas hukuku gibi genel kurallarin konuldugunu belirtmistir

(Abduh, 2011i: 202).

Miiellif, ganimetin dagitim farziyeti hakkindaki degisik goriisleri zikretmistir
ve Enfal Suresinin ganimetler ile ilgili boliimlerin Bedir Savasi'nda kazanilan

ganimetlerin taksiminden sonra geldigini ifade etmistir (Abduh, 2011i: 204).

Fakat burada goze ¢arpan nokta bahsi gecen ganimet taksiminden Onceki

miifreze ve seriyyelerin faaliyetlerinden elde edilen ganimetlerden Resulullah’a humus
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yani beste birlik pay ayriliyordu. Abduh, burada s6z konusu mevzunun Resulullah'in
hakk1 olan beste birlik kismin dagitimi ve tasarrufu hakkinda oldugunu ifade etmistir.
“Enfal Suresi 41. ayet miicahitler ve Resulullah'in ganimet {izerindeki paylarin oranin
tizerine olan bir ayet degildir.”, gériistinii dile getirmektedir (Abduh, 2011i: 205). Yani
ayet Hz. Peygambere ve sahabeye ganimetin nasil dagilmasi gerektigini 6gretmek icin
inmemistir. Devaminda M. Abduh ganimetlerin sahibinin bizzat Allah oldugu ve
Resulullah'in da ganimeti tasarruf yetkisi oldugu, Resulullah'in ganimet iizerindeki
sinirsiz yetkisinden dolay1 gazilere, savasanlara pay vermeyebilecegini rivayetlerle
aciklar ve bu goriisii benimser (Abduh2011i: 205). “Ciinkii Resulullah Mekke'yi kanli
bir sekilde almasa da savas halinde fethetmistir ve Mekkelilerin malim1 kendilerine
iade etmis, ganimet olarak gdérmemis, inanmayan misrikleri esir yapmamis,
Mekkelilere hiirriyetlerini geri vermistir.” (Abduh, 2011i: 206).Yine bir grup alimin
ganimetlerden beste dordiiniin miicahitlere verilmesini farz degil icmaa ( gogunlugun
ittifak ettigi fikir birligi) oldugunu ifade ettikleri bildirmektedir (Abduh, 2011i: 206).
“Abduh ayetin bu sekilde anlasildiginda surenin 1. ayeti ile c¢elismeyecegini
belirtmistir. Yani Enfal S. 41. ayet, surenin 1. ayetini aciklama mahiyetindedir. Enfal
S. 41. ayette asil vurgulanmak istenen sey, Resulullah'in ganimeti tasarruf edecegi

yerleri belirtilmek i¢in indirildigi” yorumunu yapar (Abduh, 2011i: 206).

-Muhammed Abduh’a Gore Ganimetin Dagitiminda Hz. Peygamberin

Akrabalari ve Ehli Beyt Kavrami:

Muhammed Abduh ganimetlerin alti ziimreye dagitimi ile ilgili olarak
Ehlibeyt kavramini da irdelemektedir.

Abduh Resulullah''n himayesine birakilan humusun harcama ve dagitimiyla
iligli olarak sunlar1 belirtmektedir. “Allah'in hakkini Kabe’nin tadilati, ortiisii ve diger
dini isler i¢in; Hz. Peygamber kendisinin hakkini ise ailesinin ge¢imi i¢in kullanirdi.”
“Yine kendi sahsi hissesinden Miisliiman akrabalari, asireti ve dostlar1 i¢in harcardi;
sonra diger kalanlarini yetimler, yoksullar, yolda kalmislara verirdi, harcardi.”
seklindeki harcama taksimati oldugunu agiklamistir (Abduh, 2011i: 207). Burada
dikkat edilmesi gereken Ehlibeyt kavrami1 ve Hz. Peygamberin (sav) akrabalarinin

Hasimogullart ve Muttalipogullari ile sinirli oldugunu Hz. Peygamberin (sav) hadisleri
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ile agiklamistir. Sebebini ise Mekke'de Risaletin ilk yillarinda ¢ekilen sikintilarda bu
iki asiretin yardimlar1 oldugunu belirtmistir. Yine devaminda Islam'dan énce ve sonra
Hagimogullar1 ve yine Kureys kabilesinin baska bir kolu, agireti olan
Umeyyeogullarmin arasindaki diismanhik ve ¢ekisme, ozellikle Ebu Siifyan'in
Mekke'nin fethine kadar ki yaptig1 diismanlik bilinen bir gercektir. Yine hakeza Hz
Ali ve Ebu Siifyan'n oglu Muaviye arasindaki savas bilinen bir gergektir (Abdubh,
2011i: 208).

Abduh humusun bu sekilde taksiminin hikmeti olarak, bahsi gecen ganimet

paymnin bir servet degeri tasimast dolayisiyla oldugunu ve bu sebeple boliimlere

ayrildigini sdylemektedir (Abduh, 2011i: 208).

Miiellif Enfal S. 41.ayetteki yetim, yoksul ve yolda kalmislar ziimresi boliimii
hakkindaki uygulama hakkinda; aslinda pek ¢ok iilkede uygulandigini; devletin
degisik bakanlik ve kurumlart tarafindan bu gorevin yerine getirildigini ifade
etmektedir (Abduh 2011i: 208,209). Resulullah'in pay1 i¢in ise giinlimiizde
hiikkimdarlar, krallar, cumhurbaskanlarimin sahsi ve aile serefi, izzeti olarak
degerlendirmekte ve bunun degisik toplumlarda da mevcut oldugunu ifade etmektedir.
Bununla birlikte ayette bahsedilen yakinligin, akrabaligin zafer ve savas
durumlarindaki dayanisma ve birlik, beraberlik suuru dolaysiyla oldugunu da
belirtmektedir (Abduh, 2011i: 209).

Abduh devlet bagkan1 ve hanedanin giiglii olmas1 gerektigini savunur, Ehli
beytin humustan daha sonraki zamanlarda payi alamamasi halini elestirerek aslinda
devletlerin yapilarinda milliyet ve kavmiyet izlerinin oldugunu fakihler ve
uygulayicilarin bu iki hususu anlayamadiklarini sdylemektedir (Abduh, 2011i: 209).
Hz. Omer doéneminde ganimetin bahsedilen beste birlik kismindan Ehli beyte bir sey
verilmemesi gibi bir durum olmadig1, aksine Hz Omer'in Ehlibeyte mal verdigi hatta
bunun disinda da mal verdigini bildirmektedir (Abduh, 2011i: 209). Yine Muhammed
Abduh Ehlibeyt kavrami iizerinden, islam iimmetinin devlet baskanlig1 icin bir sistem
olusturamadig1, “Devletin Ehlibeyti himaye etmemesi yiiziinden Islam, ilim ve yiiksek
ahlak tizerine yetismis organize kadrodan, elitler ziimresinden mahkiim kalmistir.”,

yorumunu yapmaktadir (Abduh, 2011i: 209,210). “Bunun sonucunda ise Islam Devleti
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yonetimlerinde sistemsizlik ve savunmasizlik durumu olustugunu, fitnenin ortaya
ciktigin1 ve yabancilarin Islam Devleti/ devletlerinin iktidarlarina son verdiklerini,
iimmetin segkinler sinifindan mahrum kaldigini” yine bazi taraflarin ise Ehlibeyti asir1

yiicelttiklerini bunun da hatali oldugunu belirtmektedir (Abduh, 2011i: 210-211).

Muhammed Abduh' un Ehlibeyt ile ilgili goriislerini aciklarken; seckinler
sinifi, elit kesim ve Ingiliz Devleti'nin itibar1 ve yiiceligi tabirlerini kullanarak
yorumlamalarda bulundugunu gérmekteyiz. Abduh bir siire Ingiltere Devleti'nin
Londra sehrinde ikamet etmis oldugunu ve dolaysiyla fikirlerinde Ingiltere kraliyet
ailesi yonetiminden etkilenmis oldugunu fikirlerinde ve kullanmig oldugu kavramlarda

bunu gérmek miimkiindiir (Abduh, 2011i: 209,210,211).

Miiellif Abduh cagimizda artik yetimlerin, yoksullara ve yolda kalmiglar
olarak bilinen siniflar i¢cin bir fon ayrilmadigi, ¢agdas devletlerde, devletin sosyal
politikalart adr altinda is bulamayan fakirlere maas baglandigini, vakiflar kuruldugunu
ve bu vakiflarin devlet eliyle fonlanmasi ve bundan baska politikalardan daha bahseder
(Abduh, 2011i: 211). Bu sosyal politikalari ganimetin yani humusun harcanmasi ile
ilgili olarak goriir ve bu goriislerini Sah Veliyullah Dihlevi’ye atfettigi goriilmektedir
(Abduh, 2011i: 211-212).

Muhammed Abduh devlet gelirleri, harag, cizye, ganimet, fey gibi gelirlerin
Hz. Ebubekir, Hz. Omer donemlerindeki durumlarindan bahseder, bunlarin nerelere
nasil harcandigini da yine Sah Veliyullah Dihlevi’nin goriislerinden iktibasla
aciklamaktadir. Ganimetin beste dordiinlin savasa katilan, miicahitlere dagitilmasini
hem goniillerini hosnut etmek i¢cin hem de zekat gibi sadaka gibi maddi yardimlardan
alamadiklar1 i¢in oldugunu, ganimetin ve feyin daha ¢ok savasgilari beslemek,
techizatlandirmak, dini korumak, iilkenin diizenini saglamak i¢in harcandigini ifade
etmistir. Yine zekat ve sadakalarin da ayette adi gecen yetim, yoksul, yolda kalmislar
icin oldugu ve bdylece ekonomik esitlik ilkesine de uyuldugunu yorumunu

yapmaktadir (Abduh, 2011i: 215).

Muhammed Abduh diger miifessirlerin iizerinde durmadigi bir yon olan

humusun (beste birlik pay) nereden geldigi iizerine de bir agiklama getirmektedir.
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Ganimetlerin boliisme uygulamasinin, Cahiliye de bunu mirba (dortte bir) seklinde
uygulandigmmi Cabhiliye siirinden orneklerle agiklamaktadir (Abduh, 2011i: 216).
Islam’daki ganimeti béliismenin de bu uygulamaya benzerligi esas alindigini
soylemektedir. Hz. Peygamber (sav) humustan miiellefi kulub (kalpleri islama
isindirilmak istenen kisi) ve daha baska ziimrelere de pay ayirdigini, burada ismi gegen
gruplarla payin dagiimmin smirlandirilmadigi, zikredilen gruplar i¢in daha 6zenli
bulunmasi istendigini belirtmektedir (Abduh, 2011i: 216). Bunun sebebinin ise ayetin
devaminda, ‘zenginligin zenginler arasinda el degistirmesinin istenmemesi’ oldugunu

yorumunu yapmaktadir (Abduh, 2011i: 217).

Ayrica Abduh daha 6nceki yorumlar1 6zellikle kendi fikirlerine uymayanlari
elestirmigtir. Tarafli diislindiiklerini, taassup sahibi olduklarini cesitli yerlerde
vurgulamaktadir (Abduh, 2011i: 210,218). Yine daha 6nceki yorumlarin bazilarindan
ise Ovgll ile bahsetmektedir. Humus ile ilgili goriislerini 1830 yillarda Hint alt
kitasindaki ¢alismalari ile biiyiik etki uyandiran Siddik Hasan Han Fethu'l Beyan isimli
eserden alinti yaparak sirdiirmektedir (Abduh, 2011i: 219). Kiiciik bir anekdot
aktarmay1 uygun olacagini umuyoruz: Siddik Hasan Han; Ibni Teymiyye, Ibni Kayyim
el-Cevziyye ve Sah Veliyullah Dihlevi’nin goriisleri dogrultusunda Kur’an ve Siinnet’i
esas alarak Miisliimanlarin problemlerine ¢oziim getirmeyi amag¢ edinmekle birlikte
asir1 bir ¢izgiye kayan, bid‘at ve hurafe kaynagi kabul ettigi fikith mezheplere ve
tasavvufa kars1 sert bir miicadele vermistir. (Birisik ve Eren, 2009: 92-95)

Miiellif s6z konusu Enfal S. 41. ayetin sonundaki, “kulumuza indirdigimize
iman ettiyseniz bunu bdyle kabul edin.”, ibaresinden hareketle Resulullah'in humus
dagitiminda kimleri tercih etmesi durumu ile ilgili herhangi bir kisitlanmasi olmadigini
bildirmektedir (Abduh, 2011i: 220).


https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/abdulhamit-birisik
https://islamansiklopedisi.org.tr/muellif/a-cuneyt-eren
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2.2.2. Seyyid Kutup Tefsiri Ganimetlerin Taksimi A¢iklamasi (Enfal S. 41):

Seyyid Kutup ayetin konusu hakkinda bilgi verirken; ayetin ganimetler
hakkinda hiikiim vericinin Allah ve Hz Peygamberin (sav) oldugunu hatirlattigini
sOylemektedir. Bir taraftan Bedir Savasi tasvir edilirken diger taraftan bu savasin
getirisi olan ganimetlerde tecelli eden Allah'in takdir ve tedbirlerinin anlatildigini ve
aslinda savas ve ganimet lizerinde miiminlerin ilahi iradenin tecelli edebilmesi i¢in
sadece bir vasita oldugunu agiklamakta oldugu belirtmektedir. Tedbir konusunda ise
Allah'in savasta basarisizlik ve maglubiyet yasamamak i¢in miiminlere tartismayi
yasakladigini, sabr1 tavsiye ettigini, seytanin tuzagina diissmemeyi salik verdigini ifade

etmektedir (Kutup, 1968g: 8).

Seyyid Kutup ganimetlerin miilkiyetinin surenin basindaki ayetlerde Allah'in
ve Hz Peygamberin (sav) oldugunu ifade ettikten sonra “Bedir Savasi miicahitlerinin
sabir, halis niyet, Allah rizas1 i¢in savasmalar1 ve savasa hazirlanmak i¢in mallarindan
harcayip, ailesinin nafakasindan kesip savasa katilmalarini, canlarini ortaya koymalari
sonucundan boyle bir gayret gosterdikleri icin miilkiyeti Allah ve Resuliine ait olan
ganimetten hisse almalarinda sakinca yoktur.” yorumunu yapmaktadir. Allah
ganimetleri taksim ederken oncelikle ihtiyaglara gore sonra ise beseri duygulari tatmin
etme amaci gilider ve boylelikle Miisliimanlar arasinda miinakasa, nifak ve fitneyi yok

edilecegini soylemektedir (Kutup, 1968g: 15).

Seyyid Kutup “Ganimetlerin feyden farki var midir/ yok mudur? Ganimet
taksiminde beste bir (humus) taksimi nasil yapilacaktir? Allah'in hakk: neler i¢in
kullanilacak? Resulullah'in vefatindan sonra hakki ne olacak? Hz. Peygamber in(sav)
akrabalar1 kimlerdir? Halifeler bu beste bir humusu daha sonraki donemlerde nasil
taksim etmistir?” seklindeki ihtilaflarin siralanmaktadir. “Bunlan tartismanin fikhi
teferruat oldugunu, zaten giinlimiizde ganimetler meselesinin hi¢c umumi olmadigini;
¢iinkii bir Islam Devleti, Allah yolunda cihad eden Miisliimanlar ve devlet reisinin de
olmadigini ve bu sebeplerden dolayr ganimetler hakkinda konusmaya ihtiya¢ yoktur.”
(Kutup, 1968g: 16) ifadelerinde bulunur. “Yani cihat yoktur ki ganimet olsun.”
(Kutup, 1968g: 17).
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S. Kutup kisaca ganimetlerin beste dordiinlin miicahitlere ait oldugunu, geri
kalan beste birinin (humus) Resulullah'in ve Miisliiman toplumunda devlet reisine ait

oldugunu bunun ise ayet ile agiklandigini belirtmektedir (Kutup, 1968g: 18,20).

Seyyid Kutup ganimet konusu ile ilgili olarak ¢ok fazla yorumda bulunmaz.
Ganimet elde etme ve boliisme konusunun o giin ki Miisliimanlar i¢in bir imtihan
oldugunu ve bu imtihan1 basariyla gectiklerini sdylemektedir. Ganimetlerin taksimi ile
ilgili yapilan yorum ve tevilleri ¢esitli mezhep ve hirka taassubu olarak goriir, bu
tartismalarin ve ihtilaflarin higbir faydasi olmadigimi hatta ancak kin ve gareze,

diismanlig1 alet olabilecegini sdylemektedir (Kutup, 1968g: 19).

2.2.3. Mevdudi Tefsiri Ganimetlerin Taksimi A¢iklamasi (Enfal S. 41):

Mevdudi Enfal Suresi’nin Hicretin 2. yilinda Bedir Savasi'ndan sonra ortaya
cikan bazi problemlerden dolay: indirildigini belirtmektedir (Mevdudi, 2005e: 137,
151). Mevdudi sure hakkinda genel bilgilendirme kisminda Bedir Savasi'nin ¢ikis
nedenlerinden birinin hatta en gii¢lii sebebi sayilabilecek nedenin ticari, ekonomik
nedenler oldugunu, Medine’nin konum itibari ile ticaret yolu ilizerinde olmasi ve
Miisliimanlarin burada etkin konuma gelmeye baslamalarinin etkili oldugunu dile

getirmektedir (Mevdudi, 2005e: 140).

Mevdudi ganimetlerin durumu, sahipligi hakkinda Enfal S 1. ayetinde “Sana
ganimetleri soruyorlar. Onlar Allah ve Resuliiniindiir.”, anlamindaki boliimiinden
hareketle Islam'm ganimetin aitligi konusunda ve 41. ayette gecen bdliisiimii
konusunda bir hukuk getirdigini ifade etmektedir. Mevdudi ganimetin boliistimii ile
ilgili olarak; “Zira daha once yapilan veya baska topluluklardaki savagslarda ele
gegirilen ganimetler ya krala, komutana ya da bu ganimetleri ele gegiren askerlere ait
olurdu. Hatta bu durum askerler arasinda bencillige, yagmaciliga, hirsizliga varan

boyutlara ulagirdi.” yorumlarini yapmaktadir (Mevdudi, 2005e: 152).

Miiellif buradan hareketle birinci ayetin degerli, degersiz biitiin ganimetlerin

Allah Resuliiniin himayesinde toplanmasi gerektigi, Enfal S. 41. ayetin ise
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ganimetlerin taksiminin diizenlenmesi ile ilgili emirler igerdigini belirtmektedir
(Mevdudi, 2005e: 153). “Boylece cahiliye sistemden kurtulunmus, askerler arasinda
esitlik saglanmis, fakirlere, yoksullara, Allah yolunda harcanmasi i¢in devlete beste
bir pay ayrilmis olmakla herkesi tatmin edecek bir uygulama ortaya ¢ikmistir.” diye
yorumlamada bulunmaktadir ( Mevdudi, 2005e: 152).

Ayrica 1. ayette enfal kavraminin, Enfal S 41.ayette ganimet olarak gegmesinin
nedeni olarak enfalin Allah'in ikrami olan bir nimet oldugunu ve bunun sahipliginin
Allah ve Resulii oldugunu ifade ettigini, ganimetin ise bundan farkli olarak boliismek
anlaminda oldugundan bahsetmektedir ( Mevdudi, 2005e: 152,170).

Mevdudi burada beste birlik payin Allah yolundaki isler ve O’nun dinini ikame
etmek i¢in kullanilmasi i¢in ayrildigini ifade eder ( Mevdudi, 2005e: 170). Bu goriis

Klasik tefsirlerde rastlanmayan bir yorumdur.

Mevdudi s6z konusu ayette gecen ‘akrabalar’ kavramimin Allah Resulii’niin
bakmakla yiikiimlii oldugu kisiler oldugunu séyler. “Hz Peygamberin (sav) biitiin
vaktini Allah'in dini yolunda harcamasi sebebiyle bakmakla yiikiimlii oldugu kisilerin
ithtiyaglarini karsilayacak paray1 kazanmaya vakit kalmadigi i¢in Allah 6zel olarak Hz.
Peygamberin akrabalarinin ganimette pay sahibi olmalarin1 zikretmistir.” yorumunu
yapmaktadir ( Mevdudi, 2005e: 170). Daha sonra Hz. Peygamberin vefat: da sonra
dort biiytik halife (Rasit Halifeler) zamaninda bu uygulamanin devam ettigini, Hz.
Peygamberin (sav) soyundan gelen muhtag durumdakilere ganimetlerden verildigini,
fakat daha sonraki donemlerde ise farkli goriis ve uygulamalarin oldugunu
soylemektedir (Mevdudi, 2005e: 170). Miiellifin ayetin yoksullar, yetimler, yolcular

ile ilgili kismu ile ilgili yorumlar yapmadigin1 gérmekteyiz.

2.2.4. Izzet Derveze Tefsiri Ganimetlerin Taksimi Aciklamasi (Enfal S. 41):

Izzet Derveze Enfal Suresi’nin tanittmim yaparken Bedir Savasi kosullarindan,
Islam'in devletlesmesinden ve otoritelesmesinden, siyasi ve askeri giic olma yolundaki

gelismelerden bahsetmektedir. Ganimetler ile ilgili olarak ise ganimetlerin beste
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birinin hilkme baglanmasini kamu yarar1 ve ihtiyag sahiplerine tahsis edilmesi

anlamina geldigini sdylemektedir (Derveze, 1998e: 325).

I. Derveze de diger miifessirlerin belirttigi gibi surenin Bedir Savasi'ndan sonra
indirildigi ve indirilis sebeplerinden birinin ganimet taksimindeki tartigsmalar oldugunu

ifade etmektedir (Derveze, 1998e: 328,356).

[zzet Derveze sdz konusu ayeti ganimetin dagitimu ile ilgili olarak bahsi gegen
ziimreleri sayar ve zor durumda iken Bedir zaferini bahseden Allah'a ve O'nun elgisine
itaat etmelerini gerektiginin de ayette zikredildigini sdylemektedir. Yani miiellif
ganimetin hilkmiinin Allah'a ait oldugunu ifade etmekte ve surede klasik rivayet
tefsirlerinde s6z konusu edilmeyen Bedir Savasi galibiyetini ve Peygambere itaati de

vurgulamaktadir (Derveze, 1998e: 355).

Miiellif Izzet Derveze ganimetlerin taksimi ve beste birlik kismini konu edinen
bu ayetin, Hz Peygamberin (sav) ganimetin ilk defa beste birlik kismini belirtilen
zimrelere dagittiktan sonra Miislimanlarin  pek hosnut olmadigi sebebiyle
indirildigini ve Hz. Peygamberin kararin1 onaylayici mahiyette oldugunu
belirtmektedir. Ve bu hiikiimlerin giiniimiizde de gecerliligini korumakta oldugunu ve
bu hiikiim ¢ergevesinde hareket edilmesi gerektigin sdoylemektedir. (Derveze, 1998e:
356).

Izzet Derveze ganimetlerin paylasilmast ile ilgili hiikkmii; sinirlart belli olan ilk
mali ve onemli resmi hiikiim oldugunu, bu hiikmiin o vakit icra makaminin Hz.
Peygamber oldugunu ve Islam toplumundaki fakirler ziimresi mali olarak
desteklendigini, Islam Devleti'nin ekonomik yapisinda fakirlere yardim etmenin
zorunlu oldugunun bu yéniiyle Islam hukukunun diger hukuk sistemlerinde

ayrildigindan bahseder (Derveze, 1998e: 356).

Miiellif humusun (beste birlik kistm) dagitimi ile ilgili olarak Resulullah'in
ganimetler hakkinda konugma yaparak beste birlik haricinde ganimetler lizerinde

devetiiyii kadar bile sahsi herhangi bir hakki olmadigini, humus igin ayrilan ganimetten
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Miislimanlarin pay almaya hakki olmadigini, helal olmadigi, agiklamasini
zikretmektedir (Derveze, 1998e: 357).

Derveze ganimetin beste birinin Allah'in ve geri kalan dort hissesinin orduya
ait oldugunu Miislimanlarin savas i¢in kendi 6z sermayesi ile hazirlik yaptigini,
“savasta  gostermis olduklar1 fedakarliklar ve cihad etmeleri bdylece

miikafatlandirilmistir.” agiklamasini yapar (Derveze, 1998e: 357).

Derveze klasik rivayet tefsirlerde goze ¢arpan bu beste birlik boliimiin ayette
belirtilen alt1 ziimreye dagitimi konusunda ge¢misteki ihtilafli gorisleri ve
uygulamalar1 zikreder. Bu beste birlik paym dagitim tasarrufunun Resulullah’da
oldugunu, Resulullah'in bazi donemlerde kendisi ve ailesi i¢in pay aldiktan sonra
gerisini ya fakirlere dagitir veya devlet hazinesine aktardigini soyler. Hz. Peygamberin
vefatindan sonra ise bu payin ne yapilacagi konusunda tartigmalar ¢iktigini; bazilari
Allah'in, Resuluniin ve Resulullah'in akrabalarinin paylar1 halifeyi ait oldugunu,
bazilarinin da bu payin yine Resulullah'in akrabalarina ait oldugunu dile getirdigini,
yine farkli goriislerden biri olarak Rasit halifeler doneminde bu s6z konusu {i¢ payin
Allah yolunda harcanmas i¢in hazineye aktarildigini, Ibni Kesir' den iktibaslar ile

aktarir (Derveze, 1998e: 357, 358).

Ayette gecen ‘akrabalar, yakinlar’ kavrami hakkinda farkli goriisler de
zikreden Izzet Derveze; akrabalardan maksat Kureys, Hasimogullari, Muttalipogullar:
oldugunu rivayetlerine yer verir. Fakat farkli zamanlardaki uygulamalardan
bahsederek Rasit halifeler donemi ve 6zellikle Hz. Omer déneminde peygamber
yakinlarina beste birlik payin; diger fakir Miisliimanlara dagitildig sekilde verilmis
oldugunu soéylemektedir (Derveze, 1998e: 358).

I. Derveze “akrabalar” kelimesini incelerken bunun soy nesil ile ilgili
olmadigin1 yakinliktan, akrabaliktan kastin Allah'a yakinlik yani Miisliimanlik
oldugunu ifade etmis. Ve Islam"n ilk yillarinda Hz. Peygamberin (sav) akrabalarmin
biiyiikk bir kisminin Mekke'de olup Miisliiman olmadigimi ifade eder ve akrabalar
sOzciigiiniin linguistik (dil, kelime bilimi) bakimindan inceleyen ve Bu kelimenin

ayette gergek manada akrabalik seklinde ifade edilmedigini sdyler. Zira Hz.
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Peygamber ve Rasit halifeler donemi, sonraki donemde uygulamalarin farkliliklar arz

etmekte oldugunu s6ylemektedir (Derveze, 1998e: 358,359).

Peki, akrabalardan kasit Misliimanlik ise ve humusun dagitiminin kamu
yararina uygunlugu lazim ise; ayet ne zaman ve nig¢in Hz. Peygamberin akrabalari soy
olarak anlasiimistir? Izzet Derveze bu soruya cevap olarak, bunun siyasi- ekonomik
bir olgu oldugunu, durumun Emeviler ve Abbasiler arasindaki tartismalardan
kaynaklandigin1 soylemektedir. “Ciinkii her iki kesim de kendi goriislerini
destekleyecek sekilde naslart yorumluyor, zayif ve uydurma hadisler rivayet
ediyordu.” Abbasiler ganimet ve fey gelirlerinin Hasimogullari, yani kendileri i¢in
oldugu goriisiinii destekleyecek delillere ihtiyaci oldugu, ganimetler hakkinda tartisma
sebeplerinden en Onemlisinin bu oldugunu ifade eder. Devaminda ise Allah'in
peygamberlik ve niibiivvetten ¢ikar saglamay1 yasakladigy ile ilgili olarak Hasr Suresi
"... Sizden bir iicret istemiyorum..." ayetini zikretmekte ve Abbasilerin nass1 kendi

c¢ikarlari i¢in uygulamasina kars1 ¢gikmaktadir (Derveze, 1998e: 359).

Ayrica Sia kiiltiirlindeki bir takim goriislerinden dolayr ganimet taksimi
olaymin ¢ok daha farkli uygulamalarindan da s6z ederek ayetlerin farkli uygulamalara

da destek olarak kullanildigini belirtmektedir (Derveze, 1998e: 360).

Miifessir buradan hareketle Hz. Peygamberin ailesine kars1 saygisizliktan uzak
durdugunu ve onlart yiicelttigini ifade ederek ve ayetin agiklamasinda, ayetlerin
Kur'an-1 Kerim'in geneline ve niiblivvet makamina, hadislerin saglam olanlar ile en

¢ok uyusan goriise sahip ¢ikilmasini ifade eder (Derveze, 1998e: 360).

Konun siyasi, politik ve itikadi sorunlar yumag: haline geldigini ve akaid,
asabiyet, ganimet faktorlerinin etkilerini gormemiz i¢in; Muhammed Abid Cabiri’nin
Arap Siyasal Akl1 adl1 eseri ve Abdurrahman Kurt’un imanm Toplumsal Yansimasi
adli eserinin ‘Zenginlesen Miisliimanlar’ boliimii konunun genis teferruati agisindan

onemlidir.
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2.3. ‘Ganimetlerin Taksimi’ Ayetinin Klasik Rivayet Tefsirler ve I¢ctimai
Tefsirler Arasindaki Yorum Farkhiliklar1 (Enfal Suresi. 41)

1- Rivayet tefsirlerinde bazi durumlarda sahabe neslinin ganimetleri dagitimi
konusundaki uygulamalara mubhalif, kendi yorum ve diisiincelerini barindiran
aciklamalar gérmek miimkiindiir ( Taberi, 1996d: 223). Sahabe nesli Hz. Peygamber
(sav) vefat ettikten sonra Allah’in ve Hz. Peygamberin paylarini ayette belirtilen diger
dort ztimreye verilmesi seklinde bir yol izlerken, 6zellikle Taberi, ayette zikredilmis
olan paylart ve sahiplerinin haklarin1 kimse bir bagkasina veremez yorumu

yapmaktadir.

2- Hz. Peygamberin (sav) kendisine ait ve Allah’in hakki olan pay1 farkli zaman ve
farkli sekilde harcadig rivayet tefsirlerinde belirtilmektedir (Taberi, 1996d: 223; Ibni
Kesir, 1983¢g: 3209; Suyuti, 2012g: 123- 126). Yani ayetin belirtmis oldugu ziimreler
ve paylarm kullanim sekli degisik zamanlara gore farklilik gostermektedir. Ornegin

Taberi’ ye gore ayetteki yetim kelimesinin karsilig1 ihtiya¢ icinde olan Miisliimandir

(Taberi, 1996d: 223).

3- Igtimai tefsirlerde Enfal S. 41. ayetin anlasilabilmesi icin Bedir Savasi’ni ile ilgili
bilgi vererek ayetin yorumlanmasi yapilmaktadir. Cilinkii ganimetlerin paylasilmasi
konusu Bedir Savasi zaferi sonucu ortaya ¢ikan bir problemdir. Ganimetlerin
paylasilmasini konusunu, O6ncesi ve sonrasini ele almadan bir kesit olarak ele
almadiklar1 goriilmektedir (Abduh, 2011i: 69,70, 204). Bu ise zaferin getirisi olan
ganimetin konusunun ayette sadece boliisme ile ilgili bir hitkiim getirmedigini

anlamamiza yardimci olmaktadir.

4- Igtimai tefsirlerde Enfal S. 41. ayetin indirilisiyle ilgili rivayet tefsirlerinde
bahsedilen sahabeler arasindaki tartismadan bahsedilmedigi goriilmektedir. Rivayet
tefsirlerindeki ayetin savasta gorev alan Miisliimanlar ve Hz. Peygamber arasindaki
ganimetten pay alma veya mal istemeden dolay1 indirildigi yorumuna rastlamakla

birlikte s6z konusu ayetin; ayette sayilan alti grubun belirtilmesi i¢in geldigini
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soylenmektedir. Ictimai tefsirlerde ganimet iizerinde Hz. Peygamberin (sav) sinirsiz
yetkisi oldugu belirtilmektedir ( Abduh, 2011i: 205,206; Kutup, 1968g: 8; Mevdudi,
2005b: 152). Boyle anlasildiginda surenin 41 ayeti ve 1. ayetindeki hiikiimlerin
birbirleri ile uyumlu olacagi, aksi takdirde uyumsuz olacagini, hitkiimler arasi ¢catigma
olacag belirtilmektedir. Rivayet tefsirlerinde ise Hz. Peygamberin (sav) bile ganimet
tizerinde hakki olmadigi ile ilgili hadis rivayetlerini gérmekteyiz (Taberi, 1996d: 223;
Ibni Kesir, 1983g: 3209; Suyuti, 2012g: 122). Bu yargi surenin 1. ayetindeki,

ganimetler Allah ve Resuliine aittir hilkkmiine tezat olusturmaktadir.

5- Rivayet tefsirleri Enfal Suresinin Bedir Savasindan sonra bir defa da indirildigini
sOylemekte iken, i¢timai tefsirler sadece ganimetler bdliimiiniin Bedir Savasindan

sonra indirildigini belirtmektedirler ( Abduh, 2011i: 204).

6- Rivayet tefsirleri s6z konusu Bedir Savasi ganimeti mallarinin mali degeri i¢in bir
beyanda bulunmaz iken igtimai tefsirlerden M. Abduh tefsirinde ganimetin ve
ganimetin beste birlik kismi olan humus bdliimiiniin bir servet degeri tasidigini
belirtmektedir. M. Abduh ganimetin ve humusun servet niteliginde bir niteligi
olmasinin; Hz. Peygamber (sav) payr harcanma kalemleri ve Hz. Peygamberin
akrabalarinin kim oldugu konusunda degisik uygulama ve goriislere sebep oldugunu

soylemektedir ( Abduh, 2011i: 208).

7- Igtimai tefsirlerde ganimetlerin boliisiimiindeki beste dortliik oranin miicahitlere
verilmesini ekonomik, sosyal esitlik ilkesinin saglanmasi olarak gérmekte olduklari
bahsedilmektedir. Ciinkii beste birlik paydan nemalanacak olan yetimler, yoksullar,
yolda kalmiglar hem ganimetten hem de zekat ve sadakadan pay almaktadirlar (Abdubh,
2011i: 215; Mevdudi, 2005h:152). Bu uygulama sosyo-ekonomik esitlik saglanmasi

ada bir adimdir.

8- Ictimai tefsirlerde ganimetin boliisiimiiniin temellerinin Cahiliyede ve farkli

milletlerin savas hukuku uygulamalarindan esinlenildigini ( Abduh, 2011i:216), ayetin
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bunlara benzer bir uygulama getirdigini ve bir savas hukuku olusturdugunu

belirtilmektedir (Mevdudi, 2005b: 152).

9- Rivayet tefsirleri ayette ganimetin beste birlik kismindan pay alacak alt1 ziimre ile
siirlandirildigr vurgulanirken; igtimail tefsirlerde bu bahsedilen grubun onceligi
olmakla birlikte Hz. Peygamber (sav) grup disinda ihtiya¢ sahibi olanlara da
ganimetten pay verdigini belirtmektedir ( Abduh, 2011: 11.C, 266). I¢timai tefsirler
akraba kavramini soydan ziyade inang birlikteligi olarak gormesi sebebiyle bu sekilde

degisik uygulamalarin varliginin oldugu belirtmektedirler.

10- Igtimai tefsirlerde goriilmekte olan yorum farkliliklari, bazi durumlarda rivayet
tefsirlerine elestirel mahiyetteki itirazlar son donemde modernizmin etkisi olmasindan
ziyade tarihteki farkli yorumlar1 giin yiiziine ¢ikartilmasi olarak gérmek miimkiindiir.
Cunkii igtimai tefsirlerin en dikkat g¢ekicisi olan Muhammed Abduh’un Menar
Tefsirinde Ozellikle ganimetlerin paylasilmasi konusunda daha o6nceki tefsirlerden
bolca faydalandigi goriilmektedir. Ornegin Sah Veliyullah Dihlevi, Fethu’l Bari
eserinden ve dolaysiyla Ibni Hacer Askalani’den &vgii ile bahsederek fikirlerinden

faydalanmaktadir.

11- Ictimai tefsirlerde savasa katilan Miisliimanlarin ganimetteki hakkindan ote,
kendilerine verilen ganimet mallarinin Allah’in kendilerine bir ikrami oldugunu
belirtmektedir ( Kutup, 1968g: 15; Derveze, 1998e: 357). i¢timai tefsirler bunun
ganimetlerin tasarrufunun tamamen Hz. Peygambere ait olmasi sebebiyle oldugunu

belirtmektedirler.

12- Igtimat tefsirler ganimetlerin béliisiimii ile ilgili olarak rivayet tefsirlerindeki ilging
uygulamalarin, Hz. Peygamberden (sav) sonraki donemlerde Hz. Peygamberin
akrabalar1 kavraminin karmagik hale gelmesini ve bu ziimrenin ganimet payi ile ilgili
tartigmalarin mezhebi, taassubi, ¢ikar odakli oldugunu belirtmektedirler ( Abduh,
2011i: 210, 218; Kutup, 19689g: 19; Derveze, 1998e: 359).
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13- Rivayet tefsirlerinde Hz. Peygamberin (sav) akrabalar1 kavramu ile ilgili yogun bir
rivayet gdze carpsa da, i¢timai tefsirlerde burada gegen akrabalik kelimesinin sadece
soy ve nesil ile simirli olmadigini, bunun inang ile ilgili olan akrabalik oldugunu
belirtmekte ve akrabalik kavrami tizerine linguistik (dilbilimsel) agiklamalar

getirmektedirler.
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3. ‘KADININ TiCARETTEKI SAHITLiGi’ AYETININ TEFSIRLERDEKI
YORUMLARI (Bakara Suresi 282. Ayeti)

Bakara Suresi 228. Ayet:

Ey iman edenler! Belli bir siire igin birbirinize bor¢landiginiz zaman bunu yazin.
Aramizda bir yazici adaletle yazsin. Yazici, Allah'in kendisine ogrettigi sekilde
yazmaktan kaginmasin, (her seyi oldugu gibi dosdogru) yazsin. Uzerinde hak olan
(bor¢lu) da yazdirsin ve Rabbi olan Allah'tan korkup sakinsin da bor¢tan hi¢hbir seyi
eksik etmesin (hepsini tam yazdirsin). Eger bor¢lu, akli ermeyen veya zayif bir kimse
ise, ya da yazdiramiyorsa, velisi adaletle yazdirsin. (Bu isleme) sahitliklerine
glivendiginiz iki erkegi, eger iki erkek olmazsa, bir erkek ve iki kadini sahit tutun. Bu,
onlardan biri unutacak olursa, digerinin ona hatirlatmasi igindir. Sahitler
cagirildiklar: zaman (gelmekten) kaginmasinlar. Az olsun, ¢ok olsun, borcu siiresine
kadar yazmaktan usanmayn. Bu, Allah katinda adalete daha uygun, sahitlik icin daha
saglam, siipheye diismemeniz icin daha elverislidir. Yalniz, aranizda hemen alip
verdiginiz pesin ticaret olursa, onu yazmamanizdan otiirii iizerinize bir giinah yoktur.
Aligveris yaptiginiz zaman da sahit tutun. Yazana da, sahide de bir zarar verilmesin.
Eger aksini yaparsaniz, bu sizin icin giinahkarca bir davranmis olur. Allah'a karsi

gelmekten sakinmin. Allah size 6gretiyor. Allah her seyi hakkiyla bilendir.

3.1.RIVAYET TEFSIRLERINDE BAKARA SURESI 282. ‘KADININ
TiICARETTEKI SAHITLiIGi’ AYETININ ACIKLAMALARI

3.1.1. Taberi Tefsiri Kadinin Ticaretteki Sahitligi A¢iklamasi1 (Bakara S. 282):

Taberi oncelikli olarak ayet ile ilgili; “Vadeli aligveris yaptiginizda veya 6diing
verme isinden dolay1 bor¢landiginizda ilk 6nce borcunuzu yazin. Bunu diiriist bir katip
yapsin. Bu yazdirmayi da bizzat borglu olan yazdirsin. Bu yazdirma islemi esnasinda
adaletli, salih, giivenilir Miisliiman erkek sahit olsun. Sayet iki Miisliiman erkek yoksa

bir erkek ve iki kadin sahit olsun.” agiklamasin1 yapmaktadir (Taberi, 1996b: 168).

Sahitlikte kadinin iki tane olmasi ile ilgili olarak “biri sasirirsa veya unutursa

digeri ona hatirlatir” diye agiklamasini, ayette gectigi sekli ile alir. Sahitler, sahitlik
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icin ¢agrildiklarinda sahitlikten kagmasinlar. Bor¢ az veya ¢ok bunu yazmaktan uzak
durmayin. Cilinkli hem 6deme zamanini hem de borcun miktarini tespit etmenin en
kolay yolu budur. Bu yazma islemi sahitler i¢in de kolaylik olur. Béylece hem satici

ve alict hem de sahitler arasinda ihtilaf olmaz (Taberi, 1996b:169).

Taberi belirtilen sartlar1 tasiyan katip bulunmaz ve ayette gecen tarife uygun
iki erkek veya bir erkek ve iki kadindan olusan sahitlerin yoklugu hususunda sahitlik
i¢in aranan kriterleri belirtir. Sahitlerin Miisliiman ve hiir olmasi gerektigini, kole olan
ve Miisliman olmayanin aligverise sahit olamayacagimi belirtir. Ciinkii ayette
erkekleriniz ibaresinden maksadin Miisliiman olanlari tarif ettigini; sahit olacak olan
Miisliimanlarin da dinine bagli, hiir, ahlakli ve diiriist olma sartlarin1 bulundurmasi

gerektigini belirtmektedir (Taberi, 1996b:172).

Taberi ayetin “kadinlardan biri unutursa digerinin ona hatirlatmasi1” bolimii
icin Ui¢ anlam yiiklemesi yapilabilecegini sdyler. Bu goriislerden birincisi, kadinlardan
biri meseleyi toparlayamamasi halinde digerinin ona hatirlatmasi anlamina gelecek
sekilde ayetin okunmas1 gerektigini bildiren goriistiir. ikinci goriis, birinin meseleyi
toparlayamamasi halinde diger kadin onu takviye ederek erkek gibi yapsin goriistiir.
Yani kadinlardan biri sahitlikte zafiyete diisecek olursa digeri onu gli¢lendirir. Boylece
ikisi bir erkegin yerini tutmus olur. Ugiincii goriis ise kadimlardan biri olay1 unutacak
olursa digeri ona hatirlatsin. Taberi ise tgilincii goriisii kabul etmektedir (Taberi,

1996bh: 173).

Taberi ayetin indirilis sebebi olarak, Rebi b. Enes’ten sunlari nakleder:
Aligveris yapan biri, ona sahitlik yapmasi i¢in birgok kisi ile goriisiip ve topluluk gezip
sahit olacak kisi aramaktaydi. Fakat kimse ona yardim etmiyordu. Bunun iizerine bu
ayet indirildi. Taberi bu malumattan hareketle sahitlik yapmanin farz oldugunu
bildirir. Orada sahitlik yapmak icin baska kisiler bulunuyor ise sahitlik i¢in ¢agrilan
kisinin sahitligi kabul edebilecegi veya reddedebilecegini ifade eder. Ayette sahitligin
farziyeti hakkinda; ister erkek ister kadin olsun gerektiginde sahitligin herkese farz

oldugunu séylemektedir. (Taberi, 1996b: 174).
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Taberi katip yazdigi halde sahide gerek olup olmadigi, katibin dogru yazip
yazmadigi, yazilanlarm kontrol edilmesi gerektigi, yazmasi gorevi igin katibe zor
kullanmanin yapilip yapilamayacagi, katibin 6zelliklerinin neler oldugu, katibin yanlis
yazarsa cezasinin ne oldugu, katibin zarara ugratilmasi gibi hususlardan ayrintili
olarak bahsetmektedir (Taberi, 1996b:169-177).
2.3.1.2.ibni Kesir Tefsiri Kadimin Ticaretteki Sahitligi Aciklamasi (Bakara S. 282):

Ibni Kesir vadeli aligveris yaparken sahit tutma eyleminin, yazili beyani
saglamlagtirmak amaciyla yapildigini ifade etmektedir. Ayette gegen kadinin sayisinin
iki kisi olmasi emrine ise; kadinin aklinin noksan, eksik oldugu yorumunu
yapmaktadir. Bundan dolayidir ki, iki kadm, bir erkek yerine kabul edilmektedir (Ibni
Kesir, 1983c: 1121). ibni Kesir bu gériisiinii, ise Hz. Peygamberin (sav): Ey kadinlar
toplulugu, akil sahipleri igerisinde sizden daha fazla akli ve dini eksik olanini
gormedim. Topluluktan bir kadin: Ey Allah’in Resulii aklin ve dinin eksikligi nedir?
Diye sormasi lizerine Hz. Peygamber (sav): Aklinin eksikligi iki kadinin sahitligi, bir

2

erkegin sahitligine denk oldugu igin...” cevabini verdigi hadisi ile destekler (Ibni
Kesir, 1983c: 1121, 1122). ibni Kesir goriisiinii dayandirdigs Hadisi Serifin Kiitiib-i
Sitte’de hadis kiilliyati muhtevasinda bulunan Sahihi Miislim’deki Ebu Hureyre nin
rivayeti ile yer aldigini bildirir (Ibni Kesir, 1983c: 1121).

Ibni Kesir sahitlik yapan kadin unutursa, diger kadinin ona hatirlatmasina
sebep, kadinlarin aklinin eksik olmasi nedeniyle bir kadinin yaninda diger bir kadinin
olmasi1 goriistinii kabul eder. Sahit kadin, ikinci kadinla birlikte, bir erkegin sahitligi
seviyesine ulasir goriisiinii sthhatli bulmaz (Ibni Kesir, 1983c: 1122).

Ibni Kesir ayetin diger boliimlerinin tefsiri ile ilgili pek ¢ok goriis zikreder.

Caligma konumuzla dogrudan ilgili olmadig: i¢in o kisimlara yer vermiyoruz.

3.1.3. Suyuti Tefsiri Kadinin Ticaretteki Sahitligi Aciklamasi1 (Bakara S. 282):
Celaleddin Suyuti bir rivayete gore Bakara S. 282. ayetin son inen ayet

oldugunu ifade etmektedir ( Suyuti, 2012¢: 339). C. Suyuti de Taberi ve ibni Kesir’in

ifade ettigi gibi ayeti “...kadinin biri sahitligi unutacak olursa, unutmayan diger kadin

ona hatirlatmada bulunur...” seklinde yorumlamaktadir ( Suyuti, 2012c: 343).
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C. Suyuti yine rivayetler arasinda daha 6nceki miifessirlerin de goriislerine
atiflar yaparak; miifessirlerin kadinlarin sahitliklerinin sadece borg (alisveris), dogum,
hamilelik, bekaret, emzirme durumlarinda gegerli olacagi goriisiinii de zikretmistir.
Hatta bazi miifessirlerin, kadinlarin sahitliginin sadece bor¢ (aligveris) konusunda
gegcerlidir, goriislerini haber verir. ( Suyuti, 2012c: 344,345).

Klasik rivayet tefsirlerinde goérmiis oldugumuz; “Kadmlarin akli ve dini
eksiktir.” hadisi serifinin Suyuti’nin tefsirinde de gectigini gormekteyiz (Suyuti,
2012c: 345).

Suyuti ticarette kadinin sahitligi konusunda; hukukta iki kadinin degil dort
kadinin sahitligi bile iki erkegin yerini tutmayacagini, kadinlarin sahit olabilmesi igin
en az bir erkegin sahit olmasinin gerektigini, bir erkek bir kadinin da yine sahitlikte
gecersiz oldugunu, sahitlik i¢in bir erkegin yaninda en az iki kadinin gerekli oldugunu
sOylemektedir ( Suyuti, 2012¢: 345). Yani Suyuti’nin agiklamasina gore en az bir erkek
olmadan vadeli aligveris yapilamaz.

C. Suyuti ayetin diger konularindan da bahseder. Sahitlik icin; ¢ocugun
sahitliginin kabul edilemez oldugundan bahseder. Ayrica Suyuti sahitlik yaparken
adaletli olunmas: ve sahitlikten kaginilmamasi gerektigini bildirir. Vadeli aligveris ile
ilgili sahit tutmanin ve olay1 yazdirmanin Allah’in emri oldugunu, sahidin ve aligverisi
yazan katibin zarara ugratilmamasi, katibin zarara ugratilmasi durumlar i¢in Kiyamet

giinli yaptirimlarin oldugu ile ilgili rivayetleri siralar ( Suyuti, 2012c: 345-352).
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3.2. ICTIMAI TEFSIRLERDE BAKARA SURESI 282. ‘KADININ
TiCARETTEKI SAHITLiIGi’ AYETININ ACIKLAMALARI

3.2.1.Muhammed Abduh, Menar Tefsiri Kadimin Ticaretteki Sahitligi
Aciklamasi (Bakara S. 282):

Miiellif Bakara S. 282. ayette gecen ‘iki kadin ibaresini’ kadinin sahitliginin
yart sayllmasi ve ayetin geldigi donemde insanlarin kadinin sahitligine pek
giivenmemeleri olarak agiklamaktadir. Ayetin “unutursa digeri ona hatirlatsin.”
kismini ise kadinin durumu tespit edememesi veya kadinlarin ticaret hayatina ilgisinin
az olmasi sebebiyle biri hata ederse, eksik soylerse digerinin ona hatirlatmasi olarak
tefsir etmektedir. Boylece ikinci kadmin varhigimi, digerine destek olarak
aciklamaktadir. Yani burada iki kadinin sahitligi, bir erkek sahitligi derecesine ¢ikmasi
degildir. “S6z konusu olayda kadmin sahitligi erkeginkine esit lakin sahit olan kadina
digeri unutunca destek olmasi vardir.” seklinde bir yorumlama yapmaktadir (Abduh,

2011c: 188).

Abduh “kadinlardan biri ‘unutmasi’ halinde digeri ona hatirlatsin” goriisiinii
kabul etmez. Bunun yerine ‘eksik soylerse’ ifadesini kullanir. Hiiseyin b. Ali el-
Magribi’den iktibas ettigi; sahitlik i¢in iki kisiye gerek oldugunu, bunun birinin erkek
digerinin ise kadin oldugunu, kadindan dolay: sahitlik biitliinliniin bozulmamas1 igin
bagka bir kadinin sahit kadina, hata ederse hatirlatma yapmasi gerektigi, yorumunu
zikretmektedir. Sahitlere ihtiya¢ duyuldugunda erkek kadin ayri1 ayri, farkli ortamlarda
dinlenir. Sahit kadin hata ettiginde, eksik biraktiginda yanindaki diger kadin ona
hatirlatma yaparsa, sahitligi tam olur, yani kadin desteklenir, sahitlik sihhatli olur.
Lakin erkek bir noktay: eksik anlatirsa hemen sahitligi iptal olur. (Abduh, 2011c:
188,190).

Muhammed Abduh kadinin unutmasi fiilini ayr1 bir alt baslikta isler. Abduh;
kadiin unutmasini, rivayet tefsirlerinde gecen kadinin hafifmesrep olmasindan ve
akliin, dininin noksanligindan oldugu yorumunu da kabul etmemektedir. Sahitlik
olayinda kadin olacak ise iki kadmin sart kosulmasini; kadinin ticaretle ilgili

meselelere uzak kalmasindan dolayr oldugunu sdylemektedir (Abduh, 2011c: 190).
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Abduh Kisinin hangi alana ilgi duyarsa o alanda mahareti ve hafizasi giiglenir. Ayni
sey erkeklerin ev isleri ve ¢ocuk yetistirmesi konusunda kadinlar kadar yetkin
olamayacagini vurgulamaktadir. Abduh ¢agimizda yabanci kadinlarin mali konular ile
ilgili caligma yapmasi buna engel degildir, agiklamasinda bulunmaktadir (Abduh,
2011c: 190).

Abduh bu konu ile ilgili agiklamalarinin devaminda ayette sahitlerin zarara
ugratilmamasi gerektigini ve sahitlikten kaginmama uyarilarinda kadin erkek ayrimi

yapilmadan gegerli oldugunu ifade etmektedir (Abduh, 2011c: 197).

Ayrica miiellif cogunlugun goriisii olan; sahitlerin hiir Miisliimanlardan olmas1
gerektigi gorlisiinti kabul etmez. Ayette sahitlik i¢in aranan 6zelligin sadece sahitlerin
giivenilir ve adaletli olmalar1 oldugunu, Miisliiman kélelerin de sahitliginin gecerli
oldugunu, katiplik yapacak kisi i¢in nasil hiir olmasi kriteri aranmiyorsa olaya sahitlik
yapanin da hiir olmasit zorunlulugunun olmadigini ifade eder. Yine Abduh, bir kisim
fakihin, sadece az miktardaki alisveriste kdlenin sahitliginin kabul edilebilecegini
goriisiinii zikreder ve bu goriisii kabul etmez. M. Abduh’a gére vadeli aligveriste
Miisliiman kolenin sahitliginin kabul gormesi i¢in aligverisin mali kiilfet olarak,

miktart 6nemli degildir (Abduh, 2011c: 202).

Miellif hiir olmayan Misliimanin kéatiplik ve sahitlik olaymni kiyaslama
yaparak hiir olmayan Miisliimaninda sahitligini iddia etse de katibin yerine getirdigi
durum; aligverisin sartlar1 yazildiktan sonra istenildigi zaman yazilan hususlar, kayit
edilen sartlar incelenebilir. Kimse bu yazili metne etki edemez. Lakin kolenin ihtiyari
segme hakki yoktur. Sahitligine miiracaat edilecegi vakit efendisi ona izin
vermeyebilir. Veya kendisine Ozgiirliigli verilecegi vaatleri karsisinda adaletten

sapabilir.

3.2.2.Seyyid Kutup Tefsiri Kadimin Ticaretteki Sahitligi A¢iklamasi (Bakara S. 282):

Seyyid Kutup Bakara S. 282. ayetin muhtevasindaki kadiinda sahitlik
yapabilmesini; dinin, seiratin bir kolaylig1 oldugunu ifade etmektedir (Kutup, 1968b:
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148). Ciinkii toplumda ticaret isi bir nevi erkek isidir. Ticaretle ¢ogunlukla erkekler

mesgul olmaktadirlar.

Seyyid Kutup kadinin zaten toplum icerisinde is hayatinda caligmasi gibi
yikiimliigiiniin olmadigin1 sdylemektedir. Kadini1 ¢aligmaya zorlamanin da kadinin
fitratina ters ve cemiyet hayati iginde gorevleri olan; es olma ve annelik duygularinin
zedelenmesine sebep olabilecegini hatta kendisine has bu goérevleri yerine
getiremeyecegini ifade eder. Bu sebeple kadinin ¢alisma hayatina atilmasinin uygun

olmayacagini ifade etmektedir (Kutup, 1968b:148).

Miiellif ¢alisma konumuz ile ilgili kadinin ticarette sahitligi kisminda “Nigin
iki kadinin sahitligi?”” sorusunu sorar ve ayetin kendisinin bu soruya cevap verdigini;
kadin sahitlerden birinin unutmasi durumunda digerinin ona hatirlatmasi i¢in oldugunu
ifade eder. Bu konu iizerine tahminler yliriitmenin uygun olmayacagini bildirmektedir.
Devaminda ise kadinin unutmasinin, yanilmasmin sebeplerini irdeler (Kutup,
1968b:148). S. Kutup, kadinlarin unutmalarini, yanilmalarini; kadinlarin ticaretle ilgili
tecriibelerinin olmadigindan, kadin vadeli alisveristeki incelikleri bilmedigi sebebiyle
gerektiginde en ince noktalarina kadar agiklayici olacak sekilde sahitlik yapamaz
olarak agiklamaktadir. Bu nedenle diger kadin, sahitlik yapan kadina unuttugu
kisimlar1 hatirlatarak destek olur, onun sahitligini tamamlar. Kadinlarin unutmalarinin,
yanilmalarmin bir diger nedeni ise; “kadin ¢abuk panik yapar. Ciinkii acelecidir.
Annelik gorevinin verdigi ulvi ve biyolojik duygular ona psikolojik olarak yansir.
Aglayan ¢ocugun isteklerini ¢abucak yerine getirmek i¢in duygusaldir ve hareketlilik
¢ok fazladir. Baz1 durumlarda sefkatten dolay: serinkanli ve saglikli diistinemez, yavas
hareket edemez. Acele eder. Hemen heyecana kapilir. Bu Allah’in bir hikmeti ve
cocuklar i¢in bir liituf, ihsandir. Bu duygu hi¢bir zaman kadinin kisiliginden ayrilamaz.

Bu durum kadinin biitiin islerinde de goriiliir” (Kutup, 1968b: 148-149).

Miiellif bunula birlikte sahitligin; konunun inceliklerine vakif, heyecan ve
duygudan uzak, serinkanli, sakin bir diisiince ile yapilabilecegini sdyler. Olaylar
karsisinda sahidin duygularina hakim olabilmesi gerektigini ifade etmektedir (Kutup,

1968b: 149). Sahit olarak iki kadinin bulunmasi, biri heyecana kapilarak yanildigi
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zaman, Obiirliniin hatirlatmasiyla sahitligin daha garantili olacagint séyler (Kutup,

1968b: 149).

3.2.3.Mevdudi Tefsiri Kadinin Ticaretteki Sahitligi Aciklamasi (Bakara S. 282):

Mevdudi bu konuyla ilgili olarak tefsirinde herhangi bir yorumda
bulunmamistir. Ayetin, iki erkek yok ise bir erkek ve biri unuttugunda &biirii ona

hatirlatacak iki kadin sahitlik etsinler, kismini oldugu gibi aktarmaktadir.

3.2.4.izzet Derveze Tefsiri Kadimn Ticaretteki Sahitligi Aciklamas1 (Bakara S. 282):

Izzet Derveze Bakara S. 282. ayetin “iki erkek yoksa bir erkek, iki kadm
sahitlik etsin.” boliimiinii agiklarken giivenilir ve adaletli olmak kismi1 i¢in kadinlarin
da bu 6zelliklere haiz olmasi gerektigini soyler. Vadeli aligveriste sahitler bulunmasi
zorunlulugunun, bu emrin yerine getirilebilmesi i¢in de; iki erkek bulunmaz ise bir
erkek, iki kadmin bulunmasi zorunlulugunu ise “Kadinlardan birinin unutmasi
durumunda digerinin ona hatirlatmasi i¢indir.” agiklamasini yapmaktadir (Derveze,
1998e: 315). I. Derveze; bir zorunluluk halinde, emrin yerine getirilmesinde kadinlarin

da gorev alabileceklerini, bildirmektedir.

I. Derveze bu ayetin, sosyal hayata dair kurallar barindirdigim ve egiticilik
yoniinii oldugunu ifade eder. Miiellif ayetteki hiikiimlerin egiticilik yoniiyle ilgili
olarak; Misliimanlarin ticarette, aligveris yaparken egitilmesi, islemlerin saglam bir
zeminde yapilmasit gerektigini, ayette magduriyetlerin olusmasina mahal
birakmayacak, hak ve adaletin egemen olmasi i¢in aligveris seklini ve kurallarinin
ayrintil sekilde agiklanmis oldugunu diisiincesini ¢ikartmaktadir (Derveze, 1998e:
316).

Miiellif Derveze klasik rivayet tefsirleri Taberi, Suyuti, ibni Kesir tefsirlerinde
gecen sahidin kole olmamasi, 6zgiir olmasi sartina karst ¢ikar ve baska ayetlerden

ornekler getirerek kdlelerin de sahitlik yapabilecegi goriisiinii destekler. Miiellife gore
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kolenin sahit olabilmesi i¢in; Miisliiman, adaletli, diiriist olmas1 yeterlidir. “Ciinkii
ayet ve hadisi serife gére Mii’minler kardestir.” yorumunu yapar (Derveze,1998e:
318). Derveze bu gériislerini de Ibni Kayyim El-Cezvi’nin gériislerine dayandirmustir.
Yine sahitlik edecek Miisliiman erkek yoksa giivenilir Gayri Miislim’in de sahitlik
etmesinin miimkiin olabilecegi, fikrini Ibni Kayyim’dan alitilamaktadir (Derveze,

1998e: 319).

[zzet Derveze ayetin konumuzla ilgili boliimiine “iki erkek yoksa sahitlerden
riza gostereceginiz bir erkek ve ‘biri sasirdiginda digeri ona hatirlatacak’ iki kadin da
olur.” seklinde mana verir. Sahitlikte kadinin sayis1 konusunda kadinin ilgi alaninin,

dogasinin ve cinsiyetinin belirleyici oldugunu sdyler (Derveze, 1998e: 319).

Izzet Derveze baz1 miifessirlerin ayetin, vadeli alisveriste sahitlik yaparken
“kadinlardan biri unutunca digeri ona hatirlatsin” kismi i¢in kadinlarin unutmasina
sebep aklinin eksikligi ve diisiikliigii yorumuna siddetle karsi ¢ikmaktadir. Kadin
sahidin unutmasina gerekge olarak ise yukarida belirtildigi gibi kadinin ilgi alaninin,
dogasinin farkli oldugunu tekrarlar. “Ayette bu sekilde bir farkliligin olmasi,
Kur’an’im Miisliiman kadina tanidigir haklar1 ve liyakati ihlal etmez.” Miisliiman
kadinin ve erkegin hem din hem de diinya islerinde esit oldugunu, evlilikte ise erkegin
bir derece iistiin oldugunu sdylemektedir (Derveze, 1998e: 319). I. Derveze; Kur’an-1
Kerim'den kadiin da; tipki erkekler gibi, hi¢bir ayrima tabi tutulmadan imani, ibadyi,
toplumsal, mali, cihad, ahlaki her tiirlii sorumluluga ehil oldugunu, cezal
miieyyidelerde ayni erkekler gibi oldugunu, malini, parasini tasarruf, harcama,
yonetmede higbir erkegin yonlendirmesine, zorlamasina maruz birakilamayacagini,
kendi basina aligveris yapabilecegini, emlak alabilecegini, ekin ekip bigebilecegini,
miras alabilir, miras birakabilir oldugunu, malim1 kiraya verebilir, bor¢ verebilir,
vasiyet edebilir, bagis yapabilir, kole azat edebilir, Allah'in kitabin1 okuma, anlama,
yasama hiikiimliisii oldugunu, 6diillerin biitiin inanan kadin ve erkekler i¢in, cezalarin
inanmayan biitlin kadin ve erkeklerin hepsini kapsadigini, Mii'min kadinlarin ve
erkeklerin birbirlerinin veli ve dostlar1 olduklarii ve Allah'in onlart Cennette
glizellikler icerisinde beraberce yasayacaklarini, Miisliman kadinlarin diisiik, eksik

akilli olmadigini ayetlerden 6rnekler getirerek agiklamaktadir (Derveze, 1998e: 49).
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Klasik rivayet tefsirlerinde bulunan, kadinlarin aklini ve dinini eksikligi,
ibaresi bulunan hadisi serif igin kocalarina itaat etmeyen, kocalarina eziyet eden
kadinlar i¢in oldugunu, bunun yaninda s6z konusu hadiste kadinlar i¢in tesvik edicilik,
sakindirma ve 6giit verme amacinin oldugunu vurgulamaktadir. Ve bununla birlikte
eksik akillik ve dininin eksik olmasi 6zelliginin biitiin kadinlar i¢in gegerli olmadigini,
erkeklerin de ayni 6zelliklere sahip olabilecegini ifade etmektedir (Derveze, 1998e:
49). Derveze eksik akilli, eksik dinli, kocalarina nankdrliikk etmelerinden dolayi
cehennemliklerin ¢ogunun kadinlardan oldugunu, ¢okg¢a bagislanma dileme, sadaka
verme gerektigini bildiren hadisi serifi degisik ravilerden aktarmaktadir (Derveze,
1998e: 48). Hadisi serifteki bu inceliklere dikkat etmeyen hadisi serifi sadece aklinin
ve dinin eksik olmasi dolaysiyla cehennemliklerin cogunun kadinlardan oldugu, hadisi
serifi sadece kadinlara ve bu durumu da biitiin kadinlara tahsis edici yorumlamalarda
bulunan bir¢ok aydin, yazar, miifessir ve ilmi kisileri elestirir, bu tutumunu yanlis
bulur. Onlarin bu sekilde yargilari birgok ayeti gozden kagirdiklarini ve s6z konusu bu

yargilarinin pek ¢ok ayetle de ¢elistigini bildirmektedir (Derveze, 1998e: 49).

Izzet Derveze “Kadin sahitlikte, mirasta erkegin yarisi gibi sayilmasi kadinin

akli, ruhi, ahlaki yeterlilikleri ile ¢elismez.” oldugunu séyler (Derveze, 1998e: 50).

Miiellif bazi miifessirlerin ilk donem alimlerinin goriislerine dayanarak kadinin
ticaretteki sahitligi, dogum, emzirme gibi sahitlikleri harig; sahitliginin kabul
edilemeyecegi goriisiine kars1 ¢ikar. Bununla ilgili ayet, hadisi serif, sahabe soziiniin
olmadigini sert bir sekilde ifade etmektedir (Derveze,1998e: 319). Kadinin sahitliginin
her konuda gegerli oldugunu kadim ve erkek cinsinin esit oldugunu séylemektedir. Iki
kadinin sahitliginin bir erkek sahitligine denk olmasmim cinsiyet ve ilgisinin
olmadigini, kadinin konumunun asagi diistirmek olmadigini, degerinin erkekten
asagida olmasi anlamina gelecek bir mesaj icermedigini soylemektedir (Derveze,
1998e: 319). Miiellif devaminda bunun sebebinin, kadiin ev isleriyle annelikle
zevcelikle oldukga fazla sekilde mesgul olmasi nedeniyle ekonomik, ticaret, ticaretle
ilgili toplant1 ve benzeri etkinliklere fazla katilamaz. Erkeklerin bu alandaki

etkinlikleri fazladir ve bilgileri de bu nedenle yeterlidir. Kadinin bu konulara bilgisinin
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azligr, unutmasina ya da degisik kuruntulara sahip olmasma neden olabilecegi

(Derveze, 1998e: 320) sonucuna varir.

Derveze kole; Miisliiman, diiriist ve giivenilir ise sahitliginin kabul edilecegini
bildirmektedir. Hatta baska kimse yok ise adaletli gayrimiislim bile sahitliginin kabul

edilebilecegini soylemektedir.

Miiellifin  diisiinceleri ¢ercevesinde ticaretin, aligverisin  bir uzmanlik
gerektirdigini, bununla birlikte yapilan antlagsmalarin da kendine gore incelik ve
uzmanhgmin oldugunu, nasil herkes adli konularda hakimlik yapamaz hatta her
hekimin cerrahlik yapamaz ise ticarette, vadeli aligveris islemlerinde sahitlik olayinda

da 6zel sartlar tasimasi gerektigini bildirmektedir.
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3.3. ‘Kadimin Ticaretteki Sahitligi’ Ayetinin Klasik Rivayet Tefsirler ve I¢timai
Tefsirler Arasindaki Yorum Farkhiliklar: (Bakara S. 282)

1- Konuyla ilgili rivayet tefsirlerinde iki kadinin sahitlik etmesi kadinlarin
aklinin ve dininin noksan olmasi hadisi serifi ile tefsir edilirken; igtimati tefsirlerde bu
duruma kadinin ticarette ilgili meselelere uzak kalmasimnin neden oldugu

vurgulanmaktadir.

2- Ictimai tefsirlerde kadmlarm aklinin ve dininin eksikligi konusuna siddetle

kars1 ¢ikildigint gormekteyiz.

3- ictimai tefsirlerde kadm-erkek farkli olmaksizin Allah'n emir ve
yasaklarinda esit oldugu, imani, ahlaki, ibadi konularda hi¢bir ayrimin s6z konusu

olmadig1 Kur’an-1 Kerim’in farkli ayetlerinden deliller getirerek tekrarlanmaktadir.

4- Kadmlarin sahitligi hakkinda her iki tefsir ¢esidinde de kadin-erkek
arasindaki esitlik kavram iizerine fikirler dikkat ¢ekmektedir. Ictimai tefsirlerde
kadin-erkek esitliginin daha fazla vurgulandigy, rivayet tefsirlerinde ise esitlik ile ilgili
bir kavram olmamakla beraber, kadinlarin eksik olmasi yoniinde yorumlara

rastlamaktay1z.

5- Ictimai tefsirlerde vadeli ticarette iki kadinmn sahitliginin bir erkegin
sahitligine esit olmas1 goriisiinden ziyade sahit olan kadina digerinin destek olmasi,
yardimct olmasi hata ederse hatirlatmasi yani bir kadinin sahitliginin bir erkegin
sahitliginin yerini tuttugu lakin dezavantaj gibi goriinen diger kadindan da
bahsedilmesi kadinin ticari incelikleri bilmedigi, ilgi alanina girmeyen konuda ona

yardimci olmak s6z konusu oldugu yorumlarin1 gérmekteyiz.

6- Ictimai tefsirlerde ayrica toplumsal hayatta, kadin erkek arasindaki is
boliimii kavraminin géz oniinde bulundurularak ayetin tefsir edildigini de gérmek

miumkindiir.
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7- Ictimai tefsirlerde kadinin unutmasinin sebebi olarak; onun sahit olacag
vadeli aligveris tizerine ilgi azlig1, konuyla ilgili bilgi yetersizligi, ticari meselelerden
uzak olmasi, yogunlastig1 alanlarin ev isleri, ¢ocuk terbiyesi, annelik miiessesesi,
duygusalve heyecanli olmasi, olaylar karsisinda hemen paniklemesi gibi durumlar
zikredilmis. Onun alisik oldugu is ve islemlerde maharetli ve yetenekli oldugu; hakeza
kisi hangi alanda ilerlerse o konuda uzmanlastigi, erkeklerin de yukarida bahsedilen
konularda yetersizligi irdelenmistir. Ve bu sayilan 6zellikler hasebiyle ticarette birinin
unutmasindan dolay1 ayette iki kadin ibaresinin gectigi belirtilmistir (Abduh, 2011e:
190; Kutup, 1968b: 148-149; Derveze, 1998e: 320).

8-Rivayet tefsirlerinde ticaretteki sahitligi haricinde sahitliginin kabul
edilemez oldugu goriislerine rastlanmakta olup ictimai tefsirlerde 6zellikle de I.
Derveze'nin tefsirinde bu goriis reddedilmistir. Kadinin sahitliginin gegersizligi ile
ilgili bir hiikmiin hi¢ bir ayette hadisi serifte ve sahabe goriisiinde bulunmadigi

sOylenmektedir.

9- Igtimai tefsirlerden 1. Derveze tefsirinde kadimin sahitliginin diger bir sahit
kadinla desteklenmesi ve mirastaki paymin erkege gore bir pay olmasi gibi hususlarin;
kadinin akli, ruhi, ahlaki yeterlilikleri ile ilgili olmadigini ifade edilmektedir (Derveze,
1998e:319).

10- Ictimai tefsirlerde ayrica ayette gecen sahitlikten kagmamak, sahitligi
gizlememek, sahitlerin zarara ugratilmamasi emirlerinin hem erkek hem de kadin sahit
icin gecerli oldugu vurgulanarak kadinin sahitlikte negatif bir ayrimciliga maruz

kalmasi kabul edilmemektedir (Abduh, 2011c: 197).

11- Igtimai tefsirlerde rivayet tefsirlerine kadinin dininin ve aklinmn eksikligi
gibi hususlarda itirazlar incelendiginde, kadinin dininin ve aklinin eksikligi konulu
hadisin farkli yoniine ve eksik sekilde vurgu yapilmasi sebebiyle hataya diisiildiigl ve

ayetin yorumlanmasinda da bu sebeple hata edildigi bildirilmektedir. 1. Derveze
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tefsirine gore hatta bu hatali anlayisin Kur’an ve Hz. Peygamberin (sav) siinnetinin

genel anlam biitiinliigl ile bagdasmadigi vurgulanmaktadir.

12- Vadeli ticaretteki sahitlik i¢in; rivayet tefsirlerinden Suyuti tefsirinde en az
bir erkek gerekir aksi halde dort kadinin varligi hicbir ise yaramaz, sahitlik gecerli
olmaz (Suyuti, 2012c: 345) ifadesine gormekteyiz. Ictimai tefsirlerden Abduh
tefsirinde ise sahitlik i¢in iki kisiye ihtiya¢ olup sartlar olustugu vakit sahitlerden
birinin kadin olabilecegini, sahitlik esnasinda kadin hata yaparsa diger kadin vesilesi
diizeltme imkanina sahip oldugu ama erkek i¢in bdyle bir durum s6z konusu olmadigi,
erkegin hata yapmasi sonucu direkt olarak sahitliginin iptal olacagi (Abduh, 2011c:
188,190) belirtilmektedir. Yani her iki tefsir tiiriinde kadin sahidin nasil bir isleve sahip
oldugu goriilmektedir. Kadinin sahitligi konusunda, miifessirin olguyu ele alis sekline

gore dnem mahiyetinin degistirdigini gézlenmektedir.

13- Rivayet tefsirlerinde goriilen ticarette sahitligin 6ncelikle erkek olmasi, hiir
ve adaletli, Miisliiman olmasi sartlar1 6n plana ¢ikarken; ictimai tefsirlerde ise adaletli
olma vasfi oncelenerek kisinin cinsiyeti ve hiirriyeti 6zelliginin arka plana itildigi

goriilmektedir.
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4. ‘KADININ MIRASTAKI PAY I’ AYETININ TEFSIRLERDEKI
YORUMLARI ( Nisa Suresi 11. Ayeti )

Nisa Suresi 11. Ayet:

Allah size, ¢ocuklariniz (in alacag miras) hakkinda, erkege iki disinin payt kadarin
emreder. (Cocuklar sadece) ikiden fazla kiz iseler, (6lenin geriye) biraktiginin iigte
ikisi onlarindir. Eger kiz bir ise (mirasin) yarist onundur. Olenin cocugu varsa, geriye
biraktigi maldan, ana babasindan her birinin altida bir hissesi vardir. Eger ¢ocugu
yvok da (yalniz) ana babasi ona varis oluyorsa, anasina ticte bir diiger. Eger kardesleri
varsa anasinin hissesi altida birdir. (Bu paylastirma, élenin) yapacagi vasiyetten ya
da borcundan sonradwr. Babalariniz ve ogullarimizdan, hangisinin size daha faydali
oldugunu bilemezsiniz. Bunlar, Allah tarafindan farz kilinmistir. Stiphesiz Allah
hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.

4.1. RIVAYET TEFSIRLERINDE NiSA SURESI 11. KADININ MiRASTAKI
PAYI AYETININ ACIKLAMALARI

4.1.1. Taberi Tefsiri Kadinin Mirastaki Pay1 A¢iklamasi (Nisa S.11):

Taberi miras boliisimiinii hitkme baglayan Nisa S. 7. ve 11. ayetler ile ilgili
bilgi verirken; Islam gelmeden &nceki donem olan Cahiliyede kadina mirastan pay
verilmedigini sdylemektedir. Bu sebeple Nisa S. 7. ayetinin indigini ve bu haksizligin
kaldirildigini ifade eder. Nisa S. 7. ayetin inme sebebi ile ilgili kocasi 6len bir kadinin
mirastan ¢ocuklarinin amcasinin hi¢ pay vermedigini, mallar1 sahip ¢iktigim1 Hz.
Peygambere sikayet ettigini ve ¢ocuklarin amcasinin; “Ey Allah'm Resulii bu kadin
ata binemez, acizlerin yiikiinii yiiklenemez, diismana karsi savunamaz, tiiketir,
iretemez.” savunmasi tizerine indirildigini rivayetlerle bildirmektedir (Taberi, 1996b:
449).

Taberi ¢alisma konumuz ile ilgili olan Nisa S. 11. ayeti ile ilgili yorumlar
yaparken 7. ayetin indirilis sebebini de zikreder. Islam’dan 6nce mirastan herhangi bir
pay alamayan, hak talep edemeyen kadmin, ¢cocugun, yetimin Islam’dan sonra dlen
ebeveyn ve esin mirasinda haklar1 oldugunun kayit altina alindigini belirtmektedir

(Taberi, 1996b: 455).
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Taberi ayette, 6len kisinin birakmis oldugu mirasta haklar1 olan kisileri ve
paylarinin ayr1 ayr1 belirtildigini séyler. Miiellif devaminda ayetin uygulamadaki
farkliliklar1 sahabe goriis ve uygulamalarindan da ornekler vererek agiklamaktadir
(Taberi, 1996b: 456, 457).

Taberi Katade'nin goriisii olarak 6len kisinin mirasg1 olacak annesi var ise
annenin mirastaki ti¢te bir olan paymin eger 6lenin erkek kardesleri var ise daha az
miktar1 belirten altida bir oranina inmesine kardeslerinin nafaka, ge¢im ihtiyaglari
dolayisiyla miras boliisiimiinde erkek kardeslerin anneden daha fazla pay aldigini
sOylemektedir (Taberi, 1996b: 458). Taberi ise bu uygulamanin ne i¢in bdyle oldugu
sebebi lizerine durmaz ve onun hikmetinin bize bildirilmedigini “Allah hikiim
sahibidir, kullar1 i¢in neyin daha faydali olacagini bildigi i¢in bunu boyle yapmustir,
demektedir” (Taberi, 1996b: 458). Taberi’nin konunun incelikleriyle ilgili
yorumlamada bulunmadigi goriilmektedir. Klasik rivayet metodu izlemistir, “Biz
bunlar1 bilmekle yiikiimlii degiliz.” ifadesini kullanir ve bununla birlikte Katade'nin

belirttigi yorumun da dogru olabilecegini zikretmektedir.

4.1.2. ibni Kesir Tefsiri Kadimin Mirastaki Pay1 Aciklamasi (Nisa S.11):

Ibni Kesir Nisa Suresinin Medine'de indirildigini belirtir. Incelemis oldugumuz
Nisa S. 11 ayetini Onciili olan, surenin 7. ayeti ile ilgili olarak daha onceki
miifessirlerin goriislerini aktararak miisriklerin miras1 sadece erkeklere biraktigini,
kadinlara, ¢ocuklara hi¢bir sey verilmedigini belirtir. Bunun iizerine “Ana babanin,
yakinlarin biraktiklarinda erkeklere bir pay; ana babanin, yakinlarin biraktiklarinda
kadinlara da bir pay vardir.”, anlamindaki Nisa S. 7. ayetinin indirildigini
belirtmektedir (Ibni Kesir, 1983d: 1576). Oliiye nispetle; akrabalik, kar1- kocalik ve
hisimlik gibi yakinlhiga gore Allah'm koymus oldugu hisselerde farklilik olsa da varis
olmada esit haklara sahip olma durumu oldugunu sdylemektedir (ibni Kesir, 1983d:
1576). Yani ibni Kesir Cahiliyede ve ayetinin indirilisinden 6nce mirastan pay almay1
veya mirasa konmay1 sadece nesep yoluyla ve bunu ise giic kullanma, zorbalik ile
oldugunu; bunun ayetteki hiikiimle beraber akrabalik ve hisimlik olarak genisledigini

sOylemektedir.
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Ibni Kesir, ayetin indirilis sebebi olarak ensardan bir kadinin Hz. Peygambere
(sav) gelip; 6len kocasindan kalan mirasina ¢ocuklarinin amcasinin sahip ¢iktigini,
kendisinin ve iki yetim gocugunun muhtag duruma distiigii ile ilgili Hz. Peygambere
sikayette bulunmasim zikretmektedir (ibni Kesir, 1983d: 1576).

Ibni Kesir ¢alisjmamizin konusu olan Nisa S. 11. ayet ile ilgili olarak, ayetin
feraiz (miras dagitimi) ilminin ilgili alanin igerisinde oldugunu belirtmektedir Miras
dagitimi1 konusunun anlatilmasi, delilleri, konunun ihtilafli yonleri ile ilgili olarak
feraiz ilmi kitaplarina basvurmayi tavsiye etmektedir (Ibni Kesir, 1983d: 1581). Hz.
Peygamberin (sav) ashaptan bazilarina feraiz ilmini 6grenmeleri ile ilgili tavsiyelerini
ve unutulacak, Miisliiman toplumun (iimmetin) hafizasindan ve uygulamalarindan ilk
sokiiliip atilacak olanin da feraiz ilminin olacagimi Ebu Hureyre'den nakille
aktarmaktadir (ibni Kesir, 1983d: 1582).

Ibni Kesir Nisa S. 7. ayetinin indirilmesine sebep olan bir kadmin Resulullah'a
(sav) gelip durumu anlatmasi gibi, surenin 11. ayetinin de baska bir kadinin yine miras
ile ilgili sikayeti tizerine indirildigini hadislerle zikretmektedir. Nisa S. 11. ayetten
sonra Hz. Peygamberin mirasa sahip ¢ikan amcaya mirasi boliisme ile ilgili hiikiimleri

bildirdigini belirtmektedir (ibni Kesir, 1983d: 1582).

Ibni Kesir "kadina bir, erkege kadmna verilenin iki kat1" verilmesi hiikmiinii
aciklarken her iki ziimrenin de mirasta hak bakimindan esit oldugunu lakin iki sinif
arasinda erkegin nafaka, gecim kiilfeti, zahmeti, giindelik hayattaki rizik aramanin
erkege ait olmasi gibi sartlardan dolay1 paylar farkli oldugunu ifade etmistir. Yani
ayetteki paylarin esit olmamasini bu nedenlere baglamistir. Bunun Allah'i adaletinin

gostergesi oldugunu da zikretmistir (Ibni Kesir, 1983d: 1583).

Ibni Kesir ayetin indirilisi ortamdaki hakim diisiinceyi Ibni Abbas'tan rivayetle;
miras ile ilgili ayetler indikten sonra halkin veya bazi kimselerin bu hiikiimlere pek
razi olmadiklarini, uygulamay1 hayretle karsiladiklarint bildirir. S6z konusu ayette
bahsedilen ‘kadinlarin ve g¢ocuklarin insanlarla harp edemez, ganimet kazanamaz’
olduklar1 gibi sebepler ile ayetteki hiikkmiin uygun olmadig1 ve hiikkmiin diizeltilecegini

umduklarimi hatta bu durumun Hz. Peygamber'e (sav) bildirdiklerini aktarmaktadir
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(Ibni Kesir, 1983d: 1583,1584). Ibni Kesir daha sonra ayetin devaminda zikredilen

mirasc¢ilarin paylari konusunu irdelemeye devam etmektedir.

4.1.3. Suyuti Tefsiri Kadinin Mirastaki Pay1 Aciklamasi (Nisa S.11):

Celaleddin es- Suyuti surenin Medine'de nazil oldugu ile ilgili rivayetleri
bildirmektedir (Suyuti, 2012d: 209). Suyuti miras boliisiimii ile ilgili olarak incelemis
oldugumuz diger rivayet tefsirlerindeki bahsedilen olay1 anlatir ve Hz. Peygamberin
(sav) konuyla ilgili herhangi bir hiikiimde bulunmamasi iizerine Nisa S. 7. ayetinin

indirilmis oldugunu belirtmektedir (Suyuti, 2012d: 241).

Suyuti Surenin tefsirinde miras dagitiminda orada bulunup mirasa varis
olmayanlara mirastan bir seyler verip onlarin goniillerini hognut etme ile ilgili 8. ayetin
uygulamasi ve yetimlerin malint haksiz yollarla yiyenlerin durumu ile ilgili gesitli

rivayetler siralar (Suyuti, 2012d: 243-251).

Suyuti Nisa S. 11. ayetinin sahabeden agir hasta olan birinin; malimi nasil
paylastirayim, sorusu ve baska bir vakia olan Uhud Savasi'nda sehit olan bir sahabenin
karisinin ¢ocuklarinin amcasinin kocasindan miras kalan biitiin mallarin1 aldigini,

sikdyet etmesi olaylarin {izerine indirildigini belirtmektedir (Suyuti, 2012d: 252).

Miras dagitiminda anneye bir pay, babaya iki pay goriiniiste annelik hakki,
anne hakki kisinin iizerinde daha fazla iken babaya daha fazla pay vermedeki (Suyuti,
2012d: 256,257), korelasyon babanin, erkeklerin, akrabalardan 6lene karsi borglarini
yiikklenme ve diyet 6deme gibi ekonomik sorumlulugu ile ilgilidir. Yine hala ve
teyzenin mirastan pay alamama durumlari, kiz kardesin mirasina erkek kardesin varis
olup; kiz kardesin erkek kardesine varis olmamasi yani karsimiza aile sorumlulugunun
toplumsal anlamda bireyin iizerinde hakki olan kisiler veya kisiye karsi ¢cevresindeki,
kimlerin sorumluluk sahibi olmasi, ekonomik etkenler, asabiyet gibi hususlar miras
boliistimiinde hak sahibi olma, bu haktaki pay miktar1 gibi hususlara etki etmektedir.
Hatta ve hatta bu sorumlu kisilerin var olmasi- yokluguna gore bile mirasta hakki olan

kisiler degismektedir. Ornegin &lenin kiz kardesinin pay1 ve 6lenin kizinin pay: ayette
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belirtilen oncelikli kisilere verildikten sonra mal kalirsa pay verilmektedir. Suyuti

konuyla ilgili degisik uygulamalar1 ve rivayetleri aktardigi goriilmektedir Suyuti,
2012d: 264).
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4.2. ICTIMAI TEFSIRLERDE NiSA SURESI 11. ‘KADININ MiRASTAKI
PAY I’ AYETININ ACIKLAMALARI
2.4.2.1.Muhammed Abduh, Menar Tefsiri Kadimin Miras Pay1 Aciklamasi (Nisa
S. 11):

Muhammed Abduh kadmin miras hakk: ile ilgili olarak surenin “Mirasta
erkeklerin de bir hissesi vardir. Kadinlarin da bir hissesi vardir.” bdliimiinden
baslayarak Nisa Suresi 7. ayetin ensardan 6len bir Miisliiman adamin karisinin kiigiik
oglu, yetim iki kizi1 ile birlikte Resulullah'a gelip biitiin mallarinin gocuklarinin
amcaogullarina aldigini, sikayeti {izerine indirildigini sdylemektedir (Abduh, 2011d:
466). Yine daha oOnceki miifessirlerin goriislerinden faydalanarak, 6len babanin
mirasin1 gasp eden yetim ¢ocuklarm amcast Resulullah'a gelerek; “Olen kardesinin
karisinin ve yetim kiigiik cocuklarinin ata binemez, biiyiik tasiyamaz, diigmanla
savasamaz, kazan¢ temin edemez; biz onlarin yerine kazanir, mallarin1 koruruz.”
seklinde bir beyanda bulunmasi iizerine bu ayet ve devaminda yetimlerin haklarindan
bahseden ayetlerin indirildigini sdylemektedir (Abduh, 2011d: 466). M. Abduh ayetle
birlikte kadinlarin mirastan pay alma haklarinin kavustugunu, bu hakkin Allah'in
teminati altina alinip farz kilindigini bildirmektedir (Abduh, 2011d: 467).

M. Abduh'un 6grencisi olan Resit Riza Nisa Suresi 7. Ayetin dncesinde ve
sonrasinda ki ayetlerde cahiliye doneminde goriilen zayiflarin, yetimlerin, kadinlarin
haklarint korumak, haklarin1 agiklamak i¢in indirildigini, yine hakeza yetimlerin
mallar1 ile malin1 degistirmek, haksiz yollarla yetimin malin1 yemek, himayesi altinda
bulunan yetimin bagkasi evlenmesine engel olmak, yetimi mehirsiz evlendirmek,
mallarm1 ele gecirmek i¢in kadinlarla evlenme, yine kadimnlar {izerinden benzeri
ekonomik, mali ¢ikarlar elde etmek icin bahsedilen bu durumlarin haram kilinmasi
sebebiyle ayetin indirildigini belirtmektedir (Abduh, 2011d: 467).

Muhammed Abduh ¢alisma konumuz olan Nisa S. 11. ayeti yorumlarken daha
onceki 7. ayette mirasta kadinlara hisse verildigini, bu ayette ise bu hissenin paylari,
miktarlart hakkinda emirler verildigini belirtmektedir (Abduh, 2011d: 479).

M. Abduh Cahiliyede nesep, evlat edinme, anlagma (ittifak kurma) seklinde {i¢
yolla miras¢1 olundugunu soyler. 1-Nesep yoluyla; savasan, ata binen, ganimet alan,

erkeklere miras verilirdi. Kadinlara, zayiflik 6zelliklerine sahip olan yetime, kiigiik
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erkek cocuklara mirastan hak taninmazdi. 2-Evlat edinme seklinde uygulama ile iivey
evlat varis olurdu. Lakin Islam'da bunun baska ayetlerde yasaklandigmni belirtir. 3-
Diger yol ise anlasma, ittifak kurma seklinde olan da ise kendi aralarinda iki kisi
anlasir yasayan Slenin malma varis olurdu. Iste Islam ilk uygulama haric, bu iki
uygulamay1 kaldirmistir (Abduh, 2011d: 477, 478).

Muhammed Abduh ayette erkegin mirastaki payimi belirlemek i¢in kadinin
paymin dikkate alinip, erkege, kadinin payinin iki misli, seklinde gelmesini; kadinin
hakkini ayetle sabitledigi i¢in bdyle bir ibare olabilecegini sdylemektedir. Yani
kadinin, kiz evladin hakki onceden kararlagtirllmistir, miras paylasimda kurallar
getirilirken kadinin, kizin mirastaki pay1 esas alinmistir. Erkegin hakki kadinin, kizin
hissesine orantilanmistir. ‘Kadinin payi, erkegin paymin yaris1 kadardir.” yargisi

2

yerine; ‘Erkege kadinin paymin iki mislisi...” ibaresi gelmesi bunun gostergesidir.
Nisa S. 7. ayetinde zikredilen miras taksiminde de kadinin mirastaki hakki oldugu agik
sekilde beyan edilmis oldugunu séylemektedir (Abduh, 2011d: 482).

Miiellif, erkege kadinin hakkinin iki misli, olmasinin nedenlerini agiklarken
erkegin hem kendisi hem de karisi i¢in harcama yaptigini, erkegin ekonomik
sorumlulugunun daha fazla oldugunu belirtmektedir. Kadinin sadece kendisi igin
harcadigini, esi ve evi, ¢gocuklari i¢in harcama zorunlulugunu olmadigin1 belirtir ve bu
sekilde aslinda mirastan alinan payin esitlendigini soylemektedir (Abduh, 2011d: 482).

M. Abduh daha Onceki bazi miifessirlerin kadinin mirastaki paymnin az
olmasinin nedeni olarak kadinin savurganligi, akil zayifligi gibi hususlara
baglanmasim1 reddetmektedir. “Ayetin ince izahia vakif olamadiklarindan bdyle
zorlama bir yoruma bagvurduklarini” belirtmektedir. Abduh devaminda kadin ve erkek
fitrat1 lizerinde durur. Kadmlarin alici, koruyucu, tasarruf etme yonlerinin kuvvetli
oldugunu, bu sebeple aile i¢inde harcamalarin kadinlara birakildigi evlerde; kadinlarin
cogunlukla iktisatli olduklarini, nafakay1 temin eden babalarin ise harcamada eli agik
israfa meyilli bazen de miisrif olduklarini yorumunu yapmaktadir(Abduh,2011d: 483).
Abduh kadinlara birakilan aile harcamalariin azaldigini ve tasarruf yapildigini belirtir
ve bu uygulamay1 da ver (Abduh, 2011d: 483). Burada su anlasilmaktadir ki islam’in

getirmis oldugu aile yapisinda harcamalar bir nevi kadinin kontroliinden geger. Yani
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kadin ailedeki mali, parasal harcama yetkisini elinde bulundurmaktadir. Bu sekildeki
uygulamalar da olumlu sonuglara vesile olmaktadir.

Ayrica M. Abduh Nisa S. 12. ayette 6len erkegin miras1 boliisiiliirken anne
babanin 6len, yani miras birakan evladi lizerinde hakki dlenin evlatlarindan yani
torunlarindan daha fazla olmasina karsin anne babanin mirastan hissesinin,
torunlarindan az olmasini onlarin mala miilke, varis olan torunlarindan daha az ihtiyaci
olmalarindan kaynaklandigini sdyler. Varis anne babanin kendi mallar1 miilklerinin
olmasi, ekonomik yonden kimseye muhtag olmamalari, 6len evlatlarinin ¢ocuklarin
yani torunlarin evlilik masraflari, aile harcamalar1 gibi ekonomik nedenlerden dolay1
anne babanin 6len evladinin mirasindan, varis torunu hissesinde daha az pay aldiginm
belirtmektedir (Abduh, 2011d: 495- 496).

Miiellif anne babanin 6len ¢ocugunun mirastaki paymnin dlen kisinin hayatta
olan esinin mirasindan daha az olmasi durumunu yine ekonomik nedenlere baglamakta
yani miras boliismesi de ihtiyag sahibi olma, bakmakla yiikiimli oldugu kisilerin
olmasi, mirasta hak sahibi anne babanin diger ¢ocuklarinin anne babaya ihtiyag halinde
yardimda bulunmasmi s6z konusu durumunun da etkili oldugunu sdylemektedir
(Abduh, 2011d: 500-501). Burada sorumluluklara gore bir ekonomik diizenin goze
carptig1 da gozlenmektedir.

2.4.2.2. Seyyid Kutup Kadinin Miras Pay1 Aciklamasi ( Nisa S. 11.):

Nisa Suresi Medine'de nazil olmustur Seyyid Kutup surede bahsedilen
konularin Islam toplumunun yapisi i¢in énemli oldugunu ifade etmektedir. Insan
fitrat, psikolojisiyle Rabbani (ilahi) nizamin birbirine ne kadar dogal sekilde
uyustugunu da surenin ayetlerinden c¢ikarilabilecek sonuglar olarak gormektedir
(Kutup, 1968c: 7, 8, 9).

Miiellif Kur'an surelerinin kendine has bir iislubu oldugu gibi yine kendilerine
has bir igerik biitiinliigii oldugunu ve bu 6zellikleri ile her bir siirenin digerlerinden
ayrildigim ifade eder (Kutup, 1968c: 10, 11). iste bununla birlikte Nisa Suresi;
bahsedilen itikadi, ahlaki, i¢timai, iktisadi, siyasi pek ¢ok konu ile Cahili diizeni (S.
Kutup bahsettigi iki diizen) tamamen ortadan kaldirici, kokiiniin kaziyici kurallar

getirdigini belirtmektedir (Kutup, 1968c: 11). Yine devaminda kurallar biitlinii olan bu
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nizamin higbir sekilde degismez oldugunu sdyler. insan ad1 verilen varligin kendine
has bir yapisi oldugunu ve asla degisip baskalasmadigini, hayatinda rastlanilan
degisikligin onu tabiatina tesir edemedigini, baska wvarlik haline gelmedigini,
gozlemlenen degisikliklerin sathi olup, bu degisimlerin okyanuslardaki dalgaciklara
benzedigini; bu dalgalarin da okyanusun seklini degistirmedigini, aslina etki
etmedigini soylemektedir (Kutup, 1968c: 12). “Yani sabit bir biinyeye sahip insanin,
ihtiyaclarinin yine sabit olup hiikiimleri degismeyen ilahi kurallar (Kur'an, vahiy)
tarafindan karsilanir.” Yine insanin degisen hayat sartlar1 ve yenilenen durumlari
karsisinda Kur'an-1 Kerim'in tanidigi esneklikle insani tatmin edecegini ifade eder
(Kutup, 1968c: 12).

Seyyid Kutup surenin kapsadigi1 emir ve yasaklarin nciiliine bakarak Cahiliye
toplumundaki uygulamalar1 da okuyabilecegimizi soylemektedir. Yeni insa edilmek
istenen cemiyeti icin Cahiliye toplumundaki emir ve yasaklarin, uygulamalarin
toplumsal hayat i¢in kotiiliigiint idrak edebilmemizin; yeni kurulacak olan cemiyet
icin fayda saglayacagini belirtmektedir (Kutup, 1968c: 14).

Oyle ki ayetin indigi Cahiliye ortamimda yetim hakki, yetim kalan kizlarin
durumu, kocast 6len kadinlarin miras¢iligt ve miras durumlari, insan fitratinin ve
psikolojisinin aksine bir durumdayd: (Kutup, 1968c: 12). iste sure bu konularm hepsi
i¢in hiikiimler koymaktadir.

Bu yoniiyle Nisa Suresinde geger emir ve yasaklarin insanin bireysel hayatinin
yaninda toplumsal yonlerinin de oldugunu sdyler. Islam cemiyetinin temellerinin
ailede ve aile hayati miinasebetleri izerine kuruldugunu ifade etmektedir. Yine surenin
1. ayetinde erkek ve kadiin aile oldugunu ve bu aileden cemiyetin neset ettigini ve
mazlumlarin da himayesinin gerektigini sdylemektedir (Kutup, 1968c: 17).

Ahmet b. Hanbel rivayetlerine gére Ummii Seleme Hz. Peygamber'e (sav)
ganimet ve miras hakkinda serzeniste bulunmus ve "Allah'in sizi birbirinizden iistiin
kildig1 seyleri 6zlemeyin..." seklinde Nisa S. 32. ayetinin indigini belirtmektedir.
Miifessir S. Kutup ise bununla ilgili olarak Islam dininin kadin erkek arasinda bir
rekabete mahal birakmadigini, kadin ve erkege getirmis oldugu hiirriyet ve adaletle

muamele ettigini sdyler. Yine Islam bu prensipleri uygularken ne kadin ve erkekle
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lehine veya aleyhine gore degil sadece biitlin olarak insanin ve Miisliiman toplumun
yararina gore hareket ettigini ifade etmektedir (Kutup, 1968c: 195, 196).

Miiellif Seyyid Kutup cemiyet igerisindeki her tiirlii toplumsal kuralin toplu
ibadetlerde oldugu gibi dinin hakiki biinyesinden sayildigini, miras konusunun da yine
Islam toplumu i¢in kirmuzi ¢izgi oldugunu ve bunun hududullah kabul edildigini ifade
eder. Miras boliistimii konusu ile ilgili surenin bazi kisimlarindaki ayetlerden hareketle
iman etme, Allah'tan korkma ile irtibatlandirir (Kutup, 1968c: 27, 28). Nisa S. 7. ayette
“Ana baba ve yakinlarin biraktiklarinda erkeklere bir pay, kadinlara da bir pay vardir.
Bunlar az veya ¢ok olmakla birlikte farz kilindig: seklinde bir paydir, mealindeki ayeti
ornek olarak zikretmektedir.”

-Seyyid Kutup'a Gére Ozel Miilkiyet:

Miiellif Seyyid Kutup Nisa S. 11. ayette bahsedilen miras konusunda daha dnce
bahsedilen yetimlerin mallarin1 koruma ile ilgili olarak bu mallarin 6zel miilkiyet
oldugunu yine bir yoniiyle de cemiyetin mali oldugunu bunun korunmasi gerektigini
ifade eder. Mallarin haksiz yere gasp edilmesinin yasaklandigi gibi korunmasi ig¢inde
ayrmtili sekilde hiikiimler iceriyor ki 6zel miilkiyete Islam'n verdigi onemi
anlayabiliriz yorumunu yapmaktadir (Kutup, 1968c: 79, 80).

Ayetin inmis oldugu Cahiliye devri tahakkiimlerinin kalintilarinin devam ettigi
bu donemde bu sekilde ince ayrintilarla miras konusunun ele alinmasinin arka planinda
kizlar ve ¢ocuklar mirastan faydalanamazlar, faydalansalar bile bu ¢ok az miktarda
olurdu, diye bir disiincesi vardi. Yine hakeza yetimlerin, yetim kizlarin mirasina
konmak icin farkli uygulamalar mevcuttur (Kutup, 1968c: 81). Islam’dan 6nceki
hakim anlayisa gore erkeklerin savagma 0Ozelligi sebebiyle miras erkek ve giiglii
kimselere aittir, 6zgiidiir. Islam ise bu uygulamaya kars1 gikar ve kadmin, ¢ocuklarin
da toplumda bir birey olduklarinmi ifade ederek hukuklarin1 her alanda korur (Kutup,
1968c: 84).

Nisa suresi 11. ayet ile ilgili olarak, ¢cocuklarinizin mirastaki durumu hakkinda
Allah size soyle buyuruyor: Erkege kadinin iki kat1 hisse kadar verilir, ibaresi ile ilgili
olarak S. Kutup ayeti yorumlarken Miras Hukuku konusunu ve ayetin uygulama
incelikleri fikih ilmi dahilinde oldugunu ifade etmektedir (Kutup, 1968c: 88,89). Peki,

mal miilk taksimi ile ilgili olarak niye bir hiikiim geliyor? sorusunu sorar ve Allah'in
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biitiin r1ziklar1 kendisinin taksim etmesi gibi mirasin taksimini de kendisinin yaptigini
ifade eder (Kutup, 1968c: 89).Yine dinin hayatin bir kismin1 kapsayan maasinin bir
kismin1 kapsamamasinin yanlis oldugunu, Islam'in biitiin yoniiyle hayata hakim olmasi
gereken diizen oldugunu vurgulayarak bireysel hayati ve toplumsal olgular
birbirleriyle iliskilendirmektedir (Kutup, 1968c: 90,91).

Seyyid Kutup Nisa S. 11. ayetin geldigi donem ile ilgili olarak Taberi‘den
alintiladig1, Ibni Abbas'tan rivayet edilen bir hadisi serifi aktariyor ve ayet indirildikten
sonra Miisliimanlardan bir kismimnin bir araya gelerek 6lenin karisina dortte bir veya
sekizde bir, kiz ¢gocuguna yarim, kiigiik cocuklara da miras verilmesi; gerektigi gibi
hususlara karsi ¢ikarak bunlarin hicbirinin savagmadigi, harp etmedigi i¢in gerek
olmadigini sdylerler ve bu durumu Resulullah'a bildirelim bir yanliglik var, diizeltsin
dedikleri seklindeki hadiseyi zikreder (Kutup, 1968c: 79,80) ve bu mantigin hala
giiniimiizde bile devam ettigini soylemektedir.

Olaym tamamen "erkege iki, kiza bir hisse" kismi ile ilgili olarak, Seyyid
Kutup erkek ve kiz arasinda Islam'in bir ayirma, pozitif ayrimcilia mahal
birakmayacagini, bu uygulamanin toplum igerisinde yeni bir aile kurarken erkegin
sorumluluk ve yiikiiyle; kadinin ki ayn1 sekilde olmadigini ifade eder. Bu sebeple
adaleti ve dengeyi korumak adma uygulamanin bu sekilde oldugunu ifade etmistir.
Cilinkii erkek ailesinin ihtiyaglarini karsilarken, evlenirken miikellefiyeti agir olacaktir.
Kadin ise ¢ocuklarinin ve kocasiin ge¢im nafakasini karsilamak zorunda degildir. Iste
Islam kiilfet ve nimeti dagitirken bu farkli géz 6niinde bulundurmus ve adaletle hiikiim
vermistir (Kutup, 1968c: 91).

Bununla birlikte ayetten kadinlarin mal miilk sahibi olamaz gibi bir anlayis
cikartmak oldukca yanlistir ki konumuzla ilgili incelemis oldugumuz Nisa suresi 11.
ayetinin hemen ardinda yer alan 12. ayette, 6len kadinlarimzin geriye biraktigi mal
varligindan ve onlarin miraslarinin boliisme konusunda da hiikiimler gérmekteyiz.

Seyyid Kutup aile ve cemiyet icerisinde bir esitsizlikten bahsetmenin gereksiz
oldugunu, bunu tartigmanin Allah'a kars1 saygisizlik oldugunu ve bunun, cemiyet
hayatinda olumsuz durumlar yaratacagini bildirir (Kutup, 1968c: 92). Seyyid Kutub'un
boyle bir agiklama yapmasi gosteriyor ki miiellifin yasamis oldugu dénemde de bu tiir

yani kadin erkek miras konusu tartigmalarinin oldugunu bize haber vermektedir.



144

Islam, miras dagitimi yaparken ailevi yakinliga ve miikellefiyetlere riayet
ederek bir hukuk olusturmustur. Zira 6liiye dair sorumluluklari miikellefiyetleri, yani
akrabalar1 yapar. Borg, diyet gibi hususlarda bu géze ¢arpmaktadir (Kutup, 1968c:
103).

Islam higbir kadin veya kiiciigii bu ozellikleri nedeniyle mahrumiyet i¢inde
birakmaz. Hicbir zaman bir cinsi digerinden mutlak surette iistiin tutmaz. i¢timai ve
ailevi sorumluluklarindaki agirliga gore adaleti saglar (Kutup, 1968c: 103). Ciinkii
toplum igindeki ve aile kurumu i¢indeki bireylerin farkli gorevleri, vazifeleri oldugu
gibi farkl1 haklar1 ve mevkilerinin de olmas1 kagiilmazdir. Iste kadin erkek arasindaki
baglar iyi incelenirse bu uyumsuzluk gibi goriilen kurallar iyi anlagilacaktir (Kutup,
1968c: 196). Ornegin bir erkegin evlilikte kadina mehir vermesi, ailesinin ihtiyaglarini
karsilama gorevi vardir; kadin bunlardan muaftir. Erkek ailesi ig¢in bazi gérevleri
yerine getirmedigi takdirde erkek i¢in toplumsal yaptirimlar mevcuttur.

Seyyid Kutup 'kadinlar ve erkekler arasinda savas varmig gibi' bir konudan
bahsederek bu kadin erkek esitsizligi, cinsiyet ayrimcilig gibi tartismalarinin eserini
kalemi aldig1 1950-60’11 yillarda da oldugunu bize haber vermektedir. Bunun mevcut
olmadigini ilahi adaletin, gorevlerin farkliliginin tezahiirii oldugunu haber vermektedir
(Kutup, 1968c: 196).

Seyyid Kutup Islam'da kadin erkek arasindaki bu sézde savasm aslinda islam
disindaki diizenlerde olabilecegine dikkat c¢eker. Ciinkii o sistemlerde kanunlar,
kurallar insanlar tarafindan belirlendigi i¢in; bir smif, ziimre veya cinsiyet bazi
haklara, menfaatlere sahipken diger kismin aleyhine kanunlar ve uygulamalar olabilir
ve miicadele siiriip gider, seklinde bir kestirimi mevcuttur (Kutup, 1968c: 196,197).

S. Kutup erkeklerin ailesine, 6len kisiye ve oOlen kisinin ailesine karsi
sorumluluklarini sdyle siralamaktadir: Oliim ve yaralanmadan kaynaklanan diyetleri
erkekler karsilayacaktir. Ailedeki yoksulluk, muhtagliklar yine en yakin erkek akraba
tarafindan karsilanacaktir. Ailede dagilip bosanma olduktan sonra erkek, cocugun siit
ticreti ve nafakasini karsilamak zorundadir. Erkegin iizerine diisen ekonomik agirlik
miras hakkindan daha agirdir (Kutup, 1968c: 199). Aym zamanda kadin bu

sorumluluk yiikiinden kurtulacak diger gorevlerini daha rahat yerine getirecektir, bu
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gorevler (es olma, annelik) mal ve servet ile yerine getirilebilecek gorevler de degildir
(Kutup, 1968c: 199).

Miiellif Islam'in kadina miras dolayisiyla mali ve ekonomi konusunda verdigi
hakkin bagka higbir sistemde mevcut olmadigini belirtmektedir. Cahiliye doneminde
kadin mirastaki hakkindan ziyade, kadin sanki bir miras mali imis gibi bir durum s6z
konusuydu. Aksi durumda ise, toplumda biiylik bir tepkiyle karsi karsiya kalinirdi
(Kutup, 1968c: 199). Islam'in miras ile ilgili getirdigi hiikiim sayesinde kadin miilk
edinme ve kazanma hakkina ulasmis ve erkeklerle esit muameleye erismistir. Erkek
evlenirken verdigi mehir de dahil kadinin evlenmeden 6nceki mali, miilkii, ailesinden
gelen miras pay1 da dahil, es olan kadiin rizasi olmasi istisna higbir sey erkek es
tarafindan almamaz. Iste bu demokratik, cagdas, esitlik¢i, uygulama Bati'daki
uygulamalarda bile yoktur. Fakat gariptir ki bizim eslerimiz bugiin bu Garph
hanimlara benzemeye 6zen gostermekte, anlattigimiz diisiikliige riza gostermektedir

(Kutup, 1968c: 200, 201).

4.2.3. Mevdudi Tefsiri Kadinin Miras Pay1 Ac¢iklamasi ( Nisa S. 11.):

Mevdudi Nisa Suresi’nin Hicretin 3. ve 5. yillar1 arasinda indirildigini
belirtmektedir ( Mevdudi, 2005a: 321). Sonrasinda ise sureyi anlayabilmek igin
donemin sosyal ve tarihi durumuna bakilmasinin gerektigini ifade etmektedir.

Mevdudi surenin indiriliginin arka planini irdelerken Hz. Peygamberin (sav)
Medine'ye hicretinden sonra olusan Islam toplumunun diizenlenmesi ve gelismesi ile
ilgili olarak Cahiliyedeki kiiltlirel, sosyal, ekonomik ve politik degerlerin yerine
yenilerini ikame etme gabasinin oldugunu, belirtmektedir ( Mevdudi, 2005a: 322),
surede aile kurumunun iyi islemesinin, aile kavgalarinin ¢6ziimii, evlilik konular1 ve
kar1 koca eslerin karsilikli ve esit haklari, kadinin toplumdaki statiisii, mirasin
paylastirilmas: ile ilgili kanunlar ve bundan kaynaklanan ekonomik faaliyetlerin
yeniden diizenlendigini soyler ( Mevdudi, 2005a: 322).

Mevdudi surenin ilk boliimii sayilan miras ile ilgili ayetlerinde, aile hayatinin
diizenli ve giizel bir sekilde devam etmesini saglayan dengeleyici, adil ve esitlikci

kanun ve diizenlemelerin acik bir sekilde emredildigini sdyler ( Mevdudi, 2005a: 341).
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Mevdudi incelemis oldugumuz Nisa S. 11. ayetinin 6nciilii olan surenin 7. ayeti
i¢in yorum ile ilgili olarak ayetin farkli yonlerinin oldugunu belirterek bunlarin; hem
erkek hem kadinin miras haklar1 oldugunu, mirasin az veya c¢ok erkek ve kadin
varislere pay edilmesi gerektigini yani mirasin degerinin ekonomik olarak az
oldugunda bazi varislerin haklarinin verilmemesi gibi bir durum olamayacagin
sOylemektedir, Bu haklar diger varislere paylarinin ticretini 6deyip varisleri memnun
etmesi ile yakin akrabalarinin hayatta ise uzak akrabalarmmin mirasta haklarinin
olmadigi gibi hususlari1 vurgular (Mevdudi, 2005a: 331).

Mevdudi arastirmamiz konusu ile ilgili olan Nisa S. 11. ayet ile ilgili olarak,
miras boliisimiinde erkegin hakkinin kadininkinin iki kat1 olmas1 gerektigi emri ile
ilgili; akla uygun ve adil bir paylasim oldugunu sdylemektedir. Sebep olarak ise Islam
Hukukunun ailenin ekonomik sorumlulugunu erkege yiikledigi ve kadin1 bundan
bagimsiz kildig1 i¢in adaletin geregi olarak kadinin miras payinin erkeginden az olmasi
gerektigini soylemektedir (Mevdudi, 2005a: 333). Miiellif 11. ayetin sonrasindaki
ayetleri yorumlarken babanin ve annenin payimi bazi durumlara gére degismesini ve
babanin alacagi oranin artmasini babanin sorumluluklarinin artmasi ile ilgili oldugunu
sOyler. Yine dlenin anne babasi hayatta ise erkek veya kiz kardeslerin mirastan pay
alamayacagini ifade etmektedir (Mevdudi, 2005a: 334).

Mevdudi miras ile ilgili ayetlerin son kismini olusturan Nisa S. 14. ayeti
degerlendirirken Allah'n sert uyarilarindan bahsettikten sonra Miisliimanlarin ne
yazik ki, miras hilkkmii ile ilgili olarak Yahudiler gibi baz1 hatalara diistiigiini;
Kadinlara mirastan hak taninmadig: ve tek bir evlada mirasin birakildigini, genis aile
sisteminden c¢ekirdek aile sistemine ge¢melerini, bazi Islam iilkelerinde devletin
mirastan 6liim vergisi aldigin1 bunun ise Miras Hukukuna gore yanlis oldugunu,
devletin varissiz kalan Olenlerin malin1 alabilecegini veya Olenin vasiyet etmesi
halinde devletin mirastan almaya hakki oldugunu ifade etmektedir (Mevdudi, 2005a:
337).

Mevdudi vasiyet birakma ile ilgili olarak kanuni varislerin haklarim
engelleyecek hususlarin dikkate alinamayacagini sdylemektedir. Hz. Peygamberin
(sav) vasiyet birakma konusunda varisleri zor durumda birakma ile ilgili olarak bu

sekilde olan vasiyetin kisiyi cehennemlik edecegi hadisini zikrederek, agiklamaktadir
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(Mevdudi, 2005a: 336). Burada dikkat ¢eken husus ilahi kanunlar karsisinda kisinin
kendi mali lizerinde vasiyet birakmasinin ilahi emre aykir1 olamaz oldugunu,

varislerini mali olarak zor durumda birakamayacagini, bunun da Allah'tan bir vasiyet

oldugunu Nisa S. 12. ayetinde zikredildigini bildirmektedir (Mevdudi, 2005a: 336).

4.2.4. izzet Derveze Kadimin Miras Pay1 Aciklamasi ( Nisa S. 11):

Izzet Derveze, sure hakkinda genel bilgi verirken surenin pek cok konuyu
icinde barindirdigi, bunlarin baslicalarinin  kadimnlar ile 1ilgili oldugunu ifade
etmektedir. Nisa Suresi'nde de hukuk kurallarinin, bu kurallarina saygi gosterilmesi
gerektigini, toplumda zayif ve gii¢siiz insanlarin haklarini gézetmenin 6ncelendigini
belirtmektedir (Derveze, 1998f: 61).

Sure genel itibariyle incelendiginde Islam toplumunun temellendigi pek gok
ahlaki olgu, deger, kurallar ve emirleri- yasaklari biinyesinde barindirmaktadir. Savas,
birlik beraberlik, diger topluluklarla siyasi iligkiler, miras hukuku bunlarin
baslicalaridir (Derveze, 1998f: 61-62).

Izzet Derveze konumuzla ilgili Nisa suresi 11. ayetten daha dnce zikredilen 7.
ayetini "ana baba ve yakinlarin biraktiginda erkeklere bir hisse vardir ve kadinlara da
bir hisse vardir. Bunlar az veya ¢ok belirli bir hissedir..." agiklarken bu hisselerin
ayette bizzat gegen kelime; 'nasip’ ile ilgili olarak kullarina bir Allah’in, ikram1 oldugu
yorumunu yapar (Derveze, 1998f: 76).Ciinkii Cahiliye doneminde kadinlarin boyle bir
hakki, nasibi yoktur. Cahiliye de 6len adamin geriye kalan karis1 ve kiz ¢ocuklari
babanin biraktigi miras hakkinda hak iddia edemezdi; ya ogullar1 ya da 6len adamin
kardesi veya olen adamin erkek yegenleri miras mallarini gasp ederlerdi. Bizzat bu
konuda Resulullah'in Medine'de ¢dziime kavusturdugu somut olaylarin varligir da
mevcuttur (Derveze, 1998f: 77).

Surenin 5. ayeti ile baglayan miras hakki, mirasin korunmasi ve boliisiilmesi
ile ilgili ayrintili sekilde bahsedilen hiikiimlerden ¢ikartabilecegimiz en somut kani
ozellikle kesirsel ifadeler ile bizzat bildirilen emirler de zikredilmektedir. S6z konusu
zenginligin yani mirasin ekonomik agirhiginin g6z doldurmasi, hi¢ de yabana atilir

cinsten olmadigmmi bize haber vermektedir. Yine ayetler somut, yasanmis
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problemlerine bizzat cevap niteliginde gelmis oldugu rivayet edilen hadisler tarafindan
bildirilmektedir (Derveze, 1998f: 81, 84, 85).

Miiellif I. Derveze yine bahsi gecen rivayetlerle ilgili olarak cahiliye
doneminde kadina, kiz ¢ocuklara ve zayif olan savasamayacak durumda olan erkek
cocuklari mirasta hak taninmadigini bildirmektedir. Adam savasabilecek kadar
biliyiimemis ogluna miras birakmazdi. Kisi mirasla ilgili vasiyet birakir ve vasiyeti
daha geriye kalanlar tarafindan yerine getirildigini bildirir. Allah'in ise biitiin miras
dagitimim1 ayrintili olarak siralamis oldugunu, miras ile ilgili vasiyette bulunma
hiikiimlerini koydugunu ve en son bunun da Nisa S. 12. ayette belirtildigi lizere
Allah'in vasiyeti oldugunu, bildirmektedir (Derveze, 1998f: 79).

Izzet Derveze fikih ve miras taksimini konu edinen feraiz ilminden bahseder
ve ser’i hukukta kanun koyucunun Allah oldugunu belirtmektedir (Derveze, 1998f:
82). 1. Derveze ayetler nazil olmadan once yani miras taksimi sabit hiikiimlere
baglanmadan evvel haksizlik adaletsizlik mevcut oldugunu ifade etmistir. Derveze
ister anne, ister kizlar, ister zevce yani 6zellikle kadinlarin miras haklarinin ayet ile
teminat altina alindigini, belirsiz durumlarin giderildigini belirtmektedir (Derveze,
1998f: 79).

Miiellif kadina bir, erkege iki hisse verilmesi ile ilgili olarak yapilan itirazlarin
oryantalistlere ait elestiriler oldugunu soylemistir. Bu elestirileri karsisinda, problem
olarak goriilen meselenin tamamen iyilik amaglandig1 ve belki de adaletinde iistiinde
bir diistinceden kaynaklandigini belirtir. Cilinkii kadin; kocasi, babas1 veyahut oglu
tarafindan ekonomik, ihtiyaglar1 bakimindan garanti altindadir. Kadinin malindan
ailesi i¢in harcama, ailesinin gecim iicreti konusunda zorunlulugu yok iken, din bu
bahsedilen isleri erkege zorunlu tutup, gorev olarak emretmektedir. Kaldi ki Kur'an
kadinm1 her tiirlii durumda korumus, zayifliktan ve adaletsizlikten kurtarmistir. Bu
konuda bunun aksini iddia etmek Islam seriatini (kurallarini, uygulamalarini)
gérmezden gelmek anlamina gelir. insanlik ne kadar ilerleme kaydetse de gegmiste
kadinin infak etme yani ge¢im i¢in ¢alisma, gibi bir tarzda olup erkekte kadina muhtag
duruma diismemistir. Bu durum ge¢miste de insanligin ilk donemlerinde de gelecekte

de ayni sekildedir. Yani erkek ailesinin ihtiyaglar1 i¢in ¢alisir, calismak zorundadir.
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Aksi durumda 6rneklere rastlasak da bu ¢ok azdir. Bu sekilde bile kadin yine erkegin
sorumlulugundadir (Derveze, 1998f: 85).

I. Derveze burada kadin erkek arasinda esitlik konusu iizerine kadinin da erkek
gibi vasiyet etme, yagamsal harcama yapma, varis olma, kendisi i¢in vasiyet birakilma,
bor¢ verme ve bor¢ alma, mal miilk, para sahibi olma haklar1 vardir ve bu durumlar
erkegin iznine bagl degildir diisiincesini dile getirmektedir (Derveze, 1998f: 86).

Miiellif Islam éncesi toplumlarda ve modern tabir edilen toplumlarda kadinin
herhangi bir hakkindan ziyade metalastirildigini ifade etmektedir. Bunun yakin tarihe
kadar devam ettigini, yine bazt modern toplumlarda bu bahsedilen durumun varliginin

devam ettigini soylemektedir (Derveze, 1998f: 86).
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4.3. “Kadimin Mirastaki Payr’ Ayetinin Klasik Rivayet Tefsirler ve ictimai
Tefsirler Arasindaki Yorum Farkhiliklar: (Nisa Suresi. 11)

1- Ictimai tefsirlerde kadinin mirastaki paymna gore; mirasm boliisiimiiniin yapildig
belirtilmektedir. Yani ayet kadimnlara verilenin iki misli erkege verilmesi gerektigi
derken, ifadeden kasit, miras bolisiminde temel olarak kadimin hakki dikkate
alinmistir. Kadinin payinin 6l¢ii kabul edildigini ve 6l¢li kabul edilerek de kadinin
hakki garanti altia alinmis oldugunu bildirmektedirler (Abduh, 2011d: 482). Islam’da
miras boliislimiinde kistas kadmin hakkidir ve kadinin hakki yok sayilarak miras

boliisiimii yapmak miimkiin degildir.

2-Rivayet tefsirlerinden Taberi tefsiri, ayette miras paylasimindaki hiikiimleri
siraladiktan sonra Misliimanlarin bu hiikiimlerin hikmetini, inceligini bilme gibi bir
sorumluluklar1 olmadigini, ayetin hikmetinin Allah'a ait oldugunu bildirir. Taberi
disindaki rivayet tefsirleri ve ictimai tefsirler kadinin dezavantajli gbriinen bu
durumunu, erkege gore yarim almasinin nedeni olarak erkegin aile nafakasini kazanma
gibi ekonomik ve mali sorumluluklarinin oldugu seklinde agiklamaktadir. Kadin
varisin bdyle bir gorevi yoktur. Erkek varisin, 6lenin borcunun oldugu ve benzeri
durumda 6lene vekil oldugunu bildirmektedir. Aslinda boylelikle kadin ve erkek

arasinda ekonomik esitlik yakalandigini agiklamaktadirlar.

3- Incelemis oldugumuz biitiin tefsirlerde kadinin miras hakki ayet ile teminat altina

alindigini belirtilmektedir.

4-Kadinin mirastan pay alirken diismiis oldugu dezavantajli duruma ig¢timai tefsirlerde,
sosyal ve aile hayatinda kadinlarin ve erkeklerin gorev ve sorumluluklarinin farkl
olmasindan kaynaklandigini agiklar. Ciinkii erkegin ailenin nafakasini temin etmek,
rizik aramak, evlenecek oldugu vakit kadima mehir vermesi gibi gorev ve
sorumluluklar1 vardir. Kadin ise bdyle bir sorumlulugu yoktur. Hatta evlenirken
esinden aldigi mehir, ailesinden kalan mirasin kullanimi, harcamasi tamamen

kendisine aittir. Ve bu zenginlik {izerinde esinin, anne babasinin, ¢ocuklarinin
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herhangi bir hak iddia etmesi yoktur (Kutup, 1968c: 200,201). Burada, miras
paylasiminda erkek kadina gore daha fazla pay aliyor gibi goriinse de aslinda erkegin

ekonomik sorumluluklarin fazlali§i sebebiyle kadin erkek ekonomik esitligi

olusmaktadir (Abduh, 2011d: 482; Kutup, 1968c: 91; Derveze, 1998f: 85).

5- Incelemis oldugunuz rivayet tefsirlerinde kadinm aklinin zayifligi, israfkar olmasi
gibi sebeplerle mirastaki paymnin erkege gore yarim olmasini belirten ilk dénem
miifessirlerinden ibni Miinzir'in yorumlarina yer vermislerdir. i¢timai tefsitler boyle
bir aciklamanin zorlama bir yorum oldugunu belirtmektedirler. Ictimai tefsirler
bununla birlikte kadmin ve erkegin fitrati ve kisiligi iizerinde durmaktadirlar.
Kadinlarin  belirtilenin  tam  aksine; koruyucu, tasarruf edici oldugunu
soylemektedirler. Aile biitgesinin kadinin elinde bulundurulmasinin, ailedeki

harcamalarina olumlu etkilerinin oldugunu vurgulamaktadirlar (Abduh, 2011d: 483).

6- Ictimai tefsirler 6len kisinin mirasi {izerinde kendi ¢ocuklarinin pay1, dlen kisinin
anne ve babasinin miras payindan fazladir. Bu durum su sorulari meydana
cikartmaktadir: Kisi lizerinde hak sahibi olanlar siralandiginda en fazla anne hakki,
sonrasinda babanin ve en sonunda ¢ocuklarin hakki varken, kisi 6ldiigiinde geriye
biraktigl miras iizerinde ni¢in ¢ocuklarinin payr anne babasinin payindan daha ¢ok
olmaktadir? Ayet niye boyle bir hitkiim getirmektedir? Devaminda cevabi ise anne
babanin mali miilkii oldugundan ihtiyag¢lar1 torunlarindan daha azdir. Ekonomik
yonden torunlarmmin yani 6lenin c¢ocuklarinin kimseye muhta¢ olmamalari, bekar
torunlarin evlilik masraflar, evli iseler aile harcamalarinin fazla olmasi sebebiyle dede
ve nine torunlarindan daha az pay almaktadirlar, yorumunu gérmekteyiz (Abduh,
2011d: 495-496; Mevdudi, 2005a: 333,334). Yine 6lenin annesinin payinin mirastan
pay alacak olenin erkek kardesinin mevcutiyetine gore oranin 1/3 veya 1/6 olmasi;
6lenin erkek evladi var ise dlen kisinin haniminin bu duruma gore miras payinin
oraninin degisim gdostermesini ekonomik etkenlere, ailedeki mali sorumluluklara gore
degistigini belirtmektedir. Yani miras boliisiimiinde pay oranlar1 ekonomik etkenlere,

ailevi, is bolimii sorumluluklarina gére degisebilmektedir ( Kutup,1968c: 91).
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7- Igtimai tefsirler kadinin miras hakki gibi diizenlemelerin sadece kadinin mirastaki
hakkini1 korumak i¢in degil; ayn1 zamanda ahlaki, toplumsal, ekonomik, siyasi pek ¢ok
yenilikler, diizenlemeler getirdigini belirtmektedir. Ve I¢timai tefsirlerde ayetin ahlaki,
toplumsal, ekonomik, siyasi, toplumsal yonleriyle ilgili yorumlara da rastlamak
miimkiindiir (Kutup, 1968c: 12; Mevdudi, 2005a: 322).

8- Igtimafi tefsirler kadinin varligiin dolayisiyla kadinin toplumsal hakkinin cemiyet
i¢in ¢ok 6nemli oldugu belirtilmektedir. Toplumun en kiigiik birimi olan ailenin ortaya
cikmasi i¢in erkek kadar kadinin da varliginin 6nemli oldugunu ve kadinin haklara,
sorumluluklara sahip oldugu belirtilmektedir (Abduh, 2011d: 483; Kutup,1968c: 17,
84).

9- Igtimai tefsirlerden Seyyid Kutup tefsirinde kadin- erkek arasinda bir rekabet ve
esitsizlikten ziyade; ayetin adalet, hak prensibine gore hiikiimler igerdigini, ayetin
hiikiimlerinin kadm ve erkegin lehine, insanin ve Islam toplumunun yararma gére

geldigini belirtmektedir (Kutup,1968c: 195-196).

10- ictimai tefsirlerde miras paylasimu ile ilgili olarak ayetin indirilis sebebini rivayet
tefsirlerinden iktibas eder ve kadinlara yapilan adaletsizligin sadece gegmis
donemlerde degil hala giiniimiizde bile var oldugu belirtilmektedir. Yani Ictimai
tefsirler problem konusu olan kadina, kiz ¢ocuklarina mirastan hi¢ pay vermeme,
miras1 erkekler arasinda boliisme eyleminin ge¢miste oldugu gibi gilinlimiizde de
giincelligini korudugunu sdylemektedir ( Mevdudi, 2005a: 337; Derveze,1998f: 85-
86).

Kadmnim vadeli ticaretteki sahitligi ve mirastaki payr konusunda, konumuza
katki saglayacagim diisiinerek Ismail R.Faruki’nin ihtidaya erip Miisliiman olan Lois
Lamya Faruki’nin goriisleri ayrica aktarmak istiyoruz: “Lamya el-Fariki’ye gore
Kur’an insan olma, miikellef kilinma ve hukuki sahsiyet tasima bakimindan erkek ve
kadin1 tam anlamiyla esit saymaktadir. Esitsizlik gibi goriilebilecek hususlar, esasen
erkek ve kadinin fonksiyonel farkliliklariyla ilgili oldugu gibi baska diizenlemelerle
dengelenmistir. Kur’an’da ¢izilen toplum modeli her iki cinsi de gbz 6niine alan bir
yapidadir. Modern feminizmin veya bu yondeki modern yaklasimlarin kadin-erkek

esitligi anlayis1 toplumun tek cinsten olustugu kabuliine dayanir. Halbuki sosyal ve
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hukuki yapinin her iki cinse has fonksiyonlar1 yok sayan bdyle bir kabule dayanmasi
tabii olmayan uygulamalar1 da beraberinde getirecektir. Ancak iki cinsi de esas alan
Islam toplumu birinin digerine despotik hakimiyet kurdugu bir model 6ngdrmez.
Kur’an’a gore karsi cinsler ser’i kurallar ¢ergevesinde birbirinin “libas1”, “siik(inet
kaynag1” ve “velisi”dir. Erkeklerin kadinlar tizerine “kavvamin” oldugunu belirten
ayette (en-Nisa 4/34) gegen “kavvamin” terimi hakimiyet anlaminda degil “gézetme
ve kollama” anlamindadir. Bu ayet ailenin erkegine despotik bir yetki tanimayip aile

reisinin yiiklenmesi gereken sorumlulugu vurgulamaktadir (Mecelletii’l-Miislimi’l-

mu ‘asir, 11-1/41, s. 83-96).” (Kutluer, 1995: 181)
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5. ‘HIRSIZLIK YAPANIN ELLERININ KESILMESi’ AYETININ
TEFSIRLERDEKI YORUMLARI ( Maide Suresi 38. Ayeti )
Maide Suresi 38. Ayet:

Yaptiklarina bir karsilik ve Allah'tan caydrict bir miieyyide olmak tizere hirsiz erkek

ile hirsiz kadmin ellerini kesin. Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.

5.1. RIVAYET TEFSIRLERINDE MAIDE SURESI 38. ‘HIRSIZLIK YAPANIN
ELLERININ KESILMESI’ AYETININ ACIKLAMALARI

5.1.1.Taberi Tefsiri Hirsizhik Yapamin Ellerinin Kesilmesi A¢iklamas1 (Maide S. 38):

Taberi Maide Suresi 38. ayeti i¢in sayet bir erkek veya kadin hirsizlik yapacak
olursa ellerini kesin emirinin hirsizin sadece sag elinin kesilmesi oldugunu bunun da
Allah''n bir cezalandirmast oldugunu ifade etmektedir. Allah''n emrettigi ve
yasakladigi kurallarina uymayr Miislimanlarin yararina oldugunu, Allah'n vermis
oldugu cezanin hiikiim sahibinin yine Allah olup, bunda bir hikmet oldugunu, bu
hiikkiimlerin uygulanmasinda ifrat ve tefritten Kagilmasi gerektigini sdylemektedir

(Taberi, 1996¢: 286,287).

Taberi ayetteki cezalandirmanin hangi tiir hirsizliklar i¢in ve malin degeri ve
miktar ile ilgili olarak hadislerdeki ifadelerden cikartilan dort farkli goriisten haber
vermektedir. Bunlar; 1- ¢alinan malin 3 dithemden fazla olmasi gerektigi, 2- bazi
alimlere gore ¢eyrek dinar, 3- diger bir kisim alimlere gore ise 10 dirhem ve fazlasi, 4-
en son goriis ise herhangi bir seyi calmaya hirsizlik dedikleri i¢in ¢calinan mal az olsun
cok olsun fark etmez, seklindeki el kesme cezasinin uygulanmasi ile ilgili yorumlari
bildirir. Son goriis olan hirsizlikta ¢alinan malin degerine bakmaksizin el kesilmesi
uygulamasi ile ilgili olarak ayette bir sinir konulmamis, mutlak bir ifade beyan
edilmigtir ve daha Once cezalandirma ile ilgili calinan mal ile ilgili hadislere,
birbirleriyle c¢eliskili olduklarindan itibar edilmez. Bu 6rnek olaylarin 6l¢ii kabul
edilemeyecegi ¢iinkii Resulullah'a tek bir dirhem c¢alan kisinin getirildigini ve az bir
sey caldigindan dolayr ona hirsizlik cezast uygulanmadigr ile ilgili rivayet

edilmemistir, seklindeki goriisleri (Taberi, 1996c¢: 287,288), siraladiktan sonra kendine
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gore dogru olan goriis olarak; ayetin manasinin biitlin hirsizlik olaylart i¢in mutlaklik
ifade etmedigi, bu hirsizlik olaymin ¢eyrek dinar ve fazlasi degerindeki bir malin
calinmasi sebebiyle el kesme cezasina carptirilmasi gerektigini soylemektedir.
Kendisini ayeti boyle anlama sebebi olarak bu konuda, Resulullah'tan sahih olarak
sadece bir hadis rivayet edildigini ve kendisinin de bu rivayeti dogru kabul ettigini

sdylemektedir (Taberi, 1996¢: 288).

Taberi'nin s6z konusu Maide S. 38. ayeti tefsir ederken kullanmis oldugu
rivayet metodu yolunu izlerken rivayetler arasinda tercih yapma gibi bir tutumu dikkat
¢cekmektedir. Cilinkii yukaridaki siralamis oldugu gorisler de saglam hadis
rivayetlerine dayanmaktadir ve senet zincirleri mevcut olup Kiitiib-i Sitte (alt1 hadis
kitab1) icerisindeki eserlerde kayitlidir. En son goriis olan az veya ¢ok calma islemi
hirsizliktir, hirsizin eli kesilir mutlak goriisii de Abdullah b. Ziibeyr ve Abdullah b.
Abbas'in gortisleri olup bu iki kisi sahabe toplulugu i¢inde 6nemli kisilerdir. Yani
Taberi'yi bu diisiinceye sevk eden baska etkenlerin varliginin olabilecegi gozlerden

kagmamaktadir.

Taberi Maide S. 38 ayetin hemen sonrasinda gelen, zulmettikten sonra tovbe
edip kendini diizeltirse siiphesiz Allah onun tdvbesini kabul eder, mealindeki 39.
ayetini agiklarken hirsizlik ister erkek ister kadina fark etmez yapanlara el kesme
cezasinin uygulandigini farkl 6rneklerle agiklamaktadir. S6z konusu 6rnekler de ise
calman esyalar siis esyasi, ciibbe gibi esyalardir ( Taberi, 1996¢: 289- 290). Yani
maddi degeri yliksek mahiyette olmasa da Allah ve Hz. Peygamber (sav) hirsizlik
yapan Miisliiman olsa bile emniyet, gliven ortamini bozan hirsizlik olayina sert tedbir
almistir. Bu olumsuz fiilin cezalandirilmasindan sonra Maide S. 39 ayette Allah'in

hirsizin tovbesini kabul edecegini de bildirilmistir.
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5.1.2. ibni Kesir Tefsiri Hirsizhk Yapanin Ellerinin Kesilmesi Aciklamasi (Maide
S. 38):

Ibni Kesir Cahiliyede de hirsizlik davranisina ceza olarak el kesme adetinin
oldugunu, Islam'in bu Adeti oldugu gibi kabul ettigini lakin bu uygulamada biitiin
toplumun menfaatlerinin dncelendigini belirtmektedir (ibni Kesir, 1983 e: 2272).

Ibni Kesir Cahiliyede el kesme cezasma Ornek olarak Kureys kabilesinin
uyguladigini, bunun ise Kabe’ye ait olan bir paranin ¢alinmasindan dolay1 oldugunu
hatta eli kesilen adamin da gergekten hirsiz olmadigim da rivayet etmektedir (Ibni
Kesir, 1983 e: 2272).

Miifessir Ibni Kesir alimlerin ¢ogunlugunun hirsizhikta miktarin zekat
ibadetindeki nisap miktar1 kadar olmasi gerektigini zenginlik olgiisii kadar olmasi
lazim gerektigini; fikih¢ilar arasinda da c¢alinmis olan malin miktari konusunda
ihtilaflar oldugunu sdylemektedir (Ibni Kesir, 1983 e: 2273).

Daha 6nce konu ile ilgili Taberi’nin goriislerini aktarirken dort farkli yorum
oldugundan bahsetmistik. Ibni Kesir bu cezalandirmaya séz konusu olan ¢alian malin
miktar1 ile ilgili olarak bu miktarlarin Hz. Peygamber (sav) zamanindaki
uygulamalardaki mal miktarlarinin 6l¢ii alindigini, bilinen dort fikhi mezhebin farkli
miktarlar1 dikkate aldigin1 ifade etmektedir (ibni Kesir, 1983 e: 2274).

5.1.3. Suyuti Hirsizhik Yapanin Ellerinin Kesilmesi Ac¢iklamasi (Maide S. 38):

Suyuti, hirsizlik suguna karsin el kesme cezasinin hem kadin hem erkek i¢in
gecerli midir? sorusuna ilk miifessirlerden sayilan, sahabe Abdullah b. Abbas’in ve
cesitli miifessirlerin; her ikisi i¢in de gegerlidir cevabin1 degisik rivayetlerle anlatir
(Suyuti, 2012e: 270).

Suyuti Hz. Ayse'den rivayet edilen bir hadiste, Hz. Peygamberin (sav) hirsizlik
yapan kisiye el kesme cezasi i¢in ¢eyrek dinar veya daha fazlasini ¢almasiyla
uygulanir, buyurdugunu sdylemektedir (Suyuti, 2012e: 270).

Suyuti hadislerden ilk uygulama el kesme cezasinin tatbikinin Resulullah (sav)
tarafindan bizzat bir topluluk 6niinde yapildigini, Hz. Peygamberin bu isi yaparken Hz
Peygamber'e ¢ok agir geldigini hisseden sahabe toplulugunun, isterseniz onu birakin

diyerek Resulullah't bu sikintili halden kurtarmak istediklerini, Hz. Peygamberin “Onu
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bana getirmeden 6nce niye birakmadiniz ki? Idareci kisi cezay1 durduramaz.” seklinde
karsilik verdiginden bahseder (Suyuti, 2012e: 271). Miifessir yine baska bir hadisi
serifte Hz. Peygamberin (sav) huzuruna getirilen bir hirsiz i¢in, onun ¢almis oldugunu
zannetmiyorum, ¢aldin m1? diye sordugunu; hirsizin da, evet ¢aldim, diye sugunu itiraf
ettigini haber vermektedir (Suyuti, 2012e: 272). Bu hadislerden anlasilmaktadir ki Hz.
Peygamber (sav) hirsizlik olaymin iyice arastirilmast ve miimkiinse sucun
cezalandirilmasi i¢in kendisine gelinmeden 6nce magdur ile suglu hirsiz taratindan
olayin selamete kavusmasini arzuladigini, el kesmenin bir caydirici ceza oldugunu,

bundan 6nce ¢oziim yollarinin aranabilmesi gerektigini gérmekteyiz.
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5.2. ICTIMAI TEFSIRLERINDE MAIDE SURESI 38. ‘HIRSIZLIK YAPANIN
ELLERININ KESILMESI’ AYETININ ACIKLAMALARI

5.2.1. Muhammed Abduh Menar Tefsiri Hirsizhk Yapanin Ellerinin Kesilmesi
Aciklamas1 (Maide S. 38):

Muhammed Abduh Maide Suresi hakkinda genel bilgi verirken surenin
Medine'de indirildigini ifade ettikten sonra Nisa Suresi ile irtibati oldugunu belirtir.
Daha onceki sure olan Nisa Suresinin akitlere emredilirken Maide Suresinde akitlerin
devami seklinde hiikiimlerin, cezalarin s6z konusu oldugunu bildirmektedir (Abduh,

2011f: 155,156,157).

Muhammed Abduh hirsizlarin durumunun yeryiiziinde fesat cikararak,
savagarak insanlarin mallarin1 zorla ellerinden almaya benzetmektedir. Tek farkin ise
bu hirsizlik eylemini gizlice yaptiklarini sdyler. M. Abduh EIl kesme cezasini, hem
ceza hem de ibret veren olarak gérmektedir (Abduh, 2011f: 499).

M. Abduh cezada kastedilen kisinin hirsizlik yapanin kadin veya erkek fark
etmedigi; imamlik yapma, savasma gibi erkeklere has 6zel isler hari¢ dini hiikiimler
mutlak soylendigi takdirde her iki cinsiyet i¢in de gegerli oldugunu, bundan dolay1
hem erkegin hem kadinin ayr1 ayn zikredilmesinde caydiricilik maksadi oldugunu

ifade etmektedir (Abduh, 2011f: 500).

“Sag elin kesilmesinden murat ise hirsizlikta dogrudan kullanilan organ eldir.
El olmadan sug islenemeyecegi i¢in cezasi sugun dogrudan isleyen organa verilmesi
sebebiyle sag el kesilir. Cok nadir durumlar hari¢ ¢alma fiili el ile yapilir.” (Abduh,
2011f: 500).

Miiellif ayette gectigi sekli ile, ibret verici, bu cezanin insanin émrii boyunca
kepaze eden, kii¢lik diisiiren yonii oldugunu; el kesme cezasinin hirsizli§i 6nleyecek
olmas1 dolaysiyla, mal ve can giivenligini saglayacak oldugunu séylemektedir. Diger
ictimai tefsirlerde sadece mal giivenligi, miilkiyet kavrami iizerinde (Abduh, 2011f:
500) yorumlamalar yapilirken M. Abduh can giivenliginden de bahsetmektedir. Mali
calinan kisilerin cogu defa hirsiza kars1 koymak isterken mali ile birlikte canindan da

oldugunu soylemektedir (Abduh, 2011f: 500). Bundan dolay1 ayette gegen, Allah'in
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hikmet sahibi olmasini, bununla agiklar. Allah’in kamu yararini dikkate alarak ceza ve
hadler koydugunu ifade etmektedir (Abduh, 2011f: 501).

Abduh el kesme cezasini gerektiren eylemde ¢alinan malin degeri ile ilgili
farkli yorumlardan bahseder. Bu yorumlarin el kesme ile ilgili farkli hadislerin temel
alinmasiyla oldugunu bildirmektedir (Abduh, 2011f: 502).

Miiellif el kesme cezasi i¢in malin korunmus, muhafaza altina alinmis olmasi
gerektigini, hirsizin itirafi veya kanit, delil, sahit olmasi gerektigini bildirir. M. Abduh
“Ayrica olay yargiya ulasmadan hirsiz yanlisindan vazgegip zarari tazmin ederse mal

sahibi de hirsiz1 affederse, sonra da hirsiz tovbe ederse el kesme cezasi uygulanmaz.”
demektedir Abduh, 2011f: 503).

Ayrica miiellif bazi fakihlerin hem c¢alinan malin tazminini hem de el kesme
cezasina hiikmedilmeyecegi goriisiinii makul gérmez. Ciinkii el kesme cezas1 Allah'in
hakkidir, onu kullarinin islahi igin koymustur. Calinan mal ise kisinin, sahibinin

hakkudir (Abduh, 201 1f: 504).

Muhammed Abduh Maide S. 38. ayetinin Allah'm aziz ve hikmet sahibi
oldugunu vurgulanarak bitmesini; Allah'in cezalandirici, azamet sahibi olmasin
hikmet kavrami ile bagdastirarak hirsizin tovbesinin kabul edilecegini sdyler. Allah'in
Gafur ve merhametli oldugunu, kullarina sefkatini gosterdigini, kendisini diizelten
kullarindan merhametini esirgemedigini, bundaki amacin sugluyu egitmek oldugunu
buradaki amacin Allah'in biitlin kullarmi hirsizlik fiillinden korumak oldugunu
belirtmektedir (Abduh, 2011f: 504,506). Ayrica Muhammed Abduh ayette gegen ceza
anlamina gelen nekéala ibaresinin ibret verici, vazgegirici, caydirici bir ceza oldugunu

belirtmektedir (Abduh, 2011f: 500).
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5.2.2. Seyyid Kutup Tefsiri Hirsizhk Yapanin Ellerinin Kesilmesi Aciklamasi
(Maide S. 38):

Seyyid Kutup Maide Suresini Islam toplumundaki iliskileri diizenleyen,
toplumsal kurallar1 koyan, Miisliman ferdin ve Miisliman Cemiyetin ruhunu
temizleyen, ¢esitli emir ve yasaklar1 biinyesinde bir demet seklinde derleyen bir sure
oldugunu ifade etmektedir (Kutup, 1968d: 95, 96).

Seyyid Kutup Allah'm kurmus oldugu diizen ve kurallarin Miisliiman toplum
hayati ve insanin varligin1 korumaya yonelik oldugunu, her tiirlii toplumsal diizenin
Allah'in kurallarina uydugu siirece mali isleri ve ferdi miilkiyeti korumak i¢in yeterli

oldugunu séylemektedir (Kutup, 1968d: 202, 203).

Miellif Miisliiman Cemiyeti biitiin hayatin1 Allah'in diizen ve seriatina
(kurallar1) uymaya baglar. Bdylece Islam her ferde, adalet, yeterlilik, istikrar, emniyet
unsurlarin1 vaat eder. Bununla beraber her tiirlii korkuyu ve anarsiyi, baskiy1 ve
zorlamayi, zuliim ve tecaviizii 6nlemeye yonelik tedbirler alir. Bylece cemiyette cana,
hayata, toplumsal diizene, ferdi miilkiyete kars1 islenebilecek haksizlik, saldiri, en adi
ve menfur bir sug¢ bile hafifletici sebeplerden ve her tiirlii mazeretten tamamen uzak
bir sekilde cezalandirilir (Kutup, 1968d: 203). Ve bu belirtilen hiikiimlerin uygulanma
imkani ancak biitliniiyle Miisliiman olan cemiyette miimkiin olabilir (Kutup, 1968d:

204).

Seyyid Kutup Maide S. 38. ayet ile ilgili agiklamalarindan Miisliiman
cemiyette helal yoldan kazanilan ferdi miilkiyetin varligini1 kabul eder ve bu miilkii
cemiyette faydali sekilde kullanmak icin adalet, koruma, yasama garantisi verir. Bunu
yapmak i¢inde hirsizligin, ferdi miilkiyete ve igtimal emniyete tecaviiziin cezasini
agirlastirmak hakkina sahiptir. Biitlin bunlar orta seviyedeki hirsizlik i¢giidiisiinii
kolaylikla siler. Bununla birlikte slipheler karsisinda, saglam delil olmadik¢a cezanin

tatbikinin yapilmadigini séylemektedir (Kutup, 1968d: 222).
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S. Kutup Islam'in koydugu kurallarm bir kismimnin uygulanip bir kisminin
uygulanmamasimin asla bir fayda getirmeyecegini, onun islam olmaktan ¢ikacagini
bildirir. Ciinkii Islam biitiin is ve islemleri kurallar1 ile birlikte oldugunda toplumsal
diizen olarak biitiinliik arz eder, demektedir (Kutup, 1968d: 222).

Kutup; kisi isgsizlik ve gesitli sebeplerle ¢alisamaz veya calisarak kazandigi
ticretle zaruri ihtiyaglarin1 gideremez ise kisinin bu ihtiyaclarin1 gidermek devletin,
toplumun gorevi ve bunu talep etmesi de Kisinin en dogal hakki oldugunu
sOoylemektedir (Kutup, 1968d: 223). Bunun i¢in farkli yollara basvurulur. Boylece
herkesin zaruri ihtiyaglarin1 yeter miktarda kim temin eder. Kimsenin mahrumiyet
icinde birakilamayacagimi belirtir. Thtiyaclarinin karsilandig1 boyle bir diizen var iken
insan nigin hirsizlik yapsin? sorusunu sorarak insanin hirsizlik yapma nedeni
olmayacagimi ifade etmektedir (Kutup, 1968d: 223). Yani S. Kutup hirsizlik fiiline
insanlarin meyil etmemesi i¢in ihtiyaclarin giderilmesine dikkat ¢ekerek hirsizliga

sebep olacak durumlarin ortadan kaldirilmasi gerektigini bildirmektedir.

Haddi zatinda ihtiyaclar1 temin edilen birey yine de hirsizlik yaparsa bunu
yasak yollardan servet biriktirmek hirsiyla oldugunu, bunun ise toplumda giivenin yok
edilmesine zemin hazirladigini bildirmektedir (Kutup, 1968d: 224). ihtiyaglarmni temin
ettigl/ edildigi, hirsizligin haram (yasak) oldugunu bildigi, cezasini bildigi, tahrik
edilmedigi halde bagkasina ait helal olan malini ¢calmanin mazereti olamaz. Sugu sabit
goriildiigii takdirde boyle insanlar bagislanamaz oldugunu sdylemektedir (Kutup,

1968d: 224).

Seyyid Kutup yukaridaki agiklamalarina somut o6rnek icin Hz. Omer
doneminde kitlik yilinda, a¢higin yayginlastigi giinlerde hirsizlik yapanlarin elinin
kesilmedigi, yine deve calan kolelerin a¢ birakilmasindan dolay: ellerini kesme
cezasina uygulanmamis ve kolelerin efendilerine devenin fiyatimiz iki misli degerini

mal sahibine 6deterek cezalandirildigini, haber vermistir (Kutup, 1968d: 224).

Seyyid Kutup hangi durumlarda c¢almanin su¢ sayilip/ sayilmayacagini
aciklarken, Islam Hukukuna miiracaat eder. Calmak fiilinin cezalandirilabilmesi i¢in

calinan malin en az 4 dinar olmasi, malin, esyanin, paranin sakli olmasi, ortaklik s6z
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konusu olmamasi, mutlak miilkiyet hakkinin olmasi, bireyin mali olmasi, devletin mali
olmamasi1 gibi durumlar i¢in gegerli oldugunu belirtmektedir. Sayilan durumlar
haricinde hirsizlik olaylar1 i¢in ise cemiyette hakim olan cezalar; degnek vurmak,
hapis, tovbe etmesini isteme, nasihat etme vb. uygulanir. Bu durumlarda el kesme

cezasinin uygulanmaz oldugunu séylemektedir (Kutup, 1968d: 225).

Seyyid Kutup mali kimin ¢aldig1 konusunda siiphe durumu, aclik, ihtiyag
durumu, mali olan ortaklik, sahitlerin ve itiraf siipheleri ve ifadelerinden donmeleri,
farkli fikih bilginlerine gére ekmek, sebze, meyve gibi ¢abuk bozulan mallar ve
gizlenmeyen mallarin hirsizligi gibi durumlarda el kesme cezasinin uygulanmamasini,
siiphelerle insanlarin suclanamayacagini bunun Islam'da bireyin, ferdin hayatina
sdyler ve canina verilen 6nemin, Islam'm miisamaha havasinin bir gostergesi oldugunu

bildirmektedir (Kutup, 1968d: 226).

Miellif bagkasinin servetini haram yolla ele gecirerek zengin olma,
harcamalari i¢in kazancini yeterli gormeme, daha fazla harcama kuvvetine sahip olma
istegi, gelecegini garanti altina alma, emek harcamadan zenginlige sahip olma
diisiincelerinin calma hirsin1 galeyana getirdigini sdyler; el kesme cezasi ise insanin
ruhundaki bu ii¢ i¢giidii ile savasir. Eli kesilen kisi daha az kazanmaya baglar. Ciinkii
el ve ayak calisma ve kazanma vasitasidir. Kazanci azalir, boylece ulasmak istedigi
rahata, serveti de ulasamaz. Gelecegini garanti altina alma imkani zorlasir. Islam insani
el kesme cezasi gibi siddetli bir ceza ile insan1 sug¢ islemeye iten ruhi hastaliklara
kapilmasini yine ruhu etkileyecek fiillerle engeller. Olur ki bu ruhi eksiklik galip
gelirse bunun cezasini bir defa goriir ve bu ceza hayat1 boyunca etkisini gosterir ve
kisiyi tekrar suga diisiirmekten korur, seklinde hirsizligin bireysel etki yoniini de

irdelemektedir (Kutup, 1968d: 226- 227).

Hapis cezasinin hirsizlik su¢unu 6nleyici, engelleyici, hirsizin ruhunda, duygu
ve i¢giidiilerinde olumlu duygu ve diisiinceler meydana getirmede basarisiz oldugunu
soylemektedir. Ciinkii hapis cezasi1 hirsiz igin gecici bir siire dinlenme vakti oldugunu,
hapiste sonra yine insanlar1 aldatmaya, kendini inandirmaya, kendine giiven duyulan
biri olarak tanitip karsisindakini dolandirma imkanina sahip oldugu icin hapis cezasi

hirsizin menfaatine zarar vermemektedir (Kutup, 1968d: 228). Lakin eli kesilen hirsiz
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baskasini1 kandiramaz, kazanci diiser, hirsizlik yapacak yetenek kendisinden alinmis
olur. Isledigin sugun eserini viicudunda tasir, kesik eli ge¢misini herkese ilan eder.
Hapis cezasinin ise bdyle islevleri olmamakla birlikte hapis siiresince hirsizin degisik
hirsizlik yollarin1 diger hirsizlardan 6grenme imkani da bulmakta oldugunu

soylemektedir (Kutup, 1968d: 228).

Seyyid Kutup hirsizlik sugunda ceza olarak el kesmeye modern c¢ag ve
medeniyetine uygun bir cezalandirma olmadig1 elestirilerine karsi olarak; sanki
glinimiiz medeniyetinin sugluyu cezalandirmaktan oOte, ddiillendirmek istemekte
oldugunu, kendi giiven ortamimizi ve giivenligimizi hirsizlarin ve tembellerin
katiiliiklerine karsi savunmasiz birakmamizi emrediyor. Ciinkii 6ne siirtilen elestiriler
hicbir bilimsel, mantiki ve insan tabiatina uygun olmadigini, ge¢mis milletlerin
tecriibelerinden uzak, diisiince meleklerimizi ihmal edercesine sadece hirsizin onur ve

gururunu gézetmek oldugunu belirtmektedir (Kutup, 1968d: 229).

Miiellif hapis cezasinin ne bilimsel ne tecriibi esasa dayanmadigini, mantiga ve
esyanin tabiatina aykir1 oldugunu el kesme cezasinin ise ruhi ve mantiki oldugunu, fert
icin hafif, toplum i¢in uygun bir ceza oldugunu sdéylemektedir. Cilinkii boylece suglar
azalir ve toplumsal emniyet, giivenlik temin edilir. El kesmenin hirsizlik fiili
karsisinda ¢ok agir bir cezalandirma oldugu iddialarina karsin yumusak, zayif, gevsek
bir cezanm ise yaramadigini; amaca hizmet etmedigini, Islam Hukukuna gére ceza
sayilabilmesi i¢in her seyden once sertlik Ozelligine sahip olmasi gerektigini
belirtmektedir (Kutup, 1968d: 229). Bu sekilde Allah insanlari, Miisliiman bireyi
kotiliklerden men eder. Nefsine uyacak olan insam1i bu koti davraniglardan
alikoymakla ilahi rahmetini gosterir. Toplumdaki diger bireylere karsi ayette
belirtildigi gibi bir ders, ibret olur yorumlarmi yapmaktadir. Ayrica Seyyid Kutup
Islam tarihinin birinci asrinda birka¢ defa hirsizlik olayinin yasandigini bu cezanin da
sadece birka¢ defa uygulandigini belirtmektedir (Kutup, 1968d: 229, 230). Toplumsal
giivenligi saglar, kamu yarar1 gozetilmis olur. Miiellif tarihi verileri kullanarak teori
ve ger¢ek arasindaki uyuma dikkat ¢eker ve Allah'mm hiikiim sahibi oldugunu ve

hiikiimlerindeki hikmeti boylece agiklamis olur.



164

5.2.3.Mevdudi Tefsiri Hirsizhk Yapamn Ellerinin Kesilmesi A¢iklamasi (Maide S. 38):

Mevdudi s6z konusu, hirsizlik eden erkek ve kadinin yaptiklarina karsilik bir
ceza; Allah'tan bir ibret olarak ellerini kesin. Allah giigliidiir, hikmet sahibidir, Maide
S. 38. ayeti anlamlandirirken, calip kazandiklarma karsilik ve sugun tekrarini
Onleyiciliginde siiphe gotiirmeyen kesin bir ceza, birlikte yorumlamistir (Mevdudi,
2005a: 479).Yaptig1 bu eklemelerden Mevdudi'nin ayeti nasil anladigimi ve
yorumladigr gérme imkanimiz vardir. Mevdudi ¢alip kazandiklarina karsilik ibaresi
ile bunun bir kazang¢ isine doniismesine, zenginlik yolu olusturmasina dikkat
¢ekmektedir. Ciinkii Mevdudi Hz. Peygamberin (sav) her ¢alinan sey ve her hirsizlik
icin el kesme cezast uygulamadigini; meyve, sebze gibi yenilecek seylerin
calinmasinda el kesme cezasi yoktur hadisi serifine atif yaparak bildirmektedir

(Mevdudi, 2005a: 480).

Hz. Peygamber (sav) zamaninda yine Onemsiz seyler c¢alanin elinin
kesilmedigini Hz. Ayse'den rivayet edilen hadisle bildirir. Dort halife (Hulefa-i
Rasidin) devrinde de benzer, basit sayilan hirsizlik olaylar karsisinda halifelerin el
kesme cezasini uygulamadiklarini, ashabin da buna kars1 ¢ikmadigini bildirmektedir

(Mevdudi, 2005a: 480).

Mevdudi, Ebu Hanife'nin sebze, meyve, pismis yemek, heniiz toplanmamis
tahil {rtinleri, eglence ve miizik aletleri, ormanlik alandaki hayvanlar ve devlet
hazinesinden yapilan hirsizliklar igin yine el kesilmeyecegi goriisiinii aktarir. Yine
diger mezhep imamlarinin da benzer sartlar siraladigini belirtir. Fakat bu tiir ¢alma

isleminde farkli tiirden cezalarin uygulandigini bildirmektedir (Mevdudi, 2005a: 480).

Mevdudi ayeti yorumlarken, tekrarin1 kesin Onleyen, ibaresini kullanmig
olmakla el kesme cezasinin hem hirsizin bu isi tekrar yapmasini1 6nledigini hem de

diger insanlara ibret oldugunu kastetmektedir (Mevdudi, 2005a: 479).

Mevdudi ayetin devaminda gelen, Maide S. 39. ayette hirsizin eli kesildikten
sonra tovbe etmesinin icap ettigini, ancak bu sekilde kendini diizeltirse Allah'in

bagislayacagini, aksi takdirde hirsizin Allah'in gazabini hak ettigini bildirir. Miiellif el
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kesmenin etkisi tizerinde dururken sunlar1 ifade eder; el, kesme toplumun huzurunu
korunmasi i¢in uygulanir. Lakin ceza mutlak surette ruhu, kalbi temizler, bunun igin
tovbe gereklidir. Clinkii ayette hirsizin tévbe etmesi istenmis, Hz. Peygamber de
cezanin tatbikinde sonra hirsizlik yapan kimseye tovbe etmesine emretmistir. S0z
konusu kisi tovbe edince Hz. Peygamber (sav) Allah'tan onun i¢in bagislanma dilemis

oldugunu belirtmektedir (Mevdudi, 2005a: 480).

5.2.4. Izzet Derveze Tefsiri Hirsizlik Yapanin Ellerinin Kesilmesi A¢iklamasi (Maide

S. 38):

Izzet Derveze Maide Suresinde genel anlamda kulluk, sosyal, ahlaki, siyasi
hiikiimleri igeren pek c¢ok ayet gruplarinin oldugunu belirterek bazi Ornekler
vermektedir. Ornek olarak surenin anlasmalara uymanmin farziyeti, Hac ibadetinin
gelenekleri, iyilik ve takvada yardimlagmak, eti yenmesi yasak hayvanlar, av
hayvanlarinin avlanmanin helal olusu, ehli kitabin yemeklerini yemenin hiikmii, abdest
ve temizlik konulari, helal ve haram olan seyler helal ve haramlarin degismezligi,
yeryliziinde bozgunculuk ¢ikarmanin ve hirsizligin cezasi, yemini bozmanin kefareti

gibi pek ¢ok konuda hiikiimler getirdigini sdylemektedir ( Derveze, 1998g: 1).

[zzet Derveze sdz konusu Maide S. 38. ayet ile ilgili olarak ‘nekalan’ ibaresini
verilecek ceza olarak yorumlar. Hirsizlik isleminin sonucunda ceza kadin- erkek ayrimi

yapilmadan her iki cinsiyete de uygulandigini belirtmektedir.

Miiellif Izzet Derveze daha onceki tefsirlerde ayetin bir kadmin hirsizligi
sebebiyle indirildigi gorlisiinden farkli, alternatif bir goriis beyan etmektedir. Maide S.
38. ayetin indirilis sebebi olarak surenin 33. ayetinde gecen cezalandirmayi Srnek
gostermistir. Derveze, Maide S. 33. ayet “Allah’a ve peygamberine kars1 savasanlarin
ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya calisanlarin cezasi ancak ya oldiiriilmeleri veya
astlmalar1 yahut el ve ayaklarinin ¢apraz olarak kesilmesi ya da bulunduklari1 yerden

b

siirglin edilmeleridir...” seklindeki ayetin indirilis sebebi olarak su olay1 haber
vermektedir. Bazi bedevilerin dinden doniip Resulullah’in goérevlendirdigi ¢obani

Oldiirdiikten sonra develeri de gasp etmeleri sebebiyle ayet inmistir. Yani Derveze
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Maide S. 33 ayetin indirilis sebebi ve ayette gegen hiikkmiin yine siirenin 38. ayette el
kesme cezasi olarak kiyas yapildigina isaret etmektedir (Derveze, 1998g: 90). Miiellif
bu sekilde ele alindiginda, ayetin niizul sebebinin farkli olabilecegini; daha 6nce surenin
33. ayetinde zikredilen dldiirme ve terdr seklindeki gasp etme davraniginin cezasi olarak
‘5ldiirme yahut el ve ayak ¢aprazlama kesme’ oldugunu belirtmektedir. Iste bu sayilan
suca gore biraz daha hafif sayilan ve adi bir sekilde gizlice calmak, asirmak arasinda
fark olmasi dolayisiyla cezanin da el ve ayak kesmek yerine; hirsizlik sugunun cezasi
olarak sadece el kesmek seklinde uygulanmasina dikkat ¢ekmek i¢in indirildigini
belirtmektedir (Derveze, 1998g: 91). Sonug olarak miiellif Maide S. 38. ayetin kadinin
hirsizlig1 sebebiyle degil; hirsizligin cezasinin net bir sekilde ortaya konulmasi igin

geldigini belirtmektedir.

Izzet Derveze Kur'an'da cezasi agik bir sekilde belirtilen az sayida sug
bulundugunu, suglarin 6nemine gore cezalarinin belirtildigini sdyler. Hirsizligin biitiin
toplumlarda ve dinlerde, seriatlar da ciddi bir su¢ unsuru olduguna da dikkat
¢ekmektedir (Derveze, 19989: 91).

Kur'an 6ldiirme, fuhus, yeryliziinde bozgunculuk ¢ikarma suglarina somut bir
ceza belirlemistir. Insan hayatina, bireyin malma, toplumun huzuruna, bir diismanlik
olmasi sebebiyle sugun tehlike ve zararina denk cezanin belirlenecegini ifade eder. Hz.
Peygamberin (sav) hirsizlik suguna karsi ceza uygulamada taviz vermedigini hadisi
seriflerde gormekteyiz (Derveze, 1998g: 91). Hiikmiin kimler ic¢in gecerli oldugu
konusunda miiellif fikirlerini su sekilde siralar; 1- Akilli ve ergenlik c¢agina
ulagsmayanlara cezanin uygulanmayacagini ifade eder, 2- Cezadan haberdar olmayan
hirsiz i¢in elinin kesilmesi hiilkmiiniin gegerli olup olmadig1 konusunda ihtilaflar vardir.
Fakat miiellif bunu kabul etmez. Ciinkii hirsizlik biitiin toplumlarda sugtur, biitiin
seriatlarda, dinlerde yasaktir. Yani herkesin hirsizligin su¢ oldugunu ve cezasiz
kalmayacagini dogal olarak bilmekte oldugunu soyler, 3- Hirsizin elini kesme cezasi
icin ¢alinan malin miktar1 konusundaki farkliliklarin ise cezayr uygulamaya emir
verecek olanin Ulu’l emir (devlet baskani, reisi) oldugunu ve Ulu’l emrin ¢alinan malin
degerini, fiyatin1 sartlara ve zamana gore belirleme yetkisine sahip oldugunu dogru

olacagini soyler, 4- Korumasi olmayan esya ve hayvanlari, birakilmis terk edilmiglik
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goriintiisii veren mallar1 almanin hirsizlik sayllamayacagini sdyler, 5- Emanet ve 6diing
verilen mallarin hirsizlik sayilamayacagi ifade eder, 6-Sahiplenme konusunda siiphe
barindiran her iki tarafinda iddias1 bulunan ve yeterli delil yok ise cezanin uygulanamaz
oldugunu sdyler, 7- Meyve, sebze ¢almada stoklama seklinde degil de bunu sadece
karnin1 doyurmak i¢in yaptiysa ceza verilemeyecegini belirtir. 8- Lakin meyve sebze
calanin tazir cezasina (hapis, degnekle vurma) carptirilmasina uygun oldugunu, islenen
sugun cezasiz kalmamasi gerektigini fakat Hz. Omer'in kitlik yilinda, ailesi igin bu
sekilde hirsizlik yapanlara da tazir ve el kesme cezasin1 uygulamadigi bunun aglik ve
zaruretler ¢ercevesinde gordiigiinii sOyler. Yine zekat malinin, Beyt'iil maldan alinan
mal i¢in hirsizlik sucu sayillamayacagini, bu mallarin fakirlerin ve yoksullarin hakki
oldugunu, bunu dagitmanin ise idarecilerin gorevi oldugunu sdyler, 9- El kesme isinin
yargiyla ile alakali, hukuki bir durum oldugunu, ancak Ulu’l Emr’in emriyle cezanin
uygulanabilecegini ve su¢lunun sugunu itiraf etmesi veya delil ile sugun sabit olmasi
gerektigini bildirir, 10- El kesme iginin bilek ekleminden olacagini sdyler, 11- Hirsizlik
belirtilen sartlarda vuku bulmasi, suc¢ tekrarlansa bile cezanin infazinin bir defa
isletilebilecegi; ilk sugun cezasindan sonraki ¢alma suglari i¢in gaprazlama olarak sol
ayak kesilmeyecegi sadece tazir cezasi uygulanmasi gerektigini bildirir. Ciinkii
caprazlama el ve ayak kesilmesi cezasinin Allah ve resuliine karsi savaganlar i¢in gegerli
oldugunu soyler, 12- El kesme cezasindan sonra hirsiza zararin ddetilip 6detilmeyecegi
konusunda farkli goriisler oldugunu ve el kesme cezasinin Allah'in hilkkmii oldugunu,
hirsizin mali ¢alinin kisinin zararim1 O6demesi gerektigini soyler, 13- Hirsiz
yakalanmadan once ve hakim karsisina ¢ikarilmadan pisman olur, zarar karsilar, af
diler, tovbe ederse tovbesi ve affi kabul edilir, el kesme cezasi uygulanmaz oldugu
belirtir. Ciinkii surenin 33. ve 34. ayetindeki bozgunculuk, yagmalama, eskiyalik yapan
suclular i¢in bdyle bir kolaylik saglanmistir. Bu hitkkmiin hirsizlik sugu isleyenler igin
de gecerli oldugunu savunur, 14- Son olarak miiellif, hakim karsisina ¢iksa bile af
dileyip, zararmi karsilayan tovbe eden adamin elini kesmeye ne gerek var seklinde
yapilan itirazlar kars1 ¢ikmaktadir. Ciinkii ¢esitli 6rnekler, tecriibeler gostermektedir ki
hirsizlarin cogu ihtiyag nedeniyle hirsizlik yapmiyor, mal biriktirme hirsindan dolay1 en
kolay yol olarak ¢alma fiilini ger¢eklestirmektedir. Bu nedenle basit cezalar verilirse

caydiricilik olmaz ve hirsizlik yapan kisi bu eylemini meslek haline getirebilir.
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Insanlarin  giivenligini hige sayarak c¢esitli sekillerde hirsizhik yapmaya devam
edebilirler. Oysa bunlarin pek ¢ogu helal yoldan mal kazanma imkani sahiptir. Bu
sebeple hirsizlik yapanin ellerinin kesilmesi korkusu en giiglii, caydirici1 metottur. El
kesme cezasinda daha bagka ibretler, hikmetler de vardir, seklinde ayeti maddeler

halinde gesitli yonlerden ele alarak agiklamistir (Derveze, 1998g: 92-96).
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5.3. ‘Hirsizhik Yapanin Ellerinin Kesilmesi’ Ayetinin Klasik Rivayet Tefsirler ve
Ictimai Tefsirler Arasindaki Yorum Farkhliklar1 (Maide S. 38)

1- Rivayet tefsirleri hirsizlik ile ilgili olan Maide S. 38. ayetini ele alirken el kesme
cezasini uygulanabilmesi i¢in ¢alinan malin miktariin, azligi- ¢oklugu, iizerinde
yogun olarak dururlar ve cezanin sugu isleyen kadin veya erkek ayrimina tabi

tutulmadan her ikisine de uygulandigini ifade etmektedirler.

2- Ictimai tefsirlerde miielliflerin Maide S. 38. ayeti yorumlarken mal giivenligi, kaos,
ferdi miilkiyeti korumak, emek gibi kavramlar iizerinden yorumlar yaptig

goriilmektedir (Abduh, 2011f: 499-500; Kutup, 1968d: 202,203).

3- Ictimai tefsirler el kesme cezasi gerektirecek hirsizlik olayinda cezanin
uygulanmasini gerektirecek olan c¢aliman malin miktar ile ilgili pek ¢ok goriigiin

olmasini, farkli hadisi seriflerin temel alinmasindan kaynaklanmis oldugunu

belirtmektedirler (Abduh, 2011f: 502).

4- ¢timaf tefsirler alma isinin hirsizlik sayilabilmesi ve cezalandirma eylemi icin ince
ince ayrintilardan bahsederek; hangi durumlarin hirsizlik olup olmayacagi, el kesme
cezast gerektirip gerektirmeyecegi ve mahkeme karsisina ¢ikmadan 6nce hirsizin
pismanligt ve benzeri durumlar irdeleyerek s6z konusu ayetin sadece insanlari

cezalandirmak i¢in degil aslinda e§itmek i¢in indirildigini belirtmektedirler.

5- Ictimai tefsirler hirsiziga karsi el kesme cezasmmin olmasini Islam'in vaat ettigi
adalet, mal ve can giivenliginin yansimasi oldugunu sdylemektedirler. El kesme gibi
urkiitiicti bir caydiricilik ile beraber toplumsal refah ve giivenin saglanmasi, toplumun
biitlin bireylerinin bu asagilik sugtan uzak tutmayr amaglandigi yorumlarinin

yapildigim1 géormekteyiz (Abduh, 2011f: 504,506; Kutup, 1968d: 203,222).

6- Ictimai tefsirlerde Maide S. 38. ayetin sadece hirsizlik yapanin el kesme ile

cezalandirilmasi ve cezanin uygulanma sekli irdelenmemektedir. Bu cezanin sartlari,
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ayrintilart zikredilmekle birlikte bu cezay1 gerektiren durumlarin arka plani ve insani
bu suca iten sebeplerin de ele alindigr goriilmektedir. Kisiyi hirsizlik suguna iten
etmenler kisinin zaruri ihtiyaglarini karsilayip karsilayamamasi, aksi durumda devletin
yardim etmesi, devletin ve zengin vatandaslarin ekonomik denge i¢in ¢alisma yapip
yapmadiklar1 gibi ekonomik etkenler mercek altina alinip sugun cezai miieyyideye
carptirthp carptirilmamast ele alimmaktadir. Yani igtimai tefsirlerde bireyin
ihtiyaglarmin giderildigi halde mal, servet biriktirme ve kolay yoldan zenginlik hirs1
sebebiyle bozgunculuk ¢ikarma, toplumsal giiven ortaminin bozulmasi gibi durumlari
icinde barindirdig1 i¢in hirsizlik sugunda belirli sartlar tasidigi tespit edildiginde el
kesme cezasmin uygulanacag belirtilmektedir (Abduh, 2011f: 503; Kutup, 1968d:
2224; Mevdudi, 2005a: 480; Derveze, 1998¢g: 92-96).

7- Igtimai tefsirlerden Seyyid Kutup tefsirinde elin kesilmesi cezasinin insanin
psikolojisi tizerindeki etkisi, toplumun refah1 ve giivenligini saglamaya yonelik
boyutlart oldugu belirtilmektedir. Hirsizlik suguna karsi verilen hapis cezasinin amaca
hizmet edemedigini, hatta hirsiz i¢in bir 6diil oldugunu, hapiste iken yeni hirsizlik
sekilleri 6grendigini, hapis cezasinin yumusak hafif bir ceza oldugunu séylemektedir.
Ve hirsizliga kars1 hapis cezasmin tarihi, bilimsel ve tecriibi esaslara dayanmadigi
belirtilmektedir (Kutup, 1968d: 228,229). Ictimai tefsirlerde el kesme cezasimnin
hirsizlik suguna gore ¢ok agir bir ceza oldugu itirazlara karsilik, cezanin amaca
hizmet edebilmesi i¢in caydiricilik 6zelliginin de bulunmasi gerektigini, bu sekilde
kisinin koétiiliige diismeye engel olacagi belirtilmektedir (Abduh, 2011f: 500; Kutup,
1968d: 229). Bu sekilde olmasinin, cezanin caydiriciliginin dogrulugunu ve amaca
ulasildigim gdstermek icin Islam tarihinde sadece birkag kez bu cezanin uygulandig

da belirtilmektedir (Kutup,1968d: 230).

8- Igtimai tefsirler Maide S. 38. ayetin sonunda Allah'n giig, hikmet ve hiikiim sahibi
olmasii, Allah'in kanun koyucu oldugu ve koydugu kanunlarda bir hikmet yani
insanlik i¢in fayda oldugu, iyilik oldugunu belirtmektedirler. Ve el kesme cezasinin
kati, caydirici, kiside iirperti uyandirmasin1 Allah'in hikmeti ile agiklamaktadirlar

(Abduh, 2011f: 500). Allah'in hiikiim sahibi olmasi ve Islam tarihinde bu cezasinin
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hakkiyla uygulandigi ¢ok az &rnekler olmasi, hirsizhik fiilin ilk dénem Islam
toplumunda yok denecek kadar az olmasimi Allah'in hiikkmiiniin dogrulugu ile

aciklamaktadirlar (Abduh, 2011f: 504,506; Kutup, 1968d: 229,230).

9- Ictimai tefsirlerde alma olaymin hirsizlik sayilabilmesi icin fikih kitaplarindan
konuya dair bilgiler aktarilmaktadir. Hirsizlik karsisinda el kesme cezasinin
uygulanmasi i¢in bu s6z konusu olayin mali, ekonomik, bireysel, toplumsal bir¢ok
yOnii biitiin incelikleriyle alindiktan sonra cezanin uygulanabilecegi belirtilmektedir.
Omegin ¢alinan malin miktar1, 6zellikleri, emniyet durumu; ¢alan kisinin ekonomik
durumu, ihtiyaglari, toplumsal kitlik, yokluk, aglik durumlart bunlardan bazilaridir.
Yani hirsizlik karsisinda sadece miilkiyeti koruma, toplumsal giiven degil; sug¢lama
karsisinda bireyi koruyucu esaslar, bireysel refah mutluluk da goz Oniinde

bulundurulmaktadir (Kutup, 1968d: 225,226; Mevdudi, 2005a: 480).

10- Igtimai tefsirler hirsizlik sucunun sadece Islam toplumunda degil biitiin

toplumlarda, dinlerde, ciddi bir sug¢ oldugunu belirtmektedirler.

11- igtimai tefsirlerden Seyyid Kutup tefsiri "Zengin olma hirsi, daha fazla harcama
kuvvetine sahip olma duygularindan dolay: insan hirsizlik gibi bir ise kalkisabilir.
Lakin eli kesilen insan daha az kazanmaya baglar. Ciinkii el ve bilek giicii ¢alisma ve
kazanma vasitasidir. Eli kesilen insan zenginlige asla ulasamaz. Gelecegini garanti
altina alamaz. Toplum icinde kendine itibar edilmez. Hirsiz bu cezay: kara bir leke
olarak sugun cezasini tasir. Asla limit ettigi hayat standartlarina ulagsamaz" oldugunu
soylemektedir (Kutup, 1968d: 226, 227). Miiellif S. Kutup’ un bu yorumlarinda emek

/bilek giicii- toplumsal giiven- zenginlik arasinda bir iliski kurdugu goriilmektedir.
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6. HAC- EKONOMI ILiSKiSI AYETININ TEFSIRLERDEKI YORUMLARI
(Tevbe Suresi 28. Ayeti)
Tevbe Suresi 28. Ayet:
Ey iman edenler! Allah'a ortak kosanlar ancak bir pislikten ibarettir. Artik bu
yillarindan sonra, Mescid-i Haram'a yaklasmasinlar. Eger yoksulluktan korkarsaniz,
Allah dilerse liitfuyla sizi zengin kilar. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve
hikmet sahibidir.

6.1. RIVAYET TEFSIRLERINDE TEVBE SURESI 28. ‘HAC- EKONOMI ILiSKiSi’
AYETININ ACIKLAMALARI

6.1.1. Taberi Tefsiri Hac- Ekonomi iliskisinin Aciklamasi (Tevbe S. 38):

Taberi, ayette bahsedilen miisriklerin pis olmasi durumu hakkinda onceki
miifessirlerden bazi goriisler aktarmistir. Mescid-i Haram ibaresinden bir goriise gore
Mekke ve biitiin Harem (Hac bdlgesi) oldugu, diger bir goriise gore ise Miisliimanlarin

biitiin mescitleri, camileri oldugu goriistinii aktarmistir (Taberi, 1996d: 279).

Taberi ayetteki, eger yoksulluga diismekten korkuyorsaniz yakinda Allah
dilerse sizin litufla zenginlestirir, bdliimiiyle ilgili olarak; miisriklerin,
gayrimiislimlerin Mescid-i Haram’a girmesinin yasak olmasindan sonra miiminlerin
ticaret gelirlerinin azalip fakirlige diiseceklerinden korktuklarini bildirir. Ve bu
sebeple Allah tarafindan bu korkuya karsi liitfuyla zenginlestirme teminati verildigi

sOylemektedir (Taberi, 1996d: 279).

Taberi’den o©nceki miifessirler, ayette Miisliimanlarin zengin olmalar
teminatini iki sekilde anlamiglardir: Bunlar gayrimiislimlerden alinan cizye vergisi ve
miiminlerin topraklarinda iiriinlerinin bereketlenmesi seklinde zenginlesmesi oldugu

goriisleridir (Taberi, 1996d: 279).

Taberi Abdullah b. Abbas'tan; Allah miisriklerin Mescid-i Haram'a girmesini
yasaklayinca seytan miiminlerin kalbine iizlintli soktu, ticaretleri kesilmesi sebebiyle

miiminler nasil ekmek bulup, kazanip yiyecegiz vesvesesine kapildilar. Bunun {izerine
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Allah'a yoksulluga diismekten korkuyorsaniz yakinda Allah dilerse zenginlestirir,
vaadinin ger¢eklesmesi olarak cizye vergisini verdi ve Miislimanlar aydan aya, yi1ldan

yila fetihler sonucu cizyeler ile zenginlesti, goriisiinii aktarmaktadir (Taberi, 1996d:

279).

Taberi Tevbe S. 29. ayetini tefsiri derken cizyeyi gayrimiislimlerin, Islam
iilkesinde hayat ve hiirriyetlerinin korunmasma bedel olarak yasadiklar1 Islam
devletine vermek zorunda olduklar1 vergi olarak belirtmistir. Bu ayette gecen boyun
egip cizye verinceye kadar savasin seklindeki emrin biitiin herkese savas ilanindan
ziyade Resulullah'a Rumlarla savasmay1 emredilmesi i¢in geldigi ve bu ayetten sonra
Rumlara kars1 Tebiik Seferi ger¢eklesmis oldugunu séylemektedir (Taberi, 1996d:
280, 281).

6.1.2. ibni Kesir Tefsiri Hac- Ekonomi iliskisinin A¢iklamasi (Tevbe S. 38):

Ibni Kesir ayetin Hicri 9. senesinde indirildigini belirtmektedir. Degisik rivayet
zincirleri ile Resulullah'in miisriklerin maddi ve manevi pis olmalar1 sebebiyle

Mescid-i Haram'a giriglerini yasakladigindan haber vermektedir.

Ibni Kesir ilk donem miifessirleri sayilan sahabe ve tabiinden isimlere
dayandirarak ayeti agiklamaktadir. Miisriklerin Hac etmesinin ve Mescid-i Harama
yaklagsmalarinin  yasaklanmasi iizerine Miisliimanlar ¢arsilarimiz  kapanacak,
ticaretimiz mahvolacak, elde ettigimiz zenginlik gidecek diye korkuya kapilmiglardir.
Bu sebeple eger fakirlikten korkarsaniz Allah dilerse sizi yakinda miisriklerle
yaptiginiz ticaret haricindeki bir yolla sizi zenginlestirir. Tevbe S: 28. ayetin hemen
sonrasinda boyun egip cizye verinceye kadar onlarla savasin anlamindaki Tevbe S. 29.

ayetinin indirildigini belirtmektedir ( ibni Kesir, 1983g: 3449).

6.1.3. Suyuti Tefsiri Hac- Ekonomi iliskisinin Aciklamasi (Tevbe S. 38):
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Suyuti Tevbe S. 28. ayetin Hz. Ebubekir dnderliginde olan Hac ibadeti
sirasinda Hicret'in 9. yilinda duyuruldugunu sdylemektedir. Ve o yildan sonra
misriklerin Mescid-i Haram’a girisleri yasaklaninca bu durumunun maddi ve ticari
acidan Misliimanlarda sikint1 yarattigini, korkuya sebep oldugunu sdylemektedir. Bu
sebeple Allah ekonomik yonden liitufta bulunacagini bildirmistir. Allah’in Harag ve
cizye uygulamalar1 ile bu yardimi gondermis oldugunu belirtmektedir

(Suyuti,20129:287).

Suyuti daha 6nceki miifessirlerin goriisleri dogrultusunda miisrikler Kabe’ye
gelirken yanlarinda ticaret esyalart ve yiyecek mallart getirdigini bu sebeple
Miisliimanlarin bu yasaktan sonra, yiyecegimizi nereden temin edecegiz seklinde iki
aclik korkusu yasadiklarini soyler. Allah'm bol yagmur 6giinlerine ve bereket de
vererek bu korkularindan Miislimanlari emin kildigindan haber vermektedir (Suyuti,
2012g: 287). Yine Suyuti misriklerin Mescid-i Harama girislerinin yasak olduktan
sonra Miislimanlarin miigriklerle ticaret yapar bir seyler kazanirdik demeye
basladiklarindan sonra Allah'in onlar1 nimetlendirip zengin kilacagini vaat ettigini

belirtmektedir (Suyuti, 2012g: 287).
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6.2. iCTIMAI TEFSIRLERINDE TEVBE SURESI 28. ‘HAC- EKONOMI iLiSKiSi’
AYETININ ACIKLAMALARI

6.2.1. Muhammed Abduh Menar Tefsiri Hac- Ekonomi Iliskisinin Aciklamasi
(Tevbe S. 38):

Muhammed Abduh Hz. Ebubekir Hac emiri olarak hicretin 9. yilinda gorevli
oldugunu ve Hac'da insanlara duyurmasi i¢in bu ayeti de okumasi ve artik miisriklerin
Hac yapmaktan men edildigini soylemektedir. Miiellif Hz. Ebubekir’in bu yasagin
yaninda kirk ayeti daha duyurdugundan bahsetmektedir (Abduh, 2011j: 50,51)

M. Abduh ayeti yorumlamaya baslarken miisriklerin necisligi yani pis olmasini
Arapganin belagatina gore ayrintili bir sekilde agiklar. Necis kelimesinin temiz
olmayan, temizligin zitt1 anlamina geldigini, tedavisi miimkiin olmayan maddi ve
manevi hastalik demek oldugunu, belirtmektedir (Abduh, 2011j: 50,51).

M. Abduh miisriklerin maddi olarak pis olmasi ile ilgili daha onceki
miifessirlerin goriislerini kabul etmez. Cilinkii Hz. Peygamber'in (sav) Hudeybiye’de
miisriklerle anlagsma yaptigini, Yahudilerin yemeklerinden yedigini, savaslarda
miisriklerden ele gegirilen mallarin Miisliimanlar tarafindan kullanildigini haber verir.
Abduh’a gore buradaki pis ifadesinden fakihlerin anladig1 mutlak manada bir pislikten
ziyade; pis olarak tanimlanan kisinin kotii, kotiilikk ehli oldugunu, pislik kavraminin
manevi pisligi kastettigini bildirir (Abduh, 2011j: 54). "Artik yasamis oldugumuz
asirda Misliiman olmayan topluluklar temizlige Miisliimanlardan daha ¢ok dikkat
etmektedirler. Daha 6nceki pislik tanimina gore hareket edecek olursak Miisliimanlari
insanlara kars1 zora sokmaktan bagka bir sey yapmamis oluruz.” (Abduh, 2011j: 54).

M. Abduh miisriklerin pis olmasin1 bozuk bir itikadi diislinceye sahip olmalari
olarak yorumlar. Putlara tapiyorlar, hurafe ve vehimleri din ediniyorlar, pislik ve
giinahlardan uzak durmuyorlar. Les ve kan gibi maddi pislikleri yemeleri, zina ve
kumar gibi manevi pislikler, onlarin sahsiyetini ile birlesip adeta pislik olduklarini,
Kabe’yi tavaf ederken okuduklar1 Telbiye duasi ile Allah'a ortak kostuklari, namazlari
ise 1slik galip el ¢irpmak gibi oldugunu bu sebeple Mescid-i Harama yaklagsmalarinin
yasaklandigin1 belirterek asil maksadin manevi pislik oldugu lakin iki goriisi

birlestirmenin daha dogru olacagini bildirmektedir (Abduh, 2011j: 55).
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Miellif Abduh misgriklerle birlikte Yahudi ve Hristiyan yani biitiin
gayrimislimlerin ayni1 kapsam igerisinde degerlendirildikleri (Abduh, 2011j: 56),
buradaki yasak bolgenin Mescid-i Haram (Kabe ve ¢evresi), Miisliimanlarin iilkeleri
ve Mislimanlarin mescitleri olarak {i¢ kisma aymr. Mescid-i Harama
gayrimiislimlerin kesinlikle girislerinin yasak oldugunu, Hz. Omer déneminde Hicaz
bolgesinden gayrimiislim wunsurlarin  ¢ikarildigim1  bildirmektedir. Bunun ise
Resulullah’in bir emri, vasiyeti olarak yapildigini, Arap Yarimadasi1 disindaki diger
Islam iilkelerinde biitiin gayrimiislimlerin eman ve zimmetle kalabileceklerini, Islam
tilkelerindeki mescitlere de ancak izinle girebileceklerini, kapsamli bir sekilde
anlatmaktadir (Abduh, 2011j: 56, 57).

M. Abduh fakirlikten korkmayr miisrik tliccarlarin getirdigi maldan
Mekkelilerin mahrum olmasini, Mekke'ye gelen mallarin azalmasi sebebiyle oldugunu
belirtir. Fakirlik korkusu karsisinda Allah'in kendi ikramiyla Miisliimanlar1 zengin
edecegi vaadini vermistir; Yemenlilerin Miisliman olmasini ve onlarin da Mekke'ye
mal getirmesi, dahas1 miisriklerin Miisliiman olduklari, Harem Bélgesine ve Mescid-i
Haram’a giremeyen kimse kalmadigini ve pek ¢ok yonden fetihler ve ganimetler, harag
Ve cizye, ticaret, ziraat, sanat, Mekke’ye gelen hacilarin harcamalar gibi gelismelerle
Allah 1n vaadinin gerceklestigini sOyler. Bircok yoldan Allah'in Miisliimanlar1 zengin
ettigini belirtmektedir (Abduh, 2011j: 58).

Abduh zenginligin Allah'in liitfuyla gelisecegini, ilerleyecegini belirterek
biitiin kullarin da Allah'a dayanmasi gerektigini, ne kadar caligsalar da bununla
emrolunsalarda sirf kazanglarina degil, Allah'a glivenmeleri gerektigi, Stinnetullaha
uymakla beraber Allah'in tevfikini unutmamak gerektigini sozlerine eklemektedir
(Abduh, 2011j: 58).

Abduh ayetteki anlam ve haber verilen olaylar nedeniyle ayetin bolimler
halinde birka¢ defada gelmesi intibahin1 kabul etmez ve bu ayetin bir defada
indirildigini, seytanin ve miinafiklarin vesvesesine meydan verilmedigini, miigriklerin
Mescid-i Harama girislerinin yasaklanmasi fiili ile zenginlik vaadinin birbirine bagl

olmadigini belirtir (Abduh, 2011j: 58).
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6.2.2.Seyyid Kutup Tefsiri Hac- Ekonomi iliskisinin Aciklamasi (Tevbe S. 38):

Hz Peygamber (sav) Hicretin dokuzuncu senesinde Hz Ebubekir’i Hac emiri
olarak gonderdigi ve Hz. Ali’nin daha sonra bu ayetleri duyurmak i¢in Hacca geldigini
ve Hz. Ali’nin ayetleri okudugunu, ayetler ve belirtilen hiikiimleri duyurdugunu ifade
etmektedir ( Kutup, 1968g: 180).

Seyyid Kutup Tevbe S. 28. ayet ile ilgili olarak miisriklerin necis olduklarini,
bu necisin onlarin ruhlari ile ilgili oldugunu ve bu durumun onlarin mahiyetinin ve
blinyelerinin de vasfi haline geldigini, bu pisligin manevi bir pislik oldugunu,
viicutlariin pis olmadigini soylemektedir. Bu sebeple Mescid-i Haram’a yaklagmalari
yasaktir, Clinkii Kabe’yi lizerlerinde elbise olmadan, ¢iplak tavaf etmektedirler
(Kutup, 1968g: 218).

Seyyid Kutup Tevbe Suresini genel hatlariyla birgok konuda nihai hiikiimler
koydugunu, Islam Cemiyeti'nin diger cemiyetler ile olan iliskilerine daha yer verdigini
sOoylemektedir (Kutup, 1968g: 109). Surenin konular1 ve indirilis sebepleri hakkinda
bilgi edinmek i¢in Siyer-i Nebi’ye de miiracaat edilmesi gerektigini bildirmektedir
(Kutup, 1968g: 110).

S. Kutup Tevbe S. 28. ayetine kadarki boliimiiniin Hac mevsiminden biraz 6nce
indirildigine dair bilgiler vermektedir. Surenin 28. ayetine kadar olan bolim igin
Miisliimanlarin Arap Yarimadasi'ndaki biitiin miisrikler ile miinasebetini en son seklini
tespit etmek ve bunu yaparken tarihi ve itikadi sebepleri oldugunu sdylemektedir
(Kutup, 1968g: 110). Miiellif Tevbe S. 28. Ayetin, miiminlerin Arap Yarimadasi'ndaki
misrikler ve ehli kitap ile savasmasini tesvik etmek, miiminlerin bu gruplara karsi
kalplerinde duyduklar1 korkuyu ve tereddiitii gidermek, imani kalplerine iyice
yerlestirmek i¢in indigini soyler.

S. Kutup birbirine zit iki hayat goriisti arasinda temelli, kokii derinlere inen,
diistince, hareket ve sosyal diizen anlayisindaki ayriliklara, siyasi, sosyal, iktisadi ve
insani goriis ve bunun temelinde yatan itikadi anlayis farkliliklart sebebiyle
Miisliimanlarin ve miigriklerin birlikte yasamalar1 ve baris i¢inde geginmelerinin
imkansiz oldugunu ifade etmektedir. “Ciinkii biri i¢in dogru olan, digeri i¢in yanlis
oluyordu bu durumda her iki nizamda atacaklari adamlar birbirinin zittina hareket

edecek ve catisacaklardi.” yorumunu yapmaktadir ( Kutup, 1968g: 157). Miiellif
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Mekke'ye, Mescid-i Haram’a miisriklerin, ehli kitabin girmesini yasak olmasini
baslangictan itibaren biiyiik ve koklii farkliliklardan dogan yasaklar zincirinin son
halkas1 oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii iki muhalif sosyal diizenin uyusamayacagi
zaruri ve kisa anlar hari¢, bu iki diizenin beraber yasamalarinin asla miimkiin
olmayacagi miisriklerle yapilan miicadeleleri siralayarak temellendirmektedir ( Kutup,
1968g: 160). Risaletin baslangicindan itibaren misriklerle yapilan miicadeleleri
siralar, Mekke’deki zor giinler, Bedir ve Uhud Savaglari, Medine’deki Yahudilerle
yasanilan bir¢ok olumsuz olaylar, Hudeybiye Antlagsmasi yapildiktan sonra Miisrikler
tarafindan bozulmasi ve akabinde Mekke'nin feth edildigini belirtir. Mekke'nin
fethinden sonra da herkesin hiirriyetinin verildigini fakat yine gayrimiislimlerin gligleri
yettigi zaman gizliden gizliye savasa devam ettiklerini belirtmektedir. Miiellif,
tecriibeyle sabit olmustur ki miisriklerin, gayrimiislimlerin ne kuvvetli ne de zayif
hallerinde onlarla anlagsma yapilamaz, akitlerinde emin olunamaz diisiincesini ifade
etmektedir. Ciinkii her zamanki gibi Miislimanlar akitleri geregi antlagmalarina
uyacaklar fakat misrikler ise uymayacaklardir ve bu durum miisriklerin lehine;
Miisliimalarin aleyhine sonuglar doguracaktir. Bu sebeple antlagsma dort ay olan suresi
bitiminde itibaren Allah miigriklerle yeni antlagma yapma yerine Mekke’den, Mescid-
i Haramdan uzaklastirilmalarini emretmistir ( Kutup, 1968g: 160-161). Miiellifin bu
diisiincelerine destek mahiyetinde, bazi elestirilerde bulunmakla birlikte Muhammed
Abduh' un Menar tefsirinden ve Izzet Derveze'nin Yeni Tefsir isimli eserinden
faydalandigi gormekteyiz ( Kutup, 1968g: 160-161,162).

Seyyid Kutup Tevbe Suresinin arka plani giin yiiziine ¢ikarmak icin Siyer-i
Nebi’ye bolca miiracaat eder. Hz. Peygamberin (sav) hayat hikayesini dikkatlice
izlendiginde Tevbe Suresinde miisriklerle ilgili verilen hiikiimlerin ve islam'm hareket
metodunun anlasilacagini belirtmektedir. Bu metotta merhalelerin oldugunu ve
hedeflerin sirasiyla gergeklestigi soyler. Bu hedefler gerceklestirilirken zamanin ve
sartlarin gozetildigini belirtir. Miigriklerin Mescid-i Harama girisinin yasaklanmasiyla
bu hedeflerin kesinlik kazandiklarin1 ve biiyilk hamle oldugunu ifade etmektedir (
Kutup, 1968g: 168-169,171).

Miiellif, ¢alismamizin konusu olan Tevbe S. 28. ayet ve daha onceki savas

ayetleri ile ilgili olarak Allah’in Arap Yarmmadasim sadece Islam'a tahsis etmeyi ve



179

her seyi islam nazarinda emin bir temele dayandirma istemesi olarak agiklamaktadir.
S. Kutup Rumlarin Sam taraflarinda tuzaklar hazirlamakta oldugunu sebebiyle
misriklerin, gayrimiislimlerin Mescid-i Harama’dan, Arap Yarimadasi'nda
cikartildigini belirtmektedir ( Kutup, 1968g: 172).

Miiellif Miisliimanlarin; Arap Yarimadasi'ndaki biitiin miisriklere karsi umumi
bir savas ilani ile ilgili olarak biitiin miisriklerin umumi bir savas esnasinda her tarafta
iktisadi ve ticari islerinin Mislimanlar aleyhine durmasindan, iktisadi bir Kkriz
tehlikesinin bas gostermesinden ve bunun Hac mevsimine etkisinin ve bilhassa bu
yildan sonra miisriklerin Hac yapamayacaklarimi ilan ettikten sonra meydana gelecek
durumdan korktuklarini bildirir. Bununla beraber niye yavas yavas, akrabalik dostluk
sulh yoluyla amaca ulasmak varken, ayetlerden direk, sert bir sekilde miisriklerle
savagsmak ve miisrikleri Mescid-i Haram’dan ¢ikarmak istenmis Oyle agiklamaktadir,
Allah'in cemiyet bagini sadece akide iizerinden olmasini, akidenin ise miiminlerin
kalbinde akrabalik, dostluk, maddi ¢ikardan Rablerini ©6ncelemelerini istiyor
oldugunu, yegane rizik verenin Allah’in kendisi oldugunu ve rizik i¢in géze carpan
zahiri sebeplerin, rizkin tek yolu ve Miisliimanlar igin ger¢ek bir yonlendirici unsur
olmadigini onlara bildirmek istedigini belirtmektedir ( Kutup, 1968g: 172,173).

Miellif Tevbe Suresinin 6zel konularindan biri olan Tebiikk Seferi ve
oncesindeki seferi hazirlik siireci ve savastan sonraki durum hakkinda Allah'in, Islam
Toplumunda Mekke'nin fethinden sonra Islam’a giren kisiler ve topluluklari, saflari
denemek ve diizenlemek istedigini sdylemektedir. Zayif kalpliler, Islam tabiatin1 huy
edilmedigi halde boliik boliik Islam'a girenler, dolayisiyla miisriklere harp etmekten
kaginanlar, savagin kaybedince ekonomik krizden ticarette ve seyahatte emniyetin
azalmasindan ¢ekinenler i¢in de bu emirin gériiniirde olumsuz gibi olan tarafinin ayirt
edici bir unsur oldugunu belirtir ( Kutup, 1968g: 173-176).

Hz. Peygamber (sav) ile antlasma yapanlar haricindeki Miisriklere savasmanin
emredildigini belirtir ve Taberi’nin antlasma yapilan ve yapilmayan miisriklerle ilgili
olan goriislerinin bir kismini kabul etmekle birlikte bazi fikirlerine karsi ¢ikmaktadir.
Yine miiellif kimlere karsi, hangi durumlarda savas olabilecegine dair surede gecen

yogun hiikiimlerle ilgili olarak ¢esitli zayif rivayetlerin oldugu, bununla birlikte Sia,
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Emeviler ve Ehli Siinnet arasindaki siyasi ihtilaflarin sebebiyle hadisi serif diye ortaya
¢ikmas1 muhtemel bazi rivayetleri de terk etmeyi uygun gérmektedir (Kutup,1968g: 180).

Miiellif Mekkelilerin hac mevsimi dort gozle bekledigini, Hac mevsiminin
kazan¢ mevsim oldugunu, yarimadada yasanan biiyiik cogunlugun iase yolunun ticaret
oldugunu soyler. Mekkelilerin ticaret icin Oonem arz eden kis ve yaz ticari
seyahatlerinin, miisrikleri Hacdan men etmekle ve misriklere karsi bir savas ilani ile
zarar gormesinden korktuklarini bildirmektedir (Kutup,1968g: 219).

Seyyid Kutup Tevbe S. 28. ayeti agiklarken baska bir tarafa dikkatleri
¢ekmektedir: Boyle bir yasaktan kasit imanin kalplere yerlesmesi meselesi oldugunu,
Allah'in akide i¢in kalplerin bu tiir duygu ve diisiincelerden temizlenmesini murad
ettigini, mal miilk zenginlik, fakirlik gibi korkulan sey i¢in ise Allah'in bu sonucun
olugmasi i¢in gerekli olan sebepleri baska sebeplerle degistirerek yine ayni hatta daha

iyi sonuclar yaratacagini, dilerse bir kapiyr kapatip fakat bircok kapilar agacaginm
belirtmektedir (Kutup,1968g: 219).

6.2.3. Mevdudi Tefsiri Hac- Ekonomi iliskisinin Aciklamasi (Tevbe S. 38):

Mevdudi Tevbe Suresinin Hicretin 9. yilinda indirildigini ve konu bakimimdan
ti¢ bolimii ayrildigini sdylemektedir ( Mevdudi, 2005b:191). Mevdudi surenin arka
plani ile ilgili olarak Hudeybiye Antlagmasi'ndan sonra hakim olan siyasi ortami kisaca
Ozetlemektedir: Mekke'nin fethinin ardindan misriklerin son kez bir plan yaparak
savas hazirliklar1 yaptigin1 ve Huneyn Savasi ve ardindan Rumlarla stirtiismeler, Mute
Savasi ve zaferi, Rumlarin bir grup Miisliimanin sehit etmeleri, Tebiik Seferi, Sam
bolgesindeki topluluklar ile yapilan anlasmalar ve insanlarin topluluk halinde Islam’a
girmelerini ve gruplarin bir kisminin Islam'a girmeyip cizye vermeye razi olmalari,
sicak savas olmasa da Tebiik Seferi’nin Miisliimanlar lehine sonuglanmasi,
Medine'deki miinafiklarin ve Miisliman olmus fakat kalbi heniiz Islam'a tam
isinmamis olanlar {izerinde de Tebiik Seferi’nin giiclii bir etki birakmis oldugunu
irdelemektedir ( Mevdudi, 2005b:192-199).

Mevdudi bu basarilardan sonra miisriklerin Mescid-i Harama girislerinin

yasaklanmasini; Arabistan’in artik tam manasiyla bir Islam topragi Dar’ul Islam
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oldugunu duyurulmasi, Miisliimanlar aleyhine olan biitiin anlagmalar1 bozuldugunun
bildirilmesi, biitiin Arabistan ilgilendiren bir sayginlik unsuru olan Kabe ile ilgili biitiin
is ve islemlerin, hizmetlerin Miisliimanlara birakilmas1 gerektigini, Cahiliyeden arta
kalan her tiirlii adetin kaldirilmasini gelismeleri beraberinde getirdigini soylemektedir.
Musriklerin Mescid-i Harama girislerinin yasaklanmasini bu sayilan gelismeler
cergevesinde politik ve siyasi adimlar olarak yorumlamaktadir ( Mevdudi, 2005b:200).

Miiellif Mevdudi Tevbe S. 28. ayeti agiklarken miisriklerin Mescid-i Harama
girislerinin yasaklanmasi, Hac yapmalarinin ve Harem bolgesine girislerinin yasak
olmasini sirk ve cahiliyeden kalan biitiin izlerin, koklerin tiimiiyle temizlenmesi
gerektigini de bildirmektedir ( Mevdudi, 2005b:218).

Miisriklerin maddi varliklar1 nedeniyle degil, inanglari, ahlaki anlayislar1 ve
davraniglari, amellerinden dolay1 pis sayildiklarini ifade etmektedir ( Mevdudi,
2005h:218).

Mevdudi miisriklerin Mescid-i Haram haricindeki Islam'a ait olan mekanlardan
nerelere girebilir/giremez olduklart konusunda ¢esitli fikhi yorumlara aktarir
(Mevdudi, 2005b:218).

Mevdudi incelemis oldugumuz Tevbe S. 28. ayetin, fakirlik korkusu ve Allah
dilerse size kendi fazlindan zenginlik verir, bolimi ile ilgili bir yorumlamada
bulunmaz ( Mevdudi, 2005b:218). Lakin ayetin devaminda olan 29. ayetteki Islam
olmayan inanca tabi olanlardan alinan cizyenin onlarm Islam'a girmeleri igin zorlamak
olmadigimi belirtmektedir. Cizyenin alinig sebebi olarak miisriklerin; yeryiiziinde
idareciliklerini ve héakimiyetlerini kirmak, bagmmsizliklarma, Islam'a kars:
biiyiikliiklerine, tehlike olusturmalarima engel olmak i¢in cizye alindigin
belirtmektedir (Mevdudi, 2005b:220). Islam'a gore savasin hedefi olarak ise
baskalarinin zorla Islam’a girmelerini istemek olmadigini, cahiliye sapik inang ve
hayat tarzin1 baskalarina dayatmalar1 ve bunu yayma c¢alismalarina engel olmak i¢in
savaga izin verildigini agiklamaktadir ( Mevdudi, b:201). Cizyenin ayni zamanda
Islam Devleti'nin bir tebaasi olarak, devletin korumasinda zimmi olarak kabul gérme
oldugunu belirtmektedir. Ve bu Cizye alma olay1 Hz Peygamberin (sav) islam Devleti
sinirlart igerisinde yasayan biitlin gayrimiislimlere yansitildigini sdylemektedir
(Mevdudi, 2005b:220).
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Mevdudi gayrimiislimlerden alinan cizye ile adli idarenin saglanmasi, devletin
bazi hizmetler sunmasi, kendilerine bazi teminatlar verilmesine bedel olarak cizye
vermeleri gerektigi, gayrimiislimlerin zekat yerine cizye ile yikiimli olduklarini
bildirmektedir (Mevdudi, 2005b:220).

6.2.4. Izzet Derveze Tefsiri Hac- Ekonomi Iliskisinin Aciklamasi (Tevbe S. 38):

Izzet Derveze Tevbe Suresinin inis sirasina gore sondan ikinci sure oldugunu
sOyler. Surede ¢esitli ve degisik konular olmakla beraber hepsinin ortak 6zelligini
cihada tesvik etmek, miinafiklara, misriklere, kafirlere karsi koymak ve miiminleri
ovmek oldugunu belirtmektedir (Derveze, 1998¢: 267).

Miiellif Tevbe Suresinin muhtevasindaki gesitli konulardan su 6rnekleri verir:
1- Antlagsmay1 bozan miisriklerden uzaklasmayi, Ahde vefa gosterenleri kollamayi, bu
anlagsmay1 bozan ile iman edip namaz kilincaya ve zekat verinceye kadar onlarla
savasmayi tesvik etme, 2- Miisriklerin pis oldugunu, onlarin artik Islam'in havzasina
giren Beyt'iil Haram bolgesine girislerinin yasak oldugunu, Mescid-i Haram ve
herhangi bir Mescid-i Haram’t imar ve tamir edemeyeceklerini bildirmektedir
(Derveze, 1998g: 267).

Izzet Derveze Tevbe S. 28. ayetin indirilisi ile ilgili olarak, ayetin tek basina
indirilmedigi onceki ayetlerin devamu seklinde ve ayetlerin sonuglarinin da bir pargasi
oldugunu ifade etmektedir. Onceki ayetlerde ahdi, antlasmay1 bozan miisriklerle
savagsmak emredilmektedir. Hi¢bir miisrigin Mescid-i Harama girmesinin ve orayi
onarma yetkisinin olmadigim sdylemektedir. Izzet Derveze Allah bu bolgede yasayan
insanlarin yasamlarin1 disaridan gelen yiyeceklerle ve ticaret ile sagladigim
bildirmektedir. Ve kapilacak olduklar1 yoksulluk korkusu sebebiyle Allah ayette bu
konuda giivence verdigini belirtmektedir. Miisriklerle hisim, akraba bile olsa dostluk
kurulmasi yasaklanmakta ve miiminlere yalnizca Allah'm kendilerine yardim
edecegini hatirlatmaktadir (Derveze, 1998g: 305).

Miiellif Tevbe S. 28. Ayetin kabilelerin bilyiik bir kismi Islam'a girmis
olduktan sonra nazil oldugunu belirtmekle beraber artik Araplarin hala sirk iizerine

olanlarin Mescid-i Harama girmelerinin yasaklandigini belirtmektedir.
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Izzet Derveze ayette sdzii edilen haram bélge hakkinda Tabiin miifessirlerinin
¢esitli yorumlar1 oldugunu sdylemektedir: 1) Miisriklerin pisligi konusunda kopegin
ve domuzun pis olmasi gibi oldugunu, onlara dokunan elini yikamak veya abdest
almak gerektigini; bazilarinin ise bu pisligin sadece hiikkmen pis oldugu anlamus,
onlarin inanglar1 ve adetleri, yasam tarzlar1 ve islam'da asla yeri olmayan Kabe’yi
ciplak tavaf etme, Olii hayvan eti yemek, gusiil abdesti almama nedeni ile boyle
sayildiklari, 2) Burada yasak bolge baz1 miifessirlere gore sadece Mescid-i Haram,
bazilarma gore, kutsal Hac bdlgesinin tamami, bazi miifessirlere gore biitiin islam
mescitleridir. Izzet Derveze ise Hac bélgesi goriiniisiinii kabul eder, 3) Kimlere yasak
konusunda ise iki rivayette farkli hiikkiimler var oldugunu belirtmektedir: a) Yasagin
Zimmilere (Miisliimanlara cizye vererek emniyet icerisinde yasayan gayrimiislim)
gecerli olmadigi, sadece miisrikler icin gegerli oldugunu, b) Diger goriise gore bu
yasagn Hristiyanlarin Hz. Isa'y1, Yahudilerin Hz. Uzeyir Allah'in oglu olarak kabul
etmeleri nedeni ile sirke diistiiklerini bu sebeple miisriklerle birlikte Hristiyanlar ve
Yahudiler igin de yasak oldugudur. Miiellif Derveze birbirine zit goriinen iki goriisiin
de ayn1 sahabeden rivayet edildigini sdylemektedir (Derveze, 1998g: 306,307).

Izzet Derveze Taberi’nin Tevbe S. 28. ve 29. ayetleri tefsir ederken 28. ayette
misriklerin Mescid-i Harama girigleri yasak olmasi sebebiyle ve Miisliimanlarin
ticaret yapamama, yoksulluga diisme ile ilgili serzenislerinden dolay1r 29. ayet
indirilerek Miisliimanlarin korkularina karsi cizye almak icin Tebiikk Seferi'nin
emredildigi yorumlarini dogru bulmaz. Taberi’ye su sekilde itirazlar yoneltir: Tebiik
Seferi’nde herhangi bir sicak gatisma olmamis ve bu sebeple ganimet de cizye de
alinmamistir. Tebiik Seferi esnasinda civar topluluklarla yapilan anlagmalardan dolay1
bazi topluluklar cizye tiirlinden kiigiik miktarda meblaglar vermeyi kabul etmisler ve
bunlar da Beytiil Mala (devlet hazinesine) kayit edilmistir ve Beytiil Maldan kimler
icin harcama yapilabilecegi bellidir. Zaten bu yasak nedeniyle ticaret korkusu olanlar
biitiin Miislimanlar degil az bir kesimdir. Allah cizye, ganimet i¢in savag emretmez,
Miisliiman maddi ¢ikar i¢in savasmaz. Lakin daha 6nce davet elgilerinin Rumlar
tarafindan oldiirilmesi, Rumlarin Medine'ye saldir1 i¢in hazirlik planlarini yaptig: ve
Hz. Peygamberin (sav) bu durumu 6grenmesi, bu ayetin indirilisinden 6nce miisrik

gruplardan ve Rumlardan bazi ¢atigmalar sebebiyle Cizye tiirlinden seyler alindigini
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seklinde itirazlarini dile getirmektedir. Son olarak cizye ve ganimet i¢in savasmanin
Islam'daki cihadin ruhuna ve Kur'an-1 Kerim'in ilkelerini ters diistiigiinii soylemektedir

(Derveze, 1998g: 311-312).



185

6.3. ‘Hac- Ekonomi Iliskisi’ Ayetinin Klasik Rivayet Tefsirler ve I¢ctimai
Tefsirler Arasindaki Yorum Farkhiliklar: (Tevbe S. 38)

1- Rivayet tefsirleri (Taberi, Ibni Kesir, Suyuti) miisriklerin Mescid-i Haram'a
girisleri, Hac etmesinin yasak olmasi sonucu olarak Miislimanlarin ekonomik
sikintilar ¢ektiklerini belirtirler. Aglik korkusu sebebiyle ayetin “Eger yoksulluktan
korkarsaniz, Allah sizi litfuyla zengin eder.” kisminda zikredilen zengin etmeyi,
devamindaki ayet olan 29. ayet, savaslarda elde edilecek ganimet ve cizye vergisi

olarak yorumladiklar1 goriilmektedir.

2- Hem rivayet hem de igtimai tefsirlerde Hac ve ticaret, ekonomi arasinda iligki
oldugu ifade edilmektedir. Lakin rivayet tefsirleri misrikler i¢in gelen bu yasagin
biitlin Miisliimanlar {izerindeki olumsuz etkileri oldugunu dile getirirken; ictimai
tefsirler ticaret, rizik korkusunun biitiin Misliimanlar i¢in gegerli olmadigini
sdylemektedirler. Ictimai tefsirler ayette gecen Allah'm liitfu ile zengin kilmas1 vaadini
de cizye vergisi ile ilgili olmadigini belirterek bu yoruma kars1 ¢cikmislardir. Ciinkii
rivayet tefsirlerindeki ‘Allah'in litfu olan zenginligin® cizye ve ganimet ile
aciklamanin Miislimanlarin cizye vergisi ve maddi ¢ikar icin savasiyor fikri
uyandiracagimi, bunun ise biiyiik bir hata oldugunu ve Islam'daki cihat anlayisi ile
ortismedigini belirtmektedirler (Kutup,1968g: 180; Mevdudi, 2005b:201,220;
Derveze, 1998g: 311,312). Nitekim Max Weber’in Islam hakkinda “Islam’mn ilk
ortaya cikisinda ve yayilisinda; askeri gilidiiler, ganimet hirs1 gibi arzularin tatmin
beklentisiyle motive olmus savascilarin etkisi vardir. Islam’a baglilik ya tehdit veya
ganimet beklentisi olan bir bedevi silahsorler dini” oldugu fikirleri mevcuttur. Yine
baska bir kistm miistesrigin “Islam kadin, liiks ve mal miilk konusundaki tamamen
hazc1 bir ahlaka sahiptir.” goriisleri mevcuttur (Kurt,2009: 189). Bu anekdot i¢timai
tefsirlerdeki ayetin Allah’in zengin kilmasi konusunda rivayet tefsirlerinin bunu cizye
ile oldugu aciklamalarma karsi ¢gikislarin haklilik payini ortaya koymaktadir. Burada
M. Weber ve digerlerinin bu hiikiimlerinde tek yanli, aceleci, tarihi verilerden uzak,
oryantalizmin kin ve husumet kokan tavirlar ihtiva etmektedir (Kurt,2009: 190,195).

M.Weber’in bu goriigleri, Hiristiyanligin dogusuna Marksist diisiince tarafindan
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yapilan elestirileri Islam’a tasimasi olarak gérmek miimkiindiir (Ulgener, 1981:49-59).
Weber’in bu tek yanli hiikiimlerine kars1 birgok elestirinin mevcut oldugunu
belirtmemiz de yerinde olacaktir.

3- Ictimai tefsirler miisriklerin pis olmasini sadece manevi pislik olarak kabul
etmektedir. Bunun ise maddi pisligi de yaninda getirdigi ve her ikisinin de birlesip
kisilikleri iizerinde etkili oldugu belirtilmektedir. Yani inangsizligin, carpik itikadi
gorislerin ve bilgilerin, zihin ve ruh diinyasindaki berbathigin, pisliklerin les ve kan
yemeleri, zina, kumar gibi somut sekillere, davraniglara, giindelik yasantilara da
sirayet ettigini belirtmektedirler. Burada mutlak manada bir pislikten ziyade asil amag
miisriklerin, Yahudi ve Hristiyanlarin koétiiliikk ehli oldugu belirtilmektedir (Abduh,
2011j: 54; Kutup, 1968g: 218; Mevdudi, 2005b:218). Ciinkii misrikleri, rivayet
tefsirleri miifessirleri ve fakihlerin ifade ettigi gibi mutlak bir sekilde pis saymak,
Miislimanlarin  hayatin1 zorlastirmaktadir. Hz. Peygamber’in (sav) Yahudilerin
yemeginden yedigin, savaglarda ele gegirilen ganimetlerin Miisliimanlar tarafindan

kullanildigindan bahsetmektedir (Abduh, 2011j: 54).

4- i¢timai tefsirler Miisliimanlarin fakirlik korkusu ve Allah'mn liitfuyla zengin etme
vaadini genis bir yelpaze ile ele almaktadirlar. Miislimanlarin zengin olmasini cizye
vergisi ve ganimet gelirleri yaninda; Yemenlilerin Miisliiman olmas1 ve Mekke ile
ticaret hacminin artmasi, Allah'in  Mekkelilerin iiriinlerini bereketlendirmesi,
Mekke'ye gelen hacilarin harcamalari, dahast Mekke'ye girmeleri yasak olan
miisriklerin Miisliiman olmas1 ve Mekke'ye tekrar girmeleri gibi pek ¢ok etmenleri
saymaktadir ( Abduh, 2011j: 58). Ictimai tefsirler rizik ile sebepler arasinda irtibati ele
alarak farkli sebepleri de yerine getirerek de sonuca ulagilabilir oldugunu ifade
etmektedirler. Yani miisriklerin Mekke'de ticaret yapmasi ve Miisliimanlarin bu
ticaret sayesinde hayatlarin1 devam ettirmesi goriiniiste bir ¢ikis kapisi iken, Allah'in
lutfuyla zengin etmesi vaadiyle bir¢ok kapilari agtigini, bunun i¢in biitiin sebeplere
tevessill edip sonucunu Allah'a tevekkiill etmeyi Siinnetullah c¢ercevesinde
degerlendirmislerdir ( Abduh, 2011j: 58; Kutup,1968g: 172, 173, 219; )

5- Ictimai tefsirlerde miisriklerin Mescid-i Haram'a ve Mekke'ye girislerinin yasak

olmasmin; sadece pis olmalariyla degil ayn1 zamanda farkli diizenlerin tek bir
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toplumsal zeminde uygulanmasiyla ortaya ¢ikan ekonomik, siyasi, itikadi
problemlerin ¢oziime kavusturmak i¢in oldugu ifade edilmektedir (Kutup,1968g:
110,157,168; Mevdudi, 2005b:192- 199,218).
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SONUC

Kur’an’in dinamik karakterinin geregi olarak tarihsel siirecte zaman zaman
cesitli kelam, fikih ve tefsir ekollerinin tesekkiil ettigini goriiriz. Her bir ekoliin
kaynak olarak Kur’an’dan beslenmesi ve nebevi slinnetten ¢esitli dayanaklar bulmasi
kadar tabii bir sey de olamaz. Bununla birlikte bu Islam diisiincesi ekollerin zuhurunda
ve bigimlenmesinde ¢esitli beseri, kiiltiirel ve tarihsel faktorlerin belirleyici roller
oynadiklar1 da bir realitedir. I¢timai tefsir ekolii de Kur’an’a toplumsal esaslar
oncelenerek yapilan yonelistir. Ictimal tefsir modern dénemle birlikte diinya
toplumlarint etkisi altina alan yeni paradigmalarin ortaya ¢ikarttigi soru ve
problemlere Islami referanslar ekseninde cevap vermek, ¢dziim yollar1 gostermek ve
Islami degerlere uygun yeni bir medeniyet insa etmek amaciyla gerekli zihni ve fikri

alt yapiy1 olusturma misyonu ile tesekkiil etmistir.

Kur’an diinyevi konularda koymus oldugu yasaklar; imani, ferdi, ahlaki agidan
o6nemli oldugu gibi toplumsal hayatin bu somutlagsmis gostergelerinden olan ekonomi
acisindan da 6nem arz etmektedir. Bu yasaklar karsisinda dikkatli davranan fertlere ve
toplumlara inanglar1 geregi hem bu diinyada hem de 6liimden sonraki hayatta mutlu

olacaklarina vaat etmektedir.

Insanoglunun vyeryiiziinde varolusundan itibaren, ¢esitli ihtiyaclarin
karsilamak i¢in iiretimde bulunmak, ticaret yapmak ve elindeki tirtinleri korumak gibi
iktisadi icerikte c¢esitli faaliyetlerde bulundugu bilinmektedir. Bu baglamda insan,
temel ihtiyaglarini karsilamaya yonelik olarak ¢esitli mallar1 elde etme miicadelesine

giristiginden bu yana ekonomi ile 6zdeslesmistir.

Zenginlik ve fakirlik olgulari, degisik renk ve dereceleriyle insanligin bagindan
sonuna kadar devam edecek olan birer olgudur. Bu iki olgunun anlamlandirilmasi ve
cercevesi hakkinda degisik din ve diinya goriislerinin bir bakis1 vardir. Siiphesiz bu iki
olgu ve konularla ilgili Kur’an’in ve dolayisiyla Islam’in da bir bakisi ve

anlamlandirmasit s6z konusudur.
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Giliniimiiz toplumlarmin gelismislik, refah gibi toplumsal seviyelerini 6lgmek

i¢in bir 6lgek olarak kullanilan ekonomik gelismeler 6nem arz etmektedir.

Ekonomi kavrami kisaca insanin nesne ile arasindaki bag olarak goze
carpmaktadir. Yani insanin nesneyi kazanma, miilk edinme, harcama eylemleri insanin
yasama sekli, diinyaya bakis acis1 ile dogrudan iliskilidir. Iste Islam bu iliskiyi, yani
miilk ile fert, obje ile suje arasindaki iliskiyi diizenlemekte ve bunu yaparken Kur’an

basat faktor olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kur’an-1 Kerim ticari kaygilar ve hiikiimler gozetilerek incelendigi vakit
ekonomi ile ilgili yogun bir sekilde pek ¢ok hususu barindirdigini gérmekteyiz. Islam
ve ekonomi insanin miireffeh olarak yasamasini istemekle ayni amaci tasidigini ve

ortak degerde birlestigini gormekteyiz.

Modern ekonomik sistemlerde emek sermaye, miilkiyet, zenginlik gibi
konularin bagat faktor oldugu asikar goriilmektedir. Bu saydigimiz faktorler Islam’m
ekonomik sistemi igerisinde de bulunmaktadir. Lakin ulGhiyet, miilkiyet, sosyal adalet,
ekonomik adalet, ahlaki degerler diisiincesi temel paradigmalar olarak kargimiza
cikmaktadir. Islam bu belirtilen faktorleri ulvi bir haslet olarak gérerek bu davranisi
bazi durumlarda kesin emir olarak farz, baz1 durumlarda ise takdir edilecek yiiksek
seciyeli bir 1s olarak dvmektedir. Bunun 6rnegini zekat, infak, kurban ibadetlerinde

gormekteyiz.

Miilkiyet konusunda hig¢bir varlik, fert, ziimre Allah’1n miilkiine ortak degildir.
Allah’1n miilkiine bir ortakiyet diisiincesi ise Islam’1n ilah anlayisinin tekligine, gii¢ ve
kudret tasavvuruna uygun diismemektedir. Fert sadece Allah’in kendisine vermis
oldugu halifelik makaminin yetkisi ¢ercevesince miilkiyete sahip olabilmektedir.
Kisacas1i miilk Allah’indir. Kul ise Allah’in nimet olarak vermis oldugu nimetleri yine
sahipligi tizerinde kisith bir hakki oldugu bilir ve ekonomik faaliyetlerinde Allah’in

uyarilarini dikkate almas1 gerekmektedir. Zira bireyin sinirsiz bir miilkiyet hakki olsa
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idi beseri hirs1 ve bencil duygulari, diisiincelerindeki acimasizliklart diinya {izerinde
kendisinden bagskalarina yasam hakki tanimazdi. Bu sebeple Kur’an ayetlerinin birbiri
iginde yogrulmus olarak sosyo-ekonomik denge ve inang sistemi ile birlikte yeni bir

toplum insasindaki etkenlerin ayrilmaz bir biitiin oldugunu anlamaktayiz.

Incelemis oldugumuz ayetlerin tefsirinde su hususlara dikkat g¢ekildigini
gormekteyiz:
-Ayetleri inceledigimizde, genel olarak ekonomi hakkinda kesin, tavizsiz hiikiimler

icermesi Islam’n ekonomi alaninda da kurallar igerdigini fark etmekteyiz.

-Igtimai tefsirler ayetler aciklanirken mevcut problemlerden yola ¢ikarak yapilan
yorumlamalar oldugu ve bu sekilde Kur’an’in mesajin1 gilincel hayata tasima

gayretinde oldugunu fark etmekteyiz.

-Ictimai tefsir yonelimi, ayetleri ele alirken sosyal hayatta genis yayilis alani bulan
kapitalizm, komiinizm, sosyalizm gibi doktrinlerin carpik yonleri izaha ihtiyag
hissetmiglerdir. Faiz ile toplumsal huzur, biitiinlesme ve toplumsal catisma, kaos,

boliinme ile ilgili agiklamalar getirme gayretine gitmislerdir.

-Ekonomi bashgi altinda alt konu basliklar1 gergevesinde incelmeye c¢alistigimiz
ayetlerin diger ayetlere birbirlerine bir zincirin halkalar1 gibi bagli oldugunu
anlamaktayiz. Hatta incelemis oldugumuz konularinda diger konulara 6zellikle ahlaki

degerlerle baglantili oldugunu da sdylemek isteriz.

-Incelemis oldugumuz ayetlerde 6zellikle faizle ilgili olan Bakara S. 275. Ayetin
yorumlarinda goze ¢arpan hususlardan biri de miilkiyet hakki diislincesinin degisimi
etkilidir. Son donem tefsir ¢alismalarinda ahlaki davranislar ile imani konularin

iliskilendirildigini fark etmekteyiz.

-Ictimaf tefsirlerde goriilen 6ze doniis olarak nitelendirilen yenilenme ve Islam’in ilk
devri olan Hz. Peygamber ve sahabe dénemine doniis hareketlerinde daha 6nceki Islam

bilginlerinin fikirlerinin etkisi oldugunu gormekteyiz. Buna Abduh’un Ibni
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Teymiye’ye ait goriisleri ve Hint alt kitasinda yetisen Islam bilginlerinin goriislerinden

etkilenmesi 0rnek gosterilebilir.

-Ictimai tefsirlerdeki yaklasimlar aslinda gegmis tefsir gelenegine bir itiraz degil,
aslinda harici fikirlere karsi savunmaci bir fikri yapr hareketi oldugunu faiz, Hac-
ekonomi, ganimet konusunun tefsirlerinde gormekteyiz. Ozellikle Abduh’un

kendisine yoneltilen sorulara vermis oldugu cevaplar buna 6rnektir.

-Ganimet konusunda rivayet tefsirlerinde Enfal Suresi’nde giincel yonii olan bilgilere
ulagmaktan ziyade sanki ganimetleri boliigiimii tefsir edilmesi, hitkkmii kalkmis gibi bir
imaj olusturmaktadir. igtimai tefsirlerde ise ayni surenin ganimet béliisiimii ile ilgili
yorumlarinda ganimet ve sosyal devlet ile irtibatlandirildigin1 gérmekteyiz. Ayrica
ictimai tefsirler ganimetin bir servet degeri tasidigini, ganimet boliisiimiinde tasarruf
hakkinin tamamen Hz. Peygamber’e (sav) ait oldugunu ve bu bdliisiim isinin kamu
yararina uygun, toplumsal ve ekonomik esitligi saglamaya yonelik dagitiminin
yapildigini belirtirler. Enfal S. 11. ayette belirtilen smiflarin ayette dncelenmesi
oldugunu, aslinda biitiin Miisliimanlarin Hz. Peygamber’in (sav) akrabasi oldugunu,

bunun ise soy ve nesep bagi ile sinirlandirilamayacagini bildirmektedir.

-Kadinin sahitligi ve mirastaki hakki konusunu, kadinin aslinda negatif bir
ayrimciliktan ziyade pozitif ayrimciligin hiikiim siirdiigii fikrini ictimail tefsirlerde
gormek miimkiindiir. Disaridan bakildiginda kadin erkek arasinda esitliksiz gibi
durumlan agiklarken toplumsal is boliimii, sorumluluk, adalet, yetenekler, cinsiyetin

getirmis oldugu 6zelliklere gore agiklandigini gdrmekteyiz.

-Kadin erkek arasinda bir esitsizlik durumu varmis gibi bir ima olsa da; Ictimai
tefsirlerde iman, dinin emir ve yasaklari, ibadetlerde cinsiyetler arasinda higbir
ayrimin olmadig1 halde kadini akli kisa, iradesi zay1f gibi gdstermenin yanlis oldugunu

anlamaktay1z.



192

-Son olarak islam ekonomiyle ilgili ilgili diizenlemeler getirirken ahlaki ve imani
degerler ile iliskilendirilmektedir. Modern ekonomiye, ‘Homo Economius’ a yapilan
en biiyiik elestiri de insan1 duygu ve sezgilerden yani ahlaki degerlerden soyutlanmis

olarak diistintilemeyecegi fikri ile Kur’an’in ekonomi direktifleri 6rtiismektedir.

-Igtimaf tefsirlerde ve ekonomi ve din arasindaki iliski ile ilgili gesitli okumalarimizda
ekonomi insanin hayatinda 6nemli bir yere sahip olsa da evreni kusatan dini yasantilar

ekonomiyi de igine alir ve ona yon verdigini gormekteyiz.
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