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Cagdas Islam diinyasindaki tefsir hareketi, daha genis ufuklu, daha derin yansimalar1 olan,
cagdas diisiinceye daha uygun ve tefsir mirasina daha ¢ok katkisi olan bir yonelise tanik olmustur.
O da belagat, fesahat, ses ve ifade giizelligi yoniinden Kur’an’in beyani i‘cazini ortaya koyan
beyani tefsir yonelisidir. Kur’an’in ifade tislubuna dair incelikleri aciklayan tefsirdir. Beyani tefsir,
genel tefsirden bir ciiz olup sanatsal agidan takdim-te’hir, hazif-zikir, tesabiih-ihtilaf ve bir lafz1
digerine tercih etme gibi ifade iislubuyla ilgili incelikleri ortaya ¢ikaran bir tefsir ¢esididir. Beyani
tefsiri, kurallar1 belirlenmis genel bir metot olarak ortaya koyan Emin el-Hili ve O’nun zevcesi ve
metodunun takipgisi “Bintu’s-Sati” miistear ismiyle meshur Aise Abdurrahman olmustur. Beyani
tefsir diisiince, ilim ve metot seklinde {i¢ asamadan ge¢mistir. Peygamber, Sahabe ve Tabilin’un bu
alandaki katkilar1 diisiince asamasini; tedvin doneminde Ebu Ubeyde, Ferra ve Cahiz’in tefsir
alanindaki calismalar1 ilim asamasmi; 20. yiizyilda Emin el-Hdli’nin ve Aise Abdurrahman

Bintii’g-Sati’in ¢alismalar1 da metot asamasini olugturmustur.

Emin el-Hdli ve Bintii’s-Sati’den sonra beyani tefsir metodunun ¢agimizdaki en 6nemli
temsilcisi Fadil Salih es-Samerrai’dir. Samerrai, beyan kavraminin, beyani arastirmalarda
kullanilan yaygin anlamina bagl kalmamis ve beyan1 en genis anlamlariyla ele almistir. Kendinden
oncekilerin ortaya koyduklar1 ilkelere, Kur’ani anlatimin sirlarim1 ve hikmetlerini agiklamay1
eklemis; Beyani tefsir yapacak kisinin ihtiya¢ duyacagi hususlar1 da ortaya koymustur. Sdmerrai,
beyani tefsir konularma takdim ve te’hir, hazif ve zikir, tesabiih ve ihtilaf gibi yeni konular
eklemis; Kur'ani anlatimin anlagilmasina yardimeci olan unsurlarin tiimiinii Kur'ani beyanin

kapsaminda degerlendirmistir.
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The exegesis (tafsir) movement in the modern Islamic world has witnessed an orientation

with more broad scope, deeper reflections and which is more suitable for contemporary thinking
and has more contribution to the tafsir heritage. This is the elucidative (bayani) tafsir orientation
which set forth the elucidative inimitability (i’jaz) of the Quran from the standpoint of rhetoric,
fluency, sound and beauty of expression. The elucidative exegesis is a part of the general tafsir and
it is a kind of tafsir revealing intricacies about the expression style such as advance-retard, ruling
out-mentioning, simulation-controversion and preference of one word to another. Amin al-Khuli
and his wife — his method follower — Aisha Abd al-Rahman who published under the pen name
“Bint al-Shati” put forward the elucidative (bayani) tafsir as a general method with specified rules.
The elucidative exegesis has gone through three phases as thought, knowledge and method. The
contribution of the Prophet, companions and followers (Tabi’un) in that field form the thought
phase; the works of Abu Ubaydah, al-Farra and al-Jahiz in the codification (tadween) period in the
field of exegesis form the knowledge phase; and the works of Amin al-Khuli and Aisha Abd al-
Rahman Bint al-Shati in the 20" century form the method phase. Fadel Saleh Al-Samerai is the
most important contemporary representative of the elucidative exegesis method after Amin al-
Khuli and Bint al-Shati. Al-Samerai did not abide by the general meaning of the elucidation
(bayan) concept used in the elucidative research and embraced the beyan with its broadest
meanings. He has added explaining the narration secrets and wisdom of the Quran to the principles
put forward by his predecessors; and set forth the matters for the ones who would work on the
elucidative exegesis. Al-Samerai has made contributions to the elucidative exegesis with subjects
such as advance and retard, ruling out and mentioning, simulation and controversion; and evaluated
all the matters that help to understand the Quranic narration within the scope of Quranic

elucidation.
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Kur’an, diisiincelerini ifade etmede dillerinin kalitesiyle gurur duyan bir insan
topluluguna, anlamin1 tam anlamiyla aktarabilmek veya iletisim kurabilmek amaciyla

“Arapca bir Kitap” olarak nazil olmustur.

Stiphe yoktur ki Kur’an-1 Kerim acik delilleri ile insanligi hidayete sevk,
dogru yola irsad, gosterdigi iman esaslarina dayali faziletli bir hayati tesis etmek igin,
Allah Teala tarafindan Cebrail (a.s.) vasitasiyla Peygamber (s.a.v.)’e ilahi vahiy
iiriinii olarak yirmi {i¢ senede gonderilmistir. Bu ylice Kitap, inananlar i¢in sadece
mukaddes bir vahiy olmamis, ayn1 zamanda hayatlarinin rehberi, ruhlarinin gidasi,

ibadetlerinin esasi, ahlaklarinin temeli ve edebiyatlarinin bir saheseri olmustur.

Kur'dn-1 Kerim, ihtiva ettigi tislup ve fikir sistemiyle muhataplarin1 dehsete
diisiirmiis ve asrindaki edebiyat otoritelerini aciz birakmistir. Goniillere hos gelen
tislubu, lafizlarinin inceligi, manalarinin ¢ekiciligi ve giizelligi, insanin madde ve
ruhuna hitap edisi, s6zlerinin yerli yerinde olusu, tekrarlarmnin usandirmayisi,
miisahede ve tefekkiire davet edisi, kisacasi prensiplerinin yiiceligi ve insanoglu i¢in
her iki alemin saadetini temin etme vazifesini {lizerine almasiyla her asirda
mufessirlerin ve belagat sahiplerinin ilgi odagi olmustur. Tenzil doneminden
giiniimiize kadar Kur’an’in dil ve islup inceliklerine agirlik veren tefsir

caligmalariyla bu ilgi diri tutulmustur.

20. yiizyilda kendine ait yontemleri, temsilcileri ve literatiirii olan tefsir
akimlarmin ortaya ¢ikmasiyla birlikte bu alandaki calismalar yeni bir ivme
kazanmistir. Bu gelismelere bagli olarak Emin el-Hali (6. 1966)’nin kurup, zevcesi
ve takipgisi Aise Abdurrahman Bintu’s-Sati’ (6. 1998)’in gelistirdigi ve Fadil Salih
es-Samerrai’nin de genisleterek dort ciltlik tefsiriyle taglandirdigi “beyéni tefsir”
adinda “yeni bir metot” ortaya ¢ikmistir. Bu metot yeterince incelenmemis ve

ozellikle tatbiki yonii thmal edilmistir.

Beyani tefsir metodunu inceleyen bu calisma bir giris, ii¢ bolim ve bir
sonuctan olusmaktadir. Giris boliimiinde arastirmanin  konusu, yoOntemi ve
kaynaklarina yer verilmistir. Birinci bdlumde, Peygamber (s.a.v.) déneminden

baslayip giiniimiize kadar olan beyani tefsirin dogusu ve gelisimini ele alinmistir.
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Ikinci boliimde, Fadil Salih es-Samerrai’nin hayat1 ve eserlerine yer verilmistir.
Uclincii boliimde ise Fadil Salih es-SAmerrai’nin beyani tefsir metodu incelenmistir.
Boliimiin sonunda beyéni tefsir metodu agisindan Aise Abdurrahman ile Samerrai
arasinda bir karsilastirma yapilmistir. Sonug¢ kisminda, arastirmada ulasilan sonuglara

ve Onemli bazi1 bilimsel tespitlere yer verilmistir.

Bu ¢alismanin her asamasinda degerli fikir ve diisiincelerinden istifade
ettigim hocalarim Prof. Dr. M. Sait Simsek, Prof. Dr. Yusuf Isicik ve Prof. Dr.
Muhammet Tasa’ya ve bu siirecte kiymetli zamanlarin1 bana ayiran Prof. Dr. Saffet
Kése’ye, Dog. Dr. Harun Ogmiis’e ve Yrd. Dog. Dr. Duranali Yildirim’a tesekkiirii
bir borg bilirim.

Bu arastirma, ilerleyen zaman kesitlerinde bu alanda yapilacak diger
arastirmalara zemin hazirlamasi ve bir nebze de olsa 151k tutmasi halinde gayesine

ulasmis olacaktir.

Gayret bizden muvaffakiyet ise Allah’tandir.

[zzet MARANGOZOGLU
16.10.2015
KONYA
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GIRIS
1. ARASTIRMANIN KONUSU, YONTEMi VE KAYNAKLARI
1.1. ARASTIRMANIN KONUSU

Allah Teala, Miuslimanlara, Kur'an’i ‘tedebbiir* etme gorevini
yuklemektedir. Bu goérevi de “Onlar, Kur’an’t diisiiniip anlamiyorlar mi? Eger O,
Allah’tan baskasinin katindan olsaydi, kesinlikle onda bir¢ok ¢eliski ve tutarsizliklar
bulurlardi.”® “Kur’dn iizerinde iyice diistinerek geregini yerine getirmiyorlar mi?
Yoksa kalpler(in)de kilitler mi asii?!” “Bu, insanlar ayetlerini diigiiniip geregini
verine getirsinler ve akli olanlar 6giit alsinlar diye sana indirdigimiz bilgi yiiklii

”3

(mubdrek) bir Kitap 'tir’”” gibi ayetlerle vurgulamaktadir.

Bu ayetler bize Kur’an-1 Kerim’in, kendisini muhataplarina dayatan bir kitap
degil, muhataplarin1 ayetleri tizerinde diisiinmeye ¢agiran bir teblig ve iknd kitabi
oldugunu gostermektedir. “...diisiinmez misiniz?”, “...akletmez misiniz?” Ve
“...fikhetmez misiniz?” gibi ifadelerle son bulan yiizlerce ayeti bu yoniine isaret

etmektedir.*

Kur’an’in hedefi, insanlar1 salt bilgilendirme degildir, onun temel hedefi,
hidayettir: Insanlar bilgilendirirken egitmek ve egitirken diisiindiirmektir.> Bu

ozelligiyle Kur’an, bir yandan Miisliimanlarin inan¢ ve davranis esaslarini alacaklar

[

Tedebbiir, bir igin akibetini (hakikatini) arastirmak (Halil b. Ahmed, Eb( Abdirrahmén el-Halil b.
Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi (6. 175/791), Kitdbu I- ‘Ayn, tah. Mehd? el-Mahzimi — Ibrahim
es-Samerral, Daru ve Mektebetu’l-Hilal, Beyrut ts., VIII, 33); disiinmek ve anlamak (Zebidf,
Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Huseyni ez-Zebidi (6. 1205/1791), Tdcu’l-Ar(s Min
Cevdhiri’l-Kamas, tah. Komisyon, Daru’l-Hidaye, yy. ts., XI, ss. 265, 266); bir seyin inceliklerini
iyice anlamak (Bursevi, Ismail Hakki, ROhu’/-Beyan, Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyr(t 1985,
VIII, 18) seklinde tanimlanmistir. Buradan hareketle tedebbiirii, bir konuyla ilgili tiim arglimanlari,
tim belgeleri bir araya toplayip, o konuyla ilgili en dogru sonuca ulagma c¢abast seklinde
tanimlamak miimkiindjiir.

% Nisa, 4/82.

® sad, 38/29.

4 Simsek, M. Sait, Yaratilis Olayr, Beyan Yayinlari, Istanbul 1998, s. 123.

5 Simsek, M. Sait, Kur’dn’in Ana Konular, Beyan Yaymnlari, Istanbul 2011, s. 14.



“kutsal” bir kaynak; bunun tabii geregi olarak da anlamak zorunda olduklar1 yazil
bir “metin”dir.°

Kur’an, tim ayet ve sureleriyle kendisini agiklayan, tamamlayan, anlamlarini
destekleyen bir butlndur. Bu nedenle Kur’an sureleri, once kendi biitiinligi

icerisinde, daha sonra da Kur’an biitiinligii igerisinde ele alinarak anlasilmaya

caligirsa ilahi mesaj par¢calanmadan anlasllacakt1r.7

Cagimizdaki Kur’an tefsir calismalarinda gelinen noktanin tespit edilebilmesi
icin cagdas Kur’an tefsirine katkida bulunan ilim adamlarinin taninmasi biiyiik 6nem
tagimaktadir. Abduh (6. 1905) ile baslayan son donem tefsir hareketleri i¢inde yer
alan Beyani Tefsir Metodu Kur’an-1 Kerim’i dogru bir sekilde yorumlamayi ve
Kur’an-1 Kerim’e pratik hayatta kaybettigi misyonunu tekrar kazandirmayi

hedeflemistir.

Aragtirma, “Beyani Tefsir Metodu”nu yasayan alimlerden biri olan Dr. Fadil
Sélih es-Samerrai’nin yorumuyla sunmaktadir. Cagdas Kur’an tefsirine katkida
bulunan ilim adamlar1 arasinda yer alan Fadil Salih es-Samerréi, Arap Dili ve
Belagatinin yan1 sira Kur’an’1 anlama ve yorumlama alanindaki katkilariyla 6n plana

cikmaktadir.

Bu arastirma beyani tefsir egiliminin dogusundan gilinlimiize kadar gecirdigi
tarihi siireci anlatmaktadir. Allah’in kelami olan Kur’an-1 Kerim, insanlar i¢in ilahi
bir mesaj, bir hidayet rehberi ve bir rahmet kaynagidir. Onu okuyanlar, her donemde
ithtiya¢ duyduklar1 hayat prensiplerini onda bulabilecek ve bu prensipleri hayatlarina
aktarabileceklerdir. Bu da kanaatimizce Allah’in kitabini1 hakkiyla anlayabilen ve
ilahi murad dogrultusunda onu yorumlayabilen alimlerin gayret ve Ozverileriyle
olacaktir. Ulkemizde Kur’an-1 Kerim’i okuma ve anlama yolunda hissedilir bir arays
gozlenmektedir. Bu talebin saglikli bir sekilde karsilanabilmesi icin biitiin gayretler

seferber edilmelidir.

® Karatas, Saban, Muhammed Ahmed Halefullah: Eserleri ve Kur’an Tefsirivle Iigili Goriisleri,
Ankara Okulu Yay., Ankara 2011, s. 17.

" Akpmar, Ali, Kur’dn Okumalari-1, Kitap Diinyas:1 Yay., Konya 2008, s. 9.



Giliniimiiz insaninin, Kur’an-1 Kerim’le tanigmast hususunda fikir iiretmeye
calisan, Kur’an’t anlama ve yorumlama konusunda karsilasilabilecek sorunlar
derinlemesine ele alan ve Kur’an ile gliniimiiz insan1 arasinda saglikli bir diyalogun
olusmasi i¢in ¢aba gosteren Fadil Salih es-Samerrai hakkinda bugine kadar herhangi
bir ¢alismanin bulunmayisi, bizi bu sahsi ¢alismaya sevkeden temel amillerden biri

olmustur.

Bu ¢alisma, ¢agdas alimlerden Subhi es-Salih (6. 1986)’in, islam alemindeki
ilahiyat fakiiltelerinin tamamina, Allah’in kitabindaki i‘caz inceliklerini ortaya
cikaracak beyani tefsir calismalar yapmalari icin yonelttigi davetin® bir icabeti
niteligindedir.

1.2. ARASTIRMANIN YONTEMI

Arastirmada tefsir ve Ulumu’l-Kur’dn ile ilgili eserler basta olmak {izere
calismanin konusuyla ilgili eserlerin tespiti i¢in genis ¢apli bir eser taramasina
gidilmistir.

Calisma eser incelemesi oldugu icin, Fadil Salih es-Samerrai’nin “Al&
Tariki't-Tefsiri’l-Beyani” adli eseri bastan sona kadar okunmus ve miiellifin Beyani
Tefsir Metoduna isaret edebilecek Ornekler tespit edilerek ilgili basliklar altinda

degerlendirilmeye ¢alisilmistir.

Yapilan bu degerlendirmeler esnasinda miiellifin, eserinde vurguladig:
hususlarin, Kur’anin yorumu ve muhtevasiyla ilgili kaleme aldig: diger eserlerindeki
gorunimlerine de yeri geldikge isaret edilmeye g¢alisilmistir. Dolayisiyla ¢alismada

tarama ve tUmevarim (istikrad’) yontemleri takip edilmistir.

1.3. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Emin el-HQInin Dairetii I-Ma ‘drifi I-Islamiyye’deki “Tefsir” maddesi, Aise
Abdurrahman’in el-/ ‘cdzu’l-Beyani [i’l-Kur’dn ve Mesd’ilu Ibni’l-Ezrak ve et-
Tefsiru’l-Beyani li’I-Kur’ani’[-Kerim’i, K&mil Ali Sa‘fan (6. 2001)’1n el-Menhecu 'I-
Beyani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim’i, Muhammed Receb el-Beyydmi (6.2011)’nin,

Hutuvatu 't-Tefsiri’l-Beyani  li’[-Kurdni’l-Kerim’i, Abdurrezzdk Hirmas’in el-

8 salih, Subht, Mebahis fi Uliimi’l-Kur’dn, Daru’l-Ilm li’l-Melayin, 10. Baski, Beyrut 1977, s. 7.



Itticahu’l-Beyani fi’t-Tefsir: Nes’etuhu ve-Tetavurruhu adli makalesi, Fehd er-
ROUMnin [tticahatu 't-Tefsir fi’l-Karni r-Rabi‘i ‘Aser’i, Fadl Hasan Abbas (6.
2011)’m [tticahatu’t-Tefsir ve Mendhicu’l-Mufessirin fi’l-Asri’l-Hadis: et-Tefsir
Esasiyyatuh ve [rricahatuh ve M. Sait Simsek’in Giiniimiiz Tefsir Problemleri adli

kitaplar1 en ¢ok istifade ettigimiz kaynaklar olmustur.

Kur’an’in beyani i‘cdz1 ve tefsirine dair kavramlar1 agiklarken Cevheri
(6.393/1003)’nin es-Sthdh, Ibn Faris (8. 395/1005)’in Mu’cemu Mekayisi’l-Luga,
Ciircani (6. 471/1078?) nin Deld 'ilii 'I-I ‘cdz ve Ragip el-Isfahani (6.502/1108) nin el-
Mufieddt fi Garibi’l-Kur’dn, Ibn Manziir (6.711/1370)’un Lisdnu’I-Arab, Kazvini (6.
739/1338)’nin Telhisi’[-Miftah adli eserlerinin yani sira Firuzabadi (6.817/1414) nin
Kdmusu’I-Muhit’ ve Zebidi (6.1205/1790)’nin Tdcu'l-Ar(s’u gibi nahiv ve lugat

kaynaklarindan istifade edilmistir.

Calismanin 6zellikle ikinci ve Ggtincl boluminde Fadil Salih es-Samerrai’nin
Ala Tariki't-Tefsiri’l-Beyani, et-Ta ‘biru’l-Kur’ani, Beldgatu’l-Kelime fi’t-Ta ‘biri’l-
Kur’ani, Esrdru’l-Beyan fi't-Ta ‘biri’l-Kur’dni, Min Esrari’l-Beyani’l-Kur’ani,
Kabesdtun Mine’l-Beydni’l-Kur'ani, Es’iletun Beyaniyye fi’l-Kur’dni’l-Kerim,
Lemesat Beyaniyye fi Nusiisin Mine’t-TenZil, et-Tendsubu Beyne’s-Suveri fi'l-

Mouftetehi ve’[-Havatim ve yer yer nahiv alanindaki eserlerinden istifade edilmistir.

Calismadaki ayet meallerinde, Yusuf Isicik’in “Kur’dn Medli” ile M.Sait

Simsek’in “Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri” adli eserlerini esas alinmustir.

Bunlarin disinda konuyla baglantili olan ansiklopedi maddesi, tez, makale ve

web sitelerinden de yararlanilmistir.



1.4. KAVRAMSAL CERCEVE
1.4.1. Tefsir

1.4.1.2. Tefsir Kelimesinin Liigat Anlanm

Tefsir kelime olarak “fesr” veya taklib tarikiyle “sefrr” koklnden gelen
“tef’il” vezninde bir masdardir. “Fesr”, sozliikte bir seyi aciklamak, ortaya

cikarmak ve iizeri ortiilii bir seyi agmak gibi manalara gelmektedir.9

Tefsir kelimesinin taklib tarikiyle tiiredigi iddia edilen “sefrr” masdari1 da,
Araplar arasinda kapali bir seyi agmak, aydinlatmak ve ortaya ¢ikarmak gibi
manalarda kullanilmaktadir.'® Burada zikrettigimiz sz konusu iki kelimenin anlam
bakimindan benzerlikler tasimasi ve Arap dilinde mevcut olan “taklib sanati” goz
Oniine alinacak olursa “fefsir” kelimesinin bu iki kokten de tiiredigi ileri siiriilebilir.
Durum boyle olmakla birlikte Emin el-HGli: “Fesr” veya “sefi” masdarlarinin her
ikisinde de maddi zahirl bir kesf, “fesr” sOzciigiinde ise manevi bir kesf soz
konusudur, diyerek mana ile ilgili olmas1 bakimindan “fefsir” lafzinin “fesr” den

tiiremis oldugunu ileri siirmektedir*.*?

1.4.1.3. Tefsir Kelimesinin Terim Anlam

Tefsir kelimesi terim olarak ise, miigkil olan lafizdan murad edilen seyi

kesfetmektir seklinde tarif edilmistir.l?’

©

Ibn Manzir, EbG’1-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem b. AlT b. Ahmed el-Ensarf er-Ruveyfi
(6. 711/1311), Lisanu’l-Arab, Beyrut 1955, IV, 369; el-Cevheri, es-Sithah, Misir 1376, 11, 781;
Zebidi, Tdcu’l-Arls, Misir 1306, 111, 470; ibnu Faris’e gore tefsir, kelime olarak “Fe Se Re”
kokiinden gelip “bir seyi beydn ve izah etme” manasina gelmektedir. Bkz. Ibn Faris, Eba’l-Huseyn
Ahmed b. Faris b. Zekeriyyd b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani (6. 395/1004),
Mu ‘cemu Mekdyisi’l-Luga (nsr. Abdusseldam Muhammed Héardn), Daru’l-Fikr, Dimesk 1399/1979,
1V, 402.

% ibn Manzir, a.g.e., IV, 369; ez-Zerkesi, Ebii Abdillah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b.
Abdillah (6. 794/1392), el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, tah. Muhammed Eb@’1-Fadl Tbrahim, Daru’l-
Fikr, Beyrut, 1400 h., Il, 147.

Y HaIY, Emin, et-Tefsir Ma ‘Glimu Haydtihi ve Menhecuhu’I-Yevm, Misir 1944, s. 5.
12 Demirci, Muhsin, Konulu Tefsire Giris, Ensar Nesriyat, Istanbul 2006, ss. 23-24.
3 fon Manzir, a.g.e., 1V, 369; ez-Zebidi, Tdcu I-Ards, 111, 470.



Bir ilim olarak ele alindig1 zaman da tefsir, insan giicii ve Arap dilinin verdigi
imkan nispetinde Allah’in muradma delalet etmesi bakimindan Kur’an metninin

igerdigi manalari ortaya koymak demektir.**

Tefsir, kendisiyle, Muhammed (s.a.v.)’e indirilen Allah’in Kitabinin
anlasildigl, manalarinin agiklandigs; hiikiim ve hikmetlerinin bilindigi ilim seklinde

de tarif edilmistir.™®

Ebd Hayyan el-Endelusi de tefsiri, “Kur’an lafizlarinin  sdylenis
keyfiyetinden, lafizlarin miifred ve terkip halindeki delaletlerinden ve
hiikiimlerinden, terkip halinde iken ortaya ¢ikan manalarindan bahseden bir ilim™*
seklinde tamimlayarak, tefsirin hem dil ilimleriyle iliskisine hem de lafiz ve

climlelerdeki anlami ortaya ¢ikarma maksadina dikkat ¢cekmistir.
1.4.2. Beyan
1.4.2.1. Beyanin Lugat Anlami

Beyan, ligatte ortaya ¢ikmak, kapaliligi gidermek ve agiklamak manasina
gelmektedir.’” Beyan, bir nesnenin ortiisiinii kaldirip onu agiga ¢ikarmak

olan“kesf”®, ‘konugmak’ anlamma gelen “nutk” sozciginden daha genel

2

anlamhidir. Clinkli “nutk” insana Ozgidir. Ayrica ‘bir nesneyi ayri, acik, belli,

asikar, net, vazih, ya da anlasilir kilmayr saglayan vasitaya’ da “beyan” denir. Izhar
edilmesi amaglanan anlami agiga, meydana ¢ikarmasindan dolayr “keldam” yani

“s0z”, “beydn” olarak adlandirilmistir. Bunun émegi“gmﬁﬂ O& V% - Bu (Kur’dn),

5519

insanlar icin bir agitklamadir”™ ifadesidir. Ayrica ‘miicmeli ve miibhemi ag¢iklayan

ob
@5

s6z’ de “beydn” diye adlandirlmistir. Ornegin, “4\s Gle () & - Hem sonra O’nu

Y Zerkant, Mendhilu’I-Irfan fi Uliimi’l-Kur’dn, Misir ts., 1, 471; ez-Zehebi, Muhammed Huseyn, et-
Tefsir ve’l-Mufessirin, Mektebetu Vehbe, Kahire ts., I, 14.

1> 7erkest, el-Burhdn fi ‘Uliimi’I-Kurdn, |1, 13.

1% Endeltst, Eb0l Hayyan Muhammed b. Yusuf, el-Bahru’l-Muhit, tah. Sidki Muhammed Cemil,
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1420, I, 26.

7 fbn Manzir, a.g.e., “o+” md.
'8 Bu temel anlamla ilgili krs. Makdyisu 'I-Luga; Lisdnu’l-‘Arab; Tacu’l-‘Ariis “o%” md.
1% Alu imran, 3/138.



»20 avetinde bu manada kullamlmustir. Bir seyle ilgili

actklamak da bize aittir
dedigimiz A5 ve “Ai s6z0 “Onunla ilgili kendisini a¢iga, meydana ¢ikaracak bir
aciklama [beyan] yaptum ” manasina gelmektedir. Yine yiice Allah’m “ I3 uubﬂ Cadl
2 - Kendilerine ne indirildigini insanlara agiklayasin™®* ayetindeki beyan da bu

manada kullamlmistir.??

So6zIli beyan ya da konusmak, insan igin biiyiik bir ayricalik oldugu halde
yerine gore bu yeterli olmamakta ya da bu bulunmadan da insanlar birbirleriyle
anlasabilmektedirler. Nitekim sagir ve dilsiz olduklar1 halde ¢evresindekilerle rahatca
anlasabilen ve hayatin1 rahatga siirdiirebilen birgok kimse bulmak mimkundar.
Bunlar da kendilerine gore gelistirdikleri bir takim farkli yOntemlerle
anlasabilmektedirler. Obiir taraftan sagir ve dilsiz olmadig1 halde gevresiyle iletisim
kuramayan nice so6zli beyan sahipleri de vardir. Bu sebeple beyan ile nutku

karigtirmamak gerekir.23
1.4.2.2. Beyanin Terim Anlan

Istilahta ise beyan, miiskil, miitesabih naslarin, manalar1 kapali olan lafizlarini
aciklayan kelime veya kelamlara denmistir.* Beyan, i beldgat ilminden biri olan ve
onunla bir manann farkli yollarla ve acik bir sekilde ortaya kondugu ilim* seklinde

tanimlanmaistir.

Beyan, insanin bir vasfi olarak kullanilmigtir. “Beyyin” vasfin1 tasiyan kisi
dili akici / fasih olarak isimlendirilmistir. Bunun neticesinde beyan, fesahat; acik-

anlasilir s0z / kelam-1 beyyin ise fasih olmustur. Yani beyan ve feséhatin anlamlari

2 Kiyame, 75/19.
2L Nahl, 16/44.

22 isfehani, Eba’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib, Mufredatu Elfizi’l-
Kur’dn, tah. Safvan Adnan Davidi, Daru’l-Kalem, Dimesk 1430/2009, ss. 157-158.

%% Ege, Ramazan, Keldmin Muktezdy-1 Hale Mutdbakat: (Belagat), izmir 2010, s. 4.

2 Bayraktar, ibrahim, “Hadislerin Kur'an-1 Kerim'i Beydni”, Yeni Umit Der., sy. 71, istanbul 2006,
s5.64.

% Kazvini, et-Telhis fi ‘Ulimi’l-Beldga, tah. Abdurrahman el-Berkiki, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut
ts., s. 235.



birbirine karismigtir. Bunun neticesinde beyan, kastedilen seyi, en belig lafizla ortaya

¢ikarmak seklinde tammlammlstlr.26

Arap kiiltiirtindeki ilim ve bilgi tiirlerini beyan, irfan ve burhan seklinde ii¢
ana grupta toplayan?” Muhammed Abid el-Cabiri (6. 2010), bir bilgi eylemi olarak
gordiigii “beyan”1; Araplarin diliyle, ifade ve edebi fasihlikte Arapganin iisluplari

dogrultusunda inen Kur’ani sdylem seklinde tarif etmektedir.?®
1.4.2.3. Beyanin Kur’ani Anlamm

Beyan kelimesi Kur'an-1 Kerim’de ortaya ¢tkmak (zuhQr) ve agiklamak (izah)
anlaminda gegmektedir. Yiice Allah sdyle buyurmaktadir:  ilae 55 535 w\-\ﬂ S 13
u—\mﬂ — Bu (Kur’an), insanlar icin bir agiklamadwr ve Allah’in emirlerine muhalefet
etmekten sakinanlar (muttakiler) icin dogru yola gétiiren bir rehber ve bir 6giit / bir
uyaridir!”® 3G Gle &) & * 40 3 5 \X — Oyleyse, O’nu biz (sana) okuyup
vahyederken, sen yalnizca okunusunu izle yeter. Dahasi, O ’nun agiklamasi da bize
aittir.”®® Rahman sOresinde ise “tall aale Gliy Gl Gind e 4ai”) — O Rahman kil
Kur’an’1 6gretti. Insant yaratti. Ona diisiiniip konusmasini o"gretti”gl buyurmaktadir.
Beyan kelimesi burada, insanin; duygu ve disiincelerini agik / fasih bir dille ifade

etmesi anlaminda l<ullan11m1$t1r32.33

Beyanla neyin murad edildigini aciklayan baska ayetler de mevcuttur. Ydce
Allah $dyle buyurmaktadir: “cua 91333 sl &S &l S Elif, Lam, Ra (ve benzeri
harflerden, alin size kendi dilinizden bir Kitap)! Iste bunlar, Kitab in ve apagcik bir

% fbn Manzir, a.g.e., “c” md.

2" Cabirf, Muhammed Abid, Arap Aklinin Olusumu, gev. ibrahim Akbaba, iz Yay., Istanbul 1997, s.
482.
%8 Cabiri, a.g.e., s. 143.

2 Alu imran, 3/138.
% Kiyame, 75/18-19.
31 Rahman, 55/1-4.

%2 Zemahseri, Eba’l-Kasim Mahmad b. Omer (6. 538/1144), el-Kessif ‘An Hakd'iki Gavamidi’t-
Tenzil ve ‘Uyini’l-Ekavil fi Vuciihi’t-Te vil, tah. Muhammed Abdusselam Sahin, Daru’l-Kutubi’l-
[Imiyye, Beyrut 1416/1995, IV, 43.

% Kevvaz, Muhammed Kerim, “Ebhds fi Beldgati’l-Kur dni’I-Kerim”, Beyrut 2006, s. 33.



Kur’an’in ayetleridir.””** Burada sanki kemali ve garabeti beyaninda toplayan bir

kitaptan soz edilmektedir.*®

Bagka ayetlerde de, Araplara; Kur’ani beyanin kendi beyanlarindan farkli
oldugunu gostermek igin beyani i‘cazla Kur’an Arapgasi arasindaki siki bir iliskiye
dikkat cekilmektedir. Yiice Allah séyle buyurmaktadir; G ol QU gl &l )
& stand eﬁﬂ Gie Gins sGil - Elif, Lam, Rd (ve benzeri harflerden, alin size kendi
dilinizden bir Kitap)! Bunlar, gercegi apacik gosteren Kitab in ayetleridir. Siiphesiz
ki O’nu biz, anlayp akil erdiresiniz diye Arap¢a bir Kur’an olarak indirdik.”®
Miibin (apagik) bu Kitab’in Araplari aciz birakan ayetleri de apagik olup mesajini
rahatlikla anlayabilecegi netlikte kendi dilleriyle nazil olmustur.’” Beyan burada

Araplarin kendi dilleriyle inmesine ragmen dili ve tislubu karsisinda aciz kaldiklar

A oA . 38
Kur’an i‘cazinin bir vasfi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Safiyet ve kuvvet bakimindan lisanin zirvesine ulastigi, yillik panayirlarda
sair ve hatiplere torenle seref payelerinin verildigi, Arap edebiyatinin altin ¢aginda,
siir ve nesre duyulan hayranligin yok olmasi ve Kabe kapisinda duran Yedi Aski’nin
(el-Muallakdtu’s-Seb ‘a) oradan indirilmesi i¢in Kur’an kelaminin zuhuru yeterli

olrnustur.39

Araplarin asir1 derecedeki dil sevgileri ve Arap panayirlar, O6zellikle
Mekke’nin tarima elverigsiz vadilerinde yerlesmis bulunan Kureys kabilesinin
kurdugu Ukaz Panayiri ile beslenen Arap dili, Kur’an’in inigiyle kudretli ifade

gliciinii kazanarak zirveye ulagmigtir.*°

* Hicr, 15/1.

e Zemahseri, a.g.e., 11, ss. 385-386.
% yusuf, 12/1-2.

37 Zemahseri, a.g.e., 11, ss. 385-386.
% Kewvaz, a.g.e., s. 45.

% Derraz, Muhammed Abdullah, Medhalun ile’l-Kur’dni’l-Kerim (‘Ardun Térihiyyun ve Tahlilun
Mukarin), trc. Muhammed Abdulazim Ali, Daru’l-Kalem, Kuveyt 1404/1984, s. 115.

* Giimiis, Sadrettin, Seyyid Serif Ciircani ve Arap Dilindeki Yeri, lIAV Yay., Istanbul 1984, s. 19.
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1.4.2.4. Beyanin Hadisteki Anlam

Asagidaki aktarilan hadis-i serifte beyanin farkli bir c¢esidine dikkat
cekilmektedir. Beyandaki bu farklilik, dinleyenler tizerinde etki birakan tslup ve
ifade giliciindeki farkliliktan kaynaklanmaktadir. Resulullah (s.a.v.) soyle
buyurmaktadir: “A&al =30 Ga &)y dA O e & — Bazi konusmalar vardir ki
biiyiileyicidir. Bazi siirler ise hikmettir™** Hadiste, beyanm, muhatabi biiyiileyen
uslup ve ifade glciine isaret edilmektedir. Ayrica haksiz olmasina ragmen hasmindan
daha gi¢lii delile sahip bir kisinin, beyamiyla durumu lehine cevirmesi de

anlatilmaktadir*2.%3

1.4.2.5. Caliz’a Gore Beyanin Anlami

Eserlerinde beyani ilk ele alan kisi belki de el-Cahiz’dir. O, beyani, “anlama
ve anlatma” veya kitabini onunla isimlendirdigi “beyan ve tebyin” faaliyetinin temel
unsuru olarak gérmektedir. Kitabinda kelamin (konusmanin) da iginde yer aldigi
iletisim isleminin sartlarin1 ve gereksinimlerini ortaya koymaktadir. Cahiz, lafz,
diisiinceyi ifade etme araci olarak goérmektedir. Dolayisiyla lafizla kelimeyi degil,

konusmay1 kastetmektedir. Cahiz beyan kelimesine;

1-Dilin akict olma3144,

2-Lafzin, siyakla ortiisen manaya uygun olarak secilmesi®,

3-Mananin ortaya glkarllma5146,

4-Belagat (lafiz-mana uyumu)*’,

1 Taberani, Ebd’l-Kasim Suleyman b. Ahmed, Mu ‘cemu’l-Evsat, tah. Tarik b. ‘Avadillah b.
Muhammed — Abdulmuhsin b. ibrahim el-Huseyni, VI, 341.

* [bnu’l-Esir, en-Nihdye fi Gdribi’l-Hadis ve’l-Eser, tah. Tahir ez-Zavi — Muhammed et-Tanah,
Matba‘atu Isa’l-Babi’l-Halebi, Kahire ts., 1, 174.

* Kewvaz, a.g.e., s. 44.

* Bkz. Cahiz, Eba Osman Amr b. Bahr b. Mahbib (6. 255/869), el-Beydn ve’t-Tebyin, tah.
Abdusselam Hardn, Kahire 1948. I, ss. 8-14.

4 Ayni eser, |, ss. 18-19, 48-49,
*® dyni eser, |, ss. 55, 56, 115.
a7 Ayni eser, |, ss. 16, 81.
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5-Sulta (niifuz ve otorite); soziin, dinleyeni etkileyip niifuzu altma almasi®®

gibi anlamlar yiiklemektedir.*®

Cahiz’n, genel olarak biri anlatim araci digeri de belagatin ve giizel s6ziin

muradifi olmak lzere beyani iki anlamda kullandig1 goriilmektedir.
1.4.2.6. Beyan’in Belagat ve Fesahatle Tliskisi

Belagat istilahlarinin yerlestigi bir donemde yetisen hicrl yedinci yiizyil
alimlerinden et-TenOhi (6. 749 / 1348), beyan — beldgat — fesahat iliskisini su
sOzlerle izah etmektedir: “Fesahat, belagat ve beyan bir¢ok manada birlesen lafizlar
olmakla birlikte her birinin farkli bir alan1 mevcuttur. Fesahat, kok itibariyle,
kusurlardan arinmak manasina gelmektedir. Feséhat, bir yonuyle beyandan daha
genel oldugu gibi beyan da ayni sekilde bir yoniiyle fesahatten daha geneldir. Cunku
acik ve anlasilir (beyyin) olan her s6z kelam olmadigi gibi kusurlardan armmig
(fasih) her s6z de agik ve anlasilir (beyyin) olmayabilir. Belédgar ise sadece manayla
ilgilidir. Diger bir ifadeyle manayr dinleyene ulagtirma faaliyetidir. Bunun igin
fesahata ihtiya¢ duyar. Beyan ise fesahat ve belagatten daha genel bir kavramdir.
Cilinkii her biri onun bir maddesini olusturmaktadir. Beyan ilminin konular1 arasinda

belagat ve fesahati zikretmemizin sebebi budur.”*®

Edebiyat¢ilarim, onunla bilgi ve kiltiirel Dbirikimlerini  yansitmay1
hedefledikleri bu belagat anlayisi, Arap soz sanatiyla sinirli kalmamis; Kur’an

ayetlerine ve Peygamber (s.a.v.)’in hadislerine hizmet edecek sekilde gelismi§tir.51

Anlam, ifade tarzi ve anlatim @islubuyla ilgilenen belagata® alimlerin beyan
adinm1 vermelerinin nedeni, mana bakimindan her iki istilahin ¢ikis noktasinin ayni
olmasidir. O da bir disiinceyi veya duyguyu acik ve anlagilir (fasih) bir dille ifade

etmektir. Dolayisiyla Ug¢ alt disiplini dahil olmak Uzere belagatla diisiincenin veya

48 Ayni eser, 1, ss. 80, 81.
* Kewvaz, a.g.e., ss. 34-39.

% Tendhi, Muhammed b. Muhammed (6. 749/1348), el-Aksa’l-Karib fi IImi’l-Beyan, Matba‘atu’s-
Sa‘ade, Kahire 1327 h., s. 33.

5L Ebl Ali, Muhammed Berekat Hamdi, Fusil fi I-Beldga, Daru’l-Fikr, Amman 1983, s. 151.

%2 Tasa, Muhammet, Kur’dn’da Ciimle Yapusi, Konya 2005, s. Ixiv.
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duygunun ifade edilis sekli arasinda siki bir iligki s6z konusudur. Belagatin g
disiplinden biri olan beyan ilmi ise bir mananin, agik¢a ortaya konacak sekilde farkli
sekillerde ifade edebilme yollarin1 6greten ve tesbih, hakikat, mecaz, istiare ve

kinaye konularini ihtiva eden ilim dali olarak tarif edilmistir.”®

Cevdhiru’l-Beldga’nin miiellifi el-Hasimi’ye gore beyanin en 6énemli yond,
“nesri ve siiriyle” Arap kelaminin sirlar1 ve fesahat incelikleri zerinde durarak
insanlarin ve cinlerin bir benzerini getirmekten aciz kaldiklar1 Kur’an’in i‘caz

mertebelerine ulastiran belagat inceliklerini ortaya koymasidir.>*
1.4.3. Beyani Tefsir

Kur’an’m ifade tislubuna dair incelikleri agiklayan tefsir yontemidir. Beyani
tefsir, genel tefsirden bir ciiz olup sanatsal agidan takdim-te’hir, hazif-zikir ve bir
lafz1 digerine tercih etme gibi ifade iislubuyla ilgili incelikleri ortaya ¢ikaran bir

tefsir cesididir.™

Beyani Tefsir, Kur’an belagati kapsaminda tesbih, istiare, kindye ve temsil
gibi beyan sanatlarini inceleyen ve bunlardan hasil olan hakiki, mecazi veya lafzi

iligkileri inceleyen bir yonelis olarak da tarif edilmistir.>

Muhammed el-Miibarek’e gore bu tefsir; “Ayetleri terkip ve lafiz yoniinden
inceleyen ve -ister mananin giizel bir bicimde ifade edilisi, kuvveti ve inceligi
cihetinden olsun, ister lafzin ahengi ve giizelligi gibi sergilenen disiinceyle bu
diistincenin arzedildigi edebi sanat cihetinden olsun- bu terkip ve lafizlarin belli bagh

edebi 6zelliklerini ortaya koyan bir tefsir yontemidir.>’

Beyani tefsiri, Kur’an’da gegen kelime ve terkiplerin, ilk muhaplarinin
anladiklar1 gibi anlagilmasini esas alan tefsir metodu seklinde de tanimlanabilir. Bu

tefsirde tercih edilen sistem, Kur’an’t Kur’an’la, sahih hadislerle, Arap dilinin

> Kewvaz, a.g.e., s. 43.

> Hasimi, es-Seyyid Ahmed, Cevihiru’l-Beldga fi’l-Me ‘Gni ve’l-Beyin ve’l-Bedi*, Déaru’l-Kutubi’l-
iImiyye, Beyrut 1422/2001, s. 154.

> Samerrai, Fadil Slih, ‘4ld Tariki t-Tefsiri'I-Beyani, Sarika 1423/2002, 1, 7.

% Sagir, Muhammed Huseyn Ali es-Sagir, el-Mebddi u’l-Amme li-Tefsiri’I-Kur ani’l-Kerim Beyne 'n-
Nazariyyeti ve 't-Tatbik, Daru’l-Miierrihi’l-ArabT, Beyrut, 1420/2000, s. 110.

%" Miibarek, Muhammed, Dirase Edebiyye li-Nusiis Mine 'I-Kur’dn, Daru’l-Fikr, Dimesk, 1964, s. 5.
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Ozellikleriyle, ictihatla ve Kur’an metninin birbirini tamamlayan bir biitiin olusuna
bakarak tefsir etme sistemidir. Kur’an ayetlerini bir biitiinliik durumu dikkate
alinmadan, birbirinden ayirarak her birini ayr1 ayri tefsir etmek saglikli degildir.
Bilakis ayni grubu olusturan ayetler topluca ele alinip ana amag¢ ve genel hedef

gozetilerek topluca sunulmalidir.®®
1.4.4. Beyani I‘caz

[‘caz dilde ge¢mek, 6ne ge¢gmek manasina gelir. “A GUM-\ - Falanca beni
gecti” denir. Bir seye ulagsmaktan veya onu kavramaktan aciz kalindigi durumlarda

da “&% 3ael” denir.>®

Kur’ani i‘cazin, onun; nazim, telif, dil ve islup, ses nizamindaki ahenk, lafiz
ve mana dengesi, farkli sevideki insanlara hitapta bulunmasi, konular1 i¢ ice
anlatmasi, beyan tarzindaki cesitlilik, gaybi haberlere yer vermesi, insanligin
ihtiyacin1 karsilamasi, herhangi bir hikkmiiniin Hz. Peygamber (S.a.v.) tarafindan

degistirilmemesi gibi vecihleri bulunmaktadir.®

Beyani i‘ciz ise nazim tzerine kurulu olup Kur’an lafizlariin clmle
icerisindeki tertib ve secimiyle terkip ve ayetlerin sire icerisindeki tertibini inceleyen
bir i ‘cdz ¢esididir.%*

Kur’an-1 Kerim, insanlarin beyanini asan ve ondan farkli olan beyani bir
mucizedir. Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: « Ga 1548 21 4 Ul 2L 2615 3 QG Jal g
Sud QIS5 550 ) Ga WLels B K 0 ey UKD Ga G888 3K By Kitap verilenler!
El¢cimiz size, Kitap'tan gizlediginiz bir¢ok seyi aciklamak iizere gelmis bulunuyor.

Fakat O, gizlediklerinizin bir¢cogunu da agiklamiyor (yiiziiniize vurmuyor). Kuskusuz

%8 Sirbasi, Ahmed, Hz. Peygamber’den Giiniimiize Tefsir Ekolleri, ¢ev. Mustafa Ozcan, Ozgii Yay.,
Istanbul 2010, s. 155.

> fbn Manzir, a.g.e., V, 369.

% Demirci, Muhsin, Tefsir Usulii, iIFAV Yay., Istanbul 2011, ss. 196-200. Séz konusu i‘caz
vecihlerini beyani, gaybi, hitdbi, nazmi ve ilmi i‘caz seklinde 6zetlemek miimkiindiir. Bkz. Demirci,
Muhsin, Tefsir Terimleri Sozligi, ss. 100-102. Bazi eserlerde bu i‘céz vecihlerinin, edebi, itikadf,
ta ‘abbudi, ahlaki, tesri 1, tarihi, terbevi, nefsi, iktisadi, itari, ilmi, tahaddi, inbai ve Kurén in, indigi
vahiy dilini ginimize kadar muhafaza etmesi seklinde siralandigi gorlilmektedir. Bkz. Neccér, Zaglil
Ragib Muhammed, Kadiyyetu’l-I‘Cazi’l-limi 1i’l-Kur’ani’l-Kerim ve Davabitu’'t-Te ‘dmuli Ma ‘aha,
Daru Nahdati Misr, Gize 2006, ss. 250-251.

81 Abbas, Fadl Hasan - Abbas, Sena Fadl, 7 ‘cdzu’l-Kurdni’l-Kerim, yy., 1412/1991, s. 165.
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962

size Allah’tan bir Nur / Istk ve her seyi agiklayan bir Kitap geldi.’” Dolayisiyla

Kur’an, her seyi agiklayan (mubin) ve erisemezligi asikar olan (mu ‘ciz) bir kitaptir.®®

Hidayet vasfinin yaninda Kur’an’in ikinci Ozelligi i‘cazdir. Dolayisiyla
Kur’an hidayet ve i‘caz kitabidir.** Tefsir ilminde farkli i‘cAz cesitleri Uzerinde
durulsa da beyani i‘caz Kur’an’in en 6nemli vasfi olarak gorilmektedir. Bunun en
bariz gostergesi de i‘caz miielliflerinin eserlerinin giris kisminda Kur’an’in beyani

yoninii 6n plana cikarmalaridir.%®

Cagdas alimlerden Salah Abdulfettah el-Halidi, /‘cdzu’I-Kurdni’l-Beyani ve
Deladilu Masdarihi r-Rabbani adli kitabinda Kur’an-1 Kerim’in; belagati, iislubu,
beyan1 ve anlatimu ile erisilemez bir kitap oldugunu belirttikten® sonra Kur’ani

anlatimdaki beyani i‘cazin konularin;
1- Zikir ve hazif,

2- Teradiifiin reddi ve birbirine benzeyen (miitesabih) lafizlar arasindaki

farkliliklar,
3- Tesabiih ve ihtilaf,
4- Ta‘rif ve tenkir,
5- Takdim ve te’hir,
6- Te’kid (te’kid ve te’kidsizlik halinde Kur’an lafizlari),
7- Tekrarlar,
8- Ayet fasilalari,
9- Edebi tasvir,

10- Sure agiliglari,

%2 Maide, 5/15.

63 Zemahseri, a.g.e., I, 601.

% Sofuoglu, Mehmet, Tefsire Giris, Cagr1 Yay., Istanbul 1981, s. 3.

% Seref, Hafni Muhammed, [ ‘cdzu’l-Kur’ani’l-Beyini Beyne’n-Nazariyyeti ve’t-Tatbik, Kahire,
1390/1970, ss. 375-376.

% Halidi, Salah Abdulfettah, /‘cdzu 'I-Kurdni’l-Beydni ve Deldilu Masdarihi’r-Rabbani, Daru Ammar,
Amman, 1421/2000, s.186.
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11- Kur’an anlatiminda zaid harf meselesi ve harflerdeki ziyadenin reddi,

12- Tadmin (harflerin veya fiillerin tenaviibii / birbirinin yerine kullanilmast),
13- Ayn1 kokten tiiremis kelime (fiil, sifat, masdar) yapilari,

14- Sayisal uyum (et-tendsuku 'I- ‘aded?)®’ seklinde siralamaktadir.

Halidi’nin, bu meseleleri incelerken, Fadil Salih es-Samerrai’nin et-Ta‘biru’l-
Kur’ani adli eserinden sik sik istifade etmesi, Sdmerrai’nin bu alandaki yetkinligine

isaret etmektedir.

Beyani i‘caz alanindaki bir diger 6nemli ¢calisma da Simi Muhammed Hisdm
Hureyz’in “Nazarat mine’l-I‘cdzi’l-Beyani fi’l-Kur’ani’l-Kerim: Nazariyyen ve
Tatbiken®® adli kitabidir. Hureyz, teori ve uygulama seklinde iki béliime ayirdig1 bu
eserinin uygulama (tatbik) bolimiinde Asr® ve Kevser™ surelerinin beyani tefsirini

yapmaktadir.

Modern ¢agda, bu i‘caz ¢esidinin; Kur’an’in indirildigi asil Arapgadan ve
ihtiva ettigi anlatim inceliklerinden uzaklasan neslin, anlayacagi bir {islupla ortaya
konmasin1 zorunlu kilmistir. Bu da Arap dili ve belagatina vakif olan ve Kur’an’in
hidayet yoniinii 6n plana ¢ikaran kisilerin akla ve ruha hitap eden beyani i‘cazla ilgili
atacaklari ciddi adimlarla miimkiin olacaktir. Aksi halde bu alanda yapilacak
caligmalar, Miibin Kur’an’in i‘cdz ve tahaddi yoOniinii yansitamayan, 6zgiinliikkten

uzak, amag ve gayeleri sinirli ¢abalardan Steye gidemeyecektir.”*
Kur’an’in i‘cazina vurgu yapmayan her okumanin, Kur’an’: istenildigi gibi
sekil verilebilecek bir nesne konumuna indirgeyecegi muhakkaktir. Oryantalist

okumalarin i1°caz1 reddeden yaklasimi ya da Kur’an-1 Kerim’i diger {stiin karakterli

®" Halidi, sayisal i‘caz1 (el-i‘cdzu’l-‘adedri) diger i‘caz cesitleriyle birlikte beyani i‘caz kapsamina
dahil etmektedir. Bkz. el-Halidf, a.g.e.,s.328.

% Hureyz’in Urdiin Universitesi Usuluddin Fakiiltesi Tefsir ve Kur’an ilimleri alaninda hazirladig:
yuksek lisans tezidir.

% Hureyz, Simi Muhammed Hisam, Nazarat mine I-I ‘cdizi’I-Beydni fi’l-Kur dni’I-Kerim: Nazariyyen
ve Tatbiken, Daru’s-Suriik, Amman, 2006, ss. 100-111.

0 Ayn: eser, ss. 111-128.

™ Arcin, Muhammed Sadik Ibrahim, el-Kur'dni’l-‘Azim: Hiddyetuhu ve I‘cdzuhu fi Akvali’l-
Mufessirin, Daru’l-Kalem, Dimesk 1410/1989, ss. 165-166.
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metinlerle ayni seviyede gormesi de uzak tutmamamiz gereken bir nokta olarak

karsimiza <;1kmaktad1r.72
1.6.5. Beyani I‘caz’in Beyani Tefsirle iliskisi

Beyani i‘cazin konusu, bir benzerini getirme konusunda insani aciz birakan
Kur’an’in essiz beyanidir. Buradaki benzerlikten kasit beyani benzerliktir. Beyani
tefsir ise sanatsal a¢idan Kur’an’in ifade uslubundaki incelikleri arastiran tefsir
cesididir.

Beyani i‘caz, miisrik Araplara karsit bir meydan okuma yontemidir. Allah
Restlii (s.a.v.), kendilerine gonderildigi toplumun sivrildikleri bir alanda onlara
meydan okumustur. Ciinkii toplumun ileri olmadigi bir alanla ilgili meydan
okumanin, meydan okuma olarak kabul edilmesi miimkiin degildir. Meydan
okumanin ve galip gelmenin bir anlam kazanmasi i¢in her peygamberin mucizesinin,
toplumunun ilgi alanina giren ve sivrildikleri bir alanda olmasi sarttir.” Yiice Allah,
cahiliye Araplarindan; Kur’dn’daki ilmin, gaybi veya ser’l bir meselenin bir
benzerini getirmelerini istememistir. Bilakis onlardan -uydurulmus bile olsa-
Kur’an’daki beyanin bir benzerini getirmelerini istemistir. “Yoksa ‘onu uydurdu’ mu
diyorlar. De ki: O halde onun gibi uydurulmus on sire getirin. Dogru soyliiyorsaniz

Allah’tan baska yardima ¢agirabileceklerinizi de Qagzrm.”74

Yani onlara “Beyan ve
belagatte Kur’an’a benzemek kaydiyla mana ve igerik yoniinden uydurulmus on sdre
getirin”  denmektedir. Kur’an, miisrik Araplara meydan okudugunda onlan
ilimlerden, haberlerden, gaybi ve ser’i hususlardan muaf tutmus; onlardan beyan,

belagat ve ifade yoniinden bir benzerini getirmelerini istemistir.”

Mahmud Sakir soyle diyor: “Kur’an’in meydan okuyup kendilerinden bir

benzerini, bagka bir deyisle onun gibi uydurulmus on siireyi getirmelerini istedigi o

"2 Polat, Fethi Ahmet, Cagdas Islam Diisiincesinde Islam’a Yaklasimlar, iz Yay., istanbul 2009, s.
367.

¥ Sa‘ravi, Muhammed Miitevelli, Kur'an Mucizesi, ¢ev. M. Sait Simsek, Kitap Diinyasi Yay., Konya
2011, ss. 11-12.

" Hod, 11/13.

> Halidi, Salah Abdulfettah, /‘cdzu 'I-Kurdni’l-Beydni ve Deldilu Masdarihi’r-Rabbani, Daru Ammar,
Amman, 1421/2000, s.111.
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kimseler, iglerinde hissettikleri bu beyan tiiriiniin, beseri beyan cinsinden

olmadigimin gayet bilincindeydiler.”76

Kur’an’m taklit edilemeyecegine dair en yaygin dayanak noktasi, Kur’an’in
edebi formu (nazmi1) ve retorik tarzi (iislubu) olmustur. Su anda bir¢ok alim igin
nazim ve islup, i‘cdz ile aym anlamu ifade etmeye baslamustir.”” Harflerden
kelimelere ve ciimlelere kadar Kur’an’in biitiininde gérilen bu terkip ruhunu, bir

baska s6z diziminde bulmak miimkiin degildir.”
1.4.6. Liigavi Tefsir

Ligavi tefsir, Kur’an lafizlarint Arap dili ve Belagatinin lafiz ve tslup
kurallarimi esas alarak ve Araplarin kullandigi ve Kur’an’in da indirildigi Arapca
manaya basvurarak agiklayan bir tefsir egilimidir. Konusu da Kur’an’in i‘rabi, garib
lafizlar1, viicOh ve nezair’’leridir. Bu egilimin en énemli ydnii, Kur’an ve siinnetin

yan1 sira Kur’an’in indirildigi dile basvurarak tefsir yapmaya olanak saglamasidir.®’

Buna “dilbilimsel” ya da ‘“filolojik” tefsir de denilmektedir. S6z konusu
tefsirin genel niteligi, Kur’an tefsirinde kelimelerin okunusu, anlami, yapis1 ve cimle
icerisindeki dizilisi gibi dilbilimin ¢esitli alanlarimi ilgilendiren problemler (zerinde

durmasidir.&

Taber? (6. 310/923)’nin ¢izdigi ¢erceveden hareketle llgavi tefsiri, “ o\S L
A5 yrall diagiivnall agilal 5 agilaie (e Ll 5 b lad) aa jledl (pe 2a) sl L) 2 lalll dga (g adle 1S 500

76 Malik Bin Nebf, Muskildtu'l-Hadara: ez-Zahiretu’I-Kuraniyye, trc. Abdussabtir Sahin, Daru’l-Fikr,
Dimesk, 1420/2000, s. 28.

™ Farid Esack, Kur’dn Hermendtigi Sorunlar ve Oneriler, Kur’ant Anlama Cabalari, Pinar Yay.,
Istanbul 2010, s. 71; ayrica bkz. Issa J. Boullata, Kur’an’in Belagat A¢isindan Tefsiri: I'caz ve Ilgili
Konular, ¢ev. [brahim H. Karsli, DBAAD, V, 2005, sy. 4,s. 258

"8 Rafil, I‘cdzu’l-Kur’dn, s. 187; el-B(ti, Min Revd’i i’l-Kur’dn, s. 144. Ayrica bkz: es-Salih, Subhf,
Mebdhis fi ‘Ulumi’l-Kur’dn, s. 334-340.
" Kur’an’da bir kelimenin farkli yerlerde kazandigi degisik ménalari miikerrerleriyle birlikte

inceleyen bilim dali ve bu dalda yazilan eserlerin ortak adi. Bkz. Mertoglu, Mehmet Suat, “Vic(h ve
Nezair’ md., DIA, XLIIL141.

8 Hirmas, Abdurrezzak, “el-Itticahu’l-Lugavi fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim”, Mecelletu Da ‘veti’l-Hak,
sy. 323, 1417/1996. www.tafsir.net/article/4303/printable sitesinde yayinlanan makale (Erisim
tarihi: 02.07.2015).

81 Demirci, Muhsin, Tefsir Terimleri Sézliigii, IFAV Yay., Istanbul 2011, s. 171.
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DIl e odlld a s 5l Lo pnsiig al 518 A 00 Y o dey ¢l 5 J3al Glld S e LIS
LY elde 5 Gualdl (e alally Al sl e Gl - Kyr'dn g gerek Sahabe ve
imamlardan olusan selefin gerekse tabiln ve iimmetin dlimlerinden olusan halefin
gortislerine ters diismemek kaydiyla Araplarin siirlerinden, kelamindan ve bilinen
yayagin liigatlarindan deliller getirerek tefsir edilmesi”® seklinde tarif etmek
mumkdndr.

Bunlardan baska ligavi tefsir icin “Kur’dn’in, Arap dilinin lafiz ve iislup

5983

kurallarina gore aciklanmast”™°, “Baglami gozetmek Kaydiyla nahiv ve beldgat

2,84

kaidelerine dayanan tefsir ™" ve “Kur’an tefsirinde, liigavi manayi belirleyen ser’t

»85 gibi birbirini

nassin yoklugunda Araplarin kullandigi Arap¢ca manaya basvurma

tamamlayan tarifler yapilmistir.
1.4.7. Liigavi Tefsirin Beyani Tefsirle iliskisi

Liigavi tefsir, Kur’an lafizlarmi yapisal (sarf ve nahiv) acidan ele alarak ve
Kur’an’in indirildigi Arapca manaya basvurarak agiklayan bir tefsir egilimidir.
“Beyani” yonelisle de Kur’an’in lafiz ve terkiplerinin &yet ve surelerdeki yeri, tertibi
ve segimindeki giizelligi inceleyen®® ve takdim-te’hir, hazif-zikir ve bir lafz1 digerine
tercih etme gibi Kur’an’in ifade iislubuna dair incelikleri agiklayan tefsir g¢esidi
kastedilmektedir.®’

Yapilan tanimlardan hareketle denebilir ki her iki tefsir egilimi de,
Kur’an’daki lafiz ve terkiplerin manasmi incelerken beyani tefsir, bu lafiz ve

terkiplerin yeri, tertibi ve secimindeki giizelligi ortaya ¢ikarir. Her ikisi de kiraat, ses,

82 Taberi, Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib el-Amuli (6. 310/923), Cdmi ‘u’l-
Beyan ‘An Te'vili /fyi I-Kur’dn, tah. Ahmed Sakir, Miiessesetii’r-Riséle, 1420/2000, I, 93.

8 Tayyar, Miisaid b. Siileyman b. Nasur, et-Tefsiru 'I-Liigavi i ’I-Kur dni’l-Kerim, Déru ibni’l-Cevzi,
Demmam, 1422, s. 38.

8 Zehebi, et-Tefsir ve l-Mufessiran, 11, 398.

8 Fakih, Ahmed Hasen Salih Muhammed, Tefsiru’l-Cumleti’l-Kur’dniyye fi Dav’i't-Te’sisi ve’t-
Tevkid (Basilmamis Doktora Tezi), Cami‘atu’l-Kur'ani’l-Kerim ve’l-Ulimu’l-islaimiyye —
Kulliyetu’d-Dirasati’l-‘Ulya ve’l-Bahsi’l-islami, Sudan 1431/2010, s. 24.

% Eb( Zeyd, Ahmed, et-Tendsubu’l-Beydini fi’l-Kur’dn: Dirdse fi’n-Nazmi’l-Ma ‘nevi ve’s-Savti,
Kiilliyetii’l-Adab ve’l-*Ulimi’l-insaniyye, Rabat, 1992, s. 39.

8" Samerrat, Fadil Salih, ‘4ld Tariki 't-Tefsiri’I-Beyani, Daru’l-Fikr, Amman 1434/2013, |, 6.
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sarf, nahiv ve belagat kaidelerine dayanarak ayetleri agiklarken beyani tefsir bunlarin
ihtiva ettikleri edebi incelikleri ortaya ¢ikarir. Her ikisi de ayet ve slre baglamini
goOzetirken, beyani tefsir, baglamin anlatimsal 6zelliklerini; icindeki her terkibin, her
kelimenin, her harfin ve hatta her harekenin yapisi, degerini ve vazedilis gerekgesini

incelemektedir.

Kadim dilcilerin yaptig1 gibi her iki tefsir egilimi de Cahiliye ve Sadru’l-
Islam dénemindeki (m. 622 - 662) edebi yapitlarin ortaya kondugu ve Kur’an’in da
kendisiyle indigi Arapcanin fasih edebi dilini referans alirken®® beyanf tefsir bu dilin

edebi inceliklerini ve mana giizelliklerini ortaya koymaktadir.

Zemahseri’nin Kessaf’1 gibi ligavi yonle beyani yoniin kesistigi bazi

tefsirler® bu tespitleri destekler mahiyettedir.

Ornegin Fadil Salih es-Samerrai Kur’an’da takdim-te’hir konusunu islerken
Taha shresinin “L” ve “4”; Suara siresinin ise “a" harfleriyle basladigini; her iki
sCirenin “k” harfiyle baglamakla birlikte “4%"nin son harfi “4”nin, Harun’un ilk harfi
olup icinde Musa’nin harflerinden higbirini barindirmadigini; ayni sekilde “a~k"in en
son harfi “s»”in, Musa’nin ilk harfi olup ig¢inde Harun’daki harflerden hicbirini
barimdirmadigini ifade etmis ve bunu da Taha suresinde Harun’un Musa’ya; Suara

suresinde ise Musa’nin Harun’a takdim gerekgeleri arasinda gérmﬁstﬁr.go

Ornekte goriildiigii gibi Samerrai’nin yaptign bu tefsir, liigaviden ziyade
beyanidir. Iki tefsir ¢esidi arasindaki iliskiyi ortaya koyan bunun gibi ornekler

coktur.

8 Salih, Subhi, Dirdsat fi Fikhi’l-Luga, Daru’l-ilm 1i’l-Melayin, Beyrut 1976, s. 60.

8 Karagdz, Mustafa, Dilbilimsel Tefsir ve Kur’dn’t Anlamaya Katkisi, Ankara Okulu Yay., Ankara,
2010, s. 84.

% Samerrai, Fadil Salih, et-7a ‘biru’I-Kur’ani, Daru Ammar, Amman 1427/2006, s. 224.
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BiRINCi BOLUM
BEYANI TEFSiR’IN DOGUSU VE GELIiSiMi
1.1. Beyani Tefsir’in Dogusu

Kur’an-1 Kerim, apagik bir Arapgayla; belagat ve fesahat dizginlerine tutunan,
siirlere panayirlar, hitabete meclisler tertip eden ve siiri Oviing vesilesi sayan bir

immete indirilmistir.%*

Kur’an dilinde yeni olan taraf, hangi sahada s6z sOyliiyorsa soylesin, daima
en Ustin malzemeyi ve kasdolunan manay: ifade eden en uygun lafzi, harfi ve
harekeyi bile yerli yerince tayin etmesidir. Oyle ki mana, lafizdaki en seffaf, en
berrak aynasini ve en mitkemmel stiretini; lafiz ise manadaki en uygun ve en saglam
yerini bulmaktadir. Bu 0slup, Kur’an’in beyani yoniiniin en ideal seklini insanin

oniine getirmektedir.*

Bu Kur’ani beyan, biinyesinde Araplarin iisluplarina muhalif olan essiz
giizellikteki nazmi, en giizel manalarin ve en fasih lafizlarin olusturdugu beyani

vecihleri barindirmaktadir.®®

Kur’an-1 Kerim, indirilisinden beri beyani Uslubuyla insanlarin ilgisini
cekmeye devam etmistir. Belli bir kavmin diliyle inmesine ragmen, onun iislubu o
toplumun ortaya koydugu siir ve nesir iislubundan daha iistiin ve daha belig
olmustur. Vahyin nizuliinden itibaren mimini ve kafiriyle insanlarin {izerinde
durdugu, iste Kur’an’in kendine has bu iislubu olmustur. Kur’an Arap lisaninin

disina ¢ikmadan beyan ve fesahatte en yiiksek noktaya ulasmistir. Oyle Ki

%' Sa‘fan, Kamil Ali, el-Menhecu’l-Beyant fi Tefsiri’l-Kur 'dni’l-Kerim, Mektebetii’l-Anglo el-
Misriyye, 1981, s. 5.

% Derraz, Muhammed Abdullah, en-Nebeu 'I-Azim Nazarat Cedide fi’l-Kur’dn, nsr. Abdulhamid ed-
Dehahini, Daru Taybe, Riyad 1417/1997, s. 115.

% Hattabf, Ebli Suleyman Muhammed b. Muhammed b. ibrahim (6. 388), Beydnu I‘cdzi’l-Kur’dn,
(Selasu Resail fi [‘cdzi’l-Kur’an iginde), tah. Muhammed Halefullah Ahmed, Muhammed Zaglal
Selam, Daru’l-Maarif, Kahire, 1976, s. 27.
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Araplardan bazilar1 dillerinde alisageldikleri tisluptan farkli gordiikleri Kur’an’in dil

tislubundan son derece etkilenmislerdir.94

Kur’an’1 vasfetmekten aciz kalan Velid b. Mugire kissasi, bu hayranlig
anlatan en giizel 6rnektir. ibn Ishak (8. 151/768)’1in Ibn Abbas’tan naklettigine gore
Kureys’ten birka¢ kisi Velid b. Mugire’nin yanina gelmislerdi. Velid onlardan
yasliydi. Hac mevsimi de gelmisti. Velid ¢ikip soyle dedi: “Ey Kureys halki, hac
mevsimi gelmis bulunmaktadir. Arap heyetleri bu arkadasinizin haberini almis bir
sekilde yaniniza gelecekler. Onun hakkinda tek bir goriis {izerinde olun. ihtilaf edip
biriniz digerini yalanlamasin. Birinizin sozii, digerininkiyle g¢elismesin. Bazilari:
“Kéhin diyelim” dediler. Velid “Hayir!” dedi. “Vallahi, o, bir kahin degildir. Ben
kahinleri gérmiistiim. Onun okudugu seyler, 6yle kahin mirildanislar1 ve diizmeleri
cinsinden degildir. Miisrikler, “O halde ‘mecnun (deli)’ diyelim!” dediler. Velid,
“Hayir!” dedi. “O, mecnun da degildir. Delileri gormiigiiz. Deliligin ne oldugunu
biliriz.” Topluluktan iiciincii teklif geldi: “Oyle ise ‘Sairdir’ deriz!” Velid, “Hayr”
dedi. “O, sair de degildir.” “O halde ‘sihirbaz (biiyiicii)’ deriz!” dediler. Velid
“Haywr, hayir!” dedi. “O, sihirbaz da degildir.” Bunun iizerine “O halde, ey
Abdiissems’in babasi, ne diyecegimizi sen sdyle!” dediler. Velid “Vallahi, onun
sozlerinde apayri, bambaska bir tatlilik vardir. Onun okudugu sozden tath soz
olamaz! O bir nurdur. Onun Oyle bir tathiligi vardir ki sanki kokii ¢ok verimli
toprakta, suyu bol bahgelerde yiikselen, dallari ise etrafa uzanan giir meyveli bir
hurma agacidir o! Ben sizin bu tiirden sodylediklerinizin batil oldugunu mutlaka
» 95

bilirim” * cevabin1 vermistir.

% Hirmas, Abdurrezzak, “el-Itticéhu’l-Beyéni fi’t-Tefsir: Nes’etuhii ve-Tatavurruh”, Mecelletu
Da ‘veti’l-Hak, sy. 325, Rabat, 1417/1996, ss. 32-33.

% bn ishak, Muhammed, Kitdbu I-Miibteda’i ve I-Meb ‘asi ve 'I-Megdzi, tah. Muhammed Hamidullah,
Rabat, 1396/1976, s. 132; ayrica bkz. Et-Taberl, Cdmi ‘u’l-Beyan, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, XXIX,
98; Seyyid Kutub, et-Tasviru’l-Fenni fi’l-Kur’dn, adli kitabinda bu konuyu islerken Kur’an’in egsiz
beyani karsisinda kiifiirde 1srar eden Velid b. Mugire ile bu beyandan etkilenip iman1 segen Omer b.
Hattab’1 iki Ornek olarak bize takdim etmektedir. Bkz. Kutub, Seyyid, et-Tasviru’l-Fenni fi’l-
Kur’an, Daru’s-Surlk, Kahire 2002, ss. 23-24.
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Kur’an’in beyanma olan ilgi niibiivvet asrina dayanmaktadir. Kur’an’in,
belagat ve fesahatte Kur’an’in bir benzerini getirmeleri konusunda Arap miisriklerine

meydan okuyup onlar1 aciz birakmastyla bu ilgi artmistir.*®
1.1.1. Tedvin Oncesi Dénemde Beyani Tefsir Ornekleri

Kur’an’in ilk muhatab1 Hz. Peygamber ve degerli ashabidir. Onlar, Kur’an’1
anlamak ve ondan layikiyla istifade edebilmek icin ellerinden gelen gayreti

gostererek biiyiik 6l¢lide ondan yararlanmislardir.

Bu agamanin hedefi, miisrik Araplara meydan okuyarak Kur’an’in getirdigi
beyan ve belagatin bir benzerini getirmelerini istemektir. Beyani tefsire dair ilk

ornekleri bizlere sunanlar Peygamber (s.a.v.), Sahabe ve Tabilndur.
1.1.1.1. Peygamber (s.a.v.)’in Tefsirinden Ornekler

Peygamber (s.a.v.)’in, Kur’an’in ilk miifessiri oldugu bir gergektir. Kur’an
ayetlerinin manalarini ve kapali olan kisimlarini agiklamasi ve Sahabenin, Kur’an’
anlama noktasinda diistiikleri hatalar1 diizelterek onlara dogru manay1 takdim etmesi
Allah Resulii (s.a.v.)’in gorevidir. O’na bu gorevi bizzat Allah Teal& vermis ve teblig

gorevi®’ yaninda beyan vazifesini®® de yiiklemistir.

Hz. Peygamber, kendisine Allah tarafindan yiiklenen bu gorevi layikiyla
yerine getirmistir. Sahabenin bazi ayetleri anlamada diistiikleri hatalar1 diizeltmis,
onlara kapali (miibhem) gelen manalar1 aciklamig, Kur’an’in anlasilmasinin
ontindeki zorluklari gidermistir.99

Hz. Peygamber, insanlari karanliklardan nura ¢ikarip dogru yola iletmesi i¢in

00

kendisine indirilen Kur’an’i, Yiice Allah’m buyruguna'® uyarak soz ve fiiliyle

aglklamlstlr.lol

% Hirmas, a.g.m., s. 33.

% Maide 5/67.

% Nahl, 16/44; Nisa, 4/105; Kiyamet, 75/19.

% Halid1, Salah Abdulfettah, Tasvibdt fi Fehmi Ba ‘di’l-Ayat, Daru’l-Kalem, Dimesk 1407/1987, s. 33.
100 Nahl, 16/44.

0 Hafnavi, Muhammed ibrahim, Dirdsdt fi’l-Kur'ani’l-Kerim, Déru’l-Hadis, Kahire ts., s. 450.
Hafnavi, Hz. Peygamber’in, ayetleri &mmin tahsisi, mutlakin takyidi ve miicmelin tafsili seklinde
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Hz. Peygamber, “Sana da Zikri / Kur’an 1 indirdik ki insanlara kendileri i¢in

102 avetiyle kendisine yiiklenen

indirileni agiklayasin. Ta ki diistiniip ogiit alsinlar
Kur’dn’t yorumlama ve agiklama gorevini yerine getirmis ve onu ashabina

aciklamigtir. Peygamber (s.a.v.)’in tefsirinden bazi 6rnekler sunlardir:
Ornek 1:

Yiice Allah’in orugla ilgili ¢ 3.3 L&l G () Loall & i a5 15K
ﬁsl\ O - Ve safagin beyaz ipligi siyah ipliginden size gére ayirdoluncaya kadar yiyip
icin™'% ayeti indigi vakit Adiyy b. Hatim (ra): “Bunlarla, su bildigimiz iki ip mi
kastediliyor?” diye sorunca Allah Resdli (s.a.v.) kendisine: “Bilakis, onlar gecenin
siyahligi | karanhigi ve giindiiziin beyazhigi | aydinhigidir” seklinde cevap vermistir.***
Allah Resull, hakiki manadan mecaza yonelerek beyaz ipi ufukta beliren sabahin
aydmligina; siyah ipi de aksam vaktinin hafif karanligina benzetmistir. Ayette her iki

vakit, siyah ve beyaz ipe benzetilmistir.'*

tefsir ettigini belirttikten sonra bunlar birer ornekle agiklamaktadir: Ammun tahsisine dair yiice
Allah’1n “EQS eyl (,Sl 3sV5 — Bu sayilanlarin disindakilerin tamami size helal kilindy” ayetini (Nisa,
4/24) 6rnek vermektedir. Ayet-i kerime umdmu itibariyle bir 6nceki ayette zikredilen muherramatin
disindaki kadimnlarla olan nikéhi helal kilmaktadir. Ayetin bu helal kapsamimna umumu
itibariylezahirde kadinin (esin) halas1 veya teyzesi de girmektedir. Fakat Peygamber (s.a.v.)’in “ ¥
Lalla e Y5 \giee e 3l all »85 — Bir kadin, halasi ve teyzesi iizerine nikahlanamaz” (Sahihu Muslim,
bab: 4, Il, 1028) hadis-i serifi bunu yasaklayarak ayetin ummu tahsis etmistir. Mutlakin takyidine
ise “o 3 G oash By 20 (e — (Biitiin bunlar, Slenin) yaptigi bir vasivetten ya da borctan
sonradir” (Nisa, 4/11) ayetini ornek vermektedir. Hz. Peygamber, Sa‘d (r.a.)’a  of ¢ S Calill 5 (il
ol s Ale aa X o) g ad slied i, X - Ugte bir, digte bir de ¢oktur. Mirascilarim zengin
birakman, onlar1 baskalarina el agacak muhtag bir halde birakmandan hayirlidir” (ibn Méce,
Muhammed b. Yezid EbG Abdillah el-Kazvini, Siinenu Ibni Mdce, tah. Muhammed Fuad Abdulbaki,
Daru’l-Fikr, Beyrut ts., bab: 5, 11, 903.) buyurarak ayette mutlak olarak zikredilen vasiyeti lgte birlik
miktarla smirlamistir. Miicmelin tafsiliyle ilgili olarak da “Sas 43l §Usill o i) = g»\:ﬂ‘ e diy —
Gitmeye yol bulabilenlerin Kdbe'yi haccetmeleri, Allah’in insanlara emridir” (Alu Imran, 3/97)
ayetini 6rnek vermektedir. Hz. Peygamber, Kur’an’in ayrmtili olarak zikretmeyip miicmel biraktig:
hac menasiklerini agiklamigtir. Namaz ve zekatta da ayni yolu izlemistir. Bkz. Hafnavi, a.g.e., ss.
450-452.

102 Nahl, 16/44.
103 Bakara, 2/187.

104 Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. ismafl, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, tah. Mustafa Dib el-Buga, Daru
Ibn Kesir, Beyrut, 1407/1987, 11, 677.

195 Eb{i Hayyan el-Endel@st, a.g.e., I, 216.
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Adiyy b. Hatim’in “iki ip” karsisindaki tutumunda biiylik bir ders soz
konusudur. Adiyy, ayeti zahiri sekliyle anlamakla bizi nasslar1 -tahrif etmeden ve
egip bikmeden-harfiyyen uygulayan bir durus sergilemeye davet etmektedir. Onun

bu tutumu bilgisizliginin degil, Allah’in emirleri karsisindaki hassasiyetidir.106
Ornek 2:

Vakia stiresindeki “& 5 954‘ eSbJ G155 - Rizkimiz yvalanlamaktan ibaret mi
kilacaksiniz?* ayeti indiginde Hz. Peygamber ayette gecen ‘rizk’1, ‘siikiir’le tefsir
etmistir.’®® Allah Resulii (s.a.v.) bu tefsiri, Allah’in kullarina bahsettigi bazi nimetleri
siraladig1 ayetin siyakindan yola ¢ikarak yapmistir. “Baksaniza su doktiigiiniiz
meniye. Onu siz mi yamtlyorsmuz..109 Su ektiginiz tohuma bakmaz misiniz? Onu siz
mi bitiriyorsunuz.™® Su ictiginiz suya ne dersiniz? Bulutlardan siz mi onu
indirdiniz.**t  Yakngimz su  atese bakmaz misiiz? Onun  agacini siz  mi
yarattiniz..?'?” Misrikler, bilip yararlandiklar1 bu nimetlere karst nankér tutumlar:
sebebiyle Kur’an onlar1 “Rizkinizi yalanlamaktan ibaret mi kilacaksiniz?” soziiyle
azarlamistir. Goriildiigli iizere Peygamber (S.a.v.) rizki siikiirle agiklamistir. Burada

113 babindan mecaz-1 mirsel s6z konusudur.

sebebiyet ve misebbebiyet
Ornek 3:

“Csligs zhy GV A0 el of allay fila ) sl 351 Sl G - Fman edip de imanlarina

herhangi bir zuliim karistirmayanlar var ya; iste giiven onlar i¢indir ve onlar

198 Halidi, a.g.e., s. 37.

Y7 Vakia, 56/82.

1% fbn Haccéace, Eba’l-Huseyn Muslim, Sahthu Muslim, tah. Muhammed Fuad Abdilbaki, Daru ihyai’t-
Turasi’l-Arabi, Beyrut, I, 84.

199 vakia,56/58-59.

110 vakia,56/63-64.

11 yakia,56/68-69.

12 vakia, 56/71-72.

113 Sebebiyet: Sebebi sdyleyip miisebbebi kastetmektir. Araplar “Zusll Ll ey - Hayvanlar yagmur
otladr” derken, yagmur ile otlar (nebat)1 kastederler, zira yagmur otlarin sebebidir. Misebbebiyet:
Neticeyi sdyleyip, bundan sebebi kastetmektir. <& o sl (e A U505 - Ve (Allah), sizin icin gokten
rizik indiriyor!” (Mii’min, 40/13) ayetinde gecen riziktan kasit, onun sebebi olan yagmurdur. Bkz.
Tavile, Abdulvehhdb Abdusselam, Eseru’l-Luga fi Ihtildfi’l-Muctehidin, Daru’s-Selam, Kahire
1420/2000, s. 152.
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»114 ayeti indirildiginde bu durum Miisliimanlara agir gelmis

hidayete ermiglerdir.
sahabiler: “Hangimiz kendisine zulmetmiyor ki?” deyince Hz. Peygamber onlara
“Buradaki zultimden maksat bu degil; sirktir. Siz Lokman’in, ogluna dediklerini
duymadiniz mi?: “ake (JH &) Auh «ﬂ)m Y (5 G - Yavrucugum, Allah’a ortak

59115

kosma, siiphesiz ki Allah’a ortak kosmak (sirk) bir zuliimdiir. Zulmiin sirkle

aciklanmasi**® mecaz yoniindendir.*'’

Sorulariin cevabini cevabi dogrudan vahiy kaynagindan almaya calisan
Sahabe, Kur’an’t kendilerince yorumlamaktan c¢ekinmislerdir. Kur’an’in ilk
mubhataplart olmalar1 hasebiyle hayatta iken Hz. Peygamber’e Soru sorma avantajina
da sahiptiler. Bununla beraber her soruya, Allah ve Resuliinden, soru soranin arzusu
dogrultusunda bir cevap gelmedigini gérmekteyiz. Burada soruyu soranin halis veya
art niyetli olmasi, cevabin seklini de degistirmistir. Ornegin sivrisinegin
zikredilmesindeki hikmeti soran kisilere Kur’an, bu sorunun onlarin kiifriini ve

sapkilhigim gosterdigini ima etmistir.**®

1.1.1.2. Sahabe Tefsirinden Ornekler

Sahabe donemi tefsir ¢aligmalarina baktigimizda, tenzil déneminde Allah

Resulil (s.a.v.) tarafindan ekilen beyani tefsir ¢ekirdeklerinin gelistigini goriiriiz.

Peygamber (s.a.v.), ashabina Kur’an’in lafizlarin1 agikladigi gibi manalarini

da aciklamistir. Ciinkii Allah Tealanin: “Biz, sana Zikr’i indirdik ki insanlara ne

59119

indirildigini ag¢iklayasin ayeti, hem lafzin hem de mananin agiklanmasini igine

almaktadir.*?°

" En’am, 6/82.

5 Lokman, 31/13.

18 Muslim, a.g.e., 111, 1262.
17 Beyylimi, Muhammed Receb, Hutuvitu't-Tefsiri’l-Beyani [i’l-Kurdni’l-Kerim, Mecma‘u’l-
Buhdsi’l-Islamiyye, Misir, 1391/1971, s.13.

18 Gérener, Ibrahim, Edebi Metin Arastirmalarinin Tabiat: ve Dini Bir Metin Olarak Kur’an, Kayseri
2005, ss. 48-49.

¥ Nahl, 16/44.
20 {bn Teymiye, Tefsir Usuliine Giris, cev. Yusuf Isicik, Esra Yay., Konya 1997, s. 35.
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Bununla birlikte Peygamber (s.a.v.)’den nakledilen tefsir, ihtiyaca binaen
yapilan bir tefsirle siirli kalmistir. Dolayisiyla Kur’an’in biitiin ayet ve surelerini
kapsamamistir. Resulullah (s.a.v.)’in, Kur’an’in biitiin lafiz ve ayetlerini tefsir
etmemesinin belki de en 6énemli nedeni tenzil donemindeki vahyin ilk muhataplar
olan sahabenin saglam dil melekesine sahip olmalariydi. Bu melekeleri ve hélis Arap
oluslar1 sayesinde Kur’an’in manalarindan ve i‘cdz sirlarindan bir¢ogunu
anliyorlardi. Resulullah’tan gelen tefsirle ilgili rivayetlerin azligi Sahabenin bu

alandaki birikimine isaret etmektedir.*?!

Sahabe, ilahi hitabin ilk muhataplar1 olduklar1 i¢in Kur’an’in tabii baglamina
ve mahiyetine vakiftilar. Ciinkii Kur’an hem kendi dilleriyle hem de kendilerinin
icinde yer aldig1 bir “simdiki zaman” iginde nézil olmustur. Bu nedenle onlar dili ve
baglam1 6grenmek gibi bir sorun yasamadiklar1 gibi, Kur’an’1 anlama noktasinda da
sonraki nesillerin karsilastiklari tiirden bir anlama problemiyle karsilasmamislardir.
Her ne kadar fesdhat ve belagattaki dereceleri farkli olsa da, nihayetinde bu dil

onlarin dili, muhit onlarin muhiti ve bu beyan da onlarin beyani idi.*#?

Kur’an tefsirinde Arap dilinin 6nemi, td sahabiler doneminden beri kendini
gostermis ve tefsir sahasinda {in yapan sahabilerin bu alandaki stiinlikleri, blyik

Olctide Arap dilindeki bilgilerinden kaynaklanm1st1r.123

Tefsir tarihi alaninda eser birakan bazi miielliflere gére Kur’an’in anlam
yoniinden kapali baz1 lafiz ve terkiplerini anlamak i¢in Arap siirinden yararlanan ve
liigavi tefsirle Kur’an’1 yorumlayan yegane kisi Ibn Abbas’tir. ibn Abbas’tan rivayet
edilen séz ve uygulamalar bunu desteklemektedir.*** ibn Abbas’in hakkini teslim
etmekle birlikte Imam Satibi’ye gore bu yolda atilan ilk adim Hz. Omer’e aittir. O,
minberde, yiice Allah’in “<a3a5 e eMab W “Ya da Allah ' kendilerini korku icinde

I"”125

eksilte eksilte yok etmeyeceginden emin mi oldula ayetini okumus sonra da

121 Abdurrahim, Abdulcelil, Lugatu’l-Kur’dni’l-Kerim, Mektebetu’r-Riséleti’l-Hadise, Amman
1401/1981, ss. 415-416.

122 Demirci, Muhsin, Tefsir Usulii, IFAV Yay., istanbul 2011, s. 318.

123 Is1c1k, Yusuf, Kur’dn’t Anlamada Temel Ilkeler, Esra Yayinlari, Konya 1997, s. 97.
124 BeyyOmi, Hutuvdtu't-Tefsiri’'I-Beydni li'I-Kurdni’I-Kerim, s.15.

1% Nahl, 16/47.
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orada bulunanlara “bunun —korkutma- hakkindaki goriisiiniiz nedir?” diye sormus
bunun Uzerine Huzeyl kabilesinden yasli bir adam kalkip séyle demistir: “Bu bizim
dilimizdir, ‘korkutma’ ise ‘eksiltme’ manasindadir.” Hz. Omer ona: “Araplar bunu
siirlerinde kullantyor mu?” diye sorunca adam “Evet” cevabini vermis ve Arap

siirinden ait su beyti okumustur:
G AR5 3 e GRS LS a8 Tl Lha (A5 Ca%aS

“Devenin hérgiictinii sirtindaki eger siyirip eksiltti

Tipk: rendenin yay tahtasini yontup eksilttigi gibi 2

Hz. Omer bundan hosnut olmus ve arkadaslarina “Divaminiza sikica
sartlirsaniz sapmazsimiz” demistir. Onlar “Divanimiz da nedir?” diye sorunca Hz.
Omer: “Cahiliye siiridir; Kitabimizin tefsiri ve kelaminizin manast ondadu” cevabim
vermistir."*’ Hz. Omer’in s6zii fasihtir. Sarih bir delil varsa goriisii de baglayicidir.
Buradaki delil hi¢ siiphesiz Araplarin diliyle indirilen ve yiice Allah’in onunla ilgili
“iye GI°8 slilas U - Biz onu Arap¢a bir kitap kildik”** buyurdugu Kur’an’dir. Kur’an
tefsirinde Araplarin diline basvurdugumuz vakit tartismasiz hakiki kaynaga
bagvurmus oluruz. Hz. Omer’in ydntemini benimsemeyip Kur’an tefsirinde yapilan
siirle istishadin, Kur’an’a golge diisiirecegini sdyleyen miifessirler oldugunu
goriiyoruz. Bunlardan biri de Imam en-Neysebiri’dir. O, mukaddimesinde® Kur’an
ve hadislerde zemmedilmis olan siiri, Kur’an tefsirinde delil olarak getirmenin caiz
olmadigmi belirtmistir. Imam en-Neysabiri ve onun gériislerini kabul edenlerin
savundugu gibi, Kur’an lafizlarinin tefsirinde Arap siiriyle yapilan istishadlar, siiri

Kur’an’in temeliymis gibi gostermez. Ciinkii yapilan bu istishadlar tek bir lafzin

126 Bu beyit muhadram sairlerden Ebd K4‘b Temim b. Ubey b. Mukbil b. Avf el-Aclani el-Amiri’nin
(6. 70/689°dan sonra) divaminda ge¢mektedir. Bkz. Divdnu Ibni Mukbil, tah. izzet Hasan, Daru’s-
Sarki’l-Arabi, Beyrut-Halep 1416/1995, s. 283. Beyit tavil bahrindedir.

127 Satibi, Ebd Ishak Ibrahim b. Musa, el-Muvdfakdt fi Usiili’s-Seria, Beyrut, 1997, 11, 18; ibnu Asir,
Muhammed et-Tahir, et-Tahrir ve t-Tenvir, Daru Sahndn, Tunus, 1997, X1V, 167.

128 7uhruf, 43/3.

129 Zehebi, Muhammed Huseyn, et-Tefsir ve I-Mufessir(in, Mektebetu Vehbe, Kahire ts., I, 58 (ibn
Abbas’in biyografisi). Burada Zehebi, Cahiliye siiriyle istishadin Etbau’t-Tabiin donemine kadar
devam ettigini ve bu yanlis alginin, fikihgilarla dilciler arasinda ¢ikan husumetten kaynaklandigim
belirtmektedir.
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anlamini ortaya ¢ikarmak igindir. Kelime terkiplerinden ¢ikarilan anlamlar ise ilahi
nassin kendisidir. Dolayisiyla bunun 6niine siir higbir sirette gecemez. Kur’an da
yerilen Cahiliye siirinin Islam’la bagdasmayan temalaridir. Yerilen, siirin dili degil
ilahi naslarla bagdasmayan Cahiliye diisiincesidir."*

ibn Abbas da “liels Jud ox 45 41 5 &8 of KT 350 - Sizden biriniz arzu eder

mi ki, hurmalardan ve Gzimlerden bir bahgesi olsun...”*>*

ayetinin darb-1 mesel
sadedinde geldigini ve ayette yapilan bu benzetmelerle mallarin1 infak eden
kimselerin biitin durumlarinin tasvir edildigini belirtmektedir.*** Yine ona gore
“se 30 eVl (i & V522 “Bilesiniz ki Allah, élimiinden sonra topragi

134

diriltir..”**® ayetiyle kalplerin ihyasi / dirilisi kastedilmistir."** Ciinkii yerin ihyas1 /

topraga hayat verilmesi bilinen ve te’kid gerektirmeyen bir husustur.

Aym sekilde Hz. Omer de “g»GQ uA)a\ Gl oA £€ “Sjz, insanlar icin

135 ayetindeki i‘cdzin sirlarmi ortaya koyarak

ctkarilmis en hayirlt timmetsiniz..
“Eger Allah Teala dileseydi “kuntlim” (siz idiniz) yerine “entlim” (sizsiniz) lafzini
kullanirdi ki o zaman hepimiz kastedilmis olurduk. Halbuki burada “kiintiim”
lafziyla hassaten Resulullah’in sahabelerinden belli bir topluluk ve onlarin izinden

gidenler kastedilmistir.”**®

Urve b. Zibeyr (r.a.), Aise (r.a.)’ya; “Ben Safd ile Merve arasinda sa’y
yapmayana bir sorumluluk oldugunu zannetmiyorum. Onlar arasinda sa’y yapmamis
olmama da aldiris etmiyorum” deyince, Hz. Aise ona: “Ne ¢irkin s6z sdyledin ey
yegenim! Restlullah (s.a.v.) sa’y yapmis, Miislimanlar da bunu yerine
getirmiglerdir. Dolayisiyla bu, bir siinnet olmustur. Safd ile Merve arasinda sa’y

yapmayanlar ancak Miisellel’deki azgin Menat’a telbiye getirenlerdir. Islamiyet

130 BeyyOmi, Hutuvdtu t-Tefsiri’'I-Beydni Ii'I-Kurdni’I-Kerim, s.15.

'3 Bakara, 2/266.

132 Simsek, M. Sait, Hayat Kaynag: Kur’an Tefsiri, Beyan Yay., Istanbul, 2012, I, 285.
'3 Hadid, 57/17.

13 ibnu’l-Esir, Eb’s-Seadat Mecduddin el-Mubarek b. Esiruddin Muhammed b. Muhammed es-
Seybani el-Cezeri (6. 606/1210),Cdmi ‘u’l-Usil fi Ehddisi’r-Res0l, tah. Abdulkadir el-Arnadt,
Mektebetu’l-Hulvani-Mektebetu Dari’l1-Beyan, Dimesk/Beyrut 1971, hadis no: 833, II, 376.

135 Alu imran, 3/110.
136 et-Taberd, a.g.e., 1V, 29.
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gelince biz, bunu Peygamber (s.a.v.)’e sorduk. Bunun iizerine yiice Allah: “Siiphesiz
Safd ile Merve Allahin sedirindendir. Her kim beyti hacceder veya umre yaparsa,
bunlarin arasinda sa’y yapmasinda beis yoktur.” ayetini indirdi. Sayet bu is, senin
dedigin gibi olsaydi, ayet-i kerime: “O kimseye sa’y yapmamakta bir beis yoktur”

seklinde inmesi gerekirdi” seklinde cevap vermistir.*>’

Bu rivayetlerin bir kismi, ayetin nazmina, bir kismu da ayetlerdeki beyani
tablolara ve bunlarin insanda biraktig etkiye isaret ederek i‘caz ¢aligmalarina katkida

bulunmustur.138

1.1.1.2.1. ibn Abbas’in Tefsirinden Ornekler

Bazi1 arastirmacilar, tefsir konusunda sahabenin ilki ve en tanmani olmasi
hasebiyle sahabe donemi beyani tefsir calismalarimi Ibn Abbas ile smrh

‘[utmuslardlr.139

Abdullah b. Abbas (ra), Hz. Peygamber’in “Allah’im onu dinde fakih kil ve
ona tevili 6grer™ duasmna mazhar olan bir sahabidir. ibn Abbas, Arap edebi
mirasinin en 6nemli unsurlarindan biri olan siirle yakindan ilgilenmistir. Kur’an

141 ye ilk islami

lafizlarin1 agiklarken Cahiliye siirinin yani sira muhadramdn
(sadru’l-Islam) donem sairlerin siirlerinden de yararlanmustir. Ibn Abbés’a gore
sadece Cahiliye siiriyle yetinilmesi, Arap siirinin gitgide genisleyen alanini
daraltacaktir. Bu konuda Hz. Omer’in “Cahiliyyedeki siir divaniniza sartlimz. Ciinkii

onda Kitabimizin tefsiri vardir” soziine, Ibn Abbas’in “Siir, Araplarin divanidr.

187 Buhari, VI, 28; Miislim, Sahih, Hacc 161. Ayrica bkz. ez-Zerkesi, Bedriiddin (v. 794/1391), el-
Icabetii li Iradi ma Istedrekethu Aisetu ‘ala’s-Sahabe, el-Mektebii’l-islami, Beyrut, 1970, ss. 143-
144,

138 Abbas, Fadl Hasan, ltticahdtu’t-Tefsir ve Mendhicu’l-Mufessirin fi’l-Asri’l-Hadis: et-Tefsir
Esasiyyatuh ve [zricahatuh, Mektebetii Dendis, Amman, 1426/2005, s. 405.

139 ROmi, Fehd b. Abdirrahman b. Silleyman, [tticahdtu’t-Tefsir  fi’l-Karni'r-Rabi‘i  ‘Aser,
Muessesetu’r-Risale, Riyad 1418/1997, 111, 872.

140 Biistf, Muhammed b. Hibban b. Ahmed Eb( Hatim et-Temimi, Sahihu Ibn Hibbdn, tah. Suayb el-
Arnait, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1414/1993, XV, 531.

! Terim olarak farkli anlamlar yiiklenmis olsa da, “muhadramin” genelde, Cahiliye zamaninda ve

Islam déneminde de yasayip eser veren sairlere denilmistir. Bu konuda bkz. Efendioglu, Mehmet,
“Muhadramin” md., DIiA, Istanbul 2005, XXX, ss. 395-396.
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Allah’in Arapga olarak indirdigi Kur’an’in bir kelimesini anlayamadigimizda ona

9142

(Araplarin divanina) basvururuz, manay: orada arariz”"* s0zinu ekleyebiliriz.

Ibn Abbas, her firsatta bu kaynagi degerlendirmistir. Ornegin anlasmazliga
diistiikleri bir su kuyusu hakkinda kendisine bagvuran iki Arap koylisunden biri,
kuyunun kendisine ait oldugunu ifade etmek tizere “il%il Ui i’k Gi — Bu kuyuyu ilk
kez ben kazdim” deyince, bir slredir kafasin1 kurcalayan “gbj\j\} il galdl yllan143
ayetinin manasi zihninde netlesmistir.'** Buna gére, Kur’an’da bircok yerde gecen
bu ayet: “Gékleri ve yeri, hichir ash ve ornegi olmadan ilk kez ve yoktan vareden

Allah” anlamma geliyordu.**

O devirde Arap siirini en iyi bilenlerden biri olan Ibn Abbas, haftanin bir
giiniinii sadece siir okumaya ve bu siirleri yorumlamaya ayirirdi. Gerek Kur’an’in
tefsirini yaparken gerckse Nafi® b. el-Ezrak ile Kur’an’in bazi lafizlanyla ilgili
tartisirken imdadina kosan hep bu siir birikimi olmustur.**® Suy(ti ise, el-/tkdn’inda
bunlardan 189 meseleye yer vermis ve on kiisur meseleyi de meshur olduklarindan
dolay1 kitabina almamustir.**’ Muhammed Fuad Abdilbaki de yayna hazirladig:

Mu‘cemu  Garibi’l-Kur’an  Mustahracen min  Sahthi’l-Buhari’nin  sonunda

Y2 suydti, el-ltkan Fi “Uliimi’I-Kur'én, |, 347.

3 En’am, 6/14; Yusuf, 12/101; ibrahim, 14/10; Fatir, 35/1; Ziimer, 39/46; Stra, 42/11.
1% Taberi, a.g.e., X1, 283.

¥ Isic1k, Yusuf, Kur’dn’t Anlamada Temel Ilkeler, Esra Yayinlari, Konya 1997, s. 99.

Y8 Beyy(mf, Hutuvatu t-Tefsiri’l-Beyani li’I-Kurdni’l-Kerim, 5.17-18. el-Beyyimi, ibnu’l-Ezrak’in
bir oturumda 189 soru sormasini ve ibnu Abbas’in da bunlara 189 beyitle cevap vermesini miimkiin
gormemektedir. Ayrica orada bulunanlarin unutmadan bu kadar ¢ok meseleyi aninda ezberleyip
rivayet etmeleri de imkansizdir. Beyy(imi —bu kadar uzunlukta olmasa bile- bu olay1 kabul ettigini
fakat zamanla buna raviler tarafindan eklemeler yapildigii iddia etmektedir. Ona gore bunlar
icerisinde Nafi gibi fasih ve hatip birinin sormaya ihtiya¢ duymayacagi “<u — Tetbib (Hdd,
11/101), “) s> — Hamimin an” (Rahman, 44), “Cu.f;; — Ribbiyyin” (Alu Imran, 3/146)ve “xa —
Haniz” (Hid, 11/ 69) gibi onlarca mesele yer almaktadir. Bir diger husus, Ibnu Abbas’m, Kur’an
ayetleri inmeye basladiktan sonra gelen sairlerden Omer b. Ebi Rebi‘a ve el-Haris el-Mahziimi’nin
siirlerinden yaptig1 istishadlardir. Beyylimi, sorularina cahiliye doneminin asil ve koklii Arapgasini
yansitan siirlerde cevaplar arayan Nafi‘ Ibnu’l-Ezrak’in bunlari kabul edecegine ihtimal
vermemektedir. Tbn Abbas’i, siirlerini Kur’an’m etkisinde kalarak sdyleyen Umeyye b. Ebi’s-Salt,
Hassan b. Sabitve Abdullah b. Revaha gibi sairlerden yaptig: istishadlar, Nafi gibi bir kisinin
goziinden kagmayacaktir. Bkz. Beyy(mi, Hutuvdru 't-Tefsiri’I-Beydni li’l-Kurdni’I-Kerim, s.17-19.

YT suydt, el-ftkan i ‘Uliimi’I-Kur*an, 1, ss. 158-175.
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Suy(ti’deki meseleleri alfabetik bir siraya koyarak nesretmistir.**® Bu ‘meseleler’,
Aise Abdurrahman tarafindan Ibnu’l-Enbari, Taberani ve Suyti’deki meselelerle de
karsilastirilarak el-/ ‘cdzu’l-Beyant li’l-Kur’an ve Mesdilu N&fi‘ Ibnu’l-Ezrak adiyla
serh edilmistir. Daha sonra da Muhammed Ahmed ed-Dali tarafindan Mesd 'ilu Ndfi*
Ibnu’I-Ezrak ‘An Abdillah Ibni’l-Abbas adiyla nesredilmistir."*®

Bu eser ise Haricilerin reisi Ebt Rasid Nafi‘ b. el-Ezrak el-Hanefi el-Hanzali
(6. 65/684)’nin Kur’an’da gegen iki yiiz civarinda garib kelime hakkinda ibn Abbas'a
sordugu sorular ve onun eski Arap siirinden verdigi cevaplari icermektedir.*>
Kaynaklarda bu hadise soyle aktarilmaktadir: “Iibn Abbas, K&be avlusunda insanlarmn
Kur’an tefsiriyle ilgili sorularini cevapladigi bir anda Ibnu’l-Ezrak, yaninda Necde b.
Uveymir ile birlikte oraya gelir. ibn Abbas’a; kendilerinin Kur’an’la ilgili sorulari
oldugunu, fakat bunlara Arap siirleriyle cevap vermesini, ¢linkii Kur’an’in apagik bir
Arapcayla nazil oldugunu sdylerler. O da “Istediginizi sorun” der ve onlarin

sorularina eski Arap siirleriyle cevaplar verir.”*>*

“Mesd’ilu Ndfi* b. el-Ezrak”, Islami doénemde kelimelerin delaletleri
hususunda ilk arastirma olarak kabul edilmektedir. Ibn Abb&s’in bu tefsiri ve diger
eserleri gerek tabiin devrinde gerekse daha sonraki donemlerde bir¢cok Garibu’l-
Kur'an tefsirlerinin meydana getirilmesinde miielliflere 151k tutmus ve bunlarin
kaynag1 olmustur. Bu lugavi tefsir calismalari, nahvi tefsir calismalarina da yol agmis
ve basta Me‘ani'l-Kur’an olmak tizere ¢esitli isimler altinda Kur’an'in nahvi tahlile

dayali tefsiri yapilmaya baglanmustir.">

148 Muhammed Fuad Abdulbaki, Mu ‘cemu Garibi'l-Kur'an Mustahracen min Sahthi'l-Buharf, Beyrut,
1950, s. 234-292.

9 Bintu’s-Sati’, Aise Abdurrahmén, el-f‘cdzu'l-Beydni Ii’l-Kur’dn ve Mesdilu Nafi‘ b. el-Ezrak,
Kahire, 1987, s. 289-295.

130 T4ha Hiiseyin, cahiliye siirleri gibi ibn Abbés’a nispet edilen bu hadisenin de uydurma oldugunu
iddia eder. Taha Huseyin, Cahiliye Siiri Uzerine, (gev. Saban Karatas), Ankara Okulu Yay., Ankara,
2003, s. 55-56.

Y suyitt, el-ftkdn Fi ‘Ulimi’l-Kur’dn, 1, 158; Bintii’s-Sati’, Aise Abdurrahman, el-f‘cdzu'l-Beyant
li’l-Kur’dn ve Mesdilu Nafi‘ b. el-Ezrak, ss. 289-295.

52 Bulut, Ali, “Kur’dn Filolojisine Dair Ibn Abbas’a Nisbet Edilen Ug Eser”, OMUIFD, sy. 20-21,
Samsun 2005, s. 284-286.
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Ibn Abbas’in, Ibnu’l-Ezrak’m meselelerine cevap verirken, tefsirde sahit
olarak eski Arap siirinden yaklasik iki yiz kadar kelimeyi kullanmasinin anlamu,
Kur’an’1 tefsir ederken liigat / sozlik kullanma yolunu tesvik ediyor olmasidir.
Tefsirde bu yolu kullanmaktan hoslanmayip bundan kaganlar varsa da’® Araplarin
s6z ve siirlerinden yararlanmak stretiyle Ibn Abbas bunu Kur’an’1 anlamanin bir

metodu olarak ortaya koymustur.154

Ibn Abbas, Kur’an-1 Kerim’in lafizlarmi Islam ve Cahiliye donemine ait Arap
siiriyle aciklamistir. Atd’1n rivayet ettigine gére Omer (r.a.), insanlara A &l 35
Slinla 4355 05 s Agial’y 5l 0K {ha L A0 S 453 (e o A5 i i G K A1 058
O50%E5 2&1 ) A1 () IS E5G Y5 48 Slal) Lelials - Sizden biriniz, kendisi
ihtiyarlamis ve ¢ocuklar: da bakima muhta¢ durumdayken zemininden pinarlarin
aktigi; hurma, asma ve her tiirlii meyvesi olan bahgesinin kavurucu bir kasirga ile
yanmasini ister mi? Belki diigiiniirsiiniiz diye Allah mesajlarint iste boyle agiklar™™
ayetini(n yorumunu) sormus fakat hi¢birinden iknd edici bir cevap alamamustir.
Orada onun arkasinda yer alan Ibn Abbas soyle demistir: “Ey mii’minlerin emiri,
dyetle ilgili benim diisiindiigiim seyler var” Hz. Omer ona dénerek “Beri gel, nigin

cekiniyorsun?” dedi. Bunun iizerine Ibn Abbas soyle dedi: “Bu, yiice Allah’m bir

153 Eski miifessirler mevcut sozlilkvari / liigavi eserlere fazla bagh olduklari gerekgesiyle Seyyid
Ahmed Han (6. 1898) tarafindan suglanmistir. Ona gore “sozliiklerde veya edebi eserlerde
kaydedilmemis anlam ve tarzda, belli bir kelimenin Kur’an’da kullamlmis olabilecegi her zaman
ihtimal dahilindedir. Benzer bir itiraz da Halefullah tarafindan ileri siiriilmiis, bazen kelimelerin lafzi
anlaminin, metinlerin 6zel terkipleri ve terminolojinin psikolojik arkaplani —kelimelerin sahip
olabilecegi ima giicii ve ruhi etki (el-Fennu’l-Kasasi fi’l-Kur’dni’l-Kerim, s. 269)- gdzdnine
alinmaksizin, 1srarla takip edilmesidir. Halefullah, bu sekilde Zemahseri’nin meshur tefsiri el-
Kessdf, Musa kissasinda gegen yilanla ilgili tig terimi “olall el-cdnn ”, “0lad es-su ‘bdn ”, ve “4all el-
hayye”yi inceler ve mevcut malzemeyi su sekilde armonize eder: Oncelikle tedrici olarak daha
biiyiik bir yilana (es-su ‘bdn) donilisen bir kiigiik yilan (el-hayye) bulunmalidir. Ve el-cann, bu ug
tiiriin en bilyigiidiir. Fakat el-cann terimi bu kissalarda yalnizca giddet igeren bir yon bulundugu
zaman kullamlmistir. Bu yiizden (hareket eden degnek kissasinda) el-cAnn kelimesinden sonra
“Arkasina bakmadan kagti” (Neml, 27/10) ifadesini gériiyoruz. Ote yandan hayye ve su‘bdn
kelimeleri, korku tesirini niteleme s6z konusu olmadigi zaman kullamlir (el-Fennu’l-Kasasi fi’l-
Kur’dni’l-Kerim, s. 7 vd.). Bkz. Baljon, J.M.S., Kur’dn Yorumunda Cagdas Yonelimler, ¢ev. Saban
Ali Dlzgun, Fecr Yay., Ankara 2000, ss. 35-36.

154 Sirbasi, Ahmed, Hz. Peygamber’den Giiniimiize Tefsir Ekolleri, cev. Mustafa Ozcan, Ozgii Yay.,
Istanbul 2010, s. 75.

155 Bakara, 2/266.
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amel (eylem) i¢in verdigi bir darb-1 mesel™°dir. Hz. Omer, “Hangi amel i¢in?” sordu.
Ibn Abbas, “Herhangi bir amel i¢in” diye cevap verdikten sonra ayeti “Sizden
biriniz, d6mriinli hayir ve saadet ehlinin ameliyle gecirdikten sonra eceli yaklastig
vakit Omriini bununla bitirmek yerine seka ehlinin amelinden bir amelle
sonlandirmak ve ona ihtiyaci varken tiimiinii heba etmek ister mi?” seklinde

ac;lklamlstlr.157

Abdullah b. Omer’e biri gelip yiice Allah’m * <3l G 1558 Gall s A
Gstesh S Za o0 m Rl (p Ulan s AU &5 W& (a5 - fukdr edenler gérmiiyorlar
mi ki goklerle yer bitisik idiler de onlari yardik ve her canliyi sudan yarattik?

?71%8 ayetinin tefsirini sordu. Ibn Omer, ona: “Git seyhe (ibn

Inanmiyorlar mi
Abbas’a) sor, sonra sana verdigi cevabi gel bana haber ver” dedi. Adam, Ibn Abbés'a
gidip sordu. Ibn Abbas dedi ki: “Gokler bitisikti yagmur yagdirmiyordu. Yer de
bitisikti, bitki bitirmiyordu. Yiice Allah gogii yagmurla, yeri de bitki ile yardi. Bunun
lizerine adam Ibn Omer'in yanma gelerek ibn Abbas'in cevabini ona bildirdi. Bu
cevabr alan Ibn Omer sdyle dedi: “Ben daha once, ‘ibn Abbasin Kur'an tefsiri
hususundaki ciireti hosuma gitmiyor’ derdim. Simdi anladim ki, ona ilim

Verilmis.”159

“Said b. Ciibeyr, Ibn Abbas’in sdyle dedigini rivayet etmistir: “Omer, beni
Bedir ihtiyarlariyla beraber kendi meclisine girdirirdi. Buna bazis1 icerlemis gibi:
“Bunu ni¢in bizimle beraber aliyorsun? Bizim onun kadar ogullarimiz var?” diye

soylenince Omer (r.a.): “O sizin en bilgililerinizdendir” cevabini vermistir.

1% Darbimesellerde insanlarin kasitlari, lafizlardan dogrudan anlasilmaz. Aksine séziin biitiiniinden
olusan anlamlar, maksad1 belirler. Darbimesel olan (yani bir 6rnekle ortaya konan sey) lafiz degil,
anlamdir. Hz. Peygamber’in “cedll £)52ad5 &4 — Giibre yigimmin iizerinde yeseren ¢igekten uzak
durun” buyrugu hakkinda “Hz. Peygamber’in kotii ortamda yetisen giizel kadmn igin “ giibre
yigimnin iizerinde yeseren cigek” deyimini kullandr” dedigimizde “gad) #1537 ifadesinin lafziyla
darbimesel oldugunu kastetmeyiz. Bkz. Circani, Abdulkahir, Deldilu -l 'caz  (Sozdizimi ve
Anlambilim), cev. Osman Giiman, Litera Yay., Istanbul 2008, s. 368.

7 Taberi, a.g.e., V, 544.
158 Enbiya, 21/30.

159 Zehebi, a.g.e., 1, ss. 52-53. Bu rivayet i¢in bkz. ibn Manziir, Ebd’l-Fadl Cemaluddin Muhammed
b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Ruveyfi (6. 711/1311), Muhtasaru Tarihi Dimesk li-Ibni
‘Asdkir, tah. ROhiyye en-Nahhas — Riyad Abdulhamid Murdd — Muhammed Muti‘, Daru’l-Fikr,
Dimesk, 1984/1402, XI1, 306.
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Bir giin (Hz. Omer), Bedir harbine katilan yashilar1 davet etti ve beni de
onlarla beraber toplantiya girdirdi. Sonra anladim ki, o giin Omer (r.a.) beni onlara
gostermek i¢in ¢agirmis. Onlara dedi ki: “Yiice Allah’in “Allahin yardimi ve fetih
geldigi zaman, ve insanlarin dalga dalga Allah’in dinine girdiklerini gordiigiin
zaman, hemen hamd ederek Rabbini tenzih et ve O 'ndan bagislanma dile. Stiphesiz ki
O, tovbeleri cok kabul edendir™*® kavli hakkinda ne dersiniz?” Bazilar1 dediler ki:
“Bize fetih ve yardim verdiginde Allah'a hamdedip magfiret dilememiz emrediliyor.”
Diger bir kismu ise, herhangi bir sey demeyip sustular. Omer bana dedi ki: “Ey
Abbas’mn oglu, sen de bdyle mi diyorsun?” Ben: “Hayir” dedim. “O zaman sen ne
diyorsun?” deyince, dedim ki: “Bu, Resdlullah (s.a.v.)’in ecelidir. Allah onu
kendisine bildirdi. “Allah'in yardimi ve fetih geldigi zaman kavli; senin eceline
isarettir. “Hemen hamd ederek Rabbini tenzih et ve O’ndan bagislanma dile.
Siiphesiz ki O, tovbeleri ¢ok kabul edendir”. Omer: “Ben de, bu ayetle ilgili senin

dediginden baskasim bilmiyorum” dedi.*®*

Beyani tefsire dair verilen bu ti¢ 6rnegin ilkinde temsili istiare; diger ikisinde

ise kinaye s6z konusudur.

Ibn Abbas’in tefsirindeki beyani sahitleri zikretmeden once bu tefsirin
giivenilirligiyle ilgili birka¢ hususu zikretmek gerekir. Kendisine ait olmadig1 halde
cesitli gerekcelerle bircok rivayet ibn Abbas (r.a.)’a isnad edilmistir. el-Kdmiisu’I-
Muhit’in miiellifi Firtizabadi’nin, toplayip ona isnad ettigi ve de Kur’dn’m biitiin
ayetlerini kapsadigini ileri siirdiigii tefsir bu kabildendir. Tiim bunlar sika alimlerin
Ibn Abbas’tan naklettikleri rivayetlerin degerini azaltmaz. Asir1 titizligiyle bilinen
Buhéri ve ibn Hanbel gibi hadis imamlarmin naklettikleri rivayetleri reddedersek o
zaman tedvin dénemi 6ncesi sahabe ve tabiuna ait hicbir rivayeti kabul etmememiz

gerekmektedir.

Alimler arasinda sohret kazanan Ali b. Ebi Talha Sahifesi ibn Abbas’m
tevillerine ¢okga yer vermesi agisindan 6nemli bir eserdir. Ravisine izafeten bu adi

alan eserden, Ali b. Ebi Talha (6. 143/760)’nin Ibn Abbas’tan rivayeti seklinde

1%0 Nasr, 110/1-3.
161 Byhart, a.g.e., Hadis No: 4686, 1V, 1901.



35

bahsedilmektedir."®? Celaluddin es-Suydti, el-itkdn’inda zikrettigi bu sahifeyle ilgili
sunlar1 sdylemektedir: “Ibn Abbas’tan tefsirle ilgili olarak gesitli kanallardan birgok
rivayet mevcut olup bunlardan en sahihi Ali b. Ebi Talha el-Hasimi kanaliyla
gelenlerdir. imam Buhari de rivayetlerinde ona itimat etmistir. Ahmed b. Hanbel (0.
241/855) de bu sahifenin dnemine binaen s0yle demektedir: “Misir’da Ali b. Ebi
Talha’nin rivayet ettigi tefsirle ilgili bir Sahife mevcuttur ki bana gore bir kimse

Misir’a gidip sadece onu yazip geri donse bu yolculugu bosa gitmis sayllmaz.”163

Bu sahifeye 6nem veren alimlerden farkli olarak Islam Tefsir Ekolleri’nin
yazart Goldziher (6. 1921) soyle demektedir: “Buhari ve Taberi basta olmak iizere
Ibn Abbés’mn tefsirine basvuran bircok ravi bu sahifeden yararlanmistir. Fakat
SuyutT164 basta olmak iizere baz1 Miisliiman hadis elestirmenlerine gére Ali b. Ebi
Talha, sahifesinde naklettigi tefsirle ilgili goriisleri, Ibn Abbas’tan dogrudan
isitmemistir.”*®® Eba Ca‘fer en-Nahhas (6. 338/950)’a gore aradaki sahsin Miicahid
(6. 103/721) ve Ikrime (6. 105/723) olmasi bu sahifenin giivenilirligine halel
getirmez. Cunku ravinin gerek kendisi gerek kendilerinden rivayet aldigi kisiler

sikadr.”*6®
1.1.1.3. Tabi(n Tefsirinden Ornekler

Tabidn, tefsir tarihinde sahabeden sonra énemli rol Gstlenenen bir topluluktur.
Hz. Peygamber’e ulasamamis olmalari, onlarin bu ilme karsi olan sevklerini

azaltmamistir. Clnki tabiiler, Peygamberden feyz alan sahabilerin kaynagindan

162 Suyati, el-itkdn fi ‘Ulimi’l-Kur'én, 11, 415; Bazi kaynaklarda da, Ali b. Ebf Talha yoluyla gelen
rivAyet zincirinin en saglam rivayet yolu oldugu dile getirilir. Bkz. Bilmen, Omer Nasuhi, Biyik
Tefsir Tarihi, Istanbul, 1973, I, 293; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir UsQlii, Ankara, 1991, s. 270; Giimis,
Sadrettin, “Garibu’l-Kur’an Tefsirinin Dogusu”, MUIFD, sy. 5-6, Istanbul, 1993, s. 17; Ali Bulut,
a.g.m., s.289.

183 Quydti, a.g.e., 11, 415; Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Mendhilu’l- Irfan fi ‘Uliimi’l-Kur'an,
Déru'l-Fikr, Beyrut, 1996, I, 14.

184 Suyati, ibn Ebi Talha kanaliyla ibn Abbas’tan rivayet edilen biitin kelimelerin tefsirini stire

tertibine gdre “doksan dokuzuncu tiir” baslig altinda el-Itkdn’da zikretmektedir. Bkz. el-Itkdn, 1,
223.

195 Goldziher, Ignaz, Mezdhibu 't-Tefsiri’l-Islami, trc. Abdulhalim en-Neccér, Kahire, 1374/1955 s.
98.

166 Nahhas, Eba Ca‘fer, en-Ndsih ve’l-Mensth fi'l-Kur’ani'l-Kerim, Kahire, ts. s. 13; ayrica bkz.
BeyyOmi, Hutuvdtu 't-Tefsiri’I-Beyani, s. 27.
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beslenmislerdir. Bu da s6z konusu nesli, daha sonrakilerle ashab arasinda bir kopri
konumuna getirmistir. Bu ylizden Kur’an yorumuyla ilgili olarak sahabilerden
aldiklar1 bilgileri naklederken, onlarin yontemlerini gormezlikten gelmemislerdir. Bu
acidan ele alindig1 zaman gortliir ki, tabitn tefsiri de ashab doneminde oldugu gibi
daha ziyade dilbilimsel nitelikli bir tefsirdir. Bundan baska kirate ve nizul
sebepleriyle ilgili rivayetlere yer verilmesi ve bunlarin disinda yer yer sahsi

kanaatlerin belirtilmesi s6z konusu tefsiri degerli kilan hususlardan bazilaridir.*®’

Bu doénemin tefsir anlayisina bir nebze 1sik tutmasi agisindan Micéhid’in

tefsirinden 6rnekler sunmaya calisacagiz.
1.1.1.3.1. Miicahid’in Tefsirinden Ornekler

Tabitn igerisinde tefsirin tamamin1 sahabeden Ogrenenler olmustur.
Bunlardan birisi de Micahid b. Cebr (6. 103/721)’dir. O, her ayet Uzerinde
durdurarak ve soru sorarak, bastan sona biitiin mushafi ii¢ kez ibn Abbas’a arzettigini
belirtmektedir. Bu nedenle Safii ve Buhari gibi ilim ehli, Imam Ahmed gibi tefsir
yazarlari, Miicdhid’e itimad etmis ve ondan rivayette bulunmuslardir. Miicahid’ten
gelen bir rivayetin g¢esitli tarikleri vardir. HAalbuki tabiilerin digerlerine ait
rivayetlerde bu kadar cok tekerriir eden isnadlar yoktur.*®®

Mucahid, kisa agiklamalarla ve edebi bakis agisiyla “aalll <y oLl

199 Ayetindeki “a3 N <3 - doniislii olan gok” ibaresini

59170

Andolsun déniislii olan goge
“hall as ) Dl — Yagmurla dénen bulut”; “gXall &l g'é_u)ij‘} — Ve yarilan yere
ayetindeki “gXall <3 — Yarilan yer” ifadesini “cl il ¢ 3235 — Birkilerle yarimast”

seklinde ag:11<1an11§t1r.l7l

187 Demirci, Muhsin, a.g.e., s. 319; bu konuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Duman, Mehmet Zeki,
“Tabi(in Doneminde Tefsir Faaliyeti”, EUIFD, Kayseri 1987, s. 209 vd.

1% bn Teymiye, a.g.e.,s. 37.
189 Tarik, 86/11.
170 Tark, 86/12.
1 Byhart, a.g.e., IV, s. 1885.
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Leheb siresinin “cball dis &35 — Ve karist da odun tagiyarak!™™

R

ayetindeki “cdaall s — Odun tasiyicist” ifadesini mecazla yorumlayarak® (s

4l — Dedikodu yapmasi ve laf tasimast” seklinde a(;11<lam1§‘[1r.173

Micahid, Beyani tefsirde hocasi Ibn Abbas’in metodunu takip etmistir. O,
58 ey Yl Slie &1 G680 b analial 08 58 41 05 - Adamin baska geliri de vard.
Arkadasiyla konusurken ‘benim malim seninkinden ¢ok, insan sayisi bakimindan da
senden daha giicliiviim’ dedi”™*™ ayetinde gecen (& 4 (&3) soziiyle altin ve
glimiisiin kastedildigini; birkag ayet sonra gelen Gl e 4K i+ @mﬁ b)w -Lm‘j
58T o Ll 3 TG Ok edhe e LS a5 s - Derken Urlnd telef oldu; bag,
cardaklarin iizerine yigiliverdi. Adam yaptigi masrafi diisiinerek iki avucunu

59175

ovusturup durdu ve ‘keske kimseyi Rabbime ortak kosmasaydim’ dedi. ayetinde

gecen (UA-\-I) lafz1yla da ayni1 sekilde altin ve giimiis kastedildigini belirtmektedir.}"®

Demek oluyor ki, tabiln, sahabeden siinnet ilmini aldiklar1 gibi tefsir ilmini
de almislardir. Gerg¢i onlarmn Kur’an tefsirinde, istinbat ve istidlal (rey ve dirayet)

yoluyla fikir beyan ettikleri de olmustur.*”’

Imamlardan birgogu, aciklamasim Kur’an’da, Siinnette ve Sahabenin
sOzlerinde bulamadiklar1 ayetin tefsirinde tabiilerin soézlerine bagvurmuslardir.

Miicahid de tefsirde goriisiine bagvurulan tabiilerdendir."

Fehd er-ROmi tefsirdeki bu geligsmelerin, tedvin déneminden 6nce oldugunu,
ama bazi tarihgilerin, bu asamay1 hesaba katmadan beyani tefsiri tedvin déneminde

baglattiklarini belirtmektedir.”

172 Leheb, 111/4.

173 Buhart, a.g.e., IV, s. 1902.
174 Kehf, 18/34.

1> Kehf, 18/42.

176 Taberf, a.g.e., XVIII, 20.
Y7 fbn Teymiye, a.g.e., s. 37.
%8 {bn Teymiye, a.g.e., s. 109.

9 Romi, a.g.e., 111, 872.
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1.2. Beyani Tefsirin Gelisimi

Sahabe ve tabiin déneminin ardindan, Arap olmayan unsurlarmn Islam dinini
kabul etmeleri, dil ¢alismalarina ivme kazandirmistir. Bu hususta, gerek dilin
safiyetini koruma, gerekse Arap olmayan kavimlerin ihtiyaglarina cevap verme

endisesinin rol oynadigini sdylemek miimkiindiir.*®

Kur’an ile ilgili beyani c¢alismalar i‘caz alaninda yapilan galismalara bagh
olarak ortaya c¢ikmistir. 1°‘cAz konusuna Kur’ani baglamda baktigimizda niiblvvet

asrindan baglayarak su bes asamada gelistigini goriiriiz:

1- Vahyin dogrulugunu ortaya koyan deliller (miisdhede edilebilen agik bir

mucize) istenmesi.'®*

2- Delilin (nlblvveti tasdik eden en blyiuk mucizenin), Kur’an’in bizzat
kendisinin olmas1.®

3- iftird (insamin, onun bir benzerini ortaya koymaya giic yetirebilmesi)

iddiasina cevap verilmesi.'®®

4- Kur’an’in, meydan okuma (tahaddi) asamasina ge¢mesi (4ynisinin veya bir
184

benzerinin ortaya konulmasini istemesi).
5- Kur’an’in, (su anda ve gelecekte), yalanlayanlari &ciz birakmada miibalaga

yontemini kullanmast.*®

180 K aratas, Saban, a.g.e.,s. 21.

81 Hz. Peygamber’den yalanlayanlarin istedigi mucize bu kabildendir. Yiice Allah soyle

buyurmaktadir: “Rabbinden kendisine bir ayet/mucize inmesi gerekmez miydi? Deki:
Ayetler/mucizeler Allah katindadir. Ben ancak acik bir uyariciyim.” Ankebut, 29/50.

182 Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Kendilerine okunmakta olan Kitabi sana indirmemiz onlara
vetmiyor mu? Siiphesiz, bunda iman eden bir kavim icin gergekten bir rahmet ve bir 6giit vardir.”

Ankebut, 29/51.

183 Kur’an, niibiivveti tasdik eden agik mucizenin Kur’an’m bizzat kendisinin oldugunu agiklamasinin
hemen akabinde yalanlayanlar onun “takavwvil”, “iftira/asilsiz” ve “oncekilerin masallar’” oldugunu
iddia etmislerdir.

18 Yiice Allah miisriklerin iftira iddialarini zikrederek onlara sdyle meydan okumustur: “Yoksa, O nu

uydurdu mu diyorlar? De ki: Oyleyse siz de onun benzeri on uydurulmug siire getivin; eSer dogru
iseniz Allah tan baska, ¢agirabildiklerinizi de ¢agun!” Hud, 11/13. “Yahut: "Onu kendi uydurdu"
diyorlar éyle mi? Hayir, inanmiyorlar. Eger iddialarinda samimi iseler Kuran'in benzeri bir soz
meydana getirsinler.” Tur, 52/33-34.
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Kur’an’in Beyani yoniiyle ilgili ¢calismalar i‘caz ¢aligmalarini dogurmustur.
Mevcut ilmi veriler, hicri t¢unci asra kadar beyan (ilmi) alaninda miistakil eserler
verilmedigini gostermektedir.'®® Beyani tefsirin tesbih, kindye, temsil vb. konularini
ele alan ¢aligmalar —bu asirdan once- lugavi tefsirler kapsaminda degerlendiriliyordu.
Ebu Zekeriyya Yahya el-Ferrd (6.207/823)’nin “Medni’l-Kur’dn’1 ile EbG Ubeyde
Ma‘mer Ibnu’l-Musenna (6. 209/824)nin “Mecdzu’l-Kur’an”mn1 bunlara &rnek
verebiliriz. Fakat dil alimlerinin eserlerinde beyant tefsir, belagat ilimlerinde maharet

gerektirdigi icin, gerek bu dénemde gerekse sonraki asirlarda sinirli kalmigtir.*’

Bundan dolay1 beyani tefsirle ilgili miistakil ¢aligmalar hicri lgilincli asra
kadar gecikmistir. Bu tefsir ¢cesidinin ortaya ¢ikmasinda birgok faktor etkili olmustur.
Kur’an’1n beyani tefsiri, muhtelif Islami firka ve mezheplere mensup bir grup belagat
aliminin katkilariyla gelismeye baslamistir. Bu yonelisin gelismesinde ti¢ ana faktor

etkili olmustur:*®®

Birinci faktor: [‘cdzu’l-Kur’dn’in  beydm. Mitekaddimun alimlerin,
Kur’an’in beyan ve beldgatina iliskin ¢alismalara meyletmelerindeki asil gaye, i‘caz
delillerini ortaya koymak olmustur. Kur’an’in i‘cazinin, vahyin rabbani dayanagi
olusu, 1‘caz alanindaki c¢aligmalarin tenzil doneminden itibaren baglamasini gerekli

kilmistir.

18 Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: “De ki: Yemin ederim! Eger insanlar ve cinler, bu Kur’dn’in
benzerini yapmak i¢in bir araya toplansalar, hatta birbirlerine destek olup giiclerini birlestirseler
bile, yine de onun gibi bir Kitap meydana getiremezler.” Isra, 17/88. Bkz. Hirmas, Abdurrezzik,
“Kadiyyetu’l-I ‘cazi’l-Kur’ani: el-Hakikatu ve Milh&” baslikli makalesi, Mecelletu’l-Miskat, sy. 19,
s. 135.

186 Selam, Muhammed Zaglil, Eseru’l-Kur’dni fi Tatavvuri’'n-Nakdi’l-Arabiyyi 1la Ahiri’l-Karni'r-
Rabi ‘i’l-Hicri, Daru’l-Ma’arif, Kahire, 1961, ss. 37-38. Baz1 ¢agdas arastirmacilar, kendisinden
nakledilen “Mesdilu Nafi‘ Ibnu’I-Ezrak” sebebiyle Ibn Abbas (ra)’1 Beyani Tefsir’in dnciisii kabul
edip bunlar1 delil olarak ileri siirmeleri dogru degildir. Ciinkii Nafi’in sorular1 —rivayet sahih olsa da-
Garibu’l-Kur’an’1 6grenmeye dayali sorulardir. Miitekaddimun alimler bunlar1 bu baglik altinda
zikretmiglerdir. Bkz. Suydti, el-ftkdn Fi Ulimi’l-Kur an, -hasiyesinde Bakillani’nin Icdzu’l-
Kur’dn’1yla birlikte- Daru’l-Fikr, 1, 121.

%7 Eba Hayyan, “el-Bahru’l-Muhit” adli tefsirinin mukaddimesinde tefsir ilminin, bazilarinimn

zannettigi gibi sadece nahiv ilmine dayanmadigini; Arap dil imamlarinin ¢ogunun, fesahat ve
belagatte mahir kimseler olmadiklar i¢in tefsir ilmine dair az sayida eser ortaya koyduklarini
belirtmektedir. Bkz. el-EndelQst, Eb0 Hayyan Muhammed b. Yusuf (6. 745/1344), el-Bahru’l-
Muhit, tah. Sidki Muhammed Cemil, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1420, I, 111.

18 Hirmas, a.g.m., s. 34.
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ikinci faktér: Mezhep adina iistiin gelme. Mutezile Alimleri, ortaya ¢iktiklari
ilk giinden itibaren Kur’an’in beyamyla ilgilenmis ve bu alandaki birikimlerini,
goriislerinin ve tdbi olduklari mezhebin stiinligiinii saglamak i¢in kullanmislardir.
Mutezilenin tefsirle ugrasan oOnde gelen simalari, Kur’an lafizlarin1 hakiki
manasindan alip mecaza yonelmeleriyle sohret bulmuslardir. Onlar zahirde, kendi
ilkeleriyle gelisen bir ayetle karsilastiklar1 vakit —dilde ve hadiste sahidi olsa dahi-

temsil ve tahyil iddiasiyla 0 ayetin zahiri manasini1 degistirme yoluna gitmislerdir.

Mutezile gibi Sfa iImamiye miifessirleri de mecaza yonelerek mezhepleri ve
kelami goriisleriyle bagdasmayan ayetleri mecaza boyun egdirmislerdir. Mutezilenin
tarih sahnesinden silinmesinden sonra Kur’an lafizlarii hakikatten mecaza hamleden
goriis ve metotlar;, Sia Imamiye miifessirleri arasinda dolasip giiniimiize kadar
gelmistir.m9

Uclincii faktor: Bidatgilere cevap verme.*®

Mutezile ve imamiye, Kur’an’m
beyanini mezhebi goriislerini desteklemede kullanip Kur’an lafizlarina niizul
amaglartyla bagdasmayan manalar yiiklemislerse; bidat ehlinin Kur’an’a yamamaya

calistiklar1 goriis ve tevillerin karsisinda duran Ehl-i Siinnet alimleri de olmustur.

Genel anlamda Kur'ani beyanla ilgili yazilan eserler konunun su ii¢ yoniiyle

ilgilenmislerdir:***

1- Bunlardan genel olarak meani, beyan ve bedi’ gibi Kur’an belagatini ele

alan eserler.

2- Sadece Kur’an’in beyani i‘cazini ele alan eserler.

89 Mutezilenin muhtelif goriiglerini asrimizda yasamis Sia imamiye miifessirlerinde gormek
miimkiindiir. Cagimizda yazilmis en 6nemli tefsirleri Muhammed Huseyn et-Tabatabai (6. 1981)’nin
“el-Mizdn Fi Tefsiri’l-Kur’dn” isimli eseridir.

190 Sja ve Mutezile’nin bu baslik altinda ele almmalarinin sebebi, s6z konusu ekollerin tefsir

anlayisinin, Siinni gergeve icerisinde goriilmeyisindendir. Ornegin, Zehebi (6. 1977), et-Tefsir ve’l-
Mufessirlin adli eserinde “Mezmum Rey ile Tefsir ya da Bidat¢i Firkalarin Tefsirleri” bashigi altinda
ilk firka olarak Mutezile’nin (et-Tefsir ve’l-MufessirQn, 1, ss. 258-341) ikinci firka olarak Sia
Imamiye’nin (et-Tefsir ve’l-Mufessirdn, 11, ss. 19-173) tefsir anlayismi incelemektedir. Ayn
gelenegi -bu bolimde, makalesinden istifade ettigimiz- Abdurrezzdk Hirmas’in da siirdiirdiiglini
goruyoruz.

9! Hirmas, a.g.m., ss. 34-35.
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3- Kur’an’in muhtelif ayetlerini ele alip lafiz, mana ve konu bakimindan
ihtiva ettikleri belagat incelikleri kapsaminda yorumlayan Beyani tefsirle ilgili

eserler.

Tedvin doneminde ilk karsimiza g¢ikan eser, Ebl Ubeyde’nin “Mecdzu’l-
Kur’an” adli eseridir. ibn Teymiye, mecazi ilk dillendiren kisinin Ebti Ubeyde
oldugunu; fakat mecazla, hakikatin zittin1 degil de ayetin ifade ettigi manayi
kastettigini belirtmektedir.'®* Ebu Ubeyde, Kur’an ayetlerini yorumlarken ayetin

ihtiva ettigi hakikat, mesel, tesbih, kinaye, zikir-hazif ve takdim—te’hire'*?

deginerek
Kur’an belagatiyla ilgili arastirmalarda, dolayisiyla beyani tefsirde, ilk adimi
atmigtir. Bir takim eksiklikleri olsa da beyani tefsir metodunun oncilerinden

sayllmlstlr.lg4

Ebu Ubeyde’den sonra Ferra gelmektedir. Ferrd, hadis rivayetleri, manayi
aciklayan siir ve nesir drnekleri ve yer yer sahabe ve tabiundan yaptigi nakillerle Ebu
Ubeyde’nin izinden gitmistir.*®

Onlarn Cahiz takip etmistir. O, kaybolan, ama kendisinden sonraki alimlerin

telif amacini zikrettikleri “Nazmu 'I-Kur’an” adli kitabini telif etmistir.*°

Cahiz’dan sonra Ehl-i Siinnet’in hatibi Ibn Kuteybe (6. 276/889) gelerek
Kur’an’in belagatin1 hedef alanlara reddiye niteligindeki “Te vilu Mugkili’I-Kur’an”
adl kitabini telif etmis‘[ilr.lg7

Hicri dérdiincii asir alimleri, bu tefsir cesidine (beyani tefsire) “/‘cdzu’l-

Kur’an” adinm vermislerdir.’®® Bu dénemde yasamis olan Ebu’l-Hasan Ali b. Ts4 er-

92 fbn Teymiyye, Ebi’l-Abbas Takiyyuddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-
Harrant (6. 728/1328), Mecmiiu’l-Fetava, (nsr. Abdurrahmdn b. Muhammed b. Késim),
Mucemme*u’l-Melik, Medine 2004, VI, 88, XII, 277.

193 Zikir — hazif ve takdim — te’hir konusu, tezimizin son bolimiinde beyant tefsir metodunu
inceledigimiz es-Samerrai’nin 6nem verdigi konularin baginda gelmektedir.

194 Beyyimi, Muhammed Receb, Hutuvitu 't-Tefsiri’l-Beydni li’I-Kurdni 'I-Kerim, s. 59.

195 Seref, Hafni Muhammed, I‘cdzu’l-Kur’dni’l-Beydni Beyne’'n-Nazariyyeti ve’t-Tatbik, Kahire,
1390/1970.

1% Romi, a.g.e., I, ss. 872-873.

197 Beyy(imi, Muhammed Receb, Hutuvitu t-Tefsiri’l-Beyani li’I-Kurdni 'I-Kerim, s. 92.

198 Abdurrahman, Aise, el-I'cdzu’l-Beyani li’l-Kur 'dn ve-Mesdilu Ibni’l-Ezrak, s. 18.
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Rummani (6. 384/994), “en-Nuket fi I‘cazi’l-Kur’an”;, EblO Suleyman Hamd b.
Muhammed el-Hattabi (6. 388/997) de “Beydnu I‘cdzi’l-Kur’an” adl eserlerini bu

alanda telif etmislerdir.

Bu asirda yasamus alimlerden EbG Bekr el-Bakillani (6. 403/1013) “I‘cdzu’l-
Kur’an”;, Kadi Abdulcebbar el-Hemedani (6. 415/1025) de bir bolimini i‘cazu’l-
Kur’an konusuna tahsis ettigi “el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhidi ve’l-‘Adl” adli eserini

telif etmistir.

Besinci asirda 6n plana ¢ikan en 6nemli eser, Abdulkéahir el-Ciircani’nin (0.
471/1078-79) “Deldilu’l-I‘cdz” ve Kur'an-1 Kerim’in i‘cAzina dair kaleme aldig1 “er-
Risaletu’s-Safiye” adli risalesidir.

Altinc asirda ez-Zemahseri (0. 538/1144), bu tefsir ¢esidine dair en 6nemli
eserlerden biri olan “el-Kessdf ‘An Hakad'iki Gavamidi’t-Tenzil ve ‘Uyini’l-EKavil fi
Vuciihi’t-Te 'vil” isimli tefsirini telif etmistir. Bu asrin sonlarinda Fahruddin er-Razi

(6.606/1210) “Nihayetii "I-icaz fi Dirayeti I-/ ‘cdz” adl kitabini telif etmistir.

Yedinci asirda ibn Ebi’l-Isba‘ el-Misri (0. 654/1256), “Bedi ‘u’l- Kur’'dn” ile

“el-Havdtiru’s-Sevanih fi Esrdri’l-Fevatin” adli eserini telif etmistir.

Sekizinci asirda Yahya b. Hamza el-Alevi (6. 749/1348), “et-Tirdz” adli
kitabin telif etmistir. Cagdaslari, el-Kessaf’1 okuduktan sonra kendisinden, i‘cazu’l-

Kur’an alaninda bir Kitap yazmasini istemeleri tizerine bu kitabini telif etmistir.

Dokuzuncu asirda Burhanuddin Ibrahim b. Omer el-Bika‘i (6. 885/1480)

“Nazmu’d-Durer fi Tendsubi’l-Ayi ve ’s-Suver” adli kitabini telif etmistir.

Bu asrin sonu, onuncu asrin baglarinda Imam Celaluddin es-Suydti (6.

911/1505), “Tendsuku d-Durer fi Tendsubi’s-Suver” adl eserini telif etmistir.'%

On fiigiincii asirda Sihabuddin Mahmid el-AlGs? (6. 1270/1854), cagdas
alimlerden bazilarinin, belagat ve nahiv konularina agirlik vermesi sebebiyle el-
Kessaf’in devami niteliginde gordiikler1 “Ruhu’l-Me‘ani” adli  tefsirini  telif

etmistir.zoo

199 RO, Fehd, Jtticahatii 't-Tefsir fi'I-Karni'r-Rabi ‘i “‘Aser, 111, ss. 874-875.

200 Seref, Hafni Muhammed, / ‘cdzu 'I-Kur dni’l-Beydni Beyne 'n-Nazariyyeti ve t-Tatbik, s. 202.
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Kur’an-1 Kerim’in niizul doneminden baslayarak hicri 14. asra kadar
birbiriyle baglantili bir sekilde yapilan Kur’an’la ilgili beyani calismalara isaret
ettikten sonra Ebxi Ubeyde, Ferrad ve Cahiz’in beyani tefsirle ilgili ¢alismalarina yer
verilecektir. Bunun yaninda bu alana katki saglayan diger alimlerin ¢alismalarina da

kisaca deginelecektir.
1.2.1. Tedvin Donemi Beyani Tefsir Calismalari

Miifessirler eskiden beri eserlerinde belagi vecihlere ve beyani tablolara 6nem
vermislerdir. Bu alanda atilan ilk adimlarin, Kur’an’in lafizlarini ve lugavi terkiplerin
anlamlarmi Araplarin nesir ve siirine dayanarak aciklayan ibn Abbas (r.a.)’a ait
oldugunu sdylemistik. Bu adimlari, tedvin donemindeki tefsir hareketinin dnculeri
olan nahiv ve dil alimleri takip etmistir. Bunlarin basinda Ebd Ubeyde, Ferra ve

Cahiz gelmektedir.
1.2.1.1. EbQ Ubeyde (6. 210/825)

Tefsir, hadis, fikih ve ahbara dair ilimlerle yakindan ilgilenen Ebd Ubeyde
Ma‘mer b. el-Mlsenna, daha ziyade Arap dilinde ve eski Arap menkibeleri
hakkindaki genis bilgisiyle tamnmistir.?* Beyani i‘caz diislincesinin gelisimine dair

teorik aragtirmalarda ilk adim, Ebli Ubeyde’nin Mecdzu 'I-Kur’an’1yla atilmistir.2%

Emin el-Hdli bu esere yazdigi mukaddimede, bu eserin Islam kltlriiniin
gelisimine katki saglayan kitaplarin basinda geldigini belirtmektedir.”®® Bu eser,
ithtiva ettigi belagat tisluplart ve beyani konulartyla kendisinden sonrakilerin istifade
ettigi onemli bir eserdir. Agirlikli olarak meani ve beyan ilimleri gibi belagat
konular1 hakkinda agik bir tablo sunan ve Ebu Ubeyde’nin bu alandaki birikimini

ortaya koyan onemli bir eserdir.%*

! {bnu’n-Nedim, Muhammed b. ishak, el-Fihrist, Beyrut 1389/1998, s. 79; ibn Hallikan, Vefeydtu’l-
A ‘yan, Kahire, 1367/1948, 1V, 326.

202 Seref, Hafni Muhammed, I‘cdzu’l-Kur’dni’l-Beydni Beyne 'n-Nazariyveti ve’t-Tatbik, Kahire,
1970/1390, s. 17.

203 Epyy Ubeyde, Mecdzu’l-Kur’dn, tah. Muhammet Fuat Sezgin, Mektebetu’l-Hanci, Kahire, I, 6.

204 Abbas, Fadl Hasan, et-Tefsir Esasiyyatuh ve J#sicahatuh, s. 407.
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Savkl Dayf, kitabin, her ne kadar istilahi manada bir belagat terimi olan
mecaz alaninda yazildig1 hissini uyandiran bir ad1 olsa da aslinda Ebu Ubeyde’nin bu
kelimeyle Kur’an’in anlatim tarzina dair degisik kullanimlar1 ince bir iislupla ele alan

bir kavrami kastettigini belirtmektedir.”®®

Ebl Ubeyde bu kitabinda bize Kur’an-1 Kerim’deki manalar1 ifade etme
yollarini1 agiklamay1 ve bunlar1 Arap kelamindaki benzer kullanimlarla karsilastirarak
Kur’an’in nazmiyla beyani tislubunun {stiinliigilinii ortaya koymay1 amaglamaktadir.
Ebu Ubeyde, eserinde, biitiin sirelere yer vermekle beraber Kur’an’in biitiin
ayetlerini incelememis, sadece mana, isliip veya irab bakimindan izah edilmesi

gereken kelime ve terkipleri agiklamakla yetinmistir.

Eb( Ubeyde, metot olarak o6nce ayeti agiklamig sonra da o ayetin manasi ve
ifade tslubuna iliskin Araplarin fasih kelamindan ve kadim siirinden sahidler
getirmistir. Bunu yaparken de Kur’an-1 Kerim’in anlatim tislubu ile Araplarin sanat
ve isluplar arasindaki iliskiyi ortaya koymada biiyiikk bir 6zen gostermistir. Ebu

59206

Ubeyde’nin, baz1 ayetlerle ilgili sozlerini “Araplar boyle yapariard ciimlesiyle

bitirmesi Arap kelamina verdigi 6nemi ortaya koymaktadir.

Bol bol eski Arap siiriyle istishadda bulunulan s6z konusu tefsirde, bazen

zaid harflere isaret edilmekte®’, bazen de A&yetlerde yer alan sanatlara

deginilmektedir.?%®

Ebl Ubeyde’nin tefsir metodu “Araplardan yapilan nakillerin tiimiine uyulur”
ilkesi Uzerine kuruludur. Dolayisiyla o, inceledigi kelimenin Arap kelamindaki
kullanimlarina biiylik bir 6nem vererek onlar1 huccet kabul eder. Ebi Ubeyde nin, -

ozellikle- ayetlerdeki irap vecihlerini incelerken “4; o) salSh 3 Cayyma Hila 1 IS5 -

205 Dayf, Savki, el-Beldga Tetavvur ve Tdrih, Daru’l-Maarif, Kahire, s. 29.

208 Ebii Ubeyde bu ifadeyi, “clld Ja& &oal” (18 yerde), “Ia Jaii sl (6 yerde) ve “Ia Jie Jais &yl
(2 yerde) seklinde 26 yerde kullanmustir.

27 Eb{l Ubeyde, a.g.e., I, 36.
28 Eb{l Ubeyde, a.g.e., I, 186.
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Bunlarin timii Arap kelaminda bilinen caiz kullanimlardir” s6zi®® buna isaret

etmektedir.?'°

Ebli Ubeyde’ye gore Kur’an’da, dil namina, ancak Arapca konugmada var
olan irab bi¢imleri, garib ifadeler ve anlamlar vardir. Ebu Ubeyde’de mecaz, bu igin

mantiginin izah1 konumundadir.?**

Ebi Ubeyde Kur’an’in, Arap dil OslUplarina gore tefsir edilmesinin esas
oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore Arap dilinde garib kelimelerin yani sira, Arap
dil iisltplarindan hazif, ihtisar, cogul kasd edildigi halde lafzin tekil gelmesi, tesniye
kasd edilip ¢ogul gelmesi, canli ve cansiz varliklarla ilgili anlatimlarin insana ait
ifade ile bildirilmesi, zaid harfler, te’kid i¢in soziin tekrari, tekrardan kaginmak igin
s0ziin micmel getirilmesi, takdim-te’hir, lafzin miizekker ve miiennes getirilmesi,

isimlere bedel kinaye kullanilmasi vb. hususlar Kur’an’da da yer almaktadir.”*?

Ibn Hisam (6. 218/833), Eba Ubeyd Kasim b. Sellam (6. 224/838), Zeccéc (6.
311/923), ibn Diireyd (6. 321/933), Ezheri (6.370/980) ve Cevheri (5. 400/1009°dan
once) gibi Arap dil alimlerinin istifade ettigi®*® Mecdzu’I-Kuran; sarf, nahiv, ligat
ve istikdk meseleleri yaninda mecéz, tesbih, temsil, kindye, icaz, hazif, takdim-te’hir
gibi orneklerle dolu Cahiliye ve IslAm dénemlerine ait zengin siir hazinesine sahip

olmasiyla, Arap dili ve beldgati ¢alismalari i¢in temel kaynaklardan biri olmustur.214

Ebu Ubeyde eserinin giris boliimiinde Kur’an’da yer alan 38 ¢esit ‘mecéz’
cesidi hakkinda bilgi vermektedir. Calismada, bunlardan, beyani tefsir metodunu

yakindan ilgilendiren bazi drneklere yer verilmistir.

29 Eb{l Ubeyde, a.g.e., I, 16.

219 Rufeyde, ibrahim Abdullah, en-Nahvu ve Kutubu 't-Tefsir, Beyrut, 1980, I, 180.
211 Eh{( Ubeyde, a.g.e., I, 8.

212 Eb( Ubeyde, a.g.e., I, ss. 18-19.

83 Suat Yildirim, “Rédgib el-Isfahdni’nin Mukaddimetii’'t-Tefsir inin Kokleri ve Kitabin Tiirk¢e e
Terciimesi”, Yeni Umit Dergisi, yil. 23, sy. 92, Nisan-Haziran 2011, s. 10.

2% Yerinde, Adem,“Mecdzu’l-Kur’dn”, DIA, Ankara 2003, XXVIII, 226; ayrica bkz. Demirci,
Muhsin, Tefsir Tarihi, IFAV Yay., istanbul 2011, s. 113.
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1- Ayetlerdeki kisaltma (icaz) Amach Gizli ifadelere isaret Edilmesi

“ylaly 1saal of agie Wl Gaily® “Aralarindan dnde gelen bir grup

(birbirlerine): “Yirtiylin ve direnin (diyerek / seslenerek / tavsiyesinde bulunarak)
9215

gittiler. Burada muhtasar olarak gelen Ayette “Isisl O |salsis” “birbirlerine
tavsiyesinde bulunarak’veya “\sisl ol V535 s” “birbirlerine seslenerek” seklinde bir

ifade muzmar / gizli haldedir.?*®
2- Hazif Sebebiyle Gizli (Muzmar) Olan ifadeye isaret Edilmesi

“ld G 1 Sl s & i@ oy “Bulundugumuz sehir (halkina) ve

birlikte geldigimiz kervan(da bulunanlar)a sor.”*’

(manasi)“ =) & a5 4 8l Jal Jll 52 “Sehrin halkina ve kervanda bulunanlara sor”
218

Burada hazif sebebiyle mecazi

olan gizli (muzmar) bir ifade vardir.

3- Kisilestirme (Teshis) Sanatinin Kullanimi

zg 0

Ol ) sl 5allly Guallly WSR Ske T &35 “Ben on bir yildizi, giinesi ve
ay1 gordiim. Gordiim ki onlar bana secde ediyorlar.”? Guaita G G “fkisi de (g6k
ve yer) “Isteverek geldik” dediler.”** “Gsihair oY5h L Cule M “Sen de biliyorsun ki
bunlar (putlar) konusmaz.”??* “435id5 Hlails Kkl ¥ KU AN g @l g “Ey
karincalar! Yuvalarimiza girin. Siileyman ve ordusu farkinda olmadan sizi
ezmesin. 22 « yiia i GS a3 a5 Seadly sl &) “Kulak, gbz ve kalp; bitin

99223

bunlar ondan sorumludur. Bu ayetlerde hayvan ve Olii (cansiz) varliklarin,

insanlar gibi konusturulmasi seklinde bir anlatim (mecaz) s6z konusudur.?**

215 sad, 38/6.

218 Eh{() Ubeyde, a.g.e., I, 8.

27 yusuf, 12/82.

218 Eh{( Ubeyde, a.g.e., I, 8.

219 yusuf, 12/4.

220 Fyssilet, 41/11.

221 Enbiya, 21/65.

222 Neml, 27/18.

223 fsra, 17/36.

224 Eb{l Ubeyde, a.g.e., I, ss. 10-11.
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4- Dilde Zaid Harflerin Kullanim

Ui L Ala pan G Dl Oyl O 2 Y & & “Stiphesiz, Allah sivrisinegi de
otesini de 6rnek vermekten gekinmez.”?® Ayet “4im s Sa Gyl o manasindadir.
Zaid bir harf olan “W”, tekid amaciyla ayette zikredilmistir. “Cr sl 4 -\A\ o i Ld”
“Sizden hicbiriniz de buna mani olamazdiniz”**® ayeti de bdyledir. Buradaki “‘”
zaid harflerdendir. “Is34L AL UGS 313” “Meleklere ‘secde edin’ dedigimiz
zaman..”??” ayetindeki mana ‘53 &5l W5 geklindedir. “Y” zaid harflerdendir.
“3418 Y1 dlaia & “Secde etmekten seni alikoyan neydi?”?*® Ayet “3als O daia W

manasindadir. Buradaki “¥” edat1 zaid olarak gelmistir.??
5- Te’kid I¢cin Miikerrer Kullanim

“Cpaalls J 2g8l) Sailly Gualills USSR S 53T &8T5 “Ben on bir yildizi, giinesi ve

ay1 gordiim. Gordiim ki onlar bana secde ediyorlar.”** “«JA5d &l 35 “Yazik sana

5231

yazik!"® A8 $se Al dea ) 1) Al zall i o0 4336 Jhas” «Ug giin hacda yedi giin

o g
w Faey

de dondikten sonra olmak iizere tam on giin orug tutsun.”?%? «Céy i i 15 &
“Ebii Leheb’in iki eli kurusun, kurudu dal”®** Bu ayetlerde te’kid icin lafiz
tekrarlanmustir.”** Eb0l Ubeyde, Araplarin, tekid icin sdyledikleri seyin daha iyi

anlasilmasini saglamak i¢in onu degisik lafizlarla tekrarladiklarini belirtmektedir.?*

22> Bakara, 2/26.

?2 Hakka, 69/47.

227 Bakara, 2/30.

28 Araf, 7/12.

229 Eb( Ubeyde, a.g.e., |, 11.
20 yusuf, 12/4.

21 Kiyame, 75/35

2% Bakara, 2/196.

233 Leheb, 111/1.

24 Eb{i Ubeyde, a.g.e., I, 11.
%5 Eb{i Ubeyde, a.g.e., Il, 70.
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6- Mukaddem ve Muahhar Kullanim (Takdim-Te’hir)

“Ch)y Gl el Wale W8 “Biz onun idizerine su indirdigimiz zaman, o

59236

filizlenir ve gelisir ayeti mukaddem ve muahhar seklindeki anlatim (mecaz)a

ornektir. Buradaki “Zu)s &5 ifadesi (&ifly &) “Gelisir ve filizlenir

manasindadir.?®
7- Kiraatlere Dayal Analizler Yapmasi

“Gshah a8 «(Beni) neyle mijdeliyorsunuz?”®® Medine ehli, fiili muzaf
‘nin’undan baska bir niin’a izafe ederek bu sekilde okumuslardir. Ebi Amr ise
Sso%d fiilini, kindye ninuna izafe ederek s seklinde okumustur. Ciinkii ona

gore &< fiili, kinaye nlinundan baskasina izafe edilmez.?*

8- Istidre (Nakl) Sanatina Yer Vermesi

Ebl Ubeyde, Mecdzu’l-Kur’an isimli eserinde beyan ilminin konularma da
deginmektedir. Kitabinin birgok yerinde kinaye, tesbih ve mecaz-1 akli’nin yani sira
“Nakad’id Cerir ve’l-Ferezdak™ adli kitabinda istiareye de yer vermistir. O bu olguya
dikkat cekerken istidre kavramini kullanmamis, onu “nakl” kelimesiyle ifade

etmistir.
JAYIS i slulll 398 G 3 o e 8T 5B Y
“Temim 'den daha cOmert bir kavim yoktur

Kadinlarin ¢ocuklari eceller gibi stiriiliince e

Ebu Ubeyde, el-Ferezdak’in yukaridaki beytini acgiklama sadedinde soyle

demektedir: “slsill 3™ yaninda g¢ocuklart olan kadinlardir. Yaninda yavrulari

2% Hacc, 22/5.

27 Ebl Ubeyde’nin isaret ettigi ifadenin (uﬂb &47) seklindeki orijinal kullanimimni Bisiri’nin Hz.
Peygamber’e soyledigi “Mustafa (s.a.v.) in Medhiyle Kalpler Hayat Bulur” baglikli kasidesinin “ &85
Cuadll V1 3 Ci) *F Leie JARN L3523 (e Verimsiz corak yerlerdeki susuz ekinsiz topraklarin

A AR

onunla gelisip filizlendigi nice davetler vardi” beyitlerinde gormekteyiz. Bkz. Bisiri, Serafiiddin
Muhammed b. Said b. Hammad (6. 696/1296), Divdnu 'I-B0siri, yy. ts., I, 15.

%8 Eb( Ubeyde, a.g.e., |, 12.
% Hicr, 15/54.
0 Eb{l Ubeyde, a.g.e., I, 13.

24 Siir, kAmil bahrindedir.
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bulunan deve igin kullanilan “3sc” ibaresini Araplar, kadinlara nakletmislerdir.

Araplar bunu ¢okga yapmaktad1r.”242

Ebli Ubeyde, Kur’an g¢alismalarinda mecaz tabirini ilk defa kullanan alim
olmasi ve filolojik yorumlarinda mecazi vurgulariyla dikkati cekmektedir. O, her ne
kadar mecazi, “Soziin bir karine veya alaka dolayisiyla hakiki / sézliik anlami1 diginda

243 ona

bir manada kullanilmas1” anlamini ifade eden teknik manasiyla kullanmasa da
gore mecaz, Arap dilinin her tiirlii kullanim 6zellikleri, Gislup ve ifade gesitlerini i¢ine
alan, ayrica filolojik izahlar1 da kapsayacak sekilde tefsir ve te’vil anlamini igeren

genis bir kapsama sahiptir.?**

Ebu Ubeyde’nin Mecdzu’'l-Kur’'an’1, sOzcuklerin sarf ve nahiv yonlerini,
Araplarin bu kelimeleri kullanig bi¢imlerini genisce ele almasi sebebiyle 6zellikle

arastirmacilar icin vazgegilmez bir eser niteligindedir.

1.2.1.2. Ferra’ (0. 207/822)

Ebl Zekeriyyd Yahya b. Ziyad ed-Deylemi el-Ferra, Kufelilerin imami ve
nahiv, dil ve edebiyatta onlarin en bilgilisidir. Me ‘Gni’l-Kur’dn kitabinin
miiellifidir.?*® Ferra bu kitabinda Kur’an’i bilinen yoéntemle tefsir etmemis,
arastirdigi dil ve nahiv konusuyla ilgili ayetleri Kur’an’daki sre tertibini gozeterek
incelemistir. Bu yolla inceledigi ayetin kapali ve miiskil yoniine agiklik getirmistir.?*°
O, belagat inceliklerine yer verdigi kitabinda irab yoniine agirlik vermekle birlikte
takdim ve te’hir gibi meani ilminin konularinin yani sira tesbih, kindye ve istiare gibi

beyan ilminin konularina da isaret etmistir.247 Ferra, Meani’l-Kur’an’da i‘cazin

242 Eb(l Ubeyde, Nakd'idu Cerir ve’l-Ferezdak, tah. Halil Imran el-Manstir, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
Beyrut, 1419/1998, I, 201.

3 Ebii Ubeyde terim anlamina uygun diisen mecazi yorumlar da yapar. Mesela “Oliiden diriyi
¢ctkariniz” (Al-i Imran 3/27) ayetinde gegen &lii ile diri lafzindan maksadi “temiz ile pis, Miisliiman
ile kafir” olarak yorumlar. Bkz. Mecaz, I, 90. ayrica bkz. Mecaz, I, 336.

4 yerinde, Adem, “Siyasi, Emik ve Ideolojik Kiska¢ta Ozgiin Kalabilen Bir Dilci: Ebdl Ubeyde
Ma’mer b. Musennd”, UIAD, sy. 9, Istanbul 2009, ss. 131-132 (Ebd Zeyd, Nasr Hamid, el-
Itticahu’I- ‘Akli fi 't-Tefsir: Dirdse fi Kadiyyeti’l-Mecdz fi’l-Kur’an ‘Inde’l-Mu ‘tezile, Beyrut 1982,
s. 116°den naklen).

25 Bkz. Ez-ZiriklIi (6. 1976), el-4 ‘ldam, Daru’l-ilm 1i’l-Melayin, Beyrut, 1989, VIII, 145.

2 Dayf, Savki (6. 2005), el-Meddrisu 'n-Nahviyye, Daru’l-Marif, Kahire, s. 194.

247 Dayf, Savki, el-Beldga Tetavvur ve Tarih, s. 29.
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Kur’an’in fesahatinde ve fasilalardaki ritmik uyumda oldugunu zimnen ifade

etmistir.248

Me ‘Gni’l-Kur’dn, Ferrda’nin tefsir sahasinda kaleme almis oldugu en meshur
eseridir. Bu eser, daha sonraki liigat ve gramer ¢alismalarina esas teskil eden baslica
kaynaklardandir. Ciinkii soylendigine gore muellifin, soz konusu eserinde ayetlerle
ilgili olarak ortaya koydugu dil 6zelliklerinden hareketle, Arapganin sarf ve nahvi

tespit edilmigtir.?*

Ayetlerin niizil sebepleri, kirdati ve neshi gibi konularin ele alindigi bu
tefsirde ayet ve slre sirasina ridyet edildigi goriilmektedir. Ancak her ayet iizerinde
durulmayip sadece iraba konu olanlar ele alinmistir. Bu sebepledir ki sozii edilen

tefsir, Kur’an’1 nahvi yonden ele alan 6nemli kaynaklardan biri sayllmaktadlr.ZSO

Nahiv ilminin usul ve kaidelerinin yan1 sira dilin rivayet ve sevahidini ihtiva
eden Me ‘Gni’l-Kur’an, Kur’ani nassi, Araplarin dil Gslubu veonlardan nakledilen
fasih kelamlar1 dogrultusunda analiz ederek bir nahiv metodu ortaya koymaya

calisan bir dil ve nahiv kitabidir.>!

Burada Ferra’nin tefsir metoduna isik tutacak 6rnekler konu basliklar1 halinde

incelenmistir.
1- Fasila Uyumu

Bazi ayetlerde tekil olmas1 gereken kelimeler ikil formunda zikredilmistir.

Bunun en bariz 6rneklerinden biri yiice Allah’in “g@é 4, ass GlA Gl - Rabbinin

huzuruna ¢ikip hesap vermekten korkanlar icin iki cennet vardu”*? ayetidir.

Ferra’ya gore ayetlerde fasila uyumu gozetildigi i¢in bu ayette miifred gelmesi

8 Abbas, Fadl Hasan, et-Tefsir Esasiyyatuh ve [#sicahatuh, s. 411-412; Oztirk, Mustafa, Kur’dn Dili
ve Retorigi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2010, s. 186.

8 Tiiccar Ziilfikar, “Ferra, Yahya b. Ziyad” DIA, Istanbul, 1995, XII, 407.

20 Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, s. 112.

1 Rufeyde, ibrahim Abdullah, en-Nahvu ve Kutubu 't-Tefsir, Beyrut, 1980, |, 423.
%2 Rahman, 55/46.
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gereken “gﬁzé” kelimesi tesniye formunda gelmistir. Dolayisiyla burada ‘iki cennet’

degil ‘tek cennet’ kast edilmistir.?>®

Cagdas yazarlardan Abdulfettah Lasin, ayet sonlarindaki fasila uyumu, ses,
kelime ve nagmelerdeki ahenkle goniillerde giiglii bir ritmik etki birakan Kur’an
nazminin musiki yoniine 6nem veren Ferrd’y1 Ebi Ubeyde’den bir adim onde

gormektedir.®*
2- Mesel ve Tesbih

Ferrd “I05 S3ll il Jig aéju - Onlarin durumu ates yakan bir kimsenin

durumuna benzer”?®®

ayetiyle ilgili de soyle demektedir: “Ayette -Allah en iyisini
bilendir- sahsa degil, fiile, yani nifaka taalluk eden bir mesel s6z konusudur. Allah
‘Onlarin meseli, ates yakanin misdli gibidir’ buyurmus ve “) 538 siul (il - Ates yakan
kimseler” dememistir. Ayni durum “c5all (e ale 385 G308 2821 7 385 Sl & 55kl 25
- Oliim bayginhig1 gegiren kimse gibi gozleri kaymis bir halde sana baktiklarini
goriirsiin™?® ve “sasls G V) a5 ¥ 28 & - Sizin 6ldirilmeniz de diriltiimeniz de

99257

bir tek kisininki gibidir ayetlerinde de mevcuttur. Ayette gecen “33sl u»mS ‘51”

ifadesi “Bir tek kisinin diriltilmesi gibidir” manasindadir. Sayet tesbih, insanlar igin
25258

w3
12353

olsaydi “63is G54 28K - Onlar dizilmis kiitiikler gibidir™®®® ayetinde oldugu gibi
cogul formunda olmast gerekirdi.”?**Ayn1 sekilde “sld) (e iial 5l - Gokten bosalan
saganak yagmur gibi*®® ayeti de “)5 B35 i Ji e ayetine baghdir. Buna
gore “ciial 3 “saganak yagmur gibi” ifadesi “wiia (Jie) < 3 - Saganak yagmur(un
meseli) gibi” seklinde anlasilmalidir. Mesel, nifakla ilgili oldugu i¢in ayet buradaki

manayla bagdasacak sekilde “3%5 355 &lalh 48 - [einde zifiri karanhiklar, gok

253 Ferra, Ebl Zekeriyya Yahya b. Ziyad, Medni l-Kur’dn, tah. Ahmed Yusuf en-Necati-Muhammed
Ali en-Neccar-Abdulfettah Ismail es-Selebi, Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire ts., 111, 118.

4 Lagin, Abdulfettah, el-Me ‘ani fi Dav’i Esdlibi’l-Kur’dn, el-Mektebetu’l-Emeviyye, Dimesk 1983,
ss. 18-19.

2 Bakara, 2/17.

26 Ahzab, 33/19.

27| okman, 31/28.
258 Munafikan, 63/4.
9 Ferra, a.g.e., |, 15.
2%0 Bakara, 2/19.
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b

giirtiltiisii ve gimsek bulunan..” ifadesiyle devam etmistir. Dolayisiyla kiifiir,
karanliklara; Onlerini her aydmnlattiginda, 1s18inda yiiriidiikleri simsek imana; gok
giirtiltiisii de Kur’an’da korkutma amacli gelen hususlara benzetilmistir. Bir goriise
gore de “a=, - GOk gurultist”, savasa ¢agrilan (miinafik)larin igine distiikleri
korkuya benzetenler de olmustur. Baska bir yerde “agle iaia UL &5 - Her sesi
aleyhlerinde sanurlar”®* buyurulmaktadir. Yani onlar, daima maglup olduklarimi

sanirlar”.?%

3- Bazi Edatlarin Kullanimina Dikkat Cekmesi

Ferrd, “&Y” ve “ax edatlarmin kullanimu ile ilgili “& G Ga b - Evet! Kim

283 avetini drnek vererek soyle demektedir: “L” kelimesi,

bir kotiiliik kazanirsa..
basinda ret ve inkar bulunan her ikrar ve kabul i¢in kullanilirken “»=2” kelimesi ise
icinde inkar ve ret barindirmayan istifham/soru i¢in kullanilmustir. “L” kelimesi
“a2?” konumunda olmakla birlikte sadece basinda inkar / ret / olumsuzluk bulunan
durumlarda sdylenir. “a5 156 &2 &7 32 5 & 225 6 - Rabbinizin size vaat ettiklerini
siz de tam olarak gergeklegmis buldunuz mu? Evet! dediler.”*®* « & ) 118 X (33{-,' 55\
Ges 3 - Size bir uyarict gelmedi mi? —Evet, derler. Bize uyarici geldi”265 Buraya
“a2¥” edat1 gelemez. Eger i¢inde olumsuzluk yoksa istifhama “»=3” ve “¥” ile cevap
verilir. Istifhama olumsuzluk (cahd) girmisse “a= ile cevap vermen dogru olmaz.
Aksi halde olumsuzluk / inkar1 ve onu izleyen fiili kabul etmis olursun. Biri sana * Gl
¢0& & - Malin yok mu?” dese sen de ona “a= diye cevap verirsen sorudaki
olumsuzlugu onaylamis olursun. Sanki “JdWw J W a3 - Evet, malim yoktur” demis
olursun. Olumsuzluktan dénmek ve sonrasini okumak igin “L” kelimesini/edatini
se¢mislerdir. Bu edata bagvurmaktan amag sadece olumsuzluktan donmekti. “J5 atif
ve donme/vazgegme ifade eden ve iizerinde durulmasi dogru olmayan bir kelime

oldugu icin ona elif eklemisler ki iizerinde durulmasi (vukif), olumsuzluktan

donilmesi ve cahd (olumsuzluk/inkar)dan sonraki fiili ikrar caiz olsun. Bu nedenle

201 Munafikan, 63/4.
%2 Ferra, a.g.e., I, 17.
263 Bakara, 2/81.

264 A raf, 7/44.

2% Miilk, 67/8-9.
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‘ikrar’ ve ‘evet’ manasina delalet eden “L” ile cevap vermislerdir. L lafz1 sadece

inkar ve olumsuzluktan dénmeyi ifade eden bir lafiz olmustur.”®®

4- Tefsir Birikimine Dayanarak Ayetleri Aciklamasi

Ferrd, * .. (s a5 B (35 2 205015 Lo Gubalall (oSl o1 ) sl )
— Sadakalar (zekdat mallari) ancak fakirlerin, yoksullarin, sadaka gorevlilerinin,

kalpleri kazamilacaklarin, kélelikten kurtulacaklarn, borglularzn...”267

ayetini
aciklama sadedinde soyle demektedir: “o) 54l CBalall W) - Sadakalar (zekdt mallart)
ancak fakirlerin” bunlar herhangi bir agiretleri olmayan Resulullah’m Suffe
Ashabiydi. Giindiizleri ge¢im, iyilik ve fazilet pesinde olduktan sonra Resulullah’in
mescidine sigmirlardi. Fakirler, bunlardir. “gé\isﬂ\j - Miskinler” de kapt kapi
dolaganlardir. “lle G5 - Uzerinde calisanlar” ise sadaka toplama isinde ¢alisan
gorevlilerdir. “}é—?;ﬁ adaady - Kalpleri sindwrilacak olanlar” daAllah Resuli
(s.a.v.)’in, kavimlerini islam’a kazandirmak icin zekdt mallarindan kendilerine pay
tahsis ettigi Araplarin 6nde gelen esrafidir. “<@75 45 - Kéleler”den kasit efendisiyle
arasinda miikatebe akdi bulunup kélelikten kurtarilacak olan kimselerdir. “ce &)5”

“porclular’a gelince bunlar, harama bulasmadan bor¢lanan kimselerdir.”?%®

5- Kiraatlere Deginmesi

Ferra, o 15 3 6 o f G0 il 3 2815 B0l S s 55 i
Gale @) &e\s - Karada ve denizde sizi yiiriiten O’dur. Nihdyet gemide
bulundugunuzda elverisli bir riizgarla geminin onlart alip gotiirdiigii ve bu yiizden
seving icinde olduklart bir sirada siddetli bir firtina onu (gemiyi) yakalar..”?
ayetinde yer alan &5 gi\ - Karada ve denizde sizi yuriten” ifadesindeki yaygin
kiraatin “&% seklinde oldugunu belirtmektedir. O, bu ifadenin Zeyd b. S&bit’ten

“553-;333” seklinde nakledildigini; EbQ Cafer el-Medeni’nin de bunu “ééﬁ—yi'é” seklinde

%6 Ferra, a.g.e., I, ss. 52-53.
27 Tevbe, 9/60.
%8 Ferra, a.g.e., |, 443.

289 v {inus, 10/22.
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okudugunu ve Allah’mn izniyle bu kiraatlerin timiiniin dogru oldugunu

belirtmektedir.?”
6- Arap Kelamindaki Kullanima Dayanarak Ayeti Yorumlamasi

Ferrd, Me‘dni’l-Kur’an adli eserinde ilk once ayetlerdeki izaha muhtac
kelimelerin irab1 iizerinde durmakta, sonra da Ongérdiigii iraba gore kelimenin
manasin1 vermektedir. Bunu yaparken de zaman zaman ele aldigi kelimenin Arap
dilindeki kullanilis sekillerini gostererek o konuda seleften nakillerde de
bulunmaktadir.

O soyle demektedir: “Yiice Allah’in AP <y W - Onlarin ticaretleri
kazanmadr™*™* ayetiyle ilgili biri ¢ikip “Ticaret nasil kir edebilir? Kar etmek, ticaret
vapan kisiye ozgiidiir?” seklinde bir soru yoneltse, ona cevabimiz sudur: Kazancin
ticarete isnat edilmesi, Arap kelaminda yaygin olan bir ifade iislubudur. Nitekim
Araplar, “&s3 = - Als verigin kazandr” ve “d2% A - Alis verisin zarar etti” gibi
tabirler kullanirlar. Onlar bu tabirleri kullanirlar; ¢iinkii kar ve zarar ancak ticarette
olur. Bu konuyla ilgili bir bagka 6rnek de Araplarm, “AG J3 13 - Bu, uyuyan gecedir”
seklindeki sozleridir. Bu soziin Kur'an’daki benzeri ise “5¥ a3 13 - Durum

#2712 ifadesidir. Azmetmek adamlara/insanlara mahsus

azmettigi/ciddilestigi zaman
olup, mahzif zamir ancak bu gibi durumlarda caizdir. Birinin “d3e jui ¥ - Kglen
zarar etti” demesi caiz degildir. Ciinkii bununla koéleyi ya lizerinde zarar ve kar
edilen bir ticaret ya da kar ve zarar eden bir tiiccar yapmig olursun ki o vakit bu
ifadenin anlami ‘kdlenin bizzat ticaret yapip kazanmasi® midir yoksa ‘kolenin kendisi
lizerinde yapilan ticaretin kazang getirmesi’midir, bilinmez.” Sayet boyle degil de
birbirine delalet eden kavramlar bir arada zikredilerek “ &5 i’ Euldy Eaa) Hd iy
‘33:3533 - Dirhem ve dinarlarin kar etti; bez ve kumasin zarar etti” denmesi

caizdir.*”® Bu 6rek, Ferrd’nin beyani tefsir alanindaki bilgi birikimine isaret

etmektedir.

7O Ferra, a.g.e., 11, 132.
2"l Bakara, 2/16.
212 Muhammed, 47/21.

B Ferra, a.g.e., I, ss. 14-15.
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7- Arap Siiriyle Istishadda Bulunmasi

Ferrd,™ U 152 85 Ak s gy G035 il (3 2813 a3l ol (3 500 3l 5
Guale ) &e\s - Karada ve denizde sizi yiiriiten O’dur. Nihdyet gemide
bulundugunuzda elverisli bir riizgarla geminin onlart alip gotiirdiigii ve bu yiizden

seving icinde olduklart bir sirada siddetli bir firtina onu (gemiyi) yakalar..”*™

ayetini
agiklarken soyle demektedir: “Ayetin “Caale x,; Gi\s - Siddetli bir firtina onu
yakalar” soziinde “W” zamiriyle “sidll - Gemi” kastedilmistir. Burada “Glsla”
denilmektedir. Ama bu ifadeden dnce“3a3” degil de “A )55 buyrulmustur. Her
ikisi de dogrudur. Ornegin “cuds cuad B oLl - Kadinlar gitti” derken “Zidy” gibi
“5a¥ fiili de kullanmak miimkiindiir. “<ld) - Gemi” ise hem miiennes hem de
miizekker bir kelimedir. Yasin Siresinde “g;iii’«j\ i) &4 - Dopdolu gemide™?”™
derken “ld  miizekker yapilirken burada “&35”  buyrularak  milennes
yapilmigtir.”Araplar bu kelimeyi hem “—aale” hem de “4iale” geklinde sdylerler.
Ayni sekilde “z il &ilat I dedikleri gibi “zol &iiae” de derler. Bu, Esedogullarnin

dilidir. Debirogullarina mensup birinden dinledigim:
Jalddsia dey s Led e ey duatac 1) s

“Ta ki iginde sel gibi yagmur ve siddetli gok giiriiltiisii bulunan bir

99276

kaswrga koptugunda.. siirinde de bu ifade “Zs, Cuaatl” geklinde

gecmektedir.?”’
8- Sahabe Kavliyle istishadda Bulunmasi

Ferra tefsirinde, sahabe kavlinden de istifade etmistir. Ornegin® szl u-uﬂ

59278

B335 NN “Iyilik yapanlara en iyisi hatta daha fazlas: vardi>"® ayetinde gegen

« LAl ifadesinde, islenen iyiliklerden sadece bir iyiligin; ‘335 ifadesinde ise* (=
S g s

Ll ke 408 w\-’ e “Kim bir iyilikle gelirse ona getirdiginin on kati vardir?"

2" Y(nus, 10/22.

2> Yasin, 36/41.

278 Siir, basit bahrindedir.
" Ferra, a.g.e., |, 460.
28 Y{inus, 10/26.

29 En’am, 6/160.
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ayetinde zikredilen iyiligin katlarmin kastedildigini belirtmis ve Hz. Eb Bekir’in
43333 idll 1Al 3l ayetindeki “63535” ibaresini “Rabb Tebareke ve Teala nin

yiiziine bakmaktir” seklinde agikladigini ifade etmistir.280
9- Miifessirlerin Yorumlarindan Ornekler Sunmasi

Ferra, Kur’ani lafzin tefsirinde nakli tefsirden diger bir ifadeyle Arap dil
alimlerinin tefsirlerinden 6rnekler sunmaktadir:

281 s5zii, Arap kelaminda “agle 3> “onlara

“Ornegin yiice Allah’in “Ae 355
déner” manasindadir. Nitekim tefsir(ler)de “ae2 U35 ag BA” “Onlart kusatir ve
onlarm baslarma gelir” seklinde aciklanmistir.” “Ayette gecen “BA 55282 lafz
“altin” manasina gelmektedir. Tefsirde ise bu lafiz, “,A) ey 4zad (a gl Lelaas

“onu, onlara glimiis ve zuhruftan kilacagiz” seklinde a(;lklanmlstlr.”283

Ferra, bu gibi tefsirlerde ya sahabe ve tabilndan nakiller yapmakta ya da

ayrintilara girmeden liigavi tefsire yonelmektedir.
10- Nuzul Sebeplerini Zikretmesi

Ferra aynm1 zamanda niizul sebeplerini ya da nassi ¢evreleyen tarihi olaylari
zikrederek nassin manasini ortaya koymaya 6zen gostermektedir. Gl 155 Gl 0
) Gl G 158 98 53 il - fukdr edenler, iman edenler icin dediler ki: “Eger o ivi bir

sey olsaydi, O’na bizden once onlar kosmazlardi™®*

ayetiyle ilgili Ferra soyle
demektedir: “Miizeyne, Ciiheyne ve Gifar kabileleri Miisliiman olunca Beni Amir b.
Sa‘sa‘a, Gatafan, Esca‘ ve Esed kabileleri dediler ki: Eger o iyi bir sey olsaydi, ona
bizden dnce deve ve koyun cobanlari kosmazlardi. Iste “4ll st L 154 & 5

ayetiyle anlatilmak istenen budur.”®

0 Ferra, a.g.e., |, 461.
281 Casiye, 45/33.
282 Zuhruf, 43/35.
*3Ferra, a.g.e., 111, 56.
28% Akaf, 46/11.

% Ferra, a.g.e., I, 51.
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Ferr, “c2)l & 335l ‘51 1Al ale eSXL»\ Y 55 - Ben buna karsilik sizden,

akrabalik bagini gézetmeniz disinda bir tcret istemiyorum”2

ayetiyle ilgili soyle
demektedir: Ensar, Peygamber (s.a.v.)’in birtakim ihtiyaclar1 igin topladiklari
nafakayla birlikte Peygamber (s.a.v.)’e gelerek “Yiice Allah, seninle bize dogru yolu
gosterdi. Sen kardesimizin oglusun / yegenimizsin. Su nafakayla zaruri ihtiyaglarini
karsilarsin” dediler. Fakat Peygamber (s.a.v.) onu kabul etmedi. Bunun (zerine yiice
Allah “aall 8 83580 ) 1Al e &I ¥ 0 ayetini indirdi. Tbn Abbas ise * & 5334l

< ifadesinin “Ui A e w8 - Kureys ile olan akrabaligim” manasina geldigini

belirtmektedir.?®’

Ferrd’nin tefsir metoduna baktigimizda, Arapga’nin en biiyiik kitab1 Kur’an’a,
hadise, Peygamber, sahabe ve tabiundan gelen nakli tefsirlere ve fasih Arap kelamina

8

dayandlglm2 ® ve Kur’dn nassimi agiklarken belagat alaninda sonrakilere Yol

gosterecek beyani yorumlar ortaya koydugunu gormekteyiz.

1.2.1.3. Cahz (6. 255/869)

Cahiz Kur’an’in beyani yoniine iliskin meshur kayip eseri olan “Nazmu’l-
Kur’an™1*® telif etmistir. O, “el-Beydn ve't-Tebyin”, “Hucecu n-Niblvve” ve “el-
Hayavan” isimli eserlerinde ise kismen de olsa Kur’an’mn beyani yoniine iligkin

6rnekler sunmustur.”®* Cahiz, Kur’an ayetlerini agiklarken beyanin kisimlarini

286 Sara, 42/23.
%7 Ferra, a.g.e., I, 23.
288 Cuveyni, Mustafa es-Savi, Mendhic fi 't-Tefsir, iskenderiye, ts., ss. 55-57.

289 «“Kyr’an’in iislubunu ve nazmindaki incelikleri inceleyen, i'cAz yonleriyle anlatim giizelligindeki
sirlar1, Arap kelamiyla karsilastirmak siiretiyle ortaya ¢ikarip Kur’an ayetlerini ayrintili ve agiklayici
bir sekilde yorumlayan bir eserdir.” Bkz. Selam, Muhammed Zaglll, Eseru’l-Kur’an fi Tatavvuri’'n-
Nakdi’I-Arabl 11a Ahiri’l-Karni r-Rabi i ’I-Hicri, Ed.: Muhammed Halefullah Ahmed, Mektebetii’s-
Sebab, Kabhire, ts., ss. 77-78. Muhammed Receb el-Beyylimi, Cahiz’m; “Nazmu '[-Kur’dn”dan bagka
ve “Ayu’l-Kur’dn” adli bir eserinin de oldugunu ve giiniimiize kadar ulasmayan her iki eserin bazi
boliimlerine Cahiz’in diger kitaplarinda isaret edildigini ifade etmektedir (Beyydmi, a.g.e., s. 67).
Muhammed Zaglal Selam ise “Ayu 'I-Kur ’dn’m, “Nazmu I-Kur’dn”dan miistakil bir eser olmadigimi,
Cahiz’1n; el-Hayavan isimli eserinde “Icaz, hazif, zevaid, fuddl ve istidrelere dair incelikleri tanitan
Kur’dn dyetlerini iginde topladigim bir kitabim bulunmaktadwr..” (Cahiz, el-Hayavéan, Ill, 86)
sOzleriyle isaret ettigi bu eserle aslinda “Nazmu I-Kur’dn™1 kastettigini belirtmektedir. Bkz. Selam,
Muhammed Zaglil, a.g.e., s. 78.

% Hirmas, a.g.m., s. 35.
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ayrintili iglememis; bunlardan, sadece bazi ayetleri aciklama sadedinde mecaz ve

tesbihi zikretmistir.?*

Cagdas yazarlardan Muhammed Receb el-Beyylmi, Cahiz’in, tefsir alaninda
miistakil bir eser birakmamakla birlikte ilk beyani tefsir adami oldugunu ifade
etmektedir. Beyyimi’ye gore Cahiz, Kur’an’dan aktardigi Orneklerle belagat
sanatlarini ve beyan tsluplarini ortaya koyarak beyani tefsirin yontemini belirleyen
ilk kisidir. Kur’an’in bir¢ok ayeti iizerinde durmus, bunlar1 tahlil ederek agiklamis,

bunlardaki incelikleri kesfederek Arap belagatinin temellerini atmistir.2%

Cahiz, el-Beyan ve’t-Tebyin ile el-Hayavan adli eserlerinde belagat
konularindan 1icaz, tesbih, mecéz, istiare ve kindye gibi edebi sanatlara yer
vermektedir. Cahiz’in bu sanatlar1 miistakil basliklar altinda incelememesi ona isnad

edilecek bir kusur olmayip yasadigi donemin 6zelliginden kaynaklanmaktadlr.293

Cahiz, Arap olmayanlari, Araplarin {istiinde goren ve umumiyetle Araplari
hor goriip kiigiimseyen Su‘fibilere®®® karsi Arap dilinin fesihatii miidafaa

e‘[mistir.295

1- Lafiz ve Nazim

Cahiz, Kur’an’1n i‘cazinin, nazminda oldugu goriisiindedir. Ona gore « | s (8

s afie BE 5" “O halde onun gibi uydurulmus on sire getirin”®® ayeti
gelinceye kadar meydan okumanin nazmu ilgilendirdigi belirtilmemisti. Ancak bu
ayet indikten sonra meydan okumanin nazmu ilgilendirdigi agikca ifade edilmistir.’

Kur’an nazminin tiir olarak hangi edebi tiire dahil olacagi konusunda o, Kur’an’in ne

B Cahiz, el-Beydn ve 't-Tebyin, tah. Abdusselam Harun, Kahire, 1, 153.
292 Bkz. Beyy(imi, Muhammed Receb, Hutuvdtu t-Tefsiri’l-Beydni li'I-Kurdni’l-Kerim, s. 64.
233 Abbas, Fadl Hasan, et-Tefsir Esasiyyatuh ve J#sicahatuh, s. 460.

294 Araplan kiigiik goren diger milletler/acem iizerinde onlarin herhangi bir meziyet ve faziletini kabul
etmeyen bir harekettir. Bkz. Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, “O o g¢” md., Daru’l-Fikr, Beyrut
1399/1979, 1, 330; ayrica bkz. Cevheri, a.g.e., |, 174; Zebid, a.g.e., “«=&” md. III, 144.

2% Abbas, Fadl Hasan, a.g.e., s. 460; Hacimiiftioglu, Nasrullah, Kur’dn’in Beldgat ve I ‘cizi Uzerine,
Ekev Yay., Erzurum 2001, s. 14

2% Hod, 11/13.

27 Céhiz, Hucecu 'n-Nubuvve, (es-Sendiibi tarafindan derlenen “Resdilu’l-Cdhiz” isimli mecmuanin
icinde), Kahire 1933, s. 144.
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nesir ne de siir oldugunu; kendine has bir tislubunun bulundugunu sylemektedir.?®
Uslup ve nazmin iistiin olusu, ister istemez kullanilan lafizlarm da bdyle bir 6zellige
sahip olmalarmi zorunlu kilmaktadir. Alelade tuglalarla fevkalade bir bina insa
edilmeyecegi gibi, rastgele lafizlarla da iistiin bir iislubun ortaya ¢ikmasi miimkiin
degildir. Ciinkii lafizlar, islubun yap1 taglaridir. Onlarin da bazi 6zelliklere sahip
olmalar1 ka<;1n11mazd1r.299 Cahiz Kur’an lafizlarinin Ozelliklerini ve inceliklerini
incelerken bizlere bu lafizlarin 6zenle sec¢ildigini ve zikredildigi yerle uyum igerinde
oldugunu belirtmektedir. Birden fazla lafiz miisterek manada birlesse de bunlardan
biri digerlerinden daha ince bir mana ifade ettigi icin Kur’an’da zikredilmistir.
Kur’an lafizlar iste bu sekilde 6zenle segilerek zikredilmistir. Bunlar miiteradif gibi
300

goriinse de aralarinda dil incelikleri yoniinden farkliliklar (furik) bulunmaktadir.

Cahiz bu hususta soyle demektedir:

“Insanlar, bazen lafizlar1 6nemsemez ve dilde daha uygun lafiz dururken
baska lafizlara meylederler. Allah Teala’nn, Kur’an’da “g s>l kelimesini ancak
cezalandirma, siddetli fakirlik ve apagik acizlik durumu disinda kullanmadigin
gérmilyor musun? insanlar ise kudret ve selamet icinde olduklarinda “sidl”
kelimesini kullanacaklar1 yerde “g 2l kelimesini kullanirlar. “_hall - Yagmur”
kelimesinde de durum boyledir. Kur’an’da, bu kelimenin, sadece intikamin soz
konusu oldugu yerde kullanildigini goriirsiin. Avam ve havassin ¢ogu ise rahmet
ifade eden “c3))” ile helak ve intikam ifade eden “_al” kelimesi arasinda bir ayirim
yapmaz. Kur’an “ L= - Gozler” kelimesini zikrettigi yerde “gla¥) - Kulaklar”
kelimesini kullanmaz. “c sl & — Yedi gok” ifadesini zikrederken de “caaiY) -
Yerler” kelimesini kullanmaz. Bunun nedeni ise“w= YY" kelimesinin “ a1
“axudl kelimesinin de “t‘-aifﬂ\” seklinde c¢ogul yapilmayisidir. Fakat avamin bu

kelimeleri kullanislar1 ise boyle degildir. Lafizlarin hangisinin kullanilmasinin daha

2% Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, 1,383.

% Simsek, M. Sait, el-Cdhiz ve Eserlerindeki Kur’dn ve Tefsirine Ait Goriigleri (Basilmamis Doktora

Tezi), Ankara, 1984, s. 121.
300 Abbas, Fadl Hasan, a.g.e., s. 461.
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uygun olacagini arastirmazlar. Ornegin Ferra, “z\SI" kelimesinin Kur’an’da sadece

“z53 - evlendirme” manasinda zikredildigini ileri stirmiistiir. "

Cahiz’in Kur’an lafz1 (el-lafzatii’I-Kur ’dniyye) konusundaki ince diisiincesi
ve mahareti bunlarla sinirli degildir. Bilakis o, bu lafizla ilgili bir¢ok 6rnegi/latifeyi
onlimiize sermektedir. Bu latifelerden birisi de Kur’an lafzinin, bir¢ok lafzin yerini

alacak sekilde zikredilmesidir.>*® Cahiz, bununla ilgili su érnegi vermektedir:

Yiice Allah “a&d da\ 13 & L5 “Sana kendilerine neyin helal kilindigin
soruyorlar” buyurmus, Peygamberine de “u-\-\SSA z ;‘}éj\ Oe a-vdr— Gy &kl A da\ 3% -
De ki: Hos ve temiz seyler size helal kilindi. Egitip yetistirdiginiz avct hayvanlarin
aviadiklart da..”** demesini emretmistir. Ayette kopek isminden sahin, kartal, pars,
sungur, dogan, boymul, cakir, atmaca, karakulak gibi alic1 ve avci hayvanlardan

birgogu hasil olup teferru etmistir.>%*

Bu inceliklerden birisi de bazi kelimelerin ayrilmaz bir sekilde baska
kelimeyle birlikte zikredilmesidir. 8315 s3all (namaz-zekat), <3315 & AUl (aglik-
korku), J&\s £s) (cennet-cehennem), &5 4d W (arzu-korku), Jbai¥ls o yaled

(muhacirler-ensar), o<¥'s oAl (cinler-insanlar) gibi.>®

Cahiz, Kur’an’daki anlatim inceliklerini ortaya koyan bu analizleriyle beyani

tefsire onemli katkilar sunmustur.

2- Mecaz

306

Bazi alimler®™, Kur’an’da mecazin olmadigini ileri siirse de belagatcilar, bazi

yerlerde mecazin hakikatten daha belig oldugu hususunda ittifak etmislerdir.3’

s01 Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, 1, 20.
%02 Abbas, Fadl Hasan, a.g.e., s. 461.
%3 Maide, 5/4.

304 Cahiz, el-Hayavan, 11, 188.

%05 Cahiz, el-Beydn ve '+-Tebyin, 1, 21.

%06 Safii ulemasindan ibnu’l-Kés diye maruf olan Ebd’l-Abbas Ahmed b. Ahmed et-Taberi (6.
335/946), Maliki ulemasindan Huveyz Mendad, Zahiri mezhebinin kurucusu Davud b. Ali b. Halef
el-Asbehant (6. 270/884) ile oglu Muhammed (6. 297/910) ve Mu’tezile’ye mensup fakihlerden Ebi
Muslim Muhammed b. Bahr el-Asbehani bunlar arasindadir. Onlara gére mecaz, yalanin kardesidir
ve Kur’an bundan miinezzehtir. Bkz. Suyti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suydti (0.
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Cahiz, Kur’an’da kullanilan bazi1 mecazlar {izerinde uzunca tahliller yapmaktadir.

Mesela “Js"” maddesi tizerinde durarak soyle demektedir:

Yiice Allah “Gll asd gl o 8G &7 “Yetimlerin mallarint haksizlik
yaparak yiyenler™® buyurmaktadir. Yine soyle buyurmaktadir: “caldl & &P “Her
tiirlii harami yiven kimselerdir.®® Onlar, o mallart igerek, siisler takinarak,
hayvanlara binerek harcamis olsalar, hatta bilinen yemek icin bir dirhem bile
harcamamus olsalar yine bunun i¢in “JSI” kelimesi kullanilir. Yiice Allah yine soyle
buyurmustur; 155 gshai 3 &6 “Karmlarma bir ates tikamaktadirlar.”**° BUtin
bu kullamslar mecazdir.®*! Sair, yillarin igkinin ciizlerinden bir kismim alip

gotiirmesi hususunda s0yle demektedir:
U i€l Lglalin 5 Lo Ao La Sa 3l (K]
Zaman ondan sekillenenleri yedi
Geride sadece gizli etkisi kaldh.
Sair yine sdyle demektedir:
Wy Lelans Lo KL gl 8 QS Uy &y
Dort seyde bébiirlenerek bize ugradi
Onlar birbirlerini yiyoriard:

““Alall o 5lakal I 45 - Tirnaklarm kayalar yedi” deriz. “xud) 41 - Aslan onu
yedi” dedigimizde bilinen yeme eylemini; “23.Y1 4Xi - Siyah onu yedi” dedigimizde
de sadece disleme, sokma ve 1sirma eylemini kastederiz. “i asal aal B 5533‘ Eal

?”312

- Sizden biriniz 6lmiis kardesinin etini yemek ister mi ayetinde de “JS” mecazi

911/1506), el-itkdn fi Uliimi’l-Kur’dn, tah. Suayb el-Arnait [v.dgr.], Miiessesetii’r-Risale, Dimesk
1429/2008, s. 494; Zerkesi, el-Burhan, 11, 255; Ciircant, Deldilu’l-I ‘ciz, s. 69.

7 SuyQth, el-Itkan, |, 47; Mu ‘tereku’l-Akrdn fi 1'cdzi’l-Kur’dn, |, 246; Circani, Deldilu’l-I ‘cdz, ss.
55-56 ve 281.

%08 Nisa, 4/10.

9 Maide, 5/42.

319 Nisa, 4/10.

311 Cahiz, El-Hayavan, V, 25.
312 Hucurat, 49/12.
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anlamda kullamlmistir.3*® Cahiz’a gére mecaz, Kur’an islubunun bir parcasidir.

Kur’an iislubu onunla daha bir giizellik kazanmigtir. "

3- Tesbih

Cahiz, eserlerinde yer yer Kur’ani tesbihler tizerinde durmus ve Kur’an nazmi
icerisinde bu sanata dikkat ¢cekmistir. Diger edebi sanatlar iizerinde dururken yaptigi
gibi burada da tartismaci ve Kur’an’1 savunucu bir iislup kullanmustir.®*® Cahiz, ylce
Allah’in zakkum agaciyla ilgili “UALM‘ Gosty A& @i “Tomurcuklar, sanki

316 avetini agiklarken “ceblill (usé’y - Seytanlarin baslart” ile

seytanlarin baslaridir
ilgili yanlis kanaatleri zikrettikten sonra seytanin sretini ya da resmini gérmesek de
yalniz Araplarin degil biitin Mislimanlarin hatta herkesin seytanin cirkinligi
konusunda hemfikir olduklarini, Kur’an’in da insanlarin zihinlerinde yerlesmis bir

mefhumu goz dniinde bulundurarak bu benzetmeyi yaptigim belirtmektedir.®!’

Cahiz, hazfedilen kelam (babu ’l-keldmi’l-mahz(f)” bagligi altinda birtakim
ornekler sunarak soyle demektedir: “Kelam cesitlerinden birisi de dinleyeni, s6z

sahibinin kastettigi manaya gotiirendir. Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: “ (80 s 5

O &b &G & “Insanlart sarhos goriirsiin, oysa sarhos degildirler”318 “ g Y

s Y5 L™ “Sonra da orada ne dlecektir ne de dirilecektir®® « ol&a 08 (e &i3all 4y

<y sh WS “Dért bir tarafindan ona olim gelecek ama o, dlecek de degildir™**

Miifessire, yuce Allah’in “Gae 3 380 Lgd a’@j_) D a5 “Sabah aksam riziklart da orada

onlar icindir>=?

ayetiyle ilgili soru sorulmus o da “icinde ne sabah var ne de
aksam!” cevabimi vermistir. Yiice Allah’in, Peygamberine hitaben buyurdugu * G

A G CUST G5 0 Gpill JLLs o) G G Ss 3 & “Sana indirdigimizden siiphe

313 Cahiz, el-Hayavan, V, 27.

314 Simsek, a.g.e., s. 130.

315 Simsek, a.g.e., s. 132.

31 Saffat, 37/65.

317 Cahiz, el-Hayavan, VI, s5.212-213.
318 Hac, 22/2.

9 A'la, 87/13.

320 {brahim, 14/17.

321 Meryem, 19/62.
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322 avetiyle ilgili onlar (Ehl-i Kitap)

323

ediyorsan, senden once Kitab’t okuyanlara sor

“O, ne siiphe etti, ne de sordu” yorumunu yapmislardir.

Cahiz’in vermis oldugu orneklere bakilacak olursa bunlarin belli konusma
ortamlarinda gectigi anlagilmaktadir. Bu sozlerin, konugma baglaminda gegen sozler
oldugu ve ciimlelerin en kisa bicime sokularak, muhatabin anlayacagi sekilde
sunuldugunu gormekteyiz. Bu konusma bi¢imindeki anlatimlarda, karsidaki
muhatabin durumuna goére bazi sdzler, muhatabin bilgisi goz 6niinde bulundurularak
hazfedilmistir. Bilindigi gibi ima ve hazif tslubuyla konusmak muhatabin varligini
gerekli kilan 6nemli bir sozlii dil unsurudur. Muhtemelen Cahiz, séziin muhataba ve
muhatabin konustugu dile gore degisebilecegini, buna bagl olarak Araplarda isaret,
hazif ve ima gibi dile ait unsurlarin kullanildigin1 vurgulamaktadir. Kur’an’in da bu
dil ve kiiltiir ortaminda temaytiiz etmesinden dolay1 bu 6zelligi kullanmasi son derece

dogaldir.**

1.2.2. Cahiz’dan Sonraki Beyani Tefsir Calismalar:

Yukarida zikrettigimiz calismalari, Kur’an i‘cazin1 bu agidan ele alan
eserlerin yaninda Zemahseri’nin Kessaf1 gibi Kur'an belagatina agirlik veren
tefsirler takip etmistir. Bunlar1 da beyani a¢idan Kur’an’in ayet ve streleri arasindaki
tenasiip / uygunluk vecihlerine 6nem veren Burhinuddin Ibrahim el-Bika‘i (0.
885/1480) nin, “Nazmu'd-Durer fi Tendsubi’l-Ayi ve’s-Suver” ve Celaleddin es-
Suydti (6. 911/1505)’nin “Tenasuku’d-Durer fi Tenasubi’s-Suver” isimli eserleri
izlemistir.*”® Bu eserlerde beyani tefsir, miistakil bir metot seklinde ele alinmamas;
sadece bu tefsirle ilgili hususlarin bazi yonlerine deginilmistir.326 Bu boliimde Ibn
Kuteybe’den Ibn Kayyim el-Cevziyye’ye kadar yapilan beyani tefsir ¢aligmalarina

kisaca deginecegiz.

%22 Y{inus, 10/94.
323 Cahiz, el-Beydn ve t-Tebyin, 11, 289.

324 Gezer, Suleyman, Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Kur’dn, Ankara Okulu Yay., Ankara 2008, ss.
230-231.

325 Abdurrahim, Osman Ahmed, et-Tecdid fi’t-Tefsir, Vezaratii’l-EvKaf el-Kuveytiyye Mecelletii’l-
Va‘yi’l-Islami Yay., Kuveyt, ts, s. 79.

326 Romi, Fehd b. Abdirrahman b. Siileyman, Buhiis fi Usuli’t-Tefsir ve Menahicuhu, Mektebetu’t-
Tevbe, Riyad 1419.
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1.2.2.1. ibn Kuteybe (6. 276/889)

Kuran’m Beyani yoniinii ele alan alimlerden biri de ibn Kuteybe’dir.
Kur’dn’in s6z ve nazmina dair incelik ve giizellikleri ortaya koydugu “Te’vilu
Muskili’I-Kur’dn” adli eserini telif etmistir. Bu eserini telif etmesinde, bu dénemde
yasanan Kur’an’in i‘caz ve iislubuyla ilgili tartismalar etkili olmustur. Bu tartismalar,
once “Nazmu'l-Kur’dn” sonra da “Te vilu Mugkili’l-Kur’an” gibi iki 6nemli eserin
ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Cahiz’in “Nazmu '[-Kur’dn’1, son dénem Mutezile
alimlerinin goriislerini yansitirken, ibn Kuteybe’nin “Te 'vilu Muskili’l-Kur’dn™1 Ehl-

i Stinnet cizgisini yansitmistir.*?’

Ibn Kuteybe “Yiice Allah’in Araplara tahsis ettigi dil, beyan ve genis mecdz
melekesi” babinda, Kuradni beyani; Arap dilindeki ve dolayisiyla bu dille inen
Kur’an’daki mecaz ilkesine dayali yontemsel bir incelemeye tabi tutmaktadir. ibn
Kuteybe, sihir ¢agmin 6nde gelenlerine meydan okumasi igin Musé (a.s.)’a denizin
yarilmasi, el, asa ve Tih ¢olinde kayadan su figkirtma; tip caginin 6nde gelenlerine
meydan okumas igin Isa (a.s.)’a 6liileri diriltme, balciktan canli kus yaratma, korl
ve alacaliy1 iyilestirme gibi mucizeler verilirken beyan ¢aginin 6nde gelenlerine
meydan okumasi i¢in Muhammed (s.a.v.)’e, insanlarin ve cinlerin timu bir araya

gelse dahi bir benzerini ortaya koyamacaklari bir Kitap verildigini belirtmektedir.>?

Muhammed Abdulgani Hasan, tahkikini yaptigi es-Serif er-Radi’nin
“Telhisu’l-Beyan fi Mecazdti’l-Kur’'dan” isimli eserine yazdigi mukaddimede, Ibn
Kuteybe’nin mecazu’l-Kur’an alanindaki ¢alismalarinin genel olarak beyani tefsirin
ve belagatin gelismesine etki ettigini belirtmektedir.®®® Ibn Kuteybe’ye gore
Arapg¢a’da mecazlar vardir yani s6z araclar1 vardir. Bunlarin i¢inde, istidre, temsil,
kalb, takdim-te’hir, hazif, tekrar, kinaye vs. mevecuttur.** Miiellif kitabinda zikrettigi

bu mecaz vecihlerini, ayr1 boliimler halinde ele alip incelemistir.

%27 Hirmas, a.g.e., s. 36.

%28 fbn Kuteybe, Abdullah b. Miislim (6. 276/889), Te vilu Muskili’I-Kur dn, tah. es-Seyyid Ahmed
Sakr, el-Mektebetii’l-Ilmiyye, Medine-i Miinevvere, 1401 h., s. 12.

329 Bkz. Radi, es-Serif, Telhisu’l-Beydn fi Mecdzati’I-Kuran, tah. Muhammed Abdulgani Hasan, el-
Babi’l-Halebi, Kahire, s.17.

%% [bn Kuteybe, a.g.e., 5.20.
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Ibn Kuteybe kitabinin “el-Kaviu fi’l-Mecaz” baslikli bahsinde Kur’an’da
mecazin varli§ina isaret etmekte ve bununla ilgili ayetleri 6rnek getirmektedir. Bu
ayetleri mecazi a¢idan yorumlamakta ve birgok kisinin Kur’an’in tevili konusunda
yanilgiya diistiikklerini ve mecazi anlamadaki yanlis algilarindan dolay1 esas

anlatilmak istenenden uzaklastiklarin belirtmektedir®".

Ibn Kuteybe eserinde, istiare®*?, kalb®**, hazif ve ihtisar®®*, tekrar®®®, kinaye
ve ta iz icin boliimler tahsis etmis ve bunlarin her birine Kur’an ayetlerinden

ornekler getirmistir.

Ibn Kuteybe’nin Kur’an’mn beyanma iliskin metodu ve yaklasimiyla birlikte
Kur’an belagatinin gelismesinde yeni bir asamaya gegilmistir. Mecaz ile ilgili
goriigleri birgok belagat teriminin ortaya ¢ikmasini saglamis ve beyani tefsir
alanindaki c¢abalar1 da kendisinden sonra gelen Serif er-Radi ve Circani gibi birgok

kisinin calismalaria 1s1k tutmustur.>’

1.2.2.2. Rummani (6. 384/994)

Miitekaddimun miifessirler arasinda lafiz ve mana iizerinde yogunlasan ve
belagat ilimlerinden istifade ederek beyani tefsirler ortaya koyan alimler mevcuttur.
Bazilarma gore Kur’dn’m tamamim kapsayan ilk beyani tefsiri, Ali b. Isa er-

Rummani telif etmistir.**® “Tefsiru 'I-Kur'dni ’I-Mecid” adindaki bu tefsire biyografi

%! jbn Kuteybe, a.g.e., s.103. ibn Kuteybe Mecaza delil getirirken soyle demektedir: ... Yiice

Allah’m “028% &1 458 )% “Yikalmak isteyen bir duvar” (Kehf, 18/77) Yikilmaya yiiz tutmus bir
duvarla ilgili konusurken “bir duvar gordiim” dersin. “Nasil bir duvar?” diye soruldugunda mutlaka
“Yikilmak iizere olan bir duvar” veya “Yikilmaya yiiz tutmus bir duvar” diyeceksin. Her halukarda
fail duvar olacaktir. Ayetin diger dillerdeki meali ancak bu lafizlarla yapilabilir. Bkz. ibn Kuteybe,
a.g.e., s.133.

%32 ibn Kuteybe, a.g.e., 5.135.
%3 ibn Kuteybe, a.g.e., 5.185.
%34 [bn Kuteybe, a.g.e., 5.210.
%% [bn Kuteybe, a.g.e., 5.232.
%% fbn Kuteybe, a.g.e., 5.256.
%7 Hirmas, a.g.e., s. 37.

%8 Abdurrezzak Hirmas, bu eserin bir kismumn, el yazmasi halinde Déru’l-Kiitiibi’l-Misriyye nin

Teymir el yazmalari arsivinde (tefsir, no: 201) bulundugunu zikretmektedir. Bkz. Hirmas, a.g.e., S.
43.
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ve tabakat kitaplart isaret etmektedir.** Cagdas alimlerden Abdul‘al Salim
Mikerrem, “el-Kur’dnu’l-Kerim ve Eseruhu fi’d-Dirdsati’n-Nahviyye” isimli
eserinde, Rummani’nin tefsirinin, “el-Kessdf” tizerindeki etkisine dikkat
cekmektedir. Eserinde bu iki tefsiri mukayese eden Mikerrem, Zemahseri’nin bu
eserden ¢okca yararlandigini fakat kaynagin adini zikretmedigini ve ilmi emanet
geregi kitabinda bu hususa isaret etmesi gerektigini belirtmektedir. Miiellif eserinde
Zemahseri ile ilgili bu iddialarini1 destekleyen 6rnekleri de sunmaktadir. Miikerrem,
Rummani’nin, el-Kessdf Uzerindeki etkisini, arastirmak igin Ddru’l-Kiitiibi’l-
Misriyye’nin el yazma koleksiyonunu incelediginde Rummani’ye ait sadece “Tefsiru

Ciiz’i Amme”yi bulabildigini belirtmektedir.**°

Kur’an’in i‘caziyla ilgili bu eserlerin ihtiva ettigi konular aslinda Kur’an’in
beyani tefsiriyle ilgili konulardir. Ornegin “en-Niiket fi I‘cdzi’l-Kur’an™1n miiellifi
er-Rummant (6. 384/994), bu risalesini “Tesbih babr™**! “Isti‘are babr™** “Tela’um
babr** “Tecaniis babr** seklinde gesitli boliimlere ayirmis ve her boliimde
konuyla ilgili &yetleri ve manayla alakali belagat vecihlerini zikretmistir. Rummani,

bu beyani tefsirinde Arap siiriyle de istishadda bulunrnustur.345

339 Suyfiti, Rummani’nin “bir tefsir” telif ettigini, kendisinin de bu tefsiri gérdiigiinii belirtmektedir.
Bkz. es-Suyti (6. 911/1505), Tabakdtu’I-Miifessirin, tah. Muhammed Ali Omer, Mektebeti Vehbe,
Kahire 1396/1976, s. 68; Yak(t el-Hamevi, Rumméani’nin “Tefsiru’l-Kur dni’l-Mecid” adinda bir
kitab1 oldugunu belirtmis; fakat “edebi yapit” olarak niteleyip Rummaéani’nin eserlerinin basinda
zikrettigi bu eser hakkinda herhangi bir bilgi vermemistir. Bkz. el-Hamevi Yakat, Mu ‘cemu’l-
Udeba, 11, 103; Ibn Tagriberdi ise Rummani’nin “et-Tefsiru I-Kebir” adinda ¢ok faydal1 bir kitabi
oldugunu, fakat iginde itizall goriislere yer verdigini ve Zemahseri’nin de bu tefsirin metodunu
izleyerek ilerleme kaydettigini ifade etmektedir. Bkz. Ibn Tagriberdi, Ebu’l-Mehasin Cemaluddin
Yasuf (6. 874/1470), en-Nuclimu’z-Zahire fi Muliiki Misr ve’l-Kahire, yy. ts., 1V, 168.

340 Miikerrem, Abdul‘al Salim, el-Kur dnu’l-Kerim ve Eseruhu fi’d-Dirdsdti n-Nahviyye, ss. 224-225.

%! Rummani, Ebi’l-Hasan Ali b. Isa(6. 384/994), en-Niiket fi I ‘cdzi’l-Kur’dn, (Seldsii resdil fi i ‘cdzi’l-
Kur’dn iginde), tah. Muhammed Halefullah Ahmed, Muhammed Zaglil Selam, Daru’l-Maérif,
Kahire, 1976, s. 80.

%2 Rummant, a.g.e., s. 85.
¥ Rummant, a.g.e., s. 94.
4 Rummant, a.g.e., s. 99.

3% Rummani, a.g.e., ss. 95, 100, 112.
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1.2.2.3. Bakillani (6. 403/1013)

’

Bakillani, Kur’an’in beyanmna dair “I‘cazu’l-Kur’an” adli eserini telif
etmistir. Miiellif, Kur’an’in beyanma dair birgok vechi bu eserinde toplamis ve
bunlart da Kur’ani beyanla Arap siirindeki beyanmi karsilastirarak agiklamistir.
Mdellif, yasadigi donemde Kur’an’in fesahatini ve essiz nazmini Arap siiriyle
Ozdeslestirenleri de elestirmistir. Bakillani, eserinin mukaddimesinde, Kur’an’in
fesahatini ve essiz nazmini bazi siirlerle ve sozlerle denk tutan birtakim cahillerin

tiiredigini; bunun ise kabul edilemez oldugunu zikretmistir.”>*®

Bakillani, kapsamina kelam-1 beligi de aldigi i‘cazi smiflandirmis ve
belagatin c¢esitlerinden her birine, Kur’an ayetlerinden, Peygamber (sav)’in
hadislerinden, selefin sozlerinden, siir ve nesirden ornekler getirmis ve bunlardaki
belagat niiktelerini ortaya ¢ikarmistir. Daha sonra siir ve nesri Kur’dn belagatiyle

karsilastirarak Kur’an belagatinin istiinliigiinii ortaya koymustur.>*’

Bakillani, Kur’an beldgatinin i‘cazini savunurken ayetlerdeki lafizlarin se¢im
ve tertibiyle alakali cesitli beyan vecihlerini ve bunlarin ifade ettigi manalar

zikrederek ayetler arasindaki baglantiya dikkat ¢ekmistir.3*

Bakillani, ol jesall i o3 Gl Sallly Gty U G sy gty (316 -
Tanyerini yaran da O’dur. Geceyi dinlenme zamani, giinesle ayt ise bir hesap i¢in

349 avetiyle

yaratmistir. Iste bu, her seye galip gelenin, her seyi bilenin takdiridir
ilgili gortslerini: “Yiice Allah’in bir arada zikredip essiz kudretinin ve mutlak
iradesinin delili kildig1 su dort kelimeye bakiver! Nasil da her biri kendi i¢inde ayr1
bir incelik ve giizellik barindirtyor? Hepsi —iyi disiiniildiigiinde- bir mesaj ve 6glide
doniiserek muhatabin marifet ve imanmi nasil da arttlrlyor?”350 seklinde dile

getirmistir.

% Bakillani, Eba Bekr Muhammed b. et-Tayyib b. Muhammed b. Cafer b. Kasim (6. 402/1013),
[‘cdzu’l- Kur’an, tah. Es-Seyyid Ahmed Sakr, Daru’l-Maérif, Kahire, s. 5.

%7 Bakillani, a.g.e., s. 66.

8 Hirmas, a.g.m., s. 43.

9 En’am, 6/96.

%0 Bakillani, a.g.e., s. 188.
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1.2.2.4. Serif er-Radi (6. 406/1015)

Serif er-Radi, beyani tefsire dair “Telhisu’l-Beyadn fi Mecdzditi’l-Kur'an” adli
eserini telif etmistir. “Telhisu’l-Beydn” tek bir konu i¢in yazilmis ilk eserdir. Bu eser
Allah’mn  Kitabindaki mecaz ve istiareleri slre s(re ve ayet ayet ele alip
incelemektedir. Serif er-Radi bu eserinde mushaftaki slre tertibini esas almak
suretiyle her surede beyani mecéazi ihtiva eden ayetleri zikretmis ve bu ayetlerdeki
mecaz, istidre ve beyan cesitlerini ortaya ¢ikarmustir. Bu kitap, Islam klasikleri i¢inde
Kur’an’1 basindan sonuna kadar sure sure ve ayet ayet ele alan; mecaz ve diger

istiare ¢esitlerini analiz edip yorumlayan ilk ve tek calismadir.**

Serif er-Radi, kitabinin mukaddimesinde bazi arkadaslarinin ricasi tizerine bu

352

kitabi telif ettigini belirtmektedir.”> Muellif bu alanda kendisinden dnce bdyle bir

calismanin yapilmadigini ifade etmektedir.**?

Serif er-Radi’nin “Mecdzatu’l-Kur’dn” ile ilgili metoduna gelince, beyani
Ozellikleri tasiyan ayeti zikrettikten sonra bunun bir istidre oldugunu belirterek 0
ayetin beyani tefsirini yapmistir. Bunu yaparken, siirden ve Arap dilindeki yaygin
kullanimlardan 6rnekler getirmistir.

Radi, Yiice Allah’in “Gis 4 eﬂm 53} LeJS\ & umﬂ\ \-JS - Tki Bag da iiriiniinii
verirdi; hi¢ biri iistiine diiseni yapmakta kusur g(')'stermezdi”354 ayetiyle ilgili soyle
demektedir: “Bu bir istiaredir. Ciinkii zulim, burada ne dildeki asli ne de seriattaki
orfl anlaminda kullanilmistir. Zuliim, liigatte bir seyi kendi yerinden baska yere

koymaktlr.355

Seriatta ise haksiz yere yapilan zararin adidir. Bununla ne bir fayda
elde edilir ne de bir zarar def edilir. Ayette gegen “Ui 4is 2I 215" jbaresi “ondan

hi¢hir sey eksiltmezdi” anlamindadir. Buradaki mananin zullimle ifade edilmesi,

31 Eyyib, Mahm(d M., “Kur’dn’in Edebi Tefsiri, es-Serif er-Radi Ornegi”, cev. M. Cevat Ergin,
DUIFD, IX, sy. 1, Diyarbakir 2007, s. 175.

%2 Radf, a.g.e., s. 25.

%3 Radfi, a.g.e., ss. 25-26.

%4 Kehf, 18/33.

%5 [bn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, “a%” md., XII, 373.
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bahgedeki meyvelerin bahge sahibine ait olmasi sebebiyledir.” Dolayisiyla bahgeye

diisen, sahibine ait pay1 eksiksiz vermesidir.**®

“ald e Gl A 155% Gl - Ve onlardan (muhacirlerden) énce dara
(Medine’ye) ve imana yerlesenler”®’ Serif er-Radi, baslangigta bunun istiare
oldugunu soyledikten sonra buradaki imanin hakikate hamledilemeyecegini; diger bir
ifadeyle bir yere yerlesmek orayi yurt edinmeyi gerektirdigi igin boyle bir seyin
imana tatbik edilemeyecegini ifade etmektedir. Radi’ye gore lafizlar, metnin

anlatimini giizellestiren mananin hizmet(;ileridir.358

Serif er-Radi, bu eserinden baska “el-Mecdzdtu 'n-Nebeviyye” isimli eseriyle
de tanmmustir. Radi, bu eserinde, Peygamber (s.a.v.)’in hadislerindeki essiz
guzellikteki istiareleri, garib beyani pariltilart ve dil inceliklerini ihtiva eden mecaz

orneklerini inceledigini belirtmektedir.®*®°
1.2.2.5. Zemahseri (6. 538/1144)

Zemahseri, beyani tefsir alaninda el-Kegsdf adli eserini telif etmistir.
Zemabhseri, bu eserin mukaddimesinde Arapg¢a’nin edebi yonlerini inceleyen Belagat
ilminin alt dallar1 olan meani ve beyan ilimlerinin 6nemine 6zellikle vurgu
yapmakta; fikih, kelam, tarih, sarf ve nahiv gibi ilimlerde ne kadar ileri gidilirse
gidilsin, meani ve beyan ilimlerinden yeteri kadar nasiplenemeyen bir kisinin
Kur'an’in derinliklerine vakif olamayacagini, dolayisiyla da tefsir ilminde istenilen

seviyeye ulagamayacagini ifade etmektedir.>®

Kessaf, Arap dili ve tislubu yoniinden manalarina itimad edilmesi, Kur’an’in

1‘caz yoOniinii tahkik ve ispat i¢in belagat niiktelerine ehemmiyet vermesi, maksadini

%% Radf, a.g.e., 5.165.
%7 Hasr, 59/9.
%% Radi,a.g.e., s. 312.

%9 Radi, es-Serif, el-Mecdzdmu n-Nebeviyye, tah. ve srh. Taha Muhammed ez-Zeyti, Mektebetil
Basireti, Kum ts., s. 9.

%60 7 emahgerd, el-Kegssdf; 1, 7.
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izah edebilmek icin sualli cevapli bir yolu takip etmesi yOniiyle temayiiz etmis bir

tefsirdir.*

Zemabhsgeri, Ozellikle Allah’in bazi sifatlarini tefsir ve tevil etme konusunda,
Beyan ilmindeki temsil, mecaz ve istiare gibi sanatlardan olduk¢a fazla

yararlanmaktadir.>*?
1.2.2.6. ibn Ebi’l-Isba‘ el-Misri (6. 654/1256)

[bn Ebi’l-Isba‘ el-Misti, Kur’an belagatiyle ilgili ilk eseri olan “Tahriru’t-
Tahrir”i kaleme almis; daha sonra ilk eserinde Allah’in kitabinda yer alan bedi
sanatlarindan  zikretmediklerini ~ “Bedi‘u’l-Kur’an”  isimli  ikinci  eserinde

zikretmistir.*®®

Mdellif ikinci kitabina “Bedi ‘u’l-Kur’dn” ismini koyarken sadece belagat
ilminin bir kolu olan bedi’ ilmini ve bu ilmin i¢indeki Kur’an ayetlerindeki manevi
ve lafzi giizellestiricileri zikretmekle yetinmemis; bunun yaninda beyan ve meani ile
ilgili 6rneklere de yer vermistir. Dolayisiyla bu eser sadece bedi’ ilmini degil Kur’an

belagatinin tiimiinii kapsamaktadir.®**

Ibn Ebi’l isba‘ beyani tefsirle ilgili ornekleri kitabinin ibdd‘ bdabinda
zikretmektedir. O soyle diyor: “On yedi kelimeden olugmasina ragmen i¢inde Bedi
vecihlerinden yirmi birini ihtiva eden su ayetin benzerini ne mevzin siirde ne de
menstr kelamda gordiim. O da yiice Allah’mn su ayetidir: © G5 lela 2l (=7 G Jd5
Cpalial ol Tand 08 Goasdl) e ity 5l by oWl Gy a8l el - Sonunda: “Ey
yer, suyunu yut ve ey gok, suyunu tut’ denildi. Su c¢ekildi ig bitti ve gemi Cudi’ye
oturdu. Ve denildi ki ‘Kahrolsun zalimler toplulugu!’*®® Miellif daha sonra s6z

konusu vecihleri siralayarak ve diger ayetlerden yararlanarak ayetin tefsirini ayrintili

%L polat, Fethi Ahmet, Islam Tefsir Geleneginde Akilci Séyleme Yoneltilen Elestiriler, 1z. Yay.,
Istanbul 2009, s. 110.

%2 Kiraz, Celil, “Zemahseri’nin el-Kessaf’inda Allah’in Bazi Sifatlariyla ilgili Temsil, Meciz ve
Istiare Algilamalar1”, UUIFD, XVII, sy. 2, Bursa 2008, s. 521.

%3 Musrd, ibnu Ebi’l-isba‘, Bedi ‘u’l-Kur’dn, tah. Hafni Muhammed Seref, Daru Mektebeti Nahdati
Misr, Kahire, 1377 h., s.15.

%4 Misrd, ibnu Ebi’l-isba‘, a.g.e., (Hafni Muhammed Seref’in mukaddimesi), s.33.
%% Had, 11/44.
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bir sekilde yapmaktadir. O sdyle demektedir: “...ayette yer ve goge hitaben sdylenen
“ o2l ve “=B jbarelerinde istidre; “slauy” ibaresinde ise mecaz soz konusudur.
Hakikatte bu ifade “8l slasdl jha L - Ey gogiin yagmuru dur” seklindedir...” O,
ayni ayetin “an}ﬁ-‘ﬂ\ e;sﬂ faxh Jdy» kismyla ilgili de s6yle demektedir: “Bazilar1 ¢ikip
buradaki “»5¥” lafzinin fazlalik oldugunu ve dolayisiyla “Cpadal ) 387 seklinde
sOylense de anlamin degismeyecegini iddia edebilir. Bu dogru degildir. Zira fazlalik
oldugu iddia edilen bu lafiz, Ayette marife olarak “»s8” seklinde gelmistir.
Dolayisiyla belli bir kavme isaret etmektedir. O halde ayette zikredilen ‘“zalim
kavim”den maksat, ylice Allah’in, Nuh (a.s.)’e hitaben soyledigi Gl PRI AEGE i
A o) i - O zulmedenler icin benden herhangi bir istekte bulunma! Clnki

55366 lle “ﬁf‘ ‘_9) ?' . %35 u:’g ;);q f\;\k: 3:6 [FACg Kanlnln

59367

onlar kesinlikle bogulacaklardir.

ileri gelenleri, yamindan her gegtiklerinde kendisiyle alay ediyorlardi”>" ayetlerinde

kendisine isaret edilen kavimdir. ..”*%®

1.2.2.7. ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350)

Ibn Kayyim el-Cevziyye, belagatin beyan, meani ve bedi gibi miistakil
ilimlere ayrildig1 bir donemde yasamis ve Allah’in kitabina hizmet etmek i¢in bu
ilimlerden istifade etmistir. Ibnu’l-Kayyim, Kur’ani beyana dair “el-Fevaidu’l-
Musevvik Ila Ulimi'l-Kur'an ve Ilmi'l-Beyan” ile “el-Emsal fi’l-Kur’ani’l-Kerim”
telif etmistir. “el-Feva’idu’l-Musevvik” isimli eseri, 1‘cAz konusuna ayrilan son
boliimler hari¢ beyanin kisimlarindan yiiz otuz ikisini ihtiva etmektedir. Ibnu’l-
Kayyim, kitabinin mukaddimesinde, kendisinden 6nceki alimlerin Kur’an belagati

alaninda yaptiklari galismalardan istifade ettigini belirtmektedir.*®
1.2.3. Kur’an’in Beyani i‘caziyla ilgili Eserler

Kur’an’in belagatiyle ilgilenen eserlerin yani sira sadece i‘cdz konusunu
isleyen beyan alimleri de gorilmektedir. Tarih boyunca Kur’an’m i‘caz1 konusunda

eser verenler, lafizlarinin i‘cdzim1 giindeme getirmislerdir. Hatta bazi alimler

%6 Hod, 11/37.
%7 Hid, 11/38.
%8 fbnu Ebi’l-isba‘, a.g.e., ss. 340-343.

9 Cevziyye, Ibnu’l-Kayyim, el-Feva'idu'l-Musewik Ild “Ulimi'l-Kur’dn ve IImi’l-Beyan, Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1402 h., 5.10.
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Kur’an’in on suresine benzer getirilmesini igeren meydan okumayla ilgili Had

suresindeki ayette gecen “mufterayat: uydurulmu§”370

sozcligiiyle Kur’an’in
lafizlarinin yani sdzdiziminin kastedildigine dikkat cekmislerdir.*”* Bu ilme tahsis

edilen baslica eserler sunlardir:*"
- en-Niiket fi I ‘cdzi’l- Kur’dn, Mutezile’ye mensup Ebu’l-Hasan Ali b. Isa er-
Rummant (6. 384/994).

- Beydnu [‘cdzi’l- Kur’dn, hadis imamlarindan Eba Suleyman Hamd el-
Hattabf (6. 388/998).%"®

- [I‘cézu’l- Kur’dn, donemin Ehl-i Siinnet imamlarindan Ebt Bekr
Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani (6. 403/1013).

- el-Mugni fi Ebvabi’l-‘Adli ve't-Tevhid (kitabimin on altinct boliimii),
Mutezilenin  6nde gelen alimlerinden Kadi Abdulcebbar el-Hemedani (6.
415/1025)%

- er-Risdletii’s-Sdfiye, Ehl-i Sunnet alimlerinden olan Ebl Bekr Abdulkahir
el-Ciircant (6.471/1079).3"

- Nihdyetii’I-icaz, Ehl-i Siinnet alimlerinden olan Eb( Abdillah Muhammed
Fahruddin er-Razi (6.606/1210)...3"

70 Hod, 11/13.

%71 Simsek, M. Sait, Fatiha Sdresi ve Tiirkce Namaz, Beyan Yayinlari, istanbul 1998, ss. 102-103.

%72 Hirmas, a.g.m., ss. 41-42.

%3 Hattabi’nin bu risalesi, “Zehd’iru’l-‘Arab” silsilesi kapsaminda Daru’l-Ma‘arif tarafindan
Kahire’de basilmustir.

374 Kadi Abdulcebbér icin bkz. Abdulfettah Lasin, Beldgatu l-Kur’dn fi Asari’l-Kadi Abdilcebbar ve
Eseruhu fi’d-Dirdsdti’l-Beldgiyye, Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire 1978.

3 “Delgilii’I-I ‘caz” ile “Esrdrii'I-Beldga™ da Ciircani’nin bu alanda telif ettigi eserlerdendir.

%7° Razi’den itibaren alimler kendilerinden 6ncekilerin eserlerine yonelerek bunlarin muhtasarlarini
ortaya koymuslardir. Bu ihtisar ve telhis hareketine katilmayanlardan birisi de Yahya b. Hamza el-
Alevi el-Yemeni’dir. Ozellikle “et-Tiwrdz” isimli eserin {igiincii boliimiinde yer alan i‘caz
konusundaki goriigleri 6nemli bir yere sahiptir. Bkz. Yahya b. Hamza b. Ali el-‘Alevi et-Talibt
Mieyyed, et-Turdz: el-Mutadammin li-Esrari'l-Beldga ve ‘Ulimi Haka iki'l-I ‘cdz, Daru'l-Kiitiibi’l-
Hudeyviyye, Misir, 1914, 111, ss. 367-420.
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Bu caligmalar1 Kur’an’in ayet ve sureleri arasindaki uyumu / tenasubu
inceleyen eserler takip etmistir. Ik ve son dénem bazi miifessirler, Kur’an’in streleri
ve ayetleri arasindaki uyumu inceleyen tenasiib ilmine, biiyilk Oonem vermis,

yazdiklari tefsir kitaplarinda da bu hususa genis yer vermislerdir.®”’

Burhanuddin ibrahim el-Bika‘i (6. 885/1480)’nin, “Nazmu’d-Diirer fi
Tendsubi’l-Ayi ve’s-Suver”; Ebl0 Cafer Ahmed b. ez-Ziibeyr el-Girnati (6.
708/1308)’nin, “el-Burhdn fi Tertibi Stiveri’l-Kur’dn” ve Abdurrahman Celaliddin
es-Suydti’nin (6. 911/1505), Tendsuku d-Diirer fi Tendsiibi’s-Stver adli eserleri bu
alanda yazilmis miistakil eserlerdendir. Fakat bu alandaki telifler, sadece mana
uygunluguyla simirli kalmis; ayet ve streler arasindaki lafzi ve sesli miinasebetleri

incelememislerdir.>’®

1.3. Cagdas Asirda Beyani Tefsir Metodu

Cagdas alimlerin beyani tefsir alanindaki cabalart her miifessirin ilmi
birikimine ve izledigi metodolojik ilkelere bagl olarak cesitlilik arz etmektedir.>”
Cagdas asirda beyani tefsir alanindaki girisimlere bakildiginda “Kur’dn’da edebi
tasvir (et-tasviru’I-fennf)**° / edebi zevk (et-tezevvuku I-edeb?)®* egilimi”ve “Beyani

tefsir egilimiseklinde iki egilimin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.*®?
1.3.1. Kur’an’da Edebi Tasvir Egilimi

Cagdas arastirmacilarin bu egilimle ilgili goriisleri cesitlilik arz etmektedir.
Fehd er-Rami, beyani tefsir metodunu, “Edebi Tefsir Ekolii”niin alt kolu seklinde
zikretmistir. ROMi (¢ ciltlik “Itticahatii t-Tefsir fi’l-Karni'r-Rabi‘i ‘Aser” isimli
eserinde genis yer ayirdigi Edebi Tefsiri; ‘Beyani Yonelis’ ve ‘Edebi Zevk (Duyarlik)
Yonelisi’ seklinde iki kisma ayirmaktadir.®®® Seyyid Kutub’u da edebi zevk

377 Bkz. Zerkesi, Ebi Abdillah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah, (6.794/1392), el-
Burhan fi ‘Ulimi’l-Kur’an, tah. Muhammed Ebi’1-Fadl Ibrahim, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1400 h., I, 35.

%78 Bkz. Eb(i Zeyd, a.g.e., s. 6.

3% Hirmas, a.g.m., s. 46.

30 Hirmasin adlandirmasidir. Bkz. Hirmas, a.g.m., s. 46.

%1 Rimi’nin adlandirmasidir. RO, a.g.e., I, 866

%82 RGMT ve Hirmas, ayni yerler.

%3 Romi, a.g.e., 111, 866.
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(duyarlik) egiliminin onciisii ve hatta kurucusu olarak géormektedir. RUm{, bu egilimi,
lafzin anlam sinirlarimi zorlamaksizin Kur’an’in edebi atmosferinde yogunlasarak

yapilan tefsir ¢esidi olarak tanimlamaktadir.*®*

Hirmas ise bu egilimi lafizlarin insan psikolojisi lizerinde biraktigi etkiyi de
dikkate alarak edebi duyarlikla dilin inceliklerine inebilmek seklinde tanimlamistir.
Ona gore Kur’an-1 Kerim, Islam’mn &gretilerini muhatabinin zihnine yerlestirmede
vicdani tasvire dayanan bir metot kullanmistir. Mekki ayetlerdeki iman, dirilis, hesap
gibi gesitli inang esaslarini tasviri sahnelerle somutlastirmistir. Kur’an, bu metodunu
medeni ayetlerdeki itaat edenlerle isyan edenlerin akibetini tasvir eden orneklerle
stirdirmiistiir. Gegmiste oldugu gibi giintimiizde mufessirler, tasviri sahneler iceren

ayetleri yorumlarken bu tefsir yontemine bagvurmuslardir.>®

Bu tefsir egilimi, ayetlerin kelime, clmle ve terkiplerini belagat 6zellikleri
acisindan inceleyerek, Kur’ani beyani, iman ve itaati pekistiren bir unsura

doniistiirmeyi amaclamaktadir.3®

Asrimizda “Kur’an’da Edebi Tasvir” konusunu ele alan belli basli alimler
sunlardir:

- Mustafa Sadik er-Rafi‘i (6.1356/1937), “I‘cdazu’l-Kur’an ve’l-Beldgatii 'n-
Nebeviyye” isimli kitabinda Kur’an’in tislubu, harfleri, lafizlari, ciimleleri, terkipleri

ve bunlarin 6zelliklerini mustakil boliimler halinde incelemistir.®®’

- Seyyib Kutub (8. 1966) “et-Tasviru I-fenni fi 'I-Kur 'an”*®® ve “Mesdhidu’l-
Kiame fi’l-Kur’an™1 telif ettikten sonra cezaevinde tamamladigr “Fi Zilali’l-

Kur’an™1 telif etmistir. Seyyid Kutub’un eserleri ve oOzellikle en 6nemli edebi

%4 ROmi, a.g.e., 111, 983.

% Hirmas, a.g.m., s. 46. Seyyid Kutub soyle demektedir: “Tasvir, Kur’an iislubunun en giiclii anlatim
aracidir. Kur’an, gozle goriilen hadiselerin, zihinde olusan soyut mefhumlarin ve ruhi hallerin yan
sira insan tipleriyle beser tabiatim1 da, hisse ve hayale hitap edecek sekilde —tasvir metodunu
kullanarak- tablolastirir.” Bkz. Kutub, Seyyid, et-Tasviru’'l-Fenni fi’l-Kur’dn, s. 37.

% Hirmas, a.g.m., s. 46.
%7 Bkz. Rafi], Mustafa Sadik, I‘cdzu’l-Kur’dn ve’l-Beldgatii n-Nebeviyye, Daru’l-Kitabi’l-Arabf,
Beyrut, 1393/1973, ss. 188-255.

%8 Seyyid Kutub, “et-Tasviru'l-Fenni/edebi tasvir’i, sunus giizelligi, anlatim ahengi ve ortaya
koymadaki maharet ve ihtisam seklinde tarif etmistir. Bkz. Kutub, Seyyid, a.g.e., s. 10.
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tefsirlerden biri olan F7 Zilali’l-Kur’dan’1, Arap Ulkeleri dahil tiim islam iilkelerinde

higbir tefsire nasip olmayan bir okuyucu kitlesine ulagmustir.*®

“Fi Zilali’l-Kur’an”, Kur’an’daki tasviri sahnelerle meselleri ele alan ayetleri
yorumlamasiyla 6n plana ¢ikan bir tefsirdir. Kur’an-1 Kerim, insanlara, diinyevi ve
uhrevi hayata dair sahneleri ve misalleri, manayr muhatabin zihnine yakinlastiran
edebi bir tasvirle; kisa ve belig ciimlelerle sunmaktadir. Seyyid Kutub, bu misal veya

sahneleri somutlagtirmak i¢in beyani tefsirin tasvir yoniinii esas almlstlr.390

“Fi Zilal” ile aymi ¢izgide telif edilmis eserler arasinda Muhammed el-
Miibarek’in “Dirase Edebiyye li-Nusiisin Mine’t-Tenzil”, Ahmed Bedevi’nin “Min

59391

Beldgati’l-Kur’an” ve Muhammed Kutub’un “Dirdsdt Kur’aniyye isimli eserleri

gosterilebilir. 3%
1.3.2. Salt Beyani Tefsir Egilimi

Cagdas asirda bu yonelisin ilk tohumlari, Muhammed Abduh (6. 1905)
tarafindan ekildigi kabul edilse de bunlar, genel olarak kendisine nispet edilebilir
acik bir edebi tefsir metodu olusturmamlstlr.3g3 Bu egilim, Emin el-Hali ve Aise

Abdurrahman’in bu alandaki ¢aligmalariyla metod halini almistir.
1.3.2.1. Emin el-Halt

Salt beyani tefsire davet, Emin el-H{li (6.1966) ile baslamistir. Emin el-HOIT
tefsirle ilgili soyle demektedir: “Hilasa, bugin tefsir -benim anlayisima gore-

programi dogru, biitiin yonleri eksiksiz ve planlamasi uyumlu bir edebi arastirma ve

%9 Beyy(imi, Muhammed Receb, et-Tefsiru 'I-Kur dni, el-Miiessesetii’l-Arabiyyetii li’n-Nesr, Kahire,
1988, s. 150.

%0 Bkz. Kutub, Seyyid, et-Tasviru I-Fenni fi'I-Kur dn, “Kur’dn’da Insan Tipleri” konusu, s. 216.

%1 Muhammed Kutub, kitabinin mukaddimesinde kardesi Seyyid’in ve ozellikle de “et-Tasviru’l-

Fenni fi’l-Kur’dn” isimli eserinin etkisinde kaldigimni belirtmektedir. Bkz. Kutub, Muhammed,
Dirdsdt Kur’dniyye, Daru’s-Surlk, Beyrut-Kahire, 1400 h., ss. 11-12.

%2 Hirmas, a.g.m.,s. 47.

393 Sarkavi, iffet Muhammed, el-Fikru d-Dini fi Muvdceheti’l-‘Asr, Misir 2001, s. 302.
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inceleme demektir. Bugiin Tefsirin asil hedefi sadece ve sadece edebi olmalidir.

Bunun otesinde herhangi bir maksat ve degerlendirmeden asla etkilenmemelidir..”***

HaIN, tniversitede tefsir derslerini 6gretirken —siir metinlerinin 6gretiminde
oldugu gibi- Kur’ani nassin tefsiri ve edebi agidan arastirilmasini 6ngéren metodunu
uygulamaya baslamistir. O sdyle demektedir: “Kur’an hakkinda, onun dini degeri hi¢
nazart itibara alinmaksizin, bir sanat eseri seviyesinde yapilacak olan boyle bir
edebi arastirma, bizim ve bizimle birlikte biitiin  Araplarin  ve sonradan
araplasanlarin, oénem verdikleri her gayeyi gecmesi ve her tiirlii maksatlarindan
once gelmesi gereken, ilk hedef ve uzun boyutlu bir gaye olarak kabul edecekleri bir

arastirma olmalidir.”**®

Bu “salt beyani tefsir’e dair el-H{li’nin ortaya koydugu metot, konulu tefsire
ve aym konuyla ilgili dyetlerin niizul swrasina gore tertip edilmesine ve nizul
sebeplerinin belirlenmesine dayanmaktadir. Emin el-Hali’ye gore bu metot “Kur’dn
etrafinda yapilacak arastirma” ve “Kur’dn’in i¢inde yapilacak arastirma” olmak

Uzere iki ayr1 degerlendirmeyi gerektirmektedir:

1- Kur’dn etrafinda yapilacak arastirma: Kur’an’in nazil oldugu, toplandigi
ve yazilip okundugu maddi (cografi ve toplumsal) gevreyle ilgilidir. Buna Kur’an’in
ilk muhataplarinin inang ve davraniglarini manevi sartlari da eklenebilir. Kur’an

etrafinda yapilacak arastirmada niizul sebepleri de 6nemlidir.3%

2- Kur’dn’in i¢inde yapilacak aragtirma: Bu arasgtirma, kelimelerin yani sira
cuimle ve terkiplerin incelenmesiyle gerceklesmektedir. Arastirmact bunu yaparken,

kelimelerin manalarimin zaman igindeki degisimini g6z Oniinde bulundurmasi

%% Hali, Emin, “Tefsir” md.,Ddireti’I-Ma ‘arifi 'I-Islamiyye, M.Th. Houtsma, T. W. Arnold, R. Basset,
R. Hartmann, tah. Ibrahim Zeki Hursid — Ahmed es-Sintinavi — Abdulhamid Yunus — Hasan Habesi
— Abdurrahman es-Seyh — Muhammed Anani, Merkezu’s-Sarika 1i’1-Tbda‘i’1-Fikri, 1. Baski, Sarika
1418/1998,s. 2338.

3% HaIn, a.g.e., s. 2338.
3 HOIT, a.g.e., s. 2341.
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gerekmektedir.**” Kelimeler (zerinde durduktan sonra, terkiplerin incelemesine

gecmeli ve bu hususta nahiv, belagat vb. edebi ilimlerin yardimima bagvurmalidir.>%®

Emin el-HaIT, 1941 yilinda Ramazan ayinda radyoda vermeye basladigi ve
konu birligine ridyet ettigi tefsir sohbetlerinde “salt beyani metodu”nu uygulamak
stretiyle “Tefsir ilmini yenileme”ye caligmustir.>*

Hili’den sonra oOgrencilerinden bazilari onun ortaya koydugu metodu
siirdiirmek istemelerine ragmen uygulamada birtakim sorunlar yasamlslardlr.4oo
Emin el-Hili’nin “Menahic Tecdid”*® isimli kitabinda tefsire dair sdyledikleri
seyler, fasil ve boliimleri yazilmamis bir kitabin mukaddimesi mesabesindedir.
Ogrencileri arasinda bunlar tatbik etmeye ¢alisirken*® hataya diisenler oldugu gibi

isabet eden ve sapmadan bu metot {lizere yiiriiyenler de olmustur.**

7T HQIG, a.g.e., 5. 2344-2345.
%% HAIf, a.g.e., 5. 2347.

%9 Halil, es-Seyyid Ahmed, Dirdsat fi’I-Kur dn, Daru’n-Nahdati’l-Arabiyye, Beyrut, 1969, s. 148. es-
Seyyid Ahmed Halil’e gére Emin el-Hali, tefsir alaninda “Min hedyi’l-Kur’dn” adim verdigi bu
radyo sohbetlerinden baska tamamlanmis bir ¢alisma birakmamstir. “Min hedyi’I-Kur’an” adindaki
bu silsile, “el-Kddetii ve’r-Rusul”, “Fi Emvalihim” ve “Fi Ramadan” adinda ti¢ bolimden
olusmaktadir. el-Hey’etii’l-Misriyye 1i’1-Kitab tarafindan kitapgiklar halinde basilan bu sohbetlerde
el-Hali, tefsirle ilgili ortaya koydugu ilkelere bagli kalmamistir. Bu caligmalar1 kitabinda “iig
asama” seklinde inceleyen Fehd er-Rami’ye gore el-H0li, ilk iki asamada (el-Kddetii ve 'r-Risul - F1
Emvalihim) metodun ilkelerini tam olarak uygulayamasa da bunu liglincii asamada (FT Ramadan)
basariyla tatbik etmistir. Bkz. RGmf, Fehd, a.g.e., ss. 906, 911, 916,

0 Nuhammed Ahmed Halefullah, hocasinin damismanhginda hazirladigi “el-Fennu’l-Kasasi Fi'l-
Kur’dni’[-Kerim” isimli doktora tezinde Kur’an kissalarinin vakii olmayabilecegini savundugundan
dolay1 alimlerin tepkisine maruz kalinca hocasi onun yaninda yer almis ve onu desteklemistir. Bkz.
Halefullah, Muhammed Ahmed, el-Fennu’l-Kasasi fi’l-Kur’dni’l-Kerim, Londra-Kahire-Beyrut,
1999, s. 11; M. Sait Simsek, Gunimuz Tefsir Problemleri, Konya, 2008, s. 121.

0 By kitap Emrullah Isler ve Mehmet Hakki Sucin tarafindan “Arap-Islam Kiiltiiriinde Yenilikci
Yaklasimlar” adiyla Tiirkgeye cevirisi yapilmis ve Kitdbiyat Yaymevi tarafindan (Ankara 2006)
basimi gerceklesmistir.

2 Bynlarin basinda gelen Aise Abdurrahman, hocasmnin metodunu, kaleme aldign “et-Tefsiru’l-
Beyani li’l-Kur’ani’I-Kerim” isimli eserinde siirdiirmeye calissa da Muhammed Ibrahim Serif ve
Fehd er-Rami gibi bazi ¢agdas arastirmacilarin elestirilerine maruz kalmistir. Bkz. Serif,
Muhammed Ibrahim, Jtticahdtu’t-Tecdid fi Tefsivi’l-Kur’dni fi Misr, Daru’t-Tiiras, Kahire, s. 607;
ROmi, Fehd, a.g.e., I1l, ss. 951-955.

“%% Beyy(imi, Muhammed Receb, a.g.e., s. 140.
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Huli, ortaya koydugu bu “yenilik¢i metod”unda er-Ragib el-Isfahani (6.502
/1108)’den*® ve Muhammed Abduh (6. 1905)’dan*® etkilendigini belirtmektedir.**®

Fehd er-ROmfi, 1985 yilinda imam Muhammed bin Suud Universitesi-
Ustiluddin Fakiiltesinde sundugu doktora tezinde beyani tefsir egilimine dair

kapsamli metodolojik bir aragtirma ortaya koyrnustur.407

1.3.2.2. Aise Abdurrahman Bintii’s-Sati’

Aise Abdurrahman, bu metotla ilgili iki ciltten olusan “et-Tefsiru I-Beyant
li’l-Kurdni’[-Kerim” isimli eserini kaleme almistir. Kitabiin birinci cildinde “Duha,
Ingsirdh, Zilzal, Naziat, Adiyét, Beled, Tekasiir” ikinci cildinde ise “Alak, Kalem, Asr,

408

Leyl, Fecr, Himeze, Madin” olmak uUzere toplam on dort™ slrenin tefsirini

yapmlstlr.‘m9

Bintii’s-Sati’, bu tefsirinde kendisinden ©Once telif edilen tefsirlere
benzemeyen yeni bir tefsir bi¢cimi ortaya koymustur. Bu metodun en bariz yond,
lafzin,  Kur’an’daki  biitin ~ baglamlar1  gbz  Onlnde  bulundurularak
degerlendirilmesidir. Metodun konulu tefsire ve Kur’an’in Kur’an’la tefsirine

dayanmasi, baglam merkezli bu anlayisin dogal bir sonucudur.

Bagka bir deyisle miifessir, Kur’an’t yorumlarken ayette gegen kelimenin
indigi donemdeki anlamini tespit etmek i¢in, o kelimenin Kur’an’da mevcut tiim
styga / formlarini incelemelidir. En agik lafizda bile olsa bu metodu terk etmemelidir.
Omegin “doMa & 2535 A - Senin gogsiinii agmadik mi?”*™° ayetinin tefsirini

yaparken icinde degisik formlariyla “C}fﬂ\” veya “_3all” kelimesinin gectigi her ayet

0% HaIT, a.g.e., s. 2346.

%5 H{lf, a.g.e., ss. 2348-2349.

% Hirmas, a.g.m., s. 49.

“7 Bkz. ROmf, Fehd, a.g.e., I11, ss. 881-982.

%8 Samerrai’nin de tefsirinde sadece 14 surenin beyéani tefsirine yer vermesi dikkat cekicidir.

% H{li’nin miistakil bir metot haline getirdigi bu metotla ilgili konulu tefsire dayanan bir tefsir ortaya
koymamas; kendisinden sonra gelen Aise Abdurrahman’m da az sayida sure tefsir etmesi, bazi
arastirmacilar tarafindan, beyani tefsir metodunun bir eksikligi olarak goriilmiistiir. Bkz. Ogmiis,
Harun, Muhddardt fi ‘Uliimi’l-Kur’dn ve Tdrihi’t-Tefsir, [FAV Yay. Istanbul 2014, s. 120.

M0 ingirah, 94/1.
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tespit edilmelidir. Ayn1 islem -manasi anlasilsa da- her lafiz i¢in tekrarlanmalidir.
Beyani tefsir, guvenilir bir tefsir ¢esidi olmakla birlikte umumu tahsis eden, mutlaki
smirlayan ve miicmeli agiklayan slinnete yer vermedigi i¢in fikhi ayetlerin tefsirinde

yetersiz goriilmiistir. "
1.3.2.2.1. Bintii’s-Sati’in Beyani Tefsir ile lgili Ortaya Koydugu flkeler

Aise Abdurrahman, Abduh ve Hali’nin goriislerinden yola ¢ikarak Kur’an
uslubunu beyani yoénden incelemeye baslamistir. Ona gore Kur’an Uzerinde
yapilacak beyani bir arastirma, diger arastirmalardan once gelir. Cunki belli
maksatlarla Kur’an’in farkli yonlerini inceleme konusu yapan kimseler, onun essiz
tislubunu anlamadan ve onun beyani islubuna vakif olmadan bu maksatlarindan

hig¢birine ulasamazlar.412

Kur’an’daki bir kelimenin hangi anlam veya anlamlarda kullanildigini tespit
etmek icin o kelimeyi Once ayet ve slredeki 6zel baglami icerisinde, sonra da
Kur’an’in tamaminda ele alip degerlendirmeyi Ongoéren bu metodun asamalari

sunlardir:

1-Zaman ve mekan sartlarini tanimak i¢in ayni1 konuyla ilgili ayetleri nizul
terbine gore siralayarak ayetin niizuliine taniklik eden rivayetlerden yararlanmak.
Avyeti daha saglikli bir sekilde anlayabilmek, indigi ortam ve zamani iyi bilmekle
yakindan ilgilidir. Dolayisiyla miifessir, ayetin niizul sebebiyle ilgili rivayetleri de
g6z Oniinde bulundurmali; ayetteki maksadin, nizul sebebinin husdsi olmasiyla
degil, lafzin umimi olmasiyla elde edilecegini iyi bilmelidir. ESbab-1 niiziilin, nass1
cevreleyen karinelerden biri olmaktan daha fazla bir anlam ifade etmeyeceginin

farkinda olmalidir.**3

2-Kur’ani lafzin varid oldugu biitiin yerleri istikrd yontemine dayali dakik bir
incelemeye tabi tutmak. Lafzin dildeki orijinal anlamini tespit ettikten sonra
timevarim yontemiyle o lafzin Kur’an’daki biitiin kullanimlarin1 arastirarak

Kur’an’in genel baglamindaki manasina ulagsmak.

1 Siibhant, Cafer, el-Mendhicu't-Tefsiriyvetu fi Uliimi’l-Kur’dn, Kum, 1409, ss. 145-147.
2 Abdurrahman, Aise, et-Tefsiru I-Beyani li'I-Kur ani’I-Kerim, 11, 28.
M3 Aymni eser, 11, 28.
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3-Lafzin farkli kullanimlarindaki manalarin1 tespit edebilmek icin Arapca
mucemlerle tefsir kitaplarin1t metodun hizmetine sunmak.

4-Lafza yiklenen sozliik manalarindan uygun olani segme ya da o lafza baska

yerlerde bulunmayan yeni bir anlam katma iglevini nassa birakmak.*"

3-Siyakin delaletini battn yonleriyle diisiinmek ve Selefin “Kur’dn’in bir
kismi, diger bir kismini tefsir eder” sOziniin geregini titizlikle yerine getirerek
Kur’an lafizlarim1 biitiin yabanci unsurlardan ve beyani asaletine halel getirecek

saibelerden arindirmak.**®

4-Kur’ani nassin hakemliginde anlatima odaklanmak. Mifessirlerin nass ve
baglamla bagdasan goriislerinden istifade etmek. Mezheb? yorumlardan ve
Israiliyattan uzak durmak. Miifessir, Kur’an’mn ifadesindeki maksadi yakalamaya
calismali ve anlatilmak isteneni vermesi ac¢isindan Aayetin siyak ve sibakina
bagvurmalidir. Onceki miifessirlerin goriislerine basvurarak nassin kabul ettigi

goriisleri kabul etmeli, digerlerini reddetmelidir.**°

5-“Kur’an’in kendisi kaidedir” ilkesine bagl kalmak. Mifessir, manaya
ulagmaya calisirken nahivcilerin ve belagatcilarin goriiglerinden 6nce nassin siyakina
bagvurmalidir. ClnkU bir tabirin, beyan mucizesi Kur’an’da bulunmasi, “/igavi ve
beldgi biitiin kaidelerin kendisine arz edildigi bir asil (sahid ve huccet)” olmasi igin
kafidir. Arapgay1 ilim ve sanat olarak Ggrenmesine ragmen zevk ve selika olarak
Oztimsememis nahivci ve belagatcilarin ortaya koydugu kaidelerin Kur’an izerinde

tatbik edilmesi dogru degildir.**’

6-Kur’an ibarelerinin temsil ve mecaza hamledilmesi mumkiindiir. Insirah

sOresinin “d ek (ail G &35 5 Sie Gainys — Ustiinden yiikiinii indirip atmadik mi? O

M4 Ayni eser, a.g.e., Il, ss. 7-8.
M5 Aymi eser, a.g.e., 11, 14.
416 Ayni eser,a.g.e., Il, 8.

ar Ayni eser, a.g.e., |, 35.
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yiik ki belini ¢okertmisti™™® ayetlerinde Peygamber (s.a.v.)’in belini biiken yiik,

maddi bir yik degil, davet ve risaletin agir yukiydi.**

7-Bir hidayet ve din kitab1 olan Kur’an lafzini, bilimsel kesiflerin ulastig

verilere hamletmemek.”*?°

8-Konulu tefsir ¢aligmasi yapmak. Bu g¢alismada tek bir konu ele alinir.
Incelenen konuyla ilgili Ayet ve sureler toplanir. Bu nasslardaki lafizlarin ligavi
delaletleri tespit edildikten sonra Kur’an’in bu lafizlari kullanisi ve iislubu
incelenerek dogru manalara ulasmaya calisihr.** Aise Abdurrahman beyani tefsirin
unsurlarindan olan konulu yaklasimi (el-miikevvinii’I-mevdii ‘i) s6yle izah etmektedir:
“Bu tefsir metodunda —hocamdan &grendigim Uzere- aslolan, tek bir konuyu
incelemeyi amacglayan ‘konulu yaklagim’dir. Buna gore Kur’an’in tamaminda
incelenen konuyla ilgili ayetler toplanir. Bunlardaki ligavi delaletler belirlendikten
sonra Kur’an’mn, incelenen konuya dair lafiz ve Uslupla ilgili kullanimlar1 tespit
edilmis olur. Bu metot, lafz1 veya ayeti, Kur’an’daki genel baglamindan koparacak
sekilde Kur’an’1 stire slire yorumlayan ve Kur’an’in Uslubunu, beyant ézelliklerini ve
kendi lafizlarina yiikledigi anlamlar1 tespit etme imkani sunmayan tefsir metodundan

farklidir.”*%?

Tefsirde konulu yaklas1m423, nassin edebi 6zelliklerini 6grenme sartlarindan

en Onemlisini olusturan metodolojik bir yaklasimdir. Bu yaklasim Kur’an’in

M8 ingirah, 94/2-3.

M9 Abdurrahman, Aise, et-Tefsiru|-Beydni li'I-Kurani’l-Kerim, |, ss. 60-61.
420 Abdurrahman, Aise, Makdlun fi’l-Insdn, Daru’l-Maarif, Misir, 1969, s. 17.
421 Abdurrahman, Aise, et-Tefsiru’l-Beyant li’l-Kur dni’l-Kerim, 1, ss. 60-61.

%22 Aise Abdurrahman, et-Tefsiru’l-Beyani, I, ss. 17-18. Krs. Simsek, M. Sait, Giniimiiz Tefsir
Problemleri, Konya, 2008, ss. 117-119.

%28 Fehd er-ROmf, —birgok kisi boyle kabul etse de- ‘konululugun’ bir tefsir metodu olmadigini; aksine
bir tefsir yontemi ve araci oldugunu belirtmektedir. Tefsir yontemlerini de alimlerin taksim ettigi
sekilde tahlili, icmali, karsilastirmali ve konulu tefsir seklinde zikretmektedir. er-Ramf, Fehd, a.g.e.,
I11, 872; TahlilT Tefsir: Mushaftaki tertibe uygun olarak bir ayet, sure veya Kur’an’in tamamini bu
tertip icerisinde ele alan tefsirlerdir. Bu tefsirlerde her bir dyetin 6ncesi ve sonrastyla miinasebeti,
niizul sebebi, ayette gecen kelimeler gibi hususlar incelenir. Bdylece ayetin anlami ortaya
konulmaya calisilir. Icmadli Tefsir: Ele aldig1 ayet veya ayetlerin hedefini 6zet olarak ele alan,
ayrintilara girmeden kimi kelimelerin incelikleri iizerinde duran, bu arada niizul sebebi ve benzeri
hususlar iizerinde durarak genel anlami ortaya koymaya calisan tefsir ¢esididir. Karsilastirmali
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tamaminda ayni konuyla ilgili ayetleri toplama, birbiriyle mukayese etme ve beyani
yonlerini ortaya ¢ikarma imkani sunmaktadir.*?*

Aise Abdurrahman, bu metodu konu birligi olan bazi kisa surelerde*?

uygulamaya koymustur. Mesela Adiyat siresinde konu biitiinliigii goriilmektedir.
Sure, sert ve ani bir baskin sahnesini tasvir ederek baglamaktadir. Baskin, sabah
aniden gerceklesmistir ve ordu, toplulugun i¢ine kadar girince ancak insanlar
uyanabilmislerdir. Ordu, onlarin birligini bozmus ve kaldirdig1 toz-dumanin iginde
onlar1 uyandirmustir. Sahne, Kasem Vav’indan sonra gelmekte ve insanlarin
dikkatleri, korku ve saskinliga yol agan bir sabah baskinina ¢ekilmektedir. Sonra
heniiz gerceklesmemis, ancak kesinlikle gerceklesecek olan gayba ait bir bagka sahne
gelmektedir. O da yeniden dirilis sahnesidir. Bu olay, uzun zamandir Allah'in
nimetlerini inkar eden ve kuruntulariyla avunan insanlarin aniden basina gelecektir.
Insanlar, birden kabirlerinden diriltilmislerdir. Saskin ve dagmiktirlar. Grup grup
gelmektedirler. Ardindan ¢ok siiratli bir sekilde olaylar pesi sira gergeklesecek ve
tim insanlar her seyden haberdar olanin huzuruna gelecektir. Alisilmis bir vakia olan
baskin sahnesiyle ileride vuku bulacak gaybi bir vakia arasinda, Uzerine yemin edilen
(muksem aleyh)yer almaktadir: “Siiphesiz ki insan, Rabbine karsi nankérdiir. Kendisi
426,427

de buna gahittir. Stiphesiz ki insan, mala pek tutkundur.

Aise Abdurrahman bu baslik altinda ayrica mutluluk (33ad)*?  huzur

(339,3{-’«:‘:3‘)429, saskinlik (‘éf&fﬁ‘:s Laaa)*0 Korku (4353‘3 g 3aN)*31 gibi kavramlari da

incelemektedir.

Tefsir: Onceki miifessirlerin goriislerini derleyip bunlar arasinda tahliller yaparak sonuca varmaya
calisan tefsir ¢esididir. Konulu Tefsir: Konulu tefsir Edebi Tefsir Egilimine sahip olanlarin 6ne
¢ikardiklari tefsir ¢esididir. Bkz. Simsek, M. Sait, Giinliimiiz Tefsir Problemleri, ss. 121-122.

424 {sfehani, Muhammed Ali er-Ridaf, Mendhicu t-Tefsir ve izticahatuh — Dirase Mukarine fi Menahici
Tefsiri’[-Kur ’dni’[-Kerim, trc. Kasim el-Beydani, Beyrut 2008, s. 419.

2 Adiyat, 100/1.

426 Adiyat, 100/6-8.

21 Abdurrahman, Aise, a.g.e,l, ss. 119-120.

28 Aise Abdurrahman, et-Tefsiru I-Beyant, 1, ss. 60, 68, 189; II, ss. 66, 105.
*2% Ajse Abdurrahman, a.g.e., |, ss. 38, 60; I1, ss. 161-162.

0 Aise Abdurrahman, a.g.e., |, ss. 86-88, 116-131; Il, ss. 23, 101-102.
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1.3.2.2.2. Aise Abdurrahman’in Beyani Tefsirinden Ornekler

Ornek 1:

“ il &) 5% 8 N CaN - Firavun'a git! Clnki o, gercekten azdi™*

“Tugyan”, haddi asmak demektir. Dilde, suyun tehlike simrini asmasi***

anlaminda kullanilir. Kur’an’da “4 ;\;‘\ & &bl (Wl i W G- Bz su kabarp

i »434

azginlasinca sizi gemide tasimisti ayetinde bu anlamda kullanilmistir. Bazi

2

mifessirler “felaly | &G 328 W — Sem(d, korkung bir ses(dgive) ile helak

edildiler”*®* ayetindeki “tugyan™, “tufan” seklinde tefsir etmislerdir.**®

Bazi ayetlerde haddi asmakla ilgili Kur’ani kullanimlarin ¢ogunda yakin
anlam olan kiifiir ve isyan kastedilirken bazi1 ayetlerde de zorbalik, tagkinlik ve
zuliimde haddi asma anlami vardir. Tah& ve Naziat surelerinde tugyan, Musa’nin

Firavununa nispet edilmistir.**’

Ornek 2:

“All Jaalls - Daglart da dikip oturttu™**®

A

“Irsa™ tesbit (sabit kilmak/saglamlastirmak) ve tersih (iyice yerini

bulmak/koklesmek) anlamima gelmektedir. Maddi seylerdeki kullanimlarindan biri

2

de c¢adirn orta diregi anlamina gelen “rasiyy” kelimesidir. Bir digeri de

bliylikliiglinden dolay1 yerinden hareket etmeyen kazan anlamina gelen “dau) 5% dir.

3! Aise Abdurrahman, a.g.e., |, ss. 83, 95-96, 116-119; II, ss. 33, 1509.
32 Naziat, 79/17.

33 Cevheri, es-Sihdh, V1, 262.

4 Hakka, 69/11.

%5 Hakka, 69/5.

436 Tugyan kelimesi tefsirlerde korkung bir ses / sayha (Taberi, XXIII, 571; Begavi, VIII, 204), recfe
ve sayha (Beydavi, I, 378; Ebussuld, IX, 22) ve tugyan (Razi, I, 1634) seklinde tefsir edilmektedir.
Maverdi, en-Niiket ve’l-‘Uyin (VI, 76) adli tefsirinde tugyan ile ilgili goriisleri sayha (Katade), saika
(Kelbi), ziindb / githahlar (Miicahid), tugyanihim / azgmnliklar1 (Hasen) ve ‘akru’n-naka / devenin
oldiiriilmesi (Ibn Zeyd) seklinde siralamaktadar.

7 Abdurrahman, Aise, a.g.e., |, ss. 117-118.
38 Naziat, 79/32.
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Gemi demirlediginde ise “a s 4342 &8P denir. Bulut igin de aymi kullanim s6z

konusudur. Kur’an’da da ornekleri mevcuttur.

Stbat ve risdh manalarinin, kendilerinde gok zahir oldugu daglar hakkinda,

bu kokten tiireyen kelimeler ¢okca kullanilmaktadir. Hatta Kur’an, ¢ogu zaman “ra

vast” sifatini zikretmekle yetinip dag kelimesini zikretmemektedir. Bu da
“rusuvv” sifatinin en ¢ok daglar i¢in kullanilmasinda ortaya ¢ikmaktadir. Su halde
“irsa’u’l cibal”de, kelimenin sebat ve riisih seklindeki asli ve acgik delaleti
mevcuttur. Ayrica burada, o daglar1 yere sabitleyen ve koklerini derin kilan Allah’in

kudretine de kuvvetli bir dikkat ¢ekme vardir.**

Ornek 3:
3l ):'35‘ CAVA)5 - Siiphesiz ki insan, mala pek tutkundur™*®

“Sedd” kelimesiyle diigiimiin ve bagin kuvvetli olusu kastedilmektedir. Bu
kelime bir ayette (Muhammed, 47/4) oldugu gibi maddi; bazi ayetlerde (Yunus,
10/88; Insan, 76/28; Taha, 20/31; Kasas, 28/35; Sad, 38/20) oldugu gibi de manevi

anlamda kullanilmistir.

Bu kelime, baz1 ayetlerde takviye etmek ve bir seyi saglam yapmak anlamina
da gelir. Ayrica Kur’an’da riisd ve kuvvet donemine erismekle ilgili ifadeler

“belega” veya “yebluga esuddehu” stygasinda gelmektedir.

“Sedid” s1ygasi ise Kur’an’da kirk kadar yerde Allah’in azabina, tutmasina,
yakalamasina ve ahiretteki ‘ikdbina muzaf veya sifat olarak zecr ve tehdit icin
kullanilmistir. Bir defa hadid/demir kelimesine sifat olarak da kullanilmistir.
Stileyman’in dilinden ise korkutup tehdit eden anlaminda kullanilmistir. Dort yerde
de hatirlatma, biiyiikliik ve korkutma makaminda, “u/7 be ’s”in sifat1 olarak gelmistir.
Bir yerde de (Bakara, 2/165) “hubb” kelimesinin miimeyyez**i olarak kullanilmustir.
Kur’an’m “siddet” ve tiirevlerini ¢ogunlukla zecr, korkutma ve tehdit i¢in kullaniyor

olmas1; siiphesiz Adiyat Stresi'ndeki ayetle ilgili olarak miifessirlerin —el-Bahru I-

39 Abdurrahman, Aise, a.g.e., I, ss. 125-126.
0 Adiyat, 100/8.

#1 Kapalilig1 giderilen ciimle veya isim.
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Muhit ve el-Kessdf— tefsirlerinde zikrettikleri cimrilik, tutmak ve harcamamak gibi
ek bir manayr isaret etmektedir. “Korkutma (irhab)” manasinda olan bu isaret,
oncesinde gegen “insanin kendi nankorliigiine sahit olmasr” durumunu anlatan ayete

de uygun diismektedir.**?

#2 Abdurrahman, Aise, a.g.e., |, ss. 150, 184,
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IKiNCi BOLUM
FADIL SALiH ES-SAMERRAI’NIN HAYATI VE iLMi KiSiLiGi
2.1. Fadil Salih es-Samerrai’nin Hayati

Tam adi Fadil b. Salih b. Mehdi b. Halil el-Bedri’dir. Sdmerra’nin “el-Bedri”
asiretindendir. Kiinyesi “Eb0 Muhammed”***dir. Samerra’da ekonomik ydnden orta
halli, dini ve sosyal yonden ise biiyiik bir ailede 1933 yilinda dogmustur. Babasi onu,
ilk yaslarda Kur’an’1 6grenmesi igin gotiirdiigii SAmerra Hasan Pasa Camisinde kisa

siirede Kur’an’1 hifzetmistir.

IIk ve ortadgrenimini Samerra’da tamamlamistir. 1953 yilinda ise Bagdat
Azamiye Egitim Enstitiisinden mezun olduktan sonra Bagdat’in Beled kazasina
ogretmen olarak atanmistir. 1961 yilinda Bagdat Universitesi Egitim Fakiiltesi Arap
dili boliminde lisans Ogrenimini tamamlayarak lisede Ogretmenlik yapmaya
baslamistir. Bagdat Universitesi Edebiyat Fakiiltesi binyesinde acilan ilk yiiksek
lisans programini tamamladiktan sonra Bagdat Universitesi Egitim Fakiiltesi Arap
Dili bélimune arastirma gorevlisi olarak atanmistir. 1968 yilinda Kahire Ayn Sems
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Arap Dili béliimiinde doktorasini tamamladiktan
sonra Irak’a donerek Egitim Fakiiltesindeki gorevine devam etmistir. Aymn

tiniversitede 1972 yilinda Dogent, 1979°da da profesor olmustur.444

1979 yilinda Kuveyt Universitesi Arap Dili bolimiinde ders verdikten sonra
tekrar Irak’a donmiistiir. Bagdat Universitesinde yaklagik kirk yil nahiv hocaligi
yaptiktan sonra 1998 yilinda emeklige ayrilmistir. 1999 yilinda Birlesik Arap
Emirliklerine giden Samerrai, Acman Universitesinde bir y1l ¢alistiktan sonra Sarika
Universitesine intikal ederek burada nahiv ve Kur’ani anlatim (et-Ta ‘biru ’I-Kur’ani)

derslerini vermeye baglamistir. Bu sirada gelen bir teklif Gzerine Sarika

3% Samerrai’nin oglu Muhammed Fadil es-Samerrai, Sarika Universitesi, Edebiyat Fakiiltesinde Arap
Dili Bolimii 6gretim iiyesi (Dogent) olarak calismaktadir. Tez siirecinde gerek kendisiyle gerek
ogluyla e-mail ve telefon iizerinden goriigme ve yazisma imkani bulduk.

4 Hudeyst, Behcet, el-Kasidetu’I-Islamiyye ve Su‘arduha’l-Mudsirin fi’l-Irdk, Irak Kiiltir Bakanlig
Yaynlari, Bagdat 2010, s. 312.
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televizyonunda “Lemesat Beydniyye” isimli programda Kur’an’in beyani

inceliklerini anlatmaya baslamigtir.**°

Genglik yillarinda Muhammed Mahmid es-Sawvaf**® (6. 1992)’tan
etkilenerek Samerra’daki Musliiman Kardeslerin saflarina katilan Samerrai, thvan’in
Bagdat ve Samerra’da tertipledigi toplant1 ve kongrelerinde hatiplik yapmistir. 1961

yilinda arkadaslariyla birlikte Irak Islam Partisini kurmustur.

Devlet tarafindan 1970 yilinda Miisliiman Kardeslerin Irak’taki faaliyetlerine

son verildikten sonra Irak’tan ayrilincaya kadar davet calismalarini siirdiirdii.
2.2. IImi Kisiligi
Fadil Salih es-Samerrai, islam diinyasinda Kur’an’in anlatim {islubunu ele

alan calismalariyla taninan tefsir, dil ve nahiv alimidir.*’

Henliz fakiiltede ogrenciyken “Niddu’r-Rih fi’l-Imdan Billih ve’l-Yevmi’l-
Ahir” isimli ilk kitabm telif etmistir. Bu eserini inang ile ilgili kaleme aldig:
“Niibiivvetii Muhammed Mine’s-Sekki ile’[-Yakin” isimli eseri takip etmistir.
Samerrdi, o donemde ezici ateizm dalgasinin etkisiyle gengler arasinda yayilan

stipheleri gidermek i¢in bu kitab1 yazdigini belirtmektedir.
Yazimi on yil sliren “Me ‘ani’n-Nahv” adli eserinden sonra “et-Ta ‘biru’l-
Kur’dnt” isimli eserini telif etmistir.

Irak’ta diizenlenen bir¢ok bilimsel konferans ve sempozyuma katilmistir.
1990 yilinda Bagdat’ta Vakiflar Bakanligi tarafindan diizenlenen Birinci Kur’ant
[‘caz Konferans1,1991 yilinda Musul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Arap Dili

% Hudeysi, Behcet, a.g.e., s. 313.

46 prof. Dr. Muhammed Mahm(d es-Sawvaf, Irak’in tanmnmig Islam alimlerindendir. Ezher
Universitesindeki &grenciligi sirasinda Hasan el-Benna (6. 1949)’nin fikirlerinden etkilenerek
Miisliiman Kardesler saflarina katilmistir. Irak’taki askeri darbeden sonra Medine’ye ‘“hicret”
etmigtir. Filistin davasina verdigi etkin destekle de taninan es-Savvaf, 1992 yilinda Mekke ugagini
beklerken Istanbul Havalimaninda vefat etmistir. Mekke Mualla Kabristaninda Abdullah b.
Ziibeyr’in yanmna defnedilmistir. Bkz. AKIil, Abdullah, Min A ‘ldmi’d-Da ‘vati ve’l-Hareketi’l-
Islamiyye el-Mu ‘asira, Daru’l-Besir, Amman 1429/2008, ss. 1040-1051. Tiirkiye’de de tanman es-
Savvaf’in bazi kitaplar1 Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir.

*7 Hudeys’, Behcet, a.g.e., s. 314.
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Bolimi Uglincii Sempozyumu ve Irak Ilimler Akademisindeki agik oturumlar

bunlardandir.

Farkli bircok okuma yoluyla elde ettigi belagat birikimini Kur’an tefsirine
tatbik etmistir. ibn Kayyim el-Cevziyye, Muhammed Sadik er-Rafii, Muhammed
Kutub, Ebu’l-A‘la el-Mevdidi ve Seyyid Kutub’un kitaplarin1 okumustur. Seyyid
Kutub’un Fi Zilali’l-Kur’an’mm ve Abdllkahir el-Ciircani’nin Deldilu’I-I ‘cdz’ 1m

fakiilteye baglamadan énce okumustur.**®
2.3. Eserleri
2.3.1. Tefsir ile Tlgili Eserleri
2.3.1.1. ‘Ala Tariki’t-Tefsiri’l-Beyani

Samerrdi’nin, ¢alismamizda inceledigimiz tefsiridir. S&merrai, kitabin giris
boliimiinde bu eseri hakkinda sdyle demektedir: “Bu kitap, Kur’an’in anlatim
Uslubuna dair kaleme aldigim eserlerden birisidir. “Ald Tariki't-Tefsiri’l-Beyani”
adin1 verdigim bu kitaba “et-Tefsiru’[-Beyani” adin1 vermek istemedim. Ciinkii tam
anlamiyla Kur’an-1 Kerim’in bir beyani tefsiri degil; beyani tefsir yolunda atilmis bir
adim veya bu yolu izlemek isteyenlerin bir noktasindan da olsa istifade edebilecegi
bir ¢caligmadir. Burada sunu da belirtmem gerekir ki hiikiim ve yorumlarimda dilin
usul ve kaidelerine bagli kaldim. Bunlarin disina hi¢ ¢itkmadim. Dilin hiikiimlerine ve
temel ilkelerine dayanmayan agiklamalardan uzak durmaya c¢alistim. Kitabin
okuyucu i¢in anlagilir, bir 0 kadar da hiiccet ve istidlal noktasinda dile ve onun
hiikiimlerine vakif olanlar i¢in agiklayici nitelikte olmasina 6zen gosterdim. Bununla
birlikte hiikiim ve ydnlendirmelerimin tiimiiniin dogru ve isabetli oldugunu iddia

A b

etmiyorum. Bu, sadece uzun bir arastirma ve c¢alisma sonucu, i¢inde, Kur’an’in

anlatim inceliklerini ortaya koymaya ¢alistigim kiigiik bir gabadir.”**

Kitap 4 ciltten olugsmaktadir. S&merrai, kitabin birinci cildinde tefsir ve

beyani tefsirin tanimina, beyani tefsir yapacak kisinin ihtiya¢ duyacagi hususlara ve

“48http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=%D9%81%D8%A7%D8%B6%D9%84 %D8%B5
%D8%A7%D9%84%D8%AD_%D8%A7%D9%84%D8%B3%D8%A7%D9%85%D8%B1%D8%
A7%D8%A6%D9%8A (Erisim tarihi: 02.07.2015).

9 Samerrad, Fadil Salih, Ald Tariki’t-Tefsiri’I-Beyani, Daru’l-Fikr, Amman 1434/2013 I, 5.



http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=%D9%81%D8%A7%D8%B6%D9%84_%D8%B5%20%D8%A7%D9%84%D8%AD_%D8%A7%D9%84%D8%B3%D8%A7%D9%85%D8%B1%D8%A7%D8%A6%D9%8A
http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=%D9%81%D8%A7%D8%B6%D9%84_%D8%B5%20%D8%A7%D9%84%D8%AD_%D8%A7%D9%84%D8%B3%D8%A7%D9%85%D8%B1%D8%A7%D8%A6%D9%8A
http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=%D9%81%D8%A7%D8%B6%D9%84_%D8%B5%20%D8%A7%D9%84%D8%AD_%D8%A7%D9%84%D8%B3%D8%A7%D9%85%D8%B1%D8%A7%D8%A6%D9%8A
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Kur’an’in anlatim iislubundaki benzerlik (tesabiih) ve farklilik (ihtilaf)lara yer
verdikten sonra sirasiyla Felak, Nas, Ihlds, Kevser, Kureys, Duha, Leyl, Insan, Saff
ve Hadid sOrelerinin tefsirini yapmaktadir. Kitabin ikinci cildinde ise Yasin ve
Lokmén; t¢unct cildinde Hud; dordincu ve son cildinde ise Enbiya Sresinin beyani

tefsirine yer vermektedir.

2.3.1.2. Dirasetu’l-Mutesabihi’l-Lafziyyi Min Ayi’t-Tenzil fi Kitabi
Milaki’t-Te’vil*

Samerrai bu kitabinda Ebt Cafer Ibnu’z-Zubeyr el-Girnati (6. 708/1308) nin
“Mildku't-Te vil” isimli eserindeki miitesdbih ayetler konusu tizerinde durmakta ve
miellifin bu ayetleri ele alis bi¢imini ve bunlarda takip ettigi metodu
degerlendirmektedir. Kitap giris, ti¢ bolim ve sonugtan olusmaktadir. Giris
boliminde miiellifin adi, nesebi, dogumu, ilmi kisiligi, hocalari, dgrencileri ve
eserleri hakkinda bilgi verilmistir. Birinci boliimde kitabin yazilis amaci, metodu ve
Kur’an kiraatlarindan, nebevi hadislerden, Arap siirinden, Araplarin nesir ve
mesellerinden sahit olarak getirdigi delilleri ihtiva etmektedir. Ikinci béliimde
“Mildku’t-Te vil”de zikredilen miitesabih ayetlerdeki lafizlarin —isim veya fiil olmasi
yonuyle- yapilarindaki farkliliklar; nekra ve marife durumlari, fiilin miizekker ve
miiennesligi, harflerin birbirinin yerine kullanilmasi (ta ‘dGvuru’l-hur(f) ve zikredilen
bazi miitesabih ayetlerdeki dilsel farkliliklar (furiku’l-lugaviyye) incelenmektedir.
Ugiincii boliimde ise zikredilen miitesabih ayetlerdeki takdim-te’hir, hazif-zikir ve
tekidin yani sira Kur’an ayetlerindeki tekrarlar ele alinmaktadir. Sonu¢ boliimiinde

arastirmada varilan en 6nemli sonuglara yer verilmektedir.
2.3.1.3. Belagatu’l-Kelimeti fi’t-Ta‘biri’l-Kur’ani

Bu kitap, muellifin ifadesiyle Kur’an’daki kelime (mifrede) yapisim
incelemektedir. Muellif, bu konunun, Kur’an belagatiyla veya miitesabih konusuyla
ilgilenen arastirmacilar tarafindan ele alinmamasi, kendisinden onceki arastirmacilar
tarafindan kismen ele alinmasina ragmen asil maksadi yansitmamasi ve son olarak

Kur’an kelimesinin kullanimina dair mustakil eserler yazilmamasi sebebiyle bu

40 Daru Ammar, Amman 2011.
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kitabr telif ettigini belirtmektedir.**

Kitap sirasiyla, zikir-hazif, ibdal, ayn1 kokten
olan Js3 ve Ui veznindeki kelimelerin Kur’an’daki kullanimlari ve ifade ettikleri
mana, edilgen (mebni Ii’l-mechdl), vasf, mifred-tesniye-cemi, irap dis1 hareke,
kelimelerin ~ birbirinin  yerine  kullanilmas1  (fe ‘dvuru’l-mufredat) konularini

incelemektedir.
2.3.1.4. Es’iletun Beyaniyye fi’l-Kur’ani’l-Kerim

Sémerréi, bu kitabinda bir kismi1 mektup yoluyla bir kismi da “Lemesat
Beyaniyye” programinda kendisine yoneltilen 100 soruyu cevaplamaktadir.
Samerrdi, Kur’an’mn beyani iislubuna dair bu soru ve cevaplarin konularini genellikle
Kur’an’daki sire tertibine gore diizenledigini; birbiriyle baglantili olup farkh
srelerde yer alan birden fazla konuyu bir arada zikrettigini belirtmektedir.**? Muellif
bu eserinde konuyu ele alirken alimlerin giivenilir kabul ettikleri tefsir ve lugat

kitaplarinin yani sira bazi ¢cagdas kaynaklardan da yararlanmistir.
2.3.1.5. Lemeséatun Beyaniyyetun fi Nusiisin Mine’t-Tenzil

Bu eser, bir kismi1 miiellife sorulan, diger bir kismi da miellifin, beyani
yoniinii agiklamak i¢in segtigi Kur’an-1 Kerim ayetlerinden olusmaktadir.**® Samerrai
bu kitab1 kaleme alis amaci hakkinda soyle demektedir: “Biz burada Kur’an
ifadelerindeki essiz beyani incelikleri ortaya koyarken “Bunlar i‘cdz noktalaridir”
veya “i‘cdaz noktalarimin bir kismidir” demeyecegiz. Bunlar olsa olsa tespit edilen
birtakim 6zellikler ve manalardir, bu yolda yiirliyene Kur’an’in sanatsal ve maksatl
bir kelam oldugunu, dakik bir sekilde vazedildigini, muhkem ve essiz bir sekilde
sevk edildigini, higbir kelamin ona benzemedigini ve higbir s6ziin onun seviyesine

ulasamadigini gostermek {izere yola konulmus 1siklardir.”*** Kitapta Fatiha sOresinin

tamami, Maide sfresinin bazi ayetleri, Hicr ve Zariyat strelerinde gecen Ibrahim

1 Samerral, Beldgatu'l-Kelimeti fi't-Ta ‘biri 'I-Kur’ani, Seriketu’l-Atik 1i’n-Nesr, Kahire 1427/2006,
ss. 3-4.

2 Samerral, Es iletun Beydniyye fi’I-Kur dni’l-Kerim, Mektebetu’s-Sahabe, Kahire 1429/2008, ss. 5-
6.

453 samerral, Lemesdtun Beydniyyetun fi Nustsin Mine’t-Tenzil, Daru Ammar, Amman 1423/2003, s.
5. Kitap, Fatma Serap Karamollaoglu tarafindan Tiirk¢e’ye cevrilmis ve “Kur’an’in Edebi Dili
Lafiz-Mana Uyumu” adiyla 2011 yilinda Isaret Yayinlar1 arasinda basilmustir.

4 Ayni eser, ss. 8-9.
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(a.s.)’1n kissasi, Neml ve Kasas sUrelerinde gegen Musa (a.s.)’m kissasi, Mii’minin,
Zumer, Me‘aric, Tar, Kalem, Kamer, Cuma, Munafik(n, Abese ve Karia sdrelerinin

bazi ayetleri ile Kiyame ve Beled strelerinin tefsiri yapilmistir.
2.3.1.7. et-Ta‘biru’l-Kur’ani

Samerrai, Kur’ani anlatimin, maksatli edebi bir anlatim oldugunu; ihtiva
ettigi her lafzin ve hatta her harfin bu maksatli ve edebi anlatima uygun olarak
vazedildigini ve bu hususun sadece tek bir ayet ve streyle sinirli olmayip Kur’an
anlatiminin tamaminda gozeltildigini vurgulamak amaciyla bu eseri telif ettigini
belirtmektedir.**> Kitapta sirayla Kur’ani anlatim, Kur’an’daki anlatimsal yapu,
takdim ve te’hir, hazif ve zikir, tekid, tesabiih ve ihtilaf, ayet fasilalari, anlatimin
baglama gore degismesi, edebi yogunluk (el-hagsdii’l-fenni), Kur’an kissalarinda
edebi yogunluk, A’raf-Bakara, A’raf —Sad ve Hicr-Sad Sdrelerinde gecen Adem
(a.s.) kissasi, Bakara-A’raf, A’raf-Suara Strelerinde gegen Musa (a.s.) kissasi ve Tin

Stresinin tefsiri gibi basliklar yer almaktadir.
2.3.1.8. Min Esrari’l-Beyani’l-Kur’ani

Kitap Kur’an’da gegen bazi masdar ve sifatlarin yani sira esanlamh
(muteradif) gibi gorunen fakat herbiri kendi icinde bir anlam ve edebi incelik ifade
eden kelimeler lizerinde durmaktadir. Kitapta ayrica tekid, zikir-hazif, takdim-te’hir,
benzerlik-farklilik gibi konularin yani sira Kur’an’daki fasila uyumuna deginilerek

bazi ayetlerin tefsiri yapllmaktadur.456

2.3.1.9. et-Tenasubu Beyne’s-Suveri fi’l-Muftetehi ve’l-Havatim*’

Bu kitap sGrelerin basi ve sonu arasindaki uyumu, elimizdeki Mushaf
tertibine gore incelemektedir. Yazar bu kitabinda Kur’an’in telif biitiinliigiini diger
bir ifadeyle slirenin bas1 ve sonu ya da slirenin sonuyla onu takip eden siirenin basi
arasindaki uyumu ortaya koymak i¢cin mana, uyum ve lafizlara biiyilk 6nem
vermektedir. Bu kitap, Kur’an’in biitinligiinii inkdr edenlere bir reddiye

mahiyetindedir.

455 Samerrai, et-Ta ‘biru’'I-Kur ’dni, Daru Ammar, Amman 1427/2008, s. 10.
6 Daru’l-Fikr, Amman 1430/2009.
" Daru ibni’1-Cevzi, Demmam, 1432/2011.
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2.3.1.10. Kabesatun Mine’l-Beyani’l-Kur’ani*®

Yazar bu kitabinda Kur’an’dan sectigi bazi ayetleri beyani ydnden
incelemekte ve bu ayetlerin sdrenin genel konusu icerisindeki mikemmel konumuna,
oncesinde ve sonrasindaki ayetlere ve ihtiva ettigi yiiksek beyani inceliklere isaret
etmektedir. Yazar, miifessirlerin basin1 ¢ektigi eski ve cagdas alimlerin goriislerine

yer verdigi bu kitabinda belig ama anlasilir bir dil kullanmaktadir.

2.3.1.11. Esraru’l-Beyan fi’t-Ta‘biri’l-Kur’ani

ANy

Kitap, Samerrai’nin 2002 yilinda Dubai Uluslararasi Kuran-1 Kerim Odiili
etkinlikleri kapsaminda yaptig1 bir sunumdan olusmaktadir. Sdmerrai bu sunumunda
Kur’an anlatiminin beyani incelikleri; fiilin, miiennes faille birlikte miiennes veya
mizekker olarak gelmesi; Kur’an-1 Kerim’de takdim ve te’hir; Kur’an-1 Kerim’de
mevsifun veya —vav ile yapilan- matufun almasi gerecken harekedeki degisiklik
(kat9*° konusu; Kur’an-1 Kerim’in harflerindeki hazif ve zikrin amaclar;; mana
yoniinden Kur’an fasilasi; Kur’an-1 Kerim’de benzerlik ve farklilik konusu; Kur’an-1

Kerim’de anlam genisligi konularini incelemektedir.*®°

2.3.2. Dil ve Edebiyat ile ilgili Eserleri
2.3.2.1. ibn Cinni en-Nahvi

Samerrai’nin yiiksek lisans tezidir. Kitap, sekiz bolimden olusmaktadir.
Birinci bolim, Ibn Cinni’nin (6.392/1001) ¢agi, memleketi, soyu, ¢ocuklugu ve
gencligi, ahlaki, sahsiyeti, ailesi ve vefatini; ikinci boliim kiiltiiriinii ve hocalarini
(kendisinden ¢okga etkilendigi Eba Ali el-Farisi ile divanii serhettigi el-
Muitenebbi’yi); tiglincii bolim ilmi kisiligini, dil, sesler (esvat), sarf ve nahiv ile ilgili
calismalarini, sevahid (Kur’an-1 Kerim, kiraat, hadis, Arap siir ve nesri) ile ilgili
tutumunu ve donemindeki 6nde gelen nahiv alimlerini; doérdinct boélim nahiv
usuliiyle ilgili c¢abalarininin yanisira nahiv usuliiniin tanimini, fikih usuli,

mustalahu’l-hadis, kelam ve mantik ilmi iizerindeki etkisini; besinci boliim nahiv

8 Daru Ibn Kesir baskisi, Dimask 2013.
9 Kat* konusunu, ¢alismamizin son boliimiinde ayr1 baslik altinda inceleyecegiz.

*%0 Samerrai’nin bu alanda yeni kaleme aldigi Murd ‘Gtu’l-Makam fi 't-Ta ‘biri ’I-Kur dani (Daru Ibni
Kesir, Dimesk-Beyrut 2015) adli eseri de mevcuttur.



93

calismalarinda kelam ve fikih ilminin etkisini; altinci bolim Ibn Cinni’nin
mantalitesi, kitap ve c¢alismalarinda izledigi metodu; yedinci boliim Ibn Cinni’nin
nahiv egilimini; sekizinci béliim Ibn Cinni’nin nahiv ¢alismalarindan 6rnekleri

kapsamaktadir.*®*

2.3.2.2. ed-Dirasatu’n-Nahviyyetu ve’l-Lugaviyyetu ‘inde’z-Zemahseri

Samerrai’nin doktora tezidir. Kitap giris, alti bolim ve sonuctan
olusmaktadir. Giris boliimiinde Zemahseri’nin asri, ismi, soyu, yetismesi, hayati,
kiiltiirli, hocalar1 ve Ogrencileri ile ilgili kisa bilgiler verilmistir. Birinci boliimde
baslangigtan Zemahseri’nin donemine kadar nahiv ilminin tarihi gelisimi; ikinci

bolimde Zemahseri’nin hayati, ilmi sahsiyeti ve eserleri*®?

; Gglncl bolimde
Zemahseri’nin Kur’an-1 Kerim, kiraatler, nebevi hadis, Arap siir ve nesriyle istishadi
ve miivelled sairler463in siiriyle ilgili tutumu; doérdiincli boliimde Zemahseri’nin
calismalarinda itizalin ve 4mil*“in etkileri; besinci boliimde Zemahseri’nin dil ve
nahiv calismalarinda 6ne ¢ikan Ozellikleri; altinci boliimde Zemahseri’nin nahiv

yonelisi hakkinda bilgiler verilmistir.*®®

461 Samerrai, Ibnu Cinni en-Nahwi, Daru’n-Nezir, Bagdat 1389/19609, ss. 3-5.

28 amerrai, bu boliimde Zemahseri’nin eserleri hakkinda genel bilgiler verdikten sonra nahivle ilgili
en 6nemli eseri olan “el-Mufassal”in 6nemi, serhleri, telif yontemi, 6rnekleri (sevahid) ve elestirilen
yonleri; dil (lugat) ile ilgili en 6nemli eseri olan “Esdsu ’I-Beldga’mn dnemi, telif gayesi, kaynaklari,
tertibi, 6zellikleri, yontemi ve elestirilen yonleri hakkinda bilgiler vermektedir.

463 Arap edebiyatinda miiteahhir dénem sairleri i¢in kullanilan bir terim. Eski Arap dili ve edebiyati
alimleri lugat, sarf ve nahiv bilimleri i¢in metin kaniti (s&hid) olarak degerlendirilebilecek
malzemeyi belirlemek amaciyla klasik Arap sairlerini yasadiklart doneme gore siniflara
ayirmislardir. Bunlar Cahiliyyin, muhadramin, Islamiyytn (miitekaddimin) ve miivelleddn
(muhdesiin) tabakalaridir. Arap asilli olmayan Begsar b. Biird ile (6. 167/783-84) baslayan sairler
grubuna miivelledin adi verilmesi, onlar bu ayirimi yapan alimlerin yasadigi doneme gore yeni
olmasindan kaynaklanmaktadir. Bkz. Er, Rahmi, “Miivellediin” mad., DIA, XXXII, 227.

4 Amil kavrami etki anlamma gelen ‘amel mastarindan bir ism-i fail olup dilciler tarafindan ufak

tefek farklarla birbirine benzer sekilde tarif edilmistir. Amil kisaca “Arapga bir ciimlede, kelime
sonlarindaki degisikligin (i‘rdb) sebebi olan etken” seklinde tarif edilebilir. Bkz. Bulut, Ali, /hn
Mada’nin Arap Dilindeki Amil Nazariyesine Yonelik Elestirileri, Nisha, Yil: VI, Say1: 23, Ankara
Guz 2006, s. 63

%5 Samerr&l, ed-Dirdsdtu n-Nahviyyetu ve’l-Lugaviyyetu ‘Inde’z-Zemahseri, Daru'n-Nezir, Bagdat
1389/1970, ss. 3-5.
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2.3.2.3. Ebu’l-Berekit ibnu’l-Enbari ve Dirasatuhu’n-Nahviyye*®

Kitap, bir giris ve bes boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde ibnu’l-
Enbari’nin yasadigi déonemdeki sosyal, siyasi ve ilmi durum ele alinmistir. Birinci
bolimde Ibnu’l-Enbari’nin adi, nesebi, yetismesi, hayati, kiiltiirii, hocalar1 ve
ogrencileri hakkinda bilgi verilmistir. ikinci béliimde Ibnu’l-Enbari’nin eserleri ve
“el-Insaf fi Mesa’ili’l-Hilaf Beyne’l-Basriyyine ve’l-KGfiyyin” adli  eseri
incelenmistir. Uciincii bdliimde Ibnu’l-Enbari’nin nahiv usuliindeki ¢abalarmin yani
sira kelam, mantik ve hadis ilminin nahiv usulii lizerindeki etkisine yer verilmistir.
Dérdiincii boliimde Ibnu’l-Enbari’nin ayet, hadis, siir ve nesirden olusan Arap
kelamiyla yaptig1 istishadlere yer verilmistir. Besinci boliimde ibnu’l-Enbari’nin

calismalarinda 6ne ¢ikan 6zellikler ve ¢alismalarindan 6rnekler zikredilmistir.
2.3.2.4. Tahkikatun Nahviyye

Samerrai, bu kitabin telif amacini sdyle dile getirmektedir: “Bunlar asrimizda
cokca konusulan nahiv konularidir. Bunlardan bazilari, nahivcilerin igtihatta hata ve
yanilgya diisiip saglikli hiikiim yiiriitmeye muvaffak olmadiklar1 konulardir. Ornegin
harekeli te (<) gibi zamir olmasi gereken miienneslik te (<)’sini harf saymalart; (uaS\
Yaziyorum; <585 Yaziyorsun; &8 Yaziyor; <55 Yaziyoruz) kelimlerinde oldugu gibi
gaib, muhatab ve miitekellime delalette diger zamirlerden farkli olmamasina ragmen
muzarilik harflerini ( o ¢« «= /) zamir olarak gormemeleri; gerek olmadigi halde
(3.—\131 Git) fiilinde oldugu gibi emir fiilde gizli (miistetir) bir zamir takdir etmeleri; bir
fail olmasina ragmen ndibii I-faile mistakil bir bolim tahsis etmeleridir. Zira 5:&)

LW jle 4l & arasinda bir fark yoktur. Nahiveilerin coguna nispet edilen
hatalardan biri de failin, fiilden 6nce gelmesine izin vermemeleridir. (Jas 3%a%)
ornegini verirsek (a4 yad) ile (Jias 3a%) arasinda bir fark yoktur. Ikisinde de fiili
isleyen yani gelme eylemini gergeklestiren Muhammed’dir. Oyleyse (3:a%) kelimesi
birincisinde failken neden ikincisinde fail olmuyor?!”*®” Bunlarin yanisira kitapta
ism-i makslrun mu’rablik veya mebnilik durumu; fiilin sonundaki ( ¢ ¢« «5 ¢ )

harflerinin ve muhatab kaf ()’inin zamir mi harf mi olduklar; fiillerde nakislik ve

% Daru Ammar, Amman 2007.

*67 samerraf, Tahkikatun Nahviyye, Daru’l-Fikr, Amman 1421/2001, s. 5.
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tamlik (en-naks ve’t-temam) ile Zanne ve benzerlerinin irab1 gibi konular eski ve

cagdas alimlerin gorislerine yer verilerek agiklanmustir.
2.3.2.5. Me‘ani’l-Ebniyeti fi’l-‘Arabiyye

Bu kitap —muellifin deyimiyle- dil arastirmalarinda son derece 6nemli bir
konuyu ele almaktadir. Kelimelerin yapisini ve delalet ettikleri manalar1 arastiran
onemli bir eserdir. Miellife gore kadim liigatgiler sartlarimi ve Kkurallarim
belirledikleri sigalarin manalarini yiizeysel ele almislar ve bunlardan sadece bir
kismina (Jlad) - adl — Aadll) ve masdarlarla ilgili diger kelimelerin manalarina
deginmislerdir. Sifat-1 miisebbehe kaliplarindan bir kismina ait genel manalar
zikretmislerdir. Onlardan bir kismi miibalaga ve diger kaliplarindan bazilarinin
manalarini zikretmis fakat konuyla ilgili eksiklikler giderilmemistir. Bu husustaki
yorumlari, baglayiciligi olmayan igtihatlarla sinirli kalmistir. Miiellif oncekilerin
calismalarini kiigiimsemedigini, fakat bu alandaki caligmalarinin ve igtihatlarinin

siireklilik arzetmedigini belirmektedir.*®®

Samerrai bu kitabinda isim ve fiil, masdarlar, mimli masdar, ism-i merre ve
ism-i hey’e, mekan ve zaman isimleri, ism-i fail, ism-i failin zamani, ism-i mefdl,
ism-i mefiliin miibalagasi, sifat-1 miisebbehe, sifat-1 miisebbehe kaliplarinin
anlamlari, miibalaga kaliplari, ism-i alet, cemiler, cemilerin vezinlerinin farklilik
sebepleri, sifatlarin cemileri, sdlim cemi, miikesser ceminin vezin ve manalari, neseb,

seddeli ye (&) eklenerek yapilan neseb gibi konular1 ele alip incelemektedir.
2.3.2.6. Me‘ani’n-Nahv

Samerrai’nin nahivle ilgili dort ciltten olusan eseridir. S&merrai, kitabinin
OnsO0zunde aragtirmalarimizda kelimeler arasindaki zahir iliskilere yogunlasip

manaya uzak kalmamiz sebebiyle geregi gibi dili anlamadigimiz1 hatta bildigimizi

469

zannettigimiz hususlarin ¢ogunu da bilmedigimizi™; en az nahivcilerin ele aldig

konular kadar énemli olan ve hatta 6nem bakimindan birgogunu gegen nahivle ilgili

birgok konu ve meselenin, alimler tarafindan ele alimmadigimi belirtmektedir.*

%8 Samerral, Me ‘Gni’l-Ebniyeti fi'I-Arabiyye, Daru Ammar, Amman 1428/2007, ss. 5-7.
69 Samerral, Me ‘Gni'n-Nahv, Seriketu Atik, Kahire 1423/2003, L, 8.

410 Samerrat, a.g.e., |, 5.
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Yazara gore, zorunlu olarak bir “nahiv fikhi”na ihtiyacimiz bulunmaktadir. Zira
manayla ilgili baz1 konular, nahiv ve belagat alimleri tarafindan ele alinmis olsa da
bunlarin ¢ogu detayl bir incelemeye tabi tutulmamistir. S&merrai, nahiv fikhina dair
miitevazi bir calisma olarak niteledigi bu kitab1 telif etme amacinin, nahvin
hiikiimlerini toplamak ve aciklanmis kaideleri zikretmek degil, Arap ciimlesini
yorumlamak ve ¢ogu nahiv kitaplarinda bulunmayan mubhtelif terkiplerin manalarini
aciklamak seklinde 6zetlemektedir. Yazar, on yildan fazla siiren bu ¢alismasinda ilk
kaynaginin Kur’an-1 Kerim oldugunu, ayetleri konulara gore siraladigini, bunlardaki
ifade farkliliklarin1 ve her ibarenin gectigi baglami inceledigini ve bunlara ek olarak
dil, nahiv, belagat, tefsir ve Kur’an ilimleri kaynaklarindan istifade ettigini

belirtmektedir.*"*

2.3.2.7. el-Cumletu’l-‘Arabiyyetu Te’lifuha ve Aksamuha

Bu kitap, Samerrai’nin; Arap ciimlesinin hiikiimleri, 6zellikleri, kurulusu ve
manayla baglantisina dair kaleme aldigi iki kitaptan birincisidir.*’? Kitap iki
boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde ciimlenin kurulusuna yer verilmistir. Bu
bolimde kelime, kelam, kelim, kavl, lafiz, ciimle, ciimlenin kurulusu, tam ve nakis
1snad, asli ve asli olmayan isndd, manevi ve latzi isnad, ciimlenin 6geleri, climlenin
kurulus yontemi, takdim ve te’hir, hazif ve zikir, isim ve fiillere 6zgu edatlar gibi
konulara yer verilmistir. Ikinci béliimde ise ciimlenin kisimlar1 ele alinmistir. Bu
boliimde ise isim ve fiil ciimlesi, haberi ve insai cltimle, mahki cimle, iraptan mahalli

olan ve olmayan ctimleler gibi konulara yer verilmistir.
2.3.2.8. el-Climletu’l-Arabiyyetu ve’l-Ma‘na

Samerrdi, kitabin telif amacini 6nséz kisminda soyle dile getirmektedir:
“Arap dili ve incelikleri hakkinda bilgi sahibi olan herkes, bu biylk dilin; manalar
ifade etmedeki inceligini, anlatimsal alanimnin genisligini, manalar1 liretmede ve
onlara genislik kazandirmadaki muazzam potansiyelini ve i‘caz derecesine varan

sanatsal-edebi dstiinliiglinii de bilmektedir. Arap ciimlesi ve mana {izerinde

" Samerrat, a.g.e., I, ss. 9-10.

412 Samerral, el-Cumletu 'l-Arabiyyetu ve’'l-Ma nd, Daru ibni Hazm, Beyrut 1421/2000, s. 5; Samerrai,
el-Cumletu’l-Arabiyyetu: Te’lifuhd ve Aksamuhd, Daru’l-Fikr, Amman 1427/2007, s. 7.
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durdugum bu kitabimda s6z konusu dil inceliklerinden bazilarini1 aciklamaya

gallstlm.”473

Samerrai, bu kitabinda ciimle ve mana, Arap ctimlesinin delaleti, irdb, karine,
lafiz ve climlelerde muhatabi anlam karmasasina diismekten koruma, ¢ok anlamli
climleler, zit anlamli ciimleler, manasinda ihtilaf edilen climleler, bir manay1 degisik
yollarla ifade etme, manaya hamledilen kelam, lafiz ve manaya hamledilme, manada
ihtiyatlilik, manada genislik, manada miibalagalik, manadan ihtimali kaldirma, ifade
secenekleri, kelamin kokeni, anlamsal ve anlatimsal ozellikler gibi konular1 ele
aldiktan sonra kitabinin sonunda dil kitaplarindan ve mucemlerden segtigi -ve daha
bunlardan kat katimin yer aldigini sdyledigi*’*- meshur olmayan ya da serhe ihtiyaci

olan climlelerden on besini serhetmektedir.
2.3.3. Diger Eserleri
2.3.3.1. Nid&’w’r-Rih fi’l-Tmani Billahi ve’l-Yevmi’l-Ahir*™

Samerrai bu kitabinda, insanlarin; diinyaya meylederek hayatin manevi
boyutunu ihmal ettiklerini ve hakki unutup dogru yoldan sapmalarina neden olan bir
karanlhigin igine diistiiklerini belirtmektedir. Allah’a ve ahiret giinline iman (zerinde
durarak i¢inde yasadigimiz maddi alemden baska manevi bir alemin bulundugunu,
insanin da madde ve ruhtan ibaret oldugunu delillerle ortaya koymaktadir. Yazar,
heniiz iniversite ikinci sinifta iken kaleme aldigi bu eserinde akici ve anlagilir bir dil
kullanmigtir. Kitap, Abdilkerim Zeydan (6. 2014)’1n takdim yazisiyla 1958 yilinda
Irak Egitim Bakanligi tarafindan Bagdat’ta nesredilmistir.

2.3.3.2. Niibiivvetii Muhammed Mine’s-Sekki ile’l-Yakin*"®

Kitap, takdim yazisin1 kaleme alan Abdiilkerim Zeydan’in da ifadesiyle
Islam’1n diger dinlere iistiinliigiinii ve Muhammed (s.a.v.)’in niibiivvetini kanitlamay1
hedeflemektedir. Kur'dan-1 Kerim’den ve hadisten Hz. Muhammed (s.a.v.)’in

nibuvvetini ispat eden delilleri siraladiktan sonra Oncekilerin kitaplarindan,

473 samerrai, el-Cumletu ‘I-Arabiyyetu ve’l-Ma ‘nd, S. 5.
% Samerral, a.g.e., s. 296.
475 Daru Ammar, Amman 2009.

476 Mektebetii’l-Kuds / Mektebetii’l-Besair, Bagdat / Amman ts.
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Tevrat’tan, Incil’den ve Barnabas Incilinden Muhammed (s.a.v.)’in Allah’n Reslii

ve peygamberlerin sonuncusu oldugunu kanitlayan yirmi ti¢ delili siralamaktadir.
2.3.4. Televizyon Programlari
2.3.4.1. Lemesét Beyaniyye

Birlesik Arap Emirliklerinde yayin yapan Sarika Televizyonu kanalinda,
Kur'an-1 Kerim’in beyani i‘cazin1 agiklamak tizere haftalik olarak canli ve soru-cevap
seklinde yaymlanan bir programdir. Program Samerrai’nin, Sarika Universitesi Arap
Dili ve Edebiyati Fakultesinde Nahiv ve Ta ‘biru’l-Kur’ani derslerini okuttugu 2000-
2004 yillar1 arasinda olmak Gizere dort yil devam etmistir.*’’ Samerrai 2004 yilinda
Irak’a dénmesi iizerine bu programi 2007 yilina kadar Dr. Husam Said en-Nuaymi*’®
sunmustur. S&merrdl 2007 yilinda Sarika’ya donerek programi sunmaya devam
etmistir.*’® Bu program 2014 yilinda Suudi Arabistan’da Uluslararas1 Kur’an-1 Kerim
Hafizlik Dernegi tarafindan yedincisi duzenlenen “Uluslararast Kur'an-1 Kerim’e
Hizmet Oduline layik goriilmiistir.*® Bu programda, Kur’an’in; i‘caz vecihleri,
lafizlarindaki mana incelikleri, surelerinin birbiriyle uyumu, climle yapist ve baglami

tizerinde durularak beyanf tefsiri yapiimaktadir.*®*

7 Bkz. https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D8%A7%D8%B6%D9%84%D8%A7%D9 %84%
D8%B3%D8%A7%D9%85%D8%B1%D8%AT7%D8%A6%DI%S8A (Erisim tarihi: 02.07.2015).

*® Husam Safd en-Nuaymi, 1939 Bagdat dogumlu Irakli nahiv alimidir. 1967 yilinda Kahire
Universitesinde “en-Nevdsih fi Kitabi Sibeveyh” adli teziyle yiiksek lisansini; 1978 yilinda Bagdat
Universitesinde “ed-Dirdsatu’l-Lehciyye ve’s-Savtiyye ‘Inde Ibn Cinni” adli teziyle doktorasini

tamamlad1.1999 yilindan beri Sarika Universitesi Arap Dili bolim baskanligi gorevini

strdirmektedir. Bkz. http://islamiyyat.com/2009-02-02-05-48-05/ (Erisim tarihi: 02.07.2015).

4% Programin toplam 254 béliimden olusan videolarma http://datab.us/Search/%D8%AD%D9
%84%D9%82%D8%A7%D8%AA%2B%D9%84%D9%85%D8%B3%D8%A7%D8%AA%2B%D
8%A8%D9%8A%D8%A7%D9%86%D9I%8A%D8%AI%2B%DI%85%D8%B9I%2B%D8%AT%
D9%84%D8%AA%DE%AD%DI%85%D9I%8A%DI%84%2BPlayL istiDPL66A805419AEAQAD
F adresinden (erisim tarihi: 02.07.2015); yaz1 dosyalarina da http://islamiyyat.com/category/ drfadel
/lamasat/ (Erisim tarihi: 02.07.2015) adresinden ulagilabilir.

80 http://www.emaratalyoum.com/life/four-sides/2014-07-13-1.693300 (Erisim tarihi: 02.07.2015).

8L http://ww.smc.ae/ar/newsdetails.aspx?menugid=13&NID=c6cXHIfWn91r9kA6 1tOmTA%3D%3
D (Erisim tarihi: 02.07.2015).



https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D8%A7%D8%B6%D9%84%D8%A7%D9%20%84%25%20D8%B3%D8%A7%D9%85%D8%B1%D8%A7%D8%A6%D9%8A
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D8%A7%D8%B6%D9%84%D8%A7%D9%20%84%25%20D8%B3%D8%A7%D9%85%D8%B1%D8%A7%D8%A6%D9%8A
http://islamiyyat.com/2009-02-02-05-48-05/
http://datab.us/Search/%D8%AD%D9%20%84%D9%82%D8%A7%D8%AA%2B%D9%84%D9%85%D8%B3%D8%A7%D8%AA%2B%D8%A8%D9%8A%D8%A7%D9%86%D9%8A%D8%A9%2B%D9%85%D8%B9%2B%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%AD%D9%85%D9%8A%D9%84%2BPlayListIDPL66A805419AEA0ADF
http://datab.us/Search/%D8%AD%D9%20%84%D9%82%D8%A7%D8%AA%2B%D9%84%D9%85%D8%B3%D8%A7%D8%AA%2B%D8%A8%D9%8A%D8%A7%D9%86%D9%8A%D8%A9%2B%D9%85%D8%B9%2B%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%AD%D9%85%D9%8A%D9%84%2BPlayListIDPL66A805419AEA0ADF
http://datab.us/Search/%D8%AD%D9%20%84%D9%82%D8%A7%D8%AA%2B%D9%84%D9%85%D8%B3%D8%A7%D8%AA%2B%D8%A8%D9%8A%D8%A7%D9%86%D9%8A%D8%A9%2B%D9%85%D8%B9%2B%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%AD%D9%85%D9%8A%D9%84%2BPlayListIDPL66A805419AEA0ADF
http://datab.us/Search/%D8%AD%D9%20%84%D9%82%D8%A7%D8%AA%2B%D9%84%D9%85%D8%B3%D8%A7%D8%AA%2B%D8%A8%D9%8A%D8%A7%D9%86%D9%8A%D8%A9%2B%D9%85%D8%B9%2B%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%AD%D9%85%D9%8A%D9%84%2BPlayListIDPL66A805419AEA0ADF
http://datab.us/Search/%D8%AD%D9%20%84%D9%82%D8%A7%D8%AA%2B%D9%84%D9%85%D8%B3%D8%A7%D8%AA%2B%D8%A8%D9%8A%D8%A7%D9%86%D9%8A%D8%A9%2B%D9%85%D8%B9%2B%D8%A7%D9%84%D8%AA%D8%AD%D9%85%D9%8A%D9%84%2BPlayListIDPL66A805419AEA0ADF
http://islamiyyat.com/category/%20drfadel%20/lamasat/
http://islamiyyat.com/category/%20drfadel%20/lamasat/
http://www.emaratalyoum.com/life/four-sides/2014-07-13-1.693300
http://www.smc.ae/ar/newsdetails.aspx?menugid=13&NID=c6cXHlfWn91r9kA61tQmTA%3D%253%20D
http://www.smc.ae/ar/newsdetails.aspx?menugid=13&NID=c6cXHlfWn91r9kA61tQmTA%3D%253%20D
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2.3.5. Siirleri

Sémerrai sair olmasina ragmen bu yoOniiyle taninmamistir. Ellili yillarda
basladig siir yazimini 1965 yilinda terk etmistir. Sair kimligiyle taninmak istemedigi
icin siirlerini bir kitapta toplamamustir. SAmerrai’nin Fete I-Islam, el-Aklii’s-Secin,
Fityetu’l-Hakk, Eyyuhe’l-Hamilu Misbaha 'n-Nebi, Hemsetun fi Uzuni’[-Heva, Ebyat

fi Ahdasi’I- ‘Irdk ve Rabbah gibi siirleri mevcuttur.*®

82 o]-Hudeysi, Behcet, a.g.e., ss. 314-316; http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=%D9%81%
D8%A7%D8%B6%D9%84 %D8%B5%D8%A7%D9%84%D8%AD_%D8%A7%D9%84%D8%B
3%D8% A7%D9%85%D8%B1%D8%A7%D8%A6%D9%8A (Erisim tarihi: 02.07.2015).



http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=%D9%81%25%20D8%A7%D8%B6%D9%84_%D8%B5%D8%A7%D9%84%D8%AD_%D8%A7%D9%84%D8%B3%D8%25%20A7%D9%85%D8%B1%D8%A7%D8%A6%D9%8A
http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=%D9%81%25%20D8%A7%D8%B6%D9%84_%D8%B5%D8%A7%D9%84%D8%AD_%D8%A7%D9%84%D8%B3%D8%25%20A7%D9%85%D8%B1%D8%A7%D8%A6%D9%8A
http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=%D9%81%25%20D8%A7%D8%B6%D9%84_%D8%B5%D8%A7%D9%84%D8%AD_%D8%A7%D9%84%D8%B3%D8%25%20A7%D9%85%D8%B1%D8%A7%D8%A6%D9%8A
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UCUNCU BOLUM
FADIL SALIH ES-SAMERRAI’NIN “ALA TARIKI’T-TEFSIiRI’L-BEYANI{”
ADLI ESERINDEKI BEYANI TEFSIR METODU

3.1. SAMERRAI’YE GORE KUR’AN, TEFSIiR VE BEYANi TEFSIiR

Fadil Salih es-Samerrai ¢agdas asirda beyani tefsir metodunun yasayan en
onemli temsilcilerindendir. Samerrdi’nin bu boélimde detayli bir sekilde
inceleyecegimiz “Ald Tariki t-Tefsiri’I-Beyani” adli eseri, Aise Abdurrahman’mn “et-
Tefsiru’l-Beydni [i’l-Kurani’l-Kerim” isimli tefsirinden sonra beyani tefsir alaninda
yazilan ve dolayisiyla bu tefsir metodunu bir adim ileriye gotiiren énemli bir eserdir.
Aise Abdurrahman’mn tefsirinden sonra metodun ismini tasiyan ikinci tefsirdir.
Samerrai bu eserinde tipki selefi Bintu’s-Sati” gibi sadece on dort surenin tefsirine
yer vermistir. Sdmerrai’nin “Ald Tariki 't-Tefsiri’[-Beyani” adli eserinin giris kismiyla
diger eserlerinde beyani tefsir ile ilgili ortaya koydugu metodolojik ilkeler, bu yolda
yurdyenler igin ‘uyari levhalart’ niteligindedir. Calismanin bu béliminde s6z konusu
metodolojik ilkelere yer verdikten sonra Samerrai’nin,* “Ald Tariki't-Tefsiri’|-Beyani”

eserinde bunlari nasil uyguladigi detayl bir sekilde incelenecektir.
3.1.1. Kur’an’in Tanimi

Sémerréi’ye gore Kur'an, Peygamberimiz Muhammed (s.a.v.)’e indirilen
kitabin 6zel adidir. Diger bir adi da Kitdb’tir. Bu iki isim, Kur’an’in okunup
yazildigint gostermektedir. Dolayisiyla O, yazildigr i¢in Kitap; okundugu i¢in de

Kur’an’dir. Rabbimiz O’na, yazilmis ve okunmus olarak yemin etmistir.483

Yiice Allah “~Sall gjﬁ‘}” ayetinde “el-Hakim” vasfindan hareketle Kur’an’1n,
muhkem, hakim ve hakim bir kitap oldugunu belirtmektedir. Allah Teala “aSall - el-

Hakim” soziiyle tiimii murad edilen birgok manay1 toplamlstlr.ﬂ'g4

Salih’in devesi, Musa’nin asés1 ve eli gibi hususlar, peygamberligin konusu
olmay1p birer mucizesidir. Fakat Kur’an, ayni1 anda hem peygamberligin konusu hem

de mucizesidir.*®

*3Samerrdi, Ald Tariki’t-Tefsiri’l-Beyant, 1, 6.

®4Samerrai, Ald Tariki’t-Tefsiri’I-Beyant, 1, 7.
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3.1.2. Tefsirin Tanimi

Tefsir, Allah Teala’nin; Peygamberi Muhammed (s.a.v.)’e indirmis oldugu
Kitabinin anlasilmasina, manalariin agiklanmasina, hiikiimleri ve hikmetlerinin elde

edilmesine vesile olan bir ilimdir.**°
3.1.3. Beyani Tefsirin Tanim

Beyani tefsir, genel tefsirden bir cliz olup takdim-te’hir, zikir - hazif ve bir
lafzin digerine tercih edilmesi gibi cesitli anlatim tarzlari {izerinde yogunlasarak

Kur’an’daki s6z inceliklerini edebi / sanatsal agidan agiklayan bir tefsir metodudur.
3.2. Beyani Tefsir Yapacak Kisinin Thtiya¢c Duyacag Hususlar

Arastirmaci, murad edilen manay1 dogru bir sekilde anlayip kelime, terkip ve
anlatimdaki inceliklere vakif olmasi i¢in edebi analizlerinde bazi tefsir kaidelerine
dayanmalidir.*®” Bu ilkeden hareketle Samerraf, beyani tefsir yapacak kisinin diger
bir ifadeyle beyani mufessirin ihtiya¢ duyacagi hususlart on bes madde halinde soyle

siralamaktadir:

1- Liigat ilminde derinlesmek: Mifessir icin oldukg¢a énemli olan bu husus,
beyani mufessir icin cok daha 6nemlidir. O, bu noktada micerredi, mezidi, ziyadelik
amaglarmi, siygalarda degisiklikleri ve bunlarin delalet ettikleri manalar1 bilmeli ve
istikak ile miistak (tiiremis) kelimelerin halleriyle ilgili genis bir birikime sahip

olmaldr.

2- Sarf ilminde derinlesmek: Yapisi ve tasrifi bakimimdan muhtelif manalara
delalet eden miifred lafizlara ariz olan hiikiimleri bilmektir ki bu da sarf ilmiyle
ilgilidir.

3- Nahiv ilminde derinlesmek: Mananin aslina deldleti bakimindan terkip

itibariyle lafizlara ariz olan i‘rab hiikiimlerini bilmektir ki bu da Nahiv Ilmiyle

ilgilidir.

> Simerrai, Ald Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, |, 9.
% es-Samerrai, Fadil Salih, Ald Tariki’t-Tefsiri’I-Beyani, 1, 6. Samerrai burada Zerkesi’nin tefsir
tanimina yer vermektedir. Bkz. Zerkesi, el-Burhan, I, 13.

87 Zerz(r, Adnan Muhammed, Medhal ild Tefsiri’l-Kur’dn ve Ulimihi, Daru’l-Kalem, Dimesk 1998,
5. 224.
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4- Belagat ilimlerinde derinlegsmek: Belagat ilimleri agisindan da durum
boyledir. Bu da fesahat, sozle ifade edilen durumlar, fasl-vasl, takdim-te’hir, hakikat-
mecaz ve belagat ilmiyle ilgili diger konularin bilinmesi i¢in en gerekli
hususlardandir. Bir beyani mufessir —kisaca- Arapg¢a’nin biitiin ilimlerine vakif
olmalidir. Tefsir alimlerinin kararlastirdiklari gibi*® bu hususta yiizeysel bilgiye
sahip olmak yeterli degildir. Bilakis bu ise girisecek olan kisi, dilin inceliklerine ve

mana farkliliklarina neden olan mubhtelif yaklagimlar1 bilmelidir.

5- Kiraatler: Kiraatlerde bazi vecihler birbirine tercih edilir.*®? iki kiraat ya
da kiraatler, belagatin kemaline ve biitiinliigline isaret edebilir. Buna 0rnek olarak

490 ye ol o e Kiraatlerini verebiliriz.

“ulll 2% e — O, din guintintin sahibidir
Bu iki kiraatte miilk ve hiikiim yiice Allah’ta toplanmigtir. Zira “<lia Malik”, “sahip
olma”y1; “dla Melik” ise en yiksek hakimi yani mutlak hakimi ifade eder.
Dolayisiyla Yiice Allah, bu iki vasfi kendi Zatinda toplamustir.**" Bunu tek bir
kiraatle ger¢eklestirmek miimkiin degildir. Dolayisiyla dyet “(u o3 SUa” ve « 2% <l
o olmak iizere iki Kiraati ve iki manay1 bir arada toplayacak sekilde nazil

olmustur.492

Bunun benzerini yiice Allah’in “&udall wi¥ &S s &) — Bilenler igin bunda

4 I - A . ..
493 soziinde de goriiyoruz. Ayetin sonundaki “oselell”

nice ibretler / isaretler vardir
lafz1, hem esreli lam ile “aAle Alim”in ¢ogulu “Gaalall — Alimler (icin)”; hem de fethali
lam ile “ A\e Alem ”in ¢ogulu “Gaallall Alemler (icin)” seklinde okunmak stretiyle iki

kirat1 bir arada toplamistir. Kur’an’da bunun 6rnekleri ¢oktur.

Bu baglamda kiraat farkliliklarini bir 1’cdz vechi olarak gorebiliriz. Ciinki
Allah, inkarcilara Kur’an’la meydan okumus ve onlari aciz birakmistir. Onlarin,
gelen her yeni kiraat karsisinda aciz kalmalar1, Allah’in kudretinin miikkemmelligine

ve insanoglunun bu kudret karsisindaki acziyetine isaret etmektedir. Yiice Allah’in

88 7erkesi, el-Burhan, 11, 165.

8 Suyutf, el-ftkdn, 11, 181; Eb( Hayyan el-Endelst, el-Bahru’I-Muhit, 1, 7.
%0 Fatiha, 1/3.

Y Samerrdi, Al Tariki’t-Tefsiri’I-Beyant, 1, 8.

92 Samerrdi, Al Tariki't-Tefsiri’I-Beyani, 1, 9.

493 Riim, 30/22.
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“a3gd e Gl GIS 13 gé}}ﬁ & E81%” “By. Allahin yaratmasidir. Hadi siz de bana

9494

baskasinin ne yarattigini gosterin sozl, Allah’in kudretinin kemalini ve beserin

acizligini ortaya koymaktadir.

Bunun 6rnegi —en ylce ornekler Allah indir- bir ressamin, essiz incelik ve
giizellikte bir tablo yapmasi ve onunla diger ressamlara meydan okumasidir.
Ressamlar gordukleri bu tablonun bir saheser oldugunu, fakat ressamin yapacagi en
ufak bir degisiklikte bozulacagini soylerler. Ressam tabloda bir degisiklik yapinca
hayranliklar1 daha da artmis bir halde “Bu degisiklik, tabloya zarar vermemis bilakis
onun giizelligine giizellik katmis. Bu gercekten sasilacak bir durumdur!”
diyeceklerdir... Her defasinda artan hayranliklar1 kuskusuz ressamin kudretinin

biiyiikliigiinii ortaya koymaktad1r.495

en-Nesr’de soyle gegmektedir: “Kiraatlerin farklilik ve ¢esitliginin, immete
kolaylik, hafiflik ve genislik saglamasindan baska faydalari da bulunmaktadir.
Bunlar arasinda belagat genisligi, i‘cdz miilkemmeligi, ihtisar vecizligi ve icaz
giizelligi sayilabilir. Oyleki her kiraat, bir ayet kadar onem arz etmektedir. Ciinkii
lafzin farkli ve cesitli olmasi, birgok ayetin yerine gecebilecek bir sozciikle
olmaktadir. Eger her ayetin sozciiklerin delaleti sadece kendi iginde
degerlendirilecek olursa (soziin delaletinde) ne kadar uzun ve genis manalarin
cikacagr goz ardi edilmemelidir. Kiraat farliliklarinin bir diger faydasi da ihtiva
ettikleri kesin delil ve agik manadir. Oyle ki bu ihtilaflarin ¢ok ve cesitli olmasina
ragmen ona (Kur’an’a) higbir sekilde zitlik, ¢eliski ve tamamen farkli mana dahil
olmamustir. Bilakis tiimii, ayn1 tarz ve yontem ile birbirini dogrulayici, agiklayict ve
kanitlayic1 bir 6zellige sahiptir. Butlin bu hususta Hz. Peygamber’in getirdigi seyin
(Kur’dn’m) dogru ve sasmaz olduguna dair biyik bir delil ve kesin bir kanit

4
vardir.”*%

6- Nozul Sebepleri: Niizul sebepleri mananin anlasilmasina yardim eden

onemli hususlardandir. Onunla veya onsuz anlasilmasi zor olan hususlarin bircogu

9 |_okman, 31/11.
95 Samerrdi, Ald Tariki't-Tefsiri’I-Beyani, 1, 9.

% {bnii’l-Cezerf, en-Nesr fi'l-Kiradti’l- ‘Asr, Matba‘atu Mustafa Muhammed, Misir,ts., I, 52.
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acikliga kavusur. Sahabe ve selef de tefsirde niizdl sebeplerine basvurmuslardir.
Urve b. Zibeyr (6. 94/713), Allah Teala nin “lGg Gisl of e zGa 36 - Bu ikisi (Safa

497 s6ziind,

ile Merve) arasinda gidip gelmesilsa‘y yapmasinda bir giinah yoktur
sa’yin bir riikkiin olmadig1 seklinde anlamis, bunun tizerine Hz. Aise (r.a.), ona su
cevabi vermistir: Eger senin dedigin gibi olsaydi, o zaman ““lag Gislg Vi alle zla da-
Bu ikisi arasinda sa’y yapmamasinda bir giinah yoktur” demesi gerekirdi. Ayetin bu
bu ifade tarziyla inmesinin sebebi, daha Once Safd ve Merve arasinda putlar(in
rizasmi kazanmak) igin sa‘yeden bazi kimselerin, Islam gelince endiseye kapilip
gegmiste onunla sirk isledikleri bu eylemi yapmaktan imtina etmeleridir. Allah,
onlardan bu endiseyi gidermis ve onlara Safd ve Merve arasinda sa‘yetmelerini

emretmek suretiyle onlari rahatlatmigtir.*% 4%

Bu hususta zikredegimiz bir diger 6rnek de Allah Tedld nin “ RSk \}%)5-' Y5
Glasd 351 () cladl e — Cariyelerinizi, (hele bir de ) iffetli kalmak istiyorlarsa kot
yola/fuhsa zorlamayin™® Bazilarimin, ayetteki nehyin, cariyelerin iffetli kalma
sartina bagli oldugunu; aksi halde iffetli kalmak istemediklerinde fuhsa
zorlanabilecekleri hiikmiinii ¢ikarmalart dogru degildir. Ayetin nlzul sebebine
bakildiginda mana netlesmektedir.®® Ayet, Abdullah b. Ubeyy’in Miiseyke ve
Umeyme adinda iki cariyesi hakkinda nazil olmustur. Abdullah b. Ubeyy onlar zina
yapmaya zorlayinca Resulullah (s.a.v.)’e gidip onu sikayet ettiler. Bunun (zerine
Allah: “c—‘%\i\ S G ) JSS Y5 - Cariyelerinizi fuhsa zorlamaywn” ayetini indirdi.>*

Goriildugii gibi Kur’an Arapg¢a olmasina ragmen, kendi siyak ve mana
sistemi, cogu kez Arap dilinin seyrini asmis ve ona baskin ¢ikmistir. Bilhassa niizul
sebepleri gibi Kur’an’in kendi orijinal birtakim miiesseseleri, onu dogru anlamada

¢ok 6nemli rol oynarnlstlr.&_’o3

9" Bakara, 2/158.

%8 Muslim, Sahth, bab: 43, hadis no: 1277, 11, 928.

9 Samerrai, Ald Tariki’t-Tefsiri’I-Beyant, 1, 10.

%00 Nir, 24/33.

%0t Sevkani, Fethu I-Kadir, Matbaatu Mustafa Babi’l-Halebi, Misir, 1349 h., TV, 28.

%02 Suyitt, Lubdbu n-Nukiil fi Esbabi 'n-Nuzdl, 162.

508 Isicik, Yusuf, Kur’an’t Anlamada Temel Bir Problem: Te’vil, Esra Yayinlari, Konya 1997, s. 95.
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7-  Siyak (Baglam) Bilgisi: Siyak (baglam) bilgisi, genelde mifessirin,
Ozelde ise beyani miifessirin en ¢ok ihtiya¢ duydugu hususlardandir. Siyak
yardimiyla bir lafzin diger bir lafza ya da bir ifadenin diger bir ifadeye tercih
edilmesi, takdim-te’hir ve zikir-hazif gibi bir¢ok hususun sebebi ve miisterek

lafizlarin manalar1 agiklik kazanacaktir.

Zerkesi el-Burhdn’da Kur’dan yorumunda baglam bilgisinin sagladig
katkilari, belirsizligi (mucmeli) belirginlestirme (tebyin), murad edilmeyen bir takim
ihtimalleri ortadan kaldirarak ihtimallerin sayisin1 azaltma, genel (Amm) lafizlarin
anlamimi daraltma (tahsis), mutlak ifadeleri sinirlama (takyid) ve gokanlamli
lafizlarin anlamini tespit etme seklinde siralamaktadir. Zerkesi siyakin, mutekellimin
muradina delalet eden en 6nemli karinelerden biri oldugunu; ihmal edildigi vakit
yorumlarda hataya diigiilecegini belirtmektedir. Yiice Allah’m &0 5=l Cuf &L 35 -

/”504

Tat bakalim, sen ki ¢ok serefliydin, ¢ok gii¢liiydiin ayetindeki “aziz ve kerim”

seklinde anilan muhatabin, aslinda “al¢ak ve degersiz (zelil ve hakir)” biri oldugunu

ayetin siyakindan anladigimizi ifade etmektedir®®.>%

8- Beyani tefsir yapacak kisi kastedilen manaya ulagmak i¢in beyan edilecek

‘anlatim vecihleri nin yer aldig1 Kur’an ayetlerine bagvurmalidir.

9- Murad edilen manaya ulasmak icin tefsir edilecek ‘kelime’nin mana ve

kullanimlarinin yer aldigi Kur’an ayetlerine bagvurmalidir.

10- Rlzgar anlamma gelen “z= ! kelimesinin kétiiliik, “zG " kelimesinin
ise iyilik; yagmur anlamindaki ‘&3 kelimesinin rahmet, Jhall kelimesinin ise
azap; oru¢ anlamindaki “»s<!" kelimesinin susmak, “aiiall” kelimesinin ise orug

ibadeti i¢in kullanilmasi gibi ¢esitli ‘Kur’dni kullanimlar ' 6zelliklerini bilmelidir.

%% Duhan, 44/49.
505 7Zerkes, el-Burhan, 11, 200-201.

%08 Sdmerrdi, Ald Tariki’t-Tefsiri’l-Beyant, I, 11.



106

5075

11- Kur’an ilimlerinden biri olan ‘vakf ve ibtida>""’1 ve bunun, mananin

genislik ve takyidi Uzerindeki etkisini bilmelidir.

12- ‘Kelime ve ibaredeki her degisim’i goz oniinde bulundurmali; 6nemsiz
gordugii bir degisikligin 6nemli olabilecegini unutmamalidir. Bu baglamda “ )g-laé”,
“ ki, « R ve RN gibi kelimelerdeki ibdal (kelimelerdeki harf degisimlerin)i;
“G5IRE ve 5 KM «aaily” ve “pdal?, I ANEE Y ve “) 458 Y7 gibi ifadelerdeki zikir
ve hazfi; “0)% — Bysa”, “)5ie - 831387 ve “lid - (A3 gibi siyga degisimlerini; « o
B9 ve “adip Gav, <Gl ve “GiLAY gibi ibarelerdeki idgam ve fekk (sedde ile

birlesmis olan harflerin ayr1 ayr1 yazilmasi) durumlarini bilmelidir.>®

13- Insanm oniinde bazi sirlar1 agma ve onu yeni manalara ulastirma
noktasinda biiylikk 6nem arzeden bir seyi cok yonlii ve derinlemesine diisiinmeyi
ifade eden ‘teemmiil ve tedebbir 't surdirmelidir. el-Burhan’da da Kur’an’in mana
derinliklerine nifuz edebilmenin ancak tedebbiir ve tefekkiirle miimkiin olacagi
belirtilmektedir.>® Bundan dolay: yiice Allah, Kitabinda tedebbiirii emrederek soyle
buyurmustur: @ sl e d g8 o558 S8 - Kurdn dizerinde ivice diisiinerek
geregini yerine getirmiyorlar mi?! Yoksa kalpler(in)de kilitler mi asitli?”*"° Baska
bir Ayette de “astl 1535 A5as & s6 5 S - By, insanlar dyetlerini diisiiniip geregini
yerine getirsinler diye sana indirdigimiz bilgi yiiklii (mubarek) bir Kitap 7t

buyurmustur.

14- Kendisinden 6nceki meshur miifessirlerin kitaplarinin yani sira Kur’an
ilimleri, 1‘caz, miitesabih, ayet ve slire uygunlugu (tenasiib) gibi yiiksek beyani ve
edebi sirlart i¢ine alan ‘Kur’dn’in anlatim incelikleri’ hakkinda yazilmis eserleri

incelemelidir.

07 e|-Vakf ve’l-ibtida’: Kur’an okurken lafiz ve ménay1 gdzeterek durmak ve ardindan okumaya
baslamak anlaminda terim, bu konuya ait bilim dali. Bkz. Cetin, Abdurrahman, “Vakf ve Ibtidd”,
DIA, istanbul 2012, XLII, 461.

%08 Samerrai, Ald Tariki’t-Tefsiri’I-Beyant, 1, 12.
% Zerkesi, el-Burhan, 11, 180.

510 Muhammed, 47/24.

511 Sad, 38/29.
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15- Saydigimiz bu hususlarin timu ‘mevhibe’ye / kabiliyete dayanmaktadir.
Mevhibe, her ilmin, sanatin ve meslegin temelidir. Kisinin ilim ve sanattaki konumu
mevhibesi Ol¢iisiindedir. Bununla birlikte kisi sadece mevhibeye dayanmamali; onu,

yogun bir okuma, arastirma, analiz ve diisiinme faaliyetiyle gelistirmelidir.>*?

Samerrai’ye gore bunlarin tiimii hakkinda genis bilgisi olmayan kisinin eline

kalem alip Allah’1n kelamini tefsir etmesi caiz degildir.

3.3. SAMERRAI’'NIN ALA TARIKI’T-TEFSIRI’L-BEYANT ADLI
ESERINDEKiI METODU

Arastirmaci, murad edilen manay1 dogru bir sekilde anlayip kelime, terkip ve
anlatimdaki inceliklere vakif olmasi i¢in edebi analizlerinde bazi tefsir kaidelerine
dayanmahdlr.513 Samerral de tefsirinde takdim-te’hir, zikir-hazif, tesabiih-ihtilaf
basta olmak iizere birtakim ilkelere dayanmaktadir. Kur’an’in beyani yoniinii

inceledigi diger eserlerinde de birinci sirada bu ilkelere dayandigi goriilmektedir.

Sémerr&i Ald Tariki't-Tefsiri’l-Beyani adli eserinde takip ettigi metodu,

A A

“beyani tefsir usuli’” olarak niteleyebilecegimiz “et-Ta ‘biru’l-Kur’dni” basta olmak
Uzere Kur’an’in beyani yoniiyle ilgili diger eserlerinde ortaya koydugu bu ilkeleri
esas alarak incelemeye calisacagiz. Samerrdi, Ala Tariki't-Tefsiri’l-Beyani adl
eserinde Kur’ani anlatimin erigilemez sanatsal ve beyani sirlarina ulastiran terkipsel
yapist ile ilgili hususlara biiyiik 6nem vermis; beyani tefsirini de bu ilkeler tzerine

kurmustur.

Burada bu hususlarla ilgili yaklasimini ve metodunu orneklerle agiklamaya

calisacagiz.
3.3.1. Kur’ani Anlatim (81 sl

[lim ehli arasinda Kur’ani anlatimin essiz bir anlatim, {istiin ve yiice bir kelam
oldugu hususunda ihtilaf yoktur. Kur'an, Araplari kendisine hayran birakmis ve
bir¢ok kez onlara meydan okumasina ragmen onun bir benzerini getiremedikleri gibi

ona herhangi bir kusur isnat edememislerdir.

*12 Samerral, Ald Tariki’t-Tefsiri’I-Beyant, 1, 13.

513 Zerzor, Adnan Muhammed, Medhal ild Tefsiri’I-Kur’dn ve Uliimihi, Daru’l-Kalem, Dimesk 1998,
5. 224.
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Kur’an, Araplara ve tiim insanlara bir benzerini getirmeleri noktasinda
meydan okuduktan sonra tima bir araya gelse dahi bir benzerini getiremeyeceklerini
haber vermistir. ilk olarak kendilerinden —sayet onu uydurulmus gériiyorlarsa- onun
gibi on sire getirmelerini isteyerek onlara meydan okumustur. Yiice Allah sdyle
buyurmaktadir: o) 41 053 e ki) (e 156315 il s 4l D3 e isis 08 a0 50k o
G Gl b 5 W) A Y oy ey 00 W T2 &1 T et o (ol % — Yoksa
onlar: “O’nu (Kur’an'1) kendisi meydana getirdi / uydurdu!” mu diyorlar? Sen, de ki
onlara: “Madem oyle, eger iddianizda samimi iseniz, siz de (Arapgayr ¢ok iyi bilen
kimseler olarak) O’nun sireleri gibi uydurulmus on siure (!) getirin, hem de
cagirabileceginiz herkesi ¢agirarak!” Eger onlar, bu onerinizi yerine getiremezlerse
siz (ey tiim insanlar) bilesiniz ki, O (Kur’dn) ancak Allah’in ilmiyle indirilmistir ve
O’ndan baska tanr yoktur! Artik simdi (Allah’a hakkiyla) teslim (olup, Miisliiman)

514
olacak misiniz?”

Onlar tahaddiye karsilik vermekten aciz kalip haklarinda huccet sabit olunca
bu sefer onlardan, onun sirelerine benzeyen bir slre getirmelerini isteyerek meydan
okumus; fakat bunu yapamayacaklarini haber vermistir. Onlar bu meydan okumaya
da karsilik veremeyince bir kez daha haklarinda hiiccet sabit olmustur. Allah Teéla
soyle buyurmaktadir: © (e w6155 15315 alle 13 5550 158 Uaie e W e (i 3 88 )5
O AL Sidel {5l i W3y A SN T8 T,08 o T8 A ofb i S 8 i 005l
Eger Kulumuz’a indirmekte oldugumuz (Kitap)tan siiphe ediyorsaniz, onun benzeri
bir siire de siz getirin! Eger iddianizda samimi iseniz, Allah’tan baska tiim
giivendiklerinizi de ¢agirin! Eger bunu yapamazsaniz, ki higbir zaman
yapamayacaksiniz, iste o zaman, yakiti insanlar ve taslar olan atesten sakinin. O

ates ki, gercegi ortbas eden kdfirler icin hazirlanmistir.”®

Baska bir ayette tahaddinin siddetini arttirarak onlara meydan okumustur: “ O
Tl pandd elma IS 315 alfiay 6500 Y G101 138 iy V5 O e Gl () a1 - De

14 Hid, 11/13-14.
5% Bakara, 2/23-24.
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ki: “Biitiin insanlar ve cinler bu Kur’dn'in bir benzerini meydana getirmek igin bir

araya gelip birbirlerine yardim etseler, yine de yapamazlar!”**°

Kur’an, Araplari, onun surelerine benzeyen bir sre getirmeye davet etmistir.
Bu tahaddi kisa sureler gibi uzun sureleri de kapsamistir. Fakat Araplar, bu husustaki
acizliklerini bildikleri i¢in bdyle bir seye kalkismamislardir. Onlar, savasi, kan
dokmeyi ve Arap kabilelerini (ahzéab) toplamayi, Kur'an’a meydan okumaktan daha

kolay bulmuslardir.

Sabit olan bir diger husus ise onlarin, essiz beyanmn etkisinde kalip
dinlemekten kendilerini alikoyamadiklart Kur’an’in, insanlarin kulaklarina
ulagmasini engellemeye calismalaridir. Ciinkii onlar, Kur’an’in, kulaga ulastigi anda
goniilde biiyiikk bir etki birakacagmi biliyorlardi.>*’ Nitekim Kur’an, onlarin
sergiledikleri tutum hakkinda sdyle buyurmaktadir: « ¢ ) 13 1 saald ¥ 15 Gl g
&5l ,,su 48 15305 — Hakikati ortbas etmek isteyen kafirler dediler ki: “Bu Kur'an'i
dinlemeyin, o okunurken giiriiltii yapin ki, boylelikle O’nu belki de

7. . . 518
bastirabilirsiniz.”

Peygamber (s.a.v.)’e kars1 savas acan Kureys’in reisleri bile onu dinlemekten
kendilerini alikoyamiyorlardi. Ebu Cehil, Ebu Siifyan ve el-Ahnes b. Serik’in ayri
ayr1 ve gizlice Kur'an’t Peygamber (s.a.v.)’den dinlemek tizere geldikleri vakit
Peygamber (s.a.v.) onlardan; onlar da birbirlerinden habersizdi. Higbiri digerinin
farkinda degildi. Safak vakti yol onlar1 birlestirince birbirlerini kinayarak:*“Bir daha
boyle yapmayin. Sayet sefihlerinizden biri sizi gorse elbette onun igine siliphe
diisiirmiis olursunuz” dediler. Sonra ayrildilar. Ikinci gece oldugu zaman, onlardan
her biri, aksamki yerine dondu. Yine Kur’an’t dinleyerek gecelediler. Safak atip
ayrilik vakti gelince, yol yine ligiinii ayn1 noktada birlestirdi. Birbirlerine ilk gece
dedikleri seyi sdyleyip ayrildilar. Nihayet t¢lncil gece olup etraftan el etek ¢ekilince
her biri aksamki oturdugu yere donerek Kur’an’i dinlemeye basladi. Safak atip

ayrilik vakti gelince, yol yine iigiinii tekrar ayni noktada birlestiriverdi. Bu sefer

%18 jsra, 17/88.
S Samerral, et-Ta ‘biru’'I-Kur 'ani, s. 9.

518 Fyssilet, 41/26.
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birbirlerine: “Bunu bir daha yapmayacagimiza dair birbirimizden s6z almadikga
ayrilmayacagiz” dedikten sonra sozlesip ayrildilar.®'® Yiice Allah, bu olayi
Peygamberine sdyle haber vermektedir: « s 535 &b 315 S0 & snail 31 24 (& shally Ly A2 435
Tsiles S5 Y1 (a8 &sAN O 6& N — Biz onlarin seni (Kur'an okurken) ne amacla
dinlediklerini ve gizlice bulustuklar: zaman o zdalimlerin: “Siz ancak biiyiilenmig bir
adama uyuyorsunuz!” dediklerini ¢ok iyi biliyoruz (ve bu yiizden onlarin hakk

duymalarini engelliyoruz).”520

Velid b. Mugire’nin de “Vallahi! Onun soyledigi sozlerde bir tatlilik, ferahlik
var. Onun soyledigi soziin dallar1 yaprak verirken kokii bereket sagiyor. O yiicedir

99521

ondan daha iistiinii yoktur seklindeki sozleri de Kureys biiyiiklerinin Kur’an’in

beyani karsisindaki hayranliklarini agik¢a ortaya koyan drneklerdendir.

Kur’ani anlatim, maksatli sanatsal bir anlatimdir. I¢indeki her lafiz ve hatta
her harf, maksatli ve sanatsal bir iislupla vazedilmistir. Bu noktada sadece tek bir

ayet veya tek bir sire yerine Kur’ani anlatimin tamami gzetilmistir.>*
3.3.2. Kur’ani Anlatimin Beyani I‘caz1 (S SlasY))

Samerrai, Kevser suresindeki beyani i‘caz noktalarina dikkat cekerek soyle
demektedir: “Allah Teald, i’ dlike G\ — Siiphesiz biz sana Kevser'i verdik!®*
ayetindeki verme (i ‘td ") eylemini yiice Zatma isnad ederken; “ 5531 54 Sl &) — Koki

524 ayetindeki soy kesikligini

kokeni kesilecek olan kisi, asil sana kin besleyendir
Zatina isnad etmemistir. Bilakis bunu, baskalarinin nitelemesi olmadan da ebter olan
0 kin besleyen(ler)e isnat etmistir. Soy kesikligi, artitk bunlarin her zamanki kot ve
cirkin vasfi haline gelmistir. Yiice Allah'in “5531 5 &l &) s¢zii, ona bugzedenleri

soysuz sopsuz biraktigi gibi her hayirdan kesmistir. Artik onlarin ne asillar1 ne

9 fbn Kesir, Ebu’l-Fida’ Imadiiddin ismail b. Omer (6. 774/1373), Tefsiru’l-Kur'dni’l-‘Azim, tah.
Sami b. Muhammed Selame, Déru Taybe, Riyad 1420/1999, |11, 251.

%20 fsra, 17/47.

*2! fbn Kesir, a.g.e., VIII, 267.

%22 Samerral, et-Ta ‘biru’I-Kur ani, s. 10.
523 Kevser, 108/1.

524 Kevser, 108/3.
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nesilleri ne de giizel anis1 kalmistir. Bu sdre, Kur’an’in beyani i‘cazini ortaya koyan

orneklerle doludur.

Yiice Allah’m “3<l a@kei G ayetinde, Peygamber (s.a.v.)e verdigi
“Kevser”in diinya hayatiyla ilgili kismi gergeklesmistir. Allah onu diismanlarina
kars1 desteklemis; yurdunda, kusatma altinda bir mustazaf iken heyetler yanina
gelerek islamlarini ilan etmislerdir. Allah’m kendisine bahsettigi zafer, takipcilerinin
eliyle diinyanin her kosesine ulasmistir. Bu zafer, sadece askeri degil ayn1 zamanda
blyik bir fikir ve diisiince zaferiydi. Diinyanin ¢esitli cograflarina ulasan bu davete
bircok insan icabet ederek Miisliiman olmustur. Her glin milyonlarca kisi onun adin1
salat ve selamlarla ytceltmektedir. Onun adi okunan ezanlarla diinyanmn her yerinde
yikselmeye devam etmektedir. Yiice Allah “&%; & Wd)5 “Senin samm
ylceltmedik mi?” buyurmaktadir. Bu ise Resulullah (s.a.v.) disindaki hi¢ kimseye
nasip olmamistir. Bu kevserden daha ¢ok ve daha yiice bir sey var midir? Bu

i‘cazdan daha acik ve anlasilir olan1 var midir?°%

3.3.3. Kur’ani Anlatimda Yapi (180 saail) 8 4al))
Kur’an-1 Kerim kelime yapisini essiz giizellik ve incelikte kullanmaktadir:

1- Bunlardan birisi de isim ve fiilin kullanilmasidir. Bilindigi gibi fiil huddse
ve yenilenmeye; isim ise sibdta ve istikrara delalet etmektedir.’?® “d& s O,
ogreniyor” ve «daix 35— O, tahsillidir” orneginde “éiif\é” kelimesi, hudiis ve teceddiide
delalet eder. Yani ilim yolunu tutmus birinden s6z etmis oluruz. “Siii’«” kelimesinde
ise O0grenme isinin tamamlanip siibuta erdigini ve artik kisinin bir vasfi haline
geldigini goriiriiz.>*’

2- Kur’an-1 Kerim, diger yapilarin kullaniminda da ayni metodu kullanmigtir.
Essiz sanatsal bir bicimde kullandig1 bu yapilar1 da mucizevi bir sekilde vazetmistir.
Bu kullanimlarindan birisi de fiili zikrettikten sonra o fiilin masdar1 yerine onunla

istikakta bulusan bagka bir fiilin masdarin1 getirerek fiilin manasiyla masdarin

manasini ayni yerde toplamasidir. Bunu, yiice Allah’in S 43) iy &) Al 9‘53‘3 -

%2> Samerral, Ala Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, I, 107.
52%Bkz. Samerrai, Ma ‘ani’l-Ebniye fi’I-Arabiyye, (isim ve fiil) babu.

521 Samerral, et-Ta ‘biru’I-Kur éni, s. 22.
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Rabbinin adimi an ve biitiin varliginla sadece O’na yonel / kullugu ancak O’na
yap!”®?® ayetinde goriiyoruz. Ayette zikredilen “Ji” fiiliyle birlikte, baska bir fiilin

masdar1 olan “J%” getirilmistir. Oysa bunun yerine, = fiilinin masdari
Tebettiil 537 gelmesi gerekmektedir. Ciinkii “J*” fiilinin masdari “J=& diir.

(13

et-

Dolayisiyla ayette zikredilen “tebtil” kelimesi, “tebettel”in degil, “bettele”nin
masdaridir. Ciinkii “Jux& kelimesi, “latis - ae” ve “ladsad - 2™ grnegindeki gibi
“UJx8"nin masdaridir. Allah “S& 4) Jis 3 demesi gerekirdi ki 6yle dememistir. Bunun
nedeni de her iki manayi, yani “tebettll” ve “tebtil”in manalarim1 ayni yerde
toplamay istemesidir. Zira “tebettele” fiili, “J= tefe ‘ale” veznindedir. “Tefe ‘‘ale”
adim adim ilerleme (tederriic) ve mesakkat (tekelliif) ifade eder. “Js2 Fe‘‘ale” ise
cokluk (teksir) ve miibalaga ifade eder. Allah Teéld, fiille masdar1 sanatsal bir

bicimde konumlandirarak ayni anda iki mana elde etmistir.529

3- Bir yerde kullandig1 bir kalib1 (s1iyga) baska bir yerde terkedip baglam ve
manaya gore onu bagka bir kaliba doniistiirmesi.

Allah Teala, Kaf Slresinde: « 3505 13 (5088l O Zie S35 2hela (s &
Cuae — O hak tammaz kdfirler, iclerinden bir uyaricimin kendilerine gelmesine
sastilar da dediler ki: “Bu ne acayip bir istir>*° HOd Stresinde de: « iz 1/:} b &IE
Cuad 040 13 u‘L-M o135 558 Uy — Kadin bunun iizerine: “Vay!” dedi; “Ben bir
kocakari iken ve su kocam da yaslanmis bir ihtiyarken ben doguracak miyim?!

Dogrusu bu, sasilacak bir seydir!”*** Sad suresinde ise “ #0313 &) laaly (el 21 gasl
C\ae — O kadar tanriyn tek bir tanrt mi yapmis?! Gercekten bu sasilacak bir 5ey!”532

buyurmaktadir.
Kaf Slresinde “Cume 3.5 137, Hid Slresinde de “Came .0 138 & ve Sad
Sdresinde ise “Slae 80 13 () buyrulmaktadir. Son kullanimda “acib”ten “ucab”a

meyledildigini goriiyoruz. Burada saskinligin kuvvetine gére kademeli bir ilerleyis

%28 Miizzemmil, 73/8.

°2% Samerral, et-Ta ‘biru’l-Kur ani, ss. 34-35.
>0 Kaf, 50/2.

3L Had, 11/72.

%% sad, 38/5.
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(tederriic) s0z konusudur. Kaf Sdresinde, iglerinden bir uyaricinin gelisine sasarak

“Cume ¢35 1” dedikleri anlatilmaktadir.

HOd Sdresinde saskinlik daha biiyiik olmustur. Ciinkii yash ve kisir bir
kadinin dogurmasi aligilmadik bir durumdur. Bu nedenle saskinlik derecesi “inne” ve
“lam” ile te’kid yapilarak arttirllmigtir. Kaf Sdresinde ise boyle bir te’kid
bulunmamaktadir. Sad Sdresinde ise miisriklerin saskinligi ¢ok daha biuyiiktiir.
Ciinkii musrikler asélet kaynagi olarak gordiikleri sirkten vazgegmek istemiyorlardi.
Inkarda diretip tevhide asla yanasmiyorlardi. Dolayisiyla saskinliklar1 cok daha
blylk oldugundan “in” ve “lam” ile tekid yapilmis; “fe7l” veznindeki ‘“acib”
kelimesinden daha belig ve daha giiclii bir mana ifade eden “fu‘dl” veznindeki
“ucéb” kelimesine meyledilmistir. Birbirinden uzak surelerde yer almalarina ragmen
her kelimenin anlatim incelikleri gozetilerek yerli yerince kullanildigini

goriyoruz.®®

4- Anlam bitinligini saglamak icin —ihtiyaten- ayni1 kokten iki siygayi
birlikte zikretmesi. Yiice Allah, “aaill g=aill — O’dur hem rahmeti sonsuz olan, hem
de rahmetini kullarindan esirgemeyen®** ayetinde “fe /dn” veznindeki “Rahman” ile
“fe ‘7l veznindeki “Rahim” kelimesini birlikte zikretmistir. “Fe ‘ldn” stygas1 “susuz”
manastna gelen “3ihe” gibi yenilenen sifatlara delalet etmektedir. Ciinkii *“Cléke”
kelimesindeki susuzluk, sabit bir sifat degildir. Bilakis ortadan kalkan ya da
degiskenlik arz eden bir durumdur. “Fe 7" ise “Uzun” manasma gelen “Jisk” gibi
siibiit (degismezlik) ifade eder. “{3=2” s1iygas hudds ve teceddiid; “Ja” siygasi ise
siblt ifade etmektedir. Allah Teald, yilce Zatina miinhasir iki vasfi birarada
toplamistir. Sayet ayette sadece “Rahman” zikredilseydi, insanlar bunu “olike” gibi
gecici bir sifat zannedeceklerdi. Oyle degil de sadece “Rahim” zikredilseydi,
insanlarda, sureklilik ve yenilenme ifade etmeyen sabit bir rahmet algis1 hakim
olacakti. Ciinkii kerim (c6mert) olan birinin comertlik sergilemedigi zamanlar da
vardir. “Rahim”in de boyle anlar1 olabilir. Allah Teala, kemal vasiflartyla muttasif
oldugu icin her iki vasfi birlikte zikrederek kendisinde toplamistir. Ta ki kul, sabit

sifatinin rahmet oldugunu; rahmetinin de kesintisiz olarak yenilenip devam ettigini

533 Samerral, et-Ta ‘biru’I-Kur éni, ss. 36-37.

5% Eatiha, 1/2.
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bilsin. Yuce Allah, bu ayette en miikemmel rahmet vasiflari1 kendisinde

‘[oplamlstlr.535

3.3.4. Kur’ani Anlatimin incelikleri (sl ) i)

Samerral, bu baslik altinda Allah Teald’nim “ )il &) diaé — Oyleyse Rabbin

/37536

icin namaz kil ve kurban kes ayetinde tespit ettigi anlatim inceliklerini sdyle

siralamaktadir:

1- Yice Allah, sonrakini oncekine baglamak (tertibi saglamak) igin “—”
harfiyle baslayarak “J8” buyurmustur. Ciinkii “<”den 6nce zikredilenler, tesekkiirii

gerektirmektedir.

2- Yuce Allah, burada ibadetlerden 6zellikle namazi1 se¢mistir. Ciinkii namaz

ibadetlerin en 6nemlisidir.
3-Yiice Allah, “&,P” soziiyle gosteris Veya bagkasi igin degil de samimi bir
sekilde sadece kendi Zat1 i¢in namaz kilinmasini emretmektedir.

4- Yiice Allah’in, “UW” degil de “&L3Y buyurmasimin nedeni, namazin genel

olarak veren kimse i¢in degil de Allah i¢in kilinmas1 gerektigine isaret etmektir.

5- Yiice Allah, Allah’in en giizel isimleri (Esmadii’l-Husnd)’dan biri yerine

terbiye, himaye ve gozetim gibi manalari ihtiva eden “Rabb” kelimesini se¢gmistir.

6- Yiice Allah, Peygamberine yaptig1 lituf ve ikrdma isaret etmek i¢in Rabb

kelimesini hitap zamirine izafe etmistir.
7- Yiice Allah, <t — Stiphesiz Biz..” sozlndeki ortaklik (istirak) ihtimalini
ortadan kaldirmak i¢in azamet zamirinden sonra “Rabb” kelimesini getirmistir.

8- Yiice Allah, siikriin biiyiikliigiine isaret etmek igin zebh yerine, develere

0zgu bir kelime olan nahri zikretmistir.

9- Yiice Allah, zaman (havl) ve miktar (nisap) sarti olan zekét ve kurban
yerine, insanin her zaman ve diledigi miktarda yapabilecegi ‘nahr / kesme’ eylemini

zikretmistir.

535 Samerral, et-Ta ‘biru’I-Kur ani, ss. 39-40; Me ‘Gni’I-Ebniye, ss. 91-92.
53 Kevser, 108/2.



115

10- Yiice Allah, siikriin; Allah i¢in ve kullart i¢in olmak iizere iki kisim

oldugunu gostermek amaciyla namazi ve nahr1 birarada zikretmistir.

11- Yiice Allah, 6neminden dolayr namazi, nahrdan 6nce zikretmistir. Ciinkii
namaz, biitiin vakitlerde yerine getirilebilen, devamli olarak ve her glin gece-gunduz

kilian ve hicbir sekilde kisiden diismeyen bir ibadettir.

12- Yiice Allah, “&))” kelimesinin miiteallaki olarak namazla yetinmistir.
Clnku namaz sadece Allah icin kilinan bir ibadettir. “Nahr” ise ibadet amagh
yapilabilecegi gibi bagska amacla da yapilabilir. Bunlar ayette 6ne ¢ikan 6nemli

anlatim inceliklerindendir.>’

3.3.5. Kur’ani Anlatimda Baglamin 6nemi (gl 43 il dawd))

Bir metnin dogru anlasilmasinda siyak-sibak (soziin baglami) onemlidir.

Metin bu baglam icerisinde okunmali ve dylece anlagilmalidir.>®

Sémerréi, ayet gibi surenin de kendine 6zgu baglami oldugunu; ayet ve
suredeki lafizlarin da bu baglamin anlatimsal 6zellikleri dogrultusunda tayin
edildigini belirtmektedir. Aralarinda -bir lafiz disinda- benzerlik bulunan ayetler
oldugunu; bunlardaki benzerlik ve farkliliklarm da tamamen baglamdan
kaynaklandigini ifade etmektedir. Sdmerrai bununla ilgili “amel” baglami ilizerine
kurulu Nahl ve Césiye sireleriyle “kesb” baglami tizerine kurulu olan Ziimer siresini
ornek vererek soyle demektedir: Bu sureler arasinda en fazla ZUmer suresinde
tekrarlanan “kesb” lafzina, Ziimer’de bes, Casiye’de ¢ kez yer verilirken Nahl

suresinde yer verilmemektedir.
Nahl, 16/34:1 slee W & 253
Casiye, 45/33: “Iske L Sl 211557540

Z{imer,39/48: I s i Cliil 21 13557°4

>3 Samerral, ‘Ald Tariki’t-Tefsiri’I-Beyant, 1, 102.
>3 Simsek, M. Sait, Kur’dn’in Ana Konulart, s. 9.

> Nahl, 16/34: “Béylece yaptiklarinin cezast onlara ulasti”.

540 Caésiye, 45/33: “Yapup ettiklerinin kétii sonuglart karsilarina ¢ikmistir”.

S Zumer, 39/48: “Ve, isledikleri kétiiliiklerin cezasi karsilarina dikilmistir’.
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Zumer, 39/51; ) 58 L G 2ilialem®42

Nahl ve Casiye surelerindeki baglam “amel” {izerine kurulu oldugu i¢in bu
ayetlerde “amel” lafz1 zikredilmistir. ZUmer suresindeki baglam “kesb” (zerine

kurulu oldugu i¢in ayetlerinde “kesb” lafzi1 zikredilmistir.
Nahl suresindeki ayetler soyledir:
Nahl, 16/28: “dustats 88y fle 1 &) e sl (e Jard B 127593
Nahl, 16/111: “&las s (i (8 55754
Casiye sUresindeki ayetler ise soyledir:
Casiye, 45/28: “Gslasd £ L (,3535 2 57540
Césiye, 45/29: “{olasd i€ L feuil K 596
Casiye, 45/30; “cilalliall ) glad 51 sial &) 6547
Kesb lafzina gelince Ziimer’deki ayetler ise sOyledir:
Ziimer, 39/24: “dguai 2 s | 48 557548
Ziimer, 39/51: ) gbulla S 2huaine oY 5h G salls G5 1 gitakla i 2gialin®4

Goriildiigi tizere her sUre kendi baglami dogrultusunda anlatimsal 6zellikler

arzetmistir.>>

542 Zumer, 39/51: “Onlar, kendi kazandiklar: kotiiliiklerin cezasini cektiler”.

3 Nahl, 16/28: “Biz hicbir kétiiliik yapmiyorduk!” derler. Onlara denilir ki: “Hayir! Allah tiim
yapmakta olduklarinizi bilmektedir!”

4 Nahl, 16/111: “Herkese haksizlik yapilmaksizin yaptigimin karsihgi tam olarak verilecektir’.
>3 Casiye, 45/28: “O giin, yaptiklarimizin karsiligini goreceksiniz”.

>0 Casiye, 45/29: “Biz, yaptiklarinizi tek tek yaziyorduk”.

7 Casiye, 45/30: “Iman edip salih amel isleyenlere gelince...”
>8 ziimer, 39/24: “Kazandiginizi tadin!”

9 zamer, 39/51: “Isledikleri giinahlarin kétiliikleri onlara isabet etti. Bunlardan zulmedenlere
gelince, yaptiklarinin kétiiliikleri onlara isabet edecektir”.

50 Samerral, et-Ta ‘biru’I-Kur éni, ss. 237-238.
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3.3.6. Takdim ve Te’hir (ki 5 aaiit))

Takdim ve tehir, kelimelerin kural geregi bulunmasi gerecken yerden
oynatilmasidir. Bu konu, s6z iizerinde tasarrufta bulunmaya imkan veren ve kisiye
her zaman 6zgiin bir ifadenin kapisin1 agarak anlatimda giizel bir tislup kazandiran

siirlart ok genis bir konudur.”®

Takdim, ilkece 6ne alinan seye 6nem verildigini ifade eder. Araplar daha ¢ok
onem verdikleri seyi takdim ederler. Takdim bulunan her ctimlede takdimi gerektiren
anlamin tespit edilmesi ve takdim edilen 6genin neden Onemli oldugunun
acgiklanmasi gerekir.552 Ciinkii “Onem verildigi i¢in takdim edildi” bigimindeki bir
agiklama yeterli degildir.”*®

Takdim ve te’hir>*in ligavi delalet bakimindan pratik manasi, soze, diger

kelimelerden dnce zikredilen kelimeyle baslayarak onu 6ne almaktir.>>

Takdim ve te’hirde Olc¢l, bir seyin istinligi (efdaliyet) degil 6nem
(ehemmiyet) derecesidir. Kur'dn-1 Kerim makam ve siyak geregi bir yerde
takdimettigi bir lafz1 baska bir yerde te’hir etmistir. Bir yerde fazilet bakimindan
daha iistin olani te’hir ederken®® baska bir yerde daha eski olam takdim

etmistir®®’ 5%

> Ciircani, Abdulkahir, Deldilu’l-I ‘ciz (Sozdizimi ve Anlambilim), gev. Osman Giiman, Litera Yay.,
Istanbul 2008, s. 102.

%2 Aymi eser, s. 104.
558 Aynt eser, S. 105.

%4 Miiellif, takdim ve te’hir konusuna diger eserlerinde de yer vermektedir. Bkz. Esrdru’I-Beydn fi't-
Ta ‘biri’l-Kur’ani, s. 14-39; Min Esrari’l-Beydni’l-Kur ani, s. 115-139.

55 samerral, Esrdru ‘I-Beydn fi’t-Ta ‘biri’l-Kur’dni, s. 14.

%% Tin Siresinin “Q—}f{ﬁ\ A IR i :)j-L:j .Q}féi)”} oiVs — Andolsun Incir'e (Incir Dagina), andolsun
Zeytin’e (Zeytin Dagina)! Andolsun Tir-i Sind’va (Isa ve Musa’min miicadele verdikleri Sam ve
Filistin topraklarma)! Ve andolsun giiven igindeki bu sehre (Mekke’ye)!” (Tin, 95/1-3) ayetlerinde
iizerinde yemin edilen yerlerin en faziletlisi olan “Q.A.;‘Y\ ALl te’hir edilmistir.

7 Hakka Sdresinin 4. Ayetinde “4c J\ﬂb ey isad E5X — Semiid da ve Ad da, ansizin kapilar: ¢alacak o

feldkete (kiria’ya) inanmadilar!” Ad Kavmi daha 6nce yasamis olmasina ragmen Semdd Kavmi,
Ad Kavmine takdim edilmistir.

58 Samerral, Min Esrdri ‘I-Beydni’l-Kur’dni, s. 115.
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Anlatimda takdim-te’hirin oldugunu sdyleyebilmenin tutarli bir gerekgeye

dayanmasi gerekir. Ciinkii takdim-te’hir yapilmissa bunun bir sebebi olmalidir®®.

Samerrai, Kur’an’in, lafizlarin tayin ve dizilisinde son derece dakik oldugunu
ve onlar1 makamin gerektirdigi sekilde takdim ya da te’hir ettigini belirtmektedir.
Dolayisiyla takdim ve te’hirde genel hatlari olabildigini ya da lafizlarin birbirine
takdimini gerektiren yerler olabilecegini ve bunlarin tiimiinde kelamin siyakiyla

anlatimdaki genel uyuma en giizel sekilde riayet edildigini ifade etmektedir.>®

Samerrai, kelamin makama uygun olarak takdim edilmesine Yiice Allah'in
“caid Ga gl &P e e@-ﬂdn‘ Lﬁj\— O ki, onlart acken doyurdu ve korku icindelerken

gilivende kaldr*>®

ayetini 6rnek vermistir. Samerrai’ye gore ayetteki “g¢ s> - a¢lik”in
““ass - korku”ya takdim edilmesinin en Onemli sebebi, ac¢ligin, korkudan daha
siddetli ve sikintili olmasidir. Ciinkii korku, aclhigin aksine, devam etse de insanin
helakine yol agmaz. Dolayisiyla takdim, siyak ve makamin gerektirdigi dogrultuda
gerceklesmistir. Diger bir ifadeyle her makam, icinde yer alan tabiri / ifadeyi

gerektirmistir.562
Samerrai, Kur’an’da takdim ve te’hir durumlarini iki kisma ayirmaktadir:

Birincisi: “&ibel WA — Halid'e verdim” ve “Ci88) a3k — Muhammed e tabi
oldum” 6rneklerinde oldugu gibi lafzi, amiline takdim etmek.

Ikincisi: “ U8 WA &oel — Halid'e kitabimi 6diing verdim® <134 SUS &l
Kitabuimi Halid’e odiing verdim” Orneklerinde oldugu gibi amil durumu disinda

lafizlar1 birbirine takdim etmek.>®

3.3.6.1. Lafzin Amiline Takdim Edilmesi

Mefull bihin, halin ve car ile mecrdrun, fiile; haberin de miptedaya takdim
edilmesi bu kapsamdadir. Takdim, ¢ogunlukla ifadeye tahsis anlami katmaktadir.

“AL &M - Hadlid'in imdadina yetistim” sdziinden Halid’e yardim edildigini

> Simsek, M.Sait, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, |1, 622.
°%0 Samerral, et-Ta ‘biru’l-Kur dni, s. 51.

%1 Kureys, 106/4.

%62 Samerral, Ald Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, |, ss. 106-107.

53 Samerral, et-Ta ‘biru’I-Kur éni, s. 49.
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anliyoruz. Ama mutlak anlamda Halid’e tahsis edilen bir yardim yoktur. Burada
yardim edilen kisi sadece Halid olabilecegi gibi 0 esnada onunla birlikte bulunan
baska kisiler de olabilir. Fakat mefulii, fiile takdim ederek 333l 1NA - fmdddina
yetistigim Halid'dir” dedigimizde kurtarma islemini Halid’e tahsis etmis oluruz.

Yani kurtarilan sadece Halid’dir. Bunun gibi takdim érnekleri Kur’an’da ¢oktur.>®
3.3.6.2. Lafzin Amil Disindaki Bir Lafza Takdim ve Te’hir Edilmesi

Kur’an-Kerim, lafizlarin tayin ve dizilisinde son derece dakiktir. Lafizlar
makamin gerektirdigi sekilde takdim ya da te’hir etmistir. Lafizlarin birbirlerine
takdim edilmesinin s6ziin makam ve baglamindan kaynaklanan birgok sebebi
bulunmaktadir. Takdim, bir seye olan 6nemi ve ilgiyi ifade eder. Kisi neye ¢ok ilgi
gosteriyorsa onu One alarak konusur. Takdim isleminde lafz1 6n plana ¢ikaran unsur,
lafzin kendisi degil, soziin sdylendigi yer (muktezay-: Adl)dir. Kur’an bu hususta en
giizel 6rnektir. O, makama gére bir lafz1 bazen takdim bazen de te’hir eder. Ornegin
bir yerde semayi, arza takdim ederken baska bir yerde arzi, semaya takdim eder. Bir
yerde insanlari cinlere takdim ederken baska bir yerde cinleri insanlara takdim
eder... Bunlarin timiinii s6z teknigi (fennii’l-kavl) ve ifadenin baglamina goére

gerceklestirir.

SOz konusu takdimin sebeplerini agiklamak istedigimizde lafzin Onem
derecesini ve takdim (6ne alma) gerekgesini agiklamaksizin, 0 lafzin, sadece

oneminden dolay1 takdim edildigini s6ylemek dogru degildir.

Allah’in semay1 arza takdim ettigi yerde semanin; arzi semaya takdim ettigi
yerde arzin onemi daha bilyiiktiir. Burada miifessire diisen sema ve arzin takdim
edildigi yerdeki farkliligin (ihtilaf) ve lafza gosterilen 6nemin sebebini agiklamaktir.
Bu noktada semanin takdim edildigi yerlerde arzin, semaya; arzin takdim edildigi
yerlerde de semanin, arza takdiminin dogru ya da uygun olmayacagi hususu
aciklanmalidir. Ayni islem diger yerlerde de uygulanmalidir. Sadece lafzin ya da
ibarenin Oneminden dolayr takdim edildigini soylemek, yeterli olmadigi gibi

kapaliliga da neden olur. Bununla yetinmek, miifessiri, tislup farkliliklarini ayirt etme

5% Samerral, et-Ta ‘biru’I-Kur éni, s. 49.
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bilgisinden mahrum birakir. Neticede lafzin makam ve baglamiyla bagdasmayan

yorumlar ortaya ¢ikar.

Takdim ve te’hir teknigi, belagat ehlinin bildigi énemli bir anlatim sanatidir.
Kur’an-1 Kerim, lafz1 vazederken o lafzin ayetteki 6zel baglami yaninda Kur’an’daki

genel baglamini da gozetmistir.

Takdim ve te’hir, bazen varliklarin diinyadaki kidem ve Oncelik sirasina gore
gerceklesir. Ayet ve suredeki s6z diziminin bu esasa gore diizenlendigini goririz.
Daha eski (kadim) olanla basladiktan sonra digerlerini getirir. Bu hususu Yiice
Allah’in: g s¥adl 3}2 [Jﬂi}?‘} Gall &8X 5 — Ben cinleri ve insanlar, yalnizca bana

ibadet etsinler diye yarattim!™®

soziinde gormekteyiz. Allah Teéld, cinleri
insanlardan daha &nce yaratmigtir. Bunun delili de “a 5ol JU Ga U8 e slA Gl -
Ondan 6nce de cin’ni (n babast olan Iblis’i) éldiiriicii / zehirleyici atesten / alevden

k”566 7

yaratmigti ayetidir. Dolayisiyla énce cinleri sonra insanlar zikretmistir.®

Yiice Allah’in: “¢% Y5 4 5346 Y — 0’nu ne uyuklama, ne de uyku tutar!”*

soziinde de durum boyledir. Uyuklama (i), uykudan (35) once gerceklestigi icin

ayette “sine” kelimesi basa alinarak “nevm”den énce zikredilmistir.>®

Gecenin gilindiize, karanliklarin nura takdim edilmesi de bu kapsamda
deg‘gerlendirilmistir.570 Yiice Allah “Jadlly Guallly iy gl Gis Lf':j‘ s — O’dur

"1 ayetinde giindiizden daha énce gergeklesen

geceyle giindiizii, giinesle ay1 yaratan
geceyi takdim etmistir. Ciinkii yildizlar (ecram) yaratilmadan 6nce karanlik hakimdi.
Giinesi, aya takdim etmesinin nedeni ise giinesin aydan once yaratilmasidir. Gecenin
gunduze takdim edilmesi gibi karanliklar (zulimat) da nura takdim edilmistir. Bunun

nedeni ise gece 6rneginde oldugu gibi karanligin aydinliktan 6nce olmasidir.>"

565 Zariyat, 51/56.

*% Hicr, 15/27.

%7 samerraf, et-Ta ‘biru 'I-Kur an, s. 51-53.

%8 Bakara, 2/255.

°%% samerral, et-Ta ‘biru’l-Kur’dni, s. 53; SAmerral, Ma ‘Gni’n-Nahv, (atif) bab.
>0 Suydti, el-Itkan, 11, 15.

5! Enbiya, 21/33.

572 samerral, et-Ta ‘biru 'I-Kur 'ani, s. 54.



121

Bir diger ornek de “aziz” kelimesinin “hakim”e takdim edilmesidir.
Kur’an’da “ég,iij\ )Jfl\ %5 — O dur, giiciine karsi durulmayan (Aziz) ve her seyi yerli

1573

yerince yapan (Hakim) ayetinde oldugu gibi “aziz”, “hakim”den 6nce gelmistir.

“Allah Aziz'dir, dolayisiyla Hakim dir™™ sozii buna isaret etmektedir.

“Kuvvet”in “izzet”e takdimi de bu kabildendir. Clnku glgliydl izzetli oldu.
Yani galip geldi. Dolayisiyla “kuvvet” 6ncedir. Yiice Allah’m, “ 3 & s Fil o -
Cunki Allah, sonsuz kuvvet sahibidir ve giiciine karsi durulamayandi™™ RS
U:uﬂ Laﬁ — Dogrusu Allah, sonsuz kuvvet sahibidir ve giicii karsisinda

576

durulmayandu"® ayetleri de buna isaret etmektedir.”’’

Takdim bazen de fazilet ve seref mertebesine gore yapilmistir. Yiice Allah’in
“ Geay Galially oI5 Gailally GAM G aele B Gl ga cllylE 0L @ o e
G ‘5-‘55; — Kim Allah’a ve Peygamber’e itaat ederse onlar, Allah’in kendilerini
(dogru yola eristirmek suretiyle) nimetlendirdigi Peygamberler, imanlarini
yvasayislaryla dogrulayan (siddik)lar, hakikate hayatlariyla tanikiik eden (sehit)ler
ve iyilige ermis erdemli kigiler (salihler) ile birlikte olacaklardwr. Onlar, ne guzel

7"/”578

yoldas / ne giizel arkadastirla ayeti bunun 6rneklerindendir.>”

Takdim 6rneklerinden birisi de “a=l — jsitme”nin, “ =il — gérme”ye
takdimidir. Yiice Allah Kur'an’da “Jaadl aaldl 535 — Ve O, her seyi isiten ve
g6rendir®® “yuaill aaldl 5 48— Gergekten O, her seyi isiten ve gb’rendir”sgl “ A 1-’\
| ey Ul Slilaad 455 gwi daki e (L) — Derken biz insani, sinayip imtihan etmek

tizere, karisimli bir nutfeden yaratip onu, duyan ve goren bir varlik yaptzk”582

5" Hagr, 59/1.

4 suydti, el-Irkan, 11, 14.

5’5 Hacc, 22/40.

5’% Ahzab, 33/25.

>"" Samerral, et-Ta ‘biru’l-Kur ani, s. 54.
578 Nisa, 4/69.

>"% Samerral, et-Ta ‘biru’l-Kur ani, s. 54.
%80 Siira, 42/11; Gafir, 40/20.

%8 [sra, 17/1; Gafir, 40/56.

%82 [nsan, 76/2.
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buyurarak sem ‘i, basara takdim etmistir.’® Sem‘in, ilme; magfiretin, rahmete®®
y $ g

takdimi de bu kapsamda degerlendirilmistir.

Takdimin Kur’an’daki o6rneklerinden biri de ¢okluk ve azliga gore
yapilanidir. Kur'an makamin gerektirdigi sekilde bazen takdimi ¢oktan aza dogru
yapar: “2 sl éiﬂj GriSladly Gl ) ek ol — Benim evimi, tavaf edenler, kendini
ibadete verenler (itikafa girenler), rikd ve secde edenler icin tertemiz tutun!>®
ayetinde zikredilen her topluluk, kendisinden sonra gelen topluluktan daha azdir.
Tavaf edenler, itikafa girenlerden daha azdir. Ciinkii tavaf sadece Kébe’nin etrafinda,
itikaf ise gogunlukla mescitlerde yapilan bir ibadettir. Ayni1 sekilde itikaf yapanlar da

riik( edenlerden:; riik( edenler de secde edenlerden daha azdir.*®®

Bazen de takdim, ¢oktan aza dogru gerceklesir. Yiice Allah ¢ <bi)! S8 40 g
CuaSISl aa (2805 22l s — Ey Meryem! Rabbine goniilden boyun eg, secde et ve riikii
edenlerle birlikte riikdl et.”®” ayetinde ibadetlerin tiimiinii icine alan “kunut” ile

baslamus, daha sonra “siicid”u ve ondan sonra da “riiki”u zikretmistir.>®®

Bazen de takdim, yukarida zikredilen takdim ¢esitlerinin disinda gergeklesir.
Baglama gore bir yerde takdim edilen bir lafzin baska bir yerde te’hir edilmesi bu
kabilden bir takdim ve te’hirdir. Yiice Allah s6yle buyurmaktadir: gbﬁ\ < Gleas
G pelal YL Blas G Wiy 20 38 o s — Ve (gOrmiyorlar mui ki), onlari
sarsmasin diye, yerytiziinii ulu daglarla perginledik. Kolayca yollarini bulabilsinler
diye, orada genis yollar (vadiler) actik.”® Baska bir ayette ise « G A Jaa 5
5las Yk e ) 14 Ua\m - Allah’tir yeryiiziinii size (vasayabileceginiz bi¢imde) yayip

doseyen! Onun genis yollarinda yiiriimeniz icin1”% buyurmaktadir. Birinci ayette

583 Samerral, et-Ta ‘biru’I-Kur éni, s. 55.
584 Samerral, et-Ta ‘biru’I-Kur éni, s. 56.
% Bakara, 2/125.

%8 Samerral, et-Ta ‘biru’l-Kur’dni, s. 57 (ibn Kayyim el-Cevziyye, Bedd'i ‘u’l-Fevd'id, Beyrut, ts., |,
65 ve Zerkesi, el-Burhéan, III, 250°den naklen)

%87 Alu Tmrén, 3/43.

%88 Samerral, et-Ta ‘biru I-Kur’ani, s. 58.
589 Enbiya, 21/31.

%' Nah, 71/19-20.
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“ficac™ “subul”e takdim ederken diger ayette ise te’hir etmistir. Clinkii “ficac”in
tekili olan “zé - fecc” kelimesi sozlikkte “dag yolu” ya da “iki dag arasindaki yol”
manasma gelmektedir. Enbiyd Sdresindeki ayette “daglar” manasina gelen
“revasiye” kelimesi zikredildigi i¢in “ficac” takdim edilmistir. Nuh Sdresindeki
ayetlerde ise daglardan s6z edilmedigi igin “ficAc” te’hir edilmistir. Dolayisiyla her
lafiz, icinde bulundugu ayetin siyakina uygun olarak olmasi gereken yerde

zikredilmistir.>**
Ornek 1:

Yiice Allah “a )45\ Se O Gx ¥ Onlarmn cogu hakkinda azap hiikmii

55592

gerceklesmistir™™* ayetinde “Jsill - s5z”(i, car ve mecrdr olan “a ¥ > ibaresine

takdTm ederken;

“Oamld 1S 2 Gayly Gall a gl e S8 B il 8 I 2ele 335 - Boylece
cinlerden ve insanlardan gelmis ge¢mis toplumlar hakkinda gergeklesen soz, onlar

2 ¢

Gl &)
Osip ¥ & Sk agle && - Haklarinda Rabbinin sézi gerceklesenler kesinlikle
2593 2

d

hakkinda da gerceklesti. Stiphesiz onlar hiisrana ugramis kimseler oldular.

inanmazlar yetlerinde ise car ve mecrliru (31€),“s6z”e (<2K) takdim etmistir

Takdim ve te’hir belagat ilminde manevi bir gaye i¢in amaglananin 6nem
derecesine gore yapilmaktadir. Konusmada daha onemli olan sey oOne alinir.
Dolayisiyla “ds@ll - s6z”{in daha 6nemli oldugu yerde “s6z”; haklarinda “Jsll -
so6z”lin gerceklestigi kimseler daha Onemliyse onlar takdim edilmistir. Fussilet
siresindeki baglam, haklarinda “s6z”iin yani azabin sabit oldugu kavimler
hakkindadir. Cunku surenin on dokuzuncu ayetinden yirmi dokuzuncu ayetine kadar
Allah'in diismanlarindan s6z edilmistir. Bundan dolayr bunlara isaret eden zamirin,

“Jsdll - s6z”e takdim edilmesi uygun diigmiistiir.

Yasin ayetinde ise Allah'n onlar hakkindaki soziine, kavim ve kavmin
yaptiklarindan daha fazla 6nem verilmistir. Gaflet i¢inde olmalari ve babalarinin

uyarilmadig1 disinda kavimle ilgili bir sey zikredilmemistir. Burada yaptiklar1 degil,

1 samerral, et-Ta ‘biru’l-Kur’ani, s. 62.
%92 v asin, 36/7.
593 v {inus, 10/96.
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yaptiklarinin sonucu (azap) zikredilmistir. Yiice Allah “ Y a@.&\.m\ = Ulea U‘ —
Boyunlarina, ¢enelerine kadar halkalar gegirdik”594 ve “ eg-sla Ge 18 ag-m\ Y Ulasg
\3 — Onlarin énlerine de arkalarina da bir set yapuk™® ayetlerinde onlara
yaptiklarin1 zikrederken onlarin yaptiklarini zikretmemistir. Halkalar1 geciren de
seddi yapan da Yiice Allah’tir. Dolayisiyla baglama uygun olarak Allah'in ‘kavl’i,

onlara takdim edilmistir.>*®
Ornek 2:

Yiice Allah “Osaa i )5 A5 )3.53‘3 _)-‘-“SL’ ;’SJL‘-‘_S RPARHIN u»m & — Her canli
oliimii tadacaktir. Su var ki, kétii ve iyi iglerle sizi imtihandan gegiriyoruz, sonra
tekrar bize dénduriileceksiniz”®®” buyurmaktadir. Bu ayette “ser”, “hayr’a takdim

edilmistir. Bunun nedeni de insanlarin, k6tulUk (ser) ile daha fazla sinanmalaridir.>*®
Ornek 3:

Yiice Allah, Had SQresinde 55 il &) 4l Wle 35 & 4ad G GLdy) W3 (5
Insanogluna katimizdan bir rahmet tattirsak, sonra bunu ondan cekip alsak, hemen
umudunu yitirir sonra da tam nankor kesilir®®®; Fussilet Siresinde ise “ s &5
Gl s ) ) ) S ool B R Sl iy 190 Bl AR £ 50m 045 g e Rk
— Basina gelen bir musibetin ardindan, kendisine rahmetimizden tattirdigimizda der
ki: “Bu benim hakkimdi! Artik sanmvyorum ki kiyamet kopsun! Yine de eger (kiyamet
kopar ve) Rabbime dondiiriiliirsem, O 'nun katinda en giizel sey beni bekliyordur”®®
buyurmaktadir. Allah Teala Hud ayetinde, car ve mecrlru (<) takdim; rahmeti ise
te’hir etmistir. Clinkii dyette rahmetin degil, rahmetin ¢ekip alinmasinin sonucu

anlatilmistir. S6z konusu olan rahmet degil, rahmetin ¢ekip alinmasidir. Fussilet

ayetinde ise rahmetin, musibetten sonraki yansimalart anlatildigi igin rahmet takdim

> Yasin, 36/8.

>% Yasin, 36/9.

>% Samerral, Ala Tariki r-Tefsiri'I-Beyant, 11, ss. 24-27.
" Enbiya, 21/35.

°% Samerral, Ald Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, IV, 87.

% Hod, 11/9.

%00 Fussilet, 41/50.
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edilmis; car ve mecrir (hA) ise te’hir edilmistir. Ciinkii buradaki baglam, rahmet

baglamldlr.601

3.3.7. Zikir ve Hazif (<iiadly sl

Samerrai, beyani tefsir metodunda tizerinde durdugu diger bir konu da zikir
ve hazif konusudur. Kelimenin yapisinda ger¢eklesen ekleme ve eksiltmelerin anlam
tizerindeki etkisini incelemistir. Samerrai, bir fiilin harflerindeki artisin, o fiilin
delalet ettigi eylem ve zamanin da artmasina; eksilmesi ise o fiilin delalet ettigi

eylem ve zamanin eksilmesine neden olacagim belirtmektedir.®%

Cuircani de hazfin; niikteli, olaganiistii ve sihre benzer bir konu oldugunu;
dolayisiyla  bir  kelimenin  zikredilmemesinin  (hazfedilmesinin / stzden
diisiiriilmesinin) bazen zikredilmesinden daha fasih oldugunu (anlam1 daha acik ifade
ettigini); bir seyi sOylemeyip susmanin, maksadi daha iyi ifade ettigini,
konusulmadiginda daha ¢ok sey sdylendigini, acgiklama yapilmadiginda daha acik

ortaya kondugunu belirtmektedir.®%

Samerrai bu baglamda Ziilkarneyn’in yaptig1 seddin kissasmin gectigi « s
UE Al el Wy ssheds of \seWald — Arnk orayi ne asabildiler, ne de delip

» 804 ayetinde gegen “Iselil - |l iki fiil sigas1 arasindaki beyani

gecebildiler
farklilik sebeplerini agiklamaktadir. Ordu ic¢in seddi asmak, onu delip gecmekten
daha kolay olmas1 sebebiyle asmanm oniindeki fiilden bir harf hazfedilerek «
b5k of 1,2l buyrulmustur. Oysa benzer bir hazif, uzun ve mesakkatli fiilde
gerceklesmemis; aksine delip gegmenin dntindeki fiile daha uzun bir siga verilerek
“Ui 41 1 ;e Uil a3 buyrulmustur.®® Kur'ani anlatimda ) seUsil) - 1 2\l gibij « - 35
O «aalgh - AT ve “8h A }& 2 gibi hazif ve zikir 6rnekleri meveuttur. Bunlar

sebepsiz olarak degil; tamamen bir amaca binaen ve siyakin gerektirdigi

%01 Samerral, Ald Tariki 't-Tefsiri'I-Beyant, 11, ss. 33-35.

802 samerraf, Beldgatu’l-Kelimeti fi’t-Ta ‘biri’l-Kur’dni, S. 6.
%03 Ciircani, a.g.e., s. 134.

604 Kehf, 18/97.

695 samerral, et-Ta ‘biru’I-Kur ani, s. 72 Belagatu’l-Kelimeti fi 't-Ta ‘biri’l-Kur’dni, ss. 10-11.
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dogrultuda®® gerceklesmistir. Ciinkii Kur'ani anlatim, amaglanmis olan sanatsal bir

anlatimdir. Dolayisiyla her kelimesi hatta her harfi bir amag i¢in Vazedilmistir.ﬁo7

Zikir ve hazif konusu®®nun kapsamma ayette zikredilmesi gerekirken
hazfedilen veya bir yerde zikredildigi halde benzer baska bir yerde baglam geregi

zikredilmeyen harf, isim veya fiiller girmektedir.®®
Ornek 1:

Yiice Allah, HOd SOresinde “imis S35 2ghed 4l Y) G K5 Y el 2% — O gin
geldiginde, Rabbin’in izni olmadan kimse konusmaz. Artik onlardan kimi mutsuzdur
kimi ise mutludur.”®'® buyurmaktadir. Bu yette asli “L";ffl” olan “si}” kelimesinden
“¢” hazfedilmis; asl “{jiiﬁ” olan “{jii” kelimesinden de “<” hazfedilmistir. Fakat
A’raf ve Enam Slresinde gecen “@'i—}” kelimesinden “s” harfi hazfedilmemistir. S6z

konusu hazfin nedenleri sunlardir:

1- H{d Sdresinde azapta acele edilmesi ve azabin ger¢eklesme vaktinin
yaklastigiyla ilgili tehditler yogunluktadir. Azabin yaklastigin1 haber vermek igin

“c” kelimesinin sonundaki “s” hazfedilmistir.

2- HOd Sdresinde gegmis timmetlerin cezalandirilip helak edilmelerinden s6z
edilmistir. Daha sonra kiyamet giiniiniin yaklasti1 ve daha 6ncekilerin ugradig koti
akibetin aynisinin da o giin kafirlerin basina gelecegi anlatilmistir. O giiniin hizlica

yaklastigin1 gostermek icin ityan (gelmek) fiilinden “s” hazfedilmistir.

3- A’raf ve Enam sdrelerinin herbirinde ityan fiili gesitli tiirevleriyle 24 kez
zikredilirken, HOd Sdresinde ise 13 kez zikredilmistir. Dolayisiyla A’raf ve Enam
Surelerinde daha fazla tekrarlanan fiilin harfleri arttirilmis; Had Sdresinde daha az

tekrarlandigi icin azaltilmistir.

%06 Samerral, Min Esrdri’l-Beydni’l-Kur’dni, s. 90.
%07 Samerral, Beldgatu’l-Kelimeti fi't-Ta ‘biri’I-Kur’ani, s. 9.

%08 Zikir ve hazif konusu icin bkz. SAmerr&i, Esrdru’l-Beydn fi 't-Ta ‘biri’I-Kur 'dni, s. 1-7; Beldgatu’l-
Kelimeti fi’'t-Ta ‘biri’[-Kurani, S. 9-35; Min Esrari’l-Beydni’l-Kur’ani, S. 90-114.

699 samerral, et-Ta ‘biru’I-Kur ani, s. 97.
810 H{id, 11/105.
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4- HUd suresindeki ayette Allah’m izni diginda konusma yasagi getirildigi
i(;in“ekﬁ” fiilinden “<” hazfedilmis; 0 giindeki konusmanin azligina isaret etmek i¢in
« XK yerine, harf sayist daha az olan “a&5” fiili zikredilmistir.5**

Ornek 2:

Yiice Allah “.8 W5 &b, &ed; W -Rabbin asla seni terketmedi ve (sana)
dariimadi”®™? buyurmaktadir. Bu ayette Allah Teala, Peygamberimiz Muhammed
(s.a.v.)’i terketmedigine ve ona darilmadigina dair yemin etmistir. Terketme (tevdi‘)
fiilinin mefullinii zikrederken, darilma (bugz) fiilinin mefuliinii hazfetmistir. Ayette

“” yerine “&%” denmemesinin birden fazla sebebi bulunmaktadir.

Birincisi “&e33” kelimesinin sonundaki “&” ile yetinildigi icindir. Cinki

muhatap zamiriyle Resulullah (s.a.v.)’in kastedildigi asikardir.
Ikincisi de ayet sonlarindaki fasila uyumu geregi hazfedildigidir.613

Uclinciisti ise buradaki hazfin genelleme (itlak) ifade etmek icin; yani
“Rabbin, ne seni ne de ashabindan ve kiyamete kadar seni sevenlerden birini terketti”

manasinda geldigidir.614

Dordincist de s6z konusu hazfin, Peygamber (s.a.v.)’e olan ikram, liituf ve
sefkat i¢cin yapildigidir. Ciinkii Allah, Peygamberini “bugz” ile birlikte anmak
istememistir.®*> Mefuliin, tevdi* (terketme) ile birlikte zikredilmesi, O’nun (s.a.v.)
icin nasil bir ikram ise “.%” fiilinden hazfedilmesi de O’nun icin bir ikramdir.
Dolayisiyla ayetteki zikirde de hazifte de bir ikram s6z konusudur. Bu, zikir ve

hazfin en giizel drneklerinden biridir.®*®

811 Samerrai, Ala Tariki 't-Tefsiri'I-Beyant, |1, ss. 318-319; et-Ta ‘biru 'I-Kur dni, ss. 88-89.
%12 Duha, 93/3.

813 Samerral, Ald Tariki’t-Tefsiri’I-Beyani, |, 123 (Kessdf, |ll, 345; el-Bahru’l-Muhit, V111, 485; et-
Tefsiru’l-Kebir, XXXI, 209’dan naklen).

814 Samerral, Ald Tariki’t-Tefsiri’l-Beyani, 1, 123 (et-Tefsiru ’I-Kebir, XXXI, 209 ve Rihu’l-Me ‘dni,
XXX, 156’dan naklen).

815 Samerral, Ald Tariki’t-Tefsiri’I-Beyani, |, 123 (Rihu’I-Me ‘dni, XXX, 156°dan naklen).

616 Samerral, Ald Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, |, 124.
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Ornek 3:

Yiice Allah « 32355 Wl o sh CIES 418 (3 40 Sl 455 405 03 4 e OIS o
ST (05 S5 s (50 40 i A5 8 35 3 5o 5 S8 DAY G 4y G 05 4 (e
Osiash ¥ g-@‘ - Diinya hayatini isteyen kimse, Rabbinden bir delil iizere bulunan
kimse gibi olur mu? Ustelik onu, bir de Rabbi tarafindan bir sahit okumakta; onun
oncesinde de bir rehber ve rahmet olarak Musa'nn kitabr bulunmaktadir. Rabbinden
bir delil iizere bulunanlar, ona inanmirlar. Hangi bir giiruh onu inkdr ederse, ona
vaad edilen yer atestir. O halde sakin ondan siiphen olmasin; ¢iinkii o Rabbinden
gelen hakkin ta kendisidir; fakat insanlarin ¢ogu inanmzyor”e17 buyurmaktadir. Bu
ayetteki “4i% 43750 & &8 N — O halde sakin ondan siiphen olmasin” ibaresinde yer alan
“’%” Kelimesinin “nfin”u hazfedilmistir. Yargidaki hiikkmiin dogrulugu icin su
ikisinden birisinin olmasi1 sarttir. Delil (beyyine) ve adil sahitler. Dogru hiikmiin
verilebilmesi i¢in bunlardan birisinin olmasi yeterlidir. Eger her ikisi de varsa verilen
hiikmiin dogrulugu artacaktir. Yiice Allah, davetin dogrulugunu fazlasiyla
kamitlayacak olan “4% delil”, “3ls - sihit” ve “ss SIS - dnceki kitaplar”t aym
yerde zikretmektedir. Peygamberin risaletini kanitlayan bdylesine 6nemli unsurlar
varken bu risaletin dogrulugundan kim siiphe edebilir?! Yiice Allah bunlardan hemen
sonra “4i 435 8 &5 38 — O halde sakin ondan siiphen olmasin” buyurarak Peygamber
(s.a.v.)’den artik iginde herhangi bir siiphe ve kusku tasimamasini, “¢”un, “i&
kelimesinden hazfedildigi gibi kendisinin de bunlar1 kalbinden hazfetmesini

istemektedir.®'®

Ornek 4:

Yiice Allah Alu Imran siresinde  J& 4 ) s bail 5o 6 580 ke e Gual U
Gsaln W Sl Al Gal i Hiail 335 & 58058 — fsa, onlarn inkar edeceklerini sezince
dedi ki: “Kimdir bana Allah’a giden yolda yardim edecek olanlar?” Havariler

dediler ki: “Bizleriz senin Allah yolunda yardimcilarin! Biz Allah’a iman ettik. Sen

sahit ol ki biz, (Allah’tan gelen her seye) teslim olan (miisliman)lariz”®*®; Maide

" Hid, 11/17.
818 Samerrai, AlG Tariki't-Tefsiri'I-Beyant, 111, 59.

619 Alu imran, 3/52.
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stiresinde ise & salis Wl %05 Gal 506 ks o Tkl 5 G805a00 3 &850 35— Hanrla
ki, Havarilere: “Bana ve elgcime iman edin!” diye vahyetmistim de onlar: “Iman
ettik! Sahit ol ki, biz hakka teslim olan (miisliiman)lariz! “demislerdi®®
buyurmaktadir. SAmerral, Allah Teala’nm, Alu imran ayetindeki “Gi>den nan harfini
hazfettigini; Maide’de ise kelimenin aslindan olan ninu zikrettigini belirtmektedir.
Samerrai’ye gore bu hazif iki sebepten dolay1 gerc¢eklesmistir. Birincisi Maide
slresinde neye iman edilecegi “Jssn5 o 15 & — Bana ve elcime iman edin!”
diye..” sozlyle eksiksiz bir sekilde ifade edildigi i¢in buradaki tafsil, G
kelimesinin eksiksiz haliyle zikredilmesini gerekli kilmistir. Ayni tafsil, Alu imran
suresinin Al Gal &) Yiadl (A5 &8 058l J& — Havariler dediler ki: “Bizleriz senin
Allah yolunda yardimcilarin! Allah’a iman ettik” &yetinde ise yoktur. Ciinkii Allah’a
imanla birlikte —iciz maksadiyla- bilinmekte olan “dsu)s - Resuline” kaydi
zikredilmemistir. Siyak da bu icaz1 gerekli kildig1 igin Alu fmran ayeti « Gl %is
Gsalas — Sen sahit ol ki biz, (Allah’tan gelen her seye) teslim olan (miisliiman)lariz”
seklinde gelmistir. Maide’deki nimet ve bolluk baglami ise “{salis ‘-\-\1-’ 38l — Sahit
ol ki, biz hakka teslim olan (miisliiman)lariz!” &yetindeki tafsili gerekli kilmistir. Her
bir lafiz, olmasi gereken sekilde zikredilmistir. Bunun tersi olsaydi uygun

dl'ismezdi.621

Ikinci hazif gerekgesi ise tekidi arttirmaktir. Zira tekid yoniinden “‘;jﬁ”,
“éi”den; “Uil” jse “Ui”den daha giicliidiir. Bu nedenle Maide SOresinde « ) Eaayl 3}5
u—\-ubﬂ\ - Hatirla ki, Havarilere: ... vahyetmistim” buyrulmaktadir. Yani burada
bizzat Allah onlara vahyedip onlar1 sabit kildig1 igin tekid uygun diismiistiir. Ciinkii
nin, tekid makaminda gelebilir. Alu Imran’daki siyakta ise boyle bir tekide yer
verilmemistir. Dolayisiyla her biri bulundugu yere ve baglama uygun diisecek

sekilde zikredilmistir.%??

620 Maide, 5/111.
821 Samerral, et-Ta ‘biru’I-Kur’éni, s. 76.

822 Samerral, et-Ta ‘biru’I-Kur éni, s. 73.
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3.3.8. Tesabiih ve Thtilaf (SUaY) g 4Lail)

Kur'an-1 Kerim’de bir kelime baglamdan baglama, sureden sureye hatta
kissadan kissaya gore degisebilir. Fakat bu ihtilaf, kissada degil ayn1 kissanin ¢esitli

surelerde gecen sahnelerindeki anlatimdadir.®?®

Samerrdi, Kur'dan-1 Kerim’de harf, hareke ve kelime yonunden benzerlik ve
farkliliklar ihtiva eden ayet ve tabirler bulundugunu; bu benzerlik ve farkliligin,
beldgatin ve i‘cazin en yiiksek mertebeleri tizerine kurulu oldugunu belirtmektedir.
Ona gore, Kur'an lafizlarindaki tesabiih ve ihtilaf, anlatimin gergeklestigi baglama

uygun olarak gergeklesmis ve her lafiz, yerinde kullaniimugtir.®*
Ornek 1:

Yiice Allah “Jesy) 85 @i il (umy Wiy ULy o 0 e 148 & — Sonra
onlarin peslerinden, art arda peygamberler gonderdik. Meryem oglu Isa’y1 da
gonderdik ve O’na Incil’i verdik”®®; baska bir ayette de “ &5 il iy a1 Lo L

Oy 865 308 Ge 4% G5 W GMat — Onlarin ardindan, ellerindeki Tevrat'n
dogrulamak iizere Meryem oglu Isa’yi gonderdik. O’na, icinde dogru yolu gosteren
ve aydinlatict hiikiimler bulunan Incil’i verdik.”®® buyurmaktadir. Samerrai, bu iki

ayet arasindaki tesabiih ve ihtilaf noktalarini su sekilde agiklamaktadir:

Hadid ayetinde Allah Tedld “&b o wny B85 — Meryem oglu Isa'yi da
gonderdik” buyururken Maide ayetinde ise “a)a O (Fwns pa U1 e G85 — Onlarmn
ardindan Meryem oglu Isa’yr gonderdik” buyurmaktadir. Maide ayetindeki « 1=
s Ul — Onlarin peslerinden” ibaresi, Hadid ayetinde yoktur. Bu ihtilafin nedenine
gelince; burada farkli bir durum sdz konusudur. Hadid ayetinde Isa (a.s.)’m;
peygamberlerin pesinden gelmesinden séz edilirken, Maide ayetinde Hahamlar
(rabbaniyydn) ve bilginlerin (ahbar) pesinden gelmesinden s6z edilmektedir. Yiice
Allah, Maide Sresinde « 153 il Tl Gudll & A0 Gy &35 5405 55 G 31550 W3 G

5O V5 030y Gl 15245 96 15l alle 185 &) QS g Tohatit 5y & 5800005

%23 Samerral, Esrdru’l-Beyan fi't-Ta ‘biri’l-Kur’dni, s. 53.
624 Samerral, Min Esrdri’l-Beydni’l-Kur’dni, s. 140.

®% Hadid, 57/27.

®2 Maide, 5/46.
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RS NP s i o Ly o825 eJ oas B G L — Jeinde yol gosterici ve aydinlatic
hiikiimler bulunan Tevrdtt da biz indirdik. Allah’a teslim olmus peygamberler,
Yahudiler’e O’nunla hiikmederlerdi. Hahamlar ve bilginler de ayni yolda yiiriidiiler.
Ctinkii Allah’in Kitabt onlara emanet edilmisti ve Kitap 'tan onlar sorumluydular. O
halde insanlardan degil de yalniz benden korkun ve ayetlerimizi az bir pahaya
satmayin!  Ciinkii ~ Allah’in  indirdikleriyle  hiitkmetmeyenler — kafirlerin  ta
kendileridirler’®®” buyurduktan sonra “@ o wn U e G85 - Onlarn
ardindan Meryem oglu Isa’yi gonderdilk”®® ayetini buyurmustur. Hahamlar ve
bilginler kesintiye ugramamiglardir. Dolayisiyla onlarin hemen ardindan Meryem
oglu Isa gonderilmistir. Yani onlarla Isa (a.s.) arasinda siire yoniinden bir kopukluk
yoktur. Fakat onunla dnceki peygamberler arasinda azimsanmayacak uzun bir zaman

dilimi s6z konusudur.5?°
Ornek 2:

Yiice Allah, Enbiya Stresinde “Gae¥ Lels Ly Gas¥ls oWl WA L — Big,
gogii, veri ve ikisi arasindakileri, eglence olsun diye yamtmadzk”eSO; Duhén
slresinde ise “Gue¥ L Ly (as¥ly <isld) WA Wy — Biz, gokleri, yeri ve ikisi
arasindakileri, eglence olsun diye yaratmadlk”631 buyurmaktadir. Her iki tabirde
tesabiih ve ihtilaf s6z konusudur. Bu da “s&dl - g6k kelimesinin Enbiya ayetinde
tekil; Duhan ayetinde ise “<3&dl - gokler” seklinde ¢ogul gelmesidir. Bunun
nedenlerinden biri de “sWldl - gdk” kelimesi ile bu kelimenin yer aldigi Enbiya
sdresinin bas1 arasindaki uyumdur. Nitekim surenin bas kisminda Yiice Allah « J&
Al ol 5y o V15 Sl 4 O A 35 — Elgimiz dedi ki: “Gékte ve yerde ne
soylenirse Rabbim bilir. Ciinkii O, her seyi isiten, her seyi bilendir®®
buyurmaktadir. Duhan Sdresinde cogul gelen “cI3ldl - Gokler” kelimesi de iginde

bulundugu surenin bas kismindaki “Cu s 238 ) gl L g‘aﬁ\j <l el & — Kesin

%27 Maide, 5/44.

%28 Maide, 5/46.

%29 Samerral, Alg Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, |, ss. 349-351.
%% Enbiya, 21/16.

%31 Duhan, 44/38.

%32 Enbiya, 21/4.
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. . . . e . = 633
inamiyorsaniz O, goklerin, yerin ve ikisi arasinda bulunanlarin Rabbidir”

ayetiyle
uygunluk arz etmektedir. Dolayisiyla her ayet, ait oldugu surenin basiyla uyum

arzetmektedir.%%*
Ornek 3:

Yiice Allah Hid Stresinde 4 &lae 4y da (Al Gl — Agagilayicr azabin
kime gelecegini yakinda bileceksiniz”®®; aymi surenin Nuh kissasinda ise « (o
4dh Qe ail (p GsaBE - Aruik asagilayict azabin kime gelecegini yakinda
bileceksiniz”®* buyurmaktadir. Nuh kissasinda a3 438 Qe ails G (st il
aih Qe 4de”; Suayb kissasinda ise “SMS b Gay 4dd Qi sl o osalad Gy
buyurmustur. Nuh kissasindaki “&ds <0e ale 335 - kalier olacak azabin (kimin)
basina gelecegi” ilavesi, Suayb kissasinda zikredilmemektedir. Nuh kissasinda Allah
Teéla, Hz. Nuh’a styledigi |51 Uy (o8 S8 Gal 3 (i ) a3h (a5 G0 258 ) sl
u;lﬂ-‘ —Kavminden, su ana kadar iman etmis olanlar disinda hi¢ kimse sana iman

7837 stziin benzerini

etmeyecektir. O halde onlarin yapmakta olduklarina iiziilme
Suayb kissasinda sdylememektedir. Rabbimiz, Nuh (a.s.)’a kavminin baglarina
gelecek azabin pek yakinda olacagini bildirmis ve O’ndan gemiyi yapmasin
isteyerek “¢siah sl |l Gl 8 JGLIASE Yy Gdgs el allil filais — Gozlerimizin
oniinde ve vahyimiz uyarinca gemiyi yap. O zulmedenler i¢in benden herhangi bir

istekte bulunma, c¢iinkii onlar kesin olarak bogulacaklardlr”638 buyururken; Suayb

(a.s.)’a, kavminin sonunu haber vermemistir.

“Cayid” seklinde baslayan sozii, Nuh (a.s.), gemiyi yaptig1 sirada kavmine
sOylemistir. Bu da kavmin sonunun ve cezalandirilacagi giinlin yaklastigina isaret

etmektedir.5*°

%33 Duhan, 44/7.

%34 Samerral, AlG Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, IV, ss. 44-45.
%% Huod, 11/93.

%3 Had, 11/39.

%" Huad, 11/36.

%3 Hod, 11/37.

639 Samerrai, AlG Tariki’t-Tefsiri'I-Beyant, 111, ss. 304-305.
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3.3.9. Te’kid (xst)

Te’kid, tabi oldugu kelimenin manasin1 kuvvetlendiren, pekistiren ve
anlamindaki kapalilig1 gideren s6zdiir. Harfin, fiilin, ismin hatta climlenin tekrari ile
meydana gelen lafzi te kid; “das — G — 38 — e — it kelimeleriyle yapilan manevi
te kid olmak iizere iki gesittir.**® Manay1 zihne yerlestirmek; mecaz veya yanilma ya

da kapsamama diisiincesini ortadan kaldirmak i¢in te’kide batsvurulmaktatdlr.641

Samerrdi, dilde ihtiya¢ dogrultusunda tekide basvuruldugunu, tekide ihtiyac¢
yoksa soziin tekidsiz soylendigini belirtmektedir. Ayni sekilde Kur'ani anlatimda da
sOziin, bazen tekidsiz bazen de bir veya birkag tekidle geldigini ifade etmektedir.
Omegin Miirselat sdresindeki “Ce )MS\-’ Jai SUX — [ste boyle yapariz biz (inkdrct)
suclulari!”®* ayeti tekidsiz gelirken, Saffat Stresindeki “Gweaally Jeii UK U) - Biz
muhakkak ki, giinaha batmis su¢lulara iste béyle yapariz™® ayeti ise “inne” ile
tekidli gelmistir. Dolayisiyla baglam, Miirselat sdresinde tekidi gerektirmezken

Saffat siresinde azap ilgili oldugu icin tekidi gerekli kilmugtr.®**

Samerrdi, tekidin Kur’ani anlatimdaki kullanimiyla ilgili su hususlar

zikretmektedir:

1-Bir yerde tekidli olarak getirilen bir lafzin, benzer gibi goriinen baska bir
yerde tekidsiz getirilmesi:

Yiice Allah’tn: “Aeabl 3l o5 f 02 22 — Allah ', diledigi takdirde kendisinin
doyuracagi kimseleri biz mi doyuralim?”®*® ayetindeki “a\xk) / doyurmak”, « s+l 315
O Vs Gl | e Uil W 2630086 e Gl — Dilesek onlari ¢irkin ve garip bir sekle

55646

sokariz da ne ileri gidebilir ne de donebilirler”>® soziindeki “&ws / ¢irkin ve garip

bir sekle sokmak’tan daha kolaydir. Dolayisiyla Allah Teéld, lam-1 tekidi

840 Demirci, Muhsin, Tefsir Terimleri Sozliigii, S. 287.

1 Kazvini, el-Hatib, Telhisu’I-Miftah (Telhis ve Terciimesi), haz. Nevzat H. Yanik — Mustafa Kilil1 -
M. Sadi Cégenli, Huzur Yay., Istanbul ts., s. 21.

%2 Miirselat, 77/18.

*43 saffat, 37/34.

%44 Samerral, Min Esrdri’l-Beydni’l-Kur’dni, s. 8.
*45 yasin, 36/47.

®46 yasin, 36/67.
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zikredilmesi gereken yerde zikretmis; =zikredilmesine gerek olmayan yerde

zikretmemis‘tir.647

Bakara suresinde “C)a;ilﬂ\ Ge GRS N L e BAD Gercek, Rabbindendir.

%% ayeti tekidli olarak gelmisken, Alu imran

Artik, sakin siipheye diisenlerden olma
suresinde “(x )—wﬁ\ Go o8 M ) (e Gall - Gergek, Rabbindendir. Artik, siiphe
edenlerden olma!”®*° ayeti tekidsiz gelmistir. Ciinkii Bakara suresindeki ayetlerde
“baski ve iskence” (fitne)®® konusu, Alu Imrén suresinde yoktur. Dolayisiyla Bakara

suresindeki baglam, Alu Imran suresinden farkli olarak tekide ihtiya¢ duymustur.®*

2-Tekid anlami katmak i¢in bir harfin, kendisiyle benzerlik arzeden baska bir

harfin yerine kullaniimast:

Kur’an’in hemze, “Ja” ve nefiy harfleriyle ilgili kullanimi bu sekildedir.

Kur'an, tekid igin hemze yerine “J27i; “uad” yerine “W”y1 ve “W” yerine ondan daha

tekidli olan“d)i sasirtict sanatsal bir iislupla kullanmaktadir.®®?

3-Tekid anlami katmak i¢in lafzin tekrarlanmasi.®>

A’rAf suresinde “0s 38 3AYY ad5 Bse sy & dal 08 (sar &) — Onlar,

Allah yolundan alikoyan ve onu egip biikmek isteyenlerdir; onlar ahireti de inkar

59654

etmektedir®>* ayetinde “:” lafz1 bir kez zikredilirken; Hud suresindeki * &sias Gl

G588 a8 30AN 2h s e L sy & Jals o8 — Onlar, Allah in yolundan alikoyuyor, onu

59655

egri gostermek istiyorlar. Onlar, ahireti inkar edenlerin kendileridir ayetinde

“a” lafz1, tekid igin tekraurlanmlstlr-656

®47 Samerral, et-Ta ‘biru 'I-Kur ani, s. 129-130.
%48 Bakara, 2/147.

%49 Alu imrén, 3/60.

%0 Bkz. Bakara, 2/191, 193, 217.

%51 Samerral, et-Ta ‘biru 'I-Kur ani, s. 132-133.
%52 samerral, et-Ta ‘biru’I-Kur ani, s. 148.

853 Samerral, et-Ta ‘biru’I-Kur ’ani, s. 152.

54 A’raf, 7/45.

%% Hud, 11/19.

856 Samerral, et-Ta ‘biru’I-Kur éni, s. 155.



135

4-Lafizdaki tekid siddetinin, baglama gore arttirilmasi ya da hafifletilmesi.®>’

Yusuf suresinde, Misir Azizinin karisinin dilinden “ Gialsd 6540 L Jady 2 &l
G gllall e Gl — Sayet bundan sonra da emrettigim seyleri yapmazsa zindana
atilacak ve hor goriilenlerden olacaknr™®® gelen ayette seddeli nin ile “Gialdl”

3

dedikten sonra seddesiz niin ile “Croglall Ga L&y buyrulmustur. Azizin Karisi,
Yusuf’un zindana atilmasini, kiiciik diismesine yegledigi i¢in ayet bu sekilde
gelmistir. Boylece tekidin fazla oldugu yerde nin eklenirken tekidin azaltilmasi

gereken yerde de nlin hafifletilmistir.®*®
Ornek 1:

Yiice Allah Kasas Stresinde sl 5h 43 41 Jad 1 5ai i Eulls J) &) 06
an W — (Musa) dedi ki: “Rabbim! Ben gercekten kendime zulmettim; beni bagisla!”
Allah da O’nu bagisladi; c¢iinkii Allah ¢ok bagislayan, ¢ok merhamet edendir.”®®
Neml Sdresinde de “Caadlall &5 b (il ga Sy il Eualla ) & &6 — (Belkus) dedi
ki: Rabbim! (Senden baskasina kulluk etmekle) Ben gergekten kendime zulmettim!
Artik Siileyman’la birlikte ben de dlemlerin Rabbi olan Allah’a teslim (olan bir
Miisliman) oldum.”®®! A’raf Stresinde ise « & &3 Gaa i Gl a8 21 &) Uikl Galla &) Y
o )u\Al\ e — (Adem ile esi) dediler ki: “Rabbimiz! Kendimize zulmettik; bizi

bagislamaz ve bize merhamet etmezsen, kaybedenlerden oluruz.”%% buyurmaktadir.

Burada ilk iki ayet, “oi” ile, “wwi &ulls J) - Ben gercekten kendime
zulmettim!” seklinde tekidli gelmis; fakat tigiincti ayet, tekidsiz olarak Uil Gialls -
Kendimize zulmettik” seklinde gelmistir. Her ii¢ ayette de tekide olan ihtiyaci,
“kendine zulmetmenin miktar1 belirlemistir. Musa (a.s.), Kasas ayetindeki bu sozd,
Kipti’yi yumruklayip onun oliimiine yol agtiktan sonra sdylemistir. Cilinkii adam
oldurmek (katl), biiyiik bir giinahtir; Adem (a.s.)’1n isledigi giinahtan daha biiyiiktiir.
Ayrica kul hakki ile baglantili oldugu igin zullim tekidli gelmistir. Sebe Kralicesi

%7 Samerral, et-Ta ‘biru’l-Kur dni, s. 159.

%8 Yusuf, 12/32.

%59 Samerral, et-Ta ‘biru’l-Kur dni, s. 161-162.
800 K asas, 28/16.

%1 Neml, 27/44.

%2 Araf, 7/23.
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Belkis’in  zulmii ise bundan ¢ok daha biiyiik bir zulimdiir. Ciinkli giinese
tapmaktaydi. Allah Teala, onunla ilgili “53!‘ O3 (e w»ﬂ {53505 a3 haas — Onun ve
kavminin Allah’t birakip giinese secde ettiklerini g(')'rdiim”663 buyurmaktadir. Isledigi
zulmi “0)” ile vurgulamis ve “Cpdadl & 4“ Sl aa Ellls - Arak Stileyman’la
birlikte ben de dlemlerin Rabbi olan Allah’a teslim (olan bir Miisliiman) oldum”
demek suretiyle islam’a girip tovbe ettigini ilan etmistir. Musa (a.s.)’in dedigi gibi
“ 5ie6 - Beni bagigla!” dememistir. Clinkii “4; &) ol e YA G - Dogrusu Allah,

664 avetinde goriildiigii gibi sirkin affi yoktur.

kendisine ortak kosulmasini affetmez
Belkis’mn 6niinde tek yol vards; o da Islam’a girmekti. Ciinkii Islam, ge¢miste islenen
hata ve giinahlar1 siler. Musa ise adami kasitll 6ldiirmedigi i¢in tovbe ve istigfarla
silenecek bu zulmiinii Allah’a arz ederek O’ndan bagislanma dilemistir. Dolayistyla

burada islenen sugun miktarina gore “o)” ile tekid yapllmlstlr.665
Ornek 2:

Yiice Allah “Gs¥es s 1Al &g & a1 adl (el 148 238 G 06 — Ey benim
kavmim! Elgilere uyun! Sizden hicbir Ucret istemeyen dogru yoldaki bu kimselere
uyun!”666 buyurmaktadir. Bu ayetlerde “b%\':'\ — uyun!” kelimesi tekrar edilmistir.
Tekrar ise tekid ifade etmektedir. Zira aslolan elgilere uymaktir. Bir kisinin Allah

3

tarafindan gonderildigi kesin ise ona mutlaka uyulmalidir. Elgilere “uyma” emri
mukelleflerin tumiine yoneltilmistir. Bu tekrar, manay1 pekistirmek igin gelmistir.
Benzer bir tekrar drnegini de “Gas - kildik” kelimesinin tekrar edildigi Nebe’
Shresinin “Ualaz S Waas L gl dleas — Geceyi (listiintize) ortii yaptik. Giindiizii
geciminizi saglama vakti kildik”®ayetlerinde gériiyoruz. Bunun nedeni ise gece ve

giindiiziin insan hayatinda 6nemli bir yer tutmasidir. Hayat ancak gece ve giindiizle

birlikte siirdiiriilebilecegi igin ayetlerde ikisi ayni mertebede zikredilmig; “Jd2s -

%63 Neml, 27/24.

%64 Nisa, 4/48.

865 Samerrai, AlG Tariki’t-Tefsiri'I-Beyant, I, ss. 28-29.
6% yasin, 36/20-21.

%7 Nebe’, 78/10-11.
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kilmak” fiili her biriyle birlikte tekrarlanmistir. Bu tekrarlar ifadeye tekid anlami

katarak anlatimi kuvvetlendirmistir.668
Ornek 3:

Yiice Allah “Ciebay & (A5 Ly S e Uil (S 56 BA5 g Ay Wa e 35 1,06 -
Dediler ki: Ey Hud, bize apacik bir delil getirmis degilsin. Biz de senin soziine
uyarak ilahlaruimizi terkedecek degiliz. Zaten sana inanmzyoruz.”669 buyurmaktadir.
Bu ayet, butin bolumleriyle tekidlidir. Ciinkii her lafz1 bir veya birden fazla tekidle
vurgulanmustir. Ayetin “43% s & - Bize apagik bir delil getirmis degilsin” ibaresi
tekidli bir ibaredir. Clinkli mazi fiil, “\=” ile nefyedilmistir. Allah (c.c.) bunun yerine
“digy LS o dememistir. Ciinkii “%” ile olumsuz yapilan mazi fiil, “a” ile olumsuz
yapilan fiilden daha giigliidiir. Buradaki “W”y1 daha tekidli (giigli) kilan -“a"in
aksine- kasemin cevabi olarak gelmesidir. Ayetin “cl'$ oo Uil S )b (A5 &5 - Biz de
senin soziine uyarak ilahlarimizi terkedecek degiliz” kismi da tekidli gelmistir. Allah
(c.c.) “Ad oo il S (A5 &5 sozil yerine fiil climlesi seklinde « oo Ligll (S5 Ll
S#” buyurmamigtir. Anlatimi, bagina “W” getirdigi isim ciimlesiyle olumsuz
yapmigtir. Ciinkii isim ciimlesi fiil climlesinden daha tekidlidir. Buradaki bir diger
tekid de “wS_” haberini vurgulayan zaid “<” harfidir. Ayetin “Juia’as & (A5 L -
Zaten sana inanmiyoruz” ifadesi de tekidli bir tabirdir. Ciinkii onlar, imanlarini, isim

133

ciimlesinin bagma gelen “W” edatiyla nefyetmislerdir. “Cuie’4” haberinin basina,
tekid ifade eden zaid “< harfi getirilmistir. Car ve mecriru da amile ((xie4) takdim
ederek iman etmeme hususu tahsis edilmistir. Yani “imansiziigimiz, sana
miinhasirdir”. Allah Teala, drnegin “el (uie3s Wiy demis olsaydi, anlatim tekidli

olmazd1.®”°

%08 Samerral, Alg Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, 11, ss. 34-35.
%9 Had, 11/53.
670 Samerrai, Ald Tariki't-Tefsiri'I-Beyant, 111, ss. 202-203; ayrica bkz. Me ‘Gni n-Nahv, 1V/570.
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3.3.10. Kur’an Fasilas: (4:1_ill 4laldl)

Fasila, Kur’an ayetlerini birbirinden ayiran son kelimedir. Kur’an ayetlerinin
son kelimesine, i¢inde bulundugu ayetle onu takip eden ayeti birbirinden ayirdigi i¢in

. . e 671
“fdstla”, son harfine de “harfii’l-fasila” ad1 verilmistir.

Samerraf, Kur’an fasilasini mana bakimindan incelemektedir.®”2 Bilindigi

53

lizere Kur'an ayetleri, “0 s o sia s oo salad ve “laa dae o 1€ 50287 gibi birbiriyle
musiki a¢idan uyumlu olan fasila (durak)larla sona ermektedir. Kur'an, kulaga ve

kalbe hitap ederek insam etkileyen bu uyum (insicam)a biyiik 6nem vermektedir.®”

Kur'an fasilasiyla, harflerden dnce mana gozetilmektedir. Fasila uyumunda
harf, manayla lafzi benzerlikte bulusmaktadir. Kur'dn-1 Kerim bazen fasilay1
gbzetmemis; birbirine benzeyen fasilalardan biri digerlerinden farkli olarak gelmistir.

Bu da birinci derecede kastedilenin mana oldugunu gostermektedir.®’

Ornegin Enbiya Stresindeki “a&%a: ¥ Gk e ¥ L 4l (5d e G0 06 -
Dedi ki: “Ovyleyse Allah’t birakip size hichir faydas: ya da zarari dokunmayan
seylere mi tapiyorsunuz?®"™ ayetin sonu “os8S (o sihl 5% ile biten diger
ayetlerle farklilik arzetmektedir. Ciinkii oncelikli olarak kastedilen manadir. Ayrica
bu ayetin 6ncesi ve sonrasiyla bir baglantis1 da yoktur. Taha SQresinde ¢35 (S
3> ile biten diger ayetlerden farkli olan “easé L 2l G2 ~eadad o2 5id, ()38 p Agaiils —
Derken Firavun, ordulariyla arkalarindan yetisti; ama deniz onlari biiriiyiip

59676 3

bogdu yetinde de aym durum sz konusudur.®”’

%71 Demirci, a.g.e., s. 63.

%72 Aralarinda Békillani ve Zerkesi’nin oldugu bazi alimler mana gozetilmeksizin, soziin bir vezin
Uzere art arda gelmesini Kur’an fésilalart $6yle dursun insanlarin soziinde bile begenilmeyip
yadirganan bir tekelliif olarak gérmiislerdir. Onlara gore lafiz, Kur’dn’da manaya tabi olarak ortaya
¢tkmaktadir. Bu alimler, mananin gozetildigi fasila uyumunu belagat ve i‘caz vecihlerinden biri
olarak goérmiislerdir. Bkz. Bakillani, a.g.e., I, 58; Zerkesi, a.g.e., I, 56; el-Kattan, Menna‘ Halil (.
1999), Mebdhis fi ‘Uliimi’I-Kur’én —Kur’én Ilimleri-, gev. Arif Erkan, Timas Yay. Istanbul 1997, ss.
213-214.

®7 Samerral, et-Ta‘biru’l-Kur’an, s. 217.

%74 Min Esrari’l-Beyani’l-Kur’ani, s. 163.

®7> Enbiya, 21/66.

®7® Taha, 20/78.

877 Samerral, Esrdru ‘I-Beydn fi’t-Ta ‘biri’l-Kur’dni, s. 50.
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3.3.11. Ta‘rif ve Tenkir (LSl g iy pil)

Belirli bir varlik hakkinda kullanilmak iizere konulan isim ma‘rifedir. Nekra
ise, var olan ya da varligi kabul edilen herhangi bir cins hakkinda kullanilan

678

isimdir.””® Anlatimda smirlama ve belirlemenin olmas: durumunda ta‘rif; sinirlama

ve belirlemenin olmamasi durumunda ise tenkir iislubuna bagvurulmaktadir.®”

ARy

Ta‘rif ve tenkir, Sdmerrai’nin bazi1 ¢alismalarinda ele alip 6rnekler sundugu
konulardandir. Samerrai, ta‘rif ve tenkirin; Kur’ani terkiplerin baglamlarinda
yapilacak detayli aragtirma neticesinde elde edilecek anlam inceliklerini tespit etmek

maksadiyla Kur’an nassinda biiyiik bir titizlikle amaglandig1 goriistindedir.
Ornek 1:

Bu hususta tenkirle ilgili “ca% &4 sials ¢ 53 02 sl 3 — O ki, onlart agken

59680

doyurdu ve korku icindelerken giivende kildi™"" ayetindeki “¢ s> - aclik” ve “<5 -

korku” kelimelerini sahit olarak zikretmektedir. O, burada Allah Teala’nin, “¢ s>"ve
“333” kelimelerini, aglik ve korkularin tiimiinii kapsamasi i¢in nekra olarak
getirdigini belirtmektedir. Bu iki kelime marife olarak gelseydi sadece belirli bir
aclik ve —Fil ashabindan duyulan korku gibi- belirli bir korku kastedilmis olacakt.
Bu nedenle her iki lafiz mutlak bir anlam ifade etmek icin nekra olarak

getirilmistir.681
Ornek 2:

Samerrai, “hf 156 (ﬁ:ﬁ-ﬂﬁ — Ben sizi alev sacan bir ates konusunda

082 avetindeki cehennem (',5) kelimesinin, nekra olarak zikredilis nedenini:

uyardim
“Atesin, tiim c¢esit ve vasiflariyla, insanlarin onunla uyarilmalarimi ve ondan
sakimalarimi gerektirmesi” seklinde agiklamaktadir. Sayet ates (UU) kelimesi burada
marife olarak zikredilseydi, bazilari, buradaki uyarinin, sadece o atesle smirl

oldugunu diistineceklerdi. Atesin umdm ifade etmesi agisindan tenkir daha uygun

%78 Tasa, a.g.e., ss. 4-5.

% Kazvini, a.g.e., s. 41.

%80 Kureys, 106/4.

%81 Samerral, Ald Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, I, 105.
%82 | eyl, 92/14.
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diismiistiir. Samerrai, “ates”in marife gelmesi halinde tahsis ifade edecegini; 0 zaman
da ayni surenin “ AN @Ay — Takva sahibi olan ondan uzak tutulacaktir”®®
ayetinde zikredilen takva sahibinin, tiim ateslerden degil de sadece o atesten uzak
tutulup digerlerine maruz kalabilecegi seklinde bir anlam ortaya ¢ikacagini
belirtmektedir. Allah Teéld, takva sahibinin atesin her tiirliistinden uzak tutulacagini

ifade etmek icin burada her yonden uygun diisen tenkir siygasini kullanmugtir.®*
Ornek 3:

Ta’rif ve tenkirle ilgili bir diger 6rnek Yiice Allah’in & G sis 1554 & &l |
Ot 1SS a5 il & phalail 1518 W Claal) 21 e L slal3l G il (055 0 o] OIS a5 (=Y
— Onlar (Allah’t) yeryiiziinde aciz birakacak degillerdir. Allah’a karsi onlari
kurtaracak dostlar: da yoktur. Onlara kat kat azap verilecektir. Clnkiu hem (ger¢egi)
isitmeye tahammiilleri yoktu hem de (onu) gé'rmL'iyorlam’l”685 ve ©“ 8 a@-’ef—\ LS uaﬂ\
Bl Goakila ¥ 1585 s &3 02 edae — Onlarin gozlerinde 6giit yiiklii Kitabim’a karsi

5,686

perde vardi ve onlar onu duyamuyorlardr’™"" ayetleridir.

Samerrai, yiice Allah’m, “isitme”yi Hud ayetinde “zxd” seklinde marife;
Kehf ayetinde ise “lxx” geklinde nekra olarak zikrettigini belirtmektedir. Ona gore,
Hud ayetinde, kelamin bir kismina, yani Allah’in dinine kulagini1 tikayan ama bunun
disindaki sozlere kulak veren kimselerden soz edilmektedir. Dolayisiyla burada

marife olarak gelen “isitme”, bizatihi istenmeyen “isitme "dir.

Kehf ayetinde ise gozlerindeki 6rtii (+4s) sebebiyle gdremeyen ve isitme
duyusu kapali oldugu icin duyamayan kimselerden soz edilmektedir. Isitme
duyusunu yitirenler higbir sey duyamazlar. Bu nedenle duyamadiklart seyi inkar

ederler.%®

%83 Leyl, 92/17.

%84 Samerral, Ala Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, I, 159.

% Had, 11/20.

686 Kehf, 18/101.

%87 Samerral, Ald Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, 111, ss. 72-73.
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3.3.12. Mazi —Muzari Kullanimu (g Jbaall y (salall)

Mazi fiil, “s\s - geldi”, “%3) - calisn” ve “&5 - Ggrendi” gibi gegmis

zamandaki bir durum veya olaya delalet eden fiildir. Muzari fiil ise “s> —

3 Lo

geliyor/gelir”, “x> — calisiyor/calisir” ve “(Jw — ogreniyor/6grenir” gibi simdiki

veya gelecek zamana delalet edebilen fiildir.®®®

ifade etmektedir.®%®

Mazi fiil stb(t; muzari ise istimréar

Sémerrédi’nin, mazi-muzari kullanimin1 bu bilgiler 1s18inda ele aldigini; fakat
mazi fiilin gelecek zaman delaletini nahvi birikiminden ziyade®® Kur’ani anlatima
dayanarak ortaya koydugunu gérmekteyiz.

Ornek 1:

Samerrai, 3 58 e O30 Y3 of @A 4 Giliay Sl 2 (ans 86 Sllila
OS5 e0n K e By &l W) 8lle 42z ¢\s —“Kendisine bir hazine indirilmeli veya
kendisiyle birlikte bir melek gelmeli degil miydi?” demelerinden dolayr ihtimal ki
ruhun daraliyor ve sana vahyolunanin bir kismini (teblig etmekten) vazgegeceksin,

091 ayetinde yiice

ama sen sadece bir uyaricisin. Her seye vekil olan ise Allah tir
Allah’m “Vsl & o - demelerinden dolayr” yerine ) s g veya “ad 52 buyurmadigini
belirtmektedir. Ciinkii “isis& o soziindeki muzari fiil, streklilik (istimrar) ifade
etmektedir. S6zun halen sodylendigini gostermektedir. Buna karsin “\ 58 5 sozil,
mazi kullanim sebebiyle streklilik ifade etmemektedir. Aksine isin olup bittigini ve
soziin de tek bir kez s6ylendigini ifade etmektedir. “a&l 3 ibaresinin de ayni sekilde
mazi anlam ifade ettigini ve Peygamber’i inciten bu soziin sadece bir kez
soylendigini gostermektedir. Halbuki onlar can sikici sozlerle Peygamber (s.a.v.)’i

devamli olarak incitmektedirler.5%2

%88 Galayini, Mustafa (6. 1944), Cami ‘u’d-Duriisi’I-Arabiyye, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut
1414/1994, 1, 33.

% Taftazani, Sa‘duddin, Muhtasaru’l-Me ‘ani, Darw’l-Fikr, Kum 1411/1991, 1, 89.
5% Eb( Hayyan el-Endellisi “al5all aatall Shi 8a s 35 S A &0 Sy — Ever, artik ne taraftan cikarsan

cik, yiiziinii Mescid-i Haram'a dogru ¢evir” ayetindeki “&:5)3” mazi fiilinin “243”den dolay:
gelecek zaman ifade ettigini belirtmektedir. Bkz. Eb Hayyan el-EndelQsi, a.g.e., 11, 303.
Samerrai’nin (6rnek 2’de) boyle bir analiz yapmadigini goériiyoruz.

*' Hud, 11/12.

%92 Samerral, Ald Tariki't-Tefsiri'I-Beyant, 111, 43.
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Ornek 2:

Samerral “a S DALy shiay $5%8 il pad Dl 825 N &l e L3 ) - Sen
ancak, o6giit yiiklii Kitab’a uyan ve gormeden ve de kimsecikler yokken Esirgeyen

Allah’tan saygiyla korkan Kimseyi uyarir / uyandwrirsin. Sen oyle kimseleri, bir

bagislanma ve bir onurlu mikafatla mijdele!”®

ayetini agiklarken méazi kullanim
intiva eden “casill a5 K & ifadesine deginmektedir. O, soyle demektedir:
Maézi fiil ihtiva etmesinden dolayr s6z konusu uyarinin, sadece muiminleri
kapsadigin1 ve heniiz kalbine iman girmemis kimselerin bunun disinda kaldigini
sOyleyenlere cevabimiz; mazi fiilin, gelecek zaman anlami ifade edebilecegidir. Bu
husustaki 6rnegimiz yiice Allah’mn “a)all aalall Shi Seas 35 Ea0a Eis ba — Evet,

59694

artik ne taraftan ¢ikarsan ¢ik, yiiziinii Mescid-i Haram’a dogru ¢evir ayetidir.

Ayetteki “&a 037 mazi fiili, “z )35 manasindadir.%%

3.3.13. Isim — Fiil Ciimlesi Kullanim (4l 5 4raud) dlaal))

Isim ctimlesi siibGt (sabitlik) ve istimrar (streklilik); fiil cimlesi ise teceddiid
(yenilenme) ve hus@s (iic zamandan biriyle sinirlama) ifade etmektedir.®®® Samerrai,

her iki cimleyi bu baglamda ele alip incelemektedir.
Ornek 1:

Samerral, yiice Allah’in “Gsaa i & &L Wy &l G bG8 &1 g8 95 -

Kendilerine;, yaptiginiz ve yapacaginiz seylerde kendinizi koruyun ki merhamet

59697

bulasiniz”®" ayetindeki “&ssa ¥ &5 jsim ciimlesi ile ayni anlama gelen, fakat bir

fiil cimlesi olan “Issa’ & e ibaresini karsilastirmaktadir. isim ciimlesi, fiil
ciimlesinden daha giclii oldugu icin Allah Tedla’nin “Gsa’s KL s¢ziindeki reca

(beklenti)nin daha giiclii olacagini ifade etmektedir.®®

%3 Yasin, 36/11.

6% Bakara, 2/150.

%95 Samerral, Ald Tariki 't-Tefsiri’I-Beyant, 1, ss. 36-37.
%% Kazvini, a.g.e., s. 36.

%97 Yasin, 36/45.

%% Samerrat, Ald Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, 11, 191.
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Ornek 2:

Samerral “aga Jaey el of Eul ad 250 J6 WL 1516 5l a5 Gl el S5
El¢ilerimiz Ibrahim e miijde ile gelmislerdi. “Selam” dediler. O da “Selam” dedi ve
~0%%yetindeki “%3 - Selam” seklindeki

meleklerin selaminin  “G3k aL-u — Selam veriyoruz” seklinde takdir edilen fiil

hi¢ beklemeden kizartilmis bir buzag: getirdi

climlesiyle; selami1 alan konumundaki Hz. Ibrahim’in selammm ise “Sile 2
seklinde takdir edilen isim clmlesiyle geldigini belirtmektedir. Samerrai burada da
isim cumlesinin kuvvet ve siib(t yénunden fiil cimlesinden daha etkili oldugunu;
Hz. Ibrahim’in, selami, daha iyisiyle almasinin da buna isaret ettigini ifade

etmektedir.’®
3.3.14. Nefy (LAl)

Zerkesi’ye gore nefy (olumsuzluk), kelamin yarisidir; ¢inki kelam ya
musbettir ya da menfidir. Nefy, cahd (inkar)dan farklidir. Olumsuz s6z, eger sadik
(dogru sozlii) birinin agzindan ¢ikmigsa nefy; yalan oldugu biliniyorsa cahd olarak

adlandirilir.”

Samerrél, Kur’an’da yapilan nefyin beyani inceliklerini ortaya koymus; bunu

yaparken baglami esas almistir.
Ornek 1:

Samerraf, “Osis 3 gl &) ae aD) a4 L A 15N 258 G JE 135 AT sle g —
Ad kavmine de kardesleri Hud’'u gonderdik. Varip onlara dedi ki: “Ey benim
kavmim! Allah’a kulluk edin; sizin O’ndan baska ilahiniz yoktur. Siz ancak iftira

»702 ayetinin “Crsis ) &l &) - Siz ancak iftira ediyorsunuz” ibaresindeki

ediyorsunuz
nefyin, “w”dan daha gucli olan “¢)” edatiyla yapildigini belirtmektedir. Allah’a
isnad ettikleri iftiralar1 vurgulamak agisindan nefyin “o)” edatiyla gergeklesmesi

uygun diigmiistiir. "

%9 Hud, 11/69.

"0 Samerral, Ald Tariki’t-Tefsiri’I-Beyant, 111, 254.
01 Zerkesi, a.g.e., 11, 376.

%2 Hud, 11/50.

"3 Samerrai, AlG Tariki’t-Tefsiri'I-Beyant, 111, 198.
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Ornek 2:

Yice Allah “ais Ga oay (0 403 e Gl Ly — Onun (sehit edilmesinin)
ardindan biz, (onlart helak etmek iizere) gokten bir ordu indirmedik”"™
buyurmaktadir. Allah Tedla “xa " ifadesinde gegen ¢ogul cins isim olan “xia -
Ordu” ile, hem tekil hem ikil hem de ¢ogulu nefyetmistir. Bunun yerine “:sa -

Ordular” getirilmis olsayd: tekil ve ikil nefyedilmezdi.

Yice Allah, burada “W” edati yerine “a” getirerek “05% & - Jndirmedik”
buyurmamistir. Bunun da en 6nemli nedeni “W’nin, nefiy bakimindan “a”den daha

guiclii olmasidar.”®
Ornek 3:

Samerral, “xau uMS‘-H‘ G (o Ly &) e 3454 — Rabbinin katinda o cakillar,

»7% avetinin

(her bir kisi igin) isaretlenmisti! Ve onlar hi¢hbir zalim i¢in uzak degildir
sonunda yer alan “xa=u BTN » &y ibaresiyle bunun yerine gelebilecek « <l
tmay Cpalllall e &7 cimlesini mukayese etmektedir. Ve miistetir zamirin “o= ile
tekid edilmesiyle tekidde bir ziyadelik hasil olmayacagini ve fiil climlesi oldugu igin
isim ctmlesi gibi stibut ve tekid ifade etmeyecegini belirtmektedir. Bunu da “W” ile

yapilan nefyin “u«” ile yapilandan daha giiclii ve tekidli olmasina baglamaktadir.””’
3.3.15. Tcaz ve Tafsil (duadilly ja)

Tcaz ve tafsil, Kur’an’m, iislup bakimindan sahip oldugu iki temel 6zelligidir.
fcaz, meramin az sozle ifade edilmesi; tafsil ise soziin, iyi anlasilmasini saglama
adina uzun tutulmasi demektir.”®® Diger bir ifadeyle maksad, alisilmis ifadeden daha

azi1 ile karsilamaya 1c8z; maksadi, alisilmis ifadeden daha gogu ile karsilamaya tafsil

% Yasin, 36/28.
705 Samerral, Ala Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, 11, 117.
% Hud, 11/83.

7 Samerral, Ald Tariki’'t-Tefsiri’l-Beyant, I, ss. 292-293; ayrica bkz. Samerrai, Me ‘Gni n-Nahv, 1V,
568.

"% Demirci, a.g.e., s. 107.
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(itnab) adi verilmektedir.”® Ciircani de icdzi, az lafizla ¢ok anlam ifade etmek’™

seklinde tarif etmektedir.
Ornek 1:

Samerraf, icaz ve tafsil bakimindan Sl 2Kl i1 5 2 ol 24, G U) ) Sl
all Qe G — Dediler ki: “Siz bize ugursuzluk getirdiniz! Eger vazge¢cmezseniz, sizi
tasa tutariz ve bizden agir bir ceza goriirsiiniiz” 't ve “dai cays & Gkl | 6 — Dediler

59712

Ki:  “Biz sende ve yamndakilerde ugursuzluk goriiyoruz ayetlerini

karsilastirmaktadir.

Sémerréi, Yasin ayetindeki “karye ashabr’nin, ugursuzlugu zikretmekle
yetinmeyip elcileri taslama ve iskenceyle tehdit ederek sozii uzattiklarini; Neml
ayetinde ise herhangi bir tehdit yoneltmeksizin sadece ugursuzlukla yetindiklerini ve
boylece s6zii kisa (mdciz) tuttuklarini ifade etmektedir. Dolayisiyla icaz, icazi; tafsil

de tafsili gerektirmistir.”

Ornek 2:

Samerraf, icaz ve tafsil bakimmdan Allah Teald'nm « G5 ela Ul (=i G s
Cpaldall o5l Tasd 85 o D) e Sty W) s o) G 5 2B o\l — Sonunda: “Ey
yer, suyunu yut ve ey gok suyunu tut” denildi. Su ¢ekildi, is bitti ve gemi Cudi’ye
oturdu. Ve denildi ki: “Kahrolsun zalimler toplulugu!”™* ayetindeki beyani
incelikleri soyle siralamaktadir:

1- “J85” kelimesi mechul siygasinda gelmis ve ta‘zim sebebiyle fail
hazfedilmistir.

2- S6zii uzatmamak (icaz) igin “Ganl & yerine “Gad¥) il &% 2l yerine
“ o2 “dela” yerine “llie” ve “elals 1§ yerine “saidl Wil W denmemistir.

% Kazvini, a.g.e., ss. 80-81.

0 Ciircani, a.g.e., s. 385.

" Yasin, 36/18.

2 Neml, 27/47.

™3 Samerrai, AlG Tariki’t-Tefsiri'I-Beyant, 11, 74.

"% Hud, 11/44.
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3- Ayette “‘;zi,ﬁ” buyrulmus; fakat bununla ilgili herhangi bir miiteallak

zikredilmemistir.
4- «sldl (e 3 ifadesinde mechul fiil kullanilmis; fail zikredilmemistir.

5- Ayette sillasi fiil olarak gelen “C=<” yerine rubéi olan “G=x” fiili

zikredilmemistir.
6- < aY! ;;-:2';'}” ifadesinde mechul fiil kullanilmais; fail zikredilmemistir.

7- Yice Allah olup biteni (kurtulus, bogulma vs.) “ a3 ;;—:bg}” sOzindeki

«281” jle ifade etmistir.
8- “lasal Lo &5 ifadesinde fail zikredilmeyip gizlenmistir.
9- “lasi 345" ifadesinde meghul fiil kullamlmis; fail zikredilmemistir.

10- “I kelimesinde masdar zikredilmis; zaman ve fail gerektiren fiile yer

verilmemistir.

Ornek 3:

Samerrél, “Giolsl KA Cul5 1358 58 Y &5 45 36 Y U855 — Zekeriyya 'va da
(ilim ve hikmet verdik). Hani Rabbine: “Rabbim! Beni tek basima birakma. Sen

miras¢ilarin en haywrhisisin!” dive yakarmist” ™ ve « Gas ) &) 08 G §135 455 (536 )

L;m (de\ — Hani o, al¢ak bir sesle Rabbine yalvarmisti ya. Demisti ki: “Rabbim!

95717

Kemiklerim zayifladi... ayetlerini karsilastirarak bunlardaki Tcaz ve tafsil

inceliklerini ortaya koymaktadir:

Meryem suresinin “c) J& Gl 215 455 (36 3 ayetinde, nida (39) ile soz (%)
bir arada zikredilirken Enbiya ayetinde (138 358 ¥ &) 435 36 31 G 835) ise nidayla
yetinilmistir. Dolayisiyla “w_ J& 42 3G 3 geklindeki bir ifadeye yer verilmemistir.
Meryem suresinde dua ve nidada tafsile, Enbiya’da ise icaza gidilmistir. BOylece

tafsil, tafsili; icaz da icaz1 gerekli kllmlstlr.718

> Samerral, Ald Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, 111, $5.162-163.
1° Enbiya, 21/89.

" Meryem, 19/3-4.

"8 Samerrat, Ald Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, IV, ss.204-205.
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3.3.16. Tenaslb (e\il))

Tenaslb, llgatte; mikarebet, vyani yakinlik, uygunluk, benzerlik
anlamimdadir. Mesela “Ua Sl &6 - Falan, falana yakindir, ona benzer, ona

uygundur” denir.

Buradaki miinasebetten maksat; bir ayette, ciimle ile diger climle arasindaki
veya birden fazla ayetlerde, ayet ile diger ayet arasindaki veya sure ile diger sure

arasindaki irtibat vechidir.

Miinasebeti bilmenin; manalarin diizenini, Kur’an’in belagatle ilgili i‘cazim
ve beyaninin saglamligini, keldminin intizamini ve tislubunun giizelligini anlamada

bazi faydalari vardir.

Ayetler arasindaki baglanti ve miinasebetleri bilmek, tevkifi (yani vahye
dayanan) bir is degildir. Fakat o, miifessirin i¢tihadina, Kur’dn’in i‘cazini, belagat
sirlarini ve essiz beyaninin vecihlerini tatma derecesine dayanir. Siyakla insicamli

olan tenastib daha makbuldur.”*®

Ayetler arasindaki miinasebeti bilmek onlar1 iyi yorumlamaya ve onlardaki
incelikleri anlamaya yardim eder. Bundan dolay1 baz1 alimler bu konuda miistakil

eserler telif etmislerdir.’®

Sémerréi, beyani tefsirin Ozellik ve unsurlari arasinda saydigi tenasup
konusuna, Kur’ani anlatimin / nassin sanatsal yogunlugunu incelerken “Kur’dn’in
gozettigi sanatsal iligkilerin bir kismini beyan etmeye gall§acagzz”721 seklindeki

sOzleriyle deginmektedir.

Sémerrai bu konuyu, her seyi yaratan Allah’a hamd ile baslayip rubdbiyet ve

her seyin O’na donecegiyle son bulan En’am Sdresini 6rnek vererek agiklamaktadir.

™ Kattan, a.g.e., ss. 138-139.

20 Ayetler ve sureler arasindaki insicam ve irtibati inceleyen bu eserlere ¢alismamuzin birinci
boliimiinde deginmistik.

21 Samerral, et-Ta ‘biru’lI-Kur 'éni, s. 224.
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Samerrai “Ca)y)s <l sl GlA L;ﬁ\ A& 30— Her turlu 6vgu (hamd), gokleri ve
yeri yaratan Allah'adi”"? ayetiyle baglayip “sios 08 & 5565 a3 & 321 08 - De ki
“Her seyin Sdahibi-Rabbi / Yaratam Yiiriiteni / Koruyup Gozeteni Allah iken, ben
O 'ndan baskasini mi Rab edineyim?!”"* sdzleriyle son bulan bu surenin bast ve sonu

arasinda bir uygunluk (tendsiip) oldugunu belirtmektedir.”**

Eski alimler de tenasiip ile ilgili arastirmalarinda; surenin ag¢ilisiyla onu takip
eden surenin agilis1 veya sonu arasindaki tenasiiblii incelerken bu uyuma dikkat

c;ekmislerdir.725

Samerrai, Yunus sOresinin de  Ga3 Dl G aia Ja5 I Gasl G Gae Gl Gl
Sad Halld 13 G S8l B 260 die (Bhua 28 A &5kl gl )uu — “Insanlart uyar ve
iman edenlere Rableri katindan itibarli bir makamin oldugunu miijdele!” diye,
i¢lerinden bir erkege / bir adama vahyetmemize insanlar sastilar mi?! Kdfirler: “Bu,

99726

basbayagi bir biiyiiciidiir!” deyip ¢iktilar seklinde tehdit ve mijdeleme ile

baslayip tehdit ve miijde iceren ayetlerle sona erdigini belirtmektedir.”?’

Samerrai, surenin bas1 ve sonuyla genel psikolojik siyaki arasindaki uyumu
da Kur’ani siyakin anlatimsal 6zelliklerinden saymaktadlr.728 Buna da Yiice Allah'in:
“G K5 ke &l 4ad) %3 — Bu, senin Rabbinin Zekeriyya kuluna olan rahmetinin
anlatimidir™™® sbziiyle baglayip “135 b &l Jadiis clallial 1 skee 51 5kl Gl &) — Fman

59730

edip iyi isler yapmis olanlart ise Rahmdn sevimli kilacaktir sOzllyle sona eren

22 Enoam, 6/1.
2 Ep’am, 6/164.
24 samerral, et-Ta ‘biru’I-Kur ani, s. 224.

72 7erkesi de En’am Sdresinin acilistyla Méide Stresinin kapanisi arasinda bir tenasiibiin oldugunu
sOylemektedir. Bkz. Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, |, 38.

2% YQinus, 10/2.

21 Samerral, et-Ta ‘biru’lI-Kur ani, s. 226.
728 Samerral, et-Ta ‘biru ’I-Kur ant, s. 212.
2 Meryem, 19/2.

30 Meryem, 19/96.
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Meryem sdresini 6rnek vermektedir. Surenin rahmetle baslayip, rahmetle bittigini ve

acilista zikredilen bu rahmetin slre ortaminin tamamina yayildigini belirtmektedir.”®*

Burada Samerréi’nin, ‘tendsip’ konusunu da ‘siyak’a dayandirdigini

gorluyoruz.
Ornek 1:

Surenin (Had) bir 6nceki (Yunus) ve bir sonraki (Yusuf) sureyle baglantisina
dair bir rnektir. Hud Stiresi s aSa 3 Ga Sllad & 43 Eagal L6 ) — Elif-lam-ra,
Bu, oyle kitaptir ki her seyi yerli yerince yapan ve her seyden haberdar olan (Allah)

7732 geklinde

tarafindan dyetleri muhkem kilinmig, sonra da agiklanmigtir
baslamaktadir. Hud Suresinden bir dnceki siire olan Yunus Sfresi ise * < &l
eéﬂ\ QSH-  Elif-1am-rd.  Bunlar, hikmetli Kitab'in ayetleridir”733 seklinde
baslamaktadir. Ayet, Kitab’in hakim oldugunu belirtmektedir. Hud suresinde, * 3 (e
)—ua eSa- Her seyi yerli yerince yapan ve her seyden haberdar olan (Allah)
tarafindan” ayetiyle bu kitabin kim tarafindan muhkem kilindig1 zikredilmektedir.
Onu muhkem kilan ‘hakim’ olan Allah’tir. Hud Suresinden bir sonraki stire olan
Yusuf Stresinin basinda Yiice Allah “g,-.\;tij\ uhﬁ\ & ﬂh ) - Elif-lam-ra. Bunlar,
gercegi apacik gosteren Kitab'in ayetleridir™™* buyurmaktadir. Hud Stresinde,
Kitab’in ayetlerinin muhkem kilinip agiklandiginin zikredilmesi, bu Kitab’in, miibin
(apagik) oldugunu gosterir. Bir kitap ancak ihkam ve tafsilden sonra miibin olabilir.

Dolayisiyla pespese gelen surelerin baslangiglar: arasinda mitkkemmel bir uyum soz

konusudur.

Hud Suresinden bir énceki stire olan Yunus Stiresi ¢ 3 Halals & o2 5 L 2315
GeSall YA 55 A &2 - Sana vahyedilene uy ve Allah hikmini verinceye kadar

”7353

sabret. Ciinkii O, hiikiim verenlerin en hayirlisidir yetiyle son bulmaktadir.

Kendisine, ayetleri muhkem kilinmis Kitab vahyedilmistir. Allah’in “OaSlall A

31 Samerral, et-Ta ‘biru’I-Kur ani, s. 223.
2 Hid, 11/1.

33 Yunus, 10/1.

34 yusuf, 12/1.

3 Yunus, 10/109.
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Hiikiim verenlerin en haywlisidir” sozii, kitabin, ‘ayetleri muhkem kilinmis’ vasfiyla
uygunluk arz etmektedir. O’nun ayetlerini muhkem kilan, hikim verenlerin en
hayirlisidir. Yunus Stresinde zikredilen “GeS\all Y2 s6zii, Hud Stresindeki « &3 (e
owa &Sa” soziiyle uygunluk arz etmektedir. Hakim, adaletle hikmeden hakim
manasina geldigi gibi hikmet manasina da gelebilir. Buna gore hakim, hikiim veren
hakimlerin en hayirlisidir. Ciinkii bir hakim hikmet sahibiyse, o en hayirli hakimdir.
Gortldugt gibi surenin basi, kendinden dnceki surenin sonuyla bir uygunluk
(tenasiib) arz etmistir.

S50

Yine Hud Stresinin basinda yer alan iy 53 2ie &0 8 & ) )543 Wi -
Sunun igin ki: “Allah’tan baskasina kulluk etmeyesiniz diye. Ben sizin i¢in, O ’nun

59736

tarafindan bir uyarict ve miijdeciyim ayetiyle ayni sfirenin sonunda yer alan

) Jand lae Jis A Ly adde (K5 sNEG Oyleyse O’na kulluk et ve O’na tevekkiil et.

Elbette senin Rabbin yaptiklarinizdan habersiz degildir”737

ayeti arasinda bir
uygunluk s6z konusudur. Ciinkii surenin basinda, Allah'in kullara; Allah’tan
baskasina kulluk etmemeleri teblig edilirken, surenin sonunda, Allah'in Resuliine de
Rabbine kulluk etmesi emredilmistir. Her ikisi de; teblig eden (miibellig) de teblig
edilen (miibelleg) de kullukla emredilmistir. Dolayisiyla ayni surenin basi ile sonu

arasinda mitkemmel bir uyum s6z konusudur.”®
Ornek 2:

Insan Saresi “15 8% Gt 58 8 AN Ga Cpa iy e b — fnsamin anilan bir
sey olmasindan once ¢ok uzun bir siire gecmedi mi?”"™? ayetiyle baslayip « (= Ja%
Ladl Wde 241360 Galdally aial ) i £ — O, dilediklerini (cabalarindan Stiirii) rahmetine

. . : 740
alwr; zalimler igin ise bir azap hazirlamistir”

ayetiyle sona ermistir. Burada da
surenin sonuyla basi arasinda hos bir irtibat bulunmaktadir. SGre, daha dnce hig adi
anilmayan insanla baglayip bu insanin sonu ve akibetiyle bitmektedir. Surenin

basindaki 155 G5 1 SUs ) Juldl 88% G — Ona apacik yolu da gésterdik. Artik o, ya

" Hid, 11/2.

*" Hod, 11/123.

738 Samerral, Ala Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, 111, ss. 4-5.
™ fnsan, 76/1.

0 fnsan, 76/31.
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bunca nimete karsilik iizerine diiseni yapar (siikreder), ya da haktanimaziik ve

nankorlik edip kiifreder!”’#*

ayetinde siikreden ve kiifreden seklinde iki kisim insan
zikredilirken, surenin yukarida zikrettigimiz son ayetinde ise merhamet edilen ve

azaba ugrayan iki kisim insan zikredilmigtir.”?
Ornek 3:

Saff Stresi “lie byt b Gsli& Gl Sl &) &) — Siiphesiz ki Allah, kendi

volunda kenetlenmis bir duvar gibi saf tutarak savaganlari sever”™®

ayetiyle
baslamis “a3ie e 1l &l UGSk — Biz de iman edenleri diismanlarina karsi
destekledik”"** ayetiyle sona ermistir. SOre, Allah yolunda savasla baslamis; Allah’in
destegi ve zaferiyle son bulmustur. Dolayisiyla surenin basi ile sonu arasinda

milkemmel bir uyum séz konusudur.”*
3.3.17. Anlam Genisligi ( szl (& g 5il)

Anlam genisligi, birden fazla manaya ihtimali olan bir tabirin getirilmesi ve

sOz konusu tabirde bu anlamlarin timinin murad edilmesidir. Kur'an’da birden fazla

746

manaya gelen miisterek lafizlar bulunmaktadir.”™ Anlam genisliginin gergeklestigi

yerlerden bazilar1 sunlardir:
Ornek 1:

Yiice Allah “I s ex5 ¥ Uil b 550 ¥ li5Y) e s 54 - Orada divanlara

59 (47

kurulmusturlar ve orada ne bir giines ne de bir zemherir goriirler”™"" ayetinde gegen

“Inex) - Zemherir” kelimesine, bazilar1 “siddetli soguk™ manas1 yikleyerek, ayeti

59748

“Orada (cennette) ne bunaltici bir sicak ne de siddetli soguk hissederler”™™ seklinde

aciklamiglardir. Bazilar1 da bazi Arap lehgelerinde ‘zemherir’in ay manasina

™ Insan, 76/3.

2 Samerral, Ala Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, I, 223.

3 Saff, 61/4.

4 Saff, 61/14.

> Samerral, Ala Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, I, 271.

"8 Samerral, Esrdru’l-Beyan fi't-Ta ‘biri’l-Kur’dni, s. 60.
"7 Insan, 76/13.

%8 Bkz. Zemahseri, el-Kegsdf, |11, 297.



152

geldigini  sOyleyerek ayeti “Orada ne giines ne de ay gorirler” seklinde
aciklamiglardir. Bunlara gore cennet, giinese ya da aya ihtiyag duymayan parlak bir
nurdur. O, giinesten daha parlak ve aydan daha nurludur. iginde gece barindirmayan

suirekli bir nurdur.”®

Sémerréi’ye gore buradaki manalarin timii kastedilmektedir: “Cennetin
havasi 1liktir; ne siddetli bir sicagi ne de zararli bir sogugu; ne bir giinesi ne de bir ay1

vardir. O, sadece Rabbinin nuruyla parlayacakt1r.”750

Ornek 2:

Yiice Allah “s355 13 a2 = &3 — Helak edildiginde mali da ona bir yarar
saglamayacakt”™* buyurmaktadir. Ayetin basindaki “w”, soru edat: (istifhamiye)
olabilir. Buna gore ayetin manasi “Helak edildiginde malinin ona ne faydasi

olabilir?”’ seklinde olmaktadir.

Bazilarina gore “W” burada olumsuzluk edati (nafiye) olabilir ki buna gore
mana, “mali ona bir yarar saglamayacak” seklinde olacaktir.”? SAmerrai, burada her

iki mananin da kastedilmis olabilecegini belirtmektedir.”

Samerrai, ayetin sonundaki “s35% kelimesinin helak olmak, kabri boylamak

54

ve cehenneme yuvarlanmak gibi manalara geldigini”* ve bu manalarin timiinii

ayetteki kisiye tatbik edebilecegimizi ifade etmektedir. Clnki helak olup, kabri
boylayan ve cehenneme yuvarlanan bir kiginin, mali ona hicbir fayda

saglamayacaktir.”*

9 Bkz. Ebu Hayyan el-Endel(st, el-Bahru ’I-Muhit, V111, 392,

™0 Samerral, Ald Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, I, 201.

1 Leyl, 92/11.

72 Bkz. Eb(i Hayyan el-Endel(st, el-Bahru ’I-Muhit, VIII, 473.

753 Samerral, Ala Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, I, 149.

>4 Bkz. Zemahseri, el-Kesgdf; |11, 443; Eb(i Hayyan el-Endel(st, el-Bahru ’I-Muhit, V111, ss. 473-474.

75 Samerral, Ald Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, I, 150.
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Ornek 3:

Samerra, “ &0 @ida | G756 qyetinin « 580" kelimesindeki mana genisligine

dikkat ¢cekerek soyle demektedir:

“Kevser”, “fev‘al” kalibinda “kesret”ten tiiretilmis; miibalaga ve ifrat ifade

eden bir vasiftir. “Araplar sayisi ¢ok, miktar1 yiiksek, kiymeti ¢ok olan her seye

Kevser demektedir.”"’

Tefsirlerde “kevser” kelimesine yiiklenen manalardan en 6nemlileri sunlardir:
1- Cennet’te bir irmaktir.

2- Cennet’te bir havuzdur.

3- Peygamber (s.a.v.)’in ¢ocuklaridir.

4- Ummetin alimleridir.

5- Nubtvvettir.

6- Kur’an ve O’nun sayisiz faziletleridir.
7-Islam’dr.

8- Miisliimanlarin ¢oklugudur.

9- Peygamber (s.a.v.)’in faziletleridir.
10- Nam ve s6hret yiiksekligidir.

11- limdir.

12-Giizel ahlaktir.

13- Makam-: Mahmiid’ dur.

14- Kevser suresidir.

15- Muhammed (s.a.v.)’e verdigi tiim nimetler kastedilmistir.

786 Kevser, 108/1.
¥ Sevkani, Fethu I-Kadir, V, 489.
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Samerrai’ye gore “el-Kevser’den kasit, Allah'in diinya ve ahirette Resiliine
verdigi nimetlerin tamamidir. Dolayisiyla bu kelimeyle ilgili zikredilen yorumlarin

tamamu, Allah Teala’nin, Peygamberine verdigi ‘kevser>dendir.”®
3.3.18. Kur'an Yapisal Ozellikleri (s sl ¢ &1 43iil)

Kur'an yapilarinin iki sekilde kullanildiklart goriilmektedir. Birincisi
masdarlar, miibalaga siygalar1 ve cemiler gibi belli bir manaya delalet eden yapilar;
ikincisi de “0si - Gl “Cpacli - 318 “alia - 3527 gibi zel delaletleri olan yapilar
seklinde kullanilmasidir. Cilinkii Kur'an, ayn1 kokten gelen iki farkli yapiyr miitemasil
manada kullanmamas; bilakis o yapiya veya lafza belli bir kullanim ve 6zel bir mana
tahsis ederek zikretmisgtir.

Samerrai’nin, eserlerinde genis yer ayirdigi bu konuyla ilgili drneklerimizin

i)

tamamini “Ald Tariki't-Tefsiri’l-Beydni” adl tefsirinden vermeye gayret ettik.
Samerral Kur’an yapilarin1 masdar, sifat, isim ve fiil yapilar1 seklinde dort kisma

ayirmaktadir:
3.3.18.1. Masdar Yapilari (J3uaal) 4340

Bilindigi iizere siilasi disindaki fiil masdarlarinin, yap:1 yoniinden birtakim
kurallar: bulunmaktadir. Bunlar, “J*¥’nin masdar1 “Je&” jle “J=é”nin masdart “Jwi)”
gibi fiillerinin anlamlariyla baglantili manalara delalet etmektedirler. Ornegin
bunlardan “J=&"nin ifade ettigi teksir (¢okluk), miibalaga, fiilin aslina nispet etme, bir
halden diger hale intikal etme gibi anlamlar, ayn1 zamanda bu fiilin masdarinin (Ja)
da delalet ettigi anlamlardir. Aym sekilde “J=i"nin ifade ettigi ge¢islilik, bir halden
diger hale intikal, olumsuzluk, giderme, ta‘rid gibi anlamlar da bu fiilin masdar1 olan

“Jxil’e ait anlamlardir.

Samerrai, Kur'an’da bazen bir fiil i¢in farkli masdarlar kullanildigini; fakat dil
alimlerinin, bu masdarlarin (... &/ 5%Al — JEAN — LAY (alaall — duarall (& shall — 3lall)
Kur’an’da zikredilis sebebiyle delalet ettigi mana iizerinde yeteri kadar

durmadiklarini belirtmektedir.”®

758 Samerrai, AlG Tariki’t-Tefsiri'I-Beyant, 1, ss. 89-90.

9 Samerral, Min Esrdri ‘I-Beydni’l-Kur’dni, SS. 7-8.
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Masdar yapilarla ilgili 6rnekler sunlardir:
3.3.18.1.1. ‘Adl — Kist (&l - Jaxl)

Samerral, Hadid Stresinin « a5t &) 5salls GUESH deaa W35 el W) iy &
-Lwﬂb Sl — Andolsun, el¢ilerimizi agik delillerle gondermistik. Onlarla birlikte kitap

780 Avetini agiklarken

ve mizant da indirmistik ki insanlar adaleti ayakta tutsun
beyyinata ve mizana degindikten sonra stih G4 28 - ki insanlar adaleti ayakta
tutsun” ifadesindeki ‘kist’t da agiklamaktadir. Ona gore kist, tartida ve hiikiimlerde
adaleti gozetmektir. Yiice Allah'm “hlaly (2l | 54 & 415 — Bir de yetimlere adaletle
davranmaniz”"™® “lwﬂ\-’ 2 36 &S 85 — Ama aralarinda adaletle hitkmedecek
olursan adaletle hikmet”®? “bially algd & (ul$ 158 15al G0l G G — Ey iman
edenler! Allah icin adaleti ayakta tutup gozeten taniklar olun!”"®® ayetlerinde ise

kist, tart1 (vezn) manasi disinda kullanilmastir.

Kist, s6z ve davranislari i¢ine alan hususlarin tiimiinde adaletli olmak ve
bunlarin hicbirinde zulme yer vermemektir. Yiice Allah'm * 3» ¥ all ¥ & B 3¢
Ll Wi o Ssi5 4y — Allah kendisinden baska ilah olmadigina adaletle

taniklik eder; melekler ve ilim sahipleri de!”"®* sozii bunu a(;1klamaktad1r.765

‘Adl’, ‘kist’m anlamlarindan biri oldugu halde “Jausﬂ-’ Sl 55l ayetinde adl
yerine kist zikredilmistir. Bunun nedeni de ‘kust’in, burada ‘adl’den daha uygun
diismesidir. Kist pay ve hisse manasina da gelir. Su ve diger hususlarin her miktarina
da kist denir. Kist, adalet; iksat ise pay ve hiikiimde adaletli davranmaktir.”®® ‘Adl ise
dosdogru olmaktir. Adl’in bir diger manasi da s6zii ve hiikmu kabul géren kimsedir.
Said Ibnu’l-Miiseyyib’den nakledildigi iizere adalet hiikiimde, sozde, fidyede ve

ortaklikta olmak iizere dort (;esittir.m7

%0 Hadid, 57/25.

7! Nisa, 4/127.

%2 Maide, 5/42.

%3 Maide, 5/8.

%4 Alu Tmrén, 3/18.

%5 Samerral, Alg Tariki't-Tefsiri’I-Beyani, 1, 343.

788 Bkz. Lisdnu’l- ‘Arab, “ad md., VI, ss. 377-378.
%7 Bkz. Lisdnu’l- ‘Arab, “J=" md., X1, ss. 430-431.
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Ayette mizan zikredildiginden dolayr kist kelimesinin kullanilmas: daha
uygundur. Ciinkii tartidan kasit kisinin hissesini ve payini almasidir ki kistin bir
anlami da budur. Bu nedenle Kur'an-1 Kerim’de tart1 (vezn) ile birlikte sadece kist
zikredilmis; adl ise hi¢ kullanilmamustir. Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: “ 1555
Lally &) 5y G0 — Olcliye ve tartiya tam olarak adaletle wyun”™® « J&) 1 451 58 g
Lidly Oy — Ey kavmim! Olgii ve tartiyr tam olarak adalete uygun bir sekilde
yapu™™® ldl o5 Wlall G5l aais Kiyamer giimii igin adalet terazilerini

kurariz?'™ “bldly 530 285 — Ve tartyr dogru tutun”™

Mizénin adlarindan biri de ‘kistas’tir. Yiice Allah soyle buyurmaktadir: P
il Gubatally 15855 A0y S8 - Olerigiiniiz zaman dlgiivii tam yapin ve dogru terazi
ile tartin”""? “agilal u—u‘-bmsl\-1 ISPy ua)wafd\ Ga V5 &8 Y5 S8 83 — Olcegi tam blgiin,

eksik olcenlerden olmayin ve dogru terazi ile tartn”™' "

Bir diger husus da “kisll S0 24 ayetinde oldugu gibi kist kelimesiyle
birlikte “»s&” fiilinin zikredilmesidir. Yapma (kiyam) fiili, Kur'dan-1 Kerim’de kist
(:Xdlly lafziyla gelmesine ragmen ‘adl (J3~) ile birlikte hi¢ kullanilmamstir. Yiice
Allah’in “blaly (26l 1 52 & 415 — Bir de yetimlere adaletle davranmaniz”"™ « & A 3¢
m‘-’ il em‘ Jjj} A&l s §l N — Allah kendisinden baska ilah olmadigina
adaletle taniklik eder; melekler ve ilim sahipleri de”’™ “lausﬂ-\ Old 15 & — Adaleti

59776

ayakta tutun ayetlerinde ‘adl kelimesi yerine kiyam fiiliyle birlikte zikredilmesi

her yonden daha uygun olan kst kelimesi getirilmistir.””’

7%8 Enam, 6/152.

9 Hud, 11/85.

% Enbiya, 21/47.

"t Rahman, 55/9.

72 [sra, 17/35.

" Suara, 26/181-182.

% Nisa, 4/127.

> Alu Tmrén, 3/18.

"’ Nisa, 4/135.

" Samerral, Ald Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, I, ss. 344-345.
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3.3.18.1.2. Magfire-Gufran / Mardat-Ridvan (¢)sa ) - sla el — ol il — 5 i)

Samerral, Hadid Slresinin “d)sia s 4 (3 $)da) 3ad Gl 35381 35 — Ahirette

ise siddetli bir azap ve Allah’tan gelen bir bagis ve hosnutluk vardu”’™® ayetinin

beyani tefsirini yaparken magfire, gufrdn, mardat ve ridvdn kavramlarini da
aciklamaktadir. Samerral’ye gore magfire, Allah’tan sadir olabilecegi gibi
insanlardan da sadir olan genel bagislamadir. Gufran ise Kur'an-1 Kerim’in tek bir
yerde zikrederek Allah’a has kildig1 6zel bir bagislamadir. Kur'an’daki tek kullanimi

da budur. O da “uadll &5 &) 65 — Bagislama sendendir ey Rabbimiz! Varis

99779

sanadir”"" ayetidir.

Magfire, Kur'an’da bagislama talebi disinda; magfireti haber verme ve ona

davet etme makaminda da zikredilmektedir. Yiice Allah'in UAMX\; 4—\31\ Q\ e A

55780

4-'41-1 — Allah sizi Cennete, izniyle bagislanmaya davet ediyor “ s i’)ﬁujs 4 eéia-g %

SUady — Oysa Allah, kendisinden bir bagislanma ve bol nimet vaat eder”™®t « &, 523
ee-A-L’ s u'"\-*ﬂ 3 jina e Stiphesiz Rabbin, zuliimlerine ragmen insanlar

59782

bagislayandir”™™ ayetlerinde bu sekilde kullanilmistir.

Magfire, “s2 Lo 38ala (43 A Boaka) Gaglak 058 — Glizel bir sz ve bagislama,

55783

ardindan bir incitme gelen bir sadakadan hayirlidir ayetinde oldugu gibi

insanlardan da sadir olabilir.

Yuce Allah, ayette “mardéat” yerine “ridvdn™ zikretmistir. Ridvdn kelimesi
rza ve hosnutlugun biiyiikliigiine delalet eder. Riza ve hosnutlugun en bilyiigii, en
yiicesi Allah'm rizasi oldugu igin Kur'an’da “J)sa)” sozciigiiniin kullanimi Yiice
Allah’tan sadir olan (rizaya, hosnutlug)a tahsis edilmistir. Yiice Allah soyle
buyurmaktadir; “4) &x bily oG 08 & G3la, & ol Allah'in rizasima uygun

?”784 «

davranan, Allah'in gazabina ugrayan gibi midir Al Ga 538 e A Gl Gl

"8 Hadid, 57/20.

" Bakara, 2/285.

780 Bakara, 2/221.

'8! Bakara, 2/268.

82 Ra’d, 13/6.

783 Bakara, 2/263.

78 Alu Imran, 3/162.
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& Olsa)y — Yapisim / binasim Allah korkusu ve rizast iizerine yapan mi daha

hayzrlzdzr?”785

“Mardat” ise hem Allah hem de insanlar i¢in kullanilan bir kavramdir. Yiice

55786 < 4 - Z’- Lf)iﬁ O g_ucm L:“,“b

Allah “&al35 &lia’a 55 — Eslerini memnun etmek icin
,ﬁ!‘ <lin’sa &3 — fnsanlardan oyle kimseler de vardir ki Allah’in rizasina ermek icin

canlarin verirler”™ buyurmaktadir.

Mardat, Kur'an’da sadece “rniza isteme” (&bl <))  anlaminda
kullanilirken; ridvan, rizanin yani sira baska seylerin istenmesinde de kullanilan

genel bir kavramdir.

Yiice Allah mardat ile ilgili soyle buyurmaktadir: « s\ &l sal () siinh (pall Jias
833 Iu; Jik e@-w;-" e Ug-fu; &) a2 — Allah'in rizasin kazanmak arzusuyla mallarini
infak edenler, verimli bir tepede ekilmis bahge gibidir”™® « &) ciin s ¢ 53 SIS Jad) (ja5
Gbae 1531 4538 Ga'sid — Bunlary, Allah'in hosnutlugunu kazanmak icin yapan kimseye

. v oo . vy A “. 7
ise biiyiik bir miikdfat verecegiz.” 89

Allah Teala'nin “g)sia)s 43 4Ry ae3) A% — Rableri, kendinden bir

%0 ayetinde, ridvan kelimesi,

rahmetle ve bir hosnutlukla onlari miijdelemektedir
riza isteme disinda, miijdeleme ile birlikte kullanilirken;  ele BUEE L b so 3500 83 )

A Va5 ) — Kendilerinin wydurduklart ruhbanligi biz onlara yazmamustik
99791 < o4

dogrusu, aksine Allah'in hosnutlugunu kazanmak i¢in kendileri uydurdular. aal i
G‘}i'agb A Ga Sind (255 1335 B - Sen onlarin riikii ve secde ederek Allah'in lituf ve

99792

hosnutlugunu istediklerini  goriirsiin ayetlerinde, riza isteme konumunda

zikredilmistir.

78 Tevbe, 9/109.
8 Tahrim, 66/1.
87 Bakara, 2/207.
788 Bakara, 2/265.
89 Nisa, 4/114.
%0 Tevbe, 9/21.
! Hadid, 57/27.
792 Fetih, 48/29.
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Allah Tedla Hadid suresinde “&l3<a)s &) G 3585 — Ve Allah’tan gelen bir
bagislama ve bir hosnutluk vardir”™® buyurarak “magfire”yi tahsis ederek ridvan
derecesine c¢ikarmaktadir. Her ikisi de delalet yoniinden mutlak lafizlardir.
Dolayistyla bu iki kavram, Allah’a has olmalar1 ve genel bir anlam (delalet)

tasimalar1 bakimindan birbirine benzemislerdir.”**
3.3.18.2. Sifat Yapilar: (<:tiuall 43i)
3.3.18.2.1. Ebrar — Berara (3., - J 1)

Kur'an, “))_»Y - Ebrar” kelimesini insanlar icin kullanirken, “s__» - Berara”

kelimesini melekler i¢in kullanmaktadir.

Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: “ Be 15588 a5 (8 uﬂs G s KNI &)
|y 5 HA8 I Mae G 0% — Siiphesiz ki iyi kimseler (ebrdr), karisimi kifiir olan bir
bardaktan icerler. Oyle bir pinar ki, Allahin has kullar: ondan icer ve onu bol bol
akitirlar.”™ Buradaki “ebrar” kelimesiyle insanlar kastedilmistir.

Abese sdresinin “s55 o8 354 Lsmb — Elgilerin ellerindedir. Degerli ve

59796

guvenilir (berara) elcilerin ayetlerindeki ‘berara’ kelimesiyle de melekler

kastedilmistir.

Allah Teala, cem-i killet olan “,) »Y! - Ebrar” kelimesini sayilar1 az olan iyi

(154

insanlar i¢in kullanirken; cem-i kesret olan “¢__» - Berara” kelimesini de timii iyi

olan melekler i¢in kullanmistir.

“Ebrar )" kelimesi Kur'an’da “:)‘_/):.‘{i‘ & G5y — Ve cammizi iyilerle
birlikte al.”™®" « 535U Y& & Sie &5 — fyiler (ebrar) igin, Allah'in katindaki (miikafat),

daha hayirlidir.”™% “\) 88 G35 (8 S G & DN &) — Siiphesiz ki iyi kimseler

55799 ¢

(ebrdr), karisumi kdfiir olan bir bardaktan icerler. Al S5 &) — Siiphesiz ki

"% Hadid, 57/20.

794 Samerral, Ald Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, |, ss. 328-330.
% Insan, 76/5-6.

% Abese, 80/15-16.

7 Alu Tmrén, 3/193.

%8 Alu imran, 3/198.

9 Insan, 76/5.
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iyiler nimetler icerisindedir.”*% “Crile i /)Dﬁ‘ G G pig Haywr haywr! Lyilerin
yazis illiyin’da / yiicelerin yiicesi'ndedirl!”® “azi & 5N &) — Fyiler (ebrar),

59802

nimetler icindedirler olmak iizere alt1 yerde gecerken; “Berara 3,4 kelimesi

(134

sadece bir yerde, meleklerin vasiflarinin zikredildigi Abese Sdresinin “s52: al0S —

5,803

Degerli ve giivenilir el¢ilerin”®® ayetinde gecmektedir.®*

3.3.18.2.2. Alim — Alim — Allam (pde - asle — alle)

Yiice Allah “)s3all IS 2de &) — Siiphesiz ki O, gogiislerdekini bilendir™®
ayetinde, ilmin siblt ve devamhligina isaret etmek ig¢in “Asy” degil de “ale”
buyurmaktadir. Ayette “ide - AIlm” yerine “ale - Alim” veya “Je - Allam”

kelimeleri getirilmemistir.

Ciinkii “ale - Alim”, Kur'an’da miifret olarak gelen “wx)l - Gayb” kelimesine
0zgl bir kavramdir. Bunun disinda kullanilmamustir. Yiice Allah'm )g-Lu S ol alle
13a] e M — O’dur ancak goriinmeyeni (gaybi) bilen! Ve O, gaybim kimseye
bildirmez?8% ile «)uall 482 b5 33205 (il Ae — Gorinmeyenleri de goriinenleri de

5,807

bilir. O’dur, her seyi yerli yerince yapan, her seyden haberdar olan™"" ayetlerinde,

“alle> kelimesit, «311” ile birlikte kullanilmustr.

“Jde - Allam” ise Kur'an’da sadece gaybm cogulu olan “csidl - Guyib”
kelimesiyle birlikte kullanilmigtir. “< sl Se Gl &) — Gorilmeyenleri (gayblari)

1"8% Miibalaga ve teksir (cokluk) formunda gelen “x3e - Allam”

bilen ancak sensin
kelimesiyle uygunluk arzetmesi icin, gayb kelimesi “< sl - Guydb” seklinde ¢ogul

getirilmistir.

590 Infitar, 82/13.

801 Mutaffifin, 83/18.

802 Mutaffifin, 83/22.

803 Abese, 80/16.

804 Samerral, Ald Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, 1, ss. 186-187; Me ‘Gni I-Ebniye fi’I- ‘Arabiyye, ss. 142-143.
805 Miilk, 67/13.

806 Cin, 72/26.

807 Enam, 6/73.

808 Maide, 5/109, 116.
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“ade - Alim” kavramina ise Kur'an’da belirli bir kullanim tahsis edilmemistir.
Bazen “4Sall Aa0) &l &6 — Gergekten sen, bilensin, hikmet sahibisin™®® ayetindeki
gibi herhangi bir kayda baglanmadan mutlak olarak; bazen de “ale ¢ dS-' 350,

»810 ayetindeki gibi her seyi kapsayacak sekilde; bazen de « ade &5

her seyi bilir
u-udkklb — Allah, zalimleri bilir” ayetindeki gibi ¢ogul bir isimle ya da “ & &s [T
ae 4 @) Y& — Her ne iyilik yaparsaniz kuskusuz, Allah onu bilmektedir”®** « ile &5

59812

;}35#3\ <l — Allah sinelerde olanlart bilir™®** ayetlerindeki gibi ¢cogula bagl baska

bir isimle irtibatlandirilarak zikredilmistir.®*
3.3.18.3. isim yapilar1 (sles) 41i)
3.3.18.3.1. Karye — Medine (&l - 4 jall)

Karye kelimesi, Kur’an’da —1ssiz (metrdk) olsalar dahi- yerlesim alanlarina
verilen bir isimdir. Bakara Saresinin « o3 08 Gishe S L8 a4 e e K
ise 343 201 o3 2~ — Yahut o kimse gibisini (gormedin mi)? Duvarlar: ve catilar:
vikilip harabeye donmiis pissiz bir kasabaya ugramisti da: “Allah biitiin bunlart

59814

boyle oldiikten sonra nasiu diriltebilir?” demisti ayetinde bu kullanima isaret

edilmistir.3*

Karye kelimesi Kur’an’da, hem mesken ve yerlesim alaninin hem de iginde
oturan halkin (sékinlerin) adi olarak iki manada kullanilmistir. Yiice Allah “ L;éils 5
lesishe e 4948 a5 4078 e s - Yahut o kimse gibisini (gérmedin mi)? Duvarlar: ve
catilart yikilip harabeye donmiis 1pissiz bir kasabaya ugraml§tl”816 g e 1 Sty
g3l s t—ulaa\ g;‘j\ — Andolsun, onlar bela yagmuruna tutulmus olan kente

ugramzslamh”817 buyurmaktadir. Karye burada meskenler ve binalar manasindadir.

809 Bakara, 2/32.

810 Bakara, 2/29.

811 Bakara, 2/215.

812 Alu imrén, 3/154.

813 Samerral, AlG Tariki 't-Tefsiri’I-Beyant, |11, ss. 21-22; Min Esrdri’l-Beydni’l-Kur’dni, s. 37.
814 Bakara, 2/259.

815 Samerral, Ald Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, I, 62.

816 Bakara, 2/259.

817 Furkan, 25/40.
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Allah Teala nin “4allds Cil& 4578 (e Galad 285 — Halki zalim olan nice kenti kirip

kentlere siire verdik, fakat sonunda onlar kiskivrak yakaladik. Her sey (ve herkes)

59819

sonucta bana donup gelecektir ayetlerinde zikredilen karyeden kasit onun

halkidir. Ciinkii zulmeden ve zuliimleri sebebiyle Allah tarafindan cezaya carptirilan

onlardir.®%

Yice Allah Yasin SCresinde « 1saf) 2% G J8 als JA5 Lndl il e 255
Syl — Sehrin obiir ucundan kosarak bir adam geldi ve soyle dedi: “Ey kavmim,
peygamberlere uyun”®? buyurmaktadir. Bu ayette Yiice Allah “dinall il 4o
buyurmus; bunun yerine daha dnce “4 )8l Clalal S &1 & ylaly — Sen onlara su sehir

halkimin misalini ver”%?

ayetinde zikrettigi ‘karye’yi kullanarak 4 &l oadl (07
buyurmamistir. Ciinkii “dinall adl (e ifadesi sehrin genisligine delalet etmektedir.
‘Karye’ genis olursa ‘medine’ olarak da adlandirilir. Dolayisiyla burada zikredilen

medine kelimesi, karyenin biiyiikliik ve genisligine isaret etmektedir.?®
3.3.18.3.2. Racfe — Sayha — Sa‘ika (distal) - dauall — 4ds 1)

Samerrai, Salih (a.s.) kissasinin akibetini islerken Semiid halkinin baslarina
gelen racfe, sayha ve saika kelimelerinin kavramsal analizini maddeler halinde soyle
yapmaktadir:

1- Yiice Allah, A’raf sOresindeki “Crala aa,)3 L3 150l 4370 433506 — By
viizden onlart hemen bir sarsinti yakaladi ve yurtlarinda diziistii ¢oke kaldilar®®*

ayetinde Semtd halkina siddetli sarsint1 anlamina gelen ‘racfe nin isabet ettigini ve

yurtlarinda diziistii ¢oke kaldiklarini zikretmektedir.

818 Enbiya, 21/11.

819 Hac, 22/48.

820 Samerral, Ald Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, IV, ss. 222-223.
821 Yasin, 36/20.

822 yasin, 36/13.

823 Samerrai, Ald Tariki't-Tefsiri'I-Beyant, 11, 79.

824 p'raf, 7/78.
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2- Yiice Allah, HOd sGresindeki “Gusila aa s b saaald dxaial 1 palls ol 345 -
Zulmedenleri de o korkung ses yakaladi ve yurtlarinda diziistii ¢oke kaldilar™®®
ayetinde onlara gokten gelen korkung ses anlamina gelen ‘sayha’nin isabet ettigini ve
yurtlarinda diziistli ¢coke kaldiklarini buyurmaktadir. Sayha, racfeden daha genis bir
etki alanina sahip oldugu i¢in ¢ogul olan “_k2 - yurtlar” kelimesi ile birlikte gelirken,
racfe ile birlikte, tekil olan “_)3 - yurt” kelimesi gelmistir.

3- Zariyat stresindeki “Cs)lan &5 diellall 43006 435 ol (e 1358 — Rablerinin

59826

buyruklarini ¢ignediler de, bakinip dururlarken yildirima carpildilar™ > ayetinde ise

onlara, yildirim anlamina gelen ‘sé ‘ika’nin isabet ettigini buyurmaktadir.

Sémerrai burada bir ¢eligki ve ihtilaf s6z konusu olmadigimi belirtmektedir.
Cunku racfe, yerde gerceklesirken; sayha ise sa‘ika esliginde gokten gelmektedir.
Bunlarin en siddetlisi, insanlar1 yurtlarinda yakalayan recfedir. Racfeyi de sayha
takip etmektedir. Ciinkii sayhay1 kulagi tikali veya sagir olanlar duyamayabilecegi
icin herkesi kusatan racfe; onu da sa‘ika takip etmistir. Sa‘ika, kavmin tamamina

isabet etmis olsa da isabet ettigi yerle smnrli bir etkiye sahiptir.??’

3.3.18.4. Fiil Yapilar1 (Ju¥) 4:4)
3.3.18.4.1. Eta — Cée (st - )

Samerral, Allah Tedla’nin “I5&% G (& 21 AN Ga fpa gyl o S Ob -
Insamin anilan bir sey olmasindan énce ¢ok uzun bir siire gecmedi mi?”%% ayetinde
“2\3” yerine “s3” fiilini kullandigini; bazi ligat alimlerinin®® de ityan ile meci’i

.
"’7

birbirinden aymrarak “S" fiiline kolay ve zahmetsiz gelis anlami yiiklediklerini
belirtmektedir. Kur'ani anlatimda “s&” fiilinin ise zor ve mesakkatli islerde

kullanildigini sdylemektedir.®® Burada “dehr’in, insamin bagina gelmesinde herhangi

525 Hod, 11/67.

826 Zariyat, 51/44.

827 Samerral, Alg Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, I, ss. 236-238; et-Ta ‘biru’l-Kur’dni, s. 47.
828 {nsan, 76/1.

829 Samerrai, bu goriisiinii Ragib el-isfehani’nin el-Miifredat’ina dayandirmaktadir. Bkz. El-Miifredat,
s. 6,102,

830 Samerrai, Eta — Cae (¢ - ) konusuna, Lemesdtun Beydniyyetun fi Nusiisin Mine t-Tenzil isimli
eserinde (ss. 98-105) Musa (a.s.) kissasini agiklarken genis yer vermektedir.
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.
"7

bir zorluk ve mesakkat olmadigi igin “¢»” yerine “&
831

fiilinin kullanildigin ifade
etmektedir.
Yiice Allah “Ostall Bela 3 43780 Clalal S 4 Cials — Sen onlara su sehir
hallumin misalini ver; hani onlara peygamberler gelmisti”®** ayetinde ise “Wul”
yerine “Wela” kelimesini kullanmigtir. Bu da sehir (karye) halkina gelis ve tebligin
icerdigi zorluk, eziyet ve tehdit sebebiyle ayette “a:s” kelimesi kullanilmistir.

Furkan Sdresinin s sl Sha &ohal 2308 e 15 35— Andolsun, onlar bela

833 ayetinde zorluk ¢ekmeden yollari

vagmuruna tutulmug olan kente ugramislardi
tizerinde bir yere ugrayan kimselerden s6z edildigi i¢in kolay gelisi ifade eden | b
fiiline yer verilmistir. Ayn1 sekilde Kehf stiresinin “Glal Lalill 4358 Jal W1y s -

»834 ayetinde s6z konusu

Nihayet bir kasaba halkina varip onlardan yiyecek istediler
kisilerin kasabaya gelis ve girisleri kolay oldugundan ve herhangi bir zorlukla

karsilagsmadiklarindan “ls\s” yerine i zikredilmigtir.®®
3.3.18.4.2. A‘ta— Atd (.- =)

Samerrai bu iki kelimenin beyani inceliklerini ortaya koyarken fonetik
analizler yaptigin1 ve kelimenin fonetik yapisiyla ifade ettigi mana arasindaki uyuma

dikkat ¢ektigi gorilmektedir.

Allah Tedlda Kevser Sresinin ilk ayetinde “@lisl” degil de “clihci”
demektedir. Ciinkii “sUacy” ile “s\uY1” arasinda bir fark vardir. “hel ve “ 37

13 Sin

kelimeleri lafiz ve mana yoniinden birbirine yakindirlar. “’nin asl, iki hemzeli
« I dir. Sonra da sarf yoniinden malum bir sebepten dolay1 sakin hemze yerine elif

getirilmistir.

(i1 - ke fiillerinde sakin hemze (1), “ayn (¢) harfine; te (<) harfi de ta (&)
harfine tekabil etmektedir. Fonetik agidan “@'ﬁ” ve “shel” arasinda ¢ok biiyiik bir

831 Samerral, Ala Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, I, 173.
832 yasin, 36/13.

83 Furkan, 25/40.

834 Kehf, 18/77.

835 Samerrai, AlG Tariki’t-Tefsiri'I-Beyant, 11, 62.
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fark yoktur. Clnkl her ikisi de girtlak harflerindendir. Fakat nahivcilerin de

sdyledikleri gibi hemze, ayn’dan daha kuvvetlidir.%*®

Ta, te ve ikisine benzeyen dal’in mahreci ayni olup dil ucu ile list 6n dislerin
dipleridir.%*” Fakat te, mehmds (sesi gizli, fisiltiyla ¢ikan); ta ise mechdr (sesi gayet

acik ve net ¢ikan) bir harftir. Ta ise ii¢ harf i¢inde sesi en yiiksek olan harftir.®®

Mehms bir harf, tam anlamiyla telaffuz edilmese de kisiden gizli ve agik bir
sekilde duyulurken mechir harfin duyulmasi ancak cehren telaffuz edilmesiyle

mumkindiir.8°

Arap dilinde bu iki fiilin kullanimiyla fonetik yapisi arasinda bir uygunluk
s6z konusudur. Dolayisiyla “.5" fiilindeki hemze, “kei fiilindeki ayn’dan daha
kuvvetli oldugu icin mal, miilk, hikmet ve peygamberlerin dogrulugunu kanitlayan
mucizelerin verilisinde daha giiclii ve daha genis anlami olan () fiili kullanilmistir.
Yice Allah’in, “lske & Ay - Ayrica onlara biiyiik bir miilk de vermistik™* ve
“cli cldl fa ush G By - dndolsun biz Miisd'ya dokuz acik belge / mucize
verdik®*! ayetlerindeki kullanim bu sekildedir.

]n

‘Te’ harfi gizli ve agik olarak duyulan mehmis bir harf olmasi sebebiyle “5
fiili, gizli ve agik olarak icra edilen iki duruma isaret edecek sekilde kullanilmustir.

Samerrai, “” fiilinin acik (zahir) olan kullanimma “ 'l PECEVE 3 Ja s -

e e e v . 842
Kendisi i¢in ne kadar degerli olursa olsun malini akrabasina, ... harcamasi...”

ayetinde zikredilen malin harcanmasini; gizli (hafiy) kullanimina ise « (e 32y 8

59843

Gxic - Derken orada, kendisine katimizdan bir rahmet verdigimiz... ayetindeki

rahmetin verilisini érnek olarak vermektedir.

8¢ [bn Cinni, Ebu’l-Feth Osman, el-Hasa’is, tah. Muhammed Ali en-Neccar, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut
ts., 11, 246.

837 Serhu’r-Radi Ald’s-Sdfive, |11, 250.
838 Bkz. ibn Cinni, a.g.e., I, 87.

839 Serhu’r-Radi Ald’s-Sdfive, |11, 258.
840 Nisa, 4/54.

1 Isra, 17/101.

842 Bakara, 2/177.

843 Kehf, 18/65.
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“L harfi ise mechdr bir harf oldugu i¢in “<” harfinden daha yiiksek ve daha
aciktir. Dolayisiyla “kef” fiili, acik (zahir) olan durumlarda kullanilmis ve
neredeyse mallara 6zgu bir fiil olmustur. Dolayisiyla kelimenin fonetik yapisi, ifade

ettigi manaya biiylik 6l¢iide uygun diigsmiistUr.

Samerrai fonetik agidan aralarindaki farki ve bunun mana tizerindeki etkisini
inceledigi bu iki fiilin (“sW¥” ve “cUacy”) kullamim &zelliklerini su sekilde

Ozetlemektedir:

1- ['ta’ “e\dae¥V, itq’ “si¥1”dan daha genis bir kullanima sahiptir. “sty)”,
Kur’an-1 Kerim’de sadece biyik 6nem arzeden (azametli) hususlarin verilmesinde
kullanilirken, “sUscy¥” hem az, hem de ¢ok olanm verilisini ifade etmek icin

kullanilmuastir.

‘¥’ kelimesi ¢ogunlukla biiyiik 6nem arzeden (azametli) hususlarda
kullanilmaktadir. Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: “clial ) 8575 - Allah ona miilk
(hiikiimranlik) verdi.”®** <183 A (e QG 35 - Ve sana katimizdan bir de zikir (ogiit
ve uyart yiiklii Kur’an) vermis bulunuyoruz.”845 “lgle &% UGSy - Onlara ayrica
biiytk bir milk (egemenlik) de verdik.”®*® Bazen de “\) Gl (5555 Y 136 - Eger gyle

/”847

olsaydi, onlar insanlara zirnik vermezlerdi ayetinde oldugu gibi az olan seylerde

de kullanilmistir.

“clae Y jse “wXi; S iy - Biraz verdi, sonra cimrilik edip kesti!”®*

ayetinde goriildiigii gibi az ve 6nemsiz olan1 ifade etmek igin de kullanilmistir.

2- ¥ verilen maddi ve manevi seylerde kullanilirken, “sUac¥1” sadece

maddi (somut) seylerin verilisinde kullanilmistir.

Allah Teala’min “3&30 1815 3Ual 154805 - Namazi yerli yerince, aksatmadan

A . 849 (o (-0  yat | A7- . . 850 Le A AT
kilin ve zekati verin.”®" “ad\sal A& ) 515 “Yetimlere mallarini verin.”>>" “ (4 a4 515

84 Bakara, 2/251.
845 Taha, 20/99.
840 Nisa, 4/54.

847 Nisa, 4/53.

848 Necm, 53/34.
849 Bakara, 2/43.
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5851

KA N & J= “Allah i lutfedip size verdigi malindan onlara verin ayetlerinde

‘WY kelimesinin maddi / somut kullanimina isaret edilmistir.

“oimally May E5 kel a W - Kim ki malindan verir ve Allah’'in
yasaklarndan kac¢imirsa ve en giizel karsiigin verilecegine inanirsa”®? « bl s
5 e 45a0 - Kendi elleriyle cizyelerini verinceye kadar™®® « J o) 55 e 15k2] 43
Gsbals zh 1Y) e i5h% - Ashinda onlar, kendilerine ondan verilseydi memnun

854

olurlardi; verilmeyince ofke duyuyorla ayetlerinde ise Kur’an’da ¢ogunlukla

maddi / somut seyler i¢in kullanilan ‘sUsc)’ kelimesine yer verilmistir.

3- “slbe ¥, “cli¥i”dan farkli olarak temlik (verilen seye malik olunmasini)
ifade eder. Dolayisiyla kisi i ‘74’ “sUse¥” yoluyla kendisine verilen seyde istedigi
gibi tasarrufta bulunabilir. Ondan diledigini verme veya tutma konusunda
muhayyerdir. Ancak “s\sY¥1da verilen seyin geri alinmasi da s6z konusu oldugu i¢in

kisiye boyle bir tasarruf hakki verilmemistir.

“su¥1” cogunlukla biiyiik 6nemi haiz hususlar ile ‘sUsc¥V1n kullanilmasinin
uygun olmadigi durumlarda kullanilir. ‘sUsc¥)” ise ¢ogunlukla temlik ifade eden
durumlarda kullanilmaktadir. Yiice Allah soyle buyurmaktadir; “s33) awl ) Gl &y
“Gergek su ki biz, Ibrahim’e dogru yolu géstermistik.”® «17% G (e GIGH B3 “Ve
sana katimizdan bir de zikir (6giit ve uyari yiiklii Kur’an) vermis bulunuyoruz 88
“c3all (e (iia 2637 S5 “Ey Rabbimiz! Onlara iki kat azap ver.”®7 « (2 b Glie 245

5,858

,JG]‘” “Onlara ategle iki kat azap et. Bu gibi durumlarda ‘kei’ve tiirevlerinin

kullanilmadigini goriiyoruz.

50 Nisa, 4/2.

851 Nur, 24/33.
82 |eyl, 92/5-6.
83 Tevbe, 9/29.
84 Tevbe, 9/58.
855 Taha, 20/99.
5% Enbiya, 21/51.
87 Ahzab, 33/68.
88 Araf, 7/38.
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‘clyP ise ‘slaal’dan farkli olarak verilen seyin geri alinmasmi da
kapsayabilir. Yiice Allah’mn “sU cae @il § 585 oL o @bl 55 “Sen milki (ve
egemenligi) diledigine verirsin! Ve dilediginden miilkii (ve egemenligi) alirsin”™®®

ayetinde bu sekilde kullanilmistir.

Allah Teala, Karun hakkinda da “s3ll 5| daally & 5 4astia &) 55 G sty
“Ona oyle hazineler vermistik ki anahtarlarim giiclii kuvvetli bir topluluk zor
tasird”®® buyurmustur. Nihayet Yiice Allah, bunlar ondan ¢ekip almis ve onu da

sarayini da yere batirmugtir. %
3.3.19. Kelime Farkliliklary (<3 dall ) glas)

Samerrdl, Kur'ani anlatimda kelime farkliliklari (7e ‘d@vuru’l-Mufredat)
olgusunu beyani tefsirin bir konusu olarak ele alip incelemektedir. O, Kur'dni
anlatimda ayni kissa ve olay o6rglsu icerisindeki kelimelerin baglama gore farklilik
arzedebilecegini; fakat kelimeler arasindaki bu farkliligin bir ¢eliski ve zitlik olarak

goriilmemesi gerektigini belirtmektedir.®®

Samerrai, bu baglik altinda Yiice Allah'in ¢ oo lal U aafdl losh ALELI 35

° -

Be §oke W A &ailb Jasll Alasd — Musa kavmine (¢colde) su aradigi zaman:

“Asant tasa vur!” demistik de, oradan on iki pinar fl§kll”ml§tl”863 ayetindeki “Z)adl

kelimesiyle “Gie 35k 1 Al Coapl Haal) dlias o ylal of 4838 SELELI 3] Lph ) a5
— Kavmi (¢oliin kavurucu sicaginda) Musa’dan su istediklerinde, biz Musa’ya dedik
ki: “Asami tasa vur!” O, kendisine emredileni yapinca oradan on iki pinar
fiskird”®®* ayetinde gegen “Cisidil” kelimesini drnek olarak sunmaktadir. SAmerr4i,
iki kelimenin kullanimi arasindaki farkliliga dikkat c¢ekerek inficarin, bol suya;
inbicasin ise az suya delalet ettigini ve her lafzin zikredildigi baglamla uygunluk
arzettigini belirtmektedir. Bakara suresindeki baglam, nimetlerde ¢okluk makamaidir.

Yice Allah, Israil Ogullarina verdigi nimetleri pespese hatirlatarak sdyle

89 Alu Imrén, 3/26.

800 K asas, 28/76.

81 Samerral, Ald Tariki't-Tefsiri'I-Beyant, |, ss. 83-88.

82 Samerral, Beldgatu’l-Kelimeti fi't-Ta ‘biri’I-Kur’ani, s. 109.
83 Bakara, 2/60.

84 Araf, 7/160.
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buyurmaktadir: “Gealall o 28 iy e Suall ) gass 1580 Qo0 6 G - By
Israil Ogullari! Hatirlayin o zamani ki, ben size nimetlerimi lutfetmis ve diinyada hi¢
kimseye vermedigim iyilik ve iistiinliikleri vermistim!”®®® « &% J & SB35 ¥
abe a8 (a e A8 Ly Al & 5l Al (A0 IS ¢ sl 2555l — Hani ey fsrail
Ogullari, bir zamanlar size iskencenin en acisini tattiran Firavun Ogullarindan sizi
kurtarmistik.  Onlar erkek c¢ocuklarimi bogazliyor, kiz ¢ocuklarint ise sag

bwrakiyorlardi! Dogrusu bunda sizin igin, Rabbiniz’den agwr bir imtihan vard.”®®®

Gy bt 4By G360 O WOET s A5l Jadl &, W58 35— Hani denizi niiniizde yarip sizi

. o . . ) “ 7
kurtarmis ve Firavun Ogullarini ise gozlerinizin oniinde suda bogmusstuk.”86

Bir diger husus da burada Rabbinden su isteyen, Musa (a.s.)’1n kendisiydi. Bu
istege, suyun bolca fiskirmasini ifade eden “C)a80” jle icabet edilmesi uygun
diismiistiir. Ciinkii Allah’in burada, A’raf sOresinde gegen s () a3y — Musa ya
dedik ki” ifadesine yer vermeksizin Musa’ya: “aall dliaxs &yl - dsam tasa vur!”
seklindeki ilahi buyrukla suyun bolca fiskirmasi arasinda bir uygunluk s0z
konusudur. A’raf Slresindeki siyak, Bakara’daki gibi ¢okluk makaminda gelmedigi
icin “&uadi” kelimesi getirilmistir.%®®

Goriildugi gibi Samerrai, kelimenin anlamini ve kullanim sebebini yine o
kelimenin baglami i¢erisinde aramaktadir.

3.3.20. ibdal (Jy)

Ibdal, bir harfi baska bir harfin yerine koyarak kelimeyi degistirmektir.
Kur'an’da “G,&" yerine “GlM® ve < a® yerine “Isuad8’0 geklinde gelen
kelimelerde (L) ve (J) ile (z) ve (z) harfleri birbirinin yerine kullanilarak s6zi edilen

ibdal gerg:eklestirilmistir.871

85 Bakara, 2/47.

86 Bakara, 2/49.

87 Bakara, 2/50.

88 Bkz. Samerral, et-Ta ‘biru ’I-Kur ant, ss. 276-286.
89 Suara, 26/63.

870 fora, 17/5.

871 Suyatt, el-itkan, 11, 239.
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Ibdal; kelimede telaffuz kolaylig1 ve akicilik saglamak amaciyla bir harfin
yerine mahre¢ veya sifat¢a ona yakin baska bir harfi getirme; Kirdatte hemzenin,
harf-i med olan (vav), (ya) ve (elif) harflerine doniistiiriilmesi seklinde olmak tizere

iki kistmdir 872

Samerrai, ibdal konusuna da deginmis ve * - 3% i — Ll jea cdlala) — dhls
& gibi kelimelerde, bu kullanimin arkaplanindaki beyani incelikleri yakalamaya
calismustir.

Samerrai Kur'an’daki her kelimenin amacglanmis sanatsal bir kullanimla

olmas1 gereken yerde zikredildigini; kelimedeki hazif ve zikir gibi ibdal ve asI®

n
da maksath oldugunu ve amagh olarak zikredildigini belirtmektedir.®”* Kelimenin
aslina muhalif kullanimindaki inceliklerin  baglamda aranmasi gerektigini

belirtmektedir.8”
Ornek 1:

Kur’an’m, Ummii’l-Kura icin “Mekke” ve “Bekke” lafizlarin1 kullanmasi

ibdal 6rneklerindendir.
Yiice Allah, Alu imran suresinde “ s3h; & s a&y gl Gl am’y e 031 &)
0 Sl 4] £ U (2 il o D e vy Uil IS ARS (g 5 Q8 S ST b Gl
Gl e Lt @l B8 & - Dogrusu insanlik icin insa edilen ilk mabed, Mekke'de o
cok bereketli ve alemlere bir hidayet kaynagi olan evdir. Onda apagik deliller ve
Ibrahim’in makami vardir. Oraya giren giivende olur. Yolculuguna glcu yetenlerin
Ka’be'yi haccetmesi, Allah’in insanlar iizerinde bir hakkidir. Kim inkar ederse
kuskusuz, Allah’in insanlara ihtivaci yokuur™®'® ayetinde “Bekke - & lafzim
kullanmirken Fetih suresinde aSJﬂ-U & 223 (e & uk-‘-‘ a@-“— 55444‘5 5549 a@-“-" S Lﬁﬂ‘ £y
|y (5 shasd = & (R asile — Sizi onlara galip getirdikten sonra Mekke nin gobeginde

onlarin ellerini sizden, sizin ellerinizi de onlardan c¢ektiren O’dur. Allah,

872 Demirci, a.g.e., ss. 100-101.

873 Samerral, asl ile kelimenin degisiklige ugramamis halini kastetmektedir.
874 samerraf, Beldgatu’l-Kelimeti fi’t-Ta ‘biri’l-Kur’dni, S. 6.

875 Samerraf, Belagatu’l-Kelimeti fi’t-Ta ‘bivi’[-Kur’dni, S. 9

876 Alu Imran, 3/96-97.



171

99877

yaptiklarinizi gérendir™'" ayetinde ise Ummii’l-Kura’nin meshur ad1 olan “Mekke -

&2 lafzim kullanmustir.

Alu Imran suresinde lafzin “<” harfiyle gelmesinin sebebi, ayetin Hacc
siyakinda olmasidir: | = g»ﬁl\ <& &5 - Ka'be’yi haccetmeleri, Allah’in insanlar
tizerinde bir hakkidir.” Sehir, 4y adii, izdiham manasma gelen 878
kelimesinden almistir. Insanlarin haccda yasadiklari izdihamdan dolayr buraya

“Bekke” ismi verilmistir.5®

Fakat Fetih suresindeki ayetin baglami boyle olmadigi igin sehrin meshur adi
olan “Mekke” zikredilmistir. Dolayisiyla her lafiz i¢inde bulundugu baglama uygun

olarak zikredilmistir.?*

Ornek 2:

&0

Yiice Allah “Osalads th 2405 faal; 4a3a W) §55k% W — Onlar, birbirleriyle
cekigirlerken, kendilerini ansizin yakalayacak dehset veren bir sesten baska ne
bekliyorlar?!”®" buyurmaktadir. Burada zikredilen “yehissimQin - &s:iass” kelimesi,
“vehtesimn - (saa®y” manasindadir. Ancak burada “<” harfi “u="a
doniistiiriilmiis, “u<=" harfi seddeli yapilmis ve iki sakin harfi yan yana getirmek i¢in
“¢” harfi esreli getirilmistir. Bu ibdalin sebebi ise tad‘if (kelimeyi seddeli hale

getirmek)tir. Ciinkii tad‘if, yapilan isin giiclinii, ¢oklugunu ve miibélagali durumunu

ifade etmektedir.

Tad‘1f, burada “ihtisdm”daki miibalagay: ifade eder. O giin kiyamet, kalpleri
sokiip ¢ikaran ve herkesi Oldiirecek esi benzeri olmayan tek bir sayha ile her tiirli

cekismeyi (ihtisdm) sona erdirecektir. Ortada higbir ses, hareket, s6z ve husimet

877 Eetih, 48/24.

878 jzdiham manasina gelen “&) el-Bekk” kelimesi, “3: Bekke” fiilinin masdaridir. insanlar icinde
izdiham yasadiklar i¢cin Mekke’ye “4y” ismi verilmistir. Bkz. R4zi, Muhammed b. Ebi Bekr b.
Abdilkadir (6. 666/1267), Muhtdru’s-Sthdh, Mektebetu Liibnéan, Beyrut 1415/1995, s. 73.

879 Samerrai, bu goriisiinii Ragib el-isfehani’nin el-Mufredat’ina dayandirmaktadir. Bkz. el-Mufredat,
s. 57.

880 Samerral, et-Ta ‘biru’I-Kur éni, s. 173.

81 vasin, 36/49.
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olmayacak; yeryiiziine tam bir sessizlik ve mutlak bir stikiinet hakim olacaktir. Yiice

Allah, bu durumu “yehissim(n” kelimesiyle ifade etmistir.%®?
3.3.21. Kur'an-1 Kerim’de Kat* Konusu (zil)

Samerrai, Kur’an-1 Kerim’de mevsifun ya da —vav ile yapilan- ma’t(fun
almas1 gereken harekedeki degisiklik (kat‘ - #bd) konusunu beyant tefsir metodu

baglaminda incelemektedir.

Kat®, cogunlukla iki hususta; sifat (na‘t) veya vav ile yapilan atifta
gerceklesmektedir. Kat®, tevabi‘in (sifat, atif vb.), gramatik agidan kendisinden
onceki kelimeye irap agisindan uymamasidir. Yani sifatin, mevsQfa; vav ile yapilan
atifta da ma’tlfun kendisinden oOnceki kelimeye irap acisindan uymamasidir.
Samerrai, Araplarin, bazen harekeyi degistirerek merfidan sonra mansdp; mansQptan
sonra merf(; mecrdrdan sonra merfl veya manslp getirdiklerini ve hareke

degistiginde irabin da degistigini belirtmektedir.

Sifat-mevsuf uyumsuzlugu seklindeki kat‘a ornek:

a S e Jd) - CEmert Muhammed geldi. (el-kerimu)
&SV Taeas <o 5 - Comert Muhammed’i gordim. (el-kerime)

AN 5 4 S sy &) je — Comert Muhammed’e ugradim. (el-kerimi)

Atf-Ma’taf uyumsuzlugu seklindeki kat‘a drnek:

Cpoball 5 1 saale 1) andgas oy 58 5all — “Boyleleri soz verdiklerinde sézlerini yerine

5,883

getirirler. Stkinti, hastalik ve savas zamanlarinda sabrederler”™" (es-sabirline)

B O sisall s 33all (paidlly alall & sl ) S — “Fakat onlardan ilimde

5,884

derinlesmis olanlar, namazi kilanlar ve zekati verenler (el-mukimdne)

882 Samerral, Ald Tariki't-Tefsiri’I-Beyani, 11, ss. 206-207.
883 Bakara, 2/177.
884 Nisa, 4/162.
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3.3.21.1. Kat* Uslubunun Kullanim Sebepleri

Sémerrai, Arap dilinde bir anlatim Gislubu olan kat‘1, Araplarin iki sebepten

dolay1 kullandiklarin1 belirtmektedir:

1-Maktl * sifata, muhatabin dikkatini ¢ekmek. Cunkl nahiv kaidelerine gore
asil olan hareke yoniinden sifatin mevsufa uymasidir. Hareke degisirse muhatabin

dikkati ¢ekilmis olur.

2-Mevsiifun  sifatimi  pekistirmek. Kat‘in  olabilmesi igin  muhatap,
miitekellimin zikretmis oldugu veya kat’ ettigi mevsufun sifatin1 bilmesi gerekir.
Aksi halde “a 8l 2aky &5 ya da “a ) Iaas &35 yahut da “asl 3aas el
dedigimizde muhatab, Muhammed’in “comert” oldugunu bilebilir ya da bilmeyebilir.
Muhatap, Muhammed’in kerim oldugunu yani bu sifatla tanindigin1 bilmiyorsa ona
daha once bilmedigi yeni bir mana vermis oluruz. Burada amag, mevsufun sifatini
pekistirmektir. Yani kisi 6viilmiisse onu daha fazla 6vmek; yerilmigse onu daha fazla

yermektir.
Ornek 1:

Leheb Sdresinin “&\Lij\ Aea 8y — Ve karsi da; odun ta§lyamk”885
ayetinde Allah Teélad, Ebl Leheb’in hanimini iki kez yermistir. Onu herkes bu vasifla
tanidig1 igin kat‘ yoluyla yerdikten sonra miibalaga yaparak “4x¥ veznindeki “allas”
kelimesiyle de yermistir. Boylece Resulullah (S.a.v.)’e yaptigi eziyetten dolayr ona

yoneltilen zemmin siddeti kat® yoluyla arttirilmistir.

Ornek 2:

Nis& Saresinin « Ge O30 Wy &) O30 Ly ¢5iasi Gsladally debe aladl 3 (s 3l (]
Lalie 1041 2eatin Syl LAY a5alls Al &bl s 3850 655005 SULAN Gpadially Sl — Fakat
onlardan ilimde derinlesmis olanlara ve iman edenlere —Ki bunlar, sana indirilene ve

senden once indirilene iman ederler- namazi dosdogru kilanlara, zekdti verenlere,

Allah’a ve ahiret giiniine inananlara gelince, iste onlara biiyiik bir miikdfat

85 ) eheb, 111/4.
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55886

verecegiz”®® ayetinde namazin 6nemini pekistirmek igin kat¢, “s84 kelimesinde

yapilmustir. Ciinkii namaz amellerin tlimiinden daha 6nemlidir.
Ornek 3:

Bakara S(resinin “ & oal da 5l Gl cookaly gl 03 a4 T4 o o o
Juldl Gy GpSiaally (el A0A (o504 o Wl Ty il sl Ay AW ol
sl s il 3 Gpiially 15 13) 2aneay & sh sally SE5N J3T5 BCal A1y BN i Gy
R Al ) ool gij‘ & — Erdemlilik, yiiziiniizii doguya ve batiya
cevirmeniz ile ilgili degildir; gercek erdemlilik kisinin Allah’a, ahiret giiniine,
meleklere, Kitaba ve peygamberlere inanmasi; akrabalara, yetimlere, yoksullara,
yvolcuya, dilenenlere ve boyunduruk altinda olanlara sahip oldugu maldan seve seve
vermesi, namazi kilip zekati veren olmasidir. Boyleleri soz verdiklerinde sozlerini
yerine getirirler. Sikinti, hastalik ve savas zamanlarinda sabrederler. Samimi

55887

olanlar, iste bunlardir. Takva sahipleri de ancak bunlardir ayetinde

sabredenlerin dnemini vurgulamak igin kat® iislubu, “iwxlal?  kelimesinde

uygulanmlstlr.888

3.3.22. TezKir ve Te’nis (&uslill g sl

Sémerrdi, bu baslik altinda miiennes faille birlikte gelen fiilin miizekkerlik ve
muenneslik durumunu incelemektedir. Kur’an-1 Kerim’de muennes failin mizekker
yapilmasinin  birden fazla sebebi bulundugunu belirterek bunlar1  soyle

siralamaktadir:

1- Miiennes lafizla miizekker mana kastedildiginde o lafzin miizekker

yapimasi. Bu husus, manaya hamletme olarak da bilinir.

Dalalet hakkindaki Ayette Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: « (33 Gy (53 & b
&8 el & 5idas &) 53 (e S5l Gl 1 5AA31 45) AUl 4edle — O, bir grubu hidayete
erdirdi; diger grup i¢inse sapkinlik kacinilmaz olmustur, ¢iinkii onlar Allah’in yani

sira seytanlart da dostlar edinmiglerdir, hem de hidayette olduklarin dii§iinerek!”889

886 Nisa, 4/162.
87 Bakara, 2/177.
88 samerral, Esrdru ‘I-Beydn fi’t-Ta ‘biri’l-Kur’dni, ss. 40-42.

89 Araf, 7/30.
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Baska bir ayette de « &) (53 (% agied st Ul 155 ) 15880 o Y075 4 (8 e Giag Ay
Cpall e H8 S Thkie el b T AU ale S 53 ailes — Mutlaka her

timmete “Allah’a kulluk edin ve Tagut’tan uzak durun” diye bir el¢i géndermisizdir.

Onlardan bir kismina Allah hidayet verdi, bir kismi ise sapikligi hak etti. Yeryizinde
gezin de yalancilarin akibetini bir goriin”®® buyurmaktadir. Kur'an, azap manasinda
gelen dalalet kelimesini daima miizekker olarak zikretmektedir. Ciinkii konusma
ahirette gergeklesmektedir. Bunu da “&sd s ?S\;_\ WS — Jlkin sizi yarattig gibi O’na

doneceksiniz®%

ayetinden anliyoruz. Ayrica bilinen manasinda ahirette bir dalalet
yoktur. Ciinkii hersey acikliga kavusmustur. Dalalet, miiennes olarak gelmisse soz,
diinyada olmustur. Diger bir ifadeyle dalalet kelimesi asil manasinda geldigi zaman

fiil miiennes yapilmaktadir.

“Akibet” kelimesi de Kur'An’da bazen miiennes bazen de miizekker olarak
gelmistir. Miizekker olarak geldiginde dalalet gibi azap manasindadir. Bu kelime

Kur'an-1 Kerim'de on iki yerde azap manasinda yani miizekker olarak gelmistir.®®

2- Yiice Allah'in “Gal &0 21 s — Bedeviler; “Inandik” dediler”®® soziiyle
“iipadll b 35 085 — Sehirdeki bazi kadinlar dediler ki”®®* sdziinde oldugu gibi
miiennesligin, ¢okluk, miizekkerligin de azlik igin olmasi. Bu da liigavi acidan caiz
bir durumdur. Bunda herhangi bir sorun bulunmamaktadir. Fakat burada asil soru,
Yiice Allah'in, neden bir yerde miizekkerligi; baska bir yerde ise miiennesligi
sectigidir? Buna ornek olarak “(iéé‘é” fiilinin miizekker olarak geldigi “Jsw) Hila -

Size bir peygamber geldi”® ile “:¢\5” fiilinin miiennes olarak geldigi “G) Jh)y &sla

59896

— Rabbimizin elgileri... getirmisler ayetleri verilebilir. Birinci ayet, Hz.

Adem’den kiyamete kadar iimmetlerin tiimiine génderilmis biitiin peygamberler

890 Nahl, 16/36.
81 Araf, 7/29.

892 Samerral, Esrdru’l-Beydn fi't-Ta ‘biri’l-Kur ani, s. 9; Akibetin miizekker olarak geldigi yerler igin,
bkz. Enam, 6/11; Yunus, 10/73; Araf, 7/84; Saffat, 37/73; miiennes olarak geldigi yerler i¢in: Kasas,
28/37; En’am, 6/135.

83 Hucurat, 49/14.
8% yusuf, 12/30.
5% Tevbe, 9/128.
8% Araf, 7/206.
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hakkindadir. Bu durum cokluga delalet ettiginden fiil miiennes olarak gelmistir.
Fakat ikinci ayette hitap, Israilogullarina ve onlardan bir ziimreye, belli bir hususta
yoneltilmistir. Bu da azhia isaret ettigi i¢in fiil mizekker olarak gelmistir.
Dolayisiyla nahiv ilmine dair hikiumler agisindan fiilin miizekker ve miiennes
yapilmasinin caiz oldugunu sodylerken sdzkonusu miizekkerlik ve miiennesligin

beyani inceliklerini de ortaya koymak gerekir.’

3- Ara sozlerin (fevdsil) coklugunda nahiv agisindan miizekkerligin daha
uygun olmasi. Yice Allah Miimtehine Stresinde soyle buyurmaktadir; « &1 &K 3
L5 155 285 WO 0 058 com 58085 Lany 2n o105 ) 2 1506 8y A il im0 B 850
O ) (pm 0 AT Loy GO G OELY 4y a5 058 ) 535 iy 1 s 13 el 1l i
el Sl W Sl GRS slle & o5 — [hrahim ve onunla beraber olanlarda sizin
icin giizel bir drnek vardir. Hani onlar kavimlerine demislerdi ki: “Biz sizden ve
Allah disinda taptiklarimizdan uzagiz. Sizi tanimiyoruz. Yalmizca Allah’a tapincaya
kadar sizinle bizim aramizda stirekli bir diismanlik ve ofke agiga ¢ikmustir bir kere.”
Ibrahim’in babasina séyledigi: “Senin icin bagislama dileyecegim; fakat Allah’tan
sana gelebilecek herhangi bir seye engel olamam” sézii bunun disindadr.
“Rabbimiz! Sana tevekkiil ettik ve sana yoneldik. Doniis sanadir.”®® Yine ayni
surede sdyle buyurmaktadir: * 355 co5 53¥1 a5y &1 4% G e A 500 208 281 8
Ll g;”d‘ S OB — Sizlerden Allah’a ve ahiret giiniine dair umutlar: olan herkes
icin onlarda giizel bir ornek vardir. Kim de yiiz ¢evirirse bilsin ki Allah, kimseye
ihtiyact olmayandir, her tirlii évgiive layik olandir.”®*® Ahzab Slresinde de « J& 3
1€ 85y DAY sy A A o8 od da 330l &) sl 3 &0 - Hakikaten Allah

Resuliinde sizlere; Allah’1 ve ahiret giiniinii umanlar ve bir de Allah’1 ¢ok¢a ananlar

I
3
1

icin giizel bir érnek vard”*® buyurmaktadir. “43. kelimesiyle fiilin arasma birinci
ayette «&”: ikinci ayette “agd £ jiclineii ayette ise “dl Jsb) 3 £ ibaresi

gelmistir. Dolayisiyla birinci ayette kelimeyle fiilin arasina giren ara sozlerin azligi,

897 samerral, Esrdru ‘I-Beyan fi’t-Ta ‘biri’l-Kur’dni, $.11.
%% Mumtehine, 60/4.

%9 Mumtehine, 60/6.

* Ahzab, 33/21.
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miennesligi; diger iki ayetteki ara sozlerin g¢oklugu ise miizekkerligi gerekli

kllmlstlr.901
3.3.23. Beyan Ilmi Sanatlarina Deginmesi

Klasik Arap edebiyat: literatiirinde beyan, beldgatin {i¢ temel boliimiinden
biridir. Diger iki temel boliim ise meani ve bedi‘dir. Beyan, bir manayi, kendisine
acikca delalet etmede birbirinden farkli yollarla dile getirmenin kendisiyle
Ogrenildigi ilim seklinde tarif edilmistir. Kazvini, “el-fennii’s-sani ‘ilmii’l-beyan”
basligi altinda ele aldigir beyan ilmini tesbih, hakikat ve mecéz, mecéz-1 marsel,

istiare, kindye ana baslklariyla siirlandirmustir. %

3.3.23.1. Kinaye (4:sl)

Kinaye, bilinen bir anlamin varligini lafiz yoluyla degil de, akil yoluyla ifade
etmektir. Mesela “;393\ e 5K % — 0, kazanmnin kil cok olan biridir” soziiyle
kendisinden bahsedilen kisinin ¢ok konuksever biri oldugunu bilirsin; ama bu bilgiyi
lafizdan elde etmezsin. Aksine kendi kendine soyle akil yiritiirsiin: “Bu soz,
Araplarin birini 6vmek i¢in sOyledikleri bir sozdiir; ama sirf kiilii ¢cok diye birini
ovmek anlamsizdir. Kiil ¢cokluguyla Araplar, bu kisinin evinde yemek kazanlarinin
cokca kuruldugunu ve misafirler i¢in yemek pisirildigini kastetmektedirler.®

Yiice Allah “ 3 zehe Geails 26 0S8 ) Jad Y 2aail &l BB - Ellerinin yemege
uzanmadigint goriince onlart yadirgadi ve iginde onlardan yana bir korku duydu”*®*
buyurmaktadir. Ibrahim (a.s.), misafirlerin, ellerini yemege uzatmadiklarmi yani
yemediklerini goriince onlar1 yadirgamistir. Misafirlik adabina isaret etmek ig¢in
ayetteki “é’@—}ej l5 Gl — Ellerini goriince” ibaresi « sl Wl - Onlar1 goriince” seklinde
gelmemistir. Dolayisiyla gorme eylemi eller iizerinde gerceklesmistir. Clinkli ev
sahibinin yemekte misafirlere bakip durmast hos degildir. Rahat bir sekilde

yemelerine engel olmamak i¢in onlara hissettirmeden bakmasi daha uygundur.

01 samerral, Esrdru ‘I-Beyan fi’t-Ta ‘biri’l-Kur’dni, $.12.
%2 Kazvini, a.g.e., s. 93.

%3 Ciircant, a.g.e., ss. 360-361.

** Had, 11/70.
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Ibrahim (a.s.) de yiyip yemediklerini anlamak igin onlara degil, ellerine bakmistir.

Burada misafirlerin, yemediklerine isaret eden kinayeli bir anlatim sdz konudur.’®

2 Z.<,0 %

Allah Teala’nin “&saais a8 OBV ) o8 Y3ET 2aie] s Was U — Boyunlarina,

cenelerine kadar halkalar gecirdik. Bu yiizden baslari kalkuktr®®

ayetindeki soz
konusu kimselerin, boyunlarinda bulunan halkalardan, iman etmeyecekleri hususu
anlasilmaktadir. Boyunlarina halkalarin takilmasi, iman etmemelerinden bir

Kinayedir.

Boynuna, c¢enesine kadar varan halkalar takilmis ve bdylece de bast dimdik
yukarida kalivermis kimseler, onlerini géremezler. Allah Teéld bu ifadenin hemen
akabinde bu kimselerin hem 0Onlinde hem de arkasinda set bulundugunu beyan
etmektedir. Binaenaleyh bu kimseler, onlerindeki yolu gormeye muktedir

olamadiklar gibi peygamberin hidayet yolunu da gdremezler.*”’
3.3.23.2. Tesbih (4xddll)

Tesbih, bir seyin (miisebbehin=benzeyenin) bir seye (miisebbehiin
bihe=benzetilene) bir manada (vechii’s-sebehde=benzetme yoniinde) ortak olduguna

miitekellimin yol gostermesidir.?®®

Yiice Allah “Gs5% G 13 sle ) 20l 3ala Y5 A5l 500 W 88— De ki: “Ben, sizi
sadece vahiyle uyarryorum. Ne var ki o sagirlar, uyarddiklarinda c¢agriyi
duymazlar®® buyurmaktadir. Bu ayette uyarildigi ve Islam’a davet edildigi halde
davete icabet etmeyenler, sagirlara benzetilmislerdir. Yiice Allah “onlar ne uyariy1
duyuyorlar ne de ona doniip bakiyorlar” dememis; “oledl) 2l o Y5 - Ne var ki o
sagirlar, uyariddiklarinda ¢agriyr duymazilar” buyurmustur. Onlar, hi¢bir uyarinin
fayda etmedigi sagirlar gibidirler. Ayette duyma (sem‘) olumsuz olarak gelmistir.
Ciinkii uyar1 (inzér), duyulan cinstendir. “Sagirlar, mujdeleyicinin ve uyaricinin

¢agrisin1 duymuyorsa neden ‘Uyarildiklarinda’ s6zii getirilmistir?” seklindeki soruya

%05 Samerral, Ala Tariki’t-Tefsiri’I-Beyant, 111, 256.
%% yasin, 36/8.

%7 Samerral, Ald Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, 11, 28.
%08 Kazvini, a.g.e., s. 94.

%9 Enbiya, 21/45.
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cevabimiz; “aall” kelimesinde uyarilan o kisilere isaret eden “J” takisinin cins degil
de ‘ahd (bilinirlik, belirlilik) ifade etmesidir. Yani uyar1 ayetlerini duymamak igin
kulaklarin1 tikayarak sagir kesilen belli bir kesim kastedilmistir. Vahiy, kulak
vasitasiyla isitildigi i¢in ayette “a=ll - Sagwlar” lafzinin zikredilmesi uygun

dﬁsmﬁstﬁr.gm

3.3.23.3. Istidre (5xiuY)

Istidre, dinleyenin, duydugu lafizdan degil de, lafzin gerektirdigi bir
anlamdan yola ¢ikarak bildigi bir anlamin varligini ifade etmektir. Senin “land &gl -
Bir aslan gordiim” derken kastin, sz konusu ettigin kisinin yigitlik, cesaret,
tuttugunu koparir, korku nedir bilmez ve atilgan olmak konusunda aslana denk
oldugunu ifade etmektir. Sen bdyle derken bilirsin ki dinleyen bu anlama ol

lafzinin kendisinden degil, anlamindan yola ¢ikarak ulagir.?!

Samerrai, Yiice Allah'm “~Sal gﬂ}ﬁ\j — Hikmet dolu Kur’an’a yemin olsun
ki”%*? ayetindeki “hakim” s6ziiniin, “hikmet sahibi” anlamna geldigini; Kur’an’in da
hikmet sahibi, hikmet dolu ve hikmetli bir kitap oldugunu belirtmektedir. Istiare
sanatinin uygulandigi bu ayette mecazi bir isnad s6z konusudur. Ciinki hikmetin
gercek sahibi Allah Teala’dir. Allah kendine ait bir vasfi dneminden dolay: istiareli
anlatim yoluyla Kur’an’a nispet etmektedir.

/////

ul” ayetini de 6rnek vermektedir. Burada

Firavun’un buyrugu yamuk / igi bozukt
yamukluk ve bozukluk bizzat Firavuna nispet edilmesi gerekirken 6neminden dolay:
onun “buyrugu”na nispet edilmistir. Giinliilk hayatta soyledigimiz “aSs Z;i) -
Hikmetli bir goriis” ve “aSa J% — Hikmetli bir s6z” seklindeki ifadeler de bunun
gibidir.

Samerrai, istiareli anlatim yoluyla Kur’an’in, hikmetli sozlerinden dolay1

konusan bir canliya benzetildigini belirtmektedir. Ayetteki “e;\,S&j\ — el-Hakim”

%10 Samerral, Ald Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, IV, 111.
1 Ciircani, a.g.e., s. 361.

%12 yasin, 36/2.

93 Hod, 11/97.
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lafzindan hareketle Kur’an’in muhkem, hakim, hikmetle nitelenen, hikmetle konusan
ve kendinden 6nceki kitap, seriat ve hiikiimlerin tiimiine hakim bir kitap oldugunu

soylemektedir.’**
3.3.23.4. Mecaz (Jlal)

Mecaz, konusma 1stilahinda, konuldugu anlamin kastedilmedigine karine ile
birlikte konuldugu anlamin disinda dogru olacak sekilde kullanilan kelimedir. Eger
alaka benzerlikten bagka bir sey olursa mecaz miirseldir. Degilse (alaka benzerlikten
baska bir sey degil de benzerligin kendisi ise) istiaredir.”™ Mecaz, istiareden apayri
bir sey degildir. Aralarindaki tek fark mecazin daha genel olusudur; ¢iinkii her istiare

. Len ee14- 01
mecazdir; ama her mecaz istidre degildir.**°

Allah Teald soyle buyurmaktadir: “&saas e 8 Gy e w‘-‘“ g
Insanlarin hesap verme zamam yaklasmisken, onlar hala gaflet icinde (gerceklerden)

yiiz ceviriyorlar.”%*

Sémerréi, muofessirlerin ayetteki “g»\fﬂ!” ifadesine; Mekke miisrikleri, tim

%8 ve tim insanlar®®®

misrikler, dirilisi inkdr edenlerin tamami gibi anlamlar
yuklediklerini zikrettikten sonra bu ifadeyle asil kastedilenin gaflet icinde olanlarla
yiiz cevirenlerin tiimii oldugunu belirtmektedir. Bunlarin, ‘insanlar’ lafziyla
anildiklarini; mecéz-1 miirsel yoluyla kiil zikredilip ciiz murad edildigini ifade

etmektedir.”?
3.3.24. Ulimu’l-Kur’an Konularina Deginmesi

Kur’an ilimleri, “inisi, tertibi, toplanmasi, yazilmasi, okunmasi, tefsiri, 1‘cazi,

nasthi, menstthu ve hakkindaki stiphelerin giderilmesi agisindan Kur’an’la ilgili olan

U Samerrai, Ald Tariki’t-Tefsiri’I-Beyant, 11, 7.

915 Kazvini, a.g.e., ss. 110-111.

%18 Ciircani, a.g.e., s. 384.

7 Enbiya, 21/1.

%18 Ehussutd Efendi, Zrsddu 'I-AKli’s-Selim Ild Mezdya I-Kitabi’l-Kerim, 111, 682.
9 fbn Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, XVII, ss. 8-9.

920 Samerrat, Ald Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, IV, ss. 9-10.
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- 921
ilimler”

seklinde tarif edilmistir. Ulimu’l-Kur’an terimi ayn1 zamanda “ultimu ’t-
tefsir’ anlamini da i¢ermektedir. Kur’an ilimlerinin amaci, inceleme alanina giren
meselelerin 6zelliklerine gore Kur’an’in agik ve net bir sekilde anlasilmasina
yardimci olmaktir. Bu sebepledir ki s6z konusu ilim dallart Kur’an’in lafzi, anlami

ve icerdigi tarihi argiimanlar itibariyle ¢esitli konular1 ihtiva etmektedirler.”??
3.3.24.1. Niizul Sebeplerini Degerlendirme Usiilii

Esbabu’n-niizl, ayetlerin inis sebepleridir. Hz. Peygamberin risalet
doneminde meydana gelen ve Kur’an’in bir veya birka¢ ayetinin yahut bir suresinin
inmesine yol agan olay, durum ya da herhangi bir sey hakkinda Resulullah (s.a.v.)’e
sorulan sorudur. S6z konusu durumlar1 aktaran nakillere de esbab-1 niizil rivayeti

denilmektedir.®®

Kur’an ayetleri sebeb-i nilizul yoniinden iki kisma ayrilabilir.
Birincisi, Kur’an’in ekseriyetini teskil eden ve herhangi bir sebebe baglanmaksizin
dogrudan inen ayetlerdir. ikincisi ise bir sebebe bagh olarak inen ayetlerdir.®**

Burada iizerinde duracagimiz konu, bu kisimda incelenen ayetler iizerinde olacaktir.
Ornek 1:

Samerral Allah Teala’ nin “ ale iy &) dyis e Juall cunll 56l (5 55 ¢ Gl (a5
Sugs Qe 24 ﬂﬂ}\ 558 WE5 - fusanlardan éylesi varduir ki, oyalayip aldatan birtakim
sozler temin ederek / satin alarak, hi¢chir bilgiye dayanmadan, (insanlari bunlarla)
Allah yolundan saptirmaya ve Allah’in yolunu kiiciik diisiirmeye calisir. Iste dyleleri

59925

icin alcaltict / kiigiik diigiiriicii bir azap vardwr ayetindeki “lehv” ve “lehve’l-

hadis” kavramlarini agikladiktan sonra ayetin niizul sebeplerini zikretmektedir.

Bu ayet Nadr b. Haris hakkinda nazil olmustur. Nadr b. Héris ticaretle
ugrasirdi. Iran’a gider, acemlerin haberlerini —bazi rivayetlerde acemlerin kitaplarii-
satin alir ve onlar1 Kureys’e anlatarak: “Muhammed size Ad ve Semid kavmini

anlatryor. Ben de size Riistem, Isfendiyar ve Kisra’larm haberlerini anlatiyorum”

%21 7erkant, Mendhilu’I- ‘Irfén, |, 27.
%22 Demirci, Tefsir Usuld, s. 142.

%23 Demirci, a.g.e., s. 59.
924 Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usali, TDV Yay., Ankara 1985, s. 115.
%5 | okman, 31/6.
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derdi. Onlar da Nadr b. Haris’in sozlerini giizel bulup Kur’an dinlemeyi terk

ediyorlardi.

Samerrai’ye gore bu ayete her ne kadar niizul sebebi zikredilmis olsa da
ayetin sadece bu nizul sebebiyle ve hakkinda indigi kisiyle smirlandirilmasi dogru

degildir. Ciinkii ayet, zikredilen vasfi tasiyanlarin genelini kapsamaktadir.

Lehv, iyilikten alikoyan her batildir. Lehvu 'I-hadis ise eglenmek igin anlatilan
asli esas1 olmayan efsaneler, sozler ve hurafelerdir. Sarki ve kotii s6z soylemek de

Lehvu’l-hadisten sayilmustir.*®
Ornek 2:

“oialy 3iay 5 il a2 W - Ama kim malindan verir ve Allah’in
yasaklarindan kacinirsa. Ve en giizel karsiligin verilecegine (ahiret yargisina)

. 59927
wnanirsa

ayetlerinde Yice Allah, ‘verme’yi, ‘takva’ya; ‘takva’yr da ‘en gzel
karsihigin verilecegine inanma’ya takdim etmistir. Bunun da birden fazla sebebi
bulunmaktadir. Miifessirler, atd’in 6nce zikredilme (takdim) nedenini nlzul sebebine

baglamislardir.

Ayet, malim Allah yolunda harcayan bir adam hakkinda nazil olmustur.
Alimler bu kisinin Ebu Bekir (r.a.) oldugunda ittifak etmislerdir. Sia’ya gére bu ayet
Hz. Ali hakkinda nazil olmustur.

ARy

Samerrai’ye gore ayetin hangi sahis hakkinda indigi 6nemli degildir. Cilinki
muteber olan sebebin hususi olmasi degil, lafzin umumi olmasidir. Ayet, Rabbimizin
zikrettigi vasiflar1 tasiyan herkesi kapsamaktadir. Dolayisiyla bu giizel 6diil, hem
Ebu Bekir’i hem de Ebu’I-Hasen’i kapsamaktadir.®®

Ornek 3:

Samerrai bazen ayetin niizul sebebini vermekle yetinmekte ve bununla ilgili
herhangi bir degerlendirme yapmamaktadir. Yasin SOresinin « ¢ UGl G Syl 3 s

faa) oy alaall A0 Ga 0B 48R iy e U Gy (ud Semd 56 V6 48RS e dlisiinmez

%26 Samerral, AlG Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, 11, 341.
%27 _eyl, 92/5-6.
%28 Samerral, Ald Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, |, ss. 143-144.
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mi insan, biz onu bir damla bel suyundan yaratmisken, o (karsimiza) usta ve yaman
bir tartismact olarak ¢ikiverdi. “Ciirtimiis bir kemige kim can verecek?!” diyerek,

9929

kendi yaradilisini unutup bize karst delil getirmeye kalkt ayetleriyle baslayan ve

surenin bitimine kadar olan ayetlerin niizul sebebini soyle zikretmektedir:

“Nakledildigine gore Mekke ileri gelenlerinden biri —Ubeyy b. Halef veya As
b. Vail- Resdlullah (s.a.v.)’e gelmis, eline bir ¢lirik kemik pargasi alarak, ufalayip
havaya sagmis ve: “Ey Muhammed, Allah’in bunu mu diriltecegini iddia ediyorsun?”
demistir. Hz. Peygamber: “Evet, Allah Teala seni oldiiriir, sonra diriltir, sonra da
cehenneme siiriikkler” buyurmustur. Bunun zerine Yasin Sdresinin son kismindaki

bu ayetler nazil olmustur.

Bagka bir rivayette aymi kisi cakillarin arasindan bir kemik alip eliyle onu
ufalayarak ResdOlullah (s.a.v.)’e: “Allah su gordiigiin seyi mi diriltecek?” diye

sormus; bunun tizerine Restlullah (s.a.v.) de yukarida zikrettigimiz cevab1 vermistir.

Samerrai, ayetin niizul sebebini ibn Kesir tefsirinden nakletmesine ragmen
ibn Kesir’in: “Her haliikarda bu ayetler ister Ubeyy b. Halef, ister As b. Vail, ister
her ikisi hakkinda nazil olmus olsun, biitiinii itibariyla dirilisi inkdr eden herkesi

59930 1

muhatap almaktadir™® seklindeki degerlendirmesini kitabina almamstir.”

3.3.24.2. Hur(f-u Mukattaa’y1 Tefsir Etme Uslubu

HurOf-u Mukattaa, Kur’an-1 Kerim’deki bazi surelerin baslarinda yer alan
harf kimeleridir. Bu harfler grubuna ayrica “hurif-u mabsita” ve hurif-u mu‘ceme”
ve anlamlarimin bilinmemesi sebebiyle “hurif-u miibheme” de denilmektedir. Zahiri
itibariyle herhangi bir manaya delalet etmediklerinden dolayr bunlar hakiki
miitesabih olarak nitelendirilmislerdir. Mukattaa harfleri Kur’an’da 29 surenin
basinda yer almistir. Bu harfler tek olduklar1 gibi ikili, li¢li, dortlii ve besli bir
kompozisyon da olusturmaktadirlar. Tamami1 14 farkli harf olup, 13 ayr sekil altinda
gorinmektedirler. Tevil edilip edilmemeleri konusunda iki yaklasim mevcuttur. Selef

alimlerine gore bu tiirden harflerin anlamlarini yorumlamak miimkiin degildir. En

%9 Yasin, 36/77-78.
930 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 111, 581.
%1 Samerral, Ald Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, 11, 318.
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dogru yaklasim bunlarin anlamlarin1 Allah’a havale etmektir. Ancak halef ulemasi bu
hususta farkli goriis igerisindedir. Onlara gore Kur’an’da anlamsiz ya da anlami
bilinmeyen hicbir ayet, kelime ya da harf bulunmamaktadir. O halde hurif-u
mukattaanin da anlamlar1 vardir. Olaya bu zaviyeden bakan séz konusu alimler,
mukattaa harflerini tevil etmislerdir. Fahreddin er-Razi tefsirinde konuyla ilgili 22

932

farkli goriis serdetmektedir. Bu surelerin yirmi yedisi Mekki, ikisi ise

Medeni’dir.®*

Samerrai’ye gore bu harfler (hurdf-u mukattaa), dinleyenin dikkatini cekmek
ve kendisinden sonra gelecek olan ifadeye odaklanmasini saglamak i¢in Kur’an’in

kullandig1 6nemli anlatim unsurlaridir.
Samerrdi’nin bu harflerle ilgili goriisleri sunlardir:

1- So6ziin bagladigina isaret eden ve uyari niteliginde zikredilen acilis

harfleridir.

2- Arap alfabesine isaret etmek icin zikredilen harflerdir. Allah Teala
Araplara bilip tanidiklar1 harflerle meydan okumaktadir. Insanlarm ve cinlerin tiimii
bir araya gelse dahi bir benzerini getiremeyecekleri Kur’an’mn mu‘ciz nazmini, bu

harflerden olusturdugunu onlara hatirlatmaktadir.

3- Mekke’de Kur’an’1 dinlememek i¢in kdse bucak kacan miisriklerin ilgisini

¢ekmek ve inen vahye kulak vermelerini saglamak i¢in zikredilen harflerdir.

Samerral, hur0f-u mukattaa’dan olan “Ya-sin”in, Hz. Muhammed’in
isimlerinden biri oldugunu séyleyen goriisii dogru bulmamaktadir. Bu gortisiini de
mukatta harflerinden sonra hitabin Peygamber (s.a.v.)’e yoneltildigi baska sureleri ve
bunu destekleyen goriisleri zikrederek dogrulamaktadir. Yiice Allah soyle
buyurmaktadir: “&Sal) 5 50 ) SE e G301 D)5 S 2 SR ue oa — HA-MIm. Ayn-
Sin-Kaf. Her seye giicii yeten ve yaptigi her seyi yerli yerince yapan Allah, sana,
senden oncekilere vahy ettigi gibi vahy ediyor™®* “G_S} s3e &5 443 '3  anS -

Kaf, Ha, Y&, Ayn, Sad. Bu, senin Rabbinin Zekeriyya kuluna olan rahmetinin

%2 Demirci, a.g.e., ss. 94-95.
933 Cerrahoglu, a.g.e., s. 135.
%4 Sara, 42/1-3.
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935
anlatimidir”™™™ <

Ostaa 5 15AY Al 8l sty S Aty Gl e §55b0g ) o5 ¢ — NOn!
Ant olsun kaleme ve kalemle yazdiklarina. Sen Rabbinin nimeti sayesinde asla aklina
zarar gelmis biri degilsin! Yakinda bitmez tiikenmez bir miikdfat var sana; kuskun
olmasin!” Gorildigi gibi kendilerinden sonra Peygambere hitap edildigi halde hig
kimse “Kaf, Ha, Y&, Ayn, Sad” “H&-Mim. Ayn-Sin-Kaf” “Ndn” harflerinin
Peygamber’in isimlerinden oldugunu sdylememistir. Dolayisiyla “H&-mim” ve “Elif-

lam-mim” gibi “Ya-sin” de Peygamber (s.a.v.)’in isimlerinden degildir.”*®
3.3.24.3. Miitesabih Ayetleri Tefsir Etme Uslubu

Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamber’e indirilirken, onun ayetlerinin bir kismi
herkesin anlayabilecegi sekilde (muhkem), diger kismi da anlamayacagi sekilde
(miitesabih) idi. Kur’dn’daki helal, haram, namaz, orug, zekat, hac gibi ahkama
taalluk eden kisimlar muhkemdir. Diger bir tabirle muhkem, manasi kolaylikla
anlasilan, harici bir tefsire ihtiya¢ duymayan ve tek manasi olan ayetlerdir.
Miitesabih ise birgok manaya ihtimali olup, bu manalardan birini tayin edebilmek

harici bir delile ihtiyact olan aye:tlerdir.937

Miitesabihler iki kisma ayrilmaktadir: 1- Mutlak Miitesabihler: Bunlar hurGf-
U mukattaa gibi hakikat ve mahiyetlerini ancak Allah Teala’nin bildigi
miitesabihlerdir. HurGif-u mukattaadan baska Allah’in sifatlari, ahiret ahvali, ruh, sur,
dabbetu’l-arz, ars, kiirsi, kalem, levh-i mahf(z, sidre-i miintehd gibi mahiyetlerini
yalmz Yiice Allah’in bildigi kavramsal miitesabihler de mevcuttur. 2-/zdfi
Miitesabihler: Bu miitesabihler de kastedilen mananin anlasilmasinda harici bir delile
veya aciklamaya ihtiya¢ gosteren ayetlerdir. Bunlardan bagka yaraticinin varligi ve
birligine isaret eden ve kainata dair gerceklerden bahseden kevni (kozmolojik)

ayetler de ayn1 sekilde bu tarz miitesabihlerden kabul edilmektedir.*®

Miitesabih, iki seyden birinin digerine benzemesidir. Oyle ki insan zihni

onlar birbirlerinden ayirt etme hususunda aciz kalir. Miitesabihin kelime anlami bu

%5 Meryem, 19/1-2.

%6 Samerral, Ald Tariki’t-Tefsiri’l-Beyani, 11, ss. 5-6; Samerrai bu goriisinii Ibn Kayyim el-
Cevziyye’nin et-Tibyan fi Aksédmi’l-Kuran (s. 267) adli eserine dayandirmaktadir.

%7 Cerrahoglu, a.g.e., s. 128.
%38 Demirci, a.g.e., ss. 222-223
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olmakla birlikte, bildhare ‘insanin bilmekten aciz kaldigi her seye miitesabih
denilmistir. Insan zihninin anlamaktan aciz kaldig1 seye miitesabih’ denilmesi,
miitesabihin sonradan kazandigi bir anlamdir.**

Samerrai, Allah Teala’nin “gi}j\ AR & — Sonra Ars’a istivda etti”®%

ayetindeki Ars’m, goklerin istinde bulundugunu belirtmektedir.***

e (oAl K &bl o) Jle e (%5 0 4 b W15 sl 1 3 sa g -
Hanginiz daha iyi davranacak diye sizi sinamak i¢in arsi su tistiinde iken gokleri ve

942 avetinde zikredilen arg (taht), Allah Teala’nin

yeri alti giinde yaratan O’dur
melik, malik ve hakim olduguna isaret etmektedir. Clinkii ars (taht), melik ve hakim

olana aittir.

Bu soz ayrica Yiice Allah'in miilkiiniin ve hiikimranliginin da kadim
olduguna isaret etmektedir. Ciinkii O, yeri ve gokleri yaratmadan evvel de melikti.

Arst da suyun iizerindeydi. O, biiylik arsin da arsin {lizerinde bulundugu yerin de
Rabbidir.***

“Lan¥1s Gl a3 L Lgd (palls — Gokler ve yer devam ettikge onlar orada
ebedi kalacaklardi™** ayetindeki yer ve goklerden kasit, ahiretin yeri (arzi) ve
gogiidiir. Fakat simdiki yer ve gokler, « 230 4 155535 C3ldly (¥ 58 )Y 0% 2%
)Leﬁi\ — Yerin baska bir yere ve goklerin de (baska goklere) doniistiigii giin, tek ve
giiciine karsi konulamaz olan Allah'in huzuruna ¢ikacaklar”®*ayetinde buyruldugu
tizere degistirilecektir. Bu da kesintisiz bir siireklilige isaret etmektedir.

Samerrai, “Ca)¥ls <l slldl A8 &5 — O’nun Kiirsiisti biitiin gokleri ve yeri

29946 5

kaplanugtir” " ayetini agiklarken goklerle yerin, kiirsiiniin yaninda, ¢6le atilmig bir

989 Simsek, M. Sait, Kur’dn’in Anlasiimasinda Iki Mesele, Yonelis Yaynlari, Istanbul 1991, s. 27.

¥0Rad, 13/2.

%1 Samerral, Ala Tariki't-Tefsiri'I-Beyant, 11, 352.

%2 Hid, 11/7.

%3 Samerral, Ala Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, 111, ss. 27-28.
%4 Hod, 11/107.

%5 brahim, 14/48.

%4 Bakara, 2/255.
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halka gibi kiigiik kaldigin1 ifade etmektedir. Kiirsiisiniin gokleri ve yeri gergekten

kapladigini gostermek icin dyette “xs” yerine “z3” buyrulmustur.**’
3.3.24.4. Kur’an Kissalariyla Ilgili Goriisii

Kur’an kissalar1 (kisasu’l-Kur’an), Kur’anin, gegmis milletlerin hallerinden,
onceki peygamberlerden ve gercek olaylardan haber vermesidir. Kur’an’daki kissalar

li¢ gesittir:

1- Peygamberlerin, kavimlerine yaptiklar1 davetin merhalelerini ve gelisimini;

inananlarin ve yalanlayanlarin akibetlerini iceren Peygamberlerin kissalari,

2- Kehf, Fil, Uhddd, Sebt (Cumartesi) ashabi, Talat ve CalGt, Ademin iki
oglu Habil ve Kabil, Meryem gibi gecmis olaylara ve peygamber sayilmayan kisilere

iliskin Kur’an kissalari,

3- Alu Imran suresindeki Bedir ve Uhud gazveleri, Tevbe suresindeki
Huneyn ve Tebuk gazveleri, Ahzab suresindeki Ahzab (Hendek) gazvesi, hicret ve

Isra gibi Resilullah (s.a.v.) zamaninda vuku bulmus olaylara iliskin kissa ve

haberlerdir.%®

Kur’an’in kissalart sunmadaki gayesi Hz. Muhammed’in niibiivvetini ispat
etmek, Hz. Peygamber’i ve miiminleri teselli etmek, muhataplar1 diisiindiirmek ve
ibret almalarin1 saglamak, Islam’in evrenselligini ortaya koymak, semavi dinlerin

esasta bir oldugunu beyan etmektir.

Kur’an ayrica kissalara yer verirken ele aldigi olaymn zamanimna isaret
etmedigi gibi mekan ve sahis unsurlarina da her zaman deginmemistir. Olaylar1 —
Yusuf kissas1 harig- bir butlin olarak anlatma yerine pargalar halinde sunmustur.
Kissay1 hangi maksatla zikretmek istiyorsa hadisenin sadece o miktarini vermistir.
Biitiin bunlarin 6tesinde Kur’an, kissalar iizerinde bazi tasarruflarda bulunarak, tarihi
akisi icerisinde birtakim degisiklikler yapmus; ifadeleri kuruluktan kurtarip canli ve

hareket dolu bir tasvirle musahhas hale getirmistir.**°

%7 Samerral, Min Esrdri’l-Beydni’l-Kur’dni, s. 199.
%8 Kattan, a.g.e., ss. 429-430.

%9 Demirci, a.g.e., s. 158.
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Kur’an’da tekrar edilen konular, énemlerinden dolay:1 tekrar edilmislerdir.
Ayrica Kur’an’da bir olay tekrar edilirken aymiyla tekrar edilmemektedir. Mesela
olay, bir yerde Ozet olarak anlatilirken baska yerde tafsilath bir sekilde
anlatilmaktadir. Bir yerde olaym bir unsuru anlatilmadigi halde bagka bir yerde o
unsur da ilave edilmektedir. Tekerriir eden her olay farkli surelerde veya ayni surenin
farkli bir siyakinda zikredilmektedir. Her sdre ise, belli bir konuyu bir butlnlik
icerisinde ele almaktadir. Olay tekrar anlatilirken, daha 6nce anlatilmamis bir
unsurunun ilave edilmesi, 0 unsurun zikredildigi surenin genel muhtevasiyla ilgili
olmasi nedeniyledir. Kur’an’in kissalar1 agisindan da durum aynidir. Netice olarak
Kur’an’daki —dolayisiyla kissalardaki- tekrarlar, aynm1 konu veya meselenin salt
tekrarindan ibaret degildir. Her tekrarda bir anlam ilavesi, meseleye degisik bir bakis

950
acis1 kazandirma vardir.

Kur’an kissalarindaki tekrarlarin ehemmiyetine iliskin Bakara, A’raf, Hicr,
Isra, Kehf ve Taha sirelerinde gegen Hz. Adem kissasimi 6rnek vermek miimkiindiir.
Bu kissa bakara suresinde Allah’in nimetlerini; A’raf’ta Allah’in nimetlerine karsi,
insanlarmin siikiirlerinin azligi;; Hicr’de Allah’in insan1 topraktan, Cinni atesten
yaratip, bu iki maddenin birbirinden iistiin olmadigmi ve iblis’in kendini Adem’den
hayirli telakki etmesinin de bir aldanma ve cehalet eseri sayilmas gerektigi; Isrd’da
insanlarin fitnelerini; Kehf’te insanin diismani olan Iblis ve onun cinsinden olanlarla
dostluk kurmanin ne kadar kotii bir sey oldugu; Taha’da ise insanin zaaflar1 ve

bundan dolay1 her zaman Allah’in yardimina muhta¢ oldugu hatirlatilmaktadir.*®*

Samerrai’ye gore de Kur’an’da ayni kissa birgok yerde zikredilmesine
ragmen hicbiri digerinin aynist degildir. Kur’an, kissanin anlatimiyla ilgili bir yerde
zikrettigini baska bir yerde tekrarlamamaktadir. Bunu da baglama ve odaklanmak
istedigi hususa uygun olarak gerceklestirmektedir. Ayni kissayi bir yerde ayrintili bir
sekilde anlatirken bagka bir yerde o kissanin sadece bir yoniinii zikretmektedir. 92

Kissanin bagka yerde zikredilmeyen yonii anlatilmaktadir.”

950 Simsek, M. Sait, Kur’dn Kissalarina Giris, Yonelis Yayinlari, Istanbul 1993, ss. 114-126.

%1 Cerrahoglu, a.g.e., s. 174.
%2 Samerrai, Ald Tariki’t-Tefsiri'I-Beyant, 111, 79, 186, 220, 227, 270; 1V, 126.
%53 Samerral, Ald Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, 1, 16; 111, 250; 1V, 182,
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Kur’an-1 Kerim, zikrettigi her kissanin sonunda, anlatilanin vahiy eseri

oldugunu vurgalayarak dogabilecek yanlis anlamalarin 6niine set cekmektedir.®*

Samerrai’ye gore Kur’an kissalarinda zikredilen her ayrinti, gergeklesmistir.
Ayni1 konuyla ilgili olup Kur’an’in zikretmeye gerek duymadigi baska ayrintilar da
olabilir. Yiice Allah, biitiin yerlerde baglama ve kissanin zikredilis maksadina uygun

hususlari zikretmistir.955

3.3.24.4.1. Ornek Kissa: ibrahim (a.s.) Kissasi

Ibrahim (a.s.) Kissas1, Kur'an’da; En’am, Meryem, Enbiya, Suard, Ankebiit,
Saffat ve Zuhruf surelerinde anlatilmaktadir. Ornek kissa olarak inceledigimiz bu
kissanin alt bagliklar1 Samerrai’ye aittir. S&merrai Nuh®®, Hud®’, Lut®™® ve Salih®®

kissalarini da agamalara ayirarak incelemektedir.
3.3.24.4.1.1. Davet

Hitap, En’am ve Meryem SUrelerinde babasina; Enbiya, Suard, Saffat ve
Zuhruf surelerinde babasina ve kavmine; Ankebit suresinde ise sadece kavmine
yoneltilmistir. Kissanin bu asamasinda Ibrahim (a.s.)’in kavmi icin hayirli olan

hususlar zikredilerek yalanlayan iimmetlerin aci sonu anlatilmusgtir.”®

3.3.24.4.1.2. ibrahim (a.s.)’mn Tutumu

Ibrahim (a.s.), En’am s(resinde kavmine sadece bir delil getirmistir. Meryem
sresinde, kavmini ve Allah’tan bagka taptiklarini terketmistir. Enbiya ve Saffat
surelerinde, ayrintilardaki farkliliklarla birlikte putlart kirmistir. Suara Sdresinde
birden fazla delil getirmistir. Ankeblt suresinde ise onlara, Allah’a kullugun

faydalar1 ile O’na kars1 gelmenin kotii sonuglarini zikretmistir. Zuhruf Sdresinde

%4 B{t, Muhammed Said Ramadan (6. 2013), Min Revdi‘i’l-Kur’'dn: Te’emmuldt ‘Ilmiyye ve
Edebiyye fi Kitabillahi Azze ve Celle, Muessesetu’r-Risale, Beyrut, 1999, s. 176.

%5 Samerral, Ald Tariki’t-Tefsiri’I-Beyant, 1, 16.

%0 Bkz. Samerral, Ald Tariki’t-Tefsiri’l-Beyant, 111, ss. 89-92.
%7 Bkz. Ayni eser, 111, ss. 186-193.

%8 Bkz. Ayni eser, 111, ss. 270-278.

%9 Bkz. Ayni eser, 11, ss. 220-238.

%0 Samerrai, Ald Tariki't-Tefsiri'I-Beyani, IV, s. 133.
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kendisinin, kavminin Allah’tan baska taptiklarindan beri / uzak oldugunu ilan etmis

ve tevhidi 6n plana <;1karm1§tlr.961

3.3.24.4.1.3. Kavminin Ona Karsi Tutumu

En’am Sdresinde kavminin ona itiraz ettikleri zikredilmis, fakat bu itirazin
nasil gergeklestigi ve gerekgelerinin ne oldugu anlatilmamistir. Sadece onu tehdit

ettikleri; fakat onun bu tehditlere boyun egmedigi anlatilmistir.

Meryem sdresinde ise babasinin taslama tehdidine maruz kaldigi

zikredilmistir.

Enbiya Sdresinde kirilan putlarla ilgili kavmi tarafindan sorguya gekilmesi ve

yargilanarak insanlar 6niinde yakilmasi olayina yer verilmistir.

Suara Slresinde karsilarma delille gelen Ibrahim (a.s.)’e cevap verememeleri

anlatilmistir.

Ankeb(t Sdresinde, delillerine cevap veremedikleri Ibrahim (a.s.)’in
oldurilmesini veya yakilmasini istemeleri zikredilmistir.

’

Saffat Slresinde Ibrahim (a.s.)’1 yakmak isteyenlerin onun icgin bir ‘biinyan
yapilmasini ve onu atese atilmasini kararlastirdiklart anlatilirken, Enbiya Sdresinde

ise biinyan zikredilmemis; sadece yakilmasina hiikmedildigi anlatilmistir.”®?
3.3.24.4.1.4. ibrahim (a.s.)’m AKkibeti

En’am s(resinde, Ibrahim (a.s.)’1n akibeti ile ilgili olarak kendisine salih bir

zlirriyet bagislanmasi disinda bir sey zikredilmemistir.

Meryem s(resinde Ibrahim (a.s.)’m kavminden ve onlarin Allah’tan baska
taptiklarindan uzaklastigi; kendisine birer peygamber olan Ishak ve Yakub’un

bagislandig1 anlatilmistir.

Suara slresinde, Allah’tan diinya ve ahirette iyilik istedigi duasindan bagska

bir sey zikredilmemistir.

%1 Samerral, Ald Tariki't-Tefsiri'I-Beyant, IV, ss. 133-134.
%2 Samerral, Ald Tariki’t-Tefsiri'I-Beyani, IV, s. 134.
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Ankeb(t Sdresinde atesten kurtarilisina, Rabbine hicret edisine, Allah’in ona
Ishak ve Yakub’u bagisladigina, ecrini diinyada verdigine ve ahirette de salihlerden

kildigina yer verilmistir.

Saffat Shresinde ise onlarm, Ibrahim (a.s.)’1 bir tuzaga diisiirmek istedikleri;
ama Allah Teala’nin onlarin tuzaklarini bozup onlart kiiciik diisiirdiigli; onu iyi

(halim) bir evlat ile miijdeledikten sonra ishak ile de miijdeledigi anlatilmustir.*®®
3.3.24.4.1.5. Kurtulus Sekli

Enbiya Slresinde Allah Teala’nin, atese; Ibrahim icin serin-selamet olmasini
emrettigi ve O’nu Lut ile birlikte kurtarip bereketli kildigi topraklara ulastirdig

anlatilmistir.

Ankebdt Sdresinde Allah Teala’nin O’nu atesten kurtardig zikredilmis; fakat

bunun nasil olduguna deginilmemistir.

Saffat Stresinde Allah Tedla “Gild) ZUixsd 138 4 1,356 — Ona bir tuzak
kurmak istediler; ama biz (tuzaklarini bozup) onlart kiigiik diistirdiik” buyurmus;

fakat bunun nasil oldugunu zikretmemistir.”**

3.3.24.4.2. Kur’an Kissalarindaki Beyani inceliklere Dikkat Cekmesi

Tek bir kissanin birden fazla ibret ve hidayet yoni olabilir. Buna gore
kissanin, kendisiyle 6giit alinacak yerde zikredilmesi ve bu kismina 151k tutulmasi
kadar dogal bir sey yoktur. Kur’an kissalar1 genellikle boyledir. Kur’an’da ayni kissa
birden fazla yerde anlatilirken tekrar etmemis; sadece siyaka, ogiit ve hidayet

makamina uygun olarak kissanin bir yonii zikredilmistir.”®

Sémerrdi, Musa (a.s.) kissasindaki tesabiith ve ihtilaf noktalarini
tablolastirarak ve bu noktalardan her birindeki beyani incelikleri ortaya koyarak

anlatmaktadir.

%3 Samerral, Alg Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, IV, ss. 134-135.
%4 Samerrai, Ald Tariki't-Tefsiri'I-Beyani, IV, s. 135.

%5 Samerral, et-Ta ‘biru’I-Kur 'éni, ss. 283.
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3.3.24.4.2.1. Ornek Kissa: Musa (a.s.) Kissasi
Musa (a.s.) Kissasindaki 6giit ve hidayet 6rnekleri goktur. Bu kissada;

1- Allah'm hiikmiiniin mutlak olarak gergeklesecegi, hi¢ kimsenin bunu
degistirme ve geciktirme giicline sahip olmadigi anlatilmaktadir. Firavun, biitiin
tedbirleri aldig1 halde ve Israilogullarmin yeni dogan tiim erkek evlatlarini dogar
dogmaz Oldiirmesine ragmen hakimiyetine son verecek kisiyi Oldiirememis; hatta

O’nu sarayinda biiyiitlip yetistirmistir.

2- Musa kissasindan ¢ikarilacak ibretlerden biri de firavunun ugradigi kotii

sonda tezéhiir eden zuliim ve zalimlerin akibetini ortaya koymaktir.

3- Baski altindaki mustazaf halklara, israilogullar1 6rnegi verilerek,
tutsakliktan kurtulma yolu gosterilmistir. Bu da korkaklik ve zillet {izere yetisen
Israilogullarinin psikolojik altyapisinda kendini gostermektedir. Kur'an onlarin ne
kadar inatg1, kiistah, korkak ve diinyay1 seven bir millet olduklarini zikretmektedir.
Musa (a.s.), onlar1 saplandiklari batakliktan ¢ikarmak icin biylk caba sarfetmesine
ragmen O’na icabet etmemislerdir. Bu itaatsizliklerine karsilik Allah onlar1t Tih
Coliinde kirk yil birakarak bu nesli helak etmis; onlarin yerine onlar gibi olmayan

zilletten uzak yeni bir nesil ortaya ¢ikarmistir.

4- Hakkin, iman edenlerin kalbine girmesine hicbir gii¢, hi¢bir tehdit ve

hicbir tesvik engel olamayacaktir.

Kurdn, Yusuf (a.s.) kissasi harig, kissay1r tek bir surede anlatmamustir.
Kissayla ilgili bir yerde zikrettigini baska yerde zikretmemistir. Kur’an, kissa
anlatiminda, bir yerde takdim ettigini bagka bir yerde te’hir etmistir. Hatta bazen
manaya zarar vermeyecek sekilde ibarelerde ve soz diziminde degisiklikler
yapmistir. Bunlarin tiimiinii baglamin gerektirdigi sekilde essiz bir ifade uslubuyla

gerc;eklestirmistir.966

%6 Samerral, et-Ta ‘biru’I-Kur éni, ss. 283-284.



193

3.3.24.4.2.1.1. A¢raf ve Suara Surelerindeki Musa (a.s.) Kissasi

~968

af%" ve Suara™® sresindeki Musa (a.s.) kissasini karsilastirarak

Samerral, A’r

incelemektedir:

Kissanin, A’raf slresindeki konusu Israilogullarl tarihidir. Bu surede,
Firavunla baslayip sonraki olaylarla devam eden Musa (a.s.) kissasi anlatilmaktadir.
Suara sdresindeki konusu ise Firavun ve kavminin bogulmasina kadar siiren Musa
(a.s.)’m Firavun ile micadelesidir. Suara sdresindeki Musa kissasinin iki belirgin

ozelligi bulunmaktadir:

1-Olaylarin ayrintil1 bir sekilde anlatilmasi.

2-Yizlesmenin siddeti ve meydan okuma.*®®

Kissa, bu iki temel {izerine kuruludur. Dolayisiyla lafiz ve ibarelerinin timii

bu iki hususu ger¢eklestirmek i¢in zikredilmistir.

A’raf slresindeki Musa kissas1 kisa olup, icinde, Suara sdresindeki gibi

siddetli bir ylizlesme yoktur.

Suara SOresinde kissa daha 6nceki olaylarla baslamaktadir. Musa (a.s.)’in
Allah Teéla tarafindan Firavuna gonderilmesi anlatilmaktadir. Musa (a.s.) burada
Firavunun kendisini yalanlamasi ve dilinin ¢6ziilmemesi ile ilgili korkusunu da
ortaya koymaktadir. Daha 6nce isledigi suctan dolay1 halkin kendisini 6ldiirmesinden
korkarak, Allah Teala’dan, kendisiyle birlikte Harun’u yardimei olarak géndermesini

istedigi ve bu isteginin yerine getirildigi zikredilmektedir.

Daha sonra O’nunla Firavun arasinda gecen diyaloga yer verilmistir.
Firavunun, burada sarayinda yetistirmis oldugu Musa’y1 minnet altinda birakmaya
calistig1 ve kendisine; Misirliyr 6ldiirdiigiinii ve sonra da onlar1 birakip kagtigini

hatirlattig1 zikredilmistir.

%7 Bkz. Araf, 7/103-126.
%8 Bkz. Suara, 26/10-51.

%9 Samerral, et-Ta ‘biru’I-Kur éni, s. 326.
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Ultihiyet ve rublbiyet konusunda ikisi arasinda gecen tartismaya ve
Firavunun, Musa’ya sordugu “Glall &35 s Alemlerin Rabbi de nedir?”*"’sorusuna

yer verilmistir.

Musa kendisine “cu s &8 & W5 Ly o135 @il & — Geklerin, yerin ve
ikisi arasindaki her gseyin Rabbi (yaraticist / sahibi / maliki / hiikiimrant /
egemeni)dir, eger anlarsanmiz!®"™ sOzleriyle cevap vermistir. Firavun Musa (a.s.)’e
delil ile cevap vermemis; bunun yerine etrafindaki insanlar1 ona karsi kiskirtma ve
bdylece onu onlar nezdinde kiiciik diisiirme yolunu segmistir: “& saild Vi ala Gal 06—
(Firavun), ¢cevresindekilere: “Isittiniz degil mi?” dedi”®"* Musa (a.s.) sdziine devam
ederek “&l3Y) &l &5 2855 — Ever, sizin de, td énceki atalarimizin da Rabbidir OF®"™
buyurur. Firavun, Musa’dan cani sikilarak ve onu delilikle suglayarak soyle demistir:
«q i &) el i &Iy &) - “Size gonderilen su peygamberiniz, kesinlikle bir
mecnundur.”®* Musa (a.s.), Firavunun kendisine isnat ettigi delilige aldiris etmeden
davetini stirdiirmistiir. Musa, burada Firavunun, durumu Iehine ¢evirmeye ¢alistigini
farkedince onlarin akillarini hedef alarak ve Firavuna meydan okuyarak soyle
seslenmistir: “Cuié;j e—\-\S o) Wi Wy %95-33‘3 QM\ & -Dogunun, batimin ve ikisi

arasindaki her seyin Rabbi / hiikiimram O; eger diisiiniip aklederseniz! 975,976

Firavunun delilik suclamasiyla Musa (a.s.)’1in “0sksd &L o) -Eger diigiiniip
aklederseniz!” sozii arasinda mikemmel bir uyum s6z konusudur. Firavun

caresizligine yenik diiserek Musa (a.s.)’1 hapisle tehdit etmistir: * % & &Asd) ol

PR &

977
arasina yollarim.”

70 Suara, 26/23.
% Suara, 26/24.
%72 Quara, 26/25.
%73 Suara, 26/26.
% Suara, 26/27.
%% Quara, 26/28.
%76 samerral, et-Ta ‘biru'I-Kurani, s. 327.

7 Suara, 26/29.



195

A’raf Slresinde boyle bir meydan okumaya isaret edilmemistir. Ciinkii kissa,
orada ayrintilar tizerine degil, ihtisar {izerine kurulmustur. Ayrica bdylesine siddetli
bir yilizlesme ihtiva etmemektedir. Her kissanin, i¢inde zikredildigi siyaka gore nasil
olustugunu agiklamak i¢in iki kissa arasindaki ifade farkliliklarini sdyle 6zetlemek

mimkandar:®’

Ayet No Suara Siresi Ayet No A’raf Sdresi
(34) ss Sl 6 (109) BEB Y Jerp WE
(35) o yaasy oS )l (e oS j30 0 2 (110) oSl ye a3 o
(36) Cilaall 8 el (111) RV PETING
(37) S S (112) el 08
(41) Qe Al )5l (113) I 5l
(41) A u g (113) Y ulg)
(42) Opaall g 03 oS3 (114) Opaall Gl oS5)
(46) Ol s ad) il (120) Ol s )l
(49) A il J& (123) 4 pial 5o 8 J
(49) O 5l o pusld (123) O sl gusd
(49) Cmanl Sida¥ (124) Cmanl oSilia
(50) Osliie L) (L) ypa ¥ 518 (125) Osiliie L) () 1) )58

Samerrai, tablo halinde sundugu bu ifade farkliliklarini su sekilde izah
etmektedir:

1- Yiice Allah A’raf Sresinde « o 3 2e 5ald 1% &) 5325 o3 e S 06
.CJJ)JAE I3Lad 55-")‘ &a (,SJ;; — Firavun toplumunun onde gelenleri soyle dediler: “Bu
ne bilgi¢ bir sihirbaz! O sizi iilkenizden ¢ikarmak (ve yonetimi ele gecirmek) istiyor!

Ne diyorsunuz, buna bir ¢are duwnun/”g o

Suara S(resinde ise gdyle buyurmaktadir: & 45 &6 “alid 15 &) Al S 06

GsDAl 1 o A e&AJ‘ & eSAJA-' — Firavun yanminda bulunan ileri gelenlere soyle

78 Samerral, et-Ta ‘biru’I-Kur éni, s. 328.

9 Araf, 7/109-110.
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dedi: “Bu bilgi¢ bir sihirbaz! Biiyiisiiyle sizi yurdunuzdan g¢ikarmak istiyor; ne

(tedbir) diistiniirsiiniiz?” %

A’raf ayetinde konusanlar Firavun toplumunun 6nde gelenleridir. Suard’da
ise konusan, Firavunun bizzat kendisidir. Clinkii Musa (a.s.)’1in meydan okudugu kisi
oydu. A’raf ayetinde konusmaya tenezziil etmeyen kibirli kral edasinda bir firavun
varken; Suard ayetinde Musa (a.s.) karsisindaki ¢aresizligi sebebiyle kibirli kral
edasim birakarak kendisi sdyleyen, kendisi konusan ve yanindaki ileri gelenlerden

medet uman bir Firavun gortlmektedir.

2- Yiice Allah, A’raf Stresinde “Ca»Sla (el s Juhis 8315 457 1 56 — Dediler
ki: O’nu ve kardesini (burada) alikoy ve iilkenin her yanina toplayicilar gb'nder!”g81
buyururken; Suara SOresinde “Grala Gaall 3 &)y 8515 4a) \sl& — Dediler ki: O'nu
ve kardesini (burada) alikoy da sehirlere toplayicilar go"nafer./”982 buyurmaktadir.
A’raf’ta “Jul 57; Suard’da ise “&= 5” buyurmaktadir. Ciinkii A’raf Sresinde “irsal /
gonderme” fiili gokga tekrarlanmaktadir. Bu fiil, tiirevleriyle birlikte A’raf’ta 30 kez;
Suara’da ise 17 kez tekrarlanmaktadir. Dolayisiyla “irsal”’in, Suara’dan farkli olarak

A’raf SOresinde zikredilmesi uygun diismiistiir.”®®

Ote yandan Suard’daki baglam, “Jw)l — Gonder!” degil de “&3 — Gonder!”
fiillini gerekli kilmaktadir. Ciinkli “ba’s” kelimesi gondermenin yani sira bir seyi
kaldirmak, harekete gegirmek anlamlarma gelir. Suara sresindeki meydan okuma ile
yiizlesmenin siddetli olmasi, Firavun toplumunun onde gelenlerinin * ¢#laall & &l
Ol — Ve sehirlere toplayicilar g(')'nder./”984 demesini gerekli kilmistir. Onlar
gondermekle yetinmediler. Aksine kendisinden elgiligin yaninda toplumu kiskirtma
gorevini de ylirlitecek toplayicilar gondermesini istediler. Zira gonderilen bu
toplayicilarin bir gérevi de insanlart Musa’ya kars1 kiskirtmakti. Bu anlami “Jw)l”

lafz1 vermemektedir. Dolayisiyla her baglam, i¢inde zikredilen lafz1 gerekli kilmistir.

%0 Suara, 26/34-35.

%1 Araf, 7/111.

%2 Suara, 26/36.

%3 Samerral, et-Ta ‘biru’l-Kur’ani, s. 329.

%4 Suara, 26/36.



197

3-Yiice Allah Araf Sdresinde: “mle _alu K ads — Ne kadar bilgili /
maharetli sihirbaz varsa toplayip sana getirsinler”*®® buyururken; Suara Slresinde
“ade _)1-3-“ 5 ads Ne kadar bilgi¢ sihirbaz varsa alp sana getirsinler™®
buyurmaktadir.

A’raf Sdresinde ism-i fail siygasindaki “_alw” zikredilirken, Suara Sdresinde

3

mibalaga siygasindaki “_J5w” zikredilmistir. Bu da Musa ile Firavun arasindaki
meydan okuma ve yiizlesmenin siddetindeki miibalagaya uygun diistiigii gibi
Firavunun Musa’ya olan asir1 Ofkesi ve intikam arzusuyla ortiismektedir. Cilinkii
onlar, bir sihirbazdan ziyade bilgisi ve ustaligiyla Unll sihirbazlar istediler. Bu da
sihrin vurgulandigi makam ile uygunluk arzetmektedir. Ciinkii Suara Sdresinde
sihrin tekrarlanip vurgulandigi yerler A’raf Suresinden daha ¢oktur. A’raf Sdresinde
sihir, yedi kez zikredilirken Suara Sdresinde on kez zikredilmistir. Dolayisiyla her

baglam, i¢inde zikredilen lafz1 gerektirmistir.

4- Suara Saresinde yer alan * .& seias 2 Ja (ol J85 o slas 25 ciliud §5A50 gedd
u;ul‘-ﬂ‘ A | 58 &) 8LAl @3-' Gl — Belirlenen gtin ve saatte, biitiin sihirbazlar toplatilip
hazir edildiler. Halka da; “Haydin toplamin” denildi. “Galip gelecek olurlarsa
herhalde sihirbazlara uyariz” dediler”®" kismi, A’raf suresindeki Musa Kissasinda
yer almamaktadir. Suara suresinde fazladan zikredilen bu kisim, surenin tafsil ve

sithri vurgulama makamiyla uygunluk arzetmistir.

5-Yiice Allah, A’raf SOresinde « a3 B8 &) 1A W &) 106 (e s 40300 a5
Suaall (o 2005 235 06 LS — Ve sihirbazlar Firavun’a geldiler ve dediler ki: “Eger
biz yenersek, karsiliginda bir miikafat var degil mi?” Firavun: “Elbette! Hem de,
benim en gozde yakinlarimdan olacaksimz” dedi.”®®® buyururken; Suard Stresinde
il Gal 1Y) A&0)5 a3 0B Gulal A5 G G DAY WA (e dl 116 S0 sla Gl

Sihirbazlar geldiklerinde Firavun’a: “Eger iistiin gelirsek bize bir miikdfat var mi?”

%> Araf, 7/112.

%6 Suara, 26/37.

%7 Suara, 26/38-40
%8 Araf, 7/113-114.
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dediler. “Evet!” dedi Firavun, “Galip gelirseniz en yakin adamlarimdan

olursunuz”®® buyurmaktadir.

a- A’raf sOresinde “/8& - Dediler”; Suard Slresinde ise “cse_dl Vsl —
Firavun’a dediler” ibaresi gegmektedir. Burada her tabir i¢inde zikredildigi baglama
uygun olarak zikredilmistir. Clinkil A’raf SOresinde “ale jald 13 () -Bu ne bilgic bir
sihirbaz!”®® diyenler, Firavun toplumunun dnde gelenleri idi. Suard SOresinde ise
bunu diyen ve bu gorevi bizzat listlenen kisinin Firavun oldugu zikredilmistir.
Bundan dolayr A’raf Sdresinde zikredilenin aksine s6zii Firavun’a yoneltmeleri
uygun dismiistiir. Bu iki tutum arasinda bir ¢eliski s6z konusu degildir. Ciinkii
Firavun’un soyledigi bu sozii, toplumunun ileri gelenleri de tekrarlamaktadir.”

Allah Teala, baglamin gerektirdigi bigimde s6z0 bir kez onlara, bir kez de toplumun

ileri gelenlerine isnat etmektedir.

b- A’raf Shresinde Yiice Allah “Calall (a3 G &) 1585 Ul &) 1 5l& _Dediler ki:
“Eger biz yenersek, karsiliginda bir miikafat var degil mi? "% buyururken; Suara
Stresinde “cuall a5 G &) 15AY Ul Gl &2 5l 1\ 8 —Firqvun’a: “Eger iistiin gelirsek

bize bir miikdfat var mi?” dediler.”%%

Yice Allah soru hemzesini A’raf’tan hazfederken Suard’da zikretmistir.
Meydan okumanin gergeklestigi baglam, tafsil ve mibalaga baglami oldugu igin
istifham ve te’kid ifade eden soru hemzesi getirilmistir.

c- Yice Allah, A’raf Siresinde “&wadll Gd 205 235 J& — Firavun: “Elbette!
5994

Suara Slresinde ise

“Guoaall G 0N &)y 225 08 —“Ever/” dedi Firavun. “Galip gelirseniz en yakin
996

Hem de, benim en gozde yakinlarimdan olacaksiniz” dedi.

adamlarimdan olursunuz”*% buyurmaktadir.

%9 Suara, 26/41-42.

9% Araf, 7/109.

%1 samerral, et-Ta ‘biru’l-Kur’ani, s. 331.
%92 Araf, 7/113.

%% Suara, 26/41.

94 Araf, 7/114.

%% Suara, 26/42.

% Samerral, et-Ta ‘biru’I-Kur éni, s. 332.
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Suara SOresinde vaadin kuvvetini ve galibiyete ulasma arzusunu vurgulamak
icin cevap ve ceza harfi olan “I3” getirilmistir. Suara SQresinde soru, hemze ilave
edilerek vurgulandigi i¢in cevap da “a fle vurgulanmistir. Bu kelime ihtisar ve icaz
Uzerine kurulu olan A’raf sGresinin aksine Suara sdresindeki tafsil makamina uygun

olarak zikredilmistir.

6- Sihirbazlar Suard s(resinde, Firavun’un erisilmez giiciine yemin
etmislerdir. Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: G &35 )8 3 5m 1585 2iiac 5 2l 15808
SN GAS _ Sihirbazlar: “Firavun’un erisilmez giiciivle! Muhakkak ki biz iistiin
gelecegiz!” diyerek iplerini ve degneklerini attilar.”®®" A’raf SOresinde ise boyle bir
ifade zikredilmemistir. Ciinkii Suara suresindeki baglam, sihirbazlarin, Firavun’un
erisilmez giicti (izzeti) icin Musa (a.s.)’e kars1 galibiyet s6zu verdikleri baglamdir.
Suara SOresindeki tafsil makamina uygun olarak zikredilen ipler ve degnekler, A’raf
Sdresinde zikredilmemistir. Ciinkii A’raf’taki baglam tafsil ve tebyin degil, icaz ve

icmal makamadir.

7- Yiice Allah Suara Sdresinde soyle buyurmaktadir: « G 138 sliac 54 Sl
Opaalls SAL @5{3 ujéﬂl-' W &~ Ardindan Musa da asasim atti; bir de ne gorstinler,
asa, sihirbazlarin yaptiklart diizmece seyleri birer birer yutuyor! Bunun Uzerine
sihirbazlar secdeye kapandilar.”®®® Firavun’un erisilmez giiciine yemin ederek ona
yakinlagmak isteyen sihirbazlarin kararli tutumlart bir anda degismistir. Yutma ile
secdeye kapanma eylemi, arada bir zaman dilimi olmaksizin tertib ve takibe gore

birbirinin pesi sira gergeklesmistir.

Bu sahne meydan okumanin siddetiyle uygunluk arzetmektedir. Meydan
okumanin siddetinden hemen sonra kesin zaferdeki ¢abukluk da surenin makamina

uymaktadlr.999

Buna benzer bir takibi A’raf’ta goremiyoruz. Allah Tedla soyle
buyurmaktadir; « |58 & Tl Gall & O88G  Gaik G 1 Sl d“ A msh ) a5
paalle B0AL0 Gl G pelia 1S GG 18 (sl — O zaman biz Musa'ya: “dt

%7 Suara, 26/44.
9% Suara, 26/45-46.

%9 Samerral, et-Ta ‘biru’I-Kur éni, s. 333.
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asani!” diye vahyettik. Atinca bir de baktilar ki, asa, onlarin attiklarini toplayip
yutuyor! Derken hak ortaya ¢ikti ve onlarin yapmaya c¢alistiklari ise, yok oldu.
Sonunda orada biiyiik bir yenilgi tattilar ve kiiciiliip gittiler. Ve sihirbazlar secdeye

1000
kapandilar.”

Burada kiigiiliip gitmeleri ile secdeye kapanmalar1 arasinda ne kadar vakit
gectigini bilmiyoruz. Ciinkii ta‘kib ifade etmeyen “s” getirilmistir. Suard’daki gibi
bir yiizlesme ve meydan okuma olmadigi icin ta‘kib ifade eden “<” harfi

getirilmemistir. Dolayistyla her harf, ait oldugu baglamda zikredilmistir.

8-Yiice Allah A’raf Slresinde « s 5487%a “&al 13 &) &1 B3 &1 Ui 4 Sl G3e 78 06
G alad Cad Wal e 153 AN 880l 3 — Firavun dedi ki “Ben size izin vermeden O'na
nasil iman edersiniz?! Bu, sizin sehirde (Musa ile birlikte) hazirladiginiz ve halkini

oradan stirmek igin kurdugunuz bir plan / bir tuzaktir. Birazdan gérﬁrsﬁnﬁz!”lom

Suara Sdresinde ise Gl ) 5alis Casads HAL) Aale i) 2814 &1 Y G 0 Al 2 g
Gunadl e&ﬂmyj A G Ky 283 - Firavun dedi ki: “Benden izin almadan O’na
iman mu ettiniz?! Demek ki O, size biiyiiyii ogreten biiyiigiiniizdiir! Fakat yakinda
anlarsiniz;  ellerinizi ve ayaklarimizi  ¢aprazlama kesecegim ve hepinizi
asacagim.”®? buyurmaktadir. A’raf Slresindeki “4 &8s ibaresi “Allah’a iman
ettiniz” anlamindadir. Suara Stresindeki “A &84 ibaresi ise “Musa 'ya tabi olup O 'nu
tasdik ettiniz” anlamindadir. Dolayisiyla “4” kelimesindeki zamir Allah Teald’ya;
“al” kelimesindeki zamir ise Musa (a.s.)’e donmektedir. Ciinkii Musa (a.s.),
Firavun’u Suara Slresinde daha fazla 6fkelendirmis; Firavun’un s6z ve meydan
okumasi dogrudan ona yoneltilmistir. Sihirbazlarin Musa (a.s.)’1 tasdik etmeleri,
Firavun’u daha da 6fkelendirmistir. Suard SOresindeki bu detaylar, A’raf SQresinde

zikredilmemistir.
9- Yiice Allah, Suara SOresinde “JAL &ale o3l £7,&1 45 — Demek ki O, size
biiyiiyii 6&reten biiviigiiniiz!”*° buyurmaktadir. Buna benzer ifadeyi A’raf Slresinde

zikretmemektedir. Clinkii Suara SQresinde muhatap Musa (a.s.)’1n bizzat kendisidir.

1000 Araf, 7/117-120.
1008 Araf, 7/123.

1002 Suara, 26/49.
1003 Suara, 26/49.
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Ayetin “d &4 — O’na —yani Musa’ya- iman ettiniz” sozii de bunu gostermektedir.
A’raf sOresindeki “a; &4l — O’na iman ettiniz” soziyle Allah Teald kastedilmistir.
Ciinkii konusmanin merkezinde Allah Teald bulunmaktadir. Bu nedenle burada
Suara s(iresinde Firavun’un Musa’ya olan &fkesini gdsteren “ akd) eSASc L;éi\ eS)-uSS ﬁl
— Demek ki O, size biiyiiyii ogreten biiyiigiiniiz!” sdziiniin Allah hakkinda sdylenmesi

dogru olmayacaktir.

10-Yiice Allah A’raf Siresinde “Osals3 Cayié — Birazdan gorirsiniz!™*
Suard SOresinde ise “Osalsd sl - Fakar yakinda anlarsimiz.”*®® buyurmaktadir.
Suara’daki tehdidini “lam” ile vurgulamistir. Ciinkii burada siddetli 6fke ve hiddetin

hakim oldugu bir tutum s6z konusudur.

11- A’raf SOresinde “cueadl il 2 Cadla b 20875 &l G389 — Sizin el ve
ayaklarimizi ¢aprazlama kestirecegim; sonra da hepinizi daragacina asacagim!
10061007 g ara Shresinde ise “Guadl &GV 5 s ba KL &l 518V — Ellerinizi
ve ayaklarimizi ¢aprazlama kesecegim ve hepinizi asaca(g?lm/”1008 buyurmaktadir.
A’raf SOresinde Firavun, onlara bir miihlet tanimaktadir. Bu da “(paadl é—uﬂm? ?-’ -
Sonra da hepinizi daragacina asacagim!” soziinden anlasilmaktadir. Zira ayetteki
“;f” edati, mithlet verme (teréhi) anlamini ifade etmektedir. Suara sdresindeki

siddetli 6fkesinden dolay1 boyle bir miihleti onlara tanimamuistir.

12- A’raf Slresinde “&sieis &5 ) Gl \s1& — Onlar (¢ekinmeden) soyle dediler:
“Biz, hi¢ stiphesiz Rabbimize doneriz.”** Suara Slresinde ise « &5 J) \-" Sia Y 1
Osl8s — Dediler ki: “Hi¢ dnemi yok, ciinkii biz zaten Rabbimize d(')'necegiz.”low
buyurmaktadir. Suard SOresinde “3x ¥ - Hi¢ 6nemi yok” sozii A’raf suresinde
zikredilmemistir. Onlar, “ 3% Y - Hic 6nemi yok™ soziinii Suara yerine A’raf’ta demis

olsalardi, Firavun, onlarin siddetli tehditten korkup kararli tutumlarindan

1004 Araf, 7/123.

1005 Syara, 26/49.

1005 Araf, 7/124.

1007 samerrad, et-Ta ‘biru’I-Kur’dni, s. 334.
1008 Syara, 26/49.

1009 Araf, 7/125.

1010 gyara, 26/50.
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vazgectiklerini zannedecekti. Cunku mutat olan, insanin; tehdidin kiigiiglinden
ziyade biiyiiglinden korkmasidir. Fakat sihirbazlarin, biiyiik tehdidi hafife alip
tizerinde durmamalari; daha kiiciik bir tehditten hi¢ korkmayacaklarin1 ve boyle bir
tehdidi s6z konusu bile etmeyeceklerini gostermektedir. Dolayisiyla bu s6zu, kuguk
tehdit baglaminda degil de siddetli tehdit baglaminda sodylemeleri uygun
diismektedir.

Bu sz, suredeki tafsil makaminin yami sira siddetli tehdit ve korkutma
makamina da uymaktadir. A’raf sdresindeki baglam ise ihtisar ve tehditte azlik
baglam1 oldugundan boyle bir s6z zikredilmemistir. Sayet bu s6z, her iki surede
tekrarlansaydi birbirinden farkli olan iki makam arasinda benzerlik hasil olacakti.
Boyle bir benzerlik s6z konusu olmadigi i¢in her iki yerde, baglama uygun diisen

hususlara deginilerek her lafiz layik oldugu yerde zikredilmistir.***

Suard ve A’raf sdresinin her birinde Musa Kissasinin farkli yonleri
anlatilmaktadir. A’raf sCresinde Israilogullarnin durumlari, tarihleri ve kendilerine
gosterilen mucizelerin yani sira mucizeler ve nimetler karsisindaki nankor ve

isyankar tutumlarina yer verilmektedir.

Suard SQresinde ise Firavun’un sonu ve Israilogullarinin kurtulusu
anlatilmaktadir. Kissanin anlatiminda zikredilen lafiz ve ibarelerin, kissanin beyani
yoniine katki saglayacak sekilde ve onu en ince manasini ve en miikemmel halini

yansitacak bigimde maksatli olarak se¢ildigini gérﬁyoruz.1012

3.3.24.5. Nasih — Mensiih ile Tlgili Goriisii

Nesh sozliikte, ortadan kaldirmak, ilga etmek, yok etmek, yazmak ve bir seyi
bir yerden baska bir yere aktarmak anlamlarina gelmektedir.’®® Terim olarak ise,

“ser’1 bir hiikmii, bir bagka ser’i delille kaldirmak yahut mukaddem tarihli bir nassin

1014

hiikmiinii, muahhar tarihli bir nas ile degistirmektir. Hiikkmii kaldirilmis ser’i

1011 samerral, et-Ta ‘biru’I-Kur dni, s. 335.
1012 samerral, et-Ta ‘biru’I-Kur dni, s. 336.

1013 Ragib el-isfehani, el-Miifredat, s. 490; Zemahseri, Esdsu 'l-Beldga, Kahire 1960, s. 952; Zerkesi,
el-Burhén, 11, 29.

1034 Ciircani, Seyyid Serif, Ta‘rifat, s. 163; Zerkani, Menahil, II, 176 vd. Neshi ayrica Kur’an’In Eski
ve Yeni Ahit gibi kendinden 6nceki kitaplarda bildirilen hiikiimleri yiirtirliikten kaldirmasi gseklinde
tanimlamak miimkiindiir. Bkz. Demirci, Muhsin, Tefsir Usilii, IFAV Yay., Istanbul 2011, s. 242.
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delile mensth; hiikmii kaldiran ser’i delile nasih; bu olaya da nesh denir. 10

Dolayistyla nesh, ser’i bir hilkkmiin yine ser’1 bir hiikiimle ortadan kaldirilmasidir.'%*

Nesh, hitkkmii kaldirilan —mens@h- ayetin bir daha gindeme gelmemesi; pratik
hayatlarinda Miisliimanlarin o ayetten istifade etmemeleri ve dolayisiyla o ayetin
artik Miisliimanlarin pratik hayatlarina 151k tutacak bir yoniiniin kalmamasi seklinde

tanimlanmaktadir. %Y

Cesitli eserlerde neshin ii¢ ¢esidine rastlanmaktadir: 1- Hikm( mens(h metni
baki kalan ayetler, 2- Metni mensah hikmi céri kalan ayetler, 3- Hem metni hem de
hiikmii mensih olan ayetlerdir. Birinciye misal, kiblenin tahvili, ikinciye, recm ayeti,
Uclinciye de ademoglunun iki vadi mali olsa ftgiinciiyli istemesindeki hirsi

gosterilmektedir. 1%

Bu ilim dali islam bilginlerinin ¢ogunlugu tarafindan Kur’an tefsiriyle
yakindan iligkili bir disiplin olarak kabul edilmistir. S6z konusu ilgisi sebebiyledir ki,
Islam'm ilk devirlerinden beri tartigilan bir konu olma 6zelligini hicbir zaman

kaybetmernistir.1019

Yiice Allah “(salad efué ol (ﬁl Y Eger bilirseniz bu sizin i¢in en haywl
olandir”®ayetinde “:A1%* buyurmustur. Hayrn, bir kisiye veya bir ziimreye degil de
immetin tiimiine ait olmasi igin “5§§3” yerine “AY” buyurmamustir. Halbuki Yiice
Allah, baska bir ayette miiminlere “:13” yerine “<U3” ile hitap etmektedir. Allah Tela
sdyle buyurmaktadir: “ &1 & S0 183 20535 (63 (a1 a3 O L5 Al 13) )il Gl i g
anh sk ) 8 1505 B bl - Ey iman edenler! Peygamberle ézel goriisme
yvapmak istediginizde, goriisme oncesi bir sadaka verin. Bu sizin igin daha haywl ve

daha temiz olandir. Sayet bir sey bulamazsaniz siiphesiz ki Allah, ¢ok bagislayandir

1015 Zerkant, Mendhilu’I-Irfan fi “Uliimi’l-Kur dn, tah. Fevvaz Ahmed Zemerli, Daru’1-Kitabi’l-Arab,
Beyrut 1415/1195, 11, 140.

1018 Ciircant, et-Ta ‘rifat, tah. ibrahim el-Ebyari, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1405/1985, s. 67.
1017 Simgek, M. Sait, Kur’dn'in Anlasilmasinda Iki Mesele, s. 125.
1018 Cerrahoglu, Tefsir Ustli, TDV Yay., Ankara 1985, s. 127.

1019 Demirci, Tefsir Usdli, s. 242.
1020 gaf, 61/11.
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»1021 ki ayet arasindaki fark aciktir. Peygamberle 6zel goriisme

cok merhametlidir.
Oncesi sadaka verilmesini 6ngdren ayetin aksine cihad ayetinde hitap, kiyamet

gundne kadar miminlerin geneline yoneltilmektedir.

Cihad ayeti Peygamber (s.a.v.) déneminde bile daha geneldir. Cunki cihad
zengini de fakiri de i¢ine almaktadir. “Y&5 Glas 55 — Hangi durumda olursaniz
olun, (iyi giiniiniizde de sikintili zamanlarinizda da) savas icin seferber olun”'%
ayetinde oldugu gibi kisi cihadin1 mali ve caniyla yapabildigi gibi imkan1 él¢lsiinde
sadece can1 veya maliyla yerine getirebilir. Sadaka ayeti ise sadece Peygamberle 6zel
goriismeye gelen zenginleri ilgilendirmektedir.

Samerrai’ye gore sadakanin takdim edilmesini dngdren bu ayetin, inisinden
kisa bir siire sonra neshedilerek hiikmii sona ermistir.®*® Allah Teala bu ayeti, « (usw‘\
A1) kel s B&5N 15Ty AN a8l Ko ) s 1hE A1 36 cliaia RI5A5 (N G 13
& slass [CERSHEN By Ay — (Peygamberle) ozel goriismeleriniz oncesinde sadaka
verecek olmaniz sizi korkuttu mu?! Mademki bunu yapmadiniz, Allah sizi affetti; o
halde namazlarimizi hakkiyla kilin, (arinmak icin mali yiikiimliiliigiiniiz olan) zekati
verin ve (diger hususlarda) Allah’a ve Peygamberine itaat edin. Allah ne yaparsaniz
haberdardir”**** ayetiyle neshetmistir. Cihad ayeti ise muhkem bir ayet olup, hiikmii
hesap giiniine kadar devam edecektir. Ayrica muhteva yoniinden de daha 6nemli,

daha genel ve daha kapsamlldlr.1025

3.3.24.6. Ayet-i Kerimeye Istinaden Kelimelerin Anlamimi izah Etmesi

Kur’an’1 anlasilir bir sekilde agiklamada en onemli kural, Kur’an’1 kendi

izahlariyla tefsir etmektir; zira tefsirde Allah tim sorumlulugu “Sonra O’nu

591026 1027

agiklamak da siiphesiz Bize diiger sozuyle kendi tizerine almaktadir.

1021 Miicadele, 58/12.
1022 Teybe, 9/41.

1023 Samerrai’nin neshedilerek hitkmiiniin sona erdigini sdyledigi bu ayet, bize gore Miisliimanlarin
pratik hayatlarina 151k tutmakta ve her zaman kendisiyle amel edilecek, 6l¢ii alinacak bir ayettir.

1024 Miicadele, 58/13.
1025 Samerral, Ald Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, 1, 263.

1026 K 1yame, 75/19.
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SaAmerral, “ om led iy 2 0 o 35 sl B All L8 e ik gl Gl
28 255 JE e Gd Gl ole oLl (e W05 235 38 — Allah, gorebileceginiz direkler
olmaksizin gokleri yaratti, sizi sarsip sallamasin diye yeryiiziinii daglarla per¢inledi
ve orada her ¢esitten canliyr dagitip yaydi. Ve biz orada, gokten su indirp, onunla
her cesitten degerli bitkiler bitirdik>**%® ayetindeki “a_S g}j XK e - Her cesitten
degerli bitkiler” ifadesinin “her ¢esitten kalitesi tistilin, iyiligi ve faydasi ¢ok”; “;}J”
lafzinin da burada sinif, cins, ¢esit, tiir, grup anlamina geldigini belirtmektedir. Bunu

da Allah Teala’nin, “&336 3551 &85 — Sizler ii¢ gruba ayrilmis olacaksimz™% « T3

&‘jj &5 e — Ve buna benzer baska cinsten (azap)..”** ayetlerinde dile getirdigini

belirtmektedir.%®

Aymi sekilde * &% 5 &)y @iy &l di &y B 1506 Kea o8 2 28,05
58 ‘**“1-' L5 5 &l el SNV — Miindfiklar onlara: Bizler (diinyada) sizinle
beraber degil miydik?” diye seslenirler. Onlar: “Evet ama siz kendi kendinizi
yaktiniz; (basimiza musibetler gelmesi igin) beklemeye koyuldunuz, (Islam’dan)
stipheye diisiip kuruntulara kapildiniz; nihayet Allah in buyrugu (6liim) gelip catti. O
usta aldatici (seytan), sizi Allah ile / Allah hakkinda aldatt™®? ayetinin « £ &y
eius-‘\ - Evet ama siz kendi kendinizi yaktiniz” ifadesindeki (&%) fiilinin de, ayette

murad edilen birden fazla anlama hamledilebilecegini belirtmektedir.

Bu manalardan biri de “baski ve iskence yapmak”tir. dasl\ Y kd] fﬁé}\} -
Ciinkii inanglart yiiziinden insanlara baski ve igkence yapmak (fitne), adam

oldiirmekten daha kotiidir.”'%

Baska bir anlami da “insam atese sokmakti®* Yiice Allah sOyle

buyurmaktadir: <& siaxiid 4 A% 3 1% i 1 450 G S A S 2 5% — Onlarin ateste

1027 Baljon, J.M.S., Kur’dn Yorumunda Cagdas Yonelimler, g¢ev. Saban Ali Dizgin, Fecr Yay.,
Ankara 2000, s. 31.

1028 ) okman, 31/10.

1029 Vakia, 56/7.

1030 5ad, 38/58.

1031 Samerral, AlG Tariki 't-Tefsiri’I-Beyant, 11, 354.
1032 Hadid, 57/14.

1033 Bakara, 2/191.
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kivranacaklart giindiir ceza giinii! O giin onlara denilecek: “Tadin azabinizi; bir an

once olmasini isteyip durdugunuz iste buydu! 1035--1036
3.3.24.7. Hadislere Dayanarak Kelimelerin Anlamim izah Etmesi

1- Samerrai, “Rahmet”in “azab”a takdimini islerken “slis (o Gadedy L oal Hixg

— O, dilediklerini bagislar, dilediklerine ise azap eder 1% « (lie 355k 3l &) )
»»1038 <

e;d\ — Bil ki, senin rabbin, hem ¢ok bagislayan hem de azabi ¢cok aci olandir. e
JJH‘ &2 a3l 50 i sl — O, glinahlart bagislayan, tevbeleri kabul eden,

591039

azabi getin, bitmez tlikenmez nimetlerin sahibidir ayetlerini zikrettikten sonra “ &)

et Gl el — Siiphesiz rahmetim, gazabimi geemistir”*** hadisini sahit olarak
getirmigtir.'%**

2- Yiice Allah'm & stas AL V1 Gyoad ¥ B G e”m Y 25l - fse o giin hig

kimse bir haksizlk yapimaz ve sizler ancak simdi yapmakta olduklarinizin

551042

karsilhigini goriirsiiniiz ayetini de “Ha8 153 (5 ¢« A5 &) ¢ aglaely 5k G -

Insanlar amellerine gére hesaba cekileceklerdir. Iyiliklerinin karsihgi iyilik;

1043 1044

kétiiliiklerinin karsilig ise kétiiliik olacaktir” hadisiyle™  aciklamaktadir.

1034 Bkz. Ragib el-Isfehani, el-Mufreddt fi Garibi’l-Kur'dn, (58) maddesi.
1035 Zariyat, 51/13-14.

1036 samerral, Ald Tariki't-Tefsiri’l-Beyant, 1, 304.

1957 Maide, 5/18.

1038 Fussilet, 41/43.

1039 Gafir, 40/3.

1040 Byhari, Ebi Abdillah Muhammed b. ismail b. Ibrahim b. el-Mugire (6. 256/870), el-Cdmi ‘u’s-
Sahth, Daru Ibni Kesir, Beyrut 1407/1987, V1, ss. 2700, 2712, 2745.

1941 Samerrad, et-Ta ‘biru ’I-Kur 'éni, s. 61.
1042 yasin, 36/54.

1083 By hadis merfu olarak ibn Abbas’tan nakledilmistir. Bkz. el-Amiri, Muhammed b. Muhammed
Necmuddin el-Gazzi, el-Ceddu’l-Hasis fi Beyani ma leyse bi hadis, tah. Fevvaz Ahmed Zemerli,
Daru Ibn Hazm, Beyrut 1309, s. 245. Bazilar1 da bunun hadis olmadigini, fakat nahivcilerin bunu
galat hadis olarak kabul ettiklerini belirtmektedirler. Bkz. Hit, Muhammed b. Dervis b. Muhammed,
Esne’l-Metalib fi Ehddis Muhtelifeti’l-Meratib, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1418/1997, s. 309.
Sibeveyhi ise eserinde 6rnek verdigi bu hadisi bir s6z veya mesel olarak aktarmaktadir. Bunu da
sOzlin baginda zikrettigi “fipki soyle demen gibi” ifadesinden anliyoruz. Bkz. Sibeveyhi, Eba Bisr
Amr b. Osman b. Kanber (6. 180/796), el-Kitab, tah. Abdusselam Muhammed Harun, Daru’1-Cil,
Beyrut ts., I, 258; Bazilar1 da bunu, Sibeveyhi’nin s6zi olarak aktarmiglardir. Bkz. Nahhas, EbQ
Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail (6. 338/949), I‘rdbu’l-Kur’dn, tah. Ziheyr Gazi Zahid,
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3- Yiice Allah'm “Guiesall a8 S5 22l (e sU3A55 41 GWa3LE — Bunun Gzerine

duasini kabul ettik ve onu kederden kurtardik. Miiminleri de iste boyle kurtaririz”**®

ayetinde muminlerin 6zellikle zikredilmesinin nedeni onlara gosterilen 6nem ve
ilgidir. Ciinkii onlar, peygamberlerin sabrettigi gibi sabredemezler. “ &3 (Wl A
ap LB e el JE RV RN & Wi - Bela ve musibetlere maruz olma
bakimindan insanlarin en siddetlisi peygamberler, sonra tahammiil derecesine gore
diger insanlardi”*®® hadisinde de buna isaret edilmektedir. Allah miiminleri,
tereyagindan kil ¢eker gibi beladan kurtaracaktir. Bu dyle hizli gergeklesecegi igin

: . . 1047
onlara ac1 ve 1zdirap yerine haz ve keyif verecektir.™

3.3.24.8. Siirle istishadda Bulunmasi

Samerrai, tefsirinde ilk donem Arap siirinden de istifade etmektedir. Zira

Kur'dn-1 Kerim’in dil ve belagat yoniinden incelenmesi, biiyiik 6l¢iide, nazil oldugu

Arap dilinin, derinligine bilinmesini gerektirmektedir.***®

Samerral, “,8 W3 &b, Sedy W — Rabbin ne seni terketmistir ne de sana

591049

darilmistir ayetindeki vedanin, sevenler ve arkadaglar arasinda gercgeklestigini

ifade etmektedir. Arap siirinde de sevenler arasindaki vedd‘ ve tevdi‘e cokga yer

1050

verildigini belirterek sairin™ - su beytini sahid olarak getirmektedir:

Alemu’l-Kiitib, Beyrut 1409/1988, 111, 369; Kurtubi, Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi
Bekr b. Ferh (6. 671/1273), el-Cdmi‘ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, tah. Hisdm Semir el-Buhari, Daru
Alemi’l-Kitub, Riyad 1423/2003, XIV, 339.

104 Samerral, AlG Tariki't-Tefsiri'I-Beyant, 11, 232.
1045 Enbiya, 21/88.
1046 Buhari, a.g.e., V, 2138.

1097 Samerr&l, Ald Tariki't-Tefsiri’l-Beyani, 1V, 203. Samerrai bu kismu el-Bika‘i’den nakletmektedir.
Bkz. Burhanuddin el-Bika‘i, Nazmu’d-Durer fi Tendsubi’l-Aydti ve’s-Suver, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut 1415 / 1995, V, 106. Samerrai’nin beyani tefsirinde hadise bagvurdugu diger yerler
icin bkz. Samerr&i, Ald Tariki't-Tefsiri’l-Beyant, 1, 158; 11, 51 ve 264.

1048 Derraz, Muhammed Abdullah, Medhalun ile’l-Kur dni’l-Kerim (‘Ardun Tarihiyyun ve Tahlilun
Mukarin), trc. Muhammed Abdulazim Ali, Daru’l-Kalem, Kuveyt 1404/1984, s. 15.

1948 Dyha, 96/3.

1050 Samerrai, tefsirinde yararlandig: siirlerin miiellifini ve kaynagim zikretmemektedir. Bu beyitler,
A‘sd Meymiin b. Kays’a ait olup “Veddi‘ Hiireyre” adindaki muallakasinda ge¢mektedir. A‘sa’nin
bu muallakasini R. Geyer Almanca serhiyle birlikte yayimlamistir. Bkz. Tiiliicii, Siileyman, “A‘sa

Meymdn b. Kays”, DIA, 111, 544-545 (Brockelmann, GAL Suppl., I, 67°den naklen).
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O Ll Lelsy i Uy SN I Y S 5} % W
“Kéfile hareket edecek Hureyre'yi ugurla

Takatin var mi ki be adam ayrihga! %"

Samerrai, Yiice Allah'in © (ads sl (e 5 alil slad Uy el oD (')l G 385
Cnallal) 58l 1083 35 asdd) e &ty 583 — Sonunda: “Ey yer, suyunu yut ve ey gok
suyunu tut” denildi. Su ¢ekildi, is bitti ve gemi Cudi’ye oturdu. Ve denildi ki:
“Kahrolsun zalimler toplulug“u./”lo52 ayetinde yere ve goge yoneltilen emrin mecazi
degil hakiki manada bir emir oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla yerin de gdgiin de
Allah’m buyrugunu duyup aklettiklerini ve kendilerine yoneltilen bu emri hemen

yerine getirdiklerini ifade etmektedir.
Samerrai, ayette yere ve goge yoneltilen s6z konusu hitabin, tamamen gergek
oldugunu; Imruii’l-Kays (6. 545 m.)’m su beyitlerinde geceye seslendigi gibi

akletmeyene yoneltilmis mecaz yollu bir emir ve nidd olmadigini belirtmektedir:

Jeie e el apllay o hasiaiaiatis
Jilh e plaiayi Lay aiday PTG g P g B A TR R

“Oturdugu yerden kalkip gidecek takati kalmamigcasina
Gecenin uzayip gittigini goriince ona dedim ki,

Ey uzun gece! Sabah ile aydinlanmaz misin?

Halbuki sabah aydinligi senden iistiin degildir. 1053 -1054

Samerral, Kur'dn’in, zarardaki artisa “ s lafziyla  igaret  ettigi
ayetlerden’®® farkli olarak « oeé 4ad)y 4l U1y 55 ox 45 o &€ o) 8151 38 4 08
PINES R PR IE Bae &) &) e S5a%— O dedi ki “Ey kavmim! Soyler misiniz, ya

ben Rabbimden ac¢ik bir belge iizerinde bulunuyorsam ve bana katindan bir rahmet

1051 Samerral, AlG Tariki 't-Tefsiri’I-Beyant, |, 122. Siir, basit bahrindedir.
1052 Hud, 11/44.

1953 Divdnu Imrii’l-Kays, tah. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, Darul Ma‘arif, Kahire 1984, s. 18.
Beyit, tavil bahrindedir.

1054 Samerrat, Ald Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, 111, 156.
1055 jsra, 17/82; Fatir, 35/39; Nuh, 71/21.
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(peygamberlik) verdiyse, ben de (gorevimi yapmayp) O’na isyan edersem beni
Allah’tan kim kurtarr?! O zaman siz benim ancak zararumi arttirrsinz!”*°
ayetinde miibalaga ve cokluk ifade eden “_ w35 lafzini kullandigmi belirtmektedir.
Zira o gergekten peygamberse ve Allah katindan kendisine bir rahmet verildiyse ve
sonra da O’na isyan ederse ugrayacagi zarar, kendilerine agik bir belge ve vahiy
indirilmemis kafirlerinkinden ¢ok daha biiyiik olacaktir. Dolayisiyla burada diger
ayetlerde zikredilen “ Jualin aksine “;).-.\-‘};f‘” lafzinin zikredilmesi uygun diismiistiir.
Ciinkii bildigi halde isyan edenin cezasi, bilmeyen kisinin cezas1 gibi degildir. Sair

(Ibn Reslan)'®’ soyle demektedir:

“Ilmiyle amel etmeyen dlim kigi

Putperestlerden once azaba ugmtzllr”l%g

3.3.24.9. Dilbilimcilerin Goriisiine Dayanarak Kelimeleri izah Etmesi

Samerrdl, beyani tefsirinde dil alimlerinin gorislerinden de istifade

etmektedir.

Ornegin Kureys s(resinin “u»-uﬂ <SG — Kureys'i giiven icinde kildig

1059 avetindeki car ve mecrurun (<34Y) miietallakiyla ilgili alimlerin griisiinii

icin
zikrettikten sonra Halil b. Ahmed’in goriisiine yer vermektedir. Halil b. Ahmed’e
gore car ve mecrdr, “einll 1% & 1Nl Evet (hi¢ olmazsa) bunun igin onlar bu
Kutsal Ev’in Sahibi’ne kulluk etsinler™® ayetindeki s+ buyruguna taalluk
etmektedir. Yani Kureys, erzaklarimi temin etmek maksadiyla yaz ve kis yaptiklar

yolculuklarinda onlarin giivenlik ve esenligini sagladigi icin bu Beytin Rabbine

1056 Hud, 11/63.

1057 Samerrai™nin ismini zikretmedigi bu sair, ibn Reslan diye tanman Ahmed b. Hiiseyin er-Remli es-
Safii (6. 844/1441) dir. Ibn Reslan bu beyti, Safii fikhina dair telif ettigi Safvetii 'z-Zlbed (ez-Zlbed)
adli manzum eserinde zikretmektedir. Bkz. Elfiyetli’z-Zlbed fi'l-Fikhi’s-Sdfii, Daru’l-Mesari,
Beyrut, 1321/2001, s. 5. Beyit, recez bahrindedir.

1058 Samerral, Ald Tariki't-Tefsiri’lI-Beyant, 111, 242.
1059 Kureys, 106/1.
1050 Rureys, 106/3.
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ibadet etsinler. Allah onlar1 yolcuklarinda giivende kildigi i¢in kendisine kulluk

etmelerini ernretmistir.1061 Samerrai de bu gérﬁstedir.1062

Samerrai, Ferra’nin “IDad W&s)38 & e & &o& Ge — Oyle bir pinar ki
551063

(13

kdfur, Allah'in has kullar: ondan iger ve onu bol bol akitirlar &%

»1064

ayetindeki
&” ifadesine “l&@ <3 - Ondan kana kana su icme’ manas1 yiikledigini
zikretmektedir. Samerrai’ye gore de “Y% <9 ifadesinin “l 3" manasinda
oldugunu; “s3%” manasmi vermek ig¢in “%L&” fiilinin “<” harfiyle miiteaddi

kilindigin1 belirtmektedir.**®

Ornek:

Samerrai, Yiice Allah'in “53333\ gy 321 38— De ki: “Siginirum ben, tan yerini
agartan / karanliklar: yarip aydinliklar: ¢ikaran / tohumu yarip yeserten Allah q*10%0
ayetindeki “Ghll - Felak” kelimesini agiklarken dil alimlerinin ve miifessirlerin

goriisiinden, Arap siirinden, ayet ve hadislerden istifade ettigini gérmekteyiz.

Sémerrai, “53333\ - Felak”a fecr, sabah ve yaratilanlarin timii gibi anlamlar
yiiklendigini; bu lafzin “3all - Yarmak” manasina gelen “Glll — Felk” kokiinden
geldigini ve lafzin asil manasmin da bu oldugunu belirtmektedir. Samerréi, ibn
Manziir’un gériisiine dayanarak'®’ Felak kelimesine yiiklenen tiim anlamlarin “G<) -

Yarmak” manasina dondiigiinti ifade etmektedir.
Samerrai, “Felak” kelimesine yiiklenen manalar1 soyle 6zetlemektedir:

“Felk’in bir anlam1 da ‘yaratmak’tir. Kur'an-1 Kerim’de sl y Sall 316 2 )
— Taneyi ve ¢ekirdegi yara(ta)n siiphesiz ki Allah’t”*®® ayetinde bu manada
kullamlmistir. Bazilarina gore ayette zikredilen “3l - Falik” kelimesi “3\ — Halik |

1061 Ep( Hayyan, el-Bahru I-Muhit, VIII, 514.

1092 samerral, Ald Tariki't-Tefsiri’l-Beyani, 1, 110.
1093 fnsan, 76/6.

1064 Ferra, a.g.e., 111, 215.

109 Samerral, Ald Tariki't-Tefsiri’l-Beyant, |, 188.
109 Felak, 113/1.

197 {bn Manzir, a.g.e., (%) md., XXII, 184.

10%8 Enam, 6/95.
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Yaratan” manasina gelmektedir. Allah fecr (tan yerin)i yaran; onu ortaya ¢ikarip
aydinlatandir. “cllay) 318 — Tan yerini yaran da O dur”*® ayetinde bu manada
kullanilmistir. Zeccac’e gore bu ayetteki “&\ - Falik” kelimesini, hem yarma hem de
yaratma manasina hamletmek caizdir. Ciinkii her iki anlam da “GW\s — Halik /
Yaratan” manasina donmektedir. Bir gorlise gore felak, her tiirlii yaratmanin adidir.
Iskélden sonra dogrunun / hakikatin ortaya ¢ikmasidir. Felak kelimesine « 3 O 45
45005 8550 5h s palall b (Jhe 58 B350 — Hig bir rilya gormezdi ki, sabah aydmhig: gibi
acik ve asikdr olmasmn™®® hadisinde goruldiigli iizere ‘sabahin aydinligi ve

parlakhigr anlami verilmektedir.’o"*

Zemahseri de bu kelimeyi aciklarken Araplarin
“c—?fal‘ Gl e 3l b — O, sabalin aydinligindan daha aciktir” seklindeki deyimini
ornek olarak zikretmektedir.'®”> Beydavi de ‘sabahin aydinhigi ve parlakligr’yla,
diinyadan gecenin karanligini1 gideren Allah’in, kendisine siginanlarin korkularini
gidermeye de kadir oldugunu belirtmektedir.’*” Ibnu’l-Kayyim’e gére felak, nurun
ortaya ¢ikmaya basladigi sabahtir. Karanligin ordusu ile bozguncularin askerlerini
kovandir.**"

sabahy’ dir. 2?7

Razi’ye gore biitiin sikintilarin ve korkularin sona erdigi ‘kurtulus

Sémerréi, Allah’a siginmada, “felak / sabah”in 6zellikle zikredilmesini soyle

izah etmektedir:

1- Felak, gecenin zifiri karanligiyla tiim sikintt ve korkularinin sona erip
ferahligin geldigini mijjdeleyen sabahtir. Hasta ve dertli birinin geceden yakinip
sabahin dogusunu bekledigini duyariz. Bu durumda olan insanlar geceyi

uzumsayarak sabahin bir an evvel dogmasini isterler. Bu husus Arap siirine de

1089 Enam, 6/96.

1070 Byhari, el-Cami ‘u’s-Sahth, 1, 4, 1V, 1894, VI, 2561;ibnu’l-Haccic, Muslim Ebd’l-Huseyn el-
Kuseyri en-Neysabdri (6. 261/875), Sahthu Muslim, tah. Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru Thyai’t-
Turési’l-Arabi, Beyrut ts., I, 139.

1071 7ehidi, Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Huseyni (6. 1205/1791), Tdcu’l-Arlis Min
Cevahiri’l-Kamds, "3 J <" md., Daru’l-Hidaye, Kahire ts., XXVI, 310.

1972 7 emahserd, el-Kessdf, 111, 368.

1073 Beydavi, Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Te 'vil, 714.
197 {bnu’l-Kayyim, et-Tefsiru 'I-Kayyim, 561.

1075 Razl, Tefsiru’I-Kebir, XXXII, 191.
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yansimistir. Cahiliye sairlerinden en-Nabigatu’z-Zibyani (6. 604 m.) soyle
demektedir:

cula 38 Ga (A 4 Cae s b e Gl 21 iy

“Bu gonliim ki gece unutmus oldugu derdi ona hatirlatmus

Hiiziin, her yandan etrafini sarip kat kat artmig™°"®

Imruii’l-Kays da soyle demektedir:

PR PSR P Sy AL AN Al z a8 oy

Jeie i sgiiaaicn, NETIEEIT IR T
Jialy e FLLaY L milay T TTRRERITIET

“Gece, denizin dalgalar: gibi perdelerini saldi

Tiirlii tiirlii kederlerle tizerime beni sitnamak icin
Oturdugu yerden kalkip gidecek takati kalmamisgasina
Uzaywp yayildigini gorince dedim ki ona;

Ey uzun gece! Sabah ile aydinlanmaz misin?
Halbuki sabah aydinhigi senden iistiin degildir.**"" "%’
Ali b. el-Cehm (6. 249/863) de soyle demektedir:

O el O Ol b 35

“Geceye gece mi eklendi

Yoksa sabahi bir sel mi alip gétiird j 1079

1978 pivanu’n-Nébiga ez-Ziibyani, serh ve takdim: Abbas Abdussatir, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut
1416/1996, s. 29. Beyit, tavil bahrindedir.

YT Divanu Imrii’I-Kays, tah. Muhammed Eb@’l-Fadl ibrahim, Déaru’l-Ma‘arif, Kahire 1984, s. 18.
Beyit, tavil bahrindedir.

1978 samerral, Ala Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, 111, 156.

197 pivanu Ali b. el-Cehm, tah. Halil Murad, Vizaratu’l-Ma‘arif, Suudi Arabistan 1400/1980, s. 170.
Beyit, seri‘ bahrindedir.



213

Dolayisiyla felakin ve Ozellikle felaktan sonra karanligi basti§i zaman

gecenin burada zikredilmesi daha uygundur.

2- Bu gesitli (zifiri) karanliklar1 biitiin bu alemden kaldirmaya kadir olan

Allah, kendisine siginan kulun korku ve sikintilarinin timuni defetmeye de kadirdir.
3- Sabahin dogusu, ferahligin gelisi gibidir.

4- Sabah, mujde gibidir. Clnki insan, sabah oldugunda guiven ve ferahlikla
mujdelenmis gibi olur.

5- Sabah dirilistir. Clnk{ geceleyin insanlar adeta 0li; evler de kabirler
gibidir.*%®
Goriildiigli iizere Samerral, burada kelimenin beyani tefsirini yaparken
dilbilimcilerin goriisiine, deyimlere, Arap siirine, ayet-i Kkerimeye ve hadise

basvurmaktadir.
3.3.24.10. Tevrattan Sahit Getirmesi

Samerrai, “OsAllall Gabe W& sati & JSJJ‘ 35 e sl G4 WK &5 —Yemin
olsun Zikirden / Tevrat 'tan sonra da Zebur’'da da “Yeryiiziine salih kullarim miras¢i
olacaknr” diye yazdik™*®" ayetindeki Zebir ile Davud (a.s.)’in kitabi, Zikir ile de
Tevrat kastedildigini ifade etmektedir. Kur'an tarafindan Tevrat’a verilen zikir

isminin, Rabbimizin peygamberlerine indirdiklerine de verildigini; “zeblr’un da

1082 1083

kitap manasina geldigini belirtmektedir. Daha sonra zikir < ve zebdr / zibur

kelimelerine yiikledigi bu anlamlarin her birine ayetlerden 6rnekler getirmektedir.

Samerrdi, Yiice Allah'm “&sAlall Gaie Gin Gad¥) & -Yeryizine salih
kullarim miras¢t olacaktir” soziine de Tevrat’tan sahit getirmektedir. Yeryliziine
Allah’m salih kullarinin miras¢1 olacagini belirten benzer bir ifadenin Tevrat’ta da

“Kedarin biitiin siiriileri sana gelecek, Nevayot'un koglart senin buyrugunda

1080 Samerral, AlG Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, |, ss. 29-30.
1981 Enbiya, 21/105.

1082 Zjkir, peygamberlere indirilenlerin tamamudir: Araf, 7/63, 69; Zikir, Tevrat’tir: Enbiya, 21/48;
Zikir, Kur'an’dir: Hicr, 15/9, Nahl, 16/44, Enbiya, 21/50, Sad, 38/1.

1083 Zebiir"un ¢ogulu olan “ziibiir” ile Kur'an’da peygamberlere indirilen kitap ve sayfalarm tamam
kastedilmigtir: Fatir, 35/25, Suara, 26/196, Kamer, 54/52.
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1084 Kapilarin gece giindiiz hep agik duracak ve kapanmayacak.*®®® Halkinin

olacak...
hepsi dogru kisiler olacak ve yeryiiziinii sonsuza dek miilk edinecek'%®® seklinde yer

aldigini belirtmektedir.

Samerral, Tevrat’taki bu ifadelere dayanarak zikredilen bu hususlarin,
Mekke’de ve tam olarak Kabe’de olacagini; Kedar (Kaydar) ve Nevayot (Nabit) da

Ismail (a.s.)’1n ¢ocuklart oldugunu zikretmektedir. %%’

3.3.25. Kevni Ayetleri Yorumlama Bicimi ve Bilimsel Tefsire Yaklasim

Samerrai, Kur'dn’da, ceninin ana karnindaki gelisim asamalarindan olan
‘alaka’ ve ‘mudga’ kelimelerinin son derece ilmi bir incelikle se¢ildigini ve bazi
yabanci bilim adamlarmin da Kur'an’in hayret verici ilmi yoniiniin etkisinde kalarak

Miisliiman olduklarmi belirtmektedir. %%

Samerral, Kur’an’in haber verdigi hayret verici ilmi hususlarin insanin uzaya
¢ikmasindan ve atmosferi gegmesinden sonra anlasildigini ifade etmektedir. Zira
insan atmosferi agtiginda kendini zifiri karanlikta ve daimi bir gecede bulur, giinesi
goremez; sadece gece gordiigiimiiz yildiz kiimelerini gorebilir. Bizim bildigimiz
giindiiz, atmosfer siirmi1 gegemez. Insan atmosferi astigi zaman kendini, giindiizii
olmayan bir gecenin i¢inde bulacaktir.®®° iste Kur'4n buna hayret verici bir sekilde
sdyle isaret etmektedir: “(sallad & 138 S 4 &S Sl 20 405 — Yine, gecenin
tizerinden giindiizii ¢ekip soydugumuz zaman, karanliklar i¢ine gomiilmeleri, onlara

591090

(veniden dirilis i¢cin) bir belge ve gostergedir. Burada Kur'an; asil ve biitlin olan

geceyi bir “hayvan”a; giindiizii de onu kaplayan deriye benzetmektedir. Giindiiz

1084 K jtabu’l-Mukaddes, Es‘aya, 60:7, Daru’l-Masrik, 3. Baski, Beyrut 1988, s. 1623.
1085 Bs<aya, 60:11.

1086 ps<aya, 60:21.

1087 Samerral, Ald Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, IV, ss. 246-248;

1088 Samerrai, Lemesat Beyaniyye /i Nusiisin Mine 't-Tenzil, s. 6.

1089 Samerrat, Lemesdt Beydniyye fi Nusiisin Mine’t-Tenzil, s. 7.

109 yasin, 36/37.
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yiiziilince gece ortaya c¢ikar. Boylece giindiiz orti ve kilif, gece ise asil

olmaktadir, %%

Allah Teald, * Js Giladl EORL ) A 5 5855 48 15108 oLldl 52 UG peile U 315
Oshsauia 28 a5 — Uzerlerine gokten bir kapi agcsaydik da, oradan ¢ikip inselerdi;
yine derlerdi ki: “Gozlerimiz baglandi bizim / biiyiilendik herhalde!”*%
buyurmustur. Yani eger semaya ¢ikmalarina imkan saglasaydik, karanliga ulasirlardi
ve “Gozlerimiz kor olurdu” derlerdi. Bu konuda bagka ayetler de vardir. Biitiin
bunlar, Kur'an’in i‘cdzinin ¢esitli acgilarda ve farkli yonlerde oldugunu
gostermektedir. Kuskusuz, lugavi i‘caz giizelligi goriilen bir ifadede ayn1 zamanda

bilimsel, tariht, psikolojik, pedogojik, tesri‘ vb. i‘cazlar da goriilebilmektedir. %

Samerrdi, Yiice Allah’m “adall 3o3all s Sl @1 S8 o A8 Gl —Glines

kendisi i¢in belirlenen bir duraga dogru (ve de kendi yoriingesinde) akip gitmektedir.

Bu da giicii sonsuz, ilmi simirsiz Allah'in takdiri / olciimlemesidir %

1095

ayetini
aciklarken Razi’nin tefsirinde giines i¢in ayrintili bir sekilde mekanlar ve
zamanlar zikredilmis olup bilimsel bir hakikate aykiri olmadigi siirece bunlarin
tiimiintin kastedilmis olabilecegini belirtmektedir. %

Samerraiye gore “Osiia <Al 3 085 —Her biri bir ydringede yizer™®’

ayetindeki yuzmenin akil bir zamire isnat edilmesindeki amag, giiven duygusunu
insanlarda hakim kilmaktir. Burada insanlarin hemen {istiinde yer alan gezegenlerin,
izerlerine diismeyecegine ve onlari helak etmeyecegine dair bir rahatlatma sz
konudur. Ayrica ayette, gezegenlerin ve gok cisimlerinin hareketinin dairesel
olduguna, kendilerine ait bir yoriingede seyrettigine ve uzayda saliverilmis halde

kontrolsiiz bir bicimde birakilmadigina isaret edilmektedir. Ibn Manzir'un da

1091 Samerral, Ald Tariki't-Tefsiri’I-Beyani, |l, ss. 156-157; Lemesdt Beydniyye fi Nusiisin Mine t-
TenZzil, s. 8.

1092 Hicr, 15/14-15.

1098 Samerral, Lemesdt Beydniyye fi Nusiisin Mine 't-Tenzil, s. 8.
1094 yasin, 36/38.

10% Raz, et-Tefsiru I-Kebir, XX VI, 71.

10% Samerral, Ald Tariki't-Tefsiri'I-Beyant, 11, 159.

1097 v asin, 36/40.
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“felek”i, ‘yildizlarin yoriingesi’ ve _Ferra’10%

(istidaretii’s-sema’)’* seklinde tarif ettigini belirtmektedir.

ya dayanarak- ‘gogiin yuvarlak olmasi
1100

3.3.26. Miifessirlere Muhalif Diismesi

1- Razi, “ay @l 33 &) — Sayet Allah bana bir zarar vermek istese™ '

ayetindeki “>&" lafzmin basindaki “<” ile ozellikle “zarar” kastedilmedigini;
dolayisiyla burada konusan kisinin, Allah’in dilemesi disinda bir seyin
gerceklesmeyecegine dikkat ¢ekmek igin bu sozleri sdyledigini ve 6zellikle zarari

kastetmedigini belirtmektedir.

Samerrai, “Bana gore durum bdyle degildir” diyerek Razi’ye muhalif

RN

diismekte ve ayetteki “»=” lafzinin basindaki “<” harfiyle ozellikle “zarar”
kastedildigini ifade etmektedir. Samerrai’ye gore Kur'dn’in anlatim dislubunda

“”nin bitistigi her kelime, baglami olusturan kelamin merkezindeki kelimedir.

Dolaysiyla zikredildigi yerin en 6nemli kelimesidir.*'%?

2- Samerral “Csallas o 136 S 4 ALLS S 261 415 — Yine, gecenin (izerinden

giindiizii ¢ekip soydugumuz zaman, karanliklar icine gémiilmeleri, onlara (veniden

193 ayetiyle ilgili Razi’nin; “Gece ortadan

»,1104

dirilis icin) bir belge ve gostergedir

kalktiginda altinda bulunan ve yerin 15181 konumundaki nur ortaya ¢ikacaktir

10% Ep Muhammed Muhyisstinne el-Huseyn b. Mes‘dd b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi (6.
516/1122)’dir.

109 Bkz. ibn Manzir, a.g.e., “dl¥ md., XX, 478. Kaynaklarda ‘gogiin yuvarlak olmasi’ seklindeki
goriis, Kelbi’ye dayandirilmigtir. Bkz. Ezheri, Ebd Mansir Muhammed b. Ahmed el-Herevi (6. 370/
980), Tehzibu’l-Luga, “4¥’ md., tah. Muhammed Avvad Mer‘ab, Daru 1hyéi’t-Turési’l-ArabT,
Beyrut 2001, 111, 379; Begavi, Ebi Muhammed Mubhyissiinne el-Huseyn b. Mes‘td b. Muhammed
el-Ferrd’ (6. 516/1122), Me’dlimu’t-Tenzil, tah. Muhammed Abdullah en-Nemr [v.dgr.], Daru
Taybe, Riyad 1417/1997, V, 317; ibn Adil, Eba Hafs Omer b. Ali (6. 880/1475), el-Lubab fi
‘Ulimi’l-Kitab, tah. Adil Ahmed Abdulmevcid — Ali Muhammed Mu’avvad, Daru’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, Beyrut 1419/1998, XXIII, 493.

190 samerral, Ald Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, 11, 165.
1L Ziimer, 39/38.

192 samerral, Ala Tariki 't-Tefsiri’I-Beyant, 11, 97.
1103 yasin, 36/37.

104 Bz, Razl, et-Tefsiru I-Kebir, XXI1, 142.
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seklindeki goriisiine katilmadigini ifade etmektedir. Samerrai’ye gore yer (arz)

aydinlik degil, karanliktir. Dolayistyla asil olan gecedir. Giindiiz onu értmektedir.*'%

3.3.27. Dil alimlerine Muhalefet Etmesi

Samerrai, Allah Teala’nin “fiel Je Glald o 35 — Eger biz isteseydik,
onlarin gozlerini kor ederdik”*® ayetinde gegen “Gwak” fiilinin, Kur’an’da ya tek
basina ya da “.le” harf-i ceriyle birlikte zikredildigini belirtmektedir. Samerraf,
Yasin SOresindeki “ziiel e Wuaki” jle Kamer Slresindeki “siel Giiaks — Gozlerini

k,91107

silip dumdiz etti ifadesinin ayn1 manaya geldigini sdyleyen dil alimlerine

muhalefet etmektedir. Sdmerrai’ye gore ikisi aynt manada degildir. Ciinkii “tamase”,
“tamase aleyh”ten farklidir. Her ikisi de goziin gitmesini ifade etse de “4de”teki
“sle” harf-i cerri, isti ‘Id’ yani bir seyin tizerinde, iistiinde olma, ylkseklik ve yicelik
ifade eder. Dolayisiyla “3iel e Wald ifadesi “Onlarin gozlerini silip dumduz

ettik” manasina gelmektedir,"*®

3.3.28. Tefsirinde Kur’an’in Davet Metoduna Dikkat Cekmesi
Ornek 1:

Samerrai, Yiice Allah’in “&3ad &) dany Gl — Ve durmayip anlat Rabbinin

nimetini!”™% ayetindeki ‘nimet’in, Allah’in kendisine diinya ve ahiret nimetlerinin
tamamint kapsadigini; bunlarin  basinda din ve teblig nimetinin geldigini

belirtmektedir.

Samerrai’ye gore davetgi, davete baslamadan oOnce giizel ahlaka ve iyi
vasiflara sahip olmalidir. Kati kalpli ve kibirli degil, merhametli ve hosgoriilii
olmalidir. Yetimi incitmemeli ve yardim isteyeni de azarlaylp kovmamalidir. Aksi

halde sozleri ve daveti insanlara ulasamayacaktir.

105 Samerral, Ald Tariki’'t-Tefsiri’l-Beyant, I, ss. 156-157; Lemesdt Beydniyye fi Nusiisin Mine’t-
TenZzil, s. 8.

1196 yasin, 36/66.
107 Kamer, 54/37.
1198 samerrat, Ala Tariki 't-Tefsiri 'I-Beyant, 11, 269.

1109 Byha, 93/11.
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Allah Teala’nm « ¥ b 1568 3 1 e G 58 o8 ¥ L o 20l gl i g
Golad Ey iman edenler! Yapmayacaginiz seyleri nigin soylersiniz? Yapmayacaginiz
seyleri soylemeniz, Allah yanminda ne kotii bir §eydir!”1110 ve « il lage s &€ 35
AR Ge |98 — Eger sert ve kati kalpli olsaydin, onlar senin etrafindan dagilr

giderlerdi”**** ayetlerinde de bu hususa dikkat ¢ekildigini belirtmektedir.

Dolayisiyla gilizel ahlak Allah’a davetin 6n kosuludur. Allah’a davet edecek
kisi once giizel ahlaka sahip olmalidir. Bu hususa davetgilerin tamami riayet

etmelidir.

Yiice Allah'm “ % S Jild) Gl — Azarlayip kovma yardim isteyeni!” sozlini,
nimetin anlatilmasindan once zikretmesi uygun diismektedir. Ciinkii Allah’a davet
eden ve O’nun dinini teblig eden her davetci, insanlarin sorularina ¢okca maruz
kalabilir. Bu durumda davetgi, kendisinden yardim isteyenleri azarlayip

kovmamalidir. Aksi halde gérevinde basarisiz olacaktir.***?

Ornek 2:

Samerrai, €y sl &) G) A RE —El¢iler dediler ki: “Rabbimiz biliyor ki,

biz size gonderilen elgileriz”***

ayetini aciklarken karye halkinin siddetli
yalanlamalar1 ve tehditleri karsisinda yilmaksizin 1srarla Rablerinin davetini
ulagtirmaya c¢alisan Ornekleri O6rnek vermektedir. Ayni sekilde davetciler de
istemedikleri tepkilerle karsilastiklarinda ya da reddedildiklerinde yahut da asilsiz
suclamalara maruz kaldiklarinda yilmadan o6giide ve teblige devam etmeleri

gerektigini ifade etmektedir.****

Samerraf, “Galinall 1ad) 238 G 06 als JA5 dadll Ll G ¢35 — O sirada bir

adam sehrin en uzagindan kosarak geldi ve onlara soyle dedi: “Ey benim kavmim!

110 5af, 61/2-3.

M Aly imrén, 3/159.

Y2 samerral, Ald Tariki't-Tefsiri’l-Beyant, |, 135.
113 yasin, 36/16.

W% Samerral, Ald Tariki’t-Tefsiri’1-Beyant, 11, 69. Samerrai, Yiice Allah'in 3 Y3 &tle sl ) — Biz
sana yakinda agir (ve ¢ok degerli) bir soz / vahiy / gorev yiikleyecegiz” (Miuzzemmil, 73/5)
buyurmasina ragmen vahyin kesilmesine iiziilen Peygamber (s.a.v)’in ilahi daveti yliklenmesindeki
sabir ve kararhliginin da Islam davetgilerine 6rnek teskil ettigini anlatmaktadir. Bkz. Samerrai, Ala
Tariki't-Tefsiri’l-Beyanti, 1, 120.
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Elgilere uyun!”™ ayeti (izerinden davetginin nasil olmasi gerektigini
aciklamaktadir. O soyle demektedir: “Tehdit ve korkutmanin yogun oldugu
boylesine kritik bir durumda, “bir adam”, baslarina geleceklere aldiris etmeden
elgilere bagliligini ve imanini ilan etmek ve kavminin sapkinligini ortaya koymak
icin sehrin en uzagindan kosup gelmistir. Ayetteki “Bigadll iabl Ga - Sehrin en

uzagindan” ibaresinin isaret ettigi onemli hususlar sunlardir:

1- Ayette bu sahsin sehrin en uzak yerinden gelmesi, onun, herseyi goze

alarak ve davetin sorumlulugunu tasiyarak geldigini gostermektedir.

2- Ayetteki “4indl il G - Sehrin en uzagindan” ibaresi “Aodl adl G -
Karyenin en uzagindan” seklinde gelmemistir. Halbuki kissa * clalal 36 & &yl

»1116 ifadesiyle baslamaktadir.

3—,1}5\ — Sen onlara, o sehir halkini misal olarak anlat
Karye eger genis ise medine olarak da adlandirilir. Burada davetin genisligine isaret
etmek icin ‘karye’den sonra ‘medine’ zikredilmistir. Bir adamin uzak bir yerden

gelmesi ise benimsedigi yeni dine verdigi 6nemin biiylikliiglinii ortaya koymaktadir.

3- Sehrin en uzagindan kosarak gelen bu “adam” gibi, ginimiiz davetgileri de

Allah yolunda durmadan ve yilmadan ilerlemeleri gerekmektedir.

4- Sehrin en uzagindan kosarak gelen bu adam, hakki gizlememistir. ltifat ve
uzlagsma yolunu da izlememistir. Bilakis kavmini, elgilerin getirdiklerine iman

etmeye davet etmis; kendisi de imanin1 herkesin 6niinde ilan etmistir.

5- Bu zatin sehrin en uzagindan gelmesi, davetin, elgiler tarafindan biiytik bir
ciddiyet icerisinde sehrin en uzak noktasina kadar ulastirildigini gostermektedir.

Béylece onlar “Cuudll § 560 Y1 &le G — Bizim gorevimiz ancak, size agikca teblig etmek

51117 1118

/ gercegi iletmektir seklindeki sozlerini dogrulamis olmaktadirlar.
Cennete girer girmez gordiigii ikrami ve giizel muameleyi “()salad o8 Cil G —

“Keske kavmim bunu bilseydi”***® diyerek hidayeti kavmine isteyen o zat gibi her

115 yasin, 36/20.
118 yasin, 36/13.
17y asin, 36/17.
118 samerral, Ald Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, 11, ss. 79-80.

1119 vasin, 36/26.
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miimin, insanlarin hidayetini diisiinmeli; en azili diismanlar bile olsalar, hatta ona
kotiilik yapmis olsalar dahi, ona iskence yapsalar ve hatta onu o&ldiirseler dahi,
kavminin / toplumunun hidayetini istemelidir. Bu ayette, 6zelde davetcilere genelde
Miisliimanlara; insanlarin tiimiine hidayet istemeleri ve onlara hi¢bir sekilde kin ve

nefret beslememeleri gerektigi anlatiimaktadir.**°

Ornek 3:

Samerrail, Yiice Allah'in “3-2:595\ uhsl U X35 — Biz Lokman’a hikmet verdik****
ayetindeki “hikmet”i; soz ve fiili glizel yapmak, bir seyi sz ve fiille yerine getirmek
seklinde acgikladiktan sonra Lokman’a da boyle bir hikmet verildigini ifade
etmektedir. Soyledikleri ile yaptiklari bagdagmayan kisilerin hikmetin en biiyligi ile
konussalar dahi etkili olamayacaklarin1 vurgulamaktadir. Bagkalarina 6giit vermeden
Once kendileriyle baslamalar1 gerektigi noktasinda gilinlimiiz davetgilerine ve

L e . 1122
vaizlerine mesaj verildigini soylemektedir.

Allah Teala soyle buyurmaktadir:  855a 3 (&8 J353 (s Da JE &6 o) ) L3
wd Gl &l ) A & ‘i'\-’ g'aﬁ‘ = S el 3l < . Yavrucugum! Yapilan bu is bir
hardal tanesi agirliginda da olsa, bir kaya i¢inde veya géklerde yahut yerde bulunsa
bile Allah onu getirir. Siiphesiz ki Allah, en ince seyleri bilir, her seyden
haberdardir.”?* Lokman, Allah'm bir ortagimin olamayacagmi ogluna agiklamak
icin bu ornegi (mesel) vermis; onu iknd etmek icin sadece nehiyle yetinmemistir.
Burada da babalara ve davetcilere; bir delil, hiiccet ve gerek¢e sunmaksizin emredip

nehyetmemeleri konusunda mesajlar verilmektedir.****

Samerrdi, Allah Tedldi'min “)5a8 J&a J& Lad ¥ i@ &) — Gonku Allah,

bobiirlenip kibirlenen hic kimseyi sevmez''?°

ayetinde zikredilen bobirlenmenin,
davraniglarda; kibrin ise sozlerde gorildiigini ve bu iki vasfin bir arada

zikredildigini belirtmektedir. Bunun da “ &) oe 2315 asheally 5305 — fyiligi emret ve

120 samerral, Ald Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, 11, 107.
121 okman, 31/12.
122 Samerral, AlG Tariki 't-Tefsiri’I-Beyant, 11, 365.
123 okman, 31/16.
124 samerral, Ald Tariki't-Tefsiri'I-Beyant, 11, 383.
125 |_okman, 31/18.
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kétiiliikten  sakindir” %

ayetinden hemen sonra geldigini ifade etmektedir.
Dolayisiyla iyiligi emredip kotiiliikten sakindiracak kisinin, 6nce kendisi miitevazi
olmali, daima giizel sozler ve davramiglar sergilemeli ve asla bobiirlenip
kibirlenmemelidir. Herkeste bulunmasi gereken bu vasiflar, davetciler ve vaizlerde

ozellikle bulunmalidir.**?’

3.3.29. Tefsirinde Sayisal Analizler Yapmasi

Samerrai tefsirinde bir takim sayisal analizler yapmaktadir. Surenin ‘agik
anlatimsal ¢izgiler’i olarak niteledigi bu incelikleri Kur’an’in beyani i‘caz
kapsaminda degerlendirmektedir. Bunlar1 insan ve Had sOrelerinden aktaracagimiz

uc 6rnekle agiklamaya ¢alisacagiz:
Ornek 1:

Insan suresinin anlatim inceliklerinden birisi de tesniye uzerine kurulu
olmasidir. Dolayistyla surede zikredilen seylerin her biri iki c¢esit olarak
zikredilmistir.

1- Siikreden ve nankorliik eden iki tip insan zikredilmistir.1128

2- Paranga ve cilgin alevli bir ates seklinde iki gesit azap ve birlikte
zincirlerden (selésil) ve bukagilardan (agldl) olusan iki g¢esit paranga
zikredilmigtir."*#

3- Cennet ashabindan iki siif zikredilmistir: Ebrar ve Allah’in kullar.**°

4- Kafar*! ve zencebil*** karigimi iki ¢esit icecek zikredilmistir.

1133

5- Adaklar1 yerine getirme ve doyurma™** seklinde iki zahir ibadet

zikredilmistir.

126 okman, 31/17.

Y27 Samerral, AlG Tariki 't-Tefsiri’I-Beyant, 11, 392.
128 fnsan, 76/3.

129 {nsan, 76/4.

130 fnsan, 76/5-6.

131 fnsan, 76/6.

132 {rsan, 76/17.
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1135 1136

6- Kalble yapilan iki ¢esit ibadet zikredilmistir: Korku > ve ihlas™.

7- Doyuran kimseler (iyiliklerine karsilik) iki seyi reddetmislerdir: Odiil ve

tesekkiir. 1137

8- Allah Teal4, onlari iki seye kavusturmustur: Aydimlik ve seving.**®

9- Allah Teala, sabretmelerine karsilik onlar1 iki seyle odiillendirmistir:

Cennet ve ipek.™**

10- iki seyi onlardan uzak tutmustur: Giines(in sicagi) ve zemherir(in
sog“;ugu).1140
11- Onlart sarip sarmalayacak iki sey zikredilmistir: Golgeler ve

meyveler."**!

12- Etraflarinda dolastirilacak iki sey zikredilmistir: Glimiisten tepsiler ve

billirdan kaseler.!*4?

13- Kadehten'® ve pmnardan™* olmak tizere iki ¢esit su icme sekli
zikredilmistir.
14- Kadehten iki ¢esit icme zikredilmistir: igme™*® ve icirilme®*.

133 1rsan, 76/7.
134 insan, 76/8.
135 fnséan, 76/10.
136 fnsan, 76/9.
37 nsan, 76/9.
138 fnsan, 76/11.
139 fnsan, 76/12.
190 nsan, 76/13.
1% insan, 76/14.
192 nsan, 76/15.
193 Insan, 76/17.
1% Insan, 76/18.
145 fnsan, 76/5.

1148 {rsan, 76/17.
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15- 1ki gesit giysi zikredilmistir: Yesil ipekten ince (stindiis) ve kalin giysiler
(istebrak).*#’

16- iki tiir ziynet (siis) zikredilmistir: Giysiler ve bilezikler.**®

17- Allah Teala, Peygamberini; giinahkar ve nankor iki grup insana boyun
egmekten sakimdirmigtir,**
18- Allah Teala, Peygamberini iki vakitte namaz ve tesbih ile yukimli

1150 1151

kilmistir: Gece ™" ve giinduiz

19- iki hayat zikredilmistir: Diinya ve ahiret. 2

20- Sevmeyi ve terketmeyi zikretmistir.''>®

21- Allah’in  ve insanin dilemesi seklinde iki dileme (mesier)
zikredilmigtir.**>*
22- Sdrenin sonunda merhamet edilen ve azaba ugratilan iki tip insan

zikredilmigtir'*>.11>°

147 nsan, 76/21.
1148 {nsan, 76/21.
1% rsan, 76/24.

1% fnsan, 76/26.
131 insan, 76/25. Samerrai’ye gore ayetteki “bukreten ve asfle(n)” ibaresiyle giindiiz kastedilmektedir.

ARy

Samerrai’nin tefsir kaynaklar1 da bunu dogrulamaktadir. Zemahseri “bukreten ve asile”yi sabah ve
ikindi namazi seklinde agiklamaktadir. Bkz. Zemahseri, a.g.e., IV, 675. Razi ve Beydavi’ye gore
“bukreten” sabah namazi; “asilen” ise 6glen ve ikindi namazi vakitlerini kapsamaktadir. Bkz. er-
Razi, Ebli Abdillah (Ebd’l-Fadl) Fahruddin Muhammed b. Omer b. Huseyn er-Rézi et-Taberistani
(6.606/1210), Mefatihu’l-Gayb (et-Tefsiru’l-Kebir), Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrit ts.; el-
Beydavi, Nasiruddin Ebd Said (Ebd Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi (6.
685/1286), Envaru't Tenzil ve Esraru’t Te il, yy., ts., I, 430. Aldsi de onlarla ayn1 goriistedir. O da
“asil”i “zevalden hemen sonra baslayip gilinesin batisiyla son bulan zaman dilimi” seklinde izah

etmektedir (AIQsT, Rithu 'I-Me ‘ani, XX1X, 166).
152 Insan, 76/27.
153 nsan, 76/27.
154 Insan, 76/29-30.
15 insan, 76/31.
156 Bkz. Samerrai, Ald Tariki’t-Tefsiri'I-Beyant, 1, ss. 223-225.
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Ornek 2:

P

Samerraf, Had stresinin “aeGal 255 a1 G o3 i 1sadls — Dolayisiyla hem bu

diinyada hem de kiyamet giiniinde lanetle yaftalandilar!”**®" ayetiyle Kasas suresinin

,,,,,,,

551158

yagdirdik; kiyamet giinii de onlar itilip kakilanlardan olacaklardwr ayetini

mukayese sadedinde su sayisal analizleri yapmaktadir:

1- Kasas suresinde agik ve gizli olmak tiizere toplam kirk bir (41); Hud
suresinde ise dort (4) adet azamet zamiri yer almaktadir. Bu da Kasas suresindeki

«za Uil fiilinin, azamet zamirine isnadina uygun diismektedir.

2- Kasas suresindeki Musa (a.s.) kissasi, Hud suresindeki H{d (a.s.)
kissasindan daha uzundur. Bu suredeki Musa Kissasi kirk dort (44); Hud kissasi ise

on bir (11) ayetten olusmaktadir.

3- Hud ayetindeki “zUadi” kelimesi, Kasas ayetinde gecen “lsii”
kelimesinden daha uzundur. Nitekim “:Usd sekiz (8); “Is3” ise bes (5) harften
olugsmaktadir. Dolayisiyla uzun anlatima, uzun kissa; kisa anlatima ise kisa kissa

uygun diismiistiir. "

Ornek 3:

Samerrai Hid suresinin “ 3 Jai of 51 G501 diag b &8 o @15 sidlal S 1151
AsT adall &Y &) o\ W Wil — Dediler ki “Ey Suayb! Atalarimizdan beri tapmakta
oldugumuz ilahlari birakmamizi yahut kendi mallarimizda istedigimiz gibi tasarrufta
bulunmamizi terk etmemizi, sana namazlarin / dua ve ibadetlerin mi emrediyor?! Sen

1231160

de amma akilli diiriist adammigsin ayetiyle ilgili de benzer analizler

yapmaktadir:

1- Suayb (a.s.), kavmini iki seye davet etmis; kavmi de ona iki seyle karsilik

vermistir: Suayb’m, “4& 4 2 LGB 1,3 28 G — Ey benim kavmim! Allah’a ibadet

5" Had, 11/60.

1158 K asas, 28/42.

159 samerrat, AlG Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, 111, ss. 216-217.
180 Hod, 11/87.
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edin; sizin O ndan baska ilahiniz yoktur™**'seklindeki ilk davetine, kavmi: « Sl
ULl o W a8 of @36 - Aralarimizdan beri tapmakta oldugumuz ilahlart

1162 geklinde

birakmamizi sana namazlarin / dua ve ibadetlerin mi emrediyor?!’
karsilik vermislerdir. Diger taraftan O’nun “ 1538 Y5 Lalally &5l Q&) 15850 38 s
eﬁcm‘ S — Ey kavmim! Ol¢iip tartarken diiriist olun ve insanlara mallarim eksik

591163

vermeyin seklindeki cagrisina, onlar “sUi L Wil & Ja of 3 - yahut kendi

mallarimizda istedigimiz gibi tasarrufta bulunmamizi (terk etmemizi, sana namazin

591164

mi emrediyor?) seklinde karsilik vermislerdir.

2- Kavmi, Suayb igin -alayci bir iislupla- “halim ve resid / akilli ve dirist”
seklinde iki vasif zikretmistir.

Ozetle Suayb, onlar iki seye cagirmis, kavmi de ona iki seyle karsilik vermis

. . . .. 1165
ve onu iki vasifla nitelemistir.

3.3.30. SAmerrai’nin Tefsirinde Yararlandigi Kaynaklar
3.3.30.1. Tefsir ve Ulimu’l-Kur’an Kaynaklari

S@merrai’nin yararlandig: tefsirlerin baginda Zemahseri (6. 538/1144)’nin el-
Kegsaf1, Fahriddin er-Razi (6.606/1210)’nin Tefsiru’l-Kebir’i, Ebd Hayyan el-
Endeltisi (6. 745/1344)’nin el-Bahru’l-Muhit’i, AlGsi (6. 1270/1854)’nin ROhu'l
MeanT fl Tefsiri'l-Kurani'l-AzZim ve's-Sebi'l-Mesani’si ve et-Tahir b. Asar (8.
1284/1868)’un, et-Tahrir ve’t-Tenvir’i bulunmaktadir.

Bunlarin yaninda tefsir alaninda Eb( Zekeriyya el-Ferra® (6. 207/822)’in
Medni’l-Kur’dan’1, Tbn Atiyye el-Endeliisi (8. 541/1147) nin el-Muharreru’[-Veciz’i,
Kurtubt (6. 671/1273)’nin  el-Cdami‘u  li-Ahkami’l-Kur'an’1, Beydavi (0.
685/1286) nin, Envaru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te'Vil’i, Ibn Kesir’in Tefsiru 'I-Kur’ani’l-
AzZim’i, Eb( Cafer Ahmed b. Zubeyr el-Girnati (6. 708/1308)’nin, Mildku t-Te vil fi
Mutesdbihi’l-Lafz mine 't-Tenzil’i, Ibn Cema‘a (6. 733/1333)’nin Kesfit'I-Ma ‘ani an

181 Hud, 11/84.
192 Hid, 11/87.
193 Hid, 11/85.
1% Hod, 11/87.
185 samerrat, Ald Tariki't-Tefsiri'I-Beyant, 111,ss. 299-300.
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Miitesabihi’l-Mesani’si, Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350)’nin et-Tefsiru l-
Kayyim’i, Ebussuld Efendi (6. 982/1574)’nin Irsddu'l-Akli's-Selim ila Mezaya'l-
Kitabi'l-Kerim’i, Sevkani (6. 1250/1834)’nin Fethu’l-Kadir’i ve Seyyid Kutub (0.
1966) un F7 Zilali’I-Kur ’an’1 gibi birgok kaynaktan istifade etmistir.

Ulumu’l-Kur’an kaynaklarinin basinda ise Zerkesi (6. 794/1392)’nin el-
Burhdn fi ‘Ulimi’l-Kur’an’1 ile SuyQti (6. 911/1505)’nin el-ftkan fi- ‘Ulimi'l-

Kur’dn’1 gelmektedir.

Bunlar1 da Taculkurra Burhanuddin Mahm(d el-Kirmani (6. 500/1106)’nin
el-Burhan fi Tevcihi Mutesabihi’l-Kur’dn Ebu’l-Hayr Semsuddin Muhammed b.
Muhammed Ibnu’l-Cezeri (6. 833/ 1429)’nin en-Nesr fi'I-Kirddti’I-Asr, Suyiti’nin
Lubabu 'n-Nukdl Fi Esbabi’n-Nuzll, ibn Kayyim el-Cevziyye’'nin et-Tibyan fi
Aksami’l-Kur’an, Burhaniddin el-Bikai (6. 885/1480)’nin Nazmu'd-Durer fi

Tendsubi’l-Ayi ve’s-Suver ve gibi kaynaklar takip etmektedir.
3.3.30.2. Dil ve Nahiv Kaynaklar1

Samerrai’nin yararlandigi nahiv kaynaklarinin baginda Sibeveyhi (0.
180/796)’in el-Kitab, ibn Kuteybe (8. 276/889)’nin Edebu’l-Katib, Ibn Cinni (6.
392/1002)’nin el-Hasdis fi’n-Nahv, Se‘alibl (6. 429/1038)’nin Fikhu’l-Luga ve
Sirru’l-Arabiyye, Necmuddin Muhammed b. el-Hasen er-Radi (6. 686/1287)’nin
Serhu’r-Radi ‘Ale’l-K&fiye, Ndruddin Ali el-Esmiini (6. 929/1523)’nin Serhu’l-
Esmiini ‘Ald Elfiyeti Ibn Malik ve Gotthelf Bergstrasser (6. 1933)’in et-Tatavvuru 'n-
Nahvi li’l-Lugati’l- ‘Arabiyye’si gibi kaynaklardan yararlanmastir.

3.3.30.3. Liigat Kaynaklari

Samerrai’nin yararlandig1 liigat kaynaklarmin basinda Ragib el-Isfehant (6.
502/1108)’nin Mufieddt fi Garibi’l-Kur’an’1 ile Ibn Manzir (6. 711/1311)’un

Lisanu’I-Arab’1 bulunmaktadir.

Bunlar1, Eb( Hilal el-*Askeri (6. 400/1009)’nin el-Furiku I-Lugaviyye’si, ibn
Side (6. 458/1066)’nin el-Muhassas’i, Zemahseri (6. 538/1143)’nin Esdsu’l-
Beldga’s1, Feyytmi (6. 770/1368)'nin el-Misbdhu I-Munir fi Garibi’s-Serhi’l-
Kebir’i, Firlizabadi (6.816/1413)’nin  el-Kdmisu’I-Muhit’i  ve Zebidi (0.
1205/1790)’nin Tdcu’I-Ar(s min Cevahiri’l-Kam(s’u takip etmektedir.
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Samerrdi Cevad Ali'nin (6. 1993) Tdrihu’l-‘Arab Kable’l-Islam adli

eserinden de istifade etmistir.

3.3.31. Kur'ani Nass1 Olusturan Unsurlar Yoninden Bintii’s-Sati® le

Samerrai’nin Karsilastirilmasi

Kur’ani nassi olusturan unsurlardan kastimiz harf, kelime ve ciimle
(terkip)tir. Bu {i¢ temel unsurun beyani degeri agisindan iki miellifimizi

karsilastirmaya calisacagiz.
3.3.31.1. Harf Bazinda Beyani Tefsir

Harf Bazinda Beyani Tefsir; harfin nass (metin) degerini savunan ve ziyade,
tenavib (bir harfin yerine baska bir harfin gelmesi) gibi konular1 arastiran bir tefsir
metodudur. Burada Aise Abdurrahman Bintii’s-Sati’ ile Fadil Salih es-Samerrdi’nin

Kur'ani nassin unsurlarina dair goriislerini harften baslayarak sunmaya ¢alisacagiz.
3.3.31.1.1. Bintii’s-Sati’

Bintii’s-Sati’, harfleri incelerken Kur'an’da zaid harf olmadigini; bir harfin
zaid yani anlama herhangi bir katkisinin bulunmadigini ileri siirdiigiimiizde o harften
vazgeemis olacagimizi ve bunun da Kur'an beyaniyla bagdagmayacagini
Vurgulamakt'cldlr.1166 Bu baglamda Yiice Allah'in “Amﬂ emm Gl ) Gl — Stiphesiz ki

1167 IO Ry ,
P87 ye “Osiam Sala Wy — Arkadasimiz bir mecnun

Allah kullara zulmetmez
degildir*'®® ayetlerindeki “L” ve “usf’nin haberine bitisen “<” harfinin zaid
oldugunu sdyleyenlere itiraz etmektedir. Bu harflerin zaid olmadigini; bilakis mu‘ciz
ve belig olan Kur'an iislubunda goriilen beyani bir kaideye uygun olarak geldigini

belirtmektedir.'*®® O

sOyle demektedir: “Nahivcilerin, “<”nin zaid oldugunu
soyledikleri diger yerlerde yaptigimiz arastirma (istikrd), bizi 6nemli bir beyani

miilahazaya goétiirecektir. Belki de zaid olduklarimi soyledikleri yerlere baktigimizda

166 Abdurrahméan, Aise, el-I’cdzu 'I-Beyani li'I-Kur'dn ve-Mesadilu Ibni’I-Ezrak, Daru’l-Marif, Kahire
1971/1391, s. 170.

167 Enfal, 8/51.
1188 Takvir, 81/22.
1169 Abdurrahman, Aise, a.g.e., s. 170.
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da Kur'ani beyanin bir baska inceligini yakalamis oluruz.”**® Aise Abdurrahman
burada istikra (tiimevarim) metoduna basvurmaktadir. Bunu da Kur'an’da bu harfin
gectigi  yerlerin  tamaminin  arastirlldigi bir  istikra  yOntemine  gore
gerceklestirmektedir. Dolayisiyla o, bunu yaparken bazi nahivcilerin goriis ve
metotlarint degil; zaidligi ve Kur’an nassiyla bagdasmayan diger hususlar1 ortadan

kaldiran istikra metodunu ve baglami esas almaktadir.
3.3.31.1.2. SAmerrai

Samerral de Kur'an’da zaid harf bulunmadig1 ve her harfin hesabinin yapilip

manasinin g6z dniinde bulunduruldugu goriisiindedir.**"*

Kur'an harfleri arasindaki tenaviibii de caiz géren Samerrai, bu kullanimi bir
meyletme (‘udiil) gesidi olarak saymaktadir. O sOyle demektedir: “Kur’an, bir
harften baska bir harfe meyledebilir. Ya da bir harfi bir kez kullandiktan sonra
onunla benzerlik arz eden baska bir yerde baska bir harfi kullanabilir. Bunu da ¢esitli
anlatim sanatlarina gére ve her harfin yerinde kullanilmasini 6ngoren bir sebebe
bagli olarak gergeklestirebilir.”**"? Samerrai burada Yiice Allah'in « g»‘fﬂ\ S 15 13)
Oapudd b 555% s A S 1305 Gs5S — Onlar baskalarindan alirken tam alirlar. Ama

onlara 6lgiip tartarken eksiltirler”*'"

ayetlerini 6rnek olarak vermektedir. Ona gore
ayetteki “JX fiili, normal konusmada “se” harf-i cerriyle degil de “lam” ile
miiteaddi olur. Dolayisiyla “g»ﬁl} LS 13 seklinde olmasi gerekirdi. Fakat bu lafiz,
ayette zikredilen kimselerin, 6lgiip tartarken insanlar tizerinde kurduklari tasallut ve

tahakkiim manasini vermesi igin ayette “J” yerine “.e” kullanilmigtir.***

Her ikisi de harfi kendi baglami igerisinde incelemis ve her harfin mutlaka bir

anlam ifade ettigini belirtmislerdir.

170 Ahdurrahman, Aise, a.g.e., s. 170.

17 Samerral, Beldgatu’I-Kelimeti fi 't-Ta 'biri'I-Kur dni, Kahire, 2006, s. 10.
172 samerral, et-Ta 'biru’'I-Kur 'éni, s. 183.

U3 Mutaffifin, 83/2-3.

17 samerrai, et-Ta 'biru’I-Kur’ani, s. 185.
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3.3.31.1.2.1. Azamet Zamirinin Kullanim

AR

Samerrai Kevser suresindeki “G - Biz” azamet zamirini, Kur’an’daki

kullanimlariyla karsilastirarak incelemektedir:

Allah Teala’nin “)aly & Jiad 53&0) Akl Gl - Siiphesiz biz sana Kevser’i

verdik. O halde Rabbin icin namaz kil ve kurban kes™"™

ayetini aciklarken soyle
demektedir: “Buradaki “U - Biz” zamiri, azametini gostermek isteyen tek bir kimseyi
ifade edebilecegi gibi, bir toplulugu da ifade edebilir. Allah Teald bu ikili ihtimali
bertaraf etmis ve buradaki zamirin istirdk zamiri degil de azdmet zamiri oldugunu
bildirmek icin zamirden hemen sonra “&,l (iwé — Rabbin icin namaz kil”

buyurmustur.”

Samerrdi, Kur’an-1 Kerim’de azamet zamirinin gectigi yerlerin mutlaka
oncesinde veya sonrasinda zamirdeki istirdk (ortaklik) ihtimalini bertaraf edip
zamirin Allah Teala’ya delalet ettigini gosteren “Allah, Rahman, vb.” isimlerin

zikredildigini ve bu isin igtihada birakilmadigini belirtmektedir.

Bu husus istisnasiz bir sekilde azamet zamirinin gectigi yerlerin tiimiinde
goriilmektedir. Buna dair bazi1 6rnekler sunlardir:176 « i )—b—\ uU Ll 5 4l Ge Gl a
o A 055 5 o8 Wy a5 ol gl G AT G ALS Al oo K e b 5 el A Gt
)—Mu Y5 (A5 - Herhangi bir dyeti yiiriirliikten kaldirir yahut unutturursak ondan daha
iyisini veya benzerini getiririz. Bilmez misin ki Allah, her seye giicii yetendir. Bilmez
misin, goklerin ve yerin egemenligi Allah’a aittir ve O’ndan baska ne bir
koruyucunuz ne de bir yardimciniz vardir.™*"" < Ga uasn; gjéj‘j Casdll G £l éﬁ;lub
Osaally 4l Gy & O 1506 Lt S50 13) Gl g lall S0y ciallly by JisaY -
Muhakkak ki sizi biraz korku ve aclikla;, mal, can ve iiriinlerden eksiltmekle imtihan

edecegiz. Sabredenleri miijdele. Onlar ki baslarina bir musibet geldiginde: ‘Biz

Allah’a aidiz ve biz O’na dénecesiz’ derler.” 78 « 8735 L cilida e 15K T 5l G201 G G

175 Kevser, 108/1-2.

178 Samerral, Ala Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, |, 94.
" Bakara, 2/106-107.

1178 Bakara, 2/155-156.
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A30n s

Osal 80) 38 o) & 1578305 - By inananlar! Size rizik olarak verdigimizin temiz ve helal

olanlarindan yiyin. Eger sadece Allah’a ibadet ediyorsaniz O’na siikredin.”**"®

“Le ey 5 L A0S de Galayy &)3a &l 25585 3 - Senin gogsiinii agmadik

mi? Ustiinden yiikiinii indirip atmadik mi? ... Ve yalnizca Rabbine yonel.” '*°

“pSlall K20 ) Gl s mal Gl WA N - Keginlikle biz insani en

giizel bicimde yarattik... Allah, en kudretli hiikiimdar degil midir?”118

“al 08 0 pedl o3 e 5005 A8 058 LA Al st ) - Biz onu Kadir
gecesinde indirdik ... Rabbinin izniyle o gece melekler ve Ruh her ig icin iner

duru I’|ar 1182,,1183

Samerrai’nin, azamet zamirinin Kur’an’daki kullanimlarini da istikra

metoduna dayanarak inceledigi goriilmektedir.
3.3.31.2. Kelime Bazinda Beyani Tefsir

Kur'an nassimi olusturan unsurlarin ikincisi “Kur'an Kelimesi”dir. Burada
Kur'an terkiplerini olusturan bu kelimenin beyani degeri, farkli bi¢imleri, yapisinda
ugradigi degisiklikler ve bu degisikliklerin, kelimenin beyani delaletine etkisi

uzerinde durulmaktadir.
3.3.31.2.1. Bintii’s-Sati’

Bintii’s-Sati’, beyani tefsirinde miiradif olduklari sdylenen kelimelerin
anlamlar1 / delaletleri konusunda belirleyici son soziin Kur'an’in egsiz beyanina ait
olacagin1 ifade etmektedir. Bunu da Kur'ani beyanin, sirrina isaret ettigi bir
kelimenin yerini miradif olsun ya da olmasin kendisinden baska higbir kelimenin

tutamayacagimi ifade ederek ortaya koymaktadir.**®*

1179 Bakara, 2/172.

180 ingirah, 94/1-8.

181 T9n, 95/1-8.

182 Kadr, 97/1-4.

183 samerral, AlG Tariki't-Tefsiri'I-Beyant, 1, 95.

184 Abdurrahman, Aise, el-1’cdzu’l-Beyani li’I-Kur'an ve-Mesdilu Ibni I-Ezrak, ss. 193, 194,
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O, Kur'an nassindaki teradiifii tamamen reddetmektedir. “Tiimevarim metodu,
Kur'an lafizlarinin kendi baglaminda belirli bir manay1 vermek ic¢in kullanildigini;
mucemlerde ve tefsir kitaplarinda zikredilen baska higbir lafzin bu manay1

karsilayamayacigini belirtmektedir.”*'%°

Bintii’s-Sati’ tefsir, belagat ve mucem kitaplarindaki manayla celigsse bile
baglam ve tlimevarim metodu yoluyla ulasilan mananin esas oldugunu; dolayisiyla
Kur'an’in beyani sirlarina, Kur'an nassina dayatilan yorumlarla degil, istikrd metodu

yoluyla ulasabilecegini ifade etmektedir.™®

Aise Abdurrahman, Kur'an-1 Kerim’de miiteradif oldugu soylenen
kelimelerden bir¢ogunu birbirinden ayirmaktadir. Bu baglamda “acdll - Calal <« 4550
A «xdll - QP ve daha baska kelimeleri'® incelemektedir. Ornegin “Calal”
kelimesinin Kur'an’daki siyaklarini inceledikten sonra on U¢ (13) yerde “yemini
bozmak, yeminden donmek” manasinda ve ¢ogunlukla miinafiklara isnad edilerek

zikredildigini; “A4&” kelimesinin ise sadik yeminlere® 6zgii bir kullanim oldugunu;

1185 Abdurrahman, Aise, el-I’cdzu 'I-Beyani li’I-Kur 'dn ve-Mesdilu Ibni’I-Ezrak, s. 198.

1188 Abdurrahman, Aise —Bintii’s-Sati’, et-Tefsiru’l-Beydni li’l-Kur'ani’l-Kerim, s. 11. Kur'an’da
teradif konusu, Kur'dn ve tefsir alaninda caligan alimler arasindaki ihtilafli konularin basinda
gelmektedir. Miiberred, Kutrub ve Ibn Haleveyh gibi alimler teradiifiin olabilecegini sdylerken (bkz.
Lu‘aybi, Hakim Malik, et-Terdduf fi’l-Luga, Daru’l-Hurriyye, Bagdat 1400/1980, s. 220) Bu
alimlere gore teradif, arap dilinin genisligini ve meramu ifade eden yollarin ¢oklugunu ortaya
koymaktadir (bkz. Muncid, Muhammed Nuruddin, et-Terdduf fi’l-Kurdn Beyne 'n-Nazari fihi ve’t-
Tatbik, Daru’l-Fikr, Dimesk 1997, ss. 90-93). Cagdas alimlerden de Ibrahim Enis ile Subhi es-Salih
yer almaktadir (bkz. Muncid, Muhammed Nuruddin, et-Terdduf fi’I-Kurdn Beyne 'n-Nazari fihi ve 't-
Tatbik, ss. 168-169). Teradiifii kabul etmeyen alimler arasinda ise Ragib el-Isfehani, Ibn Atiyye ve
Zemahseri’dir (bkz. Sayi‘, Muhammed Abdurrahman, el-Furlku I-Lugaviyye ve Eseruhd fi’t-Tefsir,
Mektebetu’l-‘Ubeykan, Riyad 1414/1993, s. 177 ve sonraki sayfalar). Bu alimlere goére tek bir
miisemmanin birden fazla isminin olmasi imkansizdir. Zira iki miisemmadan biriyle ulasilan mana,
diger lafzin faydasmi ortadan kaldirmaktadir (Amidi, AIl b. Muhammed (v. 631/1234), el-fhkam fi
UsCli'l-Ahkam, Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, Beyrut 1985, I, 12; 1968., ). Teradiifii kabul etmeyen
cagdas alimler arasinda Aise Abdurrahman ile Fadil Salih es-Samerrai de bulunmaktadir (bkz.
Huseyn, Ahmed Uveyz, el-ftticahu’l-Beydani fi'd-Dersi’l-Beldgiyyi’l-Kur dniyyi’l-Hadis, Kufe
1428/2007, s. 55).

Y87 Abdurrahmén, Aise, el-I’cdzu’I-Beydni li'I-Kur dn ve-Mesdilu Ibni’l-Ezrak, ss. 198-220.

188 Abdurrahmén, Aise, et-Tefsiru’I-Beydni li’I-Kur'ani’I-Kerim, 1, 166-168; el-I’cdzu’l-Beydni li’l-
Kur’dan ve-Mesdilu Ibni’l-Ezrak, s. 207.
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buna karst bu iki kelimenin bazi mucemlerde''®

1190

muteradif  geldigini

belirtmektedir.
3.3.31.2.2. Samerrai

Sémerrdi de eserlerinde Kur'an kelimesine genis yer aymrmustir. Hatta
“Beldgatu’l-Kelime fi’t-Ta ‘biri’l-Kur’ani” adli eserini sadece bu konuya tahsis
etmistir. SAmerrai, bu eserinde Kur'an-1 Kerim kelimesi konusunun genis, ayrintili ve

cok yonlii bir konu oldugunu belirtmektedir.***

Kur'an kelimesi konusunu incelerken degindigi en 6nemli hususlar arasinda
bir lafz1 digerine tercih etme, kelimelerdeki yapisal farkliliklar, zikir-hazif, ibdal vb.

konular yer almaktadir.
3.3.31.2.2.1. Bir Lafz1 Digerine Tercih Etme

Samerral, burada Yiice Allah'in “a&i.dl Lol Gl — Dogru yola ilet (ve
dogru yolda yiiriit) bizi”**% ayetinde “kl aall” kelimesini sectigini, bunun yerine
“Jaldi” veya “éa;la“” buyurmadigini belirtmektedir. Ona gore sirat kelimesinin, tarik
veya sebil kelimesinin yerine kullanilmasi bir sebebe dayanmaktadir. Ciinkii “kl s
kelimesi kapsamhlik ifade eden “Ja#” vezninde olup kokii “ba”dir. Dolayisiyla
sirat, i¢cinde ylriiyenlerin tamamini rahat bir sekilde i¢ine alan ve onlara hicbir
sekilde dar gelmeyen genis bir yol iken “&: QL” kelimesi kapsamlilik ifade etmeyen
“Jud” vezninde ism-i meful olup kokii “Gok"dir. Tarik kelimesi yapisi / siygasi
itibariyle kapsamlilik ifade etmeyen ve yiiriiyenlerin tamamini igine alamayacak
kadar dar olan bir yolu ifade etmektedir. Ayn1 sekilde “J=¥" vezninde ism-i meful
olan “Juw” kelimesi de “Gk” kelimesi gibi genislik ve kapsamlilik ifade

etmemektedir.'*%

AAAAA

167). Bkz. Fir(zabadi, Muhammed b. Ya‘kab (6. 817/1415), el-K&dmdsu ’/-Muhit, yy., ts., s. 1035.
190 Abdurrahmén, Aise, el-I’cdzu’I-Beyani li'I-Kur ’dn ve-Mesdilu Ibni’I-Ezrak, s. 204.
191 samerral, Beldgatu’l-Kelimefi 't-Ta ‘biri’I-Kur ani, s. 5.
1192 Fatiha, 1/5.

1193 samerral, Lemesat Beyaniyye fi Nusisin Mine 't-Tenzil, s. 45.
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Samerrai, kelimenin morfolojik (sarfl) yapisini ve ifade ettigi anlami, nassin

baglami ve essiz nazmini dikkate alarak incelemektedir.
3.3.31.3. Ciimle (Terkip) Bazinda Beyani Tefsir

Bu kisimda Binti’s-Sati’ ile Samerrai’nin Kur’an ciimlesinin temel
unsurlarindan olan fasila ile ilgili goriislerine yer vererek ikisi arasinda bir

karsilastirma yapilmistir.
3.3.31.3.1. Bintii’s-Sati’

Aise Abdurrahman, Kur'an harfinin ve Kur'dn kelimesinin beyani degerini

ortaya koyduktan sonra “el-esdlib ve sirru’t-ta ‘bir / Gsluplar ve anlatimdaki incelik”
basligr altinda Kur'an fasilasi konusunu incelemistir.**%*

Aise Abdurrahman, Kur'an fasilasindaki takdim-te’hir konusunu incelerken

bununla ilgili olarak Allah Teala’nin “.35¥15 85330 W &5 (%l Gl &) — Siphesiz ki

dogru yolu gostermek bize aittir. Ve hig siiphesiz ki ahiret de diinya da bize aittir ™%

ayetlerini ornek vermektedir.*%

Aise Abdurrahman, bu yette ahiretin diinyaya takdimini gerektiren éncelikli

unsurun fasila uyumu degil; miijde (biisrd) ve tehdit (vaid) siyakindaki anlam

oldugunu belirtmektedir.***’

AwA

Kur'an’in dizilis tarziyla sanatsal belagi yonundn, en hassas lafiz, en iy1 ifade

ve en giizel ritimle elde edilecek manayla ortaya ¢ikarilacagini ifade etmektedir.**®

Aise Abdurrahman, Kur'dn fasilalarimin miitkemmel tertibindeki azametin,

onlar;; Kur'ani beyanin essiz belagatiyla bagdagsmayan lafiz - mana catismasindan

korudugunu belirtmektedir.***°

1194Abdurrahmém, Aise, el-I’cdzu ‘I-Beyant Ii’l-Kur’an ve-Mesdilu Ibni’l-Ezrak, s. 222.
195 ) eyl, 92/12-13.

1% Samerrai’ye gore Allah Tedla, ahiret hayatim talep edeni daha once (Leyl, 92/5) zikrettigi igin
ahireti takdim etmis; diinya hayatini talep edeni de sonra (Leyl, 92/8) zikrettigi i¢in “diinya (el-
Ul1a)”y1 tehir etmistir. Bkz. Samerrai, Ald Tariki't-Tefsiri’I-Beyant, |, 155.

Y97 Abdurrahman, Aise, a.g.e., s. 225.

1198 Abdurrahman, Aise, a.g.e., s. 258.

199 Abdurrahman, Aise, a.g.e., s. 258.
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‘Seci ve fasilalarin gozetilmesi’ baglig1 altinda ‘Kur'an fdsilalarimin essiz bir

ritmi ve yiiksek bir belagati olduguna’ isaret etmektedir.*??

Aise Abdurrahman’m, Kur'an fasilasi konusunda sarfettigi caba ve ortaya
koydugu tiimevarim metodu, fasilay1 sadece ses ve musiki yonden degil de semantik
acidan da ele aldigmmi gostermektedir. Ciinkii fasila, musiki ahengin yani sira
anlamsal uyuma da sahiptir. Dolayisiyla fasilanin bu iki yonii, beyani inceligini,

dizim glzelligi ise ihtisamin1 ortaya koymaktadir.
3.3.31.3.2. SAmerrai

Samerrdl, Kur’an’da fasila uyumundan Once mananin gozetildigini
belirtmektedir.’®®* Kuran-1 Kerim’in manaya, siyaka ve muktezay-1 hale zarar
verecek sekilde fasilayr gozetmedigini; bilakis bunlarin timind g6zoéninde
bulundurmak suretiyle fasilayr tayin ettigini belirtmektedir. Bunu yaparken de
baglamsal mana, ses, ayet sonlar1 ve surenin ortamiyla birlikte sanatsal ve anlatimsal
unsurlarin timiinii goézettigini ifade etmektedir. Hatta bunlarin yani sira Kur’ani

anlatimin genelindeki fasilalari da gozettigini belirtmektedir.***2

Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: « ¥ & Cuaas i,53 o5 6588 L B8 on L0
SR 2l GLay &) B slad — Dahasi, istediginiz her seyden size veren! Oyle ki,
Allah’in nimetlerini saysaniz bitiremezsiniz! Ama insan ne kadar zalim, ne kadar

1203 Baska bir surede de sdyle buyurmaktadir: “ B sladd ¥ ) daas 1533 ols

nankordur
RN 5ssal 3 & — Allah’'in nimetlerini saymaya kalksaniz sayamazsiniz. Siiphesiz ki
Allah, ¢ok bagislayan, ¢ok merhamet edendir.”*** Samerral, bu iki ayeti ornek
verdikten sonra soyle demektedir: “Surenin diger ayet fasilalar1 gozetildigi icin
Ibrahim sCresindeki ayetin “5&&”. Nahl sOresindeki ayetin de “a=)” seklinde
sonlandirildigini  sanirsin. Kuskusuz her iki ayetin sonu, musiki a¢idan iginde

bulunduklar1 surenin diger ayet sonlariyla bir uyum igindedir. Fakat bunun yaninda

1200 Apdurrahman, Aise, a.g.e., s. 235.

1201 samerrad, et-Ta ‘biru'I-Kur 'éni, s. 220.
1202 samerrad, et-Ta ‘biru’I-Kur 'éni, s. 236.
1203 fbrahim, 14/34.

12% Nahl, 16/18.
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her iki ayetin siyaki da bu fasilay1 gerekli kilmustir. Ciinkii Ibrahim s(resindeki siyak,
insan ve sifatlariyla ilgili oldugu igin ayet insanin bir sifatiyla son bulmustur. Nahl
sOresindeki siyak Allah'in sifatlariyla ilgili oldugu i¢in ayetin sonunda bu sifatlardan
biri zikredilmistir.”*?® Allah Teala Ibrahim sresinde sdyle buyurmaktadir: « ) 25 &i
o oo 01 4 a5 Oy G5 st ol 28 Llal L 0 2 8% 5
D 401855 Laa 1y 5l 1508 1l il ol B 00 ) s 6 1 a8 08 L
U9 Y548 30 Y 25 g_e—’"b ol J& a5 5 — Allah’in nimetini (Islam™y) kiifiirle degistirip
uluslarimi  felaket yurduna / cehenneme siiriikleyenleri gormedin mi?! Onlar
cehenneme yuvarlanacaklardr! Orasit ne kotii yerlesim yeridir! Onlar, (insanlari)
Allah'in dosdogru yolundan saptirmak igin Allah'a esler uydurdular! De ki: “Biraz
keyf edin / sefa siiriin; fakat gidisiniz cehennemedir. Séyle o iman eden kullarima:
“Namazlar aksatmadan titizlikle kilsinlar, aligverisin ve dostlugun bulunmadigi bir
giin gelip ¢catmazdan once, kendilerine rizik olarak verdiklerimizden, (Allah yolunda)
agiktan ve gizliden harcasinlar™®®® Bu ayetlerdeki baglam, Ibrahim sresindeki
ayetin insanin bir sifatiyla son bulmasini gerekli kilmistir. Nahl sdresinde ise Yiice
Allah sdyle buyurmaktadir: “ G Jlas L &5 BRGE Loy aailiag 200 L &K1 AL RERN(P
fenly sl 265 &) o1 By 9] sl T80 21l ) ]8T 8255 . 68000 Gy D58 -
Allah, yumusak bash / evcil hayvanlart da yaratti. Onlarda (sizin igin) sicak giysiler
ve daha bir¢ok yararlar vardir! Onlardan ayni zamanda yerseniz de! Aksamleyin
onlart agillarina koyarken ve sabah erkenden yaylima salarken sizin igin onlarda bir
ferahlik / bir giizellik de vardir! Kendi basiniza zorlukla ulasabileceginiz yerlere
yiiklerinizi  onlar taswlar. Rabbiniz size ne kadar sefkatli, ne kadar
merhametlidir!”*?” Gériildiigii gibi Allah'n sifatlar1 ve insan iizerindeki nimetleriyle

ilgili oldugu i¢in konugma Allah'in bir sifatiyla son bulmustur.'?%

Samerrdl, Kur’ani anlatimin terkipsel yapisindaki fasilanin, istisnasiz olarak,
semantik ve fonetik terkiplerin tiimiiyle tam bir uyum arzedecek sekilde geldigini

belirtmektedir. Kur’ani terkibin bu unsurlarin tiimiinii, miikemmel bir sanatsal

1205 Samerraf, et-Ta ‘biru 'I-Kur 'éni, s. 220.
12% fbrahim, 14/28-31.
1207 Nahl, 16/5-7. Allah'in sifatlar1 konusu surenin 15. ayetine kadar devam etmektedir.

1208 samerrai, et-Ta ‘biru’I-Kur’ani, s. 220.
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islupla ve birbiriyle baglantili ve uyumlu olacak sekilde i¢inde barindirdigini ifade

etmektedir.*?%

3.3.32. Samerrai’nin Tefsir Metodu

Samerrai’nin tefsirinde izledigi metodu genel hatlariyla soyle ozetlemek

mUmkundur:

1- Yorumlarinda Arap dilinin sabit yontem / usul ve kaidelerine dayanmasi:
Samerrai, tefsirinde dilin sabit kurallarina dayandigini ve bunlarin disina

¢tkmadigini; bunlarla bagdasmayan agiklamalardan da kacindigini belirtmektedir. 1210

2- Tefsirinde anlasilir bir dil kullanmasi: Samerrai, ayetleri her insanin
anlayip kavrayabilecegi sekilde tefsirinde anlasilir bir dil kullandigini ifade

etmektedir.*?*

3- Kur’ani anlatimin sirlarint / inceliklerini agiklamasi: Bu, Samerral’nin
beyani tefsir metoduna ekledigi konulardandir. O, hem tefsirinde hem de diger
kitaplarindaki beyani tefsir ¢aligmalarinda Kur’an’in lafiz ve ibareleri / terkipleri
tizerinde durmakla yetinmemis; dil ve belagat konular1 yaninda ayetleri tesabiih-
ihtilaf, takdim-te’hir ve zikir-hazif yoniinden inceleyerek Kur’ani anlatiminin

erisilemezligine dair inceliklerini beyan etmeye ¢aligmistir.

4- Kendisinden onceki beyani tefsir alimlerinden istifade etmesi: Ulimu’l-
Kur’an alaninda ez-Zerkesi'nin el-Burh@n’i, es-Suyiti’nin el-/tkdn ve Ibnu’l-
Kayyim’in  Beda'i ‘ul-Feva’id’inden; mﬁtesﬁbihﬁt1212 alaninda EbO  Abdillah
Muhammed b. Abdillah el-Isfehani (6. 420/1029)’nin Durretu’t-Tenzil ve Gurretii't-
Te'vil, Mahmid b. Hamza b. Nasr el-Kirmani (6. 500/1106)’nin el-Burhan fi
Mutegdbihi’l-Kur’dn ve Eb( Cafer Ahmed b. Ibrahim b. ez-Zubeyr el-Girnati es-
Sakaft (6. 708/1309)’nin Mildku’t-Te’vil adli eserinden; tefsirlerden de agirlikli

1209 samerrai, et-Ta ‘biru’l-Kur’ani, s. 211.
1210 samerral, et-Ta ‘biru’l-Kur ani, s. 7; ‘Ald Tariki't-Tefsiri’I-Beyani, |, 7.

1211 samerral, et-Ta ‘biru’l-Kur’ani, s. 7.

1212 Byradaki tesabiih lafizlarda olup, bununla muhkemin ziddi olan miitesabih degil; Kur'an’daki

herhangi bir kissa veya konunun degisik yerlerde ayni veya farkli lafizlarla; ilave, kisaltma, takdim-
te’hir vb. tslip farkliliklariyla tekrar edilmesinin incelenmesine dair bir alan kastedilmektedir.
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olarak Zemahseri’nin el-Kessdf’1, Razi’nin et-Tefsiru’I-Kebir’i, Alasi’nin Riihu l-

Me ‘ani’si gibi eserlerden istifade etmistir.

5- Kur’adni siyaka onem vermesi: Samerral, siyakin Kur’an lafzini tayin

etmedeki etkisi tizerinde durmaktadir.

6- Ayetlerde isim ve fiil yapilarinin kullanim sebepleri iizerinde durmasi.

7- Takdim-te’hir, zikir-hazif, te’kid, tesabiih-ihtilaf ve Kur’dn fasilalari

uzerinde durmasi.

8- Kur’dan kissalari arasinda karsilastirma yapmasi: Sdmerrai, Karsilastirmali
tablolarla kissanin benzer ve farkli noktalarini belirleyerek kissayr anlama yoluna
gitmektedir. Samerral, Kur’an’in; genellikle kissay1 tek bir tabloda sunmadigini,
kissadan bir yerde zikrettigini baska bir yerde gizledigini; bir yerde ayrintili bir
sekilde anlattigin1 bagka bir yerde kisa tuttugunu, bir yerde takdim ettigi bir kismi
baska bir yerde te’hir ettigini hatta bazen ibarelerde ve s6z diziminde manayi
zedelemeyecek degisikliklere gittigini ve tiim bunlar1 siyaka ve makama uygun

olarak ve biiyiik bir sanatsal yogunluk igerisinde gerceklestirdigini belirtmektedir.***3

Samerrdi, Kirmani’nin, Durretu’t-TenZil ile el-Burh@n’daki kissalarla ilgili
tesablih noktalarmi kissada olsun olmasin Kur’an ayetlerinin ¢gogunu kapsayacak
sekilde nahiv kurallarimi devreye sokarak genisletmistir. Fakat siyak, yaptigr bu
karsilastirmalarin temelini olusturmaktadir. Samerrai, et-Ta ‘biru’l-Kur’dni adl
eserinin  “baglamin ifade yonii” bashgt altinda bunu en gizel sekilde

aciklamaktadr.*?**

9- Nahiv edatlarimin fonksiyonlarina isaret etmesi: Samerrai, kitabinda
okuyucuya nahiv edatlarmmin belagattaki fonksiyonlariyla ilgili 6nemli bilgiler
sunmaktadir. Bu baglamda Cuma sQresinin 7. ayetiyle Bakara sdresinin 95. ayetini
karsilagtiran Samerrai, Bakara’da anlatilanlarin ahiretle ilgili oldugunu, ahiretin ise
gelecekte olmasi hasebiyle gelecek zamana has “C edatiyla olumsuz yapildigini

belirtmektedir. Cuma ayetindeki anlatimin genel olup belli bir zaman dilimiyle

1213 samerrai, et-Ta ‘biru’'I-Kur’ani, $.284.

1214 Bz, Samerra, et-Ta ‘biru’l-Kur 'dni, ss. 238-239.
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siirlanmadigini ve mutlak bir durum ifade ettigi i¢in mutlak ve genel bir mana ifade

eden “¥Y” edatiyla olumsuz yapildigini belirtmektedir.

10- Kelimeyi, Kur’an’da gectigi yerlerdeki manalarimi arastirarak
yorumlamasi.

11- Lafizlarin / kavramlarin anlamlarint 6rnekleriyle birlikte verdikten sonra
bunlar: maddeler halinde 6zetlemesi.**"

12- Kavramin —Felak gibi- muhtemel her bir anlamina dyet getirmesi.***®

3.3.33. Samerrai’ye Yoneltilebilecek Elestiriler
Sémerréi’ye yoneltilebilecek elestirileri sdyle siralamak miimkiindiir:

1- Ayetle ilgili 6nemli hususlar1 ¢ok ayrintili bir sekilde islemesine ragmen,

bazi hususlari, daha 6nce eserlerinde inceledigini sdyleyerek hic ele almamas1.*?’

“Tekrar etmemize gerek yok” demesine ragmen bazen biktirici agiklamalar
yapmas1.® Omegin Yasin SOresinde agiklamus oldugu'®® “karye” kelimesini,

Enbiya Stresinde tekrar ayrintili bir sekilde agiklamaktadir.*?°

2- Tefsirinde zikrettigi hadislerin ravisini ve kaynagini zikretmemesi.
3- Tefsirinde istighatta bulundugu siirlerin sairini ve donemini zikretmemesi.

4- Cok 06zgilin yorumlarinin yaninda bazi yerlerde beyani agidan agiklanmasi

gereken bir lafz1 ylizeysel olarak ele almas1*®?; hatta bazi lafizlari aciklamadan

gecmesi.'??

1215 Samerral, Ald Tariki't-Tefsiri'I-Beyant, 1, 30.
1216 Ayni eser, |, 29.

217 gyni eser, IV, ss. 212, 216-217.

1218 Ayni eser, IV, 217.

1219 Ayni eser, 11, 62.

1220 Ayni eser, IV, ss. 222-226.

1221 Enbiya Sdresinin 30. Ayetinde gegen “lshl&i - fefetaknahuma” ibaresi gibi. Samerrai, Ala
Tariki’t-Tefsiri’I-Beyant, 1V, ss. 210-215. Halbuki Samerrai’nin, tefsirinde referans aldigi tefsir
kaynaklarindan biri olan Rahu’l Me‘ani’de gegcen Ibn Abbas’m “Gokler bitisikti yagmur
yagdirmwyordu. Yer de bitisikti, bitki bitirmiyordu. Yiice Allah gogii yagmurla, yeri de bitki ile yardi”
seklindeki 6zgiin yorumunu tefsirinde zikretmemesini bir eksiklik goriiyoruz. Aldsi, miifessirlerin
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5- Ala Tariki’t-Tefsiri’l-Beyani adli eserinde, kendisinden Once et-Tefsiru’l-
Beyani 1i’l-Kur'ani’l-Kerim adli iki ciltlik eseriyle beyani tefsir kapisin1 agan Aise

Abdurrahméan’a hi¢ deginmemesi.

Samerrai bununla birlikte gerek tefsirinde gerekse diger eserlerinde mezhebi
tartigmalara girmemis ve bu hususta mutedil bir sergilemistir. Kur’an’in 6giit ve

hidayet yoOniine 6nem vermis; okuyucuya davetgi kimligini yansitan mesajlar

vermistir.

cogunun, Ibn Abbas’tan farkli kanallardan nakledilen bu gériisii benimsediklerini sdylemesi bu
elestirimizi hakli ¢ikarmaktadir. Bkz. Aldsi, Ebd’s-Send Sihabuddin Mahmdd b. Abdillah b.
Mahmad el-Huseyni (6. 1270/1854), Riihu’l-Me ‘ani fi Tefsiri’l-Kur 'dni’l- ‘Azim ve’s-Seb i’[-Mesant,
Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabf, Beyr(tts., XVII, ss. 35-36.

1222 yasin Stresinin 51. Ayetinde gegen “Ecdés” lafzini tefsirinde agiklamamaktadir. Bkz. Samerra,

Ald Tariki’t-Tefsiri’l-Beyani, 11, 210. Aym lafz1 “Es’ile Beydniyye” isimli eserinde (s. 154-155)
aciklamaktadir.
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SONUGC

Cagdas Islam diinyasindaki tefsir hareketi, daha genis ufuklu, daha derin
yansimalar1 olan, ¢agdas diisiinceye daha uygun ve tefsir mirasina daha ¢ok katkisi
olan bir yonelise tanik olmustur. O da belagat, fesahat, ses ve ifade giizelligi

yoniinden Kur’an’in beyani i‘cazini ortaya koyan beyani tefsir yonelisidir.

Beyanti tefsiri, kurallar1 belirlenmis genel bir metot olarak ortaya koyan Emin
el-HOIT ve onun zevcesi ve metodunun takipgisi “Bintu’s-Sdti”” miistear ismiyle

meshur Aige Abdurrahman olmustur.

Beyani tefsir disiince, ilim ve metot seklinde {i¢ asamadan gec¢mistir.
Peygamber, Sahabe ve Tabiln’un bu alandaki katkilar1 diisiince; tedvin doneminde
Ebu Ubeyde, Ferra ve Cahiz’in tefsir alanindaki ¢aligsmalart ilim; 20. yiizyilda Emin
el-HOI’nin ve Aise Abdurrahman Bintii’s-Sati’in calismalar1 da metot asamasini

olusturmustur.

Hili ve Bintii’s-Sati’den sonra beyani tefsir metodunun g¢agimizdaki en
onemli temsilcisi —bize gore- Fadil Salih es-Samerrai’dir. S&merréi, beyan
kavraminin, beyani arastirmalarda kullanilan yaygin anlamma baghh kalmamis ve
beyani en genis anlamlariyla ele almistir. Kendinden 6ncekilerin ortaya koyduklari
ilkelere, Kur’ani anlatimin sirlarint ve hikmetlerini agiklamay1 eklemis; beyani tefsir

yapacak kisinin ihtiya¢ duyacagi hususlari da ortaya koymustur.

Samerrai, beyani tefsir konularina takdim ve te’hir, hazif ve zikir, tesabiih ve
ihtilaf gibi yeni konular eklemistir. Sonug itibariyle Kur'ani anlatimdaki bu farklilig
(ihtilaf1), beyani konulardan saymistir. Ayni farkliligit Kur'ani anlatimin temayiiz

ettigi beyani bir 6zellik olarak incelemistir.

Samerrdi, Kur'ani anlatimin anlagilmasina yardimer olan unsurlarin tiimiini
Kurdni beyan kapsaminda degerlendirmis; Kur'ani anlatimda ayni baglamda
zikredilen ve birbirine atfedilen kelimelerin irabi harekelerinin degismesi (kat )

konusunu da beyani konular arasinda zikretmistir.
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Sémerréi, Kur'ani hitabi1 olusturan unsurlara da deginmistir. Tek bir ibare
veya bir buttn halindeki slre diizeyinde Kur’ani harften baslayarak kelime (mufrede)
ve climle (terkib) bazinda beyani tefsir yapmustir. Surenin basi, ortasi ve sonu

arasindaki uyuma isaret ettigi tenasiib konusunu da beyani tefsirinde incelemistir.

Kur’ani harfe deginirken s6z konusu harflerle kelimelerin adedi (sayisal)
i‘caz1 hakkindaki goriislere de yer vermis ve bunlarin ¢ok ince bir hesap ve biiyiik bir

titizlikle ortaya konulduguna isaret etmistir.

“Kur'dni anlatimda yap1” bash@ altinda takdim ve te’hir, ta‘rif ve tenkir,
icdz ve itnéb, zikir ve hazif; ayet fasilalarina ve bunlarin musiki degeriyle essiz

ahengine isaret etmistir.

Samerral ayrica Kur'an kissalar arasindaki bazi anlatim inceliklerine ulagmak
icin karsilastirmalar yapmustir. et-Ta ‘biru’l-Kur’dni adli kitabinda adin1 koymadigi

bu konulara Lemesat Beyaniyye isimli kitabinda beyani konular adin1 vermistir.

Samerrai, Kur'ani terkiplerin sirlar1 ile ifade ettigi edebi-sanatsal manaya

biiyiik 6nem vermis ve bunu, beyani tefsir metodunun temel esas1 olarak gérmiistiir.

Kur'ani siyaki ve onun mana {izerindeki etkisini nahiv agisindan incelemistir.

Diger bir ifadeyle halis bir nahiv tislubuyla manaya ulasmaya ¢alismistir.

Sémerréi, Kur'ani siyaki incelerken oOzellikle tesbih, mecaz, istiare ve
kinayeyi kapsayan beyan ilmi gibi tek bir ilmi esas almamustir. Ornegin bazen mecéz
tizerinde dururken onu beyan ilminin bir boliimii olarak ele almamistir. Ayni sekilde
meani ilminin takdim-te’hir, hazif-zikir ve tarif-tenkir konulariyla salt meani ilmini
kastetmemistir. Bu da Samerrai’nin, beyan kavramini, belagat kavramimin miiradifi

veya ondan daha genis bir ¢ercevede ele almis olabilecegini gostermektedir.

Beyani tefsir; Kur’an’in muhteva derinligini, Uslup ve ifade zenginligini,
mana ve maksadini yansitan; sekil, ses ve kiraat inceliklerini ortaya koyan énemli bir
tefsir yontemi olmakla birlikte Kur’an’la ilgili yapilacak edebi-beyéni arastirmalar,
tefsir ilminin gayesi ve maksadi olmamalidir. Beyani tefsir alaninda caligmalar
ortaya koyarken Kur’an’in bir hidayet kitabi, tefsirin de Kur’ani Ogretilerin

aciklayicisi oldugu goz ardi edilmemelidir.
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