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ON SOZ

Gilintimiizde degerler ve deger yargilart birtakim degisiklige ugramaktadir. Her
seyin hizlica tiiketildigi ¢cagimizda degerler de buna dahil olmustur. I¢i bosaltilmis ve
insan i¢ine islememis deger yargilarinin, ibadetlerinin, dinin insanlara fayda saglamasi
zordur. Ozellikle diinyevilesmenin arttigi cagimizda kalicihigi saglamak icin ici
bosaltilmis olan ibadet, din, ahlak gibi degerlerin 6gretiminde ve egitiminde anlaml
degisiklikler yapilmalidir. Ahilik Teskilat1 bir meslek orgiitii olarak ortaya ¢ikmis din,
ahlak, degerler egitiminde biiylik bir bagar1 yakalamis ve kalicilik saglamis insanliga
bir¢ok ac¢idan 6rnek teskil etmis ve tarihe mal olmus bir teskilattir. Ahilik Teskilati’nin
diinya-ahiret dengesi kuran bir yapisinin olmasi ve bunu egitime yansitmasi

giiniimiizde model alinabilecek bir yap1 arz etmistir.

12. yiizy1l sonlarinda Anadolu Sel¢uklular zamaninda kurulan ve 13. yiizyilin
baslarinda Osmanli Devleti ile birlikte gelisme gosteren oncelikle esnaf ve sanatkarlar
birligi olarak ortaya ¢ikan Ahilik Teskilati, yapilan her iste dini ve ahlaki fonksiyonu
ise kosmus ve ylizyillar boyunca adindan soz ettirmistir. Ahilik Teskilati’nin bir

egitim kurumu olarak 6nemi arastirmalarin da katkisiyla her gecen giin artmaktadir.

Ahilik ile ilgili bir ¢ok ¢aligma yapilmistir. Daha 6nce bu teskilata benzer bir
yapmin goriilmemesi insanlarin ilgisini ¢ekmis ve aragtirmaya deger goriilmiistiir.
Yapilan ¢aligmalarin her biri Ahiligin farkli yoniinii ele alan ¢calismalar olmus, Ahilik
tarthine 151k tutmus eserlerdir. Bununla ilgili 6nemli eserlerin basinda sayabilecegimiz,
Ahilikle ilgili bilgileri bizzat kendi gdzlemi ile bize aktaran ibn-i Batuta seyahat-
namesi gelir. Ahilerin tarihi, yagsam tarzlari, yasadiklari yerler, giyim tarzlari, birbirleri
ile olan diyaloglari, misafirperverlikleri vb. 6zellikleri ile alakali 6nemli bilgiler
vermistir. Yine aymi sekilde Ahilik Teskilati’nin kanunnameleri olarak bilinen
fitivvetnameler Ahilik hakkinda pek ¢ok bilgiler verdigi i¢in 6nemli kaynaklar
arasinda yer alir. Bu iki kaynaktan da yeterince yararlanmaya calisildi. Literatlirdeki
Ahilik ile ilgili yazilmig kaynaklar incelendiginde mesleki egitimin din ve ahlak

egitimine gore daha fazla tizerinde duruldugu ve 6n plana ¢ikarildig: gorildii.



Ahilik Teskilatindaki din ve ahlak egitimi konusu, bazi aragtirmacilar tarafindan
konferans bildirilerinde, makalelerde degerler egitimi baglaminda incelenmistir.

Miistakil olarak din egitimi konusu tlizerinde pek fazla durulmamustir.

Bu caligma Ahilikteki din egitiminin ritiiel boyutu goz Oniine alinarak
olusturulmaya calisilmistir. Ritiieller incelenirken de tasavvuf ilmi ile iligkisi ve

benzerligi tizerinde durulmustur.

Calismamizin birinci bolimiinde Ahiligin tanimina yer verilmis, Ahiligi bir
kurum olarak ortaya koymak icin teskilat yapisindan bahsedilmistir. Ayrica Ahi
Evran’in hayatina yer verilmis ve Ahi Evran’in diislince diinyasini etkileyen durumlar

ve egitici kisiliginin lizerinde durulmustur.

Ikinci boliimde ise Ahilik Teskilati’nin egitim modeli, egitim felsefesi
konularma yer verilmis ve bunlardan hareketle teskilattaki din egitiminin verildigi
ortam din egitimindeki &gretici faktor olan ve teskilatta 6nem atfedilen ustalardan

bahsedilmistir.

Uciincii ve son boliimde Ahiligin tasavvuf ilmi ile olan iliskisi incelenmis bu
iliskiden dogan ritiieller ve sembollere yer verilmistir. Din egitimindeki kaliciligin

saglanmasinda ritiiel ve sembollerin etkisi ortaya koyulmustur.

Tezimi yazarken bana katki saglayan, yol gosteren ve desteklerini esirgemeyen

danisman Hocam Prof. Dr. Mustafa Tavukguoglu’na en igten siikranlarimi sunarim.
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GIRIS
1.1. CALISMANIN KONUSU

Her ne kadar dini bir hiiviyet tasiyip kaynaklarini dinden alsa da genel olarak
mesleki bir kurulus olarak bilinen Ahilik Tegskilati ile dinamizmini giiniimiizde de
stirdiiren tasavvuf arasindaki iliski ve bu iligkiden dogan birtakim ritiiellerin din

egitimini nasil etkiledigi aragtirmamizin konusunu olusturmustur.

Calismamizda Ahilik-tasavvuf iliskisi incelenirken toren, ritiiel ve sembol boyutlarina

agirlik verilmis olup din egitimiyle iliskilendirilmeye ¢aligilmistir.

1.2. KONUNUN SINIRLILIKLARI

Ahilik Teskilat1 sadece din ve egitim alanlarinda degil mesleki, askeri, ekonomi
ve sosyal alanlarda da pek ¢ok Onciiliikkte bulunmustur. Ahilik, teskilat olarak kavli,
seyfi, surbi gibi kollara ayrilmis, hizmet alanlarin1 birgok alanda genisletmistir. Hatta

Osmanli Devleti’nin kurulusunda ahilerin 6nemli rol oynadiklart bilinmektedir.

Ahilik-Tasavvuf iligkisini ve bu iligkiden dogan ritiiel ve sembollerin din egitimi
acisindan degerlendirilmesi konusunu ihtiva eden ¢alismamizda Ahilik ve tasavvufun
benzer noktalar1 ele alinmis, din egitimine katkis1 incelenmis ve Ahiligin siyasi, askeri,
ekonomik alanlardaki etkisine konuyu anlamak adina kisaca yer verilmistir. Konunun

cercevesi Ahilikteki ritiieller ve sembolik anlamlari etrafinda yogunlagmustir.

1.3. CALISMANIN AMACI

Egitim insanda olumlu bir yonde davranis degisikligi meydana getirmek ister,
formal veya informal sistemle bunu 6grenciye kazandirmaya ¢aligir. Diinyanin her
yerinde sanatsal, mesleki, dini, askeri, siyasi alanlarda verilen egitimlerde, ¢esidi ne

olursa olsun tek bir diisiincede birlesilir: bireyde istendik yonde davranis degisikligi



meydana getirmek. Kazandirilmaya caligilan bilgiler 6grencide gozlemlendigi
takdirde egitim basarili olmus sayilir. Uygulanmayan, acgiga c¢ikmayan, pratige
doniismeyen bilgiler zihinde ne kadar yer etse de bireye bir fayda saglamayacagi
bilinmektedir.

Gilinlimiiziin sorunlarindan bir tanesi de insanlarin belli donemlerde dini egitim
almis olmalara ragmen (bu egitim ailede, Orgiin ve yaygin egitim kurumlarinda
olabilir) bunu hayatlarina aksettirme konusunda kismi olarak yetersiz kalmalaridir.
Verilen din egitiminin bireyin diinyasinda aksiyonel bilgi olmaktan ¢ikip aksesuar
bilgi olarak kalmasi, 6gretilen dini ve ahlaki bilgilerin hayata uygulanmasi konusunda
sikintilar dogurmustur. Uygulanmayan bilgiler korelmeye yiliz tutar ve verilmek
istenen egitim amacina ulasamaz. Ulkemizde yapilan arastirmalarda da Inang
konularinda zayiflamalar oldugu goriilmiis belki de buna paralel olarak dini pratiklerin
gerceklestirilme oraninda azalma meydana gelmistir.! Dini yasantinin azalmasi ve
degerlerin erozyona ugramasi toplumda; sosyal, kiiltiirel, ekonomik alanlarda da
kendini hissettirmektedir. Bu durumda verilen din ve ahlak egitiminin kaliciliginin
sorgulanmasi gerekir. Calismamizin ¢ikis noktasi ve problemi, bireye din ve ahlak
egitimi verilmesine ragmen verilen din egitiminin kalici ve etkili olmamasidir. Bunun
icin gesitli galismalar yapilmigtir ve yapilmaya da devam edecektir. Bu ¢alismada yola
c¢ikilan temel diisiince, bu probleme koklerimizde ¢6ziim aramaktir. Bundan dolay1
gecmiste egitici ve Ogretici bir misyon yiiklenmis olan Ahilik Tegskilati’nin egitim

metotlarindan yararlanmanin fayda saglayacag diisiincesinden hareket edilmistir.

Ahilik bir meslek teskilati olmasi1 sebebiyle teskilata girenlere karakterlerine
uygun meslekler kazandirmak Abhilikte 6nemli bir hedef olmustur. Fakat bunu
yaparken daima dini hiikiimleri ise kogsmuglardir. Dolayis: ile Ahilikteki egitim dini
bir hiiviyet kazanmistir. Tasavvufun konusu Islam dinini igsellestirerek yasamak
oldugu i¢in, verilen egitimde dini bir 6zellik kazanmistir. Tasavvuf yapisi itibari ile
Islami bir egitim ocag1 vazifesi gormiis, insanlara iyi haslet ve davranislari

kazandirmak i¢in ¢esitli metotlardan faydalanmistir. Tasavvufta miirid, seyh kanali ile

1 https://www.makdanismanlik.org/wp-content/uploads/2019/03/MAK-DANI%C5%9EMANL K-
T%C3%9ICRK%C4%BOYEDE-TOPLUMUN-D%C4%BONE-VE-D%C4%B0N%C4%B0-
DE%CA4%9EERLERE-BAKI%C5%9EI-ARA%C5%9ETIRMASI.pdf, Erisim Tarihi: 23.01.2021



https://www.makdanismanlik.org/wp-content/uploads/2019/03/MAK-DANI%C5%9EMANLIK-T%C3%9CRK%C4%B0YEDE-TOPLUMUN-D%C4%B0NE-VE-D%C4%B0N%C4%B0-DE%C4%9EERLERE-BAKI%C5%9EI-ARA%C5%9ETIRMASI.pdf
https://www.makdanismanlik.org/wp-content/uploads/2019/03/MAK-DANI%C5%9EMANLIK-T%C3%9CRK%C4%B0YEDE-TOPLUMUN-D%C4%B0NE-VE-D%C4%B0N%C4%B0-DE%C4%9EERLERE-BAKI%C5%9EI-ARA%C5%9ETIRMASI.pdf
https://www.makdanismanlik.org/wp-content/uploads/2019/03/MAK-DANI%C5%9EMANLIK-T%C3%9CRK%C4%B0YEDE-TOPLUMUN-D%C4%B0NE-VE-D%C4%B0N%C4%B0-DE%C4%9EERLERE-BAKI%C5%9EI-ARA%C5%9ETIRMASI.pdf

Ahilikte cirak, ustasi kanali ile gozleme tabi tutulmus ve ortaya ¢ikmasi istenen
davraniglar siirekli takip edilmistir. Tasavvufta da Ahilikte de din egitimi verilirken
ritieller, semboller ve ayinler 6n plana ¢ikmistir. Calismamizin amaci din egitiminde
kaliciligin saglanmasinda ritiiel ve sembollerin etkisini ortaya koymak ve bunu Ahilik

ekseninde incelemektir.

1.4. CALISMADA iZLENEN METOT

Caligmamizda “literatiir tarama” metodu kullanilmistir. Konuyla ilgili yazilmig
olan kitaplar, makaleler, bildiriler, sozliikler, incelenmis analiz ve yorumlarda

bulunulmustur.

Calismamizda Ahiligin en eski kaynaklari olan ve Ahiligin kanunlarini olusturan
fiitivvetnamelerden yararlanilmistir. Fiitiivvetnamelerin dili Farsga oldugu igin
Abdiilbaki Gélpinarli’nin Tiirkceye kazandirip, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi
Mecmuasinda yayimlamis oldugu Burgazi ve Fiitiivvetnamesi, Necm-i Zer Kib
Fitiivvetnamesi ve Seyh Gaib Oglu Seyh Hiiseyin Fiitiivvetnamesi adh
makalelerinden yararlanilmistir. Radavi Fiitiivvetnamesi ve metinlerinin g¢esitli

pasajlarindan bildiri makalelerinde yazarin paylastig1 kisimlarindan yararlanilmistir.

Ahiligin ¢ergevesini ¢izen genel konular i¢in Ahilik konusunda 6nemli eserler
yazmis olan Mikail Bayram, Neset Cagatay, Sabahattin Giilliili, Refik Soykut, M.
Saffet Sarikaya, M. Fatih Koksal’in kitaplarindan biiyiik dl¢lide yararlanilmigtir.

Sempozyum bildirileri de bu ¢aligmamizda Ahiligin daha 6zel daha detayh

konularindan yararlanmamiz i¢in bize bir kapr acti.

1.5. BENZER CALISMALAR

Ahilik ile ilgili birgok calisma yapilmistir. Yapilan ¢aligmalar ti¢ kisma
ay1rabiliriz:



- Ahiligin meslek teskilati olmasini 6n plana ¢ikaran, mesleki faaliyetlerini inceleyen
caligmalar,

-Ahiligin genel olarak egitim durumunu 6n plana ¢ikaran ¢alismalar,

-Ahiligin din, deger ve ahlak egitimini 6n plana ¢ikaran ¢aligmalar.

Umut Kaya’nin “Degerler Egitiminde Bir Meslek Teskilati: Ahilik” adli
makalesi degerler egitimi alaniyla ilgili yapilmis 6nemli bir ¢alismadir. Bu ¢alismada

din egitiminden ¢ok degerlerin egitim ve dgretiminde Ahiligin rolii incelenmistir.

Ali Yildirim’1n “Ahilikte Din ve Ahlak Egitimi” adli tez ¢alismas1 Ahilikle ilgili
yapilmis ilk tez ¢aligmalarindan sayilabilir. Bu calismada Ahilikteki din egitimi

metotlarina ve ahlak egitimine deginilmistir.

Calismalar1 ¢ogaltmak elbette miimkiindiir. Fakat bu alanda yapilan ¢alismalar
deger ve ahlak egitimi biinyesinde toplanmigtir. Bizim ¢aligmamizi diger
caligmalardan farkli kilan yonii Ahiligin-tasavvufile olan iligskisinden bahsedilip ritiiel

ve sembollere yer verilmesi ortaya koyulan din egitiminin bu agidan incelenmesidir.



1. BOLUM: AHILIiGIN TARIHCESI VE AHI EVRAN

Calismamizin bu bolimiinde bes asir boyunca islevselligini korumus,
oryantalistlerin, seyyahlarin dikkatlerini iizerine g¢ekmis olan Ahi Teskilati’nin
tarihgesi ele alinmustir. Ahiligin tarihgesiyle baglantili olarak Fiitiivvet ile olan
iliskisine deginilmis ve fiitiivvetnamelerden bahsedilmistir. Teskilatin kurulmasinda,
gelisim gostermesinde ve Anadolu’da bir yer edinmesinde biiyiik emekleri olan Ahi

Evran’in hayati, kisiligi, eserleri incelenmistir.

1.1. AHILIiGIN SOZLUK VE TERIiM ANLAMI

Ahi kelimesinin kokeni hakkinda ileri siiriilen birbirinden farkli iki goriis
mevcuttur. Birinci goriis ahi kelimesi “kardesim” anlamina gelen Arapga bir
sOzciiktiir. Arapcada “erkek kardes” manasina gelen “ah” kelimesinin sonuna birinci
tekil sahislar i¢in kullanilan *’ye’> zamirinin getirilmesiyle olusmustur. Ibn Batuta,
Seyahatnamesi’'nde “ahi “miifredi ‘ah’ kelimesinin birinci tekil sahis seklinde
soylenmesinden meydana gelmistir® seklinde izah etmistir. Bu izah ahi kelimesinin
Arapga kokenli oldugunu destekler niteliktedir. Bu konu hakkinda ikinci goriis ise ahi
kelimesinin Divan-1 Ligdti’t Tiirk® , Kutadgu Bilig ve Atabet ’iil-Hakdyik gibi
kaynaklarda gecen Tiirkce “eli agik, comert” anlamina gelen “aki” kelimesinden
geldigidir.

Islami Tiirk Edebiyatinmn ilk eseri olan Kutadgu Bilig’deki su veriler de ahi
kelimesinin “aki” kokeninden geldigini ileriye siirenlerin iddialarim1 destekler

niteliktedir:

“Negii tir esitgil kozi tok kisi
Tuz ekmek idisi aki er basi”

2 [smet Parmaksizoglu, ibn Batuta Seyahatnamesinden Se¢meler, M.E.B. Yayinlari, istanbul, 1971,
s.7
3 Besim Atalay, Divanu Liigat-it-Tiirk Dizini, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1986, s.15



(Gozi tok, baskalar izerinde tuz ekmek hakki olan, comertlerin namlist ne der, dinle)

“Yime yaks1 aymis akilar bast
Esitgil muni sen ey edgii kisi”

(Comertler basi da ¢ok giizel sdylemis. Ey insan sen bunu dinle) *

Ahi kelimesinin ‘aki’dan geldigi goriisii dil bilimi verilerine uygun diismektedir.
Hangi / Kangi kelimelerinde goriilen h<k degisimi eski kaynaklarda
goriilebilmektedir. Ahi kelimesinin ‘aki’ dan geldigi bilim c¢evresinde daha g¢ok

benimsenip, kabul gorse de ° net bir kaniya ve fikir birligine vartlamamustir.

Terim olarak ise Ahilik; Anadolu Selguklular zamaninda Anadolu’da Tiirk esnaf
ve sanatkar ziimreleri tarafindan kurulan teskilatin adidir. N. Cagatay, Ahiligi “Belli

devrede esnaf ve sanatkar birligi “® olarak ifade eder.

1.2. AHILIGIN ORTAYA CIKISI

Ahilik Teskilati tarihte meydana gelmis birtakim olaylar soncunda Anadolu’da
kurulmus, XII. yiizyildan XIX. ylizyilin ilk yarisina kadar Tiirk halkinin siyasi, ahlaki,

ekonomik ve sosyal hayatinda s6z sahibi olmus bir teskilattir.

Ahiligin kurumsal yapisina gegmeden Once ortaya cikis siirecine kisaca
deginmek, Ahilik Teskilati’nin yapisini anlamamiz ve mantiksal temellere oturtmamiz

acisindan faydali olacaktir.

Tirkler XI. yiizyildan itibaren Anadolu’ya go¢ etmeye baslamiglar ve 1071
yilinda Bizanslilarla yaptiklar1 Malazgirt Savasi’n1 kazandiktan sonra Anadolu’nun
iclerine kadar girmislerdir. Cogunlugu gdcebe bir yapr gosteren Selguklu Tiirkleri

koylere, kasabalara ve sehirlere yerlesmeye baslamislardir.

4 Ahmet Giinsen, “Ahi”, Ahilik Ansiklopedisi, C.1, Ankara, 2016, s.30
5 M. Fatih Kéksal, “Ahi Evran ve Ahilik”, Kirsehir Valiligi Yayinlari, No:5, Kirsehir, 2006, s.50
® Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1997, s.1



Gogebe hayattan yerlesik yasama gegis Ahilik Teskilati’nin kurulusu agisindan
onemlidir. Biiyiik Sel¢uklu Imparatorlugu’nun Anadolu’ya yénelttigi kitlelerin asiret
yapilarin1 pargalamis olmasi bu kitleler igin yerlesik hayati bir zorunluluk haline
getirmistir. Anadolu’ya gelen gogebe kitleler dagilan asiret yapilarina benzer bir takim
birlikler kurarak organize olurken, s6z konusu kitlelerin ekonomisi hayvanciliktan,

yerlesik hayatin geregi olan tarima ve el sanatlarina dogru gelisme gostermistir.’

Neset Cagatay bu durumu sdyle 6zetlemistir: “Bu Asya’dan gelme sanatkar ve
tiiccar Tiirklerin yerli tiiccar ve sanatkar karsisinda tutunabilmeleri, onlarla
varigabilmeleri ancak aralarinda bir 6rgiit kurarak dayanisma saglamalari, bu yolla
ivi saglam ve standart mal yapip satmalari ile miimkiin olabilirdi. Iste bu zorunluluk

esnaf ve sanatkarlar dayanisma ve kontrol érgiitiinii dogurdu.”®

Anadolu’da Ahiligin zeminini hazirlayan bir diger etmen ise Orta Asya’daki
Mogol istilas1 ile Anadolu’ya gelen ikinci gogte biiyiik bir stfi kitlesinin bulunmasidir.
Stfilerin Anadolu’ya gelmeleri, tasavvufi fikirlerin Anadolu’ya yerlesmis olmasi,

Ahiligin tarikat goriiniimiinde ¢ok genis alanlara yayilmasina zemin hazirlamistir.’
Ahiligin kurulusundaki etmenleri 6zet seklinde siralayacak olursak;

Mogol saldirilar1 ve Biiylik Selguklu sultaninin gogebeleri Anadolu’ya gitmeleri

konusundaki tesviki, Ahiligin olugsmasindaki siyasi kanadi,

Sosyoekonomik sebeplerden dolay1 gogebe hayattan yerlesik hayata gecilmesi,

Ahiligin olugsmasindaki sosyal kanadi,

Tiirklerin Islam’1 kabul etmesiyle cihat suurunun olusmasi ve Ahi Evran’m
futiivvetndmeleri esas alarak teskilatin kurulmasinda oOncii olmasi, Ahiligin

olusmasindaki dini kanadi ifade eder.

7 Sabahattin Giilliilii, Ahi Birlikleri, Otiiken Yaymevi, istanbul, 1977, 5.69
8 Cagatay, a.g.e., 5.48
9 Veysi Erken, Bir Sivil Orgiitlenme Modeli Ahilik, Bilge Ofset Matbaacilik, Ankara, 2008, ss.43-45



Tiim bu etmenlere bakildig1 zaman ortamin ve yasanan olaylarin getirdigi sartlar
nedeniyle Ahilik Teskilat1 insanin &ncelikle inan¢!® boyutuna hitap etmis ve sistemini

bu minval lizerine kurmustur.

1.3. AHILIGIN KURUM OLARAK YAPISI

1.3.1.AMAC

Ahilik  Teskilatt’’nin  yiiklendigi tiim siyasi, ckonomik, sosyal, dini
fonksiyonlardaki asil amag, insanin diinyada ve ahirette huzur ve mutluluk iginde
olmasini saglamaktir.!* Ahilik Teskilat: bu amagla dengeli bir hayat nizami kurmayi
basarmistir. Ne tamamen diinyadan el etek ¢eken bir profil ne de tamamen diinyaya
dalip ahiretini unutan bir profil ¢izmistir. “Hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinya icin, yarin
olecekmis gibi ahiret icin calis™? hadis-i serif geregince ahiret diinya dengesini

kurmustur.
Bu temel amacinin disinda Ahiligin diger amaglarini s6yle siralayabiliriz;

1. Islam inanciyla Tiirk 6rf ve adetlerini kaynastiran “insan-1 kimil” denen ideal

insam yetistirmek®3

2. Uyelerine mesleki egitim vererek tiiketici konumundan iiretici konumuna
getirmek

3. Toplum i¢inde ahlakli, bilingli, tiretici, mutlu, gii¢lii bir sinif olusturmak

4. Tiirk- Islam kiiltiiriinii yaymak*

10 Glock ve Stark dindarligin boyutlart ile ilgili yaptiklar: ¢alismada dindarlig1 bes boyutta ele
almislardir. Bu bes boyut; inang, ibadet, tecriibe, bilgi, etkidir. Her dinin {i¢e ayrilabilecek bir inang
yapisi vardir. ilk olarak inang ilkeleri mevcuttur. Bu ilkelerin ilk gorevi Ilahi Varligi savunmak ve
O’nun tabiatim belirtmektir. Ikinci olarak amag belirleyen inang ilkeleri vardir, bunlarla inanan kisinin
rolii belirlenir. Amag belirleyen bu ilkelerin sonucu olarak ise iiglincii ve son inang ilkeleri ortaya
c¢ikar. Bunlar ise ilahi iradenin amacinin yerine getirilmesini ve gergeklestirilmesini icerir. Bkz. Y.
Charlesi Glock, “Dindarhgin Boyutlar1”, Cev. Mehmet Emin Koktas, Vadi Yayinlari, Ankara, 1988,
$5.252-254

M. Akif Kilavuz, “Ahilik Kurumunda Din ve Ahlak Egitimi Anlayis1”, Haz. M. Fatih Koksal, I.
Ahi Evran-1 Veli ve Ahilik Arastirmalar1 Sempozyumu, C.11, 12-13 Ekim 2004, Kirsehir, s.616

12 Kenziil Ummal, 111, 40, hadis no: 5379

13 Adnan Giilerman, Sevda Tastekil, Ahi Teskilatimin Tiirk Toplumunun Sosyal ve Ekonomik
Yapis1 Uzerindeki Etkileri, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1993, 5.6

14 Kilavuz, a.g.e., s.615



5. Sinif ¢catigsmasini 6nlemek, siniflar arasinda dayanigsma kurmak

6. Toplumun biitiin fert ve kurumlar1 arasinda iyi iliskiler kurarak herkesin huzur

icerisinde yasamasini saglamak'®

7. Sanat ahlakin1 hakim kilmak ve Bizans sanatkarlariyla rekabet edebilmelerini
saglamak®®
8. Anadolu’da sanat ve ticaretle yayilim gostererek yerlesik diizene adapte olmak

Y. Ekinci Ahiligin ¢esitli statiilerin ortaya ¢ikmasini normal kargiladigini ancak
giicliiniin zayifi ezmesine veya bir kimsenin haksiz kazang saglamasina siddetle karsi
oldugunu belirterek!’ Ahilik Teskilati’nin amacinin statii olusmasini engellemek
olmadigini, bunun yerine alternatif olarak haksiz rekabete g6z yummayarak denge
saglama yoluna gittigine deginmistir. Tiim bu amaglar ise bir egitim 6gretim sistemi

icerisinde gergeklestirilmeye calisilmistir.

1.3.2. TESKILATLANMA

Ahilik esas itibariyle esnaf arasinda benimsenmistir. Bu bakimdan esnaf deyince
Ahilik akla gelmektedir. Ancak teskilat sadece esnaflar ile sinirli olmayip baslangicta
toplumun biitlin kesimlerini icine almistir. Bu sosyal tabaka igerisinde devlet ricali,
ulema, mutasavviflar, mal miilk sahipleri, tiiccarlar ve sanatkarlar vardir. 18 Ornegin
Osmanli hiikiimdar1 Sultan Orhan Gazi (1324-1362) ahi idi ve ahilerin asil adlar
yaninda kullandiklar1 lakaplardan birini “ihtiyar id-din” lakabini kullaniyordu; yani
kendisi bir ahi babadan sed kusanmis, Ahilige giren baskalarina da sed kusatmistir.

Sultan Orhan Gazi’nin oglu Murat’in da ahi oldugu bilinmektedir. °

Bir sehirdeki esnaf tesekkiillerinin her birinin basinda reisleri bulunurdu. Bu

reislerin basinda ise ahi baba vardi. Farkli sehirlerdeki ahi birlikleri, Kirsehir’de

15 Yusuf EKinci, Ahilik ve Meslek Egitimi, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul, 1980, s.22

16 Kilavuz, a.g.e, 5.615

7 yusuf Ekinci, Ahilik, Sistem Ofset Matbaa, Ankara, 2011, s.66

18 Kazim Ceylan, Ahilik Tiirk islam Medeniyetinde Diinyevi ve Uhrevi Sistem, T.C Giimriik ve
Ticaret Bakanlig1 Kiiltiir Yayinlari, Kirsehir, 2012, s,31

19 7iya Kazici, “Ahilik”, DiA, C.1, Istanbul, 1988, 5.541



bulunan ahi baba'ya bagli hareket etmislerdir.?’ Yasadig1 donemde ahi seyhi Ahi Evran
olmustur. Tegkilat igerisinde ahi'nin yardimcisi konumunda "yigitbas1" yahut "server"
adinda bir ikinci reis vardir. Bir sehirde bulunan ¢ok sayida ahiler ve yigitbasilar,
emrinde teskilatli is¢i kitleleri (fityan/yigit) bulunmakta idi. Ahiler arasinda hiyerarsik

bir diizen saglanmistir.

Ahiler, Selcuklu ve Osmanh iilkelerindeki biitiin sehir ve kasabalarda tarikat
esasina gore teskilatlanmislardi. Toplanti yeri zaviyelerdi. Ibn Batuta,
seyahatnamesinde ahi zaviyeleri ile ilgili bilgiler vermis, Antalya da gittigi bir zaviyeyi
sOyle tarif etmistir: " Nefis Rum kaligeleri ile désenmis ve Irak camindan bir ¢ok
avizelerle siislenmisti. Misafir odasinda beg tane, ti¢ ayakli bakirdan yapilmis ¢cerag
(kandil ki buna "beysus" denirdi) bulunuyordu. Yaminda da bakirdan yedek
vagdanliklar vardi. Buraya fitilini kesmek icin birde makas konmug. Bu kandiller
erimiy i¢ yagi doldurularak yakilir.’?* Bu bilgilerin yani sira Erzurum’da Ahi Duman
zaviyesinde kaldig1 sirada ikinci giin gitmek ig¢in izin istedigini buna ¢ok iiziilen
zaviyenin piri’nin razi olmadigim ve "Eger boyle yaparsaniz hiirmet ve itibarima
noksanlik bulastirmis olursunuz. Zira ziyafet siiresinin en azi ii¢ giindiir "?* dedigini
kaydeder. Bu yiizden {i¢ giin ikametten sonra Erzurum’dan ayrilirlar. Burada Hz
peygamberin “Misafirlik ii¢ giindiir. Bundan fazlas: sadakadir.’®® hadis-i serifi
geregince Islam’1 yasama gayretinin hayat nizami haline geldigi goriilmektedir. Ahi
yetistiren tekke piri’nin Islami hassasiyeti nasil bir 8grenci yetistirme gayreti i¢inde

olduklarini gostermistir.

Teskilatta her meslek kolu kendi arasinda organize olmustur. Bu meslek
kollarinin ayr1 ayri pirleri vardir. Ahiler calisan insanlara birer pir’in manevi
kutsiyetini 6gretip, o pir’e intisap etmelerini saglamislardir. Meslek pirleri o sanati
yapmis peygamberler ve ulu kisilerden secilmistir. 2 Her meslegin bir ustas1 vardir.

Cirakliktan ustaliga gegmenin belli zorluklar1 ve sartlar1 olmustur. Cirak uzun siire

2 7iya Kazict “ Ahi Baba” DIA, C.1, Istanbul, 1988, 5.527

2L Mehmet Seker, ibn Batuta’ya gore Anadolu’nun Sosyal-Kiiltiirel ve iktisadi Hayat: ile Ahilik,
Sistem Ofset, Ankara, 1993, s.73

2 Ag.e., s.79

23 Buhari, Edeb, 85

24 Ekinci, a.g.e., s.21
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ustasinin yaninda calistiktan sonra Ahi Teskilati’nin yoneticileri karsinda ciddi

smavlar vermistir.

Ahilik Teskilati’'nda, her kademeden sorunun yerinde ve zamaninda ¢6ziilmesi
beklenmistir. Normal sartlarda higbir sorun bir iist kademeye iletilmemistir. Ancak
¢oziimii bulunmayan konular bir iist kademeye sunulmustur.® Problemlerin iist
kademelere iletilmemesi ve yerinde ¢dzlimlenmeye calisilmasi egitim veren iist
tabakaya mesguliyet verilmemesinin saglanmasi, egitim kalitesini artirict nitelik
kazandirmigtir. Bu uygulamadaki profesyonellik, zihinleri bulandirmama ve enerjiyi
gereksiz seyler icin harcamama esasi ile daha berrak diisiince ile egitim verilmesini

saglamstir.

Fiitlivvetnamelerde yedi taife diye gegen yedi sosyal grup son derece kati bir
hiyerarsik yapiya sahiptir. Yol erkani denilen bir térenle adim atilan bu teskilatta icazet

onemli bir yer tutar ve sadece liyakatle bir iist kademeye gegilen bir sistem vardir.?®

1.3.3.UYELIK

Uyelik; geng bireyin kendisini ahi birliklerine kabul ettirme durumunu
kapsamaktadir. Ahilikte bir gencin teskilata kabuliine ¢ok onem verilmekteydi.
Teskilata girmeyi arzu eden bir geng, kendisini kabul edecek bir asli azaya miiracaat
etmektedir. Miirdcaat eden gence ‘talib’ ustasina ‘matlab’ adi verilmektedir. Talib
Arapca kokenli bir kelime olup ‘isteyen, 1srar eden, pesine diisen anlamina gelir.?’
Talipte aranilan vasiflar hakkinda ¢ok titiz davranilmaktadir. Kabulden 6nce uzun bir
takibat yapilir, bu is bazen aylarca siirer, ilgili geng¢ en kiiciik bir siiphe uyandirirsa
teskilata kat’iyyen kabul edilmezdi.”?® Talibin egitime kabul edilme siirecindeki
titizlik, verilen egitimdeki titizligin &n kosulu niteligindedir. Istidatli ve kabiliyetli
ogrencilerin alimi ve On bir elemeden gecirilmeleri egitim siirecini de

kolaylastirmaktadir.

% Kazim Ceylan, a.g.e., .32

% Age., s.31

2" Hikmet Ozdemir, Suat Cebeci, Arape¢a- Tiirkee Sozliik, Emel Matbaacilik, Ankara,1989, s.251
28 Mustafa Fayda, Anadolu Ahi Teskilati, A.U. [lahiyat Fakiiltesi Lisans Tezi, Ankara, 1996, .42
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Uyelik sartlar1 ve bu konuda titiz davramlmasi yapilacak olan egitimin
ciddiyetini ve kalitesini ortaya koymaktadir. Ciinkii yetistirilecek 6grenci kabiliyetli
ise egitim de o kadar verimli olur. Zamandan ve emekten tasarruf edilir. Hem nitelik
hem de nicelik agisindan saglam bireyler yetistirilip topluma kazandirilir. Bu konuda
Y. Ekinci “teskilata girmek isteyenler tizerinde yapilan arastirma ahi olmalarina engel
olabilecek durumlarinin olup olmadigina bakmak i¢indir.” diyerek fiitiivvetnamelerde
Ahilik Teskilatina kabul edilmeyecek kisilerin siralandigini, bunun igin inceleme

° Ahilige girmek isteyenlerin ahlaki durumlarmin bu kadar

yapildigimi kaydeder.?
incelenmesi mesleklerini icra ederken daha fazla kazan¢ saglamak icin ahi ahlak
kurallarina ters diisen fiiller i¢erisinde bulunmamasinin istenmesidir. Yani 6nce din ve
ahlak egitimi sonra meslek egitimi gelmektedir. iste burada din egitimin ne kadar
onemli oldugu, diger egitim alanlarina temel sagladig1 goriilebilir. Yiizyillar boyunca

ayakta kalmis bir tegkilatin sisteminin bu minval {izere kurulmus olmas1 ve daha da

onemlisi basarili olmasi din egitiminin gerekliligini gézler 6ntine sermektedir.

Uyelige kabul edilen aday, oncelikle ustalik belgesine sahip olan bir ustanin
yaninda ‘yamak’ olarak egitimine baslardi.®® Yamak is yerlerinde ayak isi yapan
kigiye denirdi. Yamaklar herhangi bir iicret almazlar ve iki yil ¢alisirlardi. Yamaklik
ve sonrasinda ¢iraklik donemini tamamlayan kisi, ustasinin teklifi ve sanat birliginin
tasdiki ile kalfaliga terfi ettirilirdi. Aday 6grencilerin ¢irakliktan kalfalia, kalfaliktan
ustaliga yiikselmelerinde mutlaka bir toren yapilirdi. Kurulmus olan heyet, egitimini
tamamlayan cirak ve kalfanin egitim siiresince o giine kadar iirettikleri iirtinlerden
ornekler alarak onlarin isciligini inceledikten sonra, ¢irak ve kalfanin ahlaki
degerlerine, diirtistliigline tirettigi malin kalitesine olumlu kanaat getirirse onlar1 bir
iist makama terfi ettirirdi. Ust makama terfi merasimine “Sedd Kusatma Toreni

(Diploma Merasimi)* ad1 verilirdi. 3t

29 Ekinci, a.g.e., .68

% M. Fatih K&ksal, a.g.e., 5.106

31 M. Fatih Koksal, Ahilik Kiiltiiriiniin Diinii ve Bugiinii, Kirsehir Belediyesi Kiiltiir Tarih Yayinlari
Serisi, Yayimn No: 5, Kirsehir, 2007, s.171-172
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1.3.4.DENETIM

Ahi birliklerinin bir diger unsuru olan denetim, kurum olarak Ahiligin
kalkinmasini ve devamini saglayan 6nemli bir sistemdir. Dogru bir denetim anlayist
olusturmak yetistirilen 6grenciden/ciraktan iiretimi yapilan mala kadar bir¢cok seyin

kalite standartlarinin yliksek olmasini saglayacaktir.

Ahi Teskilatinda uygulanan denetimi i¢ denetim, dis denetim ve 6z denetim
(otokontrol) seklinde ayrrmak miimkiindiir. I¢ ve dis denetim iiretimle ilgili olup

toplumsal bir yapiya sahipken 6z denetim tamamen igsel bir durum olup bireyseldir.

Denetim; kurum igerisindeki gorevliler tarafindan yapiliyorsa ‘i¢ denetim’,
kurum disindaki gorevliler tarafindan gergeklestiriliyorsa ‘dis denetim‘ adini alir.
Ahiligin i¢ denetim mekanizmasi c¢iragin “ahi kardesi” olan, ustasi disinda ayni
meslekle ugrasan iki kalfay1 yol kardesligine segmesi ile gerceklestirilir. Cirak zaviye
reisinin izninden sonra bu ii¢ sanatkarm gozetiminde ¢alismaya baslamistir.®?> Bu
durum Islam dinindeki ‘ihsan’ yani Allah’1 gérilyormuscasina ibadet etmek suurunu
yansitmaktadir. Kendini siirekli gozetim altinda tutan birinin oldugunu bilmek,
davraniglari ona gore diizenlemeyi kendini kontrol altina almay1 gerektirir. Iste burada
otokontrol dedigimiz 6z denetim olgusu karsimiza ¢ikmaktadir. Oz denetim de ic
denetim olgusunda oldugu gibi senin siirekli yaninda bulunan gozetleyen bir insan
yoktur. Burada kendinle bas basa olma durumu vardir. Refik Soykut “Ahi, vicdanin
kendi iizerine gézcii koyan adamdi™®® diyerek ahinin &z denetimini vicdanla
sagladigini belirtmistir. Yaptigi isi usta ya da kalfa denetledigi i¢in diizglin yapmaz, o
151 gergekten ciddiye aldigi i¢in, Allah rizasi i¢in yapar. Bu tavir ahlaki olarak tist bir
mertebeyi isaret eder. Bu seviyeye ulagmis, 6z denetim olgusunu kazanmis olan ¢irak
ahi olmanin gereklerini yerine getirmis olur. Ciinkii Ahiligin amaclarindan biri de

‘insan-1 kdmil® yetistirmektir.

Ahi Teskilatinda dis denetim fonksiyonuyla tiim esnaf gruplart igin iiretim

standartlar1 belirlenmis, bu standartlara uymayanlara cesitli yaptirimlar uygulanmaistir.

32 Yusuf Ekinci, Ahilik, Sistem Ofset Baski, Ankara, 1991, 5.105
3 Refik Soykut, Orta Yol Ahilik, Giines Matbaacilik, Ankara, 1971, s.64
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Osman Akkus yaptig1 calismasinda 1630 yili dncesine ait vesikadan konuyla ilgili
bilgileri aktarmaktadir: “Ekmekciler, isledikleri ekmegin kara ve ¢ig olmamasina ve
tartistmin eksik olmamasina dikkat etmektedirler. Et bulamayan kasaplara hapis cezast
verilmektedir. As¢ilarin yaptiklar: yemekler ¢ig olmayacak, tuzu orta ve temiz olacak
ve kalaysiz kazan kullanacaklardir. Pazar yerinin disinda ticaret yapilmayacak ve
pazarda sebze ve meyvelerin iyisi iste dizilmeyecek, bunu yapanlar
cezalandirtlacaklardir. Degirmende siraya dikkat edilecek ve gelen bugdayin emniyeti
saglanacaktir. Yogurtcu, terzi, ipekgi, derici, kuyumcu, oduncu, tip hizmetleri vb. tiim

alanlarda ¢esitli kriterler koyulmustur.” 3*

Ahilikte c¢esitli kaideler olusturulmus, bu kaideler fiitiivvetnamelerde ve ahi
secerenamelerinde yer almistir. Diizenin saglanmasi i¢in esnafin kaidelere uymasi
istenmis ve cezalar esnafin kaidelere uymasi icin gerekli bir ara¢ olarak
diisiiniilmistiir. Ceza sistemi asla amag¢ konumuna getirilmemistir. Bu anlayisa uygun
olarak, verilecek cezalarin yikici ve asagilayict degil, daha cok baristiric1 ve egitici
olmasina dikkat edilmistir. Kiigiik su¢larda davaliya 6ziir diletmek, kahve veya cay
ismarlatmak verilen cezalar arasinda olmustur.®*® Cezanin amag olmamasi, egitici
nitelikte olmasi yine insana verilen degerden kaynaklanmistir. Din egitimi agisindan
bakildiginda ise insan onurunu kirici nitelikte cezalarin verilmemesi insan onuru
kirmanin da ahlaki bir davranis olmayacag diisiincesinden hareketle olusturulmus,

ahlaki diizelmeyi saglamak, ama¢ konumuna getirilmistir.

Bozuk mal iireten ve miisteriyi kandiran esnafa en agir ceza olan birlikten ihrag
cezasi verilmistir. Diikkan1 kapatilmis ve pabucu dama atilmistir.®® Pabucu dama
atilan esnaf toplumdan soyutlandigi i¢in bdyle bir ceza sanatkar i¢in 6liimden de beter

olmustur.’

Uygulanan diger ceza tiirleri sunlardir:

34 Osman Akkus, (2004), “Ahilik Teskilatlarina Tarihsel Bir Perspektiften Bakis”, 1. Ahi Evren-i Veli
ve Ahilik Arastirmalar1 Sempozyumu Bildiri Kitabi, Cilt:1, 12-13 Ekim 2004, Kirsehir, s. 718

% Ekinci, a.g.e., 2011, s.80

% Pabucu dama atilmak deyimi ahi geleneginden gelir ve verilen agir cezalardan bir tanesidir. Kurala
uymayan esnafin sag ayagindan pabucu ¢ikarilir ve dama atilir. Bu durum tiim esnafa haber verilir.
Pabucu dama atilan kisinin iilkede ayn1 isi yapmasi1 imkansiz hale geldigi gibi es dost arasinda tiim
itibart sifirlanir.

37 Galip Demir, Tiirk Kiiltiirii Ahilik, No:9, Ahilik Arastirma Vakfi Yayinlari, istanbul, 1998, s.34
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1. Sugluyu masraf ve ikram yapmaya zorlamak

2. Diikkan kapatmak, kurban kesmek, lokma ¢ikarmaya icbar
3. Hammadde tevziatindan hari¢ tutma,

4. Mamul mal satiglarindan hisse ayirmama

5. Selamlasmamak, yardim etmemek, (umami boykot)*®

Ahi birliklerinde disipline, denetime o kadar 6nem verilmistir ki babanin ogluna
seyh ya da ahi olamayacag1 belirtilmis, aralarindaki baba ogul sevgisinden dolay1

disiplinin bozulmasindan endise edilmistir.3®

1.4. AHILIK- FOUTUVVET ILISKIiSi VE FUTUVVETNMELER

1.4.1.FUTUVVET NEDIR?

Fiitiivvet Teskilati’nin kurulusunu, yapisini, Ahilik Teskilat1 ile olan iliskisini
incelemeden once fiitlivvet kelimesinin anlamini tahlil etmek konuyu daha 1yi

anlamak ve iliski kurmak agisindan faydali olacaktir.

Futuvva kelimesi (Farsca: Futuvvat, Tiirkce: Fiitlivvet) Arap kokenlidir. Temel
manasi “genclik, erginlik ¢agi, delikanlilik” olup bu kelime ayn1 zamanda ““gengligin
en parlak zamani, delikanlica tavir” ve “genglikten miitevellit hafifmesreplik”
manasina da gelmektedir. ° Liigatte tekil olarak “fetd”, cogul olarak ise “fityan”
seklinde gecer. Fiitiivvet ve bunun yumusatilmis sekli “fiitiivve”: eli acik yigitlik, gozi

peklik anlamina gelir. 4

38 Ekinci, a.g.e., s.81

39 Abdulbaki Golpmarli, Burgazi ve Fiitiivvetnamesi, Istanbul Iktisat fakiiltesi Mecmuasi, C.15,
No:1-4, Istanbul, 1954, 5.92

40 Frarnz Taeschrner, islam Ortacaginda Futuvva (Fiitiivvet) Teskilati, istanbul Universitesi iktisat
Fakiiltesi Mecmuast, C.15, No: 1-4, Istanbul, 1953, s.3

41 Cagatay, a.g.e., 8.3
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Terim olarak ise flitiivvet; baslangicta tasavvufi bir mahiyet tasirken XIII.

42

yiizyildan itibaren i¢timai, iktisadi ve siyasi bir yapilanmaya doniisen kurum®** olarak

ifade edilebilir.

Kuran-1 Kerimde Yusuf (12/62)* , Kehf (18/ 10,13)* , Enbiya (21/60)
surelerinde fityan, fityetiin kelimelerine rastlanilmaktadir. Yusuf suresindeki
kullanimlar1 yigitlik, gozii peklik anlaminda degil, “geng¢, delikanli” anlamini
karsilayacak sekildedir. Ancak Enbiya suresinde gecen “Ibrahim denilen bir gencin
onlari diline doladigini duyduk dediler” ayeti olay ve baglam olarak diisiiniildiigiinde
Hz Ibrahim Allah’in birligine inanmis, putlar1 kirmis, Nemrut’a kars1 yigitlik ve
mertlik gostermistir. Bu durum yukarida tanimini verilen fetanin yigitlik, gozii peklik
anlamiyla ortiismektedir.®®  Yine Kehf suresinde verilen ayette gecen “magaraya
siginan gengler” ifadesi onlara zulmeden krala kars1 koyan Ashab-1 Kehf genglerini
isaret eder. Olay ve baglam agisindan Ashab-1 Kehf genglerinin 6zellikleri
diisiiniildiiglinde kullanilan ‘fetd’ kelimesinin sadece gen¢ anlamiyla degil yigitlik

g6zl peklik anlamiyla da ortlistiigii gortiliir.

Safiler halk arasinda hayranlik duyulan yigitlik kavramini Kuran-1 Kerimde
gecen “feta” kavramiyla iliskilendirmislerdir. Boylece “feta’y1 tasavvuf terimi haline

getirmislerdir. Stfi’yi feta, fiitiivveti de tasavvuf olarak tanimlamislardir.*®

Tasavvuf kaynaklarinda II. (VIL) yiizyildan itibaren 6nde gelen sufilerin
fiitlivvet kelimesini tasavvufl bir terim olarak kullanmaya basladiklar1 kaydedilir. Ali
Sami en-Nessar, fiitiivvetten ilk bahseden stifinin Fudayl b. Iyaz oldugunu ve kelimeyi
“dostlarimin kusuruna bakmama” seklinde tarif etse de ondan dnce Cafer es- Sadik’in
“Bize gore fiitiivvet ele gecen bir seyi tercihen bagkalarimin istifadesine sunmak, ele

gecmeyen bir sey icin de siikretmektir” dedigi bilinmektedir.*” Safiler, temel ahlaki

42 A. Yasar Ocak, “Fiitiivvet”, DA, C.13, Istanbul, 1996, s.261

4 “yusuf emrindeki genglere dedi ki: “Odedikleri bedeli yiiklerinin i¢gine koyun. Umarim ki
ailelerine dondiiklerinde bunun farkina varirlar ve umarim yine gelirler.”

4 “QO gencler magaraya sigmmislar ve ‘Rabbimiz! Bize katindan rahmet gdnder ve bize bu
durumumuzdan bir ¢ikis yolu goster.” demislerdi. (18/10) “ Biz sana onlarin basindan gegenleri
gergege uygun olarak anlatryoruz. “Hakikaten onlar rablerine inanmig genglerdi; biz de onlarin dogru
yolu bulmalarima katkida bulunduk “ (18/13)

4 Cagatay, a.g.e, $.3

% Siileyman Uludag, “Fiitiivvet” DIiA, C.13, Istanbul, 1996, 5.260

47 Uludag, a.g.m., 5.259
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degerleri ve en 6nemli faziletleri fiitiivvet kelimesine yiikleyerek onu tasavvufun temel
kavramlarindan biri haline getirmislerdir. Siilemi, flitiivveti "Adem gibi oziir dilemek,
Nuh gibi iyi, Ibrahim gibi vefali. Ismail gibi diiriist, Musa gibi ihlasl, Eyyub gibi
saburli, Davud gibi comert, Hz. Muhammed gibi merhametli, Ebu Bekir gibi hamiyetli,

8 gseklinde tarif

Omer gibi adaletli, Osman gibi hayali, Ali gibi bilgili olmaktir™*
ederken fiitiivvetin bu kapsam genisligine isaret etmistir. Burgazi, fiitiivvetnamesinde
Islam biiyiiklerinin fiitiivveti nasil tanimladiklarina da yer vermistir: ““ Ol beyandur;
her bir ulu, bir Fiitiivvet soyledi. Seyh Ciineyd ayitdi : Allahu teala bu cihan yaratdi,
Fiitiivveti sam icinde kodi, ya'ni Sam didigi gicedir, giceden murad ortiinmekdir. Seyh
Fazl ayitd : Fiitiivvet tefsiri oldur kim kisi kendi yoldasini fesad isden ve yavuz isden
saklaya ve dahi ana vefa kila. Fiitiivvet vefadur. Seyh Abu-Berk-i Varrak ayitdi :

Fiitiivvet oldur kim anun hi¢ hasmi olmaya, ya'ni kiyamet giininde hi¢ kimseniin hakki

anda olmaya didi. "*°

Genel olarak insanda bulunan vefali olmak, diisman edinmemek, kul hakkina
girmemek vb. gibi iyi ve giizel hasletler fiitiivvet olarak tanimlanmaigstir. Tariflerden de

anlasilacagi gibi flitiivvet bir davranig bigimi bir hayat tarzi seklinde algilanmistir.

1.4.2. FUTUVVETIN BiR KURUM OLARAK ORTAYA CIKMASI

Fiitiivvet Tegskilati’nin kesin bir tarihle ne zaman ortaya ¢iktig1 bilinmemektedir.

Siilemi, fiitiivvet davetine ilk kosanin Hz. Adem oldugunu belirtir.>°

Bu agidan
bakildiginda fiitiivvet Oncelikle bireysel bir yapi arz etmistir, kurumsal yapisina

sonradan kavusmustur.

Fiitiivvet kavrami sadece Islam ile birlikte hayatimiza girmemistir. Islam &ncesi
cahiliye toplumunda da fiitlivvet kavrami vardi. Nitekim Necm-i Zer-Kab’da gecen
ifadeler bunu destekler niteliktedir: “Peygamberimize peygamberlik gelmeden dnce

fiitiivvet sahiplerinde ‘Sahip’ (bey, komutan, gii¢lii kimse) adina sarap igilirdi. Ebu

“8 Siilemi, Tasavvufta Fiitiivvet, Terc. Siileyman Ates, Ankara Universitesi Basimevi, No.135,
Ankara, 1977, s. 22-23

4 Golpmarly, a.g.e., 5.121

% Siilemi, a.g.e., S. 22
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Cehil o zamanlar fiitiivvet sahibi olmakla taninmisti. Dort yiiz kisi onun adina sarap
icmigsti. Peygamber o vakit gencti. Genglerden kirk kisi, peygamberle ¢cagdasti. Daima
beraber bulunurlardi. Tanrt rahmet etsin Mustafa'va da Muhammed dediler. Zahir ve
batina ait her hususta kutlu ayaginizin bastigi toprak bile Ebu-Cehlin varligindan
daha yiicedir, daha iyidir. Sizin cana canlar bagislayan viicudunuz varken o fiitiivvet
sahipligi siisti takinmada. Bizde sizin kutlu adinizla fiitiivvet yoluna girmek istiyoruz.
Tanri rahmet etsin ve esenlikler versin peygamber aramizda sarap kullanmamiz dogru

degil buyurdu ve tuzlu su koydu. Onlarda peygamberin kutlu adina tuzlu su ictiler” >

Islam 6ncesinde baslayan bu anlayis Islam’da da kabul gérmiistiir. Comertlik
bakimindan Hatem Tai, yigitlik bakimindan Hz. Ali fiitiivvetin 6rnek kahramanlar
sayllmistir.>? Ancak bu dénemde Araplar arasinda teskilatlanmis fiitiivvet kurumunun
izlerine rastlanmamistir. Fiitiivvetin asil tezahiirii ise Abbasilerin ikinci doneminde
ortaya cikan “ayyar” ve “suttar’dir.>®> Cogunlugu sehirdeki issiz gii¢siiz kimselerin,
topraksiz koyliilerle ordudan ayrilmis askerlerin olusturdugu ayyarlar, giiclii iktidar
zamaninda geri plana ¢ekilip adeta ortadan kaybolduklar1 halde yonetimin zayifladig:
donemlerde sorumsuzca hareketleriyle iilkeleri i¢in her zaman problem teskil

etmislerdir.>*

XIII. yiizyilda, Halife en-Nasir li-Dinillah, Islam devletinin bekas: igin bir
stireden beri mevcut olan fakat teskilath olmayan fiitiivvet hareketini yeniden organize
ederek merkezi bir sekle doniistiirmiisler.”® Halife Nasir li-Dinillah fiitiivvet,
birliklerini etrafina topladiktan sonra miiesseseleri daha da saglamlastirmak i¢in gesitli
tedbirler almistir. Bu tedbirlerden ilki tasavvuf biiyiiklerinden Sihabtd- din
Siihreverdi'ye fiitiivvetname yazdirmak olmustur. Bu sekilde tasavvufi diisiincenin bu

birliklere hakim olmasina zemin hazirlamis oldugu séylenebilir. 5

51 Necm-i Zer-Kub, Fiitiivvetname. Terc. Abdulbaki Gélpnarly, Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, Cilt:11,
s.277

52 Siilemi, a.g.e., s.3

53 M. Saffet Sarikaya, XI11-XVI. Asirlardaki Anadolu’da Fiitiivvet-namelere Gore Dini inang
Motifleri, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 2002, s.30

5 Abdulkadir Ozcan, “Ayyar”, DIA, IV, Istanbul, 1991, 5.296

% QOcak, “Fiitiivvet”, C.13, 5.261

% Erken, a.g.e., .28
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Halife Nasir, miiesseseleri ortak bir nizamda toparladiktan sonra bunlarin
yayginlastirilmasi i¢in halifeligin kontroliinden uzak bolgelere elciler gondermistir.
Anadolu Selguklu Sultam1 1. Izzeddin Keykavus’a Siihreverdi ve Kirmani'yi
gondermis, izzeddin Keykavus fiitiivvete gitmistir. > Oglu 1. Alaaddin Keykubad
Siihrevedi’nin elinden fiitiivvet libasin1 giymistir. Boylece fiitlivvet Anadolu’ya girmis

sultanlar tarafindan kabul gérmiistiir.
Sonug olarak fiitiivvet dort evrede kendini géstermistir:

1.Cahiliye doneminde sosyal bir kavram olarak var olan fiitiivvet,

2.Ayyar ve suttarin kendi aralarinda teskilatlanmasi ve daha sonra XII. yy. baslarinda
halife Nasir’in siyasi olarak kurumsallastirdig fiitiivvet,

3.Kurumsallagmaya paralel olarak stfilikle i¢ ice gecip gelisen fiitiivvet,

4.Esnaf tabakasi ile biitlinlesen ve ayn1 zamanda tasavvufl kimligini de koruyan

Ahilik fiitiivveti®®

1.4.3. AHILIK- FOTUVVET ILISKIiSi

Tiirk tarihgileri arasinda Ahilik konusunda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. M.
Foad Kopriilii Abdiilbaki Golpmarli ve F'ranz Taeschner gibi Ahiligi Fiitiivvet
Teskilati’nin Anadolu'da aldig1 degisik bir bigim olarak yorumlamalarina ragmen daha
sonraki bazi tarihgiler, milliyet¢ilik duygularinin etkisiyle bu goriisiin karsisinda
hareket ederek bu kurumun fiitiivvet kurumuyla higbir ilgisi bulunmadigini, Ahiligin

Anadolu'da Tiirklerin ortaya koydugu 6zgiin bir kurum oldugunu savunmuslardir.>®

Fiitiivvet- Ahilik ile miinasebetiyle ilgili farkli gortisler giincelligini korumakla
birlikte Ahiligin temel kuralarimi fiitiivvetcilikten aldigi bir gercektir. Daha sonra
fiittivvetgilik Anadolu’da yeni bir nitelik kazanarak Ahilik adin1 alsa da ilk donemlerde

fiitiivvet-ahi seklinde faaliyet gostermistir.

" Ag.e, s.28

%8 Ocak, a.g.m, s.261
%9 Ocak, a.g.m., 5.262
60 Cagatay, a.g.e., 5.2
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Oyle ki ahi kurallarmin yaziligi oldugu bir nev’i ahi kanunnameleri
diyebilecegimiz kitaplarin isimlerine fiitlivvetnameler denilmistir. Ahiligi flitlivvet
kurumundan tamamen soyutlamak ne kadar dogru degilse fiitlivvet kurumunun
aynisidir demek tarihi olaylar ve baglam agisindan da dogru degildir. Bu durumda
Ahiligin fiitivvet kurumundan etkilendigi ancak degisime ve doniisiime ugradigi
belirtmek daha dogru olacaktir. Ciinkii cografi farkliliklar, kiiltiir farkliliklar1 kurum

yapilarinda degisim meydana getirmistir.

1.4.4.FUTUVVETNAMELER

Fiitiivvetname fiitiivvetten s6z eden eser demektir.®! Fiitiivvetnameler kiiltiirel
bilgiler igeren, dini hayatin ve inang kaidelerinin 6grenilmesine biiyiik katki saglayan
eserlerdir. Bu eserler Fiitiivvet Teskilati’nin erkanini, adabini, torelerini didaktik bir
metotla aciklamis ve teskilata mensup olanlarin el kitaplari olma &zelligini
kazanmistir.%2 Miiellifi belli olmayan fiitiivvetnAmeler zamanla anonimlesse de,

miiellifi belli olan ve teskilat icin dnemli bilgiler iceren fiitlivvetnameler vardir.
Arapca ve Farsga Fiitiivvetnameler;

1. es- Siilemi’nin Fiitlivvetnamesi

2. es-Siihreverdi’nin Fiitiivvetnameleri

3. en-Nakkas el-Harputi’nin Tufetiil Vasaya’s1

4. Necm-i Zerkab’un Fiitivvetnamesi

5. Nasiri’nin Fiitivvetnamesi

Tirkge Fiitivvetnameler ;

1. el- Burgazi’nin Fiitivvetnamesi
2. Esref b. Ahmed’in Fiitlivvetnamesi
1 Age., s.171

62 Sarikaya, a.g.e., 5.40
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3. Seyyid Hiiseyin Fiitiivvetnamesi
4, Razavi Futivvetnamesi
5. Hoca Can Fiitiivvetnamesi®®

Abdulbaki Golpimarli’nin biri Arapgadan, besi Farscadan geviri suretiyle
yaymnladigt metinler en eski fiitiivvetnamelerdir. Tarihte yazilan birgok
flitivvetnameden s6z etmek mimkiindiir ancak bizi ilgilendiren kisim fiitiivvet
teskilatina ait olan fiitivvetnamelerdir. Bu flitiivvetnamelerin ilk kaleme alinmaya
baglamasi Nasir li-Dinillah’in iinlii mutasavvif  Sihabiiddin es-Siihreverdi’ye

yazdirdig1 Risdletii-1 Fiitiivve ile olmustur.5

Bugiin elimizde bulunan en eski fiitiivvetname Abdurrahman es-Siilem1’ye aittir.
FiitiivvetnAme yazma gelenegi Islam diinyasinda 6zellikle XIII. yiizyildan sonra
zengin bir literatiir olarak ortaya ¢ikmistir. Tasavvufi anlamdaki fiitiivvet kitaplarindan
ayr1 olarak flitlivvet-nameler; XIII. yiizyildan baglayarak Fiitiivvet ve Ahi Teskilati
cercevesinde bahsedilen mesleki nitelikteki nizamnameleri ifade edecek bir nitelik
kazanmistir. Bu tarihlerde Anadolu’da Ahilik Teskilati’nin gelisme gostermesiyle
birlikte ahi fiitiivvetnameleri ortaya c¢ikmistir.®®  Ahilik kurumu cercevesinde
Anadolu’da kaleme alinan ilk fiitiivvetndme Yahya b. Halil b. Coban el-Burgazi’nin
yazdig1 Fiitiivvetname’dir.®® Ahiler fiitiivvetnamelerde detayli bir sekilde tarif edilen
adab-1 muaseret kurallarimi, ahlaki umdeleri, mesleki incelikleri, Anadolu’nun her

tarafinda kurduklar1 zaviyelerde disiplinli bir sekilde 6gretmislerdir.®’

Fiitivvet kavrammin temeli tasavvufa dayandigi igin fiitiivvetnamelerin
hepsinde tasavvufi nitelik agir basar. Fiitlivvetnamelerde fiitiivvet anlayis1 genellikle
Hz. Adem ‘den baslayarak Hz. Muhammed’e kadar olan peygamberlerin 6zellikleriyle

izah edilmistir. 58

83 Sarikaya, a.g.e., $5.2-9

8 Ocak, a.g.m., 5.264-26

85 {smail Kivrim, “Ahiligin Tiiziigii Fiitiivvetnameler”, Ahilik ve Meslek Ahlaki, edt. Kadir Arict,
KTO Karatay Universitesi Yaymlar1, Konya, 2016, ss.180-182

% QOcak, a.g.m, s.265

7 Krvrim, a.g.m., s.180

88 Ocak, “Fiitiivvetname”, C.13, 5.265
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Fiitlivvet sartlari; vefa dogruluk, emniyet, comertlik, ihvana nasihat, tovbe,
kudreti varken af, tevazi... vb. aynm1 zamanda fiitiivvet nispetine sahip olmak, akil
sahibi bulunmak, ergenlik cagina gelmek, dindar olmak, haya ve miiriivvet ehli olmak

olarak belirtilmistir.%°

1.5. AHI EVRAN KiMDIiR?

Anadolu’da Ahilik Teskilati’nin kurucusu olan ve 32 esnaf ziimresinin piri’
kabul edilen alim ve veli zatm asil adi Mahmud’dur. 1171 (H. 566) yilinda Iran’in Bat1
Azerbaycan tarafinda bulunan Hoy kasabasinda dogmustur.”* Babasimin ad1 ve dogum
yerine nispeten Mahmud b. Ahmed el-Hoyi (Hoylu Ahmet’in oglu Mahmut)
denmistir. Kiinyesi Ebu Hakayik (hakikatlerin babasi), lakabi Nasiriiddin olup “dinin

yardimcis1” anlamma gelir.”?

“Evren” Seyh Nasiriiddin Mahmud’un menkibevi adidir. Ciinkii 6liimiinden
sonraki ilk iki asirda bu ada rastlanmamis, ancak XV. Yiizyilin ortalarindan itibaren
rastlanmistir. Menakibname de, Ahi flitiivvet-name ve secerenameleri ona Evren
admin verilisini birkag farkli rivayete dayandirmaktadirlar. Bu rivayetlerin hepsinde
ortak olan “Evren”in yilan (ejder) anlamma geldigidir.” Evren eski Tiirklerde ebedi

ve mutlu bir hayatin sembolii olarak kabul edilmistir.”

Ahi Evran ilmi terbiyesini Horasan ve Maveraiinnehir’de iken Ahmet
Yesevi’nin talebelerinden almistir. Daha sonra bir hac yolculugu sirasinda Tiirk asilli
gezgin bir sofi olan Evhadiiddin Kirmani ile tanisip ona intisab etmistir. 602 (1205)
yilinda Sadriiddin Konevi’nin babasi Mecdiiddin Ishak’in davetiyle Kirmani ve Ibn

5

Arabi ile birlikte Anadolu’ya gelmistir.”> Ahi Evran, bir miiddet Denizli, Konya ve

Kayseri'de ikamet ettikten sonra birgok sehir ve kasabay1 gezerek Ahilik Tegskilati’nin

% Ceylan, a.g.e., s.20

0 Giilliilii, a.g.e., s.149

L Ceylan, a.g.e., s.23

2 Koksal, a.g.e., 2006, .5

3 Mikail Bayram, Ahi Evren ve Ahi Teskilati’min Kurulusu, Damla Yaymevi, Konya, 1991, ss.77-
79

4 Refik Soykut, a.g.e., 5.52

> Cagatay, a.g.e., .50
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kurulusunda ve yayilisinda &nemli bir rol oynamistir.”® 603 yilinda (1206) yilinda
Kayseri’ye yerleserek deri atolyesi kurmus ve burada debbaglik yapmistir. Bu sebeple

Ahi Evran tarih boyunca Debbaglarin Piri olarak taninmis ve kabul gormiistiir.

Ahi Evran’m elli y1llik hizmetinde bulunan’’ ve XIV. yiizy1lin baslarinda kaleme
aldig1 Kerdamadt-: Ahi Evran mesnevisi ile Giilsehri, Ahi Evran’in hayatina dair 6nemli

bilgiler vermistir;

“Ahi Evrdn kim Haka irmisidi
Tengriniin diddrin gormisidi
Toksan ii¢ y1l diinyede oldi temam

Ne helal éniinde gecdi ne haram” ™

Bu mesnevi’ den anlasildigi tizere Ahi Evran 93 yil helale harama dikkat ederek
yasamis Hak katinda 6nemli bir sahsiyet olarak yasamistir. Giilsehri mesnevisinin geri
kalaninda Ahi Evran’in 61diigii giin Ay’ in tutuldugunu, her yerin karardigini insanlarin

yas tutmasinin yani sira yer ve gogiin de 6liimiine yas tuttugunu belirtmistir.

“Ol gice kim diinyeden gideridi
Ahiret milkine seyr ideridi

Ay dutuldr yahtusini virmedi
Kimsene yilduz 151g1n gormedi
Irtesi kim resm uruldi mdteme
Oliimi od sa¢di kamu dleme
Giile giile virdi canimi Haka
Cdm Tengri hasinun soyle ¢ika
Madtemi halkun yiiregin tagladi

Yir i gok anun yasinda agladi” ™

76 {lhan Sahin, “Ahi Evran”, DIA, C.1, istanbul, 1988, 5.529
7« Elli y1l bir dem ben ansuz durmadum
Yazu yaban varduguni gérmediim” beyiti bu duruma isaret etmektedir.
Beyit i¢in bkz. Soykut, a.g.e., s.56 (Refik Soykut metni Franz Taeschrner’in yayinladig1 aslindan alip
kitabinin arkasinda orijinal metniyle yayimlamistir.)
78 {lhan Sahin, “Ahi Evran”, Ahilik Ansiklopedisi, C.1, Ankara, 2016, 5.90
Y Ag.e., s.90
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Mikail Bayram’a gore Ahi Evran Mevlana’nin hocast Sems-i Tebrizi’yi bir
suikastle oldiirtmiis, Mevlana ve ¢evresindekilerin agir hakaretlerine maruz kalmistir.
Daha sonra Ahi Evran Mevlana’nin oglu Alaii’d-din ¢elebi ile Kirsehir’e gelmistir.
Mevlana ve c¢evresindekilerle siyasi, sosyal, kiiltiirel fikir ayriligina diisen Ahi Evran
arasinda bir ¢ekisme var olmustur. 1261 yilinda O donemin hiikiimdart Hulagii Han’1n
mensuru ile gelen IV. Riiknii’d-din Kiligarslan kendisine yakin olanlar1 vali olarak
cesitli sehirlere atamistir. Bunlardan biri de Kirsehir valisi Nuru’d-din Caca olmustur.
Ahi Evran ve ¢evresindekiler bu emre kars1 ¢ikmis Nuru’d-din’i kabul etmemislerdir.
Ahiler ¢esitli sehirlerde Riiknii’d-din’in uygulamalarina karsi isyan etmislerdir.
Kirsehir’deki isyan1 bastirmakla goérevli olan Nuru’d-din  Ahi Evran ve
cevresindekileri kiligtan gecirmistir (1261). Isyanin bastirilmasi sirasinda Alaii’d-din
Celebi de Ahi Evran’la birlikte vefat etmistir. Ahi Evren Kirsehir’e defnedilirken
Alaii’d-din Celebi’nin na’s1 Konya’ya gétiiriilmiistiir.®® Ahi Evran’m kendi adina

yapilan tiirbesi Kirsehir’de bulunmaktadir.

Mogollar bu kargasa sirasinda Tokat, Kayseri, Sivas gibi biiylik sehirlerde
kendilerine kars1 ¢ikan esnafi ve debbag esnafini katletmislerdir. Ahilere ait zaviyeler
de Mevlevilere verilmistir. Bu yasananlardan dolay1 Ahiler, Tiirkmenler arasina gog

etmislerdir.8!

1.6. AHI EVRAN’IN EGITICI KiSILiGI VE ESERLERI

Ahi Evran’in yagamini etkileyen ve onda bir hayat tarzi olugsmasin1 saglayan
faktorler, bu etkiyle olusan ve kendisini pir kabul edenleri derinden etkileyen, hayat
nizamlarmi olusturan fikirleri ve bu fikirlerin aksiyona donlismesi Ahiligin
anlasilmasinda 6nemli yer tutar. Ahiligi anlamak i¢in 6nce Ahi Evran’1 tanimak, fikir

diinyasini ve egitim felsefesini bilmek gerekir.

8 Mikail Bayram, “Ahi Evren Hace Nasirii’d-din ile Alii’d-din Celebi’nin Oldiiriilmesi ve Oliim
Tarihlerinin Tespiti” ISTEM, S.3, 2004, ss. 37-56
81 Halil Inalcik, Osmanli Devletinin Kurulusu, Genel Tiirk Tarihi, C.5, Ankara, 2002, 5.493
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Her seyden once Ahi Evran’in felsefesinde Allah’t tanimak ve tanitmak,
niibiivvet makamini tanimak ve tanitmak, Islami ahlakin toplumda benimsenmesini
saglamak, tasavvuf kaidelerini hayat nizamina uygulamak, sanati/sanatgiy1 korumak
ve toplum faydasina sunmak vardir. Her ne kadar bir esnaf teskilati kurmus ve
ylirlitmiis olsa da Ahi Evran’in oncelikli amaci dindar, isini iyi yapan, topluma faydasi

olan insan yetistirmektir.

Iyi bir egitim almis olan Ahi Evren’in egitim olgusuna ne denli énem verdigini
sultana verdigi 6giitte gérmek mimkiindiir. Ahi Evran 6giidiinde sultana insanlari
mesleklere yoneltmesini sdylemis, devletin vatandasin egitimi ile yakindan ilgilenmesi

gerektigini, bunu bir vazife bilinciyle yapmasi gerektigini belirtmistir.%2

Ahi Evran’in felsefesini en iyi anlayabilecegimiz yerlerden biri de kuskusuz
onun eserleridir. Eserinde iizerinde durmus ve islemis oldugu konular onun fikir
diinyas1 hakkinda bilgi verecek birincil kaynaklardir. Yine yukar1 da vermis
oldugumuz Ahi Evran’in fikri durumunu da eserlerinde {izerinde durdugu konulardan

anlamaktay1z.

1.6.1.AHi EVRAN’IN ESERLERI

Ahi Evran’in eserleri hakkinda incelemede bulunulmus, bir takim arastirma
yapilmistir. Eserlerin bir kismimin kayip bir kismmin da Arapga-Fars¢a olmasi

hasebiyle biz yapilmis olan ¢aligmalardan yararlanacagiz.

M. Bayram Ahi Evran’in eserleri lizerinde yaptig1 c¢aligmalarda 25’e yakin
eserini tespit ettiklerini ifade etmistir. 8 Ahilik ansiklopedisi incelendiginde 21 adet

eserin igerik bilgisine ulasilmigtir.8*

Karsilagtirma yapildiginda yaklagik olarak bu
sayilar arasindaki eser tespitleri sOylenebilir. Eserlerinin tespit edilmesinde
zorluklardan biri Ahi Evran’in kaleme aldigi eserlerde kendi ismini zikretmemis

olmasidir. Kuskusuz bu durum;

82 Mikail Bayram,” Bir Egitim Ogretim Ocag1 Olarak Ahi Teskilat:”, Islam’da Aile ve Cocuk
Terbiyesi, Ed. Ibrahim Canan, 2. Baski, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2005

8 Mikail Bayram, Tasavvufi Diisiincenin Esaslar1, 3. Baski, Cmar Ofset, 2008, istanbul s. 105
8 Yayin Kurulu, Ahilik ansiklopedisi, C.1, Ankara, 2016, s. 92
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-Ahi Evran’in eserlerinin ¢agdasi olan baska yazarlara atfedilmesi ve ya eserlerinin

onlarinki ile karistirilmasi,

-Ahi Evran’dan sonra yagamis ve Ahi Evran’in eserini istinsah eden yazarin kimden

istinsah ettigini belirtmemesinden dolay1 o eseri yazdigi sanilmasi,

- Isim ve nispet benzerliginden dolay1 eserin baska yazara ait sanilmasi gibi durumlara

yol agmustir.

Ornegin; Ahi Evran’m Metaliii’l- Iman adli eseri istinsah edilirken eserin basindaki
serlevhaya bir ibare koyularak Necmii’d-din-i Daye’ye (654/1256) ait oldugu ileri
siiriilmiistiir.%° Bu durum istinsah edenin tam olarak olaya vakif olamadigindan ya da
titiz bir ¢aligma yapilmis olmamasindan kaynaklanabilir. Necmii’d-din-i Daye ile Ahi
Evran cagdastir. Giiniimiizdeki teknolojinin olmamasi, Ahi Evran’inda eserlerinde
isim belirtmemesi gibi sebeplerle bu tarz olumsuz durumlar ortaya ¢ikabilmistir. Tiim

bunlar eserlerin tespitinin zorlasmasinda etkili olmustur.

Ahi Evran’1n tespit edilmis eserleri su sekildedir; &

-Metali“i’l-iman - Medb-i fakr u zemm-i diinya

- Tabsira -Terclime-i en-Nefsii’n-natika

- Letaif-i Giyasiyye -Terclime-i Kitabii’l-bamisin fi usuli’d-din
- Letaif-i Hikmet: -Terciime-i Miftabu’l-gayb:

- Agaz u Encam: -Mi‘rac-name

- Tubfetii’s-sekur - Miirsidii’l-kifaye:

- Yezdan-sinaht - Ulim-i Hakik

- Gosayis-name: - [lmii’t-tesrib:

- Kitabii’l-afai:

- Ahlak-1 Nasiri:

8 M. Bayram, a.g.e., s. 93
8 Yayin Kurulu, a.g.m., $5.91-92
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- Misari‘i’1-Miisari
-Terciime-i et-Tevecciibii’l-etemm nabva’l-Hakk

Eserlerin hepsi glinlimiizde mevcut degildir. Mevcut olan eserler el yazmasi
seklinde olup, farkli farkli kiitiiphanelerde bulunmaktadir. Siileymaniye, Fatih,
Ayasofya, Konya Yusufaga, Pertev Pasa, Bursa Eski Eserler kiitliphaneleri bunlardan

bazilaridir. &’

Eserlerin bazilar1 el yazmasi olmakla birlikte bazi eser isimleri ise Ahi Evran’in
eserlerinde belirttigi isimlerdir ve giiniimiizde mevcut degildir. Ornegin Ilmii’-tesrib
adli eserinden sadece diger Letaif-i Giyasiyye ve Letaifi Hikmet eserlerinde sz
etmigtir. Boyle bir eserinin bulundugu buradan bilinmektedir. Ulam-i Hakiki,
Tubfetii’s-sekur adli eserleri yine aymi sekilde niishasi bulunmayan fakat yazdigi

mektuplarda ya da eserlerde isimlerinden bahsettigi eserlerdendir. %

Ahi Evran’in eserlerinde dini ve ahlaki egitim ile ilgili bir cok detayli bilgiler
mevcuttur.®® Metali’ii’l- Iman, Tabsiratii’l- miibtedi ve Tezkiretii’l-miintehi,
Menahic-i Seyfi, Letaifu’l Giyasiyye eserleri incelenmis oldugu®® miisterek konularin

bulundugu ve bu konularin genel olarak ;
-Allah’1n zati, fiilleri, sifatlar1

-Niibiivvet hali

-Ahiret hayatinda toplandig1 bilinmektedir.

Bu ii¢c ana konunu Islam dinin esaslarin1 olusturan temel konulardir. Ahi
Evran’in yazdig: her farkli eserde ayni konulara deginmesi ve bu konular1 agiklarken
yine ayni rubadilerden yararlanmasi tekrara diisme degil aslinda onun bu konulara ve
bunlarin 6grenimine yani din egitimi ve 6gretimine ne kadar 6nem verdigini gosterir.
Ikinci bir husus olarak da devrin sartlar eserlerini yazmasinda ve itikad konularimi

islemesinde etken nedenlerden biri olmustur. Ahi Evran Metaliii’l Iman adl1 eserinin

87 Ahilik ansiklopedisi, ss.91-92; M. Bayram, a.g.e, $s.85-109
8 Yaym Kurulu, Ahilik Ansiklopedisi, a.g.m., ss.92

8 Mikail Bayram, Tasavvufi Diisiincenin Esaslari, s. 67

% Mikail Bayram, a.g.e., ss. 90-104
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on soziinde eserini yazma nedenini devrin sartlarindan dolay1 Islami yasayisin
azaldigim ve bu itikad1 giiclendirmek igin eserini yazdigimi belirtmesi®® ideal bir

inangl insan tipi yetistirme kaygis1 giittiigiinii gosterir.

Eserler bu iic konudan ibaret olmayip muhtevalarinda farkli konularda
barindirirlar. Metaliiil Iman’da alimlerden ve kesif erbabi velilerden bahseder.®?
Tasavvufi konular da barindirir. Letaif-i Giyasiye adli eseri dort ciltten olusur. Ancak
giiniimiizde birinci cildine ulasilmistir. Eserin dort cilt oldugu miiellifin yazmis oldugu
On sozden anlagilmaktadir. Birinci cildinde usul ilmi, ikinci cildinde fikih ilmi, ti¢lincii
cildinde ahlak ve siyaset ilmi, dérdiincii cildinde dua ve sartlar1 konularim igerir.%
Yukarida saymis oldugumuz konular disinda siyasetndme diyebilecegimiz tarzi da
biinyesinde bulundurmustur. Ahi Evran Letaifii-Giyasiyye eserini, 1204 yilinda
geldigi Konya’da yazarak Anadolu Selguklu sultanlarindan I. Giyaseddin Keyhiisrev’e
takdim etmistir. * Letaif-i Hikmet adl eserini ise II. izziiddin Keykuvas’a sunmustur.
Siyasetname tiiriinde bir eserdir. Letaif-i Giyasiyye nin birinci ve {igiincii cildinin &zeti

seklindedir. %

Biiyiik ilim sahibi olan Ahi Evran’in eserleri Ahiligin kurucusu olmasi hasebiyle
ilk baslarda ahi zaviyelerinde okutuluyordu. Ahi Evran bu 6grencilerin dini ve ahlaki
egitimleriyle yakindan ilgilenmistir. Ogrencilerin daha iyi anlamasi bakimindan- Ki
Ahi Evran’in bilgi birikimi ve ilmi goz 6niine alinirsa- daha halka yakin halk dilinde
eseler kaleme almistir. Bu eserlerden Mendhic-i Seyfi adli eser Anadolu’da ilmihal
seklinde kaleme alinmistir. Anadolu’daki ilmihal geleneginin baslaticis1 Ahi Evran

olmustur.%®

Islam dininde sadaka-i cariye olarak adlandirilan ve dliimden sonra bile amel

defterinin kapanmasini 6nleyen bir ibadet olan eser birakma, bu kiiltiirde 6nem ihtiva

T Ag.e.,s.96

2Ag.e., 9

% {smail Bilgili, “Ahi Evren’in Letaif’ii- Giyasiye Adli Eseri ve Degerlendirilmesi”, Necmettin
Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.45, 2018, ss.78-83

% Ag.e., s.82

% Bayram, a.g.e., 106

% Ag.e.,s.141
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eden bir olgudur. Dolayist ile eser igerigi, bahis mevzusu olan konular bu titizlikle

islenmis olabilir.

1.7. AHI EVRAN’IN DERS HALKASI

Ahi Evran gengliginde Horasan ve Maveraiinnehir’e giderek oradaki biiyiik
alimlerden dersler almistir. Ders aldig1 ve en ¢ok yararlandig1 alimlerden biri Es’ari
kelamci1 Fahreddin Razi olmustur. Nitekim Ahi Evran’in yazdig1 Menahic-i Seyfi adli
eser imanin ve Islam dininin esaslarini itikatta Es’ari, amelde Safi mezhebine gére

anlattig1 bir eserdir.%’

Fahreddin Razi istiin zekasi, giiclii hafizas1 ve etkili hitabeti ile taninmis
“allame” unvaniyla anilan bir alimdir. Razi tasavvufa ilgi duymus, bu ilginin
olusmasinda Eg’ari alimlerin tasavvufa meyletmis olmalar1 ve babasinin da ayn1 yolu
secmis olmasi etkili olmugtur. Hatta biiyiik oranda faydalandig1 Gazzéli’nin de 6nemli
tesirleri oldugu belirtilmistir. Tasavvufi temaytiliiniin igareti olarak ise tefsirlerinde ara

ara isari te’viller yapmas1 gosterilmistir. %

Ahi Evran Bagdat’ta bulundugu bir sirada Evhadiiddin Kirmani ile tanigmis, ona
bagliligin1 dmriiniin sonuna kadar siirdiirmiis ve Kirmani vasitasi ile Halife Nasir’in
kurdugu Fiitiivvet teskilatini tanimis ve dahil olmustur.®® Kirmani Anadolu’da
Evhadiyye tarikatinin kurucusu olup Tiirkmen asillidir. XIII. yilizyilin baslarinda
Evhadiyye tarikat1 en giiglii siyasi fikri ve dini (tasavvufi) mahiyette ortaya ¢ikmustir.
Kirmani’nin Ahi Evran’in hem hocasi, hem kayinpederi, hem de Bacilar
Teskilati’ndaki Fatma bacinin babasi olmasi onun ne denli 6nemli bir sahsiyet
oldugunu gostermektedir. Ayrica Kirmani’nin asir1 derecede meldami olmasi
Anadolu’daki Ahi Teskilati mensuplarinin melami mesrepten olmalarini saglamistir.
Ahilik {ilkiisiiniin topluma hizmet etme aski, kendini topluma adama, karsilik

beklemeden muhtag olanlara yardim etme gibi erdemlerinin melami felsefesinden

% Ceylan, a.g.e., 5.24

% Yusuf Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Razi” DiA, C.12, istanbul, 1995, s5.89-90

% Mehmet Ali Hacigokmen, “Ahi Evren ve Ahiligin Dogusu”, Ahilik ve Meslek Ahlaki, Ed.
Mustafa Akkus, KTO Karatay Universitesi Yayinlari, Konya, 2016, 5.20
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geldigi anlasiimaktadir.!® Bunlardan hareketle Ahi Evran’in fikir diinyasmnmn

olusumundaki temel etkenleri sdyle siralayabiliriz:

-Yesevi Tarikati
- Fahriiddin Réazi’nin tedris halkasi
- Kaympederi Evhadiiddin Kirmani’nin felsefesi

- Fiitiivvet anlay1s1 10

Ahi Evran’in ¢ok yonlii ilim ve fikir sahibi olmasinda Bagdat’in rolii biiytiktiir.
O dénemde Bagdat Islam diinyasinin ilim, sanat ve irfan merkezi konumundaydi. Ahi
Evran devrin biitiin ilimlerini tahsil etmis olup; tefsir, hadis, kelam, fikih ve tasavvuf
gibi ilimlerde eserler vermistir. Ibni Sina gibi alimlerden gevirilerde bulunmustur. Ahi
Evran’in i¢inde yetistigi ilmi ¢evreye bakildigi zaman iyi bir egitim aldig1 ve aldig:
egitimin agirlikli olarak din egitimi temelli oldugu goriilecektir. Fahreddin Razi’nin
tasavvufa yakin olusu, Ahmed Yesevi ve Evhadii’d-din Kirmani’nin mutasavvif olusu

Ahi Evran’1 tasavvufi agidan etkilemistir.

Ahi Evran’i etkileyen sahsiyetlerden Ahmet Yesevi ve Evhadii’d-din
Kirmani’nin teskilatin olusumunda hangi agilardan etki sahibi olduklari, tasavvufi
fikirlerin teskilata hangi acilardan katki sagladigi konusu iizerinde durmak igin iKi

mutasavvif farkli bagliklarda ele alindi.

1.7.1.AHMET YESEVi

Hem Ahi Evran’m iligkisi bakimindan hem de genel tasavvuf tarihi agisindan
Ahmet Yesevi 6nemli bir sahsiyettir. Menkibevi bir kisiligi oldugu i¢in hakkinda net
bilgiler yoktur. Onunla ilgili bilinen net bir bilgi Orta Asya Tirkleri’nin

Islamlagsmasinda biiyiik etkisi oldugudur.

XII. yiizyi1lda Ahmet Yesevi'nin Tiirkmenistan’daki yasadigi bolge Sirderya ve

Seyhun 6tesindeki bozkirlarda gogebe, cesitli inang ve kiiltiirlerin miicadele ettigi bir

100 Mustafa Akkus, “Ahi evren ve Ahiligin Dogusu”, Ahilik ve Meslek Ahlaki” edt. Mustafa Akkus,
KTO Karatay Universitesi Yayinlari, Konya, 2016, s5.40-46
101 Erken, a.g.e., 5.50
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toplum yapis1 vardi. Tiirklerin savasci, hareketli, miicadeleci ruhta olmalar1 onlarin
toplumsal hayattaki bazi yasam tarzlarini benimsemelerinde etkili olmustur. Bunlarin
basinda kadinli-erkekli bir arada yasam tarzi, ¢ok fazla aksiyon igeren yasamlari kitabi
ve fikhi Islam anlayisini hayatlarina kolaylikla uygulamalarina engel teskil etmistir.1%2
Tam da bu noktada Ahmet Yesevi Arapca ve Farsga bilmesine ragmen irsat dilini
degistirerek onlar i¢in ‘hikmet’ adin1 verdigi Tirkge manzumeleri yazmistir. Amaci
Islam'in esaslarini, seriat hiikiimlerini, tarikatinin adap ve erkanin o&gretmektir.
Islamiyet’i Tiirklere sevdirmek, ehli siinnet akidesini onlara &gretmek ve
yayginlasmasini saglamak yine 6zel amaglarindandir. 1% Sade bir dille yazmis olmasi
hitap ettigi toplulukta yer edinmek, kurulan goéntl bagiyla birlikte 6gretmek,
benimsetmek esasli olabilir. Ciinkii Tiirk toplumu Islamiyet’le birlikte aralarina
katildiklar1 iran ve Arap toplumunu yadirgamislardir. Cok inceliklerle hazirlanan fikih
bilgilere onlara ilk etapta kiiltlir farkliligindan dolay1 hitap etmemistir. Ethem Ruhi
Figlal'nin; “Bu insanlar taassuptan uzak, dinin emirlerini tam olarak yerine
getiremeyen, eski Tiirk samanlarimn ve Samanizmi’nin, bir takim unsurlarn,
Islamiyet’e adapte etmek suretiyle yasatmaya calisan ve milli kiiltiir ve degerlerini bu

95104

cerceve icerisinde ayakta tutmaya c¢abalayan kitlelerdir ifadesi Tiirklerin

Islamiyet’e girdikten sonraki durumunu 6zetlemistir.

Islamiyet’i kabul eden fakat ilk dénemler hayata uygulama konusunda sikint:
yasayan gocebe Tirk halki i¢in hikmet adindaki manzumeler egitici ve dgretici bir rol
oynamistir. Bundan dolayr Ahmet Yesevi Taskent, Sirderya, Seyhun otesindeki
bozkirlarda yasayan gocebe Tiirkler arasinda kuvvetli niifuz sahibi olmustur. Bunun
en biiyiik nedeni ise Ahmet Yesevi’nin hitap ettigi kisilere anlayabilecekleri bir dil
kullanmas1 ve onlara alistiklar sekilleriyle aktarmis olmasidir.2% Ahmet Yesevi’nin
yazdig1 dortlikkler “Kuran ve Hadislerin mana ve ruhuna uygun manzum ve vecize
hikmet manasinda Tiirkce sozlerdi. ... Islam safvet ve inanci ile dolu olan ancak ¢ogu

timmi olan Tiirk milletine anlayacag sadelikte Tiirkge ile irsadlarini yapmistir.”

102 Ahmet Vehbi Ecer, Ahmed Yesevi Dervisi, Ahi Evran ve Kayseri’de Ahilik,
https://dergipark.org.tr/tr/pub/erusosbilder/issue/23744/252936, Erisim tarihi:10.10.2020

103 Kemal Eraslan, “ Ahmed Yesevi ”, DiA, C.2, Istanbul, 1989, s.160

104 Ahmet Vehbi Ecer, “Ahmed Yesevi’de Dini Tolerans ve Anadolu’da Etkileri”, Kubbealti
Akademi Mecmuasi, S.1, 1995, s.30

105 Kemal Eraslan, a.g.e., s. 160-161
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Ornegin bir dortliigiinde;

Orug tutup halka riya kilanlart

Namaz kilip tesbih ele alanlart

Seyhim deyip baska bina kilanlar

Son deminde imanindan ciida®® kildim. " diyerek riya yapanlari ve seriattan uzak
olup seyhlik iddiasinda bulunanlar1 son nefeslerinde imansiz olarak anilacaklarini
sOylemistir. Rastlullah’in “Kim alim gecinmek, sefihlerle miinazara yapmak ve
halkin dikkatlerini kendine ¢ekmek gibi maksatlarla ilim ogrenirse Allah o kimseyi

cehenneme atar.” 1% Hadis-i serifine de 6z itibari ile benzemektedir.

Kitlelerin Yesevi’den etkilenmelerinde yazdigi bu dortliiklerin payinin bilyiik
oldugu sdylenebilir. Anmed Yesevi’den 6nce de o ydredeki halka Islam an’anelerini
ogretmeye calisan dervisler olmustur. IV. Asirdan beri de tasavvuf fikirleri az ¢ok
gocebe Tirk topluluklar arasinda yayilmaya baglamistir. Ahmet Yesevi gibi bir
sahsiyetin kendisinden dnce gelen bu dervislerden daha iistiin daha kuvvetli sahsiyeti
oldugu muhakkaktir. Kendisinden o©nce gelen nesiller bu diisiinceye zemin

hazirladiklari igin Ahmet Yesevi’nin basarisinin yiiksek oldugu soylenebilir. 1%°

Ahmet Yesevi’nin bu etkisi yasadig1 yiizyildan sonraki zamanlarda da devam
etmistir. Ahi Evren, Sar1 Saltuk Baba, Geyikli Baba, Yunus Emre, Hac1 Bayram-1 Veli
ve Giil Baba gibi pirlerin varligt Ahmet Yesevi'nin kendisinden sonraki yiizyillara

manevi olarak hilkmedisinin bir tezahiirii olmustur. *°

Anadolu Ahi Teskilati’nin  kurucusu Ahi  Evran, Ahmet Yesevi’'nin
dervislerinden biri olmas1 hasebiyle onun ilmi terbiyesini almistir. Belki de Ahi
Evran’1t Ahi Evran yapan ve kurdugu teskilatin felsefesini etkileyen hem ibadet ehli

hem de caligma ehli olma fikrinin ilk tohumlarin1 Yesevi’den almasi olmustur. Ciinkii

106 yurt, baba ocag1 gibi cok sevilen seylerden ayrilmis olan, uzak kalmis olan. Bkz.
https://sozluk.gov.tr/, Erigim Tarihi: 16.10.2020

107 Kemal Eraslan, Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmetten Secmeler, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari,
Ankara, 1983

108 Tirmizi, flm, 6

109 Fyat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda flk Mutasavviflar, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara,
1976, s5.19-20

110 Mustafa Kafali, “Ahmed Yesevi, Yasadig1 Devir ve Onu Yetistiren Cevre”, Milletleraras1 Hoca
Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Kayseri, 1993, s.167
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Ahmet Yesevi ayn1 zamanda tahtadan kasik kepge vb. seyler yapan zanaat sahibi bir
mutasavviftir. Kepce ve kasik yaparak bundan kazandigir parayla aile efradinin
gecimini saglamis, zaviyesini yonetmistir. Hatta ileriki zamanlarda Yesevi
dervislerinin kurdugu Anadolu ve Rumeli’de kurduklar1 zaviyelerinde kasik ve kepge
yapimi geleneksel bir sekilde devam ettirilmistir.!'! Ahi Evran’in dini egitimle birlikte
meslek sahibi olmay1 6nceledigi diisiincesinin sekillenmesinde Ahmet Yesevi’nin de

katkilarin1 gérmek miimkiindiir.

Ahi Evran’in diisiince diinyasinin olusmasina katki saglayan ve dolayisi ile

Ahilik teskilatinin da felsefesini etkileyen alimlerden biri Evhadiiddin-i Kirmani’dir.

1.7.2. EVHADUDDIN KIRMANi

Ahi Evran’in intisap ettigi ve ayn1 zamanda kayinpederi olan Evhadiid’din
Kirmani, 1204 yilinda Abbasi Halifesi Nasir Lidinillah tarafindan kurulan fiitiivvet
mensubu olarak Anadolu’ya gelmistir. 1232 yilinda “Seyhii’ssuytihi’l-Fiitiivve”
(Fitiivvet teskilatina bagli seyhlerin seyhi) unvani halife Mutasim tarafindan kendisine
verilmistir. Kirmani Anadolu’daki Evhadiyye tarikatinin kurucusudur. Anadolu’da
Tirkmenler lizerinde niifuz sahibi olmus bir mutasavviftir. Meclislerde Tiirkce

konustugu igin Tiirkmenler onun tarikatina daha ¢ok ragbet etmislerdir.!*2

Menakipnamesinde belirtildigi iizere Kirmani amelde Safi, itikatta Es’ari

mezhebine mensuptur.**3

Kirmani, sahidbazi mesrebinden dolay1 Sems-i Tebrizi ve Sihabiiddin Siihreverdi gibi
alimler tarafindan tenkide ugramistir. Siihreverdi Kirmani i¢in bid’at¢i ifadesini
kullanmigtir. Sahidbazi mesrep Allah’in cemal sifatinin ortaya ¢ikmasimi varlikta
seyretmeyi esas alan bir anlayiga sahiptir. Evhadiiddin’in i¢inde oldugu bu hal fiziki

bir anlam tasimasa bile cesitli suiistimallere yol acacag1 endisesi ile tenkit edilmistir.}*

11 Mijjgan Cumbur, “Ahmet Yesevi’nin Ahi ve Gazileriyle Anadolu’nun Tiirklesmesindeki Yeri”,
Milletlerarast Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Kayseri, 1993, s.64

112 Njhat Azamat, “ Evhadiiddin-i Kirmani”, DiA, C. 11, istanbul, 1995, 5.518-520 ; ibrahim Kunt,”
Evhadiiddin-i Kirmani”, Ahilik Ansiklopedisi, C.2, Ankara, 2016, s. 406

113 Nihat Azamat, a.g.m., s. 519 ; ibrahim Kunt, a.g.m., s. 407

114 A.g.m., s.519
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Semsi Tebrizi’nin Makalat’inda Evhadiddin Kirmani gibi Ahmed Gazzali’nin
de sahidbazi olduguna dair rivayet gecmektedir: “Soylemesi hos degil ama Ahmed’in
de (Gazzali) giizel yiize karsi bir meyli vardi. Ama sehvet yoniinden degil. Ciinkii onun
goziintin gordiigii seyleri baskasinin gozii goremiyordu. Onu par¢a par¢a etseler de
kendisinde bir sehvet zerresi bile yoktu. Davranislarint bazi kimseler hos goriiyor,
bazilart da onu durmadan elestiriyordu.” **® Sems-i Tebrizi’nin Ahmed Gazzali’yi bu
sekilde savunmasi1 Gazzali’deki bu istegin insani bir istekten kaynaklanmadigina atifta
bulunmasi Evhadiiddin-i Kirmani’ye de bakisi yoniinden énemli bir durumdur.!®
Ciinkii Kirmani’yi de ayn1 sebepten dolay1 tenkit etmistir. Tebrizi’nin bu konudaki net

diistincesini burada gormekteyiz.

Tasavvufi diisiincede hakka ulagsmak i¢in belirli yollar vardir. Bu yollarda
ilerlemek i¢in bazt manevi makamlardan ge¢mek gerekmistir. Mutasavviflar bu

yolculugun seyr-i suliik (ruhani yolculuk) ile olacagini séylemisler ve uygulamislardir.

Mutasavviflar tasavvufi egitim metotlarindan olan seyr-i siilukun da iki ayri
metodunun oldugunu belirlemislerdir. Bunlardan birisi Seyr-i Siiluk-i afaki digeri
Seyr-i Siiluk-i enfiisidir. Seyr-i Siiluk-i Enfusi’de miirild kendi benligine
yonlendirilmis, tiim kotii duygu ve hasletlerden arinmasi hedeflenmistir. Bunun i¢inde
seyh tarafindan miiridlerine gesitli zikirler ve virdler verilmistir. Bir diger metot olan
Seyr-i Siiluk-i afaki ise disa doniik olan metottur. Bu yolda miiridin yaraticinin eserleri
olan esya ile mesgul olmasi saglanmistir. Egyanin esrarin1 ve giizelliklerini temasa

ederek yaraticinin cemal ve celaline ulasmaya caba sarf edilmistir. !

Evhadiyye Tarikati’nin kurucusu Evhadi’d-din-i Kirmani’nin  sahidbaz
mesgrepten olmasi Seyri Siiluk-i afaki metodundan kaynaklidir diyebiliriz. Hatta Sems-
I Tebriz-i ve Evhadii’d-din-i Kirmani arasinda gecen su diyalog bu konuyu 6zetler
haldedir; “Evhadii’d-din bir giin tekkesinde murakabe halinde iken Sems-i Tebriz-i
iceri girer ve Evhadii’d-din’e : ‘Ne isle mesgulsiin?’ diye sorar. Evhadii’d-din’de

Cenab-1 Allah’t esyadaki tecellisinde, yani san’atinda temasa etmeye c¢alistigini

115 Sems-i Tebrizi, Makalat, trc. Osman Nuri Gengosman, Ata¢ Yaymnlari, Istanbul, 2013, s. 248
116 Halil Baltaci, “Saf Askin Ustadi: Ahmed Gazzali ve Tasavvuf Anlayisi”, ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, C. 14, S.32 , Istanbul, 2013, s. 29

117 Mikail Bayram, “Yunus Emre’nin Tasavvufi Mesrebi “Cemal-Perestlik”, Selcuk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 1992, s. 185-186,
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kastederek ‘Ay’1 legendeki suda seyrediyorum’ der. Sems-i Tebrizi de O’na: ‘ Ensende
ciban yoksa basim goge kaldirip, onu gokyiiziinde niye seyretmiyorsun?’ der.”*®
Goriildiigii iizere tasavvufta Hakk’a ulagmak tek bir yoldan ibaret degildir. Kirmani
mesrebinden dolay1 elestiri almistir. Ancak bu elestirilerin cogu, kotii niyetli insanlarin
bu mesrebi yanlis yorumlayarak islam’a zarar getirmeleri endisesinden dolayidir. Bu
mesrebe elestiri yapanlar da alim, Allah dostu kisilerdir. Dolayis1 ile “Yaratilan1 hos

gor yaratandan Otlrii” diisiincesi ile bakildigi zaman kendi nefisleri igin tenkit

etmemislerdir.

Bu cemalperest (sahidbazi) mesrep Kirmani’nin miiridlerinde esyanin hakikati
bilgisini, esyanin yaratilis hikmetini 6grenme istegi dogurmustur.!'® Bu hikmeti
O0grenmek ve yiice yaraticiyla bag kurmak ibadet mesabesinde olmustur. Bu anlayis

ileride Ahiligin meslegi kutsal gérme, calismay1 ibadet bilme felsefesine etki etmistir.

118 A g.e., s.187
19 Ag.e., s. 195
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2. BOLUM: AHi BiRLIKLERINDE EGITIiM

Bu bdliimde Ahi Teskilati’nin egitim anlayisi, din egitimi metotlari, ritiiellerdeki

dini motifler giintimiiz din egitimine 6rnek olmasi agisindan incelenecektir.

Ahi birliklerindeki egitim / din egitimi olgusunu ve siirecini incelemeden dnce
ahi birliklerinin ortaya ¢iktigt Anadolu Selguklu Devleti donemindeki egitim
durumunu incelemek ve ortaya koymak ahi birliklerinin genelde egitim 6zelde ise din

egitimi misyonunu agiklamak agisindan yararli olacaktir.

Anadolu Selguklu Devleti’nin tarih sahnesine ¢ikisi Biiyiik Selguklu
Devleti’nden sonra olmustur. Devlet olarak da Biiyiik Selguklu Devleti’nin ilmi,
siyasi, sosyal yonden de devami niteliginde olmustur. Egitim sistemi de benzer
felsefeye dayandigi icin Oncelikle Biiyiik Selguklu Devleti’nin egitim sistemine

deginmek istedik.

Biiyiik Selcuklu Devleti Islam diinyasinda kendi ddnemine kadar olan
ilerlemelerin birikimi ve bilinyesinde barindirdig:r ilim adamlarinin zekasi, ileri
goriisliiligl ve ¢alismalar sayesinde egitim 0gretim bakimindan medeniyetin dontim
noktasi haline gelmistir. Bu donemde Islam diinyasmin iiniversiteleri denebilecek olan
medrese yapilart meydana getirilmistir ve ilerleme kaydedilmistir. Islam diinyasinda
asil olarak nitelendirilecek olan ilerlemeler Alparslan ve Meliksah’a vezirlik yapmis
olan Nizamiilmiilk’iin kurdugu Nizdmiye medreseleri ile gergeklige kavusmustur.'?
Nizamiilmiilk basta Bagdat olmak {izere Biiyiik Sel¢uklu Devleti’nin ¢esitli
sehirlerinde bu medreselerin kurulmasinda onciiliik etmistir. Kurucusuna binaen bu
medreseler “Nizamiye medreseleri’ olarak anilmistir. Nisabur, Isfahan, Belh, Merv,
Herat, Musul, Basra, Amiil Nizamiye Medreseleri, Nizamiye medreselerinin 6nde
gelen isimleridir. Kudiis, Halep, Dimagk, Konya sehirlerinde de Nizamiye

Medreselerinin oldugu rivayet edilse de haklarinda yeterli bilgi mevcut degildir.!?*

120 Mehmet Serif Catakoglu, Anadolu Sel¢uklu Donemi ilmi Faaliyetleri ve Bu Faaliyetlerin
Osmanh Kurulus Dénemi ilmi Faaliyetlere Etkisi, S.D.U Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans
Tezi, Isparta, 2002, s.14

121 Abdiilkerim Ozaydin, “Nizamiye Medreseleri”, DIA, C.33, Istanbul, 2007, ss. 188-191
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Islam diinyasinda medrese ile baslayan zamanla gelisen bu yapilar Biiyiik
Selguklu Devleti ile zirveye ulasmistir. Devrin 6nde gelen alimleri bu medreselerde
dersler okutmus, yeni ilmi gelenekler meydana getirmislerdir. Nisabur Medresesinde
Gazali ve Abdiilkerim Kuseyri’nin oglu Abdurrahim Kuseyri gibi alimler miiderrislik

yapmuslardir.

Nizamiilmiilk asil olarak bu medreseleri ehli siinnet akidesini giiglendirmek i¢in
kurmustu. O dénemde S$ii olan Fatimiler Siinni olan Abbasi ve Selguklular1 yipratma
politikas1 gelistirmislerdi.!?>  Kendisi son derece Safi akidesine bagli olan
Nizamiilmiilk ortaya ¢ikan bu duruma egitim imkanlari ile karsilik vermek istemis ve
ilkenin her tarafina donemin iiniversiteleri sayilabilecek olan medreseleri agmustir.
Medreselerin agilmasi ve iilkeye yayilmasinda donemin tahtinda bulunan Alparslan’in

izni ve desteginin biiylik 6nemi vardir.

Sii Fatimilere kars1 olarak agilan bu medreselerin iistlendigi misyon egitim
sistemine ve metotlarma da yon vermistir. Bu medreseler giiniimiiz agisindan
disiiniildiiglinde ilahiyat, siyasal bilgiler, edebiyat, hukuk gibi fakiiltelerin ders
sistemlerini sentezleyen bir yap1 ile ortaya cikmistir. Medresede verilen baslica
dersler; Kur’an-1 Kerim, Kur’an {limleri, Hadis, Arap Dili ve Edebiyati, Es’ari Kelamu,
Safi Fikhi, Feraiz gibi dersler olmustur. Dini agirligi olan bu miifredata fen bilimleri

daha sonralar1 dahil edilmistir.'?3

Biiyiik Selguklulardan sonra Selguklularin devami olarak Anadolu’da kurulan
Anadolu Selguklu Devleti saglam ve diizenli kurumlara sahip, merkeziyetci bir devlet
teskilatt olusturmustur. Anadolu’nun Tiirklesmesinde, Siyasi ve sosyal yapisindaki
degisimine bunlarin yaninda da ticari, ilmi, fikri alanda gelismesinde 6ncii olmustur.
Anadolu Selcuklu Devleti’nde ve bu devletten sonra gelecek olan beylikler doneminde
gosterilen ¢aba ve gayretle, Anadolu’daki Hristiyan temelli anlayis kalici olarak

ortadan kaldirilmistr. 124

12 A g.m., s.188

123 Abdiilkerim Ozaydin, a.g.m., s.189; Cihan Piyadeoglu, Nizamiye Medreselerinin Kurulusu ve
Onemi, Usad, C.8, Istanbul, ss. 127-129

124 A, Yasar Ocak, *‘Tiirklerde Fikir ve Diisiincenin Tiirk Devletlerinin Kurulusundaki Rolii>’ ,
Tarihte Tiirk Devletleri, Ankara Universitesi Yayinlari, Ankara, 1987, C.1, s. 375; Mehmet Serif
Catakoglu, a.g.e, s.3
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Mogol istilas1 nedeni ile Orta Asya’dan gocen alim, mutasavvif ve sairlerin
Anadolu’ya yerlesmeleri ilim ve kiiltiir alaninda Tiirklesmeyi, ilmi ve fikri faaliyetleri
yayinlagsmasint saglamigtir. Nitekim bu donemde ortaya ¢ikip yeni yeni
teskilatlanmaya baslayan ahi birlikleri Anadolu’daki bu Hristiyan kiiltiiriiniin
kaldirilmasinda katkida bulunmuslardir. Mogollarin baskilarinin ve yikiciliginin sebep
oldugu bu Tiirkmen go¢ii Anadolu’da siyasi karisiklik ¢ikarmasinin yani sira mezhep
ayrimina da neden olmustur. Bundan dolay1 Anadolu Selguklu Devleti diisiince sistemi
olarak Anadolu’da Siinni akideyi yerlestirmek igin ¢alismalarda bulunmustur.'?® Ve
bu durumu medrese kanaliyla ortaya koymuslardir. Islam toplumlarinda ve &zelde
Biiyiik Selguklu ve Anadolu Selguklu gibi devletlerde ahiret hayati bilincine sahip
ahlakl bir toplum olusturulmak istenmistir. islamiyet dininin ilimde ve bilimde yer
bulmasi, Allah’in kelami olan Kur’an-1 Kerimi, Allah Rastli’niin s6zleri olan hadis-i
seriflerin toplum tarafindan daha iyi anlagilmasinin ve 6ziimsenmesinin istenmesi ve
Siinni akidenin temeli olan fikih ilminin 6gretilmesi medreselerin kurulmasindaki ana

faktorlerden bazilar: olmustur.*?®

Medreselerin kurulus misyonu ile Ahi Teskilati’'ndaki egitim misyonu bu
yoniiyle birbirinden ayrilmigtir. Medreselerin amact Siinni akideyi yaymak ve fikih
ogretmekken Ahi Tegkilatinin misyonu esnaflar arasinda dayanigma saglarken ahiret
hayatinin gozetilmesi olmustur. Boylelikle teskilat daha mistik bir yapiya
bliriinmiistiir. Mistik bir yapiya biirlinmesi de Ahilik Teskilatinin egitim metotlarinin

ve ritiiel boyutlarinin manalarini incelemeyi gerektirmistir.
Anadolu Selguklu Devleti’nin egitim dinamiklerini su sekilde siralayabiliriz;

-Medreseler: Medrese Islam tarihinde egitim ve dgretim mekanlar1 olarak kullanilan
mekanlarin geneline verilen isim olmakla beraber, sézliikte okumak anlamak bir metni

ogrenmek i¢in ezberlemek anlamina gelen ders (dirase) sozciigiiniin mekan kalibinda

125 M. Fuat Kopriilii, Osmanh Devletinin Kurulusu, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara 1984, s.
65; Mehmet Serif Catakoglu, a.g.e., s.3

126 Hiiseyin Gazi Yurdaydin, islam Tarihi Dersleri, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Ankara, 1982, 5.63
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tiretilmis halidir. Anadolu Selguklu Devleti’nde fethedilen her yere medrese

acilmistir. Amag Siinni akideyi gii¢lendirmektir. 12

-Atabeylikler: Atabey / Atabeg Tiirk¢e olan ata ve bey/beg kelimelerinin birlesimi ile
olugsmus unvandir. Atabeylik hem egitim hem siyasi kanadi bir arada barindirmistir.
Kurum olarak varligi tam kesinlesmese de Selguklularda uygulanan bir sistem
olmustur. 11k atabey unvanimi alan kisi ise Nizdmiilmiilk olmustur. 1071 Malazgirt
zaferinden sonra Selguklu Sultan1 Alparslan oglu Meliksah’in devlet islerinde tecriibe
kazanmas1 ve isler hakkinda bilgi sahibi olmasi i¢in Nizamiilmiilk’i gorevlendirmis
ona atabey unvanini vermistir. Nizamiilmilk’ten sonra ise atabeylik devlet
memurluguna doniigmiistiir. Bilhassa yasi kiiciik olup ug¢ beyliklerine yerlesen
meliklerin egitimleri ile ilgilenmek {izere atabeyleri vasi tayin etmistir. Anadolu

Selguklularin egitim sisteminin bir parcas1 da atabeylik olmus diyebiliriz. 1?8

-Ahilik Teskilati: Ahi Teskilatinin kurulusu isleyisi hakkinda ilk boélimde bilgi
vermistik buna binaen bu kisimda sadece Anadolu Selguklu Devleti diisiince ve tavri

tizerinde duracagiz.

Teskilat kurucusu Ahi Evran felsefi diigiincesi ve kisiligi ile 6n planda olan bir
sahsiyettir. Bu diisiince yapisindaki felsefeyi kaleme aldig1 eserlerden de
anlamaktay1z.'® Ahiligin ortaya ¢ikti§1 Anadolu Selcuklu Devleti’nde sosyal ortam
Ahi Evren’in fikirlerini ifade etmesi ve hayata ge¢irmesi i¢in uygun durumdaydi. O
donemki iktidar ilmi ve felsefi fikirleri himaye eden bir yapida idi. Selguklu sultanlari
felsefeye ve felsefi diisiinceye ilgiliydiler. ** ibn-i Bibi, Anadolu Selguklular1 igin
birincil kaynak niteliginde olan “el- Evamirii’l-alaiye” adli eserinde 1. Giyaseddin
Keyhiisrev’in felsefeye merakli, sair ruhlu ve Ibn-i Sind’nin hayranlarindan oldugunu
belirtmistir.™*! Bu durumun Ahi Evran’mn Ahilik Teskilatin1 kurma zeminini hazirlamis

ve kolaylastirmis oldugu sdylenebilir.

127 Nebi Bozkurt, “Medrese”, DIA, C.28, Ankara, 2003, 5.338

128 Coskun Alptekin, “Atabeg”, DIA, C.4, Istanbul, 1991, 5.38

129 Ahi evrenin eserleri i¢in bkz.; Ahilik Ansiklopedisi, C.1, Ankara, 2016, 5.92

130 Mikail Bayram, Tasavvufi Diisiincenin Esaslar, s.54

131 Tbn-i Bibi, el-evamirii’l alaiye fi’l-umuri’l alaiye , Edt. Adnan Sadik Terzi, Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, Ankara, 1956, s.25
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Ortamin ve sartlarin miisait olmast Ahi Evran’in ¢alismalarina hiz vermis ve
Anadolu Selguklu donemindeki faaliyetlerini Mogol baskisi ile Orta Asya’dan gécen
sanatkar tabakay1 himaye etme misyonu seklinde olusturmustur. Anadolu Selguklu
Devleti’nin yikilmasi iizerine yerine beylikler kurulmus ve Anadolu’da beylikler
donemine gecilmistir. Beylikler donemindeki merkezi yapinin Anadolu Selguklu
Devletindeki felsefesini ayni sekilde devam ettirememesi tizerine Ahi Evran bu
dénemde Islam dinini yayma misyonunu 6n plana almis ve bunun igin eserler kaleme

almstir.

2.1. AHI TESKILATININ EGIiTiM MODELI

Egitim tek bir tanimlamaya sigdirilamayacak kadar genis bir kavramdir. Bunun
icindir ki egitimin uzmanlar tarafindan bir¢ok tanimi yapilmistir. Biz bu tanimlardan

bir kismina yer verecegiz.

Egitim; insanin ¢ocuk, geng ve yetiskin olarak kendi toplumuyla biitiinlesmesi,
toplum i¢inde etkinlik kazanmasi ve yetigsmesi sirasinda karsilastigi bilingli ve biling

dis1 6grenmeler siirecidir.**

Bu tanimda yer verildigi lizere “insanin kendi toplumuyla biitiinlesmesi” ayni
zamanda egitimin gergeklestirilmek istenen bir hedefidir. Toplum olma,
toplumsallasma, uyum saglama egitim ile kazandirilacak ilkelerdir. Ozel olarak 6rnek
vermek gerekirse bir ahinin kendini ahi toplumuna ait hissetmesi o donemde
uygulanan Ahilik erkanlari ile olacaktir. Nitekim bir tolumda yer bulmak kendini oraya
ait hissetmekle yani aidiyet duygusu ile baslar. Kendini o topluma ait hisseden birey
fedakarlik ve azimle o toplum icin faydali olur. Egitim genelde Tirk toplumuna,

ozelde ise ait hissettirilmek istenen toplum i¢in aidiyet duygusu olusturur.

J. Dewey egitimi yasantilarin yeniden Orgiitlenmesi ya da yenilenmesi olarak

tanimlayarak egitimin yeteneklerden bagimsiz disaridan olugturma siireci olarak gortir.
133

182 Bozkurt Giiveng, insan ve Kiiltiir, Remzi Kitabevi, istanbul,1972, 5.132
133 John Dewey, Deneyim ve Egitim, ODTU Gelistirme Vakfi Yayinlari, Ankara, 2006, s. 19
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Selahattin Ertiirk ise egitimi “bireyin davranislarinda kendi yasantisi yoluyla ve

kasith olarak istendik degisme meydana getirme siirecidir.” seklinde tanimlar. 3

Bu tanimdan yola ¢ikilarak sunlar sdylenebilir:

1. Egitim davranis olusturmaktir.
2. Davranisin kazanilabilmesi i¢in bir yaganti sonucu olusmasi gerekir.
3. Ogrencide 6nceden belirlenmis amaca uygun olarak davranis degisikligi

meydana getirilir.
4. Tiim bunlar bir siireg igerisinde kasitli ve istendik bir sekilde meydana getirilir.

Egitim hemen olup biten bir olgu degildir. Zamana yayilir ve ciddi emekler ister.
Ertiirk’tin tanimindaki siire¢ ifadesi buna isaret eder. Siirecin asamali olmasi verilen
egitimin daha detayli olmasmi 0Ozellikle de hayatin icinde uygulanarak Oortiik
ogrenmeler ile de desteklenerek daha kalict olmasmi saglamistir. Ogrenci ¢iraklik
asamasinda matlibunu (6greticisini) izleme imkani bulmus ve isi iyl 0grenmeye
calismistir. Burada dikkat ¢eken nokta ¢iragin birkag yil iicret almamasidir. Aileler
“cocugumuz meslek 6greniyor” diislincesi ile yetinmisler licret almamasini sorun
etmemislerdir.’® Cirak iicret almadig1 icin ticaret kafasina girememis ona dgrenci
oldugu, kat edecek yolu oldugu hissettirilmistir. Bu da ciraga bir sorumluluk

yiiklemistir.

Yine bu tanimdaki davranis kazanma olgusunu Ahilikte net bir seklide
gorebiliyoruz. Oyle ki Ahilik sistemi davranis kazanma olgusu iizerine kurulmus bile
diyebiliriz. Ciinkii Ahilikte kazanilan davranisin muhakkak goriilmesi istenmistir.
Kademe ilerlemeleri buna gore saglanmistir. Kademe ilerlemesinden de dnce Ahilige
girmek isteyen bir talibin ahlaki davranislar1 6n plana ¢ikarilmistir. Ahilikte davranisa

doniismeyen degerler sahip olunmayan degerler olarak goriilmiistiir. 3

134 Selahattin Ertiirk, Egitimde Program Gelistirme, 9. Baski, Meteksan A.S. Ankara, 1997, 5.2
135 Epubekir Aytekin, Tarihten Giiniimiize Fiitiivvet ve Ahilik, 2. Baski, Kayihan Yayinlar,
Istanbul, 2018, s.114

13 Umut Kaya, “Degerler Egitimde Bir Meslek Teskilati: Ahilik”, Degerler Egitimi Dergisi, C.11,
S.26, 2013, s.45
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Egitim tanimlarindan yola ¢ikarak Ahi Teskilatinin meslek orgiitii olmasinin

yani sira bir egitim misyonu tasidigini gordiik.

Formal egitim orgiin ve yaygin egitim seklinde yapilir. Orgiin egitim okul ve
benzeri kurumlarda gerceklestirilir. 1*" Ahilik Teskilatinin meydana ¢iktig1 Anadolu

Selguklu Devleti’nde 6rgiin egitim medreseler kanali ile yapilmustir.

Yaygin egitim ; Orgiin egitim sistemine hi¢ girmemis ya da herhangi bir
kademesinde bulunan veya bu kademelerden ¢ikmis bireylere gerekli bilgi, beceri ve
davraniglar1 kazandirmak i¢in 6rgiin egitim yaninda veya disinda onlarin ilgi, istek ve
yetenekleri dogrultusunda ekonomik, toplumsal ve kiiltiirel gelismelerini saglayici
nitelikte, gesitli siire ve diizeylerde yasam boyu yapilan iiretim- rehberlik ve uygulama

etkinliklerin tiimiidiir.*®

Konu itibari ile bakildigi zaman Ahiligin yaygin egitim sisteminde oldugu
goriilmektedir. Bu bakimdan bizi en ¢ok ilgilendiren kisim bu kisimdir. Ahi egitiminde
yaygin egitim esaslarinda oldugu gibi beceri temelli egitim 6n planda tutulmaktadir ve
yetenekleri dogrultusunda egitim verilmektedir. Yaygin egitim taniminda deginildigi
lizere “yasam boyu“ ifadesi Ahilikteki gelisimi siirdiiriicli prensibi ihtiva eder. Usta
(matlib) hem meslek hem egitim hayatina baslayan ¢iraga (6grenci) 6rnek ve rehber
olmaktadir. Cirak da ustasin1 Ornek alip yaparak, yasayarak, Ogrenerek yetisme
siirecinde ilerlemektedir. Oyle ki ¢irak ve kalfanin yetistirilmesinde birinci dereceden
sorumlu olan usta’*® Ahilik miiessesesinde kalabilmek i¢in hayatinin sonuna kadar
Ahilik Teskilat: kurallarina uygun hareket etmek zorundadir.}*® Her ne kadar usta
konumuna gelmis bir ahi olunsa da, teskilat kurallarini ve aldigi egitimin prensiplerini
Omriiniin sonuna kadar uygulama zorunlulugunun olmas: ve kariyerinin buna baglh
bulunmasi egitimin dmiir boyu oldugu niteligini gostermektedir. Kendini yenileme ve

uyum saglama da bunun i¢ine dahil edilebilir.

137 M. Sevki Aydm, Din Egitimi Bilimi, Kimlik Yaymlari, Kayseri, 2017, ss.87-88

138 MEB, XIII. Milli Egitim Suras1 Yaygin Egitim Dokiimam, Ankara, 15-19 Ocak 1990,
https://ttkb.meb.gov.tr/www/gecmisten-gunumuze-mill-egitim-sralari-dokumanlari/icerik/351, Erisim
Tarihi: 02.08.2020

139 Abdiilbaki Golpmarli, Burgazi ve Fiitiivvetnamesi, ss.124-128

140 Ali Yilmaz, Ahilikte Din ve Ahlak Egitimi, Yiiksek Lisans Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, izmir
1995, 5.24
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Icinde bulunulan ¢ag Ahiligin bir yaygm egitim kurumu olarak gelismesine
zemin hazirlayici nitelikte olmustur. Cilinkii 13. ylizyila kadar sanat ve meslek 6greten
kurumlar heniiz olusmamisti. O donemdeki siyasi ve i¢ karisikliklar da bunu
tetikliyordu. Bir kisi sanat ve meslek 6grenmek istiyorsa ¢irak olarak ise baslayarak
O0grenmek zorundaydi. 13. yiizyildan 18. Yiizyila kadar bir meslekte adam yetistirme

kurumu olarak gorev yapan sistemli ¢alisan kurum Ahilik olmustur.4*

2.2. AHI TESKILATI’NIN EGITiM FELSEFESI

Ahi Teskilatinin gerek bir meslek erbabi yetistirme konusunda olsun gerek
insan-1 kamil yetistirme konusunda olsun egitim kurumu vasfinda olan bir teskilat
oldugunu belirtmistik. Siyasi, sosyal, ekonomik, dini alanlarda insan yetistirme odakli
bir kurumun bir amaci bir felsefesi olmast muhtemeldir. Ahiligin bir kurulus felsefesi

oldugu gibi egitim felsefesi de vardir.

Genel anlamda felsefe insanin biitiin bilgilerini, degerlerini, tutumlarini alir ve
bunlarin temel gerekgelerini ortaya koyarak elestirir ve c¢oziimleme yapar. Bu
cercevede insanin yeteneklerini ortaya ¢ikarmaya ve olanaklarini gelistirmeye ¢alisan
egitim de felsefe temelinde miimkiin olmaktadir. Felsefenin baslangici sayilabilecek
antikcagda bile filozoflar egitim ile ilgili goriisler beyan etmislerdir.!*? Bu baglamda

ortaya koyulan egitim ve d6gretimin muhakkak ki bir felsefesi vardir.

Ortaya ¢ikan felsefeler filozoflarin insan anlayis1 iizerine kurulmaktadir. Egitime
felsefe ile bakildig1 zaman “nasil bir insan?” sorusu giindeme gelmektedir.!*® Bu
sorunun sonucunda iki onemli deger tipi karsimiza ¢ikar. Bu degerler toplumsal
biitiinlesme degeri ile bireysel ozgiirlesme degeridir. Toplumsal biitiinlesme kiiltiirel
ve toprak siirlarinin 6tesinde evrensel bir insanlik olgusuna ulastirirken, ikinci deger

olan bireysel Ozgiirlesme insani bagimlilastiran her degerden kurtararak onu tam

141 Kemal Turan, Mesleki ve Teknik Egitimin Gelismesi ve Riistii Uzel, MEB yayinlar1, Istanbul
1992, .25

142 Mustafa Giinay, Egitim Felsefesi, Cizgi Kitapevi, Konya, 2018, s5.20-43

143 frfan Erdogan, Gelenekten Gelecege Egitim Bilimi Kuram ve Uygulama, Siimer Kitabevi,
Istanbul, 2016
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anlamiyla insan yapar. Felsefenin irettigi bu deger tipleri egitimin temel etkinlik
alanlarinin temelini olusturur.}** Ahilikteki insan anlayis1 Islam’daki insan anlayisidir.
Allah insan1 Kuran-1 Kerimde insani serefli ve yarattiklarinin birgogundan iistiin
kildigmi'®® bildirmistir. Ahiler de insan1 “esrefi mahlukat” olarak gérmiisler ve bu
felsefeye gore hareket etmislerdir. Ticaret yaparken insanlar1 kandirmanin cezaya tabi
olmas1 ve ceza verirken dahi ¢ok agir suclar disinda insan onurunu kirici cezalarin
verilmemesi bunun bir 6rnegidir. Yetistirmek istedikleri ve ulagsmak istedikleri insan
tipi meslegini icra ederken ayni zamanda ibadetlerini yerine getiren ve evrensel ahlak

ilkelerine sahip olan insan tipidir.

Hangi felsefe ile hareket ederse etsin bir egitim sistemi daima su soruyu
sormustur: Ogrenciye neyi nasil ogretecegiz? buradan yola ¢ikarak oOncelikle
Ogretilecek olan seyin ne olmasi gerektigi daha sonra ise bu 6gretilecek olanin nasil

®  Ahilik Teskilatinin 6gretim

ogretilmesi gerektigi problemi ortaya ¢ikmaktadir.'*
alan1 mesleki olup ayn1 zamanda dini karakterlidir. Ahilerin ilk amaci kendilerine
gelen Ogrenciyi bir meslek erbabi seklinde hazirlamak ve aynmi zamanda dini
egitimlerinden mahrum birakmayip gereken egitimi usuliince vermektir. Mesleki
egitimi igbasinda egitim seklinde atdlyelerde veren Ahi Teskilat1 dini egitimi is disinda
egitim olarak aksamlari sirf bunun icin kurulan zaviyelerde vermistir. Bir de herhangi
bir mekanda olmayip toren esnalarinda cesitli ritiiellerle algilarma yonelik egitim

vermisledir. Ahiler egitimlerini igsbasinda ve is disinda egitim seklinde verseler de bu

ikisi birbirini tamamlayici nitelikte olmustur.

Isbasinda/ Is yerinde egitim: Meslek kazandirilacak olan bireyin dgrenecegi is
ile ilgili bilgi ve beceri kazanmasi, uygulama yapmasi ve 6grenecegi ise karst olumlu
tutum kazanmast igin verilen egitimdir.**’ Ahilikteki ¢iraklik egitimi bunun en giizel
orneklerinden birisidir. Terbiye (68renci) edinmek istedigi, yatkin oldugu meslegi

segmis yamak olarak ise baslamis ve 6grendiklerini uygulama imkani elde etmistir.

144 Biilent Akdag, Muhsin Hesapgioglu, “Egitimin Felsefi Temelleri”, Egitim Bilimine Giris, Ed.
Musa Giirsel, Muhsin Hesapg¢ioglu, 6. Baski, Egitim Kitabevi, Konya, 2011, s.158

145 1sra 17/70

146 Hilmi Ziya Ulken, Egitim Felsefesi, 3. Bask1, Dogu Bat1 Yayimnlari, Ankara, 2013, 5.19

147 Salih Altuntas, “Egitimin Temel Kavramlar1”, Egitim Bilimine Giris, Ed. Zuhal Cafoglu, 1. Baski,
Grafiker Yayncilik, Ankara, 2007, s.28
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Ogrendigi bilgileri o anda uygulama imkam elde etmesi terbiyenin (8grencinin)

O0grenmesinin hizlanmasina ve o iste yetkinlesmesine katki1 saglamistir.

Is disinda egitim: Ahilerin is yerlerinin disinda verdikleri egitimdir. Genellikle
zaviyelerde verilmistir. Zaviyelerin diginda ise sohbet meclisleri, zikir meclisleri gibi
ortamlar bu egitim kapsamina girmistir. Toren alanlarinda ritiieller esnasinda verilen

egitim de bu gruba dahildir.

2.3. AHI TESKILATINDA EGITIiM YERI VE ZAMANI

Egitim iki yonlii bir siirectir. Planli ve programli olarak egitim yapilabilecegi
gibi plansiz, hayatin i¢inde bir sekilde de egitim yapilabilir. Egitim bilimlerinde planh
egitime formal, belli bir plan olmadan yapilan egitime informal egitim denir. Bazi
egitimcilere gore belli bir zamana ve mekana bagli kalinmadan yapilan egitim
ogrenciler i¢cin daha faydalidir. Bu gorislerini desteklemek i¢in “acik iiniversite”
ornegini gostermislerdir.}*® Jean Jacques Rousseau “Emile” adli eserinde gocuk
yetistirirken dogal diizen igerisinde yetistirmenin daha dogru oldugunu belirterek
dogal diizen igerisinde yetistirilen bireyin yanilmayacagimi vurgulamistir. Kolej
kurumlarinin iki kisilikli insanlar yetistirdigini 6ne siirmiistiir.}*® Arastirmacilarin bu
goriisleri mevcut olmakla birlikte egitim belirli bir yerde yapildigi zaman daha planh
bir faaliyet sekline gelir. Ogrencilerin ayni1 hedefler igin bir mekanda toplanmus

olmalar1 onlar1 motive eder. Motive olmus bir 6grencinin egitimi kolaylasir.

Ahilerin egitim yaptiklar1 yerler iki mekan seklinde olusturulmustur. Meslek
egitimi dedigimiz terbiyeye (0grenciye) bir is edindirtme amaciyla verilen egitim
ustanin diikkaninda verilirken, bizim konumuzu olusturan din ve ahlak egitimi ise

astanelerde (zaviyelerde) verilmistir. >

148 Enver Tahir Riza, Egitimde Ara¢ Gerecler Teknolojisi,1. Baski, Goksu Fotokopi Yayini, Izmir,
1991, s5.35-203

149 3 j. Rousseau, Emile ya da Cocuk Egitimi Uzerine, Cev. Mehmet Bastiirk, Yavuz Kizilgim, 3.
Bask, Kilit Yayinlar1, Ankara,2013, ss.24-25

150 Mithat Giirata, Unutulan Adetlerimiz ve Loncalar, Tisa Matbaacilik, Ankara, 1975, ss.76-77
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Zaviyeler Miisliimanlar tarafindan tevhid inancini biitiin insanliga yaymak ve
imani1 goniillere yerlestirebilmek icin vakif esasina uyularak kurulmus miiesseselerdir.
Muallim Cevdet bu miiesseseleri tamamen tasavvuf zaviyesi gibi kabul etmemek
gerektigini, tasavvuf zaviyelerinde siikkunet hakimken ahi zaviyelerinde yolculara ve

fakirlere iyilik telasinda bulunuldugunu belirtmistir.t>

Zaviyelerde peygamberimizin hayati, itikat, ibadet, Islam fikhi ile ilgili konular

okutulmus ve Islam ahlak kurallarina énemle yer verilmistir.!%2

“Her kisi yerlii yerine kondurup, kendi mertebesince, hizmeti eda idiip karar kildiktan
sonra sohbet kilarlar. Kelamullah okina, kisds-1 enbiyd, menakib-1 eviiya, eimme-i
Huda, esrdar-i fukara, siiluk-1 ziiheda okina.”*>® Zaviyede okunan dersler
fiitiivvetnamelerde belirtilmistir. Kur’an-1 Kerim ve peygamber hayatlar1 gibi Islam
dinin 6zlinii olusturan temel eserlerin yaninda evliyalar hakkindaki menkibeler de

okunmus tasavvufi 6gretiler de derslerde yer almistir.
Ibni Batuta, Seyahatnamesi 'nde Anadolu zaviyelerini soyle kaleme almistir: 1>

“Zaviyeye bir yolcu geldigi zaman kapict tarafindan karsilanip, kim oldugu nereden
gelip nereye gittigi hakkinda bilgi alindiktan sonra iceri buyur ediliyordu. Esya ve
hayvanlari yerlestirildikten sonra hamama sokuluyor ve giizelce yikaniyor, sonra bir
odaya alimip yiyecek ve icecek ikram ediliyordu. Aksam namazindan sonra zaviyede
Kur’an-1 Kerim okunuyor ve sohbet ediliyordu. Gece yarisi zikir ve nafile ibadetlerle

)

(tehecciide) kalkiliyor ve bu her giin ayni sekilde stirtip gidiyordu.’

Bu seyahatnamedeki bilgilerden anlasilacagi iizere Ahi zaviyelerindeki din
egitimi zamani aksam baslamis gece siirene kadar devam etmistir. Ancak verilen din
egitimi normal hayat icerisinde yerini bulmus sadece aksam verilen egitimlerle sinirli
kalmamistir. Ornegin aksam zaviyede verilen din egitiminde terbiyeye (8grenciye)

ticaret yapilirken &lgiide ve tartida hile yapmanin giinah oldugu dgretilmigse **° glen

151 Muallim Cevdet, Islam Fiitiivveti ve Tiirk Ahiligi Ibn-i Batuta’ya Zeyl, Cev. Cezair Yarar,
[saret yayinlari, Istanbul, 2008, ss.188-191

152 Aytekin, a.g.e., ss185-186-187

153 Ali Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkce Fiitiivvetnameler Uzerine Bir inceleme, Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1998, s.171

154 Mehmet Seker, a.g.e., s. 82

155 Mutaffifin Suresi 1. Ayet: “Olgiide ve tartida hile yapanlarin vay haline!”
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ustast tarafindan calisma esnasinda terbiyenin (68rencinin) bunu uygulayip
uygulamadigma bakilmistir. Nitekim Ibn-i Batuta; “Hak Teala comert ve al-i cendb
olan, yabancilara sefkati ile iyilik severligi son derece yiiksek olan ve misafirlere liituf
ile muamele ederek sevgisini ve ikrammi a¢iga vurma hususunda merhametini,
karsilik gozetmeden iyilik yapmayr ortaya koyan bu insanlara haywr ile miikafat
buyursun”*® diyerek Ahilerin 6zelliklerinden bahsetmistir. Dis bir gozlemci

tarafindan bunlar belirtiliyorsa dini ve ahlaki egitim hayata gegiriliyor demektir.

Yine Ibn-i Batuta’nin ahi zaviyeleri ile ilgili verdigi bir baska bilgi de ahilerin
cuma giinii gibi miibarek giinlerde toplu ibadet ederek toplu zikir ile mesgul olmalar
ve Muharrem aynin 9-11. giinlerinde Kuran-1 Kerim tilavetinden sonra, fakih vaiz
Meciididdin Konevi'nin vaaz-u nasihatte bulunmasi ve daha sonra sema ve raksa
kalkilmasidir.®®" Zaviyelerde ayn1 zamanda cemaat ruhu ile hareket edilip ibadetler

yapilmistir.

2.4. AHILIK TESKILATINDA iS DISI YAPILAN EGITIM:
DIN EGITIiMI

Ahi Teskilatinda verilen egitimin is basinda ve is disinda egitim seklinde
verildiginden bahsetmistik. Ahi Teskilatinda mesleki, askeri ve dini egitimin bir anda
verilmesi teskilatin insani bir biitiin olarak ele almasindan kaynaklanir. Aragtirmamiz

geregi lizerinde duracagimiz konu is dis1 egitim olan din egitimdir.

Din egitimi genel egitimden farkli mahiyette olan bir olgu degildir. Mahiyetce
ayni olduklart i¢in din egitiminin tanimi da genel egitim tanimindan yola ¢ikilarak

yapilir.

Ertiirk’lin egitim tanimina din olgusunun eklenmesi ile “bireyde kendi yasantisi

yoluyla dinle ilgili davranis degisikligi getirme siirecidir.” tanimi1 ortaya ¢ikmaistir.

1%6 Seker, a.g.e., .81
157 Seker, a.g.e., .83
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Kerim Yavuz din egitimini “Insanin dogustan beraberinden getirdigi dini istidat
ve kabiliyetlerini isleyip gelistirmek {lizere, basta Allah’1 ve ilahi kelam1 6grenip kabul
ederek, ilahi kelam icinde mevcut bilgiler ve talepler dogrultusunda yasamini

9158

diizenleyebilmesidir.”** seklinde tanimlar.

Muhiddin Okumuslar ise din egitimini “bireyin fitratinda bulunan inanma duygu
ve ihtiyaci ¢ergevesinde din olgusunu kavramasina rehberlik etme ve kabul ettigi dinin

99159

onerdigi yasam bi¢imini 6grenmesine yardimci olma siirecidir.” > seklinde tanimlama

yoluna gitmistir.

Diinya’da ve iilkemizde yapilan din egitimi tanimlar1 dine yiiklenen anlamlarla
sekillenmektedir. Bu noktada din nedir? Sorusu akillara gelmektedir. Bir ¢ok din
egitimcilerine gore din “insanin kutsalla iliskisi” baglaminda ele alinmaktadir. Bundan
dolay1 yapilmis olan din egitimi tanimlar1 da insanin tanr ile iliskisini, tanrinin insan
icin belirlemis oldugu kurallarin 6gretilmesi seklinde ortaya ¢ikar. Bunun sonucunda

din egitimine dini dogmalarin ve ritiiellerin 6gretimi denebilir.'®°

Din egitiminin bu tanimindan yola ¢ikildiginda Ahi Teskilatinda yapilan din
egitiminin dini dogma ve ritiiel 6gretiminin agir bastig1 goriilecektir. Dikkat edilecek
nokta sudur; Ahilik kurumu, sadece dini dogma ve ritiiellerin 6gretildigi kurum
degildir. Bu sadece agir basan kismidir. Ahi Teskilatinda yapilan din egitimimin bir

diger yonii ise 6grenciye hayat tarzi sunmasidir.

Ahilik kurum olarak ele alindig1 zaman gerek mesleki gerek dini ritiiellerin agir
bastig1 goriilecektir. Oyle ki mesleki ritiiellerin icerisinde bile hep dini bir motif yer
edinmistir. Teskilatin sadece meslek 6gretmek ya da sadece din egitimi verme kaygisi
yoktur. Teskilatin cok boyutlu egitim verdigini aragtirmamizin baslarinda sdylemistik.

O halde teskilat verecegi egitimi ¢ogu zamanlar i¢ i¢e gegirip vermistir denebilir.

158 Kerim Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, Diyanet Isleri Baskanlhig
Yayinlari, Ankara, 1987, s.52

159 Muhiddin Okumuslar, “Din Egitiminin Bilimsellesmesi/Neligi”, Din Egitimi El Kitabi, Ed. Recai
Dogan, Remziye Ege, 5. Baski, Grafiker Yaynlari, Ankara, 2017, s.61

160 A g.e., 5.59
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2.5. AHI TESKILATININ DiN EGITIMINDE OGRETICI
FAKTOR: USTALAR

Din egitiminde igerigin uygun olmasi kadar onun 6gretilmesi de onemli bir
konudur. Din 6gretisini bagkalarina dgretmekle gorevli olan din egitimcisinde iki
temel 6zellik aranir. Birincisi dini bilmesidir. Egitimi verecek olan kisi dini konulara
tamamiyla vakif olmak zorundadir. Ikincisi ise dini &gretebilme yetisine sahip
olmasidir. Dolayisi ile 6greticinin her iki boyutta da yeterli bilgi ve beceri donanimina
sahip olmas1 gerekmektedir.®* Bu iki boyuta bir de iigiincii boyut eklenebilir. Ugiincii
boyut ise dini yasamasidir. Ogretici dini 6gretiyi yasadigi ve bunu da 6grencisine

hissettirdigi zaman verdigi din egitimi daha gercekci temellerde olacaktir.

Ahi Teskilatinin uygulamalar1 diistiniildiigiic zaman ne kadar ince ve derin
nizamlarla olusturuldugu goriilecektir. Bu nizamlarin olusturulmasi basl bagina zorlu
ve mesakkatli olmusken, olusturulan nizamlarin ahiye aktarilmasi hususu da bir o
kadar incelik gerektirecektir. Bu inceligi gosterecek olan da ahilere is basinda mesleki
egitimlerini ve zaviyelerde din egitimlerini veren ustalardir. Burgazi,
futiivvetndmesinde ustanin mesleki ve dini erkanlar terbiyeye 6gretmesi gerektigini
belirtmis ve bunun nedenini de her bir peygamberin iimmetine olan durumunu 6rnek
vermistir. Peygamberler iimmetleri i¢in ne ifade ediyorsa usta da ¢iragi i¢in onu ifade
eder. Ornegin namazm din ile ilgili biitiin erkanlarmi terbiyesine (8grencisine) farz,
vacip, siinnet seklinde 6gretmelidir. Eger bu isi yapmazsa fiitiivvete layik olmaz. Usta
(ahi) terbiyesini tiim erkanlar1 g6z onlinde bulundurarak oyle bir yetistirmelidir onu
gorenler terbiyeyi hakkiyla yetistirmesinden dolayr onun fiitiivvet ehli oldugunu

anlasinlar.16?

Ahi (usta) her seyden Once kendisi terbiyeye Orneklik teskil etmelidir. Ahi
diizgiin bilgili olursa terbiye de ona bakarak nasil biri olmas1 gerektigini anlar. Ahi

bilmelidir ki kendisi hangi sifatlara sahipse terbiyesi de o sifatlara sahip olacaktir.

161Muhammed Sevki Aydm, a,9.e,, 5.187
182Abdiilbaki Golpinarli, Burgizi ve Fiitiivvetnamesi , 5.128
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Ahi terbiyesinin aynasidir.!®® Bu bilingte olan usta her seyden once kendine
cekidiizen verir ve kendisine de bir laf gelmesinden korkarak hareket eder. Cilinkii
terbiyenin kendisini iyi yetistirmedigini diisliindiigii ustasin1 degistirme hakki vardir.
Eger usta bilgisizse, fasiksa, zalimse, dogru bir yasantisi yoksa yine degistirme

hakkina sahip olur. 164

sirf bunlardan birinden dolay1 bir ¢iragi elinden gitmis olan
ustaya Ahi Teskilatinda nasil bir gozle bakilir? O donemdeki ceza ve denetim
sistemindeki diisiiniildiigiinde ustanin da dikkatli hareket etmesi, ¢iraga O0gretecegi

bilginin hakkini vermesi ve bu konuda ¢aba harcamasi muhtemel goriiniir.
Ustada bulunmasi gereken ozellikler kisaca sunlardir:

-Egitim isinden anlamali terbiyesine en giizel sekilde egitim vermelidir.'®®
(Giiniimiizde 6gretmenlerin pedagojik formasyonlarinin olmasinin istenmesi egitimde

isini en iyl yapma olgusu i¢indir.

- Usta terbiyesini kotii fiillerden uzaklastirmali kétiiliiklerden korumalidir.'®® (Usta

ciragin ailesi konumuna getirilmistir.)

- Terbiyesinin ayibini 6rtmeli, kusurlarin1 gérmeyip suglarini affetmelidir. 167
- Usta bir ¢irak yetistirecek kadar bilgi sahibi olmali, kendini yetistirmelidir.
- Ustanin yasantis1 diizenli ve diizgiin olmalidir.

-Usta ¢iragina sadakatle davranip onu rencide etmemelidir.1®8

Burgazi flitlivvetnamesinde; ahinin comert olmasi, diinyaya baglanmamasi,
alcak goniilliiliik etmesi, nekeslikten kaginmasi, namazini kazaya birakmamasi, haya
ehli olmasi, helal kazanmasi, bir sanatinin bir isinin olmasi gerektigini

vurgulamugtir. 1%

183 Ag.e.,s.128

164 Necm-i Zer Kb, a.g.m., ss. 244-246

165 Abdiilbaki Golpmarli, Burgazi ve Fiitiivvetnamesi, s.128

166 Y1lmaz, a.g.e., .59

187 Necm-i Zer Kb, a.g.m., s.254

188 H. Omer Ozden, Ahilik ve Erzurum, 1. Baski, Zafer matbaasi, 2017, Istanbul, s.124
189Abdiilbaki Golpmarli, a.g.m, .86
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3. BOLUM: AHILiIGIN TASAVVUFi YONU VE TASAVVUFI
DUSUNCENIN VE RITUELLERIN DiN EGITIMINE
YANSIMALARI

Onceki béliimlerde Ahiligin nasil bir kurum olduguna, nasil ortaya ¢iktigina ve
egitim sistemine deginilmisti. Bu boliimde ise Ahiligin tasavvuf ilmi olan iliskisine
deginilecektir. Bu iliski sonucu ortaya ¢ikan erkanlarin, ritiiellerin din egitimi tizerinde

olusturdugu etkiyi inceleyip tezimizi tamamlanacaktir.

3.1. AHILIK-TASAVVUF IiLISKIiSI

Tasavvuf kavrami genis kitlelere hitap etmesi ve gilinlimiizde gecerliligini
korumasindan dolay1 merak edilen, arastirilan bir olgu olmustur. Tasavvufun ortaya
cikist ve bu kavramin tiiremesi ile ilgili ortaya koyulan fazla bir goriis yoktur. ilk
miiellifler stfi kelimesinin unvan olarak ortaya c¢ikisindan ve kelime kdkeninden
bahsetmiglerdir. Birka¢ miiellif disinda tasavvuf kelimesine deginilmemistir. Genel
kabul gormiis olan bir goriise gore tasavvuf kelimesi; zahid ve abidlerin tevazudan
dolayr yiin elbise giymeleri sonucu sifi olarak anilmalarin1 saglamis, safi
kelimesinden de tasavvefe ( ylin giydi ) fiili tiiretmeleri sonucu olusmustur. Tasavvuf
kavrami da bu fiilin mastar1 olarak kullanilmistir. Bu goriis hem anlam olarak hem de

dil bilgisi agisindan uygun bulundugu i¢in kabul gérmiistiir."

Islam kiiltiiriindeki bazi isimlendirme sekilleri bulunulan mekandan, giyilen
kiyafetten meydana gelebilmistir. Ornegin ehli siffe mekana atif yapilarak ortaya
konmus bir isimdir. Stffe kimsesiz ve yoksul durumda olan Miisliiman genclerin
egitim aldig1 yerin adidir. Ya da bu isimlendirme giyilen kiyafetten ileri gelmistir.
Kuran-1 Kerimde de buna 6rnek vardir; “Havariler ‘Allah’in yardimcilar: bizleriz’
dediler.”™* ayetindeki havari kelimesi Hz. Isa’nin yaninda bulunan arkadaslarini ifade
eder. Bu isimlendirmeyi de beyaz giyindikleri i¢in almuslardir. Ciinkii Hz. Isa’nmn

arkadaslar1 beyaz giyiniyorlardi. Fakat burada sadece s6z konusu olan sey beyaz

170 Resat Ongoren, “Tasavvuf”, DIiA, c.40, istanbul, 2011, s. 119
171 Ali Imran 3/52
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giymek degildir. Bu sifat olustuktan sonra Hz Isa’ya yardim edenler beyaz giymese
bile Havari sifatin1 almislardir. Ciinkii burada artik temel olan sey Hz. Isa’nin yaninda
olmak ona yardim etmektir. Ayrica beyazlik bir semboldiir. Arkadashgi, safligi

temizligi sembolize etmektedir. 172

‘Saf” yani yiin kelimesi de havari 6rnegindeki gibi gosterilebilir. Yiin giyenler
sufi olarak nitelendirilmistir ve stfilerin olusturdugu bu topluluga tasavvuf ehli
denmistir. Tasavvufkavrami yilin giymek anlamina gelen bir kelime olsa da burada da
asil olan sey yiin giyinmek degil bunun bir sembol olmasidir. Yiin giyinmenin anlami

tevazu sahibi olmak ziihd ve takvaya uygun bir hayat yasamaktir.

Yiin olgusunun sembolik olarak adanmighigi temsil ettigini gdsteren bazi ayetler
mevcuttur. 1”® Ali Imran suresi 125. ayette Bedir savasinda &zel isaretlenmis bes bin
melegin Miisliimanlara yardim i¢in indiginden bahsedilmektedir. Tefsir kaynaklarina
‘miisevvimin’ (isaretli) kelimesi meleklerin bindigi atlarin kuyruk ve alin
kisimlarindan ‘beyaz yiin’ veya ‘renkli yilin’ ile nisanlandig1 seklinde tefsir edildigi
gibi bizatihi meleklerin bir 6zel sarik veya bir yiin ile nisanlandig1 seklinde tefsir

edilmektedir. 174

Biitiin bunlarin yaninda stfilerin yiin giyme sebepleri arasinda nefsi
dizginlemek, diinya hayatinin g¢ekiciliginden uzaklasmak, masivaya dalmamak igin
diinyadaki rahatlig1 terk etmek, kibir duygusunu bastirmak gibi uhrevi sebepler
sayilabilir. Yiin giyme semboliiniin altinda yatan ve 6zl olusturan asil diisiince

bunlardir.

Tasavvuf kavramimin sif kokiinden gelmesi genel bir kabul gorse de bu onun
sadece kelime anlamini ortaya ¢ikarir. Nasil ki tasavvuf kavraminin kokeni hakkinda

goriis ayriliklar1 olmus ve tartismalar siirmiisse yine bu kavramin bine yaklasan

172 Emin Yusuf Ude, “Tasavvuf Kavrammim Kokeni ve Anlamlar1 Hakkinda Bir Inceleme”, Tre:
Mehmet Yildiz, Akademia Dergisi, 2017, S.2, $5.229-230

173 Ali imran 3/125

174 Byyiip Akdag, “Sufilere Isim Arayislar1 ve Tasavvuf Kelimesinin Mensei Meselesi”, Cumhuriyet
ilahiyat Dergisi, 2019, C.23, S.2,5.723
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175

tanim1~ > yapilmistir. Tasavvuf tanimlariin hepsini vermek miimkiin olmadigindan

belli bagh tasavvuf tanimlari ile yetinecegiz;

Ciineydi Bagdadi; “ Her seyden alakay: kesip Allah ile olmaktir” 7

Ruveym b. Ahmed Bagdadi; “Fakr duygusuna bagh olmak, bezl ve isar

gerceklestirmek, baskalarinin islerine ve hallerine karismamaktir. *'

Muhammed b. Vasi’a ; Husu, nefsi hor gorme, kanaatkarlik ve alg¢ak goniilliiliiktiir.
178

Bir ¢ok tasavvuf tanimini iginde barindirmasi acgisindan Halveti seyhi Omer

Ruseni Dede’nin manzumesi énem arz eder; *"°

Tasavvuf, terk-i da'vadir, demisler
Dahi, ketman-1 manadir demisler
Tasavvuf, terk-i kil i kale derler.

Hemen vecd ii sema u hale derler.

Tasavvuf, hifz-1 evkat demisler
Tasavvuf terk-i timate demisler.
Tasavvuf, babidir bezi ii atanin.

Tasavvuf, beytidir mihr {i vefanin

Tasavvuf, bir hidayettir Hiida'dan
Bunu sdylemedim bil hevadan
Tasavvuf, terk-i evtandir demisler.

Tasavvuf, hicr-i ihvandir demisler.

Tasavvuf daim olmakdir murakib

Olub irte gice halin muhasib

175 Ongoren, a.g.m, s.119

176 Sijhreverdi, Tasavvufun Esaslari, Trc. Hasan Kamil Yilmaz, Irfan Giindiiz, Erkam Yaynlari,
Istanbul, 1989, s.64

7 Ag.e. .64

178 Resat Ongoren, a.g.m., s.119

179 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii,
http://tasavvufkitapligi.com/i/uploads/429779tasavvuf-terimleri-ve-deyimleri-sozlugu.pdf, Erigsim
Tarihi: 02.10.2020
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Tasavvuf etmemekliktir tasarruf.

Hakk'in emrine itmeytib tasallut

Tasavvuf, kalbi Hakk'a baglamaktir
Yiiregin agk odiyle daglamakdir.
Tasavvuf, hiisn {i hulk ile edebdir.

Veli, hiisn ii edeb ita-y1 Hak'dir.

Tasavvuf, bilmedir atvar-1 kalbi
Eridiib koymiya kalbinde kal(1)bu.

Tasavvuf, yar olub bar olmamakdir.

Gil-i giilzar olub har olmamaktir.
Cihanin sah1 Abdullah Ensar(7)
Demis yar ol velf bar olma zinhar

Diisiiben ask odina bi tekelliif

Yanip giilii kiil olmakdir tasavvuf
Yanar bir sem'idir Hakk'in tasavvuf
Dememektir iyiye yavuza tiif.

Iradettir demis ba'zi, tasavvuf,

Demeylib seyhine iistadina yuf.
Demis bir ugrayan feth i flituha
Tasavvuf bezi-i nefse, bezl-i ruha

Keramet satmamaktir tasavvuf.

Hakk'in isinde itmeytib tasarruf,
Vefa gostermedir manend-i Yusuf
Ganimet bilmedir vakti tasavvuf

Gegen Omiir icin ediib teessiif.

Cefa eden kesan igiin telattuf,
Demis Ziinnun-i Misri kim tasavvuf

Kabul-i ser'dir, terk-i tekellif



Demis Maruf-1 Kerhi kim tasavvuf

Temelliiktiir, tehalluktur, telattuf.

Tasavvuf bir hal bir yasant1 oldugu i¢in net bir tanim1 yapilamamuistir diyebiliriz.
Aslinda her mutasavvifin bir tasavvuf tanimi olmustur. Burada 6nemli olan ve tanima
yanstyan stfinin tasavvufa nasil bakti§i ve o manevi hali nasil tecriibe ettigidir.
Tanimlar birbirinden farkli olsa da yukarida verilen tasavvuf tanimlar1 incelendiginde
iclerinde bazi miisterek 6gelerin oldugu goriilmektedir. Bu miisterek 6geler genel

olarak;
-Allah’a baglanma,
-Nefsi temizleme/ dizginleme

-Giizel huylarla bezenme kotii hasletleri kendinden uzaklastirma , seklinde ortaya
cikmistir.

Tasavvuf insan terbiyesi olgusu iizerinde énemle duran ve Islam dininin ihsan
boyutunu merkeze alan manevi bir egitim ocagidir diyebiliriz.*® Tasavvuf ilmine
mensup sufiler ise bu bilingle hareket etmislerdir. Tasavvufun varligi, gerekliligi,
dogrulugu yillarca tartisilagelse de sifiler ve hayat tarzlari ve incelendiginde

peygamberi metodun devam ettirilme arzusu goriilecektir.

Peygamberimiz doneminde sahabeler dinini geregi gibi yasayabilmis, peygamber
sohbetinde bulunmus, dini ondan aracisiz 6grenmis ve hayatlarina aktarmislardir.
Peygamberimizin vefatindan sonra onun Orneklik teskil eden hallerini ve giizel
ahlakini tabiun nesli ve onlardan da etbeuttabiin nesli devralmistir. Allah’in dinini
koruma yiiceltme ve Islam dinine uygun bir hayat yasama arzusu zamanla azalmaya
baslamis ve ehli slinnet arasinda gevsemeler meydana gelmistir. Fakat biitiin bunlara
ragmen Allah’m Islam’i koruma garantisinin bir tezahiirii olarak dini hakkiyla

1

yasamaya c¢alisan kullar var olmuslardir.’®  Sifiler, bu gayret icinde olmus kullar

olarak degerlendirilebilir.

18 Dilaver Selvi, Fiitiivvet ve Ahilik Teskilatlarmin Ahlaki ilkelerinin Olusmasinda Tasavvufun
Onciiliigii, Thya Uluslararas: islam Arastirmalar Dergisi, 2/1, 2016, s.1
1B1Ag.e., s.2
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Peygamberimizin “Ummetimden bir taife kendilerine Allah'in emri gelinceye (ydni
kiyamet kopuncaya) kadar hak tizerinde birbirine yardim edici olmakta devam edecek
ve bunlar (muhalefet edenlerine) ddima galib olacaklardwr » 8% hadis-i serifi hak
tizerinde birlesmis bir bir topluluktan bahseder. Baska bir hadisinde peygamberimiz “
her devirde iimmet i¢inde sabikun’un bulunacagini” haber verir. Hadiste bahsedilen
gruplarin kim oldugu bilinmemektedir. Dolayis1 ile her grup kendi mesrebine gore

yorum yapmistir. 183

Sabikan kelimesi “birinin oniine gegmek, onu geride birakmak” anlamina gelen
sebk kokiinden tliremistir. Terim olarak ise Mekke’den Medine’ye hicret eden
muhacirlerden ve Medine’de bunlar1 agirlayan ensardan islam’a ilk girenler manasina
gelmektedir.’®  Peygamberimiz dénemindeki sabik(in, ensar ve muhaciri ifade
etmistir. Daha sonraki donemlerde bu ifade ; muhacir gibi Islam ugruna vatanindan
ayrilmay1 goze almis ve islam’a hizmet etme, fedakarlik yapma gibi 6zelliklere sahip
ve ensar gibi kendine ihtiyaci olana kol kanat germis, misafirperverlik, digergamlik
gibi Ozelliklere sahip olan ziimreler i¢in kullanilmistir denebilir. Ciinki
peygamberimiz her donemde sabikun bulunacagini ifade etmistir. Peygamberimiz
doneminde bu grup muhacir ve ensarsa peygamberimizden sonraki donemde bu
gruplarin Ozelliklerine benzer 6zelliklere sahip gruplarin sabikun olarak anilmasi

muhtemeldir.

Ebu Nuaym Isfahani, safilerin her devirde sabikun smifini olusturdugunu

® Sifilerin 6zelliklerine baktigimiz zaman ilim 6grenmek, Islam dinini

soyler.'®
ogretmek ve yaymak icin baska beldelere yolculuklar yaptiklarini, zaviyelere disaridan
gelen misafirlere hizmet ettiklerini, felsefelerinin hak i¢in insana hizmet oldugunu,
yaptiklar her isi Allah rizasi i¢in yaptiklarii goriirtiz. Dolayist ile ilim, irfan, zikir,
ibadet ve itaat ile ihsan mertebesine ulasmis safilerin ayet ve hadisler de belirtilen

sabikun ziimresine dahil olduklarini sdylebiliriz.

182 Byhari, I’tisam, 10

183 Dilaver Selvi ,a.g.e., 5.2

184 Mehmet Efendioglu, “Sabikun”, DIA, C. 35, Istanbul, 2008, s. 344
185 Dilaver Selvi, a.g.e., 5.2
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Siihreverdi Avdrifiil Mavarif adli eserinde ““ Bil ki bu kitapta sifilerin serefli hali
olarak zikrettigimiz sey mukarrebin ( ilahi huzurda manevi yakinliga kavusmus) olan
kimsenin halinden ibarettir. '8¢ diyerek stfilerin sabikin- mukarrebin ziimresinden

oldugunu belirtmistir.

Allah Kur’an-1 Kerim’de Vakia suresi (10-11) « &siall & s # 515841 ‘543}‘ 7
ayetinde ; (Iman ve amelde) 6ne gecenler ise (Ahirette de) dne gegenlerdir. Iste onlar
(Allah’a) yaklastirilmis kimselerdir.” buyurmaktadir. Bu ayette Allah’a yakin olan
kimseleri sabikan ve mukarrebtn kelimeleri ile sifatlandirmistir. Yine Allah Fatir

suresi 32. ayette ;

A N Al B e s gt il A 233 Uale (e Wihatal Gl G G55 2
i) 2 4 Al (Sonra Kitabi, kullarimiz arasindan sectiklerimize verdik. Onlardan
(insanlardan) kimi kendisine zulmeder, kimi ortadadir, kimi de Allah’in izniyle
hayirlarda éne gegmek icin yarisir. Iste biiyiik fazilet budur.) buyurur. Burada da

sabikilin hayirda 6ne gegme anlaminda kullanilmistir.

Stfilerin hayat nizamindaki Allah’a baglilik, siinnete uygunluk, peygamberimiz
Hz. Muhammed basta olmak {izere peygamberlerin yolundan gitme arzusu onlar
tizerinde belirleyici nitelikler olmustur. Yaptiklar1 her iste Allah’in rizasini1 kazanma
gayesini gorev edinmisglerdir. Biitiin bunlar neticesinde de sahabe, tabiin, etbeuttabiin
neslinden sonra Islami bir hayat yasamaya ¢aligan bir ziimre olarak bu yola devam
etmislerdir. Islami bir hayat yasama arzusu sifilerle sinirli kalmamis sdfilerin
etkiledigi bazi ziimrelerle sekil degistirerek devam etmistir. Hatta bu durum
bireyselligi asarak kolektif bilingle 187 devam etmistir. Kolektif biling belirli bir diizeni
beraberinde getirmis ve 6grenme dgretme ortamlari olusturmustur. Seyh, miirid, zikir

meclisleri, sohbet meclisleri bu 6grenme 6gretme ortaminin bir pargas: olmuglardir.

186 Sihabiiddin Siihreverdi, “Avarif’iill Mavarif” , Trc. Dilaver Selvi, 7. Baski, Semerkand Yayinlari,
Istanbul ,2010, s.16

187 Emile Durkheim Kolektif Bilinci “toplum iiyelerinin ortalama ortak inang ve duygular1 “ olarak
tanimlar. Durkheim Kolektif Bilincin iizerine temellendirdigi ahlaki uzlas1 ve toplumsal ahlaki ‘din’
ile olduk¢a baglantili oldugunu belirtmistir. (Bkz. Serap Ugur, “ Sosyolojide Temel Yaklasimlar”,
Sosyolojiye Giris, Ed. Nadir Ugur, 2. Baski, Eskigehir, 2003, ss.40-41)
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Tasavvufta Allah’a ulasmak igin tutulan yol'® olarak tarif edilen tarikat;
kolektif bilincin olustugu yer olarak nitelenebilir. Ciinkii tarikatlarda tarikat seyhi
miiridlerin manevi babasi olarak kabul edildigi i¢in miiridleri de birbirinin manevi
kardesi sayilir. 8 Bu durumda o tarikata girmis ve seyhe biat etmis miirid icin
sorumluluk alan1 c¢ogalir. Bireysel hareket degil kolektif biling 6n plana ¢ikar.
Tarikatlardaki bu durum aslinda egitim ile ilgilidir. Tasavvuf insana bu terbiyeyi aile
sicakliginda vermis olur. Tasavvufun egitim agisindan en Onemli hususiyeti bu

durumdur *° denebilir.

Her tarikatin kendine goére usul, adap ve erkani vardir. Tarikata giren miirid
seyhine intisap ettikten sonra bu usul ve erkanlar1 &grenir.!®! Ogrenilen usul ve
erkanlar zamanla tatbik edilir. Sohbet meclislerinde miiridin yetismesi saglanir. Zikir
meclislerinde de miirid yine 6grendiklerini tatbik etme imkan1 bulur. Miiridin/stfinin
yetismesinde 6nemli pay1 olan sohbet meclislerini kurabilmeleri ve zikir yapip zaman
zaman inzivaya cekilmeleri i¢in VIII. asirdan itibaren hankahlar kurulmustur. %2
Tarikatlarin diizene girmesi hankahlarin daha sistemli gelismesini saglamstir.

Hankahlar zaman zaman medrese islevi de gérmiistiir. Tasavvuf egitiminin yani sira

tefsir, Arapca, hadis, akaid olmak iizere cesitli ilimler de dgretilmistir. 1%

Bugiinkii manada seyh-miirid iliskisi igeren tekke zaviye gibi kuruluslara sahip
tarikatlarin olusumu hicri VI. ve VIL. asir, miladi olarak ise XII. ve XIII. asra dayanir.
Bu donemde yetisen ilk tarikat kuruculari; Bagdat’ta Abdiilkadir Geylani, Basra’da

Ahmet Rifai, Tiirkistan bolgesinde ise Ahmet Yesevi’dir.1%

188 Resat Ongoren, “Tarikat”, DIA, C.40,istanbul, 2011, s. 95

189 Ag.e., s.95

190 Hasan Kamil Y1lmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2004, 5.67
191 Resat Ongoren, a.g.e., S. 96

192 Ag.e.,5.97

193 Siileyman Uludag, “Hankah”, DIA, c.16, Istanbul, 1997, .43,

194 Hasan Kamil Yilmaz, a.g.e., s.130
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3.2. TASAVVUFUN AHILIGE ETKIiLERi VE DIN EGITIMINE
YANSIMALARI

Ahilikte tasavvufa benzer Ogelerin olmasi, kurucusu Ahi Evran’in tasavvufi
terbiyeyle yetismesinden ileri gelmistir denebilir. Yasadig1 siire boyunca genellikle
mutasavvif kisilerle yolu kesismis ve onlarla beraber olmustur. Bu durum diisiince
diinyasimi etkiledigi gibi kurdugu Ahilik Teskilatin1 da etkilemistir. O donemde
Anadolu pargalanmanin esigine gelmis, dogudan Mogol, batidan hag¢li saldirilar
yapilmaktadir. Birlikte hareket etmeyi gerektiren bir giice ihtiya¢ vardir. Ahileri
organize ederken tasavvufun kitlesel hareket edebilme 6zelliginden, biitinliigiinden,
seyh-miirid iliskisinin saglamligindan yararlanmig olmasi Ahi Evran’in tasavvufi

terbiye almis olmasi dolayisi ile muhtemeldir.

O donemde Anadolu’da ticaretin Rumlarin elinde olmasi, Anadolu’nun karigik
bir halde olmas1 Ahi Evran’1 tarikata benzer bir yapilanma insa etmeye tesvik etmistir.
Ahi Evran ahileri organize etmek istemis ve yerli iiretimle ekonomide Rumlara bagh
olmaktan kurtulmak istemistir. Bunu yapmak i¢in dncelikle aralarinda kardeslik bagi
kurabilecekleri bir yapi tesis etmek istemis bu anlayis1 giliclendirmek igin de
tasavvuftan yararlanmistir. Bu teskilattaki ahilerin birbirlerine dini hassasiyetle
baglanmalari, sistemli bir sekilde yonetilmelerini ve egitimlerini kolaylastirmistir.
Teskilatta verilen dini egitim her alana yayilmis meslek Ogretilirken bile ise
kosulmustur. Ozellikle dini kissalar1 bir ritiiel haline getirmeleri ve sembollerle
desteklemeleri Mogollarmm Anadolu’yu yakip yikma siirecinde Islami 6gretilerin

akilda kalmasini kolaylastirmis ve nesilden nesle aktarilarak kaliciligi saglamistir.

3.2.1. AHILIiK VE TASAVVUFTAKIi BENZER OGELER

Ahi Teskilati hakkinda gereken genis malumati 6nceki boliimlerde vermistik.
Bilindigi tizere Ahilik Teskilati kendine 6zgii bir kurum olmakla birlikte gerek
kurucusunun aldig1 egitim, i¢inde bulundugu durum gerek o déonem sartlar1 nedeniyle

tasavvuftan ve fiitlivvetten etkilenmistir. Ahilikteki bu etkilenme sosyal, askeri, egitim
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alanlarinda olmustur. Bizim daha ¢ok iizerinde duracagimiz konu; “Egitim ve din

egitimi bundan nasil etkilenmistir ?” sorusu olacaktir.

Semboller, ritiieller , ayinler belirli bir kaliba sokmanin zor oldugu farkli manalarin

yiiklenebilecegi etki giicii yiiksek birer toplumsal gercekliktir.

Tarih boyunca ¢esitli topluluklar birbirlerinden etkilenmislerdir. Bu etkilesim
yasanirken salt taklit yerine, insanlar kendi toplumunda karsilik bulan 6gelerin
aktarimini saglamiglardir. Nitekim bu duruma en bariz 6rnek olarak fiitiivvet
Kurumunun Tiirk kiiltiiriine uyarlanmis hali olan Ahi Teskilatina dontismesi verilebilir.
Daha 6zelde ise netice olarak ayni1 amaci giiden fakat sistemleri farkli olan kurumlarin

birbirinden etkilenmesi verilebilir.

Tasavvufun daha koklii ve Ahilik Teskilatindan daha once ortaya ¢ikmis
olmasindan dolay1 tasavvufi kiiltiirde olusan baz1 sistemsel 6geler ve ritiieller Ahiligi
etkilemistir. Biz ilk olarak tarikatlardaki seyh-miirid iliskisi izerinde duracagiz. Bunun
nedeni Ahilik gibi sistemsel yayilim gosteren bir kurumun bu yayilimi ve ilerleyisi
gostermesinde seyh-miirid iliskisine benzer bir yapilanma ile hiyerarsik bir bag

kurmus olmasindan kaynaklandigini soyleyebiliriz.

[k donem tarikatlarindan baslayp giiniimiize kadar gelen tarikatlarin en nemli
ortak yonii bir seyhin etrafinda o tarikatin olusmasidir. Hatta bundan daha da 6nemlisi

tarikata giren miiridin bu bag: en siki sekliyle korumasi olmustur.

3.2.2.SEYH- MURID iLiSKiSi

Seyh terim olarak “tarikat kurucusu, bir tarikatta en yiiksek dereceye ulasmis
kimse” 19 anlamina gelirken , kelime olarak “yaslh kimse” anlamina gelir. Kelime
genel anlamda yasin ilerlemesi ile gelen olgunluk, kemale erme, anlamina binaen
Islam devletlerinde ve toplumlarinda bir saygi ifadesi olarak kullanilagelmistir.1%

Yine bu anlamlara paralel olarak ‘énder, kabile reisi’ gibi anlamlar1 da mevcuttur. %

195 TDK, https://sozluk.gov.tr/
196 Casim Avct, “Seyh”, DIA, Istanbul, 2010, C.39, .49
197 Ethem Cebecioglu, a.g.e., Erisim tarihi : 01.12.2020,
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Seyh kavrami Kurani-1 Kerim’de dort yerde karsimiza ¢ikmaktadir. (bkz. Hud
11/72; Yusuf 12/78; el-Kasas 28/23 ; el-Miimin 40/67 ). Miimin suresinde ¢ogul olarak

22599

“LAJM (stiyuhen) seklinde gegmektedir. Ve ‘ihtiyarlar’ anlamina gelmektedir. Diger
ayetlerdeki anlamina bakildig1 zaman seyh kelimesinin s6zlitk anlaminda kullanildigi
goriilmektedir. Hadis kaynaklarinda da ayn1 mana ile bir c¢ok yerde

198

zikredilmektedir. Sonug olarak seyh kavrami Islam dininin temel kaynagi olan

Kuran ve hadislerde dini bir anlam ifade etmesi i¢in kullanilmamustir.

Seyh kavraminin anlamlart bu sekilde olsa da tasavvuftaki seyh kavrami bir
nispetten ya da sifattan Ste manevi bir mertebe ve metafizik bir islevi'®® ifade etmistir.
Sifinin kat etti§i manevi yol onu manevi bir hale biiriindiirmiis ve nihai mertebeye
ulastirmis, kendisinden sonrakiler i¢in bir lider konumuna getirmistir. Seyhlik
mertebesine ulasan sifi, igsel huzura ermesinin ve seyri siilikunu tamamlamasinin
disinda miiritlere kilavuzluk etmek, onlar irsat etmek gorevlerini {istlenebilecek
liyakate sahip olan rehber konumuna gelmistir. 2°° Arapcada her isin uzmanmna seyh

denilmistir. Tasavvufta da en yetkin kisiye seyh denilmesi bunu gostermektedir.?

Ciinkii stfi seyhlik mertebesi ile birlikte manevi yetkinlige ulagsmistir.

Tasavvufta Gazzali donemi sonrasi seyh yerine kullanilan “miirsit” kelimesi
dogru yolu gosteren, rehberlik yapan, hidayete erdiren kisi anlamini tasir.?%2 Yine
Kuran-1 Kerim’de miirsit kelimesi Kehf suresinde 2% hidayete erdirme manasinda
kullanilmistir. Miirsit, miiridi hidayete erdirmeye c¢alisan, bu yolda ona rehber olan,

onderlik eden bir 6gretmen konumundadir.

Miirid ise anlam olarak iradesi, istegi olan kisiyi ifade eder. Ilk dénem sifileri

miiridi “Hakka giden yolda kararli ve saglam bir irade ortaya koyan kisi” seklinde

204

tanimlamislardir. Buna gore miirid istekli olan &grenci konumundadir. Miirid;

1% Casim Avci, a.g.e., 5.49

199 Syad el-Hakim, ibnii’l Arabi Sézliigii, trc. Ekrem Demirli, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul, 2005, s.
585

20 Sijleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2. Bask1, Kabalc1 Yaynevi, Istanbul, 2005, 5.334
201 Betiil Izmirli, a.g.e. s. 232

202 A g.e.,8.232

203 Kehf (18/17) “Allah kime hidayet ederse iste 0 dogruyu bulmustur; kimi de hidayetten mahrum
ederse artik onu dogruya ydneltecek bir rehber bulamazsin.”

204 Siileyman Uludag, “Miirid”, DiA, C.32, Istanbul, 2006, s.48
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adabi, erkani, zikirleri, dini bilgileri seyhinden almis, 6grenmistir. Bu 0grenme
durumu smirli bir zamani1 kapsamayip izafilesmek sureti ile kendini gostermistir.
Nitekim bu egitim formatif sekildeki gibi giiniin belli saatlerinde olan biten bir sey
degildi. Yasamin her aninda kendini gOsteren ve isin igine manevi yetisme ve

olgunlugu katan ve hatta 6nceleyen bir egitim durumu idi.

Tasavvufun Ahiligi etkiledigi noktalardan biri seyh-miirid iliskisidir. Bu
iliskiden dogan giiclii bag, miiridin tasavvufa olan baglayiciligini artirmistir. Miiridin
aidiyet duygusu bu bag ile giiglenmistir. Nitekim bir yere ait olan ya da bir fikre ait
olan ona sahip ¢ikar. Miirid 6grendiklerine ve girdigi tasavvuf yoluna sahip ¢ikmus,
diger miiridler ile kardes iliskisi i¢cine girmistir. Bu durumda seyh, otoritenin basi

sayillmakta ve seyhe sarsilmaz bir bag ile baglanilmaktadir.

205 jle iliskilendirilmesiyle

Ahilikte seyh-miirid iligkisi her meslek dalina bir pir
saglanmigstir. Esnaf pirleri ad1 verilen bu pirler meslek grubunun iistadi sayilmis ve o
meslegin ilk ustasi, atasi olarak goriilmiistiir. Meslek dallari ile iliskilendirilen pirler
genellikle peygamberlerden, sahabe-i kiramdan, evliyadan ya da dini ve sosyal kimligi
ile 6n plana ¢ikmus kisiler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 2% Onceki peygamberlerin
mesleklerinin olmasi ahileri tesvik edici bir rol oynamistir.2” Pirlerin Allah yolunda
olan, dini 1stilahta miibarek diyebilecegimiz kisilerden sec¢ilmesi elbette bos degildir.
O meslege dahil olan talib (6grenci) meslek pirini bilecek, taniyacak ve
peygamberimizden sonra onun ahlaki ile ahlaklanacaktir. Bu agidan pirlere atfedilen

ozellikler dnemlidir.
Ahilikte meslekler ile iliskilendirilen pirler soyledir;

Hz. Muhammed (S.A.) Tiiccarlarin ve Biitiin Esnafin
Hz. Adem (A.S.) Cift¢ilerin ve Ascilarin

Hz. Nuh (A.S.) Marangoz ve Diilgerlerin

Hz. dris (A.S.) Terzilerin, Hattatlarin, Yazicilarin

205 Pir kelimesi sozliikte  ihtiyar, ak sacli, tecriibeli kimse “ olarak geger. Yani miirsid, seyh, veli ile
ayn1 anlamda kullanilmistir. Ahilikte seyh yerine pir kelimesi kullanilmistir. Bkz. Safi Arpagus,
“Pir”, DIA, C.34, 2007, Istanbul, 5.247

206 Aziz Ayva, “Esnaf Pirleri”, Ahilik Ansiklopedisi, C.1, Ankara, 2019, s.399,

207 Dilaver Selvi, a.g.e., s. 20
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Hz. Hid (A.S.) Tiiccarlarin

Hz. Sit (A.S.) Hallaglarin

Hz. Ibrahim (A.S.) Siitciilerin, Diilgerlerin

Hz. Musa (A.S.) Cobanlarin

Hz. Salih (A.S.) Devecilerin ve Kervancilarin

Hz. Ismail (A.S.) Avcilarin

Hz. Ishak (A.S.) Cobanlarm

Hz. Yusuf (A.S.) Saatgilerin

Hz. Zilkif (A.S.) Firincilarin, Ekmekgilerin

Hz. Uzeyir (A.S.) Bagcilarin ve Bahgivanlarin

Hz. Lt (A.S.) Tarihgilerin

Hz. ilyas (A.S.) Dokumacilarin, Culhacilarin

Hz. Yunus (A.S.) Balik¢ilarin

Hz. Davut (A.S.) Demircilerin, Zirh¢ilarin

Hz. isa (A.S.) Seyyahlarin

Hz. Lokman (A.S.) Hekimlerin

Hz. Hizir (A.S.) Degirmencilerin

Sad bin Ebu Vakkas (R. A.) Okgularin

Selman-1 Farisi (R. A.) Berberlerin

Selman-1 Kafi (R. A.) Sakalarin

Selman-1 Pak (R. A.) Hamamcilarin

Bilal-1 Habesi (R. A.) Miiezzinlerin

Ahi Evran (K. S.) Debbaglarin ve Dericilerin

Seyh Sazeli (K. S.) Kahvecilerin

Hasan Basri (K. S.) Ayakkabici, Helvaci, Sekerci ve Ascilarin
Hallac-1 Mansur (K. S.) Kegecilerin

Ahmet Zemceri (K. S.) Sobaci, Kalayci ve Tenekecilerin
Nakkasiveli (K.S.) Kegeci, Basmaci ve Boyacilarin
Aktartveli (K. S.) Saraglarin

Mehmet Ekber Yemani (K. S.) Yemenicilerin
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Neccar (K. S.) Diilgerlerin

Akyusufabayiyelgaffar (K. S.) Semercilerin piri kabul edilmistir. 2%

Farkli meslek dallarina sahip 36 esnaf piri karsimiza ¢ikmaktadir. Her birinin meslek
ile olan iliskisi genellikle yasadiklar1 hayat, calistiklar1 is , en iyi yaptiklari is dolayisi
ile kurulmustur. Ornegin Hz Yunus’u balik¢ilarin piri kabul etmelerinin sebebi Hz

Yunus’un balik¢1 olmasindan dolay1 degil, baligin karninda®® kalmasindan dolayidir.

Ahiler tarafindan esnaf pirlerine gereken onem ve deger verilmistir. Ayni
zamanda ahiler de 6greticiye deger verilmis 6nemli bir konuma getirilmistir Ahi Evran
“Letaifu’l-Gryasiyye* adli eserinde bunun iizerinde durmus, alimlerin faziletinden
sikga bahsetmistir. Alime saygiy1, tasavvufi bir metot olan silsileyi derslerinde
islemistir. Alime verdigi 6nemi ilme de vermis Tevrat’tan ve incil’den ve Zebur’dan

ilmin fazileti ile ilgili alintilar yapmistir. 21°

Farkli meslek dallarina sahip olan Ahiler esnaf pirlerinin s6zlerini diikkkan
giriglerine ya da igeride goriinen bir yere asmislardir. Bu durum bir nev’i uyarici
konumunda olmugstur. Siirekli goz oniinde olan bu s6zler esnafa her an nasil bir esnaf
olmasi gerektigini hatirlarmis zaman zaman da miisterinin uymasi gereken kurallari
ifade etmistir. Hat ile yazilmis olan bu sozler esnaf ahlak ve gorgii kurallarini

yansitmas1 bakimimdan 6nem arz eder. 21!
Berber diikkanina asilan bir levha;

“Her seherde besmeleyle acilir diikkanimiz,
Hazret-i Selman-: Pék tir pirimiz iistadimiz.
Ldfla diikkan a¢ilmaz, bogs yere etme telds,

b

Selman-: Pdk de gelse parasiz olmaz tiras.’

Marangoz atolyesine asilan levha;

208 A g.e., $5.400-401

209 «“Kyskusuz Yinus da elgilerimizdendi. Vaktiyle o, yiiklii bir tekneyle iilkesinden kagmist1. Kur’aya
girdi ve kaybedenlerden oldu. Kendisi de balik (balina) agzinda kaldi. Dogrusu o bundan 6nce
kinanacak bir is yapmistt. Eger o Allah’in sanin1 yiiceltenlerden olmasaydi kiyamete kadar o baligin
agzinda kalacakt1.” (Saffat 139-144)

210 fsmail Bilgili, a.g.e., ss-86-87

211 Aziz Ayva, “Esnaf Sézleri”, Ahilik Ansiklopedisi, C.1, Ankara, 2016, s. 401
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“Sefa geldin ey miisafir, ismarla kahve icelim,

Isci ile sohbet olmaz, bir merhaba der gecelim.”
Bir demirci ditkkanina asilan levha;

“Dogru olsan ok gibi elden atarlar seni,

Egri olsan yay gibi elde tutarlar seni,”
Bir sekerci diikkani levhasi:

“Sade piring¢ zerde olmaz bal gerektir kazgana (kazana),

’

Baba mali tez tiikenir, evlat gerek kazana.’
Bir bakkal diikkan1 levhasi ;

“Diikkan kapusu Hak kapusu, Hakkina yalvar,

Cesmim (gozyasim) gibidir cesmeleri akmasa da damlar.”**?

Seklinde dortliik ve beyitler yer almis, hem dini hem sosyal mesaj verilmistir.
Bu levhalar uyar: tislubundan ziyade bir nasihat iislubu tagimistir. Kimi dortliik ve
beyitlerde giinlilk hayattaki pratik dini bilgilere yer verilirken kiminde de sosyal
normlara yer verilmistir. Bu levhalarin beyitler ve dortliikler seklinde olmasi
ezberlemeyi ve akilda kalmasini kolaylastirmistir. Ayrica hat ile yazilip yaldizli
cerceveler ile siislenmesi®*® yine dikkatleri iizerine ¢ekeceginden dolay1 bir uyaricilik

saglamigtir.

Her giin bu tabela ile karsilasan esnafin, ¢iragin ve diikkana giren miisterinin
tabelada yazanlara kayitsiz kalmasi pek de olagan degildir. G6z Oniinde bulunan ve
uyarict konumunu iistlenmis bu tabelalar bir nev’i dini, ahlaki, sosyal mesajlar vererek
egitimin / din ve ahlak egitimimin bir par¢as1 olmustur. Bu tarz dortliikler, beyitler

kimisi i¢in planli bir 6grenim olsa da kimisi i¢in 6rtiik 6grenim saglamistir.

Ahilik tasavvuftaki seyh-miirid iligkisinden etkilenmis, usta ve ¢irak arasinda
buna benzer hiyerarsik bir iligki olusturmustur. Miirid nasil ki seyhine tabi olup bir

diger deyisle intisab edip onun manevi egitimi altina giriyorsa; ¢irakta ustasini segip

212 A g.e., 401
23 Ag.e., 401
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ona baglanarak hem maddi hem manevi egitimi altina girmistir. Tasavvufi egitimde
miirsid bir seyhe intisab etmeden irsadin1 gergeklestiremez. Ahilikte de bir ustadan el
almadan veya bir iistadin rehberligi olmadan sanata sahip olmak caiz goriilmemistir.?*
Ahiler tasavvufi diisiincedeki “seyhi baba gibi gorme ve diger miiridleri de kardes gibi
gorme” yaklagimini ¢iragin, ustasini babasi gibi gormesi, o itaatle baglanmasi seklinde

sergilemislerdir.

Ciragin / terbiyenin ustasina nasil davranmasi nasil bir tavir takinmasi
gerektigini Burgazi, Fiitivvetnamesinde dort halifenin Allah ile olan iliskisi seklinde
aciklamistir. Hz Ebubekir’in Allah’a olan sadakati, Hz Omer’in Allah’tan korkmasi,
Hz Osman’mn Allah’a kars1 olan hayasi, Hz Ali’nin Allah’a olan hizmeti 6rnekleri ile
acikladiktan sonra Allah ne kadar sikint1 ve bela verirse versin Hz Eyiib ve Hz Nuh
gibi Allah’1 sevmesini 6giitlemistir. Misliimanlarin Kabe’yi tavaf ettigi gibi ahisini

tavaf etmelerini sOylemistir:

“Ol beyandur kim terbiye nice'ola, Dahi terbiyet kilalar, soyle vacibdiiriir terbiyeye
kim can u goniilden ahisine kul ola, soyle kim ahiniin her sézine yok dimeye. Ahi
destu/rinsuz hig is iglemeye, ahiniin karsusuna giilmeye ve tiikiirmeye ve stimkiirmeye
(ve ahiniin kiifri,) terbiye katinda islam gege. Terbiye yakin ola ahisine, nitekim
Rasulullah a.m, yakin oldi Tangriya. Terbiyeniin sidki séyle ola ahisine kim nitekim
Ebu - Bekr'e Rasule oldi. Terbiye, ahiden korka, nitekim Omer korkardi Allah'dan,.
Terbiye utana ahisinden, nitekim Osman utanurdi Allah'dan ve Rasul'den. Terbiye
hidmet kila ahisine, nitekim hidmet kildr Ali, Rasul hazretine ve terbiye (tavaf) kila
ahisini, nitekim tavaf kilur haciar Ka'be'yi. Terbiye ahisin soyle seve, nitekim Rasul,
Tangriyt severdi ve terbiyenin sabri ola Eyyub gibi ve Cercis ve Nuh gibi ola, giinde
bin kez azab kilub depelerse ahisinden yiiz dondiirmeye. Eger yiiz dondiiriirse hakka
miirteddir. Buna delil oldur kim, ilerii zamanda bir peygamber ardinca bir peygamber

dahi gelse ana uymak varidi.” ¥

214 Mikail Bayram, “Ahi Evren: Tasavvufi Diisiincenin Esaslar1” , s5.54-55
215 Abdiilbaki Golpmarli, Burgazi ve Fiitiivvetnamesi, , s. 127
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Tasavvufta miiridin yol kat edip kemale erebilmesi i¢in mesrebine uygun bir
tarikata girmesi gerekmektedir. Bu durum Ahilikte de yamagin ya da ciragin elinin

yatkin oldugu bir ise yonlendirilmesi seklinde olmustur. 21¢

3.2.3.HIRKA

Sozliikte “delmek, yirtmak™ anlaminda kullanilan ve Arapgada “hark ( &_3)”
kokiinden tiiremis olan bu kelime “kumas parcgasi, yamalik, eski elbise” anlamina
gelmektedir. Eskiden dervisler, kazancinin heldl yoldan olduguna inandiklar
kisilerden bez parcalari alip, bunlari birbirine dikip hirka yapmislardir. Buna, yamali
anlaminda olmak iizere "murakka" demiglerdir. Yamamak anlamina gelen Arapga
kokenli “rak’a ( a8, )” kelimesinden tiiremis olan “murakka’ ( &< )” da hirka
anlaminda kullanilmistir.?!” Hirka terim olarak ise sifilerin ve tarikat mensuplarinimn

giydikleri 6zel elbise anlamina gelir. 218

Hirka, tasavvuf kiiltiiriinde sadece giyim esyasi olarak kullanilmayan, cesitli
anlamlar ihtiva eden bir semboldiir. Ik donem sifileri ve daha sonra tarikatlarin
tesekkiiliinden sonra da tarikata mensup olanlar ziihd ve takva sembolii olarak

giymislerdir.?*°

Buradaki hirka sembolii bir hali bir tavri sergileme olarak da
karsimiza ¢ikmaktadir. Zithd ve takva sembolili olarak hirka giymek demek bir
anlamda ‘ben bir sorumluluk tagiyorum bunun gereklerine goére davranmaliyim’

anlami da tasimaktadir.

Stthreverdi “Avadrifii’l Mavarif « adli eserinde hirka giymenin anlamlarini su

sekilde belirtmistir;

-Hirka giymek miirsid ile miirid arasinda bir baglanti ve miiridin nefsi ile kendi

arasina miirsidinin hakemligini kabul etmesidir. Miirid islerini miirsidine havale eder

216 A g.e., 54

217 Sijleyman Uludag, “Hirka”, DIA, C.17, Istanbul, 1998, 5.373 ; Ethem Cebecioglu, a.g.e., Erisim
Tarihi: 12.12.2020

218 Sjileyman Uludag, a.g.e., $.373

29 Ag.e., 5,373
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ve miirgitte o kigiyi manevi terbiyesinin altina aldigini kabul ettigini gostermek hirkay
giydirir.
- Miirsidin elinde hirka giymede bey’at manasi vardwr. Hirka miirsidin manevi

sohbetine girmenin manevi basamagidir.

- Miirsidin eliyle hirka giymek ; onun biitiin tasarruflarinda miiridin batininda

dogacak biitiin siipheleri ortadan kaldirir ve seyhlere karsi itirazdan sakindirir. 2%

Tasavvuf kiiltiirlinde ve tarikat adabinda hirka giymek ayni zamanda bir
sorumluluk almak anlamina da gelmistir. Hirkanin miiride giydirilmesi sonucunda ona
su mesaj verilmistir: “Artik bu topluluga kabul edildin ve bu toplulugun (tarikatin)

gereklerine gore davranmalisin.”

Tasavvuf kaynaklarinda hirka sembolilyle peygamberimiz arasinda bag
kurulmustur. Yani bu bagi kurmalarinin amaci hirka semboliiniin dayandig1 kutsal bir
yerin oldugunu belirtmek ve bundan dolayi tasavvuf kiiltiiriinde yer edindigini
gostermektir. Ciinkii dayanak ne kadar saglam olursa inancta o kadar saglam olacaktir.
Fakat Ibn Teymiye ve Ibnii’l Cevzi gibi selefiler tarafindan hirka ve murakka bid’at
olarak degerlendirilmis ve siddetle tenkit edilmistir. Hz peygamberin ehl-i beytini
abasi altina almasi, sair Ka’b b. Ziitheyr’e hirkasimi vermesi, Kur’an’da Yusuf
suresinde Hz Yusuf'un gédmleginden bahsedilmesi, hirka giymenin tasavvuf adabi
icinde yer almasina delil olarak gostermisledir. Yine peygamberimizin hirkasim
Veysel Karani’ye verilmesini istemesi ve bunu vasiyet seklinde sdylemesi yaygin bir

inangtir. 22

Tasavvufta hirka irade hirkas: ve teberriik hirkasi olarak ikiye ayrilmustir. Irade
hirkas1 miirid olanlar i¢in giydirilmistir. Teberriik hirkasi ise tasavvufa ilgi besleyen
fakat heniiz bir tarikata gitmemis olan kimselere giydirilmistir. irade hirkasi sadece bir
seyhten giyilebilir fakat teberriik hirkasini bir ¢ok seyhten giyinmek miimkiin
olmustur.??? Teberriik hirkasii hakiki miiride benzemeye calisan ( miitesebbihler )

giymistir. Siihreverdi Avarifii’l Mavarif’'te bu durumda hayrr gordigiini

220 Sihabiiddin Siihreverdi, “Avarifii’l Mavarif”, ss. 118-122
221 Sjileyman Uludag, a.g.e., $.373
22 A g.e.,s.,373
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Peygamberimizin “Kim bir kavme benzerse o da onlardan sayilir’**® hiikmiiniin bu

kimse i¢in gegerli oldugunu belirtmistir. 2%

Miiride hirka giydirmek genellikle toren seklinde yapilmistir. Téren sekline
doniismesinin sebebi 6nem verilmesinden kaynaklanmistir. Kiyafete ¢ok onem
vermeyen Naksibendiyye tarikatinda bile hirkaya 6nem verilmis ve feyiz alma

yollarindan biri olarak kabul edilmistir. 2%°

Hirkanin giyme fiilinin diginda hirkanin kendisinde ihtiva ettigi manevi anlamlar
vardir. Hirka kelimesindeki “ha” hagyete, “ra” rizaya, “kaf” kahr-1 nefse, “he” de
hidayete isaret etmistir. Hirkanin bel kismi sabra, yenleri havf ve recaya, iki yani kabz
ve basta, kemeri nefse muhalefet edip hakim olmaya, yakasi yakine, pervazi ihlasa

isarettir. 22

Hirkanin sabir, hafv ve reca, kabz ve bast, nefse hakim olmak, yakin, ihlas gibi
manevi anlamlar icermesi Ahilikteki salvar (sirval) giyme ve sed kusanmayi
cagristirmaktadir. Ciinkii hirkanin ¢esitli yerlerine verilen manevi anlamlar sedde de
verilmistir. Tasavvuf ritlieli olan hirkanin bir benzeri de Ahilikteki salvar giyme ve sed

kusanmadir diyebiliriz.

Farkliliklar1 olmakla birlikte ikisinin de ;

-giyim esyasi olarak kullanilmasi,

-din ve ahlaka dair anlamlar icermesi,

-bir térenle yapilmasi ve 6nem verilen bir konumda olmast ,
-topluluga kabul anlamlarinin olmasi,

- 6zlerinin kutsal hadiselere dayandirilmast ,

Sed ve hirka ritiielleri arasinda benzerlik kurulmasinda etkili sebepler olmustur.

223 Ebu Davud, Libas, 4; Ahmed b.Hanbel, Miisned, 11, 50

224 Siihreverdi, a.g.e., 5.124

225 Sjjleyman Uludag, a.g.e., 373

226 Hucviri, “Kesfii’l Mahcub: Hakikat Bilgisi” trc. Siilleyman Uludag, Dergah yaynlari, 1982, s. 137
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3.2.4. SALVAR GIYME VE SED KUSANMA RIiTUELI

Salvar fars¢a bir kelime olup ag1 genis ve bol, uckurla baglanan, pacalar1 dar,

alta giyilen, bir tiir pantolonu ifade etmek i¢in kullanilmagtir.??’

Salvar fiitiivvet kiiltiiriinde ise bir tir seref elbisesi ve tniforma olarak
kullanilmistir. Siihreverdi kaleme almis oldugu Fiitiivvetndme adli eserinde fiitiivvete
giris sartlarini siralamig ve seravil/sirval/salvar giymenin Fiitiivvete girmenin bir sarti
oldugunu belirtmistir. Bundan dolay1 salvar giyme ahilerin dnemli bir ritiieli ve
kiyafetlerinden olmustur. ibn-i Batuta, seyahatnamesinde stfilerin hirka giydigi gibi

ahilerinde salvar giydiklerini soylemistir. 228

Fiitlivvet yoluna giren kisi, girmis oldugu meslekte zaman gegtik¢e olgunlasir,
ustalagirsa ona yapilacak bir torenle salvar giydirilir ve beline pestamal (sed)
kusatilird1.??® Bir 6grencinin zamanla ustalasip salvar giymesi onun igin o topluluktaki
ayirt edici konumunu olusturmustur. Salvar onun belirli asamalardan basariyla
gectiginin bir sembolii olmustur. Yeni bir yola girmeye hak kazanma olarak da

diistiniilebilir.

Fiitiivvete veya Ahilige giris merasimlerinde salvar giydikten sonra bele sed
kusatmasi ritiieli gelirdi. Fakat Tirkge fiitiivvetnamelerde bu konuda fazla bilgi
bulunmamaktadir. Fiitiivvet salvart Anadolu’da tesekkiil eden ahi mensuplar1 arasinda
baslangigta var olmus ancak daha sonra etkisi azalmis ve yaygimlik gdstermemistir.?%°
Salvar giymek tarikatlardaki hirka ile esdeger olsa da sed kusanma merasimi daha fazla

on plana ¢ikmistir.

3.2.5.Sed Kusanma

Arapcada “sedde” fiilinden tiireyen “bir seyi sikica ve saglamca baglamak”

31

anlamina gelen sed kelimesi®®! sozliikte “yiinden veya pamuktan &riilen bag, kemer,

227 Ethem Cebecioglu, a.g.e., http://tasavvufkitapligi.com/i/uploads/429779tasavvuf-terimleri-ve-
deyimleri-sozlugu.pdf, Erigim Tarihi: 15.12.2020, s.247

228 Nurgiil Kiling, “Salvar”, Ahilik Ansiklopedisi, C.2, Ankara, 2016, 5.276

29 Ag.e., 5,276

2380 Ali Torun,” Fiitiivvet Salvar1”, DiA, C.1, Ankara, 2016, s. 428

231 Semih Ceylan, “Sed Baglama” Ahilik Ansiklopedisi, C.2, Ankara, 2016, s. 279
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pestamal, kusak” anlamlarma gelir. 22 Fiitiivvet mensuplarmnin ve bazi tarikatlarin
Ozel bir anlamla gergeklestirdikleri torendir. Bu torende sed kusanilir ve bu téren
birtakim anlamlara gelirdi. Fiitiivvet yoluna kendini adamis kimse ve tarikatindaki
seyr-ii stilik yoluna girmis kimse icin bu yola baglandigini, hizmete ahdettigini

bildiren bir sembol olarak kabul etmislerdir.?

Sed torenleri sadece bir yola girme anlami tastyor gibi goriinse de arka planda
manevi anlamlar da barindirmistir. Bu anlamlar bazi fiitivvetnamelerde rivayet
seklinde belirtilmistir. Fiitivvetnamelerde bahsedilen sed ritiieline bir takim kutsal
anlamlar yiliklenmis ve bu ¢esitli referanslarla saglanmistir. Ciinkii agirlikli olarak eski
zamanlarda ve nispeten giiniimiizde temeli dine yaslanmayan, varlik sebebi din
olmayan higbir diisiince yasama imkan1 bulamamustir. Insan kutsalla iliski icinde olan
fikirleri giivenli bulmus ve buna gore hareket etmistir. Dolayisi ile bir fikri savunacak
olan kisi ya da kisiler fikrin temelini olustururken kutsal kaynaklardan (Kuran-1 Kerim,
Hadis-i Serifler, Tarihi Kaynaklar) yararlanmislardir.?®* Nitekim tarikatlarin
silsilelerini Hz. Peygambere dayandirmalari, fiitivvet ehlinin yine ayni sekilde
peygamberden ve Hz Ali vasitastyla ortaya ¢ikan Islam’a ait bir kiiltiir oldugunu ispata
caligmalar1, Ahi Evran’m tarihi kisiligi ortaya koyulurken soyunun Hz Peygamberin
amcast Hz Abbas’a dayandigiyla ilgili rivayette bulunulmasi temeli dine dayandirma

diisiincenin tirtiinleri olabilir.

Bu durum Ahiligin 6nemli ritiiellerinden biri olan sed kusanma icin de gegerli
olmus ve fiitivvetnamelerde sed ile ilgili rivayetler yer almistir. Sed, Kuran-1 Kerimde

dini bir anlam olarak gegmemistir.

Hz Musa’nin Allah’tan kardesi Harun’u kendisine yardimci olarak gondermesini
istedigi®®® {5,304 335 “onunla giiciimii pekistir” ( Taha 20/31) ayetinde gegen

“lisdiid” (pekistir) fiillinin koken olarak sedde kaynaklik yapmis olabilecegi

36

diisiiniilmiistiir.>®® Burada sed baglama ritiicline isaret eden 6zel bir anlam yoktur.

22 Hamid Algar, “ Sed “ DIA, C. 38, Istanbul, 2010, s.405

28 A g.e., 5.405

234 Ozer Senddeyici, “Maneviyatin Somut Gostergesi Olarak Ahilikte Sed,” 1. Uluslararasi Ahilik
Kiiltiirii ve Kirsehir Sempozyumu, C.II, Kirsehir, 2011, s.985

235 Mahmut Kisa, Kisa A¢iklamah Kuran-1 Kerim Meali, Sebat Ofset Matbaacilik, Konya, 2017,
5.294

2% Ozer Senddeyici, a.g.e., 5.985
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Sadece pekistirme anlaminda kullanilmistir. Stihreverdi  Avdrifu’l Mavarif adl
eserinde sefere c¢ikma adabi bahsinde stfilerin sefere ¢ikmadan Once bellerine
“Meyanid” ismi verilen kusak bagladiklarini ve bunun peygamberin bir siinneti
oldugunu dile getirse de?*” burada kastedilen kusak sed degildir. Manevi olarak da

bunu yansitmamaktadir.

Sed kusanma Islam’in temel kaynaklar1 olan Kuran ve Hadis-i Seriflerde yer
almamistir. Bundan dolay1 fiitiivvetnamelerde ikincil kaynak olarak nitelendirilen
rivayetler, israiliyat, kissalardan yararlanmiglardir. Sed kusanma Hz Adem’e kadar
gotiiriilmiis ve bu tdren etrafinda baz1 dini motifler ortaya ¢cikmistir. Incir agact bu
motiflerden bir tanesidir. Tabi bu rivayetlerde Cebrail’den, Hz Adem’den, Hz Sit’ten,
Hz Peygamberden bahsedilmesi kutsal olan ile bag kurma ve isin 6ziinli en eskiye

gotiirme saglam bir dayanak kurma ¢abas1 goriilecektir.

3.2.6.Incir Agaci1 Motifi

Incir agac1 sed baglama ritiieli etrafinda olusmus bir motiftir. Hatta sed baglama
geleneginin 6ziinli olusturmustur diyebiliriz. Fiitiivvetnamelerde incir agacindan
bahsedilir fakat neden bu agag tiirii oldugu hakkinda bilgi vermez. Daha dogru bir
ifade ile Hz. Adem ve Hz. Havva cennetten kovulduktan sonra tizerlerindeki kiyafetler
diiser ve avret yerleri acik kalir. Ortiinecek bir sey bulamazlar. Bunun iizerine cennete
yetisen bir aga¢ olan incir agact Hz. Adem ve Hz. Havva’ya Ortiinmeleri i¢in yaprak
verir. Fiitiivvetnamelerde incir agacina yer verilmesi yaprak verdigi i¢indir. Fakat

neden bagka bir aga¢ degil de incir agact oldugu aciklanmamustir.

Kuran-1 Kerim’de Allah Tin suresinde “& 85305 ol 52 ayetiyle incire ve zeytine
yemin ederek baslamaktadir. Hem Kuran-1 Kerim’de ge¢mesi hem de Allah’in ona
yemin ederek dikkat ¢ekerek baslamasi fiitiivvetnamelerde yer edinmesinde etkili
olmus olabilir. Burada su soru da akillara gelebilir o ayette zeytine de yemin ediyor

neden zeytin degil de incir agaci? Fiitiivvetnamelerde seddin olusumu anlatilirken

237 Siihreverdi, a.g.e., 5.173
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incirin siitiiniin pamuga doniistiigli ve bundan sed yapildig1 anlatilmaktadir. Zeytin

agacinin yagi ile bir bagdasim kurulamamis ve dolayisi ile incir tercih edilmis olabilir.
Burgazi flitiivvetnamesinde olayi su sekilde aktarir:

“.. Tangri taala ayitdi Ya Adem, u¢makda ol ¢iftiin birle diirlii ni'metlerden yi, illa
isbu agacdan yime, yirsen kendi.ine zulmidersin didi. Ya'ni bugday yime didi. Pes
Adem aleyhisselam ol agacdan delim ihtiyat yiridi. ¢iinkim hiikm soyleyidi kim
viveyidi, ihtiyat asst kilmadi. Hikayeti ¢cokdur. Amma iblis aleyhil-la'ne vesvese kild.,
Adem bugdar yidi, Tangri taala emrine muhalefet kildi, Adem'i.in basindan tac,
egninden hulle gitdi. Adem ve Havva yalincak kaldi. Adem u¢mak ehli katina vardi,
hi¢ kimse Adem'e nesne virmedi, avretin ortmege; pes encir agaci Adem'e ii¢ yaprak

virdi, Havva'ya bes yaprak virdi. Pes ere kefen andan ii¢ oldu, avrete bes oldi ">,

Metne bakildig1 zaman sadece sed ritiielinin macerasinin baslangicina degil ilmihali
bir bilgi olan kefene de yer verilmistir. Kefenin erkeklerde {i¢ kadinlarda bes olmasinin

nedeni bu rivayete dayandirilmistir.

Hadisenin devaminda Allah cennetten kovulmus olan Hz Adem ve Havva’ya
yaprak verdigi gerekgesi ile incir agacina hesap sorumus, incir agaci ise yaptigi seyin

gerekcesini anlatmistir. Bu konusma su sekilde ifade edilmistir:

“Pes Tangri teala encir agacma ayitdi : Hi¢ bir kulum Adem'e nesne virmedi, sen
neyigiin virdiin didi. Encir agact ayitdi : ilahi, senun bi zeval miilkun i¢inde ne ola
zaif kulun comerd ola, zira sen comerdleri seversin. Pes Tangri taalaya bu soz hos
geldi, ayitdi : Ya agac, ¢iin comerdlik idersin, Swr értdiin, ben dahi ii¢ hediye virdum
ki hi¢ bir agagda yokdur. Evvel yakmaga haram kildim, her kim encir agact yaka,
nesne bisure, ol bisen nesne dahi haram olur elbette ve anun tiitiini gézlere ziyan kilur

ve ikinci her bir iklimde bir yemisi yirerler, illa seni yi¢ yirmeyeler.”*®

Konugmanin devaminda incir agaci Allah’in cémert olunmasini istedigini ve
kendisinde bu yiizden comertlik yapip yaprak verdigini ifade etmistir. bunun {izerine

Allah incir agacina “sen sur orttiin ben de sana ii¢ hediye veriyorum” diyerek liitufta

238 Abdiilbaki Golpmarli, Burgazi ve Fiitiivvetnamesi, ss.115-116
29 A.g.m., s.116
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ve ikramda bulunmustur. Daha sonra Allah, verdigi hediyeleri siralamistir.
Fiitiivvetnamede iki hediyeyi soyledikten sonra baska bir hadis-i serif naklettikten

sonra li¢lincli hediyeden su sekilde bahsetmistir:

“Uciinci Adem Peygamber aleyhisselam yapragini iizicek siidi tamdi, ani panmuk kild

ta kiyamete degin Adem oglaninun sirrini rtem anunla didi.””**°

Ucgiincii hediyeden Radavi fiitiivvetnamesinde de bahsedilir: “Ucinci, senden bir nesne

yaradam, ta kim Adem ve ziirriyeti libas idineler ve olicek kefen idineler.” 24

Fiitiivvetnamede Allah’in incir agacina bulundugu liituftan sonra incir agacinin seddin

hammaddesi olma siirecinden soyle bahsedilir:

“Ciin stidden panbuk bitdi, Tangri taala Cebrail'e buyurdi, panbugi u¢makda kodl,
cekirdegin tagra diinyaya getiirdi. O1 vakt kim Sit Peygamber aleyhisselama Cebrail,
aleyhimesselam, ¢ullaligi getiirdi, 6gretdi, ol panbuk ¢cekirdegini getiirdi, Adem ekd;i,
panbuk bitdi. Havva egirdi, Sit dokutdi. Sit dokudui bezden kendi Adem aleyhisslam

aldi, beline tennure tutdi. Pes Seyhler tennure tutunmak andan kaldi”, 242

Allah incir agacinin Hz. Adem ve Havva’ya kars1 comertligi sebebi ile ona baska higbir
agacta olmayan 6zellikler ihsan etmis ve onu serefli kilmistir. Bunun sonucunda incirin
stiti pamuga doniismiis ve Cebrail cennette tohumu yetistirerek diinyaya indirmistir.
Hz. Adem o tohumu ekip pamuk yetistirmistir. Cebrail (as.), Hz. Sit’e ¢ulhaciligi

ogretmis, Hz. Sit de pamugu dokumustur. Hz. Adem de onu beline sed kusanmustir.

Fiitivvetnamelerde bahsedildigi kadariyla seddin pamuktan dokunmasiin arka

planinda bu olay vardir.

3.2.7.Say1 Motifi

Ahi Teskilat1 torenlerinde bir ¢ok sembolii i¢inde barindirmis ve bu sembollere

de dini-manevi anlamlar yiiklenmistir. Bu yiiklenen anlamlar kutsalla iliski iginde

240 A.g.m., s.116
241 Ozer Senddeyici, a.g.e., 5.986
242 Abdulbaki Golpinarli, a.g.m., ss.116-117
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olunca daha fazla Onem arz etmis ve o ritliel aym kutsallik hassasiyeti ile
gerceklesmistir. Sayr motifi de bu sembollerden biri olmustur. Fiitlivvetnamelerde
seddin baglama ritiielinde bir takim sayilara riayet edildiginden bahseder. Sadece sed
baglama sirasinda degil toren esnasinda yapilan her hangi bir fiile de sayisal degerler
verilmistir. Genel olarak 3-5-7-12 sayilar1 etrafinda donen bir say1 motifi olusmustur.
Sed ritiieli etrafinda olusan bu say1 motifi sadece sed ritiieline mahsus degildir. Bagka
ritiiellerde ya da erkanlarda da belli sayilara riayet edildigi goriiliir. Sed kusatilirken

kullanilan her bir saymin i¢erdigi manevi anlamlar1 vardir.

Uc (3) Sayisi

Seddin tli¢ defa baglanmasi ;

Birinci bag ; “Ahd”e

Ikinci bag ; “Bey’at’e

Ugiincii bag; “Vasiyet”e isaret etmistir.
Sedde ii¢ diigiim atilmasi;

Birinci diigiim ; Hz Ali
Ikinci diigiim; Hz Muhammed

Ugiincii diigiim ; Allah adina atilmistir.
Seccadeye ii¢ adim atilarak varilmas;

Sed kusanma merasiminden once talib/ 6grenci seyhin seccadesini yere yayar. Seyh
seccadeden {li¢ adim geride durur.

[k adimini; Allah,

Ikinci adimini; Cebrail

Uciincii adimini; Hz Muhammed adina atar. 243

Seddin ii¢ koseli diirtilmesi;

243 Alli Torun, a.g.e., ss.180-181
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Birinci kdse; Seriat
Ikinci kose; Tarikat

Ucgiincii kose; Hakikati simgelemistir. 244

Sed kusanma ritiielinde yer alan {i¢ rakami genel olarak adanmiglik anlam1 verir.
Kim adimna yapildigin1 gosterir. Bazilarinda ise s6z alma (ahd-beyat-vasiyet) yani bir
nev’i anlasma anlami vardir. Kimisinde ise ( seriat- tarikat- hakikat) hatirlatma anlami
vardir. Insanin hakikate erigsmesinin kolay olmadigi, bunun asamalari oldugu ve
hakikate erismek icin Once “Kur'an'daki ayetlere, Hz. Muhammed'in sozlerine

95245

dayanan Islam kanunu, Islam hukuku anlamina gelen seriat1 bilmek, uygulamak

gerektigi hatirlatilmistir.
Bes (5) Sayisi
Seddin bir ugucunun bese katlanmasi:

Sed kusanma toreninde seddi kusatacak seyh/iistad pestamali eline alip uzun
tarafi 6nce bese katlar. Seyhin seddi bese katlamasi bazi dini- manevi anlamlar1 isaret

eder. Bes rakami sembolii;

-Bes vakit namaza ( sabah, 6gle, ikindi, aksam, yats1)

-Bes ulu’l azm peygambere ( Hz Adem, Hz Nuh, Hz Musa, Hz Ibrahim, Hz
Muhammed s.a.v.)

-Bes Islam binasia; (Kelime-i Sehadet getirmek, namaz kilmak, orug tutmak, zekat
vermek, hacca gitmek)

- Bes nesneye Iman getirmeye ( Allah’a iman, meleklere iman, peygamberlere iman,

kitaplara iman, ahiret giiniine iman ) isaret sayilmistir. 24

Bey’at Toreninde el ele tutusmanin bes sekli :

Yola girme denilen ¢irak olma erkanindan sonraki agsama kalfa olmaktir. Buna

Nim-Tarik olmak denir. Burada ¢irag1 yetistiren tistadin rizasi sarttir. Riza alindiktan

244 Abdiilbaki Golpmarli, “Seyh Seyyid Gaybi oglu Seyh Seyyid Hiiseyin’ Fiitiivvet-Name’si”,
istanbul Universitesi iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, C.17, Istanbul, 1955, S.1-4, .42

25 TDK, https://sozluk.gov.tr/

246 Cevat Hakki: Tarim, Tarihte Kirsehir- Giilsehir, Yeni Sehir Matbaasi, Istanbul, 1948, s. 69
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sonra bey’at toreni yapilir. Toren sirasinda iistad ile talib el ele tutusurlar. El ele

tutusmanin muhtelif bes sekli vardir:

-Ahdullah: Allah- Hz Adem, Hz Adem-Sit, Hz Muhamed- Ashabi arasinda tutulan
ahiaddir.

-Desti Sarti

-Dest-i Emanet

-Desti-i Akd

-Dest-i Lahmiike Lahmi 24

Sed toreninde yer alan bes sayisi genel olarak iman-ibadet esaslarini temsil
etmistir. Bele baglanan seddin bes kat olmasina verilen anlamlar seriat ilkelerini tatbik
edilmesine verilen Onemden kaynaklanmigtir denebilir. Sed tdrenlerinin yigit
acisindan déniim noktasi oldugu diisiiniildiigiinde seddeki bes semboliiniin Islam’in
0zl olan konular1 igermesi ve olmazsa olmazlarini muhteva etmis olmasi1 énemlidir.
Ciinkii sed demek icazet demektir. Sedsiz kazang¢ ise haramdir. Bu durum yigit

hayatinda tam bir déniim noktas1 olusturmustur. 248

Yedi (7) Sayisi :
Hz Ali’nin fiitiivveti yedi harf ile anlatmas;

Burgazi bu durumu Fiitiivvetnamesinde soyle belirtmistir; “Emir-al-mu’ minin Ali
kerremallahu vechehu buyurur kim Asl bu yedi harfdiir : < 1 o » < & - Yani
kaf -sidk, elif-safa, nun-emanet, te- korku (takva), mim- kerem, he- miiriilvvet, ye-haya.
Pes kami yigidde kim bu yidi harf vardur, ol aga¢ kim fiitiivvet agacidur anun gonli

tahtinda biter.” ?*

Kimde bu yedi harften bir nisane varsa (yani bu yedi harfin manevi anlamlarindan

birini tasirsa) fiitiivvet agac1 gonliinde biter.?>°

247 Ali Torun, a.g.e., ss.175-176

248 Ali Torun, a.g.e., s.177

249 Abdiilbaki Golpinarli, Burgazi ve Fiitiivvetnamesi, s.124

20 Abdiilbaki Golpinarli, “Seyh Seyyid Gaybi oglu Seyh Seyyid Hiiseyin’ Fiitiivvetname’si”,
Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, C.17, S.1-4, 1955, 5.38
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Yola girme / Intisib erkani denilen talibi/ciragi kabul toreninde fiitiivvet

hutbesinde Beni Israil (isra) suresinden yedi ayet (32-39) okunmasi; 2%

-Zinaya yaklagmayin! Ciinkii o haydsizliktir, ¢ok kotii bir yoldur.

- Haklr bir sebep olmadik¢a Allah’in dokunulmaz kildigi cana kiymayin. Bir kimse
haksizlikla oldiiriiliirse velisine yetki verdik; ancak o da éldiirme hususunda haksizliga

sapmasin, ¢linkii o, yeterince yardima mazhar olmustur.

-Riisdiine erinceye kadar yetimin malina, onun yararina olmadik¢a el siirmeyin. Ahde

vefa gosterin, ¢tinkii ahid sorumluluk dogurur.

-Ol¢tiigiiniiz zaman tastamam 6l¢iin ve dogru terazi ile tartin. Bu hem daha iyidir hem

de sonucu daha giizeldir.

-Hakkinda bilgin olmayan seyin ardina diisme! Ciinkii kulak, goz ve goéniil, bunlarin

hepsi ondan sorumludur.
-Biitiin bunlarin kotiiliigii, rabbinin katinda istenmeyen seyler olmasidir.

- Iste bunlar, rabbinin sana vahyettigi hikmetlerdir. Allah’tan baska tanri tanima;

sonra kinanmuis ve kovulmus olarak cehenneme atilirsin. %>

Ayetlerin geneline baktigimiz zaman bireysel ibadet emirlerinden ¢ok, toplum
yararini1 gozeten ahlaki emirlere yer verildigini goriiriiz. Ahilik ayn1 zamanda bir esnaf
teskilat1 oldugundan dolay1 giin igerisinde siirekli insanlarla i¢ ice olmuslardir. Bundan
dolayidir ki Ahilige giris toreninde 6zellikle secilen bu ahlaki yedi 6giit 6nemli bir

sembol olmustur.

Fitiivvetnamelerde yedi sayisindan ozellikle bahsedilmistir.  Bunun
nedenlerinden de bahsedilmistir. Seddin kendisi ile yedi sayis1 arasinda kurulan bag
Radavi fiitlivvet-namesinde su sekilde geger: “Ey talib-i erkan-: tarikar | Bilgil ki
seddiin yedi adi vardur ve yedi baglamasi vardur ve yedi agmast var ve yedi salmasi

var ve getiirmesi var.” 2>

21 Ali Torun, a.g.e., s.175
252 fsra 17/32-39
258 Ozer Senddeyici , a.g.e., 988

78



Seddin yedi adinin olmast;

Sedde verilen isim yedi tanedir. Farkli kaynaklarda farkli sekilde gecen isimler
olsa da onlarda da isim yedi tane verilmistir. Isimlerin degisip sayinmn ayni kalmasi

yedi sayisina atfedilen manadan kaynaklanmis olabilir.

-Sed

-Seddi’s-seytan

-Palheng-i tarikat

-Hablii’l-metin ila vesiletii’l yakin
-Meres ila ceresi'l-1sk,

-Srat-1 miistakim,

-Hadi siiradiki Rabbi’lalemin 2°*
Seddin yedi salmasinin olmast:

Sed, sahibine baglanmadan 6nce seccadeye birakilir. Ve bu birakma esnasinda
cesitli sekiller yapilir. Bu hadiseye de “sed salma” denir. Her ¢esidinin bir anlami
vardir. Sed sahibi kendinin hangi sed salimiyla baglanacagini bilmek zorundadir. Sed

salmanin yedi ¢esidi vardir: 2°

-Elifi sed
-Cevgani sed
-Lam-elifi sed
-Kavsi sed
-Mihrabi sed
-Stileymani sed

-Yusufi sed
Seddin yedi kap1y1 baglamasi ve yedi kapiy1 agmast:

Radavi fiitiivvetnamesinde bu durum soyle dile getirilir;

24 Alli Torun, a.g.e.,s.178
25 Alli Torun, a.g.e., s.179
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“Bes, fiitiivvete irenler gerekdiir ki iizerine yedi kapu baglaya ve yedi kapu aca. Evvel,
buhl kapusunu baglaya, sehd kapusunu aga, 2. hirs u heva kapusunu baglaya, kanaat
ve riza kapusini aca. 3, kahr kapusini baglaya, lutf kapusint aga. 4, tokluk ve lezzet
kapusint baglaya, aglik ve riyazet kapusini aga. 5, halkdan iimid kapusim baglaya,
Halk'dan yana reca kapusini aga. 6, herze ve hakaret soylemek kapusini baglaya, zikr-

Ui tilavet kapusint aca. 7, efal-i seytan kapusini baglaya, efal-i Rahman kapusini aga.
256

Sed;

1.Buhl?®” kapisini baglar, seha®® kapisini acar.

2.Hirs kapisini baglar, kanaat ve riza kapisini acar.

3.Kahr kapisini baglar, liituf kapisini acar

4.Tokluk ve lezzet kapisin1 baglar, aglik ve riyazet kapisini baglar
5.Halktan imit kapisin1 baglar, Hakk’a recé kapisini agar.
6.Hakaret ve herze 2 kapisim baglar, Zikir ve tilavet kapisini acar.

7.Seytani fiilerin kapisini baglar, Rahmani fiilerin kapisini agar.

Fiitiivvetnamelerde sed ile alakali en ¢ok yedi sayisi ile baglanti kurulmustur.
Yedi sayisinin verilmesinin belirli anlamlar1 oldugundan da bahsedilmistir. Bunun

nedenini fiitivvetnamelerde su sekilde agiklanmugtir:

“Soyle ki yedi yildizdan, yedi gokden, yedi yerden, yedi a'zadan, yedi mushaf dan, yedi
fatihadan, Kur'an'un yedi adindan, secdede yere gelen yedi a'zadan ve yedi kere tavaf-
1 Ka'be'den ve Safa ile Merve arasindan yedi kere segirmekden ve Isma 'il -
‘aleyhisselam- seytan 1 yedi kere tasla atmakdan ve nefs-i emmarenun yedi bagindan
ve yedi tamudan ve yedi giinden ve on yedi farzdan ve Kadr Gicesi Ramazdn 'un

yigirmi yedinci gicesi olmakdan. Bunda remzii isaret ¢cokdur.’*®

26 Ozer Senddeyici, a.g.e., .990

257 «Adi, algak, soysuz” anlamindaki Fars¢a cimri kelimesinden Tiirkgelestirilmis olup genellikle
“pintilik, hasislik” méanasinda kullanilir. Is1dm ahlék literatiiriinde aym kavramlar suh ve buhl
kelimeleriyle ifade edilir. Bkz. Mustafa Cagrici, “Cimrilik”, DiA, C.8, istanbul, 1993, s.4

28 Comert Farsga cevan-merd kelimesinden Tiirkgelestirilmistir. Cémertlik kavrami Islam ahlaki
literatiiriinde genellikle seh, sehavet ve ciid terimleriyle ifade edilir. Bkz. Mustafa Cagirici,
“Comertlik”, DIA, C.8, istanbul, 1993, 5.72

29 Sagma soz. Bkz. https://sozluk.gov.tr/

260 Gzer Senddeyici, a.g.e., 5.988
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Fiitiivvetnamede gecen bu aciklamada yedi sayisinin Oylesine degil, bilingli
olarak ve ozellikle ortaya kondugunu gormekteyiz. Yedi sayisi ile ilgili dogadaki
isaretler, uhrevi alemdeki yedi sayisi, ibadetlerdeki yedi sayis1 baz alinmistir. Sed
baglama toreninde de yedi sayisinin kullanilmasi, Allah’in yarattigini 6rnek alip

kutsala benzeme, kutsalla bag kurma olarak da diisiiniilebilir.

On Iki (12) sayis1
Talibe on iki 6giidiin verilmesi;

Sed baglama toreninden Once iistad talibi yanina alir ahid ayetini okur ve daha sonra

ona su on iki 6gldii verir:

-Tovbekar ol

-Namazda tembellik etme
-Nekeslikte bulunma ve ululanma
-Emanete hiyanet etme

-Insaf sahibi ol

-Miirid ol

-Murad ver

-Bu taifeyi ulu bil

-Kardeslerini ulu bil

-Ehil olmayana sir verme 2%

On iki taifeye sed baglamanin haram olmasi;

Seyh Hiiseyin Fiitiivvetnamesi’nde ve Burgazi Fiitiivvetnamesi’nde fiitiivvet ehlinden
olamayacak, dolayisi ise sed baglamanin haram oldugu on iki taife gegmistir. Bu on
iki taife;

-Miisrik

-Miinafik

261 Abdiilbaki Golpinarli, Fiitiivvetname-i Sultani ve Fiitiivvet Hakkinda Bazi Notlar, Istanbul
Universitesi, Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, C.17, S.1-4, 1955, s.134
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-Gaybden haber vermeyi san’at edinen
-Sarap i¢gmeyi adet edinen

-Tellak

-Tellal

-Cullah

-Kasap

-Cerrah

-Avcl

-Ammal

-Madrabaz 22

Burgazi, fiitiivvetnamesinde de bu sira verildikten sonra neden fiitiivvete kabul
edilmeyecekleri belirtilir. Kasaplar kan doktiikleri i¢in , cerrahlar insanlarin rahatini
degil zahmetini istedikleri icin tas kalpli olarak nitelendirdikleri icin fiitiivvete girisi
haram sayilmistir. Cerrahlar i¢in “gice giindiiz hali zahimlu ister, hi¢ rahatin istemez
ve anun gonli tagdan / katidur, ana fiitiivvet degmez.” denilmistir. Tellak hamam isi
yaparken Miisliimana da kafire de hizmet ettigi i¢in fiitiivvete kabul edilmemistir.
“Dellake fiitiivvet degmez ne kadar gire dahi ¢iin hammama gire kafirlerle
miiselmanlart bir tutar. Pes Tangr: birdiir iman birdiir, pes bu islii kisiye fiitiivvet

degmez.” 252

Seddin art arda on iki (12) kat katlanmasi;

Sed kusanma tdreninin igerisinde bir boliimde sed art arda on ikiye katlanmistir. Her
bir katin bir anlami vardir. Kat yapildiktan sonra elif harfi seklinde yere birakilmistir.
Bunun anlami “ evvel Allah, ahir Allah’tir. Daha sonra sed ile lam-elif harfi ¢izilir bu
Cebrail’i (a.s ) simgelemistir. Son olarak seccadenin iizerine Hz. Muhammed’i
simgelen mim harfi seklinde yazilir ve ardindan Hz. Ali’yi temsil eden ayn harfi

seklinde yazilir. Bu harf ¢izimlerinin hepsi fiitiivvetin seceresini vermistir. Fiitiivvet

262 Abdiilbaki Golpinarli, “Seyh Seyyid Gaybi oglu Seyh Seyyid Hiiseyin’ Fiitiivvetnime’si”, 5.43
283 Abdiilbaki Golpinarli , Burgazi ve Fiitiivvetnamesi, s5.111-112
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Allah tarafindan Cebrail araciligi ile Hz Muhammed’e, oradan da Hz Ali’ye

ulastirilmistir. 264

Helvanin sehir erenlerine gonderilirken iizerine on iki hurma koyup, on iki bez

ile baglanmast;

On iki sayisinin temelinde Siilikteki on iki imama hiirmet ve on iki imam sevgisi
yatmistir. Abdiilbaki Golpmarli fiitiivveti Siilik esasin1 giiden bir tarikat haline
geldigini sdylemistir.?®® Bunun nedeni bazi fiitiivvet torenlerinde on iki imammn da
anilmasi, sed baglamadan once iistadin ve talibin namaz kilma ritiiellerini gadiru-hum

olayina dayandirilmasidir. Bu durum her fiitiivvetnamede yoktur.

3.2.8. Tuzlu Su Motifi

Sed kusanma merasiminin son basamagi serbet igmedir. Ahilikte ustalik torent,
yeni ustanin (téren diizenlenen kisinin) mesdiid ya da mesdadii’l vasat adi verilen
tuzlu su i¢mesi ile son bulmustur.?®® Ahilikte serbet denilen tuzlu su igmenin algak
goniillii olmak, bagkalarinin ayibin1 gérmemek ,ahilik degerlerine bagli kalmak gibi

manevi anlamlar1 vardir. 287

Tuzlu su igme gelenegi Hz Ali‘nin giinahlar1 6rtmesiyle ilgili tavra baglanmais,
bundan dolayr Hz Peygamber “sen bu timmetin fetasisin” diyerek tuz ve su istemis,
tuzu seriat, tarikat, hakikat adina suya karigtirip Hz Ali’ye i¢irmistir.?® Bu gelenegin

¢ikis noktasini bu olay olusturmustur.

Tuz ve suyun yorumu su sekilde yapilmistir: “ Bu su ve tuzu, baska seyleri
birakip secmemiz bos degil, onlari tahsis kilmamiz batil sayilmaz. Ciinkii hekimler
faydasiz bir sey yapmazlar. Bu da her seyin helakinden sonra suyla hayat bulmasindan
ve her seyin bozulduktan sonra tuzla diizelmesinden ileri gelmektedir. Suda ve tuzdaki

bozus ve zehir gibi acilik insana ayri ayrt olunca zarar verirse de bunlar birbirine

%64 Ozer Senddeyici, a.g.e., $.989

265 Abdiilbaki Golpmarli, “Seyh Seyyid Gaybi oglu Seyh Seyyid Hiiseyin’ Fiitiivvetname’si”, s.43
266 Hamid Algar, a.g.m., s.405

267 Ziibeyir Tokgdz, Ge¢misten Gelen Isik Ahi Evran ve Ahilik sistemi, Pelin Ofset Matbaacilik,
Ankara, 2016, s.43

288 Saffet Sarikaya, “Surbi”, Ahilik Ansiklopedisi, 2016, Ankara, 5.294
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karigtt mi aralarinda zevk hususunda bir ortalama meydana gelir ve bu kotiiliigii
giderir. Mizaglarin itidaliyle itidal peydah eder ve bu muadele, cesetlerin
birlesmesiyle, ruhlarin uzlasmasiyla, sevginin arithigiyla, kardeslerin bekast ile
sonug¢lanir. Boylece de insanlarin huylar giizellesir, hayri arayip dilemede reyleri
toplanmir, birlesir. Su kin ve haset hararetini sondiiriir. Tuz da kalpteki hiddetle inadi
diizeltir.” %° Tuz ve suyun maddesel islevleri manaya aktarilmis ve insan hayatina
etkisinden bahsedilmistir. Frarnz Taeschrner tuzun hikmeti suyun ise adaleti

simgeledigini belirtmistir. 27°

Ahi Teskilati sembolii, ritiieli kiiltiir haline getirmis, onu egitim aracina
dontiistiirmiis, onunla yasamayi 6grenmis ve Ogretmis bir teskilattir. Bir takim
rivayetlerle beslenen fakat akil sinirlarini da zorlamayan ritiielleriyle kendine 6zgiin
bir yap1 arz etmistir. Ritiielleri olustururken bir takim semboller kullanmis ve
semboller manevi-dini yonii temsil etmistir. Diinya ahiret hayati dengesini kurmay1
hedeflerken bile bunu sed toreninde seddin ikiye katlanmasi seklinde gostermistir. Ahi
teskilati, diisiincesini, fikrini, felsefesini kutsal olana yonelik kurmus bunu da
somutlastirmaya gitmistir. Amag¢ kutsal olanla bag kurmak olunca dini motifler
kacinilmaz olmus ve teskilatta 6nemli bir yer tutmustur. Bu yolda tasavvuf ilminden
gerek erkan gerek felsefi diisiince olarak etkilenmistir. Tasavvufi etkilenme Ahi

Evran’in ¢evresi kanali ile baslamis ve fiitlivvetle tanisinca nihayete ermistir.

Fitiivvet Teskilat: felsefi yapis1 ve diislince tarziyla tasavvufun bir ciizii olarak
goriilmiistiir. Fiitivvette uygulanan bir ¢ok sey tarikatlardan kaynaklanmistir. Ahiligin
Fiitiivvet Teskilatindan etkilenerek Anadolu’ya 6zgii bir kurum olarak doniismesini
diisiindiigtimiizde tasavvufi etkinin kaginilmaz oldugu goriilecektir. Siihreverdi bu
durumu “tasavvuf kisvesi hirka, fiitiivvet libasi salvardir. Salvar hirkadan bir ciizdiir.
Nitekim fiitiivvet de tarikatin bir ciizi” ** diyerek ortaya koymustur. Fiitiivvetin
tasavvufun bir ciizli oldugundan ve Ahiligin de fiitiivvet kolu olarak ortaya ¢iktigindan

dolay1 tasavvufla benzerlik gosterdigi alanlar olmustur. Fakat burada Ahiligin

misyonunu ortaya koyan kesin bir ayrim vardir. Bu ayrim tasavvufun ahiret hayatini

269 Sarikaya, a.g.e., . 177

270 Hamid Algar, a.g.m., s.405

21N, Golpmarli , “Islam ve Tiirk llerinde Fiitiivvet Teskilat:”, istanbul Universitesi iktisat Fak.
Mecmuasi , C.11, Istanbul, 1950, s.38
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simgelemesi Ahiligin ise diinya hayatinda da varligim1 gostermesidir. Bu misyon
farklilig1r hirka ve salvar sembolleri ile de gosterilmistir. Hirka diinya hayatindan
uzaklasip, uzlet hayatini simgelerken, salvar diinya hayat1 iginde kalmay1 ve miicadele

etmeyi sembolize etmistir. 2"

3.3. AHILIKTEKI RITUEL VE ERKANLARIN DIN
EGITIMINDEKI KALICILIGA ETKIiSi

Ahilikteki ritielleri ve bu ritiieller etrafinda olusmus, dini konular1t muhteva

eden sembol ve motifleri gordiik.

Tiim bu ritiiellere ve sembollere bakildigi zaman Ahiligin sekle ne derece 6nem
verdigi goriiliir. Sabahattin Giilliilii Ahilikteki bu sekilciligin ortaya ¢ikardigi durumu

su sekilde yorumlamistir:

“Genis halk kitlelerini organizasyonu icine alan bu birliklerin yiizyillar boyunca
yasamasi, onlarin bu aswn sekilciligi ile yakindan ilgili olsa gerektir. Oyle ki, ahi
birliklerinde birtakim kesin kurallara, torelere ve torenlere baglanmamis hichir
hareket yoktur. Bu birliklerde karsilastigimiz torenler anlamsiz bir takim
seremonilerden ibaret olmaywp birligin bagh bulundugu ideolojinin zihinlere yer

etmesi amacina yonelmigtir.” *'3

Semboller ve dini ritiieller tarih boyunca tiim uygarliklarda yer edinmis, insanin
kutsalla olan iliskisine yiikledigi anlamlari1 i¢cinde barindirmistir. Ritliellere ya da
sembollere yiiklenen manevi anlam somutlastirilmis ve o Oziin korunmasi
saglanmistir. Daha da Onemlisi yapilan her ritiiel esnasinda o manevi anlam aciga
¢ikmig ve ritiiele katilan, inanan insanlarin diinyasinda o olay1 tekrar yasama hissi
vermistir. “Semboliin yasandigina inanilan olaylart ozetleme ve biinyesinde

bulundurma gibi bir ézelligi mevcuttur.” *'™

Ritiiel ve semboller 6zel anlam ve hareket igeren uygulamalar olmustur. Belki

-----

212 Nurgiil Kiling, a.g.€., 5.276
213 Giilliilg, a.g.e., ss.162-163
21 Ozer Senddeyici, a.g.e., 5.985
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olayn igerisinde bulunmasi olmustur. Ogretimdeki kaliciliginin en énemli noktasini
bu durum olusturmustur. Ogrenmenin diizeyi, dgrenen bireye katkisinin miktari,
temelde o bireyin aktiflik diizeyi ile dogru orantilidir. Arastirmalara gore

Ogrenilenlerin ;

% 83’1 gbrme,
%111 isitme,
%3.5’1 koklama,
%1.5’1 dokunma,

%11 tatma duyular1 sonucu olusmaktadir.?”

Edgar Dale’nin yasanti konisinin tabaninda bulunan “dogrudan dogruya
edinilen maksatl1 yasantilar” 2Sifadesi 6grenme durumundaki en etkili yolu ifade eder.
Bu durumda 6grenci biitiin duyu organlarini 6grenme durumu i¢in kullanir. Yani

yukaridaki arastirmadaki yiizdelerin ¢ogunu 6grenme yasantisina dahil etmis olur.

Ahilik Teskilatinda bir dilkkkanda usta yaninda yetisen ¢iragin 6grenme

yasantisina 0rnek verip yiizdelere doktiiglimiizde;

Ciragin ustasinin hareketlerini gérmesi, %83 liik dilimde,

Ciragin ustasinin anlattiklarini dinlemesi %11 lik dilimde

Ciragin diikkandaki esyalara dokunmasi %1.5 lik dilimde &grenme yasantisi
olusturacaktir. Bunlarin hepsinin ayni zaman diliminde gerceklestigi varsayildiginda
%95.5lik bir grenme yasantis1 ortaya ¢ikmaktadir. Ogrenme yasantisi konisine gore

ogrenme yiiksek bir degerde gerceklesmistir.

Yine Ahilikteki ritiieller diisiintildiigiinde hem gorme hem duyma hem
dokunma duyularina ayni anda yer verilmesi 6grenme ylizdesini artirict bir nitelik
kazandirmistir. Bunun {izerine duyussal olarak kosullanan bireyin algis1 0grenmeye
hazir bir hale gelmistir. Torene katilan bir ¢irak hem gérmiig, hem duymus hem de
hissi olarak o ani1 miisahede etmistir. Ahilik Tegskilati gerek mesleki gerek dini

egitimlerini verirken Ogrencinin dogrudan katildigi bircok organini ise kattigi bir

215 M. Sevki Aydin, a.g.e., s.64
28A g.e., 5.65
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sistem olusturmustur Ahilikte egitimin gerceklestirilmesi igin gerekli olan 6grenme

yasantisi ritiieller ve sembollerle saglanabilmistir.

Ahilikteki ritiiel ve sembollerin igeriginde dini konulara fazlaca yer verilmesi
dogrudan din egitimine de etki etmistir. Ogretilmek istenen bilgilerin ve kazandirilmak
istenen davramiglarin dini ve ahlaki nitelikte olmasi din egitiminde ritiiel ve

sembollerden genis dl¢iide yararlanildigini gosterir.

Kaliciligin saglanmasina yardimer diger 6ge ise din egitimi verilirken belirli
metotlardan yararlanmaktir. Bir seyin Ogretiminde dogru ve uygun metotlardan
yararlanmak egitimi ve 0gretimi kolaylastirdig1 gibi ayn1 zamanda egitimin kalic1 hale

gelmesine de yardimci olur.

3.4. AHILiK RITUELLERINDE KULLANILAN DiN EGITIiMi
METOTLARI

Din egitimi tek yonlii degildir. Bu kavram bir dinin dindarimi yetistirmeyi
amaglayan model ve belli bir dinin dindarin1 yetistirmeyi amag¢lamayan model olarak
her tiirlii din egitimini kapsar.?’’ Ahilikteki din egitimi modeli belli bir dinin yani
Islam dininin 6gretilerini terbiyeye (6grenciye) benimsetme seklinde olusmustur.
Ogrencilere okutulan flitiivvetnameler ve Ahi Evran’in kitaplari, Kuran-1 Kerim ve

8

hadis merkezli olusturulmus kitaplardir.?’® Bunun yaninda peygamber hayatlar,

kissalar ve menkibelerden de din egitiminde yararlanmiglardir.

Belli bir din benimsetilecekse bu belli bir yonteme gore yapilmalidir. islam dini
benimsetilecek din olarak segilmistir. Islam dininin dgretileri grencilere dgretilip bu
Ogretileri de hayatlarina aktarmalar1 istenmistir. Ahi Teskilatinda bu siirecte izlenen

yontemler sunlar olmustur:

27 Aydin, a.g.e., 5.90

28 By konuda Abdulbaki Golpmarlinin ¢alismalari ve verdigi bilgiler cok énemlidir. Ornegin Burgazi
Fiitiivvet-namesi ile ilgili verdigi bilgide bazi hadislerin mevzu (uydurma) hadis olarak fiitivvet-
nameye alindigin1 belirtmistir. Bkz. Abdulbaki Gdlpinarli, Burgazi ve Fiitiivvet-namesi, istanbul
Iktisat fakiiltesi Mecmuas s. 80
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3.4.1. Manevi Boyut Kazandirma

Maneviyat kelimesi tek bir mana igermekten ziyade ¢ok boyutlu tanimlamalarla
zenginlestirilmis, agikliga kavusturulmus bir kelimedir. Maneviyatin igerdigi bu
tanimlardan yola ¢ikilarak din egitiminde kullanilan bir metot olarak hangi taniminin
bu manada islevsel oldugunu bulmak konuyu zenginlestirmek ve katki saglamak
acisindan yararli olacaktir. Maneviyatin birden fazla tanimi manevi tecriibenin bir
boyutunu, bazen de goz ardi edilmis diger boyutlarini ortaya ¢ikarmaktadir. Lapierre

maneviyat ile ilgili su unsurlara dikkat ¢eker: 27°

1) Yasamda bir anlam arama,;

2) Askin olanla bir karsilasma;

3) Bir baglanma hissi;

4) Nihai bir gercegi ya da en yiiksek bir degeri arama;
5) Gizemli bir varliga saygi ve minnettarlik;

6) Kisisel bir degisim.

Bu ¢ok boyutlu tanimlamalardan konumuz itibari ile bizi en ¢ok ilgilendiren
tanim “ yasamda bir anlam arama” ,“gizemli bir varliga saygi ve minnettarlik” ve
“baglanma hissi” olacaktir. Diger tanimlamalar da dolayli olarak konumuzla ilintilidir.
Ancak dogrudan baktigimizda ahilerin din egitimi verirken 6gretilerini manevi boyut
kazandirma isini oncelikli olarak “ yasamda bir anlam arama ve gizemli bir varliga
saygi, baglanma hissi ve Minnettarlik” cergevesinde kazandirdiklarini goriiyoruz.
Gizemli varlik tanimi Islam dini igin ele alindig1 zaman “ Allah” kavramina karsilik
gelir. Ahi Teskilatinda verilen din egitiminde manevi boyut kazandirma metodu

uygulanirken dncelikle yapilan her iste ylice yaraticinin etkisi 6n plana ¢ikarilmastir.

Daha sonra ise yapilan her iste bir anlam arama ¢abasina girilmistir.

219 peter C.Hill, Kenneth I.Pargamen, “Conceptualizing Religion and Spirituality:Points of
Commonality, Points of Departure”, ¢ev. Nurten Kimter, Din ve Maneviyat1 Kavramlagtirma:
Birlesme ve Ayrilma Noktalari, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2013, S.3, 55.93-94
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Baglanma hissi, tasavvuftaki seyh-miirid iliskisinde oldugu gibi Ahilikte ustaya
ve esnaf pirlerine baglanma ve bulundugu teskilatin degerlerine baglanma seklinde

saglanmustir.

Gizemli varliga ( Allah’a ) minnet duyma tefekkiir olgusunu sonucunda olusur.

280 aplamina

Tefekkiir kelimesi Arapga kokenli olup “ bir sey hakkinda iyice diigiinme
gelir. Allah’in yarattiklar tizerine derinlemesine tefekkiir eden insan bu yaraticiya
minnet duygusu beslemeye baglar. Minnet duygusu saygiy1 beraberinde getirir.
Yaraticisina derin bir saygi besleyen insan hareketlerinde son derece dikkatli olur. Ve
tefekkiir sonucu insan yasamda bir anlam aramaya baglar. Tiim bunlar maneviyatin
gereklerindendir. Ahi Teskilati da verilen din egitimini hayata yayma gayesinde

oldugu icin egitim alan ¢iraklara, O6grencilere manevi boyut kazandirma yoluna

gitmistir.

Bu yontem dini egitim verilecek 6grenciye Allah’in her an kendisiyle beraber
oldugunu benimsetmek ile baglar. Nitekim Allah Kuran- 1 Kerimde “Nerede olursaniz

olun O (Allah) sizinle beraberdir. %! buyurmustur.

Manevi boyut kazandirma yontemi 6grencinin giinliik hayatta yasam igerisinde
yaptig1 islerin dini bir yoniiniin oldugunu hatirlatir. Buradaki amag¢ 6grencinin o isi
yaparken haz almasini saglamaktir.?®2 Ornegin, bir ahi ¢iragmin diikkanini siipiirmesi
temizlik ile ilgili bir kuraldir. Ancak manevi boyut kazandirma yontemi ile ¢irak
diikkan siipiirmenin sadece temizlik islemi olmadigini, ayn1 zamanda “ Allah temizdir
temizi sever”?® ayeti ile Allah’in sevgisine mazhar olunacak bir is oldugu bilincine

varmis ve bu bilingle hareket etmistir.

Bagka bir ornek olarak Ahilikte ¢ok 6nemli bir yer tutan sed ritiielinin arka
planindaki Hz Adem’in ve Havva’nin cennetten kovulduktan sonraki yasadiklar
maceranin derlenip toplanip sed kusanma adinda ritiiele doniistiiriilmesi yine manevi
boyut kazandirmaya giizel bir 6rnek teskil eder. Dahasi bu sembol etrafinda olusan

incir agact motifi ve sayr motifi de ayn1 kapsam igerisinde degerlendirilebilir.

280 https://islamansiklopedisi.org.tr/tefekkur

281 Araf, 7/172.

282 Abdurrahman Dodurgali, Ailede Din Egitimi, Timas Yayinlari, istanbul,2011, ss.82-83
283 Bakara, 1/222.
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Ahilikteki ¢ogu ritiiele ve sembole bakildigi zaman temelinde mutlaka manevi, dini

bir anlamin yiiklendigi gortiliir.

Bir baska ornek olarak Ibn-i Batuta’nin seyahatnamesinde ¢okg¢a bahsettigi ahi

zaviyelerindeki misafir agirlama?34

olgusu sadece toplumsal bir kural olmayip ayni
zamanda peygamber hadisinde gegen “Allah’a ve ahiret giiniine inanan, misafirlerine
ikram eylesin. ”8 hadisinden otiirii bir peygamber siinnetidir. Bundan dolay1 ahiler
misafir agirlamay1 toplumsal bir kural olmasindan ¢ok peygamber siinneti olmasi

bilinciyle yapmislar ve bundan haz almislardir.

Bu yontemle birey giinliik hayatta yaptiklarini din ile iligskilendirerek dini bilince
sahip olur. Yaptig1 her sey anlaml1 gelmeye baglar. Normalde daha zor kazandirilacak

davraniglar manevi boyut kazandirma ile daha kolay ve daha kalic1 6gretilebilir.

3.4.2. Takrir Metodu:

Takrir metodu kisacasi anlatim metodudur. Olaylar, problemler, bazi fikir ve
kavramlarin sebep-sonug iliskisi icerisinde anlatilmas1 demektir. 2% Bu metodu
uygulayan kisi belli 6zelliklere sahip olmalidir. Anlatim metodu ne kadar kolay bir
metot gibi goriinse de iyi bir anlatim kabiliyet ister. Anlatic1 karsidaki kitleyi iyi
tanimali ona gore hazirligin1 yapmalidir. Sikiciliktan uzak bir anlatim i¢in 6greticinin
anlatacagi konuya tam vakif olmasi sarttir. Boyle olmadig1 takdirde Ogretici lafi

dolandiracak istedigi bilgiyi tam veremeyecektir.

Ritiiellerde kullanilan takrir metodu ustanin ¢iragina 6giit vermesi seklinde
kullanilmistir. Yol atasi merasiminde de, sed kusanma merasiminde de usta dini ve
ahlaki ogiitleri ¢iragina anlatmig, bu ogiitleri benimsemesini amaglamistir. Verilen
ogiitlerden bir tanesi su sekildedir : “Ogul, pirinden yiiz dondiirmeyesin, farzi terk
itmeyesin, siinnete kehl olmayasin. Dininizi, malinizi ve helalinizi saklayasin. Beli

didiigiinizi lazim kilasiz. Her kanda varursaniz izzet ile hiirmet ile varun ve ne yirde

284 Bkz. Seker, a.g.¢., s.75
285 Buhari, Nikah, 90
286 Mustafa Ocal, a.g.e., $5.240-241
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otursanuz edeb birle oturun ve soylemegin hikmet ile séylen ve hizmete turun. Eliiniizle

komadigunuzi alman.”*®’

Yola girme toreninde igerisinde ahlaki dgiitler iceren Beni Israil suresinin 32-

39. ayetlerinin ve anlamlarmin okunmasi?®® takrir metoduna dahil edilebilir.

Ahilikte bu metot ritiieller disinda da ¢ok sik kullanilmistir. Ustanin ditkkanda
ciraga Ogrettigi her seyi once anlatmasi gerekir. Bu teskilattaki ahiler zaviyelerde

toplanilip Kuran-1 Kerim, Tiirk¢e fiitiivvetname?%°

gibi eserler okumuglardir. Donem
sartlar1 diistiniildiigiinde bir kitabin birden fazla basiminin olmamasi burada yapilan
egitimin bir kisi tarafindan okunup anlatildig1 seklinde oldugunu gostermektedir. Tek
sebebin kitap olmamasi olarak gostermek eksik kalacaktir. Zaviyeler ayn1 zamanda
egitim Ogretim mekani oldugu i¢in kitabt okuyup anlatan bir dgreticinin olmasi

muhtemeldir.

3.4.3. Tedri¢c Metodu

Sozliikte derece kelimesinden tiireyen tedri¢, “bir kimseyi bir seye asamall
olarak alistirmak” **anlamina gelmistir. Egitim hemen meydana gelecek bir sey
degildir. Egitim sabir ve siireg isteyen bir istir. Insanin kendine gére bir gelisme ve
olgunlagma stireci vardir. Her yasin kendine 6zgii 6grenme bi¢imi mevcuttur. Gelisim
ozelliklerine gore egitimin verilmesi planli ve suurlu olmasi agisindan tedrici egitimi

zorunlu kilmaktadir. 2!

Islami egitim kurallarinin ¢ikarimimin yapildig: birincil kaynak olan Kuran-1

Kerim’de de ayni tavri goriiriiz. Kur’an-1 Kerim yirmi i¢ y1lda peyderpey indirilmistir.

287 Ali Torun, a.g.e., s.177

28 Ali Torun, a.g.e., s.175

289 Byrgazi fiitiivvetnamesinde fiitiivvetnamesini Tiirkce kaleme alma sebebini Rum diyarmin dilinin
Tiirkge olmasinda kaynaklandigini ve Kuran-1 Kerim’de “Her peygamberi kavminin dili {izerine
gonderdik” ayetiyle bagdastirarak belirtir. Bkz. Burgazi, Burgazi ve Fiitiivvetnamesi, terc. Abdiilbaki
Golpmarly, s.113

290 Talip Tiircan, “Tedric”, DIA, C.40, istanbul, 2011, 5.265

2% Unver Giinay, Egitim Sosyoloji Dersleri, Erciyes Universitesi yayinlari, Kayseri, 1992, 5.20
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Allah kullarindan yapmalarmi istedigi seyleri yavas yavas asamali bir sekilde

emretmistir. Icki igmenin asamali yasaklanmasi da buna giizel bir drnektir.

Isbasindaki meslek egitiminde hiinerler, maharetler ve din egitiminde
Ogretilecek olan dini ve ahlaki degerler basitten zora dogru uzanan bir yontemle
ogrenciye kazandirilmaya calisitlmistir. Ogrenci olgunlastikca ve yetenekleri

dogrultusunda gelisme gosterdikce verilen bilgi belirli dlgiilerde artirilmstir.

Ahilik Teskilatinda 6grenci ‘yola girme’ denilen erkan ile 6nce ¢irak olarak
baslayip iki y1l icretsiz ¢alismasi sonucunda daha sonra ustasinin da izni ile yamakliga
geemesi ‘yol atasi / yol kardesi edinme merasimi’ seklinde olmustur. Bu asamalardan
gegen cirak en sonunda icazet talebinde bulunmustur. Eger icazet talebi kabul edilirse
cirak, sed kusatma merasimi ile ustalik derecesine yiikselmistir.?®? Burada tedrici bir

metot uygulandigini goriiriiz. Cirakliktan ustalifa gecis kademe kademe saglanmistir.

Ahi Teskilatinda 6grenciye ¢iraklik seviyesindeyken 124 adap ve erkan kaidesi
Ogretimi yapilirken, ustalik ve pirlik seviyesinde olanlarin 740 adap ve erkani bilmesi
istenmistir. Bunlar sofra adabindan su i¢meye, konusmaya, giyinmeye, yliriimeye, alis
veris yapmaya, misafirlige, oturmaya, biiylikleri ziyaret etmeye, hasta ziyaretine,
mezarlik ziyaretine, hamamda yikanmaya, yatmaya, uyumaya ait kurallardir.?®® Adap
ve kurallarin 6gretiminde de her kademenin kendine gore performans gdstermesi

istenerek tedrici bir metot uygulanmigtir.

3.4.4. Gosterip yaptirma/ Model olma metodu:

Ahi birliklerinde en ¢ok kullanilan metotlardan birisi de gosterip yaptirma
metodu olmustur. Cirak vaktini en ¢ok ustasinin yaninda geg¢irmis, yapilacak olan is
ve erkani ustasindan model alarak 6grenmistir. Fiitlivvetnamelerde ustanin din ve
ahlak yoniinden miikemmel olmasi, 6grencinin de ustasin1 kendine 6rnek alarak dini,
ahlaki ve mesleki acidan kemale ermesi istenirdi.?® Ahilikte “sakirt (Ggrenci)

gormeyince ogrenemez” diistiru ile hareket edilmistir. Bu durum {iistada da bir

292 Ali Torun, a.g.e., s.175
293 http://www.kirsehir.gov.tr/ahilik-kulturu , Erisim Tarihi: 29.01.2021
2% M. Akif Kilavuz, a.g.e., s.624
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sorumluluk yiiklemistir. Ogrenci bakip 6grenecegi icin iistadin da miikkemmel olmasi

gerekmistir.?%®

Nitekim Burgazi Fiitiivvetnamesinde ; “ Ahi terbiyesine dgretecegi seyi kendi

yapa ki terbiyesi de gorip ogrene”?%®

demektedir. Bu durum ayni1 zamanda bir
kuraldir. Ustanin ¢iragina 6gretmek istedigi seyi kendisinin yapmasi bir zorunluluktur.
Is basindayken usta dgrenmesi gereken esaslar1 ¢iragina anlatir. Ancak her zaman
ustanin anlatma gibi bir durumu olmayabilir. Bazen de ¢irak ustasinin yaptiklarini
“taklit” ederek 6grenir. Bu taklit her zaman meslek 6grenme agisindan degil dini ve

ahlaki acidan da olmaktadir. 2%’

Bu metot psikomotor hedeflerin ger¢eklesmesine ¢ok uygundur. Zaviyelerde
toplu yapilan ibadetler de bunun igerisine dahil edilebilir. Namaz kilmak hareketleri
sebebiyle psikomotor bir davranistir. Toplu halde Bayram ve Cuma namazlarinin

kilinmasi orada yetisen 6grencinin bakip gorerek 6grenmesi durumunu olusturur.

3.4.5.Soru-Cevap Metodu:

Bu metotta muhatap olunan 6grencinin dikkatini yogunlastirmak, konu ile ilgili
bilgisini Olgmek, eksik yonlerini bulup tamamlamak, amaclartyla uygulanan
metottur.?®®  Soru- cevap metodu egitimde sik kullanilan bir metot olmustur. Ahilikte
soru cevap metodunu genellikle ritiiellerin uygulanmasi esnasinda oldugu goriiliir.
Ritiieller derin ve birgok anlam tasidig1 i¢in 6grenciye bunlart soru cevap yoluyla

benimsetmek istemis olabilirler.

Torenlerin onemli bir egitim aract oldugu Ahilik Teskilatinda soru-cevap

metodu genelde torenlerde siklikla kullanilan bir metot olmustur. Toren esnasinda bu

usil ile egitim gerceklestirilmis oluyordu.?*®

2% Ali Torun, a.g.e., s.118 ; Umut Kaya, a.g.m., s.48
2% Burgazi, a.g.e., 5.128

297 Y1lmaz, a.g.e., $5.85-86

2% Aytekin, a.g.e., s.154

29 Umut Kaya, a.g.m., s.48
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Erzurum’da bulunmus olan bir flitiivvetnamede soru cevap lislubunu su sekilde

gormekteyiz:

“Diseler ki yol nediir, erkan nediir ? Cevab vire ki yol “La Ilahe Illallah” ve “erkan”
Muhammedii’r resulullah” dir. Dahi diseler ki iistada hizmet nediir ? Erenler
Meydanina siiptirge ¢almaktir. .... “Diseler pirinden ne getiirdiin ? De ki tasracik

icerii gire. Erkandan ne getiirdiin ? Bes nesne nisan goricek vacibdir.” 3°

Yazari bilinmeyen bir fiitlivvetnameden aktarilan meclise girmeye yonelik soru-

cevap islubu soyledir:

“-Eger sorarlarsa bu makam ne makamidir? Terciman makamidir.

-Terciiman kimden kald1? Hz. Adem’den.

-Bu makam ne makamidir? Makam-1 nakidir?

-Ne sebepten? Hz. Ali (r.a.) Mirag kapisinda Hz. Peygamberin yiiziigiinii almayinca
yol vermedi. Bu makam o makamdir.

-Bu makam ne makamidir? Makam-1 kulleteyndir?

-Kimden kald1? Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’den kaldi.

-Ne sebepten? Hz. Peygamber su istedi. O zaman Hasan ve Hiiseyin kalktilar birer
bardak getirdiler, fakat Hiiseyin 6nde geldi, bardagi sundu ve geldi. Hasan’1in
yaninda durdu. Bu makama kulleteyn derler

-Bu makam ne makamidir? Insaf makamidir.

-Kimden kald1? Hz. Hasan’dan.

-Ne sebepten? Hz. Hiiseyin bardak ile vardi ve Hasan insaf eyledi, durdu. Bu makam
insaftir, Hz. Hasan’dan kalmistir.

-Bu makam ne makamidir? Suglular makamidir.

-Ne sebepten? Hz. Adem gecmiste sylendigi gibi “ikisi birden: Ey Rabbimiz,
kendimize haksizlik ve yazik ettik” bu ayeti okuduktan sonra Hak Teala Adem’in
sugunu affetti. Bu makam o makamdir.

-Bu makam ne makamidir? Temenna makamudir.

-Neden bahseder?

Hz. Ebubekir’e dediler ki; Ey Ebubekir, Abdullah’in oglu Muhammed peygamberlik

30 (zden, a.g.e., 5.133

94



davasi giider. O saatte Ebubekir dedi ki; Allah’in Resulii dogru soyledi ve biitiin

malin1 dagitip kendisi geldi peygamberimize temenna etti. Bu makam o makamdir.
301

Yukarida gordiigimiiz soru-cevapta gesitli makamlarin var oldugunu ve bu
makamlarin olusma nedenleri sorulmustur. Her makam peygamberimizin yasadig bir
olayla iliskilendirilmis o olayda yeri olan kisiye atfedilmistir. insaf makamimimn Hz.

Hasan’dan gelmesi gibi.

Fiitlivvetnameler bir isin erkanini 6gretmek icin yazilmis adap kuralar1 bulunan
eserler olduklar1 i¢in ¢okca soru-cevap lslubunu gérmek miimkiindiir. Derslerin
buralardan yapiliyor olmasi Ogretimde soru-cevap metodun siki bir sekilde

uygulandig gosterir.

Sorulan sorular rastgele olmayip 6grenciye ogretilmek istenen konular ne ise
onun hakkinda sorular sorulmus ve cevaplar olusturulmustur. Bu sorular 6grencinin

zihin faaliyetlerini aktif kilan ve yonlendiren tarzda olmaktadir.3%?

Ahi Teskilatinda din egitimi faaliyetleri yapilirken kullanilan metotlar ve
ierikleri teskilat hakkinda bize bir fikir vermektedir. i1k bakista meslek teskilati olarak
goriinen Ahilige yaklastik¢a kurumun 6ziiniin fazilet ve edep esasli insanlik mektebine

doniistiigii goriilecektir.3%

Ahilerin ne ahiret hayatindan ge¢gmesi ne de diinya hayatindan ge¢mesi dini
hiikiimleri meslek hayatina en iyi nasil entegre ederiz? sorusunu dogurmus ve bu
minvalde yol almaya sevk etmistir. Bu konuda gayet sistematik bir yol izlemis olan
Ahilik Teskilati ritiieller ve semboller ile kutsal olan arasinda bir koprii kurmus,
saglam bir temel atmistir. Kutsal olanla ilgili ne varsa, Allah, ahiret, alem, melekler,
peygamberler ve onlarin 6rnek hayatlari, mucize, sahabeler gibi vb. daha nice konulari
teskilat ruhunu desteleyecek sekilde egitim sistemine dahil etmiglerdir. Ve her yapilan

isin kokeninde kutsal bir mana tasidigin1 dini egitimle vermislerdir. Olusturulan

301 fbrahim Arslanoglu, Yazari Belli Olmayan Bir Fiitiivvetname, Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari,
Ankara, 1997, ss.44-47

302 Aytekin, a.g.e., s.154

308 Umut Kaya, a.g.m., s.43
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sistemde esnaf pirlerine yer verilmesi ve bu pirler peygamberler, sahabe gibi 6nemli
sahsiyetlerden olugmasi yapilan isi kutsallastirmistir. Teskilat sistemindeki ¢iraktan
ustaya kadar her kademedeki insana bir peygamber meslegi yiiriittiiklerinin bilincini
en basindan vermislerdir. Bu siirecte o sistemde bulunan ve en temelde yetisen ¢iragin
hem peygamber hayatlarini 6grenmesi hem de Kuran-1 Kerim’de anlatilan peygamber
hayatlarina vakif olmas1 oncelikle bu yolla saglanmistir. Dahasi ibadet olgusuna da
Oonem verilmis, zaviyelerde toplu ibadetlerin yani sira ritiiel esnasindaki herhangi bir
sembol muhakkak ibadet anlami ya da ibadet emri igermistir. Sed kusanma téreninden

once usta ve ¢iragin tdren alaninda namaz kilmasi 6rnegindeki gibi.

Ahi teskilati mesleki olarak 6n plana ¢ikip bir esnaf teskilati portresi ¢izse de
teskilatin egitim algisinin din egitimi agirlikli oldugu gériiliir. Is esaslar1 dgretilirken
bile Allah’in ayetlerinden, peygamberlerin ahlakindan yararlanilmis egitimin dini

boyutu hep korunmustur.
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SONUC VE ONERILER

Ahi Teskilat1 13. yy’da hayatimiza girmis ve 19.yy sonlarina kadar fiili olarak
hayatimizda yer etmis, 19. yy’dan sonra kiiltiirel sekilde de olsa yine varligini devam
ettirmis bir teskilattir. 5-6 yy ayakta duran bir yap1 arz etmesi, yapisini, kimligini,

0ziinii korumas1 Ahiligin saglam bir temele dayandigini gostermektedir.

Bu kadar uzun siire varligm siirdiirmesi, siyasi, sosyal, askeri ve ekonomi
alanlarinda kendini gostermesi Ahiligin kurmus oldugu sistemden ileri gelmekteydi.
Tabi Ahilik bu sistemi kurarken hem koklii hem de kendine ait sistemsel bir yap1 arz
eden tasavvuftan yararlanmisti. Tasavvuftaki “uhuvvet” anlayis1 Ahiligin de temelini
olusturmus ve uzun siire varligin1 devam ettiren bir yap1 olmasini bu bagdan almis
oldugu sistemle saglamistir. Tasavvuftaki kamil insan anlayis1 yine Ahi Teskilatinda
da varligini stirdiirmiistiir. Hedef ideal/kamil insan1 yetistirmek oldugu i¢in tasavvufta
da Ahilikte de egitim en 6nemli kism1 olusturmustur. Tasavvuf her seyde Allah rizasini
onceledigi icin egitimde de dnceledigi konu Allah rizasi olmustur. Karakter insasini
bu diisiince iizerine kurmustur. Ahiligin egitimdeki diisiince sistemi tasavvufi diisiince
ile paralel bir yap1 arz etmekle birlikte bazi farkliliklar da gostermistir. Tasavvufun
meslek sahibi olmak gibi bir misyonu yokken Ahilik felsefesinin yap1 taglarindan
birini bu durum olusturmustur. Bu diislinceye gore yetistirilen insanin bir meslegi
olacak, hem mesleki yetkinlik saglayacak hem de kamil insan anlayis1 geregi yiice
Allah’1n belirtmis oldugu insan tipi ortaya konacakti. Bu durum sabir ve 1yi bir sistem

ile meydana gelmistir.

Ahilik Teskilatinda olusturulan sistemin kaliciligi saglamasi gerekiyordu. Yani
kurulan bu teskilat kendine 6zgiin bir yapt sunmaliydi. Ahi Tegskilati 6zetlenen bu
durumu basarmis ve kendine 6zgiin bir yapi insa etmistir. Bu yapinin en belirgin
ozelligi rittieller ve ritiiellerin i¢inde barindirmis oldugu semboller olmustur. Ritiieller
konusunda da tasavvuf ile benzedigi noktalar olmustur. Fakat tipki misyonlarindaki
farklilik gibi ritiieldeki farklilikta Ahiligin bir tarikat gibi algilanmamasini saglamistir.

Ahiligin 6zgilinligii burada da kendini gostermistir.

Sed kusanma, tuzlu su igme, helva gonderme, tug ve alem verme gibi ritiielleri Allah,

Cebrail, ve Hz Ademle baslaylp ritiiele gore rolii degisen peygamberlerle
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iliskilendirmis ve ritiiellerin kutsalla bag1 saglanarak saglam bir temele oturtulmustur.
Anlatilan ve yasandigina inanilan bu kissalar Ahilikteki din egitimi temelini ve ¢esitli
metotlart olusturmustur. Ritiiellerin de kutsalla iligkisi kesilmeden nesiller boyu

aktarilmasi kalicilig1 saglamada en temel rolii oynamistir.

Tiirk kiiltlirii cergevesinde gelismis Anadolu’ da yesermis ve diinyada benzeri
goriilmemis olan Ahilik Teskilat1 gibi bir kurumun ayni sekilde yeniden olusturulmasi
icinde bulundugumuz 21. Yy da pek miimkiin gériinmemektedir. Ciinkii diinyevilesme
artmis, degerler ve deger yargilari birtakim degisiklige ugramistir. Fakat cag ne denli
degisirse degissin egitim bizim elimizde sekillenecektir. Ahilikten ilham alinarak
giinlimiiz yaygin egitim kurumlarinda, imam-hatip ortaokullarinda ve meslek
liselerinde, kutsalla bagi koparmadan daha sekle ve gorsele dayali din egitimi
planlanip yapilabilir. “Ge¢misini bilmeyen gelecegine yon veremez” diisturundan
hareketle ge¢cmiste din egitimi agisindan miikemmel 6rnekler sunan Ahi Teskilatinin
sisteminden esinlenerek ortaya yeni bir seyler koyulabilir umuduyla bu ¢alismay1
gercgeklestirdik. Calismamizin kiiciikte olsa bu yolda yapilacak daha biiyiik ¢calismalara

i¢in 151k tutmasini temenni ediyoruz.
ONERILER

1. Genel olarak egitimde ve 6zel olarak din egitiminde amacimiz kaliciligin
saglanmasidir. Bu kalicilik saglandigi zaman temel saglamlasir, iizerine
koyulan her yeni bilgi eskisini unutturmaz ve 6grenilenler arasinda kopuklugun
olusmasimi engeller. Bu noktada Ahilikte de gordiigiimiiz sembollerden

yararlanilmasi din egitimine farkli bir boyut kazandiracaktir.

2. Giintimiizdeki okul toplumunda Ahilik sistemindeki gibi bir topluluk mevcut
degildir. Bundan dolayr din derslerine agirhk verilmis imam-hatip
ortaokullarinda din egitimi verilirken ¢esitli ritiieller tasarlanarak uygulanmasi
dini erkanlarmin 6greniminin kalici olmasi agisindan olumlu bir durum
olusturabilir.

3. Ritliel ya da sembollerden yararlanmak i¢in ders iceriginin ona gore

diizenlenmesi ve uygun olmasi gerekir. Bundan dolay1 ritiiel uygulamasini
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7.

kaldirabilecek dersler secilebilir. Kur’an-1 Kerim dersleri buna 6rnek
verilebilir. Kur’an’t 6grenmeye baslayan 6grenciler igin ayr1 toren, Kur’an’a
gecip 6grendiklerini davraniglarina, hareketlerine yansitanlar i¢in ayr1 bir toren

diizenlenebilir.

Gliniimiizde din egitimi agirlikli olarak imam-hatip liseleri ve imam-hatip
ortaokullarinda verilmektedir. Ahilik sistemindeki mesleki ve dini egitimin
butiin olarak verilmesinden hareketle, mesleki ve teknik liselerde de din ve
ahlak egitimi ayr1 bir programla olusturulabilir, mesleki egitimle
biitiinlestirilebilir. Hatta Ahilik ilkelerini uygulamali 6grenecekleri bir ders
eklenebilir. Boylelikle 6grenciler sadece meslek sahibi olmalar icin degil,

toplumun ihtiyact olan ahlakli insan olmalari igin de yetistirilebilirler.

Ahiligin basarili bir sistem kurmasi, ayni zamanda usta-girak iliskisinin
sarsilmaz bir bag ile olusturmasindan kaynaklanmistir. Bundan dolay1
egitimden Once 6gretmen-6grenci iliskisini diizenlemek, verilecek olan din

egitimin kalitesini artirici nitelik oynayabilir.

Ogrencilerdeki ahlaki ve dini gelisimi gorebilmek igin ders notlarindan
bagimsiz meslek ve ahlak notlart verilebilir. Boylece dersleri iyi olan bir
ogrenci iyi O0grencidir algis1 degismis olur ve ders galigmak ile mesleki ve
ahlaki davranig arasindaki orant1 goriiliir. Bu durumda 6grenci not i¢in ahlakl
ve mesleki davranig sergileyebilir, bundan dolay1 iyi bir denetim sisteminin

olusturulmasi da gerekebilir.

Ahilik Teskilat1 hakkinda bilincin artmasi i¢in, Ahilik Teskilatinin 6grenciye
kazandirmak istedigi dini ve ahlaki degerler i¢in kullandiklar1 yontem teknik
ve metotlar giiniimiiz degerlerine uyarlanarak egitim fakiiltelerindeki derslere
dahil edilebilir, bunun yaninda 6gretmen seminerlerine program olarak dahil

edilebilir.
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8.

9.

10.

Ahilik ve din egitimi ile ilgili yazilmis, Ahiligin din egitimi sistemini,
metotlarini inceleyen miistakil bir kitap mevcut degildir. Ahilik ve din egitimi
ile ilgili yapilmis calismalar genellikle makale ve sempozyum bildirileri
seklinde olup, derinlemesine bilgi saglayan ¢alismalar degildir. Bu durum

Ahiligin din egitimi sistemini ¢alisacak arastirmacilar i¢in zorluk olusturabilir.

Ahilik Teskilat1 ve Ahi Evran’in zat1 ile ilgili baz1 noktalarda farkli goriisler
bulunmaktadir. Ahilik ile ilgili ¢alisma yapacak olan arastirmacilarin bu
fikirlere objektif bir bakis agisiyla yaklagabilmeleri i¢in her goriisten

kaynaklar1 okumalari ve degerlendirme yapmalar1 6nerilir.

Ahiligin temel kaynaklar1 olan fiitiivvetndmelerin ¢ogu Arapca ve Farscadir.
Ahilik ile ilgili ¢alisma yapacak olan arastirmacilarin ¢aligmalarina derinlik
katabilmeleri i¢in bu dilleri bilmeleri Onerilir. Aragtirmalarin artmasi ve
hizlanmasi igin dil bilen, meslek dilini kavrayabilen arastirmacilarin bu

kaynaklari Tiirkgeye g¢evirmesi de dnerilebilir.
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