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ONSOZ

Miisliiman diisiince yapisinin sekillenmesinde ve ¢esitlenmesinde dini anlayisin
lizerine insa edildigi temel metinler kadar insanin ve insan1 dontistiiren bolgesel, tarihi,
siyasi pek cok etmenin rol oynadigi tespit edilmektedir. S6z konusu faktorlerdeki
farkliliklara bagli olarak tarih boyunca Islam cografyasinda cesitli diisiince havzalar
tesekkiil etmistir. Etki alani itibariyla bu baglamda zikredilebilecek 6nemli temsilcilerden
biri Sif diisiince yapisinin olustugu Fars havzasidir. Si1 diislincesinin diger fikri yapilardan
ayrildigi ilk ve temel konu imamet olup bedd inanci da imametin tamamlayict

unsurlarindandir.

Si1 diigiince yapisinin kurucu fikirlerinden imametin temelini teskil eden beda
inancini konu edinen bu arastirma, Sii ulemanin beda ile ilgili fikir ve diisiincelerini tespit
etmeyi amaglamaktadir. Bu tespitler yapilirken ayni zamanda Ehl-i siinnet alimlerinin s6z
konusu fikirlere karsi elestirilerine de yer verilmistir. Bu noktada her iki itikadi olusumun
akli ve nakli delilleri incelenerek bedad inancina biitlinciil bir yaklasim sergilenmesi
amaglanmistir. Arastirmada temel olarak bazi sorulardan hareket edilerek cergevenin
olusturulmasina gayret edilmistir. Bu baglamda “Sia diisiincesinde bedd inanct var midir?
Nasildir?” sorusuyla baslayan stire¢ “Bedd inanci ve imamet nazariyesi arasinda nasil bir
iliski vardir?”, “Beda inanci ve tanrt tasavvurunun bagdastiriimas: miimkiin miidiir? ” ve
“Beda ile nesih arasindaki farklar nelerdir?” gibi sorular ekseninde gelistirilmeye
calisilmigtir. Sonug olarak caligmada Sii ve Siinni alimler arasinda tartisilagelen beda
inancinin fikri ve itikadi temelleri tespit edilerek kusatic1 bir sekilde ortaya konmaya

gayret edilmistir.

Aragtirmamiz giris ve ii¢ ayr1 boliimden olusmaktadir. Din ve insan iligkisini ele
aldigimiz girig boliimiinden sonra birinci boliimde $ia’da imamet ve uluhiyet anlayislarina
yer verilmistir. Sii alimlerin bedd inancini temellendirme bigimlerini ortaya koymay1

amacladigimiz ikinci boliimde ise beda inancinin akli ve nakli delilleri tespit edilmistir.



Ucgiincii ve son béliimde beda inancina muhalif yaklasimlar ele alinarak konuya dair farkli

telakkiler ve elestirilerle beda inancinin delilleri tahlil edilmeye ¢aligilmistir.

Aragtirmamizin her agamasinda ¢ok kiymetli destek ve yonlendirmelerinden
istifade ettigim danisman hocam Prof. Dr. Kamil GUNES’e en kalbi tesekkiirlerimi
sunuyorum. Ayrica yine degerli goriis ve diisiincelerinden istifade ettigim, ¢alismamai satir
satir okuyup destegini hicbir zaman esirgemeyen ¢ok degerli Do¢. Dr. Mehmet Emin
GUNEL hocama da tesekkiirlerimi sunuyorum. Bunun yaninda ¢alismami biiyiik bir
titizlikle okuyan kiymetli hocam Prof. Dr. Ulvi Murat KILAVUZ’a tesekkiirii bir bor¢
bilirim. Yine tezimi okuma zahmetine girerek yapici elestirileriyle yol gosteren, boylelikle
tecrilbelerinden faydalanma firsatt buldugum Prof. Dr. Siileyman TOPRAK hocama
miitesekkirim. Bununla birlikte ayni fakiiltede calisma imkani1 buldugum ve bu vesileyle
akademik birikiminden ¢ok¢a faydalandigim Prof. Dr. Veysi UNVERDI hocama
desteklerinden otiirii cok tesekkiir ediyorum. Bunun yami sira arastirma siirecinin
tamaminda elestiri ve degerlendirmeleriyle tezime katkida bulunma comertligini benden
esirgemeyen arkadaslarima da her daim miitesekkirim. En bliyiik tesekkiirii ise hig
sliphesiz biitiin bir ¢aligma siiresince beni goniilden destekleyen, biiyiik bir anlayigla bu

donemin mihnetlerine sabir ve muhabbetle katlanan sevgili esime bor¢luyum.
Arastirmanin hayirlara vesile olmasi dilegiyle...
Omer Faruk DEMIRCI

Konya- 2024
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GIRIS

Sosyal bir varlik olan insan, zaman ve zeminin sartlarina bagl olarak degisim
gosterebilmektedir. S6z konusu bu degisimde insanin rolii kimi zaman etken kimi zaman
ise edilgen olmaktadir. Bir baska deyisle insan, doniisen ve doniistiiren bir varliktir.
Insanin isaret edilen bu yani din ile iliskisinde de tebariiz etmektedir. Su takdirde
denilebilir ki din ile insan iliskisi diyalektik bir yapiya sahiptir. Daha ag¢ik bir ifadeyle
hayirlara sevk edici olarak tanimlanan din’, inananlarina bir yasam bi¢imi ve diinya
goriisli sunmasiyla hayatin ve zihin yapisinin sekillenmesinde her zaman etkili olmustur.
S6z konusu etki, topluma ve dinin dinamizmine bagl olarak farklilik gosterse de varligim
siirdiirmiistiir.? Ote yandan insan da sahip oldugu beceriler, degerler ve anlayis bigimleri

cergevesinde birtakim dini olgulara yeni anlamlar kazandirmistir.

Dinin hitap ettigi kitleyi doniistiiriicii giiclinii muhtelif pek ¢ok 6rnekte miisahede
etmek miimkiindiir. Cahiliye doneminde putlar ve fetisler {izerine yemin edilirken
Islam’in, Allah disinda herhangi bir sey {izerine yemin edilmesini yasaklamas:®; benzer
sekilde Islamiyet oncesi dénemde hamiyet, cesaret ve asabiyet gibi kabilecilik adma
yapilan davranislarin daha sonra inang degerleri igin sergilenmesi* bu baglamda
zikredilebilir. Buna mukabil insan faktoriiniin dini olgularda ve dine iliskin diger
hususlarda meydana getirdigi degisimleri 6rneklemek de imkan dahilindedir. Varligin

mutlak birden meydana gelisinin sudur nazariyesi ile izah edilmesi® yahut sorumluluk

! Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ed. Asim Ciineyt Koksal - Murat Kaya (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2021), 1/202.

2 Celil Abuzar, “Dinin Toplumsal Yasam Uzerindeki Etkisi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
26/26 (01 Aralik 2011), 143.

8 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi Hayati ve Eseri, ¢ev. Mehmet Yazgan (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2017), 904.

4 Duran Ali Yildirim, “Cahiliyeden Islam’a Kur’an’in Gergeklestirdigi Karakter Degisimi”, Necmettin
Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 48 (2019), 453.

5 {brahim Halil Uger, “Sudur Teorisi”, Metafizik (Istanbul: Ketebe, 2021), 1/385.



doguran fiillerinde insanin yegane fail oldugu iddiasi® bu kabilden verilebilecek

misallerdendir.

Dinin toplumu doniistiirdiigii hususlar {izerinde konsensiisiin olustugu ifade
edilebilirse de insan faktorii neticesinde dini olgularda meydana gelen degisikliklerin
inananlar arasindaki temel ihtilaf noktalarini olusturdugu sdylenebilir. Zira bu gibi ihtilaf
noktalarina iligkin ileri siiriilen nazariyeler, sosyokiiltiirel, tarihi, itikadi vb. birden ¢ok
unsurla yakin bir irtibata sahiptir.” Fikri yapilarin isaret edilen hususlarda one siirdiikleri
goriisleri ilkelestirmesi ayrisarak ekollesmelerini de beraberinde getirmistir. Ne var ki
itikadi ekollerce ilke olarak benimsenen bazi nazariyeler zaman icerisinde karsilasilan

yeni problemlerin agilmasi i¢in de dontstiiriilmiistiir.

Sozgelimi Mislimanlar, Hz. Muhammed’in vefatt sonrasinda yonetimin
mahiyetini ve yoneticinin vasfin1 belirlemek durumunda kaldiklarinda tabiidir ki farkl
goriisler one siirmiislerdi.® Bu baglamda one siirdiikleri goriislerle ana akimdan ayrilan ve
ilerleyen dénemlerde Sia olarak amlacak ekoliin imamet nazariyesi® mevzubahis hususa
acik bir ornektir. Zira S1a imamete iliskin ortaya koydugu gortsti ilkelestirerek ekollesmis,
tarih boyunca ihtiya¢ hasil oldugunda da imamete iliskin teorisini doniistiirmiistiir. Bu

baglamda beda diislincesinin ortaya koyulmasi $ia i¢in 6nemli bir doniim noktasidir.

Sii diisiince sisteminde beda meselesi bahse konu edildiginde mevcut literatiir ikili
bir taksimle ele almabilir. Ik olarak beda meselesini degerlendirme bigimlerinde mezhep
kimliklerinin belirleyici oldugu calismalara isaret edilebilir. Bununla birlikte s6z konusu

calismalarin da kendi igerisinde ikiye ayrildigi ifade edilmelidir. Buna gore ¢alismalarin

6 flyas Uziim, “Kaderiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
24/64.

7 Ayrintil bilgi i¢in bk. Jerome Ashmore, “Three Aspects of Weltanschauung”, The Sociological Quarterly
7/2 (1966). ) .

8 Muhammed b. Cerir Taberi, Tarihii’l-Umem ve’l-Miiliik, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim (Misr:
Daru’l-Mearif, 1960), 3/218; Mustafa Fayda, “Hz. Peygamber Sonrasinda Ha!ife Segimi Meselesi ve
Hulefa-yi Rasidin’in Hilafete Gelme Siirecleri”, Ge¢misten Giiniimiize Hilafet (Istanbul: Ilem Yayinlari,
2019), 38.

® Ebii’l-Feth Sehristani, EI-Milel ve 'n-Nihal, thk. Emir Ali Mehna - Ali Hasan Faur (Beyrut: Daru’l-Marife,
1993), 1/169.



bir kismi savunma maksatli kaleme alinmisken diger bir kisminda reddiyeci bir yol
tutulmustur. Siibhani tarafindan yazilan el-Beda' fi dav'il- kitabi ve's-siinneti, Muhammed
Kasim Riza’nin Sirdcii'l-Hiida fi Beda'i Hakikati'l-Bedd i, Muhammed Cevad Belagi’ye
ait Mes'eletiin fi'l-Beda ve Kasani'nin Risdletii'l-Bedd’1 beda dislincesini savunma
maksadiyla yazilmis miistakil ¢calismalardandir. Ayrica igeriginde farkli dillerde yazilmis
pek cok risaleyi ihtiva eden ve ibrahim Ni tarafindan tashih edilerek yayinlanan bes
ciltlik Resdilii’l-Bedd adl1 ¢calisma da her ne kadar savunmaci bir tavirla nesredilmisse de
literatiirde 6nemli bir yer tutmaktadir. Benzer sekilde Mir Taki Gilirgani’ye ait Nibrasu'l-
Hiida fi Ibda'i'l-Beda kitabr da beda meselesindeki hacimli ¢alismalardandir. Bunun yani
sira dogrudan beda meselesine yonelik kaleme alinmayip bedaya bir boliim tahsis edilen
calismalarda da benzer savunmaci tavri tespit etmek miimkiindiir. S6zgelimi Biharu'l-
Envar, Evdilii'l-Makalat, Kemalii'd-din ve temdmii’'n-ni ‘me, Resd ilii’s-Serif el-Murtaza,
Firaku's-Sia, Usulii'l-Kafi, Kenzii'l-Fevaid, ed-Din ve'l-Islam ve Ecvibetii mesd’ili Miisd

Cdrullah bu baglamda serdedilebilecek eserlerdendir.

Ote yandan “Tenzihu'l-lahi teala ani'l-beda fi'l-ilm: dirasetiin akadiyyetiin”,
“Akidetii'l-beda: arz ve nakz”, “Keldm Ilmi A¢isindan Beda’ Anlayis1”, “Ilahi ilimde
Degisme: Beda' Miimkiin Mii?” gibi calismalarda mesele reddiyeci bir tavirla ele
alinmaktadir. Ayrica mezhep kimligi etkisiyle e/-Mugni fi ebvabi t-tevhid ve’l-‘adl, el-
Fark beyne'l-Firak, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafii’ I-Musallin, el-Miistasfa min ‘[lmi’l-
Usill, Kitabii’'l-Intisar ve r-red ‘ale’bni’r-Ravendi el-miilhid, el-Ihkdm fi usili’l-ahkam,
Tabswratii'l Edille fi Usuli'd-Din gibi kitaplarda bedinin bastan reddedildigi tespit
edilmektedir. Bu tavrin neticesinde beda meselesine dair deliller etraflica
degerlendirilmeden beda diisiincesini nefyedecek akli ve nakli deliller siralanmaktadir.
Dolayistyla meseleye yaklagimi dnceden verilmis hiikiimler belirlemektedir ki bu gibi

calismalarin ilmi biitiinliikkten 6nce mezhep esaslarini dikkate aldiklar1 sylenebilir.

Beda meselesini parcgact bir sekilde ele alan eserler literatiirde isaret edilebilecek
ikinci tipteki calismalardir. Bu gibi eserlerde beda spesifik bir yaniyla ele alinmakta olup

mesele belirlenen konu cercevesinde degerlendirilmektedir. El-Beda'ii fi't-tekvin, “El-



ehadistli'n-nebeviyyetii'l-leti veradet fiha nisbetii'l-beda ila'llahi teala: ceman ve tahricen
ve diraseten”, “Mefhumu'l-beda inde's-siinneti ve'l-imamiyyeti min'es-sia”, “El-Beda'
"inde'r-rafidati ve'n-nedmi 'inde'l-yehud”, “El-Beda'ti ve'r-rac'atii fi'l-fikri'l-islami ibane'l-
karni'l-evvel el-hicri / es-sabi' el-miladi”, “Ciihudu'l-medraseti'l-Es’ariyyeti fi'r-reddi ala
akideti'l-beda 1nde's-siati'l-isna aseriyye”, “El-beda'ii ve ehemmiyyetiihii fi'l-fikri'l-
islami”, “Si'a'da -Imamiyye ve Zeydiyye Ozelinde- Ezeli Yazgi Algismin Temel
Basamaklar1 Olan Kader, Kaza, Ecel, Rizik ve Beda Anlayisi Uzerine Bazi Tespitler”,
“Beda Diisiincesi ve Sii Imamet Tartismalarndaki Yeri”, “Cessds ve Serahsi’de
Miitekellimin Metoduna Dair izler Baglaminda Neshin Akli Delilleri (Nesih-Beda
Ayrimi1)” bu anlamda isaret edilebilecek c¢aligmalardan bazilaridir. Haliyle bu gibi
calismalarin beda meselesine dair biitlinliiklii bir fikir vermesi uzak bir ihtimaldir. Netice
itibariyla simdiye kadar ortaya koyulmus ¢alismalardan farkli olarak ¢alismamizda beda

meselesi biitiinliiklii ve pesin kabullerden uzak bir sekilde ele alinacaktir.

Calismanin ilk boliimiinde Sia’da imamet nazariyesi ele alinacak, bu meyanda
imamlarin basa gecis sekli ve onlarda aranan vasiflarin neler oldugu tespit edilecektir.
Imamete iliskin tesis edilen teorinin déniistiiriilmesine sebep olan olaylar sonraki baghgin
mihverini olusturacaktir. Ikinci béliimde ise Sii ulemanin ¢éziim olarak ortaya koydugu
beda diisiincesi konu edilecektir. Ugiincii ve son boliimde bu diisiinceye ydneltilen
elestiriler aktarilarak beda diisiincesi tahlil edilecek, sonu¢ bolimii ile ¢alisma

tamamlanacaktir.



BIiRINCIi BOLUM
BEDA'NIN FiKRi VE iTiKADi TEMELI: SIA'DA IMAMET VE ULUHIYET
ANLAYISI

Sahabe doneminde ve sonrasinda; ser’i ahkamin uygulanmasi, ordularin techiz
edilmesi, toplumda ortaya ¢ikan anlasmazliklarin izalesi, Cuma ve bayram namazlarinin
ikamesi, zekat ve sadakalarin toplanmasi® gibi vazifelerin ifa edilmesi i¢in bir imamim
gerekliligi iizerine icma edilmistir.!* Ote yandan Miisliimanlar arasinda cereyan eden ilk
ihtilaflarin imametle iliskili oldugu sdylenmelidir.'? Bu ihtilaflarin énemli aktorlerinden
olan $ia’nin itirazlar iki temel noktada toplanabilir. Bunlardan ilki imamin basa gecis

sekliyle alakaliyken ikincisi basa gegecek imamin vasiflarina iligkindir.

Daha once de ifade edildigi iizere bir imamin gerekliligi iizerinde icma edilmisse
de bu gerekliligin kaynag1 hususunda ihtilaf edilmistir.*® Farkli goriislerin 6ne siiriildiigii
bu konuda Sii alimler viicubun aklen oldugu fikrini savunmuslardir.!* Sii diisiincede bu
doktrin “lutuf teorisi” ile izah edilmistir. Zira lutuf kavrami, Allah’in miikellefe, teklifi
uyarinca yapmak zorunda oldugu hususlar1 ifade etmektedir.’® Bu baglamda imamn

mevcudiyeti vacip teklifler hususunda bir liituf olarak addedildiginden imamin nasbi

10 Ebu’l-Muin Nesefi, Tabswratii’l Edille fi Usuli’d-Din, thk. Hiiseyin Atay - Saban Ali Diizgiin (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2003), 2/431.

11 Hariciler ve Mutezile’nin Basra ekoliine bagl kelamcilarindan Ebu Bekir Esam (6. 200/ 816) ile Hisam
b. Amr (6. 218/ 833’ten once) imametin gerekli (vacip) olmadigini iddia etmistir. Ciinkii Esam’a gore
insanlar mezalimden geri durabilirlerse imamdan da miistagni olurlar. Bununla birlikte Ebu’l-Muin Nesefi
(6. 508/ 1115) bu goriise itibar etmemistir. Zira sayet insanlarin bir imamdan hali olmalar1 miimkiin olsaydi
buna en layik olacak kimseler ashab olurdu. Bununla birlikte ne var ki onlar da imamsiz kalmamis, Hz.
Muhammed’in vefatin1 miiteakip kendilerine bir imam tayin etmislerdir. Ayrintili bilgi igin bk. Nesefi,
Tabsiratii’l Edille fi Usuli’d-Din, 2/431.

2 Ebii’l-Hasan Es‘arl, Makaldatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafii’I-Musallin, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1990), 1/39.

13 Ehl-i Siinnet imametin gerekliliginin sem’an oldugunu iddia ederken, imametin gerekliliginin aklen
oldugunu savunanlar kendi igerisinde iige ayrilmistir. Bunlardan ilki gerekliligin “4 (<" oldugunu ifade
eden Gulat ve Ismaililerdir. ikinci grup ise gerekliligin “4) e oldugunu 6ne siiren Isndaseriyye’dir.
Ugiincii grubu olusturan Cahiz (6.255/869), Ebu’l-Kasim el- Belhi (6.319/931), Ebu’l-Hiiseyn el-Basri
(6.436/1044) ise gerekliligin “@al Je” oldugunu savunmuslardir.

14 Nasiriiddin Tasi, Telhisu’l-Muhassal, thk. Abdullah Nurani (Tahran: Miiessesetii Mutalaati’l-Islami,
1359), 458.

15 Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in Kelam Sistemi (Istanbul: Isam Yayinlari, 2017), 388.



meselesi de Allah’a ait olacaktir.'® Aksi halde hayirlara sevk edecek ve serlerden geri
cevirecek imamin bagkalarindan ayirt edilmesi imkansiz bir hal alir. Cilinkii imam olacak
kisinin vacibi ihlali ve kabihi islemesi ya miimkiindiir yahut degildir. Sayet onun hakkinda
bu durum miimkiin olursa hayirlara sevk ederek ve glinahlardan geri ¢evirerek insanlara
lutuf olmasi diisliniilemez. Dolayisiyla imami digerlerinden ayiran vasiflarin bilinmesi
elzemdir. Bu durumda onu segebilmek ancak sirlara muttali olmakla gergeklestirilebilir ki
sirlara muttali olan da Allah’tir.!” Hal bdyleyken imamin nasbi ancak nas ve tayin ile

gerceklesebilir. '8
1. imamlarda Aranan Vasiflar

Allah tarafindan tayin edildigi iddia edilen imamin ayirt edici bazi sifatlart
olduguna isaret edilmektedir. Bu vasiflarin temelde sekiz baslikta toplandigini ifade etmek
mimkiindiir. Mevzubahis niteliklerden dordii imamin nesebinde, kalan dordi ise
dogrudan sahsinda aranir. Nesebinde aranan vasiflar imamin saygin bir irktan, bilinen bir
kabileden, muteber bir aileden ve meshur bir soydan gelmesidir.!® Baska bir ifadeyle
imamin nesebinde aranan temel vasif onun Hz. Muhammed’e yakinligidir. Zira Arap 1rki
ondan dolayr en meshur wrktir, yine en saygin kabile de en muteber aile de Hz.
Peygamber’in ailesidir.2 imamin sahsinda aranan hasletleri ise insanlarin en masumu, en

alimi, en comerdi ve en cesuru olmasi seklinde ifade etmek miimkiindiir.?

16 Hasan Onat, “Sii imamet Nazariyesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 32/1-2 (01 Haziran
1992), 96.

17 Ayrtili bilgi igin bk. Nasiriiddin Tasi, “Risaletii’l-imame”, Telhisu’I-Muhassal, ed. Abdullah Nurani
(Tahran: Miiessesetii Mutalaati’l-Islami, 1359), 1/426-427.

18 Nas ve tayin fikrinin arka plam ve tarihi serencami i¢in bk. Metin Bozan, Imdmiyye Siasi 'nmin Olusumu
(istanbul: isam Yayinlar1, 2018), 155-167; Ali Seriati, tayin ile teshis arasinda bir fark gdzetmis ve imametin
tayin ile degil, teshis ile gerceklestigini ifade etmistir. Ali Seriati, Ummet ve Imamet (Ankara: Fecr, 1990),
102-107.

19 ) Cag e anaill Ca gy il g yma ALl Ca g yaa 5% 8 eklinde gegmektedir. Ayrintili bilgi igin bk. Seyh
Sadiik Tbn Babeveyh, [lelii’s-serd’i ‘ ve l-ahkdm (Beyrut: Daru’l-Murtada, 2006), 1/200.

20 Metin Bozan, Imamiyye 'nin Imamet Nazariyesi nin Tesekkiil Siireci (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2004), 99-100.

2L S 5l e il e a5 Blall Cael 5 GlAN aadl 5 AN Al 5 G alel ) & (lé seklinde gegmektedir.
Ayrmtili bilgi i¢in bk. ibn Babeveyh, ‘Ilelii’s-serd’i ‘ ve'l-ahkdm, 1/201.



Imamin sahsinda aranan niteliklerden ilki ve belki de en dikkat cekicisi ismet
diisiincesidir. Ayrica ismet sifatinin imamlara atfedilmesinin lutuf teorisi ile sik1 bir iligkisi
vardir. Zira imam, insanlari iyiye yOnlendirip koti fiillerden caydirarak onlarin
maslahatin1 temin etmektedir. Dolayisiyla Allah tarafindan tayin edilen imama itaat ve
ittibain emredilmesi?? goz 6niinde bulunduruldugunda bir imamin giinah islemesi ona tabi
olacak kimselerin de ayni1 giinaha diismeleri anlamina gelecektir ki bu da Allah’in adaleti
ile bagdasmaz.?® Bundan dolay1 Allah, bir baskasina ihtiyag duymayacak, yanilmasi ve
yanlis yapmasi miimkiin olmayan bir imam tayin etmelidir. Aksi halde devr®* ve
teselsiile?® yol acacak sekilde imam kendisini hakka ulastiracak bir baska imama ihtiyag

duyar.?®

Bunun yani sira imamda masumiyetin tahakkuku da {izerinde tartisilan
konulardandir. Nasirtiddin Tas1 (6. 672/1274) ismet sifatin1 haiz imamin giinah iglemeye
muktedir olmakla birlikte onu giinahlara yoneltecek bir amilin bulunmadigini ifade
etmistir.?’” Bu baglamda Hisdm b. Hakem (6. 179/795) imamlarmn ismetini farkli izah
etmektedir. Ona goOre gilinahlar hirs, haset, gazap ve sehvet kaynakhidir. Oysa
Miisliimanlarin hazinedar1 olmasi hasebi ile imamin hirsi, sair yaratilanlardan istiin

oldugu i¢in hasedi, yalnizca Allah i¢in kizdigindan 6tiirii gazabi ve ahireti diinyaya tercih

22 Seyh Sadik Ibn Babeveyh, Kemdlii’d-din ve temdmii’n-ni‘me, thk. Ali Ekber Gaffari (Beyrut:
Miiessesetii’l-A’lemi li’l-Matbu’at, 1991), 35; Muhammed b. Ya‘kib Kiileyni, Usulii’l-Kdfi (Beyrut:
Daru’l-Murtada, 2005), 1/132.

2 Moojan Momen, An Introduction to Shi'i Islam: The History and Doctrines of Twelver Shi’ism (New
Haven: Yale University Press, 1987), 155.

24 Giiniimiizde totoloji olarak da ifadelendirilen ve bir seyin dolayl olarak kendisi ile tanimlanmasi
anlamana gelen mantik terimi, ayrintili bilgi i¢in bk. Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed Seyyid es-Serif el-
Ciircani, et-Ta 'rifdt, thk. Muhammed Siddik Minsavi (Kahire: Daru’l-Fazile, 2004), 92. (devr teselsiil)

%5 Miimkin varliklarin, sebep-sonug iliskisi icinde sonsuza kadar geriye dogru zincirleme siiriip gitmesi
anlamindaki terim, ayrintili bilgi i¢in bk. Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-7a 'rifat, 51.

% Tqsi, “Risaletii’l-Imame”, 1/429.

27 T{si, “Risaletii’l-imame”, 1/429-430.



ettigi icin de sehveti yoktur.?® Netice itibartyla imamlarin masumiyeti vazgegilmez bir ilke

konumundadir.?®

Imamlarda aranan ve onlar1 diger insanlardan ayiran ikinci énemli vasif ise ilimdir.
Bu sifat geregince imam ser’1 ve diinyevi ilimlere vakif olmalidir. Aksi takdirde imamlarin
toplumu sevk ve idare etmeleri diisiiniilemez.*® Zira imamin ilim sifatindan mahrum
olmasi halinde ne seriatin bozulmayacagindan ne de verdigi hiikiimlerin dogrulugundan
emin olunabilir. Oyle ki had uygulamasi gereken yerde el kesme cezasini tatbik
edebilecegi gibi el kesme cezasini uygulamasi gerekirken had cezasi da verebilir.3! Bunun
gibi bir durumun ise onun masumiyeti ile bagdasmayacag agiktir. Dolayisiyla imamlarda
ilim sifatinin aranmasi onlarda var oldugu kabul edilen ismet sifatinin bir lazimidir.
Nitekim iki sifat arasindaki iligki “Hakka gotiiren mi izlenmeye daha layiktir, yoksa

19”32

rehberlik edilmedik¢e bir basina yolunu bulmaktan bile 4ciz olan m ayeti ile tesis

edilmistir.

Sil miitekellimler, Allah tarafindan tayin edilen imamlarin bulunduklari mevkiye
ve masumiyetlerine halel getirmemeleri i¢in onlarin, sair insanlarin sahip olmadiklar1 bilgi
ile kusatilmalarmi gerekli addetmistir.®® Dolayisiyla Sii diisiincede imamlarin cehalet ve
isyan gibi noksanlik ifade eden sifatlarla tavsifi diisiiniilemez.>* Ne var ki imamlarm ilim
sifatinin kapsami erken donemden itibaren tartisilmis, konu etrafinda farkli goriisler 6ne

siiriilmiistiir. Bu hususta savunulan fikirlerin iki zit kutupta®® toplandig1 séylenebilir.

28 Abdullah Ni’me, Hisam b. el-Hakem (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-Liibnani, 1985), 215.

29 Hisam b. Hakem, peygamberlerin vahiy almalar1 sebebi ile yanilmalarmi miimkiin gériirken, imamlarm
hata etmelerine higbir sekilde imkadn vermez. Ciinkii peygamberler hata yapmalari durumunda vahiyle
uyarilirlarken imamlar igin bdyle bir imkan séz konusu degildir. Ayrintili bilgi igin bk. Bozan, Imdmiyye
Stast’min Olusumu, 171.

30 Tqsi, “Risaletii’l-imame”, 1/430.

3 Tbn Babeveyh, ‘Ilelii’s-serd’i ‘ ve l-ahkdm, 1/201.

%2 Yiinus 10/35.

3 Kiileyni, Usulii'I-Kdfi, 1/1146.

3 Seyh Sadiik Ibn Babeveyh, el-/’fikaddt, thk. Asim Abdiisseyyid (Kum: Miiessesetii’l-imami’l-Hadi,
1435), 306.

35 Gériislerden biri ahbariler tarafindan temsil edilirken, digeri usuli Siiler tarafindan benimsenmistir. Sii
din anlayiginin sekillenmesinde belirleyici olan bu iki ekol hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Sinan Yilmaz, Si7
Gelenekte Felsefe Karsithigi (Ankara: Fecr, 2024), 21-30.



Isaret edilen goriislerden ilkine gore imamin bilgisi dini ve diinyevi her tiirlii
bilgiye taalluk etmektedir. S6z konusu goriisii benimseyenler imamlarin gizli bilgilere
sahip olduguna ve ilahi bir kuvvetle desteklendiklerine inanmislardir.®® Sozgelimi,
imamlar faydalanmalar1 i¢in kendilerine verilen gizli ilimle ge¢misi bildikleri gibi
gelecegi de bilebilirler.>” Mevzubahis bilginin her imama selefi, ilk imam Hz. Ali’ye Hz.
Peygamber, ona da Allah tarafindan 6gretildigine inanilmaktadir.®® Buradan hareketle
denilebilir ki imamlarin s6z ve buyruklar1 Allah ve resuliiniin kavli gibi biitiin bir immet

icin baglayicidir.®

Buna mukabil Sii ilim adamlarindan bazilari*® imamlarin bilgisini muayyen
hususlara hasretmislerdir. S6z konusu goriisiin ilk temsilcilerinden Seyh Miifid
(6.413/1022) Evailii’l-Makalat adl1 eserinde imamin bilgisini yalnizca ser’i ilimler ile
stirlamustir.*! Ona goére bu bilgi onlara Allah tarafindan iyi amellerine karsilik lutuf olarak
verilebilir. Ayrica imamlara bu neviden bir ilmin verilmesi de akli bir zorunlulugun sonucu
olmay1p semi bir bilginin neticesidir. Kendilerine bahsedilen bu bilgi neticesinde imamlar
kimi kullarin kalplerinde gizlediklerini ve vuku bulmadan o6nce bazi olaylarin

gerceklesecegini bilebilirler. Ote yandan imamlarin bdylesi bir bilgiyle kusatildiklar:

% Ebi Ishak en-Nevbahti (6.311/924), el-Kiileyni (6.329/941), ibn Babeveyh el-Kummi (6.329/941) gibi
isimler bu goriisiin erken dénem temsilcileri arasinda gosterilebilir. Ayrintili bilgi icin bk.Halil Ibrahim
Bulut - Ozkan Giil, “Imamiyye Sia’sinda Ilmii’l-imam Inanc1”, Marife 5/1 (2005), 84; Veysi Unverdi,
“Es’ari Kelaminda imamet Nazariyesi: Ciiveyni Ornegi”, Usil Islam Arastirmalar: Dergisi 29 (2018), 23.
37 caall lealall e adle 3 plaalle s seklinde gegmektedir. Ayrintili bilgi igin bk.Kiileyni, Usulii’I-Kdfi, 1/147.
3 Bulut - Giil, “Imamiyye Sia’sinda Ilmii’l-imam Inanc1”, 84; Mustafa Oz, “Sia ve Galiyye’de Gayb
Anlayis1”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-V (Islam Diisiincesinde Gayb Problemi) (Tartismali IImi
Toplantilar, istanbul: Ensar Nesriyat, ts.), 226-227.

89 Zaall Aiall Ao sall 5 AaSalldn) o ) s 5l G0 02 Qb 5 A 3538wy 5 A Bl pa o 5l Dla s ey
... 4 rivayeti ile mevzubahis hususa isaret edilmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Kiileyni, Usulii 'I-Kdfi,
1/144.

40 Seyh Miifid (6.413/ 1022), Serif Murtaza (6. 436/ 1044), Seyh Tusi (6.460/1068), Ebu’l Feth el-Keraceki
(6.449/1057) zikredilen gériisii benimseyen alimlerdendir. Ayrintili bilgi igin bk. Bulut - Giil, “Iimamiyye
Sia’sinda {lmii’l-imam Inanc1”, 86.

41 Muhammed b. Nu’man Seyh Miifid, Evdilii'I-Makdldt, thk. Hibatiiddin Sehristani (Tebriz: y.y., 1371), 8.
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kabul edilse dahi onlarin mutlak manada gayb1 bildikleri*? séylenemez.*® Zira imamlarin
gayba dair mutlak bir bilgiye sahip olmalar1 i¢in esyaya dair bilgilerinin sonradan
ogrenilmis bir bilgi** olmayip zati bir bilgi olmas1 gerekmektedir. Oysa bilinmektedir ki
imamlarin bilgisi muhdestir ve yalnizca Allah zat1 itibartyla alimdir.*® Netice itibari ile Sii
ulema arasinda ilim sifatinin kapsamna iliskin fikir ayriliklar1*® olsa da imamlarda ilim

sifatinin mevcudiyeti miisellemdir.

Imamlarda aranan diger bir vasif da onlarin secaat sahibi olmalaridir. Imam
fitnenin Oniine gecebilmek, batil ehlinin engellemelerini ve baskilarin1 ortadan
kaldirabilmek ayrica onlar1 batildan menetmek icin bu sifata ihtiyac duyar.*’ Aksi takdirde
zikredilen vazifelerini ihmal edebilir ve ihtiyag duydugu secaatten yoksun olmasi
durumunda diismanlartyla karsilastigi savas meydanlarindan kagabilir. Bu durumda da
“Kim savas i¢in yer degistirmek veya baska bir birlige katilmak amaciyla olmaksizin

savas sirasinda diismana arkasini déniip kagarsa Allah’in 6fkesine ugramis olur...”*

ayeti
geregince Allah’in gazabina ugrar ki boyle bir kimsenin imameti caiz olmaz.*® Sonug
olarak imamin gsecaat sahibi olmasi sartinin daha cok akli ¢ikarimlar neticesinde

belirlendigini s6ylemek miimkiindiir.

Beytiilmale tamah etmemesi, tebaasinin malina géz dikmemesi i¢in imamlarin
sahsinda aranan son vasif comertliktir.>® Aksi halde imam tasarrufta bulundugu iimmetin

malina ve parasina tamah edebilir. Boyle bir durum da imamin sahsinda aranan ismet sifat

42 Bu baglamda Hz. Ali’nin dldiiriilecegini ve katilini bildigi rivayet edilir. Ancak suikastin nerede ve ne
zaman gerceklesecegi bilgisine vakif olmadigi kabul edilir. Sayet o bu bilgiye sahip olsaydi kendini savunur
ve canint kasten tehlikeye atmazdi. Buradan da anlasilacagi lizere imamlarin gayba dair bilgisi Allah’in
onlara bildirdikleri ile smrldir. Daha genis bilgi i¢in bk.Ebii Ca‘fer Residiiddin Ibn Sehrasib,
Miitesabihii’l-Kur dn ve muhtelifiih, thk. Hamid Mii’min (Tahran: Intisarat-1 Bidar, 1359), 211.

43 En’am 6/59; Seyh Miifid, Evdilii’I-Makdaldat, 38.

# i olay geklinde gegmektedir. Seyh Miifid, Evdilii 'I-Makdlat, 38.

% Tbn Sehrastb, Miitesdabihii’I-Kur dn ve muhtelifiih, 211.

46 Daha ¢ok ahbari ulema imamlarin her tiirlii bilgiye muttali olduklarmi one siirerken ekseriyetle usuli
alimler imamlarin bilgisine kayitlar getirmistir. Ayrintih bilgi i¢in bk. Bulut - Giil, “Imamiyye Sia’sinda
[Imii’l-Tmam nanc1”, 84.

47 Tdsi, “Risaletii’l-imame”, 1/430-431.

48 Enfal 8/16

49 Tbn Babeveyh, ‘Ilelii’s-serd i ve l-ahkam, 1/201.

% {bn Babeveyh, ‘Tlelii’s-serd’i ‘ ve’l-ahkdam, 1/201.
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ile bagdagsmaz. Dolayisiyla imamlarin yasadigi donemin en comert insani olmasi

gerekmektedir.

Son kertede denilebilir ki Sii kelamcilara gére imam, sahsinda ve nesebinde aranan
vasiflar1 kendisinde bulundurmasiyla yasadig1 désnemin en faziletlisidir.>* Bununla birlikte
zikredilen faziletlerin hepsi imamlarin isteklerine ve bu faziletleri elde etmek ig¢in
cabalamalarina bakilmaksizin onlara bahsedilir.’? Zaten imamete tayin edilmesiyle
imamin her konuda tebaasinin en miikemmeli olmasi hem aklen hem de sem’an
vazgegilmez bir husustur.>® Ciinkii o, immetin 6nderidir ve herhangi bir kimsenin
kendisinden daha layik ve olgun kisilerin riyasetine tayin edilmesi aklen muhaldir. Ayrica
“Hakka gotiiren mi izlenmeye daha layiktir, yoksa rehberlik edilmedikge bir basina yolunu

%4« Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”*® gibi ayet-

bulmaktan bile aciz olan mu...
i kerimeler de bu hususa dikkat cekmektedir.>® Benzer sekilde imamin insanlarin en
miitkemmeli olmasi1 gerektigine dair pek ¢ok rivayet mevcuttur. Usulii'I-Kdfi’de yer alan
“Imam, yasadig1 dénemde esi ve benzeri olmayan, ilimde kendine denk alim bulunmayan,
her tiirlii fazileti talep etmeden Allah’in bagislamasiyla elinde bulunduran kimsedir.”®’

rivayeti bu kapsamda zikredilebilir.

Sonug itibartyla dyle anlasiliyor ki imam sahsina ve nesebine izafe edilen sifatlarla
timmetin efdalidir. Ancak mutlak manada kimin bu niteliklere sahip oldugu beseri yollarla
tespit edilemeyecegi i¢cin imamin tespit ve tayini ancak nass ile gerceklesebilir. Bu noktada

denilebilir ki Sii kelaminda tanr1 tasavvurunun kavranmasi, imamet nazariyesinin de daha

51 Cemaliiddin el-Hasen ibnii’l-Mutahhar el-Hilli, Nehcii'I-Hakk ve Kesfii’s-Sidk, thk. Aynullah Hiiseyni
Urmevi (Kum: Darii’l-Hicre, 1414), 168.

52 Kiileyni, Usulii’I-Kdfi, 1/143.

58 Cemaliiddin el-Hasen Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli, Minhdcu 'I-Kerdme, thk. Abdiirrahim Miibarek (Meshed:
Intisarat-1 Tasua, 1379), 147.

% Y{inus 10/35

55 Ziimer 39/9

5 Nasiriiddin Tasi, el-Ifsah fi’I-Imame, thk. Kismii’d-Dirasati’l-islamiyye (Kum: Matba’atii Mihr, 1413),
34-37.

b ye e alS Juailly pagatia  plai Y s Jead Y g dudie i n Vo5 alle adilay ¥ 5 casd 4l ¥ o a0 aal g oY)
A Jumiall (e pabiaial Jy GluiS) Y 5 4 450 geklinde gegmektedir. Kiileyni, Usulii'1-Kafi, 1/144.



12

1yi anlagilmasini saglayacaktir. Ciinkii imam, Allah tarafindan tespit ve tayin edilmektedir.

Bu sebeple bir sonraki boliimde $ia’da tanri tasavvuru konu edilecektir.
2. Sia’da Tann Tasavvuru

Her seyden once kelamcilarin ortaya koyduklar1 paradigmanin ve olusturduklari
literatiiriin tanr1 merkezli bir sekilde isledigini ifade etmek miimkiindiir. Kelam ekollerinin
tanri tasavvurlarina iliskin ortak zemini ise Allah’1 her tiirlii noksanliktan tenzih etme
gayesi olugturmaktadir. Yine de Allah hakkinda serdedilen argliimanlarda ekoller arasinda
farkliliklarin bulundugu ifade edilmelidir. S6zgelimi Mu’tezili diislincede tanri tasavvuru
adalet ilkesi iizerine insa edilmisken Es’ari diisiincede kudret ilkesi &n plandadir. Ote
yandan Matiiridiler ise tanr tasavvurlarmi hikmet eksenli olusturmuslardir.®® Sii
diisiincesindeki hakim Allah telakkisinin ise Mu’tezili tasavvur ile onemli Olciide
benzestigi ifade edilebilir. Bu noktada kelam ekollerinin sahip olduklar1 tanr
tasavvurunun biitlin sistematik diislince yapilarin1 dogrudan etkiledigi akilda tutulmalidar.
S6z konusu etki hasebiyle imamet nazariyesini daha iyi kavramak igin $ii tanri tasavvuru
mutlaka anlagilmalidir. En temelde bu gaye sebebiyle ilgili boliimde $ii tanr tasavvuru

uzerinde durulacaktir.
2.1. Zati Sifatlar

Zati sifatlar tanimi itibariyla zatin gerektirdigi, zat var olduk¢a onunla varligim
koruyan ve yoklugu zatta eksiklige yol acan sifatlardir. Allah’1n zat1 ezeli ve ebedi oldugu
i¢in bu sifatlar da ezeli ve ebedidir.>® Bu sebeple zati sifatlar konu edildiginde Allah’n
zat1 ve sifatlan arasindaki iliskinin keyfiyeti miitekellimlerin karsilastig1 ilk problemdir.
Ciinkii kelamcilar ayn1 anda hem Allah’in mutlak birligini korumaya hem de onun alem
tizerindeki etkinligini ifade eden sifatlarinin ontolojik zeminini inga etmeye

calismislardir.® Bu noktada Sii miitekellimler nominalist sifat teorisini benimseyerek

% Mahmut Ay, “Kelam’da Adalet, Kudret ve Hikmet Baglammda Tanr1 Tasavvurlar1”, Eskiyeni 31 (Aralik
2015), 46.

5 Cafer Siibhani, el-/ldhiyydt (Kum: Miiessesetii’l-imam Sadik, 1430), 1/84.

8 Orhan Sener Kologlu, “Sifat Teorileri”, Metafizik (Istanbul: Ketebe Yaymevi, 2021), 2/958.
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Mutezile mezhebi ile aym kanaati paylasmaktadir.%! Her iki mezhebin temel ilkeleri
arasinda tevhid ve adaletin yer almasi s6z konusu ortak kanaatin tezahiirii olarak

degerlendirilebilir.

Sii diisiincede zati sifatlar en temelde siibuti ve selbi olmak iizere ikiye ayrilir.%? Siibuti
sifatlar1 ifade etmek icin “cemali sifatlar”, selbi sifatlar1 belirtmek {izere “celali sifatlar”
ibaresi de tercih edilir.®® Her ne kadar kemal ifade eden biitiin vasiflar cemali sifatlar
baslig1 altinda, acziyet ve noksanligi nefyeden vasiflar da celali sifatlar icerisinde
zikredilebilirse de Sil miitekellimler Allah’t muayyen sifatlarla nitelemislerdir. Kudret,
ilim, hayat, sem’, basar, irade, kelam ve gind vasiflar1 cemali sifatlar1 olusturmaktadir.
Benzer sekilde celali sifatlar da yedi maddede toplanir ki buna gore Allah cisim, cevher
ve araz degildir, o goriilemez, bir mekanda bulunmaz, baskasina hulill etmez ve bagka bir

varlikla birlesmez.%*

2.2. Siibuti/Cemali Sifatlar

Cemali sifatlar iginde ilk olarak Allah’in kadir olusu gelmektedir. Ciinkii diger cemali
sifatlarin bilinmesi Allah’m kudret sifatinin ispatina baglidir.®® Kudret sifatinin ispati

icinse alemin hadis oldugu temellendirilmelidir. Alemin sonradan yaratilmis olmasi varlik

61 Nominalist sifat teorisine gore Allah’m sifatlarmin harici bir gergekligi yoktur ve bu teori daha gok negatif
teoloji lizerine kurulmustur. Bu ¢ergevede, “Allah alimdir” denildiginde Allah’a ilim nisbet edilir ve bu ilim
Allah’in zatidir. Boylece Allah’tan cehalet nefyedilmis olur. Diger sifatlara da benzer bir yaklagim
sergilenerek Allah’in kadir, hay gibi sifatlar1 Allah’in zatryla aynilestirilir, onun zatina zait bir sifat1 haiz
olmadig1 iddia edilir. $1a’dan Ahmed b. Hasan er-Rassas (6.621/1224), Hiiseyin Bedrettin (6.663/1265),
Kasim b. Muhammed (6.1029/1620) bu goriise eserlerinde yer veren bazi isimlerdendir. Ayrintili bilgi i¢in
bk. Mehmet Umit, Zeydiyye- Mu tezile Etkilesimi (Istanbul: Isam Yayinlar1, 2020), 55-58; Muhammed Riza
Muzaffer, Akaidii’l-Imamiyye, thk. Hamid Hanefi Davut (Necef: Mektebetii’l-Emin, 1968), 39.

62 Sifatullah’y, nefsi ve izafi olmak iizere ikili ayrima tabi tutan bir baska taksim de mevcuttur. Bunlardan
ilki harigte taalluklar1 goz oniinde bulundurulmadan Allah’a verilen sifatlardir. izafi sifatlardan kasitsa
haricteki taalluklari ile Allah’a atfedilen sifatlardir. Hayat sifati nefsi sifata, ilim sifat1 ise izafi sifata 6rnek
olarak verilebilir. Zira Allah’a hayat sifatinin verilmesine bir sebep yokken, malum Allah’1n ilminin illetidir.
Siibhani, el-flahiyyat, 1/85.

63 <) &Y 5 I3l (g3 &l Al @55 ayetinden hareketle Sii kelamcilar tarafindan Allah’im sifatlarini cemali ve
celali seklinde taksim etmenin daha yerinde oldugu iddia edilmistir. Siibhani, el-/lghiyydt, 1/83.

8 {lyas Celebi, “Sifat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009).

8 Ebl Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen Tasi, Temhidii 'l-usil fi ‘ilmi’l-keldm, thk. Abdiilmuhsin Dini (Tahran:
Miiessesetii Intisarat, 1352), 24.
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kazanabilmek i¢in bir yaraticiya duydugu ihtiyaca da isaret eder. Bu yaraticinin da goriilen
alemi yaratabilmesi icin sahip olmas1 gereken ilk vasif hi¢ siiphesiz kudrettir.%® Kudret
sifat1 Allah’1 tavsif etmek iizere kullanildiginda bir fiili yapma ve terk etme®’ salahiyetini
ifade etmektedir. Zira fiilin failine nispeti ii¢ ayr1 sekilde olabilir. Bunlardan ilki atesin
yakmasi, giinesin 1s1tmasi gibi failin fiiline mecbur olmasi halidir, bu haliyle fiil ile failin
ayr1 diisiiniilmesi miimkiin degildir. ilkinin aksine fail fiili terk etmeye mecbur olabilir ki
bu durumda fiil onun i¢in miimteni olur. Son durumda ise fail fiili ne gergeklestirme ne de
terk etme mecburiyetindedir.®® Buradan hareketle Allah’n diledigini yapmaya, diledigini
de terk etmeye kadir oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte Allah’in kudretinin kapsamina®®

iliskin farkli goriisler 6ne siiriilmiistiir.”® Ancak ekseriyetle kudret vasfinin miimkiinata

taalluk ettigi goriisii kabul gormiistiir.”*

[lim, cemali sifatlar igerisinde zikredilmesi gereken ikinci, konumuz agisindan ise en
onemli sifattir. Her ne kadar ilim sifatinin tespiti kudret vasfinin ispatina bagli olsa da ilim

en kapsamli, taalluk alani en genis sifattir.”? ilim, bir seyin suretinin akilda hasil olmast;

% Ayrmtili bilgi i¢in bk. Mikdad b. Abdillah Suy(ri, en-Ndfi’ Yevme 'I-Hagr fi Serhi’l-Bdbi’I-Hadi Aser, thk.
Mehdi Muhakkik (Meshed: Miiessesetii Cap ve Intisarat Asitan, 2012), 10-11. “Ebu’l-Feth b. Mahdumi’l-
Hadim el-Hiiseyni’nin Miftahii’l-Bdb serhiyle birlikte.”

67 Terkin makdur olmamasi sebebiyle kudret sifatmin tarifinde terk etme ibaresinin gegmesine itiraz
edilmistir. Bu ilzama Allah’in terk etmeyi yapmaya degil, dogrudan yapmamaya kadir oldugu seklinde
cevap verilmistir. “@) dedy o ¥ e ¥ o 5 dady o) 43a meay A 1,08 () seklinde gegmektedir. Ayrintili
bilgi i¢in bk.Tasi, Telhisu’l-Muhassal, 276.

68 Siibhani, el-fldhiyydt, 1/134-135.

89 Esasinda teklifin konu edildigi béliimde Allah’in kudretinin kapsami da miindemictir. Ilgili boliimde
teklifin sartlar1 belirlenirken Allah’in neyi emredebilecegi de tasrih edilmektedir. Ayrintili bilgi igin
bk.Hiiccetii’l-Islam Eba Hamid Gazzali, el-Miistasfd min ‘[Imi’l-Usiil (Beyrut: Darii’r-Risaletii’1-Alemiyye,
2020), 1/162-170.

 Nazzadm (6.231/ 845), Allah’mn kabihi islemeye kadir olmadigmi, Abbad b. Siileyman es-Saymeri
(6.250/864) Allah’1n ilminin aksine fiil isleyemeyecegini, Ka’bi (6. 319/ 931) Allah’1n fiillerinin, insanlarin
yapip etmesi gibi olmayacagini iddia eder. Zikredilen miitekellimlerin hepsinin Mu’tezili olmasi bu
konudaki ortak tutumu gostermesi agisindan dnemlidir. es-Siibhani, el-/ldhiyydt, 1/139-140; Allah'in kudreti
ve adaleti arasindaki benzer iliskiyi Seyh Miifid'in eserlerinde gozlemlemek de miimkiindiir. Seyh Miifid,
Evdilii’l-Makalat, 23.

I Bu goriisten hareketle Allah’1 kudretinin iki zitti bir araya getirmeye, yok edemeyecegi bir varlik
yaratmaya kadir olmadig1 one siiriilebilir. Clinkii bu gibi durumlar haddizatinda imkansizdir. Ayrintil
bilgiye erismek i¢in bk. Ebu’l-Feth b. Mahdumi’l-Hadim Hiiseyni, Miftahii’l-Bab (Meshed: Miiessetli Cap
ve Intisarat Asitan, 2012), 107. “en-Ndfi’ Yevme’I-Hasr fi Serhi’l-Babi’l-Hadi Aser serhiyle birlikte ”

72 Kudret sifati haddizatinda miimkiin olan seylere taalluk ederken ilim sifat1 vacip, miimkiin ve muhali
biitiiniiyle ihata eder. Ayrintili bilgi i¢in bk. Celebi, “Sifat”.
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bir seyin oldugu hal iizere idrak edilmesi gibi tanimlarla tarif edilmistir.”® Ne var ki diger
birgok ilim tanimi gibi mezkir tanim da birtakim eksikliklerle maluldiir.Bahse konu olan
eksikliklerden en dnde geleni tanimin kusatict olmamasidir. Zira ilim husuli ve huzuri
olmak iizere ikiye ayrilirken tanimda yalnizca husuli ilim tarif edilmistir.”* Oysa huzuri
ilim, nesnenin dolaysiz bilgisine tekabiil ettigi i¢in bu tiir bir bilgide onun suretinden de
bahsedilemez. Bagka bir ifadeyle huzuri bilgide nesnenin sureti degil dogrudan zati1 idrak
edilir.”® Allah’1n nesnelere dair bilgisinin de bu sekilde oldugu ifade edilebilir.’® Béylelikle
denilebilir ki Allah nesnelerin suretlerine ihtiya¢ duymaksizin onlarin zatlarini bildigi i¢in
nesneleri madumken de bilmektedir.”” Ebt Hanife nin (6. 150/767) de benzer sekilde ifade
ettigi iizere Allah yok olani (ma’diim) yoklugunda yok olarak, var olan1 da varligi halinde
var olarak bilmektedir.”® Zaten Allah’mn ilminin ma’d@imu kapsamadig: iddias1, muhkem
fiilllerin ondan cehalet halinde sadir oldugunu imlemektedir. Zira alemi yoktan ve
benzersiz bir sekilde yaratan Allah bu kabule gore yarattiklarinin bilgisine yaratmadan
evvel sahip degildir. Oysa failin cahili oldugu fiili ger¢eklestirmesi seklindeki bir iddianin

imkansizlig1 aklen agikardir.”

Allah’ta mevcudiyetine isaret edilen ilim sifati farkli sekillerde delillendirilmistir. 1k
olarak Allah’tan muhkem, kusursuz ve tam fiillerin sadir olusu onun ilmine delil olarak

gosterilmistir.2® Bunun igin hi¢ siiphe yok ki alemin Allah’m yaratmasi oldugu kabul

73 Bagkaca ilim tarifleri ve konuya iliskin tartismalar igin bk. Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Ta 'rifdt, 130;
Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed Seyyid es-Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevékif (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi, 2021), 1/156-177.

7 Siibhani, el-flahiyydt, 1/107-110.

 Beyza Nur Cavus, “Sihabiiddin es-Siihreverdi’de Huslli ve Huziri Bilgi Acisindan Bilgiyi
Temellendirmede Kendilik Bilgisinin Roli”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi XXI1/2 (2022),
954-966.

® Allah’1n bilmesi, isitmesi ve gormesi onda duyu ve organlarin varhgini ihsas etmektedir. Bununla birlikte
Allah hakkinda bunun muhal oldugu ortadadir. Bu sebeple onun semi’ olmasindan kasit duyulur bilmesi,
basir olmasindan maksat da goriiliirleri bilmesi anlamini ifade etmektedir. Seyh Miifid, Evadilii’I-Makdlat,
21.

" Cehm b. Safvan (6. 128/745-46) ve Hisam b. Amr el-Fuvati (5. 218/833’ten dnce) Allah’m ilminin
maduma taalluk etmedigini iddia etmistir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Seyh Miifid, Evdilii'-Makaldt, 21-22.

8 Ebii’l-Hasen Nariiddin Ali el-Kari, Serhu Kitabi’l-Fikhi’l-EKber (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
2016), 72-74.

9 Nesefi, Tabsiwratii’l Edille fi Usuli’d-Din, 2/258.

8 Ibn Babeveyh, el-I tikadat, 123; Suyiri, en-Nafi’ Yevme I-Hasr fi Serhi’l-Babi’l-Hadi Aser, 12.
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edilmelidir. Neticesinde alemdeki birbirine zit fiillerin varlig1 Allah’in muhtar oldugunu
gosterir ki her muhtar da alimdir. Cilinkii farkli fiiller arasindan se¢mek suretiyle
eylemlerde ihtiyar sahibi olmak gergeklestirilen fiile yonelik bir kastin varligina isaret
eder. Bir fiili kasten ger¢eklestirmek i¢in de hi¢ siiphesiz ona iligskin bilgiye sahip olmak
elzemdir.®® Nitekim bir isin veya eylemin cahili olan kimsenin séz konusu fiili
gerceklestirmesi beklenemez. Yazi yazmayi bilmeyenin hattat olmasi, egitimini almamis
birinin cerrahlik yapmasi bu minvalde verilebilecek oOrneklerden bazisidir. Bununla
birlikte biitiin ¢esitliligine ragmen alemde siiregiden ahenk ve intizam da Allah’in alim

oldugunu gostermektedir.®?

Kudret ve ilim vasiflarinin ispatinin zaruri neticesi Allah’in hayat sahibi olmasidir.
Zira hayat sahibi olmayan bir kimsenin kudret ve ilim gibi sifatlarla nitelenmesinin
imkansizlig1 ortadadir.®® Zaten miitekellimler nezdinde Allah’in canliligina dair herhangi
bir ihtilaftan bahsetmek de miimkiin degildir. Bununla birlikte hayat sifatinin farklh
yorumlarina rastlanabilir. Bu baglamda Ebu’l Hiiseyin el-Basri (6. 436/1044) ve filozoflar
hayat vasfini kudret ve ilim sifatlariyla nitelenebilme sihhati olarak anlamlandirmiglardir.
Ote yandan Es’ari kelamcilar hayat1 bu sthhatten 6te, Allah’mn zatia zait bir sifat olarak

284

izah etmislerdir. Sii miitekellimler ise “asil olan zait hususlarin ademidir”®* ilkesinden

hareketle zikredilen goriislerden ilkini benimsemistir.2°

[lahi zatin isitme ve gorme vasiflarina sahip oldugu kelamcilar arasinda miisellemdir.
Bu iki vasfin Allah’ta varlig1 kabul edilmisse de manalarina iliskin farkli izah bigimleri
gelistirilmistir. Islam filozoflar;, Ebu’l Hiiseyin el-Basri ve Ebu’l Kasim el-Ka‘bi (6.

319/931)s6z konusu sifatlar1 Allah’in goriiliir ve duyulur aleme dair ilmi olarak kabul

81 Suyiiri, en-Ndfi’ Yevme I-Hagr fi Serhi’l-Babi’l-Hadi Aser, 12.

82 Allah’in ilim sifatina matuf itirazlara ve bu itirazlarin cevaplarina erismek igin bk Tasi, Telhisu’l-
Muhassal, 277-280; Siibhani, el-fldhiyyat, 1/123-128.

8 Cemaliiddin el-Hasen Tbnii’l-Mutahhar el-Hilli, Kesfii 'I-Fevdid fi Serhi Kavaidi’l-Akdid, thk. Seyh Hasen
Mekki Amili (Beyrut: Daru’s-Safvet, 1993), 177.

84 <yl ) axe Jua¥I” seklinde gegmektedir. Ayrintili bilgi igin bk. Suydri, en-Nafi’ Yevme I-Hagr fi Serhi’l-
Babi’l-Hadi Aser, 14.

8 Ayrmtili bilgi igin bk. Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli, Kesfii I-Fevdid fi Serhi Kavaidi’l-Akdid, 185-187; Suyfri,
en-Nafi’ Yevme'l-Hagr fi Serhi’l-Babi’l-Hddi Aser, 14; TUsi, Telhisu’l-Muhassal, 281.
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etmislerdir.2® Ote yandan Es’ari kelamcilar mezkir niteliklerin Allah’m ilminden ayr1 iki
sifat oldugunu iddia etmislerdir. Onlara gore Allah’in hayat sahibi oldugu ispat edilince o
isitme ve goOrme sifatlariyla da vasiflandirilabilir. Ciinkii canlilarin bu iki sifatla
nitelenmesi miimkiindiir. Bu durumda bir canli ya bu sifatlarla ya da zitlar ile tavsif edilir.
Ancak isitme ve gorme sifatlarinin zitt1 eksiklik ifade edecegi i¢in Allah’in bu sifatlara
sahip oldugu kabul edilmelidir.®” Ote yandan Sii kelamcilar Allah’1n isitmesi ve gormesi
hususunda ilk goriisii benimsemislerdir.®® Buna gére mevzubahis sifatlarn ilahi zata
atfedilmesine sebep akli kiyaslar olmayip Allah’in bizzat kendisini bu sekilde
nitelemesidir. Bununla birlikte isitme ve gérme vasiflarinin Allah’a izafe edilmesi
Allah’mn g6z, kulak gibi duyu organlarina ihtiyacini hissettirmektedir. Allah i¢in
duyulardan ve duyu idraklerinden s6z etmek ise muhaldir. Hal boyleyken bu sifatlarin
ilahi zatin uluhiyetine zarar vermeyecek sekilde tevili gerekir. Sonug¢ olarak Allah’in

duyup gérmesinden maksat duyulur ve goriiliirlere dair ilmidir.%

Hig stliphe yok ki kendisinden fiiller sadir olan bir failin yapip etmelerinde irade sahibi
olmasi kemal ifade ederken mecbur olmasi ise noksanlik anlamina gelmektedir.*® Allah’n

da her tiirlii kemal sifatla muttasif oldugu g6z 6niinde bulunduruldugunda fiillerinde irade

8 T{si, Telhisu’I-Muhassal, 287.

8 Ebii’l-Feth Taciiddin Sehristani, Nihdyetii'I-Ikdam fi ‘Ilmi’l-Keldm (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-
Diniyye, 2009), 330-331. Bu temellendirme bi¢imine bazi itirazlar yoneltilmistir. Bu itirazlardan ilkine gore
bir sifatla nitelenmeyen sey o sifatin zitt1 ile vasiflanmak zorunda degildir. S6zgelimi seffaf ne siyahlikla ne
de zitt1 ile vasiflanir. Bu sebeple bir sifatla nitelenemeyen sey onun zitt1 ile degil, yokluguyla nitelenir. Bu
noktada gormek ve isitmek sifatlarina sahip olmayan bir canli mutlak manada kor ve sagirdir denilemez.
Yine de goérmek ve isitmek niteliklerinin yoklugu noksanlik ifade ettigi i¢in Allah’in bu sifatlarla tavsif
edildigi soylenebilir. Bu durumda da dokunma, koklama, tatma duyularmin yoklugu da eksiklik ifade
ederken bunlarin Allah i¢in kullanilmamasi dikkat ¢ekicidir. Bu temellendirme bigimine yoneltilen ikinci
itiraza gore bu vasiflarin yoklugu sahitte noksanlik ifade etse de gaip igin aynis1 sdylenemez. Ornegin bizim
icin giizel yaratilis bir kemal, yoklugu da noksanlik ifade ederken gaip igin aynim ifade etmek miimkiin
degildir. Detayl bilgiye erigmek igin bk. Tasi, Telhisu I-Muhassal, 289; Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli, Kesfii I-
Fevdaid fi Serhi Kavaidi’l-Akdid, 186.

8 Sia tarafindan benimsenen goriis kaynaklarda farklilik gdstermektedir. Tasi, Sfa’nin goriisii olarak Esari
yaklagimi sunarken Hilli (6. 726/1325) ve Seyh Miifid zikredilen yorumlardan ilkini $ia’ya mal etmektedir.
Mezhep igi tutarlilik g6z oniinde bulunduruldugunda Hilli ve Seyh Miifid’in ifadelerinin daha isabetli
oldugu sdylenebilir. Tasi, Telhisu’l-Muhassal, 287; Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli, Kesfii'l-Fevdid fi Serhi
Kavaidi’l-Akdid, 187; Seyh Miifid, Evdilii’l-Makdldat, 20-21.

8 Seyh Miifid, Evdilii'I-Makalat, 21.

% Siibhani, el-lldhiyydt, 1/168.
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sahibi oldugu kolaylikla soylenebilir. Onun irade sahibi olusunun 6nemli delillerinden biri
alemin hudiisudur. Zira alemin yaratildig1 anin 6ncesinde ya da sonrasinda degil de tam
olarak o anda meydana getirilmis olmasi alemin yaratilisinda bir tercihin varligina isaret
etmektedir. S6z konusu tercihi kudret sifati ile izaha kavusturmak miimkiin degildir.
Ciinkii kudret vasfinin biitiin zaman dilimlerine nispeti birbirine estir. Benzer sekilde
maluma tabi olmasi nedeniyle ilim sifat1 da bu tercihe sebep olarak gosterilemez. Boylesi
bir kabul nihai kertede devre sebebiyet verecektir.®! Sonug olarak alemin yaratilis vaktini
tayin ve tahsis eden sifat Allah’m iradesidir.®? Ayrica Allah’mn kullarin1 emir ve nehiylerle
miikellef kilmas1 da onun iradesine delalet eder. Miikelleflerin birtakim fiillerin edasiyla
baska bazi fiillerin de terkiyle sorumlu tutulmasi gostermektedir ki emirler ve nehiyler bir
tercihin neticesidir. Buna ilaveten her tercihin irade sahibi bir tercih edici tarafindan
gerceklestirildigi bilinmektedir. Hal boyleyken Allah’in kullarini emirlerle ve nehiylerle

sorumlu kilmasinin onun iradesine delil teskil ettigini ifade etmek miimkiindiir.%

Irade, kiside fayda elde etmeye dair dogan inancin ardindan meydana gelen meyil
olarak tanimlanmistir.®* Miitekellimler arasinda Allah’in irade sahibi olusuna iliskin
herhangi bir itiraz s6z konusu degildir. Ancak, Allah hakkinda bu manada bir iradeden

bahsetmek miimkiin olmadigi®® icin diger sifatlarda oldugu gibi irade sifat1 da farkh

91 Alemin yaratiligimi, yaratildig vakte tahsis eden sifatmn ilim oldugu kabul edilirse devr kagmilmaz olur.
Zira ilim maluma tabidir. Ancak bdylesi bir kabulde ilim tabi oldugu malumun sebebi olarak kabul
edilmektedir. Dolayistyla ilim ayni1 anda hem sebep hem de netice olacaktir. Sonug itibariyla denilebilir ki
bu tercihin sebebi ilim sifatindan baskadir. Cemaliiddin el-Hasen Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli, Mi rdcii 'I-Yakin
fi Serhi Nehci’l-Miistersidin fi Usuli’d-Din, thk. Tahir Selami (Irak: Matba’atii Dari’1-Kefil, 1436), 177-178.
% fbnii’l-Mutahhar el-Hilli, Kesfii'I-Fevdid fi Serhi Kavaidi’l-Akdid, 189-190; ibnii’l-Mutahhar el-Hilli,
Mi rdcii’l-Yakin fi Serhi Nehci’l-Miistersidin fi Usuli’d-Din, 177-178.

9 Suyiri, en-Ndfi’ Yevme I-Hagr fi Serhi’l-Babi’l-Hadi Aser, 14.

94 Maiill sliie) iiay Jae geklinde gegmektedir. Detayl bilgiye erismek icin bk. Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-
Ta rifat, 17.

% Allah, samediyyeti geregi higbir seye muhtag degildir. Higbir seye muhta¢ olmayan zatm ise fiillerini
fayda gozeterek gerceklestirmesi abestir. Onun zat1 i¢in fayda ve zarardan, lezzet ve elemden bahsetmek
miimkiin degildir. Netice itibariyla Allah’in iradesi, insaninkinden farkli olup bagka bir tanimla tarif
edilmelidir. Ayrmtil1 bilgi icin bk. Ebi Abdillah Fahriiddin Razi, el-Metdlibii 'I-Aliye mine 'I-Ilmi’I-Ilahi, thk.
Ahmed Hicazi Seka (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1987), 3/175.
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manalara hamledilmistir.®® Sii kelamcilara gore Allah’in iradesi, ilmine zait bir sifattir.
Buna ilaveten Allah’in fiilleri s6z konusu oldugunda irade, fiillerin kendisini; mahlukatin

fiilleri konu edildiginde ise o fillere iligkin emirleri ifade eder de denilmistir.%’

Allah’in kelam sahibi olusu kelamecilar tarafindan kabul edilegelmistir. Ote yandan bu
vasfa iligkin One siiriilen goriigler, kelam ilminin temel tartisma sahalarindan birini
olusturmustur.®® Bu konuya dair fikir ayriliklarmi dort baslikta toplamak miimkiindiir.
Isaret edilen tartismalardan ilki kelam sifatinin siibutuna dair cereyan etmektedir. Es’ari
kelamcilara gore kelam sifat1 akilla,®® Mu’tezili kelamcilara gére nakille sabit olmustur.1%
Sil miitekellimler de akli delillerin eksikligi sebebiyle Mu’tezili goriisiin dogruluguna
kanaat getirmislerdir.'® Kelam ekollerinin ihtilaf ettigi hususlarin ikincisi Allah’in

kelaminin mahiyeti konusudur. Es’ari kelamcilar, Allah’in kelaminin zatiyla kaim ve

kadim bir sifat oldugunu kabul etmislerdir. Ayrica onlar bu kelamin; harflerden veya

% Ornegin Fahreddin Razi (6. 606/1210) iradeyi, mecburiyet olmaksizin miimkiin olan bir hususta iki
taraftan birini tercih etmeyi gerektiren sifat seklinde tarif etmistir. Ebii’l-Hiiseyin el-Basri’ye gore iradenin
anlami Allah’in fiilde bulunan ve yaratmaya sevk eden maslahati bilmesidir. Bunun yani sira Hiiseyin b.
Muhammed en-Neccar’a (6. 230/845 civari) gore Allah’in irade sahibi olmasi onun maglup ve mecbur
olmamasidir. T0si, Telhisu’I-Muhassal, 281.

7 Seyh Miifid, Evdilii’I-Makalat, 19.

% Kelam sifatma iliskin 6ne siiriilen fikirler Kuran’a da samil oldugu igin esash ayrismalarin temelini
olusturmugtur. Kelam tarihinde 6nemli bir doneme¢ olarak gosterilmesi miimkiin Halku’l-Kur’an
tartigmalar1 ve mihne olaylari, kelam sifati ile yakin irtibatlidir. Ayrintil bilgi i¢in bk.Safrudin Ediwibowo,
“The Debates of The Createdness of The Qur’an and Its Impact to The Methodology of Qur’anic
Interpretation”, Ulumuna Journal of Islamic Studies 2/19 (Aralik 2015), 353-388; Harry Austryn Wolfson,
The Philosophy of the Kalam (Londra: Harvard University Press, 1976), 235-303; Kamil Giines, “Mu’tezili
Diisiincede Kur’an’n Yaratilmishgiyla ilgili Belirlenen Akl Cergeve ve Bunun Bilimsel Degeri”, Marife
1/2 (2001), 73-98.

9 Kelam sifatinin temellendirilmesi icin yiiriitiilen akli istidlallere detayli erisebilmek icin bk. Ebii’l-Hasan
Es‘arl, El-Liima * fi'r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve’l-bida, thk. Hasan Safii (Misir: Daru’l-Hukemai li’n-Nesri,
2021), 127-134.

100 Bakara/253, Nisa/164, Araf/143, Sura/51 zikredilen ayetlerdendir. es-Siibhani, el-Zdhiyydt, 1/191;
Allah'n kelam sifatinin kelamullah ile ispat edilmesi devri gerektirir, elestirisi karsisinda Mu’tezili
kelamecilar birtakim cevaplar tiretmislerdir. Buna gore Kur'an-1 Kerim, Allah'in miitekellim olusuna delil
degildir. Bilakis bunun delili niibiivvetin ispat1 ve nebinin sidkidir. Ancak, peygamberin dogrulugu, Allah’in
onu tasdikine baglidir. Ciinkii bunu bilmenin ondan baska yolu yoktur. Oyleyse peygamberin dogrulugu
Allah’in soziine dayalidir. Su halde konugmanin Allah’a nispetinin, peygamberin dogruluguyla ispati
kisirdongiidiir seklinde itiraz edilmistir. Buna da niibiivvetin, Allah'in bildirmesinden bagska bir yolla ispat
edilebilecegi seklinde cevap verilmistir. Niiblivvet mucizeyle sabit olunca da Allah'n miitekellim olusu
nebinin bildirmesiyle ispatlanabilir ki bu da devri gerekli kilmaz. Ayrimitili bilgi icin bk. Ibnii’l-Mutahhar
el-Hilli, Mi rdcii’l-Yakin fi Serhi Nehci’l-Miistersidin fi Usuli’d-Din, 182.

101 Suyiird, en-Ndfi’ Yevme 'I-Hasr fi Serhi’l-Babi’l-Hadi Aser, 16.
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seslerden miitesekkil olmadigini ifade etmislerdir. Yine onlara gore bu kelam; emir, nehiy
ya da haber nevinden bir kelam da degildir.’%? Ote yandan Mu’tezili miitekellimlere gore
kelam sifat1 Allah’in zatiyla kaim olmayip zat1 haricinde levh-i mahfuz gibi bir mahalde
yarattig1 hadis bir sifattir.’®® Baska bir deyisle Allah’m miitekellim olmasindan murat bir
manaya delalet eden lafizlar1 hususi bir mekanda yaratmasidir; dolayisiyla onun kelami
da seslerden ve harflerden miirekkeptir.1% Sii kelamcilar da bu hususta Allah’in kelamimnin
ezeli olmayip hadis oldugunu oOne siirerek Mutezile ekolii ile ayni kanaati
paylasmislardir.'® Kelam ekollerinin bu hususta ihtilaf ettikleri bir diger mesele kelam
sifatinin ne ile ikame oldugu hususudur. Bu vasfa dair meydana gelen dordiincii ve son
ihtilafin konusuysa kelamin ontolojik durumudur. Bu iki ihtilafa dair hususlar zikredilen

tartisma konularina miindemig oldugu i¢in bu iki mesele tizerinde ayrica durulmayacaktir.

Cemali sifatlar arasinda zikredilerek Allah’a atfedilen son vasif ginadir. Giné vasfiyla
Allah’in kendinden baskasina ihtiyagc duymamasi, duyularin ve aletlerin yardimina
muhta¢ olmamasi kastedilmektedir. Bunun yaninda gina vasfiyla Allah’tan bagka biitiin
mevcudatin acizlikte ve muhtag olmada bir olusuna telmihte bulunulmaktadir. Zira

mahlukat birbirinden bagimsiz kaim olamayacag: gibi islerinin pek ¢ogunda birbirinden

192 Ebi Bekr Muhammed b. el-Hasen Ibn Firek, Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Eg ‘ari, thk.
Muhammed Siileymani (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1987), 59.

103 Bu takdirde failin Allah degil, mahal sahibi olacagina dair tenkitler yoneltilmistir. Mu’tezili kelamcilar
fail olmak i¢in fiilin gergeklestigi mahallin sahibi olmanin sart olmadigini iddia etmislerdir. Tipki zatindan
bagka bir mahalde rizik yaratmasiyla rezzak, nimet vermesiyle mun’im olarak isimlendirilmesi gibi
miitekellim olarak da adlandirilir. Bunun yani sira Imruiilkays tarafindan ihdas olunmasa da onun
kasidesinden bugiin okunanlarin halen ona izafe edilmesi gibi nebilerin teblig ettigi, kitapta okudugumuz
lafizlar da hakiki olarak Allah’a izafe edilir.Ebii’l-Hasen Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2013), 2/369.

104 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 2/373-376; Esasinda bu yaklasim Esari miitekellimler
tarafindan reddedilmemektedir. Su var ki onlar buna lafzi kelam adini1 vermisler ve bu haliyle kelamin hadis
oldugunu ikrar etmislerdir. Ancak Allah'in kelaminin; ibarelerden baska, zatiyla kaim ve kadim olan nefsi
kelam oldugunu ifade etmislerdir. Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Serhu’l-
Mevakif (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2021), 2/151.

105 el-Kiileyni, Usulii’l-Kdfi, 1/78; Tusi, diger kaynaklardan fakhi sekilde Sia'nm goriisii olarak Esari
yaklasimi sunmaktadir. Ifade ettiine gére mezhep Allah'in harflerden ve seslerden olusan kelam ile
miitekellim olmayip nefsi kelam ile miitekellimdir, goriisiindedir. Ayrintili bilgi igin bk. Tasi, Telhisu 'l
Muhassal, 289, 307-309.
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miistagni de kalamaz.!® Yine bu vasifla Allah’in hem zatinin hem de sifatlarinmn
kendinden baska hicbir seye ve kimseye ihtiyag duymayacagi da belirtilmistir. Ciinkii her
kim zatinda yahut sifatlarinda bir baskasina muhtag olursa mevcudiyetinde yahut
kemalinde de ayni ihtiyaci duyar. Boyle bir durum Allah i¢in tasavvur edilemeyeceginden
onun gmnd vasfina sahip oldugu ikrar edilmelidir.!®” Zaten Allah’a gind vasfinin
atfedilmesi ondan bu niteligin zitt1i olan fakirligin zatindan nefyedilmesidir. Akli
temellendirmeleri bu sekilde yapilan gina vasfini tarif eden rivayetler de mevcuttur. Akli

ve nakli deliller neticesinde gina vasfi cemali sifatlarin sonuncusu olarak kabul edilmistir.

Sia kelamcilarinin cemali sifatlar hususunda ortaya koydugu nazariyenin Mu’tezili
tasavvurla onemli Olciide benzestigi sdylenebilir. Bununla birlikte konuya iliskin yer yer
ihtilaflara rastlanmaktadir. Ote yandan Mu‘tezile ve Sia ulemas1 arasindaki yontem farki
veya anlasmazliginin daha ¢ok ifade degisikliginden ibaret oldugu da sdylenebilir.!%®® Son
tahlilde goriilmektedir ki Sia kelamcilar1 kudret, ilim, hayat, sem’, basar, irade, kelam ve
gindy1 cemali sifatlar arasinda zikretmislerdir. Cemali sifatlar ile de Allah’in zatin1 ve
zatmin gereklerini tarif etmislerdir. Ote yandan tanri tasavvuru olusturulurken takip edilen
ikinci bir yontem daha vardir. Bu yéntemde ise tanr1 ne olmadig1'® {izerinden tarif edilir
ki sifatlar tasnifindeki selbi sifatlar buna karsilik gelmektedir. Sonug¢ olarak Sia
kelamcilarinin tanr tasavvuruna vakif olabilmek icin selbi sifatlara olan ihtiyag¢ izahtan
varestedir. Bu sebepten hareketle c¢alismamizin bir sonraki boliimiinde S$ii

mitekellimlerinin selbi sifat telakkileri ele alinacaktir.

2.3. Selbi/Celali Sifatlar

196 Seyh Sadiik Ibn Babeveyh, et-Tevhid, thk. Hasim Hiiseyni Tahrani (Kum: Miiessesetii’n-Nesri’l-Islami,
1430), 203.

W7 {bn Babeveyh, el-I tikaddt, 28.

108 Celebi, “Sifat”, 37/5.

109 Negatif teoloji, temel olarak tanrmin ne olmadiginm bilinebilecegi iddiasmdadir. Bu sebeple tanriy:
olumsuzlama iizerinden tanimlar. Ayrintih bilgi igin bk. William Franke - Chanca Brandon Woods,
“Negative Theology”, Encyclopedia of Sciences and Religons, ed. Anne Runehov - Lluis Oviedo (New
York: Springer Reference, ts.), 1443-1450.
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Vacibu’l-viicud olan Allah’in her tiirlii eksiklikten tenzih edilmesi gerekmektedir.
Aksi takdirde rububiyeti ve uluhiyetiyle bagdagmayacak vasiflarin ona izafesi s6z konusu
olabilir. Bu sebeple kelam ekolleri selbi sifatlarla Allah’1t bu gibi vasiflardan tenzih
etmiglerdir. Bu hususta sdylem ve tasnif farkliliklarina ragmen ortak g¢abanin vacip
varlikla, miimkiin varliklar arasindaki farkin tespiti oldugu soylenebilir.''° Bu baglamda
Si1 miitekellimler celali sifatlar1 yedi maddede toplamiglardir ki buna gore Allah cisim,
cevher ve araz degildir, o goriilemez, bir mekanda bulunmaz, baskasina hulill etmez ve

baska bir varlikla birlesmez.'!

Celali sifatlar arasinda zikredilmesi gereken vasiflardan ilki Allah’in cisim
olmayisidir. Saz goriisler''? bir kenara birakildig: takdirde Miisliimanlar arasinda bu goriis
tizerinde fikir birliginin bulundugu soylenebilir. Cisim; cevherlerden miirekkep olan
uzunluk, genislik ve derinlik hususiyetlerine sahip varlik seklinde tarif edilmistir.}** Su
takdirde cisimlerin ciizlerden olustugunu ifade etmek miimkiindiir. Hal bdyleyken
Allah’1n cisim oldugunu iddia etmek, onun pargalarina ihtiya¢ duyacagini da kabul etmeyi
gerektirir. Oysa varligin1 devam ettirebilmek icin bir bagskasina muhtag olan miimkiin
varliktir. Miimkiin bir varligin yaratict olmasi teselsiile sebep olacaktir ve dolayisiyla

Allah’1n cisim olmas1 imkansizdir.'*# Yine bilinmektedir ki cisimler, hareket ve siikkundan

110 Allah’1n zatina layik olmayan vasiflarin tek tek sayilmasi miimkiin degildir. Ote yandan selbi sifatlarin
hepsi “muhalefetiin 1i’l-havadis” sifatina irca edilebilir. Bununla birlikte Allah’1, varliklari miimkiin olan
mahlukattan ayiran en 6nemli vasfi, onun varliginin zorunlu olmasidir. Su takdirde vacibu’l-viicud olan zati,
yaratmis oldugu seylere hicbir sekilde benzetmek miimkiin degildir. Ayrintili bilgi icin bk. Mevliit Ozler,
Islam Diisiincesinde Tevhid (Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2016), 124.

11 Kaynaklara bakildigi zaman eserlerin celali sifatlarda farklilik gosterdigi fark edilmektedir. Ornegin
metinde belirtilen sifatlarin yaninda elem ve lezzetin Allah i¢in imkansiz olmasi, Allah’mn herhangi bir
cihette olmamasi, hallerin ve sifatlarin onda bulunmamasi gibi bagkaca bagliklar da acilmistir. TGsi,
Telhisu’l-Muhassal, 257-269; Suyiri, en-Nafi’ Yevme'l-Hasr fi Serhi’l-Babi’l-Hadi Aser, 18-23; Ibnii’l-
Mutahhar el-Hilli, Kesfii 'I-Fevdid fi Serhi Kavaidi’l-Akdid, 213-223; Siibhani, el-/lahiyyat, 1/109-112.

12 Ornek vermek gerekirse Hasviyye olarak isimlendirilen grubu burada zikredebiliriz ki onlarn
antropomorfist tanr1 anlayigma sahip oldugu goriilmektedir. Ahmed el-Huceymi (6. ?) ve Davud el-
Cevaribi’den (6. III./IX. yiizyilin baglari) menkul rivayetlerde Allah’a cismiyet ve mubhtelif organlar
atfedilmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Sehristani, EI-Milel ve ’n-Nihal, 1993, 1/120-121; Ramazan Altintas,
“Hagviyye’nin Dogusu ve Kelami Gériisleri”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (Aralik
1999), 14.

113 Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Ta rifdt, 69.

114 Siibhani, el-/lahiyyat, 1/110.
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hali kalamaz.'® Hareket ve siikiin hadis oldugu i¢in Allah’m bu iki vasifla nitelendirilmesi
diisiiniilemez. Zira hadislere bir sekilde taalluk eden varlik da hadistir.!*® Bunlara ilaveten
cisimlerin varliklarini siirdiirebilmek i¢in bir mahalle ihtiya¢ duyduklari sdylenmelidir.
Allah’1n da cisim oldugu kabul edilirse onun da bir mekana ihtiya¢ duydugu ikrar edilmis
olur. Bu durumda s6z konusu mahallin zorunlu olarak kadim ya da hadis oldugu
diistintilebilir. Mahallin, Allah’la birlikte kadim oldugu kabulii kisiyi taaddiid-i kudemaya
gotiiriir ki bunun yanlishg: ortadadir. Ote yandan mahallin hadis ve dolayisiyla miimkiin
varlik oldugu kabul edilebilir. Bu durumda da Allah’in varligim siirdiirmek i¢in ihtiyag
duydugu mahalli sonradan yarattig1 iddia edilmis olur.*'” Boylesi bir iddianin ise devre
sebebiyet verecegi de ortadadir. Cilinkii savunulan iddiaya gore Allah varligini devam
ettirebilmek i¢in mahalle, mahal de meydana gelebilmek i¢in Allah’a muhtagtir. Bununla
birlikte Allah’in cevher ve araz olmamasina da benzer deliller 6ne siiriilecegi i¢in bu iki

vasiftan ayrica bahsedilmeyecektir.

Celali sifatlardan bir digeri de Allah’in goriilemeyecegi iizerinedir. Bu husus
rii’yetullah!® tabiri ile terimlesmis ve kelam ekolleri arasinda 6nemli ihtilaflarin meydana
geldigi bir mevzu olagelmistir. Bu konuda Islam filozoflar1 ve Mu’tezililer Allah’in
goriilemeyecegini kabul etmiglerdir. Buna karsin Miicessime ve Kerramiye firkalar: ise
Allah’in goz ile goriilebilecegini iddia etmislerdir.!'® Es’ari kelamcilar ise Allah’m
miicerret bir varlik olmasini kabul etmelerine karsin onun goriilmesini de imkan sahasinda

degerlendirmislerdir.!?® Ancak Sia kelamcilar1 Es’ari goriisii isabetsiz bularak Mu’tezili

115 Cisimler, ekvan-1 erbaa’dan hali kalamazlar ki bunlar igtima, iftirak, hareket ve siikundur. Detaylh bilgi
icin bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usili’I-Hamse, 2/181-187; Yusuf Sevki Yavuz, “Islam Kelaminda Araz
Nazariyesi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5-6 (1993), 73.

116 K erramiye ekolii Allah’1n zatinin hadislere mahal olabilecegini iddia etmisse de bu goriis reddedilmistir.
Detayli bilgi igin bk.Ibnii’1-Mutahhar el-Hilli, Nehcii 'I-Hakk ve Kesfii’s-Sidk, 56; Suytri, en-Nafi” Yevme I-
Hagr fi Serhi’l-Babi’l-Hadi Agser, 19.

117 Siibhani, el-/lahiyyat, 1/110-111.

118 Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2008).

19 Suyiird, en-Ndfi’ Yevme 'I-Hasr fi Serhi’l-Babi’l-Hadi Aser, 22.

120 Tbn Firek, Miicerredii Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Eg ‘ari, 79; el-Hilli, en-Ndfin Yevmi’l-Haser fi
Serhi’l-Babi’l-Hadi Asar, 22; Esari, "kullar Allah't hululsuz ve keyfiyetsiz gorecektir" diyerek iki goriis
arasinda orta bir yol izlemistir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Hikmet Mavil, Ebii’l-Hasan EI-Es ‘ari’nin Keldm
Sistemi ve Kaynaklar: (Istanbul: Marmara Universitesi, Doktora Tezi, 2011), 68.
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kanaati benimsemis, bu konudaki yaklasimlarmi da  birtakim delillerle
temellendirmislerdir. Bu delillerden ilkine gére Allah’in goriilebileceginin kabulii onun
bir cihette oldugunu ikrar etmeyi gerektirir.!?! Oysa bir cihette bulunabilmenin sartiysa
cisim olmaktir ki daha &nce gegtigi iizere cisim olmak Allah i¢in muhaldir.?? Yine
bilinmektedir ki gorme eylemi gergeklestigi zaman bir cismin ya tamami ya da bir kismi
goriiliir. Goriilen nesnenin, gérme sahasinin sinirlari igerisinde olmast halinde tamami
miisahede edilir. Ote yandan kendisine bakildig1 zaman bir kism1 miisahede edilen nesne
de ciizlerden olusmaktadir. Su halde her iki durum da Allah i¢in imkansizdir ve bu sebeple
o gorilemez.'? Sii miitekellimler akli 6nermelerin yaninda kendi goriislerini tasdik
edecek nakli delillerden’?* de istifade etmislerdir. Hz. Musa’nin Allah’1 gérme talebine
gelecegi de kesin olarak nefyedecek sekilde “0Y” harf-i ceri ile cevap verilmesi'®® bu
minvalde 6rnek olarak verilebilir. Buna ilaveten Allah, Kur’an-1 Kerim’de rii’yeti zatindan
nefyederek kendini methetmistir.!?® Su halde Allah’in zatinda rii’yetin gerceklesmesi
noksanlik ifade edecektir ki o her tiirlii eksiklikten uzaktir.'?” Buna binaen rii’yet Allah’in
zatindan nefyedilerek celali sifatlar arasinda zikredilmistir. Bununla birlikte Allah’in bir
mekanda bulunmamasi da benzer deliller ile temellendirildigi i¢in ayrica islenmeyecek

olup onun bagkasina hulul etmeyecegi konusu ele alinacaktir.

Allah’tan nefyedilen bir vasif daha vardir ki buna gore Allah bir baskasina hulul

etmez. Ciinkii, Allah’1n bir bagka varliga hulul ettigi iddias1 onun zatiyla bagdasmayacak

2 Ciinkii gérme fiilinin tahakkuk edebilmesi i¢in fail ile nesnenin karsilikli olmasi gerekir. Karsilikli olmak
bir cihette olmay1 gerektirir. Bir cihette olan her sey de bir mekanda bulunmasi hasebiyle cevherlerden ve
arazlardan olusur. Dolayistyla her mekanda bulunan cisimdir. Allah hakkinda cisim denemez, bu sebeple
Allah goriilemez. Ayrintili bilgi i¢in bk.Suytri, en-Ndfi” Yevme’I-Hagsr fi Serhi’l-Babi’l-Hdadi Aser, 22.

122 Bsarilere gore goriilebilir olmanin sart1 cisim olmak degil, mevcut olmaktir. Su durumda onlara gore
Allah var oldugu i¢in goriilebilir. Allah’in goriilebilecegini temellendiren bu gibi akli ve nakli delillerin
detaylar1 ve iddialara verilen cevaplara erismek icin bk. Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli, Mi rdcii’l-Yakin fi Serhi
Nehci’I-Miistersidin fi Usuli’d-Din, 210-213; Tasi, Telhisu’l-Muhassal, 222-223.

123 By hususta ileri siiriilen baskaca deliller igin bk. Siibhani, el-/ldhiyydt, 1/127-128.

124 Riy’yetullah’a iliskin rivayetlere erismek i¢in bk. Ibn Babeveyh, et-Tevhid, 104-119.

125 Araf / 143.

126 En’am / 103.

127 {bnii’1-Mutahhar el-Hilli, Mi rdcii’l-Yakin fi Serhi Nehci’l-Miistersidin fi Usuli’d-Din, 210.
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bazi mahzurlar1 beraberinde getirir.?® Buna gére Allah’in bir baska varliga hululii ya
vaciptir yahut miimkiindiir. Allah’1n s6z konusu bu varliga hulul etmeye mecbur olmasi
onun kendinden bagka bir varliga ihtiya¢ duydugunu da ifade eder. Bilindigi iizere her
muhtag olan da miimkiindiir.}?® Su takdirde Allah’in miimkiin varlik oldugu neticesi ile
karsilasilir ki varilan sonug, teorinin 6n kabulleri ile celisir. Ayrica, miimkiin varliklarin
cevher ve arazlardan miirekkep oldugu bilinmektedir. Yine, Allah’in bir baska varliga
hululii vacip islerden ise bu durum ya Allah’in hadis olmasini yahut hulul ettigi mahallin
de zatiyla birlikte kadim olmasini gerektirir. Bununla birlikte hululiin miimkiin oldugu
varsayimi da Allah i¢in s6z konusu edilemez. Bu iddianin geregince de eger Allah bir
mahalle hulul etmeye mecbur degilse bu durumda s6z konusu eylem ve mahalden
mistagnidir. Oysa, Sii kelamcilara gore Allah’in mistagni oldugu bir eylemi yapmasi
muhaldir. Buradan hareketle Allah i¢in hululiin her halilkirda muhal oldugu iddia

edilebilir.3°

Sia kelamcilart celali sifatlarin sonuncusuna Allah’in bir bagkasi ile birlesmesi
imkansizdir diyerek isaret etmislerdir. Ittihat, iki farkli varligm birleserek bir baska
ligiincli varhiga doniismeleri seklinde tarif edilmistir.®! Bununla birlikte ittihat hem
mecazen hem de ger¢ek anlamiyla kullanilabilmektedir. S6zgelimi, “su, hava oldu” ibaresi

ittthadin mecazi kullanimina bir 6rnektir. Zira su, su olma hiiviyetini yitirmis ve hava

128 «Allah’mn belirli bir varliga huldl etmesi miimkiin degildir. Zira huldl bir varhia tahsis edilmeyi,
bagkasina muhtag olmayi, bir yerde ve yonde bulunmayi, pargalara boliinmeyi, bagka bir nesneye bitisip
onunla tek varlik haline gelmeyi, yapisal degismeyi ve asagi varliklara intikal etmeyi gerektirir. Biitiin
bunlar hadis olan ve maddeden ibaret bulunan mevcutlara ait 6zellikler olup hulil eden varligin araz, cevher
veya cisim olmasini gerektirir. Halbuki Allah Teala vacibii’l-viiclid olup miimkin veya hadis degildir, madde
iistll yetkin bir varliktir, cevher yahut da araz olmaktan ve bunlara ait nitelikler tasimaktan miinezzehtir.”
Ayrmtili bilgi i¢in bk. Kiirsat Demirci, “Hultl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1998).

129 Siibhani, el-/lahiyyat, 1/111.

130 Kaynaklarda hulul inanc1 Hristiyanlar ve mutasavviflara atfedilmektedir. T{isi, Telhisu I-Muhassal, 260-
262; el-Hilli, en-Ndfin Yevmi’l-Haser fi Serhi’l-Babi’l-Hddi Asar, 20; Bagdadi (6. 429/1037-38) eserinde
el-Hululiyye bashigini bu goriise sahip firkalara hasretmistir. Sebeiyye, Hallaciyye ilgili boliimde ad1 gegen
firkalardan bazisidir. Abdiilkahir Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak (Kahire: Darii’t-Tevfikiyye 1i’t-Tiiras,
2010), 177-183; Celali sifatlar igerisinde her ne kadar Allah'in hulul etmeyecegi belirtilse de kimi gulat Sii
firkalar1 bu goriisii benimsemistir. Ornegin; Diirziler, Fatimi halifesi Hikim Biemrillah (6. 411/1021) i¢in
bu iddiay1 6ne slirmistiir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Philip Hitti, The Origins of The Druze People and Religion
(New York: Colombia University Press, 1928), 26-31.

181« AT Il (il 355 pa“seklinde de tarif edilmistir. Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Ta rifat, 10.
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suretiyle nitelenmistir. Ornekteki haliyle ittihadin Allah haricindeki varliklar igin
kullanimi miimkiindiir.!®? Hakiki anlamiyla ittihattan kasit iki farkli varligin birleserek
ticiincii bir varlik halini almasidir. Ancak bu manasiyla ittihadin butlani1 zorunludur. Sayet
varliklar ittihat ettikten sonra olduklari hal {izere kaliyorlarsa, bir baska deyisle iki
varliktan da hala bahsedilebiliyorsa, ittihat gerceklesmemis olur. Ote yandan eger ittihat
neticesinde varliklardan biri kaybolup oteki varligint koruyorsa benzer sekilde ittihat
gerceklesmez. Ciinkii madum ile mevcudun ittithadi miimkiin degildir. Son bir durum soz
konusu olabilir ki buna gore her iki varlik da mevcudiyetini yitirir ve {i¢iincii bagka bir
varlik meydana gelir. Ancak bu haliyle de her ikisinin de yok edilip baska bir varligin
meydana getirilmesi s6z konusu olur, dolayisiyla yine ittihattan bahsedilemez.'*® Buradan
anlasilacagi lizere hakiki anlamda ittihat haddizatinda imkansizdir. Son tahlilde mecazi
anlamiyla da gercek kullanimiyla da Allah’in bir baskasi ile birlesmesinin miimkiin

olmadig sdylenebilir.

Miicerret bir varlik olmasi sebebiyle Allah’in zat1 insanlar tarafindan mutlak suretle

kavranamaz.®®* Su takdirde onu bilmenin yegane yolu onun kendisini bildirdigi isim ve

132 Allah’m bagkalarindan etkilenmesi ve baskalarinm parcasi haline gelmesi; ayrica kevne ve fesada

ugramasi imkansizdir, bu sebeple mecazen ittihat ona atfedilemez. Ote yandan hakiki manastyla ittihat
haddizatinda imkansizdir. Dolayisiyla her iki haliyle de Allah igin ittihat tasavvur edilemez. Ayrintili bilgi
i¢in bk. Ibnii’l-Mutahhar el-Hilli, Kesfii I-Fevdid fi Serhi Kavaidi'l-Akdid, 224.

133 Suy{ir, en-Ndfi’ Yevme 'I-Hasr fi Serhi’l-Babi’l-Hadi Aser, 21.

134 Razi (6. 606/1210) Allah’in zatinin bilinememesini dort hususla temellendirmistir. Bunlardan ilki,
tanimin geregi olan tasavvur ve tasdik iizerine bina edilmistir. Buna goére bir hiikiimden (tasdik) once
konunun (mevzu) ve yiiklemin (mahmul) bilgisi (tasavvur) gereklidir. Oysa Allah’a iligkin bdyle bir bilgiye
sahip olunmadig1 i¢in onun tanimi yapilamaz. Tanimi yapilamayan seyin 6ziiniin bilindigi de iddia edilemez.
Ikinci 6nerme de benzer sekilde tanim iizerinden temellendirilmistir. Olas1 bir sifatlarinin bilinmesiyle
zatinin da bilindigi iddiasina kars1 zat ve sifatlar arasindaki ayrima dikkat cekilmistir. Ugiincii temellendirme
bi¢imine gore insanlarin tanrrya dair mutlaka bir bilgisi vardir. Bu bilgi ancak iig tiirlii olabilir. Bunlardan
ilki tanrimin zatinin, tanri sayesinde bilinmesidir ki bu bilgi onun 6ziiniin bilindigi anlamina gelmektedir. Bu
tiir bilginin imkansizlig1 ilk maddede temellendirilmisti. Tanrtya dair olusabilecek ikinci tiir bilgi onun
stfatlarinin zati ile olan iligkisi bakimindan degil de bizzat kendisinden dolay: bilinmesidir. Ancak bu tiir
bilgi onun zatina dair herhangi bir sey ifade etmez. Ornegin bilginin 6zelliklerini anlamak bilgiyi tanrmin
bir sifat1 olarak algilamaktan baskadir. Ugiincii ve son duruma gore ise sifatlar1 onun zatiyla olan iliskileri
bakimindan bilmektir ki bu tiir bilgi onun zatina dair bir bilgiyi ifade etse de zatinin kiinhiine vakif olmay1
saglamaz. Dort hususun sonuncusu ise tanrinin kendi kendine var olan bir cevher olusuna iliskindir. Bu
bilginin zatin bilgisini verip vermedigi iizerinde tartisma siirdirilmiistiir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Binyamin
Abrahamov, “Fahr al-Din al-Razi on the Knowability of God’s Essence and Attributes”, Arabica 49/2
(Nisan 2002), 230.
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sifatlarini bilmektir.'®> Bu baglamda bilinen ilk husus geregince Allah her tiirlii kemalle
muttasif ve biitiin eksikliklerden miinezzehtir. Binaenaleyh Islam alimleri de Allah’in
miilkemmelligini muhafaza ederken ilahi zata yaragsmayacak vasiflar1 da ondan defetmek
icin sifatlar nazariyesini ispat ve tenzih arasinda kurgulamislardir.*®® Sia kelamcilarinin
sifat telakkisinin de celali ve cemali olarak ikili bir yap1 gostermesi de benzer anlayisin
bir yansimasidir denebilir. Bu baglamda Sii miitekellimler Allah’a kudret, ilim, hayat,
sem’, basar, irade, kelam ve gina vasiflarini atfederek onun kemalini tahkim etmislerdir.
Ayni1 zamanda Allah cisim, cevher ve araz degildir, o goriilemez, bir mekanda bulunmaz,
baskasina huliil etmez ve bagka bir varlikla birlesmez, ilkeleriyle de onu eksikliklerden

tenzih etmislerdir.
3. iImamet Nazariyesi ve Tanr1 Tasavvuru ile Bagdasmayan Olaylar

Kelam, kat’i deliller kullanmak suretiyle muhaliflerin ilzamlarini reddetmeye ve
akaid-i diniyyeyi ispat etmeye yarayan ilim olarak tarif edilmistir.'®’ Tanimin kelam
ekollerinin hepsini kusattig1 disiiniildiigiinde kelamcilarin biitiin sdylem ve usul
farkliliklarina ragmen ortak bir zeminde miisterek bir maksatla faaliyet gosterdiklerini
ifade etmek miimkiindiir. Bununla birlikte hi¢ siiphe yok ki isaret edilen farkliliklar
neticesinde kelamcilar ekollere ayrigmislardir. Mutezile, Eg’arlyye, Maturidiyye ve $ia
firkalarin1 bu baglamda 6rnek olarak zikretmek yerinde ve miimkiindiir. Bu firkalarin
tesekkiilli kader, iman-amel iliskisi, ilahi sifatlar ve imamet gibi bir dizi konu ekseninde
gerceklesmistir. Sozgelimi Sia’nin bir firka olarak neset etmesi, imamet meselesine

dayanmaktadir.'*® Sii kelamcilar bu konuya iliskin nas ile tayin ve imamlarin masumiyeti

135 Siibhani, el-/lahiyyat, 1/144.

136 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, “The Shi’i View of God”, Shi’Ism Doctrines, Thought, and Spirituality
(New York: State University of New York Press, 1988), 116.

137 Ebii’l-Fazl Adudiiddin ici, el-Mevdlaf fi ‘ilmi’l-kelam (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, ts.), 7.

138 Sia’nin dogusu hakkinda hem Siilerce hem de muhaliflerince birbirinden farkli goriisler beyan edilmistir.
Bu baglamda Siiler; ilk Sii nitelikli ayrismalart Hz. Peygamber donemine kadar gétiirmiislerdir. Ote yandan
Sifligin Hz. Osman doneminde yasanan karisikliklarla neticesinde ortaya ¢iktigi one siiriildiigi gibi Hz.
Ali’nin hilafetiyle dogdugu da dillendirilen iddialar arasindadir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Hasan Onat, “Siiligin
Dogusu Meselesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 36/1-2 (01 Haziran 1997), 20-21; Bir
bagka ¢alismasinda ise Onat, bir hareketin Sii olarak nitelendirilebilmesi i¢in kurucu bazi fikirlerin bahse
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gibi sair kelamcilardan farkli fikirler beyan ederek ayrilmiglardir. Bununla birlikte tarihi
siire¢ igerisinde Sil nazariye ile bagdasmayan bazi olaylar tecriibe edildiginde Sia
kelamcilart fikir-hadise irtibatin1 tesis edebilmek i¢in imamete dair teorilerini
dontstiirmiislerdir. Sii miitekellimleri teorilerini doniistiirmeye zorlayan s6z konusu

olaylar bu boliimiin genel temasin1 olusturacaktir.

139 ve en 6nemlisi Cafer es-

Bu minvalde 6rnek olarak verilebilecek olaylarin ilki
Sadik (6. 148/765) doneminde yasanmistir. Bilindigi tizere Sii kelamcilar, imametin nas
ile tayin edildigi iddiasin1 savunmaktadirlar.'®® Bu anlayistan vasilik diisiincesi neset
etmis, vasi denildiginde de Ali ve neslinden gelen on iki imam anlagilmistir.}*! Cafer es-

Sadik da yedinci ve kendisinden sonra gelecek imam olarak biiyiik oglu Ismail’e (6.

konu olan harekette gdzlemlenebilmesini gerekli gormiistiir. Buna gore Ali b. Ebi Talib'in vasiligi, imametin
nass ve tayinle olup onun soyuna tahsisi, vahyin siirekliligi anlayis1 ve Hz. Ebubekir ve Hz. Omer'in
hilafetlerinin mesru olmadig: goriisleri kurucu fikirlerdendir. Bu manasiyla birinci asrin sonlarinda ilk Sii
denebilecek bazi fikirlerin bazi ilk tezahiirlerine tesadiif edilebilecegini belirtmistir. Ayrintilt bilgi icin bk.
Hasan Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi (Istanbul: Endiiliis Yaynlar1, 2022), 121.
139 Bu nitelikteki ilk olaylar1 daha erken déneme dayandiran ¢alismalar da mevcuttur. Buna gére Musab b.
Zibeyr (6. 72/691), Muhtar es-Sekafi (6. 67/687) taraftarlariyla savagmalari lizere bir ordu hazirladiginda
Muhtar es-Sekafi, Ahmet b. Sumayt komutasinda otuz bin kisilik karsi gii¢ olugturmustur. Hazirladig1 bu
orduyu da Allah’tan aldigini iddia ettigi vahye istinaden zaferle miijdelemistir. Ancak Ahmet b. Sumayt
komutasindaki ordusu savasta hezimete ugramistir. Muharebe sonrasinda savasin sonucunun vadettigi gibi
gerceklesmemesinin sebebi kendisine soruldugunda o beda goriisii ile mukabelede bulunmustur. Sehristant,
El-Milel ve’n-Nihal, 1/171, Nebil Ahmet Hiiseyin Cidaye, “’Akidetii’l-beda ve mekanetiihe’l-akidiyye fi
mezhebi’s-siati’l-imamiyye”, Mecelletii’z-Zerka’ [i’l-buhusi ve’d-dirasati’l-insaniyye 22/1 (2022), 198;
Muhammed Hasan Ribah Buheyt, “Akidetii’l-beda: arz ve nakz”, Mecelletii’l-camiati’l-islamiyye [i’l-
dirasati’l-islamiyye 11/3 (2003), 152; Abd b. Iyd b. Siileyman er-Raud, “Mefhumu’l-beda inde’s-slinneti
ve’l-imamiyyeti min’es-sia”, Mute [i’l-buhusi ve’'d-dirasat - silsiletii’l-ulumi’l-insaniyyeti ve’l-ictimaiyye
18/5 (ts.), 249. Bununla birlikte Muhtar’in imam olmamasi onun gelecekten verdigi haberlerin mutlak dogru
olmasini gerektirmez. Dolayisiyla Siiler bu olayla imamet nazariyelerinin ¢elistigini inkar edebilirler. Bir
bagka deyisle bu olay Siiler i¢in bir ilzam teskil etmez.

140 T{is1, “Risaletii’l-imame”, 1/426-427; Sii diisiincede imamet inancinin tarihi gelisimi dikkate alindiginda
Cafer es-Sadik'in 6liimiine kadar heniiz nass ve tayin fikri gelistirilmemis, ancak nass ve tayin diisiincesinin
niiveleri olusmustur. Detayli bilgi icin krs. Veysi Unverdi, Mutezile ve Imamet (Istanbul: Endiiliis Yaymlar1,
2020), 83. Bu tespitin dogrulugu kabul edildiginde Cafer es-Sadik’in kendisinden sonra oglunu imam olarak
tayin ettigine dair aktarilan rivayetlerin tekrar degerlendirilmesi gerekmektedir. Sayet bu rivayetler sahih ve
dolayisiyla tayin s6z konusu ise s6z konusu fikrin Cafer es-Sadik’tan 6nce de uygulanageldigi sdylenebilir.
Yine bu tespitin dogrulugu kabul edilirse Cafer es-Sadik’in 6liimii sonrasi yasanan ihtilaflarda olas1 bir
dagilmanin oniine gegmek icin nass ve tayin fikrinin onun dliimii sonrasi tesis edilmis olmast muhtemeldir.
141 Mustafa Oz, “Vasi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012).



29

138/755-56 [?]) isaret etmistir. Ne var ki Cafer es-Sadik heniiz hayattayken biiyiik oglu

vefat etmistir.

Netice itibariyla ismet sifatiyla kusandigi kabul edilen imamin verdigi bilgi
yanlislanmis, tayin ile tespit edildigi iddia edilen imam da imamlik yapmadan vefat
etmistir. Hal boyleyken Cafer es-Sadik’in oliimii lizerine imametin kime intikal ettigi
tartisma konusu olmustur.1*? Ayrica imamete iliskin kurulan teori sarsilmus, fikir-hadise
irtibatinin yeniden saglanmasi igin teorinin déniistiiriilmesi zorunlu bir hal almistir.'** Bu
durumun neticesinde Sia kelamcilart imamet nazariyelerini beda goriisii ile desteklemis,
halihazirda agiklamakta zorlandiklar1 hususlar1 bu izah bi¢imi ile yorumlamiglardir. Bu
sebeple calismanin ikinci boliimii beda nazariyesinin izahina tahsis edilip Sii kelamcilarin

bu goriisle neyi kastettikleri ortaya konulacaktir.

142 Cafer es-Sadik’tan sonra imametin hangi ogluna gectigi tartisilmis olup bu tartisma Sia’da esaslh
bdliinmelere sebep olmustur. Onun bes oglunu da ayri1 ayr1 hak sahibi goriip kendilerini takip eden kimseler
olmus ve her biri kendi imaminin hakliligini ortaya koymak i¢in temellendirmelerde bulunmustur. Ayrintili
bilgi i¢in bk. Sehristani, EI-Milel ve n-Nihal, 1993, 1/39, 193-200; Mehmet Atalan, Siiligin Farklilasma
Siirecinde Ca 'fer es-Sadik’in Yeri (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2004), 146-153.
143 Benzer bir olaym onuncu imam Ali el-Hadi’nin (6. 254/868) babasimin kendisinden sonra imam olarak
onu gostermesine karsin babasindan dnce dlmesiyle tekrar ettigi iddia edilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bk.
Cidaye, “’Akidetii’l-beda ve mekanetiihe’l-akidiyye fi mezhebi’s-siati’l-imamiyye”, 198. Ancak bu bilgi
tetkike muhtag olup, dogrulanamamuistir. Kaldi ki baskaca kaynaklarda bu gibi bir bilgiye rastlanmadig gibi
6lim tarihleri de 6nce babasi sonra kendisi olacak sekilde verilmistir.
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IKiNCi BOLUM
SIA'NIN BEDA SAVUNUSU

Islam fikir tarihinde, itikadi hususlarda ayrisarak kendilerine has telakkilere sahip
bulunan gruplar firka'* ismiyle amlmistir. Mu’tezile, Es’ariyye, Maturidiyye ve Sia bahse
konu edilen firkalar arasinda gosterilebilir. itikad? firkalarin her birini digerinden ayiran,
tartismalarin cereyan ettigi cokca konu olagelmistir. Bu gibi goriis ayriliklarina sebep olan
konulardan biri de hig siiphesiz beda diislincesidir. Sia ile Ehl-i siinnet ulemasi tarafindan
farkli endise ve delillerden hareketle zit goriisler ileri siiriilen bu konuda ilk olarak Sii
alimlerin goriisleri ele alinacaktir. Zira bir mezhebi dogru ve eksiksiz anlamak i¢in
oncelikle s6z konusu mezhebe mensup kimselerin kendilerini nasil ifade ettiklerini bilmek

gerekmektedir. 14

1. Anlan Itibariyla Beda

Klasik kelam kitaplarinda dil ile yogun bir etkilesimin oldugunu ifade etmek
miimkiindiir. Oyle ki kelamcilar herhangi bir meseleyi ele alirken 6nce konuya iliskin
terimleri dil bilimcilerin nasil anlamlandirdiklarini tespit etmisler, sonrasinda meseleyi
Arap dilindeki kullanimima uygun bir sekilde izah etme yolunu izlemislerdir.X*® Takip
edilen bu yontem erken doénemden itibaren dil ve diisiince arasindaki irtibatin4’
kelamcilar tarafindan fark edildigine delalet etmektedir. Sia kelamcilar1 da bir konuya dair

fikir iretmeden 6nce meselenin iizerine bina edildigi terimlerin anlamlarim tespit ederek

benzer yontemi takip etmislerdir. Bu sebeple beda diisiincesinin insa edildigi zeminin

144 Bekir Topaloglu, “Firka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimlari, 1996).
145 Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi”, 79.

146 «“K elamcilarin, bu sekilde dilin otoritesine dayali bir diisiince sistemi insa etmeleri, ilahi vahyin {izerine
indigi anlam diinyasin1 6n plana ¢ikarmalarina imké&n vermistir.” Mehmet Bulgen, “Klasik Dénem
Kelaminda Dilin Giicii”, Nazariyat 5/1 (Nisan 2019), 57.

147 fsaret edilen ¢alismada temel olarak kisilerin diisiince bigimlerinin anadilleri tarafindan sekillendigi 6ne
stiriilmekte olup zaman algisi iizerinden bu tez ispat edilmeye ¢alisilmistir. Buna gére Mandarin dilini
konusanlar zamam dikey olarak tasavvur ederken Ingilizce konusanlar zamani yatay bir bigimde
anlamaktadirlar. Lera Boroditsky, “Does Language Shape Thought?: Mandarin and English Speakers’
Conceptions of Time”, Cognitive Psychology 43/1 (Agustos 2001), 18.
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dogru kavranmasi i¢in mevzubahis teorinin lizerine tesis edildigi “beda” kelimesi iizerinde

durulacaktir.
1.1. Sozliik Anlami

Klasik ve modern sozliiklerde beda kelimesinin miisterek bir anlam iizerine tarif
edildigi ifade edilebilir. S6z konusu tariflerin ise daha ¢ok iki anlam iizerine 6beklendigi
tespit edilmektedir. Bununla birlikte her iki mananin da anlamca birbirine yakin oldugunu

ifade etmek mimkiindiir.

Bu tariflerden ilkine gore beda kelimesi “<!+” belirmek, ortaya ¢ikmak anlamina gelen
“53” kokiinden tiiretilmistir.*® Dolayistyla “s)~” kelimesinin “_ %" sdzciigii ile aym
anlama sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir.}*® Buna binaen denilebilir ki bir kimse
“s Al sl climlesiyle de “e_ekl” ifadesiyle de ayn1 manayi kastetmektedir.'*® Zira her iki
ifade tarziyla da kisi bir sey ortaya c¢ikardigini belirtmektedir. Sonug olarak ilk anlami
itibara alindiginda beda, gizlilik sonrasi agiga ¢ikmay: ifade etmektedir. Nitekim Kadi
Abdiilcebbar (6. 415/1025) da kisiye oncesinde agik olmayan bir halin zuhur etmesi
durumunda “4 \&” ciimlesinin o kisiye sarf edilecegini sdyleyerek bu duruma isaret
etmistir.®! Ote yandan ¢oldeki yerlesim yerlerini Araplarin badiye olarak isimlendirmeleri

152

de bedanm bu anlamiyla irtibatlidir.®* Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde®™?® beda

kelimesi bu anlamiyla pek ¢ok kez kullanilmistir. Ornegin “De ki: “I¢inizdekileri

148 Ebu’l-Hiiseyn Ibn Faris, Mu’'cemu Mekayisi’l-Luga (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 212; Bu calismada
kelimenin masdari farkl: olarak "l4" gdsterilmis, bununla birlikte ayn1 manaya geldigi belirtilmistir. Menaf
Haydar Alusi, “El-beda’li ve ehemmiyyetiihii fi’l-fikri’l-islami”, Adabii’l-Kufe 10/33 (2017), 471.

149 {smail b. Hammad Cevheri, Tdcii I-Luga ve Sthahu'l-’Arabiyye, thk. Enes Muhammed Sami (Kahire:
Daru’l-Hadis, 2009), 78.

150 Fahriiddin Tarihi, Mecma u’l-Bahreyn, thk. Ahmed Hiiseyni (Beyrut: Miiessesetii’t-Tarihi’l-Arabi,
2007), 1/34.

151 Ebii’l-Hasen Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi t-tevhid ve’l- ‘adl, thk. Ibrahim el-Ebyari (Kahire:
Miiessesetii’l-Misriyyeti 1i’t-Telif, 1965), 11/25.

152 Badiyelerin bir anda goriinmesi sebebi ile bu isimlendirme tercih edilmis olabilir. Ayrmtili bilgi icin bk.
Ragib Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Keylani (Beyrut: Daru’l-Marife, ty.), 40.
158 ol ajle Liadl agidy (IS (o3l alad Wl elay (e (g) el QUS agle o83 aisiia W oy (” hadisi serifi delil olarak verilmis
olup, beda kelimesi zikredilen hadisi serifte de a¢i1ga ¢cikarma anlamina sahiptir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Ebu’l-
Fazl Ibn Manziir, Lisdnu 'I-Arab, thk. Abdullah Ali Kebir - Muhammed Ahmed Hasbullah (Kahire: Daru’l-
Mearif, 1119), 234-235.
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gizleseniz de acgiZa vursaniz da Allah onu bilir... Allah her seye kadirdir” ayeti bedanin

ilk anlamiyla kullanildigi yerlerdendir.’® Yine “Agacin meyvesini tattiklarinda ayip

++95155

yerleri kendilerine goriind ayetini de bedanin ilk anlamiyla kullanildig1 6rnekler

arasinda zikretmek imkan dahilindedir.'®®

Sozliiklerde beda kelimesine verilen bir diger anlam ise oncesinde bulunmayan bir
fikrin kiside neset etmesidir. S6zgelimi bir kimse “slx J 12 diyerek zihninde yeni bir
fikrin zuhur ettigini ifade eder. Benzer sekilde “ »¥i 41 1o ibaresinden maksat kiside bir
konuya iliskin fikrin olusmasidir.® Seyyid Serif Ciircani de (6. 816/1413) kiside daha
once bulunmayan bir fikrin meydana gelmesi'®® tarifiyle bedayi isaret edilen anlamina

N
‘7’

uygun tarif etmistir. Buna ilaveten Araplarmn Ebu’l-Bedavat “<sladl s lakabiyla « s
¢ ¥ Ebu’l-Ara’ anlamimi Kastettikleri aktarilmistir. Buna gore Araplar fikir sahibi,
sagduyulu bir kimseyi methetmek icin bu vasfi kullanmislardir.'®® Beda kelimesinin
Kur’an’da bu anlamiyla da gegtigini tespit etmek miimkiindiir. Ornegin “Sonunda -kesin
delilleri gérmelerine ragmen- onu bir zamana kadar zindana atmak (yetkililerce) gerekli

++95160

ve uygun goriild ayetindeki “Cn 2" ibaresinden hareketle yoneticilerde Yusuf’u

Ly s .. 8 Soh 1 A s . 208 o, oyi A .
164 Sl Adlay 0 9an 3l &S ) gala (8 W ) g8a5 () 08 Al-i Imréan/29; Her iki eserde de ayette gegen beda kelimesine
dogrudan izhar olma anlami verilmistir. Muiniiddin Ici, Camiu I-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l-ilmiyye, 2004), 1/235; Celaleddin Mahalli - Celaleddin SiiyGti, TefsiriiI-Celaleyn (Kahire: Daru’l-
Hadis, 1431), 69.
155 28 52 Lagl & A'raf/22.
1% Hem Beyzavi hem Nesefi, ayette gecmekte olan beda kelimesini belirmek, goriinmek olarak anlamis, her
ikisi de ayetin tefsirinde “ ¢ fiilini kullanmay1 tercih etmistir. Nasiriiddin Ebd Said Beyzavi, Envdrii 't-
Tenzil ve Esrdrii’t-Te vil, thk. Muhammed Abdurrahman Marasli (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
1431), 3/9; Ebii’l-Berekat Nesefi, Meddrikii 't-Tenzil ve Hakaiku’t-Te vil, thk. Yusuf Ali Bedivi (Beyrut:
Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 1/560.
157 {bn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 234.
158 oSy ol ol 2y I 565 seklinde gegmektedir.es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, et-Ta rifdt, 39; Tehanevi de
kelimenin izahinda Bedaiyye isimle firkadan bahsederek Allah hakkinda bedayr miimkiin gdrdiiklerini
belirtmistir. Muhammed Hamid Tehanevi, Kessdfii Istildhdti’l-Fiintin ve’l-Ulim (Beyrut: Mektebetii
Liibnanii Nésiran, 1996), 1/313.
159 Ferra’nim “a J) 3 L < 52 53 el (50 ifadesi 6rnek olarak sunulmustur. Ayrmtili bilgi i¢in bk. ibn Manzdr,
Lisdnu ’Z-Arat), 234. \ .
160 S Ja ARG g1 1515 i 355 G 3013 & Yusuf/35.

|
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zindana atma fikrinin o ana kadar mevcut olmadigi anlagilmaktadir ki bu haliyle ayet

zikredilen anlamlarin ikincisine bir drnektir.16!

Sonug itibartyla beda kelimesine her ne kadar iki farkli s6zliik anlam1 verilmisse de
s0z konusu tariflerin manaca birbirlerine yakin oldugu sdylenebilir. Her iki anlamda da
daha 6nce bulunmayan bir halin varli31'%? s6z konusudur. Buradan hareketle bedanin daha
cok bilgi eksikligi, pismanlik ve cehalet neticesinde meydana geldigi ifade edilebilir.%®
Ote yandan ayet ve hadislerin bazisinda beda Allah’a atfedilmektedir.!®* Oysa Sia
kelameilariin cemali sifatlar arasinda zikrettikleri ilim sifat1 geregince Allah’a cehalet ve
noksanlik ifade eden diger sifatlarin atfedilmesi miimkiin degildir. Hal boyleyken Allah’a

atfedilen ve imamet nazariyesini yakindan ilgilendiren beda s6zliikk anlamindan siyrilarak

terimlesmistir.
1.2. Terim Anlami

Beda her ne kadar sozliikk anlamindan siyrilarak terim anlam kazanmissa da
kelimenin bu yeni anlaminin biitliniiyle bir bagka manaya sahip oldugu s6ylenemez. Bu
haliyle s6zciik daha once verilmis ilahi bir kararin meydana gelen yeni sartlar neticesinde
degismesini ifade etmektedir.!®® Boylelikle kelimenin terim anlamiyla da sonradan
meydana gelen bir hali ifade ettigi sdylenebilir. Buna bagli olarak da beda terimi yer yer

tanrinin degiskenligi olarak da izah ve terciime edilmistir.1%®

161 Yer yer beda “sv” ile “I»” baslamak anlamindaki “bede’e” fiilinin birbiri yerine kullanildigini tespit

etmek miimkiindiir. Bu baglamda Ibn Revaha’nin su beyti zikredilebilir; “Lay 43 5 Y} s/ o e Lae
sl

s a5 ) 12 57 Tbn Manzir, Lisdnu 'I-Arab, 234.

162 H{4, beda kelimesinin ibd sozciigiinden miilhem oldugunu iddia etmektedir. Bu haliyle her iki kelime
de izhar anlammna gelmektedir. Ayrmtili bilgi igin bk. Ayetullah Ebii’l-Kasim Hii, Prolegomena to the
Qur’an (New York: Oxford University Press, 1998), 259.

163 Muzaffer, Akaidii’I-Imamiyye, 45.

164« agalin o Ja 5 O 4 1oy jbaresiyle baslayan hadiste beda Allah’a atfedilmektedir. Ayrmtili bilgi igin bk.
Ibn Manzir, Lisdnu'l-Arab, 234.

185 |gnaz Goldziher - Arthur Stanley Tritton, “Bada’”, Encyclopaedia of Islam, Second Edition, ed. Peri
Bearman (Leiden: Brill, 1979), 1/850.

186 Mohammad Ali Amir-Moezzi, “Bada’”, Encyclopaedia of Islam, Third Edition, ed. Kate Fleet (Leiden:
Brill, 2015), 1.
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Sehristani (6. 548/1153) tanr1 i¢in beda s6z konusu edildiginde {i¢ ihtimalin
mimkiin olabilecegini belirtmistir. Bu kapsamda beda ilk olarak ilahi ilimde
gerceklesebilir ki bununla bir olayin, Allah’in ilmine aykir1 bir sekilde meydana gelmesi
ifade edilir. Tkinci durumda ise beda Allah’in iradesinde gerceklesebilir. Iradede bedanin
tahakkuk etmesi ile ilahi zatin vermis oldugu bir hilkmiin yanlishginin aciga ¢ikmasi
kastedilir. Ugiincii ve son ihtimalde ise beda Allah’in emirlerinde vuku bulabilir. Béyle bir
durumda ise Allah daha 6nce emrettigi bir buyruktan sonra o emre zit bagka bir seyi

emreder. 1%’

Su takdirde denilebilir ki gelecek ve gayb bilgisine sahip olmayan insanlar i¢in
yeni bir bilginin ac¢iga ¢ikmasi anlaminda beda s6z konusu edilebilir. Ote yandan benzer
bir telakkinin kayitsiz ve sasmaz bir ilme sahip olan Allah i¢in kabul edilmesi beraberinde
pek ¢ok problemi getirmektedir.*®® Sézii edilen problemlerden en barizi ilahi ilmin hadis
ozellikleri barindirdigina dair kabuldiir. Bu sebeple $ii kelamcilar bedanin Allah i¢in s6z
konusu edildiginde bu anlamiyla kullanildigini reddederler.’®® Ayrica Sia kelaminda
Allah’a atfedilen bedanin baska bir anlam tasimadigina yonelik iddialar mesnetsiz

ithamlar olarak degerlendirilir.1"

Sia kelamcilar1 Allah’a atfedilen beddnin mecaz anlam tasidigini ifade
etmislerdir. Onlara gére bununla da Allah’in yaratmis oldugu kaderi degistirebilecegi

kastedilmektedir. Aksi halde Yahudilerin Allah hakkindaki iddialar1 ikrar edilmis olur ki

167 Sehristani, El-Milel ve 'n-Nihal, 1993, 1/171-172.

168 Afzal Sumar, “Bada: Change in Divine Destiny and Decree”, Journal of Shi’a Islamic Studies 1 (01
Haziran 2008), 2.

189 Agin1 Sii gruplardan Hisamiyye firkasina gére Allah, seyleri olmadan &nce degil, olduktan sonra bilir.
Bilgisi ne kadimdir ne de hadistir. Ciinkii bilgi sifattir, sifat ise vasfedilemez. Bununla birlikte bu goriis ana
akim tarafindan kabul gérmemistir. Ayrintili bilgi i¢in bk.Seyyid es-Serif el-Ciircani, Serhu I-Mevakif, 2021,
3/774.

170 Zeydiyye’nin tali firkalarindan Siileymaniyye veya Ceririyye’nin kurucusu Siileyman b. Cerir’den
nakille F. Razi ve el-Ka’bi el-Belhi tarafindan dile getirilen iddialar1 Meclisi bu kabilden degerlendirir. Bu
sOyleme gore Sii imamlar taraftarlarina iktidar ve kudret vadeder. Ancak bu vaatler gerceklesmeyince beday1
Allah’a atfederler. Fahriiddin Razi, Mefditihu ’I-Gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 19/67. Razi tarafindan dile
getirilen bu iddia Cafer-i Sadik’n kendinden sonra oglu ismail’i vasi tayin etmesine ragmen Ismail’in
babasindan 6nce vefat etmesi hadisesine isaret etmektedir. Bununla birlikte Tts1 s6z konusu rivayetin ahad
haber oldugunu ve bu sebeple iizerine ilim terettiip etmeyecegini ifade etmistir. Ayrintili bilgi i¢in bk.
Muhammed Bakir Meclisi, Bihdru I-Envér (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1983), 4/123.
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bu takdirde Allah’in lanetine muhatap olunur.}’*Zira onlar Allah’in hiikiim vermekten
elini ¢ektigini iddia etmektedir.!’? Buna karsin kelamcilar Allah’m kenara ¢ekildigini
reddederken onun her an yaratma halinde bulundugunu kabul ederler.!”® Kald: ki bedanin

bu manasina delalet eden ayet-i kerimelere ve hadis-i seriflere rastlamak miimkiindiir.
2. Bedamin Tahakkuk Ettigi iddia Edilen Olaylar

Sii kelamcilar nazarinda nazil olan kimi ayetler ve rivayet edilen bazi hadisler
dogrudan bedadan bahsetmeseler dahi isaret ettikleri mana geregince bedayr miimkiin
kilarlar. Bu sebeple s6z konusu ayet ve hadisler Sii kelamcilarca bedanin
delillendirilmesinde kullanilmistir. Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim ve hadislerde
gerceklesecegi bildirilen birtakim hadiseler de vardir ki bu olaylar haber edildigi sekliyle
tahakkuk etmemistir. Bu gibi olaylart Sii kelamcilar beda diisiincesi ile izaha
kavusturmuslar ve boylesi olaylarin baska bir sekilde agiklanamayacagini iddia
etmislerdir. Bununla birlikte s6z konusu olaylarin agikliga kavusturulmamasi durumunda

da peygamberlerin ismetine zarar gelecegini kabul etmislerdir. Bu baglik altinda ilk olarak

17 ) 08 Ly Va2l B2 ATsa &0 & A3 <da 2 Maide Suresi/ 64, “Yahudiler “Allah’m eli baglanmis!”
dediler. Asil kendi elleri baglanmistir ve sdyledikleri yiiziinden lanetlenmislerdir...” ayetini tefsir ederken
Rézi okuyucuya farkli vecihler sunmustur. Bu vecihlerin dordiinciisiine gore ayette zikredilen Yahudi
toplulugu Allah’in mucib bi’z-zat olmasindan hareketle mahlukatin ondan yalnizca tek bir yol ile meydana
gelebilecegini ifade etmisler ve bunun neticesinde ise Allah’in mahlukati meydana gelis seklinden farkli bir
halde yaratmaya gii¢ yetiremeyecegini soylemislerdir. Boylelikle Allah yaratmasinda mecbur ve onu
degistirmekten aciz olur. Ayrintih bilgi igin bk. Razi, Mefdtihu I-Gayb, 12/43-44.

2«00 e g 8 8 A o) 3 sedl & seklinde gegmekte, detayli bilgi i¢in bk.Abd Ali b. Cuma Arusi Huveyzi,
Tefsiru Nuru s- Sekaleyn (Beyrut: Miiessetii’t-Tarihi’l-Arabi, ts.), 2/262, Meclisi, Bihdru'I-Envdr, 4/117.
173 u\-u &S A a3 U8 Rahman Suresi/29, Usame b. Ali Siileyman, “El-Beda’ *inde’r-rafidati ve’n-nedmi
“inde’l-yehud (el-halkatii’s-saniyetii)”, et-Tevhid 36/430 (2007), 69. Sii miitekellimlerin yaklagim ile
Yahudi inanci arasinda isaret edilen farklardan hareketle bedanin Sia’ya Yahudilerden gectigi iddiasinin
isabetsiz oldugu sdylenebilir. Bu iddiaya temel olusturan delil ise Yaratilig kitabinda gegmekte olan tanrinin
insan1 yarattigina pisman oldugu ifadesidir. Bununla birlikte pismanligin zorunlu sonucunun beda oldugu
sOylenemeyecegi gibi Yahudilerin neshi dahi kabul etmemeleri bedayr da reddedecekleri anlamina
gelmektedir. Aldeddin Usmendi, Liibdbii 'I-keldm, thk. M. Sait Ozervarli (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2019), 119. Kaldi ki Sehristani de Yahudilerin neshi reddettikleri gibi beday:r da kabul etmediklerini
belirtmistir. Ebii’l-Feth Sehristani, EI-Milel ve’n-Nihal (Kahire: Miiessesetii’l-Halebi, 1431), 2/16. Sonug
itibariyla denilebilir ki bedanin Yahudi menseili oldugu iddias1 iimmetin Mecusileri olarak Mutezile’nin
gosterilmesinde oldugu gibi Sia’ya hasimlarica yakistirilmis pejoratif bir ifadedir.
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bedayr miimkiin kilan ayet ve hadisler tespit edilecek, daha sonra Kur’an-1 Kerim ve

hadis-i seriflerde haber edildigi sekliyle gerceklesmeyen olaylar aktarilacaktir.
2.1. Bediaya imkan Veren Ayetler

Hz. Nuh’un kavmine soyledigi s6zlerin aktarildig: ayetler bu baglamda zikredilebilir.
Ayette belirtildigi iizere Hz. Nuh, kavmine “Rabbinizden bagislanmanizi dileyin; O, ¢ok
bagislayicidir. Dileyin ki iizerinize gokten bol bol yagmur indirsin. Mallar ve ogullar
vererek sizi desteklesin, size bahgeler versin ve sizin igin irmaklar akitsin”l’#
buyurmustur. Hz. Nuh’un so6zlerinden hareketle dua ve istigfarin yagmura, berekete, mala
ve miilke sebep kilindigi soylenebilir. Buna karsin dua ve istigfarda bulunmamalari
durumunda mal, miilk ve bereketin kendilerinden c¢ekilecegi sonucunu ¢ikarmak

miimkiindiir. Dolayisiyla Allah’in kaderi, kulunun fiilleri neticesinde degistirebilecegi

ayetle sabittir ki Sii kelamcilarinin beda ile kastettikleri mana da budur.}™

“Bir toplum kendisindekini degistirmedik¢e Allah onlarda bulunam degistirmez”"®

ayetinde de “Allah, bir topluluga liitfettigi nimetini, onlar kendilerini degistirmedikge
degistirmez”*’” ayetinde de Allah’1n bir toplumu degistirmesinin sart1 o toplumun kendini
degistirmesidir. Dolayisiyla Allah’in fiilini bir baska olaya baglamasi eylemlerinde
degisikligi miimkiin kilar. Hal boyleyken kulun fiillerinin, kaderinde miiessir oldugunu

kabul etmek beday1 da ikrar etmeyi gerektirir.}’®

Yine Sii kelamcilara gore insanlarin yapip etmelerinin kaderlerinde etkili oldugunu
ifade eden “O {ilkelerin halki inansalar ve giinahtan sakinsalardi, elbette onlarin {istline
gokten ve yerden nice bereket kapilari agardik. Fakat yalanladilar; biz de ettikleri

yiiziinden onlar1 yakalayiverdik”!’® ayeti de bu kapsamda 6rnek olarak verilebilir. Benzer

174 Nuh Suresi/10-12.

175 Seyh Miifid, Evdilii'I-Makalat, 25.

176 Ra’d Suresi/11.

177 Enfal Suresi/53.

178 Cafer Siibhani, El-Beda’ fi dav’il- kitabi ve s-siinneti (Tahran: Muaviniyyetii’l-riaseti li’l-alakati’d-
diiveliyyeti fi miinazzameti’l-i’lami’l-islami, 1986), 29-30.

179 A>raf Suresi/ 96.
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sekilde “Kim Allah’a saygisizliktan sakinirsa, Allah ona bir ¢ikis yolu gosterir ve ona hig

99180

beklemedigi yerden rizik verir”*" ayetinde ve “Eger siikrederseniz size (nimetimi) daha

cok verecegim, nankorliik ederseniz hi¢ siiphesiz azabim pek siddetlidir18!

ayetinde de
Allah’n fiili, kulun fiiline baglanmistir. Su durumda kulun fiilinde meydana gelecek olasi
bir degisim Allah’in fiilini de etkileyecektir. Kaldi1 ki beda ile tarif edilen de Allah’in

fiillerinde degisim salahiyetine sahip olmasidir.1®2

Bunun yani sira kimi ayetlerde dua ile kaderin degisebilecegi bildirilmistir. S6zgelimi
“Nih’u da hatirla; daha 6nce o dua etmisti, biz de duasini kabul edip kendisini ve

yakinlarin1 biiyiik sikintidan kurtarmistik”83

ayeti ve “Eyylib’u da an! Hani rabbine,
“Bagima bu dert geldi. Ama sen merhametlilerin en iistliniisiin” diye niyaz etmisti. Bunun
lizerine biz, tarafimizdan bir rahmet ve kulluk edenler i¢in anilacak bir 6rnek olmak tizere
onun duasii kabul ettik; kendisinde dert ve sikint1 olarak ne varsa giderdik; ona aile
efradini, ayrica bunlarla birlikte bir mislini daha verdik!8 ayeti duanin kadere tesirine

dair verilebilecek orneklerdendir.

Sonug olarak insanlarin amelleriyle kaderlerini degistirebilecegini, dua ve istigfarin
da kader iizerinde etkili olabilecegini belirten ayetler Sia kelamcilar1 tarafindan bedaya
delil olarak getirilmistir. Zira bu ayetler neticesinde kaderin birtakim fiillerle
degisebilecegi kabul edilirse Allah’in eylemlerinde degisim kabul edilmis olur ki Sii

kelamcilari da beda ile bu anlami kastetmektedir.18°

2.2. Bediaya imkan Veren Rivayetler

180 Talak Suresi/2-3.

181 Tbrahim Suresi/7.

182 fbn Babeveyh, el-I tikadat, 40-41; Ibn Babeveyh, et-Tevhid, 335.

183 Enbiya Suresi/76.

184 Enbiya Suresi/83-84.

185 Siibhani, El-Beda’ fi dav’il- kitabi ve’s-siinneti, 30. Ayrica teracci ifade eden ayetler de bu anlamda delil
olarak zikredilmis olup bu konuda ayrmntili bilgi i¢in bk. Ali Abdullah Hasan Fevvaz, “Tenzihu’l-lahi teala
ani’l-beda fi’l-ilm: dirasetiin akidiyyetiin”, Havliyyat Adabi Ayni Sems 44 (2016), 451-453.
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Bedayr miimkiin kilan rivayetlerin bir kismi yalmizca Sii hadis kitaplarinda
gecmektedir. Bu sebeple bedaya itiraz edenler i¢in bu rivayetler herhangi bir bilgi degeri
tasimamaktadir. Ote yandan Ehl-i siinnet hadis kitaplarinda aktarilan birtakim rivayetlerde
de bedaya olanak saglanmaktadir. Dolayisiyla esas ilzamin bu rivayetlerde gergeklestigini
ifade etmek miimkiindiir. Bu sebeple mevzubahis rivayetler zikredilen ayrima riayet

edilerek iki ayr1 baslik altinda ele alinacaktir.
2.2.1. Her iki Mezhepte Kabul Géren Rivayetler

Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) tiiriiniin en genis drneklerinden olan el-Miisned adli
eserinde yer verdigi hadis-i serif bu konuda 6rnek olarak zikredilebilir. Buna gore Hz.
Peygamber “kisi glinah1 sebebiyle kendisine isabet edecek bir riziktan mahrum olur, kader
de ancak dua ile degisir ve dmiir yalnizca takvayla uzar” buyurmustur.!® Benzer sekilde
Hakim en-Nisaburi (6. 405/1014) el-Miistedrek’te Hz. Muhammed’in “tedbir almak
kaderden korumaz, ancak Allah dua mucibince kaderden diledigini degistirir*®’

buyurdugunu aktarmistir. Her iki hadiste de Allah’in takdirini birtakim sartlarla
degistirebilecegi ifade edilmektedir.

Bagka bir hadis-i serifte ise “Glinah1 dua olarak istemeyip sila-i rahime aykiri dua
etmedikce Allah, Miisliiman kulunun duasini ya kabul eder yahut duasina mukabil bir serri
o kuldan defeder”*®® buyurulmustur. Benzer sekilde Hz. Muhammed’in “Kim rizkinin
bollastirilmasini yahut ecelinin geciktirilmesini arzu ederse, akrabasiyla irtibatini
siirdiirsiin”*®® buyurmustur. Her iki hadisten hareketle kulun fiilleri neticesinde kaderde

degisimin miimkiin oldugu ifade edilebilir. Zikredilen hadislere binaen kaderde degisimin

186 Ebu Nuaym (6. 430/1038) Hilyetii’I-Evliyd 'sinda ve Mizzi (6. 742/1341) Tehzibii’l-Kemal fi esmad’i’r-
ricdl’inde bu hadisin tahricini yapmustir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Ebi Abdillah Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
thk. Suayb Arnatid (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001), 37/111.

187 Hakim Nisabari, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn (Beyrut: Daru’l-Te’sil, 2014), 4/221.

188 Muhammed Nasiriiddin Elbani, Sahihu’'l-Cami i’s-Sagir ve Ziyadatiih, thk. Ziiheyr Savis (Beyrut: el-
Mektebii’l-Islami, 1988), 985.

189 Muhyiddin Ebi Zekeriyya Nevevi, Riydzii’s-Salihin min Hadisi Seyyidi’l-Miirselin (Cidde: Daru’l-
Minhac, 2014), 155.
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kabul edilmesi bedanin da ikrarin1 gerektirir. Zira Sii kelamcilar da beda ile Allah’in

takdirine mecbur olmadigini ifade ve iddia etmislerdir.

Ayrica konuyla ilgili ayetlerin tefsirlerinde de bedaya imkan verecek yaklasimlara
rastlanmaktadir. S6zgelimi “Allah diledigini siler, diledigini de yerinde birakir; ana kitap
onun katindadir”!® ayetini tefsir ederken Razi (6. 606/1210) bdyle bir yaklasim
sergilemektedir.'® Ona gére Allah, ilahi iradenin veya Miisliimanlarin maslahatinin
gerektirdiklerine bagli olarak bir hiikmii belli bir zamanda yiirtirliige koyarken baska bir
zamanda onu yiiriirlilkten kaldirabilir.}®> Bunun da &tesinde ilgili ayetin izahinda iki
yorum bi¢imi oldugunu belirterek her iki kavli de aktarir. Bunlardan ilkine gore ayet
umum ifade etmektedir. Dolayisiyla Allah riziktan, ecelden, iman ve kiifiirden diledigini
silip diledigini birakabilir. ikinci goriis ise ayetin hususi bir hiikiim ifade ettigi
kanaatindedir ki bununla neshi kastetmektedirler.’*® Sonug olarak Sii kelamcilara gore bu
iki goriisii kabul ederken beday1 reddetmek mutaassip bir tavirdan ibarettir. Zira Sii

kelamcilarin beda ile kastettikleri bu manadan 6te degildir.
2.2.2. Yalmzca Sii Kaynaklarda Geg¢en Rivayetler

Cafer-1 Sadik’tan rivayet edildigine gore sila-1 rahim 6mrii uzatir, dyle ki bir kisinin
ti¢ senelik 6mrii kalsa ve sila-1 rahimde bulunsa Allah onun 6mriine otuz sene daha ilave
eder ve boylelikle otuz ii¢ sene daha yasar. Fakat akraba ile iligkisini keserse ilave edilen
otuz sene tekrar silinir.!®* Ayrica takva ve sila-i rahmin kiyamet giinii hesabi

kolaylagtiracagi, omrii uzatacagi, belalardan koruyacagi ve gizli verilen sadakanin

190 Ra’d Suresi/39.

191 Sii kelamcilar tarafindan miifteri olarak nitelenen ve beday: kati suretle reddeden Razi’nin biitiin bir
kelam diisiincesinde bedaya kapi aralayacak yorum bigimlerinden de imtina etmesi gerekli olup bdyle bir
tutum sergileyip sergilemediginin tespiti icin bu gibi konularda Razi ve goriisleri hususen tercih edilmistir.
192 Tefsirde belirtilen ilahi iradenin geregi ibaresi ehl-i siinnet yaklasimini ifade ederken Miisliimanlarin
maslahati ibaresi Mutezili yaklagimin ifadesidir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Razi, Mefditihu ’I-Gayb, 19/65.

193 Tkinci goriis altinda bir vecih daha zikredilmektedir. Buna gore ayette kastedilen mana Allah’m yazici
meleklerin kayda gecirdigi ne giinah ne de sevap olan hususlar1 silmesidir. Bu goriise Ebu Bekir el-Esam
(6. 200/816) kars1 ¢ikmistir. Bu goriisii reddetmesine temel sebep amel defterinde biiylik kiiciik hi¢bir seyin
eksik birakilmayacagini bildiren ayetlerdir. Ayrintili bilgi i¢in bk.Razi, Mefdtihu I-Gayb, 19/66.

19 Muhammed b. Ya‘ktb Kiileyni, Usulii'I-Kdfi (Beyrut: Daru’l-Murtada, 2005), 2/528.
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Allah’mn gazabimi sondiirecegi rivayeti’®® de Cafer-i Sadik’tan nakledilmistir. Benzer
sekilde Muhammed el-Bakir’dan (6. 114/733 [?]) sila-i rahmin ahlaki gilizellestirip dmrii

uzattigina ve rizki artirdigina dair sdzleri aktarilmugtir, 1%

Ote yandan duanin kaderi degistirebilecegine dair aktarilan rivayetler de bedaya imkan
vermektedir. Bu baglamda Ali b. el-Hiiseyin’den (6. 94/712) aktarilan duanin basa gelecek
belay1 defedecegi'® rivayetini 6rnek olarak zikretmek miimkiindiir. Yine “Dua ediniz,

¢iinkii dua takdir edilmis dahi olsa belay1 defeder!%

rivayeti de ornek olarak verilebilir.
Sonu¢ olarak denilebilir ki zikredilen biitiin rivayetler kisinin fiilleriyle kaderini
degistirebilecegine isaret etmektedir. Kaderde degisikligin kabul edilmesi ise beda

inancint gerekli kilar.
2.3. Kur’an-1 Kerim’de Zikredilen Olaylar

Hz. Ibrahim ve oglu Hz. Ismail arasinda gergeklesen kurban hadisesi bu olaylardan
ilki olarak gosterilebilir. Buna gore Allah, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ismail’in babasmin
eliyle kurban edilecegini haber etmistir. Zira Hz. Ibrahim riiyasinda oglunu kurban ettigini
gdrmiis ve bu durumu ogluna haber vermistir.*® Bilindigi {izere peygamberlerin riiyalari
da vahiy olarak kabul edilmektedir.?®® Ayrica Hz. Ismail’in “Babacigim, sana buyurulam
yap” ifadesi de riiyanin vahiy ve dolayisiyla emir telakki edildigini gostermektedir.
Buradan hareketle denilebilir ki Hz. Ibrahim yapmaya koyuldugu biitiin bu isleri vahiy
yoluyla ogrenmistir. Ne var ki Hz. Ibrahim’in haber verdigi olaylarin higbiri
gerceklesmemistir. Oysa peygamberler sahip olduklar1 ismet sifati geregince yalan
sOyleyemezler. Hal boyleyken Sii kelamcilara gére bu meselenin izah edilmesi ancak beda

ile mumkiindir.

1% Muhammed b. Ya‘kiib Kiileyni, Usulii 'I-Kdfi (Beyrut: Daru’l-Murtada, 2005), 2/531.

1% Muhammed b. Ya‘kiib Kiileyni, Usulii 'I-Kdfi (Beyrut: Daru’l-Murtada, 2005), 2/528.

197 Muhammed b. Ya‘kiib Kiileyni, Usulii 'I-Kdfi (Beyrut: Daru’l-Murtada, 2005), 2/717.

1% Muhammed b. Ya‘kiib Kiileyni, Usulii 'I-Kdfi (Beyrut: Daru’l-Murtada, 2005), 2/717.

199 Saffat Suresi/ 101-103.

20 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Siiyati, ed-Diirrii'l-mensir fi't-tefsir bi’l-me’sir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2011),
7/104.
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Hz. Yunus’un kavmi hakkinda nazil olan ayetleri de bu cercevede degerlendirmek
miimkiindiir.?’! Buna gore kiifiirleri sebebiyle azab1 hak ettikten sonra iman etmeleri higbir
kavme fayda etmemisse de Yunus kavmi bundan istisna edilmistir.Zira Hz. Yunus, Nineva
halkina, kotii yoldan donmedikleri takdirde kirk giin sonra helak edileceklerini bildirmek
tizere gonderilmistir. Kirk giiniin ardindan ise sehrin disina ¢ikarak ilahi azab1 beklemeye
baslamistir?®? Ne var ki kavmin iman edip Allah’a yonelmeleri neticesinde azap
vadedilmis olmasma ragmen gerceklesmemistir.?®® Netice itibartyla kavminin helak
edilmesini beklerken bagislandigmi géren Hz. Yunus yalanci durumuna diismiistiir.2%
Halbuki sahip oldugu ismet sifati sebebiyle Hz. Yunus’un yalan sdylemesi diisiiniilemez.
Bu sebeple yasadigi durumun izaha kavusturulmasi gerekir ki bu da Sii kelamcilara gore

ancak beda ile mumkiindir.

Benzer bir sekilde Hz. Musa ve kavmi hakkinda nazil olan ayetlerde?® zikredilen
olaylar da bedanin tahakkuk ettigi hadiselerdendir. Zira Hz. Musa ve kavmine firavunun
helakindan sonra ilahi bir kitap vadedilmisti.?*® Firavunun helak olmasindan sonra Hz.
Musa kutsal kitab1 almak iizere kavmine otuz giin kendilerinden ayrilacagini séylemis,
kardesi Hz. Harun’u da yerine vekil birakmisti. Bununla birlikte Allah’in on giin daha
ilave etmesi neticesinde Hz. Musa vadettigi giin kavmine dsnmemis?®’ ve verdigi haberde
yalanct durumuna diismiistii. Ote yandan peygamberler giinahtan korundugu i¢in Hz.
Musa’nin yalan sdylemesi miimkiin degildir. Su takdirde bu mesele de Sii kelamcilar

nazarinda yalnizca beda diisiincesi?® ile agiklanabilir.

201 Yunus Suresi/98.

202 Omer Faruk Harman, “YGnus”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2013).

203 Ebii’1-Fida’ Tbn Kesir, Tefsirii 'I-Kur dni’l-Azim (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2000), 945.

204 Eb{i Ishak Ahmed Sa‘lebi, Ardisii’I-Mecdlis (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 367.

205 A’raf Suresi/ 142.

206 Beyzavi, Envdrii 't-Tenzil ve Esrarii 't-Te 'vil, 3/33.

207 Kavmin fitneye diismesinin mikatin sonuna ilave edilen on giinde gerceklestigine yonelik rivayetler
vardir. Ayrintili bilgi igin bk. Siibhani, El-Beda’ fi dav’il- kitabi ve’s-siinneti, 52.

208 Calisma boyunca siirdiiriilen arastirmalar neticesinde Sii kelamcilarin beday: bir diisiince biciminden 6te
bir inang¢ bigimi olarak benimsedikleri tespit edildigi i¢in bundan sonraki bélimlerde beda bir diigiince
olarak degil, bir inang olarak kabul edilecektir.
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2.4. Hadis-i Seriflerde Rivayet Edilen Olaylar

Sii kelameilar tarafindan hem $ii eserlerde hem de Ehl-i siinnet hadis kaynaklarinda
yer alan bazi rivayetler bedaya delil olarak getirilmistir. Bununla birlikte kimi rivayetler
her iki mezhep tarafindan da kabul edilirken kalan bazi rivayetler yalnizca Sii hadis
kitaplarinda ge¢gmektedir. Dolayisiyla bu sadette rivayet edilen hadisler isaret edilen

ayrima uygun sekilde iki ayr1 baslik olarak ele alinacaktir.
2.4.1. Her iki Mezhepte Kabul Goéren Rivayetler

Israilogullarindan kel, kér ve alacali ii¢ kisinin halini anlatan hadis-i serif?®® her iki
mezhep tarafindan itibar edilen rivayetlerdendir. Hadisin ilk kisminda gegmekte olan * 1
e O Jas G 7 ifadesiyle bedd dogrudan Allah’a isnat edilmistir. Hadis-i seriften
hareketle Allah’1n, iradesinde meydana gelen degisiklikle o ti¢ kisiyi imtihan etmeye karar

verdigi iddia edilebilir.

Hayber’in fethi sonras1 Miisliimanlar ile Yahudiler arasinda gerceklesen anlagsmanin
ve sonrasinda cereyan eden olaylarin aktarildigi hadiste?’® de beda Allah’a
atfedilmektedir. Buna gore Hayber kalesi Miisliimanlar tarafindan fethedildiginde
Hayber’in hurmalik ve tarlalar1 da onlarin eline ge¢misti. Bununla birlikte Miisliimanlarin
emrinde ele gecirilen bahgelerde calistirilabilecek kimse yoktu. Bunun iizerine Hz.
Muhammed, Yahudilere bahgelerde calismalar1 karsilifinda elde edilen mahsulden Allah
ve resuliiniin uygun gordiigii bir kismini “..Alss; 5 4 lu W teklif etmisti. Hayber,
Miisliimanlar tarafindan fethedilmesine ragmen Hz. Omer dénemine kadar bu teklifi kabul
eden Yahudilerin elinde kalmigti. Hz. Omer, hilafeti doneminde Yahudileri Hayber’den
cikarmaya karar verince Yahudilerin itirazina “ 1 ¢ 13¢8 cd a5 5l 12y Lo Lo oS 8 4l e s

oS> A ol I seklinde cevap vererek Allah’a beda atfetmistir.

209 Miislim, Ziihd ve Rekaik, 10.
210 Abdurezzak, Musannef, 8/102
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Benzer sekilde mahser meydanindan haber veren hadis-i serif?'! de Allah’a beda
atfedilen rivayetlerdendir. Buna gore Allah, kiyamet giinii biitiin kavimleri genis bir alanda
bir araya toplayip insanlarin hesabini gormeye karar verdiginde g2y Of Ja 5 e 40 1y 13
...481% 0 her kavme kendilerini atesten kurtarmasi igin diinya hayatinda taptiklari varligi
getirir. Hadis-1 serifte yer alan ifadeden hareketle Allah’in iradesinde meydana gelen bir
degisimden bahsetmek miimkiindiir. Nitekim bu durumun dogrudan “1»” lafziyla ifade

edilmesi de bu diislinceyi desteklemektedir.

Allah’a beda atfedilen hadislerden bir bagkasi da Abdullah b. Amr’dan (6. 65/684-85)
nakille kiyamet alametlerinden bahseden rivayettir.?*2 Buna gore Miisliimanlardan ii¢ kisi
Medine’de Mervan’1 dinliyorlardi. Bu esnada o kiyamet alametlerinden ilki deccalin
¢ikmasidir deyince i¢lerinden biri Abdullah b. Amr’a gitmis ve Mervan’dan isgittiklerini
sormustu. Bunun {izerine Abdullah b. Amr, Resulullah’tan ezberledigi bir hadisi
zikrederek cevap vermisti. Buna gore kiyamet alametlerinden ilki gilinesin batidan
dogmasi ve kusluk vaktinde dabbenin ¢ikmasidir. Sonrasinda Abdullah b. Amr giinesin
her batisindan sonra arsin altinda secde edip tekrar donmek icin izin aldigini belirtmis.
Allah’1n giinesin batidan dogmasini istediginde de ...l e (3o allsi Of 4t 1y 13] 3x” giinesin
doniisiine miisaade edilmeyecegini ve bdylelikle onun batidan dogacagini sdylemisti.
Onceki rivayetlerde oldugu gibi bu hadiste de beda Allah’m iradesinde degisikligi
belirtecek sekilde dogrudan ilahi zata atfedilmistir.

2.4.2. Yalmzca Sii Kaynaklarda Gecen Rivayetler

Hz. Davud ve 6liim melegi arasinda gecen hadiselerden haber veren rivayet?® Sii
kaynaklarda Allah’a beda atfedilen rivayetlerdendir. Isaret edilen rivayette Hz. Davud’a
gelen 6liim melegi huzurundaki bir gencin yedi giin igerisinde vefat edecegini bildirmistir.
Bunun {iizerine geng bir hafta sonra yine Hz. Davud’un meclisine gelince Hz. Davud

gencin Olmesini beklemis ancak genc¢ Olmeyince ertesi giin tekrar goriismek {izere

211 fbn Hanbel, IV, 407
212 fbn Hanbel, 11, 201
213 Meclisi, Bihdru’I-Envdr, 4/111-112.
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sozlesmislerdir. Giinler gegmesine ragmen gencin 6lmemesi sonrasinda Hz. Davud, 61iim
melegi ile tekrar karsilagtiginda bu durum karsisinda duydugu taacciibii ifade edince 6liim
melegi ona, Allah’in gence merhamet ettigini ve onun ecelini otuz yil 6teledigini

bildirmistir.

Bir baska rivayete gore?® Allah, Hz. Adem’e kendinden sonra gelecek
peygamberlerin isimlerini ve Omiirlerini gostermisti. Soyundan gelecek Davud isimli
peygamberin 6mriiniin kendi 6mriine kiyasla ¢ok az oldugunu géren Hz. Adem, Allah’a
niyazda bulunarak kendi dmriinden otuz yilin Hz. Davud’un 6mriine eklenmesini talep
etmisti. Bunun {izerine Allah, Hz. Adem’e vermis oldugu omiirden otuz yih silerek Hz.

Davud’a tayin ettigi dmre otuz yil ilave etmistir.?*

Benzer sekilde Allah’a beda isnat edilen bir baska rivayete gore?'® Allah,
peygamberlerinden birine donemin yoneticisine gidip belli bir tarihte 6lecegini haber
etmesini vahyetmistir. Peygamberin, Olecegini bildirmesi iizerine devrin yOneticisi
cocuklarmni biiyiitene, islerini bitirene degin canini almamasi i¢in Allah’a dua etmistir. Bu
dua iizerine Allah, peygamberine tekrar vahyederek o kulunun Omriinii on bes yil

uzattigin bildirmistir.

Bedanin delillendirildigi bir baska rivayete gére?!’ Hz. Muhammed kendisine  abull
¢lle” “Oliim senin iizerine olsun” diyen bir Yahudi’ye “cide s “Senin de” karsiliginda
bulunmus. Ardindan da bu Yahudi’nin bir yilanin 1sirmas1 neticesinde 6lecegi haberini
vermisti. Ote yandan Hz. Muhammed’in gergeklesecegini bildirdigi olay haber verdigi
sekliyle vuku bulmayinca o Yahudi’ye ne yaptig1 sorulmus, Yahudi de elinde bulunan iki

ekmekten birini ihtiya¢ sahibi bir kimseye verdigini ifade etmisti. Bunun {izerine Hz.

214 Meclisi, Bihdru'I-Envar, 4/102-103. ) .

215 Ebu Ca‘fer et-T0si, bu rivayeti izah ederken “cishl & 3xic 5 &5 3L L &) 1 A% “Allah diledigini siler,
diledigini de yerinde birakir; ana kitap onun katindadir” ayetiyle istidlalde bulunmustur.Meclisi, Bihdru'’l-
Envar, 4/102.

216 Meclisi, Bihdru’I-Envar, 4/95.

217 Meclisi, Bihdru 'I-Envar, 4/121-122.
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Muhammed, sadaka insanit kotii 6liimden korur buyurarak kisinin yapip ettikleriyle

kaderini degistirebilecegini bildirmistir.

Sii kaynaklarda yer alan baska bir rivayete gore?'® Hz. isa karmasanm hakim oldugu
bir toplulugun yanindan gecerken s6z konusu karisikligin sebebini sormustu. Bunun
izerine bir diigiin merasimi yapildigin1 6§renince bugiin oynar, yarin aglarlar demisti. Bu
sozlerinin sebebi soruldugunda ise gelinin bu gece dlecegini haber vermisti. Ote yandan
ertesi giin kadin, Hz. Isa’nin haber verdiginin aksine dlmeyince kadina o gece ne yaptig1
sorulmus, o da onceki gecelerden farkli olarak bir dilenciye yardim ettigini séylemisti.
Hz. Isa da yaptig1 bu iyilik sebebiyle kendinden 6liimiin uzaklastirildigini ifade ederek
Allah’1n iradesinde bir degisikligi ihsas etmistir.

Bu baglamda zikredilebilecek son rivayete?®

gore Hz. Ali yetmis yil belanin ardindan
yetmis y1l rahatin geleceginden haber vermisti. Ancak Miisliimanlar yetmis y1l gegmesine
ragmen rahat yiizii goremeyince Ebl Ca’fer bu durumu Hz. Hiiseyin’in (6. 61/680)
oldiriilmesi ile iliskilendirmisti. Zira Hz. Hiseyin’in Oldiiriilmesi sebebiyle Allah
insanlara gazap ederek gelecek olan rahatlik donemini yiiz kirk yil ertelemistir. Bu
aciklamasina ilaveten Allah diledigini siler, diledigini de yerinde birakir; ana kitap onun

katindadir” ayetini de zikretmisti.

Bu gibi rivayetlerin adedini artirmak miimkiin olmakla birlikte zikredilen rivayetler
Sii diisiincesindeki beda anlayisim yansitmak igin yeterlidir. Isaret edilen rivayetlerden
hareketle denilebilir ki beda ile daha ¢ok dua ve salih ameller sayesinde kulun akibetinin
degismesi kastedilmektedir.??® Netice itibariyla beda, Sii alimlere gore her Miisliimanin

kabul etmesi gereken ve imanina fayda veren bir inanctur.

2.5. Sii Kelamcilara Gore Beda inancinin Gerekliligi

218 Meclisi, Bihdru I-Envdr, 4/94.

219 Meclisi, Bihdru’'I-Envdr, 4/120.

220 By sdylemi desteklemek igin dua ve salih amelin kaderi degistirecegine dair varit olan hadis-i seriflere
isaret edilmektedir. Ayrmntili bilgi i¢in bk. Siibhani, El-Beda’ fi dav'il- kitabi ve s-siinneti, 30.
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Sii kelamcilara gore iman ile bedd inanci arasinda bir miilazemet iliskisinden
bahsetmek miimkiindiir. Zira Miisliiman sahip oldugu tanri tasavvuru geregince??!
Allah’in her tiirlii kemal ifade eden sifatla muttasif olduguna inanmaktadir. Beda da
alemin, Allah’in kudret ve hiikkiimranliginin altinda olduguna iliskin sarih bir itiraftir.?%2
Yine daha once ifade edildigi {lizere celali sifatlar Allah’1 her tiirlii eksiklikten tenzih
etmektedir. Oysa bedd inancinin inkar1 Allah’in daha Onceden takdir ettigi kaderi
degistirmeye giic yetiremeyecegi anlamina gelmektedir.??® Bir baska deyisle bedanmn
reddi Allah’1n kimi hususlarda aciz oldugunu kabul etmeyi gerektirir. Ancak celali sifatlar

uyarinca Allah’in herhangi bir kusurla nitelenmesi ve bu sebeple bedanin kabul

edilmemesi miimkiin degildir.

Ayrica biitiin celali sifatlar Allah’in mahlukatla benzesmedigine dair farkli izah
bicimleridir. Her biri Allah’tan baskaca noksanligi nefyederken esasinda yaratilanlarla
Allah arasindaki muhtemel benzerlikleri ortadan kaldirmaktadir. Benzer sekilde beda ilahi
ilim ile yaratilanlarin bilgisi arasindaki farkin ifade edilmesidir.?* Zira bir peygamber
yahut imam dahi s6z konusu olsa mahlukat, ilahi ilmin kusattig1 bilgileri ihata edemez.
Oyle ki insanlarin i¢inden bir kism1 Allah’in bildirmesiyle alim de olsa onlarin yalnizca
Allah’mn zatiin vakif oldugu ilm-i mahzunu bilmesi miimkiin degildir. Benzer sekilde

Allah bildirmedik¢e mahlukat her ne kadar alim de olsa onun iradesi hususunda cahildir.

Beda inanci geregince kisi kaderini birtakim fiillerle degistirebilecegini bilir.??

Boylelikle insanlar, dualarimin kabulii ve baglarina gelebilecek afetlerin defi i¢in

221 A g3 Biiziirg-i Tahrani, ez-Zeria ild Tesdnifi’s-Sia (Beyrut: Daru’l-Edva, 1983), 3/52.

222 Ebu’l-Kasim Hoi, “El-Beda’ii fi’t-tekvin”, Risaletani fi'l-beda’ (Kum: Yaran, 1414), 43.

22 Hid, “El-Beda’ii fi’t-tekvin”, 45.

224 Hd, “El-Beda’ii fi’t-tekvin”, 43.

25 Kuylun; sadaka, ihsan, anne- babaya iyi davranma ve sila-i rahim gibi baz1 amellerle kaderini
degistirebilecegine isaret eden hadis-i serifler delil olarak getirilmektedir. Benzer sekilde Nuh suresinin on
birinci ayetinde yagmurun yagmasina ve miilkiin artmasimna sebep olarak istigfarin gosterilmesi; Ra’d
suresinin on birinci ayetinde Allah’in bir kavmi degistirmesine o kavmin kendisini degistirmesinin sart
kosulmasi bu baglamda zikredilen ayetlerdendir. flaveten A’raf Suresinin doksan altinci, Talak suresinin
otuz ikinci, Tbrahim suresinin yedinci, Enbiya suresinin yetmis altinc1, Enfal suresinin otuz iiciincii ve Yunus
suresinin doksan sekizinci ayetini 6rnek olarak gdstermek miimkiindiir. “Siibhani, El-Beda’ fi dav’il- kitabi
ve 's-stinneti, 29.
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tazarruda®?® bulunurlar. Bu durum da haliyle kulun, rabbine yonelmesini beraberinde

getirecektir.??’

Zira takdir edilmis hususlar heniliz ger¢eklesmedikce degismesi
muhtemeldir. Ornegin kiyamet kopmadik¢a yahut kisi émriinii tiiketmedik¢e cehennem
ehlinden olsa da tovbe ve salih amel ile affedilmesi muhtemeldir. Bu sebeple kul émiir
boyu korku ve timit arasinda bir hayat siirer ki Miisliimana da bu hal yarasir. Ayrica beda
inanciyla kul zahire bakip birtakim engelleri sebep gorerek kimi olaylarin gergeklesmesini
imkansiz addetmez. Bilakis Allah’in kudretinin biitiin illet ve sebeplerin otesinde
oldugunu bilir. Bu sebeple Allah'a kulluk ve O'mu yiiceltmede hicbir seyin beda
mertebesinde olamayacagi, kullugun en bariz ve yetkin ifadesinin bedanin kabulii oldugu

aktarilmistir.??®

Ote yandan Sii kelamcilara gore bedanmn inkari kulun rabbine niyazda bulunmasim
anlamsiz kilar. Zira aksi takdirde kula ancak kaderinde yazilan isabet edecektir. Hal
boyleyken bir kimse istedigi bir sey icin dua etse de o kaderinde takdir edilmemisse
kendisine nasip olmayacaktir. Ancak bir bagka kimse hicbir dua etmese de istedigi sey
kaderinde takdir edilmisse ona isabet edecektir.??® Bu durum kulun tedbir ve duasini

230

anlamsizlastirarak insanlar1 cebre=" siiriikleyecektir. Su halde denilebilir ki bedanin bir

inang olarak benimsenmesi zaruridir.?!

Ne var ki bedanin bir inang olarak benimsenmesiyle birlikte zihinlerde Allah’la alakal
birtakim sorular tesekkiil etmistir. Ilahi ilim ve iradede degisimin imkani beliren baslica
sorular arasinda gosterilebilir. Mezheplerin kendi diisiince ve metodolojilerinde sistematik

biitlinliik ve tutarlilblk saglama gayretleri g6z Oniinde bulunduruldugunda S$ii

226 Hz. Omer’in sakilerden olmaktan sigindig1 duasi bu kapsamda rnek olarak verilebilir.

227 Muhammed Kasim b. Muhammed Riza, “Siricii’l-Hiida fi Beda’i Hakikati’l-Beda”, Resd ’ilii I-Beda
(Tahran: Daniggah Sehit Behseti, 1399), 3/144.

228 Gulam Mirza b. Abdiilazim Kasani, “Risaletii’l-Beda”, Resd 'ilii’[-Beda (Tahran: Danisgah-1 Sehid
Bihisti, 1399), 2/71.

229 Siibhani, El-Beda’ fi dav’il- kitabi ve s-siinneti, 36.

230 Ayrintili bilgi icin bk. Trfan Abdiilhamid Fettah, “Cebriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(fstanbul: TDV Yaynlari, 1993).

231 Ali Muhammet Hasan Ali, “Ciihudu’l-medraseti’l-esariyyeti fi’r-reddi ala akideti’l-beda mde’s-siati’l-
isna aseriyye”, Mecelletii’'I-ilmiyyetii li-kiilliyeti usuli’d-din ve’d-daveti bi’z-zekazik 4/131 (2019), 2978.
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kelamcilarinin bu gibi sorular1 s6z konusu metodolojiyi koruyarak cevaplandirmalari
gerekmistir. Bu sebeple ¢aligmanin bir sonraki basliginda Sii kelamcilarinin isaret edilen

konulara iligskin yaklasimlari ele alinacaktir.
2.6. ilahi ilimde Degisim

Beda inanci bahse konu edildiginde tartismaya medar olan ilk husus ilahi ilimde
degisimin imkaniyla alakalidir. Sii kelamcilara gore Allah’in ilmi, zatiyla birlikte
kadimdir. Bu sebeple Allah’in mahlukata dair bilgisi ezelden mevcut olup herhangi bir
degisime ugramaz.?®? Fakat beda inancinin benimsenmesi durumunda ilahi ilmin degistigi
kanis1 olugmaktadir. Su durumda beda ve ilahi ilim arasinda mevcut oldugu iddia edilen

tenakuz giderilmelidir.

Sii kelamcilar bu sebeple ilahi ilmi ikiye taksim etmislerdir. Isaret edilen ayrima gore

Allah meknun ve mahzun??

olmak tizere iki ayr1 ilme vakiftir. Mahzun ilim yalnizca ilahi
zatin hakim oldugu bilgi olup ne melekler ne de peygamberler bu bilgiye erisebilir. Ote
yandan meknun ilim ise Allah’1n melek ve peygamberlerinden diledigine bahsettigi bilgiyi
ifade eder. Bu tiir bilgide bedanin gerceklesmesi miimkiin degildir. Zira Allah zatini,
meleklerini veya peygamberlerini yalanci durumuna diisiirmez. Ote yandan Allah zatina

hasrettigi mahzun ilminde diledigi tasarrufta bulunabilir. Bu ilminde diledigini 6teler

diledigini 6ne ceker ki beda da bu noktada tahakkuk eder.?3

[lahi ilmi ikili taksime tabi tutan baskaca kaynaklara rastlamak da miimkiindiir.
Bununla birlikte ortak kani farkli terim ve tabirlerle tarif edilmistir. Ornegin Allah’m

degisme kabul etmeyen zati ilminin yaninda degisimin ve dolayisiyla bedanin miimkiin

232 Hai, “El-Beda’ii fi’t-tekvin”, 32; Muhammed Hiiseyin Kasifiilgita, Asli’s-Si’ati ve Usuliiha (Tahran:
Mektebetii I’timadi’l-Kazimi, 2006), 263.

233 §5z konusu ilimlerin farkli sekillerde isimlendirmelerine de rastlamak miimkiindiir. Ornek olarak mebzul
ve mekfuf isimlendirmeleri verilebilir. Ayrmtili bilgi i¢in bk. Fehmi Sogukoglu, “Miitekaddimin Kelam
Donemi Sii Kaynaklarda Beda - Levh-i Mahfiz iliskisi”, KADER Kelam Arastirmalart Dergisi 15/2 (31
Temmuz 2017), 398.

234 €N () oS A3l Al 5 AT Aale Lad eals ) 5 4T Aale ale 5 alla (e laal adde allay o) (s Hae Al die aled el Glall
sliy Lo g oLy Lo 4o oy 38 adie ale g calu ) Y5 453 Y 4ndi XY gekliyle Muhammed el-Bakir’dan
rivayet edilmistir. Ayrintil bilgi i¢in bk. Kiileyni, Usulii ’I-Kdfi, 1/105.
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oldugu fiili ilmi mevcuttur. Bu taksime gore ilahi ilmin farkli mertebeleri ve ¢esitli
mabhalleri vardir. S6z konusu mahallerin ilki ve mertebelerin en yiiksegi zati ilimdir. Zati
ilimde esyaya dair biitlin bilgiler bulunup bu bilgilerde herhangi bir degisim miimkiin
degildir. Ote yandan fiili ilme gelince ilahi ilmin levh-i mahfuza naksedilmesi gibi

Allah’m kimi fiilleri onun fiili ilmini temsil eder.2®

Zati ilimden farkli olarak fiili ilimde esyanin biitiin bilgisi bulunmayip tedrici bir
aktarim vardir. Dolayisiyla fiili ilimde bir olay ve sebebinin bilgisine muttali olunduktan
sonra baska bir sebep o olayin yoklugunu gerektirebilir. Bu nedenle denilebilir ki fiili ilim,
mahv ve ispatin miimkiin oldugu mertebedir. Daha agik bir ifadeyle fiili ilim levh-i
mahfuza, meleklere ya da peygamberlere ilahi ilimden tezahiir eden kisimdir. Allah’a

bedanin atfedildigi durumlarda kastedilen ilim de fiili olandir.?*®

Sia kelamcilar tarafindan benimsenen ilahi ilim anlayisinin Kur’an-1 Kerim’de yer
alan kimi ifadelerin yorumlanmasinda da yansimalar1 olmustur. Bunlarin basinda levh-i
mahfuz ve timmi’l-kitab ayrimini zikretmek miimkiindiir. Buna gore timmi’l-kitab,
Allah’in zatina mahsus kildigr mahzun ilme denk diismektedir. Daha 6nce ifade edildigi
tizere bu sakli bilgiye ne mukarreb bir melegin ne peygamberin ne de bir velinin muttali
olmas1 miimkiindiir.?®’ Ote yandan melek ve peygamberlere bahsedilen bilgi levh-i
mahfuz’da bulunmaktadir. Bununla birlikte levh-i mahfuz’da bulunan bilgilerin
degisiklige ugramasi miimkiindiir. S6zgelimi Allah kimi zaman {immii’l-kitab’ta bulunan
ilminden bazi hususlar1 levh-i mahfuza resmedebilir. Burada bulunan ilme erisen bir
melegin bildirmesiyle s6z konusu bilgiden haberdar olan peygamber bunu {immetine
haber verebilir. Ne var ki gerceklesecegi bildirilen olay peygamberin haber verdiginin aksi
sekilde meydana gelebilir. Ciinkii Allah o bilgiyi levh-1 mahfuz’dan silip yerine baska bir

bilgi icat etmistir.”®® Ancak buradan hareketle bedanin, Allah’mn ilminde ger¢eklesmeyip

2% Siibhani, El-Beda’ fi dav’il- kitabi ve s-siinneti, 59.

236 Siibhani, EI-Beda’ fi dav’il- kitabi ve s-siinneti, 59.

237 Orhan Aktepe, “Kelam Ilmi A¢isindan Beda’ Anlayis1”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
13/23 (15 Haziran 2011), 106.

238 K asifiilgita, Asli’s-Si’ati ve Usuliiha, 264.
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mahlukatin erisebildigi levh-i mahfuzda meydana gelecek bir degisimi ifade ettigi
sOylenmelidir. Su takdirde esas degisiklik Allah’in ilim ve iradesinde olmayip ilahi bilgiye

muttali olamayan insanda vuku bulmaktadir.?*°

Nitekim Hz. Isa tarafindan 6lecegi haber edilen gelinle alakali bilgide boyle bir
degisim olmustur. Zira Hz. Isa kadinin 6lecegi bilgisine sahip olsa da bu hiikmiin
sartlarinin bilgisine vakif degildir. Kadinin sadaka vermesi ile hiikmiin sartlar1 degismis
ve bu sebeple oliimii 6telenmistir. Dolayisiyla Allah, hikmeti veya kullarinin faydasi
geregince hiikiimlerini degistirebilir. Su durumda tekvini bilgide meydana gelen beda,

ser’i hiikiimlerde meydana gelen neshe benzetilebilir.?*°

Beda inancinin izahinda benimsenen ilim anlayis1 irade, kader gibi kimi konulara
yonelik yaklagimi da etkilemistir. Bu baglamda ilahi ilimden sorulan Misa el-Kazim’in
(6. 183/799) bildirdigine gore Allah’in bilgisi, irade ve fiillerine sebkat etmistir. Buradan
hareketle Allah’1n bildigini istedigi, istedigini irade ettigi, irade ettigini takdir ettigi, takdir

ettigine hitkmettigi ve hitkmiine uygun olarak da fiilini tamamladig1 sdylenebilir.?*!

Sii kelamcilar ilahi ilme baglh olarak kader anlayislarin1 da yapilandirmislardir. Bu
kapsamda ilahi hiikmiin {i¢ ayr1 kistmda ele alindig1 sdylenebilir. i1k olarak yalnizca ilahi
zatin bilip onun haricinde mahlukatindan kimsenin erisemedigi hiikmiine isaret
edilmelidir. Ilahi hitkmiin bu kismimnin bir degisiklige ugramayacag: asikardir. Bu sebeple
ilahi hilkmiin bu kisminda beda bahse konu edilemez. Ne var ki dogrudan bu hiikiimde
beda gerceklesmese de bedanin buradan neset ettigini ifade eden rivayetler mevcuttur.?#?
Bu noktada Me’min’un (6. 218/833) huzurunda Siileyman el-Mervezi ve Ali er-Riza (6.

203/818) arasinda gerceklesen miinazarada Ali er-Riza’nin aktardigi rivayet 6rnek olarak

239 Aktepe, “Kelam Ilmi Agisindan Beda’ Anlayis1”, 106.

240 K asifiilgita, Asli’s-Si’ati ve Usuliiha, 264.

241 Muhammed Hiiseyin Kasifiilgita, ed-Din ve’l-Islam (Kum: el-Mecmau’l-Alemi li Ehli’l-Beyt, 1432),
1/413.

242 Mir Taki Hiiseyni Giirgani, Nibrdsu’l-Hiida fi Ibda’i’l-Beda (Kum: Cap ve Nesr Isra, 1393), 258-259;
Hui, “El-Beda’i fi’t-tekvin™, 36.
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verilebilir. Buna gore Allah’in yalnizca zatinin bildigi mahzun ilmi bulunmaktadir ki beda

da zatina hasrettigi ilminde ger¢eklesmektedir.?4®

[lahi hiikmiin ikinci nevi ise melek veya peygamberlerin, meydana gelecegini kati
sekilde bildikleri olaylar1 ifade eder. Benzer sekilde bu hiikiimde de degisiklikten ve
dolayisiyla bedadan bahsedilemez. Seriatin esaslarindan addedilen niibiivvet, kiyamet gibi
hususlarla alakali verilen haberler bu baglamda degerlendirilebilir. Hz. Isa’nin kendinden
sonra gelecek Ahmet isimli bir peygamberden haber vermesi ya da Hz. Muhammed’in
peygamberlerin sonuncusu oldugunu bildirmesi bu tiir hiikiimlerdendir. Bu gibi
haberlerde beda ihtimali hikmete aykir1 olup insanlarin dalaletine sebep olabilecegi icin
miimkiin degildir.?** Allah’in melek veya peygamberlerinden herhangi birine
gerceklesecegini  bildirdigi hikiim degismez. Zira Allah zatini, meleklerini ve
peygamberlerini yalanlamaz, sozleri de verilen hiikmiin degismeyecegini ifade eden
rivayetlerdendir.?*® Bu yéniiyle ilk iki hiikiim birbirine benzerken bedann ilk hiikiimden

kaynakli meydana gelmesi iki hiikmii birbirinden ayirmaktadir.

Melek yahut peygamberlerin kesinlik bildirmeden tahakkuk edecegini haber verdigi
olaylar ilahi hiikkmiin {i¢iincii ve son kismini olusturmaktadir. Bu gibi olaylarin vukuu ilahi
zatin iradesinin haber verilen olaya aykir1 olmamasina baglidir.24® Tanrinin iradesine bagh
olarak beda ilahi hiikkmiin bu kisminda gerceklesebilir. Kaldi ki bu noktada bedanin
tahakkuk etmesinde aklen bir mahzur bulunmadig: gibi kitap ve slinnetle de herhangi bir
celigki yoktur. Zira bu noktada Allah’a beda atfedilmesi cehaleti ya da yalani gerektirmez.

Daha once ifade edildigi lizere degisimin bilgisi mahzun ilimde bulundugu i¢in cehaleti

243 ki alim arasinda gerceklesen miinazarada bedaya iliskin uzunca bir muhavere gerceklesmistir. Bu
rivayetin ardindan Mervezi, Kur’an-1 Kerim’den bedaya delil isteyince er-Riza Zariyat suresinin elli
dordiincii ve elli besinci ayetlerini zikretmistir. Buna gore Allah, ilk ayette peygamberine yliz ¢evirmesini
emrederken ikinci ayette 6giit vermeye devam etmesini emretmektedir. er-Riza ayetleri zikrettikten sonra
beday1 inkar etmek suretiyle Yahudilere benzedigini iddia etmistir. Rivayete gore tartismanin sonunda
Mervezi beda diisiincesini ikrar etmistir. Ayrintili bilgi i¢in bk.Seyh Sadik Tbn Babeveyh, Uyiinu Ahbdri’r-
Riza (Kum: Matba’atii Sitare, 1431), 1/233.

244 Giirgani, Nibrdsu'l-Hiida fi Ibdd’i’I-Beda, 259; Hii, “El-Beda’ii fi’t-tekvin”, 36.

245 1bn Babeveyh, Uyiinu Ahbdri’r-Riza, 1/235.

248 Giirgani, Nibrdsu’l-Hiida fi Ibda’i’l-Bedad, 260; Hai, “El-Beda’ii fi’t-tekvin”, 37.
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gerektirmez. Bununla birlikte ilahi hiikkmiin bu kismindaki olaylarin gergeklesmesi
tanrinin iradesinin haber verilen olaya aykiri olmamasina baglanmistir. Dolayistyla bu
hususta beda ile Allah’a yalan da atfedilmez. Ciinkii bu olaylarin dogrudan gerceklesecegi
degil ilahi irade ile mutabik olursa vuku bulacagi bildirilmistir. Su halde meydana gelecegi
bildirilen olayin gerceklesmemesi yalana sebebiyet vermez, bilakis ilahi iradenin ilgili
olaya farkli bigimde taalluk ettigini gosterir.?*’ Nitekim Kadir gecesi diinya semasina inip
o sene olacaklar1 yazan melek ve Allah arasinda gecen rivayet de buna isaret etmektedir.
Buna gore Allah yazilanlardan bir hususu 6telemek, 6ne ¢gekmek veya silmek istediginde

melege diledigini silip iradesine uygun sekilde yazmasini emreder.*
2.7. Sii Alimlerin Beda Telakkileri

Sii kelam literatiiriine basvuruldugunda eserlerin biiylik bir ¢ogunlugunda beda
konusunun islendigi miisahede edilmektedir. Hi¢ siiphe yok ki bir mezhebin herhangi bir
konuya iliskin yaklagimini kavramak o mezhebe mensup alimlerin eserlerine bagvurmakla
miimkiindiir. Bed4 inancinin anlasilmasi icin de ilk olarak ImaAmiyye’nin en &nemli
alimlerinden biri olarak kabul edilen ibn Babeveyh’in (6. 381/991) séz ve eserlerine
bagvurmak yerindedir. Buna gore beda cahil kimi insanlarin zannettigi gibi Allah’a

nedamet atfetmek anlamina gelmemektedir.

Sii kelamcilara gore beda, Allah’in bir varligi baska bir varliktan 6nce yaratmasi ve
sonra onu yok etmesi ardindan da bir baska varlik yaratmasidir. Yahut bir buyrugu
emretmesi sonrasinda emrettigini nehyetmesi veya Oncesinde nehyettigini kullarina
emretmesidir. Bu da Hz. Muhammed’le sabik seriatlarin neshi ve kiblenin degistirilmesi
gibi 6rneklerde tahakkuk etmistir. Zira Allah emirlerinde insanlarin menfaatini gozetir.24°
Dolayisiyla bir eylemi insanlarin yararina olacagini bildiginde emrettigi gibi bir baska

vakitte ayni fiilin insanlara fayda vermeyecegini bilerek ondan menedebilir. Sonug olarak

247 Giirgani, Nibrdsu'l-Hiida fi Ibdd’i’I-Beda, 261.

248 Meclisi, Bihdru I-Envdr, 4/99-100.

29 Bu yaklasim, Mutezili diisiincedeki aslah teorisinin Sia kelamindaki yansimalar1 olarak
degerlendirilebilir. Aslah teorisi hakkinda ayrmtili bilgi i¢in bk. Avni Ilhan, “Aslah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1991).
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Allah’1n diledigini yapip diledigini terk ettigini, emir ve nehiylerinde 6zgiir oldugunu ikrar
etmenin zorunlu neticesi beday1 kabul etmektir. Bu sebeple Allah bedadan daha faziletli

bir seyle yiiceltilmemistir.?>°

Bu baglamda basvurulabilecek bir diger kaynak ise Imamiyye Siasi’nin onde gelen
kelam alimlerinden Seyh Miifid’in eserleridir. Evdilii’l-Makalat adl1 eserde belirtildigine
gbre beda inanci, akli zorunlulugun neticesi olmayip nassin bir geregidir.”®! Bununla
birlikte bedd Allah’a nispet edildiginde sozliik anlamindan farkli olarak bir fikir
degisikligini yahut oncesinde gizli olan bir bilginin agiga ¢ikmasini ifade etmez. Zira
Allah’in biitiin fiilleri heniiz gerceklesmeden &nce ezelden zatma asikardir.?®? Allah’a
atfedildigi zaman beda ile insanlarin olmasini beklemedigi, gergeklesecegine dair genel
kanaat bulunmayan bir olayin vuku bulmasi kastedilmektedir.>>®> Meydana gelecegine dair
beklenti bulunan bir olayin gerceklesmesi durumunda ise beda lafzi kullanilmaz.?®* Bu
sebeple Ismail b. Cafer es-Sadik’1n (6. 138/755-56 [?]) 6liimiinde oldugu gibi bir beda hig
olmamustir, rivayeti aktarilmistir.?>® Zira onun babasindan énce dlmesi insanlar tarafindan

beklenen bir olay degildi.

Kur’an-1 Kerim’de de beyan edildigi iizere iki tiirlii ecel bulunmaktadir.?®® Yine ayette

nazil oldugu iizere ecel-i kaza kisinin yapip etmelerine gore degisebilir.>” Benzer sekilde

250 fbn Babeveyh, et-Tevhid, 335-336.

BlSeyh Miifid, Evdilii'I-Makdlat, 53.

22 Muhammed b. Ya‘kiib Kiileyni, Usulii’I-Kdfi (Beyrut: Daru’l-Murtada, 2005), 4/106.

253 Benzer goriis bu calismada da dillendirilmektedir. Ayrintili bilgi igin bk. Muhammed Cevad Belagi,
“Mes’eletiin fi’l-beda’”, Risaletdni fi’l-beda’ (Kum: Yéaran, 1414), 20.

254 Beda ile zenginlik sonrasi fakirlik, saglik sonrasi hastalik ve yagam sonrasi dliim kastedilmektedir.
Bilhassa Ehli’l-adl’in ameller neticesinde rizik ve oOmriin degismesiyle ifade ettiklerinin aynisi
belirtilmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Muhammed b. Nu’man Seyh Miifid, Tashihu Itikadati’l-Imdamiyye,
thk. Hiiseyin Dergahi (Kum: el-Mii’temiru’l-Alemi li Elfiyeti’s-Seyhi’l-Miifid, 1413), 65-66.

2% Eserde beda Allah’a “Ie” harf-i ceri ile degil de “c«” harf-i ceri ile isnat edilmektedir. Boylelikle
gergeklesen olayimn aslinda insanlar tarafindan beklenmese de Allah tarafindan daha 6nce de bu haliyle
gergekleseceginin bilindigine igaret edilmektedir. Sonug itibariyla denilebilir ki beda Allah’a atfedilse de
insanlar icin gerceklesmistir.Seyh Miifid, Tashihu Itikdadati’l-Imamiyye, 66; Mohammad Saeedimehr,
“Divine Knowledge and the Doctrine of Bada’”, TheoLogica: An International Journal for Philosophy of
Religion and Philosophical Theology 2 (27 Mart 2018), 29.

256 < ¥} &5l o1 &8s Al Jals DMal (& ol e 2SEIS (631 32 En’am Suresi/ 2.

257 A’raf Suresi/96; Fatir Suresi/11.
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Hz. Nuh kavmine yagmur ve rizkin sart1 olarak istigfar etmelerine isaret edilmistir.?%

Beda da bu gibi bir sarta baglanmis hiikiimlerde vuku bulmaktadir. Dolayisiyla Allah’in
daha once verdigi bir karardan cayarak bagka bir karara varmasini ifade etmez. Kald1 ki
bedanin Allah’a bu anlamiyla isnat edilmesinin imkansiz oldugunu bilen Sii kelamcilar
bedayi, Allah’in gazabina, rizasina veya sevmesine benzeterek bedanin da istiare yoluyla
ona atfedildigini 6ne siirerler.?®® Netice olarak denilebilir ki Sii kelamcilara gore beda

hakkindaki ihtilaf lafizdan 6teye gecip manaya taalluk etmez.2%°

Serif el-Murtaza (6. 436/1044) beda hakkinda yazdiklartyla ibn Babeveyh ve Seyh
Miifid’e yakin bir tavir sergilemektedir. Kelamcilarin bedayi, Allah’in kulunu belli bir
vakitte muayyen bir hususla miikellef kildiktan sonra o emirden kulunu menetmesi
seklinde tanimladiklarini ifade etmistir.?%! Su takdirde onun da bedaya nesihle ayn1 anlami
verdigi sOylenebilir. Aksi takdirde bedanin Allah’a atfedilmesi miimkiin degildir. Zira
Allah, zatiyla alimdir ve dolayisiyla ilminde herhangi bir degisimin meydana gelmesi
miimkiin degildir. Serif el-Murtaza, eserinde bedanin hakiki manasiyla nesih anlaminda
kullanildigini iddia etmis ve sonrasinda nesih ile tahsis arasindaki farklar lizerinde

durmustur.?6?

Ebl Ca’fer et-Tusi (6. 460/1067) de eserlerinde beda inancina iliskin benzer bir
yaklasim ortaya koymaktadir. Bedanin belirme, zuhur etme anlamina geldigini ifade
ettikten sonra “(ilahi vaad gerceklesince) yaptiklarinin ne kadar kotii seyler oldugunu

acikca gordiiler. ..”2%3

ayetinde de bedanin bu anlamiyla kullanildigin1 belirtmistir. Bunun
yani sira bedanin, oncesinde sahip olunmayan bir ilmin 6grenilmesi anlaminda da
kullanildigina isaret ettikten sonra bedinin Allah’a atfedilmesinin imkéni iizerinde

durmustur. Ona gore beda iki ¢esit olup bir yoniiyle Allah’a isnat edilmesi miimkiinken

2% Nuh Suresi/ 10-11.

29 Seyh Miifid, Tashihu Itikadati’I-Imdamiyye, 67.

260 Seyh Miifid, Evdilii'I-Makalat, 54.

%1 Alemii’l-hiida Ebii’l-Kasim Serif el-Murtaza, Resd 'ilii ’s-Serif el-Murtazd, thk. Seyyid Ahmed Hiiseyni
(Kum: Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, 1405), 1/116.

202 Ayrintili bilgi igin bk. Serif el-Murtaza, Resd 'ilii s-Serif el-Murtazd, 1/117-118.

263 5% 5450 40 1518 W 2gs (a5 ) slee W &l 231 13557 Casiye Suresi/33.
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diger yoniiyle miimkiin degildir. Buna gore Allah’a atfedilmesi miimkiin olan beda, nesih
ile ayn1 anlama gelmektedir.?®* Dolayistyla imamlardan nakledilen rivayetlerden Allah’a
beda atfedilenler buna uygun olarak nesih anlamina hamledilmelidir. Bedanin bu
anlamiyla Allah’a nispet edilmesinin illeti nesih ile miikellefin 6ncesinde sahip olmadig:
bir bilgiye vakif olmasidir.?® Ote yandan Allah’a nispet edilmesi miimkiin olmayan
bedadan kasit Allah’1in kulunu bir fiili terk etmekle miikellef kilarken ayn1 zamanda o fiili

yapmakla kulunu sorumlu tutmasidir.%®

Thsi, bedanin tahakkuk edebilecegi haberleri de sinirlamistir. Buna gore Allah
meydana gelisi itibariyla iki farkli olaydan haber vermektedir. Bunlardan ilkinde herhangi
bir degisiklikten bahsetmek miimkiin degildir. Zat1 ve sifatlar1 hakkinda verdigi bilgiler,
kainatta olacagma dair haber verdigi ve gerceklesen olaylar, iman eden kullarini
odiillendirecegine dair verdigi haberler bu baglamda 6rnek olarak gosterilebilir. Haber
verilen ikinci tiir olaylar ise bagli oldugu sartlarin degismesiyle bulundurduklar1 maslahat
da degisen ve bunun neticesinde olayin kendisinin de degistigi durumlardir. Kesinlik ifade
edecek sekilde gerceklesecegi bildirilmedikce gelecekten verilen haberler bu kapsamda
degerlendirilebilir. Zira haber verilen olaylar baglh oldugu sartlardaki degisim neticesinde

belirtildigi sekliyle ger¢eklesmeyebilir.2%’

Sii kelamindaki beda telakkisine iligkin bilgi edinmek i¢in bagvurulabilecek bir baska
alim de Muhammed Bakir Meclisi’dir (6. 1110/1698-99 [?]). Ona gore beda meselesi

264 Ebhi Ca‘fer Tusi, Kitabu’I-Gaybe, thk. Ibadullah Tahrani - Seyh Ali Ahmed Nasih (Kum: Miiessesetii
Maérifi’l-Islamiyye, 1425), 429-430.

265 Ebli Ca‘fer Tasi, el- ‘Udde fi usili’l-fikh, thk. Muhammed Riza Kummi (Kum: Matba’atii Sitre, 1417),
2/495.

286 Allah’a atfedilmesi caiz olmayan beda tarif edilirken birtakim hususi sartlarin belirtilmesi zaruridir.
Bunlardan ilkine gore emredilen fiille, menedilen fiil biitiin vecihleriyle ortak olmalidir. Aksi takdirde
boylesi bir durumda beda gerceklesmez. Zira emredilen fiil, menedilen fiilden farkli bir vecihle gelirse bu
hasen olabilir. S6zgelimi Allah ibadet maksadiyla kendisine secde edilmesini emretmis, 6te yandan ibadet
maksadiyla seytana secde edilmesini ise yasaklamustir. iki fiil arasinda keyfiyet birligi varsa da ayri vecihler
s0z konusu oldugu i¢in bedadan bahsedilemez. Benzer sekilde bedanin tahakkuk edebilmesi i¢in bir fiil ayn
zamanda hem emredilmeli hem de nehyedilmelidir. Cilinkii bir fiilin belli bir vakitte emredilirken muayyen
bagka bir vakitte yasaklanmasi hikmetli olabilir ve bu durumda beda s6z konusu olmaz. Sonug olarak tarifte
zikredilen sartlar1 tagiyan bedanin Allah’a atfedilmesi miimkiin degildir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Tusi, el-
‘Udde fi usiili’l-fikh, 2/496-497.

27 Tasi, Kitabu 'I-Gaybe, 431-432.
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Sia’nin teferriit ettigi ve muhaliflerince iftiraya ugradigi bir alandir. Bu baglamda beda
iddia edildigi gibi iktidar ve kudret vaadinin gergeklesmemesi iizerine Allah’a fikir
degisikliginin atfedilmesi degildir.?®® Bilakis beda Allah’a mecaz anlamiyla atfedilir ki
Kur’an-1 Kerim’de bu gibi mecaz anlatilarin pek cok 6rnegi bulunmaktadir. Allah’in tuzak
kurmasi, hosnut olmasi, kizmasi, istihza etmesi bu kullanimin 6rneklerinden bazisidir.
Ayrica ona gore “Allah diledigini siler, diledigini de yerinde birakir; ana kitap onun

katindadir?®® ayeti de bedanin imkanin1 ortaya koymaktadir.

Meclisi, kaderin takdir edildigi ve ilahi yazginin degismeyecek sekilde kesinlestigi
inanci ile bedanin c¢elistigi itirazina da cevap vermistir. Buna gore silinen veya yerinde
birakilanlar da kaderin takdir edildigi hususlar arasinda yer almaktadir. Bagka bir ifadeyle
denilebilir ki ancak gergeklesmeyecek olan olaylar silinir ve yalnizca meydana gelecek
olaylar yerinde birakilir.?’® Sii kelamcilarin bedd meselesine iliskin yazdiklarmi ortaya
koyduktan sonra Meclisi, Allah’in fikir degistirmesi gibi Sii eserlerde yer almayan
iddialarin birer iftira oldugunu belirtmis ve asilsiz iddia sahiplerini oldukga sert bir tislupla

tenkit etmistir.?’

Sii diislince yapisinda beda inancinin ifade ettigi anlami tespit edebilmek i¢in tarihin
farkli donemlerinde yasamis alimlerin goriislerine bagvurulmalidir. Meselenin kavranmasi
hususunda klasik donem alimlerinin s6z ve eserleri gibi modern zamanda kaleme alinmis
calismalar da oldukg¢a 6nemlidir. Bu maksatla modern dénem Sii alimlerinden Serefeddin
el-Amili’nin (1873-1957) eserlerine?’? basvurmak miimkiindiir. Amili ilk olarak Sii
diisiincede Allah’in esyay1 zatiyla bildigi fikrinin kabul edildigini belirtmistir. Dolayisiyla

ilahi ilimde herhangi bir degisim veya doniisiimden bahsetmek miimkiin degildir. Hal

268 [lgili boliimde F. Razi ve el-Ka’bi el-Belhi’nin isimleri zikredilerek mesnetsiz iddialarin sahibi olarak
onlara igaret edilir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Meclisi, Bihdru 'I-Envdr, 4/123.

269 Ra’d Suresi/39.

210 Meclisi, Bihdru’I-Envar, 4/124-125.

21t Meclisi, Bihdru'I-Envar, 4/125-127.

272 Hususen, Ecvibetii mesa ili Miisé Carullah isimli eseri zikredilmelidir, s6z konusu eser Misa Carullah’in
Sia alimlerine yonelttigi yirmi sorunun cevaplarini igeren bir ¢alismadir ve eserin on {igiincii faslh miiellifin
beda meselesine iliskin yaklasimmi ortaya koymaktadir. Mustafa Oz, “Serefeddin el-Amili”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010).
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boyleyken bir isin Allah’in zannettiginin aksine g¢ikmasi gibi beda telakkilerinin Sii

yaklasimi olarak sunulmasi yalnizca iftiradir.

Sia’ya gore beda Allah’1in rizki kullarina diledigi gibi artirip azaltmasi, ecelleri istedigi
gibi tayin edebilmesidir. Benzer sekilde Allah’in; iman, kiifiir, hastalik, saglik, saadet,
sekavet gibi biitiin islerinde tasarruf hakkia sahip olmasi bedadir.?”® Kald1 ki Allah’in
takdir ettigi kaderi degistirmeye muktedir oldugunu ifade eden gokca rivayet mevcuttur.
Sadaka vermek ve ana babaya hiirmet gdstermek suretiyle kisiye takdir edilen rizik ve
omriin degisecegini haber eden hadisler bu konuda &rnek olarak zikredilebilir.?’* Benzer
sekilde Hz. Aise’den (6. 58/678) nakledilen “Tedbir alinarak kaderin oniine gegilemez,

99275

ancak Allah kendisine edilen dua mucibince kaderden diledigini siler rivayeti de

Allah’1n kaderi degistirebilecegine isaret etmektedir.

Amili’nin ifade ettigine gore Sii kelamcilar beday1 Allah’a mecazen isnat etmektedir.
Ciinkii Allah kimi islerinde insanlarin zannettiginin ve birtakim emarelerin ziddina
hareket edebilmektedir. Baska bir deyisle Allah’in fiillerinde islerin basiyla, nihayeti kimi
zaman bagdasmamaktadir. Bunun gibi durumlarda takdir edilen sonug¢ bedaya
benzemektedir ki bu sebeple Allah’a beda isnat edilmektedir. Bununla birlikte isaret edilen
uyusmazlik Allah’in cehaletinden kaynaklanmamaktadir. Bilakis Allah zatiyla alim olup
esyanin ilmine ezelden sahiptir. Bu sebeple Allah’a ezeli ilminde bulunmayan bir bilginin

sonradan zuhur etmesi miimkiin degildir.?’®

213 «Allah diledigini siler, diledigini de yerinde birakir; ana kitap onun katindadir” istidlal icin bu ayeti
zikreder. Yine belirtildigine gére Omer b. Hattab (ra), Ebd Vail Sakik b. Seleme (ra) ve Cabir b. Abdullah
(ra) da Allah’m biitiin yapip etmelerinde 6zgiir olduguna inanmaktadirlar. Oyle ki selef-i salihinden pek gok
kimse kendilerini sakilerden degil de saitlerden kilmasi i¢in Allah’a niyazda bulunmuslardir. Serefeddin
Amili, Ecvibetii mesa’ili Miisa Carullah, nsr. Abdiilhiiseyn Serefeddin el-Misevi (Sayda: Matba’atii irfan,
1953), 100.

214 Amili, Ecvibetii mesd’ili Miisa Cérullah, 101.

275 Hakim Nisabri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, thk. Abdusselam b. Muhammed b. Omer Allfs (Liibnan:
Daru’l-Marife, 2006), 2/162.

276 Allah’a beda isnat edilmesine gosterilen bir diger sebep de Yahudi tanri tasavvurudur. Sii alimler Allah’mn
kaderine mecbur oldugu sdylemini bedayla reddetmektedir. Ayrintili bilgi igin bk. Amili, Ecvibetii mesa ili
Miisa Carullah, 102.
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Yine Amili’ye gore beda meselesinde Ehl-i siinnet ile Sia arasinda cereyan eden ihtilaf
ise lafzi bir ayrigmanin neticesidir. Zira Ehl-i slinnet tarafindan reddedilen beda telakkisini
Sii kelamcilar da kabul etmemektedir. Buna karsin Sii beda telakkisi ise Miisliimanlarin
tamamu tarafindan kabul edilmelidir. Nitekim bu konuya isarette bulunan ayet-i kerimeler
de mevcuttur. Sozgelimi “Goklerde ve yerde bulunanlarin hepsi O’ndan ister (O’na

muhtagtir). O her an yaratma halindedir?"’

ayeti bedanin imkanini ortaya koymaktadir.
Oyle ki Hz. Peygamber de bu ayetin manasini Allah’in giinahlar affetmesi, mesakkatleri
gidermesi, diledigini yiikseltmesi ve diledigini al¢altmasi®’® seklinde izah etmistir. Hig
stiphe yok ki Sii olsun olmasin hadis-i serifte belirtilen hususu Miisliimanlarin hepsi kabul
etmektedir. Dolayisiyla Sii alimler bu kabulii beda ile isimlendirirken Ehl-i siinnet ulemast
bu ikrar1 beda olarak isimlendirmemektedir. Hal boyleyken iki mezhep arasindaki ihtilaf
esasinda lafzi bir temele dayanmaktadir.?’® Su durumda bedanin Allah’a mecazen
atfedildigi de bilinince siiregelen ihtilaf anlamini yitirecektir, zira Arap dilinde mecaz

kullanimi1 oldukga yaygindir.?®° Sonug olarak denilebilir ki Amili eserinde bedéya iliskin

yorumlama bigimlerinin bir hulasasini sunmaktadir.

Basvurulan eserlerden hareketle Sii alimlerin beda konusunda ortak bir tutum
sergilediklerini tespit etmek miimkiindiir. Bedd ile Allah’a herhangi bir cehalet
atfedilmedigi, beda ile kastedilen mananin nesihle ayn1 oldugu ve bu konudaki ihtilafin
lafzi nitelikli oldugu miisterek Si1 yaklasimin ortak iddialaridir. Bununla birlikte beda
meselesine etraflica vakif olabilmek i¢in beday1 reddedenlerin konuyu ele alis sekilleri de
incelenmelidir. Bu baglamda beda hakkinda yapilmis bir miinazaraya bagvurmak yerinde
olacaktir. Kelam mezheplerinin tesekkiiliine bagli olarak olusan miinazara disiplini
mezhepler arasindaki ihtilafli konularin ilmi ¢ergevede tartisilmasina olanak saglamstir.
Miinazara esnasinda iddia edilen savin eksik ve hatali yanlar tespit edilerek hakikatin

aciga ¢ikmast hedeflenmistir. Dolayistyla bir diisiince etrafinda adabina uygun yiiriitiilen

21 “uL @ b o3 O8 Gan¥ly cl sl b ba 425’ Rahman Suresi/ 29.

218 Razd, Mefatihu '1-Gayb, 29/109-110.

219 Siibhani, El-Beda’ fi dav’il- kitabi ve s-siinneti, 41.

280 ¢yl vie il Slaall G seklinde gegmektedir. Ayritili bilgi igin bk. Amili, Ecvibetii mesa ili Miisa
Carullah, 103.
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miinazaranin taraflardan her ikisine de yol gosterici nitelikte olacagi asikardir. Sia
tarafindan kabul edilirken Ehl-i siinnet ve Mutezile tarafindan reddedilen beda

cergevesinde gergeklesen miinazara bu yoniiyle 6nem arz etmektedir.

2.8. Keraceki (6.449/1057-1058)! ile Mutezili Alimin Bed4 Hakkindaki

Miinazarasi

Eserinde belirttigi lizere Keraceki, Misir’da karsilastigi Mutezili bir alimle beda
hakkinda tartismistir.?82 Keraceki, i¢lerinde ilim ehli kimselerin de bulundugu bir mecliste
oturuyorken Mutezili alime beday1 reddetme sebebini sormustur. Bunun {izerine Mutezili
alim bedanin gizli olan bir bilginin agiga ¢cikmasi ve dolayisiyla ilimde degisiklik anlamina

geldigini belirtmis, ilahi ilimde ise degisimin imkansiz oldugunu sdylemistir.

Akabinde Keraceki, bedaya bu anlami vermesinin sebebini sorunca Mutezili alim
bedanin dil alimlerince bu sekilde tanimlandigini ifade etmistir. Buna goére bedanin, zuhur
etme anlamina geldigine dair herhangi bir tartisma ve ihtilaf yoktur. Buna ilaveten
bilinmektedir ki zuhur etme ancak gizli olan bir bilginin ya da zannin agiga ¢ikmasiyla
gerceklesebilir. Zaten bu durum da ilimde ya da zanda meydana gelen bir degisimin
ifadesidir. S6zgelimi bir doktor hastasina giil surubu igmesini 6nerse ve bunun {izerine
hasta ilac1 igmek iizere eline alinca elindeki ilag yerine niliifer surubu igcmesini sdylerse
doktorun hastasiyla ilgili daha 6nce gérmedigi bir durumun farkina vardig sdylenebilir.

Aksi halde doktorun farkls iki tedavi dnermesinin bir anlami1 olmayacaktir.?8

Keraceki, bedanin bundan bagka bir anlama gelebilecegini gosterebilmek maksadiyla
kole ile efendisi ornegini verir. Bu 6rnege gore bir efendi kolesinin sadakat, ¢aligkanlik
gibi kimi 6zelliklerini sinamak i¢in soguk bir kig giliniinde bagka bir sehre gitmesini

emredebilir. Kolesinin hazirlandigini goriip emri yerine getirecegini anladiginda ise

281 As1l adi Ebu’l-Feth Muhammed b. Ali b. Osman olup Keraceki nispesiyle meshur Sii alim, ayrintili bilgi
icin bk. Muhammed b. Ali Keraceki, Kenzii’'l-Fevdid, thk. Abdullah Ni’me (Liibnan: Daru’l-Edva, 1985),
1/18-25.

282 K eraceki, Kenzii’'l-Fevdid, 1/1227.

283 K eraceki, Kenzii’'l-Fevdid, 1/228.
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emrinden vazgecgerek onu gondermeyebilir. Su takdirde bu ornekteki durum da beda

kapsaminda degerlendirilebilir.28*

Ote yandan Mutezili alim, Keraceki’nin verdigi &rnegin bedd kapsaminda
degerlendirilebilecegini kabul ederken iki misalde de herhangi bir farkliligin olmadigin
serdetmistir. Bu iddia lizerine Keraceki iki ornegin birbirinden farkli yonlere sahip
oldugunu 6ne siirmiistiir.22° Oyle ki ilk drnekte doktor hasta hakkindaki bilgisi degismeden
once vermis oldugu receteyi uygulamak gayesindeyken ikinci ornekte efendi kolesine
verdigi emri biitiin vecihleriyle tamamlamak amac1 tagimiyordu. Ayrica doktorun vermis
oldugu iki ayr1 recete ancak ilmindeki degisiklikle izah edilebiliyorken efendinin kararini
degistirmesi zorunlu olarak yeni bir bilgi edinmesiyle ilintili degildir. Zira efendi,
kolesinin her iki durumda da emrine itaat edecegini bilmesine ragmen etrafindakilere
kolesinin sadakatini ve caliskanligimi gostermek icin bu isi yapabilir.®® Su durumda iki

ornegin birbirinden farkli anlamlar ifade ettigi ikrar edilmelidir.

Bu izahin ardindan Mutezili alim her iki 6rnegin farkli oldugunun kabul edilmesi
durumunda kole ile efendisi 6rneginin beda kapsaminda degerlendirilemeyecegini iddia
etmistir. Fakat Keraceki, bir fiili emredenin buyrugu gerceklesmeden 6nce ayni fiilden
menetmesi bedadir diyerek bu iddiay1 reddetmistir. Zira 6rnekte efendi emrettigi hususu
kolesi heniiz yerine getirmemisken nehyetmistir. Dolayisiyla kole ve efendi 6rnegi beda

kapsaminda degerlendirilmelidir.?’

Mutezili alim her iki 6rnekte de bedanin tahakkuk ettigini kabul edip Allah’a atfedilen
bedanin hangi 6rnege benzedigini sormus, Keraceki ise Hz. Ibrahim kissasini zikrederek

Allah’a isnat edildiginde bedanin kole ve efendisi Ornegindeki anlami ifade ettigini

284 K eraceki, Kenzii’'I-Fevdid, 1/228.

285 Mutezili alimle miinazarasinda verdigi 6rnekten hareketle Keraceki’nin bedaya zuhur anlami degil, izhar
etme manasi verdigi sOylenebilir. Zira efendiye kolesinin sadakati veya ¢aligkanligi zahir olmamis, bilakis
efendi 6ncesinde bildigi hususlari izhar etmistir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Ali, “Ciihudu’l-medraseti’l-esariyye”,
30009.

286 K eraceki, Kenzii’'l-Fevdid, 1/1229.

287 K eraceki, Kenzii’'l-Fevdid, 1/229.
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belirtmistir.?® Dolayisiyla ona gore beda Allah’a atfedildiginde hicbir sekilde cehalet ya
da ilimde degisiklik ifade etmez.

Miinazara sonunda Keraceki’nin Mutezili alimi ilzam ettigi ve beda goriislinii kabul
ettirdigi aktarilir. Ne var ki miinazaray1 aktaran Keraceki’nin hem $ii hem de miinazara
taraflarindan biri olmasi hasebiyle verilen bilgilere ihtiyatla yaklagsmakta fayda vardir. Bu
sebeple beda inancina karsi ¢ikan alimlerin s6z ve eserlerine basvurmak elzemdir. Onlarin
da delil ve goriisleri anlasildigi zaman meseleye iliskin ihtilafa dair yorumda bulunmak

kolaylasacaktir.

288 Miinazaranin bu kismindan sonra Hz. Ibrahim kissas1 6zelinde tartisma devam etmistir. Hz. ibrahim’in
oglunu kurban etmekle emredilip emredilmedigi; bu olayda bedanin tahakkuk edip etmedigi baslica
tartisilan konulardir. Bununla birlikte Mutezili alimin Hz. Tbrahim kissas1 6zelinde dikkat ¢ekici bir itirazi
vardir ki bu itiraz Allah’1n iradesi ve emriyle ilgilidir. Keraceki’nin tarif ettigi iizere beda Allah’in bir fiili
emredip buyrugu gergeklesmeden once ayni fiilden menettigi zaman ger¢eklesmektedir. O halde Allah ya
emrettigi hususu istememektedir yahut nehyettigi husustan razi degildir. Her iki ihtimalin kabulii de cebri
sOyleme kap1 aralamaktadir. Keraceki bu ilzami kabul eder ancak itirazin yalnizca bedayi kabul eden Siiler
i¢in degil bu kissaya iman eden Miisliimanlar i¢in de gegerli oldugu belirtir. Ayrintili bilgi igin bk. Keraceki,
Kenzii’l-Fevdid, 1/229-231.
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UCUNCU BOLUM
BEDA iINANCINA MUHALIF YAKLASIMLAR

Islam tarihinde ortaya ¢ikmus farkli yorum ve telakkilerin degerlendirilmesi
zorunlulugu ¢esitli din ve mezheplerle ilgili eserlerin kaleme alinmasina ve dolayisiyla
firak yazim geleneginin olusmasina sebep olmustur. Bu literatiire ait eserlerde itikadi
firkalarin goriislerinin tanitildig1 ve ardindan tenkide tabi tutuldugu dikkate alindiginda
bu tiir eserler iizerinden beda inancinin farkli mezhep mensuplarinca degerlendirilme
bicimlerinin tespitinin miimkiin oldugu sdylenebilir. Buradan hareketle bagvurulan
eserlerde S$ia mezhebinde bedd inancina iligkin {i¢ farkli kanaatin bulundugu

belirtilmektedir.

Isaret edilen goriislerden ilkine gére Allah’a bedanm atfi miimkiindiir. Nitekim
Allah yapmak istedigi bir isi kendisine yeni ve baska bir durum asikar oldugu icin
yapmayabilir. Yine beda sebebiyle bir seriatla emrettigini baska bir seriatta yasaklayabilir.
Bununla birlikte bu goriise gore beda hi¢ kimsenin muttali olmadigi ve bilgisine yalnizca
ilahi zatin vakif oldugu hususlarda vuku bulabilir. Insanlarm bilgisine eristigi hususlarda
ise bedanin tahakkuk etmesi miimkiin degildir. Bahse konu edilen ikinci goriisiin gulat
gruplar tarafindan benimsendigi sdylenebilir. Bu yaklagima gore beda ile kastedilen
Allah’1n ilmine aykir1 gerceklesen kimi olaylardir. Ayrica onlara gore insanlar bilsin yahut
bilmesin her iki durumda da beda gerceklesebilir. Bu baglamda zikredilen son firka ise

Allah hakkinda bedanin s6z konusu edilemeyecegi kanaatindedir.?®

29Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin, 1/109. Bahsedilen yaklasimlardan ikincisini Sii
firkalara topluca mal etmek mimkiin degildir. Zira Allah’a cehalet atfedecek bir beda anlayisi yalnizca
gulat-1 Sia tarafindan benimsenmistir. Ote yandan calisma boyunca Nevbahti’nin (6. 311/924) aktardig:
rivayetten baska Sii kelamcilardan beday1 kabul etmeyen bir isim de tespit edilememistir. Bu rivayete gore
Cafer-i Sadik kendinden sonra imam olarak biiyiik oglu Ismail’e isaret ettikten sonra oglu kendisinden 6nce
vefat edince bir grup Cafer-i Sadik’ i imametini reddetmislerdir. Zira imam sahip oldugu vasiflar sebebiyle
yalan sdylemez ve ger¢eklesmeyecek olaylar insanlara vadetmez. Bunun iizerine Cafer-i Sadik’in Allah’a
beda atfetmesini de kabul etmemisler, sonug olarak Siileyman b. Cerir ve Biitriyye’nin goriislerini
benimsemislerdir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Hasen b. Miisa Nevbahti, Firaku ’s-Sia (Kum: Intisarat-1 Danisgah-
1 Edyan ve Mezahib, 1395), 320. Su halde denilebilir ki Sii kelamcilarin kahir ekseriyeti bedd konusunda
ayni goriisii paylagsmaktadir. Bu goriis de beda ile neshe olduk¢a yakin anlamlarin verildigi yaklasimdir. S6z
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Ehl-1 stinnet kelamcilar1 sozliik anlamindan hareketle bedanin sonradan ortaya
¢tkan bir durumu ifade etmek i¢in kullamldigini belirtmislerdir.?®® Sonradan ortaya ¢ikan
durumlar halihazirdaki vaziyette bir yenilenme ve degisimi gerekli kildig1 icin beda
inancinin kabuliiniin zorunlu sonucu Allah’in ilim, irade ve tekvin sifatlarinda degisimin
kabul edilmesidir. Fakat Ehl-i siinnet alimleri tarafindan benimsenen sifat telakkisi
Allah’m vasiflarinda degisimi imkansiz kilar. Zira Allah’1n sifatlar1 da zat1 gibi kadimdir

ve bu sebeple degisime ugramalari veya zail olmalar1 miimkiin degildir.?%

Allah’1n ilmi miimkiin, zorunlu ve imkansiz biitiin methumlar1 kusatir. Zira bilgiyi
gerektiren sey, O’nun zatidir. Bilinmeyi gerektiren sey ise bilinenlerin zatlar1 ve onlarin
methumlaridir. Zatin biitline nispeti esit oldugu i¢in ilahi zat onlarin bir kismini biliyorsa
hepsini biliyor demektir.?®> Buna binaen Allah’in mevcudat: bildigi gibi madumu da
bildigini ifade etmek miimkiindiir.?*® Baska bir deyisle Allah’m ilmi ge¢misi kusattig1 gibi

gelecegi de kapsamaktadir. Yine O acik gizli, kiilli ciizi®®, zat sifat cinsinden her seyin

konusu yaklasimla Allah’a cehaletin atfedilmedigi iddia edilmis ve ayrica bu anlamiyla bedanin akidenin
gerekliligi oldugu iddia edilmistir. Fakat kimi modern c¢aligmalarda da benzer ii¢lii taksim aynen takip
edilerek Sia’ya atfedilmistir. Ne var ki tarif edilen gruplara herhangi bir 6rnek verilmemis, dolayisiyla
nakledilen bilgiler tahkik edilmemis, bu sebeple ortaya koyulan ¢alismalar gegmisin bir tekrart olmaktan
oteye gecmemistir. Ornegin bk. Hamdi Akbas - Ismail Sik, “Ilahi ilimde Degisim: Beda' Miimkiin Mii?”,
Uluslararasi Bilimsel Arastirmalar Dergisi (IBAD), (2018), 362.

20 Seyfeddin Amidi, el-fhkam fi Usuli’l-Ahkam, thk. Abdurrezzak Afifi (Beyrut: el-Mektebii’l-islami,
1402), 3/1009.

21 Sz konusu hiikmiin dayanagi “asxe Jiaiul 4038 &uf W kaidesidir. Ayrintili bilgi igin bk. Es*ard, El-Liima
fi'r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve’l-bida, 120.

292 Seyyid es-Serif el-Ciircani, Serhu 'I-Mevdkif, 2021, 2/115-116.

293 Sif Hisam b. Hakem ve Mutezili Hisam b. Amr Allah’in madumu bilmedigi gériisiinii savunmuslardir.
Ebu’l-Hiiseyn Hayyat’in aktardigina gére Cehm b. Safvan da Allah’in esyay1 yaratilmasiyla birlikte bildigi
ve dolayisiyla madumun bilgisine sahip olmadigi kanaatindedir. Bu goriise kail olan alimler birtakim
ayetlerle istidlalde bulunmustur. S6zgelimi Miilk suresinin ilk ayetinde ge¢en “Hanginizin davranis¢a daha
iyl oldugunu denemek icin” ifadesi Allah’n gelecegi bilmedigine delalet etmektedir. Cilinkii ibtila zahir
olmayan bir seyin aciga c¢ikmasini ifade eder. Yine teracci ifade eden ayeti kerimeler de bu baglamda
degerlendirilmektedir. Diger ayetler ve ayrintili bilgi igin bk. Nesefi, Tabsiratii’l Edille fi Usuli’d-Din,
1/256-257. Bu goriisiin benimsenmesi beda inancina kapi aralayabilir. Zira madumun bilgisine sahip
olmayan Allah, madumun viicut bulmasiyla onun bilgisine erisir ki bu da sonradan ortaya ¢ikan bir durumu
ifade eder. Bedddan anlasilan mana da bu olup ehl-i siinnet tarafindan bu sebeple reddedilmistir.

29 Filozoflarin gogu degisen tikellerin Allah tarafindan bilinemeyecegi iddiasindadir. Onlara gére Allah’in
tikelleri bilmesi halinde bilgisi tikellerle birlikte degisime ugrayacaktir. S6z gelisi Zeyd’in evde oldugunu
bildiginde sonra Zeyd evden ¢iktiginda ya o bilgi gidecek ve Zeyd’in evde olmadigini bilecektir ya da o
bilgi oldugu gibi kalacaktir. Birinci durum ilim sifatinda degisimi, ikinci durum ise cehaleti gerektirir. Oysa
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bilgisine kadim ilmiyle sahiptir.?®> Beda inanc1 Allah’a cehalet ve noksanlik nispet etmeyi

gerektirdigi i¢in Mutezile, Ehl-i siinnet ve Zeydiyye tarafindan kabul gérmemistir.

Beda inanc ile iliskilendirilen bir diger sifat ise iradedir. Kudret sifatina nispeti
birbirine denk olan fiillerden hangisinin gerceklesecegi bu sifatla belirlenir. Bu sebeple
irade sifatinin yoklugu durumunda biitiin fiillerin bir vakitte, ayn1 bigimde ve ortak
vecihlerle gergeklesmesi gerekir. Oysa alemde siiregelen cesitlilik, hikmet, diizen ve
ayrica esyanin yaratilis vaktindeki farklilik biitiin bu islerin failinin irade sahibi olduguna
isaret etmektedir.?®® Bununla birlikte Allah’in iradesi diger sifatlar1 gibi kadimdir. Zira
irade sifatinin hadis olmas1 durumunda o sifati yaratmayi tercih edecek baska bir iradeye
ihtiyag duyulurdu ki bu bagska irade de iiglincii bir iradeye dayanir ve boylece devam
ederek mevcut iradelerde teselsiil gerekli olurdu.?’ Su takdirde denilebilir ki Allah, ilahi
ilmine uygun bir sekilde kadim olan irade sifatiyla yaratacaklarini takdir etmistir. Onun
irade ettiklerinde herhangi bir degisim veya yenilenmeden bahsetmek de miimkiin

degildir.?® Fakat bed inancinin kabulii ilahi iradede degisimi gerekli kilmaktadir. Ne var

her ikisi de eksikliktir ve Allah’in ondan tenzih edilmesi gerekir. Ehl-i siinnet’in bu itiraza yonelik
cevaplarma ve konu hakkinda ayrintili bilgiye ulagmak i¢in bk.Seyyid es-Serif el-Ciircani, Serhu I-Mevakaif,
2021, 3/123. Filozoflarin anlayigina gore Allah’in tikelleri bilecegini kabul etmek beda inancini gerekli kilar.
Zira Allah egyanin o andaki bilgisine sahip olup sonrasinin bilgisini ancak gerceklesince bilir. Su durumda
ikinci durumun bilgisi sonradan ortaya ¢ikan bir durum olup beday: ifade eder. Benimsenen bu goriisiin
bedaya sebep oldugu da savunulmaktadir. Ornegin bk. Buheyt, “Akidetii’l-beda”, 7-8.

2% Ali el-Kari, Serhu Kitabi’l-Fikhi’I-EKber, 34.

2% Ebu’l-Muin Nesefi, et-Temhid li-Kavaidi t-Tevhid, thk. Ali Tarik Ziyat Y1lmaz (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2021), 81.

297 Seyyid es-Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 2021, 1/141; Gazzali irade sifati hakkinda dort temel
yaklagimdan bahseder. Bunlar illet- malul iliskisine benzer bir alaka kurarak irade sifatin1 nefyeden
filozoflar, mahalsiz hadis bir irade anlayisina sahip Mutezililer, hadis bir irade anlayisina sahip Kerramiler
ve kadim irade anlayisina sahip Ehl-i siinnettir. Ayrimnth bilgi i¢in bk. Hiiccetii’l-Islim EbG Hamid Gazzali,
el-Iktisad fi’l-Itikad (Cidde: Daru’l-Minhac, 2016), 170. Ayrica imam Es’arf ilahi iradenin kadim oldugunu
farkli bir yontemle ispat etmeye calisir. Buna gore Allah’in irade sifatiyla nitelenmemesi durumunda
iradenin zitt1 olan gaflet, kerahet veya zorunluluk gibi noksanliklarla tavsif edilmesi gerekir. Her tiirli
eksiklikten miinezzeh olmas1 sebebiyle bu gibi sifatlarla anilmast miimkiin degildir. Su durumda onun
ezelden irade sahibi oldugu kabul edilmelidir. Ayrintil bilgi i¢in bk. Es‘ari, EI-Liima * fi 'r-red ‘ald ehli’z-
zeyg ve’l-bida, 135.

29 Ehl-i siinnet kelamcilari iradeyi iki ayr1 kapsamda degerlendirmislerdir. Allah’m miikelleflerin fiillerine
taalluk eden iradesi (tesrii irade) emir ifade etmektedir. Bu yoniiyle Allah’in murad ettigi
gerceklesmeyebilir, zira fiilin ger¢eklesmesi kulun iradesine baglidir. Ote yandan tekvini iradenin tahakkuk
etmesi zaruri olup aksi aczi ifade eder ki bu da Allah hakkinda s6z konusu edilemez. Ayrintili bilgi i¢in
bk.Ali el-Kari, Serhu Kitabi’l-Fikhi’l-Ekber, 39-40.
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ki onun irade ettigi hususlarin meydana gelmemesi acizlik emaresi olup Allah hakkinda
imkansizdir. Yine ilahi iradenin degisime ugramasi tereddiit ve cehalet neticesinde
meydana gelir ki bu durumun da ona yakistirilmas1 miimkiin degildir.?®® Su durumda
Allah’a atfi miimkiin olmayan hususlar1 tazammun ettigi i¢in beda inancinin reddedilmesi

gereklidir.

Kimi hususlarin ilahi ilme sonradan asikar olmasi anlami kastedildiginde bedanin
Allah’in sifatlartyla bagdasmayacagi ortada olup bu yoniiyle Ehl-i siinnetin tenkitleri
ilzam edici niteliktedir. Bununla birlikte Sii kelamcilar da isaret edilen mahzurlarin
farkinda olarak bedaya sozliilk anlamindan baska manalar vermislerdir. Bu noktada Sii
kelamcilar tarafindan benimsenen hakim goriiste beda ile neshe ayni anlamlarin verildigi
tespit edilmektedir. Dahasi1 iddia edildigine gére neshin kabul edilmesinin zorunlu neticesi
bedanin da ikrar edilmesidir. Su durumda neshi kabul ederken beda inancini reddeden
itikadi gruplarin nesih ile beda arasindaki farki belirginlestirmeleri zaruridir. Bu sebeple

bir sonraki basligin mihverini nesih ve beda arasindaki farklar olusturacaktir.
1. Beda ve Nesih Arasindaki Farklar

Beda ile nesih arasindaki farklar1 konu etmeden 6nce neshin mahiyetine isaret
etmek zaruridir. Zira bilindigi iizere iki meselenin mukayese edilebilmesi i¢in her iki
konunun da gerekli yonleriyle ithata edilmesi gerekmektedir. Bu sebeple neshin anlami

izaha kavusturulduktan sonra beda ile farkliliklar1 ortaya koyulacaktir.
1.1. Neshin Mabhiyeti

Dil alimlerinin belirttigine gére nesih bir seyi izale etmek, ortadan kaldirmak veya

nakletmek manalarina karsilik gelmektedir.3° Usul alimleri de nesih kelimesinin dilcilerin

29 Giritli Sirr1 Pasa, Nakdii I-kelam fi akaidi’I-Islam (Istanbul: Mekteb-i Sanayi Matbaas1, 1310), 1 14-115.
300 Seyyid es-Serif el-Ciircant, et-Ta rifdt, 202; Abdurrahman Cetin, “Nesih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006).
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belirttigi bu iki anlamda kullanildiginda ittifak etmislerdir.>"* Detaylardaki farkliliklar bir
kenara birakildigi zaman neshin terim anlami iizerinde goriis birliginden bahsedilebilir.
Buna gore nesih, sabit olan ser’i bir hilkkmiin baska bir ser’1 hiikiimle kaldirilmasini ifade
etmektedir.®? Dolayisiyla nesih, Allah’a nazaran bir hiikkmiin nihayet buldugunun

beyanindan ibarettir.

Neshin hem aklen hem de naklen caiz ve haddizatinda vaki oldugu ifade edilmistir.
Ayrica bilindigi iizere zaman ve zeminin degisimine binaen insanlarin maslahatlar1 da
degisim gosterebilir. Buna bagli olarak kimi hiikiimlerde neshin vukuu aklen caiz ve
hikmete uygundur.’®® Neshin imkani usul alimlerinin hemen hepsi tarafindan kabul
gormiisse de neshin kapsam {izerinde fikir ayriliklar1 ortaya ¢ikmustir. Isaret edilen goriis
ayriliklarinin temelde mezheplerin hiisiin ve kubuh meselesine yaklagimlarindaki
farkliliktan kaynaklandig1 iddia edilebilir.>** Bu baglamda kulun fiillerinin nesihle iliskisi
ti¢ farkl sekilde kurulabilir. Tevhidin aslina taalluk eden ve aklen vacip olan ilk kisimda
neshin meydana gelmesi miimkiin degildir. Allah’a ve peygamberlerine inanmak bu kisma
ornek olarak verilebilir. Zira bu gibi hiikiimlerin nass ile herhangi bir vakte hasredilmesi
yahut ser’i ahkamin diginda birakilmasi miimkiin degildir. Buna bagl olarak alimlerin

biiyiik bir kism1 haberlerde de neshin miimkiin olmadigini &ne siirmiislerdir.3%® Aklin

801 Usulciiler kelimenin iki anlamu iizerinde ittifak etmislerse de kelimenin her iki anlam arasinda miisterek

olup olmadig1 hususunda ihtilaf vardir. Eger miisterek degilse bu noktada hangisinin hakikat hangisinin
mecaz oldugu da tartisma konusudur. Bu noktada temel iki goriis ortaya koyulmus olup biiyiik ¢ogunluk
tarafindan benimsenen kanaat kelimenin hakikatte ref ve izale anlami ifade ettigidir. Ote yandan usul
alimleri arasinda ¢ok karsilik bulmamakla birlikte neshin hakikatte nakil ifade ettigi goriisii de One
stiriilmiistiir. Ayrintili bilgi igin bk. Davut Iltas, Klasik Nesih Teorisi ve Cagdas Tefsirciler (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2016), 15-16.

302 Ebfi Bekr Muhammed Ibn Firek el-Isfahani, el-Hudiid fi’l-Usil (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1999),
143.

303 Yahudiler neshin bedaya sebebiyet verecegini iddia ederek neshi miimkiin addetmemislerdir. Bu sebeple
neshin imkanina iliskin 6ne siiriilen deliller daha ¢ok Yahudilere cevap niteligindedir. Ayrintili bilgi i¢in bk.
Ebii’l-Usr Pezdevi, Usiilii I-Pezdevi, thk. Said Bektas (Medine: Daru’s-Sirac, 2016), 487-488; Omer Nasuhi
Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Yaymevi, 1967), 1/98; iltas,
Klasik Nesih Teorisi ve Cagdas Tefsirciler, 45-51.

394 {ltas, Klasik Nesih Teorisi ve Cagdas Tefsirciler, 52.

305 Ciinkii peygamberin bilgisini paylastig1 haberler aym zamanda haber verenin haber verdiginde sadik ve
dogru sozlii oldugu inancimi da barindirmaktadir. Haberlerde degisimin imkaninin kabul edilmesi
durumunda haber verenin dogru sozliiliigiine dair bir siiphe s6z konusu olur. Ayrica {i¢ farkli konuda haber
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kabih olduguna hiikmettigi ve hiikmii donemden doneme degisim gostermeyen hususlarda
da nesih miimkiin degildir. Peygamberleri yalanlamak, Allah’1 inkar etmek bu manada
ornek olarak zikredilebilir. Uciincii ve son durumda ise emir ve nehyin séz konusu oldugu
ser’i hiikiimlerde nesih vuku bulabilir. Kald1 ki usul alimleri de neshin mahallinin ser’i
ahkam oldugu konusunda hemfikirdir.3% Serahsi (6. 483/1090 [?]) ser’i hiikiimler ile nesih
arasinda dort tiirlii iligski kurulabilecegini ifade etmistir. Bunlardan ilki nass ile ebediyete
kadar siirecegi belirtilen hiikiimlerdir ki bu gibi hususlar neshe ugramaz. Nassin delaleti
ile sonsuza degin baglayiciligin1 koruyacag: anlasilan hiikiimlerde de nesih s6z konusu
edilemez. Benzer sekilde nassin belirtmesiyle belli bir vakitte gegerli olacagi bilinen
hiikiimlerde de isaret edilen vakit i¢erisindeyken nesih meydana gelmez. Son olarak belirli
bir vakitte gecerli olmasiyla sonsuza kadar cari olma ihtimali birbirine denk hiikiimler

bahse konu edilebilir ki bu hiikiimlerde nesih miimkiindiir.3%’

Usul alimleri ser’i ameli hiikiimlerde neshin meydana gelmesine imkan vermekle
birlikte neshin gerceklesebilmesini birtakim sartlara baglamislardir. Ortaya koyulan
sartlardan ilkine gére mensuhun ser’i bir hiikiim, hiikkmii kaldirma delilinin de ser’i bir
delil olmas1 gereklidir.3®® Dolayisiyla nesih yalmzca Hz. Muhammed déneminde vuku

bulabilir. Bagka bir ifadeyle icma veya kiyasla ser’i bir hilkmiin neshe ugrayamayacagi

verilebilir, ilk olarak ge¢miste meydana gelmis olaylardan haber verilebilir ki bu tiir bilgilerde herhangi bir
degisim ya da haber edilen olayin gergeklesmemesi miimkiin degildir. Yine halihazirda mevcut olan
olaylardan haber verilebilir ki bu gibi haberlerde de ayni ihtimal s6z konusu degildir. Son olarak gelecekte
gergeklesecek kiyametin kopmast gibi kimi olaylardan haber verilebilir ki bu tiir haberlerde de nesih
miimkiin degildir. Ciinkii gelecekten verilen haberde degisim ya haber verenin cehaletinden ya da
yalanindan kaynaklanir. Fakat her iki durum da Allah hakkinda muhaldir. Zira bu anlamiyla neshin kabuli
bedaya sebebiyet verecektir. Ayrintilt bilgi icin bk. Semsii’l-Eimme Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, thk. Ebu’l-
Vefa Efgani (Haydarabad: Lecnetii Thyai’l-Mearifi’l-Osmaniyye, 1993), 2/59; Raud, “Mefhumu’l-beda”,
254,

3% Bununla birlikte itikadi, ameli ve ahlaki hiikiimlerin hepsi ser’i ahkamin kapsamina girdigi igin usul
alimleri neshin s6zii edilen alanlardan hangisinde s6z konusu olacagini tartigmislardir. Ayrintili bilgi i¢in
bk. Yunus Apaydin, Islam Hukuk Usulii (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2016), 281.

807 Serahsi, Usulii’s-Serahsi, 2160.

308 Bu sebeple ibadetlerin ilk vacip kilmmasi nesih olarak degerlendirilmez. Bununla birlikte cahiliye
devrinden kimi adetlerin kaldirilmasinin nesih kapsaminda degerlendirilip degerlendirilemeyecegine farkli
yaklasimlar vardir. Ayrmtili bilgi i¢in bk. Muhammed Abdiilazim Ziirkani, Mendhilii’l-Irfan fi Ulimi’l-
Kur’dn (Misir: Matbaatii isd el-Babi el-Halebi, ts.), 2/180; Heyet, el-Mevsiatii’l-Fikhiyye (Kuveyt:
Vizaratii’l-Evkaf ve Su’tni’l-Islamiyye, 2001), 40/257; Apaydm, Islam Hukuk Usulii, 283; iltas, Klasik
Nesih Teorisi ve Cagdas Tefsirciler, 60.
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ifade edilebilir.>* ikinci sarta gore hiikiim bir hitapla neshedilmelidir. Bu sebeple hiikmiin
bir kimsenin hayatin1 kaybetmesi veya aklini yitirmesi neticesinde kalkmasi nesih olarak
degerlendirilemez.3° Ayrica neshedilen hiikmiin belli bir vakte has hiikiim olmamasi

7311 ayetinde oldugu gibi

gerekmektedir. S6zgelimi “Orucu geceye kadar tamamlayin
vakitle kayitlanan bir hiikiim tayin edilen vaktin sona ermesiyle kalktiginda nesih
meydana gelmez. Uzerinde ittifak edilen bir diger sarta gore neshedici hitap kaldirilan
hiikiimden daha sonra gelmelidir. Boylelikle nesih; sart, istisna gibi hiikiimlerden

ayrilmgtir. 312

Imkan, mahal ve sartlarina deginilen neshin varlig1 sari’in bildirmesi, icma, sahabe
sOzii ve niizul tarihlerinin bilinmesi ile tespit edilebilir. Usil-i fikhin énemli ve ¢ok
katmanli konularindan biri olan neshin taalluk alani ele aliman konulardan ¢ok daha
genistir. Bununla birlikte ¢alismanin temel konusu olan beda ile farklarini tespit edebilmek

ve ¢alismanin sinirlarin1 koruyabilmek icin neshin ana hatlariyla arastirilmasi yeterlidir.
1.2. Beda ve Nesih Arasindaki Farklarin Tespiti

Beda ve nesih arasindaki farklar tespit edilemediginde ikisinin hiikiimlerinin birbirine
karistirtlmas1 pek muhtemeldir. Nitekim Yahudi ve Siiler bu iki husustaki farklar1 g6z ardi
ederek beda ve neshin hiikiimlerini karistirmislardir. Bununla birlikte her iki grubun bu
konuya iligkin tutumu ortak olsa da vardiklar1 hiikiimler birbirine zit mahiyettedir. Daha
acik ifadeyle nesih ve beday1 bir kabul eden Yahudiler neshi imkansiz goriirken Siiler ise

bedaya imkan vermislerdir.*®® Vardiklar1 hiikiimler neticesinde Yahudilerin seriatlarin

399 Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, 1/99.

310 Heyet, el-Mevsiiatii 'I-Fikhiyye, 40/258; Apaydin, Islam Hukuk Usulii, 284; iltas, Klasik Nesih Teorisi ve
Cagdas Tefsirciler, 60.

311 Bakara Suresi/187.

812 Zikredilen sartlarm yani sira ihtilafli bazi sartlar da mevcuttur. Hiikmiin bir alternatifle neshedilmesi,
nasihin mensuhtan daha hafif bir hiikiim olmasi, Kur’an ve siinnetin birbirini neshetmemesi gibi sartlarin
bunlardan bazisidir. Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bk. Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 2/63; Ziirkani, Menahilii’l-
Irfan fi Uliimi’l-Kur'dn, 2/180; Heyet, el-Mevsiatii’l-Fikhiyye, 40/258; Bilmen, Hukuki Islamiyye ve
Istilahati Fikhiyye Kamusu, 1/102; Apaydin, Islam Hukuk Usulii, 284; ltas, Klasik Nesih Teorisi ve Cagdas
Tefsirciler, 60.

318 7Ziirkani, Mendhilii’I-Irfan fi Uliimi’l-Kurdn, 2/182.
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degisimini reddetmeleri, Siilerin ise Allah’1t cehalet veya yalancilikla vasfetmeleri
kagimlmazdir.®'* Bununla birlikte her iki goriisiin de zorunlu neticesi Allah’in kimi
eksikliklerle nitelendirilmesidir. Fakat Allah’in sahip oldugu sifatlar sebebiyle her tiirli
eksiklikten tenzih edilmesi gerektigi i¢in zikredilen goriislerin kabul edilmesi miimkiin
degildir. Bu sebeple nesih ve beda arasindaki farklarin tespit edilip Miisliiman tanri
tasavvuruna uygun bir yaklagimin sergilenmesi gereklidir. Bu amagla calismanin bu
boliimiinde ilgili farklara isaret edilerek nesih ve bedanin farkli hiikkiimlere tabi oldugu

ispat edilmeye caligilacaktir.

Beda ve neshi mukayese etmeye sozlilk anlamindan baslanildig: takdirde her iki
kelimenin de farkli anlamlar ifade ettigi agikardir. Daha Once belirtildigi lizere beda
sozliiklerde gizli olanin ortaya ¢ikmasi seklinde tarif edilirken nesih ise var olan bir seyin
ortadan kaldirilmas1 olarak tanimlanmustir.®'® Ayrica her iki kelimenin terim anlamlarinm
da birbirinden ayristigini ifade etmek miimkiindiir. Zira beda ile verilen bir haberde
degisim kastedilirken nesih ile bahse konu edilen vazedilmis bir hiikkmiin kaldirilmasidir.
Nesih ve beda arasindaki bariz ayrimlardan bir digeri de neshin peygamber donemi ile
kayitli olmasidir. Oysa beda her zaman ve mekanda gerceklesmesi miimkiin bir vakiadir.
Yine beda ile duanin kaderi degistirdigi iddias1 mevcutken nesih ile degisen hiikiimlerde
duanin bir tesiri yoktur.3!® Zikredilen farklardan hareketle denilebilir ki beda ile neshin
farkl1 iki husus oldugu barizdir. Kaldi ki Sii kelamcilar da nesih ile beda arasindaki farklar

kabul etmekle birlikte beday1 neshe benzetmektedirler. Bagka bir deyisle beday1, neshin

314 Gazzali bu konudaki su sozleriyle Siileri kiifiirle itham eder. Jeadl A (ai Y] dosd 5 ey puaall S5 134 5, "
sl g aal all Slae ad 4l g cldde ¢ 28 S Jama 4l e Jo L il e Jy 5 sl 52 Ayrintilh bilgi igin bk.
Gazzali, el-Miistasfi min ‘[lmi’l-Usil, 1/210-211; Amidi, el-fhkam fi Usulu’l-Ahkam, 3/109-110; Benzer
sekilde Urmevi de hem Yahudileri hem de Siileri kiifiirle itham etmektedir. Bununla birlikte Siilerin
goriisiiniin tevilinin miimkiin olmadigini ve dolayisiyla apacik kiifre diistiiklerini iddia ederken Yahudilerin
gorisiiniin kiifrii gerektirmeyecek sekilde tevilinin miimkiin oldugunu 6ne stirmiistiir. Detayl1 bilgi igin bk.
Safiyyliddin Urmevi, Nihdyetii'l-viisiil ila ‘ilmi’l-usil, ed. Salih b. Yusuf Siilleyman - Sa’d b. Salim Suveyh
(Mekke: Mektebetti’t-Ticariyye, ts.), 6/2239.

315 Imamii’l-Haremeyn Ciiveyni, et-Telhis fi Usili’l-Fikh, thk. Besir Ahmed Omeri (Beyrut: Daru’l-
Besairi’l-Islamiyye, 1996), 2/462.

316 Raud, “Mefhumu’l-beda”, 255.
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kabuliiniin zorunlu neticesi olarak sunmaktadirlar.®'’ Su durumda esas ispat edilmesi

gereken mevzu neshin beda inancini beraberinde getirmeyecegi hususudur.

Mendhilii’l-Irfan’dan hareketle denilebilir ki Sii kelamcilara gére Allah’m ser’i
hiikiimlerin kimisini degistirmesinin sebebi yeni bir maslahatin belirmesi ve dolayisiyla
daha 6nce zahir olmayan bir fikrin zatina asikar olmasidir. Bu sebeple denilebilir ki nesih
zorunlu olarak beda inancina sebebiyet verir.3'® Fakat bu iddia hususen Ehl-i siinnet
kelamcilar tarafindan isabetsiz bulunmus ve fasit olarak degerlendirilmistir. Zira Allah
zatia gizli olan bir husus agiga c¢iktig1 veya yeni bir fikir meydana geldigi i¢in ser’i bir
hiikmii degistirmez. Bilakis kullarina bildirmeden dnce de Allah nasih — mensuh bilgisine
sahiptir.3!® Daha acik bir ifadeyle emrettigi hususun neticesini bilmediginde beda sz
konusuyken emredilen buyrugun sinirlar1 ve nihayeti onceden bilindiginde nesih meydana
gelmektedir.®*® Buradan hareketle neshin ilimde degil malumda, degisimin yaraticida
degil yaratilanlarda vuku buldugu soylenebilir.*?* Su durumda nesih Allah’1n ilminde ve
iradesinde degisikligi barindirmadig: i¢in beday1 gerektirmez. Zira nesih, Allah’in kadim

ilmi ile bildigini kullarina beyan etmesidir.

Beda ve nesih bahse konu edildiginde Allah’1n ilim sifat1 oldukga belirleyici ve dnemli
bir hal almaktadir. Zira neshin, beday1 gerektirmemesi Alah’in ilminin ezeli olmasina
baglanmaktadir. Nesih, hiikmiin miiddetinin sona ermesinin beyan1 olarak
tanimlandiginda hiikiim belli bir siire i¢in konulmus olup nesih, bu durumun insanlara
bildirilmesidir.?> Béyle bir durumun ilahi ilimde degisimi gerektirmedigi ortadadur.
Buradan hareketle neshin bedaya yol agmayacagi kolaylikla sdylenebilir. Bununla birlikte
nesih, mutlak bir hiikmiin kaldirilmasi olarak tanimlandiginda her ne kadar neshedilen

hiikiim insanlar tarafindan mutlak olsa da ilgili hiikiim ilahi ilimde nesih vaktine kadar

817 K asifiilgita, Asli’s-Si’ati ve Usuliiha, 264.

318 Ziirkani, Mendhilii’I-Irfan fi Uliimi’l-Kur an, 2/182.

819 ziirkani, Mendhilii’l-Irfan fi Uliimi’l-Kur én, 2/182.

320 Tbn Firek el-Isfahani, el-Hudiid fi’I-Usiil, 144; Eba Muhammed Tbn Hazm, el-Thkam fi usiili’l-ahkdm,
thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru’l-Afagi’l-Cedide, 1983), 4/68.

32% 7iirkani, Mendhilii’I-Irfan fi Uliimi’l-Kurdn, 2/183.

322 {ltas, Klasik Nesih Teorisi ve Cagdas Tefsirciler, 36.
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emredilmistir. Dolayisiyla mevzubahis hiikkmiin nesih vakti ezelden tayin edilmis olup
ilahi ilimde malumdur. Nitekim Gazzali (6. 505/1111) neshin bu durumunu mutlak satimin
fesih akdi ile sona ermesine benzetmistir. Buna gore Allah, mutlak satimi, fesihle kesintiye
ugrayacagl zamana kadar, milkiyeti ifade ediyor olarak bilmektedir. Baska bir ifadeyle
akdi bizatihi bir siireye hasredilmis olarak biliyor degildir. Aksine s6z konusu akdi
feshedecek bir durumun meydana gelmemesi sartiyla bu akdi siirekli bir miilkiyet
gerektiriyor olarak bilmektedir. Ote yandan Allah, neshin gerceklesecegini ve dolayisiyla
hiikmiin kesintiye ugrayacagini da bilmektedir. Ancak hiikmiin kesintiye ugramasi bir

eksiklik tasimasi sebebiyle gerceklesmeyip sartinin kesilmesi neticesinde olmustur.3?

Emir ve nehyin dogrudan beda ile iliskisi olmadigi gibi haberlerde de neshin meydana
gelmesi miimkiin degildir. Ote yandan emir ve nehiylerdeki degisiklik kimi zaman bedaya
delalet edebilir. Sozgelisi emredilen bir buyrugun ayni zamanda ve emredildigi vecihle
menedilmesi bedaya isaret edebilir. Bu duruma Zeyd’in 6nce 6gle vakti namaz kilmakla
emredilip sonra ayni vakitte namazdan menedilmesi 6rnek olarak verilebilir. Siiphesiz
bdyle bir durumda emreden kimsenin daha 6nce sahip olmadig: bir bilgiye eristigi, yeni
bir fikre kail oldugu veya kasten kabih olan1 emrettigi sdylenebilir. Fakat her {i¢ durum da
Allah i¢in imkansizdir ve bu haliyle nesih icin belirtilen sartlar1 tasimadigindan neshe
ornek olarak da verilemez. Bununla birlikte boyle bir durumun kabulii beday1 beraberinde
getirir. Ote yandan emredilen bir husus farkl1 vecih ve sartlarla nehyedilebilir. Béyle bir
durum da fikir degisikligini ya da cehaleti gerektirmedigi i¢in beday1 zorunlu kilmaz.3%*
Ornegin Allah, Ramazan ayinin sabahlarinda yeme igmeyi yasaklarken aksamlarinda helal
kilmistir.  Yine temizken namaz emredilmis temiz degilken ise namazdan el

cektirilmistir.3?® Ote yandan emirlerdeki degisimden yola ¢ikarak haberlerde de degisimin

miimkiin addedilmesi reddedilmistir. Ciinkii haberlerde de neshin miimkiin sayilmasi

323 Gazzali, el-Miistasfd min ‘limi’l-Usil, 1/211.

324 7iirkani, Mendhilii’l-Irfan fi Ulimi’I-Kur én, 2/182.

325 Alaeddin Usmendi, Bezlii'n-Nazar fi 'I-Usiil, thk. Muhammed Zeki Abdiilber (Kahire: Mektebetii Dari’t-
Tiiras, 1992), 311-312.
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Allah’a cehaletin veya yalanciligm atfin1 gerekli kilar.®?® Su durumda hiikiimler ile

haberler bir tutulamayacagindan neshin beday: gerekli kilmayacag: ifade edilebilir.3?

Neshin beday1 gerektirmedigi savini ispatlama amacindaki ¢aligmalar en temelde
zikredilen iki farka odaklanmaktadir. Bunlardan ilki neshin vukuunun bilgisi
ger¢eklesmeden Once Allah’a malumken beda da belirsizlik s6z konusudur. Bu durumda
bedanin kabulii ilahi ilmin hadis oldugunu kabul etmeyi gerektirmektedir. Ikinci hususa
gore nesih yalnizca emirlerde gergeklesirken beda ise haberlerde meydana gelmektedir.
Emrin degismesi ilahi zata herhangi bir eksiklik getirmezken haberlerdeki degisim ilahi
zatin cehaletini veya yalanciligini gerektirmektedir. En temelde bu iki fark iizerine insa
edilen ayrima dayanilarak denilebilir ki beda neshin zorunlu neticesi degildir. Bahse konu
olan farklara ek olarak Allah’in nesihle kendini tavsif ederken beday1 =zatina
atfetmemesine dikkat ¢ekmek miimkiindiir. Dolayisiyla denilebilir ki nesih Allah’in fiili
sifatlarindan biriyken beda dyle degildir.3?® Sonug olarak neshin bilgisi tanr1 katindan olup
bildirilmesi tanridan insana dogruyken bedanin bilgisi tanri tarafindan olmadigi gibi
tanriya atfi da insanlarca yapilmistir. Bu sebeple beda ve nesih birbirinden farkh

hiikiimlere tabi olup neshin kabulii beday1 gerekli kilmaz.3?°

2. Bedanin Ispatinda Zikredilen Naslarin Delil Degeri

Sii kelamcilar tarafindan ¢okga ayet ve hadis bedaya delil olarak getirilmistir. Bunun
yaninda ayet ve hadislerin isaretinden hareketle bedanin inkar edilemez bir dini vecibe
oldugu iddia edilmistir. Oyle ki iddiaya gore Allah bedadan daha faziletli bir seyle
yiiceltilmemistir.3® Bu sebeple beda inancia istidlalde kullanilan ayet ve hadislerin

tahlili gerekli bir hal almistir. Bu amagla ¢alismanin siradaki béliimiinde Sii kelamcilarin

326 Raud, “Mefhumu’l-beda”, 254.

%7 Ebii’l-Hiiseyin Hayyat, Kitdbii'l-Intisar ve'r-red ‘ale’bni’r-Rdvendi el-miilhid (Beyrut: Daru’l-
Arabiyyetii 1i’1-Kitab, 1993), 127.

328 Tbn Hazm, el-Thkdm fi usili’l-ahkam, 4/68.

329 Beda ve nesih arasindaki farklara Cessas ve Serahsi {izerinden yaklasarak benzer tespitlerde bulunan bu
calismaya bk. Ahmet Eksi, “Cessas ve Serahsi’de Miitekellimin Metoduna Dair izler Baglaminda Neshin
AKli Delilleri (Nesih-Beda Ayrimi)”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 33 (30 Nisan 2019), 49-55.

3% bn Babeveyh, et-Tevhid, 335-336.
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bedaya delil olarak getirdikleri ayet ve hadisler ele alinarak delil degerleri iizerinde

durulacaktr.
2.1. Zikredilen Ayet-i Kerimelerin Tahlili

Beda inancin1 temellendirmek maksadiyla delil olarak sunulan ayetleri iki ayr1 grupta
incelemek miimkiindiir. Zira kimi ayetlerin beda ile dogrudan iliskisi olmasa da manalari
geregi bedayr miimkiin kildiklar1 iddia edilmistir. Ote yandan ayetlerde zikredilen kimi
olaylarin ise dogrudan bedaya orneklik teskil ettigi One siiriilmiistiir. Calismanin bu
boliimiinde ilgili ayrim gozetilerek ilk gruptaki ayetler tahlil edildikten sonra ikinci

gruptaki ayetler ele alinacaktir.
2.1.1. Bedaya imkan Veren Ayetler

Hig siliphesiz bu baglamda delil olarak en ¢ok zikredilen ayet “Allah diledigini siler,

diledigini de yerinde birakir; ana kitap onun katindadir3%

manasindaki ilahi kelamdir. Sii
kelamcilar bu ayetten hareketle Allah’in gerceklesecegini bildirdigi bir olay1 kaderi
degistirmek suretiyle meydana getirmeyebilecegini One slirmiislerdir. Ne var ki ilgili ayet-
1 kerime $i1 kaynaklar haricinde hi¢bir miifessir tarafindan bedaya hamledilmemistir.
Bunun da &tesinde ayeti beda ile agiklayan Sii alimler ayeti baglamindan koparmak ve
zorlama yorumlar yapmakla itham edilmistir.3*? Oysa art arda gelen birkag ayette dogru
anlam baglam gozetilip siyak ve sibak iligkisi dikkate alindiginda ortaya ¢ikmaktadir. Bu
sebeple bir ayet veya bir climleyi baglamindan koparip tek basina anlamlandirmaya
calismak, bircok yanlis1 beraberinde getirebilir.3*® Bundan dolay ilgili ayetin kendinden
once gelen ayetteki “her ecel igin bir kitap vardir” ifadesiyle anlagilmas: gerekmektedir.
Nitekim s6z konusu iliskiyi dikkate alan miifessirlere gore ilk ayet indirilen her kitaba

belli bir siire tayin edildigini ifade eder, buna bagh olarak ikinci ayetteki mahv ve ispatla

da gecerliligini yitiren kitaplardaki ser’i hiikiimlerden kiminin kaldirilmasi kiminin de

%31 Ra’d Suresi/39.

332 Aktepe, “Kelam {lmi A¢isindan Beda’ Anlayis1”, 110.

333 Ali Bakkal, “Kur’an’1 Anlamada Siyak- Sibakin Onemi”, Tarihten Giiniimiize Kur'dn Ilimleri ve Tefsir
Usilii (Ankara: Ozkan Matbaacilik, 2009), 12-14.
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devam ettirilmesi kastedilmektedir. Daha agik bir sekilde ifade etmek gerekirse ikinci
ayetle neshe isarette bulunulmustur.®3* Bununla birlikte ayetin neshe isareti aralarindaki
farklar sebebiyle beday1 gerekli kilmaz. Su halde ilgili ayetin mutlak manada beday1

gerektirdigi iddias1 reddedilir.3*®

Bedaya imkan verdigi iddia edilen bir diger ayet ise ‘“Rabbinizden bagislanmanizi
dileyin; O, ¢cok bagislayicidir. Dileyin ki iizerinize gokten bol bol yagmur indirsin. Mallar
ve ogullar vererek sizi desteklesin, size bahgeler versin ve sizin i¢in irmaklar akitsin”3%
ifadesidir.Bu ayete binaen Sii kelamcilar Nuh kavminin durumunu kendi kararlarina
bagladig1 i¢in Allah’in akibetlerini bilmedigini ya da bildiginin degisebilecegini iddia
etmektedirler. Ote yandan tefsir kaynaklarinda Hz. Nuh’un bu sdzleri kavminin talebi
tizerine sarfettigi aktarilmistir. Buna gore inkar ve gilinahlar1 sebebiyle iizerlerine yagmur
yagmayan ve cocuklart olmayan Nuh kavmi kiifiirden tovbe etmeye davet edilmistir.
Dolayisiyla iman ve taat, hayir kapilarinin agilmasina vesile olurken inkar ve kiifiir de
sahip olunan nimetlerin zevaline sebep kilmmistir.*” Buradan hareketle Hz. Nuh’un

sOzlerinin esasinda bir miijdeyi ve uyarty1 barindirdigi sdylenebilir. Zira imanin hem bu

diinyada hem de ahirette miijdelenirken, kiifriin ise her iki alemde de hiisrana

3% Gazzali, el-Miistasfi min ‘[Imi’l-Usil, 1/211; Eba Hayyan Endeliisi, el-Bahrii’I-Muhit, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcud (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1993), 387; Amidi, el-ihkam fi Usuli’l-Ahkam, 3/111.
3350te yandan ilk ayetteki kitap kelimesinin umum ifade ettigi goriisiinii benimseyen alimler ikinci ayetteki
mahv ve ispati da biitiin esyaya tesmil etmislerdir. Zira onlara gore ayetteki “her ecel i¢in bir kitap vardir”
ifadesinin “her kitap igin ecel vardir” seklinde anlagilmasi yalnizca zaruret halinde gegerlidir. Dolayisiyla
ayeti ilk haliyle anlamak gerekir ki bu durumda ayet sonu olan her seyi kapsar. Ayetin rizik, ecel, saadet ve
sekavet gibi hususlar1 da kapsadig: goriisii Hz. Omer, Ibn Mes’ud, Ebu V4il, Dahhak, Ibn Ciireyc, Ka’b el-
Ahbar ve Kelbi tarafindan benimsenmistir. Hatta Hz. Omer’in dilinden sakilerden ise saitlerden olmast igin
bir dua da aktarilmigtir. Ancak boyle bir duay1 hakikaten etmislerse Ebu Hayyan bunun tevil edilmesini
gerekli goriir. Zira O; rizik, ecel, saadet ve sekavet gibi hususlarda degisim olmayacagi kanaatindedir. Yine
fbn Abbas’tan da bu manada bir kavil aktarmistir. Detayl bilgi i¢in bk.Endeliisi, el-Bahrii’'I-Muhit, 387.
Ayrica “lyilikler kotiiliikleri giderir” ayetinden hareketle mahv ve ispatin iyiliklerle kétiiliiklerin silinmesi
anlaminda olduguna dair tefsirler de bulunmaktadir. Gazzali, el-Miistasfi min ‘[Imi’l-Usil, 1/211; Amid,
el-Thkam fi Usuli’l-Ahkam, 3/111. Son olarak iki gériisii birlestiren bir yaklasim daha vardir ki buna gore
insanin nutfe halinden yasliligina degin gecirdigi her evre icin bir ecel vardir. insan genclige kavustugunda
cocukluk donemi kitabindan adi silinir ve yetiskin olarak yazilir. Benzer sekilde kafirken Miisliman olan
bir kimsenin ad1 da melekler tarafindan kafirler kitabindan silinip Miisliimanlar kitabina yazilir. Hayyat,
Kitébii’lI-IntisGr ve r-red ‘ale ’bni’'r-Rdvendi el-miilhid, 128.

336 Nuh Suresi/ 10-12.

337 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 19/137; Ebiissutd Efendi, Irsadii’l- ‘akli’s-selim ild mezdya’l-Kitdbi’l-Kerim
(Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 9/38.
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sirikleyecegine isaret edilmistir. Su durumda iyilik edenlerin ahirette cennetle
miijdelenmesi ile diinyalik nimetler i¢in imanin sart kosulmasi birbirine benzetilebilir. Her
iki durumda da Allah nimetini bahsetmek i¢in kullarin1 sinamig ve sonucu kullarin
fiillerine baglamistir. Fakat bu durum Allah’in kullarmin akibetini bilmemesini
gerektirmez. Nitekim pek ¢ok ayet-i kerimede ilahi ilmin her seyi kusattigina isaret
edilmis olup Allah’1 cehaletle nitelemek miimkiin degildir.>*® Sii kelamcilar tarafindan bu
kabilde zikredilen “O {ilkelerin halki inansalar ve glinahtan sakinsalardi, elbette onlarin
istiine gokten ve yerden nice bereket kapilar1 agardik. Fakat yalanladilar; biz de ettikleri
yiiziinden onlar1 yakalayiverdik”®® veya “Eger siikrederseniz size (nimetimi) daha ¢ok
verecegim, nankorliik ederseniz hi¢ siiphesiz azabim pek siddetlidir’**ayetlerini de

benzer sekilde degerlendirmek miimkiindiir.

Su durumda bedaya imkéan verdigi iddia edilen ayetlerin mutlak olarak bedaya isaret
etmek lizere indirilmedigi ortadadir. Bununla birlikte ayetler tevile agik olsa da bedaya
tevil edilmeleri miimkiin degildir. Ciinkii kelam alimlerine gore diger muhtemel manalar
arasindan tercih edilen anlamin kastedildigini kanitlayan bir delile dayanilmasi, ayrica bu
tiir naslara dil yoniinden icermedigi bir anlamin yiiklenmemesi ve tercih edilen anlamin
hem sariin Adetine hem de aklin ilkelerine uygun bulunmasi gerekmektedir.®*! Ne var ki

ayetin beda ile izah edilmesi bir delile dayanmadig1 gibi aklin ilkelerine de uygun degildir.

338 Bu noktada Sif kelamcilarin Allah’1 gelecegi bilmemekle nitelememesinin sebebi tanriy1 insanlarla ayni
zamansal diizleme sikigtirmalarindan ileri gelmektedir. Zira tanri zamanimn da yaraticisi olup, bizim tabi
oldugumuz 6lgiilebilir ve lineer ilerleyen zamanin bir objesi degildir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Alan Padgett,
“God and Time: Toward a New Doctrine of Divine Timeless Eternity”, Religious Studies 25/2 (Haziran
1989), 215. Ayrica Mutezile’nin Bagdat ekolii tarafindan benimsenen ecel anlayisi bu meseleyi ¢oziime
kavusturmada yardimci olabilir. Zira buna gore insanin iki ecelinin bulundugunu iddia etmislerdir. Buna
gore insan herhangi bir dis miidahale olmadan 6liirse ecel-i miisemmaya, kaza veya katil sebebiyle 6liirse
ecel-i kazaya gore 6lmiis olur. Ikinci durumda dlen kisi kazaya ugramasaydi veya &ldiiriilmeseydi ecel-i
miisemmasina kadar yagayacaktir. Yine de her ikisinin de bilgisi Allah’in ezeli ilminde mevcuttur. Tipki
bunun gibi Nuh kavmi kiifiirde inat ettikleri i¢in helak edilmis olsalar da iman etselerdi kendilerine nimetler
bahsedilecekti. Her iki durumun bilgisi Allah tarafindan apacik olsa da insanlara gizli oldugu i¢in ihtimal
igeren bir dil ve sartl1 bir tislup kullanilmistir. Ayrica Mutezile’nin ecel anlayisi i¢in bk.Cihat Tung, “Ecel”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1994).

339 A’raf Suresi/ 96.

%0 {brahim Suresi/7.

31 H. Yunus Apaydin, “Te’vil (Fikih)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012).
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Ciinkii Allah’in beda ile nitelendirilmesi kacinilmaz bir sekilde ona bir eksikligin

atfedilmesini gerektirir. Boyle bir durumun da ne nasla ne de akilla kabulii miimkiindiir.
2.1.2. Kur’an-1 Kerim’de Zikredilen Olaylar

Sii kelamcilara gore Kur’an-1 Kerim’de zikredilen birtakim olaylar vardir ki izahi
yalnizca beda ile miimkiindiir. Clinkii s6z konusu kanaate gore bu olaylar haber verildigi
sekliyle meydana gelmemis ve bu sebeple Allah’in iradesinde ve ilminde degisikligi
gerekli kilmigtir. Bu boliimde ilgili iddialar gbz ontinde bulundurularak isaret edilen
olaylar ele alinacak ve beday1 reddeden alimlerin bu olaylara yaklasim bicimleri ortaya

koyulacaktir.

Hz. Ibrahim ve oglu Hz. Ismail arasinda gerceklesen kurban hadisesi bu olaylardan
ilki olarak gosterilmektedir.*?> Hz. Ibrahim riiyasinda oglunu kurban ettigini gormiis,
ancak olaylar riiyasindaki gibi ger¢eklesmemistir. Buradan hareketle Sii kelamcilar,
bedanin tahakkuk ettigini ve bu sebeple olayin bildirildigi sekliyle gerceklesmedigini
iddia etmislerdir. Fakat Hz. Ibrahim gelecekten bir haber vermemis, bilakis oglunu kurban
etmekle emredilmistir. Dolayisiyla bu olayda meydana gelen degisim haberde degil
emirdedir ve bu durumda gergeklesen olay neshe 6rneklik teskil etmektedir.>*® Bununla
birlikte kimi alimler riiyanin emir de ifade etmedigi goriisiindedir. Onlara gore sayet Hz.
Ibrahim oglunu kurban etmekle emredilseydi bu durumda ogluna riiyasinin tabirini
sormasi anlamsiz bir hal alirdi. Hz. Ibrahim de ogluna riiyasimimn yorumunu sormaz ve

emrolundugu isi yapmaya koyulurdu. Sonug itibariyla rilyanin emre delalet ettigi kabul

342 Saffat Suresi/ 101-102.

343 Usul alimleri emredilen buyrugun ifa vakti gelmeden neshe ugrayip ugramayacagi konusunda ihtilaf
etmiglerdir. Eg’ariler bu durumu miimkiin olarak degerlendirirken Mutezili, Safii ve Hanefi fakihlerin cogu
miimkiin olmadig1 goriisiindedir. Temel anlayistaki bu farklilik kurban hadisesine yaklagimi da etkilemistir.
Buna gore vakti gelmeyen bir fiilin neshini miimkiin addeden usulciiler kurban etmenin Hz. Ibrahim’e
emredildikten sonra neshe ugradigi gériisiindedir. Ote yandan neshin ancak ilgili hitkmiin vakti girdikten
sonra miimkiin géren alimler de Hz. [brahim’in bizatihi kurban etme fiili ile degil o fiilin 6n hazirlig1 ile
emredildigi kanaatindedirler. Bu konuda detayli bilgi i¢in bk. Razi, Mefdtihu 'I-Gayb, 26/153.
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edilse dahi izahi nesih ile miimkiindiir. Nesih ile beda arasindaki farklar da ortaya

koyuldugu i¢in neshin kabulii beday1 gerekli kilmaz.

Hz. Yunus’un kavmi hakkinda nazil olan ayetler de bu cergevede delil olarak
getirilmistir.3* Zira Hz. Yunus, Nineva halkina helak edileceklerini bildirmisse de kavmin
iman edip Allah’a yoOnelmeleri neticesinde azap vadedilmis olmasma ragmen
gerceklesmemistir. Sonu¢ olarak iddiaya gore beda tahakkuk ettigi icin olay haber
verildigi sekliyle meydana gelmemistir. Bununla birlikte miifessirler ayetteki Y4
ibaresinin gegmis zamanda olumsuzluk ifade ettigi kanaatini paylasmaktadirlar.4
Dolayisiyla ayet Hz. Yunus kavminden baska inkarci hi¢bir kavmin iman etmedigini
bildirerek gegmisten haber vermektedir. Su durumda ayetten hareketle azap kararinin Hz.
Yunus kavmi hakkinda kesinlestikten sonra kalktigini iddia etmek uzak bir tevil olarak
degerlendirilebilir. Bununla birlikte esas iddiaya gore Hz. Yunus’un haber vermesine
karsin azabin gerceklesmemesinin sebebi bedadir. Bu konuyla alakali ayetlerde acik bir
bilgiye rastlanmadigi i¢in Hz. Yunus ve kavmi arasinda gecen olaylari tam manasiyla
bilmek miimkiin degildir. Bununla birlikte tefsirlerde bu konuya iliskin bazi izahlara
rastlanmaktadir. Buna gore kendilerine kirk giinliik bir siire taninan kavim azabin
emarelerini miisahede edince iman etmisler ve azap haklarinda kesinlesmeden tovbe
etmiglerdir. Su durumda Hz. Yunus’un iddiasinda herhangi bir degisimden bahsetmek
miimkiin degildir, zira kavmi kirkinc1 giin girmeden tvbe ederek azaptan kurtulmustur.34
Sonug olarak Hz. Yunus ve kavmi arasindaki olaylarin bedaya delil tegkil etmedigi ifade

edilebilir.

Ltos

344 ey S zhEay A 5 el G ol Qe e WK Sl W Bd 5 a5 V) @) Gadis &uid) 4558 &9 Y3 Yunus
Suresi/ 98.

345 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 17/171; Endeliisi, Bahrii'I-Muhit, 5/192.

346 Yunus kavmi ile Firavun’un durumlarinimn birbirine benzemesine ragmen kavmin affedilirken Firuvun’un
cezalandirilmasindan hareketle yoneltilen itirazlara ise Firavun’un azabi goriince tovbe etmesi, kavmin ise
azap inmeden Once iman etmesi sebep gosterilmistir. Bu konu hakkinda detayli bilgi i¢in bk.Endeliisi,
Bahrii’lI-Muhit, 5/192; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 17/172; Ebiissudd Efendi, Irsddii’l- ‘akli’s-selim ild
mezdya’[-Kitdbi’l-Kerim, 4/176.
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347 zikredilen

Benzer bir sekilde Hz. Musa ve kavmi hakkinda nazil olan ayetlerde
olaylar da bedanin tahakkuk ettigi hadiseler arasinda zikredilmektedir. Buna goére Hz.
Musa ve Allah arasindaki gergeklesen ahit basta otuz giin olarak belirlenmisken
sonrasinda on giin daha ilave edilerek kirk giline tamamlanmistir. Sii kelamcilara gore
ayette ahde sonradan eklendigi belirtilen on giiniin izah1 yalnizca beda ile miimkiindiir.
Ote yandan “Musa’ya kirk gece i¢in s6z vermistik”®*® ayetinden hareketle ahdin en bastan
kirk giin oldugunun belli oldugu ve bu sebeple bedaya sebebiyet vermeyecegi iddia

edilmistir.®*® Ayrica Hasan-1 Basri’nin (6. 110/728) kirk giiniin otuz ve on giin seklinde

ikiye ayrilarak zikredilmesini “hac sirasinda ii¢ giin, dondiikten sonra da yedi giin yani

99350 351

tam on glin oru¢ tutmalidir ayetindeki kullanima benzettigi rivayet edilmistir.
Esasinda ayette isaret edilen zaman diliminde gerceklesen bir olayla giinlerin arasi
ayrilmis, boylelikle giinler hac sirasindaki iic giin ve sonrasindaki yedi giin olarak
zikredilmistir. Benzer sekilde Hz. Musa ve Allah arasindaki ahitte ayin donmesi giinler
arasinda bir ayrim noktasi kabul edilmistir. Zira tefsirlerde ahdin ilk otuz giiniiniin Zilkade
ayma denk gelirken son on giiniiniin Zilhicce ayinin basi oldugu belirtilmistir.>*? Su
durumda Zilkade ayindan otuz ve Zilhicce ayindan da on giin ilave edilerek Hz. Musa’ya
vadedilen ahdin tamamlandigi sdylenebilir. Sonu¢ olarak Oncesinde belli olmayip
sonradan meydana gelen ve bedayr animsatacak herhangi bir durumun Hz. Musa

kissasinda da bulunmadig: ifade edilebilir.>®3

347 Araf Suresi/ 142.

348 Bakara Suresi/ 51.

349 Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Céami ‘ li-ahkdmi’l-Kur’an ve’l-miibeyyin limd tezammenehii mine’s-
siinneti ve dyi’l-furkan, ed. Abdullah b. Abdulmuhsin Tirki (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1467), 9/320;
Razi, Mefatihu’'I-Gayb, 3/79.

350 Bakara Suresi/ 196.

351 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 3/79.

352 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 14/235.

33Tefsirlerde farkli izah bigimlerine rastlamak miimkiindiir. Bu izah bigimlerinden birine gére Hz. Musa
ahit boyunca orug tutmakla emredilmistir. O da Zilkdde ayimi tamamlayinca agiz kokusunu gidermek igin
misvak kullanmistir. Oruglunun agiz kokusunun Allah katinda misk riizgarlarindan daha giizel kokuyor
olmasi1 sebebiyle Hz. Musa on giin daha orugla emredilmistir. Ebi Miislim Isfahani’den aktarilan bagka bir
rivayete gore Taha suresindeki “Seni halkindan aceleyle ayrilmaya sevk eden neydi” ayetinden Hz.
Musa’nin ahde gelmek icin acele ettigi anlasilmaktadir. Bu durumda Hz. Musa’nin Tur daginda otuz giin
gecirdikten sonra Allah’in ona Samiri’nin kavmini saptirdigini bildirmesi neticesinde ahdi tamamlamadan
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Netice itibartyla Hz. Ibrahim, Hz. Yunus ve Hz. Musa kissalarinda Sii kelamcilar
tarafindan one siiriildiigii gibi bedanin meydana geldigi sdylenemez. Zira Hz. Ibrahim
kissas1 neshe 6rnek olarak verilebilir ki nesih ve beda arasindaki farklar sebebiyle ayetler
bedaya delil olarak sunulamaz. Hz. Yunus ve Hz. Musa kissalarinda ise meydana gelen
olaylar 6ncesinde haber verildigi sekliyle gerceklesmistir. Su halde bu ayetlerin de beday1
ispatlamak icin sunulmasinin herhangi bir delil degeri yoktur. Sonu¢ olarak Kur’an-1
Kerim’de bedaya imkan veren ayet bulunmadigi gibi bedanin gergeklestigi olaylarin

zikredildigi herhangi bir ayet de yoktur.>%*
2.2. Zikredilen Hadis-i Seriflerin Tahlili

Sii kelameilar tarafindan hem $ii eserlerde hem de Ehl-i siinnet hadis kaynaklarinda
yer alan bazi rivayetler bedaya delil olarak getirilmistir. Bununla birlikte kimi rivayetler
her iki mezhep tarafindan da kabul edilirken kalan bazi rivayetler yalnizca $ii hadis
kitaplarinda gegmektedir. Ote yandan Ehl-i siinnet hadis kitaplarinda gegen rivayetlerin
Sii kelamcilarca kullanilmas1 metodolojik olarak elestirilmistir. Ciinkii bahse konu olan
hadislerin kimisinin ravileri Sii alimlere gore gerekli adalete ve zabta sahip degildir.>*
Bedanin ispatlanmasinda Hz. Omer’e nispet edilen saki olarak kaydedilmis ise saide
cevrilmesini niyaz ettigi duanin delil olarak getirilmesi bu manada 6rnek olarak verilebilir.
Zira Sia nazarinda Hz. Omer, Hz. Ali’nin hakki olan imameti gasp ettigi i¢in yalanci ve

gasiptir.®*® Su durumda yalancilikla itham edilen bir kimsenin soziiyle bir inancin

temellendirilmesi kabul edilemez olup Sia’nin bu hususta mezhep ici tutarlilig

kavmine donmiis olmast miimkiindiir. Daha sonra tekrar donerek ahdi vadedildigi gibi kirka tamamladigi
sOylenebilir. Bu konuda rivayetlerle ilgili ayrintili bilgi ve baskaca yorumlar icin bk. Ebii’l-Kasim
Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka’iki gavamizi't-tenzil ve ‘wyiini’l-ekavil fi viiciihi t-te 'vil, ed. Halil Me’mun
Seyha (Beyrut: Daru’l-Marife, 2009), 383; Razi, Mefdtihu’'I-Gayb, 14/235.

4 Kur’an-1 Kerim’de mazi fiil sigasinda dokuz kez gegen beda higbir yerde Sii terminolojideki anlamiyla
kullanilmamistir. Bagka bir ifadeyle ayetler Allah’in ilmine 6ncesinde gizli olup sonradan ortaya ¢ikan bir
hususa isarette bulunmaz. Ayrintili bilgi i¢in bk. Saeedimehr, “Divine Knowledge and the Doctrine of
Bada™”, 25.

35 Oysa hadis rivayet edecek kimsenin dininde adl ile mevsuf, hadisinde sidk ile maruf olmas:
gerekmektedir. Bu konuda detayli bilgi icin bk. Talat Kogyigit, Hadis Usilii (Ankara: Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlar1, 1967), 43.

3% Halife Keskin, Kendi Inan¢ Kaynaklar: Isiginda Sia Inang Esaslar (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2000),
140-141.
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saglamadig1 sdylenmelidir. Kaldi ki Hz. Omer’e atfedilen bu duanin sahih hadis
kaynaklarinda yer almadig1 da ilave edilmelidir.®®" Benzer sekilde Eb Hiireyre’den (.
58/678) rivayet edilen kimi hadislerin de delil olarak sunulmasi ayni ¢eligkiyi beraberinde
getirmektedir. Clinkli EbG Hiireyre de Sii hadis alimlerince yalancilikla itham edilmistir.
Oyle ki ondan nakille bedaya delil olarak aktarilan rivayet Ebu Hiireyre’nin dokuyup
cesitli renklerle siisledigi kumaslardan biri olarak degerlendirilmistir.®*® Hal boyleyken
uydurma olarak nitelendirilen hadis Sii alimler i¢in bu konuda delil degerine sahip
degildir. Dolayistyla bu rivayetin de bedanin temellendirilmesinde zikredilmesi bir anlam
ifade etmemektedir. Bununla birlikte Ehl-i slinnet kaynaklarinda aktarilip Allah’a beda
atfedilen hadisler yine de tahlil edilmistir. Ciinkii bu rivayetler Sii kelamcilar igin delil
degeri tasimasa da Ehl-i siinnetin ilzam edilmesinde delil niteligindedir. Buna karsin Sii
kaynaklarda aktarilan rivayetler Ehl-i siinnet alimlerince muteber kabul edilmedigi i¢in

hicbir sekilde degerlendirilmemistir.
2.3. Ehl-i Siinnet Kaynaklarindaki Hadislerde Beda

Ehl-i siinnet hadis kaynaklarinda rivayet edilip Israilogullarindan kel, kér ve alacal

saalin O a5 56 1

ti¢ kisinin halini anlatan hadis-i serifin ilk kisminda gegmekte olan “...
ifadesiyle beda dogrudan Allah’a isnat edilmistir. Sii kelamcilar beda fiilinin hadis-i
serifte sarahaten Allah’a isnat edilmesi sebebiyle beda inancinin kabuliinde bu rivayeti
delil olarak getirmislerdir. Ayrica hadis-i serifin Sahihayn’da bulunmasi sebebiyle
sthhatinde herhangi bir siiphe de yoktur.*® Bununla birlikte hadis-i serif iki farkli tarikle
daha rivayet edilmistir. Isaret edilen tariklerin ilki Seyban b. Ferrtih (6. 176/792) rivayeti
olup Sahih-i Miislim, Siinen-i Beyhaki ve Ibn Hibban’in (6. 354/965) el-Miisnedii s-

Sahih’inde bulunmaktadir.®® flkinden farkli olarak hadis-i serifin bu tariki « Ja5 3¢ 4 3l )

37 Aktepe, “Kelam {lmi A¢isindan Beda’ Anlayist”, 111.

3% Abdiilhiiseyin Serefiiddin Musevi, Ebii Hiireyre (Kum: Miiessesetii Ensariyan li’t-Tiba’ati ve’n-Nesr,
1965), 166.

3% Hammad b. Nayif Muhammed Debusi, “El-ehadisii’n-nebeviyyetii’l-leti veradet fiha nisbetii’l-beda
ila’llahi teala: ceman ve tahricen ve diraseten”, Mecelletii ’s-seriati ve 'd-dirdsdti’l-islamiyye 33/112 (2018),
81.

30 Debusi, “El-ehadisii’n-nebeviyyetii’l-leti veradet fiha nisbetii’l-beda ila’llahi teala: ceman ve tahricen ve
diraseten”, 81.
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A /i”

...+a8% G seklinde rivayet edilmistir. Amr b. Asim (6.?) tarafindan rivayet edilen diger
tarik ise Sahih-i Buhari’de iki farkli yerde gegmektedir. Benzer sekilde bu tarik de « 3/_)

Ky 4 Jas e 4 seklinde rivayet edilmistir. Hadis-i serifin ii¢ tarikini de inceleyen

Elbani (8. 1999) iki sebebe isaret ederek Ibn Ferrith ve Amr b. Asim rivayetlerini tercih
etmistir.®®! Bu sebeplerden ilki, iki sika ravinin®® hadis-i serifi ayni lafizlarla rivayet etmis
olmalarryken ikinci sebep beda lafzinin Allah’a atfinin imkansiz olmasidir. Ibn Hacer (6.
852/1449) de beda lafzinin yalnizca ilk rivayette gecmesinde ravinin etkisini muhtemel
gormekle birlikte beda fiilini hadis-i serifte Allah’1in ilminde mevcut olan1 aciga ¢ikarmak
istemesi olarak izah etmistir.3®® Bunun yaminda ibnii’l-Esir (5. 606/1210) de hadiste
gecmekte olan beda fiilinin “8" hilkkmetmek anlaminda oldugunu ifade etmistir.3%* Son
olarak Ibn Kurkil (6. 569/1174) gibi kimi muhaddisler hadiste yer alan beda “\~” fiilinin
aslinda bede’e “I+” oldugu kanaatindedir.®®® Sonug olarak zikredilen hadis-i serifte Allah’a
bedd isnat edilmedigi ve buna bagli olarak hadisin Ehl-i siinneti ilzam etmedigi

belirtilmelidir.

Si1 iddialara gore Hayber’in fethi sonrasi Miisliimanlar ile Yahudiler arasinda
gerceklesen anlagmanin ve sonrasinda cereyan eden olaylarin aktarildigir hadiste de
Allah’a beda atfedilmektedir. Hadis-i serifte anlatilan kissa sahih olsa da Allah’a beda
atfedilen tarikleri birtakim illetler sebebiyle tenkit edilmistir.*®® Bu illetlerden ilki Allah’a
beda atfedilen tarikin ravisi Amir b. Abdullah b. Nistas (6.?) ile iliskilidir. Ciinkii o

hadisgiler tarafindan bilinmeyen ve hakkinda herhangi bir cerh ta‘dil hitkmii olmadigindan

361 Nasiriiddin Elbani, Silsiletii'I-ehddisi’s-sahiha ve sey 'iin min fikhihd ve feva idiha (Riyad: Mektebetii’l-
Mearif, 2002), 7/1477-1478.

%2 fbn Hacer her iki raviyi de sadik sifatiyla nitelemistir. Ayrintih bilgi i¢in bk. Ibn Hacer Askalani,
Takribii 't-Tehzib, ed. Ahmed Sagif Bakistani (Riyad: Daru’l-Asime, 2002), 441,738; ibn Hacer el-Askalani
ve Ali el-Kari gibi hadis alimleri haklarinda sadik lafz1 kullanilan ravilerin sika ravilere gore zabti biraz
zay1f olsa da bu kusurun onlarin giivenilirligini zedelemeyecegini belirtmislerdir. Ahmet Yiicel, “Sadik”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2008).

363 Elbani, Silsiletii’l-ehddisi’s-sahiha ve sey iin min fikhihd ve feva idiha, 7/1478.

364 Mecdiiddin Ibnii’l-Esir, en-Nihdye fi Saribi’I-hadis ve’l-eser, thk. Ahmed b. Muhammed Harrat (Katar:
Vizaratii’I-Evkaf ve Su’ini’l-Islamiyye, 1963), 1/262.

35 Ebii Ishak ibrahim b. Yiisuf ibn Kurkil el-Vehrani, Metdli ‘u’l-envar ‘ald sihéhi’l-dsar, thk. Daru’l-Felah
(Katar: Vizaratii’l-Evkaf ve Su’tni’l-Islamiyye, 2012), 1/460.

36 Debusi, “El-ehadisii’n-nebeviyyetii’l-leti veradet fiha nisbetii’l-beda ila’llahi teala: ceman ve tahricen ve
diraseten”, 86.
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durumu meghul bir ravidir.?®” Hadis-i serifin tenkide ugradigi bir diger husus senedinin
miinkat1’ olmasidir. Zira tebeu’t-tabiinden olan Abdullah b. Nistas aracisiz bir sekilde Hz.
Peygamber ve Hayber halki arasindaki sulhtan haber vermektedir.®® Ayrica
Israilogullarindan haber edilen hadise benzer sekilde bu rivayetin farkl: tariklerinde de
beda lafz1 bulunmamaktadir. Musa b. Ukbe’den (6. 141/758) rivayet edilen tarik bu
anlamda 6rnek olarak zikredilebilir.**® Bunun haricinde hadis-i serifin kimi tariklerinde
beda yalnizca Hz. Peygambere isnat edilmektedir®’® ki hadis ilme sahip oldugu i¢in Hz.
Muhammed’e bedanin atfedilmesi miimkiindiir. Sonug¢ olarak isaret edilen biitlin
illetlerine ragmen ilgili rivayetin bedaya delil olarak sunulmasi1 namazi Mescid-i Aksa’ya

yonelerek kilmak i¢in menstih emirlere uymak gibidir.

Benzer sekilde mahser meydanindan haber veren hadis-i serifte de Allah’a beda
atfedildigi iddia edilmistir. Fakat istidlalde bulunulan rivayet senedindeki illetler
nedeniyle ¢ok zayif olarak degerlendirilmis ve bu sebeple de miinker hadisler arasinda
addedilmistir.>"! Elbani de mevzubahis rivayetin ravilerinden Imaratii’l Kuresi’nin meghul
oldugunu belirtmis, Ali b. Zeyd’i ise hifz1 zayif oldugu i¢in cerh etmistir. Sonrasinda bahse
konu olan hadisin diger tariklerini zikrederek yalnizca delil olarak getirilen rivayette

bedanin Allah’a atfedildigini belirtmistir.3’? Netice itibartyla ilgili rivayet Ehl-i siinnet

367 Ornegin ibn Eba Hatim’in eserinde Abdullah b. Nistas’in ismi gecse de hakkinda hiikiim bildirir
herhangi bir ifadeye rastlanmaz. Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bk.ibn Ebai Hatim Razi, el-Cerh ve’t-Ta’dil
(Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1952), 3/326; Bununla birlikte Ibn Hibban, sika kabul ettigi ravilerin
terciime-i hallerine yer verdigi eserinde Abdullah b. Nistas' da zikretmistir. Ancak bu durum, ravi i¢in bir
tadil ifadesi olarak kabul edilemez. Zira Ibn Hibban hakkinda cerh ifadesi bulunmayan meghul ravileri de
sika kabul etmistir. Dolayisiyla Ibn Hibban'n raviye iliskin hiikmiine temkinli yaklasmak gereklidir.
Ayrmtili bilgi i¢in bk. EbGi Hatim Ibn Hibban, es-Sikat, ed. Muhammed Abdiilmuid Han (Dairetii’l-
Me’arifi’l-Osmaniyye, 1973), 7/249; Debusi, “El-ehadisii’n-nebeviyyetii’l-leti viiridet fiha nisbetii’l-beda
ila’llahi teala: ceman ve tahricen ve diraseten”, 86-87; Emin Asikkutlu, “Meghul”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003).

388 Debusi, “El-ehadisii’n-nebeviyyetii’l-leti veradet fiha nisbetii’l-beda ila’llahi teala: ceman ve tahricen ve
diraseten”, 87.

369 Debusi, “El-ehadisii’n-nebeviyyetii’l-leti veradet fiha nisbetii’l-beda ila’llahi teala: ceman ve tahricen ve
diraseten”, 88.

370 Ebii Ca“fer Tahavi, Serhu Miiskili'I-Asdr, thk. Suayb Arnaid (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1994), 7/189.
31 Debusi, “El-ehadisii’n-nebeviyyetii’l-leti veradet fiha nisbetii’l-beda ila’llahi teala: ceman ve tahricen ve
diraseten”, 90.

872 Elbani, Silsiletii'I-ehddisi’s-sahiha ve sey ‘iin min fikhihd ve feva idiha, 2/384-385.
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alimleri tarafindan miinker addedilmektedir, bu sebeple rivayetin beda inancinin ispatinda

kullanilmast bir delil niteligi tasimaz.

Allah’a beda atfedildigi iddia edilen hadislerden bir bagkas: da Abdullah b. Amr’dan
(6. 65/684-85) nakille kiyamet alametlerinden bahsedilen rivayettir. Rivayette gegen ““ &~
L ia (e adlai o) b 123 131 ifadesinden hareketle Sif kelamcilar, Ehl-i siinnet kaynaklarinda
da bedanin Allah’a atfedildigini iddia etmislerdir. Bununla birlikte Ehl-i siinnet alimleri
ilgili rivayetin bir kisminin merfu bir kisminin ise mevkuf oldugunu belirtmiglerdir. Buna
gore bedanin Allah’a atfedildigi ibare de mevkuf kisimda yer almaktadir. Ote yandan
mevkuf olan Abdullah b. Amr’in sézleri de farkh lafizlarla aktarilmistir. Bu rivayetlerin
kimisi bedd lafziyla aktarilirken bazi rivayetlerin naklinde “3_ ibaresi tercih
edilmistir.”® Bu sebeple rivayetin mutlak manada beddya isaret ettigini soylemek
miimkiin degildir. Ayrica s6z konusu hadisin Ebu Zer (6. 32/653) tarafindan aktarilan bir
baska tariki hem Sahih-i Buhari’de hem de Sahih-i Miislim’de tahric edilmistir. Ancak
Ebu Zer rivayetinde beda lafzina rastlanmamaktadir.®”* Hal boyleyken zikredilen rivayetin

bedaya delil olarak sunulmasi miimkiin degildir.

Sonug olarak denilebilir ki belirtilen illetler sebebiyle zikredilen rivayetler delil degeri
tasimamaktadir. Dolayisiyla bu rivayetlerden hareketle Ehl-i siinnetin ilzam edilmesi
miimkiin degildir. Ote yandan kulun fiilleri ile kaderinin degisebilecegini bildiren hadis-i
serifler de Sif kelamcilar tarafindan bedaya delil olarak sunulmaktadir.®” Zira iddiaya gore
birtakim fiillerle kaderin degisime acik olmas1 beddy1 miimkiin kilmaktadir.3’® Ne var ki
bu iddiaya biitiinliiklii ve ikna edici bir cevap verildigini ifade etmenin giic oldugu

sOylenmelidir. Bununla birlikte mesele bu yaniyla Allah’in sifatlar1, kader, ef’al-11bad gibi

373 Debusi, “El-ehadisii’n-nebeviyyetii’l-leti veradet fiha nisbetii’l-beda ila’llahi teala: ceman ve tahricen ve
diraseten”, 96.

374 Muhammed b. Ismail Buhari, el-Camiu ’s-Sahih (Sam: Daru Ibn Kesir, 2002), 792.

375 En temelde sadaka, ana-babaya ihsan, sila-i rahim gibi amellerin kiginin émriinii uzatacagma ve
belalardan koruyacagina dair hadisler bu baglamda zikredilmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Mahmoud
Ayoub, “Divine Preordination and Human Hope a Study of the Concept of Bada’ in Imami Sh1‘T Tradition”,
Journal of the American Oriental Society 106/4 (1986), 632.

376 Ahmet Bardak, “Sia’da Bedd Anlayisi”, The Journal of Turk-Islam World Social Studies 19/19 (21
Agustos 2019), 307.
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cetrefilli pek ¢ok konuyu da ilgilendirmektedir. Dolayisiyla s6z konusu iddialara karsi
sistematik bir cevap verilebilmesi icin 6zellikle kader meselesinin ve buna bagli olarak
kullarin fiilleri konusunun izaha kavusturulmasi gerekmektedir. Yine de kimi Ehl-i siinnet
alimleri tarafindan ilgili hadis-i seriflerin keyfiyet ifade ettigi ve dolayisiyla kaderin
degisimine imkan vermedigi belirtilmistir.3”” Bununla birlikte ¢alismanin sinirlar goz
oniinde bulundurularak ilgili meselelerin daha sonra yapilacak baskaca ¢aligmalara konu

olmas1 timit edilmektedir.
3. Bedamin Miimkiin Olmadigina Dair Deliller

Sil kelameilar tarafindan sunulan delillerin degerlendirmesini yapan Ehl-i siinnet
kelamecilart ayrica bedanin miimkiin olmadigina iligkin birtakim deliller getirmislerdir. Bu
delillerin daha cok ilahi ilmin kusaticilig1 iizerine inga edildigi soylenebilir. Boylelikle

ilahi ilmin sagmaz, degismez nitelikte oldugu sonucuna varilmaktadir.
3.1. Kur’an-1 Kerim’den Deliller

Bu anlamda delil olarak “Kiyamet saati hakkindaki bilgi yalniz Allah’in katindadir;
O, yagmuru yagdirmakta; rahimlerdekini bilmektedir. Hi¢ kimse yarin ne elde edecegini
bilemez; hi¢ kimse nerede Olecegini bilemez, ama Allah her seyi bilir, her seyden
haberdardir”®”® ayetini bu anlamda zikretmek miimkiindiir. Benzer sekilde, “Allah her
disinin karninda neyi tasidigini, rahimlerin neyi eksiltip neyi artiracagini bilir. O’nun
katinda her sey bir dl¢giiye baglidir. O, goriineni de goriinmeyeni de bilir; O, biiyiiktiir,
yiicedir. Sizden, sozii gizleyenle onu agik¢a sOyleyen, geceleyin gizlenenle giindiiziin

yiiriiyen O’na gore esittir.””3"®

ve “Gaybin anahtarlar1 Allah’in yanindadir; onlar1 O’ndan
bagskas1 bilmez. O, karada ve denizde ne varsa bilir; O’nun bilgisi disinda bir yaprak bile

diismez. O, yerin karanliklarindaki tek bir taneyi bile bilir. Yas ve kuru ne varsa hepsi

377 Kilig Aslan Mavil, “Giincel ‘Kader’ Tartismalarma Bir Katk1”, Keldm Arastirmalar: Dergisi, XIV/2
(2016), 437; Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001).

378 Lokman Suresi/34.

379 Ra’d Suresi/8-10.
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7380 ayetleri de bedinin miimkiin olmadigma dair delil olarak

apacik bir kitaptadir.
sunulabilir. Zira ayetlerde isaret edilen hususlarin bilgisi yalnizca Allah’in ilmine
hasredilmis, bunun da 6tesinde Allah’in her seyden haberdar oldugu vurgulanmistir.*®! Bu
ayetten hareketle ilahi zatin 6ncesinde bilmeyip sonradan vakif oldugu bir durumu ifade

eden bedanin imkansiz oldugu iddia edilebilir.

Ayrica miifessirlere gore ““... Onlarin dnlerinde ve arkalarinda olanlar1 O bilir. O’nun

99382

ilminden hicbir seyi -diledigi miistesna- kimse bilgisi i¢ine sigdiramaz. ve “Onlarin

»383 ayetlerinde yer alan &n ve arka ifadesiyle

Onlerindekini de arkalarindakini de bilir...
Allah’1n gegmis ve gelecegin bilgisine sahip olduguna isaret edilmistir.®** Yine ilahi ilmin,
esyanin biitlin bilgisini kapsadigi vurgulanan ayetin devaminda yaratilmislarin ise kiilli
ilme sahip olmadigina dikkat ¢ekilmistir. Ornekleri hayli artirilabilecek bu gibi ayetlerden
ilahi ilmin gecmis ve gelecegi kusattigi, gizli ve agik her tiirlii bilgiyi ihtiva ettigi

sonuclarini ¢ikaran Ehl-i slinnet alimleri beday1 kabul etmemistir.
3.2. Hadis-i Seriflerden Deliller

Ilk olarak ibn Abbas’in (8. 68/687-88) rivayet ettigi hadis-i serife isaret etmek
miimkiindiir. Hz. Peygamberle ayn1 binek iizerinde iken kendisine “Delikanli! Sana bazi
seyler dgretecegim, Allah’1 gozet ki O da seni gozetsin. Bir sey istediginde Allah’tan
isteyip bir sey dileyeceginde de O’ndan dile. Sunu bil ki biitiin insanlar sana fayda vermek
icin toplansa Allah’mn takdiri disinda sana fayda veremezler. Yine insanlar sana zarar

vermek i¢in toplansa Allah’in takdiri disinda sana higbir seyde zarar veremezler. Bu

%0 En’am Suresi/59.

31 Bu ayetin tefsirinde Hz. Siileyman ile liim melegi arasinda gegen kissa anlatilmaktadir. Buna gére Hz.
Siileyman’in meclisine gelen 6liim meleginin canimi almasindan korkan bir kimse Hz. Siileyman’dan
riizgara emir vererek kendisini Hint diyarma ulastirmasini istemis, bu durum karsisinda 6liim meleginin
saskinligini fark eden Hz. Siileyman durumu sorunca 6liim melegi o kimsenin canini Hint diyarinda almakla
emrolundugunu belirtmistir. Dolayisiyla beda da iddia edildigi gibi meydana gelen olaylarin Allah’in irade
veya ihbarina mugayir gerceklesmesi miimkiin degildir. Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bk. Aldeddin Ali b.
Yahya Semerkandi, Bahrii’I-Uliim, thk. Seyh Ali Muhammed Muavviz (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye,
1993), 3/26; Beyzavi, Envdrii't-Tenzil ve Esrarii’t-Te vil, 3/218.

%82 Bakara Suresi/255.

383 Hac Suresi/ 76.

384 Nesefl, Meddrikii 't-Tenzil ve Hakaiku 't-Te vil, 3/456; Razi, Mefdtihu’I-Gayb, 7/6.
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konuda kalemler kaldirilmis, sayfalar kurumustur”®®® buyurdugunu rivayet etmistir.
Hadisin son kisminda yer almakta olan “kalemler kaldirilmis, sayfalar kurumustur”
ibaresiyle bu konuda kararin verilmis ve hiikmiin kesinlesmis oldugu ifade edilmistir.
Dolayisiyla insanlarin verilen hiikiimden farkli davranabilmeleri ya da olaylarin

belirlendigi halinden farkli meydana gelmesi miimkiin degildir.

Abdullah b. Mes’d’un (6. 32/652-53) rivayet ettigine gore Hz. Muhammed “Sizden
birinizin olugumu, annesinin karninda kirk kiisur gece gecince toplanip tamamlanir. O
miiddet igerisinde alaka ve mudga olur. Daha sonra Allah bir melek gonderir ve melek,
ona ruh {ifler. Bu melek anne rahmindeki canlinin rizkini, ecelini, amelini, iyi biri mi,
yoksa kotii biri mi olacagim1 yazmakla emrolunur” buyurmuslardir.®® Benzer sekilde
zikredilen hadisten de hareketle insanlarin heniiz dogmadan haklarinda birtakim
hiikiimlerin verildigi ifade edilebilir. Yine kesinlesen bu hiikiimlerin degismesi miimkiin

olmadig1 i¢in beday1 imkansiz kilar.

Ayrica Ubade b. Samit’in (6. 34/654) oglu Velid’e “Oglum! Sana takdir edilen seylerin
muhakkak basina gelecegini; takdir edilmeyen seylerin de asla basina gelmeyecegini
bilmedik¢e imanin esas tadina varamazsin” nasihatinde bulunduktan sonra Hz.
Peygamber’in “Allah Teala'nin ilk yarattig1 sey kalemdir. Allah ona: “Yaz!” emrini verdi.
Kalem: “Ey Rabbim, neyi yazayim?” diye sordu. Allah Teala: “Kiyamete kadar olacak ve
gelecek her seyin kaderlerini yaz, buyurdu3®’ dedigini aktarmistir. Boylelikle denilebilir
ki kryamete degin meydana gelecek olaylarin ve yasayacak insanlarin bilgisi ilahi ilimde
mevcuttur. Oyle ki cennet ehli de cehennemlikler de Allah katinda bellidir. Zira rivayet
edildigine gore Hz. Muhammed “Sizden hi¢ kimse ve yaratilmis bir nefis yoktur ki,
muhakkak cennetteki ve cehennemdeki yerini Allah yazmis olmasin. Bunun {izerine bir
kimse: Ey Allah'in Resulii! Oyle ise bizler ameli terk edip yazimiz izere durmayalim mi?

dedi. Allah Resulii: "Saadet ehlinden olan kimse saadet ehlinin ameline varacak, sekavet

385 «allal) o 238Y) iy geklinde ifade edilmistir. Tirmizi, Sifati’l-Kiyame, 59
386 Byhari, Bed'ii'l-Halk, 6
387 Tirmizi, Kader, 17
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chlinden olan ise sekavet ehlinin ameline varacaktir," buyurdu.”3% Baska bir rivayette ise
miisrik ¢ocuklar1 hakkinda sorulan Hz. Peygamber’in “Allah onlarin sayet yasasalardi
yapacaklarini da bilmektedir3®® diyerek Allah’in ilminin gegmisi kusattig: gibi gelecegi

de haiz oldugunu ifade etmistir.

Sonug olarak zikredilen hadislerden ve ayni manaya sahip baskaca rivayetlerden
hareketle ilahi ilmin degismez nitelikte oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Bu sebeple
ilahi ilimde degisikligi iham edecek herhangi bir diisiince ve yorum, hadis-i seriflerde
isaret edilen Allah tasavvuru ile uyusmamaktadir. Bu sebeple beda inanci da benzer

mahzurlar1 beraberinde getirecegi icin Ehl-i siinnet alimleri tarafindan reddedilmektedir.

4. Degerlendirme

[lahi kattan nazil ve peygamberden sidir olanin anlasilmasi ve yasanmasinda
miiminlerin yorum ve anlayis farkliligini ifade ettigi i¢in mezhepler, artik ilahi olan1 bizzat
temsil etmekten ¢ikarak beseri bir nitelige biiriiniirler. Bununla birlikte pek ¢ok mezhebin
cikisinda itikadi ve fikhi ihtilaflar degil, oncelikle Islam’mn ilk asirlarindaki siyasal
tarafgirlikler esas rolii oynamis, bu ¢atigsmalarda dini arglimanlar da istihdam edildigi i¢in
siyasi dil ister istemez siire¢ i¢inde dini bir ¢ehreye biiriinmiistiir.>® Isaret edilen siireg
Sia’nin olusumunda da benzer sekilde seyretmistir. Zira siyasi temellere dayanan ve daha
cok toplumun idaresini ilgilendiren imamet meselesine iliskin goriisleri ile mezheplesen
Sia, imamlara atfettikleri 6zelliklerle de ana akimdan ayrilmistir. Bu baglamda $i1 alimler
tarafindan imamlarin gizli bilgilere sahip oldugu ve ilahi bir kuvvetle desteklendikleri
iddia edilmis, tstelik s6z konusu iddia ayet ve hadislerle desteklenmistir. Ancak konuyla

ilgili ayetler manaya delaletinden daha ¢ok, 6nceden benimsenmis inanclarin etkisiyle

388 Buhari, Tefsir, (Leyl) 7.
39 Ebu Davud, Siinne, 17. _
390 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Mezhep ve Mezhepgilik”, llahiyat Akademi Dergisi 5 (Temmuz 2017), 2.
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tevil edilmistir.®* Bahse konu edilen iddia tabii olarak imamin hiikiimlerinde ve
haberlerinde yanilmaz bir konuma erismesiyle neticelenmistir. Ote yandan imamlarin
gelecekten verdikleri haberler zaman zaman ger¢eklesmemis, dolayisiyla Sia mezhebince
benimsenen s6z konusu ilke bu gibi olaylar neticesinde sarsilmistir. Yeniden
yapilandirilmasi1 gereken imamet nazariyesi Sii kelamcilar tarafindan beda ile tahkim
edilmistir. Ne var ki karsilasilan sorunlarin asilmasinda Sii kelamcilarin etrafinda
birlestigi beda beraberinde yeni agmazlar1 getirmistir. Isaret edilen geliskilere farkli izah
bicimleri gelistirilmisse de meselenin biitiiniiyle ¢6ziime kavusturuldugunu ifade etmek
olduke¢a zordur.

Akaid-i diniyyenin beday1 gerekli kildig1 ve bu sebeple bedanin da inanilmasi
gereken bir esas oldugu iddias1 kendi i¢inde baskaca problemleri ihtiva etmektedir. Zira
bu iddia kabul edilen goriise gore ilk olarak Muhtar es-Sekafi tarafindan, mezhep gortisii
olarak ise Cafer es-Sadik’tan sonraki donemde islenmistir. Oysa Kur’an-1 Kerim ve
hadislerde dogrudan bedaya isaret edilmedigi gibi sahabe doneminde de bdyle bir goriis
benimsenmemistir. Hal boyleyken Sii kelamcilarin hicri ikinci asrin ortalarindan sonra bu
gorilisii merkeze almalarinin bir sebebi olmalidir. Nitekim bu sebebin Sia mezhebinde
kabul goren vasi anlayisinin kesintiye ugramasi oldugu sdylenebilir. Zira Cafer es-Sadik
yedinci ve kendisinden sonra gelecek imam olarak biiyiik oglu Ismail’e isaret etmistir. Ne
var ki Cafer es-Sadik heniiz hayattayken vasisi olarak isaret etti§i oglu vefat etmistir.
Netice itibariyla ismet sifatiyla kusandigi kabul edilen imamin verdigi bilgi yanlislanmus,
tayin ile tespit edildigi iddia edilen imam da imamlik yapmadan vefat etmistir. Hal
boyleyken imamete iligkin kurulan teori sarsilmis, fikir-hadise irtibatinin yeniden
saglanmasi i¢in teorinin doniistiiriilmesi zorunlu bir hal almistir. Sonug olarak siyasi
temelli meselenin dini argiimanlarla izah edilmesi beda ile neticelenmistir. Oysa
karsilasilan sorun imamlara atfedilen insaniistii 6zelliklerden kaynaklanmaktadir. Clinkii

Kur’an’1n ortaya koydugu inang esaslarina en fazla riayet eden Hz. Peygamber’in dahi

31 Mehmet Emin Giinel, “Gayb Bilgisi Hakkinda Kur’an’a Aykir1 Yorumlarin Sebep Oldugu Inang

Problemleri”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 49/49 (Haziran 2020), 123.
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gaybi1 bilme iddias1 olmadig1 gibi kendisi hakkinda bunu sdyleyenleri de susturmustur.®®2
Ancak Sii imamet nazariyesi imamlarin gayb bilgisine sahip olduklar1 kabulii {izerine bina

edilmis olup karsilasilan problemler de temelde bu iddiadan kaynaklanmustir.

Bununla birlikte S$ii ilim adamlar1 zaman i¢inde yasanan kirilmalarla ortaya ¢ikan
sorunlar1 imamlara daha genis yetki alani vererek c¢oziime kavusturmaya gayret
etmislerdir. Ote yandan bu celiskileri telafi etmek icin yapilan yorumlarda imamlarin
olaganiistii bir konuma yerlestirilmeleri®**® Allah ile imamlarin kagmilmaz sekilde karsi
karsiya gelmeleri ile neticelenmistir. Zira gelecegin bilgisine sahip olan masum imamlarin
bildirdikleri haberlerin ger¢eklesmemesi ya kendi kusurlarindan yahut Allah’tan
kaynaklanmaktadir. Bu durumda meydana gelen degisimlerin Allah temelli oldugu iddia
edilerek beda diisiincesi ortaya atilmistir. Ancak Miisliiman tanr1 tasavvuru ile beda
diisiincesi temelde bagdasmayacagi icin Sii kelamcilar Allah’in sifatlarina iliskin yeni

acilimlar getirmislerdir.

Sii kelamcilar bu amagla ilahi ilmi ikiye taksim etmislerdir. Isaret edilen ayrima gore
Allah meknun ve mahzun olmak tiizere iki ayr1 ilme vakiftir. Mahzun ilim yalnizca ilahi
zatin hakim oldugu bilgi olup ne melekler ne de peygamberler bu bilgiye erisebilir. Ote
yandan meknun ilim ise Allah’in melek ve peygamberlerinden diledigine bahsettigi bilgiyi
ifade eder. Bu tiir bilgide bedanin gergeklesmesi miimkiin degildir. Zira Allah zatini,
meleklerini veya peygamberlerini yalanci durumuna diisiirmez. Ote yandan Allah zatina
hasrettigi mahzun ilminde diledigi tasarrufta bulunabilir. Bu ilminde diledigini 6teler
diledigini 6ne geker ki beda da bu noktada tahakkuk eder.®** Bununla birlikte Allah’a
bedanin atfedildigi durumlarin levh-i mahfuza, meleklere ya da peygamberlere ilahi
ilimden tezahiir eden kisimda gerceklestigi kanaatine sahip alimler de vardir.**® Bu

durumda bedanin ispat ve izahinda mezhep i¢i biitlinliiglin olmamasi bedanin bir inang

392 Giinel, “Gayb Bilgisi Hakkinda Kur’an’a Aykir1 Yorumlarin Sebep Oldugu inang Problemleri”, 131.
393 Metin Bozan, “Imamiyye Siasi’nin Peygamberlik ve Imamet Anlayislarinin Mukayesesi”, Dini
Arastrmalar Dergisi 9/26 (Haziran 2006), 112.

39 Kiileyni, Usulii’l-Kdfi, 1/105.

3% Siibhani, El-Beda’ fi dav’il- kitabi ve s-siinneti, 59.
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esasindan ziyade nazariye olduguna delalet etmektedir. Bunun yani sira her iki izah
biciminin de sorunlu oldugu ifade edilmelidir. Sayet beda mahzun ilimde ger¢eklesmisse
bunu bilmeye imkén yoktur, zira Allah mahzun ilminin bilgisini zatina hasretmistir. Ote
yandan bedanin meknun ilimde meydana gelmesinin zorunlu sonucu Allah’in yalanla
veya cehaletle nitelenmesidir. Kald1 ki kadim ilahi ilmin herhangi bir degisime ugramasi
baslt basina imkansiz bir kabuldiir. Bu durumda ilahi ilimde degisimin ifadesi olan

bedanin kabul edilmesi miimkiin degildir.

Yine nesihle bedanin ayni hiikiimler iizerine bina edildigi iddias1 Sia’nin bedaya
ilisgkin en temel dayanak noktalarindandir. Boylelikle neshi kabul ederken bedanin
reddinin mezhep taassubundan kaynaklandigi 6ne siiriilerek Ehl-i siinnet ilzam edilmistir.
Oyle ki iki mezhep arasindaki farkin lafzi bir ayrismadan ibaret oldugu ve fakat Ehl-i
siinnet alimlerinin meselenin dziinii goz ard1 ettikleri one siiriilmektedir.>%® Ote yandan
Ehl-i siinnet kaynaklarina bagvuruldugunda bedaya yoneltilen elestirilerin yalnizca
mezhep taassubundan kaynaklandigini ifade etmek hayli giictlir. Ciink{i beda ve nesih
arasindaki farklar etraflica islenmis, dahas1 bedaya delil olarak sunulan ayet ve hadislerin
her biri ele alinmistir. Bununla birlikte Sii kelamcilar beday1 reddeden muarizlarini,
Allah’1 kaderine mecbur kilarak Yahudilere benzemekle de itham etmislerdir. Ancak fail-
1 muhtir tanr tasavvurunu benimseyen Ehl-1 siinnet kelamcilar1 Allah’in yalnizca
gerceklesecegini  bildirdigi  hususlarda degisiklik yapmasmmi imkénsiz  olarak
degerlendirmislerdir. Hi¢ sliphesiz bu kanaatte Allah’in yalan yahut cehaletle
atfedilmesinin 6niine gegme endisesi etkili olmustur. Dolayisiyla bu konuda Ehl-i siinnetin
Yahudilere benzetilmesi pejoratif bir ifade olup siinni tavri degersizlestirmek
hedeflenmistir. Benzer sekilde bedanin Yahudi menseili oldugu iddiasi da Sia’ya
hasimlarinca yakistirilmis bir tahkir ifadesidir. Son tahlilde her iki iddianin da delilden

yoksun ve isabetten uzak oldugu sdylenmelidir.

3% Siibhani, El-Beda’ fi dav’il- kitabi ve s-siinneti, 41.
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Kelamcilar herhangi bir meseleyi ele alirken 6nce konuya iliskin terimleri dil
bilimcilerin nasil anlamlandirdiklarini tespit etmisler, sonrasinda meseleyi Arap dilindeki
kullanimina uygun bir sekilde izah etme yolunu izlemislerdir. Ancak s6z konusu iligkinin
bedada tesis edildigi ifade edilemez, nitekim Ehl-i siinnet elestirilerinin de bu meyanda
yogunlastig1 tespit edilmektedir. Zira Sia’nin beda anlayisinda temel iki agmazdan
bahsedilebilir. Bunlardan ilki bedaya sozliikk anlaminin ihtiva ve miisaade etmedigi bir
istilah anlamin yiliklenmesidir. Zira beda sozliiklerin hepsinde sonradan ortaya ¢ikan bir
durumun karsiliginda kullanilirken terim anlamin kelimenin temel anlamindan tamamen
styrilmasi tenkide agik bir konudur. Ote yandan isaret edilen ikinci agmaz beda ile neshin
ayni anlamlart tasidigi iddiasidir. Oysa nesih ve bedd arasinda tam bir es anlam
iligkisinden bahsedilemez. Bu baglamda Sii kelamcilarin iddias1 kabul edilse dahi iki
sOzciik arasinda yar1 veya biligsel es anlamlilik iliskisinden s6z edilebilir. Bu tip sdzctikler
arasinda mutlaka bir fark varsa da s6z konusu farklar ancak bir uzmanin anlayabilecegi
mabhiyettedir. Ne var ki bunlari s6z konusu dilin uzman1 olmayanlar idrak edemeyecegi
icin bu sozciiklere es anlamli denmistir. Aksine terim olarak bu soézciikler es degil yakin
anlamlidir.®®” Kald: ki isaret edilen farklara Ehl-i siinnet kelamcilar1 tarafindan dikkat
cekilmistir. Hal bdyleyken beda ile neshin birbirine kiyasinda illiyet baginin tam bir
sekilde kurulamadigi ifade edilmelidir. Zira iki terim arasinda bulunan farklar fer’in, aslin

hiikmiine kiyas edilmesine engel olacak mahiyettedir.3%

Si1 kelamcilarin eserlerinde yer verdikleri goriislerden hareketle bedanin Allah’a
mecazen atfedildigi ifade edilebilir. Bedanin hakiki manasinin digindaki bir anlamla
Allah’a atfedilmesinin temel sebebi hi¢ siiphe yok ki beda ile ilahi sifatlar1 bagdastirma
zorlugudur. Si1 kelamcilar mecaz kullaniminin Allah i¢in caiz ve ilahi kelamda cari
olduguna dikkat ¢ekerek bu baglamda Allah’in tuzak kurmasi, gelmesi, istihza etmesi gibi

ornekleri zikretmislerdir. Ancak 6rneklerde zikredilen mecazi kullanimlardan farkli olarak

397 Nurullah Sentiirk, “Arap Dilinde Es Anlamli Sézciikler ve Ortaya Cikaran Nedenler”, Sarkiyat Mecmuast
41 (2022), 333.

3% Hiiseyin Okur, “Kiyas Isleminde illet Birliginin Saglanamamas1 Hali: Kiyds Ma‘a’l-Farik”, Islam
Hukuku Arastirmalar: Dergisi 36 (30 Ekim 2020), 44.
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bedanin Allah’a mecazen atfi da ilahi zatta birtakim eksiklikleri gerektirmektedir. Bu
sebepten olacak ki bedanin izahinda degisikligin ilahi ilimde degil insanlarin bilgisinde
gerceklestigi ifade edilmistir. Dolayisiyla bedd her ne kadar Allah’a atfedilse de
gergeklestigi mahal insanlardir. Fakat bu durumda bedanin gergeklestigi mahal sahibi
olarak insanin beda ile nitelendirilmesi gerekmektedir. Sonug olarak bedanin ilahi zata atfi
Miisliiman tanri tasavvuru ile bagdastirilmasi miimkiin olmayan sorunlar1 beraberinde

getirmektedir.

Beraberinde tasidigi bunca probleme ragmen bedanin Sii kelamcilar tarafindan 1srarla
muhafaza edilmesi tizerinde ayrica konusulmasi gereken bir konudur. Zira beda, mezhebin
benimsemis oldugu Allah tasavvuru ile bagdasmamaktadir. Ayrica mezhebin tanri
telakkisinin tesekkiil etmesinde etkili olan Mu’tezili goriislerden yalnizca bu konuda
ayrigsmasi da oldukca dikkat ¢ekicidir. Hig siiphe yok ki bu ayrismaya sebep olan faktor
mezhebin {izerine bina edildigi imamet nazariyesinin siirdiiriilebilirligini saglama
gayretidir. Zira imamin tayini ancak nas ile gergeklesirken basa gegecek zatin da masum
olmas1 gerekmektedir. Ancak tarihi siirecte tecriibe edilen kimi olaylar neticesinde
imamete iligkin iddialar tikanmistir. Bu baglamda Céafer-i Sadik doneminde yasanan krizi
ornek olarak vermek miimkiindiir. Hal bdyleyken bedanin kabulii $ia i¢in hayati bir rol
oynar. Aksi takdirde yasanan krizin izaha kavusturulmasi imkénsiz bir hal alir ki bu da Sia
mezhebinin ¢dzlilmesine sebep olur. Zira mezhep, imamet anlayisi iizerine tesis edilmis,

imamet anlayis1 da imamin masumiyeti ve nas ile tayini ilkelerine dayandirilmistir.

Ote yandan beda inanc1 her ne kadar kendi igerisinde bazi illetler barindirtyor olsa da
Ehl-1 stinnet alimlerinin kimi elestirileri ilmi tavirdan mahrumdur. S6zgelimi bedanin
Allah’1 cehaletle nitelemek manast Sii kelamcilar tarafindan kabul edilmiyorken bu
sOylemi mutlaklastirarak Sia’y1 s6z konusu kabul {izerinden elestirmek 6rnek olarak
zikredilebilir. Bu durumda $ia mezhebi ilzam edilmedigi gibi beda konusunda iftiraya
ugradigini iddia etmektedir. Bu sebeple Ehl-i siinnet elestirilerinin Sii séylemler odaginda

ilerlemesi gereklidir, zira haksiz elestiri hasmin hakliligina sebebiyet verebilir.
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Bunun yani sira iki mezhep arasindaki farkliligin yalnizca lafzi olduguna iliskin Sii
iddiadan da bahsetmek yerinde olacaktir. Zira bu iddiaya gore Ehl-i siinnet alimleri beday1
anlamu itibariyla ikrar etseler de bu kabullerini beda olarak isimlendirmemektedir. S6z
konusu iddianin temelde kulun; sadaka, ihsan, anne- babaya iyi davranma ve sila-i rahim
gibi baz1 amellerle kaderini degistirebilecegine isaret eden hadis-i seriflere dayandigi ifade
edilebilir. Ayrica kimi ayetlerin tefsirinde bu manaya kapi aralayacak rivayetlerin
zikredilmesi de s6z konusu iddiay1 kuvvetlendirmektedir. Dogrusu hadis-i seriflerde
hakiki bir degisimden bahsedildigi kabul edilince metodolojik olarak beday1 reddetmenin
olduke¢a zor oldugu séylenmelidir. Ciinkii bu manada degisimin kabul edilmesi ilahi ilmin
degisebilirligini giindeme tasiyacaktir. Oysa Ehl-i siinnetin bedaya karsi ¢ikmasindaki
temel etken de ilahi ilmin degisemeyecegi hususudur. Su halde zikredilen hadis-i seriflerin
ilahi sifatlara uygun sekilde anlagilmasi ve bu anlayisa uygun sekilde yorumlanmasi

oldukc¢a 6nemlidir.
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SONUC

Islam mezhepleri arasinda goriis ayriliklarina sebep olan konulardan biri de hig
sliphesiz beda diisiincesidir. Sia ile Ehl-i siinnet ulemas: tarafindan farkli endise ve
delillerden hareketle zit goriisler ileri siiriilen bu konuda her iki mezhep de 6tekini kiifiirle
itham etmistir. Oysa meselenin ¢ikis noktas1 Miisliimanlarin diinyevi islerini ilgilendiren
yonetimle ilgilidir. Sia bu noktada Miislimanlara imam olacak kimsenin bagskaca
insanlarin sahip olmadigi ozellikleri sahsinda bulundurmasini sart kosmustur. Bu
baglamda imamlarda masumiyetin aranmasi ve ancak Allah tarafindan tayin
edilebilecekleri iddias1 zikredilebilir. Dolayisiyla diinyaya ait profan bir mesele ilahi
olanla irtibatlandirilmigtir. Bunun neticesinde ise gayet insani birtakim hata ve eksiklikler
ilahi zat1 da ilgilendir bir hal almistir. Sonug olarak kokleri itibartyla dine temas etmeyen
bir mesele insanlarin birbirini kiifiirle itham etmesine sebep olmustur. Zira meselenin
uzantilari ilahi zatin sifatlarina taalluk ederek akidenin sahasina intikal etmistir. Ne var ki
ayet ve hadislerden hareketle bir diislince insa edilmemis, bilakis diislincelere gore ayet
ve hadisler tevil edilmistir. Hal boyle olunca birbirine zit dahi olsa her tiirlii goriise Kur’an
ve hadislerde bir referans bulmak miimkiin olmustur. Dolayisiyla bedanin esas ¢oziimii
carpik lider algisinin tashihinden ge¢mektedir. Ne var ki bu algmin diizeltilmesinin
oldukca zor oldugu soylenebilir. Zira Sia’nin mezheplesme siirecini imamete iliskin
tartismalarla baslatmak miimkiindiir. Bu konuda imamlarda aranan vasiflar ve imamlarin
basa gecis sekline dair iddialar Sia’nin ayirt edici 6zellikleri olmustur. Bununla birlikte
tarihi siireg igerisinde Sil nazariye ile bagdagsmayan bazi olaylar tecriibe edildiginde Sia
kelamcilan fikir-hadise irtibatini tesis edebilmek i¢in imamete dair teorilerini beda ile
dontistiirmiislerdir. Bu sebeple bedadan vazgegilmesi Sii kelamcilarca ortaya koyulan fikri
diizlemle tarihte tecriibe edilen olaylar arasindaki irtibat1 koparacaktir ki bu da Sid’nin,
mezhebin sacayaklarindan biri olan imamete dair iddialarini yitirerek ¢oziilmeleri ile

sonuclanacaktir.

Beda inanci, Sia’nin mezhep olarak iddialarmi siirdiirebilmesi konusunda oldukg¢a

onemli oldugu icin ayet ve hadislerle de delillendirilmistir. Bunun yani sira nesih ile ayni
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hiikiimde olduklar1 iddia edilerek Ehl-i siinnet ilzam edilmistir. Buna mukabil Ehl-i siinnet
alimlerinin ilgili iddialar1 bertaraf ettikleri s6ylenmelidir. Zira onlar tarafindan hem beda
ile nesih arasindaki farklar izah edilmis, hem de istidlalde bulunulan ayet ve hadisler izah
edilerek bedanm hicbir sekilde miimkiin olmadig1 ortaya koyulmustur. Ote yandan Sia,
bedayr kabul etmemekle Ehl-i siinnetin Allah’a acziyet atfettigini iddia ederken Ehl-i
stinnet ise beday1 Allah’a atfeden Sia’nin ilahi zata cehalet isnadinda bulunduklarini 6ne
stirmiistiir. Ancak beday1 reddederek Ehl-i siinnetin Allah’1t kaderine mecbur kildig
iddias1 Allah’in kaldiramayacagi tasi yaratamayacagini ifade edenlerin O’na acizlik
atfettikleri iddiasma benzer ki her iki tespit de yanlstir. Ote yandan bedanin kabulii
zorunlu olarak Allah’a ya cehaletin yahut yalanciligin atfedilmesi sonucunu dogurur. Son
tahlilde zati sifatlarda degisimi gerektirdigi ve boylelikle Allah’a atfi miimkiin olmayan

unsurlari barindirdig i¢in bedanin kabulii miimkiin degildir.

Bununla birlikte bedanin her ne kadar kabul edilebilir olmadig1 vurgulansa da so6z
konusu tespitin delillere dayanir ve sistematik bir sekilde sunulmasi gerekmektedir. Aksi
takdirde ilgili iddialarin ilmi bir karsilik bulmas1 miimkiin degildir. Isaret edilen hususlara
riayet ederek biitiinliikli bir calisma ortaya koyma g¢abasi igerisinde hazirlanan bu tez de
diger biitiin eserlerde oldugu gibi kendine has sinirliliklara sahiptir. Bu sebeple meselenin
bu caligmada dort bagt mamur sekilde ele alindigini ifade etmek gilic olup daha sonra
yapilacak baskaca calismalarda konunun diger vecheleriyle de ele alinmas1 zaruridir. Bu
baglamda kader meselesine bagli olarak kulun fiilleri ve beda arasindaki iliski sonraki
caligmalara konu olmasi temenni edilen temalardandir. Yine benzer sekilde Sii kelamcilar
tarafindan bedaya delil olarak sunulan kulun fiilleri ile kaderinin degisebilecegini bildiren
hadis-i seriflerin de meseleyle iliskisi ele alinmalidir. Son tahlilde Islam diisiince tarihinde
Oonemli bir yer edinmis Sia’nin ve Sii fikri yapisinda vazgegilmez bir durumda olan
bedanin daha sonra yapilacak calismalara da konu olmasi en temelde Sia’nin, sonucu
itibartyla de biitiin bir Islam diisiince sisteminin daha derinlikli kavranmasini
saglayacaktir. Tiim bu sebeplerle bedanin yeni ¢alismalara da konu olmasi ve nihayetinde

biitlin yonleriyle ele alinmasi timit edilmektedir.
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