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OZET

Insan, fitri olarak yasamii devam ettirme arzusuyla yaratilmistir. Islam’da insan hayatinda
merkezi bir konum isgal eden bu konuya deginmistir. Calismada rizik kavrami etimolojik
olarak bir tahlile tabi tutulup, rnizik kapsamima giren seylerin ortak noktasinin insana fayda
verme oldugu tespit edildi. Kur’an ve siinnette ise rizkin ¢ok genis bir kullanim alan1 olup, bu
kullanim kelimenin s6zlilk anlamina da uygun diismektedir. Rizik biitiin kelam ekollerinin
ittifakiyla Allah’tan olup, razik isminin Allah’tan bagkasi i¢in kullanimi ise hakiki olmayip
mecazidir. Allah gerek imtihan amaciyla olsun gerek baska bir sebepten olsun kullarinin rizik-
larm1 genigletip, daraltabilir. Kur’an ve siinnete gore insanlarin riziklar belli bir 6lglye gore
taksim edilmis olup, bu belirlenen rizka helal ya da haram yolla ulasmak insana birakilmistir.
Ayrica riziklarm taksim edilmis olmasi cebri bir anlayisa da yol agmamaktadir. Islam kelam

ekolleri ise rizkin kapsam alani konusunda farkli goriisler ortaya koymuslardir. Ehl-i Slinnet




kelam ekolleri rizik kavramini dil kurallar1 ¢ergevesinde hakiki ve mecazi olmak uzere ikiye
ayirirken, Mu’tezile ve Imamiyye Sia’s1 ise hakiki anlamini esas alarak incelemislerdir. Ha-
ramin rizik olup olmamasi konusunda ise Ehl-i Siinnet kelam ekolleri haramin rizik oldugunu
savunurken, Mu’tezile bunun aksini savunmaktadir. Iimamiyye Sia’s1 ise rizki tekvini ve tesri
acilardan ikiye ayirmis olup haramin tekvini agidan rizik oldugunu savunurken tesri agidan
rizik olmadig1 goriisiinii benimsemislerdir. Fiyatlar konusunda ise kelam ekolleri insan irade
ve kudreti konusundaki goriislerine gore fikirler ileri siirmiislerdir. Bu meyanda Ehl-i Stinnet
kelam ekolleri fiyat dalgalanmalarini1 sadece Allah’a nispet ederken, Mu’tezile kul fiillerinin
yaraticisidir goriislerine paralel olarak bu konuda Allah’in yaninda insanin da etkisinin oldu-
gunu savunmustur. Biz ise bu ¢alismamizda bu bilgileri tespit edip diizenli bir sekilde tasnif
ettikten sonra bir degerlendirmede bulunduk. Bu meyanda Ehl-i Stnnet kelam ekollerinin
rizik ve fiyat konusundaki goriiglerini Kur’an, Siinnet ve akli yonden dogru oldugunu tespit

ettik.

Anahtar Kelimeler: Rizik, Fiyat, Kelam Ekolleri, Kaza, Kader
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ABSTRACT

Human being, by her nature, was created with the desire to continue her life. As it occupies a
central position in human life, Islam also addresses this issue. In this study, the concept of
sustenance (r1zq) was etymologically subjected to an analysis and it was determined that the
common point of things that fall within the scope of sustenance is to benefit human beings.
While in Qur'an and Sunnah the concept of sustenance has a very wide field of use, this usage
is also in accordance with the dictionary meaning of the word. With the alliance of all theo-
logical schools, the source of sustenance is from Allah and the usage of the name of sustainer
(raz1q) for anyone, other than Allah, is not genuine but metaphorical. Allah can expand and
constrict his servants' sustenance, either for testing purposes or for any other reason. Accord-
ing to the Qur'an and Sunnah, the sustenance of the people has been divided in accordance
with a certain measure and it is up to the person to reach this determined sustenance through
halal or haram means. In addition, the fact that the sustenance has been divided does not lead
to a compelling understanding (Jebr). Islamic theological schools, on the other hand, put for-
ward some different views on the scope of sustenance. While the Ahl al-Sunnah theological
schools divides the concept of sustenance into two, namely genuine and metaphorical within
the framework of the rules of language, on the other hand Mu'tezile and Imamiyye Shia stud-



ied the concept on the basis of its true meaning. In terms of whether haram is within the scope
of sustenance or not, the Ahl al-Sunnah theological schools defend that haram is sustenance
and Mu'tezile advocates otherwise. The Imamiyya Shia, on the other hand, divided the suste-
nance in terms of genesis (tagvin) and legislation (tashri), and adopted the view that while
haram is accepted as the sustenance in terms of genesis, it is not accepted as such in terms of
legislation. Regarding the prices, theological schools have put forward ideas based on their
views on human will and power. In this regard, while the Ahl al-Sunnah theological schools
attribute the price fluctuations to Allah, Mu’tezile , in parallel with its views on humans are
creators of their own deeds, defends that humans also has a part over the price fluctuations
beside Allah. In this study, after determination and classification of this information, we made
an assessment on the issue. In this regard, we have determined that the views of Ahl al-
Sunnah theological schools on sustenance and price are correct in terms of Qur'an, Sunnah
and intellect.

Keywords: Sustenance (Rizq), Price, Theological Schools, Jurisdiction (Kaza), Fate.
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ONSOZz

Islam dini itidal ve fitrat dinidir. Ne Yahudilik gibi sadece diinya hayatina 6nem
verir ne de Hristiyanlik gibi mensuplarini diinya hayatindan el etek ¢ektirerek ruh-
banliga yoneltir. Diinya ve ahiret hayat1 arasinda dengeyi saglayarak mensuplarini iki
diinyada da saadete ulastirmayi amaglar. Kur’an bu ilkeyi “Allah’in sana verdigi

1

seylerde ahiret yurdunu ara. Diinyadan da nasibini unutma.”* seklinde agiklamakta-
dir. Bu ilahi mesaj1 evrensel diizeyde teblig etmekle gorevli olan Miisliimanlar da
Kur’an’mn bu ilkesini hem teorik olarak hem de pratikte uygulamaya c¢alismislardir.
Bunun nasil ve ne sekilde uygulanacagi konusunda da farkli goriis ve fikirler ileri

stirmiisler, ekollere ayrilmiglardir.

Rizik elde etme ¢abasi ise insanlarin diinya hayatinda merkezi bir rol isgal et-
mektedir. Zira insanin yasamini siirdiirme istegi Allah tarafindan onun fitratina yer-
lestirilmistir. Bunun i¢inde insan fitratinin geregi olarak yasamini siirdiirmek icin
rizik elde etmek zorundadir. Islam dini rizik konusu da dahil hayatin her alaninda
insanliga rehberlik edecek ilkeler koymustur. Iste bizde bu galismamizda rizik konu-
sunda Kur’an’m getirdigi ilkeleri ve Islam kelam ekollerinin bu konudaki goriislerini
tespit edip, bu ekollerin goriislerinin Kur’an’a uygunlugunu ortaya koymay1 amag

edindik.

Calismamiz iki ana boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde rizik kelimesinin
etimolojik anlamini tespit edip, Kur’an’in rizik konusundaki getirdigi ilkeleri agikla-
dik. Daha sonra ise kelam ekollerinin rizik konusundaki goriislerini tespit edip
Kur’an ¢ergevesinde belirledigimiz ilkeleri esas alarak bir degerlendirmeye tabi tut-
tuk. Ikinci boliimde ise islam kelam ekollerinin insan kudreti ve iradesi hakkindaki
goriislerine genel bir sekilde deginip fiyat dalgalanmalarini ve insan irade ve kudreti-

nin bu dalgalanmalara etkisi konusunu isledik.

Calismamizda kullandigimiz eserlerin ilk gectikleri yerlerde tam bibliyografik
bilgisini vermeyi uygun gordiik. Calismamizda bir yazarin tek bir eseri kullanilmig

ise ilk gectigi yerde yazar ve eserin tam ad1 verilmis olup esere diger atiflarda yaza-

! Kasas, 28/77.



rin sadece meshur ismine atif yapilmistir. Ancak birden fazla eserlerini kullandigimiz
yazarlarin eserlerini ise kisaltilmis adlariyla verdik. Ayrica yoklugu ismin aslinda
herhangi bir degisiklik meydana getirmeyen Arapga isimlerdeki “el” takisini kullan-
mamay1 uygun gordikk. Calismamizda gegen hadisleri ise Corcordance usuliine uy-

gun bir sekilde verdik.

Burada bu ¢alismamizda varsa biitiin hatalarin bizzat sahsima ait oldugunu ve

bu konuda ki her tiirlii yapici elestiriye agik oldugumuzu belirtmek isteriz.

Bu ¢alismay1 hazirlamam slrecinde konu sec¢imi dahil her tiirlii asamasinda yar-
dimlarini ve degerli fikirlerini esirgemeyen, bana bilgi, tesvik ve engin tecriibeleriyle
yol gosteren degerli hocam Prof. Dr. Ibrahim COSKUN’ a siikranlarimi sunmayi
kendim igin bir borg bilirim. Ayrica kendilerinden ¢ok degerli bilgiler 6grendigim ve
yetismemde emekleri biiyiik olan Prof. Dr. Kamil GUNES’ e ve Prof. Dr. Sefa
BARDAKCT’ ya da siikranlarimi sunarim.

Gayret bizden, basar1 Allah’tandir.
Halil Ibrahim GOCER

Konya/2020



GIRIS
Tarih boyunca ekonominin insanligin hayatinda biiytlik bir etkisi olmustur. Zira
insan fitri olarak yasamini devam ettirme arzusuyla yaratilmistir. Bu fitri arzunun bir

yansimasi olarak da gec¢imini temin etmeye yonelik faaliyetlerde bulunmustur. Bu

faaliyetler sonucu ise ekonomi denen olguyu meydana getirmistir.

Ekonomik hayat, zenginlik, fakirlik vb. konular insanligin her déneminde konu-
sulmus ve tartisgitlmistir. Insanlarin gecimlerini elde etmek icin gelistirdigi sistem olan
ekonomi konusunda ekoller olusmus hatta devletlerin ideolojilerini bile etkileyebil-

mistir.

Insanligin bu kadar 6nem verdigi ve giindemini ¢okga isgal eden bir konuya, in-
sanlara gdnderilis amaci onlar1 iki diinyada da saadete eristirmek olan hak din Is-
lam’da kayitsiz kalmamustir. Islam bu konuda insanlarin huzur, giiven, siikunet ve

adalet i¢inde yasamalarini saglayacak olan kurallar ve ilkeler koymustur.

Bilindigi gibi islam, itikat, amel ve ahlak olmak iizere ii¢ temel iizerinde yiikse-
lir. MUsliman bir olay ya da olguya si1g ve ideolojik bir kafayla degil, bu ti¢ bakis
acistyla bakar. Buradan hareketle Miislimanin ekonomiye ve bunun uzantisi olan

gecimini temin etmeye bakis acis1 da bu {i¢ temele gore sekillenir.

Islam’a gére Allah Teala insan1 bu diinyaya imtihan igin géndermis, imtihan igin
gondermekle birlikte onu yardimsiz birakmamis, ona dogru yolu Kitaplar ve peygam-

berler gondererek gostermis, diinyada ki ¢esitli nimetlerle de onu riziklandirmastir.

Bu tespitlerden hareketle biz bu ¢alismamizda Miisliimanlarin rizik konusuna
nasil baktiklarini, bu konuda ne tiir diisiinceler iirettiklerini Kur’an ¢ergevesinde de-

gerlendirmeye calistik.



1-ARASTIRMANIN METODU

Bir ¢alismanin mihenk noktasini olusturan etken aragtirmanin metodudur. Nasil
ki bir binay1 ayakta tutan sey o binanin temeli ise arastirma islemini de bir binaya
benzetirsek onun en énemli yapitasini kullanilan metot olusturur. Metotlar1 ¢ok genel
bir sekilde betimleme metodu ve mukayese metodu olmak Uzere ikiye ayirabiliriz.
Betimleme metodu arastirilan konu hakkindaki bilgiler ve goriisleri toplayip bir yar-
giya varmaksizin o konunun biitiin yonlerini ele almay1 amaglarken, mukayese meto-
du ise o konudaki muhtelif bilgi ve goriisler arasinda degerlendirme yapmay1 ve o
konu veya goriisler arasinda en tutarli ve dogru olanini imkan 6Slgiisiince tespit etme-

yi amaclar.

Bu ¢alismada hem betimleme hem de mukayese metodunu bir arada kullanarak,
Once konu hakkindaki bilgileri sistematik bir sekilde ele alip o konudaki goriigleri
herhangi bir yargiya varmaksizin oldugu gibi aktarip daha sonra ise o bilgiler ve go-
risler arasinda Kur’an’1 esas alarak bir degerlendirme de bulunmaya calistik. Bunu

yaparken de objektif olmaya azami gayret gosterdik.
2-ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Calismamizin konusu rizik-fiyat ve Islam kelam ekollerinin bu konulara bakist
dir. Allah Teala, insan1 bu diinyaya imtihan amaciyla géndermis olup ona maddi ve
manevi bir takim sorumluluklar yiiklemistir. Insanin fitratina hayatin1 devam ettirme
arzusu yerlestirip, bunun icin onu gesitli seylerle riziklandirmustir. Insanoglundan bu
konuda dengeli davranmasini istemis ve ifrat ve tefrit dercesine varan asiriliklardan

sakindirmistir.

Rizik elde etme gabasi insan hayatinda merkezi bir konumdadir. Hak din olan Is-
lam da, insanin diinya ve ahiret saadetini temin etme amacina yonelik bu konuya
ilgilenmis, Kur’an ve hadislerde bu konuda pek c¢ok nas varid olmustur. Kur’an ve
hadisleri anlama gabasi i¢inde olan Misliimanlar da bu konularda fikir yiiriitmiis,

farkli bir takim goriisler ortaya koymuslardir.

Rizik konusu esasen kaza ve kader konusuyla ilgilidir. Zira rnizik elde etme insan

fiillerinin bir sonucudur. Insan fiilleri konusu ise kaza ve kader konularinim baslica



meselelerindendir. Bu ylzden kelam ekolleri de bu konuya kaza ve kader konusun-
daki kendi teolojik sistemleri ¢ergevesinde yaklasmis olup, bu konuda yogun tartis-

malarda bulunmuslardir.

Kelam ilminin ¢ok ciiz’i bir konusu olsa da fiyat konusu da Islam alimleri tara-

findan incelenmis bu konuda farkli gortisler ileri siirtilmiistiir.

Daha 6nce bu konular hakkinda pek ¢ok arastirmalar yapilmistir. Bunlardan
Ahmet Coskun Kur’an-1 Kerim’de Rizik Meselesi isimli doktora tezinde ise bu ko-
nuyu Kur’an cergevesinde degerlendirmeye tabi tutmustur. Biz de konuyu hem
Kur’an hem de mezheplerin kaza ve kader gergevesinde isledik. Calismamizda once
bu konulara Kur’an’in bakis acisini tespit ettik. Daha sonra mezheplerin bu konulara
dair goriislerini ve bu goriislerinin dayandigi kaza ve kader konusundaki anlayislarini

inceledik. Daha sonrada objektif bir bigimde bu konular1 degerlendirmeye tabi tuttuk.

Kelam acgisindan fiyat dalgalanmalar1 konusunda ise miistakil bir yiiksek lisans
veya doktora tezine rastlamadik. Fakat bu konuda Sefa Bardake1 tarafindan telif edi-
len Mezheplere Gore Hir Irade ve Fiyat iliskisi adl1 bir makale ve Arif Yildirim tara-
findan yapilan Kelam Acisindan Fiyatlarin Yiikselisi ve Diisiisii adli ¢alismalar1 tes-
pit ettik. Bu caligmalarda fiyat konusu insan iradesi ve kudreti merkezli ele alinmis-
tir. Bizde ayn1t metodu uygulamakla birlikte konuya farkli acilardan bakarak bir de-

gerlendirmede bulunduk.

Biz bu ¢aligmamizda rizik ve fiyat konusuyla ilgili su sorulara verdikleri cevap-

lar gergevesinde Islam kelam ekollerinin goriislerini degerlendirdik:

1-Rizik kavraminin sozliik anlamu ile Islam kelam ekollerinin bu kavrama yiik-

ledikleri 1stilah anlamlar nedir?

2-Rizik kavraminin etimolojik anlamiyla kelam ekollerinin ona yiikledigi anlam

arasindaki benzerlik ve farkliliklar nelerdir?
3-Kur’an ve Siinnette rizik ve fiyat kavramlarinin kapsadigi anlamlar nelerdir?

3-Rizkin sadece Allah’tan olmasi konusu nasil temellendirilmistir?



5-Rizkin daralmasi ve genislemesi nasil olur?

6-Haram rizik midir? Kur’an’m bu konuya bakisi nasildir? Kelam ekolleri bu

konuda ne tiir goriigler ileri siiriip bu goriislerini nasil temellendirmislerdir?

7-Riziklar Allah tarafindan taksim edilmis midir? Kelam ekollerinin bu konuda-

ki goriisleri nelerdir?

8-Fiyatlar1 belirleyen sadece Allah midir? Yoksa insanin da bu konuda etkisi var

midir?

9-Kullarin fiyat dalgalanmalar1 konusunda etkisi varsa bu etkinin insan irade ve

kudretiyle iligkisi nasildir?

10-Islam kelam ekollerinin insan irade ve kudreti konusundaki anlayislariyla fi-

yat dalgalanmalar1 konusundaki anlayislar1 arasinda nasil bir iligki vardir?

3-ARASTIRMANIN KAYNAKLARI

Arastirma temelde kelam ilmini kapsamakla birlikte ekollerin goriisleri Kur’an
cercevesinde degerlendirilecegi igin tefsir ilminden de azami bir sekilde istifade et-
mek durumunda kalindi. Bu yiizden arastirmada kelam kitaplarinin yani sira tefsir-
lerden de istifade edildi. Arastirmamizda kullanilan temel kitaplar kisaca su sekilde-
dir:

Calismada konumuzla ilgili ayetlerin tespitinde Muhammed Fuad Abdulbaki’nin
el-Mu’cemu’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’ani’[-Kerim isimli eserinden istifade edildi.
Konuyla ilgili ayetlerin sebeb-i nuziil yahut da bu konuda ki rivayetleri tespit icinse
Ibn Kesir’in Tefsiru’l-Kur ani’I-Azim isimli rivayet tefsirinden yararlanildi. Ayetlerin
mubhtelif anlasilma sekillerini ve alimlerin yorumlarini tespit etmek i¢in de Kurtu-
bi’nin el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an ve Fahreddin Razi’nin Mefatihu’l-Gayb isimli
tefsirlerine miracaat edildi. Ayrica konuyla ilgili hadisleri tespit amaciyla da basta

Buhari’nin el-Camiu ’s-Sahih’i olmak tizere farkli hadis kitaplarindan da faydalanilda.



Mezheplerin kelami goriislerini tespit etmek amaciyla da onlarin basta kelam il-
miyle alakali olmak Uzere diger pek ¢ok eserleri incelendi. Yalniz incelenen konuda
Ehl-i Stnnet arasinda bir ihtilaf olmadig: i¢in Esari ve Maturidilerin bu konudaki
goriisleri bir arada verildi. Bu meyanda Ehl-i Siinnet’in rizik konusundaki goriislerini
tespit icin basta Imam Maturidi’nin Kitabu t-Tevhid, Nesefi’nin Bahru’l-Kelam ve
Tabsiratii’I-Edille fi Usulu’d-Din, Nureddin Sabuni’nin el-Kifaye fi Usuli’d-Din ve
el-Bidaye fi Usuli’d-Din, Esari’nin Makalatu’I-Islamiyyin fi Ihtilafi’I-Musallin ve
Abdulkahir Bagdadi’nin Usulu'd-Din isimli eserleri olmak Uzere daha pek ¢ok eser-

den faydalanildi.

Mu’tezilenin bu konuda ki goriiglerini tespit i¢in ise Kadi Abdulcabbar’in Ser-
hu’l-Usuli’l-Hamse ve el-Mugni’si basta olmak tizere, Zemahseri’nin el-Minhac fi
Usuli’d-Din ve Serif el-Murtaza’nin ez-Zehira fi Ilmi’l-Kelam isimli eserlerden isti-
fade edildi.

Imamiyye Sia’sinin bu konudaki goriislerini tespit icin ise, Tabresi’nin Mec-
meu’l- Beyan fi Tefsiri’l- Kur’an ve Tabatabai’nin el-Mizan fi Tefsiri’l- Kur’an isimli
tefsirlerine, Meclisi’nin Biharu’l- Envari’l- Camiati li-Diireri’l- Ahbari’l-Eimmeti’l-
Ethar adli eserine ve Ebu Cafer Tusi’nin el-Iktisad fima Yecibu ale’l-Ibad isimli eseri

ve daha pek ¢ok kaynaga miiracaat edildi.

Yukarida zikrettigimiz kaynaklar konumuz agisindan birinci derece dneme haiz
olan kaynaklardir. Bunlarin yaninda gesitli ilim dallarina ait kitaplardan da yararla-

nildi.



BIRINCIi BOLUM
RIZIK iLE iLGIiLi PROBLEMLER VE KELAMIi EKOLLER

1-RIZIK KAVRAMININ ETiMOLOJIK TAHLILI

Kur’an-1 Kerim, Arapga indirilen bir kitaptlr.2 Arapca bir kitap olunca Kur’an’in
anlasilmasi ve yorumlanmasinda her seyden dnce onun nazil oldugu ortamin sartlari-
ni, dilini ve kiiltlirini 1yi bir sekilde tespit etmek zorundayiz. Kur’an’da gegen bir
kavram arastiriliyorsa bu kavramin o zaman ki anlamini iyi bir sekilde tespit etmek o
kavramin yanlis anlasilmamasi i¢in elzem olan bir husustur. Buradan hareketle aras-

tirmada ilk olarak rizik kavraminin etimolojik bir tahlilinin yapilmasi uygun goriildii.

Rizik kelimesi sozliikte <’rizk’* kokiinden tiiremis olup® “’glizel olan sey, yiye-
cek, giyecek, yagmur, ihsan, lituf, bagis, kendisinden faydalanilan seyler, kismet,
pay, mideye ulasan ve onunla beslenilen sey’’ anlamlarma gelmektedir. Bir kimse
icin ©* Allah onu riziklandirdi.”” denildigi zaman Araplar bundan Allah’in o kisiye

faydalanacag: bir sey ihsan ettigini anlarlar.*

Bu aciklamadan hareketle bir seye rizik denilebilmesi i¢in insanin ondan fayda-
lanmas1 gerektigi sOylenebilir. Zira rizk kelimesinin saydigimiz bu anlamlarinin hep-
sinde “’fayda’’ faktorii ortaktir. Nitekim Imam Kurtubi de kendisinden yararlanilma-
st miimkiin olan her seyin rizik oldugunu, rizkin bir takim derecelerinin oldugunu, en
ust derecesinin ise gida olarak besleyici seyler oldugunu belirterek buna isarette bu-

lunmustur.”
Dil alimleri rizki ikiye ayirmiglardir:

1-Beden igin olan zahiri riziklar. Kuvvet gibi.

2 Yusuf, 12/2.

* isfehani, Hiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragip, Miifredat, trc. Abdilbaki Glines- Mehmet Yol-
cu, Cira Yayinlari,2012,istanbul “RZK” Maddesi.

4Cevheri, Ebu Nasr ismail b. Hammad, es-Sthah Tacu’l Luga ve Sthahu’l-Arabiyye, Daru ilm,1987, Bey-
rut, “RZK”” Maddesi, IV, 1481; ibn Miinzir, Ebu’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem b. Cemaleddin, Lisa-
nu’l-Arab, Daru Sadr, h.1414,Beyrut, ’RZK”” Maddesi, X, 115.

> Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebu Bekir, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, trc. M. Besir
Eryarsoy, Buruc Yayinlari, 2005, istanbul, X, 228-229.



2-Kalp igin olan batini riziklar. ilim gibi.®

Dil alimlerinin rizki bu sekilde ikiye ayirmasi ve bilgi vb. seyleri de rizik kav-
raminin i¢inde saymalart anlamlidir. Zira insan ruh ve beden olmak (zere iki boyutlu
bir canlidir. Yiyecek, i¢ecek, kuvvet vb. seyler ise sadece maddi boyutuna yarar sag-
layan seylerdir. Fakat ilim, hidayet vb. seyler ise onun maddi oldugu kadar manevi
boyutuna da yarar saglayan seylerdir. Buradan hareketle de rizkin sadece maddi gi-

dalar icin kullanilan bir kavram olmadig1 sdylenebilir.

Rizk kavrami etimolojik olarak tahlil edildikten sonra simdi de rizk kavraminin

Kur’an’daki 6zellikleri tespit edilecektir.
2-KUR’AN’DA RIZIK KAVRAMI

Kur’an-1 Kerim gerek ferdi diizeyde olsun gerekse ictimai diizeyde olsun insan
hayatini1 diizenlemek i¢in gonderilmis bir kitaptir. Bu yiizden Kur’an-1 Kerim insan
hayatinin bir boyutu olan ekonomi konusuyla da ilgilenmis ve bu konuda birtakim
ilke ve diizenlemeler getirmistir. Kur’an’in getirdigi diizenlemeler tamamen insanlar

arasinda adaleti saglama, haksizlik, kavga ve ayriliklar1 yok etme amacina dontiktiir.

Kur’an-1 Kerim de rizik konusuyla ilgili ayetler bulunmaktadir. Zira ekonomik
hayati, insanlarin gegimlerini saglama arzular1 ve bunu da rizik elde etme arzusu
olusturur. Buna binaen ¢alismanin bundan sonraki basliginda Kur’an’in rizik mesele-

sinde ortaya koydugu ilkeler tespit edilecektir.
2.1-RIZKIN MAHIYETI

Kur’an’a gore rizkin diinyevi riziklar ve uhrevi riziklar seklinde iki tiirli oldu-
gunu goérmekteyiz. Nitekim Kur’an’da cennetteki meyveler i¢in rizk tabirinin kulla-

nlldlgl7 ve sehitlerin Allah katinda riziklandirildiklarina® dair ayetler uhrevi riziklara

®ibn Esir, Mecduddin Muhammed b. Muhammed(v.606), en-Nihaye fi Garibi’l- Hadis ve’l-Eser, el-
MektebetiVl-ilmiyye, 1979, Beyrut, II, 219; ibn Minzir, Lisanu’l-Arab, X, 115.
7
Bakara, 2/25.
® Aliimran, 3/169.
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isaret ederken, kelimenin yemek®, su'®, yagmur'! vs. anlamlarda kullanildig1 ayetler

ise diinyevi riziklara isaret etmektedir.'?

Rizik kavraminin Kur’an’da kullanilig1 liigat anlamina uygun diisiip, rizik konu-
sunda fayda unsurunun 6n plana ¢iktig1 gériilmektedir. Elmalili kelimenin bu anla-
mina vurgu yaparak rizk kavraminin miilk olsun olmasin, yenilen, i¢ilen ve diger
sekillerde faydalanilan mallar, evlat, es, gayret, is ilim ve bilgileri de i¢ine alan genis
bir anlam alam oldugunu ifade etmistir."® Ragip Isfehani de “Biriniz kendisine éliim
gelmeden once, size verdigimiz riziktan sadaka verin 14 ayetindeki riziktan kastin
mal, makam ve ilim oldugunu sdyleyerek rizik kavraminin bu genis anlamini belirt-
mistir.*®> Nitekim Imam Kurtubi bazi ayet ve hadislerden yola ¢ikarak kendisinden
faydalanilmas1 miimkiin olan her seyin, izz b. Abdisselam da kelimenin Iligat mana-
sina atif yaparak kendisinden haz alinabilen her seyin rizik oldugunu vurgulamislar-
dir.*® Cagdas yazarlardan Muhammed Esed de, rizkin gida, mal, ¢ocuk gibi insan
icin yararl olan biitiin maddi veya bilgi ve erdem gibi manevi ihtiyaglar1 kapsadigin

sOyleyerek rizik kavraminin genis bir anlam yelpazesi oldugunu belirtir."’

Nitekim rizkin bu genis anlami Rasulullah’dan nakledilen hadislerde de kulla-
nildig1 goriilmektedir. Hadislerde mal, yiyecek ve igecekler rizik oldugu gibi ¢ocuk,
sehadet, Allah sevgisi de rizik olarak sayilmaktadir. Bir hadis-i serifte Rasulullah
sOyle buyurmaktadir: "’ Biriniz esiyle miinasebete girmeden once,’ Allah im bizi sey-
tandan uzaklastir ve bize rizik olarak verdigin seyi seytandan uzaklastir’ derse ve bir
cocukla riziklandwrilirlarsa seytan o ¢ocuga zarar veremez. 18 Baska bir hadis-i se-

rifte de Rasulullah, Enes b. Malik’in mal ve ¢ocukla riziklandirmasi i¢in dua etmis-

® Bakara, 2/233.

19 Bakara, 2/60.

" zariyat, 51/22; Casiye, 45/5.

2 Rizik kelimesini dinyevi anlamda kullanildigi diger ayetler icin bkz. Bakara, 2/22; Araf, 7/32; Kehf,
18/19.

B Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad .Heyet, Azim Dagitim, 2012, yy, |, 224.

" Muinafikun, 63/10.

> isfahani, Miifredat, ”’RZK”’ Maddesi.

1e Kurtubi, el-Cami, X, 229; Dimeski,Ebu Muhammed izzeddin b. Abdiilaziz b. Abdusselam, Tefsiru’l-
Kur’an, Daru ibn Hazm, 1996, Beyrut, |, 99.

v Esed, Muhammed, Kur’an Mesaji, trc. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, isaret Yayinlari, 2002, yy, s.4

' Buhari, Bedu’l-Halk, 11; Nikah, 66.
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tir."® Hatta Rasulullah, Allah sevgisini bile rizik olarak gdriip, Allah’tan kendisini,

sevgisiyle riziklandirmasini istemistir.?

Rasulullah gibi onun terbiyesinden ge¢mis en hayirli nesil olan sahabe de rizki
bu genis anlamlariyla kullanmaktadir. Nitekim mevkuf bir hadiste Hz. Omer, Al-
lah’tan kendisini sehitlikle riziklandirmasini isterken21, Hz. Ali, Allah’in kendisini

Kur’an’1 anlamakla niziklandirdigini séylemektedir.?

Biitlin bu agiklamalari, buna ek olarak kelimenin liigat anlami ve hadisler esas
alindig1 zaman rizik kavraminin Kur’an ve Siinnette ¢ok genis bir anlami kapsadigini

ve insanin faydalandigi her seyin rizik kavraminin kapsamina girdigini sdylenebilir.
2.2-RIZKIN ALLAH’TAN OLMASI

Kur’an-1 Kerim’de rizik ve riziklandirma Allah’a izafe edilir.”® Zira Allah Teala
biitiin kainatin yaraticisi ve yoneticisidir. Kainattaki varliklarin yaraticisi olduguna
gore riziklarini da veren O’ dur. Nitekim bu hususu Allah Teala pek ¢ok ayette vur-

gulamigtir:

“Yeryiiziinde hi¢chir canli yoktur ki, rizki Allah’a ait olmasin. 24

“«“

ice canlilar vardir ki, riziklarini kendileri elde edemezler. Sizin de, onlarin da

rizkint Allah verir. O igitendir, bilendir. »28

» . . o . . 26
Allah size verdigi rizki kesiverirse, size rizik verecek kim vardir? ™

“Siz Allah’y birakip sadece bir takim putlara tapryorsunuz ve ash olmayan soz-

ler uyduruyorsunuz. Allah’tan baska taptiklarinizin size rizik vermeye giigleri yetmez.

19 Buhari, Savm, 61.

2 Bkz. Tirmizi, Deavat, 74.

2By hari, Fedailu’l-Medine ,11.

*?ibn Mace, Diyat, 21.

23Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-Hadis,
2007,Kahire,””RZK’* Maddesi, s.283-284.

*Hud, 11/6.

% Ankebut, 29/60.

*® Miilk, 67/21.
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Artik rizki Allah Katinda arayin, O’na kulluk edin, O 'na siikredin. Siz O 'na déndiiri-

leceksiniz. 7%’

Kur’an-1 Kerim fakirlik korkusuyla gocuklarin 6ldirilmemesine, kendilerini de
cocuklarini da riziklandiranin Allah olduguna28 vurgu yaparak bu gercegi pekistir-

mektedir.

“Deki: Siiphesiz, Rabbim rizki kullarindan diledigine bol verir ve (diledigine) ki-
sar. Allah yolunda her ne harcarsaniz, Allah onun yerine bagkasini verir. O, rizik

2 ayetinde oldugu gibi Kur’an-1 Kerim’de bazi ayetlerde

verenlerin en hayirlisidr
Allah kendisinin rizik verenlerin en hayirlis1 oldugundan bahseder. Ayetteki “rizik
verenlerin en haywiisi” ifadesi rizik verenlerin ¢oklugunu anlatan bir ifadedir. Hal-
buki yegéne rizik verenin Allah oldugu sabittir. O halde ayetlerde gecen bu ifadeleri

nasil anlagilmalidir?
Bu konuya ¢ farkli agiklama getirilebilir:

1-“Razik” kelimesi insan i¢inde kullanilabilen bir kelimedir. Ama bu kelime in-
san i¢in, Allah hakkinda kullanildig1 gibi kullanilamaz. Razik, Allah hakkinda kulla-
nildig1 zaman rizki yaratan, onu veren ve ona sebep olan anlamlarinda kullanilir.
Insan i¢in kullanildig1 zaman ise rizkin ulasmasina sebep olan anlaminda kullanilir.®
Zira rizki Allah’tan baskasindan bilmek kifiirdiir.®* Nitekim Ragip isfehani,” Orada
size ve sizin riziklarini veremediginiz Kimselere gegim yollar Sagladzk”32 ayetini
“yani riziklarini vermede sebep olamadiginiz ve bunda herhangi bir fonksiyonunuzun

olmadig1 kimselere” seklinde aglklamlstlr.?’?’

2-Bu ayetlerdeki “Allah’in rizik verenlerin en haywrlist oldugu” ndan kasit, Al-
lah, sizin rizik verenler oldugunu sandiginiz o rizik verenlerin en hayirlisidir anla-

mindadir. Zira rizik kazanmaya sebep olma anlaminda pek c¢ok razik olabilir. Ama

%’ Ankebut, 29/17.
*® Enam, 6/151; isra, 17/31.
*° Sebe, 34/39; Bu konudaki diger ayetler i¢in bkz. Cuma, 62/11; Maide, 5/114; Hac, 22/58.
% isfehani, Miifredat, “RZK” Maddesi.
3 Nesefi, Meymun b. Muhammed, Bahru’l-Kelam, Mektebuti Daru’l-Farfur, h.1421, s.144.
32 ,,.
Hicr, 15/20.
* isfehani, Miifredat, “RZK” Maddesi.
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rizik verenlerin en ustinu ve hakiki razik Allah’tir. Nitekim bu mana “Yaratanlarin

en glizeli olan Allah, ne yiicedir.”** ayeti icin de gecerlidir.®

3-Sifatlarin kimisi hem Allah hem de kul hakkinda hakiki manada kullanilir; ki-
misi Allah icin hakiki, kul i¢cin mecazi manada kullanilir; kimisi de Allah i¢in hakiki
manada kullanilirken, kul i¢in - kul da ne hakiki ne de seklen bulunmadiklari i¢in ne
hakiki ne de mecazi manada kullanilamazlar. Iste razik olma vasfi bu ayrimda Allah
icin hakiki, kul igin mecazi manada kullanilan sifatlar kategorisindedir. Zira kul,
baskasina bir sey verdiginde gercekte onu vermis olan Allah’tir. Ancak ne var ki,
burada veren seklen kul oldugu igin 0 “veren” adini alir. Ayni sey riziklandirma ve
yaratma icinde gecerlidir.*® Ama bu konularda Allah’im fiili muhdes bir kudretle ol-

mazken kulun fiili muhdes bir kudretle vaki olur.

Bu tespitlerden sonra Kur’an’a gore yegane razikin Allah oldugu sabit olmus

olur.
2.3-RIZKIN DARALIP GENIiSLEMESI MESELESI

Kur’an insanin bu diinyaya imtihan i¢in gonderildigini bize bildirmektedir.*’” Bu
yiizden insan ¢esitli seylerle imtihan edilmektedir. Kur’an bu imtihanin korku, aglik,
mal, can, Uriinler vs. pek cok seyle gerceklesebilecegini bize haber vermektedir.®®
Rizkin genis yahut dar olmasi da bir imtihan vesilesidir. Insanlarin ¢ogu fakirlikten
korkar ve onu hos gormezler. Ama Kur’an insanin hos gérmedigi seylerde hayir;

insanin hos goriip sevdigi seylerde ise ser olabilecegini haber vermektedir.*®

Bu tespitten hareketle Allah diledigi kimselerin rizkini genisletirken diledigi
kimselerin de rizkini daraltmaktadir. Kur’an’da bunu vurgulayan pek ¢ok ayet bu-

lunmaktadir:

* Mi'minun, 23/14.

> Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin, Tefsir-i Kebir, trc. Heyet, Huzur Yayinevi, 2013,
istanbul, XVIlI, 354-355.

*® Razi, Tefsir, XVIII, 355.

* Miilk, 67/2.

*® Bakara, 2/155.

** Bakara, 2/216.
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“Dogrusu zengin eden de, varlikl kilan da O dur.”™®

“Rabbin, diledigi kimsenin rizkint genisletir, diledigine de yetecek kadar verir.

O kullarin gérmektedir, onlardan haberdardir.”*

“Allah, rizki diledigine yayar ve diledigine bir ol¢iiye gOre verir. Bunda, inanan

toplum i¢in dersler vardwr.” 42

Su da unutulmamalidir ki Allah Teala kisiye verdigi malin hesabin1 soracaktir.

Nitekim bir hadis-i seriflerinde Hz. Peygamber sdyle buyurmaktadir:

“ Kiyamet giiniinde bir kula su sorular sorulmadik¢a yerinden kipirdayamaz.
Omrinil nerede harcadigindan, ilmiyle amel edip etmediginden, malini nereden ka-

zanip nereye harcadigindan, viicudunu nerede yiprattigindan. Y

Hadisten de anlasilacag iizere rizik dahil pek ¢ok sey ahirette hesap konusu ya-
pilacaktir. Nitekim diinya hayatinda bunlar ve daha pek ¢ok sey bize imtihan igin

verilmistir.

Rizik genisligi kimi zaman bir tuzak ve istidrac da olabilir, rizik darligi da kisi
buna sabrettigi zaman bir ecir vesilesi olabilir.* Nitekim Hz. Omer’in iran fetihle-
rinden sonra Medine’ye ganimet mallar getirilince “ Allah'im! Bu hazinelerin istid-
rac olmasindan sana siginirim” demesi® zenginligin fakirlik gibi imtihan oldugunun

bir gostergesidir.

* Necm,53/48
*isra, 17/30.
> zumer, 39/52 Bu konudaki diger ayetler icin bkz. Sebe, 34/36,39; Nahl, 16/71;Rum,
30/37;Ankebut, 29/62; Rad, 13/26;Kasas, 28/82.
2 Tirmizi, Sifatu’l-Kiyame ve’r-Rekaik ve’l-Vera’, 1.
4 Kurtubi, el-Cami, XV, 191.
» Golcik, Serafettin-Toprak, Stileyman, Kelam, Tekin Kitabevi, 2014, Konya, s.392.
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2.4-R1ZKIN DAR VE BOL OLUSUNDA iBRET VE HIKMETLERIN
OLMASI

Allah Teala Kur’an’da,” Allah'in, rizki diledigine bol verdigini ve (diledigine)
kistigint gormediler mi? Bunda inanan bir toplum icin elbette ibretler vardir. »46
buyurarak rizkin genis ya da dar olmasinda bir ibretin oldugunu hatta bunun insanog-
lunun menfaatine oldugunu vurgular. Kur’an bu menfaatlerin bir kismin1 da agiklar:
“Rabbinin rahmetini onlar mi boliistiiriiyorlar? Diinya hayatinda onlarin gegimlikle-
rini aralarinda biz taksim ettik ve onlardan kimini otekine derecelerle iistiin kildik ki
biri, digerine is gordiirebilsin. Rabbinin rahmeti, onlarin toplayip yigdiklarindan

daha haywldr. AT

Caligmanin basinda ekonomik hayatin, insan faaliyetlerinin bir {iriinii oldugu in-
sanin ¢aligmasinin temel nedeninin ise rizik elde etme arzusu oldugu tespiti yapilmis-
t1. Gergekten de insanlarin hepsi zengin ya da fakir olsa toplum diizeni bozulur insa-
noglu temel ihtiyaglarini kargilayamayacak hale gelirdi. Buna bir 6rnek vermek gere-
kirse; bir ¢iftci gegcimini saglamak arzusuyla tarlasini eker-biger ¢ikan mahsulii satar.
Bdylece hem kendinin hem de bagka insanlarin o mahsule olan ihtiyacini karsilar. Bu
ciftci gecim derdi olmadigi zaman ise bdyle bir etkinlikte bulunmaz. Hatta biitiin
insanlarin zengin oldugunu varsaydigimizda bu faaliyette kimse bulunmayacag: i¢in
insanlar temel ihtiyaglarini bile karsilayamayacak hale gelirler. Bu 6rnegi biitiin mes-
lek ve zanaatlar i¢in genellersek gergekten de diinyanin diizeni bozulur bir herc-i

merc hali yasanir.

Kur’an rizkin kimine bol kimine dar verilmesinin diger bir hikmetini ise su ayet-

te bize bildirmektedir:

“Allah, kullarina (tiimiine birden) rizki bol bol verseydi, yeryiiziinde mutlaka az-
ginlik ederlerdi. Fakat O, rizki diledigi él¢iide indirir. Siiphesiz O, kullarindan hak-
kiyla haberdardir ve onlart hakkiyla gorendir. 48

*® Rum, 30/37; Ayni manada diger bir ayet icin bkz. Ziimer, 39/52.
4 zuhruf, 43/32.
*®sura, 42/27.
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Aslinda Islam’da zenginlik kotiilenen ve yerilen bir sey degildir. Tarih boyunca
zenginlik ve fakirlik insanoglunun hayatinda hep var olagelmistir. Islam zenginligi
degil, zenginlerin mali guclerini kullanarak diger insanlara haksizlik yapmasini ve
azginlagmasini yasaklamistir. Boylece de toplumda huzuru, adaleti, barisi, hosgoriiyii

tesis etmeyi ve insanlarin bir gii¢ ve servet yarisi i¢ine girmemelerini amaglamistir.
2.5-HARAMIN RIZIKLIGI MESELESI

Diger dinlerde oldugu gibi islam dininde de baz1 seyler haram ve bazi seyler de
helaldir. islam’da helaller ve haramlar konulurken insanlarm diinyevi ve uhrevi men-
faatleri gozetilmistir. Allah Teala iyi, giizel ve temiz olanlar1 helal kilmis; koti, ¢ir-
kin ve pis olanlar1 da haram kilmistir. Islam’a gére bir seyi helal veya haram kilma
yetkisi Allah ve Rasuliine aittir.** Bu hiikiimleri koymada Allah hakiki Sari’ iken,
Hz. Peygamber, Allah’in izni ile seriat koyucudur. Bu ylizden Allah ve Rasuli disin-
da kimsenin bir seyi haram ya da helal kilma yetkisi yoktur. Nitekim Kur’an heva ve
heveslerine uyarak bir seyi helal ya da haram kilmay1 Allah’a iftira etmek olarak

addetmis”’, bunu haddi asmak olarak nitelemistir.>*

Allah Teala, Kur’an’da pek ¢ok ayette insanlar1 giizel ve temiz riziklarla rizik-
landirdigini, pek cok seyi onlara helal kildigini bildirmis sadece zorda kaldiklar za-

man insanlara haram seylerden yararlanma ruhsati vermistir.>

Islam hukukunda haram, Sari’ yani Allah Teala tarafindan baglayici tarzda mut-
laka terk edilmesi istenen ve bu istegi gosteren delilin siibut ve delalet agisindan ke-
sin oldugu fiil seklinde tamimlanmaktadir.>® Haram, haram li-aynihi ve haram li-
gayrihi seklinde ikiye ayrilmaktadir. Haram li-aynihi, Sari’nin, mahiyeti itibariyle
kotiilik ve zarar igermesine binaen temelden haramligina hiikkmettigi seyler ve ey-

lemlerdir. Haram li-gayrihi ise esasen mesru oldugu halde, haram kilinmasini gerekli

49 Tevbe, 9/29 Bu konuda diger ayetler igin bkz. Hac, 22/30;Nahl, 16/115;Maide, 5/3;Nisa, 4/160;
Bakara, 2/173; Enam, 6/119, 151;Araf, 7/157.

> Yunus, 10/59.

> Maide, 5/87.

> Enam, 6/118-119, 142, 145; Nahl, 16/115; Maide, 5/3,87; Bakara, 2/172.

> Yaman, Ahmet-Calis, Halit, islam Hukukuna Giris, iIFAV Yayinlari, 2014, istanbul, 5.208.
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4

kilan gegici bir durumla iligkili olan fiildir.>* Li- aynihi harama domuz etini, li-

gayrihi harama ise bayram giinii oru¢ tutmay 6rnek verebiliriz.

“Allah, yeryiiziinii sizin i¢in karar kilma yeri, gogii de bind yapan, size sekil ve-
rip de sekillerinizi giizel kilan ve sizi temiz seylerle riziklandirandir. Iste Rabbiniz
Allah! Alemlerin Rabbi Allah ne yiicedir! ”*° gibi pek cok ayette®® Allah Teala in-
sanlar giizel seylerden riziklandirdigindan bahseder. Kendilerine giizel seylerin helal
kilindigini haber verip, onlara giizel ve temiz seylerden yemelerini emreder.”’” Ama
insanlarin ¢ogu zaman bu emri yerine getirmedikleri yasak ve pis olan seyleri yiyip
ictikleri de bir realitedir. Peki insanlarin yiyip igtikleri bu haram seyler insanlar igin

bir rizik sayilir mi1? Kur’an’a gore Allah insanlar1 bu seylerle riziklandirmig midir?

Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda rizik kelimesinin iki yerde hasen (.->) sifatiyla

vasiflandigini goriiriiz. Bunlardan ilki Hz. Suayb’in kavmine seslenisini anlatan ayet-
tir: ' (Hz. Suayb) Dedi ki: Ey kavmim sayet ben Rabbimden gelen apagcik bir belge-

ye sahipsem ve O bana kendisinden giizel bir rizik ihsan etmiy ise ne dersiniz?’ 58

Tefsirlerde bu ayetteki hasen rizkin “ helal ve genis mal” seklinde agiklandigini
gorilyoruz.>® Buradaki riziktan kastin niibiivvet ve hikmet oldugu da sdylenmigse
de®® 1Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore Hz. Suayb zengin birisiydi.** Bu yiizden
ayetteki riziktan kastin mal olmasmin daha yiiksek ihtimal oldugu kanaatindeyiz.
Ayrica Kur’an’da rizik kelimesinin “hasen” sifatiyla vasiflandigi diger yer olan Nahl
suresindeki su ayette rizk kelimesi ¢ok agik bir sekilde mal anlaminda kullanilmakta-
dir: “Allah, hi¢bir seye giicii yetmeyen ve baskasinin malr olan bir kole ile, kendisine

verdigimiz giizel (w.>) riziktan gizli ve agik olarak Allah yolunda harcayan kimseyi

> Kose, Saffet, islam Hukukuna Giris, Hikmetevi Yayinlari, 2014, istanbul, 5.86; Saban, Zekiyyiiddin,
islam Hukuk ilminin Esaslar, trc. ibrahim Kafi Dénmez, TDV Yayinlari, 2014, Ankara, s.248.

> Mi’min, 40/64.

*® Enfal, 8/26; Casiye, 45/16; Bakara, 2/172; isra, 17/70; Yunus, 10/93.

>’ Bakara, 2/57; Saff, 61/12; Taha, 20/81.

** Hud, 11/88.

> Beydavi, Nasuriddin Ebu Said Abdullah b. Omer, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, Daru ihyai’t-
Tiirasi’l-Arabi, h.1418, Beyrut, I, 145; Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer, el-Kessaf an Hakai-
ki Gavamidi’t-Tenzil, Daru’|-Kitabi’l-Arabi, h.1407, Beyrut, I, 420; Kurtubi, e/-Cami, IX, 138.

% zemahseri,Kessaf, Il, 420.

®1 Kurtubi, el-Cami, 1X, 138; Razi, Tefsir, XIlI, 100.
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misal verir. Bunlar hi¢ esit olur mu? Hamd Allah'a mahsustur, fakat onlarin ¢ogu

bilmezler. 2

“Hasen” kelimesin Arapg¢a’da kabih (=) kelimesinin zidd1 olarak kullanilmak-

tadir.® Rizk kelimesi “hasen’’le vasiflandigina gore “’kabih’’le de vasiflanmasi
miimkiindiir. Buradan da rizk olan bir seyin vasfinin onu rizik olmaktan ¢ikarmaya-

cagimi ve rizkin kabih de olabilecegi rahatlikla sdylenebilir.

Kur’an-1 Kerim’de bu konuya delalet eden diger bir ayet ise sudur: “Yahudilerin
yaptiklart zultim ve bir¢ok kimseyi Allah yolundan alikoymalari, kendilerine yasak-
lanmuig oldugu halde faiz almalari, insanlarin mallarint haksiz yere yemeleri sebebiy-
le onceden kendilerine heldl kilinmis temiz ve hos seyleri onlara haram kildik. I¢le-

. . A . ),'64
rinden inkar edenlere de aci bir azap hazirladik.

Yahudilere 6nceden helal olup da daha sonra zuliimleri sebebiyle haram kilinan
seyler diger bir ayette soyle aciklanmaktadir: ” Yahudilere tirnakli hayvanlarin hep-
sini haram kildik. Sigir ve koyunlarin ise, sirtlarinda veya bagirsaklarinda bulunan-
lar, ya da kemiklerine karisanlar disindaki i¢yaglarini (yine) onlara haram kildik.
Iste béyle, azginliklar: sebebiyle onlari cezalandirdik. Biz elbette dogru séyleyenle-

riz.”%

Dikkat edilecek olursa bu iki ayette rizik kapsaminda sayilan ayni seyler once-
den helal iken daha sonradan haram olabiliyor. Ayetlerde bu seylerin rizik olusu de-
gil sadece vasfi yani helalligi ve haramlig1 degismektedir. Eger bu seyler tekvini yani
yaratilislar itibariyle rizik kapsaminda sayilmasaydi helal olduklari zaman rizik,
haram olduklar1 zaman ise rizik olamazlardi. Bu ise bize mantikli gelmemektedir.
Ayrica yukaridaki ayetlerde sayilan seylerin ¢ogu Islam iimmetine helal kilman rizik-
lardir. Buradan da Kur’an’a gore rizik olan bir seyin helal ya da haram olmasimin o
seyi rizik kapsamindan ¢ikartmayacagi rahatlikla sdylenebilir. Zira bu sey haram da

olsa tekvini agidan rizik sayilmaktadir. Bu haramlik ise bazen Allah Teala’nin onu

®2 Nahl, 16/75.

63 Cevheri, es-Sthah, "HSN’”” Maddesi, V, 2099.
* Nisa, 4/160-161.

® Enam, 6/146.
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imtihan amaciyla haram etmesiyle bazen de insanin onu helal yoldan kazanmamasi

sebebiyle olabilir.

Bu konuda son olarak inceleyecegimiz ayetler zorda kalinca yenilmesine izin ve-
rilen yiyeceklerle ilgili olan ayetlerdir. Allah Teala bizlere kendisinin helal kildig:
riziklardan yememizi emretmektedir. Ama diinya hayatinda insanin basina pek ¢ok
sey gelebilmekte her zaman helal yiyecekler bulma imkanimiz olamamaktadir. Bu-
nun icin Allah Teala pek ¢ok ayette bu tiir durumlarda haddi agsmamak ve giinaha

diismemek kaydiyla haram seylerden yararlanmamiza izin vermektedir.®®

Islam hukukunda bu tiir konular azimet ve ruhsat iliskisi bashg altinda islenmis-
tir. Azimet, Allah Teala’nin mikelleflerin hepsi igin bitin durumlarda baglayict
genel bir kanun olmak izere koydugu hiikiimlere denir.®” Ruhsat ise, haramlig1 ge-
rektiren kiilli bir asildan istisna olmak ve sadece ihtiya¢ mahallerine has kilinmak
lizere mesakkat veren bir 6ziir sebebiyle mesru kilinan hiikiimlerdir.®® Yani Allah’in
kullarin 6ziirlerine binaen ve onlarin ihtiyaglarini gozeterek koydugu gegici hiikiim-
lerdir.%® Azimet ve ruhsata domuz etini érnek verebiliriz. Domuz etinin zaruri durum-
larda da olsa yenilmemesi azimettir, bu tiir durumlarda yenilmesi ise ruhsattir. Bu tur
ayetlere dikkat edilecek olursa yenilmesi yasak olan bir seyin, zor durumlarda yeni-
lebilecegi belirtilmektedir.”® Yani o seyin vasfi kisinin durumuna gore degismektedir.
Halbuki o seyde helallik ve haramlik vasfinin degismesi disinda bir degisikligin ol-
madig1 gorilmektedir. Bu durumda da Allah Teala’nin normal durumda haram olan

seyden, zor durumdaki bir insan1 riziklandirabilecegi ortaya ¢ikmaktadir.

Biitiin bu degerlendirmelerden sonra Kur’an’a gore rizk kategorisindeki bir seyin

tekvini olarak rizk olma fonksiyonunun degil, sadece tesrii olarak helallik ve haram-

® Enam, 6/118-119,145; Nahl, 16/115; Bakara, 2/172; Maide, 5/3.

®7 satibi, Ebu ishak ibrahim b. Musa, el-Muvafakat fi Usuli’s-Seria, trc. Mehmet Erdogan, iz Yayincilik,
2015, istanbul, |, 301; Saban, islam Hukuk iIminin Esaslari, s.255.

68 Satibi, el-Muvafakat, |, 302.

% saban, islam Hukuk flminin Esaslari, s.255.

’® Maide, 5/3; Enam, 6/119, 145.
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lik vasfinin degistigi o seyin vasfi ne olursa olsun tekvini agidan rizk kapsaminda

oldugu séylenebilir.71
2.6-RIZIKLARIN TAKSIiMi MESELESI

Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de insani yeryliziine halife atadigini bize haber
vermektedir.”* Ayni zaman da Allah Teala, geceyi, giindiizi, giinesi, ay1’>, denizi’,
gemileri, nehirleri’, hayvanlar1’ kisacasi gok ve yerdeki olan her seyi’’ insann
hizmetine verdigini belirtir. Insanlar ve diger canlilar Allah Teala’ nin kendilerine
hizmet ettirdigi bu tabiattan elde ettikleri riziklarla hayatlarmi siirdiirmektedirler.
Bunlarin hepsini onlara rizik olarak Allah Teala’ nin bahsettigi ise ¢alismanin 6nceki
boliimlerinde agiklanmisti. Burada ise Kur’an-1 Kerim’e gore riziklarin taksim edilip
edilmediginin, taksim edildiyse bunun bir cebir inancina yol agip agmayacaginin

incelemesi blylk énem arz etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de “(Allah) rahmeti geregi, dinlenmeniz ve liitfunu arayip (ken-

2578

disine) siikretmeniz i¢in geceyi ve giindiizii var etmigtir.”'" ayeti gibi pek ¢ok ayette

" insanin rizik temini icin calismasina isaret edilir. Zira bu diinya sebepler diinyasi-
dir. Rizki veren Allah’tir ama insanin da bu rizki elde edebilmesi igin ¢alismak vb.

bir takim sebeplere sarilmas1 gerekir.

Bu bilgilerden sonra tespit edildigi kadariyla Kur’an-1 Kerim’de konumuzla dog-
rudan ilgili sadece bir ayet vardir: “Rabbinin rahmetini onlar mu béliistiiriiyorlar?
Diinya hayatinda onlarin gegimliklerini aralarinda biz paylastirdik. Birbirlerine is
gordiirmeleri i¢in, (¢esitli alanlarda) kimini kimine, derece derece iistiin kildik. Rab-

binin rahmeti, onlarin biriktirdikleri (diinyalik) seylerden daha hayirlidir. ~80

' Bu bélimde islam kelam mezheplerinin bu konu hakkinda Kur’an’dan getirdikleri delillere 6zellikle
deginmedik. Bu delilleri calismamizin degerlendirme bélimiinde analiz etmeyi uygun bulduk.

72 Bakara, 2/30.

” Nahl, 16/12.

" Nahl, 16/14.

" ibrahim, 14/32.

’® zuhruf, 43/12-13.

"7 Casiye, 45/13; Lokman, 31/20.

78 Kasas, 28/73.

7 Bkz. Fatir, 35/12; isra, 17/12,66; Casiye, 45/12; Miilk, 67/15; Rum, 30/23,46; Nisa,32; Cuma,62/10.
% zuhruf, 43/32.
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Bu ayetin hemen 6ncesinde miisriklerin sdyle dediklerini Kur’an-1 Kerim bize
aktarmaktadir: “‘Bu Kur'an, iki sehrin birinden bir biiyiik adama indirilseydi ya!’

dediler.” %

Rivayetlerde bu iki sehirden kastin Mekke ve Taif oldugu belirtilmekte olup®
ayetin tefsirlerine baktigimiz zaman miisriklerin Kur’an’mn kendisine indirilmesinin
istendigi bu kisilerin ismi konusunda farkli rivayetlere rastliyoruz. Kaynaklarda bu
kisilerin Velid b. Mugire, Mesud b. Urve es-Sekafi, Utbe b. Rebia, Hubeyb b. Amr
es-Sekafi, Kinane b. Abdi Yali es-Sekafi gibi Mekke ve Taif’in varliklilar1 olduguna
dair bilgilere rasthyomz.83 Bu ayetler miisriklerin zihin yapisini ortaya koymaktadir.
Zira miigrikler burada risalet makaminin ancak serefli bir kimseye yakisacagini sdy-
lemektedirler. Yalniz onlarin serefli olmaktan anladiklari ise kisinin malinin ¢ok ve
makaminin yiiksek olmasidir. Yani miisrikler risalet makaminin Mekke ve Taif” de
mal1 cok ve makami1 uygun birisine uygun diisecegini diisinmektedirler.®* Bu ayetten
hemen sonra ise “ Rabbinin rahmetini onlar mi boliistiiriiyorlar ?...” diye baslayan
ayet gelmektedir. Bu ayetin boyle bir olay1 anlatan ayetin hemen akabinde gelmesi
bazilarini zengin eden, bazilarii fakir kilanin, diinyadaki ge¢imlikleri bile aralarinda
paylastiranin Allah oldugu, bu konuda bile insanlarin bir yetkisinin olmadig1 halde
peygamberlik isinde higbir sekilde etkilerinin olamayacagi, bu konuda mal ve ma-

kamin gegersiz oldugunu bize haber vermektedir.®

Ayetin siyak-sibakina bakildigi ve sebeb-i niizulii incelendigi zaman boyle bir
sonug ortaya ¢ikmaktadir. Biitlin bu tespitlerden sonra “Diinya hayatinda onlarin
gecimliklerini aralarinda biz paylagtirdik” ayetinden kast edilenin riziklarin belli bir
hikmete gore Allah Teala tarafindan taksim edildigidir. Zira ayetin bas tarafinda Al-
lah Teala rahmetini yani risalet gorevini diledigi kisiye verdiginden s6z etmekte,
ayetin devaminda da bu anlama uygun sekilde diinya ge¢imligini de kendisinin dile-

digi gibi insanlar arasinda pay ettigini vurgulamaktadir. Bu ayet diinyalik gecimlikle-

®! zuhruf, 43/31.

8 Suyuti, Cemaleddin Ebu’l-Fadl Abdurrahman b. Muhammed, ed-Diirrii’l-Mensur fi’t-Tefsir bi’l-
Me’sur, trc. Hiiseyin Yildiz, 2013, istanbul, XI1I, 198-199.

® ibn Kesir, Ebu’I-Fida ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Daru’l-Kiitiibi’l-limiyye, h.1419, Beyrut,
VII, 207; Suyuti, ed-Diirrii’l-Mensur, XllIl, 198-200.

# Razi, Tefsir, XIX, 520.

% Kurtubi, el-Cami, XV, 492.
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rini bile Allah Teala onlarin aralarinda taksim ederken risalet gibi maldan ¢ok daha
degerli bir makami evleviyetle Allah’in taksim edecegini miisriklere bildirmektedir.
Bunu halk tabiriyle soylersek ¢’diinyalik gegimliklerinizi bile biz paylastirirken, risa-
leti haydi haydi biz paylastiririz. Yani istedigimize veririz. Bunda size higbir laf
diismez.”” seklinde ifade edebiliriz. Kisacasi risalet de, mal ve makam da insanlara

Allah Teala tarafindan belli bir hikmete gére verilmektedir.®®

Ayrica bu konuda Hz. Peygamber’den nakledilen hadislerde riziklarin Allah Te-
ala tarafindan taksim edildigini gostermektedir:” Sizden birinizin yaratilisi, annesi-
nin karmnda kirk giinde tamamlanir. Sonra bunda alaka haline gelir, sonra yine
bunda mudga haline gelir. Sonra Allah ona dort kelime ile bir melek gonderir ameli,
rizki, eceli, saki veya said olacagt yazilir. Sonra ona ruh iiflenir. Kisi cehennemlikle-
rin amelini yapar hatta cehennemle arasinda bir zira mesafe kalwr, ama sonra (yazi-
lan) bu kitabi one geger cennetliklerin amelini yaparak cennete girer. Kisi cennetlik-
lerin amelini yapar hatta cennetle arasinda bir zira mesafe kalir ama sonra (yvazilan)

. .. . . . . . 2 7
bu kitabi one geger, cehennemliklerin amelini yaparak cehenneme girer. 8

Gortldigi gibi hadiste rizkin ve ecelin belirli oldugu ifade edilmektedir. Bu da
yukaridaki ayetten c¢ikarilan sonuca uygun diismektedir. Riziklarin taksim edilmesi
konusu® ve dzellikle de zikrettigimiz bu hadis son donemlerde tartisma konusu ya-
pilmistir. Zira rizkin taksim edilmesi inanci ve bu hadisin cebir inancina yol agacagi
iddia edilmis hatta bu hadisin Islam oncesi Arap cahiliye anlayismimn bir yansimasi

oldugu sdylenmektedir. *

Nitekim taksim edilmis rizik anlayisin1 bizim burada inceledigimiz ayet gerceve-
sinde degerlendiren ilhami Guler, ayetin sonunda, mal-miilk toplama isinin insanlara
izafe edildigi, dagilimin oldukga biiyiik bir boliimiiniin haram yolla yapildigini eger

bu dagilimi1 yapan Allah ise bunun zuliim ifade ettigini bunun da Allah Teala igin

% Allah Teala nasil risaleti kullarindan sadece bazilarina tahsis edip risalet konusunda bir taksim yap-
tiysa, rnizik konusunda da kullari arasinda taksim yapmistir. Zira ayette taksim konusunda risalet ve
rizik kiyaslanmaktadir.

¥ Bu hari, Ehadisu’l-Enbiya, 1; Bedu’l-Halk, 6; Tevhid, 28.

8 Giiler, ilhami, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, Ankara Okulu Yayinlari, 2015, Ankara, s. 127-131.

8 Bagcl, H. Musa, insanin Kaderi, Ankara Okulu Yayinlari, 2013, Ankara, 5.90-93.
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kullanilamayacagini, Kur’an’da bir ¢ok ayetin mulkiyet edinmeyi irade ve fiil olarak

insana izafe edildigi gerekgeleriyle bu inanci dogru bulmamaktadir.”

Zikredilen hadisi degerlendiren H. Musa Bagci ise, bu hadisin Islam éncesi Arap

cahiliye anlayisinin bir yansimasi oldugunu belirtmektedir.*
Bu iddialar hakkinda kisa bir degerlendirme yapilmasi gerekir.

Kur’an-1 Kerim miilkiin sadece Allah Teala’ ya ait oldugunu ve O’nun miilkiinde
ortagi olmadlgmlgz, goklerde ve yerde ne varsa hepsinin O’na ait oldugunu%, insan-
lar1 zenginlestirenin *, diledigine mal, evlat ve millk® verenin Allah oldugunu vur-
gular. Bu konudaki ayetlere bakildiginda insanlara her tiirlii ge¢imligi verenin Allah
oldugu kesinlik kazanir. Giiler’in, mal-miilk toplama isinin insanlara izafe edildigi ve
bunun biiyiikk bir boliimiiniin haram olmasi yUziinden riziklarin taksim edilmedigi
iddias1 Kur’an’a gore isabetli degildir. Zira Kur’an, Hz. Nuh’un agzindan mal ve
evladi yayip cogaltanin Allah oldugunu belirtmektedir: “Sonra ben haykirarak da-
vette bulundum. Sonra, onlarla hem agiktan agiga hem de gizli gizli konustum. De-
dim Ki :'Rabbinizden magfiret dileyin; ¢iinkii O ¢ok bagislayicidir. (Magfiret dileyin
ki), tizerinize gékten bol bol yagmur indirsin, mallarinizi ve ogullarimizi ¢ogalt-
sin(,s>4), size bahgeler ihsan etsin, sizin i¢in irmaklar akitsin. »96

Goruldiigh tizere ayette mali yayma, genisletme, cogaltma Allah’a izafe edil-
mektedir. Bu yiizden mal ¢ogaltma fiilinin sadece insana izafesinden rizkin taksim
edilmisligi goriistiniin dogru olmadigi ortaya ¢ikmaz. Zira insanlarin yi1gdigi bu mal-
larmn sahibi ve bu mallar1 insanlara hakiki anlamda veren Allah’tir. Insana diisen ise
bu mal1 helal yoldan elde etmek ve bu mal konusunda Allah’in emirlerini yerine ge-
tirmektir.*” Bu yiizden riziklarin taksim edilmesi meselesinde Allah’in riziklart tak-

sim ettigi ama o rizka haram ya da helal yolla ulagsma konusunda insan1 serbest birak-

% Gdler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, s.129.

o Bagcl, insanin Kaderi, 5.93.

*?isra, 17/111; Furkan, 25/2.

% Bakara, 2/284; Ali imran, 3/109; Nisa, 4/26; Lokman, 31/26; Sura,42/4.
* Tevbe, 9/28; Nur, 24/32.

% Bakara, 2/247; Ali imran, 3/26; Nuh, 71/8-12.

*® Nuh, 71/8-12.

%’ Bakara, 2/168.

24



t1g1 anlayis1 mihenk noktasidir. Buna gore Allah, kisinin rizkini taksim etmis ama
taksim edilen bu rizktan ne vasifla yararlanacag konusunu insana birakmustir. Insa-
nin onu ne yolla elde ederse etsin bu, mallarin tesrii olarak vasfin1 degistirmekle bir-
likte, tekvini olarak onlar1 rizik dairesinden ¢ikarmamaktadir. Bu anlayis kabul edil-
diginde durum ilhami Giiler’in dedigi gibi bile olsa bu konuda Allah Teala’ nin sani-

na herhangi bir eksiklik gelmemektedir.

Mal yigma isleminin ¢ogunun haram yolla olmasi sebebiyle Allah’a izafesinin
dogru olmadig i¢in riziklarin taksim edilmemesi gerektigi goriisii de isabetli degil-
dir. Zira Kur’an’a gore Allah Teala, bu rizkin yaraticist olup, kendisi igin taksim etti-
gi bu rizka insanin helal bir sekilde ulasip helal olarak yemesini istemektedir.® Bu
diinya imtihan diinyasidir. Insan ise 6zgiir irade ile donatilmus iyilige de kotiiliige de
yatkin olarak yaratilmis bir varliktir.*® Insan i¢in rizkinin taksim edilmesiyle, insanin
ona helal ya da haram yoldan ulagmasi farkli seylerdir. Allah insana rizkini takdir

etmistir, o rizka helal ya da haram yoldan ulagmasi ise insana ait bir seydir.

H. Musa Bagci’nin zikredilen hadis konusundaki iddiasi degerlendirilecek olur-
sa; oncelikle hadisimiz usul kaidelerine gore sahih bir yolla bize ulasmistir. Hadisin
Islam 6ncesi cahiliye Araplarmin anlayisi olan cebir inancina gétiirdiigii iddias1 da
dogru degildir. Zira bu hadis cebir ifade etmekten 6te Allah’in ilmine vurgu yapmak-
tadir. ilim ise, 6zelligi itibariyle yaptirim giicli icermeyen bir sifattir. Allah her seyi
bilendir. Kisinin ge¢miste ne yaptigini, su an ne yapiyor oldugunu ve ileri de ne ya-
pacagini bilir. Ama Allah’in, bu kisinin ne yapacagini bilmesi, kisiyi o i1 yapmaya

zorlamaz.

Sonug olarak zikrettigimiz hadis Yavuz Koktas’in ifadesiyle sunu demek istiyor:

“Allah’1in ilmi, ezelden ebede kadar olan her seyi kusatmistir. Cennetlik ve cehennemlikler de
bunun diginda degildir. Allah ezeli ilminde, kimin 6zgiir iradesini yanlis yolda kullanarak cennet yo-

lundan sapacagini ve sonugta hak ettigi cezay1 ¢ekecegini bildirmektedir ve ilahi bilgi asla yanlis

1
citkmayacaktir.” 00

% Bakara, 2/168; Maide, 5/88; Nahl, 16/114; Enfal, 8/69.
* sems, 91/8.
100 Koktas, Yavuz, Tiim Yénleriyle Akaid Hadisleri, IFAV Yayinlari, 2015, istanbul, 5.270.
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Butlin bu malumattan sonra Kur’an’a gore riziklarin taksim edildigi, bu taksim
edilmenin bir cebre yol agmadigi, bunun imtihanin bir pargasi oldugu, imtihanda
rizkin miktar1 degil ona helal ya da haram bir sekilde ulasmanin énemli oldugu soy-

lenebilir.
2.7-ALLAH’IN INSANI BEKLEMEDIGi YERDEN RIZIKLANDIRMASI

Islam’a gore Allah, kainatin yaraticis1 ve yoneticisidir. Kainattaki varliklarin riz-
kin1 da veren O’ dur. Tabi ki bu riziklar dogrudan altin bir tepsi icinde insan ve diger
canlilara verilmemektedir. Allah Teala, kainatta bir takim kurallar koymus, insan ve
diger canlilarin, riziklar1 i¢in sebeplere sarilmasini istemistir.*®* Bununla birlikte in-
sana giiciinlin yetmedigi yerde ve sebepleri isledikten sonra kendisine tevekkiil et-
meyi emretmistir.'® Hatta Allah Teala, Rasuliine bile ashabiyla istisare etmesini,

. . . - . .. .
sonrasinda bir karar aldig1 zaman ise kendisine tevekkiil etmesini emretmistir.*®

Allah Teala kendisinden korkup, saygi i¢inde boyun egenlere zor islerinde bir
c¢ikis yolu ihsan edecegini ve onlara ummadiklar1 yerden rizik verecegini bildirmek-
tedir: “Bosanan kadinlar iddetlerinin sonuna varinca, onlart giizelce tutun, yahut
onlardan giizelce ayrilin. Iginizden iki adil kimseyi sahit tutun. Sahitligi Allah icin
dosdogru yapin. Iste bununla Allah’a ve ahiret giiniine inanan kimselere 6giit veril-
mektedir. Kim Allah’a karsi gelmekten sakinirsa, Allah ona bir ¢ikis yolu a¢ar. Onu
beklemedigi yerden riziklandirir. Kim Allah’a tevekkiil ederse, O kendisine yeter.

Stiphesiz Allah, emrini yerine getirvendir. Allah, her seye bir 6l¢ii koymustur. »104

Zikredilen ayetin siyak ve sibakina bakildigi zaman bosanmayla ilgili bir duru-
mun oldugunu goriilmektedir. Bu yiizden ayeti eslerin birbirine yeniden dénmesine

Allah’in bir yol halk etmesi ve ailevi sikintilardan kurtarmasi seklinde anlayanlar

oldugu gibi'®® insanlara zor gelen biitiin hususlarda Allah’in bir ¢ikis yolu yaratacag

106

seklinde de anlayanlar olmustur.”™ Fakat ayetin biitiin hususlar1 kapsadig1r goriisii

% Fatir, 35/12; isra, 17/12,66; Casiye, 12; Miilk, 67/15; Rum, 30/23,46; Nisa, 4/32; Cuma, 62/10.

Tevbe, 9/51; Hud, 11/123.

Ali imran, 3/159.

Talak, 65/2-3.

Razi, Tefsir, XXI, 537; Elmalili, Hak Dini, VIIl, 126.
Razi, Tefsir, XXI, 537.

102
103
104
105
106

26



sebeb-i nizuliinu ve Rasulullah’ dan gelen hadisleri dikkate aldigimizda kanaatimiz-
ce daha tutarli goziikmektedir. Ayrica ayet bosanma konusunda olsa bile sebebin
hususiligine degil, lafzin umumiligine itibar edilmesi gerektigini bildiren usul kaide-
sini'®" goz 6niinde bulundurdugumuz zaman ayetin bu konudaki biitin durumlari

kapsadigini soyleyebiliriz.

Ayetin “... Onu beklemedigi yerden riziklandurir...” kismi konusunda kaynaklar
sOyle bir sebeb-i nlzul olay1 aktarir: Ashaptan Avf bin Malik el-Escai’ nin oglunu
misrikler esir almis, bunun Uzerine Avf, Rasulullah’ a gelerek, oglundan, annesinin
oglunun bu durumuna ¢ok tiziildiigiinden, durumundan ve fakirlik i¢cinde oldugundan
sikayette bulunmus, Rasulullah’ a kendisine bu konularda ne emrettigini sormustur.
Bunun Gzerine Rasulullah, ona :” Allah 'tan kork ve sabwr goster. Sana da, annesine

de &L V35 Yy Js> Y sOzlerini ¢okga tekrarlamanizi emrederim.’’ demistir. Daha sonra

AVf, evine doner ve Rasulullah’ in emrini hanimina haber verir. Hanimi, Avf’a ‘’Bize
ne giizel emir verdi “ der ve her ikisi de bu s6zii sdylemeye koyulur. Diisman bir ara
Avf 1n esir alinan ogluna geregi gibi dikkat etmemis ve Avf” 1n oglu diismanin elin-
den kurtulmayi basarmistir. Kurtulmakla da kalmayip bir rivayete gore diismanin
dort bin koyununu bagka bir rivayete gore ise elli tane devesini de 6niine katip baba-
sina getirmistir. Rasulullah da Avf’ i oglunun getirdigi bu siirilyii onlara vermistir.

. . . . 1
Bunun tizerine ise bu ayet nazil olmustur. 08

Bu rivayetten de anlasilacag: ilizere gergekten de Allah, kendisinin hudutlarin
asmayan, kendisine isyan etmeyen helal ve harama dikkat eden, Rasulullah’ n siin-
netine uyan kisiye bir ¢ikis yolu gosterir ve onu ummadigi yerden niziklandirir,'%°
Nitekim bu konu da Rasulullah’ dan sdyle bir hadis nakledilmistir: ” Kim ¢ok istigfar
ederse, Allah ona biitiin sikintilardan cikis verir, biitiin darliklardan bolluk verir ve
ona ummadig yerden rizik nasip eder.”**® Yine bu konuda Hz. Ebu Zer *den soyle
bir hadis rivayet edilmistir:’> Rasulullah, ** Kim Allah’a karsi gelmekten sakinirsa,

Allah ona bir ¢ikis yolu acar. Onu beklemedigi yerden riziklandirir.””  ayetini sonu-

107 Karadavi, Yusuf, Kur’an’t Anlamada Yéntem, trc. Mehmet Nurullah Aktas, Nida Yayincilik, 2015,

istanbul, s.300-301.

1% Kurtubi, el-Cami, XVII, 431-432; Razi, Tefsir, XXI, 537; ibn Kesir, Tefsir, VII, 169-170.
Kurtubi, el-Cami, XVII, 430-431.

ibn Kesir, Tefsir, VIII, 169.
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na kadar okudu sonra da ‘’Ey Ebu Zer, biitiin insanlar bu ayeti tutsa onlara yeterdi.”’

buyurdu.*!

Sonug olarak insanin giicii belli bir yere kadar yeterlidir ki bu da rizk i¢in sebep-
leri islemesidir. Ama Allah Teala’ nin her seye giicii yetmektedir. Bu nokta da insa-
nin yapacagi ise Allah Teala’ya tevekkiil etmektir. Zira hakiki razik O’ dur. Bu ylz-

den Allah Teala insani fazl-1 kereminden, beklemedigi yerden riziklandirabilir.
2.8-INSANIN RIZIK TEMINI iCIN CALISMASI

Calismamizin baginda sdyledigimiz gibi Islam dini itidal dinidir. Ne Hristiyanlik
gibi dunyadan el-etek ¢ektirir ne de Yahudilik gibi sadece diinyaya saplanip kalir.

Ikisinin ortasin1 bulur. Msliiman hem bu diinyaya hem de ahirete 6nem verir.

Islam’a gére diinya temiz bir varlik alamdir. Yani diinya Hristiyanlikta Ki gibi
kotiilenen bir yer olmayip insanlarin ondan yararlanabilecegi bir sekilde yaratilmig-

112

tir.”" Nitekim bu ger¢egi pek ¢ok ayette gormemiz miimkiindiir:

“Yeryiiziinii size boyun egdiren O’dur. Oyleyse, yerin sutlarinda dolasin ve Al-

, . o N 11
lah’in verdigi riziktan yiyin; sonunda doniis O nadr. 3

“Allah, iginde gemilerin, emriyle akip gitmesi, O'nun litfunu aramaniz ve giiK-

retmeniz igin denizi sizin hizmetinize verendir ****

“Iki deniz ayni olmaz. Su tathidir, susuzlugu giderir, i¢imi kolaydir. Su ise tuzlu-
dur, acidir. Bununla beraber her birinden taze et yersiniz ve takinacaginiz siis esyasi
ctkarirsimiz. Allah'in litfundan istemeniz ve gsiikretmeniz icin gemilerin orada suyu

e o w115
yara yara gittigini goruirsiin.’

Insanin hayatin1 saglikli ve diizenli bir sekilde devam ettirmesi rizik aramasina
dolayisiyla ¢aligmasina baghdir. Bu yiizden Islam kisiyi kendisinin ve ailesinin rizki-

n1 aramakla sorumlu tutmustur.

"ibn Kesir, Tefsir, VIII, 169; Elmalili, Hak Dini, VIII, 127.

Coskun, ibrahim, Giiniimiiz Akaid ve Kelam Problemleri, Kitap Diinyasi Yayinlari, istanbul, 2017,
s.148.

13 Miilk, 67/15.

14 Casiye, 45/12.

13 patir, 35/12.
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Kur’an’a baktigimizda diinyanin insanin hizmetine sunuldugunu gériiriiz. islam,
Hristiyanlik gibi bir diinya anlayisini yani kiginin kendisini mutlak olarak dinya ve
diinya nimetlerinden kagindirmasini reddetmektedir. Nitekim bu konu hakkinda

Kur’an’da soyle buyurulmaktadir:

“Rabbiniz, litfundan nasip arayasiniz diye sizin i¢in denizde gemiler yiiriiten-

d|r 116
Yine ayni sekilde soyle buyurulmaktadir:

“...Her birinden taze et yersiniz ve takindiginiz siisler ¢ikarirsimiz: Allah’in lit-

funu aramaniz ve siikretmeniz icin gemilerin onu (denizi) yararak gittigini goriir-

siin 117

Islam’a gore rizik aramanin yani ¢alismanin temel ilkesi sudur: bir ferdin kazan-

cmin diger bir ferdin mutlak zararina dayanan kazang yollar1 gayr-i mesrudur. Adalet
ve riza ile fertlerin karsilikli faydalarin1 temin eden kazang yollari ise mesrudur.118

k' gibi

Insanlhigin en biiyiik 6nderleri peygamberlerde ziraat, tarim ve ¢obanli
mesleklerle ugragmislar ve insanlara rizik arama ve bunun ilkeleri konusunda 6rnek

olmuslardir.

Daha 6nce yukarida bahsettigimiz, Allah Teala’nin insanlarin riziklarini genis-
letmesi, daraltmasi veya taksim etmesi gibi ifadeleri, Kur’an biitiinliigii ¢er¢evesinde

anlamaya calisirsak bunlarin insanlarin kainattaki riziklar1 calisarak elde etmeleri

gerektigini ifade ettigini goriiriiz.'® Nitekim “Namaz kilindiktan sonra yeryiiziine
1121

dagilin ve Allah’in litfundan nasibinizi arayin ayetinde de bu husus vurgulan-

maktadir.

® sra, 17/66.

U patir, 35/12.

"8 Altuntas, Mehmet, Kur’an Perspektifinden Diinyanin Degeri, Hikmetevi Yayinlari, Istanbul,
2018, s.242.

19 Buhari, Enbiya, 29.

Altuntas, Kur’an Perspektifinden Diinyanin Degeri, s.243.

Cuma, 62/10.
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Islam rizik arama konusunda cebri bir anlayis: ise reddetmektedir. Nitekim Ah-
med b. Hanbel “rizkim bana gelinceye kadar oturur hicbir sey yapmam’’ diyen kisi

icin ’Bu adam bilgi yoksunudur” diyerek bu gercegi dile getirmektedir.122

Kur’an’da Allah insanlar igin rizik elde etme imkanlar1 hazirladigini ifade eder.

Bu meyanda s0yle buyurur:

“Dogrusu biz sizi yeryiiziine yerlestirdik, orada size gecimlikler verdik, ne kadar

. . 123
da az siikrediyorsunuz.’’

“Orada hem sizin i¢in, hem de sizin riztk vermediginiz Kimseler icin gecimlikler

meydana getirdik.’ 124

“Giindiizii de geg¢imi temin zamamni kildik. 125

Bununla birlikte Kur’an Miisliimanlari, ticaretin ve aligverisin Allah’1t anmak-
tan, namaz kilmaktan, zekat vermekten alikoymadigi kimseler olarak tanimlamis ve

bdylece ibadet ve galigmanin bir anda yiiriitillebilecegini ortaya koymustur.126

Bu meyanda Miisliiman bir sahsiyetin diinya ahiret dengesini ¢ok iyi kurmasi ge-
rekir. Nitekim bu denge geregince saglanamazsa bir takim sapmalar yasanabilmekte-
dir. Rizik elde etme konusunda da durum bdyledir. Allah Teala’nin kullarina rizik
verme hususundaki siinneti kullarin kendi se¢imleriyle sarildiklar: sebepler sayesinde
rizkin kullara ulagsmasi, Allah Teala’nin o sebepleri rizik kazanmaya gotiiriicii vesile
ve o sebepleri onlara kolay kilmasi, ¢aligmak suretiyle onlar rizik kazanmaya ¢a-

girmasi ve hatta bunu emretmesidir.*?’

Insanin yeryiiziindeki hilafet misyonu da onun galismasini gerektirmektedir. Zira

insanin varolus nedeni, onun yeryiizlinii imar etme etkinligi sonucu, hazir olmayan

2 Altuntas, Kur'an Perspektifinden Diinyanin Degeri, s.243.

Araf, 7/10.

Hicr, 15/20.

Nebe, 78/11.

Bkz. Nur, 24/37.

Zeydan, Abdulkerim, flahi Kanunlarin Hikmetleri, trc. Nizamettin Saltan, ihtar Yayincilik, istanbul,
1997, s.348.
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nimetleri hazir hale getirme eyleminin bir neticesi olarak, hem diinya hem de ahiret

hayatinda kendisine nimet ve saadetlerin sunulmasi seklinde olmaktadir.*®
3-ISLAM KELAM EKOLLERININ RIZIK ANLAYISLARI

Calismanin bu bolimiinde kelam ekollerinin rizik gorislerini tanitilacaktir. Bu

meyanda Ehl-i Siinnet, imamiyye Sia’s1 ve Mu’tezile nin gériislerine yer verilecektir.
3.1-EHL-i SUNNET KELAM EKOLLERININ RIZIK ANLAYISLARI

Islam iimmetinin biiyiik ¢ogunlugunu olusturan Ehl-i Siinnet’ in iki bilyik kolu
olan Maturidiler ve Esarilerin rizik konusundaki anlayislarinda herhangi bir ihtilaf

bulunmamaktadir.

Ehl-i Slinnet rizkin tarifi konusunda anlam itibariyle tam bir ittifak halindeyken,
lafiz itibariyle rizki farkl sekillerde tarif etmistirler. Nitekim Ehl-i Siinnet rizki, >’ Al-
lah Teala’nin tekeffiil ettigi (iistlendigi) gida’’*?°, >> Allah Teala’nin canliya sevketti-

g1 ve canlinin yedigi seyin adr”**®, >>Canlinin kendisiyle beslendigi seyin adr” %

gibi
6zde ayn1 manaya gelen fakat lafzi olarak farkli olan sekillerde tarif etmislerdir. Fa-
kat Taftazani, rizik konusunda verdigimiz tanimlardan ilk ikisinin daha dogru oldu-
gunu zira liglinci tarifte rizik mefhumunun Allah Teala’ya isnadindan s6z edilmedi-

gini halbuki bu hususa dikkat edilmesi gerektigini belirtir.'*?

Haramin rizik olup olmadig1 konusunda ise Ehl-i Siinnet haramin Allah’1n rizki

oldugunu belirtir,*®

Ayrica bu konuda —miilkiyetinde rizik oldugunu kabul etmekle
birlikte- miilkiyet sartin1 da aramaz. Nitekim Imam Esari bu konuda rizki, Allah’in
mulk olarak verdigi kisim ve Allah’in insana gida ve bedenini kuvvetlendirici olarak

verdigi kisim seklinde ikiye ayirmis, birinci kismin sadece helallerden olustugunu

128 Coskun, Gliniimiiz Akaid ve Kelam Problemleri, s.153.

Nesefi, Bahru’l-Kelam, s.143.

Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali, Kitabu’t-Tarifat, Daru’l-Marife, 2013, Beyrut, s.104;
Taftazani, Sadiiddin Mesud b. Omer b. Abdullah, Serhu’l-Akaid, trc. Talha Hakan Alp, iIFAV Yayinlari,
2017, istanbul, Tr, 5.227;Arp, s.66.

B Sabuni, Nureddin Ahmed b. Mahmud b. Ebu Bekir, Maturidiyye Akaidi, trc. Bekir Topaloglu, IFAV
Yayinlari, 2015, istanbul, Tr, 5.148; Arp, s.74.

132 Taftazani, Serhu’l-Akaid, Tr, s.227; Arp, s.66.

Nesefi, Bahru’l-Kelam, s.143; Ciircani, Tarifat, s.104.
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ama ikinci kisma girenlerin haram da olabilecegini belirtmistir.** Buna benzer bir
ayrimi Nesefi’ de yapmus rizik kelimesinin sadece miilkiyete tahsis edilemeyecegini,

bu kelimenin hem miilkiyet hem de gida anlamin1 kapsadigini belirtmistir.*

Bundan baska Ehl-i Slinnet ekolleri rizk i¢in miilkiyet sartinin olmadigi ve ha-

ramin da rizk oldugu konusunda su delilleri getirmistir:

1-Allah Teala, “Yeryiiziinde yiiriiyen hi¢bir canli yoktur ki rizkint vermek Al-
lah’a ait olmasin”™® buyurmaktadir. Ayet yeryiiziinde yasayan biitiin canlilarin r1z-
kin1 Allah’in verdigini beyan etmektedir. Bu canlilar i¢inde insan oldugu gibi hay-
vanlar, bitkiler vs. de vardir. Hayvanlar ve bitkiler ise mulk edinemez. Bu yiizden

rizik i¢in — kisinin miilkiindekiler rizki olmakla birlikte- miilkiyet sart degildir.137

2-Yine ayn1 ayete istinaden haramin da rizk olmasi gerekir. Haramin rizik olma-
digin1 kabul edildiginde hayat1 boyunca haramdan baska bir sey yememis birini rizik-
landiranin Allah olmamasi gerekir ki bu yukarida zikredilen ayete terstir."®® Ayrica
Nesefi boyle biri igin “O, Allah’in rizkindan yemedi” demeyi kabih olarak gormek-

tedir.**

3- Allah Teala, kendisini “Malik” diye isimlendirmistir.**® Eger miilk riziklan-
manin sart1 olsaydi, Allah Teala’nin da malik oldugu i¢in merzuk yani riziklanmis

olmas1 gerekirdi ki bu imkansizdir.***

Ehl-i Siinnet’e gore Allah’in bizi gidalandirmasindan kasit ise bizim igin gidala-

11, bu gidalarin sebeplerini ve bedenimizdeki gelismeyi yaratmasldlr.142

134 Esari, Ebu’l-Hasen Ali b. ismail, Makalatu’l-islamiyyin ve ihtilafu’l-Musallin, Daru Franz Sataiz,

2005, Beyrut, s.257.

13 Nesefi, Tabsirati’l-Edillle fi Usuli’d-Din, TDV Yayinlari, 2003, Ankara, II, 279.

% Hud, 11/6.

7 sabuni, el-Kifaye fi’l-Hidaye, Daru ibn Hazm, 2014, Beyrut, s.314-315.

138 Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed, Kitabu Usuli’d-Din, Matbaati’d-Devle,
1968, istanbul, s.145. Hatta Bagdadi bu konuya 6rnek vermek icin olmasi miimkiin olan bazi senaryo-
lar bile verir. Bunlardan biri séyledir: Bir kisi bir cariyeyi gasbeder ondan haram yolla bir ¢cocuk edinir,
bu ¢ocuga gelisinceye kadar gasbedilmis siit icirir sonra balig oluncaya kadar ona haram yedirir ve
daha sonra bu ¢ocuk hirsiz olur ve dmri boyunca haramdan baska bir sey yemez. bkz. Bagdadi, Usu-
lu’d-Din, s.145.

139 Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, |1, 279.

Ali imran, 3/26.

Savi, Ahmed b. Muhammed el-Maliki, Kitabu Serhi’s-Savi ala Cevhereti’t-Tevhid, Daru ibn Kesir, ty,
Beyrut, s.409.
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Haram Allah’in rizki ise ni¢in onun yenilmesinden otiirii Allah’mn kula ceza ver-
digi sorusuna ise Ehl-i Siinnet, bu cezanin sebebinin kulun bu haram rizki ele gecir-
menin sebeblerine basvurmasi, ona yonelmesi ve onu tercih etmesi seklinde agiklar.
Zira Allah Teala mutlak olarak rizik verecegini vaadetmis ,” Yeryiiziindeki seylerden

helal ve temiz olmak sartiyla yiyin”**®

ayetiyle de rizkin helal yoldan aranmasini
kuluna emretmistir. Kul ise, hirs1 ve nefsani arzusu sebebiyle rizki helal olmayan
yoldan ararsa Allah Teala rizki kendisine o yoldan verir fakat kulun yanlis tercihi ve

emrine muhalefeti yliziinden kendisini cezalandirir.'**

Diger taraftan Ehl-i Siinnet, rizkin Allah’tan oldugunu kabul etmekle birlikte,
calisip kazanmayi da rizkin sebebi olarak gormiistiir. Rizki Allah’tan degil de, ¢alisip
kazanmaktan gormeyi ise kufiir addetmislerdir. Ciinkii bu rizik konusunda Allah’a,

calismayi ve kazanmayi ortak kosma anlamina gelmektedir.**

Son olarak da Ehl-i Stinnet’e gore riziklarin taksim edilip edilmedigi meselesini

inceleyecegiz.

Ehl-i Sunnet ekollerine gore riziklar taksim edilmis, belirlenmistir. Ne muttakile-
rin takvasi sebebiyle artar ne de giinahkarlarin giinah1 sebebiyle azalir. 146 Allah, te-
keffiil ettigi rizki kuluna ulastirir. Nitekim Imam Maturidi, “Yeryiizinde yiiriiyen

s

hicbir canli yoktur ki rizkini vermek Allah’a ait olmasin.”**" ayetinin beyaniyla, Al-
lah’in yaratiklarinin rizkini tekeffiil ettigini, bu durumda da rizkin Allah’in temlik
etmesi veya yedirmesiyle elde edilebilir bir konum aldigin1 belirterek, tekeffiil ettigi
rizki tekeffiil ettigi yoldan vermesi hususunda Allah’a engel olacak biri varsa bu du-
rumda Allah’in fiilinde bagkasinin kudreti altinda olacagi, bu baskasinin engellemesi
yliziinden vaadinden cayma ve tekeffiil ettigini veremedigi i¢in de aciz bir durumda

olmasi anlamina gelecegini, Allah’in ise bunlardan miinezzeh oldugunu belirtir. Eger

bu konuda Allah’a engel olacak biri yoksa bu Allah’in tekeffiil ettigi rizki tekeffiil

142 Nesefi, Tabsirati’l-Edille, 11, 279; Sabuni, el-Kifaye, s.315.

'* Bakara, 2/168.

144 Sabuni, Maturidiyye Akaidi, Tr, s.148-149; Arp,s.75; el-Kifaye, s.315; Nesefi, Bahru’l-Kelam, s.143.
Nesefi, Bahru’l-Kelam, s.144.

Nesefi, Bahru’l-Kelam, s.143 Nesefi buna Kur’an’dan pek ¢ok ayeti delil getirmistir. Ayetler igin
bkz.Zuhruf, 43/32; Hadid, 57/22; Fatir, 35/2; Enam, 6/17.

" Hud, 11/6.
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ettigi yoldan her bir kuluna verecegi bu durumda da kimse kimsenin rizkini yiyeme-
yecegi anlamina gelir. Buradan da riziklarin kullar arasinda Allah tarafindan taksim
edildigi sonucu ¢ikmaktadir. Zira riziklar1 taksim ettigi ve hangi rizki hangi kuluna
verecegini Allah bildigi igin, bir kulun bagkasinin rizkini yemesi imkansiz hale gel-

mektedir.*®
3.2-MU’TEZILE KELAM EKOLUNUN RIZIK ANLAYISI

Islam kelaminin &ncii mezheplerinden biri olan Mu’tezile’ye gore rizk, baskasi-
nin ona engel olmasi s6z konusu olmaksizin canlilarin kendisinden faydalandig: sey-
dir.**® Faydalanma ise bir seyden lezzet almak, bir seyden lezzet almak ise bir seyi

150

sehvet ve arzuyla idrak etmektir.” Kisaca Mu’tezile’ye gore rizik canlinin kendisini

arzuyla idrak ettigi seydir.

Mu’tezile’nin burada rizk i¢in “’baskasinin ona engel olmamas1’’ kaydini ekle-
mesinin en biiylik sebebi harami rnizik kapsamindan ¢ikarmak igindir. Zira
Mu’tezile’ye gore Allah biitlin kotiiliiklerin kotli oldugunu bilir ve kotii olani yap-
maz. Haram seylerle riziklandirmak da kotii bir sey oldugundan Allah kimseyi haram

yollarla riziklandirmaz.

Mu’tezile’ye gore ancak fayda veren seyler rizik ismini alir, bir sey canliya bir
fayda vermiyorsa rizik ismini almaz. Hayvanlar da kendilerine engel bir durum ol-
madig1 siirece faydalanma iizere merzukturlar. Ama fayda veren bu seyin birisinin
miilkiinde olma gibi hayvani o seyden engelleyici bir durumu varsa o sey hayvan igin

151
rizik olmaz.

Mu’tezile’ye gore riziklar pek ¢cok yonden farkli kategorilere gore ayrilmaktadir.
Mu’tezile’den Kadi Abdulcabbar rizki, mutlak ve muayyen olmak {izere ikiye ay1r-

maktadir. Mutlak rizik gida, su ve bunlar yerine gecen seylerken, muayyen rizik gida

148 Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Kitabu’t-Tevhid, TDV Yayinlari,

2017, Ankara, s.386-387.

49 Kadi Abdulcabbar, Abdulcabbar b. Ahmed b. Abdulcabbar el-Esedabadi, Sehu’l-Usuli’l-Hamse, trc.
ilyas Celebi, TYEKB, 2013, istanbul, Il, 740-741; Zemahseri, Kitabu’l-Minhac fi Usuli’d-Din, ed-Daru’l-
Arabiyye li'l-Ulum, 2007, Beyrut, s.49; Serif el-Murtaza, Ali b. Hiiseyin b. Musa, ez-Zehira fi [Imi’l-
Kelam, 2012, Beyrut, s.267.

10 kadi Abdulcabbar, Serh, Il, 740-741.

1 Serif el-Murtaza, ez-Zehira, s.267.
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disindaki nesneleri ve her tiirlii serveti kapsamaktadir.™* Kadi Abdulcabbar bundan
sonra yine bir ayrimda bulunarak hayvanlar i¢in olan riziklar1 da mutlak ve muayyen
diye ikiye ayirmaktadir. Hayvanlar i¢in mutlak rizik gida, su ve benzeri seyler iken
muayyen rizik agzimn ihtiva ettigi ve bu yolla haiz oldugu seylerdir.">® Hatta Serif
el-Murtaza hayvanlarin da miilk edinmesini caiz goriir. Ona gore hayvanlarin miilk
edinmesi kendisine engel bir durum olmadig1 halde hayvanin bir seye haiz olmasi ve
bagkas1 i¢in o seye engel olmasi yoluyla gerceklesmektedir. 154 Fakat bunun
Mu’tezile’de genel kabul goren bir diisiince oldugu sdylenemez. Zira Kadi Abdul-
cabbar mulk sebeplerinin insanlar i¢in oldugunu, bunlarla sadece insanlarin faydala-

nabilecegini belirtmektedir.'>

Kadi Abdulcabbar rizki bagka yonden dogrudan Allah tarafindan hasil olan ve
taleple hasil olan seklinde de ikiye ayirmaktadir. Dogrudan Allah tarafindan hasil
olan riziklar miras gibi gayret sarfetmeden ulasilan seylerken, taleple hasil olan rizik
ticaret, ziraat vb. faaliyetlerle gayret sarfederek ulasilan menfaatlerdir. Daha sonra
Kadi, talebi de terki zarara neden olanlar ve terki zarara neden olmayanlar seklinde
ikiye ayirmaktadir. Terki zarara neden olan talep insanin kendisinden bir zarari de-
fetmeyi terketmesi iken, terki zarara neden olmayan talepler, yapmasi kisiye yarar

saglamakla birlikte, yaptiginda da onu terkettiginde de hasen olan ‘[aleplerdir.156

Konumuzu ilgilendiren diger bir husus da Mu’tezile’nin miilk anlayisidir. Muta-
za’nin ifadelerinden anlasildigi kadariyla Mu’tezile’de miilk ile rizkin ayn1 sey olup
olmadigi1 konusunda tam bir ittifak yoktur. Nitekim Murtaza, kendisi miilk ve rizkin
ayrilmaz oldugunu savunurken Ebu Hagim Cubbai ve ashabinin miilk ile rizki birbi-
rinden ayirdiklarim belirterek onlarin goriislerini elestirmektedir.”> Ona gére miilk

ve rizk sadece Allah Teala s6z konusu oldugunda birbirinden ayrilmaktadir. Allah

152

Kadi Abdulcabbar, Serh, 11, 740-741.
Kadi Abdulcabbar, Serh, 11, 740-741.
Serif el-Murtaza, ez-Zehira, s.267-268.
Kadi Abdulcabbar,Serh, 1l, 740-741.
Kadi Abdulcabbar, Serh, 1l, 742-743.
Serif el-Murtaza, ez-Zehira, s.268-269.
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Teala herhangi bir riziklanma olmaksizin maliktir. Zira O’nun riziklanmasi diisiin{-

lemez. 18

Mu’tezile’ye gore biitiin riziklar Allah’tandir. Allah rizki yaratan ve kendisinden
faydalanilacak imkanda kilandir. Tek gercek Rezzak Allah’tir. Insan igin razik keli-
mesi kullanildiginda bu hakiki anlamda degil, mecazi anlamda kullanilmaktadir.**®
Buradan Mu’tezile’nin, Allah’in rizk vermesinden kastinin rizki yaratmasi ve o rizik-

tan faydanlanma imkani vermesi oldugunu anlamaktayiz.

Mu’tezile’ye gore haram rizik degildir.'®

Zira daha once de bahsettigimiz gibi
Allah kotii olan1 dilemez ve yapmaz. Bu yiizden de kimseyi haramla riziklandirmaz.
Mu’tezile, Ehl-i Siinnet’in kendisine sordugu omrii boyunca haram yiyen kimseyi
Allah riziklandirip riziklandirmadigi sorusuna ise Allah’in o kisiye faydali seylere
mubah yoldan ulasma imkani verdigini fakat kulun buna muhalefet ettigini sdyleye-
rek onu Allah’mn haramla riziklandirmadig: seklinde cevap verirler.*®* Nitekim yuka-
rida Mu’tezile’ye gore Allah’in razik olmasindan kastin rizki yaratmasi ve ondan
faydalanmaya imkan vermesi oldugu tespiti yapilmisti. Buradan yola g¢ikarak
Mu’tezile’nin bu soruya adeta su sekilde cevap verdigi sdylenebilir:” Allah riziklar
yaratt1 ve bu kisi i¢in ona miibah yoldan ulagsma imkan1 verdi. Fakat bu kisi bu imka-
nini kullanmadi ve 6mrii boyunca haram yedi ve bu yiizden de Allah bu kisiyi rizik-
landirmadi1.” Buradan Mu’tezile’nin “Allah’in ona miibah yoldan riziklara ulagsmasi
imkanin1” vermesi nedeniyle bu kisiyi imkan olarak riziklandirdigi ama faydalanma
olarak riziklandirmadig1 seklinde cevap verdigi ifade edilebilir. Yani Allah’in bu
kigsiye 6mrii boyunca miibah yollardan riziklardan faydalanma imkani tanimasi Al-
lah’in bu kisiyi rniziklandirmasidir. Bu cevap Mu’tezile’nin rizik tanimina da uygu-

dur.

Mu’tezile haramin rizik olmadigi konusunda su delilleri ileri stirmektedir:

18 Serif el-Murtaza, ez-Zehira, s.268.

Kadi Abdulcabbar, Serh, 1l, 742-743.
Kadi Abdulcabbar, Serh, Il, 744-745; Esari, Makalat, s.257.
Zemabhseri, Kitabu’l-Minhac, s.50.
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182 ayetinde Allah rizik

1-“Onlara rizik olarak verdiklerimizden infak ederler
olarak verdiklerini infak etmeyi bize 6vmektedir. Haram bir sey ise infak edildiginde

Ovgl caiz degildir. Bu ylizden de haramin Allah’in rizki olmamasi gerekir.163

2-Eger haram rizik olsaydi, yukaridaki ayete binaen gasibin gasbettigi maldan

infakta bulunmasi caiz olurdu. Halbuki bu icma ile caiz degildir.164

3-Eger haram rizik olsaydi Allah bizi onu kazanmaktan men etmezdi. Halbuki

Allah bizi harami kazanmaktan men etmistir.165

Burada son olarak da Mu’tezile’ye gore riziklarin taksim edilip edilmedigi konu-
sunu ele alacagiz. Ehl-i Siinnet kaynaklarinda Mu’tezile’ye gore bir kiginin baskasi-
nin rizkini, baskasimn da onun rizkii yiyebileceginden bahsedilir.'®® Ayrica
Mu’tezile’nin rizk tanimini, rizki muayyen ve mutlak sekilde ikiye ayirmasindan ve
miilkiin sebebini biriktirme, miras, ticaret, hibe gibi seylere baglamasindan ve mez-
hebin insanin fiilleri, kader vb. konulardaki genel  goriislerinden hareketle

Mu’tezile’ nin riziklarin taksim edildigi gorilisiinde olmadig: ifade edilebilir.
3.3-IMAMIYYE SiASI KELAM EKOLUNUN RIZIK ANLAYISI

Calismanin bu boliminde de giiniimiizde Miisliimanlarin azmlhigmi olusturan

Imamiyye Sia’sinin rizik konusundaki goriislerine yer verilecektir.

Imamiyye Sia’sinin rizik konusunda ki goriisiiniin Mu’tezile ile Ehl-i Stinnet
arasinda oldugunu sdyleyebiliriz. Sia’nin rizik tanim1 Mu’tezile ile aynidir. Sia’ya
gore de rizik, faydalananin, baskasinin ona engel olmasi s6z konusu olmaksizin, fay-
dalanmasi sahih olan seydir."®’ Yahut da sadece faydalanilan seydir.’® Sia’nin gii-
nimuzdeki temsilcilerinden Tabatabai rizik kavraminin anlam genislemesine ugradi-

g1 ifade eder. Soyle ki rizik, genellikle yiyecek anlaminda kullaniimakla birlikte bir

162 Bakara, 2/3.

163 Kadi Abdulcabbar, Serh, 1l, 744-745; Serif el-Murtaza, ez-Zehira, s.270.

164 Zemabhseri, Kitabu’l-Minhac, s.49.

1% Kadi Abdulcabbar,Serh, Il, 744-745.

Nesefi,Tabsiratii’l-Edille, 11, 279; Sabuni, el-Kifaye, s.314-315.

Tabersi, Ebu Ali Fazl b. Hasen, Mecmeu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Mensurati Nasir Hisrev, h.1413,
Tahran, |, 122; Tusi, Ebu Cafer Muhammed b. Hasen, el-iktisad fima Yecibu ale’l-ibad, Merkezii Nuri’l-
Envar fi ihyai Bihari’l-Envar, k.1430, Kum, s.196.

188 Tusi, el-iktisad, 5.196.
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tr bagis anlami iceren bir kavramdir. Bu kavram daha sonra anlam genislemesine
ugrayarak insanla ilgili her tiirlii yiyecegi kapsamis bir siire sonra daha da genellik
kazanarak insana yarar1 dokunan her seyi kapsayacak sekilde kullamlmustir.** Taba-
tabai bu konuda ki goriisiine “Yoksa sen onlardan bir vergi mi istiyorsun? Rabbinin

170 ayetiyle , “ (Hz. Suayb)

vergisi daha hayirlidir. O, rizik verenlerin en iyisidir.
Dedi ki: Ey kavmim sayet ben Rabbimden gelen apacik bir belgeye sahipsem ve O
bana kendisinden giizel bir rizik'™ ihsan etmis ise ne dersiniz? "% ayetini delil ge-

tirmistir.

Tabatabai’nin bu ac¢iklamasindan hareketle Kur’an’da rizik kavraminin bazi yer-
lerde dar ve bazi yerlerde de genis anlamda kullanildigint soyleyebiliriz. Mesela
“Onlarin (annelerin) yivecegi (rizki), givecegi, érfe uygun olarak babaya aittir. ™"
ayetinde rizik kavrami giyecek esyalar1 disarida birakacak kadar dar manada kulla-
nilmis olabilir. Yani rizik kelimesi bir ayette, diger ayete gore daha dar veya daha

kapsamli bir sekilde kullanilmis olabilir. Nitekim Tabatabai’de rizkin genellikle yi-

yecek anlaminda kullanildigim belirtirken yukarida zikredilen ayete atif yapmistir.*™

Imamiyye Sia’sina gore hayvanlar faydalanma anlaminda merzukturlar. Bizim
tarafimizdan engellenmeyen her sey hayvanlar igin riziktir. Mesela hayvanin blyik

bir nehirden su i¢mesi gibi.'”

Bir seyi yemeden ya da icmeden dnce o sey hayvan
veya insanin rizki olarak isimlendirilirse bu mecazen bir isimlendirme olur. Insan
veya hayvan o seyi yedikleri zaman ger¢ek anlamda o sey onlarin rizki olur.*® Yal-

niz Tabatabai, ¢cok mal verilmis olup da bu malin sadece bir kismin1 yiyen kisinin

169 Tabatabai, Muhammed Hiiseyin, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, trc. Vahdettin ince, Kevser Yayincilik,
2012, istanbul, 111, 212.

Y9 Mi’minun, 23/72.

Tabatabai buradaki riziktan kastin peygamberlik ve bilgi oldugunu belirtmistir.(bkz. Tabatabai, el-
Mizan, 1, 212.) Cahsmamizin ilk boéliminde bu ayete deginmis olup ayetteki riziktan kastin mal ol-
dugu kanaatinde oldugumuzu belirtmistik. Ama ayette ki rizik kavraminin ne oldugu konusunda farkh
gorusler oldugu icin Tabatabai’nin bu yorumu da goz ardi edilmemelidir.

2 Hud, 11/88.

'3 Bakara, 2/233.

Tabatabai, el-Mizan, I, 212.

Tusi, el-iktisad, s.196.

Tusi, el-iktisad, s.197.
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rizkinin sadece yedigi kisim olacagini soyler. Yemedigi kisim ise o kisi i¢in yeme

acisindan degil ancak verilis agisindan rizik sayilmakta olacagini belirtir. o

Imamiyye Sia’sina gore rizik 6zii ve gergegi itibariyle Allah’tan baskasina nispet
edilemez. Raziklarin ¢oklugunu bildiren naslarda ise Sia’ya gore dolayl nispet var-

dir.t’®

Imamiyye Siast haramin riziklig1 meselesinde Ehl-i Siinnet’ e ¢ok yakin bir go-
riis benimsemistir. Sia rizki tekvini ve tesri olmak tizere iki boyutta inceler. Bitin
varliklar dolayisiyla nimetler ve riziklar da tekvini olarak Allah’a nispet edilir fakat
tesri boyutta ise helal yoldan kullanilmasi Allah’a nispet edilir. Zira insanlarin haram
yollardan yararlandiklar1 seyler giinaha sebep olusturduklart i¢in Allah’a nispet edi-
lemez. Nitekim Allah gilinahin tesri agidan kendisine nispet edilmesini reddetmekte-
dir.}” Bu yiizden Allah bir seyi nehyedip sonra insanlara yonelik rizkini ona hasret-
mekten miinezzehtir. Ama tekvini yani varolussal agidan bir seyde haramlik, helallik,
cirkinlik olmadig1 i¢in tekvini baglamda, tesri agidan kullanilma bigimi haram olan
seyler Allah’a izafe edilebilir.'® Ama bu seylerin haram yoldan kullammi tesri bo-
yutta asla Allah’a izafe edilemezler. Tabatabai haram yollardan gerceklesen yarar-
lanmanin tesri agidan rizik sayilmamasi ile tekvini agidan rizik sayilmasi arasinda bir

celiski olmadigini belirtir.'®

Nitekim buna benzer bir ayrima Meclisi de deginmektedir. Meclisi bu konuda

sOyle demektedir:

“Derim ki: Onlarin” Allah kullar1 haramla riziklandird1” s6zlerinden kasit o rizki yaratmasi ve
kullara onda tasarruf imkan1 vermesiyse bu manada Allah’in Kullar1 haramla riziklandirmis olmasi
konusunda ihtilaf yoktur. Yok eger Allah’in, haram konusunda kullarin fiil ve tasarruflarina etki etme-
siyse bu ancak onlarin™? batilligi sabit olan usullerine gore dogrudur. Gériislerden bir goriise gore
rizik imkan verme ve kendisinde tasarruftan alikoymama manasinda ise bu vecihle haramin rizik ol-

madig1 aciktir. Eger kaza ve kader bahsinde gegcen manalardan birisi olan kullarin bu konudaki tasar-

77 Tabatabai,el-Mizan, 111, 217.

Tabatabai,el-Mizan, 111, 213.

' A’raf, 7/28; Nahl, 16/90.

180Mec|isi, MuhammedBakir, Biharu’l-Envari’l-Camiatili-Diireri’l-Ahbari’l-Eimmeti’l-Ethar, Miiessese-
td’I-A’lemi li’l-Matbuat, 2008, Beyrut, V, 112; Tabatabai, el-Mizan, 1ll, 213.

181 Tabatabai, el-Mizan, I, 213.

182 Saniyoruz ki Meclisi’nin buradaki kasti Cebriyye ve Esariyye mensuplaridir.
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ruflarim1 Allah’in takdir etmesi veya onlart yardimsiz birakmas: ve kullar1 bundan(yani tasarruftan)
uzaklagtirmastysa Allah’in onlar1 haramla riziklandirdigi dogru olur. Ayetler ve varid olan haberlerin

zahirlerinden ise riziklarin helal yolla sarf edilebilen seyler oldugundan higbir akilli kisi siiphe et-

,,183
mez.

Meclisi’nin Allah’in rizk: yaratma ve kullara ondan tasarruf etme imkan1 verme-
siyle onlar1 haramdan riziklandirmasindan kast1 rizkin tekvini boyutu olsa gerektir.
Zira tesri agidan kullanimi haram olan seyler tekvini agidan riziktir. Zira bu seylerin
tekvini agidan helallik, haramlik vb. 6zellikleri yoktur. Ama tesri agidan kullanimlari
konusunda bu 6zelliklere haiz olduklar1 i¢in rizik olmamaktadirlar. Zira bu seylerin
tesri acidan kullanimlar1 Allah’a izafe edilecek olursa Allah’a kotiiliik nispet edilir ki
Sia’ya gore kotiiliikkler Allah’a tesri agidan nispet edilemezler. Cunkl bu kabih bir
istir ve Allah kabih olan seyi yalpmaz.184 Bunu soyle bir 6rnekle agiklayabiliriz: Al-
lah’in bugday1 yaratmasi ve Zeyd’e bu bugdaydan yararlanma imkani vermesi tekvi-
ni agidan Zeyd’i riziklandirmasidir. Ama Zeyd bunu ¢alarsa bu bugdaydan yararlan-
ma haram olacagindan Allah, Zeyd’i tesri agidan ondan riziklandirmamis olacaktir.
Eger bu Zeyd i¢in rizik olacak olsaydi bu durumda haram riziklandirma Allah’a izafe
edilmis olurdu. Ama Zeyd’in haram yolla yedigi bu bugdayin tekvini yani varolus
acisindan Allah’a izafe edilmesi gerekir. Zira bu bugday1 yaratan Allah’tir. Yani va-
rolus agisindan rizik olmak i¢in yaratilmistir. Bir seyin yaratilmasinda ise hasenlik
veyahut da kabihlik olmaz. Bunun i¢inde boyle bir riziklandirmay1 ¢irkinlik de izle-
mez ve Allah’a izafe edilebilir. Ama tesri agidan Zeyd onu ¢aldig1 i¢in onun rizki
degildir. Fakat bu bugday1 Zeyd helal yolla elde etseydi hem tekvini agidan hem de
tesri acidan onun rizki olacak ve Allah, onu tekvini agidan oldugu gibi tesri agidan da

riziklandirmis olacakti.

Riziklarm taksimi meselesinde Sia’nin Mu’tezile’den ziyade Ehl-i Siinnet’e daha
yakin oldugunu goriiriiz. Sia’ya gore Allah, her bir kisiye tekvini ve tesri bakimdan

helal yolla ulasabilecegi rizik tayin etmistir.'®® Ama kisi bunu haram yolla aradig1

183 Meclisi, Bihar, V, 112 Bu konuda ki varid olan haberler icin bkz. Meclisi, Bihar, V, 109-111.

Seyh Miifid, Ebu Abdullah Muhammed b. Numan Ukberi, en-Niiketii’l-itikadiyye, Muesseseti’|-
imami’l-Miicteba, h.1413, yy, s.32-33.
'® Tabatabai, el-Mizan, Ill, 216; Meclisi, Bihar, V, 111.
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zaman haram yolla elde ettigi miktarda, helalinden onun i¢in takdir edilmis riziktan

alikonur. Bu konuda Meclisi soyle demektedir:

“Haberlerin zahirinden anlagilan sudur: Allah Teala, semavi sahifelere her bir beser igin kendisi-
ne yetecek kadar helalinden rizik takdir etmigtir. Kisi harama bulagmaz ve helalinden rizik talep eder-

se bu (helal) rizkin sebebi olur ve (helal) rizik ona kolaylagtirilir. Ama harama bulastigi zaman, bulas-

t181 miktarda onun i¢in takdir edilmis helalden ahkonur.”186

Tabatabai ise bu konuda soyle demektedir:

“Allah, haram seylerden faydalanan insan igin tesri agidan helal seylerden bir rnizik takdir etmis-

til’ 99187

Sia’ya gore kullarini riziklandirmak Allah igin vaciptir. Tabatabai, “Yeryuziinde

188 ayetiyle Al-

yiirtiyen hi¢hbir canli yoktur Ki rizkint vermek Allah’a ait olmasin.
lah’1n, yaratilmiglarin rizkini tizerine aldigini kendilerini riziklandirmasinin kullarin
Allah tizerinde bir hakki oldugunu bu yiizden de rizik vermenin Allah’a vacip ve
gerekli oldugunu belirtir.*® Yalniz bu vaciplik Allah’a harigteki birinin vacip kilmasi
degil, Allah’in bir seyi baskasinin miidahalesi olmaksizin kendi kendine vacip ve

190

gerekli kilmasidir.”™ Tabatabai Allah’in kendine bir seyi vacip kilmasinin Kur’an’da

191 Tabatabai, aklen de riziklandirmanin Allah’a

benzerlerinin oldugunu ifade eder.
vacip olmas1 gerektigini belirtir. Zira yaratilmiglarin var olusu Allah’in comertliginin
bir eseridir, bu varolusun bagli oldugu rizik gibi bir ihtiyacta Allah’tan gelmelidir.

Zira ne yaratmada ne de riziklandirmada Allah’in ortagi yoktur.192

Allah’a kullarmi riziklandirmak vacip olduguna ve Allah kétiiliikten miinezzeh
olduguna gore de Allah’in kullarina tesri agidan helal seylerden rizik takdir etmesi
gerekli olur. Konuya yukaridaki agiklamalarimizi da eklersek kisi bu seye helal yol-
dan ulastig1 zaman bu sey onun hem tekvini hem de tesri agidan rizki olur, haram

yoldan ulastig1 zaman ise tesri agidan degil sadece tekvini agidan rizki olur. Buradan

186 Meclisi, Bihar, V, 111.

187 Tabatabai, el-Mizan, 111, 216.

¥ Hud, 11/6.

189 Tabatabai, el-Mizan, Ill, 215; X, 218.
Tabatabai, el-Mizan, X, 218.

Bkz. Enam, 6/12; Rum, 30/47.
Tabatabai, el-Mizan, X, 216.
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hareketle Sia’ya gore Allah’in, kullarin riziklarimi taksim ettigi soylenebilir. Ancak
Mu’tezile’nin etkisiyle bir taksimin s6z konusu olmayip kisinin bagkasinin rizkinm

baskasinin da o kisinin rizkini yiyebilecegini sdyleyenler Sii alimler de vardir.'%

Sia, insanlar arasinda vuku bulan riziklar konusundaki farkin Allah’in adaletine

uygun olup olmadigi konusuna da deginmistir.

Sia bunun Allah’in adaletine uygun oldugunu belirtir ve buna iki sekilde cevap

Verir:

1-Ruziklar arasinda ki farkin sebebi insanlarin istidad ve kabiliyetlerinin farkl
olmasindandir. $6yle ki insanlarin ruhi ve cismi istidad ve kabiliyetlerinin farkli ol-
mast, bireylerin iktisadi faaliyetlerini de etkiler bunun sonucunda da iktisadi faaliyet-
lerde cesitlilik ve rizik miktarlarinda da farkliliklar meydana gelir. Bu ylizden de
kimi insanlarin rizk: fazla olurken kimlerininki de az olur. Fakat bu farklilik insani
ve ictimai a¢idan selim ve yaratilis kanunlarina uyan topluluklar i¢in iyidir. Zulim ve
somiirii toplumlari igin bu bir hayir degildir.'** Zira bu tiir toplumlar da kisiler iktisa-
di zenginligini bir zuliim araci olarak kullanmaktadirlar. Ama selim fitrata uyan top-

lumlarda ise bu bir hayirdir.

Bireylerde ki bu farkliliklar ise istidadlardaki farkliliktan kaynaklanir. istidadlar
ise ilahi bir bagis ve nimettir. Bu istidadlarin bazilar1 kesbi iken, bazilar1 gayr-i kes-
bidir. Istidadlar bu sekilde kesbi ve gayr-i kesbi diye ikiye ayrildig1 zamanda rizik-
lardaki farklilik iktisadi a¢idan inkar1 kabul etmez. Yani istidadlar farkli oldugu ve
gayr-i kesbi istidadlar oldugu siirece kisilerin riziklar1 da farklilasacaktir. Aslinda bu
farklilik selim toplumlar igin tamamlayici bir unsurdur. Zira bireylerin hepsi istidad,
kabiliyet ve yetenek agisindan ayni olsaydi asil esit olmak, sorun ve felaketlerin bas-

langict olurdu.'*

Sia’nin bu soruya verdigi ikinci cevap da birinci cevabi tamamlayict niteliktedir.

193 Tusi, el-iktisad, s.198.

Sirazi, Nasir Mekarim, el-Keskulii’l-Akaidiyyii, Daru Cevadi’l-Eimme, 2010, Beyrut, s.135-136.
195 <. .
Sirazi, el-Keskul, s.136.
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2-Istidadlar ve kabiliyetlerdeki farklilik insan bedenindeki uzuvlarin tabi farkli-
lig1 gibidir. Nasil ki insan bedeninde organlar birbirleriyle her yonden esit olmadikla-
11 halde gorevlerini yerine getirerek viicudun sihhat ve selametini saglamaktadir, iste
bireylerdeki bu farkli istidad ve kabiliyetlerde ictimai nizamin korunmasi igin zaruri-
dir. Zira farkli istidad ve yeteneklerdeki bireylerde miikemmele ulagsmak i¢in insan
viicudunun organlar1 gibi birbirlerini desteklerler. Boylece toplumu her yonden gelis-
tirirler.'® insanlarin bu tabi farkliliklarinimn ise riziklart konusundaki farkliliklarina
yansimasi da dogal bir durumdur. Buna sdyle bir 6rnek verebiliriz. Bir binanin ya-
pilmasi i¢in mithendise, mimara, ustaya ve is¢ilere hep birlikte ihtiya¢ vardir. Sadece
miihendis ya da sadece is¢i bu binay1 tek basina yapamaz. Is¢inin de, mithendisin de
kabiliyetleri farklidir ve kabiliyetlerine gore de licretlerini alirlar. Bu gayet dogal bir
durumdur. Eger bu kisileri kabiliyet ve istidad agisindan ayni kabul edersek ya ikisi

de mihendis olur ya da ikisi de is¢i olurdu. Bu durumda da bina yapilamazdi.

Biitlin insanlar1 her yonden esit kabul ettigimiz zaman, yeryliziinde ayni sekle,
zevklere, fikirlere sahip milyonlarca insan olur. Bu durumda da bu insanlarin hepsi
ayni cihette hareket edecekler, ayni seyleri isteyecekler, ayni isi yapip, ayni isi de
yapmak istemeyeceklerdir. Bu durum ise hayati dumura ugratir. 197 Ayni sekilde bir
toplumda herkes ayn1 oranda rizka sahip oldugu zaman da, o toplum gelisemez, in-
sanlar birbirlerine is yaptiramaz hale gelirler. Riziklar arasindaki farklilik ise selim
toplumlar icin bir gelisme ve kalkinma vesilesi olurken, istismar toplumlarinda ise
bir zuliim vesilesi olur. Bu yiizden insanlar arasindaki bu farklilik, ictimai diizeni
korumak icin var edilmis bir ilahi nimettir. Bu farkliligin ise riziklara yansimasi ga-

yet dogaldir ve toplumlar i¢in yararhd1r.198
4-DEGERLENDIRME

Kur’an’a gore rizik kavraminin ne ifade ettiini ve mezheplerin rizik konusun-
daki goriislerine degindikten sonra simdi de bu ekollerin rizik konusundaki goriigle-

rini Kur’an ¢ergevesinden bir degerlendirmeye tabi tutacagiz.

1% sirazi, el-Keskul, s.136-137.
% sirazi, el-Keskul, s.136-137.
198 Sirazi, el-Keskul, s.138.
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Ehl-i Siinnet’in rizki sadece gida ve suya tahsis etmesi hakiki anlamda olup me-
cazen fayda veren her seyi rizik olarak gormiislerdir. Zira rizik liigat anlami agisin-
dan insana fayda veren her seyi kapsayan bir kavram iken Kur’an ve Siinnet’te sade-
ce gida ve suya tahsis edilemeyecek kadar ¢ok genis bir anlamda kullanilmistir.
Mu’tezile ve Imamiyye Sias1 ise Ehl-i Siinnet’in mecaz olarak gérdiigii ¢ocuk, sevgi

vb. seyleri hakikat anlaminda almiglardir.

Haramin rizik olup olmadig1 konusunda ise Ehl-i Siinnet ve Imamiyye Siasmin
gorlisii Mu’tezile’ye gore daha dogru ve tutarhidir. Zira Kur’an’a gore tekvini agidan
rizk olarak yaratilan bir seyin tesrii agidan vasfi degisse de tekvini agidan rizik olma
vasfin1 yetirmeyip, rizk kategorisinde kalmaya devam etmektedir. Zira Kur’an’da
helallik ve haramlik konusunda bir seyin vasfi degismekle birlikte o seyin yaratili-
sinda herhangi bir degisimin olmadig1 goriilmektedir. imamiyye Sia’smin rizki tek-
vini ve tesrii boyutta incelemesi ise Kur’an agisindan tutarli bir goriistiir. Zira Allah,
insan i¢in rizik yaratmig ve ona bunlardan yararlanma imkani vermistir. Ayn1 za-
manda koétiiliiklerinde tesri bakimdan kendinden nehyetmistir. Yani Allah ondan ha-
ram yolla yararlanmay1 kendinden nehyetmistir. Bu durumda da o sey yaratma itiba-
riyle Allah’a nispet edilirken, o seyi haram yoldan kullanmay1 nehyettiginden tesri
bakimdan da helal yolla faydalanilan Allah’a nispet edilir. Ayrica Imamiyye
Sia’sinin tesri agidan degil de tekvini agidan harami rizik kabul etmesi, Ehl-i Stn-
net’in gorisiiyle daha uyumlu gozitkmektedir. Zira Ehl-i Slinnet tekvini ve tesri ay-
rim1 yapmaksizin rizki dogrudan Allah’a izafe etmistir. Mu’tezile ve Imamiyye
Sia’smin rizik tanimlarinin ayni olmasina ragmen nigin farklilagtiklar1 konusunda ise
sunlar1 soyleyebiliriz: Kanaatimizce Sia ve Mu’tezile’nin “faydalananin, baskasinin
ona engel olmas1 s6z konusu olmaksizin, faydalanmasi sahih olan seydir” seklindeki
rizik taniminda Sia faydalanmay1 ayri, baskasinin ona engel olmamasini ayr1 bir vasif
olarak diistinmiistiir. Bagkasinin ona engel olmama vasfinin ise rizki tekvini agidan
rizik fonksiyonundan ¢ikarmayacagini belirtmisler ve bu konuda fayda vermeyi ye-
terli goriirken, baskasinin ona engel olmasi vasfini ise tesri boyutta diistinmiislerdir.
Yani Imamiyye Sia’s1 rizkin bizatihi kendisini degil, haram ve helal yolla kullanimi-
n1 bir ayrima tabi tutup helal yolla kullanmay1 Allah’a izafe ederken, haram yolla

kullanmay1 izafe etmemislerdir. Mu’tezile ise bu iki vasfi ayirmayip bir seyin bir
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canli i¢in rizik kapsaminda olabilmesi igin bu iki fonksiyonu birlikte tasimasi gerek-

tigini belirtmigtir.

Riziklarmn taksim edilip edilmedigi konusunda da Ehl-i Slinnet’in ve Imamiyye
Siasinin goriisii, Mu’tezile’ye gére daha dogru ve tutarlidir. Zira Kur’an ve hadislere
baktigimiz zaman riziklarin taksim edildigini gérmekteyiz. Mu’tezile’yi riziklarin
taksim edilmedigi goriisiine iten Sebep kader konusundaki goriisleridir. Halbuki
Kur’an ve Stinnet’ten anlasildigl kadariyla Allah Teala riziklari taksim etmekle bir-

likte onun helal yoldan aranmasini1 emretmis bu konuda insan1 6zgiir birakmistir.
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IKINCI BOLUM
ISLAM KELAM EKOLLERINDE
FIYAT DALGALANMALARININ NEDENLERI
Islam kelam ekollerinin rizik ve fiyat goriislerinin degerlendirilmesi isimli ¢a-

lismanin bu boliimiinde fiyat dalgalanmalarinin yani fiyatlardaki ucuzlama ve pahali-

lagsmanin kelami ekoller tarafindan nasil anlasildigi ele alinacaktir.

Fiyat konusu esasen basli bagina kelam ilminin bir konusu degildir. Fiyatlar ko-
nusu esasen itikadi bir konudan daha ¢ok fikhi bir konudur. Lakin bu konunun itikadi
alana taginmasi fiyatlar1 belirleyenin Allah olduguna vurgu yapan bir hadise dayan-
maktadir. Bu hadis soyledir: Enes’ den rivayete gore Rasulullah zamaninda fiyatlar
yiikselmisti, bunun iizerine “Ey Allah’in Rasiili fiyatlara sinir koy, fiyatlar ¢ok yiik-
seldi” dediler. Bunun Uzerine Rasulullah soyle buyurdu: “Fiyatlar: ayarlayan Al-
lah’tir( 3 s» & 01), genisletip ¢cok ¢ok veren Allah’tir. Rizik veren Allah tir. Ben Al-

lah’a yanimda kimsenin mal ve kan hakki olmadigr halde ulagsmayr umarim 199

Fikihgilarin yani sira kelamcilar da yukarida zikrettigimiz hadise ve kaza-kader
konusunda insan iradesinin ve kudretinin fiyat dalgalanmalarina etkisi durumuna
binaen bu konuyla ilgilenmisler ve fiyat hareketlerinin temelinde ne oldugunu aras-

tirmiglardir.

Esya fiyatlarinin yiikselisi ve diisiisiiniin Allah’in fiili mi yoksa insanlarin fiili
mi oldugu Allah’n fiili ise insanlarin, insanlarin fiili ise Allah’in bunda bir dahlinin

bulunup bulunmadig islam kelamcilar arasinda bir tartisma konusu olmustur.?%

Buradan hareketle bu konuda tartisan Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile mezheplerinin
insan iradesi ve kudreti hakkindaki goriislerine genel olarak deginilip mezheplere
gore insan irade ve kudretinin fiyatlara ne 6lgiide miidahalesi oldugu ortaya konula-

caktir.

199 Tirmizi, Buyu, 73; Ebu Davud, Buyu, 49; ibn Mace, Ticarat, 27.
200 Yildirim, Arif, Kelam Ac¢isindan Fiyatlarin Yiikselisi ve Diisiisii, EKEV Akademi Dergisi, c.1, sy.2,
s.147.
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1-iNSAN IRADE VE KUDRETININ FIYAT DALGALANMALARINA
ETKIiSi

1.1- ISLAM KELAM EKOLLERININ iNSAN iIRADESIi HAKKINDA
GORUSLERI

frade kelimesi ‘’rade’’,”’yerudu’’ kokiinden tiireyip sozlilkte ¢’istemek, dile-

201 olup “’bir seyi yapip-yapmama hususunda karar

202

mek’’ gibi anlamlara gelmekte
verebilme giicii’” diye tanimlanir.™* Ragib Isfehani’ye gore irade kelimesinin asil
anlami1 sehvet, dilek ve umuttan olusan bir gii¢ olup yapilmasinin veya yapilmamasi-

nin gerekli olduguna karar verilen bir seye nefsin meyletmesi i¢in isim yapllmls‘[ur.zo3

Bu kelime nefsin bir seye meyli ve 6zlemi anlaminda kimi zaman isin evveli igin
kullanilirken; kimi zamanda isin yapilmasinin veya yapilmamasiin gerekli oldugu
anlaminda isin sonu i¢in kullanilmakta olup, Allah icin kullanildig1 zaman isin evveli
icin degil sadece sonucu i¢in kullanilir. Zira Allah meyletme veya 6zlem duymaktan

miinezzehtir.?%*

Iradeye psikolojik acidan bakilacak olursa bilingli bir segme giicuinii ifade edip,
bu segme giicii dolayisiyla da insani yapip-ettiklerinden sorumlu kilan ahlaki bir il-

kedir. Bu ahlaki ilkeye kelam ilminde daha ok “ihtiyar” denilmektedir.?®®

Konumuza Kur’an ag¢isindan bakacak olursak, “Allah’in izni olmadan hi¢ kimse

15,206

inanmaz ayetinde goriildiigii izere Allah’in mutlak ve sinirsiz iradesini vurgula-

yan ayetler oldugu gibi, "Biz ona(insana) dogru yolu gésterdik; ya siikredici olur, ya

2,207

da nankor olur ayetinde oldugu gibi insanin da iradesini vurgulayan ayetler bu-

lunmaktadir.

201 cagrici, Mustafa, Hokelekli, Hayati, “irade” DIA, XXII, 380.
2% Topaloglu, Bekir, Celebi, ilyas, Kelam Terimleri Sézliigii, ISAM Yayinlari, istanbul, 2010, s.157-158.

203 ;

Isfehani, Miifredat, ’RVD”” Maddesi.

204 ;

Isfehani, Miifredat, ’RVD”” Maddesi.
Cagrici, Mustafa, Hékelekli, Hayati, ’irade” DiA, XXII, 381.
Yunus, 10/100.

27 nsan, 76/3.
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Bu bolumde kelamcilarinin insan iradesi konusundaki goriislerini genel hatlariy-
la verip fiyatlarin olusumunda insan iradesinin ne derece etkili gordikleri zikredile-

cektir.

1.1.1-EHL-I SUNNET KELAM EKOLLERININ iNSAN IRADESI HAK-
KINDAKI GORUSLERI

Bu bolimde ilk olarak Esarilerin daha sonra da Maturidilerin insan iradesi hak-

kindaki goriislerini ana hatlariyla sunulacaktir.

Esarilere gore Allah irade edilmesi miimkiin her seyi irade etmistir.zo8 Bunun an-
lami1 sudur: irade edilen seylerin tiimiiniin ger¢ek idarecisi Allah’tir. Allah irade et-
meden higbir irade edilen vuku bulmaz. Allah’in irade etmedigi hicbir sey yaratil-

209 1mam

mamistir ve O’nun dilemedigi hi¢bir sey O’nun hiikiimranlig: altinda olmaz.
Esari, Allah’1n fiiliyle, mahlukun fiilini kiyaslayarak ikisine de ayni hitkmii verir ki o
da kula ait fiili de Allah’in irade ettigidir. Zira imam Esari’ye gore bir baskasina ait
fiillerden Allah’1in dilemedigi bir seyin gerceklesmesi O’nun i¢in hata, gaflet, zayiflik
ve diledigini elde etme yetersizligine delalettir. Bunlar da Allah i¢in diisiiniilemeye-

210 Esariler, Allah’in mutlak otoritesine bir

cegi i¢in kulun fiilini de yaratan Allah’tir.
zarar gelme endisesiyle kula bdylece higbir irade firsati tanimayinca kesb teorisini
ortaya atmuslardir. Esarilerin “hadis kudretin makdura taalluk etmesi®** diye tanim-
ladiklar1 kesb teorisi de yeterince agik olmayip yine cebri bir anlayisa racidir. Kesb
teorisini cebre irca ettikleri icin Esarilere “Cebr-i Miitevassit”da denildigi olmus-

212

tur.”** Esariler her ne kadar kendilerine cebri denilemeyecegini savunsalar da bu ko-

nuda ki anlayislar1 kendi mezheplerinin biiyiik alimlerinden olan Fahreddin Razi’ye,
“Insan hiir irade sahibi goriiniimiinde hiirriyetten yoksun bir varliktir.” s6ziinii soylet-

‘[irmistir.213

208 Esari, Kitabu’l-Luma fi’r-Reddi ala Ehli’z-Zey§ ve’l-Bid’a, Matubuatii Masoniyye, Londra, 1955,
s.47-48.

209 Esari, el-Luma, s.47-48.

Esari, el-Luma, s.47-48.

Esari, el-Luma, s.47-48.

Taftazani, Serh, Tr.210-212, Arp.54-55.

B3 cagrici, Mustafa, Hokelekli, Hayati, “irade’ ‘DA, XXII, 384.
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Esariler kesbi de hakiki manasiyla insana degil, Allah’a atfettikleri i¢in cebri bir

anlayistan kurtulamamuslardir. Nitekim Imam Esari bu konuda séyle demektedir:

“Allah’m hiikkmii altinda olan kullarin, O’nun istemedigini kesbetmeleri caiz olmaz. Tipki Al-
lah’1n istemedigi fiillerin, kendisinden meydana gelmesi uygun olmadigi gibi. Eger O’nun bilmedigi

bir is meydana geliyorsa, elbette bu O’nda noksanlik olmasini gerektirir. Eger kullarinda, O’nun bil-

medigi ve irade etmedigi eylemler olusuyorsa, hitkiim yine aynidir yani caiz degildir.”***

Imam Esari, kesbin de Allah tarafindan yaratildigini pek ¢ok yerde soylemis

olup tersini sdyleyenlere siddetle kars1 cikmaktadir.?™®

Yine Imam Esari, kullarin, emrettigi hususlarda Allah’a itaat etmelerinin zorunlu
oldugunu, O’nun bilgi, ve iradesinde mevcut olanin disinda bir alternatif davranista

bulunmanin imkansiz oldugu konusunda selefin icma ettigini nakleder.**°

Goriildiigii gibi Imam Esari ve Esariler kesbin de hakiki failinin Allah oldugunu

sOyleyerek yine cebri bir anlayisa donmektedirler.

Biitiin bunlardan sonra imam Esari kiifrii, Allah’m takdir edip yaratmasina raz
oldugunu belirtir, ama kafirin Allah’in kaza ve kaderi sonucunda kiifre diistiigii sek-
linde ki bir yoruma razi gelmez. Buna sebep olaraksa Allah’in insanlar1 kiifre diis-
mekten men ettigini belirtir. "Riza” kavraminin kaza kavramiyla kullanilabilecegini
ama, kiifiir kavramiyla kullanilamayacagini belirtir.?*’” Kanaatimizce bu pratikte hic-
bir realitesi olmayan dilsel bir ayrimdir. Zira biraz dnce zikredildigi gibi imam Esari,
kiifir de dahil olmak {izere biitiin insan fiillerinin, Allah’in yaratmasi ve gercekte
O’nun kesbetmesi ama mecazen insanin kesbetmesi olarak gordiigii icin kiifiirde pra-
tikte kazaya girmektedir ve kazaya razi olanin kiifre de razi olmasi gerekir. Kisaca
Esarilerin irade konusunda kesb teorisini ortaya atmalar1 onlar1 cebriyeden sadece su
sekilde ayirmustir ki yukarida Razi’nin soziinde gordiigiimiiz gibi Cebriyye’nin agik-

ca sOyledigini Esariler dolayli yollardan sdylemislerdir.

214 Esari, el-ibane an Usulu’d-Diyane, trc. Ramazan Biger, Gelenek Yayincilik, yy, 2010, s.79.

Esari, el-Luma, s.78.
216 Esari, Usulu Ehli’s-Siinnet, trc. Ramazan Biger, Gelenek Yayincilik, yy, 2010, s.143.
217 .

Esari, el-Luma, 5.82-83.
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Maturidilerin insan iradesi hakkindaki goriislerine gelince, Imam Maturidi ‘ye
gore goriilen her fiilde irade vardir. Clinkii irade gergek failde bulunan bir vasiftir. '8
Boyle olunca kulun da bir iradesi vardir. Ama imam Maturidi de, Esariler gibi kulun
fiilini yaratanin Allah oldugunu s6ylemistir.”*® Bununla birlikte imam Maturidi ku-
lun fiilini yaratan Allah olsa da, bu kulun, fiilin muhtelif alternatiflerinden birini ihti-

yar etmesi sonucunda meydana gelmis oldugunu belirtmistir.??°

Imam Maturidi, hakiki manada kulun iradesi oldugunu belirtmistir. Bu konuda
Allah’in insani1 miikellef yarattigini, ona aklen ¢irkin ve giizeli ayirt edecek guc ve
bilgiyi verdigini, zihni kapasitelerine giizeli, ¢irkine tercih etmeyi; zemme layik ola-
n1, methe layik olandan {istlin tutmanin kabul edilemez oldugunu ve bunu insanlarin
davraniglarina yerlestirdigini belirtir. Bu sebeple Allah, insanlar1 bir davranisi digeri-
ne tercih etmeye yani iyi olani se¢meye kotii olani ise terketmeye cagirmistir. Boyle-
ce Allah mikellefleri imtihana tabi tutmus, bu amagla da giizel davraniglara ve iyi
ahlaka tegvik edecek mesru amelleri tercih etmeyi ve mesru olmayanlardan sakinma-

y1 emretmistir.??*

Imam Maturidi, irade kullanimi konusunda yaratilis 6zelliklerini degil akl-1 se-
limi sart kogsmaktadir. Soyle ki: Allah, insan tiirlinii diinya lezzetlerine ve zevklerine
meyilli bir sekilde yaratmustir. Insanin beseri karakteri kisiyi bu lezzetlere ¢eker ve
onlar1 kigiye cazip gosterir. Insan karakteri ayn1 zamanda ac1 ve mesakkat hissedece-
gi seylerden de kacar. Bu suretle de insanin bizzat kendi karakteri bir seyi giizel ve
¢irkin gérme noktasinda aklinin diismani olur. Ama aklin giizel veya cirkin gordiigi
seyde herhangi bir degisme de olmaz, degisiklik insan karakterinin guzel veya cirkin
olarak degerlendirdigi seylerde olur. Imam Maturidi buna sdyle bir 6rnek vermekte-
dir; Insanlar arasinda 6ldiirmek ve bogazlamak kabih bir hadisedir. Ama bu hadise
zamanla ve egitimle ¢ok normal bir hale gelebilir. Goriildiigi gibi insan karakteri
daha once kabih gordiigii fiili bu sartta normal olarak gorebilir. Ama akla gore 6l-
diirme fiili 6nce de, simdi de, sonra da kabihtir. Giizelligi ve ¢irkinligi akil yoluyla

idrak edilebilen hususlardaki akli tespit ise ¢esitli tecriibelerin dogurdugu vuzuhla

% yeprem, M.Saim, frade Hiirriyeti ve imam Maturidi, iFAV Yayinlari, istanbul, 1997, s.277.

Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, iISAM Yayinlari, istanbul, 2015, 5.356.
Yeprem, irade Hiirriyeti, s.288.
Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s.339.
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giderek giiclenir. Imam Maturidi iste bu sebepten dolayr Allah’in fitri temayiilleri
yani insan karakterini degil akillar1 hiiccet kabul ettigini belirtir. Clinki Allah, akl-1
selim sahipleriyle, akl-1 selim sahibi olmayanlar1 ayni1 karakter iizere yarattigi halde
akil sahiplerini sorumlu tutmus, sevmeseler de akillarinin giizel gosterdigi seye uy-
mak, insan karakteri kabul etse de aklen ¢irkin olan seyden sakinmakla ylikiimli

tutmus yani kisiye tercih imkani Vermistir.222

Boylece insanin miikellef oldugu ve tercih hakkinin bulundugu sabit olunca fiil-
ler gercek manada da insana nispet edilmesi gerekir. Zaten Imam Maturidi’ de kulla-
ra hakikat manasinda fiil nispet etmenin gerekli olduguna deginmis, bu hususun nak-
len, aklen ve inkar edenin gercege karsi bile bile direnen kimse durumuna diisecegi

zaruri bilgi ile sabit olacagini sdylemistir.??®

Simdi de imam Maturidi ve Maturidilere gére insan fiillerinin olusumunun ve
bunda insan iradesinin ne kadar etkin oldugu incelenecektir. Imam Maturidi de kesb

kavramini kullanmistir ama bu kavrama Esarilerden ¢ok farkli bir anlam yiiklemistir.

Imam Maturidi’ye gore de fiiller halk yani yaratma yoniinden Allah’a, kesb yo-
niinden insana aittir.?** Ama imam Maturidi, imam Esari’nin “hadis kudretin makdu-
ra taalluk etmesi” tanimina mukabil kesbi, ’kulun bir seyi ihtiyar etmesi”” manasinda

kullanm1st1r.225

Imam Maturidi’ye gore ihtiyari fiillerin Allah tarafindan yaratilmasi, mahiyetleri
itibariyle yaratilmalar1 ve bir zaman yokken icad edilmeleri manasindadir.??® Yani
fiili gergekte yoktan var eden Allah, kulun fiil konusunda yaptig ise fiili kesbetmek-
tir.

2,227 2,228

Imam Maturidi, bu konuda “her seyin yaraticis ve “her seye giicii yeten

seklindeki Kur’ani beyanlarla Allah’in kendi zatin1 her seyin yaraticisi olarak vasif-

222 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s.341-342.

Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s.344 vd.
Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s.345.
Yeprem, irade Hiirriyeti, s.293.
Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s.345.
Enam, 6/102.

Enam, 6/17.
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landirdigini1 ayni sekilde yine “Senin Rabbin kullara asla zulmedici degildir
lindeki Kur’ani beyanlarla da kendisinin kullarina zulmetmeyecegini delil getirmis-
tir.2° Boylece kullarin fiillerini kendi ihtiyariyla sectiklerini, bu dogrultuda da Al-
lah’1n onlarin fiillerini yarattigini sdylemistir. Miiteahhir Maturidiler ise Imam Matu-
ridi’nin kesb adim verdigi seye “azm-i musammem” demisler ve Imamlarinin gori-

siinii kabul etmislerdir.**

Ozetle Imam Maturidi, kulun fiilinde hem Allah’in, hem de kulun kendisinin
iradesinin amil oldugunu, kulun iradesine bagli olarak Allah’in fiilleri yarattiginm
belirtmis, kulda hakiki manada irade olduguna deginmis ve kulun bu iradesinden

dolay1 sorumlu oldugunu belirtmistir.

1.1.2-MU’TEZIiLE KELAM EKOLUNUN INSAN iRADESI HAKKIN-
DAKIi GORUSU

Mu’tezile’ye gore insan, fiillerinde irade hiirriyetine ve bunlar1 yapacak giice sa-
hiptir. Ilk &nce Mu’tezile’nin iradeyi nasil tanimladigina deginmekte yarar vardir.

232 Mu’tezile

Mu’tezile’ye gore irade zatin miirid olmasimi gerektiren bir tiir fiildir.
iradeyi boyle tanimladigi i¢indir ki Allah’in iradesi O’nun fiili olmaktadir. Yani irade
Allah icin zati degil fiili bir sifattir. Mu’tezile’ye gore fiili sifatlar yaratildig1 igin
irade de kadim degil hadis olmaktadir. Kad1 Abdulcabbar, iradenin kabih bir seye
taalluk ettiginde yerine gelmesi gerektigini sOyleyerek, bunun Allah’in adil olusu ile
celistigini bu yiizden de kabihi irade etmenin Allah’tan nefyedilmesi gerektigini be-

lirtir.2®

Mu’tezile iradeyi fiil manasinda aldigina gore, Mu’tezile’nin fiilden ne anladigi
konusuna temas edilmesi gerekir. Mu’tezile’ye gore fiil, ’kadir kisiden meydana
gelen olay ve eylemlerdir.”®** Ama muhdes olan sey ile fiil arasinda da soyle bir fark

vardir: Muhdesin bir yapicisi oldugu bilinmese de, onun muhdes oldugu bilinir ama

22 pussilet, 41/46.

230 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s.350.

> ibn Hiimam, Kemaleddin Muhammed b. Abdulvahid, Kitabu’l-Miisayere fi’l-Akaidi’l-Miinciyye fi’l-
Ahira, el-Mektebetil’l-Hanefiyye, istanbul, 2018, s.111

22 kadi Abdulcabbar, Serh, Il, 210.

Kadi Abdulcabbar, Serh, I, 210.

Kadi Abdulcabbar, Serh, 11, 44.
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fiil boyle degildir. Fiil bilindigi zaman -bizzat bilinmese de- onun herhangi bir faili-
nin oldugu bilinir.?*® Buradan da Mu’tezile’nin her bir fiilin mutlaka bir failinin ol-

dugu diistincesinde oldugu anlagilmaktadir.

Mu’tezile ilk Once fiilleri mutlak manada giiclimiiz dahilinde olanlar ve giicU-
miiz dahilinde olmayan seklinde daha sonra da dar manada, hudusuna ve cinsinin
neligine ilave sifati1 olanlar ve hudusuna ve cinsine ilave sifati olmayanlar seklinde
ikiye ayirmaktadir. Mu’tezile, ilave sifati olanlar1 ne yaptiginin farkinda ve suurunda
olan birinin fiili seklinde aciklar ve bunu kabih ve hasen olmak iizere ikiye ayirir.
[lave sifati olmayan ise insandan sehven de vaki olup, medhin séz konusu olmadig
fiil seklinde agiklamaktadirlar.?®® Mu’tezile’ye gére Allah bu fiili ne irade eder ne de

engeller.®’

Mu’tezile’nin irade ve fiil tanimini ortaya koyduktan sonra insan iradesi hakkin-
daki goriislerini ele almaya gecebiliriz. Mu’tezile bir fiilin insan tarafindan irade

edilmis olarak kabul edilmesi i¢in ii¢ sartin gerekli oldugunu belirtir:

1-Irade eden kisi ne yaptigini bilmelidir. Bilmeden bir fiil gerceklestirdiginde,

irade tam sayilmaz.

2-Kisginin irade ettigi fiilin bir amac1 olmalidir. Bu amag¢ baskasina bagli olmak-

s1zin sadece kisinin kendisine ait olmalidir.
3-Fiil bizzat hedeflenmis olmal, fiilin 6nilindeki engeller kaldirilmalidir.”®

Goriildiigl tizere Mu’tezile adalet prensiplerine dayanip fiili tanimlamig ve fiili

insanin sevap ve ikab sonucunu belirlemesine gore sartlandirmiglardir.

Mu’tezile ilahi fiilleri insani fiillerden ayirmakta olup, kullarin fiillerini Allah’in
kudreti dahilinde gdrmemektedirler. Insandaki kudret fiilin hem pozitif hem de nega-

tif yonlne taalluk etmekte olup insan bunlardan birini tercih eder. Yani insan iradesi-

2 Kadi Abdulcabbar, Serh, Il, 46.

Kadi Abdulcabbar, Serh, Il, 48.
Kadi Abdulcabbar, Serh, I, 248.
Kadi Abdulcabbar, Serh, 11, 248.

236
237
238

53



ni ¢ift yonde kullanabilme yetkisine sahiptir.?*®

Mu’tezile’ye gore Allah’in bunlardan
birini irade etmesi cebre gotiiriir, sonugta da bu da teklifin ortadan kalkmasi anlamina

gelir.

Mu’tezile, Ehl-i Siinnet’in kesb teorisini de elestirmistir. Kesbi, <’kendisi ile bir
fayda elde edilen veya zarar giderilen fiil’> olarak tanimlayan Kadi Abdulcabbar,
muhaliflerinin kelimeye ne liigavi ne de orfi manasiyla uyumlu olmayan anlamlar
yiiklediklerini séyler* ve kullarin fiillerinin Allah’a nispet edilemeyeceginin aklen

ve naklen sabit oldugunu belirtir.*

Kadi Abdulcabbar, sonradan yaratilmis olmalar1 sebebiyle tasarruflarimizin bize
muhta¢ oldugunu ve bizimle ilgili oldugunu belirterek insanin iradesini, Allah’in
iradesinden ayirmakta olup?*?, kesbi reddetmektedir. Ayrica Zeydiyye, Mu’tezile,
Imamiyye ve Havaric gibi diger Islami firkalarin kesb gériisiinii benimsemediklerini
de belirterek kesb teorisini, mezhepsel benimsemeler yoniiyle de reddetmeye calis-

maktadir.

Mu’tezile, muhaliflerini kendi delilleriyle vurarak da insanin mutlak hiir iradesi-
ni savunmakta olup mahaliflerinin -ki burada anlasilan Maturidilerden ziyade Esari-
lerdir- kesbi muhdes kudretle vaki olmus bir sey oldugu seklinde tanimladiklarini,
eger insanin kesbe kudret vasitasiyla sahip olduklarint sdylerlerse bu kendilerinin
goriisii oldugunu®®® ya da bunun Allah tarafindan yaratilmis oldugunu soylerlerse de
bunun da cebr ehlinin goriisii oldugunu sdyleyerek her ikisini de reddeder ve eger
insandaki kesb baska bir kesbe dayanirsa bunun da bilinmeyeni baska bir bilinme-

yenle agiklama olacagini bunun da anlamsiz oldugunu sylerler.?**

Konumuzu toparlarsak Mu’tezile, insanin mutlak surette hiir ve 6zgiir bir iradeye
sahip olmasini Allah’in adil ve hakim oldugu kosuluna, adalet, vaad ve vaid prensip-

lerine dayandirarak insanin cebir altinda yapip etmelerinden sorumlu tutulamayaca-

3 celebi, ilyas, [slam inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcabbar, Ragbet Yayinlari, istanbul, 2002,
s.287.

20 ad Abdulcabbar, Serh, I, 106.

Kadi Abdulcabbar, Serh, 1I, 104.

Kadi Abdulcabbar, Serh, II, 106.

Zira Mu’tezile insanin kendine 6zgi kudreti oldugunu savunmaktadir.

Kadi Abdulcabbar, Serh, 11, 110-112.
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gini, boyle bir seyin Allah’in adaletine ve hikmetine aykiri oldugunu sdyleyerek,

insanin sorumlu tutulmasi i¢in tam bir iradeye sahip olmasini sart kosmuslardir.

1.2-iSLAM KELAM EKOLLERININ INSAN KUDRETI HAKKINDAKI
GORUSLERI

Kudret kelimesi “kadera” fiilinden tiiremis bir isim olup sozliikte *’glicii yetmek,
bir isi Ol¢iilii ve planli bir sekilde yapmak, kiymetini bilmek, bir seyin niteligini, ni-

celigini ve seklini belirlemek’” gibi manalara gelmektedir.?*

Ragip Isfehani, bu kelimeyle insan nitelendirildigi zaman, kisinin kendi kendi-
siyle herhangi bir seyi yapmaya gii¢ yetirdigi kendi heyetinin bir ismi olacagini soy-
lerken; Allah nitelendirildigi zaman O’ndan aczi nefyetmek anlaminda oldugunu
sOyler. Ayrica bu kelimeyle, Allah’tan bagkasinin, lafzen sdylense bile manen mutlak
manada nitelendirilmesinin imkansiz oldugunu belirtir. Zira insanin giicii sinirlidir
yani mukayyeddir. Bundan dolay: Isfehani, Allah’tan baskasinin eger bir agidan kud-
retle nitelendirilecek olursa bagka bir yonden acz ile nitelendirilecegini belirtir. Ciin-

246

kil her yonden kendisinden aczin nefyedildigi sadece Allah’tir.”* Ragip Isfehani’nin

aciklamalarindan anlasildigina gore kudret, aczin ziddidir.

Calismada simdi kelamcilarinin insan kudreti konusundaki goriislerini genel hat-
lariyla verilip fiyatlarin olusumunda insan kudretinin ne derece etkili gérdikleri zik-

redilecektir.

1.2.1-EHL-i SUNNET KELAM EKOLLERININ iNSAN KUDRETI
HAKKINDAKiI GORUSLERI

Bu bdlumde Ehl-i Siinnet kelam ekollerinden dnce Esarilerin daha sonra ise Ma-

turidilerin insan kudreti hakkindaki goriislerine yer verilecektir.

Ehl-i Siinnet kelam ekollerinin kurucu imamlarindan olan imam Esari’ye gore

istitaat kudrettir. Bu kudret hadis olup kisinin nefsiyle kaim degildir. Yani cevherle

24> Topaloglu, Bekir, Celebi, ilyas, Kelam Terimleri Sézliigii, s.190.

%% isfehani, Miifredat, ”KDR” Maddesi.
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kaim olan bir arazdir®’ ve baki de degildir.*® imam Esari’ye gére insanin istitaati
vardir ama bu istitaat onun ayni degil gayridir. **°Bu istitaat insana Allah’m bir ni-

>0 Hemen sunu belirtmemiz gerekir ki Imam Esari’nin istitaatten

meti ve lutfudur.
kasteddigi sey mali kudret veya bedeni sihhat degildir.®* Anladigimiz kadariyla
Imam Esari bunlara da istitaat adin1 vermekle birlikte? kasteddigi istitaat bu anlam-

258 Ciinkii imam Esari’ye gore fiilden once bir is-

larin Otesinde farkli bir anlamdir.
titaat yoktur. Istitaat ancak fiille birlikte olur.”®* Halbuki mali istitaat ve bedeni sihhat

fiilden Oncede, fiille birlikte de, fiilden sonrada bulunabilir.

Imam Esari’ye gore fiilden dnce istitaat mevcut degildir. Bu konuda Esarilerle,
Maturdiler arasinda bir ittifakin oldugunu goriiyoruz. Fakat Imam Esari bir kudretin
hem bir seye hem de onun ziddina elverisli olmadigin1 séyleyerek Maturudilerden

ayrilmaktadir.

Imam Esari bir seye kadir olanin o seyin ziddina da kadir olacagini kabul etmez.
Zira imam Esari’ye gore hadis kudretin yani insan da fiille birlikte yaratilan kudretin
var olabilme sart1 kendisine gii¢ yetirilen seyin (makdurun) onunla birlikte var olma-
sia baghdir. Eger bir kudret bir seye hem de onun ziddina etki etseydi bu iki seyden
birinin failsiz olarak ortaya ¢ikmasi gerekirdi ki bu da imkans1zd1r.255Ayr1ca insan
her iki seye de kadir olsaydi, bu durumda onun kudreti altina giren iki zit fiilin mev-

cut olmalarini (ictima-i ziddeyn) gerekirdi.

Akil ise bunu imkansiz gé’n‘mektedir.256 Buradan da Imam Esari’nin bir kudretin

ancak bir fiili gergeklestirebilecegi goriisiinde oldugunu anlamaktayiz.

Imam Esari, insanlarm el, ayak vs. organlarmn yoklugunun kudretinde yoklugunu

gerektirecegini kudretin yoklugunun ise kesbin yoklugu gerektirecegini sdyler. An-

27 Esari, el-Luma, s.93.

248 Esari, el-Luma, s.94.

249 Esari, el-Luma, s.93.

% Esari, el-ibane, s.84.

1 Keskin, imam Esari ve Esarilik,Diisiin Yayincilik, istanbul, 2013, 5.270-271.
Esari, el-Luma, s.95.

Keskin, imam Esari ve Esarilik, s.271.

Esari, el-Luma, s.95.

Esari, el-Luma, s.95.

Esari, el-Luma, s.95.
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cak yine de bu durum organin yoklugundan kaynaklanmaz. Zira Imam Esari’ye gore
fiille ilgili uzuv bulunmadig1 halde, kudret mevcud olsaydi yine de fiilin kesbi ger-
ceklesir. Yani kesbin olmamasinin sebebi organin yoklugu degil, istitaatin yoklugu-

27 Goriildigi gibi Imam Esari kesb ile istitaat arasinda sik1 bir iliski kurmustur.

dur
Hatta Imam Esari ,” Hayat ortadan kalktiginda kudret de sona erer. Ancak kesb yine
hayatin degil kudretin yoklugu sebebiyle imkansiz hale gelmis olur.”*?*® diyerek kesb

icin kudreti, hayattan daha 6ncelikli gérmektedir.

Esarilerin kudret anlayislar1 konusunda deginilmesi gereken bir baska husus da
kudret- acziyet iliskisidir. imam Esari aczi,”” bir seyden aciz olmak, hem onu hem de
ziddin1 yapamamak’’ seklinde tanimlayarak kudretin aczin ziddi olmadigini sdyler.
Bu tanimdan, insanin acz halinde olmasi demek notr olmasi yani higcbir sey yapama-
mas1 demek oldugunu anliyoruz. Halbuki imam Esari, kudretle, makduru ayirmamis-
tir. Yani kudret varsa makdur vardir, kudret yoksa makdur yoktur. Yani kudret notr
degildir kullanildigr duruma gore ya pozitif yada negatiftir. Bu ylizden kudretle, ac-

zin aralarinda miisterek bir illet yoktur. Dolayisiyla kudret aczin ziddi degildir.

Imam Esari, kafirin imanla miikellef oldugunu ama gii¢ yetiremedigi icin iman
etmedigini soyler. Kendisine yapilan ¢ Oyleyse Allah, kafiri gii¢ yetiremeyecegi bir

seyle miikellef kilmis olur’’ seklindeki itiraza su sekilde cevap verir:

“Bu soziin iki farkli anlami bulunmaktadir. Sayet “kafir imana glg¢ yetiremez” ifadesiyle onun
iman etmekten aciz oldugunu kastediyorsaniz, yanlig bir sey sdylemis olursunuz. Fakat “’kafirin ima-

na gl¢ yetirememesini®, imani birakip onun ziddi olan seyle ilgilenmesi anlaminda kullaniyorsaniz, o

. R o 592
takdirde soziiniiz dogru olur. 59

Bu sorudan sonra ““ Allah’in, kafiri terk etmesi sebebiyle yapmaktan aciz kaldig:
bir seyle sorumlu tuttugunu nigin reddediyorsunuz?” seklindeki soruya Imam Esari
yukarida bahsettigimiz acz kudretin zidd1 degildir seklindeki ¢oziimlemesiyle cevap
vererek, insanin bir fiili terk ettigi i¢in onun aciz oldugunu séylemenin miimkiin ol-

madig1 seklinde cevap vermektedir.?®® Buradan da imam Esari-baska delilleri de ol-

»7 Esari, el-Luma, s.96.

Esari, el-Luma, s.97.
Esari, el-Luma, s.99.
Esari, el-Luma, s.99.
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makla birlikte- teklifi ma la yutak’in caiz oldugunu belirtmekle beraber vaki olmadi-

gin1 savunur.

Maturidilerin insanm kudreti konusundaki gériislerine gelince, imam Maturudi,
kudretin fiiller i¢in oldugunu ve insanin yaratilisinda bir kudretin oldugu goriisiinde-
dir.?®' imam Maturidi, salt kudretin bir tanimin yapmaz. Ona gore insanin kudreti

ikiye ayrilmaktadir.

Birincisi, sebeplerin miisait ve vasitalarin saglikli (selametii’l-esbab ve sihhatii’l-
alat) olmasidir. Bu manada ki kudret kulda fiillerden 6nce bulunur. Fiillerin olugmasi
bu kudrete bagli olmakla birlikte, miinhasiran fiiller i¢in hazirlanmis olmay1p, sadece
Allah’1n kisiye liitfettigi seylerdendir.262 Imam Maturidi, kiside bu tiir bir kudretin
bulunmamasi halinde, o kisinin miikellef tutulmasinin bir anlami olmadigini ¢iinkii
bulunmayan bir imkana dayanarak emir vermenin muhal oldugunu belirtir. Ayrica
emir ve nehiylerin siikriin yerine getirilmesi ve nankorliikten sakindirmaya yonelik
oldugunu dolayistyla nimetin bulunmadig1 veya bilinmesine gii¢ yetirilemedigi yerde
emir ve nehiy hitabinin ger¢eklesmesinin s6z konusu olmadigini belirtir.?®® Kulun
miikellef tutulabilmesi igin esas olan onda bu tiir kudretin olmas: yeterlidir.?** Bu
konuda Imam Maturidi’nin, Mu’tezile ile tam bir ittifak icinde oldugunu buna muka-

bil Esarilerle ise ¢ok biiyiik bir farkin oldugunu goériiyoruz.

Ikincisi ise husun ve kubuh vasiflarini tasiyan fiilerin meydana gelmesinde etken
olan, fiile mahsus olup herhangi bir sekilde mevcut olunca fiilin de onunla birlikte
meveut oldugu, siireklilik arzetmeyen ve fiilde dnce bulunmayan kudrettir.?®® imam
Maturudi bu kudrete fiili kolaylastiran ve fiilin vukuunu saglayan anlaminda “Kud-
ret-i Muhaffife” ve “Kudret-i Misehhile” demistir.®® Bu kudret kulun ihtiyarina da-
yanmaktadir. Bu kudret konusunda, imam Maturidi’nin Mu’tezile ile ihtilaf, Esariler-

le ise ittifak i¢inde oldugunu gérmekteyiz.

261 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s.396.

Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s.389.
Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s.392.
Yeprem, irade Hiirriyeti, s.305.
Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s.390,394.
Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s.390.
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Imam Maturidi bir konuda ki azmedilmemis kudretin o konunun tersine de elve-
rigli olup olmadig1 konusunda da goriis beyan etmis olup bir kudretin hem bir konuya
hem de tersine elverisli oldugunu sdylemistir.®” Orneklemek gerekirse, taat kudreti-
nin, masiyete de elverigli olmas1 gibi. Zira fiilin sebeplerinden her biri ayni sekilde
fiil kudreti (yani birinci ve ikinci kudret) bir seyin hem kendisine hem ziddina elve-
rigli olursa, bir seyin hem kendisine hem de ziddina yonelik kudretin mevcudiyetine
hikmetmek gerekli olur. Bdylece de ilahi emir ve yasaklar beseri kudretin ¢ergevesi
iginde olusur. Ama kudret bir seyin hem kendisine hem de ziddina elverisli olmazsa,
bu kisinin yaptigi isin ziddinin ortadan kalkmasi demek olur . Ama bu kisi o fiili is-
lemekle emredilmis veya bundan menedilmis olabilir.”®® Buradan da bir kudret hem
fille hem de ziddina elverisli olmazsa kisinin imtihan edilmesinin, sevap ve giinah
kazanmasinin hi¢bir anlami1 kalmaz. Zira kisi yaptigi isin tersine gii¢ yetiremez ve bu
fiil ondan dogal olarak ¢ikar. Yani bir kudret iki ziddin olusmasina miisait bir durum
arz etmeseydi ortaya ihtiyari olmayan tab’an fiil ¢ikardi ki bu insanin imtihan edil-
mesine aykiri olurdu.?®® Bu yiizden de imam Maturidi ve Maturidilere gore teklif-i

ma la yutak caiz degildir.

Goriildiigii gibi Imam Maturidi, kulda fiilden 6nce bir kudretin oldugunu, kulun
fiil isleme sirasinda da Allah’in onda bir kudret daha yarattigin1 ve kulun bu iki kud-
retle fiili gergeklestirdigini diisiinmekte olup bu kudretin yapilmak istenen fiile de
istenmeyen fiile de miisait oldugunu ve sonucun insanin ihtiyarina gore olacagin

diistinmektedir.

Maturidilere gore insanin kudretini M. Saim Yeprem’ in bu konuyu tam bir agik-

lik i¢inde 6zetleyen su sozleri ile bitirmek istiyoruz:

” Boylece Maturudi’ye gore insanin ihtiyari fiilleri yani yapip yapmamakta serbest oldugu fiilleri
sebep, vesile gibi imkan ve sartlarin tam olarak hasil olmasindan sonra, ortaya ¢ikan alternatiflerden

birini secerek iktisab etmeye azmetmesi halinde bu kasid ve ihtiyara bagli olarak Allah’in onda ikinci

¢esit kudreti yaratmasiyla gerg:eklesir.”270

267 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s.398.

Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s.399.
Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s.399.
Yeprem, irade Hiirriyeti, s.306.
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1.2.2-MU’TEZIiLE KELAM EKOLUNUN INSAN KUDRETI HAKKIN-
DAKI GORUSU

Mu’tezile, istitaatin ne oldugu konusunda kendi aralarinda ihtilaf etmis olup
Ebu’l- Hizeyl, Muammer ve Mirdar gibi Mu’tezile alimleri istitaatin araz oldugunu
ve saglik ve saglamliktan baska bir sey oldugunu soylerken, Bisr b. Mu’temir, SU-
mame b. Esres ve Gaylan gibi Mu’tezile alimleri ise istitaatin saglamlik, organlarin

saglam olmasi ve onlarin afetlerden uzak olmasi seklinde tanimlamislardir.

Mu’tezile’den Kadi Abdulcabbar ise kudreti, ‘’cisimde var olan, kulun fiil ve ta-
sarrufta bulunmasini gecerli kilan, kisinin durmasina karsilik hareketliligine ve otur-
masina karsilik ayakta durmasina imkan veren bir mana’’ seklinde tarif etmistir.271
Kadi Abdulcabbar’a gore Allah, kudreti kulun cismine, isyan degil itaat etsin diye
yerlestirmistir. Kul itaat ettigi takdirde sevaba, isyan ettigi takdirde ise ikaba maruz
kalacaktir. Ayni sekilde Kadi Abdulcabbar, kudretin insan i¢in bir alet oldugunu soy-
leyerek, kisinin elini kullanarak Allah yolunda cihat edebilecegi gibi bir mii’mini de
oldiirebilecegini sdyleyerek bu aletin hem pozitif hem de negatif olarak kullanilabi-

lecegini belirtir.”"?

Kadi Abdulcabbar, kudreti fiille siki bir iligki i¢ine sokmustur. Nitekim fiili “ka-

dir olanin ihdas ettigi sey 213

olarak tanimlayan Kadi1 Abdulcabbar, bu tanima kattig1
“’kadir’’ lafziyla failden kudreti disinda meydana gelen fiilerin faile nispet edileme-
yecegini belirtmistir. Fakat ahlaki eylemin gerceklesmesi icin kudret tek basina ye-

terli degildir. Bir eylemin ahlaki kabul edilebilmesi i¢in iki tiir gliciin olmas1 gerekir:
1-Elimizi kaldirma, g6ziimiiz ile gérme gibi bedenle ilgili olan kudret.

2-Kadir olmak. Zira Kadi1 Abdulcabbar insanin kudrete sahip olabilmesi i¢in ayni

zamanda kiginin kadir olmasini da sart kosar. Kadi Abdulcabbar’a gore kadir ol-

! Kadi Abdulcabbar, Mu’tezile’de Din Usulii(el-Muhtasar fi Usuli’d-Din), trc. Murat Memis, iz Yayin-

cilik, istanbul, 2006, s.98.
%72 kadi Abdulcabbar, Mu’tezile’de Din Usulii(el-Muhtasar fi Usuli’d-Din), s.98.

73 Kadi Abdulcabbar, Mu’tezile’de Din Usulii(el-Muhtasar fi Usuli’d-Din), s.82.
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mak,” faile tahsis edilen ve bir engel bulunmadikga failin fiilini ger¢eklestirmesini

saglayan haldir.”?"

Boylece Kadi Abdulcabbar’in kudreti kadir olana tahsis ettigini goriiyoruz ki
kadir kisi bu kudreti kullanarak fiiller isler. Fiil menfi bir davranis olursa ikaba, miis-

pet bir davranis olursa ise sevaba hak kazanir.

Gortldigi gibi Mu’tezile insana tam bir kudret vermis olup, adalet, vaad-vaid
gibi prensiplerini bu konuda da isleterek bu sonuca ulagmis olup fiillerin insanlarin

kasd1 ve kudretleri miktarinca vuku buldugunu séylemislerdir.””

Simdi de Mu’tezile’ye gore insanda fiilinden 6nce potansiyel bir kudretin olup
olmadigini inceleyelim. Mu’tezile insanda kudretin fiilden 6nce oldugu goriisiini
savunmustur. Yani onlara gore kudret makdurundan éncedir.?’® Zira bu boyle olmasa
kudret makduruyla bereber olsa kafirin imanla miikellef olmasi teklif-i ma la yutak
olurdu.?”” Bu ise hem kabih hem de abes oldugu i¢in gegersizdir. Ciinkii eger kudret
fiile beraber olsaydi, kéfir imana degil, ancak kiifre gii¢ yetirebilirdi. Zira imana giicii
olsaydi, ké&fir olmakla birlikte, mii’min de olmasi gerekirdi. Bu ise bir tezattir. Eger
sadece kufre gucl olsaydi, aciz olanin bir isle, kotiiriimiin yiirimekle emredilmesi iyi
bir sey olmadigi halde, iman etmemesi sebebiyle Allah’in ké&fire azap etmesi kotuluk

ve zuliim olurdu. Allah ise zulmetmekten miinezzehtir.

Ayrica Mu’tezile bu goriisiinii sadece akli olarak degil nakli olarak da kanitla-
mustir. Bu konuda Hac ayeti olarak kabul edilen Al-i Imran suresinin 97. ayetini delil

‘

gostermislerdir. Ayette “...yoluna giicii yeten herkesin o Ev’e gidip (haccetmesi),
insanlar Uzerinde Allah’in bir hakkidir...” buyurularak eylem gergeklesmeden 6nce

giiciin varligindan bahsedilmektedir.?’®

Konumuzu toparlarsak, Mu’tezile, insanda fiillerini yapabilecek giiciin oldugu-
nu, Allah’1n insana bu giicii verdikten sonra — yargilama, sevap ve ceza verme harig-

gerisine karigmadigint ve “’insanin fiillerini Allah yaratiyor’ diyenlerin biiyiik hata

% siit, Abdunnasir, Mu’tezile ve Ahlak, iz Yayinlari, istanbul, 2016, 5.96-97.

Kadi Abdulcabbar, Mu‘tezile’de Din Usulii(el-Muhtasar fi Usuli’d-Din), s.86.
Kadi Abdulcabbar, Serh, II, 156.

Kadi Abdulcabbar, Serh, II, 156.

Sit, Mu’tezile ve Ahlak, s.101-102.
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icinde oldugunu, ciinkii bir fiilin iki failden meydana gelmesinin miimkiin olmadigin1

belirterek, insana tam bir hiir irade verdikleri gibi tam bir kudrette vermislerdir.?"

2-ISLAM KELAM EKOLLERININ FIYAT DALGALANMALARI HAK-
KINDAKI GORUSLERI

2.1-EHL-i SUNNET KELAM EKOLLERINE GORE FIYAT DALGA-
LANMALARI

Ehl-i Stinnet’in bu konuya yaklasimi kaza kader konusunda insan irade ve kud-

reti hakkindaki gorisleriyle birlikte, “Fiyatlari ayarlayan Allah’tir(~4 s & o)), ge-

nisletip ¢ok ¢ok veren Allah’tir. Rizik veren Allah’tir. Ben Allah’a yanimda kimsenin

mal ve kan hakk: olmadigi halde ulasmayr umarim ”** hadisi cercevesindedir.?®*

fbn Furek’ in nakline gére bu konuya Imam Esari deginmis olup konuyu sdyle
aciklamistir: Allah’in kalplerde esyaya karsi bir istek yaratmasi ve yine kalplerde
mallarin yoklugundan dolay1 bir korku yaratmasi fiyatlarin artmasina sebep olurken;
kalplerde esyaya karsi bir isteksizlik ve yine kalplerde mallarin yoklugundan dolay1
korku duyulmamas: da fiyatlarin diigmesine sebep olmaktadir. Insanlarin kalplerine
bu istek ve korkuyu atacak da Allah’tan bagka kimse yoktur. Ancak bu korku bazen
dogrudan insanlarin kalplerine verilirken bazen de dolayl bir sekilde yani sebeplere
bagli olarak verilmektedir. Bu sebepler ise hiikiimdar, baski, abluka gibi sebepler-
dir.®®Her iki durumda da fiyatlarin belirleyicisi yine Allah Teala olmaktadir. Zira

bunlarin hepsini yaratan O’dur.

Konuya benzer bir sekilde deginen Bakillani ise fiyat i¢in herhangi bir tanimla-
ma yapmaz. Bundan ziyade ruhs (ucuzluk) ve gala (pahalilik) terimlerini kullanarak
pahalilik ve ucuzlugun Allah tarafindan meydana getirildigini ifade eder. Bunu ise su
sekilde aciklar: Canliyr ilk olarak gidalanmaya muhta¢ yaratan, dolayisiyla gida

maddelerine olan ilgiyi artiran yani talebi meydana getiren ve canlinin yapisina mal

%7 celebi, islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcabbar, s.279.

280 Tirmizi, Buyu, 73; Ebu Davud, Buyu, 49; ibn Mace, Ticarat, 27.

281 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, TYEKB, istanbul, 2015, 11, 5.294-295.

%2 ibn Furek, Ebu Bekir Muhammed b. Hasan, Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Esari, Bey-
rut, 1987, s.138-139.
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elde etme arzusu koyan Allah’tir. Dolayisiyla bu gibi unsurlarla da fiyatlar1 ayarla-
yan Allah’tir. Sayet Allah insanin gidalanma ihtiyaci i¢inde yaratmasaydi ve onun
yapisina miilkiyet arzusu koymasaydi insanda ona bir ihtiya¢ hasil olmaz dolayisiyla

talep meydana gelmez ve esyalarin fiyatlari da olusmazdi.?®®

Daha sonra Bakillani kendi kendisine, bir sultanin bir sehri kusattiginda ve disa-
ridan o sehre mal girigini yasakladiginda ve sehir halkinin elindeki mallarin giderek
azalmasi sebebiyle mal fiyatlarinin yiikselmesi durumunda kusatmay1 yapan sultan
icin “sultan fiyatlar1 artirdi” denilmez mi diye sorar ve bu soruya su sekilde cevap
verir: Bu gibi durumlarda meydana gelen fiyat artislarinin kusatmayi yapan sultana
izafe edilmesi mecazendir ve maksadi asan ifade yoluyladir. Nitekim bdyle durum-
larda sultanin agliktan, iskence ve sefaletten veya kusatmadan dolay1 halki 6ldiirdu-
gli de soylenir. Halbuki onlar1 hakikatte 6ldiiren sultan degil, Allah’tir. Sultan burada
sadece, meydana gelmeleri halinde Allah’in, 6lmeyi ve zarara ugramayi yarattigi
baz1 faaliyetlerde bulunmus olup 6liim ve zarara ugratmanin sultanin faaliyetine nis-

pet edilmesi mecazidir.®

Bakillani pahaliligin bu misalde sultanin fiilinden tevelliid yoluyla meydana gel-
digi gibi bir itiraza da cedelci bir sekilde sdyle cevap verir: Eger insanlar yenilecek
ve i¢ilecek mallara ihtiya¢ duymayacak bir tarzda yaratilmamis olsalardi, bu mallar
i¢in pahalilik s6z konusu olmazdi. Dolayisiyla pahalilik (veya ucuzluk) insanlar1 ve
canlilart bu tir madde ve mallara ihtiya¢ duyacak nitelikte yaratan Allah’in fiili se-
bebiyle meydana gelmistir. Eger Allah canlilar1 bu fitratta yaratmasaydi, bu mallara

ithtiya¢ duymalar1 ve bu sebeple fiyat artislar1 meydana gelmezdi.285

Bakillani son olarak fiyat dalgalanmalarinin hadis bir olay oldugunu, her hadisin
ise ancak Allah’in meydana getirmesi, yaratmasi ve dilemesi ile meydana geldigini

sOyleyerek mezhebinin genel kuralini isletir.

Goriildiigh tizere Bakillani fiyat konusunu ele alirken insanin biyolojik-fiziksel

ithtiyaglarini ve psikolojik arzu ve isteklerini merkeze almistir. Su halde Bakillani

283 Bakillani, Ebu Bekir Muhammed b. Tayyib, Kitabu’t-Temhid, Beyrut, 1987, s.372.

Bakillani, Temhid, s.372-373.
Bakillani, Temhid, s.372-373.
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fiyat dalgalanmalar1 konusunda insanin fitratindaki yeme, i¢gme, biriktirme vs. istek-
leri temel alip bunlar yaratanin Allah oldugundan hareketle fiyat dalgalanmalarini da

yaratanin Allah oldugunu soéyler.

Bakillani ayrica konuyu Allah’in irade ve kudreti yoniinden de ele alip kaza-
kader, insan irade ve kudreti hususundaki mezhebi sistemlerinin geregi olarak da

fiyatlarin olusumunda insan etkisini kabul etmemektedir.

Fiyatlar konusunu ele alan bagka bir Ehl-i Stinnet alim olan Ciiveyni’ye gore ise
fiyat mallarin bedellerinin miktarinin ortaya konulmasidir. Ciiveyni, biitiin fiyatlarin
Allah’in hiikmiine gore olustugunu zira fiyatlarin, insanin bir miidahalesinin bulun-
madig bolluk, azlik, emek, araclar, talep azlig1 ya da ¢oklugu gibi unsurlara bagh
oldugu, zaten kulun tercihinin taalluk ettigi seylerin ayn1 zamanda Allah’in fiili ol-

dugunu zira O’ndan baska yaraticinin bulunmadigini belirtir.?*

Taftazani’ye gore ise fiyat esyanin kendisiyle satildigi seydir. Egyanin pahali ya-
hut ucuz olmas1 mekan ve zamana gore ziyade ve noksanligi itibariyledir. Pahalilik
ve ucuzlukta kulun herhangi bir sekilde ihtiyar1 bulunmamaktadir. Zira malin azala-
mast ve talebin artmasi veya malin ¢ogalmasi ve talebin azalmasi gibi hususlar kulun
irade ve kudreti dahilinde degildir. Fiyatlarin pahalilik ve ucuzlugunda insanin irade
ve kudreti iginde olan hususlar, yollardan korkma, satiglar1 yasaklama, mallar1 stok
etme gibi hususlardir. Taftazani burada Esarilerin insan irade ve kudreti konusundaki
goriislerine tabi olarak insanin irade ve kudretinin mercii olarak da Allah’1 gosterir

ve bu halde fiyatlar tek diizenleyicisinin Allah oldugunu belirtir.?’

2.2-MU’TEZIiLE KELAM EKOLUNE GORE FIiYAT DALGALANMA-
LARI

Mu’tezile’nin fiyat konusuna yaklasiminda mezheplerindeki adalet prensibinin
ve insan Ozglirligliniin etkisi vardir. Bu konuda Mu’tezile alimlerinin hepsinin gorus-

lerini tespit edemedik. Ama Mu’tezile’nin goriislerini bize aktaran ve giiniimiize

286CUveyni, Ebu’l-Meali Ruknuddin Abdulmelik b. Abdullah, Kitabu’l-irsad, TDV Yayinlari, Ankara,
2016, s.299.
287 Taftazani, Serhu’l-Makasid, istanbul, h.1277, 5.120-121.
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gelmesini saglayan Kadi Abdulcabbar’in goriisleri mevcut bulunmaktadir. O yiizden

bu baslik altinda Kadi Abdulcabbar’in fiyat konusundaki goriislerine yer verecegiz.

Kadi Abdulcabbar fiyati satin alinan esya i¢in karsilikli riza ile takdir olunan be-
del olarak tanimlamakta ve bir malin iki tiirli fiyatinin oldugunu birincisinin satilan
malin hak ettigi gercek fiyat, ikincisinin ise aligveris esnasinda karsilikli riza ile be-
lirlenen pazar fiyati oldugunu kabul etmektedir.?®® Kadi Abdulcabbar birincisine se-

men derken ikincisine si’r yani fiyat demektedir.”®°

Kadi Abdulcabbar’in yaptig1 bu fiyat tanimina gore, artig ve diistisle vasiflanma
fiyatin niteligi olmaktadir. Zira insanlarin yaptig1 akidlerde fiyat ucuz ya da pahali
olabilir. Semen ise esyanin kendisinde sabit olan ve fiyattan ayri bulunan esyanin bir

ozelligidir. >

Kadi1 Abdulcabbar’a gére ruhs yani ucuzluk ise bir seyi herhangi bir beldede bel-
li bir vakitte mutat olandan daha asag: satmaktir. Gala yani pahalilik ise bunun tam
tersi olup bir seyi herhangi bir beldede belli bir vakitte mutat olandan daha yukari

satmaktir.?%

Kadi Abdulcabbar’a gore fiyat, pahalilik ve ucuzlugun tanimini verdikten sonra
fiyatlar1 belirleyenin kim oldugu sorusuna gecebiliriz. Kadi Abdulcabbar’a gore es-
yanin fiyatinin pahali ya da ucuz olmasi bazen Allah’tan bazen de sultan tarafindan
olmaktadir.®® Allah tarafindan bir esyanin pahalilasmasi Allah’in o seyi azaltmasi
veya ona muhtag olanlarin ihtiyacini ¢ogaltmasi seklinde olurken, ucuzlatmasi ise 0
seyi ¢ogaltmasi ve o seye muhta¢ olanlarin ihtiyacin1 azaltmasi seklinde olmakta-
dir.”® Yani esyanin pahalilasmasi ya da ucuzlamasinda Allah’m etkisi arz ve talebi
yaratmasidir. Bir seye arzin az talebin ¢oklugu o esyayi pahalilastirirken, arzin gok

talebin azlig1 ise o seyi ucuzlatmaktadir.

288 Kad Abdulcabbar, el-Mudni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl, 1965, XI, 55-58.

Kadi Abdulcabbar, Serh, II, 746.
Kadi Abdulcabbar, el-Mugni, XI, 55-58.
Kadi Abdulcabbar, Serh, 1I, 746.
Kadi Abdulcabbar, Serh, II, 746.
Kadi Abdulcabbar, Serh, 11, 746.
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Fiyatlar1 belirlemede sultanin bagka bir tabirle devletin etkisi ise, halki sadece
belirlenen miktarla satmakla (narh) miikellef tutmasi seklinde olmaktadir. Yani fiyat-

lara sinir koymasi demektir.?*

Anlasildigi kadariyla Kadi Abdulcabbar baska bir eseri olan el-Mugni’ de sultan
yerine ibad kelimesini kullanarak®®, idareci olsun olmasin insanlarin fiyat iizerinde-
ki etkisini kabul etmektedir. Kadi Abdulcabbar’in bununla kast ettigi de halktan bazi
kisilerin stok yapmasi ya da esnafin kendi aralarinda bir mali ayn1 fiyata satma konu-

sunda anlasmasi vb. orneklerdir.”®
Kadi Abdulcabbar’ a gore fiyat dalgalanmalarinda etkili olan hususlar soyledir:
1-Arzin az, talebin yiiksek olmasi
2-Arzin yiiksek, talebin az olmasi
3-Niifus artis1 ve azalmalari
4-Bir malin yerine o malin alternatifinin tretilmesi
5-Devlet tarafindan narh konulmasi
6-Bir mala olan agir1 ragbet.”®’

Mu’tezilenin Allah’la beraber sultan1 veya genis anlamiyla kullar1 da fiyatlarin
belirlenmesinde etkin gdérmesinin nedeni ise mezheplerinin genel bir ilkesi olan ada-
let ilkesiyle agiklanabilir. Zira Mutezileye gore Allah katiiliik yapmaktan miinezzeh-
tir. Fiyatlar1 belirleyen sadece Allah olsaydi bu durumda ihtikér, gabn vb. seylerle
fiyat artiglar1 Allah’a nispet edilmesi gerekirdi ki bu Mu’tezile’nin genel anlayisiyla

uyusmaz.

Kadi Abdulcabbar’in bu konuda ilgilendigi diger bir husus ise narh koymanin
caiz olup olmadigidir. Yani fiyatlara miidahale edilmeli mi yoksa edilmemeli mi?

Kadi Abdulcabbar devletin maslahat gérmesi durumunda tiiketiciyi korumak adina

2% Kadi Abdulcabbar, Serh, I, 746.

2% Kad Abdulcabbar, el-Mugni, X, 55-58.

Kadi Abdulcabbar, el-Mugni, XI, 55-56.

Kadi Abdulcabbar, el-Mudni, X1, 55-58; Serh, 11, 746.
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esnafa zarar vermeyecek ve umumi nizami bozmayacak sekilde devletin fiyat ayar-
lamas1 yapabilecegini s(')yler.298 Kadi Abdulcabbar fiyat etkinliginde devletin narh

koymasinin olabilecegini agiklarken sunlar1 soylemektedir:

“Ucuzlugun sebebinin bazi imamlar veya emr-i maruf ve nehy-i ani’l-miinkeri yerine getiren ida-
recilerin fiili olmasina gelince; bu giizel ve iyi bir istir, boylece ortaya ¢ikan ucuzluk Allah’a ve yone-
ticiye izafe edilir. Sozii edilen fiyat diisiisii su sebepten olur:insanlara zarar gelmesin , anlayisla karsi-

lanip fiyat tesbitinde onlara zorluk, giigliik olmasin diye imam adalet {izere baz1 mallarin fiyatlarinin

tespitinde maslahat ve fayda gérebilir.”**°

Buradan da gerekli durumlarda Kadi Abdulcabbar’a gére gore narh koymanin

caiz oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
3-DEGERLENDIRME

Fiyatlar konusu kelam kitaplarinda fazla deginilmeyen bir konu olmakla beraber
ekonomik yasamin tam ortasinda yer almaktadir. Ekonominin insan hayati i¢in one-

mine ¢aligmamizin basinda degindik.

Fiyatlar konusunu mezhepler daha cok kaza-kader gercevesinde degerlendirmis
olup insan irade ve kudretinin fiyat dalgalanmalarina ne dlgiide etkili olduklarina
yonelmislerdir. Bu meyanda Mu’tezile insan irade ve kudretinin de fiyatlar iizerinde
etkisi oldugunu savunurken, Esariler insanin fiyat dalgalanmalar1 konusunda herhan-

gi bir etkisinin olmadigimi sdylemislerdir.

Bize gore bu konuda degerlendirme yapilmakta kullanilacak kaynaklar Kur’an,
Siinnet ve akildir. Zira Kur’an’in ve Siinnet fiyatlar konusunda genel ilkeler koyar-
ken bu konunun ayrintilarina girmemistir. Bu sebeple Kur’an ve Siinnet’in ruhuna

uygun ictihadlar konunun aydinlanmasinda fayda saglayacaktir.

Buradan hareketle bizde fiyatlar konusuna bu Kur’an ve Siinnet’in ruhuna uygun
bu ¢ikarimlar gercevesinde bakacak olursak Ehl-i Siinnet’in goriisiiniin daha mesele-
ye daha teknik bir bakis agisiyla ortaya koydugu goriilecektir. Varolussal agidan her
seyi Allah yaratmistir. Bu yaratista Allah Teala kendi kanunlarin1 koymustur ki biz

28 Kad Abdulcabbar, el-Mugni, X, 55-58.

299 kad Abdulcabbar,el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid ve’l-AdI, XI, 58.
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buna stinnetullah diyoruz. Siinnetullah ¢ergevesi iginde de kat1 olmamakla birlikte bir
gereklilik yasas1 hakim kilinmistir. Fiyatlar konusunda da siinnetullah gegerlidir.
Yani insanlarin bir mala herhangi bir nedenle ragbet etmesi o malin fiyatin1 artirir-
ken, ragbet etmemesi o malin fiyatin1 diisiirmektedir. Ayni sekilde insanlar arasinda
var olan savaslar nedeniyle ekonomik krizler yagsanmaktadir. Buradan sunu anliyoruz
ki stinnetullaha uygun olarak fiyatlar konusunda da Allah’in koydugu yasalar gegerli

olmaktadir.

Buna gore ise Ehl-i Siinnet’in fiyat dalgalanmalar1 konusundaki goriisii, Allah’in
insan fiillerine etkisi s6z konusu edildiginde siinnetullaha uygun oldugu ortaya ¢ik-
maktadir. Zira bu durumun tersi kabul edilirse enflasyon, pahalilasma gibi olumsuz
durumlara kars1 insanin hi¢bir miicadeleye girmemesi gerekecektir ki Allah bize bu

gibi olumsuz durumlarla micadele etmeyi emretmistir.

Mu’tezile ise konuyu kendi teolojik sistemlerine uygun olarak adalet prensibi
cergevesinde degerlendirip bu meseleye insan irade ve hiirriyetini de dahil etmekte-
dir. Fakat bu konuda Ehl-i Siinnet’i haksiz yere elestiriye tabi tutup onlari salt cebirci

bir anlayis takip etmekle itham etmektedir.

Ayrica meselenin imtihan boyutunu da g6z ardr etmektedir. Nitekim Allah Teala
sOyle buyurmaktadir:”” Andolsun ki sizi biraz korku ve ag¢likla, bir de mallar, canlar
ve Griinlerden eksilterek deneriz. Sabredenleri miijdele *® Yani bolluk, kitlik gibi
durumlar siinnetullah ¢ergevesinde insanin basina gelebilecek birer imtihandir. Fiyat
dalgalanmalar1 da bu imtihanlardan biridir ve insanin bu konuda irade ve kudretini

kullanip bu imtihandan basariyla ¢ikmasi gerekmektedir.?’01

3% Bakara,2/155

Bu konuda genis bilgi ve degerlendirme icin bkz. Bardakgi, Sefa, Mezheplere Gére Hiir irade ve
Fiyat lliskisi, e-Makalat Mezhep Arastirmalari, c.3, sayi:1, s.105-128.
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SONUC

Ekonomi ve ekonomiyi olusturan rizik temin etme arzusu tarih boyunca insanog-
lunun giindeminde olmustur. Insanliga bir hidayet olarak génderilen Kur’an’da rizik
ve fiyat konularina deginmis olup bu konulardaki ilahi talimatlar1 insanlara bildirmis-

tir. Hz. Peygamber de 6rnek yasantisiyla bu konudaki talimatlar1 uygulamastir.

Insanoglu yapisi ve fitrat1 geregi yasamini siirdiirmek ister. Bunun i¢inde pek
cok faaliyette bulunur. Rizik elde etmek de bu faaliyetler iginde 6nemli bir yer tutar.
Miisliimanlar rizik konusunu iki farkli boyutta ele almislardir. Diinyevi boyutuyla

fikih ilmi ilgilenirken nazari ve uhrevi boyutuyla ise kelam ilmi ilgilenmistir.

Rizik kavrami insana ve diger canlilara fayda veren seyler i¢in kullanilmistir.
Araplar bu kelimede hep fayda unsurunu 6n plana ¢ikarmislardir. Kur’an’da ise bu
kavram sozliikk anlamina muvafik bir sekilde kullanilmis ve rizik kavraminda fayda

unsuru On plana ¢ikmustir.

Islam’a gore her seyin yaraticis1 Allah’tir. Her seyin yaraticis1 O olduguna gore
riziklarin yaraticist da ve canlilart riziklandiran da O’dur. Kur’an bu ilkeyi vurgula-
yarak hakiki razikin sadece Allah oldugunu bildirmistir. Razik kavrami insan icin
kullan1ldig1 zaman ise bu mecazi anlamda kullanilmis olup rizkin ulagsmasina sebep

olmay1 ifade etmektedir.

Tek ve gercek razik Allah olduguna gore ise rizki bol veren de daraltan da Al-
lah’tir. Tabi ki riziklardaki darlik ve bolluk da bir hikmete mebnidir ki o da toplum
hayatinin siirmesi, insanlarin ihtiyaglarmin karsilanmasi, toplumdaki bireyler arasi

kaynagmanin tesis edilmesi vb. pek ¢ok insanlarin menfaatine olan maslahatlardir.

Riziklarin taksim edilmis olmasi ise bir cebir inancin1 gerektirmemektedir. Zira
bu konudaki naslar Allah’in ilmine vurgu yapmaktadir. Nitekim Allah insanlarin
riziklarini taksim etmis bu rizka helal ya da haram yoldan ulagmayi ise insana birak-
mistir. Riziklarin helal ya da haram olmasi ise onlarin rizik olma fonksiyonunu de-
gil, sadece tesri vasfini degistirmektedir. Bu seyler tekvini agidan riziktir ve Allah’a

izafe edilmesi gerekir.
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Kur’an insanin rizkini elde etmesi igin ¢alismasi gerektigini de vurgulamustir. In-
sanin ise giici sinirlidir. Rizik elde etme konusunda da sebepleri islerken giiciiniin
yetmedigi durumlar vardir. Her zaman oldugu gibi bu durumlarda da Allah insani
beklemedigi yerden riziklandirabilir. Kulun sadece giiciiniin yettigi kadarinca sebep-
leri islemesi gerekir. Zira Islam inancina gére her sey Allah’indir ve istedigi kisiye,

kisinin umdugu ya da ummadig1 yerden rizik verebilir.

Miisliiman ilim adamlar1 da rizik konusunda nazari olarak diisiinceler gelistir-
miglerdir. Yoruma acik bir alanda farklarin bulunmasi gayet dogaldir. Zira Kur’an
insana hitap etmektedir. Bu meyanda rizik konusunda da Miisliimanlar farkli diisiin-

celer gelistirmisler ekollere boliinmiislerdir.

Bu ekollerden Ehl-i Siinnet rizki hakiki anlamda sadece yenilen ve igilen seylere
tahsis etmis olup, diger fayda veren seyleri rizik kapsaminda gérmeleri ise mecazi
anlamdadir. Ehl-i Stnnet alimlerinin rizki bu sekilde ayirmalarinin nedeni onun
Arapca daki kullanimindandir. Imamiyye Sia’s1 ve Mu’tezile ise naslarda gegen rizik

kelimesini mecazi anlamda anlamayip sadece hakiki anlamina hamletmiglerdir.

Haramin rizikhig meselesinde ise Ehl-i Siinnet ve —tekvini boyutta-imamiyye
Sia’s1t haramin rizik oldugunu vurgulamislardir. Mu’tezile ise haramin rizik kapsa-
minda olmadigini belirtmiglerdir. Riziklarin taksimi meselesinde de Ehl-i Stinnet ve
Imamiyye Sia’s1 riziklarm taksim edilmis oldugunu vurgulamislardir. Yalmz ima-
miyye Sia’si iginde Mu’tezile’nin etkisiyle taksim edilmemis oldugunu sdyleyen
alimler de vardir. Mu’tezile ise adalet prensiplerine dayanarak riziklarin taksim edil-

medigini bir kiginin bagkasinin rizkini yiyebilecegini belirtmislerdir.

Rizik meselesi konusunda Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile’nin farkli goriisler ileri siir-
diigiinii Imamiyye Sia’sinin ise bu iki goriisiin ortasin1 bulmak igin ¢abaladig1 sdyle-

nebilir.

Fiyatlar meselesinde ise Ehl-i Siinnet ile Mu’tezile’nin insan iradesi ve kudretine
verdikleri 6neme gore bir tavir aldiklart soylenebilir. Ehl-i Siinnet’ten, Maturidiler bu

konuya kayitsiz kalirken Esariler insan iradesi ve kudretini hemen hemen yok saya-
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cak bir anlayigla fiyatlar meselesine bakmig olup fiyat dalgalanmalarinda etkili ola-

nin sadece Allah oldugunu séylemislerdir.

Mu’tezile ise insana verdikleri hiir iradenin ve kudret anlayisinin etkisiyle fiyat
dalgalanmalarinda insaninda etkili oldugunu vurgulamis olup yine de ana etkenin

Allah oldugunu belirtmislerdir.
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