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ONSOZz

Bizleri yoktan var eden, varligindan, rahmetinden ve sevgisinden haberdar
eden essiz kelami1 Kur’an-1 Kerim ve onun ilmiyle mesgul olmay1 liitfeden Allah
Teala’ya hamd olsun. Alemlere rahmet olarak gonderilen, immetinin saadetine ¢ok

diiskiin olan peygamberimiz Hz. Muhammed’e salat ve selam olsun.

Allah Teéla’nin insanliga hitab, ilk insan ve ilk peygamber Adem (a.s.) ile
baslamis ve daha sonra diger peygamberlerle devam etmistir. Rabbimiz, insanlarin
mutlulugu i¢in gerekli olan kural ve ilkeleri gonderdigi peygamberler ve kitaplar
vasitast ile onlara bildirmistir. Kullarmi dalaletten hidayete, kotiiliikten iyilige,
karanliklardan aydinliga c¢ikartmak, onlarin hem diinyada hem ahirette mutluluga
ulagmalarin1 saglamak icin géndermis oldugu son ilahi kelamin adi da Kur’an dir.
Tim insanlik alemi igin hak ile batili, giizel ve ¢irkini, hayir ile serri agiklayan bir
hitap olan Kur’an-1 Kerim, hem muhtevasi, hem {iislibu itibariyle emsalsiz bir

kitaptir.

Bu ilahi hitép ile insanogluna yaratilis gayesi hatirlatilarak, bu gayeye ulagsmak
icin neler yapilmasi gerektigi detaylica agiklanmistir. “’Terbiye eden, bir seyi derece
derece halden hale, nitelikten nitelige gegirerek olgunluk amacina eristirinceye kadar
yetistiren” anlamina gelen “Rabb” sifatinin tecellisi olarak Rabbimiz, kullarini
mukaddes kelami Kur’an ile egitmis, terbiye etmistir. Akil sahipleri tarafindan
derinlemesine diisiliniiliip anlasilsin diye miijde ve uyarilarla, kissalarla veya rol
model gostermek gibi ¢esitli yontemlerle bu ilahi kelami ile insanlar1 terbiye

etmektedir.

Insan1 en giizel sekilde yaratan ve bu diinya alemine halife olarak gonderen
yuce Allah, onun egitiminin ve gelisiminin nasil olmas1 gerektigini hi¢ siiphesiz en
1yi bilendir. Gonderdigi mesajlarinin da hangi yontemlerle muhataplarinda, ¢ok daha
etkin ve hedefe yonelik bir sekilde sonuca ulasabilecegini bilen de O ‘dur. Bu ilahi
hitabin en onemli 6zelliklerinden biri, igerdigi insan fitratina en uyumlu ilkeleri
muhataplarna en etkili ve en muhtesem {slip ile ulastirmasidir. Gonderilen tiim

peygamberlerde bu iisliipla insanligi Hak dine ¢agirmistir.
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Allah Teala’nin mukaddes kitabindaki 6nemli bir Usllp 6zelligi de, 6zendirme
ve tesvik ifadelerini korkutma ifadeleri ile birlikte zikretmesi, miijde ve uyarty1 bir
arada yapmasidir. Boylece Allah Teala kullarin, kendisine yaklastiracak seyleri elde
etme konusunda daha canli olmalarini, kendilerini telef edecek, zarar verecek
seylerden de uzak durmalarini murat etmistir. Allah bir¢cok ayette olumsuz amel
sahiplerini zikredip, kendilerini azap ile uyarirken, hemen ardindan iman ve salih
ameli birlestiren, itaat fiilini yerine getirerek, giinahlardan kagman kullarin1 ¢ok

cesitli alanlarda miijdelemistir.

Boylelikle Yiice Allah’in belirlemis oldugu ilkeler dogrultusunda hayatlarini
siirdliren kisiler miijdelenirler ve daha emin adimlarla ilerleyebilmeleri i¢in tesvik
edilmis olurlar. Yanlis yollara sapmis, karanliklarda kalmis, helake dogru yol alanlar

da yanlis yollarindan donmeleri i¢in uyarilmakta ve korkutulmaktadirlar.

Mijjdeleme ve uyarma, tesvik ve tehdit, insan hayatinda yer alan Onemli
motivasyon vesileleridir. Tesvik ve miijdeleme, muhatab1 bir nevi 6nden ¢ekme
faaliyeti iken uyar1 ve korkutma da ayni zamanda, karsilasabilecegi tehlikelerden
haberdar ederek dogru olan yone dogru onu arkadan itme faaliyetidir. Tesvik ve
miijdeleme 6nden ¢ekme seklinde, uyar1 ve korkutma ise arkadan itme faaliyetiyle,

temel olarak iki yontemde ayn1 hedefi amaglamaktadir.

Kur’an’1n egsiz iislup 6zelliklerinden biri de miijdeleme iislubudur. Insanlart
belirli amaclar dogrultusunda hedeflenen davranislara yonlendirme, onlarda istek
olusturma ve olusan olumlu davraniglar siirdiirmek i¢in motivasyon gerekmektedir.
Bu motivasyonun Ilahi kaynaga dayanmasi muhakkak miiminler icin ¢ok daha etkili

ve dnemlidir. Bu sebeple Kur'an’daki miijdeleme iislibu ¢ok dnem tagimaktadir.

Diger bir yoniiyle Kur’an-1 Kerim’de yer alan mujde ayetleri ile Ydce
Rabbimiz, kullarini kisa ve bitimli diinya kazanglar1 yerine, hakiki ve bitimsiz olan
ahiret nimetleri ile de miijdeleyerek bir taraftan fitratlarinda yer alan sonsuzluk
isteklerine cevap verirken diger taraftan da asil hedeflemeleri gereken yone dogru
onlar1 yoOnlendirmektedir. Bununla beraber diinya hayat1 ile ilgili olarak
karsilastiklar1 bazi sikint1 ve zorluklar karsisinda onlara destek ve dayanak olmakta,

gayret ve azimlerini ylkseltmekte, giiclerini artirmaktadir.

IX



Bu sebeple bizde bu ¢alismamizda Yiice Allah’in Kur’an-1 Kerim’de mujde
olarak bildirdigi konular1 ve bu miijdelere muhatap olma bahtiyarligina muvaffak
olan kisilerin 6zelliklerini 6zellikle tefsir kaynaklar1 basta olmak iizere ¢cok sayidaki

kitap ve makalelerden faydalanarak tahlil etmeye caligtik.

Bu calismanin sirasinda bilgi ve tavsiyelerinden istifade ettigim degerli tez
danismanim Dog. Dr. Ayse Betiil Orug¢ hocamiza siikranlarimi sunarim. {lmi birikim
ve tecriibelerinden faydalandigim tefsir bilim dalindaki diger tiim hocalarimiza da
tesekkiirli borg bilirim. Caligmay1 hazirlama siirecinde maddi ve manevi desteklerini
esirgemeyen annem, babam, kardeslerim, esim ve c¢ocuklarima da ayrica ¢ok

tesekkiir ederim.

Guler TOPRAK TURAN
Ankara- 2023



GIRIS
ARASTIRMANIN ONEMI VE KAPSAMI
1. ARASTIRMANIN KONUSU

Yiice Allah’in insanliga essiz hitab1 olan Kur’an, hem dil, hem Gsldp ve hem
de anlam agisindan 6zgiin ve dinamik bir yapiya sahiptir. Her ¢caga ve her doneme
hitap eden bir Usllp ile tim 6zel ve genel sartlar1 kapsayict mutlak ve mukayyet

hiikiimler ihtiva eden bir kitap niteligindedir.

Kur’an, hem diinya hayati, hem de ahiret hayati icin en temel rehberdir.
Belirlemis oldugu temel ilkeler ile hayatin tiim boyutlarim1 diizenlemek, gelistirmek
anlamli ve yasanabilir kilmak i¢in gonderilmistir. Bu sebeple anlasilmak ve
yasanmak i¢in indirilmis olan bu son hitabin saglikli bir sekilde anlagilmasi, hayati
bir dneme sahiptir. Ancak dogru bir sekilde anlasildigi ve uygulandigi takdirde
muhataplarma kisilik ve karakter kazandirabilecek, bireyleri ve toplumlari insa

edebilecek, hakikatleri bireylerde ve toplumlarda gériiniir kilabilecektir.

Usliip, mahiyeti hakkinda cesitli agiklamalar yapilmakla birlikte 6nemi
konusunda ittifak edilen bir kavramdir. Edebi bir eserin incelenme durumu so6z
konusu oldugunda ilk elestiri alan1 veya ilk dikkat ¢eken unsur Uslibu olmaktadir.
Kur’an-1 Kerim’in en 6nemli 6zelliklerinden biri de insan fitratina en uygun olan

ilkelerini, muhataplarina en etkili ve en muhtesem {isltp ile ulastirmasidir.

Kur’an’in bu essiz tslup 6zelliklerinden biri de miijdeleme Gslubudur. Allah
Teala, Kur’an’da basta Peygamberler olmak {izere biitlin inananlara miijde ve destek
olacak, onlarin motivasyonlarni, gayret ve azimlerini ylikseltecek ayetler inzal
buyurarak onlara yardimci olmus ve onlar1 desteklemistir. Miijde icerikli bu beyanlar

inananlar i¢in ¢ok etkili bir tesvik unsuru niteligi tasimaktadir.

Diger taraftan anlamsiz ve gecici kazanclar yerine bitmeyen, tiikenmeyen,
gecici olmayan, sOonmeyen hakiki ve ebedi miijjde ve hedefler sunmasi da hem

zihnen hem de ruhen teskin ve tatmin edici bir tesvik 6zelligi de tasimaktadir.
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Elbette Alemlerin Rabbi’nin bu isaret ettigi, yonlendirip tesvik ettigi ve
miijde olarak ifade ettigi hususlar, bir Miisliiman i¢in biiyiik 6nem arz etmektedir. Bu
konularin dogru bir sekilde anlasilarak hayata gegirilebilmesi icin derinlemesine bir

incelemenin 6nemli oldugu kanaatindeyiz.

Bu sebeple bizde bu ¢alismamizla yiice Yaraticinin kullari i¢in miijde olarak
nitelendirdigi bu hususlar1 ¢ok sayidaki tefsir kaynaklar1 basta olmak {izere, pek ¢ok
eserden faydalanarak c¢ok cesitli bilgilendirmeler, farkli bakis agilart ve mana

zenginliklerine ulasma gayretiyle bu ayetleri derinlemesine tahlil etmeyi amag

edindik.

2. ARASTIRMANIN ONEMIi

Kur’an insani, onun i¢ dilinyasini, diislince ve davraniglarini  konu
edinmektedir. Kur’an dgretisine gére imtihan sebebiyle yeryiiziine génderilen insanin
bu siiregte gerek yaptiklari, gerekse yapmadiklar1 dikkate alinarak akibeti
belirlenmektedir ve insan bu imtihan1 kendi basina vermek durumundadir. insan bir
baskasinin yaptigi veya kendisinin bilingsizce gerceklestirdigi  tutum ve
davraniglardan sorumlu tutulmamaktadir. Insan, bilingli ve istekli olarak tercih ettigi,
kendi iradesiyle gerceklestirdigi fiillerden sorumludur. Ciinkii irade sahibi kisi iyi ve
kotiiyli, hayr1 ve serri tercih edip benimseme veya eyleme doniistiirme noktasinda
serbest birakilmistir. Bu serbestlik, yapilan davramislarin sonuglarina katlanmada
kisisel sorumlulugu ortaya c¢ikarmaktadir. Bu bireysel sorumlulugun bir sonucu
olarak Kur’an, insani dogru olana sevk edebilmek ve onda giizel olan1 kalici

kilabilmek i¢in, kendi i¢ giiciinii harekete gecirmesini istemektedir.

Bu sebeple insanin anlam tasiyan ve bir miikafat/ceza ile karsilasabilecegi
tim davraniglar, 6zgilir iradesine dayali olarak yaptig: tercihler sonucu olanlardir.
Disaridan yapilan baski ve dayatmalar ile gerceklesen davramis ve inang
degisikliklerinin bireysel kazan¢ anlaminda bir deger ifade etmeyecegi aciktir.
Dolayistyla kétiiliikleri terk etme veya iyilikleri hayatina kaim kilma noktasinda esas
olan kiginin, kendi istegi, gosterdigi c¢aba ve gayreti yani iradesi ile

gerceklestirdikleridir. Ciinkii irade ve akil giicliyle donatilmis bir varlik olan insan,
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olumsuz ve ahlak dis1 olan diirtii ve isteklerine direnebilme, iyi ve giizel olani

hayatina hakim kilma giiciine sahip olarak yaratilmistir.

Her dinin kutsal kitabi, muhataplarina hitap ederek onlardan bazi davranislari
yapmalarini isterken bazi davraniglardan da kag¢inmalar1 gerektigini belirtir. Bizim
kitabimiz Kur’an-1 Kerim de bu sekilde hitaplar igeren ayetlerle doludur. Ciinkii
onun ¢ok dnemli 6zelliklerinden biri de; kulluk gdrevlerini yerine getirebilmeleri igin
basta tiim insanlik olmak {izere, hususi olarak da miiminler i¢in tam bir hidayet/ yol
gosterici Ozelligidir. Yiice Yaratan bu kitab1 insanliga bir hayat kaynagi ve rehber

olarak gondermistir.

Karanliklar1 aydinlatan bir 151k, hayat kaynagi ve rehber olarak gonderilmis
olan bu kitabin, muhataplar tarafindan dogru bir sekilde algilanmasi da biiyiik bir
onem arz etmektedir. Clinkii ulastirilmak istenen mesajlarin, muhatap tarafindan
dogru bir sekilde algilanip anlagilmasi, iletisimin en temel gayesidir. Beklenen bu
gayeye ulasilabilmek, iletinin muhatap tarafindan nasil ve ne kadar anlasildig: ile
dogru orantilidir. Dolayisiyla kaynagin, mesajini en iyi tarzda ve en anlagilir sekilde
iletmesi ile muhatab:1 tizerinde istenilen etkiyi olusturabilecektir. Bu tesirin tam
anlamiyla saglanabilmesi de muhatabin tiim yonleriyle tanimasi ve uygun olan

uslubun kullanilmasi ile mimkiin olmaktadir.

Bu nedenle Kur’an-1 Kerim’in muhataplarma hitap ederken kendisine has bir
anlatim bicimi kullanmaktadir. Bu 6zel anlatim bigimi Uslibu’l-Kur’an olarak ifade
edilmektedir. Yani Yiice Allah’in kullarina iletmek istedigi mesajlarini agiklamak
i¢in sectigi ifade bicimleridir. Bu iislup, s6zciik se¢imi, ciimle yapilari, agik ve kapali
ifade kullanim, tasvirler ve tesbihleri, hakiki ve mecazi ifade kullanimi, lafiz-mana
ortlismesi, ifadelerinin akiciligr gibi pek ¢ok konuyu kapsamaktadir. Kur’an’in
kullandig1 bu farkl tislup, insanlarin ilgisini ve merakini celbederek, onlar1 hayrete
diisiiren bir tesire sebep olmustur. Bu da onlarin hidayete ulasmalarinda 6nemli

faktorlerden birini teskil etmistir.

Bu essiz hitabin, ¢ok 6nemli bir diger Uslup 6zelligi de *’Allah Teala’nin
muhataplariin anlayis seviyesine gore konugmast” 6zelligidir. Kur’an’in kullandigi

bu anlatim {islubunda insan fitrat1 gozetilerek, muhatabin bulundugu ¢esitli durumlar
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dikkate alinarak hedeflenen gayeler ilmek ilmek islenmektedir. Diger taraftan
Kur’an’in muhatab1 olan insanin akil ve duygulardan miitesekkil bir fitrata sahip
olmas1 sebebiyle bu iki yonii de dnem tasimaktadir. insan1 harekete gegiren etkenin
¢ogu zaman duygulari olusu gercegini de gozeten Kur’an-1 Kerim, bir taraftan

insanin aklina hitap ederken diger taraftan duygularina da hitap etmektedir.

Kur’an da bulunan bu iislup 6zelligi ile insani istenilen davranislara sevk
etme gayesiyle kimi zaman korku hissini harekete gecirerek aklin, vahyin ve fitratin
cirkin gordiigli davraniglardan sakindirirken, kimi zaman da sevgi, istek ve iimit
duygusunu harekete gegirerek kisiyi ideal davraniglar1 kazanmasi noktasinda tesvik
eder. Dolayistyla Kur’an kendine has bir ifade tarzi olarak uyari ve sakindirma
Ogeleri ile miijdeleme ve tesvik etme dgelerini birlikte kullanir. Olumlu davranislarin
yerlestirilmesi ve devaminin saglanmasi noktasinda tesvik ogeleri kullanilirken,
olumsuz davranislardan uzaklastirma noktasinda da uyar1 ve sakindirma ogelerine
yer verilmistir. Kur’an da kusursuz bir denge igerisinde yer alan bu tesvik etme ve
sakindirma Ogeleri muhatabinin duygularin1 harekete gecirmekte, bunun sonucu

olarak da kisinin davranislarini sekillendirmektedir.

Calismamizda Oncelikli olarak incelemeye calistigimiz miijdeleme {islubu,
Kur’an-1 Kerim’in 6nemli bir 6zelligidir. Kur’an, kullanmis oldugu pek ¢ok kavram
ve ifade ile insan psikolojisinin farkli yonlerine deginmekte sevgi, giiven, mutluluk,
seving, iimit gibi pek ¢ok duyguya yer vermektedir. Insan psikolojisinde cok 6nemli
bir yere sahip olan ve hayatin merkezinde yer alan bu duygularla baglantili olarak
tebsir, ecr, nimet, sekine, siirQr, tergib, riza, hasene, tayyib, felah gibi bir¢ok kavram,

bu sebeple Kur’an da one ¢ikan temel kavramlar arasinda yer almaktadir.

Kullanilan bu kavramlar, gerekli motivasyonu saglamakta yani muhatabinm
belirli bir hedef veya amag dogrultusunda harekete ge¢cmesi i¢in tesvik etmekte adeta
fiziksel ve psikolojik olarak itici giic olusturmaktadir. Kisi ancak gerekli
motivasyonu elde ettikten sonra belirli bir is ve eylemi gergeklestirmek iizere
edindigi gii¢ ile bir amag¢ dogrultusunda harekete gegebilecek, davraniglarinda kararl
ve istekli olabilecektir. Istenilen davranisin olusumunu baslatan, davranisin siddetini

belirleyen, davranisa yon veren ve siirekliligini saglayan kisi de olusturulan
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motivasyon diizeyi ile yakindan alakalidir. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim’de yer alan ve
muhataplar1 lizerinde gerekli motivasyonu saglayan miijde ve tesvik ifadeleri biiyiik

Onem tasimaktadir.

Fitratlar1 itibari ile insanlar lezzet veren seylere, 6diil ve kazanimlara karsi
meyilli olduklar i¢in bu yondeki tesvik unsurlarini sever ve elde etme gayreti i¢inde
olurlar. Kullanilan miijde ve tesvik ifadeleri, kisilerin davraniglarina olumlu tesiri
oldugu gibi sosyal hayata da pek ¢ok katkis1 bulunmaktadir. Miijdeli haberler bazen
bir kisiyi kapsarken, bazen de toplumun buyik bir béliminu icine alabilmektedir.
Bu miijde igeren giizel haberler araciligiyla insanlar mutluluk ve sevinglerini dile
getirerek kenetlenebilir, toplumsal manada birlik ve beraberlige olumlu katkilar

saglanabilmektedir.

Insanlar yapilar1 geregi farkli bicim ve farkli diizeylerde motivasyon
unsurlarina ihtiya¢ duyarlar. Kimisi i¢in kiigliik bir tesvik yeterli iken kimisinin
harekete gegebilmesi i¢in biiyiilk motivasyon unsurlar1 gerekmektedir. Bu sebeple
Kur’an’da cok cesitli cihetlerde miijde ve tesvik ifadelerine yer verilmistir.
Miijdeleme tislubu icerisinde yer alan bu tesvik ve 6zendirme dgelerinin sayisinin,
cesitliliginin ve yoOnlerinin artirilmasi, etki giiciinii artirmakta ve birer sonug¢ olan

davraniglarin olusumundaki biiyiik kuvveti olusturmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in énemli bir 6zelligi olan miijdeleme {islubu cergevesinde,
hem diinyaya yonelik, hem de ahirete yonelik pek ¢ok miijde ve tesvik unsuruna yer
verilmistir. Bir taraftan belirli 6zelliklere sahip kisilerin, hos bir hayat yasamalari,
fetih elde etmeleri, islerinde kolaylik ihsan edilmesi, Allah’in yardimina mazhar
olmalari, kafirlerin hilesinden kurtulmalari, emniyet ve huzura kavusmalar1 gibi
diinya iken elde edebilecekleri miijdeler ifade edilmistir. Diger taraftan cennetin en
yuksek makamlari, tertemiz esler, hesapsiz riziklandirilma, melekler tarafindan
hiirmet ve selamla karsilanma, mertebelerin en {istiinii olan Allah’in dostlugunu ve
rizasini kazanma ile dinyada goriilmemis, duyulmamis, insan akil ve hayaline

gelmeyen nice ahirete yonelik mujdelerin varligindan bahsedilmistir.

Bu egsiz miijdeleme tislubu ile Kur’an, itaatkar kullar i¢in ¢esitli miijdelerle

dolu bir diinya hayati oldugunu bildirirken 6te taraftan insanmn, diinyanin fani
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lezzetleri ile asla tatmin olmayan, fitratindan gelen ebedi tarafina yonelik hakiki,
bitimsiz ve ebedi mukéafat mijdelerini de ihmal etmemistir. Ayrica bu miijde ve
tesvikler cesitli anlatim iislGplan ile somutlastirilarak, farkli anlama kapasitelerine
sahip insanlar tarafindan da rahatca anlagilmasi saglanmistir. Tiim insanlarin

anlayabilecegi sekilde giindelik hayata dair 6rnekler ve temsiller kullanilmistir.

Diger taraftan Hz. Peygamber ve O’nun yolundan gidenler, Allah’in emir ve
yasaklarmi yasarken ve teblig ederken bircok zaman siddetli bir muhalefetle
karsilasmislar ve tiim zamanlarda da karsilasacaklardir. Iste boylesine zor gececek
donemler icin Yiice Allah, gonderdigi ilahi vahiyle onlara destek olmus ve
gorevlerini ifa edebilmeleri i¢in onlar1 zorluklar karsisinda motive etmistir. Hz.
Peygamber ve sahabeler, bu zorlu imtihan siireglerine Kur’an’dan aldiklar tesvik ve
miijdelerle direnebilmislerdir. Ayni sekilde onlarin bu kutlu yiiriiyiisiine katilanlar da

ithtiya¢ duyduklar1 destek ve motivasyonu yine bu essiz hitaptan elde edeceklerdir.

Kur’an, iman edenlere kendileri i¢in diinya ve ahirette hazirlanan 6diil ve
nimetleri bildirmekte, onlar1 miijdelemektedir. Iman edenler ise Kur’an'in
bildirdiklerine, vadettiklerine inanan ve tasdik eden kisilerdir. Kendilerine verilen bu
haberlerin gergekliginden siiphe etmeyen miiminler, kendilerine verilen mujdeler ile
sevinir ve mutmain olurlar. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim’de tek tek siralanmig olan bu
miijdelerin neler oldugunun derinlemesine arastirilmasi, ilgili kavramlardan yola
cikarak Kur’an’da miijde ifadelerinin tanimlarinin dogru bir sekilde anlasilmasi,
miijdelere muhatap olan kisilerin sahip oldugu 6zellikler ile miijdelenme ydnlerinin

derinlemesine incelenmesi miiminler agisindan biiyiik 6nem tasimaktadir.
3. ARASTIRMANIN YONTEMIi VE KAYNAKLARI

Calismamiz ii¢ boliimden olusmaktadir. Oncelikle Kur’an’t Kerim’de miijde
kavramu ile ilgili ayetler tespit edilerek, bu kavrama ait anlam ¢ercevesi belirlenmeye
calisilmigtir. Bununla beraber Kuran’t Kerim’de miijde kavrami ile yakin anlam
iliskisi olan kelimeler ile miiteradif kelimeler tespit edilerek incelenmistir. Bu
kelimelerin sozliik ve terim manalar tetkik edilerek, Kur’an biitiinliigii igerisinde

kazandiklar1 anlamlar pek ¢ok ayet 6rnekliginde tahlil edilmistir.
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Ikinci béliimde, Kur’an’a gére miijdelenenler ve miijdelenme yénleri yirmi
bir baslik altinda bir¢ok tefsirden istifade edilerek tahlil edilmistir. Bu boliim adi
altinda bireysel olarak miijdeye muhatap olanlar, ahlaki ozellikleri sebebi ile
mujdelenenler, olumsuz manada miijdelenenler yani azap miijdesinin muhataplarinin
kimler oldugu on alt baslik halinde ayrintili bir sekilde ele alinmistir. Bu incelemeler
sirasinda ¢ok sayidaki miifessir yorumlarindan, sahih hadislerden, niizul
sebeplerinden, tarih, kelam tasavvuf, psikolojik ve sosyolojik eserlerden istifade

edilmistir.

Uciincii bolimde ise Kur’an-1 Kerim’in farkli konularda yapmis oldugu
mujdelemeler ele alinarak fetih miijdesi, Allah’in yardim miijdesi, sehitlerin
arkalarindan geleceklere verdikleri miijde, Allah ile yapilan aligveris miijdesi,
““Ahmed”’ isimli el¢i miijdesi, Riizgarin gdnderilmesi miijdesi basliklar1 altinda ilgili
ayetler basta tefsir kaynaklari olmak iizere cok cesitli kaynaktan yararlanilarak

derinlemesine tahkik edilmeye ¢alisilmistir.

Calismamizin asli kaynagi Kur’an-1 Kerim’dir. Konumuzla ilgili ayetlerin
tespitini saglamak i¢in Kur’an’t Kerim de yapilan bastan sona dikkatli bir tarama
sonrasinda Muhammed Fudd Abdulbaki’nin  “’el-Mu‘cemii’l-Miifehres’’inden
yararlanilmistir. Ilgili ayetler ele alinirken ifadelerin daha acik ve anlagilir olmasim
saglamak i¢in ayetlerin orijinal metinlerine de yer verilmistir. Ayet mealleri i¢in
Diyanet Isleri Baskanhig tarafindan hazirlanmis olan meal esas alinmakla birlikte

gerektiginde diger meallerden de istifade edilmistir.

Calismamizdaki kavramlarin anlam g¢ergevesini belirlemek i¢in, bize yardimci
olacak kaynaklarin basinda gelen Arapga liigatlere basvurulmustur. Bunlarin
icerisinden de hususi olarak ilk donem Arapca sozluklere yer verilmeye 6nem
gosterilmistir. Lugat olarak, Halil b. Ahmed’in (6.175/791) “‘Kitabii’l-Ayn’’, Ezheri
’nin (6.370/980) “Tehzibii’l-Luga’’, Ibn Faris’in (6.395/1004) ‘“Mu'cemu’l-Luga’’,
Cevheri’nin (6.400/1009) ‘‘es-Sihah veya Tacii’l-Luga’’, Ragib el-Isfehani’nin ‘‘el-
Mifredat’”, Zemahseri’nin ‘‘Esasii’l-Belaga’”, Ibn Manzir'un (6.711/1311)

““Lisaniil-Arab’’,  Ciircani’nin  (6.816/1413)  ““ et-Ta'rifat,””  Firuzabadi’nin
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(6.817/1415) “‘el-Kamusu’l-Muhit’, Zebidi’nin (6.1205-1791) “‘Tacii’l-ArGs”’

eserlerinden faydalanilmistir.

Calismamizin temel kaynaklarindan birisini de tefsirler olusturmaktadir.
Ekseriyetle klasik tefsir kaynaklarindan yararlanmakla beraber modern dénem tefsir
kaynaklarina da yer verilmistir. Buradan hareketle Kur’an’1 tamamiyla ilk tefsir eden
kisi olan Mukatil b. Siileyman’in (6.150/767) et-Tefsirii’l-Kebir’inden ve yine ilk
donem tefsirlerinden olup en c¢ok basvurulan tefsir olan Taberi’nin (6.310/923)
Cami’u’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’4n tefsirinden ¢okca yararlanilmistir.

Bununla  beraber  Maturidi’nin = (6.333/944)  “‘Te’vilati’l-Kur’an”’,
Maverdi’nin (6.450-1058) ‘en-Niiket ve’l-Uyln’’, Vahidi’nin (0.468/1076) ‘‘et-
Tefsiru’l-Basid”’, el-Begavi’nin (6. 516/1122) ‘“Me’alimu’t-Tenzil’, Zemahseri’nin
(60.538/1144) “‘el-Kessaf™’, Ibn Atiyye’nin (6.541/1147) “‘el-Muharraru'l-Veciz”,
[bnii’l-Cevzi’nin ~ (6.597/1201)  ““Zadii’l-Mesir fi  [lmi’t-Tefsir’, R&zi’nin
(6.606/1210) *“Mefatihu’l-Gayb’’, Kurtubi’nin (6.671/1273) “‘el-Cami li Ahkami’l-
Kur’an”’, Beyzavi’'nin (6.685/1286) ‘‘Envarii’t-Tenzil*’, Nesefi’nin (6.710/1310)
““Medarikii’t Tenzi’l ve Hakaiku’t-Te’vil’”’, Eba Hayyan’in (6.745-1344) “‘el-
Bahrii’l-Muhit’’, Ibn Kesir’in (8.774/1373) “‘Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim’’, Ismail
Hakki Bursevi'nin (6.1137/1725) “‘Ruhu'l-Beyan’’, Aldsi’nin (6.1270/1854)
“R0hu’l-Meani”’, Elmalili Hamdi Yazir'in (1878-1942) <“Hak Dini Kur’an Dili”’,
Mevdidi’nin (1903-1979) “‘Tethimu’l-Kur’an’’, Seyyid Kutub’un (1906-1966) ‘‘Fi

Zilali’l-Kur’an”’ tefsirlerinden de faydalanilmistir.

Yine calismamizda Ebi Bekir b. EblG Seybe’nin (6.235/849) ‘‘Kitabi'l-
Musannef fi'l-Ehadis ve'l-Asar’’, Buhari Muhammed b. Ismail (6.256/870) “‘el-
Cami’u’s-Sahih’’, Muslim b. Haccac,’1n (6.261/875) ““Sahth-i Muslim’’, Ahmed b.
Hanbel’in (6.241/855) “‘Miisned’’, Ebli David es-Sicistani’nin (6.275/889) “‘es-
Stinen’’ eserlerinden hadis alaninda istifade edilmis eserlerdir.

Bununla beraber Razi’nin ‘‘et-Tibbu'r Rihani’’, Gazali’nin, ‘‘Miisliiman'in
Ahlak’t’’, Kinalizade Ali Efendi’nin ‘“Ahlak’i Ala’i gibi bircok ahldka dair temel
eserlerden, EbG Mansir el-Matiiridi’nin ‘‘Kitabii’t-Tevhid’’,Nesefi’nin ‘‘Tebsiratii’l-
Edille’’, Teftazani’nin ‘‘Serhu’l-Mekasid’’ gibi kelam eserlerinden, Ibn Kayyim el-

Cevziyye’nin  ‘‘Medaricu’s-Salikin>>, Ibn  Teymiye'nin  “‘iman  Uzerine”,
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Magnisavi'nin ‘‘Serhu Fikhu’l-Ekberi’” akaid ile ilgili olarak faydalanilan
kitaplarindan bazilaridir.

Diger taraftan Ali Riza Aydin’in ‘‘Birey ve Din ve Din Psikolojisinde Yeni
Arayislar’, Jean de La Bruyere’nin, ‘‘Karakterler’, Muhsin Demirci’nin ‘‘Kur’an’da
Toplumsal Diizen’’, Abdiilaziz Abdilkadir Kamil’in, “Islam’a Gore Irklar ve
Insanlar’’, Orhan Kologlu'nun, ‘‘Islim’da Degisim’’, Abdurrahman Kasapoglu’nun,
““Kur’an’da Adalet Psikolojisi ve Adaleti Engelleyen Psikososyal Faktorler’’, Hiilya
Alper’in “‘imanin Psikolojik Yapisi®’, Yiimni Sezen’nin, ‘‘Sosyoloji A¢isindan Din—
Dinin Sosyal Miiesseseler Uzerindeki Tesirleri>> gibi esereler psikoloji ve sosyoloji
alaninda yararlanilan eserlerden bazilaridir. Ayrica konumuzla ilgili olan ve kiymetli
hocalarimiz tarafindan kaleme alinmis olan pek ¢ok sayidaki makaleden de

faydalanilmistir.

Konumuzla ilgili olarak daha once hangi akademik calismalarin yapildigini
inceledigimizde ise bizim g¢alismamiza konusu itibar ile en yakin olan calisma,
Morteza Soleimani’ye ait olan “’Kur’an’da Insanin Egitimi: Tebsir ve Inzar’> isimli
doktora tezidir. Bu galisma da daha ¢ok tebsir ve inzar kavramlarinin, Islami egitim
sistemindeki yeri ve dnemi incelenmis, bu kavramlara dayali bir egitim ve terbiye
metodunun Onemi lizerinde durulmustur. Bu calisma da miijde kavraminin
Kur’an’daki kullanimina kisaca deginmis olsa da konu daha ¢ok egitim agisindan ele

alinmistir.

Bizim c¢alismamizda ise ozellikle Kur’an-1 Kerim’de mdijde olarak ifade
edilen hususlar, ayri bagliklar altinda ve konuyla ilgili bir¢ok ayet tahlili ile birlikte
agirlikli olarak miifessirlerin yorumlarina yer verilerek, hadis kaynaklar1 ve kavram
aciklamalar1 cercevesinde, bir¢ok kitap ve makaleden faydalanarak ayrintili bir

sekilde analiz edilmeye calisilmistir.
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BIRINCi BOLUM

KUR’AN’DA MUJDELEME USLUBUNDA KULLANILAN BAZI
KAVRAMLARIN SEMANTIK ANALIZi

[lahi metinler muhataplar1 iizerindeki etkilerini, éncelikle kullandiklari iislup
ile ortaya koyarlar. Tiim ilahi kitaplar, muhataplar1 insan olmasi sebebiyle besere ait
bir dili ve bu dile ait yontemleri kullanmak durumundadir ki, anlasilabilmesi
acisindan bu bir zorunluluktur. Ciinkii Ilahi kaynakli tiim kitaplarin temel hedefi
insanlar1 diinya ve ahiret mutluluguna ulagtirmaktir.

Tim insanhiga hitap eden Kur’an-1 Kerim, kendine 0zgiu bir dil
kullanmaktadir. Kur’an, bir beyan mucizesidir. Muhataplar1 tarafindan en dogru
sekilde anlasilabilmesi i¢cin her bir kelime tam olarak yerli yerince ve de olmasi
gerektigi konumda kullanilmistir. Ciinkii O, kelamin en giizeli ve miikkemmelidir.

Bu ilahi hitap, icerdigi bircok hikmet ve faydaya binaen, kastedilen mananin
daha iyi anlasilabilmesi i¢in yakin anlam iliskisi barindiran bir¢cok kelimeye de yer
vermistir. Kullanilan kelimeler gerek tek baslarina, gerekse yer aldiklari ciimlenin
biitlinliyle tam bir uygunluk ve muazzam bir anlam bitiinliigii olusturmaktadir.
Ayrica secilen her bir kelimenin; ayet, sure ve Kur’an’in tamamina bakan yonleri de
bulunmaktadir.

Bu sebeple Kur’an’da miijde anlamiyla iligkili olarak kullanilabilecek bir¢ok
kelime bulunmaktadir. Bu anlamda en fazla tebsir kavrami kullanilmakla beraber
yakin anlamli olarak tergib, ni’me, va’d, kurratu’ayn, tiba ve ecr kavramlar1 da bu

anlam alani igerisinde yer alabilmektedir.

1. TEBSIR
Arapca kokenli bir kelime olan tebsir kavrami, Kur’an’da pek c¢ok kez
zikredilen kavramlardandir. Genel olarak mutluluk ve seving igeren bir haberin

baskasina ulastirilmasidir.

Turevleri ile beraber bu kavram Kur’an’da seksen yedi ayette gecmektedir.!

Tebsir, Arapca da (bsr) kokiinden tiiremis olup, be-se-re fiilinin tef’il babindan olan

! Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu'cemu'l-Miifehresli-Elfazi'l-Kurdn’i'l-Kerim, (istanbul: Cagri
yay.1986), 119-120.
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bir mastardir. Ragib el-Isfahani(502/1108), “sevindirici bir haber vermek,
miijdelemek, haber vermek, teblig etmek, dine ¢agirmak™? seklinde tanimlarken,
““sevinmek, guler yiizle karsilamak, mutlu olmak, miijjdelemek, mustulamak, haber
getirmek, yiiz cildinin kendisiyle degistigi biitiin dogru haberler’” ise ® yapilan diger
tanimlamalardir. Cevheri (400/1009) ise tebsir’in hem sevindiren hem tiziicli haberler
i¢in de kullanilabildigini soylemistir.*

Halil b. Ahmed (175/791 ) ise bu konu ile alakali olarak besaret: ’MUjde ile
255

verilen bir haberdir, besir ise hayir ya da ser konusunda mijde veren kimsedir

demektedir.

Kur’an’da tebsir kelimesinin miijde anlaminda kullanildig1 pek ¢ok ayet vardir
Ki;
S 655 G 5 35 R Gl T colsial 15l 5 15 Gl 2335

“Iman edip iyi davramgslarda bulunanlara, icinden wrmaklar akan cennetler

296

oldugunu miijdele ™ ayetinde oldugu gibi veya

S b 40 (e 540 s el 255
“Mii'minlere; kendileri igin Allah tarafindan biiyiik bir lituf oldugunu
miijdele’”" oldugu gibi.

Ancak kelimenin ash dikkate alindiginda, yilizdeki tenin degismesini
saglayan, ona yapilan etki seklini degistirdigi gibi, iizlintii de tenin rengini ve seklini

degistirir.

2 Huseyin b. Muhammed er-Ragib el-isfehani, el-Mufredat fi Garibi'l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan al-
Davudi, (Beyrut: Dar-ul-Kalem, 1991), 124-126.

3 Ali b. Muhammed b. Ali el- Circani, Mu cemu’l-Ta rifat, (Beyrut: Daru’l-Kitabul-Tlmiyye, 1983),
1/222. Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzur, Lisaniu'l-Arab, (Beyrut: Daru Sadir, 1414),
4/62.

4 Eb(i Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, Sthdhu’l-luga, thk: Ahmed Abdulgafur Attar, (Beyrut:
Daru’l-ilm 1i’1-Melayin, 1987), 2/590.

5 Ebli Abdi’r-Rahman Halil b. Ahmed, Kitabu’I-Ayn, thk: Mehdi el-Mahzumi, Ibrahim Samirai,
(Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hilal, 1988), 1/165.

6 el-Bakara 2/25.

" el-Ahzab 33/47.
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Buna gore tebsir, hem sevindiren hem de {izen haberler igin de kullanilir.®
Tebsir, mutlak olarak kullanildigi zaman olumlu bir mana ifade ederken, azép
anlamindaki bir climlede kullanildiginda ise olumsuz bir manayr da ifade

edebilmektedir.
“O kafirlere elem verici bir azab: miljdele! ”° Veya

R HTEe R T PR T, (R LSRN N I (ORPT - ORI ERS BIPY F SEPIRt 1
24 i Gl (e Jaladlly (55040 Gadll (sl s 5y il & ol Al il & 5555 Gl ()
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“Allah’in ayetlerini inkdar edenler, haksiz yere peygamberlerin canlarina
kiyanlar ve adalet isteyen insanlart oldiirenler var ya, onlara can yakan bir azabi

miijdele’’ 1° ayetlerinde oldugu gibi.

[zafi olarak olumsuz anlamli bir haber icin de kullanilabilmektedir. Bu
durumda alay etme, kiigimseme, hafife alma seklinde mecaz ifade eder. “’Onlara aci
bir azab1 miijdele’’'! ayetindeki gibi. Birisinin diismanma: *’Bitiin soyunun 6limi
ve malinin soyulmasityla sevin’’'? demesi veya ‘’Selamin dayak, azarlaman kili

gibidir’> ciimlelerinde yer alan mecaz ifadelerin kullanim1 da buna 6rnektir.*3

Isfahani bu konuyla ilgili olarak, bu ayetlerde ki besaret yani miijdelemenin
kafirlere kars1 istiare olarak kullanildigint  belirtir. Ciinkii onlarin  orada

duyabilecekleri en sevindirici haberin azap haberi olduguna dikkat ceker.**

Diger taraftan tebsir kelimesi ‘‘be-se-ra’’ kokiinden tiiremistir. Bu sebeple

beser yani insan kavramiyla da iligkilidir. Beser kelimesi insan, ¢okluk yani halk i¢in

8Eb{ Mansir Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Ezheri, Tezhbu’l-Luga, tah: Muhammed
Avdumurab, (Beyrut: 2001), 2/160. Ali b. Muhammed b. Habib el- Maverdi, en-Niiket ve'l-
Uyun, (Beyrut:1992), 1/386. Razi, Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahreddin er-Razi,
Mefatilu'l-Gayb, (Beyrut: Daru Thya et-Turési’l-Arabi, 25/111. Cevheri, Sthahu’l-luga, 2/590

% et-Tevbe 9/3.
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11 et-Tevbe 9/34.

12 Mahmad b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessaf an Hakaiki Gavamizi't-Tenzil ve’l-
Uyini’l-Ekavil fi Viiciihi 't-Te 'vil, (Beyrut: Daru’l-Kitap el-Arabi,1407), 1/253-255. Zemabhseri,
Esasu'l-Belaga, (Beyrut:1989), 40.

13{bn Manzir, Lisdniu'l-Arab, 4/61.

14 Tsfehani, el-Mufredat fi Garibi'l-Kur 'dn, 1/124-126.
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de kullanilir.'®> Hz. Adem igin insanligin babasi anlamma gelen “’Ebu’l-Beser’’

denilmistir.'

Insana (<) denmesinin nedeni, derisinin tiiysiiz olmas1 ve bakildiginda direk
derisinin goziikmesidir. Ciinkii diger hayvanlarin derileri ya yiin ya kil ya da tiiylerle

ortaludar. 7

Miijde kavramimin da kelime manasi dikkate alindiginda ylzdeki tenin
degismesini saglayan seving veya liziintiiye sebep olan haber i¢in kullanildig1 icin

aralarinda boyle bir etimolojik baglant1 da bulunmaktadir.

Isfahani, Miifredatinda bu konuyla ilgili olarak, Kur’an’da insan bedeninin,
dis goriiniisiinin kast edildigi her yerde, insan yerine beser kelimesi kullanildigini
belirtmektedir. Mesela “’Ben camurdan bir beser yaratacagim’’'® veya <O (Allah)

5519

ki, sudan bir beser yaratmistir’**® ayetlerinde oldugu gibi.?°

Taber? (310/923) ise tebsir ile ilgili olarak; Kendisine bildirilen kimsenin,
onunla sevindigi haber olarak tanimlar. Zira Arap dilinde, bir kimseye, baskasindan
isitmeden veya baskasi bildirmeden 6nce verilen sevindirici haberin tebsir olarak
ifade edildigini belirtir.?

Zemahseri (538/1144), mijdeyi tanimlarken yalnizca hayir anlaminda
kullanmis ve ‘’kendisine sdylenilen kimsede seving meydana getiren haberdir’’ diye
tarif etmistir. Birisi kdlesine: “’Bana filan kisinin geldigini kim miijdelerse o hiirdiir’’
dediginde, onu ilk haber veren kisi hiir olur. Ciinkii o insan aldig: ilk haberle sevinir.
Ama “bessereni” yerine “ahbereni” derse, onu haber veren kisilerin tiimii hiir olur,

demektedir. %2

Bu konu da Ibn Agir (1879/1973) soyle bir noktaya da dikkat ¢eker; Tebsir,

“’sevinilecek ve hoslanilacak bir seyi bildirmek bakimindan herhangi bir haberden

15 Cevheri, Sthdahu’l-luga, 1/152.

el-Miiessesetii’r-Riséle, 2005), 351.

17 {sfehani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur 'dn, 1/124.

18 Sad 38/71.

19 el-Furkan 25/54.

2 {sfehanti, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur 'dn, 1/124.

21 Ebfi Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami'u'l-Beyan an-Te'vili Ayi'l-Kurdn, (Beyrut:
Daru’t-Terbiye ve’t-Turasi) 6/368.

22 Zemahseri, el-Kessaf, 1/104. Zemahseri, Esasu'l-Belaga, 40.
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daha 6zeldir ve kendisine haber verilen kimse bu haberi daha énce almamistir.”> 23

Haber ile miijdenin birbirlerinden ayrildiklar1 nokta ise soyle agiklanmistir ki:
“’Haber, ilk muhbirden ( haber verenden ) veya baskasindan olabilir, ama miijde
sadece ilk muhbirden olur. Haber dogru veya yanlis, sevindirici veya iiziicii olabilir,

ama miijde sadece dogru ve ¢ok kere sevindirici haber icin olur.”>?*

Besir ise, ’b-s-r’’ kokinden tiretilmis bir sifat olup, ‘’mujdeleyen, guler
ylizlii ve sevecen olan’’ demektir. “Besir” kelimesi yerine bazen “miibessir” kelimesi
de kullanilir. Ancak “besir”, sifat olup, devamlilik arz eder. “Miibessir” ise ism-i
faildir olup, o an icin yapilan isin failidir.?® Yani ‘‘besir’’, her zaman iyi haber veren,
mijjdeleyen kisi, miibessir ise belirli bir olay1 veya haberi miijdeleyen, bildiren kisi

demektir.

Kur’an'da tebsir kavrami, inananlarin kalbinde giiven ve umut olusturmak,
gerek sonsuz hakikatlere ulasabilmeleri, iyi ve giizeli hayatlarinda ikame
edebilmeleri gerekse yanlis davraniglardan da sakinabilmeleri i¢in 6nemli bir tesvik
ve motivasyon araci olarak kullanilmistir. Arapca kokenli bir kelime olan tebsir
kavrami, Kur’an da pek ¢ok kez zikredilen kavramlardandir. Genel olarak mutluluk

ve seving iceren bir haberin baskasina ulastirilmasidir.

Tebsir kavraminin zidd: da inzar kavramudir ki “’I¢inde korku bulunduran
haberlere denir.”’?® Nezr (L) kokiinden tiremis olan inzir bir seyi bildirip
sakinmasini istemek, dikkatini gekmek ve uyarmak anlamlarina gelir. inzar, icinde
korku bulunan bir haberdir. Korkulacak bir seye karsi veya zararli seylerin
gelebilecegine dair yapilan hatirlatma, sakindirma ve ihtar etmedir.?’ iginde siirtir ve

seving olan tebsirin yani miijdelemenin ziddidur.

“Muhataba dini tekliflerin ulastirilmasi,?® ilim, amel namina ne varsa her

2 Muhammed et-Tahir ibn Asur, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir (Tunus: Daru’s-Sehnun lin-Nesr
ve’t-Tevzi, 1000), 1/350-351.

24 Ebii’1-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed Ibn Far, Mu'cemu'l-Luga,
(Beyrut, 1986), 1/126.

25 Halil b. Ahmed, Kitabu'I-Ayn,1/259. Ahmet Asim Efendi, Kamus Tercemesi, (istanbul, h.
1305.), 2/161. ibnu’l Esir Mecduddin el-Mubarek b. Muhammed, el-Cezeri, En Nihaye fi
Garibi’l-Hadis ve’l-Eser (Beyrut, ts.), 1/139.

% fsfehani, el-Mufredat fi Garibi'l-Kur'dn, 1/797-798.

27 {bn Manzur, Lisanu'l-Arab, 5/ 200-203. Cevheri, es-Sihhah, 2/1825-826.

28 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 25/66.
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seye davet etme ile her tiirlii ¢irkinden men etme 2, baska bir deyisle emr-i bi'l
ma'ruf ve nehy-i ani'l-miinker’**° bu kelimenin anlam alani igerisinde yer almaktadur.
Seyyid Kutub’a (6.1906/1966) gore de inzar, ‘’gaflet ve dalalet i¢inde olmalari

9931

sebebiyle kendilerini bekleyen tehlikeyi goremeyen kimseleri uyandirma ve

yapilan giinahlar karsiliginda ilahi ceza ile korkutmadir.®2

Kur’dn’da 6nemli bir kavram olan “inzar”, genel olarak Cenab-1 Allah'in,
peygamberleri  vasitasiyla  kullarin1  uyarmasi, insanlari  kotii  akibetten
sakindirmasidir. Inkar, sirk ve isyan gibi ilahi azaba sebep olabilecek tutum ve
davraniglara karsi onlar1 uyarmasi, karsi karsiya kalabilecekleri afet ve musibetlerden

haberdar etmesidir.

Miijde ve seving haberi getirene “Besir ve miibessir” denildigi gibi “Inzar”
gbrevini yerine getiren peygamberlere de “nezir” ve “miinzir” denir. “nezir” ve
“miinzir” igin *’0gretici, korkutucu, sakindiric1’’ seklinde anlamlar verilirken® bir
topluma diisman tarafindan veya baska bir yerden ansizin gelebilecek tehlikeleri

bildiren ya da 6greten® anlami da tasimaktadir.

Insanlik tarihi boyunca, dogru olan yoldan saparak sirk, inkar, fisk gibi yasak
kilimmis olan davranislara sapan kisileri inzar etmeleri icin, her zaman nezirler

gondermis ve bu uyarilar muhataplari etkileyebilecek en uygun uslip ile yapilmistir.
Inzar kavramuyla ilgili birkag ayet-i kerime drnegi sdyledir:
B i g
“Ey Ortiiye burinen! Kalk, inzar et.”®

“Ey ehl-i kitab! Peygamberlerin arasi kesildiginde, size ac¢iklayp duran

elcimiz gelmistir. T4 ki; bize ne miijdeci, ne de uyarict gelmedi', demeyesiniz. Iste

29 Razi, Mefatilu'l-Gayb, 25/62.

30 Eb(i’I-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam b. Ibn Teymiye Bir
islam Kurumu Olarak Hisbe, (istanbul, 1989),122

31 ibrahim b. Hiiseyin Seyyid Kutub, Fi Ziléli'l-Kur'én, (istanbul: Hikmet yay. 1986), 15/399

32 Razi, Mefatilu'l-Gayb, 25/29.

3 jbn Manzar, Lisdnu'l-Arab, 5/202-203.

34 Ibn Manz{r, Lisanu'l-Arab, 5/202-203.

3 el-MUddessir 74/1-2.
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size hem miijdeci hem de uyarici gelmistir. Allah her seye kadirdir.”®

*Bu Kur’an bana, sizi ve ulastigi herkesi uyarmam icin vahy edildi’*%’

Kur’an da inzar ve tebsir kavramlarmin bulundugu ayetler incelendiginde

sOyle sonuglarla karsilagilmaktadir:

a) Kur’an'da inzar kavrami, Mekki surelerde daha yogun yer alirken tebsir

kavrami da Medeni siirelerde daha sik kullanilmustir.

b) Inzar ve tebsir kavramlar1 Kur’an-1 Kerim’in geneli dikkate alindiginda esit

siklikta kullanilmistir.

c) Inzar ve tebsir arasinda ters istikametli bir iliski bulunmaktadir. inzar’in
menfi 6zelliklere sahip kisilerle yakin ilgisi bulunmaktadir. Bu ilgi menfiligin miktar
ile dogru orantili artmakta ve azalmaktadir. Kisi sucu ve giinahkarlig: 6l¢iisiinde ceza
sinirina yaklasmis, miikafat ve miijdeden uzaklagsmis olacaktir. Ayni sekilde dviilen
davraniglart sergiledigi ol¢liide de miikafat ve miijdeye yaklasirken ceza ve azabin

etkisi azalacaktir.%®

“Insan nisyan ile maluldiir’ gercegine binaen kisi hangi seviyede olursa

olsun inzar az ya da cok etkili uyaricilar tagtyan bir metottur.*

Mijjdeleme  ve  korkutma, tesvik ve uyarma, kisilerin
yonlendirilmelerinde 6nemli birer motivasyon vesileleridir. Ozellikle bu iki kavramin
arasinin mutedil olmasi gereklidir. Tesvik ve limit fazla olup sinir1 asarsa, gaflet ve
atalete sebep olabilir. Korku ve uyari gerekenden fazla olursa Umitsizlik ve

karamsarlik baskin hale gelerek istenilen neticeye ulasilmasi engellenebilir.

Korku ve timidin birlikte bulunmas1 gereken insan yapisinda, tebsir ve
inzarin da her birinin tek basina kullanimi yeterli olmayip, istenilen sonuca ulasmak

i¢in her ikisinin de birlikte ve dengeli bir sekilde kullanilmasi gerekmektedir.

2. TERGIB\RAGBET
Muiminleri iyiye, guzele, hakikate, sevap ve fazilete dair s6z ve

% el-Maide 5/19

%7 el-En'am 6/19

$Turgay Giindiiz, ‘‘Pedagojik Agidan Kur’an’da inzar Kavrami ve Ilgili Diger Bazi
Kavramlarin incelenmesi”’, Uludag Universitesi ilahiyat fakiiltesi, 717, (1998), 541.
%9 Razi, Mefatilu'l-Gayb, 25/66.
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davraniglara tesvik eden her ayet, islip itibariyle tergib kapsaminda ele alinabilir. Bu
kelime, Arapca da ra-gi-be (<= ¢_) kokilinden tiretilmistir. Sozliikte ragbet ’Umit ve

9540

arzu etme, isteme, yonelme, ihlasla yalvarip yakarma’’*” anlamlarina gelmektedir.

Kur’an’da Zekeriyya ve Yahya peygamberlerden:
G 1158856 53 12 5 W 255
“Onlar hayirli islerde kosusur, timit ederek (regaben) ve kaygi duyarak (reheben)
dua ederlerdi, bize karsi pek saygili idiler’"** diye bahsedilmektedir.

D55l (M0
“Biz sadece Allah"i arzulamaktayiz’’ ayetlerinde oldugu gibi. *2

Ra-gi-be kelimesi, (<% edati ile kullanildiginda; “’Yalvarmak, niyaz etmek, rica
etmek, bir seyi ¢ok istemek, arzulamak, 6zlemini ¢ekmek®, yalvarmak #*, kisinin

kendisi icin bir seyde liituf gdrmesi>’® anlamlarina gelmektedir.

( =) edatr ile kullanildiginda ise bir seye karsi istek duymama, yiiz ¢evirmek,
onu terk etmek anlamlarina gelmektedir.
opalliall al 30391 8 405 LA sl o5 Rediain (a1 a i Ae G L 05 0
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" Kendi nefsini asagilik kilandan baska Ibrahim ’in dininden kim yiiz ¢evirir?’’ 4

ayetinde oldugu gibi.

Tergib kelimesi ise, Ra-gi-be fiilinin “tef’il” babindan tiiretilmis olup , ’bir

kimseyi bir seye tesvik etmek’’, ’anlami tasimaktadir.

Tergib kelimesinin anlam alanini, giiniimiizde daha ¢ok motivasyon kelimesi

karsilamaktadir. Motivasyon ise “’Fertleri belli gayeye yonelik sekilde hareket

40 {sfehani el-Mufredat fi Garibi'l-Kur én, 1/358.

41 el-Enbiya 21/90.

42 et-Tevbe 9/59.

43 bn Manzir, Lisdnii’l-Arab,1/422; Fir(zabadi, el-Kdmusu ’I-M{hit, 1/90. Cevheri, es- Sthdh,
1/137.

4 Tbn Manzir, Lisanu'l-Arab, 1/422

45 Fir(zabadi, el-Kdmusu ’I-M0hit,1/90.

46 o]-Bakara 2/130.

47 Tbn Manzir, Lisanu’'l-Arap, 1/ 422.
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etmeye sevk eden saik, isteklendirme ve giidiileme’’*® seklinde tanimlanmaktadur.

Insanlar1 belli hedefler dogrultusunda istenilen ve beklenilen davranislara
yoneltme, isteklendirme ve ortaya ¢ikan bu istekli siirecin devamini saglamak olarak
nitelendirilebilen motivasyonun ilahi kaynakli olmasi elbette miiminler igin cok daha
etkili olacaktir.*® Kur’an-1 Kerim’de bu konuda pek ¢ok motivasyon unsuru yani

tergib bulunmaktadir.

Yice Allah sonsuz rahmetiyle Kur’an-1 Kerim’inde kullarini iyiye, hayra,
fazilete, hakka, giizel ahlaka tesvik etmek icin onlar1 motive edecek bir iislip
kullanmistir. Boylelikle belirtilen giizel hasletlere sahip olabilmeleri, bu kazanimlari
en yiiksek seviyede elde edebilmeleri i¢cin onlarin arzu ve istiyaklarini, azim ve

sevklerini artirmayi dilemistir.

Bu sebeple Kur’an-1 Kerim’de Allah’in rizasin1 kazanma veya cesitli cennet
nimetlerinin belirtilmesi seklinde tergib unsurlart yaninda cehennem tasvirleri ve

kiyamet giinii ile ilgili olan terhib unsurlarina da yer verilmistir.
a) Cennet Ni’metlerinin Ozellikleri Belirtilerek Yapilan Tergib:

Kur’an-1 Kerim’de Cenab-1 Hak cennetin muhtesem giizelliklerini tesbih ve
temsil sanatlarin1 kullanarak, muhataplarina bilmedikleri bir alemi, diinyada aligip
ilfet ettikleri seyler ilizerinden anlatmistir. Allah’a iman edip salih ameller isleyen

kullarinin oraya istiyak duymalarini istemistir.

“Sen onlara bakinca yiizlerinde, Cennet ni’metlerinden yararlanmanin
sevincini okursun. Kendilerine agzi miihiirlii saf sarap siselerinden sarap ikram
edilir. Hitami misktir, icildiginde sonu mis gibi kokar. Iste yarisacaklarsa insanlar,
bu Cennet devletine konmak igin yarigsinlar! O saraba Tesnim igkisi de karistirilir.

Tesnim de Allah’a yakin olanlarin icecekleri bir kaynaktir.” "

“Uzerlerinde ince, yesil ipekten ve atlastan elbiseler vardir, bileklerine

glimiis bilezikler takilmistir. Rableri onlara temiz icecekler sunmugtur.’

48 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik, (Istanbul: Gergek Hayat yay.), 929.

“9Ahmet Kog, “Din egitimi A¢isindan Kur’an-1 Kerim’de Tebsir Kavram:1 ”, K.T.U. Rize
flahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi Arastirmalari,159.

% el-Mutaffifin 83/19-28.

5t el-Insan 76/21.
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b) Allah (c.c.) Rizasi Belirtilerek Yapilan Tergib:

e cilia 3 Ak (Sl L Coalld YY) il (e (s j33 clia clia 3015 (i 3all 40 22 5
Saal) 53 5h Gl &1 A G () 5lm )

“Allah, miimin erkek ve kadinlara altindan irmaklar akan, icinde ebedr
kalacaklar: cennetleri ve Adn Cennetlerindeki giizel meskenleri va’d etmistir.

Allah’in rizasi ise hepsinden daha biiyiiktiir. Bu, kurtulusun en biiyigiidiir’ 2

Tergib kavraminin ziddi olan Terhib ise, korkma anlamina gelen ra-hi-be
fiilinden tiiretilmis olup “’korkutmak ve sakindirmak’® manalarina gelmektedir.>

Isfahani’ye gore, rahbet, tedirginlik ve sakinma ile beraber hissedilen bir korkudur.>*

“’Rahbet kelimesinin, korkunun uzun stirmesi ve devamli olmasi1 anlamindan
hareketle; esas vasiflar1 siirekli olarak Allah'tan korkarak kulluk eden ve ibadette
asir1 giden Hiristiyan rahiplerine rahib denmistir.”’>°Yani Terhib, bir kimseyi

korkutarak sakindirmak ve bir seyden kacinmasini saglamaktir.

Kur’an’da cehennem hakkinda ayrintili bilgiler verilerek veya kiyamet
sirasinda ve sonrasinda yasanacak durumlari detaylica ayetlerde bildirerek

muhataplarmi kotii ve yanlis s6z ve davramiglardan sakindirip uzaklastirmayi

hedefler.
€) Cehennemin Dehseti Anlatilarak Yapilan Terhib:

Kur’an’da cehennem ile ilgili olarak, insani {irperten, sakindiran son derece
dikkat ¢ekici, ayrintili aciklama ve temsiller bulunmaktadir. Bu sekilde detayli
tasvirler ile cehennemin dehset ve siddetli azab1 gozler oniine serilerek, muhataplar
ondan sakindirilmakta ve dogru olana yonlendirilmektedir.

“’Onlar i¢in iistlerinden atesten gélgeler ve altlarindan atesten golgeler vardir.

Iste Allah kullarini bununla korkutuyor. Ey kullarim! Sadece benden korkun.”%®

“’De ki: Ger¢ek Rabbinizdendir. Dileyen inansin, dileyen inkdr etsin. Stiphesiz

zalimler i¢in, duvarlar: ¢cepegevre onlari igine alacak bir ates hazirlamigizdir. Onlar

52 et-Tevbe 9/72.

58 Tbn Manzir, Lisdnu’l-Arap, 1/436.
5 [sfehani, Mefatilu'l-Gayb, 366.

55 {sfehani, Mefatilu'l-Gayb, 367.

56 gz-Ziimer 39/16.
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vardim istediklerinde, erimis maden gibi yiizleri kavuran bir su kendilerine sunulur.

Bu ne kot bir icecek ve cehennem ne kétii bir duraktir.” ™'

d) Kiyamet giinii ile ilgili olarak yapilan Terhib:

“Fakat onlar kiyameti de yalan saydilar. Biz ise, kivameti inkdr edenler icin
alevli bir ates hazirladik. Cehennem atesi uzak bir mesafeden kendilerini gorunce,
onun ofkelenisini (miithis kaynamasini) ve ugultusunu isitirler. Elleri boyunlarina
bagh olarak onun (cehennemin) dar bir yerine atildiklari zaman, Ey Helak yetis

neredesin! diye yok oluvermeyi isterler. "%

Kur’an’da Allah’u Teala, kullarin1 dogru yoluna davet etmek i¢in kullandigi
cesitli yontemlerden biri de, tergib ve terhib metodudur. Yiice Rabbimiz, tesbih,
temsil ve misaller ile cennet nimetleri ve cehennem azabini anlatarak kullarini 1yilige
davet etmek ve kétiililkten sakindirmak istemistir.>® Dolayisiyla kullarina karsi ¢ok
merhametli olan Cenab-1 Hak, cennetin giizellikleri, orada bulunan nimetlerin
cesitliligi, bu nimetlerin devamliligi gibi konular1 ayrintilariyla tasvir ederek
kullarinin buraya olan arzu ve istiyakini artirmayi, cehennemin dehset ve siddetli
sahnelerini de ayrintili bir sekilde aciklayarak kullarimi oradan sakindirmayi

dilemistir.

3. NI’'ME

Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de ¢okca kullanilan, anlam alani oldukga genis
olan kavramlardan biri de nimet kavramidir.

Ni’'me mazi fiil seklinde olup durum bildirmek amagh kullanilir.®® “’Hayr,
tyilik, mutluluk, menfaat, yarar, kar, bolluk, refah, kisiye mal ve rizik olarak
verilenler, guzel bir hal ve durum’’ demektir. Ni’met, cins isim olup gerek azlik,
gerekse cokluk igin kullanilabilen bir lafizdir.%

“ne-a-me”, kokiinden tiireyen “nimet” kelimesi; “’refah, bolluk, mutluluk, nese,

siiklinet, mal, gilizel hal, bol gida, sihhat, el, kar, bahsis, rahat yasayis, maddi ve

57 el-Kehf 19/29.

%8 el-Furkan 25/11-13.

5 Mahmut Sénmez, “Kur’an’da Cennet Cehennem ile Yapilan Tergib ve Terhib”, Uluslararas:
Din ve Dil Sempozyumu, (2018.), 225.

60 Cevheri, es- Sthdh, 2/475.

61 {sfehani, Mefatilu'l-Gayb, 1/814.
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manevi bltun guzellikler, hos dirlik, huzurlu hal ve mal’’ anlamina gelmektedir62
Elmalili’ya gore nimet, mesru bir sekilde insanin zevk aldig1 giizel durumdur.
Alinan zevkle kisi mutlu olur. Buradan alinarak mutluluga vesile olan seylere ad

olmustur.%®

Ni’met asil itibariyle kisinin ferahlik i¢inde olmasi, belli bir seyden tat almasi
ve onun ile mutlu olmasidir. Fakat kendisi ile lezzet elde edilen pek ¢ok seye isim

olmustur. Mutlu olunan seylerin ismi seklinde kullanilmaktadir.

Kelimenin asil anlami1 sert olmamak, yumusak olmak, kolaylastirmak demek
olan 4 nii’imet ile ilgilidir. Bir seyin giizel ve yumusak olmasima da nii’imet
4 g denilir. (fw-i ¥ daxd (53 S) ni’met igerisinde yiizen, miireffeh bir hayat siiren nice
insanlar var ki bunlardan hicbir tat ve lezzet alamazlar. Mesela ekmekleri var
yiyemez, yeseler dahi tadini bulamazlar. Allah’in bir kimseye ni’met vermesi,

esasinda o kimsenin bu ni’metlerin tadina varmasidir.*

Kur’an-1 Kerim’de insanlara ihsan edilen nimetlerin ¢ok gesitli ve ¢ok sayida

oldugundan bahsedilmektedir:
225 Dl A1 %A el Y A s 1535 )5

“Halbuki Allah’in nimetini saymaya kalksaniz onu sayamazsiniz. Siiphesiz

Allah, ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.” "%

) b A e il G

 Elinizde nimet olarak ne varsa Allah tandir’ "%

Ni’metin terim anlami ise herhangi bir bedel beklemeden yahut 6zel bir
maksat gdzetmeksizin yapilan iyilik, fayda, liituf ve ihsan demektir. &/
“Ni’met ile ilgili olarak in’am etmek yani el-indm (3=3¥1) ise ni’met vermek,

ni’meti ulagtirmak ve insanin kendisiyle lezzetlendigi her tiirlii hal demektir.”” Sonra

62 Tbn Manzir, Lisanu’I-Arap,5/2041-2044, 207-216. Isfehant, el-Miifredat fi Garib 'il-Kur’an,
760. Cevhert, Tdcii’l-Liga, 5/, 2041. Mahmut, Canga, Mu 'cemii’l-Mifehres Terciimesi,
(fstanbul, 1986.), 515.

83 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, (Ankara: Akc¢ag yay. 2016), 1/18]1.

84 Cevheri, es- Sthdh, 5/2041-2042.

8 en-Nahl 16/18.

% en-Nahl 16/53.

67 Clircani, et-Tarifat. 1/242.
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da insanin diinya giizellikleri ile ilgili lezzet duydugu her seye ad olmustur. Maturidi
ve Sevkini’ye gore de > 4ax: [ na’metli” zenginlik, genislik, refah ve diinya lezzeti
gibi seylerle ni’metlendirmek, ni’met / 4% ise kullanip tiiketilmesi i¢in insana

verilen lutuflar yani bizzat bu ni’metlerin kendileridir.”*%

Zemahseri (538/1144) ni’met kelimesi hakkinda <’Kendisi ile iyilik, ihsan
kastedilen her tiirlii faydadir. Faydalanmaya gotiiren ve onu dogru kilan her sey
ni’mettir’® der. Razi (606/1210) de “’Baskasina ihsan etme yoluyla yapilan
faydadir.”’’® Demistir.

Ibn Cevzi (597/1201) ve Seyyid Serif Ciircani (816/1413) nimeti sdyle tarif
etmektedirler: Ibn Cevzi, ¢’ Insanin hayatta miireffeh bir sekilde yasamasimi saglayan
seylerdir”’* derken, Ciircani ’6zel bir amag veya bedel gozetilmeksizin, sirf ihsan

9572

olsun diye yapilan iyiliktir”’“ seklinde tarif etmistir.

Ni’met, Kur’an’da farkli anlamlarda kullanilmig olup, bu vecihle anlam
alanin genisligi ve derinligi ile ¢cok sey ifade edebilen kelimelerden biridir. Bu
yuzden mifessirler ayetlerde gegen ni’met kavramina birbirlerinden ¢ok uzak olmasa
da muhtelif manalar vermislerdir. Ibnii’l-Cevzi(6.597/1201) bazi miifessirlerin,
ni’met kavramimin Kur’an’da ‘’minnet, din, kitap, Hz. Muhammed (s.a.s.), sevap,
niibiivvet, rahmet, ihsan, Islim, refah ve hiirriyet olmak iizere on manaya geldigini

soylediklerini ifade etmektedir.”>"3

Bu kavramin, endiseden uzak olma, giiler yiizlii ve mutlu olma anlamindaki
kullanimi ayet-i kerime de sdyle ifade edilir: 4G X33 5543 <O guin kimi yizler de

74

mutludur ™" seklinde ge¢cmektedir. Bu mana da “mutlu, neseli, parlak yiiz” tabiri

kullanilir.

Mutluluktan parildadigr bildirilen “yiizler” den maksat miiminlerdir.

sa Kanik, ‘Insanin Sorumlulugu Baglaminda Kur’an’da Ni’met Kavrami1’’, Dini
Arastrmalar, 22/55, (Haziran, 2019.), 242.

69 Zemahseri, el-Kegsdf, 1/339.

7 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 1/191-194.

" Tonuw’l-Cevzi, Niizhetii'la'yuni'n-Nevizir fi Ilmi’l-Vuciih ve’n-Nezéir. Thk. Muhammed
Abdulkerim Kazim er Razi, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale.), 597.

2 Clircant, et-Tarifat, 1/242.

3 {bnii’1-Cevzl, Niizhetii'la 'yuni’'n-Nevdzur fi Ilmi’l-Vucith ve 'n-Nezair, 590-592.

 el-Gasiye 88/8.
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Miiminler diinyada yaptiklar giizel amellerin karsilig1 olarak Allah’in kendileri igin
hazirlamis oldugu cennet ni’metlerine kavusmalari, elde ettikleri yiksek dereceler ve
makamlar sebebiyle sevingli ve mutlu olurlar. Bu sebeple ylzleri gileg, parlak ve
giizeldir. Amellerinin karsilig1 olarak razi olmayacaklar1 veya hosnutsuz olacaklar

hicbir ni’'met bulunmayacaktir.

Imam Razi, bu ayetle ilgili olarak; onlarin gériiniisleri “naime” kelimesi ile
tasvir edilmistir. “naime, giizel, hos, neseli, giile¢, parlak manasindadir. Dlnyadaki
gayretlerinin sevabindan dolayi, bu sevaplar1 gordiigli zaman kulun razi olmasi

manas1 kastedilmistir’’der.”

Bu baglamda baska bir ayette de =il 550a0 aga 55 3 Cayx8 “‘Jlahi Lituflarin
sevincini yiizlerinden okursun’’'® buyrulmustur.

2

Nimet kavraminin ziddi olarak daha ¢ok “be’s” kavrami kullanilir. Refah,
bereket, mutluluk wve guzel halin tersi olan “be’s” kelimesi fakirlesmek,
yoksullagsmak, muhtag olmak manalarindaki (be-i-se) kokiinden tiiremistir ve “Be’s”,
“Be’sa” ve “Bu’s” sekillerinde ‘’harp, mesakkat, beld, musibet, ceza, azap, harpte
karsilasilan zorluklar, siddetli azap, fakirlik, yoksulluk, zorluk, sikint’>’’

anlamlarinda kullanilmastir.

Kur’an-1 Kerim’de “be’s” kavrami genellikle isim olarak kullanilmakta olup,
Kur’dn da gectigi yerlerde {i¢ mana da yani azap, fakirlik, savas olarak tefsir

edilmistir.”
05857 e 2b 13 Gl ) sl e

“Be’simizi hissettiklerinde bir de bakarsin ki oralardan kaciyorlar.”™

Ni’met ifadesi Kur’an’da miifessirler tarafindan daha ¢ok ihsan, rahmet,
lituf, minnet gibi kavramlar kullanarak tefsir edilmeye ¢alisilmistir. Allah’in
kullarina vermis oldugu nimetler sayilamayacak kadar ¢oktur. Yaratilmislar iginde

cok kiymet verilmis olan insandan beklenen de, ebedi olan nimetleri elde etmek icin

5 Razl, Mefatihu’I-Gayb, 22/102.

76 gl-Mutaffifin 83/24.

7 {bn Manzir, Lisdnu'l-Arab, 6/20. Isfehani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur 'dn, 85.

8 Ahmet Yalcin, ’Kur’dn’t Kerim 'de Nimet Kavrami,”’(Erciyes Universitesi Temel Islam
Bilimleri Yiiksek lisans Tezi, 2008), 57.

9 el-Enbiya 21/12.
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bu diinyada ona ikram edilen nimetleri yerli yerince kullanma gayretinde olmasidir.

4. VA’D
Genellikle daha sonra gergeklestirilecek bir seye dair s6z vermek anlaminda
kullanilan bir kelimedir. Kur’an-1 Kerim’de kullanildig1 yere gore va‘d kelimesi,

bazen “miijde”, bazen “azap” manasi ifade edebilmektedir.

Va’d, v-a-d (=) kokiinden tiiremis bir mastardir. ’S6z vermek, vaatte
bulunmak, tehdit etmek anlamlarina gelmektedir.”’® Konusmay1 vaad eden at
anlaminda “ferasun vaidiin’’ ifadesi kullanilirken, sicaklik umulan giin iginde
“‘yavmiin vaidiin’’ ifadesi kullanilir 8!

Hem iyilik hem kotiiliik anlamlarinda da kullanilabilir. Bu anlamda, ‘‘ona bir

>*82 ifadesi kullanilir.

tyiligi ve bir kotiligi va’d ettim
Genellikle iyi seyler i¢in kullanilan va’d, Allah’a nispet edildigi zaman,
meydana gelmesi kat’i, buna karsilik insanlara izafe edildigi zaman ise tahakkuku

umulan sey anlamina gelmektedir.®

Va’d kelimesi ile bu kokten tiireyen fiiller ve isimler Kur’an’1 Kerim’de sikg¢a
yer alir; en ¢cok da Allah’in verdigi s6ziin muhakkak gerceklesecegi, O’nun diinyada
ve ahirette miiminlere olan miijdeleri, inanmayanlarin akibeti, peygamberlerin bu

icerikte miijde ve tehditleri baglaminda gegmektedir.3

Kur’an, farkli ayetlerde belirli 6zelliklere sahip kullarin, giizel akibetler ve
smnirsiz sevaplar ile karsilasacagindan bahsetmektedir. Sergiledigi bu erdemli
davranislar karsiliginda mutlaka 6diil kazanacagina inanan bir kimse; siiphesiz bu
davranigini devam ettirmeye hatta daha iyisini yapmaya ¢alisacaktir. Kur’an
boylelikle “va’d”i bir miijdeleme iislubu ve bir egitim metodu olarak kullanmaktadir.
Kur’an, belli 6zelliklere sahip miiminleri miijdelerken, bu miijdeleri bazen bir kelime
ile bazen belirli kalip ifadeler kullanarak, bazen de ayetin genel manasi ile

yapmaktadir.

8 fsfehani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur’dn, 1165.

81 {bn Manzir, Lisdniu'l-Arab,3/463.

82 Cevherf, es- Sihdh, 2/551.

8 Ubeyde es-Selemi, ed-Da 've Ila lldhi fi Suret il-AnkEb(t, ( Riyad, 1998. ), 219.

8 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu'cemu'l-Miifehres li-Elfazi'l-Kur 'an’i'I-Kerim, 553.
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Kur’an’da va’d olarak yapilmis olan miijdeleme yontemine bir kag¢ Ornek

verelim:
sbe 5305358 2] SIalzal sl 5 k) Gl i ae

“Allah, iman edip salih amel isleyenlere, onlar i¢cin bagislama ve buyUk bir ecir

’

va'd etmigtir’

Tia ) 5 5 150 g8 Cpalle Hai) aas (e (o553 el 2t cladzal et 5 1l il

8 4 e 32l B2

“Iman edip sadlih amellerde bulunanlari, Allah’in gercek bir sozii olarak,
icinde temelli ve ebedi kalacaklari, altlarindan irmaklar akan cennetlere koyacagiz.

Allah'tan daha dogru sozlii kim vardir”.%
Tyeaas 8158 a4 & & sfiadl ae gl G40 A58 27 5ia a8

“De ki: Bu mu daha haywh, yoksa takva sahiplerine vaat edilen ve onlar igin

bir Miikdfat ve doniis yeri olan ebedi cennet mi? %

Kur’an-1 Kerim’de birgok ayette bazi 6zelliklere sahip olan miiminler igin
Allah (c.c.)’1in va’d etmis oldugu ni’met ve kazanimlardan bahsedilmektedir. Bunlar;
altindan 1rmaklar akan cennetler 8, bagislanma ve biiyiik ecirler %, yerylizinin
halifeleri kilmak ve onlara emniyet saglamak ®° ve buna benzer bircok ni’metlerden

s0z edilmektedir.

Boylelikle Yice Allah pek ¢ok ayetiyle, kullarina va’d ettikleri ni’metlerin
gercek oldugunu ve iman edip iyi isler yapanlarin bu ni’'metlere kavusacagin

bildirmekte ve onlari iyilige tesvik etmektedir.

5. KURRATU ’AYN
“Kurratu’ayn” terkibi, Kur’an-1 Kerim’de insanin seving, ferahlik ve mutluluk

duygularin1 anlatmak i¢in kullanilan bir ifade bi¢cimi olarak one ¢ikmaktadir.

“Kurratu ayn” ifadesi, “kurra” (3_8) ve “ayn” (cee) kelimelerinden olusan bir

85 en-Nisa 4/122.
8 o|-Furkan 25/15.
87 en-Nisa 4/122.
8 g]-Maide 5\9.

89 en-N0r 24\55.
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terkiptir. ‘‘ayn” kelimesi, Arapgada ‘g0z, casus, pinar, hazirda bulunan mal, pesin
para, dinar, bir seyin bizzat kendisi’® vb. bircok anlama sahip olmakla birlikte

burada temel olarak “gdz” anlaminda kullanilmaktadir.

Ancak “kurratu” kelimesinin kullanim sekli konusunda iki farkli goriis
mevcuttur. Zira “kurratu” nun koki olan “karra” kelimesi, iki farkli anlamda
kullanilmakta olup bu anlamlardan birisi “sogukluk ve serinlik™ digeri ise “yerlesme,

karar kilma, sebat ve istikrardir.”®*

Birinci goriise gore “kurratu ayn”, gozii serinleten yani insani sevindirip
ferahlatan her sey icin kullanilabilen bir ifadedir. Buna gore “karrat aynuh®” ifadesi
“g0zii serinledi” anlamina gelmektedir. Bu nedenle “kurratu ayn”, gozii serinleten
yani insani sevindiren ve mutluluguna neden olan sey demektir.” Kavram hakkinda
aciklama yapanlara goére seving ve liziintiiden olmak iizere iki tiir gdzyas1 bulunup
seving ve mutluluk sonucu olusan gozyaslar serin, iiziintii kaynakli olan gozyaslar
ise sicaktir. Bu nedenle “kurratu ayn”, gozii serinleten yani kisiyi sevindiren ve

mutluluguna sebep olan sey demektir.%

Ikinci goriise gore ise “kurratu ayn” terkibindeki “kurratu” kelimesi, “karar”
kokiinden gelmekte olup “siiklinet, sebat ve istikrar” manasi tasimakta yani kisinin
karar kilma halini, g6z toklugunu, kanaatkarligini ve bagka seylere tamah etmeme

durumunu ifade etmektedir. %

“kurratu ayn” terkibinin lafzi olarak Tiirk¢e karsiligt her ne kadar “gdz
serinligi” veya “go6ziin karar kilmas1” seklinde ¢evrilse de da bu ifadeler, terkibin
gercek manasimi yansitamamaktadir. Bu terkip ile Arapga da kastedilen duygu
durumu ifade edildigi gibi insanin sevinci, coskusu, mutlulugu, goniil ferahlig1 ve bu
halin, ruhun aynasi olan gozlerde yansimasidir. Bu durumu Tiirkce de daha c¢ok
karsilayan ifade yine goz ile iliskilendirerek anlatilan kullanim olan “g6z aydinlig1”
ifadesidir. 9

% Halfl b. Ahmed, Kitdbu'I- ‘Ayn,3/263. Ezheri, Tehzibii I-Liiga, 3/130-132. Cevheri, es-Sthdh
Tdcu’l-Luga, 6/ 2170.

91 Tbn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga,5/7.

%2 Halil b. Ahmed, Kitdbu'I-Ayn, 5/ 21. Cevheri, es-Sihah, 2/790.

9 Cevherd, es-Sihdh, 2/790. Isfehani, el-Mufredat, 445.

% Ahmet Akbas, ‘‘Ku’an-1 Kerim’de Bir Mutluluk ifadesi Olarak “Kurratu ‘Ayn” Terkibi,”’
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“kurratu ayn” terkibinin Kur’an’da yer alan baglamlari incelendiginde onun
seving, mutluluk ve goniil huzuruyla iligkili 6nemli bir ifade oldugunu

gostermektedir. Bu konuyla ilgili birkag 6rnek verelim:

“Hicbir kimse, (diinyada iken) yapmakta olduklarina karsiik olarak

(cennette) onlar icin saklanan goz aydinliklarin bilemez. "%

Ayet-i1 kerime’de miiminlerin, yapmakta olduklarina karsilik g6z kamastiracak,
goniillerde seving ve huzur olusturacak essiz cennet ni’metlerinin miijdesi ile

mujdelenmektedirler.
Ll il Ul 5 21558 13555 s 551 e U 0 U35 055k Gl
“’Onlar, Ey Rabbimiz! Eslerimizi ve ¢ocuklarimizi bize goz aydinligi kil ve bizi

Allah’a kars: gelmekten sakinanlara onder eyle” diyenlerdir. "%

Gerek diinya hayati ile ilgili olarak seving ve mutluluga sebep olan, gerekse
uhrevi hayatta yasanilan mutlulugun yilize yansidigi goz aydinligi tasvir edilerek

kullar, en guizel olana yonlendirilmektedirler.

6. TUBA
Islami kaynaklar da t0ba kelimesinin kokii ve anlamiyla ilgili farkl
aciklamalarda bulunulmustur. Bu kavramin anlami hakkinda {i¢ farkli goris
bulunmaktadir. Bu kelimenin Arapga “tyb” kokiinden tiireyip “giizellik, hosluk,
iyilik, goz aydmlig1” gibi manalara geldigi, cennetteki bir agaci ifade ettigi, Habes
veya Hint dillerinde cennetin ismi olarak kullanildig1 seklinde anlamlar1 olabilecegi
belirtilmistir.

Tabe (<) fiilinin mastar1 Tayyib («k) kelimesidir ve bu kelime ¢’duyular

5997

zevklendirmek, nefsi hosnut etmek, dinen temiz olan yiyecekler kot olanin

z1ddi®®olarak tanimlanir.

“Tayyib”’; duyularin ve nefsin haz aldig1, giizel, hos ve lezzetli buldugu seyleri

Artuklu Akademi, 2/2, (2015), 4.

9% es-Secde 32/17.

% el-Furkan 25/74.

97 Isfehani, el-Mufredat fi Garibi'l-Kur'dn, 527.
% {bn Manzir, Lisdnuu'l-Arap, 1/563-567
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ifade etmektedir. RAgib el-Isfahani dini anlamiyla tayyib yiyecek igin “Caiz olan
seyden ve caiz olan yerden alinandir ” seklinde tarif ederken Elmalili (6.1878/1942)
ise “Tayyib” kavramini ser’i bakimdan, ‘’her tiirlii saibeden ari olan helal’” seklinde

tanimlamaktadir.®®
Gl a1 T 505 5 281 a0 080 G i ) g 588 Y 15 Gl G G

“Ey iman edenler! Allah’in size helal kildig1 o giizel ve temiz nimetleri
(tayyibdt) kendinize haram kilmaywn, haddi de asmayin! Ciinkii Allah haddini

asanlart asla sevmez "%

Istilah1 olarak, “Tayyib” kavrammin kelime anlamindan yola ¢ikarak
miifessirler genellikle bu kavrami “’haz verdigi icin insan tabiatinin hos ve giizel

buldugu sey veya kisinin hoslandig1 ve yaratilis1 icab1 haz duydugu sey”’,'%! “seriatin

hiikkmiine gére iyi olan sey, fitratinin lezzet duydugu her sey”,'%? “akliselim sahibi,
dengeli, erdemli, temiz tabiatli her insanin begendigi, temiz, giizel, iyi ve yararl
buldugu sey; zararli olmayan, tiksinti vermeyen ve dinin helal saydigi sey’'%

seklinde agiklamislardir.

TOba (25h) ise tayyibe (duk) sozciigiiniin cogulu'® olup; ““kutluluk, mutluluk,
iyi manalarina gelmektedir. TOba kelimesi, “mutluluk ve goz aydinligi; asalet; onur,

99105

seref, sayginlik, hayir, cennet, mutmain olma ve de siik{inet bulma gibi anlamlar

icermektedir.
Bu konuyla ilgili olan ayet-i kerime soyledir:
o G5 248 sk clalzal 1kt 51 il Gl

“Iman eden ve Allah’in razi oldugu amelleri yapanlar var ya; goz aydinhg

¥Muhammed Hamdi Yazir, Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istilahlar: Kamiisii,
(Istanbul:1997.), 5/266. Yusuf Dastan, **Kur’dn’da Tayyib ve Habis Kavramlari’’, (Uludag
Universitesi Temel Islam Bilimleri Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 13.

100 g-Maide 5/87.

101 Fahreddin Razi, Mefatihu ’I-Gayb, 5/185.

192Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmiid b. Abdillah b. Mahmid el-Huseynt el-AlQst, Rihu’l-Meant
fi Tefsiri’l-Kur ani’I-Azim ve s-Seb i'I-Mesani, (Beyriit: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi), 9/ 81,
103 Hayreddin Karaman vd, Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, (Ankara: D.1.B. Yaymlari
2006.), 1/253.

104 Tbn Manzir, Lisanu'l-Arap, 1/565

105 Zemahseri, el-Kessaf; 2/558.
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onlarindir, giizel yurt da onlarindir.” %

# 2 5b ifadesinin anlamu ile ilgili olarak soyle agiklamalar yapilmigtir:

Ibn Abbas’tan (6.68/688) edilen rivayete gore bu ifade, “Onlar igin seving ve
gdz aydinlig1 vardir.” ikrime’den (6.105/723) edilen rivayete gore “Onlar i¢in olan
bu seyler ne giizel!” Dahhak’tan (6.105/723) rivayet edildigine gore “Gipta ve
hayranlik onlaradir.” Katade’den (0.54/674) rivayet edildigine gore “En giizel sey
onlarindir.” ve Zeccac’dan (0.311/949) da rivayete gore “Hos ve giizel hayat

onlarindir.” anlaminda kullanilmaktadir. 1%’

Yapilan bu yorumlar dogrultusunda bu konuyla ilgili olarak Razi: “’Bitun bu
manalar birbirine yakindir. Farklilik manada degil kelimelerdedir. Bu ifade, onlarin
giizel seylere nail olacagini tam olarak anlatmaktadir. Biitiin lezzetler, bu ifadenin
kapsamina girer.”” Bunun kisaca tefsiri ise, “Her hususta en giizel ve en hos seyler,
onlarin olacaktir” seklinde yapilabilir 1% Ikinci anlami icin ise, genellikle
“’Cennetteki bir agacin ismidir.”” seklinde bir yorum yapilmistir.}%® Bununla birlikte
“Yoklugu olmayan bir beka, zevali olmayan bir izzet ve fakirligi olmayan bir
zenginlik gibi cennetteki her tiirli hos ve giizel seye isaret eder’’*® yorumu da

yapilmistir.
e 145 241 sk clallzall 1 sbee 5 15tal Gl

“Iman eden ve Allah’in razi oldugu amelleri yapanlar var ya; goz aydinligi

onlarindir, giizel yurt da onlarindir. 't

Islam kaynaklarindaki rivayetlerde tibA meyvesinden yenilen, cigeginden
elbise yapilan, golgesinde istirahat edilen, cennetliklerin pek c¢ok ihtiyacinin
karsilandig1 agac seklinde nitelenmektedir. Tba’nin kelime anlamindan hareketle bu
agacin cennetlikleri rahat ettiren, onlar1 hosnut kilan, bilinyesinde cesitli nimetleri

barindiran bir esenlik ve mutluluk agaci oldugu sdylenebilir. Bu durumda tiba agaci

106 gr-Ra’d 13/29.

107 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 19/39.

108 Razi, Mefatihu 'I-Gayb, 19/39.

109 Cevhert, es-Sthah, 1/173

10 {sfehani, el-Mufredat fi Garibi'l-Kur’dn, 528. Fir(zabadi, Basdiru zevi ‘t-Temyiz fi Letdifi’l-
Kitabi’l-Aziz, 3/532.

ler-Ra’d 13/29.
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cennetliklerin mutluluk ve huzur kaynagim1i meydana getiren bir sembole karsilik

gelmektedir.

7. ECR
Genel olarak miikafat ve karsilik anlamlarina gelmekte olan ecr kavrami, Islam
terminolojisinde ise Allah’in emir ve yasaklar1 dogrultusunda yapilan amel, s6z ve

davraniglar karsiliginda Yiice Allah’tan beklenen miikafati ifade etmektedir.

Ecr (La)); kisiye ¢alisma karsiliginda verilen karsiliktir. Ragib el-Isfahani ye
gore ecr, ‘’dlinyevi veya uhrevi olarak amelinin karsiliginin kisiye donmesini ifade

eder.”’112 Nitekim bir ayette sdyle buyrulmaktadar:
Coalecdll o 5581 5T 5l 20 Y1 AT ) ST Con ARE L 3835
‘‘Sayet yuz gevirirseniz, zaten benim sizden bir karsilik bekledigim yok. Benim

ecrimi verecek olan sadece Allah'tir. Bana (Allah’a) teslimiyet icinde olanlardan biri

olmam emredildi.”’113

Isfahani “‘ecr’’ kelimesinin sadece faydali olan seyler i¢in kullanildigini ifade
etmistir.

“Iste onlarin ecirleri Rablerinin katindadir’***

“Bir kotiliigiin karsiligi, aym sekilde bir kotiiliiktiir. Ama kim affeder ve
barisirsa, onun ecri Allah'a aittiv. Dogrusu O, zulmedenleri sevmez.” 15 ayetlerinde

oldugu gibi.

Ayetlerde bildirildigi tlizere takva sahibi olan miiminlere, musibetlere ve
zorluklara katlanip sabredenlere, Allah yolunda savasanlara, Allah’1 ¢ok
zikredenlere, ilahi emirlere uyanlara, suglular1 bagislayip barisi saglayanlara, fakirleri
gbzetip yardimda bulunanlara, namaz kilanlara ve zekat verenlere ahirette, higbir
zaman Kesintiye ugramayan biiyiik ecirlerin verilecegi ve bu kisilerin yaptiklar1 giizel

islerinin ecirleri kat kat artirilarak verilecegi bildirilmektedir.'!®

Kur’an-1 Kerim’de 105 ayette gegmekte olan ecr ve uclr kelimeleri de mutlak

112 {sfehani el-Mufredat fi Garibi'l-Kur dn, 1/64.

113 Y{inus 10/72

114 Al-i imran 3/199.

115 es-Stira 42/40.

16 Al-i imran 3/172, 179, Maide 5/9, A‘raf 7/170, Fatir 35/7, el-Fussilet 41/8, el-Hadid 57/18.
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olarak, diinyada ve ahirette yapilan igin karsili§1 veya maddi karsilik manalarini ifade

117

etmekte'’olup Islam literatiiriinde ise ecir daha cok manevi ve uhrevi karsilik, iicret

ise diinyevi konularla alakali olan karsilik seklinde kullanilmistir.

Ecrin ¢ogulu uclr seklindedir. Bu kelime, is¢i ve is¢iye verilecek fiicret

anlamina da gelmektedir.!!8

Daha ¢ok maddi karsilik ifade eden licret kelimesi ayetlerde su sekilde yer

almaktadir:

1) Cocugun emzirme bedeli olarak: o551 (b ia &1 Gaia ) (b © Cocugu sizin
icin emzirirlerse, onlara Ucretlerini odeyin. 1 Ayetinde s6z edilen ticret diinyevi
bir amel karsiliginda kisiye verilen maddi bir karsilik olup, emzirmeden sonra kisiye

verilecek ecirden bahsetmektedir.

2) Yapilan bir igin bedeli olarak: Suayb (a.s.)’in iki kizindan birisinin
ifadesinin aktarildig1r ayet-i kerime’de yapilan anlagsma sonucunda verilecek olan
ucretten bahsedilmektedir. Musa (a.s.) onlarin hayvanlarini sulamak i¢in onlardan bir
ticret istememis olmakla birlikte Suayb Peygamberin kendisi i¢in ¢alisan, faydali bir
is yapan kimse, kendisi talep etmese bile bu tutumunu karsiliksiz birakmadigini ve

ona ihsanda bulundugunu gésteren bir durumdur.!?
Tl i e 53T 330 dlky i &) Gl

“’Babam sana sulama ticretini odemek icin seni cagiriyor” dedi.*?

3)Mehir anlaminda: Bu kelime Kur’an’da bir bagka ayette mehir anlaminda

da kullanilmaktadir.
sl G 55 Gb S

“’Ecirlerini de normal miktarda verin’’ yani mehirlerini de adete uygun olarak

verin anlamindadir.

17 Cengiz Giines, ** Kur’an’in Ticaret Dili ve Kavramlari,”> Umde Dini Tetkikler Dergisi, 2/1
(Temmuz 2019),109.

118 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8/443.

119 et-Talak 65/6.

120 Qabri Tiirkmen ‘‘Furuk Ilmi Acisindan Ecr, Sevab ve Ceza Kelimelerinin Kur’an’daki
Kullammlar1”’ . U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (Bahar, 2013), 163.

121 g|-Kasas 28/75.
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4) Ahiret sevabi anlaminda:
Sae Gl o DAl gt ¥ U clalzal | et 5 1l Gl &
“Gergek su ki, iman edip iyi isler yapanlara gelince, elbette biz iyi is
vapanlarin ecrini zayi etmeyiz’’

Kur’an’da “e-c-r” kokiinden tiiremis olan kelimeler, ahiret sevabi 122 st

123 124 125

emzirme bedeli*<°, mehir *“* ve emegin geliri **° gibi anlamlar ifade etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de yaygin bir kullanima sahip olan ‘“ ecr >’ kelimesinin anlam
alam1 dikkatli bir sekilde ele alindiginda kelimenin, diinyevi veya uhrevi olarak,
yaptiklarina karsilik kisiye verilen miikdfat manasinda kullanildigir ve yapilan bu
amelin verilen karsiliktan yani ecirden 6nce vuku buldugu goriilmektedir. Ayrica

kelimenin olumsuz mana icermeyip, olumlu mana da kullanildig: ortaya ¢ikmaktadir.

122 y(suf 12/57, en-Nahl 16/41.

123 gt-Talak 65/6. Ebd Hayyan, el-Bahrii’l-Muhit (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1993.),13/
281.

124 an-Nisa 4/25, el-Maide, 5/5, el-Ahzab, 33/50, el-Miimtehine, 60/10.

125 o|-Araf 7/113, el-Kasas 28/27. El-Kehf, 18/77.
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IKiNCi BOLUM

KUR’AN’A GORE MUJDELENENLER VE MUJDELENME
YONLERININ TAHLILI

Kur’an’da miijdenin Oncelikle inananlar i¢in oldugu ifade edilmistir. Fakat
diinya hayatinda bile 6diil ve miikafatlar ancak sarf edilmis olan bir emegin ve
gayretin karsiligidir. Elbette ki sonsuz hayata dair miijde ve miikafatlara kavusacak
olanlarin da belli 6zelliklere sahip olmalari, belli emek ve gayretleri gostermeleri
gerekmektedir. Kur’an’1t Kerim’de ¢ok sayida miijdeleme drnekleri mevcuttur. Hem
dinyaya hem ahirete yonelik olan bu muijdeleme 0Orneklerinin derinlemesine
incelenmesi, ifade edilen miijdelerin, miijdeye muhatap olan kisilerin 6zelliklerinin
veya olumsuz manadaki miijdeleme ile karsilasmamak igin kaginilmasi gereken
tutumlarin dogru bir sekilde anlagilarak hayata tasinmasi gerektigi diislincesinde

olanlar igin vazgecilmez bir zorunluluktur.

1. BIREYSEL OLARAK MUJDELENENLER
Kur’an-1 Kerim’de uzun siire evlat hasreti ¢cekerek dua ve niyazlarda bulunan
Ibrahim ve Zekeriya Peygamberler ileri yaslarma ragmen hususi olarak c¢ocuk
miijdesi almis peygamberlerdir. Bunun yaninda Meryem validemiz de bir mucize
eseri babasiz olarak dogacak olan bir ¢ocukla miijdelenmis olup, Hz. Ya‘kiib da
gozlerinin agilmasma sebep olacak olan mijdecinin getirdigi gomlekle
miijdelenmistir. Bu belirtilen kisileri Kur’an’da bireysel olarak miijdelenmis kisiler

olarak ifade edilebiliriz.
1.1.  Hz. ibrahim’e Verilen Miijde

Peygamberlerin atas1 olarak da bilinen Hz. Ibrahim, tiim inananlarin
zihinlerinde tstiin bir yere sahip olan, tevhid miicadelesinin onderligini yapmis bir
peygamberdir. Hz. Ibrahim, Kur’an-1 Kerim’de “uliil-‘azm” olarak adlandirilan
peygamberlerdendir.’?® Ayni zamanda Kur’an’da kendi ismi ile anilan bir sure de

bulunmaktadir. O, Kur’an’da kesin olarak belirtildigi lizere, her zaman tek ilah olan

126 g]-Ahzab 33/7.
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Allah'a yonelmis, hi¢bir zaman Allah’a ortak kosmamustir.*?” Rabbimiz'in “Gergek

55128

su ki, Ibrahim tek basina bir iimmetti. seklinde 6vmiis oldugu Hz. Ibrahim (a.s.)’i,

tim Yahudiler ve Hristiyanlar da peygamber olarak kabul etmislerdir.

Hz. Ibrahim, Yahudilik, Hiristiyanlik ve de Islam dini tarafindan, en biiyiik ata
ve ayn1 zamanda temel referans noktasi olarak kabul edilmektedir. Onunla ilgili
olarak gerek Tevrat’ta, Yahudi dini kaynaklarinda ve Hiristiyan kiiltiiriinde, gerekse
Kur’an-1 Kerim ve Hadisler basta olmak iizere Islam literatiiriindeki kaynaklarda
diger bircok peygambere nispeten daha genis malumat bulunmaktadir.’?® Islami
kaynaklarda Hz. ibrahim’in insanin hakikate ulasmasmna engel olan putlar1 kirarak,
yani tim engelleri kaldirmak ve tevhid inancinmi yerlestirmek i¢in verdigi biiyiik

miicadele ve bu yolda her seyi goze alan kararliligina dikkat cekilmektedir.!3

Hz. Ibrahim, ger¢ek bir miimin,'®! bir tek Tanr1’ya inanan, higbir sekilde O’na
sirk kosmayan “miivahhid” bir Miisliimand1.2*?> O, yiice Allah’in bildirdigi gibi,
“Allah’a géniilden yonelip itaat eden hidayet onderi 6rnek bir muvahhitti.”13
Dolayisiyla o, hicbir zaman ve zeminde Allah’a ortak kosan biri olmadig1 gibi;'%*
aynt zamanda o, “ne bir Yahudi ne de bir Hiristiyandi;, o, Allah’1 bir taniyan
dosdogru bir Miislimand:.”*®® Yiice Allah, Tbrahim(a.s.)’a, hidayet, diristlik ve
bilgi giicii yani riisd vermis,'® boylelikle O’nu, insanlara imam ve onder
yapmustir.’*’ O, diinyada da Allah’in seckin kulu; ahirette de salihlerindendir.t®

Allah, O’na, kesin inananlardan olmasi i¢in, goklerin ve yerin melekGtunu,

hiikiimranhigin1 gdstermistir.'®® Nihayet Allah Teala, Hz. Ibrahim’i kendisine dost

127 Al-i Imran, 3/67

128 en-Nahl 16/120.

129 Fethi Kerim, ‘‘Tevhid Inanc1 ve Evrensel Ahlak iliskisi Hz. Ibrahim Ornegi,”> On Dokuz
Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Kelam Arastirmalari, 9/1,(2011),79.

130 Omer Faruk Harman, “Ibréhimi Gelenek”, Islam’a Giris: Evrensel Mesajlar, (Ankara:
D.1.B. Yayimnlar1, 2008), 357.

131 es-Saffat 37/111.

132 o]-Bakara 2/135; Al-i imran 3/67, el-En’am 6/161.

133 en-Nahl 16/120.

134 en-Nahl 16/120.

135 Al-i imran 3/67.

136 g|-Enbiya 21/51.

137 el-Bakara 2/124.

138 g]-Bakara 2/130.

139 el-En’am 6/75.
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(Halil) edinerek!*® O’na verdigi biiyiik degeri gostermistir.

Hz. Ibrahim “dosdogru (siddik) bir peygamber’**!, kat1 kalpli olmayan,
yumusak huylu, i¢li ve kendisini Allah’a vermis bir insandir.**? “Verdigi nimetlerden
dolay1 Allah’a siikreden” 43 misafirperver 14 soziinuin eri olan, vefakar bir insan!#®
gorevlerini tam olarak yerine getirip, sinavlardan basar1 ile gectigi icin Allah’in,
kendisini insanlara dnder tayin ettigi bir peygamberdir.2*® Nitekim tiim bu 6zellikleri
ve miicadelesiyle O, tek bagina bir iimmet ve ¢ok sayidaki erdemi kendi kisiliginde

toplayan 6rnek ve dnder bir peygamberdi.

O, Peygamberlerin babasidir;'*’ iki oglu olan Hz. Ismail ve Hz. Ishak’in
soyundan pek ¢ok peygamberler gelmistir. O, bir tevhid kahramamdir,'*® tevhid
dininin onderidir.**® Hz. Ibrahim, dinin, sahih imanin 6ziinii ve esasmi olusturan

tevhid geleneginin en biiyiik 1slahatgisidir.*>°

Tarihgiler Hz. Ibrahim’in yasadig1 dénem olarak genellikle M.O. 2000°1i yillar1
isaret etmektedirler. Ur gsehri bdlgenin 6nemli bir ticaret merkezi olup, yollarin
kesigsme noktasinda bulunmaktadir. Halk cesitli siniflara ayrilmis olup, putperestlik
inanc1 hayatin her alanina yayilmis bulunmaktadir. Ur sehrine ait harabelerden

¢ikarilan kitabelerde bes bin tanrinin adina rastlanildigi sdylenmektedir. !

Tarihi aragtirmalardan ¢ikan sonuglara goére, Hz. Ibrahim'in yasadig
donemde, i¢inde bulundugu toplumda, insanlar, yildizlara, giinese ve aya
tapinmaktaydilar.’>? Nitekim Hz. Ibrahim'in kavmiyle olan iman ile ilgili tartismalar:

da acikca gostermektedir ki, i¢inde bulundugu bu halk, ekseriyetle gok cisimleri

140 en-Nisa 4/120.

141 g|-Meryem 19/41.

142 Hd 11/75.

143 en-Nahl 16/121.

144 H(d 11/69, el-Zariyat 51/25-27.

145 en-Necm 53/37.

146 g|-Bakara 2/124.

147 Muhammed Tayyib Neccar, Tarihu I-Enbiya (Riyad: Mektebetu’l-Maarif, 1983.), 95

148 Ayetullah Ca’fer Siibhani, el-Kasasu 'I-Kur dniyye, (Mektebetii’t-Tevhid,1428.) |, 185.

149 Siileyman Ates, Kur’dn’da Peygamberler Tarihi, (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2004.),
88

150 Muammer Esen, ‘‘Hz. Ibrahim’in Iman1 ve Tevhid Miicadelesi,’’ Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 52/2 (2011), 114.

151 Mehmet Ciineyt Gokge, *Tahkiki iman Arayiginda Hz Ibrahim Ornegi’’, Harran
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 44 (Aralik 2020), 275.

152Afif Abdulfettah Tabbara, Kur’'dn’da Peygamberler ve Peygamberimiz,(Istanbul, 1998.),132
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basta olmak iizere, onlarin yeryiiziindeki sembolleri olarak gordiikleri ve cesitli

isimler verdikleri yeryiizii putlarini da tanr1 edinmislerdi.*>®

Kisaca Hz. Ibrahim’in dogdugu dénemde siyasi, sosyal ve ekonomik yasam
sirk iizerine kurulmustu diyebiliriz. Hz. Ibrahim, taklidi inancin takipgileri olan
icinde bulundugu toplumu, sahih imana ulasmak ic¢in akli diisiince yontemini
kullanarak, onlara tevhidi imani anlatma gayreti i¢inde olmustur. Bu teblig
miicadelesinde, dénemin krali Nemrid b. Ken’an'**ise onu engellemek icin elinden

geleni yapmustir.

Ibrahim Peygamber’in kavminin bayramlarinin oldugu bir giin, herkes
gittikten sonra Hz. Ibrahim, putlarm bulundugu mabede girmis sonra demirden bir
balta ile hepsini kirarak, baltay1 biiyiik putun boynuna asmustir.®>>Bu olay sonucunda
doénemin zalim krali Nemrut, Hz. Ibrahim’i cezalandirmak icin bir bina insa ettirip

icini de atesle doldurarak onu atese atmistir.**

Hz. ibrahim’in teblig miicadelesi, Nemrut tarafindan atese atilmasina kadar
stirmustiir. Miisrik kavmi, atesin onu yakmadigini gérmelerine ve davasinda hakl
oldugunu anlamalarina ragmen, bir kac kisi disinda hi¢ biri iman etmemislerdir.’>’
Hz. Ibrahim, Allah’in kendisini bu biiyiik atesten kurtarmasindan sonra, miisrik
kalmakta direnen kavmini putlar1 ile bas basa birakarak hanimi Sare ve yegeni Lit’u
yanina alarak hicret etmistir. Kaynaklarda Hz. Ibrahim’in beraberindekiler ile birlikte
Nemriid’un yurdunu terk ederek 6nce Harran’a, ardindan Urdiin ve Misir’a, daha

sonra Filistin diyarina gitmis oldugundan bahsedilmektedir.*>

Yiice kitabimiz Hz. Tbrahim’i Kur’an da evlat hasreti hisseden bir baba olarak

tamtmaktadir. Hz. Ibrahim’in uzun yillar gegcmesine ragmen gocugu olmamistir.

153 Muammer Esen, ‘“Hz. Ibrahim'in iman1 ve Tevhid Miicadelesi’” Ankara Universitesi
ilahiyat Fakultesi Dergisi, 115.

154 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 1/569; Taberi, Camiu’I-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an,
17/192. es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, 4/161.

15 Taberi, Camiu’I-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’dn, 18/461.

156 Abdullah Ozcan, ‘‘Klasik Tefsir Kaynaklarinda Hz. Ibrahim (A.S) Kissasindaki Bazi
Hususlarla Tle Tlgili Israili Rivayetler” Uluslararas: Hz. Ibrdhim (a.s.) ve Niibiivvet
Sempozyumu, (Aralik 2019), 523.

157 Mehmet Ergiin, “‘Niblvvetin Déniim Noktast Hz. Ibrahim”’, Uluslararast Hz. Ibrahim (a.s.)
ve Niibiivvet Sempozyumu, (Aralik 2019),383

158 Tbni Cerir et-Taberi, Tarihu r-Rusul ve 'I-MUl(K, (Beyrut: Daru’t-Turas, 1387), 1/244.
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flerlemis yasna ve haniminin kisir olmasina ragmen ¢ocuk sahibi olma konusunda
Rabbinden hig¢ timidini kesmemis, bu hususla ilgili olarak Allah’in rahmetinden {imit

kesmeyi de “sapiklik” olarak nitelendirmistir.**°

“Ey Rabbim, bana sdlihlerden olacak bir ¢cocuk bagisla!”*®® Seklinde niyazi
sonrasinda duasina icabet edilmis ve Oncelikle silih, yumusak huylu “ halim ” bir
evlat olarak Hz. Ismail ile '®', sonrasinda da Hz. Ishak ve Hz.Ya‘kub ile
miijdelenmistir.}®? Ilerlemis yasina ragmen baba olma nimetini, kendisine liitfettigi
icin Rabbine olan siikriinii “/htiyarhigima ragmen bana Ismdil’i ve Ishdk’1 Litfeden

Allah’a hamdolsun! Siiphesiz Rabbim dualart isitendir. "*®® seklinde ifade etmistir.

Hz. ibrahim’e verilen ¢ocuk mijdesi benzer ifadeler ile Had, Hicr, Saffat,

Zariyat Surelerinde olmak tizere dort ayri ayette yer almaktadir.

Hicr suresinde ise kissa soyle aktarilmistir: “’Kullarima, benim, ¢ok bagislayict
ve pek merhametli oldugumu haber ver. Benim azabimuin elem verici bir azap
oldugunu da onlara bildir. Onlara Hz. Ibrahim’in misafirlerinden (meleklerden) de
haber ver. Onun yamna girdikleri zaman, ‘selam’ dediler. (Ibrahim ise) ‘‘Biz sizden
cekinmekteyiz’’ dedi. (Onlar da) “Dediler ki: Korkma; biz sana bilgin bir ogul
miijdeliyoruz. (Ibrahim:) ‘Bana ihtiyarlik ¢okmesine ragmen mi beni miijdelediniz?
Peki beni ne ile mijdeliyorsunuz? dedi. (Melekler) Sana gercegi miijdeledik, sakin
iimitsizlige diisenlerden olma! dediler.” (Ibrahim) dedi ki: Rabbinin rahmetinden,
Sapiklardan baska kim timit keser? Ey el¢iler! Peki géreviniz nedir? dedi. Dediler ki:
Biz, suglu bir topluma (onlar: heldk etmeye) gonderildik. Ancak Liit ailesi harig.
Onlarin  hepsini kurtaracagiz. (Fakat Lit'un) karisi miistesna;, biz onun geri

kalanlardan olmasini takdir ettik.”*%*

Hz. Ibrahim, hi¢ ummadig bir sekilde, aldig1 olagan iistii bu haber sebebiyle
cok sasirmisti. Bu saskinligini da, Bana ihtiyarlik ¢okmesine ragmen beni miijdeliyor

musunuz? Beni ne ile mijdeliyorsunuz? seklinde ifade etmistir. Hz. ibrahim, seksen

159 a]-Hicr 15/ 56.

160 os-Saffat 37/100.

161 ps-Saffat 37/100-101.
162 Hid 11/ 71, 72.

163 {hrahim 14/39.

164 o]-Hicr 15/49-60.
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alt1 yasinda iken oglu Hz. ismail'®®, kendisi doksan dokuz ve esi Sare de seksen

dokuz yasindayken de Hz. Ishak diinyaya gelmistir.

Her ikisinin de, Cenadb-1 Hak’in yeryiiziinde uyguladigi yasalar ¢ergevesinde
cocuk sahibi olmalar1t miimkiin degildi. Bu sebeple verilen miijdeye taacciib etmeleri
gayet dogal olmakla birlikte, Hz. Adem’i topraktan, esi Hz. Havva’yr da O’ndan
yaratan Allah’ii Teala’nin, elbetteki onlara bir ¢ocuk ihsan etmeye kadir oldugunun

bilincindeydiler.

Ayrica verilen bu mijdeye sasiran Hz. Ibrahim, “Beni ne ile
miijdeliyorsunuz?” seklinde soru sorup, durumu anlamaya calisarak onlara ikram
edilecek olan ogulun, onlar yaslilik hali {izereyken mi yahut genglestirilip de o
sekilde mi verilecegini O6grenmek istemis olabilecegi seklinde yorumlayan

miifessirlerimiz de olmustur.®’

Diger taraftan kissanin Hid Suresinde gegen kisminda Hz. ibrahim, gelen
bu misafirlerine semiz bir buzagi keserek, onlara ikramda bulunmak istemisti.
Misafirler, ikram edilen yemeklerden yemeyince, Hz. ibrahim, korkmus, melekler de

ona korkmamasini, kendisini bilgin bir ¢ocuk ile miijdelediklerini sdylemislerdir.'%®

Miifessirlerimizin bu konuyu sdyle yorumlamislardir ki, Hz. Ibrahim
kendisine gelmis olan misafirlerden korkmasmin nedeni gelen misafirlerin ikram
edilmis olan seylerden yememeleri veya vakitsiz ve izinsiz evine girmeleri

dolay1styladir.1%°

Diger taraftan Ebu’s-Suid’un (6.982/1574) bu konudaki diisiincesi ise,
Ibrahim (a.s.)’m korkusunun sebebi onlarin vakitsiz ve izinsiz yanma girmeleri
olamaz ciinkii dyle olmus olsa idi, hem "selam" vermezlerdi hem de Hz.Ibrahim
onlara yemek hazirlamaya koyulmazdi, seklindedir. Korkmasinin asil sebebinin

konuklarina hazirladigi yemegi yememelerindendir. Ciinkii onlarin geleneklerine

165 Tekvin 17/9-21.

166 Tekvin 17/1.

167 Razi, Mefatilu'l-Gayb, 19/201. Maturidi, Te vildtii’l-Kur an. 8/42.

168 H{id 11/69-76.

169 Razi, Mefatilu'l-Gayb, 19/ 200. Maturidi, Te vildtii'I-Kur én, 8/40-41. Sabunf, en-
Nubuvvetu ve’[-Enbiya, ts. 2/112; Zemahseri, el-Kessaf, 2/406-412.
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gore, kendilerine gelen konuk, hazirlanan ikram1 yemezse, onun hayir i¢in gelmedigi

tahmin ediliyordu, seklinde agiklar.

Hz. Ibrahim’in hanimi Sare validemizin ¢ocuk miijdesi aldigindaki tepkileri de
ayetlerde soyle anlatilmistir: “ona bilgin bir ogul miijdelediler. Bunun tizerine hanimi
cighik atarak geldi. Elini yuzine carparak: Ben kiswr bir koca karyyum! dedi. Onlar:
Bu boyledir. Rabbin (boyle) buyurmugstur. Hi¢ stiphesiz O, hakimdir, alimdir
dediler.”t Kissanin Hid suresindeki anlatiminda da Sare’nin saskinlig1 sdyle ifade
edilmistir: “Ayakta duran hanimi (bu sézleri duyunca) giildii. Biz de ona Ishak’,
Ishak’in ardindan da Yakub'u miijdeledik. (Ibrahim’in hammi:) Vay basima gelene!
Ben bir koca kari, bu kocam da bir ihtiyarken ¢ocuk mu doguracagim? Kuskusuz bu
sasilacak (hayret) bir sey’’ dedi. (Melekler de); Ey hane sahibi! Allah’'in emrine mi
sasiyorsun? Allah’in rahmet ve bereketi sizin iizerinizedir. O oviilmege layik ve sani

yilce olandir dediler.}’

Ayette gecen Hz.ibrahim’in hanimimin giilmesi ile alakali olarak “dahike”
fiilinin anlam1 ve sebepleri iizerine ¢esitli yorumlar yapilmis olup, daha ¢ok tercih
edilenler: cocuk miijdesi almis olmasi, Hz.Ibrahim’in korkusunun gidip
sevinmesinden dolay1, her tiirlii kotiiliigii ve ahlaksizligi yapan Lt kavmine gelen
ceza haberi onun giiliisiine sebep olmustur.’?

Hz. Ibrahim’i miijdelemek iizere gelen bu melekler, baz1 ayetlerde “Ibrahim’in

173¢

konuklarr 2735 b)) ciiia (e 24555 bazi ayetlerde ise bu konuklardan  elgilerimiz 45

a5 Gy &514 diye bahsedilmistir.17

Kur’an da bu sekilde belirtilen, fakat isimlerinin zikredilmedigi, miijde getiren
bu meleklerin basinda Cebrail (a.s.)’in oldugu noktasinda goriis birligi olmakla
beraber, yaninda bulunan diger meleklerin kimler oldugu ve sayilar1 ihtilaflidir.

95175

Fakat genel kabul dogrultusunda ayetlerdeki “el¢ilerimiz” ve “konuklar”*" seklinde

bulunan ¢ogul sigadan anlasildig1 lizere, en az {i¢ kisi olup diger iki kisinin de Mikail

170 Zariyat 51/28-30

1 HOd 11/71- 73

172 Razi, Mefatihu’'I-Gayb, 13/373-374.

173 el-Hicr15/51, 68. el-Ankeb(t 29/31-35. ez-Zariyat 51/24.
174 H(d 11/69, 77. el-Ankeb(t 29/31, 33

175 {sfehani, el- Mufiedat fi Garibi’l-Kur’an, 444.
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ve Israfil olduklar1 belirtilmistir.}’® Bu meleklerin Hz. Ibrahim yanina geng ve giizel

177 178

bir suret ile*’" yiiriiyerek gelmislerdir.

Boylece Rabbi halim ve salih bir evlat bagislamak suretiyle peygamberi Hz.
[brahim’e ikramda bulunmus, neslini devam ettirme ve evlat sahibi olma hasretini

gidermistir.
1.2.  Hz. Zekeriya’ya Verilen Miijde

Hz. Zekeriya Kur’dn-1 Kerim’in dort ayr1 suresinde ismi zikredilen bir
peygamberdir. Hz. Zekeriya’nin nesebiyle ilgili olarak farkli bilgilere rastlanmakla
bereber, nesebi genel olarak Hz. Davud’a (a.s.) dayandirilmaktadir.!’® Taberi
tarihinde ‘‘Hz. Zekeriya i¢in Berhayan’in ogluydu. Davud’un oglu Siileyman’in oglu

Rahbaim ogullarindand1 “ifadesi kullanilir.*®

Hz. Zekeriya 6mrii boyunca Kudiis ve ¢evresinde teblig gorevinde bulunarak,
insanlar1 Allah’a davet eden ve Kudiis’te bulunan Mukaddes Beyt’e (Mescid-i
Aksa’ya) kendisini hizmet etmeye adamus biiyiik bir peygamberdi.!8! <*Zaten Enbiya
ogullardan?® veya lsrail ogullariyla onlarm bilgilerinden® olup da, kendisini veya
neslini Beytiil makdis’in hizmetine vakif ve haps etmeyen kimse yoktu.”*84

Aym zamanda Israilogullarmin bilginleri ve danismanlari olan kisiydi.®

Beyti’l- Makdis’te Tevrat yazan ve kurban kesen kisi idi.!% Mabede ibadet icin
gelen insanlara kutsal kitap Tevrat’in hiikiimlerini hatirlatiyor, onlara giiler yiiz ve

tath dil ile vaaz ve nasihatlerde bulunarak dogru yola ¢agirtyordu.

Beyt(’l-Makdis’te vahiy yazan, soyunun peygamberlerin soyundan geldigi ve

176 Razl, Mefatihu I-Gayb, 18/371.

177 Ramazan Sahan, ‘‘Hz. Ibrahim’in Konuklari Baglaminda Kur’an’da Lafzi Miitesabih,”’
Recep Tayyip Erdogan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15, (Haziran, 2019.), 260.

178 Razl, Mefatihu’l-Gayb, 17/23. Taber?, Tdarihu’l-umem ve’l-Mullk, 1/177. Ibn Kesir, el-
Biddye ve’'n-Nihaye, 1/160-161.

179 Salebi, Arais, (Misir: 1370-1951), 371. Ibn Asakir, Tarih, 5/381.

180 Taberi, Tarihu 'r-Rusiil ve I-MUl0k, 1/300.

181 Afif Abdulfettah Tabbara, Kur’dn’da Peygamberler ve Peygamberimiz, (Istanbul: 1998.),
386.

182 {bn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 5/381.

183 Salebi, Arais, 371.

184 M. Asim Koksal, Peygamberler Tarihi, (T.D.V. Yay. 1995),1/291.

185 Salebi, Arais, 372.

186 Ahmet Cevdet, Kisas-1 Enbiya, (Istanbul, Milli Egitim Basimevi. 1972), 39.
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maisetini marangozluk yaparak sagladigi rivayetlerde bildirilen'®” Zekeriya
Peygamber, Isa (a.s.)’mn dogumundan az bir siire dnce Israil ogullarina peygamber

olarak gonderilmistir.

Zekeriya (a.s.) kaynaklara gore 928 veya 99'% yaginda olup, zevcesi de 98

yasinda bulundugu sirada'®® heniiz cocuklar1 olmamusti.

Ayet-i kerime’de zikredilen Imran’in karis1 Hanne, Hz. Zekeriyya'nin esinin
kiz kardesi yani baldizidir. Hanne’nin de ileri yaslarina kadar ¢cocugu olmamusti.
Kendisine ¢ocuk vermesi icin Rabbine niyazda bulunan Hanne, duasi kabul olup

hamile kalinca karninda bulunan bebegini Allah’a adad.*!

Al foall 3 G £l DR T 550 b 3L B3N ) Gy (ke A il Y

“Bir zamanlar Imrdn’in karist séyle demisti: "Rabbim! Karmmdakini kayitsiz

sartsiz sana adadim, benden kabul buyur; kuskusuz sensin her seyi isiten, her seyi

bilensin’1°2 dedi.

Imran’mn hanimi1 Hanne yapmis oldugu adag: yerine getirerek kizi Meryem’i,
Beyt-i Makdis’e getirmis, buradaki Tevrat’t yazmak ve okumakla gorevli olan din
adamlarina onu teslim etmistir. Bu kisiler de imamlarinin kizinin bakimini tistlenmek
icin birbirleriyle yarisircasina istek gostermislerdir. Meryem’in bakiminin kimin
tarafindan yapilmasi gerektiginin kura ile belirlenmesine karar verilmistir. Iclerinde
Zekeriya Peygamberin de bulundugu bu topluluk Urdiin nehrinin kenarina giderek

kalemlerini nehre atmislardir.%

Kalemi suyun yiizeyinde kalan kuray1 kazanir seklinde karar verilmisti. Bu
sekilde kalemlerini li¢ defa suya attilar. Digerlerinin kalemleri suyun akintisina

kapilip giderken sadece Hz. Zekeriya’nin kalemi, su iizerine ¢ikmis, adeta ¢amura

187 fbn Cevzi, Ebt’1-Ferac, Zadii'l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir,(Beyrut: Daru’l-Kitabu’l-Arabi, 1422)
2/185. Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Azim, (Daru
Tayyibu’t-Nesr ve’t-Tevzi, 1420/1999, thk: Sami b. Muhammed el-Salama), 2/35.

188 Salebi, Ard isii'I-Mecélis,375

189 Salebi, Ard isii'I-Mecélis,375.

190 Hatice Korkmaz, Kitabi Mukaddeste ve Kur’an’i Kerim'de Yahya Peygamber,(Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tefsir Ana Bilim Dal1, Doktora Tezi, 2021), 23.

190 Al-i Imrén 3/35.

192 Al-i fmran 3/35.

198Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Suleyman, 1/272; Taberi, Cdmiii’l-Beyan fi
Tefsiri’l-Kur’dn, 6/404. Begavi, Mealimii’t Tenzil, 1/296; Zemahseri, el-Kessaf, 1/362.
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saplanmig gibi su lizerinde sabit kalmistir. Meryem’in bakimi ile gorevlendirilen Hz.
Zekeriya, onun ibadetle mesgul olabilecegi bir oda bina etmistir. Ibadetgah olan bu
yere bir merdivenle ¢ikildig1 ve bazi rivayetlerde de birbiri Gzerine kilitlenebilen yedi

kapist oldugu bilgisi yer almaktadir.!%

Hz. Meryem’in hem bakimini, hem de terbiyesini iistlenen Hz. Zekeriya (a.s.)
belirli araliklarla onun yanina ugradigi zamanlarda Meryem’in yaninda gordiigii rizik
karsisinda bir taraftan sasirmis, bir taraftan da nereden geldigini merak etmistir.
Rivayetlerin ekseriyeti Allah katindan Meryem’e gonderilmis olan bu rizkin yazin

kis meyveleri, kisin da yaz meyveleri oldugu iizerinde ydniindedir.%
Bu konu Al-i imran Suresinde soyle ifade edilmektedir:
A 5D e e 3 18T ol 25 b 0616, e 3a3 L 5adl B 85 ele 035 LK
“Zekeriyya onun bulundugu yere, mabeddeki odaya her girdiginde yaninda (
yeni ) bir rizik bulur ve Ey Meryem! Bu sana nereden? diye sorar, o da “Allah

tarafindan cevabini verirdi. Kuskusuz Allah diledigine sayisiz rizik verir. 1%

Zekeriya (a.s.)’in Hz. Meryem’e Allah tarafindan olaganiistii bir sekilde
gonderilen riziklara sahit olmasi onun ¢ocuk sahibi olma arzusunu yesertmis olup
ayn1 mihrapta Rabbine yonelerek temiz bir soy istemistir. Hz. Zekeriya, bir
cocugunun meydana gelmesi icin kendisi ve esinde bulunan fiziki yetersizliklerin
farkinda olsa da, ifadesiyle Rabbinin kudret ve keremine sigimustir. Anlasilan o ki
Hz. Meryem’e ihsan edilen olaganiistii riziklara sahitlik etmesi de fiziki sartlarini goz
ard1 ederek benzer bir olaganiistii durum olan ¢ocuk arzusunu Rabbine yoneltmesine

sebep olmustur ve Rabbine su sekilde niyazda bulunmustur:

lall (b5 B G 08 1) Lo £ 405 G0 B (V) B85 s ol il K3 0) Saait S

194 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatilb. Stileyman, 1/273. bn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz
fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, thk. Abdullah b. Ibrahim el-Ensari, (Katar: 2007.), 2/204-205.
Zemabhseri, Kessdf, 1/363. Ebu Hayyan, el-Bahru’l Muhit, thk. Adil Ahmed Abdilmevcud, Ali
Muhammed Muavvid,(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1993.), 2/460-461. Ibn Kesir,
Tefsirii’l-Kur 'ani’l-Azim, 2/33.

195 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukatil b. Stleyman, 1/273. Taberi, Cadmiii’l-Beyan fi
Tefsiri’lI-Kur’dn, 6/344. Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyun, 1/388. Begavi, Mealimii’t-Tenzil, 1/
297. Zemahseri, Kessaf, 1/354. Ibn Kesir, Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim, 2/35. Suyuti, Diirrii’l-
Mensur, (Beyrut: Daru’l-Fikr) , 2/185.

1% Al-i Imran 3/37.
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“Kaf, Ha, Ayn, Sad. (Bu) Rabbinin, kulu Zekeriya'ya olan sevgisinin bir
anlatimidir. Hani 0, bir zamanlar Rabbine sessizce seslenmis ve ona: Ey Rabbim!
Kemiklerim zayifladi, saglarim agardi. Ey Rabbim, sana (yaptigim) dualar hi¢bir
zaman karsiliksiz kalmadi. Ancak ben, benden sonra yakinlarimin (yapacaklarindan)
endise ediyorum, c¢iinkii esim kiswrdir. O halde bana katindan, bana ve Ya ‘kub
ogullarina miras¢i olacak olan bir ¢ocuk ver ve onu, ey Rabbim, hosnutluguna layik

olacak biri kil! diye seslenmigti.” "%

Onun evlat isterken “hibe” fiilini kullanmasi da ilerlemis yas, kisirlik gibi fiziki
yetersizlikler sebebi ile sartlar ne kadar olumsuz goziikse de sadece Allah’in ihsanina

sigindigin1 gostermektedir. %

Hz. Zekeriya sag iken kendi davasini savunan kimselerin azaldigini gérmiis,
vefatindan sonra kavminin, gosterdigi izi takip etmeyeceklerine, Allah’in dinine
sahip ¢ikmayacagina dair bir endise igerisine diismiistiir. Enbiya suresinde Allah’a
“’Rabbim! Beni tek basima birakma.’’ diye niyazda bulunmustur.

“Zekeriya'yt da hatirla. Hani o, Rabbine, Rabbim! Beni tek basima birakma.

Sen varislerin en hayirhisisin” diye dua etmisti.*®®

“Orada Zekeriya Rabbine dua etti: Rabbim! Bana katindan temiz bir nesil

bahset. Siiphesiz sen duay: hakkiyla isitensin” dedi.?®

Hz. Zekeriya hayattayken, “mevali” denilen ve ona yakin olan bu kimselerin
Oliimiinden sonra onun yoluna ve misyonuna sahip ¢ikmayacaklarini diisiindiigii icin
kendi davasini devam ettirecek, manevi mirasina sahip ¢ikacak bir yardimci/veli
istemektedir.?°* Bu istek Meryem suresi, Al-i imréan suresi ve Enbiya surelerinin ilgili

ayetlerinde farkli ifadelerle gecmektedir.

“Ger¢ek su ki ben, benden sonra gelecek akrabalarimin isyankadr

197 Meryem 19/1-6.

196 AlGsT, Rihu’l-me ‘dni, 3/144.

199 g|-Enbiya 21/89.

200 Al-i imrén 3/38.

201 Muhammed Isa Yiiksek, ‘‘Zekeriya-Yahya Kissasinda Iskale Sebep Olan Ifadelerin
Tahlili’*, Usdl Islam Arastirmalari, 25 (Ocak 2016) 241.
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olmalarin)dan korkuyorum. Esim ise kisirdir. Bana kendi tarafindan, bana ve Ya ‘kub

hanedanina varis olacak bir ¢ocuk bagisla ve onu hosnutluguna ulagmis bir kimse

fal 53202

Hz. Zekeriya’nin duasinin hemen akabinde, bu isteginin Allah Teala tarafindan
kabul olundugu bildirilmis, verilen evlat miijdesi li¢ ayr1 surede farkli ifadelerle
anlatilmistir:

) shan 3 1oy 4l (pm S, 30an iy 85200 0 5 Al 3 T ilE g 5 el 46

“Zekeriya mabedde namaz kilarken melekler ona, “Allah sana, kendisinden
gelen bir kelimeyi (Isa’yi) dogrulayici, efendi, nefsine hédkim ve sdlihlerden bir

peygamber olarak Yahya yi miijdeler” diye seslendiler.”?*

Taas (38 (e & a2 2 85 A 300 &5 L0 G 85

“Ey Zekeriya! Haberin olsun ki biz sana Yahya adli bir ogul miijdeliyoruz.

Daha énce onun adim kimseye vermedik.”'*%*

L3 L 5 2305 il (B (b g 1AE 4 B35 Al il o A 55 4l i
SENEQEHAPHS

“’Biz de onun duasint kabul ettik ve kendisine Yahya'yi bagisladik. Esini de
kendisi icin, (dogurmaya) elverisli kildik. Onlar gercekten hayir islerinde yarisiriar,
(rahmetimizi) umarak ve (azabimizdan) korkarak bize dua ederlerdi. Onlar bize

derin saygi duyan kimselerdi.”*®

Kissanin ayni sahnesi ile ilgili olarak, ayetlerin farkli baglamda olmalari, farkli
detaylar icermeleri ve farkli noktalara dikkat ¢ekmeleri Kur’an-1 Kerim’in hikmetli
bir 6zelligidir.

Miijdenin nerede geldigi, kimin getirdi§i ve miijdenin gelme sekline dair
bilgiler Al-i imran suresinin 39. ayetinde bulmak miimkiindiir. S6z konusu miijdenin

Zekeriya ( a.s.) mihrapta namaz kilarken verildigi anlagilmaktadir. Melekler, Yahya

202 Meryem 19/5-6
208 Al-i Imran 3/39.
204 Meryem 19/7.
205 g]-Enbiya 21/90.
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isimli bir evlat ile mijjdelendigini nida ederek O’na bildirmisler ve bu ogulun

vasiflarini saymislardir.

Tefsirlerde mijdeyi Cebrail (a.s.)’in mi veya bir grup melegin mi getirdigi
noktasinda farkli iki goriis bulunmaktadir. Bir goriise gore, ozellikle fiilin miizekker
olarak okundugu kiraate dikkat ¢ekilerek miijdeyi getirenin Cebrail (a.s.) oldugu
belirtilmisken,?®® diger goriiste olanlar ayetin Arap dilindeki yaygm kullaninm
dogrultusunda anlasilmasinin daha dogru olacagini, bu sebeple burada tek bir

melekten yerine bir melek grubunun anlasilmasi gerektigini sdylemislerdir.?%

Alemlerin Rabbi olan Allah, kulu ve peygamberi Zekeriya (a.s.)’mn duasina

icabet etmis ve onu bir evlat ile riziklandirmistir.
1.3. Hz. Meryem’e Verilen Miijde

Hz. Meryem, Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah tarafindan se¢ildigi, temizlendigi

ve iistiin tutuldugu bildirilen?®®, bununla birlikte ismine yer verilen yegane kadindur.

Kur’an’da bulunan 114 sureden biri onun ailesinin adi olan Al-i Imran, bir
digeri de kendi ismiyle adlandirilan Meryem suresi olarak anilir. Kur’an’da toplam
34 ayette ismi zikredilmektedir ki?%, bu da Hz. Musa, Hz. Ibrahim ve Hz. Nuh'tan
sonra ismi en fazla zikredilen kisidir. Bir sureye isminin verilmis olmasi ve bir¢ok
ayette onun iffetine, teslimiyetine, ibadetine dikkat ¢ekilerek Gviilmiis olmasi

kendisine verilen dnemi gozler 6nline sermektedir.

Tahrim Suresi’nde iki olumlu, ikide olumsuz kisilik misal olarak
gosterilmektedir.?!® Miiminlere “6rnek bir sahsiyet” olarak isaret edilen o iki kisiden
biri ise Hz. Meryem’ dir. Karsilagtigi tiim olumsuzluklara ragmen sadakati ve
goniilden itaati ile tim miiminlere misal olarak o se¢ilmistir. Bu Kur’an’in

ifadelerinde sOyle yer bulur:

“Namusunu, iffetini korumus olan Imran kizi Meryem de bir misdldir. Ona

ruhumuzdan iiflemistik; Rabbinin sozlerini ve kitaplarimi tasdik etmisti; O, bize

206 7accac, Medni’l-Kur’dn, 1/ 405.

207 Taberi, Camiii’l-Beyan, 6/363.

208 Al-i imran 3/42.

209 M. Fuad Abdulbaki, Mu cemii’l-Miifehres li Elféizi’l-Kur ani’l-Kerim, 665.
210 et-Tahrim, 66/10-12.
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gonulden itaat edenlerdendi.”

Aymi sekilde Hz. Meryem, Kur’an’da “dosdogru (siddika) bir kadin”?'* olarak
tanimlanmis ve basta Yahudilerin olmak iizere her tiirlii iftira ve saldiriya karsi

korunmustur.

Babasmnin adi Imran olarak Kur’an-1 Kerim’de zikredilirken, annesi Imran’in
karis1 seklinde geger ve ismi zikredilmez. Fakat tefsirlerde isminin Hanne oldugu
belirtilmektedir.?!? Babasinin ise Hz. Musa (a.s.)’m soyundan geldigi, bu sebeple
Meryem’in kavminin hitap ederken ona “Ey Harun’un kiz kardesi” seklinde hitap

etmeleri onun Miisa ve Harun’un soyundan oldugu seklinde yorumlanmustir.?t3

Hz. Meryem’in diinyaya gelisi ile ilgili olarak tefsirlerde bulunan rivayetlere
gore Imran ve Hanne nin yaslari oldukga ileridir ve cocuklart olmamistir. Bir giin bir
kusun gagasiyla yavrusunu besledigini goren Hanne, Rabbine kendisine bir ¢ocuk
vermesini i¢in niyazda bulunur ve ¢ocugu olursa mabede yani Beytii’l-Makdis’e
adayacagina dair s6z verir. Kur’an’da bu durum sdyle zikredilmektedir: “Hani,
Imran'in karist Rabbim, karmmdaki cocugu, her tiirlii endiseden arinmis olarak sirf
sana adadim, O'nu benden kabul buyur. Hi¢, kuskusuz sen isiten ve bilensin'

dedi.”t

Bu s6z, onun erkek ¢ocuk beklentisi igerisinde oldugunu gostermektedir, zira
mufessirler Hanne’nin Meryem'i dogurdugunda onun kiz olmasi karsisindaki
saskinligini, o donemde mabede erkek cocuklarin adandigi, kizlarin mabede adanma
geleneginin olmamasi durumuyla iliskilendirmislerdir.?*®Bu durum Kur’an’da soyle
zikredilir. “Nihayet ¢ocugu dogurunca, Allah onun ne dogurdugunu pekiyi bildigi
halde: “Rabbim, ben bir kiz ¢ocuk dogurdum. Halbuki erkek kiz gibi degildir. Ona

Meryem ismini verdim. Onu ve ziirriyetini kovulmus seytandan korumani senden

211 e|-Maide, 5/75.

212 Mukatil b. Stileyman, Tefsiri Mukatilb. Stleyman, 1/271. Taber, Camiu 'I-Beyan, 6/ 330.

213 Ahmet Oz,“*Birey-Toplum Etkilesimi Ekseninde Genglik Gengler I¢in Bir iffet Ornegi
Olarak Hz. Meryem,”’ 1. Sanlwrfa Uluslararast Meviid-i Nebi Sempozyumu Harran
Universitesi, (2018.), 231.

2W4Al-i Tmran 3/35.

215 Taberi, Camiii’I-Beyan, 6/333; Sa'lebi, el-Kesf ve'l-Beyan, 3/54-55. Zemahseri, el-Kegsaf, 1/
354. ibn Atiyye, el-Muharraru'l-Veciz, 1/ 423-424. Rézi, Mefatihu I-Gayb, 8/203-204.
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istiyorum "*1® dedi.

Meryem’in babasi o daha dogmadan 6nce vefat etmistir. 22’ Cocuga annesinin
isim vermis olmast ve Dbabasindan s6z edilmemesi de bu gorisl

kuvvetlendirmektedir.

Hanne, adag1 geregi bir rivayete gore ii¢ yasim bitirdikten sonra 28, diger bir
rivayete gore ise dogduktan hemen sonra Beyt-i Makdis'te Harun ogullarindan olan
din adamlarma teslim etmistir.?*® Zekeriya (a.s.) Hz. Meryem’in teyzesinin kocasi
olmasi hasebiyle onu himayesine almak istemisse de Hz. Meryem’in babasi imran’in
kendi reis ve krallar1 konumunda bulunmasi sebebi ile mabeddeki tiim Yahudi din
adamlar1 da Meryem'i kendi maiyetlerine almak i¢in miicadeleye baslamislardir.??
Meryem'in himayesi konusunda aralarindaki ¢ekisme kizisinca, Tevrat't yazdiklari
kalemleri suya atmak suretiyle kur’a g¢ekmek zorunda kalmiglar ve sadece
Zekeriya’nin  kalemi su iizerinde kalmis, bdylece Meryem’in himayesini o

{istlenmistir.??

Kur’an bu durumu, “Ey Muhammed! Bunlar sana vahy ettigimiz gayb
haberlerindendir. Meryem'i kim himayesine alip koruyacak diye kalemlerini (kur'a
icin) atarlarken sen yanlarinda degildin. (Bu konuda) tartisirlarken de yanlarinda

degildin’??? seklinde anlatmustir.

Zekeriyya (a.s.)’in himayesine verilen Meryem hakkinda, Kur’an’da kissanin
devaminda s6yle anlatilmaktadir: “’Bunun lzerine Rabbi ona hiisnikabul gosterdi ve

onu giizel bir sekilde yetistirdi. Zekeriyya 'yt da onun bakimi ile géreviendirdi.’??3

Kur’an, Hanne’nin kizin1 Rabbine goniilden adamasinin giizel bir sekilde kabul

216 Al-i imran 3/36

217 M. Astm Koksal, Peygamberler Tarihi, 2/304.

218 Emrah Dindi, ¢ ‘Kur’dn’da Resmedilen Bir Gen¢ Kizin Ziiht ve jffetAhlakl Hz. Meryem”’,
Uluslar Arast Genglik ve Ahlak Sempozyomu, 1 (Ekim, 2016.), 268.

219 Zemahseri, el-Kessaf, 1/354. Ibn. Kesir, Tefsiru'l-Kur’ani'l-Azim, 2/39. Ismail Hakk1
Bursevi, Ruhu'l Beyan, 2/ 28

220 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatilb. Siileyman, 1/272. Taber?, Camiii I-Beyan, 6/404.
Zemahseri, el-Kessaf, 1/362. Razi, Mefatihu I-Gayb, 8/202. ibn Kesir, Tefsiru'l-Kurdni 'I-
Azim, 2/39; Tsmail Hakki Bursevi, Ruhu'l-Beyan,(istanbul: Damla yayinevi,1995) 2/26.

221 Taberi, Camiu I-Beyan, 6/404.

222 Al-i Tmran 3/44.

223 Al-i Tmran 3/37.
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edildigini “'Rabbi Meryem'e hiisnii kabul gosterdi ifadesi ile anlatmaktadir.

Allah Teala, Hanne’nin duasim kabul etmis ve kizini hizmet i¢in mabede verme

duas1 boylelikle kabul edilmisti.??®

Hanne’nin, dogan g¢ocugunu Allah’in evinin hizmetine adama arzusu ve
Allah’m, kovulmus seytandan ziirriyetini korumasi istegi de kabul edilmis; boylece
Allah (c.c.), Hz. Meryem’e hiusn-ii kabul gostermis olup daha dogumundan itibaren

onun farklihgina dikkatlerimizi ¢ekmistir.2?®

Diger taraftan Zemahseri ve Razi’nin “onu giizel bir bitki gibi yetistirdi”’
ibaresi ile biitiin tavir ve davramiglarinda, onu iyi ve dogruya ulastiran giizel
terbiyenin sembolik bir anlatimi oldugu, iffet, dogruluk ve taat lizere yetistigi

anlaminda kullamldigini ifade etmektedirler.??’

Bir glin Hz. Meryem “ailesinden ayrilarak dogu tarafinda bir yere ¢ekilmis
ve onlarla arasinda bir perde germisti ” kendi evinin yahut Beyti Makdis’in dogu
tarafina, insanlardan uzak ve onlarin kendisini goéremeyecegi kapali bir yere

yonelmis, kavmi ile arasina duvar veya kumas cinsinden bir hicap edinmistir.??®

Bu esnada Allah tarafindan kendisine ruh gonderildi “Biz, ona ruhumuzu
gondermistik de ona tam bir insan seklinde goriinmiistii” Miufessirlerimizin
tamamina yakini burada ruh olarak gonderilenin Cebrail (a.s.) oldugu noktasinda

birlegirler. Cebrail Hz. Meryem’e tam bir insan suretinde gérinmiistiir. Bu suretin

9 229 53230

“tam kamil bir insan , ve “son derece yakisikli tliysiiz geng¢ bir delikanh

seklinde oldugu ifade edilmistir.

Hz. Meryem Cebrail'i geng bir delikanli suretiyle goriince korkarak Rabbi

‘'ne siginmig, ona ‘‘Senden, Rahman'a sigimirim. Eger takva sahibi biri isen

224 Al-i Tmran 3/37

25Taberf, Cami'u'l-Beyan 6/344, Zemahseri, el-Kessaf 1/351-354. Resid Riza, Tefsiru'l-
Kur’dni'l-Hakim, 3/240.

26Mehmet Okuyan,‘‘Kur’an’da Hz. Meryem Mucizesi,”” Din Egitimi ve Arastirmalar: Dergisi,
16,(2005),134.

221 7emahseri, el-Kessaf, 1/354. Razi, Mefatihu I-Gayb, 8/202.

228 Kurtubi, el-Cami' li-Ahkami'l-Kur’dn, (Kahire: Daru’l-Kitabul-Misir, 1384-1964), 11/89.
Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatilb. Stileyman, 2/ 623. Ibn Atiyye, el-Muharrar 'l-Veciz,
4/9. Ebu Hayyan, el-Bahru'l-Muhid, 7/ 248.

229 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kurdni’l-Azim, 3/186.

230 Fahreddin Razi, Tefsiru'I-Kebir, 5/218.
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»Zldemistir. Hz. Meryem, Allah’tan sakinan bir kimse isen ben Allah’a sigin1yorum
diyerek ayn1 zamanda kendisinden Allah’a si§inmanin ancak muttaki kimseler i¢in
tesirli olacagmi ifade etmistir.?®?> Bunun iizerine 'O (Cebrail), Ben ancak senin

Rabbinin gonderdigi elcisiyim. Sana temiz bir ogul vermek icin geldim, dedi”.**®

Bunun Uzerine Hz. Meryem, “Bana bir insan eli degmedigi, iffetsiz de
olmadigim halde benim nasil ¢ocugum olabilir? "***Demistir. Hz. Meryem, nikahli
bir esi, hi¢gbir insanla temas1 veya zinakar bir kadin olmadigi, tstelik iffetini gayet
titizlikle muhafaza ettigi halde nasil gocugu olabilecegi noktasinda saskinligini dile

getirmistir. Normal sartlar altinda bu durum mimkiin gozikmemekteydi.

Melek sdyle cevap verdi: “Oyledir' dedi; Rabbin buyurdu ki: Bu, bana
kolaydur. Ciinkii biz, onu insanlara bir delil ve kendimizden bir rahmet kilacagiz. Bu,

hiikmii verilmis bir istir” dedi.?®®

Bu isin Allah’in ilminde, Levh-i Mahfuz’da daha 6nce hitkkme baglanmis bir

is oldugu, insanlara hiiccet, alamet ve rahmet olacagi kendisine bildirilmistir.

Hz. Meryem Isa (a.s.)'a hamile kalinca, insanlarm ayiplamasi ve zarar
vermesinden ¢ekindigi i¢in, sehrin disina daha uzak bir mekana ¢ekilir. Gittigi bu yer
hakkinda miifessirlerimiz bir burasinin Misir, Sam veya bir baska rivayete gore ise

Kudiis’iin batisi, Beyt-i Lahm vadisi olabilecegini ifade etmislerdir.?%

Hz. Meryem, evli olmadigy, iistelik Imran ve Zekeriya gibi Beyt-i Makdis’te
reis ve bilge din adami ailesinden olup ayni zamanda Allah‘a adanmuis bir kisi olarak
bir cocuk dogurmus olmasi, onu hiiziinlendirmis, kavmine kars1 bu durumu nasil izah
edebilecegi noktasinda endiseliydi. Bu sebeple “Keske bundan once olseydim de

» 237

unutulup gitmis olsaydim seklinde sikintisini ifade etmistir.

Bunun iizerine ona soyle seslenilmistir: “’Uziilme, Rabbin senin alt tarafinda

bir su kaynagi yaratti. Hurma agacim kendine dogru silkele ki sana taze hurma

231 Meryem 19/18.

232 Fahreddin Razi, Tefsiru 'I-Kebir, 21/520.

233 Meryem 19/ 19.

234 Meryem 19/ 20.

235 Meryem19/ 21

2% Meryem, 19/22. Taberi, Cami'u'l-Beyan, 18/165. ibn Atiyye, el-Muharraru 'I-Veciz, 9/10.
Kurtubf, el-Cami' li-Ahkami'l-Kur’dn, 11/89. Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kurdni’l-Azim, 5/221.
23"Meryem 19/23.
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dokiilsiin. Ye, i¢, goziin aydin olsun. Insanlardan birini gorecek olursan, Siiphesiz

ben Rahman 'a susmayr adadim. Bugiin hicbir insan ile konusmayacagim de.”*®

Daha sonra ¢ocugunu kucagina alarak sehre dogru gider. Buraya geldiginde
kavmi, “‘Ey Meryem, utanilacak bir is yaptin! Ey Harun'un kardesi! Baban kotii bir
insan degildi. Annen de iffetsiz bir kadin degildi’’®*° mealindeki ifadelerle onu
ayiplamiglardir. Kavmi onu zina eden bir kadin olarak gérmiis, onu azarlamis ve
asagilamistir ayn1 zamanda saskinlik ve kizginlik igerisinde ona bu durumu sormak
istemis o da daha once kendisine verilen 6giidiine uyarak susma orucunda oldugunu
belirterek konusmamistir. Olayin devami Kur’an’da soyle anlatilmaktadir: <’Meryem

onlara ¢ocugu isaret etti. Onlar: Biz besikteki ¢ocukla nasil konusabiliriz ki?’’

dediler. 24°

Bu sirada bebek konugsmaya basladi ve su hitabi yapti: “'Siiphesiz ben
Allah’in kuluyum. Bana kitabi (Incil’i) verdi ve beni bir peygamber yapti, Nerede
olursam olayim beni kutlu ve erdemli kildi ve bana yasadigim siirece namazi ve
zekdani emretti, Beni anama saygili kildr ve diriltilecegim giin bana selam (esenlik
verilmistir), Hakkinda siipheye diistiikleri hak séze gére Meryem oglu Isa iste budur.
Allah’in ¢ocuk edinmesi diigiiniilemez. O bundan yiicedir, uzaktir. Bir ise hiikmettigi
zaman ona sadece ol der, ve o da oluverir. Beni azgin bir zorba kilmadi. Dogdugum
giin, élecegim giin Siiphesiz, Allah, benim de Rabbim, sizin de Rabbinizdir. Oyleyse

(valniz) O’na kulluk edin. Bu, dosdogru bir yoldur. ***

Hz. Meryem, kavmi tarafindan kendisine yoneltilen bircok asagilama, iftira ve
hakarete karsilik, Rabbine olan teslimiyetini korumus bu suclama ve hakaretlere
sabirla tahammil etmistir. Bunun iizerine Yiice Allah da, yeni dogan bir bebek
olmasina ragmen Hz. Isa’y1 bir mucize olarak konusturmus, Hz. Meryem’i kendi

toplumu igerisinde temize ¢ikarmis ve onun iffetli bir kisi olduguna delil getirmistir.

Ayn1 zamanda su nokta da ¢ok dikkat ¢ekicidir ki Ylce Allah, Hz. Meryem’i
sadece kavmine kars1 degil, kiyamete kadar ona iftira isnadinda bulunacak herkese

kars1 kendi kelami ile dogrulayarak onu korumus ve sakinmistir.

238 Meryem 19/24-26.
239 Meryem 19/27-28
240 Meryem 19/29.

241 Meryem 19/30-36.
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1.4. Hz. Ya‘kiab’a Verilen Miijde

Hz. Ya’kiib’un babas1 Hz. Ishak ve onun da babas1 Hz Ibrahim’dir.?*? Buna
gore Hz. Yak’ab, Hz Ibrahim’in torunudur.
Dedesi Hz. Ibrahim ve babas1 Hz. Ishak gibi O da giiclii bir iradeye ve keskin
243

bir zekaya sahiptir. Onlar gugli, basiretli, se¢kin ve hayirli insanlardir™® ayni

zamanda dogru yolda olan, muhsin®*, salih?*®, muhlis ?*®kullardur.

Diger taraftan da Hz. Ya’ktub hayati boyunca muhataplarina tevhidi anlatan,

ogreten bir peygamber olmustur.?4’

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ya’kiib’a, hem Ya’kiib hem de Israil isimleriyle
hitapta bulunulmaktadir. Ya’kiib ismi ile on alt1 kere hitap edilirken, yalniz Israil

ismi kullanilarak ise iki ayette hitap edildigini®*® gérmekteyiz.

Hz.Ya’kab’un (a.s.) on iki oglu oldugu rivayet edilir. Rivayet edilen bu
bilgiyi “Babacigim! Ben Riiyamda on bir yildiz, giines ve ayin bana secde ettigini

gordiim” 2%° ayeti desteklemektedir.

Ya’kub hanedan1 hakkindaki en sahih bilgilere ulasmak, muhakkak ki vahyin
thbar1 ile miimkiin olacaktir. Nitekim s6z konusu olan bu kissay1r “kissalarin en
guizeli®® olarak tanimlayan yiice Allah, YGsuf Suresi'ne “’Sen bundan 6nce (bu
haberleri) bilmiyordun>’?®! ifadesiyle giris yaparken, “’Ey Peygamber iste bunlar
sana vahiyle bildirdigimiz gayba dair haberlerdir. Nitekim Yiisuf’un kardesleri bir
araya gelip elbirligiyle ona tuzak kurarlarken sen onlarin yanlarinda degildin. >>*%

ifadesiyle de sonlandirmis ve Ya‘kiib hanedanina ait gaybi bilgileri muhataplarina en

veciz sekilde ulastirmistir.

Kissanin bulundugu Ytsuf Suresi’ndeki anlatimda, Yasuf (a.s.) hentiz kiiglk

242 y(suf 12/6, 38.
243 S3d 38/45-46.
244 e|-En‘am 6/84.
245 g|-Enbiya 21/72.
246 S4d 38/45-46.
247 el-Bakara 2/132.
248 Al-i imran 3/ 93. Meryem 19/ 58.
29 ysuf 12/ 4.

20 ysuf 12/3.

Ly asuf 12/3.

22y (suf 12/102.
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yasta iken gordiigii rilyasinda babasina, on bir yildiz, giines ve ayin kendisine secde
etmekte olduklarmi gordiigiinii sdyler. Babasi Ya’kub (a.s.) da onu, riiyasii
kardeslerine anlatmamasi noktasinda uyararak “Yavrucugum dedi, Riiyani sakin
kardeslerine anlatma, sonra sana tuzak kurarlar! Ciinkii seytan insana apagik bir
diismandir” dedi.?® Ardindan da Allah Teala’nin kendisini secip, ona olan nimetini
tamamlayacagini soyle ifade eder: ‘’Iste boylece Rabbin seni sececek, sana (riiyada
goriilen) olaylarin yorumunu égretecek ve daha once iki atan Ibrahim ve Ishak’a
nimetini tamamladigi gibi sana ve Ya’kub soyuna da nimetini tamamlayacaktir.

Cunkd Rabbin cok iyi bilendir, hikmet sahibidir.”’

Fakat iivey kardesleri babalarinin Yusuf’a olan sevgisini hazmedememisler
ve i¢lerinde olusan kiskanglik hissi, ilerleyen donemlerde Hz. Yasuf’tan kurtulma
hirsina doniismiistlir. Kurduklar1 plan dogrultusunda kardesleri Yasuf’u bir kuyuya

atarak ondan kurtulmak istemislerdir.

Kardeslerinin, Ytsuf’tan kurtulmak icin kurduklar1 bu plana gore, kardesleri
Yisuf’u koruyacaklarina dair babalarina teminat vererek onu alip kira goétiiriirler.
Sonrasinda kendi aralarinda anlagstiklar1 lizere Ysuf*u civardaki bir kuyuya atip,
gdmlegini de bir hayvan kanina bulayarak babalarmin yanina donerler.?** Kardesleri
Yasuf’u, kurt yedigine dair getirmis olduklari kanli gomlegi gosterdiklerinde,
babalar1 Ya’kab peygamberi uzun yillar siirecek olan hiiziin ve gbzyas ile bas basa

birakmis olacaklardir.

Her ne kadar Hz. Ya’kib, ¢cocuklariin bu anlattiklarina inanmasa da elinden
bir sey gelmedigini ifade ederek ayni zamanda Allah’a teslimiyet gostererek,
ogullarina su karsihig1 vermisti: “’Sizi nefsiniz bir is yapmaya siiriikledi. Artik bana
giizelce sabir gerekir. Anlattiklariniza ancak Allah 'tan yardim dilenir.”*® Bu ayetten
Hz Ya’kib ’un, Yusuf’a kardeslerinin bir kotiiliik yaptigi sonucuna vardigi

anlasilmaktadir.

Ydsuf Suresi’nde bulunan bu kissayla ilgili olarak tefsirlere bakildiginda, genel

kanaat olarak Ya’kiib’un ¢ok aglamasi sebebiyle gozlerini kaybettigi ve Yasuf un

253 yisuf 12/5.
24 Ysuf 12/17.
255 Yisuf 12/18.
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gonderdigi gomlegini yliziine siirmesiyle gozlerinin tekrar gérmeye basladigi

anlatilmaktadir.

Miifessirler konu ile ilgili olarak bazen farkli, bazen de ortak goriisler
nakletmislerdir. Bu goriigleri inceleyecek olursak; kissada gegen “liziintiisiinden

95256

gozleri agardi ifadesiyle ilgili olarak soyle goriisler ileri stirlilmiistiir:

Birinci goriis; Beyazliktan kasit korliiktiir. Mukatil b. Siilleyman, Hz. Ya’kab
‘un alt1 sene kor kaldigini, Hz. Yasuf un gémleginin gelmesi ile gozlerinin agildigini
“Simdi su gomlegimi gétiiriin ve onu babamin yiiziine siiriin de gozleri yeniden

»257 ayeti ile destekleyerek onun gozlerinin kor oldugu seklinde goriis

acilsin
bildirmistir.?®® “Gozleri yeniden agilsin” ibaresini dikkate alirsak “iiziintiiden ve
aglamaktan dolay1 goziiniin kapanmas1” yani goérme yetisini kaybetmesi anlamini
tagimaktadir. Ciinkii bir kisinin goriir hale gelebilmesi i¢in Onceden goremez
durumda olmasi1 gerekmektedir.”®® Bu gériis dogrultusunda yorum yapanlar, uzun

siire hiiziin igerisinde olmanin aglamaya, bu aglamanin ise gozde korliige sebep

olabilecegini ileri siirmektedirler.?%

Ikinci goriis: Baz1 miifessirler ise Ya’kiib (a.s.)’un gozlerinin kor olmadigini
ama ¢ok aglamasi sebebiyle gozlerinde goérme zafiyeti olustugu goriisiindedirler.
“Gozyasimin ¢oklugu yas damarmin gozdeki siyahligi da yok ettigi i¢in gorme
yetisinde zafiyet olusturur.”?! Hz. Ya’kiib’un, Hz. Y@suf’a olan derin hasreti ile
stirekli agladigi nakledilmektedir. Bu aglama sonucunda da gozlerindeki yaslar
cogalmis olup, onun gozleri olusan bu su tabakasi ile beyazlamis gibi goziikmiistiir.
Oyle ki goziin tamamen gdzyaslarmin rengini aldigimi ifade etmistir.2? Yani
beyazlamanin sebebi bu gozyaslardir “liziintiisiinden gozleri agardi” ifadesi ise ona
aglamanin hakim oldugunu ve Ya’ktib’un (a.s.) gdzlerinin yas ile dolmasindan bir

kinaye olup, korliikle bir alakasi yoktur. Fakat bu akligi kér olmasi anlamia

26 yQsuf 12/84.

27y (suf 12/93.

28 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 18/505.

2% Hasan Haliloglu, Semra Ors, “Hz. Yasuf’un (a.s.) Gémlegi ve Babasi Ya‘kiib Gozlerinin
Acilmas1”, Agr1 Islami Ilimler Dergisi, 8 (Haziran 2021), 10.

260 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 18/505.

261 Zemahseri, el-Kessaf, 2/502.

262 \/ahidf, et-Tefsiru'I-Basid, 12/ 214. ibnu’1-Cevzi, Zddu I-Mesir, 4/ 270-271.Kurtubf, el-
Cami' li-Ahkami'l-Kur’dn, 9/255; Zemahseri, el-Kessdf, 2/502. Sa’ravi, Tefsiru Sa ravi,
11/7047. Mehmet Okuyan, Kur’an’da Hz. Yisuf Kissast, (Samsun: Universite Yay, 2018), 226.
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hamledersek makul ve yerinde bir tabir kullanmamis oluruz®®® seklindedir.

Diger bir goriis; g0zln beyazlamasindan kasit, ¢ok aglamaya bagli olarak
gormede bir zararmn olusmasi degil, gézdeki siyahligin beyaza dénmesidir. insanlar
ihtiyarladikc¢a gozdeki siyahlik beyaza meyleder, bu meyil ile beraber gdzyasinin ¢ok
olmasi da goziin siyahini beyaza doniistiiriir. Bu sebeple Hz. Ya’ktb’a (a.s.) &ma
demek yerinde olmayacak,?®* ancak bir gorme zafiyetinin oldugu s6z konusu

olabilecektir.

Hz. Yasuf’un misira getirilmesi, burada yasanan bir¢ok olay sonrasinda iilke
yonetiminde s6z sahibi olmasi ve yasanan kuraklik sonrasi kardeslerinin erzak

istemek i¢in O’nun yanina gelmeleri kissa da yer alan diger boliimlerdir.

Bir siire sonra yanina gelen kardeslerine kars1 kendisini asikar eden Yasuf,
kardeslerini bagisladigini sdyleyerek onlara: “Bu gémlegimi alip gétiiriin, babamin
yiiziine koyun, gériir hale gelsin ve biitiin ailenizi alip bana getirin™?® der. Kafile
Misir’dan ayrilmakta iken Ya’kib (a.S.), oglu Yusuf’'un kokusunu aldigini soyler.
Yaninda bulunan kisiler onu kinayarak, “Vallahi senin o eski saskinligin devam

ediyor” *%®derler.

Muifessirlerin ekseriyeti ¢ok uzaklardan gelen bu kokuyu, Hz. Ya’kib’un
alabilmesinin ona has mucizevi bir durum olarak nitelendirmislerdir. Bu konuyla
ilgili olarak bir goriis, Allah’in Hz. YOsuf'un kokusunu Ya’kiib’un vicdaninda
yaratmis olabilecegidir.®” Bir diger goriis ise duyulan bu kokunun Hz. Ya’kiib’un

hissiyati ile ilgili olmayip, fevkalade ilahi bir mucize oldugu seklindedir.?%®
G saE Y L dl Gy ale T 280 BT A 08 1 oy S8 4 5 o i il 218 3 B

“Miijdeci gelip gomlegi (Ya ‘kub 'un) yiiziine koyunca, hemen gorir oldu. Ben

size, Allah tarafindan sizin bilemeyeceginiz seyleri biliyorum dememis miydim!’’

263 Razi, Mefatihu I-Gayb, 18/505.

264 Mehmed Vehbi, Huldsat il Beydn Fi Tefsir’il Kur’an, (Istanbul: Ug Dal Nesriyat Yay,
1968.), 7/2570.

265 yisuf 12/87-93.

266 Y (suf 12/95.

267 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 5/260.

268 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 5/268.

64



dedi.?®

Abdullah b. Abbas, mijdecinin Ya’kab (a.s.)’n ogullarindan Yahuza
oldugunu soOylemistir. Kardeslerine “’Yusuf’un kanlara bulastirilmis gomlegini
babama ben gotiirmiistim, simdi onun miijdeleyici gomlegini de babama ben
gdtiirecegim.”” dedigini rivayet etmektedir.?’

iR

“Miijdeci gelince, gomlegi onun yizlne koyar koymaz (Ya'kub) goriir oldu
ifadesinde gecen “irtidat” bir seyin, daha onceki haline donmesidir. ’Allah’in onu

eskiden oldugu gibi tekrar goriir hale getirmesi’> seklinde yorumlanmistir.?’*

Hz. Ya’kab’un g0rme yetisini tamamen kaybetmis oldugunu diisiinen
miifessirlerimiz, miijdecinin getirmis oldugu gémlegi yiiziine siirmesiyle gozlerinin
goriir hale geldigini ve onceki haline dondiigiinii sdylemislerdir. Cok aglamak ve
tiziintiiden dolay1, gozlerinde zafiyet olustugunu diistinenler ise gomlek ile sevincinin
artmasi, gonliiniin ferahlamasi ve hiizniiniin yok olmasi ile gérme eksikliginin

kayboldugu goriisiindedirler.

Hz. Ya’kiib’un gozlerinin sifa bulmasinda etken olan seyin gémlekteki koku
ve ter oldugu diislincesi de mevcuttur. Tibben bunun miimkiin olabilecegini
vurgulayanlar, ter ve kokunun kimyasal birtakim birlesenler tasiyabildigini

soylemektedirler.2"?

Meseleye farkli bir bakis agisiyla yaklasarak, ayette yer alan kavramlarin
daha farkli anlamlarini g6z oniinde bulundurularak bu konuda s6yle bir goriis de ileri
stirtilmiistiir. Gomlegin, Misir’da soz sahibi olan Hz. Ydsuf'un resmi devletinin
kiyafeti oldugu, vech kelimesi ile Ya’kiib’un yiizii degil, huzuru, 6nii kastedildigi ve
yine basir kavrami ile gz degil, kalbin gérmesi, kisinin bilmesi, idrak etmesi
anlamlarina geldigi belirtilmistir. Bunun sonucu olarak da kardeslerin gomlegi
babalarinin huzuruna gotiirerek gercekleri itiraf etmeleri sonucunda, anlatilanlara
kanaat getirmesi icin gomlegi babalarina sunmalarimi ve boylece babast Hz.

Ya’kiib’un isin kiinhiine ve olup bitenlere vakif olmasini, idrak etmesini (basir)

269 Y (isuf, 12/96

270 Taberi, Camiu’l-Beyan 16/ 258.

211 Razi, Mefatihu’l Gayb, 18/507.

212 Ahmet Giindiiz, “>Yusuf Suresi Baglaminda Ug gdmlekli Hayat Siirecinden Bazi
Ayrintilar”, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 21/35 (Haziran, 2016), 107.
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istedikleri yorumu yapilmugtir.2"

Sonug olarak bir géomlek ile aglamaktan gozlerine ak diisen bir babanin
gozlerinin aydinlatilmasi, ayn1 zamanda uzun mesafelerin 6tesinden, huzinli bir
babanin oglunun kokusunu alabilmesi Allah’in biiyiikliigiiniin ve mucizelerinin bir

nisanesidir.

2.  AHLAKIi ACIDAN MUJDELENENLER
Ahlak, Arapca’da “seciye”, “huy ”, “tabiat” gibi manalara gelen “hulk” veya

“huluk” kelimelerinin ¢oguludur.

Islami kaynaklarda hulk ve ahlak kelimeleri daha ¢ok iyi ve kotii huylar1 ifade
icin kullamlir. 2"#Ahlak, insanim kétiiliik yoniiniin arindirilmas: ve iyilik yoniiniin de
gelistirilmesi ve bdylece insanlar arasi iliskileri daha dogru ve bariscil bir bigimde
stirdiiriilmesini saglayan, toplumun ekseriyetinin 6nemini ve degerini kabul ettigi,
disiinsel ve duygusal durumlar, faydali davranigsal hareketler ve bunlarin

gerceklesmesi i¢in belirlenen kurallar ve giitlerdir.?"

Ahlak ilmi, faziletler ve reziletler ilmi seklinde de tanimlanmistir. Bu ilim,
nefsi faziletlerle bezeme, siisleme ve reziletlerden de koruma yollarmi gosterir.?’®
Islam’da emredilen tiim kurallarin bir de ahlaki yonii vardir. Kisinin en kamil

anlamda dindarlig1, iyi ahlakli olmasinin temel sart1 sayilmigtir.

Bu sebeple ki iman kavramu ile salih amel kavrami arasinda ¢ok yakin bir
iliski vardir. Oyle ki iman ve amel arasindaki semantik irtibat, iman taniminda
onemli bir yer isgal etmektedir. Islam kelaminda, amelin imandan bir ciiz olup

olmadig1 meselesi uzun siireli tartismalar1 beraberinde getiren konulardandir.?”’

Kur’an’da salih amel kavrami elli kiisur yerde imanla birlikte

zikredilmistir.2’® Bu da bize kisinin fiilleri ile inang diinyas1 arasinda kuvvetli bir bag

213 Muhammed Bahaeddin Yiksel, “Yakup Peygamberin Gozlerinin Akibeti Konusunda Genel
Bir Kabuliin Tahlili”, KSU llahiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (Haziran, 2018.), 104.

214 Mustafa Cagric1, TDV Islam Ansiklopedisi,(Istanbul: 1989), 1.

275 Cafer Sadik Yaran, Ahlak ve Etik, (istanbul: Ragbet Yay. 2010) 9.

276 Talip Ozdes, ’Kur’an'da iman -Ahlak iliskisi’, 0. Kur’an Sempozyumu (Nisan, 2006.), 79.
277 Toshihiko Izutsu, Dinf ve Ahlaki Kavramlar, 269. Omer Dumlu, Kur dn-1 Kerim'de Salah
Meselesi, (Ankara: 1992,), 245.

278 Firlizabadi, Besd iru zevi’t-temyiz fi letdifi I-Kitabi’'I-Aziz, 4/365. Izutsu, Dinf ve Ahlaki
Kavramlar, 151.
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oldugunu gostermektedir. Hayirli, uygun, iyi ve yararli is anlamina gelen salih amel
kavrami, ahlaki da gevreleyen tiim olumlu faaliyetleri kapsamaktadir.?”® Bunun
sonucu olarak elbette ki gercek bir imanin, ahlaki giizellikleri, erdemli davraniglar

meydana getirmemesi miimkiin degildir.%

Diger taraftan fitrat olarak isimlendirilen, insana dogmadan once yiiklenmis
olan ilahi formatla vahyin yonlendirmeleri birbirileriyle tam bir uyum icerisindedir.
Kur’an'da bu fitrat i¢in “fitratullah” denildigi gibi’®' baska agidan “sibgatullah”

(Allah'in boyas1) olarak da isaret edilmistir.2%?

Hz. Muhammed (s.a.s.)'in “Ben giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderildim"
ifadesi de 283 fitratta olan seyin (ahlakin) vahiy ve bizzat Peygamber (s.a.s.)'in
yasantistyla teyit edilmesi anlamina gelir. Yine Hz. Peygamber'in, mizanda en
faziletli olan seyin giizel ahlak oldugunu ifade etmesi, ®*ayn1 zamanda kendisine
I[slam’mn ve imamin ne oldugu hakkinda sorulan bir soruya “Miisliiman'm daha
faziletli olani, insanlarin elinden ve dilinden selamette oldugu kimsedir, imanin daha
faziletli (Ustiin) olam da giizel ahlaktir.”’?% seklinde cevap vermesinden Islam ve
iman kavramlar1 ile ahldk arasinda ¢ok yakin iligkinin oldugunu anlamak

mUmkuindr.

Bu sebeple Kur’an, muhatab1 olan insanin aklina hitap ettigi kadar goniil
diinyasina da hitap ederek, i¢ diinyasinin egitimini hedeflemistir. Yirmi {i¢ yil siiren
niizul donemi siiresince insanin fiili davramiglarinin dlzeltilmesi ve dizenlenmesi
kadar, i¢ diinyasinin temizlenmesi, egitilmesi ve saglam bir zemine oturtulmasi i¢in
de birgok uyar1 ve yonlendirmeler yapmis, kalbin ¢esitli durumlar {izerinde de

ozenle durulmustur.?®

219 Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahlék, (Istanbul: DEM Yaylari, 2013.), 37.

280 Saban Ali Duizguin vd, Sistematik Kelam, thk: Ahmet Akbulut, (Ankara 2005), 167.

281 Rum, 3/30.

282 e|-Bakara, 2/138.

283 Ahmed b. Hanbel, Miisned, (Istanbul:1992.), 2/381; Malik b. Enes, Muvatta, (istanbul,
1992.), Husni'l-Hulk, 8.

284 Tirmizi, Stinen, (Istanbul 1992), Birr, 61, 62. ibn Hanbel, Miisned, 6/442, 446, 448, 451,
452

285 [bn Hanbel, 4/385.

286 Ali Akpinar, ‘‘Kur’an'a Gore Miisliiman'm Géniil Diinyasi: Kalbin Eylemleri ve
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Din, insanin neyin iyi neyin koti oldugunu bilmesini yeterli gérmeyip
ogrenilen bilginin eyleme, pratige doniistiiriilmesini ister. Ogrenilen ahlaki degerler
de eylemle doniistiiriilebilirlerse bir kiymet ifade ederler. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim
bir egitim ve motivasyon unsuru olarak belli 6zelliklere sahip kisileri miijdelemekte,
onlar1 yiiceltmekte ve bu oOzelliklere heniiz sahip olmayanlar igin onlar1 6rnek

gostermektedir.
2.1.  Mdminlerin Mujdelenmesi

Iman, bilingli ve iradi bir eylem oldugu i¢in ancak tercih edilme durumunda
sO6z konusu olabilir. Kur’an, iman meselesinin tam bir 6zgirlik ve irade sonucu

kisilerin tercihine birakildigini bildirmistir.

Kur’an-1 Kerim’in hedefleri arasinda butin insanlarin iman etmelerine
yonelik bir teklif ve cagri vardir ancak zorlama yoktur. “Deki, Hak Rabbinizdendir.

2287

Oyleyse dileyen iman etsin, dileyen inkdr etsin. ayetinde acikea belirtildigi lizere

iman davetini kabul etme yahut reddetme noktasinda insan tamamen hiirdiir.

Iman kelimesi “c»)” kokiinden tiiremis olup, nefsin, huzuru, stikineti, itminan
ve giliven i¢inde olmasi anlamina gelmektedir. Emniyet ve siikinet igerisinde
olmanin yaninda baskasina giiven duyma ve kisiye verilen emanet anlamlarina da

gelmektedir.?®8

Iman, “saglamlastirmak kesin karar vermek, tasdik etmek’> manalarinda da
kullamlmaktadir.?®® Terim olarak ise iman genellikle’> Allah’tan alip din adina teblig
ettigi kesinlik kazanan hususlarda peygamberleri tasdik etmek ve onlara inanmak’’

diye tanimlanir.?*°

Diger taraftan iman, gerceklesme alani kalp olan, kisinin hiir iradesi ve beyan
ile gerceklesen bir fiilidir.?* iman edenin iman etmis oldugu kutsal varlik hakkindaki

tasdiki, imanin ilk asamasi seklinde kabul edilir. Buradaki tasdik, hem ikrar, hem de

Sorumlulugu’’, Tasavvuf, 6/15, (Temmuz-Aralik, 2005.), 109.

287 gl-Kehf 18/29

288 fbn Faris, Mu 'cemu Mekayisii’l-luga, 1/135; Zemahseri, Esdsii’l-Belaga, 20. Tbn Manzir,
Lisanu’l-Arab, 13/24.

289 Thn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 13/22-25

2% Bekir Topaloglu, ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010),
154.

291 Seyalk(tt, Hasiyetu ala Serhu'l-Mevékif, 352-353.
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kalben samimi bir kabulii ifade etmektedir. Bu tasdikin, iman eden kisinin iman ettigi
kutsal varlik hakkinda kosulsuz bir teslimiyet ve giiven olusturmasi da s6z konusu

olur.2%

Bu konuyla ilgili olarak ibn Kayymm el-Cevziyye (6.1350), ‘’kalp ile tasdik,
dil ile ikrar ve uzuvlarla amel”’ seklinde tanimladigi iman i¢in; Kur’an’da tasdik,
ikrar, tevhid, peygamberi dogrulama ve bes vakit namaz anlaminda kullanildigini

kaydetmektedir.?%

Iman kavramimin odak noktasinda yer alan kelime tasdiktir. Ebi Hanife
(6.150/767), Matiiridi (6.333/944), Nesefi (6.710/1310)’de iman1 tanimlarken tasdik
kavramin1 merkeze almislardir.?®* Matiiridi’ye gore Kur’an’da gegen , “iman ettiler”
ifadesinin hemen her yerde “tasdik ettiler” olarak agiklandigini, bu sebeple “iman

etme” ile “tasdik etme” nin ayn1 anlami tagidigim belirtmektedir.?%®

Fakat Islam alimleri dini anlamda kullanilan tasdik ile lugavi anlamdaki
tasdikin ayni sey olmadiklarimi belirtmislerdir. Ciinkii dini manada ki tasdik inéd,
inkdr ve istikbar1 terk ederek ihtiyar ve kesb ile iz’an ve kesb olarak tarif

edilmistir.?®® Yani iman baz sartlar1 ve 6zellikleri olan bir tasdiktir.?®’

Iman icin sadece dil ile ikrar yeterli olmamaktadir. “Ey Muhammed!
Miinafiklar sana gelince: Senin gsiiphesiz Allah’in peygamberi olduguna sehadet
ederiz, derler. Allah senin kendisinin resilii oldugunu bilir, ayrica ikiyiizliilerin
yalanct olduklarimi da bilir.”**® Bu ve buna benzer birgok ayette kalplerinde iman
yer etmemis olan miinafiklarin hal ve hareketlerine dikkat cekilerek sadece dil ile

ikrar etmenin iman i¢in yeterli olmayacagi acik¢a ifade edilmistir.

292 {smail Sik, ‘‘Iman Olgusunun Mahiyeti ve Hakikati Uzerine Bir Degerlendirme’’, Dini
Arastirmalar Dergisi, 13/37(Haziran 2010.), 29.

293 Cevziyye, Meddricu’s-Salikin, thk. Muhammed Hamid el-Faki, (Beyrut:1972.), 124.

294 Magnisavi, Ebu’l-Miinteha Ahmed b. Muhammed, Serhu Fikhu’I-Ekber, (Istanbul: 2007.),
8. Matiiridi, Kitabu t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi, (Ankara: ISAM Yay,
2005), 604-613. Nesefi, Tebsiratii’I-Edille, thk. Hiiseyin Atay, (Ankara: DIB Yay,1993), 1/38-
46

2% Matlridi, EbG Mansur, Te'vildtu Ehli’s-Sunne, thk. Mecdi Baslim (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’ I-lmiye, 2005.), 9/338,

29 Taftazant, Serhu’l-Mekdsid, 5/184-189.

27 Mustafa Yiice, “’Inang-Ahlak iliskisi Baglaminda iman, islam ve Ihsan Kavramlar1>, Dicle
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15/ 2, (2013), 121.

298 g]-Munafikdn, 63/1.
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Ebl Hanife bu konuyla alakali olarak: “Allah kalplerde olani bildigi i¢in
kafiri kafir olarak, mii’mini de mii’min olarak isimlendirmistir. Biz ise bdyle bir seye
sahip olmadigimizdan dolay1 dillerden sadir olan tasdik ve tekzibe yani zahire gore

isim veririz’?*demektedir.

Iman kalbin gerceklestirdigi bir fiil olmakla beraber yapis1 geregi kalpte gizli
bir sekilde kalabilecek bir irade, his ve duygu olmayip, dis diinyada karsilasilan

durumlarla ilgili yapilan tercihler ile kendini muhakkak ortaya koymaktadir.

Bu sebeple iman ve amel, birbirinden farkli fakat birbirini tamamlayan iki
olgu olarak ele alinmalidir. Bu baglamda amel i¢in imanin gerekli ve kaginilmaz
sonucu oldugu sdylenebilir. Kalpte iman olmadan gerceklestirilen ameller bosa
gidecegi gibi kalpte imanin bulunmasi durumunda imaninda disa yansimamasi

miimkiin olmayacaktir, 3%

Tiim bu anlatilanlardan yola ¢ikarak miimin olan kisi i¢in emin olan, gliven
veren, giivende olan, dogru olan, kalbi siikiin bulan itimat telkin eden insan
anlagilmaktadir. Onun i¢in peygamberimiz: “Mii’min elinden ve dilinden kimsenin
zarar gormedigi kisidir®®' buyurmuslardir. Bu sebeple mii’'min olan kisi hem

kendisine giiveni olan hem de bagkasina giiven veren insandir.
Mii’minler, Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde miijdelenmislerdir:

“MU'minlere mujde ver; gercekten onlar icin Allah'tan biiyiik bir fazl vardir.
9302

“Onlar, Allah'tan bir nimeti, bir fazli (bollugu) ve gercekten Allah'in

mii'minlerin ecrini bosa ¢ikarmadigini miijdelemektedirler. %

O giin, mii'min erkekler ile mii'min kadinlari, nurlari énlerinde ve saglarinda

kosarken goriirsiin. "Bugiin sizin miijdeniz, iginde ebedi kalicilar (oldugunuz),

altindan irmaklar akan cennetlerdir." Iste 'biiyiik kurtulus ve mutluluk' budur.’ "

299 Eb{i Hanife, Nu‘man b. Sabit el-Alim ve I-Miiteallim, thk: Mustafa Oz, (Istanbul:1992), 24.
30 fbn Teymiye, Iman Uzerine, 156.

301 Byhari, Tman, 3; Miislim, 1/65.

302 e|-Ahzab, 33/47.

303 Al-i imran, 3/171.

304 el-Hadid, 57/12.
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“Stiphesiz: “Bizim Rabbimiz Allah'tir” deyip sonra dosdogru bir istikamet
tutturanlar (yok mu), onlarin iizerine melekler iner (ve der ki:) Korkmayin ve hiizne
kapilmayn, size vaad olunan cennetle sevinin. Biz, diinya hayatinda da, ahirette de
sizin velileriniziz. Orda nefislerinizin arzuladigi her sey sizindir ve istediginiz her sey

de sizindir. Cok bagislayan, ¢ok esirgeyen (Allah)tan bir agirlanma olarak.” 3%

Ayetlerinde agik¢a belirtildigi tlizere mii’'minler, sonsuz mutluluk ve
sevinglerin kaynagi olan cennetlerin yani sira, onlara has verilecek nurlarla,
meleklerin Gzerlerine inerek onlar1 korku ve hiiziinden uzaklastirmalar ile biiyiik bir
bagislanma, ecirlerinin kat be kat fazlasiyla verilmesi ve 6zel bir agirlanma ile

arzuladiklar1 her seye kavusacaklarina dair miijdelerle miijjdelenmektedirler.
2.2.  Salih Amel isleyenlerin Mijdelenmesi

Allah, insan1 dogumundan itibaren bir¢ok nimetler ile riziklandirmakta ve ona
farkli firsat imkanlar1 sunmaktadir. Bu itibarla insandan beklenen de kulluk bilinci
tagimasi ve yaratilis gayesine uygun bir sekilde diinyadaki faaliyetlerini yerine

getirmesidir.

Imtihan i¢in gonderilmis oldugumuz bu diinyada 'O, hanginizin daha guizel
amel yapacagini sinamak icin oliimii ve hayati yaratandwr. O, mutlak gii¢ sahibidir,
cok bagislayandi®® ayetinde bildirildigi {izere imtihanin amaci insanlardan
hangilerinin daha giizel hareket edeceginin ortaya gikarilmasina yoneliktir. Bu
imtihan ancak, yasamis oldugumuz bu diinya hayatinin giizel ve salih amellerle
degerlendirilmesi ile kazanilabilecektir. Bu hayatin sonunda karsilasilan 6liim ise
yok olus degil, burada yapilan amellerin karsiligimin goriilecegi ebedi hayatin
baslangi¢ noktasidir. Kot faaliyetlerde bulunanlarin elbette ki sonuclartyla
karsilagacaklar1 alandiwr. “Yoksa kotiliik yapanlar, bizden kacip kurtulacaklarini mi
sandilar. Ne kétii hiikmediyorlar!”*°" Netice itibariyle insan émrii boyunca olumlu
veya olumsuz fiilleri segcme hakki, kendi tercihine birakilmig fakat bu tercihlerinin

sonuclariyla karsilasacagi da kendisine bildirilmistir.

Amel kelimesi, “fiil, gayret, calisma, is” gibi anlamlarda kullanilmakta olup,

305 Fussilet, 41/30-32.
306 a|-Milk 67/2.
307 e]-Ankeb(t 29/4.
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“hayat sahibi varliklarin belli bir amaca uygun olarak yaptigi is” seklinde tarif
edilmektedir. Bu kelime genelde insanlarin yapmis oldugu bilingli davraniglar
seklinde karsimiza c¢ikmaktadir. Burada oOzellikle “bilingli” kelimesi 6nem
tagimaktadir. Amel kelimesi fiil kelimesinden daha farklt ve 6zel bir anlam
tagimaktadir. Soyle ki fiil, hayvanlar hatta cansiz varliklar i¢in de kullanilarak,
bilingli-bilingsiz, belli bir maksada bagli veya bagli olmayan tiim harcket ve
davranislar kastedilmektedir. Ancak amel kavrami insanlarin bilingli ve belli bir

niyet dahilindeki davranislarini igermektedir.3%®

Amel kelimesi, “degistirme ve doniistiirme maksadina matuf siirekli bir caba”
olarak da tanimlanabilir. Hakiki amel, yapilan faaliyetlerin insanda bir etki
birakmasidir. Dis organlar ile ifa edilen ruki, secde, vs. hareketler yapildig: halde i¢
aleminde kemale dogru bir ilerleme kaydedemeyen biri, amel etmis olmamaktadir.
Zira hakiki amel igte olan1 degistirmek olup, amelde asil olan zahiri hareketler degil,

belirlenen bu hareketlerin saiki olan kasittir.3%

Bu sebeple kendisinde iman suuru olusmus olan bir miiminin, iman-amel
biitiinliiglinli saglamak i¢in, iman kavraminin anlam alanina giren tiim davranislari

hayatina tasimasi gerekmektedir.3'°

Insandan sadir olan bu ameller Kur’an-1 Kerim de salih ve kotii amel olarak
iki kisma ayrilmaktadir. Amel-i sdlih Kur’an’da ¢okg¢a iizerinde durulan temel

konulardandir.

Sozlikte salih amel 1yi, diizgiin, dogru, faydal, hayirli is anlamina
gelirken, 3! islami ilimler terminolojisinde ise; Allah’a ve ahirete iman edip, O’nun
Resulleri araciligiyla indirdigi hiikiimlere uygun olarak, ihlas ve iyi niyetle yapilan,
Allah’m rizasinin oldugu her tiirlii hayirli faaliyetlerdir.””%!? Dinin yapilmasi veya
yapilmamas1 noktasinda hiikiim belirtmedigi, yani mubah olan seyler de, giidiilen

niyet ve maksat ile salih amel seklini alabilmektedir. Boylelikle icerisinde kotii ve

308 {sfahani, Miifreddtu Elfdzi’l-Kur’an, 587.

309 Murat Sulliin, Kur’dn-1 Kerim Acisindan Iman-Amel Iligkisi, (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2015), 128.

Mustafa S6nmez, ’Imanm Ahlaki, Yaptinim Giicii’’, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 8/23. (Ocak 2011), 125.

311 Zemahseri, Esasii'l-Belaga, 2/ 25. Ibn Manzur, Lisanii'l-'Arab, 2/ 516-517.

812 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, Hak Dini Kur’an Dili, 554.
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zarar niteligi bulundurmayan, isyan olmayan, haram karigmayan her hareket giizel
bir kasit ve niyetle salih amel niteligine doniisebilir. Bu sebeple salih amel, sadece
ibadetlerle ilgili meseleleri ihtiva etmeyip, hayra vesile olabilecek tiim iyi, guzel ve

faydali isleri de kapsamaktadir.3'®

Insanmn salih ameller islemesi ve bunu hayatinda yayginlastirmas1 sadece
ahireti i¢in degil, bu diinya hayatin1 da gilizel ve hos bir sekilde gegirebilmesi igin

gerekli bir yoldur:

“Erkek veya kadin, kim mii’min olarak salih amel islerse, elbette ona hog bir
hayat yagatacagiz ve onlarin miikdfatlarini yapmakta olduklarimin en giizeli ile

verecegiz. "3'* ayeti de bu gergegi ifade etmektedir.

Bu sebepledir ki iman kavrami ile salih amel kavrami arasinda ¢ok yakin bir
iliski  vardir. Salih amel kavrami ile iman elli kiisur yerde birlikte
zikredilmistir.3**imanin, tiim miispet ve ma’ruf fiillerin kaynag1 oldugunu gdstermesi
acisindan onemlidir. Ayrica bir amelin amel-i salih olarak degerlendirilebilmesi i¢in
elbette ki 6n kosul olarak iman bulunmalidir. Sirk ve riyadan uzak, iyi bir niyet
dahilinde olmalidir. Iman sahibi olmayan kisinin yaptig1 ameller iyi ve faydali bile

olsa “salih amel” vasfin1 kazanamayacaktir.3'°

Pek cok ayette yer alan iman salih amel iligskisi incelendiginde
anlasilmaktadir ki, iman hayatin her alanimm kapsayan bir kavramdir. Insanmn tiim
varhigia niifuz eden ve hayatinin biitiiniinde onun diisiince ve fiilini etkileyen bir
guctir.3Y” Bu sebeple sadece ibadet ve ahlaki etkilemez, bunlarla beraber hukuki ve
iktisadi hayata da etki eder. Ciinkii bu alanlar da amel kavrami igerisinde

degerlendirilmektedir. 3®iman, eylem haline déniismelidir ki burada bir iradeden séz

813 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 9/ 603.

814 en-Nahl 16/97.

315 FirGzabadi, Besd iru Zevi't-Temyiz fi letdifi’l-Kitabi’l-Aziz, 4/365. Toshihiko Izutsu, Dinf
ve Ahlaki Kavramlar, 151.

316 fsmail Karagdz,Kur’an‘da Salih Amel Kavrami ve Salih ve Muslih Insanlarin
Ozellikleri’’, Diyanet Iimi Dergi, 33/ 2. (Haziran 1997.), 64-65.

317 Hanifi Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, (Istanbul: Marmara Universitesi IFAV Yay.
1992), 78.

318 Yuimni Sezen, Sosyoloji A¢isindan Din —Dinin Sosyal Muesseseler Uzerindeki Tesirleri,
(Istanbul: Marmara Universitesi IFAV Yay, 1988), 106.
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edilebilsin. Aksi takdirde o, sadece soyut ve metafizik bir kavramdan ibaret kalir.31®
Halbuki iman, hayatla ilgisi olmayan soyut bir kavram degildir. O, insan1 hem ameli
hem de ahlaki agidan siirekli iyi olana sevk eden, onu her an canli tutan énemli bir

giic durumundadir.

Bu konuyla ilgili olarak Seyyid Kutub’da sdyle bir yorum yapmaktadir ki:
Amel-i salih imanm tabii semeresidir. Iman kalbe yerlestigi andan itibaren
kendiliginden bir hareket baslar. Ctnk( iman, aktif ve harekete gecirici bir gercektir.
Bir vicdanda iman yer eder etmez, kendi varligimi dis diinyaya salih ameller olarak
yansitir. Tipki kokusunu iginde tutamayan ¢igek gibidir. Hareketsiz, pasif ve soniik
halde beklemesi, disa ¢ikip disinda kendini gostermeden gizli kalmasi miimkiin
degildir. Eger aksi oluyorsa o iman Olii veya zayiftir. Ayni zamanda iman,
soyuttan/soylemden, somuta/eyleme dontismeyen sirf iyi niyetlerden ibaret de
degildir 3*° Buradan hareketle imanin bir hareket, bir eylem, bir aksiyon oldugunu

gormekteyiz

Diger taraftan salih amel ile iman arasindaki siki irtibat1 gézlemlerken, salih
amel boyutunu onceleyerek baktigimizda da sdyle bir durum ortaya ¢ikmaktadir.
Asr-1 saadet’te kimlerin imanla sereflenip kimlerinde bundan mahrum kaldig:
dikkatlice incelendiginde goriilecektir ki, Islam’dan once salih ve iyi davramislar
gosterenler Islam geldiginde ekseriyetle mii’min olmuslardir. Ahlaki zaaflar
icerisinde bulunanlarin ise iman etmesi ¢ogunlukla miimkiin olmamistir. Restilullah
Efendimiz (s.a.v.) “Cahiliyye devrinde hayirli olanlar Islimi devrede de hayirh

olmuslardir.” hadisiyle bu duruma isaret etmektedir.>%!

“Iman” ve “salih amel” ifadeleri, Kur’an-1 Kerim’de biiyiikk ¢ogunlukla
beraberce zikredilmis, bu iki kavram neredeyse birbirinden ayrilmaz iki unsur
olmustur. Kur’an'm ifadesiyle iman eden ve salih amel isleyenler ¢ok ¢esitli miijdeler
ile miijdelenmislerdir:

Iman edip salih ameller isleyenler; nimet®??, adn®?3, Firdevs®®*, me’va®®

819 Alper Hiilya, Imanin Psikolojik Yapuisi, (Istanbul: Ragbet Yay. 2007), 141.

320 Seyyid Kutup, Fi Zilali'l-Kur'an, 16/351-352.

321 Ali Arslan,* Insanoglunun Yaratilis Gayesi ve Salih Amel *’, Bulent Ecevit Universitesi
Yayinlari, 27, (2018.), 20.

322 Yunus 10/9.
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cennetlerinde olacaklar, altin bileziklerle bezenecekler, ince dibadan kalin dibadan

326

yesil ipek elbiseler giyeceklerdir. Koltuklar iizerine yaslanacaklar*®® ve cennet

bahcelerinde®?’,  hos ve  essiz  golgeler  de®®,  guzel  nimetler

icerisinde®®neseleneceklerdir.  Onlar igin temiz esler®, bitmez tikenmez

miikafatlar®!, yiiksek dereceler®® ve Rab’leri katinda diledikleri her sey**3vardr.

335

Sabah aksam riziklar1 hazirdir.***Onlar zerre kadar haksizliga ugramayacaklar®® ve

miikafatlari  eksiksiz olarak  verilecektir.3%6

Onlara korku yoktur. Onlar
tiziilmeyeceklerdir.®*” Mutluluk ve en giizel gelecek onlarindir.>*®Yaptiklarina kat kat
fazlasiyla karsilik verilecek, 33°Allah, onlar1 rahmetine dahil edecek®® ve onlardan

razi1 olacaktir.”3

Yice Allah (c.c.), Kur’an-1 Kerim’i ve Peygamberi Hz. Muhammed (a.s.)’1,
iman edip salih ameller yapanlar1 miijdelemek ve bu kisileri karanliklardan aydinliga

¢ikarmak i¢in gondermistir. 342

“Gergekten bu Kur’an, (insani) en dogru yola iletir ve salih amel isleyen
mii'minlere, kendileri igin biyiik bir miikdfat oldugunu miijdeler.”®*

Yiice Allah, Kur’ant Hakim’in de Iman edip silih ameller isleyenler icin

miijdelerine devam ederek; goniillerde onlara karsi bir sevgi (viidd) yaratacagini,*

yerylizilnde onlart hiikiimran kilacagini, dinlerini saglamlastirarak, onlar1 emniyete

323 o]-Kehf 18/30.
324 a]-Kehf 18/ 107.
325 ps-Secde 32/109.
326 a]-Kehf 18/31.
327 gr-Rum 30/15.
328 en-Nis4 4/57.

329 a]-Ahzab 33/31.
330 o|-Bakara 2/25.
331 Fyssilet 41/8.

332 T3h4 20/75.

333 eg-Slird 42/22.
334 Taha 20/62.

335 en-Nisa 4/124.
336 Al-i imran 3/57.
337 a|-Bakara 2/277.
338 gr-Ra'd 13/29.
339 Sebe 34/37.

340 g]-Casiye 45/30.
341 el-Beyyine 98/8.
342 ot-Talak 65/10-11.
343 g-fsra 17/9.

344 Meryem 19/96.
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erdirecegini,>*® onlarm kétiiliiklerini ortecegini ve yaptiklarinin en giizeli ile
miikafatlandiracagini,®*® seyyiatlarin1 hasenata tebdil edecegini,**’ onlar1 mutlaka
salihler arasina katacagmni,®*® dualarini kabul ederek, lLituf ve keremi ile onlara

349

istediklerinden daha fazlasini verecegini,”™ onlarin, yaratilmiglarin en hayirlilan

350 51

oldugunu,®® onlar giizel bir hayatla yasatacagmni®! ve biiyiikk bir mutluluga ve

kurtulusa erenlerden olacaklarni®®? bildirerek onlar1 miijdelemektedir.

Tlm bu ayetler 1s18inda anlagilmaktadir ki, insanin bu diinya imtihaninda
basaril1 olabilmesi ve belirtilen bunca nimete ve miijdeye nail olabilmesi i¢in ise

iman edip salih ameller de bulunmasi gerekmektedir.
2.3.  Sabir Gosterenlerin Miijdelenmesi

Kavramlar, diisiince ve inang sistemlerinin iizerlerine insa edildigi, ait
olduklar1 inang sisteminin adeta temel yap1 taslarini1 olusturmaktadirlar. Bu sebeple
ifade edilen diisiinceyi dogru bir sekilde anlayabilmek i¢in izlenmesi gereken en
uygun yontem, kullanilan kavramlari tahlil etmek ve isaret edilen anlam igerigine

tam olarak ulagsmaya caligmaktir.

Kur’an-1 Kerim’in de kendine 0zgli olarak kullandigi bir takim temel
kavramlar bulunmaktadir. Bunlardan bir tanesi de pek cok ayette zikredilen “sabir”
kavramidir. Ciinkii hem peygamberler, hem de onlarin izlerinden gidenlerin en temel
vasiflarindan birini olusturan sabir kavrami, iman, amel, ahlak alanlarinin tiimiinde
onemli bir yere sahiptir. Sabir ayn1 zamanda insanlarin, hayatlarinin her sathasinda

ithtiya¢ duyduklart bir ilkedir.

Sabir kelimesi, Arapca da “s-b-r” kokiinden tiiremis olup, “birini bir seyden
alikoymak, hapsetmek, dayanmak, bir sikinti ile karsilagildiginda sizlanmamak,

sikayet etmemek, kendini acindirmamak, kefil olmak, 6¢ almak, siddetli olmak”,%3

345 en-NQr 24/55.

346 o]-Ankebt 29/17.

347 e|-Furkan 25/90.

348 o]-Ankebdt 29/9.

349 Sira 42/26.

350 e]-Beyyine 98/7.

%1 en-Nahl 16/97.

352 o]-Biir(ic 85/11.

353 Cevheri, es-Sihhah 2/706. Tbn Manzur, Lisanil'l-'Arab, 4/438. Zebidi, Taci'l-Arus, 3/324-
325; Siileyman Uludag, Tasavvuf Tarihi Terimleri Sézligii, (Istanbul:1991), 408.

76



dili sikayetten korumak®* gibi pek cok manay: icermektedir.

I[slam alimleri anlam alan1 gayet genis olan bu kavram hakkinda veciz

tanimlamalar yapmislardir. Bunlardan bazilar1 sdyledir:

Ragib el-isfahani, “Nefsi, aklin ve seriatin alikonmasmi gerekli kildig1
seylerden tutmak ve alikoymaktir.” seklinde tanimladiktan sonra bu kelimenin
bulundugu duruma gore farkli lafizlar ile isimlendirildigini belirtmektedir. Mesela,
savas alaninda cesitli sikint1 ve zorluklara karsi kisinin nefsine hakim olmasina
secaat, sir saklama noktasinda gosterilen sabra ise kitman-i nefs denilmektedir.3%®
Fahreddin Razi de benzer bir tanimlama yaparak; sabri bedeni ve manevi sabir olarak
ikiye ayirdiktan sonra sabretme eylemi cinsi arzular karsisinda olursa iffet, 6fkeyi
bastirma noktasinda olursa hilm, zenginlik ve bolluk i¢inde yasamaya karsi olursa

zuhd olarak isimlendirir.3%®

Imam Gazali’nin tanimi1 da soyledir: “Sabir, Rahmani ve seytani duygularin
kargilasmas1 aninda Rahmani duygularin galip gelmesi; sehvete zorlayan kuvvet
karsisinda, dinin gereklerini yerine getirmekte gosterilen sebat ve nefsin arzularini ve

tembelligi terk ederek dininin gereklerini yerine getirmektir.”3’

Circani ise bu konu ile ilgili olarak: “Basa gelen bela ve musibetlerin bir

sonucu olarak ortaya ¢ikan iiziintiiyii Allah'tan baskasina sikayet etmemektir’’®>® der.

Elmalili Hamdi Yazir'a gore ise sabir, “iman ve gilizel amel ile hak ve hayir
yolunda sebat gdstermektir ki bu secaat, sadakat ve mertlik siaridir. Yoksa kotiiliige
katlanmak, her asagiliga boyun egmek ve serre riza gostermek demek olan tembellik,
zillet ve miskinlikten ibaret olan duygusuzluk degildir.”’3*® Toshihiko izutsu ise sabri
sOyle aciklar: “Kisinin, icten gelen bir seyle (sabirla) ne olursa olsun davasindan
vazgegmemesini saglayan kararliliktir. Ruhen beldlar acilar karsisinda itidali

muhafaza ve her tirlii zorlugun orta yerinde kisinin davasinin bayraktarligin

354 Circani, Kitab't-Ta'rifat,1/131.

3% fsfahani, Mufredat fi Garibi'l-Kur dn, 283.

36 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 4/ 87.

’Muhammed b. Ahmed Gazzali, /hyau Ulumi'd-Din, ¢ev. Ahmed Serdaroglu (Istanbul: Bedir
Yay. 1974), 4/10-125.

38 Ciircani, KitabU't-Ta'rifat,131.

39 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili. 9/6080-6082.
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yapmakta sebat etmesidir.”®® Ciineyd-i Bagdadi’ye sabir nedir? seklinde
soruldugunda ise: “sabir, yliziinii eksitmeden aciy1 yudum yudum ig¢ine sindirmektir”

seklinde cevap vermistir.>®!

Sonug olarak sabir, Allah'a teslim olmak ve takdir olunana riza gostermek ile
iligkilidir. Kisiye isabet eden her seyin, O’nun izni ile gelmis olmasi miinasebetiyle,

riza ve hosnutlukla karsilamak seklinde anlasilmaktadir.36?

Ote taraftan iman ile sabir arasinda da dnemli bir iliski bulunmaktadir. Iman
kavrami goniil huzuru, korkunun bertaraf olmasi, giiven i¢cinde olma gibi anlamlari

icermektedir.3®3

Sabir ise, kisinin yiiz yiize kaldig1 olumlu veya olumsuz durumlar karsisinda
sliklnetini koruyarak Allah’a olan giivenini yansitma ve riza ile karsilamadir.
Dolayisiyla imanin temelinde yer alan giiven duygusu ile sabir arasinda ¢ok yakin bir
iliski vardir. Hz. Peygamber (a.s.) “sabrin imandaki yeri, basin viicuttaki konumu
gibidir®® buyurarak iman ile sabir arasindaki iligskinin 6nemini gostermektedir.

25 365

Bagka bir hadisi serifte de sabir “imanin yarisi olarak ifade edilmistir.

Sabir kelimesi Kur’dn’da tiirevleriyle beraber toplamda yiiz {li¢ ayette
gecmektedir. Bunlarin altmis tanesi mekki, kirk {i¢ tanesi de medenidir.%®® Bu kadar
¢ok zikredilmesi de onemine isaret etmektedir. Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok ayetinde
yalniz sabredenlerin kavusabilecekleri miikafatlardan bahsedilmis ve ¢ok cesitli
miijdelerle miijdelenmislerdir. Bunlardan birkag1 sdyledir:

“Muhakkak sizi biraz korku, biraz aclik ve mallardan, canlardan, itiriinlerden

biraz eksiltmekle deneriz, sabredenleri miijdele. "3’

“Onlara bir musibet geldiginde: “Biz Allah'imiz ve elbette O'na donecegiz”

360 {zutsu, Toshihiko, Kur’dn'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Cev. Siileyman Ates, (Istanbul, ts.),
147.

%1 Necmeddin Kiibra, Ebu'l-Cenan Ahmed, Tasavvufi Hayat, Cev. Mustafa Kara, (Istanbul,
1980), 64

Recep Onal, *‘Kur’an'da Imani ve Ahlaki Bir Tavir Olarak Sabir’’, C.U. Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 11/2, (2008.), 444.

363 {sfahani, Mufredat fi Garibi'l-Kurdn, 331.

34Muhammed b. Ibrahim Ebu Seybe, Kitabii'l-Musannef fi'l-Ehadis ve'l-Asar, (Beyrut: 1988)
8/229.

365 Nureddin Ali b. Ebu Bekir Heysemi, Mecmau'z-Zevaid, (Beyrut:1982.), 1/57.

366 Abdulbaki Muhammed Fuad, el-Mu'cemu'l-Mufehres li Elfazi'l-Kur dni'l-Kerim, 399.

367 el-Bakara 2/155.
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derler. 368

“[ste Rablerinden bagislamalar ve rahmet hep onlaradir. Ve dogru yolu

bulanlar da onlardir. %%°

Bu ayet-i kerime adeta diinya hayatinin 6zeti gibidir. Her insan elbette ki
cesitli imtihanlara tabi tutulacaktir. Bunlarin en belli baslilar1 aglik, korku ile can,
mal ve elde edilen iirlinlerde meydana gelen azalmalardir. Rabbimiz bu sekilde
sikintilara sabredip, riza gosterenleri, gostermeyenlerden ayirmaktadir. Ancak

sabredenler imtihan1 kazanacak olanlardir.

Konuyla ilgili olarak Elmalili Hamdi Yazir tefsirinde sdyle bir aciklama
yapmaktadir: Resul’e ittiba edip etmeyenin ayrilabilmesi i¢in insanlar aglik, korku,
urinlerden eksiltmek gibi imtihanlardan gecirileceklerdir. Bu imtihanda “Biz
Allahiniz” demekle mali, cani, her seyi Allah’a teslim ve Allah’in miilkii olan her
seyde, hatta canlarimizda ve bedenlerimizde bile diledigi gibi yonetim hakki
oldugunu ve aci tatli O’nun higbir tasarrufuna itirazin caiz olmayacagin itiraf ile
Allah’in diledigini yapmasina, kaza ve kadere razi oldugunu agiklama vardir. Bu
makam, pek biiyiik bir makamdir. Bu makami kazanan nefse, ‘“Nefs-i radiye”
Allah’in emrine razi olmus nefis denir. “’Biz mutlaka Allah'a dénecegiz’’ demekle
ise; “’Baslangicta yok iken Allah'tan geldigimiz gibi sonugta da yine O’na
varacagiz’’ diye goriiniirde olsun egreti varligimizin 6liimle sona erip helak olmasina
ve bununla beraber gayenin mutlak bir yokluk olmayip, tamamen bulugsma olduguna
iman ve bu imanla Allah yaninda kendisinden razi olunma iimidini agiga vurma
vardir. Bu makama; “Nefs-i mardiyye kendisinden razi olunan nefis” makami denir.

Bu ise, isteklerin sonu ve mertebelerin en iistiinii olan en biiyiik rizadir.”3"

Yine ayet-i kerimenin devamin da Allah Teald su ¢ seyin, sabredenlere
verilecegini beyan etmistir ki bunlar, Allah’in onlara salavat etmesi, rahmet etmesi

ve hidayet etmesidir.

Allah Teala’nin salavati, bltlin giinahlarin tamamen 6rttlmesi ve tamaminin

bagislanmasidir. Onlar1 rahmetiyle ¢yle muikafat ve nimetlere ulastirir ki bunlar

368 o|-Bakara 2/156.
369 o|-Bakara 2/157.
870 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili,1/538.
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diinyada ne gériilmiis, ne duyulmus, ne de insan akil ve hayaline gelmis seylerdir.3"!
Sabredenleri mijdeleyen diger bazi1 ayetler:

“Adn cennetlerine girecekler, atalarindan, eslerinden ve ziirriyyetlerinden
salih olanlarla birlikte olacaklar. Melekler de her kapidan yanlarina girip soyle

diyecekler: "Sabrettiginiz i¢in size seldm olsun. Ahiret yurdu ne giizeldir"®"

“[ste onlar, sabretmelerine karsilik cennetin en yiiksek makamlar: ile

miikdfatlandirilacaklar, orada hiirmet ve selamla karsilanacaklardwr.’ 373

Cok dikkat ceken bir ayet-i kerime de soyledir ki:

(o338 L) Aol ) 5m 15 A LA 030 (3 1l (il 20051 80 1510 Gl e 5 8

s ks 531 5y )

“De ki : "Ey inanan kullarim! Rabbinize karsi gelmekten sakinin. Bu diinyada
iyilik yapanlar iyilik bulacaklardir. Allah’in arzi genistir. Sabredenlere miikdfatlar

hesapsiz verilecektir. %"

Kur’an da “hesapsiz riziklandirma” olarak kullanilan ifade, iist sinir
belirtilmemis, matematiksel kurallara bagimli olmayan bir diger miikafatlandirma

seklidir. Allah, diledigi kimseler i¢in hesapsiz rizik, hesapsiz bir miikafat verecegini
bildirmektedir.*"

Diger taraftan konuyu ahiret hayatinin ebediligi baglaminda diisiiniirsek,
hesapsiz kelimesini hakiki manasinda kullanmak da dogru olacaktir. Ciinkii cennet
ve cehennem ebedi kalma yurdu olunca nimet ve azap da siirekli yani hesapsiz

olacaktir. Hesabi tutulabilen seylerin elbette ki bir sonu vardir.>"®
Fahreddin er-Razi, bu miikafatin {i¢ vasfi oldugunu sdylemistir;

a) Ayetteki “hesapsiz” ifadesi, “sinirsiz, sonsuz” demektir. Ciinkii hesap altina

girebilen her sey sonludur. Sinirsiz olanlar, hesapsiz olmus olurlar.

8"' Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili,1/539.

872 Ra’d 43/23-24.

373 gl-Furkan 25/75.

874 ez-Zimer 39/10.

375 Abdullah Namli, “Ibadetler Ve Allah’in Cesitlendirilmis Sevaplandirma Sekilleri”. Tasavvur
Ilahiyat Dergisi 4/2 (Aralik 2018), 578.

376 Abdullah Namli, ‘‘Nasslar Isiginda Ahiret Miikafatlar1’’, The Journal of Academic Social
Science Studies,13/81 (Eylul 2020.), 329.
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b) Kisinin karsilastigt miikafat, hi¢bir sekilde hayal ve tasavvur edemeyecegi
sekilde oldugu i¢in “hesapsiz” ifadesi kullanilmistir. Ciinkii insan beklemedigi sey

hakkinda, "Bu onun hesabinda yoktu” ifadesi kullanilir.

c) Diinyada iken Allah (c.c.) yolunda her tiirlii mihnet ve aciya tahammiil
ederek sabreden kisilerin, ahirette alacagi sevaplar tartilarla, dlgiilerle takdir edilmez.
Bunlar icin ne bir terazi kurulur, ne de defterler agilir. Sabir ehlinin amelleri

tartilmadan, ecirleri hesapsiz verilir.®”’

Iyiligin mukabilinin yine bir iyilik olmas1 gerekse de, kullarma karsi ¢ok
merhametli ve ihsan1 bol olan Rabbimiz, yapilan iyiliklere on mislinden yedi yiiz

misline kadar, hatta hesapsiz olarak miikafat vermektedir.
2.4.  Takva Sahiplerinin Mujdelenmesi

Takva, Kur’an’in ihtiva ettigi ayn1 zamanda dnemle {izerinde durdugu temel
kavramlardan biridir. Hatta Kur’an’in kapsaminda yer alan tiim kavramlarin bir
yoniyle anlam iligkisi igerisinde bulundugu bir ¢ati kavram olarak da
degerlendirilebilir. Takva sahibi olan miiminler ise Kur’an-1 Kerim’de ¢ok ¢esitli

miijdeler ile miijjdelenmis ve karsilasacaklar1 miikafatlar ayrintilariyla bildirilmistir.

Oncelikle takva kelimesinin sozlik manasi incelendiginde “korunmak,
sakinmak, saygi gostermek, dindar olmak, itaat etmek, korkmak, cekinmek”
anlamlar ile birlikte “giiclii bir himayeye girerek korunmak, kendini koruma altina

almak, korkup cekinmek gibi anlamlara gelmektedir.”3"8

Ittikd kelimesinde asil olan “iki sey arasmna engel koymaktir. Bir seyi

kendisiyle baska bir sey arasina engel yapmak manasindadir.”*"®

Izutsu, (6.1993) et-Tibrizi’nin ittikdyr sdyle tanimladigini ifade ediyor:
“Ittika; seninle (A) korktugun sey (B) arasina, seni (B’den) koruyacak bir engel
(C)’y1 koymandir.”

317 RaZl, Mefitihu 'I-Gayb, 26/429.

378 {sfahani, el-Miifiedadt fi Garibi’l-Kur'dn, 530. Zebidi, Tdcii I-ArGs, 10/396. Cevher, es-
Sthah, 1/65.

379 Cevher, es-Sthdh, 1/65.
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Kisaca ittika; bir sey vasitasiyla kendini savunmadir. 3%

Hz. Peygamber (s.a.v.) “Yarim hurmayla da olsa, kendinizi atesten
koruyun”3! hadisi de bir seyi (nefsimizi), araya bir engel koyarak (sadaka vererek),

baska bir seyden (atesten) muhafaza etmek manasina isaret etmektedir.382
Takvanin 1stilahi manasi olarak da sOyle tanimlamalar yapilmstir:

Hasan el-Basri, (0.728) takva sahibi kimseleri, Allah’in yasaklarindan
kacinan ve emirlerini yerine getiren kisiler olarak ifade etmektedir. Ibn Abbas ise
Allah’in emirlerinden uzaklastig1 takdirde Allah’in azabina ugrayacagini bilen ve
bundan ¢ekinen, Allah’in emirlerini onaylayan ve Allah’in rahmetini {imit eden

kisiler olarak tanimlamaktadir.3®3

Elmalili Hamdi Yazir “Insanin kendisini Allah’m korumas: altina koyarak
ahirette zarar ve aci verecek seylerden iyice korumasi, diger bir ifade ile

giinahlardan sakinmast ve iyiliklere sarilmasidir.”38

Omer bin Abdulaziz: “Giindiiz oru¢ tutmak, gece namaz kilmak ve bu
ikisini beraber yapmak takva degildir. Fakat takva Allah’mn haram kildigini terk
etmek, farz kildigin1 yerine getirmektir. Kim bundan sonra bir hayirla riziklanirsa o

hayir iistiine hayirdir.” diye takvay tarif etmektedir.38°

Abdullah b. Mesud takvay: “Itaat edip isyan etmemek, zikredip unutmamak

ve siikredip nankdrliik etmemek” diye tanimlamaktadir.”3%

Su halde “takva” i¢in, Allah’in emirlerine sarilip yasaklarindan uzak durmak,
isyan etmeyip, itaat etmek, kalbi giinah kirlerinden temizlemek, Allah’1 anmak, din

konusunda tliim zararl seylerden sakinmak, O’nun verdigi nimetlere kars1 nankorliik

380 Jzutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, 300.

B1Buharf, el-Cdmi‘u’s-Sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (Daru Tavki’n-Necét,
1422/2001), Zekat, 10. Mislim, el-Cdmi ‘u’s-Sahth, ngr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire:
1374/1955), Zekat, 62.

%2 QOrhan lyibilgin, ‘‘Miisliimanin Sahsiyetinin Korunmasinda Takva Kavrami”, O.U.LF.
Uluslararas: Kisilik ve Karakter Insasinda Dinin Yeri Sempozyumu, (2016), 489.

383 Taberl, Cami ‘u’l-Beyin ‘an Te vili Ayi’l-Kur dn, 12/367.

384 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/166-169.

35 Zeyniiddin Abdurrahméan b. Ahmed b. Abdirrahman Receb Ebii’l-Ferec, Céamiu’l-Ul0m
ve’l-Hikem, thk: Suayb el-Arnut, (Beyrut: Miessesetii’r-Riséle, 2001.), 1/254.

386 Taberi, Camiu 'I-Beyan,12/ 65.
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etmekten kacinip siikretmek, mubah bile olsa faydasiz seylerle fazla mesgul

olmamaktir denebilir.38’

Kur’an-1 Kerim de muttakilerin bir¢ok 6zelliginden bahsedilmektedir. Bakara
suresinin ilk ayetlerinde onlarin gayba iman ettikleri bildirilmistir. Bagka ayette ise
muttakilerin “Allah’a, ahiret gliniine, meleklere, kitaplara ve peygamberlere” iman

ettikleri ifade edilmistir.3%®

O halde muttaki olabilmenin ilk sarti iman etmis olmaktir. Muttakilerin
Ozelliklerinin siralandigi Bakara suresinin ilk ayetlerinde imanin hemen ardindan
namazi ikame etmek zikredilmektedir. Sonrasinda ise kendisine verilmis olan
riziklardan infak edebilme 6zelligi de muttaki vasfini kazanabilmek i¢in belirtilmis

sartlardandir.

Yine Kur’an-1 Kerim’de muttakilere ait olarak; sozlerinde durma, darda,
hastalikta ve savas zamanlarinda sabirli olma®®®, 6fkelerini yenme, insanlar1 affetme

391

39 hata yaptiklarinda Allah’1 anip istigfar etme, yanlista 1srar etmeme>®?, mallar1 ve

canlartyla cihat etme®®?, geceleri az uyuyarak seherler vakitlerinde bagislanma

393

dileme392, adaletli olma®® gibi pek cok 6zellik belirtilmistir.

Yani takva sahibi bir miiminden beklenen, inandigini soyledigi seyleri
hayatina tagimasidir. Hayatin merkezine Allah’1 koyarak, O’nun emir ve yasaklarim
onceleyerek, inandig1 gibi yasayan saglam karakterli bir misliman kimligi ortaya
koymasidir. Bu sebepledir ki Kur’an da muttaki kisilere ait 6zellikler ayrintili bir
sekilde belirtilmis, adeta zirveye ¢ikma yolunda gegmeleri gereken merhaleler teker

teker aciklanmustir.

Takva kisiyi, kamil insana dogru tasiyan, pek ¢ok davranisi kapsayan bir ¢ati

kavram oldugu gibi bunu elde edebilen kisilerin miijdelenmesi ve miikafat1 da bir o

387 Yakup Oziibek, “Elmalili 'min Hak Dini Kur’dn Dili Tefsirinde Takvd Kavrami”, Idrak Dini
Aragtirmalar Dergisi 2/1 (Haziran 2022), 177.

388 o|-Bakara 2/177.

389 o|-Bakara 2/ 177.

3% Al-i imran 3/134.

31 Al-i imran 3/135.

392 et-Tevbe 9/44.

393 gz-Zariyat 51/17-18

394 el-Maide 5/8.
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kadar cesitli, benzersiz ve siimulliidiir. Kur’an’in pek ¢ok ayetinde de bu mijdelere

isaret edilmistir.
O5i5A0 b ¥ aele a3 Y A 23 &) Y

Laad) 5580 5h S5 B0 el Joah ¥ 35881 a5 WA 5 sl b (5 il 24

“Bilesiniz ki Allah dostlarina korku yoktur, onlar iiziilmeyeceklerdir de. Onlar Ki;
iman edip takvali olanlardwr. Onlara diinya hayatinda da ahirette de miijde vardir.
Allah’in  sozlerinde asla degisiklik olmaz. Iste bu, en biiyiik kurtulusun ta
kendisidir. %

Ayet-i kerime de koruyucu, yardimci, dost gibi manalara gelen veli
kelimesinin ¢ogulu olan evliya yer almaktadir. Bu kelime, Yiice Allah ile kendisine
inanarak emirleri dogrultusunda yasayan kullar1 arasindaki sevgi bagini, himaye ve
yardimini ifade etmek iizere kullanilmistir. Boylelikle takva sahibi olanlar, Allah ile
kendileri arasinda sevgi bagi olusma mazhariyetine erismis kisilerdir.

“Diinya hayatinda da dhirette de miijde onlaradwr.”

Ifadesinde ge¢mekte olan diinya hayatiyla ilgili olan miijdeyi, mufessirler
daha ¢ok kisiye gosterilen sadik riiyalar olarak yorumlamislardir. Ancak Fahreddin
er-Razi, sadik riiyalara ek olarak, insanlarin takva sahibi kisiyi sevip, giizel bir medh-
U sena ile onu ovmelerini ve son nefeslerini verirken meleklerin  “’Korkmaymn,
tasalanmayin, vad olundugunuz cennetle sevinin’*® diyerek karsilamalarimi da
eklemisgtir.3’

Ahiretteki mujdeler ise, Yice Allah’in riza ve hosnutlugu ile selam ve
ikramlarina muhatap olmalaridir ve meleklerin onlar1 cennetlere buyur edip
selamlamalar1 olarak agiklanmistir.

“Biz bunu (Kur’dn'l) senin dilinle kolaylastirdik, takva sahiplerine miijde

vermen ve direnen bir kavmi uyarip-korkutman igin.”3%

De ki: “Size bundan daha haywhsint haber vereyim mi? Takva sahipleri icin

Rablerinin katinda, altindan wrmaklar akan ve icinde ebedi kalacaklar: cennetler

3% Y{inus 10/62-63-64.

3% Fyssilet 41/30.

397 Razi, Mefatihu'I-Gayb,17/275.
3% Meryem 19/97.
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vardir. Tertemiz esler ve Allah’in rizast da vardir. Allah, kullarini gérendir.” 3%°

“Rabbinizden bir bagislanmaya ve genisligi gékler ve yer kadar olan cennete

kosun. (0,) muttakiler icin hazirlanmigtir.”*%

Bu ayet-i kerime mealleri, muttakilere yapilan miijdelemelerin yalnizca

birkagini olusturmaktadir.

Bununla beraber bu bahtiyar topluluk; Allah tarafindan verilen bir hidayet
tizere olmalari*®®, Allah’in onlari sevmesi ve onlarla beraber olmasi*®?, Allah’in
dostlugunu kazanma*®® | Kkafirlerin hilesinden kurtulma,*®* iyi ile kotiyii ayrt

05

edebilecek bir anlayis verilmesi*®®, ummadiklar1 yerden riziklandirilma®®®, islerinde

kolaylik ihsan edilme*®’, melekler tarafindan karsilanma®®® ve daha pek cok ayette

cennetlerde karsilasacaklari miijde ve ikramlar ayrintili olarak ifade edilmistir*®.

Samimiyetle kabul edilen hakikatlerin, sadakat ile hayata gecirilmesi ile takva
sahibi olunabilecegi anlasilmaktadir ki belirtilen tim bu miijde ve miikafatlara da

ancak onlar ulasabileceklerdir.
2.5.  Tevazu Sahibi Olanlarin Miijdelenmesi

Tevazu, Kur’an da dikkat ¢ekilen onemli ahlaki erdemlerden biridir. Bir
Miisliiman da olmasi arzu edilen en giizel hasletlerdendir.

Tevazu (v.d.a.) kokiinden tiiremis olup, ‘’daha asagida bulunma, kendi itibar
ve derecesini diisiik gormek, birine boyun egmek’’ anlaminda kullanilmistir.4
Tiirkce de algakgoniilliiliik ifadesiyle karsilanan bu kavram, kisinin baskalarina karsi

asagilayici tiim duygu ve davraniglardan kaginmasini ifade eder.

399 Al-i imran 3/15.

400 Al-i fmran 3/133

401 g|-Bakara 2/5.

402 Al-i imran 3/76. Bakara 2/194. Tevbe, 9/36. Nahl 16/28.

403 Casiye 45/19, Ynus 10/62-63.

404 Al-i imran 3/120.

405 o|-Enfal, 8/129. Ziimer 39/35.

406 et-Talak 65/2-3.

407 el-Leyl 92/5-7.

408 en-Nahl 16/32.

409 |_utfullah Cebeci, Kur’dn’a Gore Takva (Istanbul: Seha Nesriyat, 1991.)183-216, Ismail,
Karagdz, ‘‘Kur’an’da Takva Kavrami ve Muttaki Insanin Ozellikleri’’, Diyanet Ilmi Dergi,
31/4 (Haziran 1995.) 57-61.

410 Ezhert, Tehzibii’I-Liiga 2/74. ibn Manzur, Lisanii'l-'Arab, 4304. Zebidi, Tdcu I-ArGs, 11/
518.
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Bu sebeple tevazu, gurur ve kibrin yenilmesi ile elde edilebilen ahlaki bir
Ozelliktir. Kendini diger insanlardan {iistiin gérmeden, kimseyi kiiciimsemeden, sahip
olduklar1 ile gururlanmayarak, insanlarla olan iliskilerinde saygili, algakgoniillii ve

kanaatkar davranilmasini saglayan bir erdemdir.**

Tehanevi’de tevazuu, “salikine gore tevazu; killet’e muhtaglik ve ehl-i
mille’nin yiikiinii yiiklenmek”*'? olarak ifade etmistir ki yani “aza razi olma ve
halkin yiikiinli ¢ekme (onlarin dertlerine deva olmaya calisma)’diye aciklanabilir.
Yine Tehanevi’nin konuyla ilgili diger bir tanimlamasi da “Tevazu; nefsini bilerek

onu kictltmek, tevhid hiirmetine de onu bilyiitmektir.”**

Yani kiginin diger insanlardan ¢okta farkli olmadiginin bilincinde olarak
haddini bilmesi ve ayn1 zamanda Rabbi karsisinda kul oldugunu bilip tevazu adi

altinda kimseye kulluk yapmamasidir.

Tagkopriizadeye gore tevazu ise; mal ve mevki bakimindan stlin olanlar ile
fazilet sahiplerinin, kendilerinden asagida bulunanlar1 kendilerinden {istiin

bilmeleridir. Bunu da riy4 icin degil, samimiyetle Allah rizasi i¢in yapmalaridir.**

Izutsu tevazu kavramiyla ilgili olarak farkli bir noktaya dikkat cekmektedir.
Cahiliye donemindeki bir ferdin ahlaki nitelikleri saldirganlik, bencillik, kabalik,
Kibir ve gurur, itaatsizlik tzerine kurulu iken cahilye zihniyetinin terk edilmesi ile bu
ozellikler yerini kulluga, itaate, teslimiyete ve tevazua birakmistir. Islam bu anlamda,
kisinin kendini biiyiik sanmaktan, kibir ve gururdan vazgegip, Allah’in iradesine

teslim olmasinin, kullugun ve tevazu gdstermesinin bir diger adi olmaktadir.**®

Bununla beraber kisinin kendisini kii¢iik veya hi¢ géorme anlamiyla tevazu

icinde olma yalnizca Allah’a kars: takiilabilecek bir tutumdur.*1

Stiphesiz ki tevazuun en fazla olmasi gerektigi yer, kulluk noktasidir. Allah

411 Nejdet Durak, “’Kinalizade’de Bir Erdem Kilavuzu®’, Stileyman Demirel Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 35/2, (2015), 114.

42Muhammed Ala b. Ali Tehanevi, Mevsiiatu Kessafi Istilahati’l-Fun(n, thk. Ali Dehruc,
(Beyrut: Mektebetu Lubnan, 1996), 1/523.

413 Tehanevi, Mevsiatu Kessafi Istlahati’I-Fundin. 1/523.

44 Taskopriizade Ahmet Efendi, Serhu 'I-Ahlaki’l-Adudiyye, Cev: Miistahkim Aric1, (Istanbul:
2014), 76.

415 Toshihiko Izutsu, Dinf ve Ahlaki Kavramlar, 190-191.

416 Deniz Giirbiiz, <“Yalan ve Tevazunun Ontolojisi’’, flahiyat Akademi Dergisi’’, 9/1
(Temmuz 2019), 7.
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Teald’ya goniilden boyun egerek, aczi yetinin farkinda olmak, biiyiikliik taslamamak
ve verilen nimetlere nankorliik etmemek tevazuun ilk basamagini olusturacaktir.
Bunun sonucu olarak Rabbini bilen ve siikriinii ifa edebilen bir kul, insanlara kars1

olan davranislarinda da tevazu ile muamelede bulunabilecektir.

Kur’an-1 Kerim’de algakgoniillii olan miiminler miijdelenmis ve bu giizel

erdeme sahip olabilmeleri i¢in tiim muhataplar motive edilmistir.

“Biz her timmet icin bir "Mensek" kildik, O'nun kendilerine rizik olarak
verdigi (kurbanlik) hayvanlar iizerine Allahin adini ansinlar diye. Iste sizin Ilahiniz

bir tek Ilah'tir, artik yalmzca O'na teslim olun. Sen algcak géniillii olanlara miijde

ver. 47

Ayette gegen “Muhbit” kelimesi icin, mufessirlerimizin ekseriyeti

algcakgoniillli, miitevazi anlamini kullanmislardir.

R&zi “Muhbit”, miitevazi ve husilu olan demektir. Muhbit, miitevazi

demektir. Bu, Ibn Abbas ve Katide'nin goriisiidiir.

Imam Kurtubi bu konuyla ilgili olarak, “habt” yerin alcak olan bolimi
demektir. Bu sebeple “Muhbit” ifadesi ile husu duyan ve algak géniillii kimselerin

kastedildigini sdyler.**®
Imam R&zi bu konuda ki farkli yorumlamalara su sekilde yer vermistir:
a) Muhbit, miitevaz1 demektir. Ibn Abbas ve Katade bu gériistedir.
b) Ibadetlerinde gayret ve caba gosterenler demektir. Kelbi bu goriistedir.
c) ihlasli olanlar demektir. Mukatil'in goriisii bu sekildedir.

d) Allah'1 zikretmekle itminan bulan tiim salih kimselerdir. Bu da Miicahid'in
goriisiidiir.

e) Bunlar, zulmetmeyenler ve zulme ugratildiklarinda da, intikam

almayanlardir. Bu gériisiin sahibi de Amr b. Evs'indir.*°

Lol 108 ¢ slatadl gaala a5 Gsa (¥ Sl & sl (dl a0 e 5

417 e|-Hac 22/34.
418 Kurtubf, el-Cami' li-Ahkami'l-Kur’dn, 12/58.
419 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 23/224.
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“Rahman’in has kullart onlardwr ki, yeryiiziinde tevazu ve vakar ile yiiriirler;
kendini bilmez kimseler onlara laf attiginda incitmeksizin Selametle!” derler,

gecerler. 4?0

Rabbine kul olabilmeyi en yiice paye olarak goéren ve bu suurla hayatini
diizenleyen kisiler i¢in Rabbimiz, onlar1 sereflendirmek ve yiiceltmek maksadiyla
Rahman’in  has kullar1 (Ibadu’r-Rahman) ifadesini kullanmistir.  “Ibadu’r-
Rahman” ifadesi, Kur’an’da yer alan 6zel bir hitaptir ki, ayette nitelikleri siralanan
bu kullar, sahip olduklar1 bu iyi o6zellikleri sebebi ile yiice Allah’in rahmet ve
sevgisini kazanmislardir. Bu sebeple O’nun Rahman ismine izéafe edilerek ,“Ibadu’r-

Rahméan” yani “Rahmanin has kullar1” ifadesi kullanilmigtur.

Ayette genellikle algak goniillilik, agir bashilik olarak c¢evrilen hevn
kelimesi, tefsirlerde genellikle vakar, sekinet, yumusaklik ve tevazu olarak

yorumlanmugtir.*?!

Rézi’de konuyla alakali olarak; onlarin yiiriimeleri ile birlikte tiim hal ve
hareketlerinde yumusaklik, vakar, agirbaslilik ve tevazu i¢inde olduklarini soyler.
Simararak, haddi asarak, gururla ayaklariniyere wvurarak ve Kibirlenerek

yurtimediklerini belirtir.4%2

Bu ve buna benzer pek ¢ok ayette tevazu sahibi olmanin Gnemine isaret
edilerek, bu erdeme sahip olan kisiler taltif edilmis bunun aksi istikametinde yer

alan kibir ve boblirlenmekten de siddetle uzak durulmasi gerektigi bildirilmistir.
2.6. Taguta Kulluk Etmekten Ka¢inanalarin Miijdelenmesi

Alemlerin Rabbi olan Allah (c.c.), insanlk tarihi boyunca génderdigi elgileri
aracilifiyla kendisini insanlara tanitmis ve iman hakikatlerini onlara 6gretmistir.
Bununla beraber tiim muhataplarina Allah’a iman edip Tagiit’tan yiiz ¢evirmelerini
de beyan edilmistir.

Tagat kelimesinin sozlik manasi genel olarak “ileri derece sapkinlik

durumu olarak haddin asilmasi”olarak tanimlanir. Bununla beraber “Allah’in 423

420 g|-Furkan 25/63.

42! Taberi, Camiu’l-Beyan 19/293. Zemahseri, el-Kessaf, 3/290.

422 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 24/480.

423 Cevher, es-Sithah, V1. 2412. Fir(zababdi, Kamdsu'l-Muhit, 1307. Isfahani, el-Miifredat fi
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disinda tapinilan her sey ve herkes, Allah’a isyanda haddi asan her varlik” gibi
manalara da gelmektedir.*?* Buradan hareketle hak yoldan saptiran ve Allah’tan
baska tapinilan kahin ve sihirbaz, cinlerden Marid*?®(inat¢1 her haddi asan seytan),

426

Allah'a karst mabut taninip buna razi olan Firavun ve Nemrud gibiler,® put ve

dikili taglarin tiimii tagtt tanimi i¢inde yer almaktadir

TaberT, tagut i¢in, “Allah’a kars1 azginlasan ve Allah’in disinda kendisine
tapmilan seydir” seklinde bir tanimlama yaptiktan sonra sunu da ekler: “Ister tagit,
kendisine tapanlari zorla taptirmis olsun, isterse onun zoru olmadan insanlar,
kendiliginden ona tapinmis olsunlar fark etmez. Bu nedenle, kendisine tapilan bu
varlik Seytan da olabilir, heykel de put da yahut baska herhangi bir canli veya

cansiz varlik olabilir.”*?’

Razi ise tagit hakkinda miifessirlerin bes farkli yorumunu dile
getirmektedir.1)seytan, 2)kahin, 3)sihirbaz, 4)putlar, 5)cinlerin ve insanlarin

taskinliklar1 olup, azan, haddi asan her seydir.*?8

Nesefi’'ye gore bu kavramin anlami “Kiifiirde 1srar edip, Allah'm

emrettiklerinin tersini yapmasimi sdyleyenlerdir.”4%°

Begavi (r.a) ise Tagut’u sdyle izah etmigstir: “Tagtt, insanin tugyan etmesine

vesile olan her seydir.”**°

Cevzi ise: “Tagut, kendisine ibadet edilme, baglanilma ve itaat edilme
noktasinda haddini asan her kul demektir. Tagtt, Allah ve Resul’iiniin (s.a.v.)
kanunlariyla hiikkmetmeyen, Allah’tan baska kendisi yaninda muhakeme olunan,

ibadet edilen ve Allah’in emrine dayanmaksizin, Allah’a itaat etmeksizin kendisine

Garibi’l-Kur’dn, 520.

424 [sfehani, Miifiedatu Elfazi’l-Kur’dn, 520. Ibn Manzir, Lisanii’I-Arab, 7/15.

425 Tbni Kesir, 12/6783-6784.

426 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 3/239-240

427 Taberi. Camiul-Beyan fi Te vili’I-Kur’dn, 21/272.

428 RAZT, Mefatihii’l-Gayb. 26/1434.

429 Nesefi, Medariku't-Tenzil ve Hakdiku 'k Tevil, (Beyrut: Daru’l-Kelimu’t-Tayyib, 1419/1998,
thk: Yusuf Ali Bedaiwi), 3/174.

430 Mes‘tid b. Muhammed Ferra el-Begavi, Tefsirii 'I-Begavi Medlimii’t-Tenzil Terciimesi. Thk.

Muhammed Abdullah en-Nemir, Osman Cuma Diimeyriyye, Suleyman Misellem el-Harras.

Gev. A. Alpaslan Tuncer, Nurgiil Ozdemir, Aysegiil Ozdemir, (Istanbul: Karinca ve Polen yay.

2016), 2/256
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tabi olunan her varlik veya sistem olabilir.”*3!

O halde Tagut kavram i¢in, hakikati tanimayip azan ve sapan tiim kisilere,
giiclere veya Allah’tan bagka ilah edinilen tiim seylere kullanilan bir isim

denilebilir. Azginlig1 ve sapkinlig1 sebebiyle seytana da TAgiit denilmektedir.*32

Kur’an’1t Kerim’de Tagut ifadesi, insanlar tarafindan ilah olarak kabul
edinilen tiim batil tanrilar i¢in; insanlar1 Allah Tedla’ya isyan etmeye sevk eden,
goriinlir ve gdrliinmez biitiin varliklar i¢in ve insanlik tarihi siiresince hakki batil,
batili hak gdsterme gayreti i¢inde olan, tiim kiiflir ve inat faaliyetlerini igine alan bir

terim olarak kullanilmistir.*3

Allah’tan baskasina kulluk edenler, hem kendilerini hem de etkiledikleri
kisileri hiisrana sevk etmektedir. Bu sebepledir ki Kur’an-1 Kerim’de tagtta
tapmaktan sakinip, ondan yiiz ¢eviren ve yalniz Allah’a yonelenler ¢esitli sekillerde

miijdelenmislerdir. Bu konuyla ilgili birkac ayet 6rnegi soyledir:
Nie 78 G 5l 410 D)5 o g O sl R il

“Tagut'a kulluk etmekten kaginan ve Allah'a icten yonelenler ise; onlar igin

bir miijde vardir, éyleyse kullarima miijde ver. "***

Razi bu mujde ile ilgili olarak: el-Biisra kelimesinin basinda yer alan elif 1am,
mahiyet ifade etmektedir. Bu miijdenin tamaminin, iste bu kimselere (tagitlardan
uzaklasarak, biisbiitiin Allah'a yonelenlere) ait oldugunu ifade eder. Dolayisiyla, bu
miijde bu kisilere has bir miijdedir der. Bu kisilerin 6limii yaklastig1 sirada, kabre
konuldugunda, Kiyamet meydaninda durdugunda, cennete girdiginde yani

karsilasacag tiim duraklarda rahatlik, genislik, huzur ve hayir bulacagini sdyler.*®®

“Dinde zorlama (ve baski) yoktur. Siiphesiz, dogruluk (riisd) sapikliktan

apacik ayrilmistir. Artik kim tagutu tammayp Allah'a inanirsa, o, sapasaglam bir

431 {bniv’l-Cevzi, ligmii’I-Muvakkiin, 1/40.

432 Mustafa Cagric1 vd, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri, 5/60.

433 Abdullah Oziigalisir, *‘Kur’an’da Tagiit”>, Geng Miitefekkirler Dergisi, 2/2 (Aralik-2021),
205.

434 ez-Zlimer 39/17.

435 ez-ZUimer 17 Razi, Mefatihu’I-Gayh, 26/434.
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Kulba yapismistir; bunun kopmasi yoktur. Allah, isitendir, bilendir. *%

TaberT, bu ayetle ilgili olarak; Allah disinda kendisine tapilan bazi (Tagat)
varliklarmn, ilahligin1 reddeden ve Allah’a hakkiyla iman eden kisi, kopmayacak
saglam kulpa sarilan kisidir der. Buradaki kulptan ise kastedilenin, Miicahide gore
iman oldugunu, Stiddi’ye gore Islam oldugunu, Said b. Ciibeyr ve Dahhak’a gére ise

Kur’an oldugunu sdyler.**’

Yani Allah (c.c.), miimin kisinin imanini, kopmayacak saglam bir kulpa
benzetmistir ki, saglam bir kulptan tutan kimsenin tehlikelerden kurtuldugu gibi,

iman eden kisi de tehlikelerden korunarak diinya ve ahiret saadete kavusur.

Sonu¢ olarak insanlar inang baglamindan bakildiginda iki tercihe sahip
bulunmaktadir ki ‘‘Bunlardan ilki tim ortaklardan minezzeh olan Allaha iman yani
tevhid inanci, digeri ise bu alanin disinda kalan ve tagit olarak nitelendirilen diger

inanglardir.”*%®

Bu sebeple kaynagini Islam’dan almayan ve kisileri Islam’dan uzaklastiran
sistemleri sembolize eden taght’tan uzaklasarak Allah’a yonelenler, Kur’an-1

Kerim’de 6viilen ve miijdelenen kisiler olmuslardir.

3. AZAPLA MUJDELENENLER

Kisiler sahip olduklar1 inanglarin bir yansimasi olarak belli tutum ve
davraniglar sergilerler. Bu davranislar itaat ve salih amel gibi olumlu olabilecegi gibi
zulim, nifak ve fesat gibi olumsuz da olabilecektir.

Diger bir ifadeyle ancak iman, itaat, takva gibi olumlu davranislarin sahipleri
miijde, miikafat, ecir, magfiret gibi sonuclarla karsilasabilecek iken inkar, nifak,
zulim ve bozgunculuk gibi olumsuz 6zelliklere sahip olan kisiler ise azap, ceza,
gazap gibi kavramlarin muhatabi olmak durumunda kalacaklardir.

Yani s0yle soyleyebiliriz ki, insan su diinyada 6zgiir iradesiyle se¢imini
yapmakta ve yaptiklarinin sonuglartyla karsilagsmaktadir. Miikafat (6dul) ancak

yapilan giizel bir amelin karsilig1 iken, ceza i¢in de ayn1 durum s6z konusu olup kotii

4% el-Bakara 2/256.

437 Taberi, Camial-Beyan fi Te 'vili’l-Kur’dn. IV. 555-559.

438 Hekim Tay,*‘Kur’an’da Tagut Kavram1’*, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 27/ 2,
(Temmuz, 2017), 219.
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bir amelin, yani sucun karsiligidir.

Kur’an-1 Kerim’de yer alan ikili anlatim {slubunda da bu acik¢a
goriilmektedir. Itaat-isyan, cennet-cehennem, azap-miikafat gibi ikili anlatim
ornekleri Kur’an’da oldukg¢a fazla yer tutmaktadir. Aymi sekilde o6diil ve ceza
anlatimi da ¢ift yonlii olarak yer almaktadir. Miijde olarak Tiirk¢eye ¢evrilen tebsir
kelimesi de Kur’an-1 Kerim’de ¢ift yonlii olarak kullanilan bir kavramdir. Tebsir
kelimesinin ash dikkate alindiginda, ylizdeki tenin degismesini saglayan, ona etki
eden haber olarak tanmimlandigi icin genellikle olumlu yodndeki haberler igin
kullanilsa da bazen olumsuz anlamli, tiziicli haber i¢in de kullanilabilmektedir.

Tebsir kelimesinin bu sekildeki kullaniminda kinaye ve istihza ile birlikte
kotii bir haberin miijde gibi sunulmasi durumu bulunmaktadir ki bu kullanim

inzardan daha sert ve net bir uyar1 anlami tasimaktadir.*3®

Kur’an’da azapla miijdelenenlerin belli 6zellikleri belirtilmistir ki; Allah'in
elcilerine ve onlar vasitasiyla gonderilen emir ve yasaklara sirt cevirerek
baskaldirma, peygamberleri haksiz yere Oldiirme, tenkit ve ikazlara aldirmadan
toplumda adaletsizligi yayma gayreti, insanlar arasinda nifak ¢ikarma, insanlarin
mallarin1 haksiz yollardan yeme gibi 06zellikler bunlardandir. Bu kisiler ig¢in
kullanilan azap miijdesi de ‘’alay etme, kiigiimseme, hafife alma” ifade etmektedir.
Bu 6zelliklere sahip kisiler, sonsuz merhametin Sahibi tarafindan farkli ve ¢arpict bir
ifadeyle uyarilmaktadir ki doniilmez bir azap ve can yakict bir akibetle

karsilasmadan yanlistan vazgecebilsinler.

3.1.  inkar Edenler

Azaba neden olan fiillerin en basinda bulunan “kiifiir” kavrami, isim ve fiil

kaliplartyla birlikte Kur’dn’da ¢okca yer alan temel kavramlarindan biridir.

“Kfr” kokiiniin Arap dilindeki anlami “bir seyi ortmek” tir.*4 Bu

sebeple tohumu toprakla orten ¢ift¢iye, zirhini ve silahin1 kusanan kimseye, denize,

) 4% Morteza Soleimani, Kur’an’da Insamn Egitimi: Tebsir Ve Inzar, (Erzurum: Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisi, Doktora Tezi 2019),81. .
440 [sfahani, el-Miifredat, 714. Yunus Ekin, Kur’'dn’a Gore Inangsizlik, (1zmir: Isik Yay. 2001),
30.
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gokyliziinli kaplayan buluta ve riizgarin etkisiyle toprak ile iizeri Ortiinen kiile de
Kafir ismi verilmektedir.*** Ayrica insanlar1 orttiigii igin gece icin de bu ifade

kullanilmigtir.*#?

Kur’an’da yer alan ana kavramlarindan biri olan kiifiir, sozliikk anlami
itibariyle somut veya soyut seylerin iizerinin Ortiilmesi, gizlenmesi, kapanmasi ve

saklanmasi demektir 443

Daha acik bir ifadeyle bir seyin perdelenmesi ve kapatilmasi i¢in ¢ok buyuk
gayret gosterilmesi, caba sarf edilmesidir. Ciinkii kiifiirde, herkese karsi kalbi

kapama ve gizleme ve hali s6z konusudur.*44

Kifiir kavrami, Kur’an semantiginde, “Allah’in gonderdigi hidayeti ve
ahiretin varligin1 kabul etmeyerek Allah’a kars1 nankorlitk etmek™ anlaminda olup,
imanm tam karsisinda yer almistir. Iman, nasil ki peygamberlerin getirdigi ilahi
mesaj1 ikrar ve tasdik ise kiifiir de onlarin getirdiklerini reddederek, yalan

saymaktir.*4°

Muhammed Esed, kafir teriminin, “hakikati inkar eden veya hakikati kabul

etmeye yanasmayan kimseleri anlattigini™**® ifade eder.

Kiifiir kavrami1 Kur’an’da iki temel sekilde kullanilmistir; Bunlardan
birincisi imanin karsiti olan “inkar”, ikincisi ise siikriin karsitt olan “nankorliik”

anlamindadir.

Su hélde kafir ayn1 zamanda, Allah’1n sayisiz liitfuna muhatap oldugu halde,
duygu ve davranisinda higbir sekilde minnettarlik ifadesi tagimayan, hatta kendisini

var edene kars1 isyankar davranan kisidir.**’

Nankorlik anlaminda ki “kiifiir” eylemi de, hakikati gizlemek, verilen
nimetleri yok saymak, lizerlerini Ortmektir. “Kiifran-1 nimet” ifadesinin tasidigi

anlam da bu igerigine sahiptir. Bu 06zellikte olan kisi; verilen nimetleri inkar

441 Tbn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, 5/191. Tbn Manzir, Lisdnu I-Arap, 5/144-148
442 1sfahani, el-Mufredat, 714.

43 Tbn Faris, Mu ‘cemu Mekayisi’l-Luga, 5/191. Tbn Manztr, Lisdnu I-Arap, 5/144.

444 Tbn Manzir, Lisdnu 'l-Arap, 5/144-148

45 Siileyman Ates, Cagdas Tefsir, 1/103.

446 Muhammed Esed, Kur’an Mesaj1, 3/1205.

447 |zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 166.
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etmekte, gizlemekte ve bu nimetlere karsilik siikretme mecburiyeti

hissetmemektedir.*48

“Nasil ki siikiir, nimet verene borcunu Odemek iizere verdigi nimetin
hakkin1 acik¢a ortaya koymak ve itiraf etmek ise, nankorlikk de bunun aksi olup
nimet verenin hakkini yalanlamak iizere onu unutmak ve ortbas etmektir.”” Daha
acik bir ifadeyle, yapilan iyiliklere ve elde edilen nimetlere karsi siikiir ve minnet

duymamak da nankérliik anlamindaki kiifiir kapsaminda yer almaktadir.*4°

Kiifiir, kisiyi azaba gotiiren nedenlerin basinda gelmektedir. “Iman” nasil ki
insanin miijdelere erismesinin, rahmet, magfiret ve miikafatlara ulasmasinin bir
sebebi ise “kiifiir” eylemi de yine insanin azaba siiriikklenmesinin, cezaya
ugramasinin, hem diinyada hem ahirette biiylikk mahrumiyetler yasamasinin en

temel sebebidir.

Calismamizin daha 6nceki kisimlarinda inceledigimiz miijdeleme 6rnekleri
olumlu anlamlar tagirken, bu kisimda yer alan miijdeleme ifadesi ise olumsuz bir

manay1 dile getirmektedir. Soyle ki;

“Boyle birine ayetlerimiz okundugunda sanki kulaklarinda agirlik varmis da
onu isitemiyormus gibi biiyiikliik taslayarak sirt cevirir. Ona acikli bir azabi

miijdele!”*>°

“Aksine, inkdarda direnenler (ildhi vahyi) yalanlamakta israr ediyor, ama
Allah i¢lerinde biriktirip gizlediklerini ¢ok iyi biliyor. Artik onlara siddetli bir azabi

miijdele.” ***

Ayetlerde kafirlerin, ilahi hitap karsisindaki aymaz tavirlarina yer verilir.
Kendilerine Allah’in ayetleri okunurken isittikleri halde isitmemiscesine inkarda
israr eden, haksiz bir sekilde yeryliziinde biiylikliik taslayan, kibirlenen ve kendini
miistagni gorerek bu hitaba alabildigine yliz c¢eviren kisi, kendisini hor ve zelil

kilacak bir azapla miijdelenmektedir.

448 [bn Faris, el-Mekayfs, 931.

49 Hasan Turkmen, ‘‘Kur’anda Kiifiir Kavramimin Semantik Analizi’’, Uluslararas: Sosyal
Aragtirmalar Dergisi, 14/76, (Subat, 2021), 778.

450 | okman 31/7.

41 Insikak 84/22-24.
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Bu ilahi hitabin kiymetini bilmeyenler, menfaatlerini 6nceleyerek onu inkara
yonelenler, elbette ki hem diinyada hem de ebedi alemde perisan olacaklar ve siddetli

cezalarla karsilasacaklardir.

3.2. Peygamberleri Haks1z Yere Oldiirenler Ve Adaleti Emredenleri
Oldurenler

Kur’an-1 Kerim’de azapla miijdelenmis olan diger bir kesim de Peygamberleri
haksiz yere 6ldiirenler ve adaleti emredenleri 6ldiirenlerdir. Al-i Imran Suresinde yer
alan su ayet-i kerime bunu agik¢a bildirmektedir:

“ Stiphesiz ki Allah’in ayetlerini inkar eden, haksiz yere peygamberleri oldiiren
ve insanlar arasindan adaleti emredenleri 6ldiiren kimseler var ya! Onlart can yakici
bir azapla mujdele! <42

Bu ayet-i kerime ile ilahi bildirimden ylz ceviren ve azapla mijdelenen
kisilerin ii¢ temel 6zelligine isaret edilmistir ki bunlar:

1)Allah’m ayetlerini inkar etmek,

2)Haks1z yere peygamberleri 6ldiirmek,

3)Adaleti isteyen kisileri 6ldiirmek.

Pek cok tefsir bilgini Peygamberlerin canlarina kiyma noktasinda, baska ayet
ve hadisleri de dikkate alarak Yahudilerin yaptiklarina dikkat ¢ekmis olsa da ayet-i
kerime bu sifatlara sahip olan herkesi kapsamaktadir.**3

Ayette belirtilen ti¢ 6zelligin birbiriyle baglantis1 sdyle aciklanabilir ki: Hak
ve adalet duygusunu kaybeden kisiler, dogru ve gercegi aramak yerine kendi
diisiince, hirs ve menfaatleriyle uyumlu olmayan her seyi ortadan kaldirmaya yonelir.
Nitekim hakikate karsi olmak ve menfaatlerini her seyin iizerinde tutma noktasinda
direnen Yahudiler, bu taskinliklarim1 o kadar ileri goétiirmiislerdir ki, yanlislarim
diizeltmek, kendilerini aydinlatmak ve onlara mutluluk yolunu goéstermek icin

gonderilen peygamberleri bile 6ldiirmekten ¢ekinmemislerdir.
A) Peygamberleri Haksiz Yere Oldiirenler

Allah insanoglunu yaratmis ve kendisi ile insanlar arasindaki irtibati

saglamak, kendisini onlara tanitmak, uymalar1 ve kacinmalar1 gereken hiikiimleri

452 Al-i imran 3/21.
453 Komisyon, Kur’dn Yolu Tefsiri, 1/526-528.
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onlara bildirmek {izere aralarindan peygamberler se¢mistir.

Yahudiler, semavi ¢ biyik dinin ilkine mensup olmakla birlikte, kadim bir
tarih ve deneyim sahibi olan bir millettir. Uzun yillarla dlgiilen bu dini ve kiiltiirel
deneyimin, ne yazik ki bilyiik¢e bir kismi i¢in, olumlu ve insanligin yiiz aki olarak
nitelendirilebilecek bir 6rneklik ortaya ¢ikaramamislardir. Kur’an-1 Kerim’in pek
cok ayetinde de Yahudilere yer verilmis ve sergiledikleri bu olumsuz tutum ve

davranislara dikkat ¢ekilmistir.

Kur’an-1 Kerim de bildirildigi iizere Israil ogullarma pek ¢ok nimetler
verilmis, kendilerine i¢lerinden peygamberler gonderilmis ve yasadiklart ¢agdaki

toplumlara iistiin kilinmiglards.***

Fakat Yahudiler kendilerine gonderilen elgilere karsi olumsuz tavirlar
sergilemis, bir kismim1 kabul edip, bir kismin1 da kabul etmemislerdir. Onlarin
tarihinde peygamberlik, Hz. Ibrahim’le baslamakta, Hz. Mfsa ile zirveye
ulasmaktadir. Onlar peygamberlerin sadece kendi milletlerinden yani sadece Israil
ogullarindan secilmesi gerektigine inandiklar1 icin Hz. isa ve Hz. Muhammed’in

peygamberligini kabul etmemislerdir.

Bununla beraber kendi irklarmdan olmadigini kabul ettikleri Hz. Ismail, Hz.

Salih, Hz. Hd, Hz. Suayb’in peygamberliklerini de reddetmislerdir.**®

Bununla beraber kendilerine gonderilmis olan kutsal kitaplar1 Tevrat’1 tahrif

4%, siradan insanlarm dahi yapmamasi gerektigi fiilleri peygamberlerine

etmisler
isnat etmislerdir. Onlara gesitli iftiralarda bulunarak hirsizlik®’, yalan®®, sarhos
olma*®, zina,*® putlara tapma®*! ve benzer giinahlar isleyebileceklerini
sdylemisler,*®? kendilerine gonderilmis olan peygamberler hakkinda ¢ok biiyiik

iftiralarda bulunmuslardir.

454 el-Bakara 2/122.

455 Recep Onal, “‘ITmam Maturtidinin Yahudilerele Polemigi Niibiivvet Inanglarina Yénelik
Teolojik Elestrileri>’, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17/34 (Aralik, 2018), 112.
456 g|-Bakara 2/75.

47 Yaremya 23/14.

458 Tekvin 12/12, 13, 109.

459 Tekvin 9/21; 19/32

460 Tekvin 19/33, 34, 35. Samuel 11-4. Yaremya 23/12, 13, 14.

481 Cikis 32/1-4.

42 Yaremya 23/14-21. Hezekiel 22/25.
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Kendilerine gonderilmis olan ve peygamberlerin en istiinii olarak kabul
ettikleri Hz. Musa’ya dahi “Sen ve Rabbin gidin, onlarla savasin. Biz burada

7463 geklinde asi tavirlar sergilemislerdir. Puta tapan bir kavmi

oturacagiz
gordiiklerinde “Onlarin putlar: gibi bize de tanrilar yap” *®* diyerek yahut “Allah
apacik gormedik¢e sana inanmayacagiz” gibi Olgiisiiz ve tutarsiz istekleriyle
kendilerine gonderilen tiim peygamberlere gesitli eziyetler etmis ve onlara karsi

isyankar tutumlar takinmislardir.

Yahudiler, kendilerine gonderilen peygamberlerden olglsiiz isteklerde
bulunmakla beraber onlara karsi kibirlenmis, asi olmus, onlar1 yalanlamis ve hatta
oldiirmiislerdir.*®Zekeriya ve Yahya peygamberler de onlar tarafindan

katledilmislerdir.*%®

Kutsal kitaplarinda peygamberlerini hakiki*®’veya sahte peygamber®®® olarak
ikiye ayirmis olan Yahudiler, peygamberlerin kendi arzu ve isteklerine uymayan tiim
getirilerine muhalefet etmigler, gonderilen peygamberin bir kismini yalanlamis, bir
kismim ise Oldiirmiislerdir. Israilogullarinin haksiz yere oldiirdiikleri peygamber

say1sinin 300 oldugunu bildiren rivayetler bulunmaktadir. 6

Kur’an-1 Kerim’de Yahudilerin peygamberlerini haksiz yere oldiirmeleri sert

k470

bir sekilde elestirerek®’”,can yakici bir azapla onlar1 mijdelemis, yaptiklarinin

cezasini ¢ok siddetli sekilde gorecekleri bildirmistir.
B) Adaleti Emredenleri Oldurenler

Insanlar ve toplumlar arasi iliskiler, belirli kurallar cergevesinde yani hak ve
adalet olgiileri dogrultusunda belirlenmedik¢e saglikli bir sosyal hayat elbette ki

beklenemez. Adalet, toplumlarin ayakta kalmasini saglayan en temel unsurlardandir.

Adalet kelimesi, sozlukte “dogru olmak, dogru davranmak, adéaletle

463 g]-Maide 5/24.

464 e|-Araf 7/138.

465 g|-Bakara 2/87.

466 Nesefi, Medarikii't Tenzi’l ve Hakaiku 't- Te vil, 1/244.

467 Amos 3/8. Tesniye 13/1-5. Tesniye 18/21-22. Cikis 4/9. Omer Faruk Harman, “Yahudilikte
Peygamberlik ve Peygamberler”, Islam Tetkikleri Dergisi, 9 (1997), 127-161.

468 Tesniye 18/20-22. Tesniye 13/1-4. Yaremya 23/14.

469 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur dani’l-Azim, 2/27.

470 o|-Bakara 2/61. Ali Imran, 3/121.
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hiitkmetmek, esitlemek”*’! anlamlarinda kullanilmaktadir.

Ahlaki agidan adalet ise “baskalarinin gelisigiizel istek ve telkinlerinden
etkilenmeyen istikrarli bir dogruluk ve ahlak kanununa itaatle ger¢eklesen ruhi denge
ve ahlaki kemaldir.”*"? Dogrudan dogruya adalet erdemini amag edinen kimseler ise,
karsilagtiklar1 her durumda, bagka bir gaye giitmeksizin 1srarla adil olmaya
calisirlar.*"

O halde Adalet, “kimsenin hatirina, gonliine bakmadan sadece hakki ve

gercegi gdzetmektir.” seklinde kisaca tanimlanabilir.*"*

Adalet, toplumun bir arada, giiven ve huzur igerisinde yasamasi igin temel
sarttir. Toplumu olusturan her bir ferdin adaletli olmayr Oncelemesi ile baslar ve
adaleti igsellestirmis birey sayist toplumda yayginlastikga o toplum daha adaletli,

mutlu ve huzurlu bir toplum haline gelir.

Aslinda adil davraniglar sergileyebilme bir sonugtur. Ayetlerde bildirilen
adalet ilkesine bagl kalma konusundaki 6giitler, emir ve tavsiyeler, Allah’a hesap
verme suurunda olan, ahiret bilinci tasiyan, Allah’a ve ahiret gilinline iman eden
kimselere yapilmistir ki ancak bu sekilde Adalet duygusu kisinin kendi vicdaninda
gelisebilecek ve insanin kendi otokontroliinii saglayabilmesinde 6nemli bir faktor

olabilecektir.

Ancak bu sekilde elde edilen ger¢ek bir adalet anlayisi, kisiyi baska insanlara
zarar vermemeye sevk edecek ve insanliga ait bir ilke olarak bu duygu, kisiyi aile,
cinsiyet, ulus, 1k, renk ve benzeri farliliklar gozetmeksizin biitiin insanlia

baglayabilecektir.*”

Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah’mn agik delillerle insanlara peygamberler

gobndermesinin en temel sebebi olarak, insanlar arasinda adaletin temin edilmesini

471 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 2/38-40. ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 11/430. isfehani, el-
Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, 551-553. Cevheri, es-Sthdh, 11, 87-89. Ahmed b. Faris, Mu ‘cemii
Mekayisi’l-Liiga, 718. Ezherl, Mu ‘cemu Tehzibi’l-Liiga, 5/1760-1761.

4Mustafa Kara,*Kur’an’da Adalet Kavrami ve Giincel Degeri’’, On Dokuz Mayis
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 34, (2013), 140.

473 Mustafa Cagric, *“Islam Diigiincesinde Ahldk’’, (Istanbul: M. U. 1.F.V. Yay. 1989) 126.

474 Abdurrahman Kasapoglu, ‘‘Kur’an’da Adalet Psikolojisi -Adaleti Engelleyen Psikososyal
Faktorler’’, Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, 5/10, (Aralik
2012), 5.

475 Hatemi Senih Sarp, Psikoloji, (Istanbul: Tiirkiye Basim evi, 1939), 139.
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gosterilmektedir.4®

Yine Kur’an’a gore adalet, kisilerin irade, hevd ve heveslerine
birakilamayacak kadar énemli bir degerdir.*’’ S6z konusu olan bu degerin hayat

bulmasindaki en 6nemli unsur, insandir.*’®

Yani bir toplumu olusturan bireylerin insani, Islami ve ahlaki davranislariyla
adalet ilkesi ortaya ¢ikmaktadir. Bu nedenle adaleti ihlal edecek sekilde davranmak,

ahlaki ve Islami olmayan bir davranistir.”®

Bu sebepledir ki insanlar arasinda adaleti saglamakla yiikiimlii kimselerin
basinda peygamberler gelmektedir. Peygamberlerden sonra yargilama gorevini
yerine getiren Kisiler, Islim’m adil toplum anlayisina gére, hikim verirken din?
inang¢ farki, irk, soy, akraba, makam, mevki farki gozetmezler. Fakire, zengine,
yoneticiye ve yonetilene esit davranmak durumundadirlar. Adaleti dengeli bir sekilde

saglamak asli gorevleridir.*®

Elbette ki adaleti ayakta tutmaya calisan kisiler bu tutumlar1 sebebiyle, hak ve
adalet duygusunu yitiren, menfaatlerini her seyin iistiinde tutan kisilerin ilk hedefleri
olacaktir. Kendi diisiincelerine, saplantilarina, hirs ve menfaatlerine uymayan herkesi
ve her seyi ortadan kaldirmaya, yok etmeye calisirlar. Kendi hedefleri 6niinde engel
olarak gordukleri bu kisileri ortadan kaldirarak, kendi hak alanimin disina g¢ikarak
rahatlikla baskasinin hakkina miidahale edebilecek, istedigi batil yollara sapabilecek,

cok cesitli zuliim ve adaletsiz uygulamalara imza atabilecektir.

Iste yiice Rabbimiz, Kur’an da 6nemle dikkat cekilen adalet ilkesine savas
acanlari, adalet savunucularinmi 6ldiirenleri azapla miijdelemektedir. Bunca cinayet ve
haksizliklardan sonra kendilerinin, ancak bodyle bir azap miijdesi ile
karsilagabileceklerini bildirmektedir. Bu miijde alay ve hafife alma iceren bir

mujdedir.

476 Hadid 57/25.

477 el-Bakara 2/143, 191, 193; Nisa 4/135. Maide 5/8. Enfal 8/39. Sad 38/26.

478 Ali Riza Aydin, Dogu’da ve Bati’da Insan Haklar, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay.
1996), 139-154.

47 Enis Ahmed, Kadin ve Sosyal Adalet, cev. Murat Ciftkaya, (Istanbul: Beyan Yay. 1993), 16.
480Abdiilaziz Abdilkadir Kamil, Isldm’a Gére Irklar ve Insanlar, Cev. Cemal Aydin, (Istanbul:
Timas Yay. 1997), 76. Orhan Kologlu, Isldm’da Degisim, (Istanbul: Giir Yay. 1993), 19.
Muhsin Demirci, Kur’dn’da Toplumsal Diizen, (Istanbul: Ensar Negriyat, 2005), 216.
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3.3.  insanlarin Mallarim Haksizhikla Yiyenlerin Azapla Miijdelenmesi

Gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse hadisi seriflerde baskalarinin haklariin
haksi1z yere yenmemesi, elde edilecek kazancin, yapilan isin hakki verilerek, alin teri
ve el emegi sonucunda helal yollardan elde edilmesi gerekliligi tizerinde hassasiyetle
duruldugu goriilmektedir. Ayni1 zamanda helal sinirlar igerisinde elde edilen kazancin
dinya ve ahiretteki olumlu neticeleri belirtilirken, haram yollarla kazan¢ elde

etmenin hem diinyadaki hem de ahiretteki olumsuz neticelerine dikkat ¢ekilmistir.

Kur’an da haksizca kazang saglamak agikca yasaklanmaktadir.*®* Haksiz yere
mal kazanmanin sonucu da sOyle beyan edilmektedir: “Ey iman edenler!
Birbirilerinizin mallarini haksiz yere yemeyin. Ancak karsilikli rizaya dayali olursa
bu mustesna. Kendi kendinizi éldurmeyin. Allah size ¢ok merhametlidir. Kim bunu
diismanlik ve zuliim olarak yaparsa Biz onu cehenneme atariz ve bu Allah’a ¢ok

kolaydur. "2

Bu ayetle batil yollardan yani her tiirli haksiz kazang ile elde edilen
kazanimin, bir baskasina ait mali haksizlikla almanin yasaklandigi ¢ok agikca

belirtilmektedir.

Calismamizda tek tek tahlil etmeye calistigimiz azapla miijdelenmis olan bir
grup daha var ki, onlarda insanlarin mallarin1 haksizlikla yiyenler ve mallarim
yigarak Allah yolunda harcamayanlardir. Bu 6zellikteki kisiler ayette soyle ifade
ediliyor:

W Jass B G5ty JBUIL G 01531 &SR G 505 G (e 1548 G 1 sl Gl 61 G

L0 3y b 5208 M0 o b SR8 Y5 Al 5 A G55 a5

“Ey iman edenler! Hahamlardan ve rahiplerden pek ¢ogu halkin mallarini

haksiz yollarla yemekte ve Allah yolundan alikoymaktadirlar. Altin ve giimiisii yigip

da onlart Allah yolunda harcamayanlar yok mu, iste onlart elem verici bir azap ile

miijdele! 7483

Ayetin ilk boliimiinde Yahudi alimlerinin ve Hristiyan din adamlarinin

481 Adem Dolek, ‘‘Kur’an’a ve Hadislere Gére Helal Kazancin ilkeleri’’, Katre Uluslararasi
Insan Arastirmalar Dergisi, 9, (Haziran, 2020), 171.

482en-Nisa 4/29-30.

483 at-Tevbe 9/34.
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¢ogunun, dini istismar ederek haksiz kazanglar elde ettiklerine dikkat ¢ekilmistir. Bu
kimselerin verdikleri hiikiimler mukabilinde riisvet almalari, ilahi kitap lizerinde
degisiklikler yaparak tahrif ettikleri niishalar1 satmalari, kisilerin ettikleri dualarin
kabulii i¢in araci olmalart karsilifinda bagis almalari ve giinah ¢ikarma iglemi
sonrasinda elde ettikleri gelirlerin tamami dini istismar ederek ve haksiz yollarla elde
ettikleri kazanclara Ornektir. Bu sekilde elde ettikleri gii¢ ile de insanlar1 Allah’in

gosterdigi dogru yoldan alikoyma gayreti igerisinde olmuslardir.*®*

Ayette daha sonra insanlarda bulunan mal tutkusuna dikkat ¢ekilmistir. Esas
itibariyle insanoglu, mala diiskiin olarak yaratilmistir. Bu sebeple mal edinme ve onu

biriktirme hirsi, insanda fitraten var olan bir duygudur.

Elde edilen mal ve servet, sagladig1 fayda ve kolayliklar sebebiyle oncelikle
insan tarafindan sevilir. Sonrasinda kisi parayr amac edinerek, paranin kendisini
sevmeye alisir. Elde ettigi kazanci hirslarini tatmin etme vasitasi olarak goriir ve onu
biriktirmekten seving duyar. Bundan sonra para, bir vasita olmaktan gikarak, bir
gayeye doniisiir ve kisinin hayati iizerinde baglayici bir etkiye sahip olur.*® Bu

sekliyle mala diiskiinliik bir nefis hastal131*®® ve bir kisilik sorunudur.*8’

Mal y1gma ve servet edinmede karsilasilan 6l¢iisiiz tutumlar, fakirlik korkusu,
gelecek kaygisi, mala kars1 duyulan asir1 sevgi ve tutku, benlikte bulunan agir1 hirs
sebebiyle veya insanlara kars1 sefkat ve merhamet gostermeyi unutma, muhtag olma
kaygis1 gibi sebepler yliziinden meydana gelir. Hirsin bir sonucu olan mal biriktirme
tutkusu, bencillik duygusunun bir yansimasi olarak karsimiza ¢ikar. Kisinin oturmus

bir kisilige sahip olmamasi da bu kisilik probleminin olusmasina firsat verir.*®

Fakat bazi kisilerin ise herhangi bir gayeye yonelik olmaksizin, yalnizca

484 Taberi, Cami'u'l-Beyan an Te'vili Ayi'l-Kur’dn, 14/216.

485 Miinir Rasit Oymen, Psikoloji Sosyoloji ve Pedagofi Agisindan Ahlak Egitimi, (istanbul:
Murat Matbaacilik, 1975), 47. Nurettin Topcu, Ruhbilim, (Istanbul: Ugler Basimevi, 1949), 64.
488 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézIlugii, (Ankara: Rehber Yay. 1997),

161.

487 Abdurrahman Kasapoglu, ‘‘Kur’an'a Gore Cimrilik -Sebepleri, Zararlari ve Egitimi’’, C. U.

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (2007), 330.

488 Epu Bekir Razi, Ruh Sagligi: et-Tibbu'r Rihdni, Cev. Hiiseyin Kahraman (Istanbul: iz Yay.
2004 ), 100. Kinalizade Ali Efendi, Ahlak’i Ald’i, Terciiman 1001 Temel Eser, (Istanbul), 300.
Kerim Buladi, Kur'dn'da Nankérliik Kavrami, (Istanbul: Pinar Yay, 2001.), 48. Hiiseyin Peker,
Din ve Ahlak Egitiminin Psikolojik ve Metodik Esaslari, (Samsun: Eser Matbaasi, 1991.), 10.
Hiseyin Kahraman, Ebu Bekir Razi'in Ahlak Felsefesi, (Istanbul: iz Yay. 2002), 123-124. Ali
Riza Aydin, Birey ve Din: Din Psikolojisinde Yeni Arayislar (Istanbul: insan Yay. 2004), 48.
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kendileri i¢in mal biriktirmekten haz aldiklar1 goriiliir. Bu kisilerin giiniin birinde
sikinttya diisme endiseleri yoktur hatta servetlerini birakacak nesilleri bile
olmayabilir. Boyle kimselerde servet biriktirme tutkusu, zevk ve tutku halini almistir.
Bu kimselerde mal sevgisi o kadar ileri noktaya varmistir ki, adeta mali

tanrilastirmislardir. 48°

Inceledigimiz Tevbe suresinin 34. ayetinde de asir1 tutku ve hirslar1 sebebiyle
kimseye bir sey vermek istemeyen, iyilik etmekten kaginarak eline gegen her seyi

toplayip, yiganlarin azapla miijdelenenler grubunda olduklarina isaret edilmektedir.

Diinya zenginligini toplayarak, bir yere yi1gip simsiki tutan ve bunlar1 Allah
yolunda harcamayan, zekatlarin1 vermeyen boylesi bencil ve cimri kisilerin ahirette

acikli bir cezaya garptirilacaklari bildirilmigtir.°

Muifessirlerimiz, mal biriktirmenin 6l¢iisii veya sartlariyla ilgili olarak yani
ayette gecen “Altin ve glimiisi biriktirme” ifadesinden neyin kastedildigi hususunda

li¢ farkl1 goriis zikretmislerdir:*°*

a) Zekat1 verilmis olan mallarin sinirsiz olarak biriktirilmesinin caiz oldugu
gorust:

Mal i¢in gerekli olan tek sorumlulugun zekat oldugunu ve zekati verilmis
olan malin sinirsiz bir sekilde biriktirilmesinin caiz oldugunu savunanlar gegmisten
giiniimiize daima g¢ogunlugu teskil etmistir. ileri gelen sahabilerden bir¢ogu,
tabiinden, miictehid imamlardan, miifessir ve muhaddislerden olusan ulemanin kahir
ekseriyeti bu goriisiin savunucularidir. Halife Omer b. Hattab, Abdullah b. Abbas,
Abdullah b. Omer, Abdullah b. Mesud, Cabir b. Abdullah gibi fakih yonleri ile

bilinen sahabilerin bu goriisiin en dikkat ceken temsilcileri oldugu ifade

edilmektedir.*°2

b) Asirt miktarda mal biriktirmenin caiz olmadig1 goriisii:

Bu ayetle ilgili olarak seleften bazilari, malin zekati1 verilmis dahi olsa asiri

48 Gazali, Miisliiman'in Ahlak’1, Cev. Abdulcelil Candan (Konya: Ribat Yay. 1997), 163. La
Bruyere, Karakterler, Cev. Bedia Kdsemihal, (istanbul: Sosyal Yay. 1998), 248. Bayraktar
Bayrakli, Kadin Sevgi ve Temel Haklar (Istanbul: Bayrakli Yay, 2001), 106.

490 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili Yazir, 4/516.

491 Taberf, Camiu'l-Beyan 14/216.

492 Zeynuddin Iraki Tarhu t-tesrib fi serhi’t-takrib, (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-arabi), 4/7.
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Olclide mal biriktirmenin caiz olmadig1 goriislinii savunmustur. Bunlara gore ayette
kastedilenin ihtiyag fazlas1 mal biriktirenlerin degil asir1 6l¢lide mal biriktirenlerin
oldugudur.*%

Mal biriktirmenin {ist siirinin ne kadar olmasi gerektigi ile ilgili olarak

kaynaklarda farkli rakamlar zikredilmistir.*%*

¢) Ihtiyag fazlas1 olan mallar1 biriktirmenin caiz olmadig1 goriisii:

Kaynaklarda ihtiyac fazlasi olan higbir malin biriktirilmesini caiz gérmeyen
diisiincenin Onciiliiglinii yapan kisi olarak Ebl Zer’i gormekteyiz. Onun 1srarla
savunuculugunu yaptigi bu goriis “Ebu Zer’in mezhebi”™*® deyimiyle aktarila

gelmigtir. Glintimiizde de bu goriisiin savunucular1 bulunmaktadir.

Ayette nitelemesi yapilan bu kimseler, kendilerine verilen mallar1 gerekli
yerlere harcamayarak, hirs ve tutkulari dogrultusunda hareket ederek, servetlerini
yigarak, Allah yolunda ve insanlarin yarana olacak her tiirlii harcamadan kaginirlar.
Iste boylesine nankdr kimseler her tiirlii cezalandirmay: ve ilahi azabi hak etmis

olurlar.
3.4.  Miinafiklarin Azapla Miijdelenmesi

Kur’an-1 Kerim’de insanlar inanglari baglaminda iman edenler ve inkar
edenler olarak iki ayr1 kategoriye ayrildiktan sonra, bunlarin disinda miinafiklar adi
altinda {igiincii bir inan¢ grubuna da dikkat ¢ekmektedir. Gerek Miisliimanlar,
gerekse tiim insanlik ic¢in en biiylik tehlikeyi olusturan bu grubun mensuplar1 da
azapla miijdelenenler arasinda yer almaktadirlar.

Miinafik kelimesi sozliikte “bir seyin kesilmesi ve gitmesi/ayrilmas1” ile “bir

25496

seyin gizlenmesi ve kapali olmasi anlamlarma gelen “nfk” kokiinden alinmistir.

“en-Nefeku”, “yerin altinda kagis yeri olan tiinel” anlamina gelir.*%

En-Nafika” sozclgii, tarla faresi veya kostebegin yuvasina gitmek igin

“BHerrasi, Ahkamu’l-Kur’dn, thk. Musa Muhammed Ali-D. izzet Ali id Atiyye, (Beyrut:
Daru’l-Cild, 2004), 4/36.

4% Mucahit Turgut, ‘‘islam Hukukuna Gore ihtiyag Fazlasi Mallarin Biriktirilmesi>, Islam
Tetkikleri Dergisi, 11/ 1 (Mart 2021), 338.

495 Kurtubf, el-Cami li-Ahkdami 'I-Kuran, 8/122.

4% Tbn Faris, Mu cemu Mekayisi’l-Luga, 1038.

497 Tbn Faris, Mu cemu Mekayisi’l-Luga, 1038. Cevheri, es-Sihah, 4/1560.
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kazdig: tiinelin iki ucundan birinin adidir. Bu hayvan giris mahiyetinde olan “el-

késia” tarafindaki kisimdan bir tehlike geldiginde “en-nafika” tarafindan ¢ikar.*%®

Miinafik kisi de tarla faresi gibi her durum ve konumda kendini kurtaracak bir
yol bulma cabasindadir.*®® Nifak, miinafik kisinin eylemi olup®® bu kisi izhar

ettiginden farkli davranmaktadir.

Terim manast ise, inanmamasina ragmen inkarin1 saklayarak dili ile
inandigin1 séyleyen, zahiren Musliman gibi gorlnse de gercekte kafir olan, oldugu

gibi goriinmekten kaginan kimsedir.5%!

Nifakin esasini olusturan ise kisinin kalben ve gizliden gizliye inanmadigi
halde, dil ile iman ikrarinda bulunmasidir. Amel-s6z uyusmazIigi, nifak i¢in en temel
ogedir.>%?

Kur’an’da miinafik kelimesi, farkli iki tip insan igin kullamilir: Ilki, halis

miinafiklar i¢in olup, bunlar “inanmadiklar1 halde Allah’a ve ahiret giinline

inandik’*% diyenlerdir.>%

Ikinci tip; zihin karisikligi yasayan, ruh bozuklugu veya irade zayifligi
sebebiyle imanla kifir arasinda gidip gelen, siipheler icerisinde bocalayan,>®

imandan ¢ok kiifre daha yakin olan,>%®

Gift sahsiyetli insanlardir. Kur’an da
miinafiklardan bahseden ayetlere bakildiginda, aslinda kafir olmalarina ragmen,
korku ya da Miisliimanlar1 aldatma sebebiyle inkarlarin1 gizleyen ve imanlh

olduklarini izhar eden bu gruptan bahsedildigi goriiliir.>%’

Kur’an-1 Kerim’de miinafiklarin itikadi durumlari, toplumsal hayattaki

hareketleri, psikolojik vyapilari, ahlaki bozukluklari, davranig bigimleri, Hz.

498 bn Faris, Mu 'cemu Mekayisi’l-Luga,1038-1039; Cevheri, es-Sthah,4/1560.

499 Hiilya Alper, ’Nifak ya da imanda Catisma*’, M.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 22/5, (Ocak
2002), 5

50 Cevher, es-Sihah, 4/1560.

501 Ciircant, Kitabu 't-Ta rifat, 1/40. Ismail Karagdz, Dini Kavramlar Sozliigii, 496.

502 Toshihiko Izutsu, Kur’dn da Dini ve Ahldki Kavramlar, 238.

503 e]-Bakara 2/8.

504 Ali Kaya, Kur’dn’da Azap, (Yalova Universitesi Sosyal Bilimler Universitesi Doktora
Tezi,2017), 366.

505 en-Nisa 4/137, 143. Tevbe 9/44-45.

56 Al-i imran 3/167.

507 Halfl EbG Ude, et-Tetavvuru 'd-Deldli Beyne I-Lugati’s-Si vi’I-Cahili ve Lugati’l-Kur ani’l-
Kerim (ez-Zerka: Mektebetu’l-Menéar, 1985), 266.
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Peygamber’e ve Mislumanlara karsi olan tutumlart ile ahiretteki konumlar1 gibi pek

cok konuda ayrmntili bigimde bilgi verilmektedir.>%

Miinafik, kisilik 6zellikleri agisindan kendisini baskalarindan ayiran net ve
derin sahsiyet cizgileri bulundurmaktadir. Kur’an’in ayrintisiyla tizerinde durdugu
karakter Ozellikleri ise ikiyiizliiliik (¢ok yiizliiliikk), tezebziib yani inan¢ noktasinda
kararsizlik, biiyiiklenme, korkaklik, yalancilik, alaycilik, kotiiliik ve bozgunculuga

egilimli bir yapidir.>%

Miinafiklar i¢ alemlerinde paradoksal bir ¢ikmazin i¢indedirler. Kendilerine
yaptiklar1 sartlandirmalarla inang¢ diinyalarini, kendi belirledikleri dar kaliplar
igerisine oturtmuslar ve bu pencereden bakarak nifaki igsellestirmis birer birey haline
gelmislerdir. Kendilerindeki bu hastalikli halin nedeni ise panik savunma giidiilerinin
harekete ge¢mesiyle karli olacagini zannettikleri her seyi elde edebilmek i¢in gayri
ahlaki bir kimlige biirinmekten c¢ekinmemeleridir. Hedefledikleri sosyal ve
ekonomik statiilere erismek icin, arzuladiklar seyleri elde etmek i¢in tiim yollar
mesru addetmisler ve olumsuz biitiin davraniglar1 sergilemekten ¢ekinmemislerdir.
Bu sebeple de miinafik kisilik i¢in dini ve ahlaki degerlerin onceligi 6nemini ve

anlamin yitirmis, 6ncelikli amag¢ diinyevi menfaatleri olmustur.

Bu ¢er¢cevede Kur’an’in “aydinliktan sonra karanlikta kalmak™ seklinde tasvir
ettigi510 miinafik tipolojisinin; korkak, kibirli, cimri, yalanci, riyakar, fesat¢i, dini
degerler ve dindarlara kars1 alayci, kotiiliigli yayan, yardimi ve iyiligi engelleyen,
fitneci, ibadete kars1 isteksiz, arkadan is ¢eviren yani Islam ve Miisliimanlara diisman

olan kimselerden olustugu sdylenebilir.>!!

Gayet zeki ve kurnazca kisilik ozelliklerini saklayabilen bu yapinin bir
kismini, Peygamber (a.s.) dahi tantyamamus, ikiytizliiliikte son derece ileri gitmis bu
kisilerin miinafik olduklarini sezememistir. “Cevrenizdeki bedevi Araplardan ve

Medine hallkindan  birtakim  miinafiklar vardir ki, miinafiklikta maharet

508 Arslan Karaoglan, ‘‘Kur’an’da Anlatilan Miinafik Tipolojilerinin En Belirgin Karakteristik
Ozellikleri’’ Eskiyeni Dergisi, 38, (Mart 2019.), 50.

509 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’'dn’da Iman Psikolojisi (Istanbul: Yalnizkurt Yay. 1997),
242- 243,

510 g|-Bakara 2/17-20.

511 g|-Bakara 2/205. Al-i imréan 3/119. Nisa 4/108, 142. Tevbe 9/56-57, 65, 67, 79. Muhammed
47/20- 21. Hasr 59/11-13. Munafik(n 63/1, 4-5, 7. Ahzab 33/57-60. Miicadele, 58/8.
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kazanmislardir. Sen onlar: bilmezsin, Biz biliriz onlarr” °'?

ayetiyle bu durum
bildirilmistir.

Miinafiklar konusunda vahiyle bilgilendirilen, bu sayede onlara kars1 tedbirli
davranan Hz. Peygamber(a.s.), miinafik olanlar1 teshis degil tasvir etmis yani

miinafik kisileri agiklamak yerine miinafik kisiligin 6zelliklerini bildirmistir.>!3

Hem Miisliimanlar he de tiim insanlik i¢in ¢ok tehlikeli olan bu miinafik
yapiya Kur’an-1 Kerim’de ¢okca dikkat ¢ekilmis ve Ozellikleri ayrintili bir sekilde
belirtilmistir. Kendilerine verilen miihlet igerisinde 1slah olmayan, alabildigince
gunahlara dalan ve yeryliziinde zuliim ve bozgunculuk yapan bu hastalikl1 yapi, elem

dolu bir azap ile miijdelenmis olan bir diger gruptur:

“Iman edip sonra inkdr eden, sonra inamip tekrar inkdr eden, sonra da
inkdrlarinda ileri gidenler var ya; Allah, onlari bagislayacak da degildir, dogru yola
iletecek de degildir. Miinafiklara, kendileri icin elem dolu bir azap oldugunu

miijdele.” >

Azap ile mijdelenen ve Kur’an-1 Kerim’de ¢ok kez zemm edilen bu miinafik
kisilik 6zelliginin, itikddi boyutunun yaninda ameli ve ahlaki boyutu da olan bir

kavram oldugu anlasilmaktadir.>®®

Sonu¢ olarak sadece sahsi menfaatini onceleyen, duruma veya giigliilye gore
tutum degistiren, higbir ahlaki sabitesi olmayan, amaci sadece diinyevi kazanglari
olan bu tehlikeli ve zararli miinafik yapiya, ¢ok biiyiik bir ceza ile kars1 karsiya
kalacaklart bildirilmekte ve sevingli bir haber ile degil elemli bir azap ile

mujdelenmektedirler.

512 Tevbe 9/101.

513 Mustafa Sentiirk, ‘‘Kur’an’da Miinafik Karakterine Panoramik Bir Bakis’’, Uluslararas:
Kisilik ve Karakter Insasinda Dinin Yeri Sempozyumu, (Haziran, 2016.), 227.

514 Nisa 4/137-138.

515 Osman Ertugrul,‘Kur’an’da Zemm Uslibu Ve Miinafiklarm Zemm Edilmesi’’, Usak
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 7/1, (2014), 130.
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UCUNCU BOLUM
FARKLI YONLERDEN MUJDELEME

Yiice Allah ilahi hitabinda kullarini, yukarida belirttigimiz boliimlerin disinda
birbirinden farkli yonlerde ve alanlarda da miijdelemistir ki bunlar; Allah’in yardimi
miijdesi, Sehitlerin arkalarindan geleceklere vermek istedikleri miijde, Allah’la
yapilan aligveris miijdesi, Fetih mujdesi, ‘*‘Ahmed’’ isimli el¢i miijdesi, Riizgarin

gonderilmesi mijdesi seklindedir.

1. Allah’in Yardimm Mujdesi
Kulunu yaratan, yasatan, riziklandiran Allah (c.c.), kimi yardimi ile destekler
ise artik o kisiyi yenebilecek kimse yoktur. Allah’in yarim etmedigi kisi ig¢in de

yardimdan s6z etmek miimkiin degildir.

Kelime anlan itibari ile yardim etmek, diisman karsisinda iistiin olmak®®
ayrica zafer vermek, sikintidan kurtarmak®’ anlamindadir. Elde edilmesi istenen bir

seyin ele gecirilmesi igin yapilan yardim®®

manasinda da kullanilmistir. Sikintidan
kurtulmak veya ele gecirilmek istenen bir seye kavusmak veya zafer kazanmak
manalarinin hangisi olursa olsun, Allah’tan gelecek bir yardima olan ihtiyag¢
asikardir. Cilinkii ayetten de anlasildigi tizere Allah’in yardim etmedigine kimse

yardim edemez.

“Allah size yardim ederse artik sizi yenecek hi¢bir kimse yoktur, eger sizi
yardimsiz birakirsa O’ndan sonra size kim yardim edebilir? Miiminler yalniz Allah’a

giivensinler.

Kur’an-1 Kerim, degisik vesilelerle meleklerin, Peygamberimize ve diger
peygamberlere, salih insanlara ve mii’minlere yardim igin gonderilmesinden

bahseder.

Yice Allah, Enfal suresinin 9-10. ayetlerinde iman edenlere bin melek ile

yardim edecegini; Al-i Imran suresinde ise iman edenleri {ic bin melekle, eger

516 Ephy Hayyan, Bahru I-Muhit, 8/ 524. AlQst, Ruhu’I-Meani, 6/255.

517 Ahmed Ebu Haka, Mu’cemu’I-Nefaisi'I-Vasit, (Beyrut: Daru’l Nefais, 2008),1245.
518 Razl, et-Tefsiru’I-Kebir, 9/411.

519 Al-i fmran 3/160.
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sabreder ve sakinirlarsa bes bin melek ile destekleyecegini va’d etmektedir. Cenab-1
Allah, bu yardimi iman edenler i¢in bir miijde olmasi1 ve onlarin kalplerinin mutmain

olmasi i¢in yaptigini beyan etmektedir.

4 Gkl y 5 53 V) 40 Al Wy Gt 5 A% (e cally s&ien 31 AT Cais 2805 ¢ it )
A58 5038 A O e G V1 a0 Ly &GSl

O (Bedir' de diismanla karsi karsiya geldiginiz) vakit siz Rabbiniz ’den
vardim diliyordunuz da ‘ben de iste artarda -bin melekle size yardim ediyorum’ diye
duamzi kabul buyurmugstu. Bunu da Allah size sirf bir miijde olsun ve bununla
kalpleriniz yatigsin diye yapmisti. Yoksa zafer ancak Allah katindandiwr. Gergekten

Allah mutlak galiptir ve hikmet sahibidir %

Bedir Savast siiphesiz Islaim devletinin erken dénemlerinde meydana gelen en
onemli olaylardan birisidir. Savas, misriklerin giicliniin Miisliimanlardan ti¢ kat daha
fazla olmasi nedeniyle Miisliimanlarin gelecegi agisindan bakildiginda 6nemli bir
dontiim noktast niteligi tasimaktadir. Fakat savasin bu orantisiz giic farkina ragmen
miisriklerin maglubiyetiyle neticelenmesi, elde edilen basarinin biiytikliigiinii ve

Onemini ¢ok daha fazla artirmustir.

Bu ayetlerin sebeb-i nuzulii hakkinda kaynaklarimizda sdyle bilgiler
verilmektedir: Bedir glinii Hz. Peygamber (s.a.s.) savastan dnce miiminlerin sayisina
oranla Kureys ordusunun c¢ok daha fazla olan say1 ve giiciinii goriince kibleye

yonelerek, Allah’tan yardim dilemistir.

Bu dua aymi zamanda kulun tiim kuvvet ve cikis yollarinin tiikendigi
durumda, Allah’1n yardimina ve kudretine si§inmanin en iyi ¢6ziim oldugunun somut
ifadesidir.5?! Allah Resulii sdyle yakarmisti: “Ey Allah’im vadettigin nerede? Ey
Allah’im bana vadettigini yerine getir. Ey Allah’im eger Islam ehlinden su toplulugu
helak edecek olursan, yeryiziinde bir daha sana asla ibadet edilmez" diye niyazda
bulunmustu. Hz. Omer (r.a.) devamla sdyle anlatir: *‘Hz. Peygamber, Rabbi’nden o
kadar imdat istedi ve dua etmeye devam etti ki sirtindan ridasi diistli. Ebubekir geldi,

ridasini ald1 ve ona giydirdi. Sonra: Ey Allah'in elgisi, Rabbine bu kadar yalvarman

520 e|-Enfal 9/9-10.
521 {srafil Balc1,*‘Bedir Savastyla Ilgili Mucizevi Rivayetlerin Kur’an Hadis ve Tarih Verilerine
Gore Kritigi>> On dokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 7/13 (Aralik 2009), 91.
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sana yeter. Muhakkak ki O, sana vadettigini yerine getirecektir, dedi’’ daha sonra bu
ayet nazil oldu. O giin Allah (c.c.) miisrikleri hezimete ugratmisti. Onlardan yetmis

kisi oldiiriilmiis, yetmisi de esir edilmisti.>??

Allah Teala bu yardimi, sirf miiminlere bir miijde olsun ve bu miijde ile
kalpleri huzura kavussun diye yapmistir. Yoksa Allah Teala elbette ki melekleri
gondermeden de diismanlarina karst miiminlere yardim etmeye kadirdir. Iste bu
incelige isaretle ayetin son kisminda, ‘“yardim ancak Allah katindandir”’

buyurulmustur.>?3

Ayrica Allah Teala’nin miiminler ile kafirleri savastirmasinda, miiminlerin
elleri ile kafirleri 6ldurmesinde; kafirlerin elleri ile de muminlerin 6ldirulmesinde
pek cok hikmeti vardir.°?* Dolayisiyla hakikatte yardim, maddi sebeplerden,
gortintisteki gii¢ ve kuvvetlerden veya meleklerden degildir. Yardim, gergekte sadece
Allah Teala’dandir.

Asli itibariyle tim gii¢ ve kuvvetin sahibi olan Allah, bir seyin olmasini
murat ederse onun maddi plandaki sebeplerini de yaratir. Stinnetullah diye ifade
edilen ilahi adete, kanun ve kurallara gore sonug, kulun irade ve fiillerine baglanmis
ise insan iizerine diiseni yaptiktan sonra yardim bekleyecektir. Bedir Savasi’nda da
Miisliimanlar kendilerine diiseni yapmislar ve Allah (c.c.)’da yardimin1 gondermis,

vaad ve murat ettigi zafer gerceklesmistir.

Binaenaleyh Allah (c.c.) miiminleri zafere kavusturmak, korkularini ve
acilarii yiireklerinden silip atmak, telas ve heyecanlarini teskin etmek, ayrica
ulastirdig1 miijde ile de huzur ve giivenlerini artirmak istemesinden dolay1 onlara bin
melekle yardim gondermistir. Boylece, dileyince zayif olanlar1 kuvvetlilere galip
getirecegini, maddi ve manevi agidan tiim sartlar ¢cok olumsuz olsa bile miiminlere
karamsarliga diismemelerini, kendilerini zayif gorerek vazifelerini yapma hususunda
eksiklik gostermemelerini, timitsizlige diismemelerini, Allah'm yardimindan iimit

kesmeden azimli ve kararli bir sekilde hareket etmeleri bildirilmistir.

522 Taber?, Cami'u'l-Beyan, 13/408. ibn Kesir, Tefsir, 4/18. el-Buhari, Megazi,4; Miislim,
Cihad, 58; Ebu Davud, Cihad 131.

523 Omer Celik, ‘‘Kur’an-1 Kerim'e Gére Meleklerin Rasulullah'a Yardim1”’, Arasan Sosyal
Bilimler Enstitiisii [Imi Dergisi, 5 (Biskek: 2008.), 17.

524 Muhammed 47/4-6. Al-i imran 3/140-141. Tevbe 9/14.
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Ayni sekilde Al-i Imran suresinin 124- 125. ayetlerinde de meleklerin
Miisliimanlara olan yardimi zikredilmistir. Bu ayetlerde once ii¢ bin melekle yardim
edilecegi, hatta daha sonra iki bin melek daha gonderilerek, yardimci olarak

gonderilecek melek sayisinin bes bine ¢ikarilacagi miijdelenmistir.

“O vakit mii'minlere: “Rabbinizin, indirilmis ii¢ bin melekle size yardim
etmesi yetmez mi?” diyordun. ° Evet yeter. Eger siz sabredip Allah'a karst
gelmekten sakimirsaniz, o anda diismanlariniz ansizin tistiiniize geliverseler bile,

Rabbiniz ézel nisanly, formali bes bin melekle size yardim edecektir.””>*

Bu sekilde Allah Teala miiminlere, inkarcilara karst daima kendisinin
yanlarinda oldugunu bildirmis, vermis oldugu miijde ile onlari teselli etmis, moral ve

motivasyonlarim yiikseltmis, inkar edenlerin islerinin bosa ¢ikacagim bildirmistir. 52°

Bu konu ile ilgili olarak soyle sdyleyebiliriz ki; Islam ugruna miicadele eden
inananlar Allah’in yardimina ¢esitli sekillerde muhatap olmuslardir. Bedir giinii
sayilar1 az iken melekler ile desteklenmislerdir.®?’ Uhud savasinda iki grup panige
kapildiginda Allah onlarn velisi olmakla onlar1 desteklemistir.5?® Hendek savasinda
siddetli firtina ve goriilmeyen ordular gondermekle yardim etmistir.>?® Bdylece zafer
kazanmanin, sayica az veya ¢ok olmanin otesinde Allah’in yardimi ve destegi ile
ilintili oldugu ortaya cikmaktadir. % Bu durum Huneyn savasinda da acikca

gorulmektedir.

“Andolsun, Allah bir¢ok yerde ve Huneyn savasi giiniinde size yardim
etmistir. Hani, ¢oklugunuz size kendinizi begendirmis, fakat (bu ¢okluk) size hi¢bir
yvarar saglamamig, yeryiizii biitiin genisligine ragmen size dar gelmisti. Nihayet
(bozularak) gerisingeriye doniip ka¢migtiniz. Sonra Allah, Resulii ile mii’minler

tizerine kendi katindan giiven duygusu ve huzur indirdi. Bir de sizin géremediginiz

525 Al-i imréan 3/124-125.

52634lih Gediik, ‘‘Kur’dn’da Miiminlere Teselli Moral ve Motivasyon’’, (Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri Tefsir Ana Bilim Dali Doktora Tezi, 2015),
61.

521 Al-i imran 3/123-124.

528 Al-i imran 3/122.

529 Ahzab 33/9.

530 et-Tevbe 9/25.
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ordular indirdi ve inkar edenlere azap verdi. Iste bu, inkdrcilarin cezasidir.”>3!

Bu ayetlerde Allah’in Miisliimanlara ihsan1 ve bir¢ok yerde yardim etmesi

anlatilmaktadir. Allah’in Miisliimanlara yardiminin ¢okluguna isaret edilmektedir.

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki Ilahi irade, gerek meleklerini gondererek
gerekse korku ve endiseleri gidererek yerine emniyet ve huzurun saglanmasi gibi ¢cok

cesitli yollarla, kullarina miijdesini, yardimini ve destegini ulastirmaktadir.

2. Sehitlerin Arkalarindan Geleceklere Vermek Istedikleri Miijde
Sehit kelimesi (s-h-d) fiilinin kdkinden tiiretilen bir sifat olup sozliik anlami
itibariye, bilmek, sahitlik yapmak, dogru bilgi vermek, bir yerde hazir olarak
bulunmak ve yemin etmek gibi anlamlari icermektedir.>®? Terim olarak da sehit,
Allah yolunda oldiiriilen miimin kisi icin denmektedir.>®*® Kur’an-1 Kerim’de sehit
ifadesinin “Allah yolunda 6ldiiriilen” manasinda ve fiil olarak da “ J < & ( ka-te-le)”
fiilinin mechul haliyle kullanildig1 goriilmektedir.

Allah yolunda canmi feda edenleri bekleyen nice liituflar ve miijdeler

ayetlerde bildirilmistir. Allah’in bagislamas1 ve rahmeti®*

, Rableri yaninda
riziklandirlma®®, sonsuz bir mutluluk ve seving,>® giinahlarin affedilecegi ve
Allah tarafindan bir miikafat olarak altlarindan 1rmaklar akan cennetlere
konulacaklar1®¥’, Peygamberler, Siddiklar ve Salihlerle bir arada bulunmak®®, cok
biiyik (azim) ecir®® sehitlere verilen nimetlerden, miikafatlardan bazilardir.
Sehitlere verilecegi miijdelenen bu ikramlara ilaveten sehidin ardindan gelecek

olanlara miijde vermesi de ayr1 bir liituftur.
Go 0 28l oy im0 18) 58505 635 Mo 2081 10530 ) e 3 1508 5ol Bids ¥
O5555 3 Y3 pglle Ca3a VI Lila o a4l Godlly &5 55 ALl

“Allah yolunda dldiiriilenleri 6lii saymaywn, bilakis Rableri katinda

531 Tevbe 9/25-26.

532 Halil bin Ahmed, Kitabul-Ayn, 2/363.
533 [bn Manzur, Lisanul-Arap, 4/ 2350.
53 Al-i imran 3/157.

535 Al-i imran 3/169.

53 Al-i imran 170-171.

537 Al-i imran 3/195.

538 en-Nisa 4/69.

539 en-Nisa 4/74.
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diridirler. Allah'in bol nimetinden onlara verdigi seylerle seving icinde riziklamirlar,
arkalarindan kendilerine ulasamayan kimselere, kendilerine korku olmadigini ve

kendilerinin tiziilmeyeceklerini miijde etmek isterler.””>4

Yice Allah, bu ayet-i kerime ile sehitlerin diri olduklarini ve gesitli nimetlerle

riziklandirildiklarii haber vermektedir.

Ayette yer alan “Os 55057, ifadesi igin sehidin miijde ile sevinmesi ve sehidin

miijde vermesi bi¢ciminde iki yorum yapilmaistir.

Bu konuyla ilgili olarak Zadu’l-mesir’de soyle bir agiklama yapilmustir;
“Ferihin” Ferahlik, sevingtir. Allah’m sehitlere verdigi ikram ve riziktir. “Istibsar”
Mdjdeyle sevinmektir. Arkalarindan kendilerine katilmayanlar ise Misliiman
kardesleridir. Sehitlerin sevinmeleri hususu ile ilgili olarak ii¢ goriis bulunmaktadir.
Birincisi; Allah, sehitlere ikramini bildirince yani sehitlere “Ben Nebinize ayet
indirdim ve ona durumunuzu bildirdim.” demesiyle sehitlerde buna ¢ok sevindiler.
Arkada kalan kardeslerinin de schitligi istemekte israrct olacagini Ogrendiler.
Ikincisi; kardesleri de dldiiriildiigiinde kendi nail olduklar: liituflara nail olacaklari
icin sevindiler. Uglinclisii, sehide kendisine kavusacak olanlarm isimlerinin
bulundugu bir yazi verilir. O da kayiplarini bekleyenlerin gelmesine sevindikleri gibi

onlarin gelmesine sevinir.>*

Arkada kalanlarin miijdelenmesi ile ilgili bir diger yorumda Uhud savasinda
sehit dlisen Hz. Hamza ve diger Miisliimanlarin, sehit olduktan sonra “Keske
kardeslerimize, bulundugumuz yeri ve bize verilen nimetleri bildiren biri olsaydi”
dedikleri ve Allah’in Kardeslerinize bunu ben bildiririm” buyurdugu ve ayetler ile
sehitlerin durumunu haber verdigi ifade edilmistir.>*> Allah’m onlarm dilegini kabul
etmek suretiyle ayetlerde sehitlerin durumunu ve mazhar oldugu ikramlar
bildirmesi, arkadan kalanlara verilen miijde olarak anlagilmakta, hem arkada alanlar
bu ikramlarin varligmma sevinmekte hem de sehitler arkada biraktiklarinin bu

nimetlerden haberdar oldugunu bilmekten mutluluk duymaktadir.

“Arkalarindan heniiz kendilerine katilmayanlara... miijdelemek isterler”

540 Al-i imran 3/169-170.
541 {pnu’l-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 1/347.
%42 Quyuti, Durru’l-Mensur, 2/371.
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ifadesi ile sehitler, heniiz sehit olarak kendilerine katilmamis miicahitlere Islam
ugrunda yaptiklar1 cihadin Allah katinda zayi olmadigini, onlara hi¢bir korku ve
tasanin bulunmadigin1i miijdelemek isterler. “heniiz kendilerine katilmayanlar”
ifadesiyle sadece miicahitler degil burada biitin miiminlere isaret edilmistir
diistincesi de vardir ki sehitler, yasadiklar1 hakikati yakinen gordiikten sonra arkada
kalan muminlere de onlar i¢in hicbir korku bulunmadigi ve tiziintii duymayacaklari

miijdesini vermek isterler.>*3

Boylelikle sehitler hi¢bir korku ve iiziintiinlin bulunmadig1 aksine sayisiz
nimetler ve sevinglerin oldugu halleri yasayinca arkadan gelecek olanlarin da korku
ve kaygidan uzak higbir iiziintiiniin olmadig1 bir saadete kavusacaklarini bilmekten
mutluluk duyarlar. Allah’in ihsan ettigi bu nimetler ayetlerle miijde olarak
bildirilince arkadan gelecek olan nicelerinin de ahirete dair korku ve Gzuntu yerine
sehit olma arzusu ve ¢abasi iginde olmasi agikar bir gergekliktir.

544 jlahi buyrugunun muhatab1 olan kullar

“Her nefis oliimii tadacaktir ...
arasinda Allah yolunda dliimleri ile se¢kin bir makama mazhar olan sehitler, Allah
katinda riziklandirilmakta ve liituflara muhatap olmaktadirlar. “Mii’'minlerden o6yle
adamlar vardwr ki, Allah’a verdikleri soze sadik kaldilar. Iclerinden bir kismi
verdikleri sozii yerine getirmistir (sehit olmugstur). Bir kismi da (sehit olmayt)
beklemektedir. Verdikleri sézii asla degistirmemislerdir.”>* Soziinii degistirmeyen
muminler de kendilerine miijdelenen bu ikramlara kavusmak i¢in beklemektedirler.
Arkadan gelecek olanlara verilen mijdeler, arkada kalanlar i¢in bir seving olurken bu

nimetlere kardeslerinin kavusacagini bilmek bakimindan da sehitler icin bir seving

kaynagi olmaktadir.

3. Ydlce Allah ile Yapilan Alsveris MUjdesi
Satan ve satin alan olmak iizere iki tarafi bulunan aligveris isleminde, satilana
mukabil daha karli bir karsilik alma amaci igermektedir. Kur’an’da ayrica Allah ile
yapilan, manevi kazanimlar1 veya kayiplar1 bulunan aligveristen bahsedilmektedir.

Allah ile yapilan zararh bir alisverisin icerigi ve sonuclar1 belirtildigi®* gibi bilyiik

543 Kurtubf, el-Cami' li-Ahkami'l-Kur’dn, 4/268.
544 el-Ankeb(it 57.

545 Ahzab 23.

546 g|-Bakara 2/86.
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miikafat kazandiran, karli alisverisin icerigi ve sonuglar1 da®*’ bildirilmektedir. Bu
kazanclh aligveriglerden birinde kulun Allah ile yaptig1 aligverisin karsiligi cennet

olarak bildirilmis ve biiyiik kazang olarak nitelendirilmistir.

a5 5 &8 a0 e 3 6 B0 R0 240 3 05305 24l (ol e s 0 40 8
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“Allah miiminlerden, mallarini ve canlarimi, kendilerine (verilecek)

cennet karsiliginda satin almistir. Ciinkii onlar Allah yolunda savasirlar, oldiiriirler,
oliirler. (Bu), Tevrat'ta, Incil'de ve Kur’an'da Allah (zerine hak bir vaaddir.
Allah'tan daha c¢ok soziinii yerine getiren kim vardir! O halde O'nunla yapmuis
oldugunuz bu alis veriginizden dolay1 sevinin. Iste bu, (gercekten) buyik

kazanctir.”>*®

Rivayete gore Akabe biati yapildiginda Abdullah b. Revaha, peygambere
“Rabbin i¢in ve kendin i¢in diledigin sart1 kos.” deyince peygamber de “Rabbim i¢in
sadece ona kulluk etmenizi, higbir seyi ona ortak kosmamanizi sart kosuyorum.
Benim i¢in de, kendinizi ve mallarimzi korudugunuz gibi beni korumanizi sart
kosuyorum.” dedi. Bunun iizerine peygambere biat edenler “Biz bunu yaparsak ne
kazanmis oluruz?” diye sordu ve peygamber de “Cenneti” cevabini verdi.
Medineliler “Bu, karli bir alis veris. Bunu ne biz bozariz ne de karsi tarafin

bozmasin1 isterim.” dediler. Bunun iizerine bu ayet nazil oldu.>*°

Diger bir rivayette ise peygamber bu ayeti okurken bedevi bir Arap yanindan
gecti. Bedevi Arap “Bu kimin s0zidir?” diye sorunca peygamber “Allah'in
kelamidir.” Diye cevap verdi. Bedevi Arap da: “Vallahi, ¢ok karl bir alis- veris. Biz
bundan caymayiz ve sahibinin caymasini da arzu etmeyiz.” dedi. Sonra gazaya ¢ikan

bedevi, sehit oldu.>*°

Insanlar arasindaki alisveris, mahiyet itibari ile ellerinden ¢ikardiklar1 seyin

karsiliginda buna denk veya kendileri i¢in daha fayda saglayan bir sey almak

%47 en-Nisa 4/74. Tevbe 9/111.

548 et-Tevbe 9/111.

549 Taber7, Cami'u’'l-Beyan, 14/498.

550 EbusSuud, frsadii 'I-Akli’s-Selim ila Mezaya'l-Kitabi'l-Kerim, (Beyrut:Daru Thyau’t-Turasil-
Arabi), 4/104.
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seklindedir. Allah ise, kullarindan mallarin1 ve canlarint kendi ugrunda feda
etmelerini, r1zas1 yolunda tiikketmelerini istemekte ve boyle yaptiklar1 takdirde onlari
elde edecekleri cennet ile mujdelemektedir. Bu alis veris, kullarla yapilan ile kiyas
edilemeyecek ve boy oOl¢lisemeyecek derecede buyuk bir bedeldir. Allah bu ayet ile
kullarin bildigi aligverisi mecazi uslipla dile getirmekte, malin1 ve canini teslim
etmeye karsilik onlara nimet ve miikafatlar liitfetmektedir ve bu durum "satin alma"

olarak nitelendirilmistir.>*

Elbette ki 6liimlii bir canli olan insanin can1 da mali da yok olup gidecektir.
Sahibi bunlar ister Allah’in ugrunda ister baska seyler ugrunda harcasa da netice
degismeyecektir. Burada vaat edilen cennet ticarette karsiligi olmayan bir kazangtir.
2 “Q hélde! Yapmis oldugunuz bu alisveris sebebiyle sevinin, size miijdeler olsun”
ifadesi biiyiik bir ferahlik, memnuniyet yasayin manasindadir. CUnkl bu aligverisi
yapanlar gegici olana karsilik ebedi olani satin almakta, fani olan1 satip karsiliginda
ebedt olan cenneti satin almis bulunmaktadir.®>>® Boylece yok olmaya mahkdm can ve
malin bitip tiikenmesi ile tarifsiz bir kazanca doniistiiriilmesinin ayrimina dikkat
cekilmis, bitimli olani bitimsiz kazanca tebdil etmenin dnemine vurgu yapilmistir.
Allah’in kula verdigi can emanetinin ancak cennet karsiliginda satin alinmasi, bu
cana ne kadar deger verildigi ve karsiliginin ne biiyiik oldugu insanin kiymetini
ortaya koymasi bakimindan da dikkat ¢ekicidir.

Miiminlerin canlar1 ve mallar1 karsiliginda cenneti kazanmalar1 daha biiytigii

%4 yorumu ile

olmayan bir bagaridir veya bu aligveris biiylik basarinin ta kendisidir
basarili olmak isteyene, en bliylik basarinin Allah ile yapacag aligveris olduguna
isaret edilmistir. Ayrica bu ayet ile bir Miisliimanin bakis agisindaki kar, kazang ve
basar1 kavramlari Kur’dn-1 Kerim tarafindan yeniden yapilandirilmakta ve bu

kavramlarin yalnizca diinya hayatiyla siirli olmadig bilgisi de verilmis olmaktadir.

Bitimli ve 6limli olan mal ve can nimetini Allah yolunda harcamanin,
bitimsiz ve tlikenmez nimetlerle dolu olan cennet yurdunu satin almaya vesile

oldugunu bilmek inananlar i¢in bir miijde mahiyetindedir. Bu aligveris, tarifsiz bir

551 Kurtubf, el-Cami' li-Ahkami'l-Kur’dn, 8/266.

552 Seyyid Kutub, F1 Z:iali'I-Kur'an,12/203.

553 Nesefi, Medarikii't-Tenzi'l-ve Hakaiku't-Te'vil", 3/712.
554 EpusSuud, frsadii’l-Akli’s-Selim, 4/104.
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basarinin habercisi ve bitmeyen nimetlerle dolu cennet yurdunun mustusudur.

4. Fetih Mijdesi

Peygamber ve beraberindekiler bir¢ok zorlukla sinanmis, ¢esitli hakaretlere
maruz kalmis, canlar1 ve mallart ile Allah yolunda cihat ederken cesitli sikintilar
yasamis olsalar da fetih miijdesi igeren ayetler, tim bu zorluklara kars1 dayanma

giicii ve seving vesilesi olmustur.
o 08Ty 55l O3 (1 ) aall 3e Gra s 5055 Ao AT s 15l il 6 5
Ly B35 bl G simi leisiad s S4T30 1) Ldial S5l Il e cntis d i OS1ia 5 1Y) (@it
“Ey iman edenler! Sizi, elem verici azaptan kurtaracak bir ticareti size
gostereyim mi? Allah’a ve resuliine iman edersiniz, Allah yolunda mallarinizla ve
canlarmizla cihad edersiniz. Bilirseniz bu sizin i¢in daha haywhdir. O sizin
glinahlarmmizi bagislar, sizi altindan wmaklar akan cennetlere, adn cennetleri
icindeki giizel késklere koyar. Iste biiyiik kurtulus budur. Hosunuza gidecek bir sey

daha var: Allah’in yardimi ve yakin bir fetih! Haydi, miiminleri mijjdele. >

Ayette ‘“Hosunuza gidecek bir sey daha’’ ifadesi ile isaret edilen ahiret
sevabinin yaninda bir de pesin olarak elde edilen bir kazan¢ daha vardir ki, bu
kazancinda Allah’in yardimi, zafer, diisman karsisindaki galibiyet ve yakin bir fetih
oldugu seklinde agiklanmistir. Burada fetih ile kastin, Mekke'nin fethi
veya Iran ile Rum diyarlarinin  fethi olabilecegi dogrultusundadir.®*®Allah’a ve
peygamberine itaat eden, Allah’a ve dinine yardim eden kimselere miijdelenen bir

fetihtir. Bu nedenle Allah: “Sen miiminlere miijde ver” buyurmaktadir.®®’

Ayn1 zamanda fetih suresinin ilk ayetinde yer alan ‘‘apacik bir fetih”
ifadesiyle ilgili olarak da farkli goriisler ileri siiriilmiistiir;

“Stiphesiz biz sana apag¢ik bir fetih verdik.

555 Saf 61/10-13
556 {pnu’1-Cevzi, Zddii 'I-Mesir, 4/278.

5%8 Fetih 48/1

116



Fetih ile neyin murat edildigi hususunda dort goriis ne ¢ikmaktadir. ilki,
Hudeybiye barisidir, ikincisi Mekke’nin fethidir, ti¢iincii olarak Hayber’in fethi ve

son olarak da Islam’n iistiin olmasidir denilmistir.>*®

Bu fethi Hudeybiye barisi olarak yorumlayanlar, Hudeybiye anlagmasi ile

olusan kazanimlara dikkat ¢ekmislerdir.

Hudeybiye anlasmasi fetihlerin en biiyiigiidiir. Barisin ger¢eklesmesinden
sonra insanlar birbirlerine gidip gelmeye basladilar bu vesile ile bilmediklerini
ogrendiler, boylece Allah'tan gelen buyruklari dinleme imkani olustu ve Isldim'a

girmek, Misliman olmak isteyen herkesin kalbinde islam yer edindi®*°demislerdir.

Kureys miisrikleri ise, Hudeybiye anlagsmasini kendi zaferleri gibi goriip, bazi
Miisliimanlar bu baris1 Miisliimanlar acisindan kiiciik diisiiriicti bir maglubiyet olarak
algilasalar da bu anlagmanin fark edilemeyen biiyiik hayirlar1 getirecegine deginen

Mevdadi, bu kazanimlar (fetihleri) 5 madde de ele almustir.>%?

1) Hudeybiye barisi ile Arabistan’da islami bir idare ilk defa tam olarak kabul
edilmis oluyordu. Bu anlasmaya kadar Araplar nazarinda Hz. Peygamber ve Ashabi,
Kureys ve Arap kabilelerine isyan etmis kimselerdi. Bu ziimreyi yani Miisliimanlari
illegal kabul ediyorlardi. Fakat Peygamber ile antlasma yapmakla, islam idaresinin
sinirlart i¢inde Hz. Peygamber’in iktidart kabul edilmis oluyordu. Ayrica Arap
kabileleri icinde mevcut iki siyasi gucten istedikleriyle, dostluk kurma kapisi da

boylece agilmistir.

2) Hudeybiye anlagmasi ile inananlarin Kabe’yi ziyaret etme haklarini kabul
eden Kureys, o giine dek Islam’m bir dinsizlik oldugunu iddia etmesinin aksine
Araplar icin de mevcut dinlerden bir tanesi oldugunu kabul etmis oluyorlardi. Daha
oncesinde Islam’in aleyhinde propaganda yapan Kureys’in, Islamiyet’i bir din olarak
kabul etmis olmas1 Islam’a kars1 olusan nefret ve dnyargilarin azalmasina sebebiyet

olusturmustur.

3) On sene siireyle savasin durdurulmasi karari ile Miisliimanlarin giivenligi

559 Tbnu’l-Cevzi, Zadii’I-Mesir, 4/125.

%60 Kurtubf, el-Cami* li-Ahkami'l-Kuran, 16/260.

51 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, (Istanbul: Umraniye Belediye Baskanlig1,2020), Cev. Bekir
Topaloglu,14/19-20.
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saglanmistir. Bu vesile ile Arabistan’in en uzak noktalarma dagilma imkani
yakalanmis ve siiratle Islam’1 yayma cabalar1 baslamistir. Hudeybiye barisindan
onceki 19 yillik siirede Miisliiman olanlarin sayis1 kadar kisi, bu baristan sonraki iki
yil igerisinde Miisliiman olmustur. Hatta iki yil sonrasinda Mekkeliler tarafinda
anlasma bozulup Hz. Peygamber Mekke’yi fethetmek {lizere yola c¢iktiginda
beraberindekilerin sayis1 10.000 kisiyi bulmustur.

4) Bu anlasma ile barisin saglanmasi ile Hz. Peygamber islam kanunlarini net
bir sekilde uygulayarak, Islam medeniyetini insa etmek, ahlakli ve 6rnek Miisliiman
toplumunu olusturmak, Islam Devleti’ni saglam bir bi¢imde oturtmak ve Islam’mn
mesajlarinin yayilmasini saglamak gibi hususlar igin daha rahat zaman ve firsat

bulmustur.

5) Kureys’le anlagsma yapilarak Miisliimanlar giiney sinirlarini emniyete
almiglar ve boylece Kuzey ve Orta Arabistan’in tim muhtelif giiglerini zorlanmadan
yenmislerdir. Sonrasinda Yahudilerin biiylik yerlesim merkezlerinden koylerine
bircok fetihler pes pese gelmistir. Boylece Hudeybiye baris1 Arabistan’da iki sene
icerisinde, gii¢ dengelerini Oylesine degistirmistir ki, Kureys’in ve miisriklerin
giicleri alt edilmis artik Islam’in galibiyeti kesinlesmistir. ilk etapta Hudeybiye
barigin1 Miisliimanlar kendileri agisindan bir basarisizlik, Kureys de kendisi i¢in
basar1 olarak telakki ediyorken, sonrasinda Miisliimanlara nasip olan hayirlarin

boylesine ¢ok oldugu anlagilmistir.

Elbette ki bu Hudeybiye’nin vesile oldugu hayirlar, kazanimlar, fetihler
birka¢ madde veya birka¢ sayfaya sigdirilamayacak kadar ¢oktur. Goriinlir somut
kazanimlarinin yaninda soyut, goniillere dokunan, Islam’m giizelligini gozlere
gosteren, yliceligini goniillere sezdiren, hikmetleri ile akillart bulusturan sayisiz

fetihlere vesile olan bir baristir.

Bu ayetteki fethin Mekke’nin fethi oldugunu ileri siirenler igin fetih
kelimesinin bir yeri ele gegirme manasinin 6ne ¢iktigi goriilmektedir. Fetih, bir
beldenin zorla veya sulh yoluyla, savasarak veya savagsmadan ele gegirilmesidir Ki
belde ele gecirilmedigi siirece kapalidir ancak ele gecirildiginde fethedilmis yani

acilmis olur. Gegmis fiil lafziyla kullanilmasi, ger¢eklesmesi konusunda meydana
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gelmis gibi kesin olmasindandir. Bu nedenle ge¢mis fiil ile kullanilmistir. °°2

Kesinlik ifade eden bir tslupla Mekke’nin fethi bildirilmistir. Bir bagka
yoruma gore buradaki fetih hilkkmetmek anlamindadir yani “Ey Resuliim! Biz, senin
icin Mekke halki aleyhine hiikmettik ki, gelecek sene sen Mekke’ye gireceksin”
ifadesini icermektedir.>®® Bu hiikmii bildiren bir miijde seklindedir.

Bu fetih hi¢ kimsenin cani acitilmadan, kan akitilmadan ve beldeye zarar
verilmeden gerceklesmistir. Zihinlerinde fetihten sonra kendilerine zarar verilecegini
diisiinenlerin emniyeti saglanmis, yiireklerini korku kaplamis olanlarin korkulari
giderilmis, can kaygisina diisenler canlarma zarar verilmeyecegi miijdesi ile
sevinmistir. Bdylece zihinlere, yiireklere dokunulmus, géniillerin Islam’a agilmasina
imkan saglanmistir. Kapali olan1 agmak manasi ile goniillerin de agilmasi, fethi

gerceklesmistir.

Bir diger goriise gore bu fetih, Hudeybiye sulhudur. Hudeybiye’de cok
siddetti bir savas ve hatta iki tarafin arasinda oklar ve taslar ile atisma olmamissa da,
bu sulhu miisrikler tarafi teklif ettigi i¢in, galibiyet Miisliimanlarin sayilir ve bu da
siiphe gotiirmez bir fetih olarak kabul edilir. Fethin, Islam’a hiikmedilmesi seklinde
manalandirilmast ise dinin istiin gelmesine ve diismanlara karsi yardima karar

verilmesi bigiminde yorumlanmustir.>%*

Bir diger ayette de yakin bir fethin de miijdesi verilmistir ki soyledir;

“Andolsun ki o agacin altinda sana biat ederlerken Allah, o miiminlerden razi
olmustur. Kalplerinde olani bilmis, onlara giiven duygusu vermis ve onlari pek yakin

bir fetihle odiillendirmistir. %

Rivayete gore peygamber Hudeybiye'ye gelince Cevvas b. Umeyye el Huzai
isimli sahabeyi Mekkelilere gonderdi. Onu igeri sokmadilar, dldiirmek istediler, o da
geri dondi. Bu sefer Hz. Osman gonderildi. Mekkeliler onu tutukladilar ve
sonrasinda oldiiriildiigii haberi yayildi. Peygamber ashabini topladi ve onlardan biat

aldi. Kureys’le savagsmak ve onlardan kagmamak hususunda biat ettiler. “’Ve onlar

562 Nesefi, Medarikii't-Tenzi'l-Ve Hakaiku't-Te'vil", 3/333.
563 EpusSuud, frsadii’l-Akli’s-Selim, 8/103.

564 {pnu’1-Cevzi, Zddii'I-Mesir, 4/125.

565 Fetih 48/18.
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yakin bir fetihle mikafatlandird” miijdesi ile ilgili olarak hemen doniislerinde
Hayber'in fethi veya Mekke’nin yahut Hecer’in fethi de denilmistir.>®® Peygamberi
destekleyeceklerine ve canlar1 pahasina savastan kagmayacaklarina yemin eden
sahabeler, bu biatten dolay1 Allah’in rizasina (Ridvan) nail olmuslar bunun yaninda
Allah onlarin iizerine sekineti indirmis ve onlar1 yakin bir fetih ile miijdelemistir.
Burada sahabelerin ortaya koydugu goniildeki ihlas ve samimiyet, Allah’1 raz1 etme
cabasi, peygambere baglilik, cihat, kararlilik, fiili ¢aba gibi hususlar ile yakin bir
fetih miijdesi arasindaki miinasebet, fethin kazanimina dair dikkat edilmesi gereken
ipuclari ile ilgili mesajlar vermektedir. Yakin bir fethin miijdelendigi diger bir ayette
Fetih suresinin 27. ayetidir.

“Andolsun, Allah, Peygamberinin riiyasini dogru ¢ikardi. Allah dilerse, siz
giiven icinde bagslarimizi kazitmis veya sacglarimizi kisaltmis olarak, korkmadan
Mescid-i Haram’a gireceksiniz. Allah, sizin bilmediginizi bildi ve size bundan baska

vakin bir fetih daha verdi.”

Rivayete gore Peygamber Hudeybiye’ye gelmeden veya buradayken
Mekke’ye girdiklerini ve orada tiras olduklarinmi riiyasinda gormiis, bunu sahabeye
anlatmistir. Riiyay1 duyanlar bu seferde Mekke’ye girecekleri ve umre yaparak tiras
olacaklar1 seklinde riiyayr yorumlamistir. Olaylar bu sekilde gelismeyip baris
anlagsmasi imzalanmasi ve geri doniis karar1 alinmasi iizerine bunu firsat bilen
miinafiklar riiya olaymi kullanarak Miisliimanlarin arasina nifak sokmak ve kafa
karistirmak Uzere harekete gectiler. Bazi Miisliimanlarda da huzursuzluklar olustu.
Peygamber’e gelip durumu sorduklarinda O da “Ben bu yil olacak demedim, riiyada
da bu y1l olacagini gérmedim” dedi. Bu ayet bir taraftan Peygamber’i tasdik etmekte,
diger taraftan da yakin zamanda gergeklesecek olan bir fethin miijdesini vermektedir.
“Bundan basgka yakin bir fetih” olarak ifade edilen bu fetih i¢cin daha ¢ok Hayber
fethi denilmekle beraber, Hudeybiye ya da Mekke’nin fethi oldugunu sdyleyenler de

olmustur.*®’

Sonug olarak Mufessirlerin ¢cogunlugu “feth-i miibin” ifadesini Hudeybiye

6K ad1 Beydavi, Envari't-Tenzil ve Esrari't-Te'vil-Beydavi, (istanbul: Kahraman yay, 2011),
5/63.
567 Komisyon, Kur’dn Yolu Tefsiri, 5/80.
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Antlasmas1 ile tefsir ederken baskalar1 Hz. Peygamber’e verilen Islamiyet ve
nlblvvet yahut Asr-1 saddet’teki biitiin fetihler veya gergeklesecek olan Hayber ve

Mekke’nin fethi olarak tefsir etmislerdir.

Bununla beraber miiminlerin kafirlere ve miinafiklara karsi Yiice Allah’tan
istedikleri yardim ve zaferin kendilerine bahsedilmesi, agmak anlami ¢ergevesinde
nimet ve bereket, sema, azap, cennet ve cehennem kapilarinin agilmasi, hazine ve
anahtar, Allah’in (c.c.) Hz. Peygamber’e (a.s.) kapali olan manevi bilgileri agmasi,
Yiice Allah’in Yahudi miinafiklarina Peygamber ile ilgili olan bilgileri agiklamasi,
Mekke nin Islam dinine agilmasi, kiyamet ve kiyamet giinii, Allah Teala’nin verdigi
hiikkiim, Allah’in (c.c.) rahmet ve azap gondermesi seklinde muhtelif anlamlarda

kullanildig1 da belirtilmisgtir.5®8

Vahyin nazil oldugu ilk donemlerinde bu kavram, daha ¢ok kapali olan
hususlart  “agmak” anlami ¢er¢evesinde kendisine yer bulurken vahyin son
donemlerinde ise genel anlamda Yiice Allah’in Miislimanlara bahsettigi tim “acilis,

zafer ve yardim” manalarini ihtiva etmeye baglamistir.

5. “AHMED”’ isimli El¢i Mujdesi
Niiblivvet kurumu, insanlik tarthi kadar eskidir. Biitlin peygamberler
insanliZa benzer mesajlar1 getirmekle birlikte birbirlerini dogrulayici ve tasdik edici
olmak tizere gonderilmislerdir. Her peygamber kendisinden sonra gelen peygamberi

dogrulayacagi ve destekleyecegine dair Allah'a s6z vermislerdir.

Kur’an-1 Kerim, bu konuyla ilgili olarak biitiin Peygamberlerden su sekilde

56z alindigini belirtmektedir:

“Allah peygamberlerden, Ben size kitap ve hikmet verdikten sonra
nezdinizdekini tasdik eden bir el¢i size geldiginde ona mutlaka inanacak ve yardim
edeceksiniz diyerek soz almis, Kabul ettiniz mi ve bu ahdimi Ustlendiniz mi?
dediginde Kabul ettik cevabini vermigler, bunun iizerine O halde sahit olunuz, ben de

sizinle birlikte sahitlik edenlerdenim” buyurmugtur.>®®

58 Ercan Sen, ‘‘Cagdas Bir Tefsir Yontemi Olarak Konulu Tefsir Ekolii ve Ornek Bir Konulu
Tefsir Denemesi: Kur’an’da Fetih Kavrami’’, Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresi
Bildiriler Kitabi-1V ,(May1s 2015), 173.

569 Al-i imran, 3/81.
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Bu baglamda semavi kitaplara muhatap olan elgilerin, son peygamber olan Hz

Muhammed'i(a.s.) miijdelemis olmalar1 gayet dogal bir sonugtur.

Alemlere rahmet olan peygamberin gelecegi bekleniyordu ciinkii gelecegi
daha 6nceden bildirilmis ve miijdelenmisti. Ehl-i kitap yanlarinda bulunan Incil ve
Tevrat’'ta yazili bulduklar1 iimmi peygamberi®® gayet iyi tamiyorlardi. Kur’an-i
Kerim, Hz. Peygamber dénemindeki kitap ehlinin bu konudaki bilgi dizeylerine
sOyle isaret etmektedir: “’Kendilerine kitap verdiklerimiz O'nu (Hz Muhammed'i)
ogullarimi tanidiklar: gibi tamirlar.’ ™" Bu ayetler o dénem kitap ehlinin, Hz.

peygamberin geleceginden apagik haberdar olduklarini beyan etmektedir.
Igili ayette “Ahmed’” isimli Peygamberin gonderilecegi sdyle miijdelenmistir:
102305 5 (e (55 i Ll i3m0 ) 05005 30 M50 (38 G e () (e OB N
€19 Gt 313 1508 il 2l U B Al (555 B G U
“Hani, Meryem oglu Isa, Ey Israilogullari! Siiphesiz ben, Allah’in size,
benden dnce gelen Tevrat’t dogrulayici ve benden sonra gelecek, Ahmed adinda bir
peygamberi miijdeleyici (olarak génderdigi) peygamberiyim demisti. Fakat (Isa)

onlara apacik mucizeleri getirince, Bu, apagik bir sihirdir” dediler.”"

“Ahmed” Peygamber efendimizin adidir. Bu isim fiilden degil sifattan
aktarilmis bir 6zel isimdir. Buna gore “Ahmed”, Allah’a hamd edenlerin arasinda en
cok hamdeden demektir. Tum peygamberler Allah'a hamdederler. Peygamberimiz
Ahmed ise onlarin arasindan en ¢ok hamdedenleridir. “Muhammed” ismi de bir
sifattan aktarilmis olup o da “Mahmud” anlamindadir. Ancak bunda miibalaga ve
tekrar manasi da vardir yani “Muhammed” ardarda hamdedilen (6viilen) kisi
demektir. Tipki “miikerrem” lafzinin pes pese kerem sahibi kilinan, manasina
gelmesi gibi. Dikkat edilecek husus, “Muhammed” isminden 6nce “Ahmed” ismi ile
anilmig olmasidir ki bu da hikmetledir. Peygamber, kendisine hidayet olunan
seylerden dolayi, onun vesilesi saglanilan hikmet ve ilim faydalarindan otiiri,
Mahmud (6viilen)dir. Ahirette de sefaati olmasindan dolayr Mahmud’dur yani lafzin

gerektirdigi sekilde “hamd (6vgii)” manasi tekrarlanmis olmaktadir. Diger yandan O

570 el-A’raf 7/157.
571 e|-Bakara, 2/146; En'am, 6/20.
572 Saff 61/6.
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Rabbine hamd edip Rabbi de kendisine peygamberlik vererek O’nu sereflendirinceye
kadar “Muhammed” olmamistir. Bundan dolayr ‘“Muhammed” isminden Once
“Ahmed” ad1 zikredilmis olmaktadir, Isa peygamber bunu anarak “ve ismi Ahmed
olan” demistir. Allah Peygamberi Muhammed isminden o6nce “Ahmed” diye
anmistir.  Cilinkli peygamberin Rabbine hamd etmesi insanlarin O’na hamd
etmesinden (O’nu 6vmesinden) oncedir. Peygamber gonderilince de ‘“Muhammed

(cokca dviilen)” olmustur.5”®

Gelecegi miijdelenen peygamberin “Ahmed” ismiyle zikredilmis olmasi
burada peygamberin sifati olarak yorumlanirken bu goriise katilmayanlar da
olmustur. Baz1 hadislerdeki ifadelere dayanarak Hz. Muhammed’in bir diger adinin
da Ahmed oldugunu séylemislerdir. Her iki ihtimale gore de “Ahmed” kelimesi,
“cok hamdeden” ya da “yiliksek ahlak sahibi, c¢ok &viilen” anlamlarina

gelmektedir.>"

Gerek isim gerek sifat olarak kullanilmig olmasi durumunda da anlam
degismemektedir. Peygamber, ¢ok hamd etmesi veya yiksek ahlak sahibi olmasi gibi

kiymetinin yiiceligini belirten 6zelligi 6ne ¢ikarilarak gelecegi miijdelenmistir.

ibn Astr peygamberin peygamberliginden énce ya da sonra bu isimle
cagrildiginin bilinmedigi hususundan hareketle ayetin “Ahmed isimli el¢i” bigiminde
ifade edilen kisminin dogru anlasilabilmesi i¢in burada gecen “isim” kelimesine
dikkat ¢eker ve bu kelime iizerinde durulmasi gerektigini belirtir. Ona gore bu ayetin
tefsirinde Arap dilinde bu kelime i¢in kullanilan su iic manay1 dikkate almak uygun
olur: 1) Miisemma (igerik, bir adin belirttigi gercek mana), 2) Iyi sohret, 3) Ozel ad.
Su durumda bu ifadeyle Hz. Is4, peygemberin risalet gorevinin kendininkinden daha
iistiin oldugunu ve peygamberin kendi doneminde de sonraki donemlerde her zaman
hayirla anilacak bir kisi oldugunu ve de O’nun (Muhammed) 6zel adinin bu manaya
gelmis oldugunu belirtmis bulunuyordu. Ayrica bazi tasavvuf ve hikmet eserlerine
dayanarak Ibn Astr, bu ifadenin (dini hiikiimlerin disinda kalan hususlarda) hikmet
ehlinin ve peygamberlerin kullanmis oldugu sembolik bir anlatim iislibu igerdigini,

boylece Ehl-i kitap’in ilim sahiplerinin kendisine uyulmasi istenen peygamberi, iyice

573 Kurtubf, el-Cami' li-Ahkami'l-Kur’dn,18/83.
574 Komisyon, Kur’dn Yolu, 5/335-336.
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ayirt edebilmelerinin hedeflendigini ifade etmektedir.>™

Gerek Ehl-i kitap’in gerekse digerlerinin iyi bir sekilde taniyabilmeleri igin
gelecegi miijdelenen peygamber ile ilgili bilgiler verilmistir. Incil ve Tevrat’ta bu

peygamber hakkinda bilginin mevcut oldugu ayetten anlasiimaktadir.>’®

Eski kutsal kitaplarda yer alan ve Hz. Muhammed’in peygamberligini
miijdeleyen bilgileri Islam kaynaklar1 besair olarak isimlendirmektedir. Bu sebeple
Islam alimleri, ilk dénemlerden itibaren Kur’an’daki bu haberleri belgelendirmek

amaciyla Yahudi ve Hristiyan kutsal kitaplarinda incelemeler yapmislardir.

Inciller de Ahmed kelimesini aramaya yoneltmis kisilerin dzellikle ilgisini
ceken kelime, faraklit veya paraklit olmustur. Yuhanna Inciline gore Hz. Isa (a.s.)
kendisinden sonra Paraklit’in gelecegini miijdelemistir. Yunanca olan bu kelime
teselli veren, siikiinet veren anlamlarina gelmektedir. Hiristiyanlar bu sozciigiin
Ruhu’l-Kudiis’ii temsil ettigine inanir. Fakat bazi Miisliman yazarlar esasinda bu
kelimenin daha farkli oldugunu, Hiristiyanlarin bu kelimenin bir harfini
degistirdigini iddia etmislerdir. Bu kelimenin aslinda “6viilmiis Ahmed” anlamina
gelen “Periklitos” oldugunu fakat Hiristiyanlarin bunu “teselli veren” anlamindaki
“Peraklitos” olarak degistirdiklerini belirtmislerdir. Bu kelimenin “teselli veren” diye

cevrilen genel bir unvan olmay1p, 6zel bir isim oldugunu séylemislerdir.>’’

Tevrat’ta ise “Haggay” 2/7-9 da yer alan “Shake” yerinde “Himada” veya
“Him. da” kelimesinin oldugunu bu kelimenin ise Arapca karsiliginin Ahmed oldugu
belirtilmektedir. Diger taraftan ayni1 ciimledeki (Haggay2/9)da Prosperity kelimesinin
yerinde “Shalom” kelimesinin bulundugunu bunun karsiliginin ise sulh ve barisi
ifade eden Islam oldugu ileri siiriilmiistiir. Tevrat'ta bulunan ‘Himada’ ve ‘Shalom’
kelimelerinin karsihigi olarak, Ahmed ve Islam sdzciiklerinin mana itibartyla
ovilmiis olan ve sulh anlamlarina gelmis olmasi Kur’an’in verdigi bilgilerle

uygunluk arz etmektedir.>’8

575 ibn Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 11/177.

576 el-A’raf 7/157.

577 Abdurrahim Siileymani, “‘Kur’an-1 Kerim ve Peygamberlerin Miijdeleri’’, Misbah Islami
Diisiince ve Arastirma Dergisi, 1/ 3-4, (2013), 136.

578 Osman Kaya,*‘Ilahi Kitaplarimizda Hz. Muhammed’in Gelecegini Miijdeleyen Haberler ve
Kur’an’da Bu Haberlere Yapilan Atiflar’’, Harran U. [lahiyat Fak. Dergisi, 10/13 (Ocak-
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Bu agiklamalar 1s18inda anlasiliyor ki ismi “Ahmed” olan ve vasiflar
bildirilen bu peygamberin, niibiivvetinden once gelisi miijdelenmis ve taninir olmasi

saglanmustir.

6. Riizgarm Gonderilmesi Mujdesi
Tabiat olaylarina bir¢ok ayette dikkat ¢ekilmesi ile beraber bazi ayetlerde
Oonemine isaret edilmektedir, bu ayette riizgarin vazifesi ile ilgili bilgi verilmesi ve
rizgarin bir miijde olarak gonderilmesine deginilmesi Ornek olarak verilebilir.
Burada rlizgarin hem diinya hayatina bakan ehemmiyeti dikkate verilmis hem de
miijdeci olmasi ile manevi olarak olusturdugu sevindirici durum belirtilmistir. Olii
topragin diriltilip tirlinlerin ¢ikmasina olusturdugu katki ile riizgar, doga i¢in de bu

iiriine sahip olacak kisi icinde seving vesilesi ve miijdedir.
#Lal) 45 Ul 578 e bl SUEL Y1 LA &I R a2 5 6 G 1% 60 S i) 5h s
G RE T 3all & A8 G S5l (K (e 4y Bl A

“O, riizgdrlar: rahmetinin 6niinde miijde olarak génderendir. Nihayet
riizgdrlar agwr bulutlar yiiklendigi vakit, onlar1 olii bir belde(yi diriltmek) igin sevk
ederiz de oraya suyu indiririz. Derken onunla tiirlii tiirlii meyveleri cikaririz. Iste

oliileri de oyle ¢ikaracagiz. Ola ki ibretle diisiiniirsiiniiz.”>"

Bu ayette gecen ve “miijdeci” diye terciime edilen kelime kurralar tarafindan
farkli sekillerde okunmus ve bu okunus sekillerine gore farkli anlamlarda izah
edilmistir. Kiife kurralarindan biri olan Asim b. Ebinniicud’un kiraatine gore
kelimenin anlami “Mijjdeleyici” demektir ki bu manada Allah, riizgarlari, yagmurlari
mijjdeleyici olarak gonderdigini beyan etmistir. Diger tiim Kiife kurralarinin
kiraatine gore bu kelimenin anlami “Bulutlar1 olusturan ve yumusak esen giizel
rizgar” demektir. Allah bu ayette yagmur yagdirmada evvel bu gibi riizgarlan
estirdigini belirtmistir. Medine, Mekke ve Basra kurralarmin kiraatine gore bu
kelimenin anlam1 “Her taraftan gelen ve her yonden esen riizgar” demektir. Allah
yagmurdan 6nce bu gibi riizgarlar1 génderdigini beyan etmistir.®® Bu miijdeleyici,

hos, yumusak, her yonden esen riizgarlar bulutlar1 yiiklendigi ve o6lii toprak suya

Haziran 2004),193.
57 el-A’raf 7/57.
%80 Taberi, Cami'u'l-Beyan, 12/490.
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kavustugunda yeniden dirilmeye 6rneklik teskil eden bir durum vuku bulmaktadir.
Olmiis topragin canlanmasma ve iiriine hasret kalmis insan igin, bekledigine
kavugmanin miijdecisi riizgar olmaktadir. Burada 6lii topragi canlanmasi ve iiriinlerin
¢ikmast hususundaki etkisinden s6z edilirken bir diger ayette rahmetin 6nunde
miijdeci olarak gonderilen riizgarin, insanlarin ve hayvanlarin temiz bir su ile

sulanmasina katkisina dikkat ¢ekilmektedir.

z z. % ) ¥ % _ g - a1 C PR P IS PR - o = ¥ 3
e Baly 4y oA (A 1) 5o 1 L) (o W SET 5 R0l o2 5 1, 250 il ) 545
18 faslil 5 CAlA L dgilid

“Riizgarlart rahmetinin oniinde miijdeci gonderen O'dur. Oli bir yeri
diriltmek ve yarattigimiz nice hayvan ve insanlari sulamak igin gékten tertemiz su
indirmigizdir.”>8!

Biisran: Miijdeci manasinda olan “besir” in ¢oguludur. Rahmetin zikredilmis
olmast gelecek olan yagmurun bir tufan seklinde olmayisina isaret etmektedir.
Burada “rahmetin miijdecisi” ifadesinden sadece yagmur anlamak yeterli degildir.
Rahmet kelimesi yagmurdan ¢ok daha kapsamlidir ve diger nimetleri de igine
almaktadir.°®? Rahmetin miijdecisi olan riizgar, gorinir goriinmez bircok nimetin

olusumuna vesile olmakta ve bu liituflarin bazilart ayetlerle acikca ifade

edilmektedir.

“Riizgdrlart miijdeciler olarak gondermesi, size rahmetini tattirmasi,
buyrugu ile gemilerin yiiriimesi, litfundan rizik istemeniz, O'nun varliginin

belgelerindendir. Belki siikredersiniz.””®

Allah’in emriyle riizgarlar1 sevk ettirmesi suretiyle denizde gemiler yiizer ve
“lutfundan rizik aramak” ifadesinde, deniz ticareti olarak rizik aramanin bir kismini
teskil etmektedir.®® Yani hem gemilerin hareketi ve seyahat etme imkaninmn
saglanmas1 ve ayrica deniz ticareti ile rizik elde edilmesi hususlarinda da miijdeci
olan riizgarin etkileri bulunmaktadir. Tiim bu sayilir sayilmaz nimetlerin disinda

mujdeci olan riizgar, Allah’in varliginin delillerinden biri olarak goriilmektedir.

%81 g|-Furkan 25/48-49.

%82 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/263.
583 gr-Rum 30/46.

584 {smail Hakki Bursevi, Ruhu'I-Beyan, 6/329.
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“(Onlar mi hayirly) yoksa karanmin ve denizin karanliklar: iginde size
yolu bulduran, rahmetinin (yagmurun) oniinde riizgdarlart miijdeci olarak gonderen
mi? Allah'tan baska bir tanrt mi var! Allah, onlarin kostuklart ortaklardan cok

yiicedir, miinezzehtir.”%%

Riizgarlar1 harekete geciren, bulutlar1 dnce yayan ve sonra onlar istedigi yere
gotiren Yilce Allah’tir. Baz1 felsefecilerin veya inkar edenlerin dedikleri gibi bu
sadece bir doga olay1 degildir. Onlarin dedigi gibi olsa, riizgarin olusum sebepleri
saglanmaya ¢alisilsa dahi buharlarin ve dumanlarin yiikselmesinde etkili olan hava
ve glines tabakalar1 olmasaydi, bu ger¢eklesemezdi. Eger bir Zat birtakim sebepleri
yaratir ve o sebeplerle akla hayale sigmayan menfaatler ve {istiin hikmetler
olusturursa, bu durumda o kimse, bu faydali seyleri de yapmis kabul edilir. Boylece

riizgarlarin da yiice Allah’1n varligia sehadet ettigi goriilmektedir. %

Dogaya, yagmurlarin yagmasina, insan ve hayvanin su ihtiyacina, gemilerin
akip gitmesine, Olii topragin canlanmasina, {riinlerin yetismesine, temiz suyun
olusumuna, rizik temin edilmesine vesile olmasiyla beraber Allah’in varligina, O’na
ortak kosulan seylerin riizgar1 estirmeye muktedir olamayacagina delil olusturmasi
bakimindan ayetlerde Oonemine deginilen riizgar, Allah’in rahmetinin miijdecisi

olarak ifade edilmistir.

%85 en-Neml 27/63.
586 Razi, Mefatihu ’I-Gayb, 24/566.
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SONUC

Tim varlik alemi bir ama¢ dogrultusunda yaratilmistir. Diisiinebilme ve
tercih edebilme oOzelligi ile diger varliklardan istiin tutulmus olan insanin, var
edilmesi de elbette ki bir amaca mebnidir. Hayatin1 anlamli kilacak bir amaca
tutunamadig1 takdirde insan, ¢ogu kez yanlis tercihler yapmakta, bunalimlar ve

karanliklar igerisinde ¢irpinip durmaktadir.

Temel gayelerinden biri insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu saglamak
olan Islam dini, insanlarin bu gayeye ulasabilmeleri icin gerekli olan kural ve ilkeleri
belirlemistir. Diinya ve ahiret olarak birbirinin devami niteliginde olan bu iki
merhalede, kisiye ihtiya¢ duyabilecegi her tiirlii nimet ihsan edilmistir. Diinya
imtihan alan1 olarak belirlenmisken, ahiret ise miikafat ve odil yeri olarak
nitelendirilmistir. Diinya da gerceklestirilecek smirli gayret ve ¢aba mukabilinde,

siirsiz miikafat ve karsiliklar verilecegi bildirilmistir.

Belirtilen sinirsiz miikafatlara ulasabilmek icin adeta yol haritas1 ve pusula
niteliginde olan son ilahi hitabin adi da Kur’an-1 Kerim’dir. Kur’an essiz ve
benzersiz bir iisluba sahip olup igerisindeki ciimleler, kelimeler, harfler ve bunlarin
dizilislerindeki insicam manay: dogrudan etkilemekte ve muhatapta olumlu etkiler
birakmaktadir. Kur’an, ifadelerini olustururken sectigi sozciikler, kullandig1
kelimelerdeki s6z dizimleri, tasvirler ve tesbihler, akla ve duygulara hitap etme gibi
pek ¢ok Ustiin anlatim 6zelliklerine sahiptir. Kur’an’in 6nemli bir iislup 6zelligi de,
belli bir 6l¢ii ve denge cergevesinde Ozendirme ve tesvik ifadelerini korkutma

ifadeleri ile birlikte zikretmesi, mujde ve uyariy1 bir arada yapmasidir.

Insanin iki temel 6zelligi olan korku ve iimidin (havf ve recd) denge halinde
tutulmasina Kur’an’da biiyiik bir onem verilmistir. Dinin miiminlere vaad ettigi
mujde ve mikafatla, dini inkar eden kisilere verilecek cezalar arasinda bir denge
gozetilerek, bir miijdenin zikredildigi yerde ekseriyetle bir sakindirma ve uyar1 ayeti

hemen onu takip etmistir.

Calismamizda ayrintili bir sekilde tahlil etmeye ¢alistigimiz Kur’an’da ¢okca
yer verilen mijdeleme iislubudur. Kiside belirli bir ama¢ dogrultusunda duygu,

diisiince ve davraniglarinda belli degisim ve gelisim saglayabilmek, ayn1 zamanda bu
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degisim ve gelisimin istikrarli bir sekilde siirdiiriilebilmesi i¢in motive edici
unsurlara ihtiya¢ vardir. Hi¢ siiphesiz bu motivasyon unsurunun Ilahi kaynaga
dayantyor olmasi, miiminler i¢in ¢cok daha etkili ve kiymetlidir. Bu sebeple Kur’an-1
Kerim'de ¢ok ¢esitli sekillerde miijde bildiren ve motive eden ayetler biyuk 6nem

tasimaktadir.

Kur’an'da miijde kavrami, sevindirici bir haber alma, inananlar igin guven,
moral ve limit vermek, onlarin inanglarim1 pekistirmek, iyiye, dogruya ve sonsuz
hakikate tesvik etmek gibi anlamlarda kullanilmis olup, aymi zamanda iyiye,
dogruya, fazilete, sevap ve giizel olan s6z ve davranislara 6zendirmek, yonlendirmek
ve Allah’in kullarmi yasakladigi seylere muhalefet ettiklerinde korkutmak ve
sakindirmak i¢in kullanilmistir. Bu mijjdelemeler hem diinyaya hem de ahirete

yonelik olmak {izere ¢ift yonlii olarak gerceklesmistir.

Insan fitratin1 en iyi bilen yiice Yaratici, insanin zayif, aceleci ve kisa siirede
elde edecegi menfaatlere diiskiin olmasindan hareketle Kur’an’da, bazi miijdelerin bu
diinyada iken verilecegini bildirmis ve bu tiir ddiillerle miiminlere giiven ve {imit
saglamistir. Onlar1 rahmetiyle ve nusretiyle desteklemis, islerinde kolaylik saglamus,
diismanlarina kars1 korumus, fetihle miijdelemistir. Peygamberlerden bazilarinin ve
seckin kullarinin ¢ok arzu ettikleri dileklerini ve dualarin1 yerine getirerek
sevindirmistir. Boylece kendi varligi, birligi ve kudretinin delillerini somutlastirmak
suretiyle de ona inananlarin inanglarini pekistirmis, iyi, dogru ve giizel davranislarin

devamini tesvik etmistir.

Bununla beraber insanin fitri yapisinda yer alan beka fikri yani ebedi yasama
arzusu dikkate alinarak bildirilen miijde ve miikafatlar sadece bu diinya hayat: ile
siurli kalmamig, kisa vadeli olan hedefler ve gegici menfaatlerden ziyade ebedi olan
hayata dair miijdelemeler ¢cok daha dikkat g¢ekici bir sekilde yapilmistir. Yiice
Allah’in sevgi ve dostlugunu kazanma, rizasina ve affina mazhar olma, yliksek
dereceler, melekler tarafindan karsilanma, temiz esler, yaptiklarinin karsiliginin kat
kat fazlasiyla verilmesi, cennetler ve orada diledikleri her seye kavusma, korku ve
Uzuntdndn giderilmesi ve mutluluk igerisindeki en giizel gelecege kavusma yapilan
miijdelerden sadece bir kismidir. Kur’an-1 Kerim de “hesapsiz riziklandirma” olarak

isimlendirilen, matematik kurallarina bagimli olmayan, sonsuz bir miikéafat sekli daha
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vardir ki, iist sinir1 olmayan bir miikafatlandirma seklidir ki Yiice Allah, belirli

Ozelliklere sahip olan bu kullarin1 hesapsiz miikafat ve rizik ile miijdelemistir.

Kur’an’da miijdenin izafi olarak kotii haber anlaminda olan diger bir
kullanimi1 daha bulunmaktadir. Bazi 6zelliklere sahip kisiler igin, Kinaye ve istihza
olarak kendilerine ulagacak olan azabin, miijde gibi sunulmasi seklinde olan bir
kullanimdir. Bu kullanim ikaz ve ihtar anlamindan daha net ve sert bir uyar1 anlami
icermektedir. Bu kisilere se¢imlerinin ve yaptiklarinin yanlis ve kotii oldugu cesitli
sekillerde anlatilarak dogru, iyi ve giizel kendilerine bildirilmis, uymalar1 gereken
kurallar acik ve net bir sekilde ortaya konmus, gereken tiim agiklamalar ve
orneklemeler yapilmig, yanliglarindan donmeleri igin silire verilmis, hakikate
yOnelenlerin bagislanacagi bildirilmistir. Biitiin bu uyarilara ragmen yola
gelmeyenler, carpici bir alay ve tehdit igerisinde ileride karsilasacaklar aci1 bir azapla

miijdelenmislerdir.

Yani yapilari geregi farkli bi¢cim ve farkli diizeylerde motivasyon unsurlarina
ihtiya¢ duyan insanlar icin Kur’an’da ¢ok cesitli alanlarda, cihetlerde ve miktarlarda
miijde ve tesvik ifadelerine yer verilmistir. Miijdeleme iislubu igerisinde yer alan bu
tesvik ve 6zendirme ogelerinin sayisinin, ¢esitliliginin ve yonlerinin artirilmasi, etki
giicinii artirmakta ve birer sonu¢ olan davraniglarin  olusumunda ve

stirdiiriilebilirligini saglamada blyuk bir etki olugturmaktadir.

Diger taraftan Kur’an, ¢ok cesitli olarak yaptigi bu miijdelemeler ile hem akla
hem de duygulara hitap etmektedir. Cilinkii insan hem akil hem de duygu gibi iki
farkli yoni ile biitlinliik arz eden bir varliktir. Kur’an-1 Kerim, akla hitaben pek ¢ok
delili dile getirirken, duygulara hitaben de birgok motive edici unsura yer
vermektedir. Insan psikolojisinde énemli bir yere sahip olan sevgi, giiven, mutluluk,
seving, Umit gibi duygular harekete gecirerek kisilerin belirli hedef ve amaglari

gerceklestirebilmeleri i¢in onlara fiziksel ve psikolojik olarak gili¢c saglamaktadir.

Tiim bu séylenenlerin 1s18inda, kisinin umut edebilecegi miijde, elbette ki bir
emegin ve gayretin karsiligi olacaktir. Siradan durumlar ve herkesin yapabilecegi
seyler i¢in bir miijde ve 6diil beklenemez. Kur’an-1 Kerim’de miijdelerin muhatab1

olarak belirtilen kisilerin en kisa ve net sekilde vasiflari, Allah'in emir ve yasaklarina
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uyan yani itaatkar kullar olmalar1 seklinde ifade edilebilir. Miijde ve odiile hak
kazanmak icin hi¢ siiphesiz dncelikle 6diilii verecek olan1 tanimak, saygi géstermek

ve koydugu kurallara uymak gerekmektedir.

Kur’an’da yiice Yaratanin kullarina karsi mutlak sevgi, merhamet ve
sefkatinin eseri olarak kullanildigi miijdeleme iislubundaki temel hedef, insan1 iyiye
tesvik etmek, kotli olandan uzaklastirmak ve nihayetinde insanin ebedi alemde

kurtulusa ermesini, mutlu olmasini saglamaktir.

131



KAYNAKCA

ABDULAZIZ, Abdiilkadir Kamil, Isldm’a Gére Irklar ve Insanlar, Cev. Cemal
Aydin, Istanbul, Timas Yay. 1997.

ABDULBAKI, Muhammed Fuad, el-Mu'cemu’l-Miifehres li-Elfazi'l-Kur’én’i'l-
Kerim, istanbul, Cagr1 yay. 1986.

AHMED B. HANBEL, Ebl Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani,

Musned , Beyrut. 1969.

AKBAS, Ahmet, “‘Ku’dn-1 Kerim’'de Bir Mutluluk Ifadesi Olarak Kurratu Ayn
Terkibi,”” Artuklu Akademi, 2/2, Mardin, 2015.

AKPINAR, Ali, ““Kur’dn'a Gore Miisliiman'm Goniil Diinyasi: Kalbin Eylemleri ve
Sorumlulugu’’, Temmuz-Aralik, 2005.

AHMED Ebu Haka, Mu’cemu’l-Nefaisi’[-Vasit, Daru’l Nefais, Beyrut 2008, 1245.

ALPER Hilya, Nifak ya da Imanda Catisma, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 22/5,

2002.

-------- . Imamn Psikolojik Yapisi, Istanbul, Ragbet Yay. 2007.

ALUSI, Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmad b. Abdillih b. Mahmad el-Hiseyni el-

AlGSi, Rihu’l-Meadni fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesani, Daru Thyai’t-

Tiirasi’l-Arabi, Beyrdt, ts.

ARSLAN, Ali, “Insanoglunun Yaratilis Gayesi ve Salih Amel’’, Bilent Ecevit
Universitesi Yaynlari, 27, Zonguldak, 1995.

ASIM EFENDI, Ahmet, Kamus Tercemesi, Istanbul, 1305.

ATES, Sileyman, Kur’dn’da Peygamberler Tarihi, Istanbul, Yeni Ufuklar Nesriyat,

2004.

-------- Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Istanbul, Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988.

AYDIN, Ali Riza, Birey ve Din: Din Psikolojisinde Yeni Arayislar, Istanbul, Insan
Yay. 2004.

-------- Dogu’da ve Bati’da Insan Haklari, Ankara, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay.
1996.

132



BALCI, Israfil, *’Bedir Savasiyla Ilgili Mucizevi Rivayetlerin Kuran Hadis ve Tarih
Verilerine Gore Kritigi’’, 7/13, 20009.

BAYRAKLI, Bayraktar, Kadin Sevgi ve Temel Haklar, Istanbul, Bayrakli Yay,

2001.

BEGAVI, Mes‘dd b. Muhammed el-Ferrd, Tefsirii’l- Begavi Medlimii’'t-TenZil
Terclmesi. Thk. Muhammed Abdullah en-Nemir, Osman Cuma Dlmeyriyye,
Stileyman Musellem el-Harras. Cev. A. Alpaslan Tuncer, Nurgil Ozdemir,
Aysegiil Ozdemir, Istanbul, Karinca ve Polen yay. 2016.

BEYDAVI, Abdullah b. Omer b. Muhammed, Envarii't-Tenzil ve Esrarii't-Te'vil,
Kahraman yay. Istanbul, 2011.

BUHART, Muhammed b. Ismail, el-Cdmi u’s-Sahth, nsr. Muhammed Ziiheyr b.
Nasr, Daru Tavki’n-Necat, 2001.

BURSEVI, ismail Hakk1, Riihu I-Beyan, istanbul, Damla yaymevi,1995.

BULADI, Kerim, Kur’dn'da Nankérliik Kavrami, Istanbul, Pmar Yay, 2001,

CEBECI, Lutfullah, Kur’an’a Gére Takva, Seha Nesriyat, Istanbul, 1991.

CEBECIOGLU, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézlugii, Ankara, Rehber
Yay. 1997.

CENGIZ, Giines, “‘Kur’an’in Ticaret Dili ve Kavramlar:,”” Umde Dini Tetkikler
Dergisi,1995.

AHMET, Cevdet, Kisas-1 Enbiya, Istanbul, Milli Egitim Basimevi, 1972.

CEVHERI, Ebi Nasr Ismail b. Hammad, Sthahu’l-luga, Darw’l-Ilm 1i’1-Melayin,

thk: Ahmed Abdulgafur Attar, Beyrut, 1987.

CURCANIT, Ciircani, Ali b. Muhammed es-Seyyid el-Serif, Kitabu't-Ta rifat,
Daru’l-Kitabul-Ilmiyye, Beyrut, 1983.

CAéRICI, Mustafa, Isidm Diisiincesinde Ahldk, Istanbul, M.U.1.F.V. Yay. 1989.

CANGA, Mahmut, Mu cemii’l-Mifehres Terclimesi, Timas yay. Istanbul, 1986.

133



CELIK, Omer, “’Kur’dn-1 Kerim'e Gore Meleklerin Rasulullah'a Yardimi’’, Arasan
Sosyal Bilimler Enstitiisii ilmi Dergisi, Biskek, 2008.

DASTAN, Yusuf, “‘Kur’an’da Tayyib ve Habis Kavramlari’’, Uludag Universitesi
Temel Islam Bilimleri Yiiksek Lisans Tezi, 2016.

DEMIRCI, Muhsin, Kur’an’da Toplumsal Diizen, Istanbul, Ensar Nesriyat, 2005.

DINDI, Emrah, “’Kur’dn’da Resmedilen Bir Gen¢ Kizin Ziiht ve [ﬁ‘et Ahlaki Hz.
Meryem”’, Uluslar Aras1 Genglik ve Ahlak Sempozyomu, 2016.

DOGAN, Mehmet, Bilyik Tirkce Sozlik, Ulke Yaymecilik, istanbul 1972

DOLEK, Adem, “Kur’'dn’a ve Hadislere Gore Heldl Kazancin Ilkeleri’’, Katre
Uluslararasi Insan Arastirmalar1 Dergisi, 9, 2020.

DURAK, Nejdet, “’Kinalizade’de Bir Erdem Kilavuzu’’, Sileyman Demirel
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 35/2, 2015.

DUMLU, Omer, Kur’dn-1 Kerim’de Salah Meselesi, Ankara 1992.

EBU HANIFE, Nu‘man b. Sabit, el-4lim ve’I-Miteallim, thk: Mustafa Oz, istanbul,
1992.

EBU HAYYAN, Muhammed b. Ydsuf b. Alf b. YOsuf b. Hayyan el-Endelusi, el-
Bahri’I-Muhit, Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993.
EBUSSUUD, [rsadu Akli’s-Selim ild Mezaye’l-Kitabu’l-Kerim, Daru ihyau’t-

Turasil-Arabi, Beyrut.

EBU SEYBE, Muhammed b. ibrahim, Kitabi'l-Musannef fi'l-Ehadis ve'l-Asar,
Beyrut, 1988.

EKIN, Yunus, Kur’'dn’a Gore Inangsizlik, 1zmir, Isik Yay. 2001.

EL-ASKERI, Ebu Hilal, el-Furiiq fi’I-luga. Cev. Veysel Akdogan, Isaret Yayinlari,

Istanbul 2009

ENIS, Ahmed, Kadin ve Sosyal Adalet, gev. Murat Ciftkaya, Istanbul, Beyan Yay.

1993.

ERTUGRUL, Osman, “Kur’din’da Zemm Uslibu Ve Miindfiklarm Zemm
Edilmesi ’, Usak Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 7/1, 2014.

ESEN, Muammer, “Hz. Ibrdhim’in Imani ve Tevhid Miicadelesi’’, Ankara

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 52, 2011.

134



EZHERIT, Ebd Mansdr Muhammed b. Ahmed b. Ezher, Tezhbu'l-Luga, tah.
Muhammed Avdumurab, Beyrut, 2001.

FIRUZABADI, Ebu’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kib, el-Kdmusu'l-

Manhit, thk: Muhammet Naim, el-Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut, 1467.

------------ . Besdiru Zevi't-temyiz fi letdifi’l-Kitabi’l-Aziz, el-Mektebetii’l Ilmiyye,

Beyrut, ts.

GAZALI, Muhammed b. Ahmed, Miisliiman'in Ahlak’1, Cev. Abdiilcelil Candan,

Konya, Ribat Yay. 1997.

------------- . Ihyau Ulumi'd-Din, Cev. Ahmed Serdaroglu, Bedir Yay. Istanbul, 1974.

GEDUK, Sélih, Kur’dn’da Miiminlere Teselli Moral ve Motivasyon, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Tefsir Ana
Bilim Dal1 Doktora Tezi, Ankara, 2015.

GOKCE, Mehmet Ciineyt, ‘“ Tahkiki Iman Arayisinda Hz Ibrahim Ornegi’’, Harran
Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 44, 2020.

GUNDUZ, Ahmet, “Yusuf Suresi Baglaminda Ug gomlekli Hayat Siirecinden Bazi
Ayrintilar”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ocak-Haziran,
2016.

GUNDUZ, Turgay, ¢’ Pedagojik Acidan Kur’an’da Inzar Kavrami ve Ilgili Diger
Bazi Kavramlarin Incelenmesi’’, Uludag Universitesi ilahiyat fakiiltesi, 7/7,
1998.

GUNES, Cengiz “’Kur’an’in Ticaret Dili ve Kavramlari’’, Umde dini tetkikler

dergisi, 1, 2019,

GURBUZ, Deniz, “’Yalan ve Tevazunun Ontolojisi ’, ilahiyat Akademi Dergisi, 9/1,

2019.

HALITL B. AHMED, Ebi Abdi’r-Rahman, Kitabu’I-Ayn, thk. Mehdi el-Mahzumi,
Ibrahim Samirai, Beyrut, Daru Mektebeti’l-Hilal, 1988.

HALTL EBU UDE, et-Tetavvuru’d-Delali Beyne’l-Lugati’s-Si’ri’1-Cahili ve

Lugati’l-Kur’ani’l Kerim ,ez-Zerka: Mektebetu’l-Menar, 1985.

HALILOGLU, Hasan, “Hz. Yisuf'un (a.s.) Goémlegi ve Babasi Ya ‘kib Gozlerinin
Acilmast”, Agr1 Islami limler Dergisi, Haziran, 8, 2021.

135



HANBELT, Zeyniddin Abdurrahman b. Ahmed, Cdmiu’l-Ulim ve’l-Hikem, thk:
Suayb el-Arnut, Beyrut, Miiessesetii’r-Risale, 2001.

HARMAN, Omer Faruk, “Ibrdhimi Gelenek”, Islam’a Giris: Evrensel Mesajlar,
D.i.B. Yayinlari, Ankara, 2008.

-------- . “Yahudilikte Peygamberlik ve Peygamberler”, Islam Tetkikleri Dergisi, 9,

1997.

HERRASI, Semsiilislam imadiiddin Ali b. Muhammed b. AR, Ahkamu 'I-Kuran, thk.
Musa Muhammed Ali-D. izzet Ali id Atiyye, Beyrut, 2004.

HEYSEMT, Nureddin Ali b. Ebu Bekir, Mecmau'z-Zevaid, Beyrut, 1982.

IBN ASAKIR, Tarihu medineti Dimagsk, Beyrut, 1979.

IBN ASUR, Muhammed et-Tahir, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, Daru’s-Sehnun lin-
Nesr ve’t-Tevzi, Tunus, 1000/1592

IBN ATIYYE, el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, thk. Abdullah b.
Ibrahim el-Ensari, Katar, 2007.

IBNU’L CEVZI, Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed,
Zddu’l-Mesir fi ‘IImi’t-Tefsir, thk: Abdirrezzak el Mehdi, Daru’l-Kitabu’l-
Arabi, Beyrut 1422.

------------------ , et-Tebsira. Beyrut Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye, 1986.

IBNU’L ESIR, Mecduddin EI Mubarek b. Muhammed el-Cezeri, en Nihaye fi
Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, tah. Tahir Ahmed Ez Zavi-Mahmud Muhammed Et
Tanahi, Beyrut, ts

IBN FARIS, Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyyad b. Muhammed er-Razi,
Mu'cemu’l-Luga, Beyrut, 1986.

IBN KAYYIM EL-CEVZIYYE, Medaricu's-Salikin, Cev.Komisyon, Insan

Yaynlari, Istanbul, 2005.

IBN KESIR, Ebu’l Fida Ismail b. Omer, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, thk: Sami b.
Muhammed el-Salama Daru Tayyibu’t-Nesr ve’t-Tevzi, 1420/1999.

IBN MANZUR, Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdniu'l-Arab, thk. Emin
Muhammed, Daru sadr, Beyrut, 1996.

136



IBN TEYMIYYE, Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam,
Bir Islam Kurumu Olarak Hisbe, Istanbul, 1989.
------------- , el-fman, thk: Muhammed ez-Zebidi, Daru’IKitabi’l Arabi, Beyrut,1993.

ISFEHANT, Hiseyin b. Muhammed er-Ragib, Miifredatii Elfazi’l-Kur’an, Thk:

Safvan Adnan Davadi, Dar-ul-Kalem, Beyrut 1991.

IYIBILGIN, Orhan, ©’Miisliimanin Sahsiyetinin Korunmasinda Takva Kavrami”,

Uluslararas: Kisilik ve Karakter Insasinda Dinin Yeri Sempozyumu, Haziran, Ordu,

2016.

IZUTSU, Toshihiko, Dini ve Ahlaki Kavramlar, cev. Siileyman Ates, Istanbul

-------- Kur’an’da Allah ve Insan, Ceviren: Siileyman Ates, Yeni Ufuklar Nesriyat,
Istanbul

KAMIL, Abdilaziz Abdilkadir, Islim’a Gére Irklar ve Insanlar, Cev. Cemal

Aydin, Istanbul, Timas Yayinlar1,1997.

KANIK, isa, ’Insanin Sorumlulugu Baglaminda Kur’dn’da Ni’met Kavram:’’, Dini
Arastirmalar, 22/55, Ocak- Haziran, 2019.

KAHRAMAN, Hiiseyin, Ebu Bekir Razi'in Ahlak Felsefesi, istanbul, iz Yay. 2002.

KARA, Mustafa, ©’Kur’dn’da Adalet Kavrami ve Giincel Degeri’’, On Dokuz May1s
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 34, 2013.

KARAGOZ, Ismail, ’Kur’dn ‘da Salih Amel Kavrami ve Salih ve Muslih Insanlarin
Ozellikleri’’, Diyanet {lmi Dergi, 33/ 2. Haziran, 1997.

-------- . “Kur’dn’da Takva Kavrami ve Muttaki Insamin Ozellikleri”’, Diyanet IImi
Dergi, 31/4 Haziran, 1995.

KARAOGLAN, Arslan, ©’Kur’dn’da Anlatilan Miinafik Tipolojilerinin En Belirgin
Karakteristik Ozellikleri *” Eskiyeni Dergisi, Mart, 2019.

KARAMAN, Hayreddin, Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, D.I.B. Yaymlari, 5
Cilt. Ankara, 2006.

KASAPOGLU, Abdurrahman, ’Kur’dn’da Adalet Psikolojisi-Adaleti Engelleyen
Psikososyal Faktorler’’, Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler
Arastirma Dergisi, 5/10, Temmuz—Aralik, 2012.

------------- , Kur’an’da Iman Psikolojisi, Istanbul, Yalmzkurt Yay. 1997.

137



------------ , Kur’an'a Gore Cimrilik-Sebepleri, Zararlari ve Egitimi’’, C. U. Ilahiyat
Fakdltesi Dergisi 11, 2007.

KAYA, Ali, Kur'an’da Azap, Yalova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis(,
Doktora Tezi, 2017.

KAYA, Osman, ‘llahi Kitaplarimizda Hz. Muhammed’in Gelecegini Miijdeleyen
Haberler ve Kur’an’da Bu Haberlere Yapilan Atiflar’’, Harran U. Ilahiyat
Fak. Dergisi, 10/13 (Ocak-Haziran 2004),193.

KERIM, Fethi, ‘Tevhid Inanci ve Evrensel Ahlak Iliskisi Hz. Ibrahim Ornegi,”” On
Dokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Kelam Arastirmalari, 9/1, 2011.

KINALIZADE ALI EFENDI, Ahldk’i Ald’i, Terciiman 1001 Temel Eser, Istanbul,

ts.

KOC, Ahmet “Din egitimi A¢isindan Kur’an-1 Kerim'de Tebsir Kavram ™1, K.T.U.
Rize ilahiyat Fakiiltesi Din Egitimi Arastirmalar1 Dergisi.

KOLOGLU, Orhan, Isldm da Degisim, Istanbul, Giir Yay. 1993.

KORKMAZ, Hatice, Kitab-1 Mukaddes 'te ve Kur’dn-1 Kerim'de Yahya Peygamber
Ankara U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel islam Bilimleri, Doktora Tezi,
2011

KOKSAL, M. Asim, Peygamberler Tarihi, TDV. Yay. 2004.

KURTUBI, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi Ii Ahkami’l-Kur’dn,
Daru’l-Kitabul-Misir, Kahire, 1384-1964.

KUTUP, Seyyid, Fi Zilali'lI-Kur'an, Istanbul, Hikmet Yay. 15. Cilt.1986.

KUBRA, Necmeddin, Ebu'l -Cenan Ahmed, Tasavvufi Hayat, cev. Mustafa Kara,
Istanbul, 1980.

LA BRUYERE, Karakterler, Cev. Bedia Késemihal, Istanbul, Sosyal Yay. 1998.

MAGNIiSAVi, Ebu’l-MiintehA Ahmed b. Muhammed, Serhu Fikhu’l-Ekber,

Istanbul, 2007.

MATURUDI, Eb0 Mansur, Te'vildtu Ehli’s-Siinne thk: Mecdi Baslim, Beyrut,
Darw’IKiitiibi’l-ilmiye, 2005.
MAVERDI, AT b. Muhammed b. Habib, en-Niket ve'l-Uyun, Beyrut, 1992.

138



MEVDUDI, Tefhimu’l-Kur'an, Cev. Bekir Topaloglu, Umraniye Belediye
Baskanlig1, Istanbul, 2020.

MUKATIL B. SULEYMAN, Ebii’l-Hasan Mukatil b. Siileyman b. Besir, Tefsiru
Mukatil b. Stleyman, thk. Abdullah Mahmid Sehhate, Kahire, 1979.

MUCAHIT, Turgut, “Islam Hukukuna Goére fhtiyag’ Fazlast  Mallarin

Biriktirilmesi ", Islam Tetkikleri Dergisi, 11/1, 2021.

MUSLIM, Ebu’l-Huseyn Tbn Haccic el-Kuseyri en-Neysab(iri, Sahihu Mislim, Tah.
Muhammed Fuad Abdiilbaki, Daru Thyai’t-Tiirasi’1-Arabi, Beyrut tsz.

NAMLI, Abdullah,*“/badetler Ve Allah’in Cesitlendirilmis Sevaplandirma Sekilleri”.
Tasavvur Ilahiyat Dergisi 4/2, Aralik, 2018.

NECCAR, Muhammed Tayyib, Tdrihu’I-Enbiya, Riyad, Mektebetu’l-Maarif, 1983.

NESEFI, Ebu’l-Berekat Abdillah b. Ahmed b. Mahmud, Medariku't-Tenzil ve

Hakaiku’k Tevil, thk: Yusuf Ali Bedaiwi, Beyrut, 1419-1998.

-------- , Tebswratii’I-edille, thk: Hiseyin Atay, DiB Yay. Ankara, 1993.

OKUYAN, Mehmet, “’Kur’dn’da Hz. Yisuf Kissasi’’, Samsun: Universite Yay.

2018.

ONAL, Recep, “Kur’dn'da Imani Ve Ahlaki Bir Tavir Olarak Sabwr”’, C.U. Hahiyat
Fakultesi Dergisi, 12/2, Sivas, 2008.

-------- “Imam Matiiridi nin Yahudilerle Polemigi: Niibiivvet Inanclarima Yonelik

Teolojik Elestirileri’’, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17/34, 2018.

OYMEN, Miinir Rasit, Psikoloji Sosyoloji ve Pedagofi Acisindan Ahlak Egitimi,
Istanbul, Murat Matbaacilik, 1975.

Oz, Ahmet, “'Birey-Toplum Etkilesimi Ekseninde Genglik Gencler Icin Bir Iffet
Ornegi Olarak Hz. Meryem’’, Harran Universitesi Sanlwrfa Uluslararasi
Mevlid-i Nebi Sempozyumu 2018.

OZCAN, Hanifi, Epistemolojik Acidan Iman, Istanbul, Marmara Universitesi, IFAV
Yay. 1992.

----------- . “Matiiridi’ye Gore Iman-Islam-Thsan ve Kiifiir Iliskisi’’, Dokuz Eylil

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1994.

139



OZDES, Talip, “Kur’an'da Iman -Ahldk Iliskisi>’, X. Kur’dn Sempozyumu, Nisan,
2006.

OZUBEK, Yakup, “Elmalili’nin Hak Dini Kur’dn Dili Tefsirinde Takva Kavrami”.
Idrak Dini Arastirmalar Dergisi 2/1 Haziran, 2022.

OZUCALISIR, Abdullah, “Kur’dn’da Tagiit, Geng Miitefekkirler Dergisi’’, 2/2
Aralik-2021.

PEKER, Hiseyin, Din ve Ahlak Egitiminin Psikolojik ve Metodik Esaslari, Eser
Matbaas1 Samsun, 1991.

RAZT, Ebl Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Mefatilu'l-
Gayb, Daru ihya et-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1420.

-------- , et-Tibbu'r Rithani, Cev. Hiiseyin Kahraman, Istanbul, iz Yay. 2004.

SABUNI, Muhammed Ali Peygamberler Tarihi, Ahsen Yay. istanbul, ts.

SALEBI, Ard isi ’I-mecélis, Misir, 1370-1951

SENIH, Hatemi, Sarp, Psikoloji, Istanbul, Tiirkiye Basimevi, 1939.

SEZEN, Yumni, Sosyoloji A¢isindan Din —Dinin Sosyal Milesseseler Uzerindeki
Tesirleri, Istanbul, Marmara Universitesi IFAV Yay, 1988.

SOLEiMANi Morteza, Kur’an’da Insanin Egitimi: Tebgir Ve Inzar, Erzurum,

Atatlrk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisti, Doktora Tezi, 2019.

SOYSALDI, H. Mehmet, Kur’an Semantigi A¢isindan Inangla Iigili Temel
Kavramlar, Caglayan Yayinlari, [zmir 1997.

SONMEZ, Mahmut, “Kur’dn’da Cennet Cehennem ile Yapilan Tergib ve Terhib’’,
Uluslararast Din ve Dil Sempozyumu , Igdir, 2018.

SONMEZ, Mustafa, “’mamn Ahldki, Yaptirim Giicii’’, Sakarya Universitesi {lahiyat
Fakultesi Dergisi, 13/23, 2011.

SUYUTT, Celaleddin, Abdurrahman b. EbiBekr, ed-Diirrii'I-Mensir fi 't-Tefsir bi’l-
Me ’sur, Daru’l-Fikr, Beyrut.

SUBHANI, Ca’fer, el-Kasasu 'I-Kur aniyye, Mektebetii’t-Tevhid, 1428.

SULEYMANI, Abdurrahim, ‘‘Kur’dn-1 Kerim ve Peygamberlerin Miijdeleri’’,
Misbah Dergisi,1/ 3-4, 2013.

140



SULUN, Murat, Kur’an-1 Kerim Acisindan Iman-Amel Iliskisi, Ensar Nesriyat,
[stanbul, 2015.

SAHAN, Ramazan, ‘Hz. [brdhim’in Konuklari Baglaminda Kur’an’da Lafzi
Miitesabih,”> Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Haziran, 2019.

SEN, Ercan, “‘Cagdas Bir Tefsir Yontemi Olarak Konulu Tefsir Ekolii ve Ornek Bir
Konulu Tefsir Denemesi: Kur’dn'da Fetih Kavrami”’, TUrkiye Lisansusti
Calismalar Kongresi Bildiriler Kitabi, 4, 2015.

SENTURK, Mustafa, “’Kur’dn’da Miinafik Karakterine Panoramik Bir Bakis’’,
Uluslararasi Kisilik ve Karakter Insasinda Dinin Yeri Sempozyumu, 2016.

SIK, ismail, /man Olgusunun Mahiyeti ve Hakikati Uzerine Bir Degerlendirme, Dini
Arasgtirmalar Dergisi, 2010.

TABERI, Eba Ca’fer Muhammed b. Cerir, Cami'u'l-Beyan an-Te'vili Ayi'l-Kurdn,

Daru’t-Terbiye ve’t-Turasi, Beyrut.

-------------- Tarih ut Taberi, Misir 1326.

TASKOPRUZADE, Ahmet Efendi, Serhu’l Ahlaki’l- Adudiyye, Cev: Miistahkim
Aricy, Tiirkiye Yazma Eserler, Istanbul 2014

TEHANEVI, Muhammed Ala b. Ali, Mevsiiatu Kessafi Isnlahati’l-Fundn, thk. Ali

Dehruc, Mektebetu Libnan, Beyrut, 1996.

TATAR, Burhanettin, Islam’a Giris Ana Konulara Yeni Yaklasimlar, Ankara: DIB

Yay, 2006.

TAY, Hekim, “Kur’dn’da Tagut Kavrami’’, Firat Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, 27/ 2, 2017

TiRMiZi, Ebu isa Muhammed b. Isa, el-Cdmiu'I-Kebir (Siinen), Tahkik, tahric ve
talik: Bessar Avvad Maruf, Daru’l-Garbi’l-IslamT, Beyrut 1996.

TOPALOGLU, Bekir, Kelam Terimleri Sozligii, ISAM Yayinlari, Istanbul, 2010.

TURGUT, Miicahit, “Islam Hukukuna Gére Ihtivac Fazlasi Mallarin
Biriktirilmesi ", islam Tetkikleri Dergisi, 11/ 1, 2021
TURKMEN, Hasan, “’Kur 'an da Kiifiir Kavraminin Semantik Analizi’’, Uluslararas

Sosyal Arastirmalar Dergisi, 14/76, Subat, 2021.

141



TURKMEN, Sabri, “Furuk [Imi Acisindan Ecr, Sevab ve Ceza Kelimelerinin
Kur’an’daki Kullamimlar:”’, 1.U. Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bahar, 2013

VAHIDI, Ebu’l-Hasan ‘Ali b. Ahmed en-NisabQri, et-Tefsiru’l-Basid. thk.

Muhammed b. Sélih b. Abdullah el-Fevzan, ts.

VEHBI, Mehmed, Huldsat’iil Beyan Fi Tefsir’il Kur’an, Istanbul, U¢ Dal Nesriyat
Yay, 7. cilt. 1968.

YALCIN, Ahmet, Kur’dn’t Kerim’de Nimet Kavrami, Erciyes Universitesi Temel
Islam Bilimleri Yiiksek lisans Tezi, 2008

YARAN, Cafer Sadik, Ahlak ve Etik, istanbul, Ragbet Yay. 2010

YAZIR, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur'dn Dili, Ankara, Ak¢ag Yay, 2006.
--------- Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istiléhlar: Kamiisi, Istanbul, 1997.

YUCE, Mustafa, "I'nanc-._Ahlak jliskisi Baglaminda Iman, Islam ve Ihsan
Kavramlar:”’, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2, 2013.

YU KSEK, Muhammed Isa “*Zekeriya-Yahya Kissasinda Iskdle Sebep Olan
Ifadelerin Tahlili”’, Usil Islam Arastirmalari, 25/25, 2016.

YUKSEL, Muhammed Bahaeddin, “Yakup Peygamberin Gozlerinin Akibeti
Konusunda Genel Bir Kabuliin Tahlili”. KSU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Haziran, 2018.

ZEMAHSERI, Ebii’l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed, el-Kessdf an

Hakdiki’t-Tenzil ve Uyiini’l- Ekdvil fi Viiciihi’t-Te 'vil, Daru’l-Kitap el-Arab,
Beyrut,1407.
———————— Esasu’l-Belaga, Beyrut, 1989.
ZEBIDI, Es Seyyid Muhammed Murtaza el-Huseyni, Tacu’l-Arus min Cevheri’l-
Kamus, tah. Ibrahim Et Terezi, Beyrut 1972.

Tekvin, erisim; https://kutsal-kitap.net/bible/tr/index.php?mc=1&sc=4).

142


https://kutsal-kitap.net/bible/tr/index.php?mc=1&sc=4

	Boş Sayfa



