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ONSOZ

Rahman ve Rahim olan Allah’1n adiyla.

Bu tez, tefsir alaninda yapilmis bir kavram aragtirmasidir. “Kur’an’da Zaman
Kavrami1 ve An” isimli bu ¢aligmada tefsir ilminin kaynaklarina miiracaat edilerek
konu arastirilmistir. Bu calismada onemli bir zaman kavrami olan “an”mn Kur’an
acisindan yeri tahlil edilerek, bu kavramla baglantili diger zaman kavramlar1 da
incelenmistir. Kur’an’in zamansal kavram topluluklar1 igerisinde “an”mn yeri,
baglantilar1 incelendiginde Kur’an’in her konuda oldugu gibi bu konuda da izledigi

dengeli orta yol goriilecektir.

Zaman, insanlik tarihi boyunca insan diisiincesini siirekli mesgul eden
kavramlardan biridir. Insan hayatmin her alaninda kendisini bir sekilde gosterir. Cok
soyut ve derin bir kavram olarak pek ¢ok disiplini mesgul eden zaman kavraminin
tefsir ilmi acisindan durumu nedir? Calismamizda bu sorunun cevabimi aradik.
Calismamiza konu olan “an” ise zamanin bugiin igin kabul edilen en kii¢iik pargasi.
Zamanla ilgili bir seyler sdyleyen, “an”la ilgili de bir seyler sdylemistir muhakkak.
Biz bu ¢alismamizda 6ncelikle “zaman”a iligkin bugiine dair sdylenenleri kisaca
irdelemek suretiyle, zamanin igerisinde “an”mn konumunu belirlemeye c¢alistik. Bu
kisa deginide zamana ve an’a odaklanan disiplinler tizerinde kisaca durduk. Tasavvuf
gibi. Esas olarak da Kuran’in zamana ve “an”a iliskin mesajlarinin neler oldugunu
ortaya koymaya c¢alisarak, “an” hakkinda simdiye kadar sodylenenlerin Kur’an
mesajina uygunlugu acisindan degerlendirmesini yapmaya gayret ettik. Ciinki
Kur’an tarihselligi acisindan muhataplarina ge¢misten mesajlar verirken, hesap ve
sonsuzluk aleminden haberler vermek i¢in gelecek zamana gitmektedir. Fakat
Kur’an’mn esas durdugu zaman muhatabin O’nu okudugu zamandir. Oda simdiki
zaman ve an’dir. Bu zaman agisindan Kur’an ayetlerini incelemek ve mesajlarin

zaman ag¢isindan okumasini yapmak 6dnemli bir ¢aligma olacaktir.



Tefsir ilmi agisindan meseleye baktigimizda, basta miifessirlerimiz olmak
iizere ilim adamlarinin konu hakkinda yaptiklar: tespitler, konunun Islam {immeti
acisindan ne sekilde degerlendirildigi sorusuna agiklik getirmede yardimci olacaktir.
Insanligin baslangicindan bu yana diisiinen insanlarm zihinsel faaliyetlerinde siirekli
canli bir ortam olusturan zaman, Kur’an ¢evresinde olugsmus tefsir halkalarinda ayni
sicakligi koruyabilmis mi? Calisma esnasinda kaynak olarak klasik tefsir
kitaplarindan ve giinlimiiz tefsir kitaplarindan yararlanilmistir. Konuya iliskin kayda

deger telif eserlerin goriislerine de yer verilmistir.

Konunun se¢iminden itibaren, ¢alismanin degisik asamalarinda yapici tenkit
ve onerileriyle ¢cok degerli katkilarda bulunan danisman hocam Dr. Ogretim Uyesi

Hakan UGUR beyefendiye en icten tesekkiirlerimi sunuyorum.

Gayret bizden tevfik Allah’tandir.

Esma PASLI

Konya, 2019
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Akil sahibi her canlinin {izerinde diistinmeden edemedigi “zaman”, her ne
kadar kavram olarak zikredilmese de alt kavramlar kapsaminda Kur’an’in miiteaddit
ayetlerinde ibret alinmasi istenen bir husus olarak nitelendirilmistir. Kainatta var olan
bu delilleri (ayetleri) gozlemledigimiz zaman, bu delillerin bir biitiinliik arzettigini bu
biitlinliigiin de bir denge igerisinde hareket ettigini de gérmiis oluruz. Kainatta var
olan bu dengeye: “Biz, her seyi bir dl¢giiye gore yarattik. ”(Kamer 54/49) ayeti isaret
etmektedir. Yaratilan varliklarda var olan olgii (kader) kapsaminda gece (leyl) ve
giindiiz (nehar) gibi pek ¢ok zaman kavrami Kur’an’da zikredilmektedir.

Calismamiz giris bolimii  disinda 1ii¢ boliimden olusmaktadir. Girisg
boliimiinde calismanin konusu, amaci ve yontemi konusunda bilgiler verilmistir.
Birinci béliimiin birinci kisminda zaman kavrami hakkinda bilgi verilmistir. Ikinci
kisimda ise zaman ile baglantis1 bulunan kavramlarin Kur’an’daki konumlart ve
farkli anlamlar iizerinde durulmustur. Ikinci béliimiin birinci kisminda zamanin en
kiigiik birimi kabul edilen “an” hakkinda bilgi verilmistir. Kur’an’da “an” kavramiyla
baglantili ayetlerin tahlili yapilmigtir. Ikinci kistmda “An” kavrami kapsaminda
olusmasi beklenen biling ve davranis kelimesi ve kullanimi konusunda Kur’an’in
bakis a¢is1 konusunda yapilan ¢alismalar yer almistir. Sonug boliimiinde ise yapilan
arastirmalar ile ilgili varilan sonuglar belirtilmistir.

Anahtar Kelimeler: Zaman, An, Kur’an, Dehr
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ABSTRACT

Albeit time, about which every living creature having reason cannot help thinking, are not mentioned
as a concept, in the scope of sub concepts, was qualified as a point that was necessary to be drawn a lesson in
the repetitive verses of the Qur’an. When we observe these evidences (verses) that are existent in the universe,
we see that these evidences act have integrity and that this integrity acts in a balance. The verse “Verily, all
things have We created in proportion and measure..” (Kamer 54/49)” points out this balance that is existent in
the universe. In the scope of measure/fate (kader) that is existent in the living creature, many concepts related

to time such as nighttime (leyl) and daytime (nehar) are mentioned in the Qur’an.

Our study consists of three sections other than introduction. In the introduction section, the
information is given about the subject, aim, and method of the study. In the first part of the first section, the
concept “time” is mentioned about. In the second part, the positions and different meanings of the concepts
that are related to time in the Qur’an are discussed. In the first part of the second section, the information is
given about “moment” that is the smallest unit of time. The verses related to the concept “moment” in the
Koran are also analyzed. In the second part, the studies incorporating the viewpoint of the Qur’an about the
words “conscious and behavior” that are expected to form in the scope of the concept “moment” and their use

take place. In the conclusion section, the conclusions reached about the studies carried out were stated

Keywords : Time, Moment, The Qur’an, Dehr
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GIRIS

A. Calismanin Konusu

Insanligin baslangicindan bu yana siirekli diisiiniirleri mesgul eden ana
konulardan birisi olan “zaman” konusu gergevesinde “an” kavraminin Kur’an’a goére
konumu nedir? Kur’an’in zamana ve ana bakisi, tefsir kitaplari esas alinarak
incelemeye tabi tutulmustur. Bu inceleme sirasinda zamana iliskin genel bakis agisi
ile siirekli bir bag kurulmasi elzem goriildiigiinden c¢alismada bu gbéz Oniine

alinacaktir.
B. Calismanin Amaci

Bu calisma zaman ve zamana iliskin kelimeleri ve ¢alismamizin eksenini
olusturan “an” kelimesini genel perspektifi yadsimayarak Kur’an bakis acisiyla ele
almayr amaclamaktadir. Ayrica bu ¢alisma bu kelimelerin teorigini ele almakla
birlikte, pratikte ne gibi sonuclar dogurmasi gerektigini ortaya koymayi da
amaglamaktadir. Konuya iliskin miifessir goriislerinin ele alinmas suretiyle, Islam
immetinin konuya ilimsel bakis agisinin ne oldugunu ortaya c¢ikarmak
amaclanmigtir. Kur’an’in essiz mesajlarinin konu baglaminda giinlimiize tasinmasina

iliskin saglikli 6neriler getirmek de arastirmanin amacini olusturmaktadir.
C. Calisma Yontemi

“Kur’an’da Zaman Kavrami ve An” isimli bu g¢aligma oncesinde konuya
ilisgkin genel bir kaynak taramasi yapilmistir. Bu tarama neticesinde izlenecek
adimlar belirlenmistir. Arastirmasi yapilan zaman ve an’a iligskin kelimelerin evrensel
boyutunu goz Oniine alarak, dncelikle konunun evrensel kaynak ve bilgi aragtirmasi
yapilmistir. Konunun genel boyutunun ¢ok genis olmasi ve ana arastirma konumuz
olmamas1 hasebiyle sadece genel kiiltiir bazinda kaynak eserlere miiracaat edilerek
genel bilgi verilmesi amaglanmistir. Zamana iliskin kayda deger bazi goriislerin

genel degerlendirmesi yapilmistir.



Calismanin esasini teskil eden Kur’an’da zaman ve an kavrami arastirilirken
oncelikle tefsir kitaplar1 ele alinarak, konularla ilgisi dahilinde diger kaynak eserlere
miiracaat edilmistir. Konuyu ilgilendiren ayetlerin tefsir ve yorumlanmasinda Islam
literatiirine girmis kaynak tefsirlere ulasilmaya ¢alisilmistir. Ayetlerin  meali
konusunda Yiice Kur'an ve Aciklamali — Yorumlu Medli* isimli eser ile Kur’'an-i
Kerim ve Aciklamali Meali isimli eser? esas almmustir. Ancak ayet meallerinde
konuya yaklasimi bakimindan uygunluk arz eden diger meallerden de istifade
edilmeye gayret edilmistir. Mealler verilirken mealler arasinda karsilastirmalar
yapilarak konuya uygun anlamlarin verilmesine dikkat edilmistir. Konuya iligkin
ayetler serdedilirken, ayetle ilgili farkindalik olusturan tefsirlere Ozellikle yer

verilmistir.

Arastirmamizin konusu olan “an” ve baglantili oldugu zaman kavramini
incelerken bazi smurhiliklara dikkat ettik. “Zaman” konusu —Kur’an terimi
olmamasina ragmen- kelime ve terim olarak cok genel cercevede ele alinmustir.
Konunun felsefeyi ve kelami ilgilendiren yonlerine mecbur kalinmadikca
girilmemistir. Zamana iliskin Kur’an’da gegen kelimelerin de yine genel bir tanitimi
yapilarak “an” baglaminda interaktif iligskisi goriilen yanlar iizerinde durulmustur.
Ayrintili semantik tahliller konumuz disinda kalmistir. Son boliimde 6zellikle an
kavramina iligkin Miisliman toplumda meydana gelen farkliliklar, yine Kur’an
ekseninde incelenmistir. Bu farkliliklarin olumsuz yonlerine deginilmistir. Yapilan

arastirma sonucunda ortaya ¢ikan tespitler sonug¢ boliimiinde ele alinmaistir.

! Sener Abdulkadir, Sofuoglu Cemal, Yildirim Mustafa, Yiice Kur’an ve Agiklamali — Yorumlu Meali,
TDV Yay., izmir 2016

2 Karaman Hayrettin, Ozek Ali, Dénmez Ibrahim Kafi, Cagrict Mustafa, Giimiis Sadrettin, Turgut Ali,
Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamalt Meali, TDV Yay., Ankara, 2017.



BIiRINCi BOLUM

KUR’AN’DA ZAMAN KAVRAMI

A. Zaman Kelimesi

Sozliikkte “vaktin azina veya g¢oguna verilen bir isim” olarak tanimlanan
zaman (goguluc /ol yissl) kelimesi orfte farkli anlamlarda kullanilmaktadir.
Ornegin insanlar igin énemli belirli donemleri isimlendirmek icin de bu kelime,
“sicak / soguk zaman”, “meyve zaman1” seklinde kullanilir. EbG Heysem (v.1040),
zamanin iki ay ile alti aylik siireyi kapsayan bir siireyi isimlendirmek igin
kullanildigin1 ifade eder.® Aym1 zamanda kok anlan itibariyle, uzun zaman siirecek
sekilde hastalanmak, ihtiyarlik ve miizmin bir illetten dolay1 zayiflamak anlamlarina
gelir. Ayrica lizerinden uzun zaman ge¢mek anlaminda kullanilir. Gok bilimiyle

ilgilenen eski arastirmacilara gore gégiin en yiiksek katindaki hareketin 6l¢iisii olarak

isimlendirilir.*

Arap dil bilginleri zaman ve dehr kelimelerinin ayni anlama gelip
gelmedikleri konusunda farkli goriigler dile getirmislerdir. Zaman ve dehr kelimesini
bir goren dilciler yaninda bu iki kelimenin farkli anlamlara geldigini savunan
dilcilerde vardir. Bu dilciler arasinda sayabilecegimiz Ebli Heysem (v.1040) zamanin
donemler halinde béliinebildigini, “dehr’in ise boliinemeyecegini ifade eder.® Kelime

Tiirkcemize “bir is veya olusun i¢inde gectigi, gececegi veya gegmekte oldugu siire,

3 {bn Manzir, Ebu’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, h.1414,
XI111/199.

4 Ciircani, Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif, Kitdabu 't-Ta rifdt, Daru’l- Kiitiibii’l- Hmiye,
Beyrut, 1983, s.114.

5 ibn Manzfir, Lisdnu 'I-Arab, XI111/199.



vakit” anlaminda girmistir.® Kelimenin kokenini eski iran dini akimi olarak bilinen

Zurvanizm’deki zaman ve kader tanris1 “Zurvan’a dayandiranlar da vardir.’
1. Zaman Kelimesinin Kullanimi

“Zaman” kelime olarak Kur’an’da gegmez. Bunun yerine gerek zaman yerine
kullanilan, gerekse zamanin sadece bir 6zelligini veya bir boliimiinii ifade eden pek
¢ok terim kullanilir® Kur’an’da zaman yerine kullanilan kelimeler ilerideki

basliklarda ele alinacaktir.

Hadis metinlerinde “zaman” kelimesine rastlamaktayiz. Ornegin Ebu
Hureyre’den rivayet edilen Buhari’nin naklettigine goére Nebi (s.a.v.) soyle

buyurmustur:
€@ DAY Ga &l JOAD Gl e 31 e 8000 I Y dlad o Ly

“Insanlar tizerine bir zaman gelecektir ki, kisi aldiklarinin helal mi haram mi
oldugunu wumursamaz durumda olacak.”® Metindeki “zaman” kelimesinden
kastedilenin gelecek zaman oldugu anlasilmaktadir. Yine bir baska Ebu Hureyre

hadisinde de Rasul’ilin dilinden zaman kelimesi sdyle kullanilir:
Q3 e pall Ly 355 Al e 3H 81 1)

“Zaman yaklasinca mii’minin riiyasi yalan ¢ikmaz. Cilinkii mii ' minin riiyasi
niibiivvetin kirk alti ciiz’tinden bir ciizdiir. Niibiivvetten bir par¢a olan, yalan
olamaz.”'® “Zamanin yaklasmas1” tabiri iizerinde hadis sarihleri giindiiz ve gece
siirelerinin uzama ve kisalmalarinin sona erip birbirine esitlendigi bir zamanda

(eyyam-1 terbi’) beser fitratinda meydana gelen ilimli bir durumun riiyalara tesir

® Eren, Hasan ve ark., “Zaman”, Tiirkce Sozliik, TDK Yay., Ankara 1988., 11/1662.

7 Kutluer, ilhan, “Zaman”, DI4, Ankara 2013, .XXXXIV /111; Muhammed Tahir b. Asur, et-Tahrir
ve 'Tenvir, Dar et-Tunusi, Tunus, 1984, XVII / 223.

8 Zaman yerine gegebilecek kelimeler arasinda, “dehr”, “vakt” kelimelerini 6rnek gosterebiliriz.

9 Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. ismail b. ibrahim b. el-Mugira b. Berdizbeh el-Cu’fi, Sahihu I
Buhari Dar en-Necat, h.1422, “Biiyt’”.

10 Buhari, “et-Ta 'bir”, 7017.



ettigi ve daha dogru riiyalarin goriildiigii gibi bir yorum yapmislardir. Bir bagka
yorumda da kiyamet kopmazdan 6nce yine gece ve gilindiiz slirelerinin esit olacagi ve

bunun da isabetli riiyalara yol agacag1 belirtilmektedir.™*

Miifessirler kitaplarinda “zaman” kelimesini genellikle “cag, donem”
anlamlarinda kullanmislardir. Ornegin Ibn Miinzir en-Nisabiri (v.930) tefsirinde
zaman kelimesini sadece ii¢ defa zikreder ve “cag, devir” anlamlarinda kullanir.*
Emevi devri hicv sairlerinden olan Ferezdak’dan (v.732) “zaman”in genel anlamda
insanlarin iizerindeki yikici etkisine iligkin bir beyit bazi tefsir kitaplarinda aktarilir

ve sair bu siirinde zamaninin idaresini hicveder:

Uil 5 G 1 il G g 4 O i 05 et

“Zamanin disleri ey Mervan'in oglu... maldan bir sey birakmadi:. Ancak

yontulmus ve tiiketilmis seyler. “*3

Eb(i Ishak es-Sa’lebi’nin (v.427/1035) iinlii tefsirinde ibn Rahuye’den
(v.238/853) rivayet edilen:

Gl o et 2 43 ot 1S gy s S ) iy Oy gl o U

“Ummetim iizerine &yle bir zaman gelecektir ki, kisi mii’'min olarak
sabahlayacak, kafir olarak aksamlayacak. Dinini basit diinya menfaatine satacak "4
hadisinde, zaman kelimesi “devir” anlaminda kullanilmaktadir. Zaman kelimesinin

giinliik kullanimda gegerli olan ¢ag, devir gibi anlamlart dini metinlerde 6n plana

11 Zebidi, Zeyniiddin Ahmed b. Ahmed b. Abdillatif, Sahihi Buhari Muhtasar: Tecrid-i Sarih
Tercemesi, Terc. Ahmed Naim, DIB Yay., Ankara, 1987, .X11/282

12 {bn Miinzir en-Nisaburi, Kitabu Tefsiri’l-Kur’an, Daru’l-Measir, Medine, 2002, 1/154.

13 Ebu Ca’fer et-Taberi, Camiu’l-Beydn fi Te'vili’l-Kur’dn, Miiessese er-Risale, 2000, .X/324.; es-
Sa’lebi Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim Ebi Ishak, el-Kesf ve 'I-Beyan an Tefsiri’l-Kur’dn, Dar
Thyai’t- Tiirs el-A’rabi, Beyrut, 2002, IV/66; Maverdi Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-
Basri, en-Niiket ve’l Uyiin, Dar kﬁtﬁbi’l-ﬂmiye, Beyrut, 11/40.

14 Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan an Tefsiri’l-Kur’an, llI, /lZS;lMﬁslim, Ebu’l-Huseyn b. el-Haccac b.
Miislim el-Kuseyri en-Neysabiri, Sahihu Miislim, Daru’l-lhya et-Tiiras el-A’rabi, Beyrut, tsz. “et-
Tefsir”, 1/186.



cikmaktadir. Zaman, Kur’an’da geg¢mese de ilgili tiim kelimeleri biinyesinde
toplayan bir tiir semsiye kelime roliinii oynadigi anlasilmaktadir. Semsiye kelime
altinda gorev yapan tiim kelimeler zamani ¢ok cesitli renkleriyle temsil ederler.
Kur’an’da mutlak manada veya mutlaka yakin miiphem, belirsiz miiddette zamani
ifade eden kelimelerin azligina mukabil, yil, ay, giin, gece, giindiiz gibi cesitli
uzunlukta ama siirli, boliimlii, baglangi¢ ve sonu¢ hudutlar1 belli insan hayatinin

cesitli dilimlerini ifade eden tabirler sikca kullanilmistir.'®
2. Kelimenin Diisiince Tarihindeki Alt Yapis1

Bir onceki olaydan bir sonrakine giden bir siire icerisinde insan zihninde
fasilasiz diigiiniilen siirekli degisim, genelde zaman olarak algilanmaktadir. Gegmis,
simdiki ve gelecek zaman yiirliyen bir bant gibi insan zihninden gegerek bir an bile
durmayan bu akisla biitlinsel bir alg1 olusturur. Bu alginin mahiyeti konusunda tiim
diisiiniirler bir seyler sdylemislerdir. Ornegin Bergson (v.1941) bu baglamda: “Biz
aslhinda zaman: diisiinmiiyoruz, icerisinde yasiyoruz” demektedir.'® icinde yasanilan
bir ortamin anlasilabilirliginin ne kadar zor oldugunu ifade etmek istemistir.”Zaman
nedir?” gegmisten giiniimiize kadar insanligin zihnini siirekli mesgul etmis ontolojik
(varliksal) bir sorudur. Biitiin disiplinler ve bu disiplinlere bagl olan veya olmayan
biitiin diisiiniirler bu basit gibi goriinen sorunun cevabini verebilmek i¢in ¢ok cesitli
goriigler ileri slirmiiglerdir. Sayisiz goriislerin olusturdugu c¢ok sayidaki diisiinsel
bigimlerin etrafinda birgok tartisma ortamlar1 olugsmustur. Bir Ornek vermek
gerekirse zamanin anlagilmazliginin en samimi itiraf¢ist olarak karsimiza ilk cag
Hristiyan diisliniirii Saint Augustinus (v.430) c¢ikar. Anlamakla inanmak arasindaki
celiskileri “siipheci bir yakarigla” en aza indirme ¢abasi igine girerken Confessiones’
(Itiraflar) da zaman konusuna genisce yer ayirir. “Zaman nedir?” sorusuna cevap

verirken bu kelimeyi tanimlamanin zorlugunu itiraf eder:

15 Canan, Tbrahim, Isldm'da Zaman Tanzimi, CihanYay. Istanbul 1985. s.25.
16 Bolek, Ali, “Zaman” Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, Risale YYy., Istanbul 1990, IV/ 263.



“Bunu bana kimse sormasa bilebiliyorum, ama biri sorarsa nasil
agtklayacagimi bilemiyorum. Ama surasini kesin olarak soyleyebilirim ki, hi¢bir sey
gecmeseydi zamanda, ge¢mis zaman olmazdi, hi¢bir sey olacak olmasaydi gelecek
zaman olmazdi; hichir sey olmasaydi simdiki zaman olmazdi.”*" Paradoksal bir
yaklagim sergileyen bu itiraftan sonra da bu sorunun ¢oziimlenmesi i¢in Tanri’dan

yardim talep eder.

“Evrene egemen olan sen, insanlara gelecekte olacaktan hangi sekilde

ogretiyorsun?

Nitekim bunlar:t peygamberlerine ogrettin. Hicbir sey senin igin gelecek
olmayan sen, gelecegi nasil ogretiyorsun? Ya da gelecegin simdiki zamandaki
isaretlerini nasil 6gretiyorsun? Kuskusuz var olmayan ogretilemez de. Kullandigin
yontem goziimden kagryor, giiciimii asiyor, kendiligimden ona ulasamam; (itiraf
ediyor) ama ey ruhumun tath nuru! Senin yardiminla bana bunu bagisladiginda,
bunu bagarabilirim.”*® Bu ciimleyle zaman kelimesinin anlasilmazligmi itiraf
etmektedir. Insanin i¢inde yasadigi bu zaman algisin1 mahiyet itibariyle anlamak
zordur. Zamani anlamak i¢in kullanilan metodolojinin niteligi de 6nemlidir. Bir
falcinin, kahinin veya bir bilim adaminin zamanla ilgili ¢ikarimlarinda kullandig:
metodoloji birbirinden farkli olacaktir. Miisliiman bir arastirmaci, ilimde derinlesmek
istiyorsa®® Kur’an’da sik sik vurgulanan siinnetullah (Allah’in degismez evrensel
yasalar1) cercevesinde arastirmasini yapmalidir. Bu ¢ercevede yapilan bir zaman
aragtirmasi, meselenin Kur’an agisindan en dogru bigimde ¢Ozlimiinii ortaya
koyacaktir. Miisliiman toplumun islam’in baslangicindan bugiine kadarki zamana
iliskin degerlendirmelerini tam olarak ortaya koymak ¢ok kolay bir mesele degildir.
Bu arastirmanin sinirlarimi  asar. Fakat Kur’an’in zaman kelimesine iliskin

mesajlarinda Cahiliye Araplarinin aligkanliklarini, zamana kars1 gosterdikleri olumlu

17 Augustinus, ftiraflar, Cev. Dominik Pamir, Kakniis Yy., Istanbul, 2007, s.114.
18 Augustinus, tiraflar, s.117.
19 Ali Imran 4/7.



ya da olumsuz tutumu dile getirmek ve kelimenin diisiinsel alt yapisini ortaya

cikarmaktaki fayda g6z ardi edilmemelidir.

Cahiliye donemi Araplarinin zamana iliskin bakis agisin1 genel anlamda su

ayet en veciz bi¢imiyle ortaya koymaktadir:
5 V) b &) e (e IS Ly JhA V) VRIS Ly LAy & sl LA s ) (o e 1505

“Inkarcilar derler ki: Hayat bu diinya hayatindan ibarettir, (birilerimiz) oliir
(birilerimiz) dogar (Bu boyle devam eder gider). Bizi yok eden sadece zamandir
(6ldiikten sonra dirilecek de degiliz). Onlarin (ne zamanin mahiyeti ve de yeniden
dirilis konusunda) bir bilgileri var, sadece hayal mahsulii temelsiz seylere gore

konusuyorlar.’*°

Kur’an’in kendilerine indigi Arap toplumunda yasamini siirdiiren bir kisinin
zihnine yerlesmis zaman anlayisinin temelini bu ayete gore su maddeler

olusturmaktadir:
a-Bu diinya hayat1 yagsanacak tek hayattir.
b-Zaman (dehr) bu diinya hayatini sona erdiren bir unsurdur.

c-Boyle bir diislince tarzinin ilmi agidan bir altyapist yoktur ve sadece
varsayimlara (zanlara) dayanmaktadir. Varsayimlara dayali negatif zaman
diisiincesinin Arap toplumunda badiye yasamindan sehrin sairlerine kadar uzanan bir
seyir izledigi de goriilmektedir.?! Cahiliye devri Arap siirinde kullanilan temalar,
onlarin zamana iligkin goriiglerini agiklikla ortaya koymaktadir. Zuheyr b. Sulma

(v.615) bir kasidesinde soyle der:
ald uaY) g ol B L alel

pe 2 Glale e S

20 Casiye 45/24.
21 |zutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, Cev. Siileyman Ates, Kevser Yay., Ankara tsz..s.156.



“Ben bugtinii ve oncesi olan diin olup biten seyleri bilirim,

Fakat yarin olacaklara karst koriim. %

O donem toplumunun duyu organlarindan aldiklar1 anlik verilerle hayatlarini
tanzim eden bir toplum goriintiisii ¢izmekte olduklar1 anlagilmaktadir. Gegmis zaman
hafizalarda kayith, simdiki zamani yasiyorlar, gelecek zamani ise kahinlere sorarak
tahmin etmeye calisiyorlar. Anlik yasamayi adet haline getirmis bir toplumun,
Kur’an tarafindan elestirilen yonii, bu toplumun zamana yiikledigi yaraticilik ve yok
edicilik roliidiir. Ayet bu toplumun zamana iligkin goriislerinin herhangi bir bilgiye
dayanmadigini, ancak zanna dayali bir diisiince oldugunu ifade eder. An1 yasamakla
anlik yasamak arasindaki farki kisaca belirtecek olursak; zamani Allah’in
ayetlerinden biri olarak goériip o zamanin en kiigiik ve Onemli birimi olan am
degerlendirmek onu hissetmek ve duyumsamak an1 yasamak olarak
degerlendirilebilir. Anlik yasamak ise zamanin sadece kisiye hos gelen anlik
taraflarina odaklanarak, ondan kendisi i¢in ¢ikar saglamak ve zamanin gegmisine ve
gelecegine iliskin higbir yiikiimliiliik hissetmemektir. Iste Kur’an’in indirildigi ¢agda
da etkisini gosteren bu anlik yasamak diislincesi vahiy tarafindan elestiri konusu
yapilmigtir. Nitekim o donem miisrikleri: “bizi ancak gecelerin ve giindiizlerin
akmas1 ve dmriin uzamasi ve (sonu) yok eder, helak eder.” diyerek dehr, zaman ve

insan émriiniin % hayatlarinda tek belirleyici faktér oldugunu diisiiniiyorlardi.*

Seyyid Kutub’a (v.1967) gore boylesine dar ve kisir bir diinya goriisiine
sahiptiler. “Onlara gére hayat, bu diinyada gozleriyle gordiikleri béliimdiir. Bir

kusak oliir ve bir diger kusak dogar. Oliim onlara ulasmiyor, onlart dldiiren sadece

22 Tuzcu, Kemal, “Klasik Arap Siirinde Didaktik Siirler”, AU DTCFD, sy.47,s.149.

23 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beydn fi Te'vili’l-Kur’dn, Miiessese er-Risale
2000, XXII, /78.

24 Cahiliye Araplarmin bu zamana iliskin materyalist yaklagimlar1 sadece o déneme 6zgii degildir.
Dehri diisiincelerin tarihsel geri planinda Demokritos (v. M.0.470) ve Epukiros (v. M.0.270)
materyalizmi yatmaktadir. Islam diisiince tarihinde Ibnii’r-Ravendi (v..913) en belirgin sahsiyet
olarak belirtilse de 6zellikle Osmanli Tiirkiye’sinde 1789 yilinda yayimlanmis bir fermanda Fransiz
devrimindeki dehri felsefenin reddedilmesi veya devrimin felsefesinden etkilenen Jon Tiirklerin
dehrilikle itham edilmesi, bu terimin Islam modern ¢aginda da kapsamli bir sekilde varligini
stirdiirdiigiinii gostermektedir. Bkz. Altintas, Hayrani, “Dehriyye” DIA, Istanbul 1994, 1X/109.
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zamandir. “®Aslinda meseleye yiizeysel yaklasmayan, dikkatle gdzlemleyen ve
inceleyen bir kisi olaylarin ardinda yatan sebepler arasinda zaman disinda da bir

takim faktorler bulabilecektir.

“Zamanmn yikici giicii, ozellikle insan varliginin sona ermesinde kendisini
gostermektedir. Insamn hayattan ayrilmas: onceden tayin edilmistir. Herkesin
oliimle karsilasacag belirli bir giinii vardir. Bu a¢idan oliime ecel denir. Akibet ya
da tayin edilmiy stire anlamindaki bu siireg bitince, herhangi bir sey - ne kadar kiigiik
ve ciliz olursa olsun - en giiclii insani dahi oldiirebilir.”?® Kur’an “ecel "e iliskin pek
¢ok ayetinde Cahiliye Araplarinin ecele yiikledikleri bu yanlis misyonu elestirmis,

ecelin tayininin sadece Allah’in elinde oldugunu dile getirmistir.

“Sunu unutmaym ki, hi¢ kimse kendisi i¢in belirlenmis bir ecelin gerceklesmesine
dair Allah’in koydugu sebepler olusmadikca 6lmez. Kim diinya menfaatini isterse ona
diinva menfaatinden, kim ahiret nimetini isterse ona da ahiret nimetinden veririz. Biz

Allah’n litfettigi Islam nimetine siikredenleri miikafatlandwracagiz

B. ZAMANLA BAGLANTILI KELIMELER

Kur’an’1 semantik agidan incelemek ¢ok kolay bir mesele degildir. Kelime
gruplar arasinda anlam baglantilar1 kurabilmek semantik bilimi a¢isindan oldukg¢a
karmasik bir konudur. Kur’an’a ve semantigine (icerdigi kelimelere ve anlam
katmanlarina) dogru anlam verebilmek, semantigini en dogru bi¢imde ortaya

koyabilmek, Kur’an’mn diinya goriigiinii evrene yansitabilmek adina 6nemli bir

% Kutub, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur’an, Cev. Bekir Karliga ve ark., Hikmet Yay., Istanbul 1972,
X111/283.

% |zutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, $.163. Ecel”in belli bir siireye mi yoksa Allah’in varlik alemi i¢in
koymus oldugu genel olarak degismez nitelikteki yasalara mmu bagli oldugu, ayr1 bir tartigma
konusudur.”Fakat ecelin gelmesi Allah’m koydugu kurallar gergevesinde (siinnetullah) gerceklesir.
Biitiin olaylar sebep sonug iliskisine baglidir. Allah insana, siiresini kesin olarak bilemedigimiz bir
yagsama imkan ve kabiliyeti bahsetmistir. Ancak bahsedilen bu siire insanin biyolojik yapisi geregi
smirlidir ve bu sinirin Stesinde yasamasit miimkiin degildir. Fakat sinirhi olan dmriin; beslenme,
cevre sartlari, yaganan ruhi gerilimler, savaslar vb. elde olan ya da olamayan etkenlerle kisalmast
her zaman mimkiindiir. “Allah’in izni olmadan O6lmeme ifadesi” bu anlayis iginde
degerlendirilmelidir. Yani, “Oliim sartlar1 olusmadan 6liim meydana gelmez” demektir.”

27 Ali Tmran 3/145.
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calisma olacaktir. Kur’an’in anahtar kelimeleri {izerinde tahlili bir ¢caligma yapmak
ilahi mesajin dogru anlagilmasina yapilacak onemli bir katkidir. Kur’an’da temel
kelimeler olarak niteleyebilecegimiz imdn, nebi, rasil, kitab, selam gibi kelimeler
merkezdeki Allah kelimenin etrafinda birbiriyle etkilesimli (interaktif) bir baglanti
olustururlarken, bizim bu ¢alismamizda genel bi¢cimde inceledigimiz zamana iligkin
kelimeler daha digsal dairesel ¢apta yine interaktif baglantida yardimci unsur olarak
yerlerini almiglardir. Semantigi olusturan bu kelimelerin Kur’an’da ne anlama
geldiklerine bakmak genellikle yeterli olmamaktadir. Ciinkii bu kelimeler Kur’an’da
birbirinden bagimsiz bir sekilde yer almazlar. Her birinin bir 6tekiyle uzak ya da
yakin bir iligkisi vardir. Bu kelimeler somut anlamlarini birbiriyle olan bu iliski
sisteminden almaktadirlar. Mekan ve zaman boyutunda ise bu iliski siirekli degisim
gostermektedir. Kur’an arastirmacilarinin ve miifessirlerin Kur’an yorumunda
bulunurlarken bu iliskiye kesinlikle dikkat etmeleri gerekmektedir. Diizenli bir
biitinlik arzeden ama son derece karistk bu semantik sistem goézden uzak

tutulmamalidir.?

Semantik diizen igerisinde Kur’an mesajinin anlagilmasinda yardimci bir
unsur olarak gorev yapan zamana iliskin kelimeler de hem kendi aralarinda hem de
diger temel kelimelerle etkilesimsel bir iliski icerisinde hareket etmektedirler.
Ornegin “yevm” kelimesi giindiiz ve geceden olusan bir siire, kiyamet giiniinii ifade
eden bir siire veya zamanin en kiiciik birimi olan an anlaminda kullanilabilmektedir.
Arapganin ¢ok oOncelerden Kur’an’in indirildigi zamana kadar ki siirecteki dar
kullaniminin, vahiyle birlikte genislemesi, evrensellesmesi de kelime ve terimlerin
anlamlarinda degisikliklere sebep olmustur. Anlamlarin geleneksel dar gerceveden
styrilip ¢ok daha genis bir ¢erceveye nakli de kelimelerde degisimlere yol agmustir.
Dil ve dili olusturan semboller canli bir organizma gibi siirekli degistigi ve gelistigi
i¢in ¢agdas Kur’an aragtirmacilarinin bu hususa dikkat etmeleri hayati bir mevzudur.
Ayetleri geleneksel tefsirlere bagvurarak yorumlamanin yani sira ¢cagin gereklerini de

g0z oniinde tutmak gerekmektedir.

28 Genis bilgi icin bak. Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, $.13-15.
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Biz bu arastirmamizda Kur’an’da zamana iliskin ifadeleri sinirliliklarimizi
gbz onilinde tutarak genel mahiyetiyle ele aldik. Bilim, din, felsefe gibi pek c¢ok
disiplinde ortak olarak kullanilan “zaman” kelimesinin Kur’an’da gegmedigini daha
once belirtmistik. Zaman kelimesinin yam sira, Islam kelam, akaid ve felsefe
disiplinlerinde siklikla kullanilan “ezel”, “miiddet”, “kidem” gibi kelimelerde
Kur’an’da ge¢mez.?® Zaman biitiin disiplinleri ilgilendiren bir kelime oldugundan
dolay1, tek bir zaman anlayisina ve tanimina ulasmak zor goriinmektedir. Her
diisiincenin ve buna bagli olarak her disiplinin kendine 6zgii bir zaman tanimi vardir.
Kur’an agisindan da bu boyledir. Zamanla ilgili Kur’an’da kullanilan pek ¢ok terim
zamanla ilgisini slirdiirmesine ragmen zamanin farkli boyutlarini ifade eden anlamlar
ihtiva etmektedir. Zaman kelimesini degisik boyutlariyla ifade eden kelimeler
Kur’an’mn biitliniine dengeli olarak dagilmistir. Kur’an kelime Oriintiisii igerisinde
farkli yerlerde gecen bu kelimelerin anlam katmanlar1 icerisindeki agirliklart elbette
aynt degildir. Kur’an’da zamana iligkin kelimeleri bir zaman c¢izgisi ilizerinde

diisiindiigiimiiz zaman, bu kelimeleri iki kategoride siniflandirabiliriz®:
1. Kur’an’da kisa zaman dilimlerini ifade eden kelimeler,
2. Kur’an’da uzun zaman dilimlerini ifade eden kelimeler,

Bu smiflandirma kelimenin ilk anlasildigi anlam itibariyle yapilsa da
kelimenin degisik kullanimlariyla diger kategoriye de gectigini goz ardi etmemek
gerekir. Nitekim sdat, yevm, hin, dehr kelimeleri dilin farkli kullanimlar igerisinde
her iki kategoride kullanilmaktadir. Bu konunun 6rnekleri, ilgili kelime baglaminda

sunulmustur.

2% fslam diisiiniirleri tarafindan bu kelimelerin din terminolojisine yerlestirildikleri agiktir.

% Bu simiflandirma zamana iligkin kelimelerin tasnifini kolaylastirmak amaciyla yapilmistir. Kisa
zaman dilimini gdsteren kelimeleri “an” kelimesinden baglatarak “sehr” kelimesine kadar siraladik.
“Sene “ kelimesinden sonsuzluk ifade eden “huld” kelimesine kadar uzanan kelimeler dizgesini de
uzun zaman dilimlerini ifade eden kelimeler olarak siraladik.
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1. Kur’an’da Kisa Zaman Dilimlerini ifade Eden Kelimeler

Bu kelimeler igerisinde en kisa zaman dilimini ifade eden kelime siiphesiz ki
“an” dir. An kelimesi zamanin en kii¢iik birimidir. Siire bakimindan an kavramina en

yakin kelimeler agagida sirayla incelenmistir.
a. Vakt: («ds)

Vakt, is i¢in belirlenmis bir zamanin nihayeti olarak tarif edilir. Bu kelimenin
kullanilmasiyla birlikte belirli bir siire kastedilir.3! Cogulu evkar (<) olan kelime
Ta’rifat’ta “an” kelimesiyle ayn1 anlamda tanimlanmstir. Kisinin i¢inde bulundugu
zaman dilimidir. “Heniiz gerceklesmemise hazirlanmay: gerektiren hali” ifade eder.32
Miicahid tefsirinde “vakt” kelimesini zaman, mevsim, dénem anlaminda kullanir.3®
Mukatil ise, Firavun’un bogulacagini anlayinca yapmis oldugu tevbeyi ve imani

anlatirken (ol <3, ) “limitsizlik aninda” ifadesini kullanir.3* Yine “Her milletin

belli bir eceli vardwr. Onlarin eceli geldi mi ne bir saat (an) geri kalabilirler ne de
one gegebilirler.”® ayetinde “ecel” kelimesini “vakt” olarak tefsir eder.%® Kur’an’da
ayn1 kokten tiireyen mikdt, mevdkit, mevkit kelimeleriyle birlikte geger. 3'Kelime
tirevleriyle birlikte hadislerde de gecer. Zaman metafizik boyutuyla kelam ve

31 jsfehani, Ragib, el- Miifreddt fi Garibi’l- Kur’dn, Daru’l-Kalem, Dimesk, h.1412, s.879. Nitekim
Kur’an’da namazin mii’minlere belirli vakitlere bagl bir farz oldugu belirtilir. Nisa 4/103.

2 Ciircani, Kitabu't-Ta'rifat, “el-An” md. Gergeklesmemis bir zaman dilimine isaret eden bir ayet
Miirselat Suresi’nde geger. Sl (L W35 “ve biitiin elgiler (taniklik) vaktinde toplandigi zaman...”
(Miirselat 77/11)

38 Miicahid, Ebii 1-Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Mahzimi, Tefsiru’l- Imdm Miicihidb. Cebr,
Daru’l-Fikri’l- Islami el- Hadise, Misir, 1989, 1/193.

3 Mukatil b. Siileyman, Ebu’l- Hasen b. Besir el-Ezdi, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, Daru Thya et-
Tiiras, Beyrut h.1423, 11/223.

35 A’raf 7/34.

% Mukatil, Teﬁfm Mukatil b. Sﬁleyman 11/241.

ggggg

44/40 \-'U-M B d-mﬂ\ (’)" 9 “Stiphesiz ki hukum ve ayirma giinii belirlenmis bir vaklttlr "Nebe’

78/17. e;-‘u e i J) &2 a3d “siiphesiz oncekiler ve sonrakiler, mutlaka belli bir giiniin belli bir
vaktinde toplanacaklardir. ”Vakia 56/50. Mikat kelimesi belirlenmis zamanlar ve igler i¢in vakitten
tiiretilen bir kelime olmustur. Hac mikat1 gibi. Isfehani, Miifi-eddt, $.879.
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felsefede incelenirken onun vakitle belirtilen pratik boyutu astronomi, tarih, fikih®
ve ameli tasavvufta ele almmustir.®® Ozellikle tasavvuf erbabi tarafindan vakit
kelimesi, “salikin ig¢inde bulundugu andaki halini ifade eden bir tasavvuf terimi”
olarak kullanilmistir. ilk sufiler vakti, “kulun iradesinin ve kesbinin tesiri olmadan
dogrudan dogruya Hak’tan kendisine gelen, onu tasarrufu ve hiikmii altina alan
manevi hal ve bu halin ger¢eklestigi anlik durum” seklinde tanimlamiglardir. Halin
gerceklestigi anlik durum bir tecrilbe olusturdugu icin filozoflarin tanimladig:
matematiksel zaman tanimlarindan onemli Ol¢iide ayrisir. Bu kelime tasavvuf
metinlerinde sik¢a kullanilir. “Ibnu’l-vakt” kelimesi vaktin ve halin gereklerini
yerine getiren, gecmis ve gelecek endisesinden kurtulan insanin ilahi tecelliler
karsisindaki edilgenligini anlatir. “Ebu’l-vakt” kelimesi ise vakit ve halin
hiikkmiinden kurtulup zamanda ve hallerinde tasarrufta bulunan kimsedir.*® Bir ¢esit
anin Otesine gecme ¢abas1 vardir bu anlayista. Her seyi zamansal dlgiilerle sinirlayan,

baskilayan anlayislari kisir bir ¢aba olarak goriir.

Muhakkik mutasavviflarin zaman, vakit ve an konusunda yapmis oldugu
tespitler zaman ve an farkindaligi olusturma, zaman bilinci olusturma adina takdire
sayan bir konudur. Sufiler halin meydana geldigi, miiridin biitiin halini kaplayan
zamanin Ol¢iilemeyen en kiiclik pargasi an i¢in dn-1 ddim, vakt-i daim, vakt-i saddet,
lemhatii’l-basar, dehr, dn-1 hdzir tabirlerini kullanirlar. Allah’tan sufiye gelen her

tiirlii zuhdrat, boliiniip parcalanmayan anda meydana gelir.** Nisabur sufilerinden*?

% Vakt kelimesi fikih ilminde ibadetlerde énemli bir yer tutar. “Ibadetlerde vaktin dnemine bagl
olarak Islam tarihinde giines, ay ve yildizlar vasitasiyla zamanin, dzellikle namaz vakitlerinin
belirlenmesini konu alan ilm-i mikat ¢ok gelismistir. Yasaroglu, M. Kamil, “Vakit”, Di4, 2012,
XXXXI1/488.

% Yasaroglu, M. Kamil, “Vakit”, D4, XXXXII, /488.
40 Ceyhan Semih, “Vakit”, DI4, XXXXI1/.491.
41 Ceyhan, age., s.491.

42 Tasavvuf ziimreleri agisindan onemli bir konuma sahip olan bu sufiler IX. ve X. yiizyillarda
ozellikle “meldmetilik "le kendisini gosterir. Biitiin Islam diinyasinda yayginlik kazanan bir islam
ve Tasavvuf anlayisinin kazandirilmasinda oncii olur. Isimlerini Kur’an’dan Maide Suresi (5) 54.
ayette yer alan &Y 33 §8la5 Y5 “kendilerini kinayanlarin kinamalarina aldirmazlar”, Kiyame
Suresi (75) 2. ayette yer alan 4301 il 208l Y5

“Yine andolsun pismanhkla déviinecek olan nefse” levm” ve “nefs-i levwdme” soOzciiklerine
dayandirirlar. Bu isimden hareketle higbir kinayicinin kinamasindan korkmayan sufiler, sadece
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olan Ebli Ali ed-Dekkak’in (v.1015) vakitle ilgili tanimi soyledir: “Vakit, icinde
bulundugun nesnedir. Eger diinyada bulunursan vaktin diinyadwr. Eger ukbad (ahiret)
da bulunursan vaktin ukbdadir. Eger sevingte bulunursan vaktin seving, eger tiziintiide
bulunursan vaktin iiziintiidiir.*® Kisinin zaman ve an farkindaligin1 hissetmesi ve bu
konuda bilingli olmasi adina o déonem muhakkik mutasavviflarinin ulagtigi seviye

ac¢isindan onemli bir sozdiir.

Tasavvuf erbabinin kendileri i¢in uyguladiklart nefsi terbiye yontemleri
arasinda vaktin ve hallerin getirdiklerinden etkilenmemek, onlardan lezzet almaktan,
halk ile ve onlarin ahvaliyle ugragsmaktan kurtulmak, Rabbiyle iilfet ve iinsiyet bagi
olusturmak, O’na hizmetle huzura ermek, cismiyle halka yakin haliyle Hakk’a yakin
olmak gibi hususlar yer alir. “Hiirriyet Makami” denilen bu makam yaratiklarin
boyun egdigi, goniil verdigi diinyaya ait hicbir seye baglanmamak, yalniz Mevlasina
halisane kullukla bezenmektir. Kul bu noktaya ulasinca “umend” (eminler)
makamina girer. Eminliginden dolay1 bazi gayb bilgilerine vakif olur. Miiridlerin
makamini, ariflerin hallerini goriir, kontrol eder. Bu nokta, “veldyet makam: "nin son
noktasidir.** Zaman ve mekanla ilgili smirlamalar1 da kendileriyle Rableri arasinda
bir engel olarak goren sufilerin bu kayitlardan kurtularak bir nevi kayitsizlik
(6zgtirliik) alanina girmek istemeleri ve bu istek dogrultusunda calismalarinm
stirdiirmeleri, onlarin daha farkli bir hayat1 ve zamani algilama yoluna girmelerine
sebep olmustur. Ne var ki manevi alanda kaydedilecek ilerlemeler ve gelismelerin,
bazi mutasavviflarca maddi alana da kaydirilmasinin miimkiin olabilecegi seklindeki
degerlendirmelerin ve bu degerlendirmelerin tasavvuf tarihini devasa bir menkibe
arsivine cevirmesi de tasavvuf Kkitaplarim1 inceleyenler tarafindan goriilecektir.
Zaman ve mekan kayitlarindan kurtulabilmenin veya bu sinirlar1 zorlayabilmenin tek
yolu Allah’in ¢izmis oldugu “stinnetullah’1 (Allah’in evrendeki yasalar1) anlamakla

ve incelemekle miimkiin olabilir. Nitekim Allah’in yasalarini anlamaya ¢alisan ve bu

kendilerine yonelik bir muhasebe siireci yasadiklarini, hallere ve vakitlere dikkat ettiklerini ifade
ederler.

4 Kuseyri, Ebu’l-Kasim Abdulkerim, Risdle-i Kuseyrive, Cev. Ali Arslan, Arslan Yay., Istanbul,
1978, s.203.

4 Siilemi, Muhammed b. el-Huseyn el-Ezdi Ebi Abdirrahman, Tasavvufun Ana Ilkeleri Siilemi’nin
Risaleleri, Cev. Siileyman Ates, AU Basimevi, Ankara 1981, s.19.
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konuda ilerlemeler kaydeden her bilim adamina Kur’an, bilgi kapilarinin agilacagini

bildirmistir.*®
b. Bagteten (3i)

Bir seyin beklenmedik bir anda aniden meydana gelmesini ifade eder. Cok

hizli cereyan ettigi icin olayin olusmasinda herhangi bir sebep arama imkani
kalmaz.*®Tacu’l-Arfis’ta 3 oiis o 247 &t “Diismanin ansizin gelen baskinlarindan
dolay1 giivende degilim” 6rnegi verilir.*’ Kisinin diisiinmeye dahi vaktinin olmadig1
sekilde gelisen olaylar kisiye giivencede olmadig1 kaygisini olusturur. Bu anlamiyla
“an” kelimesine en yakin kelimedir. Kur’an’in bir ¢ok yerinde kullanilan kelimenin,
tim kullanimlarda inkarcilara gelecek azabin zamaninmi bildirir. Nitekim Ankebut
Suresinde, azabin acil olarak gelmesi i¢in peygamberden istekte bulunan
inanmayanlara, acele etmemeleri Onerilerek, CsHi ¥ 75 46 s “onlar farkinda
degillerken kendilerine ansizin elbette gelecektir.”*® denilmektedir. Olumsuz bir
olayin aniden insanin basina gelmesini belirtmek icin de bu kelime kullanilmaktadir.
Kur’an’daki kullanimi da bu sekildedir. Beklenmedik degisimlerin olumsuz
algilanmas1 durumlarinda bu ifade kullanilmaktadir.®® Zamanin olagan akist

icerisinde hayat siirlip giderken meydana gelen beklenmedik olaylar insanda: “bu

® “Oysa onun yorumlarin, sadece Allah ve “Biz bu ayetlere inaniyoruz, hepsi Rabbimizden
gelmigstir” diyen, ilimde ileri dereceye ulasan elai\ & s~ 5l5 alimler bilir. ”(Ali imran 3/7) Dini
herhangi bir kaydi1 goz ard1 ederek diyebiliriz ki herhangi bir bilim adaminin yaptig1 denemeler ve
caligmalar sonucunda ulagmis oldugu bilimsel bir bulus, bir menkibe kitabindaki bir velinin ayni
beceriyi gdstermesinden “siinnetullah”a daha uygundur. Oregin bir ugagin ugmasi bir velinin
ucmasindan Kur’an agisindan daha anlamlidir. Bu agidan zaman ve mekan kayitlarindan kurtulma
cabalarinda bulunmak (Tasavvufta bunun karsiligi tayy-i zaman ve tayy-i mekan) igin bilimsel
verilerden faydalanmak Kur’an anlayigina uygun bir davranistir.

46 {bn Manzir, Lisanu’I-Arab, 1/120.

47 Zebidi, Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el- Huseyni, Tdcu 'I-Ariis min Cevéhiri’l-Kamils,
Daru’l- Hidaye, Tsz., 1V/445.

48 Ankebut 29/53.

49 S)SSa bLHH ahsla 13 (3aall agale Sadl) 18y A3k 508 423 08 O eé-'ﬁ‘ “Onlarn iizerine her taraftan ansizin
geldiler. O kadar ¢cok ve ansizin geldiler ki diisman adeta iizerlerine fiskirdi.”(Téacu’l-Ar(s,
X111/299)
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simdi basimiza ni¢in geldi?” sorusunu sordurmaktadir. Toplumlar bu felaketler

karsisinda biiylik bir saskinlik yasarlar. Nitekim su ayette bu sorgulanmaktadir:
&5l 5 ) Sl O Sea 31 Ak 1 e & &) &gl

“Yine de ki: “Soyleyin bakalim, Allah’in azab: size ansizin Veya goz gore

gore gelse zalimler giiruhundan baskast mi helak olacak saniyorsunuz? >

Bu ayette gecen “bagteten” kelimesine Miicahid’in verdigi, “bir anda, ansizin,
gdz gore gore” anlamlar®® dogrultusunda baktigimiz zaman ashinda bu gelen
felaketlerin Oncesinde bu durumu hazirlayan bir ortamin olusmus olmasi
diisiiniilmelidir. Kisi ayette de acik¢a goriildiigli gibi “zalimler toplulugu” igerisinde
olmay1 tercih ettigi siirece bu tiir felaketlerin gelecegini beklemelidir. Istenmeyen
olaylar kisiye ansizin gelse de kisi gegmise doniik hayatini inceledigi zaman, aslinda
basima gelen olaylarin alt yapisim1 yine kendisinin olusturdugunu gorebilecektir.
Kur’an’da saat (kiyametin zamani) in kopma vaktinin “bagteten” kelimesiyle ifade
edilmesi, kiyamet olaymin, diisiiniilmesi bile imkansiz ¢ok kisa bir zaman diliminde
gerceklesecegini ifade eder. Bu siire¢ de ancak “an” ya da “bagteten” kelimesiyle
ifade edilebilirdi. Kiyametin kopus zamanini (sdat) merakla soran kisilere Kur’an

sOyle cevap vermektedir:

) &ali ¥ (a5 el 8 il 5 ) G G Y ) e ke W) B L G el e ot Sy
G543 Y ol SRT Ty ) e Gele ) OB e Gaa GBS o g g

“Sana kiyametin ne zaman kopacagimi soruyorlar. Onlara de ki: “O,
Rabbimin bilecegi bir istir. Onun vaktini ancak O agiklar.”Kiyametin ne zaman
kopacagini bilmeye ne yer ne de gék dayanabilir! O size ansizin gelir. Sanki sen onu
biliyormugsun gibi sana sorup duruyorlar. Sen onlara bir kere daha séyle:

“Kiyametin ne zaman kopacagi Allah’in bilecegi bir istir. "Fakat insanlarin ¢ogu bu

%0 En’am 6/47.
51 Miicahid, Tefsiru Miicahid, $.321.
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bilginin insanlara neden verilmedigini bilmez.” Yine bir bagka ayette kiyametin

ansizin kopacagi beyan edilir:

S I FECE S T A SPO =R GREREY [ L -1 FEI PP SEQA I EQ R Y Pt SR JWER

Gsh e el Yl 2 5k

“Hesap vermek iizere bir giin Allah’in huzuruna ¢ikarilacaklari gercegini
inkar edenler, kesinlikle hiisrana ugramiglardwr. Onlar, kiyamet (sdati)ansizin gelip
catinca, “Ahireti inkar ettigimiz ve ona diinyada iken gerektigi sekilde hazirlik
yapmadigimiz igin bize eyvahlar olsun’ diye feryad ederler. Giinahlarini sirtlarinda

agwr bir yiik olarak tasirlar. Ne kétii bir yiik tasiyorlar degil mi? >

Zalimler toplulugu igerisinde kendilerine yer bulanlarin en Onemli ortak
ozelligi de zuliim islemeleridir. Zuliim “bir seyi ona ait olmayan yere koymak >
anlamma gelmektedir. Kisiler ve toplumlar adaletli olmadiklar1 siirece zuliim
islemeye devam edeceklerdir. Adaletli olmamak ve zulim islemek de -konumuz
acisindan degerlendirirsek-, herhangi bir seyi yapilmasi gereken zamanda ve
mekanda yapmamak ve zamaninit ve mekanini sasirmaktir. Bu da zaman ve mekan
uyumsuzluguna neden olmaktadir ki iste bu zuliimdiir. Bu en alt diizeyden ele
aldigimizda ise, anlik yanilmalar bir zincir halinde siirmeye devam ettigi siirece,
zultim kalic1 hale gelmekte ve kisi artik bunu hayat tarzi haline getirmektedir. Ayetin
ifadesinde ki gibi “zalimler giiruhu” igerisinde algilandig1 siirece de basina gelecek
felaketlerden dolay1 da baskasini degil kendisini elestirmesi gerekmektedir. Allah’in
kisilere ve toplumlara vermis oldugu nimetlere karsi, nankorliikk edenlere de bunun

karsilig1, ansizin gelecektir:
Ssoain ¥ by 46k AT o115 o170l el (un 315065 T 5se S Al 4800 9 Gl £

“Sonra da o darlik ve sikintiyr bolluk ve refaha cevirmisizdir. Oyle ki,

servetleri artmis, zengin olmuslardir. Fakat onlar, “Atalarimiz da béyle sikinti ve

52 Araf 7/187.
5 En’am 6/31.
54 {sfahani, Miifredat, 5.537.
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bollukla karsilagmislardr” demisler ve yine azginlik etmeye devam etmislerdir. Biz de

onlari ansizin Gyle bir yakalamisizdwr ki, farkinda bile olamamiglardir.”™

Allah Teala’nin stinnetullah c¢er¢evesinde vermis olduklar1 karsisinda
kisilerden ve toplumlardan bekledigi, kiifiirde direnmemek (A’raf, 7/94), iman edip
Allah’m emir ve yasaklar1t konusunda duyarli ve bilingli olmak (A’raf, 7/96), Allah’a
verilmis sozleri yerine getirmek (A’raf, 7/102) den baskasi degildi. Iste bu
beklentilerin tersi davranislarin ortaya konmasi (zaman ve mekan uyumsuzlugu) ve
bunun zuliim derecesinde siireklilik kazanmas1 azabin iizerlerine gece ve giindiiz her

an gelmesi i¢in uygun bir ortam olusmasina zemin hazirlamistir.>®
¢. Lemhu’l-basar (=) )

Kelime izafet terkibi halinde goziin hizlica bir seye bakmasi anlamina
gelmektedir. Yildizin parlamasi veya simsegin hizlica ¢akarak parilti olusturmasi da
bu kelimeden tiiretilen manalardir.>” Burada ortaya ¢ikan eylemin hiz1 ana en yakin
hizda bir eylem olacaktir. Kelime Nahl Suresi’nde “g6z a¢ip kapayincaya kadar kisa
bir siire” anlaminda kullanilmaktadir. Bir nevi “an” kelimesine ¢ok yakin bir

anlamdadir.
2 se 7 Jo &) A 5l ey s ol ug ol sz L2 g

“Bilin ki gokler ve yeryiizii ile ilgili gaybi bilgiler yalniz Allah’a aittir. Nitekim
son saat’in (kiyametin) gelip ¢atmasi, sadece bir goz acip kapamak gibi veya daha da
kisa bir zamanda vuku bulacak. Unutmayin ki her seye kadir olan yalmzca Allah tir.”™®

Ferra burada gecen lemhu 'I-basar ifadesine hizlica bakmak anlamini vermistir.

Ayette lic zamana iliskin vurguya dikkat etmek gerekir. Kiyamet giliniini

ifade eden “saat” gelecege yonelik zamansal bir kelime olarak kullanilmaktadir.

% A’raf 7/95.

6 “Onmlar Allah’wn azabindan nasil emin olabildiler? Allah’in azabimin hi¢ gelmeyecegini

zannedenler, ancak gaflete diiserek kendini hiisrana siiriikleyen kimselerdir.”(A’raf, 7/99)
57 [bn Manzfr, Lisdnu’l-Arab, 11, /584.
58 Nahl 16/77.
% Tbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 11/.584.
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“Lemhu’l-Basar” ise o saat igerisinde gerceklesen olayin kisacik siiresini
anlatmaktadir ki bu siire an’a ¢ok yakin bir siiredir. “&5# 5 3 ifadesi ile de daha kisa
bir siireyi ifade etmektedir ki bu ana daha da yakin bir siiredir. Lemhu’[-Basar tabiri
ana en yakin siiredir ama anin kendisi degildir. An ile arasinda siirelerin de oldugunu
bu ifadeden ¢ikarabiliriz. “Goz a¢ip kapayincaya kadar gegecek zaman” siiresi ¢ok
kisa bir zaman parcasidir. Bu anlamda bir eylem Neml Suresi’nde gecer. Siileyman
peygamberin yaninda bulunan goriinmeyen varliklardan (cinnilerden) birisinin
Belkis’in tahtin1  Silleyman’in  yanma getirmek i¢in Siileyman’a: “Sen daha
oturdugun yerden kalkmadan onu sana getiririm.”® demesi {izerine aym1 mecliste
bulunan bilge bir sahsin:”sana onu géziinii acip kapayincaya kadar getiririm.
demesi ve gercekten getirmesi lizerine Siileyman’in siikretmesi anlatilir. Burada
gerceklesmesi vaad edilen iki eylemden daha kisa siireli olan zzimnen &viilmektedir.
Bu oviilen siire de ana en yakin olan siiredir. Yaratilisla ilgili slirenin miktarin

aciklarken kullanilan bir ifade olan “/emhu ’l-basar” Kamer Suresi’nde de kullanilir.

Bu siire aslinda zannedildigi gibi uzun bir siire degil ¢ok kisa bir siiredir.
il € Baa V) Gl

“Stiphe yok ki, seyi bir él¢iiyle yaratan Biz'iz. Bizim emrimiz ise, sadece goz

acip kapamak gibi (bir anlik) istir.”"%

Bu ayetten de anlasilabilecegi gibi lemhu’l-basar, “an” noktasina ¢ok yakin
bir ifade olarak goriilmektedir. Aklimizin almayacagi kisalikta zaman dilimlerinde
olaylarin cereyan etmesi, birbirini takip eden anlarin igerisinde bir¢ok akil almaz
olayin gergeklesmesi bu ayetin delaletinde miimkiin olabilecekler dairesine
girmektedir. Ayetteki ifadelerden, kisa zaman siirelerinde pek ¢ok seyin

gerceklesmesinin imkansiz olmayacagi sonucu da ¢ikmaktadir. Bir seyin olmasinda

60 Neml 27/39.
61 Neml 27/40.
62 Kamer 54/49-50.
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ki siir’atin lemhu’l-basar gibi veya daha kisa bir siire de ger¢eklesmesi (ki bu andir)

anlarin 6nemini ve igerisinde gizledigi nice zenginlikleri bize haber vermektedir.®®
d. Saat (=)

Kelime Kur’an’in sekiz ayetinde tekil (miifred) sigasiyla “zamandan bir
bolimi” ifade eder. Kelimenin asil anlami budur. Yani gece ve glindiiziin toplaminin
yirmi dort pargasindan bir ciizdiir. Veya boyle bir zaman kesinligi olmasa da o siire

miktarina da “saat” denilmistir. Sonraki kullanimlarda ise kelime “kiyamet giinii’

olarak 6diing alinmistir.®* Rum Suresi’nde “saat” kelimesi iki defa gecmektedir.
ORI AS S Fe L 5 14 Lo G5 3l A0 L0 4 535

“Kryamet koptugu giin giinahkarlar, diinyada kisa bir siireden fazla
kalmadiklarina (tevbe etmek igin firsat bulamadiklarina dair) yemin edecekler.

Onlar, gercekleri carpitma konusunda diinya da iken de boyle idiler. "%

Ayette ilk olarak zikredilen “saat” kelimesi “kiyamet giinii” anlamina
gelmekte olup, ikincisi ise kisa bir siire anlaminda kullanilmaktadir. Kiyamet giinii
anlamma gelmesi ise Kur’an ayetlerinde ge¢mesinden kaynaklanan, sonradan
kazanimdir. Nahl Suresi’(16)nde gecen “sdat” ifadesi haddi zatinda an anlamina
gelmektedir. Nitekim siire olarak isin yapilmasi i¢in yeterli olabilecek en kisa zaman
birimi olarak da tarif edilmistir.%

ViAol (55ale ¥ AT ol 18 At JaT ) 585 005 405 s e 855 by (001 80 35155 55

&},ﬂ’..,.o B

“Eger Allah insanlar: yaptiklar: zuliimler dolayisiyla hemen cezalandiracak

olsaydi, yeryiiziinde hi¢hir canli birakmazdi. Fakat onlara, kendileri igin takdir

8 Eb(i Hayyan, Muhammed b. Yisuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan Esiru’d-din el-Endiiliisi, el-Bahru I-
Muhitu fi’t-Tefsir, Daru’l-Fikr, Beyrut h.1420, VI, /573.

64 fbn Manzr, Lisdnu’I-Arab, VIII /169.
65 Rum 30/55.
% Hicazi, Muhammed Mahmid, et-Tefsiru 'I-Vadih, Daru’1-Cil el-Cedid, Beyrut h.1413, 1/709.
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olunan omrii tamamlayincaya kadar siire vermistir. Ecelleri gelip siireleri dolunca

da, onu ne bir an éne alabilir ne de geciktirebilir.

Miladi 630 tarihinde Hz.Peygamber’in Bizanslilara kars1 diizenledigi Tebiik
Gazvesi sicak, kuraklik, kitlik, uzaklik ve giiclii diisman nedeniyle giic ve zor bir
sefer haline gelmisti. Bu sikintilar nedeniyle bu gazveye Kur’an’da “sdatii’l-usre”
(glicliik zamani) tabiri gecer. Bu zorlu gazveye ¢ikip bu zorlu zamanlarla imtihan

olan orduya da “ceysu 'I-usre” denir.

“Allah, Peygamberin (bazilarina savasa katilmama izni verdigi icin) ettigi
tevbeyi kabul etti. Ayrica (miinafiklarin ¢ikardiklar fitnelerle) kalpleri neredeyse
bozulup kaymak iizereyken, o zor anlarda (s52+) e\ 3) Peygambere uyan Muhacir ve
Ensarin da tevbelerini kabul etti . Ciinkii Allah miiminlere karst daima Raif tur;
68

onlari sever korur, Rahim’dir; onlara karst daima sefkatli ve merhametlidir.

ayetinde bu tabir kullanilmaktadir.
e. Leyl (J4)

Gece anlaminda kullanilan leyl kelimesi nehdr (giindiiz) dan 6nce gelen bir
zaman dilimidir.®® Kur’an’da giinesin ayin ve gece ile giindiiziin hareketlerinin ve bu

hareketlerin sonuglarinin birbirinden bagimsiz olmadig1 zimnen anlasilmaktadir.
A G 280 5305 s Dl Gl 1 50

“Yine sizin yararlanmaniz icin (bir yoriingede) devinip duran giinesi ve ayi
(yasalara) tabi kilan, yine sizin i¢in geceyi ve giindiizii (vasalarina) amade kilan
(Allah)...”"°

7 Nahl 16/61. Burada mealleri ve tefsirleri inceledigimiz zaman goriiriiz ki, bu ayette “saat”
kelimesine pek ¢ok meal ve tefsir kitabinin “saat” olarak anlam verdigini goriiriiz. Bircok meal ve
tefsirin ise bu kelimeye “an” anlamini vermesi hazirlayicilarin bu ayette zaman ve an farkindaligina
dikkat ettiklerini gostermektedir. Bu arada ilging bir mealin Saban Piris tarafindan verildigini
goriiyoruz: “Onlarin eceli gelince de bir dakika geciktirmesi de; one almast da beklenemez. ”(Piris,
Saban, Kur’an’t Kerim Tiirk¢e Anlami, Okyanus Kitabevi, Istanbul 2013) Meal yazarinin “saat”
kelimesine nasil “dakika” anlamin1 verdigini anlayamadik.

%8 Tevbe 9/117.
8 Cogulu leydlin seklinde de Kur’an’da geger. Isfahani, Miifiedat, s.751.
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Ayetlerin niizul sirast dikkate alindiginda Kur’an’da “leyl” kelimesinin ilk

kullanimi1 Miizzemmil Suresi’ndedir.
el 1 58 ) Gl 8

“Ey ortiiniip biiriinen (Rasuliim)! Birazi hari¢ olmak iizere gece kalk. Onun

yarist yahut ondan biraz eksilt. Veya buna biraz ekle Kur’an 1 tertil ile oku. "

Surenin devaminda “gece kalkisimin” (S 4s0), kisiye faydasinin daha gok
oldugundan bahseder.”> Bir sonraki ayette Rasul’ii giindiiz bekleyen bir siirii
mesguliyet oldugunun hatirlatilmasi, gece vaktinin insanin Rabbine ve kendine
zaman ayirabilecegi en uygun bir vakit oldugunun vurgusunu tasir. Mi’minin
Rabbine ve kendisine zaman ayirmasi, ibadetle mesgul olmasi, geceyi
degerlendirmesi ancak giiciiniin elverdigi dl¢iide yapilmalidir. Geceyi kisi agisindan
zorlagtirici, mesakkatli bir zaman siirecine sokmanin uygun olmadig: yine Kur’an’da
uyarilan bir konu olarak zikredilmistir.”® Kur’an’in ilk nazil olan surelerinden olan
Leyl Suresi, i 13 s “Orttiigiinde geceye andolsun’™ denilerek geceye yeminle
baglar. Hemen ardindan karsiti olan giindiiz vaktine yemin edilir. Karanligin ve
aydiligin zithg: vurgulanir. Fecr Suresinde, fecr vaktine yemin edildikten sonra, leyl
(gece) vaktine iki defa yemin edilir. Ozellikle ikinci ayette; “ve on geceye”’

denilerek yemin edilir. Burada kelimenin cemi (¢ogul) hali kullanilmistir.

Miiddessir Suresinde inkarcilara ve ehl-i kitaba cehennemin mahiyeti
anlatilirken Cenab-1 Hakk’1n tizerine yemin ettigi varliklar arasinda “leyl” ve “subh”
kelimeleri ard1 ardina geger. Kur’an’in diger birgok ayetinde “leyl ” kelimesine yemin

edilerek, vahyin muhatabinin dikkati o noktaya yogunlastirilir. Ornegin Duha

 fbrahim 14/33.

1 Miizzemmil 73/1-4.

2 Bkz. Miizzemmil 73/6.
3 Bkz. Miizzemmil 73/20.
7 Leyl 92/1.

> Fecr 89/2. “Bu ayette sozii edilen on gece ile hac ay1 olan Zilhicce’nin ilk on gecesinin kastedilme
ihtimali biiyiiktiir. Kur’an’in indirildigi donem g6z 6niinde bulunduruldugunda miisrik Araplarca da
s6z konusu giinler kutsal sayiliyordu. Bu sebeple bu giinler diginda rivayetlerde sozii edilen diger
giinler tutarli goriinmemektedir.” (Simsek, Hayat Kaynagi Kur’'an Tefsiri, V| 434)
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Suresi(93), ikinci ayette (o3 '3 J3) “karanligin bastigi, her tarafi siikunetin
kapladigi geceye ki” denilerek gecenin karanlik yoOniine isaret edilmistir. Tekvir
Suresi’nde “osie 1y Ny “bitmeye yiiz tutmus karanhk geceye”’® yemin edilerek
Kur’an hakkinda bilgiler verilmektedir. Surede diger bir zaman kelimeyi olan “es-
subh” (sabah)’a da yemin edilmektedir. Kur’an ¢esitli ayetlerde sure baslarinda

yapilan bu yeminlerin sebeb-1 hikmetini yine Fecr Suresinde agiklamaktadir.
BESNPER: JE LR

“Bu yeminlerin akil sahipleri icin hi¢ mi énemi yok?”'" denilerek, akil
sahiplerinin  bunlar1  bir yemin olarak degerlendirmesinin  gerektigini
vurgulamaktadir. Yemin edilen hususlar o6zellikleriyle akil sahipleri tarafindan
degerlendirilmeli ve Kur’an’in yemin edecek kadar deger verdigi bu hususlarin
hakkiyla yerine getirilmesi saglanmalidir. Leyl kelimesinin yogun olarak kullanildigi

bir sure de ilk indirilen surelerden olan Kadir Suresidir.
9333\ AL e sl G
“Biz O ’nu Kadir Gecesinde indirmeye (basladik.) "

Kur’an semantiginde leyl (gece) ve nehar (giindiiz) kelimeleri birbirine zit
kelimeler arasinda yer alir. Ama bu zitlik igerisinde bir tamamlayicilik ve biitiinliik
de s6z konusudur. Gece canlilar i¢in siikuneti, giindiiz ise mesguliyeti ifade eder.
Gecede var olan siikunet 6zelligi o kadar baskindir ki, Kur’an bu dinginligi adeta

“6liim”le benzestirir:
st 8 Ly R 2 & ) 2 AL O il 28 26 G0 e i L G5 1 5

“Sizi geceleyin olii gibi uyutan O’dur. Giindiiz isleyeceginiz giinahlar
bilmesine ragmen, siiresi belirlenmig bir 6mriin tamamlanmas i¢in sizi tekrar hayata

dondiiren de O’dur. Daha sonra (tipkt bu diinyada uykunuzdan uyandiginiz gibi) bir

6 Tekvir 81/17.
7 Fecr 89/5.
8 Bkz. Kadir 97/1-5.
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giin hepiniz O’na déneceksiniz. Iste o zaman O, size yapip ettiklerinizi bir bir haber
verecektir. ”’® ayetinde gece ve giindiiz ile 6liim ve yasam arasinda ince bir bag
kurularak bu zaman siirelerinin gozetilmesi, zaman farkindaligima sahip olunmasi

zimnen Onerilir.
f. Fecr (bad)

Arapcada “yarmak, bir seyi iki parcaya ayirmak, suya yol vermek”® gibi
anlamlara gelen fecr isim olarak giinesin dogmasindan 6nceki tan yeri agarmasini
ifade eder.8! Kur’an’da niizul siras1 dikkate alindiginda ilk olarak kelime sureye de
ismini veren Fecr Suresinde _di; “Fecr vaktine andolsun. "8 seklinde geger. Bu sure
Mekke doneminin ilk yillarinda, Islam’1 kabul edenlere kars1 zulmiin basladig1 sirada
inmistir.2® Surede ayrica leyl kelimesine iki defa yemin edilmektedir. Kelime orug ve
namazla ilgili bazi dini hiikiimlerin zamanlarinin belirlenmesi i¢in Kur’an’da bes
yerde ge¢mektedir. Fikihta 6zellikle sabah namazinin vaktinin girdigini veya sahur
vaktinin bitip oru¢ tutma (imsak) zamaninin basladigini bildirmesi agisindan énem
tasidigindan dini literatiirde bu vaktin tanim ve belirlenmesinin ayr1 bir dikkatle ele
alindig1 goriilmektedir.* Kadir Gecesinde melekler ve ruhun Rablerinin izniyle her

bir emri yerine getirmek i¢in indikleri zaman siireci fecr vaktiyle sona erer.

Al gllas s G S

® En’am 6/60.

80 Nitekim bu anlamiyla | WA HEY HAES Che s Joad o2 453 &l 6 &5 5 “Dediler ki: “Yerden bize bir
pinar fiskirtmadik¢a yahut senin hurmalardan, iiziimlerden olusan bir bahgen olup, aralarindan
§cml saril akan zrmaklar akztmadlkgza . sana znanacak degiliz.’ Isra 17/91 ayetinde gegmektedlr
We sme G “boylece kayadan on iki pinar fiskirmist1” denilmektedir. Bu anlamlariyla fecr b1r
seyden yarip ¢ikmak anlaminda gecenin ¢ikip giindiize gecilmesi anlaminda edebi bir ifade 6zelligi
kazanmaktadir. Kiyame 75/5 gibi bir ¢ok ayette yalan sdyleyen, Allah’in mesajin1 yalanlayan
kimselere fdcir denilmesi, bulunmalar1 gereken durumdan uzaklagmalart nedeniyledir. Allah’in
istedigi zamanda ve mekanda istedigi bigcimde davranamayan insanlar gecenin giindiizden ¢iktig1
gibi, suyun topraktan figkirip ayrildigi gibi Allah’in ¢izdigi yoldan ayrilirlar ve fdcir olurlar.

81 {sfahani, Miifredat, s.625; Cigek, Yakup, “Fecir”, DI4, X1l / 286.
8 Fecr 89/1.

8 Mevdadi, Tefhim, VI / 107.

8 Cigek, age., 5.286.
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“O (gece) fecrin dogusuna kadar selamdir. ”®® Melekler ve ruhun gorevlerini
yerine getirmeleri i¢in verilen zaman siireci kadir gecesinin baglamasiyla baglayarak

fecrin dogusuna kadar stirmektedir.

0. Subh (ziall)

Subh ve sabdh kelimeleri gilinesin ufukta kizarmaya basladigi bir vakit olan
giindiiziin ilk anlarina isaret ederler.® Kur’an’da bu kelime Miiddessir Suresinde geger.
Allah Teala Cehennemi tasvir ederken zaman kelimelerinden geceye ve sabaha da
yemin eder. 8" “Hayir, Ay a, ¢ekilip gittigi zaman geceye, agarmaya basladigi zaman
sabaha andolsun ki o (cehennem) en biiyiik uyaricilardan biridir.”® Kur’an’m
gelecege yonelik bildirdigi haberlere inanmayanlara karsi, onlarin her giin temasa
ettikleri, somut olarak gozlemledikleri gok cisimlerine ve zamansal degisikliklere
yemin edilerek, algisal seciciliklerinin daha kolay olmasi i¢in yardimci ornekler
verilmektedir. Sabahin ilk 1siklaryla tozu dumana katarak, sonrada bir toplulugun
ortasina dalarak ansizin akin eden siivariler Lila <5846 8 “sonra sabah vakti ansizin
akin edenlere andolsun ki” seklinde tasvir edilmektedir. Bostan mahsullerini
fakirlere gostermeden devsirmek isteyen, hirsli ve diinyaperest bahge sahiplerinin
eylemlerini yaptiklar1 sabah vaktini ve akabinde wugratildiklar1 bela sonrasi

birbirlerine seslenmelerini tasvir ederken iki kez (iw=ss) ifadesi kullanilir.
las s ylal | andl ) sl Clalal U3l WS 2G5k )

“Stiphesiz biz, vaktiyle bahge sahiplerine bela verdigimiz gibi, onlara da bela
verdik. Hani o bahge sahipleri sabahleyin bahgenin iiriiniinii devsirmeye yemin

etmislerdi.

8 Kadir 97/5.

8 fsfahani, Miifredat, s.473.
87 Jand 13) eanall

8 Miiddessir 74/32-35.

8 Adiyat 100/3.

% Kalem 68/17-21.
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Lut Peygamberin evine gelen Allah’in elgileri (melekler) kavmine erisecek
azabin gelecegini belirterek, Ondan ailesiyle birlikte oradan ¢ikmasini isterler. Bu

hicretin baglama an1 gecedir ve sabaha kadar siirer.
o i (4l i e 5
“Onlarin azabla bulusma zamani sabahtir. Sabah yakin degil midir?

Ayete gore sabaha kadar siiren yolculukta hicret edenlerin arkada
kalmamalar1 istenir. Aslinda burada gelecege dogru ilerleyen kisilerin gerideki
olumsuzluklara ¢ok fazla takilmamalari ve Rablerinin rizast dogrultusunda

ilerlemeleri anlami ¢ikarilabilir.
h. Duha (a2l

w~a giinesin yayilmasi ve gilinesin uzamasina dendigi gibi belli bir zaman
dilimine de isim olmustur.”? Ki bu anlamda Kur’an’da sdyle buyurulur: “Giinese ve
onun aydinhigina andolsun.”* Giinesin ortaya ¢ikmasi, ilk 1siklarinin yayilmasiyla
ortaya ¢ikan harareti ve yanmay1 ifade etmek i¢in de fiil olarak bu kelime kullanilir.

% Bu kullanima Kur’an’dan su ciimleyi rnek olarak gosterebiliriz:
A1 V5 et i ¥

“Yine unutma ki burada (Cennette) ne susuzluk ¢ekersin, ne de sicaga maruz

kalirsin! %

Tabiat1 giinesin 1ginlara ve sicagina maruz birakan duhd vaktinin Allah’in

rahmeti sonucu ortaya ¢ikan golge ve serinligin olmamasi1 durumunda canlilar alemi

%1 Hud 11/81.

92 {sfahani, Miifredat, $.502.

B lalaia 5 el Sems, 91/1.

% Tbn Manzir, Lisdnu’I-Arab, XIV [ 477.
% Taha 20/119.
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i¢in ¢ok olumlu olmadig agiktir. Nitekim bu durumu ifade etmek i¢in Araplar soyle

derler:
Wyl Esdiy Ly Esl H'U‘

“Ey Allahim! Giines ortaya ¢ikti, arzimizda nebatat yok olmaya yiiz tuttu. %

Mekke doneminde inzal olan kisa ayetli surelerde 6zellikle gok cisimleri ve
bu cisimlerin hareketleri sonucu olusan zamanlara iliskin kelimeler ¢okca kullanilir.
Bu kelimeler kullanilarak islam’m aydinhig, kiifriin ve putperestligi karanlig1 ifade
edilir. Sems Suresi’(91)nde ilk alt1 ayette sirasiyla giinese, onun aydinligina, aya,
giinesi ortaya c¢ikaran giindiize, onu orten geceye, gokyiiziine ve onu tavan gibi
kurana, yeryliziine ve onu diimdiiz yayip doseyene yemin edildikten sonra insana ve

ona sekil verene yemin edilir.%’

Kur’an’in 93. suresi “Duhd Suresi” olarak isimlendirilmistir. Sure on bir
ayetten miitesekkil olup “duha” ve “leyl” zaman dilimlerine yemin edilerek
basladig1 i¢in bu ismi almustir. Duha Suresi, Islam giinesinin yiikselisini sembolize
eden aydinlik bir vakit olan “kusluk vakti” ile kiifiir ve sirk doneminin, bitmeye yiiz
tutmus karanlik bir geceyi andiran haline yemin etmekle baslar.? Islam’in yiikselisi
gok cisimlerinin yeryliziinii aydinlatmasiyla, kiifriin ve sirkin yok olusu ise gecenin
ve karanligin sona ermesiyle sembolize edilir. Surenin bir onceki Leyl (Gece)
Suresiyle anlam iligkisi vardir. Leyl Suresi, iyilerin ileride hosnut ve razi olacaklarini
miijdeleyen ayetle son bulurken®® bu surede “Rabbin sana verecek sen de razi

»100

olacaksmn. mealindeki ayetle bu miijdeye agiklik getirilmis olur. Bundan sonraki

Ingirah Suresi ise hem {islup hem de anlam bakimindan bu surenin devami gibidir.

9 fbn Manzfr, Lisdnu’'l-Arab, X1V [ 478.
% Bkz. Sems, 91/ 1-7.
% g1k, Emin, “Duha Suresi”, Di4, 1X / 546.

9 “Onun tek amaci, Yiice Rabbinin hosnutlugunu kazanmaktir. Iste bundan dolayt kendisi de ileride
mutlaka hosnut olacaktir. ”(Leyl 92/21-21)

100 Dyha 93/5.
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i. Nehar (L&)

Giines 1s1nlariin yayildigi vakte denir. Gilinesin dogmasiyla baslar, batmasina
kadar siirer. 1% Geceden sonra giindiiziin ortaya ¢ikmasi, bunlarm ard1 ardina gelmesi
Kur’an’in bildirdigi bir husustur. 1®> Nehar (Giindiiz) kelimesi niizul siras1 dikkate
alindiginda ilk olarak Miizzemmil suresinde leyl (gece) kelimesinin karsisinda yer

alir.

“Ciinkii giindiizleri seni mesgul eden bircok isin var."*%

Uzun siireli, 6nemli iglerin (isk 1) giindiiz vakti yapilmasi, gece vaktinin
ise daha ice doniik, daha derinlikli gegirilmesi, zaman yonetimi agisindan 6nemli bir
husus olarak zikredilir. Leyl Suresinde “leyl” kelimesinin ardindan a5 13 i
“aydinlanmaya baslayacagi an giindiize "*** seklinde yemin edilir. “Nehdr” kelimesi
pek cok ayette “leyl” kelimesinin karsisinda yer alarak bir zithik olusturur. Bu
zithiklar igerisinde bir biitiinliik gdzlenebilir. Ikisi birbirini tamamlar. Nitekim gece
bir siikunet ve dinlenme zamani iken, giindiiz mesguliyet ve calisma zamanidir. Bu

acidan ikisinin ayrilmayan birbirine ge¢mis alanlart vardir. Ornegin Ali Imran

Suresi’(3) nde bu iki kelime birlikte zikredilir:
oln i oL (a (35085 AN G il ¢ HA%5 il o (Al £ LRSS N 8 S i il L g

“Sen geceyi kisaltarak giindiize, giindiizii de kisaltarak geceye katarsin; oliiden

diriyi, diriden de 6liiyii cikarirsin, diledigine de hesapsiz rizik ihsan edersin. ™%

101 fsfahani, Miifredat, 5.826.

102 15 &% 3i5f 5 &% of sl ol dls iy gl ges s 5hy “0. Ogiit almay isteven ve cok siikredici
olmayt dileyen kimseler icin geceyi ve giindiizii birbiri ardinca getirendir. ”(Furkan 25/62)

108 Miizzemmil 73/7.

104 eyl 92/2.

105 Ali imran 3/ 27.
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Gece ve giindiiziin birbiri ardinca ilerlemesi ve bunun siireklilik arzetmesi
rutin bir akis gibi algilansa da, aslinda bu akis igerisinde sayisiz yaratilis giizellikleri
oldugu ayetin igeriginden anlasilmaktadir. Onemli olan bu farkindaligin

gelistirilmesidir.
J.Yevm (p5)

“Yevm” zaman olarak gilinesin dogmasi ile batmasi arasindaki siireyi ifade
eder. Bu anlamiyla kelimeyle zamanin i¢inde uzun ya da kisa bir siire ifade edilmis
olur.2% Kimi zamanda siire dikkate alinmaksizin herhangi bir zaman dilimini anlatan
bir kelimedir. Kur’an’da en fazla gegen zaman kelimesidir. Ayn1 zamanda surelerin
niizul siras1 dikkate alindiginda zamana iliskin kullanilan ilk kelime “yevm “‘dir.
Nazil olan ilk tam sure kabul edilen Fatiha Suresi’nin 4. ayetinde: “Din (hesap)

107 ifadesi geger. Kelime burada diinya ile ilgili zaman boyutlarinin

gtintiniin sahibi..
cok otesinden yani hesap giiniinden bahsedilirken kullanilir. Ilk indirilen surelerden

olan Miizzemmil suresinde “din giinii” olacaklar konusunda bilgiler verilir.
Sagh i Qs i€ Ol a1 Gk 5 o

“Kiyamet giinii yeryiizii ve daglar siddetle sarsilacak ve o koca koca kum
yiginlart haline gelecektir.”1%® Inkarcilar tarafindan, olacag inkar edilen giiniin

tasviri yapilirken,
G I Jads L

109 oldugu cok veciz bir

“...cocuklari ak sagh ihtiyarlara dondiirecek bir giin..
sekilde dile getirilir. Uzun zaman siiregleri sonraki bir zaman diliminde olacaklar1 bu
veciz ifade giinlimiize tasir. Ayetlere muhatap olanlar o giin olacaklarin duygusal etkisini

aynen yasarlar. Adeta zamanda bir yolculuk yaparlar. Daha ileri bir zaman boyutunda

106 fsfehani, Miifieddt, 5.894.
107 ) o 2 Al Fatiha 1 /4.
108 Miizzemmil 73/14.

109 Miizzemmil 73/17.
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ise, Cennete girenler, cehenneme atilan “miicrim” lere, “Sizi cehennem atesine

siiriikleyen nedir? "*'° diye sorduklar1 zaman verdikleri cevaplardan bir tanesi de,
Gl a5 G

“Biz din giiniinii yalanlhyorduk.”'*' idi. Din giiniinii yalanlamakla “din
giiniiniin malik”ini yalanlamak arasinda fark yoktur. Burada gelecek zamana yonelik
ti¢ farkli zaman boyutu vahyin muhataplarina sunulmaktadir. Cennetlik ve
cehennemliklerin aralarindaki konusmalarinin konusu, “din giinlinli yalanlanmasi1”,
vahyin ilk muhataplarinin 6rnekliginde gliniimiize yani vahye o anda muhatap olan
kisiye aktarilmaktadir. “Yevm” kelimesi buradaki gibi ¢ok uzak zamansal boyutlar
icin kullanilabilirken, an1 ifade eden ¢ok kisa zaman dilimleri i¢in de ara zaman
donemleri i¢inde kullanilabilen “cok amacli bir kelime” olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Kur’an’in zamana iliskin ilk olarak kullandigi bu kelime pek ¢ok anlami

derinlikli olarak biinyesinde barindirmaktadir.

Din giiniiniin bir bagka admm da “@ .5 (kiyamet giinii) oldugu ayetlerde
zikredilir.!'? Siifyan b. Uyeyne’ (v.814) ye gore; “Dehr (yani zaman) Allah’m indinde
tlimiiyle iki glinden ibarettir. Bunlardan bir tanesi diinya giinlerinin siiresidir. Digeri ise
ahiret gliniidiir. Diinya giinii isleri (se’n) ile ahiret giinii isleri birbirinden farklidir. Diinya
gliniiniin isleri emir ve nehyi bildirmek, hayat vermek ve oldirmek, izin vermek ve
yasaklamak, ahiret giiniiniin isleri ise ceza, hesap, sevap ve giinah olarak sayilabilir.
Hiiseyin b. Fadl se’n konusunda “miktarlarin (olgiilerin veya yasalarin) vakitlere
nakledilmesidir.”*'® demistir.”'* Bu tarifte zamann bir kalip oldugu ve bu kaliba Allah’in

yasalarinin (mekadir) nakledilerek se’n’in (is) meydana geldigi anlatilmak istenmektedir.

10 Miiddessir74/42.

11 Miiddessir 74/46.

112 Bkz.Kalem 68/39.

118 o) gall ) jpallall Gom 2

114 Sa’lebi, Ebli Ishak Ahmedb. Muhammed b. Ibrahim, el-Kessdf ve’l-Beydn, Daru’l- Thya, Beyrut
2002, 1X, /184.
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“Yevm ” kelimesi (-s) seklinde “bugiin” anlaminda da kullanilir. Diinyaperest
ve hirsli bahge sahipleri bahgelerine iiriin hasadina giderken birbirlerini su sekilde

uyartyorlardi:
i e 15l GRS Y

“Sakin bugiin oraya (bostana) sizin yaniniza bir yoksul girmesin.”*'® Onlar
bu yaptiklar1 nedeniyle bir sabah vakti cezalandirilmislardi. Kur’an ilk yaratilisin

zaman siirecini “yevm ” kelimesiyle ifade etmistir:

“Yine de ki: Yeryiiziinii iki giinde (iki evrede) yaratan Allah’1 inkar ediyor ve
O’na ortaklar kosuyorsunuz &yle mi? Bilin ki O Allah, dlemlerin Rabbidir. O,
veryiiziinde yiiksek saglam daglar yaratti ve orayr bereketli; yasanabilir bir hale
getirdi. Canlilarin yiyecek ihtiya¢larinin giderilmesi icin orada belli bir diizen takdir
etti. Biitiin bunlar (onceki iki giinle beraber toplam) dort giinde oldu. Bu sirada
heniiz duman (gaz) halinde bulunan (su gérdiigiiniiz) goge yoneldi, ona ve
yeryiiziine: “isteyerek ve istemeyerek yasalarima uyun” dedi. Onlar da “Isteyerek
senin yasalarina boyun egdik” dediler. Boylece Allah gokleri iki giinde (iki evrede)
vedi gok (tabaka) halinde sekillendirdi ve her tabakaya gorevini vahyetti.(vasalarini
koydu). Biz, diinyadan goriilen gokyiiziinii kandillerle (yildizlarla) siisledik ve onlart
bozulmaktan koruduk,; saglam bir diizene ve yasalara bagladik. Iste bu cok giiclii

olan ve her seyi bilen Allah in takdiri diizenlemesidir. "**®

Bu ayetlerde gegen kelime zaman oSlgiimleriyle kiyaslandiginda, “¢ok uzun
zaman donemlerini kapsayan evreler” oldugu anlasilmaktadir. Yevm kelimesinin

gercek anlamli kullanimina su ayeti 6rnek olarak gosterebiliriz:

Ha i 1 &) dle B e 805 108 s iy UL 21500 ) ol S 553 s 15155 0ol )

115 Kalem 68/24.
116 Fyssilet 41/9-12.
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“(Uhud’da) iki ordu karsilastigr giin, sizi birakip gidenleri, sirf isledikleri
bazi hatalar: yiiziinden seytan (yerlerinden) kaydirmisti. Yine de Allah onlar affetti.
Ciinkii Allah ¢ok bagislayicidir, halimdir. "Y'

“Yevm” kelimesi (¥) edati ile birlestigi zaman % halini alir . Bu durumda
Arapgada farkli dil kurallarina tabi olur. Kelimenin bu sekilde kullanildigi Kur’an

ayetine bir 6rnek olarak:
D 3 M AU

“O giin, ¢ok zorlu bir giin olacaknr.”**® ayeti verilebilir. Bu ayet ilk indirilen
ayetlerdendir. Vahyin muhataplarina Fatiha Suresi’nde zikri gecen “yevmu’d-din”
ifadesinin bir bagka niteligini bildirir. Yani din giinii, herkese -ama Ozellikle
kalibinda ii¢ defa kullanilarak kiyamet giiniliniin dehsetli anlari tasvir edilmistir. Bu
kelime Kur’an’in ¢oklukla kullandigi kelimelerden birisidir. Farkli anlamlarda
kullanilmaktadir. Kur’an kelimelerinin — buna zamanla ilgili kelimelerde dahil- esas
manalarmin disinda kendilerine 6zgii manalarin1 da dikkate almak gerekir. Kelimeyi
ait oldugu inang sistemi i¢inde degil de sadece dilde kullanildigi bi¢imiyle ele
aldigimiz zaman, meselenin éneminden ve 6ziinden uzaklasilabilir. Ornegin “yevm”
ve “saat” kelimeleri ahiretle ilgili semantik alan igerisinde kullanildig1 zaman,
kelimeler ait olduklart reel zaman gergekliklerinden uzaklasarak yepyeni anlamlara
bliriiniirler. Nadir goriilen siddetli kiyamet ve ahiret siireglerinin o dayanilmaz
atmosferi igerisinde bu kelimeler basit bir giin ve saat olmaktan ¢ikarak uhrevi bir
renk kazanirlar. Asagida da ornekleri verilen “yevm” kelimesinin bu izafi anlamu,
farkli anlam katmanlariyla birlikte degerlendirilmelidir.!*® “Yevm” kelimenin
Kur’an’da ki kullanimlarindan birisi Hac Suresinde:

G535 ad Ak all8 ) e g 5 838 5 0 Gl ol el G shaiitg

17 Ali Imran 3/155.
118 Miiddessir 74/9.
19 |zutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, $.23.
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“Onlar senden azabin ¢abuk gelmesini istiyorlar. Halbuki Allah asla
va’dinden donmez Muhakkak ki Rabbinin nezdinde bir giin, sizin saydiklarinizdan

»120

bin yil gibidir. seklinde gecer. Secde Suresinde de ayni ifade yer alir:

G583 a4 Galf 7158 G183 8 adl) £ 5% 2 ) ) el e Y1

“O, gokten yere kadar meydana gelecek biitiin igleri tasarlayyp diizenler.
Biitiin olup bitenler bir giinde; bir anda*®* O’na ulaswr ki o bir an, sizin hesabiniza

gore bin(lerce) yil siirebilecek bir zamandur. "%

Mearic Suresinde ise “yevm "in sayisal degeri degisir:

“Birisi, yiikselme yollarinin sahibi olan Allah tarafindan inkarcilara gelecek
olan ve hi¢ kimsenin savamayacagi azabu istedi. Melekler ve Riih, oraya, miktar elli
bin yil olan bir giinde yiikselip ¢ikar. Simdi sen giizelce sabret. Dogrusu onlar o
azabi uzak goriiyorlar. Biz ise onu yakin gérmekteyiz.”'?® Kureys miisriklerinin

Peygambere gelerek, Enfal Suresinde;

“Hani bir zaman da: Ey Allah’im! Eger bu Kitap senin katindan gelmis bir
gergekse iizerimize gokten tas yagdir yahut bize elem verici bir azap getir!
demislerdi. Halbuki sen onlarin iginde iken, Allah onlara azap edecek degildir.

124 sekilde azap istemeleri

Bagislanma dilerlerken de onlara azap edecek degildir.
lizerine, onlarm bu isteklerinin anlamsizligina dikkat ¢ekmektedir. “Kendi dar fikir
ve Olciilerine gore Allah’in (cc) vaktini ol¢lip bicmeye calisanlar i¢in ayetlerde
belirtilen siireler uzun ve uzak gelebilir. Oysa Allah’in indinde O’nun plan1 binlerce,
yiiz binlerce y1l mesabesindedir. Bu siire sadece bir misal olsun diye verilmektedir.
Biz bu planin yalnizca gdziimiiziin oniinde olanini bilebilmekteyiz. Ya da bizden
once gecmis milletler hakkinda tarih ilminden kismi malumatlar alabilmekteyiz.

Kainatin baslangic ve sonunu degil bilebilmek, onu idrak edebilmek bile mimkiin

120 Hac 22/47.

121 Olup biten tiim islerin Allah’1n bilgisine ulagmasim ayette “ya rucu ileyhi fi yevmin yani “ O’na bir giinde
ulasir” seklinde zahiren ifade etsek bile bu bir giiniin bir an oldugu zamansal farkindalik agisindan gdzden
uzak tutulmamalidir. Sener ve ark. nin Meali de bu durumu goz dniinde bulundurmustur.

122 Secde 32/5.
123 Mearic 70/1-7.
124 Enfal 8/32-33.
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degildir.”*?® Bu ayetler, yevm'in Allah ve insanlar yaninda ne kadar degisik ve
goreceli oldugunun gostergesidir.}?® Insanlar icin uzun ve sabredilmez gibi gelen
siirelerin (psikolojik zaman agisindan degerlendirildiginde), aslinda mutlak zaman
acisindan kisa oldugunu; bu yiizden de islerde acelecilik, basarisizliklarda
umutsuzluk gibi duygusal c¢alkantilarin da aynen psikolojik zaman gibi goreceli
oldugunun mesajin1 verir. Rahman Suresinde ise “yevm ” kullanimi ¢ok kii¢iik zaman

dilimi olan “an” anlamina gelir:
o 3 5 o5 B8 a5 il i g i

“Goklerdeki ve yerdeki varliklarin hepsi ihtiyaglarini O ’na arz ederler. Ve O,
her an bir istedir. (Hep yaratma ve tecelli halindedir) 1%/

125 Mevdidi, Tefhim, VI, /419.

126 «“Yeym” kelimesinin bir iki ayette farkli say1 degerleriyle ifade edilmesi tefsir ilminde Miigkilii'I-
Kur’an konusunda incelenir.

127 Rahman, 55/29. Tiirkce mealler de “yevm” kelimesi farkl1 anlamlarda zikredilmistir. Ornegin:

“Goklerdeki ve yerdeki varliklarm hepsi ihtiyaglarim O’na arz ederler. Ve O, her an bir istedir. (Hep yaratma
ve tecelli halindedir). (Sener, Yiice Kur 'an ve Aciklamah- Yorumlu Meali, TDV Yay., Izmir 2016)

“Goklerde ve yerde kim (ve ne) varsa Ondan ister, O, her giin bir isdedir.”(Cantay, Hasan Basri,
Tefsirli Kur’an Meali, Risale Yay., istanbul 2011)

“Goklerde ve yerde bulunanlar, (her seyi) O’ndan isterler. O, her an yeni bir ilahi
tasarruftadir.”’(Halil Altuntas ve M. Sahin, Kur’dn-1 Kerim Meali., DIB Yay., Ankara 2009)

“Goklerde ve yerde bulunan herkes, O’ndan ister. O, her an yaratma halindedir.”(Karaman,
Hayrettin ve ark., Kur’dn-1 Kerim ve A¢iklamali Medli, Tirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 2017)

“O’ndan dilenir goklerde ve yerde olan. Her giin O, yeni bir icadda olan.”(Yavuz, A.Fikri,
Kur’an-1 Kerim ve Medl-i Alisi, Sonmez Nesriyat, 3. baski, Istanbul tsz.)

“Goklerde ve yerde olan herkes O’ndan ister. O her giin bir istedir.”(Simsek, M.Sait, Hayat
Kaynagi Kur’an TefSiri, c.V, s. 143)

“Goklerde ve yerde olan ne varsa O 'ndan ister. O, her giin bir istedir.”(Mevdadi, Tefhim, c.V1, 5.72)

“Goklerde ve yerde bulunan her varlik O’na muhtactir, her an O, hayata ve varliga dair her ise
miidahildir.”(Islamoglu, Mustafa, Hayat Kitab: Kur’an, Disiin Yay., Istanbul, 2012)

“Goklerde ve yerdeki biitiin canlilar ihtiyaglari icin O’na yalvarw. O kainatin her zerresine
hiikmetmektedir ve her an yeni tecellilerle yeni bir istedir.”Kisa Mahmut, Kisa A¢iklamali Kur’an-
1 Kerim Meali, Armagan Yay., Konya, 2012.

“Goklerde ve yerde kim varsa O’ndan ister. O, her an bir istedir.”Sabini, Muhammed Ali,
Safvetii’t-Tefdsir, (Giimiis Sadrettin ve Y1lmaz Nedim)Ensar Nesriyat. Istanbul, 1993.

“Goklerde ve yerde bulunanlar (her seyi) O’ndan isterler. O, her giin (her dn) yeni bir
istedir.”(Ates Siileyman, Kur’an-1 Kerim'in Yiice Meali, Hayat Yay., Istanbul, )

Yukarida verdigimiz meal orneklerinde “yevm “kelimesinin Tiirk¢eye aktariimasinda farklilik
goriilmektedir. Tez konumuz agisindan irdelendiginde “yevm” kelimesinin giin olarak degil de
“an” olarak aktarilmasi, ¢ok daha isabetli goriilmektedir. Allah Teala’nin “her giin bir iste” olmast
ile “her an bir igte” olmasi farkli anlamlara gelmektedir.
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Miicahid tefsirinde ayette gegcen ‘“yevm” (giin) kelimesinde “diinya
giinlerinden bir giinde, hergiin o bir is (se’n) tedir.’?® Dua edene icabet eder, sikintiy1
kaldirr, zorda kalana cevap verir, giinahlar1 bagislar.”’rivayetini zikreder.'?® Se’n (is)
her ne olursa olsun bu zaman siireci igerisinde meydana gelmektedir. Yahudilerin
“Allah Teala cumartesi giinii (yevmu sebt) herhangi bir sey yapmaz” demelerine
karsin, ayette: “O her giin bir istedir. ’Cevabi verilmistir. Onun diledigi seyi -Ki bu
azab, siddet, rahmet vs. olabilir — yaratmasi se’ndir.’*® Yahudilerin inancinin aksine
yaratilis siirecinde bir kesinti s6z konusu degildir. Allah Teala’nin yaratilista
kesintiye ihtiya¢ duymasi ya da bazi tefsirlerde yazildigi sekilde bir mekana ihtiyag
duymas1 s6z konusu degildir.’®! Yer yuvarlaginin kendi ekseni etrafinda bir kez
donmesiyle gegen yirmi dort saatlik siireye zaman O6l¢ii birimi olarak “giin” ismi
verilmesi; yukarida meali verilen ayet i¢in gegerli olmamaktadir. Ornegin Rahman
Suresi, 29. ayette belirtilen “yevm” kelimesini eger ger¢ek anlaminda alacak olursak,
0 zaman Cenab-1 Hakk’in yirmi dort saatlik stirede, “bir iste” olacagi anlami ¢ikar ki,
bu Allah Teala’nin (hasa!) “is yapma kapasitesi” gibi bir tartismaya yol acar.
Ornegin bu ayetin: “O’ndan dilenir géklerde ve yerde olan... Her giin O, yeni bir

»132

icadda olan... seklindeki mealinde Allah Teala’nin “yirmi dort saatlik siirede bir

128 Tefsirlerde Allah’in “Se’n”i, yaratisi beyan edilirken sunlar siralamir: yaratma, dldiirme, bir isi
meydana getirme, sikintiy1 giderme, aziz etme, rezil etme, duaya icabet etme, isteyene verme,
hastaya sifa verme, gilinahlar1 bagislama vb. (bkz. Taberi, Cdmiu’l-Beyan., XXII1/40) Se’n
konusunda miifessir Sa’lebi der ki: “Allah Teala’min bir giin ve gecede ii¢ grup g¢ikarmasi
se 'nindendir. Bir grup babalarin sulpleri rahimlere gider, bir grup rahimlerden diinyaya gecer,
son grup da diinya hayatindan kabirlere gegis yapar. Sonra da toplu olarak Allah’a dogru
giderler. “Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-Beydn, | X, /184.

129 Miiicahid, Tefsiru Miicdhid, $.638.
130 Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 1\V/198.

131 Bu ayetin tefsirinde ilk tefsirlerden olan Tefsiru Abdurrazzak’da ibn Abbas’dan rivayet edilen
tuhaf bir rivayet yer alir: “Alah Teala beyaz yakuttan beyaz bir levha yaratmistir. Iki tarafi kirmizi
yakuttan, kalemi nurdan, yazimi (kitabt) nurdandir. Her giin o levhada 360 bakis ile bakar. Ve her
bakista yaratwr, rizik verir, diriltir ve dldiiriir, aziz eder ve vrezil eder, istedigini
yapar.”Abdurrezzak es-San’ani, Ebli Bekr Abdurrezzak b. Hemmam b. Nafi’es-San’ani el-
Himyeri, Tefsiru Abdirrezzak, Daru’l- Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut h.1419, III/ 267. Rivayeti
Taberi’de farkli bir versiyonda zikreder. Taberl, Camiu’l-Beydn, XXIII/40 Taberi, “yaratilisin
stirekli olmas1” konusunda yapmis oldugu rivayetlerde “se’n” kelimenin igerdigi eylemleri
siralamaktadir.

182 Yavuz, A. Fikri, Kur’an-1 Kerim ve Meali Alisi, Sénmez Nesriyat, 3. baski, Istanbul tsz.
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icadda bulunan bir varlik” gibi algilanmasi s6z konusu olabilir. Allah’in yaratma

siirecine aldi1 isleri (siiGnat) o kadar ¢oktur ki sayilamaz.

Yaratilisla ilgili olarak yevm boliinmez ve kavranamaz bir andir. Insan i¢in de
hayat ve zaman, ya da yevm bu andan insanin algilayabildigi bir an’dir ki dncesi ve

sonrasi s6z konusu degildir.

“Goklerde ve yerdeki biitiin canlilar ihtiyaclart icin O’na yalvarir. O,
kainatin her zerresine hiikmetmektedir ve her an (veni tecellilerle) yeni bir istedir. Bu
viizden alem daima degismekte, her an hayret ve hayranlik verici farkli yaratiliglara
sahne olmaktadir.”*®* seklinde verilen bir mealde, “her anda yeni tecellilerin
oldugunun”, “alemin devamli degistiginin” ve “farkli yaratiliglarin stirekli” var
oldugunun vurgulanmasi seklinde “an” kelimesine yonlendiren bir anlam ortaya
cikmaktadir. Allahu Teala’nin yaraticilik sifatinin ve kiilli iradesinin niifuz etmedigi
hi¢bir olay diistiniillemez. Bu ag¢idan “O her an bir yaratma halindedir.” Anlatim
kolaylig1 saglamak ac¢isindan simirli dil imkanlari igerisinde kullanilan zamansal
ifadelerin Allah Teala’nin mutlak iradesini ve smirsiz giiciinii sinirlamasi Islam
itikadi agisindan diisiiniilemez. Israilogullar’nin Tevrat’ta yazdifi dogrultuda
(bkz.Tekvin, 2/2-3), Tanri’nin yerleri ve gokleri alt1 glinde yarattiktan sonra yedinci
giin olan cumartesi giin istirahata cekildigi seklindeki telakkiler kabul edilemez.
O’nun yaratma sifat1 her an var olan tecellilerden ibarettir ve bu tecellilerin Allah’in
koymus oldugu kainat yasalar1 (siinnetullah) ¢ercevesinde yliriidiigii ve bu yasalarin

degismez ve standart olduklar1 agiktir. 13
Maide Suresi’nin:

G 5L A0 iy i il Canclly i€ &1 ST 2 3

183« Loy ¥ i€ s s” “Onun isi coktur. Sayilamaz.”Tbn Ebi Zemenin el-Maliki, Tefsiru’Il-Kur’ani’l-
Aziz, el-Farik el-Hadise, Misir, 2002, 1V/.330

134 Kisa, Kisa Aciklamal Kur’an-1 Kerim Meali, $.498.

135 Karaman Hayreddin ve ark., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, DIB Yay., Ankara 2008, V /206-
207.
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“Bugiin size dininizi ikmal ettim, iizerinize nimetimi tamamladim, din olarak

7136 ayetinde gegen “yevm” kelimesine dilde “el-dne”

sizin icin Islam’t begendim.
(simdi) anlami verilmistir.®*" Dinin bugiin kemale ermesi demek ayetin indigi anda
kemale ermesi demektir. Ayette bugiin icerisinde olan bir olay, olayin oldugu an

itibariyle gergeklesmis sayilmaktadir. 18

“Su mevcudat aleminin adeta sonsuz derecede biiyiikliigii i¢erisinde, sonsuz
sayidaki varliklar1 “kendi kendilerine ve hakikati insaniyyelerine nazaran viicuda asla
istihkaklar1 yoktur. Her an ondan dilenirler.”**® Her an evrenin cesitli yerlerinden
kendi lisan-1 halleriyle yiikselen isteklere (dua) karsi, Cenab-1 Hakk’in her an icabet
etmesi ve bu istekleri yaratilis tecellileriyle karsilamasi siirekli ve her an yaratilisin
devam ettigini gostermektedir. Gozlerin siiregelen bir aligkanlikla bu tecellileri
ayrintilariyla gérememesi bu gercegi degistirmez. Baslangicindan beri devam eden
evrensel diizen igerisinde siirekli meydana gelen sayisiz yaratim tecellilerinin farkina
varabilmek i¢in kisinin “zaman ve mekan farkindaligi”n1 gelistirmesi gerekir.
“Dehr” ve “Yevm” basta olmak iizere zamana iliskin kelimeler, ilk dénem Islam
toplumu yasam pratiginde somut olarak, zihinlerde ise soyut anlamda varliginm
stirdiirmiistiir. Zaman zaman disa vuran yanlis anlayislar ve uygulamalar en basta
Kur’an tarafindan diizeltilme yoluna gidilmistir. Haddizatinda Cenab-1 Hakk’in;

»140

“Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim.”~*"seklinde bildirdigi iizere, yeryliziinii

imar etmek ve tevhid dogrultusunda hareket etmek i¢in indirilen insan tiiriiniin;

-2141

“bozguncu” ve “kan dokiicii Ozelligiyle ortaligit harabeye c¢evirmesinin

sorumlulugunu “dehr” (zaman) a yiiklemesi ve zamana (dehre) s6vmesi, negatif bir

136 Maide 5/3.
137 {bn Manzir, Lisdnu’I-Arab, X1/598.

138 Maide Suresi (5) 5. ayette gegen: bl A1 gal a%ill ifadesine Nesefi tefsirinde oY) (su anda, simdi)
anlami vermistir. Yani ayet: “su andan itibaren size iyi ve temiz olan Yyiyecekler helal
kilinmisti. "demektir. (Nesefi, Ebu’l-Berekat, Abdullah b. Ahmed b.Mahmud Hafizu’d- din,
Tefsiru 'n-Nesefi, Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, Beyrut 1998, 1/.428)

139 Elmalhili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Kitabevi, Istanbul tsz., VI11/4679.
140 Bakara 2/30.
141 Bakara 2/30.
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savunma mekanizmasi olarak, uyarmin ana fikrini olusturmustur. Miistakil bir sureye
de isim veren “Asr” kelimesi, en meshur anlamiyla “yiiz yillik bir siire” olarak
taninsa da sozliikklerde, ikindi vakti, sikmak, suyunu c¢ikarmak, gibi pek c¢ok
anlamlara gelmektedir. Asr, dehr ile baglantilandirilacak olursa, dehr’in goriinen
yiizii olabilir. Yevm ise zamanin en kii¢iik birimi “an” seklinde ortaya ¢ikar. Kur'an
insan merkezli bir kitap olmasi miinasebetiyle, insan i¢in somut sonugclar iiretecek
zaman kelimelerini daha fazla onceler. Baslangi¢ ve sonu¢ hudutlar1 belli insan
hayatinin cesitli dilimlerini ifade eden tabirler ¢ok¢a kullanilmistir. Bu tabirlerin
cokca kullanilmasinin 6nemli bir bagka nedeni Miisliimanlarin zamana bagl
ibadetlerinin yerine getirilmesinde yasanan farkli ve keyfi uygulamalardir. Namaz,
orug, hac ve zekat gibi temel ibadetlerden tutun da pek cok dini uygulamalarda bu
farkliliklar1 gidermek ve standarda ulastirmak amaciyla kullanilan zamansal
kelimelerin gercek anlamiyla kullanildiklar1 unutulmamalidir. Haccin zamanini

bildiren Bakara Suresi’nin:
Fally Gl Eagia o 8 ala) e i i

“Ey Peygamber! Sana ayin aldigi degisik sekiller(hilaller) i soruyorlar.
Onlara de ki: Ayin degisik sekiller almasi, insanlara vakitleri ve haccin zamanin
bildirir “142 ayetinde, “gercek (nesnel) zaman kastedilmektedir. Mii’'minlerden ayin
hareketlerini takip etmeleri istenmekte ve bu takipleri sonucunda varilacak Slgiilerin
namaz, orug, hac gibi ibadetler icin kistas olacagi bildirilmektedir. Kur’an
okumalarinda, zamanla ilgili kelimelerin hangisinin gercek, hangisinin psikolojik
(goreceli) oldugunun bilinmesi 6nem arzetmektedir. Ornegin gercekte bir an olan
yevm, kainatla ve insanlarla ilgili olarak degisir; diinii, bugiinii ve yarin1 olan bir
zamana Dbiriinir. Zamanla ilgili kelimelerin izafiligi yevm kelimesinin
kullanilmasinda da kendini gosterir. Her yer icin tek anlami olan bir yevm kelimesi
yoktur. S6zgelimi, yeryiiziiniin ¢cevresindeki hareketi i¢in bir giin, yevmken, gilinesin
cevresindeki hareketi i¢in bir yil yevmdir. Giines ve diger gezegenler i¢in yevmin ne

oldugunu bilemiyoruz; ama onlarin da kendileriyle ilgili yevmleri vardir.

142 Bakara 2/189.
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2. Uzun Zaman Dilimini Anlatan Kelimeler
a. Sehr (Le)

Bir noktadan digerine giinesin etrafini  dolasmasi itibariyla hilalin
goriinmesiyle baslayan zaman siiresine denir. ** Bu anlamiyla Kur’an’da gercek

zaman kelimesi olarak kullanilir,'*

Kelime niizul siras1 dikkate alindiginda ilk olarak Kadir suresinde “Kadir
Gecesi bin aydan daha haywrhdir.”'® seklinde gecer. Ayette sehr (ay) le Kadir
Gecesinin kiyaslamasi yapilarak, bu gecenin bin aydan daha hayirli oldugu belirtilir.
Nesnel zaman Olciileriyle degerlendirilen bin aymn, 6znel degerlendirmeye tabi
tutulan bir gecenin seviyesine erisemeyecegi vurgulanir. Bir gecelik zaman diliminde
olanlar, bin aylik zaman diliminde olanlardan daha {istiindiir sonucu kendiliginden
ortaya ¢cikmaktadir. Bu kisa zaman dilimine bu biiyiik degeri veren husus, Kur’an’in

indirilisidir. Ayn1 husus Bakara Suresi’nde de dile getirilir:
Alaglh D) e 3 0 G (3l G o Gl 53 GO 48 O3 (o) Gy D

“(Bu sayili giinler) Ramazan ayidir. O o6yle bir aydwr ki, insanlara hidayet
rehberi olan, onlart dogru yola gétiiren ve hak ile batili birbirinden ayirt edici
olciitler iceren Kur’an bu ayda indirilmeye baglanmistir. Sizden bu aya erigen kimse

0 ayda orucunu tutsun. 146

Cahiliye devri Araplarin, kameri esasa gore tespit ettikleri aylar1 sayis1 on iki

tanedir Bu durum Kur’an’da su sekilde belirtilir.:

143 {sfahani, Miifiedat, 5.468.

144 Birgok ayette oldugu gibi su ayette de sehr kelimesi ger¢ek zaman anlaminda kullanilmustir. CAJ‘

&l slaa el “Hac, bilinen aylardir.. "Bakara 2/197.
W5 s all ge e aill ALY Kadir 97/3.
146 Bakara 2/185.
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“Bilin ki, Allah katinda aylarin sayisi, O 'nun gokleri ve yeri yarattigi zaman
koydugu diizen geregi on ikidir. Bunlardan dordii (savasin yasak oldugu) haram

aylardir. Iste bu (aylarn on iki olmasi) Allah i koydugu saglam bir yasadur. “**'

Stileyman’(a.s.)in riizgar giliciinden faydalanmasi ve bu sayede uzak
mesafelere gidisinden bahsederken sehr kelimesi uzaklik 6l¢iim birimi olarak ifade

edilir:

“Stileyman’a da riizgarlarin giiciinden yararlanmay1 ogrettik. Bu riizgarlar
sayesinde (yelkenli gemiler) sabahleyin bir aylik yol gidiyor, aksamleyin bir aylik

yoldan geri doniiyordu. Ona bakirdan yararlanmay: da 6grettik. 48

Allah Teala’nin canlilar alemi i¢in koymus oldugu biyolojik yasalardan

canlilarin iremesinden bahsederken bu kelime kullanilir:

“Biz insanogluna ana babasina iyi davranmasini emrettik. Ciinkii annesi onu
nice zorluklarla karminda tasimis ve yine nice sikintilarla diinyaya getirmistir.

Cocugun ana karninda taginmasi ve siitten kesilmesi otuz ayt bulur.”**°

Burada soz edilen zaman ifadesi gercek zamanli bir ifadedir.
b. Sene (4iv)

Y1l anlamina gelen “sene” Kur’an’da bir¢ok ayette kullanilmaktadir. Mearic
Suresinde ;”O’nun sahip oldugu yiiceliklere melekler ve Ruh (Cebrail), bir giinde
yiikselirler ki, o bir giin (sizin hesabiniza gére) elli bin yil siirebilecek bir

2150

zamandir. seklinde zikredilen ayette “bir giinliik” siirenin “elli bin y1l” (4% &

i Gll Gawid) oldugu ifade edilmistir. Bu surenin ikinci ayetinde: “Kafirlerin basina

147 Tevbe 9/36.Kur’an’da Araplar arasinda énemli kabul edilen Haram aylardan bahsedilirken bu
kelime kullanilir. Bkz. Bakara 2/194, 217.

148 Sebe’ 34/12.
149 Ahkaf 46/15.
150 Mearic 70/4.
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"151 ayetinin bir aciklamasi

gelecek olan ve kimsenin engellemeyecegi o azabi
goriilebilecek bu ayette Allah (c.c.), “Bizim bir giiniimiiz elli bin seneye esittir”
buyurmaktadir. Sonra Allah, Rasuliine, “Bunlar seninle alay ediyorlar, azab
getirmeni istiyorlar, sabirli ol” telkininde bulunuyor. “Bu azabi ¢ok uzakta
goriiyorlar ama biz onu yakin gériiyoruz.”Biitiin bu ayetlere topluca bakacak olursak,
inkarcilarin, kendi yetersiz fikir ve Olgiilerine gore Allah’ (c.c.) 1n takdirinde olan
zamani 0lgmeye kalktiklar1 anlagilir. Oysa Allah’ (c.c.) m indinde “bir giin elli bin y1l
stirebilecek” bir zamandir. Bu siire sadece bir misal olsun diye verilmektedir. Yoksa

O’nun milyarlarca, trilyonlarca yili kaplayan isleri olabilir. 12 Nitekim Secde Suresi

5. ayette de bu minvalde indirilen ayette sdyle buyurulmaktadir:

“O, gokten yere kadar meydana gelecek biitiin isleri tasarlayip diizenler.

Biitiin olup bitenler bir giinde; bir anda O’na ulasir ki o bir an, sizin hesabiniza

gore bin(lerce) yil siirebilecek bir zamandur. >

Bu ayetlerde verilen zamansal dl¢iilerin kesretten kinaye olabilecegi gézden
uzak tutulmamalidir.’® Ciinkii varliklar aleminin tiimii dikkate alindiginda gerek
gayb aleminde gerekse sehadet aleminde bizim sayip bitiremeyecegimiz isler yine
bizim bilemeyecegimiz siirelerde gerceklesmektedir. Sozgelimi insanligin bilgi
dairesine girmis olan giinesin, ayin, diinyanin doniis hareketleri bile birbirinden farkli
siirelerde gergeklesmektedir. Yaratilmislarin nezdinde ¢ok uzun gibi goriinen zaman
stireleri Allah’in indinde ¢ok kisa bir siirede gerceklesmektedir. Bu o6rnekler de bu
kisaliga isaret olarak zikredilmistir. Bu ayete ve benzerlerine verilecek anlamlarda
zaman ve an farkindaligina dikkat edilecek olursa, bu siirelerin Allah katindaki
karsiligt bir noktada birlesebilir. O da “an noktasi”dir. Bu baglkta giindeme
getirilmesi ilging olan bir bagka konuda Ankebut Suresi’nde gegmektedir.

O gy 5 s 20805 e G ) A ll i 2088 38 ) 88 W3]

151 Bkz. Mearic 70/1-7.

152 Mevdadi, Tefhim, V1/419.

153 Secde 32/5.

B4 Imalili, Hak Dini Kur’an Dili, IV/3859.
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“Hani biz Nuh'u kavmine peygamber olarak gondermistik. O, (o devirdeki
takvime gore)*™ elli yili hari¢ bin yil kavminin arasinda kalmisti. Sonunda sirk

bataginda yasamaya devam ederlerken onlar tufan alip gétiiriiverdi. ">

Bu ayette Nuh’ (a.s.) in kavminde kalig siiresi verilirken, direkt olarak 950 yil
denilmemis, bin sayis1 belirtildikten sonra 50 sayis1 hari¢ tutularak farkli bir ifade tarzi
tercih edilmistir.’®” Ayrica aym anlama gelen “sene” ve “dm” kelimeleri aym ciimlede
kullanilmistir. Burada Nuh peygamberin yasi ile ilgili zikredilen rakami, giinlimiizdeki
takvim yil1 ile agiklamanin zorlugu gesitli tartigmalara yol agmustir. Ancak Allah Teala’nin
genel gecer (evrensel) olan yasalan (sinnetullah) dikkate alindiginda varliklarin
Omiirlerinin, hayatta kalma stirelerinin de bu yasalara uygunluk gostermesinin zorunlulugu
ortadadir. Ayette zikredilen rakamin o devir takvimini yansitigi gozden wuzak
tutulmamalidir. Kullanilan zaman terimlerinin ve stirelerinin insanlik tarihi boyunca g¢ok

fazla degisiklige ugradigr dikkate almmalidir.*>®

Zemahseri Kegsaf’ta Nuh’un yas hesabini zikrederek bunda bir niikte
oldugunu beyan eder. Rasulullah’in davet sirasinda ¢ektigi sikintilarin benzerinin
daha uzun miiddet Nuh tarafindan da cekildigi mesaj1 verilerek teselli edilir. ** Ibn
Aslr, Tevrat’ta Nuh’un yasinin 900 oldugunu nakleder. Tufan’dan sonra ciftcilikle
ugrastigini, liziim yetistirdigini ve bu iizimle sarap isine girdigini aktarir. Alusi’den

aktararak bedensel Ozellikleri, nerede yasadigi ve kabri hakkinda ayrintili bilgiler

1%5 Parantez i¢i bu ifade Sener ve ark. hazirladig1 meale aittir.
16 Ankebut 29/14.

157 Bu konuda tefsirlerin farkli agiklamalar1 séz konusudur. Bu sekilde bir ifade tarzinin kullanilis
amaglarindan birisinin, okuyucunun zihninde tam saymn yerlestirilmesi, zihnin vehimden
kurtulmasi, Nuh’un ¢ektigi sikintilarin ve gosterdigi sabrin uzunlugunun vurgulanmasi, bu sekilde
benzer sikintilar1 ¢eken Rasulullah (s.a.v.)’a teselli verilmesi agiklamalar arasindadir. Hazin,
Ebii'l-Hasen Alaiiddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi, Liibdbu -Te 'vil, Daru’l-Kiitiibi’l-
limiyye, Beyrut, h.1415111/377.

15 Nuh peygamberin gercek yasi konusunda bazi tefsirlerde net ifadeler yer almaktadir. Ornegin

Begavi tefsirinde Nuh’un yasini soyle hesaplar: “40 sene davet dncesi donem +950 sene davet
dénemi + 60 sene tufandan sonra yasadigi siire= 1050 (Nuh un toplam yasi) Begavi bu hesani ibn
Abbas’n rivayetine dayandirir. Begavi, Eb Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes’d b.
Muhammed el-Ferra’, Medlimii t-Tenzil, Beyrut, h.1420, 11/445.

159 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmtd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, el-Kessdf an Hakdiki
Gavamizi't-Tenzil, Daru’1-Kitab el-A’rabi, Beyrut, h.1407, 111 / 445.



44

verir.1® Miifessirlerin gegmise yonelik kitaplarina aktardiklar: bilgilerin, genellikle
bir 6nceki eserin bilgisini aktarmak seklinde oldugunu sdyleyebiliriz. Cok ayrintili
bilgilerin sadece rivayete dayali olarak verilmesi ve sorgulanmamasi, bu rivayetlerin
son devir tefsir kitaplarina kadar gelmesi ve bunun tefsirde 6zgiin fikirlerin ¢ikisinin
Oniinii tikar hale gelmesi ayri bir arastirma konusudur. Burada Seyyid Kutub

merhumun agiklamasini vermekte yararli olabilir:

“Tercih edilen kavle gore Nuh'un risalet gérevi 950 yil siirmiistiir.
Peygamberlik gorevi verilmeden dnce de belirsiz bir siire de gegmisti. (onceki
tefsirlerde bu siirenin kirk sene oldugu zikredilir.) Tufandan sonra ne kadar siirdiigii
bilinmeyen bir siire daha yasamistir. (Bir¢ok tefsirde altmis yil olarak zikredilir.)
Uzun omiirlii olmasi bizim alistk olmadigimiz bir husustur. Fakat bu bilgiyi biz en
saglam kaynaktan (vani Kur’an’dan) aliyoruz. Zaten bu bilginin dogrulugunun tek
kaniti da budur. Bu alisik olmadigimiz durumu agiklamak gerekirse soyle diyebiliriz:
Sayr bakimindan insanlar o zamanlarda azdi. Bu yiizden yiice Allah’in yeryiiziiniin
imart ve hayatin sitirmesi igin zorunlu olan sayr ¢oklugunun yerine az sayidaki insana
uzun omiir vermesi normaldir. Daha sonra insanlar ¢ogalip yeryiizii imar edilince
artik insanlarin uzun siire yasamalarina gerek kalmamistir. Bu durum insan
disindaki diger canlilarda da gecerlidir. Canlilari sayisi azaldik¢a omiirleri
uzamaktadir. Akbabalarda ve kaplumbaga gibi bazi hayvanlarda bu durumun boyle
oldugu érnek olarak verilebilir. Bunlardan bazilarinin émrii yiizyillar: bulur.”*®* Hz.
Nuh’un yast konusunda miifessirin yapmis oldugu bu agiklamalar1 hem bilimsel hem
de Allah Teala’min “siinnetullah” (evrenin degismez yasalarl) cergevesinde
tartigilabilir bulsak da miifessirin bu konuda sadece nakille yetinmeyip ayetin
yorumunda c¢aginda gecerli oldugunu diisiindiigii bilgilerle mantik yiiriitmesini takdir

ediyoruz.

160 fbn Astir, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, Tunus 1984, 111/230.
161 Kutub, Seyyid, Fi Zildli’I-Kur ’dn, Daru’s-Surik h.1412, V' [ 2727.
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Kur’an’da sene kelimesiyle es anlamli olarak kullanilan bir bagka kelime de

“am”dir. 162

“Am” kelimesi sene ve 1yl anlaminda Kur’an’da gecen zaman
kelimelerindendir. Ornegin Bakara Suresi’nde harabeye donmiis bir kdye ugrayan
adamin hikayesini anlatilirken, adamin harabeye donmiis bu kasabanin O6len
canlilarinin nasil diriltilecegini merak etmesi {lizerine 6ldiiriilmesini ve diriltilmesini

okuyanlara bir ibret olarak sunar.

oo Hia G 05 06 a3 (mnd 3l L ST 0B G 28 06 480 25 e 3 2 a0l

“..Bunun tizerine Allah onu oldiiriip yiizyil 6lii birakti, sonra diriltti ve ona
sordu. “Ne kadar (6lii) kaldin. O, “bir giin veya bir giinden daha az kaldim” dedi.
Allah, séyle dedi: “Hayr, yiiz sene kaldin.”**® Zamanin algilanmasinda farkliliklar
ortaya c¢iktigi bu ayetten anlasilmaktadir. Kimi i¢in ¢ok uzun gelen bir siire bir
baskasi i¢in ¢ok kisa algilanabilmektedir. Bu da zaman algisinin géreceli oldugunun

bir gostergesidir.
c. Hin (cs)

Asil itibariyle “ha-ye-ne” kokiinden gelen kelime bir seyin vakti yaklagmak,
vakti gelmek anlamlarma gelir. “Dehr” kelimesiyle de agiklanir. Uzun veya kisa
olsun biitlin zamanlar i¢in kullanilan bir vakit terimi olarak da kullanilir. Bu siireler
kirk sene gibi uzun bir siireden baslayarak sabah ve aksam gibi kisa siirelerdir.%4

Uzun ve kisa zaman siireleri i¢in bu kelimenin birlikte kullanilmasi, manada

162 Kelime Ankebut 29/14 * de sene kelimesiyle birlikte kullanilir. Tki miiteradif goriilebilecek
kelimenin ayet icerisinde ayni ciimlede kullanilmasi aralarindaki niiansa delalet etmektedir. Sene
kelimesi genellikle cetin ve kurak gecen yili anlatirken, dm kelimesi rahat ve bereketli bir yili
ifade eder. Isfahani, Miifredat, s.598. Nuh Peygamberin yasamini dikkate aldigimizda yasadigi
senelerin daha fazla olmasi yasadigi sikintilarin  daha fazla olabilecegi izlenimini
giiclendirmektedir.

163 Bakara 2/259. Bu ayette kullanilan &m ve yevm zaman ifadeleri gergek anlamlarinda kullanilmistir.

164 Zebidi, Tacii'l-aris, XXXIV [ 471.
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belirsizlige neden oldugu i¢in genellikle bir agiklayiciya ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu

aciklayict da cogunlukla “mudafun ileyh” olmaktadir.'®®

Saffat Suresinde “hin” kelimesi iki yerde “siire” anlaminda ge¢mektedir..

“O halde bir siireye kadar onlardan yiiz ¢evir. *%®

Asagidaki ayette de kelime “kiille” edatiyla “her zaman” anlamina gelmektedir.
Sl a e Has Eulh lial 40k 5 )28 B0k LA S ) i K 4
O3/ R el (il O S0 & 52 ) o n DR QKT st

“Bakin, Allah nasil giizel ornekler veriyor? Giizel bir kelimeyi,; kokii yerde,
dallart gdége dogru yiikselmis giizel ve verimli bir agaca benzetiyor. Bu agag,
Rabbinin izni ile her an meyve verir. Allah insanlarin diisiiniip ibret almalart igin
iste boyle misalle vermektedir. "¢’ Ayette gecen zaman ifadesine, “her sene”, “alt:
ay” veya “sabah ve aksam” gibi agiklamalar yapilmistir. Ezheri’ye gore ‘“hin”
kesintisi olmadan siiren her vakit, demektir. Yani bu zaman dilimide siireklilik

vardir.%® “Hin” kelimesi Bakara Suresi’nde “belli bir siire” anlaminda kullanilmustir.
G ) 15 S (D1 3 45 5 il ity skl LS a8 LIS s 1 DAL e (31 LT

“Seytan onlart (kandirp yasak agacin meyvesinden yemelerini saglayarak)
yanultti. Ve iginde bulunduklar: bahgeden (konumdan) ¢ikardi Bunun tizerine biz de,
“Birbirinize diisman olarak inin. Sizin i¢in yeryiiziinde belli bir siire barinak ve

yararlanma vardir. ”dedik. "*%° Suara Suresi’nde:

165 {sfehani, Ragib, Miifredat, $.267.

186 Saffat 37/174.(Digeri de aym anlama gelebilecek, 178. ayettir.)
167 Tbrahim 14/24-25.

188 Zebidi, Tdcii’'l-ariis, XXXIV [ 470.

169 Bakara 2/36.
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2 Gan @1 3

“ve merhameti bol olan O yiiceler yiicesine giiven. Ki O kiyam ettigin vakit

110 gecen “hin”

seni gormektedir. ifadesi, bir eylem aninda Allah Teala’nin 0 eylemi
gerceklestireni gordiigiinii ifade etmektedir. Kelimenin “anlik” gerceklestirmeleri
ifade etmede kullanilabilecegini gostermektedir. Yine Yusuf Suresi’nde kelime “belli

bir siire” anlaminda kullanilmaktadir.
O A AL IV T e i 0 o 1

“En sonunda yetkililer, gordiikleri belge ve delillerin ardindan (olayn siwrrina
ermelerine ragmen), belli bir siire onu hapsetmenin kesinlikle daha uygun olacagini
diisiindiiler. "*™ Maverdi, tefsirinde bu “belli siire” nin Said b. Ciibeyr’e (v.713) gore

6 ay, Ikrime’ye (v.725 m.) gore ise, 7 y1l oldugunu belirtir.}"?
d. Ahkab (<)

<és (hukub) kelimesinin cemisi (¢ogulu) olan kelime dehr kelimesinin miiteradifi

olarak kullanilmaktadir. Bir hikbe igin seksen yil gibi bir siireden bahsedilse de dogru olan,
siiredeki belirsizligin esas olmasidir.'”® Kur’an’da Kehf Suresi’nde ve Nebe Suresi’nde

gecer. Kehf Suresi’nde kelimenin tekili kullanilir:
W il 5 i s Al B £ 531 Y bl gt 06 315

“Hatirlayin, bir zamanlar Musa bir seyahati esnasinda gen¢ yoldasina, “Iki
denizin birlestigi yere varincaya kadar yoluma devam edecegim. Omriimii bu yolda
harcasam bile” demisti.™* “hukub” kelimesinin sene, seneler anlamma geldigi
belirtilmistir. Baz1 dilciler burada kastedilen gegen siireyi, seksen sene civarinda bir

miktar olarak sOylerler. Sa’lebi (h.427/m.1035) tefsirinde Musa’'nin kalan émriinden

170 Suara 26/217-218.

17 Yusuf 12/35.

172 Sa’lebi, el-Kessdf ve 'I-Beydn an Tefsivi’l-Kur’an, |11 [ 34.
173 {sfahani, Miifredat, s.248.

174 Kehf 18/60.
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bu kadar sene yiiriimeye niyet etmesinin sz konusu olmayacagini belirtir. 1"

Kelimenin “el-hikbetu” seklinde yazimi sonucunda, dehrin (veya zamanin) belirsiz
bir parca anlamina geldigi ifade edilir. Tacu’l-Ar(s sahibi yukaridaki ayetle ilgili
olarak Ferra’min soziinii aktarir.!’® Nebe’ Suresinde kelimenin c¢ogulu kullanilir.
Cehennemliklerden bahsederken: “Orada caglar boyu kalirlar.”*"" denir. Ayetlerin
kullanimindan yola ¢ikarak, kelimenin “uzun zaman” anlamina geldigini ifade
edebiliriz. Bu uzun zamanin ne kadar olacagi konusunda seksen sene bilgisi yine
karsimiza ¢ikar. Ferra (6.207/822) bu ayette gecen “ahkab” kelimesinin tekilinin “el-
hukb” oldugunu ve seksen sene manasina geldigini sdyler. Senenin ii¢ yiiz altmis giin
oldugunu, giiniin ise diinya Ol¢iileriyle bin sene tutacagini sdyler. Bu hesapla sekiz

on kadar ahkab miktar1 bir hesap ¢ikarir.1’®
e. Asr (u==)

“A-s-r” kokiinden, tiiremis mastar olarak gelmistir. Liigatte bir seyin suyunu,
rutubetini ¢ikarmak i¢n sikmak, sikismak, tika basa doldurmak gibi anlamlara gelen
kelime zamanla ilgili olarak da, farkli anlamlar verilen bir kelimedir.!”® Cogulu
“uslir” seklinde gelen kelime zaman anlaminda kullanildig1 gibi zamanin bir boliimii
olan aksam olarak “el-asrani” tesniyesiyle sabah-aksam, gece —giindiiz anlamlarinda
da kullanilir. Namazla izafe edildiginde ise “ikindi namazi” kastedilir. Metinlerde
kullanim1 kisinin yasadig devir olarak kastedilmekte olup, yiizyil anlaminin son
asirda tiiretildigi diistiniilebilir. Ez-Zebidi, “asr” kelimesine, “dehr” ve “zaman”
anlamlar1 vermektedir.’®® Bir yoneticiye, devlete, dogal veya toplumsal bir gelismeye

nispet edilerek “dénem, devir” anlaminda kullanilir. '8!

1%5{bn Manzir, Lisdnu’I-Arab, .1 / 326.
176 7ebidi, Tdcii’l-ariis, .11/301.

177 sl L (5 Nebe” 78/23.

178 {pn Manzir, Lisdnu’I-Arab, | / 326.

178 Firizabadi, Mecduddin Ebd Tahir Muhammed b. Ya’kib, el-Kamiisu I-Muhit, Risale, Beyrut 2005,
s.441.

180 7ebidi, Tdcii’l-ariis, S.65.

181fbrahim Mustafa ve ark., el-Mu 'cem el-Vasit, Daru’d-Da’ve, Kahire tsz., 11/604.
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Miifessitler kelimenin farklt anlamlarmi tefsirlerinde zikretmislerdir. Ornegin
Mukatil bin Siileyman tefsirinde “asr” kelimesine “giindiiziin saatlerinin sonu” yani
ikindi vakti anlamini vererek, Allah Teala’nin Ikindi Namazi’na yemin ettigini
zikretmistir.182 Zemahseri’de Kessaf’mm da bu goriise uygun ifadeler kullanarak
Bakara Suresi 238. ayeti delil getirir. Ayette gegen busll s\ally (orta namazi)
ifadesini ikindi namazi oldugunu belirterek ikindi namazinin faziletine binaen,

yeminin bu namaza yapildigini sdyler. 18

Kur’an’in 103. suresi bu kelimenin ismiyle anilmaktadir. Mekke’de indirilmis
olan Asr Suresi 3 ayet olup, birinci ayette Allahu Teala: ’Asra yemin olsun ki, 184
ifadesiyle bu kelimeye yemin etmektedir. Hazin, Allah’in asr’a yemin ederken, onun
“dehr” oldugunu Ibn Abbas’in bir sdziine atifta bulunarak zikreder. Aym
zamanda:”Dehr’e sovmeyiniz. Stiphesiz ki Allah, dehr’in kendisidir. rivayetini

aktarir.18°

Ibn Kesir tefsirinde asr ile ilgili olarak daha genel bir tanimda bulunur.
“Insanoglunun hayr ve ser olarak yaptigi eylemlerinin icerisinde gerceklestigi bir
zaman. “der.!8 Surenin igerigiyle yapilan yeminin nesnesi arasindaki illiyet bagina

uygun bir tanim sunar.
f. Dehr (L2)

Asil anlam itibariyle “dehr” kelimesi ilk viicuda geldiginden, son bulacagi
ana kadar olan alemin siiresine denir. Daha sonra kelime “uzun bir middet “
anlaminda kullanilir olmustur. Dehr ve zaman kelimeleri arasinda farklar vardir.
Zaman, hem kisa hem de uzun bir miiddet anlamma gelebilir.!®®” Bu kelime

Ciircani’ye gore ezel ve ebed siirelerinin birlestigi daha genis boyutlu ve siiregli bir

182 Mukatil, Tefsiru Mukdtil, I\V/829.
183 Zemahseri, el-Kessaf IV/ 793.

184 5aall 5 Asr 103/1.

185 Hazin, Lubdbu ’t-Te vil, I\/] 466.

18 Tbn Kesir, Ebii'l-Fida> Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav' b. Kesir, Tefsiru I-
Kur’dni’l-Azim, Daru’t-Tayyibe li’n-Nesir ve’t-Tevzi’, 1999, V111/480.

187 {sfahani, Miifredat, s.319.
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kelimedir. Buna “bdfinu’z-zaman” yani “zamanim i¢i” ismini verir. Anla
iliskilendirerek ilahi tecellilerin siirekli hale geldigi “an-1 daim” (bitmeyen devamli

an) ifadesini kullanir.'8®

Kur’an’da zamanla ilgili olarak iki yerde gecen “dehr ” kelimesi Insan (Dehr)

Suresinde “hin” kelimesiyle pespese kullanilir.
1545 G s A3 G G gl e 3 8

“Gergek su ki insamin, kendisinden “insan” olarak soz edilmeye deger bir
varhik halini alincaya kadar iizerinden uzun bir zaman ge¢mistir.”* Bu iki zaman
kelimenin kullanilmasiyla ortaya ¢ikan anlam anla baglantili olarak s6yle verilebilir:

“uzun bir zaman dilimi icerisinde (dehr) bir cok anlar (hin) gecmisti.”**°

Zamanla ilgili bir takim kelimelerin cahiliye devrinden ilk donem
Miisliimanlarina tevariis etmesiyle bir takim yanlis telakkileri ve yanlis anlayislar
Peygamber (sav)’in diizeltmek icin Miisliimanlara bir takim sdzler sodyledigi

bilinmektedir. Nitekim;
Gt V1 b O e (e IS 3T Ly D3N V) RIS Ly LT & W iR ) (o L S

“Dediler ki; “Diinya hayatimizdan baska hayat yoktur. Oliiriiz ve yasariz.
Bizi ancak zaman (dehr)!®® yok eder. Bu hususta onlarin bir bilgisi yoktur. Onlar
sadece zanda bulunuyorlar. "*% ayeti de, miisrik anlayisin zaman (dehr) kelimesine

bicmis oldugu “ilahlik” roliinii, bilgisizce yapilan bir zan olarak nitelemektedir.

188 Ciircani, Kitdbu't-Ta rifdt, s.105.
189 Thgan 76/1.

190 Acikgeng, Alparslan, “Islam Diisiincesinde Zaman Anlayisinin Felsefi Tahlili”, Uluslar arast Islam
Medeniyetinde Zaman Sempozyumu, Istanbul 2016, 1/21.

191 Ayette gecen “dehr” kelimesi sonraki dénemlerde “dehri” kelimesine doniiserek bu alemin ezeli
oldugunu ve bir yaraticisinin bulunmadigini savunan materyalist bir felsefe akimina doniisiir. Bu
akimin Islam diisiince tarihindeki en belirgin tarihi sahsiyeti olarak Ibnii’r-Ravendi’ (v.913) yi
goriiriiz. Islam diinyasindaki ilhad hareketleri ve bunlara gosterilen tepkiler cok genis bir tartisma
ve bu tartisma paralelinde birbirini ilhadla ve inkarla sug¢lama platformunun olugsmasina zemin

hazirlamistir. Bkz. Altintas, Hayrani, “Dehriyye”, D4, 1X / 107-109.
192 Casiye 45/24.
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Miicahid’e gore miisriklerin bu sozii, diinyaya donmeleri konusunda {imitsizlige
diisen inkarcilarin bir nevi bezginligini ifade etmektedir.'®® Elmalili, tefsirinde zaman
ile dehr arasindaki farka dikkat cekerek, dehrin zamanin tamami anlaminda
kullanildigin1 ifade eder. Siiresi bilinmeyen uzun zamanlara dehr denirken, zaman
uzun veya kisa olabilir.}®* Razi, tefsirinde miisrik toplumun bu diisiincelerinin arka
planinda var olan seyin o donem gecerli olan zaman tanimi oldugunu belirtir. Ayette
gecen “bizi ancak dehr yok eder. ’ciimlesi asil itibariyle “feleklerin hareketleri
sonucu meydana gelen olusumlarin 6zel bir hale biiriinmesiyle meydana gelen hayat
ve bir bagka yoniiyle olusan 6liim yok eder.”demektedirler. Biitlin bunlar feleklerin
hareketleri ve tabiatlart sonucu olmaktadir.”anlamina gelmektedir. Bu da tabiatiyla
tek Fail-i muhtar inkar anlamina gelmektedir. **° Bu diisiincenin sadece gézlem
yoluyla elde edilen bilgilerle olusan materyalist bir diisiince oldugu var sayilabilir.
Sadece duyu organlarinin sagladig: verilere itimad eden bu diislince Kur’an tabiriyle
“zan” olarak nitelenmektedir. Zamani ilahlagtirmanin yani sira, yok edici ve yipratici
0zelligi nedeniyle ona sdvenler, onu bir seytan gibi gorenlere kars1 da Rasulullah’in

(sav) Ebu Hiireyre rivayetinde:
S Ol BT Y o ShAN Gy Db Gl a3 G0 i) 1 sy 9B

“Allah Teala buyurur ki: Insanoglu dehre soéverek bana eza ver(mek ister).
Halbuki ben dehrim. Her is benim elimdedir. Geceyi ve giindiizii ben idare
ederim. "buyurarak zamanin da ilahi tasarrufla ilgili oldugunu ve yalniz basina bir
fonksiyon icra etmesinin miimkiin olmadigint beyan etmistir. O donem Arap
miisriklerinin bu sekilde davranmalarinin alt yapisinda elbette ki tevhidi anlamda bir
bozukluk bulunmaktadir. Aslinda zamana izafe ettikleri biitiin islerin hakikatte sahibi
Allah Teala’dir. Miisriklerin tevhid inancindan yoksun bulunmalar1 onlarda dehre,

zamana sOvme aligkanligi kazanmasi kaginilmazdi. Zamana sovmek onlarda bir

198 Kurtubi, Eb Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh, el-Camiu’l- Ahkami’l-Kur’dn,
Darw’I-Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire, 1964, XVIII /76.

194 Blmalili, Hak Dinl Kur’an Dili, V1| /454,
195 Razt, Mefatihu'l- Gayb, XXVII | 678,
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aliskanlik halindeydi.’®® Cahiliye doneminden tevariis eden bu aliskanligin sona
erdirilmesi i¢in uyar1 zaruri idi. Zahiri ulamasinin hadisin metninden istidlal ederek
197 «dehr” lafzim1 Cenab-1 Hakk’mn esma-1 hiisnasindan saymalari, hadisin tiimii
diistintildiiglinde, boyle olmadig1, “dehrin sahibi ve yaraticis1” anlamina geldigi ekser

8  Tasavvuf erbabi arasinda “Ben

ulema tarafindan dile getirilmistir.°
dehrim.”ifadesinden yola ¢ikarak, dehr’in Allah’in isimlerinden biri oldugunu iddia
edenler bulunmaktadir.’®® Bu hadiste gecen “Ben dehr’im.”ifadesinin Islam
diisiiniirlerinin  “zaman” kelimesini incelemelerinde etkisi oldugu sdylenebilir.
Zamanin “an”lara boliindigi takdirde, Allah’in esmasinin veya esmalarinin o
anlarda tecellilerinin gerceklestigi anlaminda “dehr”in de bir esma olabilecegi
mutasavvif muhakkiklerce soylenmistir. Bu noktada vahdet-i viicud anlayisinin
yansimalarmi “anlarda tecelli” konusunda gorebiliriz. Aslinda anlarda yansiyan,
esma ve esmalar dolayisiyla, Cenab-1 Hakk’mn kendisidir. Ibn Arabi (6.638/1240)
biraz daha ileri bir diisiince asamasina gegerek aslinda Casiye Suresi(45), 24. ayette
miisriklerin: “Yasayis, ancak bu diinyadaki yasayisimizdan ibaret, oliiriiz ve diriliriz
ve bizi zamandan (dehr) baska bir sey oldiirmez. ’s6zlerinin dogru oldugunu dile
getirir.2® ibn Arabi “dehr” ve “ezel” gibi kelimeleri daha ¢ok metafizik anlamda
kullanir. Bu kelimeler akledilirler lakin varliksal anlamda gergeklikleri yoktur. Fakat
buna ragmen zamam “sultan” olarak niteleyen Ibn Arabi onun bilgisini elde etmeyi
en yiiksek ilimlerden saymugtir.?? fbn Arabi, eserlerinde Kur’an ayetleri, ebced

hesabina dayali ¢esitli anlamlandirmalar, karisik tilsimlar, sekil ve suretleri giines, ay

196 Begavi, Medlimii’t-Tenzil, .1V | 188.
197 3Gl 5 (ben dehrim, zamanin kendisiyim.)
198 Zebidi, Tecrid, 1987, X1 /1735.

199 fbn Arabi, Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-Tail el-Hatimi, Fiitihdt-1
Mekkiyye, Cev. Demirli Ekrem, Litera Yay., istanbul 2006, \V/.196.

20 Giirer, Betiil, “Allah’m ed-Dehr Esmasi Baglaminda Tasavvuf Diislincesinde Zaman Algist:
Sadreddin Konevi ve Molla. Fenari Ornegi” Uluslararast Islam Medeniyetinde Zaman
Sempozyumu, Istanbul 2016, I, /172.

201 fbn Arabi’nin zaman, mekan ve hareket konularina dair yazdigi ii¢ risale giiniimiize ulasamamis

olsa da ozellikle Fiitihdat'inda zaman kelimesine yiikledigi farkli anlamlar1 gorebiliriz. Namaz
vakitleri ve hac gibi ibadete yonelik konular isledigi yerlerde bile zaman kelimesine metafizik
anlamda yaklastigi goriilirken pratik olarak da “vakit” kelimesini isler. Bkz. Kilig, M.Erol,
“Ibnii’I-Arabi”, DI4, XX /493-506
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ve diger gezegenlerin hareketleriyle baglantili olarak yorumlar ve her zamanin
ayrmtili bilgisini verir. Gelecege yonelik kehanetlerde bulunur.?’? Burada Kur’an’m
misrikleri bilgi yoksunu ve zanna tabi olan olarak nitelemesinin sebebi, “dehr” ile
ilgili diisiincelerinden daha ¢ok, dehre verdikleri anlamdir. Atalar, babalar ve ogullar
seklinde meydana gelen nesil agacinda, bu agacin olusumunda ve yok edilisinde ana
etken zaman ve dehr olarak goériilmektedir. Hayat ve dliimiin disinda baska bir sey
yok. Bu sekildeki bir inanisla 6lim melegini (melekii’I-mevt) onun ruhlari Allah’in
emriyle kabzettigini inkar ederek biitiin bu olanlari dehre ve zamana izafe
ediyorlar.?®® Tevhid inancina bagli bir kimsenin dehri Allah’a nispet etmesiyle
ayetteki sozleri, dogru c¢izgiye kavusmus olmaktadir. Allah’a nispet etmek demek
tim yaratimi haddizatinda Allah’in koymus oldugu “sinnetullah” cercevesine
yerlestirmek demektir. Zamanda bu gercevede islevini siirdiiren enstriimanlardan

birisidir demek yanlis olmaz.

Vahyin indirilisine taniklik eden ilk donem cahiliye toplumunun gecerli
zaman diislincesinde var olan dehr, zaman ve bunlara iligkin kelimelere verdigi asir1
degere karsin, bu kelimelere sévmeleri zahiren bir g¢eliski varmis gibi goriinse de
aslinda boyle olmadig ortadadir. Geceler ve giindiizler boyunca akip giden zamanin

3

hayatlarini ellerinden almasi onlarda zamanin “yok edici oldugu” diisiincesini 6n
plana c¢ikartmistir. Bu yiizden dehre ve zamana soviiyorlardi. Zamana iliskin bu
diisiince ile ilgili ellerinde herhangi bir burhan, delil bulunmamaktadir. Allah’tan
onlara bir haber de gelmedi.. Onlarin bu diisiincesi sadece bir zandan ibarettir. 2%

“Kur’an’da “dehr” kelimeyi kapsaminda degerlendirilmesi miimkiin olan 6nemli

202 fbn Arabi bir eserinde soyle yazar: “Sayet biri sana bu saatte gebe bir kadina ne gibi bir ilacin
igirilecegini soracak olursa ona su ayetleri (13. sure 41. ayet) yazar verirsin. Sonradan yazilan bu
ayeti bir giinden yedi giine kadar giinde ii¢ kez yazar suya atarsin? Bu su giinii giiniine ve ag
karmina i¢ildigi takdirde Allah’in izniyle dogum kolaylikla olmus olur. Bu tilsimda miibarek ilahi
adlar séyle siralanmigtir.(Kitapta tilsim denilen sekiller bulunmaktadir.) Tbn Arabi bu sekilde her
ana yonelik binlerce tilstm1 Miisliiman okuyucuyla paylasir.(!) Bkz.ibn Arabi, Saatlerin Hazinesi,
Cev.Selahaddin Alpay, Siimer Kitabevi, Istanbul, 1973, s.78.

208 Zemahserd, el-Kessaf, .11/ 291.
204 Taberi, Camiu’l-Beydn, XXI1 | 79.
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kelimelerden biri de “gayb” kelimesidir.”Kur’an’a gore gaybin bilgisi ancak Allah

Teala’ya aittir.?%®

Bu baglamda diisiindiiglimiizde gayb da zamanin igerisindedir. Zamanin
icerisinde, gegmis ve gelecek zamanin bilinmezliklerini mutlak ilmiyle kapsayan
ancak Allah Teala’dir. Ciinkli “O, yaratilmiglarin kavrayis alani disindaki seyleri de,
duyulari ya da akillariyla kavrayabildiklerini de tek bilendir.”?* Insan oglu Allah’m

207 jlim sayesinde ancak simirlar1 dahilinde bir

kendisine verdigi akil ve Ggrettigi
seyler bilebilir. Gegmisin baglangigtan bugiine kadar ki karanlik dehlizlerinde biriken
biitiin hatiralar ve gelecegin yine karanlik ufuklarinda gizlenmis bilumum siirprizleri
simdinin c¢ocuklarina hep bilinmez (gayb) olarak kalacaktir. Ancak insan diger
varliklardan farkli olarak tecriibesiyle gecmisin, hayalleriyle gelecegin karanlik
kuytularin1 tahmin edebilecek meziyettedir. Nitekim Kur’an insanin bu ge¢mis ve

gelecegi tahmin etme yetenegine “zan” demekte ve kendisine inananlar1 “zan”dan

sakinmaya yonlendirmektedir.

“Ey iman edenler! Zandan; insanlar hakkinda temelsiz bilgilere dayali
tahmini degerlendirmelerden ¢ok¢a sakimin. Ciinkii zanmn bir kismi (insanlar

hakkinda yanlis kanaatlere yol agacak olani) giinahtir... "%

Insanin i¢inde bulundugu zaman diliminde “gaybin anahtarlar” (mefétihu’l-
gayb) n1 bilmesi miimkiin degildir. “Gaybin anahtarlar: yalnizca O ’nun katindadir.
Onlart ancak O bilir. Karada ve denizde olani da bilir. Hi¢bir yaprak diismez ki O
bilmesin. Yerin karanliklarinda da hi¢cbir tane, hicbir yas, hi¢bir kuru sey yoktur ki
apacik bir kitapta olmasin.’?®° Kur’an’da gayb alemi (goriinmeyen alem) ve sehadet

alemi (goriinen alem) olarak ikiye ayrilan alemin #° Allah’in ilmi agisindan degil

205 & cwall Wil B “De ki gayb ancak Allah indir.”Yunus 10/20.
206 Hasr 59/22.

27« Allah Adem’e biitiin isimleri ogretti.”Bakara, 2/31.

208 Hucurat 49/12.

20 En’am 6/59.

210 Hasr 59/22.
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insanlarin ilimleri agisindan yapilan bir smiflandirma oldugu agiktir. Duyu
organlariyla algilanamayan fakat gecmis simdi ve gelecek zaman platformlarinda
varhigim siirdiiren pek ¢ok seyin bizim bilgimiz disinda olmasmin onlar1 inkar
etmemizi gerektirmedigi agiktir. Mii’minlerin en belirgin 6zelliklerinden birisi olarak
“gayba inanmak” da Dbelirtilir. “Onlar gayba inamwrlar, namazi dosdogru
kilarlar,...”?'t Gayb sadece gelecekle ilgili bir konu olmayip, ge¢mis zamani ve
simdiyi de kapsar. Bizim alg1 alanimiz icerisinde olmadigi i¢in bilmedigimiz her sey
gaybin dahilindedir. Allah’in bilinmezler diinyasinin anahtarlarini sectigi kisilere
(6rnegin peygamberlere) verdigi Kur’an’da belirtilmistir.?!? Bilgide derinlesmis
kimselerin de Allah’in ayetlerinin bilinmeyen yonlerini arastirirlar ve ulasamadiklari
konularda Allah Teala’nin yiiceligini kabul ve ikrar ederler. Bu ilim arastiricilarinin
“diisiinme ve anlama” faaliyetlerini Kur’an her zaman tesvik etmistir.?’®* Gayb
aleminin bilinmezliginde en 6nemli etkenlerden bir tanesi de zaman unsurudur.
Zamanin duyu organlarimizin algilama kapasitelerinden daha hizli akmasi sonucunda
meydana gelen olaylar1 kavrayamamamiz, onlar1 olmamis gibi farz etmemize yol
acmaktadir. Bir fail-i mechul cinayetinde baslangicta cinayeti kimin isledigi, -
yaratilanlar i¢inde- katil disinda herkese gaybdir. Maktul bile belki katilini
bilemeyebilir. Ama dedektiflerin cinayet mahallinde yaptig1 arastirmalar, bazi kiigiik
izlerden yola c¢ikarak ortaya cikardiklart iligkiler agi, bir silire sonra olaym
aydinlatilmasin1 ve katilin bulunmasint saglamaktadir. Baslangicta bilinmeyen
(gayb) bir hususun bilgisi, ¢abalar sonucu goriinen, bilinen (sehadet) bir hale
gelmektedir. Evrende de ilimde riisih sahibi (ilimde uzmanlasmis) kimselerin
Cenab-1 Hakkin yardimi ile gayb aleminden bir takim bilgileri ortaya ¢ikarabilmeleri
miimkiindiir. Bu konuda Allah Teala’nin en biiylik yardimi, koymus oldugu, belirli
ve degismeyen, standartlagsmis yasalaridir. Evrende fiziki, biyolojik ve toplumsal
alanlarda yaratilista konulmus olan bu yasalar standarttir ve her zaman ve kosulda

ayni sekilde islevini siirdiirtirler. Degismezler.

211 Bakara 2/3.
212 Cin 72/26-27.
23 Bkz. Ali Imran 3/7.
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“Daha once gelip gegenler hakkinda da Allah’in kanunu (siinnetullah)

boyledir. Allahin kanununda asla degisme bulamazsin.

Bu nedenle sehadet veya gayb aleminde herhangi bir konuda arastirma
yapmak isteyen bir arastirmacinin, bazi bilinmezleri aralamasinda, ona en biiyiik
yardimci yine Allah’in degigsmeyen yasalari olacaktir. Allah’in yasalarini iyi anlayan
herkes (ki burada din ve inang farki gozetilmemistir) zamanla ve mekanla ilgili bir
takim perdeleri aralayabilecektir. Insanm iginde bulundugu izafi yevmi®*® asip,

yaratilisin yevmine girebilir mi? Bu konuda, Kur’an’da verilen en énemli 6rnek Isra

Suresi’nde dile getirilir.

) 50 A3 LT (e A AT LR G (530 o) anliall ) DAl anliall G S oy 5500 30 o
Dpadl
“Gecenin bir boliimiinde, bazi delillerimizi kendisine gostermek icin kulu
Muhammed’i Mescid-i Hardm dan, ¢evresini bereketli kildigimiz Mescid-i Aksd’ya

gotiiren Allah yiicelerden yiicedir. O, gercekten isitendir, gorendir. "*'®

Sureye de ismini veren bu olay hicretten bir buguk yil 6nce meydana
gelmigstir. Hz. Peygamber (s.a.v.) bir gece Mescid-i Haram’in bulundugu Mekke
sehrinden, Mescid-i Aksa’nin bulundugu Kudiis sehrine gétiiriilmiistiir. Kur’an’da bu
olaganiistii olayin gerceklesme nedeni olarak “Allah’in ayetlerden bir kismin
gostermek” olarak belirtilmistir. Aralarinda yaklasik olarak 1500 km. mesafe olan
Mekke ile Kudiis yolculugunun bir gece igerisinde gerceklesmesi, zaman ve mekan

boyutunun 6tesinde bir olay olarak degerlendirilmektedir. Bunun benzeri bir olayda

214 Ahzab 33/62.

215 Zamamn izafi (goreceli) olmasmin anlasilmast Kur’an ayetlerinde belirtilen zamansal siirelerin
daha ¢ok anlasilmasina katki saglayacagi aciktir. “(Allah inkarcilara) Yeryiiziinde kag yil kaldiniz?
diye sorar. Bir giin veya giiniin bir kismi kadar kaldik. Iste sayanlara sor derler. Buyurur: Sadece
az bir siire kaldiniz; keske siz bunu bilmis olsaydimiz! “Mi’minun, 23/112-114. Kisi zamanin
izafiligi igerisinde yasamini siirdiiriirken kii¢iik bir karinca misali, yaratilisin yevm’ini (mutlak
zamani) yeterinde algilayamaz. Ayette belirtilen saskinlig1 yasar.

216 {gra 17/1.
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Neml Suresinde zikredilmektedir. Kendisine hiikiimdarlik ve peygamberlik nimeti
verilen Siilleyman’(a.s.)in yanindakilere Sebe Melikesi’nin sarayinda bulunan tahtini

buraya getirmelerini istemesinden bahseder.
Cnal Gl adle. )5 BLalin a4 588 o 0 4 lal W Gl G & ke 08
Sla'yk ) 75 o 0 4y ol U il o e sie g3 0

“Cinlerden bir ifrit: Sen yerinden kalkmadan ben onu sana getiririm.

Gergekten bu ige giiciim yeter ve bana giivenebilirsiniz, dedi.

Kitaptan bilgisi olan biri, “Ben onu, goziinii kapaywp ag¢madan sana

getiririm. "dedi... "’

Burada dikkat ¢ekici husus, mekan ve zaman asiminin, maddenin bu asimla
birlikte yer degistirmesinin miimkiin olabilecegidir. Kur’an’da Peygamberlerin
sahsinda gerceklesen olaylar “Allah’in ayetleri” olarak gosterilmekte ve vahyin
muhataplarina, Allah’in ayetlerinden alinacak dersler oldugu bildirilmektedir.
Nitekim Ibrahim (a.s.) ile el¢i melekler arasinda gegen konusma ve sonrasinda

meydana gelen olaylar aklim kullanabilenler icin bir ibret vesikas1 mesabesindedir.?'8

ol o 15 0 e 55

“Andolsun biz, aklini kullanacak bir kavim icin o memleketten ibret alinacak

bir ayet biraktik. "**°

Bir baska dikkat ¢ekici konu da, Siileyman’in (a.s.) istegine cinlerden “ifrit”
denilen bir canli ile insanlardan bilge bir kimsenin olumlu yanit vermesidir. ifrit’in
yardim teklifindeki siireye oranla ¢cok daha kisa zamanda tahti getirme siiresi bilge
kisinin Peygamberin verdigi gorevi yerine getirmesine sebep olmustur. Burada

yapilan vurgu, oncelikle zaman ve mekan &tesi uygulamalarin yapilabilirligi oldugu

217 Neml 27/39-40.
218 Bkz. Ankebut 29/31-35.
219 Ankebut 29/35.
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kadar, bu islemi gii¢ ve kapasitesini artiran herkesin yapabilecegi ihtimalinin ortaya

¢ikmasidir.
g. Ebed (1)

Ebed kelimesi liigatta “dehr” (mutlak zaman) anlaminda kullanilmistir.
Ozellikle zamanin sonu (dehrin sonu) kastedilir. Cogulu a4bad ve ubdd olarak gelir.
“cbedii’l-ebed”, “ebedii’l-ebid” ve “ebedii’l-dbad” ifadeleri sonsuz zamani pekistirici
ifadeler olarak kullanilir. 29 Dehr kelimesiyle birlikte “zaman” anlaminda kullanilsa da
dil bilginleri ebedle zaman arasinda fark bulundugunu, zamanin pargalanabilir
olmasina karsilik ebedin boliinemez bir siireklilik tasidigini belirtmislerdir. Ebed
boliinemez olduguna gore sona ermeyecektir ¢cikariminda bulunmuslardir.??! “Ezel”
kelimesi gegmis zamanda yer almasina karsilik, “ebed” sonsuz gelecegi ifade eder.

Kur’an’da Kehf Suresi’nde “sonsuza kadar” anlaminda tek basina kullanilir:
1G] 4 (S

“...(mii’minlere, kendileri i¢in) icinde siirekli kalacaklart (giizel bir ecir
bulundugunu miijdelemek i¢in ve “Allah evlat edindi” diyenleri de uyarmak igin

kuluna, icinde hicbir egrilik bulunmayan kitabi indirdi. *%

Ebed kelimesi yine “uzun bir siire beklemek” anlamindaki ‘“halidine”
kelimesiyle birlikte Kur’an’da on bir ayette gecer. Asagidaki ayette iki ifade birlikte

kullanilmak suretiyle zamanin uzamasi baglaminda pekistirme yapilmaktadir.

1 V5 A O 5ind ¥ 1S (e Cpaalld 1y 240 32T 8800 Gl 0 )

20 {hn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 111 /68.

221 fsfahani, Miifredat, s.39. Ebed kelimesine en yakin kelimelerden birisi de i kelimesidir.
Kur'an’da 133 131 4555 G & 51 355 “onunla kendisi arasinda uzak bir mesafe olmaswn ister.”Ali
Imran 3/30 anlaminda kullanilir. Ancak ebed kelimesinde belirsizlik vardir ve belli bir smnir1 da
yoktur. Isfahani, Miifredat, s.88. Ebediyetin simirsizligina ve belirsizligine karsmn, emed belirli ve
siirlt anlaminda miiddet olarak kullanilmis ve Tiirkcemize de gegmistir.

222 Kehf 18/3.
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“Su muhakkak ki Allah kafirleri rahmetinden kovmus ve onlara ¢ilgin bir ates

hazirlamistir. Orada ebedi olarak kalacaklar?®

bulacaklardir. "%**

, Ne bir dost ne de bir yardimct

Mimtehine Suresi’nde ise:
8335 AL 1 sha i S 1T pLiadally ylaadl 0 i 15

“Ibrahim’de ve onunla beraber olanlarda, sizin icin gercekten giizel bir
ornek vardir. Onlar kavimlerine demislerdi ki: “Biz sizden ve Allah’t birakip
taptiklarinizdan uzagiz. Sizi tamimiyoruz. Siz bir tek Allah’a inamincaya kadar, sizinle
bizim aramizda siirekli bir diismanhk ve ofke belirmistir.”?® Burada kelime
“siirekli” anlaminda kullanilmustir. Ibrahim peygamber ve onunla beraber olanlar
kavimlerine diismanliklarin1 ifade ederken ‘“ebed”le ifade edilen zaman siiresini
“Allah’a inanmak” sartina baglayarak sonlandiracaklarini belirtmislerdir.”Ebed”
kelimesiyle ifade edilen zaman siirecinin bir sarta bagli olarak bdliinebilecegi
buradan anlagilmaktadir. Ebed kelimesi “asla, higbir zaman” anlaminda on bes ayette
gecmektedir. Bunlardan bir tanesi Israilogullarina hitaben Bakara Suresi’nde ifade

edilir.
CnalBally e 25 20l Gia%h ey 13 835 5

“Ve yine deki: Allah katindaki cennet diger insanlara degil, yalnizca size ait
ise ve eger bu iddianizda samimiyseniz, haydi 6liimii isteyin (de o cennete hemen
kavusun). Onlar kendi igledikleri (giinahlar) yiiziinden asla oliimii istemeyeceklerdir.

Allah bu zalimleri ¢ok iyi bilmektedir. 22

223 Burada iki mealin kargilagtirmasini yapmakta fayda var: Karaman ve arkadaslarmin hazirladig:
mealde: “orada ebedi olarak kalacaklar. “derken, tezimizde ayet meallerinde esas aldigimiz Sener
ve arkadaglarinin hazirladigi mealde ise “orada asirlarca kalacaklar” ifadesi yer almaktadir. ikisi
arasinda ki anlam farkina dikkat etmek gerekir. Biz burada zamansal farkindalig1 dikkate alarak
Karaman ve arkadaslarinin verdigi anlami tercih ettik.

224 Ahzab 33/64-65.
225 Miimtehine 60/4.
226 Bakara 2/94-95.
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Ayette bir toplumun (israilogullarinin) ii¢ zaman algisinda da meydana gelen
bozulmalarin giizel bir anlatim1 sunulmaktadir. Gegmis zamanda islemis olduklari
giinah ve isyanlari, hatalari unutmak ve bunun sonucunda da kendilerini yeni dogmus
bir bebek gibi giinahsiz kabul etmek, hatta kendi milletlerinin se¢ilmis bir millet
oldugunu iddia etmek 2??*’ge¢mis zaman algisinda meydana gelmis ciddi bir
bozulmadir. Boyle bir yamilgi simdiki zamanda kendilerine gelen mesajin
gercekligini algilamalarina engel oldugu gibi gelecek zamanda da yanlis beklentilere
girmelerine neden olmustur. Zaman algisinda meydana gelen bozulmalar nedeniyle
kisi, amag ve hedeflerine hi¢gbir zaman ulasamaz. Ebed kelimesi Kur’an’da yukarida
belirttigimiz sekilde birgok defalar kullanilirken, “ezel” kelimesi kullanilmamaktadir.
Allahu Teala’nin mevcudiyetinin siirekliligi anlaminda kullanilan “ebed” kelimesi,
kelamcilar tarafindan “bekd” kelimesiyle ifade edilmistir. Her ne kadar “ezel”
kelimesi Kur’an’da yer almasa da pek ¢ok Islami disiplinde ezel ve ebed kelimeleri
Allah’1n sifatlarii tanimlarken kullanilmaktadir. Allah Teala i¢in zaman ¢izgisinde
iki boliinmiis zaman smurt diisliniilemeyeceginden, Allah’in sifatlar1 i¢in yapilan
bdyle bir aymrmin zihni kavrayist kolaylastirmayr amagladigr diisiiniilebilir. Bu
zaman c¢izgisindeki ezel-ebed ayrismasmin basladigi nokta ise simdiki zamandaki
“an” noktasidir. Yani kisinin yasadigi o anda zaman ¢izgisinin gegmis tarafi ezel,

gelecek tarafi ebed tarafin1 gostermektedir.
h. Huld (21s)

“Devam etmek, uzun zaman almak’??® anlaminda mastar bir kelime olan
huld, “uzun zaman, sureklilik” anlaminda isim olarak da kullanilir. Kelimenin asil
anlami iizerinde durulacak olursa, “Huliid” Kelimesi bir seyin bozulmaya
ugramaktan kurtulmasi ve oldugu gibi uzun yillar kalmasi1 anlamina gelir. Araplar,
degisimi ve bozulmasi uzun yillar alan her seyi “huliid” sifati ile nitelerler.
Sozgelimi, sacin tizerine konuldugu taslara “havalid” derler. Bu, varliklarinin

devamliligindan degil, uzun siire durmalarindan dolayidir. Cok yash olup da ¢ok ding

227 Yildirim, Asrin Kur’an Tefsiri, 1/269.
228 13414 A4y ai5
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goriinen kisilere de siirekli yasayan ama dlmeyen anlaminda “el-muhalled ” denir.??®
Ayn1 zamanda “huld” i¢ginden ¢ikilamayacak bir yerde devamli kalmak demektir. Bu
ylizden de ahiretin bir baska ismi orada bulunanlarin devamli kalacaklarini
gostermek i¢in “ddru’l-huld” dur. Yine ayni sekilde cennetliklerin orada stirekli
kalacaklar1 anlaminda cennetin isimlerinden biri “el-huld”” dur.?®® Zaman ¢izgisinde
“huld” kelimesi “ebed” kelimesi gibi gelecek zaman tarafinda “cok uzun siireler”
ifade eden bir anlama gelmektedir. Huld, bir seyin tabii hali lizerinde devam edip
degisme ve bozulmaya maruz kalmamasi veya degismenin uzun siire devam etmesi
demektir ki, bu anlamda kelimenin sozliik anlamlari igerisine “ebed” kelimesini
yerlestirmek uygun olmaz.?®! Kelime Kur’an’da sik kullanilan zaman kelimeleri
arasindadir. Cesitli sigalariyla birlikte seksen yedi yerde gecen kelime, ayetlerde

degisik anlamlara gelmektedir. Allahu Teala bir ayette s6yle buyurmaktadir:

Oolas Al aillan § 50455

“Temelli kalacagimizi umarak saglam yapilar mi ediniyorsunuz?” %3

“Ezel” ve “Ebed” gibi zamanin sonsuzlugunun ifade edildigi kelimeler

yerine yine sonsuzlugu ifade edebilecek “huld” kelimesinin kullanildigini goriiriiz.
OsAA b 2b _JL;'J\ ALl ﬁ)i Gal 1935 15 Gl

“Inkar edenler ve ayetlerimizi yalanlayanlara gelince, iste onlar

cehennemliktir. Onlar orada ebedi 222 kalacaklardir. 234

229 Nitekim iki ayette, Cennet halkina hizmet edecek olan geng erkeklere “muhalled” sifati verilmistir.
Bkz. Vakia 56/17; Insan 76/19. Isfahani, Miifredat, 5.291.

230 {pn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 111 /164.
231 Topaloglu, Bekir, “Huld”, DI4, .XVI1II / 324.
232 Suara 26/129.

233 Burada ebedi mi kalacaklar yoksa asirlar boyu siirecek uzun bir siire mi kalacaklar geklinde bir
soruya verilebilecek cevap uzun bir tartisma konusudur.

234 Bakara 2/39.
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Beyyine Suresi’nde ehli kitapdan ve miisriklerden inkar edenlerin atilacaklari
yerde kalmalari ile inanip iyi ameller isleyip 1yi olmayr hak edenlerin kalacaklari
yerdeki siirelerini ifade etmek tlizere “hdlidin” kelimesi kullanilmaktadir. Cennete
girenlerin kalma siirelerini belirtirken “hdlidin” kelimesine ek olarak “ebeden”
kelimesinin getirilmesi orada kalma siiresinin devaminin pekistirilmesi anlamina
gelebilecegini “ebed ” maddesinde belirtmistik. Nitekim kelime on bir ayette “ebed”

kelimesiyle birlikte kullanilmaktadir.
A 5 b 318 Gl s 6 B Gl i AT e 15358 Gt &
35l i b S Az e 150 Gl )
A5 (o Gl 3 e V5l e ) () 11 e (ol I 25 e (535 i s 155 e 108

“Ehli kitap ve miisriklerden olan inkarcilar, i¢inde ebedi olarak kalacaklar

cehennem atesindedirler. Iste halkin en serlileri onlardir.
Iman edip Salih amel isleyenlere gelince, halkin en hayirlist da onlardir.

Onlarin Rableri katindaki miikafatlar:, zemininden wmaklar akan, iginde
devaml olarak kalacaklar: Adn cennetleridir. Allah kendilerinden hosnut olmus, onlar

da Allah’tan hognut olmuslardir. Bu séylenenler hep Rabbinden korkan icindir. >

Insanoglunun sonsuzluk arayisi ve 6zlemi, siirekli hayatta kalma diisiincesini

ifade etmek i¢in bu kelime su ayette veciz bir sekilde kullanilmistir:
5 63AT Al G Candy 338 5 Yla gad )

“O kimse ki, mal miilk biriktirir ve onun hesabimi yapar durur. Servetinin
kendisini sonsuza kadar yasatacagim zanneder. ”**® Halbuki siinnetullah geregi varliklar

icerisinde hi¢ kimseye 6liimsiizliik verilmedigi yine Kur’an’da belirtilmektedir:

235 Beyyine 98/6-8.

2% Hiimeze 104/2-3. Sener ve arkadaslarmin hazirladigi mealde ayetteki “ahledehu” ifadesine diger
ayetlerin tersine “sonsuza kadar” anlami verilmistir. Diger ayetlerde verdigi gibi “asirlar boyu”
anlamu da verilebilir.
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0598 g8 & gl 40 B o e

“Biz, senden once de hi¢cbir besere oliimsiizliik vermedik. Simdi sen oliirsen,
onlar ebedi mi kalacaklar? ” Insanlarin olumlu ya da olumsuz davraniglarinin temel
saiklerinden birisi de siiphesiz bu diinyada daha uzun kalabilme diisiincesidir.
Neredeyse biitiin kazanimlarin1 bu amag i¢in harcarlar ve bu amag i¢in de kazanimda
bulunurlar. Boyle bir kisir dongiiye girmelerinde ayetin ifadesiyle sonsuza kadar

yasayacaklarina dair zan bulunmaktadir. Ama bu sadece bir zandan ibarettir.
i. Sermed (2_)

Liigatte gece ve giindiiziin siirekli devam etmesi, kesilmeyen siireklilik
anlamma gelmektedir. Sermedi olmak hem ezeli hem de ebedi icinde barindirir.?%’
Kelime 28. sure olan Kasas Suresi’nin 71. ve 72. ayetlerinde “siirekli, araliksiz”

anlaminda kullanilir.

B gas &) Al b & ghaias ST glauay skl 1 8 A1) ¢ el a3 ) 13 e N il S0 gas & A0 OB
oyl S A &) 5805 i 38l G (56 A) B Aaldh a s ) 13a e Sl akile

“De ki: “Hig diistindiiniiz mii:Eger Allah geceyi iizerinizde kiyamet giiniine
kadar baki kilsaydi, Allah’tan baska size 151k getirebilecek ilah kimdi.Hala kulak
vermeyecek misiniz. De ki: “Hi¢ diistindiiniiz mii: Eger Allah giindiizii iizerinizde
Kiyamet giintine kadar siirekli kilsaydi, Allah’tan baska size bagrinda dinlendiginiz

geceyi getirebilecek ilah kimdi? Hala gérmeyecek misiniz?*®

Gece gibi kisa siireli zaman diliminin uzun siireliye doniismesinin insani ne
kadar zor bir duruma disiirebileceginden hareketle Kur’an insani sahip oldugu

nimetlerin degerini bilmeye, onlar1 fark etmeye davet etmektedir

237 [sfahani, Miifredadt, s.408; Ibn Manzir, Lisanu’I-Arab, 111 /212,
238 Kasas 28/71-72.
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IKINCi BOLUM

KUR’AN’DA AN KAVRAMI

A. Kelime Anlami

Arapca ashi (E-v-n) olan kelimede?®® elif hazfedilmis, vavda elife
dontistiiriilmiis oldugu halde kelime liigatte simdiki zaman i¢in kullanilan bir isim
olarak kullanilir olmustur. Kelimenin zamanla anlam genislemesine ugradigi
belirtilmistir.?*’ Kelimenin basinda yer alan (J) takis1 marife i¢in olmayip, fazlalik
olarak (zaide) orada bulunmaktadir. Kelime bu taki olmadan da marifedir. Cevheri
(v.1010): “An, i¢inde bulundugun vaktin ismidir.”diyerek kendi basina takilar
olmadan marife oldugunu belirtir. Zaide oldugu i¢inde, bunlar kullanilmadan kelime
“or” seklinde de kullanilir demislerdir. Bazi dilciler ise basa getirilen bu takinin vakti
belirleyen, vakte isaret eden bir belirleyici oldugunu sdylemislerdir. Yani bu sekilde
vakti belirleyerek isin konusan iizerinde o vakitte vacip oldugunun belirlenmis
olacagim 6ne siirmiislerdir. Dilcilerin bu konuda pek gok goriisleri bulunmaktadir.?4!
Gecmisle gelecek arasinda takdir edilmis bir zaman olarak ortaya g¢ikar.?*?
Ciircani’de sozliglinde “an” maddesini kisinin i¢inde bulundugu halin ismidir
seklinde tarif ederek, lam-1 tarifin zaide olduguna dair onceki dilcilerin goriislerini
tekrar etmistir.?*® Arapgada “o0 anda”,”’simdi” gergeklesen olayin zaman dilimine en
yakin kelime “an” kelimesidir. Bu zamanin otesinde bir kelime yoktur. Bunun

Arapcada bir baska gostergesi de (1¥) zaman edatinin belirli zaman dilimlerini

239 Aty ¢ gl 134 (Belirlenmis bir zamanda bunu yapti.) Ebu’l-Abbas’in ifadesinde kelimenin aslindaki
hemzenin ha harfinden doniistiigii belirtilir. Bu durumda kelimenin ash Wa (s Ol seklinde
ortaya ¢ikar ki, an kelimesinin hin kelimesiyle de baglantisin1 gdsterir. Isfehani, Miifredat, s.101.

240 Ferra’ (v.822) kelimenin i s & seklinde fiilden nakledildigini ve anlammnm & (yaklasti)
anlamma geldigini iddia eder. Eb Hayyan. Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan
Esiru’d-din el-Endiiliisi Bahru’I-Muhit, Daru’l-Fikr, Beyrut, h.1420, 1/402.

241 {pn Manzir, Lisdnu’I-Arab, X111/ 41.
242 fgfehand, Miifredadt, .101.

243 Ciircant, Kitabu 't-Ta 'rifat, $.38.
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gosteren kelimelere (Lisley delug Midie s ey dally dagy i) seklinde birlestirildigi
halde, (%) seklinde eklenmemesidir. Ciinkii an zaten olmasi gerecken en yakin
zamandir. Bir ilaveye ihtiyac1 yoktur.?** Sibeveyh “bu vakit senin vaktindir.”diyerek

kelimede anin 6nemine dikkat ceker.?#
B. Terim Anlam

Birbirini takip eden siireler arasinda varligi farz edilen bir zaman dilimi
olarak 2% kisinin iginde bulundugu vaktin ismi olarak kullanilir.?*” “Geg¢mis zaman
(mazi) ile gelecek zaman (miistakbel) arasinda bir vakitten ibarettir” tanimi da
yapilmustir. 2* Bu anlamda “an” simdiki zaman siirecinde konumlanmaktadir. Bu
zamana gercekte var olan bir zaman da diyebiliriz. Ciinkii mazi artik ulasilamaz,
miistakbel ise bir emel ve arzudan ibaret. Bizim i¢in tek bir zaman var 0 da: an. An
icinde bir atim1 kadar bile bir siire yoktur. Siirekli akar gider.*® Bu akis igerisinde
icinde bulundugumuz bu vakti iki zamanin arasinda ge¢mis zamanin (mazinin) sonu
ile gelecek zamanin (miistakbelin) baslangici olarak bir sinirda gérebiliriz.?*° Bu sinir
arasinda olan “an”, simdiki zamana vurgu yapmakla birlikte gelecekle baglantili
olarak ilerlemektedir. Kur’an’da ve hadislerde “simdi” anlamlarinda kullanilmustir.

Ornegin Bakara Suresi (2), 71. ayette “simdi” anlami verilmistir.

Gatadh 1538 Ly 5408 Gally Cia (1 150

244 7ebidi, Tdcii'l-aris, XXXX [ 371. &1 kelimesi s (ne zaman) anlamina yakin olup asli ol s/ dur.
An kelimesinin () edatina birlesmesiyle olusur. “Hangi anda  demektir.

245 {sfehani, Miifredat, 5.101. (g <8 gl 134 : )
246 Yavuz, Yusuf Sevki, “An”., DI, 111 / 100.
247 Ciircani, Kitdabu 't-Ta rifit, $.254.

248 [bn Atryye, Ebu Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib el-Muharibi el-Endeliisi,
el-Muharriru’l-Veciz fi Tefsiri’l- Kitabi l-Aziz, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut h.1422, | /164.

249 Nisaburi, Mahmud b. Ebi’l-Hasan b.el-Huseyn, I’cdzu’I-Beydn an Medni’l-Kur dn, Daru’l-Garbi’l-
fslami, Beyrut h.1415, 11/ 790.

20 fbnii’l- Cevzi, Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Zddii'l-
mesir fi ilmi't-tefsir, Daru’l-Kiitiibi’1-A’rabi, Beyrut h.1422, 1 / 77.
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“Onlar, “Iste, simdi tam dogrusunu bildirdin” dediler. Nihayet o sigiri

kestiler. Neredeyse bunu yapmayacaklards. ">t

Miislim’in kitabina aldig1 Ebx Hureyre rivayetinde “el-dne” kelimesi “simdi”

anlaminda Cehennem tasvirinde geger:

Lo {0y ol adle 20 e 0 06 Aid s aele 3 el alle 2 s il Jl) 20 06 G308 o Be

«a )"3

“Rasulullah (s.a.v.) ile birlikteydik. O swrada diisen bir seyin giiriiltiistinii
duydu(k). Bunun iizerine: “Bu nedir biliyor musunuz? ” diye sordu. “Allah ve Rasulii
daha iyi bilir” dedik. Dedi ki: “Bu, yetmis sene once atilmis bir tastir. O, simdiye

kadar yuvarlamp yol altyordu. Nihayet onun dibine ulasti. >

Islam filozoflarinin ve kelamecilarinin an tarifleri farkli sekillerde
aciklanmaktadir. Kelamcilara gore an, ardi ardina gelen ve béliinemeyen zaman
parcasidir. Zamanin biitlinii anlardan olusur. Onlara gore an harigte bilfiil vardir.
Filozoflar ise bu konudaki diisiinceleriyle kelamcilardan ayrilirlar. Anin harigte
olmayan zihinsel bir kelime oldugunu diisiiniirler. Filozoflarn bu telakkileri
giiniimiizde gegerliligini kaybeden felekler nazariyesine dayanmaktadir. Ibnii’l-
Arabi’de ani filozoflar gibi sirf zihni bir kelime olarak kabul eder.?>® Tasavvufta an
vahdet fikriyle birlestirilir ve ebedin ezel iginde diiriildiigii, ezel-ebed ve simdiki
zamanin birlestigi bu ana el-dnu 'd-ddim ad1 verilir; bundan da Allah’in ezel ve ebedi
kaplayan zaman iistii hiiviyeti kastedilir... An-1 Ddim iizerinde nakislar ve
gesitlilikler durumunda olan zamann biitiin dilimleri (el-dndtii ’z-zamdniyye) siirekli

degistigi halde dn-1 ddim yani ilahi hiiviyet ebedi ve sermedi olarak ayn1 kalir.2%*

251 Bakara 2/71.

252 Miislim, Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyri, el-Musnedu’s-Sahih el-
Muhtasar, Daru Ihyai’t-Tiiras, Beyrut tsz., IV /2184 (hadis n0:31/2844).

28 Yavuz, age, s.101.
2% Uludag, Siileyman, “An-1 Ddaim *“, DIA, 111/ 101.
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C. Kur’an’da Gecen An Ayetlerinin Analizi

Kur’an’da zamanin miiteradifi veya onun bir parcasini ifade eden
kelimelerden birisi olarak “an” kelimesinin on iki ayette gectigini gérmekteyiz. An

kelimesinin gectigi ayetler niizul sirasii dikkate alarak asagida siralanmustir: 2>
1. Zaman Allah’in Bir Ayetidir

Allah Teala’nin, varlik aleminin diizen ve isleyisiyle ilgili yasalar
(stinnetullah) Kur’an’da siklikla zikredilen bir konudur. Allah’in {istiin kudretinin ve
her seyi hakkiyla yaptiginin bir delili olan bu yasalar evrenin isleyisinin yol ve
yontemini, nasilligin1 olustururlar. Fiziksel, biyolojik ve toplumsal kategoride
anlagilabilen bu yasalar, meydana gelen olaylar arasindaki neden-sonug iligkisini de

gosterirler.

“Gece de onlar i¢in bir delildir. Biz, giindiiziin 151811 ondan ¢ekip aliriz; gece
olur, birden karanliga gomiiliirler. (Diger bir delil olan) giines de kendi
yoriingesinde akar gider. Iste giinesin bu hareketi, giicii ve bilgisi sonsuz olan
Allah’in takdirine; koydugu yasaya goredir. (Ay da bir delildir) Biz ay icinde belli

konaklar tayin ettik. En son konakta ince, kuru bir hurma dal haline gelir. "?%

Ayetlerde de belirtildigi gibi, giines, diinya, ay ve diger gezegenlerin
dontisiinden ileri gelen zaman, maddi cisimlerin zaman algisina kaynaklik ederler.
Insanlar bu algidan yola ¢ikarak zamam geg¢mis, simdiki ve gelecek zaman seklinde
smiflandirmiglardir.  Ayetin ifadesiyle gece ve gilindiiziin olusumu da, gok
cisimlerinin = “yoriingelerinde akip gitmeleri”’nden kaynaklanmaktadir. Allah’in
koymus oldugu yasalar (siinnetullah) gergevesinde zaman bu gok cisimlerinin
hareketlerinin sonucu olarak fonksiyonunu icra eder. Bu yasalarda herhangi bir

degisikligin olmadig1 yine ayetlerde dile getirilir:

2% Kur’an’da “an” kelimesinin gegtigi ayetlerin niizul siralamasi su sekildedir: 1-Taha 20/130, 2-Cin
72/9, 3-Yunus 10/51, Yunus 10, 91, Yusuf 12/51, Zimer 7/9, Bakara 2/71, Bakara 2/187, Enfal
8/66, Hadid 57/16, Ali imran 3/113, Nisa 4/18.

256 Yasin 36/37-40.
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“Allah’in eskiden beri uyguladigr yasasi budur. Sen Allah’in yasasinda asla

bir degisiklik bulamazsin. ">’

Casiye Suresinde de belirtildigi lizere®®®

miisrik Araplarin, “zamanin her seyi
var ve yok ettigi” seklindeki algisinin tersine, zaman Allah’in ayetlerinden bir ayettir.
Allah Teala’nin bu evren i¢in koymus oldugu evrensel kanunlarina tabi olarak
islevini siirdiiriir. Allah Teala’dan baska bir varligin Allah’in yasalarini degistirmesi,
ona hakim olmasi, onun izni disinda yonetmesi s6z konusu degildir. Sadece Allah
Teala bu yasalarin yaraticisi olarak bunu degistirebilir, yok edebilir veya yeni yasalar
var edebilir. Kur’an’da bu yasa degisikliklerinin onun ayetlerinden bir ayet (mucize
ve delil) oldugu siklikla dile getirilir. Zaman da Allah’in degisiklige tabi tuttugu

yasalardan birisi olarak Kur’an’da zikredilir. Bu duruma en belirgin 6rnek olarak

Kehf Suresi’nde yer alan Kehf Kissasini verebiliriz:
Ge WLl G 158 3015 i) Clalal & Ciaa o

“Ey Peygamber! (Yeryiiziinii géz alici giizelliklerle donatip sonra da onlar
kupkuru bir toprak haline getirigimiz gibi pek ¢ok delilimiz varken) yoksa sen (sana
sorulan) “magara arkadagslari” ve Rakim’i bizim diger delillerimiz yanmnda

sasilacak bir sey mi sandin.?®

Varliklar iizerinde zamanin asindirict etkisi bir yasa olarak islevini
siirdliriirken Allah’in bir ayeti olarak bu durumun kalktig1 bir siire¢ olan bu olay

surede ayrintisiyla zikredilir.

“Bir zamanlar inangli birkag geng, biiyiikce bir magaraya siginmis ve séyle
dua etmisti: “Ey Rabbimiz! Bize katindan bir rahmet ver, ig¢inde bulundugumuz (su

stkintilt) durumdan kurtaracak bir ¢ikis yolu géster. Biz onlari magarada, yillarca

257 Fetih 48/23.
2%8 Bkz. Casiye 45/24.
259 Kehf 18/9.



69

stiren derin bir uykuya daldirdik. Sonra onlart uykudan uyandirdik. Ardindan da
(kendi i¢lerinden) iki tarafin, magarada ne kadar uwyuyup kaldiklarina dair yaptiklar
tartismalara sahit olduk. Ey Peygamber! Biz simdi sana onlarin hikayesini,
hakikatlerle dolu bir ibret vesilesi olarak anlatacagiz: Onlar Rablerine inanan

birka¢ gen¢ idi. Biz de onlarin inanclarini giiclendirmistik. "?%°

Zamanin bir yasa olarak tiim varliklara esit derecede isledigi halde bu
olayda®®! islememesi ve bir siire islevini yitirmesi Allah’m bir ayeti olarak Kur’an’da
dile getirilir. Stinnetullah ¢erg¢evesinde diger varliklar lizerinde etkili olan zamanin bu
gengcler tizerindeki etkisizligi Kur’an’da Allah’in ayetlerinden birisi olarak belirtilir.
%62Bu gencler iizerinde Allah’in koymus oldugu fiziksel, biyolojik ve toplumsal

yasalarin higbiri islememistir.

6

v Peygamber! (Bu gengler magarada oyle bir konumda uyuyorlard: ki,)

sen orada olsaydin giinesin magarann igerisini, dogarken sag taraftan, batarken ise

260 Kehf 18/10-13.

261 Kur’an’da anlatilan bu hikaye ile ilgili olarak bulunan en eski kaynak Suriyeli Hristiyan bir rahip
olan Saruc’lu James’e aittir. James ‘“Magarada uyuyanlar’in Oliimiinden birkag yil sonra
M.S.452°de dogmustur. Bu olayr genis ayrintilariyla agiklayan hitabe James tarafindan
M.S.474°de kaleme alinmigtir. Bu Siiryani kaynag: ilk Miisliiman miifessirlerin eline gegmis ve
Ibn Cerir et-Taberi tefsirinde birgok raviden bu kaynagi nakletmistir. Diger taraftan aym kaynak
Avrupa’ya ulasmis ve Yunanca, Latince terciimeleri yayimlanmigtir. Gibbon’un The Decline and
the Fall of Roman Empire (Roma imparatorlugu’nun Cékiisii) adli kitabinin 33. boliimiinde “Yedi
Uyuyanlar” bashgi altinda soyledikleri, bizim miifessirlerimizin anlattigi hikayeye o denli
benzemektedir ki ikisinin de ayn1 kaynaktan alindiginda siiphe yoktur. ...Miifessirlerin anlattiklar:
hikaye ile Gibbon’un kitabinda anlatilan hikaye arasinda o denli benzerlik vardir ki, “Magarada
Uyuyanlarin” uyandiktan sonra yiyecek almak i¢in sehre gonderdikleri adamim ad: Miisliiman
miifessirlere gore “Jamblicha”, Gibbon’a gére ise “Jamblichus’tur. Iki hikayenin ayrintilar1 da
hemen hemen aymidir.”Mevdidi, Ebu’l-A’1a, Tefhimu’l-Kur’dn, Cev. Muhammed Han Kayani ve
ark. Insan Yay., Istanbul, 1986, 111/141.

%2 Bu olaymn Allah’in ayetlerinden (mucizelerinden) birisi olarak ortaya ¢ikmasi o dénemin

kosullartyla baglantili olabilir. Nitekim Siiryani kaynagina gore bu olaymn meydana geldigi
donemde Efes’te tekrar dirilis ve ahiretle ilgili atesli tartismalar hiikiim siiriiyordu. Her ne kadar
halk Roma Imparatorlugunun etkisiyle Hristiyanligi kabul etmisse de, sirk ve Romalilarin
putperestliginin izleri ve Yunan felsefesinin etkisi hala gii¢lii idi. Bu nedenle Hristiyanligin ahiret
inancina ragmen, bir ¢ok kimse ahireti inkar ediyor veya en azindan bu konuda siiphe duyuyordu.
Bunun yani sira sehrin biiyiik bir ¢ogunlugunu meydana getiren Yahudilerin Saduki mezhebi
ahireti inkar ediyor ve buna Tevrat’tan dayanaklar bulmaya ¢alisiyordu. Buna karsin Hristiyan
alimleri bu inanglar1 reddeden kesin bir goriis de dne siiremiyorlards. ...Iste bu sirada magarada
uyuyanlar diriltildiler ve oOldiikten sonra dirilmenin apag¢ik bir delili olarak bu tartigsmalardaki
teraziyi mii’minler tarafina ¢evirdiler.”Mevdadi, Tefhim, 111/147.
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sol taraftan yalayip gectigini goriirdiin. Onlar (giines is1gindan rahatsiz olmaksizin)
magaramin genis bir kisminda idiler. Iste bu, Allah’in ayetlerindendir. Allah kime
dogru yolu gosterirse o hidayete ermistir, kimi de dalalette birakirsa ona yardim
edecek bir dost ve yol gosterecek bir rehber yoktur. Uyuduklar: halde sen onlart
uyanik zannederdin. Biz onlari bazen sag bazen de sol taraflarina dondiiriiyorduk;
kopekleri de magaramn girisinde ayaklarini uzatmig yatiyordu. Sen onlarin hallerini

gorseydin, iirperir kacar ve biiyiik korkuya kapilirdin “?%3

Zamanin Allah’in ¢izdigi sinirlar disina ¢ikmasi, islevsizlesmesi istisnai bir
olaydir ve Allah’1in ayetlerinden bir ayet olarak zikredilir. Allah’in gostermis oldugu
her ayetin de bir hikmeti (gerekgesi) vardir. Istisnai ve gerekcesiz durumlarda
zamann c¢izilen sinirlarindan ¢ikmast s6z konusu olmamalidir.?%* Kehf Suresinde

anlatilan bu olayin bir benzeri Bakara Suresinde anlatilir:

“Yine sen, catilart ¢okmiis, duvarlart yikilmis (halkindan kimse kalmamus,
terk edilmig) bir beldeye ugrayan ve “Harap olup bitmis su beldeye Allah nasil
tekrar hayat verecek? ” diven adami *® bilir misin? Allah o adami éldiirmiis, yiiz yil

sonra da diriltmis ve “Olmiis halde ne kadar kaldin?” diye sormustu. Adam, “Bir

263 Kehf 18/17-18.

264 Baz1 mutasavviflarin zamanin asilabilecegi, zamamn bilgisine sahip olunabilecegi seklindeki inang

ve iddialarmma Kur’an’da zikri gegen bu kissayr ve diger bazi ayetleri referans aldiklar
sdylenebilir. Ornegin Muhyiddin ibn Arabi’ (v.1240) ye gore zamanim bilgisine sahip olmak
miimkiindiir ama bazi sartlar1 vardir. Hz. Peygamber’e en miikkemmel sekliyle uyarak ferdiyet
tecellisine mazhar oldugu ve kutbun gozetimi disinda bagimsiz hareket ettigi sdylenen velilerin,
zamani asabildikleri ve askin bir konumda bu bilgiye sahip olabildiklerini sdyler. Bu velilere
“efrdd” ya da “ricalii’l-gayb” ismi verilir. Ricalii’l-Gayb inanci ile ilgili olarak Islam alimlerinin
cok farkli goriisleri bulunmaktadir. Genellikle tasavvufla ilgisi bulunmayan Islam alimleri bu
inanc1 ve bu inanca dayanak olusturan rivayetleri kabul etmezler. Batinilikten ve Sia’dan gelen bir
inang olarak degerlendirirler. Miisliiman kiiltiriinde ve folklorunda tgler, yediler, kirklar gibi
sayisal hiyerarsi igerisinde siralanan veliler silsilesi yaygin bir sekilde etkinligini siirdiirmektedir.
Bu sekilde inanilan, erenlerin tayy-i zaman ve tayy-i mekan kerameti gostererek zaman ve mekan
otesi konumlarda seyahat edebildigi yaygmn bir kanaattir. Uludag, Siileyman, “Ricalii’l-Gayb”
DIA, XXXV/.82. Gegerli bir gerekgesi olmadan genel geger bir durummus gibi Allah’in yasalarini
astigim1 iddia eden bir anlayis, Kur’an’in “sinnetullah” tamimina uyan bir anlayis olarak
goriilmemelidir. Uludag, Siileyman, “Ricalii’l-Gayb” D4, XXXV/.82.

265 Kur’an bu zatin ismini anmiyor. Ancak miifessirlerimiz bu zattan bahsederken Uzeyir, Ermiya,

Sa’ya, Hizkiyal ya da Hezekiel gibi isimler lizerinde durmuslardir. Tevrat bu zatin Hezekiel
oldugunu kaydeder.”Y1ldirim, Celal, /lmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yay., izmir,
1985, II, /731.
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giin ya da birkag saat kaldim” diye cevap verince Allah soyle buyurmustu: “Hayir,
yiiz yil kaldin, yiyecegine icecegine bir bak, hi¢ bozulmamis. Bir de esegine bak
(6lmiis, ¢iliriimiis sadece kemikleri kalmis). Iste biz, insanlara ibret olsun diye seni
boyle yaptik. Esegin kemiklerine de bir, onlari nasil yerli yerine koyuyor / nasil
diriltiyor ve onlara nasil et giydiriyoruz.”Adam biitiin bunlarin goéziiniin ontinde
gergeklestigini goriince soyle demisti: “Evet anladim ki, Allah her seyi yapmaya

kadirdir. "256

Bu olayda da Allah’in yasalarindan disar1 ¢ikilan istisnai bir durum soz
konusudur. Kehf olaymin gegtigi toplumda var olan dirilisle ilgili siiphelerin bu
kiside de var olmasi bdyle bir olayr ayet (mucize) haline getirmektedir. Olayda
kisinin iizerinden etkisi kaldirilan yasalarin, kisinin esyalarina ve binitine yonelik
devam etmesi olayin istisnailigini ortaya koymaktadir. Yoksa Allah’in yasalarinin
disina ¢ikarak gerekcesiz tasarruflarda bulunmak iddiast Kur’an’in dogruladigi bir
mesele degildir. Zamanin ve onun en kiiciik birimi olan anmn “siinnetullah”
cergevesinde islevini siirdiirmesi (tesbih etmesi) genel bir yasadir. Bu yasa hiikmiinii
kiyamete kadar icra edecektir. Yiiz yil kadar bir siire 6lii kalan kisi, ne kadar
miiddetle 6li kaldig1r konusundaki soruya bir giin veya daha az bir miiddet kaldigin
sOyliiyor. Bu da gostermektedir ki Olii bir kimsenin zaman algis1 diri insanlardan
daha farklidir. Bu kisi yiliz yillik bir siireyi bir giinliik bir siire olarak algilamaktadir.

267 Bu da zamanin psikolojik yoniinii gostermektedir. 2%

266 Bakara 2/259.
%7 Simsek, M.Sait, Hayat Kaynag: Kur'an Tefsiri, Beyan Yay., Istanbul 2012, 1/279.

268 Zamanm psikolojik yoniiyle ilgili olarak Kur’an’dan Tevbe 9/118. ayetini de &rnek olarak
gosterebiliriz. ““Ve savastan geri kalan o ii¢ kisinin tovbesini de kabul etti. Biitiin genigligine
ragmen yeryiiziiniin kendilerine dar geldigi, ruhlart son derece sikildigi, Allah'tan baska bir
siginak olmadigint anladiklar: zaman tovbe etsinler diye, Allah onlart bagislamisti. Stiphesiz ki,
Allah, tévbeleri ¢cok kabul eden ve ¢ok merhametli olandwr. "Hicretin 9. yilinda gergeklesen Tebiik
Seferine mazeretsiz olarak katilmayan ii¢ sahabe tevbe ettikleri siire igerisinde ayette belirtilen
sekilde psikolojik bir ¢ile ¢ekmislerdir. Onlarin bu sikintisi onlar i¢in zamanin ne kadar zor
gectigini, uzadigint géstermektedir. Bagkalari i¢in ger¢ek (nesnel) boyutta hissedilen zaman, bu ii¢
sahabe icin boyut degistirmis ve psikolojik (6znel) zaman boyutuna ge¢mislerdir. Onlarin bu
psikolojik durumlarinin tevbelerinin kabuliine vesile oldugu da ayetten anlagilmaktadir. Tevbelerin
kabul edilmesinde, tevbe edilecek zamanda kisinin psikolojik durumunun etkisinin biyiik rol
oynadig1 ayetin mefhumundan anlasilmaktadir.
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2. “Anae’l-leyl” (Gece Anlar)

An kelimesinin niizul siralamasina gore gectigi ilk ayet Taha Suresinin 130.

ayetidir. Ayette sdyle buyurulmaktadir:

Gl U ool i G ol (hay Ve s O (ot g sl 08 L) aasy 2 i e S Dlald
“Oyleyse ey Peygamber! Inkarcilar ne séylerlerse soylesinler, sen sabret.
Giinegin dogmasindan ve batmasindan once Rabbini overek tesbih et, yiicelt.
Gecenin anlarinda®® ve giindiiziin iki ucunda da Rabbini tesbih et, yiicelt ki, O nun

hosnutlugunu kazanabilesin. "

Zaman zarfi olarak “Ande’l-leyl” ifadesi Kur’an’da Taha Suresi(20) 130,
Ziimer Suresi (39) 9. ve Ali Imran Suresi (3) 113‘nde geg¢mektedir. Miicahid
tefsirinde “ande’l-leyl” ifadesini “basi ortasi ve sonuyla birlikte gecenin saatleri”
seklinde tanimlar. Diger pek cok tefsirde de ayni ifade yer almaktadir. Aksam ve
yats1 arasinda gecen zamanlar da bu kapsam igerisinde tarif edilmektedir.?’* Gece
anlarinin, tefsirlerde “gece saatleri” seklinde tarif edilmesi, en kii¢iik zaman
diliminin kendisinden daha biiylik bir zaman dilimiyle tanimlanmasi, pek ¢ok ani
icinde barindiran gece anlari”nin, pek c¢ok saati iginde barindiran “gece saatleri”
sekline cevrilmesi ilgingtir. Bu iki zaman siirecinin uzunluk kisalik agisindan
aralarinda ¢ok biiyiik farklarin oldugu asikardir. Taberi tefsirinde “gecenin anlar1”

ifadesi i¢in bazilarinin “gecenin derinligi, i¢i” ifadesini kullandiklarini belirtir. Bir

269 Ayet meallerini verirken esas aldigimiz TDV na ait meélde, “gecenin bazi saatlerinde.. "ifadesinin
kullanilmasi, an kelimesine “saat” anlaminin verilmesi, zaman ve an farkindaligi noktasindan ne
kadar uzak oldugumuzun en belirgin gostergesidir. Biz bu ayete dogru anlamini vererek, “gece
anlarmda” ifadesini kullandik. Nitekim inceledigimiz diger meéller de de, “dnde’l-leyl” ifadesi,
“gecenin bir kisminda”, “gece vakitlerinde”, “gecenin bazi saatlerinde”, “gecenin bir kisim
saatlerinde”, “gecenin bir kisminda”, “gecenin bir kisim vakitlerinde”, “gece saatlerinde”,
“geceleyin”, “gecenin bir bolimiinde”, “gece saatlerinin bir kisminda”  seklinde
anlamlandirildiginm gordiik. Inceledigimiz mealler igerisinde sadece Sadik Tiirkmen meali ayete:
“Gecenin anlarinda...” anlanni vermistir. (Tiirkmen, Sadik, /nis Srasina Goére Kur’an’in Tiirkce
Cevirisi, Sadik Tiirkmen Yay., Istanbul 2010, 5.187)

270 Taha 20/130.
27 Miicahid, Tefsiru Miicahid, s.577.
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bakima gecenin derinligine dalan ve o anlarda bir dalgic gibi nice manevi
zenginlikler bulma pesinde olan kisilerin kutlu yiiriiyiisiinii simgeleyen daha anlamhi
bir tanimlama olarak goériinmektedir. Aksam namazindan baglayarak yats1 namaziyla
devam eden tesbihin gece saatlerine kadar uzanmasi ve gecenin derinliginde (gece
anlar1) zirvesine ulasmasi Kur’an’da ibadet i¢in tanimlanan bir zamanlama sekli
olabilir.’? Gece ve giindiiz vakitlerinin Allah’n rizas1 dogrultusunda gegirilmesi, bir
planlama dahilinde yiiriitiilmesi ilahi iradeye uygun bir davranistir. Nitekim bir

hadiste Rasulullah (s.a.v.) sdyle buyurur:

“Iki kigiden baskasina haset (gipta) edilmez: Allah’in kendisine Kur’an
ogretmis, o da gece anlarinda ve giindiiz anlarinda onu okur. Komsusu onu isitir de
“Keske (komsum filana verilen Kur’an nimeti gibi bana da ihsan olunsaydi. Ve ben
de onun amel ettigi gibi amel etseydim” der. Obiir kimseye gipta olunur ki, Allah’in
kendisine mal verdigi ve onunla gece ve giindiiz anlarinda hak yolunda sarf
etmektedir. Simdi birisi: “Keske su hayir seven kisiye verilen mal gibi bana da

verilseydi de ben de hayir islemis olsaydim!” diye imrenir. 27

Gece ve giindiiz anlarinda yapilacak faaliyetlerin farkli olmasi ve insanin bu
duruma dikkat etmesi normal bir durumdur. Yapilacak faaliyetlerde faaliyetin
niteligine gére zamanlama yapilmasi, basartya ulasmada 6nemli bir etken olmaktadir.
Ayette gegen “giindiiziin u¢lar”(J%Y S5W) m1 Eb Bekir el-Bukai dort zaman
dilimine ayirir: Glindiiziin evveli, sonu, sonun ilk yaris1 ve ikinci yarisi. Bu zaman
dilimlerinin tiimiiniin tesbihle kaplanmasi esas olmalidir.?’* Gece anlarmin ve
giindiiziin uclarinin zaman ve an farkindaligi icerisinde ge¢irilmesi durumunda,

zaman ¢esitli dilimlemelere ayirmanin bir anlaminin olmayacag agiktir.

212 Taberi, Cdmiu I-Beydn, V11 [126.
273 Zebidi, Tecrid, X1/ 239; benzer bir rivayet i¢in bkz. Ibn Kesir, Tefsiru’l- Kur’dni’l-Azim, | 65.

2"Semerkandi, Ebii’l-Leys Imamii’l-hiidi Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Kerim (Bahru’l-Ulim), X1 /368.
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An kelimenin kigisel ve toplumsal planda énemi Kur’an’da pek ¢ok yerde
zikredilmektedir. Ziimer Suresinin 9. ayetinde ‘“gece anlari’”nin nasil gegirilmesi

gerektiginden soz edilir:

NP RS PRTE SR PER Y PSTESIESTESS SCE J N s PRI
i 51 545

“Yoksa gece anlarinda®™ secde ederek ve kiyamda durarak ibadet eden,
ahiretten ¢ekinen ve Rabbinin rahmetini dileyen kimse (o inkarct gibi) midir? De Ki:

Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Dogrusu ancak akil sahipleri bunlari

hakkiyla diisiiniir. %"

“Jb .6 ifadesinin  pek ¢ok tefsirde “saat” ve “vakt” seklinde
anlamlandirildigini gerek Taha Suresi 130. ayetin tefsirinde gerekse Ali Imran
Suresinin 113. ayetinde belirtmistik. Hazin, tefsirinde bu ayetin gece ibadetinin
giindiiz ibadetine nazaran daha faziletli ve tercih edilen bir zaman dilimi oldugunun
delili oldugunu belirtir. Kisiyi riyadan uzaklastiran, kisinin basiretini diger seylere
dagitmaktan koruyan bir 6zelligi vardir. Kisi kalbini dis etkenlerden uzaklastirdig:
zaman, esas matluba (kalbin esas istedigine) yonelir. Bunun adi husu’dur. Kim i¢in
ibadet edildiginin bilincine varmaktir. Rahatlik ve uykunun kisinin iizerine baski
uyguladig1 bir zaman diliminde kisinin tercihini bu anlar tesbih ve ibadetten yana
kullanmas1 elbette ki sevabi ve ecri artiric1 bir etken olmustur.?’”’ Katide’ye gére
gece anlar: basinda, ortasinda ve sonunda (yani gece boyunca) siirer. Ayette gece
anlarim Kur’an okumak ve namaz kilmakla degerlendirmenin iistiinliigline vurgu
vardir. Clinkii bu anlar riyadan ve gosteristen uzak, huzuru artiran, duyular1 gereksiz
mesguliyetlerden kurtaran ve bosaltan anlardir.?’® Gece kalkmanin kendine 6zgii

durumunu vurgulamasi agisindan su ayet dikkat ¢ekicidir:

215 “Gnde’l-leyl ” ifadesine Tiirkge meallerin farkli anlamlar verdiklerini daha once gegen Taha (20),

130. ayette gormiistik. Bu ayette de meallerin an kelimesine verdikleri agirlikli anlam “saat”

kelimesiyle karsilik bulmaktadir. Biz bu ayete zaman ve an farkindaligini dikkate alarak “gece
anlarinda” anlamini verdik.

276 Ziimer 39 /9.
21" Hazin, Lubdbu’t-Te vil, IV [ 52.
278 Taberi, Camiu’l-Beydn, V | 616.
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“Bil ki gece vakti, sana gelen vahyi anlaman i¢in daha etkili, gelen ayetlerin

zihne yerlesmesi agisindan daha elverislidir. "™

Her zaman pargasinin ve her anin kendine has 6zelliklerine dikkat etmek, o
Ozelliklere uygun faaliyetlerde bulunmak, daha basarili bir zaman ydnetiminin
onemli sartlarindandir. Gece anlarma dikkat etmek, Allah Teala’nin istedigi sekilde
gecirmek “Kitab ehli” insanlarinda giindemlerinde oldugunu Ali imran Suresinden

Ogreniyoruz:
G300 dh s il ol ) i &l Al A0 Al AT (it o5 15248

“ Fakat sunu da bilin ki, onlarin hepsi bir degildir. Kitab ehlinden ozii sozii

280

dogru ve adaletli oyle bir topluluk vardir kionlar gece anlarinda®™” secdeye

kapanarak Allah i ayetlerini okurlar.”?

Garib kelimelere Meani’l-Kur’an adli eserinde yer veren el-Ahfes
(6.215/830), bu kelimeler arasinda (:4) kelimesini de zikreder. Cemi kelimenin
tekilinin “4” veya “” seklinde geldigini belirterek sonugta “dnde’l-leyl” ifadesine
pek cok miifessir gibi (gecenin saatleri)?®? anlamimi verir.?® El-Ahfes’in eserinde yer
verdigi cahiliye devrine ait bir siiri referans gosteren Ebli Ubeyde kelimenin 4sl.

(saat) anlammna geldigini ifade ederken, Mukatil bin Siileyman, Ibn Kuteybe ve es-

279 Miizzemmil 73/6.

280 Tiirkge meallerde daha dnceden gecmis ayetlerde oldugu gibi farkli ifadelere yine rastliyoruz.
“andi’-l-leyl” ifadesinde meallerde genel olarak, ”gecenin ge¢ saatlerinde”, “gece saatlerinde”,
“geceleri”, “geceleyin”, ‘“gece boyunca”, “gecenin ilerleyen saatlerinde”, “gecenin geg
vakitlerinde”, “gece vakitleri”, “gece vaktinde”, “gecenin bir bolimiinde”, “geceler boyu” gibi
ifadelere rastliyoruz.

281 Alj fmran 3 / 113.
282 ) el

23 Ahfes el-Evsat, Ebii’l-Hasen Said b. Mes‘ade el-Miicasii el-Belhi, Medni’l-Kur’'dn, Mektebetii’l-
Hanci, Kahire, 1990, 1/ 230.
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Sicistani’de kelimeye “vakt” anlammi vermislerdir.?®® el-Ahfes’in “dnde’”
kelimesini garib kelimeler arasinda nitelendirip ayrica siirle istishadda bulunmasi,
kelimenin manas1 etrafinda olusmus tartismalarin ve muglaklifin ifadesidir
denilebilir. Bu ve benzeri ayetlerde gegen “dnde’l-leyl” ifadesini Tiirk¢eye gegirirken
meallerin hepsinin “leyl” kelimesini istisnasiz “gece” olarak gevirirken, “dnde”
kelimesinde “an” anlami vermeyip bunun yerine asagida dipnotta belirttigimiz
birbirinden ¢ok farkli ifadeler kullanmalar1 bu konudaki kafa karisikligimin en
belirgin gostergelerinden biridir. “Leyl” kelimesi bir tek anlama gelmekte
oldugundan c¢evirisinde kafa karigikligina sebep olmamakta, “d@n” kelimesi ise
Araplar nezdinde dahi garib kelimelerden oldugundan kafa karisikligina neden
oldugu gerekgesiyle ayete farkli anlamlar verme yoluna gidilmistir. Ilk dénem tefsir
kitaplarindan itibaren yapilan bir taramada ayetteki bu ifadelere “an” anlaminin
verildigi gorilmemektedir. Bu da aslinda ilk donem Arap toplumundan bugiiniimiize
kadar Islam toplumlarinda gelismemis ve anlasilamamis zaman ve an

farkindaligindan kaynaklanmaktadir.

Taberi, ayetin tefsirinde ifadeyi agiklarken, ¢6l araplarmin kilmay: adet haline
getirdikleri saldt-1 ateme’den bahseder.?® (Col Araplarmin develerinin siitlerini
sagmakla mesgul olduklar1 siirelerde yatsi namazini gecenin karanligina kadar
geciktirdiklerinden hareketle, yatsi namazina “saldtu’l-ateme” (karanlik namazi)
isminin kullanilir olmasi, bu isimlendirmenin yayginlagmasindan dolay1 “isa’** isminin
unutulacagindan endise eden Rasulullah’(s.a.v.)in bu ismi kullanmaktan sakindirmasi
mevzu bahis edilmistir. ibn Mes’ud rivayetine gore; Rasulullah (s.a.v.) bir giin yatsi
namazini kilmayr geciktirdi. Sonra mescide ¢ikti. Insanlar onu bekliyorlardi. Séyle
buyurdu: “Dinlilerden hi¢ kimse bu saatlerde Allah’t anmp ibadet etmez.”

Rasulullah’(s.a.v.)mm bu sdziiniin ardindan bu ayetin indigi belirtilmektedir.?%®

284 Kayagil Silleyman M., “Meani’l-Kur’an’da el-Ahfes’in Siirle Istishadda Bulundugu Garib

Kelimeler.”http://dergipanel.gop.edu.tr/dosya/dergi_4/yayimlananlar/yil_2013_sayi_2/ILHYT130
207.pdf, 28/03/2017, s.170.

285 Taberi, Camiu’l-Beydn, V | 697.

286 fbn Ebi Hatim, Ebti Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi, Tefsiru 'I- Kur’dni’l-
Azim, Mektebetu Nezar Mustafa el-Baz, Suiidiye, h.1419, 111 /738.
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Tefsirlerde “dnde’l-leyl” ifadesine “sdat” veya “vakt” anlamlarimnm verilmesi, buna

66e

mukabil yine bir Arapga kelime olan “dndi” kelimesi ¢ergevesinde ““gecenin anlart”
seklinde bir icerik olusturabilecek yorumlarin bulunmamasi dikkat ¢ekicidir. Siiddi’de
bu ifade i¢in gecenin ortasina, derinligine isaret ederken, Sa’lebi Rasulullah’in konuyla

ilgili olarak:

“Kulun gecenin icinde riiku ettigi iki rek’at vardwr ki o diinyadan ve
icindekilerden daha haywldir. Ummetim iizerine mesakkat vermeseydi onlara onu

287 soziinii aktarir. Gecenin saatlerini ¢ok genis bir zaman

gorev haline getirirdim.
stireci olarak degerlendirirken, ozellikle hadiste belirtildigi “iki rek’at” siiresinin
kisaligina karsin Oneminin o oranda biiylidigine dikkatleri yoneltmek
gerekmektedir. Gece saatleri boyunca yapilacak tesbihlerde aranacak “gece
anlari’na ayrica dikkat etmek gerekmektedir. Bu agidan diisiindiigiimiizde tefsirlerde

konu gece saatleri olarak degerlendirilmekte, “gece anlar1” olarak gegmemektedir.

Burada dikkat edilmesi gereken bir niliansin gozden kagirildiginin
inancindayiz. “Gece saatleri” boyunca ibadet etmek ifadesiyle “saatler boyu yapilan
ibadetin miktar olarak ¢oklugu” tesvik edilmektedir. Hatta geceler boyu siiren ibadet
siiresinin biitlin bir Omrii kapsamasi ve insan hayatinin tiimiinii kapsamasi
amaglanmaktadir. Halbuki yapilan bir eylemin niceliginden daha ziyade niteliginin
on planda olmasi, niteligi iyi olanin niceliginin artirtlmasi yoluna gidilmesi daha
makbul bir davranis bicimi olmalidir. ibadetler iginde bu bdyle olmalidir. “Gece
anlari”nda yapilan ibadetler silirenin daha kisa tutulmasini ama bu anlarin daha
nitelikli gecirilmesini 6ngormektedir. Bir seyi ¢ok fazla yapmak o seyle ilgili bir
aliskanlik kazandiracaktir ve bu bir avantaj olarak goriilecektir ama bir dezavantaji
da beraberinde getirmektedir. O da bu aligkanligin olusturdugu “duygusal ve
bilingsel korliiktiir. Kisi cok uzun siireler (saatler boyu) yaptig1 eyleme odaklanirken

anlar i¢inde sakli nice siirprizleri kagirma riskiyle kars1 karsiya gelmektedir.

287 Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, |1l [ 131.
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Gece anlarinin mesakkat vermesine ragmen elde edilecek manevi
kazanimlarinin diger zamanlara gére daha yiiksek oldugu tefsirlerde belirtilmistir.
Hazin Liibabii 't-Te vil’inde bunu agikca belirtir.?®® Kur’an okumak, namaz kilmak
basta olmak iizere Allah’in razi oldugu seyleri yapmak iizere degerlendirilen gece
saatlerinin nasil planlanmas1 gerektigi kisiden kisiye degisiklik arzetmektedir. Tiim
geceyi kapsayacak sekilde degerlendirme g¢abasi i¢ine girenler olsa da bunlarin sayisi
oldukca azdir. Gecenin tiimiinii uyanik gegirmeyi iltizam eden salihler her zaman var
olmustur. Burada planlanmasi istenen zaman, gecenin tlimiinii degil ancak bir
kismini1 kapsamaktadir. Nitekim Miizzemmil Suresi (73) 2. ayette, “Kalk, birazi
hari¢ olmak iizere geceyi; yarisint ibadetle gegir. Yahut bundan biraz
eksilt. "denilerek konuya aciklik getirilmektedir. 2% Ibn Kesir geceleyin
kalkilmasinin, ¢ok¢a tehecciid namazi kilinmasinin ve bu namazlarda Kur’an tilavet

edilmesinin dnemine isaret etmektedir.?*
3. An i¢erisinde Bilinmez Alanlar (Gayb)

Niizul sirasina gore “an” kelimesinin gectigi ikinci ayet Cin Suresinin 9.
ayetidir. Cin toplulugunun yasadigi sikintilardan ve yetkisinde olan bir alana
giremedigi i¢in hayal kirikligina ugrayan “cin taifesi’nin sitemli seslenisinden

Kur’an’da su sekilde bahsedilir:

13 Gl Addag (Y sl e all 3ol Lgia 25 Us iy

“Dogrusu biz (cinler), gogii yokladik, fakat onu sert bekgilerle, alev
huzmeleriyle doldurulmus bulduk. Halbuki (daha once) biz onun bazi kisimlarinda
(haber) dinlemek icin oturacak yerler bulup oturuyorduk, fakat simdi, (bizden) kim

dinlemek isterse, kendisini gozetleyen bir alev huzmesi buluyor.’**

288 Hazin, Lubabu’t-Te vil, IV [ 52.

289 Eb( Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, 111 / 310.

290 [bn Kesir, Tefsiru’l- Kur'ani’l-Azim, 11 [ 200.
291 Cin 72/8-9.
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Kulak hirsizliklarina dayali sahte haberciliklerle ugrasan cinler toplulugunun
kendilerine verilen yetkileri kotiiye kullanmasi, ilahi diizenin miidahalesini
kaginilmaz hale getiriyor. Bu yetkiden mahrum hale gelen cinler, ilahi diizenin
isleyisini ac1 bir sekilde anladilar ve dediler ki:”ve anladik ki, gergekte biz (gaybi)
bilmiyormusuz. (mesela) su yerdekilere ser mi murad edilmis, yoksa Rableri onlar
dogru bir bilince ulagtirmayr mi murad etmis. Nitekim bizden iyi olanlar var, ama
bizden oyle olmayanlar da var: Zaten éteden beri biz hep birbirine aykirt yollar
izlemigiz. Ve nihayet aklimiz kesti ki, yeryiiziinde asla Allah’a iistiin gelemeyiz ve
O’ndan asla kacip kurtulamayiz.”’*%? Bir 6rnek olarak Kur’an’da dile getirilen bu
durum aslinda insanogluna yapilan bir gondermedir. Mekansal ve zamansal
derinlikler icerisinde ulasamadigimiz gecici veya varliklara gore degisiklik arz eden
gayb unsurlari bulunabilir. Herhangi bir seyin hayirli m1 yoksa serli mi oldugu
konusunda ikilemde kalmak her zaman miimkiindiir. Iste burada cinlerin vardig

onemli bir ¢ikarim devamli aklimizda bulunmalidir.

1355 2630 2 30 & D) 3 oy 3 Bl o8 Y T

“voksa Rableri onlart dogru bir bilince ulastrmayr mi murad etmis. %

Karsimiza ¢ikan anlik durumlar karsisinda olumlu biling aliskanlhigi elde etmek,
zaman ve mekan uyumuna gore hareket edebilmek ayet-i kerimede “dogru bir biling
hali” olarak nitelendirilmektedir. Zaman ve mekanla tam uyum halinde olan bir

davranis tarzi kisiye Kur’an’1n istedigi biling (rzigd) halinin kapilarini agacaktir.
4. An lcerisinde Acele Etmemek

An kelimesinin gectigi bir bagka ayette de inkarcilarin yasadiklar1 anda

inanmadiklar1 azabin gelmesi icin acele etmeleri elestirilmektedir:

G laaind 4y A& Sy (Y1294, i 285 1Y) 2

292 Cin 72/10-12.
293 Cin 72/10.

29 “el-gne” nin 6niine gegmis hemze-i istifham (soru hemzesi) vardir. “Simdi mi?” demektir.
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“Bu inkarcilar bir de, “Eger dogru soyliiyorsaniz, kendisiyle tehdit edip
durdugunuz bu azab, séyleyin ne zaman gelecek?” diye alay edip duruyorlar. Ey
Peygamber! Sen onlara de ki: “Ben, ne basima gelecek bir belay: defedebilir ne de
kendime bir menfaat saglayabilirim. Bu hususta ancak Allah in kurallari isler. Soyle
ki: Her toplumun bu diinyada belli bir yasama stiresi (ecel) vardir. Siireleri dolunca
onlar bu stireyi ne geciktirebilirler ne de éne alabilirler. Yine onlara de ki: “Séyleyin
bana, Allah’in azabr aksamda sabahta hemen geliverse ne yapabileceksiniz?” Bu
giinahkarlar soz konusu azabin gelmesi icin niye acele ediyorlar ki?! Olacaklar
olduktan sonra mi O’na iman edeceksiniz? Simdi mi? Halbuki onu (azabin

gelmesini) istemekte acele ediyordunuz.. 2%

Bu ayette Kur’an’in gelecekte vuku bulacak olaylara iman etmenin,
zamanlamasinin 6nemine ayrica vurgu yapilmaktadir. Kur’an’in mesaj1 bir kavme
ulastiginda, bu mesajin igeriginden, isitenler onu isittikleri anda sorumlu olurlar. Bir
olay gerceklesmeden 6nce iman etmek ve onun geregini yapmakla, gerceklestikten
sonra bunun gercekligini anlamak arasinda sonucu iyi veya kotii anlamda
etkileyebilecek farklar vardir. Zamaninda inanmak ve bu inancin geregini yapmak,
mesajin geregini yerine getirmektir. Allah’in yasalart (sinnetullah) vurgusunu bu
ayetlerde de gormekteyiz. Kisilerin ve toplumlarin bir takim beklentileri bu yasalara
endekslidir. Zaman ve mekanda Allah’in ayetleri olmasi hasebiyle bu yasalara gore
hareket etmektedir. Gerek inkarcilarin gerekse inananlarin bu yasalar disindaki
beklentileri ve bu beklentilerinde (ceza veya miikafat olarak) acele etmeleri gereksiz
bir tavirdir. Zamansal siiregler baglaminda insanin Oncelikli beklentisi genellikle
simdiki zamanda yogunlagmistir. Basina gelecekler konusunda herhangi bir beklenti
olusturdugu andan itibaren bu beklentinin hemen simdi olmasini beklemek fitratini

icabidir. Nitekim Kur’an insanin bu fitratina su sekilde vurgu yapmaktadir:

e 36 4 i ga2 G 01 Gl

295 Yunus 10/51
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“Insan pek aceleci yaratilmistir. (Bekleyin, giinii gelince) basiniza gelecek

ayetlerimi (azabimi) size gosterecegim. Acele etmeyin.’>%®

Kisinin iglerini ylriitebilmek, beklentilerini karsilayabilmek icin fitrat1 icabi
acele etmesinin ve bu konuda strese girmesinin genel geger kanunlar (siinnetullah)
acisindan her hangi bir gecerliligi yoktur. Eger kisi 6ncelik ve sonralik olusturma da
kendisi i¢in inisiyatif almak istiyorsa yine slinnetullah ¢ergevesinde hareket etmek
zorundadir. Siinnetullah ¢ercevesinde yapilan calismalar ve gosterilen g¢abalar
zamanin uzamasini veya kisalmasini saglayabilmektedir.?®’ Kur’an Yunus Suresi’nde
kendileri i¢in beklenen azabin g¢abuklastirilmasi igin acele eden bir ziimreden (el-

miicrimiin) bahseder. Der Ki:

“De ki: “Baksaniza! Tutun ki O’nun azabi bir gece ya da bir giindiiz

cikageldi, giinaha batmis olanlar (52 34) onu ¢abuklastirmak istiyorlar. ">

Icinde bulunduklar1 ortamin baskinligi icerisinde, disaridan gelen mesajin
dogrulugunu tam olarak idrak edemeyen kisiler, bu mesajin igeriginde yer alan
bilgilerin (ki bunlar en korkung ceza bildirimleri de olabilir) degerini yadsiyarak
ortamdan bu mesaji ve mesaji getireni uzaklastirmak isteyebilirler. “Haydi getir de

gorelim.”seklindeki bu ciddiyetsiz yaklagimlar ayetlerde elestirilmektedir.

2% Enbiya 21/37.
297

2

Bu konuda bir haber sdyle: “Diinya Saghk Orgiitii’'nin “Diinya Saglik Istatistikleri” raporuna
gore, diinya genelinde ortalama yasam siiresi son on bes yilda bes yil uzadr ve 1960’ yillardan
bu yana en hizli artis yasandi. Rapora gorve, 2015 yilinda dogan bir kadimin yasam siiresi 73, 8 yul,
erkeklerde ise bu siire kadinlara oranla biraz daha kisa ve 69, 1 yil. Ancak bu rakamlar iilkeden
tilkeye degisiklik gosteriyor. Yiiksek gelirli 29 iilkede yeni dogan bir kigi ortalama 80 yil yasarken,
sahra alti 22 Afrika iilkesinde yeni dogan birisinin ortalama yasam siiresi 60 yildan
az. ”(http://www.ntv.com.tr/saglik/dunyada-ortalama-yasam-suresi-5-yil-uzadi, q9-0-
9he4UaTVID8BPfX5_A 11/07/2017) Burada vurgulamak istedigimiz husus, Allah Teala’nmin
insanoglu’da siinnetullah gergevesi icerisinde hareket 6zgiirliigii vermesidir. Bu 6zgiirliik hakkim
insanlar herhangi bir dil, din ve 1rk gibi ayrimlar olmaksizin sonuna kadar kullanabilirler. Ornegin
yasam siireleri konusundaki haklarini en fazla kullanabilen iilkenin yasam ortalamasi 80 iken, bu
konudaki hakkini kullanamayan Sierra Leone’de ise yagam ortalamasi 50°dir.

298 Yunus 10/50.
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“Olacaklar olduktan sonra mi O’na iman edeceksiniz? Simdi mi? Halbuki

onu (azabin gelmesini) istemekte acele ediyordunuz..”®

Gelecekte meydana gelmesi muhtemel bir olayin simdi gerceklesmesini
dilemenin ¢esitli sebepleri bulunabilir. Yukarida da belirttigimiz gibi bunun bir
sebebi o muhtemel olayin olacagina inanmamak olabilecegi gibi bir baska sebebi de
0 olay1 bir nimet olarak goriip bir an 6nce gelmesini umarak acele etmektir. Her
haliikarda bu durum insanin ne kadar “aceleci” bir varlik oldugunu gostermektedir.
Insanin bu aceleci yapismin yaratilisa bagl (gensel) bir durum oldugu bir baska

ayette vurgulanir:

“Insan aceleci yaratilmistir. Size ayetlerimi géosterecegim, benden acele

istemeyin. 300

Insan yaratilisgina bagl aceleci bir psikoloji ile inanmadigi haberleri
onemsemeyerek, korktuklarinin gelmesini istemeyerek veya ¢ok istediklerine de bir
an Once kavugmak isteyerek acele eder. Ama gidisatin hi¢c de bdyle olmadigin
bilmez. Zira her olayin gergeklesmesi i¢in planlanan bir zamani ve mekan1 vardir. Bu
zaman ve mekan kisilerin bireysel inisiyatifleriyle belirlenmez. Insanoglunun bu
aceleci beklentilerinin 6tesinde olaylarin gidisatin1 belirleyen Yiiceler yiicesi Allah
Teala’nin koydugu kanunlar bulunmaktadir®®* Gelecek zamani simdilemek veya
simdiyi gelecek zamana Otelemek, daha da kotiisii hi¢ yerine getirmeyerek gecmis
zamana atmak insanoglunun aceleci yapisindan kaynaklanmaktadir. Bu yapinin
etkisiyle gelistirdigi bozuk yasam aliskanliklar1 nedeniyle de yine basta kendisi zarar
gormektedir. Insanoglu yapisindan kaynaklanan bazi giidiiler nedeniyle her seyi

kontrol edebildigini zanneder. Zaman da bu kontrol edebilecegini zannettigi

299 Yunus 10/51.
300 Enbiya 21/37.
301 Bkz. Nahl 16/1.
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alanlardan birisidir. Aslinda bu hi¢ de boyle degildir. Simdi ve burada kendisine
verilen imkan ve yetkiler, bunu veren tarafindan bir bagka zaman ve mekan
boyutunda elinden alinabilir. Bunun ayirdina varabilmek oOnemli bir biling
durumudur. Bu yetkisel durum aslinda sadece insana 6zgii degildir. Yiice Yaraticinin
miilkiinde yasam siiren her varlik bu kurala tabidir. Bu kuralin bilincinde olarak
yasamasi, Yaraticinin ortaya koymus oldugu muazzam diizenle barisik olmasi
anlamima gelmektedir. Basina gelen bir takim olumsuzluklardan trajediler diizerek
vaveyla koparan, ilahi diizene isyan eden Kkisilerin, aslinda bu ilahi diizenin

gidisatindan tam olarak haberdar olmadiklar1 anlagilmaktadir.
5. Son Anda Yapilan Tevbe

Israilogullarinin  arkasindan askerleriyle birlikte denize dalan Firavn’in
bogulacagin1 anlayinca tevbe etmesini tasvir eden ayetlerde “simdi ve burada”

yapilan gerceklestirmenin bir yarariin olmadig: beyan edilir:

Gkl Lﬂ;;i\ ) ad) y 430 el 08 50a0 480313 S 1530 5 o a3 A e e Al DA inl) L5 Bhia s
Gualtidd e U5 381500 58 0

“Derken, Israiloglullarim denizin éte yakasina gecirdik. Bu sirada Firavn ve
ordusu azgin ve diismanca bir tavirla onlar: takip ettiler. Nihayet Firavn bogulmak
iizere iken “Ben Israilogullarimin inandigi Tanri’dan baska bir ilah olmadigina

inandim ve ben artik O Tanrt’ya teslim olan, Miisliiman biriyim” dedi. 3%

Firavun’un bu feryadina karsilik Kur’an’in cevabinda gecen “simdi” vurgusu,

Zzamanin 0nemine isaret eder:
Cppeaal) (pa &Ky 38 a9 (NI

“Simdi mi! Oysa ki sen daha once isyanda israrciydin ve bozgunculugu is

edinmig biriydin. "%

302 Y unus 10/90.
303 Yunus 10/91.
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Devaminda ki ayette ise “el-yevm” kelimesinin kullanilisin1 gormekteyiz.
CusfBa LG (6 ol G 1 558 )3 &1 B (i (K00 iy L gl

“Artik bugiin, senden sonrakilere bir ibret vesikast olsun diye senin yalnizca
bedenini kurtaracagiz, zira su bir ger¢ek ki, insanlardan bir¢cogu ibret vesikalarimiza

karsi israrla aldirmaz bir tavir icindedirler. 3%

Zaman ve mekan boyutunda yanilgiya diisen, simdisini sasiran Firavn, bu
konuda yalniz degildir. Ayetin tespiti ayn1 zamanda sosyolojik bir tespittir. insanlarin
cogu (i & 1388 &ys) kendilerine gonderilen mesajlara karst aldirmaz bir tutum
icerisindedirler. Ayetlerde gecen “an” vurgusu, zamanin tam olmasi gereken bir
noktas1 olarak ortaya cikar. Tam olmasi gereken noktada yerine getirilmeyen
yiikiimliiliikler, sonra muhatabina biiylik zararlar acar. Kisinin simdisi onun cezasi
haline gelir. An zincirinde bir halkada yapmas1 gereken bir isi o vakit yapmayip sona
birakmak, islerin ertelenmesine neden olmaktadir. Bu da tevbe yapilacak yerde
“miifsid olmay1”(bozgunculugu) yapmay1 6ne ¢ikarmakta, 6liim aninda ise yapilan
bir tevbe ise onceki anlarda yapilmasi gerekirken sonraya diismektedir. Bir sonraki
an’a siiriikklenen insanlarmm bu siireci oliimle karsi karsiya gelince ancak idrak
edebilmeleri ¢ok hayiflanilacak bir husustur. Kisinin bu noktaya geldigi zaman

yaptig1 ¢ikarimlarin ¢ok fazla bir anlaminin olmadigi su ayette agikca zikredilir:

ah3 (s Gl Wy 63 i ) 08 Eusall ah3AT Jad 1) S i) & stang ¢pdlt A3 caily
Lol Gile 2 Gl e gl

“Oysa ne 6liim gelip catincaya kadar (israrla) giinah islemeyi siirdiirerek son
anda “Iste simdi tevbe ediyorum!” diyen birinin tevbesi kabul gorecektir, ne de
inkarinda direnerek élenlerin tevbeleri... Iste onlar kendilerine acikli bir azap

hazirladigimiz kimselerdir. %

304 Yunus 10/92.
305 Nijsa 4/18.
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Kelime burada “simdi” anlamina gelmektedir. Ger¢ek simdisini sasiran
insanlarin kendi simdilerinin kabul edilmeyecegini, bunun aslinda bir zaman ve
mekan savsaklamasi olacagmin giizel bir tasviridir. BOyle zaman ve mekan
savsaklamalar1 sonucu yapilan tevbe ve oziirler Yunus Suresi (10) 90. ayetten yola

2

cikarak “Firavn imam” veya “Firavn Tevbesi” olarak nitelendirilmistir. Basina
gelecek seyi (6limii ve sonraki siirecte azabi) algilama konusunda ge¢ davranan
Firavn’in: “Inandim, tasdik ettim” demesinin bir hiikkmii olmadig1 beyan edilmistir.
3% By algilama sorunu onun zaman agisindan yanilmasia sebep oldu. Nitekim
“vaktini sagirdigi i¢in ondan tevbe kabul edilmedi. Tercis yapma hakki kalmadig
vakit tevbe soziinii soylemisti. Yiikiimliiliik hali ve tercih vaktinde bir defa bile

deseydi kafi olurdu. 3%

Ibn Abbas tarikiyle gelen bir rivayette bu ayetten sonra Allah Teala su ayeti
indirmistir: “Hi¢ siiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasini bagislamaz. Bunun
disinda diledigi kimselerin giinahlarint bagiglar. Kim Allah’a ortak kogarsa bilsin ki,
dogru yoldan tamamen sapmis ve uzaklasmigtir °°® Allah inkar ederek dlen kimseye
magfireti haram kilmis olup ehl-i tevhid O’nun magfiretine sigimmis ve O’ndan
{imidini kesmemistir.®% Her ne kadar son anda yapilan tevbede iman etmek ve sirk
kosmak 6nemli bir kriter olsa da kisiyi zor duruma diisliren esas unsurun zaman
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Kisi yaptigir hatalar1 telafi edebilecek yeterli zaman
bulamadigi zaman panik duygusu yasayarak tevbeye siginmakta, fakat bu tevbe
gercek¢i olmamaktadir. Ortii kalktign ve artik gayben bildirilenler gergekten bilinir
hale geldigi zaman tevbe kapist kapanmaktadir. Ciinkii imanin gaybi olmasi teklifin
sartlarindandir. Sirk ihaneti goriilmiis bilinmis birinin hakikatin kokusunu almasi
miimkiin degildir.3'° Béyle bir duruma diismemek icin zamaninda iman etmek

arzulanan bir husustur.

306 Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, 11 [.247.
307 Zemahseri, Kessaf, 11 [ 367.

308 Nisa 4/116. Ayrica bkz. Nisa 4/48; Ziimer 39/53.
399 Tbn Miinzir, Kitabu Tefsiri’l- Kur’dn, |l | 607.

310 Kuseyri, Abdulkerim b. Hevazin b. Abdilmelik, Letdifi'I-Isdrat, el-Hey’etu’l-Misriyye, Misir tsz.,
s.321.
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Kisiler siire algilarin1 kendi zihinsel kapasitelerine ve ellerindeki smirl
sayidaki verilere gore olusturmaktadirlar. Bu algiya dayanarak ortaya koyduklari
tepkileri de, “bu azap isinin ger¢eklesmeyecegi ve ¢ok uzak siireler sonunda
olmasinin miimkiin olmadig1” seklinde olmaktadir. Zaman bu zihinsel yanilgilara
dikkat cekildikten sonra bunlarin bu yanlis algilama sonucu ortaya koyduklari
tepkilere Peygamberin sabretmesi istenmektedir. Zira bir yaratilmis i¢in uzak goriilen
bir silire, Yaratici i¢in yakin bir siireye tekabiil etmektedir ama bunlar bu zaman
yanilsamasini gorememektedirler. Azabin gelmemesinin veya geciktirilmesinin ilahi
baglamda iki sebebi Enfal Suresi’(8) nde gayet net bir bigimde zikredilmektedir.
Birincisi, Peygamberin iclerinde olmasi ve gorevine halen devam etmesi; Ikincisi ise,
en azindan i¢lerinden bir kisminin bagislanma dilemeleri. Bu da gosteriyor ki, ilahi
irade simdi ger¢eklesmesi mukadder olabilecek bir olayi, i¢ dinamikler nedeniyle
kisilere uzak ama ilahi iradeye yakin bir siireye kadar erteleyebilmektedir. Simdinin
azabinin sonraya birakilmasinda ve belli bir miihlet verilmesinde i¢ dinamiklerin
etkisi yaninda, ilahi iradenin tecelli etme zamanini ancak kendisinin tayin

edebileceginin de vurgusunun yapildig1 goriilmektedir.3!*

Gegmis zamani simdiki zamana (ana) ve dolayisiyla gelecek zamana istenen
bicimde baglayabilmek i¢in yapilmasi gerekli en 6nemli davramiglardan birisi
tutarliliktir. Gegmis yasami tutarsizliklarla dolu, saskinca ortaliklarda dolasan siirekli
yalpalayan birisinin ge¢cmisini gelecege eklemlendirmesiyle ortaya ¢ikan netice ¢ok
saglikli olmayacaktir. Bu konuda Kur’an’dan Firavn ile Yunus Peygamber’in
ornegini vermek konuya uygun diisebilir. Daha 6nce Yunus Suresi (10) 91. ayetin
aciklamasinda da goriildiigii iizere Firavn suda bogulacagini anlayinca Allah

Teala’ya:

“Ben de, Israilogullarinin inandigindan baska ilah olmadigina inandim, artik

»312

ben de O’na kayitsiz sartsiz teslim olanlardanim. seklinde yakarmisti. Kur’an’in

belirttigine gore Firavn’a verilen cevap su sekilde olmustu:

311 Daha ayrmtili makale igin bkz., Tiitiin, Sevgi, “Hac 47, Secde 5 ve Mearic 4. Ayetlerin
Tefsirlerdeki Yorumu”, Uluslararas: Islam Medeniyetinde Zaman Sempozyumu, Istanbul 2016, c.
I, $5.129-145.

312 Yunus 10/91.
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Oduaal) (pa @iy (3 Eias 35 (N

“Ne yani, ancak simdi mi! Oysa Ki sen daha once isyanda israrciydin ve

bozgunculugu is edinmis biriydin.”

Firavn’in yakariglarinin kabul edilmemesinin en Onemli sebebi olarak,
Firavn’in ge¢mis yasaminda bozgunculugu (miifsid olmayr) is edinmesi
gosterilmektedir. Bu da gosteriyor ki ge¢miste tutarli davranislar sergileyemeyen,
(Allah Teala katinda) istenen ve beklenen davranislar1 gergeklestiremeyen kimselerin
yasam c¢izgisini kendi lehlerine ¢evirme ihtimalleri ortadan kalkmaktadir. Nitekim
Kuseyri tefsirinde Firavn’in tevbesinin kabul edilmemesinin en 6nemli nedeninin
vaktin gegmesi oldugunu belirtmektedir: “Kotii davranislarda israr etmek, uzun
siireler gecirmek, kibir meydaninda yerlesmek”. Tercih zamani gectikten sonra
siginmanin ona saglayacagl bir fayda bulunmamaktadir.®®® Firavn gibi suyun
icerisinde mahsur kalan Yunus Peygamber i¢in ise Kur’an farkli bir iislupla konusur.
Bir Israil peygamberi olmasina ragmen, Asurlulara yol gostermek iizere Irak’a
gonderilen Yunus (as), kavmi azab ile korkuttuktan sonra ilahi bir izin olmaksizin

gorev yerini terk eder.3'* Konu Kur’an’da soyle anlatilir:

“Hi¢ siiphesiz Yunus'da goénderilmislerdendi. Hani o, dolu bir gemiye
kagmisti. Boylece kur’aya katilmisti da, kaybedenlerden olmustu. Derken onu balik

yutmustu, oysa kendini kinanmis sayanlardandi. "

Yunus Peygamberin bdyle bir sikintiya girmesinin nedeni, Allah’in izni
olmaksizin memur edildigi gorevi terk edip kagmis olmasidir. Nitekim ayette gegen

(&) (e-be-ga) kelimesi Arap dilinde bir kdlenin sahibinin elinden kagmas1 anlaminda

318 Kuseyrd, Letdifu 'l-Isarat, |1 /114,
314 Mevdudi, Tefhim, 11 /339.

315 Saffat, 37/139-142. Bu ayetler iizerinde diisiiniildiigiinde olayin su sekilde oldugu sdylenebilir:
Yunus’un i¢inde bulundugu gemi oldukea yiikliiydii. Gemi fazlaca yiik almasi1 dolayisiyla batma
tehlikesiyle karsi karsiya idi. Geminin kurtulabilmesi ig¢in gemidekilerin bir kismimin atilmasi
bunun i¢in de kur’a g¢ekilmesi kararina varildi. Kimin ismi ¢ikarsa o denize atilacakti. Cekilen
kur’ada Yunus’un ismi (de) ¢ikti. Boylece Yunus’u denize attilar. Mevdudi Tefhim, V [ 40.
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kullanilir. Ornegin Lisdnu’l-Arab’da “Koéle sahibinden kagt1.”denilmektedir. 31°
Yunus Peygamberin diismiis oldugu bu durumdan kurtulmak i¢in yapmis oldugu dua

Enbiya Suresi’nde zikredilir:
Sl (e &) QAL il W) ) Y o il b s adle a8 o of Sl lia cad 3 o0 155

“Ziinnin wt'da hatirla. Hani ofkelenerek (halkindan ayrilip) gitmisti de
kendisini asla sitkistirmayacagimizi sanmisti. Derken karanliklar icinde, ‘““Senden
baska ilah yoktur. Seni eksikliklerden uzak tutarim. Ben ger¢ekten (nefsine)

zulmedenlerden oldum. “’diye dua etti.38

Burada Allah Teala Yunus Peygamberin duasmnin kabul edildigini
gerekcesiyle birlikte zikretmektedir:

Gt Bl ot G5 2301 (e LAT 5 AT WAL

“Biz de duasimi kabul ettik ve kendisini kederden kurtardik. Iste biz

mii ‘'minleri boyle kurtaririz. '

320 ye tevbesinin kabul

Firavn’in bogulma aninda yapmis oldugu iman ikrari
edilmemesi, buna mukabil Yunus Peygamberin tevbe ve yakariginin kabul
edilmesinin gerekgeleri ayetlerde acik¢a zikredilmektedir. Firavn’in geg¢irmis oldugu
yasam siirecinde miifsidlerden (bozgunculardan) olmasi yapmis oldugu anlik tevbe
ve yakarigin etkinligini yok etmektedir. Buna mukabil Yunus peygamberin

tevbesinin kabul edilmesinde ki ana gerek¢eyi Kur’an soyle dile getirir:

il Ge & &5 Y 5l

316 Mevdudi Tefhim, V [ 39.
817 “Ziinniin” sozlik anlam olarak “balik sahibi” demektir. Yunus peygambere bu ad verilmistir.
Cinkii Allah’in emriyle onu bir balik yutmustu. Bkz. Saffat, 37/142 ve Yunus, 10/98. Mevdidi,

Tefhim, 111 ] 297.
318 Enbiya 21/87.
319 Enbiya 21/88.

320 Gaalladll e Ul ol 55 4y il Lﬁ:j‘ W) )y & Eadl Q6 “fsrailogullarinin iman ettiginden baska hi bir
ilah olmadigina inandim. Ben de Miisliimanlardanim. ’dedi(Yunus 10/90)
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“Eger o, Allah’1 tesbih edip yiiceltenlerden olmasaydi (el-miisebbihin),
mutlaka insanlarin diriltilecegi giine kadar baligin karmnda 3**kalirdi. Sonunda o
hasta bir durumdayken onun ¢iplak bir yere (sahile) attik. Ve iizerine sik genis
yvapraklt bir agag bitirdik. Onu yiiz bin olan ya da (sayisi) daha da artan bir
topluluga gonderdik. Sonunda ona iman ettiler, biz de onlart bir siireye kadar

yararlandirdik. %

Firavn’in  gegmis yasantisinda miifsidlerden olmasi onun tevbesinin
reddedilmesine ve bogulmasina, Yunus’'un Rabbini tesbih edenlerden ve
mii’minlerden olmasi tevbesinin kabul edilmesine ve kurtulmasina ve hatta yeniden
bu kavme gorevli olarak gonderilmesine, kavmin hidayetine vesile olmasina yol
acmistir. Gegmis yasantilarin simdiki zamana ve dolayisiyla gelecek zamana etkisi
son derece fazladir. Nihayetinde simdi ge¢misin gelecegi oldugu kadar gelecegin de
geemisidir. Birbirleriyle baglantilidirlar. Bunlar1 bagimsiz diistinmek miimkiin
degildir. Firavun bu zaman zincirini tutarli bir bi¢imde kuramadigi igin
kaybedenlerden oldugu halde, Yunus bu zinciri tutarli olarak devam ettirdigi i¢in son
halkada meydana gelen bir bozulmayir Cenab-1 Hak affederek tekraren zaman

¢izgisinin tutarliligini saglamigtir.
6. Gerceklerin Zaman Icerisinde Ortaya Cikmasi

Simdi ve burada ortaya ¢ikmayan bir takim gergeklerin gelecek zaman

siirecinde aydinlanmasini tasvir eden bir ayet su sekildedir:
Salall Gal 413 4w (8 48331 Ul (381 Gasias (Y1 3y a0 &ial el

“Malum yoneticinin karisi “Iste” diye atildi, “gercek olanca ¢iplakligiyla

simdi ortaya ¢ikti. Arzumu tatmin i¢in onu bastan ¢ikarmaya ¢alisan bendim, ne ki o,

hep (6ziine ve soziine) sadik kaldi. %3

%1 Yani, bu baligin Kiyamete degin yagayacagi ve Yunus’un onun karmnda kalacagi anlamina
gelmez. Katade’nin de kanaati oldugu tlizere, “bu baligin karni kiyamete degin Yunus’a mezar
olabilirdi.”seklinde bir anlam igerir. (Mevdadi, Tefhim, V [ 41).

322 Saffat 7/142-148.
323 yusuf 12/51.
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Yusuf Suresinde anlatilan Yusuf peygamberin kissasinda el-dne (an)
kelimesinin kullanilmasi, Aziz’in karisina nasip olur. Kissada ¢ok zaman Once
Aziz’in karis1 ile Yusuf arasinda meydana gelen istenmeyen olay, bu olaym
sonucunda masum oldugu halde Yusuf'un zindana diismesi, yine uzun yillar
zindanda sugsuz yere kalmasi, hiikimdarin riiyasini yorumlamak {izere saraya
getirilmesi ve riiyayr yorumlamasi sonucunda hiikiimdarin giivenini kazanmasi,
Yusuf’un sugsuzlugunun ortaya ¢ikmasi i¢in olayin taraflarindan yeniden sahitlik
yapmasini istemesi ve sonugta Aziz’in karisinin durumu anlatarak Yusuf’un masum
oldugunu ve kendisinin bu olayda sorumlu oldugunu itiraf etmesi anlatilir. Kadinin,
“gercekler simdi ortaya ¢ikn. ’demesi, geciktirilmis bir adalet siirecinin
sorumlulugunu ortadan kaldirmaz. Olaya zaman ve an gercekligi acisindan
bakildiginda, aslinda gercekler hep oralarda bir yerlerde duruyordu. Kral’in gordigi
rilyanin tabiri i¢in Yusuf peygamberi zindandan ¢ikartip yanina getirinceye kadar ve
ondan yardim isteyinceye kadar insanlar susmayi tercih ettiler. Unuttular veya belki
de bilingaltlarina siipiirdiiler gergekleri. Ger¢cek daha ©nce ortalarda dururken,
Aziz’in karisinin “gergek simdi ortaya ¢ikti” demesi bir pismanligin ifadesinden
baska bir sey degildi. Yapilmasi gereken —yani haksizliga ugrayan kisi olan Yusuf’a
hakkint vermek- zamaninda ger¢eklesmemisti. Kissada gecen bu olay insanlarin
islerine gelmeyen hususlarda zaman ve mekan kaymasini bilerek ve isteyerek bizzat
kendilerinin islediklerini ortaya koymaktadir. Bu olayin gergeklerini gizleyerek
Ortbas etmeye gayret edenlerin olaydan sonraki gelismelerde de sorumluluklar
bulunmaktadir. Herhangi bir olayla ilgili gercekler hi¢gbir zaman yok olmazlar.
Sadece belli bir zaman sonra ortaya ¢ikincaya kadar bir yerlerde gizli kalirlar ve
birilerinin veya bir seylerin kendisini ¢ikarmasini beklerler. Burada da melik’in
riiyas1 Yusuf’un hayatiyla ilgili pek ¢cok gercegin ortaya ¢ikarilmasini baslatan etken

olmustur.

Yusuf’'un masumiyetinin zamaninda ortaya ¢ikarilmamasi veya c¢ikarildig
halde bunun gereginin yapilmamasi, olaya sebep olan kisinin cezalandirilmasi yerine
olayin magduru kisinin zindana atilarak cezalandirilmasi, sergilenen bir adaletsizlik
ve zuliim Ornegidir. Nice masumlar bu ve benzeri olaylarla ya zindanlara atilmakta

ya da idam edilmektedirler. Gergeklerin sonradan ortaya cikarilmast dnceki yaganan
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zulim ve haksizliklar1 ortadan kaldirmamaktadir. ibn Ebi Hatim tefsirinde
Ikrime’den gelen bir rivayeti zikreder. Bu rivayette Rasulullah (s.a.v.) olayla ilgili
olarak soyle buyurmaktadir: “Yusuf’un sabrina ve olgunluguna gergekten sasirdim.
Zindandan ¢ikmaya ben ¢agrilsaydim hemen icabet ederdim. Fakat o kendisi i¢in zor
olani tercih etti.”®** Adaletin kendileri i¢in yanlis karar verdigini ve magdur
olduklarini diisiinenlerin yapmalar1 gereken en uygun davranisin, siikunet igerisinde
masumiyetlerini ispat etmek icin ¢aba harcamak oldugu ifade edilmektedir.
Rasulullah (s.a.v.) bunun kiside bulunan sabir ve olgunluk 6zelliginden
kaynaklandigmi belirtmektedir. Ibn Abbas bu konudaki yorumunda, “eger Yusuf
Melik’in davetine hemen icabet etseydi, Melik’in kalbinde bu olayla ilgili olan sey

yok olmazdi.”demektedir®?® Yani insanlarim i¢lerinde olusan siipheleri gideremezdi.

Bu kissadan c¢ikarilabilecek bir baska sonucta adaletin gergeklesmesi ve
sonugta tiim taraflarin bu durumdan tatmin olmalar1 genelde miimkiin olmamaktadir.
Toplumlar kurmus olduklar1 adalet mekanizmalarini isletirken ugranilan nice
magduriyetlerin online maalesef ge¢ememektedirler. Yusuf’un masumiyetini ispat
etmek i¢in kendi ¢abasi olmasaydi bu olay agiga ¢ikmazdi. Masumlar ugradiklar
haksizliklara karsi tarih boyunca hep kendi c¢abalariyla miicadele etmislerdir.
Genellikle sistemlerin  masumlarin  magduriyetlerini  giderici  hassasiyetler
gelistirmeleri pek miimkiin olamamistir. Yusuf’un ugradigi haksizlik ve zuliimde
sistemin adaleti hemen gerceklestirememesi, adaletin ge¢ tecelli etmesine sebep
olmustur. Cogu zaman, zaman ve an gecikmeleri adaletin adaletsizlige evrilmesine
neden olmaktadir. Tefsirlerde olayin ortaya c¢ikarilisi, gerceklerin tiim insanlarca
anlagilmas1  lizerinde aciklamalar bulunurken, olaymm zaman agisindan
degerlendirilmesi ve bunun sonucunda Yusuf’un ugradigi magduriyet konusuna
deginilmemesi, geleneksel Islam entelektiiel toplumunun olaylar1 degerlendirmesinde

zaman ve an farkindalig1 agisindan yetersizligini ortaya ¢ikarmaktadir.

324 Tbn Ebi Hatim, Tefsiru’l- Kur’ani’l-Azim, V11 | 2156.
325 Semerkandi, Bahru’I-Ulim, 11 [ 197.
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7. Anm1 Ertelemek

Kur’an’da anin 6nemini anlayamamak konusunda elestirilen topluluklardan
birisinin de Israilogullar1 oldugu siklikla belirtilir. Ozellikle Bakara Suresinde
anlatilan olay, an kelimenin kisiler ve topluluklar tarafindan ne kadar yanlis

anlasildiginin en acik gostergesidir:

5308 s b 203 Gally Cia 6911508 G daa § Aakis &0l 895 (a0 8 360 55 60 056 4) 06

Oshais
“(Musa) dedi ki: Allah soéyle buyuruyor: O, heniiz boyunduruk altina
alinmayan, yer siirmeyen, ekin sulamayan, serbest dolasan (salma), renginde hig
alacasi bulunmayan bir inektir.” “Iste, simdi gercegi anlattin.”dediler ve bunun

iizerine (onu bulup) kestiler, ama az kalsin kesmeyeceklerdi. %

Allah’in Peygamberleri araciligiyla insanlara gonderdigi mesajlar1 algilayan
insanin bu emrin sorumlulugunu idrak ettigi andan itibaren, bu sorumlulugu da
iistlenmesi gerekir. Bu emri 6telemek, ertelemek ve sonraki anlara tevdi etmek gibi
bir liiksii yoktur. Tipta nasil erken teshisin hayat kurtardigi durumlar ¢ok ise, hayatin
pek cok doneminde zamaninda yapilmasi gerekli uygulamalar, yapildigi zaman
ileride  muhtemel agir bedellerin 6denmesi gibi istenmeyen bir durumla
karsilagilmaz. Zamaninda bir ibadet gibi yapilmasi beklenen ilahi bir emir veya
mesaj, ertelendigi zaman bir cezaya ve ddenmesi gereken bir bedele veya kefarete
dontisebilir. Kur’an’da bu konuda verilen giizel bir 6rnek Bakara Suresi’nde gecer.
Bu surede gegen olay aslinda Musa peygamberin kavmi iizerinden insanoglunun
isine gelmedigi zaman simdi yapmasi1 gereken goérevleri yapmamak konusundaki

“slirincemede birakma, isi yokusa siirme” taktiginin bir gostergesidir.

326 Bakara 2/71.
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“Musa kavmine: Allah bir sigir kesmenizi emrediyor,®’ demisti de: Bizimle
alay mi ediyorsun? demislerdi. O da: Cahillerden olmaktan Allah’a siginirim,

demigti.3?

Allah tarafindan peygamber araciliiyla bir topluluga dogrudan gonderilen
ilahi bir emre verilebilecek anlik cevabin bu sekilde olmamasi gerekir. Bu konuda
herhangi bir 6nyargisi ve olumsuz sablonu olmayan bir kisi/toplumun bu emri hemen
yerine getirmesi beklenirdi. Fakat gegmiste olusturduklari olumsuz sablonlar
$9nlarin bu emri o an’da yerine getirmelerini engelledi. Boyle bir sablon

bilingaltlarina islememis olsaydi biiylik ihtimalle bu emri aninda yerine getirirlerdi.

“Bizim adimiza Rabbine dua et, bize onun ne oldugunu a¢iklasin” dediler.
Musa: Allah diyor ki: O, ne yaslh ne de kérpe, ikisi arasinda bir inek. ”Size

emredileni hemen yapin, dedi. »330

Icine diistiikleri olumsuz sablonun etkisiyle yapmalar1 gereken isi erteleyen
ve ¢esitli savunma mekanizmalari gelistiren topluluga Allah’in el¢isinin ikinci olarak
“haydi..”diyerek getirdigi teklif aslinda onlara sunulan ikinci bir sansti. Zamanin
akis1 icerisinde birinci firsati kagiranlar i¢in daha sonraki siire¢lerde bagka firsatlarin
ctkmast muhtemeldir. An farkindalig1 elde ederken bunun bilincinde olmali, yapilan

hatalardan dolay: timitsizlige kapilmamali gelecek zaman tayfindan simdiye siiziilen

327 srailogullarina, etraflarindaki putperest milletlerden etkilenerek edindikleri inege tapma ve inegin
kutsiyeti inanglarini kirmak i¢in bir inek kurban etmeleri emredilmisti. Bu, onlarin imanlarinin
smanmastydi. Eger ger¢ekten Allah’m birligine inaniyor ve ibadette baska bir seyi O’na ortak
kogmuyorlarsa, daha onceden taptiklari putu kendi elleriyle kirmaliydilar. Fakat bu ¢ok zor bir
smavdi. Kitab-1 Mukaddes’te de bu olaya deginilir; fakat, israilogullarinin gereksiz sorularla nasil
bu gorevden kurtulmaya galistiklarindan bahsedilmez. Mevdadi, Tefhim, |, /75.

328 Bakara 2/67.

329 {srailogullarmin bilingaltina yerlesen bu olumsuz sablon Misir’da etkisi altinda kaldiklar1 animist
diislincelerden kaynaklanmaktadir. Bu putperest sablon o kadar derinlerde kok salmis bir
durumdaydi ki, Musa Peygamber, Tur Dagi’na, kutsal bir gérev igin gittiginde bile Samiri isimli
bir kahinin yaptig1 altindan buzagi heykeline tapinmakta sakinca gormemislerdi. .kiifiirleri
sebebiyle buzagi (sevgisi) kalplerine icirildi.”(Bakara, 2/93).Yildirim, [Imin Isiginda Asrin
Kur’an Tefsiri, 1/229. Allah’1n onlara ilettigi sigir kesme emrini o an’da yerine getirememelerinde
bu sablonun biiyiik etkisi olmustur.

330 Bakara 2/68.
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anlara odaklanilmaya devam edilmeli. Ama israil ogullar1 peygamberleri eliyle gelen

bu ikinci anin firsatini da su sozlerle kacirdilar:

“Bu defa: Bizim i¢in Rabbine dua et, bize onun rengini ag¢iklasin, dediler. “O

diyor ki: Sari renkli, parlak tiiylii, bakanlarin igini acan bir inektir” dedi.

“Bizim i¢in, Rabbine dua et de onun nasil bir sigir oldugunu bize agiklasin,
nasil bir inek kesecegimizi anlayamadik. Biz, insallah emredileni yapma yolunu

buluruz”

“(Musa) dedi ki: Allah soyle buyuruyor: O, heniiz boyunduruk altina
alinmayan, yer siirmeyen, ekin sulamayan, serbest dolasan (salma), renginde hig

ste, simdi gercegi anlattin.” dediler ve bunun

¢

alacast bulunmayan bir inektir.

iizerine (onu bulup) Kestiler, ama az kalsin kesmeyeceklerdi.

Artik zamaninda yerine getirilmeyen bir emrin, zaman ilerledik¢e 6denmesi
gerekli bedeli nasil artirdigi, ayetlerde acikca goriilmektedir. Israilogullarinin
O0demeleri gerekli bedelin zamaninda yerine getirmedikleri i¢in zaman igerisinde

nasil agirlagtigt sOyle siralanabilir:

[k simdide: Normal herhangi bir s1gir kesilmesi isteniyor.3%2

Eylem: Geleneksel sablona uymadigi i¢in ugranan saskinlik duygusu. Zaman

kazanma c¢abasi.

331 Bakara 2/69-70-71. Allah Teala Israilogullarinin béyle gereksiz yere ¢ok soru sorarak yapmalar
nedeniyle gereken gorevleri ertelemelerini drnekleyerek Kur’an muhatabinin gereksiz sorulardan
kagimmasini istemektedir. Bkz. Maide Suresi 5/101-102.

32 Aslinda Israoglullarindan normal bir sigir kurbanmin istenmesi bir imtihandi. Bilingaltlarina

yerlesmis birtakim putperest inanglarin, tevhidin Musa (a.s.) araciligiyla gelmesiyle silinip
silinmediginin bir sinamasiyd: Kéklesmis putperestligin halen varligini siirdiirdiigii Bakara Suresi
2 /93 ¢ de soyle dile getirilir: “Hani, (siddetli bir sarsinti ile) atalarimizin iizerine (diisiiverecekmis
gibi) yiikselttigimiz sirada atalarmmizdan séz almis ve “Size verdigimiz kitaba simsiki sarilin ve
emirlerimizi dinleyin” demistik. Onlar ise, “Dinledik ve karsi geldik” dercesine davramgslar
sergilediler. Kiifiirde direnmeleri sebebiyle taptiklart buzagt onlara igirildi. Ey Peygamber! De ki
onlara: “Eger inaniyorsaniz, imaniniz size ne kotii seyler yaptirryor!”. (Bakara 2/93)
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Ikinci simdi’de: Ne yash ne korpe ikisi aras1 bir sigir. (Onceki sigirdan daha
Kaliteli)

Eylem: Ikinci simdi’yi degerlendirememe. Gereksiz sorularla erteleme cabasi.

Ucgiincii simdi’de: Sapsari, rengi bakanlarin icini agan bir sigir. (Kesilecek
sigir artik bulunmasi zor olan yiiksek kalite bir sigir. Rengi gibi gereksiz sorularla

simdi’yi erteleyenlerin bedeli siirekli ylikselmektedir.

Eylem: Odeyecekleri bedelin siirekli yiikseldiginin farkina varamama veya
gormezlikten gelme duygusu isin bu noktaya gelmesini saglamaktadir. Erteleme ve

ayak siiriime ¢abalar1 devam etmektedir.

Dordiincli simdi’de: Cift siirme, boyunduruk gibi islerde calismamus,
yipratilmamis, kusursuz, alacasiz. (Bu asamada artik istenen sigir, alelade bir
sigirdan orta yagli, altin renginde, yipranmamis, alacast olmayan kusursuz bir sigir

olarak karsilarina ¢ikiyor.)

Eylem: “Onlar, “Iste, simdi tam dogrusunu bildirdin **dediler. Nihayet o

sigirt kestiler. Neredeyse bunu yapmayacaklard.

Allah Teala’nin peygamberi aracilifiyla belirlenmis bir topluluga vermis
oldugu bu emir karsisinda bir inananin yapmasi gereken davranig, o emri hemen
yerine getirmektir. Ama bu olayda emrin muhataplart dordiincii simdi’de
gerceklestiriyorlar. Bu da emrin boyutunun biiylimesine, bedelin agirlasmasina neden
olmustur. Yerine getirilmesi dogal olmasi gereken bir emrin bu sekilde
geciktirilmesinde en onemli etkenin kiside dnceden olugsmus kaliplar (sablonlar)in

kisiye engel olmasi goriilmektedir. “Kaliplanmis insan paradigmasindan geligmis

333 Bu sdz konusunda miifessirler tartigirlar. Bazisi: “ Bize hakki agikladin biz de anladik.”demektir
dediler. Bazisi da: “Bize inegin alametini belirli kildin, biz de ariflerden olduk.”Bunu da Katade
soyler. Aslinda onlarin bdyle bir s6z sdylemeleri inkarlarindan ibarettir. (Taberi, Cdmiu I-Beyan,
IT /111) Seyyid Kutub burada simdiye vurgu yapar: “iste simdi dyle mi? Sanki daha dnce
anlatilanlar gergek degilmis gibi. Veya o ana kadar gercegin farkina varamamugslarda simdi
farkina varyorlar.”(Kutub, F7 Zilal, 1 1 79)

334 Bakara 2/71.
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insan paradigmasina gecis yapamamis”®®® kendini yeni mesajlar dogrultusunda
dontistiirememis kisilerin bu emirleri zaman ve mekan diizleminde tam uyumlu
olarak yerine getirmeleri ¢ok zor olmaktadir. Nitekim Israilogullar’nin ancak
dordiincii simdi’den sonra “Iste, simdi tam dogrusunu bildirdin.”demeleri bunun
gostergesidir. Emrin yerine getirilmesi gerekli zaman boyutunu algilamada
gecikmislik, onlar1 dordiincii simdi zaman boyutuna tasiyor. Bu da onlara gore o
zaman diliminin ideal simdi oldugu algisini olusturuyor. Onlarin simdisinin ideal
simdi olmadigi aslinda istenen gérevin boyutunun biiylimesi ve goérevin adeta bir

cezaya doniismesi kiyaslamasi yapilsaydi daha kolay anlasilabilirdi onlar igin.

Israilogullarinin Allah’in Peygamberi aracilifiyla kendilerinden istedigi bu
“kurban etme” islemini kendi menfaatleri i¢in olmasina ragmen geciktirmeleri
kendilerine ¢ok pahaliya patladi. Ozellikleri ¢ok belirginlesmis hale gelen hayvan bir
kadna aitti ve o kadinda baslangigta verilmesi yeterli olabilecek bedelin kat kat
fazlasim onlardan talep etti.>*® Mecburen aldilar ve kestiler. Musa (as) kesilen
hayvanin bir uzvunun cinayetle oldiiriilen kisiye vurulmasini emretti. Cesete et
parcasini vurduklarinda 6lii dirildi ve katilini haber verdi. 3% Israilogullarinin inegi

kesmemelerinin sebepleri su sekilde siralanir:

1. Bazilarinin maktuliin katilini haber vermesinden korkmalari,

2. Bazis1 kesilecek hayvanin bedelinin ok pahal1 olmasi. 3%

3% Ciiceloglu, Dogan, lyi Diisiin Dogru Karar Ver, Sistem Yay., Istanbul 1996, 5.305.

33 Taberi ayetin tefsirinde inegin satin alinmasiyla ilgili ayrintih bir hikaye zikreder. Bkz. Taberi,
Cdmiu’l-Beydn 1 | 80.,

337Taberi, Camiu’l-Beydn, c.l, $.5.78-185. Kur’an, oldiiriilen adamin bir miiddet i¢in hayata
dondiigiinii ve katilin adin1 sdyledigini bildirmekle beraber katilin bulunmasi i¢in uygulanan
metodla, yani “kurban edilen inegin” bir parcasi ile maktule vurulmasi ile ilgili bir belirsizlik
vardir. Tesniye: 21-9 ‘ da bahsedilen buna benzer bir metoda eski alimler tarafindan yapilan tefsiri,
yani maktule kurbanin bir pargasi ile vuruldugu ve onun hayata dondiigii goriisiinii destekler
niteliktedir. Bu sekilde Allah’in bir ayeti gosterilmis olmakla, ayn1 zamanda onlarin taptigi
nesnenin ne kadar giicsiiz oldugu ve Oldiiriilmesinin hicbir zarar vermedigi gozler Oniine
serilmektedir.”(Mevdadi, Tefhim, c. |, s.75) Mukatil, tefsirinde bu olay1 anlatir: Buna gére dirilen
kisi katilin amcasinin ogullart oldugunu bildirir ve bu diriltilen adam sonra tekrar 6liir. Mukatil,
Tefsiru Mukatil b. Stileyman, 1 /115

3% Semerkandi, Bahru’l-Uliim, s.63. Ayetin tefsirinde ayrica Vehb b. Miinebbih’ten (v.732) ayrimtili
bir s181r satin alma hikayesine de yer verilir.
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3. Toplumun bilingaltina islemis olan buzag severlik.

4. Istenen isin niteligini tam olarak anlama istegi de bu gecikmede etkili olabilir.

Yukarida sayilan sebeplerin hepsinin etkili oldugu da degerlendirilebilir. Ama

sonucta ortaya ¢ikan gecikmenin bedelini 6deyenler yine soruyu soranlar oldu.

Bir olayin meydana geldigi sirada olusturulan kriz masasi ve bu masanin
uyguladigi kriz yonetiminde “zaman yonetimi” Onemli bir unsurdur. Anlik
gecikmeler bu yonetimi sekteye ugratir ve olayin vehametini biiyiitebilir. Yukaridaki
ornekte Israilogullarmin olay1 algilama bigimi, 6teleme ve erteleme seklinde tezahiir
eden bir kriz yOnetimi, zamanin Onemini yatsima onlarin daha biiyiik bir bedel
O0demelerine neden olmustu. Bu evrensel bir rnektir. Zamani 6teleyen veya yadsiyan
biitiin toplumlar bu bedeli bir sekilde 6demek zorunda kalmaktadirlar. Tarih bu
bedeli ¢ok agir bicimde Odeyen toplumlarin hazin hikayeleriyle doludur. Anlik
gecikmeler sonucunda Odenen agir bedellerin arkasindan kisilerin ugradiklari
zararlarin sorumlulugunu kendilerinde degil de genellikle muhataplarinda aradiklar
coklukla rastlanan bir durumdur. Nitekim Israilogullarinin karsilastiklar1 bu
trajikomik olayda sucu ve sorumlulugu Hz. Musa’ya atma egiliminde olduklari

goriilmektedir. Ayette gegen:
339 (gl cia Y 1 5l)

“Iste simdi gercegi bildirdin” dediler.”ifadesinin, miifessirler “Iste simdi bize
gercegi acikladin biz de anladik.”’anlaminda kullanildigini ifade ederler. Katade’de
bunlar arasindadir. Béylece verilen gorevi yerine getirmek istemeyenler ve siirekli
erteleyenler sorumlulugu peygamber iizerinde birakmak isterler. “Peygamber
aciklayamadigl icin emir anlasilamadi, yani hi¢ verilmemis hiikmiine doniistii”
demek isterler3® Insan gelisiminin ve doniisiimiiniin saghkli bir bicimde
saglanabilmesi igin gerekli olan “okuma eylemi”nin Kur’an’in ilk emri olarak ortaya
¢tkmasi, **'Kur’an muhatabina 6nemli sorumluluklar yiiklemektedir. Nitekim mutlak

ilmiyle mutlak zaman siirecinde akip giden sonsuz sayidaki anlara yiiklenen

339 Bakara 2/71.
340 Taberi, Camiu’l-Beydn, Il | 217.
341 Bkz.Alak 96/1.
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yaratimlar1 gérmek, onlar1 okumak ve gere§ini yapmak Kur’an muhatabmnin ilk
asamada yapmasi gereken ddevidir. Okumalara “Yaratan Rabbin adiyla” baglamak,
onun bize sagladigi an ve yaratim akigsina uyumlu olmak i¢in énemli bir kuraldir.
Aksi takdirde diisiilecek an, yaratim ve kisinin gergeklestirdigi edim uyumsuzlugu o
anin bosa gecirilmesine ve negatife donlismesine sebep olacak, bu sekilde gecirilen
anlarin sayisinin ¢ogalmasi da negatif an zincirlerinin olusmasini saglayacaktir.
Omriinii heba eden, hiisrana ugrayanlarin durumu Kur’an’da siklikla dile
getirilmektedir. 3*?Bu tip kisilik portrelerinin zaman c¢izgilerinde ¢ok sik miktarda
negatif an zincirlerinin olustugu goézlemlenebilir. Uyumsuzluk an zincir yapisinda
bozukluga o da zamanin heba edilmesine neden olmaktadir. ilahi tecellilerin zamana
yanstyan gOriiniimiiniin giizel olabilmesi, anlarin ve an zincirlerinin giizel olmasina
bagl oldugunun unutulmamas: gerekmektedir. lahi tecellilerin giizelliginin kisinin
zaman ¢izgisinde yansimamasi, kisinin sorgulamaya (muhasebe) anlarindan

baslamasini gerekli kilmaktadir.

Mi’minin manevi ilerlemesine getirdigi katkilar agisindan degerlendirmeye
tabi tutulan “zaman” kelimesi, tasavvufcular acgisindan daha mikro diizeyde ele
alinarak “an” kelimesine kadar inilmesi yolu takip edilmistir. Tasavvuf literatiiriinde
an kelimesi yani sira siklikla kullanilan diger onemli bir kelime de “vakt”
kelimesidir. Bir ayagi gecmiste, bir ayagi gelecekte gezinirken merkez noktasini
unutmamak esastir. Yoksa zamansal bir savrulma kisinin helakine sebep olabilir.
Tasavvufcu muhakkikler zamanin teolojik yoninii “dehr” ile izafiligini ve
kozmolojik 6zelligini “zaman” ile atomistik yanmi “vakt” kelimeyi ile ifade
etmislerdir.3*® Kisinin ulasmasinin ve kontrol etmesinin miimkiin olmadig mutlak
zaman (dehr) alanin igerisinde kisinin inisiyatifine verilen alan, anlarin stirekli akip
gittigi alandir. Kisi bu anlarin takibini yaparak bu anlarda kendisine sunulan birden
fazla segenegi degerlendirmek ve en uygun secenege “evet” demek zorundadir.
Zamaninda ifade edilmeyen her “evet” onaylamanin bir sonraki ana ertelenmesine
neden olacak ve bu bdylece siiriip gidecektir. Kur’an Israilogullarmin siirekli
erteleyen, Peygamberlerini oyalayan ayak siiriimeci tarihlerini gozler oniine seren

ayetleri siklikla giindeme getirir.

342 Bkz. Asr Suresi (103).
343 Giirer, age, | /165.
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Kur’an mesajinin muhatap tarafindan sanki o an kendisine indiriliyormus gibi
algilanip kabul edilmesi 6nemlidir. Kur’an’in esas okuma bigimi budur. Sebeb-i
nilizul ve ayetin icerisinde zikredilen olayin gectigi ortamin okumasi ise kisinin hata
yapmasini engelleme ve onu dogru okumaya sevketme agisindan 6nemlidir. Gegmis
ve gelecek arasinda kurulan bir koprii niteligindeki anda sikisan ve siirekli bu
sikigikligr hisseden insanin Kur’an mesajin1 anlik alabilme yetenegi kazanmasi
gerekmektedir. Gegmiste olugsmus ve kendini yenileyemeyen fakat “kurtarici kabul
edilen iman anlayis1” anda tahakkuk eden siirece olumlu miidahaleyi igeremez.
Mi’'minin iman1 ve onun en somut haliyle ahlakiligi zamansal ve mekansal
duraganlikla degil ancak akigkanlikla Allah’1n siinnetine (yaratim stirecine) dahil olur
ve uyum saglar. Allah’m siinneti degismez®** ve mutlak kanunlara tabidir ancak

icerik siirekli degisim ve doniisiim halindedir.
8. Hiikiimlerin Zamanla Degisebilmesi

Kisinin gilinliik yasantisinin Allah Teala’nin istedigi dogrultuda siirdiirmesi
arzulanan bir husustur. Kisinin giinliik yasantisin1 Allah’1n istedigi tarzda siirdiirmesi
sirasinda karsilasabilecegi bir takim sikintilarin yine Allah’in murakabesi altinda
hafifletilebilecegi Kur’an’da belirtilmektedir. Gegmis zamanda sikinti olarak yaganan
hususlar simdiki zamanda hafifletilebilir. Bu hiikiimlerin kalic1 ve sabit olmadigi
zaman, mekan ve sartlarin degisikligi durumunda degisebilecegi anlamina da
gelmektedir. Bakara Suresinin 187. ayetinde bir hilkmiin anlik olarak mii’minlere bir

kolaylik olmas1 agisindan nasil degistigi su sekilde dile getirilir:
AT G W 1 5a305 (s Hils (UG

“Orug gecesinde kadinlariniza yaklasmak size helal kilindi... Onlar sizin igin

birer elbise, siz de onlar icin birer elbisesiniz. Allah sizin kendinize kétiiliik ettiginizi

34 “Daha énce gelip gegenler hakkinda da Allah’in kanunu béyledir. Allah’in kanunun da
(siinnetullah) asla degisme bulamazsin.”(Ahzab 33/62).
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bildi ve tevbenizi kabul edip sizi bagisladi. Artik Simdi **®onlara yaklasin ve Allah’mn

sizler icin takdir ettiklerini isteyin ... "%

Daha 6nceden Ramazan gecelerinde kari ile koca arasindaki cinsel iliskiyi
yasaklayan agik bir emir olmamasina ragmen, Miisliimanlar arasinda bunun helal
olmadig1 konusunda belirsiz bir inang vardi ve bazilar1 hanimlarinin yanina vicdanen
tedirginlik i¢inde yatiyorlardi. Bu devam ederse, su¢ ve giinah teskil eden zihni bir
tavrin gelisme tehlikesi vardi. Bu nedenle Allah, onlari, vicdanlarina karst koti
davranmamalar1 konusunda uyardi ve vicdanlar1 rahat olarak bu fiili isleyebilmeleri

icin onu helal kildi.>*’

Gerek bu ayette gerekse bundan sonra gelecek olan Enfal Suresi’ (8) ndeki
ayette Allah Teala sikinti ¢eken ve bir rahatlik ve genislik beklentisi igerisinde
bulunan mii’minlere bekledikleri kolayligi saglayici hiikiimler indirmistir. Bu
durumun zaman ve an farkindalig1 agisindan irdelenmesi 6nemlidir. Kisiler sikintili
anlarinda yalmiz olduklarini, terk edildiklerini diistinmemeliler; esas itibariyle onlar
gozetleyen ve onlarin durumlarimi géren Yiice Allah’(c.c.)in onlari bu sikintidan
kurtaracagini bilmeliler. Kur’an’da verilen bu iki 6rnekte kullanilan &¥ (simdi) edati
sikintinin an itibariyle giderildigini beyan etmektedir. Her iki ayette de “el-dne”
climlenin basma gelerek hiikkmiin zamanina vurgu yapmaktadir. Hiikiimlerin
mi’minlere bir kolaylik ve esenlik saglamasi amaciyla degistirilmesi,

hafifletilmesine bir baska ornek asagidaki ayet getirilebilir:

A o3 Al T s Call 2&un &5 o)y e TG § e Bk i 040 (6 linia 2K Bl dle 5 i ) Cwad Y

Gaall aa iy

“Simdi, Allah yiikiiniizii hafifletti; sizde zafiyet oldugunu bildi. O halde sizden
sabuwrly yiiz kisi bulunursa, (onlardan) iki yiiz kisiye galip gelir. Ve eger sizden bin

35 Yani “Ramazan gecesi” anlamim vermek uygundur. “simdi * ifadesiyle burada fiilin degil de iznin
baglama zamani anlagilmalidir. Ebl Hayyéan, Bahru’I-Muhit, 11 | 214

346 Bakara 2 / 187.
347 Mevdadi, Tefhim, | /129.
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kisi olursa, Allahin izniyle (onlardan) iki bin kisiye galip gelirler. Allah
sabredenlerle beraberdir. 34

Enfal Suresi’nin 66. ayetinde “simdi” kelimesi ayetin basinda getirilerek,
zamansal bir Onceleme yapilmaktadir. Bedir Savasi giinlerinde yirmi sabreden
Miisliiman’in iki yliz miisrikle savasabilecegi seklinde belirlenmis sayidan dolayi
Miisliimanlar arasinda zafiyet ve sikinti ortaya ¢ikti. Bu yiizden de Allah (c.c.)
tarafindan bir tahfif indirildi.>*® Ayet-i kerimede “simdi” kelimesinin basa getirilerek
simdiki zamanin durumsalligina vurgu yapilmasi 6nemlidir. Yikiimliliikler zaman
icerisinde hafiflemekte veya agirlagmaktadir. Simdi ve burada olusan yeni durumlar,
yeni yiikiimliilik seviyelerini de beraberinde getirmektedir. Bugiiniin simdisinde
olusan bir ylikiimliiliik yarinin simdisinde her an degisebilir. Ayetin “simdi” vurgusu
bu acgidan 6nemlidir. Ayette zor ve mesakkat zamanlarinda kisinin yiikiinlin arttig1
belirtilmektedir. Kisiler bu durumlarda psikolojik olarak zamanin uzadigi, bir tiirlii
geemek bilmedigi gibi bir algi igerisine girmektedirler. Savasin anlarinda bu durumu
hisseden mii’min savasgilarin bu sabirhi tutumlar1 karsisinda Allah Teala bu ayetle
yiikiin hafifletilmesini dilemistir. Kuseyri tefsirinde zamanin psikolojik yoniine
kisiler bazinda yaklasarak soyle soylemektedir: “Avam halk mesakkatli (zamanlari)
nefisleriyle ve bedenleriyle yiiklenirler. Havas (seckin insanlar) ise (bu zamanlari)
kalpleriyle ve himmetleriyle. Demislerdir ki: Kalp bedenin tasiyamayacag yiikleri
tasir gider.”®° Kuseyri’nin zamanin psikolojik yanmi cagristiran aciklamasini

onemsiyoruz. Zaman kisilere farkli farkli boyutlarda yiiziinii gstermektedir.3!

348 Enfal 8/66.
349 Miicahid, Tefsiru Miicdhid, $.357.

350 Kuseyri, Letdifu 'I-Isarat, $.638.
%1 Zaman cesitli disiplinler tarafindan farkli siiflandirmalara  tabi tutulmustur. Bu
siniflandirmalardan bir tanesi de zamani tige ayirmaktadir: 1-Gergek (Objektif, Nesnel) Zaman:
Saate bagli olan, gercek bir Slciime dayanan zamandir. Ornegin giinesin, ayin siirekli ayni
hareketleri sergilemesi insanlar1 zamani Olgmek i¢in bu diizenli hareketleri kullanmaya
yonlendirmistir. Tevbe, 9/39. ayeti bu simiflandirmaya dahildir.2-Psikolojik (Subjektif, Oznel)
Zaman:.Varliklar tarafindan farkli sekillerde algilanan zamandir. Tevbe 9/118. ayette Tebuk
Gazvesi’nden geri kalan ii¢ kisinin yaptiklar tevbe sirasinda yasadiklarii anlatan ayet bu
kapsamda degerlendirilebilir.3-Biyolojik Zaman: Dogustan gelen 6zelliklerden kaynaklanan
viicudun dogal akisidir. Yasayan tiim varliklarin kurulmus dogal saatleri vardir. Ornegin kisinin
her sabah her hangi bir uyaran olmadan aymi saatte kalkmasi, viicudun biyolojik zamaniyla
baglantilidir. Siinnetullah cercevesinde biyolojik yasalarin siirelerinden bahseden ayetler bu
zamani ¢agristirmaktadir. Bkz. Ahkaf 46/15.
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9. Amin Fiili Boyutu

“An” kelimesinin isim olarak degil de fiil kalibinda zikredildigi tek ayet
Hadid Suresi, 16. ayettir:

581 2o Oad U8 e IS 1l G308 150 Y5 (381 e 05 s 1830 24l k8 o 15l o
: .
O shuild 255 85 20 8

“Iman edenlerin Allah’1 zikretmekten ve inen haktan dolay: kalplerinin saygi
ile tirpermesinin zamam gelmedi mi?*? Daha énce kendilerine kitap verilip de,
tizerinden wuzun zaman gegen, boylece kalpleri katilaganlar gibi olmasinlar.

Onlardan bircogu fasik kimselerdir. >

Mekki ya da Medeni oldugu konusunda muhtelif rivayetlerin bulundugu bu
ayet hakkinda Ibn Mes ud soyle der: “Islam imizdan heniiz dért sene gecmisti ki bu
ayet ile itab olunduk.”Cenab-1 Allah mii’'minlerin kalplerinde bir betaet (yavaslik)
gorerek Kur’an’in niizuliinden on {gclincii sene basinda itab buyurdu. Medeni
oldugunu sdyleyenlere gore ise, Mekke’de ¢ektikleri sikintilara nazaran daha rahat
bir hayata ulagsan mii’'minlerin uyusukluk gostermeleri bu ayetin inmesine sebep
olmustur. Ayet aslinda “uzun zaman ge¢mesiyle” kalpleri katilasan eski toplumlar
gibi olmamalar1 hususunda mii’minleri uyarmaktadir. Mekke’de sikinti igerisinde
yasayan mii’minlerin, Medine’ye hicret ettiklerinde rizk-u nimete ulasinca eski
durumlarina nazaran uyusukluk gostermeleri ayet igerigindeki uyarilarin gelmesine
neden olmustur. Daha oOnceki devirlerde zamanlarim1 degerlendiremeyip bosa
harcayanlarin  bu durumlarinin  inan¢ diinyalarina yaptigi etkide ayrica
vurgulanmaktadir. Mii’minlerden “kalpleri katilasacak derecede” olumsuz durumlara
diistirecek uyusukluktan kaginmalari istenmektedir. Dogru anin gelmemesi ve bunun

stirekli olmast, kisiyi telafisi miimkiin olmayan olumsuzluklara siiriikleyebilecektir.

%2 Ayette “zamam gelmedi mi?” sorusunu “O 4n gelmedi mi?” diye de anlamak konumuz agisindan
miimkiin.

%53 Hadid 57/16.
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Zamanin siirlip gitmesiyle kalpleri katilasan ve sonugta da fasik durumuna
diisen insanlar, zamanin akismna ayak uydurmakta ve aldanmaktadirlar.’®* Bu da
onlarin “hala vakit gelmedi, vakti gelince yaparim.”gibi siirlincemeye diismelerine
neden olmaktadir. Zamanin varliklar tizerindeki olumlu ya da olumsuz giicliniin
oldugu bu ayetten anlasilmaktadir. Ayetin igerdigi mesaji bir uyar:i olarak
algilamasak bile, en azindan “matliib olan bir tekamiiliin husuliine tesvik ve tergibi
ifade etmektedir. ®® Ideal olan tavir, kisinin her anda yapmasi gerekeni

geciktirmeksizin yapmasi ve bir sonraki ana siiriiklememesidir.
D. An Kelimesinin Hikmet Boyutu
1. Her Anin ilahi Kayit Altinda Olmasi

Zamanin bilincine varmak, anmin hakkini vermek aslinda Kur’an’in bizden
bekledigi bir davranis bicimidir. Insan her konuda oldugu gibi bu konuda da basibos
yaratilmamistir. Zamanimizin her ani ilahi denetim birimleri tarafindan siirekli

kontrol edilmektedir. Su ayet bunu en giizel bigimde aciklamaktadir:
O #85 AT LY T b330 b T el Y T s o

“Yoksa onmlar, bizim kendilerinin sirlarini  ve gizli konugsmalarini
isitmedigimizi mi sanmiyorlar? Hayir, oyle degil; yanlarindaki elgilerimiz

yazmaktadirlar.’*®

Siiddi’ye gore bu elgiler (Rasuller) “Hafaza Melekleri” dir.*®" Bilingli

eylemlerin yiikiimliliiglinii kayda geciren bu gorevlilerin Allah Teala tarafindan

34 Tbn Abbas’tan giiniimiize kadar ulasan rivayette Allah Rasulii (s.a.v.) sdyle buyurmaktadir: “Iki
nimet vardir ki insanlarin ¢ogu bunlarda aldanmistir: saglik ve bos vakit. ”(Buhari, Rikak, 1) “Bos
vakit “ tanim1 zaman ve an farkindalig1 gelismis bir kiside olmayan bir tabirdir. Ciinkii zamanin
her aninin doldurulmasi gerekli i¢erigi mutlaka bulunmaktadir. Bu farkindalik geligmemis bir kisi
de is icin gerekli vakitlerinin disindaki vakti “bos vakit “ tammudir. Insanlar bu tanim dahilinde
bos vakitlerinde hi¢cbir sey yapmamak ve onu bos gegirerek degerlendirmemek egilimindedirler.
Bu da bu siire igerisinde heba edilen anlarin ve kagirilan firsatlarin olugmasina neden olmaktadir.

35 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1X [ 4743.
356 Zuhruf 43/80.



104

gorevlendirildigi ayetten anlasilmaktadir. Gorev kapsamina giren islerin sir
konusmalar1 (necva) bile i¢ine almasi, gorevin genisligini ifade etmektedir. Bu
mekan agisindan boyle oldugu gibi zaman agisindan da boyledir. Zaman agisindan
gorevin, en kiiclik zaman birimi olan ana kadar indirgenmesi miimkiindiir. Anlik
stirelerde gerceklesen —iyi ya da kotii- biitiin sir isler kayda alinmaktadir. Biitiin
seslerin ve gorintiilerin ilahi kayit kapsaminda degerlendirilmesi aklin hayalin
alamayacagr devasa bir kayit alanim1 ortaya c¢ikarmaktadir. Bdyle bir kayit
sisteminden elde edilen verilerin sonug¢larinin yani hesabin da ayni sekilde hizli bir
sekilde goriilmesi, dogal bir beklenti olarak karsimiza ¢ikar. Anlik kayda alinan
verilerin ortaya ¢ikacagi, agiklanacagi “hesab giinii ’nde tiim islemler hizli bicimde

yiiriitiilecektir.

“Allah, herkese kazandiginmin karsiligini vermek icin boyle yapar. Stiphesiz

Allah, hesabi ¢cabuk gorendir. %

Ibn Abbas’m ifadesine gore, Allah Teala’nin Kabe’nin arka tarafinda yapilan
fisildagsmalar1 (necva) isitmesi, ayetin devaminda da Rasullerin (elgilerin) bunlar
kayda gecirmeleri bu kayda ornek teskil eder. ®° Anlik her tiirlii devinim ilahi
gozetim dahilinde yapilmaktadir. Varliklar aleminin tesadiifen yaratilmadiginin ve
basibos birakilmadiginin bir gostergesi niteligindeki bu ayet, muhatabindan yaptig
her davranistan sorumlu oldugunu ifade etmektedir. Davranislarin her mekanda ve
her zaman diliminde —ki bu andir- meydana geldigi distiniilirse Kur’an
muhatabindan yasamu siiresince her an dikkatli olmasini, farkindalik ve 6zfarkindalik

seviyesini yiikseltmesini beklemektedir.

357 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXI [647. Hafaza yani koruyucu melekler, ortaya gikan kayit verilerini
itina ile koruyan ve bunlari hesap giiniine kadar saklayan meleklerdir. Kaydetme, saklama,
koruma, ulastirma gorevinin bir biitin halinde bu meleklerin (gorevlilerin) uhdesinde olmasi
ayetten anlasilmaktadir.

358 {prahim 14/51.

%9 Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 111 /265.Burada yapilan fisildasmalarla o donem Mekke miisriklerinin
Daru’n-Nedve’de Islam ve Miisliimanlar aleyhine yaptiklari toplantilar kastedilmektedir. Islam
aleyhine kurulan her tiirlii kumpas, tuzak bir necva (fisildagsma) boyutunda gizli bile olsa ilahi
kaydin kapsamindan kagamamaktadir.
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Anlik her tiirlii faaliyetin kayit sistemi icerisinde oldugunun bilincinde olan
bir Kur’an muhatabinin, yaptig1 eylemlerin kayit altina alinip alinmadig1 konusunda
bir tereddiit gecirmesi so6z konusu olamaz. Dualarmi “gokyiiziindeki meleklere”
duyurma ¢abasi igerisinde bagira ¢agira yapmaz. Icten gelen bir niyazin, gevresi
duymasa bile, en yiiksek ses sistemleriyle bagira ¢agira yapilan torensel dualardan
daha hizl1 bigimde hedefine ulasacaginin bilincinde olur. Iste bu bir Miisliiman’in

“an bilin¢lenmesi”nin bir sonucudur.
2. Ge¢cmis Ummetlerin Yasantisi

Insanm bilincini, 6lii bir ge¢mise ya da hayal edilen bir gelecege dayal istek
ve beklentilerle yonetmesi, kisideki diisiik biling seviyesinin bir gostergesidir.
Kisinin hayatini yoneten faktorler arasinda bagimliliklar (arzular, baghliklar, istekler,
beklentiler, duygusal programlamalar, yagsamin size nasil davranmasi gerektigine dair
modeller) &n plana ¢ikar.®® Bu tiir yanilsamalar bilingte olusturdugu algisal
gorintiilerle, kisinin anda bulunmasina engel olurlar. Bilincimiz aslinda “su anda
olan bir olayla” ilgilenmesi gerektigiyle ilgili programlama igerisindeyken, araya
giren farkli zaman algilar1 ve daha dnceden olusturulmus sablonlar devreye girerek,
hizli bir bicimde bizim andan kopmamiza neden olurlar. Bu durum biling
seviyemizin diismesiyle sonuglanir. Siirekli bu saldirilara maruz kalanlarin biling
seviyeleri siirekli diisiik calismaktadir. Ge¢gmis zaman algisinin kiside yanilgilara
neden oldugu Kur’an’da siklikla zikri gecen bir husustur. Gegmisin asil itibariyle 6lii

oldugu Kur’an’1n su ayetiyle anlasilmaktadir:
Gty 1 A8 e o MlLE Y5 it 1 & St gl i s ol

“Onlar gelip ge¢mis bir iimmettir. Onlarin kazandiklar: kendilerinin, sizin

kazandiklariniz sizindir. Siz onlarin yaptiklarindan sorumlu tutulacak degilsiniz. "

360 Keyes Ken Jr., Yiiksek Biling Kilavuzu, Cev. Birol Cetinkaya, Akasa Yay., Istanbul 1995, s.39.
361 Bakara 2/134 ve 141.
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Gegmis zamana yonelmenin kisiye saglayabilecegi en dnemli kazanim ancak,

ibret almaktir. Nitekim ayeti kerimede bu husus agiklikla dile getirilir.
G e IS S T ) (g T (5 AR08 0 02 36

“Sizden énce de nice hayat tarzlar: gelip gecti. Oyleyse gezin yeryiiziinii ve

hakikati yalanlayanlarin sonunun nasil oldugunu goriin. 3%

Zaman siirecleri igerisinde yasamini slirdiiren varliklarin Dbirbirleriyle
etkilesimleri sonucunda ortaya ¢ikan benzerlikler, genel manasi itibariyle ayeti
kerimede “siinnetler” (i olarak ifade edilmektedir. Insanoglu gegmise yonelik bu
benzesimlerden yola ¢ikarak, kendi hayatina dair ¢ikarimlarda bulunabilmektedir.
Ancak bu ¢ikarimlarin her zaman dogru olmadig1 ve hatta kisi ve toplumlarin sirf bu
cikarimlar nedeniyle dogru yoldan sapabilecekleri yine Kur’an’da siklikla belirtilen

bir husustur.

“Ve onlara: “Allah’in indirdigine ve Rasul’e gelin. denildiginde onlar,
“Babalarimizi iizerinde buldugumuz din bize yeter” derler. Peki ya babalar: bir sey

bilmiyor ve dogru yolu bulamamus olsalar da m1? “3%

Cahiliye toplumlarinin ge¢misin kalintilar1 arasindan derledikleri inang ve
yasantt kirintilarini ¢aglarina tagimalart ve bunlardan insanligin genel sapkinligina
neden olan inan¢ sistemleri olusturmalart bu gegmis zaman yanilgisindan
kaynaklanmaktadir. Ayette dile getirilen “babalarin iizerinde olduklar: din”ler
insanligin cahiliye karanliklarinda asirlar boyunca yuvarlanmalarina neden olmustur.
Gegmisin olii kalitilari1 canli bugiline ¢evirme ve gelecege tasima arzusu, anda
yapilmasi1 gereken odevlerin yapilmasma engel olmaktadir. Kisiler ve toplumlar
bilinglerini ve bir sonraki asamada bilingaltlarin1 ge¢cmis olaylarin siireg ve
sonuglarina bagladiklari i¢in toplum dinamik bir toplum olmak yerine statik bir

toplum olma 6zelligine biirlinmektedir. Kur’an muhatabinin gegmis zaman algist bu

362 Al Imran 3/137.
363 Maide 5/104.
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yanilgilardan uzak olmak zorundadir. Gelip ge¢cmis tmmetlerin kazanim ve
kayiplarinin ~ kendilerine ait oldugunu, simdiki zamana bir yiikiimliilik
getirmeyeceginin bilincinde olmalidir. Bu giline kadar bu diinya diizleminde gelip
gecmis immetlerin izleri lizerinde yeni hayatlar inga etmek degil onlardan ibret
almak, onlarin yaptiklar hatalari tekrar etmemek esas amag¢ olmalidir. Aksi takdirde
gecmisi bugiine tasimak, simdiki zamanin Gtelenmesine veya kayip gitmesine neden
olacaktir. Miisliiman toplumlarin gelenege bakis acilarinin bu ayet perspektifinden
yola ¢ikarak cizilmesi daha dogru bir davranig tarzi olacaktir. Kur’an Oncesi
toplumlarin  “atalarin  dinine” baghliklart nasil bir ge¢mise tapinmak olarak
Kur’an’da ifadesini bulurken, giiniimiizden 6nceki zamanlarda gelip gegmis Kur’an
sonrast toplumlarin din yasantilarinin da glinlimiize yansimasini dikkatle takip etmek

gerekmektedir.
3. Kur’an’in Gelecek Zaman Perspektifi

Kur’an’in gelecek zaman perspektifine iliskin muhatabina karsi en 6nemli
yonlendirmesi, kiyamet ve hesap giiniidiir. Kiyamet ve hesap giinii ile
kiyaslandiginda diger zaman siireglerinin herhangi bir degeri yoktur. Kur’an’da
zamani anlatmak i¢in kullanilan yetmis kadar zaman terimi binden fazla ayette
kullanilmaktadir. Ayetlerde en fazla kullanimi goriilen “yevm” kelimesi, ilgili
maddesinde de goriildiigii iizere ¢ok ¢esitli zaman birimleri i¢in kullanilabilen ¢ok
anlamli bir kelimedir. Binden fazla zaman terimi igerisinde yevm kelimesinin
kullanim1 dort yliz kadar ayeti bulmaktadir. Bu da kelimenin Kur’an’in zaman
perspektifini ortaya koymaktaki roliinlin ne kadar Onemli oldugunu ortaya
cikarmaktadir. “Yevm” kelimesi kullanilan zaman terimlerinin hemen hemen yarisini
olusturmaktadir. Kur’an’in gelecek zaman anlayiginda anahtar terim olan “yevm”
kelimesinin yogunlastigi anlam, neredeyse tamamiyla kiyamet ve hesap giiniidiir. Ik
indirilen sure kabul edilen Fatiha Suresi’nin 4. ayetinde; “Din giinii’'niin sahibidir.
“364 denilerek, Kur’an muhatabina tek degerli ve gecerli gelecek zamandan haber

verilmektedir. Tiim zamanlarin ve mekanlarin gercek sahibinin bu ayet gibi yiizlerce

364 Fatiha 1/ 4.
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ayette yaptig1 “ahiret giinii”, “hesap giinii” vurgusu, Kur’an’a yonelenlerin zaman

anlayislarina kazandirmak istedigi gelecek zaman hedefidir.

Indirilis sirasina gore iiciincii sirada olan Miizzemmil Suresi’nde bu giiniin

0zelligi en canli bigimiyle tasvir edilir:
Ga Ol Jads e 8 ) ¢ 55 ik

“Su halde eger inkar ederseniz, yeni dogan bebekleri ak sach ihtiyarlara
dondiiren o giin nasil korunacaksiniz?” 3% Yine niizul sirasma gore dordiincii sirada
olan Miiddesir suresinde de ’we i3 ¥y &% “iste o giin cetini bir giindiir.”®%
denilerek gelecekte karsilagilacak durumlara dikkat cekilmektedir. Din ve ceza
giiniinii yalanlamak, yapilabilecek en biiyilk yanlis kabul edilmektedir. Gelecek
zamana iliskin olumlu sonuglari elde etmenin veya olumsuz akibetlere ugramanin en
onemli kriteri simdiki zamanda, 0 zamani yalanlamak ve inkar etmektir. Nitekim

ayni surede ¢izilen bir gelecek zaman tasvirinde, cennete konulan, soézlerini

(yeminlerini) yerine getirenler, (ashab-: yemin), miicrimlere (suglulara) sorarlar:

“Onlar soyle cevap verirler: Biz namaz kilanlardan degildik. Yoksula
doyurmuyorduk. (Banla) dalanlarla birlikte daliyorduk. Ceza giiniinii de yalan

sayryorduk. Sonunda bize oliim geldi catti. 3%

Ayetlerde miicrimlerin cehenneme girme nedenleri arasinda siraladiklari
davraniglar, gelecek zaman diliminde ge¢mis zamanda yapilmasi gerekenlerden
olmasi, ayetleri okuyanlar i¢in simdiki zamanda yiikiimliiliik getirmektedir. Kiside {i¢
zaman algisinin biling ve bilingaltinda saglikli olarak olusmasi durumunda, saglikli
sonucglar alinabilecektir. Gelecek zaman miicrimlerinin ge¢mis zamanda
islediklerinden simdiki zamanda dersler ¢ikarabilen, bu ¢ikarimlar sonucunda giizel

davraniglar sergileyebilenler, miikafata ulasabileceklerdir.

365 Miizzemmil 73/17.
366 Miiddessir 74/9.
367 Miiddesir 74/43-47.
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Gelecek zamanda kisinin iyi ya da kotii olarak basina gelenlerin simdiki
zamanda yapilan ya da yapilamayan seylerle ilintili oldugu Kur’an’in pek c¢ok
yerinde aciklikla anlatilmaktadir. Namaz kilmamak, yoksula yedirmemek ve batila
dalanlarla birlikte batil iglere dalmak, din giiniinii yalanlamak, akibetin koti
olmasinin nedenleri olarak siralanmaktadir. Son indirilen ayetlere kadar pek ¢ok
yerde siklikla gelecek zaman olarak kiyamet giinii, hesap gilinii, ceza ve miikafat
giiniine hazirlhik 6n plana ¢ikarilmaktadir. Siirekli gelecege yonelik beklentiler,
hayaller, diisiincelerle bilincin mesgul edilmesi kisiye en iyi gelecegi getirmez.
Aslinda su anda yapilanin en iyisini yapmak, bu yapim sirasinda diisiincelerin ve
duygularin da bu yapima eslik etmesi, hayatin ta kendisidir. Ayn1 zamanda gelecegi
olusturan bir uygulamadir. O anda bulundugumuz mekana ve zamana uyum saglama
oranimizla, hayat1 yasama kalitesinin artmas1 dogru orantilidir. I¢inde bulundugumuz
zaman ve mekandan koptugumuz oranda da hayattan kopariz. Bu dogru orantiyi
yakalayabilmek i¢in kiginin mekan ve zaman farkindaligin1 artirmasi, zaman
farkindaligin1 “an farkindaligr” haline doniistiirmesi, bunu bir “i¢gérii aligkanligr”
haline getirmesi ¢ok onemlidir.*®® Kisinin zaman y&netimi ve an farkindalig:
gelistirebilmesinin en kestirme ve saglikli yolu, ilahi iradenin kapsayiciliginin
bilincinde olarak bir hayat yasamasidir. An farkindaligi konusunda bir 6z disiplin
gelistirme agisindan ilahi iradeye uygun bir biling seviyesine ulasmaya ¢aligmaktan
daha kestirme ve daha etkili bir 6zmotivasyon yoktur. Ilahi birlik bilincinin
perspektifinden bakan kisi evrenin her zerresinin ve zamanin her aninin bir amag i¢in
yaratildiginin farkinda oldugunu bilir.**® O amacin sahibi tarafindan zamanmn her
anina ve her mekansal noktaya islenmistir. “An farkindaligi”n1 edinme yoluna girmis
bir insanin, mekan ve anla ilgili edindigi i¢gori, kisiye pek c¢ok katki saglayacaktir.
Bunlarin ilki kiginin bu farkindalik ve i¢gorii sayesinde hayati daha bilingli yasama
duygusudur. Ikincisi; bu farkindalik ve iggdrii ile yasayan bir insan yasadigi her

seyden almas1 gereken sorumluluklari tizerine almasini bilecektir. Sorumluluklarinin

368 Keyes, age, s.40.

369 “Biz, yeri ve gogii ve arsindakileri oyun olsun diye yaratmadik. Eger bir eglence edinmek

isteseydik, onu kendi katimizdan edinirdik. Yapacak olsaydik boyle yapardik” (Enbiya 21/16)
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farkina varacak ve zamaninda yerine getirecektir. Ugiinciisii, farkli zaman
boyutlarinda Omriin zayi edilmesi sona erecektir. Bu katkilar kisinin biling

seviyesinin yiikselmesine, yiiksek farkindalik diizeyi ile yasamasina yol acacaktir.3"
4. Zamani Bir Nimet Olarak Farkedebilmek

An farkindaligimin  ve iggdriisiiniin  gelismesi insanin gecmigle ilgili
hatiralarin1 veya gelecege yonelik beklentilerini ve hayallerini bir tarafa atmasim
gerektirmez. Bu ayrica yanlis bir girisim olur. Gegmis ve gelecegi bir kenara atarak
sadece bu ani yasamayr amag¢ edinmis “eyyamci”, glinlinii giin eden insanlar,
sorumluluk duygulart zayif insanlar Kur’an nazarinda siddetle elestirilmislerdir.
Insanin zamanm getirdiklerinden etkilenerek gelistirdigi etki-tepki mekanizmasi ve

bunun yanlisligi Kur’an’in pek ¢ok yerinde elestirilir.
SR 2 13) Tl I RS G (A AT Galis ) 15e s ol 50585136

“Gemiye bindikleri zaman dini Allah’a has kilarak O’na dua ederler. Onlar

kurtarip karaya cikardigi zaman ise bir de bakarsin ki, Allah’ a ortak kosuyorlar. 3™

Kur’an bu davranist bir sonraki ayette verilen nimetlere kars1 bir nankorliik
olarak degerlendirir. “Kendilerine verdigimiz nimetlere nankorliik etsinler bir siire
daha faydalansinlar bakalim! Ileride bilecekler.®"? diyerek gelecek zamanda
baslarina gelecekler konusunda uyarir. Kiginin elbette anlik basma gelen kotii
durumlarda si@inabilecegi bir siginak aramasi kagmilmaz bir durumdur. Ama bu
tepkisel, reflekstif hareketin bilingli olmasi ve o anda verilen sozlerin sonra
unutulmamasi Kur’an agisindan ¢ok onemli bir insani niteliktir. Kur’an felaket
anlarinda anlik duygularla yapilan miinacatlarin samimiyetinin test edilme zamaninin
sonraki zaman siireglerinde yapilacagini bu sekilde belirtir. Zor zamanlarda ihlasla

Allah’a dua edenlerin, karaya ¢iktiklarinda yani rahata kavustuklarinda sirke

370 Keyes, a.g.e., $s.41-45.
871 Ankebut 29/65.
872 Ankebut 29/66.
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diismeleri, kisinin diistigli ikileme ve uguruma c¢arpici bir Ornektir. Eyyamci
kisiliklerin gelistirdigi bu karakter yapis1 hem ihlas1 hem sirki daha dogrusu bunlar1
cagristiran davranis kaliplarini ayni biinyede barindirabilmektedir. Bdylece bu tipler
anlik degisimlerinden kendilerine bir zarar gelmemesi veya bir menfaat elde edilmesi
amactyla bu kaliplardan diledigine kolaylikla gecis yapabilmektedirler. Siddetle
elestirilen bu eyyamci davraniglara kapilmamak i¢in ge¢cmis zaman, simdiki zaman
ve gelecek zaman arasindaki baglantilar1 koruyabilmek, bilincimizi bu baglantilara
gore egitmemiz gerekmektedir. Yoksa ge¢miste verilen sozleri unutan, gelecekte
basimiza gelebilecek kotii durumlart umursamamak, an1 yagamak veya anda kalmak
degil ancak “anlik yasamak” anlamina gelir ki, insan1 birbirinden bagimsiz yanlig

davranislara siiriiklemesinden korkulur.

Katade’den gelen bir rivayette bu ayetin tefsiri baglaminda, “Aslinda
yaratilanlarin tiimii Allah’in, Rableri oldugunu kabul ederler. Fakat daha sonra

sirke dalarlar. ®"

ifadesi yer alir. Zaman igerisinde ortaya ¢ikan ¢ok ¢esitli durumlar
nedeniyle kisi tevhid inancindan farkli sirk durum ve davraniglarina farkinda olarak
ya da olmayarak gegebilmektedir. Bu gegisler, sik sik inang degistirmeler,
davraniglarda meydana gelen bocalamalar, kisisel zaman siirecine biitiinsel olarak
bakildiginda, kisinin sapmalarini bunlarin kisiyi diislirdiigii zor durumlar1 ortaya

koymaktadir. Nitekim Nisa Suresi’nde bu durum ¢ok veciz bigimde dile getirilir:
Sl A1 303 8 200 Ll a5 £ W50 ) W5 e ) Y S (s G

“Onlar kiifiir ile iman arasinda bocalayp dururlar. Ne bunlara ne de sunlara

baglanmirlar. Allah, kimi saptirirsa ona asla bir ¢ikar yol bulamazsin. <™

Aslinda kisinin diistiigii bu bocalama durumunun davraniglardan 6nce biling
ve bilingalt1 diizleminde meydana geldigi sonra davraniglara yansidig
anlagilmaktadir. Zaman ve mekan algisinda meydana gelen bilingsel sapmalar, son

asamada davraniglara yansimakta ve bu sapmalar kisinin bocalamasina neden

378 Taberi, Camiu’l-Beydn, XX [ 60.
374 Nisa 4/143.
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olmaktadir. Miicahid bu duruma diigenlerin “miinafiklar” oldugu ile ilgili bir rivayet
aktarir.3”® Mii’minlerin, Yahudilerin veya bir baska inan¢ grubunun diismedigi bu
bocalamaya miinafiklarin diismesi bir bocalama halidir. Kisinin bu bocalama haline
diismemesi ancak ge¢mis, an ve gelecek zaman igerisinde yaptiklarinin farkinda
olmasityla miimkiin olur. ibn Kesir, miinafiklarmn iman ile kiifiir arasinda
bocaladiklarini, mii’minlerle zahiren bir arada olduklar1 halde aslinda batinen
kafirlerle birlikte olduklarini belirtmektedir.®”® Bu durum aslinda anda kalamamanm
en biiyiik belirtisidir. Bir miinafik Rasulullah’in huzurunda iken ve onun okudugu
Kur’an’1 zahiren duymasina ragmen, batinen (i¢sel olarak) o ortamda bulunmamasi,
okunan Kur’an’in ona etki etmesine engel olmaktadir. Bilincin o anda orada
olmamasi, beyne iletilen anlik verilere ragmen bir catisma durumunu ortaya
cikarmaktadir. Bu ¢atisma halinin siklikla meydana gelmesiyle olusan insan tipinin
“miinafik” olarak isimlendirilmesi, bu eyleme de “nifak” denilmesi Kur’an’in
uyardig1 ve uyarilarinda onceledigi bir husustur. Ayni surenin 137. ayetinde zaman
icerisinde meydana gelen bu gecis durumlart tevhid-sirk baglaminda

vurgulanmaktadir:

2

Slasle 220l Vs 2] Daaal 40 & 15 T35 B 15588 81 550 8155 2 il (il &)

“Iman edip sonra inkar eden, sonra inanip tekrar inkar eden, sonra da
inkarlarinda ileri gidenler var ya, Allah, onlart bagislayacak da degildir, dogru yola
iletecek de degildir. 3"

Inang diizeyinde gerceklesen bu gecis durumlari daha alt diizey davranislarda
sirekli gerceklesmektedir. Kisinin anlik zaman siireclerinde tutarli davranislar
sergilemesi, gecmisi gelecege baglarken, an baglantilarin1 dogru gerceklestirmesi bu

bocalamalar1 asgariye diisiirecektir.

375 Miicahid, Tefsiru Miicdhid, $.295.

376 Sabini, Muhammed Ali, Muhtasar Tefsiri Ibn Kesir, Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, Beyrut, 1981, I, /
450.

877 Nisa 4/137.
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5. Emir ve Nehiylerde Zaman

An’in farkindaligini yasamak, durumu oldugu gibi gormek, gecmis ve
gelecege takilip kalmadan anin getirdiklerini gerceklikle kabul edebilmek, yasamanin
bir bagka tanimidir diyebiliriz. Ciinkii biyolojik olarak bu anda oldugu halde bilinci
bagka zaman zeminlerinde gezinen bir kisinin tam anlamiyla yasadigi sdylenemez.
Stirekli akis halinde olan anlara geg¢is yapabilmek, kare kare ilerleyen bu zaman
dilimlerini siirekli takip edebilmek, ancak saglikli bir biling hali gelistirmekle
mimkiin olabilir. Gelecegimizi yonlendiren beklentilerimiz ve ge¢misimizi
sekillendiren saplantilarimizin agina diismeden bu an’in degerini bilmek ve bu an
gelecek zamana saglikli olarak ekleyebilmek icin, an’da kalmaya gayret etmemiz
gerekmektedir. Kur’an’da, kiside an ve zaman bilincini gelistiren ¢ok Onemli
yonlendirmeler bulunmaktadir. Emir ve nehiy kipi i¢eren tiim ayetler kisinin an ve
zaman bilincine seslenen mesajlar igcermektedir. Miladi 610 yilinin bir Ramazan
giiniinde Rasulullah’a vahyedilen ilk ayetler okuyana o anda yapmasi1 gereken
yikiimliiliikleri ifade etmektedir. Vahyin muhatabindan istenen “okuma” eyleminin

erceklesmesi istenen zamani, esas itibartyla “o andir.”
9

“Yaratan Rabbinin ad ile oku! O, insant alaktan yaratti. Oku! Senin Rabbin en

comert olandur. O, kalemle yazmay: 6gretendir. Insana bilmedigini 6gretendir. 3"

Isra Suresi’nde istenen okuma eyleminin zamanlamasinda “bugiin” zaman

edati getirilerek daha belirginlestirilmektedir.
EINENE SR JE N L]

“Oku kitabini! Bugiin hesap sorucu olarak sana nefsin yeter.”

denilecektir. ®"®

Birinci okuma eylemini diinyada yapmayanlar veya ikinci okumaya kadar

ertelemeye tabi tutanlarin yapacaklar: ikinci okuma eylemi kendileri i¢in ¢ok hayirh

378 Alak 96/1-5.
379 {sra 17/14.
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bir okuma olmayacaktir. Birinci okuma kisinin tercihine ve ciizi iradesine
birakilmigken, ikinci okuma mecburi bir okumadir. Hesap giliniinii isleyen
prosediiriindendir. Kisinin ikinci okumada istedigi sonucu alabilmesi, birinci
okumanin zaman ve mekan uyumuna tam tamina baghdir. Allah’in emri olan
okumanin zamaninda ve yerinde yapilmasi imtihanin ¢ok onemli bir unsurudur.
Kisinin Allah’in istedigi okuma eylemini gerceklestirirken zaman ve mekan
uyumuna uyup uymadigini denetlemek i¢in basvuracagi merci yine kendisi olacaktir.
Kisinin kendine kars1 kendinden daha {istiin bir sahidi (gdzetleyicisi ve denetleyicisi)
olamaz.®® Yine Isra Suresinde, kisinin yeryiiziinde dolasirken bobiirlenmemesi ve
kendini biiyiikk gormemesi istenmektedir. Bu istegin gerceklesme zamani da yine

andir. Yani bu istek miimkiin olan en kisa zamanda yerine getirilmelidir.
¥ sk Ol ol ol Gl ()43 of S e g3 (8 25 Y

“Yeryiiziinde bobiirlenerek yiiriime. Ciinkii sen yeri asla yaramazsin, boyca

da daglara asla erisemezsin. "8

Ayette istenen “bobiirlenerek, kibirli bir sekilde yiirime” eyleminin
yapilmamasinin istenmesi vahyin muhatabindan, istegin anlasilmasindan itibaren
yikiimliiliik haline gelmektedir. Anlik gecikmeler yiikiimliiliklerin yerine
getirilmemesi sonucunu doguracaktir. Bu da Isra Suresi 14. ayette zikredilen ikinci
okumanin seviyesini negatif anlamda etkileyecektir. Emir ve nehiy ifadeleri
kullanilarak hemen yerine getirilmesi istenen eylemlerin siralandigi surelerden bir
tanesi de Lokman Suresi’(31)dir. Burada Lokman ogluna yerine getirmesi igin

ogiitlerde bulunmaktadir:

“Ey oglum, dosdogru namazi kil, ma’ruf olani emret, miinker olandan
sakindir ve sana isabet eden (musibet)lere karst sabret. Ciinkii bunlar azmedilmesi
gereken islerdendir. Insanlara yanagimi cevirip biiyiiklenme ve bébiirlenmis olarak

veryiiziinde yiiriime. Ciinkii Allah, her biiyiikliik taslayp da bobiirleneni sevmez.

380 Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 11 [ 525.
381 {sra 17/37.
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Yiiriiyiisiinde orta bir yol tut, sesinden de yiiksek perdeleri eksilt. Ciinkii seslerin en

cirkin olani gercekten eseklerin sesidir. “3%

Bu ayetler toplulugunda Lokman’in oglundan istedigi bir dizi eylem igin
belirlenen zaman, miimkiin olan en kisa zaman pargasi olan andir. Istenen eylemlerin
anlik yerine getirilmesi veya hemen yerine getirilmeye baglanmasi zaman ve mekan
uyumu agisindan istenendir. Ortaya ¢ikan her tiirlii gecikme ve erteleme buna neden

olan kisiye diinyada ve ahirette bir takim miieyyideler getirecektir.

Niizul siras1 acisindan ilk siralarda yer alan ve ardi ardina indirilen
Miizzemmil ve Miiddessir Sureleri de muhatabindan o anda baslayarak siirekli

yapmasini istedigi eylemler istemektedir:

“FEy ortiiniip biiriinen! Kalk, birazi hari¢ olmak iizere geceyi; yarisini
ibadetle gegir. Yahut bundan biraz eksilt. Yahut buna biraz ekle. Kur’an’t agwur agir

oku, 383

“Ey ortiiniip biiriinen! Kalk da wyar! Rabbini yiicelt! Elbiseni temiz tut!
Sirkten uzak dur! lyilik yapmay: kazan¢ kapisi haline getirme! Rabbinin rizasina

ermek icin sabret! 3%

Bu iki surede siralanan eylemler dizisinin muhatabi tarafindan yerine
getirilmesi i¢in belirlenen baslangic zamani, bu eylemin teblig edildigi andir. Teblig
edildigi andan itibaren ylikiimliilik baglamaktadir. Teblig edildigi andan itibaren
yikiimliliiglin baglamas1 6nemli bir husustur. Teblig edilmeyen yani muhatabina
ulastirilmayan bir seyden sorumlu tutulmanin olmayacag yine Kur’an’in belirttigi
bir kuraldir. Ilahi mesaji yeryiiziinde ikamet eden muhataplarma ulastirmakla
gorevlendirilen Nebi ve Rasul’lerin bu goérevlerini yine miimkiin olan en kisa zaman

diliminde yerine getirmesi yilikiimliiliiglin baslamas1 agisindan ¢ok onemlidir. Nebi

382 | okman 31/ 17-109.
383 Miizzemmil 73/1-4.

384 Miiddessir 74/ 1-7.
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ve Rasullerden bu gorevlerini yerine getirme konusunda herhangi bir erteleme ve
geciktirme istenmez. Kur’an’da Ozellikle emir ve nehiy ifadeleriyle yapilmasi /
yapilmamasi istenen tiim eylemlerin birincil muhatab1 peygamberlerdir. Buna ilave
olarak da onlarin yapmasi gerekli en dnemli gérevi bu mesajlar1 muhataplarina en
kisa zamanda ve en saglikli bigimde ulastirmaktir. Nitekim (38) “Sayle” emriyle
baslayan pek ¢ok ayette Rasul’den mesajin hemen ulastirilmasi istenmektedir. Ciinkii
mesaj ne kadar hizli bir sekilde yerine ulasirsa, geregi de o kadar hizli yerine
getirilecektir. Peygamber Ozellikle bu ifade ile mesaji alir almaz, hi¢ vakit
kaybetmeden muhataplarina bu mesaj1 ulastirmak zorundadir. Bu konuda yapacagi
bir erteleme ve geciktirme kendisi a¢isindan bir sorumluluk ve yiikiimliilik

doguracaktir. Bu konuda 6rnek olarak Hucurat Suresinin 14. ayetini verebiliriz:

“Bedeviler “iman ettik” dediler. De ki: “(Heniiz) iman etmediniz. "Fakat
“boyun egdik.’deyin. Heniiz iman kalplerinize girmedi. Eger Allah’a ve
pevgamberine itaat ederseniz, yaptiklarinizdan hicbir seyi eksiltmez. Allah ¢ok

bagislayandir, cok merhamet edendir. "%

Kur’an mesajinin dogru anlagilmamasi durumunda ortaya c¢ikabilecek
sorunlarin hemen diizeltilmesi istenmektedir. Bedeviler teslim olmay1 “iman etmek”
olarak algilama yanlisina distiikleri zaman, Rasul’den bu algilama yanlisinin
diizeltilmesi istenmektedir. Bu yanlisin miimkiin olan en kisa zamanda diizeltilmesi
ve yeniden muhataplarin dogru bir din algisina kavusmasi arzu edilmektedir.
Rasul’lin bu ilahi direktifi bedevilere ulastirmasindan itibaren de bu direktifin
geregini yerine getirme sorumlulugu bedevilere gegcmektedir. Her sorumlu muhatabin
zaman ve mekan uyumuna dikkat etmesi, an’da meydana gelmesi muhtemel
gecikmelerin Oniline gegmesi acisindan onem arzetmektedir. Yanliglarin diizeltilmesi
ve insanlarin dogruya kavusmalari i¢in yapilan bu diizeltmeler Allah’in bagislayici
ve merhamet sahibi oldugunun bir gostergesidir. An bilincini canli tutabilen
muhataplar yukarida drnekledigimiz konular benzeri pek ¢cok konuda miimkiin olan

en kisa zamanda (anda) istenen emir ve nehiylere en uygun tepkiyi verebileceklerdir.

385 Hucurat 49/14.
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Kur’an a¢isindan muhatabin diislincesiyle, davranislariyla, aliskanliklariyla
ve karakteriyle dogru zaman ve mekanda bulunmasi, tercihlerini bu yonde
kullanmas1 biiylik 6nem arzetmektedir. Vahyin baglangicinda Alak Suresi’(96)nde
Rasul’den istenen okuma (kirdat) eyleminin iceriginde bulunan en 6nemli unsur
budur. Yani mesajin dogru zaman ve mekanda geciktirilmeksizin yerine getirilmesi.
Kur’an bu noktada bagka bir konuya da dikkat ¢ekmektedir. Muhatabin veri almakla
sorumlu organlarina sadece Allah’tan gelen mesajlar ulasmamaktadir. Muhatap
yasami siiresince her an farkli kaynaklardan siirekli mesaj bombardimanina tabi
tutulmaktadir. Boylesine yogun bir mesaj trafiginde muhatabin kendisine verilen veri
degerlendirme organlarini (duyu organlari ve beyin) saglikli olarak ¢alistirmak ve en
uygun mesajlar1 bulup onlar1 almak, ise yaramayan veya kendisine zarar verebilecek
mesajlar1 reddetmek durumundadir. Tercihlerini kendisine yoneltilen sayisiz mesaj
arasindan en uygunlarindan yana kullanan ve gecikmeksizin yasama gecirebilen kisi,

Kur’an’1n istedigi anlamda okumay1 gergeklestirmis kabul edilmektedir.

Kisiyi anlik yonlendirmelerle etkilemeye calisan giic odaklarinin neler
olabilecegi konusunda Kur’an’da cesitli bilgiler verilmektedir. Kisinin bu giic
odaklarina karg1 dikkatli olmasi, onlarin olumsuz yonlendirmelerine kulak
vermemesi istenmektedir. Olumsuz anlamda yonlendirmede bulunan bu i¢ ve dis

sesler konusunda Kur’an s6yle buyurmaktadir:
ol 8 Gl PR R N

(X3 ~ o . . .
(Sigimirim) insanlarin kalplerine vesvese veren, insan ve cin seytanlarinin

serrinden. %%

Insanlar1 yasamlar1 boyunca yonlendiren i¢ ve dis seslerin sahiplerinin insan
olabildigi gibi insan olmayan varliklarda oldugu buradan anlasilmaktadir. Bu insan

ve cin yoOnlendiricilerinin disinda insani yanlis yonlendiren en dnemli yonlendirici

386 Nas 114 / 5-6.
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kisinin bizzat kendisi (nefsi) dir. Kisinin kendinden gelen her tiirlii yonlendirici sese

(vesvese)®®’ cok dikkat etmesi gerekmektedir.
0 Hsi 0 8 G pan e ) e sl B5RY Gullll ) ki 70 Loy

“Bununla beraber ben nefsimi de tamamen temize ¢ikarmiyorum. Ciinkii
Rabbim esirgeyip korumasa, nefis insami daima kotiliige yoneltir. Inaniyorum ki,
benim Rabbim Gafiir 'dur, tevbe edenlerin giinahlarini bagislar, Rahim dir; kullarina

karst daima sefkatli ve merhametlidir. %

Buradan anlasiliyor ki insanlar, cinler ve kisinin kendisi (nefs) kisiyi yanlis
yonlendiren gili¢ odaklar1 olarak siirekli kisiye veri gondermektedir. Kisi bu saldiri

karsisinda kesinlikle yalniz degildir. Kur’an bu konuda sdyle buyurmaktadir:
250 8 (e ) ool (205 4140 45 (e sla s L Z1aS5 (s WA

“Andolsun ki insani Biz yarattik. Bu sebeple nefsinin ona ne gibi vesveseler
verdigini biliriz. Ciinkii Biz ona sah damarindan daha yakiniz. Onun saginda ve

solunda bekleyen, yaptiklarini bir bir kaydeden iki melek vardir. Evet, insan ne

zaman bir s6z soylese yaninda mutlaka (onu kaydetmeye) hazir bir gozcii vardr. “3%

Kisinin i¢inde ve disinda onu g¢evreleyen negatif giic odaklarina kars1 onu
dogru yonlendirmelerle dogru tercih yapmasi i¢in olumlu yonlendirmelerde bulunan

giic odaklariin olmasi, yine Allah Teala’nin “sinnetullah” (Allah’in evrende var

387 Kur’an’da bes ayette gegen “vesvese” kelimesi, insanin, seytanin ve nefsin vs. nin saptirici etkisini

gostermektedir. Ayetlerde gegen bu kelime, aldatma, ayartma, saptirtma, ayagini kaydirtma, giinah
isletme, kigkirtma anlamlarina gelmektedir. Hadislerde vesvese kelimesi daha ¢ok seytan tarafindan
insanin icine atilan ve onun imanimna zarar vermeyi amaclayan tehlikeli sorular1 ve diisiinceleri
belirtir. Vesvese konusunda sorumluluktan kurtulmak icin aklin ve bilginin geregine gore davranarak
vesvesenin etkini 6nlemenin miimkiin oldugu Kur’an’in 6nerdigi bir husustur. Tasavvufta “vesvese”
konusu ¢ok daha genis ele alimmustir. Tasavvuf¢u muhakkiklere gore Allah’tan bagka her sey
vesvesenin kapsamina girer. Ozellikle Gazzali vesvesenin hem psikolojik hem de tasavvufi ydniine
dikkat ¢ekerek, vesvesenin melekten gelenine “ilham” seytandan gelenine “vesvese” der. (Gazali,
fhya’, c.lll, 5.26-47) (Cagrici, Mustafa, “Vesvese”, DI4, XXXIII /71, ) Vesvesenin ilk olarak en
biiyiik zararini siiphesiz Adem peygamber ve esi ¢ekmistir. Kur’an burada “vesvese” tabirini
kullanmaz. Onun yerine “lie (il Wl 5& « Seytan onlar yamiltn. ”(Bakara 2/36) ifadesini kullanir.
Bu yaniltmada kisiye i¢inden ya da disindan yonelen bir sestir.

388 Yusuf 12/53.
389 Kaf 50/ 16-18.
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olan yasalari) ¢ercevesinde degerlendirilmelidir. Iyi ve kétii (hak ve batil) miicadelesi
bu sekilde insani yonlendirmesini siirdiiriirken tercih giinii insanin elindedir. Yol
ayrimindaki bir yolcu iki yoldan bir tanesini se¢mekte her zaman o6zgiirdiir.3%
Burada bizim konumuz baglaminda vurguladigimiz husus, kisinin yasaminin her
aninda kendisine siirekli gelen bu yonlendirmelere karst dikkatli olmasinin
gerekliligidir. Kisi kendisine i¢inden ve disindan gelen seslerin olumlu mu yoksa
olumsuz mu oldugunun ayirtina varmakla miikelleftir. Kisi bu miikellefiyetini ancak
aklin1 kullanarak yerine getirebilir. Kur’an’a gére insani insan yapan, onun her tiirli
aksiyonlarina anlam kazandiran ve ilahi emirler karsisinda insanin yiikiimliilik ve
sorumluluk altina girmesini saglayan giic akildir.®*! Akil, kisiye gelen olumlu veya
olumsuz oldugu heniiz belli olmayan tiim anlik verileri sorgular, degerlendirir ve
kisiye uygun bir sonuca ulasir. Ulastig1 bu sonug kisinin 6zgiir iradesi tarafindan
onaylandig1 takdirde bir tercihe doniisiir. Artitk bu noktadan sonra eger bu kisi
tercihini davraniglara doniistiiriirse yapmis oldugu bu davranistan dolayr sorumlu
olur. Ilahi irade tarafindan kayda gecirilen biitiin davramslarimiz 6zgiir irademizle
gerceklestirdigimiz tercihlerimizden ibarettir. I¢ ve dis seslerin ayirtinda olmaksizin
her sese kulak veren veya isine geldigi gibi seslerin pesinden kosan insanlar biiyiik
sagkinliklar igerisinde bocalarlar, iyi ve kotl sesleri ayirt edemez olurlar ve zaman
icerisinde yanlis yonlere dogru giderek, sirat-1 miistakim’den uzaklagirlar. Muhatabin
maruz kaldigr bu mesaj bombardimanina insanlarin katkilar1 konusunda Kur’an’dan

sOyle bir 6rnek verebiliriz:
S Al e (I8 Ly a5 e 0 OB 15505 il o 13,50 150 & TS0

“Onlar dediler ki: “Yahudilesin ya da Hristivanlasin ki dogru yolu

bulasimiz!”

30 “Insana ve ona giizel bir sekil verene, ona Kétiiliik yapma ve kétiiliikten sakinma yetenegini verene
Ki, nefsini temizleyip armdiran kimse kurtulusa ermistir. Onu kirletip kotiiliiklere bogan kimse
hiisrana ugramigtir.’(Sems 91/ 7-10)

391 Bolay, Siileyman Hayri, “Akil”, DI4, .11 /238.
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De ki: “Hayir, biz dosdogru yol iizere bulunan Ibrahim’in inan¢ sistemine

mensubuz; tistelik o Allah tan baskasina ilahlik da yakistirmazdi. 3%

Burada muhataba hidayete ermesi i¢in (dogru yolu bulmasi admna) pek ¢ok
kaynaktan mesaj iletilmektedir. Ayette bu kaynaklarin sayisi tam olarak
verilmemistir. Ancak muhataptan Yahudi olmasini isteyenlerin Yahudiler, Hiristiyan
olmasini isteyenlerin ise Hiristiyanlar oldugu anlagilmaktadir. Kisiye mesaj ileten
kaynaklarin sayist hem ¢oktur hem de belirli ya da belirsiz olabilir. iletilen bu
mesajlarda muhataptan kendi agilarindan dogru olan yone dogru yol almasi
istenmektedir. Buna mukabil Rasul’den bu mesajlar1 gonderen kaynaklara yine (J5)
emriyle cevap iletmesi istenmektedir. Bu cevap igeriginde daha farkli bir mesaj
barindirmaktadir. ibrahim peygamberin inang sistemine bagli olan ve sirke diismeme
konusunda hassas olan muhatabin bu farkli mesajlara itibar etmemesi
beklenmektedir. Kisinin her an duyu organlarina ¢ok farkli niyetlerle gelen pek cok
mesaj arasindan dogrularini ayiklayarak almasi ve zaman gecirmeden uygulamaya
koyabilmesi ancak “an farkindaligin1” gelistirebilmesiyle miimkiindiir. Kur’an’da
pek ¢ok noktada muhatabin yerine getirmesi istenen mesajlar uygulama agisindan
genis bir zamana yayilmakta ama bu zamanin baglangi¢ noktasi “miimkiin olan en

kisa zaman olarak “(yani an olarak) ortaya ¢ikmaktadir.

Nitekim bu ayette de agik¢a goriildiigii iizere mesaj trafigi kademeli olarak
ilerleyisini stirdiirmektedir. Birinci agsamada farkli niyetlerle muhataba veri génderen
kaynaklarin faaliyetleri belirtilmektedir. Bu asamada bu kaynaklar muhataptan
gerekeeli olarak (dogru yola erismek gerekcesiyle) kendi olusumlarina katilmasini
istemektedirler. Boyle bir katilim i¢in bir zaman verilmemesi ve muhataba emir
filliyle hitap edilmesi, ortada genis bir zaman diliminin bulunmadigini
gostermektedir. Yani muhataptan hemen mesaja uygun cevap verilmesi
istenmektedir. Muhatabin bu mesajlar karsisinda sagkinliga diismesi ve yanlis
kararlar vermesi her zaman olas1 bir durumdur. Bu durumu degerlendiren vahyin

sahibi Rasul’e bu karigikliga son vermesi i¢in ikinci asamada saskinliga diisme siireci

392 Bakara 2/135.
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yasayabilecek muhatab1 aydinlatma gorevi vermektedir. Bu mesaj trafiginin bu
sekilde yonetilmesi, emir ve nehiy ifadeleriyle hizlandirilmasi, mesaj ve zaman
iliskisinin Onemini yeniden ortaya koymaktadir. Kisiye gonderilen mesajlarin
cesitliligi, zamanin kisaligt ve kisiden dogru mesaji ayirt etmesinin istenmesi
durumun 6nemini ortaya koymaktadir. Bu durumda kisinin gelistirmesi gerekli en

onemli niteliklerden birisi hi¢ siiphesiz, zaman ve an farkindalig olacaktir.
6. Yaratimin Devamhilig: ve Siirekliligi

Zaman farkindaligi geligsmis bir kisinin, her an hayattan yeni seyler beklemesi
ve bu yenilikler karsisinda tavirlar gelistirebilmesi, istenen ve beklenen bir
durumdur. Aksi halde kisi ya gecmiste ya da gelecekte takili kalir ki o zamanda
gercek yasam olan simdiki zamani 1skalar. Simdiki zamani 1skalamak aslinda gercek
yagami 1skalamak demektir. Cenab-1 Hak yaratimini siirdirmektedir. Her an
yaratimin sayisiz ve degisik tezahiirleri alem-i gayb’dan alem-i sehadete
diismektedir. Bu tezahiirleri layik-1 vechile yakalabilmek ve degerlendirmek ancak
an farkindaligi gerceklestirmekle miimkiindiir. Bu konu Kur’an’da agikc¢a dile
getirilir. Daha once de gegtigi tizere Allah Teala Rahman Suresi 29. ayette bu

durumu soyle dile getirir:
ol 8 5 25 I8 1 el 8 a4l

““Goklerde ve yerde bulunanlar (her seyi) ondan isterler. O, her an yeni bir

ilahi tasarruftadir. %

“Bu alem her an Allah in emriyle degismektedir. Biri éliirken biri dogmakta,
biri diiserken digeri yiikselmekte, biri hasta olurken o6biirii sthhat bulmakta, biri
batarken bagskas: yiizmekte velhasil her an deSismekte yeni sekiller almaktadir. “*°*
Yaratimin siirekli olmast varliklar aleminin donuk ve duragan olmadigim

gostermektedir. Allahu Teala’nin yaraticilik sifatinin ve kiilli iradesinin niifuz

393 Rahman 55/29.
39 Mevdidi Tefhim, V1 173.
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etmedigi hicbir olay diisiiniilemez.3®® Bu acidan “O her an bir yaratma
halindedir.”Anlatim kolaylig1 saglamak agisindan sinirli dil imkanlar igerisinde
kullanilan zamansal ifadelerin Allah Teala’nin mutlak iradesini ve simirsiz giiclinii
smirlamasi Islam itikadr agisindan diisiiniilemez. Israilogullari’'nin Tevrat’ta yazdig
dogrultuda (bkz.Tekvin, 2/2-3), Tanri’nin yerleri ve gokleri alti glinde yarattiktan
sonra yedinci giin olan cumartesi giin istirahata c¢ekildigi seklindeki deist telakkileri
kabul edilemez. O’nun yaratma sifat1 her an var olan tecellilerden ibarettir ve bu
tecellilerin Allah’in koymus oldugu kainat yasalari (siinnetullah) g¢ercevesinde
yiiriidiigii ve bu yasalarm degismez ve standart olduklar1 agiktir.3% Yahudilerin
Allah’m sebt giinii (cumartesi gilinli) yaratilisa ara verdigi seklindeki inanglarina
karsin bu ayette verilen cevapta, Allah’in her giin (her an) bir se’nde (yaratilista)
oldugu belirtilmistir. Yaratilis siireci kesintisiz devam etmektedir. Bu yaratilis siireci
Hiiseyin bin Fadl’in ifadesiyle ilahi yasalarin (siinnetullah) vakitlere tasinmasiyla her
an devam edip gitmektedir. Eger bu siiregte bir kesinti meydana gelseydi bu alem ve

icindekilerin varlig1 tehlikeye girerdi.3%’

Yaratimin siirekliligi igerisinde buna paralel olarak siirekli degisen
gorliniimler (tezahiirler) kisinin bunlar arasindan hangisini sececegi konusunda bazi
tereddiitler yasamasina neden olabilir. Bu tereddiitlerin yasanmasmin en onemli

sebebi, hayatin bir imtihan stireci olmasidir.

“Andolsun ki sizi biraz korku ve aclikla, bir de mallar, canlar ve iiriinlerden

eksilterek sinariz. Sabredenleri miijdele. "%

Kisiye her an her yonden ulasan bu tezahiirler, kisiye verilen duyu organlari
ve akil sayesinde anlik islemlere tabi tutulmakta ve kisi bir sekilde bunlardan birisini

secmektedir. Bu se¢imine dayal1 olarak ardi sira gelen yeni tezahiirlerde de se¢imini

395 ) Y1 aal & 5 « Ciinkii biitiin isler (olaylar) (sebep ve sonug itibariyla Allah’a dondiiriiltir
(dayamir.)” (Enfal 8/44). Siinnetullah ger¢evesinde zaman ve mekan diizleminde yiiriitiilen biitiin
olaylar Allah Teala’nin kontrolii altindadir.

3% Karaman, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, V | 206-207.
$7Kuseyri, Letdifu 'I-Isardt (Tefsiru’lI-Kugeyri), 111 509.
3% Bakara 2/ 155.



123

yenilemektedir. Bu sekilde gelisen siire¢ “ecel “e kadar devam edip gitmektedir.
Imtihanin baslangic1 ve sonu seklinde takip edip giden bir zaman siireci her kisinin
kendine 0zel tabir caizse imtihan kagidini olusturmaktadir. Bu kagidin i¢inde o anlik

tercihlerden olusan kodlamalar bulunmaktadir. Iste hesap giiniinde;
Vo SHle 5 33l iy € K
“Oku kitabini! Bugiin hesap sorucu olarak nefsin yeter. "denilecektir. 3%

Bu kitabin i¢eriginde bulunanlar kisinin hayata gegirdigi tercihlerinden olusan

kodlamalardir.

Kisi her an bir saganak halinde kendisine gelen bu tezahiirlerden en uygun ve
en dogru segenegi belirleyebilmek icin hangi zaman noktasina daha fazla agirlik
verecektir? Kur’an’in basindan sonuna kadar tiim ayetlerini genel bir bakis acisiyla
inceledigimiz zaman bu konuda sadece bir zaman dilimini 6ncelemek pek miimkiin
goriinmemektedir. Kur’an muhatabindan hem ge¢mis zamani, hem gelecek zamani
hem de simdiki zaman1 -yani an’1 — dikkate almasini ister. Sadece bir zamana agirlik
verilerek yapilan tercihler Islam’in ve Kur’an’in “orta yol” anlayisina ters diiser **®ve
kisinin yanlis tercihlerde bulunarak ¢izgiden c¢ikmamiza yol acar. Kisi tercihlerde
bulunurken tiim zaman siireglerini goz oniinde bulundurmaya dikkat etmelidir. Nasil ki
araba kullanan bir insan dikiz aynalariyla siirekli arkasini kontrol ederken gozii ileride
arabasini kullanmakta ama bu an’in igerisinde kararlarim1 vermekte, iste bunun gibi
kiside gecmisini goz ardi etmeden gelecege odaklanarak kararlarini ve tercihlerini
simdi vermek durumundadir. Araba kullanan bu ii¢ bakistan sadece birisine odaklanir
da digerlerini dikkatinden kagirirsa trafik kazasi yapma ihtimalini artirirsa, kisi de aym

sekilde yanlis tercihlerde bulunma riskiyle karsi karsiya kalmaktadir.

399 sra 17/14.

400 “Béylece, sizler insanlara birer sahit (ve érnek) olasiniz ve Peygamber de size bir sahit (ve 6rnek)

olsun diye sizi orta bir iimmet yaptik. Her ne kadar Allah’mn dogru yolu gosterdigi kimselerden
baskasina agir gelse de biz, yonelmekte oldugun ciheti ancak; Rasul’e tabi olanlarla gerisin geri
donecekleri ayirt edelim diye kible yaptik. Allah, imaninizi bosa ¢ikaracak degildir. Stiphesiz Allah
insanlara karst ¢ok sefkatli ve cok merhametlidir. ”(Bakara 2/143)
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Kisinin siirekli dogru tercihlerde ya da yanlis tercihlerde bulunmasi gibi bir
durum genelde gergeklesmez. Ciinkii siirekli dogruya ulasabilmek, anlik
tezahiirlerden siirekli en dogrularini secip uygulayabilmek nadirattan olup belki
Allah’in 6zel bir gorevle gorevlendirdigi Rasullere ait durum olabilir. Onemli olan
kisinin fitrata uygun®®! giizel tercihlerde bulunma niyetinin ve gabasinin olmasidir.
Kisinin siirekli Allah’in kendisini yarattig1 fitratina uygun bir yolda gitmesi i¢in dua
etmesi ve Allah’dan yardim dilemesi Kur’an’da 6nem verilen bir konudur. Nitekim

Fatiha Suresi’nin 4. ayetinde:
Al Il Hlall Gaal

“Bizi yonelt Dosdogru Yol’a (Sirati Miistakim) *°? buyrulmaktadir. Bu duay:
biitlin Miisliimanlarin namazlarinda her giin defalarca tekrar etmeleri anlamsiz
degildir. Anlik tezahiirlerden dogru tercihleri kullanarak dogru yolu bulmak ve dogru
yolda kalmak kolay bir sey degildir, siirekli caba ve gayret gerektirir. ilahi yardim ve
destek olmaksizin sadece sinirl yetilerle istenen yola girmek ve orada kalmak yeterli
olmayabilir. Bu yiizden kisiden dogru yola ulagsmak konusunda dua ve istekte
bulunmas1 Kur’an’da istenmektedir.*%3 Kisinin bu imtihan siirecinde zorda kaldig
zamanlarda ilahi destegi yaninda hissetmesi dogal bir durumdur ve dogru bir tercihe

ulagmak i¢in yapilan dogru bir davranigtir. Tevbe ise kisinin yanlis tercihlerde

401 “Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine cevir. Allah’'in insanlar iizerinde yarattig1 fitrata
sumstki tutun. Allah’in yaratmasinda hi¢hir degistirme yoktur. Iste bu dosdogru dindir. Fakat
insanlarin ¢ogu bilmezler.”(Rum 30/30)

402 “Syrat-1 miistakim, “apagik, dosdogru ve hak yol” demektir. Burada yol kelimesinin dosdogru

diye nitelendirilmesi onun “hedefe ulastiran en kisa yol” anlamima geldigini gosterir. Ragib el-
Isfehani, istikamet kelimesinin genellikle diiz bir ¢izgi gibi dogru olan yol hakkinda kullanildigini,
bundan dolay1 hak ve hakikat yoluna sirat-1 miistakim denildigini belirtir. (el-Miifredati kvm md.)
Sirat-1 miistakim terkibi otuz {i¢ ayette yer almaktadir... Bu ayetler irdelendiginde peygamberlerin,
dogrularin, sehidlerin ve Salihlerin takip etti§i yolun bu yol oldugu degerlendirilebilir. Nitekim
Peygamberimizde tehecciid namazina kalktigi zaman namaz kilmaya baslarken yaptigi duada
Allah’a “Sen diledigini sirat-1 miistakime erdirirsin.”seklinde niyazda bulundugu nakledilmektedir.
(Miislim, Miisafirin, 200). Sirat-1 miistakim mii’minler i¢in Islam dis1 her tiirlii inangtan, Kur’an ve
siinnete aykir1 davraniglardan uzak durarak yasamini siirdiirme idealini ifade etmektedir.. Bu
anlamda hidayet kelimesiyle de paralellik arzeder. (bkz. Alper Hiilya, “Sirat-1 Miistakim”, DI,
XXXVII/119)

“Rabbiniz goyle dedi: Bana dua edin, duaniza cevap vereyim. Bana kulluk etmeyi kibirlerine
yediremeyenler asagilanmis bir halde cehenneme gireceklerdir.” (Mii 'min 40/60)

403
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bulunmasi, bunun sonucunda yanlis davraniglara yonelmesi halinde Sirat-1
miistakim’den ¢ikma tehlikesine karst Allah’in yardimini talep etmektir. Anlik
etkilenmeler sonucunda yanlis tercihlerde bulunan ve tevbe yoluna basvuran ilk kisi

siiphesiz ki atamiz Adem (as) ve esidir. Kur’an’da bu durum soyle dile getirilir:

“Dedik ki: “Ey Adem! Sen ve esin cennet yerlesin. Orada dilediginiz gibi bol
bol yiyin, ama su agaca yaklagsmayin, yoksa zalimlerden olursunuz. Derken, seytan
ayaklarint oradan kaydirdi. Onlari iginde bulunduklar: konumdan ¢ikardi. Bunun
tizerine biz de, “Birbirinize diisman olarak inin. Sizin igin yeryiiziinde belli bir siire
barmmak ve yararlanma vardir. “dedik. Derken Adem Rabbinden (vahy yoluyla)
birtakim kelimelere sarildi, (Allah da) onun tevbesini kabul etti.Ciinkii O, tevbeleri
cok kabul edendir ve ¢cok bagislayandir. Inin oradan hepiniz. Tarafimdan size bir yol
gosterici gelir de kim ona uyarsa, onlar igin herhangi bir korku yoktur, onlar

iiziilmeyeceklerdir. "dedik. 404

Adem’(as)in yaratilisindan baslayan siire¢, onun ve esinin cennete
yerlesmesiyle sonuglanmis gibi goriinse de isler yolunda gitmemis araya degisik

aktorler (seytan ve nefs) 4%°

girerek kisinin (Adem ve esinin) yanlis tercihlerde ve
davraniglarda bulunmasi gibi bir durum ortaya ¢ikmistir. Kisi anlik tercihlerinde
gegmis zamanda olanlarn1 veya gelecek zamanda olacaklar1 tam olarak
degerlendiremedigi zaman yanlisa diisme olasilig1 artmaktadir. Nitekim bu olayda da
Adem ve esi Allah’in kesin talimatina karsilik seytanin ortaya c¢ikardigi tezahiire
yonelmeleri, zaman ve mekan degerlendirmelerinde  diistiikleri  yanlisi
gostermektedir. Adem ve esinin yapmis olduklar1 yanlis tercih onlarin mutlu son gibi
goriinen “cennette kalma” statiikolarinin degismesine neden olmustur. Bu yanlis

tercih onlarin  sirat-1  miistakimden ayrilmalart gibi tehlikeli bir mecraya

siiriklenmelerine yol a¢mistir. Yerlerinden olmuslar, bilmedikleri bir ortama

404 Bakara 2/35-38.

405 Seytanin burada aktdr olarak insanin karsisma dikilmesi ongoriilebilen bir durumdur. Nitekim
A’raf Suresi’nde:”Seytan dedi ki: “(Oyle ise) beni azdirmana karsilik, yemin ederim ki, ben de
onlart  saptirmak i¢in senin dosdogru yolunun (swrat-1  miistakim) iizerinde elbette
oturacagim.”(A’raf 7/16) buyrulmaktadir. Seytan da ortaya c¢ikan siire¢ sonucunda tercihin bu
sekilde ortaya koymustur.
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(diinyaya) diismiisler ve seytanin ortaya c¢ikardigi secenegi se¢mek gibi hig
istenmeyen bir davranigla Rablerine karsi mahcup olmuslardir. Tevbe etmek, bu
duruma diisen Adem ve esinin tek kurtulus recgetesi olmustur. Gegmis zamanda
yasananlar1 geri getirmek miimkiin olmasa da kisinin en azindan bundan sonraki
zaman ¢izgisinde yeniden yoluna “sirat-1 miistakim” de devam edebilmesinin yolunu
acmistir. Buna bir giiresciyi 6rnek verebiliriz. Minderin disina ¢ikan ve diskalifiye
olmakla kars1 karsiya kalan giiresciyi hakem minderin ortasina davet eder. Giires¢i
bu daveti kabul ederse giires devam eder. Kazanma sansin1 boylece siirdiiriir. Adem
ve esi de Allah’tan aldiklar1 kelimeler dogrultusunda tevbe yaparak diistiikleri kot
durumdan dua ve tevbe yoluyla kurtulmuslar ve sirat-1 miistakimde kalma sansini

tekrar kazanmiglardir.

Kisiye her an iceriden veya disaridan stirekli mesajlar génderilmekte ve kisi
bu mesajlarda istenen yonlendirmelere cevap vermek durumunda kalmaktadir.
Ornegin melek gibi gii¢ odaklardan kisinin iyiligini isteyen giizel yonlendirmeler
(ilhamlar) gelebilecegi gibi, seytan ve nefis gibi unsurlardan da koétii yonlendirmeler
(vesveseler) gelebilmektedir. Aslinda her iki taraftan gelen veriler kisiden bagimsiz
bir kaynaktan kigiye aktarilmaktadir. Kisinin buradaki sorumlulugu bu verileri
kendisine verilen akil yetenegi ile sorgulamak ve dogru veriyi davranisa
doniistiirebilmektir. Adem peygamber olayinda bunun bu sekilde olmadig1 sonugtan
anlasilmaktadir. Adem ve esinin bu durumunun Kur’an’da bu sekilde verilmesi onu
okuyan Kur’an muhatabina agik bir mesajdir. Kisi zaman igerisinde kendisine ulasan
anlik her veriyi dikkate almak durumundadir. Dikkatsizce kabul edilen her teklif ve
davet kisiyi donemeyecegi yanlis sonuglara siiriikleyebilir. Bu nedenle de Allah’in
kendisine vermis oldugu yeteneklerin her zaman yeterli olmayacagimi da dikkate
alarak Allah’in kendisini sirat-1 miistakim’de tutmasi i¢in siirekli dua etmesi, yanlis

tercihleri i¢in siirekli tevbe ve istigfarda bulunmasi biiyiik 6nem arzetmektedir.
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SONUC

“Kur’an’da Zaman Kavrami ve An” admi verdigimiz bu tezde, Kur’an’in
genel mahiyetiyle zamana iliskin kullanimlarini ortaya koymaya calistik. Kelimenin
Kur’an’da ve diger dini metinlerde nasil kullanildig1 agiklanmigtir. Zaman kelimesi
Kur’an’da gecen bir kelime degildir. Diger dini metinlerde de siklikla
kullanilmamaktadir. Zaman1 ifade eden cok sayida farkli kelime gerek Kur’an’da
gerekse diger metinlerde geg¢mektedir. Bu baglamda Kur’an’da zaman yerine
kullanilan diger kelimeler 6rnekleriyle agiklanmistir. Ayrica zamanin bir boliimiinii
gosteren ¢esitli zaman terimleri siralanarak ayetlerden 6rnekler verilmis ve bunlarin
zamanla olan ilgileri belirtilmistir. Zamani1 ifade eden kelimelerin kendi anlamlarinin
ifade etmeleri yaninda, siklikla diger terimlerin yerine de kullanildig:i siklikla
goriilmektedir. Bu terimlerden en belirgin olam1 “yevm” kelimesidir. Kelime ¢ok
cesitli zaman stirelerini ifade etmek etmek i¢in kullanilan ¢ok anlamli bir kelimedir.
Zaman ¢izgisi igerisinde “an” dan baslayarak, “gilin anlaminda kullanilan geceyi ve
giindiizli kapsayan siireyi ifade ettigi gibi kiyamet giiniiniin bizim i¢in belirsiz ¢ok
uzun zaman siirelerini de ifade etmektedir. Bu noktada “yevm” kelimesinin an
anlami ifade eden ayetlerine miifessirlerin ve arastirmacilarin genellikle an anlami
vermek yerine farkli anlamlar verdiklerini ifade ettik. Bunun “zaman ve an

farkindalig1” konusunda bir eksiklik oldugunu vurguladik.

Daha sonra teze de ismini veren “an” kelimesini inceleyerek, kelimenin zaman
icerisindeki yerini ortaya koyduk. Kur’an’da “an” kelimesinin gectigi ayetler siralanip
aciklamalar yapilarak, konunun Kur’an’daki yerini tespit etmeye gayret ettik.
Kur’an’da zaman baglaminda zikri gegen kelimelerin igerisinde “an farkindaligini”
vurgulayan ayetlerin tespitinin yapilmasi ¢ok dikkat edilmesi gerekli bir husustur.
Zamana iligkin kelimelerin siklikla birbirlerinin yerine kullanilmasi, yapilan
yorumlamalarda anlam kaymalarina neden olmaktadirlar. Tiirk¢e meallerde meydana
gelen zamana iligkin bu anlam kaymalarina dikkat ¢ektik. Tezin ana konusu olmasi
hasebiyle “an meselesi” baglaminda Kur’an’in muhatabina vermek istedigi mesajlar,

kisi de olmasi1 gereken kazanimlar konusu bazi 6nemli alt basliklar halinde verilmistir.
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Zamanin bilincine varmanin, zamanin en kiiciik birimi olan anin hakkini
verebilmenin Kur’an’in bizden bekledigi en 6nemli davranis tarzlarindan biri oldugu
ortaya konulmustur. Nitekim insan basibos yaratilmamis, her an1 Yiice Yaraticinin
kontrolii altinda kayda gecirilmektedir. Bu durumda kisinin her anini en uygun
sekilde degerlendirmesi, Kur’an’a uygun bir “an farkindalig1’” gelistirmesi
gerekmektedir. Anlik her tiirli devinimin dahi ilahi kaydin kapsamina girmesi,
kisinin zaman farkindaliginin an farkindaligina déniismesini zorunlu kildigini kabul
etmek gerekir. Arasgtirma da “an bilinglenmesi”ni Oziimseyen bir Miisliiman’in
zamani ve ani yaratan Allah Teala ile olan iliskilerinde daha samimi, ritiiellerden
uzaklagarak daha dogal bir iletisime ge¢mesinin mimkiin oldugunun vurgusu
yapilmistir. Ayrica bu bolimde ge¢mis zaman algisinin kisinin yasadigl ana etkisi
tizerinde durulmustur. Kur’an’da ge¢mis zaman algisinin kisi de nasil gegmis zaman
yanilgilarina doniistiigii 6rneklerle agiklanmistir. Gegmis zamana yonelmenin ana
amaci kiginin onlardan alacag ibret ve cikaracagi derslerden ibarettir. Gegmisi
bugiine tasimak, hele hele aynen monte etmek Kur’an mesajina kars1 ¢ikan cahiliye

anlayisinin 6nemli bir tezahiirii olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Kur’an’in, an noktasindan baglayarak gelecege uzanan zaman perspektifi,
agirlikli olarak “kiyamet ve hesap giinii” olarak karsimiza g¢ikar. Gelecek zamana
iliskin hangi kelimeyi hesap giiniinii iceren bir zaman siireciyle kiyaslamaya kalksak,
degerinin sifirlanacagi; kalan tek gercegin hesap giinii olacagi agiktir. Kur’an
indirilen ilk ayetlerden itibaren (Fatiha, 4) muhatabinin dikkatini kiyamet giiniine ve
otesine ¢ekmektedir. Kiyamet giiniinde en fazla hiisrana ugrayan kisilerin ge¢miste
yaptiklar1 en 6nemli yanlis, yapilmas: gerekli davranislari zamaninda ve yerinde
ortaya koyamamalaridir. Yapilmas: gerekli pek cok gorevi erteleyerek andan
uzaklagmalar1 ve zaman igerisinde bu uzaklagsmanin telafi edilemez boyutlara
varmasidir. Kisinin kiyamet giinii dehsetinden ve hesap giiniiniin zorlugundan gafil
olmast ve dikkatini diinya hayatinin geciciligine kaptirmas1 gelecek zaman
anlayisindaki yanilgmin bir sonucudur. Arastirmada kisinin ana énem vermesinin
diger zaman dilimlerini 1skalamasi anlamina gelmedigi ayrica vurgulanmistir. Kisi
gecmisini unutmadan, gelecegini de goz Oniinde tutarak simdiki zamanda kararlar

vermek durumundadir. Gegmisinde dua edenlerin, rahata eristikleri zaman nasil bu
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yaptiklart duayr unuttuklar1 ve eski yanliglarina dondiikleri (Ankebut, 29/65)
Kur’an’da verilen bir o6rnektir. Eyyamci kisiliklerin, gelistirdikleri karakter yapisi
igerisinde dogru ve yanlis pek cok davranig tarzimi barindirdiklart gozlenen bir
durumdur. Bu kisilikler zaman ve zemine gore anlik davranis gecislerini yaparak
durumdan azami istifade yoluna gidebilmektedirler. Kisilerin sirk ve nifaka
diismelerinde etkin olan bu kisilik yapisindan kurtulmalar1 ancak zamanlar arasinda
tutarli davraniglar sergilemeleriyle miimkiindiir. Kiifiir ve iman arasinda bocalayan
bir kisilik yapisit (Nisa 4/143) Allah’in ylirlimemizi istedigi yoldan sapmanin en
onemli sebebidir. Inan¢ diizeyinde gerceklesen bu gecis durumlari daha alt diizey
davraniglarda stirekli gerceklesmektedir. Kisinin anlik zaman siireglerinde tutarli
davraniglar sergilemesi, gecmisi gelecege baglarken, an baglantilarin1 dogru

gerceklestirmesi bu bocalamalari asgariye diisiirecektir.

Zamanlar arasinda saglikli gecisler yapabilmek, zaman ve mekan tutarliligini
gerceklestirebilmek diinyada ve ahirette basar1 ve mutluluga ulasabilmenin en énemli
geregidir. Bu konuda Kur’an’dan Yunus peygamberin tevbesinin kabul edilmesini,
buna mukabil Firavn’in tevbe ve imanmnin kabul edilmemesini ornek gosterdik.
Gecmisinde tutarli davraniglar sergileyen Yunus peygamber Allah tarafindan
affedilerek yeniden gorevlendirilmis, Firavn ise helak edilmistir. Geg¢misinde
yanligliklar igerisine batmis bir kisinin simdisi ve gelecegi de biiyiik ihtimalle o
minvalde olacaktir. An farkindaligi igerisinde hareket eden insanla, anlik yasayan
insan arasinda farklar oldugunu belirttik. Kur’an’da anlik yasayan insanlar pek c¢ok
ayette elestirilmektedir. Kur’an okuyan bir kisinin Kur’an mesajin1 almasi ve bunu
hayatina aktarabilmesinde zaman olgusu bilyiilk 6nem tasimaktadir. “An Bilinci
Olusturabilmek™ bolimiinde Kur’an’in muhatabindan anlik isteklerde bulundugu
konusu incelenmistir. Daha ilk indirilen ayetlerde (Alak 96/1-5) Kur’an muhatabindan,
“okumasin1” istemektedir. Buradan baglayarak Kur’an pek ¢ok ayetinde muhatabindan
okudugu anda yapmasini istedigi pek c¢ok emir ve nehiy siralamaktadir. Kisinin
Kur’an’in hemen yapilmasi istedigi emir ve nehiyleri yapabilmesi igin Oncelikle
Kur’an’t dogru bir sekilde okumasi ve anlamasi gerekmektedir. Anlasilmayan bir
metnin igeriginde istenen hususlar da anlasilamayacagindan hicbir zaman hayata

gecirilemeyecektir. Kur’an bunu hicbir zaman istemez.
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Kur’an muhatabinin disiincesiyle, davraniglariyla, aligkanliklariyla ve
karakteriyle dogru zaman ve mekanda bulunmasina, tercihlerini bu yodnde
kullanmasina biiyiik 6nem vermektedir. Tercihleri stirekli dogru yonde kullanmak
her zaman miimkiin olamamaktadir. Ciinkii kisiye farkli yonlerden dogru ya da
yanlig bir ¢ok veri ulasmaktadir. Kisi bu verilerden en dogru olan1 her zaman
bulamamakta ve yanliglara diismektedir. Kisinin maruz kaldigi mesaj bombardimani
konusunda Kur’an’da verilen Yahudiler ve Hiristiyanlar 6rnegini inceledik (Bakara
2/135). Rasul’iin insanlara gonderilmesinin énemli bir nedeni de ¢esitli kaynaklardan
iletilen yanlt mesajlar nedeniyle bocalayan ve yolunu sasiran insanlara segmeleri
gereken dogru segenegi hatirlatmaktan ibarettir. Rasuller zaman zaman insanlara
gelerek yanlis mesajlar konusunda uyarilarda bulunmuslar, dogru segenek konusunda
yonlendirme yapmislardir. Bu kadar yanlis veya dogru mesaj arasindan Rasullerin
getirdigi mesaji algilayabilen kisiler imtihan1 kazanan kisiler olmuslardir. Her an
yaratimin sayisiz ve degisik tezahiirleri alem-i gaybdan alem-i sehadete diigmektedir.
Bu tezahiirleri layik-1 vechile yakalayabilmek ve degerlendirmek ancak an
farkindalig1 gerceklestirmekle miimkiindiir. Bu konu Kur’an’da acikga dile getirilir.
(Rahman, 55/29). Yaratimin siirekli olmas1 demek siirekli degisim demektir. Siirekli
degisen bir diinyada kisi de siirekli degismektedir. Cilinkli yaratimin siirekliligi
kisinin kendisinde ve icerisinde de meydana gelmektedir. Bu acidan kisinin bu
degisime ayak uydurabilmesi, donuk kalmamasi gerekmektedir. Kisi bu noktada
anlik tercihler yapmaktan ziyade, ge¢mis zaman, simdi ve gelecek zaman
degerlendirmelerini en hizli ve en saglikli bicimde yapabilecek an farkindaligini
gelistirmesi gerekmektedir. Kisinin dogru tercihlerde bulunabilmesi i¢in Kur’an’in
onerdigi iki 6nemli kelime iizerinde ayrica durduk: Dua ve tevbe. Kisinin fitratina
uygun dogru tercihlerde bulunmasi i¢in ¢aba ve gayret sarf etmesinin yaninda
Allah’a da dua etmesi (Fatiha, “4) onemli bir husustur. Tevbe ise kisginin yanlis
tercihlerde bulunmasi, bunun sonucunda yanlis davranislara yonelmesi halinde Sirat-
1 miistakim’den ¢ikma tehlikesine karsi Allah’in yardimini talep etmektir. Anlik
etkilenmeler sonucunda yanlis tercihlerde bulunan ve tevbe yoluna bagvuran ilk kisi

olan atamiz Adem (a.s.) ve esini bu konuda 6rnek olarak verdik (Bakara, 2/35-38).
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Son olarak sdylemek gerekir ki, Kur’an’m zaman ve ana iligkin goriisleri bu
konuda s6z sdyleyen sayisiz disiplinden ayrismaktadir. Mutlak anlamda Allah’in yarattig
sistemin bir pargasi olan zaman, Kur’an muhatabinin 6ncelikle dikkate almasi1 gereken bir
husustur. Bu hususu dikkate almak isteyen kisi, hayatinda bu “an farkindaligini”
gelistirmek durumundadir. Yoksa Allah Teala’nin istedigi secenekleri se¢gmesi, dogru bir
hayat tarzina ve zaman siirecine sahip olamayacaktir. An biitiin zaman siirecinin en kiigiik
birimidir. Ama ayni zamanda en onemli birimidir. Am kurtaran anlan kurtarir, anlar

kurtaran zamanlari kurtarir bilinciyle hareket etmek gerekmektedir.

Hani bir glin Aynali1 Baba ney ile taksimini bitirdikten sonra hafif ve davudi
bir sesle su dizeleri elegimsagma gibi semadan Raci’nin gonliine indiriyordu:

“Ey can! Yok olacak olan bu aleme ibretle bak;

gafletten kurtul;

meydan boy degildir.

Sultan Siileyman ve Iskender Han neredeler?

Yiiz bin senelik 6mrii nese ile gecirsen de hepsi “bir dn”dan ibaret. 4%

Iste o an, gegirilen biitiin bir zamanin hiilasasidir. Iste o an, gecirilen zamanin
Ozeti ve 0ziitii olarak muhatabinca kullanildig1 veya doniistiirtildiigii sekliyle ilahi huzura
arz edilecektir. Zaman ve mekanin insan tarafindan insanca kullanilip kullanilmadigiyla

ilgili sorgulamalar, diinya diizleminde gecerli zaman methumunun 6tesinde bir zaman —

mekan ortaminda yapilacaktir. Zamam Omiirlerine doniistiirenler veya Omiirlerini

zamanla tiiketenlerin o giin en kiigiik amelleri bile ilahi tartiya girecektir.*%’

406 Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, 4 'mak-1 Hayal, Haz. Ahmet Giirtas, Istanbul 1971, 5.23.

407 «Artik kim zerre agirliginca bir hayir islerse onun miikafatini gérecektir. Kim de zerre agirligimca
bir kotiiliik iglerse, onun cezasim gorecektir.”(Zilzal 99/7-8).
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