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ONSOZ

Medeniyet, insanlik ile beraber gelismis evrensel bir olgudur. Uzun bir siirecin
ve zengin bir birikimin iriiniidiir. Toplumlar hem medeniyeti var etmis, hem de
kendilerini medeniyet ile var kilmiglardir. Ancak medeniyeti var eden insan oldugu
gibi onu yok eden de yine insan olmustur. Bu nedenle medeniyetin yiikselisi s6z

konusu olacagi gibi ¢okiisii de s6z konusudur.

Medeniyetler, giiniimiizde her zamankinden daha ¢ok yogun bir iletisim igine
girmiglerdir. Bu etkilesimler beraberinde catisma ya da diyalog gibi olgulari
getirmektedir. Meseleye, devrindeki iktidar miicadelelerini, ekonomik dalgalanmayi,
toplumsal degismeyi gozlemleyerek olusturdugu fikirleriyle ¢agmni asip giliniimiize
uzanan diisiiniir Ibn Haldun bugiin hala gecerliligini siirdiiren énemli tespitleriyle
dikkat cekmektedir.

Kitabii’l Iber adli kitabma girizgdh olarak hazirladigi Mukaddime’de
diistincelerini umran, asabiyet, bedevi-hadari yasam gibi kavramsallastirdig:
kelimelerle temellendirmis; tarih, toplum, devlet, medeniyet gibi gorisleriyle asil
tiniinli kazanmistir. Bu goriisleriyle eseri bir¢ok dile terciime edilmis, dogu ve bat1
diinyasindan pek ¢ok diisiiniire ilham kaynagi olmustur. Kendine has konu ve
problemleriyle ilim haline getirdigi umrani tarih i¢in bir vasita olarak gormiis ve
insanlik tarihini dogru bir sekilde aktarmayr miimkiin hale getirmistir. Boylece
medeniyet tarihine ©Onemli katkilarda bulunmustur. Medeniyetlerin kurulus
asamalarindan  kurucu unsurlarmma, karsilasabilecegi  problemlerden  diger
medeniyetlerle iliskilerine ve nihayetinde ¢okiisle yiiz yiize gelecegine deginen ibn

Haldun, yasadigimiz ¢ok medeniyetli diinyay1 anlamada hareket noktasi olmaktadir.

Yetismemde emegi olan tiim boliim hocalarima ve bilhassa degerli zamanini
ayirarak yol gdsteren danismanim Prof. Dr. Hayri Erten hocama, bu siirecte en biiyiik

destek¢im esim Taj Mohammad Rashidi’ye goniilden tesekkiir ederim.

Calismamin faydali olmasi dilegiyle.
Tugba Biisra RASHIDI
Konya, 2019
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GIRIS

Medeniyet tohumlari, insanlik tarihi ile atilmis, zaman ve mekanin degisen
sartlariyla birlikte farkli boyutlar almistir. Bazen gelisip yiikselmis, bazen de gerileyip
yok olmustur. Uzun Omiirlii medeniyetler her zaman olmus, ancak hi¢bir zaman

diinyaya tiimiiyle hakim olan bir medeniyet olmamistir.

Medeniyet tasavvuru, toplumlarin hayatini1 diizenleyen bir degerler sistemidir.
Dolayisiyla her toplumun medeniyet orgiisti farklidir. Hemen hemen biitiin dinlerde
din ve medeniyet iliskisi toplumda farkli goriiniimlere sahne olmustur. Bu bakimdan

medeniyet olgusu din sosyolojisi a¢isindan da 6nem arz etmektedir.

Ibn Haldun kimi zaman tarih, iktisat, siyaset gibi konulardaki goriisleriyle 6n
plana ¢ikmig olsa da bizce basta bir medeniyet kuramcisidir. Elestirel diisiinceyi
toplumsal yapidaki diizeni a¢iklayan kanunlara ulasmada kullanarak tarih arastirmalar1
icin yeni bir ¢1gir agmustir. Tarih, Ibn Haldun’un anlayisinda medeniyet ve kiiltiir
tarihini anlatmaktadir. Dolayisiyla bu ¢aba, biitiinliiklii bir medeniyet anlayisina varma
hedefi glitmektedir. Bu sekilde insan iradesinin mahsulii olan medeniyeti bagimsiz bir

ilmin konusu haline getirme serefi Ibn Haldun’a aittir.

Ug béliimden olusan calismamizda Ibn Haldun’un medeniyet konusundaki
diistincelerini yine onun insan algisi, asabiyet, bedevi ve hadari umran, devlet, iktisat
hakkindaki degerlendirmeleri ve din ve tasavvuf, ilim ve sanatlarin medeniyete etkisi
ve medeniyetteki yeri iizerinden okuyacagiz. ilk bélimde ibn Haldun’un hayati,
dénemi, sahsiyeti, fikirlerinin olugsmasina etki eden faktorler ve eserleri yer almaktadir.
Ikinci bdliimde medeniyet kavraminin kokeni, tarihgesi ve anlam alami incelenmis,
genel olarak medeniyetler sosyolojisi aciklanmaya caligilmistir. Son bdliimde ise,
oncelikle bu alana katkis1 olan medeniyet diisiiniirii Farabi’ye yer verilmis, sonra ibn
Haldun’un tarih-toplumdan hareketle medeniyet algisini nasil olusturduguna
deginilmis, medeniyetin kurucu unsurlar1 ve medeniyetin gelisme yoniiyle beraber
toplumda meydana gelen degisimler agiklanmaya calisilmistir. Son olarak Ibn

Haldun’un medeniyetler arasi iliskilere bakis agis1 anlatilmistir.



1. Arastirmanin Konusu

Insanlik tarihiyle yesermeye baslayan medeniyetler, imkanlarm cogalarak
kiiltiir etkilesimlerinin artmast ve diinyanin “kii¢iik bir kdy”’e doniligmesi siireciyle
gittikge farklilasan bir iletisim boyutuna sahip olmaktadir. Medeniyetler, gii¢
arzusuyla bir baska medeniyet lizerinde hakimiyet kurma ¢abasina girebilmekte ya da
kendisinden daha ileri buldugu bir medeniyeti takip ve taklit edebilmektedir. Bu
siirecte medeniyetler yok olmak, yok olmaya yiiz tutmak, ylikselise gegmek ya da

zirveyi yasamak gibi ¢esitli asamalardan gegmektedirler.

Arastirmamizi Recep Sentiirk ve Ejder Okumus hocalarimizin ¢aligmalarinda
karsilagtigimiz medeniyetler sosyolojisi kavramindan hareketle olusturmaya ¢alistik.
Bu konuda direkt olarak miistakil bir esere rastlamamakla birlikte konuyla ilgili

kitaplardan medeniyetler sosyolojisi baslig1 derlemeye ¢alistik.

Aragtirmamizin konusu, medeniyetin asamalarini, kurucu unsurlarini, ¢okiis
sebeplerini, dmiir uzatma yollarini ve birbirleri aras1 iliskileri agiklayan Ibn Haldun’un

goriisleri ve bu alana katkilaridir.
2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Bir medeniyet, varligini tespit edebilmek i¢in baska medeniyetlerle etkilesmek
zorundadir. Diislince tarihi, medeniyetlerin bu etkilesimleri sonucu birbirleriyle
catigma veya diyaloglarma sahit olmustur. Giinlimiizde sosyal bilimciler, medeniyet
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tarihgileri ve teorisyenleri konuyla alakali “medeniyetler catismasi”, “medeniyetler

arasi diyalog”, “medeniyetler ittifaki” gibi goriisler sunmuslardir. Calismanin amaci,

bir medeniyet kuramcisi olan ibn Haldun’un gdziinden konuyu degerlendirmektir.

Evrensel ahlak kavramiyla medeniyet tasavvuru arasinda bir paralellik vardir.
[liskileri gittikge yogunlasan medeniyetlerin gelecegine olumlu bakan ibn Haldun’un
yaklasimmi anlamaya c¢alismak, ¢ok medeniyetli diinyamizda giiclii bir kuramsal

zemin olusturmasi bakimindan 6nemlidir.



3. Arastirmanin Yontemi

Calismamiz teorik bir nitelikte oldugundan, literatiir taramasina dayali betimsel
bir calisma olarak gergeklestirilmistir. Arastirmada miimkiin oldugunca birinci el
kaynaklardan yararlanilmaya galisilmistir. Dili Tiirkge diginda olan Ali Ekber Dihhoda
adli farsca sozliikten ve Ibn Haldun’un Arapca eseri Mukaddime’nin dijital
baskisindan faydalanilmistir. Bununla beraber eserin Siileyman Uludag, Zakir Kadiri

Ugan ve Pirizade Mehmet Sahip Efendi terciimelerinden de altilar yapilmastir.
4, Arastirmanmn Sinirlari

Bu arastirma Tunuslu diisiiniir, sosyolog, tarih¢i ve filozof Ibn Haldun’un
medeniyetler sosyolojisi lizerine goriisleri ile smirlandirilmistir. Bu baglamda,
medeniyet ve medeniyetler sosyolojisi ana hatlartyla agiklanip Ibn Haldun’un bu
alandaki diisiincelerine yer verilmistir. Yine de, medeniyetler sosyolojisine 6nemli
katkilar1 oldugunu ve bu konuda Ibn Haldun’un énciisii oldugunu diisiindiigiimiiz -
ancak bu durum ibn Haldun’un bu alandaki &zgiinliigiine halel getirmemektedir- bir
medeniyet kuramcist olan Farabi’nin goriislerinden konunun ana ekseni

kaydirilmayacak sekilde bahsedilmistir.
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732/1332 yilinda Tunus’ta
dogan Ibn Haldun’un ailesinin

“Haldun” olarak adlandirilmasi,

atalarindan Endiiliis’e ilk gelen
Halid b. Osman’mn Endiiliis’te adet
oldugu tizere saygi ifadesi olarak
Haldun seklinde isimlendirilmesi ve
olarak

neslinin ~ Haldunogullar1

taninmasindandir.!

Ibn Haldun hayatinmn ilk
yirmi yilini Tunus’ta, yirmi alt1 y1lini
Cezayir, Fas ve Endiiliis’te, dort
yilin1 yine Tunus’ta, son yirmi dort
yiln1 da Kahire’de gegirmistir. 1yi
bir egitim gormiis, kiigiik yastan
itibaren ilim ve fikir hayatina ilgi
duymustur. Ancak aileden gelen
siyaset geleneginin ve bu gelenegi
koruma cabasindan dolay: takibata
ugramasina, strgiin ve

hapsedilmesine sebep olmustur.
Sikintil1  bazi
birlikte

konaklarda refah icinde itibarli bir

donemleri olmakla

genellikle  saray ve

! Kamuran Gokdag, “ibn Haldun”, Islam Diisiince Atlasi, ed. Ibrahim Halil Uger, K.B.B. Kiiltiir
Yaymnlari, 2017: 659.



hayat slirmiistiir. Merini, Hafsi ve Abdiilvadi hanedanlarinin yonetiminde bazen sultan
ve emirler kadar etkili olmus, iktidarlarin el degistirmesinde 6nemli roller oynamais, bu
ozelligiyle hem destegine ihtiya¢ duyulan hem muhalefetinden korkulan bir kisi
durumuna gelmistir. Diger taraftan sik sik kabileler arasinda dolasarak bedevi kabile
hayatm yakindan tanimus, firsat buldukca da ilim ve dgretimle mesgul olmustur. Unlii

Mukaddime’sini boyle bir bilgi ve deney birikimiyle kaleme almistir.?

Ibn Haldun’un siyasi ¢alkantilarla dolu hayat seriivenini baslica dort sathada
ele almak miimkiindiir. Birinci satha; yetigsmesi, talebeligi ve tahsil donemidir. 1332-
1351 arasi yaklagik 20 yil tutan dmriiniin bu kismini1 Tunus’ta gecirir. Bu donemde
Kur’an ezberlemek, kiraat 6grenmek ve ilim tahsil etmekle mesgul olur. Ikinci safha;
siyasi ve idari iglerle ilgilendigi donemdir. Bu donem 1351-1375 aras1 yaklasik 25 yil
devam eder. Ibn Haldun bu siire i¢inde Tunus, Cezayir, Fas ve Endiiliis arasinda
dolasir, vaktinin énemli bir kismmi siyasi islere ve idari gorevlere aymrir. Ugiincii
safha; kitap yazmakla gecirdigi donemdir. Bu siire 1375-1383 arasidir. ibn Haldun 8
yillik bu siirenin ilk yarisini Ibn Seleme Kalesi’nde kalan kismini ise Tunus’ta gegirir.
Burada asil iiniinii kazandig1 Mukaddime adli eserini Kitabii 'l Iber’in giris kismi olarak
yazar. Dordiincii satha; kadilik ve miiderrislik donemidir. 1383-1406 aras1 devam
eder. On dért yillik bu donemi Ibn Haldun Misir’da gegirir, bu siire i¢cinde hacca gider,

Kudiisii ziyaret eder, Sam’da Timur’la meshur gériismesini yapar.®

Ibn Haldun, Memlik devletinin Sultan1 el-Melikii’n-Nasir Ferec’in Suriye’ye
yaptig1 askeri sefere katilmis, sefer doniisii Kudiis’ii ve Hz. ibrahim’in kabrini ziyaret
etmistir. Ancak Kahire’ye doniip kadilik gérevine devam etmeye basladiktan kisa bir
stire sonra bu gérevden alinmustir. Timur’un Suriye’nin bazi bolgelerini almasi tizerine
Memlik ordusuyla Dimask’a giden ibn Haldun burada Timur’un istegi {izerine
Mukaddime adli eserinde devletlerin yiikselis ve ¢okiist ile ilgili goriislerini sozli ve

yazili olarak ona aktarmustir. Ibn Haldun Misir’da ikameti siiresinde Mukaddime adl

2 Siileyman Uludag, “Ibn Haldun”, D4 XIX: 541.
3 R. Ihsan Eliacik, /bn Haldun, Tekin Yaymnevi, 2018: 17-18.



eserinde bazi degisiklikler yapmustir. Kadilik gorevini yiritiirken 808/1406°da
Kahire’de vefat etmistir.*

Ibn Haldun’un Misir’daki kabri bilinmedigi halde Tunus halki hala Ibn
Haldun’un dogdugu evi bilmektedir. Bu ev eski Tunus’un ana caddelerinden biri olan
“Tiirbetu’l-bay” iizerindedir. Ev, son yillarda Medresetii’l-Idareti’l-Ulya’y: ihtiva
etmekte, evin girisindeki bir levha iizerinde buranin Ibn Haldun’un dogum yeri oldugu

yazihdir.®
1.1. Yetismesi ve Tahsili

Ibn Haldun’un babasi1 devrin biiyiik hocalarindandir. Onun igin Ibn Haldun’un
ilk hocasi babasi olmustur. Ibn Haldun tahsil cagma geldiginde, Islam
memleketlerindeki egitim usuliiyle Kur’an ezberlemeye baslamistir. Tbn Haldun’un
istatlarini, o asirda Endiiliis’li terk etmek zorunda kalan, Tunus Magrip’teki alimler

ve edipler teskil etmistir.°

Ibn Haldun ilkégrenimini babasmdan aldiktan sonra Muhammed b. Sa’d el-
Ensari’nin derslerine devam etmis, Muhammed b. Arabi el-Hasayiri, Ahmed b.
Kassar, Muhammed b. Bahr gibi alimlerden dersler almistir. Abdiilmiiheymin el-
Hadrami’den hadis ve siyer, Zevavi’den kiraat, Satti’den fikth, Muhammed b. Ibrahim
el-Abili’den fikih usulii, kelam, mantik, felsefe ve matematik dersleri almistir. On

ikinci yiizyilin biiyiik kelam alimi Fahreddin er-Raz1’nin eserleri lizerinde ¢aligmigtir.”

Ibn Haldun’un otobiyografisinde hocalarinmn isimleri uzun bir yer
kaplamaktadir. Her bir hocasi i¢in yazmis oldugu ayrintili kisa biyografiler on
dordiincii asirda yasamis olan Ibn Haldun icin ilmin biiyiik dlciide sahsi cabayla elde

edildigini gdstermektedir.

4 Kamuran Gokdag, “Tbn Haldun”, Islam Diistince Atlasi, 660-661.

5 Siileyman Uludag, Giris: Ibn Haldun ve Mukaddime, Dergah Yaynlar1, 2016: 21.
¢ Siileyman Uludag, Giris: Ibn Haldun ve Mukaddime, 21.

7 Kamuran Gokdag, “Tbn Haldun”, Islam Diistince Atlasi, 659-660.
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Sekil 11 — ibn Haldun’un ilim etkilesimi haritas1 I

(https://www.islamdusunceatlasi.org/detail/person183)
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Sekil Il - ibn Haldun’un ilim etkilesimi haritas: I

(https://wwwe.islamdusunceatlasi.org/detail/person183)



1.2. Cagindaki Sosyal ve Siyasi Ortam

Ibn Haldun’un fikirlerini ve bakis agismi daha iyi anlayabilmek i¢in iginde
yasadigi toplumun sartlarindan ve gorev aldigi hanedanliklardan bahsetmemiz
gerekmektedir. Ciinkii ibn Haldun, gelistirdigi kuram ve goriislerini kismen tarihi
olaylar1 inceleyerek ancak daha ¢ok i¢inde yasadigi sosyal olaylar1 ve hanedanliklarin

hallerini gozlemleyerek ortaya koymustur.®

Ibn Haldun’un yasadig1 yillar, Islam medeniyetinin duraklamaya ve gerilemeye
yiiz tuttugu, buna karsin Avrupa medeniyetinin yiikselise gectigi 14. yiizyildir. ibn
Haldun’un yasadig1 ¢agda, Bat1 Islam diinyasinda Muvahhidler yikilmis, Endiiliis’te
Hiristiyan istilas1 yayginlasmig; Tunus’ta Hafsiler, Fas’ta Meriniler, Cezayir’de
Abdulvadiler, Endiiliis’te Nasriler tutunmaya calismaktadir. Dogu’da ise Timur
riizgarlar1 esmektedir. Misirda Memliikler umut olmay1 siirdiirmekte, Anadolu’da

Selguklular ¢oziilmekte, Osmanlilar yayilmaya baslamaktadir.®

Ibn Haldun’un yasadig1 yiizyillda Dogu’da ve Bat’da kimlerin yasadigmna
baktigimizda manzara biraz daha netlesecektir. Davud el-Kayseri (750/1351),
Adudiddin el-ici(756/1355), Ibn Batuta(770/1368), Cildaki(762/1360), ibn
Kesir(773/1372), Satibi(790/1390), Taftazani(792/1390), Naksibendi(791/1391),
Ciircani(816/1413), Cili(832/1428), Molla Fenari(834/1431), Kadizade(835/1432),
Ibn Hacer el-Askalani(825/1449); ayn1 donemde Avrupa’da ise Italya’da
Petrarca(1374) ve Boccacio(1375), Ingiltere’de John Wycliffe(1384), Prusya’da Jan
Hus(1415) gibi Ronesans simalar1 géze ¢carpmaktadir.*

Bu c¢agda Islam diinyasin1 sekillendiren iki miihim hadise vardir; 1258°de
Abbasilerin diisiisii ve 1453’te Istanbul’un fethiyle baslayan Osmanli yayilmacilig1.
Osmanlilar nihai olarak hem Mezopotamya’da hem de Akdeniz’de hakimiyet Kurarak
Abbasi Imparatorlugu’nu ve asr-1 saadeti ihya etmis olacaklardi. ibn Haldun’un ise
omrii Islam birliginin bu dirilisini gérmeye vefa etmemistir. Ibn Haldun’un 1332 ile

1406 yillar1 arasmdaki hayati Islam tarihinin sekillendigi siyasi kargasanin tam

8 Siileyman Uludag, /bn Haldun: Hayati-Eserleri-Fikirleri, Harf Egitim Yaymciligi, 2013: 9.
9 R. Thsan Eliacik, /bn Haldun, 18.
10 R. Thsan Eliacik, fbn Haldun, 18-19.



ortasinda gecmistir. Nispeten siyasi istikrarm ve devamliligin oldugu tek merkez ibn
Haldun’un da uzun siire kaldigi Memliikler yonetimindeki Kahire idi. Orta Asya ve
Orta Dogu’nun ehemmiyetinin farkinda olmasina ragmen Ibn Haldun en iiretken
yillarm Bat1 Akdeniz’de gecirmistir. Ibn Haldun’un fikirlerinin sekillenmesinde en

biiyiik pay sahibi olan bat1 Akdeniz’in siyasi ve toplumsal tarihidir.**

Ibn Haldun’un iginde yasadig1 on dérdiincii asrin diinyasi neyin ne olacagmin
tahmin edilemedigi bir diinyaydi. Islami kurumlar zirve noktalarina ulasmis ve islam

kiiltiirii birbirinden ¢ok uzak bolgelerde cesitlilik arz ederek yayilmisti.

Endiiliisteki Nasri hanedanhigi disinda, Ibn Haldun’un yasadign ve gorev
yaptig1 hanedanliklar Berberi, Kipgak ve Cerkez kokenlidir. Kendisi Arap olan Ibn
Haldun, Arap soyunun Islam’1 artik ydneten degil, yonetilen bir kavim durumunda
oldugunu gormiistiir. Bu hanedanliklarin higbirinde istikrar yoktur. Hanedanliklar
birbirleriyle ugrasir ve savasirken ayni zamanda iclerinde taht kavgalari eksik
olmamaktadir. Ibn Haldun’un sosyal ve siyasi goriisleri bu sartlar altinda olustugu gibi

Araplar hakkindaki diisiinceleri de yine bu durumun iiriiniidiir.?

Ibn Haldun’un yasadigi Kuzey Afrika bdliinmiis bir haldeydi ve asirlarca
Bagdat’taki Abbasilerin idaresinden siyaseten uzak kalmis olmalarindan 6tiirii Asya
ile irtibatsizdi. Kuzey Afrika ve Endiiliis bagimsiz ve toplumsal, iktisadi ve kiiltiirel
manada kendine yeter bir haldeydi. Bagdat’tan Buhara’ya kadarki islam topraklar1

Mogol istilalar1 ve zirai yetersizlik nedenleriyle bosaltilmis haldeydi.®

Ibn Haldun’un on dérdiincii asirda gordiigii Akdeniz iiggenimsi ve cok
karmagsik bir yerdi. Miisliiman Endiiliis’lin diismesinin ardindan gelen go¢ dalgalari ve
giiney, dogu Akdeniz’deki dnde gelen Miisliiman ve Yahudilerin kovulmasi Kuzey
Afrika’nin toplum ve kiiltiiriinii derinden etkilemisti. Bircok kovulmus veya siirgiin
edilmis Endiiliislii bolgeye yerlesmisti. Ibn Haldun’un ailesinin on {iciincii asirda
Isbiliyye’den Tunus’a kagmasi bu degisimlerin bir parcasiydi. Endiiliis’ten kagan

seckin sanatkarlar, zanaatkarlar ve siyasi liderler Fas’tan Tunus’a kadar tiim sehirlerin

1 Allen James Fromherz, Ibn Haldun: Hayati ve Dénemi, Ketebe Yayinlari, 2018: 29-32.
12 Siileyman Uludag, /bn Haldun: Hayati-Eserleri-Fikirleri, 12.
13 Allen James Fromherz, Ibn Haldun: Hayati ve Dénemi, 32.
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ve mabhfillerin yapisini etkilemis ve Kuzey Afrika’da 6nemli bir iktisadi ve kiiltiirel
hareketlilik olusturmuslardi.’* On dordiincii asrr Kuzey Afrika’sinin siyasi ve

toplumsal tutkali ideoloji ya da din degil, asabiye ve gelenekti.

On dordiincii asirda, Ibn Haldun’un gordiigii diinyada kapsamli ve birbiri ile
kesisen iki cereyan vardir. Birincisi, siyasi ayrimlara sahit olundugu gibi Miisliiman
kurum ve uygulamalarinin olgunlastigi ve kuvvetlendigi de goriilmektedir. Hem
medreseler gibi idarenin elinde olan resmi egitim kurumlar1 hem de dogrudan idarenin
elinde olmayan tarikatlar gibi 6nemli dini topluluklar ve kurumlar dikkat g¢ekici
gelismeler kaydetmislerdir. ikincisi, on dérdiincii asrin, ibn Haldun’un o an idrak
etmesi pek miimkiin olmayan ve yavas¢a ortaya c¢ikmig bir 6zelligi daha vardir.
Diinyada yasanan iki tarihi hadise: Avrupa iktisadi hegemonyasinin yiikselise gegmesi
ve Osmanli Imparatorlugu’nun pes pese zaferler kazanmaya baslamasidir. 1406

senesinde vefat eden Ibn Haldun’dan bu iki gelismeyi beklemek haksizlik olacaktir.s
1.3.  idari Hizmetleri ve Siyasi Faaliyetleri

[bn Haldun’un zamaninda Tunus’ta Hafsiler, Fas’ta Meriniler, Tilimsan’da
Abdiilvadiler, Endiiliis’te Nasriler, Misir’da Memliikler hiikiim siirmektedir. Onemli
hizmetlerinden dolay: farkli sultanlar tarafindan odillendirilmistir. Ancak sultanlar
aleyhine yapilan faaliyetlere ve isyanlara da katilmis, takip ve siirglin edilmis,
yakalanmis ve hapsedilmistir. Iktidarlarm el degistirmesinde ciddi roller oynamustir.
Hafsiler, Meriniler, Abdiilvadiler, Nasriler i¢cin elgilik, arabuluculuk, katiplik ve

vezirlik gibi gorevlerde bulunmustur.?®

14 Allen James Fromherz, I:bn Haldun: Hayati ve Donemi, 56.
15 Allen James Fromherz, Ibn Haldun: Hayat: ve Dénemi, 69.
16 Kamuran Goékdag, “Ibn Haldun”, Islam Diisiince Atlast, 660.
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Sekil IV - Ibn Haldun’un Seyahat Haritasi
(https://wwwe.islamdusunceatlasi.org/detail/person183)

Ibn Haldun’un idari hizmetlerini ve siyasi faaliyetlerini kronolojik olarak soyle

siralayabiliriz:
1350 - Tunus’ta vezir ibn Tafragin zamaninda miihiirdarlik,
1354 - Fas’ta Sultan Ebu Inan zamaninda ilim meclisi danismani ve katibi,

1356 - Fas’ta Sultan Ebu Inan aleyhine karistig1 bir siyasi komplodan dolay1
iki y1l hapis,

1359 - Fas’ta vezir Mansur b. Siileyman doneminde sir katipligi ve sultan Ebu

Salim zamaninda sir, inga ve resmi yazigma gorevleri,
1362 - Fas’ta vezir Omer b. Abdullah zamaninda resmi yazigma katibi,
1364 - Cezayir’de Hafsiler zamaninda devlet yonetiminde tek yetkili haciplik,
1376 - Fas’ta vezir Ibn Gazi zamaninda siyasi danismanlik,

1382/84 - Misir’da sultan Zahir Berkuk zamaninda Maliki Miiderrisligi ve Bas
kadilig,
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1389 - Misir’da Surgatmiye medresesinde hadis hocahigi, Imam Malik’in

"Muvatta" dersleri ve Baybars Tekkesi Seyhligi,

1400 - Suriye’de Timur’la ¢adirinda goriismesi ve Misir lizerine yiirimekten

vazgecirmesi,
1399/1406 - Misir’da bes kez daha Kahire Bas kadilig1 gorevi.*’
2. Sahsiyeti

Ibnii’l-Hatib, Ibnii’l-Ahmer, Ahmed Baba et-Tmbiikti ve Ibnii’l-Kadi gibi
Endiiliislii ve Kuzey Afrikali miiellifler Ibn Haldun’u &vmiis, ilim ve edebiyat
alanindaki genis bilgisine dikkat ¢cekmislerdir. Cemaleddin el-Besbisi, ibn Hacer el-
Askalani, Nureddin el-Heysemi, Semseddin er-Rakraki, Bedreddin el-Ayni, Sehavi
gibi Misirli ve Dogulu alimler ise genellikle onu takdir etmekle beraber bazi zaaflarina
ve duygusal davranislarina isaret etmislerdir. Misir’da Magrib kiyafetiyle dolagmasi,
azledilince algakgdniillii davranmasi, goreve gelince kimseyi tanimamasi, ¢ikarini ve
makamini korumak i¢in dostlarma ve velinimeti olan kisilere zarar verecek faaliyetlere
girismekten ¢ekinmemesi, Halep naibi Yelboga en-Nasiri’nin isyani sirasinda Sultan
Berkuk’un azli yoniinde ulemanim hazirladig: fetvaya imza atmasi, Fatimiler’in Hz.
Hiseyin’in soyundan geldiklerini sdylemesi, Semseddin er-Rakraki aleyhinde sahte

bir evrak diizenlemesi vb. bir¢ok zaafindan bahsedilmistir.8
2.1.  Ilmi Sahsiyeti

Yetistigi sosyal ve siyasi ortam Ibn Haldun’un ilmi sahsiyetinin olusmasi
bakimindan biiyiik 6nem tasir. Onun zamaninda Tunus’ta Hafsiler, Fas’ta Meriniler,
Tilimsan’da Abdiilvadiler, Endiiliis’te Nasriler, Misir’da Memliikler hilkmetmektedir.
Kuzey Afrika ve Endiiliis’teki devletler hem birbiriyle miicadele ediyor hem de kendi

iclerinde siirekli taht kavgalarna diistiyorlard1.*®

17 Bkz. Ibn Haldun, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar, Dergah Yaynlari, 2011.
18 Siileyman Uludag, “Ibn Haldun”, DI4 XIX, 541.
19 Siileyman Uludag, “ibn Haldun”, D4 XIX, 538-539.
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Ibn Haldun Biskra sehrinde gogebe kabileler arasinda uzun siire yasamistir.
Bazen toplumsal hayattan uzak donemleri olmus ve bu doénemlerinde ilmi
calismalarini yiiriitmiigtiir. Hayatinin bu hareketli donemlerinde Tunus, Fas, Bicaye,
Biskre, Tilimsan, Girnata, Isbiliyye, Hiineyn gibi Kuzey Afrika ve Endiiliis
sehirlerinde bulunmustur. Hayatinin bu donemindeki tecriibeleri onu meshur tarih ve
toplumu konu alan kitabini yazmaya ydneltmistir. Ibn Haldun siyasi faaliyetleriyle
gecen uzun bir donemin ardindan 776/1375 yilinda kendini ilme ve 6gretime adamaya
karar vermis, bir kabilenin yaninda dért yil sakin bir hayat siirmiistiir. El-/ber adl
kitabinin kendisinden ¢ok {inlendigi giris kismi Mukaddime 'nin ilk miisveddelerini
779/1377 yilinda burada tamamlamistir. Kitabin kabilelerle ilgili kismmi yazmak i¢in
kaynak temini igin 780/1378 Tunus’a gitmistir. Burada ilmi faaliyetlerine devam
ederek dersler vermis, eserini tamamlayarak sultana ithaf etmistir. Daha sonra bazi
siyasi sebeplerle hacca gitmek igin Tunus’tan ayrilarak 784/138 yilinda Iskenderiye’ye
ve Kahire’ye geemistir. Ezher Camii’ndeki dersleri biiyiik ilgi gormiistiir. Bir siire
sonra Kamhiye Medresesi miiderrisligine ve daha sonra Sultan Berkuk tarafindan
786/1384 Maliki kadiligina atanmistir. Burada yine bazi medreselerde hadis dersleri
vermistir. Kadilik ve miiderrislik yapmistir. Ancak siyasi bazi ¢ekismelere taraf

oldugundan ilim ile siyaset arasinda bir dmiir ge¢irmistir.?°

Taklit¢iligin ve nakilciligin ulemanin iliklerine isledigi asirlarda yasamis olan
bir fikih¢inin veya kelamcimin, fikih veya kelam sahasinda yazdiklari ciltler dolusu
kitaptan, Ibn Haldun’un ayn1 konuda yazdigi mahdut yazilar ¢ok daha faydalidir.
Ciinkii Ibn Haldun bu hususlar1 izah ederken tenkitci bir tavir takinmus, Islami ilimlerin

tarihi siire¢ i¢indeki seyrini gostermis, yeni ve faydali tespitler yapmistir.?

Ibn Haldun’un tarih ve ictimai alanlardaki sohretinin fikih disinda dini ve nakli
ilimlerdeki yetkin ydnlerini golgeledigini sdyleyebiliriz. Nitekim cocuk yastaki
hafizligr ve yedi kiraat bilgisi Kur’an ilminde, Misir’da bazi yiiksek derecedeki
okullarda verdigi Muvatta dersleri, Ibn Hacer Askalani gibi énemli muhaddislere

hocalik yapmasi ise hadis ilminde yetkinligini gostermektedir.

20 Kamuran Gokdag, “Ibn Haldun”, Islam Diisiince Atlast, 660.
2 Siileyman Uludag, Giris: Ibn Haldun ve Mukaddime, 55.
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2.2.  Edebi Sahsiyeti

Ibn Haldun sultan Ebu Salim zamaninda sir, insa ve resmi yazisma gorevlerini
yiiriitiirken, resmi evraklarin yazilmasinda yeni bir usul ortaya atmis, resmi evraki, o
vakte kadar riayet edilen secilerden, agdali ifadelerden ve kayitlardan kurtarmustir.
Ayni sekilde Ibn Haldun’un sairligi de bu dénemde agilmis, birgok siir yazmus,
muhtelif miinasebetlerle sultan i¢in kasideler kaleme almistir. En meshur manzumesi
mevlit gecesi miinasebetiyle 1361°de sultana takdim etmis oldugu manzumedir. Bu
manzume bir nevi mevlittir. Bu dénem Ibn Haldun’un siirleriyle ve edebi ydniiyle
tanindig1 bir dénem olmustur. Sufiyane siirler yazan Ibn Haldun bir alim olarak
meshur olmadan 6nce sair ve edip olarak sohret yapmistir. Onun i¢cin Magrip ve
Endiiliis’te Ibn Haldun’dan bahsedenler alimlik yénii {izerinde degil de ediplik yonii

iizerinde durmuslardir.?

Ibn Haldun Arap edebiyat1 ve sanat1 agisindan onemli bir sahsiyettir. Arap
nesrini zamanindaki kotii durumundan kurtararak eski parlakligina ulastirmak istemis,
bu hususta Emevi yazarlarindan Abdulhamid ile Abbasi donemi edebiyatgilarindan
Cahiz’1 kendine 6rnek almusti. ibn Haldun’un iislubu ve ifade tarzi son asirlarda Arap
iilkelerinde ragbet gérmeye ve tesirli olmaya baslamistir. Arap yazarlar aradan tig-dort
asir gectikten sonra ister istemez ibn Haldun’un {islubuna dénmeye ve onun nesir

tarzin1 kullanmaya mecbur olmuslardir.?
2.3.  Fikirlerini Olgunlastiran Arka Plan

Ibn Haldun’un otobiyografisi, her ne kadar satir aralarna, mektuplara,
nedametlere, acizliklere, sila hasretine ya da muisralara saklanmis olsa da,

azimsanmayacak kadar ¢cok sahsi malumat ve psikolojik biling icermektedir.?*

22 Siileyman Uludag, Giris: Ibn Haldun ve Mukaddime, 29.
23 Siileyman Uludag, Giris: Ibn Haldun ve Mukaddime, 66.
24 Allen James Fromherz, Ibn Haldun: Hayati ve Donemi, 274.
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Ibn Haldun nispeten mutlu bir cocukluk gegirmis olsa da, kisa bir zaman sonra,
1348°de, anne babasinin ve arkadaslariimn vebadan 6lmesi lizerine® hayatin gergekleri
ile tamigmustir. Ailesinin biiyiik kism1 Tunus’ta hayata veda ettikten sonra Ibn Haldun
hep yalniz kalmistir. Otobiyografisi bir biitiin olarak okundugunda veya
Mukaddime’ye bakildiginda ailesini, yani kendi asabiye baglarini kaybetmis olmasinin
getirdigi karamsarlik ve yalnizlik fark edilmektedir. Kendi yolunu kendisi ¢izmis bir
bagimsiz diisiiniir olan Ibn Haldun, kiigiik ve sahsi baglarla olusturulan gruplarin
biiylik kurumlar veya idarelere nazarla daha 6nemli oldugu kanaatindeydi. Gozden
rakta Banu Seleme kabilesinin himayesinde bas eseri olan Mukaddime’yi yazmak i¢in
tiim diinyevi ve siyasi islerinden vazgegerek, bir entelektiiel yalnizligi olan inzivay1
sectigi zamanlardan ziyade kendisini inzivaya iten etkenler veba, gemi kazasi1? ya da

siyasi muglaklik gibi karakterini belirlemis olanlardir.?’

Ibn Haldun on yedi yasini bitirdiginde, dini ve edebi bircok ilim dalindan icazet
almis geng bir alimdir. Ancak veba, dolu dolu gegen bu yillarmda ibn Haldun’u ilim

tahsilinden uzaklastirmistir.?

Ibn Haldun insanoglunun elinde olmayan veba gibi harici faktérlerin diinyanin
gidisatma nasil tesir edebildigini gérmiisti. Bunun i¢in kendisini tarih felsefesi

yazmaya tesvik eden, hem sahsini hem de genel olarak tarihi etkilemis olan vebadir.?®

Ibn Haldun c¢agindaki degisimleri gézlemlemis ve Kuzey Afrika’da ve genel
olarak Akdeniz’de yasanan kokten degisimleri ebeveynleri de dahil olmak iizere
say1s1z binlerce kisiyi dldiiren veba ile iliskilendirir. Veba bu bdlgede ciddi bir niifus

azalmasina, sehirlerde ve kiiltiirde ¢okiise, koklii ailelerin zayiflamasina yol agmigtir.*

25 \/eba, fare pirelerinin sebep oldugu, ates, titreme, ciltte kanama ve koyulagma gibi belirtiler gosteren
bulasict ve oliimciil bir hastaliktir. Yiizyillarca tiim diinyada pek ¢ok insanin dliimiine sebep olmus ve
adi1 kara 6liim olarak tarihe gegmistir.

% [bn Haldun’un ailesi kendisinin yanma gelmek icin Tunus’tan Misir’a yaptig1 yolculukta geminin
Iskenderiye limaninda batmast sonucu hayatini kaybetti.

27 Allen James Fromherz, Ibn Haldun: Hayati ve Donemi, T4-5.

28 Muhammet Irgat, Tarihselcilik Diisiincesi Bakimindan Ibn Haldun, Hiperyayin, 2017: 108.

29 Allen James Fromherz, Ibn Haldun: Hayati ve Donemi, 70.

%0 Stephen Frederic Dale, /bn Haldun ve Insan Bilimi, Say Yaymlar1, 2018: 21.
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Insanoglunun variyetinin ana harci olarak gordiigii, kendisinin iki defa
kaybettigi aile baglaridir. 1k olarak veba yiiziinden annesini, babasini, yakin ve uzak
akrabalarin1 ve kendisinin diisiince diinyasina atilmasina vesile olan alimleri ve
miirsitleri kaybetmistir. Ustelik baska veba salgmlari da olmus ve giivenebilecegi diger
akrabalarmni1 ve dostlarini kendisinden koparmustir. Daha sonra karisini ve ¢ocuklarinin
ikisi hari¢ hepsini denizde ¢ikan bir firtinaya kurban vermistir. Hayatta kalan ve
aralarinda tarih¢i Ibnii’l-Hatip gibi kendilerine giivenebilecegini diisiindiigii
kimselerin de oldugu yakinlar1 haset, hile ve giiniin sartlarinin agma diiserek kendisine
thanet etmiglerdir. Siyasi kargasanin oldugu bu dénemde en kii¢iik hatalar bile kisiyi
hapse ya da idama gotiirebilmektedir. Ibn Haldun’un gaddar bir ¢agda yasadig1 ve
yalmizligmin istisnai  olmadig1 soylenebilir. Ancak o giliniin sartlar1 ile
degerlendirildiginde bile ibn Haldun defaatle ve olagandisi bir bigimde acilara gark
olmustur. Ibn Haldun bilerek acilardan sikintilardan ve diinyanin siradanhigindan
uzaklagmis ve muhtemelen, kendisinin sahip olmadigi toplumsal baglar sayesinde,
insan topluluklarinin elde ettigi basarilarin anahtarmi bulmak amaciyla topluma

sogukkanl ve mesafeli kalmasini saglayan sey bu tecriibeleri olmustur.®

Ibn Haldun’un yakmlarmin ¢cogunu vebadan kaybetmesinin tahsil hayatini tam
olarak nasil etkiledigini kestirmek zor olsa da vebanin yol agtig1 yikimlardan otiirii
merakinin yok olmadigi, aksine biiyilk saygi duydugu ve kendilerine methiyeler
yazdig1 hocalarindan ve 6zellikle de babasindan devraldigi ilim istiyakini artirdigi
sdylenebilir. Ayrica ibn Haldun’un tipik bir medrese egitimi almamis olmasi,
Mukaddime’de nasil bu kadar bagimsiz ve elestirel bir yaklasim sergiledigini

aciklayan bir sebep olarak goriilebilir.2

Ibn Haldun otobiyografisinde vebadan sdyle bahseder;

Biiyiidiikten ve ergenlikten itibaren, bilim 6grenmeye diiskiindiim, birtakim erdemler

edinmeye arzuluydum, bilim dersleri ve halkalar: arasinda dolasiyordum. Ama kirip

31 Allen James Fromherz, Ibn Haldun: Hayati ve Donemi, 75-76.
32 Allen James Fromherz, Ibn Haldun: Hayati ve Donemi, 89.
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geciren taun (kara veba) hastaligi ¢ikti. Seckinleri, 6nde gelenleri ve biitiin hocalart

yok etti. Anam ve babam da 61dii, Allah onlara rahmet eylesin.®®

Ibn Halime Endiiliisi, Endiiliis’teki Meriye kasabasinda vebadan dolay1 her giin
yetmis kisinin 6ldiigiinden bahseder. Tunus’ta giinde 1.200, Tilemsan’da 700 kisinin

kirandan can verdigini sdziine giivenilir raviler haber vermislerdir.®

Ibn Haldun’un anlattima gore vebanin sebebi kentin kalabaliklagmasi ve
hijyenin kaybolmasidir. Bu durum yerlesik medeniyetin zaafin1 acikg¢a ortaya
koymaktadir. Veba, diger tiim olaylardan daha fazla, soylu bir aileye mensup, nispeten
kozmopolit ve hareketli bir sehir olan Tunus’ta biiyiimiis Ibn Haldun’un kent hayat1
konusunda muglak fikirlere kapilmasima yol agmistir. Vebanin getirdigi travma Ibn
Haldun’un kent hayatina iliskin muglak fikirleri i¢in agiklayici olabilir. Her ne kadar
kentteki ilmi hareketlilikten ve kiiltiirel ortamdan istifade etmis olsa da Ibn Haldun
kent hayatin1 vebanin ve Oliimclil hastaliklarin sorumlusu olarak goérmektedir.
Kentlerin kalabalik olmasi hastaliklarin yayilmasina ve Oliimlerin artmasina yol
acmustir. Veba ibn Haldun’un 6mrii boyunca sehir hayatia mesafeli olmasma sebep
olmustur. Eger kentteki israf ve asirilik gaddar vebanin isareti olarak goriilmeseydi, o

kadar da Ibn Haldun’un goziine batmayabilirdi.ss

Boyle diisiinmekle beraber, ibnii’l-Hatip, ibn Hatime ve digerleri gibi vebanin
sebebini ve caresini arayanlarm aksine ibn Haldun bu karmasik meseleye hig
girmeyerek tarih i¢in vebanin ne manaya geldigi ile ilgilenmistir. ibn Haldun bdylesi
bir vebanin tarihi yeniden yazdiracaginin farkindadir. Kendi donemindeki sorunlardan
otiirii Allah’in takdirini de suglamamustir. Icinde yasadigi donem hanedanliklarin ve
milletlerin ylikselis ve cokiislerinin sebeplerini samimiyetle ve analitik bigimde
aciklama ugrasi i¢ine girmeyi gerektiren bir donemdir. Ibnii’l-Hatip akilc1 ydntemini
veba iizerinde uygulamaya koyarken Ibn Haldun ise vebay: tarihi bir biitiin halinde

anlamak amaciyla yeni bir yontem izlemek icin kullanmigtir.

33 [bn Haldun, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar, 53.

% Siileyman Uludag, Giris: Ibn Haldun ve Mukaddime, 24.

35 Allen James Fromherz, Ibn Haldun: Hayati ve Donemi, 91.

36 Allen James Fromherz, Ibn Haldun: Hayati ve Donemi, 95-96.
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Ibn Haldun yogun bir siyasi tecriibe yasamustir. Tunus’ta, Magrip’te,
Endiiliis’te ve Misir’da kendisini daima bir siyasi iktidar merkezine baglamaya can
atmistir. Bu siyasi tecriibe, birinci derecede Ibn Haldun’un diisiincelerinin derinligine
ve objektifligine ¢ok katki yapmustir. Yazilarinda siyasi olguyu, yani iktidar ve bu

ugurdaki ¢atigma olgusunu ¢éziimlemeye caligmistir.®’

Prens isimli eserin yazar1 Machiavelli’nin fikirlerini olgunlastiran, Italyan sehir
devletlerinin meshur karmasik siyasi entrikalaridir. Benzer sekilde, rakip hanedanlar
ve idareciler arasindaki bas dondiiriicii hizla ilerleyen isbirlikleri, darbeler, sahte
sadakatler, hileler, ailevi ¢ekismeler, isyanlar ve bazi Miisliiman idarecilerin diger
Miisliman rakiplerine karsi Hiristiyan devletlerin destegini alabilmek icin
Hiristiyanliga gececeklerini dillendiriyor olmalar1 Kuzey Afrika’daki siyaseti oldukca
karmasik bir hale getirmisti. Tiim bunlar ibn Haldun’un iizerinde tesir birakmistir. On
ti¢ ve on dordiincii asrin Kuzey Afrika’sinda kimin kime karsi oldugunu anlamak
neredeyse imkansizdi. Fakat Ibn Haldun’un yargilarini olgunlastiran da ortagag Kuzey
Afrika’sinin bu karmasik yapisi olmustur. Boylesine kaotik bir zamanda sadece itibar
veya otoritenin goriiniir kilinmasi bir idareciyi ya da idareyi yanlig kararlar almaktan
alikoymaya kafi degildi. ibn Haldun istikrarm hakim oldugu bir zamanda yasamis
olsaydi, merkeze uzak bolgelerle ittifak kurmanin ehemmiyetini veya sadakatin ve

giiciin ne denli degisken oldugunu idrak edemeyebilirdi.®

Viicudu pargalamalar1 yasak olan eski zaman cerrahlarinin savas
meydanlarindaki ceset kalmtilarindan istifade etmeleri gibi Ibn Haldun da
hanedanliklarin cesetlerine ve Kuzey Afrika’nin tarih sahnesinden gelip gegen,
yikilmaya mahkiim gili¢ diizenlerine adeta otopsi yapiyordu. On dordiincii asir
Magrip’indeki siyasi birlik saglama g¢abalarmin her seferinde nasil basarisizlikla
neticelendigini bizzat miisahede etmisti. Fez’de, Kuzey Afrika’da, siyasi birligi
saglama hevesine kapilmig olan, fakat sonu ayni babasi Ebu’l-Hasan gibi felaketle
biten Ebu Inan icin calismisti. Tunus’ta ayn1 hevesle yanip tutusan ve yine sonunda

muvaffakiyet elde edemeyen Hafsiler’den Ebu’l-Abbas’in yaninda bulunmustu.

3" Huriye Tevfik Miicahid, Fardbi’den Abduh’a Siyasi Diisiince, 1z Yaymcilik, 1995: 191.
38 Allen James Fromherz, Ibn Haldun: Hayati ve Donemi, 34.
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Tarihe bizzat sahitlik eden ibn Haldun siirekli olarak aymi déngiiyii goriiyordu.
Hanedanliklar yiikseliyor ve yikiliyordu. Kuzey Afrika sultanlarmin ve kabile
reislerinin hem esiri hem de katibi oldugu siralarda giiciin kendisini ve tiim halleriyle

getirilerini tecriibe etmisti.*

Ibn Haldun’u yorumlayic1 bir felsefi tarih yazmaya iten muhtelif sebepler

vardir:

(1) Tbn Haldun’un istekli olmas1 ve bircok selefi ve cagdasmin aksine tek bir
hanedanliginki ile yetinmeyip evrensel bir diinya tarihi yazacak kadar cesur olmasidir.
Diinya tarihi konu olarak mukayeseli tarih ve yoruma uygundu. Hem iktidara a¢ hem
de inzivaya susamis olan Ibn Haldun hem biiyiik dedelerinden hem de babasindan bir
seylere sahipti. Ibn Haldun’un hayatin1 baglayan bir degismez nokta vardir: Bu
diinyada hiirriyet hatta yalnizlik hissi. Hayat1 boyunca edindigi tecriibeler ile gelisen

celiskili diirtiilerinin kombinasyonu, Ibn Haldun’u diinya tarihi yazmaya itmis olabilir.

(2) ibn Haldun okumus, ¢alismis ve el-Maksudi’nin Altin Bozkirlar ve Cevher

Madenleri isimli umumi tarih kitabimin tesiri altinda kalmustur.

(3) Ibn Haldun’un hayati ¢alkantili bir ddnemde ge¢mistir. Veba salgmi Kuzey
Afrika’y1 kirip gecirdigi ve Ibn Haldun iizerinde derin bir tesir biraktig1 bir gergektir.
Yorumlayici tarih yazmak bir ihtiyag oldugu igin artik tarih sadece takdir-i ilahi olarak

goriilemezdi.

(4) Basta el-Avili olmak iizere hocalar1 sayesinde Ibn Haldun akilcr felsefe ve
sistematik ilahiyat ile hasir nesir olmustur. Her ne kadar felsefeyi sadece felsefe
6grenmis olmak i¢in okumayi reddetse de bu akilc1 felsefe egitimi Aristo ve Platon
gibi klasik filozoflar tarafindan kullanilan araglarin ¢ogunu kullanabilmesine imkan

tanimistir.

39 Allen James Fromherz, Ibn Haldun: Hayati ve Donemi, 34-35.
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(5) ibn Haldun’un benzersiz bir sahsiyeti ve genelde sakinilamaz, disa doniik
iktidara, giice ve taninmaya duydugu sehvetle celisen tefekkiir arzusu muhakkak ki

Mukaddime’yi yazmasinda etkili olmustur.*

1374 senesinin i¢ burkan bir hadisesi de Ibn Haldun’un dostu olan ve 0 dsnem
Girnata sultan1 ibn Ahmer’le arasi agildigi i¢in Fas’a sigman meshur alim, edip, sair
ve siyaset¢i Lisaniiddin b. Hatip’in zindik olmak, seriata karsi ¢ikmak ve dinsiz
filozoflarm yolundan gitmek gibi seylerle suclanarak bazi fikih¢ilarin verdikleri fetva
ile zindanda bogdurulmasi ve cesedinin yakilmasi, bu suretle haset, rekabet, cehalet ve

taassuba kurban olmasidir. Bu olay Ibn Haldun’u derinden etkilemistir.*:

Ibn Haldun’un goriisleri, yasadig1 sahsi durumlarmimn ve ailevi konumunun bir
irtiniidiir. Gergekten ailesi, siyasi konum agisindan nesiller boyunca belirginlesmisti
ki bu, onun ailesinin konumunu ve atalarinin otoritesini geri almak istemesini
etkilemistir. Yine Ibn Haldun’un goriisleri, ¢aginim bir aynasidir. Bununla birlikte, Ibn
Haldun’un tecriibelerinden yararlanabildigini ve katkilarinda ¢aginin smirliligindan

uzaklasabildigini belirtmeliyiz.*?
3. Eserleri

Ibn Haldun’un en 6nemli eseri, diinya tarihi niteliginde olan el-/ber adh eseri

ve Ozellikle bu esere giris mahiyetinde yazdigi Mukaddime’sidir.

Liibabii’l-Muhassal fi Usuli’d-Din: Ibn Haldun’un 752/1351°de tamamladig1
eser. Fahreddin er-Razi’nin el-Muhassal’inin kisaltilmis sekli olup bedihiyyat,
malumat, ilahiyyat ve semiyyat adli dort boliim ve bir hatimeden meydana gelir.
Liibabii’l-Muhassal Ibn Haldun’un, hocas1 Abili’nin tesiriyle erken yasta yazdig: bir

eser olmasi bakimmdan dikkate degerdir.*®

Sifa’ii’s-Sa’il li-Tehzibi’l-Mesa’il: Bu kitap hakkinda ne c¢agdas: Ibnii’l-

Hatib’in ne de Ibn Haldun’un kendi eserlerinde bilgi bulunmaktadir. Eserin Ibn

40 Allen James Fromherz, Ibn Haldun: Hayati ve Donemi, 191-198.
41 Siileyman Uludag, Giris: Ibn Haldun ve Mukaddime, 38.

%2 Huriye Tevfik Miicahid, Fardbi’den Abduh’a Siyasi Diisiince, 191.
“3 Siileyman Uludag, “ibn Haldun”, D4 XIX, 541.



21

Haldun’a ait olup olmadigiyla alakali ihtilaflar olmakla beraber, Ibn Haldun’un bu
eseri Mukaddime’den once 1372-1374 yillar1 arasinda Fas’ta iken yazdigi kabul
edilmektedir. Eser, Siileyman Uludag tarafindan Tasavvufun Mahiyeti adiyla

Tiirk¢e’ye gevrilmistir.*

Kitabii’l-iber ve Divanii’l-Miibtede ve’l-Haber fi Eyyami’l-Arab ve’l-
Acem ve’l-Berber ve men Asarahiim min Zevi’s-Sultani’l-Ekber: ibn Haldun’un
bir diinya tarihi niteligi tasiyan bu eseri 6nséz ve giris mahiyetinde kaleme aldig1 ve
"Mukaddime" adim verdigi boliimle ii¢ kitaptan olusan yedi ciltten meydana gelir.
Miiellif giriste tarth ilminin Onemine, tarih yazimmda takip edilen usullerin
arastirilmasina, tarihgilerin diistiikleri hatalara sahip olduklar1 asilsiz kanaatlere ve
bunlarin sebeplerine temas etmis, tarih ilminin kapsamli bir tarifini yaparak kendi tarih
anlayisini ortaya koymustur. "Beseri umran ilmi" adini verdigi yeni ve 6zgiin bir ilim
dal kurdugunu, kendisinden 6nce bu alanda hi¢ kimsenin arastirma yapmadigini ve
bu ilmi kurarken kimseden faydalanmadigini belirten ibn Haldun giittiigii amag ve
buna ulagsmak icin izledigi yontem hakkinda da saglikli bilgiler verir. Bu sebeple
arastirmacilar bu girise ayr1 bir deger vermislerdir. Ibn Haldun’un Mukaddime olarak
bilinen meshur eseri el-fber’in birinci kitabiyla bu 6nsdz ve giristen meydana gelir.
Ibn Haldun’a hakli bir sdhret kazandiran Islam ve hatta diinya diisiince tarihinin en
6zgiin eserlerinden biri olan Mukaddime’ye bu ad1 Ibn Haldun vermemistir. El-/ber’in
alt1 ana boliime ayrilan 1. cildi zamanla Mukaddime diye anilir olmustur. Bu birinci

kitap ¢ok defa diger kitaplardan ayr1 olarak istinsah edilmistir.*

Mukaddime, her biri sosyolojinin ¢ok temel konularini ihtiva eden baplardan
olusur. Mekan ve cografya sosyolojisi, medeniyet sosyolojisi, toplum sekilleri,
asabiyet, siyaset, devlet, hilafet, tavirlar teorisi, din-devlet iligkileri, din sosyolojisi,
organizmaci toplum anlayisi, sehir ve kdy sosyolojileri, ekonomik hayat, iktisat
sosyolojisi, bilgi teorisi, bilimler tasnifi, dil, siir ve edebiyat gibi alanlar,

Mukaddime’nin mukaddimesinde ve alt1 babinda ayrintili olarak ele alinmaktadir.*

44 Siileyman Uludag, “Tbn Haldun”, DIA XIX, 541.
%5 Siileyman Uludag, “ibn Haldun”, D4 XIX, 541.
%6 Ejder Okumus, Osmanli 'min Géziiyle Ibn Haldun, 1z Yaymcilik, 2017: 32.
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Et-Tarif bi-ibn Haldun ve Rihletuhu Garben ve Sarken: ibn Haldun
hayatini, faaliyetlerini ve seyahatlerini anlattig1 bu eseri el-/ber’e bir ek olmak iizere
Misir’da yazmus, Oliimiinden kisa bir siire dncesine, 1404 yilina kadar karsilastigi
olaylar1 anlatmustir. Bir anilar ve seyahatname O6zelliginde olan bu eser 0 donemin
sosyal, siyasi ve edebi, kiiltiirel faaliyetleri hakkinda da ¢ok degerli bilgileri

kapsamaktadir.*’

Bunlar disinda Ibn Riisd’iin eserlerini dzetleyen eserleri, mantik hakkinda bir
not, hesap hakkinda bir not, Lisaniiddin b. Hatip’in "Fikih Usulii" hakkindaki bir
manzumesinin serhi ve Kaside-1 Biirde serhi isimli bes eser hakkinda bilgi veren
yegane kaynak c¢agdasi ve dostu Lisaniiddin b. Hatip’in el-fhata fi Ahabari Girnata
isimli eseridir. Bu bes eserden hicbiri bugiin mevcut degildir. Ibn Haldun et-Tarif 'te
0zgeemisini ayrintili bir bicimde anlattig1 halde bu eserlerini s6z konusu etmemistir.
Sat1 Bey’e gore bunun sebebi, bu eserlerin kaydedilmeye deger olmayan birtakim ders

notlarindan ibaret olmasidir.*®

“" Silleyman Uludag, /bn Haldun: Hayau-Eserleri-Fikirleri, 25.
“8 Siileyman Uludag, Ibn Haldun: Hayati-Eserleri-Fikirleri, 23-24.
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IKiNCi BOLUM
ANA HATLARIYLA MEDENIYET

1. Medeniyet Kavram

Medeniyet konusu {izerinde eser vermis biiyiik diistiniirlerin kendilerine has bir
medeniyet tanimi vardir ve bu tanimlar arasinda kavramin kullanildigi ¢aga gore anlam
farkliliklar1 olabilir. Ozellikle giiniimiizde medeniyete yiikledigimiz anlamla,
kavramin ilk kullanildig1 zamanlardaki anlami ayn1 saymak bizi yanilgiya distirebilir.

Boyle bir yaklasim ¢ok agik bir tarih yanilgisi (anakronizm) 6rnegi olusturur.

Medeniyet kavramimin ortaya ¢ikisi ve ilk kullanimi ile ilgili birbirine zit iki
goriis bulunmaktadir. Bundan dolay1 kavrama yiiklenen anlam da birbirlerinden
farklidir. Bu iki goriisten oncelikle yaygin olan gériiste medeniyet kavraminin seyrine

ve yiiklendigi anlama bakalim.

Medeniyet kelimesi, Arapga dilindeki ‘mdn’ (0 2 #) kékiinden tiiremistir. Ancak
bu dilde medeniyet diye bir sdzciik yoktur. Anlam olarak civilisation 'u karsilamak igin
Tanzimat pasalar1 tarafindan icat edilmistir. Yani medeniyet s6zciigii islam-Osmanli

tarih ve kiltiirii ile degil, Bati’dan gelen civilisation ile ilintili bir kavramdir.%

Avrupa dillerinde zarafeti, gelebiligi yani medeni olmay1 ifade eden sozciik
onceleri police idi. Ancak police, XVII. yiizyildan itibaren bugiinkii anlaminda,
giivenlik giicii manasinda kullanilmaya baslanmis ve yerini civilisation’a birakmistir.
Zira police insanin nezaketini ve kibarligia génderme yaparken civilisation, insanin

sosyallesen bir varlik oldugunu, yasadigi ahlaki ve fikri ilerlemeyi ifade eder.

49 Recep Sentiirk, “Medeniyetler Sosyolojisi: Neden Cok Medeniyetli Bir Diinya Diizeni I¢in Yeniden
Ibn Haldun?”, icinde Ibn Haldun Giincel Okumalar, ed. Recep Sentiirk, iz Yaymcilik, 2017: 246.

%0 Ahmet Karagavus, “Temeddiinden Medeniyete (Civilisation): Osmanli’nin Insan Toplum ve Devlet
Anlayiginin Degisimi Uzerine Bir Deneme”, A.U. OTAM Dergisi, say1 37, 2015: 126.
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Civilisation kelimesi Latince asilli olup kent, sehir (Ingilizce; city, Fransizca; cité,

Italyanca; cittd) anlamina gelen civitas sdzciigiinden gelmektedir.5:

Civilisation kelime ve kavrami Avrupa’da, ancak X VIII. yiizyilda goriilmiistiir.
Daha onceki donemler igin bdyle bir kelime ve kavram bulmak imkansizdir. Buna
sebep XVIIL. yiizyi1lda Avrupa’nin 6zellikle Fransa ve Ingiltere nin biiyiik bir gelisme

gostermesidir. 2

Sehirlerin niifusundaki artis, kiiltiir sahasindaki caligmalar, din, hukuk, gelenek
ve hemen biitiin sosyal unsurlarin biitiinliigli yeni bir kavram gerektirmistir. Bu yeni
kavram askeri basarilarda etkili ise de, asil olan Fransa’daki hayatin hemen biitiin
yonlerini i¢ine almaktadir. Ancak bu kavram, ilk yillarda sadece bir deneme gibi
kalmakta, herkesce kabul edilmemektedir. Kavramin giiclenmesi ve Fransa, gerekse
Ingiltere halklarmin mah olmasi XIX. yiizyilin baslarinda gerceklesmistir. Kavram
sonraki yillarda kademe kademe biitiin Avrupa’ya (italya, Hollanda, Almanya) ve

Amerika’ya yayilacaktir.%

Bat1 dillerinde civilization kelimesi ilk defa Fransiz Devrimi’nin biiyiik hatibi
Kont Mirabeau’nun babasi, iktisatg1t Marquis de Victor Riqueti Mirabeau tarafindan
1757 yilinda yayimlanan L ami des hommes ou traité de la population (Insanlarin
Dostu ya da Niifusun Antlagmasy) adh kitabinda kullanilmis ve kisa siirede diger
Avrupa dillerine yayilmstir. ingilizcede ise bundan yaklasik on yil sonra goriilmeye

baslanmustir.>

Civilisation, Tiirkg¢ede ise ilk defa Sinasi tarafindan “medeniyet rasulii”’ olarak
ovillen Mustafa Resit Pasa (1800-1858)’nin Elgi iken 1834 yilinda Sultan II.
Mahmut’a Paris’ten gonderdigi resmi evrakta goriiliir ve kelime dort yil kadar asil

halinin telaffuzdaki sekliyle, sivilizasyon olarak kullanilir. Mustafa Resit Pasa,

51 Ahmet Karacavus, “Temeddiinden Medeniyete (Civilisation): Osmanli’nin insan Toplum ve Devlet
Anlayisinin Degisimi Uzerine Bir Deneme”, 96.

52 Tuncer Baykara, Osmanlilarda Medeniyet Kavrami, Beta Basim, 1992: 1.

53 Tuncer Baykara, Osmanlilarda Medeniyet Kavrami, 2.

% fbrahim Kalin, “Diinya Gériisii, Varlik Tasavvuru ve Diizen Fikri: Medeniyet Kavramma Giris ”,
Divan, say1 29, 2010: 2.
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sozcugl “terbiye-i nds ve icrda-y1 nizamat” olarak tarif eder. Yani kavrama genel bir
sadelestirme ile “insanlarin egitilmesi ve nizamin (hukukun) wuygulanmasi”
anlamlarmi vermektedir ki bu tanim, Tanzimat donemi Tiirk modernlesmesinin sahip

oldugu diistincelerin 6ziinii ifade etmektedir.%

Medeniyet kelimesi Tiirkgede daha sonra 1838°de Sadik Rifat Pasa tarafindan
“Avrupa Ahvdline Dd’ir Risale” baslikli metinde kullamilmig ve Tirkgeye

yerlesmistir.5®

Medeniyet, kelime anlami olarak sehirlesmek, sehir hayatini benimsemek
anlamindadir; terim anlami olarak ise sehir hayatinin sosyal, siyasal, entelektiiel,
teknik ve iktisadi alanlarda miimkiin kildig1 birikim, diizey ve firsatlar1 ifade eder.*
Bir diinya goriisiiniin zaman ve mekan boyutunda tezahtir etmesidir ve belirli bir varlik

tasavvurunu, evren fikrini ve insan anlayismi ihtiva etmektedir.%

Medeniyet kelimesi, Arapcada “sehir” anlamma gelen ve miidiin kokiine
dayanan medine isminden Osmanl Tiirkgesi’nde tiiretilmistir. Ayrica, kok itibariyle
“yonetmek” (es-siyase) ve “malik olmak™ anlamlar1 bulunan deyn (din) masdariyla

iligkili oldugu ileri stiriilmiistiir.>®

Arapcada medeniyet karsiligi olarak “m,d,n,” kokiinden gelen temeddiin
kelimesi kullanilir. Lugatname-i Dihhoda adli Farsca sozliikte de medeniyet kavrami
temeddiin olarak ifade edilip siddet ve cehaletten, zerafet, dostluk, insaniyet ve bilgiye
gecis olarak tamimlanir. Ayrica sehirde yasamak ve sehir ahlakina biiriinmek olarak
ifade edilir.®° Yine Arapgada, yaygin olarak medeniyet karsiliginda kullanilmakta olan
el-hadare kelimesi ise, h,d,r kokiinden gelir ve ‘bedevilik’in zidd1 olan ve koy, kasaba,

sehir gibi meskin yerleri ifade eder. Dolayisiyla el-hadare, gocebeligi terk ederek kdy,

55 Ahmet Karacavus, “Temeddiinden Medeniyete (Civilisation): Osmanli’nin Insan Toplum ve Devlet
Anlayisinin Degisimi Uzerine Bir Deneme”, 126.

% Ahmet Karacavus, “Temeddiinden Medeniyete (Civilisation): Osmanli’nin Insan Toplum ve Devlet
Anlayisinin Degisimi Uzerine Bir Deneme”, 89.

57 Tlhan Kutluer, “Medeniyet”, DIA XXVIII: 296.

% Thrahim Kalmn, Diinya Gériisii, Varlik Tasavvuru ve Diizen Fikri, 1.

59 [Ihan Kutluer, “Medeniyet”, DIA XXVIII, 296.

8 Ali Ekber Dihhoda, “Medeniyet”, /234 <oli il [sfahan: Kaimiyye Bilgisayar Arastirmalari
Merkezi, tz., 2900.
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kasaba ve sehirlere yerlesmek, sehirlesmek demektir. Hadari ise sehirde oturan,

gbcebe olmayan anlamindadir. 5!

XVIII. yy’da Osmanli yazarlar1 insanligin maddi ve manevi bakimdan yiiksek
refah donemlerini anlatmak i¢in “medeniyet” anlaminda imar, umran ve mamur
kelimelerini kullanmiglardir. XIX. yiizyila gelindiginde ise civilisation teriminin
icerigini ifade etmek i¢in benimsenen kelimeler daha ¢ok “nizam” ve “usul” ile
belirtilmekte, bunlara “miistahsene, hasene, mergiibe” gibi sifatlar ilave edilmekteydi.
Medeniyet kelimesi sozliiklerde “linsiyet, tehzib-i ahlak, te’dib-i ahlak, te’nis, te’dip”
olarak terciime edilmis, “medeni” kelimesi de “munis, miizehhebii’l-ahlak, edebli”
ifadeleriyle karsilanmistir. Medenilik barbarligin karsiti1 olarak insani-hukuki-ahlaki
tutum ve davranislar1 ifade ederken, medeniyet bunlarm sonucunda ortaya ¢ikan fikri,
fiziki, siyasi ve ekonomik diizeni ifade etmektedir. Bununla beraber “civilisation”a
kokanlami bakimindan en yakin kelime olan “hadariyet” de kullanilmakla birlikte
muhtemelen Ibn Haldun’un dikkat cektigi refah ve israf donemini ¢agristirmasi
dolayisiyla bu terime pek yer verilmemistir.®? “Belli yasalara uyarak sehirde yasayan
halk” manasidaki ‘uygur’dan tiiretilen uygarlik kelimesi de giiniimiiz Tiirk¢esinde

medeniyet karsilig1 olarak belli bir yayginlikla kullanilmaktadir.5

Diger goriise gore ise ifade edilenin aksine medeniyet kelimesi, Bati
dillerindeki “civilization” kelimesinin terciimesi olarak 19. yiizyilda dilimize
girmemistir. Medeniyet kavrami ¢ok Onceden Islam ve Tiirk diisiincesinde

mevcuttur.5

“Medeniyyet” kelimesini lafzen kullanan Farabi erdemli sehir toplumu,
erdemli immet toplumu ve erdemli diinya toplumu kavramsallastirma ve

tanimlamalariyla medeniyetin temel 6zelliklerine dair 6nemli bilgiler ortaya koyarken,

61 Osman Cetin, “Medeniyet”, SBA, Risale Yaymcilik, 1990: 243.

62 Tahsin Gérgiin, “Medeniyet”, DI4 XXVIII, 299; Tbrahim Kalim, “Diinya Gériisii, Varhk Tasavvuru
ve Diizen Fikri”, 2.

63 fIhan Kutluer, “Medeniyet”, DIA XXVIII, 296.

64 Recep Sentiirk “Medeniyetler Sosyolojisi: Neden Cok Medeniyetli Bir Diinya Diizeni I¢in Yeniden
Ibn Haldun?”, 240.
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aydinlanma diigiincesinde ve Modern Bat1 zihniyetindeki anlamda Bati1 merkeze

alinarak ortaya konulan ve anlamlandirilan “uygarlik” kavramini kastetmemistir.

Farabi’nin yaklasiminda medeniyet, insanlarm toplum olma asamalariyla,
insan olmakla, sosyal olmakla dogrudan ilgilidir. Bu, Antik Yunan filozofu
Aristoteles’te “anropon zoon politikon” (insan toplumsal bir varliktir) olan goriise
karsilik gelir. Buna gore ictimailik medeniliktir, medeniyettir. Toplumsal varlik olan
her insan medenidir, medeniyet sahibidir. Dolayisiyla medeniyet mutlak anlamda

gelismeyi ifade etmez, kendi icinde gelismislik diizeylerine sahip olabilir. %

Farabi’nin medeniyet kavramini toplumsal hayati, insanlarm toplumsallagsma
stirecinde bulunmalar1 ve toplumsal hale gelmelerini ifade etmek icin kullandig:
goriliir.5” Filozofun hareket noktasi insanin tek basina karsilayamayacag: ihtiyaclarini
dayanigma, yardimlasma ve is boliimii ¢er¢evesinde gidermesi ve kendi tiiriine 6zgii

yetkinliklere ulasmasi i¢in toplumsal bir hayat olusturma zorunlulugudur.%®

Ibn Haldun’a gore medeniyet, gida, giivenlik ve “iins” yani dostluk ihtiyac1
olan toplum halinde yasama zorunlulugunun {i¢ temel sebebinden hasil olmaktadir.
Insanlar bu ihtiyaglarini, ancak toplumsal bir hayat yasayarak karsilayabilirler. Bu
yiizden toplum halinde yasamaya mecburdurlar. Buna bagl olarak medeniyet her tiirlii
toplumsal orgiitlenmeyi ve bu 6rgiitlenme sonucu ortaya ¢ikan faaliyetleri kapsar.®®
Nitekim bu goriislerin yer aldig1 kitap ibn Haldunun biiyiik tarihsel eseri Kitabii’l-
Iber’inde tuttugu yerden otiirii, genel olarak Mukaddime olarak bilinse de, ibn
Haldun’un kendisi bu esere bagimsiz bir anlam vererek ona Insamn Toplumsal

Yasaminin Niteligi Uzerine demistir.™

8 Ejder Okumus, “Farabi’nin Medeniyet Sosyolojisine Katkilar1”, Diyanet IImi Dergi, say1 3, 2016: 17.
8 Ejder Okumus, “Farabi’nin Medeniyet Sosyolojisine Katkilar1”, 28.

67 Ejder Okumus, “Farabi’nin Medeniyet Sosyolojisine Katkilar1”, 16.

68 flhan Kutluer, “Medeniyet”, DIA XXVIII, 296.

% fbn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, 2017: 213, 652.

7 Turan Dursun ve Umit Hassan, Ibn Haldun’da Uygarliklarin Yiikselisi ve Cokiisii, Kaynak Yayinlari,
2012: 75.
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Nitekim Mukaddime’nin Arapga metninde, giliniimiiz Siileyman Uludag
tercimesinde ve eserin dilimize ilk gevirisi olan Seyhiilislam Pirizade Mehmed Sahib

Efendi (1674-1748) yorumunda kavram séyle kullanilmaktadir:
L5 eyl gLl Y of (8
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Siiphe yok ki, insani ictima (insanlarin toplum halinde yasamalari) zaruridir.
Filozoflar bu hususu “insan, tabiati icabi medenidir” sozleriyle ifade etmislerdir.
Yani insan i¢in cemiyet diizeni i¢inde yasamak sarttir. Hiikemanmn istilahinda bu

ictimaa medenivet (medine) ad verilir ki, umranin manasi da bundan ibarettir.”

Tavaif-i beni Adem hayvanat gibi yalmiz sakin olmak miimkiin olmayip beher hal
stikin u ikametlerinde birbirleriyle cem’ olmak miiktezd-y1 tabiatlaridir. Hatta
hukema bunlarin bu ictimalarindan “insan, medeni bi t-tab’dir”” diye ta bir ederler
ki anlarin 1stilahlarinda medeniyyet insamin memdlik-i dlemde i¢timalarindan
ibarettir.”

Gordiigiimiiz gibi Ibn Haldun, “umran”, “medeniyet” ve “ictima”
(giiniimiizdeki ifadesiyle toplum) kavramlarinin esanlamli oldugunu sdylemektedir.
Bu ii¢ kelime aslinda, bizzat ibn Haldun tarafindan da vurgulandigi gibi, Ibn
Haldun’dan 6nce de kullanilmaktaydi. Ibn Haldun’un Mukaddime ‘de umran ve igtima
terimlerini daha ¢ok tercih ettigi, hiikkemaya ait bir terim oldugunu sdyledigi medeniyet

kelimesini fazla kullanmadig: dikkat ¢ekmektedir.”

Burada medeniyet kelimesinin diisiincemizde Tanzimat’la ortaya ¢itkmamais bir
kavram oldugu agik¢a goriilmektedir. Clinkii Mukaddime’nin diinyada ilk terciimesini

yapan Seyhiilislam Pirizade Mehmed Sahib Efendi, 18. yiizyilinm ilk yarismin

" ibn Haldun, <e2¢<//, Dimask, Dar’iil Yagreb, 2004: 137.

"2 fbn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag, 213.

73 Pirizade Mehmed Sahib, Terciime-i Mukaddime-i Ibn Haldun, c. 1, Klasik Yaynlar1, 2015: 169.

4 Recep Sentiirk, “Medeniyetler Sosyolojisi: Neden Cok Medeniyetli Bir Diinya Diizeni I¢in Yeniden
ibn Haldun?”, 241.
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sonunda vefat etmistir. Ancak, klasik donem Islam diisiiniirleri, medeniyet kavram1
yerine daha ¢ok miiteradif diger kavramlar1 kullanmayi tercih etmislerdir. Osmanli’nin
son doneminde ise medeniyet kavraminin kullanilmasi daha fazla revag bulmustur.
Bununla beraber medeniyet kavrami ¢ag farkindan dolay1 anlam kaymasina ugramis

ve Batil1 bir i¢erikle doldurulmustur.’™

Tiim bunlardan dolay1r medeniyet kavrammnin tarihini, ibn Haldun, Farabi gibi

Tiirk ve Islam dénemi diisiiniirlerine kadar gotiirebiliriz.
2. Medeniyet Kavramimin Anlam Alam

Medeniyet kavraminin kdkeni ve diger dillerdeki kullanimini bilmek, kavrama
zaman i¢inde yiiklenen anlamlar1 birbirinden ayirt etmekte bir basamak olmaktadir.
Bununla beraber medeniyet kavraminin hangi zaman dilimlerinde hangi anlamlar

icerdiginin bilinmesi, gegmisimizi yorumlamakta bizi saglam verilere ulastiracaktir.

Medeniyet kelimesi bugiin sosyal bilimlerden uluslararasi iligkilere, dinler
aras1 diyalogdan kiiltiir arastirmalarina, sanat tarihinden “Medeniyetler Ittifak1” gibi
siyasi projelere kadar genis bir alanda ve farkli diizlemlerde kullanilmaktadir.
Medeniyet kelimesi, ortaya ¢iktig1 18. yiizyilldan bu yana degisim gecirmis, zaman
zaman zit anlamlarda kullanilmis, kimi zaman siddetle elestirilmis ve reddedilmistir.
Bir “merkez kavram” olan medeniyet, biinyesinde pek cok kavrami ve terimi

barindirmakta ve bu ylizden esnek ve ¢ok katmanli bir nitelik arz etmektedir.”

Giinlimiizde medeniyet terimi temel olarak ti¢ ayr1 anlamda kullanilmaktadir.
Birinci anlami, giinlik dildeki “medeni insan” deyimindeki gibi baskalarina karsi
gorgiilii davranma konusunda kisiye kendini kontrol etme yetenegi veren kural ve
degerler biitliniidiir.”” Kolektif degerler biitiinii olarak medeniyet, insan1 diger

varliklardan ayiran, 6zlinde rasyonel olan ve kiymet ifade eden bir durum yahut seviye

> Recep Sentiirk, “Medeniyetler Sosyolojisi: Neden Cok Medeniyetli Bir Diinya Diizeni I¢in Yeniden
ibn Haldun?”, 241.

76 [brahim Kalin, “Diinya Gériisii, Varlik Tasavvuru ve Diizen Fikri”, 1.

" Tahsin Gorgiin, “Medeniyet”, Di4 XXVIII, 298.
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olarak kabul edilmektedir.”® Bu manada medeniyet, icinde biitiin insanligin herkesi
kapsayan tek bir ailenin tiyeleri gibi tam bir uyum halinde yasayabilecegi bir toplum

durumu teskil etme ¢abasidir.”

Ikinci anlami, gelismis olarak kabul edilen toplumu gelismemis sayilan
toplumlardan ayiran niteliklerdir. Bu manada medeniyet, insanligin ulastigi birikim ve
gelismislik diizeyini ifade ettigi gibi bu diizeyin Batili toplumlarca kaydedildigi
anlayisiyla zaman zaman modern Bat1 medeniyetiyle 6zdes anlamda kullanilmaktadir.
Ister insanligin tiimiiyle birikimini isterse Bati toplumlarmmn seviyesini ifade ediyor

olsun, bu manada kelime tekil olarak kullanilmaktadir.®

Imparatorluklarin dagilma siirecinde Bat1 medeniyetinin diinyaya iistiinliigiinii
kabul ettirmesi hem yeni, hem de beklenmedik bir olaydi. Beklenmedik olusu, bugiine
kadar Bat1 medeniyetinden 6nce bir¢ok medeniyet, dogduklar1 yerin disina yayilmissa
da higbirisinin Bat1 medeniyeti gibi diinyayr sarmamis olmalarmndan ileri

gelmektedir.8

Medeniyetler arasi iligkilerle ilgilenen kisilerin bir kismi diinyada sadece Bat1
medeniyetinin oldugunu ve diger medeniyetlerin miadini doldurmus oldugunu 6ne
stirmektedir. Bu gelenek c¢ok gerilere gitmekle beraber, en son temsilcileri arasinda
Samuel P. Huntington, Francis Fukuyama ve Bernard Lewis vardir. Tarihte bu tezi
savunanlar kokten dinci Batili Evangelik Hristiyanlar olmustur. Aydinlanma ¢agindan
itibaren Batili laik aydinlarin biiyiik ¢ogunlugu da bu tezi sahiplenmislerdir. Birinci
grup Bati’nin Hristiyan medeniyetini, ikinci grup ise laik medeniyetini diinyadaki
diger medeniyetlerden {istiin gormiis; catisma yoluyla onlarin iizerinde hakimiyet
kurma yolunu savunmuslardir. Genel anlayis, “Bati gelismistir ve Dogu, Bati’nin

izinden gitmek zorunda oldugu” seklindedir.®? Bu sekilde, kendini ontolojik manada

78 [brahim Kalin, “Diinya Gériisii, Varlik Tasavvuru ve Diizen Fikri”, 2.

 Enes Kabake1, “Arnold Toynbee”, DI4 XLI: 273.

8 Tahsin Gorgiin, “Medeniyet”, DIA XXVIII, 298.

81 Arnold Toynbee, Medeniyet Yargilaniyor, gev. Yargict Kasim ve Yalman Mehmet Ali, Yeryiizii
Yayinlari, 1980: 99.

82 Recep Sentiirk, “Medeniyetler Sosyolojisi: Neden Cok Medeniyetli Bir Diinya Diizeni I¢in Yeniden
Ibn Haldun?”, 257-258.
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evrenin merkezinde goren bir topluluk, baskalarini kolaylikla “barbar” ya da “parya”

olarak nitelendirebilmektedir.s?

Modern bir terim olarak medeniyet, bazi alanlardaki merhaleler sayesinde
eskisinden daha iyi bir durumun ortaya ¢iktig1 ve bu asamalar1 kaydedenlerin bdyle
olmayanlara gore daha iyi ve {istiin bir konum kazanmasi halini ifade etmektedir.
Atilan bu ileri adimlarla saglanan imkanlarin artmas1 sonucunda yeni durumun kalic1
bir iistiinliik sagladigma olan inang¢ giiclenmis, zaman igerisinde geri doniisii olmayan
bir yola girildigi ve bu siirecin mahiyeti geregi hep daha istiin olana dogru devam
ettigi kanaati 6zellikle XIX. asir diisiiniirlerinin paylastigi en esash diisiince olmustur.
Medeniyet teriminin baslangigtan itibaren igerdigi belirleyici unsur, Bati’nin
kaydettigi basariyr kemal noktasi kabul ederek bunun disindaki her seyi Bati’nin
gerisinde gorme tavridir. XX. yiizy1l baslarinda medeniyet kelimesi mutlak anlamda
ve tekil olarak kullanilmanin yani sira ¢ogul olarak da kullanilmaya baslanmistir.
Mesela Grek ve Roma medeniyeti seklindeki kullanimlarla bir ¢ogulluk ifade
edilmistir. Ancak bu tutum, Grek ve Roma medeniyetlerini Bati medeniyetinin 6n
asamas1 ve beslendigi kaynak olarak gordiigii icin yine de Avrupa merkezci kabul

edilmektedir.8

Ihsan Fazlioglu’nun yakm zamanlarda 270 katilimci ile yaptigi bir alan
arastirmasi, egitimli Tiirk insaninin medeniyetten hala Avrupa’y:1 anladigini ortaya
koymaktadir. Istanbul, Ankara, Kocaeli, K&In, Berlin, Bosna ve Viyana’da yapilan
ankete katilanlarin 185’1 lisans; 63’0 yiiksek lisans; 22°si doktora 6grencisi ve 53’1
ogretim {iyesidir. Katilimeilarin ¢alistiklar: bilim dallart 175’1 sosyal; 86°s1 sayisal;
44’4 ilahiyat ve 16°s1 sanattir. Kendilerini milliyet¢i, muhafazakdr ve dindar olarak
tanimlamaktadirlar. Sohbet wusulii ile yapilan ankette katilimcilara Oncelikle
“medeniyetten ne anladiklar:” sorulmustur. Bu soruya verilen yanitlar, istisnasiz tim
katilimcilarin, medeniyet sozciigiinden, Cagdas Bat1 Medeniyetini anladigin1 ortaya

koymustur. Katilimcilarin %93°liikk bir kesimi, medeniyeti tek-anlamli (medeniyet)

8 [brahim Kalin, /slam ve Bati, ISAM Yayinlar1, 2013: 7.
84 Kutluer ve Gérgiin, “Medeniyet”, DIA XXVIII, 299.
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kullanmis; ¢ok anlamli medeniyet kavramimin (medeniyetler) olabilecegine isaret dahi

etmemistir. %7’lik bir kesim ise medeniyetler kavramii kullanmisgtir. %

Cevdet Pasa’nin diisiincesinde, medeniyet, yalnizca elbise degistiren, ama 6zl
ayni kalan, tek bir siirectir. Dolayisiyla, tek anlamli medeniyet kavrami, bir vakiadir
ve var olmak i¢in bu medeniyete katilmak zorunludur. Nitekim Ziya Gokalp’m “Tiirk
Milletindeniz, Bat1 Medeniyetindeniz ve Islim Ummetindeniz” bigimindeki iinlii
deyisi, bu diisiinceyi Ozetler. Tek anlamli medeniyet kavrami ile dile getirilen
diisiinceler, Osmanli miinevverleri ile modern Tiirk aydinlar1 nezdinde yaygin bir
kanaattir. Ayrica siyasi yonetimin de katildig1 bir goriistiir. Nitekim Gazi Mustafa
Kemal, 1923’te, bu tespiti soyle dile getirmistir: “Memleketler muhteliftir; fakat
medeniyet birdir ve bir milletin terakkisi i¢in de bu yegane medeniyete istirak etmesi

lazimdir™ .86

Medeniyet teriminin ti¢lincii anlamu ise, ortak 6zellikler gosteren sosyal gruplar
veya bunlarm biitiiniidiir. Bu anlamiyla ¢ogul olarak kullanilir. Ancak ¢ogul haliyle
bir taraftan, evrimci bir bakis sekliyle insanligin modern Batili hayat tarzina ulasincaya
kadar gegirdigi var sayilan farkli asamalarini veya bu asamalarin ¢esitli bolgelerde
ortaya ¢ikan eserleriyle bunlarin olusturdugu biitiinii ifade etmek i¢in kullanilir. Diger
taraftan 6zellikle XX. ylizyilin ikinci yarisinda giiclii bir sekilde kullanilan ve kendi
icerisinde ylikselme ve zayiflamasi s6z konusu edilebilen, genellikle de bir dine
nispetle isimlendirilen bliyiik tarihi olusumlar i¢in kullanilmaktadir. Bu kullanimda
biitiin medeniyetler tarihi anlamda olmasa bile felsefi anlamda birbirinin ¢cagdas1 kabul
edilir ve her biri digerine esdeger olan, kendi icinde anlamli biitiinler teskil eden ve
unsurlar1 agisindan birbiri arasinda ileri geri gibi degerlendirici hiikiimlerin konusu
olmaksizin incelenir. Eski Misir medeniyeti, Islam medeniyeti, Hint medeniyeti.
Ortagag Hristiyan medeniyeti gibi kullanimlar bu {iglincii anlami ifade etmektedir.

Ayni sekilde Grek ve Roma medeniyeti, Osmanli medeniyeti, ingiliz medeniyeti,

8 ihsan Fazlioglu, “Sozciik ile Kavram Arasinda Medeniyet mi, Temeddiin mii?”, 110.
8 fhsan Fazlioglu, “Sozciik ile Kavram Arasmda Medeniyet mi, Temeddiin mii?”, 111.
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Fransiz medeniyeti gibi baz1 milletlerle ve devletlerle baglantili olarak da s6z konusu

edilmektedir.?’

Bu sekilde milletler, dinler ve dini topluluklar bir medeniyet olarak
isimlendirilmistir. Dini topluluklara klasik Islam diisiincesinde millet denir. Ancak
giiniimiizde millet kavrami yerine, medeniyet kavranu kullanilmaktadir. Mesela Islam
milleti yerine, Islam medeniyeti denilmektedir. Hatta son zamanlarda Bat1 medeniyeti
icin “Judeo-Christian civilization” yani Yahudi-Hristiyan medeniyeti tabiri yaygin
olarak kullanilmaya baglanmistir. Noam Pianko®, Mordecai Kaplan’in® Yahudiligi ilk
defa medeniyet terminolojisini kullanarak tanimlamasmin modern Yahudi
diisiincesine dnemli bir katki oldugunu belirtmektedir. Aymi sey Islam, Hiristiyanlik
ve Budizm i¢in de gegerlidir. Bu dinler de medeniyet olarak yeniden
kurgulanmislardir. Bunun en giizel 6rnegi Samuel Huntington’un diinyay: biiyiik
Olciide dinlere dayali bir sekilde farkli medeniyetlere ayirmasidir. Huntington’un

medeniyet dedigi birimlerin biiytlik bir kismin1 fukaha millet diye isimlendirmisti.®
3. Ana Hatlariyla Medeniyetler Sosyolojisi

Medeniyetler sosyolojisi, sehir ve toplumlarin medeniyet boyutlar1 ile
medeniyetlerin sehir ve toplum boyutlarini inceleyen bir disiplindir. Medeniyetler
sosyolojisi, medeniyetlerin toplumsal ve kiiltiirel baglamini, toplum ve kiiltiirlerin de
medeniyet baglamini anlamanin yoludur.®* Zira toplumun gelenek ve degerleriyle,
inanclartyla yogrulmus medeniyetlerin yine kendi i¢inden ¢iktig1 toplumu
doniistiirmesi kagmilmazdir. Bu baglamda medeniyetler sosyolojisi medeniyetler ve

toplumlarin karsilikli etkilesimlerini inceleyen bir alan olmaktadir.

Giliniimiizde sayilarini net ifade edemesek de diinyada bir¢ok medeniyet vardir.
Insanlik tarihi boyunca diinya iizerinde tek bir medeniyet séz konusu olmamistir.

Bunlardan bazilar1 digerleri ile ¢atisirken bazilar1 da hayat hakki tanirlar. Ancak tekil

87 Tahsin Gorgiin, “Medeniyet”, DIA XXVIII, 298.

8 Yahudi yazar.

8 Yahudilikte etkili olan Yeniden insa hareketinin énderi Amerikali haham, egitimci ve ilahiyatg1.

% Recep Sentiirk, “Medeniyetler Sosyolojisi: Neden Cok Medeniyetli Bir Diinya Diizeni I¢in Yeniden
Ibn Haldun?”, 247.

%1 Ejder Okumus, “Farabi’nin Medeniyet Sosyolojisine Katkilar1”, 11.
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ve biiylik harfle olan kullanim1 Bat1 medeniyetini ifade etmektedir. Bundan dolay1

kavram “medeniyetler sosyolojisi” seklinde kullanilmaktadir.

Bir medeniyet toplumlarm en genis kiiltiirel kimligidir. Medeniyet hem dil,
tarih, din, gelenekler ve kurumlar gibi ortak nesnel ogelerle, hem de halkin 6znel
olarak kendisini tantmlamasiyla belirlenmektedir. Medeniyetler, disardaki “onlardan”
farkl olarak kiiltiirel bakimdan kendimizi evimizde hissettigimiz en biiyiikk “biz”

olmaktadir.%

Medeniyetler kendi temel kavramsal fikirleri lizerinde ytikselir ve bu fikirlerin
irtinleridir. Bir medeniyet kendine 6zgii stil ve niteliklerini temel prensiplerinin,
diisiince ve sorgulama bi¢iminin, bilme, olma ve yapma yollarmin idrak edilmesiyle

kazanilir.®

Bilgi, i¢inde insa edildigi toplum dikkate alinmaksizin anlasilamayacagi gibi,®
medeniyetler de i¢inde yeserdigi toplum dikkate alinmaksizin anlasilamaz. Ayni

sekilde medeniyetin toplumu doniistiiriicti giicli de dikkate alinmalidir.

Adin1  duyurmus temel medeniyetler, c¢ogunlukla biyiik dinlerle
tanimlanmiglardir. Bu durum toplumlarin inanglarmin  medeniyetleri nasil
sekillendirdiginin en iyi gostergelerinden sayilabilir. Bu bakimdan Islam
medeniyetini, Bat1 medeniyetini ve Hint medeniyetini one ¢ikan Ornekler olarak

zikredebiliriz.

Cogu kere medeniyetlerin odaginda bir din veya onun islevini yerine getiren
bir diinya goriisii vardir. Islam medeniyeti, Konfiicyen medeniyet vb. hep birer din
eksenli medeniyetlerdir. Ancak tarih boyunca yalnizca modern batt medeniyeti negatif
bir din anlayis1 lizerine oturur. Bildigimiz kadariyla tarihte higbir kiiltiir din karsit1 bir

sekiilerlik listiine oturmamis, kendinin digindaki dinlere kaygiyla bakmamuistir. Yalniz

92 Samuel P. Huntington, Medeniyetler Catismas, 50.
93 Ziyaiiddin Serdar, Islam Medeniyetinin Gelecegi, Insan Yaymlar1, 2016: 11.
% Hiisamettin Arslan, Epistemik Cemaat, Paradigma Yayincilik, 2007: 16.
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Bat1 medeniyeti duygusal Hiristiyanligina ragmen din yerine kaim bir sekiilerlik

iistiine oturmaktadir.®®

Islam medeniyetini sekillendiren ana gii¢ islam diisiincesidir. Islam diisiincesi;
Islam’1n insan, hayat ve Allah hakkindaki telakkilerinin bir biitiin olarak ifadesinden
ibarettir. Bu telakkiler; fikri, felsefi ve edebi tiirler halinde yazili olarak ifade
edebilecegi gibi, musiki seklinde sozlii; resim, hat, siisleme ve mimari gibi degisik

kaliplar igerisinde de yorumlanabilir.®

Dolayistyla islam medeniyetinin kurucu unsurlari, ayn1 zamanda Islam dininin
temel kaynaklaridir. Vahiy olarak génderilen Kur’an ve onun hayata gec¢irilmis sekli
olan Hz. Peygamber’in siinneti, sadece ilk donem Islam toplulugunun degil, klasik
Islam medeniyetinin de temellerini olusturur. Kisa siirede gelisen Islam mimarisi ve
sanati, kelam ve felsefe, tasavvuf diisiincesi, dini ilimler, hukuk kavrami, Miisliman
olmayan dini ve kiiltiirel gruplarla iliskiler, siyasi yonetim bi¢imi ve temel ekonomik

kurallar bu iki kurucu kaynaktan beslenmistir.

Boylece Islam sanatinin temelleri bu iki kurucu kaynaktaki tesviklerle
atilmistir. Bu yapi iizerine insa edilen sanat eserleri de Islam medeniyetinin tezahiirii
olarak insanlik alemine sunulur. Her dinin bir medeniyet kurma iddias1 oldugu gibi
Islam dininin de bir medeniyet iddiasi vardir. Medeniyetler, insanliga hizmet

edebilecekleri kurumlarla varliklarmni ispat ederler.%

Islam’da sanatlar ve ilimler, vahyin 6zii olan vahdet diisiincesine dayanir. Ister
Elhamra, ister Paris Camii olsun, nasil biitiin sahih Islam sanatlar1 ¢oklukta kendini
gosteren ilahi Birlik’i temasa etmemizi sagliyorlarsa, aym sekilde, gercekten Islami
denilebilecek ilimler de tabiattaki vahdeti sergilerler. Islami vahyin kadim niteligi ve
biitlin geleneklerin 6ziindeki hakikati dile getirmesi, kendisiyle baglantili bir¢ok
kaynaktan diisiinceler 6ziimsemesini kolaylastrmistir. Miisliimanlar bunlarla temasa

gecince, her birinden bazi Ogeler aldilar ve bu ilimleri yeni bir biitiinlige

% Mustafa Aydin, Sistematik Din Sosyolojisi, A¢ilim Kitap, 2016: 118.

% Bekir Karliga, Din ve Medeniyet, Mahya Yayincilik, 2012: 25.

97 [brahim Kalin, Ben, Oteki ve Otesi, Insan Yaymlar1, 2016: 44.

9 Mustafa Yildirim, Islam Sanati ve Estetiginin Temelleri, Basak Matbaacilik, 2012: 9.
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kavusturdular. Bu yeni yapi, yiizyillarla daha da geliserek ve vahiyden kaynaklanan

temel yapiya eklenerek Islam medeniyetinin bir pargasi olmustur. *

Islam medeniyeti ilk zamanlarmda Grek, Romen, iran, Hindistan ve Cin
medeniyetleriyle temas etmistir. Her bir iligkisinde diger medeniyetlerin kavramlarini
ve degerlerini siizgecten gecirip kendi temel Ozellikleri ve ilkeleri ile uyum
saglayanlar1 benimsemis, kendi degerlerine ve normlarma ters diisenleri ise

reddetmistir. Boylece bu temaslardan yarar saglamay1 bilmistir. 1%

Bati medeniyeti ise kendini materyalizm, rasyonalizm, hiimanizm gibi
ideolojilerle tanimlamaktadir. Rasyonel ve bilimsel oldugu iddia edilen diisiince
sistemleri incelenirse, temeldeki maddi karakterleri 6n plana ¢ikar. Rasyonellik yani
insanin en ayirt edici vasfinin akil oldugunu ileri siiren varsayim, iki bin yildir bati
felsefesinin ana temasini olusturmustur. Bu asir1 6nemseme, materyalizmi Bati
medeniyetinin temel tasi haline getirmis ve akli ¢ok genis bir kriter diizeyine

eristirmistir, 1%

Bat1 medeniyetinin koklerinde iki ana kaynak vardir. Bunlar Greko-Romen
kiltiri ve Yahudi-Hiristiyan gelenegidir. Yunan kiiltiirii ve disiincesi, Bati
medeniyetinin Hiristiyanlik 6ncesi donemine tekabiil eder fakat ayn1 zamanda onun
felsefi-bilimsel ve kozmolojik temellerini de olusturur. Bugiinkii Yunanistan’da ve
Ege adalarinda ortaya ¢ikan ve gelisen kadim Yunan kiiltiirii ok tanrili bir dine sahipti.
Bat1 medeniyetinin ikinci kaynag1 olan Hiristiyanlik ise diger Ibrahimi dinler gibi tek
Tanr1 inancini yeniden tesis etmeyi amaglamisti. Hiristiyanlik sonraki donemlerde
Avrupali milletlerin dini, felsefi, siyasi, ekonomik, edebi, sanatsal ve kiiltiirel inang ve
pratiklerini sekillendirdi. Dolayisiyla Hiristiyanlik Bati medeniyetinin kurucu

unsurlarmdandir.102

Hiristiyan diinyasinda resim ve heykel sanatmin gelismesinde en Onemli

katkiy1 kiliselere yerlestirilen cesitli resim ve heykeller saglamstir. Ozellikle

% Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam da Bilim ve Medeniyet, insan Yaymlar1, 2011: 20, 28.
100 7iyaiiddin Serdar, Islam Medeniyetinin Gelecegi, 55.

101 Ziyaiiddin Serdar, Islam Medeniyetinin Gelecegi, 38.

102 Thrahim Kalm, Ben, Oteki ve Otesi, 39-41.
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“Meryem”, “Isa”, “Son Aksam Yemegi” gibi tablo ve heykellerin kiliselerde inananlar
tarafindan goriilmesi ve hatta bu heykel ve resimlerin onlerinde egilerek veya mum
yakarak ibadet ve dua etmeleri, heykel ve resim sanatinin gelisme kaydetmesinde
olumlu etkiye sahiptir. Ciinkii insanlarin kiliselerde gordiigii heykel ve resimleri satin
alir olmalar1 ve resimlerin evlere girmesiyle olusan pazar neticesinde sanatin

gelismesine ve sanatgilarm artmasina neden olmustur.*%

Halklarin kiltiirel 06zellikleriyle medeniyetlere ayrilmalar1 ve fiziksel
ozellikleriyle rklara ayrilmalar1 arasinda 6nemli bir baglant1 vardir. Ama medeniyetle
wk birbirinin ayn1 degildir. Ayni wrkin halki birbirinden medeniyet bakimindan
ayrilabilir, farkli wrklarmn halklar1 ise ayn1 medeniyet sayesinde birlesebilirler.’** Bu

durum ise toplumlar {izerinde medeniyetlerin ne denli etkili oldugunu gostermektedir.

Bugiin Balkanlar’da Miisliiman Bosnaklara Tiirk denmesi Islam medeniyetine
tabi olmalar1 sebebiyledir. Aslinda Sirplarla aralarinda etnik ya da dil agisindan ¢ok
kiigiik farklar olmasina ragmen farkl dinlere mensup olmalar1 onlar1 iki ayr1 millet
haline getirmistir. Bu cografyada Katolik olduklar1 i¢in Hirvat; Ortodoks olduklari i¢in

Sirp; Miisliiman olduklar1 i¢in Bosnak olarak adlandirilan bir toplum gérmekteyiz.

103 Mustafa Yildirim, Islam Sanat ve Estetiginin Temelleri, 19.
104 Samuel P. Huntington, Medeniyetler Catismast, 49.
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UCUNCU BOLUM

iBN HALDUN’UN MEDENIYETLER SOSYOLOJISINE
KATKILARI

1.  ibn Haldun’un Onciisii Olarak Farabi

Islim medeniyet filozofu Muallim-i Sani Ebli Nasr el-Farabi (872-950)
medeniyet sosyolojisine dnemli katkilarda bulunmustur. Bir diisiiniir, sosyal bilimci
ve medeniyet alimi Fardbi’nin medeniyet ile toplum ve toplumsal hayat arasinda
kurdugu degisik iliskiler incelendiginde, bu durum daha iyi anlasilacaktir. Gergekten
de Farabi’nin toplum teorisinde medeniyet kavrami ve tasavvuru 6nemli bir yer

tutar.1o

Medeniyet kavrami ¢ok erken zamanda Farabi tarafindan ifade edilmistir.
Farabi’nin medeniyeti i¢ ige geg¢mis kiimelenmelerden olugmaktaydi: hane (ev),
mabhalle, schir, medeniyet. Farabi, medeniyete aile-hane sisteminden hareketle
ulagmaktaydi. Farabi’nin medeniyet fikrinin modern Bati toplumsal sistemlerinin

tersine bireyden uzak bir yapilanmay1 hedefledigi goriilmektedir.%

Farabi’ye gore insan, tabiat1 geregi medenidir, baska kisilerle birlikte olmaya
egilimlidir. Cilinkii yeterliligini tek basina gerceklestiremedigi gibi, olgunlagsmasini da
tek basma gergeklestiremez. Bu tabiatina nispetle insana “medeni hayvan” demistir.'%

Bu diisiincelerini soyle aktarabiliriz:

Her insan, yasamak ve tistiin miikemmeliyetlere ulasmak icin yaratilista birgok seylere
muhtag olup bunlarin hepsini tek basina saglayamaz. Her insan bunun igin, ¢ok
kimselerin bir araya gelmesine muhta¢tir. Boylece her fert, tabiatindaki
miikemmellesme ihtiyacint ancak muhtelif insanlarin bir araya gelmeleriyle elde
edilebilir. Muhtelif insanlarin bir araya gelmelerinden topluluk peyda olur. Bunlar ya

kamildirler veya eksiktirler. Kamil olanlari ii¢ kisimdir: biiyiik, orta ve kiigiik. Biiyiik

1% Ejder Okumus, “Farabi’nin Medeniyet Sosyolojisine Katkilar1”, 15.
196 L iitfi Bergen, Medeniyet, Miisliiman Toplumsalligin Insasi, MGV Yayinlari, 2016: 306.
7 Huriye Tevfik Miicahid, Fardbi’'den Abduh’a Sivasi Diisiince, 71.



39

topluluk,  yeryiiziindeki  biitiin insanlardan ibarettir. Ortancasi, yeryiiziintin
milletlerinden tesekkiil eder. Kiiciigii ise bir milletin topraklarinda oturan sehir

hallandan ibarettir. 1%

Toplum teorisyeni Farabi, din, medine (sehir) ve medeniyetten hareketle
topluma ve toplumsal hayata dair dikkate deger ilmi tespitler yapar. Farabi,
medeniyete, dine, topluma ve toplumsal goériiniimlere “sosyolojik okuma” olarak
adlandirilabilecek bir bakis acisiyla yaklasir. Bu baglamda “sosyolog” olarak
karsimiza ¢ikan bir Farabi gérmekteyiz. Farabi, sosyolojisinde, sehir, toplum, grup,
medeniyet, siyaset, din, dil ve evrensellik gibi konularda goriisler serdetmistir.
Farabi’nin toplumsal teoriye dair yaklagimina bakildiginda, onun yaptiginin “sosyoloji
oncesi sosyoloji” olarak isimlendirilebilecegi anlasilacaktir. Farabi, toplumsal
konulara yaklasimiyla sosyolojiye, din sosyolojisine, dil sosyolojisine, siyaset
sosyolojisine, sehir sosyolojisine, kiiresel sosyolojiye, medeniyet sosyolojisine vd.
onemli katkilar sunmaktadir. Toplum ve medeniyet goriisii, Farabi’nin felsefesinin en
Oonemli konular1 arasindadir, hatta belki de en 6nemli konusudur. Ciinkii Farabi i¢in
insan ve insanm mutlulugu ¢ok mithimdir. insanin mutlulugu da dogrudan toplum
hayatinin zorunluluguyla ve medeniyet boyutuyla baglantilidir. Toplum ve medeniyet,
insan ve mutlulugunun varolussal boyutudur. Bu yonii dikkatlice incelendiginde,
Farabi’nin medine, medeniyet, cemaat, ictima’, ictima’at, ma’mira, ihtiyag, tedvun,
kavm, timmet, din, mille, mutluluk vd. anahtar kavramlarindan yola ¢ikarak bir

“sosyoloji” ile toplum ve medeniyet goriisii gelistirmeye calistig1 goriiliir. 1%

Farabi, Islam diisiiniirleri arasinda tipk1 Batr’da ayn1 adi tastyan Aristo gibi,
“mutluluk filozofu” olarak taninmistir. Erdemli degerler siralamasinda, mutlulugu
erdemli toplumun gerceklestirmeye ¢alistigi en yiliksek deger saymistir. Bu ylice deger,
siyasi diizenle ilgili biitiin kavramlarin gergevesinde gelistigi ekseni olusturur. Hatta

siyasi toplum, esasen yliksek mutlulugu arastirmak iizere ayakta durur.*°

108 Farabi, El-Medinetii’l Fazila, Maarif Basimevi, 1956: 64.
109 Ejder Okumus, “Farabi’nin Medeniyet Sosyolojisine Katkilar1”, 16.
110 Huriye Tevfik Miicahid, Féardbi’den Abduh’a Sivasi Diisiince, 71.
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Mutluluk; ancak “erdem” ile elde edilir. Erdemin olusmasi icin bilgi ile
eylemin ortiismesi gerekir. Bu drtiisme ancak “adalet” ile saglanabilir ki eski caglardan
beri filozoflar Ozellikle de Eflatun, Aristo ve Farabi bunu “altin orta” olarak

tanimlamis ve “hikmet” diye ifade etmislerdir.*

Mutluluk, toplum olma zorunlulugunun arkasindaki asil saiktir. Toplum teorisi
acisindan Farabi, toplumu bir yap1 ve sistem olarak ve iglevselci bir perspektifle ele
alir. Bunun i¢in toplum insanlar i¢in zorunludur. Farabi, insanin toplumlasma ve
toplumsallagma siirecinde yardimlagsmaya ve is boliimiine ayr1 bir 6nem verir. Toplum,
Farabi’nin sosyolojisinde mutluluk i¢in aragtir; fakat yoklugu halinde mutlulugun elde

edilemeyecegi bir aractir. Yani toplum, insan i¢in kagmilmaz bir zorunluluktur.*?

Farabi’nin genel felsefesi ve “sosyoloji”’sinin en Onemli karakteristik
ozelliklerinden biri, medine ve medeniyet temelliliktir. Filozof, toplumu sehirde
medeniyet ilizere bir araya gelmis insanlarin meydana getirdigi topluluklar ve bu
topluluklarm meydana getirdigi toplum (iimmet) ckseninde inceler. Farabi’nin
“erdemli sehri”’, medeniyetin merkezi olarak goziikmektedir. Farabi’nin toplum
teorisinde medeniyetin yeri ¢ok onemlidir. Filozof medeniyet kavramini toplumsal
hayati, insanlarin toplumsallasma siireci i¢inde bulunduklar1 ve toplumsal hale
geldikleri toplumu ifade etmek icin kullanir. Farabi’nin medeniyet goriisii, sehir,
immet (toplum) ve mamure (evrensel/kiiresel toplum) gibi ii¢lii bir sacayagindan
olusur. Sehir, medeniyetle kurulur; medeniyetin yolu sehirlilikten, erdemli olmaktan
gecer. Erdemli sehir, medeni toplumun, medeniyet diinyasinin kalbidir. Aslinda bu,
Ibn Haldun’un hadariyet toplumu ve umran toplumuyla olduk¢a yakmn anlamlara

karsilik gelir.'®

Organizmaci toplum goriisii olan Farabi’ye gore toplumsal hayatin insan i¢in
zorunlu bir durum olmasinm agilimi sdyledir: insanlardan her biri, varligin1 devam
ettirmek ve en ustlin miikemmelliklere (efdal-i kemalat) ulasmak icin, hepsini tek

basina temin etmesi miimkiin olmayan pek ¢ok seye muhtag bir sekilde yaratilmastir.

111 Bekir Karliga, Din ve Medeniyet, Mahya Yayincilik, 2012: 59.
112 Bjder Okumus, “Farabi’nin Medeniyet Sosyolojisine Katkilar1”, 21.
113 Ejder Okumus, “Farabi’nin Medeniyet Sosyolojisine Katkilar1”, 16.



41

Dolayisiyla insan, ihtiya¢ duydugu bu seylerin her birini elde edebilmek igin bir
topluma muhtagtir ve her insanin bir bagkasi karsisindaki durumu da boyledir. Bu
sebeple insanin, tabii yaratilismin (fitrat) varlik sebebi olan miikkemmellige (kemal)
ulagmasi ancak birbirleriyle yardimlasan pek ¢ok toplulugun bir araya gelmeleri ve her
birinin digerinin varligimin devami i¢in ihtiya¢ duydugu seyi saglamasiyla
mimkiindiir. Yardimlasmanin gergeklesmesiyle toplumdaki herkesin varligmi
stirdiirmesi ve miikemmellige ulasmasi i¢in gerekli biitiin ihtiyaglar1 karsilanmis

olur.14

Hem dogal hem de iradi bir varlik olmasi, insan1 toplumsal bir varlik olmaya
sevk eden en 6nemli amillerdendir. Eger tek basina yasamaya ¢alisirsa veya sosyal
hayata katilmazsa, insani olgunlugunu da saglayamaz. Herhangi bir topluma
katilmadig1 i¢in zihni kapasitesi, ahlaki olgunlugu, dogaya bakisi ve sanatsal egilimleri
ilkel diizeyde kalmistir. Dolayisiyla medeni bir varlik olmak, insanit her bakimdan
yetkinlestirir. Diger etken ise, belirli bir dile sahip olmaya, dil icat etmeye ve dilin

icinde varlik bulmaya déniik olarak onda fitratindan gelen bir egilimin olmasidir.**®

Farabi, Ortagag felsefesine her yonden etki etmis bir filozoftur. Onun erdemli
sehir idesi kendisinden sonra kurulan Islam ve Tiirk devletlerine; keza Miisliiman
milletlere ilham kaynag1 olmustur. Eserleri ibranice ve Latinceye ¢evrilmis, bdylelikle
Ortagag Yahudi ve Skolastik filozoflarin1 derinden etkilemistir. Cevrilen her bir

eserinin bu ¢evrelerde kendine 6zgii karsiliklar1 olmustur.6

Tursun Bey, Farabi’den etkilenerek Osmanli toplum diizeni i¢in su yaklagimi
gelistirmistir: Toplum hayatini siirdiirebilmek ancak dayanisma ve yardimlasma ile
miimkiindiir. Toplumu meydana getiren bireylerin uyumu ve bunun devami herkesin
toplum iginde yaratilistan sahip oldugu yeteneginin gerektirdigi mevkide bulunmasma
ve bu yerini korumasma baglidir. Boyle bir is boliimii, ister istemez toplumda bu

farklilagmay1 ve tabakalagmay1 zorunlu kilmaktadir.*’

114 Ejder Okumus, “Farabi’nin Medeniyet Sosyolojisine Katkilar1”, 20.

115 Senol Korkut, “Messai Gelenegin Kurucu Filozofu: Farabi”, icinde, Islam Felsefesi Tarihi. ed.
Bayram Ali Cetinkaya. Grafiker Yayinlar1 2012: 149.

118 Senol Korkut, “Messai Gelenegin Kurucu Filozofu: Farabi”, 173.

117 fsmail Dogan, Sosyoloji, Pegem Akademi Yayinlar1, 2008: 166.
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Farabi, genelde medeniyet ¢aligmalarina ve insanligin medeniyet birikimine,
Ozelde ise medeniyet sosyolojisine Onemli katkilarda bulunmustur. Farabi’nin
eserlerinde ortaya koydugu medeniyet yaklasimindan, medeniyet unsurlarinm ilim,
egitim, mutluluk, yardimlasma, toplumsal/kolektif biling, adalet, erdem, din, siyaset,
sanat, ekonomi oldugu ¢ikarilabilir. Giiniimiiziin ¢atismaci ortaminda filozofun ¢oklu
medeniyet tasavvuru, toplumsal barisa, toplumlar arasi bariga, medeniyet i¢i ve dis1
uyum ve barisa 151k tutacak hususlar icermektedir. Bu medeniyet tasavvurunda mutlak
anlamda, din ve degerler planinda medeniyetler gatismasi zorunlulugu yoktur. Bu
yaklagimdan yararlanarak bugiiniin ¢atigsmact medeniyetler arasi iliskilere yeniden ve
farkl1 bir bicimde bakilabilir ve ¢ogulcu bir medeniyetlerarasi iligkiler teorisiyle uyum

ve barisin zemini aranabilir. 8

Farabi’nin “el-ilmii’l-medeniyyu” adini verdigi ilim, belli 6l¢iilerde sosyolojik
bakis agis1 ve okumayla sosyolojinin konularini ortaya koymus ve bu ilmin aslinda
bugiin i¢in sosyal bilimlere, sosyolojiye, medeniyet sosyolojisine yakin anlamda
kullanildigim1 gostermistir. Farabi’den yaklasik dort asir sonra yasanus olan Ibn
Haldun Farabi’den yararlanarak konusu toplum ve toplumsal iliskiler olan “ilmii’l-
umran” adinda yeni bir ilim tesis etmis ve Fransa’da modern sosyolojiden yiizyillarca

once sosyolojinin temellerini atmistir.*t°
2. Ibn Haldun’un Genel Tarih Felsefesi

Ibn Haldun’un tarihin konusu ve yontemi iizerinde o zamana degin hicbir
tarih¢ide goriilmeyen sav ve ilkeler One siirdiigii ve “tarih”inde bunlari titizlikle
uyguladigy, tarih felsefesinin kurucusu oldugu ¢ok geg de olsa bilim ¢evrelerince kabul
edilmektedir.’® Fikir tarihinde onun kapladi:1 yer ¢ok biiyiiktiir. Yalnz Islam
aleminde degil, diinya fikir tarihinde, onu tarih felsefesinin en miimtaz simalarmdan

ve sosyolojinin ilk biiyiik kurucularindan biri saymak hi¢ yanlis degildir. **

118 Bjder Okumus, “Farabi’nin Medeniyet Sosyolojisine Katkilar1”, 28.

119 Fjder Okumus, “Farabi’nin Medeniyet Sosyolojisine Katkilar1”, 23.

120 Alaattin Bilgi, “Ibn Haldun: Marx’tan Bes Yiizyil Once”, iginde, Ibn Haldun’da Uygarliklarin
Yiikselisi ve Cokiigii, ed. Turan Dursun ve Umit Hassan, Kaynak Yayinlar1, 2012: 140.

121 Wilhelm Barthold ve Fuat Kopriilii, /slam Medeniyeti Tarihi, TTK Basimevi, 1963: 169.
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Ibn Haldun’a gére insani-tarihi varlik alanini kendisine konu alan iki ilim
vardir. Bunlardan biri tarih, digeri umran ilmidir. Tarih, Ibn Haldun’un kesfettigi bir
ilim degildir. Ancak tarihin yapisinda, onu gergek bir ilim kilmak {izere bazi
degisikliklerin yapilmas1 gerekmektedir. Umran ilminin ise Ibn Haldun kendi
zamanina kadar mevcut olmadigmin farkindadir ve onu kesfetme serefinin kendisine

ait oldugunu diistinmektedir.??

Ibn Haldun’un Islam tarihgiligine yaptig1 en dnemli katki, o zamana kadar
uygulanan Isldm tarih metodolojisine yonelttigi elestirilerle tarih ilmini felsefi bir
bakis tarziyla incelemesidir. Ibn Haldun bu agidan Islam diinyasmn ilk tarih filozofu

olarak kabul gérmiis ve bu yoniiyle de cesitli arastirmalara konu olmustur.?®

Ibn Haldun Mukaddime adli eserine, tarih ilminin 6nemi, amaci ve yararlar1
iizerinde durarak baglamistir. Bu baglamda tarih ilmini dig goriiniisii (zahir?) ve i¢ ylizii
(batini) itibariyle olmak iizere ikiye ayirir. Ibn Haldun’un tarih felsefesi anlayisinda ic

yiizii itibariyle tarih anlayis1 6nemli bir yere sahiptir.

Ibn Haldun’a gére i¢ yiizii itibariyle tarih; “diisiinmek, hakikati arastirmak ve
olan seylerin sebeplerini bulup ortaya koymaktir. Olan seylerin ilkeleri incedir,
hadiselerin keyfiyet ve sebepleri hakkindaki bilgi derindir. Iste bunun igin tarih asil ve
hikmette soylu bir ilimdir. Bundan dolay1 hikmet grubunu teskil eden ilimlerden

sayilmaya layik ve miistehaktir.””*?4

Dolayistyla, Ibn Haldun’un ele aldig1 tarih anlayisi, felsefi agidan yaklasilan,

inceleme, arastirma, diisiinme sonucunda veriye ulasilan bir ¢erceveye sahiptir.

Yine Ibn Haldun’un tarih felsefesi anlayisinda énem arz eden husus olarak
degisim olgusunu zikredebiliriz. Ibn Haldun’a gére “caglarin degismesi ve giinlerin
gecmesi ile millet ve kavimlerin hallerinin degisecegi hususunun dikkatten kagmasi
tarihte vaki olan ve gozden kacan gizli hatalardandir. Bu husus ¢ok kapali ve son

derece gizli olan bir hastaliktir. Ciinkii bu husus uzun ¢aglardan sonra vukua gelir.

122 Ahmet Arslan, /bn Haldun 'un Ilim ve Fikir Diinyas:, Vadi Yaymlari, 1997: 78.
123 Cengiz Tomar, “ibn Haldun”, DI4 XX, 9.
124 Tbn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 158.
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Onun i¢in de ¢ok az sayidaki sahislar hari¢c hemen hemen hi¢ kimse bunun farkina
varmaz. Bunun sebebi sudur: Milletlerin ve alemin ahvali, cemiyetlerin adetleri ve
dindarliklar1 bir tek siire¢ ve istikrarlt bir yol {izere devam etmez. Bu cihet giinler ve
zamanlar gegtikce vukua gelen bir degisiklik ve bir halden diger hale intikalden
ibarettir. Nitekim bu husus ve degisiklik sahislarda, vakitlerde ve sehirlerde de

mevcuttur. Ulkelerde, bolgelerde, zamanlarda ve devletlerde de durum bdyledir. 125

Dolayistyla, Ibn Haldun insanlarin, toplumlarm, sehir ve iilkelerin degisim
gecirebildiklerine vurgu yapmis, degisimi dikkate almamayi tarihsel verilerin
degerlendirilmesinde hatali sonuglanacagini belirtmistir. Bu hususta tarih biliminin
onemi ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii Ibn Haldun degisimin uzun ¢aglardan sonra
meydana geldigini s6ylemektedir. Bir insan dmriinii asan bu degisimi fark etmek i¢in

ise tarih bilgisine sahip olmak gerekmektedir.

Ibn Haldun’un eseri, antikcag ve ortagagdaki Arap ya da Hiristiyan tarihsel
diisiincesinin ¢esitli yonleriyle karsilastirildiginda, esasli bir dontim noktas1 olusturur.

Bu eser tarih biliminin dogusunu haber verir.?®
2.1.  ibn Haldun’un Tarih Anlayisi

Ibn Haldun tarih anlayism1 kendi zamanina kadar olan tarihgilerin ydntemlerini
elestirerek ve toplumsal yapiyr gozlemleyerek olusturmustur. Ayn1 zamanda Ibn
Haldun’un yontemi i¢in mantik kurallarmin tarihe uygulanmasi diyebiliriz. Onun
sayesinde tarih artik felsefl bakis acisini temel alan bir yonteme sahip olmustur ve

nakledilen haberlerin dogru ve giivenilir olmasi gerekmektedir.

Ibn Haldun tarihsel yontem agisindan modern bir bilgin gibi diisiiniir. Onun
ortaya koydugu sorunlar temelde bizim bugiin belirledigimiz sorunlardir ve ortaya
c¢ikardigi nedenler de bizim bugiin gozledigimiz nedenlerin biiyiik boliimiinii karsilar.
Bu modern bilimsel diisiince, Ibn Haldun’u ortagag diisiiniirlerinin cogundan koklii

bi¢gimde ayirir.*?

125 fbn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 190.
126 ves Lacoste, Ibn Haldun, Tarih Biliminin Dogusu, Ayrmt1 Yaymlar1, 2012: 184.
127 yves Lacoste, Ibn Haldun, Tarih Biliminin Dogusu, 214.
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Tarih ilmi kavimlerin ve milletlerin yekdigerine nakledegeldikleri fenlerdendir. Tarih,
bir ¢caga veya bir nesle has haberlerin anlatilmasidir. Biitiin bolgelere, nesillere ve
caglara samil umumi hallerin anlatilmasi ise tarihgi igin bir esastir. Maksatlarinin
cogunu bu esas ve temel tizerine kurarlar, tarihi haber ve hadiseler bu esas sayesinde
agikliga kavusur. Tarih; alemin durumunu, halinin nasil degistigini, diinyada kurulan
devletlerin simrlarimn ve hakimiyet alanlarimin nasil genisledigini, insanlarin arzi
nasil mamur hale getirdiklerini, gé¢iip gitme donemlerinin geldigini bildiren tehlike
canlart ikaz edinceye kadar, yitkilma ve yok olma vakti gelip catincaya dek insanlarin

diinyayt imar etme isi ile nasil ugrastiklarim bize bildirir 1?8

Ibn Haldun birgok fikrini Berberiler ile yasarken edindigi tecriibelerinden
olusturmus olsa da, bu tanimdan Ibn Haldun’un tarih ilmini tek bir bolge ya da topluluk
ile smirlandirmadigimi, ¢ok genis bir alana yaydigimi goériiyoruz. Ayrica medeniyet
tarihi, siyasi tarih ve kiiltiir tarihini kapsayan bir tarih anlayis1 oldugunu anlyoruz. Ibn
Haldun’a gore tarih biitiin toplumlari ilgilendirir. Degisimi inceler ve bu degisimin

nasil gerceklestigi konusunda agiklamalar yapar.

Tarih ilmi; gayesi serefli, faydalari pek ¢ok ve usulii gayet onemli olan bir ilimdir.
Ciinkii bu ilim, gecmisteki kavimlerin ahlaki, nebilerin gidisati, hiikiimdarlarin
devletleri ve siyasetleri ile ilgili hallere bizi vakif kilar. Din ve diinya hallerinde,
maksadi ornek almak olan kimsenin temin edecegi fayda bu suretle tamamlanmig

olur.t?°

Gegmisini bilmeyen gelecegini insa edemez sdziinden hareketle tarih ilminin
gelecegimize rehberlik etmesi gibi biiylik bir faydasi s6z konusudur. Bu noktada
gecmis olaylar1 aktarmadaki yontem 6nem kazanmaktadir. Gelecege yon verebilmek
icin mazideki olaylarin hakikatine vakif olma gerekliligi elzemdir. Bu bakimdan Ibn
Haldun tarihi dogru bir sekilde nakletmenin 6nemine ve tarihgilerin icine diistiigl

hatalara deginir.

Cogu kere tarihgilerin, miifessirlerin ve nakil iistatlarimin hikdyelerde ve vakalarda
icine diistiikleri hatalarin sebebi, zayif veya saglam demeyip sadece nakle itimat
etmeleri, hikmeti 6l¢ii alarak olusumlarin tabiatlarint kavramak suretiyle haberlerde

muhakeme ve basireti hakem kilmamalari, bunlarin dikkate almadan konuyu ele

128 fbn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 158, 195.
129 fbn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 165.
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almalaridir. Bu yiizden haktan sapmiglar, vehim ve hata sahrasinda saskin saskin
dolasmuiglardir. Onun igin bu gibi hususlart usul ve esaslara gore degerlendirmek,

temel kaidelere arz etmek sarttir.**

Dolayisiyla Ibn Haldun tarihte yonteme vurgu yapmis, tarih ilmine has
esaslarla hareket etmeyi zorunlu saymistir. Aksi takdirde hataya diismek
kacmilmazdir. Bundan dolay1 haberleri naklederken akla uygun olup olmadiklarina

bakmak gerekmektedir.

Ibn Haldun’un tarihsel yontemi temelde deneyseldir. Yalnizca “seylerin
dogasin1” gozlemeye dayanrr ve dogrudan dogruya c¢esitli felsefi kuramlardan
kaynaklanmaz. Ibn Haldun’un eserinin son derece modern olusu bundandir. ibn
Haldun, akil yiiriitme tarzin1 kendi gozlemlerine ve ustaca dogrulanmis bilgilere
dayandirir. Ibn Haldun gergekligin son derece titiz bir gdzlemcisidir. Onun goriisleri
nesnel bir bigimde genellestirdigi gézlem sonuglarindan ve bilgisinin meyvelerinden

kaynaklanir.3!

Ibn Haldun icin bir tarih¢inin yapacagi en onemli is sadece soylence ve
efsanelerin foyasin1 meydana ¢ikarmak degil, ayn1 zamanda “higbir siipheye mahal
birakmayacak sekilde mantiki ispatin vasitalarii kullanarak tarihi malumatta dogruyu

yanlistan, hakikati sahte olandan ayirmak i¢in bir normatif yontem” kullanmaktir.232

Ibn Haldun tarih ilmini hikayecilikten, sahte habercilikten, -elestiriden
gegmeyen nakillerden ve hurafelerden arindirarak tam olarak bir ilim haline getirmeye
calismistir ve bunu umran ilmi ile yapmustir. Ciinkii umran ilmi tarihin hakikatini konu
edinir ve tarihsel haberlerin dogrulugu umran ilmiyle denetlenmektedir. Toplumdaki
degerler, kiiltiir ve degisim umran ilminin kapsamindadir. Bu hususlara bakarak tarihi
olaylarm gergeklesme imkanmni sorgulamak miimkiin hale gelir. Bu sekilde akil ile

celismeyen tarihi verilere ulasilabilir.

1% fbn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 165.
131 yves Lacoste, Ibn Haldun, Tarih Biliminin Dogusu, 184.
132 Allen James Fromherz, Ibn Haldun: Hayat: ve Donemi, 190.
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2.2.  ibn Haldun’un Toplum Anlayisi

Ibn Haldun’un diisiincesinde insanin toplumsal bir varlik olusu hareket
noktasidir. Dolayistyla toplum diislincesinde zorunlu olarak ve 6zii geregi bir arada
yasayan insanlar s6z konusudur. Bir arada yasamak ise beraberinde is boliimiinii,

yardimlagma ve dayanigmay1 getirmektedir.

Ibn Haldun’un toplum anlayismin temelini olusturan bu toplumsal yap: kendi
istilahinda “umran” olarak nitelendirilmektedir. Ibn Haldun’a gore umran “toplumla
kaynasmak ve ihtiyaglar1 gidermek maksadiyla sehre veya bir konaklama yerine inmek
ve orada birlikte ikamet etmekten ibarettir. Birlikte yasamanin sebebi, ge¢imini temin
ederken tabiatlar1 icabi insanlarin  birbirine yardim etme durumunda

bulunmalaridir.”133

Nitekim umran; iktisadi, toplumsal ve kiiltiirel etkinliklerin biitiiniidiir.3* Tbn
Haldun’un ihtiyaglar1 giderme, ge¢im temin etme, yardimlagsma gibi olgulara vurgu
yapmasindan anladigimiz iizere, toplumsal yasamin temelinde iktisadi faktorlere
biiyiik &nem vermektedir. Insanin toplu halde yasamadan hayatini idame

ettirebilmesinin miimkiin olmadigini su sekilde ifade eder:

Insan gidasiz yasayamaz ve gidasini tek basma elde edemez. Ciinkii bu gidanin
en az miktar1 bile bazi alet ve edevatlar gerektiren 6giitme, hamur yapma ve pisirme
gibi cesitli islemlerden sonra meydana gelir. Bu aletler i¢in ise onlar iireten kisilere
ihtiya¢ olur. Giday1 iiretmek i¢in girisilen her hamle dncekinden daha fazla bir takim
sanatlar ve aletler gerektirir. Tlim bunlara bir kisinin yetmesi imkansizdir. O halde
toplu yasamaya ve yardimlagsmaya mecburdur.'*> Bu sekilde toplumun varlik sebebi

ekonomik ve sosyal faktorlerle temellendirilir.

Ayni sekilde insanlarin toplu yasama zorunlulugunu giivenlik agisindan izah

eder. ibn Haldun’a gore her insan kendini savunmak i¢in hemcinsinin yardimma

133 fbn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 209.
134 yves Lacoste, Ibn Haldun, Tarih Biliminin Dogusu, 174.
1% fbn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 213.
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ihtiyag¢ duyar. Ciinkii tek basina kendini savunamaz. Savunma i¢in olan aletleri de tek
basina kullanamaz. Dolayisiyla mutlaka yardimlagmalidir. Yardimlagma hali mevcut
olunca insanin gidasini teskil eden erzak ve savunmasina yarayan silah temin edilmis,

bu suretle insanin bekas1 ger¢eklesmis olur.*%

Ibn Haldun’un umran taniminda “sehre inmek” tabiri dikkat cekmektedir. Bu
tabir, Ibn Haldun’un bedevi ve hadari olmak iizere toplumu ikiye ayirmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu ayrim ise toplumlarin {iretim bigimlerinin ve ge¢im yollarmnin

farkliligindan ileri gelmektedir.

Bedevi toplumda insanlar, tarim ve hayvanciliga dayanan, temel
gereksinimlerini karsiladiklar1 gdgebe bir yasam tarzina sahiptir. Zamanla ihtiyacin
iizerinde iiretim yapip zenginlikleri arttiginda yerlesik yasama gecerek genis evler ve
sehirler insa etmislerdir. Giyimden gidaya yiiksek refaha ulastiklar1 ileri bir toplumsal

yap1 ile hadari toplumu olusturmuslardir. ¥

Ibn Haldun’a gdre toplumlar asabiyet sayesinde olusurlar. Asabiyet; grup hissi,
birlik suuru olarak ifade edilebilir. Soydasliktan dolay1 ve fitri olan asabiyete nesep
asabiyeti; bir kan bagi olmadan ve bir amag i¢in irade dahilinde olan asabiyete sebep
asabiyeti denir. Bir toplumda miilk, iktidar, dayanisma ve dini hadiseler gibi olgularin
temelinde asabiyet vardir. Bu olgular gergeklestiginde toplum duraklamaya ve

gerilemeye baslar. Amaca ulagsmak zevale erdirir ve zaaf baglar.

Bedevilik hadari toplumun temelidir ve Ibn Haldun bedevilerin hayra daha
yakin olduklarmmi soyler. Ciinkii ihtiyaglari, arzular1 ve dolayisiyla ihtiraslari
hadarilerden daha azdir. Tabiattaki sadelik kendilerine yansir ve sehirde yasayanlara
oranla insani hisleri daha fazladir. Sehirde ise sunilik daha fazla oldugu i¢in oradaki
insanlarda kurnazlik ve riyakarlik geligsmistir. Bunun i¢in bedevilikten hadarilige gecis
yaparak sehir medeniyeti kuran insanlar zamanla sehir hayatinin etkisiyle bozulup

ahlaki ¢okiis yasarlar ve sehir medeniyeti yikilir.!%

1% fbn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 214.
137 [bn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag, 324.
138 Tbn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 326-328.
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Tarih felsefesi agisindan kemalin zevale gotiirmesi dnemli bir olgu olarak
dikkat cekmektedir. Asabiyet sayesinde bedevi toplumlar olusur, refah ile hadari

topluma dontisiir. Ancak hadaret her ikisinin de sonu olmaktadir.
3. Ibn Haldun’un Medeniyet Kurami

Ibn Haldun Mukaddime adli eserinde “medeniyet” kavramin1 hi¢ kullanmamis
olmakla beraber umran, millet, asabiyet, ictima, hadarilik ve bedevilik kavramlarindan

hareketle medeniyet kavramina ulasmamiz miimkiindiir.

Ibn Haldun’un toplum anlayis1 bashiginda gordiigiimiiz gibi insanin toplum
halinde yasamas1 ve sonrasinda bu toplulugun medeniyete evrilmesi kaginilmazdir.
Ciinkii insanlar zorunlu olarak bir arada yasarlar ve zamanla sartlar iyileserek refah
diizeyine ulasirlar. Bdylece sehirler yiikselir ve medeniyetin gelismesine ortam

hazirlanir.

“Umranin kesfi tarihten tesadiifii kovan bir ihtilaldir.”**® Bu veciz ifadeden
anlasildig1 iizere Ibn Haldun tarih ilmine umran ilminden yola ¢ikmustir. Bunu

“umranin tabiat1” tabirini kullandig1 {inlii paragrafindan okuyabiliriz:

Malum olsun ki, tarihin hakikati, dlemdeki umrandan ibaret olan insan cemiyetinden
haber vermektir. Bu da dlemin umran ve bu umramn tabiatina driz olan vahsilik,
ehlilesme, asabiyetler, insanlarin yekdigerine galip olma yollar: gibi haller ve bundan
meydana gelen miilk hanedanliklar, bunlarin mertebeleri, kazanma, gecinme, ilimler
ve sanatlar gibi insanlarin is ve ¢alismalart ile edinmis olduklar: meslekler ve bu gibi

seylerden olmak iizere tabiati icabt umrandan dogan diger ahvaldir.1*°

Ibn Haldun’a gore diger biitiin ilimler umran ilmi kapsamindadir ve
Mukaddime’de umran ilmine ait olan ahlaktan siyasete, egitimden sanatlara kadar her
seye deginmistir. Dolayisiyla Mukaddime isledigi konularin higbirine indirgenemez.

Devasa bir medeniyetler sosyolojisi kitabi niteligindedir.

Ibn Haldun’un medeniyet kavramina diger yazarlarin gdziinden bakarsak;

139 Cemil Merig, Bu Ulke, letisim Yaymlar1, 2012: 231.
140 [bn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag, 199.
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Siileyman Uludag’a gore Ibn Haldun’da umran, hadaret ve hadarilikten
farklidir. Ciinkii bedevilige ve hadarilige ait olan iki tiir umran s6z konusudur. ilkel
yasamdan ileri diizey toplumlara dogru gelisme seyrindedir. Bunun i¢in bedevilerin de
kendilerine has bir umrani vardir. Ancak umran ve medeniyet daha ¢ok hadarilerin ve
sehirlilerin umrani ve medeniyeti olarak anlasilmalidir. Cilinkii medeniyet bu asamada

olgunlagmistir.*4

Liitfi Bergen, umranin medeniyet demek olmadigini sdyler. Bir belde imar
edilmedigi halde medeniyet halinde olabilir. Umran, medeniyet ile ilintilendirildiginde
teknik bir icerige donlismiistiir. Oysa medeniyet Miisliiman toplumun ahkami
yasamasiyla zuhur eder. Umran, insanlarin toplu olarak yasamasi neticesi birbirlerine
yardime1 olmalari, yasadiklar1 beldeyi imar etmeleri, uygarlik durumunda toplumsal
hayat yasamalar1 anlaminda kullanilmistir. Eger Miisliimanlar umrani arasaydilar,
Mekke’de Islam miicadelesi devam edecek, Medine’ye hicret etmeyeceklerdi.
Mekke’de bireysel Miisliimanliklar ve umran; Medine’de toplumsal Miisliimanlik ve
adalet yani medeniyet vardi. Medeniyet yeryiiziinii imar eden bir toplumu degil,
yerytiziine fikihla ¢ikmis bir toplumu ifade etmektedir.**? Bu baglamda medeniyet,
adalet, hak, saygi, hosgorii gibi birtakim toplumsal degerlerin anlam kazandigi bir

zemin olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Recep Sentiirk’e gore Ibn Haldun’da medeniyet, gida, giivenlik ve “iins” yani
dostluk ihtiyacini karsiladigi i¢in zorunludur. Bu ihtiyaglar ancak toplumsallik ile
karsilandigindan toplum halinde yasamak zorunludur. Ancak biitiin insanlarin benzer
bir toplum diizeni kurmasi zorunlu degildir. Aksine insanlar farkli toplum diizenleri
kurarlar. Ciinkii insanlarin medeniyet kurma siireci akil ve iradeleri sayesinde
birbirinden farklilik gosterir yani “iradi”dir. Sosyal Orgiitlenmesi tek tip olan
hayvanlarin toplum kurmasi ise “ilhami”dir.*** Bu baglamda medeniyet kurma

stirecinin iradi 6zelligi 6ne ¢ikmaktadir.

41 Siileyman Uludag, Giris: Ibn Haldun ve Mukaddime, 114.

142 Liitfi Bergen, Medeniyet, Miisliiman Toplumsalligin Insasi, 32-33.

143 Recep Sentiirk, “Medeniyetler Sosyolojisi: Neden Cok Medeniyetli Bir Diinya Diizeni I¢in Yeniden
Ibn Haldun?”, 242-243.
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Umit Hassan’a gore ise, ibn Haldun’un “yerlesiklik” ile “medeniyet” es
anlamli  kabul ettigi  varsayilmaktadir. Bu algi hadaret kelimesinin
terimlestirilmesinden kaynaklanmaktadir ve yerlesikligin sehir ile es anlaml1 say1lmasi
bu algiy1 derinlestirmektedir. Ancak hadaret Ibn Haldun terminolojisinde sehirlilik
anlaminda degil, medeniligi karsilamak tizere kavramsallastirilmistir. Bununla beraber
medeniyetin yerlesiklilik ile ortaya ciktigini sdyleyebiliriz. Dolayisiyla Umit
Hassan’in bedeviligi ilkellik; hadariligi ise medenilik seklinde kabul ettigi goriiliir.

Bu sekilde Ibn Haldun’un kavramsallastirdigi umran, hadaret, sehirlilik ve
medeniyet iliskisi farkhi sekillerde yorumlanmustir. Bunun sebebi Ibn Haldun’un
umran kavramini net bir sekilde tanimlamay1p, konuya izah getirme ve 6rneklendirme
seklinde yaklasmasi ihtimal dahilindedir. Ancak bu kavramlarm hepsi insanlarin bir
arada yasama zorunlulugu yani toplumsallik ile temellendirilmistir. Bu baglamda
umran ve medeniyet kavramlar1 ortiismektedir. Medeniyet olgusunu meydana getiren

unsurlar ise soyledir:
3.1. insan

Insan medeniyeti kuran temel unsurdur. Medeniyetin yesermesini saglayan her
dgenin temelinde insan faktorii yatmaktadir. Ibn Haldun elestirdigi konular1 da insan
bazinda elestirmistir. Tarih ilmi i¢in tarihgileri, ekonomi i¢in tiiccarlari, egitim icin

hocalar, tasavvuf igin mutasavviflari elestirmis ve olmasi gereken tabloyu ¢izmistir.

Zorunlu olarak bir arada yasayan insan, iradi olarak medeniyet, devlet kurar.
Ancak bunlarin ifsat olmas1 ve yikilmasi da yine insan eliyledir. Bu noktada insanin
ahlaki1 devreye girmektedir. Rehavete kapilmadan, varlikta yok gibi yasamak insani

zinde tutar ve giiciin devamliligini saglar.

Ibn Haldun insan1 diger varliklardan ayiran bazi hasletlere deginir:

Insan kendisine mahsus olan birtakim hususiyetlerle biitiin hayvanlardan ayrilmustr.
Biitiin hayvanlardan ayrildigr ve biitiin mahliklar arasinda seref kazandig fikir ve

diisiincesinin mahsulii olan ilimler ve sanayi bu ciimledendir. Bu hususiyetlerden biri

144 Umit Hassan, /bn Haldun, Metodu ve Siyaset Teorisi, Dogu Bat1 Yayinlari, 2015: 237.
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de hiikiim ve idarede yasadikca, kahr ve galebe sahibi olan bir baskana muhtag
olmasidir. Digeri, insanlar gidaya muhtag olarak yaratildiklarindan gecinmek igin
calismalart  gerekir. Sonuncusu ise, insanlara cemiyetler halinde yasayarak

yeryiiziinii imar tme ve ictimai hayat yasama yolu gésterilmistir.*®

Bu o6zellikleri biinyesinde toplayan insan, ilim ve sanatlar ile medeniyet kurma
potansiyeli olan bir varlik olarak goriiliir. Otorite ihtiyaci devlet kurmaya giden yolu
hazirlar. Geg¢im i¢in ¢abalama zorunlulugu insanin adaletini sinayan bir imtihandir.
Toplu yasama ve imar faaliyetlerinde bulunma ile insanlar kendilerine has medeniyet
oriintiileri meydana getirirler. Zira her toplumun medeniyetlesme siireci birbirinden

farklidir.
3.2. Asabiyet

Asabiyet, “asabe” kokiinden tiiremistir ve “asabe”, aralarinda baba tarafindan
kan bagi bulunan akrabanin olusturdugu toplulugu ifade etmektedir. Bu toplulugun
biitlin fertlerini birbirine baglayan ve herhangi bir dis tehlikeye karsi koymak veya
saldirida bulunmak s6z konusu oldugunda biitiin topluluk iiyelerinin harekete

gecmesini saglayan birlik ve dayanigsma ruhuna da “asabiyet” denilmektedir. 46

Tarihi ag¢idan bakildiginda cahiliye donemi Araplarinda asabiyet duygusunun
cok siddetli oldugu goriiliir. Colde yasama sartlarinin oldukca agir oldugu, insan
iligkileri bakimindan belirli bir diizenin bulunmadigi bir ortamda, insanlarin tek
giivencesi baskalarmm kendilerinden ¢ekindigi akrabalar1 olabilirdi. Ozellikle
yagmanin, soygunun, durup dururken zuhur eden catigmalarin ve bunlarin uzantis
olan kan davalarinin alabildigine ¢ogaldig1 diigtiniiliirse, bunun 6nemi daha iyi
anlagilir. Boyle bir ortamda, insanlar igin akrabalik bagma siginmak, olusturulan
orglitlenmeyle ve boyle bir drgiitlenmenin verdigi gili¢le kendini diger kimselere kabul
ettirip giliven i¢inde yasamak, ayrica ayni glice dayanarak kavga gibi yollarla bazi
ihtiyacglar1 daha kestirme usullerle saglamak, dis saldirilara kars1 ayn1 yolla daha iyi

bir savunma yapmak kac¢milmazdi. Bu durum ister istemez Araplarda akraba

145 [bn Haldun, Mukaddime I, cev. Zakir Kadiri Ugan, 97.
146 Mustafa Cagrici, “Asabiyet”, DI4 111, 453.
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iliskilerinin ve akraba toplulugunun 6nemini fazlasiyla artirmis, aralarinda asebe bagi

olanlarin koyu bir asabiyet i¢ine girmelerine yol agmistir.4’

Durumun boyle olmasina ragmen, Arap i¢timai hayatinda son derece etkili ve
onemli olan asabiyet iizerinde fazla durulmamisti. Ancak ibn Haldun asabiyet
kavramida derin manalar sezmis, daha once fark edilmeyen asabiyetin giiciinii ve
Onemini ortaya koymus, bu suretle asabiyet yeni ve degisik bir kimlikle ortaya
cikmistir.**® Asabiyet kavramini ilk defa ilmi ve objektif bir metotla inceleyen, sosyal

hadiselerle iliskisini a¢iklayan kisi ibn Haldun olmustur.24

Asabiyetin, ibn Haldun’un sosyolojiye kazandirdig1 en énemli kavramlardan
bir1 oldugu soylenebilir. Ancak eserinde asabiyeti agiklayan tam bir tanim
bulunmamaktadir. Bundan dolay1 ibn Haldun’un asabiyetten kastettigi mana birbirine

yakin olmakla beraber degisik yorumlara sebep olmustur.

Genel olarak Ibn Haldun bu kavram ile birlik ruhuna dayali kuvveti
kastetmistir. Bu manada asabiyet iki kavrami birlikte kapsamaktadir: Biri birlik ruhu,
digeri de bundan dogan kuvvettir. Bundan dolay1 asabiyet hem dayanismayi, hem de
gii¢ sahibi olmay1 igerir. Her tiirlii siif ve grup bilincinden ulusal ve toplumsal bilince
kadar, “eyleme doniigmiis birlik ruhu” denilebilecek her kavramin altinda asabiyet
yatar. Ibn Haldun bu kavrama c¢agdas sosyolojinin vermedigi bir anlami, “eyleme

doniisme” 6zelligini verebilmemize yol agabilecek bir anlayisa da sahiptir.*

Bagka bir yorumla asabiyetin, sosyal dayanigma, komiinal duygu, askeri ruh,
sosyal birlesim gibi terimlerin ifade ettikleri anlamlar1 belli dl¢giilerde icermekte

oldugu soylenebilir.

Ibn Haldun’a gore nesep asabiyeti ve sebep asabiyeti olmak iizere iki tiirlii
asabiyet vardir. Nesep asabiyeti soy birliginden meydana gelir ve fitridir. Arap

kabilelerin asabiyet igine girme sebeplerini agiklarken bahsettigimiz gibi bedevilerde

147 Abdurrahman Kurt, “Asabiyet”, SBA, 102-103.

148 Siileyman Uludag, Giris: Ibn Haldun ve Mukaddime, 97.

149 Mustafa Cagrici, “Asabiyet”, DI4 111, 454.

150 Emre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlari ve Tiirkive Gergegi, 66-72.
151 Umit Hassan, Ibn Haldun, Metodu ve Siyaset Teorisi, 175.
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yaygin, hakim, kuvvetli ve tesirli bir olgudur. Nesep asabiyeti, asabiyetin daha ilkel
durumunu isaret etmektedir. Sebep asabiyetinde ise, umranin alani genisledikge,
toplumsal gelismelerin de etkisiyle, ayn1 soydan gelmekten ¢ok, belirli bir amag
cergevesinde iradi bir sekilde birlik olabilmek 6nem kazanir. Din, mezhep, ideoloji,
parti, sendika gibi olusumlarin ¢evresinde toplanmak ve birlesmek sebep asabiyeti ile

mimkiin olmaktadir.t5?

Ibn Haldun’un anlayisinda asabiyet kurucu bir unsurdur. Toplum halinde
yasama zorunlulugu olan insanoglu, asabiyet sayesinde bedevi hayatin zorluklariyla
basa ¢ikarak yasamini siirdiirebilir. Bu noktada, umranin ilk asamasi olan bedevi
umranda onemi acgik¢a ortaya ¢ikan asabiyet, toplumlarin yasam tarzlari ve
geleceklerini belirlemede ¢ok onemli bir kavram olarak karsimiza c¢ikmaktadir.

Asabiyet, toplumsal hayatin devamliligi i¢in bir 6n kosul olmaktadir:

Hisimlik ve akrabalik bagi, insanlarda tabii ve yaradilistan gelen bir halettir.
Herhangi bir zulme ugradigi veyahut bir felakete maruz bulundugu zaman, digerleri
kendilerinde bir yakinitk duyar, akrabalarinmin basina gelen bu feldkete engel olmak
ister; bu, insanlarda tabii bir halettir. Zuliim insanlar icin bir karakterdir. Sehirde
yasayanlar igin hiikiimet ve hakimler insanlarin birbirine tecaviizde bulunmalarina
mani olmaktadirlar. Gogebelerin ise toplu bir surette indikleri konak yerlerini ve
mahallelerini, secaatleri ile tammmis bahadr ve gengleri diismanlarinin
saldirmasindan korurlar. Deviet kurmak, bir fikir ve ise ¢cagirma gibi insanlart bir
araya toplamak icin gerekli olan her isin miidafaa ve himayeye dayanmaktadir. Isyan
ve karst koyma insanlar icin tabii bir halet oldugundan, bir nesepten gelenlerin
miidafaa ve korumasi savagtan baska bir vasita ile miimkiin degildir. Savasmak icin

de asabiyet sarttir. 1>

Dolayisiyla, bedeviler asabiyet sayesinde hayatta kalabilmekte ve gayeleri olan
hadari yasama gegebilmektedirler. Insanoglu toplum halinde yasamaya basladiktan
sonra, umrani kurmak stire¢ i¢cinde zorunlu olarak gerceklesir. Umran kurulunca insan
dogasinda bulunan saldirganlik ve haksizlik etme gibi 6zelliklerden dolay1 insanlari
birbirine kars1 koruyacak bir giice gereksinim duyulur. Bu giiciin varhigmi olanakli

kilan en temel unsur Ibn Haldun’a gére asabiyettir. Dayanisma ve yardimlagma

152 Siileyman Uludag, Giris: Ibn Haldun ve Mukaddime, 99.
153 [bn Haldun, Mukaddime I, ¢ev. Zakir Kadiri Ugan, 320-324.
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duygusuyla hareket eden insan, bu sayede yerlesik kiiltiir, kurumsal yapilagsma ve

nihayetinde medeniyete giden adimlar1 atmis olur:

Yekdigerini himaye etme, miidafaa ve birlikte hak talep etme ve miistereken yapilan
her ¢esit ictimai faaliyet asabiyet sayesinde miimkiin olur. Ademoglu, insani tabiatin
geregi olarak ictimai hayatta her vakit, insanlarin yekdigerine olan tecaviizlerini
menedecek bir sultaya (otoriteye) ve hikime muhtactir. Iste bu tagalliip miilktiir
(iktidar, devlet). Miilk asabiyetin gayesidir. Asabiyet, gayesine ulastigi vakit, iginde
bulunulan zamamn verdigi imkan ve sartlarin miisaadesine gore ya tam istiklal veya

miizaheret yolu ile kabile i¢cin miilk hasil olur.*>*

Ibn Haldun, yasadig1 ¢agm bir analizini yapmis, kendisinin de zaman zaman
bulundugu Tunus, Cezayir, Fas, Endiiliis gibi Islam medeniyetini gdrebilecegimiz
iilkelerdeki iktidar, kabile ve milletlerin tarihleri hakkinda gerceke¢i ve isabetli
yorumlarda bulunmustur. Ulastig1 veriler sonucunda ilkellikten medenilige, devlet
yapisina ve hukuk diizenine gecis siirecinde etkili olan en dnemli unsurun asabiyet
dinamizmi oldugu goériisiine varmistir.*® Bu baglamda asabiyet, insanin hayatina,
topluma ve bu ikisinin etkilesimi {izerinden medeniyetin olusumuna etki etmektedir.
Asabiyetin gayesi olan devlet, yeni sehirlerin kurulmasina, refaha, ilim ve sanatlarin
gelismesine zemin hazirladigindan énce devlet yapilasmasinin, sonra da medeniyetin

varlik kosulu olmaktadir.

Ibn Haldun, tarihi ve toplumsal olaylarin itici giicii olan asabiyetin, badiyenin
sartlarindan, hadariligin iktisadi sartlaria ne halde bir doniisiim yasadigini ve bu ortam

icinde nasil ¢oktiigiinii su sekilde anlatir:

Belli bir kabile sahip oldugu asabiyete dayanarak az ¢ok bir galibiyet elde ederse, o
nispette nimete ve bolluga erisir. Hdsil olan refahin ve zenginligin verdigi imkdn
nispetinde zarafet olusur. Bunun neticesinde bedevilikten gelen sertlikleri ve
kabaliklart ortadan kalkar, asabiyetleri ve kahramanliklart zayiflar. Bunlarin
cocuklart ve ziirriyetleri de sadece kendilerini kayirma ve sahsi ihtiyaglarimi gorme

hali iginde yetisir. Bu durum asabiyetin yikilisina kadar boyle devam eder. Bu kabile

154 Tbn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 350-351.
155 Mustafa Cagrici, “Asabiyet”, DI4 111, 455.
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hangi dlgiide refaha ve nimete kendini kaptirmissa, o élgiide yok olma tehlikesine

maruz bulunur. Zira refah ve nimet icinde yiizme asabiyetin tesirini kirar.*>

Karincanin kanatlanmasi ¢liimiine isaret oldugu gibi asabiyet de gayesi olan
miilkii gergeklestirdiginde duraklamaya ve gerilemeye baslar. Asabiyetin en giiclii
oldugu dénem aslinda onun zaafidir. Ibn Haldun’a gore tarih pek ¢ok asabiyetin dogup
bliyliyiip 6ldiigiine sahitlik etmistir ve edecektir. Rakip asabiyetler birbirleriyle ters
orantilidirlar. Ancak asabiyet olgu olarak tarthin devamliligmi olusturur ve

medeniyetler miicadele i¢indeki asabiyetlerin mahsuliidiir.*’
3.3.  Bedevi ve Hadari Umran

Ibn Haldun medeniyetin yesermesine zemin hazirlayan toplumsal drgiitlenme
olarak umran1 bedevilik ve hadarilik iizerinden agiklar. Ikisi de umrann asamasidir
ancak umran asil halini hadari toplumda alir. Bedevilik ve hadarilik, ihtiyaglarin sade
ya da gosterigli olmasina gore farklilasan yasam bigimleridir. Temel ihtiyaglarin
karsilandig1 kir ya da koy hayatini1 bedevilik; daha ileri bir toplum 6rgiitlenmesiyle

ihtiyac¢larin ¢ok daha fazla oldugu sehir hayatini hadarilik olarak kavramsallastirmistir.

Ibn Haldun bu iki terimi en genel olarak umranmn iki ana varolus bi¢imi, insani
toplumsal hayatin evriminin iki ana asamasi olarak onermektedir. Bedevi umran bu
gelisim siirecinde 6nce gelen, kendisinden kalkilandir; hadari umran ise sonradan

gelen, kendisine varilandir. Biitiin insan toplumlar1 birincisinden ikincisine giderler.®

Sozlik anlami olarak bedevilik, ortaya ¢ikmak, bir nesnenin ilk dnce ortaya
¢ikan tarafi, sahrada oturmak anlamlarina gelirken; hadarilik, hazir olmak anlamina

gelir.1®

Terimsel manada ise bedevilik, toplumlarin yerlesim yerinin kir-kdy
olmasindan ziyade, ihtiyag¢larinin zaruri ihtiyaglardan olugsmasini, ge¢im kaynaklarmin

daha ilkel olmasin1 ifade eder. Hadarilik ise, ihtiya¢larin ¢ok daha cesitlendigi, hayat

1% fbn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 352.

157 Siileyman Uludag, Giris: Ibn Haldun ve Mukaddime, 101-102.
158 Ahmet Arslan, /bn Haldun un Ilim ve Fikir Diinyast, 104.

159 Abdurrahman Kurt, Din Sosyolojisi, Sentez Yayincilik, 2015: 66.
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sartlarinin ¢ok daha iyilestigi ve gosterisli hale geldigi ileri bir toplum Srgiitlenmesini

ifade eder.

Bedevilik ve hadarilik kelimeleri Ibn Haldun’dan ¢ok 6nce de mevcuttur.
Ancak bu kelimeleri kavramsallastiran, insan toplulugunun kaynagi, toplum hayatinda
devlet, miilk, siyaset, hukuk ve tarihin degismesinde sosyolojik anlamlarda kullanan

Ibn Haldun olmustur.

Ibn Haldun bedevilik i¢in medeniyetin baslangici, sehirlerin kdkeni ve kaynagi

oldugunu sdylemektedir:

Bedeviler, iktisadi halleri itibariyle zaruri ihtiva¢ maddeleriyle yetinmek
zorundadirlar ve ilerisine giic yetiremezler. Hadariler ise maigetteki halleri ve
adetleri itibariyle refah ve liiks nevinden olan ihtiyag maddelerine itina gosterirler.
Stiphe yok ki, zaruri ihtiya¢ maddeleri haci ve kemali olandan yani mutad olarak
liizumlu ve liiks ihtiyaglardan daha eskidir ve onlardan once gelir. Ciinkii zaruri
koktiir, kemali ise ondan dogan bir daldir. Imdi badiye, sehir ve kasabalarin kokiidiir
ve ondan once gelir. Ciinkii insanlarmn istedikleri seylerin ilki zaruri ihtiyag

maddeleridiv. Zaruri ihtiyag ilde etmedikge insan miikemmele ve refaha varamaz. O

halde bedevilikteki kabalik, hadarilikteki incelikten éncedir.*®°

Ibn Haldun’a gore toplumsal hayatin kdkeninde bedevilik vardir. Zamanla
ekonomik ve sosyal sartlarin degismesi ve gelismesiyle hadari hayat ortaya ¢ikmistir.
Bu sekilde insanlik tarihinde iki ¢esit hayat tarzi olusmustur ve ikisi birbirlerini
beslemektedirler. Aralarindaki iliskiler ve miicadeleler, tarih, devlet, umran ve
medeniyetler tarihini agiklamak bakimmdan son derece dnemlidir.26! Dolayisiyla Ibn
Haldun ilk olarak bedevi hayatin hadari hayata olan dnceligine vurgu yapmaktadir.
Hadari hayatin ortaya ¢ikmasiyla toplumsal hayatin iki farkli modelinden bahsetse de
bunlarin net sinirlar1 yoktur, birbirlerinden tamamen bagimsiz degildirler ve kendi

iclerinde degisiklik gosterebilmektedirler. Bu durumu soyle ifade eder:

Bedeviligin hadariligin ash olduguna ve ondan énce geldigine dair bize sahitlik eden
hususlardan biri sudur: Biz, herhangi bir sehir halkin ele alip inceleyecek olursak,

bunlarin ¢ogunun evveliyatlarinin, o gsehir civarinda bulunan bedevi halka

160 [bn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 325-326.
161 Siileyman Uludag, Giris: Ibn Haldun ve Mukaddime, 104.
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dayandigini, ellerinin genislemesi iizerine sehre gelip yerlestiklerini, sehirde var olan
refaha ve rahata yoneldiklerini gériiriiz. Bu hadarilik ahvalinin bedevilik ahvalinden

dogdugunun ve hadariligin kékiiniin bedevilikte oldugunun delilidir.

Sonra bedevilik ve hadarilikten her birinin halleri, kendi cinsi itibariyle ve kendi nevi
icinde de degisiktir. Bedeviler icinde nice agiretler vardir ki, diger agiretlerden daha
biiyiiktiir, nice kabileler 6biir kabilelerden daha kalabaliktir. Hadariler iginde de nice
sehirler diger sehirlerden daha genigtir, nice kasabalarin umrani 6biir kasabalardan
daha fazladwr. Bu izahla su husus agik¢a ortaya ¢ikmustir: Kirdaki hayat, sehir ve
kasabalardan oncedir ve bunun kokii odur. Ciinkii sehir ve kasabalarin varligi, refah
ve rahatla ilgili olan adet ve ananelere dayanmakta, bu ise zaruri maiset maddeleriyle

ilgili adet ve ananelerden sonra gelmektedir.'6?

Bu sekilde bedevilik, medeni hayat tarzindan 6nce gelen toplum bi¢imlerinin
tiimiinii kapsamaktadir. Bedevilik medeni hayatin ashidir ve biitiin insanlarin hadari
hayat yasamadan once yasadiklar1 ve gegirdikleri bir devredir. Biitiin insanlarin toplum
halinde yasamlar1 kaginilmaz olduguna gore biitiin toplumlarin iginde bulunduklar1 ya
da gec¢irmis olduklar1 bir evre, bir agsama olan bedevilik toplumsal O6zellikleri
bakimimdan bazi ortak psikolojik davramslar gdsterirler. Insanlarin toplum halinde
yasamlarmin temelinde toplumlardaki isbirligi, kolektif aksiyon giicli yatmaktadir.
Temelde tiim bedevilerin kandaslik baglarindan gelen birlikte inanma, birlikte

harekete gegme ve dayanigma gibi 6zelliklere sahiptirler.6

Ibn Haldun dogaya daha yakimn olan bedevileri, insani dzellikleri bakimmdan

hadarilere {istiin tutmustur:

Hadariler, zevk ve refaha diismekle diinyevi arzularin esiri olmus ve kotii huy ile
nefsleri kirlenmigtir. Bu duruma nispetle hayir ve faziletten uzaklasmislardr. Her ne
kadar bedevilerde de diinya menfaatlerine yonelme olsa da, bunlar zaruri ihtiyaglari
kadar olup yasama haz ve zevk katma derecesinde degildir. O yiizden bedevilerin
haywdan uzaklagmalart da bu miktarda olur. Yani hadarilere nispetle bedevilerde

viicuda gelen kotiiliik yapma egilimi ¢ok daha azdir. Bedeviler ilk fitrata ve tabiata

162 fbn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 326.
163 Umit Hassan, Ibn Haldun, Metodu ve Siyaset Teorisi, 175-192.
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daha yakindwrlar. Bunun icin bedevilerin tedavisi sehirlilerin tedavisinden daha

kolaydr.*%*

Ayn1 zamanda hadarilerin refah ve rehavetin etkisiyle kendilerini giivende
hissetmeleri, yigitliklerini ve tehlike karsisindaki mukavemetlerini yitirmelerine yol
acmustir. Bedeviler siirekli tetikte olmalarini gerektiren sartlar1 zor bir ortamda yasarlar
ve bu durumlar1 dayaniklilik ve cesareti, onlarin karakterlerinin en dnemli 6zelligi

haline getirir:

Hadariler, nimetlerin bollugu, rahatlik ve huzurdan dolayr mal ve canlarint savunma
konusunda gaflete dalmislar ve bu halleri nesilden nesile devam ederek karakterleri
haline gelmistir. Bedeviler ise, kendilerini bizzat kendileri korumaktadirlar. Her

durumda dikkatli ve ihtiyathidirlar. Metanet huylari, cesaret seciyeleri olmustur.*%

Ibn Haldun’a gére bedevilik ve hadarilik insanlik tarihinde dogal ve kaginilmaz
olarak gergeklesir. Her ikisinin de kendilerine gore bir ahlak ve kiiltiirleri vardir. Ibn
Haldun bunun i¢in umran kavramini hem bedevilerin, hem de hadarilerin hayat

tarzlarini ifade etmek i¢in kullanmastir.

Bedevi ve hadari umranin ikisinde de yerlesiklik bulunmaktadir. Ancak
bedeviligin yerlesikligi kendine has Ozellikteyken, hadarilikteki yerlesiklik tam
manastyla hayata ge¢mistir. Ciinkii hadariligin ortaya c¢ikmasi igin yerlesiklik

zorunludur ancak yeterli degildir.

Insanlar yerlesik kiiltiire gectiklerinde yemek, mutfak gerecleri, kiyafet, bina,
gibi insanin hayatiyla dogrudan iligkili unsurlar ¢esitlenmistir ve bu unsurlarin zarif ve
Kibar hale getirilmesi igin gesit ¢esit sanat dali geligsmistir. Bu durum gelismisligin ve
medeniyetin isaretidir. Ancak bu sekilde tiiketim aligkanliklarinin g¢esitlenmesi
beraberinde yozlasmay1 da getirir. Ciinkii gosterigli yasam, refah, israf insanlarmn ve
toplumun ahlakini olumsuz bir bicimde etkiler. ibn Haldun bu durumu su sekilde ifade

eder:

164 [bn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag, 327.
165 [bn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag, 330.



60

Hadaretin bir gayesi, simrt vardir ve onun oOtesinde artiy gostermez. Soyle ki:
Umrandaki halk i¢in refah ve nimet husule gelince, bu onlart hadaretin ¢esitli
yollarina ve onun adetleriyle ahlaklanmaya sevkeder. Hadaret, refahtaki cesitlilik,
onunla alakali ahvalde miikemmellik ve sanatlara diiskiinliiktiir. Zerafet son haddine
Ulasinca cismani ve hissi arzulara itaat etme hali onu takip eder. Artik nefsin hali bu

vaziyet karsisinda ne dini ne de diinyast itibariyle istikamet iizere olamaz.

Bunun izali sudur: Hadarette ve refahta gériilen ifrattir. Bunlar iktisadi hayati ve
umrant ifsat eder. Insanlar asirilastirdigi ihtivaclart icin cabalarken serrin renklerine
boyamir ve onlart elde ettiklerinde sahtekdarlik, arsizlik ve kurnazliklar: daha da artar.

Yeni yetisen nesiller de onlar gibi hareket eder. Boylece hadaret umranin gayesi ve

Omriiniin nihayeti olup onun ¢okiisiinii haber verir.1%

Burada Ibn Haldun’un iizerinde durdugu husus, medeniyette goriilen
ilerlemenin ulastigi son noktadir. Ona gore her kemalin bir zevali vardir. Dolayisiyla
medeniyette goriilen gelismeler zirveye ulastiginda ilerleme duracak, gerileme ve
yikilma gergeklesecektir. Yerine kurulan medeniyet ise ayni asamalardan gecerek
kendi gelisme ivmesine bagli olarak doruk noktasinda diisiisii gergeklesecektir. Ciinkii
aligkanlik haline getirilen konfor ve refah beraberinde ahlaki yozlasma ve bozulmay1

getirir.

Ibn Haldun’a gdre insanoglunun bedevilik-hadarilik asamalarin1 yasama siireci
kendini yineleyerek siirer gider. Gogebelikten yerlesiklige gecip medeniyeti gelistirir
ve medeni toplum sartlar1 i¢inde yozlasir. Bagka bir gbgebe asabiyeti ona son verir,
kendi yerlesik olur. O da yozlasip asabiyetini kaybedince, bir bagka gdgebe soy ona da
son verir. Bu mekanizmanin esasi, akrabaliga bagli olan asabiyet ile yerlesikligin bu
asabiyetin yok olmasina yol agmasidir. Boylece medeniyetin temeli olan yerlesiklik,
devlete bagl olarak aynen organizmalar gibi dogar biiyiir ve 6liir. ibn Haldun’daKki
evrim diisiincesi, dogalliktan uzaklasan, medenilestigi oranda bozulan ve yozlasan,
daha da 6nemlisi kendi kendini yenileyen bir siiregtir. Bu kendi kendini yenileme
mekanizmas1 Ibn Haldun’un devlet diisiincesinde ve bu diisiincede beliren

organizmacilikta daha acik se¢ik goriilebilir. ¢

166 [bn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 369-371.
187 Emre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlar ve Tiirkive Gergegi, Remzi Kitabevi, 2017: 69-71.



61

3.4. Devlet ve Miilk

Ibn Haldun’a gore bedevilerin ilk toplum modelini olusturmasi toplumsalligin
ilk merhalesidir. Bu asamay1 devlet kurmanm zorunlu hale geldigi bir medenilesme
stireci izler. Hadari toplumda insanlar hayat sartlarinin iyilesmesi ve ihtiyaclarin
cesitlenmesiyle rahata egilim gosterirler. Bedevi toplumdaki kendilerini savunma
ozelliklerinden yoksunlagirlar. Devlet, oncelikle giivenlik ihtiyacini karsilayan en
temel unsurdur. Can ve mal giivenliginden emin olunan toplumda ilim ve sanatlar
gelisir. Ilim ve sanatlarin koklesmesi ve gelecek nesillere aktarilmasi igin de devlet
yapist elzemdir. Ibn Haldun’a gore medenilesmenin etkisiyle devletin kuruldugu,
devletin kurulmasiyla sosyal, siyasi, kiiltiirel, ekonomik olarak her agidan
medenilesmenin gelistigi bu siirecte, devlet ve medeniyet arasinda kopmaz baglar

olusur:

Devlet ve servetin insanlarin igtimai hayatina nispeti, suretin maddeye nispeti
hiikmiindedir. Suret, nevi itibariyle, maddenin varligini muhafaza eden bir sekilden
ibarettir (Maddeler, sahip olduklar: sekiller vasitasiyla birbirinden se¢ilir ve aywrt
edilirler). Hikmet ilminde (ve felsefede) “Bu ikisi yekdigerinden ayrilmaz”, diye sabit
olmustur. Umransiz hanedanlik, (medeniyetsiz devlet) tasavvur olunamaz, hanedansiz
ve miilksiiz (devletsiz) umran ise, miimkiin degildir. Zira beserin tabiatinda, bir vazun
(ve yasak¢imn) mevcudiyetini gerektiren saldirganlik (ve yardimlagma ihtiyaci)
vardir. Su halde bunun icin ya ser’i veya miilki (laik) bir siyasetin tayin ve takibine
ihtivag vardir. Hanedanligin (yani devletin) manasi da bundan ibarettir. Bu ikisi
(umran ile devlet) birbirinden ayrilmaz iki sey olduklarina gore, asikardir ki birindeki
bozukluk digerine de tesir ve sirayet edecektir. Nitekim birinin yok olmast da

Obiiriiniin yokluguna tesir eder.'®®

fbn Haldun’a gére, sade hayatin sona ermesiyle devletlesme baslar. Ancak
devletin kurulusunun ilk safhalarinda, bedevi hayatin 6zelliklerinin kismen devam
ettigi bir yonetim s6z konusudur. Ciinkii bagkanlikla yonetilen toplumun iyeleri,

heniiz galip gelmisler, fetihte gerceklestirmislerdir. Asabiyet yoluyla iistiin gelinerek

168 [bn Haldun, Mukaddime 11, cev. Zakir Kadiri Ugan, 308; Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, 682.
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devlet kurulmustur. Devlet kurabilecek giigte bir asabiyet ise taze, bozulmamis,

yozlagsmamis bir 6zellik gosterir.2®°

Devletin ilk defa ortaya ¢ikmasi i¢in bazi 6n sartlarin gerceklesmesi gerekir.
Bunlarin ortaya ¢ikmasinda fertlerin herhangi bir rolii yoktur. Toplumsal hayat kendi
tabiatinin geregi miilk ve devlet denilen asamaya ulasir. Miilke dogru giden bir
toplumun belli bir asabiyete sahip olmasinin yaninda ayni zamanda ahlaki agidan da
gii¢lii bir durumda olmasi zorunludur. Iktidar kesinlikle sahislarin degil toplumlarin,
en azindan iktidar1 tagiyacak kadar bir grubun listlenip yiiriitebilecegi bir sorumluluk

ve ehliyeti gerektirmektedir. 7

Toplumlarin ahlak: ile devletlesme arasinda ibn Haldun &nemli baglar
kurmustur. ibn Haldun’a gore iyi hasletlerde yarismak miilkiin alametleriyken, bunun

tersi miilkii elinden ¢ikarmanin emarelerindendir:

Insamin insan olmak bakimindan iyilige ve hayra meyletmesi, onun oézelliklerinin
hayra daha yakin oldugunu gésterir. Onun devlet kurmasi ve siyasetle ugrasmasi da
insan olmaswindan ileri gelir. Ctinkii bunlar insana mahsus bir o6zellik olup bu ozellik
hayvanda yoktur. O halde bu ozellikler siyaset ile devlet¢ilige muvafiktir. Ciinkii hayir
siyasete uygundur. Seref ve ululuk insanin devlet kurmasi ve hdkimiyeti temin etmesi
icin bir temel teskil eder, bu hdakimiyeti gerceklestirmek icin asabiyyet etrafinda
toplanmasi ve hamiyet, kudret sahibi olmasi ve bu hasletleri korumasi sarttir. Giizel

ahlék ve ézellikler ise, devletciligin dallart olup, devletin yapisim tamamlar.1™

Devletin kurulus asamasmdaki iyi hasletler Ibn Haldun’a gére ilerleyen
zamanlarda yerini yozlasmaya birakir. ibn Haldun’a gore, devlet bedevi toplumun
ozellikleriyle orgiitlenir ancak sehir hayati medeniyetin son asamasi olur. Nitekim
gocebe toplumlar pek ¢ok bakimdan sehir halkindan tstiindiir ve dogal olan bedevi
hayattir. Bu itibarla dogalliktan uzaklagsmak diinya nimetlerine diskiinligi ve

bagkalarina boyun egmeyi gerektirir.'’

169 Umit Hassan, Ibn Haldun, Metodu ve Siyaset Teorisi, 236.

170 Tahsin Gérgiin, “Ibn Haldun”, DI4 XIX, 549-550.

171 [bn Haldun, Mukaddime I, ¢ev. Zakir Kadiri Ugan, 363.

172 Emre Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlari ve Tiirkiye Gergegi, 64.
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“Ibn Haldun’a gére miilk, tabiatinin gerektirdigi seyleri gerceklestirdigi zaman
olgunluk c¢agina ulasmis ve yavas yavas yaslanmaya baglamigtir. Cilinkii imkanlar
gerceklestikten sonra unsurlar varlik sebeplerini yitirir dolayisiyla varligim yitirir.
Asabiyet devlete, devlet de istikrara kavustugu zaman varlik sebebini gerg¢eklestirmis
olur. Varligin sagladigi nimetlerden istifade etmek var olusun amaci haline gelince
varlig1 saglayan sebepler asli gayelerini, dolayisiyla anlamlarini yitirirler. Bu durum
sonun baslangict demektir. Liiks ve rahat devletin ilk asamasinda gerceklesmeye
baslarken giicii arttirici bir olgu olarak miispet tesirler ortaya ¢ikarir. Refah sayesinde
niifus ve asabiyette bir artis goriildiigii gibi mevalide ve sanatlarda da bir artig olur.
Ancak miispet olan bu gelisme zaman igerisinde masraflarin da artmasini birlikte
getirir. Insanlar rahat bir hayat i¢in yiiksek masraflar yapmaya alistiktan sonra
bunlardan kesinlikle taviz vermeye yanasmazlar ve giderek daha fazlasini talep
ederler. Fakat imkanlar smirli, masraflar ve Liks sinirsizdir. Bu durumda rahata ve
masraflara yonelme devlet agisindan vahim neticelerini gostermeye baglar.
Baslangicta devlet ve umran i¢in bir kuvvet kaynagi olan liiks ve refah onu kemiren
ve sonunu hazirlayan bir siire¢ haline gelir. Bu husus, devleti ve miilkii kurup tasiyan
asabiyet aleyhine doniisiince artik devletin yerini diger bir asabiyetin teskil edecegi
baska bir miilke birakma siireci baslar. Bu durum er veya ge¢ tahakkuk ederek devlet

yeni sahibinin eline geger ve ayni siire¢ yeniden yasanmaya baslanir.”?"

Devletin medeniyet iizerindeki etkilerini Ibn Haldun’un tavirlar teorisi diye
bilinen bes asamada gdérmek miimkiindiir. Ibn Haldun’a gore devletin icinden gectigi
her asamada devleti yonetenler o tavra 6zgii baz1 ahlak ve aliskanliklar kazanir, farkli
karakterlere biirliniirler. Yalniz ahlak ve karakter tipleri tavirlara tabi oldugundan

baska tavirdaki hal ve ahlaklara benzemez.™

Ibn Haldun yasadig1 donemdeki gdzlemlerinden ve tecriibelerinden hareketle
her devlette goriilen ¢cok Onemli tespitler sunmustur. Birinci tavir; zafer ve istila
donemi, ikinci tavir; istibdat ve infirat donemi, ligiincii tavir; dinlenme ve rahatlik

donemi, dordiincii tavir; kanaat ve baris donemi, besinci tavir; israf donemidir.

178 Tahsin Gérgiin, “Ibn Haldun”, DI4 XIX, 550-551.
174 [bn Haldun, Mukaddime I, cev. Zakir Kadiri Ugan, 444.
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Birinci tavir zorunlu bir sekilde asabiyete dayanarak devletin kuruldugu
asamadir. Hilkiimdar asabiyet sahipleriyle devleti ortak olarak yonetir. Miilk de bu

zamanda ortaya ¢ikar. Bu tavirda;

Zafere ulasma, miilkii istila etme ve onu onceki devletten alma gerceklesir. Devleti
yoneten san kazanma, vergi toplama ve iilkeyi savunma konusunda halkina ornek

teskil eder ve halkiyla hareket eder. Asabiyet ise hala devam etmektedir.*™

Ikinci tavirda gelisme, ilerleme ve yiikselme ile devlet yonetiminde koklesme
goriiliir. Tktidarmn tabiat1 geregi hiikiimdar devleti tek basma idare eder. Bu donemde
asabiyetin gayesi olan miilke ulasildig1 i¢in asabiyet ortadan kalkar. Asabiyetin yerini

kurumlar alir. ibn Haldun bu durumu sdyle anlatmaktadr:

Bu tavirda devlet sahibi idareyi ele alir, kendine taraftar olan adamlar toplamaya ve
bunlar artirmaya énem verir. Onceki tavirda miilk yabancilara karst savunulmustu.
Verdikleri miicadelede asabiyet sahipleri ona arka ¢tkmuslardi. Simdi kendisi
hakimiyet hususunda yakinlarina karsi miicadele vermekte ve desteksiz olmanin

zorluklaryla karst karsya kalmaktadir.t®

Ucgiincii tavirda siyasi olarak istikrar saglanmus, iktisadi gelismelerle, ilim, fen
ve sanatlarda zirveye ulasilmistir. Varligin kemale ermesi ve yok olusa yonelme

asamasina gelinmistir:

Artik insan tabiatimin meylettigi servete ve séhrete kavusulmugtur. Bu yiizden yonetici
giictinii vergi toplamaya, servet edinmeye, binalar, sehirler, yiiksek heykeller ve sanat
eserleri insa etmeye sarf eder, bol ihsanda bulunur. Devletin sahibi tek basina karar

verdigi icin bu tavir istibdatin da sonudur.*"’

Dérdiincii tavirda taklit donemi baglar. Eski tore ve geleneklere bagli kalmanin
yeterli oldugu disiiniiliir, gelisme seviyeleri muhafaza edilir, ilerleme pesinde olma

birakilir. Olabildigince savastan uzak baris¢il bir politika izlenir:

Bu tavirda bulunan devlet sahibi, oncekilerin tesis ettigi seye kanaat eder, diger

hiikiimdarlarla sulh igcinde yasar. Bu yolda, kendinden once gelmis ve ge¢cmiys olan

175 fbn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 400.
176 fbn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 400.
77 fon Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 400.
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seleflerini taklit eder. Aksi takdirde hiikiimranhiklarimin fesada ugrayacagini, o

zevatin bu hususta daha basiretli olduklar: goriisiinii tagir.*™

Besinci ve son tavirda iktidar keyfi bir sekilde, israf i¢inde kullanilmaktadir.
Asabiyet tamamen yok olmus, devlet yaslanmistir. Bu asamada geri doniis yoktur.

Biitiin devletler de bu asamaya gelmeye mahkiimdur:

Bu tavir, israf safhasidwr. Hiikiimdar, zevkleri yolunda diigiik karakterli arkadaglar ve
¢evresinde toplanan dalkavuklar icin evvelkilerin topladigi serveti telef eder. Biiyiik
ve onemli islere bunlar: getirir. Hiikiimdar énemli taraftarlarin, biiyiik yardimcilarin
ve baba dostlarimin goniillerini kirar, onlari kendine kin besleyen ve yardima muhtag
oldugu zaman destegini ¢eken kisiler haline getirir. Devletin ihtiyacina ayrilan parayi
Kendi arzularina harcar. Bdylece seleflerinin tesis ettigini tahrip etmis olur. Bu
tavirda devlette ihtiyarlik tabiati hdsu olur. Kolay kolay kurtulamayacagi ve ¢okene

kadar sifa bulamayacagr miizmin bir hastalik devieti kaplar.*™

Bu duruma genel olarak baktigimizda, biitiin bu siire¢lerin zorunlu olarak ve
engellenemeyecek bir bigimde gerceklestigini goriiyoruz. Ibn Haldun’un devlet ve
miilk goriisi, tarihi-toplumsal varlik alaninda temel tayin edici olan giiciin olus ve yok
olus siirecini ortaya koymaktadir. Bu siire¢ sadece Allah’in baki oldugu kuralinin bir

tezahtiriudur.18°

Varlig1 zorunlu ama sonu kaginilmaz, ayni zamanda bu dongiide seyreden bir
olgu olarak devlet, umranda kendisine bir varolus zemini bulmaktadir. Bununla
beraber umranin gelismesine de olanak saglamaktadir. Tavirlar teorisine gore bir
devlette medeniyet, sehirlesmenin en iist diizeyde oldugu iiciincii donemde ortaya
cikar. Sehirdeki sosyal, ekonomik, kiiltiirel gelismislik medeniyetin ilim, sanat, teknik,
ticaret gibi yonlerini milkemmellestirir. Tiim bu olusumlar ise biitiin olarak devlette
gerceklesir. Bu bakimdan devlet ve medeniyet arasinda siki baglar mevcuttur. Bu
noktada medeniyetlerin 6mriiniin, i¢inde yeserdikleri devletlerin 6mriinden daha uzun

oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii bir devlet yikildiginda, o topraklarda koklesen

178 fbn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 401.
17 fbn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 401.
180 Tahsin Gorgiin, “Ibn Haldun ”, DI4 XIX, 551.
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medeniyetin kendisinden sonraki toplumlarda ve devletlerde yansimalari devam

etmektedir.
3.5. iktisat

Toplumsal yasamin zorunluluguyla bir arada bulunan insanoglu, bunun
devamliligi ig¢in de 06zii geregi umranin bir pargasi olan iktisadi faaliyetlerde
bulunmaktadir. Dolayisiyla iktisat ibn Haldun’da medeniyet algisinin temel
dinamiklerindendir. Bu bakimdan iktisat, insanin, temel ihtiya¢ maddelerini gidermek
icin yonelimlerini, tiretimde bulunmayi, imar etmeyi ifade ettiginden toplumlarin

zenginlik kaynagi olmaktadir.

Bil ki, insanlar, yaratilistan, hayatlarimn biitiin devrelerinde olgunluk ve ihtiyarlik
caglarinda dahi, tabiatlarinin sevkiyle gecinme vasitalarina ve gidaya muhtagtiriar.
Varliklar, kisiler arasinda miisterektir, herkes ondan kudreti nispetinde istifade
edecektir. Geginmesini temin edebilmek igin insan emek sarf etmeye muhtactir. Insan
bu surede emek sarf edip, asgari olarak ihtiyag ve geginmesi i¢in gereken ve zaruri
olan nesneleri temin eder. Ve buna “gecinme” adi verilir. Zaruri olan ihtiyacindan
fazlasun temin ettiginde onun bu kazanct “servet” refah ve bolluk hali adiyla anilir.
Elde edilen veyahut toplanan bu madde ve paralar, insanin menfaat ve ihtiyaglarina

sarf edilirse “rizk* adiyla anilir. '8!

Ibn Haldun her cesit sosyal olay iizerinde iktisadi yani maddi sartlarin dnemini
vurgulamistir. Toplumlarin farklilasmasinda, ihtiyag duyduklari iiriinler, yasam
sartlar1, gecim kaynaklari, gelenek ve gorenekler etkilidir ve iktisadi sartlar1 birbirine
yakin olan topluluklar benzerlik gosterir. Buradan anlayacagimiz iizere, Ibn Haldun’un
toplum siniflamasindaki temel hareket noktasi toplumlari ekonomik yapilaridir.®? Su
halde insani ve insanlik tarihini, toplumlarla devletlerin gelismesine ve yikilmasina
yol acan faktorleri geregince anlayabilmek icin iktisadi faaliyet sekillerinin, {iretim
iliskilerinin, genel olarak iktisadi yapinim iyi bir sekilde incelenmesi sarttir. Insani,
toplumlari, toplumsal olaylar1 ve insanlik tarihini iktisadi yapidan soyutlayarak ele

almak miimkiin degildir.?®

181 [bn Haldun, Mukaddime I, ¢ev. Zakir Kadiri Ugan, 321.
182 Siileyman Uludag, Giris: Ibn Haldun ve Mukaddime, 116.
183 Thrahim Erol Kazak, “Tbn Haldun”, DIA4 XX, 1.
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Ibn Haldun’a gore insanlar en basit ihtiyaclarini bile tek baslarina
karsilayamazlar. iktisat gecim ve kazang yolu oldugundan insan hayatinda dncelige
sahiptir. Insanligm kazang saglamasinda en 6nemli faktor is boliimiidiir. Insanlarm
topluluk halinde yasadig1 hadari umranda sehir hayatiyla insanlar emeklerini bir araya
getirebildiklerinden elde edilen iretim ihtiyag smimrini agmaktadir. Arti-iirtiniin

olusturulmasmda Ibn Haldun isbdliimiiniin énemini sdyle anlatir:

Tek bir kisi kendi basina geginme ve yasama ihtiyaglarini temin edemez ve sosyal
hayatta kisiler birbirlerinin yardimina muhtactirlar. Nitekim bir sehrin veyahut bir
bélgenin ahalisi bir araya toplanarak kendi ihtiyaglarim temin icin ¢alisirlarsa,
bunlarin istihsalleri harcadiklar emeklerinden ¢ok fazla olur; bunlar, emek sarf
ederek istihsal ettiklerinin ancak az bir kismini kendi ihtiyaglarma tahsis ederler.
Emeklerinin kalan kismi ihtiyaglarindan fazlasima sarf edilmis olur, bunlar
istihsallerinin fazlasimi genis bir hayat ve bu hayatin icap ve itiyatlarina ve diger
bélgeler ahalisinin ihtiyaglarimi  temin etmek icin harcamis olurlar. Kendi
ihtiyaglarimdan fazlasin istihsal etmek iizere harcadiklari emeklerinin mahsuliinii,
diger bolgelerin ahalisi, karsihigini vererek ve kiymetini ddeyerek satin alirlar ve
yurtlarina gotiriirler. Bu yolla emekleri ile bu maddeleri istihsal edenler servet

kazanmirlar.t®*

Bu sekilde ihtiya¢ fazlasiyla toplumsal refah ve zenginlik ortaya ¢ikmaktadir.
Ancak bunun ahlak iizerinde bazi olumsuz tesirleri olmaktadir. ibn Haldun bedevilerin
hadarilere nazaran ahlaken ve diyaneten daha iyi bir durumda olduklarini, hayra,
fazilete ve insani meziyetlere daha yakin bulunduklarini, samimiyet, diiriistliik, namus,
misafirperverlik gibi konularda daha gelismis olduklarin1 séyler. Hadarilerde ise bu
meziyetler pek goriilmemektedir. Bedevilerle hadariler arasindaki ahlaki agidan

goriilen bu farkin kaynagi sadece iktisadi ve maddi sartlardir.'8°

Ibn Haldun iktisadi yapinm manevi degerleri etkiledigini ifade etmekteyse de
bu ¢atismada ahlaki ve dini degerleri {istiin tuttugundan, s6z konusu degerlerin iktisadi
gereklere gore degismesini degil iktisadi yapmm, iktisadi iligkilerin ve iktisadi

zihniyetin bu degerlere gore diizenlenmesini uygun bulmaktadir. Ona gore iktisadi

184 [bn Haldun, Mukaddime I1, ¢ev. Zakir Kadiri Ugan, 269.
185 Siileyman Uludag, Giris: Ibn Haldun ve Mukaddime, 117.
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yap1 Uretim, tiikketim ve Ustiin ahlaki-dini esaslara uygun olarak israfa sapilmadan

yonlendirilmelidir. %

Iktisadi sartlarm bozuk, ticari hayatin olgiisiiz, gelir dagiliminin adaletsiz
oldugu, kaynaklarin esit olmadig1 toplumlarda saglam bir ahlaki hayatin olmasina
imkan yoktur. Iktisadi alandaki bozukluk, ahlaki alana sirayet eder. Ayn sekilde

iktisadi faaliyetlerde goriilen dogruluk da ahlakin dogru diiriist olmasini1 saglar. ¥

Ibn Haldun refah ve nimet son derece arttiginda, bozulan iktisadi diizende,
artan ihtiyaclarinin karsilanmasi i¢in insanlarin sahtekarlik, hile, aligveriste aldatma,
ticarette karaborsacilik gibi durumlarin ortaya ¢iktigini ve bu durumun da iktisadi

yapiy1 daha da bozdugunu belirtmektedir:

Sehirdeki hadarette goriilen cesitlenmeler, sebebiyle sehir halkinin masraflar: biiyiir.
Carst ve pazarlarin pahali olusu umranca geligmis ve ilerlemis bir sehrin hususiyetini
teskil eder. Sonra alinan vergiler bu pahaliigi daha da koriikler. Zira hadaret
hanedanliktaki biiytimenin azami haddine ulastigi swrada kemal noktasina varir.
Masraflar daha da biiyiir ve israf derecesine ulasir. Bu durumdan ¢ikar yol bulunmaz.
Bu durum hususi olarak zatlar ve sahislari itibariyle sehir sakinlerinin
bozulmalarina yol agar. Ciinkii gecimi saglamak icin fisk, ser, sahtekdrlik ve
kurnazliga basvururlar. Artik insanlar sadece gegimi diisiintir. Bu yiizden o kimselerin
yvalan, kumarbazlik, adam kayirma, haksizivk gibi davramslara basvurdugu

goriiliir. 188

Bu sekilde Ibn Haldun, sehir uygarligmnm ¢okiisii ve bu ahlaki yozlasma
arasinda siki bir bag kurmaktadir. Sehir hayat1 veya medeniyeti, insanin gerek fiziksel,
gerekse psikolojik o6zelliklerini bozmakta ve onu ahlaksizlastirmaktadir. Bu ise
medeniyetin tahrip olmasma sebebiyet verir. ibn Haldun umranla ilintili diger
kavramlarinda oldugu gibi, iktisad1 da, toplumsal yapiyla bagmtili bir bigcimde ele
almistir. Bundan dolay1 ibn Haldun diisiincesinde iktisat, fertlerin birlik dinamizmi
olan asabiyetten, farkli medeniyet Oriintiileri olan bedevilik ve hadarilikten, bu

toplumsal devinimin zorunlu sonucu devletten ya da bunlarin hepsinin iginde

186 Thrahim Erol Kazak, “Tbn Haldun 7, DIA4 XX, 2.
187 Siileyman Uludag, Giris: Ibn Haldun ve Mukaddime, 117.
18 fbn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 671.
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gerceklestigi umrandan ayr1 olarak diisiiniiliip ele alinamaz. ibn Haldun, genel bir tavir
olarak, umran igerisinde cereyan eden olaylarin birbirlerini etkiledigini kabul
etmektedir. Bu nedenle iktisadin da, diger kurumlar1 etkilemesi ve onlardan

etkilenmesi gayet dogaldir.
3.6.  Din ve Tasavvuf

Ibn Haldun Mukaddime’de din ile ilgili bir boliim ayrmamstir. Ancak her
bolimiin sonu Allah’1 yiiceltme ile biter. Konular1 agiklamada yer yer ayet ve
hadislerden yararlanmistir. Dini sahsiyetlerden ornekler vermistir. Dinden bagimsiz
olarak ele aldig1 bir boliim yoktur. Tarih ve toplumu incelerken dinin etkisini daima

g6z Oniinde bulundurur.

Ibn Haldun’a gore din ve medeniyet iliskisini Araplarin islam dininin etkisiyle

medenilesmesinden bahsettigi su paragraftan anliyoruz:

Araplar vahgi bir millettir. Yagmaci ve talancidirlar, zarar ve ziyan verirler. Ancak
din ve iman tesiri ile tabiatlarinda degisiklik husule geldikten, dinin 6gretimleri
onlarin bu kétii hulk ve tabiatlarint giderdikten sonra, bu dini egitimin bir sonucu
olarak, onlar kendi kendilerinin hdkimi olmuslardir. Araplarin Islamhig kabulden
sonra, Islam dininin dig ve ici ile amel edip bir araya toplanarak insanlart diinyay
imara tesvik eden ayet ve hiikiimlerine ve seriatin siyasetine gore, kurduklari ve idare
ettikleri devietin miikemmelligini diisiin. Halifeler bu siyasete gore Islam devletini

idare ettiler. Devietin sinirlar: genisledi, hiikiimet ve saltanattan kuvvetlendi. 189

Dinin etkisi ve toplumu medenilestirme siireci ise su sekilde meydana

gelmektedir:

Kalpler hak ve hakikate doner, diinya ve bdtily birakir. Tanriyr razi etmek yoluna
saparlar ise amag ve hedeflerinde birlesirler, bu sayede ¢ekiserek yarismalar sona
erer, anlasmazliklar azalir, birbirine yardim etmeye ve arka olmaya bagslarlar, hiikiim

ve niifuz daireleri genisler.*®

Dinin medenilesmede etkisini vurgulayan ibn Haldun ayni zamanda dinin

medeni bolge ve iklimlerde ortaya ¢iktigini anlatmaktadir. Zira yasanilan bdlgenin

189 [bn Haldun, Mukaddime I, cev. Zakir Kadiri Ugan, 387.
190 fbn Haldun, Mukaddime I, ¢ev. Zakir Kadiri Ugan, 402.
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Ozellikleri ile dinin ortaya ¢ikmasi arasinda paralellik bulunmaktadir. Baz1 blgelerde
insanlarm yasamasi bile diisiik ihtimaldir. Dolayisiyla dinlere rastlama olasilig1 da ¢ok
diismektedir. Bildigimiz gibi ekvatora yakin bdlgelere de kutup bdlgelerine de

peygamber gonderilmemistir.

Ibn Haldun’un kendine has bir tasavvuf anlayis1 vardir. Tasavvuf umran iginde
ortaya ¢ikip gelismis bir ilimdir. Ona gore tasavvuf amel, ibadet ve ahlaktir.?* “Hak
ve hidayet yolunda ibadetlere devam etme, diinyanin siis ve ziynetlerinden yiiz
cevirme, sade yasama ve itidal ile hareket etme”dir.*®> Bu noktada medeniyetin
seyrinde tasavvufun etkisi vardir. Zira aksi halde masivaya yonelmek, diinyaya ve
diinyanin devamsiz olan lezzetlerine dalmak, israf etmek ve ifrata kagmak insanlar1
digkiin ve hakir yapar, fakirlige yol acar. Sayet bu durum halkta yayginlasirsa

medeniyetin harap olmasi kagmilmazdir.

Medeniyeti inga edecek ve gelistirecek varlik insandir. Bu bakimdan insanin
medeniyetin yesermesine katkida bulunabilecek donanimda olmasi gerekmektedir.
Insan maddi yonii oldugu kadar manevi yonii de olan bir varliktir. Tasavvuf ise insani
manevi yonden kemale ulastirmay1 amaglar. Sadece maddi agidan gelisim gostermek
insan1 eksik kilar ve manevi gelisim elzemdir. Ibn Haldun insanin kemale ermesinin
ise ilim ve marifet ile olabilecegini soylemistir. Nasil ki bedenin ihtiyaci gida ise ruhun

ihtiyaci da zikir ve ibadettir.1®

Organizmac1 bir yaklasimla devletlerin ¢mriinii ii¢ asamada inceleyen Ibn
Haldun birinci neslin savascilik 6zelliginden dolay1 devleti kuran nesil oldugunu
sdyler. Ikinci nesil miilke ve refaha ulastig1 ve israf ettigi i¢in bu durum beraberinde
rehavet ve tembelligi getirir. Dolayisiyla diisiis baslar. Ugiincii nesil ise tiim savasc1
ozelliklerin yitirildigi ve sonun basladig1 nesildir. Devletin bu hale gelmesi millet
olmaya engel teskil eder ve medeniyete zarar verir. Bunun regetesi ise yine tasavvufun

Ogretilerindedir.

191 Siileyman Uludag, Giris: Ibn Haldun ve Mukaddime, 62.
192 [bn Haldun, Mukaddime I, ¢ev. Zakir Kadiri Ugan, 540.
193 [bn Haldun, Mukaddime I, ¢ev. Zakir Kadiri Ugan, 271.
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3.7. 1lim ve Sanat

Medeniyet dendiginde hig siiphesiz aklimiza ilk gelen kavramlar ilim ve sanat
olmaktadir. Ilim ve sanat medeniyeti siisler ve toplumun degerleri baglamimda

medeniyeti zirveye tasir.

Ibn Haldun’a gore ilimler tarihi-toplumsal niteliktedir. Buna gore ilimler tarihi-
toplumsal varlik alaninin ilkeleri ¢ercevesinde olus, gelisim ve bozulus siirecine
tabidir. Bu da ilimlerin tarihsel mahiyette oldugunu gdsterir. Ayni zamanda ilimler bir
toplum i¢inde nesnellik kazanir. Bunun disinda, ilimler siyasi hayattaki inis ¢ikislardan
etkilenmektedir. ilimlerin nesiller boyu aktarilabilmesi icin siyasi olarak miilkiyet
gerekir. Yani ilimlerin gelismesi i¢in hadari umran ya da medeniyeti gelismis bir

toplum ve sehir sarttir. Bedevi umranda ilimler olsa da ilmi hayat yoktur.**

Ibn Haldun ilim ve sanatlarin sadece sehirlerde ve umranin gelismisligi
oraninda oldugunu soyler. Bunun i¢in ekonomik refah sarttir ¢linkii insanlar ancak
temel ihtiyaglarini karsiladiktan sonra ilim ve sanatlara firsat bulabilirler. Refahin ve
bos vaktin artmas1 ilmi ve sanatsal etkinlikler icin imkan yaratir. Ibn Haldun bu

durumu soyle ifade eder:

Sanatlar sadece sehirlerde gelisir ve sanatlarin keyfiyeti (niteligi) ve kemiyeti
(niceligi), sehirdeki umramn ¢oklugu — azligi, hadaret ve refah nispetinde olur. Ciinkii
maiset iizerine zaid olan bir husustur. Imdi ne zaman umrandaki halkin emelkleri
maisetlerini temin icin sarf ettikleri mesaiden fazla olursa, bu fazlalik (arti emek),
maisetin otesinde olup da insamin hususiyetlerinde bulunan faaliyetlere (litks
ihtiyaglara) sarf olunur. Bunlar da ilimlerden ve sanatlardan ibarettir. Koylerde ya
da halki gelismemis sehirlerde yetismis olan kimse ilim tahsil etmeye heveslenirse,
orada teknik manada bir egitim bulamaz. Zira bedeviler arasinda sanatlar mevcut
degildir. Su halde, o gibi kimselerin ilim tahsil etmek icin, tiim sanatlarda oldugu gibi

biiyiik sehirlere gitmeleri sarttir. 1%

194 Semih Ceylan, “Ibn Haldun’un Sufilere ve Tasavvufa Bakisi: Umranda Tasavvuf Ilmi”, icinde, /hn
Haldun Giincel Okumalar, 81-82.
1% fbn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 780.
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Ibn Haldun’a gére sehirlerdeki ilimler iki gesittir. Birincisi felsefi ilimlerden
olusur ki bunlar; mantik, tababet, ilahiyat ve matematik ilimleridir. Akil ile bu ilimlere
ulasmak miimkiindiir. Tkincisi nakli ilimlerdir. Bunlar; Kur’an, hadis, fikih, kelam,

tasavvuf ve riiya tabiri ilimleridir.%

Sanatlar ise Ui¢ kisma ayrilir. Gecim ile alakali sanatlar; dokumacilik,
marangozluk, demircilik gibi sanatlardir. Diisiinceye mahsus sanatlar; sahaflik,
musiki, siir gibi sanatlar ve askerlik gibi siyasete mahsus sanatlardir. Bedevi olarak
yasayan topluluklar bunlardan sadece gec¢im ile alakali olan ve gelismislik

gerektirmeyen sanatlara muhtagtir.?’

Ibn Haldun sanatlardan 6zel olarak ¢ift¢ilik, mimari, marangozluk, dokuma ve
dikis, ebelik, tababet, hat ve kitabet, sahaflik ve musikiye deginmistir. Ciftgilik
sanatlarin en eskisi, mimari sanati ise hadari umranin ilk ve en eski sanatidir.
Marangozluk ve dokuma bedeviler i¢in, dikis, tababet, hat ve kitabet, sahaflik ve
musiki ise hadari umranda yasayanlar i¢in zaruri sanatlardandir.’®® Bu
kategorilestirmeden ibn Haldun’un sanat olarak nitelediklerinin aslinda bazilarinda
uzmanlik gerektiren ve bizim bugiin zanaat dedigimiz meslek gruplar1 oldugunu

goriiyoruz.

Insan, ilim ve sanatlara kendisini diger canlilardan ayirt etmesi bakimmdan
muhtagtir. Ayn1 zamanda ilim ve sanatlarin gelismisligi insanin insa ettigi umranin
gelismisligi oranindadir. Umranimn engin bir hale gelmesiyle sanatlardaki zarafet ve
miilkemmellik artar. Bununla beraber bir sehrin sosyal ve ekonomik durumu zayiflarsa,
refahla birlikte sanatlar da azalir. Bu durumda sehirdeki gerileme devam ettigi siirece
sanatkarlar da o beldeden ayrilir ya da 6grenci yetistiremeden diinyadan gocerler.®
Ancak bir medeniyetin kiiltiir seviyesi algalinca bile burada yeni medenilesmis bir

bolgede mevcut olmayan medeniyet ve sanat eserleri goziikiir:

Tiim sanatlar umranin adetlerinden ve renklerinden ibarettir. Adetler ise sadece ¢cok

tekrarla ve uzun siire ile koklesir. Bu suretle onlarin rengi saglamlasir ve art arda

1% fbn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 782.
197 fbn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 723.
198 fbn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 729-762.
1% bn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag, 726.
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gelen ¢esitli nesiller boyunca koklegir. Bundan dolayr engin bir hadarete sahip
bulunan sehirlerin umran gerileyip noksanlastigi zaman umrani yeni olan diger bir
takim sehirlerde bulunmayan soz konusu sanatlarla ilgili eserlerin oralarda hala
mevcut oldugunu gormekteyiz. Umrant yeni olan sehirler 6biirleri kadar gelismis ve
ilerlemis olsalar dahi durum budur. Bunun sebebi bahis konusu eski umranla ilgili
ahvalin tizerinden uzun aswlarin gegmesi ve bu ahvalin elden ele intikal etmesi ve
tekrarlamaswyla saglamlasmis olmasi, buna karsilik yeni sehirlerdekinin heniiz

gayesine ulagmamis bulunmasidir.?®

Dolayisiyla ilim sanat ve medeniyet arasindaki etkilesim karsiliklidir.
Medeniyet hat, musiki gibi bazi ilim ve sanatlarin dogmasini saglarken marangozluk,

mimari gibi bazi ilim ve sanatlar da medeniyetin gelismesine yol agmaktadir.
4, Ibn Haldun’da Medeniyetler Arasi Iliskiler

Medeniyet ¢alismalar1 tarih, sosyoloji, siyaset bilimi ve uluslararas iliskiler
gibi bir¢ok sosyal bilimin {izerinde durdugu bir alan hiline gelmistir. Bu baglamda
medeniyetleraras1 iliskiler yorumlanmaya, agiklanmaya ve bu iliskilerin gelecegi
tahmine calisilmaktadir.?®* Bununla beraber bu iliskilerin tarihini ¢ok daha eski
zamanlara gotlirebilmek miimkiindiir. Konuyu dogu-bati iligkileri baglaminda ele
alirsak bu iligkilerin 15. yiizyilda Avrupa’dan Dogu’ya gelen seyyahlar ile basladigini

sOyleyebiliriz.

Medeniyetler arasi iligkiler uyuma ve barisa dayali olarak mu gelisir yoksa
uyumsuzluga, catismaya ve savasa dayali olarak m1 gerceklesir? Bu baglamda Ibn
Haldun konuya c¢oklu medeniyet perspektifi ile bakarken Huntington konuyu

catismay1 merkeze alan bir yaklasimla ele almaktadir:2%

Belirmekte olan diinyada, farkli medeniyetlerin devletleri ve gruplar: arasindaki
iliskiler yakin olmayacak ve genellikle diismancil bir nitelige biiriinecektir. Yine de,
medeniyetlerarast iligkilerin bazilari, digerlerine kiyasla daha fazla c¢atisma
egilimlidir. Mikro diizeyde, en belirgin fay hatlari, Islam ile Ortodoks, Hindu, Afrikali

ve Batili Hiristivan komsulart arasinda bulunmaktadir. Makro diizeyde ise, baskin

200 fbn Haldun, Mukaddime, gev. Siilleyman Uludag, 724.

201 Recep Sentiirk, “Medeniyetler Sosyolojisi: Neden Cok Medeniyetli Bir Diinya Diizeni igin Yeniden
Ibn Haldun?”, 227.

202 Bjder Okumus, “Farabi’nin Medeniyet Sosyolojisine Katkilar1”, 25.
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béliinme, bir tarafta Miisliiman ve Asyali toplumlar ile diger tarafta Bati arasinda
cereyan eden en siddetli ¢atismalarla “Bati ve digerleri” arasindadir. Gelecegin
tehlikeli ¢atismalar, muhtemelen Bati'mn kibri, Islam’in hosgoriisiizliigii ve

Cinlilerin agir1 inatgihigr ve iddiacihg arasindaki etkilegimden kaynaklanacaktir.?®

Ibn Haldun’un medeniyetlere cogulcu bakmasinda elbette ki yasadig1 ¢agm ve
toplumda olup biteni anlamak adina gézlemledigi olaylarin etkisi vardir. Cagidaki
sosyal ve siyasi ortama baktigimizda heterojen bir yapi1 oldugunu goriiyoruz.
Diisiincelerinin olugsmasinin arkasinda bu ¢ok medeniyetli toplumsal ve siyasi diizen

vardrr.

Medeniyet teorisyeni Ibn Haldun medeniyetlerin ¢oklugu perspektifiyle
konuya yaklagmasinin yani sira ¢atismanin da toplumda veya medeniyette oldugunu
ve hep olabilecegini yadsimamistir. Bu baglamda Ibn Haldun’un asabiyet teorisi bir
catigma kurami veya c¢atismayl Onleme teorisi olarak goriilebilir. Asabiyet giiclii
oldugunda, catigmay1 kismen onleyecek ve asabiyeti gii¢lii olan yonetici veya yonetim
hakim olacaktir. Ibn Haldun’un ¢atisma teorisinde hem bir medeniyetin kendi icinde,
hem de diger medeniyetlerle kurdugu iliskilerde ¢atisma konusu islenir. Medeniyetler
hakimiyet veya iktidar kurmak, hegemonya saglamak, iktidar ve hegemonya alanlarini

genigletmek amaciyla birbirleriyle catigmalara yonelebilirler.2

Recep Sentiirk, ibn Haldun’un umran kuramini i¢ ve dis ¢atismalar olmak
tizere iki seviyeli diyalektik {izerine kurdugunu séyler. Her medeniyette olan iktidar
catigmalar1 i¢ ¢atigmalar ve elitlerin devridaimi olarak yorumlar. Bu catigmalarda
asabiyet Kilit rol oynar. Yonetici sinif iktidarini daim olarak koruyamadigindan siirekli
deveran olurlar. Bir medeniyetin c¢evresindeki iligkilerini de dis catigmalar ve
medeniyetlerin devridaimi olarak ele alir. Medeniyetlerin siirekli bagka medeniyetlerle
iliski i¢inde olmalariyla zaman zaman ¢atigma meydana gelir. Bu ¢atigma iistiin gelme

cabasidan kaynaklanir.?®

203 Samuel P. Huntington, Medeniyetler Catismast, 267.

204 Ejder Okumus, “Farabi’nin Medeniyet Sosyolojisine Katkilar1”, 25.

205 Recep Sentiirk, “Medeniyetler Sosyolojisi: Neden Cok Medeniyetli Bir Diinya Diizeni Igin Yeniden
ibn Haldun?”, 252.
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Glig, dogas1 geregi hep daha fazla giice sahip olmak ister. Ancak anlatildig1
gibi medeniyetlerin devridaimi ile zayif ve gili¢lii medeniyet dengesi siirekli degisir.
Bu dengede de birbirini takip ve taklit etme vardir. Zayif medeniyetler kendisinden

daha giiclii medeniyetleri takip etme egilimindedirler:

Hadarilik (verlesik kiiltiir), selef olan devletlerden halef olan devietlere intikal eder.
O yiizden Iranlilarin hadariligi Emevi ve Abbasi Araplarina intikal etmistir.
Endiiliis 'teki Emevi hadariligi (medeniyeti ve kiiltiirti), ¢agimizda Magrip 'teki
Muvahhid ve Zenata hiikiimdarlarina intikal etmistir. Abbasilerin hadariligi dnce
Deylemilere (Biiveyhilere) sonra Tiirklere, sonra Selguklulara, sonra Misir’daki Tiirk
Memliikilere ve Irak’taki Tatarlara (Mogollara) intikal etmistir. Bir devietin
hadarilikteki hali, o devletin biiyiikliigii dl¢iisiinde olur. Zira hadarilikle ilgili
hususlar refaha tabi bulunan seylerdendir. Refah ve liiks servete ve nimete, servet ve

nimet de miilke ve devlet sahiplerinin istila suretiyle elde ettiklerinin miktarina

goredir.?%

Ibn Haldun, yeni kurulan bir devletin kendinden dnceki devletin medeniyetine
miras¢1 oldugunu diisiinmektedir. Bunu, cagindan 6rneklerle kanitlamak i¢in Emeviler
ve Abbasilerin Iran ve Bizans’m; Selguklularin da Abbasilerin miras¢is1 oldugunu
anlatir. Yeni kurulan devlet onceki devletin medeniyet ve kiiltiiriinii takip ve taklit
ederek benimser. Bunun sebebi kendilerinin medeniyetce daha geride olmalaridir. Bu
durumda medeniyet mirasinin birikerek arttigini soyleyebiliriz. Diller gibi baska hi¢bir
kiiltiirden etkilenmeden kendi medeniyetini sergileyen bir millet s6z konusu degildir.

Dolayisiyla medeniyetler biitiin insanliga aittir.

Anlasildig1 lizere insanlik tarihinde hi¢cbir medeniyet sonsuza kadar ayakta
kalamaz. Giicii pekistigi ya da yiikselise gegtigi parlak donemleri olsa da dogrusal bir
ilerleme sdz konusu degildir. Buna gore medeniyetlerde inis ve ¢ikislar olmasi Ibn

Haldun’un medeniyetler sosyolojisinde temel temadir.

206 fbn Haldun, Mukaddime, gev. Siilleyman Uludag, 398.
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Medeniyet ¢aligmalari, sosyolojiden siyaset bilimine, oryantalizmden
uluslararasi iligkilere kadar ¢ok genis bir alanda karsimiza ¢ikmaktadir. Kavram, ifade
ettigi toplum diizeni ve kullanim alanina gore negatif ya da pozitif anlamlar
yliklenegelmistir. Ancak medeniyet kavrami, ortaya ¢iktigi tarihi sartlardan bagimsiz
ele alinamaz. Hi¢bir medeniyet, sifirdan kurulmus ve gelismis degildir. Medeniyetler,
kendinden 6nceki medeniyetlerin birikimlerinin iizerine deger iireterek kurulurlar.

Ciinkii medeniyet sahibi olabilmek, ayn1 zamanda deger tiretebilmektir.

Bu alana kesfini yaptigi ilimle, kavramsallastirdigi kelimelerle, isabetli
tespitleriyle, giinimiizde ¢ok medeniyetli toplum yapisiyla zihinsel tanismayi
saglamaya yardimc1 olan Ibn Haldun’un medeniyetlesme siirecini her toplum igin esit
potansiyelde gormesi ancak kurucu unsurlarindan diger medeniyetlerle iliskilerine
kadar bu siire¢ nasil islerse iglesin sonun kaginilmaz oldugu gibi medeniyet hakkindaki

degerlendirmeleri ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

Ibn Haldun haciplikten kadiliga émriiniin yirmi bes y1lin1 siyaset ve idarecilikle
gecirmis, Endiiliis’ten Misir’a genis bir cografyada hayat siirmiis, kii¢iikliigiinde anne
ve babasii, yetiskinliginde esi ve ¢ocuklarini kaybederek acilara gark olmus ve tiim

bunlarim etkisiyle karsimiza Mukaddime yazari olarak ¢ikmustir.

Misir’a gittiginde torenlerle karsilanacak kadar iinlii, Timur’la goriisiip onu
Misir seferinden caydiracak kadar ikna kabiliyeti giiclii, kendi otobiyografisini

yazacak kadar 6zgiivenli ve ortaya koydugu ilmin 6nciisii oldugunun bilincindedir.

Kimi Aalimler Ibn Haldun’dan o6vgiiyle bahsetmis ve eserlerinden
faydalanmislarken kimi alimler de Ibn Haldun’u siradan bir tarihgi gibi gérmiislerdir.
Ibn Haldun’un diismani, cekemeyeni ve muhalifleri hicbir zaman eksik olmamustir.
Cagdas1 olan alimler bile ibn Haldun’u anlatirken tarih, toplum, medeniyet ve devlet

konusundaki 6zgiin goriislerinin farkinda olmamiglardir.

Ibn Haldun umran ilmini XIV. yiizyilda, medeniyet kelimesiyle alakal: olarak

tarihsel bakisin 6tesine gegmis bir anlayis ve yaklagimdan heniiz bahsedemeyecegimiz
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bir zamanda 6zgiin olarak sunmustur. Umran ilmi biitiinciil bir sekilde toplumsal
hayati inceler ve Mukaddime 'de keskin gozlemleriyle, sosyolojiye kattigi ¢ag istii
kavramlar1 ve {istlin ¢oziimleme giiciiyle, elestirel bir tavir ve bilimsel bir yaklagimla
degindigi tarih, toplum, medeniyet goriisleri onu bir “sosyolog” yapmaya fazlasiyla
yetmektedir. Ibn Haldun umran ilmiyle hem sosyolojinin temellerini atmis, hem de

tarih ilmine felsefi bakis agisini temel alan bir yontem kazandirmustir.

Ibn Haldun’un sahsinin ve ilmi bakis agisinin sekillenmesinde geng yasinda
karsilastig1 vebanin ve Tunus’un kusatilmasinin tesiri cok biiyiiktiir. Ibn Haldun heniiz
16 yasinda olmasma ragmen ilme kars1 hevesini kaybetmemis, vebadan bahsederken
serinkanliligin1 muhafaza etmistir. Ibn Haldun’un hayat1 baglaminda ele alindiginda

ise veba, medeniyetin ve diinyanin dogasimi 6gretmeye ¢alisan bir 6gretmen olmustur.

[lim camiasinda taninmasini saglayan kitab1 Mukaddime Kitabii’l Iber’in giris
kismidir. Ancak ele aldig1 genis konu yelpazesi ve 6nemli tespitleriyle ayr1 bir kitap
gibidir. Diinyada ilk terciimesi Pirizade Mehmed Sahib Efendi tarafindan Osmanlicaya
yapilmis olmasma ragmen devletlerin ¢okiisiiniin kagmilmaz oldugu goriisiinden

dolay1 II. Abdiilhamid doneminde yasakl kitaplar arasina girmistir.

Calismamizda ibn Haldun’un tarih, toplum, devlet, insan, din, iktisat, ilim gibi
goriislerinden hareketle nasil bir medeniyet sosyolojisi ortaya koydugu iizerinde
durulmustur. Medeniyet ve onu olusturan unsurlarin toplumdaki yeri, birbirleriyle
iliskileri incelenmistir. Bu iligkiler bazen tek yonlii bazen de ¢ift yonlii olagelmistir.
Medeniyetlerin dinamizmini toplumdaki ahlaki, siyasi, demografik iligkilerdeki rol ve
statiiler de belirler. Biitiin bu dinamik yap1 icerisinde medeniyetlerin deverani tarihte

uzun bir zaman diliminde ger¢eklesmektedir.

Kiiresellesen diinyamizda medeniyetlerin daha yogun bir sekilde karsi karsiya
gelmesi ve aralarindaki mesafelerin azalmasiyla cok medeniyetli goriiniimlere taniklik
etmekteyiz. Boyle bir ortamda medeniyetleri ¢atigma potansiyeli barindiran unsurlar
olarak goéren diisiiniirlerin sayisi az degildir. Buna karsin Ibn Haldun medeniyetler
arasi ¢atigmay1 yadsimasa da kagmilmaz bir son oldugu goriisiinde olmayip, bunun

sebebini deger farkhiligina degil, baska medeniyetler lizerinde hakimiyet kurma
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arzusuna baglamaktadir. Kemalin zevali getirdigi ger¢eginden hareketle daha fazla
giice sahip olmak isteyen medeniyetlerin ¢okiisii kagmilmazdir. Higbir medeniyette
cizgisel bir ilerleme s6z konusu degildir. Medeniyeti tarih sahnesine ¢ikaran kendi i¢
dinamikleri oldugu kadar yikima gotiiren de yine medeniyetin geldigi seviyedir.
Sadettin Okten’in ifadesiyle “bi¢imler zamana ve zemine tabidir.” Medeniyetler de bu
baglamda zaman ve mekanin etkisiyle kacinilmaz olarak doniisiim gegirirler, kisa ya

da uzun 6miirlii olarak yerlerini bir bagka medeniyete birakirlar.

Ibn Haldun’un toplu yasamay1 insanlar igin zorunlu gdérmesi ¢cok dnemli bir
husustur. Zira bu toplumsallik sehirlerin, devletin, ekonominin, sanayinin, ilim ve
sanatlarin, nihayetinde medeniyetin temeli olmaktadir. Medeniyet toplumsal yapidaki
tim birim ve kurumlarla biitlinliik olusturan bir toplum diizenidir. Medeniyetin
gelismesine imkan veren hadari yasam insana bir¢ok olanak saglamaktadir. Ancak
hadari yasamda ihtiyaglar ihtiyaglar1 dogurur ve artan arzular insanlarin ihtirash
olmalarina yol agar. Bu da ahlaki yozlagsmaya ve medeniyetin zevaline sebep olur.
Hadari yasamdaki sunilige karsilik bedevi yasam dogal, sade ve basittir. Bedeviler,
tabiatin kisiliklerine bir yansimasi olarak ahlakli olmaya meyillidirler. Belirgin olarak
hadarilerden daha cesur, dayanikli, 6rf ve adetlerine baglidirlar. Ancak bu durum ibn
Haldun’un bedevi hayat: hadari hayata yegledigi anlamma gelmemektedir. Zira

sehirlesme kaginilmazdir ve medeniyetin itici gliciidiir.

Umran ile tarih ilmi arasinda karsihkli ve giigli baglar mevcuttur. ibn
Haldun’un asamalarini belirttigi gibi umran ilminin kendisi de tarihsel bir siireg ile
ortaya ¢ikmaktadir. Tarih ise umran ilminin ilkeleri ile bir yonteme kavugmustur. Bu
ilkelerle saglikli bir sekilde yazilan tarih nihayetinde gilivenilir medeniyetler tarihi

verilerine ulasmamizi saglar.

Ibn Haldun, yeni bir ilim inga etmis olmanin bilinciyle medeniyeti insan
iradesinin mahsulii olarak ele almistir. Ayn1 zamanda Islam medeniyetinin sosyal,
siyasi, kiiltiirel bir analizini yapmis, olgunluk cagi diyebilecegimiz bir donemde,
Islam’in dogusundan gegen sekiz yiizyili elestirel bir tavirla degerlendirmistir. Ibn
Haldun’un medeniyetler sosyolojisine olan katkilar1 giiniimiiz i¢in de dikkatle

tizerinde durulmasi gereken bir husustur.
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