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ONSOZ

Insanlik tarihi boyunca iyi huylar ve giizel ahlak donanimlarma sahip olan
insan hemen diger insanlardan farkli addedilerek, kiiltiirlere gore farkli sifatlarla
anilmistir. Cok ¢esitli kiiltiirler diisiiniildiigiinde aslinda niive aynidir ve dogruluk,
comert, ahlak gibi genel nitelemeler adi altinda anlam geniglemesine ugrar.

Ahilik bu minvalde genisleyen anlamin muhatab1 olmus ve bu donanimiyla
icinde bulundugu kiiltiiriin ahlak mekanizmasini hareket ettiren itici gii¢ hélini almistir.
Tezimizde bdyle bir miiessesenin tasinabilir esyalarini arastirdik. Uzun bir zaman
araligr ve genis bir cografyada izlerini siirmeye calistigimiz Ahilik miiessesesinin
taginabilir somut varliklarini tesbite gayret gosterdik.

Bu calisma, Ahilik miiessesesini sanat tarihi cephesinden de degerlendirme
denemesi mahiyetindedir. Tespit ettigimiz menkul eserleri 6ncesinde sanat tarihigisi
gozliyle tamimlaya calistik. Devaminda ise eser-tarih iliskisini kurmaya gayret
gostererek biitiinliigli saglamaya calistik.

Alt1 boliimden meydana gelen ¢aligmamizin ilk boliimiinde Fiitiivvetin tanimi
ve Anadolu Ahiliginden bahsetmeye calistik. ikinci béliimde Ahilik, bozulma siireci
ve Osmanli’nim kurulusuna tesirinden bahsettik. Ugiincii boliimde, Ahilik ve Anadolu
Ahiligi nedir? Ve Baciyan-1 Rim tiizerinde durduk. Dérdiincii boliimde ribat-zaviye
iligkileri, Ahil zaviyelerinde gorevliler ve miistemilat. Besinci bolimde ise elde
edilebilen, Ahilere ait taginabilir nesneleri izaha gayret gosterdik. Son boliimde elde
ettigimiz sonucu ifadelendirdik.

Bu tezin hazirlanmasinda danisman hocam Zekeriya SIMSIR basta olmak
tizere, kaynak husunda kapisini ¢aldigimiz Ahmet Yavuzyilmaz ve konunun fikir
asamasinda bizi yonlendiren Ahmet CAYCI hocama tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica
tezin sekillenmesine katkilarindan dolay1 M. Ali Hacigokmen’e de miitesekkirim.

Tez stiresince gezdigimiz iller icerisinde oOzellikle Sivas’ta Ahad
Tiirkmenoglu'na ve Tokat’ta Hasan Erdem’e Ahiligin alicenapligiyla gosterdikleri
ilgiden o6tiirii kendilerine muhabbetlerimi bildiririm.

Calismamin fikri zemine oturmasi siirecinde bana zaman taniyan, tezin
menkullerini tespit etmede hem manevi, hem nakdi ve fiziki destek saglayan aile

feertlerime ayr1 ayr1 siikranlarimi sunarim.

viii



1.GIRIS
1.1. Konunun Tanimi, Amaci ve Onemi

Anadolu Selguklu medeniyetinin ve Kkiiltliriiniin kurulup sistemli bir hal
almasinda Malazgirt Meydan Muharebesi’nin ayr1 bir énemi vardir. Anadolu’nun
kapilarin1 agan bu savas, Tiirklerin Anadolu’yu il tutarak, gaza ruhunu siirekli canli
tutmasini saglamaistir.

Ahtlikten kasit “Anadolu Ahiligi”dir. Fiitiivvet menseli ve Anadolu ruhlu olan
bu kurumun siyasi tezahiiriinii Malazgirt Savasi ile baslatmak yerinde olacaktir.

Gaza’nin ruhunu kefen gibi giyerek serhatlarda, Seyh Galib’in dedigi gibi
“Gehi zir-i serde desti geh ayagi koltugunda” miicadele eden Yesevi dervisler, zamanla
Ahi Evran tarafindan sistemlestirilen Ahiligin bu ruhunu, Balkanlar’a kadar
tasimslardir.

Ahilik, Islam cografyasinda baslayan Fiitiivvet hareketinin, Anadolu’ya geldigi
zaman onun fikri yapisina, Anadolu topragmin kadim iiretkenligini ekleyerek;
miicerred olan sistemi, miisahhas hale getirmis yani ona bir iskelet sistemi adepte
etmistir.

XIII. Yy.’da Ahi Evren tarafindan kurulan Ahilik, fertten millete bireyde ahlak
mekanizmasini harekete gecirerek erdemli toplum meydana getirmeyi amaclayan bir
miiessesedir. Ahilik teskilati, tasavvufi yapisinin yani sira devlet ve siyaset isleriyle de
dogrudan iliskili olmustur.

Calismamizin gayesi, genelde tarih ve din merkezli bakildig:1 goriilen Ahilik
miiessesesine, sanat cephesinden de bakmaya c¢alismaktir. Bu sebeple Ahiligin
sistemlestirdigi kurumlarin elinden ¢ikan menkulleri tespit edebilmektir. Umulan
nesneleri somut bir sekilde karsimizda gérebilmek bizlere yeni kapilar aralayacaktir.
Bu umutla yazili kaynaklarda gegen, Ahilerin faal olduklari, giiniimiizdeki on alt1
ilimizdeki miize, mezarlik, tiirbe vb. mekanlar olabildigi 6l¢iide taranarak somut
Ahilik ibaresi tagiyan menkul eserleri tespit etmeye ¢aligtik.

Tezimiz bu nokta da Ahilik miiessesesine, sanat tarihi penceresinden bakamaya
caligmakta, elde ettigimiz menkulleri ise sanat tarihi icerisinde topolojik olarak

degerlendirerek onlar1 Ahilik miiessesesi igerisindeki yeri iizerinde durmaktadir.



1.2. Konu Hakkinda Yapilan Cahsmalar

Konu hakkinda yapilan calismalar esasinda bizim ilerleyebilmemizin temel
hareket noktasidir. Biz bu caligmalardan elde ettigimiz verilerle Ahi ibaresi gegen
menkulleri belirleyip sonrasinda yerinde inceleyerek tezi meydana getirebildik. Her ne
kadar Ahilige ait menkul kaynaklar ne kadar az zikredilse de onlar hakkinda yazil
kaynaklarda, 6zellikle Ahilik tasavvuf iliskisi, Ahilik ekonomi iliskisi, Ahiligin tarihi
ve gelenekleri hakkinda bir hayli bilgi mevcutiken, mevcut taramalarda ne yazikki
Ahilige ait menkul eserler hakkinda miistakil bilgiler olmayip, konu hakkinda miistakil
bir yayin tespit edilememistir.

Ahilik hakkinda ilk ¢alisanlar ve ¢caligsmalari su sekildedir:

Ahmed Tevhid’in “Ankara Ahiler Hiikiimeti”‘baslikli makalesi, Selcuklular’mn
dagilmast ve sonrasinda Tevaif-i Miilik iizerinde durdugu, bunlar1 sonradan
adlandirarak miistakil makaleler haline getirdigi ve on dort adedi bulan makalelerinden
birini teskil etmektedir. Tevhid, Aslanhane camiinde bulunan secerenameden de
istifdde etmistir. Kopriilii, Sinasi Ilhan ve Mehmed Muhsin gibi dénemin tarihgileri,
Ankara’daki Ahi hiikiimetinden Ahmed Tevhid kadar emin degildirler.

Ittihat ve Terakki Cemiyeti, birisi Bursali Mehmed Tahir ve Hasan Fehmi
Turgal’a, digeri Baha Said’e ait olmakla beraber iki rapor diizenletmistir. {lk raporun
kayip oldugu, ikincisinin ise tam olarak yayinlanmadig: bilinmektedir. ikinci rapor,
kronolojik olarak Ahiligi ele almaktadir.?

Fuat Kopriili, 1919 yilinda kaleme aldigi “Tiirk Edebiyatinda Ilk
Mutasavviflar” isimli eserinde® Ahiligi, Osmanlilar zamanindan dnce Selguklularda,
daha oncesinde ise Islam Aleminde gdze carpan bir “Esnaf Teskilat” olarak
gormektedir. Ahilikle ilgili kaynaklarin heniiz nesv i nema bulmadig1 bir zamanda
gayet ihtiyath davranan Kopriilii, Ahilerin Ankara’da miistakil bir devlet kurmalari

goriisiinde de ayni tutumu sergilemektedir.

! Ahmed Tevhid [Ulusoy], “Ankara’da Ahiler Hiikiimeti”, Tarih-i OsmaAni Enciimeni Mecmiasi,
C:1V, 1329 (1913), S:19, 5.1200-1204.

2 Giinaydm, Y.T., Ahilik Arastirmalarn (1913-1932), Ankara, 2015, s.XV-XVI; Giinaydin’n
calismasindan atifta bulundugumuz bu makaleye maalesef ulasamadik.

3 Kopriilii, F., Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Ankara, 1981.



Muallim Cevdet, 1932 tarihinde, “Islam Fiitiivveti ve Tiirk Ahiligi & Ibn-i
Battuta’ya Zeyl” eserinde* Ankara’nin Osmanli idaresine gegtikten sonra, Ahilik
teskilatnin devam edip etmedigi hususuna kafa yormaktadir. Ayrica Ibn Battuta’nin
verdigi bilgileri genisletmektedir. Fiitiivvet kavraminin tanimi ve Kur’an’daki anlami
tizerinde durmaktadir. Ahi, Feta, Fityan ve Fiitiivvet kelimelerine bir¢ok tarih ve siir
kitaplarinda rastladigini da bildirerek, eserlerin listesini vermekte, devaminda Muallim
Cevdet, bu kelimeler hakkinda tartismalar agmaktadir. Ibn Battuta’nin
seyehatnamesinin “Anadolu” boliimiiniin tekrar1 havasini uyandirsada, onlarca
kaynagi, notlart ve belgeleri bir araya getiren Muallim Cevdet’in Zeyl’i,
aragtirmacilara derli toplu bir kaynak sunmaktadir.

Abdiilbaki Golpinarl kendisiyle 6zdeslesen “Melamilik ve Melamiler” isimli
eserini viiclida getirirken topladig bilgileri, ayr1 bir makale olarak yayinlayarak “Islam

ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilat1 ve Kaynaklar1™®

adin1 vermis ve biiytik bir boslugu
doldurmustur. Bununla beraber Golpinarli, 6 Fiitiivvetnamenin Tirkgelerini ayni
mecmuada peyderpey nesr ederek, Ahiligin ana kaynaklarindan olan
Fiitiivvetnameleri, Tiirkce olarak istifadeye sunmus ve bir kitap olarak yayinlamistir®,

Taeschner’in 1953 yilinda “Islam Ortagaginda Futuvva (Fiitiivvet Teskilati)”’,
makalesinde,Fiitiivvetin mahiyeti ve gelisimi ile Fitlivvet-Ahilik arasindaki bagi
kurmaya calismistir. 1956 tarihinde “Tebrizli Ahicik ve Bunun Ahmedinin
Iskendernamesi’ndeki Yeri” konulu makalesi®, Ahilerin yonetim hususunda sadece
Ankara’da degil, Tebriz’de de bdyle bir durumu gostermesi bakimindan kiymetlidir.
Taeschner’in “Futuwwa-Studien Die Futuwwabiinde in der Tiirkei und ihre Literatur”

makalesi® Ahilik ve Fiitiivvet hakkindaki yayinlar taradig: ¢alismasidir. “Tiirk Ahiligi

4 Muallim M., Cevdet, Islam Fiitiivetti ve Tiirk Ahiligi & Ibn-i Battuta'ya Zeyl, istanbul, 2008.

5 Golpmarl, A., “Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Teskilat1 ve Kaynaklar1”, Istanbul, 1949-1950,
istanbul Universitesi iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, C:11, S:1-4.

Golpmarli, A., Islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Teskilati, Istanbul, 2011, (Istanbul Ticaret Odas1
Akademik Yayinlari No.23).

"Taeschner, F., “islam Ortagaginda Futuvva (Fiitiivvet Teskilat1)”, istanbul Universitesi iktisat
Fakiiltesi Mecmuasi, 1953, C:15, S:1-4

8 Taeschner, F, “Der Achidschuk von Tebriz und seine Erwahnung im Iskendername des Ahmedi”,
Chariseria Orientalia, 1956, 56, 5.338-344; Taeschner, F., “Tebrizli Ahiciik ve Bunun Ahmedi'nin
Iskenderndmesi’ndeki Yeri”, Tarih Arastirmalar1 Dergisi, (Cev. Hiiseyin Dagtekin), Ankara ,1964,
C:ll, S:2-3.

® Taeschner, F., “Die Entwicklung Des Wegenetzes Und Des Verkehrs Im Tiirkischen Anatolien”,
Anadolu Arastirmalari, Istanbul, 1959, C:1, S:2, 5.169-192.



ve Ahilik Miiessesesinin Mevlevilikle Olan Miinasebetine Dair” makalesinde!” ise
Mevlevilik ve Ahilik arasindaki baglantiya deginerek, ayni ¢izgide olmadiklarindan
bahsederek bu noktaya dikkat ¢ekilen ilk ¢alismadir.

Neset Cagatay, 1974 yilinda Ilahiyat fakiiltesi dergisinde yayimlanan,
sonrasinda genisleterek 1981 yilinda miistakil bir kitap haline getirdigi “Bir Tiirk
Kurumu Olan Ahilik” calismasi'! dokuz boliimden tesekkiil etmektedir. Eserinin
liglincli boliimiinde “Tiirk’e Ozgii Bir Kurum Olan Anadolu Ahiligi” basliginda Ahi
kelimesini Tiirkge “ak1” kelimesinden geldigini ifade edererek, farkli boliimlerde
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“Yarenlik” ve “Koy odalar1”’ndan da bahsetmektedir.

Mikail Bayram, Ahi Evren’e ait “imanin Boyutlari (Metaliii’l-Iméan)”*?

terciimesinde Ahi Evren’in alim yOniinii gostermektedir. “Sadru’d-din Konevi Hayati,

Cevresi ve Eserleri”®® isimli kitabinda Ahi Evren ile Sadru’d-din Konevi’nin

»14 eserinde

mektuplagsmalarini dile getirmektedir. “Fatma Baci ve Baciyan-1 Rum
Bayram, Fatma Baci’nin Ahi Evran’in esi oldugunu ve onun Baci teskilatinin baginda
bulundugunu anlatmaktadir. “Ahi Evren Hace Nasirii’d-din Mahmud ve Ahi

Teskilatinin Kurulusu”®

eserinde Bayram, Ahi Evren’in sahsiyeti ve eserleri hakkinda
ayrica Ahi Teskilatinin kurulmasi hususuna deginmektedir. Bayram doktora
calismasin1 zaman igerisinde gelistirerek, Ahilik ve Ahl Evren hakkinda ana kaynak
olan yazma eserlerden hareketle genis bir miiktesebat ortaya koymakta ve Ahi Evren’e
ait yazil eserleri tespit etmektedir.

Mehmet Ali Hacigokmen, “Ahiler Sehri Ankara”® calismasinda Ankara
Ahileri ve onlara ait vakif kayitlar1 hakkinda bilgi verirken ayn1 zamanda Ahilerin
Ankara’ya hakim oldugu tarih olarak (1343-1361) vermektedir. “Ankara Ahilerinin
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Ticarl Faaliyetleri ve Baciyan-i Rim Hakkinda Bir Aragtirma”’ makalesinde ise

Ankara 6zelinde Ahiligin ticari faaliyetleri ve Ahiligin bir kolu olan Baciyan-i Rim’un

10 Taeschner, F., “Tiirk Ahiligi ve Ahilik Miiessesesinin Mevlevilikle Olan Miinasebetine Dair”, Konya,
1964, Mevlana Giildestesi.

11 Cagatay, N., Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, Konya, 1981.

12 Bayram, M., Ahi Evren imanin Boyutlar1 (Metali’ii’l-iman), Konya, (Tarihsiz).

13 Bayram, M., Sadru’d-din Konevi Hayati, Cevresi ve Eserleri, Konya, 2012

14Bayram, M., Fatma Bac1 ve Baciyan-1 Rum Anadolu Bacilar Teskilat1, Konya, 2016.

15 Bayram, M., Ahi Evren Hace Nasirii’d-din Mahmud ve Ahi Teskilatimin Kurulusu, Konya, 2018.
16 Hacigokmen, M.A., Ahiler Sehri Ankara, Konya, 2011.

17 Hacigokmen, M.A., “Ankara Ahilerinin Ticari Faaliyetleri ve Baciyan-i Rim Hakkinda Bir
Arastirma”, Osmanh Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi OTAM, Ankara, 2005, S: 18,
5.187-214.



bu ticari faaliyetteki yeri lizerinde durmaktadir. Hacigokmen, “Anadolu’da Ahiligin
Esnaf Teskilat1 Haline Déniismesi ve Timar Sistemine Yansimalar1 (Ankara Ornegi)”*®
calismasinda ise ug¢ bolgelerinde faaliyette bulunmus olan seyfi Ahilere ait Timarlar
Ankara bolgesinde incelemektedir. Ayrica fiitiivvet teskilatinin nasil esnaf teskilatina
dontistiigliniide izah etmektedir.

Ahilik Ansiklopedisi*®, Ahilige ait konular hakkinda uzman kisiler tarafindan
ele alinarak maddeler halinde sunan bir calismadir. Iki cilt halinde bulunan c¢alisma

ayn1 zamanda Ahilik iizerine yapilan yerli ve yabanci ¢aligmalar hakkinda da bilgi

vermektedir.

1.3. Arastirmada izlenen Yontem

Calismamiz esnasinda Ahilik hakkinda gayet genis bir miiktesebatin oldugu
gordiik. Bu sebeple alanin ana kaynaklari merkez tutularak, konu hakkindaki kitap,
makale, bildiri ve tezler incelemeye calistik.

Genel olarak Ahilik hakkindaki calismalar taranip bulunan emarelerle tezin
saha boyutuna inildi ve menkul esya bulmamiz muhtemel olan yerler gezilerek eserleri
tespit edilmeye calisildi. Oncesinde gerek Ahilere ait mezar taslar1 gerek teberrukata
ait esyalar miistakil olarak incelenmedigi i¢in bunlar1 bir araya getirmeye calistik.

Tezimizin Fiitiivvet ve Ahilik boliimlerinde, tarihi siireci tetkik ederken
Koymen’in “Tiirk Tarihinde Arastirma Metodu” eserindeki metodolojiyi uygulamaya
calistik. Bahsi gecen iki konuyu, statik metod ile degerlendirmeye calisirken niifuz
edebildigimiz dl¢ilide jenetik metodu da uygulamaya g¢alistik.

Calismamiz esnasinda elde ettigimiz eserler Ahi ustalarinin {iretim esnasinda
kullandiklar1 eserler olmadigindan, yani “adlet” olmadigi i¢in nasil ¢alistigi, nasil
kullanildig1 gibi sorularin cevaplarina yonelik detayli resimler veremedik. Tetkik
ettigimiz eserlerin simgevi anlam tasimalarindan dolayi, eserin formu, sekli ve
biitiiniinii fotograf ile verip, Ahi ibaresi olan kism1 gostermeye ¢alisarak, eserleri tarihi

iligkileriyle degerlendirdik.

18 Hacigokmen, M.A., “Anadolu’da Ahiligin Esnaf Teskilati Haline Doniismesi ve Timar Sistemine
Yansimalari (Ankara Ornegi)”, Seleuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Dergisi, Konya, 2012,
S:32, 5.264-291.

Anilik Ansiklopedisi, (ed. Kiigiikdag, Y., Erdemir, Y., SAhin, B.,), C:1-2, Ankara, 2016.



Calismamiza baglarken Ahiler gibi liretken bir miiesseseye ait izler tagiyan
objeleri, araya giren zamana karsin bulunabilecegini umut ediyorduk. Seminer
calismamiz olan “Ahilik Miiessesesine Ait Bazi Menkul Esyalar” da bir kismina
ulasabilmis ve umudumuz iyi derecede artmisti. Bu sebeple Yiiksek Lisans tezimizi de
ayni dogrultuda devam ettirdik.

Ahilik ile is, sanat, ahlak gibi kavramlar beraber kullanilmaktadir. Tezin
mahiyetinde endiselendigimiz husus ise siiphesiz, Ahilikle sanati bagdastirmak
durumudur. Elde edilen eserlerin miize envanter kayitlar1 ve/veya hakkindaki bilgiler
yeterli olmadigi i¢in, menkulun serancdmini tarihi kaynaklarla iliskilendirerek

gidermeye calistik.



2. FUTUVVET NEDIR?

Fiitlivvet, Arapca bir kelimedir. Comertlik, yigitlik, delikanlilik, gézii pek gibi
anlamlara gelen “fetd” kelimesinden tiiremistir. Hicri ikinci asrin sonlarinda tasavvuf
igerisinde de yer alan flitlivvetin, ayn1 zamanda Allah yolunda nefsini hakir tutmak
gibi anlamlar da kazanmaktadir®®. Fiitiivvet kelimesi, iktisadi tesekkiilleri de ihtiva
eden, bir sanat toplumu tarafindan ayrica ekonomik bir anlam da yiiklenen, 1stilahi bir
ifade olmustur?’. “Fiitiivvet Sam’l1, fesahat Irak’li ve dogruluk Horasan’lidir” sozii
cogu fiitlivvetnamelerde gegmektedir. Anlasildigina gore bir takim cevheri hasletler
sadece bir merkeze, bir cografyaya veya tek bir topluma 6zgii degildir, ancak hangi
toplumda ve cografyada olursa olsun seckin ve asil bir karakterdir®.

Her seyden &nce fiitiivvetin temeline tevhid inanc1 yerlestirilmistir?.

“Flitiivvet kavraminin tarihi gelisimini ve evrimini iyi anlayabilmek ve takip
edebilmek igin, cahiliye devrinde Arap toplumundaki feta tipinden, Islami dénemde
kurumlasmis bir flitlivvet teskilatina, bu teskilatin sufilikle birleserek tasavvufi bir
nitelik kazanmasina, bu noktadan sonra da esnaf kesimiyle kaynagarak mesleki bir
mabhiyet olan Ahilik kurumuna donitismesine kadar uzanan siireci bir devamlilik olarak

gdrmek ve birinden dtekine gecisin nasil meydana geldigini iyi belirlemek gerekir?*.

20 Bayram, M., Anadolu Ahiliginin Tesekkiilii A¢isindan Fiitiivvet Hareketi, Selguklu Medeniyeti
Arastirmalan1 Dergisi, Konya, 2016, S:1, s.52; Hassaten, konuya ilgi duyan “rusendil” kisilerin
destekleyerek, tezimizde de istifade ettigimiz bazi1 kaynaklardan yararlanilarak hazirlanan program, ¢in
Bkz. Hiiseyin Ipek, “Askin Nagmesi”, Trt Nagme Radyosu, Yapimci: Istanbul Radyosu, Yaymn Tarihi:
05.01.2019, Yaym Akist: 13.00, Yayin Siiresi: 60 dk; Fiitiivvet, Melamilik ve Tasavvuf hakkinda,
Tiirk¢e terciimesini bekledigimiz Misirhi Felsefeci Afifi’nin eseride zikredilmelidir. Bkz. El-
Melametiye ve’s-Sufiye ve Ehlii’l-Futuvvet, KAhire, 1945.

21 Golpmarls, A., islam ve Tiirk illerinde Fiitiivvet Teskilat, istanbul, 2011, 5.17.

2Muallim M., Cevdet, islam Fiitiivetti ve Tiirk Ahiligi & ibn-i Battuta'ya Zeyl, Istanbul, 2008,
5.338-339.

28 Sarikaya, S., “Osmanli Devleti’nin ilk Asirlarinda Toplumun Dini Yapisina Ahilik Agisindan Bir
Bakis Denemesi”, S.U. ilAhiyat Fakiiltesi Dergisi, Konya, 1999, S:6, s.55 ; Sarikaya, S., XI11-XIV.
Asirlardaki Anadolu’da Fiitiivvetnimelere Gore Dini Inan¢ Motifleri, Ankara, 2002, s.78.

24 Ocak, A.Y., “Fiitiivvetname”, DIA, Istanbul, 1996, C:13, 5.264-265.



2.1. Fiitiivvetin Devirleri

Ahmet Yasar Ocak’in genel tanimlamayla ¢izdigi flitiivvet tarihini, Bayram {i¢
boliime?®, Taeschner ise dort boliime?®ayirmaktadir. Bayram, Taeschner’in “Selguklu-
Osmanli Dénemlerinde Tiirk kiiltiirii” diye ifade ettigi son bdliimii, Cagatay?®’
tarafindan da “Anadolu Ahiligi” olarak ifade edilen donemi almamaktadir. Bayram’in
ikinci boliim i¢in ifade ettiklerini Taeschner tiglincii boliime tagimistir, ancak son bahsi
ayrt tutarsak, ayni seyleri ifade etmektedirler. Biz burada tarihi Orgiiyii daha iyi
karsiladigin1  diislindiiglimiiz Bayram’in boliimlendirmesine, Taeschner’in son
boliimiinii ilave edip, farkli kaynaklardaki ifadelerle besleyerek, genel hatt1 ¢cizmeye

calisacagiz.
2.1. 1. Devre (Primitif Etkiler)

Fiitiivvet bahsine girmeden dnce Miiriivvet, Fetave, Isar gibi Fiitiivvete etkisi
olan kavramlar1 kisaca izah edelim.
Fiitlivvet izah edilirken hemen akla miirivvet de gelmektedir. Sozliikte “erkek”
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anlamindaki “mer’” kokiinden tiireyen miiriivvet, “tam erkeklik” veya “miikemmel
insaniyet” demektir. Miirlivvet, genel olarak insaniyet, ana baba saadeti, bi-miiriivvet
ise insandan beklenen davramislarda bulunmamak olarak gegcmektedir?®. Miiriivvet
kisinin mal varlig1 ve bagkalarina ikramla, Allah’a kars1 sorumluluklarinda, kendisiyle,
baskalariyla, diger canlilarla ilgili davranis ve tutumlarinda ahlaki olgunluga erigsmesi
olarak nitelendirilmektedir®®. Kaynaklar “miiriivvet fiitiivvetin esasi, fiitiivvetse

230

miiriivvetin sonudur.”” seklinde bir diyalektikte bulunurlar. Dolayisiyla fiitiivvet

miiriivveti kapsamaktadir. Siihreverdi Fiitlivvetnamesinde miibtedi serbet i¢me

Z5Bayram fiitiivveti, kelime anlaminin 6n plana giktig1 cahiliye dénemi, hicri ikinci asrin sonlarma dogru
tasavvufi anlam kazanmaya basladigi donem ve Nasir Lidinillah’1n fiitiivveti sahiplendigi donem olarak
futiivveti alt boliimlendirmeye tabi tutmus, Anadolu’da Fiitiivvet adiyla fiitiivvet bahsinin Anadolu
ayagin1 mistakil olarak islemistir. Bayram, M., agm., 2016, s. 51-68.

% Taeschner fiitiivvet kurumunu dért tarihi asamada ele alir bunlar: sosyal bir kurum, teskilatli bir
kurum, tasavvufi fiitivvet ve Ahilik seklindedir. Odabasi, Z., Bir Ahi Dostu: Franz Taeschner —
Hayati ve Eserleri-, Ankara, 2008, s.48.

2" Neset Cagatay eserinin ii¢iincii boliimii olan “Tiirk’e Ozgii Bir Kurum Olan Anadolu Ahiligi” baslikli
ticiincii bolimiinde miistakil olarak “Anadolu Ahiliginden” bahsetmektedir. Cagatay, N., age., Konya,
1981, s. 51-85.

28 Par, A.H., Osmanhca Tiirkce Ansiklopedik Sézliik, Istanbul, 1990, s.309.

2 Cagrici, M., “Miiriivvet”, Ahi Ansiklopedisi, Ankara, 2016, C:2, 5.162-163.

30 Golpmarly, A, age., 2011, s.17.



esnasinda kavl ederken “fiitlivvetin sadr1, miiriivvetin kadri, ihvaniyetin bedri ve filan
Ahinin ¢irag olarak and iciyorum der”3!.

Cahiliye dosneminde Arap toplumunda feta3? kavramina rastlanmakta, bu ferdi
hustsiyetle kullanilmakta, ancak bir mefkireye sdmil olmamaktadir. Ferdifetd 6rnegi
olarak ise, Hatem Tai akla gelmektedir. Fetaya seceat ve sahaveti mecz eden bir anlam
yiiklenmistir. Sahavet ile Hatem Tai%®, secaat ile de Hz. Ali iliskilendirilmistir.

Her devirde kahramanlik {ilkiisii, topluma Onder olma fikri bulunmaktadir.
Islamiyetin ilk yillarinda “fetd” daha ¢ok cémert anlamiyla kullanilirken, ilerleyen
yillarda, Sahabe, Tabiin, Tebau’t-tdbin donemlerinde yigitlik ve savascilik yonii de
eklenmistir denilebilir**. Bu durum toplumun ekonomik ve askeri yonden gelismesini
saglayarak, sinirlar1 disina yonelmesi dolayisiyla fetd kavraminin kisi veya ailelere
degil, toplumun baz1 kesimlerine, ziimrelere yoneltilerek fiitiivvet haline
doniisiimiiniin gostergesidir®.

Feta ideal insan, kamil insan modelini ifade etmektedir. Feta kavrami Kur’an-1
Kerim’de ge¢mekte ve yas gostergesi olarak “gen¢ adam™ ifade eder nitelikte
kullanilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de iistiin insan olarak isar ifadesi kullanilmakta,

Hicri II. asirda ise isar ve fiitiivvet ayrimi olusmaya baslamaktadir®.

$Muallim M., Cevdet, Islam Fiitiivetti ve Tiirk Ahiligi & Ibn-i Battuta'ya Zeyl, Istanbul, 2008,
5.349.

32 Feta kavramm hakkinda, Ahilikle ilgili literatiir tarandigida belli baz1 anlamlarmm genel olarak
zikrolundugu goriilmektedir. Bkz. Kaya, A., “Anadolu’nun Tiirk ve islim Yurdu Haline Gelisinde
Abhilerin Rolii ve Onemi”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2014, C:7, S:29, s.549.

33 Molla Cami’i Bahérasitan adli eserinde, Hatem Tai’den bahsetmekte ve onun cometliginden dem
vurmaktadir. Molla Abdurrahman Camii, Baharistan, (Cev. Yakup Kenan Necefzade), 1967, s.76 ;
Nef’i’nin kasidesinde ise “Ol afitab-1 saltanat ol sehsuvar-1 memleket / Cem-bezm i Hatem-mekriimet
memdih-1 asnaf-1 imem” (O, saltanat giinesi; o iilkenin usta yoneticisi Cemsid meclisli, Hatem gibi
comert, herkesge oviilen.) olarak zikretmektedir.

3 Cagatay, N., age., s.6; Bu noktada ribat gibi kurumlarin tesekkiilii ile beraber diisiinerek Islam
Devleti’nin yayilmasina paralel olarak anlam genislemesine ugradig1 da diisiiniilebilir.

3“Sosyal bir kurum olarak Emeviler Dénemi’nin ortalarina dogru dogmaya baslayan fiitiivvet
anlayisinin, bu feta tipiyle sadece anlam olarak birbirine benzedigi, yapisal ve organik olarak aralarinda
bir iliskinin olmadigi, bu kurumun tarihsel gelisim ve yapisinin tahlili ile ortaya ¢ikmaktadir.” Demir,
A., “Fiitiivvet Teskilatinin Kokeni, Tesekkiilii ve Tiirkiye Selguklularindaki Durumu”, Tiirkler, C:7,
Ankara, 2002, s.387 kaynaktaki ifadeye ek olarak Demir, takip eden sayfada Islam’dan onceki feta
anlayistyla, Islam’dan sonraki fetd anlayigin farkli oldugunu da ifade etmektedir. Bu tespit dogrudur
ama su unutulmamahdir. Bireyden topluma aktarilan kavram zemin degistirmis ve sumili de
genislemigtir. Kavramin kapsaminin geniglemesi onun organik bagint koparmaz.

% Bayram, M., agm., 2016, 5.53-56; Kuran-1 Kerim’de Feta kelimesiyle ilgili Kehf Suresi 10-13-60-62-
63. Ayetler, Enbiya Suresi 60. Ayet, Yusuf Suresi 30. Ayet. Bkz. Celik, R.,I., Tiirkiye Selcuklular
Zamaninda Anadolu’da Ahilik Miiessesesi, (Gazi U., Yaymlanmamus Doktora Tezi), 2014, s.24-25.



Fetanin yasayisi Nebevi slinnetin birebir kendisidir. Fetd biitiin miispet hal,
ahlaki vasiflarla donanmis olarak Rabb'inin rizasini kazanmak i¢in her tiirlii diinyevi
bagdan, zevk, heva ve hevesten uzaklasan kimsedir®’.

Fetadan sonra viicuda gelen “fityan” tabirinden bahsedelim, zira kaynaklarda
mubhtelif ifadelerle karsimiza ¢ikmaktadir. Kaynaklar, fityan1 hem fetanin devami
niteliginde® hem de fetddan fakli olarak, bagimsiz sekilde®® degerlendirmektedirler.
Fityani, feta ile iliskili gorenler tarihi bag da kurarak siirece dAhil etmektedirler.
Golpnarly, fiitiivvet ehline “feta-fityan” bunlarin seyhlerine ise “abu-lfityan” tabirleri
kullanarak bdyle bir ayrim gdzetmemektedir®®.Fetdifadesi, kaynaklarin genel olarak
mutabik olduklart lizere “comert” seklindedir. Bundan mana, “fitratin kemaline ve
kemali olanin sonuna ulasandir.”**

Fityani, fetddan bagimsiz olarak degerlendirenler ise, mesleki olmayan
karsilikli bagimliliklar: bulunan, dini amaglarla degil de sosyal amaglarla etkinliklerini
diizenleyen, zaman zaman biiyiik bir siddetle yetkililere ve aristokrasiye karsi gelen
bir kurulus olarak tarif etmekte*? halkin adlandirdig1 bigimde ayyar, satir, evbas ve rind
gibi isimlerle anmakta, toplum igerisindeki tutumlarmi marjinal olarak
nitelendirmektedirler®®. Tam anlamiyla tekamiil etmis ve kurumlasmis fiitiivvetin, bu
fityandan kaynaklandigini ve dolayistyla bu kurumun kdkeninin, gayri Arap ve sehirli
bir kiiltiire dayandigim kabul ederler®*,

Cagatay’1n “fetd” kelimesinin anlamini verirken,Dozy nin sézIiigiinii** kaynak
gosterip Dozy’nin ifade ettigi, genglik zevkleri, Hz. Muhammed’in soyundan

gelenlerin kendilerine bir tiir yigitlik payesi kazanmis olarak sifatlanma (asabiyet),

37 Sarikaya, S., “Osmanli Devleti’nin Ik Asirlarinda Toplumun Dini Yapisina Ahilik Agisindan Bir
Bakis Denemesi”, S.U. IlAhiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999, S:6, s.55.

38 Bayram M., bu grupta yer almaktadir.

39 Cahen C., Taeschner F., Ocak A.Y., Demir A., bu grupta yer almaktadir.

40 Golpmarly, A., age., s.17.

“Golpmarl, A., age.,s.252.

42 Cahen, C., Osmanhlardan Once Anadolu, 2014, s.65.

4 Ocak A.Y., “Fiitiivvet”, DIA, Istanbul, 1996, C:13, 5.261; Bahsi gegen “Ayyar”, “Satir”, “Evbas”
kelimeleri hakkinda Bkz. Pirlanta, I., Ortagag islam Diinyasinda Sehir Eskiyalar1 Ayyarlar,
Istanbul, 2015, 5.23-26.

4 Demir, A., agm., 5.389.

“Cagatay, Sepplement au Dictionnaires Arabes, Paris, 1927; sdzliigiin “fiitiivvet” maddesinden
nakletmektedir. Bkz. Cagatay, N., age., Konya, 1981, s.8.
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soyluluk ve yiiksek meziyet gibi anlamlar vermektedir. Bu noktada Dozy’nin “fetd”
tanimina kaynaklarda karsilasilmayan anlamlarda verdigi goriilmektedir®®.

Isar, kelime olarak “bir seyi veya bir kimseyi digerine iistiin tutma, tercih etme”
manasina gelirken, ahlak terimi olarak “bir kimsenin, kendisi ihtiya¢ i¢inde bulunsa
bile sahip oldugu imkanlar1 bagkalarinin ihtiyacini karsilamak iizere kullanmasi,
baskasinin yarari i¢in fedakarlikta bulunmas1” demektir. Isar anlaminda Tiirkge’de,
digerkdmlik ve Ozgecilik terimleri kullanilmaktadir. Ensar muhacir iligkisi izah
edilirken de kullanilan bir terim olan isari, Gazzali (6.1111) comertligin en ytliksek

derecesi olarak ifade etmektedir®’.

2.1.11. Devre (Tasavvuftan Ayrihs*®)

Hicri II. Asrin sonlarinda fiitiivvet, tasavvufun da sirdyetiyle Iran kiiltiiriiniin
agirh@m tastyan bir kavram olarak goriilmektedir. Iran’da fiitiivvet “cevanmerdi”
olarak ifade edilmekte ve Zerdiistliik’iin etkisi goriilmektedir*®. Bu tabii bir durumdur

zira Selguklular, iran’a geldiklerinde Islamiyet Zerdiisliikle miicadele halindeydi®°.

4 Asabiyet kavraminin cAhiliye donemi ehemmiyeti icin Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, (Cev.
Siileyman Uludag), Istanbul, 1982, 5.119-130; Asabiyet tehlikesi niibiivvet dsneminde Hz. Muhammed
tarafindan Veda Hutbesinde yasaklanmaktadir. Onceki donemlerinde kelimeler farkli anlamlara haiz
olabilirler zira dil canlidir ancak kelime 1stilAh1 manasina ya da gecerli oldugu anlami tasidig1 zamanki
ifadesi dikkate alinir. Cagatay’in bu nakli yaparken bunu goz &niinde bulundurmasi ya da ufak bir
aciklama yapmasi yerinde olurdu. Ayrica Dozy’nin eseri olan “Tarih-i Islamiyet”in iislubu igerisinde
takindig1 tarafgir tutum da dikkate alindiginda Dozy’in eserine ve ifadelerinin giivenilirligine siiphe
diismektedir. Bkz: Hatiboglu, I., “Osmanli Aydinlarinca Dozy’nin Tarihi islamiyet’ine Y&neltilen
Tenkitler”, islam Arastirmalar1 Dergisi, 1999, S:3, 5.197-213; Ozdemir, M., “Dozy, Reinhart Pieter
Anne”, DIA., istanbul, 1994, C:9, s.513-514.

47 Cagrici, M., “Isar”, Ahi Ansiklopedisi, C:2, 5.32-33.

4 Biz konuyu dagitmamak adina tasavvuf bahsine deginmiyoruz. Ancak daha iyi anlasilmasi igin
tasavvuf hususunun anlasilmasi gerekmektedir. Bkz. Schimmel, A., islamim Mistik Boyutlari,
Istanbul, 2012, s.21-41; Tasavvufun etki alanina farkl1 bir bakis icin Bkz. Ulgener, S.F., Zihniyet ve
Din, islam, Tasavvuf ve Céoziilme Devri iktisat Ahlak, istanbul, 2015, s.111-137.

49 Bayram, M., agm., 2016, s.57; “Abbasiler donemindeki fiitiivvet ehline benzeyen, bekar ve savasgi
bir gengler teskilatinin eski yerlesik Iran kiiltiiriiniin hakim oldugu sahalarda Zerdiist dncesi donemde
(m.6. 1000 yilindan 6nce) mevcut bulundugunu ortaya koymustur. Mairya (Sanskritge Marya) adiyla
bilinen bu gengler teskilatinin baslangici Ariler zamanina kadar uzanmaktadir. Esas inang olarak Mitra
kiiltiine baglidirlar. Bunlar, aynen fityanin yaptig1 gibi o donem iran toplumunda zaman zaman igtimai
ve siyasi buhranlarda etkin bir rol oynuyor, hatta bazan tedhis faaliyetlerine bile girisiyorlardi.” Ocak
A.Y., agmad., 5.262.

% Ortayls, 1., “Tiirk Islam Tarihinde Degisim”, Degisim Siirecinde islam, Ankara, 1997, s.83.
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Fiitiivvet bir tasavvuf kurumu gibi baslamistir®. Tasavvuf erbabi masivadan el
cekerken, fiitiivvet ehli esbaba tevessiil gostererek stifilerden bu noktada ayrilsalar da
onlar1 bir gosteren hususlar da vardir. Hz. Ali ve Muaviye ¢atismasiyla baslayan farkli
diisiince icerisinde, sunni akaidi sifi mesreplerle ayn1 diisiincede savunmalar1 ve
fiitiivvetnamelerde goriilen fiitlivvet Onderlerinin (Reisii’l-Fityan)’larin silsilelerinin
Hz. Ali’ye dek gotiiriiliiyor olmasidir®®>. Bu noktada Fiitiivvet anlayismin
dogmasindaki etkenlerden biri de Hz. Ali ve Muaviye husumetinde, Hz. Hiiseyin’in
sehadeti ve akabinde gelisen olaylar da gosterilir™. Hicri ikinci asirda islamiyetin artik
genis bir cografyaya yayilmasiyla, farkli mezhebe bagh fiitiivvet gruplari, bolge ve
cografya farliligimin etkileriyle, farkli seyh ve/veya Reisii’l-Fityan’a intisapla mesrep
farklilig1 meydana gelirken fiitiivvetinde bundan nasibini almas1 gayet tabidir.

Fiitlivvet konusunda eser veren ilk stifi olan Siilemi (6.1021). Kitabii’l Fiitiivve
adli eserinde fiitiivvetle tasavvuf arasinda giiglii bir bagin oldugunu dile getirmis,
fuitiivvete dair adab, ahlak ve niteliklerin ayn1 zamanda bir stifide de bulundugunu
sylemistir>*.

Tasavvufla, fiitiivvetin ayrimi noktasinda Siihreverdi de yer almaktadir.
Fiitiivvetnameyi asli unsurlariyla ortaya koyarken, resmi fiitivvetname olarak
nitelenebilecek hale tagimistir. Devaminda tasavvuf kitab1 olan Avarif-iil Mearif’i
kaleme almistir. Dolayistyla birinin ayrimini yapip hattin1 belirlerken, digerini ortaya

¢ikarmustir.

S1Ebu Abdurrahman es-Siilemi ve Ali b. Osman el-Hucviri gibi klasik dénem sifileri Ma‘ruf Kerhi’yi
fiitivvet ehli sGfiler arasinda saymistir. Kerhi’nin, aynm1 zamanda ilk defa “tasavvuf” kelimesini
kullanarak tasavvufu tarif eden sifi oldugu belirtilir. Ona gore tasavvuf, “hakikatleri elde etmek ve
halkin elindekilerden timidi kesmektir.” Ayrica onun ildhi asktan ilk s6z edenlerden biri oldugu da
nakledilir. Askin ancak Allah’mn litfu oldugunu, kazanilan bir sey olmadigini sdylemesi, tasavvuf
diistincesine ciddi etki yapmusir. Ongéren, R., “Ma’ruf Kerhi”, Ahi Ansiklopedisi, Ankara, 2016, C:2,
s.107-108.

52 Cagatay, N., age., 1990, s.16-17; Bu noktada Fiitiivvet ve Batini’lik baglaminda, “Siihreverdi’den
once yazilmis fiitivvetndmelerde, Risale-i Kuseyri’de comertligi anlatmak i¢in gegen, Zeynelabidin
disinda, Imamiye ve baska sia mezheplerinin benimsedikleri imamlardan hi¢ kimse hakkinda ve sunni
kurallar disinda hig bir kayit yoktur.” Cagatay, N., age., 1990, s.19; Nasir Lidinillah i¢inde sdylenecek
olan Sii’dir ifadesi de yerinde degildir, belki akide bakimindan degil sadece silsilenin 12 imama
dayanmas: cihetiyledir bu da ifade edildigi gibi Sithreverdi’nin déneminde baglamistir. Ancak Ocak’in
dikkat ¢ektigi husus manidardir, “Halife’nin daha dnce degil de Fiitiivvet teskilatini devletlestirirken
Imamiye’ye gecisi” halifenin otoritesini giiglendirmeye yonelik tutumundan dolayidir. Ocak, A.Y.,
Tiirk Sufiligine Bakislar, Istanbul, 2016, s.180.

%3 Sihryeva, S., “Hurufilik Edebiyat: ve Tarihinde Ahilikle Kesisen Makamlar”, I. Uluslararasi Ahilik
Kiiltiirii ve Kirsehir Sempozyumu, Kirsehir, 2008, s.997.

5 Tek, A., “Nisabur Mektebi”, Ahi Ansiklopedisi, Ankara, 2016, C:2, s.175-176.
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Ahilik, sahip oldugu tasavvufi fiitlivvet idealine ragmen, klasik tarikat
orgilitlenmesinden farklilik arz eder. Ahiligin bu farkli orgiitlenisi, Ahilerin dini-
tasavvufl tarikatlara mensup olmalarma imkan tanimistir. Boylece Mevlevilik,
Rifailik, Halvetilik, Bektasilik, Zeynilik gibi tarikatlar ile Ahilerin dogrudan iliskileri
olmustur®.

Ocak, Tiirkistan ve Ortadogu’da pek ¢ok sifi tesekkiilii etkileyen Melametiyye
cereyaninin, fiitiivvetle i¢ ice gelistigini vurgular. Bu Melameti sifilerin hem ehl-i
fiitivvet hem de esnaf kesimine mensup olduklarina dikkat c¢ekerek, teskilath
fiitlivvetin i¢timai zemininin olusabilmesi i¢cin Melametiyye nin gerekliligi iizerinde

durur®®.

2.1.111. Devre (Teskilatlanma)

Nasir Lidinillah (1180-1225), fiitlivveti resmi bir devlet kurumu haline
getirerek, fiitiivvet olusumunu teskilath bir vazifeye getirdi®’. Halife fiitiivvete basit
bir liye olmak sdyle dursun, fiitiivvet gruplarini birlestirerek, siyasi diislincesi
dogrultusunda, hilafeti yiiceltecek seyirdeteskilatlanmaya gitmistir. Toplumun
dikkatini celbetmek i¢in de “bunduk oyunu / ramyii’l-bunduk™ gibi aticilik oyunu
ortaya ¢ikararak yine takim-teskilat ruhundan hareket etmeye ¢alistig1 diisiiniilebilir®®.

Nasir Lidinillah (1180-1225), Harzemsahlar Devleti’'nin (1077-1231)
giiclenmesini istemiyor bu sebeple Harzemsahlar’1 fiitiivvetlikten ayri tutuyordu.
Batinilerin daileriyle halki kandirma g¢alismalarini 6nlemeyive niifuz sahibi kisileri
oldiirmelerini engellemeye calisyordu. ZiraNasir’in sahip oldugu topraklar, Bagdat ve
Irak’mn ufak bir kismiydi ve giivenlik bakimindan da ekonomik bakimdan da
yetersizdi. Bu gibi durumlar sebebiyle siyasi ve dini otoritesini giiglendirmek adina,

fiitiivveti yeni bir gii¢ olarak kullanmistir®®. Nasir Lidinillah’1n fiitiivvet kurumunu on

55 Sarikaya, S., agm.,s.53.

% Ocak, A.Y., agm., s.262; O, halk iginde Hakk ile beraberdir, yani Melameti bir tavra sAhiptir.
Melamet, fiitiivvet ideolojisinin pratige yansiyan boyutunu teskil eder ve "kisinin helal kazanmasi,
elinin emegini yemesi", ilkesiyle Ahilikte vazgegilmez bir yere sAhiptir. Sarikaya, S., agm., s.55.

5" Odabasi, Z., age., s.48.

5% Ozdemir, H. A., “Ahilerin Biiyiik Seyhi Sihabeddin-i Siihreverdi (539-632/1145-1234) Anadolu ve
Konya Ziyareti, Tiirkiye Selguklu Devlet Adamlariyla ve Kanaat Onderleriyle iliskileri”, Yeni ipek
Yolu Konya Ticaret Odas1 Dergisi, Konya Kitabi, 2013, S:14, s.10.

% Bayram, M., agm., 2016, s. 62-63; Cagatay, N., age., 1990, s.24.
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iki imamm®® adma nispeten on iki kisma ayirmis ve her birinin basina reis atamis,
reisleride kendisine baglamistir. Bu tutumda halifelik otoritesini saglamlastirmak
istemesinin neticesidir®’. Abbasilerle Hz. Ali perverlerin goriislerini bir araya getirmek
maksadiyla, sarayini Siilere a¢tig1 zamanda Siilikle isnad edilmistir, bunlara ragmen
Halife, Islam’1n bir birlige kavusmasini istedigide diisiiniilebilir®?.

Fiitiivvetin teskilatlanma doneminde Nasir Lidinillah (1180-1225) higbir
zaman i¢in cithad methumunu diisiinmemis, sadece kendi siyasi otoritesini
giiclendirmeyi hedeflemistir. Selahaddin Eyyubi (1169-1193) Haglilarla miicadele
ederken dahi onun yaninda fiitiivvet erbabiyla bulunmanustir®®. Hatta Haclilar’la
miicadelesinden istifade ederek sinirlarimi genisletmistir®®. Selahaddin Eyyubi’nin
vefatindan sonra Abbasiler’le Eyyubiler birleserek Haglilar’a kars1 yek viicut hareket
edememistir®® Nasir Lidinillah’m fiitiivvet salvarimi halifeliginin iiciincii yilinda
(1182-3) giymistir ve giydigi sene igerisinde Hz. Ahmed er-Rifai’de vefat etmistir.
Eger Ahmed er-Rufai hazretleri sag olsaydi Halife’nin onunla da irtibat kurabilcegi
diisiiniilmektedir®. Islam birligi icin fiitiivvet gibi bir kurum olusturacak sekilde
kokten tesgkilatlanmayi tercih eden Halife, kirk bes yil hilafet makaminda kalmasina
ragmen bunu neden yapamamistir? Siyasi sebepten dolayr midir? Bu soru tezin
hiiviyetini agsmaktadir. Lakin, Wittek’in Fiitiivvet’den bahsederken sarfetttigi “Abbasi
halifesi Nasir Lidinillah, biitiin enerjisini halifeligin diinyevi giiciinii arttirmaya ve
Miisliimanlar1 Haglilarin saldirilarima karst oOrgiitlemeye hasretmisti. Fiitiivvet'i
diizenlemesi de muhtemelen ayni1 amaglar dogrultusundaydi ve askeri onemi olan
biitiin giicleri diizene sokarak halifenin sahsina baglamayr hedef aliyordu.”®’

ifadesinetam olarak katilamiyoruz.

8 Bu kullanim Abbbasiler’in Isnaaseriyye tutumunun bir neticesidir. Bu durum Anadolu Aleviligi’nde
farkhidir. Isndaseriyye’ye on dort masumu pak’inda eklenmesi Anadolu Alevilig’nde esasken,
Isndaseriyye Siiliginde on dért masumu pak Hz Muhammed ve Hz. Fatima’nin ilevesiyle olmustur.
Anadolu Aleviligi’nde ise on iki imamin bazi ¢gocuklarinin 6ldiiriilmesi ve masumiyet inancinin Sunni
itikata uygun bir bigimde rasyonalize edilmesinin neticesidir. Bkz. Sarikaya, M. S., Alevi ve
Bektasiligin Ahilikle Iliskisi —Fiitiivvetnamelere Gore-, Islamiyat (Alevilik Ozel Sayis1), Ankara,
2003, C:6, S:3, s.10.

61 Ocak, A.Y., agmad., 5.262.

62 Ozdemir, H. A., agm., 2013, 5.12.

83 Odabasi, Z., age., $.53.

64 Ozdemir, H. A., agm., 2013, s.11.

6 Ozdemir, H. A., agm., 2013, s.13.

% Ozdemir, H. A., agm., 2013, s.8-10.

67 Wittek, P., Osmanh Devleti’nin Dogusu, (Cev. F.Berktay), Istanbul, 1995, s.53.
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2.1.1V. Devre (Anadolu Ahiligi)

Cahen tarafindan Ahilerin ilk atasi1 olarak, Ahi Ferec Zencani (6.1065)
gosterilmektedir®®. ibn Battuta Seyehatnamesinde Seyh Ahu’l-Ferec Zencani olarak
zikreder ve silsile olarak Hz. Ali’ye (6. 661) baglar®®. Ebu Abbas Nihavendi’nin
(6.1065) miiridi olan Ahi Ferec’in takipcilerinden Nahcivanli Hace Muhammed
Hosnam ve Bale Halil ayn1 zamanda, bu bolgedeki fiitlivvet hareketinin de
temsilcisidirler’®.

“Anadolu Selguklular1 ve Osmanlilar déneminde Tiirk kiiltliriiniin {iriini olup,
esnaf ve sanatkarlarla biitiinleserek yine stafi kurum o6zelligini koruyan, mesleki
tesekkiil olarak Ahilik, denilen fiitiivvet seklidir.”’* Burada Ahilik ile Fiitiivvet
ayriminin en belirgin 6zelligi olan Ahilerin is tutmasi gerekirken, fiitiivvet ehlinin
bdyle bir durumu olmamasina dikkat etmek gerekmektedir.

Miintesibin 1§ tutmasinin arka planinda ise, Biiyiik Selcuklu Devletinde El-
Kiindurii’den (6.1064) bu tarafa gelen ve Danismend Ali Taylu (6.1084) ile Anadolu
Selguklulari’nda da tesiri goriilen Mu’tezile anlayisinin hakim olmasidir. Rasyonalist
anlayis1 sanat ile bagdastiran donemin hiikiimdar1 Sultan Aleadddin Keykubat’a
(6.1237) Mirsadii’l ibad adl1 eserini sunan Kiibrevi seyhi Necmeddin-i Daye (6.1256)
eserinde; sanati,“insanin sahip oldugu ilmi sayesinde, aklin direktifi ile kullandig1 bir
takim alet ve edavat vasitasi ile ruhunu esya lizerinde gostermeye caligmasidir”
seklinde tarif eder. Necmeddin Daye’nin (6.1256) bu ifadesini hirfet ve zanaat
noktasinda pratige tasiyanlar ise Ahi teskilatidir. Ahi Evren’in “ilmin amelden once
geldigini, ilimsiz amelin fayda saylamayacagini, kisi ilmini uyguladig: 6l¢tide makbul
insan olacaktir” ve yine, “insan ruhunda teorik ve pratik giicler bulundugunu, bu iki
giiclin birlikteligini vurgulayarak, ilimle olusan ruhtaki irdde ve kudretin pratik giicii

meydana getirdigini bu giic 15 ve lretime yonlendirilmelidir” seklindeki ifadeleri

68Cahen, C., Osmanhlar’dan Once Anadolu’da Tiirkler, (Cev. E. Uyepazarci), Istanbul, 2012, 5.160.
% {bn Battuta, Seyehatname, (Cev. A. S. Aykut), YKY, Istanbul, 2004, 5.282-283.

0 Rihtim, M., “Azerbaycan Tasavvuf Tarihinde ilk Sufiler (VIII-IV Asirlar)”, Journal Of Qafgaz
University History, Law and Political Sciences, 2010, S:29, s.106-107.

"l Odabasi, Z., age., 5.48.
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Anadolu Ahiligi’nin tasavvuf anlayisinda olmakla beraber ameli noktada hayli farkli
oldugunun ifadeleridir’?,

Simon de Saint Quentin’in “Histoire des Tartares” de 1245-1248 yilinda
Anadolu hakkindaki izlenimlerinden bahsederken gayet miireffeh bir toplum, servet
ve gli¢ sahibi bir Selguklu devleti gérmekte hatta “Turquie Regnum” (Tiirkiye Krallig1)
ibaresini kullanmaktadir’®. Ancak, Simon’dan sadece on yil sonra gelen Ibn Sa’id,
kohne vaziyette tarim ardzileri gdérmektedir’®. Sahislarm ifadelerinin arka planinda
hususi diisiinceleri yaninda, onlar1 yetistiren ictimai bilincinde iizerinde durmak

gerekir. Batinin doguya bakisinda “Binber Gece Masallar1”"

nin rolii; Dogunun batiya
bakisinda ise “Vahsi Bat1” algisi, giicliikle islamlagma, dini hususlarda az sayida yetkin
kisi yetistirme s6z konusudur. Bu gibi mevcutlar hatirlandiginda toplumun aksiyona
bir reaksiyon gostererek ona gardini almasi ya da tarafina ¢ekmesi s6z konusudur. Bu
minvalde Anadolu Fiitiivvet gibi bir kurumu tarafina ¢ekerek, kendine has bir kuruma

evirmeyi saglayabilmistir.

2.2. Fiitiivvetname

Cagatay, “Gilgamis Destan1”, “Aisopos Oykiileri”, “Pancatantra”, “Kelile ve
Dimne”, Plutarkhos’un(Pliitark) “Bio1 Paralelloi” ve “Ethika” y1 6rnek vererek bu
eserlerin erdemli insan hususunda bilgiler vermesi ve dogru yola sevk etmesini ana
kaide olarak Fiitiivvetnamelerin temasiyla uyustugu kanisiyla, fiitivvetnamelerin
onciileri olarak zikreder’®.

Fiitlivvetname, fiittiivet kavramin1 konu alan ve adab ve erkani ile bilgileri

aktarip, Kur’an ve Hadis gergevesinde delillendiren ayni zamanda da miiessesenin

2 Bayram, M., “Tiirkiye Selcuklular1 Déneminde Bilimsel Ortam ve Ahiligin Dogusuna Etkisi”,
Tiirkler, C:7, Ankara, 2002, s.381.

3Simon de Saint Quentin, Bir Kesis’in Anilarinda Tatarlar ve Anadolu, Alanya, 2006, s.49-50.

"4 Peacock, A.C.S., Yildiz, S.N., Anadolu Sel¢uklular1 Orta Cag Ortadogusu’nda Saray ve Toplum,
Istanbul, 2017, s.14.

> Oktar, S.U., “Masallarin Politik Islevi: Binbir Gece Masallar1 Ornegi”, Beytulhikme An
International Journal of Philosophy, 2016, C:6, S.2, 5.205-226; Batinin doguyu toz-pembe gérmesi
zamanla yerini nefret ve kine biraktigi da unutulmamalidir. Bkz. Cayci, A., Oryantalizm
Oksidentalizm ve Sanat, s.73-78.

6 N.Cagatay, “Ahilik Nedir?”, Ankara, 1990, s.7-9.
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nizamnamesi olan risaledir’’. Ocak fiitiivvetndmeleri ii¢ gurupta tasnif etmektedir. Stifi
fiitivvetnameleri (IX- XIII. Yiizyillar) tasavvuf ve flitlivvetin anlam olarak tam
ayrilmadig1 —I. Devre olarak nitelendirdigimiz dénemin flitivvetnameleridir.- kismen
deginilmeye baslanarak, tasavvuftan bagimsiz miistakil fiitlivvetnamelerin olusmaya
basladig1 donem fiitiivvetnameleridir. Fiitlivvet Teskilatina Ait Fiitiivetnameler (XIII.-
XIV. Yiizyillar) Abbasi halifesinin teskilatlandirdigi doneme tekabiil eden ve
Siihreverdi’nin flitlivvetnamesiyle sekillenmeye baslayan filitiivvetnameler. —II. Ve III.
Devre olarak inceledigimiz donem fiitlivvetndmeleridir.- Ahi  Loncalarn
Fitiivvetnameleri (XIII.- XVI. Yiizyillar ) Anadolu’da Ahi miiessesesinin
teskilatlanmasiyla beraber ortaya ¢ikan ve Tiirkce fiitlivvetnamelerinde gorildigi
déonem fiitivvetnamaleridir. —IV. Devre seklinde inceledigimi  donem
fiitiivvetnameleri-"

Arap bilginlerinden Cahiz (766-869) “Risale fi Fedail el-Etrak”, Ebu’l Ferec
Isfahani (897-967) “Kitab el-Agani” ve Imam Kuseyri (986-1072) “Risale-i Kuseyri”,
Unsur el-Maali Keykavus (1019-1082) “Kabusname” isimli eserlerinde dini ve ahlaki
kurallar ile faziletli insanin remzlerini ortaya koyarken, tasavvuf erbabi tarafindan da
tasavvufun edeplerini anlatmaktadirlar’®. Ebu Abdurrahman Muhammed b. El-
Hiiseyin b. Muhammed Siilemi (936-1021) fiitiivvet nizamlarini derleyip toplayarak
ilk fiitiivvetnameyi yazan kisidir®.

Kur’an-1 Kerim’de anlatilan Ashab-1 Kehf kissasi, Fiitiivvetnamelerde
fitiivvetin dini dayanagi olarak ele alimir. Kehf suresindeki XIII., XIV. ve
XV.ayetlerine gore Rablerine ortak kogsmaksizin iman etmeleri ve imanlari igin
miicadeleleri nedeniyle Ashab-1 Kehf’e, fetd adi verilmis. Vatanlarindan ve
kardeslerinden ayrilmalarina ve biiyiik lezzetlerden yoksun kalmalarina ragmen tim

mesakkatlerin hepsine sabretmislerdir®.

" Seker, M., Tiirk-islam Medeniyetinde Ahilik ve Fiitiivvet-nimelerin Yeri, Istanbul, 2011, s. 25.
8 Ocak, A.Y., “Fitiivvetname”, DiA., istanbul, 1996, C:13, s. 264-265.

" Bu durumda fiitiivvetnamelerin ilk ortaya ¢ikisinda tasavvufun rolii de hig siiphesiz goriilmektedir.
Nasir Lidinillah’in istegiyle Fiitiivvetname kaleme alan Siithreverdi’de eseri “Avarif el-Maarif”’de bunu
destekler mAhiyettedir.

8 N.Cagatay, age., 1990, s.10-11.

81K araagac, H., “Tlk Dénem Fiitiivvetnamelerine Gore Ahiligin itikadi Temelleri”, Igdir U. ilAhiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2013, S.2, 5.49-50.
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Fiitiivvetnamelerde iman; iman edilmesi gereken esaslarin kalp ile tasdik ve dil
ile ikrar edilmesidir. Iman edilmesi gereken esaslar ise Ehl-i Siinnet tarafindan imanin
sartlar1 olarak tasnif edilen alt1 esastan olusmaktadir. Fiitiivvetnamelerde bu esaslardan
pratik yonii daha fazla olan tevhit, niiblivvet, ahiret ve kader inancina digerlerine
nazaran daha fazla vurgu yapilmistir®?,

Fiitiivvetnamelerin muhtevasina bakildiginda bilgilerin ¢ogu kere birbirinden
nakil oldugu anlasilmaktadir. Bu da miiellif veya miistensihlerin fiitiivvet-ahi
cevresinde bilinen kaynaklarin disina pek ¢ikmadiklarini, anlatilan kissalarin tarihi
realitesi lizerinde fazla durmadiklarini, hatta menkibe tiiri efsanevi rivayetlere yer
verdiklerini gostermektedir. Ayni tavir nakledilen sozlere de yansimig, Hz.
Peygamberin hadisleri sihhat derecesine bakilmaksizin, eksik veya yanlis yazilmistir.
[lk dénem Fiitiivvetnamelerde, fiitiivvetin tarif ve tavsifi, ahlaki esaslarm izahi
yapilirken, sonraki donemve ¢ogu Tiirkce olan Fiitiivvetnamelerde, merasim, adab ve
erkanina dair bilgilerin daha genis yer aldig1 goriilmektedir®.

Nasir Lidinillah’dan (1180- 1225) sonra Fiitiivvetnameler ortaya ¢ikmis ve
Abbasi Halifeligi ortadan kalktiktan sonra da Fiitiivvetname gelenegi devam etmistir®4.

Ahide bulunmasi gereken vasiflari, Burgazi fiitivvetnamesinde soyle siralar:
"Comert olmak; namazini kazaya koymamak, daima kilmak; haya sahibiolmak; terk-i
diinya olmak; helal kesb etmek; ilim sahibi olmak; beyler kapisina varmamak." Necm-
1 Zerkib ise, bu sartlara ilaveten hiirriyet, ergenlik, akil, ve bedeni kusurlarin
bulunmamasimiekler®.

Anadolu’da fiitiivvetin ad1 degiserek Ahilik olmustur, ancak Ahiligin
diisturlarindan bahseden eserler fiitiivvetname olarak adlandirilmistir® Ahindme gibi
isimler tercih edilmemistir. Fiitlivvet’in degigsmesine ragmen, yazili litaratiiriin isminin
devam etmesi sayan-1 dikkattir.

Fiitiivvetnamelerin bir 06zelligide Tiirkce yazilmasidir. Arapca ve Farsga
yazmalardan sonra Tiirk¢e’de yazilmis ve ilk Tiikge Fiitiivvetndme Yahya b. Halil b.

Coban el-Burgazi’nin Fiitiivvetnamesidir, flitivvetname muhtemelen XIV. Yiizyilda

8K araagac, H., agm., s.48.
8 Sarikaya, S., agm., s.54.
8 (Odabasi, Z., age., $.52.

8 Sarikaya, S., agm., s.57.

8 Sihryeva, S., agm., 5.1012.
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yazilmistir®”. Burgazi fiitiivvetndmenin okunmasi ve iyi anlasilmas: igin Tiirk diliyle
yazdigini soyler. “Pesbu Rum ili kavmi Tiirk dilin biliirler, biz dahi Tiirk dilinde beyan
kildik” ifadesi ayn1 zamanda Anadolu’nun artik bir Tiirk yurdu oldugunun ifadesidir®.

Fiitlivvetnamelerden hareket edilerekrol model olacak bir Ahiolusturulmak
istense:

“Ahlye bir pise ve sanat gerektir, ona mesgul ola. Eger pisesi yoksa ona
fiitiivvet degmez”. Ahinin 6nce i tutmasi ve maisetini kazanmasi bunu ise “Ahi helal
kesb kilsa gerek” seklinde helal yoldan elde etmesi istenir. “Pes evvel ilimdir. Ilim dahi
amel i¢indir. Eger ilmi yoksa talep kila.” Neyi ne i¢in yaptigin1 bilmesi istenir ve ilave
edilir “Ahi gerek kim namazin kazaya komaya”. Genelden 6zele gecilerek “Cilimle
ilmin yigregi edebdir”. “Pes yalanla fiitlivvet karar kilmaz”. “Ve kimsenin aybin
gorsem setr idem” demesi murad edilerek,®® adab-1 muaseretin hattiyla cevrelenmis,
birey ortaya konmak istenir.

Fiitiivvet sahibinin nasil giyinmesi gerektigi hususunda Siihreverdi nakisli,
islemeli, rengarenk elbiseler giymek kadinlara 6zgiidiir, fiitiivvet ehline yakismaz
diyerek onlarin, bedenine nakis yapmamasi, kiipe takmamasi gerektigini ifade eder.
Yiiksiik takmay ise tash yiiksiik (kash yiiksiik) takmak altin olmadig: vakit takilabilir
diyerek kabul eder. Tash yiiksiik, viicuda faydali tesiri bilinen degerli tasalardan
yapildiginda hem kisiye olumlu tesir yapacagini hem de ihtiya¢ aninda yiiksiiglin
verilerek miiskiiliin giderilecegini belirtir ve ekler fiitlivvetin 6zli bagskalarinin

ihtiyacini gidermektir diye®.

2.3. Fiitiivvetten Ahilige Gecis

Fitiivvet teskilat1 beklenen neticeyi vermemis ve 1258’de Hiilagu Han’1n (0.
1265) Bagdat’a girerek Abbasi Devletine son vermesi, fiitiivvet teskilatina da biiyiik

zarar vermistir. Bagdat’in iggali esnasinda ise Siilerin Mogollar safinda yer almis

8N.Cagatay, age., 1990, s.15; Pala, A., “Tirk Kiiltir Tarihinin Bir Kaynagi Olarak Burgazi
Fiitiivvetnamesi”, Tiirk Kiiltiirti ve Hac1 Bektasi Veli Aratirma Dergisi, 2007, S:44, s.2.

8 Seker, H., age., 2011, s.45

8 Seker, M., Tiirk-Islam Medeniyetinde Ahilik ve Fiitiivvet-nimelerin Yeri, Istanbul, 2011, s.100-
107.

OMuallim M., Cevdet, age, s.343-344.
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olmalari, onlarin fiitiivvet teskilatiyla ve Abbasi devletiyle olan baglarinin ¢ok zayif
oldugunu gostermektedir®?.

Her ne kadar Ahilik artitk Anadolu’da tekamiil halini almis olsada, Ikinci
Mesrutiyetin ilanindan sonra hayata gecen Tarihi Osmanli Enclimeni gibi ¢aligmalarda
dahi Tokat’ta Ahi Muhyiddin Zaviyesi “fiitiivvethine” olarak ifade edilmetedir®®.Bu
durum da Anadolu Ahiligi olarak nitelendirilen husus kastedilirken dahi fiitiivvet
ifadesinin kullanilabilmekte oldugunu, dolayisiyla sonraki doénemlerde bunun bir
ayrim teskil etmedigini ortaya koymaktadir.

Fitiivvet ile Ahilik arasinda nasil bir bag vardir ve kesin bir ayirim
gozetilmekte midir? Bu sorulari daha Once sormus ve arastirmis olan Alireza
Moghaddam, fiitiivvetin olusumunda 6n ayak olan 6nderlerin eserlerinden baglayarak
eski metinlerde Ahi ve Fiittiivvet farkinin olmadigini bunun sonradan popiiler
tarihgilik ve cesitli saiklerle hareket eden bazi arastirmacilarin ¢ikardigi bir ayrim
olarak gérmektedir.®® Cagatay’® ifade ettigi gibi kesin cizgilerle bir ayrim da s6z
konusu degilken, Ocak’1n® ifade ettigi gibi hig bir fark gozetmemekte bize gére uygun
degildir.

Fitlivvetten Ahilige gegiste Selguklu Sultanlarinin Siyaseti ile meydana gelen
“Selcuklu Baris1” dolayisiyla ticaretin gelismesine zemin hazirlamis. Evhadiiddin-1
Kirmani ve Ahi Evren’nin fikirleri ile de sanatin ve sanat¢inin algisini sekillendirerek
Fiitiivvetten Ahilige gecisi saglamistir®®.

Burada numenal olan ile fenomenal olanin ayrimmi da gozetmek
gerekmektedir. Numenal olarak tabir edebilecegimiz Fiitiivvetin Anadolu’ya
gelmesinden sonra sosyo-kiiltiirel ¢evre, hayat-gecim tasavvuru gibi etkenler
neticesinde fenomenal olarak doniisiimiinii Anadolu Ahiligi olarak yorumlanabilir.

Burada niive ayni, algilama ayn1 ancak pretize edis farklilik gostermektedir. Tiirkler

%1 Odabasi, Z., age., $.59.

92 Halil Edhem (Eldem), “Anadolu’da Islami Kitabeler”, Tarih-i Osmani Enciimeni, 1331(1916), C:6,
S:36, 5.729.

% Moghaddam, A., 13.-15. Yiizyillarda Anadolu’da Ahilik: Kurumsallasma, Toplumsal Yap1 ve
ideoloji, Yayinlanmamis Doktara Tezi, Istanbul, 2017, s. 71.

% N.Cagatay, age., 5.16-17, 19.

% QOcak, A.Y., age., s.185.

% Hacigokmen, M.A., “Anadolu’da Ahiligin Esnaf Teskilati Haline Dniismesi ve Timar Sistemine
Yansimalar1 (Ankara Ornegi)”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar Dergisi, 2012, S:32,
$.271-278.
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cografi sartlar geregi iiretime daha meyyalken, Arap cografyasi nispeten Kuzey
Mezapotamya genel olarak ticaret iizerinedir. Hakeza Abbasilerin askeri kanatta
Tirkleri se¢cmeleri, onlardan destek almalar1 ile Ahiligin Seyfi kolunun umdesi
babinda okunarak, 6zellikle Asikpasazade’'nin Ahiligi Abdalan, Gaziyan, Dervisan,
Baciyan gibi ayrima tabi tutmasiyla, fiitiivvetnamelerde karsilastigimiz 6zelliklerle
artik belli gruplar halinde teskilatlanmustir. Islam &ncesi Tiirk toplumunda goriilen
Atalar Kiiltii, Alplik, Ak Sakallilar®” gibi birliklerle kaynasmasi daha kolay olmus ve
Fiitlivvet Anadolu’da daha sistemli bir yapiya biiriinmiis ve Anadolu Ahiligi yorumuna

sevk etmistir.

% Torun, A., Tiirk Edebiyatinda Tiirkce Fiitiitvvetnimeler Uzerine Bir inceleme, Ankara, 1998,
s.11.
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3. AHILiK NEDIR?

Ahilik, Ahi Evren Hace Nasirii’d-din Mahmud’un (1171-1261) kurucusu
olarak bilindigi, XIII.Yy’da Anadolu’da goriilen ve Osmanli Devleti’nin kurulmasinda
pay1 olan dini ve i¢timai bir teskilattir.

Metedolojik olarak, oncelikle ahi kelimesinin etimolojisine deginmeye,
devaminda terminolojik olarak neyi ifade etmekte oldugunu izah etmeye calisalim.
Ahilik, ilk donem fiitiivvetndmelerinde, daha ziyade ehl-i fiitiivvet, olarak ifade
edilmektedir®®. “Ahi” kelimesinin Arapca kardesim demek oldugu ve Tiirkge “Ak1”%

100

kelimesiyle iliskisi iizerinde durulmaktadir Golpinarli, Melamilerde “filanin

ihvanindan” diye yine kardeslikten!®® dem vurulmasini ve Melamilik-fiitiivvet bag

102 Cagatay

ise Ahiligi, Anadolu’da Tiirkler’in Bizans Loncalarina karsi kurdugu bir teskilat olarak

dolayistyla kelimenin etimolojik olarak anlaminin devamliligini zikreder

gormesi ve Anadolu Ahiliginden bahsederken, “Aki”’kelimesini “Ahi” kelimesinin

% Demir, A., agm., 5.393.

9 «Akr” kelimesi hususunda Kagalin’in hazirladigi Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig eserinde 3978.
Beyitte “yéme yaks1 aymis akilar basi / esitgil muni1 sen ay edgii kisi” seklinde gegmektedir. Bkz. Yusuf
Has Hacib, Kutadgu Bilig, (Haz.Mustafa S. Kagalin), Kiiltiir Bakanligi1 Kiiltiir Eserleri, s.209; Giiler’de
burada gecen “aki” kelimesini comert olarak ifade etmekte ve “aki” kelimesinin comert anlami igin
farkli &rnekler de vermektedir. Bkz. Giiler, K., “Kiitahya Ahiligi Uzerine Baz1 Miilahazalar”, The
Journal Of Acadamic Social Since Studies, 2017, S:63, s.2 ; Ancak Cakan’in hazirlamis oldugu
Kutadgu Bilig ¢alismasinda 3978. Beyit “Yine ne giizel sdylemis akillilar basi / Isit bunu sen ey iyi kisi”
seklinde gliniimiiz Tirkgesine aktarmigtir. Bkz. Yusuf Has Hacib, Kutadgu Bilig, (Haz.Aysegiil
Cakan), Is Bankas1 Kiiltiir Yay. Istanbul, 2017, s.300. Burada “aki” kelimesinin “akillilar” olarak
cevrilmesi mi dogrudur? Comert kelimesi akil kelimesini de kapsar m1? Bu tartismay1 ilgililere
birakiyoruz.

100 K arasoy, Y., “Ahi Kelimesi ve Tirk Kiiltirinde Ahilik”, S.U.Tiirkiyat Arastirmalar1 Dergisi,
2003, S:14, 5.1-23.

0%fslami donemde kan kardesi olarak mevcut olan ifade Mogollar déneminde anda kelimesiyle,
Yenisey Yazitlar1 Begre satirinda ise antlig adas olarak “yeminli kardesler” anlamiyla karsilaniyordu.
Anda ant kelimesinden gelmektedir ve ant igilirken kan akitilir/kan igilir bu libasyon kardesligi
gliclendirmektedir. Roux J., Eski Tiirk Mitolojisi, Ankara, 2015, s.32-33

102 Gslpmarly, A., age., s.17.

22



kokeni olarak gostermektedir'®. Yalniz “Ahi” kelimesi Asurca “ahum” kelimesiyle'%,

Ibranice “MN” kelimesiyle yine kardes anlamini tasimaktadir'®1®,

Ahi sifat1 Anadolu Ahiliginden 6ncede kullanilmaktadir'®’ ancak Ahi tabiri
Anadolu Ahiligi ile daha yaygin bir kullanim kazanmaktadir. Ahi etimolojisi hakkinda
Ibn Battuta: “Ahiyye, kelimesinin tekili Ah1’dir. Birinci sahis, Arapca “ah” (:kardes)
kelimesini kendiyle ilgili kilarsa (kardesim anlaminda) ortaya c¢ikan kalip (:ahi),
konumuz olan kelimenin tekil kalibidir.” Dedikten sonra ilave eder, “ ‘Ah1’ onlara
gore, ‘sanat ve zanaatinin erbabini toplayip isi olmayan geng bekarlari bir araya getiren
adam’dir. Onlar, ‘ahiy1r’ baglarina gecirip Onder yaparlar. ‘Fiitiivvet’ denen sey de
budur.”1%®

Fiitlivvet tam olarak kurumlagmadan 6nce de mutasavvuflar, bilginler gibi
kisiler arasinda satir, feta, rind olarak adlandiriliyor'® iran dolaylarma yayildiginda
ise “ayyar”, “civanmerd”’® Ahi isminin Anadolu’da ilerleyen donemlerde
kullaniminda ve etkisinde farklilik ortaya ¢ikmaktadir. Soyle ki: Ahi tipi Ahilikte bir
dereceyi ifade etmesine ragmen hareketinde dinamizmini ifade ederek teskilata mal
olmustur. Ahi adi hem Seyh, Abdal, Gazi, Baba gibi makam gdstergesi hem de otorite
ifade eden bir 1stilah kazanmustir*'?.

“Taeschner uhuvvet kelimesinden yola ¢ikarak Ahiligin kokenini Basra’daki
fhvan us-Sefa ile baslatir.”*!2 Bayram’da, Ahi Evren’nin Thvan us-Sefa risalelerinden
etkilenerek onlardan genis dlgiide faydalandigini ifade eder!®. Bayram, diger bir

eserinde ise Ahi Evren’nin hocasi Evhadii’d-Din Kirmani’nin Thvan us-Sefa felsefi

103 N, Cagatay, “Fiitiivvet-Ahi Miiessesesinin Mensei Meselesi”, Ankara Universitesi ilAhiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1952, C:1, S:1, 5.59-60; N.Cagatay, age, 1990, s.56.

104 Kiiltepe 6ren yerinde yer alan bilgilendirme panosunda gegen bu bilgiyi benimle paylasan Hocam
Aydm Kemirtlek’e tessekkiir ederim.

105 https://www.etimolojiturkce.com/kelime/Ahi , 25.11.20.

106 Ahi kelimesinin goriildiigii iizere tek bir dile maletmek, onun himayesine vermek dogru
olmayacaktir. Ahi kelimesini semitik dil ailesi gibi genis yelpazeye siirerek hatta Stimerce baglantisi
tizerinde durarak etimolojik hinterlandinin biraktig1 medeniyet izleri izeinde durmak daha dogrudur.
107 Moghaddam, A., agt., s. 62-65.

108 {bn Battuta, ibn Battuta Seyahatnamesi, cev. A. Sait Aykut, istanbul, 2013, s. 275

199 N.Cagatay, age., 1990, s.23.

110 Bayram, M., agm., 2016, s.59; Bayram, M., agm., 2002, s.382; “Ayar” teriminin daha genel bir
aciklamasi i¢in Bkz. Pirlanta, I., Orta Cag islam Diinyasinda Sehir Eskiyalar1 Ayyarlar, Istanbul,
2015, 5.23-45.

1 Sihyeva, S., agm., 5.1003-1004.

112 Odabasi, Z., age., s.27.

113 Bayram, M., Ahi Evren ve Ahi Teskilatinin Kurulusu, Konya, 1991, s.143-144.
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okulunun etkisiyle yetisen bir sair ve hakim oldugundan bahseder!!*. Basra merkezli
olan bu olusum fikri, mezhebi ¢ekismeleri gidermeyi, kardeslik ve yardimlagsma
duygusunu yerlestirmeyi hedeflemistir. Kendilerinden olmayanlarin toplantilara
katilmamasi, miitehassislarin farkli bolgelerden gelip toplanmalari, onun kism1 olarak
teskilatlanmig bir yapisi oldugunu gosterir. Yine alaninda uzman kisiler tarafindan
maddelerin ele alinmas1 Resail-ii Thvan-1 Sefa’y1 hem bir islam ansiklopedisi yaparken,
yukardaki ifadelerin dogru oldugu kabul edilirse Fiitiivvetnamelere tesiri olabilecegi
diisiiniiliir. Aym1 zamanda Uysal, “Ihvan-1 Safa’nin koyu bir Sii-Ismaili grup oldugunu
sOylemek gii¢ olmakla birlikte bu grubun Siilik’ten etkilenmedigini ileri siirmek de
miimkiin degildir.”***demekte; bu durum icin ayrica, Hz. Muhammed’in vefatindan
sonra baslayan siiphecilik fikirlerinde de Thvan-1 Sefa’nin umdeleri bulundugu da ifade
edilmektedir'®®. Ileride deginecegimiz Ahilik ve Alevilik gibi anlayislarin birbirine
karismasindaki sebebin niivesini teskil etmesi bakimindan énemlidir. Thvan-1 Sefa’nin
felsefe anlayisini, bazi1 ahlaki normlar {izerine insaas1 da ahlak temelli olan Ahilikle,
ana eksende oldugunun delili olarak goriilebilir.

Fitiivvet/Ahilik bu sekilde dolayli olarak tasavvufa baglanabilir ancak
Inalcik’m ifade ettigi gibi “Hz. Ali’ye (6. 661) nispet edilerek tamamiyle Islimi bir
karakter kazanmistir. Bu ylizden yanlis olarak Fiitiivvet/Ahilik, bir ¢esit tarikat gibi
algilanmistir.”*” Biz miistakil bir boliim acarak, fiitiivveti kisimlara ayirmis ve dyle
tahlil etmeye calismistik. Inalcik’in bu ifadesi de Ahiligin Bozulma Siireci olarak
nitelendirdigimiz bahsin mevzuidur.

Ahilik hakkinda hatir1 sayilir miktarda arastirma yapilagelmistir. Herkes ilgi
alan1 neticesinde konuya egilmektedir ancak kanaatimize gore, hala tam olarak niifuz
edilmemis ve “bir gozle” bakilamamistir. Bu elbette gayet miiskil bir mevzudur lakin
Kopriili’niin “Tiirk Edebiyat1” icin yaptig gibi Tiirk Tasavvufu i¢inde yapildigi zaman
elvant viicuda getiren nesvelerin renkleri parlayacaktir. Bdylece ebemkusagina

vukifiyet artacak, her tayf bundan nasibini olacaktir.

114 Bayram, M., Seyh Evhadii’d-Din Hamid el-Kirmani ve Mendkibnamesi, Konya, 2008, s.40.
115 Uysal, E., “Ihvan-1 Safa”, DIA., istanbul, 2000, C:22, s.1-2.

116 Cubukcu, I.A., Gazzali ve Siiphecilik, Ankara, 1964, s.34.

7 Inalcik, H., Dogu Bati Makaleler II, Ankara, 2008, s.89.
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3.1. Anadolu Ahiligi

“Flitiivvet diislincesinin etkisi altinda gelismis bir hareket olan Ahilik,
esnafliktan egitime, siyasetten savasa kadar genis bir faaliyet alanina sahip, Anadolu
Tiirklerine 6zgii bir olusumdur.”*8

Fiitlivvet Teskilati’'ndan bahsederken iki onemli bolge iizerinde durmak
gerekmektedir. Bunlardan birincisi Islam’dan &nceki Arabistan, ikincisi de antik kiiltiir
cevresidir. Anadolu Ahiligi!®® icin ise bunu sdylemek giictiir sdyle ki, Anadolu’da artik
Ahilik bir tasavvufi, dini topluluk olmaktan siyrilmakta, -yine de ahlaki normlar
acisindan bunu tagimaktadir- ama ticari yoniiyle 6n plana ¢ikan sivil toplum orgiitii ve
nev-i sahsina miinhasir ruhu olan teskilat olarak goriinmektedir.

Ortayli’nin ifadesiyle Islamiyet, Miladi dokuzuncu asrin baginda Rodos, Girit,
Toronto, Sicilya ve Malta’y1 fethederek Akdeniz’i miisliiman bir deniz hiiviyetine
getirmistir. Takip eden ylizyillarda ise, Bizans’ta Makedon siilalesinin basa ge¢mesi
(867-1056), Zenc isyani (IX. Yy),kuzeyden Norman baskist (XI.-XII. Yy) ve
Reconquista hareketleri (XIIL-XV. Yy) Islam Fiitiihatini durdurmustu. XI. asirda
Mezepotamya, Giiney Akdeniz ve Kuzey Afrika’nin ¢ollerine cekilen, itilen egzotik
bir din olma tehlikesiyle kars1 karsiya kalmist1.}?° Selguklu’lularla baslayan fetih
dalgasi, Islamiyeti icinde bulundugu bu durumdan ¢ikardi. Hilfii’I-fuddl ile primitif
olarak baslayan, Islam ile pekisen ve Tiirkliik ile nesv ii nemasim bulan Ahilik,
Anadolu’da hiinerini géstermis oldu.

Mogol baskisi, Horasan ve Maveratinnehir gibi kadim Tiirk illerinden gelen
biiyiik Tiirk kitlelerinin iskanlari, egitilmeleri, sanat ve meslek sahibi yapilmalari,
siyasi kargasalar ve sosyal kaos, donemin sosyo-politik kosullarinin bi¢imlendirici

dinamiklerinin baglicalaridir. Bu dinamiklerin idealize ettigi insan tipi, Selguklu

18 Erginli, Z., “Osmanli Devleti'nin Kurulusunda Tiirk Dervislerinin izleri”, Tiirkler, C:9, 5.194.

119 «“Anadolu” kavram X1I, XIII. ve XIV. Asirm ilk yarisida dAhil olmak iizere kullanim terminolojik
olarak tam karsilamadigi i¢in kullanilmamasi daha uygundur. “Anadolu” kavrami XV. Asirdan sonra
anlam kazanarak yaygin hale gelmistir. Ancak Anadolu Ahiligi yerine dénemi daha iyi ifade eden
kavram tizerinde durmak tezin mAhiyetini asacagindan burada genel hitdba uyulmustur. Bkz. Baykara,
T., “Tirkiye Sel¢uklu Déneminde Toplum ve Ekonomi”, Tiirkler, C:7 , 5.327.

120 Ortayly, 1., agm., .83.
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Anadolu’sunun sosyal, ekonomik ve siyasi kosullarnin tesiriyle Anadolu Ahiligini
meydana getirmistirt?.

Tiirk yasam bi¢imi i¢ce doniik bir yapiya sahiptir, -bunun somut hali Tiirk sivil
mimarisinde de goriilmektedir.- Anadolu Ahiliginin kurallar biitiinii  olan
fiitiivvetnamelerle bu ige doniik anlayis bir nevi kurallara baglanmistir. Bu kurallar ne
despot bir sekilde ne de Vedalardaki gibi asir1 mistiktir. Anadolu Ahiligi sanildig1 gibi
sadece Selguklu Tiirkiyesi’nde Tiirkmen esnaf ve sanatkar ¢evrelerin kendi aralarinda
olusturduklart bir halk kurulusu degildir. Bu kurulusun tesekkiiliinde devletin giiclii
himayesi ve yonlendirmesi s6z konusudur'??,

Ahilik, “el-Emr-ii bil’l-ma’ruf ve’n-nehyii ani’l-miinker”’babiyla, iyi olam
emretmek ve kotii olandan, insanlar1 alikoymak diistirunu insanin—miinevver insan-
tiim hayatina tatbik etmistir. Harputlu Nakkas Ilyas oglu Ahmed’in Tuhfetii’l-Vesaya
isimli fiitiivvetnamesinde, fiitiivvet erkdninin sartlar1 siralanirken icerisinde “Iyiligi
emretmek, kotiiliikten nehyetmek” zikredilir'?® Bunu sdyle ifade edebiliriz.
Fiitiivvetname merkezli bakista iyilik emredilmektedir. Iyilige gotiiren hasletler
siralanir ve Ahinin hilmi karakterli olmasi istenir. Kotiiliikten alikoymak ise zaten
talibin-giragin egitilmesiyle saglanmaktadir. Cirak, is tutmakta, erkni 6grenmekte ve
kalfa mertebesine yol almaktadir. "Insanlarin ¢ogu sthhatin ve bos vaktin kiymetini
bilmezler."?* Hadis-i serifince insanin vaktini/dmriinii faydali seylerle istigal ederek
gecirmesi dilimizde “Bos durani Allah sevmez” seklinde ifade edilir ve bos insanin
gereksiz seylere kafa yormasi, kifayetsiz sozler sarf ederek nefesini bosa harcamasina
sebep olur. Bu davranislar ise tasavvufta kabul géormeyen davramislardir. Ahiligin
tasavvufla bagina yukarida deginmistik, dolayisiyla Ahilik “el-Emr-ii bil’l-ma’ruf
ve’'n-nehyli ani’l-miinker” siarinin canli  bir birliktelik halinin miiessesesi
konumundadir.

Cayc1 Hoca, vakif hususunda “Tiirk devlet sisteminin muharriklerini biiyiik

oranda vakif ve benzeri kurumlar iizerinden takip etmek gerek”?® demektedir. Bizde

121 Akga, G., “Fiitiivvetgilikte ve Tiirk Fiitiivvetiliginde (Ahilik) ideal insan ve Ahlaki1”, Turkish
Studies International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic,
C:12/3, s.45.

122 Bayram, M., “Tiirkiye Selguklularinda Devlet Yapisinin Sekillenmesi”, Tiirkler, C:7, 5.247
13GQeker, M., age., 2011, s.19-20.

124 Byhari, Rikak 1

125 Cayer, A., Tiirk-Islam Kiiltiiriinde Vakif ve Sanat, Konya, 2018, 5.25
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Ahilik miiessesesinin benzeri kurumlardan biri olacagi goriisiine sahibiz. Zira Ahiligin
nesv-ii nema bulmasinda Ahi zaviyelerinin ve Ahi zaviyelerinin isleyisinde, Ahilerin
niifuzlar1 nispetinde sagladiklar1 vakiflarin 6nemi ortadadir.

Ahilik bir tarikat degildir, Mevleviyye, Naksiyye, Rifalyye veya diger tarikatlar
gibi degildir. Ahi, calismamizda goriilecegi gibi Zeyni miintesibi olabilir'?® veya
Hiinkar Hac1 Bektas’m meydan evini Ahi yaptirabilmektedir'?’. Afyon’da Ahi Sinan
Zaviyesi’nin seyhligine, Abdiilkadir Geylani halifelerinden Seyh Ismail Dede
gelebilmektedir'?®,

Ibn Battuta’nin XIV. Asirda Anadolu cografyasimi dolasirken, diger kavimlerin
fiitlivvetinden ziyadde Tirk illerindeki fiitlivetten bahsetmekte ve ayri bir deger
vermektedir. Bu da Anadolu Ahiligi hususunda iizerinde durulmasi gereken diger bir
noktadir. Su hususda gozden kagmamalidir: Bazi mahalli hususlar istisna
tutuldugunda, Abbasiler, Samanogular1, Iran ve Tiirkiye Selguklu’lari, Suriye Tiirk
Atabekleri tarafindan meydana getirilen fiitiivvet kurumlar1 ile Misir’da Selahaddin

Eyyubi tarafindan olusturulan diizenlemeler de birbirine benzemektedir?®,

Ah teskilat1 Anadolu’ya gelmeden dnce esnaf teskilat1 hiiviyetinde degildir.**
Ahilik, Fiitiivvet hareketi gibi tiim Islam diinyasina malik bir hareket degil,
Anadolu’da ve Tiirk muhitlerinde kendini gostermistir. Fiitiivvet teskilati ayrica,
Abbasi Halifesi Nasir Lidinillah’in (1180-1225) halifeliginin sona ermesinden sonra
etkisi giderek azalarak, kaybolmustur'®*. Ahilik ise Selguklu’da baslayip Lonca olarak
Osmanli’da, hatta Giirbiiz Oglanlar Ocagiyla Milli Miicadele donemine kadar

emareleri devam etmistir.Esefle glinlimiizde Ahiligin oldugunu sdéylemek miimkiin

126 Bkz. Menkul esyalar boliimiinde ele alan, 5.3. Ahi Oglu Celaleddin Muhammed’e Ait Mezar Tas.
127 Meydan evi Ahi Murad tarafindan yaptirilmistir. Giiniimiizde sadece bilgi igerikli ufak bir levhada
bu bilgi gorilmektedir, ancak Kunter’in stampajin1 olarak okudugu kitabede 769/1368 senesinin
Ramazan-1 Serif’in arefe glinlinde yaptirildigi kayithidir. Kunter’in 1940’larda inceledigi bu kitabe
miizede goriilmemektedir. Kunter, H.B. “Kitabelerimiz”, Vakiflar Dergisi, 1942, S:2, 5.432.

128 Karazeybek, M., Polat, Z., llgar, Y., AfyonkarAhisar Vakif Eserleri, AfyonkarAhisar, 2005, C:1,
5.309.

12Muallim M., Cevdet, age., s.121-122.

130 Hacigokmen, M.A., “Anadolu’da Ahiligin Esnaf Teskilati Haline Doniigmesi ve Timar Sistemine
Yansimalar1 (Ankara Ornegi)”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Dergisi, 2012, S:32, s.
270.

131 Hacigokmen, M.A., Ahiler Sehri Ankara, Konya, 2011, s.16.
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degildir. Ancak elimizdedir, ahlak mekanizmasini®®?

calistirarak can suyu
verdigimizde boynu biikiik sukifesinin ¢igeklendigi ve teravet sagmaya basaldigi
gorilecektir, zira topragi buradadir.

“Tirk {lkelerinde her seyin Tirklere has oldugunu goriiriiz. Onlarin
hayvanlarini ve develerini géren onlarin Tiirklere has oldugunu anlar.”*3® Cahiz’m bu
ifadeleri Tiirklerin kendilerine has hasletlerinin gostergesidir. “Biz emanet, iffet sahibi
kisileriz. Incelik, kanaat sahibiyiz, hizmete, uzak yolculuklara sabirliy1z.”***Uzak
yolculuklara sabirli olmasi, yolcunun halinden anlamasi ve hizmet ehli olmasi
Tiirklerin tabii bir 6zelligi goriinmektedir. Bu dzellik Islami kisveye biiriiniince Ahi
olarak zaviye agmasina, dyande ve revendeye hizmette yarismasina —Bu hususda Ibn
Battuta’nin Denizli’ye ugradigindaki Ahilerin Ibn Battuta’yr agarlamak igin
birbirleriyle miinakasaya girdikleri hatira gelir'*®- bir beis yoktur. Dolayisiyla Abbasi
kanaliyla gelen fiitiivvetin Anadolu Ahiligi’ne doniismesi gayet tabi goriinmektedir.
XIV. Asir sairi Giilsehri’nin Attar’in Mantiku’t Tayr eserinin terciime ederken fiitiivvet
ile ilgili boliim eklemesi atrik fiitlivvetin Anadolu Ahiligi’ne doniisiimii olarak
okunamaz m1*%6?

Ahi Evren,Ahiligin felsefesinde Gazzali’yi ve fiitiivvete dayali tasavvufi
cizgiyl sahiplenmistir. Teskilatlanmasinda ise Yesevi ve fiitlivvet prensiplerini bir
araya getirerek Anadolu Ahiliginin ruhunu tesekkiil ettirmistir. Ahi Evren, mesleki
gelisim, liretim ve felsefeyle(Ahi tasavvufi diisiincesi) “Kiimelenme Modeli Teorisini

137

viicuda getirmistir=". Kala,“Kiimelenme Modeli Teorisini” admi1 verdigi

prensibini,Ahi Evren’in “Letaif-i Hikmet” eserinden su ifadelerle destekliyor :

132 Burada mekanizma kelimesinden Nazim Hikmet’in “Makinalagsmak Istiyorum!” siirindeki gibi
makinalagma istegi degil ama bu siirin vermis oldugu o mekanik fonetigin etkisi gibi ¢ark, devir
devinim, isleyis anlasilmalidir.

133 Cahiz, Tiirklerin Faziletleri, (Cev: Ramazan Sesen), Istanbul, 2017, 5.47

134 Konumuz dAhilinde olmamasina karsin “hizmete ve yolculuklara sabirli” ifadesi ile Erken Osmanli
Mimarisi’nde goriilen zaviyeli/tabhaneli camiler husunda da iizerinde diisiiniilmesi gerektigi
kanisindayiz. Cahiz, age., 2017, s.84

135 Tbn Battuta, Seyehatname, s.279-280.

13 Giilsehri’nin ilavesini “son Selguklu dénemine ait, dogu Islamim Fiitiivvet meselesi bakimindan
sosyolojik olarak inceleyen bir yapit olarak degerlendiren Taeschner” ig¢in Bkz. Goger Z., Franz
Taeschner’in Hayat1 ve Eserleri, (Selcuk U. Yayinlanmis Y.L. Tezi), Konya, 2006, s.14.

137 Kala, A., Debbaghktan Dericilige istanbul Merkezli Deri Sektoriiniin Dogusu ve Gelisimi,
Istanbul, 2012, s.19.
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“... Bilmis ol ki Allah insan1 medeni yaratti. Bu su anlama gelir; Allah
insanoglunu dyle yarati ki insanlar bir¢ok seye muhtag olsunlar ve ihtiya¢ duysunlar.
Ornegin yiyecek, icecek, giyecek ve yatacak seylere. Ve hi¢ kimse bunlar tek basia
karsilayamaz (iiretemez). Bu ihtiyaglar1 karsilamak i¢in ¢ok biiylik bir kitle caligmali,
ta ki herkes gerekli esyalarin bir ciizlinii yapsin (iiretsin). Bazilar1 sanayi ve tarimla
ugrassin. Bazilar1 da sanayi ve tarim aletlerini yapsinlar (is boliimii yapsinlar). Bu
aletleri baskalar1 yapsin ki (isboliimii olsun ki) insanlara gerekli olan biitiin aletler
yapilabilsin.

Demek oluyor ki ¢esitli sanat kollarinda ¢alisan insanlara ihtiya¢ vardir. O
halde insanlar bir meslek edinmeli, bir iste birlesmeli (ayn1 iste ¢alisanlar mesleki
guruplar olusturmali) ve ¢alismali ki insanlarin ihtiyaglar1 goriilmiis olsun, insanlarin
medeni yaratilmalar iste budur...”%®

Ahiligin bir diistur olarak addettigi is sahibi olmak, isini iyi yapmak gibi
hususlar ise bir sanat abidesi olan Ahi Elvan camiine, bu diisturlarin temeli olan
“Islerinde himmeti yiiksek olanlar1 Allah sever” gibi Hadis-i Serif’lerile pencere

139 Pencereden gelen aydinligin harimi aydinlatmasindan

kanatlarina islenmistir
kinaye hadislerinde miimiinin hayatina 151k tutacagi, siinni ¢izgiyi hem sanatkarane bir
uslup ile —fani diinya-, hem de batini bir mesajla —baki diinya- islenerek, pencerenin

fonksiyonluguna bir anlam daha yiiklenmistir.
3.2. Ahiligin itikadi Cizgisi

“Tarihte bir Islam diinyasindan bahsedebiliyorsakbunun en 6nemli sebebi
farkli yollar tercih etsek bile Ehl-i Siinnet adiyla biiylik bir konsensiisii basarmis
olmamizdan gecer. Bu basarida Hanifilik ile Maturidiligin biiylik bir rolii vardir.

Turkistan’dan Balkanlar’a misliman olmak demek Hanefi-Maturudi olmak

138 Mikail Bayram, Ahi Evren olarak bilinen Nasiriiddin Mahmud’u Anadolu’da “Latifeler’i ile iinli
olan Hoca Nasreddin veya Nasreddin Hoca ile ayni kisgi oldugunu savunmakta ve “Letaif-i Hikmet”in
Kadi Siraciiddin Mahmud el-Urmeviye kat’iyetle addedilemiyecigini savunmaktadir. Bayram,
M., Tarihin Isiginda Nasreddin Hoca ve Ahi Evren, istanbul, 2001, s.72.

139 Yiicel, E., “Ahi Elvan Camii Pencere Kapaklar1”, Sanat Tarihi Yilhg, S:7 5.170.
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demektir.”**°Bu ifadeden hareketle Tiirklerin Islamiyeti anlamas1 ve miisliimanliga
bakisina deginmek gerekir.

Islam ve miisliimanlig1 Hocaoglu ayirmakta ve dncesinde din i¢in sunlar1 ifade
etmektedir. Din “Numenal Din” mensei itibariyle ilahi olan dinler i¢in caridir ve kutsi
kitab1 ve temel diistGrlart vardir. “Fenomenal Din” ise fertler ve milletler tarafindan
dinin algilanma bi¢imidir. Din, insan i¢indir ve sosyolojik algi dini fenomenal din
haline getirir. Iste bu fenomenal din algis1 Tiirk Miisliimanlig1, Arap Miisliimanlg,
Hint Miisliimanlig1 olarak tezahiir edebilmektedir. Ama numenal din Islam’dir. O
degismez ve tektir. “Tiirk Islam1” kavrami yanlistir, ancak “Tiirk Miisliimanlig1”ndan
s0z etmek dogrudur. Hocaoglu, Tiirk miislimanligint dengeli bir peygamber sevgisi;
gazdanlayisi; rasyonel diislince; samimi, toleransli ve bir devrimin neticesi olarak
gormektedir’*!. Bu ifadeleri zemin telakki ederek dzelden genele harerketle Ahilik,
Maturidilik, Hanefilik ve Tiirk Miisliimanlig1 olarak degerlendirmek yanlis olmasa

gerektir.

3.3. Baciyan-1 Riim

Ahiligi fuitlivvetten ayiran bir hususda Baciyan-1 Riim olarak kaynaklarda ifade
edilen Ahiligin Kadin kolu olarak nitelendirebilecegimiz bir 6zelligidir.

Baciyan-1 Rtim, Asikpasa’nin gruplandirdigi ayri bir gruptur. Kuruculari veya
Baciyan-1 Rim’un basinda Fatma Hatun olarak bilinen Kadincik ana vardir. Fatma
Hatun aym1 zamanda Ahi Evran’in esidir. Kayseri’de Kulahdizlar olarak faaliyet
gosteren ve ticari siire¢ igerisinde dokuma, dikim gibi atdlye faaliyetleri gosterdikleri
bilinmektedir'®.

Ibn Battuta’nin Kayseri’ye ugradigi zaman, Kayseri Alaeddin Eretna Bey’in
hakimiyeti altindadir ve Kayseri’de onun hatunlarindan, Togay Hatun’da

~ A2

bulunmaktadir. Kendisine “Aga” seklinde hitap edildigini ve bunun ulu, ylice anlami1

140 Demir, H., “Tiirkistan Dini Cografyasmin Ug Sa¢ Ayagi: Hanefilik Maturidilik ve Yesevilik”, Milli
Mecmiia, 2018, S:2, s.17; Balkan cografyasinin miislimanlagsmasinda Bogomilizm’in etkisi de
bulunmaktadir. Bkz: Hepvar, M, “Sar1 Saltikk Orneginden Hareketle Balkanlarda Yesevilik”, Milli
Mecmiia, 2018, S:2, s. 63-65.

41 Hocaoglu, D., “Tiirk Miisliimanlhg: Uzerine Baz1 Notlar”, Koprii Dergisi, 1999, S:66, s.10-12.

142 Bayram, M., Fatma Baci1 ve Baciyin-1 Riim Anadolu Bacilar Teskilati, Konya, 2016, s.23.
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tasigii Battuta ifade etmektedir’*®. Hacigdkmen Togay/Toga Hatun’u Ahi Ali’nin
baglilarindan olan'** “bir ahi hatun”*® olarak ifade eder.

Hacigbkmen Ankara’da ise Baciyan-1 Rum’un faaliyette oldugu Ankara’da
kaynaklara dayanarak isimler zikretmekte ve “Baci” adli bir kaza oldugunu, Baci
Zaviyesi seklinde zaviyenin oldugundan bahsetmektedir. Yine Ankara’da Ahi Iklim
Hatun seklinde bir hatunun varligindan s6z edilmektedir'“® bu da Ahi iinvaninin sadece
erkekler i¢in degil kadinlar i¢inde kullanildigini gostermektedir.

Muallim Cevdet, Konya’daki Fiitiivvet Sahibesi Kadinlar olarak isimler
siralamaktadir, hatta vakiflardan birine Ferhuniye'*’ denildigini ifade etmektedir'*®,

“Hacce Asiye Hatun Konya’nin Zincirlikuyu mahallesinde bulunan bir 6rtme,
bir ihata duvar ile ¢evrili avlu, bir su kuyusu ve agaglar1 bulunan evini, sekiz tahta ve
Aydenk tabir olunan iki hark bagini vakfedip, buradan elde edilen gelirin Konya
Debbaghanesi’ndeki Ahi Evran Zaviyesi’nde, Asure Giinii’nde Mevlid dinlemek iizere
toplanan Miisliimanlar’in fakirlerine yemek yedirilmesini sart kosmustur.”24°
Eregli’de bulunan Seyh Sihabii’d-din Siihreverdi Kiilliyesi’nin kitabesinde

kiilliyenin banisinin “Nasiha binti Siileyman” ifadesi yer almaktadir>

. Karamagarali
1se Karamanoglu kitabelerinde isimin sonunda “Bey” tinvaninin olmasi gerektigi fakat
burada boyle bir husus olmadigini belirterek, Nasiha Hanim’in Baciyan-1 Rum

teskilatindan olabileceginden bahseder’!. Genel kabul zaviyenin Karamanogullari

143 1bn Battuta, age., s.285.

144 Hacigokmen, M.A., age., s.32.

145 Hacigokmen, M.A., “Kadi Burhaneddin Devletinde Ahilerin Faaliyetleri”, Selcuk Universitesi Fen
Edebiyat Fakiiltesi Edebiyat Dergisi, 2016, S:16, s.217; Hacigékmen, Eratna devletinin Evhadilerle
yakinlhigini ve dzellikle Eratna Bey’inin diger esi Siili Pasa’nin da Ahiler ve Evhadilere muhabbeti
oldugu one siirerek bu goriisii ortaya atmaktadir.

146 Hacigokmen, M.A., age., 2011, s.46.

147 K onya’da hala Ferhuniye Mahallesi olarak ifade edilen muhitin, zamaminda Fatima Hatun bt. Sultan
Alaeddin’e ait vakif oldugu anlasilmaktadir.

148 Muallim Cevdet (Inangalp), islam Fiitiivveti ve Tiirk Ahiligi ibn Battuta’ya Zeyl, istanbul, 2008,
5.254

149 Kiiciikdag, Y., “Ahi Evran Zaviyesi Vakfiyesi”, Ahilik Ansiklopedisi, Ankara, 2016, C:1, s.111;
Tarikatlarda kadin miiridler ya kaynaklara yansimamakta ya da geri planda kaldiklarindan bu konuda
fazla bilgiye sAhip degiliz. Ancak Kazer(ni tarikatinin da kadin miiridleri oldugu hatta hankah
kurduklari bilinmektedir. Bkz. Algar, H., “Kazertniyye”, DiA, Ankara, 2002, C:25, 5.146,

150 Senan, F., Konya Eregli’si, Istanbul, 1961, s.54.

151 Karamagarali, B., “Seyh Sihabii’d-din Siihreverdi Kiilliyesi Kazis1”, VII. Vakif Haftas1, Ankara,
1990, s.257.
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doneminde Siileyman Bey’in kizi Nasiha Hatun tarafindan 793’te (1391) tamir
ettirildigi yoniindedir!®2.

Eregli gerek Nasiha Hatun’un Baciyan-1 Rum olarak zaviyeyi tamiriyle
gerekseAhi Evren’in esi olan Fatma Hatun’un,Ah1 Evren’in vefatindan sonra Eregli’ye
gelmesiyle Bactyan-1 Rum’un emarelerinin goriildiigii yer olmustur3,

Sivas Kongresinden sonra Mustafa Kemal Ankara’ya gidecegi sirada karsisina
esmer bir kadin dikilerek, “At binerim, silah atarim, bana is ver” demisti. Ad1 Fatma
Seher’di zevcesini Sarikamig’ta kaybetmisti. Mustafa Kemal kendisine bir pusula
yazmis ve Izmit bolgesinde gorevlendirilmisti. Kendi kizininda oldugu on bes kisilik
milis bir miifreze kurmus iki ay sonra yedi yiize yaklagsan emrindeki kisilerin kirk {igii
kadindi.Millimiicadele bittikten sonra kendisine maas baglanmasim1 kabul

154

etmemistir~". Kara Fatma 6zelinde “Osmanli Kadin1” tabiriyle ifade edilen bu ruh

Baciyan-1 Rim’un tagidigi ruhdan farkli degildir.
3.4. Ahilik ve Uretim

Insan belirsizlikten hoslanmaz, olaylar1 saptamak ister, elde ettigi bu bilgilerle
de zihninde giivenli bir diinya kurar. Bu saptamay1 yapabilecegi entellektiiel zamam'*®
temel biyolojik gereksinimlerini tamamladiktan sonra saglayabilir. Yerlesik yasama
baslayan insanin iiretim siirecine'®® dahil olmasi, iiretebilmesi entellektiiel edinimleri
i¢cin zaman saglamistir. Bu edindiklerini yazinin bulunmasiyla bilgi birikimi haline
getirerek, kiiltlirel evriminde ensefalizasyona gidebilmistir.

Yerlesik yasam, sehir yasamini dogurmus, Dunbar sayisini artirmasiyla sehir

yasami, belirli kurallar ¢ercevesine bagli bir ahlak nizamina donlismiistiir. Bu ahlak

182 Karpuz, H., “Sihabiiddin Siihreverdi Kiilliyesi”, DIA., C:38, s.420; Kollektif, Tiirk Kiiltiir
Varliklar1 Envanteri Konya, Ankara, 2009, C:3, s.1769.

158 Bayram, M., “Eregli’de Medfun Olan Seyh Sihabiiddin Makbul Kimdir?”, III. Milli Selguklu
Kiiltiir ve Medeniyeti Semineri Bildirileri, Konya, 1994, 5.122-123.

154 Ozdil, Y., Mustafa Kemal, Istanbul, 2018, 5.95-97.

155 Giiniimiizde Entellektiiel zaman olarak ifade ettigimiz “fehm etmek”, kavrami saptayabilme hadisesi
aslinda tarih boyunca tist sinifin  Antik¢ag’da da felsefecilerin, Ortacag’da din adamlarmin sAhip
oldugu “bos zaman”di. Bkz. Bahadir, M., “Antik¢ag’dan Giiniimiize Bos Zaman Uzerine Bir
Degerlendirme”, Erzurum Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, /1, Temmuz
2016, 5.103.

1%6 Baz1 kaynaklarda donem olarak da ifade ediliyor ama “dénem” kelimesi “belli 6zellikleri olan zaman
pargasi, devre, devir, periyot” anlamina gelirken, “siire¢” “aralarinda birlik olan veya belli bir diizen
veya zaman i¢inde tekrarlanan, ilerleyen, gelisen olay ve hareketler dizisi” olarak tanimlanir. Bu ayrim
énemlidir. Tekin, B.B., Batihlasma Déneminde Osmanh Tezhip Sanati(1789-1922), (Erciyes U.
Yayimlanmamig Doktora Tezi), 2008, s.2.
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anlayis1 igerisinde Sosyal Darwinizmde oldugu gibi belli grubu oteleyerek,
paryalastirma yoktur. Bu ahlak nizami Selguklu ve Osmanli gibi medeniyetler ortaya
koyarak, Tiirkiye Cumhuriyeti’ni viicuda getirmistir bunun usaresi ise Anadolu
Ahiligi’nde mevcuttur.

Karsilik beklemeksizin insanlara iyilikte bulunmak bu ahlakin temel ilkesidir.
Yalniz bu ilke Hz. Isa’nin yanak hadisesi gibi degildir.Tez igerisinde ahlak kavramina
ayrica bir yer agmay1 ve konu hakkindaki baz1 miitalaalar1 bir araya getirerek hatti
belirlemek istedik, ancak calisma esnasinda arastirmamiz ilerledik¢e, Ahiligin
ahlakdan ve/veya ahlakin Ahilikten ayrilmasi birbirinin i¢ini bosaltacak, dolayisiyla
miispet bir sonug vermek giiclesecektir. Ahilik ve ahlak nasil bir sekildeyse ahlak da
nesil farkliligina maruz kalmadan ikdme edildigi vakit, gelecek nesle ikmal edilebilir.
Iste bu heterokronik (=normal zamanm disinda olusan) farkliligin olusmamasi ise
birinci nesil ile onu takip eden nesil arasindaki mesafeye baglidir. Bu mesafeyi
kronolojik olarak sinirlamak, dogru degildir, bu mesafeyi fizyolojik olarak
smirlayabiliriz*’. Birinci neslin fizyolojik bitkinligi halinde, hemen takip eden nesil
bu fidanin tasiyicisi olacaktir. Bu noktada fizyolojik olarak degil de kronolojik olarak
beklersek, biyolojik varligr mevcut olmayan bir fidan1 elden ele tasiyor olacagiz ki
buda bir sonraki nesli olumsuz etkileyecektir. Sonrasinda “melali anlamayan nesle
asina degiliz” demek yanlistir, zira bu kendi elimizdedir. Bizler “ibn-i vakt” olmayarak
yarimin endisesini tasirsak, “kokii mazide olan ati” fikri algisiyla, ustanin ¢iraga el
vermesi gibi neslimiz payedar olacak ve Tiirk milleti ilelebet yasayacaktir. iste Ahilik
bir i¢ kisve gibi ahlagi bilinyesinde barindirmaktadir. Fiitiivvetnamede “Ey miirid!
Iciini gill {i gisden, bugz u hasedden, kibr u kinden badi, cemi ahlak-1 zemimeden ari
kil, miizeyyen ol ahlak-1 hamide ile”®® denilerek sdylenilmek istenen ifade
edilmektedir.

Uretim, insanoglunun varligiyla baslatilabilir. Maslow’un ihtiyaclar pramidi
baz alinirsa, giivenlik ihtiyaclart katagorisinde degerlendirebilecegimiz {iretim;
fizyolojik ihtiyaclarini kolaylastiracak bir yoldur. Uretim, insanin zihni ve ameli olarak
gerceklestirdigi bir “praksis” olarak hayat boyu tatbik edilmistir. Insanin zihni olarak

gelisimini ensefalizasyon degeriyle; ameli kabiliyetini ise bipedalizm-ervim ile alakali

157 Carel, A., insan Denen Mechul, istanbul, 2010, s.120-122.
1%8 Seker, M., age., 2011, 5.100-107.
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degil trinacria gibi devingenlik anlami kastedilmektedir- siirecine bagli olarak
diisiiniirsek, iiretim insanin toplum olmasini saglamistir diyebiliriz**°.

Insan, tarih boyunca her zaman toplum iginde yasamistir. Toplum: ‘societas’
‘topluluk’, ‘igbirligi kurmak’ gibi anlamlara gelsede 6ziinde; ‘socius’, ‘dost, arkadas,
istirakci® anlami tasimaktadir.'® Insanlarin dost, arkadas olarak hareket etmeleri
islerini kolaylastirmis, bir bireyin enerji faaliyetinde iiretebilecegi enerji, iki-ii¢ kisinin
enerji gereksinimini karsilarken; bireylerin kollektif calismasiyla bu oran daha da
artmistir. Boylece bazi bireyler ‘kendini tamamlama’ sathasinda entellektiiel yetilerini
topluma praksis ederek ‘tarim toplumu’, ‘sanayi toplumu’, ‘bilgi toplumu’ olarak
insanlig1; bireyden cem’, cemaat, cemiyet ve medeniyete ulastirmislardir. Burada
husus ne ferdi bir yiikselis ne de paryadan aristokrasiye oligarsik bir iistiinliiktiir'®,
esas amag toplum olabilmektedir.

Kadim gelenegimizde olan “der hikayei ...” bahsiyle anlatilan ve menkibevi
tarith / destani tarih ile, tarih baglantisin1 kuran, “story” ile “history” miinasebeti gibi,
menkibevi tahayyiilden, tarihi temayiile aksettiren fenomenler mevcuttur. Bu
fenomenlerden birisinin de Ahilik oldugunu, bu gibi etkenlerin artmasiyla soyuttan
somuta akisin saglanacagi ve tarihi silirecin reel hattinin  belirlenmesinin
kolaylasacagim1 diisiinmekteyiz.Bu ifadeler hep kapsam olarak Ahiligin igerisinde
mevcuttur. Aslinda bu zaviyeden bakinca, boyle bir miiesseseye ait somut dgelerin
olmamasi hayli ilging degil midir?

Tiirkiye’nin  muasir medeniyetler seviyesine erisebilmesinde ahlak
mekanizmasi derhal ¢alistirilmalidir. Bu silireg 6nce normatif ahlak —adab-1 muaseret-
uyulmas1 gereken kurallar olarak, devaminda ise isin ruhunun islenmesi yani
“yaratilan1 hosgérmek” seklinde olmalidar.

Biyolojik rke¢ilik, parcalayici ve boliicii bir nitelige sahipken, sosyal irkeilik,
162

birlestirici ve bir araya getiren bir yapiya sahiptir-°-. Ayni kiiltiire, ayn1 din ve “gaza”

1% Uysal, H., Atasoy, H.T., “Insan Isgiiciiniin Arti-Deger Uretme Yeteneginin Biyolojik Kokeni
Uzerine Bir Deneme”, Uskiidar UniversitesiX1l. Kognitif Calistay1, 2015, 5.1-2.

160 Costu, Y., “Toplumsallasma Kavrami Uzerine Sosyolojik Bir Degerlendirme”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, Samsun, 2009, C:3, S.9, s.118-1109.

161 Burada Weberin dikotomik yaklasiminda ifade ettigi “Virtiioz Dindarlik” ve “Kitle Dindarligr” gibi
ayrimlardan vareste genel cizgi ifade edilmektedir.

162 Arvasi, S.A., Tiirk-islam Ulkiisii, istanbul, 1988, C:1, 5.121.
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kavrami gibi aym iilkiiye sahip toplum arasindaki, endogamik evlilik'®® kollektif
bilincin olusmasini saglayacaktir. Goger topluluklarin bu cercevede bir olmasi ve
asiret-boy aralarinda gerceklestirilen evliliklerin siyasi yOniiniin yanisira, igtimai
olarak da devlet tesekkiiliine katksini ortaya koymaktadir. —Bu noktada da hinterland
genisledikce endogamik evlilik, egzogamik evlilige gecerki iktidarlik, hiikiimdarlik ile
baglantilidir.- Ahiler arasinda da Ahi mensuplarinin vakti gelen evlatlarini, yine kendi
Ahi cevrelerinde, hatta belki de kendi is kolunda ki bir diger Ahinin evladiyla izdivaci
uygun goriilecektir. Bu tutum “dengi dengine” olan bireylerin evliligi ile ferdin, ailenin
ve toplumun refahini yiikseltecektir. Bu biling, toplumun i¢ isleriyle ugrasmasina, onu
diizenlemesi icin ayrica efor sarfetmesine de ihtiyag duyurmamaktadir. Netice
itibariyle, mikrokosmoz olan insandan, mezokosmoz olan aileye ve bu dlciit
paralelinde makrokosmoz olan devletin, clihansimiil diisiincesinin olugmasinda ki
umdeler arasinda degerlendirilebilir ve igtimai 1rk, milli suuru hareketlendirerek millet
ve devlet olma bilincini gii¢lendirir.

Bilincin olusmadigi ve hareket felsefesinin kavranamadigi donemlerde, dogu
ve bat1 toplumlarinin farkliliginin statik ve dinamik olarak ayrilarak, Dogu statik, Bat1
ise dinamik olarak degerlendirilmis dolayisiyla Dogu’nun tarihi olmayacagi tezi
atilmistir. XIX. Yy’lin sonlart ve XX. Yy’da Marksist diislince icerisinde Asya Tipi
Uretim Tarzi (ATUT), Bati tarafindan birakilmaya calisilirken, Osmanli igin
kullanilmaya ¢alisilmistir. 1960°larda Marksist tarih anlayisiyla baslayan bu tutum,
Barkan ve Inalcik’in yaptiklar1 calismalarla Osmanli toplum yapisini tanimlamaktan
aciz oldugu sonucuna varilarak, Osmanli toplum yapisnin sui genesis oldugu

vurgulanmigtir®,

3.5. Ahiligin Bozulma Siireci

I. Giyaseddin Keyhiisrev’in (1192-1196/1205-1211) saltanatinin  ilk
yillarindan itibaren gériilmeye baslanan Ahilik, ogullar1 1. Izzeddin Keykavus (1211-
1220) ve I. Alaaddin Keykubad (1220-1237) zamanlarinda kuvvetlenmis ve yurt

163 Burada endogamik evliligin sinurt; kiiltiir, mefkire, dini inanis gercevesinde viicuda gelen toplumu
nitelemektedir. )
164 Avcilar, S.B., “Asya Tipi Uretim Tarzi’na Veda”, Bilig, 2002, S:22:1-28, s.2-3.
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capinda bir orgiit haline gelmistir. I. Alaaddin Keykubad (6. 1237) vefatindan 6nce 1II.
Giyeseddin Keyhusrev’in (1237-1245) yetersizligini anlamis ve kiiciik oglu izeeddin
Kili¢ Arslan1 veliaht gostermisti. II. Giyeseddin Keyhusrev (1237- 1245) ise, bazi
diisiik karakterli komutanlarla igbirligi yaparak babasini zehirletti ve gene bu
komutanlarin marifetiyle tahta oturmayi basardi. Bu iste en biiyiik destegi Sadeddin
Kopek’den (6.1239) gordii. II. Giyaseddin Keyhiisrev’in bu sekide tahta ge¢mis
olmasiAhiligin en biiylik hamisi olan babasi Alaaddin Keykubad'r o6ldiirtmesi
sebebiyle Ahilerin kendisine kars1 bir tavir takinmalaria sebep oldu'®®.

Ahiligin bozulmasinda hem tarihi hem de en etkili olan1 Baba Ishak hadisesidir.
Baba ishak'in Adiyaman/Kefersud ve Amasya/Cat(ilyas) kdylerinde II. Giyaseddin’in
(1237- 1245) sefahat hayatini, ziilim ve adaletsizligini dile getirerek o6zellikle
Tiirkmenler arasindaanlatir. Baba Ishak'm anlattig1 zuliim ve adaletsizlikler hi¢ siiphe
yok ki, Ahilerin maruz kaldig1 zuliim, iskence ve haksizliklar ve Harzemli Tiirkmen
askerlerinin iilke digina stiriilmelerini mevzu edinen hadiselerdir.

Mutasavvif ve fazil bir kimse olan Seyh Ilyas’in miiritlerinin ¢oklugu devrin
hiiklimdar1 II. Giyaseddin Keyhusrev (1237-1245) tarafindan iyi karsilanmamus,
ogrencilerinden Baba Ishak’mn baslattign ayaklanma sebebi ile 1241 yilinda sehit
edilmistir. Bu ayaklanmaya Seyh Ilyas karsidir. Ancak o, Baba ishak’a ne kadar
tavsiyede bulunursa bulunsun, s6ziinii gegirememistir. Elvan Celebi’nin verdigi
bilgilere gore, isyan eden bu topluluk bellerine hiristiyanlik alameti olarak ziinnar
kusanan kimselerden olusmustur. Bu durumda bu ayaklanma daha ¢ok Baba Ishak
etrafindaki Hristiyan bir topluluk tarafindan ¢ikarilmis ve Baba Ilyas kat’iyen bu
ayaklanmaya katilmamistir'®.

Ahiligin bozulma siirecine diger bir etki de Hurufiligin etkisidir. Hurufiligin
savunucusu Nesimi’nin (6. 1417) Bursa’ya gelerek 1. Murat ile goriismesi 1386-1387
tarihlerine rastlar. Bu tarihte ibn Batuta’nin Anadolu’ya gelisinden yaklasik olarak 50-

167

55 yil kadar sonradir'®’. Ibn Batuta’nin geldigi dénemde gayet ananelerine bagl bir

165 Kendisinden 6nceki ii¢ sultan tahta gegince Halife Nasir Lidinillah’a elgiler gdndererek ona
bagliliklarmi bildirdikleri, Fiitiivvet salvari giyip sed bagladiklar halde, II. Giyaseddin Keyhiisrev bunu
yapma ihtiyact duymamistir. Bkz. Bayram, M., “Baba Ishak Harekatinin Gergek Sebebi ve Ahi Evren
fle ilgisi”, Diyanet Dergisi, Mart-Nisan 1979, C:18, S:2, 5.72-73.

166 Asikpasa, Garipname, (Haz. Kemal Yavuz), Istanbul, 2000, s.9.

167 Sihiyeva, S., agm., 5.1014.
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teskilat olan Ahilik, Nesimi’nin geldigi tarihlerde ise artik asli yapisindan kismen
uzaklagsmaya baglamaktadir.

XVI. yy.’da Anadolu’da takibata ugrayan Rafizl olarak adlandirilan gruplar
arasinda Ahilik ve Hurufilik’de vardi’®®. Bunlar bu dénemde Bektasilik iginde
erimislerdir'®.

Bozulus siirecinde diger bir nokta da Ahiligin temel dayanaklari olan
fiitiivvetnamelerin apokrif hale gelmesidir. Birincil kaynaklar olan fiitiivvetndmelere
XV. Ve XVI. Yy’dan sonra $ii unsurlarin eklenmesi muhtevasin1 degistirmis ve

temelini sarsmistir.}°

Mogollarin 1243 yilinda Anadolu Selguklulari Devleti’ni hakimiyetleri altina
almalarindan sonra, bu alandaki ¢alismalarin tamamen yok edildigi gozlenmektedir.
Bu donemde Selguklu {imerasindan Pervane Muiniiddin Siileyman, Vezir Taceddin
Mu’tez, Sahip Ata Fahriiddin Ali ve Nuruddin Caca’nin Orta Anadolu’da Ahi ve
Tiirkmen c¢evreler iizerindeki agir siyasi ve fikri baskilar1 birgok vilayetlerde
gerceklestirdikleri katliamlar sonucu Ahi ve Tiitkmen g¢evreler biiylik kalabaliklar
halinde uc bolgelere goc etmek zorunda kaldilar. Bu emirler sultandan aldiklar1 bir
fermana istinaden Ahi ve Tiirkmen ¢evrelerin ellerindeki isyerleri medrese, tekke ve
zaviyeleri miisidere ediyorlardi*™.

Ahi Evran makami ile miinasebetinin zayiflamaya basladigi zamanlarda
inkiraz s6z konusu olmustur. Nitekim 1780, 1782, 1822-1823 ve 1842 tarihlerinde bu

gibi durumlarin ortaya ¢ikmasi neticesinde devlet ricaline basvuran zaviye seyhleri,

biitlin esnafin piri olduklarin1 bildiren beratlar alarak giiven tazeleme yoluna

188 Golpinarly, age., $.35.

169 Sihiyeva, S., age., 5.1025.

170 Qarikaya, M. S., Alevi ve Bektasiligin Ahilikle liskisi — Fiitiivvetnamelere Gore-, Islamiyat
(Alevilik Ozel Sayis1), Ankara, 2003, C:6, S:3, s.2 ; Burada su hususunda alt1 ¢izilmelidir. Atsiz,
Togan’dan nakille “Fatih zamanina kadar Tiirkiye’de yasayan Cagatay Hanliginin (ve bunun sonucu
olan manevi Tirk birliginin), Misir ve Suriye miiverrihleri tarafindan yapilan propaganda ile
kayboldugunu ve yerini Cengiz ve Temir diigmanligina biraktigini sdyler. Yine ona gore Safevilerin
sitlik propagandasi ve Iranlik gayretleri de milli tarih anlayist ile Tiirk destaninin baltalanmasina sebep
olan hareketlerden biridir.”*"® Gériildiigii gibi farkli propogandalar tek bir kurum veya tarikati degil
genel olarakda tiim milleti etkilemektedir. Bkz. Atsiz, N., “Tiirk Destam1 Siniflandirma Tecriibesi”,
Sakaoglu, S., Duymaz, A., islamiyet Oncesi Tiik Destanlari, Istanbul, 2017, s.50

171 Bayram, M., agm.,2002, s.383.
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gitmislerdir}’?. SilsilenAmelerlede sabit olan durum neticesinde Tanzimat’a kadar
sanatkar ziimreler fiitiivvet nizamnamelerine tabii olmuslardir’3.

Yoriik, KaramanozelindeAhiler ve vakiflar1 hakkinda “Fatih ve II. Bayezid
donemine ait defterlerdeki vakiflar1 tasarruf eden ahilerin, ellerindeki vakiflarin
zamanla azalmas1 veya artmasi, yine ahi vakiflarinin bu siire¢ igerisindeki durumlari,
ahilerin siradan birmeslek kurulusu haline doniistiiriilmesiyle ilgili merkezi politikanin
uygulamadaki yansimasini gosterebilecegini” ifade etmektedir!’®. Ahilerin veya Ahi
zaviyelerinin XV. Yy’dan sonra merkezi politikanin getirisinden dolay1 yapisi sekteye
ugramaya baslamaktadir. Zira teberrukata ait eserler bagliginda ele aldigimiz Ahi
sahsiyetlere bakildiginda niifuzlu kisiler olduklart goriilecektir. Merkezi otoritenin
isleyisiyle, Ahilerin hareket alan1 ortiismemekte —burada kastedilen Ahilerin kismen

adem-i1 merkeziyet¢i tavridir- dolayisiyla faaliyetlerini yliriitememektedirler. Bu da

Ahiligin Lonca siirecine evrilmesine sebep olacaktir.

3.5.1. Heteredoks Kavram

Heteredoks kavrami rengin bir tonunu ifade maksadiyla, kullanilmalidir.
Batinin ilmi miiteharrik hale getirmesinin neticesi olarak goriilebilecek akim olan
Ronesans ve akabinde Sanayi devrimi, batiya dogru akan nehrin havzasinda biriken
allivyonlardir. Sel ile giden cultura, batinin istegince sal ile gonderilmektedir.
Ozellikle Tanzimat doneminde yasanan kiiltiir heyalani ise dil ve kavram kargasasim
tam bir balgik haline getirmistir.

Hala dil hususunda mecrain1 bulamayan XXI. asir Tirkiye’si, dilini
kullanamadigindan akimlar, fikirler hakkinda diisiinememekte dolayisiyla kendi
kavramlarimi olusturamamaktadir. Kavramini olusturamadidi i¢in de sanatini ortaya
koyamamaktadir —-Malesef bahsi gegen sebeplerden 6tiirii Cumhuriyet Donemi Sanat1

dedigimizde bocaliyoruz-. Neden sanat ile ¢erceveledik, ¢iinkii sanata sirdyet ettigi

172 S Ahin, 1., “Ahi Ervan”, Ahilik Ansiklopedisi, Ankara, 2016, C:1, s.91

Muallim M., Cevdet, islam Fiitiivetti ve Tiirk Ahiligi & ibn-i Battuta'ya Zeyl, istanbul, 2008,
s.487

174 yoriik, D., “XV. Yy’da Karaman Topraklarinda Ahiler ve Ahi Vakiflar1”, Selguk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2008, S:20, 5.667-668.
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vakit, ictimai olarak zaten vukuf bulmus olacaktir. Aristotales’in ifade ettigi gibi “Ilim
kiilliyi tarih ciiziyi sanat da miimkiinii bildirir.”

Heteredoks kavrami vahim neticemizin sadece bir 6rnegidir. Biz konumuzla
direk baglantili olmasindan dolay1 heteredoks hakkinda arastirmacilarin diisiincelerini
vermek ve kendi hassasiyetimizi de bir nebze olsun dillendirmek istedik.

Heteredoks kavrami, farkli bir dini inanis1 veya gelene8i degil, ayn1 yapi
icerisindeki farklilasmay: ifade eder. Bir sui generis degildir. Ortodoksinin!™
kendinden olmayanlara karsi uyguladig1 dislayici tavir heterodoks akimlar iizerinde
birgok etkiye yol agmustir'’®. Bu etkiler ice kapanma, ezoterik ya da gizemli bir yapi
arzetme, ¢cogunlugu olusturan umami yapiya karst bir tutum gelistirme ve maddi
evrene karsi olma gibi hususlar olarak siralanabilir”’.

Ice kapanma ve ezoterizm'’®, birgok heterodoks akimin temel 6zelligi olarak
karsimiza ¢ikar. Sosyal ve siyasi giicii ifade eden ortodoksiye karsi heterodoks
akimlarin ayakta kalip varligmm devam ettirebilmesinin yegine yolu olarak
diistintilmiistiir'"°.

Ice déniik yapilarindan dolayr Alevilik ve Tiirkistan’dan gelen ziimreler kendi
edebi literatiir ve kavramlarin1 birtakim sembollerle ifade ederler, cemaat
disindakilerin bunlar1 anlamayacagi!®, kendileri i¢in ¢ok sey ifade eden kelimeler
gelistirmeleri, ezoterik yapilarindan dolayidir.

Hiristiyanligin siyasallagsma siirecine girdigi IV. yiizyil baslarindan itibaren

Donatizm, Aryanizm, Nestoryanizm ve benzeri bir¢ok akimin zindik ilan edilip, onlara

kars1 takibat uygulamasi, donem iktidarlarinin da Ahilik, Alevilik ve Bektasilik gibi

1 Burada Otto’nun “Ortodoksluk dogma ve doktrinlerini insa ederken, &znesinin sezgi yoluyla
bulunabilen yéniine adil davranamamistir.” Bkz. Otto, R., Kutsal’a Dair, Istanbul, 2014, s.33. Ifadesini
de hatirlayarak ortodoksinin heterodoksiye rasyonel yaklastigini da unutmamak gerekir.

176 Barbar ifadesi Strabon zamanlarinda Helence’yi teleffuz edemeyenler ve neticesinde Helen
olmayanlarin tamami i¢in kullanilan bir ifddedir. Bkz. Strabon, Geographika (Antik Anadolu
Cografyasi Kitap: XII-XI1-XIV), (Arkeoloji ve Sanat Yayinlar1), Istanbul, 2012, s.241-243; Telaffuz
ayrimindan ¢ikarak 1rki bir ayrima kadar giden Barbar ifadesi giiniimiiz Bat1 cografyasinda asagilayici
bir unsur olarak Tiirkler i¢in kullanilmaktadir. Gotlar, Ostragotlar, Vizigotlar ve Vikingler biligli olarak
akla getirilmemeye calisilmaktadir. Heteredoks {izerinde durmamiz da ilerde bu tip kavram kargasasina
yol agmamasi i¢indir.

17 Giindiiz, S., “Baskaldir1 Gelenegi ve Heterodoksi”, Bilimname, 2004/3, S:VI, s.78.

178 Gnostizim (=Anlik aydinlanma, bilmek) ve Demiurg (=Demiurgos:insanlar igin imal eden, sekil
veren) hakkinda bkz. S. Giindiiz, “Gnostik Mitolojide Diisiis Motifi ve Demiurg Disiincesi”, Ondokuz
Mayis U. ilAhiyat Fakiiltesi Dergisi, 1997, S:9, 5.21-165.

7% Giindiiz, S., agm., s.79.

180 Ocak, A.Y., age., s.95.
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gruplara yaptig1 takibata paralel olarak goriilebilir. Su da unutulmamalidir ki Ahilik,
devletin iktidari giicli sekteye ugradiginda o boslugu doldurabilecek, siirekliligin
devami i¢in gerekli olan teskilat yapisina sahipti, bu potansiyeli onun tatbikatina neden
olabilir. Alevilige zemin hazirlayacak vakia olan Babai Isyani ise, iktidarm
mieyyideleri altindaki konargdger toplumun iktidarla sosyo-ekonomik olarak
catismasidir. Bu iki husus da teolojik degildir. Alevilik, Ahilik gibi olusumlarin temeli
dini niteliklidir, ancak devsirilen kavramin bu noktada tam yerini tutmamadig
goriisiindeyiz. Burada kdkeninin Hristiyan olmasinin dnemi yoktur, 1stilahin devlet-
toplum iliskisini daha iyi veren bir kavram olmas1 gerekliligidir.

Heteredoks denilince ilk akla gelen hareketlerden biri de isyan-baskaldir
hususudur. Ancak bu tam olarak heretik bir hareket degil, bir tepkidir. Heteredoks
olarak tarif edilen ziimrelerde bu potansiyelin bulundugu goriilmektedir. Gnostik
ifadeyle arkonlarin yani iktidarin/ortodoksinin baskilarina tepki olarak dogan isyanin
hareketi, maddi alemin hapishane olarak algilanmasi ve buradan kurtulusu ifade
eder®’. Tasavvufi cercevede Hasan Basri, miisliiman siyasi liderine itaat etmeli,
miisliiman siyasi liderine vicdani kanaatlerini ifade etmelidir ama ‘“huruc alessultan”
(=sultana kars1 ayaklanma) fikrini, siyasi, ictimai nizami1 muhafaza endisesiyle karsi
cikmakla beraber “kitman” (=liderin haksiz icraati karsisinda susma) fikrini de

reddetmelidirt®?

yaklasimi degerlidir.

Genel olarak dervislerin ¢ileci bir hayati se¢meleri ve nefis terbiyeleri
gnostisizm i¢erisindeki asketik (=¢ilecilik) ifadeyle paraleldir.

Inalcik Hoca dervisleri genel olarak iki gruba ayirir, devlete bagli olup
sultandan vakif kabul eden uyumlu (=conformist); devlete karsi olan, bagimsiz ve

isyana hazir uyumsuz (=non-conformist) olarak8

. Antropolog Redfield ise, biiyiik
gelenek ve kiigiik gelenek olarak nitelendirerek Ortodoks cenahi biiyiik gelenek,
heterodoks cenahi ise kiigiik gelenek icerisinde gostermektedir. Biiylik gelenek-
ortodoks: metni birliktelik, yliksek kiiltiir, umumi gelenekler olarak belirtir. Kiiciik
gelenek-heterodoks ise popiiler kiiltiire ait, belli bir diislince seviyesinin altinda kalmig

halkin giinedelik hayatindaki pratiklerdir. Buna yerel pratik, alt kiiltiir, folk/popiiler

1! Giindiiz, S., agm. s.80.
182 Giingér, E., Islam Tasavvufunun Meseleleri, 1stanbu1,_.1993, $.55-56.
183 Inalcik, H., Devlet-i Aliyye (Osmanh Imparatorlugu Uzerine Arastirmalar I), 2008, C:1, 5.22.
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din terimlerini de dahil eder!®*

. Yine buna yakin bir tanim1 Gazali’de de bulmaktayiz.
O da imani ii¢ dereceye ayirir taklidi iman, miitekellimlerin iman1 ve ariflerin imani
diye taklidi iman da kiiltiirsiiz kimselerin iman1 olarak bahseder'®. Bu tarz ayrimlar
anlama ve bilgiye erismede bir yontemdir ve her donem kullanilmaktadir.

Cemal Kafadar, kat1 bir mezhep bagliliginin ilk Miisliiman Tiirk devletlerinde
gdriilmemis, ancak on altinci yiizyilda kendini gostemistir. ik donemlerde heniiz hatt:
belirli bir ortodoksi ihdas olunmadig1 i¢in heteredoksi olarak tanimlamak pek yerinde
olmayacaktir der ve ekler. “Balkan ve Anadolu Miisliimanliginin dini tarihini kismen,
“metadoksi” baglaminda degerlendirmek gerekir.” Kafadar, metadoskiyi bir ortodoksi
tamm yapip onu dikte etme halinden uzak olmak olarak tanimliyor.'®Metadoski
kavrami, uglardaki kiiltiir i¢in kullanilmasigereken daha yerinde bir kavram olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Burada sodylemek itedigimiz kelime ve kavramlarin mahiyetinin, fikriyati
etkilemesi sebebiyle doguracagi yeni neticelere firsat vermemek dolayisiyla enerjimizi
bosa harcamamaktir. Hocaoglu’'nun dedigi gibi kavram, felsefi alt-yapisi
olusturulduk¢a hakiki anlam kazanir bunun haricinde politik ve ideolojik

tartigmalardan ileriye gitmez sadece kirletilmis kavramlar tiiretilir'®’,

3.6. Ahiligin Osmanh Devleti’ne Etkisi

Osmanli Devleti’nin kurulusu mevzusu bire bir donemi aksettriren kaynaklarin
olmamasi, kurulustan yaklasik yiiz y1l sonra ortaya ¢ikan kaynaklarin kronolojik bir
takibatin1 malesef son derece zorlastirmaktadir. Bu durum da arastirmacilarin olaya

muhtemel iddialarda bulunmasini dogurmus ve netice itibariyle cesitli tezler

184 Redfield’in Yucatan bolgesinden yola ¢ikarak Maya Kiiltiirii {izerine hareket edenler ve istilaci
Ispanyol kiltiirii {izere hareket edenleri tanimlamasinda kullandigi bu ydntem ve biiyiik gelenek, kiigiik
gelenek igerisine yerlestirdigi kavramlarla, daha kapsayici bakmamiz ve 1940 gibi nispeten yakin bir
zamanda dAhi boyle bir tanimlamanin yapilmasi bakiminda 6nemli gérdiigiimiiz i¢in buraya aldik. Bkz.
Redfield, R., Yucatan: Una cultura de transiciéon, Panuco, 1968 , s.9-15,

18 Cubukeu, I.A., Gazzili ve Siiphecilik, (Dogentlik Tezi, Ankara U. IlAhiyat Fakiiltesi Yay. Ayr1
Basim), Ankara, 1964, 86-87.

186K afadar, C., iki Cihan Aresinde Osmanl Devletinin Kurulusu, 2019, Istanbul, s. 147-148.

87 Hocaoglu, D., “Tiirk Miisliimanlhig1 Uzerine Baz1 Notlar”, Koprii Dergisi, 1999, S:66, s.1-2.
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ortayaatilmistir. Osmanli’nin kurulusuna ait tezleri ortaya atan kisiler baslica;
Gibbons™® Kopriiliil®®, Wittek'®, Inalcik!®!, Kafadar'®? dir.

Osmanl1 Devleti’nin kurulusunun diger bir unsuru da Selguklu’yla baslayan ve
stirekli devam eden go¢ dalgasidir. Tiirkmen boylarinin vasat bir konar-goger topluluk
olmamalar1 Harzemsahlarin, Selguklularin ve baz1 diger Tirk beyliklerinin
himayesinde olmalar1 sebebiyledir. Bu Tiirkmen topluluklarindan belli bir ziimre ise
Babai isyanin1 meydana getirecektir'®®, Babai isyam, yerlesik cevrelerle ve dzellikle
Selcuklu yonetimi ile konar-gdcer gevereler arasinda ictimai bir ¢atigma, ictimai bir
protesto niteligindedir. Babailer, Mogol isgaliyle 1246’larda Osmanli, Aydiogullari,
Menteseoglu gibi beyliklerin mintikasina giderek yasamlarini devam ettirmeye ve
fetihlere katildilar ve zamanla Babai dervisleri arttk Rum Abdallar olarak anilmaya
baslandilar®®.

Nasil ki Karamanogullari’nin da miistakil bir devlet kurmasinda Babailigin ve
Babai seyhleri biiyiik bir rol oynamis ise,Ahiler de hem Anadolu Beyliklerinin
tesekkiiliinde pay sahibi olmushem de Osmanli devletinin tesekkiiliinde de biiyiik bir
rol oynamiglardir!®,

Osmanlilar, artik Balkan Yarimadasindaki baglica yollar1 denetimlerinde
tutuyorlardi. Gelibolu'nun fethinden sonra yaptiklar1 gibi, Anadolu'dan, aralarinda
giiclii yoriik gruplar1 da olan gogebeleri getirip anayollar boyunca, ¢evredeki daglik
bolgelerde yerlestirdiler. Balkanlar’daki 6nemli Osmanli kentleri, baslangicta ana
ilerleme giizergah1 yakinlarindaki siir yerlesimleriydi. Trakya'nin sinir bolgeleriyle

Meri¢ ve Tunca Vadileri’nde yogun niifuslu Tiirk yerlesimleri kuruldu®®.

188 Gibbons, H.A., Osmanh imparatorlugunun Kurulusu, 2017, (Cev: Ragip Hulfisi Ozden).

189 K gpriilii, M.F., Osmanh imparatorlugunun Kurulusu, 2018.

190 \Wittek, P., Osmanh imparatorlugunun Dogusu, 2017.

9% fnaleik, H., Devlet-i Aliyye (Osmanh imparatorlugu Uzerine Arastirmalar I), 2008, C:1.

192 Kafadar, C., iki Cihan Aresinde Osmanh Devletinin Kurulusu, 2010, (Cev: Ceren Cikin).

198 Emecen, F., “Osmanl1 Devleti’nin Kurulusundan Fetret Dénemine”, Tiirkler, C:9, s.26.

194 Ocak, A., Y., Ortacaglar Anadolu’sunda islamin Ayak izleri Selcuklu Dénemi, istanbul, 2016,
S.77-79.

19 Barkan, O. L., “Osmanli Imparatorlugu'nda Kolonizatér Tiirk Dervisleri”, Tiirkler, C:9, s.252;
Wittek, P., age., s.52.

1%nalcik, H., Osmanh Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), (Cev. Rusen Sezer), Istanbul, 2003,
s.17.
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Ug bolgelerine gergeklestirilen yer edinme/il tutma!®’ hadisesinde sehirli
unsurlarin, Ahi gruplarin, sanatkarlarin, tacirlerin Orta Anadolu ve Dogu Anadolu’dan
gelerek senlendirmeleri vakidir. Lakin bu da bilingli ve sistemli bir yapilanma ile degil,
kendiliginden olusan siyasi ¢ati etrafinda kollektif bilincin eseridir; gegmis tecriibeler,
gruplarin kabilevi birliktelikleri ve devlet tesekkiiline kan bagmin yakinlhigi gibi

etkenler bunu saglamistir denilebilir®®.

Ayn1 zamanda Selguklular Devri’nde
Anadolu’ya gelenler temelli yerlesmek ve yeni bir diizen kumak igin
gelmislerdir.Gelenlersadece asker ve bekar degildir. Tiirkler uzun mesafeli ve birkag
sene stirecek askeri seferlerine aileleri ile birlikte ¢ikiyorlardi, tahrip amagli akinlarda
ise, daha seri hareket etmek i¢in, Tiirk beylerinin ogullarini 6z’de, konguy(=hanim-
kizlarin1) ise kuy’da birakiyorlardi. Bes-alti yil siirebilen uzun seferlere, askerler
esleriyle birlikte katiliyordu®®.

Osmanl1 Devleti’nin kurulugunu ve yapilanmasini saglayan fikri dinamiklerin
basinda Ahilik hareketi; Hac1 Bektas-1 Horasani mektebinden neset eden Bektasilik
hareketi; seyh Sadreddin-i Konevi ve talebelerinin Anadolu’da baslattiklar1 Ekberiye
hareketi bulunmaktadir. Bu ii¢ dini, fikri hareket Orta Anadolu orijinlidir?®.

Ahi Hasan’nin Bursa fethine (1326) istirak ettigi ve hisar i¢inde tekkesi oldugu

201

bilinmektedir™". Celebi Mehmed’in 6liimiinden sonra ortaya ¢ikan siyasi boslukta

19"Hareket ettigimizi dikkatimizi mekana yonelttigimizde anlariz. Géger mekanin farkina varinca
hareket ettigini anlar. Kosmos, mekanin farkina varmaktir. Beg, deverdn i¢indeki gdgerleri amaca
yonelik harekete dogru kanalize eder, onlar1 “seferber” eder, dolayisiyla Beg’e itaat, kaotik diinyadan
feragat ederek Beg’in kurguladigi kozmosta yasamak demektir. Siyasi olarak bu tutum “il” tutmaktir.
“II”baris1 ifade eder, -“II/EI” “baris” demektir ve “ilgi/el¢i” unvam da buradan gelmektedir.- ama
gogerler il tuttuktan sonra barigt yitirirler. Zira “il” 6z itibariyle kavgay1 temsil eder, goger bariga
ulagsmak icin kavga edecek bu durum onu baristan daha da uzaklastiracaktir ve arzuladigi “il”e
ulasamayacak “el” olacaktir. Ulagilamayan arzu gogeri siirekli harekete sevk edecektir. Polat, E.S.,
Selcuklu Gogerlerinin Diinyasi, Istanbul, 2004, s.234-235.

1% Emecen, F., agm., 5.26.

19 Baykara, T., “Tiirkiye Selguklu Déneminde Toplum ve Ekonomi”, Tiirkler, C:7 , 5.330.

20 Bayram, M., “Tiirkiye Selcuklular1 Déneminde Bilimsel Ortam ve Ahiligin Dogusuna Etkisi”,
Tiirkler, C:7, Ankara, 2002, s.383-384. Ik ¢ikis noktasinda bahsi gecen fikri dinamikleri ayirmak
nispeten kolaydir, ancak zaman igerisinde ortak paydalarinin genislemesi ve birbiri igerisine ge¢mesi
sebebiyle 16.-17. yiizyillara gelindiginde bunlari asli unsurlariyla ayirmak getrefil bir hale biiriinmiistiir.
Bu sebeple Bayram’in “Ahi Tesgkilati, Osmanli Devleti’nin yapisi iginde yer almig olmasina ragmen bu
teskilatin piri olan Ahi Evren’in eserlerinin Osmanlilar doneminde okunmadigi ve bilinmedigi
gozlenmektedir. Bu durum da Ahiligin ilmi temelinin Osmanlilara intikal etmedigini gostermektedir.”
( Bayram, M., agm., 384-385) ifadesine su eklenmekle miimkiindiir. Zira sonrasinda Osmanlilarda
gelisen Lonca sistemi ve bir takim vakif uygulamalarinda bire bir Ahilik teskilati goriilmez ama Ahilige
ait unsurlarin kullanildig1 goriilmektedir.

201 K $priilii, M. Fuad, age, s.214.
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onemli rol oynayan Ahi Hoskadem. Osmanli Sultan1 II. Murad (1421-1444/1446-
1451) tahta ¢ikarken Celebi Mehmed’in ogullarindan, Kiiciik Mustafa’nin Karaman
topraklarindan topladigr kuvvetlerle Bursa ilizerine yiiriiylip, baskenti kusatmasi
lizerine sehrin ileri gelenlerinden Ahi Hoskadem ve Ah1 Yakup el¢i olarak gonderilmis
ve hatta bunlar sehzade ve maiyetine para ve hediyeler vererek sehre verecekleri zarari
onlemek istemislerdi. Ayrica Sehzade Mustafa’nin veziri ve sehzadeyi kiskirtan
Sarapdar ilyas1 gorerek Bursa’ya zarar vermelerini 6nlemislerdir?®?,

XIV. yiizyill basinda,kurulus sirasinda Osmanli devleti, Islam diinyasinin
siirlarinda kendini ‘gaza’ya, adamis kiigiik bir beylikti. Anadolu ve Balkanlar’daki
eski Bizans topraklarini adim adim alarak kendine katdi ve 1517'de Arap iilkelerinin
fethiyle de Islam diinyasinin en giiclii devleti oldu. Orta Avrupa’dan Hint Denizi’ne
uzanan bir hinterlantta elde edilen siirekli askeri basarilar, Osmanli Imparatorlugu’na,
I. Silleyman’in saltanati sirasinda (1520- 1566) bir diinya giicii konumu vermisti.
Ancak, XVII. yilizy1lin uzun savaslariyla denge Avrupa’dan yana dondii. Osmanl giicii
inise gegti, XVIIL. ylizyilda Bat1 iistiinliigiiniin kabuliiyle de imparatorluk politik ve
ekonomik olarak Avrupa’ya bagimli hale geldi, imparatorlugun varligin siirdiirmesi
ve olast ¢Okiisii, sonunda bir Avrupa politikast sorunu oldu ve Osmanlt politik
yasamini 1920°ye dek Avrupaya bagimli olarak siirdiirdii®®.

Anadolu‘da dogan tarikatlar arasinda Mevleviye ve Bektasiye ilk sirayi
almaktadir. Bunlardan Mevleviye ile Osman Bey arasinda bir iligkiden s6z eden bir
menkibe mevcuttur. 1826°da Yenigerilik‘in kaldirilmasina bagli olarak ordunun
manevi arka planini olusturan Bektasiye men edilmis, onun askeri hayattaki rolii
Mevleviye‘ye verilmistir?®*,

Yukarida genel hattiyla deginilen Osmanl tarihinde bir sinir beyliginin nasil
imparatorluga doniistiigiiniin emaresini aramak gerekmektedir. Bu noktada Inalcik
Hoca “Bir kurama gore, Marmara havzasmin Rum halki, islam’1 kabul ederek ve

Miisliimanlarla birleserek Bizans Imparatorlugu’nu Miisliiman bir devlet olarak

diriltmistir. Dogu tarihi kaynaklarmi taniyan bilim adamlari, giiniimiizde bu kurami

202 Bravel, H.M., “Ahi Hoskadem”, Ahilik Ansiklopedisi, Ankara, 2016, C:1, s.121.

203 fnalcik, H., Osmanh imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600), (Cev. Rusen Sezer), istanbul, 2003,
s.9.

204 Erginli, Z., “Osmanli Devleti’nin Kurulusunda Tiirk Dervislerinin izleri”, Tiirkler, C:9, s.199.
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205

temelden yoksun bir yaklasgim olarak goriiyorlar Bu tarihgiler, Osmanli

Imparatorlugu’nun kokenlerinin XIII. ve XIV. yiizyillar Anadolu'sunun politik,
kiiltiirel ve demografik gelismelerinde aranmasi gerektigine inaniyor.”?%

Bu iki tezden tarihi perspektife daha uygun olan1 ise Osmanli’nin kokenlerinin,
donemin Anadolu’sunun yapisinda aramak gerektigidir. Diger bir ifadeyle Osmanli
tarihi, uglardaki Tiirkmen beyliklerinin tarihidir, dolayisiyla Osmanli Devleti’nin
kurulusundan bahsederken bize yol gosterecek olananahtar kelimeler Gaza, Alplik ve
Nokerlik olacaktir.

Kiiltiir hayatinin gelismesinde Konya, Kayseri, Sivas, Aksaray, Kirsehir,
Amasya, Nigde, Tokat, Niksar, Ankara ve Erzurum’daki cami, medrese, imaret,
hastane, kervansaray, han ve zaviyeler gibi kurumlarin etkisi de inkar edilemez. Biri
tekkenin, digeri medresenin temsilcisi sayilan Seyh Edebali (6. 1326) ve Dursun Fakih,
devlet niifuzunu da temsil etmektedirler. Osmanli’nin ilk medresesi olan Iznik
Orhaniye Medresesi’nin ilk bas miiderrisi olan Davud-1 Kayseri (6. 1350) gibi, bu
medreseden yetisen Yildirim’in Kazaskeri Molla Fenari’nin (6. 1431) de medrese-
tekke sentezinin en miihim sahsiyetlerinden biri oldugu kabul edilmektedir?®’.
Osmanli’nin hem kurulusunda hem de gelisim evresinde ilmiye sinifina 6nem vermesi,
“danismend” geleneginin ananevi bir devami seklinde okumak gerekir.

Gaza, din igin yapilan ve fetih ideolojisini ifade eden kavramdir?® Wittek,
Gaza hareketinin uygulayicisi olan Gazilerin Fiitiivvet ilkesine bagli olduklarini ifade
ederek Gazi orgiitlenmelerini, kafirlere karsi cihad diislincesiylede birlestigini ifade
etmektedir?®. Inalcik, Allah’m emri olarak Gaza, dar al-harbe kars1 itaat ettirinceye
kadar daimi akinlarla savas olarak niteleyerek, Gazi giiciinii yiiriitiicii kuvveti, dis ve

i¢ politikanin ana temeli olarak tanimlar?’?, Orhan Bey’in ve donemin beylerinden

bazilarinin da “Siicaiid-din” lakabin1 kullanmasi, gaza fikrine kayitsiz kalmadiklari

205 Gibbons, “Dini déniisiim” tezini savunurken; Fuat Kopriilii, Paul Wittek ve Friedrick Giesse dogu
tarihi kaynaklarinda meselenin aranmasi gerektigini savunmaktadirlar. Bkz. Inalcik, H., “Osmanli
Devleti’nin Kurulug Sorunu”, Tarih Arastirmalar Dergisi, (Cev. TAhir Siinbiil),1991, C:15 S:26,
5.329-339.

26 Inalcik, H., age., s.11.

207 Erginli, Z., agm., 5.200.

208 K afadar, C., “Gaza”, DIA, Istanbul, 1996, C:13, 5.428.

209 Wittek, P., age., s.52-53.

210 Inalcik, H., Dogu Bati Makaleler - 11, Ankara, 2008, s.49-50.
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211 Gazavatnamelerde®*? Gazide olmasi gereken dzellikler soyle ifade

gostermektedir
edilir: niyeti samimi olmali, Islam i¢in savastigini her daim hatirlamali, riyadan
kacginarak hal ve hareketlerinde miisliimanligin1 yansitmali, gazaya sadece ganimet
amaciyla gitmemelidir?'3,

Alp, Gaziyan kelimesiyle ayn1 anlami tasimaktadir. islam’dan 6nce Tiirkistan
toplumundaki bahadir 6nderler i¢in kullanilmistir. Alp, varli§i korumak i¢in ayda ve
yilda birbirleriyle kol kola savag yapan “ba’tur/bagatur”lardir. Garipname’de Asikpasa
alp liyakatin1 alabilmek icin, eri “Afia elbette tokuz nesne gerek”?!* diyerek dokuz
sifatinin olmasi gerektigini ifade eder. Muhkem yiirek, kolunda kuvvet, gayret ve
hamiyet, iyi bir at sahibi, kendisini koruyan iyi bir zirh, kat1 yay (kemikle berkitilmis)
sahibi, saglam bir kili¢, kalkan delen mizrak ve alpin arkasinda yiiriiyen kafadari,
yoldast olmalidir.

“Isbu tokuz nesnediir alp aleti / Bu tokuzsuz olmaz alplik haleti
Kimde varsa bu tokuz nesne tamam / Alp adiyla okir an1 has u ‘am”

Diyerek secaat kavramini ifade etmektedir.inalcik Hoca’da Asikpasa’dan
nakille, Alp’in dini niteliklerini de dokuz ruhani kosulla 6zetler. Bunlar: Vilayet,
riyazet, kifayet, 1sk, tevekkiil, seriat, ilm, himmet ve dogru yar edinme olarak

215

siralamaktadir=. “Nefisle savasmak cihad-1 ekberdir” diisturundan hareketle, alp

nefsiyle miicadelede bulunmaya basladiginda o artik alperen olmaktadir?®.

Noker ve yoldaslik ayni anlami tagimaktadir. Noker Mogolca’dan dilimize
gecmis, hizmetine girdikleri efendilerine candan sadakatla baghdirlar ve bunu ahd
vererek ifdde ederler. Nokerler kole olmadiklarindan istedikleri vakit hizmetten

ayrilabilmektedir. Bagli olduklari reisleriyle silah arkadasi olan nékerlerin Osmanli’da

211 Kafadar, C., agmad., 5.428.

212 Gazavetname, Danismentnidme ve BattalnAme gibi eserlerden farklidir zira bunlar destani unsurlar
tasimaktadirlar. islam tarihi agisindan degerlendirildiginde savaslari konu alan megizi eserler gibi
gazavetname de bu sekilde sadece gazayi/cihadi/savasi konu alan eser olarak digerlerinden ayirmak
gerekir. Tiirklerin gaza anlayigina bakiglari hususunda, Beyatli’nin “vatan Tanri’nin Tirklige fizik
alemdeki tecellisi gibidir” ifadesini hatirlamak daha anlasilir kilmaktadir. Bkz. Beyatl, Y.K.,
Mektuplar Makaleler, 2017, 5.257.

213 Tnalcik, H., age., 2008, C:1, s.25.

214 Asikpasa, Garipname, (Haz. Kemal Yavuz), Istanbul, 2000, 5.430.

215 fnalcik, H., age., 2008, s.31.

216 fnalcik, H., age., 2008, s.29.
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XVL. Yiizyillarda isimleri artik goriilmez?’ XVI. Yiizyil 6ncesinde ise ndker sistemi,
Osmanli Devleti’nin gelisme ¢aginda kul sistemine viicut vermistir®®.

Ahilere ait kitabe ve mezar taglar1 incelemeye alindiginda Ahiligin kurulus
donemi olan yani On iigiincii yilizyilda iki, on dordiincii ylizyilda otuz yedi, on besinci
yiizyilda dokuz, on altinci yiizyilda bir Ahi tinvani tasiyan belge nitetligi olusturacak
unsura rastlanmaktadir®®®. Bu da gostermektedir ki dénem igerisinde Ahi miiessesesi
evrilmekte ve artik Ah1 tinvaninin kullanim1 azalmaktadir. Ahi miiessesesinin evrilme

stireci ise genel olarak Lonca, Gedik, Yenigeri seklinde kaynaklarda ifade

edilmektedir.

3.6.1. Lonca

Lonca kelimesi Osmanhlar’in  Venedik, Ceneviz ve Raguzalilar’la
(=Dubrovnik) olan ticari iligkileriyle Italyanca “loggia” kelimesinden dilimize
gecmistir. Osmanlt esnaf teskilatiyla iliskili olarak lonca kelimesinin ne zaman
kullamldig1 ve istilahi anlamimi ne zaman kazandigimi kaynaklar®® kesin olarak
belirtmese de bunun Selguklular’da sistemli bir sekilde isleyen ticari
organizasyon/tesaniid ile baginin uzak olmasi, akla uzaktir. Ankara savasindan sonra
devleti tekrar toparlayabilmesinde, sosyal bir sistemin olmasi hatta bunun ne kadar
saglam oldugunu —bu da gecmis kiiltliriin (Selguklu) devamliligiyla paraleldir-
hatirlamak gerekir??!. Ahiligin Osmanli Devletinin kurulusunda etkili olmas, teskilatl
bir yap1 gostermesi, dini ziimrelerle olan baglantisi binaenaleyh Osmanli’da lonca
sistemini olusturmustur. Ahiligin esnaf loncalar1 haline doniismesi 1450'lerden
sonradir®®?, [bn Batuta Ahilerden bahsederken, Evliya Celebi’nin loncalardan
bahsetmemesi XVII. Yiizyilda ticari topluluklarin hala lonca adiyla anilmiyor

olabilecegini akla getirmektedir??®. Lonca teskilatiin Ahilik anlayisindan farkli olan

27 Giinal, Z., “Noker”, DIiA, istanbul, 2007, C:33, 5.216.

218 Tnalcik, H., age., 2008, s.33.

219 yiiksel, H., “Ahi Kitabeleri”, I. Uluslararas1 Ahilik Kiiltiirii ve Kirsehir Sempozyumu, C:2,
Kirsehir, 2008, s.1233

20 Kal’a, A., “Lonca”, DiA., Ankara, 2003, C:27, s.211; Giirata, M., Unutulan Adetlerimiz ve
Loncalar, Ankara, 1975, s.84.

221 fpalcik, H., Fatih Devri Uzerine Tetkikler ve Vesikalar, Ankara, 1954, s.2.

222 Sarikaya, S., agm.,1999, s.51.

223 Giirata, M., age., 5.99.
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en belirleyici yani ise tasavvufa dayali flitiivvet anlayisini yitirmesidir. Bu 6zelligini
kaybetmesiyle “tesaniid” anlayisindan koparak “isbirlik¢i” anlayisinin yerlestigi
goriilmektedir.Loncalar dis iliskilere de etki edebilen bir yapiya sahipti, ithal edilecek
malin  kalitesi veya alimmasinin ne Ol¢iide olacagi loncaya danisilarak
gerceklestirilirdi??*. Loncalar, Ahi orgiitleri gibi tam bagimsiz degillerdi bu sebep
siyasi yiikselme gibi hususiyetler neticesinde yapiya olumsuz olarak sirdyet etmistir??>.

Osmanli belgelerinde esnaf ve tiiccarlar mallarini genelde “mahzen” adi verilen

yerlerde depolamaktadir??®

. Mahzen, biriktirdi, sakladi anlamina gelen ‘“hazene”
kokiinlin farkli bablarindan hazine, mahzen seklinde tiiretilerek devlet sisteminde
hazinedar gibi 1stilahi mana kazanmis ve Abbasiler’de baslayan kullanim Osmanlilar’a

kadar devam etmistir®®’

. Bu kullanimlardan dolay1 mahzen ile lonca arasinda paralellik
bulunmakta ve daha 6nceden mahzen olarak kullanilan alanlar sonradan loggia, loge
ve loca olarak hiicre, oda, husisi mekan anlamlar1 kazanmaktadir. Venediklilerle
baglayan ticari iliskilerin, sonrasinda Fransizlar’a verilen kapitiilasyonlar ile ticaretin
dile yansimalar1 okunabilmektedir.

Ahiler, gerek Selgcuklu gerekse erken Osmanli doneminde Onemli rol
oynamiglardir.Fatih doneminde, adem-i merkeziyetin zayiflayarak, mutlakiyet ve
merkeziyet¢iligin artmasi sonucu devlet Ahilerizamanla kendi kontrolii altina almigtr.
Ahilik, kentlerde sadece bir esnaf loncas1 orgiitii hiiviyeti kazanmis, fakat fiitiivvet
ahlaki esnaf loncalarinda XVIII. Yy’la kadar devam etmistir??®,

Osmanli’da loncanin anlami daha da genisleyerek, “teskilatlanmis esnaf”
olarak kullanilmistir. Loncalar Osmanli’nin sosyal ve ekonomik diizeninin ana
unsurudur, dolayisiyla bagimsiz  bir yapr degildir. Lonca faaliyetlerinin
sistemlestirilmesi ise yine “tepeden inme merkezi planlama” seklinde degil, “dar bir
mesleki uzmanlasma” sistemiyle yapilandirilmistir®?.

Lonca Teskilatlarinin ne sekilde oldugu Fiitiivvet ve Ahilik ile iliskisinin

varolup olmadig1 hakkinda kaynak yetersizligini ifade ederek Teaschner kesin bilgi

224 Can A., Dogan M., Bir Sehir Kurmak Turgut Cansever’le Konusmalar, istanbul, 2017, s.101
225 Simsek, M., Tky ve Tarihte Bir Uygulamas:1 Ahilik, Istanbul, 2002, s.44-46.

226 Kal’a, A., agm., s.211.

221 yigit, 1., “Mahzen”, DIA, Ankara, 2003, C:27, 5.401.

281paleik, H.,age., 2003, s.158.

229 Cohen, A., Osmanh Kudiis’iinde Loncalar, (Cev. Nurettin Elhiiseyni), Istanbul, 2003, 5.3-5.
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vermek miimkiin degildir der. Fiitiivvetnamelerle lonca edebiyatinin paralel oldugu
ancak lonca edebiyatinda zanaata ait hususlarrin yer almadigini da dile getirir?°.

Loncalarin da Ahilik gibi kurallarla bezeli yapilar1 vardir. Lonca sistemine
gecildigi donemlerde XV. Ve XVI. Yy’da Tirk¢e Fiitiivvetnamelerinde arttig
goriilmektedir. Bunun sebebini ise Torun, “gelekente ¢oziilmeler” ve “yeni yapiya
uymayan eklemeler” olarak nitelendirdigi endiselerin getirisi neticesinde arttigini
ifade eder?!.

Loncanin kendi i¢lerinde hiyerarsik bir iiye diizeni mevcut olup yamak, cirak,
kalfa ve usta olarak isimlendiriliyordu. Loncaya gelen birey, “yamak” olarak
adlandirilir ve on yasindan kii¢iik olan yamak, yamaklik siiresince iki yil parasiz ve
siirekli olarak ¢alistirilird. Ust kademedeki zata hitaben ise isin duayeni/uzmani olarak
“usta”, “ilistad”, “muallim” gibi tinvanlar verilmektedir. Loncalarin ise herbirinde o
loncay1 temsil eden seyh bulunmaktadir. Kadi tarafindan atanan seyhde, mesleki
ehliyet, insan ve miisliiman olarak gilivenilirlik, meslektaslardan alinan destek gibi
hasletler aranir bunlardan biri zaman igerisinden yitirildigin de yerine baskasi atanirdu.
Yeni atanan reise otositesinin temsili olarak kemer (=hezm) hediye edilirdi?*?. Usta,
kalfa, cirak, hiyerarsisi; ustaya verilen iinvanin benzerligi; kemer kusanma gibi
hususiyetler Loncanin Ahiligin 6zelligini devam ettirdigini gostermektedir.

Yamak, cirak, kalfa ve usta hususunda belli siire belli bir kademede kalarak
kisinin olgunlagmasi saglanir, bu kademelerde baba-evlat iliskisi gibi samimi baglarla
sanat, is ahlaki, gelenek ve goreneklerkusaktan kusaga aktarilmaktadir®3,

Loncalarin iki ana gayesi bulunmaktadir: Loncaya bagli sanatkarin, esnaf
arasinda ictimai esitlik ve dayanismasini saglamak; mesleki faaliyetin uygulanisim
diizenlemek ve denetlemektir. Lonca devletin piyasa kontroliinii kolaylastirmaktadir.
Orta sandigi uygulamalariyla evlenemeyenleri evlendirir, yoksullarin cenaze

hizmetlerini karsilar, yeni diikkan agacak olanlara 6denek sunar, hastalara yardim eder.

Loncalar, goriiniiste iktisadi miiessese olsalar da topluma hakim olan bazi ahlaki

230Taeschner, F., agm., 1953, s.21

Z1Torun, A., Tiirk Edebiyatinda Tiirkce Fiitiivvet-nimeler Uzerine Bir inceleme, Ankara, 1998,
S.46.

232 Cohen, A., age., 5.181-182; Cohen anlatiminda yamak ifadesinden hi¢ bahsetmemekte, yamak yerine
cirak ifadesini yerlestirmektedir. Kaynaklarim mutabik oldugu silsile yamak, ¢irak, kalfa/sakirt, usta
seklindedir.

233 Cagatay, N, age., s.101.
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kaideleri, miieyyideleri ile esnafin kendi kendine uyguladig1 kurumlardir®®*. Loncalar
ihtiyar heyeti biinyesinde alt1 kisi tarafindan yonetilerek, altilar ad1 verilirdi. Altilarin
lideri esnaf seyhidir, belde kadis1 tarafindan hiikiimete bildirilir. Besincisi esnaf
kethiidasidir ve ihtiyar heyetinin bagkani olup meclisi yOnetir, esnafin kiiltiirel
yetismesiyle ilgilenir, kararlarda son s6zii sdyler. Kethiida, esnafin yetistirilmesi, esnaf
arasindaki riitbe tesbiti, ustalarin sed kusanmalari, orta sandigi yonetiminden
sorumludur. Iscibasi, yigitbasinin yardimsici olup, teknik konulara hakimdir ve
mallarin kontroliinden sorumludur. Ehl-i Hibre ise iki kisiden miirekkep olup, esnaf
icinde sayilan sevilen kisilerden seg¢ilir ve herhangi bir sorunda ¢ikan anlagmazliklara
hakemlik ederlerdi®®®.

Lonca hakkinda ifade edilenler Batt Medeniyetinde ‘“korperasyon” olarak
karsilanan sistemden farklidir. Korperasyon Hegel’in ifadesiyle “medeni toplum”
olarak karsimiza ¢ikmakta ve bu medeni toplum “ara” tabakadir. Bu orta kesim merkez
hiikiimetten bagimsiz olarak isleyebilen bir yap1 tasimaktadir. Hegel’in bu ifadesini
Mardin, “bencilligin miiesseselesmis sekli” olarak ifade etmektedir. XVI. Yy’da
Osmanli Devleti’nde de zengin kesim mevcuttu ancak bu kesim Bat1 Avrupa’daki gibi
sehirlerin siyasi hayatina hakim oligarsiler degildi. Durkheim’in ikinci yapilar olarak
isimlendirdigi bu oligarsileri, Gibb’de Osmanli karsilifinda, esnaf loncalari; koy
kuruluglar1 ve gocebe asiret teskilatlarini bir dereceye kadar 6zerklik sahibi olarak
gormektedir, lakin bu 6zerk yapiy1 daha ziyade Osman Nuri Ergin ile baglayan Tiirk
Belediyeciligi’nin topluma hizmet sunmak amaciyla vakif gelirlerinin kullanilmasi
ornek gostermesi ile sehir 6zerkliginden kismen s6z edebilmekle beraber farklilik
arzeder.Ahi miiessesesinin seyfl kolu baz alindiginda bir askeri giicii, kavli kolu baz
alindiginda fiitiivvet muhibbi yani teskilat bireyleriyle bagimsiz bir yap1 olusturmak
aslinda ellerindedir. Yalniz bu tutumun sadece merkezi otoritenin zayifladig1 zaman?%
harekete gecirildigi, aksi halde sehir devletleri gibi ticari giyeler i¢in bu tarz

tesebbiislerde bulunulmadig: goriiliir?®’.

234 Koollektif, “Lonca”, Yeni Rehber Ansiklopedisi, S:13, 5.94.

2% goykut, R., Orta Yol Ahilik, Ankara, 1971, 5.117-118.

23 Ankara’da otoritenin zayiflamasiyla meydana gelen boslugu doldurarak siyasi istikrarsizig1 ve ticari
faaliyetlerin devamliligini, dolayisiyla devletin bekasi s6z konusu oldugunda harekete gegilmistir. Bkz:
Hacigokmen, M.A., Ahiler Sehri Ankara, Konya, 2011, 5.31-33. Bkz. Alexiev, B. “Sufi ve Seyfi”, I.
Uluslararasi Ahilik Kiiltiirii ve Kirsehir Sempozyumu, 2008, C:1, s.41-48

237 Mardin, S., Din ve ideoloji, Istanbul, 2001, s.115-123.
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Esnaf, gedik ve lonca olarak ifade edilebilecek nizamlar, dis pazara
acilamayan?® kasaba ekonomisinden kaynaklidir. Osmanli doneminde Ahiligin esnaf
loncalarina dontismesi Osmanli’nin mutlak merkeziyetci sistem anlayisiyla, Ahilik’de

vakfa dayanan 6zerk konumlarini yitirmislerdir?®.

3.6.2. Gedik

Gedik, Osmanli sisteminde inhisar ve imtiyaz esasina dayanan askeri, idari,
hukuki ve iktisadi alanlarda kullanilan bir terimdir. Bu noktada bizi iktisadi kism1
ilgilendirmektedir. Gedik terimi de iktisadi alan da iki anlamda kullanilmaktadir. ilk
olarak, Osmanli Devleti’nde vakfin mali yetersizligi sebebiyle vakif diikkanlar harap
hale geldiginde, kiracilar diikkani isler hale getirmek icin tamirini tistlenmeyi, bunun
karsihiginda da kendi miilkii olmak iizere diikkana hususi alet ve edevatin
yerlestirmeyi ve her sene ciiz’ bir kira bedeli vererek, devamli kiract olmayi
istiyorlardi. Boyle bir kira akdi yapildigi takdirde yerlestirilen menkule “gedik”,
gayrimenkule “gedigin miilkii”, verilen kira bedeline de “miilk kiras1” denilmekteydi.
Ikinci olarak, inhisar, imtiyaz ve patent manalarin ifade etmektedir. Inhisar usulii, yani
belli miktarda esnafin belli sanatlar1 icra edebilme usulii kabul edildiginde
diikkkanlarda bulunan ‘“alat-1 1azime” bir sanatin icrasina ait ruhsat ve imtiyazin
sembolii olmus ve siikna hakki “gedik hakki/meskun hakki” ménasina gelmistir.
Inhisar duvarinda bir delik agmanin sart1, bdyle bir gedige sahip olmak oldugundan
etimolojik anlam zamanla terminolojik ifadeye biiriinmiistiir?*.

Gedikli tabiri Osmanli askerl teskilatinda kidemli yenigeriler i¢in de
kullanilirdi. Cumhuriyet doneminde yiikiimliiliikklerinden fazla askerlik hizmetinde

bulunan erbaslara gedikli denmistir. Cavus, iistcavus, bascavus ve basgedikli olarak

238 Dig pazara agilmak Ahilerin bir bakima ellerinde olabilecek bir durumdu. Soyleki, Ankara, Konya,

Denizli, Antalya, Kayseri gibi ticaretin faal bir sekilde yapildig1 bolgeler de niifiis ve niiftiz sAhibi
konumundadirlar ancak bunu Baltik Hinterlandinda hiikiim siiren Kuzey Almanya menseyli Hansa
Birligi gibi monopol bir gii¢ olarak kullanmak istemediler zira Ahiligin gayesi bu degildi. Loncaya gegis
doneminde de terminolojik olarak goriinse de pratik olarak reeksport (=bir iilkeden alinan malda hig bir
degisiklik yapmadan baska iilkeye satmak) gibi bir ticaretten sz edilemez. Bkz: Aytiire, S., Bagci, S.
A., Berki, O., Hansa Birligi (Avrupa Birligi’nin Sonu da Hansa Birligi Gibi Mi Olacak?), The Journal
of Academic Social Science Studies

International Journal of Social Science, 2017, S:58, 5.525-526.

239 Tnacik, H., age., s.94.

240 Akgiindiiz, A., “Gedik”, DIA., Istanbul, 1996, C:13, 5.542.
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erat sinifindan kabul edilen, gedikli ¢avuslarin statiisii daha sonra yiikseltilmis ve
kendilerine “astsubay” denilmistir?*’.

Gedik ifadesine resmi olarak 1727 yilinda rastlanir ve 1860 yilina kadar
stirmistiir. Basladig1 tarihlerde gedik teriminden “sanat aletleri” kastolunmustur.
Ayrica tagidig1 anlam itibariyle devamli sabit bir is yeri olarak verilen gedik ve kisiye
0zgii olarak verilen gedik seklinde iki uygulamasi goriilmektedir. Esnaftan vefat
edenlerin yerine getirilenlerin, ustalik hakkiyla alinip-satilan veya devir-teslim edilen
sanat aletlerine esnaf arasinda gedik denilmistir. Gedikler toplumun ihtiyaglarina gore
azaltilip ¢ogaltilarak kontrol altinda tutulmaktadir?*?. Kontroliin kismen ekarte edildigi
zamanlarda olmustur. Ornegin, XVI. Yy Istanbul’un da Bezzazistan’daki dellal ve
esnafin sattiklart malin ederinden fazlasini aralarinda mezat ettikleri tespit edilmis ve

bu hilelerine mani olmak icin, hitkkiim verilmistir®*.

3.6.3. Yeniceri

Orhan Bey zamanindaki (1324-1362) yeni fetihler sebebiyle ziyadesiyle askere
ithtiya¢c dogmasindan, genel ifadelere gore de savas esirlerinden faydalanilmasi yoluna
gidilmistir. Ozellikle vazifeyi ifa edenlerin disiplinsiz davranislari®** ve savas
esirlerinden bir ordu kurulmasi beraberinde giiven endisesini meydana getirmesiyle
diizenli ve sistemli bir ordu ihtiyact hasil olmustur. I. Murad zamaninda (1362-1389)
Gelibolu’da Acemi Ocagi’nin kurulmasinin Kazasker Candarli Kara Halil (6.1387) ile
Molla Riistem’in yoOnlendirmesiyle gergeklestigi genelde kaynaklarin zikrettigi
ifadelerdir®®. Inalcik Hoca tarafindan Edirne'nin alimsindan (1362) sonra kuruldugu

ifade edilmektedir?®.

241 Ozcan, A., “Gedikli”, DiA., istanbul, 1996, C:13, 5.546.

242 Simsek, M., Tky ve Tarihte Bir Uygulamasi Ahilik, Istanbul, 2002, s.42-44 ; Cagatay, N., Bir
Tiirk Kurumu Olan Ahilik, Konya, 1981, 5.128-129.

243 Ahmet Refik, Onuncu Asr-1 Hicride istanbul Hayati, Ankara, 1987, 5.160-161.

24 Disiplinsiz davranislart meydana getiren toplulugun genel panoromast igin Bkz: Goodwin, G., age.,
s.19; Devletin geriledigi devrelerde dervislerin tekke ve zaviyelere birakilan vakif gelirlerinikétiiye
kullanmalar i¢in Bkz: Erginli, Z., agm., 5.193-211.

245 Beydilli, K., “Yenigeri”, DIA., Istanbul, 2013, C:43, 5.450.

246 Tnalcik, H., age., 2003, s.17.
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Baba-evlat iligkisi, isi 6gretme acisindan, hususiyetle “el verme” nazarinda
hayli 6nemlidir. Bu durum “hoca” lakapli kdéle tacirleri tarafindan Tiirkistan ve
Kafkasya’dan getirilen Tiirk kokenli miisliman olmayan Memliik’leri
cagristirmaktadir. Memliik, esir bir anne babadan diinyaya gelmis “abdii kinn” veya
“rakik” tabirinden farklidir. Hiir bir anne ve babadan diinyaya gelmis ancak bir
kimsenin miilkiyetindeki kadin ve erkek esiri ifade etmektedir. Memliikler kendi
aralarindaki bagi “hosdas” olarak ifade etmekte ve hosdaglar aynm1 efendinin
hizmetindeki arkadas anlamina gelmektedir. Hosdaslik bagi o kadar 6nemli noktalara
varmaktadir ki, hosdaglar sultanlarin tahta ¢ikarilmasinda indirilmesinde pay sahibi
oluyorlardi. Kendilerini satin alip yetistiren ve baba gibi kabul edilen efendileri ise
“{istaziyye” seklinde ifade etmekteydiler®*’.Kutadgu Bilig’de yaya asker (=miisellem)
icin kullanilan ve kole ile ayni anlami tasidigina isaret edilen “kul” tanimlamasi,
Osmanli terminolojisinde kolelikten ziyade takip eden an’anevi bir kullanimdir. Kul,
hiikiimdara kars1 6zel bagimlilik durumu i¢indedir. Padisah, kul sifatiyla hizmet veren
yeniceri ve sipahileri evlatlari olarak nitelemekte; kullar da “babamiz” seklinde
anmaktadirlar®®® Tibdk ya da Tabak denilen askeri okullar gerek idari kadrolara
blirokrat yetistirmek gerekse ordu teskilatinin asker ihtiyacini karsilamaktaydilar.
Aralarinda farkliliklar olmasina ragmen Sel¢uklular’daki “Gulam” ve Osmanlilar’daki
“Pengik” sistemi ile Tibdk da ortak paydalara sahiptir®*®. Fertlerin aralarindaki
kurbiyetle, Ahi kardesligi -yol atasi se¢imi-; Memliik ordu sisteminin de bu temel
lizere olmasi hasebiyle, Ahiligin seyfi kolu; ile kullanmilan terminolojik yakinlik;
Ahilikte oldugu gibi Memliiklerinde temel niivesinin, Tirkmen diye tabir
edebilecegimiz Tiirk kokenli bireylerden tesekkiilii gibi hususlar dikkate sayandir.
Memliikliiler’le Ahiler arasinda somut bir bag Ornegide Kirsehir Ahi Evren
Tiirbesinden, Ankara Etnografya miizesine nakledilen 837 envanter nolu alemde
kendisini gostermektedir. Bu alem {izerinde “Izzi la Mevlana el-Sultan, el-Melik, el-

Seref Ebu el-Nasir Kayitbay azze nasrahii” ibaresi yer almaktadir?®°.

247 Ayaz, F.Y., Memliikler, Ankara, 2015, 5.19-24.

248 Beydilli, K., agm., s.451.

249 Agir, A., M., “Memliik Askeri Teskilatiyla ilgi Yapilmis Bazi Arastirmalara Dair”, Gaziantep
University Journal of Social Sciences, 2015, S:14, s.449.

20 K osay, H., Cetin, P., “Etnografya Miizesindeki Alemler”, Tiirk Etnografya Dergisi, Ankara, 1959,
S:3, 5.82; Malesef bu alemin gerekli bilgi ve fotograflarina ulasamadigimiz i¢in tezimizde metni ifade
etmekle yetiniyoruz.
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4. AHI ZAVIYELERI

4.1. Ribat — Zaviye Iliskisi ve Ahilik

Ribat ve Zaviye iligkisinden s6z edebilmek i¢in, Ribat, Kervansaray, Han,
Zaviye, Tekke kavramlarmin ayrimini1 yapmak gerekmektedir, zira bu tarz bir ayrimi
ortaya koyabilmek Ribat ile baglayan ve Zaviyeye kadar uzanan mekan
fonksiyonelliginin, birbiriyle olan irtibatin1 kavramamiz1 saglayacaktir. Bu sebeple
kisaca bahsedilen gegiskenligi Ribattan baglatarak takip edelim.

Ribat, kelime itibariyle “sinirda nobet tutmak, diisman saldirilarint 6nlemek”
anlamlarma gelmektedir. Ribat ortaya ciktig1 zamanlarda oncelikli olarak cihad ile
iliskilendirilmistir®®'. Bu noktada hem cihad hem de ribatin ayn1 kokten geliyor olmasi
ve islami ananeye gore, bir takim isimler one siiriiliirken bunlarin Kur’an-1 Kerim’de
gecen kelimelerden olmasinin istenmesi neticesinde zuhur ettigi diisiiniilebilir.

Ribatlar ilk kullanilmaya baglandiginda, basit ¢adirlardan ibaretken zamanla
miistahkem kaleler halini almstir. Ilk olarak ug bolgelerinde dzellikle Bizansa karst
Suriye ve Ifrikiye cografyasinda yapilmistir. Emeviler déneminde ribatlar artik bir
karakol, derbent halini almaya baglamis hatta Kayrevan’da oldugu gibi Ukbe b. Nafi
sehri ribat seklinde insa ettirmistir’?. Abbasi doéneminde ise Maveraiinnehir ve
Horasan bolgesinde ribat yapimina baglanmistir. Ribat yapimi1 Samaniler ve Gazneliler
zamaninda da devam etmistir®®°.

Kervansaray kelimesi ise genellikle Anadolu Selguklu

29254

Kervansaraylari/Ribatlar1 i¢in kullanilmaktadir. Yine kitabelerde “han ifadesine

rastlanilmakla beraber, 1. Giyaseddin Keyhiisrev donemi (1204-1211) yapis1 olan ve

51 yigit, 1., “Ribat”, D.I.A., Istanbul, 2008, Cilt:35, 5.76-79.

%2 7iya Pasa, Endiiliis Tarihi, Istanbul, 2012, 5.30; Malta adasindaki “Rabat” sehrinin isminin de
donemden miras kaldig: diistiniilebilir.

23 Yigit, 1., agm., 5.76.

254 Han ifadesi hiikiimdar isminden miilhem, koruyucu, doyuran tebasinin miiskiillerini giderendir.
Dolayisiyla “han” ifadesiyle Hz. Isa’nin Cana diigiiniinde suyu saraba ¢evirmesi, Hz. Muhammed’in
(S.A.V.) Ebu Talha’nin evinde bir ekmekle biitiin cemaati doyurmast ve Hacim Sultan Horasan’dan
gelirken Yesevi tarafindan verilen sofray1 agaca asmis ve herkesin yemesi i¢in birakmistir, kim gegerse
ne kadar kalabalik olursa olsun sofray: actiklart zaman diledikleri kadar yiyip yerine asarlardi. Az
yemekle cok kisi doyurmak “han” ile daha eski ve irtibatli goriinmektedir. Han’in kut almis olmasi ve
onun hamiligini besleyen menkibelerle han, kervansaray daha iyi anlagilabilmektedir.
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Konya-Beysehir yolundaki Kurugesme Han kitabesinde, ribat olarak geg¢mektedir.
Erzurum’da bulunan Riistem Pasa Kervansarayr ise XVI. Yiizyil yapisi olmasina
ragmen kitabesinde ribat ifadesine yer verilmektedir®®.

“Kiigiikasya’nin iigte biri yliksek yaylalardir; susuz, bitkisiz, yer yer ¢iplak
kayalarla delinmis bozkirdan bir halidir. Arada bir, mavi mavi parildayan biiyiik bir su
birikintisi géze carpar; bir tuz goliidiir bu. Bu topraklarda yiice, soylu bir tekdiizelik
vardir, renkler kavruk ve mine gibi yaniktir. Cogu zaman {irperti verir insana. Yalniz
basina giden bir ath ¢iktiginda, sanki bir tehlike geliyormus izlenimi uyandirir. Bir dag
dizisine yaklasinda tirkiintiiler sarar her yaninizi, sanki orada ¢ok daha koétii seyler sizi
tehdit edecektir...”?® bu ifadeler kismen de olsa o dénemleri hatirlatir ve kervansaray
gibi korunakli mekanlarin ehemiyetini bir kez daha vurgular®’.

Ribat ile Kervansaraymn karistirilmasinda aslinda bir beis yoktur. Soyleki
bunlar zamana ve cografyaya gore degisim gdstermis dilin canliliginin sonuglaridir.
Ancak arastirmacilarin ifadelerinde 1950’lerden sonra ozellikle Erdmann’in
calismasindan sonra, gerek tipolojik olarak gerekse istilahi olarak kervansaray
dilimize yerlesmis yukarida ifade ettigimiz gibi zaman zaman farkli kullanimlar
gorilmiistiir. Yine de kaynaklarda, “Baslangicta konaklama ve savunma mekani olarak
kullanilan ribatlar, zamanla ipek yolunun 6dnemini yitirmesi sonucu daha ¢ok iginde
dervislerin barindigi, ama yine de gelip-gecen yolcularin misafir edildigi halvethane
(zaviye-hanikah) seklinde kullanilmaya baslamistir.”?*®Sultanii’l Ulema “imamlarin
inecegi yer medrese, seyhlerin hanekah, beylerin saray, tiiccarlarin han, rindlerin

29 olarak ifade etmistir. Diyanet Islam Ansiklopedisi ise

zaviye, gariplerin mastaba
zaviye maddesiyle, tekke maddesini es tutmaktadir.

Soyle bir agiklama da bulunulabilir, baslangigta ribat olarak u¢ mevkilerde-
askeri mahiyetli-; sonrasinda kervansaray ve han olarak —ticari mahiyetli-; zaviye

olarak —egitim kurumu-; hankah ve asitane olarak ayende ve revendeye hizmet —sosyal

255 K osklii, Z., Erzurum’da Osmanli Dénemi Hanlar1, Erzurum U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
2010, Say1:5, s.113-134.

256 Ceram, C.W., Tanrilarin Vatam Anadolu, 1999, s.12.

27 Selguklu Kervansaraylari i¢in Bkz. Turan, O., “Selguklu Kervansaraylar1”, Belleten, 1946, C:10,
S:39, 5.471-496.

28 Cezar, M., “Tiirk Tarihinde Kervansaray”, TTK Bildiriler, 1981, Cilt:8, S:2, 5.931-940.

259 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, Istanbul, 1973, C:1, 5.123.
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fayda-?%0,  asitdne  ifadesini mevlevilerin merkez tekkeleri icin  de

kullanidiklarigoriilmektedir. Bu mekan isimlerini kesin hatlariyla ayirmak miimkiin
degildir zira bir birinin faaliyet sahasina hizmetleri de muhakkak oldugu gibi, tarihi
seyir i¢erisinde de kullanim farklili§i mevcuttur.

Yol bilgisi ve giivenligi sadece, yolcular i¢in degil ayn1 zamanda askeri harekat
icinde Onemlidir. Dag gecitleri gibi giivenlik sorunu meydana getirebilecek
mevkilerde derbent teskilatlanmasi ve Ahi zaviyeleri goriilmektedir. Ahi zaviyeleri
ayni zamanda Rumeli’de Osmanli’nin fetihve yayilis donemini kolaylagtirmis ve
kdylerin ¢ekirdegini meydana getirerek, Rumeli’ye yerlesmede (kolonizasyon) biiyiik
rol oynamustir?®?,

II. Kili¢ Arslan ile baglayarak 1. Alaaddin Keykubat dénemine kadar giden
1155’den 1237’°e kadar uzanan zaman diliminde Anadolu ticari hayatinin omurgasi
olan, kervansaray olusumunu gérmekteyiz. II. Kili¢ Arslan’1 takiben I. Giyaseddin
Keyhiisrev doneminde de Nasir Lidinillah (1180-1225) Fiitiivvetinin Anadolu’ya
geldigi goriilmektedir. I. Giyaseddin Keyhiisrev’in fiitiivveti kabul etmesi siyasi
olmakla beraber, fiitiivvet siyasi kisvesinden konjektorel sartlar geregi olarak Anadolu
Ahiligine donligmiistiir. Bu doniisiim bir anda olmayarak, bir siireci takip eder. Ahilik

fikri anlayisinin niivesi diyebilecegimiz, melamilik?®?

anlayisinin Tiirkmen gruplar
arasinda yaygin olmasi fikri hazirlik saglamistir. Ancak bu gruplarin ilk yerlesim
bolgeleri sehir merkezleri degil, hayvancilikdan geginmeleri sebebiyle, otlaklarin
genis olduklar kir bolgeleridir. Nazari olarak hazir olan Tiirkmen gruplarin zamanla
yerlesik hayata uyum saglayarak, peyderpey sehirlesmesini takiben Ahilikle

nazariyyat ameliyata gecirilmistir?®®. Bunu ise Ahi Evren saglamistir. Ahi Evren’in

20K arpuz, H., “Ahi Zaviyelerinden Ornekler”, ipek Yolu Dergisi Konya Kitabi, 2013, S:14, s.58-59.
%1 Tnacik, H., age., s.88; Inalcik hem bizzat kendi gdzlemi hem de askeri harekat igin de tarihi 6rnek
vermektedir.

262 Bolat, A., "Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Melamet Tasavvuru", Tasavvuf Dergisi, Ankara, 2009, S:23
(ibnii’l Arabi Ozel Say1s1-2), 5.458.

263 By hususta Kutalmisoglu Siileyman Sah ile gelen ilk go¢ dalgasi sonrasinda, aralikla gelen gocler
bulunmaktadir.-Ahilige ilk vurgunun yapildigr II. Giyaseddin Keyhiisrev’in zamanin da Mogol
baskisindan gelen goglerde vardi.- Anadolu siirekli go¢ almaktayd: ancak unutulmamalidir ki bu
gocerler esnasinda, Tiirkistan’da illerde yasayanlarda vardi. Bkz. Tekin, $., “Metinlere Dayanarak Eski
Tiirklerde Gogebe (=Otiiken) ve Sehir (=Hogu) Medeniyetlerinin Tahlili”, Ankara U. Edebiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1972, S:3, s.44; Esin, E., Tiirk Kiiltiir Tarihi ig: Asyadaki Erken Safhalar,
Ankara, 1997; Ancak bu noktada Ocak, “elli yiiz sene gibi kisa bir siire iginde bdyle bir kurumu sirf
kendi geleneklerine dayanarak yaratabilmesi imkansizdir.” Diyerek, bu olusumu iran topraklarinda
aramaktadir. Ocak, A.Y., age., 1996,5.183; Fikri olarak hazir olan ve zaten kendi kiiltiir ¢evresinin
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k%4 ilk teskilatlanmay1®®® burada

1205°de Anadolu’ya gelip Kayseri’ye yerlesere
gerceklestirmistir. Kervansaray aglariyla gelisen ticaret, zanaati da tetiklemistir,
flitlivvetin siyasi gilicli ticareti, ticaretin getirisi ise zanaati ilerleterek fiitiivveti
Anadolu Ahiligine dontistiirmiistiir.

Selguklular, 1000-1200 yillar1 arasindaki donemde, yerlesiklerin yaptig zirai
iiretim ile gogerlerin yaptig1 hayvanciligi, ilk kez birlikte ayn1 ekonomik platformda
birlestirerek diinya tarim devrimini yeni bir evreye sevkettiler?®®.Sartlarn uygun
olmasi ve Ahi Evren’nin teskilat¢iligiyla tekrar siyasi istikrar bozuluncaya ve Ahiler
tatbikata ugrayincaya kadar gelismesini siirdiirmiistiir.

Zaviyeler etrafinda olusan iskanlar neticesinde, zaviyeler etrafinda koyler
tesekkiil etmis ve bu kdyler zaviyedarlarin isimleriyle anilagelmistir. Ankara Ahi
Mamak ve Ahi Mesud (=Etimesgut)?®” 6rneginde oldugu gibi mahalle/semt ad1 olarak
hala yagamaktadir.

Ahi zaviyerlinde verilen egitim i¢in Sithreverdi risalesinde “Fiitiivvet sahibi bir
kimse Arapga, Farsca, Tiirkge, Acemce, Yunanca ve Hindge gibi dilleri bu dillerdeki
lafizlar1 6grenmeye gayret etmelidir”?® der.

Insanm egitilmesine, yetistirilmesine dnem veren Islam, ii¢ unsur ile durumu
temellendirmektedir. Egiten (=peygamber), egitim yeri (=mescit) ve egitilen

)9, “Alimler peygamberlerin mirascilaridir” soziinden hareketle Ahilik

(=insan
Ozeline tasidigimizda ise Egiten (=usta), egitim yeri(=meslek icrasinin mekani ve

zaviye) ve egitilen (=¢irak) olmaktadir.

sanatini ortaya koyan bir topluluk —Bahaddin Ogel’in Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris serisinde bunlar
goriilmektedir.-, bunu neden gergeklestiremesin. Zira Ahiligi olusturacak Anadolu’yu yoguran
tasavvufi yap1 “Dogudan Fahreddin Razi (6. 1209) ve talebelerinin temsil ettigi kelami diisiince ve
Stihreverdi-i Maktil (6. 1190) ve talebelerinin temsil ettigi israki diislince yaninda, bat1 ve giineyden
vahdet-i viicud diisiincesi ile bu topraklar yogrulurken” Erginli, Z., agm., s.200. Farkli cografyalarda
aramak ne kadar dogrudur.

264 Bayram, M., Fatma Baci ve Baciyan-1 Rum Anadolu Bacilar Teskilati, Konya, 2016, .56.

25 Ahi Evren’in teskilati yam ayni zamanda Ahi Evren’in kiimelenme modeli ile mesleklerin
gruplandinlmasi ve meslek birlikleri halinde sanayi sitelerinde drgiitlenmesini de igermektedir. Kala,
A., Debbaghktan Dericilige istanbul Merkezli Deri Sektoriiniin Dogusu ve Gelisimi, Istanbul,
2012, s.16.

266 Kala, A., age., s.16.

267 Hacigokmen, MLA., Ahiler Sehri Ankara, Konya, 2011, s.82-83.

28Muallim M., Cevdet, Islam Fiitiivetti ve Tiirk Ahiligi ibn-i Battuta'ya Zeyl, Istanbul, 2008, 5.343
269 Kara, M., “Tasavvufun Yetistirdigi Model Sahsiyetlerden Ornekler”, Milli Mecmiia, 2018, S:2, 5.48.
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Ahiligin veya genis ifadesiyle tarikatlarin bozulma siirecinin, zaviyelerin veya
gec donemde ifade edilen sekliyle, tekkelerin bozulma siirecinde sefere katilmamak
veya bir takim yiikiimliiliiklerden kagmak i¢in tekkeye gittikleri, din egitimi ad1 altinda
miirid gibi davrandiklar1 vakidir. Bu gibi durumlar Ahiligin veya —Anadolu orijininde
tarikatlarin genel intisarinin Yesevilik temayiiliinde oldugu diislintildigiinde- “alp-
eren” vasfina da uymamaktadir. Bu da inkiraz doneminin ayr1 bir noktasimi teskil

etmektedir.

4.2. Zaviyelerin Goriiniisiine Dair

Nasiri Fiitlivvet-namesinde “Ahi'nin asitanesinde ¢esit olmali” baslig1 altinda
su bilgi verilir: “O yerin dort tarafi agik, Kabe gibi pek iyi, pek giizel bulunmasi
gerekir. Havuzu da olur. Oradan ibrik ve testi doldurulursa daha aladir. Ay ve giines
gibi aydin olmasi i¢in biitiin duvarlarin beyaz olmasi lazimdir. Bunda herkes ittifak
etmistir ki, orayi iyice silip siipiirmek, sulayip aritmak ve orada herkesi suvarmak (=su
vermek) gerekir. Kapisinda bir de kapici bulunmali ki, kapiya kimse oOkiiz, esek
baglamasin. Oraya kilim, yahut yiin kece dosenmeli, her ikisi de iyidir. Ahi yiiceyse,
serefliyse, halisinin Kibris halis1 olmasi da caizdir. Fakat kapisina perde takmamalidir.
Ciinkii bu ululuk alametidir. Onun kapisina yarasmaz?’°. ibn Battta'nin verdigi
bilgiler bunu destekler. O, Alaiyye'de misafir kaldig1 Ahi zaviyesini soyle tavsif eder:
“Burast Anadolu'nun en giizel hali ve kilimleriyle dosenmis, Irak camindan yapilmis
say1s1z avizelerle aydinlatilmig piril piril bir yerdi. Oturma salonunda bes adet beysus
vardi. Beysus, bakirdan yapilan, ii¢ ayakli bir ¢esit samdana denir ki, bag tarafinda yine
bakirdan yapilma cam gibi parlak ve ince bir boru bulunmaktadir. Burasi arinmis i¢
yag ile doldurulur, yan1 basinda yine yag ile dolu bakir kaplar bulunur. Ayrica fitili
diizeltmek i¢in bir makas da vardir. Ahilerden biri bu samdanin bakimiyla vazifeli olup
ona ‘“geragc1” denir. Oturma salonunun orta yerinde misafirlere ayrilmis bir peyke
(=sedir, mastaba)bulunmaktadir”?’*.Bu bilgilere ildveten Ahi'nin zaviyesinin

bahgesinde mutlaka incir agaci yetistirmesi gerektigi belirtilir.

20Hacigdkmen, M.A., agm., 2013, S:14,s.73-74.
2Mbn Battuta, age., S.276.
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Ahi zaviyelerinde hiyerarsik bir diizen hakimdir. Siihreverdi'nin tasavvuf
anlayisi icinde, sahib-terbiye diyerek ikili; Burgazi'de yigit-ahi-seyh seklinde tiglii;
Seyyid Hiiseyin ve Razavi' de ise dokuzlu bir derecelendirme yapilir. Bu tasnif
teskilatin idari yapisindaki tekdmiilden ote,miielliflerin konuya bakis agilarindan
kaynaklanmaktadir?’?.

Ahi zaviyelerinde egitim, medreselerden farkli olarak genis bir perspektifte
sunulurdu. Teskilat miintesipleri kendisine uygun her mabhfil, toplant1 ve eglenceye
katilabilir ve buralarda yeni seyler 6grenirdi. Bu usul, zaviyelerdeki terbiye-Ahi
iligkisinin, medreselerdeki hoca-talebe iligkisinden ¢ok daha farkli bir boyutta
gelismesine de sebep olmustur?’®,

Genel olarak ifade etmek gerekirse Ahi zaviyeleri tarikat yapilarinda goriilen
semahane merkezli ve zikir merkezli yapilar degildir. Kiyami tarikatlar’da goriilen
kare ve/veya dikdortgen, Devrani tarikatlarda goriilen dairevi form?’*Ahi zaviyelerine
genel olarak bakildiginda yoktur. Ahi zaviyelerinde kapali veya agik avlulu dort
eyvanl tipin Onciilik ettigi, tabhaneli camii tipolojisi hakimdir. Hasim Hoca’da
tabhaneli camii tipolojisinin 6nciisii olarak Ahi zaviyelerini gérmektedir?”®. Eregli
Seyh Sihabiiddin Siihreverdi zaviyesinde goriilen hiicre tip mimari, Kirsehir Ahi Evran
zaviyesinde goriilen birbirinden bagimsiz mekanlar, Tokat Ahi Muhyiddin zaviyesinde
goriilen avlulu tek eyvan etrafinda eklektik yapilar gibi 6rneklere baktigimizda genel
bir plan formu teskil ettigi goériilmez. Bunu topografya ya baglamanin ¢ok dogru
olmayacagi, zira ug birim olarak faaliyet gosteren —genel anlamda- mekanin boyle bir
problemi olmasi diisiik bir ihtimaldir. Ancak zamana bagl olarak ayende ve revendeye
hizmetin neticesinde eklemeler yapildigi, ihtiyaca binaen hareket edildigi bizce daha
agir bir gerekgedir.

Ahilik igerisinde semanin da yer tuttugu bilinmektedir. O zaman devrani
tarikatlarda goriilen dairevi planl bir zaviyeden bahsetmek beklenirken bunu gosteren

somut bir delil heniiz yoktur.

22 Sarikaya, S., agm., s.58.

213 Sarikaya, S., agm.,1999, s.60.

214 Tanman, M. B., “Istanbul, Siileymaniye'de Helvai Tekkesi”, Sanat Tarihi Yillig1 / Journal of Art
History, 1979, S:8, 5.183-184

25 Karpuz, H., “Ahi Zaviyelerinden Ornekler”, ipek Yolu Dergisi Konya Kitabi, 2013, S:14, s.65.
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Kaynaklardan yola ¢ikarak Ahilere ait ¢ok sayida yap1 oldugu bilinmektedir.
Ancak bunlarin asli 6zelliklerini somut olarak yansitan deliller bulmak Mevlevi
Tekkelerinde oldugu gibi kesinlik géstermemektedir. Mogol tahribatinda miidafi olan
Ahiler sonraki donemlerde de tahkibata tabii tutularak, gerek kendileri gerek
mekanlar tayy edilmistir. Hal bdyle olunca Ahi zaviyeleri hakkinda konusmanin hep

bir yan1 eksik kalacak gibi goériinmektedir.

4.3. Zaviyelerde Gorevli Kisiler

Hiyerarsik yap1 igerisinde “yol erkani” denilen “iradet” kapisindan girilip
“icazet” kapisindan ¢ikilan ve ancak “liyakat” ile yiikselebilen bir teskilatlanma s6z
konsudur?®. Talibin (=Ahi) siilikunda onu vasiflandiracak bir miiessese ve bu

miiessesenin gorevlileri olmasi gerekir, simdi bunlara deginmeye calisalim.

4.3.1. Ahi Baba

Tiim esnaf birliklerinin reisi olmakla beraber hepsinin basinda da Ahi Baba
yani Seyhii’s-sliylth bulunurdu. Ahi Babalar esnaf birliklerinin sistemli ¢alismalarini
saglamakta, devletle olan iliskileri diizenlemekte, “sed baglamak™ gibi gdrevlerde

bulunmaktaydilar?’’

. Ahi Baba’nin diger bir gorevi de tasidigi sayginlik ve itibar
neticesinde herhangi bir hususda meydana gelen anlasmazligi —eger Kethiida
cozememisse- gidermek i¢in kadidan once kendisine bas vurularak, kirtasiyecilige ve
biirokrasiye pay birakmadan bir ombudsmanlik gérevini iistlenmesidir.

Ahi Baba’nin yerini tutabilecek vasifta bir oglu varsa vazife basina o geger eger
yoksa isinin erbabi, gerekli 6zellikleri tagiyan bir kisi segilir, kadiya durum arz edilir,
kadi da ismi gegen sahs1 merkeze Payitaht’a bildirirdi. Arz ilizere padisah beratiyla
gorev boslugu giderirlirdi. Tiim bolgelerdeki Ahi Babalar, manevi olarak Kirsehir’deki

278

Ahi Evran postnisinine bagliydilar“’®. Baba sifatiyla tiim esnaf birliklerini birlestirici,

ayni zamanda da Ahilige ait miilkleri elinde tutarak onlara siirekli islevlik kazandiran

276 Kollektif, Ahilik ve Meslek Ahlaki, (Edi. Akdag, O., Kurtulus, M.,), Konya, 2016, s. 232.
217 Kazic, Z., “Ahi Baba”, DIA., istanbul ,1988, C:01, s.527-528.
278 Kiiciikdag, Y., “Ahi Baba”, Ahilik Ansiklopedisi, Ankara, 2014, C:1, s.50.
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ve miiessesenin devinimini devamli hale getiren kisi imaj1 ¢izilmektedir. Giiniimiizde

“devlet baba” ifadesinin de arkasinda bu yatmaktadir®’®.

4.3.2. Fekke

Stirekli zaviyede bulunan ve hizmetlerden sorumlu kisidir. Secerenamelerde
Ahi Baba ile beraber ismi zikredilen, otuz yillik ustalarin dahi 6niinde ayakta durmalari
istenen, 6nemli bir sahsiyettir. Zaviyeye gelen mallar1 Kethiida ve Yigitbasi ile beraber

taksim ederdi?®,

4.3.3. Kethiida

Ahl Baba’dan sonra gelen yetkili kisidir ve yari resmi bir kurumdur.
Pehlevice’den dilimize gegen ve Kahya olarak da kullandigimiz bu kelime XII. Yy’da
goriilmeye baslansa da Ahilik miiessesesinde XVI. Yy’dan sonra yer bulur. Ahilige ait
fermanlar da genellikle Kethiida ve Yigitbasi’nin isimlerine rastlanmaktadir. Kethiida,
ait oldugu esnaf cemiyetini merkezi idareye karsi temsil ederek, anlasmazliklar1 da
yerinde ¢ozmektedir. Kethiida ayni zamanda mallarin narhinin belirlenmesinde,
hammadde temini ve dagitilmasigibi gorevleri sebebiyle alt birimlerle irtibath

calismaktaydi?®,

4.3.4. Yigitbasi

Fetd’nin yigit anlamma gelmesi ve Anadolu Ahiliginin ise yigitlerden
miirekkeb olmas1 bunlarinin idare i¢in de bir lider tayinini gerekli kilmistir. Yigitbasi
bdyle bir gorevi yerine getirmekteydi.Yigitbasilar, Mogollar’in Anadolu’yu istilas1

sirasinda kdylerin korunmasinda da gorev almiglardi. Celali isyanlarin da ise merkezi

219 Cayect, A., Selcuklularda Egemenlik Sembolleri, Istanbul, 2008, s.24.

280 K onuskan, M., “Dért Kutsal Kitap Ve Yaratihs Felsefesi Cercevesinde Fiitiivvet Devri ve Ahilik
Tegkilatindan Giiniimiize Etik: Muhasebe Etik Kurallar1 Acisindan Karsilastirmah Bir Analiz”,
(Selguk U. Yaymlanmamis Y.L. Tezi), Konya, 2016, s.98.

281 Hacigokmen, M.A., “Kethiida”, Ahilik Ansiklopedisi, Ankara, 2016, C:2, s.67.
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otoritenin zayiflamasiyla kodylerin ve bazen sehirlerin giivenligi yigitbas1 denen ve il
erlerinin liderligini iistlenen kisiler tarafindan organize ediliyordu?®?.

Anadolu’nun Osmanli idaresine girmesi iizerine bilhassa XV. yiizyilin
ortalarindan itibaren, esnaf teskilati devletin merkezi otoritesine ve kurallarina daha
sik1 bicimde baglandi. Boylece muhtemelen Ahilik teskilatindaki yigitbasi da Ahilik
geleneklerinin bir devami seklinde esnaf idare heyetlerinin i¢cinde yer almaya bagladi.

Celali Isyanlar1 sirasinda zorbalara hadlerini bildirmek i¢in Ayan-i vilayet’den
serdarlar atanir ve onlarin yardimi ile kdylerde yigitbasilar emrinde halkin
orgiitlenmesine izin verildi. O zaman ayan sOyle tanimlanmakta idi. “Vilayetten yarar
ve namdar ve miistakim ve miitemevvil (=miilk sahibi) ve halk arasinda szl ve

kelimati dinleniir kimesneler.”283

4.3.5. Duaci

Ahiler arasinda her esnafin bir duacis1 vardi. Duagl da denilirdi. Sabah
namazindan sonra miitevellinin diikkani 6niinde toplanan esnafa duacist merasimle
dua geker, giilbank geker ve sanatin ulularmi anardu. Illaki esnaftan olmasi gerekmeyen

duac1 helal kazang, siikiir ve el vermeyi her sabah hatirlatirdi?*.

4.3.6. Usta

Usta olmak kendi adina diikkan agmak demekti. Ustasi belli olmayan zaviyede
yer tutamaz, yol kardesi edinemezdi. Ustalar da kendi aralarinda Ustazadeler ve
Ustakarlar olarak ayrilmaktadir. Ustazadelere daha kidemli olduklarindan onlara daha

cok saygi gosterilirdi. Asik Pasa “hizmet edilecek bes kapidan biri olarak™ ustalik

makamindan bahsetmektedir?®®.

“Bir meslegin icrasi i¢in bir ustanin yaninda senelerce hizmet ederek sanatin

k286

“esrarm1” 0grenmis olma ve ciraklik miiddeti bittikten sonra da, ehliyetini isbat

282 {lgiirel, M., “il Erleri”, DIA., Istanbul, 2000, C:22, s.59.

283 Tnalcik, H., age.,2008, 5.333.

284 Hacigokmen, ML.A., “Ahi Secere-Name Ve Fiitiivvet Namelerine Gére Ahi Zaviyeleri”, ipek Yolu
Dergisi Konya Kitabi, 2013, S:14, 5.73; Hacigokmen, M. A., “Duac1”, Ahilik Ansiklopedisi, Ankara,
2016, C:1, s.372.

285 Hacigokmen, M.A., agm.,2013, s.71.

286 «fsin Piif Noktas1” Ahilik kiiltiiriiniin sanat ve sabrin ayn1 potada eritildigi bir deyim olarak dilimize
pelesenk olmustur. Bkz: Pala, 1., iki Dirhem Bir Cekirdek, Istanbul, 2009, s.173.
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eden bir eser hazirlamis bulunmak ve cemiyetin tekyesinde yapilan dini bir merasim
ile belini baglatmis (Pestemal kusanmis) olmak lazim geldigi gibi, ayrica bos bir
diikkan (bir gedik) bulmak icin beklemek, esnaf cemiyetine bir para vermek ve
arkadaslarina bir ziyafet cekmek de usta olmak i¢in ekseriya aranilan sartlardandi. Bu
suretle ayn1 meslekte calisanlarin adedini siki bir sekilde tahdid etmek ve meslege
mensup herkese her zaman kafi derecede is temin etmek istenilmisti. Bu sekilde
yetistirilmis olmayan ve harigten gelip aralarina karigmak istiyenlere «Ecnebi» ve
«hamdest» ismini takmakta ve onlarla rekabete girisilmis bulunulmaktadirlar.”?®” Arz-
talep dengesini saglayarak, sosyo-ekonomik yapiy1 ahlaki olarak saglayan Ahilik,
Barkan’in ifadeleriyle boyledir.

4.3.7. Kalfa

Ciraklik siirecini basarili bir bigcimde bitirenler, kendi adlarina dogrudan
diikkan acabilmekteydiler, kalfalilk diye bir ara donem eski kaynaklarda

gecmemektedir. Kalfaligin Ahilige sonradan eklendigi diisiiniilmektedir?®.

4.3.8. Cirak

Ahilik igerisinde en alt statliye sahip birimdir. Bir sanata talip olan geng¢ ¢irak
caligtirabilecek bir ustanin yaninda is tutmaya adim atar. Bu gencin meyledecegi sanati
velileri secerdi, zira kendinin secebilecek kadar ergin olmayacak bir yas araligidir.
Criraklik stiresi bir ¢ok sanatlarda “bin bir giin” iken kuyumculuk gibi daha c¢ok
maharete dayanan sanatlarda, yirmi yila kadar uzanmaktadir. Ciraklik doneminde ¢irak

bogaz tokluguna ¢alismaktadir?®.

4.3.9. Sancakdar ve Alemdar

Cesitli sebeplerle Ahi birliklerince yapilan tdrenlerde sancak ve alem
kullanilirdi. Her esnaf ziimresinin kendisine ait bir Ahi sancagi muvcuttu. Padisahin
huzurundan gecerken ilgili Ahi grubunun taninmasi igin grubun basinda sancaktar Ahi

grubuna ait olan sancakla beraber yliriir ve grubu onu takip ederdi.Bu durum

287 Barkan, O. L.,agm., s.40.

28 Hacigokmen, M.A., agm.,2013, s.71. Mimarin halifesi olarak degerlendirdigi kalfay1 T. Cansever’in
yorumlariyla disiiniince kalfanin tasidigr anlamin 6zgiil degeri atrmaktadir. Bkz. Can A., Dogan M.,
Bir Sehir Kurmak Turgut Cansever’le Konusmalar, Istanbul, 2017, 5.39-40, 43.

289 Hacigokmen, M.A., agm.,2013, s.72.
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Surnamelerde de goriilebilmektedir. Ahilerin manevi merkezleri olan Kirsehir’de tiim

Ahilerin sancag1 olan, Ahi sancag yer almaktadir?®.

4.3.10. Siipendi Kethiidasi

Stipendi, temizlik¢i anlamina gelmektedir. Diikkanlarin 6n kisimlarin
temizleyen kisilerdi. Bu kisilerden ise Siipendi Kethiidasi sorumludur. Siipendi,
mahfili (=toplant1 yeri) temiz tutmak ve sofra kaldirildiktan sonra temizlemek ile
gorevlidir. Bu temizligi ise ¢arub (=siipiirge) ile yapmakta, icdzet merasiminde ise

carub ile temizleme isini Siipendi Kethiidas1 ger¢eklestirmekteydi®®.

4.3.11. Kara Kollukc¢u

Esnaf grubuna dahil olan kisiler arasinda serkeslik, bagibozukluk eden, esnafin
ve halkin rahatin1 bozanlara verilecek cezalar Kara Kolluk¢udan sorulurdu. O bu
cezanin yerine getirilmesini, uygulanmasini takip ederdi. Giiniimiizde Karakol ismi de
Kara Kolluk¢u isminden gelmektedir?®2,

Ozet olarak aciklamaya calisigimiz kavramlar, kimi zaman kapsami
genislemis kimi zaman daralmis; bazen iki kavram tek gorevi ifade eder héle gelmistir.
Zamanin ve donemin ihtiyaglarina karsilik ortaya ¢ikan bu farklilik 6ziinde hep ayni
nliveyl devam ettirmistir. Burada zikredilen olusum igerisindeki terimler, sonrasinda
devlet sistemine yerlesmistir. Kavramlarin seyir takip edildiginde genel mahiyette

Selguklu’dan ~ Osmanli’ya,  devletten  imparatorluga  doniisiimiin  izleri

goriilebilmektedir.
4.4. Ahi Zaviyesinde Miistemilat
Eregli Seyh Sihabii'd-din Siihreverdi zaviyesi kaz1 sonuglarinda mutfak ve bu
mutfaga bagh ikisi biliyiik, ikisi kii¢iik tandir, algidan yapilmis bir delikli tas
bulunmustur. Ayrica genis kare seklinde bir alana ulagilmistir. Bu mekanin i¢inde bir

hole acilan ve ard arda siralanan kii¢iik bolmeler vardir. Bu hiicreler temizlendiginde

20Menkul eserler boliimiinde alem ve sancak incelenerek degerlendirilmistir.

21 Hacigokmen, M.A., “Siipendi Kethiidas1”, Ahilik Ansiklopedisi, Ankara, 2016, C:2, s.271.

292K aramagarali, B., “Eregli Seyh Sihabii’d-din Siihreverdi Kiilliyesi Kazis1”, Vakif Haftas1 Dergisi,
S:7, Ankara, 1990, s.255-257.
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kandil v.s. koymak i¢in bir nis ve su igcmek i¢in de bir kap bulundugu meydana
cikarimistir?®,

Sosyal yardim agisindan tekkelerin yaygin olarak imaret ve konaklama hizmeti
verdikleri goriiliir. Tekke ve zaviyelerin genis imkanlara sahip olmalar1 sebebiyle

malesef istismara acik mekanlar olduklar1 kanaati giiniimiizde hakimdir?%*

. Kurulusu
asamasinda Osmanli Devleti‘nin dervislere verdigi vakif arazilerinin denetlenerek ve
yolsuzluk yapanlarin arazileri ellerinden alimistir. Kurulus doéneminde dikkatli
denetimlere ragmen, devletin geriledigi donemlerde bazi tekkelerin yolsuzluklarla
sOhret kazandiklar1 da dogrudur.

Yine belgeler 1s18inda, yonettigi tekkenin ihyasi i¢in kendi canindan ve
malindan fedakarlik yapan seyhlerin sayesinde, Osmanli’nin kurulusuyla baslayan
Anadolu’daki tekke faaliyetleri, tekkelerin kapanis tarihi olan 1925‘e kadar faaliyet
gosterebilmistir?®.

Uclar genellikle esir ve ganimet bakimindan zengin bolgeler olarak kabul
ediliyor Anadolu’nun orta kesimlerinden, Azerbaycan’dan alimler, dervisler bu
noktalara gelerek zaviye kurmak, sadaka toplamak suretiyle gecimlerini temin
ediyorlardi. Yurd edinip ihya ederek, zaviye kurmuslar dolayisiyla sultandan
senlendirdikleri yer i¢in vakif berat1 almislardir. “Ayende ve revendeye” hizmet igin
kurulan zaviyelerde dervisler komiinal olarak c¢alisir, topragi isler, tarla acar, bahce
kurar hem kendileri ge¢inir hem de yolculara hizmet edilirdi. Miséfirperver olma
sadece Ahi zaviyeleri i¢in degil, tim zaviyeler icin gecerlidir. Zaviye etrafinda
zamanla niifus yerlesmekte, koyler meydana gelmektedir?®. Anadolu ve Rumeli
toponomisinde de bu goriilebilmektedir?®’.

Savaslarda fiilen bulunan Ahiligin Seyfi kolu, Konya ve Kayseri’de sehir

Mogollar tarafindan kusatildiginda kaleyi savundular, onlara mahalli teskilatlardan da

destek geldi ancak muvaffak olamadilar netice etibariyle Ahilerin ¢ogu ya oldiirtildii

29 Hacigokmen, M.A., agm.,2013, s.73.

2% fstismarin ve devaminda Tekkelerin kapatilmasi hususunda Bkz: Apaydim, C., “Belgeler Isiginda
Tekke, Zaviye ve Tiirbelerin Kapatilmasi Uzerine Bir Degerlendirme”, Yakin Dénem Tiirkiye
Arastirmalari, 2017, C:16, S:32 5.152-153.

2% Erginli, Z., agm., 5.199.

2% Inalcik, H., age., 5.22-24.

27 SAhin G., “Tiirkiye’de Yapilmis Toponomi Calismalar1”, Adiyaman U. Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, 2010, Y:3, S:4, 5.134-156.
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ya da esir edildi. Diikkanlar1 da tarGmar edildi. Bu gibi tarihi durumlar igerisinde
Ahilere ait gerek menkul, gerekse gayrimenkul unsurlarin giinlimiize gelememesine
bir 6rnektir. Menkul eserlerin gayrimenkul eserlere nispeten kaybolmasi, tali konuma
diismesi menkul esyalarin gilinlimiize erisememesinin en biiyiik sebebidir. Bunun
yaninda 1925 yilinda Tekke ve Zaviyelerin kapatilmasi igler durumda olan kurumlarda
kullanimda olan menkullerinin atil duruma diismesine sebep olarak, giiniimiize

gelememesinin bir diger sebebidir.
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5. AHILERE AiT MENKUL ESERLER

Fiitiivvet teskilat1, Anadolu Ahiligi dzellinde iiretim odaklidir. Uretimin ortaya
c¢itkmast ise ham madde ve onun islenmesi silirecinde gerekli olan aletler ile
gerceklesecektir. Bu siirecin neticesi olarak ortaya ¢ikan eserleri de bu boliimde dahil
edip tespit edebildigimiz Ahi ibaresi tasiyan eserlerle beraber degerlendirmeye

calistik.
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5.1. Ahi Ahmed Sah’in Mezar Tasi

Bulundugu Yer: Ince Minareli Ahsap ve Tas Eserler Miizesi
Envanter No: 892

Olgiileri: Yiikseklik: 58 cm.Genislik: 47 cm. Kalinlik: 10cm.
Cinsi: Mermer

Tarihi: 13.yy

Metni: -

Genel Tanmim: Ahi Ahmed Sah’a ait kitabeli mezar tasidir. Sathi zemin oyma
tekniginde, sahide tasi1 olarak iki figiiriin islendigi mezar taginin {ist kismi kiriktir.
Sahide kompozisyon olarak gayet sade ve dingin bir anlatima sahiptir. Beyaz
mermerden sathi kabartma teknigiyle islenen figiirler, tek sira bordiir igerisine
yerlestirilmistir.

Bu mezar tasmin yaklasik 1/6’lik bir kismi st taraftan kirilmis olmasina
ragmen, figiirlerin genel tanimlamalarina engel teskil etmemektedir. Tagin kirik kismi
tamamlandiginda ti¢ dilimli ylizeyin varligi goriiliir. Bunun {izerine kompozisyonun
yiizeye merkez teskil eder mahiyette yerlestirildigi, doluluk ve bosluk oraninin
gozetildigi goriilmektedir.

Degerlendirme:

Bu mezar tasimin yaklasik 1/6’lik bir kismi iist taraftan kirilmis olmasina
ragmen, figiirlerin genel tanimlamalarina engel teskil etmemektedir. Tagin kirik kismi
tamamlandiginda ¢ dilimli yiizeyin varlig1 goriiliir. Bunun lizerine kompozisyonun
yiizeye merkez teskil eder mahiyette yerlestirildigi, doluluk ve bosluk oraninin
gozetildigi goriilmektedir. Kompozisyonda iki ana figiir goriilmekte olup, donem
giysileri i¢inde verilmektedir. Figiirlerden biri iskemle iizerinde oturur vaziyette, digeri
ise ayakta durmakla beraberbirbirlerine yakin pozisyondadirlar. Alici kusun tam olarak

cinsi belirlenememekle beraber?® “kusbegi”?®® kolunu dirsekden kaldirarak alict

PRl

2% Karamagarali bahsi gegen alic1 kusu “sahin
1992, s.3.

29 Kusbegi: Basvezir anlami da tasimaktadir. Tasagil, A., “inak”, DIA., Istanbul, 2000, C:22, 5.256;
Kusgu: Alic1 kuslar egitip bu hayvanlarla avlanan kisi; Birkiitgti: Kartali egitip onunla avcilikta
uzmanlagan kisi. Miinligkdr: Herhangi bir alict kus ve kartali egitmede ve avlanmada uzman avci
anlamidadir. Bkz. Giingér, A., “Kirgizlar’da Karatalla Avcilik Gelenegi”, A.U. Tiirkiyat
Aarastirmalar Enstitiisii Dergisi, Erzurum, 2014, S:51, s.321-322. Genis bilgi i¢in Bkz. Esin, E.,
“Kuse1 (Tiirk Sanatinda Atl Doganci ikonografisi Hakkinda)”, Sanat Tarihi Yilhgi, 1975, C:6, s.411-

olarak tanimlamaktadir. Bkz. Karamagarali, B., age,
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kusun pengelerinden koruyan meeley/kolkap/eldiven iizerinde hem kusu tutmakta hem
de basinda dilimli bork tagiyan “girakin ¢enesini sol eliyle oksamaktadir. Alict kusun
profilden verilen pozisyonunda, gézii bagli degil yani, “tomogo”sunun takili olmadig1
goriilmektedir. Ayaginda ise ayagma baglanan bag/boo da yoktur. Bu emareler ise
biirkiit¢iiniin iginin ehli olup, biirkiitiin iyi egitimli olduguna delalet etmektedir. Bu
durum ise Ahiligin terbiye anlayisiyla usta-¢irak iliskisinin ikonografisi olarak
okunabilir. Bu ikonografik ifade, ¢ciragin hem kendisinin hem de ustasinin “sed”’dinden
tutmasiyla pekigsmektedir. Seddinden tutmasi tarikine girdiginin, intisabin delilidir,
“destini destime vergil” lafzinin gostergesidir.

Ahl Ahmet Sah’a ait olan mezar tasin1 Eyice, miize kayitlarina gore
Konya’daki rum kilisesinden bulunarak miizeye getirildigini ifade eder®®.

Bahsi gecen mezar tasini ilk defa Mendel, Ahmed Sah adli bir sultana ait
oldugunu sdyleyerek kimlik tespitinde bulunmustur.>*Konya’nin ileri gelenlerinden
“Sultanii’l- Feta” (genclerin/yigitlerin sultani) iinvanini tasiyan ve 17 Sevval 697 (M.
9 Subat 1298)’de 6ldiiriilen Ahi Ahmed Sah oldugunu Meri¢’de desteklemektedir®®?,

Meri¢’in bu goriisii, Ah1 Ahmed Sah’in Mevlana Celaleddin Rumi (6. 1273) ve
Sultan Veled (6. 1312) zamaninin taninmis Ahilerinden olmasi onun hem tarihi yagam
araligin1 dogrulamakta hem de donemin ileri gelen Ahilerinden olmasiyla paralellik
arzetmektedir.

Cimri Hadisesi olarak da bilinen olay, Karamanoglu Mehmed Bey’in (1261-
1277) Esrefoglu ve Mentese Beyligi’yle yapmis oldugu ittifak sonrasinda II. izzettin
Keykavus’un oglu olarak gosterdigi Alaeddin Siyavus’u tahta ¢ikardigi hadisedir, tarih

ise 9 Zilhice 677 (M. 23 Nisan 1279)’dur®®. Cimri hadiseseinde Ahilerin liderleri

452; Kuseuluk Tiirkler’de hatir1 sayilir derecede 6nem arz etmekte hatta Melik Sah bu spora dyle
tutkuyla bagliydi ki ava ¢ikarken her zaman yaninda kisisel gézlemlerini ya da o giin vuku bulan olaylari
kaydettigi bir defter tasirdi. Bkz Rice T.T., age., $.95.

30 Eyice S., “Kirsehir’de H.709 (=1310) Tarihli Tasvirli Bir Tiirk Mezartas1”, Resit Rahmeti Arat
icin, Ankara, 1966, s.219.

301 G. Mendel, “Anadolu’da Selguk Abideleri”, Yeni Mecmua, S:19, 1917, 5.372; Mendel makalesinde
mezar taginin kitabesinden bahsetmemesine ragmen isim zikretmistir. Karamagarali ise makalesinde
silinen kitabeden “Ahmed” ve “sa” kelimelerinin segilebildigini belirtmektedir. Bkz. Karamagarali, B.,
“Sivas ve Tokat’taki Figilirli Mezar Taslarinin MAhiyeti Hakkinda”, Selcuklu Arastirma Dergisi,
Ankara, 1970, S:1, s.101-102.

302 Merig, R., M., “Aksehir Tiirbe ve Mezar Taslar1”, Tiirkiyat Mecmuasi, Istanbul, 1936, S:5, 5.205.
303 Sevim, A., “Keyhiisrev 1117, DIA., Ankara, 2002, C:25, 2002, s.351.
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olarak Ahi Ahmed ve Ahi Ahmed Sah goriinmektedir. Yeni Sultana biat etmislerdir3®4,
1291 senesinde vuku bulan olayda Mogol prensi Geyhatu’yu Konya’yr alma

305 Yine

diisiincesinden gene Ahi Ahmet Sah vazgecirerek bu tehlikeyi savusturmustur
1291°de Konya’nin Germiyanlara karst savunulmasinda Ahiler baslica rolii
tistlenmislerdir®®®. Bir iki senelik fark Miladi/Hicri farkindan kaynaklaniyor olabilir
ama genel hattiyla olaylarin, Ahi Ahmed Sah’in tarihi yasam araligin1 vermesiyle
ortiistiigii goriilmektedir.

Sanat tarihi agisindan, Anadolu’da gortilen figiirlii mezar taglarinin geneli XIV.

Yiizyila tarihlendirilmektedir3®’

. Ayn1 yiizyll icerisinde bulunmasindan dolay1 da
Meri¢’in ifadelerinde tutarlilik goriilmekte, dolayisiyla miizede bulunan mezar
tasininAhi Ahmed Sah’a ait olmas1 muhtemeldir. Bu insan ve hayvan figiirlii mezar
taslar1 Afyon, Seyitgazi, Aksehir, Konya ve Kirsehir’de goriilmektedir.3%®® Aksehir’de
mebzul miktarda oldugu®® Ahsehirli sanatkarlarin bu konuda mahir oldugu ve
Konya’ya yakinlig1 sebebiyle, mezar tasinin buradan siparis edilerek yaptirildigi
diistintilebilir. Aksehir’de bu derece figiirli mezar taglarinin yaygin olmasi1 ve bu
hususun Kirsehir ile paralellik arzetmesi®'®Cacabey’in zulmiinden kurtulan kilig
artiklarinin Aksehir’e siginmasi ile baglantili olabilecegini akla getirmektedir.

Ahi Ahmed Sah, bir iskemle iizerinde oturur pozisyonda, siislii elbiseler
icerisinde, tavri ve durusu ile karsidakine sevgi gosterisi icerisinde bulundugu gayet

actk bir bigimde goriilmektedir.’**Ahi Ahmed Sah’m siislii elbiseler igerisinde

verilmesi yine onun, donemin nde gelen Ahilerinden oldugunu isaret eder.

304 Bayram, M., Sel¢uklular Zamaninda Konya’da Dini ve Fikri Hareketler, istanbul, 2008, s.53-
54.

3% Cahen, C., “Ilk Ahiler Hakkinda”, (Cev: Miirsel Oztiirk), Belleten, 1986, C:50, S.197, s.595; Bu
tehlikeyi savusturmasinin arkasinda Mogol siyasiti giitmeleri olabilir. Karamanoglu Mehmed Bey’in
bir vakit Konya’dan ayrildigi siwrada sehri almak isteyen Mogollar safinda yer almis ve
Karamanogullarina kale kapilarmi kapatmuslardir. Bkz. Bayram, M., age., 2008, s.53-54; Inkiraz
halinde olan bir devletin yonetimi hayli giictiir, ancak Mogol siyaseti giiderken de Kayseri’de
kardeslerine yaptiklarini sineye ¢cekmek veya Caca Bey’in Ahl Evren’i oldiirdiigiinii unutmak akla
yatkin gelmemektedir. Tarihi vesikalarla izahata muhtactir.

306 Turan, N.S., “Selcuklu ve Osmanli Anadolusu’sunda Ahiligin Sosyo-Ekonomik Gelisim Siireci”,
Sosyal Siyasat Konferanslar: Dergisi, 2007, S:52, s.164.

307 Karamagarali, B., age., 1992, s.8.

308 Karamagarali, B., agm., 1970, s.75.

399 (Ornekler i¢in Bkz. Benli, Y., Aksehir'de Bulunan Siislemeli Tiirk Mezar Taslar, Selcuk U.
Yaymlanmamig Y.L. Tezi,1992.

310 Eyice, Kirgehir Koru Mezarliginda insan tasvirli mezar tasvirleri ile Aksehir tipi mezar taslari
arasinda dogrudan irtibat kurmaktadir. Bkz. Eyice S., agm., 1966, s.210.

311 Erdemir, Y., Ince Mimare Tas ve Ahsap Eserler Miizesi, Konya, 2007, 5.156-157.
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Eyice, yiizii tahrip oldugu i¢in secilemeyen, bizim ¢irak olarak diistindiigiiz
sahsi, yetiskin bir adam olarak diisiinmekte ve nisbeten ufak tasvir edilerek Ahi Ahmed
Sah’mn biiyiikliigiinii kinaye babinda boyle bir tasarima gidildigini belirtmektedir'?.
Durum Eyice’nin ifadesi dogrultusunda diisiiniildiigiinde cesametli sahsin Ahi Evran-
1 Veli oldugu ve nisbeten kiigiik tasvir edilen kisinin ise Ahi Ahmed Sah olmasi gerekir.

Biz de bu nokta da Karamagarali®"®

gibi diisliniiyor ve elinde biirkiit tutan sahs1 Aht
Ahmed Sah oldugunu savunuyoruz.

“Babailerin ve Ahilerin merkezi Kirsehir’de, Bektasi pirlerinden Sar1 Saltuk
gibi biliylk mutasavviflar yetistiren Aksehir’de, Ahi seyhlerine hiirmet edilen
Konya’da, Bektasilerin ikinci merkezi Seyitgazi’de, karsilasilan figiirlii mezar taslari
tarikat mensuplarinin, Ahilerin  veyahut onlarin  ortaminin  eseridir.”3!
Karamagarali’ya ait olan bu ifadelerin somut bir gostergesi de Ahi Ahmed Sah’a ait

olan mezar tagidir.

312 BEyice S., “Kirsehir’de H.709 (=1310) Tarihli Tasvirli Bir Tiirk Mezartas1”, Resit Rahmeti Arat
icin, Ankara, 1966, s.220.

313 Karamagarali, B., “Anadolu’da XII-XVI. Asirlarda Tarikat ve Tekke Sanati Hakkinda”, Ankara
Universitesi TIAhiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara, 1976, S:21, 5.249.

314 Karamagarali, B., agm., 1970, s.101.
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Fotograf No:1 Ahi Ahmed Sah’in Mezar Tast

Cizim No:1 Ahi Ahmed Sah’a Mezar Tasimin Cizimi
(S.Baskan’dan)
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Fotograf No:2 Ahi Ahmed Sah in Mezar Tasindan Alici Kus Detayt

73



5.2. Mihmandar Mustafa Baba’nin Mezar Tasi

Bulundugu Yer:Nevsehir Hac1 Bektas-i Veli Kiilliyesi’nin Haziresi

Envanter No:-

Olgiileri: Yiikseklik: 140 cm. Alt Genislik: 32 cm. Ust Genislik: 31 cm. Baslik
Genisligi: 25 cm.

Cinsi:Mermer

Tarihi:1856-1857

Metni:
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1- Ha dost

2- Olma mihmanhane-i dehr i¢re gurre ey ahi

3- Kondurup goéciirende daim bu ¢arh1 bi-vefa
4- Tekye kil bab-i riza-1 hankah Hakka kim

5- Ermez ol ali makam-1 mihmanina eslafina

6- Iste bak bu merd-i meydan tarikatta pise kim
7- Pir-1 esigin bekleyip olmustu mihmandar baba
8- Nake erdi glisuna bank-1 neferi 1rc1’

9- Oldu seyyah civar-1 hamse-i Al-i aba

10- Girdi tigler hazret-i Hilmi dedi tam tarihin
11- Go¢tli mihmanhane-yi ukbaya Mustafa Baba
12- 1273 (M. 1856-1857)
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Genel Tanim:

Mihmandar Mustafa Baba’ya ait olan mezar tasi sathi, kabartma tekniginde
yapilmistir. Yukar1 dogru genisleyen govde, konik formlu boyun {izerinde, Hiiseyni

Tag:315

ile nihayetlenmektedir. Diagonal ince silmelerle mezar taginin yiizeyine on
kartustan meydana gelen form olusturulmustur. Mezartaginin yazi ise sathi kabartma
teknigiyle hakk edilen mail ta’lik hattina sahiptir. Hattin kondisyonu hem yakin tarihli

hem de mermer malzeme iizerine islenmesi sebebiyle gayet iyi durumdadir.

Degerlendirme:
Bektas-i haziresinde yer almasi ayrica Hiiseyni Tag¢ tasiyor olmasi, “Ahi”

ifadesinin de “kardes” anlamina gelmesi neticesinde, ilk iki satirin “Bu vefasiz zaman
gelip gecicidir baki degildir, masivaya aldanipta kendini 6ne atma/kendini gosterme
ey kardes” manasimida ihtiva etmesi Mustafa Baba’nin Ahi olmadigina isaret
etmektedir. Ancak Hiinkar’ dergahinda Kiler Evi®'® olarak adlandirilan mekanin H.
777 (M. 1375-1376) yilinda AhiMurad tarafindan yaptirildigi goriilmektedir.-
Calismamizda bahsettigimiz gibi Ahilerin Mevlevilige, Bektasilige, Alevilige intisap
etttiklerinin bir delili niteligindedir.- Tarihi olarak bu husus H. 1273 (M. 1856) y1l1 gibi
bir tarihe takabiil etmekte ve mezar tagina gore mihmandar olabilmek icin de belli bir
tasavvufi egitimden ge¢mesi gerekmektedir. Bu da bizi yaklagik olarak 1800’lerin
basina gotiirmektedir ki bu tarihler Yenigeriligin/Bektasiligin lagv edildigi donemdir

ve tarikat mensuplarmin birbiri igerisinde goriilebilecegi donemdir. Mezar tasinda

315 Bektasi mezar taglarinda su ii¢ 6zellik kendisini gostermektedir. Bunlar Tac-1 Serif, Teslim Tas1 ve
Tiirkge kitabedir. Tarikat erbabinin kullandig1 tacin iist kismina “kubbe”, dilimlere “terk”, dilimlerin
birlesim noktasina ise “miihiir, giil veya imame” denir. Dort terkli olanlara Edhemi (Haydarf) Tag, On
iki terkli olanlara ise Hiiseyni Tag¢ denir. Sazeli ve Mevlevilerin taglar1 terksizdir. Bkz. Demir, S.E.,
Kalkandelen Bektisi Tekkesi Haziresi, (Marmara U. Yaymlanmanus Y.L. Tezi), Istanbul, 2016, s.30-
31; Agirdemir, E., “Bektasilikte Ta¢ Cesitleri ve Anlamlar1”, Tirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli
Aragtirma Dergisi, 2011, S:60, s.371; Edhemi tacin ortya ¢ikis1 hakkinda Miistakimzade Siileyman
Saadettin’nin izahati i¢in Bkz. Ceyhan, S., “Osmanli Tacndme Literatiirine Gore Dervis Taci ve
Abdullah Saldhaddin-i Ussaki’nin CevAhir-i Tac-1 Hilafet Risilesi”, islim Arastirmalar1 Dergisi,
2011, S:25, 5.138.

316 Dedebada burada oturur, dergahin degerli esyalar1 burada saklanird:. igerisinde olduk¢a donemegli
yollar, kapilar ve odalar bulunmaktadir. Arkasi eskiden genig bir bahgeye acilir ve Dedebaba
mihmanlarini burada agirlardi. Pir evi de denilen Kiler evinin {ist kat1 6nceden kitaplik olarak kullanilir
ayni zamanda da yazin oturma mekani olarak kullanilird1. Gliniimiizde ise miizenin idari yonetim birimi
olarak kullanilmaktadir. Bkz. Dedebaba, B.N., Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik, 1998, C:1, s.
463-464.
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teslim taginin olmamasi®'’ ve Ahi kullanimi Mustafa Baba’nin Bektasi olupta devrin
miieyyidesinden takiyye yoluyla kurtulmak istemesi olarak da goriilebirlir. Edebi
olarak baktigimizda ise “nakis” kelimesi ile, “irc1’”, “gls” kelimeleri arasinda tenasiip
sanatt yapildigr goriilmektedir. Gayet edebi bir metin olan mezar taginda, “pise”
kelimesi de ge¢mektedir. Farkli anlamlar: icerisinde sanat, meslek gibi anlamlar da
tasityan bu kelimeyle de Ahi kelimesi arasinda yine tendsiip sanati uygulandigi,
dolayisiyla Mustafa Baba’nin Ahiolabilecegi de diisiiniilebilir. Edebi gozle bakarken,
teslim taginin olmadigini tekrar hatirladigimizda ise ihtimal giiclenmektedir. Ancak,
Ahilik ve Bektasiligin birbiri igerisine ge¢gmesi, teslim tasinin olmamasi goz Oniine
alindiginda biz Mihmandar Mustafa Baba’y1 Ahi olarak gormekteyiz, yine de daha
saglam delillere ihtiyag¢ vardir.

Haziredeki mezar taslar1 genel olarak degerlendirildiginde, en eski mezar
tasinin 1196 (M. 1781/1782)’e tarihlendigi dolayisiyla ¢ok eski olmadigi
gorilmektedir. Mezar taglar1 formunda merhuma mi yoksa merhumeye mi ait oldugu
anlagilmakta ve dergdha hizmette hangi gorevde olduklar1 genel olarak
bilinmektedir®®.

Mezar tasindaki seciyeli ifadelerin sahibi ise Hilmi (Efendi)’dir. Hilmi
Efendi’nin Hac1 Bektas-i Veli Kiilliyesi’nin Haziresinde bulunan (O. 1282/M. 1865),
Dergdh Postnisini Hact Tahir Baba’'nin mezar tas1 icinde tarth distiigi

goriilmektedir®®®,

$1"Mihmandar Mustafa Baba nin “yol oglu” bagim savundugu anlamma gelebilir. Bunlar Hiinkar’m
evlenmedigi diislincesindedirler. “Celebi” bagin1 savunanlar yani Balim Sultan’in Hiinkar’1n siilbiinden
oldugu savunanlar ise telim tagin1 kulannabilirler. Ocak, A.Y., “Balim Sultan”, DiA., istanbul, 1992,
C:5,5.17. Teberriiken takilan taslim tast Balim Sultan’dan sonra kullamlmaya baglnamistir. Yahya Agah
b. Salih el-Istanbuli, Tarikat Kiyafetlerinde Sembolizm, (Ocak Yayinlar1), istanbul, 2005, s.174-175.
Bunun yamni sira hazirede diger mezar taslarinda bulunurken, bu tagta yer almamasi, mezar tasinin
sonradan bir hayir sever tarafindan yaptirilip, teslim taginin iglnememesi de olabilir.

318 Yazicioglu, E., Nevsehir — Haci Bektas-i Veli Kiilliyesi Haziresi’nde Yer Alan Mezar Taslar,
(Gazi U. Yaymlanmamis Y.L. Tezi), Ankara, 2004, 5.99.

319 Yaziciogluy, E., agt., s.56.
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Fotograf No:3 Mihmandar Mustafa Baba 'nin Mezar Tast
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5.3. Ahi Oglu Celdleddin Muhammed’e Ait Mezar Tas1

Bulundugu Yer: Karaman Miizesi
Envanter No:A1901
Olgiileri:Yiikseklik: 54 cm Genislik: 70 cm Kalinlik: 22 cm
Cinsi:Tas
Tarihi:16. Yy.sonlari — 17. Yy. baslari
Metni:
Mezar Tasinin On Yiizii:
oA~ 1
A 8l aad) 4y - 2
Gl JNa LU ) ALl 3
A4 de D O daaa- 4
1- Hazihi
2- Et-tiirbe el-abdii’l fakir er-raci
3- El miiftehir(?) illallahi Celaleddin
4- Muhammed bin Ahi gaferallahii lehu

Anlama:
Bu tiirbe, gani olan Allah’1 6ven, Allah’in fakir ve razi kulu, Ahi oglu

Celaleddin Muhammed’indir. Allah onu yargilasin, bagislasin!
Mezar Tasinin Arka Yiizii:
SF AL UG G -1
Uaay e U e dile -2
LG b -3
1- Inne asaruna miilkii tezar

2- Aleyna fenzurnamen ba’dena

3- 114 asarina

Anlami:

Eserlerimiz bizim kim oldugumuzu gdésterir. Bizden sonra eserlerimize bakiniz.

Genel Tanim:
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Karaman Miizesi bahgesinde yer alan mezar tas1 deltoit formundadir.
Mezar taginin 6n yiizli dort, arka yiizii ise li¢ satirdan meydana gelmektedir. Kenardan
ince bir bordiir ile sinirlandirilan yiizey, diiz satirlara boliinerek Selguklu Siiliis’i ile
hakk edilmistir. Stislemeden yoksun olan eserin arka yiizlinde, sadece rumi motifleri
yer almaktadir. Ahi oglu Celaleddin Muhammed’e ait olan mezar tas1 deltoit formu
taban kisminda i¢ biikkey bir kavisle boyunluk niteliginde, tasin althigim
olusturmaktadir. Gayet kalin tutulan tahrirle mezar tasinin dis gercevesi
olusturulmaktadir. Tahrir, deltoitin kanatlarini dik keserek koseler bos birakilmakta,
ayni tahrir kalinligiyla dort satir meydana getirilmektedir. Mezar taginin arka yiiziini
ise tam deltoit formu vermekte ve tepe kisminda iiggen alan igerisinde kas kemer
formu iizerinde palmet motifi yer almaktadir. Mezar tasinin arka ylizii tam deltoit
olustururken 6n yiiziinde bu formun kirik oldugu ve genelde mezar taslarinda tarih
ibaresinin bu boliimde yer aldig1 bilinmektedir, muhtemelen bu kirik kisimda yazmasi
beklenen tarihi dolayisiyla tespit edilememektedir.
Ser levhanin 6n yliziinde Arapga ifadelerle kiinyesi hakkinda bilgi, arka
yiiziinde ise Hadis-i Serif*® veya siir®?! yer almaktadir.

Degerlendirme:

Haci Celal ismine Karaman’da mahalle adinda rastlanmaktadir. Mahallenin
bulundugu mevkide ise Haci Beyler camii yer almaktadir. Konyali, mescidi yaptiran
ve mahalleye adin1 veren Hac1 Celal’in agik bir tlirbesinin oldugundan ve yol ¢aligmasi
esnasinda tiirbenin yikildigini, tiirbeye ait mezar taglarininda Kizlar Tiirbesi etrafinda

tesekkiil eden mezarliga gotiiriildiigiinii ifade eder3?

. Miizeye ne zaman intikal ettigi
bilinmemektedir.
Zeyniyye tarikat1 Stihreverdi yolundan Zeyniiddin el-Hafi ile ayrilan bir koldur

veAbdiillatif el-Kudsi Zeyni tarikatini Anadolu’ya tasiyan kisidir®?®.Zeyniyye

320 Hac1 Celal’e ait olan mezar tas1 hakkinda ki bilgilerinden istifade ettigimiz Akdeniz ¢alismasinda
Hadis-i Serif olarak belirtmektedir. Akdeniz, K., Karaman Miizesinde Bulunan Mezar Taslar,
(Necmettin Erbakan U. Y. Lisans Semineri), Konya, 2018, s.58-59; Mezar tasinda dini unsur olarak
hadis bulunmasi beklenen bir durumdur ancak taramalarda hadis olduguna ulagsamadik.

321 Okumus ise makalesinde Arap Siiri olarak zikretmektedir. Okumus, E., “Diyarbakir El Sanatlarinda
Islami Motifler —Bir Giris Denemesi”, Eskisehir Osmangazi Universitesi IlAhiyat Fakiiltesi Dergisi,
2014, 5.94.

322 K onyals, 1. H., Abideleri ve Kitaveleriyle Karaman Tarihi: Ermenek ve Mut Abideleri, istanbul,
1967, 5.298-299.

323 Kara, M., “Abdiillatif el-Kudsi”, DiA., istanbul, 1988, C:1, s.257.

79



tarikatinin XV. Yy’da Herat’da kuruldugu ve XVI. Yy’dan sonra etkisini yitirdigi
bilindigi iizere®®*Ahi oglu Celaleddin’nin bu zaman araliginda vefat ettigi
diisiiniilebilir. Ayrica mezar taginin yazi formuda bunu destekler mahiyettedir.

Abdiillatif el-Kudsi’nin halefi Seyh Vefa’dir. Seyh Vefa, daha once
Karamanoglu IbrAhim Bey’in (1423-1464) Konya Meram’da onun adina insa ettirdigi
hankahta seyhlik yapmustir. 1464°de Istanbul’a gittigi bilinmektedir —Vefa semtine
adin1 vermistir-°. Bu eserin Dursunoglu camii olmasi beklenir zira kiilliyeden
miitesekkil oldugu bilinmektedir®?®. Abdiillatif el-Kudsi ikinci defa Anadolu’ya
geldiginde Sadreddin Konevi Zaviyesi’'nde irsad faaliyetlerini yiiriitmiistiir. Abdiillatif
el-Kudsi’nin vefatindan sonra Zeyniyye tarikatinin basina Taceddin IbrAhim
Karamani gegmistir®?’.

Bu sebeple Zeyni mezar taginda Ahiibaresinin goriilmesi gayet tabidir. Bunun
somut kanitini ise Zeyni gelenekteki mezar taginda kayitli bulunan Ahi ibaresidir. Bir
thtimal Edirne oOrneklerinde oldugu gibi, kisilerin Zeyniyye tarikatina mensup
olmadiklar1 da goriilebilmektedir®?®. Elvan Celebi’nin Menakibname’sinde Nure
Sofi’yi Babai halifelerinden gostermektedir3?°.

Zeyniyye tarikatinin miihiirleri olarak ifade edilen Zeyni mezar taslari, Zeyni
tarikatinin varlik gostermis oldugu -Tirkiye Olgeginde- Bursa ve Edirne’de daha
yaygindir. Bahsi gegen mezar tasi ise bu bolgelere nazaran daha arkaik bir forma

sahiptir. [htimal dahilinde olmakla beraber Zeyni tarikatinin Anadolu’ya inkisafinin33°

Konya ve devaminda Bursa iizerinden gergeklestigi hesaba katildiginda Ahi oglu

324 Ongoren, R., “Zeyniyye”, DIA., Istanbul, 2013, c:44, 5.370.

325 Ongoren, R., agmad., s.370.

36 Karpuz, H., “Konya”, DIA., Ankara, 2002, C:26, s.191; Dursunoglu camii XV. Yiizyila
tarihlenmekte ayrica hemen asagisinda yer alan Has Bey Hamami’nin kitabesindeki bilgilere gore II.
[brAhim salatani yillara (1423-1464) tarihlenmektedir. Eserin kitabesi igin Bkz. Erdemir, Y., age.,
s.142.

327 Ongoren, R., agm., $.369.

328 «7eyni mezar tas1” olarak bilinen formdaki mezar taslarinin Edirne’deki 6rneklerinde kisilerin Zeyni
olmasalar dAhi Zeyni form tasiyan mezar taslariyla defn edildikleri goriilmektedir. Bkz. Kurtisoglu
Apa, G., “Sadelikten Gosterise Edirne Osmanli Donemi Mezar Taslari”, Trakya Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2018, C:8, S:16, s.41.

329 Celebi’den nakille, Kopriilizide Mehmed Fuad., “Anadolu Beylikleri Tarihine Aid Notlar”, (Cev.
Samet Alig), Gaziantep University Journal of Social Sciences, 2016, S:15, 5.960.

330Tarikatin Anadolu’ya yayilmas1 Abdiillatif el-Kudsi donemindedir. Silsilede posta gegenler arasinda
Taceddin IbrAhim Karamani ve Seyh Vefa’da yer almaktadir. Karamani’nin lakabindan Seyh Vefa’nin
da Karamanoglu ibrAhim Bey’in Konya Meram’da onun adina insa ettirdigi hankahta -bugiin Tavus
Baba olarak bilinen tiirbenin yanindaki camidir- seyhlik yaptigi bilinmektedir. Dolayisiyla bu
cografyayla bagi mevcuttur. Ongoren, R., agmad., s.369-370.
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Celaleddin Muhammed’in Zeyniyye’nin Anadolu’da ilk miintesiplerinden olabilecegi

diistintilebilir.

§ QM’ - . 5
um:!lllhd'||||lrﬂff".“;.___

LI VL

Fotograf No:4 Mezar Sahidesinin On Yiizii
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Fotograf No:5 Mezar Sahidesinin Arka Yiizii
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5.4. Ivaz Pasa’min Mezar Tas

Bulundugu Yer:Bursa Pinaras1 Mezarlig1, Ivaz Pasa Mahallesi, ivaz Pasa Sokak
Envanter No:-
Olciileri:
Basucu Tasi: Yiiksekligi: 145 cm Genisligi:53 cm. Tas Kalinligi: 10 cm.
Ayakucu Tasi: Yiiksekligi: 137 cm Genisligi: 53 cm, Tasg Kalinligi: 10 cm.
Cinsi:Mermer

Tarihi:1427-1428

Metni:

Basucu Tasimnin Dis Yiizii

alu g adle A ol 3 JB - g
Qslih G gisar Y Gstagall -2
gl gla ) L8 Ha G - 3

L s el JS (ulS cigall - 4
1 - Kale’n-Nebiyyii sallallahu aleyhi ve sellem

2 - El-mii’mindn 12 yemttune bel yiinkal{ine
3 - Min dari’l-fenai ila dari’l-bekai

4 - El-mevtii ke’s kiillii’n-nasi yesrebiinha.

Manasi:
Peygamber salallahii aleyhi vesellem
Miiminler 6lmezler, darii’l-fenadan darii’l-bekaya gogerler buyurdu,
Oliim bir kadehtir ve biitiin insanlar onu igecektir.
Basucu Tasinn I¢ Yiizii
Aty o) JS 9 Gy ml- 1
Al 5 allgiall 45 Gpalligal) - 2
el ) Addliallisal) - 3
&S paialg gaia jisallizal) - 4
1 - El-kabrii babiin ve kiillii’n-nasi dahiliihu
2 - “‘Acibtii limen talebe’d-diinya ve’l-mevtii talebeh

3 - ‘Acibti limen bena’l-kusir ve’l-kabrii menzilith

4 - *Acibtii limen yefrahu fi’d-diinya ve’l-hayatii merkebiih

83



Manasi:

Kelam-1 kibar olarak ifade edilen kit’a su anlamu tasir:

Kabir bir kapidir ve biitlin insanlar oraya girer.

Oliim kendisini isler oldugu halde diinyay: istiyene,

Menzili kabir oldugu halde kasirlar bina edene,

Binegi hayat gibi inilecek bir sey oldugu halde, diinyay1 ferah/sevingli bir yer
olarak gérmesine sastim.

Ayakucu Tasimin Dis Yiizii

gl dnial)  gisall 2 ga yall ‘“53\93- 1
dadl jad) 3l <Y el J1- 2
caliaallal b1 34l g - 3
OleadlidaSilialiadilldal) - 4
1 - Tuvuffiye el-merhim el-magfir es-Sa’id es-Sehid
2 - El-emiril-kebir ve’l-kirmu’l-hayri’l-hatir
3 - Kidvetii’l-viizera fi’l-dlem sAhibii

4 - Es-seyf ve’l-kalem basitu’l-keffi ve’l-hisan33!

Manasi:
Merhum,magfur, said ve sehit,
Emir-i kebir, hayirli ve hatir sayilir,
Alemde vezirlerin muktedast,
Kilig¢ ve kalem sahibi, comerd ve iyi eserler vucuda getiren.
Ayakucu Tasmn i¢ Yiizii
S ) gl gilliuat - 1
(ﬁwgs\f. gladl clival) auda - 2
1A Gl Jlse O il (A sl jaal) - 3
p2ll) (63 5 ki (4 o B a ga) glal) Cia Jlaag - 4
AY ) Apadlan g Adpudl g o33} dlia - 5
1 - Hulasatii nevi’l-insan ebii’l-berekat

2 - Menbau’l-hasenat el-Hac ivaz Pasa®®? bin

%1 Bu satir Demet Karagag’m tezinde “Es-seyfi ve’l-kalemi ve’l-hisab basitu’l-keffi” olarak
okunmustur. Karacag, D., Bursa Mezartaslar1 (14. 15. Yy), (Gazi Universitesi Y.L. Tezi), Ankara,
1992, 5.64; “Hisan” ifadesiyle kendisinin hesap, aritmetik bildigi anlagilmaktadir.

332 Ahi ibaresi olmasa da Ahi Bayezid’in oglu yani bir Ahi’nin oglu olmasi, oglununda Ahi {invaniyla
anilmasi ayrica on yedi kemerbest icerisinde mimarliginda bulunmasi sebebiyle Ahi olarak
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3 - Es-sadrii’l-kebir Ahi Bayezid®®® bin Ivaz tabe serahiim
4 - Ve ce’ale’l-cennete mesvahiim fi tasi’ min sehri Zilka’de

5 - Senete ihda ve selasine ve semanemie (831 / 1427-1428)3%

Manasi:

Insan nevinin 6zii, bereketlerin babast,
Hasenatin kaynagi, Hac1 ivaz Pasa
Sadr-1 kebir Ahi Bayezid’in oglu
Onun cedlerinin mekani Cennet olsun

831 yil1 Zilkade aymin dokuzuncu giinii

Genel Tanim:

Bursa Pinarasi Mezarlig, ivaz Pasa Mahallesi, Ivaz Pasa Sokakta 30-35 m*’lik
alan icerisinde tiirbede igerisindedir. 831/1427-1428 tarihli olan mezar tasi, diiz
yiizeyli, dikdortgen formundadir. Giiniimiizede gayet iyi bir konumda gelmekle
beraber {izerinin sonradan, basit dort taraftan acik, her cephede ikiser sivri kemerli bir
mimariyle ortiildiigli goriilmektedir. Sivri kemerle nihayetlenen mezar tasinin tag
kismi1 rumi ve hatayi desenleriyle tezyin edilmis®®, tag ve siituncelerle gevrili yiizeye
kitabe hakk edilmistir.

Degerlendirme:

1942°de Kunter’in yaymlamis oldugu makalede 39. resimde Haci Ivaz

Pasa’nin mezar goriilmektedir®®®. Bu tip sahidelerin dnciileri Aksehir’de goriilmeye

baslanmis ilerleyen zamanlarda Bursa’da da yer etmistir®®’,

degerlendirilmistir. Bunu destekleyen diger hususda Bursa Yesil Camii’nde tag kapinin sol nis lizerinde
yer alan kitabedir. Kitabede “Hac1 Ivaz bin Ahi Bayezid gufire lehuma” ifadesiyle Hac1 Ivaz Paga’nin
Ah1 oglu oldugu tekrar anlagilmaktadir. Bkz. Kunter, H.B., “Kitabelerimiz”, Vakiflar Dergisi, Ankara,
1942, S:2, 5.439.

33 Hac1 Ivaz Pasa’nin babasi Ahi Bayezid’in musanna mermer sandukasi Kunter’in makalesinde 38.
resim olarak vermektedir. Tokat miize memuru Riza Aykut tarafindan Kunter’e gonderilen resimden
anlagildigi kadartyla kondiisyonuda iyi durumda olan ve zaten sonradan yapilan sandukaya Tokat
Miizesinin teshir salolunda, 6n ve arka bahgesinde rastlanilmamistir. Kunter, H.B., “Kitebelerimiz”,
Vakaflar Dergisi, 1942, S:2, 5.480.

334 Mermutlu, B., Ocalan, H.B., Tarihi Bursa Mezar Taslar1 — | Bursa Hazireleri, Istanbul, 2011,
s.278.

335 Bursa’da XV. Asirda goriilen bahsi gegen mezar tasi formu ve nebati siisleme uslubu kendine
mahsustur. Diger 6rnekler i¢in Bkz. Karamagarali, B., age., 1992, (Resim 91).

3% Kunter, H.B., agm.,s.480. (Resim 39)

337 Karamagarali, B., age., 1992, s.7.
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Bahsi gegen resimde Haci Ivaz Pasa sag tarafda ve kot farkindan dolay1
yukarida yer alirken, giiniimiizde Hac1 Ivaz Pasa’nin mezar solda kalmaktadir. Yine
resimde Haci Ivaz Pasa’nin merkadi cokgen formlu sanduka bi¢imindeyken
giiniimiizde diiz yiizeyli ve dikdortgen formludur. Dolayisiyla oglu Ahi Celebi ile
mezar taglar1 degismistir. Muhtemelen mezarlarin iizerinin kapatildig1 zaman bdyle bir
yanlislik olmustur®®,

Mimar olan Haci Ivaz Pasa babasi ve oglunda goriilen Ahi ifadelerinden

339 ye devlet adami olarak anmak

kendisinin de Ahi oldugu ve Ahi bir mimar
gerekmektedir.

Candarli Ibrahim (1421-1429) ile vezirlik hususunda aralarinda husumet
bulunmasindan dolay1, Hac1 Ivaz Paganin suikaste ugrayacagi endisesiyle yaninda zirh
bulundurmas: iizerine, muhalifleri alehinde tahta el koyacagi sdylentisi ¢ikarinca II.
Murad tarafindan, divandan azl edilerek, gozlerine mil ¢ekildi (1424). Bursa’da

mecburi ikamete tabi tutulan pasa veba salgmindan dolay1 vefat etmistir>*°.

33 Biz mezar taglarim degerlendirirken bugiinkii konumlarina gore degerlendirdik.

339 Sivas Ulu Camisini de Ahi mimar yapmustir. Sivas Ulu Caminin tarihi hakkinda kesin bilgi yoktur.II.
Kiligarslan’in (1155-1192) ogullarindan Sivas ve Aksaray Meliki Meliksah Dénemi’nde Kizilarslan bin
IbrAhim tarafindan Kul Ahi’ye yaptirildigi sonrasinda ise 1. Giyaseddin Keyhiisrev (1205-1211)
doneminde tabir olundugunu kaynaklar ifade eder. Bkz. Giirlevik, S., Sivas Mezar Kitabeleri Uzerine
Bir inceleme(Sivas U. Yayinlanmanus Y.L. Tezi), Sivas, 2008, s.54.

340 Ozcan, A., “Hac1 ivaz Pasa”, DIiA., istanbul, 1996, C:14, s.485.
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Fotograf No:7 Haci Ivaz Pasa ve Ahi Celebi Tiirbesi
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Fotograf No:8 Bas Tasinda Gegen Hadis-i Serif
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WmoBiLva. B |1

Fotograf No:9 Ayakucu Tasimin I¢ Yiiziiniin Genel Gériiniisii
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Fotograf No:11 Haci Ivaz bin Ahi Beyazid'in Ayakucu Tasimin I¢ Yiiziinde “Ahi”’
Ibaresi
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5.5. Ahi Celebi’nin Mezar Tas1

Bulundugu Yer:Bursa Pinaras1 Mezarlig1, Ivaz Pasa Mahallesi, Ivaz Pasa Sokak
Envanter No:-
Olciileri:
Basucu Tasi: Yiiksekligi: 145 cm Genisligi:50 cm. Tas Kalinligi: 10 cm.
Ayakucu Tasi: Yiiksekligi: 137 cm Genisligi: 50 cm, Tag Kalinligi: 10 cm.
Cinsi:Mermer

Tarihi:1437-1438

Metni:
Basucu Tasmin i¢ Yiizii
pl sgalagULaiiVG - 1
OMigs i Qs Y (stagall - 2
4 dju)é“)\dé\ﬁﬂb\éw -3

L) amd) ) ginall as yall- 4
1 - Kale’n-Nebiyyii sallallahu aleyhi ve sellem

2 - El-mii’min(n 14 yem(tun bel yilinkal(ine
3 - Min dari’l-fena 1la dar sadaka Rastlullah

4 - El- merhiim el-magfur es-Sa’id es-Sehid

Manasi:

Peygamber salallahii aleyhi vesellem

“Miminler 6lmezler, darii’l-fenddan darii’l-bekaya gogerler.” Rasullullah
dogru soyledi

Merhum,magfur, said ve sehit.

Basucu Tasinin Dis Yiizii

Ol (YL 8 A (6 ) s - 1
O3 (559, g o)) gl S (59 - 2
O Sl O e o Rl o3l - 3
O 1) S ssa s il S mlagS 3-4
1 - Ey borde-i zir-i hak to bala-y1 nazenin

2 - Ve’y genc-i lutf endah be-hak riiz-i defin
3 - Na dide-i dehr-dide coz an est ez-cihan

4 - Der koca ber girift viictid-1 to rd zemin
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Manasi:

Ey nazli boynunu topragin altina goétiiren!

Ey defin giinii topragin altina atilan liituf hazinesi!
Diinyada zamandan bagka ¢ok yasayan gérmeyen

Senin viicudunu toprak nerede tuttu?

Ayakucu Tasinin i¢ Yiizii
Aaigllidan pullaliaall- 1

Ly e ala (n ly (A -2
o) guallgiiallglleatla 5 cila - 3
ol Allalaall pa o) b dadgh - 4

1 - El-muhtac ila rahmetilillahi teala
2 - Ahi Celebi bin Hac1 Ivaz Pasa
3 - Tabe serahiima ve ce’ale’l-cennete mesvahiima
4 - Tuviiffiye fi evAhiri Muharremi’l-Haram
Manasi:
Allah-1 Tealanin rahmetine muhtag.
Haci ivaz Paga oglu Ahi Celebi
Topraklarini giizel ve yerlerini Cennet kilsin
Muharremii’l-haramin sonlarinda vefat elti.
Ayakucu Tasinin Dis Yiizii
dilailal g Admy ) 9 saa) Al - 1
hghuiga g laa) dalii - 2
< sigdll sillgriadlila sl - 3

< gl Al gallaalagy) - 4
1 - Senete 1hda ve erba’ine ve semanemie

2 - Tunacike ehdasiin ve hiinne siikit
3 - Ve sukkanuha tahte’t-tiirabi hufit

4 - Eya cami’e’d-diinya ve ente temit®*

341 Mermutlu, B., Ocalan, H.B., Tarihi Bursa Mezar Taslar1 — | Bursa Hazireleri, Istanbul, 2011,
s.279.
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Manasi:
841/1437-1438 yilinda vefat etti
Siikit vaziyetinde olan kabirler sana
Sakinleri toprak altinda susmus bulunduklar1 halde
Ey diinyayi toplayan, sen de dlecegine gore

Genel Tanim:

Bursa Pinarast Mezarligi mintikasinda ivaz Pasa Mahallesi, ivaz Pasa Sokakta
30-35 m?’lik alan igerisinde yer alan tiirbedir. 841/1437-1438 tarihli olan mezar tasi,
cokgen formlu sanduka tipindedir. Formunu gayet saglam bir sekilde korumala beraber
izerinin sonradan, basit dort taraftan agik, her cephede ikiser sivri kemerli bir
mimariyle ortiildiigii goriilmektedir. Sivri kemerle nihayetlenen mezar tasinin tag
kism1 rumi ve hatayi desenleriyle tezyin edilmis®#?, tac ve siituncelerle gevrili yiizeye
kitabe hakk edilmistir.

Degerlendirme:

1942°de Kunter’in yaymlamis oldugu makalede 39. resimde Ahi Celebi’nin
mezar goriilmektedir®®®. Ivaz Pasa’nin mezar tasinda da belirtmeye ¢alistigimiz gibi,
Ahi Celebi’nin ayak ucu tasinin kondisyonu bas ucu tasina gore ayni yipranmigliga
sahip degildir ve kiriklarin tamir edildigi goriilmektedir. Bas ucu tasinda ise boya izleri
mevcuttur. Degerlendirilirken bu veriler géz oniinde bulunduruldugunda, malesef
mezar taglarinin yanlis konumlandirildigi sonucuna varilmaktadir.

Ahi Celebi bin Ivaz Pasa’nin mezar tas1 genelde Ahi mezar taslarinda gérmeye
alisik oldugumuz bicimde Farsca beyitlerle beraber verilmistir. Hac1 ivaz Pasa’nin
mezar tas1 6zellikleriyle ayni karakteri tasimaktadir.

Edirne’ye saraya ¢agrilmasia karsin —babasmin Candarli Ibrahim’le (1421-
1429) olan husumetinden olsa gerek- gitmemistir. Doneminde Seyhi’den sonra en iyi
sair kabul edilen edilen Atayi mahlasiyla divan1 da mevcuttur. Genelde Tiirk¢e olmakla

beraber Farsca ve Arapca eserleri bulunmaktadir®*4.

32 Bursa’da XV. Asirda goriilen bahsi gegen mezar tagi formu ve nebati siisleme uslubu kendine
mahsustur. Diger 6rnekler i¢in Bkz. Karamagarali, B., age., 1992, (Resim 91).

343 Kunter, H.B., agm.,s.480. (Resim 39)

344 Baspinar, F., "Aslan, U., Ivaz Pasa Oglu Atayi (6.1437) Divani, Kriter Yaymevi, Istanbul 2016,
s.324.”, Rumelide Dil ve Edebiyat Arastirmalar1 Dergisi, S:5, 5.124-126.
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Fotograf No:13 Ahi Celebi Bas Ucu Tasi Arka Yiizii Genel Gériiniim
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Fotograf No:15 Ahi Celebi Bas Ucu Tasuin Duis Yiiziinden Detay
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5.6. Ahi Timurhan®**’nin Mezar Tas1

Bulundugu Yer: Afyonkarahisar Arkeoloji Miizesi
Envanter No: 1374

Olgiileri: -

Cinsi: Mermer

Tarihi: 1402-1403

Metni:

Yatay

g8 la ) LAl ) o e JUEH] -
1 - intekale min daril fena ila daril bekai

Yukaridan Asagiya

O Jsab Al sital) aga sall] -
A+ OAiLallAl § Asad dde b i il - 2
1 - Merhum ve magfur Ahi Temur Han

2 - Tabe serahiim sene hamse ve semane mie (805/1402-1403)

Genel Tanim:

Afyonkarahisar Arkeoloji Miizesi avlusunda bulunan, Ahi Timur Han’a ait
mezrar tasi, dikey eksende konumlandirilmis dikdortgen prizma iizerine sariklidir.
Mezartaginin siilemesi dikey ve yatay siisleme kompozisyonuna sahip olmakla
beraber, dort cephesinde de silisleme Ogeleri yer almaktadir. Mezar taginin sag yan
yiizeyi iki grup siislemeden olugmakla beraber, kenarini bastan basa zencirek motifi
dolasarak, dikey dikdértgen formu tamamlamaktadir. Ust boliimii vurgulamak adina,
belli bir bosluktan sonra tekrar zencirek siras1 goriiliir bu da yatik dikdortgeni meydana
getirir.

Mezar tasi siisleme programi bu dikey ve yatik dikdortgenler igerisinde
verilmistir. Yatay dikdortgenin igerisinde, siisleme grubu genel hatti ihata eden
zencirek motifi bir kusak icerisinde, miinavebeli adimlarla birbirini izleyen badem
dilimleriyle cevrelenmistir. Ikinci gergeve icerisine diisey dikddrtgen form korunarak,

derinlestirilmis yilizeye kandil asilmistir. Mezar tasinin arka yiizeyinde de sag yan

345 Mezar tasinda Temurhan olarak gegerken kaynaklar Timurhan olarak ifade etmektedirler. Biz de
buna ridyet ettik.
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yiizeyinde oldugu gibi siisleme programi uygulanmis, sadece merkez de goriilen kandil
yeri bos birakilmistir. Mezar tasinin sol yan yiizeyinin kdselerinin girintili ve ¢ikintili
oldugu ancak zamana bagli olarak silindigi goriilmektedir. Bu yiizeyde de goriilen
zencirek sirasi, dikey dikdortgen yiizeye tam yerlestirilmis,kas kemer formu bigimini
almis, bir kusak igerisinde ise burmali siitunlar {izerinde mukarnasvari bir kavsara
goriinmekte ve bu ylizey derinlestirilerek bos birakilmistir.

Dikdortgen prizma kiitlesinin {izerine silindirik boyunile baglanirken sariga
geciste ince bir silme yapmaktadir. “Osmanli medeniyetinde tarikat miintesiplerinin
dirilerine tag giydirildigi gibi, vefatlarindan sonra hem baglarina hem de kabirlerindeki
sandukanin iizerine ya da mezar tasi kitabesinin {izerine tastan ta¢ giydirilmesi
adettendir.”3*

Mezar tasinda bulunan sarigin ta¢ kismi yanlardan farkedilmeyecek
bicimdedir. Lenger boliimii oldukga genis tutulan sarigin isabesi orfi destar tarzinda
lengere nispetli sekilde genis sarilmistir. Destarin sarilis biciminden dolayi taylasani
goriilmemektedir.

Degerlendirme:

Ahi Timur Han’in mezar tas1 genel hatlariyla gayet programli bir siisleme
islubu vermekte, ancak silislemenin mezar taginin tiim ylizeyine uygulanmadigi
goriilmektedir. Genel olarak Ahl mezar taslar1 ve sandukalarinin -Ahilerin niifuzuyla
orantili olarak- miizeyyen oldugu goriilmektedir. Ahi Timur Han gibi niifuzlu
birininde, mezar tast bu dogrultuda tasarlanmis fakat tamamlanamamaistir.

Afyonkarahisar ve Seyidgazi hattinin gereksekilleri gerek tasvirlerinin
cesitliligi bakimindan Anadolu’nun diger yorelerinden ayrilan mahalli bir tarzi

347

vardir™’. Otto-Dorn Afyon mezar taglar1 tizerinde incelemede bulunmustur. Figiirlii

mezar taslari incelemesinde, Ahi Timurhan hakkinda c¢alismasinda malumat
bulunmamaktadir®*®,
Emecen, Nesri ve Rihi tarihlerinde adinin gegtigini, Timurtag Pasa’nin“l.

Murad’1n ciilGisu sirasinda yahut Rumeli yakasina ikinci gegisinde Sehzade Bayezid’in

346 Ceyhan, S., “Osmanli TAcndme Literatiiriine Goére Dervis Taci ve Abdullah Saldhaddin-i Ussaki’nin
Cevahir-i Tac-1 Hilafet Risalesi”, islam Arastirmalari Dergisi, 2011, S:25, s.130.

347 Karamagarali, B., age., 1992, s.7.

348 Otto-Dorn, K., “Tiirkische Grabsteine mit Figurenreliefs aus Kleinasien”, Ars Orientalis, Maryland,
1959, S:111, 5.63-76.
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yaninda, belki de onun lalasi sifatiyla Bursa’da muhafaza hizmetinde” kalmig
olabilecegi lizerinde durarak. Onun“l. Murad’in emriyle Lala SAhin Pasa ile beraber
Tunca nehri boyunca yapilan fetihlere katildigir veardindan Edirne’de vefat eden Lala
Sahin Paga’nin yerine Rumeli beylerbeyi” oldudugunu ifade eder.Timurtas Pasa, I.
Murad’in emriyle, Saruhan-ili’nde bulunan konar gdcer Tiirkmenler’i Serez ve Vardar
ovalarina yerlestirmistir. Cenevizliler’le yapilan antlasmalarda I. Murat’in yaninda
Timurtas Pasa’nin da adinin gegmesi Osmanli Devleti’ndeki konumunun ne kadar
etkili oldugunun agik bir delilidir. Nesri tarihine gore, I. Murad’in Karamanogullar ile
gerceklestirdigi savas olan Frenk Yazisi savasinda (1386) Germiyan askerleriyle
birlikte merkezi savundu ve ilk Karaman hiicumlarimi karsilamis ve savasin
kazanilmasinda 6nemli bir gorev istlenmistir. Timurtas Pasa bu basarilart ile
kaynaklarda net olarak gegcmemesine karsin, Kosova Savasi (1389) sirasinda Sehzade
Bayezid ile beraber sag cihette Rumeli Beylerbeyi iinvaniyla savagmis oldugu,
sonrasinda I. Murad Han’1n vefat etmesiyle, tahta gecen Yildirim Bayezid ile beraber
Timurtas Pasa’ninda niifuzunun artmis olabilecegi diisiiniiliir. Bunun destekleyici bir
hususu ise Yildirnrm Bayezid’inTimurtas Pasa’y1 Anadolu beylerbeyi yaparak onu
Ankara sancagma gondermesidir. Netice itibariyle Anadolu beylerbeyiliginin 1393
yilinda ilk yoneticisi olmustur. Bu gorevi icrasi sirasinda Karamanoglu Alaeddin
Bey’in baskinina ugrayarak esir diismiis ve bir miiddet Konya’da mahpus kalmis sonra
tirlii hediyelerle beraber serbest birakilmistir.Yildirirm Bayezid’in 1397 tarihinde
diizenledigi Karaman seferine katilmis ve esir diisen Alaeddin Bey ona teslim edilmis,
o da daha once esir alinmasina kars1 besledigi intikam hisleriyle onu katlettirmistir.
Yildirim Bayezid’in bu olaya iiziildiigli, sonrasinda ise Timurtas Pasa’nin padisahin
gbziinden diistiigli kaynaklarda ifade edilir. Timurtas Pasa hayatinin geri kalaninda
yasininda vermis oldugu yorgunlukla beraber, Bursa’da bugilinde yasamakta olan ve
adim1 Timurtas mahallesi civarina vermisolduguyerde 805/1402-1403 yilinda vefat
etmistir®*.

Burada bahsi gegen tarihi kaynaklarda Sar1 Timurtas olarak bilinen degil bizzat

yukarida kisaca tarihteki yerine deginmeye ¢alistigimiz Kara Timurtas Pasa’dir®.438

39 Emecen, F., “Timurtas Pasa”, DIA, istanbul, 2012, C:41, 5.185.
%0 Asikpasazade de Kara Timurtas olarak zikreder. Bkz. Asikpasaoglu Tarihi, (Nsr: N. Atsiz),
Istanbul, 1970, s.109.
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numarali Muhasebe-i Vilayet-i Anadolu Defteri 937/1530’ne gore, “Ah1l Timur-tas
Ciftligi Arslan-apa nahiyesinin Aslihanlar kdytinde olup 250 akgelik hasili Arslan-
apanahiyesi vakiflar1 arasindadir.”®! Afyon’da bir cami ve Alaca medrese insa
ettirerek, yaninda bulunan hamam ile bir kervansarayi, Saripinar kdyliniiniin geliri ve
Homa’da bir ¢iflik degirmeninden olusan akarlari1 Afyon’daki cami ve Alaca

352

medreseye vakfedilmistir®<. XVII. Asirdan sonra vakfiyelerde Umur Bey Hamamu ile

diikkanlari, Ahi Ulu Bey vakfina intikal etmistir®®,

%1 Yakupoglu, C., “Germiyanogullari Muhitinde Ahiler ve Zaviyerli”, Turkish Studies, 2009, S:3,
5.2274.

%2 Karazeybek, M., Polat, Z., llgar, Y., AfyonkarAhisar Vakif Eserleri, AfyonkarAhisar, 2005, C:1,
5.62.

358 Karazeybek, M., Polat, Z., llgar, Y., age, s.65.
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Fotograf No:17 Ahi Timur Han'in Mezar Fotograf No:16 Ahi Timur Han in Mezar
Tast Tas1
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ENVANTER NO: 1374
ADI: MEZAR TASI
'DONEMI:ASYY.iLK CEYREG H.005 M.1402¢

Fotograf No: 18 Ahi Timur Han in Mezar
Tas:

Uils
!.“ i

Fotograf No:19 Ahi Timur Han'in Mezar Fotograf No:20 Ahi Timur Han in Mezar
Tast Tast
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5.7. Ahi isa’nmin Sandukasi

Bulundugu Yer: Sivas Arkeoloji Miizesi
Envanter No: 159

Olgiileri: -

Cinsi: Mermer

Tarihi: 1392-1393

Metni:

Balik Sirta Sag Yiiz:
13 G uamuaujuuwsuau ;ummuy“gm@ssﬁmuw
Dm&‘hﬂdcﬁ-ﬁ‘

Allahu 14 ilahe illa hiive’l-hayyu’l-kayylGm 14 te’huzuhil sinetiin ve 14 nevm
leht ma fi’s-semavati ve ma fi’l arz men ze’llezi yesfe’u ‘indeh
Balik Sirt1 Sol Yiiz:
&l ;Lum‘x’\‘\abwf-wu‘ghﬁ‘i\g ﬁ&hhj*h‘ﬁ.} U.ubaeh.' 4..1.:1.\\1\
e.ihd\u.‘ﬂ\\gh\g LA@J:AAM}UYJ QAJYU&_%\JM\MJS
illa bi-iznihi ya’lemu mé beyne eydihim ve ma halfehum ve 14 yuhitline bi-
sey’in min ‘ilmihi illd bima sae vesia kiirsiyyuhu’s-semavati ve’l-arz ve la ye’uduhii
hifzuhuma ve hiive’l-‘aliyyu’l-‘azim.

Sag Alt Kademe:
L’JM‘&\\ MAJUJI%M\ Lgeadl ) ) gizal) ep).d\.éﬂ

Tevfl el-merhum, el-magfur, es-said, es-sehid, el muhtac ila rahmetillah-1 Te’ali

Sol Alt Kademe:

daaa A (p daaa aga el (e (A
Laa) 4 4qls
VA OAlallad g (i g Aad Al J1 350 g AN g B

Ahi Isa bin el-merhum Mehmed bin Ahi Mehmed

(tabe serahuma)
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fi evAhir-i sehr-i Sevval sene hamse ve tis’in ve sem’a mie (Sevval 795 — M. Agustos
1392/1393)%4

Genel Tanim:

Ahi Isa’ya ait sanduka, biiyiik bir mermer blok seklindedir. Baliksirt1
sandukanin Selguklu siiliisii hatt yipranmus olup, Besmele-i Serif’den sonra Ayete’l-
kiirsi, sag {ist sirt boliimiinii ve sol iist sirt boliimiinii dolagmaktadir. Sandukanin sol
alt yan yiiziinde —giiney yiiziinde- mihrabiye bulunmaktadir. Mihrabiyeden, sol iist sirt
boliimiine dogru olusan kirigin izi gériilmektedir.

Degerlendirme:

Uzungarsili ve Edgiier tarafindan Kabak Yazis1 mezarliginda topraga gomiilii
olarak bulunan sanduka Sivas Lisesine tasmmustir®. Giinmiizde ise Sivas Arkeoloji
Miizesinin avlusunda sergilenmektedir. Ahilerin niifuzuyla ilintili big¢imde yapildig1
alagilan sanduka, zamanin tahribatina ugramasina, kirig1 olmasina ragmen hatt1 hala
okunur vaziyettedir.

Ahi Isa Kad1 Burhaneddin’in giivenini kazanmis, onun tevecciihlerini almis
emirlerinden birisiydi. Bir donem vezirlik gorevinide ylriitmistiir.Diriistlik ve
dindarlig1yla bilenen Ahi isa’y1, Kadi Burhaneddin Eratna devleti igerisinde miistakil
bir gii¢ edinmis olan Amasya Emiri Hac1 Sadgeldi’ye el¢i olarak géndermis, Ahi isa
vazifesini tamamlayip geldiginde, onun goziiniin Sivas’da oldugunu, basinda gurur ve
kibir yelleri estigini Kadi Burhaneddin’e dillendirmistir. Ahi Isa, Kadi ile birlikte
bircok sefere katilmis, 1387 ilkbaharinda Sivas'a dénen Kadi, Omer oglu Ciineyd’in
Kayseri ve yoresine giristigi tahripkar tavirlarina karsi, Kayseri'ye de Ahi Isa'yi
gondermistir®®.

Ahi Isa “Umurogullar: namryla Kayseri ve havalisinde hiikiimet etmek isteyen,
miikerreran Kayseriye’yi zabt eden Ciineyd Bey isminde bir Tiirk’lin agiret reisligine

Kad: Burhaneddin tarafindan merhus olarak getirilmistir. Ciineyd Bey, Ahi Isa’y1 iade

etmeyerek, = Kadi  Burhaneddin’e  kars1  serkeslikde  devam  etmistir.

354 Kitabe Uzungarsili ve Edgiier tarafindan verilen ile miizenin bilgi kartindaki ile uyusmaktadir.
Giintimiizde baz1 boliimleri okumak hayli gii¢ bir vaziyet almistir.

355 [smail Hakk1, Ridvan Nafiz, Sivas Sehri, Istanbul, 1928, 5.155.

36 Esterabadi, Bezm u Rezm, (Cev. M. Oztiirk), Ankara, 2014, 5.223; Hacigokmen, M.A., “Kad1
Burhaneddin Devletinde Ahilerin Faaliyetleri”, Selcuk Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Edebiyat
Dergisi, 2016, S:16, 5.219.
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Burhaneddin,Ahmed Ciineyd’i te’dip etmek lizere Kayseriye’ye hareket etmistir. Kad1
Burhaneddin’den korkan Ciiney Bey nezdinde ali koydugu Ahi Isa’y1, i’zaz ile sefaatci
olarak Kadi Burhaneddin’e gondererek bagislanmasini istemistir. Kendisine itaat eden
Ciineyd Bey’i Kadi Burhaneddin affetmistir.”%>’

Ahi Isa’nin Kayseri’nin Gesi bolgesinde zaviyesi bulundugu ve 1874 yilina

kadar zaviyenin akarlar1 hakkinda da bilgi bulunmaktadir®®®.

357 fsmail Hakk1, Ridvan Nafiz, age., s.155.
38 Eravel, HM., “Ahi Isa Zaviyesi(Kayseri)”, Ahilik Ansiklopedisi, Ankara, 2016, C:1, s.129.
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Fotograf No:21 Ahi Isa'va Ait Sandukanin Giiney Yiizii

Fotograf No:22 Ahi Isa'ya Ait Sandukanin Kuzey Yiizii
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5.8. Ahi Mehmed bin Ahi Hoca’nin Sandukasi

Bulundugu Yer:Sivas Halfelik Mezarlig
Envanter No:-

Olgiileri: -

Cinsi:Mermer

Tarihi:14. Yy.

Metni:

Balik Sirt1 SagYuz . e e
<l glad) & L AI° }YJM:&U Gé;;ﬁ\éﬂ\jh‘ﬂﬂ\‘i \(uaj\wa‘)l\m\ew
bw&iuag.ﬁ\\éud uaﬂ\‘_guj

Bismillahirrahmanirrahim Allahu 14 ildhe illd hiive’l-hayyu’l-kayyim 14
te’huzuh sinetiin ve 1a nevm lehli ma fi’s-semavati ve ma fi’l arz men ze’llezi yesfe’u
‘indeht

Ballk Sirt1 Sol Yiiz: )
MJS&AAJ ;b.nh.a}{\ww;wu‘ghﬁ‘!\g *hhj*hﬁlueha MJUY‘
e.\hd\u_\d\\gh\g Lag.h&an\g.u\!\g uaJY\Ju\JM\

[11a bi-iznihi ya’lemu ma beyne eydihim ve ma halfehum ve 14 yuhitiine bi-
sey’in min ‘ilmihi illa bima sae vesia kiirsiyyuhu’s-semavati ve’l-arz ve 1a ye’uduht

hifzuhuma ve hiive’l-‘aliyyu’l-‘azim.

Sag Alt Kademe:
Birinci Kartus:
Fi mevt el-Merhum, el-Magfiir, el-Ba’d, es-Sehid, el-Muhtag, 114 rahmeti’
Ikinci Kartus:
Llahi te’alaAhi Mehmed bin Ahi Hoca tabe serahuma
Sol Alt Kademe:
Uciincii Kartus:
Okunamada.
Dordiincii Kartus:

Okunamada.

Genel Tanim:
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Sivas merkezde, Halfelik mezarliginin girisinde yer alan sanduka, sonradan
yapildig1 anlasilan zemin lizerine yerden yiikseltilerek yerlestirilmistir. Yek pare
mermer bir blok parcaya dikddtgen bir taban ve lizerine bes kenarli bir prizma
eklenerek iki farkli geometrik sekil tek bir forma tasinmustir. Bag ucunu ayak ucuna
nazaran -seklen pratik bir ayrim sebebiyle- yliksek tutulmustur. Sandukanin bas ve
ayak kisminda burmali siitunce ile ¢erceveli mihrapli saide islenmistir. Mihrabiye
formunda tasarlanmig nig, burmali siitunceler arasina alinarak ¢evrelenmistir. Ayak
ucundaki mihrapli saidenin mukarnaslar ile iist kismi teskil eden besgen prizma
arasindaki bosluga cark-1 felekler yerlestirilmistir. Bas ucundaki mihrabiyeli saidenin
mukarnaslar1 dilimli kemer igerisine alinmuistir.

Ufak konturlarla tezyinat gruplar1 birbirinden ayrilarak, programli bir hat takip
dilmistir. Sandukanin balik sirt1 ve kaidesi gayet canli goriinen Selguklu siiliisiiyle
tamamen kaplanmis gibidir ancak siiliis yazilar zamanin tahribat1 dolayisiyla kararma
359

gostermektetir.

Degerlendirme:

Besgen prizmanin dikdortgen kaideyle birlesme noktasi, ¢ok hafifice ¢ekilerek
cepheden verilen su yolu izi, profilde besgen prizmanin tesekkiil ettigi iist parcaya
hakk edilmis olan hattin ¢ercevesini olusturmaktadir. Alt par¢ayr meydana getiren
dikdortgen kaidenin yan yiizleri ikiser kartus ile bdliinerek,Farsca beyitler
yerlestirilmistir. Kartuslar1 olusturan dikdortgen formun kisa kenarlar1 dilimli olarak
verilmis ve yiizeyde meydana gelen bosluk rumi tezyinat ile doldurulmustur. Bu husus
dort kartus i¢inde gecerlidir.

Birinci ve ikinci kartus arasina kare bir gerceve icgerisine saginda ve solunda
birer ince minare arasina kandil islenmistir. Samdan1 meydana getiren kaide kismi net
olarak secilmektedir. Samdanlar arasinda ise asma kandil*®® bulunmaktadir. Simetrik
olarak verilen asma kandilin merkezine ise ...Allah... Lafz-1 Celil-i yerlestirilmistir.
Gliney cephesinde de ayni figiir yer almakla beraber kandil iizerinde herhangi bir yazi

unsuru bulunmamaktadir.

39 Gelecek kusaklara kiiltiirel aktarim 6gesi olarak sandukanin bakima ihtiyaci vardir.
360 Pergamon miizesinde bulunan mezar tasinda, bahsi gecen kandil ve samdan birlikteliginden meydana
gelen formun daha belirgin ve incelikli bir is¢iligi i¢in, Bkz. Karamagarali, B., age., 1992, (Resim 90).

108



Karamagarali Hoca’nin sivas mezar tasalarindan bahsederken yayinladig

361

resimde”™" yer alan sandukalarin 6zellikle ikisi, kartus formlar1 ve arasinda yer alan

siisleme programi, bas kisminda yer alan mihrabiye formu gibi hususiyetlerle Ug
Sehitler mezarliginda bulunan sandukalarla, Halfelik mezarliginda yer alan Ahi
Mehmed’e ait olan sanduka benzerlik gostermektedir. Ahi Mehmed’e ait olan bu tip
sanduka tezyinatinin en eski ornekleri Hemedan’da bulundugu yine Karamagarali
ifade etmektedir®®2.

363

Timur’un Sivas’t yagmalamas1™> esnasinda vakfiyesinin zayi oldugu kaydina

dayanilarak, zaviyenin 1400 oncesinde ve biiyiik bir ihtimalle sehirdeki diger Ahi
zaviyelerinin kurulus donemi olan XIV. ylizyillda olmasi kuvvetle muhtemeldir.
Mehmed Kalansi veya Ahi Mehmed Kiilahdliz Zaviyesi olarak bilinen ve giiniimiizde
Sivas merkezde, Kepgeli mevkii Demircilerardi Mahallesi’nde tiirbesi bulunan

zaviyenin banisi olabilir. 1835’e¢ kadar ¢esme, zaviye ve tiirbesinin islek oldugu

364

kaynaklarda ge¢mekteyken malesef giinlimiize ulasamamistir™*. “Kalanisi” tepesi

365

sivri kiilah demek olup, Osmanli doneminde kulah-daz™> olarak sdylenegeldigi ve bas

acik dolagsmanin yadirgandigi Ortacag toplumunda Ahi Mehmed’in kiilah imalatiyla

ugrastig1 kabul edilir®®®.

361 Karamagarali, B., age., 1992, (Resim 26).

362 Karamagarali, B., Ahlat Mezar Taslar1, Ankara, 1992, s.9.

%3 Rivayete gore, Timur tarafindan Sldiiriilen medrese talebelerine ait mezarlarin da bulundugu
anlatilmaktadir. Diger bir rivayete gore Timur Sivas’1 istila ettiginde Gokmedrese’yi de atese vererek
buradaki 6grencilerin igeride dumandan bogularak sehit olmasina sebep olmustur. Daha sonra da bu
Ogrenciler o zaman sehrin diginda simdi ise sehrin i¢inde yer alan bu mezarhiga defnedilmistir. Bkz
Giirlevik,  S., Sivas Mezar Kitabeleri Uzerine Bir Inceleme, (Cumhuriyet Universitesi
Yayimlanmamig Y.L. Tezi), Sivas, 2008, s.39.

34 Demirel, O., “Ahi Mehmed Kiilah-dfiz Zaviyesi”, Ahilik Ansiklopedisi, Ankara, 2016, C:1, s.143-
144.

385 Kalanisi ve Kulah-diiz gibi kelimelerin Fars¢a olmasi, sandukada Farsga beyitlerin yer almasi gibi
durumlar nisbeten Babailerden ayiran bir unsur gibi goriinmektedir. Zira Babailerde goriilen Tiirki
ifadelerin Ahilerde ¢ok yer etmemesi durumu akla getiren bir hadisedir. Tabi bu ifadeleri soylerken,
ayn1 zamanda Ahilerin devlet kademelerine yakin olmasi, dolayisiyla entellektiiel seviyeye sAhip
olmalar1 gereksinimi, o zamanda gegerli olan fiitiivvetndmelerin Fars¢a olmasi gibi durumlar
degerlendirilip daha saglikli ifadelerle konuya temas etmek gerekir.

366 Yiiksel, H., “Ahi Kitabeleri”, I. Uluslararas1 Ahilik Kiiltiirii ve Kirsehir Sempozyumu, C:2,
s.1234.
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Fotograf No:23 Halfelik Mezarligi Ahi Mehmed bin Ahi Hoca'ya Ait Sandukanin
Kuzey Yiizii

Fotograf No:24 Halfelik Mezarligi Ahi Mehmed bin Ahi Hoca'ya Ait Sandukanin
Giiney Yiizii
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Fotograf No:25 Halfelik Mezarligi Ahi Mehmed bin Ahi Hoca'ya Ait Sandukanin
Bat Yiizii

Fotograf No:26 Halfelik Mezarligi Ahi Mehmed bin Ahi Hoca'ya Ait Sandukanin
Genel Goriintisti
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5.9. Ahi Zekeriya’nin Sandukasi

Bulundugu Yer: Konya/Eregli Miizesi

Envanter No: 709

Olgiileri: Uzunluk: 1,80 m Genislik:25 cm Yiikseklik: 42 cm.
Cinsi: Kalker

Tarihi: 14. Yy.

Metni:
Alt Kademe Kuzey Yiiz:
b e gl B La 41255 g w5341 ¥4 4 580 (AT b Al ¥

Allahu 14 ildhe illa hiive’l-hayyu’l-kayyGm 14 te’huzuhil sinetiin ve 14 nevm
lehi ma fi’s-semavati ve ma fi’l
Balik Sirt1 Giiney Yiiz: ) ) LA . .
Al G L alay Mab ¥ odic éhi\g ‘5;\5\ 13 Cyanda Y
arz men ze’llezi yesfe’u ‘indehi illa bi-iznihi ya’lemu ma beyne eydihim

Alt Kademe Giiney Yiiz: . . . ) .
5354 ¥ 3 (2 V15 <ol ghaall A S fomny $LG Lag V)l (1 0y (y b W3 a4dIA L

;'.!;/ 3\ ‘i’i’ij\ :93:951 -2 r”. /

ve ma halfehum ve 14 yuhitine bi-sey’in min ‘ilmihi illda bima sée vesia
kiirsiyyuhu’s-semavati ve’l-arz ve 1a ye’uduhi hifzuhuma ve hiive’l-‘aliyyu’l-‘azim.

Balik Sirt1 Kuzey Yiiz:
o8l 4 o8 o) gla U S Jad) A il M‘JM‘?PJ‘S‘J&SA

haze’l-kabr el-merhum, el-magfur, sa’id, sehid, Ahi Zekeriya helvay1

nevverallahu gabrahu.

Sandukanin Bas Kismi:

“La ilahe illallah Muhammedii’r-Restlullah” yer almaktadir. 3¢’

%7 Sandukanin bag kismindaki bu ifade Konyali'min 1968’de gordiigii ve okudugu ifadedir. Malesef
gliniimiizde bu ifade okunamayacak derecede silik bir vaziyettedir ama Kelime-i Tevhid’de yer alan
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Genel Tanim:

Kalker tasindan balik sirt1 formunda islenmis olan sandukanin balik sirt1 ve yan
yiizeyleri tek sira kartus igerisinde Sel¢uklu Siiliisiiyle verilmistir.Bas ucunda ise hattin
diizensiz sekilde istiflenmesiyle meydana getirilmistir. Ibrahim Hakki Konyali
tarafindan metruk halde olan tiirbesinden 1968 yilinda miizeye tasinan sanduka, genel
goriiniis itibariyle Selguklu sanatini yansitmaktadir. Malesef sandukanin ayakucunda
368

olmas1 beklenen tarihi ibare tamamen silinmis vaziyettedir

Degerlendirme:

Kaynaklarda Ahi Zekeriya hakkinda ve onun Helvaci lakabiyla anilmasim
anlatan bir hadise veya menakib tesbit edemedik, 1akin Eregli’nin Ahilikle olan baglar
icin sunlar sdylenebilir:

1207 senesinde Ahlat’tan Eregli’ye gelen Hace Mevdud’un Seyh Bedreddin
Yaman-1 Emir ve Seyh Sihabiiddin Coban-1 Emir adinda iki oglu oldugu ve iki kardesin
babalarindan kalan servetle zaviye kurduklari bilinmektedir®®® Ayrica 1303 yilinda
Nigde ve Aksaray arasinda kalan Develihisar kalesini ele gecirerek Mogollar’a karsi
bas kaldiran Cahi oglu adli Selguk Bey’in de zaviyesi oldugu®’® ve 1471 tarihli evkaf
defterinde Ahi Piri’nin®"? tasarrufunda oldugu kayithdir®’?. Zaviye-i Meydan olarak
kaynaklarda gegen -giinlimiizde Meydanbas1t Mezarlig1 civari-, Ahi Zekeriya’nin

harflerin bazilar1 secilebilmektedir. Ust kisimda yer alan Allah lafz1 daha belirgindir. Bu sebeple dogru
oldugu kamistyla Konyali’nin ifadesini kabul ediyoruz. Konyali, I.H., Abideleri ve Kitabeleriyle
Konya Eregli’si Tarihi, Istanbul, 1970, 5.547

%8 Konyali, Ahi Zekeriya’nin Kanuni Devrinde (1520-1566) yasadigini ifade etmektedir. Konyals, I.H.,
age., 1970, s.548; Ancak Sandukanin formuna ve hattina bakarak bu yoruma katilmak miimkiin degildir.
Sandukanin tarihine iliskin akademik yayinlarda bilgi yer almazken yerel dergide 1231 tarihi
gecmektedir. Bkz. III. Tuvana Beyaz Kiraz Senligi, (Tuvana Senligi Kutlama Komitesi Yaymlar
No:3), Eregli, 1985, 5.30; Bu tarihde bizce erken bir tarihdir. Yorumdan ibaret olan bu yaklasim tarihi
vesikalarla desteklenmelidir.

39 Bayram, M., “Eregli’de Medfun Olan Seyh Sihabii’d-din Makbul Kimdir?”, III. Milli Sel¢uklu
Kiiltiir ve Medeniyeti Semineri Bildirileri, Konya, 1994, 5.123.

370Bugiin Eregli’de Otogar Mevkine yakin bdlgede “Cahi Mezarlig” bulunmaktadir. Ayrica Eregli’nin
sehir kapilarindan birinini ad1 da Cah1 Kap1’dir. Bkz. Senan, F., Konya Eregli’si, Istanbul, 1961, s5.52.
311 Yoriikoglu, Eregli’de CAhi Zaviyesi'ni tasarruf eden Ahi Piri diginda,herhangi bir Ahi kaydina
rastlamamaktadir. Bkz. Yorikkoglu, D., “XV. Yiizyllda Karaman Topraklarinda Ahiler ve Ahi
Vakiflar1”, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Konya, 2008, S:20, s.668; Piri ve
Budak Efendi’nin tiirbelerinin varlig1 bilinmektedir. Baba ogul olduklar zikredilen zatlardan Budak
Efendi’nin mezar tasindaki tarihe gore 1551 vefat tarihidir. Bkz. Senan, F., age., s.60; Piri Efendi, Ah1
Piri olabilir. Mezar tasi ve tiirbesinde yapilacak olan kazilar neticesinde daha kesin ifadeler sdylenebilir.
372 Hacigdkmen, M.A. “Selguklular Zamaninda Eregli’de Ahiler Hakkinda Bir Arastirma”, Tarihin
Pesinde, 2010, S:4,5.112
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bugiin metruk halde olan tiirbesinin bulundugu mevkide bir zaviye daha mevcuttur®’>,

Bu zaviyeler, 1290 yilinda tahta ¢ikan ilhanli Hiikiimdar1 Geyhatu’nun emirlerinden,
Bayincar Tatar (Noyan) tarafindan ve 1317 yilinda Anadolu’nun Ilhanl1 valisi olan
Timurtas tarafindan Eregli tariimar edildiginde biiyiik zarara ugramistir®’®. Eregli,
Karamanogullar1 hakimiyetindeyken Eratna Beyligi’'nin saldirilarin1 miidafada etmis
ve yine tahribat yasamustir’”°. Ahiligin Seyfi kolundan hareketle, Ahi Zekeriya’nin
sandukasinda gecen sehit ifadesi, kendisinin bdyle bir savunma esnasinda sehit
diismiis olabilecegini hatirlatir.

Ahi Zekeriya’nin tlirbesinin bulundugu mevkinin hemen yaninda bugiin
“Meydan Bas1 Mezarlig1” bulunmaktadir. Osmanli kaynaklarinda bu zaviyeye iliskin
ilk bilgi 1125 (M. 1713) tarihlidir. Tesbit edilen son belge tarihi ise 1241(M. 1826)

376

yila aiittir ve miitevelli atamalari hakkindadir®”®. Ayrica Orta Cag Islami sehir

planlamasinda®’’

merkezde wulu camii ve sehrin giris-¢ikis yolu iizerinde
“istirahatgadh”larin olustugu hesaba katildiginda, bu diizeni Eregli Ulu Cami ve
Meydan Basi Mezarliginda da goérmek dolayisiyla, Ahi Zekeriya’nin tiirbesinin
Zaviye-1 Meydan’a ait olabilecegi lizerinde durmak gerekmektedir.

Ahl Zekeriya’nin vefat tarthi sandukasindan okunamamaktadir. Onun
sandukasinda gecen sehit ifadesi, Eratna Beyligi’nin saldirisi esnasinda oldugu
diistiniiliirse, 14. Yy baslarina tarihlendirmek uygun olabilir.

Ahi Zekeriya nezdinde, Ahilik ve helva miinasebetine kisaca deginmek yerinde
olacaktir.

Kansiz kurban anlamina gelen “sa¢1” (libation), Tirklerin kadim bir gelenegi
idi ve “yalma” (agaclara saman davullarina baglanan pacavra), “yag kokutmak” (atese

378

yag atmak) gibi ¢esitleri vardi “Yag kokutmak” olarak bilinensa¢1 ¢esidinin

373 Hacigokmen, M.A. agm., 2010, s.112

374 Hacigokmen, M.A. agm., 2010, s.108-209; Mogol mezalimi siirimize de yansimustir Nedim:
“Tahammiil miilkiinii yiktin Hulagu Han musin kafir / Aman diinyay:1 yaktin ates-i suzan misin kafir”
Musikimizde de bu giifte i¢li bir makam olan Muhayyer makamiyla bestelenmistir.

375 Senan, F., Konya Eregli’si, Istanbul, 1961, 5.19-20.

376 Samurlu, H., Osmanh Déneminde Konya Eregli’sinde Tasavvufi hayat, Tekke ve Zaviyeler,
(Selguk U. Yayimlanmanus Y.L. Tezi), Konya, 2004, s.46.

377 Can, Y., islam Sehrinin Fiziki Yapisi, Ankara, 1995, s.157-158.

378 Inan, Abdiilkadir, Tarihte ve Bugiin Samanizm Materyaller ve Arastirmalar, Ankara, 1986, 5.98
; “Darist bagimiza” gibi ifadelerde eski ananelerimizden giiniimiize ulasan ifadelerdir. Ciilis gelenegi,
diigiinlerde seker, bakliyat, para atilma yani “sagilamak”™ da “sa¢1” adetinin eseridir. Bkz. Giiler, A.,
“Tirkler’de Sa¢1 Gelenegi”, Bilge Dergisi, 2000, S:25, s. 22-26.
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sonradan pisi ve helva pisirmek olarak sirayet ettigi goriilmektedir. Ozellikle
miisafirin, yolcunun zaviyeye geldiginde kendisine lokma dokiilmekte veya helva
pisirilmektedir. Pisirme esnasindaki ates ve kokudan dolayr Gok’e, Tanri’ya haber
verilerek “Tanr1 Miisafiri” olarak addedilen kisiye hiirmet telakkisi amaglanir. Ahilikte
ayende ve revendeye, ayrica cuma giinleri ve énemli gecelerde zaviye mihmanlarina
helva pisirilmesinin arka planinda, kadim Tiirk inanct olan “yag kokutmak”
yatmaktadir. Olen kisinin ruhunun evi ziyaret ettigi ve pisirilenin kokusuyla kendisinin
yad edildigini 6grenip mutlu oldugu inanci giidiilmektedir. Lokma dokmek, helva ve
pisi pisirmek ii¢, yedi ve kirik giin gibi 6nem atfedilen giinlerde de yapilarak bir
Olciide; “licler, yediler, kirklarin demine devranina hi” denilmekteydi. Pisirilenlerin
yenmesinden sonra sdylenen “Glmiislerin ruhuna/canina degsin” ifadesi ise hala
dilimizde pelesenktir. Kisinin liimiiniin yaklastiginin ifadesi ise “helva vakti geldi”

13

sOziiyle karsilanir. Atalarina rahmet okutmayana sdylenecek atasdzii ise “‘sac

kokutmaz, mevlit okutmaz” olarak s6z dagarcigimizda yer eder’’®.

379 Tufantoz, A., “Orta Asya’dan Balkanlar’a Tiirklerde Pisi ve Helva Pisirme Gelenegi” Tiirk Kiiltiirii
ve Hac1 Bektasi Veli Arastirma Dergisi, Ankara, 2008, S:45, .71
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Fotograf No:28 Ahi Zekeriya'mn Sandukasinda "Ahi" Ibaresi
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5.10. Ahi Serafeddin’in Sandukasi

Bulundugu Yer: Ankara Etnografya Miizesi
Envanter No: -

Olciileri: -

Cinsi: Ahsap (Ceviz Agaci)

Tarihi: 1350

Metni:
Sanduka Govdesi Kuzey Yiizeyi:

w0 T e 30 TR TR T T T L Y ,}l.’,;,,/,,;,“,:-
Ol ek (o (98l L Adgd (o 9830 Gl 3 cllal) Al A% ) asliadlal 5L Gy J

¥ a%S iy (g )8 ALl 255 A% 1 el L ) e 3y aS5led Jgraig Y A oo X
380 jJ,’; 33‘, ‘33’;;,’;3
Manasi:

“Iste (biitiin bunlar1 yapan) Rabbiniz Allah’tir. Miilk O’nundur. O’nu birakip
da kendilerine taptiklariniz ise, bir ¢cekirdek kabuguna bile sahip degillerdir.” (Fatir/13
Bir kismi1) “Eger onlar1 (putlar1) ¢agirirsaniz, sizin ¢agirmanizi isitmezler. Faraza
isitseler bile, size cevap veremezler. Kiyamet gilinii de sizin ortak kosmanizi
reddederler. (Bu gercegi) sana, her seyden haberi olan (Allah) gibi hi¢ kimse haber
veremez.”%®! (Fatir/14)

Balik Sirtinin Kuzey Yiizeyi:
B 550 L) e ) gl Y Al B 1gh o Gull) e G 0B NAS 5 @S G 06
33 g ol 1 3550 ¥ 5 1 gBAS T 3820m 5 5 6dad) gh A0)° e il

Manasi:

De ki: "Ey kendilerinin aleyhine asir1 giden kullarim! Allah’in rahmetinden
timidinizi kesmeyin. Siiphesiz Allah, biitiin giinahlar1 affeder. Ciinkii O, cok
bagislayandir, ¢ok merhamet edendir."(Ziimer/53) “Siiphesiz, Rabbimiz Allah’tir
deyip, sonra dosdogru yolda yiiriiyenlerin tizerine melekler iner. Onlara: Korkmayin,
izlilmeyin, size vadolunan cennetle sevinin! derler.” (Fussilet/30 Bir kismz1)

Balik Sirt1 Kaidesinin Kuzey Yiizeyi:

380 Fatir Suresi/13 Bir kismi ve 14

381 Surelerin meallerinde Diyanet Vakfi’nin gevirisi tercih edilmistir.
382 Ziimer Suresi/53

383 Fussilet Suresi/30 Bir kismi
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A el Gl ddel (a iy sladl as ke Lag i (e sodka ) ) i
% Ce %% e T sen wls @ J”."""~ 28
394 ) Jadl) 93 G0 3° $Ly (a Ay ) Judad AT Al

Manasi:

“Rabbinizden bir bagislanmaya ve eni, gokle yerin genisligi kadar olan, Allah’a ve
Resiliine inananlar igin hazirlanan cennete yarisircasma kosun. Iste bu, Allah’in
lutfudur. Onu diledigine verir. Allah, biiyiik lituf sahibidir.” (Hadid/21)

Sanduka Govdesi Giiney Yiizeyi:

QA apasad (alay iy A% Ui ) auadd) (01 5 05740 ) 415880 530 Gl a4
i 385 ) R & u_s;

Manasi:

“Ey insanlar! Allah’a muhta¢ olan sizsiniz. Zengin ve dviilmeye layik olan ancak

O’dur.” “Eger Allah dilerse, sizi giderir ve yeni bir halk getirir.” “Bu da Allah’a gii¢

bir sey degildir.”(Fatir/15-16-17)

Balik Sirtinin Giiney Yiizeyi:
A L L 1555 AT (B LM BUAD) (B ARl CaTeed sl o A (o0 Ay
38 (e )l 5a015 Ul Ul aall W 0an ) o8 (e W3E0 3 L g 215 A8

@

Manasi:

“... size (dlinyada iken) va’dedilmekte olan cennetle sevinin!"” (Fussilet/30 Bir kismi)
“Biz diinya hayatinda, ahirette de sizin dostlariniziz. Gafr ve rahim olan Allah’in
ikram1 olarak orada sizin i¢in canlarmizin ¢ektigi her sey var ve istediginiz her sey
orada sizin i¢in hazirdir.” (Fussilet/31-32)

Balik Sirt1 Kaidesinin Giiney Yiizeyi:
¥) palll) a3 ¥y cillalally (uiaally Uala i JA3 Galy GG o D881 G
900,454 Culld ) AT (e s A0 @36 Ea a3 Yo 2h ) 5259 S

Manasi:

“Rableri katinda onlarin miikafati, i¢clerinden irmaklar akan, i¢lerinde ebedi kalacaklar1
Adn cennetleridir...” (Beyyine/8 Bir kismi) “Rabbim! Beni, ana babami, iman etmis
olarak evime girenleri, iman eden erkekleri ve iman eden kadinlar1 bagisla, zalimlerin
de ancak helakini arttir!”” (Nuh/28)

384 Hadid/21
385Fatir/15-16-17

386 Fussilet/30 Bir kism1
387 Fussilet/31-32

388 Tahrim/8

389 Nuh/28

390 Beyyine/ 8 Bir kism1
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Balik Sirt1 Kaidesinin Ayakucu:
391 gana (i 4l A GEAL Jas
Amele el-nakkas Abdullah bin Mahmud

Sanduka Govdesi Ayakucu:
Cralil) 3 slal) cd g 8 drand) a g Lagie da ) Laa) g Adad) Jaa glad Bl us8 -

(i adl
o3 alial aa ) agdll 4y Latas g (el g (i) ddes Gy gl ) dl) gl (e - 2
4 Al

Bashk Kisminin Dogu Yiizeyi:

uw uamuaujuuwsuau ““‘gJMmuy“gmussﬁmuw
mY\ww;wughgﬁY‘g *ﬂauj*muuu?&u muy\ pic &w@m
392}.\2:1‘@1‘3&3 LA.@.ESAMJAYJ UAJYU&_:UM\MJS@AJ sl
Manasi:
“Allah, kendisinden baska hicbir ilah olmayandir. Diridir, kayyumdur. O’nu ne bir
uyuklama tutabilir ne de bir uyku. Goklerdeki her sey, yerdeki her sey O’nundur. Izni
olmaksizin O’nun katinda sefaatte bulunacak kimdir? O, kullarin 6nlerindekileri ve
arkalarindakileri (yaptiklarim1 ve yapacaklarini) bilir. Onlar O’nun ilminden,
kendisinin diledigi kadarindan baska bir sey kavrayamazlar. O’nun kiirsiisii, biitlin
gokleri ve yeri kaplayip kusatmistir. (O, goklere, yere, biitiin evrene hilkkmetmektedir.)
Gokleri ve yeri koruyup gozetmek O’na giic gelmez. O, yiicedir,
biiyiiktiir.”(Bakara/255)

Bashk Kisminin Bat1 Yiizeyi:

393'\9qu\3@5;3\4! ‘LQAJY\JSL% f-u—uds
Manasi:
“Sen Allah ile beraber baska bir ilaha ibadet etme. O’ndan baska hicbir ildh yoktur.
O’nun zatindan baska her sey yok olacaktir. Hiikiim yalnizca O’ nundur ve kesinlikle
O’na dondiiriileceksiniz.” (Kasas/88)

Bashk KaidesininKuzey Yiizeyi:
PSMJMEN‘L’-‘AA‘:-\-\S‘JB 1
Slaja 08 dld (wad d.ame.&:
dﬁadﬁ&\ﬁ\gdﬂ@dﬁsﬂﬁm\g 3

3% Abdullah bin Mahmud’un Kastamonu fbn Neccar Camii ve Kasabakdy Mahmud Bey Camilerinin

de neccaridir. Bkz. Bilici, K., “Kastamonu ve Kasabakdy'deki Iki Eseriyle Nakkas Abdullah bin
Mahmud ve Sanat Tarihimizdeki Yeri”, Vakiflar Dergisi, Ankara, 1988, S:20, s.87; Abdullah bin
Mahmud, 1350 tarihinde Ahi Serafeddin’in sandukasini yapmus, 1357 tarihinde Kastamonu ibn Neccar
Caminin kapisin1 ve on yil sonra 1367 tarihinde de Kasabakdy Mahmud Bey Camii’nin kapisini
yapmugtir. Mayer, L.A., Islamic Woodcarvers and Their Works, Geneva, 1958, s.22

%% Bakara/255

%% Kasas/88
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&8 0 e 5 dlilan J8 SiLA 5- 4
Manasi:
Nebi sallallahu aleyhi ve sellem sdyle buyurmustur:
“Bes sey gelmeden Once bes seyi ganimet bil:
Ihtiyarligindan 6nce gengligini,
Hastalanmadan once sihhatini,
Fakirliginden 6nce zenginligini,
Mesgul zamanlarindan 6nce bos vakitlerini ve
Oliimiinden 6nce hayatini!” 3%

Bashk KaidesininGiiney Yiizeyi ) ) ..
@L.«waiuhau.d\ Jé -1
54 Yy Jisalijla Wiati -
D EAY 5 guadl A tal yan - 3
GBS g Gall) i 5 (Baes A LAl ) - 4
Manasi:
Nebi sallallahu aleyhi ve sellem sdyle buyurmustur:
Diinya helak ahiret karar evidir. Diinya gurur, ahiret siirur evidir. Diinya biiyiik bir
denizdir. insanlarin cogu onda bogulmustur.

Genel Tanim:

Tiirbe kapisindan girilince, soldaki ilk mezarin Ahi Serafeddin’e ait oldugu ve
sandukanin onun {iizerinden 1933 tarihinde alinarak, Ankara Etnografya Miizesine
nakledildigi bilinmektedir3®. Miizenin ahsap eserler salonunda sergilenmektedir.
Sanduka ceviz agacindan yapilmis, baslik ve govde olmak iizere iki kisimdan
miitesekkildir. Govde kismi, esas itibariyle dikdortgen formlu kaide iizerine, besgen
prizma, kaideden ufak tutularak basliga yaslanacak bi¢imde yerlestirilmistir. Govde ve
baslik olarak iki kistmdan olusan sandukanin genel itibariyle tiim yiizeyi hat ve rumi
ile tezyin edilmistir.

Sandukay1 tanimlamada govde ve baslik olarak ayirirken, baglik kismini da
kendi icerisinde iki kisma ayirmak gerekir. Bagligin kaidesi, gdvdeyi olusturan besgen
prizmanin yliksekligine yakin tutulmustur. Yiiksek tutulan baglik kaidesi tizerine konik
bir tepelik olusturan onikigenin, ortadan kesilmis hissi veren altigen pargasi
yerlestirilmis, dogu yiizii diiz birakilarak yazi hatti i¢in bes satir olusturulmustur. Bati

yiizlinde de iki satir yer almaktadir. Diger yan yiizler sanduka yiizeyinde nisbeten bos

394Byhari, Rikak, 3; Tirmizi, Ziihd, 25
3% QOral, Z., “Ahi Serefiid-din Tiirbesi ve Sandukas1”, Millgtleraram Birinci. Tiirk Sanatlar:1 Kongresi,
Ankara, 1959,5.308; Eyice, S. “Ahi Serafeddin Tiirbesi”, Istanbul, 1988, DIA., C:1, 5.532.
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birakilan noktalardir, bu bosluklarin merkezine ise rumi ve hatayiler iceren dilimli
semseler yerlestirilmis, yan yiizeyleri parlak birakilarak doluluk-bosluk algisiyla
dikkat bu noktaya taginmistir.

Sanduka ve baslik kaidelerinde nesih hatlarin Bursa kemerler igerisinde
verildigi, kemeri meydana getiren tahrir ¢italarinin gévdeye mismar (=tabut ¢ivisi) ile

396

tutturuldugu goriilmektedir. Gerek mismarlar™ ile koselere yerlestirilmis olan

kementler, ahgabin rengiyle uyumlu tutularak, izlenimde biitiinliik diisiiniilm{istiir.

Degerlendirme:
Hz. Mevlana’nin ahsap sandukasinda Ayete’l-Kursi basghigin ta¢ kismini

cepegevre dolanirken®®’, burada tag kismini dolduracak sekilde verilmis ve Ayete’l
Kiirsi’nin basladig1 satir, iki taraftan kanathi rumiler arasina alinarak rumi-yazi
birlikteliginin giizel bir 6rnegini teskil etmektedir. Sandukanin kaidesinde yazi alani
ahsap c¢ita ile tahrirlenmis ve bursa kemeri igerisinde ayirma rumi miinavebeli olarak
birbirini takip etmektedir. Balik sirtinda ise yine yazi alanin tahrirli oldugu ve
onunda tek sira rumi ile g¢evrili oldugu goriilmektedir. Bashk kaidesinde Hadis-i
Serifleri ihtiva eden hattin etrafininda, tek sira rumilerle ¢evrili oldugu goriilmektedir.
Tag¢ boliimiiniin yan cenahlar1t 4 rumi motifi kompozisyonunun semse formunda
verildigi, sandukanin doluluk bosluk oranimin goézetildigi noktadir ve yine etrafi tek
sira rumi bordiir ile ¢evrilidir. Tacin primidal 6rtiisii birbirine sirt olusturan tiggenlerle
verilmistir. Her {i¢genin ylizeyr yalin rumilerle doldurularak, perspektif algi
olusturacak bicimde iiggenin ucuna dogru rumi motifi inceltilmistir. Ucgenlerin
birlesim noktasina ise tacin tepeligi yerlestirilmistir. Tepelik kismi1 alict kusun gayet
stilize olarak verilmesiyle meydana gelmis gibi durmaktadir, kusun kanatlar1 rumi
motifinin dogusuna isaret eder bi¢imde voliid yaparken, kusun gagasi ve gozii gayet

realist usliipta verilerek, kuyrugu ise kaidevi olarak gayet fonksiyonel islenmistir.

3% Edebiyatimizda bir berceste-i misrada “Kebkebi mismara tebdil eyleyen Perverdigar / Lane-i miirg-
i garibi kul yikar Allah yapar” denilmektedir.

397 Simgir, Z., Konya’daki Selcuklu Mimarisinde Rumi Motifi, (Selguk U. Yaymlanmamis Doktora
Tezi), 2002, Konya, s.162.
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Aslanhane camiinin minberi taklit kiindekari ile yapilmistir3¥® Minberin
kitabesinde ise Ebubekir oglu Rumi Neccar Ibrahim ifadesi gegmektedir®®. Gerek
sanduka gerekse minberin Ahi hamisine ait oldugu diisiiniildiigiinde, Ahi neccarlar
tarafindan yapilmasi beklenirken bdyle bir ibare goriilmemektedir.

Alaeddin Eratna Bey 1330 tarihinde Ankara’ya gelmektedir. Geldigi zaman
Ahi Serafeddin’i naib tayin ederek Ankara’nmin idaresini verdigi goriisiinde olan
Hacigokmen’in®® bu ifadesi,Ahilerin hiikiimetin dara diistiikleri vakit idareyi
iistlendikleri vaki oldugu, ayrica Eratna’nin hinterlandinin u¢ noktasini teskil eden
konumda bulunan Ankara’nin yonetim kolaylig1 dolayisiyla miimkiin goziikmektedir.

Ahil Serafeddin, Gazan Han’in bas miisaviri Alaiiddevle Semnani’nin
talebesidir*®?.

Ahilerin Mogollarla iyi gecinmedikleri, sehir savunmalarinda Mogollara
diren¢ gosterdigi bilinmektedir. Kirsehir’deki Cacabey mezaliminden kurtulabilenler
kilig artig1 olarak Aksehir’e yerlesmislerdir. Bunlarin yaninda Mogollar doneminde
Ahi Emir Ahmed Yenihan’in faaliyetini yiiretebilmekte, Ankara’da Ahi Serafeddin
Mogollarla ve Emir Eretna’yla iyi ge¢inebilmektedir. Osmanlilar Ankara’y1 alincaya
kadar Ahiler Ankara’yi ellerinde tutmuslardir.

Atatiirk’lin “Ben Ankara’y1 cografya kitaplarindan ziyade, tarith sayfalarindan
o0grendim, Cumhuriyet merkezi olarak O6grendim” diyerek ‘“Ankara Ahi

Cumbhuriyeti'nden esinlendigini” ifade etmektedir*®2,

Ankara’nin  Osmanlilar
tarafindan devralindig: tarih 1360-61 tarihidir. OsmanliDevleti’nin gii¢lii bir yonetim
kurmasindan sonra Ahiler, kars1 bir siyasi giic gdstermemistir. Ahiler bundan sonra 6n
plana gikmamuslar ve esnaf teskilat1 olarak devam etmislerdir®®.

Ankara Abhilerinde goriilen durumun resmi olmayan halini ise Tebrizli

Ahiciik’te gormek miimkiindiir. Kendisine hazineleri zapt ederek getirmesi istendigi

3% Bozer, R., “Ahsap Sanat1”, Anadolu Selcuklular: ve Beylikler Dénemi Uygarhg I, (Ed. Ali Uzay
Peker, Kenan Bilici), Ankara, 2006, s.535.

39 QOral Z., “Anadolu’da San’at Degeri Olan Ahsap Minberler, Kitabeleri ve Tarihgeleri”, Vakiflar
Dergisi, 1962, S:5, s.34.

400 Hacigokmen, M.A., age., 2011, s.33.

40! Hacigokmen, M.A., age., 2011, s.33.

402 Ozdil, Y., Mustafa Kemal, Istanbul, 2018, s.98; Bu eserden bizi haberdar eden sayin Erdal Zeki
Tomar Bey’e tesekkiir ederiz.

403 K priilii, M.F., age., 5.216.
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halde, o kendi tasarrufuna kullanarak hazineden ordu meydana getirerek {i¢ sene kadar
Tebriz’e sahip olmustur?®.

“Islam ve sultan ikiz kardestirler” Hadis-i Serifi Ahilik ve Ahilerin yonetime
sahip c¢ikmalari husunda subdominant bir zemin hazirliyor gibidir. Gazzali’nin bu
hadise getirdigi yorum: “Diinyanin diizenlenmesinin, insanlar, mal ve miilk i¢in giiven
ve huzurun saglanmasinin, ancak kendisine itaat edilen bir sultanin varligiyla miimkiin
olacagini”, aksi takdirde fitne fesadin ortalig1 kaplayacagina dikkat cekmekte ve sdyle
devam etmektedir: “Iste bundan dolay1 dendi ki, din ile sultan ikiz kardestir. “Yine
bundan dolay1 dendi ki, din esas, sultan koruyucudur.” Esasi, temeli bulunmayan bina
yikilmaya mahkim oldugu gibi, koruyucusu olamayan bir sey de yok olmaya
mahkumdur.... Bu da bize gosteriyor ki, diinya diizeni zorunlu oldugu gibi, ahiret

7405 Diizen, teskilat ve dini,

saadetini kazanmak icin de din diizeni zorunludur
biitiinciil olarak barindiran ve iktidar boslugunda hemen kendini sorumlu hisseden,

Anadolu Ahiligi stinni inancin da hamisi olmustur.

404Taeschner, F., “Tebrizli Ahicik ve Bunun Ahmedinin Iskendernamesi’ndeki Yeri”, Tarih
Arastirmalar Dergisi, (Cev. Hiiseyin Dagtekin), Ankara ,1964, C:II, S:2, 5.286.

405 ErsAhin, S., “Tiirk Hakimiyet Tecriibesine XV. Yiizyildan Bir Ornek: Akkoyunlu Hakimiyet
Anlayist ve Yonetim Yapis1”, Tiirkler, C:7, 5.290.
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Fotograf No:30 Ahi Sesrafettin Sandukasindan
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Fotograf No :31 Ahi Sesrafettin Sandukasinin Tepeligi

Fotograf No: 32Ahi Sesrafettin Sandukasinin Usta Kitabesi
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5.11. Zaviye Kitabesi

Bulundugu Yer: Sivas Arkeoloji Miizesi
Envanter No: 290

Olciileri: -

Cinsi: Kalker

Tarihi: 14.Yy.

Metni:
Oaliad) cd gal) byl & Ady i) Aq g 3 038 dand -
ciaaliaal) ASlal) AAIA (A 30 ja O s el alieY) - 2
coo 9 Aad Al el jgdi ) g Al S8, deaa A O ad) L (A -3

1- Teceddede hazihizzaviyetii’s-serife fi eyyami devletii’s-sultanii’l
2- A’zam es-Sultan Mehmed bin Murad Han Hallada’llahti miilkii el-‘abdiiz’-Za’if
3- Ahi ..... es-Seyyid bin Ahi Mehmed er-Rufai tahriren fi sehr-i Sa’ban sene hamse ve

Genel Tanim:

Miizenin envanter defterindeki bilgilere gore, Kecibula Mahallesi
Mezarhigi’ndan, 14 Kanun-1 Evvel 1932 tarihinde miizeye getirilmistir*®®. Kalker
tasindan yapilmis olan kitabe, Sehitler Mahallesi’ndeki zaviyenin tamir kitabesidir.
Kitabe, tek parca kalkerden meydana gelmektedir. Ug satir halinde bdliimlenen kitabe

yiizeyine Selguklu siiliisii hak edilmistir. Kitabe kdselerinin yiprandig: goriilmektedir.

Degerlendirme:

Sivas sehrinde bes Ahl zaviyesi tespit edilmistir. Bunlardan birisi de Sivas
carsilar igerisinde veya yakininda olugu tahmin edilen Ahi Mehmed Kulahd(z’un
zaviyesidir®®’. Kitabede gecen “yenilendi” ifadesi zaviyenin Selguklu asirlarinda
yapilmis zaviyenin, Fatih Sultan Mehmed (1451-1481) zamaninda yenilendigi

bilgisini bize vermektedir. Bedesten, hanlar ve debbaghanelerin birbirne yakin oldugu

406 Giirlevik, S., agt., s.30.
407 Demirel, O., Osmanh Dénemi Sivas Sehri ve Esnaf Teskilat1, Sivas, 1998, 5.40-41.

126



Sivas haritasinda goriilmektedir. Dolayisiyla bu kitabenin Ahi Mehmed Kulahdz un
zaviyesine ait olmast muhtemeldir. Taramalarimiz neticesinde kaynaklardan Ahi
Mehmed’in  oglunun ismine rastlayamadik, ne yazik ki kitabeden de

okunamamaktadir, umulur ki ilerleyen zamanlarda ortaya ¢ikar.
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5.12. Yenihan Kitabesi

Bulundugu Yer: Sivas Arkeoloji Miizesi
Envanter No: 310

Olciileri: -

Cinsi: Mermer

Tarihi: 1331

Metni:
Alla alinall GUaled) el gal) ali) B AN o jlasly ) - 1
) OMaled) anad) g o jlal) Alal) Y ga an W B - 2
Cran A A1 Ciadal) ) ASlal) dUAld A iy dma -3
VY dlansa g il g gaa) Adad Cpall G gl G daal gaal (A S A 4

1- Emera bi-imare haze’l-han fi eyyami devleti’s-Sultan el-mu’azzam malik

2- Rikabii’l-iimem mevla el-melikii’l-arab ve’l-acem es-Sultan Ebu

3- Said Bahadir Han halled-allahu miilkehi el-‘abdii’z-za’if er-Raci li-rahmet

4- Allahi te’ala Ahi Emir Ahmed bin el-Hac Zeyne’d-din li-sene thda ve seldsin ve
seb’a mie (731- M. 1331)%%8

Genel Tanim:
Envanter defterindeki bilgilere gore, 27 Mayis 1934 tarihinde Yildizeli

Kazas’ndan miizeye getirilmisgtir*%°

. Mermer {izerine islenmis kitabesi dort satirdir.
Kitabenin iiciincii satirinda zikzak formunda bir ¢atlak goriinmektedir. Ayrica kitabeyi

kusatan bordiir izi son satirda gériilmemekle beraber son satirda okumayi giiclestiren

408 K itabe tas kanseri olmasindan dolay1 okunamamistir. Bu sebepden dolay1 Gabriel ve Topgu referans
alinmistir. Gabriel, A., Monuments Turcs d'Anatolie Il Amasya-Tokat-Sivas, Paris, 1934, s.169;
Topgu, S.M., “Sivas Yildizeli Kemankes Mustafa Pasa Menzil Kiilliyesi”, Akademik Sosyal
Arastirmalar Dergisi, Y1l: 4, S:36, 2016, s.113; Topcu’da 1934 yilinda bolgeye gelen A. Gabriel’i
kaynak goOstermistir. Miize tarafindan kitabenin okunusu igeren bilgi kartinda bazi kisimlar
okunamamakla beraber, kitabenin tarih bilgisi de 783 (M. 1381) olarak verilmistir. Oysa kitabede Ebu
Said Bahadir Han’in devrinde yapildig1 ibaresi mevcuttur. Bahadir Han ise 1335 yilinda &ldigi
bilinmektedir. Koca, S. Anadolu Tiirk Beylikleri Tarihi, Ankara, 2015, s.200; Giirlevik’in 2008’de
hazirlamis oldugu tezinde han kitabesinin kondisyonunun gayet saglam oldugu simdi {iglincii satirinda
yer alan c¢atlagin, ayrica tim kitabeye sirayet etmis olan tas kanserinin vaki olmadig1 goriilmektedir.
Giirlevik, S., agt., s.216.

409 Bplgenin bilinen ilk adi Yenihan’dir, sonrasinda Yildiz Dagr’indan dolayr bélgeye Yildizeli
denilmistir.
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kirilmalar da mevcuttur. Selguklu Siiliisityle hakk edilen kitabenin kanser olan
ozellikle ticiincii ve dordiincii satirlarmi okumak zordur®°.
Degerlendirme:

Ahilik hususunda o6zellikle Sivas’da bahsetmemiz gereken zat Ahi Emir
Ahmed’dir*?, Ahi Emir Ahmed Yildizeli’nde giiniimiizde Yenihan olarak bilinen
yerde han insa ettirmistir. Ibn Battuta’nin Sivas’a geldigi zaman zaviyesinde ikamet
ettigi Bicakc1 Ahmed’in biiyiik bir ihtimalle Ahl Emir Ahmed olamasi gerekir. Emir
Ahmed’in hem “Emir”lik vasfiyla hem de vakfiyesinden mescid, zaviye ve imaret

412

yaptirdig1 bilinmektedir*?. Ibn Battuta’nin da oncelik olarak daha niifiizlu ahilerin

zaviyelerinde kalmasi hasebiyle muhtemel goziikmektedir. Emir Ahmed eserleri i¢in
1332-1333 yilinda vakfiye tanzim ettirdigi bilinmektedir®'3
Emir Ahmed 1332-1333 yillarinda hayattadir.

Sultan Veled (6. 1312), Emir Ahmed’e daima “kardes” ve “dost” diye hitap

. Vefat tarihi bilinmeyen

etmekteydi. Sultan Veled manzum bir mektubunda, “Unlii Ahi” diye taltif ederek “Ahi
Ahmed Zekiyeddin” ismini zikretmekte ve onu hasretle Konya’ya davet etmektedir.
Ulu Arif Celebi (6. 1320), Bayburt’a gittiginde Emir Ahmed ile de gorlismiis ve onun
misafiri olmustur. Efliki, bu ziyarete tarih olarak 1315 yilim vermektedir*'4. Ahi
Ahmed’in 1315 yillarinda Bayburt’ta oldugu sonraki yillarda Sivas’a yerlestigi ve
sandukasinin da burada olmasiyla Sivas’da vefat ettigi anlagilmaktadir.

El-Cezire’yi Sam’a baglayan Malatya-Sivas giizergahinda yer alan Yenihan
diger bir adiyla Yildizeli Han’dir. Sivas-Tokat yolunda Yildiz irmag1 kenarmdadir.*®
XVII. Yy’da Sivas ile Tokat arasindaki menzil noktalari, Menzil-i Sivas, Menzil-i

Yildiz Suyu, Menzil-i Mehmet Pasa hani, Menzil-i Ak¢a Kervansaray1 Ovasi, Menzil-

1 Tokat olarak bilinmektedir. Karagelebizade’nin Zafername’sinde: “Tokat ve Sivas

410 Giirlevik, S., agt., s.30

411 Ahi Emir Ahmed Tiirbesini gerek tiirbede gerekse igerisindeki kabirde ismi gegmemektedir. Kendisi
hakkindaki ve tiirbenin ona ait oldugu hakkindaki malumat vakfiyesinde zikredilmektedir. Bkz. ismail
Hakk1, Ridvan Nafiz, Sivas Sehri, Istanbul, 1928, s.146 ; Ayrica Baran’da miistakil eserinde Ahi Emir
Ahmet Bayburti, Ahi Emir Ahmed ve Ahi Ahmed Sah olarak {i¢ farkli ismin oldugu ve Ahi Emir
Ahmed’in H. 660-662 (M. 1262-1263) yillarinda vefat ettigini kabul etmektedir. Kitabe tarihi ile bu
bilgi ¢elismektedir. Bkz. Baran, M., Ahi Emir Ahmed, Ankara, 1991, s.3-9.

412 fsmail Hakki — Ridvan Nafiz, Sivas Sehri, Istanbul, 1928, 5.146.

413 Baran, M., Ahi Emir Ahmed, Ankara, 1991, s.37-39.

414 Ciftgioglu, 1., “Ahi Emir Ahmed”, Ahilik Ansiklopedisi, C:1, 5.84.

415 Eskikurt, A., “Orta cag Anadolu Ticaret Yollar1”, Mugla Sitki Ko¢gman Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2014, S:33, 5.28-29.
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mabeyninde... nam mahuf yerde olan viran hani tecdid ediip miikabelesinde bir han-1
cedid dahi bina ettiklerinden mada...” ifadesinden 6nceden burada bir hanin varlig
bilinmektedir.

Bahsi gecen han Ahi Emir Ahmed’in baniliginde yapilan handir. Yine
Karacgalebizade’ nin ifadesinden Ahi Emir Ahmed’e ait olan hanin yenilendigi ve
karsisina yeni bir han yapildig1 bu yeni yapilan hanin ise Kemankes Kara Mustafa Pasa

tarafindan yaptirildig1 kaydedilmektedir'®

. Menzilin “Mustafa Paga Han1” ismiyle
anilmaya hangi donemde baslandigi bilinmemektedir. 1575 tarihli Sivas Evkaf
Defterinde Pasa Han Karyesi olarak gegen bolgenin terkedilmis oldugu

bilinmektedir*!’

. Hem bu bilgiye dayanarak hem de kaynaklarda rastlanilmamasindan
dolay1 1331 yilinda yapilan hanin {izerinden, iki buguk asir gegmesine ragmen 6nemi
yitirdigi diisiiniilebilir. Kemankes Kara Mustafa Pasa Han’it 1641 tarihinde
bitirildigine*!® gore bolgenin bu tarihe kadar kaynaklarda admna tesadiif
edilmemektedir. 1641 tarthinde Kara Mustafa Pasa Han’1 yaptirilirken yenilendiginden
hareketle, kohnemis fakat ayakta oldugu anlasiimaktadir.

XX. Yy’lin baslarinda bdlgeye gelen Jerphanion ve Gabriel tarafindan plam
verilen ayrica kitabesi okunan hanin hala mevcud baz1 kisimlarinin ayakta oldugu
anlasilmaktadir. Kara Mustafa Pasa Han’indan 6nce,Ahi Emir Ahmed’in hanin var
oldugu bilindigine gore onceki hanin ismininde Yenihan degil farkli bir ismi olmasi
gerekir. Yeni vesikalarin elde edilmesi ile sadece kitabesini okuyabildigimiz ve

banisini bildigimiz han hakkinda daha ayrintili bilgiler elde edilecektir.

418 Topgu, S.M., “Sivas Yildizeli Kemankes Kara Mustafa Pasa Menzil Kiilliyesi”, Akademik Sosyal
Arastirmalar Dergisi, 2016, S:36, s.112.

47 Topeu, S.M., agm., 5.113.

418 Topeu, S.M., agm., 5.112.
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Fotograf No:34 Yenihan'in Ta¢ Kapist (Gabriel 'den)

Fotograf No:35 Yenihan Avlusunun Vaziyeti (Gabriel 'den)
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Fotograf No:36 Yenihan Kitabesi

Fotograf No:37Yanihan Kitabesi (Gabriel’den)



5.13. Deri Terbiye Taslar:

Bulundugu Yer: Kayseri Ahi Evren Zaviyesi

Envanter No: -

Olgiileri: Yiikseklik: 83 cm Cap1:78 cm Tas Kalnligi: 10 cm?®
Cinsi: Beyaz Kalker

Tarihi:13. Yy.

Metni:-

Genel Tanim:

Ahl Evren Zaviyesinin avlusunda ve girisinde dort adet terbiye tasi
bulunmaktadir. Deri terbiye taslari yekpare kalker taginin i¢inin sevli formda
bosaltilmasiyla elde edilmistir. Dort terbiye tasida form olarak ters konik forma
sahiptir ve Ugiiniin i¢i toprakla doludur. Ters konik formun agiz kisimlarun et
kalinliklarinda ve terbiye tasinin dis yiizeyinde zamanla meydana gelen tahribatin
izler1 goriilmektedir.

Degerlendirme:

Ahi Evren Zaviyesi, giiniimiizde merkez Melikgazi Mahallesinde yer
almaktadir. Ortacagda ise Kayseri’nin Sivas kapisi cihetinde Yogun Bur¢’un
yakininda, Debbaglar, Kiilahduzlar’in ¢arsisinin ve Ahilerin bulundugu mevkide yer
almaktaydi.Ahi Evran’nin evininde bu mevkide oldugu bilinmektedir*? Eserin
bulundugu mevkide ibn Battuta XIV. Yy Kayseri’ye geldiginde Ahi Emir Ali’nin

zaviyesinde kalmigtir®?

ve Ahi Emir Ali’nin zaviyeside bu bdlgededir. Yine bu
bolgede XV. Asirda Ahi Emirleri’nin yasadig1 bilinmektedir*?2. Bu bilgiler 1s1¢1inda
yapinin Ahi Evren’e ait olmasa da Ahilere ait oldugu anlagilmaktadir.

Yap1 ¢evresindeki 1990 tarihlerinde bagliyan yikim faaliyetlerinden nasibini
alan zaviye 1993, 1994 ve 1995 yillarinda Kayseri Miizesi’nin gergeklestirdigi kazi

faaliyetlerinde, zaviyenin baz1 mekanlari tespit edilmis ancak aslina uygun restorasyon

419 Kalkerin kayag yapisindan ve zamana bagh oksijen temasindan dolay taglarin yiizeyleri 6lgii igin
tam bir form vermemektedir. Bu sebeple ortalama deger alinmustir.

420 Bravsar, O., “Kayseri Ahi Evren Zaviyesi”, Orta¢agda Anadolu (Aynur Durukan’a Armagan),
Ankara, 2002, s.219.

“21Tbn Battuta, Seyehatname, (Cev. A. S. Aykut), YKY, Istanbul, 2004, 5.285.

422 Bravsar, O., agm., 2002, s.224.
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faaliyetleri yiiriitilmediginden eser ozgiin yapisini yitirmistir*”. Ahi Evrenle
iliskilendirilen yap1 simdilerde “Esnaf ve Sanatkarlar Miizesi” olarak hizmet
vermektedir.

Zaviyenin Ahi Evrene veya debbaglara ait olmasi hususunda,Muhammed es-
Sivasi tarafindan kaleme alinan Menakib-1 seyh Evhadii’d-din-i Kirmani adl1 eserde
bildirildigine gore Kayseri’de bir dericiler ¢arsisi, bunun bitisiginde de Kiilahdizlar
carsist bulunuyordu. Ayni eserin bir bagka yerinde de Kayseri’de bakircilar ¢arsisindan
da sz edilmektedir. Bu eserde Kayseri’de dokumacilar ve orgiiciiler ¢arsisindan da
bahsedilmekte, Evhadiid-dini Kirmani’nin miiridlerinin buradan Istanbul’a ve diger
Rum beldelerine hali ve kilim ihrag ettikleri bildirilmektedir. Devrin tarihgisi Ibn Bibi
de buradaki Debbaglar ¢arsisindan bir vesileyle bahsetmektedir. Debbaglarin piri olan
Ahi Evren’in evi de bu debbaglar carsisinda bulunan Hanikah’a bitisik idi ve bir kapisi
Hanikah’a bir kapis1 da camiye agiliyordu. Ahi teskilatinin lideri Ahi Evren Hace
Nasiriiddin’in burada faaliyetini siirdiirdiigii tespit olunmaktadir*?*,

Bahsi gecen terbiye taslari, bolgeye yakin olan bir akaryakit istasyonunun
ingaat1 sirasinda bulunmus ve 2002 yilinda miizeye getirilmistir. Gerek bdlgenin,-
yukarida bahsettigimiz bilgi debbeghaneler bolgesi olmasi- gerekse Ahilerin meskiin
mubhitleri olmasindandolayr hem zaviyenin hem de terbiye taslarinin Abhilikle
miinasebetlerinde kusku yoktur. Miize olarak kullanilan Ahi Evren Zaviyesini
gezdigimizde teshir edilen eserler XVIII. Yy’dan geriye tarihlenmemektedir. Taglarin
yapisi, karakteristigi miizede belirtildigi gibi XIII. Yy o6zelligini yansitmakta
dolayistyla miizenin en orijnal eserleridir*?®.Deri terbiye taslarinda derinin bekletilme,
renklendirme islemleri yapilmaktadir. Sayis1 bir tabakhanede ne kadardir tam olarak
bilemiyoruz ama taglarin birbirine yakin yerlestirilerek kullanilabilir. Dolayisiyla
giinlimiizde Fes’in deri tabakhanesi olan Chouara Tabakhanesine benzer bir kullanim

gorlntiisiintiakla getirmektedir.

423 Bravsar, O., agm., 2002, s.220.

424 Bayram, M., agm.,2002, s.382-383.

425 Miizenin en dzgiin eserleri terbiye taglar olurken, en korumasiz olanlar1 da matessiif bu eserlerdir.
Belki yontulmus tas olarak goriildiigii igin kiymet-i harbiyesi anlasilmamaktadir, lakin arastirmamiz
neticesinde gordiigiimiiz tizere Ahilik adina, Ahilige ait eser diyebilecegimiz de fazla bir eser yoktur.
Ahi Zekeriya’nin sandukasi da ayni durumdan muztariptir. Dolayisiyla gerekli tedbirlerin alinarak
taslarin erimesinin 6niine gegmek gerekmektedir. Konya ince Minareli Medrese’nin miistesna dzellikli
ta¢ kapis1 dAhi g6z oniinde eririken, bu eserlerin dikkate alinacagindan da pek timitvar degiliz.
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Ahi zaviyelerinde suglularin da terbiye edildigini Evliya Celebi'nin su
haberinden anliyoruz, Sarikaya’dan aktararak: "Istanbul'un dort mevleviyet yerinde
oniki mahallede debbag karhaneleri vardir. Bunlarin i¢inde nice sahbaz isciler vardir
ki adem ejdarhasidir. Eger i¢lerine bir kanli yahut bir harici diigse asla hakime teslim
etmezler. Ol kanli erenlerin elinden halas dahi olamaz. Bicareyi kopek necisi idman
etmeye tayin ederler; ister istemez talib (tovbekar) ve tahir (temiz) olup nihayet bir kar
sahibi olur.” Bu ifadelerden Ahi teskilatinin suglular1 1slah ile cemiyete tekrar
kazandirma yolunu giiniimiizden ¢ok 6nce uyguladiklari anlasilmaktadir?®.

Bu 6zgiin eserlerin kullanim1 ve Ahi Evran-1 Veli’nin meslegi olan debbaglik
ve derinin islenmesi hususunada kisaca deginmege calisalim.

Insanoglunun ihtiya¢ kaynakli avlanma ve avladigi hayvanlarm derisinden,
kemiginden yararlanarak hayatini devam ettirme gelenegi arkeolojik buluntulara
paralel olarak paleolitik doneme kadar gotiirtilmektedir.

Ahi Evren’in zaviyesine atfedilen ve Ahi Evren’in de dericilikle
ugrasmasindan miilhem, dericilik hususundan bahsedecek olursak.

Hayvanin yiiziilen derisi canli bir organizmadir bu sebeple ham derinin
kullanilabilir hale getirilmesi i¢intiim siireci ifade eden, sepileme/tabaklama islemine
tabi tutulur.

Tabaklama/Tanning islemi ya deriden killar ayrildiktan sonra ya da kill1 derinin
tabaklanmasi seklinde iki tiirliidiir. Derinin killardan temizlenmesi/kil dokme islemi
derinin 1s1tilip iizerinde bakteri liremesi saglanarak, hayvan idrariyla bekletilerek veya
killi  suda  bekletilerek  yapilmaktadir. ~ Kalan  tiiyler ise  kazima
bicaklariylatemizlenmektedir. Derinin  killardan  ayrilmasina “ar  yapmak”
denilmektedir. Bu islemlerden gegen deri su ile ayak altina alinarak yikanir devaminda
tezgah lizerine gerilerek lizerinde kalan et ve yag parcalari filo bicagi ile temizlenir bu
isleme “etleme” denilmektedir. Deriler yaklagik bir metre derinligindeki ¢ukur/kuyu
veya oyulmus tas igerisinde mese palamutu ve kire¢ karigimi igerisinde, derilerin
cinslerine gore ii¢ ay ile bir seneye kadar bekletilmektedir. Kirecin yakici 6zelligi

dolayisiyla dabaklar tarafindan tercih edilmektedir, ayrica tabaklama i¢in kdpek

426 Sarikaya, S., agm., s.60.
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diskisida*?’kullanilmaktadir yine kdpek diskis1 da su ile eritilip deriler igerisinde
bekletilmektedir*?®,

Deri iizerinde kalan et, kil gibi istenmeyen unsurlar “kavelata™ ile
temizlenmektedir. Kavelatanin el ve omuz kavelatas: seklinde iki tiiri mevcuttur.
Debagat isleminden sonra deri sirtindan -serce kisimindan- mermer masa iizerine
yatirilarak agki aletiyle (=istekal) deri iizerinde debagattan kaynaklanan burusma ve
biiziigmeler giderilmektedir. Perdah isleminden sonra derilerin serce kisimlarina don
yagi siiriilmektedir. Deriler bu haliyle bir ay kadar bekletilir yagin niifuzu saglanirdi.
Deri yag ve pisliklerden temizlenerek traglanirdi buna “dane kirmak” denirdi ve
“mantar” ile yapilirdi. Mantar kolun girecegi kayis ve elin tutacagi tahta kulptan
miirekkepti, mantar ayn1 zamanda desen islemeye de yarardi1*%°.

Tabaklama islemlerinde kopek diskisi, sumak*®, sap, tuz kullanilmaktadir. Bu
tiir tabaklama islemlerine kara dericilik denilmektedir. Deri: sahtiyan, mesin, kosele
ve giideri gibi ¢esitlere ayrilmaktadir. Seccade, post, kalpak, gocuk gibi giysiler i¢in

tabaklanan derilerin tiiyleri alinmaz*3.

512

427 Kopek diskisinin zel toplayicilar: vardir bunlara “sakat¢r usagr” nedilmekteydi. Sakater usaklar
kollarma taktiklar sepetle, ya da sirtlarindaki kiifelere ellerindeki ucu ¢ivili deynek vasitasiyla kopek
digkilarini toplar ve bunlar1 6gleden dnce tabakhaneye yetistirmek igin ugras verirlerdi. Malum deyim
de buradan kaynaklanmaktadir.

428 Diyarbakirhioglu, M.A., Kaybolan Meslekler ve Son Ustalar, Istanbul, 2010, 5.257-262.

429Tekin, Z., Tanzimat Dénemine Kadar Osmanh istanbul’unda Dericilik, (Doktora Tezi), Istanbul,
1992, 64-66; Tekin, Z., “Debbaghane”, Ahilik Ansiklopedisi, Ankara, 2016, C:1, 5.357-358

430 Tanen denen ve bitkilerde bulunan bir maddedir. Kavak, gam, sogiit gibi agaglar kabugunda; sumak
gibi bitkilerin yapraklarinda; mese, kestane gibi agaglarin kendisinde bulunmaktadir.

43! Diyarbakirhioglu, M.A., age., 5.257-262.
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Fotograf No:38 Ahi Evren Zaviyesinde Yer Alan Deri
Terbiye Tasi

Fotograf No:39 Ahi Evren Zaviyesinde Yer Alan
Deri Terbiye Tasi
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5.14. Ankara Etnografya Miizesinde Bulunan Alem

Bulundugu Yer: Ankara Etnografya Miizesi
Envanter No: 483

Olgiileri: Yiikseklik: 34,5 cm Genislik: 27 cm*®?
Cinsi: Piring

Tarihi: 1818-1819

Metni:
A e lyo
daaa i O gl -2
oles ) -3
»S-4
VYV ddu-5

1 - Ya Muhammed Ahi

2 - Evran-1 Seyh Mahmud
3 - Ibn-i Abbas-1

4 - Ekber

5 - Sene 1234/ 1818-1819

Genel Tanim:

Satir ¢izgileri bulunmayan saifanin kenarlar1 dilimlidir. Kazima metoduyla ve
nispten istifli Selguklu Siiliisiiyle islenmistir. Oval forma sahip alemin iist kisminda
kirilma mevcuttur. Sap kismi perginlenmistir.

Pirin¢g malzemeden yapilan alem, yaprak levha seklinde olup, oval bir forma
sahiptir. Alemin tepe noktasinda kirik mevcuttur. Alemin etrafi tamamen dilimlidir ve
dilim kavsinin bittigi nokta baz alinarak, tiim dilimi takip eden tahrir ¢cekilmistir. Kova
kismindan iki yana ayrilarak, alemin bombelendigi noktaya kadar gelen kivrik dallar
ayn1 zamanda yaziy1 ihata etmektedir.

Derin kazima metoduyla islenmis siiliis yazida istifleme ya da miisenna gibi,
alemlerde gormeye alisik oldugumuz yazi bigimleri goriilmemekte ve siiliis yazi

yaprak levhaya sigdirmak istenmis gibi bir istif tarzindadir. Bunun yaninda siiliis

42 Giiler, G., Anadolu Miizelerinde Bulunan Bayrak ve Sancak Alemleri, (Hacettepe U.
Yayinlanmamis Y.L. Tezi), Ankara, 1993, (Sayfa numarasi yok Giiler’in katalogunda 102 numarada).
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yazinin nokta karakteri istifteki sorun kadar gozii yormamaktadir. Tek bilezikli olan
alemin, kova boliimiiniin altinda da yazi goriilmektedir lakin okunamamaktadir.

Alemin her iki yiiziinde de ayn1 kompozisyon yer almaktadir.

Degerlendirme:

483 Envanter numarali bu alemden ilk bahseden Kosay ve Cetin’dir*®. 1993
yilinda yiiksek lisans ¢alismasinda ise Giiler bahsetmistir**,

Arapga “ilm” kokiinden tiireyen alem, “bilmek”, “bildirmek™ gibi anlamlara
haizdir. Ik 6rneklerinde hayvan boynuzlarmin kullanildig: bilinmektedir**®. Alemler
kubbe ve minare alemleri, cadir alemleri ve tekke alemleri olarak gruplandirmak

436

miimkiindiir™®. Tiirkiye Selguklular1 donemine atfedilen tek 6rnek ise Konya Mevlana

Miizesi’'ndeki Sems-i Tebrizi alemidir*®’.

Ortagagdan giiniimiize fazla 6rnek
gelmemesi alem formunun gelisimi, malzemesi ve tezyinati gibi hususlar1 nesriyat
kanaliyla takibe sevk etmektedir, bu durumda malzemeyle etkilesimi zayiflattig i¢in
yorumlardan ve ¢ikarimlardan 6teye fazla gidilememektedir.

Alem ortacag toplumunda, tek bir sancak altinda topla(n)ma veya tek bir remz
ile zlimreyi, tarikati veya boyu temsil ederken giiniimiizde bir kurumun temsil
edilmesinde amblem, renkler veya simgeler kullanilmaktadir. Yekpare goriiniir olanin
zihni c¢agrisim siiresini kisaltmasinin bir uzantist olan alem, giiniimiizde simgeye
evrilmis ve onca sdylenecek olan ifadeleri, vurucu imgesiyle aks ettrimenin kutsiligini
tasimaktadir. Kutsi olan ise elbette el de tasinacak, arsa uzanacak giliniimiizde ise
kurumun, isletmenin alnina yerlestirilecektir.

Tasavvuf diisiincesinde alem, miirid i¢in Kur’an’da ad1 gecen dil, deri, yeryiizii
gibi suhiid/sahitlerin en biiyiigii olarak kabul edilmistir(Nar, 24/24). Miiridin gurura

kapilmadan, algakgoniilliiliikle ve arasatta iizerinde alem oldugu halde dirilecegi

433 Kosay, H., Cetin, P., “Etnografya Miizesindeki Alemler”, Tiirk Etnografya Dergisi, Ankara, 1959,
S:3,5.82.

434 Giiler, G., Anadolu Miizelerinde Bulunan Bayrak ve Sancak Alemleri, (Yaymnlanmams Y.L.
Tezi), Ankara, 1993.

435 Barak Baba’nimn ve taifesinin boynuz takarak ellerinde esntriimanlarla dolastiklar1 bilinmektedir.
Boynuz tagimanin dolayisiyla alem ve sancagin, miizik aleti ¢almak dolayisiyla névbet vurmak
arasindaki bag i¢in Bkz. Cayci, A., Selcuklularda Egemenlik Sembolleri, Istanbul, 2008, 5.182-196.

436 Cayci, A., age., 2008, s.183-184.

47 Caycy, A., age., 2008, s.194.
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bilinciyle alemi tasimas1 emredilmistir**®. Alemin de i¢inde bulundugu dervis ¢eyizleri,
tasavvuf  kiiltiirtinlin ~ olusmast  ve  siirekliligi i¢cin mesayih tarafindan
0zenlesahiplenilmistir. SGf1 diisiince sisteminde genel olarak dervis ¢eyizi hidayet
vesilesininremzleri olarak goriilmiistiir. “Alem konusunda izin almis miirid alemin
lisan-1 hali ile kendisine ve baskalarina olan nida ve seslenisini anlar. Nida/seslenis ve
hitap/ifade ettigi sey “Ey beni tasiyan once ismimin istikakinin (=tliremek) nereden
geldigine bak! Ismim ilim kelimesinden gelir. Oyleyse sen beni ilim ile -ilimden- ilme
tas1. Bil ki ben senin hem lehine hem aleyhine sahitlik ederim. Yarin arasatta lizerine

alem/sancak acilacak. Sana ne mutlu eger beni ilimle tasidiysan!”4%°.

Fotograf No:40 (Giiler'den) Ankara Etnografya Miizesindeki Alem

4% Giindiizdz, G., “Sembolizm ve Mitoloji Baglaminda Tasavvuf Kiiltiinde Hirka, Alem ve Seccade”,
IV. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar1 Kongresi — Bildiriler Kitab1 IV (IlAhiyat), Kiitahya, 2015,
s.126.

4 Giindiizdz, G., agm., 5.132-133.
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5.15. Nevsehir Hacibektas Miizesinde Yer Alan Alem

Bulundugu Yer: Nevsehir Hacibektas Miizesi

Envanter No: 837

Olgiileri: Yiikseklik: 57 cm Genislik: 28 cm*°

Cinsi: Piring
Tarihi: 19. Yy.
Metni:

Saifada yer alan kitabenin on yiizii:

1- Hazreti abbas ekber radiya’llahii anh
2- Kuddise sirrahli el-Mennan bin

3- E’d-din Mahmiid Ahi Evran

4- Ser-gesme-i sultan Seyh Nasir

5- Pir-1 piran aziz-i azizan

Saifada yer alan kitabenin arka yiizii:

1- Muhammeden rastlu’llah
2- La ilahe illa’llah
3- Ve bessir’il-mii’min ya muhammed

4- Nasrun min’allAhi ve fethun karib**!

Genel Tanim:

440
441 Saf Suresi 13. Ayet-i Celile

4..'\94&)4“’«.'4))95\0&1..\9«2\).«'4;_ 1
O Ol 0 js uid - 2

OY) (A daaa cpall - 3

ral el lalid) dadis ju- 4

.....

O RE Do os -5

A:Q\JJ&\JJ.A&A_ 1
ANy -2

e by Gagall sy -3
Cu R iy A (2 wai - ¢4

Giler, G., agt., (Sayfa numaras1 yok Giiler’in katalogunda 102 numarada).



Tek saifadan olusan alem genel ifadeyle lale formunu andirmakdatir. Lale
formunun tist kismi alt1 dilimden, alt kismui ise ii¢ dilimden olugsmaktadir. Bu alt ve tist
dilimler arasinda saifa tahrir ¢izgisiyle bes boliime ayrilmis ve alt dilimin ucuna
sapiniicgen dilimli ucu gecirilerek saifaya lehimlenmistir. Silindirik formlu sapin
dilimli ucunun hemen altinda bilezik yer alirken, onunda asagisinda basik yuvarlak
boncuk bulunmaktadir.

Degerlendirme:

Malesef tarih ifadesine rastlayamadigimiz alemde herhangi bir tarih araligi
vermekte yetersiz kalmaktayiz bu sebeple Osmanli donemi demekle yetinecegiz.
Alemin 6n saifasinda bes satir, arka saifasinda bes satir bulunmaktadir. On yiiziinde
bes satira ayrilan saifanin her satir1 yazi ihtiva ederken, arka yliziinde son satirin
kullanilmadig1 goriilmektedir. Ayrica 6n ve arka yiiziinilin ilk satirlarinda giilbezek

motifine yer verilerek az da olsa siislemeye gidilmistir.
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Cizim No: 2 (Géger-Ayhan’dan) Hacibektas Miizesinde
Yer Alan Alemin On Saifasinin Cizimi

144



Fotograf No:42 (Goger-
Ayhandan) Hacibektas

Fotograf No:41 (Géger-Ayhan’dan) Miizesinde

Hacibektas Miizesinde
Yer Alan Alemin Arka Saifasi
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5.16. Ahi Sancag

Bulundugu Yer: Kirsehir Miizesi

Envanter No: 2007/18

Olgiileri: Yiikseklik: 150cm Genislik: 170 cm
Cinsi: Kumas

Tarihi: 1876-1909

Metni: -

Genel Tanim: )
Atlastan mamiil, dikdortgen formlu sancak. Uzerinde Kur’an-1 Kerim’den

ayetler yer almaktadir. Miizede teshir edilen sancak kismen zamana yenik diiserek,
zemini teskil eden atlasin yesil ve kirmizi renklerinde solma ve yirtilmalar
goriilmektedir. Islemenin yapildig1 metal ipliklerde ise oksitlenmeler gdze ¢arpmakta
ve genel bir ifadeyle sancak hayli yipranmistir.

Degerlendirme:

llgili esnaf ziimresinin ayirdedilebilmesi, onun taninabilmesi gibi sebeplerle
her esnaf ziimresinin kendisini temsilen bir sancagi mevcuttu. Tiim ziimrelerin manevi
olarak ma’tuf olduklari, Kirsehir zaviyesininde ise Ahi Sancagi olarak ma’ruf olan ve
tiim Ahi birliklerini temsil eden**? sancak mevcut idi. Onceki sancaklar hakkinda
malesef bilgi bulunmamaktadir.

Dikdortgen forma sahip sancagin iki yiiziide birbirinin aynis1 olacak sekilde
tasarlanmistir. Hilal igerisinde “bimiibeyyineti tevfikati Rabbaniyye meliki devleti’l-
aliyyeti’l-Osmaniyye” ve tugranin mahlas kisminda ise II. Abdiilhamid’i ifade eden
“el-gazi” ibaresi bulunmaktadir. Hilal ve tugra merkezli siislemenin etrafim
tahdidleyen bir kare form igerisinde, kizimizi atlas tizerinde Enfal Suresi’nin 72. Ve
Rad Suresi’nin 24. Ayeti celileri alt1 satir bigiminde yerlestirilmistir. Merkezde yer alan
kirmiz1 kare formlu atlasin iist kisminda, iki bordiir i¢erisinde ise Bakara Suresi’nin

255. Ayeti celilesi olan Ayet’el-Kiirsi, alt kisminda ise Enfal Suresi’nin 65. Ve 66. Ayeti

442 “Hz, Muhammed’in sancaginin altinda toplanma” islam kaynaklarinda zikredilen ve idealize edilen
merkezin etrafinda toplanmanin sembolik hadisesidir. Hz. Muhammed’in sancagini on iki kigiye
vermesi ve bunlarin basinda Hz. Ali’nin bulunmasidir Bkz. Cayci, A., age., 2008, s.185. Ayn1 énem
fiitiivvet literatiiriinde siklikla ifade edilen “La Feta {lla Ali” ibaresiyle de paraleldir. Zira sancaktarlik
yapabilmek “feta”lik ister.
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celileleri bulunmaktadir. Aralarda kalan koltuk bdliimlerinde ise yine Enfal Suresi’nin
1
5

Hat sanatinda goérmeye asina oldugumuz Kit’a formuna yakin bir tasarimla
verilen Ahi Sancaginin bire bir benzerleri yapilmistir. Bunlar Kirsehir’de Ahilik
Aragtirma Merkezinde (Hac1 Bey Konag1) ve Agalar Konaginda da teshir edilmektedir.
Her tarikatin bir sancag olmaktadir***. Ahilik bir tarikat olmamasina ragmen sancaga
sahiptir.
t Sancak kelimesi “bayrak ve tug gibi Ozellikle topraga dikilen, gondere
cekilerek devamli dalgalanan ve bir sembol bildiren flamadir. Liva, ukab ve raye gibi
kelimelerde sancak yerine tercih edilirdi**°. Bayraklar sadece hiikiimdara has olarak
onu temsilen kullanilmamis, devlet erkaninda, orduda, savas gemilerinde, esnaf
kurumlarinda ve tarikatlarda kendilerini temsile edecek bir remzde kullanilmistir*4®.
m Selguklularda sancagi tagiyan kisiye “emir-i alem” denilmekte ve sancak ya da
Bayrag tutan kisi olmakta ayrica giiclii bir asker olmasi ve askerlerin goziinden

447

kaybolmamas1 gerekmektedir Siyer-i nebilerde gordiigiimiiz Hz. Ali Islam

448 Sancak

Bevletinin sancaktarligint bu vasiflarla yerine getirir mayiyettedir
kaldirmanin diger bir durumunu Barkan soyle ifade etmektedir. “XVII. ve XVIIIL
ksirlarda Istanbul'da vukua gelen ve birgok defa vezirlerin azli ve katli, hatta padisahin
fahttan indirilmesiyle neticelenen ve ekseriya askeri denilen kiyam ve karigikliklarda
psnaf takiminin hissesinin pek biiyiik olmasi 1dzimdir. Bu hususta 1650 tarihinde
Istanbul'da vuku bulan ve biiyiik vezirle yenigeri agasinin ve defterdarin ve birgok ileri
gelenlerin azl ve bazilarinin katl edilmesine sebep olan isyan hareketinin, ¢arsiya ayari
Bozuk para siirmek ve bazi mallan zorla satmak istiyen hiikiimet ricaline kars1 esnafin
bir ayaklanmasi oldugunu tarih¢ilerimiz agik¢a izah ve tasvir etmektedirler. Ger¢ekten

o giin ilk defa olarak Sarachane'den Ahiler bayrak ve davul ¢ikarmislar ve Ummet-i

A
e therl;, Brluamakiadie ™t nsatisail, Alarabsbithemid 1 63879- 20 ARnsmmine

i g
m%ﬁégt\% arikatlar Ansiklopedisi, (Bsk. Figlal, E. R.,), (Terciiman Yayinlar), Istanbul,
1987, 5.167
445 SAhin, 1., “Sancak”, DIA., istanbul, 2009, C:36, 5.98.
446 K spriilii, F., “Bayrak”, DIiA., Istanbul, 1992, C:5, 5.248.
47 Tyran, R., “Tiirkiye Sel¢uklular1 ve Anadolu Beyliklerinde Tsekilat”, Tiirkler, C:7, s.211,
48 Sjyer-i Nebi Yazmasi, (H.1223), Topkap: Sarayr Miizesi, 6. Niisha, v298a.
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Muhammedi sancak altina ¢agirmislardi. Bu suretle o giin climle diikkanlar kapanip
on binlerce halkin tekbir sesleri arasinda saraya dogru yiiriiyerek ortalig1 dehset i¢inde
birakmalar1 neticesi, padisah ve vezirler bu kalabaligin arzularin kabulden bagka ¢are

bulamamuslardir.”#4°

Fotograf No:43 Siyer-i Nebi’den Hazreti Aliyiil
Miirteza 'nin Sancaktarhigi

“9Barkan, O. L.,“Osmanli Imparatorlugunda Esnaf Cemiyetleri”, Istanbul Universitesi Iktisat
Fakiiltesi Mecmuasi, 1984, C: 41, s.44.
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Fotograf No: 44 Ahi Sancagi 'nin Replikasi (Ahilik Arastirma Merkezi)
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5.17. Dabak Duasi

Bulundugu Yer: Hasan Erdem Ozel Koleksiyon
Envanter No: -
Olgiileri: Yiikseklik: 31cm Genislik: 23 cm
Cinsi: Kagit
Tarihi:19. Yy. Sonu 20. Yy. Baslari
Metni:
Ahmed-i Dabagan

“Milk bu beyte eyleye itdat, ilk erkana, Ahi Ervan Sultan’a duaciya nigah et.
Helalinden kisb-ii kar etmek, haramdan ictindb etmek, girye minderini(?) pak etmek,
Ahi Ervan Sultan’a bu san’atin senatkar1 kusanir sedd-i erkani. Halife ve asite desturu
icaz-1 takva erkandir, ola ey tabi san’at sedakatle eyle hizmet bu san’atda olur himmed-
1 minaver/ehemmedde menavir Ahi Ervan Barekallah tekyemiz buldu it’am, izzeti var
ola her kan, Tur gibi diinya kiimbeti. Pisve miz ibn ibsal(?) Ahi Ervan hazreti sah
ihlasla bu tekyeye hizmet eyleyen, Halik’in halis kulu, Peygamberin has timmeti
vesselam.”
Dort Kapinin Selami
“Destini destime vergil, destgirimdir Allah. Pervaydan pervine geldik, kiblemiz
dergahsiz erendir. Huzurunda hazreti dabag ocagindan bir halife destlir almak murad
idiyor. Ne verirsiniz ihtiyarlar, ustalar. Ehle ve mehle esselamiialeykiim ya erbab-1 ehli
seriat, esselamiialeykiim ya erbab-1 ehli tarikat, esselamiialeykiim ya ehl-i hakikat,
esselamiialeykiim ya erbab-1 ma’firet ma’firet ma’firetullah ehl-i erkan Muhammed’e
salavat.”
Sella daa)

s GAUBA | Al asaley adthala o) gy A AdlS ) Sl sl A Mo ) g élla
inia g paillale ¢ g0 (A cdai) dlly (A Iasa 48 eyl Glisial Gaala iyl s
Caia b ) V) pails ) ol Sl (g g Al g AduIA LS ) GAd Heildigd s S dia
) (al gy SaanSi Al ol Ol gt (A sgbiatiass sl g Iainla gy e AL Alillaa
S raa g A Sl G a0 9 SrasS Ligd B sk OIS g8 Adg) g S

a¥ ol g Ll whé}dﬁjﬁ oala Gl byl Cia il 4SS g ALaDAL oL
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u-ﬂﬂ.u &ﬂ:\# <l
Seald dals Al Glulen  dlple Sl JSuy Aaden S
A s 3 sa Blall ) ghd Adida s (ALE L gl £l 5 ke 01 ) gud g3 ) S 0
pSe ga¥pull Uiny i A1 b)) L o 9Sade ga¥ ) Adaa g Ada) Ml g) LS8 38y ) g
e ) Sl ga¥ ol cliga o) U agSle sa¥oul) eyt ) bl
&l gWla dlan ga UAT ) ga gdaal 4il) & julka & julka
Genel Tanim:

Ozel koleksiyonda yer alan eser, kirik siiliis ile kaleme alinmustir. Duadaki
siilis hat karakterinden XIX. Yy'llm sonu ve XX. Yy'lin baslarina
tarihlendirebilecegimiz eserin 6nceden katli formda sakalndig: tizerindeki kirisikliktan
anlasilmaktadir. Eser sonradan cervege icerisine alinmistir. Iki boliim halinde on bes

satirdan miitesekkildir.

Degerlendirme:

Hasan Erdem’in koleksiyonunda®*® bulunan metin, Hasan Bey’in ifadesiyle
Niksar’dan dabaktan satin alinmistur.

Onceden sayfanin katl1 olarak muhafaza edildigi izlerden anlagilmakla beraber
saifenin lizerinde muhtelif lekeler bulunmaktadir. Duanin bittigi yerde yer alan
boslukta birtakim ifadeler ve rakamlar yer almaktadir ancak bunlara iliskin yorumda
bulunmak giictiir. Bugiin cam ¢erceve igerisinde muhafaza edilmektedir.

Dort  makam,tasavvuf geleneginde mertebeleri simgelemektedir ve
teberriikatin remzlerinde goriiliir, mesela bunlardan birisi dort terkli taglardir. Zengin
form cesitliligine ve yayginliga sahiptir. Terkleri genel manada seriat, tarikat, marifet

ve hakikat kapilarma delalet eder.**!Tarikat taglarini birbirinden ayiran en 6nemli

450 Koleksiyonundaki bu eseri istifademize sunan Hasan Erdem Bey’e tesekkiir ederiz.1970 dogumlu
olan Hasan Erdem gerek Tokat kiiltiiriine gerekse Ahilik kiiltiirtine sAhip ¢ikan bu konulara hassasiyet
gostermektedir. Osmanli tarihine ait belgeler, mahalli evraklar, fotograf, hat gibi eserleri deruhde eden
goniil ehlidir. Arastirmaci-Yazar kisiligide olan Hasan Bey’in yazilarida bulunmaktadir. Bkz. Erdem,
H., “Vakif Goniillii Insanlar”, Kiimbet Dergisi, Tokat, 2007, S:6-2, s.48-50; Koleksiyona ailesinden
yadigar kalan eserleri muhafaza ederek baslamig satin alma yolu ile tasarrufundaki miktesebat
genisletmistir. Niksar’dan dabaktan satin aldig1 dua da bunlardan biridir. Emlak’in da incelemeye tabi
tuttugu ti¢ adet dini konulu tezhipli yazma eseride kolleksiyonunda olan Hasan Bey elindeki bazi
eserleri Tokat Mevlevihdne Miizesine bagislamistir. Bkz. Emlak, S., “Tokatli Hasan Erdem
Koleksiyonunda Bulunan Dini Konulu Ug Yazma Eserin Tezyinat Bakimindan Degerlendirilmesi”,
Uluslararas1 Ge¢misten Giiniimiize Tokat’ta ilmi ve Kiiltiirel Hayat Sempozyumu, Tokat, 2018,
C:2,s.132.

4! Ceyhan, S., “Osmanli TAcname Literatiiriine Gére Dervis Tac1 ve Abdullah Saldhaddin-i Ussaki’nin
CevAhir-i Tac-1 Hilafet Risalesi”, Islim Arastirmalari Dergisi, 2011, S:25, 5.134.
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gosterge terkli veya terksiz oluslaridir. Terkler, “terk-i diinya”, “terk-i ukba”, “terk-i
hesti” ve “terk-i terk”e isaret ederek dort kapinin manasiyla paraleldir. Tac1 dilimlere
ayiran terkler, harflerin tek bir noktadan ¢ikisi gibi, tacin tepesinden ¢ikip lengerin
bitimine kadar uzanirlar ve kubbe sekli olustururlar. Terklerin ¢ikis noktas1 Hakk’in
zat-1 ahadiyyetine, terkler kesrete, terklerin kubbeden inmesi kesretin vahdetten
zuhiiruna isaret eder®®?.

Tasavvufu nesvede, temel ii¢ farkli imge vardir: Arayis, Yolculuk ve
Déniisiim*®3. Zahiri ve batini ilimlerin aletleriyle bu imgelere erisilirken, tasavvuf
edebiyatinda remzli anlatimlarla ifade edilmektedir. Hiisn @i Ask’tan hareketle bu
Hiisn’iin Agk’tan, Ask’inda Hiisn’den ayr1 zannedilmesi neticesinde baglayan arayis;
oddan ummanlar1 sem ile gegmenin yolculugu ve arayisin doniisiimle nihayetlenmesi
“Kimya”nin getirilmesidir. Mantiku’t Tayr’da ise kuslarin yolculugunun “Si-
morg”dasona ermesi ayni anlatima sahiptir. Son olarak bunun sehl-i miimteni ifadesini
ise Bizim Yunus zikretmistir:

“Ciktim erik dalina anda yedim {iiziimii / Bostan 1ss1 kakiyip, der ne yersin kozumu”

42 Ceyhan, S., agm., s.132.
453 Schimmel, A., Islamin Mistik Boyutlar, Istanbul, 2012, 5.23.
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Fotograf No: 45 Dabak Duasi
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5.18. Mansuroglu Ahi Yusuf Sinan Tekkesi’ne Ait Kazan ve Kepce

Bulundugu Yer: Mansuroglu Ahi Yusuf Sinan Tekkesi
Envanter No: -
Olciileri:

Kazan: Cap: 73 cm Kalinlik: 1cm

Kepce:Boy: 2 m En: 3cm Kalinlik: 1em

Cinsi: Bakir

Tarihi:19. Yy.

Metni:

A Jmy dana 4l YWY Al Slasa )l G ) A an asa ) GUaREN e Al Ao

u;ha\ﬁogliguﬂﬁjlﬁhwu;b%uﬁ@&@&&pJ.AMUAEJ
S (Al alil daa g aadadi g4 (A g LS

b A S Gl digas A 5 ) ) palla,... 220 J Gl (5179

28 B Guadl) Joa g g) 2ea) g, clialal g J o8 Aubad sla ¢l glg Mo g g) B
daaa,,,. A8 Spala abl A8l ga dala ga adadijge didba Ala adlag) b e

|l sl dana ala s Bl o ML
Ao N Eola sl sk igun aga dgia Mo oy Ll o DA
vt J S (BadlES Ay ppalE GaMlash Lila g

“Euzubillahiminesseytanirracim. Bismillahirrahmanirrahim. Lailahe illa Allah
Muhammeden Resullah. Vakfi Mehmed ibni Tekkenisin Nacakli Seyyid Hact Mehmed
Selim nusret sitarden Feran Haci1 Bektas Veli, Miirsidim Muhammed, babam Hazreti
Ali.

Ug yiiz altmis y1l gegti.......Mansuroglu Ahi Yusuf Sinan Tekkesi. Ahi Ciftligi
vakfi Obrucak, Bolvadin Cay Kadilig1 ve Gol ve Adacik... Molla Ahmed ii¢ yiiz altmig
yil gecti. Mehmed Bali. Ustadim Cafer Sadik, miirsidim Muhammed Mustafa, babam
Hazreti Ali....Mehmed Bal1 dekatin...Nacakli Seyit Hact Mehmed Selim nasara

Vakiflart: Incili Biik, Bali Hoyiik, Hoca Yusuf, Yenici, Giilli Hark, Avlar,

Kiiclik Dumanli, Kimlayik, Kaldirim, Kislacik, Gol Pinar...”%*

Genel Tanim:

44 Bayar, M., “Bir Asure Kepcesine Yazilmis Ahi Yusuf Sinan Tekkesi Vakfiyeniamesi”, I.
Uluslararasi Ahilik Kiiltiirii ve Kirsehir Sempozyumu, Kirsehir, 2008, C:1, 5.166-167.
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Afyon’nun Cay ilgesinde Mansuroglu Ahi Yusuf Sinan Tekkesine ait olan
kazan ve kepge iizerinde slisleme unsuru yoktur. Buna ragmen kazanin agiz kisminda
ve kepgenin sap kismi iizerinde vakfiyesi bulunan menkuller kayda alinmistir.

Kazanin kulplar1 ise yarim daire seklinde hareketlidir. Kulplar gévdeye
perginlenen lamalara tutturulmustur. Lamalara gegirilen kulplar, doviilerek
birlestirilmis, uglar1 ise voliid ile hareketledirilmistir. Kazan genel olarak govde kisma,
taban kismi ve kulplarindan ibarettir. Dikdortgen bakir levhaya silindir formu verilerek
sekiz per¢in ile tutturulmus ve gévde-karin kismi meydana getirilmistir. Esas govdeyi
teskil eden “bakir eti” Smm kalinligindadir. Govde ile taban kisimlar1 da kirka yakin
percinle birlestirilmistir. —yapilan yamalardan dolay1 perginler tam goriillmemektedir.-
Bakirdan mamiil kazan ve kepce giliniimiizde de Asiire zamanlarinda kullanilmaya
devam etmektedir.

Degrelendirme:

Afyon’un Cay ilcesinin merkezinde bulunan, Mansuroglu Ahi Yusuf Sinan
Tekkesi olarak bilinen yapinin, mevcut durumda sadece tiirbe kismi1 bulunmaktadir.
Malesef giinlimiizde modern bir anlayisla yeniden elden gecirilen tiirbede Sanat Tarihi
acisindan kayda deger bir 6zelligi yoktur.

Tekke mahallesinde bulanan tiirbeye ait olan kepge**®ve kazan**® hakkinda
tarih sOylemek giictiir. Kazan {izerinde yama yapildigini gosteren emareler bulunmasi,
kismen geg tarihli olabilecegi izlenimi versede on dokuzuncu yiizyilin sonlar1 gibi bir
tarthe tarihlendirmek gerekir. Kazanda bulunan lehim, kaynak gibi tamir unsurlar
goriilmekle beraber daha ziyade eski usul diye tabir edecegimiz bakircilik uslubu
goriilmektedir. Kazan ve kepce ilizerlerinde tasidiklari vakfiye haricinde bagka

sanatkarene bir 6zellik gostermemekle beraber gelenegi devam ettirir mahiyettedir.

45 Farkl1 bolgelerde “Cemge” olarak da telaffuz edilmektedir. “As tasinca ¢gemcenin bahas sorulmaz”
Genel olarak “kepge” diye nitelendirilirken eski kullanimlarinda uzun sapli olanina Bitlis ydresinde
“Cerhetun” denilmektedir. Kosay, H.Z. “Tiirkiye Halkinin Maddi Kiiltiirine Dair Aragtirmalar II (Kap,
Kagak, Ocak, vs.)” Tiirk Etnografya Dergisi, 1957, S:2,5.10

4% Kazan kelimesi Farsga “Hajgan” kelimesinden dilimize gegmistir. “Kazana yakin olma karasi
bulasir”. Bahaddin Ogel Kazanlar1 “Ordu ve S6len Kazanlar1”, “Ev ve Aile Kazanlar1” olarak ayirken,
Bkz. Ogel, B., Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris, 1978, C:4, 5.243; “Ordu ve Sélen Kazanlar1”, “Orta
Kazanlar1”, “Bag Kazanlar1” ve “Hayat Kazanlar1” olarak Kayaoglu siniflandirma yapmaktadir. Bkz.
Kayaoglu, 1.G., “Bakir Bir Dergdh Kazan1”, Sanat Tarihi Yilhig, 1981, S:9-10, s.192.
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“Kara Kazan” olarak da niteleyebilecegimiz Ahi Yusuf Sinan Tekesi’ne ait olan
kazan, karsilikli olarak sirik gecirilebilecek sekilde tasarlanmis kulplar1 sayesinde
formel olarak esit yiik dagilimi i¢in diisiinlilmiistiir ayrica anlam bakimindan “Evta-1
Erbaa (Dort Direk) olarak ifade edilen ve alemin dort bucagini méanen idare eden dort
Imam’a”*" isaret etmekte dolayisiyla dergah kazanlar1 kutsi sayilmaktadir. Muharrem
aymnda asure kazani**® olarak kullaniliyor olmasi, deyimlerimiz arasinda “ocaginda
kazan kaynar” tabiriyle bereketi, bollugu ve paylasmayi da ifade etmekde ve Ahi
Zaviyesinin fonskiyonelliginin pratik bir ifadesi olmaktadir. “Kirk kuplu demir kazan”
ifadeleri de kazanin biiyiikliiglinden kinaye olsa da kirk sayisinin kutsiyetine vurgu
vardir®®®. Yine kulpu kastederek “kulakli kazan” da denilmektedir*°.

Bayar’in Tapu Kadostro Miidiirliigii’nden edindigi belgede Karahisar-1 Sahip

Sancaginda kayith 80 adet Ahi Zaviyesi listelenmektedir®®.

Arsiv belgesinde
vakfiyede ad1 gecen Mansuroglu Ahi Yusuf Sinan Tekkesi de kayitli bulunmaktadir.

Bu donem itibariyle Tekke mahallesinin de muhtarligin1 yiiriitmekte olan
Mevliit Inan¢’da muhafaza edilen kazan ve kepce 9 Muharrem’de asure as1 igin
kullanildigin1  ifade etmektedir. Mevliit Bey’in babast Kazim Bey ile
gerceklestirdigimiz 01 Aralik 2017 Cuma giinkii roportajimizda kendilerine de
babalarindan kaldigini ifade etmektedir. Ayrica evlerinin hemen tekkenin karsisinda
bulunmasi ve Inanglar siilalesinin de Cay’in yerlesik sakinlerinden olmasi, aym
zamanda da tekkeye ait taginirlart muhafazasi ile gorevli olarak bunu nesilden nesile
aktarmalari, ailenin 6nceki cedlerinin Siipendi Kethiidas1 gibi bir gorevle vazifeli
olabilecegini diisiindiirmektedir. Kazim Bey ile yapilan réportajda ayrica kazan ve
kepgenin ii¢ kusaktir kendilerinin tasarrufunda oldugunu ifade etmistir. Bu ifadeler,
dolayisiyla net bir tarih vermesede miistemilat: 19. Yy. tarihleyebilmemize nispeten
imkan vermektedir.

Goriildugi iizere Ahi Yusuf Sinan Tekkesi’ne ait menkuller ananevi bir sekilde

aktarilirken diger taraftan Ahiligin ruhunun XXI. Yiizyila yansimasi agure zamaninda

47 Kayaoglu, 1.G., agm., 5.192

4% [bn Battuta Bursa’da Ahi Semseddin zaviyesinde konaklarken, astire giiniinde kendisinin halkin ve
ordunun kurmaylarinin sdlene davet edilerek ziyafete gark olduklarim anlatir. ibn Battuta,
Seyehatname, 5.296.

49 Schimmel, A., Sayilarin Gizemi, 1998, 5.265-273

460 Bgel B., Tiirk Mitolojisi, C:2, 5.583.

461 Bayar, M., agm., s.163-166.
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verilen toplu yemeklerle canli tutulmaktadir. Ulularin anildig1 asure vakitlerinde bu

ruhun canlilig1 Atalar kiiltiiyle de irtibathidir.
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Fotograf No:46 Ahi Yusuf Sinan Tekkesinin Kazani

Fotograf No:47 Ahi Yusuf Sinan Tekkesi Kepg¢esinden
Detay
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Fotograf No: 48 Ahi Yusuf Sinan Tekkesi Kazanindan Detay

Fotograf No:49 Ahi Yusuf Sinan Tekkesinden Kepge
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6. DEGERLENDIRME VE SONUC

Ahilik, Anadolu Sel¢uklu Devleti’nin inkisafinda ve Osmanli Devleti’nin
kurulmasinda payr olan dini ve i¢timai alanlarda 6nemi olan bir miiessesedir.
Calismamiz bu noktada O6nemli olan bu kurumun menkul esyalarin incelenmesi
bakimindan 6nem arz etmektedir. Her ne kadar zengin menkul igerik sunamasa da
yapilacak sanat tarihi calismalarina miitevaz1 bir katki sunmasi ve bu alanda
arastirmalara devam edilmesi gerektigi bir defa daha ortaya ¢ikmaktadir.

Bu sebeple Fiitiivvet ve Ahilik, Anadolu Ahiligi, Ahiligin bozulma siireci gibi
konulara deginerek hem menkuliin tespitinde hem de menkullerin anlamlandirilmasina
zemin hazirlanmistir.

Alt1 boliimden miitesekkil olan ¢alismamizda, dabak duasi, bir figiirlii mezar
tasi, bir zeyni mezar tasi, bir sancak, bir adet kazan ve kepce, iki deri terbiye tasi, iki
alem, iki kitabe, dort sahideli mezar tasi, dort sanduka incelenmistir.

Calismamizda ele aldigimiz menkuller igerisinde nasil ki Zeyni mezar
taglarinin kendine 6zgii bir formu, Bektasi mezar taglarinda goriilen teslim tasi gibi
remzler varsa, Ahilere ait mezar taslar1 ve sandukalarda da onlar1 niteleyen, onlara
atfedilen bir ibare olmadig goriilmiistiir. Calismamizda Ahileri niteleyen tek ibarenin
“Ah1” ifadesi oldugudur.

Ahilerin teberrukétina ait esyalar, onlara ait mezar taslar1 gibi hususlar daha
oncesinde ele alinmadigindan c¢aligmada imkanlar 6l¢iisiinde s6z konusu objeler
degerlendirilmeye calisilmistir. Tezde ele ale alinan eserler arasindaki farkliliktan
Otliri nispi, sistemli bir inceleme yapilamamis, objelerin tanimlarinin verilmesiyle
yetinilmigtir.

Ortacag Islam diinyasinda goriilen Fiitiivvet Teskilat1, Anadolu’ya geldiginde
Anadolu Ahiligi’ne doniismiis —bir siirecin parcasi olarak- ve kendisini, daha ¢ok
tiretkenligi ile bilinen Anadolu topraklarinda bulmustur.

Anadolu’yu yurt tutan Tiirkmenler’in hayat formu, diinyaya bakis1, Islamiyet’i
yeni kabul etmis ve bu siirecin hala devam ediyor olusu, Ahiligi dogrudan etkileyen
hususlardandir. Bu durumun bazi inang motiflerinde Ahilikle, Anadolu Aleviligi’nin,
Bektasiligin ortak paydada goriinmelerine sebep olmus, izah1 zor girift bir hal almistir.

Biiyiik sahsiyetleri, donemler zihira getirmektedir. Osmanli’nin klasik ¢agina

damgasin1 vuran Kanuni, Baki ve Sinan’in ayni yiizyilin miisafirleri olmasi gibi.
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Anadolu Selguklu Devleti de yaklasik iki asirlik serencdminda Selguklu Medeniyetini
meydana getiren Mevlana, Yunus Emre, Hac1 Bektas, Konevi ve Ahi Evran da yakin
donemin simalandir. Iste Ahi Evren’nin de bdyle bir zamanda Ahilik miiessesesini
tesekkiil ettirmesi, akabinde Selguklularin miiesseseye olan himayesi ve Osmanli’nin
hareket gli¢lerinden biri olmasi diisiiniildiigiinde Ahi Evren 6zelinde Ahilerin 6nemi
daha iyi anlasilmaktadir.

Insan cevreye, topluma adepte olmaya basladiginda diinyaya kendini
konumlandirmaktadir. Genelden 6zele bakildiginda “ziibde-1 dlem”; 6zelden genele
bakildiginda “merdiim-ii dide-i ekvan” olan insan kendi mikro kozmozu i¢inde makro
kozmoza dahil olmaya ¢aligmaktadir -zira niivesinde bu vardir ¢iinkii- hi¢bir sey buna
talip olamazken insan buna talip olmustur.

Seyh Sadi’nin insani, “yek katre-i hunest ve hezar endise” olarak
tamimlamaktadir. Insan endiselerini gidermek icin, misal kayboldugunda tanidig:
nesnelerden yola ¢ikarak kendini cografi olarak konumlandiracak, kendi dogum
tarihiyle aktiiel olaylarin zaman dilimlerini yoklayacaktir. Insamin kendini
konumlandirmas1 mitolojik olarak tahayyiilde, tarih ilmiylede realitede tezahiir
edecektir. Kifayeci’nin (Ibnii’l-HAcib) dedigi gibi, kisi eserleriyle yasar ve alemde
hatiras1 tarih ve kelamdir. Dogrudur zira “Baki” kalan kubbede bir hos sada degil
midir?

Biitlin bunlar Hiinkar’in tabiriyle “okunacak en iyi kitap insandir” nesvesinin
ma’miiliidiir ve “Islam Tarihi’nin “Insanlik Tarihi” olmasinin umdeleridir. Insanin
kendini konumlandirmasi, Islam Tarihi kitaplarinin da yaratilis hikayesiyle
baslamasini salik vermistir.

Insan biyolojik olarak sona serdiginde bile —korkusuyla yiiz yiize geldiginde
(homo timere)- sanat unsurlar1 birakmak istemektedir. Mezar taslarmin ifadeside
budur. Ahiligin sona erdiginde —XIII. asir kastedilerek- bizde mezar taglarinda izlerini
aradik. Mezar taslarinda,mesleklerine iligkin bilgilerin yer almamast Ahi hareketinin
mesleki olmayan bir karaktere sahip oldugunu ileri siiren Baer’i hakl1 ¢ikarmaktadir?®?,
Bu duruma muhalefet edecek yer olan Aksehir’de, giiniimiizde hala sokak isimlerinde

dahi yasiyan Ahilerin oldugugoriiliirken, malesef onlardan kalan mezar taglarindada

462 Baer, G., “The Administrative Economic and Social Function, of Turkish Guilds”, International
Journal of Middle East Studies, C:1, 1970, s.28.
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463 On dokuzuncu ve yirminci yiizyilda meslek

mesleki bir unsur yer almamaktadir
isimlerinin yazildigin1*®*gormekteyiz ancak bunlarm da Ahi ifadesiyle bir arada
gosterildigi 6rneklere rast gelmedik. Bu durumun izah edilebilecek bir yonii belkide
genel olarak Islam Sanati igerisinde sanat¢min isim kullanmama durumuna
baglanabilir. Manzum eserlerde goriilen “Laedri”, veya elyazmalarinda ketebe
kaydinin genel olarak gériilmemesi gibi durumlar, Ahiler i¢inde iiretilen malzemelerde
“anonim” olmay1 herhangi bir ibare veya isim kullanilmamasi Islam Sanatgisinin genel
olarak isim kullanmamasindan kaynaklanabilir.

Ahilerin silah tasidiklar1 ve asayisten sorumlu olduklart malumdur bundan Ibn
Batuta’da bahseder?®®. Golpmarli, her sehirde bulunan fiitiivvet ehli ve adeta sivil asker
olan ve “Rindd-Rindler” diye de anilan fiitiivvetin seyfi*®® koluydu ki bunlara
“Alp Erenler”, “Gaaziyan-1 Rlm” da denirdi. Bu ziimrelerin, iglerinden yetisen ve
biiyiik tanian kisilere de nisbet edilerek adlari cogalip durmaktaydi.”*® Arastirmamiz
esnasinda malesef Ahilere ait esliha da tespit edemedik.

Ahiler siyasi bosluk meydana geldiginde onu kontrol edip yonetecek, ticari
faaliyetlerin isleyisinde sosyal ahlak anlayis1 igerisinde bir sui genesis mevcuda
getirerek dengeyi saglayacak, belli bolgelerde gerekli gordiigii zaman iskana agacak*®®
dolayisiyla devletin resmi olmayan yardimei bir kurumu gibi hareket etmistir.

Bu caligma icin yola ¢ikarken beklentilerimiz arasinda Aizanoi Macellum gibi

469 470

bir merkez tespiti™” veya Cacabey Medresesinde®’” oldugu gibi vergilendirmeye

463 Benli’nin tezinde ii¢ Ahinin isimleri gegmektedir. Benli, Y., Aksehir’de Bulunan Siislemeli Tiirk
Mezar Taslari, (Selcuk U. Yaymnlanmamis Y.L. Tezi), Konya, 1992, 5.239-242. Ahi Celaleddin Env.
No:88/245; Ahi Rizaeddin Env. No:187; Ahi Yusuf Env. No: 93. Bahsi gegen Ahiler’in Envanter

numaralarini bizimle paylasan Erdal Zeki Tomar Bey’e tesekkiir ederiz.
464 <

99, G 299, G

terzi”; “teymiircli/demirci”; “attar” gibi meslek gruplari mezartaslarinda kayithdir. Kara, H.,
Danisik, S., Konya Mezarhiklar ve Mezar Taslari, 2005, Konya, s.44, 236, 344 (sirasiyla).

465 Tbn Battuta, Seyehatname, (Cev:A. Seit Aykut), Istanbul, 2018, 5.281

%6Eratnanin, biiyiik oglu Seyh Hasan'n Sivas Giidilk minarede bulunan kitabede "Seyfeddin"
iinvantyla anilmaktadir. Burada Samarra sehrinin de Tiirkler i¢in kuruldugu ve “surre men rea” (géren
sevindi) manasindan hareketle bu ismi aldigini ifade edilmektedir. Bkz Dudu, A., Kuscu, E., “Tiirkiye
Selcuklularinda Ordu ve Donanma”, Tiirkler, C:7, 5.250; Sanatta da “Samarra Uslubu” seklinde etki
yapmus olan Tiirklerin Anadolu Ahiliginde kamil olacak seyfi ve kavli amilleri Samarra’dan gérebilmek
miimkiindiir.

47 Golpmarli, A., Yunus Emre Hayat1 ve Biitiin Siirleri, istanbul, (tarihsiz), s.5

48  Fatsa, H., “Niksar Yoresindeki Ahi Vakiflarinin Karadeniz Boélgesinin Iskam ve
islamlastlrmasmdaki Yoni”, Vakiflar Dergisi, S:39, 2013, s.37.

469 (Ozer, E., Korkmaz, H., “Tarihsel Siire¢de Aizanoi Kentindeki Dért Yapida Tahrip ve Koruma”,
Pamukkale U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2014, S:18, 5.13.

470 Kunter, H.B., agm, s.433.
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ve/veya vergilendirilmenin kaldirilmast babinda somut bir veri bulmay1 umuyorduk.
Yine iizerinde filanca Ahiye aittir gibi bir ibareli meslek aleti bulmakti umudumuz.
Kunter’in Ahi Evren Camii’ndeki mihrap iizerindeki kitabenin yazilari arasinda

! ve Ahi Evren’nin usta bir debbag olamasindan kaynakli, debbaglarin

gordiigiit’
kullandig1 bir alet olan “koltuk iskefesi” isaretli objeler bulmak bu ¢alismaya baglarken
beklentilerimiz arasindaydi.

Calismamizda bulabildigimiz eserler Ahilerin birebir kullandiklar1 eserler
olmamakla beraber onlara atfedilen yine Ahilikle bag1 kurulabilen eserlerdir. Su anki
bilgi, niifuz ve eckonomik erisim gibi etkenler boyle bir g¢alismay1 ortaya
koyabilmemizi saglamistir. Bu konunun cografi olarak daha ayrintili, 6zellikle Balkan
ayagida eklenerek ve tarikat igerisinde birbirine mecz olan unsurlarin rikkatle
ayiklanarak hareket edilmesi neticesinde daha giizel sonuglara ulasilacag siiphesizdir.

Tasinmaz hayratlarin tefrisinde gerekli olan teberrtikat esyalari, 13 Aralik 1925
tarthli 677 sayili “Tekke ve Zaviyelerle Tiirbelerin Seddine ve Tiirbedarliklar ile Bir
Takim Unvanlarin Men ve Ilgasina Dair Kanun” ile kapatilmasindan sonra yillar
icerisinde bir takim kanun ve tedbirlerle korunmaya calisilmistir. 1998 yilinda
TBMM’de giindeme gelen teberriikat hisrizlig i¢in gerekli envanterleme ¢aligmasinin
yapilmasi istenmistir. Yani 1998’e kadar héla tam bir envanter ¢alismasi yapilmadigi

472 Selguklu eseri olan Beyhekim Mescidi’nin ¢ini mihrab1 dahi

anlasilmaktadir
gotiiriilebilirken, 6zellikle menkul olan teberrikat esyalarinin kagirilmasi, satilmasi
daha kolaydir. Dolayistyla elde olanlarin bu yekiinlerin bakiyeleri oldugu, onlarin da
kiymetini bilerek sonraki nesle aktarmamiz gerekmektedir.

Ahiligin yazili ve sozlii gelenekle gelen nev-i sahsina miinhasir yapisinin
somut Orneklerinin miizede numunelerini bulacagimiza “belbaglamigtik”.
Aragtirmamiz neticesinde birtakim sancaklarin, alemlerin yakin zaman igerisine kadar
var oldugu ancak kiymeti bilinmeyerek “pabuclarinin dama atildiklarin1” miisehade

etmek bizim i¢in act verici oldu. Calismamiz esnasinda “isin piif noktasini”

kacirmamaya, miisahhas delilere bizi sevk etmesi i¢in kaynaklar “el verdigi” 6lciide

471 Kunter, H.B., agm, s.434.
472 Cevrimli, N., “Teberrikat Esyalarmin Evkaf’taki Seriiveni”, Vakiflar Dergisi, 2013, S:39, s.155-
158.
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degerlendirmeye gayret ettik. Umudumuz Ahilere ait eserlerin 6zel miizelerde, miize

depolarinda hala oldugu ve arastirmacilar1 bekledigi yoniindedir.

Alt1 sart1 var flitiivvet yolunun
Ucii acik iigii baghdir onun.
Kapis1 ve alni ve sofra bagi

Ol ti¢ii acikdir budur soziin sagi.

Ol kim ti¢ii baglidir evvel dili

Gozii bagl dahi artirir yolu,
Hem beli dahi bagli gerek
Ki haram odunda yanmaya yiirek.

(Gulsehri, Mantiku't-Tayr)
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