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Tezimizin konusu, Mu‘tezili Mufessir Hakim el-Ciisemi’nin et-Tehzib fi't-
tefsir adli eserinde miiskili’l-Kur’an’dir. Miiskil kelimesi sozlikte “karisik, kapali,
gizli, birbirine zit ve ¢ozimil zor olan” anlamlara gelmektedir. Islami kaynaklarda
miigkil; Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetleri arasinda ihtilaf, tezat veya tenakuz gibi
goriinen hususlar1 izah ederken kullanilan bir terimdir. Bu durumlar inceleyen ilme
de miiskili’l-Kur’an denmistir. Kur’an-1 Kerim’de herhangi bir ihtilaf, tezat veya
tenakuzun varligi Kkesinlikle s6z konusu olamaz. Cinkiu Kur’an Yiice Allah’in
keldmidir. Bu nedenle ig¢inde herhangi ¢eligkili ayet yoktur. Kur’an’da boyle bir
durumun olmadigi ve olmayacagi, Nisa SOresi 82. ayet basta olmak tizere diger
ayetlerde acikca bildirilmistir. Tezimizde miiskili’l-Kur’an konusuna agiklik
getirmeye, miiskil oldugu diisiiniilen ayetleri biitiin yonleriyle incelemeye ¢alistik.
Ciisemi’nin bu konuya dair goriislerini ve ¢0ziimlerini inceledik. Tezimiz bir giris, {i¢
bolum ve sonuctan meydana gelmektedir. Calismamizin Giris bdéliminde;
Arastirmanin Konusu ve Onemi, Arastirmanin Amaci ve Yontemi ele alinmustir.
Birinci Bolum’de Ciisemi’nin sahsiyeti, hayati, ilmi kisiligi, hocalar1, 6grencileri,
yasadig1 caga bakis1 ve eserleri zikredilmis; alaninda 6nemli bir yere sahip olan et-
Tehzib fi't-tefsir adli eseri hakkinda genel bilgi verilmistir. Ikinci BOlim’de
miiskilii’l-Kur’an kavrami iizerinde durulmus, kelimenin lligat ve terim anlamlari,
konuyla ilgili onemli kavramlar, miiskilin sebepleri ve bunlari giderme yollari,
miiskilii’1-Kur’an ilminin dogusu ve bu konuda yazilmus eserler incelenmistir. Uglincu
Bolum’de ise Ciisemi’nin et-Tehzib fi 't-tefsir adli tefsirinde miiskil meselesi alt1 alt
baslik altinda incelenmistir. Miskilii’l-Kur’an konusuna ag¢iklik getirmek igin
ulimii’l-Kur’an’a ve baz tefsirlere deginilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Clisemi, et-Tehzib fi t-tefsir, miigkilii’l-Kur’an
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The subject of our thesis is mushkil al-Quran in valuable work entitled at-Tahzib fi't-
tafsir written by the Mu’tazilite mufassir named Hakim al-Jushami. The word Mushkil
in the dictionary means mixed, closed and hidden, opposite to each other and difficult
to solve. According to terms, the mushkil is the issues about something that seem to
conflict or contradict in terms of the verses of the Qur’an. In fact, there is absolutely
no any conflict or contradiction in the Quran. Because the Qur'an is the word of
Almighty Allah, so there are no contradictory verses in it. The fact that such a situation
does not exist and will not exist in the Qur'an has been clearly explained in many
verses, especially in the Sarat al-Nisa’ 4/82" verse. In our thesis, we tried to explain
the mushkil verses in the Qur'an that appear and the solutions of this issue with the
views of Jushami. Our thesis consists of an introduction, three chapters and a
conclusion. In the introduction part, we have stated the subject of the research of our
thesis, its importance, purpose, method and sources. In the first part, we gave general
information about Jushami, by mentioning his personality, life, scientific personality,
teachers, students, brief information about the period in which he lived, the works he
wrote and his famous work in the field of tafsir, named at-Tahzib fi t-tafsir. In the
second part of our thesis, we made an introduction about the concept of Mushkil al-
Quran, and explained the meanings of the word and terminology, the important
concepts related to the subject, the reasons for the problem and the ways to solve it,
the origin of the science and the works written on it. In the third part, we examined the
Mushkil issues under six sub-themes in Jushami’s tafsir called at-Tahzib fi ‘-tafsir. In
addition, we have found it appropriate to benefit from other sources such as Ulum al-
Qur'an and tafsir works on the same topic.
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ON SOz

Kur’an-1 Kerim, biitiin beseriyetin diinya ve ahiret saadeti i¢in indirilmis son
kutsal kitaptir. Mesajlar1 kiyamete kadar biitiin zamanlara, mekanlara, insanlara ve
cinlere samildir. Allah Teéld, Kur’an-1 Kerim’i bizlere nigin gonderdigini soyle
aciklar: “Ey insanlar! Rabbinizden size bir 6giit, kalplerdeki hastaliklara bir sifa,
inananlara bir rehber ve rahmet gelmistir.” (YUnus 10/57).

Kur’an, nazil oldugu ilk giinden itibaren sahabeler tarafindan okunmus,
anlasilmis ve tatbik edilmistir. Sahabeler Kur’an ayetlerini okurken anlamakta
zorlandiklar1 yerleri ResUlullah’a sorabilmistir. BOylece o zamandaki insanlar
Kur’an’1 en dogru sekilde anlayabilmistir. Kur’an’t dogru anlamak, Kur’an’r rehber
alabilmenin anahtaridir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlar arasinda
zaman zaman derin bolinmelere yol agan fikir ayriliklari ¢ikmistir. Kur’an’1 anlama
ve yorumlama farkliliklar1 biyuk ¢atismalara yol agmistir. Dolayisiyla Kur’an’t dogru
anlamak bircok sorunu ¢dzecektir. Ctinkl sorunlarin ¢ogu Kur’an’t yanlis anlamaktan
kaynaklanmaktadir.

Kur’an, Allah’in keldm1 oldugu igin ayetlerinde kesinlikle eksiklik, tutarsizlik
veya ¢eliski yoktur. Nisd Stresi’nin 82. ayetinde “Hald Kur’dn'1 diistiniip anlamaya
calismiyorlar mi? Eger o, Allah’tan baskasi tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka
onda bir¢ok ¢eligki bulurlardi.” buyurulmaktadir. Kur’dn ayni zamanda hakim,
kayyim, yiiceltilmis ve temizlenmis gibi istin niteliklere sahiptir ve bu da Kur’an’da
hicbir ¢eliski veya tutarsizlik olmadigini tasdik etmektedir. Boyle olmasina ragmen
konuya tam olarak vakif olmayanlar tarafindan zahiren Kur’an ayetleri arasinda
celiskiler oldugu ileri siiriilebilmistir. Islam alimlerinin bu siipheleri gidermek igin
yaptigi ¢aligsmalar miiskili’l-Kur’an ilminin ortaya ¢ikmasini saglamstir.

Bu caligmamizda, miiskilii’l-Kur’an ilminin ortaya ¢ikisini, bu konuda yapilan
caligmalar1 ve Hakim el-Ciisemi’nin et-Tehzib fi’t-tefsir’de miigkil ayetleri nasil
yorumlandigini, mukayeseli bir sekilde inceleyecegiz.

Ciisemi’nin et-Tehzib fi't-tefsir adli eseri, Arapga kaleme alinmustir. Buyuk
Olctide Mu‘tezile diisiince ekoliinii esas olan hacimli bir tefsirdir. et-Tehzib fi r-tefsir
Mu‘tezile ekollerinden gelen yorumlart ihtiva etmesi agisindan dnemli bir eserdir.

Eserin bir baska ozelligi ise Mu‘tezile alimlerinin bize ulagsmamis eserlerindeki
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goriisleri topluyor olmasidir. Bu tefsir Kur’an’daki dil, belagat, dyet ve harf arasi
miinasebe, Kur’an hukumleri ve diger ¢esitli ilimleri detayli sekilde ele almaktadir.
et-Tehzib fi 't-tefsir’de konuya dair kendinden onceki miifessirlerin goriislerini
aktaran Ciisemi, miiskilii’l-Kur’an alaninda dikkat geken tahliller yapmakta ve ilk
bakista aralarinda tenakuz gorilen miiskil ayetlere ¢oziimler sunmaktadir. Ayrica
anlasilmasi zor olan baz1 ayetleri de ele almakta ve bunlar1 da geliski zannini bertaraf
edecek sekilde c¢oziimlemektedir. Bu nedenle et-Tehzib fi't-tefsir Uzerine
akademisyenler tarafindan daha fazla arastirma yapilmasi gerekmektedir.

Daha once belirttigimiz tizere bu tefsirle ilgili yapilacak arastirmalarin odak
noktas1 miigkilii’l-Kur’an’dir. Kur’an’daki anlasilmasi giig ayetleri tartisan ¢ok sayida
bagimsiz c¢alisma bulunmaktadir. Ancak Mu‘tezile diisiincesine dayali olarak
anlasilmasi zor ayetlerin ¢6ziimiini ele alan ¢ok az kitap vardir. Ciisemi’nin tefsirinden
hareketle miskil ayetler ve bunlarin ¢6ziimleri incelenerek Mu‘tezile mezhebinin
konuya bakis1 bir ilmi arastirmayla ortaya konmus olacaktir. Ayrica, Ciisemi’nin tefsir
alanindaki yetkinligini degerlendirmek agisindan yaptigimiz calismanin akademik
olarak alana 6nemli katki sunmasin1 umuyoruz.

Ciisemi, tefsir alaninda derin bilgisi olan blyiuk Mu‘tezile alimlerinden biridir.
Cocuklugundan beri Mu‘tezile blylk alimleriyle ¢alismistir. Kendisinin
Zemahseri’nin hocast oldugu bilinmektedir. Ciisemi’nin et-Tehzib adli eseri,
gliniimiize ulagamayan Mu‘tezile alimlerinin yazdig: tefsirlere yer vermesi yoniiyle
blylk bir 6neme haizdir.

Tezimiz bir giris, li¢ boliim ve sonuctan olusmaktadir. Calismamizin Giris
boliimiinde; Arastirmanin Konusu ve Onemi, Arastrmanin Amaci ve Yontemi
hakkinda bilgi verdik. Devammda Konuyla Ilgili Belli Bash Arastirmalar alt
bagliginda konuyla ilgili literatiir degerlendirmesi yaptik. Birinci Bolum’de
Ciisemi’nin sahsiyeti, hayati, ilm1 kisiligi, hocalar, 6grencileri, yasadigi ¢aga bakisi
ve eserlerine yer verdik. Alaninda 6nemli bir yere sahip olan et-Tehzib fi '-tefsir adli
eseri hakkinda genel bilgi verdik. Tkinci Boliim’de miiskilii’l-Kur’an kavrami
uzerinde durduk. Kelimenin liigat ve terim anlamlarini, konuyla ilgili Onemli
kavramlari, miigkilin sebeplerini ve bunlart giderme yollarini, miiskilii’l-Kur’an
ilminin dogusunu ve giiniimiize kadar miigkilii’l-Kur’an hakkinda yazilan eserleri

inceledik. Uglincti Bolim’de Ciisemi’nin tefsirinde Allah’in zat1 ve fiili, kiyamet ve
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ahiret, niibiivvet, kullarin fiilleri, yaratilis ve fikihla ilgili miiskil ayetlere dair yapilan
incelemeleri ve miiskilin ¢oziimlerini ortaya koymaya ¢alistik. Tezimizin Sonug
boliimiinde konumuzla ilgili degerlendirmeler yaptik.

Son olarak ¢alismamiz esnasinda gerek tez konusunun belirlemesinde gerek
tezin hazirlamasinda ciddi yardimlarini ve desteklerini gordiigiimiiz kisilere
siikranlarimizi ifade etmek istiyoruz. Bu hususta yaptig1 degerlendirmeleri ile hem bu
calismamiza hem de bundan sonraki akademik hayatimiza katki sunan ¢ok kiymetli
danisman hocam Doc. Dr. Hakan UGUR basta olmak iizere, tez izleme komitesinde
bulunan ve goriiglerinden istifade ettigim Prof. Dr. Ali AKPINAR, Dog. Dr. Ali
DADAN Hocalarima ¢ok ¢ok tesekkiir ediyorum. Ayrica ¢alismam suresince birgok
sikintilara sabirla katlanan kiymetli esime ve sevgili ¢gocuklarima da tesekkiirii bir borg

biliyorum.
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GIRIS
ARASTIRMANIN KONUSU, ONEMIi, AMACI, KAYNAKLARI YONTEMI
VE KONUYLA ILGILI BAZI ARASTIRMALAR

1. Tezin Konusu

Kur’an-1 Kerim’in niizuliinden giiniimiize kadar yiizyillar gegmis ve bu siirecte
gerek sosyal, gerek tarihsel, gerekse zihinsel farkliliklardan kaynaklanan algilama
bigimleri ortaya ¢ikmistir. Ozellikle miitesabih ve miiskil ayetler tizerinde durularak
Kur’an-1 Kerim’in ihtilaf ve ¢eliskiler barindiran bir kitap oldugu iddia edilmistir.
Islam alimleri yiizyillar boyunca bu siiphe ve iftiralar1 izale etmek igin cesitli eserler
telif etmislerdir.

Miiskili’l-Kur’an ilminin ortaya ¢ikisi konusunda ilk akla gelen kisi,
terciimanii’l-Kur’an olarak isimlendirilen Ibn Abbas’tir (r.a.). Bu konudaki ilk eserin
ise Ebd Ali Muhammed b. Mistenir b. Ahmed Kutrub’un (6l. 206/821) yazdig
miigkilii’[-Kur’an ~ ve’r-Redd ale’l-Mulhidin  fi  mutegabihi’l-Kur’an oldugu
bilinmektedir.

Ebd Muhammed Abdullah b. Mislim b. Kuteybe ed-Dineveri’nin (6l. 276/889)
Te 'vilii Miigkili’1-Kur “an isimli eseri de bu alanda 6nemli kaynaklardandir. Miiskilii’l
Kur’an’la ilgili bagka telifler de mevcuttur. Bu konuda akademik g¢alismalar da
yapilmigtir. Gerek mustakil olarak gerekse tefsirlerdeki miiskil konular1 inceleyen
cesitli yiiksek lisans ve doktora tezleri yazilmistir.

Zaman igerisinde Kur’an iizerine yapilan ¢alismalar sonucu Kur’an ilimleri
ortaya ¢ikmig, bu ilimler insanlarin Kur’an’t daha dogru anlamasina yardimci
olmustur. Calismamizin konusu olan miigkilii’l-Kur’an ilmi de bu ilimler arasindadir.
Misgkili’l-Kur’an, ilk bakigta tendkuz ve ihtilaf varmis gibi goriinen ayetleri
bagdastirarak sebepleriyle birlikte agiklayan bir ilimdir. Bizim ¢alismamizin konusu
Mu‘tezili Mufessir Hakim el-Ciisemi’nin et-Tehzib fi t-tefsir adli eserinde Miiskilii’l
Kur’an konusunun nasil ele alindigidir.

Miiskilii’l-Kur’an kavrami genel olarak biitliin miifessirlerin 6zel olarak da
ulimii’l-Kur’an alimlerinin lizerinde durdugu énemli bir konudur. Zaman ve zemine
gore farklilik arz eden miigkil ayetler her déonemde, zamanmn 6nde gelen alimleri

tarafindan ele alinmis ve tespit edilen iskaller ¢oziime kavusturularak ortadan



kaldirilmustir. Insanlarin Kur’an’1 dogru anlamasina yardimei olmasi ve zihinlerdeki
karisiklig1 bertaraf etmesi sebebiyle konunun ehemmiyeti buyuktir.

2. Tezin Onemi

Ciisemi hem tefsir caligmalariyla hem kelam alaninda yazdigi eserlerle adindan
s6z ettiren 6nemli bir Islam alimidir. Hakkinda Tiirkiye’de ¢ok az calisma yapilmis
olmasi, bizi bu mevzuda arastirma yapmaya sevk etmistir. Miiskilii’l-Kur’an’la ilgili
olarak muhtelif c¢alismalar yapilmistir. Ancak miiskilii’l-Kur’an  konusunun
Ciisemi’nin tefsirinde nasil islendigine dair herhangi bir calisma yapilmamuistir.
Bundan dolay1 bu ¢alismamizin 6nemli olduguna inanmaktayiz, bu sahada ¢alisacaklar
icin faydali olacagi kanaatini tagiyoruz. Zira hem Ciisemi’nin tefsiri hem de miigkilii’l-
Kur’an hususu tefsir ilmi acisindan olduk¢a 6nem arz etmektedir.

3. Tezin Amaci

Miiskilii’l-Kur’an kavrami1 hemen hemen butin miufessirlerin 6zel olarak da
ulimii’l-Kur’an alimlerin 6nemle iizerinde durdugu bir konudur. Bu konunun
anlagilmasina biiyiik bir katki sunacagina inandigimiz Ciisemi’nin et-Tehzib fi ‘t-tefsir
adli eserini inceleyerek miigkilii’l-Kur’an konusuna nasil yaklastigini ortaya
koyacagiz. Hicri besinci yiizyilda yasayan ve yasadigi donemde 6nemli bir konumda
bulunan Ciisemi; hem Zeydi hem de Mu’tezili bir lim olarak 6zellikle kelam ilminde
one ¢ikmis ve pek ¢ok eser telif etmistir. O nedenle onun goriislerinin ortaya konmasi
bu alanda calisacaklar i¢in faydali olacaktir.

4. Tezin Kaynaklar:

Calismada ana kaynagimiz Ciisemi’nin et-Tehzib fi 't-tefsir adli eseridir. Eserin
Hicri 1439-1440 (2018-2019) tarihinde Darii’l-Kitubi’l-Misriyye tarafindan basilan
niishasi1 esas alindi. Bununla birlikte Clisemi’nden 6nce yazilmis eserlerden ve onun
vefatindan sonra yazilmis eserlerden yararlanildi. Ozellikle tefsir ve uliimii’l-Kur’an
alaninda Ibn Kuteybe’ nin (81. 276/889) Te vilu miiskili’l-Kur’dn’1, Zerkesi’nin (0.
794/1392) el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’an1, Siiyti’nin (8l. 911/1505) el-itkdn fi
‘ultimi’l-Kur’an ve Mi ‘teraku'l-akran fi i ‘cazi'l-Kur 'an’1, Sinkiti’nin (61. 1393/1974)
Def u thami’l-idtirab ‘an dyeti’l-Kitab’1, Taberi’nin (6l. 310/923) Cdmi ‘u’l-beydn ‘an
te vili ayi’l-Kuran’i, Beyzavi’nin (6l. 685/1286) Envari t-tenzil ve esrari ‘t-te vil’i,
Begavi'nin (6l. 516/1122), Me ‘alimii’t-enzil’i, Zemahseri’nin (6. 538/1144) el-
Kessaf'1, Alasi’nin (6. 1270/1854) Rhu I-me ‘ani’si, sik sik basvurulan eserler oldu.



Bunlarin disinda hadis, fikih us@ll, fikih, kelam, ligat, tarih, biyografi turlerinde
eserlerden; ¢esitli tez, makale ve ansiklopedilerden istifade edildi.

Arapgasina ulasabildigimiz eserlerin Tirkce tercimeleri kaynak olarak
alinmadi. Ayetlerin mealini verirken genel olarak Halil Altuntas ve Muzaffer
Sahin’den olusan heyetin hazirladigi Kur’an-1 Kerim Meéli esas alindi. Bazi1 yerlerde
ise Clisemi’nin ve diger miifessirlerin tefsirlerindeki manaya uygun olmasi agisindan
ayetin mealini biz verdik, dipnotta bu farkliliga isaret ettik.

5. Tezin Yontemi

Bu ¢alismada, tenakuz oldugu disiiniilen ayetlerin yani sira anlamlarinin
belirsizligi nedeniyle miiskil olan dyetler ele alindi. Bu arastirma, alimlerin konuya
dair eserlerinde yaptiklari tartismalardan hareketle ilk bakista miiskil gibi goriinen
cesitli ayetlerin bir araya getirilmesiyle yapilmistir. Miiskil ayetlerin tespitinde, Ibn
Kuteybe’nin (6l. 276/889) Te vilu miiskili’l-Kur’an’1, Sinkiti’nin (6l. 1393/1974)
Def“u thami’l-idtirab ‘an ayeti’l-Kitab’1 gibi eserlerdeki tartigsmalar bize yol gosterici
oldu. Ayrica Taber? (61. 310/923), Begavi (0l. 516/1122), Zemahseri (6l. 538/1144),
Razi (6l. 606/1210), ibn Kesir (61. 774/1373) ve Aldst (6l. 1270/1854) basta olmak
uzere alimlerin tefsirlerindeki ¢esitli tartismalarindan istifade edildi.

Alimlerinin miiskil ayetler olarak ele aldiklar1 ayetler toplandiktan sonra
konularina gore tasnif edildi ve bir baslik belirlendi. Konunun daha iyi anlagilmasi igin
temel hadis kaynaklarina, terimlerin ag¢iklanmasinda temel Arapga lugatlere
basvuruldu. Ayrica konuya iliskin glincel kaynaklardan da faydalanildi.

Oncelikle miiskil olarak goriilen her ayetin tefsiri ayrintili olarak verildi. Sonra
bu miigkil ayetlere ¢oziim bulmak i¢in Clisemi’nin goriislerine, tercihlerine, nakillerine
yer verildi. Tartisilan miiskil konular hakkinda daha genis fikir edinmek icin zaman
zaman diger miifessir ve mielliflerin goriislerine miiracaat edildi. Boylelikle
kiyaslama yoluna gidildi.

Tezimizde bulunan eser isimleri ve muellif isimlerinin yaziminda iISAM’mn
hazirladig1 Islam Ansiklopedisi (DIA) esas alindi. Dipnot, bibliyografya, kisaltmalar,
ceviri yazi alfabesi/transkripsiyon ve difer tez yazim konularinda Isnad Atif
Sistemi’nin hazirladig1 akademik yazim ve kaynak gosterme sistemi esas alindi.

Birinci Boliim’de, Ciisemi’nin hayati, eserleri, ilmi ve siyasi yonii ve et-Tehzib

fi't-tefsir adli eseri hakkinda bilgi verildi. Bu bolimde Clisemi’nin hayat, ilm1 kisiligi,



hocalari, talebeleri, yasadigi donem, etkileri ve eserleri incelendi. Sonrasinda et-Tehzib
fi’t-tefsir adli eseri hakkinda genel bilgiler verildi; eserin kaynaklari, tefsirde izledigi
yol ve tefsirdeki yontemi kapsamli sekilde incelendi.

Ikinci Boliim’de miiskil kavrami, Miiskilu’l-Kur’an ilminin dogusu, iskal
sebepleri, iskali giderme yollar1 ve bu konuda telif edilmis eserler hakkinda bilgi
verildi. Us0l bilgilerinin agirlikli oldugu bu bélimde Siiyati (61. 911/1505), Zerkesi
(61. 794/1392) ve diger alimlerin eserleri esas alindi. Ciisemi’nin miiskili’l-Kur’an
ilmiyle ilgili goriislerine yer verildi.

Ucuincti Bolim’de; Allah’m zat ve sifatlari ile ilgili Ayetlerde goriilen
migkiller, kiyamet ve ahiretle ilgili ayetlerde goriilen miiskiller, tevhid ve niibiivvet
ile ilgili ayetlerde goriilen muskiller, kullarin fiilleriyle ilgili baz1 miiskiller, yaratilisla
ilgili dyetlerde goriilen miigkiller ve fikihla ilgili ayetlerde goriilen miiskiller, et-Tehzib
fi’t-tefsir ¢ergevesinde incelenerek ¢6ziime kavusturuldu.

Sonug Bolimu’de tiim ¢alismanin bir degerlendirmesi yapildi.

6. Konuyla ilgili Eserler ve Arastirmalar

Ilk dénemden bugiine kadar Miiskilii’l-Kur’an hakkinda yapilan eserler ve
arastirmalardan bazilar1 sunlardir:

1) Mukatil b. Stiyelman (6l. 150/767); el-Cevdbat fi 'I-Kur an.

2) Sufyén b. Uyeyne (6l. 198/814); Cevdibdtu’[-Kur an.

3) Ebd Ali Muhammed b. Mistenir b. Ahmed el-Kutrub (61. 206/821); Miiskilii’l-
Kur’dn ve’r-redd ale’I-Mulhidin fi mutesdbihi’l-Kur an.

4) Ahmed b. Hanbel (6l. 241/855); er-Redd ale’l-Cehmiyye ve z-Zenddika.

5) Eb0 Davad Suleyman es-Sicistani (61.275/888); Miiskildtu 'I-Kur an.

6) ibn Kuteybe ed-Dineveri (6l. 276/889); Te 'vilu miiskili’'l-Kur dn.

7) Mufaddal b. Seleme ed-Dabbi (6l. 290/903); Ziydu 'I-kullb min medni’l-Kur dn
garibih ve miiskilih.

8) Ebu’l-Abbas Sa’leb (6l. 291/904); Kitabu Miiskilii’I-Kur’dn.

9) ibn Haddad Ebi Osman Said b. Muhammed el-Gassani (6l. 302/915); Tavzihu I-
miiskil fi’l-Kur’an.

10) Eb Bekr Muhammed Kasim Ibnu’l-Enbari (6l. 328/939); Kitdbu I-miiskil fi

meani’l-Kur’dn.



11) Ebu’l-Hasan Alf b. 1s4 el-Vezir (61. 334/946); Kitab fi medni ’I-Kur’dn ve tefsirih
ve miiskilih.

12) EbO Bekr Muhammed b. el-Hasen en-Nakkas (6l. 351/962): Eser iki cilt halinde
olup birinci cildi, Sifau’s-suddr fi tefsiri’l-Kur’dn, ikinci cildi, el-Muvazzah fi
Medni’I-Kur’an ve Kegsfi miiskilati’[-Furkén olarak olusturmaktadir.

13) Eb( Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Farek (6l. 406/1015); Miiskilu’I-Kuran.

14) Kadi Abdilcebbar (6l. 415/1025); Mutesdbihu’l-Kur’dn ve tenzihu’l-Kur’dn
ani’l-metain.

15) EbGi Muhammed Mekki ibn Ebi Talib el-Kaysi (6l. 437/1045); Miiskil-u i 'rabi’l-
Kur’dn ve tefsiru’l-miiskil min garibi’l-Kur ani’[-Azim.

16) Ebii’l-Meali Seyzele Azizi b. Abdilmelik el-Cili (61. 494/1100); el-Burhan fi
Miiskilati’l-Kur’an.

17) Ebti’l-Hasan Ali b. Huseyn el-Bakali (6. 543/1147); Kesfu '[-miiskilat ve idahu’'l-
ma dildt.

18) Eb( Bekr ibnii’l-Arabi (6. 543/1148); Miiskilii’I-Kur dn ve’s-Sunneh: Kitabu I-
Mmiiskileyn.

19) Mahmid b. Ebi’l-Hasan b. Huseyn en-Neysabiri el-Gaznevi (6l. 553/1160);
Béahiru’l-burhan fi meani maskilati’l-Kur 'an.

20) izziiddin Abdiilaziz b. Abdisselam (6l. 660/1262); Fevaid fi miiskili’I-Kuran.

21) Eba Same el-Makdis? (61. 665/1265); Miiskildtu I-Ayat.

22) Muhammed b. Ebi Bekr er-Razi (61. 666/1268); Enmizec celil fi es 'ile ve ecvibe
min gardibi Aye t-Tenzil.

23) Sadreddin Konevi (6l. 673/1274); Serhu me ‘ani miiskildtu’l-Kur’dn.

24) Kutblddin-i Sirazi (6l. 710/1311); Miiskildtu t-tefsir.

25) Ahmed b. Ebi Bekir el-Cili (61. 717/1317); el-Bistan fi igrabi miiskildti I-Kur 'an.

26) ibn Teymiye (6l. 728/1328); Tefsiru dyatin eskelet ‘ald kesirin mine ’I- ‘ulema’ .

27) Ahmed b. Ydsuf el-Ma’raf el-Halebi (6. 756/1355); Kesiran min miiskilati
| rabi’l-Kur’an.

28) Serafuddin Huseyn b. Siileyman b. Reyyan (6l. 770/1368); er-Ravdu r-reyyan fi
Es’ileti’l-Kur’an.

29) Eb0d Abdullah Muhammed b. Ali el-EndelQsi es-Satibi (61. 963/1556); el-Envar fi

AAAAAA



30) Zeyyin el-Abidin Muhammed el-Umeri (6. 966/1558); Kesfu gavimud: ’I-menkal
fi miiskili’I-dyadti ve’'l-dsdr ve ahbdru’r-Rasil.

31)Imamu’l Manstr BilldAh Kasim b. Muhammed el-Haseni es-San‘ani (6.
1029/1619); Tefsiru’s-sakk fi’l-Kur an.

32) Ali b. Muhammed b. Nasuruddin et-Tarablusi (6l. 1032/1623); Nazmu 'l-es 'ileti
elleti tetea’l-lek biba di’l-miiskilati fi’l-kird ati’l- ‘asere.

33) Muhammed b. Kasim el-Ezher? (6l. 1065/1654); Fethu’[-kebiri’l-mutedl biserhi
Muzhibeti’[-iskdli ‘an ba 'di Keldm Zi’l-Celal.

34) Osman b. Davad er-Rami (61. 1160/1747); Tefsiru’l-miiskildt ve kdsifu 'l-uglutat.

35) Es-Sehéab el-Huffaci Ahmed b. Muhammed el-Misri el-Beyzavi (6l. 1069/1755);
Beyan ma eskele alé ba ‘di 't-tulabi min dyeteyni min evveli sureti’[-En ‘am.

36) Muhammed b. Ismail imam es-Sin’ani (6l. 1182/1768); Hiddyetu ’s-sibyan li-
fehmi ba ‘di miiskilii’|-Kur’an.

37) Muhammed Emin b. Hayrullah el-Umer? (6l. 1203/1788); Ticanu 't-tibyan fi
miiskilati’l-Kur’an.

38) Ahmed b. Al Ekber el-Meragi (6l. 1310/1829); Tefsiru miiskildti’I-Kur 'an.

39) Muhammed Takiyuddin el-Kasan? (61. 1321/1903); Idahu 'I-miiskilat.

40) Muhammed Abduh (6l. 1323/1905); Miiskildatu’l-Kur dni’[-Kerim ve tefsir(
sureti’[-Fatiha.

41) Muhammed Enver Sah Ibn Muazzamsah (61.1352/1934); Miiskildtu’I-Kur’an.

42) Muhammed Emin es-Senkiti (61.1393/1973); Def ‘U ithami’l-idtirab ‘an dyati’l-
Kitab.

43) Abdilaziz es-Saydalani el-Merzebéani; el-Muvvazzih fi me ‘Gni’l-Kur’dn ve kesf
miiskilati’I-Furkan.

44) Seyyid Ahmed Muhsib Mirsi; er-redd ‘ale’-miiskil.

45) Rasid Abdullah el-Ferhan; Tefsiru miskili 'I-Kuran

46) Zekeriyya Ali Y Qsuf; Miiskildtu’l-Kur’dn ve miiskildtu [-Eh&d1S et-tevfik beyne 'n-
nusiisi’l mute ‘@rizah.

47) Halil Yasin el-Alemf; Hallu miiskildti 'I-Kur an.

48) Ismail Ahmed et-Tahan; Safvetu 't-te vil fi miiskili't-Tenzil.

49) Ahmed Hasan Ferhat; Dirasatun fi megskili ’I-Kur dn.

50) Abdullah b. Muhammed el-MansQri; Miiskilii'l-Kur 'ani’[-Kerim.



51) Ahmed b. Abdulaziz b. Mukrin el-Kusayri; el-Ehddisu’l-miiskiletu’l-varidetu fi

tefsiri’l-Kur 'ani’[-Kerim.

Miigkilii’l-Kur’an konusunda son donemde Tiirk¢e yazilan bazi eserler ve

tezler olmakla birlikte bu konuda Arapga ve Ingilizce yabanci dillerle yazilan eserler

bulunmaktadir. Bu eserleri s0yle siralamak miimkiindiir:

1)

2)

3)

4)

5)

6)

7)

8)

9)

Agilkaya, Muhammed Ali. Kur’dn Miiskillerinin Giderilmesinde Tarihi
Malzemenin Kullammi. Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi’
Yiiksek Lisans Tezi, 2008.

Akca, Yunus. Miifessirlerin Miiskil Ayetlere Yaklasimlar: (Kurtubi ve Ibn Kesir
Ornegi). Elazig: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2018.
Akin, Mehmet. Nesefi’nin Medariku’t-Tenzil ve Hakadiki’t-Te'vil Tefsirinde
Miiskilii’I-Kur’an. Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora
Tezi, 2016.

Aksit, Ibrahim. Taberi tefsirinde Miiskilii’l-Kur’an. Bursa: Bursa Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitlisti, Doktora Tezi, 2019.

Cakar, Erkan. Matiridi’'nin Tevilatii’l-Kur’'an Isimli Eserinde Miiskilii’l-Kur an.
Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017.
Calis, Muhammet ikbal. Ibn Ciizey’in tefsirinde Miiskilii’l-Kur’dn. Istanbul:
Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019.

Cicek, M. Halil. Miiskilu’l-Kur’dn1 Yeniden Degerlendirmek. Istanbul: Beyan,
2016.

Demirci, Sabri. Fahruddin Razi'nin Tefsiri Mefdtihu’l-Gayb’da Miiskilii’l-Kur’an
Meselesi. istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2003. Bu tez daha sonra Kur 'dn’da Miiskil Ayetler adiyla Nesil Yayinlar1 tarafindan
kitap olarak yayinlanmistir.

Diler, Murat. Ebussuiid Tefsirinde Miiskilii’l-Kur’dn. Istanbul: Fatih Sultan
Mehmet Vakif Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018.

10) Durmaz, Ibrahim. el-Kaysi’'nin Miiskilii I'rabi’l-Kur’an Adli Eserinin Tahlili.

Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitlsi, Yiiksek Lisans Tezi, 2004.

11) Efe, Ahmet. Advdu’l-Beyin adli tefsirde Miiskilii’l-Kur’'an. Bing0l: Bingol

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisii, 2018.



12) Hamid Ediyinvi Cuma. Kutubu Miiskili’l-Kur’dn hatta el-Karni’sadis el-Hicri.
Urdiin: Ulum Islamiyye ve Alimiyye Universitesi, Arapca Dili ve Edebiyati
Bolimu, Doktora Tezi, 2014.

13) Havuz, Hasan Hiseyin. Cagdas Miiskilii’l-Kur’an (Muhammed Esed Ornegi).
Denizli: Stileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisii, 2013.

14) Karaahmetoglu, Reyhan. Ibn Asiir'un et-Tahrir ve’t-Tenvir Adl Tefsirinde
Miiskilii’l Kur’an. Kastamonu: Kastamonu Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiksek Lisans tezi, (devam ediyor), ts.

15) Kasami, Flamur. [bn Kesir Tefsirinde Miiskilii’l-Kur’én. Bursa: Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011.

16) Kawther Ali M. Qaraeen. The Problems of Polysemy in The Holy Qur’an. Urdin:
Yermuk Universitesi, Ingiliz Dili ve Edebiyat1 Boliimii, Yiiksek Lisans Tezi, 2002.

17) Kiraz, Celil. Serif Murtaza 'nin Emali’sinde Kur’dn Miiskilleri ve Miitesabihleri.
Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Dogentlik ¢alismast, ty. Bu
calisma daha sonra ayni adla 2010 yillinda Emin Yayinlar: tarafindan kitap olarak
yayinlanmistir.

18) Krasniqi, Valmire Batatina. Zemahseri’'nin el-Kessdaf inda Miiskilii’[-Kur’an.
Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021.

19) Lewis, Rabbi. Dozens of Alleged contradictions in the Quran debunked: answering
Christianity. (Amazone Kindle Store, 2022).

20) Ogul, Kadri. Alisi’nin Rihu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kurdni’l-Azim Adlh Eserinde
Miiskilu’l-Kur’an Meselesi. Gaziantep: Gaziantep Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlisti, Doktora Tezi, (devam ediyor), ts.

21) Osmanoglu, Enise Bengi. Ibn Atiyye el-Endiiliisi’'nin el-Muharraru’l-Veciz Adh
Tefsirinde Miiskilii’I-Kur’an. Yalova: Yalova Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlisii, Doktora Tezi, (devam ediyor), ts.

22) Ozbay, Ahmet. Kurtubi Tefsiri'nde Miiskilii’l-Kur’an. Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2003.

23) Pak, Silleyman. Miiskilii’l-Kur’dn. Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitusi, Doktora Tezi, 2000.

24) Riyad Mufaddi Sitan. el-Miiskil ve Eseriih fi Menheci Fehmi’l-Kur’dni’l-Kerim.
Urdiin: Al-i Beyt Universitesi, Usalii’d-Din Bolimii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006.



25) Seber, Abdulkerim. Kur’dn-1 Kerim ve Kiraatlerinde Irab Miiskilleri. Denizli:
Stileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitlisti, Doktora Tezi, 2012.
26) Sahin, Osman. Kur dan-1 Kerim 'deki Miiskil Ifadeler ve Coziim Yollar:. Samsun: 19

Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, YUksek Lisans Tezi, 1996.

27) Tugut, Tugba Nur. Hak Dini Kur’an Dili Tefsirin’de Miiskilii’I-Kur’an. Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitlsi, Yiiksek Lisans Tezi, 2009.

28) Unalmis, Emine Emel. /bn Kuteybe Ve Te 'vilii Miiskile 'I-Kur’an. Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisi, Yiksek Lisans Tezi,
(tamamlanamadi), ts.

29) Yalinkilig, Mehmet. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Miiskil Ayetlere
Yaklasimi. Kahramanmaras: Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitusu, Yiksek Lisans Tezi, 2019.

30) Yasir b. Ahmed es-Semali. Mevhemu I-Ihtildfi ve 't-Tendkuzi fi’l-Kur dni’[-Kerim.
Mekke: Ummu’l-Kura Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1987.

31) Zulkifli, Yahya. 101 Contradictions In The Quran. (Amazone Kindle Store, 2022).

Miigkilii’l-Kur’an konusu yani sira Cilisemi ve et-Tehzib fi's-tefsir adli eseri
hakkinda yapilan eserler ve arastirmalar da zikretmemiz gerekmektedir. Bunlardan
bazilar1 sunlardir:

1. Sinbdl, Cemal. Mu'tezili mufessir Hakim el-Ciisemi ve et-Tehzib fi't-Tefsir adli
eserinin tefsir literatiirindeki yeri. Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitlst, Yiksek Lisans Tezi, 2019.

2. Pamuk, Fatih. Hakim el-Ciisemi’nin et-Tehzib fi’t-Tefsir Adli Eseri Cergevesinde
Mu tezile 'nin Kur’an Tasavvuru. Bolu: Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitlist, Doktora tezi, 2023.

3. Narol, Suleyman. Tefsirde Zahire Baghlik Problematigi (Hakim el-Ciisemi
Ornegi). Istanbul: Hikmet Evi, 2020.

4. Yildirrm, Ramazan. Mutezile nin Keldmi Polemikleri. Istanbul: Isaret Yayinlari,
2016.

5. Zerzur, Adnan Muhammed. el-Hdakimii’l-Ciisemi ve menhecuh-u fi tefsiri’l-
Kur’an. Dimagk: Miiessesetii’r-Risale, 1391.
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Balat, Mehmet Semsi. Hakim el-Ciisemi'nin Hadis [Imindeki Yeri. Rize: Recep
Tayyip Erdogan (Rize) Universitesi, Sosyal Bilimler Enstituisii, Doktora Tezi,
(devam ediyor), ts.

Cebbar Cakmak. el-Hakim el-Ciisemi'nin et-Tehzib fi't-Tefsir'inde Dirayet
Kultiirtic. Busra: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
(devam ediyor), ts.

Akylz, Erdem. Hakim el-Ciisemi’nin Fiwrka Tasnifi ve Mezheplere Bakist.
Gaziantep: Gaziantep Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans
Tezi, 2023.

Fakir, Yasemin. Hakim el-Ciisemi’'nin (O. 494-1101) Kelami Goriisleri
(Tahkimu’l-Ukil fi Tashihi’l-Usil Adh  Eseri Baglaminda). Sivas: Sivas
Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, (devam
ediyor), ts.

Turkmen, Murat. Hakim el-Ciisemi nin et-Tehzib fi't-Tefsir Adli Eserinde Kur’'an
Ilimleri. Rize: Recep Tayyip Erdogan (Rize) Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisti, Doktora Tezi, (devam ediyor), ts.

Hiziroglu, Ilyas. Ciisemi'nin Tefsirinde Kiraat Olgusu. Bingol: Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitusu, Yuksek Lisans, (devam ediyor), ts.

Andriawan, Didik. “The Methodology of Mu ‘tazilah Exegesis: Study of Hakim
Al-Jushami’s Al-Tahdhib F1 Al-Tafsir”. QOF 6/2 (2022), 177-198.
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BIiRINCi BOLUM
HAKIM EL-CUSEMI ve ET-TEHZIB FI’T-TEFSIR iSIMLi ESERi

1.1. Ciisemi’nin Hayati, Ilmi Kisiligi ve Eserleri

1.1.1. ismi, Nesebi ve Hayat:

Ciisemi’nin tam adi es-Seyh es-Serif el-imam Seyhiilislam el-Hakim Ebd
Sa‘d/Sa‘id el-Muhassin/el-Muhsin® b. Muhammed b. Kerrame b. Muhammed el-
Alevi el-Ciisemi el-Beyhaki? el-Barvakanni/el-Baravkani® el-Mu‘tezili el-Hanefi ez-
Zeydi.* Hicri 413 (Aralik 1022) Ramazan aymda Horasan’in batisinda bulunan ve
halen Beyhak (Sebzevar) bolgesinde bulunan Ciisem veya Fars¢ada Cisum olarak da
bilinen bir kdyde dogdu.> Ciisemi’nin adi, kiinyesi ve dogum yil1 hakkinda bilgilerde
uyusmazliklar vardir. Mesela Brockelmann (6l. 1956), Ciisemi’nin tam adinin Muhsin
oldugunu, dedesinin adinin Kerrdme oldugunu ve Hicri 431°de dogdugunu

sOylemistir.® Cendari (6l. 1337/1919) ise, onun 414 yillinda dogdugunu sdylemistir.”

L Cilau’l-ebsar, et-Tehzib fi't-tefsir ve es-Sefinetu’l-cami‘e gibi bazi el yazmalarmda “Muhsin”
kelimesinde bulunan sin harfi tesdid ile okundugu i¢in ad1 “Muhassin” olarak gecmistir. et-Tehzib fi 't-
tefsir’in mukaddimesinde, Fazlii’l-I’tizal ve Tabakdtii’I-Mu ‘tezile adli eserde bulunan “Tercemetul
Hakim el-Ciisemi” boliimiinde Clisemi’nin adi “Muhassin” olarak zikredilmektedir. Bkz. Salimi,
Abdurrahméan b. Siilleyman b. Muhammed, “el-Mukaddime”, et-Tehzib fi’t-tefsir, Darii’l-Kitabi’l-
Misriyye, Kahire, 2019, 1/41; Fuad Seyyid, “Tercemetu’l-Hakim el-Ciisemi”, Fazlii’l-I'tizal ve
Tabakdtii’I-Mu ‘tezile, (Beyrut: Darll-Farabi, 1439), 61. Bundan farkli olarak Brockelmann ve
Madelung Ciisemi’nin adin1 “Muhsin” olarak zikrederler. Bkz. Wilferd Madelung, “al-Hakim al-
Djushami”, The Encyclopaedia of Islam (New Edition), (Leiden: Brill, 2004), 7/343; Brockelmann,
Carl, Geschichte der arabischen Litteratur, Supplement band I (1. Auflage ed.), (Leiden: Brill, 1937),
732.

Ibrahim b. el-Kasim Ibnu’l-Miieyyed-Billah el-Miieyyed es-Sehari, Tabakdtii 'z-Zeydiyyeti’I-kiibra,
thk. Abdiisselam b. Abbés el-Vecih (Amman: Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 1421),
2/891; Ebﬁ’l—Késnp Abdulldh b. Ahmed b. Mahmid el-Belhi el-Ka ‘b1 vd., “Tercemetu’l-Hakim el-
Cusemi”, Fadlii’l-1 tizdl ve tabakdtii’l-Mu 'tezile, thk. Fuat Seyyid (Beyrut: Dariil-Farabf, 1439), 61;
Ibn Nasiriiddin ed-DimaskT, Tevdihu 'I-mustebih fi dabti esmdi r-ruvvati ve ensabihim ve elkabihim ve
kunnahum, thk. Muhammed Na‘im el-‘Erkstsi (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1413), 2/363.

% Serhu ‘Uyiini’l-mesd’il ve et-Tehzib fi't-tefsir gibi bazi yazmalarda Bervakanni nisbeti
zikredilmektedir.

Ahmed b. Abdullah b. Abdurrahman el-Cendari, Terdcimii’r-rical el-mezklra fi Serhi’l-Ezhar, ts.,
32.

® Ebt’l-Hasen Zahiriiddin AIT b. Zeyd b. Muhammed el-Beyhaki ibn Funduk, Tarisu Beyhak, thk.
Yusuf el-HadT, gev. Yusuf el-Hadi (Dimask: Dar-u kra’, 1425), 390; Sehari, Tabakdtii 'z-Zeydiyyetil-
kibra, 2/892; Dimaski, tevdihu’l-mustebih, 2/363; Velid b. Ahmed Hiseyin ez Zibeyri, el-
Mevsii ‘tii’l-miiyessere fi terdcimi eimmeti’t-tefsir ve’l-ikra ve 'n-nahv ve’l-luga, 1424, 2/1887.
Wilferd Madelung, “al-Hakim al-Djushami”, Encyclopaedia of Islam (Leiden: Brill, 2004), 12/343.
Cendar, Terdcimii r-rical, 32.

o

o
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Ancak yol gosterici olarak kullanilmasi gereken bilgiler, Ciisemi’nin yasadigi doneme
en yakin kaynak olmasi ve ilk kaynaklardan biri olmasi nedeniyle Ibn Funduk’tan (6l.
565/1169) gelen bilgilerdir.®

Ciisem kelimesi veya Farsca Cisum olarak telaffuz edilen, su anda Horasan
bolgesinde bir yer olan ve bugiin iran topraklarma dahil olan bir koydiir. Ciisem
kelimesi, Clisemi’nin soyu olan asiretin adidir. Bu ad zamanla asiretin go¢ edip ikamet
ettigi bolgenin adi olmustur. Hakim unvaninin hadis alanindaki bir unvanla iliskili
olup olmadig1 heniiz bilinmemektedir. Ancak bazi Zeydi alimleri, hadis ilminin her
yonune hakim olan kimselere verilen unvan olan Hakim unvanina Ciisemi’nin hadis
alaninda ulagmadigini belirtmislerdir.® Ciisemi, baz1 yerlerde Seyhiilislam, el-Kadi,
el-imam, es-Sahid, el-Miitekellim, el-Mu‘tezili, ez-Zeydi el-Beyhaki gibi ¢esitli
unvanlarla anilmistir.*

Ciisemi, Muhammed b. Hanefiyye sayesinde Hz. Ali’ye (6l. 40/661) kadar
uzanan bir soya sahiptir.'* Soyunun tamami, el-Muhassin b. Muhammed b. Kerem b.
Muhammed b. Ahmet b. Hasen b. Kerem b. Ibrahim b. ismail b. Muhammed b.
Ibrahim b. Muhammed b. el-Hanefiyye b. Ali b. Abi Talib. Ciisemi’nin soyu Alevilere
(Hz. Ali’nin soyundan gelenler) dayanmasina ragmen??, kitaplarinda veya eserlerinde
soyundan bahsetmemesinin nedeni, sohret pesinde kosmayan biri oldugunu
gosterebilir.®* Babasi, annesi veya yakinlari hakkinda tam olarak agiklayici bir bilgi

bulunmamaktadir.

8 Muhammed Kézim Rahmeti, ez-Zeydiyye fi Tran, cev. Mustafa Ahmed el-Bakkdr (Beyrut: el-
Merkezu’l-Arabi 1i’l-buhis ve diraseti’s-siyasiyyet, 2020), 182.

® Abdiisselam Mahmdd Ebd N&ch, el-Miiciz fi mustaldhi’l-hadis (Bingazi: el-Camiati’l-Meft(ha, ts.),
9.

10 Bkz. Ebii Abdillah Izziiddin Muhammed Ibnii’l-Vezir, er-Ravzii I-basim muhtasarii’I- ‘Avisim ve'l-
kavasim (Mekke: Daru Alem el-Fuad, ts.), 1/70; Ibn Funduk, Tarihu Beyhak, 238; Ebi Sa‘d el-
Mubhassin b. Muhammed b. Kerrdme el-Hakim el-Ciisemi, ‘Uyiinu’l-mesdil fi’l-usQl, thk. Ramazan
Yildirnm (Kahire: Daru’l-fhsan, 2018), 7, Muhakkik Mukaddimesi; Ebi Sa‘d el-Muhassin b.
Muhammed b. Kerrame el-Hakim el-Ciisemi, er-Risale fl nasihati’l- ‘Gmme, thk. Cemal es-Sami,
1438, 2, 3, 10, Muhakkik Mukaddimesi.

11 Abdiisselam b. Abbas el-Vecih, 4 ‘lamu’l-muellifini z-Zeydiyye (Amman: Miiessesetii’l-imam Zeyd
b. AlT es-Sekafiyye, ts.), 820; Adnan Muhammed Zerzur, el-Hdkimii’l-Ciisemi ve menhecuh-u fi
tefsiri’l-Kur’dn (Dimagk: Muessesetii’r-Risale, 1391), 68.

12 Dimaski, tevdihu |-mustebih, 2/363.

13 Tbn Funduk, Tarihu Beyhak, 392.
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Hayatinin ilk donemlerinde Ciisemi fikihta Hanefi mezhebine, kelamda
Mu‘tezile’ye bagli kald1 ve ayn1 zamanda Ehlibeyt’e egilimli bir figir olarak tanindi.
Omriiniin sonunda ise Hanefi mezhebinden Zeydiyye mezhebine gecti.* Ancak et-
Tehzib fi't-tefsir adli eserinde Ciisemi’nin Hanefi mezhebinden Zeydiyye mezhebine
gecisini agiklayan kesin bir bilgi yoktur. Dolayisiyla Ciisemi’nin muhtemelen
yasaminin sonlarina dogru Hanefi’den Zeydiyye’ye gectigi soylenebilir.*®

Ciisemi, Horasan’daki alimlerden ilmi egitimi alarak yetismis ve bir medrese
kurup bircok 6grencisi oluncaya kadar orada yasamustir. Ancak besinci yiizyilda
Nisabur ve ¢evresinde mezhepler arasinda ¢ikan i¢ mucadeleler ve mezhepler arasi kan
davalar1 nedeniyle Ciisemi ve diger biyik Islam alimleri bolgeyi terk ederek
Mekke’ye gitmeye karar verdi.’* Bu durum o&zellikle Kinduri’nin (6l. 456/1064)
iftirasinin kan dokiillmesine ve basta Ehl-i Siinnet olmak (izere belli bash Islam
alimlerini Nisabur bélgesini terk etmeye zorlayan isyanlarla sonuglandi. Hatta Ehl-i
Stinnet ile Siiler arasindaki gerilimler, imam Cuiveyni (61. 478/1085)" ve el-Hafiz Eb{
Bekr Ahmed b. el-Huseyn el-Beyhaki (61. 458/1066) gibi baz1 alimlerin bu bolgeyi
terk etmelerine neden olmus,*® diger Ehl-i Siinnet &limler arasinda Kuseyri (0l.
465/1072) ve Ahmed el-Firati (6l. 446/1055) gibi bazi alimlerin hapsedilmesiyle
sonug¢lanmisgtir.*®

Bir sire sonra, Sultan Alparslan’in veziri Nizamilmuilk (6l. 485/1092),
Nisabur’da birka¢ Es’ari medresesi yaptirmis, imam Ciiveyni gibi alimlerin geri
donmesini saglamistir.?? Ancak Cilisemi, Nisabur’a hi¢ donmedi ve Mekke’ye yerlesti.
Bunun nedeni, Nizamilmulk’in Ehl-i Stinnet mezhebini gelistirmeye daha yatkin
olmas: olabilir. Itikatta Mu‘tezile olan Ciisem1i 6gretmek ve ilmini yaymak konusunda

kendisini daha rahat hissedecegi bir yerde bulunmak istemis olabilir. Mu‘tezile

1% Sehard, Tabakdatii z-Zeydiyyeti’I-klbra, 891; Ziibeyri, el-Mevsi ‘atii’I-miyessere, 2/1887.
15 salimi, et-Tehzib fi 't-tefsir, Nasirin Mukaddimesi, 1/30.

6 EbG Nasr Tactuddin Abdulvehhab b. AlT b. Abdilkafi Tactiddin es-Sibki, Tabakdtu s-Safi iyyeti’l-
kubrd, thk. Mahmud Muhammad et-Tanahi - Abdilfettah Muhammed el-Halv (Kahire: Daru’l-Hicr,
1413), 4/170.

1 Taciiddin es-Siibki, Tabakdtu s-Safi ‘iyyeti’l-kubra, 170.

18 Muhammed Mustafa ez-Zuhayli, el-Imdmu I-Ciiveyni Imamii’l-Haremeyn (Beyrut: Darii’l-kelam,
1992), 70.

19 Zuhayli, el-fmdamu’I-Cliveyni, 71.
2 Taciiddin es-Siibki, Tabakdtu s-Safi iyyeti’I-kubra, 170-171.
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mezhebinin biyuik alimlerinden biri olmasina ragmen, Mekke’deki hayat1 hakkinda
bilgi verilmemesi ilginctir. Uzun sire Mekke’de yasamis ve Zeydiler arasinda
taminmig  bir alim olan Ciisemi’nin hayati hakkinda tarih kitaplarinda bilgi
bulunmamasi imkansiz gibi gérinmektedir. Bu konuyla ilgili olarak Adnan Zerzur;
Ciisemi’nin kendisini takip eden diismanlardan sakindigini, Mekke’ye gizlice girdigini
belirtmektedir.?

Ciisemi, Mekke’de oldirilmistir ancak nigin ve kim tarafindan oldaraldaga
konusunda kesin bir bilgi yoktur. Tarihle ilgili olarak bazilar1 Ciisemi’nin Hicri 494°te
Recep aymin Uglncl guni oldiagini, digerler kaynaklar ise 491°de o6ldigiini
soylemektedir.22 Bir goriise gore, yazmis oldugu Risaletu /blis ila izvanihi’l-menakis
adli esere karsi ¢ikan diismanlar tarafindan oldirilmistir.?® Eserlerinde Mu‘tezile
diisiince ekolleriyle catisan, Mu‘tezile goriislerinin Iblisten tiiredigini varsayan
Miicbire ve Miisebbihe ekollerini sert ve acimasiz sekilde elestirmistir.

Bir bagka goriise gore, Mekke’de kurdugu medresesinde pek ¢ok Ggrenci
yetistirmesi, kiskangliga neden olmus, ondan nefret eden diismanlari onu
oldiirmiistiir. > Ayrica bu goriisii savunanlar, tepkilere yol acan Risaletu /blis’in
hayatinin son doneminde degil, gengliginde yazildigint belirtmektedir.?® Bu goriis,
Risaletu /blis’in Ciisemi tarafindan émriiniin sonuna geldigi sirada yazildigi ve o eseri
sebebiyle oldiiriildiigii goriisiinden farklidir. Ibn Nasiriiddin - ed-Dimmagski (6.
842/1438), Tevdihu’l-miistebih adli eserinde, Ciisemi’nin iran’in Dehestan kentinde

2L Zerzur, el-Hdakimii’I-Ciisemi, 70.

22 Sehari, Tabakdatii'z-Zeydiyyeti 'I-Kiibra, 894; Cendari, Terdcimii r-rical, 32; Ziibeyri, el-Mevsii ‘atii 'I-
muyessere, 2/1889; Hayreddin ez-Zirikli, el-4 ‘ldm (Lubnan: Daru’l-ilm 1i’1-Melayin, 2002), 5/289;
Sehari, Tabakdtii 'z-Zeydiyyeti’I-kiibra, 2/494.

28 Zirikli, el-4 ‘lam, 5/289; Sehari, Tabakdtii z-Zeydiyyeti I-kiibra, 2/893; Madelung, “al-Hakim al-
Djushami”, 343.

24 Zerzur, el-Hakimii I-Ciisemi, 73. Ciisemi'nin eserindeki ifadelerine 6rnek olarak sunlar verilebilir:
“Diigiindiim ve sOyledim ki, insanlara putlara tapmalarini sdylersem reddederler. Sonra onlara
Allah’1n sureti ve uzuvlari, yiizi, elleri, gozleri ve agzi var olup O bir cisimdir diye mana olarak sirki
ilettim. Mu‘tezili olanlar, beni yalanladilar ve ‘seytanin vesveselerinden Allah’a siginiriz’ diyerek
bunun bir tir putperestlik oldugunu dediler. Mu‘tezili olanlar, ‘Allah ne cisim nede araz degildir ve
Onun hig¢ benzeri yoktur’ diye sdyliyorlar. Ancak siz, sozlerimi kabul edip bunun Gzerinde kitaplar
yazdiniz. Senedler yapip hadisler rivayet ettiniz. Onu birkag boliime ayirdiniz ve her béliimii bir fasil
olusturdunuz. Her fasilda bir Kitap yazdmiz ve sonra ona es-Sunnet ve’l-cemaat mezhebi adini
verdiniz.” Bkz. Ebl Sa‘d el-Muhassin b. Muhammed b. Kerrame el-Hakim el-Ciisemi, Risdletu Iblis
ila ipvdnihi’l-mendhls, thk. Huseyn el-Muderrisi (Beyrut: Daru’l-muntehap el-Arabi, 1415), 32-33.

% Salimf, et-Tehzib, Nasirin Mukaddimesi, 1/43-44.
% Salimf, et-Tehzib, Nasirin Mukaddimesi, 1/44.



15

vefat etigini soyler. Diger kaynaklara bakildiginda, Ibn Nasiriiddin’in goriisii zay1f ve
temelsizdir.”

1.1.2. Yetistigi ilmi Cevre

Ciisemi kiigiik yasta egitimine basladi. Beyhak ve Nisabur bolgelerinde, dogup
biiyiidiigii yorede bulunan hocalardan ilim tahsil etti. Egitiminin ilk zamanlarinda
Beyhak kentindeki Mu‘tezile ve Zeydiyye alimlerinden ¢ok sey 6grendi. Hocalari
arasinda bulunan Imam Natik-bilhak Eb( Talib. Yahya b Huseyin b. Harun el-
Hasani’nin (6. 424/1033) Ciisemi {izerinde biiyiik etkisi oldu. Hocasindan dogrudan
bir icazet almay1 basardi. O sirada yaklasik 10 yasinda oldugu ve Taberistan’dayken
ogretmeni Seyh Natik-bilhak (6. 424/1033) ile birlikte oldugu tahmin edilmektedir.
Ciisemi aym zamanda Kivamiiddin Ahad b. Huseyin b. Ebi Hasim el-Hiseyni
Mankdim’den (61. 425/1043) veya yaygin olarak bilinen ismiyle Vechi’l-Kamer’den
ilim tahsil etti. Kivamiiddin Ahad, Ka&di Abdulcebbar (6l. 415/1025) ile ¢alistigr igin
Ciisemi onun araciligiyla Kadi Abdulcebbar’a uzanan ilim zincirine dahil oldu.

Cilisemi daha sonra egitimini gelistirmek i¢in Nisabur’a gitti, kendisi igin en
etkili hocalarindan biri olan Eb Hamid Ahmed b. Muhammed b. Ishak en-Neccarf en-
Nisabdri’den (6l. 433/1042) egitim aldi. EbG Hamid’in kendisi de Kadi
Abdulcebbéar’n talebelerinden olup on ikinci tabakat Uzerine Mu‘tezile ricaline dahil
edilmistir. Ciisemi, Eb0 Hamid’in “Seyh EhI{’l-’adl” olanlardan biri oldugunu ve
ondan kelam ve fikih ustli 6grendigini ifade etmistir. Clisemi; EbG Hamid’i Mu‘tezile
kelam1 alaninda 6nemli bir alim olarak anlatirken Eb{d Hanife’yi de fikih, hadis
rivayetleri, Kur’an ve tefsir ilminde buytk bir alim ve takva sahibi biri olarak
nitelendirmektedir. Ebd Hamid’in vefatindan sonra, Ciisemi, Ebu’l-Hasan Ali b.
Abdullah (61. 457/1065) gibi diger Mu‘tezile alimlerinden ders almistir. Ebu’l-Hasan,
Kadi Abdulcebbar’in ikinci kusak 6grencisidir. Hocast Ebl Télib Yahya b. Hiseyin
araciligiyla kelam, fikith us@li ve tefsiri Kadi Abdilcebbar’dan 6grenmistir. Cilisemd,

Ebu’l-Hasan’in fazilet ve belagat kabiliyetine hayran olmustur.?®

21 Dimaski, tevdihu I-mustebih, 2/363.
28 Salimf, et-Tehzib, Nasirin Mukaddimesi, 1/42.

2 zerzur, el-Hakimii’l-Ciisemi, 78; Ramazan Yildirim, Mu tezile 'nin Keldmi Polemikleri (Istanbul:
Isaret Yaynlari, 2016), 32.
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Hicri 440 yillindan itibaren, Cisemi ilim tahsili igin yaptigi seyahatleri
birakmus, talebeleriyle birlikte kendi medresesini kurmus ve Kkitap yazmaya zaman
ayrrmustir. Kurdugu medrese bircok talebenin ilgisini ¢ekmis ve Ciisemi’nin Arapca
ve Farsca olmak Uzere iki dilde kaleme aldigi eserlerini incelemislerdir. Besinci
ylizyilin ortalarindan itibaren kelam, tefsir, tarih, edep gibi gesitli ilimleri ihtiva eden
kitaplar kaleme alan Ciisemi; sonraki donemlerde kitap ¢alismalar1 bakimindan da bir
miiracaat kaynagi haline gelmistir.®

Horasan’da ¢ikan isyanlar sirasinda Ciisemi, Nisabur’dan ayrilarak
Mekke’deki Beytullah’a yoneldi. Omriinii burada kurdugu medresede ders vermek ve
kitap yazmakla ge¢irmistir. Bu donem calismalarindan biri, daha sonra diigmanlari
tarafindan oldiriilmesine sebep olan Risdletu Iblis ila ihvanihi’I-menahkis adli eseridir.
Ciisemi’nin bu eseri nedeniyle degil, birgok talebenin sempatisini cekmeyi basaran bir
medrese kurdugu igin diismanlarimin kiskangligi nedeniyle oldiiriildiigiine dair bir
goriis de bulunmaktadir.®

1.1.3. Hocalan

Ciisemi’nin yasadig1 bolgede zamanin 6nemli islam alimleri bulunuyordu.
Ciisemi, Kadi Abdulcebbar’in 6grencilerinden olan hocalardan Mu’tezile diisiincesini
aldi. Onlar1 “Ehlil-‘adl” olarak adlandirmustir.

Ciisemi’nin ilminden faydalandigi hocalari arasinda sunlar vardir:

1.1.3.1. EbG Hamid Ahmed en-Neccari (61. 433/1042)

Tam ad1 Seyh Ebi Himid Ahmed b. Muhammed b. Ishak en-Neccari en-
Nisaburidir. Ciisemi’nin ilk hocalarindan olan Ebd Hamid Neccari, onun diisiince ve
Ogretisine en ¢ok tesir eden kisilerdendir.®> Ondan kelam, fikih usdli ve hadis ilmi
tahsil etti.** Ciisem1i gen¢ yasinda ilim arastirmaya basladigi zamanlardan itibaren EbQ
Hamid’le c¢alismaya basladi. Clisemi bu durumu soyle agiklar: “Ehli’l-‘adl
hocalardan tamistigim ilk seyh, Seyhimiz EbG Hamid Ahmed b. Muhammed b. Ishak
rahimahullah idi. EbG Hamid, Kdd: 'I-kudat 'tan (Kadi Abdilcebbar) ders ogrenmis ve

%0 Salimf, et-Tehzib, Nasirin Mukaddimesi, 1/43.
31 Salimf, et-Tehzib, Nasirin Mukaddimesi, 43-44.

32 Cendari, Terdcimii r-rical, 32; Ziibeyri, el-Mevsi ‘atii'I-miiyessere, 2/1888; Madelung, “al-Hakim al-
Djushami”, 343.

% Madelung, “al-Hakim al-Djushami”, 343.
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ben de ondan kelamin yumusakligini ve biiyiikliigiinii tim kalbimle 6grendim ve fikih
usalind de 6grendim. "

1.1.3.2. EbO’l-Hasan Ali en-Nisabari (6l. 457/1065)

Tam adi Seyh Eb{’l-Hasan Ali b. Abdillah en-Nisabdri el-Beyhakidir. Seyh
Ebul Hasan veya Al b. Abdillah olarak bilinir. EbG Hamid’in 6luminden sonra,
Ciisemi’nin ders aldig1 hocastydi.*Eb(’l-Hasan, Kadi Abdulcebbar’in (6. 415/1025)
talebelerinden es-Seyyid Ebi Talib Yahya b. el-Huseyin’den (61. 424/1033) egitim
almigtir. Ciisemi, Eb0’l-Hasan’dan keldm, fikih usiilii ve tefsir hakkinda ¢ok sey
Ogrenmistir.*

1.1.3.3. Eb0 Muhammed Abdillah en-Nasihi (61. 447/1056)

Ciisemi’nin en cok etkilendigi hocalarindan biri de Ebd Muhammed en-
Nasihi’dir.¥ Tam adi Seyh el-Imdm Ebi Muhammed Abdillah b. el-Huseyn en-
Nasihidir. Kendisi Eb0 Hanife mezhebinin imamlarindan biridir. Hocas1 EbG Hamid
vefat ettikten sonra Clisemi 434’te Eb0 Muhammed en-Nasih’le ¢alismaya baslamistir.
Dolayisiyla Clisemi’nin ayn1 ddnemde Eb( Hasan Ali ve Ebd Muhammed el-Nasih ile
calistig1 sdylenebilir. Cilisemi, hocasin1 va’d ve vaid meseleleri disinda Ehli’l-adli
rencide etmeyen bir kisi olarak adlandirmigtir. Ciisemi, Muhammed es-Seybani’nin
(6. 189/805) fikih us0lu, el-Cami‘ ve’z-ziyadet ve bazi aritmetik konularini
Muhammed el-Nasih’den grenmistir.*

Bunlara ek olarak Cligemi’nin ders aldig1 diger hocalart sunlardir: Eba'l-Ké&sim
Muhammed b. Ahmed b. Mehdi el-Hasani, EbG’I-Berekat Hibbetulllah b. Muhammed
el-Hasani, Eb(’1-Hasen Ali b. Hasen, Kadi Eb( Abdillah Ismail b. Mansur el-Harefi,
Eb(’l-Hasen Abdul Gafir b. Muhammed el-Farisi ve Eb0 Muhammed Abdullah b.

Hamid el-Esfahani.®

34 Zerzur, el-Hékimii’I-Clisemt, 77.

% Zerzur, el-Hakimii'I-Ciisemi, 78; Madelung, “al-Hakim al-Djushami”, 343.

% [bn Funduk, Tarihu Beyhak, 348.

87 Zuibeyri, el-Mevsii ‘atii’I-milyessere, 2/1888.

% bn Funduk, Tarisu Beyhak, 390; Rahmeti, ez-Zeydiyye fi Tran, 184.

% Sehari, Tabakdtii'z-Zeydiyyeti’I-kibra, 2/891; Zerzur, el-Hakimii I-Ciisemi, 78-79.
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1.1.4 Talebeleri

Ciisemi’nin bircok talebesi olmustur. Ancak bu 6grenciler hakkinda ¢ok fazla
bilgi bulunmamaktadir. Bu durum, Ciisemi’nin kendileri hakkinda daha fazla bilgi
edinebildigimiz hocalarindan farklidir. Bunun nedeni, Ciisemi’nin kendisi Zeydiyye
ve Mu‘tezile mezhebinin tarihgisi olmasindan dolay1 notlar1 araciligiyla Mu‘tezile
blyuklerinden ve hocalarindan bilgi alinabilmektedir. Bu arada, Clisemi, doneminden
sonra Zeydiyye grubu imamlarmnin ¢ogunu uzun bir sire kaydetmemistir. Ibnii’l-
Kasim (61. 1153/1740), Tabakatuz-Zeidiyye adli eserinde Ciisemi’nin birka¢ 6grencisi
oldugundan bahsetmektedir ve isimleri bilinenlerin arasinda su kisiler yer almaktadir:

1.1.4.1. Ahmed b. Muhammed b. Ishak el-Harizmi

Ahmed b. Muhammed b. ishak, Ciisemi’nin sira dis1 bir isme sahip oldugu
sOylenen 6grencisidir. Yani adi, babasimin adi ve biiyiik babasinin adi; Ciigemi’nin
ogretmeni Ahmed b. Muhammed b. Ishak en-Neccéri’nin adiyla aynidir. Ahmed el-
Hérizmi, Ciisemi’den egitim almanin yani sira, oglu Muhammed b. Muhsin’den de
egitim almistir.® Ahmed el-Harizmi, Zemahseri’nin hocalarindandir.*

1.1.4.2. Ishak b. Ahmed es-Sa‘di (1. 481/1088)

Tam ad1 Ishak b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Abdulmelik b. Abdul Bais
es-Sa‘di ez-Zeydi. Ishak es-Sa‘di, miictehid {invanma sahip alimlerden biri olup,
imamet acisindan birgok eseri bulunmaktadir. Cendari, Terdcimii’r-rical isimli
eserinde Ishak’mn biyografisi boliminde, ishak’in Hicri 481 yillinda Ciisemi ile
tanistigindan bahsetmektedir.”? Ancak ayni eserde Cendari, Ciisemi’nin biyografisini
anlatirken Ishak’m Hicri 441 yilinda Ciisemi’ye geldigini soylemektedir.®® Ishak’in
Ciisemi’den aldigi bilgilerden bazilar1 Hz. Ali’den birka¢c sened yoluyla gelen
rivayetler hakkindadir. “* Omer Kehhale’ye gore Ishak 481/1088 yillinda vefat

etmistir.*

0 Sehari, Tabakdtii'z-Zeydiyyeti 'I-Kiibra, 1064; Ziibeyri, el-Mevsi ‘atii I-miyessere, 2/1887.
41 Madelung, “al-Hakim al-Djushami”, 343.

Cendari, Terdcimii’r-rical, 7.

4 Cendari, Terdcimii’r-rical, 32.

Cendari, Terdcimii’r-rical, 32.

% Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemu’I-muellifin (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1414), 2/230.
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1.1.4.3. Ali b. Zeyd el-Burukint

Al b. Zeyd, es-Sefine ve et-Tehzib fi't-tefsir gibi bazi eserleri hakkinda
Ciisemi’den rivayet edinmistir.*

1.1.4.4. Muhammed b. Muhsin (6l. V. asrin ortalarina dogru)

Muhammed b. Muhsin, Ciisemi’nin oglu ve onun G&grencisidir. ¥ Ayni
zamanda Kadi Cafer b. Ahmed b. Abdissalam’in hocasi olan Ebd Cafer ed-
Deylemi’nin hocasidir. Muhammed b. Muhsin, babasinin et-Tehzib fi 't-tefsir adli tefsir
kitabi1 bir buttn olarak Cild ii’l-ebsar ve babasinin yazdig: diger Kitaplarla birlikte
inceledi. Ciisemi’nin &grencisi olan Ahmed b. Muhammed b. Ishak el-Harezmi de
Muhammed b. Muhsin ile ¢alisti. Ahmed b. Muhammed b. ishak ayrica Muhammed
b. Muhsin’den el-Hakim, el-imam ve Seyhu’l-Kudatil-Harameyn olarak
bahsedilmektedir.*®

1.1.4.5. Cérullah Zemahseri (0l. 538/1144)

Tam adi Eb0’l-Kastm Mahm@d b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-
Zemahseri. 467/1075 yilinda h&ld Harezm bdlgesinin bir pargasi olan Zemahser
bolgesinde dogdu. Arap dili ve edebiyatina dair ¢alismalariyla bilinen ¢ok yonlii bir
alimdir. Mu’tezile mezhebine bagli oldugu bilinir. el-Kessdf, Mu‘tezile anlayisina gore
yazilmig 6nemli bir tefsirdir. Clisemi, Zemahseri’nin tefsir alanindaki hocalarindan
biridir.*

1.1.5. Eserleri

Ciisemi’nin tefsir, hadis, kelam, fikih ve tarih gibi ¢esitli alanlarda birgok eseri
bulunmaktadir. Ancak bugiin sadece birka¢ eseri elimize ulasabilmistir. Cendari,
Ciisemi’nin eserlerinin kirk iki kitaptan olustugunu sdylemistir.*® Ciisemi’nin Islam
diigiincesinde Onemli bir sahsiyet oldugu bilinmektedir. Zerzur, Ciisemi’yi Kadi

Abdulcebbéar’dan (6l. 415/1025) sonra Ciibbaiyye mezhebinin en dnemli temsilcisi

* Sehari, Tabakdtii’z-Zeydiyyeti’I-Kiibra, 2/892.
41 Sehari, Tabakatii z-Zeydiyyeti’I-kiibra, 2/895.
8 Sehari, Tabakdtii'z-Zeydiyyeti 'I-kiibra, 2/1064.

49 Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Kegfit'z-zunin (Beyrut: Dar-u Thyai’t-Turas-u’l-Arabi, 1941),
1/517; Kehhéle, Mu ‘cemu’l-muellifin, 8/187; Zirikli, el-A4 ‘lam, 5/289; Ca’fer es-Sebhani, Bukls fi’/-
milel ve'n-Nihal (Kum: Muessesetu’l-imam Sadik, ts.), 7/407; Sehari, Tabakdtii z-Zeydiyyeti’I-kubra,
892; Vecih, 4 lamu’l-muellifini ’z-Zeydiyye, 822; Zibeyri, el-Mevsii ‘atii’I-milyessere, 2/1887.

50 Cendari, Terdcimii r-rical, 32; Madelung, “al-Hakim al-Djushami”, 343.
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olarak konumlandirmistir.®® Mu‘tezile mezhebinde Kadi Abdilcebbar ve Zemahseri
(6. 538/1144) arasindaki eksik baglanti Cilisemi’de bulunabilir. Ciisemi son
donemlerinde Mu‘tezile mezhebinin savunucusu olmustur. Ozellikle kelam ve tefsir
alaninda kaleme aldig: eserlerinin birgogu Mu‘tezile diistincelerini temsil etmektedir.
Baz1 kaynaklara gore, Ciisemi’nin farkli alanlardaki eserleri kirk iki Kkitaba
ulagmaktadir.

Eserleri:

1.1.5.1 et-Tehzib fi’t-tefsirs

et-Tehzib, Ciisemi’nin Kur’an’: bir butln olarak tefsir ettigi en 6nemli ve en
meshur eseridir. El yazmasi seklindeki eser Yemen, Italya, Misir, Hindistan, Turkiye
ve Iran gibi ¢esitli Ulkelerde bulunmaktadir. Eksiksiz tefsiri glinimize kadar
gelebilmistir. et-Tehzib’in tahkiki, Abdurrahméan b. Silleyman es-Salimi tarafindan
yapilmis ve 2018 yilinda Daru’l-Kitabi’I-Misri ve Daru’l-Kitabi’l-Lubnani tarafindan
10 cilt olarak yayimlanmistir. Eserin bir biitin olarak 10 cilt yayimlanmasi ilim
camiasi tarafindan takdirle karsilanmastir.

Clisemi et-Tehzib fi 't-tefsir adli eserinde Kur’an ayetlerini Fatiha Stresi’nden
Nas Sdresi’ne kadar mushaf sirasina gore tefsir eder. Clisemi Kur’an’1 tefsir ederken
ayette kiraat farkliliklarina iliskin bilgileri, kelimelerin s6zlik anlamini, i‘rab seklinde
dilsel yonund, ayetin anlamimi agiklamigtir. Kaynaklar agisindan bu tefsir hem
Mu‘tezile hem de selef Mitekaddimin alimlerini kaynak alir. Clisemi tefsir ve esbab-
1 nGizul rivayetini Ibn Abbas (61. 68/687-688), Muicahid b. Cebr (6l. 103/721), Katade
b. Diame (61. 117/735) ve Hasen el-Basri (61. 110/728) gibi alimlerden genellikle 6zli
bir bicimde alintilamistir. Bu 6zelliginden dolay:r Ciigemi’nin yorumuna, Taberi’nin
(61. 310/923) yorumunun bir 6zeti de denilebilir. Ayrica bu tefsirin bir 6zelligi de
Cebriyye ve Mu‘tezile anlayigina aykiri diger firkalarin karsiti olmasidir. Bu tefsirde
ayrica mucizeler, nubuvvet, 6lum, rizik, kabir cezasi, hayat, fena ve baka gibi kelam

ve felsefe kavramlarina da deginilmektedir. Ciisemi’nin et-Tehzib kitabindan,

5L Zerzur, el-Hékimii’I-Clisemt, 93.
52 Vecih, 4 lamu’l-muellifini z-Zeydiyye, 820.

%3 Katib Celebi, Kesfis 'z-zun(in, 1/517; Vecih, 4 ‘lamu’I-muellifini ’z-Zeydiyye, 820; Dimaski, tevdihu 'I-
mugtebih, 2/1363; Zibeyri, el-Mevsii ‘atii’I-milyessere, 2/1889; Cendari, Terdcimii r-rical, 32; Zirikli,
el-A ‘lam, 2/289; Carl Brockelmann, Geschichte Der Arabischen Litteratur (Leiden: Brill, 1937), 372.

54 Cendari, Terdcimii’r-rical, 32; Brockelmann, GAL, 732.
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Zemahseri’nin yazdig1 tefsir de dahil olmak (lizere Zeydi-i’tizali tefsirinin ana
kaynaklarindan biri olarak bahsedilmektedir.s Ustelik bu kitabin, kendisinden énceki
Mu‘tezile alimlerinin muhtelif tefsirlerini ihtiva ettigi sdylenmektedir.

1.1.5.2. et-Tefsiru’l-mebsdy ve et-Tefsiru’l-maciz®’

Ciisemi’nin et-Tehzib fi 't-tefsir adli eseri disinda Farsca yazilmig et-Tefsiru’l
mebs(z ve et-Tefsiru’l-mdciz adl tefsir eserleri de bulunmaktadir. Bu iki tefsir eseri
Ciisemi’nin et-Tehzib fi 't-tefsir’den sonra yazilmis olmasi1 mimkindir. Ancak bu iki
tefsir eseri glinimdiize ulasmamistir.%®

1.1.5.3. Tenbihu’l-géafilin ‘an feda ili t-talibiyyin®

Bu eserde Ciisemi, ayetleri mushaftaki talimat ve muhtevay: dikkate alarak
kendi goriisiine gore tefsir etmistir. Ardindan Ehl-i Beyt hakkinda ortaya g¢ikan
rivayetlere yer vermistir. Clisemi Kitapta 6vgl, dinyada zafer, ahirette rahmet vaadini
iceren sdrelerden bahseder ve Ciisemi’ye gore Ehl-i beyt® ile ilgili ayetler ortaya
cikmugtir.®

1.1.5.4. Risaletu iblis i1a Thvanih mine’l-Mucbire ve’l-Mugsebbihe®

Bu kitabin Ciigemi’nin suikasta ugramadan once yazdigi son eseri oldugu
distiniilmektedir.  Ancak bu eseri Ciisemi’nin gen¢ yaslarinda yazdigma dair
goriisler bulunmaktadir.® Bu eser Cebriye ve Miisebbihe firkalarinin diisiince ve
anlayiglarini ¢uritmek amaciyla kaleme alinmistir. Eser Beyrut’ta bulunan Daru’l-
Muntehap el-Arabi tarafindan Huseyn el-Muderrisi’nin tahkiki ile 1995 yilinda
Risaletu Iblis ila ihvanihi’l-menahis adiyla yayimlanmistir. Eser Risaletu seyhi Iblis

% Muhammed Eroglu, “Hakim el-Ciisemi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1994), 15: 187.

% Madelung, “al-Hakim al-Djushami”, 343.
57 ZirikI1, el-A ‘Iam, 5/289.

58 Vecih, 4 lamu’l-muellifini z-Zeydiyye, 820; Sileyman Narol, Tefsirde Zahire Baghlik Problematigi
(Hakim el-Ciisemi Ornegi) (Istanbul: Hikmet Evi, 2020), 18.

5% Cendari, Terdcimii’r-rical, 32.

% Eba Sa‘d el-Muhassin b. Muhammed b. Kerrame el-Hakim el-Ciisemi, Tenbihu'l-gdfilin ‘an
feddili t-talibiyyin (Muessestus-Semsii’d-Duha, ts.), 14-15.

61 Rahmet, ez-Zeydiyye f Tran, 185-186.

82 Ziibeyri, el-Mevsii ‘atii'I-milyessere, 2/1888; Cendari, Terdcimii r-rical, 32.
83 Zerzur, el-Hdékimii ’I-Clisemf, 93.

64 SAalimf, et-Tehzib, Nasirin Mukaddimesi, 1/ 44.
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ila izvanihi’I-menakis ve Risaletu Iblis ila’l-Miichire ad1 olarak da gegmektedir.®
Ciisemi bu eserinde tevhid, adalet, kaza ve kader, irade, istitdat, Kur’an, niblvvet,
emir bi’l-ma’raf nehiy ‘ani’l-minker, va’d ve vaid, 61im ve rizik, makamat ve hikaye
ve diger birgok kelam meselesini ele almistir.®

1.1.5.5. Takkimu’l-’ukQl fi teshihi’l-usQl®’

Ciisemi’nin kelam ilmine dair eserlerindendir. Abdusselam b. Abbas el-Vecih
tarafindan tahkik edilerek 2001 yilinda Amman’da basilmistir. Bu kitap da Abdiilbasit
Hasan en-Nahari tarafindan tasdik edilmis ve 2008 yilinda Yemen’de basilmstir.
Takzkimu’l- ‘ukal i teshihi’l-usQl’de Ciisemi, din ve felsefe ekollerine dair gortislerini
ve degerlendirmelerini kaleme almistir. Bu kitapta Mukaddime, Tevhid, Adalet,
Nilbivvet ve Ser’iyye olmak Uzere toplam bes bolum bulunmaktadir. Ciisemd,
Mukaddime’de Allah’in (c.c.) insanlara verdigi nimetleri, Allah’in kullarina farz
kildig: seyleri, ustluddin ve hak ile batilin farkin1 dort 6nerme ile agiklamaktadir.

Tevhid boliminde nazar (distinmek) ' farzini, huddsi’l-alemin farzini,
muhdisin tespiti ve sifatlarini, Allah’a cez’in farz ve tabiati, Allah’in uzvunun
tefsirinin olmamasi, Allah’in mekan1 (yeri) ve ciheti (yonl) ve diger baz1 tevhid
meseleleri aciklamistir. Adalet bolimiinde, ta’dil ve tecvir merkezli baz1 hususlar
aciklanmustir. Ta’dil ve tecvir, Allah’in mutlak adaletinin insan eylemlerini sinirlayip
sinirlamadigi konusundaki tartismay1 ifade eden kelam terimleridir. Ciisemi eserinde
Allah’in kotulik yapmaya layik olmadigi, amellerin yaratilisi, kesb, irdde, hidayet-
delélet, istitaat-teklif, kaza-kader, kii¢lik yasta 6len cocuklara iskence, 6lim, rizik ve
cesitli problemleri anlatmustir.

Nbdvvet, béliminde, bi’set (Allah tarafindan bir peygamberin halkin dine
davet etmek icin) verilmesi, ismet, seriatin kaldirilmasi, nubivvetin tespiti, Hz.
Muhammed (s.a.v.) ve mucizeleri, Kur’an’in yani sira Hz. Muhammed’in (s.a.v.) de

mucizeleri oldugu yonlnde hususlari anlatir. Ser’iyye bolimiinde Ciisemi, va’id,

8 Muhammed b. Ali el-Mazenderani ibn Sehrastb, Me ‘dlimii’I- ‘ulema’ (Necef: Matbaa Haydariyye,
1380), 93; Ebl Mansir el-Hasan b. Yasuf Ibnii’l-Mutahhar Hilli, Idahu I-Istibah, thk. es-Seyh
Muhammed el-Hasstin (Kum: Miiessetii’n-Nesri’l-Islami, 1411), 258; Cendari, Terdcimii r-rical, 32.

% Bkz. Ciisemi, Risdletu Iblis, 31, 47, 63, 75.

87 Vecih, 4 lamu’l-muellifini z-Zeydiyye, 822; Zirikli, el-4 ‘ldm, 2/289.
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sefaat, menzile beyne’l-menzileteyn, emir bi’l-ma’raf nehiy ani’l-minker, tévbe ve
ahiret hukiimlerini agiklamustir.

1.1.5.6. ‘Uylnu’l-mesail fi’l-usQl®®

‘Uyinu’l-meséil, Clisemi’nin ginimize ulasan kelam alanindaki 6nemli
eserlerinden biridir. Bunun bugune kadar bilinen tek niishast Yemen’deki Bedr
Enstitlisiiniin 6zel yazmalar boltimindedir. Toplam 191 nlshadan olusan ¢alismanin
Hicri 557 yilinda cogaltildig1 belirtilmektedir. Ciisemi eserinin iceriginde; Islam
disindaki din ve mezhepler ile Muslimanlar arasinda ortaya ¢ikan mezhep ve
mezhepler hakkinda genel bilgileri, bunlarin ana goriislerini, ortaya ¢ikis sebeplerini,
Mu‘tezile yaklasimma dayali tevhid, adalet, nibivvet ve ahiret gibi keldmin
bolimlerini agiklamisgtir.®

Cisemi ‘Uylnu’l-meséil kitabinda dalalet, kaza-kader, lutuf, kelamullah,
imamet, Kur’an ve mucizeleri, hayat, ekvan, kudret, hak ve batil gibi Mu‘tezile
seviyesini ve mutabik kalinan kelam sdrelerini agiklamaktadir. Ciisemi’nin galismasi
2018 yilinda Ramazan Yildirim tarafindan tahkik edildi ve Dariil-ihsan tarafindan
“Uyanu’l-mesail fi'lI-usQl” basligi altinda yayimlandi.™

1.1.5.7. Kitébu’l- ‘uyiin fi zikri Ehli’l-bid ‘a

Eser el yazmasi seklindedir, ayni zamanda mikrofilm olarak da
izlenebilmektedir. 161 sayfadan olusan Kitabu'l- ‘uyiin fi zikri Ehli’l-bid ‘a veya baska
ad1 el- ‘Uyin fi'r-radd ala Ehli’l-bid ‘a ™, onun ‘Uylnu’l-mesail fi’l-usQl adl1 eserine
hem isim hem de icerik bakimindan ¢ok benzemektedir. Bazi arastirmacilar
karsilagtirma yapilirsa iki eserin ayn1 eser oldugunun sdylenebilecegini, hatta Kitabu 'I-
‘uyan fi zikri Ehli’l-bid ‘@’nin daha 6nce yazilmig olan ‘Uydnu’l-meséil kitabinin bir

niishas1 oldugunun sdylenebilecegini belirtmektedirler.

8 Vecth, A ‘lamu’l-muellifini’z-Zeydiyye, 822; Dimaskl, tevdihu’l-mustebih, 2/363; Cendari,
Terdcimii 'r-rical, 32.

6 Rahmetl, ez-Zeydiyye i Tran, 186.
0 Ciisemi, ‘Uyiinu’[-mesail, 45.
I Brockelmann, GAL, 732.
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1.1.5.8. Serhu ‘Uylni’l-mesail™

Adindan da anlasilacagi gibi bu Kitap, Clisemi’nin d6grencilerinin istegi Uzerine
yazdigir kendi eseri ‘Uylnu’l-meséail’in mahiyetindeki dort ciltlik eseridir. Clisemi
eserinde klasik serh yontemini takip etmekte, onceki eserlerinde ele aldigi konulari
Ozet olarak tekrar etmekte ve ardindan konunun detaylarin1 anlatmaktadir. Ciisem1 bu
eserinde Islam dis1 firkalar, firka ehli'l-kible, Mu‘tezile mezhebi ve 6nemli alimleri,
tevhid meselesi, peygamberlik sorunu, seriat delilleri, ta’dil ve tecvir gibi yedi bolime
ayrilan mezhep ve kelamin birkac¢ bolimi hakkinda pek ¢ok seyi tartismaktadir. Bu
kitap, San’a’daki el-Cami’ul-Kebir ve Darul-Kutubi’I-Misriyye’de kayitl el yazmasi
seklindedir. Bu kitabin baz1 el yazmalar1 da Kral Suud Universitesi Kitiiphanesinde
bulunmaktadir.™

Serhu ‘uylni’l-mesail adli eserinin bir bélima, Mu‘tezile mezhebiyle ilgili
diger iki kitapla birlikte, Mu‘tezile mezhebinin temsilcilerini anlatan tek bir kitap
olarak basilmistir. Bu kitap, Fuad Seyyid tarafindan tahkik edilerek tasdiklenmis ve
Déaru’t-Tunusiye tarafindan Fadli'l-i tizal ve rabakatl'l-Mu ‘tezile adiyla basilmustir.
Bu kitabin birinci bélimiinde, imam Eb(’l-Kasim Abdullah el-Belhi’nin (61. 319/931)
Mu‘tezile mezhebini anlatan Makalatii 'I-Is/dmiyyin adli kitabr yer almaktadir. Ikinci
bolimde Kadi Abdilcebbar’in (61. 415/1025) Mu‘tezile mezhebindeki temsilcilerini
ele alan Tabakatl 'I-Mu ‘tezile adl1 bir kitab1 sunulmaktadir. Bu bélimde on Mu‘tezile
seviyesi bulunmaktadir. Uclnci bélimde, Ciisemi’nin  Serhu  ‘uylni’l-mesail
kitabindan alinan son iki Mu‘tezile seviyesi sunulmaktadir.” Son iki seviyesinde
Ciisemi, devrinde yasamis Mu‘tezile alimlerinden bahsetmektedir.

1.1.5.9. et-Te ’sir ve’l-mu essir fi ilmi’l-kelam™

Adindan da anlagilacag gibi, bu eser kelam ilmini ve ayn1 zamanda felsefi
konular1 ele almaktadir. El yazmasi niishalar1 Yemen’de San’a’da bulunan el-
Cami’w’l-Kebir Kutlphanesinde, bir kismi da mikrofilm halinde Dar(’l-Kutibi’l-

Misriyye’de bulunmaktadir. Bu eserde ele alinan kelam problemlerinden bazilar

2 \ecih, A lamu ‘I-muellifini ’z-Zeydiyye, 822; Cendari, Terdcimii’r-ricél, 32; Yildirim, Mu tezile 'nin
Kelam1 Polemikleri, 56; Zirikli, el-4 ‘lam, 5/289.

B Yildirim, Mu tezile 'nin Kelami Polemikleri, 56; Eroglu, “Hakim el-Ciisemi”, 15: 187.
™ Vecih, 4 lamu’l-muellifini 'z-Zeydiyye, 822; Eroglu, “Hakim el-Ciisemi”, 15: 187.
> Vecih, 4 lamu’l-muellifini z-Zeydiyye, 822; Zirikli, el-4 ‘Idm, 5/289.
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sunlardir: her seyin yaratiligi, kadim ve tabiatin geciciligi, yoktan yaratmanin mahiyeti,
Allah’mn kudretinin mahiyeti, ilim ve hayatin mahiyeti.”

1.1.5.10. Cila ‘u’l-ebsar fi mutlni’l-akbar™

Cild ‘u’l-ebsar fi mutani’l-asbéar veya diger adiyla Cila ‘u’l-ebsar fi’l-asbéar™
hadis ilmine dair bir eserdir.” Bu kitap 27 boélimden olusmaktadir. El yazmalari
Yemen’deki San’a el-Cami’u’l-Kebir Kituphanesinde ve baska kitiphanelerde
yaygin olarak bulunmaktadir. Eserin elektronik ortamda gesitli niishalar1 da
Miesseti’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye Kitiiphanesinde bulunabilmektedir.
Ciisemi bu eserinde iman, Kur’an, ilim ve takvanin faziletleri, beyitler, dualar, orug,
hac ve cihat gibi konulardan bahseden hadislerin yani sira AlT b. Ebi Talib’in
erdemlerini ele almaktadir. Clisemi bu kitabinda Cebriyye mezhebinin kullandigi
hadisleri de ele almakta ve Mu‘tezile mezhebi anlayisina gore tenkit etmektedir.®

1.1.5.11. es-Sefinetu’l-cdami ‘a li enva i’l- ‘uliim®

Ciisemi keldm, tefsir, siyer, fikih ve ahlak gibi alanlardaki uzmanhiginin yani
sira tarih alaninda da derin bir bilgiye sahiptir. es-Sefinetu’l-cami ‘a li enva i’l- ulim
adli eseriyle tarih bilgisini kanitlanmistir. Sefinetu’l-cami‘a adli eseri dort ciltten
olusmaktadir ve el yazmalar1 Yemen’deki Cami’ul-Kebir Kitliphanesinde ve diger
bagka kiitiiphanelerde bulunabilmektedir. Bu kitap, peygamberlerin hayati, Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) hayati ve ayrica eski zamanlardan Ciisemi’nin yasadigi
zamanlara kadar Ehl-i Beyt’te 6nemli kisilerin hayatlar1 hakkinda tarihsel bazi bilgiler
icermektedir.

1.1.5.12. er-Riséletu’t-tdmme fi nasihati’l- ‘Gmme™

Ambrosiana Kituphanesinde bulunan nlshaya gére bu eser er-Risaletu 't-
tamme fi nasikati ‘I- ‘@mme ismiyle yazilmistir ve 1053/1643 yilinda ¢ogaltilmistir. Bu

eserin ilk olarak Clisemi tarafindan Farsca yazildig: ve daha sonra Arapgaya cevrildigi

® Eroglu, “Hakim el-Ciisemi”, 15: 187; Yildirim, Mu 'tezile nin Keldmi Polemikleri, 58.

" Katib Celebi, Kesfii'z-zun(n, 1/592; Vecih, A ‘lamu’l-muellifini’z-Zeydiyye, 821; Cendari,
Terdcimii r-rical, 32; Zirikli, el-A ‘ldm, 5/289; Madelung, “al-Hakim al-Djushami”, 343.

8 Katib Celebi, Kegfis 'z-zundin, 1/592.

™ Ibn Sehrasib, Me ‘alimii’I- ‘ulema’, 93; Hilli, Idahu I-Istibah, 258.

8 Rahmeti, ez-Zeydiyye fi Tran, 187.

81 ZirikIi, el-4 ‘Iam, 5/289; Cendari, Terdcimii r-rical, 32; Brockelmann, GAL, 732.
82 \ecih, 4 lamu’l-muellifini z-Zeydiyye, 822; Zirikli, el-4 ‘lam, 289.



26

belirtilmektedir. Bu eserin el yazmalari San’a’da, Italya’daki Ambrosiana
Kitiphanesinde bulunmaktadir. Sileymaniye Kitiphanesindeki el yazmasi er-
Risaletu 't-tamme fi fezihati ’I-amme ismi ile bulunmaktadir.®

er-Risaletu 't-tdmme’nin yazilma nedenine gelince, Ciisemi insanlar1 diinya
isleriyle mesgul olduklari bir zamanda, hakki terk edip batil islerle ugragirken gérmiis.
Dinde nasihatin farz oldugunu ve dine davetin ¢ok énemli oldugunu diistinmiistiir. Bu
diisiince, Kur’an’m su ayetine dayanmaktadir; (Aall dae 340l 5 400 a5 Jute ) £2))
“Rabbinin yoluna, hikmetle, giizel 6giitle cagir ve onlarla en giizel sekilde miicadele
et... ”.# Bu nedenle, Ciisemi ayrica, 6zellikle ayni dinin erkek ve kadin mensuplari
icin avam insanlara tavsiyeler iceren bir kitap yazmistir. Clnkd din kardesligini
korumak, soy kardesliginden daha dnemlidir. Ayrica 6giit vermek ve hakka davet
etmek de peygamberlerden érnektir.®

1.1.5.13. Tenzihu’l-enbiyd’ ve’l-eimme

Tek yazma niishasmin Alu Hasimi’nin 6zel kiitiphanesinde oldugu
bilinmektedir. Clisemi kitapta peygamberleri ve imamlar1 anlatir.®

1.1.5.14. el-Iméame ald Mezhebi’z-Zeydiyye el-Hadeviyye®

Bu eserin Zeydiyye mezhebinin imamet konusundaki goriisleri hakkinda
oldugu belirtilmisgtir.®

Asagidaki ti¢ eserin Clisemi’nin Zeydiyye fikhi hakkinda kaleme alinmis

eserleri oldugu belirtilmekle birlikte icerikleri hakkinda bilgi bulunmamaktadir:® Fig-

8 Brockelmann, GAL, 732; Eroglu, “Hakim el-Ciisemi”, 15: 187; Yildirim, Mu 'tezile nin Keldmi
Polemikleri, 64.

8 en-Nahl 16/125.
8 Ciisemi, Risdletu Iblis, 19.

% Eba Sa‘d el-Muhassin b. Muhammed b. Kerrame el-Hakim el-Ciisemi, et-Tehzib fi t-tefsir, thk.
Abdirrahmén b. Sileyman es-Salimi (Kahire - Beyrut: Darii’l-Kitébi’l-Misriyye - Darii’l-Kitabi’l-
Lubnani, 1435), 1/8.

8 Vecih, A lamu’I-muellifini z-Zeydiyye, 820; Ziibeyri, el-Mevsi ‘atii’I-miyessere, 2/1889; ZirikIi, el-
A ‘ldm, 5/289.

8 Yildirim, Mu ‘tezile 'nin Keldmi Polemikleri, 68.

8 Yildirim, Mu 'tezile 'nin Keldmi Polemikleri, 69.
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surtit ve’l-muhadara ®© veya es-Surut ve’l-muha@dara **, Tergibu’l-muhtedi ve
tezkiretu 'I-muntehi®? ve Bustanu’s-seref.%

Yukaridaki eserlere ek olarak cesitli kaynaklarda adi gecen ancak tam bilgiye
ulagilamamig olan eserleri sunlardir:* er-Risaletu’l-garra ™, el-Hakad 'ik ve 'd-deka ik
veya el-Haka'ik fi'd-deka’ik®, Kitabu'l-‘akl®", el-Muntejab fi fikh:’z-Zeydiyye®,
Kitabu l-esmd’ ve’s-sifat®, er-Risaletu’l-bahire fi firkati’l-hasire®, el-Intisdr li
sadati 'I-Muhécirin ve lI-Ensar.**

1.2. Ciisemi’nin Yasadig1 Caga Genel Bir Bakis

1.2.1. Siyasi Durum

Ciisemi, Islam diinyasinin oldukca sosyal, siyasi ve Kkiiltirel hareketler
yasadigi; hanedanlar arasinda hem Doguda hem de Batida ¢ok fazla miicadele oldugu
Hicri besinci yiizyilda yasamistir. Cilisemi’nin dogumundan Onceki ddnemde,
iktidarlarim1 genisletmeye c¢alisan hikimdarlardan dolay1 birgok siyasi siirtiisme
yasanmis Ve bu da sonraki donemi etkilemistir. Orta (merkez) bolgede, Abbasi
Hanedam (salt. 132-656/750-1258), Orta Asya’dan Arap Yarimadasi’nin i¢ine kadar
uzanan en genis alana sahip topraklari igeriyordu. Ancak bazi zamanlar Abbasiler
bolgeye tamamen egemen degildi. Clnki onlar bazen diger gucli devletler tarafindan

yonetiliyorlardi. Bu da Abbasi halifeligini sadece bir sembole veya kuklaya

% vecih, 4 ‘lamu’l-muellifini z-Zeydiyye, 822; Sehari, Tabakatii z-Zeydiyyeti’l-kiibra, 2/893; Zerzur,
el-Hakimii’I-Ciisemi, 113.

% Yildirim, Mu 'tezile 'nin Keldmi Polemikleri, 69.

%2 Vecih, 4 lamu’l-muellifini z-Zeydiyye, 822; Yildirim, Mu tezile 'nin Keldmi Polemikleri, 69.
9 Zerzur, el-Hdakimii 'I-Ciisemi, 113; Yildirim, Mu 'tezile 'nin Keldmi Polemikleri, 69.

% Vecih, 4 lamu’l-muellifini z-Zeydiyye, 822.

% Vecih, 4 lamu’l-muellifini ’z-Zeydiyye, 822; Yildirim, Mu 'tezile 'nin Keldmi Polemikleri, 68.

% \ecih, 4 lamu’l-muellifini z-Zeydiyye, 822; Sehari, Tabakdtii z-Zeydiyyeti I-kiibra, 2/893; Yildirim,
Mu ’tezile’nin Keldmi Polemikleri, 68.

" Vecih, 4 lamu’l-muellifini’z-Zeydiyye, 822; Sehari, Tabakdtii z-Zeydiyyeti’I-klibra, 2/893; Yildirim,
Mu’tezile 'nin Kelami Polemikleri, 68.

% Vecih, 4 ‘lamu’l-muellifini’z-Zeydiyye, 822; Zibeyri, el-Mevsi ‘dtii’I-miiyessere, 2/1889; Sehari,
Tabakdtii’z-Zeydiyyeti’[-Kubra, 2/893; Yildirim, Mu 'tezile 'nin Kelami Polemikleri, 69.

% Vecih, A ‘lamu’l-muellifini’z-Zeydiyye, 822; Ziibeyri, el-Mevsii ‘dtii’I-milyessere, 2/1889; Sehari,
Tabakdtii z-Zeydiyyeti 'I-kibra, 2/893; Yildirim, Mu 'tezile 'nin Keldmi Polemikleri, 68.

100 vecih, 4 lamu’l-muellifini z-Zeydiyye, 821; Yildirim, Mu tezile 'nin Keldmi Polemikleri, 68.
101 Vecih, 4 lamu’l-muellifini z-Zeydiyye, 822; Yildirim, Mu tezile 'nin Keldmi Polemikleri, 68.
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dontstirmusti. 2 Hatta o donemdeki halifelerin  durumu esir olarak
nitelendiriliyordu.*®

Doguda, Tiirk asilli Musliiman Gazneli Devleti (salt. 351-977/582-1186), iran,
Maveralnnehir ve Kuzey Hindistan bolgesinin buyik kismini kontrol ediyordu.*
Doguda Gazneliler Hindu Sasi ve Samani Hanedanliklarina karsi, batida ise Selguklu
Hanedanina kars1 savagsmislardir. Hicri dérdinci yiizyilin sonuna kadar kuzeydoguda
Siinni Islam Hanedan1 olan Samaniler Devleti (salt. 204-395/819-1005) vardir. Bu
devlet cokmeden 6nce, Samani Hanedan1 Orta Asya, Maveraunnehir, Horasan’da ve
Buhara’da yer alan hiikiimet merkeziyle ¢ok etkiliydi.’*® Batida, Kahire’deki hikiimet
merkeziyle Fatimi Hanedani (salt. 297-567/909-1171) Misir ve Kuzey Afrika
bolgelerini kontrol ederken Hicaz gibi dogu bdlgelerinde de etkisini strdirdu. %
Egemenlikleri Horasan, Bagdat ve Anadolu’ya kadar uzanan oldukca gucli bir etkiye
sahip Selcuklu Devleti bu dénemde ortaya ¢ikmustir.

En batida, Endilis Emevi Devleti (salt. 138-422/756-1031) olarak bilinen
Musliiman devleti iber Yarimadasimi ve Kuzey Afrika’y: kapsayan Cordoba’da yer
alan hukimet merkeziyle Avrupa topraklarinda bilyiik bir giice sahipti. Merkez iber
Yarimadasi’nda, Endilis Emevi Devleti glgcleri ve Hristiyan Leon Krallig: (salt. 297-
627/910-1230) gicleri arasindaki savas sebebiyle bir¢ok siyasi huzursuzluk vardi.*””

Ciisemi’nin yasadig1 zamanda, Abbast egemenligi altindaki Islam bolgelerinin
bircok yoneticisi ve liderleri isyanlar ¢ikarmis, gug igin rekabet etmislerdir. Bunun
sebeplerinden biri, bas emir pozisyonu icgin vezir ile askeri lider arasinda verilen
mucadelenin bir sonucu olarak Bagdat’ta bulunan hiukiimet merkezinin siyasi
huzursuzluk sebebiyle vurulmasidir.® Hicri Gguncl yiizyildan itibaren, merkezi

Bagdat’ta bulunan Abbasi Devleti siyasi guictl ve etkisinin ¢cogunu kaybetmistir. Bu da

192 Ahmed Emin b. Ibrahim et-Tabbah Ahmed Emin, Zuhrii 'I-Isldm (Kahire: Muessesetu Hindevi 1i’t-
Ta’lim ve’s-Sekéfe, 2013), 1/20.

108 Ahmed Muhtar el-ibadi, Fi’t-tarihi’l- ‘Abbdsi ve 'I-Fasimi (Beyrut: Daru’n-Nahdati’l-Arabiyye, ts.),
123-124.

194 {badi, Fi’t-tarihi’l- ‘Abbdsi ve’l-Fafimi, 156.

195 {badi, Fi't-tarihi’l- ‘Abbasi ve l-Fafimi, 152.

16 {badi, Fi't-tarihi’l- ‘Abbdsi ve’l-Fasmi, 260-261.

107 Abdurrahman Ali el-Haccl, et-Tdrihii I-Endellisi minel-fethi 'I-Islami hattd sukQ¢i Garndra (Dimask:
Daru’l-Kelam, 1402), 524.

198 ‘Halid Azzam, Mevsii ‘atii't-tdrihi’I-Islami: ‘asrul- ‘Abbdsi (Amman: Daru Usame, 2009), 201.
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Islam devletlerinin Abbasi halifeligi tzerindeki etkilerini genisletmek icin rekabet
etmelerine neden olmustur. Glicund, etkisini ve siyasi egemenligini kaybeden Abbasi
iktidari, daha guc¢li hanedanlarin disaridan liderlik etmesine boylece Abbasi
halifeliginin sembolik hale gelmesine izin vermek zorunda kaldi.™® Abbasi iktidarini
ele gecirmeyi basaran hanedanlar arasinda, Bagdat’taki Abbasi Halifeliginin iktidar
boyunca (M.S 934-1055) c¢ok etkili olan Blveyhiler Hanedan1 (salt. 322- 447/934-
1055) vardi.

Ahmed Emin, o donemdeki Abbasilerin durumunu su sozlerle anlatmaktadir:
Devlet tam bir yikimla yok edilmistir. islam devletleri kendilerini Bagdat’tan bagimsiz
ilan etmeye basladilar. Liderler ve yoneticiler birbirlerine kotu seyler yapti ve her biri
birbirleriyle savast:. Boylece, Islam devleti, coklu ve bagimsiz bir yénetim haline
geldi. iliskileri bazen ¢ekisme ve siklikla diismanlik i¢indeydi. Bu nedenle, her bir tilke
ayrica kendi mulku, ordusu, hukumeti, hukuku, para birimi ve liderlerine sahiptir.
Bagdat’taki halifeden izin/onay almis olmalarina ragmen, halifenin gergek bir
etkisinin olmadigi agiktir.*°

Bagdat’taki hikimet merkezi, vezir ve askeri liderler arasinda ¢ikan
micadeleden dolay1 siyasi hengame ile vuruldugunda, askeri liderler Ahvaz’a atanan
Ahmed b. Buveyh’ten (6l. 356/967) yardim talep ettiler.’** Talep kabul edildi ve
Ahmed ile birlikleri savas1 kazanip Bagdat’a vardilar. Gug kaybeden halife onu bas
emir olarak atadi ve bdylece Mi‘izzli’d-devle unvaniyla Ulkenin siyasi yoneticisi
oldu.*2

Glney Iran’da Siran’daki genel merkezi ile hikim siren kardesleri Ali b.
Buveyh’e (6l. 338/949) “Imamuddevle”, kuzey taraflarda olan Isfahan ve Rey
vilayetine hiikiim siiren Hasan b. Buveyh’e (6l. 324/866) ise “Riknuddevle” unvani
verildi. Halifeler Tirk askeri liderleri Bagdat’a hikimdar olduklarinda boyun
egdikleri gibi Blveyhiler’e de boyun egdiler. Buveyhilerin hitkiimdarlig: sirasinda,

Abbési halifeleri gercekten sadece ismen vardilar, yonetim tamamen Blveyh

199 Ebg’1-Hasen Izziiddin Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi t-tarih (Riyad: Beytii’l-Efkari’d-Devliyye, ts.), 1501.
110 Ahmed Emin, Zuhrii 'I-Islam, 1/81.

N Azzam, Mevsuatu 't-Tarihi 'I-Isiagmi, 201.

12 Azzam, Mevsuatu 't-Tarihi’l-Islami, 202.
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emirlerinin elindeydi.*®* TlUm politikalar ellerinde oldugu halde Abbasi Halifeligini
kasten devirmediler. Blveyhiler, Abbasi halifeligin devamini gerek kendi hakimiyet
sahalarinda gerekse bolgeleri disinda kendi lehlerine kullanmak niyetindeydiler.
Ustelik, halifeligi kendi kontrolleri altinda bulundurmakla hem devlet igindeki
Stinniler hem de diger miisliiman devletler nezdinde itibar goreceklerdi.**

Halifenin durumu 6ncekinden daha kétiydd. Clnku Blveyhiler Sii, Abbasiler
Mu‘tezile’yi 6zellikle Irak, Maverainnehir ve Horasan’da hizlica gelisebilmesi igin
sosyal ve siyasi olarak hakimiyet saglayan bir mezhep haline getirdiler. Mu‘tezile’nin
Oonemli sahislarindan biri olan Ka&di Abdulcebbar (6l. 415/1025), Blveyhilerin
doneminde gucll bir etkiye sahip kadilardan biriydi.'*

Hicri besinci asirin  ortalarinda, Buveyhiler 0zellikle Gazneliler ve
Selcuklulardan gelen ¢esitli dis baskilar sebebiyle ¢okiisiin esigindeydi. Blveyhtilerin
guicti 1062°de Buveyh egemenligi tamamen yok edilene kadar kademeli olarak Gazneli
ve Selcuklu Turklerinin eline gecti. 1029°da Rey’deki Blveyh lideri Mecduddevle,
Gazneli Sultan Mahmud (61. 421/1030) tarafindan maglup edildi. Bundan sonra,
Rey’deki yonetim Gazneli bir hukiimdara teslim edildi ve boylece Dogu’daki Biiveyhi
Hanedanliginin hakimiyeti sona erdi. Diger yandan, Tugrul Bey (6l. 455/1063)
onderligindeki Selguklu Devleti, Bliveyh Hanedanligint maglup etmeyi basard: ve
onlarin Bagdat’taki etkisini sonra erdirdi. Ayrica, Tugrul Bey hiikiimdarligin ilan etti,
Abbasi halifesi tarafindan resmi olarak tanindi. ileriki donemde Tugrul Bey
topraklarin1 Maveratinnehir’e kadar genislemeyi ve ayrica giclni tim Iran
topraklarina kadar yaymayi basardi. Tugrul Bey, Bagdat’taki Buveyhi yonetimini
maglup ederek Abbasi halifeligini kontrolii altina aldi.**

1.2.2. Dini ve Fikri Durum

Dini ve fikri ¢alismalar iilkenin i¢inde bulundugu siyasi, toplumsal ve

ekonomik atmosferden etkilenir. Abbasi halifeliginin ilk doneminde, Yunanca, Hintce

13 Ahmed Emin, Zuhrii 'l-Islgm, 1/48-49.

1% Erdogan Mergil, “Biiveyhiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimnlari,
1994). 6: 497,

1S yildirim, Mu tezile 'nin Keldmi Polemikleri, 25.

Y8 badi, Fi't-tarihi’l- ‘Abbdsi ve I-Faaimi, 175.
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ve Farsca gibi bircok yabanci dildeki eser biylk Olctude Arapcaya ¢evrilmistir.'*” Bu
kilturel temas ve yabanci diisiinceleri benimseme, 6zellikle o dénemdeki en biyik
ilim merkezi sayilan Bagdat’1 cazibe merkezi haline getirdi. Bu kiiltiirel ortamda hem
nakli hem de akli ilimler oldukga hizli gelismis, sehir birgok islam &liminin
yetismesine ortam hazirlamigtir.*®

Siyasi belirsizlik ve iktidar kavgalarina ragmen Hicri dordiincii ve besinci
yiizyillarda ilmi ¢alismalar devam etti. Ortam ilim diinyasi i¢in hala iyi bir durumda
gozilkmeye devam etti. Alimler, her ne kadar farkli mezheplere egilimleri olsa da
ogrenmeye, 6gretmeye, bilgiyi yaymaya biiylik bir askla devam ediyorlardi. Bilimin
bircok alaninda yapilan g¢aligmalar Hicri dordiincii ve besinci yiizyillarda zirveye
ulagti. O donemlerde fikih alaniyla mesgul olan mezhep alimleri fikhi ilimlerin
tedvininde basarili olmuslar ve fikih usdliiniin kaidelerini saglamlastirmislardir. Tip,
astronomi, felsefe ve kimya gibi nakli ilimlerde; ibn Sina (6l. 428/1037), Gazzali (6l.
505/1111), Féarabi (61. 339/950) gibi zirve isimler bu dénemde eser vermistir.**°

Abbasiler Dénemi’ndeki bilimin canlanmasi ve gelismesi, Siyasi durumun
belirsiz olmasina ragmen ¢esitli faktorlere bagli olarak gergeklesti. Bunlardan biri,
bilim adamlarinin bilimi ¢alisilmas1 ve gelistirilmesi gereken bir sey olarak
gormeleridir. Kur’an’in kendisi, insanlig1 tefekkir etmeye ve evreni diisiinmeye tesvik
eder, insanlara diisiinmek icin akillarin1 kullanmalarin1 emreder. Bilgiyi kesfetme ve
gelistirme aktivitesi bitiintyle hikimete, halifelige ve diger guclu figlrlere bagh
degildir. Kokli egitim kurumlart olan medreseler devleti ve yoneticileri
yonlendirebilme gucine sahipti. Abbasi topraklarindaki siyasi durumun belirsiz
olmasma ragmen, Bagdat alimler ve bilim insanlar1 i¢in halen ilim merkezi olma
ozelligini koruyordu. Hikimdarlar hala bilime biyuk 6nem veriyor ve alimlere destek
oluyorlardi. Bilimin gelismesinde buyik bir rol oynayan diger bir faktor ise

bagimsizligini ilan eden hanedanlarin kendi bolgelerinde bilimi gelistirmede rekabet

1T Myriam Salama Carr, et-Terceme fi ‘Isri’l- ‘Abbdsi: Huneyn b. Ishdk ve ehemmiyyetuhu fi t-terceme,
¢ev. Necip Gazavi (Dimask: Mektebetii’l-Esed, 1998), 14-15.

18 Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1988), 1:41-43.

19 Zuhayli, el-fmdamu I-Ciiveyni, 30.
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etmeleriydi. Her bir hukumdar, alimlerini kendi mezhep ve diisiincelerini yaymaya
cesaretlendirmek icin tesvik etmistir.'?

Ciisemi’nin yasadigi Hicri dordiincii ve besinci yiizyillarda, Muslimanlar
bilim alaninda altin bir ¢ag yasadilar. Medreseler, camiler, ilmi kurumlar,
kiittiphaneler, beytii’l-hikme ve pek ¢ok ilim arastirma merkezleri vard. ilim arastirma
merkezlerinin ¢okluguna hem fikih hem de keldm agisindan bilyliyen ve gelisen birgok
dini ekol eslik etmistir. Bu disiince ekollerinin tohumlar1 aslinda Emeviler
Donemi’nde atilmis ve sonrasinda Abbasiler Dénemi’nde olusmaya baslamistir. Bu
mezheplerin temelleri Uglincu yiizyilda gelismistir, ancak bu mezheplerden bazilari
dordlnci yiizyilda ortadan kaybolmus ve daha gicli olan mezhepler Hicri besinci
yiizyilda populer olmaya devam etmistir. Abbéasiler Donemi’nde gelisen ve yayilan
fikih mezhepleri arasinda Hanefi, Maliki, Safii, Hanbeli mezhepleri 6ne ¢ikmistir. Bu
mezheplerin disinda Hasan-1 Basri (6l. 110/728), Sufyan es-Sevri (6l. 161/778),
Ibrahim en-Nehai (61. 161/778), Hammad b. Eb7 Stileyman (6. 120/738), Leys b. Sa’d
(61. 175/791), Abdurrahman el-Evzai (61. 157/774) tarafindan kurulan mezhepler de
vardir. Ancak, bunlarin ¢ogu Hicri besinci yiizyilda ortadan kaybolmustur.*?

Islam devletlerinde var olan ¢ogulcu toplum, farkl: diisiince ekollerine ve dini
egilimlere sahip ¢esitli topluluklarin ortaya ¢ikmasima zemin hazirlamigtir. Abbasi
halifeleri bilyiik ¢ogunlukla Stinniydi. Turkler Stinni,*? Iranlilar genel olarak Sii
mezhebine temayul etmis, Araplar Sunni ve Sii mezhepleri arasinda kalmis, Fatimiler
Sii mezhebine temayiil etmis, Hemedanlilar ve Blveyhilerin ¢ogu Sii mezhebine
mensup olmus ve Gaznelilerin ¢ogu Sinni mezhebini benimsemisti.'* Cogulcu
diigiince ekollerinin yani1 sira kaosa neden olan mezhep fanatikleri de vardi.** Mesela,
Sii ekoliinuin fanatigi olan Bliveyhiler Bagdat’a hakim olduklarinda, sik sik Turklerle

ve oraya ilk yerlesen Sunni ekolun temsilcileriyle miicadele ettiler.'?

120

Zuhayli, el-fmdamu ’I-Ciiveyni, 30-31.
Zuhayli, el-fméamu’I-Ciiveyni, 35.
122 Tonii’1-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, 1445.

12 Ahmed Emin, Zuhrii'l-Islam, 1/65.
124

121

O donemde Bagdat’ta meydana gelen Sii-Siinni ¢atigmalarinin en biiyiiklerinden biri olan H. 445°te
Karah merkezli gatisma insanlarin buray1 terk etmesine neden oldu, bkz. Ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi't-
tarih, 1445-1446.

125 Ahmed Emin, Zuhrii 'I-Islém, 1/66-67.
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Ayrica kelam agisindan Mu‘tezile mezhebine meyleden Bagdat’taki Bliveyhi
yoneticileri dini ve siyasi ortami daha da kotilestirdi. Mu‘tezile, sadece
gayrimuslimlere degil Mcbire, Miisebbihe ve Ehl-i sinnet vel-cemaat gibi diger
Islam mezheplerine de zorluklar ¢ikarmistir. Bunun ¢ok ac1 &rnekleri vardir. Ugiincii
ylizy1lda Mu‘tezile mezhebi tarafindan dayatilan mihne olayi tarihi kayitlara gegmistir.
Ancak sonraki yiizyillarda, Mu‘tezile’nin destekgcileri 6zellikle Hicri besinci yiizyilin
sonunda daha hosgorili oldular. O donemde Mu‘tezile alimleri daha ¢ok 6gretme
faaliyetleriyle ve kitap yazmayla mesguldiirler.'?

Bagdat’taki Biveyhi yonetiminin sona ermesiyle Mu‘tezile zor bir déneme
girmis oldu. Sunni ekollere bagli olan Gazneli hikkiimdarlarin Mu‘tezile ve Sii gibi
mubhalif gruplara kars1 kat1 yasalar1 vardi. Bunlarin birgogu Horasan bolgesine surgiin
edildi, kitaplarmin ¢ogu yakildi. ¥ Gazneli Sultan Mahmud (6l. 421/1030)
hakimiyetindeki Horasan bolgesindeki Sinni diisiince ekollerinin destekgileri de
Mu‘tezililer Uzerinde baski kurdular. Bunlardan biri Nisabur’a yerlesen ve bir ilim
meclisi olusturan ve Mu‘tezileyi bir siireligine de olsa orada yayan Ebl Resid en-
Nisébdri’ye (6l. V. asrin ortalarina dogru) olanlardir. Sunnilerden kaynaklanan baski
nedeniyle okudugu Rey’e donmeye mecbur kaldi ve bilinmeyen bir yilda vefat edene
kadar orada kald1.*®

Baskilarla dolu bu siyasi durum, sadece Mu‘tezile mezhebinin destekgilerini
etkilememekteydi. Selguklu hakimiyeti sirasinda, bozulan siyasi durum ayrica
Cuveyni (6l. 478/1085) ve Kuseyri (0l. 465/1072) gibi Es’ari alimlerini de Nisabur
bolgesini terk ederek glvenli bolgelerin bulundugu Kudis, Hicaz ve Mekke gibi bati
bolgelerine gitmeye zorlanmustir. Bu durum, Kindiri’nin (6l. 456/1064) iftiras
denilen bir olayda yasandi. Kuindiiri, Sii-Mu‘tezile idi ve Es’ariyye Safii mezhebinin
destekgilerinden nefret eden Tugrul Bey’in (6l. 455/1063) veziriydi. Kundurf,
Es’ariyye destekgilerinin Horasan’daki camilerin minberlerinde lanetlenmesini istedi

ve bu da birgok Islam aliminin o bélgeyi terk etmesine neden olan bir isyanla

126 Zuhayli, el-fmdamu ’I-Ciiveyni, 36.

27 yildirim, Mu 'tezile 'nin Keldmi Polemikleri, 26.

128 Eb{’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmid el-Belhi el-Ka‘bi vd., Fadli 'I-i ‘tizdl ve tabakdtii’l-
Mu ‘tezile, thk. Fudd Seyyid (Beyrut: Darll-Farabi, 1439), 394; el-Mehdi-Lidinillah Ahmed b. Yahya
Ibnii’l-Murtaza, Tabakdti’l-Mu ‘tezile (Beyrut, 1380), 116; Yusuf Sevki Yavuz, “Ebl Resid en-
Nisabari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 1994), 10: 212,
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sonuclandi.®® Vezir Kunduri’nin yerini Sunni mezhebinden olan Nizamulmulk (6l.
485/1092) aldiginda sosyo-politik durum dizeldi. Nizamulmulk vezirlik yaparken
bircok medrese yaptirdi ve birgok alimi Nisabur’a donmeleri i¢in davet etti. Nisabur’a
donip orada ders veren alimler arasinda, Clveyni ve Mekke’ye yerlesmeye karar
veren Ciisemi de vardi.

1.3. et-Tehzib fi’t-Tefsir Isimli Eseri

et-Tehzib fi't-Tefsir, Ciisemi’nin glinimize kadar ulasan en énemli eseridir.
Kur’an’1 bir biitiin olarak tefsir eden bir eserdir. Basindan sonuna biitiin strelerin
tefsirinde Mu‘tezile diistincelerini esas almis, kendi diisiinceleriyle ¢elisen mezhepleri
elestirmistir. Diizeltmek, 1slah etmek, halis duruma getirmek anlamlarina gelen tehzib”
kelimesini belki de bu nedenle segmistir. Ciisemi eserin mukaddimesinde amacinin
kendi donemimdeki alimlerinin ve kendinden onceki &limlerin tefsir eserlerini
derleyerek ozetlemek, baska goriislerle zenginlestirilmis bir eser ortaya koymak
oldugunu belirtmistir. Ciisemi gercekten de tefsirinde dnceki alimlerin diistincelerini
Ozetlemis ve onlar1 diizenli sekilde siralamistir. Eserin adinin bu nedenle “et-Tehzib”
oldugu soylenebilir.**

et-Tehzib, Mu‘tezile mezhebinin 6nemli tefsirlerindendir. Hatta Zemahseri’nin
el-Kessaf tefsiri ile karsilastirildiginda ondan Ustiin oldugu yanlar vardir. Ustiin
yanlarindan biri, diisiincelerin diger tefsirlerde bulunmayan Ebld Bekr Esamm (06l.
200/816) ve Eb( Al el-Ciibbai (61. 303/916) gibi Mu‘tezile mezhebinden alimlerden
alintilarla desteklenmesidir.*

et-Tehzib fi 't-tefsir, dini arastirmanin 6nemini igeren kisa bir girisle basilmistir,
daha sonra Allah’in (c.c.) kitabinin bilgisine, anlamimi ve kurallarin1 kavramaya,
Allah’1n (c.c.) kitabin1 anlamanin 6nemine deginilmistir.

Kur’an ilmi agisindan alimler birgok eser kaleme almistir. Bu alimler iki gruba
ayrilabilir: 1lk nesil alimler tefsir ilminin tesis edilmesinde rol alirlar. Bu grup 6nce
gelen olmanin avantajina sahiptirler. Son nesil ise bilginin gelistirilmesinde,

diizenlenmesinde ve ilave bilgiler verilmesinde rol oynayandir. Ciisemi, hem Kur’an

129 Tbnii’1-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 1469.
180 Zerzur, el-Hékimii I-Ciisemi, 151.

131 Claude Gilliot, “Quranic Exegesis”, History of Civilizations of Central Asia, Motilal Banarsidass
(Delhi: Motilal Banarsidass, 2003), 4/110; Zerzur, el-Hakimii’[-Ciisemi, 191.
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Kur’an tefsirinin tesis edilmesine hem gelistirilmesine katki sundugu i¢in her iki gruba
da déahil edilebilir.'®

Ciisemi, et-Tehzib fi’t-tefsir’in ¢ok uzun ve sikici agiklamalar icermeyen bir
Kur’an ilimleri derlemesi olmasini, yeni baslayanlar i¢in bir bilgi kaynagi ve ayrica
uzman kisiler iginse bir hatirlatici olmasini umar.** Daha sonra, Ciisemi Kur’an
ilimleri hakkindaki diisiincelerini ve Kur’an ile hadislerdeki kaynaklara dayanarak
Kur’an’in isimlerini agiklamigtir. '

Bu et-Tehzib fi 't-tefsir sadece Mu‘tezile alimlerinden gelen rivayetlere degil
ayn1 zamanda Onceki buyiuk miufessirlerden gelen tefsirlere de genis sekilde yer
vermektedir. Ciisemi’nin tefsirinin mukaddimesinde belirtildigi gibi, 6nceki alimler
anlamina gelen “el-evvelin” kelimesi, tefsir icin kaynak olarak sadece Mu‘tezile
alimlerini degil selef &limlerini de icerir.

1.3.1. et-Tehzib fi’t-tefsir’in Kaynaklari

Bir onceki boliimde bahsedildigi gibi, et-Tehzib fi 't-tefsir sadece Mu’tezile
alimlerinin tefsirlerinden degil, genel anlamda Islam alimlerine ait tefsirlerden de
dayanaklar i¢ermektedir. Bundan dolayr Clisemi eserin mukaddimesinde oncu bir
calisma oldugunu belirtmektedir. Ciisemi Kur’an ayetlerini yorumlarken daha dnceki
Islam alimlerinden de kaynak almustir. et-Tehzib fit-tefsir’de kaynak olarak alinan
Selef alimleri ve Mu‘tezile &limlerinin isimleri asagida yer almaktadir:

1.3.1.1. Selef Alimleri

Ciisemi’nin eserinde Seleften gelen tefsir kaynaklari arasinda, sahabeler, tabiin
ve tebeu’t-tabiin de vardir. Bazilarilarinin isimleri sunlardir: Abdullah b. Abbas (6l.
68/687)**, Abdullah b. Mes‘ud (6l. 32/652)*¢, Ali b. EbT Talib (6l. 40/661)**, Bera’ b.
Azib (6l. 71/690),8 Enes b. Malik (61. 93/711)**, Abide es-Selmani (6l. 72/691),

182 Ciigemt, et-Tehzib, 1/191.

133 Ciisemi, et-Tehzib, 1/191.

13 Ciisemi, et-Tehzib, 1/195.

135 Ornek olarak bkz. Ciisemi, et-Tehzib, 1/609, 611, 612, 619, 630, 645.
136 Ornek olarak bkz. Ciisemi, et-Tehzib, 1/312, 328, 333, 670, 728.

137 Ornek olarak bkz. Ciisemi, et-Tehzib, 5/3498, 6/4536, 9/6642.

138 Ornek olarak bkz. Ciisemi, et-Tehzib, 1/799, 2/1346, 1507, 3/1763.

139 Ornek olarak bkz. Ciisem, et-Tehzib, 1/621, 2/1117, 1306, 1312, 1554.
140 Ornek olarak bkz. Ciisemi, et-Tehzib, 1/799, 2/1346, 1507, 3/1763.
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Zeyd b. Eslem (6l. 136/754)*, Ata b. Ebi Rebéh (61. 114/732)*2, Mucéhid b. Cebr (61.
103/721)*, Katade b. Diame (6l. 117/735), *** Hasan-1 Basr1 (6l. 110/728)*, Eb(’1-
Aliye (61. 90/709)*¢, Tbrahim b. Yezid (6l. 92/710), Said b. Cibeyr (1. 94/713),
Muhammed b. Saib el-Kelbi (6l. 146/763)*, Said b. Miseyyeb (61. 94/713)*, Atiyye
el-Avfi (6l. 111/729-730), Dahhak b. Miizahim (61. 105/723)*!, ismail b. Abdirrahmén
es-Stiddi (61. 127/745) 2, Amir es-Sa’bi (6l. 104/722), Cabir b. Zeyd el-Ezdi (6l.
93/711-712)™2, Rebi' b. Enes (6l. 140/757)™, Ion Keysan (6l. 320/932)'%*, Mukatil b.
Stleyman (6. 150/767)%¢, Abdurrahman el-Evzai (6l. 157/774)*", Sufyan es-Sevri (6l.
161/778)*® ve Abdulldh b. el-Mubérek (61. 181/797).**°

Ibn Abbas, ibn Mes’(d ve Hasan’dan gelen tefsir rivayetlerinin orneklerine
gelince, (a2 qe2s8 ) “Kalplerinde bir hastalik vardir...”® ayetinde gecen (002
“hasta” kelimesi, (33) “siiphe” anlamina gelir.®®* AT b. Ebi Talib, Ebd’1-Aliye, ve
Kelbi’nin tefsir rivayetinin érnegine gelince, (Bxall ¢ls ij‘j) “Dogruyu getiren... %

ayetinde Ali b. Eb1 Talib, Ebu’l-*Aliyye, ve Kelbi’ye gore “dogruyu getiren” ifadesi,
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Ciisemi, et-Tehzib, 1/450, 818, 905, 2/938, 3/2247.
Ciisemi, et-Tehzib, 1/583, 801, 825, 890.

Ciisemi, et-Tehzib, 1/152, 257, 408, 412, 422, 440.
Ciisemi, et-Tehzib, 1/336, 452, 538, 798, 811.
Ciisemi, et-Tehzib, 1/256, 396, 400, 436, 437.

Ciisemi, et-Tehzib, 1/307, 318, 355, 480, 10/7296.
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Ciisemi, 153.

180 Kyr’an-1 Kerim Meali, ¢ev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yaylari, 2009), el-Bakara 2/10.

161 Ciisem, et-Tehzib, 1/248.

ez-Zumer 39/33.
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“La Ilahe Illallah” ile gelen Hz. Muhammed (s.a.v.) , daha sonra Ebu Bekir onu tasdik
eder anlamina gelir.**® Said b. Miseyyeb, besmelenin Fatiha Stresi’ne dahil oldugunu
diger shrelere dahil olmadigini savunur. Siifyan Sevri ve Ibniil-Mibarek ise
besmelenin Fatiha Siresi’ne ve diger surelere dahil olmadigini savunur.*®

1.3.1.2. Mu‘tezili Alimleri

Mu‘tezile mezhebine bagl olan Ciisemi Kur’an ayetlerini yorumlarken elbette
Mu‘tezilT alimlerinden gelen rivayetleri dikkate almistir. Ciisemi’nin eserini yazarken
goriislerine bagvurudugu Muc‘tezili alimleri sunlardir: Eb0 Hasim el-Cibbai (6l.
321/933)'5, Ebl “Ali el-Cuibbaf (61. 303/916) %6, Ali b. isa er-RGmani (61. 384/994),
Ebd Bekir Esamm (61. 200/816) **¢, Eb( Ali Kutrub (6. 210/825)', Ebd Mislim el-
Isfahant (61. 322/934)'°, Amr el-Céahiz (61. 255/869)"":, Eb{ Bekr Ahmed b. Alf Cessas
(6l. 370/981) "2, Eb(’l-Kasim el-Belhi (6l. 319/931)'", Kadi Abdilcebbar (6.
415/1025)**, Eb0 Hamid en-Neccari (6l. 433/1042)' ve Ca‘fer b. Miibessir (6l.
234/848).17¢

Burada Ciisemi’nin Mu‘tezili &limlerinden aktardig: tefsir rivayetlerinden bazi
ornekler incelenecektir:

Seytanin vesveselerinin masiyete Qotiriip gotiiremeyecegi meselesinde

Ciisemi, EbG Hasim ve Eba Ali’den rivayet nakletmistir. Bu meselede Ebt Hasim,

163 Ciisemi, et-Tehzib, 8/6067.

184 Ciisemd, et-Tehzib, 1/204.

185 Ornek olarak bkz. Ciisemi, et-Tehzib, 1/227, 284, 331, 340, 343.

186 Ornek olarak bkz. Ciisemi, et-Tehzib, 1/283, 284, 332, 343, 400, 408.
187 Ornek olarak bkz. Ciisemi, et-Tehzib, 1/281, 286, 317, 395, 464.

18 Ornek olarak bkz. Ciisemi, et-Tehzib, 1/225, 236, 239, 245, 251.

189 Ornek olarak bkz. Ciisemi, et-Tehzib, 1/253, 279, 386, 410, 464, 396.
170 Ornek olarak bkz. Ciisemi, et-Tehzib, 1/408, 555, 573, 596, 629, 636.
11 Ornek olarak bkz. Ciisemi, et-Tehzib, 2/1167, 1273, 8/5608, 9/6464.
172 Ornek olarak bkz. Ciisemi, et-Tehzib, 1/386, 338, 477, 626.

173 Ornek olarak bkz. Ciisemi, et-Tehzib, 1/343, 441, 599, 661, 614, 624.
174 Ornek olarak bkz. Ciisemi, et-Tehzlb, 1/362, 425, 445, 469, 499, 537.
175 Ornek olarak bkz. Ciisemi, et-Tehzib, 3/2275, 2336, 2365, 2392, 2400.

176 Ornek olarak bkz. Ciisemi, et-Tehzib, 1/629, 632, 740. Ayrica bkz. Zerzur, el-Hakimii I-Ciisemi,
158.
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Ebd Ali’nin goriisiiniin aksine seytanin vesvesesinin masiyete gotlrebilecegini
sOylemistir.t”’

(LN & Ly cigaldl & W d5) “Goklerde ve yerde ne varsa hepsi
Allahindir... "7 ayetini tefsir ederken Ali b. isA ve Ebu Miislim’den gelen tefsir
rivayetlerine yer vermistir: Ali b. Isa’ya gére, ciimlenin anlami, Allah’in goklerde olan
her seye giicii yettigidir seklindedir. Ebu Muslim, daha 6nce Kafirlerin
zikredilmesinden sonra, ayetin, Allah’in kafirleri 6ldiirmeye, onlari tovbe etmeleri igin
uyarmaya ve onlar1 bagislamaya veya inkarda birakmaya, onlar1 cezalandirmaya kadir
oldugunu bildirdigini sdylemistir. Bltun bunlar Allah’a kolaydir, ¢iinkii Allah goklerin
ve yerin hiikiimdaridir.*”

1.3.1.3. Diger Alimler

Yukarida zikredilen selef ve Mu‘tezile alimlerinden gelen tefsir rivayetlerinin
disinda, Ciisemi’nin eserinde kaynak olarak atifta bulundugu baska alimler de vardir.
Bunlar arasinda Zeccac (61. 311/923)*®, Ferra’ (61. 207/822)*, Ma‘mer b. Miisenna
(61. 209/824)*2 ve Ibn Kuteybe (6l. 276/889)8 yer alir. Ayrica Ciisemi, Kile (denildi
ki...) ifadesi ile isimleri zikredilmeyen alimlerin pek cok eserini de aktarmistir. Bundan
baska bir grup alimlerin goriisleri (Cn sl (e d22) “mijfessirlerden bir grup”®,
(alad) Qb1 d283) “TIm toplulugu ™™, (B\aial) “Ashabimiz %, (G3=e) “Alimlerimiz ™,
(J=ll A “Ehl-i adl”*®, ve (ol &i&2) “Ehl-i adl olan hocalarimiz”*® gibi

ifadelerle de alintilar yapilmistir.

7 Ciisemd, et-Tehzib, 1/340.

178 Al-i imran 3/109; en-Nisa 4/132.

1% Ciisem, et-Tehzib, 2/1309.

180 Brnek olarak bkz. Ciisemt, et-Tehzib, 1/432, 440, 441.

181 Ornek olarak bkz. Ciisemi, et-Tehzib, 1/224, 286, 354.

182 Ornek olarak bkz. Ciisemi, et-Tehzib, 4/2784, 6/4529, 7/5037.

183 Ornek olarak bkz. Ciisemi, et-Tehzib, 1/408, 428, 190, 2/1360, 1581.
184 Ornek olarak bkz. Cisemi, et-Tehzib, 1/620, 2/1428, 1517.

185 Ornek olarak bkz. Ciisemi, et-Tehzib, 1/521, 548, 6/4197, 8/5683.
18 Ornek olarak bkz. Ciisemi, et-Tehzib, 1/683, 6/4112.

187 Ornek olarak bkz. Clisemd, et-Tehzib, 8/6002.

18 Ornek olarak bkz. Ciisemi, et-Tehzib, 4/2460, 6/4118, 9/6499.

189 Ornek olarak bkz. Ciisemd, et-Tehzb, 8/5988.
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1.3.2. et-Tehzib fi’t-tefsir’in Yorum Sistematigi

Bu boélimde, Ciisemi’nin tefsirinde benimsedigi yorum sistematigini veya
yorum tertibini gozden gegirecegiz. Tefsir ustli agisindan buna “tarikatu ‘t-tefsir”
denir ki, tefsirin tartisilmasindaki asama veya adim veya bir mufessir tarafindan bir
slre veya ayetin tartisilmasinda gozetilen yontemdir.**® Ciisemi, et-Tehzib fi 't-tefsir’e
Fatiha Sdresi’yle baglamis Nas SOresiyle tefsirini bitirmistir. et-Tehzib fi t-tefsir’in
basinda, ayrica istidze ifadesini tefsir etmistir.®* Her srenin basinda, sQrenin icerdigi
genel bilgiler hakkinda agiklamalar yapmustir. Agiklamalarin sistematigi genel olarak
sOyledir: surelerin Mekki veya Medeni olmasiyla baglantili bilgiler, sdrelerdeki
ayetlerin sayilari, sUrelerin faziletleri hakkinda bilgiler, ntzul sebepleri, sdrenin
adlandirilmasinin sebebi hakkinda bilgiler ve sGrenin bir énceki sdre ile arasindaki
iligki. 12

Mekki veya Medeni oldugu konusunda anlasmazlik olan bir sirede Ciisemi her
bir ulemanmn anlagsmazlik ic¢inde oldugu ayeti zikrederek konuya agiklik
getirmektedir.*** Sdreyle ilgili bilgiler Ciisemi tarafindan detayli olarak agiklanir.
Ancak bazi sarelerin isimleriyle ilgili bilgiler verilmemistir. Mesela, Fatiha ve Tevbe
Sarelerinin isimlendirilmesine dair genis aciklama yapmus;'® ancak Bakara, Al-i
Imran, Nisd ve diger bircok slrenin isimlerinin kokeni hakkinda agiklama
yapmamistir.'®®

Kur’an ayetlerinin agiklamasina baglamadan 6nce her bir srenin baslangicinda
Ciisemi bir onceki sdrenin igerikleriyle o bolimde gecen slre arasindaki iligkiyi
aciklar. Mesela, Mii’mintn Sdresi’nin baslangicinda, bu sdrenin Hac Sdresi ile

iliskisini sOyle agiklamaktadir: “Hac SOresi ibadet ve salih amel isleme emri ile

190 AIT Muhammed ez-Zubeyri, /bn Cuzey ve menhecuhu fi’t-tefsir (Dimas: Daru’l-Kalem, 1407),
1/338; Zerzur, el-Hdakimii’I-Ciisemi, 354.

11 Ciisemt, et-Tehzib, 1/198.

192 Ciigem, et-Tehzib, 1/199, 219, 2/1091, 1441, 3/1847, 2151, 4/2491, 2839.
193 Ciisemt, et-Tehzib, 4/2491.

194 Ciigem, et-Tehzib, 1/199-200, 4/3013.

19 Ciisemt, et-Tehzib, 1/219, 2/1091, 1441.
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bitirildikten sonra, bu stre (Mu’'minlGn Sdresi) ibadet ve sevaplarin detayli bir
ac¢iklamasiyla baglar. Ve gercekten sansli olanlar onu bulacaktir. %

et-Tehzib fi 't-tefsir’in giris kisminda anlatilan ayetlerin sayist Kur’an’in her bir
ayetinin konusuna baglh olarak degisiklik gostermektedir. Kur’an ayeti tam olarak
belirtildikten sonra, bu ayet et-Tehzib fi t-tefsir’in girisinde belirtilen Kur’an ilimlerine
uygun olarak acgiklanmaktadir. Ciisemi’nin bu Kur’an ilimlerini kendi tefsir
metodunun temel sistematigi olarak kullandig1 s6ylenebilir. Bu Kur’an ilimleri sekiz
tanedir, bunlar sirasiyla: kiraat, liigat, i‘rdb, nazm, mana, nizul, ahkdm, ahbar ve
kasas. *" Ciisemi, Kur’an’i tefsir ederken Kur’an ilimlerinin bilgi birikimini ve
miufessirlerin genel tefsir metotlarini kullanmustir.

Cisemi, Kur’an’: tefsir ederken Kur’an ilimlerinin temeli/merkez noktasi
olarak adlandirdig: sekiz kisim tefsir sirasini surekli kullanir. Bu tezin devam eden
boliminde, Clisemi tarafindan Kur’an tefsirinde yaptigi dizenlemeler Kur’an’in sekiz
iIm7 temeli esas alinarak anlatilacaktir:

1.3.2.1. Kiraat

Kur’an tefsirinde kiraatlerin ¢ok Onemli etkisi vardir. Bu nedenle tefsir
alaninda caligan alimler bu ilme ayr1 bir 6nem vermis, kendi tefsirlerinde kiraat
farkliliklar1 konusuna deginmislerdir.'*®

Tahir b. Asar (61. 1393/1973) tefsir kitabinin mukaddimesinde kiraat ve bunun
Kur’an tefsiri Uizerindeki etkisini ele almaktadir. Tahir b. Asar tefsirdeki roliine gére
kiraati iki gruba ayirir:

1. Kur’an’daki ayetlerin anlamina etkisi olmayan kiraat.

2. Kur’an’daki ayetlerin anlamini etkileyen kiraat.

Kur’an’daki ayetlerin anlamina etkisi olmayan kiraatte; harflerin telaffuzu,
noktalama isaretleri (harekeler), uzun ve kisa okumalar (med), imale, tahfif, teshil,
tahkik, cehr, hams ve gunne gibi konularda farkli okumalar iceren bir kiraattir.'*

1% Ciigemi, et-Tehzib, 7/5017. Cisemi’nin tefsirinde bu sekiz boliimli olan Kur’an ilimlerinin
tartismasini kullansa da en sik kullanilanlar bes tefsir ilimleri olan kiraat, liigat, i'rdb, nazm, mana,
niizul ve ahkamdir. Kétib Celebi’nin Kesgfii ’z-zun(n adli eserinde belirttigi gibi, Cligem1i’nin tefsirini
bu bes tartisma ile gérmiistiir. bkz. Katib Celebi, Kesfii 'z-zun(n, 1/517.

197 Ciigemi, et-Tehzib, 1/193-194.
198 Halid ‘Abdiirrahman el-Akk, Usili ‘t-tefsir ve kava 'idiih (Beyrut: Darii’n-Nefais, 1406), 4218.
19 Muhammed Tahir ibn Asir, et-Takrir ve t-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye, 1984), 1/50.
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Kiraatin ilk cesidine bir 6rek olarak (els Y5 24 Y3 48 & ¥) “.. Hicbir
alisverisin, hicbir dostlugun ve hicbir sefaatin olmadigi kiyamet giinii...”*® ayeti
gosterilebilir. Ayette gecen kelimeler bir biitin olarak zamme veya fetha icinde
okunabilecegi gibi, bunlardan biri fetha da okunabilir. Anlam bakimindan Kur’an
tefsirinde herhangi bir farklilik olmaz.?*

Ikinci tiir kiraat, Kur’an’daki ayetlerin anlamini etkiler. YOsuf Stiresi’nin 110.
ayetine bakalim: (153 3 24311 58 5 (50 G 13 38) “Nihayet peygamberler tmitlerini
yitirip de kendilerinin yalana ¢ikarildiklarini sandiklar...” ifadesinde bulunan () 5X)
kelimesindeki zal harfi farkli kiraatlerde tesdid ile veya tesdid olmadan da okunabilir.
(15X) kelimesi tesdid ile okunursa, su anlama gelir: Peygamberler, kavimlerinin
kendilerini inkar ettiklerini veya tekzip ettikleri bilirler. Oysa o kelime tesdid olmadan
okunursa anlam soyle olacaktir: Kavimler peygamberlerin yalan soylediklerini
zannederler.??

Diger pek ¢cok miifessir gibi Clisemi de Kur’an’1 tefsir ederken kiraat ilminden
yararlanmigtir. Kur’an tefsirinde kabul edilmis olan kiraat Kriterlerini, sadece
mitevatir®® ve mistefiz®* dlzeyinde ele almis, saz ile nadir olan kiraati reddetmisir.

Kur’an’in sadece mitevatir yaz1 ile kaydedilip tasdik edildigi gibi, kiraat de
mitevatir yazi ile kaydedilip dogrulanmaktadir. Mitevatirden alintilanan rivayetin
kabul edilmesi zorunludur. O nedenle herhangi bir seyin inkar edilmesine izin
verilmemistir. CUnk{ mutevatir olan rivayet belirli bir dereceye kadar dogrudur. Bu
nedenle dogrulugu tartisilmaz olarak kabul edilmektedir.?®

et-Tehzib fi't-tefsir’de bir ayet bitlnlyle ortaya konduktan sonra Ciisemi

ayetlerde bulunan kiraatler arasindaki farklari, imamlarin kiraatlerine istinaden belirli

200 o|-Bakara 2/254.
201 jbn Asdr, et-Tahrir, 1/51.

22 fbn Asr, et-Takrir, 1/50; Ciisemi, et-Tehzib, 5/3728-3729.

203 Miitevatir kiraatler, ok sayida insan tarafindan bildirilen bir kiraat tiirii olup yalan iizerinde ittifak

edeceklerini diigtinmek imkansiz bir kiraattir. Bu kiraat da Arap gramerine gore dogru olup ve Osman
mushafinin metniyle oOrtiismektedir, bkz. Eb(’l-Hayr Semsiiddin Muhammed Ibnii’l-Cezerd,
Muncidu’l-mukri’in ve mursidu ‘-ralibin (Kahire: Daru’l-Afak el-Arabiyye, 1431), 67-68; Ahmed b.
Muhammed el-Bennd, Ithdfii fuzald’i’l-beser bi’l-kird dti’l-erba ‘ate ‘aser, thk. $a’ban Muhammed
Isméil (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1407), 1/71; Ebt’l-Hayr Semsiiddin Muhammed Ibnii’1-Cezeri, en-
Nesr fi’l-Kiradti’l-Asr (Beyrut: Daru’l-Kutub’il-Ilmiyye, ts.), 1/14.

204 bnii’1-Cezeri, Muncidu’I-mukri ’in, 69.

25 Ciisemt, et-Tehzib, 1/193.
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kelimelerdeki farkli harekelerden veya noktalamalardan agiklamis. Ayrica kiraatteki
farkliliklarin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan anlam farkliliklarini da agiklamistir. Kiraat
konusundaki agiklama biitln ayetleri kapsamamaktadir. Mesela, Bakara Siresi’nin
99., 101., 109. ve 110. ayetlerinde®® ve baska ayetlerde Ciisemi kiraat kismini
acgiklamaz.

Kiraat boliminde, Ciisemi bazen ayetlerde mevcut olan kiraatin derecesini
veya niteligini, onun sahih veya sadini agiklayarak anlatir.?” Bazi yerlerde ise bir
kiraati segmeden veya degerlendirmeden farkli kiraatleri zikretmekle yetinmektedir.
Bakara Sdresi’nin (@m.« A i las e \;Jéz‘j) “...Siz de Makam-1 Ibrahim den kendinize
bir namaz yeri edinin...”*® ayetinin tefsiri 6rnek verilebilir. Bu ayette Ciisemi hangi
kiraatin en gecerli veya en sahih oldugunu se¢mez, sadece kiraatler arasindaki
farkliliklardan bahseder. Ayetin kiraat bolimuinde, (153331 5) kelimesinin iki sekilde (iki
kiraatle) okundugu belirtilir. i1k kiraat (Z) “h:” harfinin fetha ile okundugunu gésterir,
kelimenin haber olarak yerlestirildigi anlamia gelir. Kiraate gére imam Nafi ve ibn
Amir’e ait oldugunu gosterir. Bu sirada baska bir imam (1533313) kelimesini emir kipi
haline getiren ha’ harfinin Gzerine kesre ile beraber okur.?®

Bunun disinda, o ayette (Bakara Siresi 2/125) baska bir kiraat agiklamasindan
da ayrica bahsedilmistir ki 0 da (34\32) “toplanma yeri” kelimesini tekil olarak okur.
Diger kiraat (&) kelimesini cogul olarak okur. Ayrica imam Hafs ayette bulunan

A

(X5) “evimi” kelimesini (¢) “ya&” harfinin fetha ile okudugunu, diger imamlarin ise
okumay1 kolaylastirmak icin stikdn ile beraber okudugunu belirtir. Bu okumalardaki
farkliliklar g6z 6niinde bulunduruldugunda, Ciisemi’nin tefsirinde kiraatler hakkinda
bir degerlendirme yapmadigi sonucuna varilabilir.?*

Farkli kiraatleri agiklamada, Ciisemi bir¢ok Kkarinin isminden bahsetmistir.
Ancak bircok yerde bu Karilerin isimlerini 6zel olarak zikretmeden bunun yerine (32)

“onlar” zamiri kullanarak (=33 158) “onlarin bazilar sévle okudu” %, (L& &s)3

26 Ciigemi, et-Tehzib, 1/511, 1/515, 1/545, 1/548.

207 Ciisemi, et-Tehzib, 1/208, 2/1349, 4/2765.

208 g|-Bakara 2/125.

209 Ciisemt, et-Tehzib, 1/580.

210 Ciisemi, et-Tehzib, 1/580.

211 Ornek olarak bkz. Ciisemd, et-Tehzib, 2/1268, 5/3879.

[y
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aeax) “omlardan bazilart séyle rivayet edilmistir” 2, (x=x (e3) “onlardan
bazilar1” ¥ ifadeleriyle kiraat rivayetlerini nakletmistir. Ciisemi, alimlerin
cogunlugunun rivayet ettigi kiraati zikretmek icin (%-31—"5‘ 81 8) “Kiraati Amme”
(Kurranin Cogu) tabirini kullanmistir.?* Onun tefsirinde en ¢ok atifta bulundugu
kiraat imamlari arasinda, Islam alimlerince iyi bilinen 14 meshur kiraat alimi vardir.2

Kiraat konusunda uzman olan alimlerden alinti yapmanin yani sira, Ciisemi
ayrica mushaf sahibi olan ve diger sahabelerden alintilar da yapmustir. Bu sahabeleri
sOyle siralamak miimkiindiir: Abdullah b. Abbas (61. 68/687), Abdullah b. Mes‘ad (61.
32/652), Ali b. Ebi Talib (61. 40/661), Ubey b. K&’b (6l. 33/654), Osman b. Affan (6.
35/656), Omer b. el-Hattab (61. 23/644), Aise (6l. 58/678) ve Esma bint. Yezid (6l.
30/650). Tabiin arasinda yer alan Said b. Cibeyr (61. 94/713), Micéahid b. Cebr (6l.
103/721), ikrime b. Abdillah (6l. 105/723), Ata b. Ebi Rebah (6l. 114/732), Ebl’l-
Aliye (6l. 90/709), Abdurrahman b. Hirmiiz el-A’rec (6l. 117/735) ve EbQ Reca el-
Utéridi (61. 105/723).

Onlardan gelen kiraat rivayetleri Cilisemi tarafindan ¢esitli yerlerde
alintilanmistir. Mesela, Kehf Sdresi 71. ayetten 77. ayete kadar olan ayetleri tefsir
ederken yedi kiraat imaminin birgogunun adini zikreder. Ayrica sahabeler arasinda ibn
Mes’(d’dan ve Tabiin arasindaki Ebl Recd’ el-Utaridi’den gelen kiraat rivayetlerini

almaktadir.?'

2

[y

2 Ornek olarak bkz. Ciisemi, et-Tehzib, 1/260, 344, 4/2600, 5/3729.
¢ Ornek olarak bkz. Ciisemi, et-Tehzib, 1/210, 237, 255, 260, 263.
4 Ornek olarak bkz. Ciisemi, et-Tehzib, 1/210, 257, 259, 287, 308, 323, 347.

215

2

[

2

[y

Kurra’nin kiraati miitevatir kiraati olarak bilinen ve Miisliimanlarca kabul edilen On imam olup her
birinin iki meshur ravileri vardir. On Kurrd’nin isimlerine gelince sunlardir: Nafi’ b. el-MedenT (61.
169/785), Ebl Ma’bed Abdulldh b. Kesir (61. 120/738), Ebl Amr Zebbén b. el-Ala’ (6l. 154/771),
Ebd Imran Abdullah b. Amir (1. 118/736), Asim b. Ebin-Necut (61. 128 /754), Hamza b. Habib el-
Kuafi (61. 156/773), EbG’1-Hasen Ali b. Hamza el-Kiséi (61. 189/805), Ebl Ca’fer Yezid b. el-Ka’ka’
(61. 130/747), Ya’kib b. Ishak el-Hadrami (61. 205/821), ve Halef b. Hisam el-Bezzar (61. 229/844).
Bunun diginda, kiraati Saz Kirdat olarak kabul edilen ve Kur’an okumak i¢in uygulanamayan dort ek
Kurra iImami daha vardir. Dért Imam sunlardir: Ebi Said el-Hasen el-Basri (61. 120/728), Muhammed
b. Abdurrahméan b. Muhaysin (61. 123), Yahya b. el-Mibarek el-YezidT (61. 202/817), Ebl Muhammed
Stileyman b. Mihran el-Kafi (61. 148/765). Kurra’nin On Imami ve son Dért imamin hepsi kurra’nm
On Dort imami (el-Kurrd® el-erba‘ate ‘aser) olarak bilinmektedir. bkz. el-Benni, Ahmed b.
Muhammed Ithdfii fuzald'i’l-beser bi’l-kird dti’l-erba ‘ate ‘ager, thk. Sa’ban Muhammed Ismail,
Beyrut, Alemu’l-Kutub, 1407/1987, 1/72.

216 Ciigemt, et-Tehzib, 6/4463.
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Nuh Sdresi 21. ayetten 28. ayete kadar olan ayetlerinin tefsirinin kiraat
bolumine bakarsak Ciisemi’nin bircok rivayete dayali gesitli okumalar1 agikladigini
gOruriz. Bunlardan birgogu kiraat imamlarindan gelmektedir. Eshab el-Ukeyli (6l.
204/820) ve EbG Hatim es-Sicistani (61. 255/869) gibi alimlerin kiraatlerini de
icermektedir.?’

Ciisemi bircok ayette kiraat farkini belirtmekte, kiraatin sahih mi sz mu
oldugunu agiklamaktadir. Mesela, Bakara Sresi’nin 76. ayetini agiklarken (13 133)
ifadesinin genel kiraat olarak “elif” olmadan okundugunu belirtmis, baz1 alimler onu
“elif> (13Y) eklemesiyle okumuslardir. Ciisemi’ye gore, Arapca eklemeli bir dil
olmasina ragmen “elif’in eklenmesi ile okumak caiz degildir. Bunun sebebi, kiraatin
Hz. Peygamber’den gelen kaynaklara dayanilarak rivayet edilmesi gerektigi, mistefid
rivayet disinda bunun tespit edilemeyecegidir.?®

Ciisemi’nin tefsirinde kiraatin niteligine olan dikkati, sadece kiraat rivayetinin
mustefid olmasi zorunlulugu ile ilgili degildir. Ayn1 zamanda Ciisemi birgok yerde
kiraatin Kur’an’a uygunluguna da 6nem verir. Mesela, Bakara Sdresi 283. ayetin
tefsirinde kiraat kismuni agiklarken dogru kiraatin (88 V533 a15) “.bir yazici
bulamazsaniz...” seklinde (&&) “yazic:” kelimenin tekil okunmas1 gerektigini ve bu
okumanm Kur’an’a uygun oldugunu belirtir. Abdullah b. Abbas, Mucahid (6l.
103/721) ve ibn Aliye’den (61. 193/809) gelen rivayetlere gore bu kelime yazi aletleri
anlamina gelen (G&S) “kitap ™ ile beraber zikredilmistir. Bunun sebebi, bazen yazar
bulunabilir ancak yazma araglar1 bulunamayabilir. Dahhék’tan (6l. 105/723) gelen
rivayete gore, ayetteki (&) “yazici” kelimesi, onun ¢ogul hali olan (L&)
“vazicilar” kelimesi ile beraber okunur.?°

1.3.3.2. Lugat

Kur’an’in Arapca indirilmesi nedeniyle Kur’an’in tefsirinde Arapca dil bilgisi
¢ok 6nemli bir rol oynar. Bu nedenle Kur’an’1 anlamanin en iyi yolu Arapgaya hakim

olmaktir.”?® islam alimleri, Kur’an’m igerigini dogru olarak tefsir etmek icgin sahip

2

[

7 Ciisemi, et-Tehzib, 10/7101.

218 Ciisemt, et-Tehzib, 1/445.

219 Ciisem, et-Tehzib, 2/1081.

220 Akk, Usilii 't-tefsir, 139; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (istanbul: IFAV Yaynlari, 2018), 118.
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olunmasi gereken temel ilimlerden biri olarak gormiislerdir Arapga bilgisini.
“Arapca bilgisi ” hakimiyeti ile anlatilmak istenen; Arapganin kurallarini, kelimelerin
anlamlarmi ve o dilin edebiyatin1 bilmek, Arapcanin biitiin inceliklerini bilmektir.
Buradaki “hakimiyet” terimi, hem Kur’an’in kendilerine nazil oldugu Araplar gibi
dogal olarak edinilen Arapca bilgisine hem de ilmi Arapgaya vakif olmay: ifade eder.

Kur’an Arapca bir kitaptir ve bu nedenle Arapcadaki kurallar1 bilmek onu
anlayabilmek i¢in en temel aragtir. Arapca ilmini bilmeden Kur’an’1 anlamaya ¢alisan
insanlar yanlis anlayislara kapilacaklardir. Arap dilinin kurallar1 ile anlatilmak istenen,
dilin 6z0 (metni’l-luga), sarf, nahiv, mana, beyan ve benzerleri dahil olmak tizere Arap
dilinin gesitli bilgilerine vakif olmaktir.??

Ciisemi, tefsircilerin ¢ogunlugu gibi, Kur’an’in dogru tefsir edebilmek icin dil
ilmini ¢ok onemli bir ilim olarak goérmistir. Dil ilmi (ilmi’l-luga) tefsirin
mukaddimesinde, Kur’an’in tefsirinde yaygin olarak kullanilan sekiz ilim arasinda
sayllmistir. Ayrica Cisemi tefsirin mukaddimesinde Kur’an’in (ozs (208 (lul)
“apacik Arap¢a bir dil ile” ?® indirildigini belirtmistir. Gorlisiini bir ayetle
desteklemis, Arapcanin Onemine dikkat ¢cekmistir.

Ciisemt, Islam alimlerinin Kur’an’da Arapca disinda baska dillerden de kelime
olabilecegi diisiincesini ele alamistir. Kuran’m (usblal) “terazi”?¢ ve (Jaid)

“pismig camur 77225

gibi Rumca®® ve Fars¢a®’ kelimeler icerdigini soyleyen selef
alimlerinden gelen ¢esitli rivayetler vardir. Bu konuda, bu kelimelerin aslinda iki dilde
de var oldugu soylenebilir. Diger bir bakis acisinda, bu kelimelerin Araplar tarafindan
Arapca olmayan bir dilden alinmis olup Arapgalastirilarak (muarrep) Arap diline ait
kelimeler haline gelmesi de mimkindur. Ek olarak Ciisemi Kur’an’da ayip, yanlis ya

da anlamlariyla ¢elisen kelimelerin olmadigini1 da vurgulamaktadir. Ayrica Kur’an’in

221 AKk, Usilii 't-tefsir, 137; Muhammed Yak(b Tahir Mahm(d, Esbdbu’l-hatd’ fi’t-tefsir (Suudi
Arabistan: Dar-u ibnii’l-Cevzi, 1425), 2/990.

222 ibn Asr, et-Tahrir, 1/18.

223 es-Suard 26/195.

224 es-Suara 26/182; el-Isra 17/35.
225 el-Fil 105/4.

226 Ebu’l-Fadl Celaluddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr es-Suy(ti, el-itkdn fi uliimi’l-Kur’dn (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1429), 1/198-199.

221 Siiyati, el-rkan, 1/197.
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digerlerinden farkli olarak kendi dilini ve akiciligini igeren bir 6zgiinligii vardir, bu
faktorlerden dolay1 da Kur’an bir mucizeye doniisiir.??®

Tefsir edilen ayetteki kiraat farkliliklar1 agiklandiktan sonra, diger bolumde,
Ciisemi bu lugat veya dil bakis ag¢is1 hakkinda agiklama yapmaktadir. Bu bélimde, bu
kelimelerin her biri hakkinda gesitli bilgiler vererek aciklamaya ihtiya¢ duyulan bazi
kelimeleri dil agisindan agiklar. Eserde lugat bolima dil bakis agilar1 hakkindaki su
bilgileri icerir: Sarf (kelime degisimleri), kelimenin kdkeni ve kelimenin anlamlari,
kelimenin es ve zit anlamlar1 ve 0 kelimenin dil bakimindan 6zellikleri.

Ciisemi liigat bolimiinde Al-i imran Sdresi 18-19. ayetlerini agiklarken bu
ayetlerde gecen (3&V) “sahitlik etmek”, (V) “din”, (Ssy)) “fslam”, (<Sadl)
“hilaf”” ve (523\) “azginlk” gibi kelimeleri izah etmistir.

Ciisemi (33&l) kelimesinin sahit olunan/gériilen seyden ihbar (haber/bilgi
vermek) anlamina geldigini agiklamstir.

() kelimesi Ciisemi’ye gore ("&i‘—dﬂ\) “itaat” anlamina gelmektedir. Daha
sonra, Ciisemi “ed-din” kelimesinin bircok ihtimal dahilinde ceza ve aliskanlik gibi
diger anlamlarini izah etmektedir. “ed-din” kelimesinin (&1 (s WS) “Yapngin gibi
cezasini gekeceksin® hadisindeki ifadeye dayanmasindan dolay1 ceza anlamina geldigi
soylenmektedir. “ed-din " kelimesinin gercek anlaminin (333 “aliskanliklar” oldugu
soylenmektedir; clinkii bu anlam Arapca bir siirde sdyle gegmektedir: (3 15 24 134)
“Bu onun &deti ve benim ebedi aliskanligim mi?” Daha sonra din kelimesi seriat
sahasinda “her tiirlii itaat ve iman” anlaminda kullanilmaya baglanmistir.*

(LYY “Islam”  kelimesi baris anlamma gelen (a&d)) kelimesinden
gelmektedir. S6zciik yapist incelendiginde (elu\) kelimesi, (“savaga girdi” anlamina
gelen (22a) kelimesi gibi) “barisa girdi” anlamma gelmektedir. Ayrica Islam
kelimesinin kokeninin teslim olmak anlamina gelen (aiul) Kkelimesi oldugunu
soyleyenler de vardir. Islam kelimesi daha sonra seriat ilminde benimsenmis ve “biitiin
itaatleri yerine getirmek ” anlaminda kullanilmistir. Iman, Islam, din, seriat alaninda

esdeger kelimelerdir.

228 Ciigemi, et-Tehzib, 1/193.
29 Ciisemt, et-Tehzib, 2/1118.
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(=3adl) “hilaf” kelimesini, kelimenin zit anlamlis: olan “uyumlu” anlamina
gelen (3430)) kelimesiyle agiklamustir. (G5 kelimesi ayn1 amaglari ayni olan iki sey
anlamina gelir. Bunun aksine, (<36aY)) “ihtilaf” kelimesi eger iki seyin uygulanmasi
birbirini isgal etmeyen anlamina gelir. (‘_a-ﬂ\) kelimesi agiklamasina gelince, bunun
manast adaletsizlikte bobirlenme aramak anlamina gelir. Ayni kelime “bir sey
artyorum” anlamina gelen (e &5%3) ifadesinden gelmektedir.2

Cisemi ayette gecen kelimeleri dil agisindan yorumlarken Kur’an’da o
kelimenin gegtigi diger ayetlerden, kadim Arap siir geleneginden ve Arap kiltirtinden
faydalanmistir.

Kelimeleri agiklarken delil veya yonerge alarak Kur’an’a atifta bulunur. Nisa
Shresi 1. ayetin tefsirinde o ustli goriiriz: ((%ss 1,8 Y, Wide &u3) “.ikisinden

» A

bir¢ok erkek ve kadin iiretip yayan Rabbiniz... ” ayetinde gecen () kelimesi, Bakara
Sdresi’nin 164. ayetinde su sekilde gecer: é-?\’a K e L &53) “...ve orada her cesit
canlinin yetismesini sagladigi...” Bu ayette (&5) kelimesi, (328 “dagitmak” anlamima
gelmektedir. Ayni kelime, Lokman Sresi’nin 10. ayetinde de gecmektedir: (e &3
8 8 &) “...yeryiiziinde her cesit canliy yaymasinda... "

Bir kelimedeki dilbilimsel anlamlarin agiklanmasina dair 6rnegi, hadisteki
aciklamalara ve Bakara Sresi’nin 116. ayetinde yer alan (&358) “boyun egmistir”
kelimesinin agiklamasinda gorebiliriz. Daha detayli olarak Ciisemi (< 34) kelimesinin
gercek anlammin (»'3Y) “siirekli” oldugunu sdylemektedir ancak daha sonra bu
kelime toplam olarak dort anlam igin kullanilmistir. Bunlar1 soyle siralamak
mimkindir: (1) Ayette bulunan (<23l kelimesi (<hiyl 38 £3%G) “Ya Meryem,
Rabbine itaat et... ” yetinde oldugu gibi “itaat” anlamima gelmektedir. (2) (<34l
kelimesi “uzun sire ile namaz kilmak” anlamma gelmektedir. (3) Ayette bulunan
(aji’éi\) kelimesi Zeyd b. Erkam’mn (6l. 68/688) asagidaki hadiste soyledigi gibi
“sessiz” anlamina gelmektedir: “Bizler (Onceleri) namazda iken konusurduk. Oyle ki
bizden bir adam yanmibasinda namaz kilan arkadagiyla konusurdu. Bu hal ( 4 [54485
w—uﬂ)/ “Ve Allah'a, saygi ve korku dolu bir goniil ile el baglayip durun!" @yeti ininceye

kadar devam etti. Ayetin iniginden sonra, bize namaz kilarken sessiz kalmamiz

20 Ciisemd, et-Tehzib, 2/1119.
2L Ciisem, et-Tehzib, 2/1442.
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emredildi.” %2 (4) Ayetteki (a:ufﬁ\) kelimesinin  dordiincii  anlami  (p)32)
“devamli "dir.>*® Kelimeye verdigi liglincii anlama kaynak olarak hadisi gostermesi
Ciisemi’nin izledigi yolu gostermesi agisindan dikkate degerdir.

Ciisemi ayette gegen kelimeleri anlamlandirirken zaman zaman Arap siirine
atif yapar. Al-i imran SQresi’nin 168. ayetindeki (233 “itmek/defetmek ” anlamina
gelen (s> kelimesini agiklarken bu kelimenin anlamini su siiri 6rnek gostererek
agiklanmustir: (G35 150 A 188 (3ia 5 LI &5 13) 58) “Ben onu eyerlerken o (deve) der
ki: benimle onun aras: hep bdyle midir? 23

1.2.33.1°rab

I‘rab kelimesi, bir seyin aslim ve hakikatini ortaya cikarmak, agiklamak
anlamina gelir. Terim olarak Arap dilinin s6z dizimini (nahiv) incelemek anlamiyla
kullanilmistir.  Ciisemi, i‘rdbi Kur’an tefsirinde kullanilan Kur’an ilmi olarak
tanimlamistir. Ciisemi Kur’an’da gramer hatasi olmadigini kanitlarken i‘rab ilminden
istifade etmistir.

Tefsir alimleri, Kur’an ayetlerini yorumlayacak kisilerin 6ncelikle i‘rab ilmine
ve Arapca gramerine hakim olamlar1 gerektigini bildirir.?*® Tabersi (6l. 548/1154)
bile, i’rabul-Kur’an’in Kur’an bilimleri arasinda en énemlisi oldugunu sdylemistir.
Bunun nedeni, Arapca bir kelimeyi veya ciimleyi dogru agiklayabilmek i¢in kesinlikle
i’rab bilgisi gerekmesidir. Oziinde, i‘rab ilimi Arapca ciimlelerdeki anlamlar1 ortaya
¢ikarmanin anahtaridir ve bu bilgi olmadan Allah’in (c.c.) Kur’an’daki niyetini
anlamak imkansizdir.%®

Ciisemi, i’rdb hakkindaki diisiince ayriliklarini, i’rdbdaki farkliliklardan
kaynaklanan anlam degisikliklerini agiklar. Clisemi; EbG Mislim basta olmak iizere
Zeccac (61. 311/923), Halil b. Ahmed (61. 175/791), Ibnii’s-Serréc (6l. 316/929), Ferra’

232 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasr
en-Nasir (Daru Tevki’'n-Necat, 1422), "Ebvabu’l-amel fi’s-salat", 21 (No. 1200), "Kitabu Tefsiri’l-
Kur’a", 65 (No. 4534); Eb’1-Huseyn Muslim b. el-Haccac Mislim, Sakik-i Muslim, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Dar-u Thyai’t-Turas-’i’1-Arabi, ts.), "Kitabu’l-mesacid ve mevazi’us-salat”,
5 (No. 539).

233 Ciisem, et-Tehzib, 1/562.

2% Ciisemt, et-Tehzib, 2/1337.

25 AKK, Usilii 't-tefsir, 155-159.

2% Epd AIT Eminiddin el-Fadl b. el-Hasen b. el-Fadl et-Tabersl, Mecma ‘u’l-beydn fi tefsiri’l-Kur an
(Beyrut: Daru’l-Murtada, 1427), 1/12.
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(6l. 207/822), Ebi Ishak es-Sa‘lebi (6l. 427/1035) gibi bircok dil uzmanindan i’rab
konusunda alintilar yapmistir. 1’rdb alaninda Alimlerin goriislerine yer vermis,
bilinmeyen kaynaklara dayandirdigi goriisleri genellikle “séylenmis olan” ve
“soylenen” ifadesiyle aciklamistir. 2’ Bazen de i’rdb1 soru-cevap seklinde
aciklamigtir.?®

1.2.3.4. Sebeb-i Nuzul

Tefsir ilminin ayet veya srelerin inis sebeplerini arastiran dalidir sebeb-i
nizul. Miifessirlerin ¢ogu, Kur’an ayetlerinin ndzulinin (inmesinin) ardindaki
olaylar1 veya hikayeleri agiklayan rivayetleri bulmaktan hoslanirlar. Bu rivayetler
ayetleri, ayetlerde gecen emir ve yasaklari, Kur’an’da gegen kissalar1 anlamak igin
gerekli goriilmiistiir.?®® Ciigemi, tefsirin mukaddimesinde Kur’an’in bazi ayetlerin
indirilmesiyle alakali sebepler oldugunu agiklamistir. Bazen ayetin igerigi (anlami) 0
sebeple sinirlandirilir ve bazen de o sebeple sinirlandirilmaz. Ciisemi, dikkat edilmesi
gereken seyin ayetin anlami oldugunu, ayetlerin nazil edilisinin arkasindaki Sebep
olmadigini belirtmistir.?°

I‘rab kismini acikladiktan sonra, eger varsa, ayetlerin niizulii hakkinda bilgi
vermistir. Clisemi, baz1 sebeb-i nuizul ravileri hakkinda bilgi vermezken ayetin nazil
edilmesi hakkinda bilgi verirken rivayetin kaynagi olan ravi hakkinda da bilgi
vermektedir. Mesela (ba¥) a5l V5 il & et Y5 0 26 260541 & 4488 (3l 5) “Ve bunlar
Allah’a ve Ahiret giiniine inanmadiklar: halde mallarini, insanlara gosteris icin sarf
edenlerdir...” ' ayetini agiklarken sebeb-i niizul hakkinda bazi bilgilere de yer
vermistir. S0z konusu ayetin sebeb-i nizuluyla ilgili rivayetleri soyle siralamak
mumkadndur:

(1) Suddi (6l. 127/745), Zeccac (6l. 311/923), Esamm (61. 200/816) ve diger
alimlerin gorislerine gore ayet miinafiklar hakkinda nazil olmustur.

(2) Miicahid’den (6. 103/721) gelen rivayete gore ayet, mallarin1 Restilullah’a

diismanlik yapmak i¢in harcayan Yahudiler hakkinda nazil olmustur.

21 Ciisemi, et-Tehzib, 3/3745.
28 Ciisem, et-Tehzib, 3/3780.
2% fbn Astr, et-Tahrir, 1/46.
290 Ciisemi, et-Tehzib, 1/194.
241 en-Nisa 4/38.
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(3) “Kile” (denildi ki...) ifadesini kullanarak diger bir goriise gore ayet, Bedir
Savasi’nda ve diger savaslarda mallarin1 ResOlullah'a karst harcayan Mekkeli
miisrikler hakkinda nazil olmustur.?*

Farkli sebeb-i niizul rivayetleri varsa Ciisemi bazen bu rivayetlerin hangisini
tercih ettigini belirtmez. Bazen de (el 03Y13) “ilk rivayet daha muhtemel 72, ( 35Y15
zal) “ilk rivayet en dogrusu ve (a3 343) “o rivayet en dogru”s ifadeleriyle
nizul rivayetlerden birinin en dogru rivayet oldugunu belirtir. Farkli rivayetler
arasinda secim yaparken bazen kendi goriislerini agiklar. ¢ Yanlis oldugunu
diisiindiigii rivayetleri (Assia & 4313 o34 3) “by rivayet sahih degildir.” ifadesini
kullanarak reddetmistir.?*’

Ciisemi’nin, tefsirinde sebeb-i nuizul rivayetlerini kullanimina bir 6rnek olarak
Bakara S(resi’nin 13. ayetini zikredebiliriz. Miifessir ( 158 G Gal L& 1 sl 231 08 13)5
Gl Gl LS uAy\) “Onlara, ‘Insanlarin inandiklar gibi siz de inamin’ denildiginde
ise, ‘Biz de akilsizlar gibi iman mi edelim?’ derler...” ayetini agiklarken iki sebeb-i
niizul rivayetine yer vermistir. Ilk rivayet, ayetin Yahudiler hakkinda nazil oldugunu
belirtirken ikinci rivayet o ayetin miinafiklar hakkinda nazil oldugunu belirtmistir.
Ciisemi’ye gore, nazm veya kelam tertiplerine dayanarak en dogru olan niizul rivayeti
miinafiklar hakkinda olanlardir.?*®

Bir diger Ornekte ise, Bakara Sdresi’nin 11. ayetindeki nlzul hakkinda
aciklama yaparken Ciisemi niizul bilgisiyle alakali iki rivayetten bahseder. Ilk
rivayette, bu ayetin miinafiklar hakkinda nazil oldugunu belirtir. Bu rivayet
miifessirler tarafindan en cok tercih edilen rivayettir. Ikinci rivayet ise Yahudiler
hakkinda nazil oldugunu belirtir. Ciisemi, miinafiklar hakkinda nazil oldugunu soyler.

Cunku alimlerin ¢ogunun fikri boyledir ve o kelamin yapisin1 destekler. O bir fikri

282 Ciisemi, et-Tehzib, 2/1557.

283 Ciigsem, et-Tehzib, 1/363.

24 Ciisemd, et-Tehzib, 1/251, 282.
25 Ciisem, et-Tehzib, 2/1618.

246 Ciisemt, et-Tehzib, 1/282.

247 Ciisem, et-Tehzib, 8/5514.

28 Ciisemt, et-Tehzib, 1/254.
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secmis olsa bile, ayetin anlaminin agiklamasinda her iki goriise de esit derecede yer

verir ve onlar arasindan birini seger.?*

1.3.2.5. Nazm

Ciisemi, et-Tehzib fi't-tefsir adli eserinin mukaddimesinde nazmdan Kur’an
ilimlerinin bir pargasi olarak bahseder. Ciisemi, Kur’an’in birbiriyle baglantili
ayetlerden olustugunu soyler. Kademeli olarak nazil oldugu i¢in Kur’an ayetlerinin ve
sOrelerinin  baglantili oldugu goriisiindedir. Bu nedenle, Ciisemi Kur’an’in
mucizelerini anlatirken ayet ve slrelerin baglantilarina ve derleme siralarina yer
vermektedir.?°

Ciisemi, bazen tefsirinde nazmi Kur’an ayetlerinin tefsiri iginde agiklar, ancak
bazen de onu agiklamaz. Daha detayl1 incelersek, Ciisemi tarafindan kastedilen nazm
irdelemesi, bir ayet veya slrenin bir digeriyle arasindaki iliskisini arayan munasebe
irdelemesine benzer. Munasebe ilminin tanimi, aslinda bir ayet ile diger ayetler
arasindaki benzerlikleri ve iligkiyi inceleyen bir ilimdir, ¢linkii gergekten de Kur’an’in
her bir kisminin birbiriyle alakas1 vardir.

Ciisemi tek bir konuyu iceren bir grup ayette nazmi agiklamaya daha ok
odaklaniyor. Ayet boliinmesi nedeniyle ciimlenin sonlandiriimasi, anlamda sorunlara
neden olmaktadir. Daha basit bir dille, Ciisemi gergekten aciklama gerektiren bir
bolimde nazm kismini agiklar. Bu, Ciisemi’nin nazm adi verdigi kisimdadir, ayetler
arasindaki iliskiyi agiklamigtir. Clisemi iki yetin durumlari birbirinden oldukga uzak
olmasina ragmen diger ayetler tarafindan ayrildiklar1 icin daha énceden bahsedilmis
olan ayetle iliskisini agiklamistir. Mesela, Al-i imran Saresi 189. ayette Allah soyle
buyurmaktadir; (58 s 08 e 405 G395 i 3kidl &l dvs) “Goklerin ve yerin mlki
Allah indir ve Allah her seye kadirdir.” et-Tehzib fi t-tefsir’de Ciisemi bu ayeti Al-i
fmran Sdresi 181. ayetle iliskilendirmistir. Al-i Imran SQresi 181. ayette Yahudilerin
(2Ll 3a3s s &) . Allah fakirdir, biz zenginiz... ” dedigi beyan edilmektedir. Al-

i Imran Stresi’nin 189. dyetinde “Géklerin ve yerin hiikiimranhgi Allah indir. Allah’in

29 Ciisemi, et-Tehzib, 1/251.
20 Ciisemt, et-Tehzib, 1/193.
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her seye giicii yeter” denmektedir. GOk ve yer Allah’a (c.c.) aittir, dolayisiyla Allah
zengindir, fakir degildir.?

Nazm ag¢iklamasina baslarken, Ciisemi, bazen diiz bir sekilde agiklarken bazen
de soru-cevap yontemini kullanir. Soru-cevap yonteminde nazmi genellikle su
ctimlelerle irdelemektir: (ks Wy i) (i C88) “Bu dyet nasil bir énceki dyet ile alakali
olabilir? 22, (4 &, il 1% &) “Bu Allah'in sdzii dnceki sozii ile birbirine nasil
baglantil; olabilir? 723, (43 (i W J&) “Bu ayet hangi ayet ile alakalidir? . Bu ve
buna benzer diger soru cumleleri Ciisemi’nin kullandigi yonteme o6rnek teskil
etmektedir.

Ciisemi, nazm bolumini agiklarken sik sik Ebd Mislim (61. 137/755), Ali b.
Isa er-Ramant (61. 384/994), Esamm (6. 200/816), Abdullah b. Abbas (61. 68/687),
Stddt (61. 127/745) gibi islam alimlerinin goriislerinden faydalanmustir. Bunun yani
sira (J#3) “ve denildi” kelimesini kullanarak ravinin kim oldugundan bahsetmeyen bir
rivayete dayanarak ayrica nazm hakkinda birgok sey aciklamistir.

Ciisemi bir ayetle iliskili oldugu diistiniilen ayetlerer konusunda birkag farkli
gortisiin oldugunu (535 4¥) “bu meselede birkag goris vardir” diyerek belirtir.
Sonrasinda, bu goriisleri tek tek aciklar. Mesela, (s&dl e &3 Jaoll) “Erkekler,
kadinlarin koruyup kollayicilaridirlar...” (Nisa SOresi 4/34) ayeti ile bir onceki
ayetlerin iliskisini agiklarken Ciisemi bu konudaki goriisleri sirayla agiklamistir:

Ik goriis, bir onceki ayette Allah (c.c.) erkeklerin kadimnlara gére miras
konusundaki avantajlarin1 agiklarken erkeklerin avantajlarini da kadinlar Uzerinde
ceyiz, nafaka (maddi destek) vb. seklinde yiikiimltlukleri olarak bildirmistir. ikinci
gorlise gore, Allah sirenin basinda yetimlerin ihtiyaglarini ve mirasta erkeklerin
onceligini agiklarken bu durumun onlar1 kadinlarin ihtiyaglarini karsilamaya mecbur
ettigini bildirmektedir. Uglincii goriis ise, Allah yetimlerin ihtiyaglarimi karsilamalarii

bildirirken kadinlarin ihtiyaglarini da karsilayacaklarini belirtir.*

21 Ciisemi, et-Tehzib, 2/1425.
%2 Ciisem, et-Tehzib, 1/297, 1/ 557, 1/692, 2/1371.
253 Ciisemi, et-Tehzib, 1/515, 1/786, 2/1330, 2/1333.
2% Ciisem, et-Tehzib, 2/1544.
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1.3.2.6. Mana

Ciisemi tefsir ettigi ayetin igerdigi niyet ve anlami detaylica agiklamaktadir.
Genellikle ayetle baglantili olan ayetlerden alintilar yaparak ayetin anlamini ya da
amacin agiklar. et-Tehzib fi 't-tefsir’in mukaddimesinde, Ciisemi Kur’an’da anlami
bilinmeyen higbir kismin olmadigini ve bu goriisiin aslinda Mu‘tezile alimlerinin
ortak/genel goriisleri oldugunu belirtmektedir. Bunun en temel sebebi, Kur’an’in
amacinin bir anlayis saglamak veya bir mesaj iletmek olmasidir. Her bir ayet her
zaman bir anlam icerir, sonrasinda bu anlamdan hareketle ayet agiklanir. Eger bir ayet
bircok anlam iceriyorsa ve her bir anlam o ayetin anlami olabiliyorsa, bu durumda tim
anlamlar dogru kabul edilebilir ya da ¢esitli anlamlar karsilastirilarak aralarindan biri
tercih edilebilir. Kur’an ayetlerinde gercek anlam ve mecaz anlam vardir. Gercek
anlam veya terminolojiden elde edilen anlam, mecaz anlamina tercih edilir. Mecazi
anlami, zahirl anlamindan daha uygun olduguna dair bir isaret olmadik¢a, mecazi
anlami esas alinmaz.>®

Mananimn bu bélimiinde, Clisemi ayrica sahabe ve tabiinden gelen rivayetlere
dayali sekilde ayetin anlamini agiklar. Ciisemi, tefsirin mukaddimesinde, farkli bir
anlam varsa anlamlardan birini tercih edecegini belirtir. Tercihte bulunurken alimlerce
kabul edilen goriislere veya yonergelere uygun olan anlami sectigini belirtmektedir.
Mesela, (31 &2 &) ... Adem’in iki oglunun haberi...”™ ifadesine gore Adem’in iki
oglunun kim olduklar1 hakkinda farkli goriisler vardir. Bir goriise gore, s6z konusu iki
cocuk: Adem’in neslinden gelen Kabil ve Habil dir. Ancak diger bir goriis ise Adem’in
iki oglunun Israilogullari’ndan gelen iki kisi oldugu yoniindedir. Ciisemi, en dogru
gortistin ilk goriis oldugunu sdyler. Mufessire gore bunun sebebi, Kur’an’daki netlik
veya verilen bilgi, kissanin mutevatir oldugu seklindedir.?

Ciisemi bazen bir ayeti yorumlarken farkli goriisler arasinda tercihte bulunmaz.
(Ao 40 Giad Gall) “Allah’a (c.c.) ve elgisine savas acanlar...” 2® Ayetini
miifessirler farkli sekillerde agiklamustir. Bu ayette kastedilenlerin kafirler ve murtetler

oldugunu soyleyen Aalimler vardir. Ote yandan ayette kastedilenlerin sokak

25 Ciisem, et-Tehzib, 1/194.
26 gl-Maide 5/27.

27 Ciisem, et-Tehzib, 3/1933.
258 g]-Maide 5/33.
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soygunculart olan ehl-i kible oldugunu séyleyen alimler de vardir. Bu bolimde,

Ciisemi bu goriislerden herhangi birinin en dogru oldugunu belirtmemistir.?°

1.3.2.7. Edille ve Ahkam

Edille ve Ahkam,; et-Tehzib fi 't-tefsir’de bir ayetin kiraat, i‘rab, ligat, niizul,
nazm ve mana bolimlerinin agiklanmasindan sonra gelir. Ciisemi bu bélimde
Kur’an’n tefsir edilen kisimlarindaki mesajlar1 agiklamaya c¢alisir. Bir ayetten dinf bir
mesaj yahut yorum ¢ikarmanin yani sira dini hiikiimler ¢ikarmaya calisir.

Mukaddimede Edille ve Ahkdm basligina yer verilmis ancak tefsirde sadece
Ahkam basligina agiklama getirilmistir.

Edille ve ahkdm kavrami hakkinda Cisemi tefsirinin mukaddimesinde
Kur’an’m dogru bir ifade (kelam sadik) oldugunu ve bir sav oldugunu soyleyen
aciklamalari ile 6ne ¢ikar. Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetleri tevhid delillerini icermesi
yonuyle muekkid (ikna edici) islevi gorur. Ayrica Kur’an ayetleri arasinda seriatin
delilleri gibi agiklayict islevi olanlar da vardir. Kur’dn’da muhkem ve mibeyyen
ayetler oldugu gibi, micmel ve miitesabih ayetler de vardir.

Ek olarak Ciisemi Kur’an’daki ayetler arasinda nésih (diger ayetleri kaldiran)
ayetler oldugunu ve onlarla amel edilmesi gerektigini, ayrica mensih
(silinen/kaldirilan) ayetlerin de oldugunu ve bunlarla amel edilmemesi gerektigini
belirtir. Bu nedenle Kur’an’in ortaya ¢ikisinin tarihini, Mekke’de ve Medine’de nazil
edilen ayetleri bilmek zorunludur. Kur’an ayetleri arasinda genel ve 6zel ayetler vardir.
Kur’dn ayrica atasOzleri, hikmet, vaaz, kinama, emir, yasak, va’d ve vaid
icermektedir.?°

Ciisemi edille ve ahkami agiklarken (e 3% iﬁ\) veya (& o] J¥) “ayet su ...
konusuna delélet eder” gibi bircok ifade kullanmis ve daha sonra bir &yetin temel
icerigi ile ilgili bilgiler vermistir. Edille ve ahk&dm bolumiinde, Ciisemi genellikle
ayetin mesajina, ayette gecen emir ve yasaklara yer verir. Bazi kisimlarda ayetlerin
anlamlarini/mesajlarmi, diger mezhep anlayislarmin konuya bakisini belirtir. Ozellikle
Mu‘tezile diisiincesine aykir1 olan Mircie, Micbire, Mlsebbihe ve diger mezheplerin

anlayislarin1 elestirir. Mesela, Bakara Sdresi’nin 25. ayetini tefsir ederken Mircie

29 Ciisem, et-Tehzib, 3/1945.
20 Ciisemt, et-Tehzib, 1/77.
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mezhebini soyle elestirir: “Allah’in $6z0 (<Us il 5 clalial /}JAGJ) ‘...ve salih ameller
isleyenlere (sunu) mijdele: Onlar icin cennetler var...” Bu ayet cennete ulasmak igin
‘sevabin’ gerekli oldugunu goésterir. Bu nedenle Mdircie nin sozleri gecersizdir.”
Bilindigi Uizere, Murcie mezhebi cennetin insanlar tarafindan sevap islemeden elde
edilebilecegini soyler.?*

Edille ve Ahkadm bdlimiinde, Ciisemi ayrica soru-cevap yoluyla var olan
sorunlara dayanan agiklamalar yapar. (38 x3) “ve soruldugunda” veya (J&3) “ve
soyle denilir/sorulur” ifadelerini kullanarak sorulara baslar. Cevap kisimlarinda (Lﬁ?)
“soyle cevap vermistik” ifadesi ile baslayarak gelen sorulara yanit verir. Mesela,
Bakara Sdresi 66. ayeti aciklarken Ciisemi “Bu ayet Allah (c.c.) onlarin suretini
(Israilogullari’ni maymuna) cevirdigini baskalarina ibret olmas: ve onlara ukubet
olmas: icin delalet etmektedir” diye anlatmaktadir. Ayet ayrica insanlarin indirilen
ayetlere kars1 g¢ikmamalarmi bildirmektedir. Bu agiklamadan sonra, “Onlarin
(Israilogullarinin) tovbeleri yuzleri degistirildikten sonra kabul edilir mi?” sorusu
sorulur ve “Biz soyle cevap vermistik, onlarin tovbeleri kabul edilmez, ¢linki onlar

iz

bilmekle zorlanmistir.” diyerek cevap verir. Devaminda “Suretleri maymuna
donduirulenler mahserde nasil toplanacak?” diye soruldu ve “Biz soyle cevap
vermistik, soylenene gore onlar maymun seklinde gelecek ¢lnki bu hakaretten daha
kuvvetlidir. Ayrica kendi 06zgin sekillerinde de toplanabilecekleri (maymuna
doniistiiriilmeden onceki halleri) soylenmistir. ">

Bazi bolumlerde, ahk&m hakkindaki tartisma daha detayli bir agiklama ve
bagimsiz olarak genis bir aydinlatma gerektiriyorsa, 0 zaman Ciisemi “Fasi/”
(Bolumler) bashgmi kullanacaktir. Mesela, Bakara Siresi 102. ayette sihir sorunu
etrafinda donen Suleyman, Har(t, MarQt ve seytan konusunu agiklarken Ciisemi sihir
kurallarmi “Fasi/” bashigi altinda agiklamistir. Bu bolumde, Ciisemi sihir kurallarinin
ayrintilarini; Sihir 6gretme, calisma, pratik yapma, sihrin dogasi ve yontemleri, sihrin

kaflr oldugu, sihirden tovbe etmek seklinde agiklar.*?

%1 Ciisemt, et-Tehzib, 1/290.
262 Ciisemi, et-Tehzib, 1/421.
263 Ciigem, et-Tehzib, 1/526.
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1.3.2.8. Ahbar ve Kasas

Ciisemi’nin tefsirin mukaddimesinde bahsettigi Kur’an ilimlerinin sonuncusu,
ahbar ve kasastir. Mifessirlerin Kur’an’r agiklarken basvurdugu ilimlerinden biri de
haber veya kissa ilmidir. Mukaddime boliminde ahbar ve kasastan detayli olarak
bahsetmez. Yine de tefsirinin bazi kisimlarinda, el-kasasin anlamini, Kur’an ayetleri
ile baglantisim1 belirtir. Mesela, “el-kasas” birbirini takip eden haberler olarak
tamimlanir. CUnka sozliukte “kissa” kelimesinin kdkeni “takip” anlamina gelen “el-
itbd” kelimesinden gelmistir. Bir a¢iklamada, “Biri ayak izini takip ettirdigi zaman
kissasint anlatir” denilir. Ciisemi ayrica agiklamasina kanit olan “Onun izini takip et”
anlamina gelen (4xs8 <Ay &5y ayetini alintilamigtir, 268

Kasas boluminde Ciisemi ayetlerde ele alinan kissalari agiklamustir.
Ciisemi’nin tefsir edilmis Aayetler hakkinda tarihi bilgiler vermeye calistigi
sOylenebilir. Clisemi Uzerinde durulan ayeti cevreleyen tarihsel baglam hakkinda bilgi
verir. Yorum veya bir degerlendirme yapmadan ayetler hakkindaki hikayeleri alintilar.

Mesela, Méide Sdresi 21. ayeti agiklarken Kissa bolimiinde, asagidaki
Israiliyat hikayesini alintilar: Hz. MOs4 (a.s.) ve Israilogullar1 denizi gegmeyi basarip
Firavun helak oldugunda, Cenab-1 Hak onlara (‘mmﬂ C;‘aﬁ\) “Kutsal topraklar”
denilen bir bolgeye gitmelerini emretti. Onlar Urdin Nehri’ne indiklerinde, kutsal
topraklara girmekten korktular. Bu nedenle Hz. Mdsa her kabileden casus olarak on
iki adam gonderdi. Casus olarak gonderilen on iki adam kutsal topraklarda bulunan
diismanlarin mikemmellikleri ve gugcleri karsisinda adeta biyilendi. Sonra onlar
Israilogullari’na dondiiler ve Hz. M(isa’ya diismanlarin giiglerini anlattilar. Hz. M{sa
onlara bu haberi saklamalarin1 emretti.

Iki adam (casus olarak gorevlendirilen on iki kisiden) Hz. M{s&’nin (a.s.)
emrine uydular. Bu iki adam Benyamin kabilesinden Nun’un oglu Yusuf ve Yehuda
kabilesinden Yufana’nin oglu Halib idi. Diger on kisi Hz. Ms&’nin emrine uymadi ve
bu haberi insanlara yaydilar. On iki kisiden bes kisinin haberi sakladigi ve geri
kalanlarin Israilogullart halkina bu haberi verdigi de baska bir rivayette geger.

Diismanlarin ¢ok gii¢lii oldugu haberi yayilinca insanlar korkuya kapildilar ve

264 o]-Kasas 28/11.
25 Ciisemt, et-Tehzib, 6/4363.
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diismanlar Gstiine savag agmamak igin bastirdilar. On iki kigsiden Yusa ile Kaleb isimli
iki kisi ortaya ¢ikip Israilogullar’’m savasmaya cesaretlendirerek tavsiye vermeye
calistt ancak tavsiyeleri sonu¢ vermedi. Israilogullar1 gozyaslariyla seslerini
yukselttiler ve eger biz sehre girersek o zaman eslerimiz ve ailelerimiz onlar igin
savasin ganimeti olur dediler. Daha ilerde Misir’a geri donmeyi ve Yusa ile Kaleb’i
taslamaya niyet ettiler.

Hz. MaOsa kizd1 ve “Rabbim! Kendimden ve kardesimden baskasina malik
degilim.” *¢ diye dua etti. Allah Hz. M0{s&’ya onlarin (emirlerine karsi gelen
Israilogullar’’nin) bir bolgede kirk yil dolastirilacagini vahyetti. Ve Allah’a karst
gelmeyen insanlar o bolgeden cikabileceklerdir. Israilogullar1 Tih bélgesinde kirk yil
kaldilar. Israilogullar1 alt1 y(z bin yigittir, elbiseleri yirtilmamis ve yanlarinda kalmus,
onlara menn ve selva indirilmis, Yusa ve Halib’in yanindaki komutanlar da 6lmiistiir.
Cogu 6ldii ve yavrular: bilytidil. israilogullar: kolaylikla savasa ciktilar ve kutsal sehri
fethetmeyi basardilar.?’

Baz1 kisimlarda Ciisemi Kur’an’da bahsedilen tarihi yer ve olaylarla alakali
kissalari, rivayetlerin hicbirini degerlendirmeden veya se¢meden daha ayrintili olarak
aciklamistir. Mesela Fil Saresi’nde Himyeri Krali Ebrehe’nin (61. 570) neden Kébe’yi
yikmak istedigini bazi rivayetlerden alintilar yaparak anlatir. Bir rivayete gore,
Ebrehe’nin San’a’da bir kilise insa ettirdigi ve insanlara orada ibadet etmelerini
emrettigi belirtilmektedir. Araplar bunu duydu ve Kinane kabilesinden bir adam ortaya
cikt1 ve kiliseyi kirletti. Bu Ebrehe’ye haber verildi ve o da Kébe’yi yikmaya yemin
etti. Bir diger gorts ise, bir Arap Hristiyanlara ait olan bir kiliseyi yakti1 ve bu nedenle,
Ebrehe de Kabe’yi yakmak i¢in yemin etti. Bazi rivayetler ayrica Ebrehe’nin Kabe’yi
yikmak istemesinin sebebinin bazi Araplarin Habes Hristiyan Kilisesi’ni yikmasi
oldugunu da soyler. Bir diger goriis de bir grup Arap tiiccarin Habes kilisesini atese
vermesinden bahseder. Bunun Uzerine Ebrehe, Kéabe’nin yikilma emrini vermistir.
Cunka kendi kilisesinin yakilmasina sinirlenmistir. Bir diger goriis ise Ebrehe’nin hac
doneminde insanlarin hazirlanmasini gérmesinden bahseder. Nereye gideceklerini

sordugunda Allah’in Mekke’deki evine hacca gittikleri ona agiklandi. Ebrehe sordu, o

266 a]-Maide 5/25.
%7 Ciisemt, et-Tehzib, 1/1924-1925.



58

neyden yapilmistir? Kaébe’nin tastan yapilmis oldugu ona sdylendi. Ebrehe, ben
Kéabe’den daha iyi bir ibadethane yapacagim, dedi. Daha sonra Ebrehe mikemmel bir
Kilise insa etti ve insanlara onu ziyaret etmelerini emretti. Sarika kabilesinden bir adam
geldi ve kiliseyi digkistyla Kirletti. Bu haber Ebrehe’ye ulasti ve o da “Araplar bunu
kendi evleri (Ké&be) yuzilinden yapti ve yemin ederim Kabe’yi yikacagim” dedi.?s®

Ciisemi bazen ayetin tefsiri ile alakali olan cahiliyye Araplarinin hikayesini de
anlatir. Mesela, (3.0l & K& a0 155838) “ aralarimizi andik¢a Allah’in adini aminiz...”
(Bakara Sdresi 2/200) ayetinin agiklamasinda, Araplarin hacci bitirdiklerinde
Beytullah’ta durduklarini ve babalarinin tarihlerini hatirlamanin yani sira onlarla
ovandiklerini soyleyen tefsircilerin ¢ogunlugunun goriisiini alintilamistir. Onlar
“Gergekten bunu babam yapri” dediler. Bu nedenle Allah (c.c.) da Araplara onu
zikretmelerini emreder. Allah, onlara gercekten bir iyilik veren Zattir, bu yiizden
Allah’t hatirlamak ve siikretmek farzdir.?®°

1.3.3. et-Tehgzib fi’t-tefsir’de izlenen Ydéntem ve ilkeler

Kur’an’t yorumlama metodu, dogru yazilan tefsirin dogrulugunu etkileyen
onemli bir faktordir. Tefsir yontemi veya “menheclt-tefsir’, Kur’an ayetlerinin
anlamlarin agiklamada izlenen yoldur. Ayetlerin kelime anlamlars, bir kelime ile diger
kelime arasindaki baglanti, ayetle alakali tarihsel bilgiler miifessirin izledigi yontemle
i¢ icedir. Yontem, bir mifessirin diisiince ve mezhebi egilimlerine ve kendi kisisel
egitim ve kilturtine uygun olarak yaratalir.?

Mdasluman alimler belirli yontem ve ilkeler kullanarak Kur’an’1 dogru anlayip
yorumlayabilmek icin biyik caba sarf etmislerdir. Her bir yorumcu Kur’an’
yorumlarken farkli egilimlere, ilkelere ve yontemlere sahiptir. Mu‘tezile alimlerinden
olan Ciisemt, et-Tehzib fi 't-tefsir adli eserinde bir &yetin icerigini agiklarken akilci bir
yaklasim kullanarak genel olarak Mu‘tezile alimleri gibi davranir. Bunun nedeni
sudur: Mu‘tezile mezhebine gore aklin, nassin (Kur’an ve hadis) anlasilmasinda

6nemli bir yeri vardir. Bu da iyi ile kothi amelleri birbirinden bagimsiz olarak ayirt

28 Ciisemd, et-Tehzib, 10/7541-7542.
269 Ciigemi, et-Tehzib, 1/827.

21% Ramazan Hamis Gurayyib, Mevdzine beyne menhecey medreseti’lI-Mendr ve medreseti’I-Emnd’ fi 't-
tefsir ve ‘ultimi’l-Kurén (Kahire: Darii’l-Besir Li’s-Sekafe ve’l-Ulim, 1439), 27.
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edebilmektir.2® “Akli” (akil) ve “nakli” (Kur’an ve suinnetten vahyolunmus) bilginin
esaslari, Mu‘tezile mezhebine gore birbiriyle ¢elismez ve eger bir ¢eliski varsa aklin
rehberligi dikkate alinir.?? Ciisemi’nin tefsirinde benimsedigi kurallar, tevhid ve
adalet ilkesine dayanir. BOylece Ciisemi, ayeti bu ilkeye uygun olarak agiklayarak bu
iki ilkeye aykirt diger gorisleri elestirerek Kur’an’i yorumlamaya calisir.

Bu béliimde, Ciisemi’nin Kur’an’i yorumlamada kullandigi yontemi ve et-
Tehzib fi't-tefsir’de esas aldigi ilkeleri belli basliklar altinda ele alacagiz. Kur’an
ayetlerinden delillerin kullanimi, hadisler, Israiliyat rivayetleri, ayrica fikih, kelam,
tasavvuf, fezaili’'l-Kur’an ve minasebatl’l-ayat ve’s-stiver gibi birgcok konuyu
inceleyecegiz.

1.3.3.1. Ayeti Ayetle Tefsir Etmesi

Miifessirlerin biiyiik cogunlugu Kur’an’1 yorumlarken izlenmesi gereken asil
yontemin Kur’an’in kendinde bir yorum veya agiklama aramak oldugu konusunda
hemfikirdir. Bir ayeti baska bir ayetle yorumlamak?® Hz. Muhammed (s.a.v.)
zamanindan beri kullanilan Klasik bir metottur. ?* Bu yoéntem, Kur’an’in tefsirinde
onemlidir. Cunkl bir ayet, Kur’dan’in baska bir ayetinde ayrintili olarak
aciklanmistir. 2° Benzer sekilde, kisa agiklamali olan bir ayet, kapsamli bir
aciklamayla diger ayetlerin icerisinde bulunabilir.

Kur’an’i, Kur’an ile yorumlamanin énemine dair bu goriis, ayn1 zamanda bir
mufessirin Kur’an’i tefsir ederken diger ayetlerden gelen esaslari derinlemesine
diisinmesi, ayn1 konuyu igeren cesitli ayetleri toplamasi1 ve bir ayeti diger ayetle
karsilagtirip daha sonra Kur’an’i tefsir etmesi seklinde bir yontem dogurmustur.

Mifessir bunu yapmazsa ve Kur’an’i rey (akil/goriis) ile yorumlamay1 secerse, o

211 brahim Medkair, Fi I-felsefeti’l-Islamiyye menhec ve tatbikuh (Kahire: Daru’l-Mearif, 1968), 2/37;
Eb’1-Vefa et-Teftazani, ‘flmu’l-keldm ve ba ‘du miiskilatih (Kahire: Daru’s-Sekafe, ts.), 154.

272 Demirci, Tefsir Tarihi, 198.
2% Muhsin Demirci, Tefsir Uslil (istanbul: IFAV Yayinlari, 2019), 295.
274 Demirci, Tefsir Tarihi, 118.

215 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, el-Fevzii'I-kebir fi usili t-tefsir (Keragi: Beytii’l-Ilm Keraci, 1426),
180.
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zaman Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hadislerinde belirtilen gruba girebilir; Kur’an’i rey
kullanarak yorumlarken dogru anlama ulassalar bile bir hata yapmuslardir. 2

Ciisemi, et-Tehzib fi 't-tefsir adli eserinde bazi yerlerde Kur’an ayetlerini tefsir
ederken diger ayetlerden yararlanma yoluna gider. Cesitli yerlerde, ayetin bilgisini
veya anlamini farkli yonlerden agiklamak icin bu yontemi kullanir. Mesela, (2 25 5

‘

Oyt VS8 G oagw)  “Luydurduklar: yalanlar dinleri  hakkinda kendilerini
yaniltmaktadir " ayetini Maide SOresi 18. ayete atifta bulunarak agiklar: (4 $Ul (35
%@S‘j) “...biz Allah i ogullar: ve sevgilileriyiz... ” Yahudiler, Allah’in (c.c.) ¢ocuklari
olduklarini sdyleyerek yalan sdylemislerdir. Ciisemi, Yahudilerin yalanlarini ( s &)

» 278 ayetini

Cld gha Ll Y‘ 3‘3\) “...Bize, ates sadece sayili giinlerde dokunacaktir...
delil gostererek drnekler.?

Basgka bir yerde, climle formlarinin benzerligini ve anlamlarini agiklamak igin
Kur’dn’t Kur’an’la agiklama yontemini kullanmistir. Bunu su Ornekte gorebiliriz:
Ciisemi (OlaYl 5% 3a3) «...Her kim de inamimas: gerekenleri inkar ederse... 20
ayetindeki “el-iman” kelimesini agiklarken bunun anlamimin “el-mimin” oldugunu,
yani ism-i fail (6zne) anlamina gelen ism-i mastardir (isim-fiil). Diger bir anlam ise
(% u»eyd\) “inanilan sey” tipk1 Allah’in su (uml\ il &8) “...kesin olan sey gelinceye
kadar 22! soziinde, (4 (23%) “kesin bilinen sey” anlamima gelen (Z;,-.@;.\i\) kelimesi oldugu
gibi ifade etmistir.?®* Yukaridaki Ornekte, Ciisemi, bir ayeti cumle bigciminin ve
anlaminin benzerligi agisindan baska bir ayetle agiklar. Ism-i mastar; ism-i fail (6zne)
veya ism-i meful (nesne) olarak yorumlanabilir.

Bagka bir yerde, Ciisemi, daha ayrintili anlamlar ve bilgiler elde etmek igin
diger ayetlere atifta bulunan bir agiklama ile evrensel anlami olan ayetleri de agiklar.

(Kl B LY Y G &1 &) «Size okunacak (bildirilecek) olanlardan baska

216 AKK, Usilii ‘t-tefsir, 79; Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim Ibn Teymiyye, Mecmii ‘u fetava (Suudi
Arabistan: Vizaretu’s-Suun’i-l-Islamiyye ve’d-Da’vah ve’l-irsad’us-Suudi, 1425), 13/363; Ebi
Abdillah Bedriiddin Muhammed ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Eba’l-
Fadl Ibrahim (Kahire: Daru’t-Turas, 1375), 2/175.

211 Al-i imran 3/24.

218 o]-Bakara 2/80.

219 Ciisem, et-Tehzib, 2/1130.
280 o]-Maide 5/5.

2L el-Hicr 15/99.

282 Ciisemt, et-Tehzib, 3/1881.
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hayvanlar, size helal kilindi...”?® ayetini agiklarken (Xile & & ;\13) ifadesindeki
hayvanlarm, (4 4 i) Jaf Loy i yiadl 2305 2005 45l &ile &34 “Murdar hayvan, kan,
domuz eti, Allah tan baskasi adina kesilmis hayvanlar ... size haram kilindr.” (Maide
Sdresi 5/3) ayetinde zikredilen haram hayvanlar oldugunu agiklamigtir.?®*

1.3.3.2. Kur’an Ayetlerini Hadisle Tefsir Etmesi

Kur’an’i, Kur’an ile tefsiri yonteminden sonra, dogru bir yorum elde etmede
onemli olan bir sonraki yontem, Kur’an’mm Hz. Muhammed’den (s.a.v.) gelen
rivayetler (hadisler) ile agiklanmasidir. Hz. Muhammed (s.a.v.), Kur’an’in anlamini
en iyi bilen kisidir.?®> O nedenle Kur’an yorumlanirken hadislere miiracaat etmek
yerinde olacaktir. Hz Hz. Peygamber’in “Bana Kur’an ve onunla beraber bir benzeri
verildi. "¢ dedigi rivayet edilmistir. Bu hadisten hareketle bir mufessirin Kur’an’
yorumlarken bahsi gecen rivayetlerin niteligine dikkat ederek stinnete atifta bulunmasi
cok dnemlidir. %

Stnneti kullanarak Kur’an’in yorumlanmasi ile ilgili olarak Ciisemi, gesitli
ayetlerde var olan sorunlari agiklamak i¢in Hz. Muhammed’den (s.a.v.) gelen hadis
rivayetlerini kullanir. Mesela Al-i Imran Stresi 21. ayetindeki (3~ s Gl &5l 5)
“...ve haksiz yere peygamberleri éldurenler... ” ifadesini agiklarken Hz. Peygamber’i
oldurenlerin, Israilogullar: oldugunu Hz. Muhammed’in (s.a.v.) bir sdyleminden alinti
yaparak aciklamistir. GUniin erken saatlerinde kirk ¢ peygamber dldirduler. Ayrica
Israilogullar’ndan iyilige cagiran ve kotiiliikten sakinan y(iz on iki kisi de vardi, hepsi
de guniin sonunda oéldaralda.?®

Ciisemi’nin hadislerden gelen delilleri gesitli ayetler hakkindaki yorumlarina
dahil ettigi sonucu ¢ikarilabilir. Ciisemi ¢ogunlukla, hadisin aslina uygun olup

olmadigina bakmamis, hadisin sihhat derecesinden bahsetmemistir. Ciisemi’nin

283 a]-Maide 5/1.

284 Muhammed b. Salih b. Muhammed el-Useymin, Usiilun fi t-tefsir (Kahire: el-Mektebe el-islamiyye,
1422), 25.

285 Useymin, Usiilun fi 't-tefsir, 25.

28 Eb( Abdillah Ahmed b. Hanbel, el-Misned, thk. Suayb Arnavut vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1421), "Misnedii’s-samiyyin", 8 (No. 17174); Siileyman es-SicistanT Eb( Davdd, es-Sunen, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdilhamid (Beyrut: el-Mektebe el-Isriyye, ts.), "Kitabii’s-Siinne", 39 (No.
4604).

27 Ciisem, et-Tehzib, 2/1126.

28 Ciisemt, et-Tehzib, 2/1126.
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alintilanan hadislerin senedleri hakkinda ¢ok fazla bilgi vermeden tarihsel kaynaklara
kisaca degindigi sOylenebilir.

1.3.3.3. Israiliyat Rivayetleri

Kur’an’in yorumlanmasinda, oldukga yaygin olarak kullanilan bir yontem de
Israili kaynaklari kullanmaktir. Israiliyat rivayetleri, kokeni Yahudi, Hristiyan ve diger
kaynaklarla iligkili olan ge¢misteki insanlar veya olaylar hakkinda hikayeler
bicimindeki rivayetlerdir. #° Yahudilerden, Tevrat’tan, Incil’den, Havarilerin
tarihinden gelen bilgiler bu rivayetlerin kaynaklaridir.?® Bu rivayetler daha sonra
Kur’an’t cesitli yerlerde aciklamak igin yaygin olarak kullanilmaktadir, ¢lnki
Israiliyat rivayetleri ile Kur’an’mn yorumlanms ayetlerinde yer alan bilgiler arasinda
bir iliski vardir. Israiliyat’in Kur’an’a Hz. Peygamber’in hadislerine dayanarak
yorumlamasina izin veren grup, Israiliyat rivayetinin sahih metne (Kur’an ve stinnetin
ifadeleri) aykir1 olmadigini iddia etmektedir.*

Ciisemi konulara daha genis cercevede bakabilmek icin Isrdiliyat
rivayetlerinden, 0zellikle ehlikitabin tarihi kaynaklarindan, peygamberlerin
hikayelerine dair bilgiler almistir. Bakara Stresi 102. ayeti aciklarken (Glads 5 3)
“...gercek su ki Suleyman kafir olmad;...” Stleyman’a (5X) “kufur” atfedildigini,
bunun Suleyman’in buytculik yaptigi diistiniildigi icin oldugunu séyler. Ciisemi
ayrica, sihir yapanin Stleyman olmadigim bazi Israiliyat rivayetlerine dayanarak
aktarir: Ancak burada fail, sihir metni yazan ve onu iftira etmek icin Stleyman’in
sandalyesinin altina gémen bir seytan ya da biytcudur.?

Ciisemi Kur’an yorumlama ilkelerine uymadigimi diisiindiigii baz1 rivayetleri
reddeder. Mesela, Sad Sdresi’nin 21-25. ayetlerini agiklarken Israilogullari’nin
kumandan1 Uriya’in karisiyla evlenmek ilgili Davad’un hikayesini aktarir. David’un
kissada komutaninin karisini elde etmek igin bir komplo kurdugu anlatilir. Daha sonra
David’u azarlamak icin bir melek génderilir. Melek giinahindan tévbe etmesini ister.

Ciisemt, bu tir rivayetlerin yanlis oldugunu ve Allah’mn elgisi olan bir peygamber igin

89 Muhammed Hiuiseyn ez-Zehebi, el-Israiliyydt fi t-tefsir ve l-hadis, 1411, 13-14.

20 Myhammed b. Muhammed Eba Sehbe, el-Isrdiliyydt ve’l-mevdi ‘at fi kutubi’t-tefsir (Kahire:
Mektebetii’s-Slinne, 1408), 14.

21 Demirci, Tefsir Tarihi, 125.
292 Ciisemt, et-Tehzib, 1/552.



63

uygun olmadigin1 s@yler. Ciisemi, Allah’in peygamberleri ¢irkin islerden ve biylk
gunahlardan uzak tuttugu ve elcinin insanlar icin bir hiiccet oldugu goriistindedir.
Ayrica rivayetin malhidlerin (ateistlerin) bir entrikasi oldugundan siiphelenmis ve
peygambere bu tlr rivayetlere izin verilmesini bir tir inangsizlik olarak
degerlendirmistir.?*

1.3.3.4. Fikih ilmine Yer Vermesi

Kur’an’in bazi ayetlerinde, seri hukiimler bulunur; Kur’an’da seriat kurallari
hakkindaki ayetlerin sayisi1 epeyce fazladir.2 Ayette bahsedilen bir konuyla alakali
problemler veya anlami tam anlasilmayan kisimlar varsa sahabe bunun hakkinda
dogrudan Hz. Peygamber’e danisirdi. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) 6limiinden sonra,
sahabelerin giderek buyuyen ve artan yasal konular1 soracak bir yerleri kalmamustir.
Bu nedenle, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) 6liminden sonra alimler tarafindan istinbat
veya naslardan hiikiim c¢ikarma zaruriyeti dogdu. BoOylece farkli goriisleri
sistemlestiren fikth mezhepleri ortaya ¢ikti. Hicri ikinci yiizyilda mezheplerin ortaya
¢ikmasi ve yayilmasindan sonra Sii, Hanefi, Maliki, Hanbeli ve Safii gibi mezheplerin
alimleri fikih ayetlerini tefsir etmeye c¢alismislar ve bunun hakkinda gesitli eserler
yazmiglardir.*®

Mifessirlerin gogunlugunun yaptigi gibi Ciisemi de fikih ayetlerini ayrintili bir
sekilde incelemistir. et-Tehzib fi’t-tefsir’inbir Onceki sistematik agiklamasinda
bahsedildigi gibi fikhi konular “el-Ahk&m” baslig1 altinda ele alinmaktadir. Bu
bolumde, Ciisemi fikih ayetlerini yorumlarken ibadet, muamele, ukubét, cinayet ve
nikah gibi konular1 Hanefi fikhina gore agiklamaktadir. Clisemi, ez-Zeydi adiyla
bilinir. Ancak tefsirini yazdig: sirada hala Hanefi mezhebinde bulunmasindan dolay1
tefsirinde Hanefi mezhebinin goriislerini Gstiin tutmustur. Omriiniin sonunda Zeydiyye
mezhebine girmistir.?*

Ciisemi dort fikth imami (Hanefi, Safii, Hanbeli, Maliki), Imam Zeyd (6.
122/740), imam Ali el-HadT (61. 254/868) ve Yahya bin Hiiseyin’in (6l. 298/911) fikih

293 Ciisem, et-Tehzib, 8/5990.

2% Muhammed Ali Riza’i el-isfahdni, Mendhicu t-tefsir ve't-ticah (Beyrut: Merkezu’l-Hazara
Litenmiyyetu’l-Fikri el-Islami, 2008), 358; Siiyati, el-/tkan, 472; Demirci, Tefsir Tarihi, 216.

2% {sfahant, Mendhicu ‘t-tefsir ve t-ticdh, 357-358.
2% salimf, et-Tehzib, Nasirin Mukaddimesi, 1/30.
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goriislerini eserine almistir.?” Tefsirdeki fikih sorunuyla alakali, Ciisemi bazen “el-
fikh” bashigimi kullanir. Mesela, Allah’in gesitli meyvelerle bahceler yaratmasini,
zekat verme zorunlulugunu ve israf konusundaki yasaklari iceren En’am Sdresi’nin
141. ayetini tefsir ederken Ozellikle zekat kurallarin1 6siir veya zekatin onda biriyle
aciklamaktadir. Bu tartismada, Ciisemi Eb( Hanife (61. 150/767), Safii (61. 204/820),
Ebd Yasuf (6l. 182/798) ve imam Ali el-Hadi gibi alimlerin goriislerine atifta
bulunarak zekat konusunda alimler arasindaki benzerlik ve goriis farkliliklarini
aciklamaktadir. Bu goriislerden, Ciisemi belirli goriisleri veya konuyu se¢memis,
yargilamamig veya kendi goriigiinii ortaya koymamistir.?®

Ahkam ayetlerini, ahkdm-1 akliye (akli hukimler) ve ahkdm-1 ser’iye (ser’i
hikumler) olarak adlandirdigi iki kategoride agiklamigtir. Ahkém-1 akliye, ahkam
ayetlerinin sebep ¢ikarimlari kullanilarak agiklamasiyken ahkam-1 ser’iye, ahkam
ayetlerinin seriat ¢ikarimina dayanan acgiklamalaridir. Maide Sdresi’nin arinma
(abdest, gusul, teyemmum) ile ilgili 6. ayetinde s6yle buyuruluyor: “Ey iman edenler!
Namaz kilmaya kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi yikayn;
baslarinizi meshedin, ayaklarinizi da topuk kemiklerine kadar (vikayn). Eger ciiniip
olursanmiz temizlenin. Sayet hasta veya yolculuk hdlinde veya icginizden biri
ayakyolundan gelirse yahut kadinlarla cinsel iligskide bulunursa, bu hallerde su
bulamadiginiz takdirde temiz bir topraga yonelin (teyemmiim edin), yiiziiniizii ve
ellerinizi onunla meshedin. Allah size herhangi bir gii¢liik ¢ikarmak istemez, fakat O
sizi tertemiz kilmak ve tizerinizdeki nimetini tamamlamak ister ki siikredesiniz.”
Ciisemi bu ayeti ahkam-1 akliye baglaminda yorumlar. Zorluk veya aci gekenlerin
abdest ve gusiil nedeniyle zarar gorme ihtimali varsa Allah’in bunlar1 yapmalarini
istemedigi sonucuna varir. Bu nedenle hasta olanlar ve yolculuk yapanlar icin kurallar
kolaylastirilmistir. Bu goriis, Allah’in kullarina gii¢lerinin yetmeyecegi ylikler
bindirecegini iddia eden Mucbiri’nin hatali oldugunu ortaya koyar.?*

Ahkam ayetlerini tefsir ederken fakihlerin gorislerini alintilamaya ek olarak

Ciisemi bazen ayette ortaya ¢ikan konulart Mu‘tezile alimlerinin gorislerini

297 Zerzur, el-Hdakimii 'I-Clisemi, 400.
2% Ciisemi, et-Tehzib, 3/2437.
29 Ciisemd, et-Tehzib, 3/1888.
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alintilayarak agiklamistir. Sarabin yasaklanmasi konusunda farkli zamanlarda inen
sarap hukmin bildiren ayetlerin tefsiri buna bir 6rnek olarak verilebilir:

Sarap hakkinda, inis sirasina gore su ayetler vardir:

(1) Bakara SOresi 219. ayeti (G« &ilia3 5 1 Lagid B8 judally Hadll o lishiy)
“Sana ickiyi ve kumari sorarlar. De ki: ‘Onlarda hem blyik gunah, hem de insanlar
icin (bazi zahiri) yararlar vardir’.”, (2) Nisa SOresi 43. dyet (s 58k &8 3 53Zall | 5358 ¥)
“...Siz sarhos iken namaza yaklagmaym...” ve (3) Maide Saresi 90. ayet ()ul‘ )
bl Gl Jae ba by AV Y5 QeI Swidlls) <L dcki, kumar, dikili taslar, fal
oklar1 seytan isi igreng seylerden ibarettir. Bunlardan ka¢imin...”

Hangi ayetin sarap yasagina delil veya hukuki dayanak oldugu konusunda
fakihler arasinda goriis ayrilig1 vardir. Birinci goriise gore sarap, Bakara Siresi 2109.
ayetin nazil oldugu tarihten itibaren haram kilinmistir. Clinki ayet buyik giinahi
anlatir. Biiyiik gilinah, haramlardan gelmedik¢e gergeklesmez. Mitekaddimin
alimlerinden aktarilan ikinci goriis, Maide Slresi 90. &yet sarabin yasaklandigini
soyler. Uglincii goriis ise sarabin Nisa SCresi’ndeki tartismayla yasaklandigii soyler.
CGunku ayette sarhoslugun yasaklanmasi agiklanir. Agik¢a, Clisemi Bakara Sdresi’nin
219. ayetine dayanarak dogru goriisiin sarabin haram oldugunu sdyleyen goriis
oldugunu belirtir ve Kadi Abdiilcebbar’in (61. 415/1025) goriisiinii tercih eder. Iginde
blyuk giinah olan her sey haramdir ve biylk ginah kelimesi haramin yasaklama
seklindeki imasindan daha kuvvetli bir ifadedir.3®

1.3.3.5. Kelami Konular

Ciisemi et-Tehzib fi 't-tefsir adli eserinde Kur’an’i1 tefsir ederken ayrica ayetin
icerigini kelam tartigmasiyla bagdastirir, boylelikle birgok keldm konusuna deginir.
Ciisemi genellikle meseleyi keldam tartismasina doniistiirtir. Tartismanin amaci
Mu‘tezile mezhebinin goriislerini onaylamak ve onlarin goriisleriyle gelisen diger
gruplar1 elestirmektir. Bu hedefe ulagmak icin Mu‘tezile’deki ilkelere sadiktir.
Ozellikle bes ilkesine, yani tevhid, adalet, va’d ve vaid, el-menzile beyne’l-
menzileteyn ve emir bi’l-ma’r0f nehiy ani’l-minker. Bunlar Mu‘tezile mezhebi

tarafindan Uzerinde uzlasmaya varilan bes temel ilke olarak adlandirilir.3®

300 Ciisemt, et-Tehzib, 1/881.

%1 Ebi’l-Hasan Sadreddin AIT b. All el-Hanefi Tbn Eb0’l-‘1z, Serhii’l- ‘Akideti’t-Tahaviyye, thk.
Abdullah b. Abdllmuhsin et-Turki - Suayb el-Arnavut (Beyrut: Muesseseturrisale, 1411), 234.
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Ciisemi’nin kelam problemine dair yaklasiminin bir 6rnegi, Bakara SQresi’nin
82. ayetinin tefsirinde gorilebilir: (& s Lall Gaial dll caalal 1ol 5150 Gl
OsAR) “Iman edip yararl is yapanlara gelince onlar da cennetliktirler. Onlar orada
devamli kalirlar.” Clisemi, cennetin gizel amellerle elde edebilecegini bu ayetlerle
aciklamaktadir. Bunun yani sira, bu ayet salih amellerin hafife alinacak bir sey
olmadigini, muikéafat ve cezalarin salih amellere dayanmadigini sdyleyenleri de
elestirmektedir. Ayrica, Ciisemi Mircie’nin cennetin ebediligi, masiyet islemek ve
farzlar1 birakarak da elde edilebilecegini sdylemesinin aksine, Bakara Sdresi’nin 82.
ayetinin cennetin salih amellerle elde edildigini gosterdigini soylemistir. Cebriyye’nin
itaat etmeden de cennetin elde edilebilecegini ifade ettigini belirtmistir. Daha sonra,
Cusemi ayetin cennette var olan sonsuz nimetleri gosterdigini, bu nedenle cennetteki
nimetlerin sonsuz olmadigin1 sdyleyen grubun fikrini reddetmistir.*® Bu goriisler
Mu‘tezile goriisleri ile uyum icerisindedir.

Tefsirinde Mu‘tezile seyhlerinden Eb( Ali el-Ciibbai (61. 303/916), EbG Hasim
el-Clibbaf (61. 321/933), Ebl Bekir Esamm (61. 200/816), Eb{ Mislim el-isfahant (61.
322/934), Eb(’l-Kasim el-Belhi (6. 319/931) ve Kadi Abdilcebbar (61. 415/1025)
gibilerinin goriislerini almistir. Mesela, Al-i Tmran Stresi 129. yeti tefsir ederken
Kadi Abdulcebbéar’in tovbe igin Allah’in affediciliginin gerekli olduguna dair
gortistini alintilamistir.®® Bu kesinlikle diger mezheplerin diisiincelerinden farklidir.
Mesela Esari mezhebi, Allah’in affi igin tévbe sarti olmadigini, Allah’in ¢ok fazla
guinah isleyenleri tévbe etmeden affedebilecegini soylemektedir.**

Bir diger 6rnek ise ((sa55 Y L ) e 154§ 5) . ve Allah’a karsi bilmediginiz
seyleri sdylemenizi emreder’™® &yetinin tefsiridir. Cisemi, Eb0 Muslim’in bu ayetin
Allah’in ¢ocuklari, esleri oldugunu ve onlarin gidisatina gore Allah’in kot isler

yaptig1 anlamindaki goriisiinii alintilamistir.®® Mu‘tezile mezhebinde “adalet” ilkesi

302 Ciigemt, et-Tehzib, 1/461.

303 Ciisemd, et-Tehzib, 2/1310.

%04 Muhammed Hiiseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve I-miifessirin (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1421), 2/239.
305 Bakara, 2/169.

306 Ciigemt, et-Tehzib, 1/702.
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Allah’1n kotii isler yapmadigini ifade eder. Allah kot islerden hoslanmaz ve onun tim
yaptiklar1 iyiye yoneliktir.3

Bir diger 6rnek ise, Hicr Siresi’nin 85. ayetinin tefsiridir: (< skaldl Gals 5
Gl ) Wi Wy o=0YVs) “Biz gokleri, yeri ve ikisinin arasindakileri ancak hak ile
yarattik...”, ayetini, EbG Bekr Esam’in (6l. 200/816) Allah’in dogruluguna vurgu
yapan goriisiiyle agiklar: Allah, cenneti ve diinyay1 yaratmasinin bir hikmeti vardir.
Mu‘tezile diisiincesinde Allah’in tim amelleri hikmet icermek zorundadir ve hicbir
faydas1 veya amaci olmayan isler yapmasi onun icin uygun degildir. Allah’in
amellerinin bile bir amaci ve iyilik niyeti olmak zorundadir. Hikmet, onlara gore Allah
igin vaciptir.®

1.3.3.6. Isari / Tasavvufi Konular

Kur’dn’in tefsirinde alimlerin oldukca ilgisini ceken ilimlerden biri de
tasavvuftur. Ayetlerin kesf ve ilhamla, siifinin kalbine dogdugu kabul edilen isaretlere
dayanarak yorumlamasi anlayisi epeyce yaygmdir. isari veya feydi terimiyle ifade
edilen bu anlay1s, Kur’an ayetlerinin zahir anlamlarindan farkli anlamlar arayarak ince,
dakik, latif isaretlerle ayetleri yorumlar. Cikan i¢ anlam (batin), ayetin dis (zahir)
anlamindan farkli olmasia ragmen, halen bu iki anlam arasinda benzerlikler veya
baglantilar vardir.®® Sehl b. Abdillah et-Tusteri (6l. 283/896), Abdirrahman es-
Sulemi (61. 73/692), Abdilkerim el-Kuseyri (61. 465/1072 ve digerleri de dahil olmak
Uzere, Kur’an’1 bu tasavvuf tefsiri yaklagimiyla tefsir etmislerdir. Tasavvufun bu tefsir
yaklasiminin varligi, ashinda Kur’an’da tasavvufun temeli olarak bahsedilen ayetlerin
bulunmasindan bagka bir sey degildir.

Tasavvufi tefsir yaklasimi hakkinda, Clisemi’nin isari veya tasavvuf tefsir
modeline kars1 tavrinin nasil oldugunu anlayabiliriz. Bir 6nceki bolimde, Ciisemi’nin
tefsirinde diger anlamlardansa zahir anlamini veya 6z anlamin1 kullanmaya meyilli

oldugu aciklanmist1.3° Oyleyse, Ciisemi’nin isari tefsirleri veya tasavvuf yaklasimryla

307 Awvad b. Abdullah el-Mu’tik, el-Mu ‘tezile ve usiluhumu’I-hamse ve mevki u Ehli’s-sunneti minha
(Riyad: Mektebetu’r-Rusd, 1416), 155.

38 Abdiilkerim es-Sehristani, Nihdyetu l-akdam (Kahire: Mektebetii’s-Sekafetii’d-Diniyye, 2019),
393.

%9 Muhammed Abdulazim ez-Zurkani, Mendhilii’l- ‘irfan fi ‘ulimi’l-Kur’dn (Kahire: ‘Isa el-Babi’l-
Halebi, 1362), 2/78; Zehebf, et-Tefsir ve ’-mufessirin, 2/261.

810 Narol, Tefsirde Zahire Baghilik Problematigi, 18.
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tefsiriyle ilgili goriisleri oldukca agiktir. Ayetin zahir anlamina bakarak Kur’an’1 tefsir
etmistir.3

Nar Sdresi 1. ayetinin tefsirinde bunu gorebiliriz. Ciisemi (&% <) “apacik
ayetler ” ifadesiyle anlami bilinebilen ve kendiliginden anlasildigini gosteren ayetlerin
kastedildigini belirtir. Bu, Kur’an’mn zahir anlami disinda bilinmedigini, aksine
Kur’dn’in bir i¢ anlami (batin) oldugunu sdyleyen goriisten farklidir. Sadece bu
olmamakla beraber, Ciisemi ayrica Kur’an’in anlamini kesin ve hatasiz olarak
anlayabilecek kisilerin sadece Imamlar oldugu gériisiinii reddetmistir.®2 Yukaridaki
bilgiden hareketle, Ciisemi tasavvuf ya da sufizm yaklasimimin Kur’an’1 tefsir etmek
icin dogru bir yol olmadigin1 kabul eder. Ona gore Kur’an batin anlamina gére degil
zahir anlamiyla tefsir edilmelidir.®®

Bakara Sdresi’nin 185. ayetininin Kur’an’in kendisi igin bir rehber oldugunu,
ayetlerin bir anlam veya amag¢ icermek zorunda oldugunu belirtmistir. Bakara
Sdresi’nin 185. ayeti ayrica Kur’an’in anlaminin kapali olmadigin1 gostermektedir. Bu
nedenle boyle diisiinmeyen kisiler Kur’an’in zahir anlamiyla bilinmedigini sdyleyen
kisilerdir veya Kur’an’1 anlamak i¢in imamlara danisanlardir. Bunun sebebi, tim bu
anlayislarin Kur’an’1 artik bir rehber olmaktan ¢ikarip Kur’an’i anlam ifade etmeyen
bir kelam haline getirmistir.®* Bu bilgiden hareketle Ciisemi’nin sUfilerin tefsir
metodunu reddettigini sOyleyebiliriz.

Butun bunlara ragmen Ciisemi’nin tasavvuf ilmine ya da tasavvuf alimlerinin
goriislerine butundyle kars1 oldugunu sdyleyemeyiz. Tefsirinde birkag yerde, tasavvuf
konulariyla alakali sUfT goriislerinden de alintilar yapmistir. Mesela, Rakib ve Atid adli
iki melek ve 6ltimun yer aldigi Kaf SQresi 12-19. ayetlerin tefsirinde bir tabiin figri
olarak bilinen ve tasavvuf biyiklerinden Hasan-1 Basri’nin (6l. 110/728) s6zini
alintilamustir: “Ey Ademoglu! Senin kayitlarin acildi, hayrin ve serrin yazildi. Her
birinizin yaptiklarinizi yazan ve sahitlik eden iki asil melegi vardir. Bbylece ne
istiyorsan ve ne arzu ediyorsan yap, ¢unki yasadigin surece bu sadece seni alakadar

eder. Oldiigiinde, amel defterin kapanacak, bu yiizden iyiliklerini arttirmak veya

3

g

1 Ciisemd, et-Tehzib, 1/194.
812 Ciisem, et-Tehzib, 7/5116.
813 Ciisemi, et-Tehzib, 1/194.
314 Ciisemt, et-Tehzib, 1/769.
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kottluklerini amel defterinden silmek mumkun olmayacak. Diriltildiginizde o amel
defteriyle beraber ¢agrilacaksiniz ve amelleriniz de o defterde gecenlere dayanarak
alinacaktr. Allah dedi ki ‘Her insanin sorumlulugunu omuzuna yikledik®s, 316

Ciisemi’nin tefsirinde, zlihd ve kanaat gibi tasavvuf konularinda da agiklamalar
bulabiliriz. Mesela, Taha Sresi’nin 131. ayetini aciklarken (Slie (3% Y3) “gdzlerini
dikme sakin” ifadesinin Allah’in kullarina diinyada ziihd ve kanaat (kisisel zevklerden
arinma) agisindan Ggretilerini ve diinyanin asagilanmasina karsi kanaati (6grenmeyi
kabul etmek) ve kullarinin diinyaya aldanmamalarini bildirdigini ifade eder.?’

Dolayisiyla Cilisemi tefsir konusunda, sufilerin, Batinilerin ve imamlarin
goriiglerini elestirmesine ragmen, tefsirinde c¢esitli yerlerde tasavvuf temalarini da
acikladigi gortlmektedir. Bu da Ciisemi’nin kendi disiince tarziyla uyum igerisinde
olan tasavvufi bilgileri veya kendi fikriyle eslesen goriisleri aldigini, yanlis buldugu
tasavvufi yaklagimlari ise elestirmeye calistigi anlamina gelmektedir.

1.3.3.6. Fezailii’l-Kur’an

Fezaili’l-Kur’an, alimlerin iizerinde durdugu ve hakkinda mustakil eserler
yazilan Kur’an ilimlerinden biridir. Ebd Bekr b. EbT Seybe (6. 235/849), en-Neséi (6l.
303/915), Ebl Ubeyd el-Kasmm b. Sellam (61. 224/838), Ibn Dureys (61. 294/ 907) gibi
alimlerin fezaili’l-Kur’an’a dair eserleri vardir.®® Tanim olarak fezéil kelimesi
ustlinliik, meziyet, seref anlamina gelen fadile kelimesinin ¢ogul halidir. Bu nedenle
fezaili’l-Kur’an’in  “Kur’an’wn dstiinliigii, meziyeti, serefi” oldugu soylenebilir.
Fezaili’l-Kur’an’in kaynaklari, Kur’an’in faziletlerini ve srelerini agiklayan gesitli
anlatilardir.

Bircok mifessir tefsir kitaplarinda fezaili’l-Kur’an konusunu ayrica ele
almiglardir. Mesela, Zemahseri (01. 538/1144), Beyzavi (6l. 685/1286) ve Ebissuld
Efendi (0l. 982/1574) yazdiklar1 tefsirlerde Kur’an sdrelerinin faziletleri hakkinda
bilgi verirler. Ciisemi de et-Tehzib fi't-tefsir’i yazarken fezaili’l-Kur’an bolumine

Oonem vermistir. Her slrenin basinda, slrenin Medeni veya Mekki olduguna, ayet

3

=

5 el-fsra 17/13.

® Ciisemf, et-Tehzib, 9/6579-6580.
317 Ciisemt, et-Tehzib, 7/4774.

318 Siiyati, el-/tkan, 512.

° Demirci, Tefsir Usali, 207.
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sayisina ve neshedilen bir ayet varsa ayetin neshedilme durumuna rivayetlerden
alintilar yaparak yer vermistir. Herhangi bir ayet neshedilmisse, Ciisemi mensuh ayeti
aciklar. Fezaili’l-Kur’an hakkindaki bilgiler genellikle belli bir baslik olmaksizin
sdrenin basinda ele alinir, ama Yasin ve Ihlas Strelerinde srenin fazileti ile ilgili
izahat bu baslik altinda ele alinir.32°

Bir 6rnek verecek olursak, Maide Sdresi’nin girisinde Ciisemi slrenin Medeni
oldugu hakkinda icma oldugunu belirtmistir. Daha sonra, Kife, Basra ve Medine
alimlerine gore ayetlerin sayisini agiklamistir. Hz. Peygamber’in Veda Hutbesi
sirasinda Maide Sdresi’ni okudugu da hadiste ayrica belirtilmistir. Bundan sonra,
Maide Saresi’nin fazileti Hz. Peygamber’in su hadisi alintilanarak agiklanmistir: ( (s
Ko gads enliia b WA )13 3 G i 5ias (3588 08 3 LAY e et s 3550 18
s Aie 4l s el Hie) “Herkimse Maide Sdresi ni okursa, diinyada nefes alan
Yahudi ve Nasrani adedinin on kat: sevab verilir, o kadar giindh: yok edilir ve on
derece yukseltilir. %

Hz. Peygamber’den hadis alintilamaya ek olarak Ciisemi’nin tefsirinde
fezaili’l-Kur’an agiklamasi ayrica sahabelerin sozlerine dayanmaktadir. Mesela,
En’am Sdresi’nin agiklamasinda, Ciisemi sdrenin fazileti hakkinda Hz. Peygamber’in
hadisini almis, ayrica Hz. Ali’nin su s6zlerini alintilamistir: “En’am Sdresi 'ni her kim
okursa Allah’in rizasimi kazanir”. Ayrica bu alanda tabiin sozlerinden rivayetler
nakletmektedir. Mesela, En’am Sdresi’nin girisinde Clisemi Ka’b el-Ahbar’in (6l.
32/652-53) sozlerini aktararak Kur’an’in faziletlerini soyle a¢iklamaktadir: “Tevrat in
acilist  En’a@m  Sdresi’nin  acilisidir ve Tevrat'in kapanigt HOd  Slresi’nin
kapanmisidir”.%* Ayrica Abdullah b. Abbas®®, Omer b. el-Hattab (6. 23/644)%* ve
Mekhdl es-Sami (6l. 112/730) *° gibi tabiinden olan sahabelerden de alinti
yapmaktadir.

320 Ciigemi, et-Tehzib, 8/5863, 10/7596.
%21 Ciisemi, et-Tehzib, 3/1847.

322 Ciisem, et-Tehzib, 3/2151.

323 Ciigemt, et-Tehzib, 10/7572.

324 Ciisem, et-Tehzib, 7/5107.

35 Ciigemt, et-Tehzib, 10/7563.
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1.3.3.7. Munasebati’l-Ayat ve’s-Suver

Minéasebe kelimesi sozliikte yakin ve benzer anlamindadir. Tanmim olarak
miinasebe “birbirini takip eden kelime ve clmleler veya arka arkaya anlatilan
hadiseler aras:ndaki irtibat ve iligki” anlamina gelir.3® Minasebeyi “Minasebe bir
ayetteki bir cimle ile diger cimle arasindaki, bir ayet ile diger ayetler arasinda veya
Kuran daki bir sdre ile diger sQreler arasindaki baglanti blimu” olarak agiklar.3
Bu sdre ile ayet arasindaki anlam baglantis1 genel-6zel, mantiksal, duygu ve hatta
hayali gibi ¢esitli baglant: tirlerini igerir. Bu baglant1 ayrica sebep-sonug, esitlik veya
zit anlam (karsit anlam) gibi rasyonel bir iliski de olabilir.®®

Minéasebetl’l-Kur’an, Kur’an’r dogru sekilde tefsir etmek ve derin bir anlayis
kazanabilmek icin énemli bir ilimdir ve bu nedenle bircok alim &zellikle bu ilim
hakkinda pek ¢ok eser yazmiglardir.®® Kur’an munésebesi konusunda yazan alimler
arasinda Eb0 Ca’fer Ahmed b. Ali el-Girnati (6l. 540/1145) el-Burhan fi tertibi
stveri’l-Kur’an adli kitabiyla ve es-Suy0ti (6l. 911/1505) Tenaslku 'd-direr fi
tenasiibi 's-stiver adli kitabiyla bilinir.** Bircok tefsirci bu ilme ayrica biyltk 6nem
vermiglerdir. Tefsirlerinde Kur’an’in minasebesini ele alan mufessirler arasinda
Fahreddin er-Rézi (6l. 606/1210), Ahmed Mustafa Meragi (6l. 1371/1952),
Muhammed Abduh (6l. 1323/1905) ve Seyyid Kutub (6l. 1386/1966) da
bulunmaktadir.

Kur’an minasebesi hakkinda, Ciisemi tefsirinde Kur’an’da yer alan ayetler ve
sOreler hakkinda bilgilere yer vermistir. Kur’an’daki muinasebe teorisini incelersek, bu
iliskinin gesitli sekillerde ortaya ¢iktigini goriiriiz. Ayetteki kelimeler arasindaki
baglanti, bir ayet ile diger ayet arasindaki baglanti, sirenin baslangici ve sonundaki
ayet arasindaki iliski ve aymi baslangica sahip olan sdreler arasindaki iligki
miinasebenin bu formlar1 arasinda sayilabilir.®* Ciisemi’nin Kur’an mainasebesini

tefsirinde iki sekilde inceledigini gorebiliriz: Ik olan, bir ayet ile digeri arasindaki

326 Demirci, Tefsir Usdli, 203.

21 Menna“ Halil el-Kattan, Mebahis fi ‘uliimi’I-Kur én (Kahire: Mektebetii Vehbe, 2000), 92.
28 Siiyati, el-7tkan, 453.

829 Kattan, Mebahis, 91.

%0 Siiyati, el-/tkan, 451.

81 Kattan, Mebahis, 92.
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iliski ve ikinci olan ise sdrenin baslangici ile bir onceki sirenin sonu arasindaki
iliskidir.

Bir ayet ile digeri arasindaki iliski, Clisemi tarafindan en-Nazm bdlimide
tutarli sekilde agiklanmistir. Bir Onceki bolimde et-Tehzib fi't-tefsir’in sistemli
bolimiinde agiklandigr gibi, Kur’an ilimlerinden biri olan nazm, Kur’an ayetlerinin
Ciisemi tefsirinde yer alan bolimlerden biridir. Nazm béliminde Ciisemdi, bir ayet ile
diger ayet arasindaki iliskiyi agiklar Ki bu ¢ogunlukla ayet ile 6nceki ayet arasindaki
iligkidir.

Ornek olarak (1315 & )53 (e 335 a W& (e3) “Insanlardan kimileri vardur ki,
Allah 'tan baska bazi varliklar: Allah’a denk fanrilar sayar...” (Bakara Siresi 2/165)
ayetini agiklarken Cilisemi bu ayet ile bir 6nceki iki ayet (163. ve 164. ayet) arasindaki
iliskiyi nazm bolimunde agiklar. Bakara Saresi’nin 163. ve 164. ayetlerinde “tevhid”
ve “tevhid delili” hakkinda agiklama yapildiginda, daha sonra 165. ayette Allah
tevhidin agiklamasi yerine tevhid ve tevhid delilinden yuz gevirenler, sirke yonelmeyi
tercih etmis olanlar hakkinda tevhidin agiklamasina eslik etmistir. Bu agiklama Kadi
Abdul Cabbar’in a¢iklamasindan alintilanmistir.®%

Ciisemi’nin tefsirinde dikkat ceken ikinci minasebe sekli, bir sdrenin
baslangici ile bir 6nceki sdrenin sonu arasindaki iliskidir. Minasebe hakkindaki bu
bilgi Ciisemi tarafindan her sirenin basinda veya mukaddimesinde tutarli bir bigimde
aciklanmaktadir. Ne zaman bir sdrenin agiklamasina girse, Mekki veya Medeni
oldugunu agiklamaya ek olarak her zaman boélimiin basindaki ayetin igerigi ile bir
onceki bolumin sonundaki ayetin icerigi arasindaki iligkiyi agiklar. Mesela, A’raf
Sdresi’nin mukaddimesinde munasebe bolimdind, bir énceki srenin (En’am Sdresi)
bitiminde “rahmet” ile ilgili agiklama ile sona erdigini sOyleyen bir goriisii aktararak
aciklar, daha sonra A’raf Slresi’nin baslangicini rahmetin bir sekli olarak agiklar.
“Rahmetin sekli” ise Allah’m icinde dini ilimler bulunan bir kitap indirmis olmasi
anlamina gelir.®*

Miinasebe ile alakali bilgiler sadece bir goriise yer verilerek agiklanmaz, bazen

bu goriislerden birini degerlendirip tercihte bulunmadan ayrica birka¢ goriis de

82 Ciisemi, et-Tehzib, 1/692.
333 Ciisemt, et-Tehzib, 4/2491.
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aciklanir. Mesela Ciisemi Enfal Siresi’nde sdrenin baslangici ile bir 6énceki sdrenin
sonu arasindaki miindsebe hakkinda bazi goriisler agiklamaktadir. 1k goriis A’raf
Sdresi’nin peygamberler hakkinda bilgiler anlattigin1 ve onun Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) hikayesiyle bittigini, bu nedenle Enfal Sdresi’nin Hz. Muhammed’den (s.a.v.)
bahisle basladigini ve ayrica Hz. Muhammed (s.a.v.) ve halki arasinda meydana gelen
olaylar1 acikladigim soyler. Ikinci goriis ise, A’raf Slresi inananlar ve melekler
hakkinda bir agiklama ile beraber indirildiginde, daha sonra Enfal SGresi’nde inananlar
ve meleklerin onlar zerindeki yardimi hakkinda agiklama yapildigini sdyler. %
Ciisemi bu iki goriis arasindan bir tercihte bulunmamustir.

Ciisemi sadece iki slre arasindaki iliskiyi degil, ayrica surekli bir ilgi/iliski
icinde olan birgok sdre arasindaki miinasebeti izah eder. Thlas Stresi’ni tefsir ederken
konuyla baglantili diger stirelere atifta bulunur: Kafirun Shresi’nde dini meselelerin
anlatilmasi, Nasr Sdresi’nde dine yardim sozin verilmesi, Leheb Sdresi’nde Ebd
Leheb ve onun dininin/inancinin yikilacaginin ifade edilmesi arasinda miinasebet
Kurar.®

1.3.4. et-Tehzib’in el-Kessaf Uzerindeki Etkisi

Bir dnceki bolimde, hem buyuk bir mufessir hem 6énemli bir Mu‘tezile alimi
olan Ciisemi’nin talebeleri arasinda Zemahseri’nin de olduguna deginilmisti.
Zemabhseri’nin el-Kegssdf’1 bir Mu‘tezile tefsiridir. Clisemi ve Zemahseri arasindaki
hoca-talebe iliskisi, Clisemi’nin et-Tehzib fi’t-tefsir adli eserinin Zemahseri’nin el-
Kessdf adli eseri Uzerindeki etkisini aragtirmaya sevk ediyor. el-Kegsdf’in Ciisemi’nin
et-Tehzib fi 't-tefsir’den biiyiik 6l¢iide etkilendiginine dair goériisler bulunmaktadir.

Mesela Cendari, Teracimi 'r-rical el-mezkira fi Serhi’l-Ezhar adli kitabinda,
el-Kegsaf in yorumunun, Ciisemi’nin karmasik yorumlarla dolu tefsirinden geldiginin
sdylendigini belirtir.* Fuad Seyyid, Takiyyiiddin el-Fasi’in (61. 832/1429) el-Ikdii 's-
Semin isimli eserini tahkik ederken yazdigi ta’likte, Zemahseri’nin el-Kegsaf
yorumunda, hem tema (mevzu) hem de metodolojik diizen agisindan hocasi el-Hakim

Eb( Sa’d el-Muhsin b. Kerrdme el-Ciisemi’nin yorumuna gercekten ¢ok bagl

334 Ciisemt, et-Tehzib, 4/2839.
35 Ciisemd, et-Tehzib, 10/7591.
336 Cendari, Terdcimii r-rical, 33.
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oldugunu sdyler. * Su’ud b. Abdullah b Funeysan, Zemahseri’nin tefsirinde
Ciisemi’nin  benimsedigi menheci kullandigini, burada Zemahseri’nin de
Mu‘tezile’nin Usdl-i Hamse’sini el-Kessdf tefsirinde agikladigini sdyler.®*®

Salih b. Garamullah el-Gamidi, Zemahseri’nin bir Mu‘tezili ortamda
yasadigini soyler. Seyh Ebl Muzar ez-Zebbi, Zemahseri’nin Mu‘tezili goriisii Uzerinde
giiclii bir etki birakan Mu‘tezile imamlarindan biridir. Seyh Ebd Muzar, Mu‘tezile
mezhebini Harizm halkina ilk tanitanlardan biri olan Mu‘tezile’nin 6nde gelen
seyhlerinden biridir. Seyh Eb( Sa’d el-Ciisemi ise tefsir konusunda Zemahseri’nin
hocasidir. Eb0 Said, Mu‘tezile mezhebinin derinlestirilmesi agisindan Zemahseri
tizerinde biiyiik etkisi vardir. Zemahseri, tefsirinde Mu‘tezile’nin bir¢ok goriistini
aktarir.®® Yukaridaki goriislerden hareketle Clisemi’nin el-Kegsdf Uzerindeki etkisinin
giiclii bir varsayim oldugu sonucuna varabiliriz. Birgok kaynakta tefsir agisindan
Ciisemi’nin Zemahseri’nin hocasi oldugu belirtilmesine ragmen Ciisemi’nin adinin
veya ondan gelen tefsir rivayetlerinin el-Kegsaf’ta gegcmemesi ilging bir husustur.
Halbuki tefsir geleneklerinde, bir miellif eserinde, hocanin isminden veya ondan gelen
rivayet tefsirlerinden bahsetmek yaygindir. Ciisemi’nin birgok diismani olan bir hoca
oldugu diisliniildiigiinde, Zemahseri’nin onun adin1 anmaktan kaginmasi miimkiindjir.
Caniler Ciisem1’yi takip ettigi i¢in kendisi gizlice Mekke’ye girmistir diye bir goriis
bulunmaktadir. Oliimiine bile diismani tarafindan 6ldiiriilmesi neden olmustur.

Bu bolimde el-Kessaf ‘in gercekten et-Tehzib fi't-tefsir’den etkilenip
etkilenmedigini ve ne kadar etkisi oldugunu inceleyecegiz. Burada da belirtmek
gerekir ki, bir 6grencinin, (bu durumda tefsir ile ilgilidir) mutlak olarak 6gretmenini
takip edecegi anlamina gerekmez. Bagka bir deyisle, bir 6gretmenin 6grencisinin
goriisleri iizerinde mutlak bir etkisi oldugu sdylenemez.

Bununla birlikte, elbette temel teori, bir 6gretmenin ogrencileri lizerinde bir
etkiye sahip olmasi gerektigidir. CUnki Ogretmen ve Ogrenci arasindaki iliski

doniistimsel bir diisiince iliskisidir. Dolayisiyla ikisi arasindaki baglantiy1, bu durumda

%7 Takiyyiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ali el-Haseni el-Fasi, el-fkdii’s-semin fi tarihi’l-Beledi’l-
Emin, thk. Muhammed Hamid el-Fiki vd. (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1406), 6/218.

%8 Su‘did b. Abdillah el-Funeysan, /htilafi’l-mifessirin esbabuhu ve dsaruh (Riyad: Daru isbiliyye,
1418), 232.

89 galih b. Garamullah el-Gamidi, el-Mesdilu’I-I tizalive fi tefsiri’l-Kessaf liz-Zemahseri (Suudi
Arabistan: Daru’l-Andalus, 1418), 1/39.
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et-Tehzib ve el-Kegsdf tefsirleri arasindaki iligkiyi bulmak i¢in 6gretmen ve 6grencinin
diisiincesini incelemek gerekir.

et-Tehzib ve el-Kessdf arasindaki iliskiyi bulmak i¢in bu boliimde Kur’an
ayetlerinin yorumlarindaki iki yorumu karsilastiracagiz. Ornek alian ayetler rastgele
belirlemis ayetlerdir. Iki yorum arasindaki karsilastirma, asagi yukari yorumun
sistematik tartismasina ve yorumun kendisindeki tartismaya odaklanacaktir.

1.3.4.1. Ciisemi ve Zemahseri Arasindaki Yorumlarin Karsilastirilmasi

1.3.4.1.1. Al-i imran Saresi 92. Ayetin Tefsiri

Al-i Tmran Stresi 92. ayette Allah sdyle buyuruyor: (e |5 Ja 501 1 U5 &
O “Allah yolunda sevdiginiz seylerden harcamadik¢a iyilige asla eremezsiniz...”

Ciisemi, ayette gecen (15 &) “asla eremezsiniz...” ifadesini, (15,5 o) “siz
asla idrak edemezsiniz” ayetiyle aciklar. Ayette bulunan (32 kelimesinin anlami
Ciisemi, tefsir rivayetleri ile birlikte soyle agiklar:

(1) Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Omer b. el-Hattab b. Niifeyl b. Abdiluzza
el-Kuresi el-Adevi (6l. 23/644) Mucahid (61. 103/721), Amr b. Meym(n el-Evd1 (6l.
74/693) ve Suddi’den (6l. 127/745) gelen rivayete gore ayette zikredilen (2») kelimesi
cennet demektir.34

(2) Kile (denildi ki...) ifadesini kullanan diger goriise gore ayette gecen (2»)
kelimenin anlami cennette Allah’tan gelen sevaptir.3*

(3) Mukatil b. Stileyman (6l. 150/767), Atiyye b. Said (61. 407/1016) ve Atd’ya
(61. 114/732) gore ayette zikredilen (0) kelimesiyle itaat ve takva kastedilmistir.3*2

(4) Esamm (6l. 200/816), Ebl Ali (6l. 303/916) ve Ebl Mislim’e (6l. 322/934)
gore, ayetteki (3;3\ ) &) ifadesinin anlami “Siz asla iyi amelli, salih ve takva/: insan
olamazsiniz” demektir 32

Ayette gecen (\s4 33) “Allah icin harcayincaya kadar” ifadesini Ciigemi
birkac yonden agiklamaktadir:

30 Ciisem, et-Tehzib, 2/1242.
31 Ciisemt, et-Tehzib, 2/1242.
32 Ciisem, et-Tehzib, 2/1242.
33 Ciisemt, et-Tehzib, 2/1242.
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(1) Ayetteki (! s 3) jfadesinin anlami zorunlu zekét seklinde ihrag edilen
mallar ve verilmesi gereken 6zel mallardir. Bu Abdullah b. Abbas, Hasan-1 Basri (6l.
110/728) ve Ebl Mislim’den gelen rivayetlerinde bildirdigi gibidir.

(2) Ayetteki (! sl 32) jfadesinin anlami farz veya siinnet seklinde hayir
yolunda nafakay1 saglayan kimse demektir. Boyle bir agiklama, Miicahid (61. 103/721)
ve alimlerin ¢gogunlugunun bildirdigi gibidir.3*

Ciisemi, ayetteki (Osa5 ) ifadesini soyle agiklamaktadir: (1) Ayetteki (s
O525) ifadesinin anlami her tiirlii mal demektir, clinkii mal bir biitiin olarak sevilen bir
seyi igerir. (2) Ayetteki ({siaS ) ifadesinin anlami, (&5 4de Cadll ) 225 Y 5) “Bayag:
seyleri vermeye kalkismayin”3* ayetinde belirtildigi gibi, ucuz olan mali degil,
sevdigi mal ile sadakat vermektir. (3) Ayetteki (&sia5 Ws) ifadesinin anlami gok arzu
edilen bir maldir. (4) Ayetteki (OsisS is) ifadesinin anlami, saklanmasi sevilen bir
maldir. (5) Ayetteki (& sa5 is) ifadesinin anlamy, elde edilmesi sevilen bir maldir. ¢

Ciisemi, (26 4 & (8 ¢ 5 e 1 5855 4 3) ifadesinin iki anlama gelebildigini soyler:
(1) Allah iyilikleri bilir ve onlar1 miikafatlandiracaktir. (2) Allah, harcanan malin iyi
mal m1 yoksa diisiik mal m1 oldugunu bilir.3¥

Ciisemi’nin tefsirini okuduktan sonra bu sefer yukarida ayetin tefsiri ile ilgili
bir karsilastirma yapmak i¢in Zemahseri’nin tefsirini okuyacagiz. Yukarida gecen
ayetler el-Kessdf'ta su sekilde gecmektedir: “Iyilige asla eremezsiniz...” anlamina
gelen (3;3\ ) &) ifadesi, “Birrin hakikatini elde edemeyeceksiniz” anlamina gelen
(3}3\ e P &) ve “ebrar olamayacagimz” anlamma gelen (I Do 1558 &)
ifadeleridir.3*

Zemabhgeri, ayetteki (Od) kelimesinin anlaminin “sevap” oldugunu ifade etmis,
kelimeyle ilgili rivayetleri agiklamamstir.®*® Ayetteki (1558 i2) ifadesine gelince el-
Kessdf tefsirinde, (3€) “nafaka” kelimenin anlaminin “sevdigin mali harcayana

kadar ” oldugu agiklanmaktadir; ancak bu nafaka, farz olan nafaka m1 yoksa siinnet bir

34 Ciisem, et-Tehzib, 2/1242.
345 o|-Bakara 2/267.

36 Ciisem, et-Tehzib, 2/1242.
37 Ciisemt, et-Tehzib, 2/1242.

%8 Eba’l-Kasim Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakad’ik-1 gavamidi’t-tenzil, thk.
Mamiin Halil Seyhé (Beyrut: Daru’l- Marife, 1430), 1/384.

39 Zemahseri, el-Kegsdf, 1/384.



77

nafaka mu belirtilmemistir. Ayetteki (& a5 is) ifadesi, kisinin mallarmin bir kisimdan
alman nafakadir. (26 4 @) (8 ¢ 5 (e 1588 L 3) Ayetinde verilen nafakanin kalitesine
dikkat ¢ekilmektedir. Allah’in harcanan her seyi bildigi, verilen nafakaya gore kisiyi
miikafatlandiracagi bildirilmektedir.*°

Yukarida gecen Al-i imran SQresi ayeti ile ilgili Ciisemi ve Zemahseri’nin
yorumlarini karsilastirirsak Ciisemi’nin agiklamasinin ¢esitli tefsirlere atifta bulunarak
ayetin igerdigi gesitli anlamlar1 ortaya koyan genis bir agiklama oldugu sonucuna
varabiliriz. Bu arada Zemahseri, el-Kessdf ta bir yetin igerdigi ¢esitli anlamlardan tek
bir anlam ¢ikarir, tefsir rivayetlerine deginmeden 6zIi bir sekilde ayeti yorumlar.
Zemahseri’nin agiklamasi Cilisemi’ninkinden farklidir, ancak Zemahseri tarafindan
aciklananlar Ciisemi tarafindan da agiklanmustir. Yukaridaki ayetlerin tefsirlerinin
karsilastirilmasi, Zemahseri’nin el-Kessdf eserindeki tefsirinin, Ciisemi’nin et-Tehzib
isimli eserindeki tefsirinin bir 6zeti olduguna dair kuvveti deliller sunmaktadir.

1.3.4.1.2. Kursi Kelimesinin Anlam

Kur’an’da miifessirler arasinda farkli agiklamalara yol agan ifadelerden biri de
(G=Vs sl Gk aws) “L.O’nun kiirsiisii, biitiin gokleri ve yeri kaplayip
kusatmigtir...” (Bakara Siresi 2/255) ayetinde gegen (:;ejﬂ\) “karsi” kelimesidir.
Ciisemi, “kursi” kelimesinin anlamlarini su sekilde agiklar: (1) Karsi, Abdullah b.
Abbas ve Micahid tarafindan bildirildigi tizere “bilgi” anlamina gelir. Bu anlama
ornek olarak kitap veya defter anlamina gelen (34»\553‘) kelimesidir. Uzerinde bilgi
oldugu icin kitaba (A &l) denilir. Ulema veya bilgili kisilere de (%) denilir. (2)
(%) kelimesi, Hasan rivayetinden gelen bilgiye gére “ars” demektir. (3) (&=X)
kelimesi, “ars” degil, “taht” anlamma gelmektedir. (4) (&%), “Allah’in milki,
saltanati ve giicii” demektir. ((=X) kelimesi Araplarin gegmiste krallara verdikleri
isimdir.®*

Zemahser, (:;-y}ﬂ\) kelimesini dort anlam1 oldugunu séylemektedir:

(1) (X)) manasi (Jdis ikl %5l “Allah’n azametinin tasviri ve
tasavvuru” demektir. (2) (c=>&V) “ilim” demektir, (3) (=3X0)) “Giic” demektir (4)

%0 Zemahseri, el-Kegsdf, 1/385.
%1 Ciisemt, et-Tehzib, 2/999-1000.
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Allah arslar arasindaki bir klrsi yaratti. Hasan’dan bir rivayete gore (i K1) “arg”
demektir.*2

Yukaridaki iki agiklamaya bakarak Zemahseri’nin yorumunun Ciisemi’nin
yorumuna benzer bir yorum oldugunu gorebiliriz. ikisi arasindaki fark sudur: Ciisemi
“kirsiyi “taht” olarak agiklar, Zemahseri ise Allah’in hagmetinin bir sureti olarak. Bu
benzerliklerden dolayr alintinin kaynagi agiklanmamasina ragmen Zemahseri’nin
tefsirinde yer verdigi goriisii Ciisemi’den aldigini syleyebiliriz.

1.3.4.1.3. “Allah’in Eli Onlarin Elleri Ustiindedir”in Manasi

Keldm alimleri arasinda en ¢ok tartigmaya neden olan problemlerden biri
Allah’in zatidir. Allah’mn zati ile ilgili problemlerden biri de Allah’in eli konusudur.
Kur’an’da Allah’m elinin Hz. Peygamber’e biat edenlerin ellerinin tizerinde oldugunu
bildiren bir ayet vardir: (22 (33 4 % @ G sld W) Sadd Al () “Sana yeminle
baghlik sozii verenler gercekte bu sozii Allah’a vermis oluyorlar, Allah in eli onlarin
elleri tizerindedir...” 3%

Ayette gecen (s G332 40 5) “Allah i eli onlarin elleri iizerindedir” ifadesiyle
ilgili olarak Ciisemi:

(1) Suddi’ye (6l. 127/745) gore bu cimlenin anlami, oradaki yapilan biatta
Allah’in akitleri onlarin akitlerinin {izerindedir. Bunun nedeni ise onlar Hz.
Peygamber’e biat ederek Allah’a biat ederler demektir. Sanki aracisiz olarak dogrudan
Allah’a biat etmis gibilerdir.®*

(2) ibn Keysan’a (6l. 320/932) gore, Allah’m Hz. Peygamber’e yardim etme
giicii, onlarin Hz. Peygamber’e yardimlarindan daha biiyiiktiir.>

(3) Kelbi’ye (6l. 204/819) gore, ayette soz konusu edilen climlenin manast,
Mdiminlere gonderilen bir peygamber ve onlara verilen hidayet seklinde Allah’in
nimeti, itaat ve biatla onlarin elleri tizerindedir.%¢

(4) Kile (denildi ki...) ifadesini kullanarak gelen bir goriise gore cimlenin

manas1 Allah’in Hz. Peygamber’e yardim ve koruma igeren el, onlarin ellerinin

%2 7Zemahseri, el-Kegsdf, 1/301.
%3 el-Fetih 48/10.

34 Ciisemt, et-Tehzib, 9/6486.
35 Ciisem, et-Tehzib, 9/6486.
36 Ciisemd, et-Tehzib, 9/6486.

a1



79

tizerindedir. Buradaki elin anlamina gelince, o bedenin bir uzvu degildir, ¢ilinkii
kastedilen cismin bir uzvu ise, o zaman cisimdir ve Allah bir cisim degildir.*’

(5) Abdullah b. Abbas’a (6l. 68/687) gore Allah’in biatlar iizerine olan sevab
ve vaad, onu yerine getirmek ve idrak etmekle sevablari onlarin elinde oldugu
anlamina gelir.*®

(6) Ek bir agiklamada Ciisemi soyle bir ifade kullanmaktadir: Allah’in eli,
Resdlullah’m eli demektir. Bu, Allah’in Resul’{inii tazim etmesi demektir ki, (bgﬁ‘ &)
& &535) “Siiphesiz Allah 7 incitenler " ayetinde oldugu gibi, o ayette Allah ifadesi,
Allah’1n evliyalari demektir. Boylece biatte onlarla beraber olan Hz. Peygamber’in eli
onlarin ellerinden daha azamdir.3®°

Zemahseri’de s0z konusu Ayetteki (sl G3# 40 X) ifadesini soyle
aciklamaktadir: (1) Biat edenlerin elinden Ustlin olan Resdlullah’in eli Allah’in elidir.
Allah, uzuvlara sahip olma vasfindan ve cisim sifatindan miinezzehtir. (2) (&3 4 %
223 ifadesinin manast Resdlullah ile yapilan akit Allah ile akit gibidir, ikisi arasinda
hichir fark yoktur. Durum, (8 gl 3 J 5 ¢ki (=) “Resllullah’a itaat eden Allah’a

»’ 361

itaat etmis olur ... ayetiyle agiklandig: gibidir.®?2

“Allah’in  eli” konusunda Cisemi ile Zemahseri’nin gorislerini
karsilastirdigimizda ulastigimiz sonug sudur:

(1) el-Kessdf’ta agiklanan “Allah’in eli” lafz1, Clisemi tarafindan et-Tehzib’de
daha once agiklanmustir. (& x) “Allahin eli” lafz ile ilgili el-Kessdf taki agiklama,
et-Tehzib’deki agiklamalardan biridir. Bu durum, Ciisemi’nin Zemahseri tzerindeki
etkisini kanitlar niteliktedir. Ancak tefsir benzerliginin sadece Ciisemi ile Zemahseri
arasinda m1 oldugu, yoksa baska benzer tefsirlerde de olup olmadig: konusunda daha

fazla arastirma yapmak gerekir. Zira aym tefsir, diger miifessirler tarafindan da

aciklanan genel bir yorum olabilir.

%7 Ciisem, et-Tehzib, 9/6486.
38 Ciisemd, et-Tehzib, 9/6486.
%9 el-Ahzab 33/57.

30 Ciigemd, et-Tehzib, 9/6486.
%1 en-Nisé 4/80.

%2 Zemahseri, el-Kegsdf, 4/335.
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(2) el-Kessaf taki a¢iklama, et-Tehzib’deki agiklamaya kiyasla daha 6zlidir ve
daha spesifik bir anlama odaklananmistir. Zemahseri’nin el-Kegssdf taki agiklamasi,
onun tefsirinde olusturdugu mantiksal siraya gére muhtemelen daha tutarlidir. Bu,
Ciisemi’nin (&) X) “Allah’mn eli” lafzina dair tlim olas1 anlamlara dayali yorumundan
farklidir. Ciisemi (4 %) “Allah in eli” lafzina dair goriisleri aktarmis; ancak herhangi
birini tercih etmemis, herhangi birinin en dogru oldugunu belirtmemistir.

1.3.4.2. et-Tehzib ve el-Kegsdf Yorumlarmin Sistematiginin

Karsilastirilmasi

et-Tehzib’in el-Kegsgdf Uzerindeki etkisini gormenin bir sonraki yolu, ikisi
arasindaki yorum sistematigini karsilagtirmaktir. Yorum sistematigi: Mufessirinin bir
ayeti tefsir etme sekli, getirdigi agiklamalar1 hangi ilkeler ¢ercevesinde yaptigidir.

Cilisemi’nin et-Tehzib fi t-tefsir’de benimsedigi yorum sistematigi bir 6nceki
boliimde anlatilmistir. Clisemi, Kur’an ayetlerini incelerken, ele alinacak ayeti tek bir
ayet temasina uygun olarak ele alir. Bazen sadece bir ayet izerinde durulurken bazen
birkac ayet birlikte yoruma dahil edilir.

Ciisemt, bir sareyi tefsir ederken Medeni veya Mekki olusu, ayet sayisi, sirenin
fazileti veya sdrenin erdemleri gibi bilgileri agiklar. Ciisemi, Resllullah’tan ¢esitli
rivayetler aktararak sdrenin faziletlerinin bir agiklamasini yapar. Bundan sonra
Ciisemi srenin minasebeti veya sdre ile 6nceki slre arasindaki iliskiyi bir agiklama
ile vermektedir.

Daha sonra Ciisemi, (o5 a Se 538) “Kur’dn ilimlerinin ekseni” olarak
adlandirdigi1 sekiz Kur’an ilmini kullanarak ayeti agiklar. Bu Kur’an’in sekiz ilmi
sunlardir: kiraat, lugat, irab, nlzul, nazm, mana, edille-ahkdm ve ahbar-kasastir.
Ciisemi, her Kur’an ayetlerini agiklarken, dil, i’rab, esbab-1 niizul, nazm, mana, edille-
ahk&m ve ahbéar-kasas gibi hususlar1 ayrintili sekilde ortaya koyarak ayetin anlamlarini
aciklar. Elbette Kur’an ilimlerinden birini icermeyen bir ayet varsa mesela nizul
sebebi ya da ahbér-kasas’in bigilerini tasimayan bir dyet varsa, bu durumda izaha yer
vermemektedir.

Zemahseri ise tefsirine baglarken strenin Mekki mi yoksa Medeni mi oldugunu
belirtir. Strenin birka¢ adi varsa, onlar1 agiklar. Mesela, Fatiha Stresi’nin baska
isimleri vardir: Ummi’l-Kur’an, el-Kenz, es-Sifa ve’s-Safiye, el-Hamd, el-Mesani ve

es-Salat. Ziimer Stresi’nin baska bir isimle, Guraf Stresi olarak adlandirildigini
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belirtir.*2Sdre isimlerinin agiklamasina bazen srenin isimlendirilme nedenini de
ekler.®

Zemahseri, sOrenin sonunda fezaili’l-Kur’an (Kur’an faziletleri) hakkinda
cesitli bilgileri Resalullah’tan gelen rivayetle aciklamaktadir. Mesela, Mumin
Sdresi’nin sonunda Zemahseri, Restlullah’tan gelen bir rivayeti alarak strenin 6zinu
aciklar: (4 S35 4ile olia Y) Oeda V5 2B Vs iaia V5 o 50 G A el 355k 158 ()
“Kim Mumin Sdresi 'ni okursa, hicbir peygamber, siddik, sehit ve miimin ruhu yoktur
ki onun i¢in dua edip magfiret dilemesin” 3%

Daha sonra Zemahseri, Ciisemi’nin et-Tehzib isimli eserinde yaptig1 gibi ele
alman temaya uygun olarak Kur’an’in bir veya birkag¢ ayetini dahil ederek Kur’an
ayetlerini agiklar. Bundan sonra Zemahseri, ayeti kiraat, dil, i’rab, esbab-1 ntzul ve
ayetin anlami1 veya amaci gibi ¢esitli yonleriyle tartisir. et-Tehzib ile
karsilagtirildiginda Zemahseri’nin el-Kessdf’taki agiklamasi, daha c¢ok bir ayetin
anlamimnin mantiksal siralamasina odaklanan bir agiklamadir. Zemahseri’nin dil, i‘rab
vb. dahil olmak tizere Kur’an ilminin yonlerini agiklamasi, ihtiyaglara uyarlanmis bir
aciklama gibidir. Zemahseri, bir ayette kiraat ile dilin manasi arasindaki farki
aciklarken, diger ayette bunu agiklamamaktadir. Bu, ayeti tutarli sekilde ana eksen
olarak adlandirdigi Kur’an’mn sekiz ilmine gore agiklayan Ciisemi’nin tam tersidir.

Ayrica Zemahseri tefsirinde ayette kurdugu manaya odaklanir. Bu ayni
zamanda Zemahseri’nin bir ayeti agiklamasini, bir ayetin kapsadigi diger ¢esitli
anlamlar1 aciklamadan daha spesifik bir anlamin agiklamasi yapar. Bdylece,
Zemahseri’nin el-Kegsaf isimli eserinde Kur’an ayetini yorumlamasi, Ciisemi’nin et-
Tehzib’te yapilan yorumdan farklidir. et-Tehzib isimli eserinde Ciisemi, bir ayetin
cesitli olas1 anlamlarini ve Kiraat farkliliklar1, esbab-1 ntizul, ligat anlamlar1 vb. ilgili
bilgileri agiklar. Bu ayn1 zamanda et-Tehzib’i daha ¢ok bir tefsir ansiklopedisi haline
getirmektedir, ¢linkii onun tefsirine temel teskil ettigi, Kur’an ilimleri hakkinda ¢esitli

anlamlar, veriler veya bilgiler icermektedir.

%3 Zemahser?, el-Kegsdf, 4/110.
%4 Zemahseri, el-Kessdf, 1/1.
%5 Zemahseri, el-Kegsdf, 4/183.
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Yukaridaki agiklamada bahsettigimiz konuyla ilgili birka¢ sonug ¢ikarabiliriz:
(1) Ciisemi’nin et-Tehzib isimli eserindeki tefsir sistematigi, Ciisemi’nin Kur’an
ayetlerini Kur’an bilgisinin degisik yonlerine dayanarak tutarli sekilde agikladig: sabit
bir sistematiktir. Bu yontem, Kur’an’1 yorumlarken daha ¢ok tartisilmasi gereken
ayetleri acgiklamaya odaklanan Zemahseri’den farklidir. (2) Ciisemi’nin et-Tehzib
isimli kitab1 Kur’an ilimlerinin yorumlarin1 ve ag¢iklamalarini igeren bir tefSir
ansiklopedisi gibidir. Ciisemi genel olarak Kur’an ilminin bu yoniine iliskin
anlamlardan veya agiklamalardan birini en dogru olarak se¢mez. Bu, el-Kessdf’ta
Kur’dn ayetlerini kendi kurdugu mantiksal anlam akigina gore tek bir anlamla

aciklamaya ¢alisan Zemahseri’den farklidir.
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IKINCi BOLUM
MUSKILU’L-KUR’AN

Kur’an-1 Kerim ilimleriyle ugrasan alimler; dil, edebiyat, tarih gibi diger pek
cok alandan dogrudan ve dolayli olarak faydalanirlar.®® Migkilii’l-Kur’an ilminin
konusu dogrudan Kur’an’dir. Miiskil kelimesi sdzllikte karisik olmak anlamini ifade
eden (JSZ’T) “iskal” fiilinden tiremistir. *®” Terim olarak @6z o6niinde
bulunduruldugunda, alimler arasinda goriis ayriliklar1 vardir. Bir goriise gore,
miskilii’l-Kur’an, agiklanmasi igin bir ipucu bulunana kadar anlami belirsiz olan
Kur’an ayeti anlamina gelir. Bir diger goriise gore, miiskili’l-Kur’an, Kur’an’m bazi
ayetleri arasinda ihtilaf ve tendkuz gibi gorinen hususlar oldugu anlamina gelir.*®
Ileride miiskilii’l-Kur’an’mn tanimini daha detayl: sekilde izah edecegiz.

Miskilii’l-Kur’an konusu Hz. Muhammed (s.a.v.) Dénemi’nden beri var
olmustur. Ayrica sahabeler tarafindan da tartisilmistir. Hadiste, Hz. Peygamber’in
sahabelerinden Mugire b. Su’be’nin (6l. 50/670) vaaz vermek icin Hz. Peygamber
tarafindan gonderildigi bildirilmistir. Mugire’ye Necran’da iken séyle bir soru
yoneltildi: Okudugun ayette “Ey HarGn’un kiz kardesi! **° geciyor, ama Mdasa
(Harin’un kardesi) Meryem’den ¢ok 6nce dogdu, bu nasil olabilir?”” Mugire soruyu
cevaplayamad: ve bunu ResOlullah’a (s.a.v.) iletecegine s6z verdi. Mugire, Hz.
Peygamber’in yanma doniince, ona bu durumu sordu. Hz. Peygamber dedi ki,
“Siiphesiz onlar, insanlara kendilerinden Once gelmis peygamberlerin ve salih
kimselerin isimlerini verirlerdi.” Mugire i¢in Harin’un kardesi olarak anilan
Meryem’in Har(n’la ayn1 zamanda yasamamasi konusu zor bir meseleydi. Hz.

Peygamber’e sorulduktan sonra ayette var oldugunu zannettigi miigkil sorunu ortadan

%6 Suydtt, el-/rkan, 1/3; Hazim Said Haydar, Uliimu’l-Kur’an beyne’l-Burhdn ve'l-Itkdan (Medine:
Daru’z-Zaman, 1420), 437; Subhi b. Ibrahim es-Salih, Mebahis fi ulimi’I-Kur’dn (Beyrut: Dariil-Ilm
lil-Melayin, 1420), 296; Halid Faik el-Ubeydi, el-Kur’dn menhelu’l- ‘uliim (Beyrut: Dari'l-kiitiibi’l-
“ilmiyye, 2017), 108.

%7 Ahmed b. Abdulaziz b. Mikrin Kiiseyyir, el-Ahadisu I-muskileti’l-varide fi tefsiri’|-Kur'an (Suudi
Arabistan: Dar-u ibnii’l-Cevziyye, 1430), 18.

%8 fsmail Cerrahoglu, Tefsir UsGlii (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1971), 175; Demirci, Tefsir
Us(la, 186.

%9 Meryem 19/28.
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kalkt1. Ayette kastedilen Har(in’un, Hz. M{s&’nin kardesi olan Hardn degil, imran’in
oglu ve Meryem’in kardesi olan Har(n oldugu ortaya ¢ikt1.%"

Miiskilii’1-Kur’an konusunda Abdullah b. Abbas (81. 68/687) ve Omer’den (&1.
23/644) gelen rivayetler bulunmaktadir. Abdullah b. Abbas’a bir keresinde Nafi‘ b.
Azrak adli bir kisi ahiret hayatiyla ilgili Kur’an’daki bazi miiskil konular hakkinda
soru sormustu.’”? Omer’in zamaninda, Kur’an’daki miiskil meselelerini kuskulu bir
iislupla sik sik soran Sabig adinda bir zat vardi. Omer onu bir hurma yapragiyla
doverek cezalandirdi, Basra’ya siirgiin etti ve halkin onunla tartismasini yasakladi. Bir
sire sonra Sabig, Kur’an’daki miiskil seyler hakkinda tartismaktan vazgegti.®

Tabiin Donemi’nde miiskili’l-Kur’an ilmi de ayrica tartisilmig, bir rivayette
Hasan-1 Basri’nin (6l. 110/728) miiskil ayetleri hakkinda sorular aldigindan
bahsedilmistir. Tebeu’t-tdbiin Donemi’nde miiskili’l-Kur’an ilmi de Sifyan b.
Uyeyne (61. 198/814) ve Mukétil b. Stileyman (6l. 150/767) tarafindan yazili eserler
formunda yazilmistir.*”® Sonraki doneme kadar, dzellikle miiskil olan ayetleri ortaya
cikararak Kur’an’a saldiran gruplar oldugunda Islam alimleri ayrica miiskilii’l-Kur’an
konusunu tartismiglardir ve bunun hakkinda gesitli eserler yazmislardir.

Sunu 6nemle vurgulamak gerekir ki, Kur’an’in kendisi, kendisini birbiriyle
celismeyecek bir kelam olarak tarif etmektedir: (41 ji& sie ba 58 315 OAN & 550 8
18 WS 4 155850 “Kur’anz inceleyip diisiinmiiyorlar mi? Eger Allah’tan baska
birinden gelmis olsaydi onda bir¢ok tutarsiziik ve ¢eliski bulurlardi! ™ Kur’an, insan
keldm: olsaydi, ¢esitli farkliliklar ve agik ¢eligkiler olacakti.®® Kur’an-1 Kerim,
Allah’mn s6zudur. Celiski oldugu diistiniildiigiinde bilinmelidir Ki bu gercek bir geliski

70 Ebi’l-Leys es-Semerkandi, Bakru 'I- ‘uliim, ts., 2/373; Eba Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim
es-Sa’lebi, el-Kesfve I-beydn fi tefsiri’I-Kur 'dn, thk. Ebd Muhammed Ibn Astir (Beyrut: Daru Thyai’t-
Tiirasi’l-ArabT, 1422/2002), 6/213; Ebl Muhammed Huseyin el-Begavi, Me dlimu 't-tenzil fi tefsiri’l-
Kur’dn, thk. Muhammed Abdullah en-Nemir vd. (Riyad: Daru Tayyibe, 1417/1997), 5/239.

31 Siiyati, el-/tkén, 3/1; Dihlevi, el-Fevzii 'I-Kebir, 81.

82 Siyhti, el-Irkan, 3/8; Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, thk. Abdusselam
Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 3/340; Zurkani, Mendhilii’l- ‘irfin,
2/287-288; Muhammed Al es-S&blni, Revd’i‘u’l-beydn fi tefsiri dydti’l-&hkdm mine’l-Kur dn
(Dimask: Mektebe Gazali, 1400), 2/37.

873 Abdulmuhsin b. Zeben el-Mutayri, De ‘Gve 't-td ‘inin fil-Kur’ani’l-kerim fi’l-karni’r-rabi ‘aseri’l-
hicri ver-redd ‘aleyhd (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1427), 47-49.

37 en-Nisé 4/82.

85 Mutayri, De ‘Gve t-d ‘inin, 163.
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degildir, ayetlerin manasma vakif olamamaktan kaynakli biiyiik bir yanilgidir.
Dolayisiyla bazi alimler miiskilii’l-Kur’an’1 birbiriyle ¢elistigi diisiiniilen Kur’an
ayetleri olarak ele alsa da Kur’an’da geliski olmadig1 hususunda biitiin islam alimleri
mutabiktir.3

Asagidaki bolimde hem sozlik hem de istilah agisindan miigkilii’l-Kur’an’in
anlami1 hakkinda daha fazla bilgi verecegiz. Fikih usili, fikih, hadis ve ulimi’l-Kur’an
gibi ¢esitli ilimlerdeki terimler bu tezin arastirma odagini olusturmaktadir. Ayrica, bu
boliimde miiskilin hiikmii, iskal sebepleri, miiskili giderme yollar1, miigkilii’l-Kur’an
ilminin tarihi ve miiskilii’l-Kur’an hakkinda yazilan eserler de ele alinacaktir.

2.1. Miiskilii’l-Kur’an Kavrami

2.1.1. Lugat Anlanm

Dil agisindan bakildiginda “miiskil” kelimesi (dS-w\) “Iskal” kelimesinin ism-i
failidir. Kelimenin muzaraat harfi, zamme harekeli olan mim harfi ile degistirilmis ve
sondan énceki harf kesre harekelidir. Sozliikte (J%:l) “iskal” kelimesi cesitli anlamlara
sahiptir. Bu anlamlarin baglicalarini séylece zikretmek miimkiindiir:

(1) (aa)), (olwsd) KU X)) “iki sey birbirine benzer.”" drneginde goriilecegi
lizere “benzer” demektir. Ragib el-Isfahani, (J5%) kelimesinin sekil olarak ayni, tip
olarak orantili ve davranis olarak («:3)) “benzer ” anlamlarma geldigi konusunda daha
ayrintili bilgi vermektedir.>®

(2) (i) “ayni/gibi”. “Bu sey digerinin aymisidir” anlamina gelen (1% (& 138)
ifadesi Ornek olarak verilebilir.3® ibn Zebidi (61. 1205/1791), (JSi%) kelimesi,
“benzerlige giren” anlamma gelen (J&3)) kelimesi, “iyilige giren” anlamima gelen

(0=3%) kelimesi gibidir demistir.®® Baska bir deyisle miiskil, bir seyin baska bir seye

876 Siiyati, el-/rkan, 2/335.

877 Ebi’l-Fadl Cemaliidddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab (Kahire: Darul-
Ma’arif, ts.), 11/356; Ali b. Ismail ibn Side, el-Muhkem ve’l-muhitu’l-a ‘zam, thk. Abdulhamid
Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-flmiyye, 1421), 6/685.

38 Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-Isfehani, el-Miifieddt fi garibi’l-Kur’dn, thk. Safvan
Adnan Davudi (Beyrut-Dimagk: Daru’l-Kalem-ed-Darus-Samiyye, 1412), 462.

7 Eb( Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Direyd el-Ezd1 el-Basri ibn Diireyd, Cemheretu’l-luga, thk.
Remzi Miinir Baalbeki (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’1-Melayin, 1987), 2/877; Eb(’1-Hiiseyn Ahmed b. Faris
b. Zekeriyya Ibn Faris, Mu ‘cemu mekdyisi’l-luga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1399), 3/204; Eb0’l-Abbas Ahmed el-Makarri el-Feyyimi, el-Misbdhu’[-minir fi
garibi’s-Serhi’I-kebir (Beyrut: Mektebetul-ilmiyye, ts.), 1/321.

%80 Ebi’l-Feyz Muhammed el-Murtazé ez-Zebidi, Técu 'I- ‘ariis min cevahiri’l-kdmds, thk. Mecmuatun
mine’l-Muhakkikin (Kahire: Daru’l-Hidaye, ts.), 14/381.
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benzer olabilmesi igin baska bir sekle girmesi demektir. ®* Ibn Zebidi’nin
aciklamasina benzer olarak Seyyid Serif Ciircani de (J$5%) kelimesinin benzer veya
denk seyler anlamina geldigini agiklamistir. Miigkil kelimesi, benzerligi olan sey
anlamina gelen (J530) kelimesinden tiiremistir, (3s3%) veya (2531) kelimeleriyle yakin
anlamlidir.3

Benzer veya benzerlik anlamina ek olarak “miiskil” kelimesi ayn1 zamanda
cins anlamma gelmektedir. Ornek olarak “Bu sey bununla benzer” anlamina gelen
(13 J55 1) ve (1 J&& be 1) ifadelerinde (o<) eklenmesiyle “Bu sey, bu diger seyin
bir cinsi, tlr(” anlamina gelmektedir. 3 Miiskil kelimesi, buradaki ayette de
belirtildigi gibi (£33 4&& 3";‘5) “Bunun benzeri daha baska nice azap tiirleri. %
cins ya da tir anlamma gelir,*®* ancak Ragib el-Isfahani miiskil kelimesinin anlamini
bu ayetteki “tutum ve davranis benzerlikleri” anlamiyla kisitlamigtir.3%

(3) («a2all) “mezheb”, (aaldll) “yon” veya (& 51) “yol ”, Mesela ( & Jasa &34
4i3) ifadesindeki gibi kendi diisiincesine gore hareket eden birisi anlamma gelir.
Kelimedeki sin harfinden sonraki elif harfiyle “mezhep”, “yol” veya “ydn” anlami
kazanmustir.®¥

(4) (oY) “Bir sey bir seye karisip benzer oldu”. “Birbiriyle karistrild:”

anlamma gelen (5=¥) 0851 %) ifadesinde oldugu gibidir.®

%81 Abdullah b. Muslim ed-Dineveri ibn Kuteybe, Te vilu miiskili'I-Kur dn, thk. ibrahim Semseddin
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1428), 68; Malik b. Abdirrahman Ibnii’1-Murahhal, Metnii-
muvatta e fasth nazmi Fasih Sa ‘leb, thk. Abdulladh Muhammed el-Hekemi (Riyad: Dér-u Zubair,
1424), 47.

%82 Al b. Muhammed b. AIT es-Seyyid es-Serif Ciircani, et-Ta ‘rifit (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-’Tlmiyye,
1403), 276.

33 ibn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 2/1877; Eb( Mansir Muhammed b. Ahmed el-Ezher?, Tehzibii 'l-luga,
thk. Abdiisselam Muhammed Har(in (Kahire: el-Muessese el-Misriyye el-Amme, ts.), 10/15; Ibn
Manz(r, Lisanii’l-‘Arab, 11/357; ibn Faris, Mu ‘cemu mekdayisi 'I-luga, 3/204.

384 s5ad 36/58.

%5 Ebd Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed Ibnii’I-Enbari, ez-Zahir fi medni kelimeti 'n-nas,
thk. Hatim Salih ez-Zamin (Bagdat: Daru’s-Suun es-Sekafiyyetil-Amme, 1987), 1/564; Muhammed
b. Mustafa b. Muhammed el-Meragi, Tefsirii’[-Merdgi (Mustafa el-Babi’l-Halebi ve Evladihi, 1365),
30/15.

386 Ragib el-Isfehani, el-Mufredat, 1/462.

%7 fbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 11/357; bn Side, el-Muhkem, 6/685; Ezheri, Tehzibii’l-luga, 10/15;
Ibn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 2/877; Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah tdacii’l-luga ve sihéhu I-
‘Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafiir Attar (Beyrut: Darii’l1-Ilm li’I-Melayin, 1399), 5/1736.

%88 fbn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 2/877; Cevheri, es-Sithah, 5/1737; Eba’1-Hiiseyn Ahmed b. Faris b.
Zekeriyya ibn Faris, Miicmelii’I-luga, thk. Zehir Abdul Muhsin Sultan (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1406), 509; Tbn Side, el-Muhkem, 6/686.
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(5) (B3N “karusiklik”. “Haberler bana karisik geldi” anlamima gelen ( R
SV ¢12) ifadesinde oldugu gibidir. Araplar (J%50) kelimesini karistirilmis iki renk
olarak zikrederler, mesela, kanin i¢inde kirmizi ve beyaz karisik oldugunda kana (J55)
derler.®®

(6) (J%:l) kelimesi diger anlamda (<=3E)) “muhtelif olmak” anlamma da
gelmektedir. Mesela bir sey baskasindan farkli olsa onun igin (<Y (&) ifadesi
kullanilmaktadir.®*

(7) (&1) “harfi harekelemek, noktalamak”. Mesela (<GSl (&) ifadesi biri
kitaptaki i‘rab isareti veya hareke ile kitabin anlamimi bagladi anlamna gelir. (K&
L ifadesi ise, biri kitabin iizerine i‘rab isareti veya hareke koydu anlamina gelir ve
bdylece kitaptaki olanaksizlik ve iki anlamlilik ortadan kalkar.®**

(8) (3\4&5\) “ihtiyac ”. Leys’e (6l. 187/803) gore (JK&Y) kelimesinin anlami
onemli kabul edilen ¢esitli konular veya ihtiyaglardir.**

9) (A;féi\) “baglamak”. Mesela, (42 %) ifadesinin manas1 “biri bir hayvani
baglad: "dir. Binek hayvani diigiimle baglarken (33 &) kelimesinde oldugu gibi
“baglama” anlamina gelebilir. Bu durumda hayvanlari baglamak i¢in kullanilan ip
(J&LY) denmektedir. 2

(10) Yukarida belirtilen anlamlara ek olarak (JS3%) kelimesinin esanlamlis
(dc 238) “kapams konusmasi”* ve (3% 238) “varsayimsal konusma”dir.3%

Miigkilii’l-Kur’an tartismast ile alakali anlagilmasi zor, kapali, zorlu, karmasik,

problemli ve mesele kelimelerini iceren bazi bilgiler vardir. Bu tanimlama Turkgede

389 Zebidi, Tdcu’l- ‘ariis, 29/271; ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 11/162; Ezheri, Tehzibii I-luga, 10/16.

%0 Halil b. ahmed el-Ferahidi, Kitabii’l-Ayn miretteban ala hurifi'I-Mu ‘cem, thk. Abdilhamid
Hindavi (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1423), 2/349-350.

31 Zebidi, Tdcu'l-‘ariis, 29/273; Muhammed b. Eb( Bekir er-Razi, Muhtdrii’s-sihah, thk. Yusuf es-
Seyh Muhammed (Beyrut: el-Mektebe el-isriyye, 1420), 168; Ezheri, Tehzibii’l-luga, 10/17; ibn
Manzlr, Lisdnii’l- ‘Arab, 11/358.

82 Ezher, Tehzibii’l-luga, 10/16; ibn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, 11/357.

%3 Tbn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 2/877; Ibn Faris, Mu ‘cemu mekayisi’l-luga, 3/204; Eb( Said Nesvan
b. Said el-Himyeri, Semsii’l- uliim ve devi-u kelami’l- ‘Arab mine’l-kulim, thk. Huseyn b. Abdillah
Omeri vd. (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-Muasir, 1420), 6/3525; Mustafa Tbrahim vd., el-Mu ‘cemu ’I-vesit
(Kahire: Mektebetu’s-Suriiki’d-Duveliyye, ts.), 491.

394 Cevheri, es-Sihah, 4/1538.

%% Ebi’l-Feth Burhaniiddin Nasir b. Abdisseyyid b. Ali el-Mutarrizi, el-Mugrib fi tertibi’l-mu rib, thk.
Mahmad Fahart - Abdilhamid Muhtar (Halb: Mektebe Usdme b. Zeyd, 1399), 1/278.
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gug, zor ve cetin anlamina gelen, Arapcadan tiiremis bir kelime olan “mugkil”
kelimesi ile ayrica baglantilidir.®®

Yukaridaki agiklamalardan, miskil kelimesinin (45)) “benzer”, (&3EAY))
“karwgiklk”, (B “aym”, (N “karsiklik”, (SRR “cesirli”, (odal) “tur”,
(st “kapali”, (xsal)) “bagl”, (Jaady “varsayimsal” Ve (w234l1) “mezheb” gibi
anlamlar1 oldugunu gorebiliriz. Abdullah b. Mans(r (J5%) kelimesinin dilsel anlaminin
(JS52) kelimesiyle iliskisini belirttikten sonra (AB&al) “gymilik 7, (Y1) “benzemek”,
(A “arkls olmak” ve (LSYY) “karisiklik” anlamlarmim miiskil kelimesine en
yakin dort anlam oldugunu ifade eder.®**” Bir sonraki bolumde, “miiskil” kelimesinin
cesitli ilim dallarindaki 1stilah anlamlari tartigilacaktir.

2.1.2. Istilah Anlam

Istilah terimi sadece Kur’an ve tefsir ilminde degil, fikih usdli ve hadis gibi
birgok baska alanda da kullanilmaktadir. Bu disiplinlerin her birindeki alimler bu
terimi kendi anlayislar1 ¢ergevesinde tanimlamistir. Asagidaki bolumlerde, bir tanim
ile digeri arasinda bir baglanti elde etmek amaciyla miiskil terimini daha genis bir
sekilde inceleyecegiz.

2.1.2.1. Fikih Usalu

Fikih us(lil alanindaki Islam alimleri, Kur’an ve stinnetteki kelimeleri genel
olarak (YA &=l3) “deldleti agrk” ve (VA mals 52) “deldleti agik olmayan”
seklinde iki gruba ayirirlar. “Vadihu 'd-deldle”, manasi vazih (apagik, belli) kelimeler
i¢in kullanilir. Kelime o kadar agik ve anlasilirdir ki baska bir agiklamaya gerek
kalmaz. “Gayru vddihu'd-deldle” ise, anlami vazih olmayan, anlasilmasi igin
aciklama ve yorum gereken kelimeler i¢in kullanilir.

“Vadihu 'd-deléle” kelimeler doérde ayrilir: manasi agiktan en agiga dogru
“zahir”, “nass”, “miufesser” ve “muhkem ”. “Gayru ddihu’d-delale” de dorde ayrilir:

EE Yt

kapalidan en kapaliya dogru “hafi”, “miiskil”, “micmel” ve “miitesabih”.>*®

36 Okumus vd., “Ulimii’l-Kur’an”, 380.

87 Abdullah b. Muhammed el-Mansari, Miiskilii’I-Kur’ani’l-Kerim (Suudi Arabistan: Dar-u ibnii’l-
Cevzi, 1426), 46.

%8 Fahrii’l-islam Ali b. Muhammed el-Bezdevi, Kenzu’I-vusil ild marifeti’l-usl, thk. Said Bektas
(Beyrut: Daru’l-Besairil-islamiyye, 1437), 101-102; Nizamuddin EblG Alf Ahmed b. Muhammed b.
Ishak es-Sasi, Usalii 's-Sdsi (Beyrut: Darii'l-kiitiibi'l-’ Arabi, ts.), 47; Muhammed b. Ebi Sehl SerahsT,
Ustilu ’s-Serapsi (Beyrut: Darti’l-Marifet, ts.), 167-169.
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Sasi (0l. 344/955), miskil, muglak bir kelimenin muglakliginin artmasi
oldugunu, sanki o kelime esasen dinleyiciye muglak geliyor ve sonra benzer bir seye
giriyormus gibi agiklar. Bu nedenle, kelimenin anlami benzer anlamlardan
netlesinceye Kkadar arastirip diisinmek disinda kelimenin ne anlama geldigi
bilinmemektedir.**® Eb0 Zehre (6l. 1394/1974), usil-fikihtaki miiskilin anlamini,
kelimenin kendi faktériinden dolay1 anlami gizlenen ve bir ipucu disinda anlami
bilinmeyen bir kelime olarak agiklamistir. Miiskile bir 6rnek, Kur’an’daki miisterek
veya ¢ift anlami olan kelimelerdir. Mesela, Kur’an’da bulunan (s328) “kur’ (ii¢ adet
veya (¢ temizlik stiresi) ” kelimesidir. Bu konuda alimler, kur’ ile kastedilenin adetin
baglamasi m1, yoksa kesilmesi mi oldugu konusunda farklilik gosterirler.“®

Serahsi (6l. 483/1090), miskil kelimesinin dil acisindan bir kelimenin bir
benzerlik gostermesi veya bir kelimeye benzemesi anlamina geldigini agiklamistir.
Kisa girmek anlamima gelen (351) kelimesi gibi, (2531) Haram diyarina girmek, (L)
ise Sam diyarina girmek anlamina gelmektedir. Terimin tanimina gore, miskil, bir
taraftan benzerliklere girdigi icin anlami belirsiz olan bir kelimeye verilen tanimdir.
Kelimenin anlamina gore var olan benzerliklerden yola ¢ikarak onu agiklayan bir
ipucu disinda bilinmemektedir.

2.1.2.2. Fikih

Miiskil terimi, fikih ilminde, kisinin cinsiyeti ile ilgili, yani (Jsa 41
“hinsa-i miigkile” tamiminda bulunabilir. Hukuk ilmine gore bir insan, cinsiyet
bakimindan erkek, kadin ve hiinsa veya birden ¢ok cinsiyeti olan biri olarak ayrilir.
Liigatte “hiinsa” kelimesi yumusak ve kirik anlamma gelen (<11) kelimesinden

alinmigtir.*? Fikih goriisii agisindan “hiinsd” kelimesi: iki Greme organi olan, yani

%9 Rafik Acem, Mevsii ‘atu mustalahati usil’il-fikh inda’l-mislimin (Beyrut: Mektebetii Libnan
Nagsiriin, 1998), 2/1428; Manstri, Miiskilii’I-Kur 'dni’[-Kerim, 50; Kiseyyir, el-Ahadisu 'I-muskile, 20.

40 Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Eb{ Zehre, Ugilii 'I-fikh (Kahire: Darii’l-Fikri'l-’ Arabi, ts.), 128.
401 Serahsi, Usiilu ’s-Serahst, 1/168.

402 geyhizade Abdurrahman Damat Efendi, Mecma ‘u’l-enhar fi serhi miiltekaii’l-ebhar (Dar-u thyai’t-
Turas-u’l-Arabi, ts.), 2/728; Muhammed Emin Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr ale’d-Diirri’I-mujtar
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1412), 6/727.
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erkek ve kadin (ireme organina sahip olan*® veya ikisine de sahip olmayan ancak idrar
yerine sahip olan kisi demektir.*°*

Fikih kitaplarinda hiinsa veya erdisi terimi hiinsa-i miiskil ve hlinsa-i gayr-i
miiskil olmak tizere ikiye ayrilir.*® HUnsa-i miskil, bir kisinin erkek cinsiyet
belirtileri ve kadin cinsiyet belirtileri arasinda ihtilafa disulmesidir. Bu cinsiyet
belirtileri belirsizlesir, bu nedenle bunlara “miiskiller” denir.*® Bdylece, hinsa-i
miiskil, bir insanin erkeklik veya kadinliga dair agik bir belirti gdstermemesi anlamina
gelir. Hlnsa-i miskil bir bagka tanima gore, iki ireme organi olan yani erkek ve kadin
Ureme organi olan veya erkek veya kadin genital sekline benzemeyen genitali olan
kisiye denir. HUnsa-i gayr-i miskil, erkeklik veya kadinliga dair acik belirtileri olan
veya erkekligi ya da kadmligi diger belirtilerden Ustlin olan kisiye denir.*” Agik
belirtileri olan kisi, aym anda iki cinsiyeti olsa bile, hinsa-i gayr-i miskil gibi
kategorize edilmemistir; cunki o agik sekilde bir erkek veya kadin tipidir.*®

2.1.2.2. Hadis

Miiskil terimi; fikih usQli, fikih ve tefsir ilminin yani sira hadis ilimleri
disiplininde de bulunur. Hadis ilminde miiskil tartismasi da ayrica miiskil konularini
veya hadis konularini 6zellikle ele alan kitaplarin varlig: ile alimlerin oldukga ilgisini
¢ekmistir. Usame el-Hayyat miiskilin hadis ilminde, gecerli veya kabul edilmis bir
senetle Hz. Peygamber’den rivayet edilen bazi hadisler i¢in kullanildigini agiklamistir.
Bu hadislerin gercek anlamda Hz. Peygamber’den gelmesi mimkiin olmayan veya
seriat ilkelerine aykir1 olan anlamlar igerdigi diistinilmistiir.*® Bu nedenle, bu tanim

senet olarak gecerli; ancak gerek dil, gerek anlam, gerekse seriat kurallar1 agisindan

408 Abdullah b. Mahm(d el-Mevsilf, eI-IZztiydr lite ‘lili’[-mujtér (Kahire: Metbaatu’l-Halebi, ts.), 3/38;
Semseddin Muhammed b. Abi’l-’Abbas er-Remli, Nihdyetu’l-mubtic ild serhi’l-Minh&c (Beyrut:
Dar’ul-Kutub’il-ilmiyye, 1424), 6/31.

%04 Ton Abidin, Reddii’I-Muhtar, 5/464.

%5 Ebu’n-Neca Serefuddin Misa Haccavi, el-fknd’ fi fikhi’l-Imdm Ahmed b. Hanbel, thk. Subki
Abdullatif Muhammed MUsé es- (Beyrut: Daru’l-Ma'’rife, ts.), 3/111.

4% Siileyman b. Muhammed b. Omer el-Biiceyremi, Tuhfetu I-habib ala serhi’l-Hafib (Beyrut: Darul-
Fikr, 1415), 228.

47 Mustafa el-Hin - Mustafd el-Buga, el-Fikhii’l-menhec-i ‘ald mezhebi’l-Imdmi’s-Safi i (Dimask:
Daru’l-Kalem, 1413), 5/175.

408 Mevsili, el-Zatiyar, 3/39.

409 Usame b. Abdulldh Hayyat, Muhtelifi ’I-hadis beyne ’l-mukaddisin ve I-fukahd’ (Riyad: Daru’l-
Fadile, 1421), 32; Suleyman b. Muhammed ed-Debihi, Ehddisu - ‘akideti’I-mutevehhemu iskdluhd
fi’s-Sahihayn (Riyad: Mektebetu Daru’l-Menhec, 1424), 27.
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uygunsuz bulunan hadisler i¢in kullanilmistir. Ayrica migkil kelimesinin hadis
ilmindeki anlamini1 ve amacini1 hadislerdeki miiskil problemini ele alan birkag eserden
de 6grenebiliriz. Mesela Tahavi’nin (6l. 321/933) yazdig1 Serhu miiskili’l-asar adl
eserde Tahavi, sahih hadislerde ¢ogu kisinin bilmedigi manalar oldugunu sdyler. Bu
da onu, muglak manalar1 agiklamaya, kanunu agiklamaya ve hadise ait olmayan
(uygun olmayan) manalarn ortadan kaldirmaya c¢alisarak hadisi ag¢iklamaya
calismaktadir.*°

Baska bir 6rnek olarak ibnii’l-Cevzi (61. 597/1201) tarafindan yazilan Kesfii l-
miigkil min hadisi’s-Sakithayn adli eserdir. Bu Kitap, hadisin miskilini veya
belirsizligini kelime, mana, dil, tarih, ravi, fikih agisindan ele almaktadir. Kegfii’l-
miiskil kitabinda anlam bakimindan tezat oldugu diisiiniilen hadisler de ele alinmistir.
Bu nedenle, Ibnii’l-Cevzi’ye gore hadisteki miiskil terimi, kelime, anlam, tarih veya
anlatic1 agisindan belirsizlikler icermenin yani sira hadislerle alakali tum konularda
aciklama gerektiren ve kanun ve fikih kismini da icermektedir.“* Bu konuyla ilgili ibn
Farek’in (6l. 406/1015) Miiskilii'I-hadis ve beyanuh adli kitab: da yer almaktadir. Bu
kitapta, belirsiz veya benzeri bir anlami oldugundan siiphelenilen hadisler
agiklanmaktadir.

Yukaridaki agiklamalardan miiskil kelimesinin hadis ilminde senet bakimindan
kabul edilen ancak Kur’an, sahih hadisler veya standart seriat ilkeleriyle celisen
problemli hadislere karsilik geldigini sdyleyebiliriz. Ayrica bir hadisin telaffuz, anlam,
tarih, rivayet, fikih ve agiklama gerektiren diger seylerde belirsizlik i¢erdigi anlamina
gelir.

2.1.2.2. UlOmu’l-Kur’an ve Tefsir

Ulimii’l-Kur’an ve tefsir agisindan misgkil teriminin ne anlama geldigini
bulmak i¢in bu konuda yazilmis kaynaklara bakmak gerekir. Bu eserler iki gruba
ayrilir: miiskil yetleri ele alan eserler, Kur’an ilimlerini ele alan eserler. Tlk tiriin
eserleri 6zellikle miigkil olan ve birbiri ile zit oldugu diisiintilen yetleri ele alan
eserlerdir. Ikinci tir eserler ise genelde Kur’an ile ilgili ilimleri ele alan, icinde

miskilii’l-Kur’an tartismasi olan eserlerdir.

40 Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi, Serhu miiskili'I-Asar, thk. Suayb el-Arnalt (Beyrut:
Muessesetur-Riséle, 1415), 1/6.

41 MansQri, Miiskilii’I-Kur’ani’I-Kerim, 52.
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Ik tiire Ibn Kuteybe’nin (61. 276/889) Te 'vilu mugkili’I-Kur *an, Ibn Flrek’in
(6l. 406/1015) Hallii milskili I-Kur ‘an, Hatib el-Iskafi’nin (6l. 420/1029) Dirreti 't-
tenzil ve gurreti ‘t-ze 'vil, Muhammed es-Sinkiti’nin (6l. 1393/1973) Defu themi’l-
idtirab ‘an Ayetil-Kitab ve Izziiddin b. Abdisselam’in (6l. 660/1262) Fevaid fi
mugkili’I-Kur "an adli eserlerini 6rnek gosterebiliriz.2

Miiskili’l-Kur’an konusunu ele alan gesitli alimler, miskili’l-Kur’an ile ne
kastedildiginin agik bir tanimini1 vermezler. Yine bu kitaplardaki tartismalardan,
miskilii’l-Kur’an teriminin, Kur’an ayetlerinde hem kelime hem de anlam bakimindan
kafa karigtirici veya miphem olan seyleri ve Kur’an’daki c¢eliski iddialarini iceren
genel bir terim oldugunu anlayabiliriz. “®* Mesela, Tevilii miigkili’l-Kur’an adh
eserinde Ibn Kuteybe, Kur’an’daki miiskilleri bircok acidan ele alir. Eserde belirsizlik
tartismalar1 dahil olmak Uzere, kiraatte ihtilaf, tendkuz goriinen ayetler, mecaz ve
birgok anlami olan kelimeler yer almaktadir.*

Muhammed es-Sinkiti, Defu thamil-idtirab ‘an dyetil-Kitab adli kitabinda
anlamu belirsiz ayetlere deginir. Mesela (4l& Ga & 1 58) “Gergek takvaya yarastig
gibi, Allah’tan korkup sakimn...”*s ve (Fakiul G &1 ,.08) “4ruk Allah’a karsi
gucunuzin yertigi kadar takva sahibi olun... ¢ ayetleri gibi. Bu iki ayet disaridan
bakildiginda anlamsal olarak celiskili gorundr. Ik &yet takvanm zirvesine kadar
ciddiyetle Allah’a takvayi, ikinci ayet ise insanin kabiliyetine gore Allah’a karsi
takvay1 emreder. Sinkiti’ye gore bu durumun iki cevabi vardir:

flk cevap, (43U (s &l 1 58) Ayet (Rkaild L &1 1 5&6) ayeti nasih olmustur ki bu da
insanlara Allah’a kars1 takva kendi kabiliyetlerine gére emredilmistir anlamina gelir.
Ikinci cevap ise, ikinci ayet birinci ayeti aciklamistir. Boylece “Gergek takvaya
yaragtigi gibi, Allah tan korkup sakinin” ifadesinin anlami, takva insanin kabiliyetine

goredir ve ciddiyet gerektirir.*’

412 Mutayri, De ‘dve’t-td ‘inin, 59-60; MansQri, Miigkilii’lI-Kur ani’l-Kerim, 53-54; Kiiseyyir, el-
Ahadisu’l-muskile, 23-24; Sa‘ad bnt. Salih b. Sa‘id Babeki, Mukaddimet-u rahkiki kitdb-1 Bahiru’l-
burhan fi meani miiskilati’l-Kur’an (Mekke: Camiatu Ummii’l-Kura, 1418), 174.

413 Mansari, Miiskilii'I-Kur dani’I-Kerim, 53-54; Kiiseyyir, el-Ahadisu l-muskile, 24.
44 ibn Kuteybe, Te vilu miiskili’l-Kur’dn, 31, 160, 247.

45 Al-i imran 3/102.

416 ot-Tegabiin 64/16/

7 Muhammed Emin es-Sinkiti, Def‘u ihdmi’l-idtirab ‘an dyeti’l-Kitdb (Kahire: Mektebetu Ibn
Teymiyye, 1417), 51, 240.



93

Hatib Iskafi (6. 420/1029), Diirretii ‘t-tenzil adl kitabinda, ciimle dizilimi veya
formu agisindan miiskil olan bircok ayeti ele alir. Mesela, ayni temay1 veya konuyu
ele alan ancak farkli ciimle yapilar1 veya formlari olan iki ayet vardir. Clmlelerin farkli
form ve dizilisi farkli anlamlara yol acarak miigkilin ortaya ¢ikmasina sebep olabilir.
Buna bir 6rnek olarak Allah’in Iblis ile diyalogunu anlatan ayetleri verir. Kur’an’a
gore Allah tarafindan Adem’e secde etmesi emredildigi zaman, iblis Adem’e secde
etmeyi reddetmistir. Adem’e secde etmesini emrettiginde secde etmeyi reddeden
Iblis’in hikayesini anlatan birkac ayet vardir. Ancak ayetler arasinda bulunan ciimle
formu farklidir. A’raf Siresi’nde sdyle zikredilmektedir: (el 3 248 ¥ Shis W)
“...Ben sana emretmigken seni secde etmekten alikoyan nedir?... 48, Hicr Sdresi’nde
soyle zikredilmektedir: (Omalidl aa &5 e &) “Sana ne oluyor ki, secde edenlerle
beraber bulunmuyorsun?” 4 Sad Sdresi’nde ise sdyle zikredilmektedir: (& Slaia
o Cald W 34L8) . Bizzat iki elimle yaratnigima secde etmekten seni alikoyan
nedir?...”*® Bu (¢ ayet aym1 konuyu ele alsa da ciimle yapilar1 farklidir. Bu da
miigkilin ortaya ¢ikmasimi arttirir. Bu sorun ile ilgili olarak iskafi ge¢mis olaylarmn
anlatimmi ayni1 cumlelerle aktarmayr amaglamadigini ag¢iklamistir. Hikayenin
anlatiminda istenen sey, anlamini aktarmaktir. Istenen bir anlam iletiyorsa, farkl
ctimleler, uyum iginde, hepsi ayn1 olacaktir.**

Yukaridaki tanim ve drneklerden yola ¢ikarak miskil teriminin Kur’an’da var
oldugu distiniilen karigiklik, belirsizlik ve geliskiler i¢in kullanilan genel bir terim
oldugu sdylenebilir. Bu belirsizlik bir ayette gecen kelimelerde veya ayetin
anlamlarinda bulunabilir. Miskilii’l-Kur’an ayrica Kur’an’da bulundugu diisiiniilen
celiski iddialarini da icerir.

UlOmi’l-Kur’an eserlerine gelince bazi alimler, Kur’an’in miskili ile alakal
farkli tanimlar verirler. Miskilii’l-Kur’an’1 agiklayan ulimii’l-Kur’an eserleri arasinda
Zerkesi’nin (6l. 794/1392) el-Burhan, Suydti’nin (6l. 911/1505) el-Itkén, Ibn
Akile’nin (6l. 1150/1737) ez-Ziyade ve’l-ihsan, Muhammed Ma‘bed’in Nefajat,

48 ol-A’raf 7/12.
419 a]-Hicr 15/32.
420 5ad 38/75.

421 Muhammed b. Abdillah el-Hatib el-iskafi, Diirretii ‘t-tenzil ve gurretii’t-te’vil (Mekke: Camiatu
Ummi’l-Kurg, 1422), 2/572.
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Abdulmunim’in el-Aslan ve diger bircok kitaplar vardir. Bu kitaplarda genel olarak
ulimi’l-Kur’an’da iki ¢esit miiskil anlayis1 vardir:

(1) Miiskili’l-Kur’an; anlami belirsiz, anlasilmaz ve c¢eliskili gibi goriilen
ayetlerdir. Ipuglar1 bulunmadikca ayetin belirsizligi bilinemez. (2) Miiskilii’l-Kur’an,
gerek Kur’an gerek sahih hadis rivayetlerinden gelen diger metinlerle celisen ayetler
olarak tanimlanir. Bu ikinci anlayis, ihtilaf, tendkuz ve tedruzden siiphelenilen ayetleri
icerir.

Miiskilii’l-Kur’an’in anlami belirsiz olan ayetler anlamina geldigini agiklayan
ilk anlayis1 su tanimlarda bulabiliriz: Imad Ali Huseyin, Serahsi, miiskilii’l-Kur’an’1
anlami1 belirsiz olan ve mevcut belirsizliklerden onu agiklayan yorumlar gelinceye
kadar anlami bilinmeyen bir ayet olarak tanimlamistir. Bu anlayisa birbiriyle ¢elistigi
diistiniilen ayetler de dahildir.? Mansari, miiskilii’[-Kur an-il-Kerim-i adli eserinde
miiskilii’l-Kur’an’1, Kur’an’in anlami belirsiz olan ve c¢ogu mifessir igin
anlamlarindan siiphe duyulan ayetler olarak tanimlar. Ayetin anlanmi arastirma ve
diisiince olmadan bilinemez.*

Ibn Akile (6l. 1150/1737) ez-Ziyade ve I-iksan adl1 eserinde, miiskilii’l-Kur’an
ve mihimu’t-tendkuz (geliskili oldugu disiiniilen bir &yet) terimlerini birbirinden
ayirir. Ona gore, miuskili’l-Kur’an, ayetlerindeki anlam belirsizligidir, dolayisiyla
bagka yorumlar gerektirir.** Mdadhimu’t-tendkuz ise birbiriyle celiskili oldugu var
sayilan ayetler i¢in kullanilir.*®* Muhammed b. Mun‘im el-Kay ‘i, konugmacinin ifade
etmeye c¢alistigt anlamin inceligi nedeniyle dinleyicinin anlamakta zorlanmasi
durumunda migkilin ortaya c¢iktigin1 soyler. Miiskildeki belirsizligin nedeni,
kelimelerdeki incelik ve anlam derinligidir. Belirsizlik disaridaki faktorlerden
kaynaklanmaz.*?

Migkili’l-Kur’an’in  disaridan c¢eligkili goriinen ayetler oldugunu belirten

ikinci anlayisa gelince, bu tanmimlar arasinda sunlar yer almaktadir: el-Burhan fi

422 Tmad Ali Abdussemi Huseyn, et-Teysir fi usil-i ve t-ticahdtu t-tefsir (Iskenderiyye: Daru’l-Eymani,
2006), 56.
423 Mans0ri, Miiskilii ’I-Kur’ani’I-Kerim, 77.

424 Cemaleddin Muhammed el-Mekki ibn Akile, ez-Ziydide ve’l-Ihsan fi ulumi’l-Kur’dn (Sarika:
Merkezu’l-Buhiis ve’d-Diraset bi’s-Sarika, 1426), 5/134.

%5 [bn Akile, ez-Ziyade, 5/195.
428 Muhammed Abdulmunim el-Kay’i, el-Asldan fi uliimi’l-Kur’dn, 1417, 359.
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‘ullmi’l-Kur "an adli eserindeki Zerkesi (01. 794/1392), miigkilii’l-Kur’an’in anlaminin
birbiriyle ¢eliskili oldugu iddia edilen ayetler oldugunu soyler. Zerkesi, miiskilii’l-
Kur’an’1 Kur’an ayetleri arasinda geliskili oldugu iddia edilen bir sey olarak tanimlar.
Celiskiye gelince, bu aslinda Kur’an’da ortaya ¢ikmayacaktir. Clinki Kur’an geliskili
konulardan arindirilmigtir. Yine de iddia edilen ¢eliski sadece Kur’an’t 6grenmeye
yeni baslayanlar icin gecerlidir ve bulunan ¢eliski gercek bir ¢eliski degildir.**” Buna
ek olarak bu bolimde Zerkesi, Kur’an’in diger ayetlerle ¢elistigi iddia edilen
ayetlerinin yani sira ilk bakista hadis rivayetleriyle ¢celisen ayetleri de ele almaktadir.*?®

Styati, el-/tkan adl kitabinda, Zerkesi’nin miiskilii’l-Kur’an’in Kur’an’da bir
ayet ile diger ayet arasinda geliski oldugu, Kelamullah’ta ise ¢eliski olmayacagi
yonindeki bir iddia oldugu goriistinti aktarir.*”® Slydti de et-Takbir adli eserinde
miiskili’l-Kur’an’1n birbiriyle ¢elisiyormus gibi goriinen Kur’an ayetleri oldugunu ve
Allah’in kelaminin bunlardan ari oldugunu séyler. StiyGti, miskilti’l-Kur’an teriminin
hadis ilmindeki muhtelif terimi ile ayni anlama geldigini de vurgulamistir.
Muhammed b. Lutfi es-Sabbag, Bukls-un fi usdli‘t-tefsir adli kitabinda, Siyati ve
Zerkesi’nin acikladigi gibi miskili’l-Kur’an’1, keldmulldh bu g¢eliskiden uzak
olmasina ragmen, miigkilii’l-Kur’an’in birbiriyle ¢elistigi diistiniilen Kur’an ayetleri
oldugunu soyler.**

Useymin, miskili’l-Kur’an’in, bir &yetin anlami diger ayetin anlamim
reddeden iki zit &yet oldugunu soyler. Mesela, bir ayet bir seyi sart kosarken bir bagka
ayet o seyi inkar eder.*? Muhammed Ma‘bed, miiskilii’l-Kur’an’m, ¢eligki ve
zitliklardan arindirilmis olmasina ragmen, birbirine ¢eligkili ve zit oldugu diisiiniilen

Kur’an ayetleri oldugunu agiklamistir.**®* Muhammed Ma‘bed’in agiklamasina benzer

421 siiyQt], el-Itkan, 2/335; Zerkesi, el-Burhan, 2/45.
428 7erkesi, el-Burhan, 2/51.
429 siiyati, el-/rkan, 2/335; Babeki, Mukaddimet-u rahkiki kitab-: Bdhiru’I-burhan, 111.

40 Ebu’l-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-SiyQti, et-Tahbir fi ‘ilmi’t-tefsir (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1421), 95.

431 Muhammed b. Lutfi es-Sabbag, Buh(s-un fl usili ‘-tefsir (Beyrut: el-Mektebe’l-Islamd, ts.), 262.
432 Useymin, Usiilun fi 't-tefsir, 46; Useymin, Usiilun fi t-tefsir, 293.

433 Muhammed Ahmed Ma‘bed, Nefahdt min ‘ulumi’l-Kur’an ‘ale tarikati’s-sudl ve’l-cevab (Kahire:
Daru’s-Selam, 1426), 68.



96

sekilde M{s& Sahin, miisgkilii’l-Kur’an’in, Kur’an’in geliskili ve zit olan ayetlerinin bir
tartismasi oldugunu agiklamigtir.**

Ahmed el-Kuseyyir, miskili’l-Kur’an’s; Kur’an Aayetleri, nebevi sahih
hadisler, icma, degismeyen seriat kurallari, etimoloji, bilimsel gergekler ve rasyonel
sorgulamaya aykiri oldugu diisiiniilen Kur’an ayetleri olarak tanimlar.*®

Ismail Cerrahoglu miiskilii’l-Kur’an’1 Kur’an-1 Kerim ayetleri arasinda ihtilaf
ve tendkuz gibi gorilen keyfiyet olarak tanimlamaktadir. “®* Muhsin Demirci
miskilii’l-Kur’an’in tanimin1 Kur’an’in bazi ayetleri arasindaki ihtilaf ve tezat gibi
gorunen hususlar olarak agiklamaktadir.*” Ziya Sen miiskilii’l-Kur’an’in tanimini
ayetler arasinda karsit, gelisik, ihtilaf, tezat ve tenékuz gibi gorilen hususlar olarak
aciklamaktadir. Birka¢ anlama gelmesi nedeniyle, ilk bakista anlamini belirlemede
zorlukla karsilasilan kelime gruplarina denir.*® Mesut Okumus miiskili’l-Kur’an’
Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetleri arasinda ihtilaf ve tendkuz gibi gorulen keyfiyet olarak
tanimlamaktadir. Daha ileride kendisi miskil, tefsir ustlinde miuskilii’l-Kur’an
ayetleri arasinda ilk bakista gortnen ihtilaf ve tenakuz durumlarini ¢6zmekle ilgili ilim
dalidir seklinde acgiklamastir.*®

Yukaridaki tanimlamalara ek olarak M. Halil Cigcek anlami belirsiz olan bir
ayet oldugu kadar, anlami celiskili olan bir ayet olarak da miiskili’l-Kur’an’
birlestiren bir tanim oldugu sdylenebilir. M. Halil Cigcek’e gore, miiskilii’l-Kur’an
Kur’an’in manalari arasinda irtibat kuramamak, manalarin ne zaman ve nasil tahakkuk
edecegini anlayamamak veya manalarin farkli zamanlarda gergeklesebilecegini hesaba
katmamak, manalarin hakikat mi, mecaz mi oldugunu bilememek, bazi Arap dil
kurallarin1 kavrayamamak gibi nedenlerden kaynaklanan bir 6nyargi ile Kur’an’in bazi
manalari/ayetleri arasinda var oldugu sanilan geligkilerdir.*

Miiskilii’1-Kur’an’1in yukarida verilen gesitli tanimlarina dair birkag ortak nokta

bulunmaktadir: ik olarak miifessirlerin eserlerine dayanan miiskilii’l-Kur’an,

43 Misa Sahin Lagin, el-Ldi l-hisan fi ‘ulimi’l-Kur'an (Kahire: Daru’s-Suruk, 1423), 158.
435 Kiseyyir, el-Ahédisu ’-mugkile, 25-26.

436 Cerrahoglu, Tefsir Usdlii, 75.

437 Demirci, Tefsir Usalii, 186.

438 7iya Sen, Kur’dan ilimleri ve tefsir usilii (Istanbul: Kitabi Yaymevi, 2021), 137.

4% Okumus vd., “Ulamii’l-Kur’an”, 380.

440 M. Halil Cicek, Miigkilu’I-Kur’dn’1 Yeniden Degerlendirmek (Istanbul: Beyan, 2016), 16.
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Kur’an’da hem s6z hem de anlamlarda karigiklik veya belirsizligin varligin1 ve
Kur’an’da varoldugu iddia edilen geliskileri iceren genel bir konudur.** ikinci olarak
migskili’l-Kur’an ulimi’l-Kur’an kitaplarinin tanimlamalarina dayanmaktadir. Bu
sebeple, genel olarak ifade edecek olursak iki tir anlayis vardir:

(1) Miiskilii’l-Kur’an, anlami belirsiz olan ve manasindan siiphe edilen Kur’an
ayetleridir ve ayetin anlami arastirma ve diisiince olmadan bilinemez. (2) Muskilii’l-
Kur’an; Kur’an disinda hadis, mantik ve diger Kur’an ilimleriyle de ilgilidir.

Yukaridaki aciklamadan, miiskilii’l-Kur’an tartismasinin taniminin  ve
kapsamnin genis olmaktan daha dar hale doniistiigii sonucuna varabiliriz. ik dénem
alimler, migkili’l-Kur’an’1, Kur’an’in birbiriyle celistigi veya hadis tarihiyle celistigi
distiniilen Kur’an ayetleri de dahil olmak lzere, baska bilgiler gerektiren belirsiz
Kur’an ayetlerini igeren bir tartisma olarak yorumlamislardir. Ancak son donemin pek
cok alimi miiskilii’l-Kur’an’1 Kur’an’m birbiriyle celigkili goriinen ayetleri olarak
yorumlamistir. Abdullah el-Mansir, miiskilii’l-Kur’an’1 yalmzca geligkili goriinen
ayetlerle smirlamanin yeterli olmadigini, bunun miskili’l-Kur’an’in bir pargasi
oldugunu sdylemistir. Miiskilii’l-Kur’an, cogu mifessir igin anlami belirsiz ve siipheli
olan Kur’an ayetleri demektir. ayeti anlamak i¢in arasgtirmak ve incelemek
gerekmektedir.*+2

Miigkilii’l-Kur’an’m bir butin olarak tanimina gelince; diger naslarla ¢eligkili
oldugu diisiiniilen ayetler dahil olmak tzere, Kur’an’daki belirsiz ve anlamlarinda
stiphe duyulan ayetler oldugu sonucuna varabiliriz.

Tezimizde Zerkesi, Siiyti tarafindan tanimlanan Cerrahoglu, Muhsin Demirci
ve Ziya Sen’in calismalarinda kabul ettigi miiskili’l-Kur’an kavramini esas
alacacagiz. Bu tanim, birbiriyle ¢eliskili gibi goriinen ayetleri miigkilii’l-Kur’an olarak
kabul etmektedir.

2.2. Kur’an-1 Kerim’de Hakiki Manada Ihtilaf Bulunmamasi

Mufessirler Kur’an’daki ihtilaf gibi goriinen konularin ciddi olmadigini,
ihtilaflarin yalnizca goOrtnlrde oldugunun O6nemini belirtmistir. Bunun anlami

Kur’an’da anlatilanlar arasinda aslinda ¢eliski olmadigidir. Bunun sebebi Kur’an’in

441 MansQri, Miiskilii'I-Kur dani’I-Kerim, 53-54; Kiseyyir, el-Ahadisu 'I-muskile, 24.
442 MansQri, Miiskilii’I-Kur’ani’I-Kerim, 77.
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Allah kelam: olmasidir. insan konusmasimin karakterinde ihtilaf ve tenakuz Gzellikleri
vardir ve buna en sik uzun climlelerde rastlanir.*® Kur’an-1 Kerim bahsettigi kurallar
ve kelamlarla bir butlindur ve bu yizden ¢eliski ihtimaline dahi imkan yoktur.*
Kur’an’mn tezatlik icermeyen bir kitap olmasi, Musluman alimler tarafindan, sahip
oldugu bilgi ve miijdeledigi blylleyici olaylar1 anlatan fesahat ve UslUb taraflarina ek
olarak mucizevi yanlarindan biri olarak kabul edilir.*®

Dogrusu, Kur’an’in Allah’tan gergek bir vahiy oldugunu gosteren mucize,
Kur’an’in igerisinde bastan sona higbir batil olmamasidir. Kur’an’da, kendi bulundugu
bolumun igerigi dahilinde geliski olusturacak hicbir soylem bulunmamaktadir. Bunun
yan1 sira bazi insanlar, hatta bazi alimler icin bile anlamas: birkag sebepten Oturi
oldukca zor olan bolumler vardir. Ancak onlar Kur’an’i her bolimuin birbirini
acikladigi ve tamamladigi bir bitin olarak gérmeyi basarirlarsa bu zorluk ortadan
kalkacaktir.*4®

Kur’dn’mn kendisi, insanlara Kur’an’daki sozler (zerinde diisiinmelerini
emreder. Boylece hacimli bir kitap olmasina ragmen Kur’an’in agik¢a fasih ve
tendkuzdan arinmis bir Arapca kelam oldugunu anlarlar. Bu kanit sayesinde insanlar
Hz. Peygamber’in dogrulugunu kolayca anlayabilir ve yanlisi terk edip dogruya
ulasabilirler. " Misrikler, Kur’dn’i diisinmek isterlerse, fesahat ve belagat
baglaminda bir Gstunlik fark edeceklerdir. Misrikler, fesahat ilmiyle, Kur’an’i
tedebbir edebilecek, inceleyebilecek, dikkatle diisiinebilecek ve Kur’an’in tendkuz ve
keldmdaki noksanlardan arinmis oldugunu bilebileceklerdir. Bu tedebbir ile Kur’an’in
sabit deliller, acik kanitlar, edep faziletleri ve guzel ahlak igerdigini bileceklerdir. Bu

443 Ebl Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es Sevkani, Fethu I-kadir (Dimask-Beyrut: Daru
Ibn Kesir-Daru’l-Kalam Tayyib, 1414), 1/567.

444 Zemahseri, el-Kesgaf, 4/135; Al b. Yusuf b. Hayyan Esiriiddin Ebd Hayyan, el-Bahru I-muhi fi 't-
tefsir, thk. Muhammed Cemil Sidki (Beyrut: Daru’1-Fikr, 1420), 9/212.

5 Eb( Abdillah Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru Thyai’t-
Tiirasi’l-Arabl, 1420), 17/325; Eb( Hafs Siractiddin Omer b. Nariddin Ali ibn Adil, el-Lubab fi
‘ulumi’l-Kitéb, thk. Adil Ahmed Abdilmevcud - Ali Muhammed Muavid (Beyrut: Darti’1-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1419), 10/449.

46 Muhammed Izzet Derveze, el-Kur'an ve’l-miibessiriin (Beyrut: Mektebetii’l-Islami, 1399), 301-
302.

47 ibn Adil, el-Lubab, 14/241.
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tedebbir sayesinde, Kur’an okuyanlar1 eger Kur’an’in gereklerini takip ederlerse bu
kitaba daha 6nceden inanan insanlar gibi mutluluk kazanacaklardir.*®

Kur’an birden cok boélimde, tedebbiir ve ihtilaftan uzak olan karakterini
aciklar. Bu bolumler arasinda Nis& SOresi 82. ayet, Fussilet Siresi 42. ayet, Zumer
Sdresi 28. ayet ve bunun gibi baska birgok sre bulunur.

2.2.1. Kur’an’da ihtilaf Bulunmamaktacdir

Kur’an’da ihtilaf ve ¢eliski olmadigini agiklamak icin alimler tarafindan yaygin
olarak kullanilan delillerden biri de Allah’in Kur’an’da ihtilaf olmadigini agikca
belirten ifadesidir. Bu, ayette soyle geger (15358 & yi& xie (e 98 31570 (55 Sl
|8 DA 438) “HAIA Kur'dn 1 diigiintip anlamaya ¢alismiyorlar mi? Eger o, Allah 'tan
baskast tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka onda bir¢ok c¢eligki bulurlard:. ~**
Ciisemi, bu ayetin miinafiklarla ilgili 6nceki ayetlerle iliskisini onlar Allah yolunda
savagsmalar1 emredildiklerinde korkanlar olarak agiklamaktadir. Ondan 6nceki ayette,
sOzlerin baglamlarii degistiren, kelimeleri yerlerinden kaydiran ve isittiklerini ancak
isyan ettiklerini sdyleyen ehlikitap ayrica misriklerin ozelliklerinden de
bahsedilmektedir. Bunun tzerine Allah sdz konusu ayette tedebbirden ve tefekkirden
uzak olanlar1 Kur’an’i terk edenler olarak anmistir. Kur’an’i dikkatli sekilde
incelerlerse, Kur’an, Allah’in sozlerinin Hz. Peygamber’ine indirilen bir vahiy
oldugunu bilecek ve miinafik, dahasi miisrikler islam’n hakikatini bileceklerdir.*®
Konuyla ilgili R&zi (6l. 606/1210) tefsirinde Resul’tin hakikatinden siiphe eden
miinafiklar, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) niblvvet hakikatini bildiren talimatlar: gérup
diistinsiinler olarak agiklamaktadir.*!

Kur’an’da var oldugu disiiniilen ihtilaf; Kur’an’in tertibindeki ihtilaf ve
Kur’an’in manasindaki ihtilaf olmak uUzere ikiye ayrilir. Kur’an’m tertibi ve
belagatinda bulundugu iddia edilen ihtilaflardan biri, bir ayette belagat (kelamu’l-
balig) mucizesi varken digerinde yoktur goriisiidiir. Anlam uyusmazhigina bir érnek
vermek gerekirse de Kur’an’in bir ayetinin gergege uygun bilgi vermesi, diger ayetin

ise ger¢ege uygun olmayan bilgi vermesi iddiasidir. Gerek dizen gerekse anlam

48 Meragi, Tefsirii’I-Merdgi, 18/40.
49 en-Nisa 4/82.

40 Ciigemi, et-Tehzib, 2/1650.

1 Razl, Mefatihu’I-gayb, 10/151.
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bakimindan higbir ihtilafin Kur’dn’da yer almamasi, Kur’an’in Allah’in kelami
oldugunun kesin bir delilidir. Kur’an, belagati, giizelligi ve fesahati itibariyla bir
mucize olup ihtilaftan veya tenakuzdan tamamen arimmuistir.*?

Mdasluman alimler, Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber’in hak peygamber
olduguna delil olarak bildirdigi bilgileri i¢ maddede agiklar:

(1) Kur’an’in fesahati, (2) icerdigi gayb haberler, (3) Nisa Sdresi 82. ayette
bildirildigi iizere Kur’an’in ihtilaftan armmis olmasidir. Ugiincii madde su agidan
onemlidir: Kur’an’m ihtilaftan uzak olmasi Hz. Peygamber’in hak oldugunun delilidir.

Ik goriis, Kur’an’da ihtilaf olmamasinin anlaminm, Kur’an’daki bilgiler ile
gercek hayattaki hakikatler arasinda bir fark olmamasi oldugunu gosterir. Mesela,
miinafiklar gizlice bir oyun kurdular, ancak bunun Allah tarafindan Kur’an araciligiyla
Hz. Peygamber’e bildirildigi ortaya c¢ikti. Kur’an onlarin aldatmacasini ortaya
cikardiginda, miinafiklar da bilirler ki, Kur’an kendileri hakkinda dogru bilgi verir.
Kur’an’mn haberleri, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) sozleri olsaydi, ¢eligkiler ve farkliliklar
olurdu. Ancak haberin agik¢a dogru oldugu ve geliskili olmadigi ortaya ¢ikti. O zaman
Kur’an’in sahibi Allah’tan baskasi degildir.**

Ikinci goriise gore Nisd SOresi 82. ayetindeki ihtilafin nedeni, Kur’an’m
hacimli bir kitap olmasidir. Kur’an hacimli bir kitap olarak ¢ok cesitli ilimleri kapsar.
Eger vahyolunan bu Kur’an Allah’tan degilse, 0 zaman Kur’an’da celigkili cumleler
bulunacaktir. Clnki Kur’an blyuk bir kitaptir ve igerigi genistir. Kur’an’da geliski
olmamasi onun Allah keldmi oldugunu gosterir.

Uciincli goriise gore Kur’an’da celiski olmamasinin anlami, fesahat ve
ayetlerin anlam biitiinliigii bakimimdan Kur’an’da higbir eksiklik olmamasidir. Bu,
Kur’an’m basindan sonuna kadar tek bir bitun hélinde fesahat diizeyinde muhafaza
edildigi anlamina gelir. Bir insan akicilik dizeyi yiiksek olsa da, genis bir kitap
yazdiginda bazi cimleleri glglii, bazilar1 zayif olabilmektedir. Yazdiklarinda mutlaka
bir eksiklik olacaktir. Ancak, Kur’an’in bir butln olarak yiksek bir fesahati vardir. Bu,

Kur’an’in Allah’tan baskasina ait olmadigint kanitlamaktadir.**

%2 \/ehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, et-Tefsiru I-miinir (Dimask: Daru’l-Fikr, 1418), 5/171-172.
58 Razl, Mefitihu’l-gayb, 151-152.
4 Razi, Mefitihu’l-gayb, 10/151-152.
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2.2.2. Kur’an’a Batil Yaklasmaz

Kur’dn’da cgeliski olmadigini agiklayan bir sonraki delil, Kur’an’da batil
olmadig1 anlamina gelen (JLU‘ 4y Y) “Asilsiz bir sey ona yaklasamaz” ifadesidir.
Bunu gosteren ayet Fussilet Saresi 42. ayetidir ki soyle der: (Y34 o G bl 45l ¥
s oS3 (e Gy 58 THE {w) “Asilsiz bir sey ona ne oniinden ne arkasindan yaklagabilir.
O, hikmet sahibi, 6vgiiye layik olan Allah katindan indirilmistir. ”**

Yukarida s6zii edilen ayette gecen (dle‘—}i\) “asilsiz” kelimesinin birkag farkli
yorumu vardir. Miifessirler, kelimenin (o<&)) “Iblis”, (G “Seyran™ ve (L)
“tebdil etmek/tahrif”, (<X “yalanlamak” ve (<SEaY) 5 (=8G) “tenakuz ve ihtilaf”
gibi en az bes anlami oldugunu sdylemektedir.®® Ayette bulunan (JLul sy Y)
ifadesinin hakkinda ilk anlama gore, Iblis Kur’an’da bulunan hak seyleri ortadan
kaldiramayacak veya Kur’an’daki yanlis bir sey olarak belirlenen bir seyi hakli olarak
cikaramayacaktir. Iblis, Kur'an’in dogrulugunu hic eksiltemeyecek ve bdylece
Kur’an’a hicbir bir batil ekleyemeyecektir. (L8l 41 G5 &3 W5 435 G) “Kur'an’s
kesinlikle biz indirdik; elbette onu yine biz koruyacagiz.”* Ayetinde agiklandig: gibi
Kur’an Iblis’in kétiltklerinden korunmaktadir.®® Sz konusu ifadenin ikinci anlami
birinci anlamla aymidir, ancak Iblis yerine Seytan denmistir. BOylece ikinci anlama
gore Seytan Kur’an’da batil yaratamayacaktir.®® Ugiincii anlama gore Kur’an-1
Kerim’de herhangi bir tebdil, tehvil, tegayyur ve tahrif bulunmamaktadir. Kur’an’da

tebdil, tehvil, tegayylr ve tahrif bulunmamasiyla kastedilen sey, Kur’an’da higbir

455 Fyssilet 41/42.

46 Eba’l-Hasen AlT b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverd?, en-Niiket ve’I- ‘uyin’, thk. Seyyid b.
Abdiilmaksiid Ibn Abdiirrahim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiye, 1414), 5/185; Ebi Mansir
Muhammed b. Muhammed b. Mahmdd el-Matlridi, Tevilatu Ehli’s-Sinne, thk. Mecdi Baslum
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1425), 9/87; Semerkandi, Bahru 'I- ‘uliim, 3/229; Sa‘lebi, el-Kesf
ve’l-beyan, 8/298.

47 el-Hicr 15/9.

48 Eb( Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beyin ‘an te’vili dyi’l-Kuran, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Beyrut: Miiesestu’r-Risale, 1420), 17/68; Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac,
Me ‘ani’l-Kur'dn ve i ‘rdbuh, thk. Abdiilcelil Abduh Selebi (Beyrut: Alemii’1-Kutub, 1408), 4/338;
Matiiridi, Te vilatu Ehli’s-Siinne, 9/87; Ebi’l-Muzaffer es-Sem‘ani, Tefsirii’I-Kur dn, thk. Yasir Ibn
Ibrahim - Ganim Ibn Abbas (Riyad: Darii’l-Vatan, ts.), 3/131; Begavi, Me dlimu 't-tenzil, 3/51.

459 Maturidi, Te vilatu Ehli’s-Siinne, 9/87; Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 21/480; Abdiirrezzak b. Hemmam
es-San‘ani, Tefsiru Abdirrezzak, thk. Mahmud Muhammed Abduh (Beyrut: Dar’ul-Kutub’il-Ilmiyye,
1999), 3/157; Sa‘lebi, el-Kesf ve ’I-beyan, 8/298.
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ekleme veya g¢ikarma Olmamasidir.*® Dordlncl anlama gore, Kur’an’a higbir batil
yaklasamaz ifadesinin anlami Kur’an-1 Kerim’de higbir tekzip bulunmamasidir.
Bdylece Kur’an’dan sonra Kur’an’t gegersiz kilan ve yalanlayan bir Kitap
olmayacagidir. Keza Tevrat, Zebur ve Incil gibi daha énce Allah’in peygamberlerine
indirdigi semavi Kitaplar da Kur’an’: inkér ve iptal edemeyeceklerdir. Tam tersine
Kur’an, ondan énceki gelen kitaplara uygun bulunur ve onlar1 tasdik eder.** Besinci
anlama gore, ayette soz edilen (Cl-lakéi\ 4y Y) ifadesinde yer alan batil kelimesi, Maverdi
(6l. 450/1058), Nesefi (6l. 710/1310), ibn Acibe (6. 1224/1809) ve diger alimlerin
acikladig tzere Kur’an-1 Kerim’in higbir tendkuz ve ihtilaf icermemesi demektir.*6
Ciisemi tefsirinde soz konusu ayette gecen (Jbll 45 Y) ifadesini soyle agiklar:
Kur’an’i igerigi degismeyecek ve her zaman degisimden korunacaktir. Kur’an, i¢inde
hicbir ¢eliski bulunmayan Allah’1n bir séziidiir ve bu da Kur’an’in ger¢ekten Allah’tan
geldigini gosterir. Kur’an-1 Kerim kiyamet giinline kadar her zaman bir delil
olacaktir. “® Ciisemi Kur’an’m anlaminin eksilmeyecegini, bilgisinin yanlis
olmadigini, hiikiimlerinin silinmeyecegini, c¢eliskilerden uzak oldugunu, higbir
ayetinin ¢ikarilamayacagini belirtir.

2.2.3. Kur’an’da Egrilik Yoktur

Kur’an’da esasli bir tendkuz ve ihtilafin bulunmadigini agiklayan sonraki delil,
Kur’an’m egrilik olmayan varligi, yani Kur’an’in mastakim bir karaktere sahip
olmasidir. Kehf Sdresi 1. ayette gecen (& se 4 J=33 15) “onda hichir egrilik yapmayan
Allah” ifadesi ve Zimer SOresi 28. ayette bulunan (X2 @3 z3=) “hichir egriligi
bulunmayan” ifadesi Kur’an’da egrilik veya tutarsizlik olmadigini bildirir. Daha

sonra, Kur’an’t gercekte ihtilaf icermeyen bir kitap olarak isaret eden alimlerin

460 Matiridi, Te'vilatu Ehli’s-Sinne, 6/189; ibn Adil, el-Lubab, 7/368; Ebd’l-Abbas Ahmed b.
Muhammed b. MehdT el-Haseni ibn Acibe, el-Bahrii'I-medid fi tefsiri’I-Kur éni’l-mecid, thk. Ahmed
Abdullah el-Kuresi Ruslan (Kahire: Hasan Abbas Zeki, 1419), 5/183; Muhammed Emin es-Sinkiti,
Edva ii’I-beyan fi 1dahi ’I-Kur dn bi’l-Kur dn (Beyrut: Dar’ul-Fikr, 1415), 5/493.

461 Semerkandi, Bakru'l- ‘uliim, 3/229; Zeccac, Me ‘Gni’l-Kur dn, 4/338; Ali b. Ahmed b. Muhammed
en-Nisaburl Vahidi, el-Veciz fi tefsiri’[-Kitdbi’l- ‘Aziz, thk. Davidi Adnan (Dimagk: Darii’l-Kalem,
1415), 957; Semani, Tefsirii I-Kurdn, 5/55.

462 Maverdi, en-Niikez ve 'I- ‘uyin’, 5/185; Ebi’1-Berekat Abdullah b. Ahmed Nesefi, Medarikii ‘t-tenzil
ve hakdiku t-te vil, thk. Ytsuf Ali Bedevi (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1419), 3/239; ibn Acibe,
el-Bahrii’I-medid, 5/183; Siddik b. Hasan el-Kannevci, Ebcedu’l- ‘uliim, thk. Abdllcebbar Zekkar
(Dimask: Mengurat vizaretiis-Sekafe vel-Irsadil-Kevmi, 1979), 12/259.

463 Ciigemi, et-Tehzib, 9/6024.
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yorumlarindan hareketle bu ayetleri izah edecegiz. Bu bolimde Kehf Sdresi 1. ve 2.
ayetleri inceleyecegiz. (L s 3o 4 Jadd a5 Gl oaie e 33 5201 & 22all) “Hamd, kuluna
Kitab z (Kur’an 'y indiren ve onda hi¢bir egrilik yapmayan Allah’a mahsustur. Onu
dosdogru (bir kitap) olarak (indirdi).** Ayete gore Kur’an (a3 J=33 4 lase) “onda
hicbir egrilik yapmayan” ve (W8) “Onu dosdogru” olmak Uzere iki karakterle
tanimlanmaktadir.

Fahreddin er-Razi (61. 606/1210), bir seyin baska bir seyi miikemmellestirmesi
icin 0 seyin 6zlinde mikemmel olmasi1 gerektigini ve 0 zaman kendisinden baskasini
miikemmellestirebilecegini sdyler. Bir seyin 6nce miukemmel olmasi1 gerekir, sonra
mitkemmelligi baskalarina tagir. (sse 4 J235 215) ve (L) dogasma sahip Kur’an’in
anlami budur. Bunun anlami, Kur’an mikemmeldir ¢inki hicbir egriligi ve sapmasi
yoktur. Bununla birlikte Kur’dn dosdogru bir kitaptir, yani digerlerini
miikemmellestirmeyi kilmaktadir. Kur’an, kusursuz ve eksiksiz bir kitap oldugu i¢in
insanlar1 dogru yola iletebilmektedir.*

Alimlere gore ayette gegen (& se 4 =33 a15) ifadesinin birkag anlan vardir. ilk
anlami1, Nisa Sdresi’nin 82. ayetinde bildirildigi gibi, Kur’an’in ayetlerinde ihtilaf ve
tendkuz olmamasidir. Eger Kur’an Allah’tan baskasi tarafindan indirilmis olsaydi
iceriginde bircok ihtilaf bulunabilirdi. ikinci anlami ise, Kur’an’da hicbir carpitma
icerik olmamasidir. Allah’in tevhid, niblivvet, ahkam ve teklif hakkinda séyledigi her
sey dogrudur ve bunlar hakkinda Allah’in izahlarinda higbir eksiklik yoktur.
Kur’an’da higbir egrilik olmamasinin iglinct anlami1, Kur’an’mn diinyada insan1 ahiret
yoluna goéturen, insan1 bedensel yonden ruhsal yonelime, sehevi bedensel yonelimden
ilaht nura dogru yonlendiren talimatlar icermesidir. Haliyle Kur’an’da higbir eksiklik,
degisiklik ve yanlis seyler yoktur.*¢

ibn Acibe (8l. 1224/1809) de tefsirinde (d3 Jxa: 4 la3e) manasmm, bu
Kur’an’da ihtilaf, manasinda tendkuz, ogiitlerinde sapma olmadigi seklinde
aciklamistir. Ibn Acibe, Kuseyri’nin (6l. 465/1072), Allah’m Kur’an’i tenikuz ve

464 el-Kehf 18/1-2.
45 Razl, Mefatihu’l-gayb, 21/422.
46 RAzl, Mefatihu’I-gayb, 21/422-423.



104

tedruzun varligindan kurtardigi, ¢unki Kur’an’i Yuce Allah’mn sanli bir kitabi oldugu
ve asil bir kula vahyedildigi seklindeki goriisiinii aktarir.*s’

Tantavi Cevheri (61. 1359/1940) Kehf Sdresi 2. ayette bulunan (L) kelimesi
(S 3e 41 Ja3g 215) ifadesinin bir tekididir ve bu ayeti destekler. (Ls3e 41 Jaas &) ifadesi,
Kur’an’in zahiri olarak dosdogru oldugu anlamina gelir. Dolayisiyla (#) kelimesi,
Kur’an’in hakikat olarak dosdogru oldugunun bir isaretidir. Tim 6vguler Kur’an’
Peygamber Muhammed’e indiren Allah’a aittir. Cimle ve anlam bakimindan egrilik,
ihtilaf veya tendkuzdan ari olan ve Kur’an’in istikamet ve ihkam bakimindan en (st
duzeyde yaratildigidir.*%®

Kur’an’in egrilik olmayan karakterine dayali olarak Kur’an’da gergek bir
ihtilaf olmadigin1 gosteren bir baska delil de Zumer Shresi’nde gegen (z3= &2 )
“purlizstz” “ ifadesidir. Purlizsiz veya herhangi bir egriligi olmayan seklinde
karakterize edilen Kur’an’m, bu 6zelligi, onun mistakim veya dogru bir kitap oldugu
anlamima gelmektedir. Boyle bir ifadesinin anlami, alimler tarafindan Kur’an’da
tendkuz veya ihtilaf olmadig1 seklinde yorumlanmustir.

Zemahseri (0l. 538/1144) ve Nesefi (6l. 710/1310) gibi baz1 alimler, (s> >
¢3) ifadesinin manasini, Kur’an’m tenakuz ve ihtilaftan muaf bir kitap oldugu
seklinde agiklamaktadirlar. Bir bagka goriis ise (z3s &2 2:¢) ifadesinin manasi
Kur’an’in siiphe ve karigikliktan uzak oldugu demektir.*”

Hazin (6. 741/1341), (z3= > 2x¢) ifadesinin Kur’an’m tendkuz, ihtilaf ve
iltibastan muaf oldugu anlamina geldigini; yam sira Stfyan b. Uyeyne’den (6l.
198/814) gelen rivayette oldugu gibi Kur’an’in mahlik olmadigi anlamima geldigi
seklinde de agiklamustir.*™ Nevevi el-Cavi (6. 1316/1898), (z 3= 2 22 ifadesinin
Kur’an’da tendkuz bulunmadiginin yani sira Tevrat, incil ve Zebur gibi onceki

kitaplarla tevhid agisindan da ¢elismedigini de eklemistir.*”> Vehbe ez-Zuhayli (6l.

%7 ibn Acibe, el-Bahri I-medid, 3/246.

468 Tantavi b. Cevheri el-Misri Tantavi Cevheri, et-Tefsirii I-vasit [i’I-Kur dani’I-Kerim (Kahire: Daru
Nahza, 1997), 8/466.

469 ez-Z{imer 39/28

410 Zemahseri, el-Kessdf, 4/125; Nesefi, Medariku t-Tenzil, 3/178.

4" {brahim el-Bagdadi el-Hazin, Liibdbii 't-te 'vil fi me ‘ani’t-tenzil, thk. Muhammed Ali Sahin (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1415), 4/56.

472 Muhammed b. Omer b. Arabi b. AlT en-Nevevi el-Cavi, Merah-u lebid li-Kesfi mdna’I-Kur’ani’'I-
Mecid, thk. Muhammed Emin es-Senavi (Beyrut: Dar’ul-Kutub’il-Ilmiyye, 1417), 2/331.
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1436/2015), (z3= * ) lafznin Kur’an’in tenakuz, tedruz ve tezattan uzak oldugu
anlamina geldigini sOylemistir.*”

Kur’an “herhangi bir ¢carpikligi olmayan” ilahi bir kitaptir. ihtilaf, tenakuz
veya tedruz dahil olmak lzere Kur’an’da hicbir kusur yoktur. Bu deliller Kur’an’da
gercekte hakiki bir ihtilaf olmadigini gostermektedir.

2.2.4. Kur’an Hikmetli Bir Kitaptir

Kur’an’da c¢eliski olmadigina delil olabilecek bir diger gosterge de Kur’an
ayetlerinin (~Ss1) “hikmetli” olmasidir. Lokman Sdresi’nin 2. ayetinde bu durum
soyle ifade ediliyor: (oS30 GG &GT &b “Jsre bu dvetler, hikmet dolu Kitab'in
dyetleridir.”¥* Ayette, Kur’an’m ihtilaftan ari oldugu bildirilmektedir. Bir goriise
gore s6z konusu ayetin anlami, Kur’an’in batil seylerden uzak muhkem (saglam) bir
kitap oldugudur. Bir baska goriis ise ayette gecen (c,-ésj\) “hikmet dolu” kelimesinin
helal ve haram seklindeki ahkdm anlamina geldigini belirtmektedir. Bir baska goriis
ise (aSal ish) “hikmet dolu Kitab ™ ifadesinin anlami Kur’an’m muhkem oldugu,
yani onda bir geliski olmadig1 seklinde agiklanmaktadir. Kur’an-1 Kerim, sakinilmasi
gereken, hatalar1 ve icerdigi seyleri agiklayan bir talimat kitabidir.*

Razi tefsirinde (2S50) i) ifadesinin gesitli izahlar1 oldugu belirtilmektedir.
Birincisi, el-Kitab kelimesinin tevhid, adalet, niiblivvet ve mead gibi bir¢ok anlami1
vardir ve bu esas anlamlar asla mensih olmayacaktir. Dolayisiyla bu ozellikler
miikemmelligin zirve noktasini gosterir. Ikincisi, (aSadl 2SH) ifadesinin anlami Snceki
bolimde agiklamasi ile aynidir, yani Kur’an’da higbir tendkuz yoktur ve ayetleri
birbiriyle asla ¢elisememektedir. Tenakuz sifati (&3Y)) “miikemmellik” sifatinin
tersidir. Kur’an ayetleri, tendkuz sifatlardan arindirildiginda ihkam derecesine ulasilir.
Ugiinciisii, Kur’an belagatiyle, essiz ifadeleriyle sairlere meydan okumaktadir. Onu
essiz kilan nitelikler bunlardir.*’®

(2550 LYY “hikmet dolu Kitab” ifadesi Kur’an’da tendkuz bulunmadiginin
gostergesidir. (2S5aY)) “miikemmellik” 6zelligi, tenakuzun olmayacagini gosterir.

Ciinkii tendkuz olmadig1 i¢in ihkam sifati elde edilir. Baska bir agiklamaya gore,

473 \ehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, et-Tefsirii 'I-vesit (Dimask: Dar’ul-Fikr, 1422), 3/2235.
474 okman 31/2.

475 Semerkandi, Bahru 'I- ‘uliim, 3/20.

418 Razl, Mefitihu’l-gayb, 17/312-313.
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Kur’an fasih cumleler ve guzel bir belagate sahip oldugu icin hicbir tearuz ayet
icermemektir.

Kur’an, tenakuz igermemesi dolayisiyla muhkem (glcli ve mikemmel) olarak
nitelendirilmistir. HOd Sresi’nde (Lus a5 GA G aliab 28 2000 Eusal G ) “Elif1am-
rda. Bu, hikmet sahibi ve her seyden haberdar olan Allah tarafindan ayetleri saglam
kilinmis, sonra da su sekilde aciklanmis bir kitaptir”*" buyurulmaktadir. Ayette
gecen (&S sugil W) “dyetleri saglam kilinmis” ifadesinin birkac anlami vardir.
Bunlardan birincisi, Kur’an’in tevhid, nibivvet, adalet ve mead bilgileri, yani sonsuza
kadar silinemeyecek ve sabit olan bilgileri igeren bir kitap oldugudur. Dolayisiyla
Kur'an’a (283 yani “saglam”, “kalici” ve “miikemmel” bir kitap denilmektedir.
S6z konusu ifadenin ikinci anlami, Kur’an’m ayetleri aralarinda tenakuz olmadigidir.
Bunun nedeni tenakuz karakterinin (2S3Y)) “miikemmellik” karakterinin tersi
olmasidir.® Ayetteki (A4 &Sl L) ifadesinin tigiincii anlami, Kur’an’in saglam ve
miitkemmel bir yapiya sahip bir kitap olmalidir. (&&g\) kelimesinin dordiincii anlama,
Kur’an ayetlerinde (“8) “hikmet” bulunmasidir.*

(Wliia GES cuaall (Ll 53 &) “Allah, séziin en glizelini; ayetleri, (guzellikte)
birbirine benzeyen ve tekrarlanan bir kitap olarak indirmistir’** ayetinde Kur’an
biitiiniiyle miitesabih olarak nitelendirilir. Mufessirler bunun, belagat bakimindan
Kur’an ayetlerinin birbirine benzedigi; ayetlerin tenakuz, tefavut ve ihtilaftan
miinezzeh oldugu anlamimna geldigini agiklamislardir. Eger Kur’an Allah’tan
baskasindan gelseydi, muhakkak ki ¢okea ihtilaf olacakti.*®

Hazin (61. 741/1341), (s%5Y) kelimesinin hem genel hem de 6zel anlamlari
oldugunu belirtir. (2<3Y)) kelimesinin HOd Sresi 1. ayetindeki genel anlamu,
Kur’dn’in saglam bir bina gibi tendkuzdan ve hasardan armmis olmasidir. Ayrica

Kur’an, dnce gelen tiim kitaplar silen bir kitaptir. (:53Y1) kelimesinin 6zel bir anlami

T H{d 1/11.

418 Razl, Mefatihu’l-gayb, 17/312.

419 Ciisemi, et-Tehzib, 5/3448; Zuhayli, et-Tefsiru ’I-minir, 3/152; Meragi, Tefsirii'I-Merdgt, 3/99.
480 Z{imer 39/23.

481 Muhammed Resid Riza, Tefsirii’l-menar (Kahire: el-Heyatu’l-Misriyyeti’l-Amme, 1354), 3/135;
Meragi, Tefsirii’l-Merdgt, 3/99; Zuhayl, et-Tefsiru ’I-minir, 3/152.
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ise, Kur’an’in ayetlerinin muhkem oldugudur. Bir ayet diger ayetlerin bir kismin
silebilir, ancak Kur’an’dan bagka hicbir Kitap Kur’an ayetlerini silemez demektir.*®

2.2.5. Kur’an Tahir Bir Kitaptir

Kur’an’in, ayetleriyle ihtilaf etmeyen ve ¢elismeyen bir kitap oldugunu
gosteren sonraki 6nerme, Abese Slrresi’nin 14. ayetinde (3¢t de 5852) “yiiceltilmis ve
temizlenmistir” seklinde ifade edilen (séks) “temizlenmistir” ifadesidir. Bu ayet,
Kur’an’m yiice ve saf bir kitap olarak indirildigini beyan eder.

Matiiridi’nin (61. 333/944) tefsirindeki agiklamaya gore, (i °2) “yiiceltilmis”
olarak nitelendirilmesi Kur’an’in deger ve mertebe olarak yiice oldugu; (s5éhs)

A

“temizlenmistir” ifadesiyle Kur’an’in tendkuz ve ihtilaftan uzak oldugu anlamina

gelir. Matiridi, (s5¢h%) “temizlenmistir” Kelimesinin, Kur’an’mn pis ve ahlaksiz
kimselerden korunmasi veya kirden arinmasi anlamlarina gelebilecegini belirtmistir.
Ayetteki (ie 525 356hs) ifadesiyle ilgili olarak Kuseyrl (6l. 465/1072), Kur’an’mn
degeri ve derecesi yliksek, c¢eliski ve yalanlardan uzak bir kitap oldugunu
sOylemektedir.

Ebu’l-Leys es-Semerkandi (6l. 373/983), Abese Sdresi’nin 14. ayetinin
tefsirinde ayetin Kur’an’in karakterini ele aldigini agiklamistir. Kur’an’in ogiitler
iceren bir kitap oldugu anlatilir. Kim 6giit almak isterse, Kur’an’in nasihatini ve
ogiitlerini dinleyip yapsin. Kur’an, yiiceltilmis ve arindirilmig bir levhada, yani Levh-
i Mahfiiz’da kaydedilmektedir. Kur’an yiksek, tertemiz ve ¢ok degerli sahifelerde
kaydedilmistir, yani tenakuz, kusur ve yalanlardan arindirtlmigtir.*®

2.2.6. Kur’an’da Bir Siiphe Yoktur

Kur’an ayetlerinde geliski olmadigm gosteren bir diger delil de Kur’an’in ( ¥
48 Q) “onda asla siiphe yoktur” karakterine sahip olmasidir. Boyle bir ifade Bakara
Siresi 2. ayet ve Y@nus Sdresi 37. ayetlerde geger. Razi (61. 313/925) s6z konusu ( ¥
48 Cu)) ifadesinin Kur’an’a dair bir isaret oldugunu, sihhatinde agik ve giiglii oldugunu

ve hicbir kusur igermedigini aciklar, dyle ki akilli insanlar Kur’an’dan siiphe

82 Hazin, Liibabii 't-te vil, 2/1470.

83 Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Lezdiful-igsardt, thk. Ibrahim Besytni (Misir: el-Heyatu’l-
Misriyyeti’l-Amme, ts.), 3/689.

484 SemerkandT, Bakru 'I- ‘uliim, 3/547.
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etmezler.®®® Daha sonra Y{nus Sdresi 37. ayette Razi, (4 &35 Y) ifadesinin, ¢ok ilim
igeren genis bir kitap anlamina geldigini, boyle bir kitabin mutlaka tendkuz
igerecegini, ancak Kur’an’da tenakuz olmadigi i¢in Kur’an’in gercekten Allah’tan
geldigini bilebiliriz, der.*¢

Mahmid en-Nisabari (6l. 553/1158) ayette gecen («& <o Y) ifadesinin,
Kur’an’da tenakuzun olmamasi veya Kur’an’da karmasik seyler ve benzeri gibi insani
Kur’dn’dan siipheye diisiiren higbir neden olmadigi anlamina geldigini
aciklamaktadir.®®” Vehbe ez-Zuhayli (61. 1436/2015) de onun tefsirinde (48 <) Y)
ifadesinin Kur’an’mn bir sifatlarindan oldugunu, yani Kur’an’in birgok bilgi tiiriinii
icermesine ragmen tendkuz igermedigini agiklamistir. *® Sihhatine dair kuvvetli
delillere sahip olmasi, ihtilaf ve tendkuz gibi kusurlar igermemesi yoniiyle Kur’an’in
Allah’tan gelen bir vahiy oldugunu akli baginda herkes anlayacaktir.

2.2.7. Kur’an’in Kelimelerinde Degisiklik Yoktur

Kur’an’daki ihtilafin sadece zahiri ihtilafla sinirli oldugunu ve 6ziinde ihtilaf
olmadigim gsteren bir bagka delil de (43! 3%% Y) “O’nun sozlerini degistirebilecek
yoktur” dyetidir. Yani Kur’an’in yeri doldurulamaz bir kitap olmasidir. Bu delil,
En’am Sdresi 115. ayette soyle ifade ediliyor: (4al) J3s ¥ Yae 5 Baa &5 Eak &l
“Rabbinin sozii, dogruluk ve adaletle tamamland:. O ’nun sozlerini degistirebilecek
yoktur”.*®

Maverdi (6. 450/1058), ayette gecen (<) FAS &&35) “senin ilahimin kelam:
kusursuzdur” ifadesini, Kur’an kemalin zirvesine ulagmis olan Allah’in sozidiir
seklinde aciklamustir. Ayette gecen (&%) “kusursuziuk” kelimesinin dort anlami
vardir: (1) Kur’an’in delil ve dnermelerinin miikemmelligi. (2) Kur’dn’in kanun ve
emirlerinin mitkemmelligi. (3) Kur’an’daki va’d ve wvaidle ilgili uyarilarn

miikemmelligi. (4) Kur’an ayetlerinin ses, kelime ve anlam bakimindan miikemmeligi.

485 Razl, Mefatihu’I-gayb, 21/422.
486 Razi, Mefatihu 'I-gayb, 17/253; ibn Adil, el-Lubab, 10/332.

87 Mahmad b. Ebi’l-Hasen b. el-Hiiseyn en-Nisab0ri, Jcdzii’I-beydn an me dni’l-Kur’dan, thk. Hanif b.
Hasan el-Kasimi (Déru’l—Garbi’l-TslémT, 1415/1995), 1/65.

48 Zuhayli, et-Tefsiru’I-miinir, 11/178.
489 gl-En’am 6/115.
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Ayette bulunan (Y5 Bya) “dogruluk ve adaletle” ifadesinin anlamu;
Kur’an’in va’d ve vaild bakimindan hak, emir ve yasaklarinda dengeli oldugudur.
Baska bir goriise gore, Kur’an’in kissalarinda dogru, kararlarinda dengeli oldugunu
bildirir.°

Ayette bulunan (W& Jx2 Y) .. O’nun sozlerini degistirebilecek yoktur”
ifadesi birkac anlama gelmektedir. Razi (6l. 606/1210) s6z konusu ifadenin dort
anlami oldugunu soyler: (1) Kafirler, Hz. Peygamber’in risaletinin hakikatine rehber
olan Kur’an’dan siiphe ederler. Ancak onlarin siipheleri hicbir sekilde iz birakmaz,
clinkii Kur’an’m talimatlar1 higbir degisiklik kabul etmez. Kur’an’in talimati her
zaman sabittir ve degistirilemez. Kur’an’in hidayetinin agik ve sabit olmasi nedeniyle
kafirlerin hileleri ve cahillerin siipheleri ona zarar veremez. (2) S6z konusu ifade,
Kur’an’m tahrif ve tagyirden (sapma ve degisiklikten) korundugu anlamina gelir.
“Stiphesiz Kur’dn"1 Biz indirdik ve onu koruyan da Bizleriz. " ayetinde bu durum
bildirilmektedir. (3) S6z konusu ifade, Nis& Stresi’nin 82. dyetinde agiklandigi gibi
Kur’an’in tendkuzdan korundu anlamina gelir. Eger bu Kur’an Allah’tan baskasindan
gelmisse, mutlaka iginde pek ¢ok geliskiler bulunurdu.*? (4) Ayette bulunan ( Jxs ¥
4aK)) jfadesi Allah’m kanununun yeri doldurulamaz ve ezeli olmasi sebebiyle
eskimez olmasina isaret eder. Ezeli olan bir sey asla zeval olmayacaktir.*®

2.2.8. Kur’an Séziin En Giizelidir

Kur’an’da hicbir ihtilaf olmadigini gdsteren bir sonraki delil, Kur’an’m ( Gl
¢uaall) “sziin en giizeli” oldugu gercegidir. Bu ifade Z{imer Stresi 23. ayette (J75 &
e \gsia GBS caosl) (o) “Allah scziin en giizelini, birbiriyle uyumlu ve bikilmadan
tekrar tekrar okunan bir kitap olarak indirdi” ayetinde agikga bildirilmistir.

Yukaridaki ayette anlatildigi Uzere Kur’an, climle ve anlam miikemmelligi
bakimindan “ahsenii’l-hadis” olarak nitelendirilmektedir. Kur’an-1 Kerim’in diger
Ozelliklerinin  yam1  sira  ciimleleri  agisindan  “ahsenti’l-hadis”  olarak
nitelendirilmesinin iki nedeni vardir: Birincisi, Kur’an en giizel ve en giiclii kelamdir.

Ikincisi, Kur’an, dil yapist ve iislubu agisindan ¢ok giizeldir. Kur’an, siir, séz ve

40 Maverdt, en-Niiket ve’l- ‘uyin’, 2/160.
491 el-Hicr 15/9.

492 en-Nisa, 4/82.

493 Razl, Mefatihu’I-gayb, 13/126.
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mektup degildir. ** Akliselim sahibi insanlar Kur’an’in inceligini ve giizelligini
hissedebilirler.**

Kur’an’in anlam bakimindan “ahsenii’l-hadis” olarak anilmasinin nedenleri:
(1) Kur’an-1 Kerim, Nisd Slresi 82. ayette belirtildigi gibi tendkuz ve ihtilaftan
miinezzeh bir kitaptir. Eger Kur’an Allah’in katindan olmazsa, elbette icinde ¢okga
geliskiler bulunurdu. *¢ (2) Kur’an’da va’d, vaid, cennet ve cehennem ile ilgili,
gecmis haberler, 6nceki insanlarin hikayeleri ve ardindan gelen birgok gayb haber yer
alir. 7 (3) Kur’an ¢ok fazla bilgi icerir.®

Alimler ayetteki (&l WSS ¢wall (oal) ifadesini agiklarken Kur’an’in
bltunuyle mitesabih ayetlerden olustugunu sdyleyen goriise agiklik getirir. Kur’an en
giizel s6zlerden olusan essiz bir kitaptir. Ayetlerin benzerligi, s6z ve ifade giizelligi
noktasindaki benzerliktir. Ayni1 zamanda Kur’an bir biitiin olarak Nisa SOresi 82.
ayette gecen “eger Kur’dn Allah’tan baskasindan gelmisse pek ¢ok celiski
bulacaklard’™*® ifadesinde bahsedildigi gibi, tenakuz, tefaviit ve ihtilaftan uzaktir.5®

2.3. Miiskille ilgili Onemli Kavramlar

2.3.1. intilaf

(A0 kelimesi (<afidl) kelimesinin ism-i faili olup mastar sekli (<3udlydir.
(S kelimesi, (GEY1) kelimesinin ziddidir, “anlasmaziik™ anlamma gelir. (G &)
iki seyin Uyusmadig1 zaman, bu iki seyin c¢atistig1 anlamina gelen (B 5 Y Callas)
cumlesi 6rnek olarak verilebilir.

Baska bir 6rnek, (155415 25l Calli3) jfadesinde oldugu gibi kavimin her birinin
diger kavimlere zit olan bir seye gitmesi anlamina gelir.*® Firlzabadi (6l. 817/1415),

ihtilafi durum ve uygulama bakimindan digerlerinden farkli bir yola giren kimse olarak

494 Hazin, Liibabii 't-te 'vil, 4/55; RAZ1, Mefatihu I-gayb, 26/442.

4% jbn Adil, el-Lubab, 16/500; Ahmed el-Hatib es-Sirbini, es-Sirdcii I-miinir fi’l-i ‘Gne ‘ald ma ‘rifeti
ba z1 me ‘dni keldmi rabbine’l-hakimi’l-habir (Kahire: Metbaa Bllak, 1285), 3/442.

4% en-Nisa 4/82.

497 Hazin, Liibdbii 't-te vil, 4/55.
498 Razl, Mefatihu’l-gayb, 26/442.
499 en-Nisa 4/82.

%0 Resid Riza, Tefsirii’l-mendr, 3/135; Meragi, Tefsirii’l-Merdgt, 3/99; Zuhayli, et-Tefsiru ’I-miunir,
3/152.

501 {bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 9/91.
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aciklar.®2 Ragib el-Isfahani (61. 502/1108), ihtilafin kisinin farkli bir yola girmesi
anlamina geldigini sdyler. Ayrica, insanlar arasinda meydana gelen ihtilaf genellikle
tartismalara ve anlasmazliklara yol acacaktir. ® ibn Teymiyye (6. 728/1328),
Kur’an’daki ihtilif kelimesinin sadece benzerligin yoklugu degil, (suzil)
“tezat/aksilik” ve (u=)53) “celismek” anlamlarim da tasidigim sdylemistir.5%

Kur’an ilimlerinde ihtilafin anlamini, Zerkesi’nin (61. 794/1392) el-Burhan fi
ulumi’l-Kur’dn adl kitabinda (ulwd‘ a2 43)“) “Ihtilaf vehmi uyandiran dyetlerin
bilgisi” bolumunde gorebilmekteyiz. Bu kitapta ihtilafin Kur’an ayetleri arasinda
meydana gelen tedruz anlamina geldigi ve Kur’an ayetlerinin gergekte ¢eliskili
olmayacagi i¢in bu ¢eliskinin sadece bir varsayim oldugu anlatilmaktadir. Kur’an’da
celiski oldugu diisiincesinin bilgi eksikliginden kaynaklandigi anlatilmaktadir. 5%
Devaminda Zerkesi, Kur’an’da ihtilaf tartismasini hadis ilmindeki muhtelifii’l-hadis
tartismasinin aynisi olarak gormektedir. ® Bu disiince Styati (61. 911/1505)
tarafindan el-Itkdn fi ulitmi’l-Kur’an adli eserinde de nakledilmistir.® Kannevci (6.
1248/1832), Kur’an’da iddia edilen ¢eliskinin yiizeysel bir iddiadan kaynaklandigin
belirtmektedir.>®®

Kirméni (61. 786/1384), Kur’dn’da ihtilafin iki yoni oldugunu, bunlarin
tenakuz ihtilafi ve telizzum ihtilafi oldugunu soyler. Ihtilafi tenakuz, bir ayetin diger
ayetiyle ¢elismesidir ve Kur’an’da esasen boyle bir inhtilaf hi¢ bulunmamaktir. Ihtilafi
telazum ise, Kur’an’in iki ayeti birbirlerinden farklidir. Ancak bu fark her bir ayetin
her bir yoniine karsilik gelir. Bu tir ihtilaflar Kur’an’daki kiraat farkliliklari, Kur’an’in

stire ve ayet sayisindaki farkliliklar; Kur’an’da nasih-mensah ile ilgili hiktmler,

%2 Ebi’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kab el-Fir(zabadi, Besdiru zevi t-temyiz fi lesdifi’l-
Kitdbi’'l- ‘Aziz, thk. Muhammed Ali en-Neccar (Beyrut: el-Mektebetii’l-Ilmiyye, ts.), 2/562.

%03 Ragib el-Isfehant, el-Miifredat, 1/294.
5% Tbn Teymiyye, Mecmii ‘u fetiva, 13/19-20.
%5 Ma‘bed, Nefajat, 68; Zerkesi, el-Burhan, 2/45.

56 Zerkesi, el-Burhan, 2/45; Ebd’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kab el-Fir(izabadi, el-
Kamiisu’l-mukiz, thk. Muhammed Nuaym el-Arkastisi (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1426), 846;
Ragib el-Isfehani, el-Mifredat, 505.

07 Siiyati, el-/tkan, 2/335.
508 Kannevci, Ebcedu’l- ‘uliim, 2/511.
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emirler ve yasaklar ya da va’d ve vaidlerdeki farkliliklar gibidir.>® Diger alimler,
Kur’an’daki ihtilafin tenakuz ihtilafi, tefavut ihtilafi ve telaum ihtilafi olmak iizere ii¢
kisim oldugunu agiklamaktadir: (1) Tendkuz ihtilafinin anlami, bir ayetin baska bir
ayetle ¢elismesi veya ona muhalif olmasidir. (2) Tefavut ihtilafinin anlami, Kur’an’in
bir ayetinin belagatinin Gstun ancak digerinin asagit olmasidir. Bu iki tur ihtilaf
Kur’an’da kesinlikle yoktur.’ (3) Telazum ihtilafinin anlami, kiraat yonlerindeki
ihtilaf, ayet sayis1 ve nasih-menstihtaki hukuki ihtilaf gibi Kur’an’in giizelliginde
birbirine tekabul eden ayetlerdeki farkliliklardir.5

Ibn Kuteybe (61. 276/889) ve Eb(’1-Al el-Hemedani (61. 398/1008) Kur’an’la
ilgili ihtilafi, tegdyur ihtilafi ve tezat ihtilafi olmak Gzere ikiye ayirmistir. Tezat ihtilafi,
nasih-mensih baglaminda emir ve nehiy disinda Kur’an’da bulunmaz. Tegayur
ihtilafina gelince, Kur’an ayetlerinde kiraat agisindan farkliliklar oldugu gibi, bu tir
bir ihtilafin Kur’an’da mevcut olmasi caizdir.’? Bu kiraatte olan tegayur ihtilafina
(LeaT b 5180 26 b s <o Qi 1) 5hail5) . ve kemiklere bak, onlart nasil diizeltivor ve

513 Ayeti 6rnek gosterilebilir. Bu ayette gegen (b 3&3) lafz,

tizerini etle kapliyyoruz...
“onu diriltiyoruz” anlamma gelmektedir. Baska bir kiraate gore ayni lafiz, (b 54
okunmaktadir. Bunun anlami, “intikal etmesi i¢in onu hareket ettiriyoruz” olmaktadir.
Bu iki kiraat farkli olsa da sonug olarak ayni anlama gelmektedir. Bu nedenle hakikat
olarak bu iki kiraat arasinda fark yoktur.®* Zurkani (61. 1122/1710), Kur’an’daki
ihtilafi tendkuz-tedafu’ ihtilafi ve tenvi® ihtilafi olarak ikiye ayirmaktadir. Kur’an bir
biitlin olarak bastan sona tenakuz-tedafu® ihtilafindan muaftir, telaffuz ve kiraat

farkliliklar1 dolayisiyla tenvi® ihtilafi vardir.>

509 Mahmab. Hamza el-Kirmani, Gara ibii ‘t-tefSir ve ‘acd’ibii’t-te 'vil, thk. Semran Serkal Yunus el
Aceli (Beyrut: Muessestu ‘Ulumi’l-Kur’an, ts.), 1/301; Siiyiti, el-/#kan, 2/340; Ebu’l-Fadl Celaluddin
Abdurrahmén b. Ebi Bekr es-SuyQti, Mu ‘teraku’l-akran fi i ‘cdzi’l-Kur’dn (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-
‘Ilmiyye, 1408), 1/83; Ebyari ibrahim Ismail, el-Mevsiiatii'I-Kurdniyye (Muessesetu Sicil al-Arab,
1405), 2/195.

S0 Al b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabar? Vahidi, el-Vesis fi tefsiri’l-Kur dni’l-Mecid (Lubnan:
Daru’l-Kutub’il-ilmiyye, 1415), 2/86.

511 Cessas, Ahkdmu’'l-Kur’dn, 2/269.

2 fbn Kuteybe, Te'vilu miiskili’l-Kur’an, 33; Sihabiiddin Abdurrahman b. Ismail Eba Same, el-
miirgidii’[-veciz, thk. Tayyar Altikulag (Beyrut: Dar-u Sadr, 1395), 111.

513 e|-Bakara 2/259.
514 ibn Kuteybe, Te vilu miigkili’l-Kur’dn, 33; Ebyari, el-Mevsiatii’I-Kur dniyye, 3/140-141.
15 Zurkaml, Mendhilii'I- irfdn, 1/85.
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Kur’an’daki ihtilafli gériinen ayetlerin birisi Abdullah b. Abbas’a (61. 68/687)
sorulmustur. Bu, ihtilifa Grnektir. (Lsx & 5388 Y35) “.ve Allah’tan bir siz

7516

gizleyemezler ayetinde inanmayanlarin higbir seyi Allah’tan gizleyemeyeceklerini

bildirilmektedir. Ancak (&S s U L G5 43 106 G 9) s (& 88 “Sonra, ‘Rabbimiz
Allah’a andolsun ki bizler ortak kosanlar degildik’ demekten baska c¢are
bulamaziar.” " ayetinde inanmayanlarin dirilis gliniinde sirk kostuklarini inkar
edecekleri, gizleyecekleri bildirilmektedir.

Baska bir drnek (Gl ¥ 3 a3 2885 Gl S8) “aralarindaki soy yakinhigi fayda
vermez ve birbirlerine de birsey soramazlar.”® ayetidir. Bu ayet ahirette insanlarin
birbirlerine soru sormayacagmi bildirmektedir. Ancak bir diger ayette ( (s a2 Jdl
ol u=ax)) “Birbirlerine doniip sorarlar.”™® denmektedir.52°

Ihtilafin daha acik bir tanimimi vermek igin orneklerle izah etmekteyiz.
Zerkesi’nin (61. 794/1392) el-Burhan adli eserinde (<aBial . 34 ‘*ﬂ)u) “ihtilaf vehmi
uyanduran dyetlerin bilgisi” bolimiinde (I Gl 58 G5 335) “Miisd 'ya kurk gece
icin s6z vermigstik...”™* ayeti ve (& liaadl 5 A1 0856 o sa Uel33) “Misa ile otuz
gece sozlestik ve buna on gece daha ekledik... ™% ayeti 0rnek verilir. Zahiren iki ayet
farkli bilgi vermis gibi gérinmektedir. Ancak hakikat olarak onlar birbirleriyle tezat
halinde degildir. ilk ayet Allah’in Hz. M(isd’ya Tevrat’1 tam 40 gece gectikten sonra
vade verdigi, ikinci ayette ise 30 gece gectikten sonra Allah’in vade verdigi ve ondan
sonra 10 gece gectikten sonra Allah’in tekrar vade verdigini bildirmektedir. Buna
iliskin eserinde Zerkesi iki goriis belirtmistir: Hasan-1 Basri’den (6l. 110/728) gelen
bir rivayeti aktarilarak aciklar ilk goriislinii. 30 giin ve sonrasinda 10 giin daha
eklenmesi yorumu dogru degildir. Allah toplamda 40 gece vade vermistir. Ikinci
goriise gore A’raf Slresi’ndeki ayet, gercek anlam icermektedir. Bu da demektir ki,

Allah’1in vade verdigi 30 gece tamamladiktan sonra 10 gece daha ziyade ederek Allah

516 en-Nisa 4/42.

517 el-En’am 6/23.

518 e|-Mii’mindn 23/110.

519 es-Saffat 37/27.

520 7erkesi, el-Burhan, 2/56; Siydti, el-ftkan, 2/335; SuyQtl, Mu ‘teraku ’I-akran, 1/75.
521 e|-Bakara 2/51.

522 el-A’raf 7/142.
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verdigi vadeyi tamamlamistir. BOylece Misa’ya tiim verdigi vade 40 gecedir. Bu
tamamlanan 40 sayis1 daha sonrasinda Bakara Stresi’nin 51. dyetinde belirtilmistir.5

2.3.2. Tenakuz

Dil agisindan, (0=85l)) kelimesi anlagmaya varilan bir seyin yok edilmesi
anlamima gelen (C=%) kelimesinden tiiretilmistir.¢ Buna dayanarak ( s¢sadl -3 48l
w‘—tﬂ) ifadesi birine kars1 olmak, bir seyin ziddi olmak anlamina gelmektedir.®
(Mhd\) kelimesi ¢eligkili anlamlar tasiyan bir sey sOyleyen kisi anlamina
gelmektedir. 5 iki celiskili sdz anlamma gelen (0i=¥l)  kelimesi,
karsilastirildiklarinda birinde yanlis bilgi olan iki soziin varligi demektir. Mesela,
birinin “o béyledir” demesi gibi, ancak baska birine gore o sey dyle degildir.’? Misal,
birisinin diin Zeyd’i vuran ben degildim demesi, ancak onun vurdugunun ortaya
¢ikmasi tenakuz 6rnegi olarak verilebilir.5?

Seyyid Serif el-Clrcani (0l. 816/1413), tenakuzun iddia ve inkar yoluyla iki
yargi arasinda tezat olmasi anlamina geldigini soyler. Misal, “Zeyd bir insandir” ve
“Zeyd bir insan degildir” cimleleri birbirini nakzettigi igin tenakuz olugsmaktadir.®®

Ulimii’l-Kur’an acisindan (uaﬂbﬂ\) “tendkuz” kelimesinin anlamina gelince,
bunu Zerkesi’nin (6l. 794/1392) bir 6nceki bolimdeki agiklamasindan ¢ikarabiliriz.
Zerkesi’ye gore tenakuz ihtilafla ayni seydir. Yani Kur’an’daki ayetler arasindaki iddia
edilen ¢eliskidir. Kur’an ayetleri arasinda meydana gelen celigkiler aslinda sadece
zandir ve Kur’an’1 yeni 6grenen kisiler igin gecerlidir. Boyle bir celiski Kur’an’da
hakikat olarak aslinda yoktur ve higbir ayette en ufak bir tendkuz yoktur.®® Daha 6nce
Cdrcani tarafindan tanimlanan tenakuz, bir seyi isaret eden bir Kur’an ayeti, diger

ayetler tarafindan reddedildiginde ihtilaf ve anlagmazlik olarak ortaya ¢ikar.

523 Zerkesi, el-Burhan, 2/45.
524 1bn Manzir, Lisdnii 'l- ‘Arab, 7/242.
52 [bn Manziir, Lisdnii’'l- ‘Arab, 7/242; Razi, Muhtdrii’s-sihah, 318.

526 Razi, Muhtdrii's-sihah, 318; Ezheri, Tehzibii I-luga, 8/269; Himyer1, Semsii’l- ‘uliim, 10/6734; ibn
Manzdr, Lisdnii’l-‘Arab, 7/242; Clrcani, et-Ta rifdt, 232; Zeyniddin Muhammed Abdurrauf b.
Taci’l‘arifin b. Ali el-MUNnavi, et-Tevkif ‘ald miihimmeti 't-ta ‘arif (Kahire: Alemu’l-Kutub, 1410), 316.

527 Ragib el-Isfehani, el-Mufredat, 821.

528 Eh( Bekir Abdiilkahir el-Ciircani, Deldilu’l-I’cdz fi IImi’l-Meani, thk. Mahmud Muhammed Sakir
(Kahire: Matbaatti’l-Medent, 1413/1992), 25.

529 Ciircani, et-Ta ‘rifat, 68.
5% 7Zerkesi, el-Burhan, 2/45; Siiydti, el-tkan, 2/335.
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ibn Kuteybe (8. 276/889) ve Bakillani (61. 403/1013) (Osthii ¥ 43 138) “By Gyle
bir giindiir ki artik konusamazlar™* ayetini ve (G (e Jaad (i (K @h 2%) “O giin
herkes gelip kendisini savunacak... %2 ayetini tenakuz ornegi olarak gosterir. Bu iKi
ayet zahiren bakildiginda birbiriyle zit goriinmektedir. ilk Ayet insanlarin sorgu
giiniinde konusmayacagini belirtirken ikinci ayet her bir kiginin kendini savunmak igin
konusacagimni bildirir.® Tenakuza baska bir 6rnek olarak (s¢3 JK GUE) “her konuda
aciklama getiren bir rehber” % &yeti verilebilir. Ayet, Kur’an’da her seyin
aciklandigim bildirmektedir. Ancak Kur’an’da hur(if-1 mukattaa vardir; (Gl 48t 3)s3s
ifadesinde oldugu gibi anlami1 tam olarak bilinmeyen ayetler vardir.** Razi (6l.
606/1210) tefsirinde yerin ve gdgiin yaratilist hakkindaki ayetleri 6rnek verir: ( Al o
Wl ¢l o W) “Sizi yararmak mi daha zor yoksa gogii yaratmak mi? Onu Allah bina
etti”s¥7, (lad & 3 5= WV5) “Bundan sonra da yeryiiziinii yayip désedi™® ayetlerinde
gbgiin yerden énce yaratildign bildirilir. (05 o8 o=y Gla Lsﬂ\-’ O &)« Arz
iki giinde yaratan inkdr edip O na baskalarim ortak mi kosuyorsunuz? ... "%, ( s e-’
sl J) “Sonra goge yoneldi” *° ayetlerinde ise yerin gokten once yaratildig
bildirilmistir.>*

ibn Kuteybe Te 'vilii miiskili 'I-Kur’dn adli eserinde (SSGaY) s (=8l “Celiski
ve Ihtilaf” boluminde su Srnegi vermistir: (& Y3 Gl £ e (24 Y SMyﬂ) “Iste o giin
insana da cine de giinahi hakkinda soru sorulmaz”®? ayeti ((raeal Al &k )
“Rabbine andolsun ki muhakkak surette onlarin hepsini sorguya g¢ekecegiz!”

ayetiyle karsilagtirildiginda ilk bakista Aayetler arasinda tezathlk varmis gibi

531 el-Miirselat 77/35.
532 en-Nahl 16/111.

53 ibn Kuteybe, Te vilu miiskili’lI-Kur’an, 25, 46; Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, el-/ntisar li-
nakli’I-Kur’an, thk. Muhammed Isdm el-Kudat (Amman: Darii’l-Feth, 1422), 2/596.

53 en-Nahl 16/89.

5% Abese 80/31.

5% Bakillani, el-fntisar, 2/598.
537 en-Naziat 79/27.

538 en-Naziat 79/30.

5% Fussilet 41/9.

0 Fuyssilet 41/11.

%1 Razl, Mefatihu I-gayb, 2/380.
%42 er-Rahman 55/39.

543 el-Hicr 15/92.
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goriinmektedir. Ik 4yet, sorgu giiniinde Allah’in cinlere ve insanlara giinahlar
hakkinda soru sormayacagini belirtirken, ikinci ayet ise Allah’in insanlarin
yaptiklarin1 sorgulayacagini sdyler. ibn Kuteybe sorgu giniiniin uzun bir zaman
diliminde gergeklestigini bu nedenle cinler ve insanlarin ahirette belirli zamanlarda
sorgulanacagi, diger zamanlarda ise sorgulanmayacaklar1 sonucuna varmigtir.>*

2.3.3. Tearuz

(=25 kelimesi, miisareket (ortaklik) anlamini veren (Je\&) vezninden gelen
(0=2=) kelimesinden tiiretilmistir. Sozlukte (O=3¢) kelimesinin gesitli anlamlari
vardir. (3 Gale) “bir sey engelledi” ctimlesinde oldugu gibi kelime, (¢l’°§\)
“engellemek” anlami tasimaktadir. 55 (Laje A e Gae) “biri o seyi ona gosterdi”
ciimlesinde oldugu gibi (=2=) Kkelimesi (J;@-H\) “gostermek” anlamma da
gelmektedir.>* (0=2¢) kelimesinin bir baska anlami da 4L\ “karsilastirmak tir.
(4SS S &larle) “Kitabumi onun kitabiyla karsilastirdim” ciimlesinde kelime bu
anlamda kullanilmistir.” (0=2=) kelimesinin bir bagka anlami1 da (B\j&-’ei\) “esitlik "tir.

i3

(638 538 Gaile) “biri baskalarimin yaptigi bir seyi yapn” cliimlesinde kelime bu
anlamda kullanilmigtir 4

Ultimii’l-Kur’an’da tedruz kelimesine gelince, bir ayetteki ifadelerin diger
ayetteki ifadeleri engellemesi veya gizlemesi anlamina gelir. Mesela, bir ayet bir seyi
sart kosarken bir baska ayet o seyi reddetmektedir.>* Bir diger tanim ise tearuzun zit
diismek ve inkar etmek anlamina geldigini, bunun da bir ifade bir seyi sart kostugunda
bir diger ifade tarafindan inkéar edilirse boylece bu ikisi lizerinde anlasmaya varmanin
imkansiz oldugunu belirtir. Bu, yolun ortasinda duran birinin, baskalarinin o yoldan

yurimesini engellemesine benzer. Eger bu iki ifade birbirini inkar etmiyorsa ve

uzlasabiliyorsa, o zaman bunlara tedruz denmez.*°

54 ibn Kuteybe, Te vilu miiskili’I-Kur’dn, 1/46.

5 {bn Manzir, Lisdnii’'l- ‘Arab, 7/167; Tbn Side, el-Muhkem, 1/395.

546 7ebidi, Tdcu'I- ‘ariis, 18/382; ibn Manziir, Lisdnii’I- ‘Arab, 7/168; Tbn Side, el-Muhkem, 1/395.
%7 bn Manzir, Lisdnii’'l- ‘Arab, 7/167; Tbn Side, el-Muhkem, 1/394.

8 Ezher, Tehzibii’l-luga, 1/294; ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 7/186.

%9 Useymin, Usiilun fi 't-tefsir, 46.

Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessir(in, 1/202; Ebl Sehbe, el-Isrdiliyyadt ve’l-mevdii ‘Gt fi kutubi 't-tefsir,
201.

550
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Tearuz rnekleri arasinda, Aldsi’nin (61. 1270/1854) tefsirinde zahiri olarak
gorunen tearuz ayetleri su sekilde ifade edilmistir: Goklerin ve yerin yaratilisini
anlatan sirastyla (s sbels &iis Gb15d oLl ) o8 &) “. Sonra (kendine has bir
sekilde) semaya yoneldi, onu yedi gék olarak yaratip diizenledi (tanzim etti) "> ayeti
ve (wlad 8 323 G V13) “(Gok yaranldiktan sonra) ardindan yeri diizenleyip dosedi”
552 fyetleri ilk bakista tedruz olabilecegini diisiindiirmektedir. IIk ayet, Allah’in 6nce
yeri sonrasinda gogii yarattigini belirtirken ikinci ayet, Allah’in 6nce g6gii sonrasinda
yeri yarattigini bildirir. Bu nedenle ikisi de zahirden ilk bakista teadruz olarak
goriinmektedir. S6z konusu konuyla ilgili Aléisi, Abdullah b. Abbas’tan (6l. 68/687)
gelen rivayeti esas almaktadir. Ayette gecen (a3 & 33 (=Y13) “Ardindan yeri
dizenleyip dosedi” ifadesi Allah yeri daglari, nehirleri, denizleri ve daha nicesini
yaratarak giizellestirmistir anlamina gelmektedir.>**Bu drnek tendkuz meselesinde de
konu olmustu. Bu demektir ki, tendkuz ve tearuz ayni anlama sahip olan iki terimdir.

Tearuz konusuna bir diger drnek ise (24 (o ais A (15 il Ba sagd ¥ &H))
“Siiphesiz sen sevdigin kimseyi dogru yola iletemezsin”®* ve (b= J @3 )5
~82) . Siiphesiz ki sen dogru bir yola iletiyorsun”® ayetleridir. Ilk ayet, Hz.
Peygamber’in insanlara rehberlik edemeyecegini, ancak sadece Allah’in rehberlik
edebilecegini agikg¢a belirtirken ikinci ayet ise Hz. Peygamber’in dogru yola rehberlik
edebilecegi sdylemektedir. Bu tedruz meselesiyle ilgili alimler ilk ayetteki rehberligin
tevfik rehberligi, ikincinin ise tebyin rehberligi oldugunu sdyler.®® Demek Ki birinci
ayette kastedilen hidayet, Hz. Peygamber’in dine davet etmesi ve agiklamalari; ikinci
ayette kastedilen hidayet ise insanlarin dine ulasmasi ve dini kabul etmesi igin
Allah’tan gelen tevfiktir.

Zerkesi, ulimii’l-Kur’an’daki tearuz teriminin Kur’an ayetleri ile hadislerin

celismesini icerdigini su 6rnekle aciklamistir: (o (e Slaaxy 13) “Allah seni

551 el-Bakara 2/29.
552 an-Naziat 79/30.

53 Sihabiiddin Mahmid el-AlGst, ROAu I-me ‘ani fi tefsiri’l-Kur dni’I- ‘azim ve’s-seb i’l-mesani, thk.
Ali Abdulbari Atiyye (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, 1415), 12/357.

554 el-Kasas 28/56.
%5 es-Siira 42/52.

6 Sinkiti, Defu thami’l-idtirab, 178; Useymin, Usilun fi't-tefsir, 47; Muhammed b. Salih b.
Muhammed el-Useymin, Seriu Mukaddimeti’t-Tefsir (Riyad: Darii’l-vatan, 1415), 19.
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insanlardan korur " ayeti Allah’in Hz. Peygamber’i insanlarin yaptig1 kotultklerden
korudugu anlamina gelir. Ancak gercekte Hz. Peygamber’den gelen hadis rivayetinde
Hz. Peygamber’in Uhud Savasi’nda Kkafirlerin saldirilar1 nedeniyle yaralandigi
anlatilmaktadir. Bu meseleyle ilgili Zerkesi iki yanit oldugunu sdylemektedir.
Birincisi, s6z konusu ayet Uhud Savasi’ndan sonra indirilmistir. Bu nedenle ayette soz
edilen koruma Uhud Savas1 igin gegerli degildir. Ikinci gériise gdre Allah’mn Hz.
Peygamber’i korumasindan kasit, Hz. Peygamber’i incitilmekten ve yalanlanmaktan
degil, oldurilmekten korumaktir. Ciinkii dogrusu insanlar1 Islam’a davet ederken
peygamberler ¢esitli zor imtihanlardan gecerler.® Bu imtihanlardan biri de diisman
tarafindan yaralanma ihtimalidir. Ayetlerden, Hz. Peygamber diisman tarafindan
yaralanabilir ancak diismanlar Hz. Peygamber’i 6ldiiremez sonucu ¢ikar.

2.3.4. ihtilaf, Tenidkuz ve Tearuz Arasindaki Farklar

Zahiri bakimindan ihtilaf, tendkuz ve tedruz terimlerinin anlamca ve
kullanimda farklari yokmus gibi goriinmektedir. Alimlerin bazi eserlerinde, ibn
Kuteybe’nin (6l. 276/889) Te vilii miiskili’l-Kur'dn adli eserinde (<idy)s =8l
“Tenakuz ve /Intilaf” boliimiinde tendkuz ve ihtilaf terimleri yan yana olarak
yazilmigtir.> Zerkesi (01. 794/1392), el-Burhan adli kitabinda ihtilafi tendkuz olarak
tanimlar, (G4 a8 34 MUM) “muhtelif vehmi veren” ifadesini kullanmigtir.® S{yQt
(61. 911/1505), el-tkan adh eserinde (=85 5 CSEAY) a8 34341854 3) “Thrildf ve tendkuz
vehmi veren miigkil ayetler” adli bir bolimii yazmig®!, daha sonra Kannevci (6l.
1307/1890) Ebcedu ’'l- ‘ultim adl eserinde ve Taskopriiliizade (61. 968/1561) Miftahu 's-
sa ‘dde adl1 eserinde ayn1 baslikla bir boliim yazip Siiyti’yi takip etmistir.*®? Yukarida
zikredilen eserlerde ihtilaf, tenakuz ve tearuz terimleri arasindaki farklar agik sekilde
aciklanmamustir.

Bu orneklere bakildiginda, alimler bazen farkli terimlerin tanimlarinda ayni

ornegi kullanmiglardir. Mesela, Razi gogiin ve yerin yaratilisini anlatan ayetlerin

%7 el-Maide 5/67.

58 Zerkest, el-Burhan, 2/66.

9 Tbn Kuteybe, Te vilu miiskili’l-Kur’dn, 65.
50 Zerkest, el-Burhan, 2/45.

%1 Siiyati, el-/tkén, 3/88.

%62 Kannevci, Ebcedu’l- ‘uliim, 2/519; Ahmed Efendi Tagkopriili Zade, Miftahii 's-sa ‘dde ve misbahu ’s-
siydde fi mevzi ‘ati’l- ‘ulim (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l- ‘Tlmiyye, 1405), 2/407.
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celismesini tenakuz diye adlandirmistir.® Ancak AlGsi (61. 1270/1854), tefsirinde
ayni ayetleri tearuz olarak almistir. Abdullah b. Abbas’tan (6l. 68/687), (sl
O Y3 Ma 5 2459 “artik ne aralarinda akrabalik baglart kalacak ne de birbirlerine
soru sorabilecekler” %% ve (u;»lctmJJ ek e ailai Uégij) “birbirlerine donip
sorarlar’™® ayetleri arasindaki zahiri geliskiyi ihtilaf olarak almistir.®” Ayrica Ebd
Hayyan (6l. 745/1344) tefsirinde bu iki ayet arasindaki ¢eliskiyi tedruz olarak
isimlendirmistir. 8 Ancak aym1 anda, Ibn Kuteybe (6l. 276/889), Bakillani (&l.
403/1013) ve Sa‘ravi (6l. 1419/1998) bu ayetlerin ¢eliskisini tenakuz olarak
belirtmistir. °° Bu agiklamadan hareketle aslinda tenakuz, tedruz ve ihtilaf
kavramlariin, birbiriyle ¢elisen ayetlere isaret etmek i¢in ayn1 anlama gelen terimler
oldugu sonucuna varabiliriz.

Ihtilaf, tearuz ve tenakuz terimleri Kur’an ilminin tartisilmasinda ayn1 anlama
sahip terimler olarak kullanilir gibi goriinmesine ragmen, bu terimlerin arasindaki
farklar1 ortaya koyabiliriz. ihtilaf, bagkalar: tarafindan gidilen yoldan gitmeyip farkl
bir yoldan gitmek gibidir. Yolun farkli olmasi, her zaman tezathik teskil etmeyebilir.
Bu durum, ikisi arasinda tamamen c¢eliskili olan iki seyi ifade etmeye meyilli olan
tenakuz ve tearuzdan farklidir. Tendkuz, tezatla ortaya ¢ikar, iki farkli seyin birbiriyle
celistigini gosterir.

Fir(izabadi (61. 817/1415) ve Ragib el-Isfahani (61. 502/1108) ihtilafin tezattan
daha genel oldugunu soyler. Ciinkii her tezat, ihtilaf dogurur; ancak her ihtilafta tezat
yoktur.5™

[htilaf kelimesine verilen bu anlam, Ciisemi’nin seriat tartismasini ele aldig et-
Tehzib fi 't-tefsir adli eserinde de gorullr. Ona gore seriatta bulunan ihtilafta, tendkuz

veya farkli bir hikmin bagka bir hukimle c¢elismesi gerekmez. Mukim biriyle

%83 Razi, Mefatihu’I-gayb, 2/380.

564 AlGst, ROAu 'I-me ‘ani, 12/357.

565 e]-Mii’mindin 23/101.

566 et-Tlr 52/25.

%7 Zerkesti, el-Burhan, 2/56; Stydti, el-/tkan, 2/335; Suytl, Mu ‘teraku ’I-akran, 1/75.
%68 Eb( Hayyan, el-Bahru ’I-Muhit, 3/27.

%9 [bn Kuteybe, Te vilu miiskili 'I-Kur’dn, 1/25; Bakillani, el-Intisar, 2/721; Muhammed Miitevelli es-
Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa ravi (Misir: Metabi u Ahbari’l-Yevm, 1991), 7/4047.

570 Fir(izabadi, Besairu zevi't-temyiz, 1/294; Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, 2/562.
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yolculuk yapan birinin sartlarindaki farklilik; temiz bir kadinla adet goren bir kadinin
sartlarindaki farklilik gibi durumlar ve sartlar farkli olabilir.>™

Tezimizin bir énceki béliminde ihtilafin ¢esitli yonleri ele alinmistir. Bazi
alimler ihtilafi ihtilaf tendkuz ve telazum olmak Uzere ikiye ayirirken diger alimler
ihtilaf tendkuz, tefavut ve telazum olmak Uzere ii¢ kisma ayirmistir. Bu farktan
anlayabiliriz ki ihtilaf terimi tendkuz teriminden daha geneldir. Bunun anlami, tenakuz
olan tiim seylerde ihtilaf olmak zorundadir; ancak ihtilaf olan her seyde tendkuz olmasi
gerekmez.

Tendkuz ve tedruz arasindaki farka gelince, her birinin tanimlar
karsilagtirilarak anlasilabilir. Ulimii’l-Kur’an agisindan tearuz kelimesi, Kur’an’da
birbirine zit iki &yetin bulunmasi ve bir ayetteki talimatlarin diger ayetin rehberligini
engellemesi veya reddetmesi anlamma gelir. Ornek olarak bir ayet bir seyi sart
kosarken diger bir dyet 0 ayn1 seyi reddeder.®”? Tenakuz ise Kur’an ayetleri arasinda
ortaya ¢ikan ve sadece Kur’an’1 yeni 6grenen insanlar i¢in bir tahminden ibaret olan
celigki anlamina gelir ve bu ¢eligki zahiridir, gercek anlamda bir geliski degildir.>
Daha ayrintili olarak Seyyid Serif el-Curcani (6l. 816/1413) tarafindan soyle
tamimlanir: Tendkuz, bir ayetin baska bir ayeti inkdr etmesi, aralarinda zitlik
olugsmasidir.®* Tedruz ve tendkuz hakkinda verilen bilgilerden hareketle ikisinin

anlaminin ayn1 oldugu sdylenebilir.

2.4. Miiskil Kavramimna Yakin Kavramlar

2.4.1. Muphem

Muphem kelimesi dil agisindan (s@&3\) “Grsii, gizlenmek, kapanmak”, (u»uﬂ\)
“kargiklik, diizensizlik” ve Gy 22) “gyirtetmemek, temyizsizlik” gibi gesitli
anlamlar1 olan (&Y' kelimesinden tiiremistir. Bu nedenle (<33 veya hayvanlara
(2%) “behdim” denilir ¢iinkii hayvanlar insanlar gibi akillartyla diisiinemezler.

Zeccac el-Bagdadi (61. 311/923), Maide Staresi’nin 1. ayetinde hayvanlar “behimetu’l-

1 Ciisem, et-Tehzib, 8/5849.

572 Useymin, Usilun fi t-tefsir, 46; Zehebl, et-Tefsir ve I-milfessirtin, 1/202; Ebd Sehbe, el-Isrdiliyyat
ve’l-mevdii ‘dt fi kutubi’t-tefsir, 201.

53 Zerkesti, el-Burhan, 2/45; Siiydti, el-Itkan, 2/335.
574 Ciircani, et-Ta ‘rifit, 68.
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en ‘am” olarak anilmaktadir. Ciinkii diisiinemeyen her canliya “behime” denildigini
ve bdyle isimlendirilmelerinin sebebinin ise hayvanlarin ayirt etme giiciine sahip
olmadiklarmi agiklamistir.5® Ragib el-Isfahani Kile (denildi ki...) ifadesini kullanarak
miphem, somut seylere dahil olsa bes duyu ile ulagilmasi zor olan veya mantikli
seylere dahil olsa akilla ulasilmasi zor olan seyler i¢in kullanilan bir terim oldugunu
sdyleyen bir goriis aktarmaktadir.5 Dil bakimindan (s4:Y') kelimesinin asil anlami
(s6all) “Grii” demektir. Karanlik gece anlamina gelen (sl d—\ﬂ‘) ifadesinde oldugu
gibi, bunun manas1 ortiili gecedir. Ciinkii o gecede insanlarin @Orisi Ortull
olmaktadir.’”” Yukaridaki agiklamalardan, miiphemin dil agisindan anlaminin, hem
duyularla elde edilen maddi konularda hem de akilla elde edilen mantiksal seylerde
(+6ad) “Grrii” ve (z 3l 52) “aqiklik eksikligi” oldugunu sSyleyebiliriz.

Bitin bunlara bir ek olarak ulimii’l-Kur’an’a gére miphem; Kur’an’da
bulunan peygamber, evliya, insan, melek, cin, memleket, yildiz, aga¢ veya hayvanlar
gibi Dbelirli bir ada sahip olan ve Allah tarafindan “ism-i alemi” °® ile
isimlendirilmeyen biri veya seyler olarak tanimlanmistir.>

Diger bir tanim ise, miiphemin insanlar, melekler ve cinler veya bir grup insan
veya Kur’an’da agikea belirtilmeyen ancak ismi gegen ism-i isaretler, ism-i mevsuller,
zamirler, ism-i cins, belirsiz zaman zarflar1 ve belirsiz mekan isimleri gibi varliklarin
zikretmesi oldugunu belirtir.*

Mdiphemat ilminin, Kur’an ilimleri arasinda alimler tarafindan iizerinde
oldukca ilgi goren en yeni ilim oldugu sOylenebilir. Bu ilmi detayli olarak ele alan ilk
eserin Suiheyli (61. 581/1185) tarafindan yazildigina dair bilgiler, ilk eserin VI. asirda
ortaya c¢iktigin1 gosteren bilgilerle kanmitlanmaktadir. Miphemat ilmi, Kur’an

arastirmalart alanindaki en yeni ilim dallarindan biridir.%!

575 Zeccac, Me ‘Gni’l-Kur’dn, 2/141.

576 Ragib el-Isfehani, el-Mufredat, 149.

57 {bn Manzir, Lisdanii 'I- ‘Arab, 12/56; ibn Faris, Mu ‘cemu mekayisi’l-luga, 1/311.
%8 (zel isim veya bir seyi mutlak olarak ifade eden isim.

Abdurrahman b. Abdullah es-Suheyli, et-Ta 7if ve’l-i lam fimd (bimd) iibhim-e mine’l-esmd’ ve'l-
a ‘lam fi’l-Kur dan (Musir: Mektebetu’l-Ezheri’l-Kiibra, 1356), 8.

%80 Demirci, Tefsir Usdlii, 136-137; Cerrahoglu, Tefsir UsQli, 182; Sen, Kur’an Ilimleri ve Tefsir Usiilii,
183.

581 Demirci, Tefsir Usali, 137.

579
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Miphematii’l-Kur’an ilmi ge¢ donemde kaydedilmis olmasma ragmen,
alimlerin bu ilmi tartismak i¢in ilgi ve ¢abalari aslinda baslangigtan beri, hatta sahabe
doneminden beri var olmustur. Mesela Ikrime (61. 105/723) Kur’an’da yer alan ( {=3s
Eugall 48N & Al gy A ) Voales 48 (e £5353) “Kim Allah ve Resilii ugrunda hicret
ederek evinden ¢ikar da sonra kendisine oliim yetigirse... ™ ayetinde gegen kisinin
kim oldugunu bulmak i¢in 14 yil arastirma yapmusti. Buna benzer olarak Abdullah b.
Abbas (6. 68/687) Kur’an’da bir zamanlar Peygamber’imizle hicret ettigi sdylenen
bir adam1 aramist1. Arastirmalar1 sonucunda Miirre b. Ebi’l-‘Eys adinda bir sahabeye
ulagsmugt. °#  Slyati (61. 911/1505), tarih boyunca alimlerin mipheméat ilmine
gosterdigi ilgiden soz eder.®

Miphem kelimelerin Kur’an’da var olmasinin sebepleri:

(1) Bazi kelimelerdeki mana agik¢a zikredilmez, bOylece ayette ifade
zenginligi saglanmistir. % (aele Gl gl Ll 52) “Bizi dogru yola, kendilerine nimet
verdiklerinin yoluna ilet** ayeti buna Ornektir. Bu ifadede gecen ism-i mevsildeki
zamir seklindeki muphem kelime, baska bir ayette ( & Gl &e ﬂ-j;iﬁ Ok 3ll5 A ol o125
Z)&%uij slaglal s Oiaiall g u}uﬂ O a@-\lc 35-“\‘) “Kim Allah’a ve Peygamber’e itaat ederse,
iste onlar, Allahin kendilerine nimet verdigi peygamberlerle, siddiklarla, sehidlerle
ve iyi kimselerle birliktedirler ™ seklinde zikredilmektedir. Fatiha Stiresi’nde gegen
“nimet verilenler” ifadesiyle kastedilenin peygamberler, siddiklar, sehitler ve takva
sahipleri oldugu aciktir. Bunlarin icinde Allah’a ve Resllullah’a itaat edenler de
vardir. Boylece miiphem olan kelime belirgin héle getirilerek hem anlami agikliga
kavusturulmus hem de tislup farkliligiyla bir zenginlik saglanmistir.>®

(2) Miphem olarak gorilen kelimenin anlami zaten bilindigi igin ayette detay

verilmemistir. Yani ayette gecen miphem kelime, herkesge bilindigi icin

582 an-Nisa 4/100.

%8 Ebu’l-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-SiiyGt, Miifhemadtu’l-akrdn fi mubhemati’l-
Kur’an, thk. Mustafa Dib el-Buga (Dimask: Muessetu ‘Ulimi’l-Kur’an, 1403), 1/8; ibn Adil, el-
Lubab, 6/597.

584 Zerkesi, el-Burhan, 1/155; SuyQtl, Miifhemdtu I-akran, 8; StyQtl, el-Izkan, 4/93.
%8 Zerkesti, el-Burhan, 1/156; Suydti, el-f#kan, 4/93; Demirci, Tefsir UsGli, 137.
586 el-Fatiha 1/7.

%87 en-Nisé 4/69.

58 Demirci, Tefsir Usali, 137.
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aciklanmasina gerek duyulmamustir. (Bad) &4 5755 cuil 280 £ i) “Ey Adem! Sen ve
esin cennette oturun.”*® ayetinde (d23)3) “ve egin” kelimesinin (s13) “Havva”
kelimesi ile birlikte verilmemesinin sebebi, Havva’nin Adem’in esi oldugunun zaten
biliniyor olmasidir.5*

(3) Baz1 durumlarda bahsi gecen kisiyi mahcup etmemek i¢in ifade muphem
(kapalt) birakilir. Merhamet s6z konusudur burada. Mesela (& 4138 Siazi (a Gl (a3
G °DAJ\) “Insanlardan éylesi vardir ki diinya hayati konusundaki sézleri senin hosuna
gider... %t ayeti buna ornektir. Bu ayette kastedilen kisinin daha sonra Musliman
olan Ahnes b. Serik oldugu bilinmektedir. Ayette o nedenle kisi adi miiphem
birakilmistir.>%

4) (3-')51\ o }éji-i»‘j) “Onlara, sehir halkinin durumunu sor.”*® ayetinde
oldugu gibi miiphem olan kelimenin izah edilmesinin 6nemli olmamasidir.>

(5) Ayette genel bir hiikiim s6z konusu oldugu i¢in miiphem kelime bulunur.
(4 N T ales 4 Ge £ 533 a3) “Kim Allah ugrunda hicret ederek evinden ¢ikar da >
ayetinde miphemligin nedeni ayetin genel olmasidir; aksi halde belirli kisilerin
kastedildigi anlasilabilir.>*

(6) Agikca ismini anmadan giizel davranislarini ve karakterini 6vmek gayesiyle
ayette miphemlik bulunabilir. (ke Sl 15851 56 Y 5) “Jeinizden yardimsever olanlar
yemin etmesinler... "% ve (4 (3aj il sla sz\‘j) “Dogruyu getiren ve onu tasdik
eden...”>® ayetlerinde Hz. Ebl Bekir’dir (6. 13/634) kastedilmektedir. Ovgu isim

vermeden miphem bir sekilde yapilmigtir.5*

589 o|-Bakara 2/35.

50 7Zerkesi, el-Burhan, 1/156; SiyGti, el-/zkan, 4/93; Siydt, Mu ‘teraku’l-akran, 1/367; Siydti,
Mifhemdtu ’l-akran, 9.

591 el-Bakara 2/204.

%2 7erkesi, el-Burhan, 1/157-158; Suydti, el-/tkan, 4/94; Kay’i, el-Aslan, 18; Siyati, Mu teraku’l-
akran, 1/367.

5% el-A’raf 7/163.

%94 Zerkesti, el-Burhan, 1/159; Suy(ti, el-Itkan, 4/94; Demirci, Tefsir UsGli, 138.

5% en-Nisa 4/100.

%% Zerkesi, el-Burhan, 1/159; SuyQti, el-Itkan, 4/94; SiyGt, Mu ‘teraku’I-akran, 1/367.
597 Nar 24/22.

598 ez-Ziimer 39/33.

59 Zerkesi, el-Burhan, 1/160; Suydtl, el-Izkan, 4/94.
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(7) Kétii bir karakteri veya kotii bir sifati kiigiik diisiirmek i¢in cimle miuphem
brrakilir. (55Y) 3 S &) “Dogrusu sana bugzeden, soyu kesik olanin ta kendisidir "™
ayeti buna érnektir.5®

Kur’an’da miphem olan isimleri bulmak ile ilgili belirli kosullar vardir.
Miphem kelimenin kaynagi tamamen nakli delillerdir, rey veya ictihdda yer yoktur.
S6z konusu miphem hakkinda bilgi Hz. Peygamber’den ve ondan rivayet alan
sahabelerden yani sira sahabelerden rivayet alan tabiinlerden gelebilir. Zerkest;
(3ealis D0 2445 a5 Y 363 5 (3e C AT5) “omlardan baska digerlerini ki onlari siz bilmezsiniz,
Allah bilir "**2ayetinde miphemligin Allah’n tekelinde oldugunu, tartisilmasina gerek
olmadigini ¢linkii bunu bilenin sadece Allah oldugunu sdylemektedir.®%

2.4.2. Miitesabih

Miitesabih kelimesi (4i%) kelimesinden tiremistir. © Kelime (& Ja3) i)
“Annesi gibi bir adam” ifadesinde oldugu gibi (M‘) “aynilik/benzerlik” anlamina
gelebilir.® Fir(izabadi (6. 817/1415), (:=) kelimesini bir seyin tat, renk, adil ve zalim
gibi keyfiyet acisindan benzerligi anlamima geldigini agiklamistir. Temelde,
miitesabihte birbirine benzeyen iki sey vardir, ¢lnkl ikisinin de benzerliklerinden
faydalamlir.5 (43%) kelimesi ayrica “miiskil ” anlamina gelebilir. Mesela ( (e Eleisal)
)}5&\) “miiskil olan seyler” ve (o)) 485)3) “iki sey iskdle girdi” ifadesinde oldugu
gibi.®" (a&) kelimesi (353:‘2;\ &gl “o seyler karigik oldu” Srneginde oldugu gibi (G)

“karisik” anlamina da gelebilir.®%

600 g]-Kevser 108/3.

801 Zerkesi, el-Burhan, 1/160; SuyQtl, Mu ‘teraku’l-akran, 1/367; Siy(ti, el-/zkan, 4/94.

602 g-Enfal 8/60.

803 Siiyati, Miifhematu 'I-akran, 8.

894 [bn Faris, Mu ‘cemu mekayisi’l-luga, 3/243; Ibrahim vd., el-Mu ‘cemu I-vesit, 1/471.

695 {bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 13/503; ibrahim vd., el-Mu ‘cemu ’I-vesiy, 1/471; Zebidi, Tdcu’l- ‘ariis,
36/411; FirGzabadi, el-Kdmiisu’[-muhit, 1247.

%9 Fir(izabadi, Besairu zevi 't-temyiz, 3/293; Miinavi, et-Tevkif, 201.

897 fbn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, 13/503; Ebi’1-Kasim Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri, Esdsu I-beldga,
thk. Muhammed Basil ‘Uytn Savd (Lubnan: Déru’l-Kutub’il-Hmiyye, 1419), 1/493; ibn Faris,
Mu ‘cemu mekayisi’l-luga, 3/243.

808 Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 1/493; Zebidi, Tdcu’l-‘aris, 36/411; ibn Manzir, Lisdnii’l- Arab,

11/357; Tbrahim vd., el-Mu ‘cemu’I-vesit, 1/471; Firlizabadi, el-Kdmiisu I-mukit, 1247.
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Ulimii’l-Kur’an ag¢isindan miitesabih kelimesinin anlami, lafiz anlamindan
cikarilamayacak bir kelime olarak agiklanmistir. ® Seyyid Serif el-Circani (6l.
816/1413) miitesabihi baz1 slrelerin basinda bulunan hurdf-1 mukattaa gibi belirsiz bir
anlam iceren kelimeler olarak agiklamistir. Esasen miitesabih kelimesinin anlamini
bulmasi beklenemez.®® Serahsi miitesabihi, akli karismig kisilerin anlamini bilme
umudunu yitirdigi kelimeler olarak agiklar.®*

Miitesabih terimi muhkem terimi ile oldukca alakalidir, her iki kelime
birbirinin ziddidir. Bu da miitesabihi anlamak i¢in muhkemi bilmenin gerekli olmasi
demektir. Muhkem ve miitesabih kelimelerini ti¢ maddeyle izah etmek gerekirse:

Ik olarak muhkem genel anlamiyla bir bitiin olarak Kur’an’m sifatidir. Bu
sifat (Jud oS3 GA (e dliad 25 4300 susil QS) “(Bu sana indirilen), hikmet sahibi (ve)
her seyden haberdar olan (Allah) tarafindan dyetleri saglamlastiriimig, sonra da
aciklanmig bir kitaptir”®? ayetine dayanir. Bu ayette, Kur’an bir biitiin olarak
muhkem sifati ile nitelendirilmistir. Bununla kastedilen sey, Kur’an’in kelimeler ve
anlam yonuyle bir bltin olarak {istiin bir karaktere sahip olmasidir.®** Bunun nedeni
Kur’an’in fesahat ve belagat istlinliigiine sahip olmasidir ve tiim bilgisi dogru ve
kullanighdir. Kur’an’da yalan bilgi ve kendi iginde geliski yoktur. Kur’an’da yararl
olmayan veya iy1 olmayan kelimeler yoktur. Kur’an’daki tiim kurallar tektir, celiskili
degildir, anlamsiz kurallar yoktur.®*

Tkinci olarak genel anlamiyla Kur’4n ayetleri miitesabih olma 6zelligi tasir. (&
e Lt W ewall (2al 0%) “Allah séziin en giizelini, birbirivle uyumlu ve
bikilmadan tekrar tekrar okunan bir kitap olarak indirdi” ®*° ayeti bunu bildirir.

Kur’an’in anlami, bir biitiin olarak miitesabih; Kur’an ayetleri birbirine mucizeler,

mikemmellik, basar1 ve Ovgiide zirve acisindan benzerdir.%® Bu da Kur’an’in
, 0as g ¢

809 Zebidi, Tdcu I- ‘ariis, 36/411; Tbn Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, 13/505.

810 Ciircant, et-Ta ‘rifat, 200.

811 Serahsi, Usiilu ’s-Serahsi, 1/169.

612 HOd 11/1.

813 Begavi, Me dlimu 't-tenzil, 2/8; Kirmani, Gard 'ibii t-tefsir, 1/242; Vahidi, el-Veciz, 512.

814 Useymin, Usiilun fi 't-tefsir, 40.

815 ez-Ziimer 39/22.

816 Ciisemi, et-Tehzib, 2/1101; Sa‘lebi, el-Kesfve I-beyan, 8/230; Maverdi, en-Niiket ve I- ‘uyiin’, 5/122.
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Allah’tan baskasindan gelmedigini, aksi durumda iginde ¢esitli ¢eliskilerin bulunacagi
seklinde agiklanmaktadir.®

Uciincii olarak Kur’an ayetleri kismen muhkem ve kismen miitesabihtir. ( 3
Gigizia Al Qi ej G & &l 4k sl e 35 sz‘) “O, sana Kitab 1 indirendir.
Onun (Kur’dn’'in) bazi dyetleri muhkemdir, onlar kitabin anasidir. Digerleri de
miitesdbihtir...”®® &yeti bu durumu bildirmektedir. Ayette, Kur’an ayetleri iki gruba
ayrilmistir: muhkem ve miitesabih. Kur’an ayetlerinin anlamima gelince, kismen
muhkem ayetler anlaminin agik olusu, anlamda belirsizlik olmamasi demektir. Ayn1
zamanda Kur’an ayetinin miitesabih anlami da vardir.®*® Taberi (6l. 310/923), Vahidi
(6l. 468/1076) ve Sem‘ani (6l. 562/1166) gibi bazi alimlere gore, miitesabih ayeti
sadece Allah bilebilir.?® Ancak ibn Keysan (6l. 320/932), Zemahseri (61. 538/1144)
ve Nehhas (61. 338/950) gibi bazi1 diger alimler miitesabih ayetin Allah tarafindan
bilindigini ve derin bir bilgi ile insanlar tarafindan da bilinebilecegini belirtir.®?

Yukaridaki agiklamaya dayanarak alimler miitesabih ayetlerinin bilinip
bilinemeyecegi hakkinda farkli goriislere sahiptirler. Alimlerin gogunlugu Allah
disinda kimsenin miitesabih ayetin anlamini bilemeyecegi konusunda fikir ortaya
koyarlar. Yine bazi alimler miitesabih ayetlerin Allah ve derin bilgiye sahip (er-
rasihiina fi’l-ilm) insanlar tarafindan agiklanabilecegini tartisirlar. Miitesabih ayetin
alimler tarafindan bilinebilecegini Allah’in vaaz ettigini iddia ederler. S6z konusu er-
rasihiina fi’l-ilm veya ilimde yiiksek payeye erisenler miitesabih ayetin anlamini
bilmiyorlarsa, o zaman onlar siradan olan insanlarla aynidirlar.

Bu konuda, Ragib el-isfahant (61. 502/1108) 1liml1 bir goriis ortaya koymustur.
Miitesabih ayetleri lige ayirir: Birincisi, kiyamet giliniiniin ne zaman gelecegi,
Dabbetii’l-arz’in ortaya ¢ikacagi zaman vb. gibi anlami Allah’tan bagkasi tarafindan
bilinmeyen miitesabihtir. Ikincisi, garib telaffuzlar, kapal kurallar ve hilkiimde siiphe

olan seyler gibi alimler tarafindan bilinebilen miitesabihtir. Ugiinciisii, Hz.

817 en-Nisé 4/82.

618 Al-i Imran 4/7.

819 Useymin, Usiilun fi 't-tefsir, 41.

820 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 6/204; Vahidi, el-Vesit, 1/414; Vahidi, el-Veciz, 199; Sem‘ani, Tefsirii’l-
Kur’dn, 1/259.

821 Zemahseri, el-Kessdf, 1/338; Ahmed b. Muhammed el-Muradi en-Nehhas, I rabii’I-Kur an (Beyrut:
Dari'l-kiittibi'l-"ilmiyye, 1421), 1/144; Useymin, Usiilun fi 't-tefsir, 41.
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Peygamber’in Abdullah b. Abbas’a (daﬁﬂ\ e 5 ol 8 458 22 “Ey Allah i, onu din
ilminde fakihlerden eyle ve ona tevili 6gret % duasi ile ilgili hadiste belirtildigi gibi,
ancak derin bilgi sahibi kimselerin bilebilecegi miitesabihtir.5?

2.4.3. Mucmel

Sozlitkte (Ja3%) kelimesi (s32) “miiphem” anlamina gelen (J23) kelimesinden
tiiretilmigtir. (52Y) dn\) ifadesinde oldugu gibi, birinin bir seyi belirsizlestirmesi
demektir. Diger bir anlami, “biri sayilar topladi” anlamma gelen (Slesll Jad)
ifadesinde oldugu gibi. Kelimenin “foplamak’ anlamina geldigini bildiren bir goriis
vardir. (&) ZJ-’«”.;\) “biri bir seyi tahsil ettiginde” ifadesinde oldugu gibi kelimenin
(Bea2i) “tahsil etmek” anlami da vardir.®?

Terim agisindan miicmel, manaya delaleti a¢ik olmayan bir kelime olarak
tanimlanir. ®° Miicmel, anlami belirsiz bir kelimedir ve miicmelinin ag¢iklamasi
yapilmadan kelimenin anlami kelimenin kendisinde bulunmaz.%® Siydti’ye (6.
911/1505) gore micmel delaleti agik olmayan veya ne kastettigi acik olmayan bir
kelimedir. Boyle bir kelimenin Kur’an’da bulundugunu agiklamistir.®” Bagka bir
goriise gore miicmel baska deliller veya derin diisiince disinda kaldirilamayan bir
belirsizlik nedeniyle anlami kapali ve belirsiz bir kelime olarak tanimlanmistir.®® Bir

bagska tanim miicmelin, konusulunca anlami anlagilmayan bir kelime oldugunu belirtir.

822 Byhari, el-Cami ‘u’s-sahth, "Kitabu’l-vudd’", 4 (No. 143); Miislim, Sakih-i Muslim, "Kitabu
Feza’ilii’s-sahabe", 44 (No. 2477); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, “Ve min musnedi Beni Hagim”, 4
(No. 2397).

623 SilyQti, el-/rkan, 2/7-8; Salih, Mebahis, 282; Firlzabadi, Besairu zevi’t-temyiz, 3/296; Slydti,
Mu ‘teraku’l-akrén, 1/110; Zurk&ni, Mendhilii’l- ‘irfdan, 2/282.

624 Eb( Abdillah Bedriiddin Muhammed ez-Zerkesi, el-Bahrii'I-mukiz fi usili I-fikh, thk. Abdulkadir
‘Abdullah el-‘Ani (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1414), 5/59; Muhammed Ibrahim el-Hefnavi,
Dirasatu usdliyye fi I-Kur’dani’l-kerim (Kahire: Mektebe el-Isa’u Feniyye, 1422), 276.

825 Siiyati, el-Irkan, 3/59; Salih, Mebanis, 309; Kay’i, el-Aslan, 364; Eb( Yahya Zekeriya b Muhammed
b Zekeriya el-Ensari, el-Hudidii’l-entka ve’t-ta rifdtii'd-dakika, thk. Mezin el-Mubarek (Beyrut:
Daru’l-Fikri’l-Muasir, 1411), 80; Miinavi, et-Tevkif, 298; Muhammed Hamid et-Tehanevi, Kessdfii
stilahati’l-fiindn ve’l- ‘uliim, thk. Ali Dehruc (Beyrut: Mektebetu Libnan, ts.), 2/1475.

826 Ciircan, et-Ta rifdt, 204; MUnavi, et-Tevkif, 298; Tehanevi, Kessdfii istilahdti’I-fiiniin ve’'l- ‘uliim,
1/378; Muhammed Bekir Ismail, Dirdset fi ‘wlitmi’l-Kur’dn (Suudi Arabistan: Daru’l-Menare, 1419),
233.

82 Siiyati, el-tkan, 2/323; StyQtt, Mu ‘teraku’l-akran, 1/169.

628 fbrahim Muhammed el-Ceremi, Mu ‘cemu ‘uliimi’l-Kur’dn (Dimask: Daru’l-Kalem, 1422), 245.
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Ayrica iki seyden birinin onu digerinden ayiran belirli 6zellikleri tagimadig iki seyi
kapsayan kelime olarak tanimlayanlar da vardir.®®

ibrahim Ceremi, miicmeli tige ayirir: (1) Kur’an’da gegen (¢ 35 kelimesi
gibi tefsir edilmeden 6nce anlami bilinmeyen. (2) Faiz, namaz ve zekat gibi sozlik
anlami bilinen ancak ne kastedildigi bilinmeyen. (3) Dilbilimsel olarak bilinen ancak
birden fazla anlami bulunan.®*

Kur’an’da micmelin bulunma nedenleri:

(1) Miisterek kelimelerin bulunmasi. (e 13 d}iﬂj) “Kararmaya baslayan
geceye and olsun’®%? @yetinde gecen ((ate) kelimesi gecenin gelisi veya gecenin
gidisi anlamlaria gelebilir. Diger bir 6rnek ise (z'&3 8382 o2y gséi‘ 33 jj) “...yadanikah
bagi elinde bulunanin vazgegmesi... ”® ayetinde gecen (Lgﬂ‘) kelimesidir. “Nikah bag1
elinde bulunanla kim kastedilmektedir? Bu kelime “koca” ve “kadinin velileri”
anlamlarma gelebilmektedir. Cunki nikah akdinin taraflari koca ve kadinin velileridir.

(2) Hazf, baz1 harflerin veya kelimenin sdylenmemesidir. Kur’an’da yer alan
(&%) ve (&) kelimelerini igeren (Cb 585 &l (st 53) “.. evienmek istediginiz yetim
kizlara...”%* ifadesi buna &rnektir. ifade onlarla evlenmek istemek veya onlarla
evlenmekten nefret etmek anlamlarina gelebilir.

(3) Zamir mercilerin farkliliklar. (4853 Fiall Jaall 5 Calall 2K dsig 43l)) .. O'na
ancak giizel sozler yiikselir. Onlart da Allah’a amel-i salih ulastirir...”** ayetinde
bulunan (4233 “ulastirir” ifadesinin faili Allah’tir, boylece ifade Allah salih amelleri
ylkseltir anlamina gelmektedir. Zamirin failinin bir bagka ihtimali de (&=l dA’J\)
“salih ameli”dir. Zamir degisince ayet, salih ameli (ud-H\ ééﬂ\) “guzel sozler”i
yikseltir anlamina gelir. Baska bir ihtimale gore 432 kelimesinin faili de (u-‘H\ Aﬁ\)

kelimesidir. S6z konusu ifadenin anlami glizel sdzler, yani tevhid, salih ameli yukseltir

629 Muhammed b. Ebi’l-Feth b. Ebi’l-Fadl el-Ba’li, el-Matla ‘ ‘ala elfizi’l-Mukni ‘, thk. Muhammed el-
Arnédvut - Yasin Mahmed el-Hatib (Cidde: Mektebetii’s-Stivadi 1i’t-Tevzi, 1423), 479; Salih, Mebahis,
309; Ismail, Dirdset fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 233.

830 Bkz. el-Meéric 70/19.

831 Ceremi, Mu ‘cemu ‘uliimi’l-Kur’dn, 245.
832 et-Tekvir 81/17.

633 e]-Bakaran 2/237.

834 en-Nisa 4/127.

835 Fatr 35/10.
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olur. Bunun nedeni “fayyib” kelimesi yani tevhid, salih amelleri gegerli kilan seydir.
Tevhid olmadan yapilan salih ameller sahih olmazdir.

(4) Atif ihtimali. (&sh s adadl 2 & shl 505280 Y1 4L 5 B3 4 5) .. Oysa onun gercek
manasini ancak Allah bilir. Ilimde derinlesmis olanlar derler...” ayeti buna 6rnek
gosterilebilir. ©3

(5) Garip kelimesi, duymak anlamina gelen (& (s5E) kelimesi ve Kibirli
anlamina gelen (th 5) kelimesi buna ornek olarak verilebilir. Takdim ve tehir
bulunmasi. (& Zss SO& SG4Ls) . Sanki sen onu bilivormussun gibi sana
soruyorlar... " ayeti buna 6rek verilebilir. Bu ciimlenin terkibi soyledir: (ita

(X)) “namaz”, (S “zekdr” ve (3 “riba” gibi kelimeleri Kur’an’da
bulunan miicmel kelimelere 6rnek olarak gosterebiliriz. (335all) kelimesi dil agisindan
tam anlamiyla dua anlamina gelir. Ancak bu anlam Kur’an’in bir¢cok ayetinde
kastedilen mana degildir. Hz. Peygamber bu hususta (s3%al)) kelimesiyle neyin
kastedildigini fiili olarak gostermistir. Bu nedenle, miicmel olan (33%all) kelimesinin
acik bir anlaminin bulunabilmesi i¢in s6z konusu kelimesinin uygun anlamini aramak
gerekir.®® Eger miicmel olan kelime Kur’an’da ortaya ¢ikarsa o zaman ayette miicmel
olan kelimenin anlamini diger Kur’an ayetlerinde ve hadis metinlerde bulmak gerekir.
Miicmelin anlami bilindiginde, miicmel kelime mifesser veya agik anlamli kelimeye
doniisiir. Bu nedenle o kelimeden ¢ikan hiikiimler alinmalidir.5%

2.4.4. Hafi

Llgat agisindan (g'_'é;j\) “hafi” kelimesi (eli&j\) kelimesinden tiiretilmis ve
(c==2) kelimesi gibi (J=2) kalibr seklinde alinmis olup (23) kelimesinin isim-failidir.
Sozliikte (s4al)) kelimesi (Jiéi'd‘ 2e) “belirsizlik”®, (S5 “Grimek”®?, (s

636 Al-i imréan 3/7.

837 el-A’raf 7/187.

838 Siiyati, el-/rkan, 2/323.

839 Cuircant, et-Ta ‘rifat, 204.

640 Ceremi, Mu ‘cemu ‘uliimi’l-Kur’én, 245.

841 Fir0zabadi, el-Kdmiisu’I-mukiz, 280; ibn Manzir, Lisani I- ‘Arab, 14/234; Zebidl, Tdcu'l- ‘ariis,
37/563.

842 Cevherl, es-Sihah, 6/2329; ibn Faris, Mu ‘cemu mekayisi’l-luga, 2/202; ibn Manzir, Lisanii’I- ‘Arab,
14/235; Zemabhseri, Esdsu’l-beldga, 1/2601; Razi, Muhtdri’s-sthah, 94; Firlzabadl, el-Kdmiisu'l-
mukiz, 280.
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“gizlemek”®® ve (=) “sur”®* gibi ¢esitli anlamlara gelmektedir. (‘,.,AQ\) “hafi”’
kelimesi ({33e) “aciklik” kelimesinin zit anlamlisidir.®® (<1l kelimesi ayrica iki zit
anlama gelebilir. Buna bir 6rnek olarak (<¥) 4 43) “Ona bir sey gizlendi” seklinde
gizli anlamina gelmekte ve (4 &38) “ona bir sey agiktir” ifadesinde oldugu gibi agik
anlamina da gelebilmektedir.**

Alimler haff terimini soyle tanimlamistir: Pezdevi (61. 482/1089) hafi, kelime
sekli (siga) sebebiyle degil, bagka nedenlerle anlami belirsiz kelime manasina gelir.
Bu kelimenin anlami ve maksadi kelimenin (zerinde ictihdd yapilmadan
anlasilamaz.®* Sasi (6l. 507/1114), hafi kelimesinin sigas: sebebiyle degil, baska bir
sebeple anlami belirsiz bir kelime anlamia geldigini agiklamistir.®® Serahsi (0l.
483/1090), hafinin sigasindan bagka bir sey sebebiyle anlam bakimindan benzer ve
anlam belirsiz olan bir kelimeye verilen bir isim oldugunu sdyler. Ictihdd yapilmadan,
kelimenin anlami anlasilmaz.®°

Kur'an-1 Kerim’de yer alan (Lésal 15akils 48,0015 (5 )5015) “erkek ve kadin
hirsizlarin ellerini kesiniz...” °° ayetinde gecen (G “Hursiz” kelimesi, bir
baskasmin degerli malin1 sakladig1 gizli yerden alan kimse anlamina gelir. 11k basta
(GBS “hirsiz” kelimesi, yukaridaki anlamla smirli oldugu anlasildiginda deldleti
agik bir kelime olarak kabul edildi. Hafi veya belirsizlik, (GJ4&) “hirsiz” kelimesini
diger su¢ tiirlerini de kapsayacak sekilde genisletince ortaya ¢ikmaktadir.
Yankesiciler, soyguncular, mezar hirsizlar1 da hirsizhik yapmaktadir. Ayette gecen el
kesme cezasmin kimlere uygulanacagi meselesi buna drnektir. Bu nedenle (&%)

“hirsiz” kelimesi haff niteligi tasimaktadir.®*

843 Cevheri, es-Sthah, 6/2329; Razi, Muhtdrii 's-sthah, 94; Firlizabad?, el-Kdmiisu I-muhi, 280.
844 Ezher, Tehzibii’l-luga, 7/243; ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 14/235.

85 [bn Manzir, Lisanii I- ‘Arab, 14/235; Ezheri, Tehzibii’'I-luga, 7/243; Firdzabad, el-Kdamiisu I-muhit,
280.

846 Mutarrizi, el-Mugrib, 1/149; Razi, Muhtdrii s-sih&h, 94.

847 Bezdevi, Kenzu I-vusQl, 101; CeremT, Mu ‘cemu ‘ultimi’l-Kur’dn, 138.

648 Sasi, Usiilii 's-Sast, 80.

849 Serahsi, Usiilu 's-Serahsi, 1/167.

80 e]-Maide 5/38.

851 Sasi, Usiilii 's-Sast, 80; Curcani, et-Ta rifat, 100; Serahsi, Usiilu s-Serahsi, 1/167.
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Bir baska 6rnek de Kur’an-1 Kerim’de bulunan ( Léle 213 381806 15015 a3
sala L) “Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiiz sopa vurun... s
ayetidir. Bu ayette, zina hikmu verilenlerin zina edenler oldugu goriiniiste agiktir.
Zina, bir erkegin, cariyesi olmayan ve siipheli akit olmayan bir kadinla izerinde sahih
nikdh olmaksizin yaptigi cinsel iliski olarak tanimlanmistir.®*® Bu durumda hafi,
birinin zina yaptigi, ancak zina kapsamina girmeyen, yani livita veya anus yoluyla
seks yapilmasi durumunda ortaya ¢ikar. Hafiye ait olan sdziin belirsizligi ve varligi
burada yatmaktadir. Hafi kelimelerdeki belirsizligi ortadan kaldirmanin yolu, hikim
cikarmanin genel amacini ve 6zel amacini bilmektir.®*

2.4.5. Garib

Garib kelimesi (Cs;eﬂ\) “derin” ve (u'an'-j\) “belirsiz” anlamlarma gelir. %
Ligat agisindan garib kelimesi, uzakta olan her seyi ifade eder.®® Garibin uzak bir sey
anlamu ile belirsiz bir sey anlami arasindaki iligki soyledir: Bir sey uzak bir yerden
geliyorsa biz onu belirsiz olarak goriirtiz. Mesela, (&ue 350) ifadesi “yabanct adam”
anlamina gelir. Bunun nedeni, 0 adamin kendi yurdundan uzak olmasidir. O adam bize
gbre yabancidir ancak kendisi ait oldugu yerdeki insanlara yabanci degildir. Aym
sekilde garib konusmasi da konusmanin dinleyicinin anlamasindan uzak
olmasidandir. Bu nedenle konusma garib olacak kadar belirsiz geliyordur.®’

Ulimii’l-Kur’an’a gore, garibii’l-Kur’an anlasilmaktan uzak olan kelimeler
anlamia gelmektedir.®*® Garibii’l-Kur’an’1 tanimlayan bir diger terim ise Kur’an’in
okuyucular ve yorumcular icin miiphem olan kelimeler anlamina geldigini ve bunlarin
anlamini bilmek i¢in Arap dili ve kelamindaki bilgilerden bir agiklama gerektirdigini

belirtmektedir.®® Bir ilim olarak garibii’l-Kur’an agiklamasina gelince, Kur’an’da

652 Nar 24/2.

83 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi ibn Riisd, Biddyetii'I-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid (Kahire:
Darul-Hadis, ts.), 4/215.

654 Sasi, Usiilii 's-Sdsi, 80.
85 [bn Manziir, Lisdnii’l- Arab, 1/642; Ezher?, Tehzibii’l-luga, 8/118; Zebidi, Tdcu - ‘ariis, 3/483.
656 Ragib el-Isfehani, el-Mufredat, 604.

87 Tbrahim b. Abdurrahim Hafiz Hiiseyn, ‘flm garibi’l-Kur’dni’l-Kerim merahiluh ve menahicuh ve
zevabituh (Mekke: Déar-u Tayyibe el-Hazra, ts.), 16.

858 Nureddin Itr, ‘Ulimii’I-Kur éni’I-Kerim (Dimagsk: Metbaatu’s-Sabah, 1414), 255.

859 Fevzi Yusuf el-Habit, Me ‘Geimu me ‘ani elfizi’I-Kurdni’I-Kerim (Medine: Mecmeu’l-meliki’l-Fahd
li Tabaati’l-Mushafi’s-Serif, 1421), 4/171.
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gecen bilinmeyen, miphem ve kapali olan kelimeleri Arap dili ve kelamindan gelen
bilgilerle aciklayan ilim olarak tanimlanmaktadir. Garibii’l-Kur’an, 6zel bir dil
tartismasidir veya bir diger deyisle Kur’an’in dil agisindan yorumlanmasidir.®® Bir
diger tanim: garibii’l-Kur’an, baska dillerden Arapgaya giren kelimeler nedeniyle
manas1 kapali olan ifadeler oldugunu belirtir.®*

Cok nadir olmasma ragmen, Kur’an’da Arapganin diger lehcgelerinden gelen
kelimeler vardir. Kur’an’da, en yaygin lehce olan Kureys lehgesinin yani sira, diger
lehcelerden giren kelimeler de vardir.®2 Ayrica “garib” okuyucular ve dinleyicilerin
dil konusundaki bilgi eksikligi nedeniyle de ortaya ¢ikabilir. Kur’an’da garib olarak
distiniilen kelimeler Arap ve Acem’in birbirine karigmasi ve sahabeler arasindaki
mesafe ile artmaktadir.®®

2.5. Miiskilin Hiikkmii

Kur’an-1 Kerim dosdogru yola kilavuzluk etmek maksadiyla indirilmis bir
kitaptir. Kur’an’daki talimatlar, tefekkir ve tedebbur yoluyla elde edilebilir. Yani
Kur’an, akl1 olan insanlara hitap eder. Insanlarin okuyup istifade etmesi igin nimetlerle
dolu olarak indirilmistir.%* Kur’an’1 tefekkiir ve tedebbiir etmek i¢in onun manasini
anlamak gerekir. Onun manasini anlamak i¢in de tefsirini bilmek gerekir.®®

Allah insanlara talimat verirken, bu talimat mutlaka insanlarin anladiklar dil
tizerinden olmalidir. Bu nedenle Allah, el¢ilerini insanlarla ayni dille géndermis ve
onlarin dillerinde talimatlar iceren bir kitap da indirmistir. Bu elgiler arasinda,
insanlarin i¢erigini anlamalari i¢in Arapga bir kitap olan Kur’an’la birlikte gonderilen
Hz. Muhammed (s.a.v.) idi. Mukaddes Kitap Kur’an-1 Kerim, insanlarin anlayacagi
bir dilde indirilmis olmasina ragmen, Kur’an’in dogru anlasilabilmesi i¢in bir agiklama
veya yoruma ihtiyag duyulmasina neden olan birgok sey vardir.

Bunun nedenlerinden biri, Allah’in kitabinin gii¢lii bir ilmi karaktere sahip

olmasi ve 6zlii kelimelerde ince anlamlar toplamasidir. Bazen boyle kelimenin

%0 Eph(d Muhammed Mekki b. Ebi Talib, el- Umde fi garibi’l-Kur'dn, thk. YOsuf Abdurrahman el-
Mar’asi (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1401), 14.

%61 Demirci, Tefsir Usali, 141.

662 Cerrahoglu, Tefsir UsQli, 147.

863 Itr, ‘Ulimii’l-Kur ’éni’l-Kerim, 255.
664 Sad 38/29.

665 \ahidi, el-Vesty, 4.
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manalarint anlamak zordur ve bu ylizden anlamini dogru anlamak i¢in daha fazla
aciklamaya ihtiya¢ vardir. Aym sekilde Kur’an’da mecaz ve miisterek gibi cesitli
anlamlar iceren kelimeler vardir, bu nedenle boyle belirsiz anlam1 anlamak i¢in daha
fazla agiklamaya ihtiya¢ vardir. Zahiren geliskili goriinen ayetler gibi Kur’an’da
aciklanmasi gereken seyler de dahildir. Bu geliskili goriinen ayetler daha sonra miigkile
yol acar. Bu yiizden onu dogru anlamak i¢in daha fazla a¢iklama gerektirir.

Kur’an’da miigkil tartismasiyla ilgili en temel kural, bir dnceki boliimde
tartistigimiz gibi Kur’an’da kesinlikle hakiki bir ¢eliski olmadigina inanmaktir. Ancak,
Kur’an bilgisi eksikligi nedeniyle, bir miibtedi i¢in ¢eliskili olmayan ayetler ¢eligkili
hale gelebilir. Dolayisiyla bu miigkilii’l-Kur’an, Kur’an’in Allah’tan gelen mucizelere
delil olan mitkemmel bir kitap oldugunu ortaya koyan énemli bir ilim dalidir.

Dolayisiyla, Kur’an’da miigkil goriinen bir ayet varsa, alimlerin, mactehitlerin
iskali kayboluncaya kadar o ayeti tartismasi ve diistinmesi gerekir.%® Bir baska gortis,
miigkil goriinen ayeti, ayetin kastettigi manay:1 gosteren miinasebetler (karine) ve
deliller Gzerinden (‘JLS\) “aramak” ve (dﬁfd\) “diigtinme ’nin zaruret oldugunu
sOylemektedir.®” Daha ayrintili olan bir diger goriis ise, Kur’an’da miiskil ctimleler
varsa hiikmiiniin, bir climlenin kapsayabilecegi anlamlar1 inceleyip diizeltmek
oldugunu soyler. Bundan sonra, bir miictehid, i¢erdigi anlamlar arasinda kastedilen
anlami gdOsterebilecek olan iligkiyi (karine) tartisirken ciddidir. Amaglanan
anlamlardan bazilar1 bilindiginde, o anlamlardan amaglanan bir anlama ulagmak icin
diistinmek gerekir.®®

Bir miigkil meseledeki iskalini ortadan kaldirmanin yolu bir miictehidin
ictihadindan gecer. Bdyle ki naslardaki iskal, anlam1 tam olarak bilinmeyen miphem
anlamina gelmez. Miiskil bir climlenin lafiz veya {islibunda yer alabilir ve bu anlam
teamiil ve tercih disinda anlasilamaz. Dolayisiyla Kur’an’da ortaya c¢ikan miiskil

goreceli bir muglakliktir. %

866 Muhammed Mustafa ez-Zuhayli, el-Veciz fi usilii’l-fikhil-Islami (Dimask: Daru’l-Heyr, 1427),
2/115.

867 Hefnavi, Dirasatu ustliyye, 280; Babeki, Mukaddimet-u fahkiki kitab-: Bahiru I-burhan, 129.
668 AKK, Usiilii t-tefsir, 350.
%89 Hefnavi, Dirasatu ustliyye, 276.
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Semsiileimme Kerderi (6l. 642/1244) talep ve teamiil ile ilgili su bilgiyi
veriyor: Talep edip teamill etmenin manasi, bir miictehidin miiskil olan soziin
manalarini bir biitiin olarak goriip onlar1 bir araya getirmesidir. Sonra muctehid, bu
anlamlarla ne kastedildigini ortaya ¢ikarmak i¢in teamiil yapar. Mesela, (‘,.,—a\) kelimesi
arastirildiginda iki anlam arasinda miisterek bir kelime oldugu tespit edildiginde buna
talep denir. Daha sonra ikisinin anlamu iizerinde diisiiniildiigiinde anlamin (<X) “ne
tiirlii” oldugu anlasilir ve ayetin anlamina ulasilir.®”

2.6. Kur’an’da iskal Sebepleri

2.6.1. Mevzu Ihtilafi

Kur’an’da ayn1 konuya dair ayetleri topladigimizda zahirden ¢eligkili goriinen
ayetleri bulacagiz.** Buradaki ¢elismekten maksat, bir ayetin verdigi bilgilerin diger
ayetlerin verdigi bilgilere ters diismesidir. Bu ayetlerdeki ¢eliski Kur’an’da miigkilin
varliginin sorgulanmasina yol agar. Kur’an’da miiskil ortaya ¢ikmasinin nedenlerinden
biri, Kur’an’in bazi ayetlerinin tek bir konusu oldugunun diigiiniilmesidir. Halbuki bu
ayetler aslinda 6zel anlam ve mesajlara sahip olduklar1 igin tek bir temada
toplanamazlar.®”

Konu farkliligi nedeniyle ortaya c¢ikan miiskillerden birini Zerkesi (Ol
794/1392) soyle agiklamis: (5s) 38 i3 1 £ 0A8) . Fakat bunlarin arasinda addleti
gozetemeyeceginizden korkarsiniz o vakit bir zevceyle...”® Bu ayet zahiren (i3
Filasa 35 el (5 )5l ¢ | salalll) “Ne kadar ugrasirsaniz ugrasin, kadinlar arasinda
adaleti yerine getiremezsiniz...”%* ayetiyle gelisiyor gibi. Birinci ayet, erkeklerin
esleri arasinda adaletsizlik yapmamalarini 6giitlerken ikinci ayet bunun tam olarak
miimkiin olamayacagini bildiriyor. Bu iki ayet celiskili gériinmektedir. Bu da bu iki
ayette igkalin ortaya ¢ikmasma neden olur. Bu meselenin ¢6zumi soyledir: Birinci

ayetin ikinci Ayetten farkli bir tema veya konuyu anlatmasidir. Iskalin ortaya

670 Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kesfii l-esrdr fi serhi Usiili’l-Bezdevi
(Darii’1-Kitabi’l-Islami, ts.), 1/54; Babeki, Mukaddimet-u tahkiki Kitdb-: Bahiru ’I-burhan, 129.

71 Demirci, Tefsir UsQli, 188.

872 Siiyat, el-tkan, 2/337; Mansari, Miiskilii’I-Kur dani’I-Kerim, 133; Demirci, Tefsir Usdlii, 188; Sen,
Kur’an ilimleri ve tefsir usiilii, 138.

673 en-Nisa 4/3.
674 en-Nisa 4/129.
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“ <

cikmasinin sebebi, her iki ayette de “‘adl” ve “nisa” kelimelerinin bulunmasidir.®”™
Bununla ilgili olarak Zerkesi (61. 794/1392), birinci ayette adaletten maksat, hak
vermek bakimindan eslere adalettir diye cevap vermektedir. ikinci dyette bahsedilen
adalete gelince, adalet kalbin meylindedir ve bu durumda kimse gonliiniin eslerinden
birine meyline engel olamayacaktir. Bu ifade, Hz. Peygamber’in su sozleri gibidir:
(&4\ ¥y G L gs-mh PRI RS 13 as-“‘) “Ey Allah’tm, benim elimden gelen
taksimim budur. Senin giiciin yetip de benim giiciimiin yetmedigi hususlarda beni
hesaba ¢cekme.”” Hadiste kalbin meylinden s6z edilmektedir.5

2.6.2. Zaman ve Mekan Ihtilafi

Zaman ve mekan farkliliklart Kur’an’da miiskile sebep olacak sekilde ihtilafa
sebep olabilir. Kur’an’1 anlamaya galisan biri; daha 6nce okudugu ayetle uyusmayan
bagka bir ayet okudugunda iki ayet arasinda ihtilaf oldugunu diisiiniir. Oysa ayetlerin
baglamlar farklidir. Birinci ayetin kendi konusu ve yeri vardir ki bu ikinci ayetteki
konu ve yerden farklidir.®”

Konu ile yer arasindaki farkla ilgili miiskil sebeplerin a¢ik bir 6rnegi su
ayetlerdir: (sex %3‘3&&‘-1143 L&i5 Uad aga 5 e dalall 253 2b 53355) “Biz onlart kiyamet
gunl yiiziikoyun, korler, dilsizler ve sagirlar olarak hasrederiz. Varacaklar: yer
cehennemdir. ”®® Yukaridaki ayet, kiyamet giinii cehenneme gideceklerin kor, dilsiz
ve sagir olacaklarini acik¢a bildirmektedir. Zahiren bakildiginda, bu ayet asagidaki
ayetlerle gelismektedir: (a3 sa a3 15528 580 (ysa 34 6l53) “Suglular atesi goriir
gormez, orayr boylayacaklarini iyice anladilar...”%°, bu ayet onlarin cehennemi
gorebileceklerini bildiriyor. (U&a e 1Al 1315 1555 Ustad (el ) st 20s3 &5 e 24815 13)
IHs A 1363 (utas &) “O ates uzak bir yerden kendilerine goriiniince
homurdanmasini ve ugultusunu isitirler. Zincirlerle simsiki bagh olarak onun dar bir
yerine atilinca oracikta yok olmayr isterler.” Bu ayet cehenneme gidenlerin

isitebildigini ve konusabildigini teyit eder.%®

875 MansOri, Miiskilii’I-Kurdni’I-Kerim, 133.

876 Zerkesi, el-Burhan, 2/58; Suydti, el-Ikan, 2/338; Mansri, Miiskilii'I-Kur dni’I-Kerim, 133-134.
77 MansOri, Miiskilii’I-Kur dni’I-Kerim, 139; Demirci, Tefsir Usdlii, 188.

678 el-fsra 17/97.

679 e]-Kehf 18/53.

680 MansQri, Miiskilii 'I-Kur 'dni ’I-Kerim, 139.
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Yukaridaki ayetler arasinda zahiren ¢eliski oldugu diistiniilebilir. Bir ayette
cehenneme gidecek insanlarin goremedikleri ve dilsiz olduklari, diger ayette ise
onlarin goriip konustuklar1 bildirilmektedir. Bunun nedeni ise bu ayetlerin her birinin,
digerlerinden farkli kendi zamani ve yeri vardir. Allah’in, cehenneme gidecek olanlari,
kiyamet giinii mahserde bulunduklar1 hal olarak kor, dilsiz ve sagir kildigi
anlasilmaktadir. Ancak mahserden sonraki zamanda insanlarin gérmeleri, duymalari
ve konusmalar1 saglanmigtir.®*

2.6.3. Hakikat veya Mecaz Thtimali

Kur’an ayetlerini miigkil kilan bir diger sebep de ayetin mecaz anlamiyla
gercek anlaminin tam olarak anlasilip ayirt edilememesidir. Hac Slresi’nde kiyamet
giininiin dehsetini anlatan (s 40 Giie Gely 6 H&y b s s )&% Gl 5 53) “Tnsanlar
da sarhog bir halde goriirsiin. Oysa onlar sarhos degillerdir; fakat Allah’in azabi ¢ok
dehsetlidir! " yeti gercek anlam, mecaz anlam tartismasi igin iyi bir 6rnektir. Tlk
bakista ayette bir geliski var gibi gorinmektedir. Bunun sebebi, sarhos olmak igin
sarhosluk verici seylerin igilmesinin gerekli oldugunun diisiiniilmesidir. Ancak bu
ayet, kiyamet giiniiniin dehsetini, biiyiikliigiinii anlatir. Ayetteki sarhosluk, gercek
sarhosluk degil mecazidir. Kiyamet giintinin ne kadar getin oldugunu anlatmak igin
insanlarin sarhog gibi oldugu séylenmistir.®

Ayette bulunan (s )S%) kelimesi esasen veya asil mana olarak hamr igmekten
kaynaklanan sarhosluktur ancak bu kelime asktan, 6fkeden, korkudan veya uykudan
sarhosluk gibi mecaz anlamlar igerebilir. Mecaz anlamindaki (s )&%) kelimesi sinirl
bir baglamda kullanilmaktadir. Diger drnekler ise (<2340l 3 8% &e\s 5) “Gliim sarhoslugu

gelir... %8 ifadesinde oldugu gibidir.t®

%81 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 17/560; Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cédmi * li-ahkami’l-Kur’an,
thk. Ahmed el-Berd(ni -ibrahim Atfis (Kahire: Dar’ul-Kutubi’l-Misriyye, 1384), 10/333; Mansri,
Miiskilii’I-Kur’dni’I-Kerim, 139-140.

682 el-Hac 22/2.

883 Siiyati, el-/tkan, 2/338; Demirci, Tefsir Usdli, 189; Okumus vd., “Ulumul-Kuran”, 383; Sen,
Kur’an ilimleri ve tefsir usuli, 138-139.

684 Kaf 50/19.
885 Razl, Mefaitihu l-gayb, 10/87.
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2.6.4. Hakikatin Farkh Bicimlerde Anlatim

Bazi Kur’an ayetlerinin ¢eliskili goriinmesinin sebeplerinden biri, farkli
sekillerde agiklanabilen bir seyin gesitli hallerinden veya asamalarindan bahsedilmis
olmasidir.®® Ornek olarak Hz. Adem’in yaratilisim anlatan ayetleri gosterebiliriz.
Soyle ki, Kur’an’da Hz. Adem’in kokenini farkli terimlerle agiklayan birkag ayet
vardir. Bir yette Adem’in (&%) “tiirap ’tan® yaratildigi bildirilirken bir baska
ayette Adem’in (osis L ba Jialia 08) “kuru bir camurdan, sekillendirilmis bir
balgiktan” % yaratildig1 anlatiliyor. Bir baska ayette Adem’in (;.—ujg b (2) “avik
camurdan”’®® yaratildig1, bir baska ayette ise Adem’in ( DA dLaLa) “kupkuru
balgiktan” yaratildig: belirtiliyor.**®°

Yukaridaki ayetlere dikkat ettigimizde ilk bakista bu ayetlerin birbirinden
farkli anlamlar tasidigi anlasilir. Ayni zamanda bu ayetler Adem’in yaratilisindan
bahseder. Ilk bakista “tiirab”, “hame”, “salsal”, “tin” gibi kelimelerin anlamlari
aslinda zahirinde farklidir, ancak hakikatte tiim kelimeler topraktan gelen bir seye
atifta bulunur ve hepsi topragin farkli bigimlerini tanimlar.5*

Adem’in yaratihist hakkinda Mukatil b. Suleyman (6. 150/767), Allah’in
Adem’i (@3 “fiirap”, (k) “camur”, (03a W) “kokar balgik”, (<)Y (i)
“vapiskan camur” ve ( e dhalm) “pismis ¢amura benzeyen bir bal¢iktan
yarattigini ve tiim bu farkli toprak tiirlerinin Adem’in yaratilis asamalarini gosterdigini
soyler. Adem tiiraptan yaratilmis, sonra gamur haline getirilmis, sonra sekillendirilmis
siyah ¢amura doniismiis, sonra kalin balgik haline getirilmis, sonra da i¢ine ruh

ifleninceye kadar boyle devam etmis ve bdylece insan sekline doniigmiistiir.®*

88 Siiyati, el-/tkan, 2/337; Demirci, Tefsir Usdli, 191; Okumus vd., “Ulumul-Kuran”, 382; Sen,
Kur’an ilimleri ve tefsir usilii, 139.

687 Al-i imran 3/59.

688 e]-Hicr 15/26.

689 es-Saffat 37/11.

69 er-Rahman 55/14

91 Siiyati, el-/tkan, 2/338; Cerrahoglu, Tefsir UsClii, 176; Demirci, Tefsir Usdli, 191.

892 Ebu’l-Hasen Mukatil b. Suleyman b. Besir el-Ezd el-Belhi Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil
b. Suleyman, thk. Abdullah Mahmid es-Sehhate (Beyrut: Dar-u Thyai’t-Turas, 1423), 59.
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2.6.5. Zat Anlamhigin Sebep Oldugu Iskal

Bazi durumlarda, bazi ayetler zit anlamlara sahip olduklari i¢in zahiren ¢eliskili
anlamlara sahipmis gibi gérunurler.® Bu goriiniiste ¢eliskili anlam, her ayetin farkli
bir anlam yoniine sahip olmast ve iki farkli yoruma yol agmasindan
kaynaklanmaktadir.* Bu miiskil ile ilgili 6rnek su iki ayettir:

(Sl Coad & Vi &y a5l Gpadis 1580 ) “Bumlar, iman edenler ve
goniilleri Allah’in zikriyle siikiinete erenlerdir. Bilesiniz ki, kalpler ancak Allah’
anmakla huzur bulur” .*

(a@—uh sy 4 585 1 Gl ¢ el &) “Miiminler ancak, Allah anildigi zaman
viirekleri titreyen... "%

Ik ayette miiminlerin Allah’1 zikretmekle huzura kavusacaklar1 anlatilirken
ikinci ayette miiminlerin kalplerinin Allah’1 anmakla titreyecegi anlatilmakta, bu da
iskalin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir.%’

Daha fazla incelenirse aslinda yukarida zikredilen iki ayette bir geliski
olmadig1 anlagilir. Ayette bulunan “kalplerin siikiineti” ile “kalplerin titremesi” ilk
anda bir celigki gibi goriiniirse de aslinda bu iki anlam arasinda bir ¢eliski s6z konusu
degildir. Kalbin siikineti ve mutmain olmasi, tevhidi kabul etmesi sebebiyle
ferahlamas1 ve rahatlamasi; kalbin titreyisi ise Allah duygusunun etkisiyle kalbin
heyecanlanip imanmn artmasi demektir. Yani miiminin kalbi bir taraftan Allah’in
zikriyle huzur bulmakta; diger taraftan da Allah aski ve muhabbetiyle iman1 kemale
erip huzur ve stikiinda daha Gstuin makamlara yukselmektedir. Bu durumda s6z konusu
anlamlar birbirine ters degil, bilakis bir bituni tamamlayan iki unsur demektir.5®

Suyatt (61. 911/1505) ve Sinkiti’ye (61. 1393/1974) gore birinci ayet, tevhidin
kabuliinde gogsiin genis olmasindan dolay:r kalbin zikir ile siikiinete kavustugunu
bildirmektedir. ikinci ayet ise, kalbin dalalete meyletmesi ve hidayeti kaybetmesi

korkusundan titrer diye anlatmaktadir. Bu iki ayetin anlami ( &3343 Gl 354 4 Hails

893 Demirci, Tefsir Usali, 191.

894 Sabri Demirci, Kur'dn’da Miiskiil Ayetler (Istanbul: Nesil, 2005), 55.
6% er-Ra’d 13/28.

6% e]-Enfal 8/2.

97 Siiyati, el-/tkén, 2/338; Demirci, Tefsir Usdli, 191.

898 Siiyati, el-/zkan, 2/338.



139

@R Jl ee—‘;ﬁ; eM;h i r“" ee—u) “...Rablerinden korkanlarin, bu Kitab in etkisinden
tiiyleri iirperir, derken hem bedenleri ve hem de géniilleri Allah’in zikrine isinip
yumusar...”*® ayetinde toplanmistir.”®

2.6.6. Lafzin Miisterek Olmasindan Kaynaklanan Sebepler

Kur’an’da miigkilin ortaya ¢ikmasinin sebeplerinden biri de miisterek
kelimelerinin veya birden ¢ok anlami olan kelimelerin bulunmasidir. Kur’an’daki
migkili bir sebep olan miisterek kelimelere Ornek olarak su ayet gosterilebilir:
(3508 ks el (yial i @m‘j) “Bosanan kadwinlar kendi baslarina (evlenmeksizin)
lic adet siiresince beklerler...”™ Ayette gecen (s5)) kelimesi, adet donemi ve
temizlik dénemi olmak iizere iki anlami olan miisterek kelimesini igermektedir. Maliki
ve Safil mezheplerine gore kadmlar igin (+328) kelimesi temizlik donemi anlamina
gelir ve iddet middeti, hayizdan sonraki temizlik siiresinin ti¢ katidir. Hanefi ve
Hanbeli mezheplerinde ise (s33%) kelimesi hayiz dénemi anlamma gelir. (s5)
kelimesi her ne kadar celiskili anlamlara sahip olsa da miisterek kelimeler oldugu igin
her iki anlam da kabul edilebilir, dolayisiyla ayette celisen bir anlamin olmadigi
soylenebilir.

2.6.7. Fiilin isnadiyla Meydana Gelen Miiskil

Kur’an’da bir fiile dayanma agisindan ¢eligkili oldugu diisiiniilen ayetler
vardir. Meseld: (G5 8 (15 &iay 3 ciny Ly 508 a0 (<15 b 46 28) “Savagta onlar siz
oldiirmediniz, onlart Allah 6ldiirdii; (oku) attiginda da sen atmadn, Allah atti...”™
[k bakista bu ayetin celiskili bir anlami1 var gibi gériinmektedir, yani “éldiirme” ve
“firlatma” eylemi Allah’a isnat edilmis gibidir. Halbuki Savasta kafirleri 6ldiirenler
sahabeler, kéfirlere bir avuc toprak atan da Resdlullah idi.

Celiski gibi goriinen bu durumun cevabi, ayetin niizuliiniin arka planinda

yatmaktadir. Bu ayet, Bedir Savasi’nda meydana gelen olaylarla ilgilidir. O sirada Hz.

699 ez-Zlimer 39/23.
0 SiiyQth, el-frkan, 3/96; Sinkiti, Def  thdami’l-idtirab, 103.
01 el-Bakara 2/228.

02 Nizamiiddin Hasen b. Muhammed Nizameddin en-Nisablri, Gardibii’l-Kur’dn ve regdibii’l-
Furkan, thk. Zekeriyyd Umeyrat (Beyrut: Dar’ul-Kutub’il-ilmiyye, 1416), 1/625; Muhammed
Mahmad el-Hicazi, et-Tefsiru’l-vadih (Daru’l-Ceyli’l-Cedid, 1413), 1/142; Zuhayli, et-Tefsiru’l-
minir, 2/318.

03 el-Enfal 8/17.
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Peygamber, Miislimanlara yardim etmesi igin Allah’a dua etti. Cebrail savas
esnasinda geldi ve Restlullah’a: “Bir avug¢ toprak al” dedi. Bunun Uzerine Hz.
Peygamber bir avug toprak alip goziine, burnuna ve agzina toprak gelmeyen tek bir
miisrik kalmayana kadar miisriklerin {izerine firlatti. Boylece Miisliman ordusu
savasta Kureys kafirlerini kolaylikla yendi. Fakat savas zaferle bitince,
Mdslimanlardan “Ben boyle oldiirdiim, savasta béoyle yaptum” diyerek gururlananlar
oldu. Bu yilizden Kureys’i Oldiirenin miiminlerin olmadigi, onu firlatanin da
Peygamber olmadigimi, oldiirip firlatanin Allah oldugunu bildiren ayet nazil
olmustur.’*

Bu agiklamadan, yukaridaki ayetteki failin, zahirde miiminler oldugu fakat
6ziinde onu yapanin Allah oldugu sonucunu ¢ikarabiliriz. Baska bir deyisle, ayetin,
fiilin veya amelin kuldan olduguna, fiili yapanin ise Allah olduguna bir delil oldugu
sonucunu da ¢ikarabiliriz. Dolayisiyla ayetteki fail esasen Allah’tir ve dolayisiyla fiil
O’na dayandirilmistir. " Taber? (6l. 310/923), savasin Allah i¢in olmasi ve
mudminlerin k&firleri 6ldiirmelerinin Allah’in emriyle olmasi nedeniyle yapilan fiiler
Allah’a isnat edilmistir agiklamasini yaparak konuya baska bir bakis agis1 getirir.”®

2.6.8. Kiraat Farklihgindan Kaynaklanan Sebepler

Kur’an ayetlerinin anlasilmasinda biiyiik bir etkiye sahip oldugu i¢cin Kur’an
ilmi ve tefsir sahasinda kiraat ilmi ¢ok onemlidir. Kiraat terimi; Kur’an’da herhangi
bir kelime lzerinde med, kesre, hareke, suk(n, nokta ve i‘rab bakimindan meydana
gelen degisiklik olarak tanimlanir.”” Bagka bir tanim ise, kiraatin Kurra imamlardan
bir imam tarafindan alinan birka¢ Kur’an okuma ekoliinden biri oldugunu ve bu ekoliin
birbirinden farkli oldugunu belirtir.”® Kiraat ekollerinin her birinin okumalar1 da
kiraatin  rivayetine uygundur ve ekoller arasindaki farkliliklar, harflerin
telaffuzlarindaki farkliliklar veya harflerin bigimlerindeki farkliliklar seklinde

olabilir.™®

94 Kurtubf, el-Cami ‘, 7/384.

%5 Demirci, Tefsir Usali, 190.

706 Taberi, Cdami ‘u’l-beyan, 13/411.

07 Cerrahoglu, Tefsir Usdlii, 98; Demirci, Tefsir UsGli, 117.
708 Kattan, Mebahis, 171.

799 Zurkani, Mendhilii’l- ‘irfan, 2/412.
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Resdlullah Donemi’nden beri var olan kirdatu’l-Kur’an farkliliklarin istilahi
bilinmektedir. Kur’an okuma farkliliklarim1 anlatan meshur kissalardan biri de
Omer’in (6l. 23/644) Hisam b. Hakim (6l. 15/636) ile olan kissasidir. Omer bir
keresinde kendisinin bilmedigi bir kiraatle Hisam’1n Kur’an okudugunu isitmis. Omer
de Hisam’t okumasindan dolay1 suclamistir. Bu ylzden ikisi de okumalardaki
farkliliklar1 sormak i¢in Resdlullah’in huzuruna ¢ikmustir. Allah Resilii, Hisam ve
Omer’den iki okunusu da isittikten sonra sdyle buyurmustur: “Kur’dn bu sekilde nazil
olmustur. Kur’dn yedi ayri sekilde indirilmistir, onu sizin i¢in daha kolay olan sekilde
okuyunuz.”™ Sahabelerin okuma farkliliklar1 daha sonra tabiin ve sonraki nesillere,
Hz. Peygamber’e ulasan rivayete dayanan kendi okuma bigimleriyle, kiraat
imamlarina kadar ulagmustir.

O donemde meshur Kurra imamlar1 arasinda kiraat rivayetlerine mitevatir
denilen Yedi Kari Imami da vardi. Yedi Kari Imamin isimleri sunlardir: Abdullah
Nafi’ b. Abdurrahman (6l. 169/786), Abdullah b. Kesir (120/737), EbG Amr (Sl
154/770), ibn Amir (61. 118/736), Hamza (61. 188/803), Asim (81. 127/744) ve Kisai
(61. 189/804).™*

Bir ayetteki okuma farkliliklari, kesinlikle ayette anlam farkliliklarina yol
acabilir.”? Bu nedenle bir miifessir i¢in Kur’an’t dogru anlamada kiraat farklarini
bilmesi ve anlamas1 ¢ok onemlidir. Eski zamanlardan beri, Kur’an’in okunusundaki
farkliliklar konusu, genis capta tartisilan 6nemli bir konu olmustur.”® Bu durum
oryantalistlerin Kur’dn’da kusur bulmalar1 i¢in bir bosluk olusturmustur.™ Ibn
Kuteybe (6l. 276/889), Kur’an’da ihtilafin farklilik ihtilafi ve zitlik ihtilafi olmak tizere
iki ¢esit oldugunu agiklamistir. Zitlik ihtilafi, iki ayet arasinda geliskiye neden olan
farkliliktir ve bu tiir ihtilafin Kur’an’da olmasi esasen pek olas1 degildir. Zithik ihtilafi
sadece nasih ve menslih baglamindaki emir ve yasaklarin ayetlerinde ortaya ¢ikar.

Farklilik ihtilafina gelince, bu tiir bir ihtilafin Kur’an’da olmasi caizdir, ¢lnki iki

710 Ep( Muhammed MekkT b. Ebi Talib, el-/bdne ‘an me ‘éni’l-kird dt, thk. Abdlfettah ismail Selebi
(Kahire: Dar-u Nahda, ts.), 106; Ibn Kuteybe, Te vilu miiskili’l-Kur’dn, 33-34.

"1 Kattan, Mebahis, 172.
"2 Akk, Usiilii ‘t-tefsir, 429.

3 Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim ibn Teymiyye, Dek&iku t-tefsir, thk. Muhammed Seyyid el-
Ciileynid (Cidde: Miiessesetii Ulimi’l-Kur’an, 1404), 1/67; ibn Teymiyye, Mecmii ‘u fetdva, 13/389.

4 Muhammed Emin Bani Emir, el-Miistesrik ve 'I-Kur ani’I-kerim (Urdiin: Darii’l-Emel, 2004), 319.
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ayette ihtilaf gegmesine ragmen ikisinin de anlami ayni derecede dogru olabilir. Bu
durum, farkli anlamlara sahip farkli okumalar igeren, ancak hem okunuslari hem de
anlamlar: esit derecede dogru olan ayetler icin gecerlidir.”™> Demektir ki, bu farklilik
ihtilafi, farkli anlamlara yol agsa da bu farkli anlamlarda yanlislik yoktur. Yani
farklilik ihtilafinda her iki okuyus sonucunda ortaya ¢ikan anlam da dogru kabul
edilir.”¢

Fatiha Stiresi’nde bulunan (¢ o 32 %) “Odiil ve ceza giiniiniin tek hakimi. ™
ayetindeki farkli okunuslardan dolay1 farkli anlamlar kazanabilen (&) “malik”
kelimesi farklilik ihtilafina ornektir. Asim, Kisal ve Yakub, bu ayeti (s o5 <)
seklinde okumuslar. Bdyle okununca (&%) kelimenin anlami “sahip olmak” olur.
Ayetin anlami “din giiniiniin sahibi” olur. Ancak ayet Ibn Amir, Ebi Amr ve
Hamza’nin okudugu gibi (0 »5% <) seklinde okunursa (¢lls) kelimenin anlami
“hiikiimdar/sultan” olmaktadir. Bu kiraatle okununca ayet “din giiniiniin
hiikiimdari/sultani” anlamina gelmektedir.”® Bu iki farkl kiraatten, (<) kelimesi
tizerindeki farkli okumalarin bir catismaya yol agmadigini, aksine karsilikli olarak
pekistirici etki yaptigini gorebiliriz.

Ancak bu asamada kiraat farki meselesinin bittigi sdylenemez. Bunun nedeni,
uzlagmasi zor olan kiraat tiirlerinin olmasidir. Ebd Amr ed-Dant (61. 444/1053) manay1
etkileyebilecek kiraat farklarini tige ayirir: (1) Ayni anlama gelen kiraat farklari. (2)
Farkli anlamlara gelen kiraat farklari. Her ikisi de uzlasilabilir anlamlardir. (3)
Uzlasmasi zor olan farkli anlamlara sahip farkli kiraatler.”® Uzlagsmas1 zor olan ve
miiskile sebep olan kiraat farklar1 asil meseleyi olusturmaktadir.

(OsoAy Siae &) “Dogrusu  sen  hayranhk duydun, onlarsa alay
etmektedirler 7 ayeti buna 6rnek olarak verilebilir. Kurra alimleri ayetin okunusunda
ihtilaf etmislerdir. Hamza (61. 156/773), Kisai (61. 189/805) ve Halef (1. 229/844) ile

Kafe alimlerinin ¢ogunlugu ayeti, Gs)3kas fae ds geklinde, ta harfini zamme ile

7

iy

5 ibn Kuteybe, Te vilu miiskili’I-Kur dn, 40.

"8 Siiyati, Mu ‘teraku’l-akran, 82.

T el-Fatiha 1/4.

8 fbn Asir, et-Tahrir, 1/175; Demirci, Kur’an’da Miiskiil Ayetler, 57.

9 EbG Amr ed-Dani, el-Akruf us-sab ‘a, thk. Abdulmiiheymin Tahhan (Suudi Arabistan: Daru’l-
Menére, 1418), 47.

720 es-Saffat 37/12.

7

iy
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okumuslar. Boyle bir kiraatle okununca ayetin manasi1 “Ben (Allah) bile, onlarin
sirklerine, indirdigimi inkdar etmelerine ve agagilamalarina hayret ettim”
olmaktadir.”® Medine ve Basra alimlerinin ¢oguna gelince, ta harfini fetha ile ( J:
coae) seklinde okumuslardir. Bu kiraatle okununca ayetin anlami, “Sen bile saswrdin
ey Muhammed ve bu Kur’dan’la alay etmektedirler” olmaktadir.’?

Bu tlr kiraat farkliliklart muskile sebep olur. Bu miiskil, Allah’a taacciip veya
hayret isnadindan dolayidir ve boyle bir sey miimkiin degildir. Kadi Siireyh (ol
80/699), Allah’in her seyi bilmesine karsin, hayrete diisenlerin sadece bilmeyenler
oldugunu soylemistir.”® Bu konuda Taberi, her iki kiraatin de Kurralar arasinda
meshur kiraatler olduklarini agiklar. Yani okumada hangi kiraat tercih edilirse edilsin
hepsi dogru sayilmaktadir. Anlamlari farkli olsa bile her iki okuma da dogrudur.™

Yukaridaki ornekten, Kur’dn’daki kiraat farkliligindan kaynaklanan anlam
farkliliginin 6ziinde ¢eliskili bir ihtilaf olmadigini, bu okumalarin daha genis ve ¢esitli
yorumlara ulasmamizi sagladigini soyleyebiliriz. Daha &nce belirtildigi gibi,
Kur’an’daki kiraat farklari, bir ihtilaf veya esashi bir ¢eliski olarak degil, daha ¢ok
Kur’an’in zengin ve genis bir yorumu olarak degerlendirilmektedir.”

2.7. Ayetlerdeki Miiskili Giderme Yollar

Kur’an’da var olan miigkil ayetlere cevap aramadan Once, yapilmas1 gereken
ilk sey Kur’an’da gercekten ihtilafli tek bir ayet olmadigina yiirekten inanmaktir.
Boylece Kur’an’da miiskil olan her seyin kesinlikle anlasilabilecegi teyit edilebilir.
Ayrica Kur’an’da gecen miiskil ayetlerin aslinda goéreceli bir sey oldugunu da anlamak
gerekir. Clinkii baz1 miifessirler i¢in bir ayet, miiskil olarak degerlendirilebilir ancak o
ayet, diger miifessirler i¢in migkil olarak goriilmez.”

Miiskil olan ayetler ile ilgili miifessirlerin goriigleri farkli seviyelerdedir.

Miifessirlerin bazilari, kii¢iik de olsa ayetin iskalini miskil ve tartisilmasi gereken bir

21 Sa‘lebi, el-Kesf ve I-beyan, 8/140; Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 21/23.

22 Taberi, Cdami ‘u’l-beyan, 21/23.

23 Sa‘lebi, el-Kesf ve I-beyan, 8/141.

24 Taberi, Cdami ‘u’l-beyan, 21/23.

2 Tbn Teymiyye, Dekaiku t-tefsir, 69; Ibn Teymiyye, Mecmii ‘u fetdva, 13/389.

26 Muhammed b. Salih b. Muhammed el-Useymin, Mecmii ‘u fetiva (Riyad: Darii’l-vatan, 1407), 5/20;
Miisa‘id b. Siileyman b. Nasir et-Tayyar, Makdldt fi ‘uliimil-Kur’dn ve usili t-tefsir (Riyad: Merkez-
u Tefsir li’d-Dirasatii’l-Kur’aniyye, 1436), 2/176.
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sey olarak gdrmektedir. Mesela Ahmed b. Hanbel (1. 241/855) (&1 156 Jis 3 388k
Oiadl) e &8) “Sizi su yakict atese sokan nedir? Onlar séyle cevap verirler: Biz namaz
kilanlardan degildik”™" ve (uﬂmmM &) “Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki”™
ayetlerinin miiskil olusturmadigini sdyle izah eder: Zindiklar, bu iki ayetle ilgili olarak
Allah’in namaz kilanlar1 cehenneme atarak asagiladigini sdylerler. Ancak bagka bir
ayette, bir grup insanin namaz kilmadiklari i¢in cehenneme gireceginden bahsedilir.
Bu da zindiklar1 Kur’an’mn hakikatinden siipheye diisiiriiyor. (Cxliasll (33) ayetinde
kastedilen, (O 2¢a (e udﬂ‘) namazini unutup vakitlerini kagiran
miminlerdir.”® Bu iki ayette gecen miiskilin cevabi aslinda oldukga agiktir. Ancak
Ahmed b. Hanbel zindiklarin delillerini bosa ¢ikarmak igin ayetlerin iskaline de yer
vermistir.

Sinkiti (61. 1393/1974) (um Ji38) ayetini agiklarken ayni seyi sdylemistir.
Ayette gecen iskalin zayif iskal oldugunu ve bu sorunun cevabimin ayetin devaminda
yer aldigin1 sdyler. Sinkiti, namazi terk etmek igin bu ayeti bahane eden zindiklara
cevap mabhiyetinde agiklama yapmistir. Namazi terk eden zindiklara neden namaz
kilmiyorsunuz diye sordugu rivayet edilir. Bu zindik, (u-\lw‘xM Ji3%) ayetini hatirlatarak
“Allah, namaz kilanlar: cehennem ile tehdit ettigi i¢in” diye cevap verdi. Sonra da ona
“Devamint oku” denilince, “Bundan sonrasini okumama gerek yok, tehlike namazi
i¢in bu dyet tek bagina yeterlidir” cevap vermistir.”®

Sunu da belirtmek gerekir ki, Kur’an’da gegen her miigkilin muhakkak ¢ozimdi
vardir. Siiylti, miiskil terimini miitesabih ile ayirt eder. Ona gdre miitesabih, ne
kastettigi bilinmeyen ve manasi anlasilmayan ayetler icin gegerlidir. Miskilde ise
ayetin anlami anlasilabilirdir.”® Bunedenle, bazi1 yetler miiskil goriinse de cevap yine
de bulunabilir.

Kur’an’daki miiskilleri ortadan kaldirmak icin izlenebilecek yollar:

27 el-Miiddessir 74/42-43.
728 ol-Ma(in 107/4.

2 Eb( Abdillah Ahmed b. Hanbel, er-Redd ‘ale’z-Zenadike ve’l-Cehmiyye, thk. Sabridme Sahin
(Riyad: Daru’s-Sebat li’n-Nesr ve’t-Tevzi’, 1424), 65-66.

730 Sinkiti, Def u thami’l-idtirab, 288.
81 SiiyQti, et-Takbir, 95; Tayyar, Makalat, 2/176.
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2.7.1. Cem* ve Tevfik

Sozlikte (cléj\) “cem*” kelimesi dil bilimsel olarak (¢ 2i=d) “bir sey
toplamak” anlamina gelen (&=>) mastarindan tiiretilmistir. Bunlarin toplanmasi,
aralarindaki yakinliktan dolayidir.” Seylerin toplanmasi, baslangicta ayrilmis bir
durumdan olur. Birisi o seyle bir yerden baska bir yere geldiginde ona bir sey topladi
denir. (¢3<3%) “daginik seyleri bir araya getirmek, toplamak” anlamindaki (z=3)
kelimesinin ism-i mef*dliidiir.”® Bagka bir tanima gore ise, (1) kelimesi (uﬂb
d)ﬂ-ml\) “ayr1 bir seyi bir araya getirmek” anlamina gelir. Bir kisi bir seyleri toplayip
diizenlendiginde “biri o seyleri topladi” diye soylenmektedir. ** Bu anlamda
Zemahseri (61. 538/1144) Kur’an’da yer alan (e sadd off Juay) Caadl) “fnsan,
kendisinin kemiklerini bir araya toplayamayacagimizi mi sanir? ™ ayeti hakkinda,
Allah’1n insan kemiklerini, kemikler ayrildiktan ve tekrar toprak olduktan sonra tozla
karismig ve rizgarla savrulan ezilmis halinden sonra toplayip diizenleyecegini
aciklamigtir.™®

Dil agisindan (323 “sevfik” kelimesi, (Jix£) vezni ile (Gi3) kelimesinden
gelmektedir. Sozlikte bu tevfik kelimesinin, (2x35) “yonlendirmek/dogrultmak” gibi
bircok anlami vardir. ¥ Allah yonlendirsin anlamina gelen (&35 41 (333) kelimesi buna
bir ornektir. Tevfik kelimesi de (&0 ) &0 &33) “Allah bana iyiligi ilham etsin”
ifadesinde oldugu gibi (eLeJ\) “ilham "% ve (sL&3)) “irsat” ™ anlama da gelebilir.

Tevfik kelimesi (238l & G83) “biri insanlar: wslah etti” ifadesinde oldugu gibi
“1slah” anlamma gelebilir.”® Tevfikin bir diger anlam1 da (Wi & 5853 ASa) 135} ()
“...Diizelmek isterlerse Allah aralarini bulur...”™ ayetinde oldugu gibi (<)

“birlesmek ve wuyumlu héle getirmek” demektir. Bu demektir ki, kari-koca

82 bn Faris, Mu ‘cemu mekayisi’l-luga, 1/479.

3 {bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 8/53.
3% Fir(izabad?, el-Kdmiisu 'I-mukit, 710.
¥ gl-Kiyamet 75/3.

3 Zemahseri, el-Kessdf, 4/659.

81 Feyy(mi, el-Misbdhu ’I-minir, 2/919.
%8 {bn Manzir, Lisdnii 'I- ‘Arab, 6/4833.
39 Zebidi, Tdcu’l- ‘aris, 7/90-91.

"0 {bn Manzir, Lisdnii 'I- ‘Arab, 6/4884.
™1 en-Nisé 4/35.
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anlagmazliktan vazgecip barigsmak isterse Allah onlar birlestirir.”? Tevfik kelimesi
ayni zamanda “fikir birligi, anlasma” anlamma da gelebilir. (G& &&i15) “Onunla
anlastim” ifadesine 6rnek olarak bu iki kisi bir araya gelip anlasirlar.”® Tevfik
kelimesini tezimizde (2dll), (<)) ve (4%3W)) anlamlartyla kullanacagiz.

Bu iki kelimeye daha dikkatli bakarsak aslinda cem‘ ve tevfikin farkl
anlamlara sahip, ancak birbirleriyle iliski halinde olan iki terim oldugunu goriiriiz.
Cem", iki seyi toplama isi, tevfik ise bu iki seyi toplama halidir. Dolayisiyla tevfike
netice cem‘e ise vesile denebilir.”* Terim olarak cem‘, deliller arasindaki ¢eliskilerin
hakiki celigkiler veya hakiki ihtilaf olmadigini gostermek icin seriat delillerinin
uyumlastirilmasinin ve kaynasmasinin bir agiklamasi olarak agiklanmaktadir.™®

Cem® ve tevfik yapmak i¢in kullanilan yontemleri soyle izah etmek
mumkadndur:

2.7.1.1. Teemmul

Teemmiil, durup diisiinmek, iyice arastirmak anlamima gelir. Ogiit ve ibret
almak ve hakikate erismek icin incelikle diisiinmeyi ifade eder. Aralarinda ihtilaf
oldugu diisiiniilen ayetlerin bir anlamlarinin daha fazla arastirilmasiyla her bir ayetin
farkli bir anlam ve amag tasidigini gérmek miimkiindiir. Celiskili oldugu iddia edilen
ayetlerin, teemmiil yapildiktan sonra cem‘ edilmesi ¢ok muhtemeldir. Ayetlerdeki
celiskiler, her bir ayetin cihet, zaman, yer, mahkiimun aleyh (aleyhine hiikiim verilmis
olan), mahkdmun-bih (kendisi hakkinda hiikiim verilmis olan), sartlar veya miktar
acisindan farkliliklar icermesinden kaynaklaniyor olabilmektedir. ¢ Kur’an’in
celiskili goriinen ayetlerini karsilastirarak ve teemmiil yaparak sonunda Kur’an’in
ihtilaf ve tenakuzdan kurtulmasina gétiiren sonuclar elde edilecektir.” Isferayini (1.
418/1027), Kur’an’n geliskili oldugu iddia edilen Ayetleri hakkinda sunlar sdyler: (13}

el i) e S3ais oY) el ad) “Eger bazi dyetler tedruz olursa ve tertip edilmesi

2 Sevkani, Fethu 'I-kadir, 1/534.
™3 Tbn Faris, Mu ‘cemu mekadyisi’l-luga, 6/128.
4 Abdiilmecit es-Siise, Menhecu 't-tevfik ve t-tercth (Umman: Daru’n Nefais, 1419), 140.

5 Hafiz Senaullah Zahidi, Telkisii -usQl (Kuveyt: Merkezii Mahtiitat ve’t-Tiiras ve’l-Vesaik, 1414),
49; Halid Ramazan Hasen, Mu ‘cemu usuli’l-fikh (Misir: Revza, 1418), 97.

748 Kay’1, el-Aslan, 91.

1 Abdurrazi Muhammed Abdulmuhsin, el-Garrah et-tensiriyye ale asalati’lI-Kuran: ’I-kerim (Medine:
Mecmeu’l-Melik Fahd li tabaati’l-Mushafi’s-Serdf, ts.), 62.
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ve cem ‘edilmesi zor olursa... ™ Kur’an ayetlerinde ¢eliski varsa cem* etmek ve tertip
etmek gerekir. Cem‘ ve te’lif yontemi tedruz sorununu ¢dzemezse, nesh, tercih ve
digerleri gibi baska yontemler kullanilir. Buradaki tertip etme ve cem‘ etme elbette
ayetleri toplayarak karsilagtirarak ve derinlemesine inceleyerek teemmiil yapmaktadir.

Bu yontem, birbiriyle ¢elisir gibi goriinen ayetlerin baska durumlara isaret
ettigini sOyleyen goriisle benzerlik tasir.”* Bu nedenle tedruzu ortadan kaldirmanin
ana yolu her bir ayeti incelemektir. Celiskili goriinen ayetlerin farkli anlamlar veya
kosullar igermesi ve derinlemesine arastirma yapilmadan birbirleriyle celisiyormus
gibi gérunmesi ¢ok muhtemeldir.

Teemmiiliin bir drnegi olarak su ayetleri verebiliriz: (g <= &e 3] 2ak 34 o)
“Onlara, act ve kotii kokulu bir dikenli bitkiden baska yiyecek yoktur.”™ diger bir
ayet ise, (x8Y) sk ‘ejgj}“ 853 Ol) “Siphesiz, zakkum agaci, giinahkdrlarin
yemegidir.”’™ buyurulmaktadir. ilk bakista yukaridaki iki ayet birbiriyle geliskili
goriinmektedir. Ancak aslinda ikisi arasinda bir ¢eliski yoktur. Ciinkii ayetle
cehennemde farkli yerlerde farkli yiyeceklerin verilecegi bildiriliyor. Cehennemdeki
bir yer sadece (x,<=) “act ve kotii kokulu bir dikenli bitkiden” verilirken baska bir
yerde (33233\) “zakkum” agacindan yiyecek verilmektedir.”?

2.7.1.2. Tahsis

Tahsis kelimesi sozliikte belirlemek, bir seyi kendisiyle ortak olmayan diger
seylerden temyiz etmek olarak tanimlanir. Terim olarak Kur’an’in genel ayetlerini
sinirlandirmak, hari¢ tutulan konulari meselenin disinda birakmak anlamiyla
kullanilir.

Tahsis yontemi, tearuz gorilen ayetlerin ¢ozllmesi konusunda cem® ve tevfik
icin kullamlir. (1558 3 il a3l Gemtily (iad % 815530 55055 A& 03858 o5) “Ieinizden

olenlerin geride biraktiklar: esleri kendi baglarina (evlenmeksizin) dort ay on giin

8 Zerkesi, el-Burhan, 2/48; Stydti, el-/tkan, 3/99; Siy(tl, Mu ‘teraku’l-akran, 1/82; Sinkiti, Defu
thami’l-idtirab, 117.

9 Muhammed b. Salih b. Muhammed el-Useymin, el-Usii/ min ‘ilmi’l-usQl (Suudi Arabistan: Dar-u
Ibnii’l-Cevzi, 1421), 75; Ebu’l-Minzir Mahmd el-Minyavi, es-Serhu’l-kebir It muhtasari’l-usQl
(Misir: el-Mektebetu’s-Samile, 1432), 553.

%0 o]-Gasiye 88/6.
1 ed-Duhan 44/43-44.
52 Ahmed b. Hanbel, er-Redd ‘ale’z-Zenadike ve I-Cehmiyye, 83.
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beklerler... ™ Ayeti ve (bl daiad of Gilal Jealh “’“—’yjj) “...Gebe olanlarin bekleme
stireleri ise dogum yapmalariyla sona erer...”™ ayetleri bu konuda érnek verilebilir.
Yukaridaki iki ayet, kocas1 6len hamile bir kadinin iddetini anlatmaktadir. Birinci
ayette kadinin iddetinin dort ay on giin oldugu belirtilirken ikinci ayette kadinin
iddetinin doguma kadar oldugu bildirilmektedir. Zahirden bakildiginda, yukaridaki iki
ayet birbiriyle gelisiyormus gibi gérinmektedir ve alimler de ikinci ayetin birinci
ayetin nasihi olarak saymamaktadir. Dort imam da dahil olmak Gzere alimlerin
cogunluguna gore birinci ayetin ikinci ayetle rivayet edildigi ileri siiriilmektedir. Bu,
iddetin genelligine uygun olarak ilk ayetin biitiin kadinlar i¢in gegerli oldugu anlamina
gelir. Ancak hamileler i¢in harigtir, heniiz 4 ay 10 giin bekleme zamani olmasa da,
onlarin iddeti dogum yapana kadardir.”™ Baz1 alimler de iki delili, en uzak iddet
zamanini alma hikkmii ile birlestirmislerdir. Demek ki, kocas1 6len hamile kadin, dort
ay on giinden 6nce dogum yaparsa, iddeti dort ay on giin kadardir. Ancak dort ay on
giinliik stireyi gecip de dogum yapmamissa, kadinin iddeti dogum yapmasina kadar
olmaktadir.™®

2.7.1.3. Takyid

Istilahta takyid, genisliklerini smirlamak i¢in mutlak kelimelere bir sinir
getirmektir.™ (485 n A38) . bir kéle dzat etmeleri gerekir...”™ ayetindeki (48))
“kole” kelimesi drnek verilebilir. Ayete gore azat edilebilecek kdleler, miimin ve kafir
olan koleler de dahil olmak iizere genel anlamda kolelerdir. Ayet (fieds 487’ A58)

“...miimin bir kdle dzat etmesi gereklidir...”™ ayetiyle takyid edilir, kefaret olarak azat

3 el-Bakara 2/234.
4 et-Talak 65/4.

5 Abdullah b. Abdurrahman el-Bessam, Teysiru 'l-allam serhu umdetul ahkam, thk. Muhammed Subhi
Hallak (Emirat-Kahire: Mektebetu Sahabe-Mektebetu Tabiin, 1426), 606; Eb’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi,
ZAdii ’I-mesir fi ‘ilmi 't-tefsir, thk. Abdiirezzak Mehdi (Beyrut: Dar’ul-Kutub’il-Ilmiyye, 1422), 1/201;
Muhammed b. Ahmed b. Mustafd EbQ Zehre, Zehretii 't-tefasir (Kahire: Darii'l-Fikri'l-’ Arabi, ts.),
1/353.

™ Hasen, Mu ‘cemu usuli ‘I-fikh, 97, Amin Mahmud Hattap, Fethu’l-Meliki’l-Me 'bid tekmilatu’l-
Menheli’l-ezbi’l-mevrid serhu Suneni’l-Imam Ebii Ddvud (Beyrut: Miiessesetii’t-Tarihi’l-Arabi,
1394), 4/360; Kurtubf, el-Cdmi ‘, 3/175; Zuhayli, et-Tefsiru’’I-munir, 2/372.

" Omer ibn Abdiilaziz, en-Naks mine 'n-Nas (Medine: el-Camiati’l-Medine, 1408), 60.
8 el-Miicadele 58/3.
™9 en-Nisé 4/92.
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edilebilecek kole, miimin bir kdle ile sinirlandirilir.” Takyid i¢in bagka bir 6rnek ise
(A5 &) &ile &29A) “Les, kan, ... size haram kilindi. ™ ayetinde helal ve haram
konusunda bulunan (»2) “kan” kelimesidir. Bu dyette gecen kan kelimesi, her tiirlii
kani kapsayacak sekilde geneldir. (& sthd e ji) “...akitilmis kan...”"® ayetiyle bu
konu takyid edilir. Tk ayette bulunan (»2) “kan” kelimesinin manas akitilmis kan

olarak sinirlandirilir.”®

2.7.1.4. Tevil

Dil agisindan tevil kelimesinin manasi aslina donmek anlamina gelen (Jj)
kokiinden (J:%) kalibinda mastar olup dondiirmek ve herhangi bir seyi varacagi yere
gotirmek demektir.” Tevil konusunda 1stilah olarak Kur’an ve hadis metinlerinde
zahiri manasini terk edip bir delile dayanarak muhtemel bulundugu baska bir manaya
tasimak seklinde tarif edilmektedir.” Tevil bazen zaruretten dolay1 zahiri olarak
tedruz goriinen ayetleri bagdastirmak icin kullanilmaktadir. Bu durumda Razi (6.
606/1210), Miislimanlardaki tiim firkalarin Kur’an’in birkag ayetinde bazi tevillerin
yapilmasinin gerektigini sart kostugunu soyler.”® Bu ifade dogrultusunda Gazzali (6l.
505/1111), tevil yapmaya mecbur kalmayan hichir Islami topluluk olmadiginm
sOylemistir. Her grup, nassin zahir anlamimi kullanmaya sadik kalsalar bile, gergekten
bir aptalin 6tesine gegmedikleri siirece, sonunda tevil yapmak zorunda kalacaklardir.
Mesela (4 Gaas 33031 jad\) “Hacerii’l-esved Allah’in sag elidir” hadis rivayeti tevile
muhtactir. Hacerii’l-esved’in 6ziinde Allah’in eli olmadigi tevil yoluyla ifade

edilmelidir.”"

80 Ebi ishak es-Sirazi, el-Liima’ fi usiili’I-fikh (Beyrut: Dar’ul-Kutub’il-ilmiyye, 1423), 1/43; Kattan,
Mebabhis, 254-255; Ma‘bed, Nefasat, 86.

761 g]-Maide 5/3.

62 el-En’am 6/145.

83 S1ddik b. Hasan el-Kannevci, Fethii’l-beyan fi mekasidi’l-Kur’an (Beyrut: el-Mektebe el-isriyye,
1412), 1/342; Sinkiti, Edvd i l-beyan, 6/213; EbQ Zehre, Zehretii t-tefésir, 1/509.

%% bn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 11/32; Ragib el-isfehani, el-Mufredat, 31.

6> Abdulkerim b. Ali b. Muhammed Nemle, el-Cami’ li mesdili usil-i fikh (Riyad: Mektebetu’r-Rusd,

1420), 194; Abdulkerim b. AlT b. Muhammed Nemle, el-Muhazzab fi ‘ilmi usili’l-fikhi’l-mukarin
(Riyad: Mektebetu’r-Rusd, 1420), 3/1205.

%6 Eb( Abdillah Muhammed b. Omer Fahreddin Razi, Esdsii t-takdis, thk. Ahmed Hijazi es-Seka
(Kahire: Mektebetu Kulliyyeti’l-Ezhariyye, 1406), 105.

7 Eb( Hamid Gazzall, Mecmuatii resaili’l-Imam el-Gazzalt (Kahire: el-Mektebetu Tevfikiyye, ts.),
261.
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Teéruz goriinen bir dyeti anlamanin bir yolu olarak tevil uygulamasina 6rnek
olarak (&£ & Gl an 33) “Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir "™ ayetini verebiliriz.
Ayet, Allah’in nerede olurlarsa olsunlar tiim insanlarla birlikte oldugunu agik sekilde
aciklamakta ve bu mana iskale sebep olmaktadir. Bununla ilgili olarak Sevri (6l.
161/778), Sealibi (0l. 429/1038), ibn Atiyye (6l. 541/1147), ve Ebl Hayyan (0l.
745/1344) olmak iizere baz1 alimler, (X L (4l 24 343) “Nerede olsamiz, O sizinle
beraberdir” ™ ayetinin manasinin, Allah’in kudret ve ilmiyle insanlarla beraber
oldugunu sdylemislerdir. Ayrica tiim alimlerin ayette tevilin gerekli oldugu hususunda
ittifak ettiklerini agiklamistir.” Kurtubi’ye (8. 671/1273) gore zahir anlaminda ( 343
S L G &a2) “Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir”™ ayetiyle (Gl J& i)

712 ayeti arasinda geligki goriinmektedir. Bu geliskiyi

“Rahmadn arsa istiva etmistir
ortadan kaldirmak i¢in tevile basvurulmahidir. Bu konuda tevili reddetmek, iki ayet
arasinda tendkuzun varligin1 kabul etmek demektir.””

2.7.2. Tercih

Ayetler arasinda celiski gibi goriilen konularin ortadan kaldirmanin bir baska
yolu da tercih yéntemidir. Dil agisindan tercih, mastar olup (Ji) kalibindan (z50)
kelimesinden gelmektedir. Sozlikte tercih (J&8Y) “agirlastirmak” ™ , (L)

“temayiil " 75 | (Je=f) “Gistin tutmak” 7, (&) “giiclendirmek” 7, (3)33V)

768 e]-Hadid 57/4.
69 al-Hadid 57/4.

" Ebit Muhammed Abdiilhak ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’I-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l- ‘aziz,
thk. Abdusselam b. Abdusafii Muhammed (Beyrut: Dar’ul-Kutub’il-ilmiyye, 1422), 5/257; Ebi
Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 10/101; EbQ Zeyd es-Sedlibl, el-Cevdhirii’I-hisan, thk. Ali Muhammed
Muavviz - Adil Ahmed Abdiilmevcad, (Beyrut: Dar-u ihyai’t-Turas-"i’l-Arabi, 1418), 5/378; Zuhayli,
et-Tefsiru’l-minir, 27/293.

1 el-Hadid 57/4.
72 ol-A’raf 7/54.
73 Kurtubf, el-Cdami , 17/237.

" {bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 13/177; Feyylmi, el-Misbdhu’I-minir, 1/219; Zebidi, Tdcu’l- ‘aris,
6/386.

15 Zebidl, Tdcu’l- ‘aris, 6/386; ibrahim vd., el-Mu ‘cemu ’I-vesiz, 329.
" Feyy(mi, el-Misbdhu 'I-minir, 1/219; Ibrahim vd., el-Mu ‘cemu 'I-vesit, 329.
1 zuhayli, el-Veciz, 2/121; Feyydmi, el-Misbdhu ’I-miinir, 1/219.
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“agirlagsmak ™, (3303 “artirmak”™™ ve (Aailsall) “biiyiimek ™ gibi ¢esitli anlamlar
tasir.

Tercih terimi hakkinda alimlerin farkli agiklamalar1 vardir. Curcani (6l.
816/1413) tercihin iki delilden birinin digerine gore derecesini belirlemek oldugunu,™!
Nesvan el-Himyeri (61. 573/1178) iki goriisten birini digerine tercih etmek oldugunu,®
Zerkesi (6l. 794/1392) zahir olmayan talimat konusundaki iki delilden birini
giiclendirmek oldugunu,”™® Syt (6l. 911/1505) amele gecirmek icin iki delilden
birini digerine kars1 kuvvetlendirmek oldugunu,”®Munavi (6l. 1031/1622) iki delilden
birinin muteber tarafi ile giiclendirilmesi oldugunu sdyler. Bazi alimler ayrica tercihi
iki delilden birine agiklik kazandirmak olarak tanimlar. Diger alimler ise tercihi, iki
celisen delilden birini dogrulayan veya iki karsit delilden birini kazanan olarak
aciklarlar.”® Tercih, iki delil arasindaki ¢eliskinin ortadan kalkmasi amaciyla tearuz
meydana gelen iki delil disinda yapilamaz. Deliller arasinda bir ¢eliski yoksa o zaman
tercih de yapilamaz, ¢linkii tercih, tedruzun bir dalidir, tearuz olmadikg¢a tercih
uygulanamaz.®

Tercih yonteminin kendisi, bunun uygulanmasi igin ¢esitli kosullara sahiptir.
Bunlar arasinda: (1) Tercih uygulamasi deliller arasinda gegerlidir, (2) Deliller
arasinda tearuzun meydana geldigi aciktir, (3) Deliller arasindaki c¢eliski cem®
edilemez veya uzlasilamaz. Bu iki geliskili delil hala birbiriyle uzlastirilabiliyorsa, o
zaman bunlara tercih uygulanamaz, (4) Tearuz olan iki delilin vuku tarihlerinin
bilinmemesi gerekir. Eger delillerin vuku tarihi biliniyorsa son gelen delil 6nceki delili

nesheder.’’

8 {bn Faris, Miicmelii’'l-luga, 1/420.

" {bn Faris, Mu ‘cemu mekdyisi’l-luga, 2/1489; Feyydmi, el-Misbdhu ’[-mUnir, 1/219.
8 Tbn Faris, Mu ‘cemu mekayisi’l-luga, 2/489.
81 Ciircani, et-Ta ‘rifit, 56.

782 Himyeri, Semsii’l- ‘uliim, 4/2438.

83 Zerkesi, el-Bakrii I-mukiz, 8/145.

8 Ebu’l-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siyati, Mu ‘cemu mekalidil- ‘uliim fi’l-hudGd
ve r-rusm, thk. Muhammed Ibrahim Ibade (Kahire: Mektebetii’l-Adab, 1424), 69.

85 MUinavi, et-Tevkif, 95.
786 Minyavi, es-Serhu’[-kebir, 566.

87 fyaz b. Nami es-Sulemi, Usiilu I-fikhi’l-lezi 1 yesa ‘u’l-fakih cehluh (Riyad: Darii’t-Tedmiiriyye,
1426), 429.
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Mevcut delillerin hiikiimlerini agiklamakla yiikiimlii oldugu igin bir
mictehidin iki delil arasinda tearuz oldugunda tercih yapmasi farzdir. Birbiriyle
celisen iki delil varsa, her ikisi arasinda de racih olan bir delili aramak zaruridir. Zira
seriat naslarinda gegen tedruz, tabiati itibartyla zahir olan tedruzdur. Seriat naslarinda
tedruz hakikat olarak olmaz.™® iki celiskili delilden biri tercih edilmisse, racih olan
delili uygulamak ve diger (merctih olan) delili amelde ihmal etmek zorunludur. Bu,
kendilerine gore racih olan delilleri uygulamay: kabul eden sahabeler tarafindan
yapildig1 gibidir. Ancak bazi sahabeler de geliskili deliller iizerine tercih uygulamasini
reddederek tahyir veya tevakkuf yapmayi tercih etmislerdir.”

Kur’an’daki tercih drnekleri arasinda, (43 & &) &4 2 G | K ¥5) “Uzerine
Allah adi amilmadan kesilen (hayvan)lardan yemeyin... 7% ayeti ve (1sisl ol aaks
RN @GSE\) “...Kendilerine kitap verilenlerin yiyecekleri size helaldir... "™ ayeti
Ornek gosterilebilir. Zahiri agisindan, yukaridaki iki ayet birbiriyle celisiyor gibi
gorinmektedir. Birinci ayet, Allah’in ismi anilmadan kesilen hayvanlarin yenmesinin
yasaklanmasindan bahsederken ikinci ayet ise ehlikitabin yiyeceklerinin helal
oldugunu bildiriyor. Elbette ehlikitabin hayvanlar1 keserken Allah’in adini
zikretmeleri s6z konusu degildir. Ozetle, ihtilaf; birinci ayet, kesilen hayvanlarin
Allah’in adi anilmadan yenmesini yasaklarken ikinci ayetin ehlikitap tarafindan
kesilen hayvanlarin yenmesine izin vermesinden kaynaklanmaktadir. Bu ihtilafin
istesinden gelmek igin alimler, ikisi arasindan bir delil secerek tercih ydntemini
kullanirlar. Bu iki ayeti tercih ederken alimler de goriis ayriligina diismiislerdir. Bazi
alimler ilk ayetteki ehlikitabinkiler de dahil olmak Uzere, Allah’in adi anilmadan
kesilen tim hayvanlar miiminler i¢in haramdir ilkesini tercih etmistir. Bazi1 alimler ise
ikinci ayetin genelliginden hareketle ehlikitabin kestigi hayvanlarin Allah’m adini

anmazsalar bile mimin i¢in helal oldugunu savunan goriisii tercih etmistir.”?

8 Zuhayli, el-Veciz, 2/122-123.

89 Zerkesi, el-Bahrii I-mukiz, 8/145.
0 el-En’am 6/121.

™1 el-Maéide 5/5.

2 Sinkiti, Def u ihami’l-idtirab, 75.
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2.7.3. Nesih

Celiskili goriinen ayetlerin anlasilmasinda kullanilan bir yontem de nesihtir.
Sozliikte nesih kelimesi, (AIY)) “kaldirmak”, (&) “nakletmek”, (53D “cevirmek”
ve (L)) “degistirmek” gibi birgok anlami olan siilasi fiil mastar (%) kelimesinden
gelir. Ragib el-isfahant, (O3a) iz =) “Giines golgeyi kaldird1, golgenin yerini aldr”
ifadesinde oldugu gibi neshin (413¥) bir seyi, onu takip eden baska bir seyle ortadan
kaldirmak anlamina geldigini sGyler. Nesih kelimesi tespit etmenin yani sira ortadan
kaldirmak anlamina da gelebilir.”® (53 &5l ci3is) “Bir riizgdr izleri sildi” ifadesinde
oldugu gibi nesih kelimesi ayn1 zamanda silmek ancak silinen bir seyin yerine
gecmemek anlamina gelebilir. Riizgar izi siler, ancak izin yerine gegemez.’*

Nesih kelimesi; (2GSl &328) “Kitabin sozlerini ve yazilarini baska bir kitaba
tasidim” ifadesinde oldugu gibi’™ (JV) “nakletmek” veya bir yerden baska bir yere
gitmek anlamina gelebilir.™® (< Al =\%) “Mirasin varislere gecmesi” ifadesinde
oldugu gibi’ (Jis33)) “degistirmek” anlamina da gelebilir. Kelime, ibnii’l-A rabi’nin
(61. 231/846) ifade ettigi gibi () “tebdil etmek” anlamina da gelebilir. Mesela,
“Bir dyeti silip baska bir dyetle tebdil etmek” anlamina gelen (&4 43¥ &) ifadesinde
oldugu gibi.”®

Terim olarak nesih, 6nceki naslardan elde edilen hikmi sonradan gelen
naslarla ortadan kaldirmak demektir.”® Bagka bir tanim neshin daha sonra gelen diger
seriat delilleri®® ile birlikte 6nceki seriati ortadan kaldirmak oldugunu belirtir.®*
Neshin bagka bir tanimi ise ser’i bir hitkmii, bir bagka ser’i delille kaldirmak®? yahut

mukaddem tarihli bir nassin hiikmiinii, muahhar tarihli bir nas ile degistirmektir.®

93 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, 2/633; Fir(izabadi, Besairu zevi t-temyiz, 5/44.

7 Muhammed Ali Hasen, el-Mendr fi ‘uliimi’l-Kur’dn ma‘a medhal-i fi usili’t-tefsir ve mesadir
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1421), 186.

%5 Zerkesi, el-Burhan, 2/29; Siiydti, el-ftkan, 2/326.

% {bn Manzir, Lisdnii'l- ‘Arab, 3/61.

1 7ebidi, Tdcu'l- ‘ariis, 7/356; Zerkesi, el-Burhan, 2/29; Siyati, el-/zkan, 2/236.

98 Zebidi, Tdcu’l- ‘ariis, 7/356; Ibn Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, 3/61.

9 Hasen, el-Menar, 186.

80 Zurkani, Mendhilii’I- ‘irfan, 2/1176.

801 Sabant, Revd i ‘u’l-beyan, 90.

892 Sen, Kur’dn ilimleri ve tefsir usali, 39.

808 Demirci, Tefsir Usalii, 232.
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Ayrica neshin gdyle bir tanimi da var: Bir nassin hiikmiinii daha sonra gelen bir nas ile
kaldirmaktir, bagka bir deyimle, ser’i bir hitkkmiin baska bir ser’i delil ile kaldirilmas1
veya mukaddem tarihli bir nassin hiikkmiinii muahhar tarihli bir nas ile degistirmektir.®

Kur’an’da nesih uygulamak icin yerine getirilmesi gereken bazi sartlar vardir:
(1) Mensih olan delil, ser’i olmalidir, (2) Hikmi ortadan kaldiran delil, mensihten
sonra gelen ser’i delildir. (3) Mensth olan delil belirli bir siire ile bagli veya sinirh
degildir. Oyle degilse, o siirenin dolmas1 ile mensiih olan delilin hilkmii sona erer ve
buna nesih denmez.®%

Nesih yontemi, Kur’an ayetlerinin birbiriyle gelisiyormus gibi goriinmesinin
iistesinden gelmek igin kullanilan yontemlerden biridir. iki delilde teAruzun varlig
veya celiski ihtimali nesih yapabilmenin sartidir.®® Nesih yapabilmek i¢in geligkilerin

uzlagilamaz diizeyde olmasi gerekir.®”’

Sinkiti’nin (61, 1393/1973) (5% V3 & H& Gl & Jat 31 485) “Sizinle
savasanlarla Allah yolunda savasin, asirt gitmeyin...”%® ayetine dair izahi1 nesih
konusuna 6nemli bir drnektir: Bu ayet, kafirler miiminlerle savasirken muminlere
kafirlerle savasma emrini agiklar. Bu ayet muminlere, kafirlerle mutlak surette
savagmalarini emreden su dyetlerle gelisiyor gibi goriinmektedir: ( o585 Y e eAjUﬁj
4445) “Fitne ortadan kalkincaya kadar onlarla savasin! ...”"%° (&sald 3 e«—')ﬂﬂ)
“..teslim oluncaya kadar savasmaya cagrilacaksiniz...”®™ ve (s &Sl | sl
b 802 5) . miigrikleri buldugunuz yerde ldiiriin... "

Celiskili goriinen bu meselede iki cevap vardir: (1) Birinci cevap, bu iki ayetin
uzlasilabilecek anlamlari vardir. Yani miiminlerle savastiklari gibi kafirlerle de

savagsma emri, biitlin Kafirlerle savasma emridir. Bu, tipki kafirlerin miiminlerle

topluca savasmalari gibidir. Bu goriis, (188 58 58 W& 188 6, ,5a\ 1 18 5) “Fakar Allah’a

804 Cerrahoglu, Tefsir UsQli, 118.

805 Ma‘bed, Nefakat, 78; Hasen, el-Menar, 186; Kattan, Mebahis, 238.

806 fsmail, Diraset fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 257.

87 Muhammed Salim Ebd ‘Ast, Uliimii’l-Kur'dn inda’s-Saubi min hilali kitabih (Kahire: Daru’l-
Besair, 1426), 128.

808 g]-Bakara 2/190.

809 e|-Enfal 8/39.

810 o|-Fetih 48/16.

811 et-Tevbe 9/5.
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ortak koganlar sizinle nasil topyekiin savasiyorlarsa, siz de onlarla topyekiin
savasin...”®? ayetinde ima edildigi gibidir.®® (2) ikinci cevap ise, “savas edilirse
savasin karsihigr” ile ilgili ilk ayetin, “mutlak bir savasmak” anlamina gelen ikinci
ayet tarafindan neshedilmesidir. Sinkiti, bu ayette nesih yapmanin ¢ok giizel bir sey
oldugunu ve tesride biiyiik bir hikmet gdsterdigini agiklamistir. Allah biiyiik bir seyi
sart kosmak isterse seriatin zorluklarimi hafifletmek i¢in bunu yavas yavas
yapacaktir.®

2.7.4. Tevakkuf, Tahyir ve Tesakut

Zahiren aralarinda geliski oldugu diisiiniilen ayetler eger cem®, tercih ve nesih
ile agiklanamazsa bundan sonra yapilabilecek sey tevakkuf, tahyir ve tesékuttur. Bu
tevakkuf, tahyir ve tesakut, birbiriyle g¢elisen iki delil uzlasmadigi veya tercih
yapilamadigr durumda son segeneklerdir. Zerkesi (6l. 794/1392), eger iki tearuz
delillerini tercih edebiliyorsa, o zaman uygulananin racih oldugunu ve digerinin
ihmale uygulandigini sdyler. Ancak bazi alimler, iki delil arasinda tearuz oldugunda
gerekenin tahyir veya tevakkuf oldugu goriistindedirler.8’

Hasen b. Muhammed el-Attar (61. 1250/1834), bir miictehit birbiriyle ¢elisen
iki delil ile karsilastiginda kabul edilemeyecek kadar tereddiit etmesi durumunda, ikisi
arasinda se¢im yaparak tahyiri, baska bir delili segerek tesakutu ya da bu iki delil ile
amel etmekten tevakkuf yapabildigini soyler.®¢

Bir sonraki bolimde tevakkuf, tahyir ve tesdkut konular1 incelenecektir.

2.7.4.1. Tevakkuf

Sézlukte (uﬁ;-\l\) “tevakkuf™ kelimesi, (¢ 5Y) “cekimser kalmak”, (<52 “bir
yerde yerlesip kalmak” ve (JSEY)) “beklemek” anlamina gelen (<3) kelimesinden
gelmektedir.t” Zekeriyya el-Ensari (6l. 926/1520) “tevakkuf” tevakkuf veya vakfin,

812 et-Tevbe 9/36.

813 Sinkiti, Def u thami’l-idtirab, 30-31; Taberi, Cdmi u’l-beyan, 3/562; Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’an,
1/263.

814 Sinkiti, Def u ihdmi’l-idtirab, 30-31.
815 Zerkesi, el-Bakrii ’I-mukiz, 8/145.

816 Hasen b. Muhammed el-Attar, Hasivetu'l- ‘Attar ‘ald serhi Celaleddin el-Mahalli ‘ald Cem i’l-
cevami ‘ (Beyrut: Daru'l-kutubi'l-ilmiyye, ts.), 2/402.

817 Mustafa Ibrahim vd., el-Mu cemu’I-Vasit (Kahire: Mektebetu’s-Surtiki’d-Duveliyye, 1425/2004),
1051.
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birka¢ delilin ¢eligkisi nedeniyle iki veya daha ¢ok goriis arasinda tercihte
bulunmamak oldugunu séylemektedir.8

Ibn Kudame (81. 620/1223), tevakkufun bir problem hakkinda fikir vermeyi
birakmak anlamina geldigini, ¢iinkii meseledeki delillerin bircogu arasinda geliskiler
oldugunu ve delillerde miskil oldugunu soyler.2 Her ikisine gore kabul edilen iki
celigkili delili tartisirken cem* seklinde tedrici yontemler kullanmak gerekir. Delilin
inis veya niizul tarihi bilinebilirse nesih yapilabilir. Delilin niizul tarihi bilinmiyorsa
tercih de yapilabilir. Son uygulanan yéntem tevakkuftur.®?

Yukaridaki tariften, tevakkufun, bir muctehidin cem*, nesih veya tercih ile iki
celigkili delili yargilamak i¢in susmasi olarak yorumlanabilecegini anlayabiliriz,
¢linkii onun i¢in ii¢ yontemi uygulayacagi acik bir sebep yoktur.

2.7.4.2. Tahyir

Sozlilkte (LiA3) “tahyir” kelimesinin ii¢ anlami vardir. (1) (s=es) “yerki
vermek”. (Gl (5 853) “ona iki sey arasinda se¢im yapma sanst veriyorum’
anlaminda kullamlir.® (2) (s J\3) “Biri bir sey secti” ciimlesinde oldugu gibi
(+ &) “se¢mek” anlamina gelebilir. (3) (55 & -3 SA) “Bir seyi digerine iistiin
kaldi” ciimlesinde oldugu gibi (Je=ill) “Gistiin kilmak” veya “tercih etmek” anlamina
da gelebilir.®2

Iki celiskili delil varsa ve biri digeriyle uzlastirilamiyorsa, tahyir yontemi
kullanilabilir.®® Muhammed Bekr Ismail (61. 1426/2006), iki delil gesitli ydnlerden
celigkili goriindiigiinde, kisinin ictihadiyla nesih yapmasina izin verilmedigini, ancak
tevakkuf veya tahyir gerektigini soyler.®* Circani (6l. 816/1413), Cessas (6l.
370/981), Ebl Ali (61. 356/967) ve Ebl Bekir el-Bakillani (61. 403/1013) gibi bazi

alimler, iki delilin celiskili goriindiigii ve tercih edilemedigi takdirde, muctehidin ikisi

818 Ensari, el-Hudidii 'l-enika, 75.

819 Ebt Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, el-Mugni (Kahire: Mektebetul-
Kahire, 1388), 7/379.

820 Bekir b. Abdullah EbQ Zeyd, Mu ‘cemu’l-mendhiyi’l-lafziyye ve feviid fi’l-alfaz (Riyad: Daru’l-
Asime, 1417), 260.

821 {bn Manzir, Lisdnii 'I- ‘Arab, 15/339.
822 7ebidl, Tdcu’l- ‘aris, 11/241.

823 Ebi Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es Sevkani, Irsddii’I-fuhQl il& takkiki’I-hak min
‘ilmi’l-usQl (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabi, 1419), 2/262.

824 {smail, Dirdset fi ‘ullimi’l-Kur’an, 257.
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arasinda se¢im yaparak tahyir yolunu tercih edecegi goriisiindedirler. Bir miictehid
isterse birinci delili veya ikinci delili segebilir. Bu durumda iki delilden birini tercih
etmek caiz olmadigi gibi delillere ve tevakkufa dayanmak da caiz degildir.5®

2.7.4.3. Tesakut

Tesakut kelimesi, “diismek” anlamma gelen (:i%) kelimesinden tiiretilmistir.
(Liv) kelimesi, onun kalibimi, “bir seyin devamli diismesi” anlamima gelen (h8lis)
olarak degistirmistir.t? (L8.S) kelimesi stlast fiiline, yani “diismek” anlamina gelen
(ki) kelimesi gibi anlamlara da gelebilir. Ornek olarak (Gia Lk elie 1alid) «  iizerine
olgun, taze hurma diisecektir...” ifadesinde oldugu gibi.?*" Tesékut, 6rnek olarak,
(sl e L8LS) “Biri kendini seyin iizerinde atti” anlamma gelir, (@5\) kelimesinin
anlami da tagiyabilmektedir.®?

Tesakut teriminin anlamu, birbiriyle ¢elisen iki delili iptal etmek demektir. iki
delilin dogrulanmas1 miimkiin degilse, her ikisi de hiiccet olarak gecersiz olacaktir. Bu
tesakut, ayn1 zamanda, tercihe alinamayan iki delili reddetmek anlamina gelmektir.®?
Bu, tesakut ile uzlasmas1 miimkiin olmayan iki delilin gerceklestirilmesi ile yapilir. Bu
tesakut ayni zamanda birisinin asil ipucu olan bagka bir delile®® veya bagka bir genel
delile geri dondiigii anlamina gelir.®*

Birbiriyle gelisen, cem®, tercih veya nesih edilemeyecek iki delil varsa, o
zaman izlenecek yol tesakuttur. Bu tesakutla, iki delilin imali iptal edilecek, bir
miictehid, diger delilleri tartismak icin tavrin1 degistirecek ve sanki bahsettigi konuda
hicbir delil yokmus gibi davranacaktir.®? Tesakutta bir miictehid kendisiyle ¢elisen
delilden derece olarak daha diisiik olan delili alir. Celismeyen daha diisiik bir delil
bulunmazsa o zaman bir miictehid, o meselede genel mense kanununu

uygulamalidir.2 Dolayisiyla, bu tesakutta bir miictehid, Kur’an’im iki ayeti birbiriyle

85 Nemle, el-Muhazzab, 5/2363.

826 {prahim vd., el-Mu ‘cemu ’I-vesit, 435.

81 Himyeri, Semsii’l- ‘ulim, 5/3131.

828 RAzi, Muptarii’s-sthah, 149; Zebid?, Tdcu 'I- ‘aris, 19/365.

829 Seyyid Mustafavi, Mietu kdideti fikhiyye (Kum: muessesetun-nesri’l-islam, 1417), 91.

830 Nemle, el-Muhazzab, 5/2364.

81 Sevkani, [rsddii I-fuhl, 262.

82 Zuhayli, el-Veciz, 2/118-119.

83 \ehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, Usilii I-fikhi I-Islami (Dimask: Darii’1-Fikr, 1406), 2/1179.
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celisiyorsa niteligi Kur’an ayetinden daha diisiik olan bagka bir delil arayabilir. Bu
delil, hadistir. Buldugu iki hadis de ¢eliskiliyse 0 zaman bir sahabenin goriisiinii
alabilir veya kiyas ve istihsan yoluyla hukuku tesis edebilir.2

(8 Cpe D28 ) 52 288) | Kur'din 'dan kolayiniza geleni okuyun... ®* ayeti ve
(1 shaily 41 1l S5 G5 8 1N3) “Kur’dn okundugu zaman onu dinleyin ve sessiz
durun... ”®¢ ayetlerini geliskili delillerin varligindan dolay1 tesdkut O6rnegi olarak
verebiliriz.

Birinci ayetin genel olarak alimlerin siyak talimatlarina dayali olarak tizerinde
anlagsmaya vardiklar sekilde namazda Kur’an-1 Kerim okuma zorunluluguna iliskin
talimatlari icerdigi bilinmektedir. Ancak ikinci ayet genel olarak namazda imama uyan
kimsenin susma ve imamin okumasini dinleme zorunluluguna isaret eder. Memumun
susmasi1 gerekiyorsa, Kur’an’1 ilk ayette Kur’an’1t okumasi emredildigi gibi okumast
imkansizdir. Buradan tendkuz olusur ve onu asmak i¢in siinnetten tiiretilen dnermeleri
yani (3¢158 &1 Y 82058 24l A O& () “Namaz kilan bir kimsenin imami bulunursa
imamin kiraati, onun i¢in kwraattir” hadisini tatbik etmek gerekir.®” Bu hadise
dayanarak Hanefi mezhebi alimleri, namazdayken ister gizli ister agiktan imamin
arkasindaki memumun Kur’an okumasmin tahrimen mekruh oldugunu
sOylemektedir.8

2.8. Miiskilii’l-Kur’an ilminin Dogusu

Kur’an’daki “miiskil” &yetler tartisgmasinin Kur’an’m indirildigi veya Hz.
Peygamber’in hayatta oldugu dénemlerden itibaren var oldugu bilinmektedir.®*® Bu
bélimde de ele alacagimiz tizere bu durum, Kur’an’daki miiskil hadis rivayetlerle de
kanitlanmistir. Kur’an’da miigkilin ortaya ¢ikmasinin sebeplerinden biri de her insanin

Kur’an’1 anlamada farkli yeteneklere sahip olmasidir. Dolayisiyla bir ayet bir kisi igin

84 Zuhayli, el-Veciz, 2/115; Zuhayli, Usili'I-fikhi’I-Islami, 2/1179.
835 al-Miizzemmil 73/20.
836 al-A’raf 7/204.

87 Sa‘diiddin Mes‘ad b. Fahriddin Omer b. Burhanuddin Abdillah et-Teftazanl, Serhii 't-telvih ala’t-
Tavdih (Misir: Mektebe Sabih, ts.), 2/208; Buhari, Kesfii'l-esrdr fi serhi Usili’l-Bezdevi, 3/79;
Muhammed b. AlT b. Adem Msa el-isybi el-Vellevi, Zahiretii’'I- ukbad fi serhi’l-Miicteba (Mekke:
Dar-u Al-i Biirm, 2000), 11/289.

88 Abdurrahman b. Muhammed b. ivaz el-Ceziri, el-Fikh ‘ala’l-mezéhibi’l-erba ‘a (Beyrut: Dar’ul-
Kutub’il-ilmiyye, 1424), 1/208; Sabani, Revd i ‘u’l-beyan, 1/59.

89 Tayyar, Makalat, 2/176.
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miugkil olurken bir bagkasi icin miiskil olmayabilir. Bunun yami sira Kur’an’
yalanlamak i¢in Kur’an’da eksikler arayan, haliyle Kur’an’1 yanlis anlayip hatalar
bulan insanlar da vardir.

Kur’an ayetleri, kolay veya zor anlasilabilmelerine bagli olarak dort kisma
ayrilir: Oncelikle herkesin anlayabilecegi yetler. Ikincisi, Arapca konusundaki derin
bilgileri sayesinde sadece Araplarin anlayabilecegi ayetler. Ugiinciisii, ancak ( & sassl 5l
eiej\ &) “...dlimde yiiksek pdyeye erisenler...”®° tarafindan incelikleriyle bilinen
ayetler. Dorduncu olarak da anlamini sadece Allah’in bilebilecegi ayetler. Belagat ve
fesahat gibi 6zel yonleri olan Kur’an, elbette konu hakkinda yeterli bilgisi olmayanlar
icin anlasiimasi zor bir kitaptir.®** Derin Arapca bilgisi olan kimseler, derin Arapca
bilgisi olmayanlara kiyasla dil acisindan kesinlikle daha az miiskil ile karsilagirlar.
Dolayisiyla Kur’an’daki miigkil goéreceli bir seydir, bir kisiye gore bir ayet miiskil
olabilirken, baska birine gore degildir.

Kur’an’daki miiskil ayetlere gelince, Hz. Peygamber’in hayatta oldugu
zamandan beri bu konuda tartismalar olmustur. Mugire b. Su’be’nin (61. 50/670)
hadisesinde rivayet edildigine gore, Necran’dayken insanlar ona (Os)% &l L) “Ey
Harun'un kiz kardegi’®* ayetini sordular. Bu ayette, Hariin ve Misa, Meryem’den
¢cok oOnce yasamis olmalarina ragmen, Harin’un kardesi olarak Meryem’den
bahsedilir, bu nedenle Aayetin anlagilmasinda zorluklar ortaya ¢ikti. Mugire,
Resdlullah’t gérmeye geldiginde, ona bu ayeti sordu. Bunun (zerine Restlullah,
“Neden onlara isimlerinin kendilerinden once gelen peygamberlerinin ve salih
kimselerin isimlerinden geldigini séylemedin?” demistir. Hz. Peygamber’in cevabina
dayanarak ayette gecen Har(in’un, M{s&’nin iivey kardesi olan Harin olmadig1 agiktir.

Ayette gecen Hariin, imran kizi Meryem’in kardesidir.8*

840 Al-i imran 3/7.

81 Zerkesi, el-Burhan, 2/164; Siyatl, Mu ‘teraku’l-akran, 1/100; Mutayri, De ‘dve 't-td ‘inin, 42; Zehebi,
et-Tefsir ve’[-mifessirQn, 1/42; Kattan, Mebahis, 360-361.

82 Meryem 19/28.

83 Semerkandi, Bahru'I- ‘uliim, 2/1373; Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-beyan, 6/213; Begavi, Me ‘dlimu 't-TenZzil,
5/239.
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Sahabe Dénemi’nde Kur’an’daki miiskil tartismasi, Abdullah b. Abbas’tan (0l.
68/687) gelen gesitli rivayetlerde bulunabilir.?* Bir goriise gére Abdullah b. Abbas’in
Kur’an’da bulunan miiskil ayetlerini ilk tartisan kisi oldugu sdylenmektedir. Mesela,
bir rivayette sOyle denilmektedir: Bir adam Abdullah b. Abbas’a geldi ve ona:
“Kur’dn’da kafami karistiran seyler var” dedi. Ibn Abbas, “Kur’dn’da hangi
seylerden siiphe duyuyorsunuz?” dedi. “Bir siiphe degildir ancak kafa karistiric
seyler”” dedi. Abdullah b. Abbas, “Seni sasirtan seyin ne oldugunu bana bildir” dedi.
Adam “Ben, Allah’in beyan: olan (GeS_4 & L 55 45 1405 5T ) 4t &5 21 ) “Sonra,
Rabbimiz Allah’a andolsun ki bizler ortak kosanlar degildik demekten baska ¢are
bulamazlar’ dyetini okuyorum ancak Allah ayni zamanda (Lt-f—IA Al G55 YY) “Allah tan
hi¢chir haberi gizleyemezler’ diyor. Ilk dyette onlar gercekten bir sey gizlediler. Bir
ayette (Ujf"L“‘-'-’ Y5 diegr Agdb il 29 ‘aralarinda akrabalik baglart kalmamistir;
birbirlerini de arayp sormazlar’ derken baska bir dyette (U}ng (ki e filaii Jﬁ/ﬁ
“Birbirlerine doniip (‘Ne iyilik yaptiniz da bu nimetlere ulastiniz?’ diye) sorarlar”
(Tar Saresi 52/25. ayet) diyor.” Bu soruyu duyan Abdullah b. Abbas meseleyi soyle
izah etmisgtir. Kiyamet giinii misrikler, Allah’in sirkten baska giinahlar
bagislayacagini 6grendiklerinde (CxS_is & G G5 &3) “Rabbimiz Allah’a andolsun ki
bizler ortak kosanlar degildik” diyerek magfiret dilemeye c¢aligirlar. Sonra Allah
onlarin agizlarmi kapatir, onlarin elleri ve ayaklarina diinya hayatinda ne yaptiklarini
anlattirir. O zaman inkar edip Hz. Muhammed’e (s.a.v.) isyan edenler, yerle bir
edilmelerini (gémilmelerini veya ezilmelerini) dilerler fakat (Gus & &5 5)
“...Allah’tan hicbir haberi gizliyemezler”. lkinci meseleye gelince, kiyamet giinii
Shr’a ufuiriildigiinde o giin insanlar arasinda higbir akrabalik olmayacak ve onlar
birbirlerine sormayacaklardir. Bundan sonra bir kez daha Sar uflenir ve ondan sonra
insanlar durup birbirlerine bakip sorarlar.®*

Abdullah b. Abbas’a sorulan soru konusunda farkli tartigmalar da vardir.
Mesela bir bagka rivayette, bir adamin ilk yaratilan gdgiin ve yerin yaratiligi

hakkindaki mskille ilgili soru sordugu belirtilmektedir.#¢ Ayrica ibn Ezrak ve Atiyye

84 Muhammed Emin b. Hayrullah el-Hatip el-Omeri, Ticanu I-beydn fi muskilati’l-Kur dn, thk. Hasan
Muzaffer er-Razv (Bagdat: Metbaatu’l-Isbiliyye, ts.), 5.

85 Siiyati, el-/tkan, 2/335; Mutayri, De ‘Gve 't-td ‘inin, 45.
86 Alst, ROhu 'I-me ‘ani, 12/357; Ebyari, el-Mevsiatii’I-Kur dniyye, 2/191.
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tarafindan Abdullah b. Abbas’a iki ayet arasindaki ihtilaf hakkinda soru soruldugunu
belirten bir rivayet vardir. Ilk Ayette kiyamet giinii insanlarm sessiz kalip
konusmayacagi ikinci ayette ise birbirleriyle tartisacaklar1 belirtilmistir.®” Bu durum,
mugkili’l-Kur’an ilminin Peygamber ve Sahabe DoOnemi’nde ortaya ¢iktigini
gostermektedir. Bu erken donemde Kur’an’daki miiskil, Kur’an’in kusurlarini arayip
tenkit edenler i¢in de bir iftira yolu olmustur.?#®

Tabiin Donemi’nde, Kur’an miuskilligi tartismasi alimlerin de ilgisini
cekmistir, (1 (a2 52 W13 33) “Biz Miisd ile kirk gece icin sézlesmistik... "™ ve
(i Wliaadl 5 A 0896 2 54 G3e ) 53) “Miisd 'va otuz gece siire belirledik, buna on (gece)
daha kattik... ®° ayetlerini agiklayan Hasan-1 Basri (61. 110/728) s6z konusu her iki
ayet de ilk bakista ihtilafli goriinmektedir, ¢linkii birinci ayette Allah Miisa’ya Tevrat’t
40 giin sonra verecegini vadederken, ikinci ayette ise 30 giin denilip, bunun ardindan
10 giin daha eklendigini belirtmektedir. Hasan-1 Basri, A’raf Saresi’nin 142. ayetinin
maksadinin kelimenin tam anlamiyla 30 giinliik bir vaat ve sonrasinda devam eden 10
giin olmadigimi agiklamistir. Gergek olan, Allah’in Tevrat’1 toplam 40 giin sonra
vermeyi vadettigidir.®*

Daha sonraki zamanlarda, Kur’an’da miiskil tartigsmasi, alimler tarafindan
giderek daha fazla ilgi gordi. Bunun sebeplerinden biri de miiskilii’l-Kur’an’in
miilhidlerin ve zindiklarin Kur’dn’1 elestirme ve Kur’an’i yanlis yorumlamasina
olanak vermesidir. Baz1 alimler, Kur’an’a yoneltilen su¢lamalara cevaben Kur’an’mn
miskiline dair kitaplar yazmiglardir. Miiskili’l-Kur’an ile ilgili en erken donemdeki
eserler arasinda; Mukatil b. Siileyman (61. 150/767) tarafindan yazilan el-Cevabat fi -
Kur’dn ve Siifyan b. Uyeyne (6l. 198/814) tarafindan yazilan Cevabdtu’l-Kur’an,
bulunmaktadir.

Devam eden donemde, Kutrub’un (61. 210/825) er-Redd ‘ale’l-milhidin fi
miitegsabihi’l-Kur an, Ahmed b. Hanbel’in (61. 241/855) er-Redd ale’z-Zenddika ve’l-

847 Ebu’l-Haccac Micahid b. Cebr Muicéhid, Tefsiru Miicahid, thk. Muhammed Abdiisselim Ebu’n-
Neyl (Misir: Daru’l-Fikri’l-Islami el-Hadise, ts.), 692; Mutayri, De ‘Gve ’t-td ‘inin, 44.

848 Mutayri, De ‘dve 't-td ‘inin, 42-44.

89 ol-Bakara 2/51.

850 ol-A’raf 7/142.

81 Zerkesi, el-Burhan, 2/45.
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Cehmiyye ve ibn Kuteybe nin (1. 276/889) Te 'vilii miiskili’l-Kur’an gibi 6zellikle
miskil Kur’an’1 tartisan birkag eser yazilmistir. Kutrub’un miskilii’l-Kur’an tizerine
eser yazan ilk kisi oldugu soylenmektedir. 2 Ancak Mukatil b. Sileyman’in
miiskilii’l-Kur’an hakkinda yazdigi eserin ilk oldugu soylenebilir.®?

2.9. Gunumuze Kadar Miiskilii’l-Kur’an Hakkinda Yazilan Eserler

Miiskilii’l-Kur’an, gegmisten bugiine alimlerden biiyiik ilgi gormiis bir Kur’an
ilmidir. Bu konuda yazilmis elimize ulasmayan eserler oldugunu biliyoruz. Ancak
kituphanelerde gerek el yazmasi gerekse matbu pek ¢ok eser bulunmaktadir. Cesitli
eserlerinde bahsi gecen, ancak bize ulagsmayan miiskilii’l-Kur’an hakkinda yazilmig
eserler de vardir. Bu caligmalardan bazilar1 miiskili’l-Kur’an’t kapsamli ve
derinlemesine tartisir, ancak miiskilii’l-Kur’an’1 sadece miiskil problemiyle sinirl
olarak tartisan eserler de vardir.®

Bir sonraki bolimde, miiskilii’l-Kur’an sahasindaki eserleri inceleyecegiz.
Eser ve miiellifini tanittiktan sonra eserin matbu olup olmadigi, bize ulasip ulasmadigi,
kay1ip olup olmadig1 hakkinda bilgi verecegiz.
Hicri Ikinci Asirda Miiskilii’l-Kur’an Konusunda Yazilmis Eserler
1. el-Cevibadit fi’l-Kur’in

Bu eser Mukatil b. Stileyman’in (61. 150/767) eserlerinden biri olup bu alanda
yazilan ilk eser oldugu soylenmektedir. Eser giiniimiize ulasmamigtir.®*
2. Cevabatu’l-Kur’dn

Bu eser Siifyan b. Uyeyne’nin (61. 198/819) eseri olup miigkili’l-Kur’an
meselesini kayit altina alan ilk eserlerden biridir. Davddi’nin (6l. 945/1539)
Tabakatii 'I-mifessirin adli eserinde ve Ibnii’n-Nedim’in (6l. 385/995) el-Fihrist adl

eserinde bulunan meanil-Kur’an, miigkilii’l-Kur’an ve mecazu’l-Kur’an’1 tartisan bir

82 7Zerkesi, el-Burhan, 2/45; Siydti, el-itkan, 2/335; Mutayri, De ‘dve 't-td ‘inin, 47.

853_ Mutayri, De ‘dve’t-td ‘inin, 48; Muhammed b. Ebi Ya‘kib Ishék Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, thk.
Ibrahim Ramazan (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1417), 222; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l- ‘arifin,
esmd i ’l-mii ellifin ve &sdrii’l-musannifin (Beyrut: Darii ihyai’l-Tirasi’l-Arabi, 1951), 2/470.

84 Babeki, Mukaddimet-u fahkiki kitdb-1 Bahiru’I-burhan, 172.

%% Muhammed b. Ali b. Ahmed el-Misri ed-Dav(df, Tabakazii -mifessirin (Beyrut: Dar’ul-Kutub’il-
Ilmiyye, ts.), 2/386; Mutayri, De ‘dve t-td ‘inin, 48.
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kitap koleksiyonunda eserden bahsedilmektedir.® Bu eser, Slfyan bin Uyeyne’nin
tefsiri yani Tefsiru Siifydn b. ‘Uyeyne adiyla basilan tefsir eserinden farklidir.®’
Hicri Uglincti Asirda Miiskilii’l-Kur’an Konusunda Yazilmis Eserler
3. er-Red ‘ale’l-mUlhidin fT miitesdbihi’l-Kur dn

Bazi goriiglere gore bu Kutrub’un (61. 210/825) er-Red ‘ale’l-mulhidin adl
eseri muskilii’l-Kur’an alanindaki ilk eser olarak kabul edilmektedir.®® el-Burhan adli
eserindeki Zerkesi (6l. 794/1392), bu eserin Kur’an'in c¢esitli strelerinde miiskil
konular1 tartigtigi, miiskili’l-Kur’an alaninda iyi bir eser oldugunu sdylemistir. ®°
Ancak bu eserin kayip oldugu iddia edilmistir.®° Eser ibnii’n-Nedim tarafindan el-
Fihrist adli eserinde®® ve Katib Celebi (61. 1067/1657) tarafindan Kesfii 'z-zunln adli
eserinde®®? zikredilmektedir.
4. Te'viliit Miiskili’l-Kur dn

Bu eser Ibn Kuteybe’nin (8l. 276/889) eseri olup ¥ miiskilii’l-Kur’an
acisindan giiniimiize kadar gelen ilk kitap oldugu sdylenmektedir.®* Eserinde Ibn
Kuteybe genel olarak Kur’an’a kars1 gelenleri, 6zel olarak da Kur’an’in mucizelerini
inkar edenleri ele almakta basarili olarak kabul edilmektedir.® ibn Kuteybe, bu
kitapta zahiren imkansiz goriinen ayetleri ele almakta ve muhkem ayetler olarak 6ziinii
ortaya koymaktadir. ibn Kuteybe bu eserde Kur’an’1n belagat tarafin1 ve onun istiare,
tesbih, mecaz gibi cesitlerini ele almakta ve 6ziinde ¢eligkili olmasa da ilk bakista

celiskili goriinen ayetleri agiklamaktadir.8

86 {bnii’n-Nedim, el-Fihrist, 53; Dav(di, Tabakati’[-mifessirin, 1/198.
857 Babeki, Mukaddimet-u fahkiki kitdb-1 Bdhiru I-burhan, 172.

88 Siiyath, el-Irkan, 2/355; Mutayri, De ‘Gve 't-td ‘inin, 47; Kannevcl, Ebcedu’l- ‘uliim, 519; Zerzur, el-
Hakimii’I-Ciisemi, 124; Yakit b. Abdillah el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-iidebd’, thk. Thsan Abbas (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-islami, 1414), 6/2647; Cerrahoglu, Tefsir Usdlii, 177.

89 Zerkesi, el-Burhan, 2/45.

80 Mutayri, De ‘Gve t-td ‘inin, 48.

81 {bnii’n-Nedim, el-Fihrist, 76.

82 Katib Celebi, Kegfit 'z-zunln, 1/839.

83 fskafi, Diirretii t-tenzil ve gurretti 't-tevil, 1/82; Cerrahoglu, Tefsir Usall, 178; Demirci, Tefsir
Usdla, 193.

84 Mutayri, De ‘Gve t-d ‘inin, 283.

83> Mustafa Muslim, Mebdhis fi i ‘cdzi’l-Kur ani’l-Kerim (Beyrut: Darii’l-Kalem, 1425), 47.

86 fbn Kuteybe, Te'vilu miiskili’l-Kur’dn, 29, 46, 57, 69; Omeri, Ticdnu’l-beyan, 5; Demirci,
Kur’dn’da Miiskiil /fyetler, 29.
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5. er-Red ‘ale’z-Zenadika ve’l-Cehmiyye

Ahmed b. Hanbel’in (6l. 241/855) Zindik®’ ve Cehmiyye®®’nin Kur’an
ayetlerine kars1 diisiincelerini ¢iirlittigii bir eseridir. Matbu versiyonunda eserin tam
adi er-Red ‘ale’z-zenadika ve’l-Cehmiyye fima sekav fihi min miitesabihi’l-Kur 'an ve
te’evveluhii ‘ald gayri te 'vilih olarak gegmektedir. Eser 6zellikle zahiren tenékuz gibi
goriinen ayetleri ele almaktadir. Ahmed b. Hanbel 6zel olarak eserin basinda Kur’an’in
mutenakiz veya celiskili oldugunu dislinenlerin ciiriitilmesinden bahseder. Bu
konuyla ilgili “Miitesdabihii’l-Kur’dn Meselesinde Zindiklarin Sapikligr Fash”
basligin1 vermis ve yirmi bir meseleyi anlatmigtir.®°
6. el-Mesdil ve’l-ecvibe fi’l-hadis ve’t-tefsir

Ibn Kuteybe’nin eserlerinden biridir. Eserin ilk baskist Sam’daki Daru Ibni
Kesir tarafindan 1990 yilinda basilmistir. Bu eser, ibn Kuteybe’ye sorulan cesitli
meseleler ve cevaplardan olusan bir derlemedir. Eser, hadis boliimiinden dil boliimiine
kadar c¢esitli konular1 kapsamaktadir. Bu kitap ayrica soru cevap yoOntemiyle
sunulmustur. Miiellif Kur’an’daki ilk bakista zahiren ihtilaf ve tenakuz gibi goriinen
ayetleri, tefsir ve tevillerinde izah ederek ayette bulunan miiskil meselelerini
¢ikarmaktadir.®
1. Miiskilatu’l-Kur an

Eb( David es-Sicistani’nin (61. 275/889) eserlerinden biridir. Eser el yazmasi
seklinde olup Istanbul Fatih Kiitiiphanesinde 646 numara ile muhafaza edilmektedir.®"*
8. Ziydu’l-Kulitb min medni’l-Kur’dn garibih ve miiskilih

Eser Mufaddal b. Seleme ed-Dabbi’nin (6l. 290/903) eserlerinden biridir.5

87 Zindik, ahirete ve Allah’m birligine inanmayan kisi demektir. bkz. Mutarrizi, el-Mugrib, 211; ibn
Manzir, Lisdanii’I- ‘Arab, 10/147; FirGzabadi, el-Kdamiisu I-muhiz, 891.

88 Cehmiyye, Allah’m sifatlarini ve fiillerini, kiyamet giiniindeki sirat, mizan ve Kevser Havuzunu
inkér eden; bunlarla ilgili ayetleri reddeden veya tevil eden bir kelam mezhebidir. Cehm b. safvan
tarafindan kurulmustur. bkz. Nasir b. Abdulkerim el-Akl, el-Cehmiyye ve’l-Mu ‘tezile (Riyad: Darii’l-
Vatan, 1421), 13.

89 Mutayri, De ‘Gve t-td ‘inin, 49.

#7%" Abdullah b. Muslim ed-Dineveri Ibn Kuteybe, el-Mesdil ve’l-ecvibe fi’l-hadis ve t-tefsir (Beyrut:
Darii Ibn Kesir, 1410), 5.

871 Mutayri, De ‘Gve t-td ‘inin, 61.

872 [bnii’n-Nedim, el-Fihrist, 54; Eb( Bekr Muhammed b. Hayr b. Omer el-isbili ibn Hayr, Fehrese

Ibn Hayr el-Isbili, thk. Muhammed Fuad Mansur (Beirut: Dar’ul-Kutub’il-[imiyye, 1419), 52; Kétib
Celebi, Kesfit’z-zunlin, 2/1091; Ismail Pasa, Hediyyetii’I- ‘drifin, 2/468.
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Hicri DOrdunci Asirda Miiskilii’l-Kur’an Konusunda Yazilmis Eserler
9. Teviihu miiskili’l-Kur’dn
Said b. Haddad Keyruvani’nin (61. 302/914) eserlerinden biridir. Eser el
yazmasi Olarak el-Keyruvan camisinde bulunmaktadir.®”? Bu eser, Zirikli’nin (6.
1396/1976) el-A ‘lam adli eserinde®*, Bagdatli Ismail Pasa’nin (6l. 1339/1890)
Hediyyetii’I-Arifin adli eserinde®” ve Eb( Said Safedi’nin (6. 764/1363) el-Vafi bi’l-
vefeyat adli eserinde zikredilmektedir.t’
10. el-MU0dth fi’t-tecvid’i Medni’l-Kur’dn ve kesfu miiskildtil-Furkan
Eser Abdiilaziz el-Merzubani’nin (61. IV yiizy1l) eseridir. Bu eser el yazmasi
olarak 297 numara ile Ayasofya Kiitiiphanesinde kayitlidir.®
11. Kitdabu’l-miiskil fi medni’l-Kur’dn
Eser ibnu’l-Enbari’nin (61. 328/939) eserlerinden biridir.s”
Hicri Besinci Asirda Miiskilii’l-Kur’an Konusunda Yazilmis Eserler
12. Hallii’l-miigkilat mine’l-ehadis ve’l-ayat
Ibn Firek’in (6l. 406/1015) bir eseridir. Eser Istanbul’daki Atf Efendi
Kitiphanesinde el yazmasi olarak 433 numarada kayitlidir.®®
13. el-Burhdn fi Miiskiliti’l-Kur dn
Eser Eb(’1-Meali Azizi b. Abdilmelik Seyzele’nin (61. 494/1100) eserlerinden
biridir.® Zirikli’nin el-4 ’lam adli eserinde®, Katip Celebi’nin Kesfii z-zundn adli

eserinde 82 Ednehvi’nin Tabakdtii’I-mufessirin adli eserinde 82, Omer Riza’nin

873 Zirikli, el-A Idm, 3/100; Mutayri, De ‘Gve t-td ‘inin, 61; Babeki, Mukaddimet-u rahkiki kitab-:
Bdhiru’l-burhan, 175.

874 ZirikIi, el-4 ‘lam, 3/100.
875 {smail Pasa, Hediyyetii'I- ‘Grifin, 1/384.

876 Ebi’s-Safa Salahuddin es-Safedi, el-Vafi bi’I-vefeyat, thk. Anmet Arnavut - Turki Mustafa (Beyrut:
Daru fhyai’t-Turas, 1420), 15/112.

877 Babeki, Mukaddimet-u rahkiki kitdb-: Bdhiru’l-burhan, 175; Mutayri, De ‘Gve’t-td ‘inin, 62; Ali
Sevah Ishak, Mu cemu musennaféti’l-Kur’ani’l-kerim (Riyad: Daru’r-Rifai, 1404), 4/220.

878 {smail Pasa, Hediyyetii'l- ‘rifin, 2/35; Bagdath Ismail Pasa, [zdhu I-mekniin fi z-zeyli ‘ald Kesfi z-
zundn (Beyrut: Daru hyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 4/732; Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 101.

879 7irikI1, el-4 ‘Iam, 6/83; Mutayri, De ‘Gve 't-1d ‘inin, 61.
880 Mutayri, De ‘dve 't-td ‘inin, 65.

8L ZirikIi, el-A lam, 4/232.

82 Katib Celebi, Kesfit’z-zun(n, 1/241.

83 Ahmed b. Muhammed el-Ednehvey, Tabakdtu 'I-miifessirin, thk. Stileyman b. Salih el-Hazzi (Suudi
Arabistan: Mektebetul-Ulum vel-Hikem, 1417), 407.
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Mu’cemii’I-mQellifin eserinde® ve Bagdatli ismail Pasa’nin Hediyyetii 'I-Arifin adl
eserinde bu eserden bahsedilmektedir.®
14. Miitesabihii’l-Kur an

Eser, Kadi Abdiilcebbar’in (6l. 415/1025) Kur’an’daki miitesabih ayetleri
anlatan eserlerinden biridir. #¢ Bu eser Adnan Zerzur tahkikiyle Daru’t-Turas
tarafindan 1969 yilinda Kahire’de basilmustir. IKi clizden olusmaktadir. ®" Kadi
Abdulcebbar bu eserde mitesabih ayetleri cokca ele almakta, ayetlerin tevili ve
manasini izah etmektedir.

Mu‘tezile mezhebinin buydklerinden olan Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii’l-
Kur’an kitabinda yer alan hiiccetleri ve mantigi kesinlikle Mu‘tezile mezhebi
anlayisiyla derlemektedir. Mesela, istidlal veya Kur’an’1 kullanarak hikim verme
konusunda, Kur’an’in talimatlarini dogru anlamak i¢in énce Kur’an’1 indiren Allah’1
tamimak gerekir. Allah’t tanimaya gelince, bunlardan biri Allah’in kotiilik
yapmayacagint bilmektir. Allah’in bilgisi Kur’an’in dogru yol gostermesi i¢in bu
sekilde aklin delili ile yapilmalidir, yani Allah, kétiiliik yapmayan bir Hakimdir.®
15. Tenzihii’l-Kur dn ‘ani’l-metd ‘in

Bu eser Adnan Zerzur’un tahkiki ile Beyrut’ta Darun-Nehzah tarafindan
basilan Kadi Abdiilcebbar’in eserlerinden biridir. ¥ Abdulcebbar bu Tenzihii’l-
Kur’dn adli eserinde tartigma konusu olan ayetleri gerek dil gerek i‘rdb, nazm ve mana
yoninden ele almaktadir. Tabii ki Mu‘tezile blyiklerinden biri oldugu i¢in Kadi
Abdulcebbér eserinde ayetleri tefsir ve tevil ederken Mu‘tezile akidesine uygun bir

akli yontemle ele almigtir.®®

84 Kehhale, Mu ‘cemu’l-muellifin, 6/281.
8> [smail Pasa, Hediyyetii I- ‘Grifin, 1/663.
886 7irikI, el-4 ‘Iam, 3/274.

87 Muhammed Accac el-Hatip, Lemehadt fi 'I-mektebe ve 'I-bahsi ve’I-mesadir (Beyrut: Miiessesetu’r-
risale, 1422), 162.

88 Ebu’l-Hasen el-HemedanT KadT Abdulcebbar, Miitesdbihii 'I-Kur dn, thk. Adnan Muhammed Zerzr
(Daru’t-Turas, 1969), 1/1-3; Mutayri, De ‘dve 't-td ‘inin, 59.

889 Mutayri, De ‘Gve 't-td ‘inin, 59; ismail Pasa, Hediyyetii’l- ‘arifin, 1/499.
80 Zurkanml, Mendhilii’I- ‘irfan, 2/74; Zehebi, et-Tefsir ve ’l-mifessir(n, 1/278.
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16. Diirretii’t-tenzil ve gurretii’t-te vil

Hatib el-Iskafi'nin (81. 420/1029) eserlerinden biridir. Eserin tam adi
Diirretii 't-tenzil ve gurretii’t-te vil fi beyani’l-ayati’l-miitesabihat fi Kitabi 'l-1ahi’l-
‘Aziz’dir. ® Beyrut’ta Daru’l-Afaki’l-Cedide tarafindan 1979 yilinda basilmustir.
Eserde Iskafi, Kur’an-1 Kerim yetlerinin miinasebeti ve tekrarmin hikmeti gibi ¢esitli
aciklamalarinin yani sira ihtilaf ve tenakuz oldugundan siiphelenilen ayetleri de izah
etmektedir.®
17. Muskilu i ‘rabil-Kur’dn

Ebd Muhammed el-Kaysi’nin (61. 437/1045) eseridir. Mektebetu’l-Mearif
tarafindan yayimmlanmig, Ali Huseyn el-Bevvab tarafindan tahkik edilmistir. 2
Kitabinin mukaddimesinde Kaysi, bu eserin, Kur’an ayetlerinde i‘rdb agisindan
miigkil, dil, zorluk ve nadir goriilen seylerini izah etmek icin tasarlandiginm
sOylemektedir. Kaysi eseri mushaf sirasina gore diizenlemis olup kendi goriisiine gore
migkil olan ayetlerin i‘rabin1 agiklamaktadir.
18. Tefsirii’l-miiskil min garibi’l-Kurdin

Kaysi’nin (61. 437/1045) diger eseridir. Eser daha onceki anlatilan Miiskilu
i 'rabil-Kur’dn adli esere ek olarak yazilmistir. Eserde Kaysi, Kur’an’da bulunan
miiskil olan kelimeleri yorumlamaya calisip daha sonra onlar hakkinda deliller
sunmaktadir. Kaysi, Kur’an’daki garip kelimelerini tespit ederken, Mushaf’taki siraya
gore sistematik bir agiklama ile Ibn Kuteybe’nin eserinden gokga alint1 yapmaktadir.
Kaysi, mukaddimesinde, bu eserin Kur’an’in garip goriinen kelimelerinde meydana
gelen miigkil agiklamalarini kisa ve net bir bigimde topladigini agiklamaktadir.
19. el-Kurzgeyn

Ibn Mutarrif el-Kinani’nin (6. 454/1062) eseridir. Eser ibn Kuteybe nin
Te vilii miiskili’l-Kur’dn ve Garibli’l-Kur’an adli eserlerini birlestirmektedir. Bu
eserin bir diger ad1 Kitdbey miiskili’l-Kur’an ve garibuh li Ibni Kuteybe olarak
geemistir. Eser Kahire’de bulunan Metbaatu’l-Hanici tarafindan 1350 yillinda ve

81 Siiyati, el-7tkan, 1/10.

892 Babeki, Mukaddimet-u rahkiki kitb-: Bahiru’I-burhan, 176; Mutayri, De ‘Gve 't-td ‘inin, 58; Cigek,
Miiskilu’l-Kur’an 1, 30-31.
893 Mutayri, De ‘Gve t-td ‘inin, 60.
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Beyrut’ta bulunan Daru’l-Ma’rife tarafindan 1400/1980 yillinda iki ciizlii tek cilt
olarak basilmustir.

[bn Mutarrif, ibn Kuteybe nin Te vilii miiskili’l-Kur’dn ve Garibii’l-Kur'an
isimli eserleri arasinda yakin ve karsilikli bir ihtiyag gordiigiinii soylemistir. Ayrica
eserin her boliminden mevcut bolumleri mikemmellestirmek igin iki kitab1
birlestirmeye karar vermistir. Ibn Mutarrif, eserlerinin 6zgiin metinlerini
degistirmedigini, herhangi bir sey eklemedigini veya eksiltmedigini vurgulamigtir.®*

Hicri Altinc1 Asirda Miiskilii’l-Kur’an Konusunda Yazilmis Eserler
20. Hallu mutesabihati’l-Kur’dn

Alimlerin bazilar1 bu eserin adinin Durratu’t-te 'vil fi mutesabihi’t-tenzil
oldugunu sdylerken bazilar1 da Kesfu mugkildti’l-Kur’dn oldugunu sdylemektedir.
Eser Ragib el-isfahani’nin (81. 502/1108) Kur’an’daki miitesabih ve miiskili konu alan
eseridir. El yazmasi olan bu eser Ragip Pasa Kittphanesinde ve Britanya Muzesinde
bulunmaktadir.?®
21. Kitabu’l-miiskileyn

Eba Bekir Ibnii'l-Arabi’nin (61. 543/1148) eserlerinden biridir. Eserin tam adi
Kitdabu’l-miiskileyn fi miiskilii’I-Kitap ve’s-Sunne veya Kitabu 'I-miiskileyn: miiskilii'l-
Kur’dn ve’s-Sunne’dir.5®
22. Vadahu’l-burhan fi muskilati’l-Kur’an

Beyanii’l-Hak en-Nisabiiri’nin (6l. 553/1158) eseridir. Beyrut’taki ed-Darii’s-

Samiyye’nin ve Dimagk’ta yer alan Daru’l-Kalem’in yayimladig: iki clizden olusan
eser ilk olarak 1410/1990 yilinda Safvan Adnan Davidi’nin tahkiki ile basilmigtir.®’
Eser tefsir alaninda ¢esitli konular1 i¢inde barmdirir. N1sabiri bir konuyu tartigirken
bir ayeti listeler ve ardindan miiskili ve bir ayet ile digeri arasindaki iligkiyi agiklar.®®
Bu eserin goze ¢arpan 6zelliklerinden biri, Nisabiiri’nin agiklamasini Kur’an’1

savunmaya ve Kur’an elestirilerini reddetmeye odaklamasidir. Nisabiiri, Kur’an ve

84 fbn Mutarrif el-Kinani, el-Kurzeyn (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1400), 2.

85 Mutayri, De ‘Gve t-td ‘inin, 61; Babeki, Mukaddimet-u rahkiki kitdb-: Bahiru’I-burhan, 179.

86 fsmail Pasa, [zdhu I-mekniin fi z-zeyli ‘ald Kesfi z-zunQn, 4/332; Mutayri, De ‘Gve t-td ‘inin, 69.
Mutayri, De ‘dve 't-td ‘inin, 59; Demirci, Kur’dn’da Miiskiil Ayetler, 30.

88 Mahmid b. Ebi’l-Hasen b. el-Hiiseyn en-Nisabdri, Vadahu I-burhdn fi miiskilati’l-Kur dn, thk.
Safvan Adnan Davidi (Dimask-Beyrut: Daru’l-Kalem-ed-Darii’s-Samiyye, 1410), 1/79.

897
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tefsir ilimlerini agiklamanin yani sira, kelam ilmi, astroloji, astronomi, cografya ve
benzeri Kur’an’da bulunan gesitli ilimleri de agiklamaktadir.®*®
23. Bahiru’l-burhan fi miiskilati me’ani’l-Kur’dn
Beyanii’l-Hak en-Nisaburi, Vez ul-burhan adli eserinin yani sira Bdhiru’l-
burhan adiyla miigkilii’l Kur’an hakkinda bir eser de yazmistir. Bu eserin ilk baskisi
1997 yilinda Suudi Arabistan’da, Babeki’nin tahkiki ile Metbaatu Camiati’l-Ummu’l-
Kura tarafindan basilmistir.®® Eser miigkilii’l-Kur’an’1 mushaftaki strelerin sirasi ile
tartismaktadir. Zorluk, hafi ve gamid igeren her siire ve ayet, cetin ayetlerin anlamlari
aydinlanincaya kadar tartigilir.®
Hicr1 Yedinci Asirda Miiskilii’l-Kur’an Konusunda Yazilmis Eserler
24. Kesfu’l-miiskilat ve iddhu’l-ma’dildt
Eser Eb0’l-Hasan el-Bakali’nin (61. 639/1242) eserlerinden biridir. Eser
Bagdatli smail Pasa tarafindan Zzdhu 'I-meknlin ve Hediyyetii 'I- ‘Grifin adl1 iki eserinde
zikredilmektedir.*2
25. Feva'id fi miiskili’l-Kur dn
[zziiddin Abdiilaziz b. Abdisselam’in (61. 660/1262) eseridir. Seyyid Ridvan
Ali en-Nedevi’in tahkikiyle 1387/1967 tarihinde Kuveyt’te Vizaretiil-Evkaf ve’s-
Suuni’l-islamiyye tarafindan tek cilt olarak basilmistir.®® Ikinci baski Cidde’de
Darii’s-Siiruk tarafindan 1402/1982 yillinda basilmistir. Eserde Izziiddin b.
Abdisselam, Kur’an’in gesitli srelerinde ortaya ¢ikan ¢esitli miiskil ayetleri agiklar.*®
Hicr Sekizinci Asirda Miiskilii’l-Kur’an Konusunda Yazilmis Eserler
26. el-Biistdn fi I ‘rabi Miiskilati’l-Kur’dn
Eser Ibn Ahnef ismiyle meshur olan Ahmed b. Eb? Bekir el-Cibli’nin (6.
717/1317) eserlerinden biridir. Ahmed Muhammed Ciindi tahkiki ile 1439/2018
yillinda 5 cilt olarak Merkezii'l-Melik Faysal tarafindan ilk baskis1 basilmustir.

899 N1sabari, Vedhu ’I-burhan, 1/79-80.

900 Mutayri, De ‘dve 't-td ‘inin, 60.

%1 Babeki, Mukaddimet-u sahkiki kitdb-: Bdhiru ’I-burhan, 12.

%2 {smail Pasa, Hediyyetii'l- ‘drifin, 2/479; ismail Pasa, [zdhu I-mekniin fi z-zeyli ‘ald Kesfi z-zunQn,
4/367; Mutayri, De ‘dve t-td ‘inin, 66.

%3 Abdullah b. Yusuf el-Cedi’, el-Mukaddimatu’l-esdsivye fi ‘uitumil-Kur’an (Leeds: Merkezu’l-
Buhiisi’l-Islamiyye, 1422), 389; Mutayri, De ‘dve 't-td ‘inin, 31.

%94 fzziiddin Abdiilaziz ibn Abdisselam, Tefsiru I-Kur’dn, thk. Abdullah Ibrahim Vehbi (Beyrut: Dar-
u ibnii Hazm, 1416), 225.
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27. Tefsiru Ayatin uskilet al kesirin mine’l-ulema
Eser ibn Teymiye’nin (6l. 728/1328) eserlerinden biridir.
28. er-Ravzii’r-reyydn fi es’ileti’l-Kur an

Serefeddin Hiiseyin b. Siileyman Ibn Reyyan’in (61. 770/1368) esetlerinden
biridir. Fatiha Saresi’nden Nas Slresi’ne kadar Mushaf’in sirasina goére Kur’an’daki
migkil ayetlerini icerir.*® Abdllhalim en-Nassar’in tahkiki ile Mektebetii’l-Ulum
ve’l-Hikem tarafindan basilan iki cilizden olugsmaktadir. Kur’an ayetlerinde ortaya
cikan gesitli problemlerden hareketle soru cevap yontemiyle yazilmistir.

Ibn Reyyan eserin mukaddimesinde, Fahreddin er-Razi’nin (1. 606/1210)
Mefatihu’l-gayb adli eseri, Zemahseri’nin (6l. 538/1144) el-Kegsaf isimli tefsiri,
Kevasi’nin (6l. 680/1281) et-Telkis adli eseri, Muhammed b. Semseddin er-Razi’nin
(6l. 660/1261) Es’iletii’I-Kur’dn ve ecvibetuhd isimli eseri ve Ragib el-Isfahani’nin
Diirretii 't-tenzil ve gurretii’t-te 'vil isimli eseri gibi ¢esitli tefsir eserlerinden topladigi
meselelerinin bir derlemesi oldugunu sdyler. Ibn Reyyén, er-Ravzii r-reyyan adl
eserinde diger tefsir eserlerde bulunamayan alimlerden gesitli sorular aktarmaktadir.*%
Hicri Onuncu Asirda Miiskilii’l-Kur’ian Konusunda Yazilmis Eserler

29. Fethu’r-rahman bi-kegfi ma yeltebisii fi’l-Kur dn

Zekeriyya el-Ensari’nin (6l. 926/1520) eseridir. *” Beyrut’ta 1403 yilinda
Muhammed Ali es-Sabini’nin (61. 1442/2021) tahkiki ile Daru’l-Kur’an tarafindan
basilmistir. Zekeriyya el-Ensari, Kur’an’da yer alan miitesabih ayetlerinin yani sira
ziyade, takdim, harf degistirmesi ve diger konular1 agiklamaktadir. Zekeriyya el-

Ensari agiklamasinda, alaninda yetkin ilim adamlarinin goriislerine yer vermektedir.*.

%5 Misa‘id b. Siileyman b. Nasir et-Tayyar, Envd ‘u t-tesnifi 'l-muta ‘allika bi tefsiri’lI-Kur dni’l-kerim
(Suudi Arabistan: Daru ibnu’l-Cevzi, 1423), 115; Mutayri, De ‘Gve t-td ‘inin, 61; Cicek, Miiskilu’I-
Kur’an’, 103.

%6 Serefeddin Hiiseyin b. Siileyman Ibn Reyyan, er-Ravzii'r-reyyin fi es’ileti’l-Kur'dn, thk.
Abdilhalim b. Muhammed en-Nassar es-Selefi (Medine: Mektebetii’l- Ulum ve’l-Hikem, 1415), 1/1.

07 Katib Celebi, Kesfu z-zunln, 2/1232; Mutayri, De ‘ave 't-ta ‘inin, 60; Cicek, Miigkilu’[-Kur’dn’1, 103.

%8 Eh( Yahya Zekeriya b Muhammed b Zekeriya el-Ensari, Fethu r-rahman bi-kesfi ma yeltebisii fi'I-
Kur’dn, thk. Muhammed AIT es-Sabini (Beyrut: Darul-Kur’ani’l-Kerim, 1403), 7; Demirci,
Kur’dn’da Miiskiil /fyetler, 30-31.
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Hicri On Uglincli Asirda Miiskilii’l-Kur’An Konusunda Yazilmis Eserler
30. Ticdanu’l-beyan fi mugkilati’l-Kur 'dn

Emin el-Omeri’nin (6l. 1203/1788) eseridir. Hasan Muzaffer er-Razv
tarafindan tahkik edilmis ve Bagdat’taki Metbaatu’l-Isbiliyye tarafindan basilmustir.
Emin el-Omeri miiskilii’l-Kur’an’1 dil, nahiv, belagat, akide, muhkem ve miitesabih,
garip ve diger ¢esitli sorunlar1 i¢eren genis bir tartisma ile anlatmaktadir. Eser,
miskilii’l-Kur’an’mn ¢esitli sorunlarini toplar, tartisir ve Kur’an-1 Kerim ayetlerinin
¢esitli olas1 anlamlarini ve tevillerini igerecek sekilde derinlemesine agiklar.®
Hicri On Doérdinci Asirda Miiskilii’l-Kur’an Konusunda Yazilmis Eserler
31. Izahu’l-muskilit

Eser Muhammed Takiyyiiddin el-Kesani’nin (6l. 1321/1903) eserlerinden
biridir.®® Zirikli’nin el-4 /dam adl eserinde eserin ad1 zikredilmektedir.***
32. Def u themil-idtirab ‘an dyeti’l-Kitap

Muhammed el-Emin es-Sinkiti’nin (6l. 1392/1974) en 6nemli eserlerinden
biridir. ik baskis1 1417/1997 yilinda Mektebe Ibn Teymiyye tarafindan Kahire’de
yapilmistir.®? Sinkiti, Fatiha Stresi’nden N&s Slresi’ne kadar strelerin sirali sekilde
diizenlenmesinden hareketle Kur’an ayetleri arasinda tearuzun iddia edilen yonlerini
aciklamaya calismaktadir. > Mdaellif, bir ayeti zikretmek ve miteakiben ayetin
medlGlinl agiklamakla baglamaktadir. Sonra ayetin medlil isaretiyle ¢elisen baska bir
ayet zikredilir ve bunlara dayali tezat gibi goriinen iki ayet ile ilgili bir soru ortaya
¢ikarmaktadir. Daha sonra ilk bakista miiskil gibi goriinen iki veya fazla ayeti, ya
baska ayetlerle, dil delilleriyle ya da miifessirlerin rivayetlerine dayanarak cesitli
goriislerle ve gesitli delillerle cevaplamaya ¢aligsmaktadir.®
33. Miigkilatii’l-Kur ani’l-Kerim ve tefsirl sureti’/-Fatiha

Muhammed Abduh’un (61. 1323/1905) eseridir. Beyrut’taki Darii’l-
Mektebeti’l-Hayat tarafindan 1969 yilinda basilmigtir. Eserin basinda Muhammed

%9 Omeri, Ticanu’I-beyan, 5-6.

Demirci, Kur’dn’da Miiskiil A}etler, 31; Mutayri, De ‘dve 't-td ‘inin, 60.

L ZirikIi, el-4 ‘Iam, 6/63.

%12 Mutayri, De ‘Gve t-td ‘inin, 60; Hatip, Lemehat, 161; Cicek, Miiskilu’I-Kur’dn’1, 94.
913 Sinkiti, Def u ihdmi’l-idtirab, 3.

1% Sinkiti, Def u ihami’l-idtirab, 55.
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Abduh, Fatiha Sdaresi’nin tefsirini tartismakta ve ardindan bes baslikla makaleleri
aciklamasi gelmektedir. S6z konusu olan bes makale sunlar1 icerir: (1) Kullarin fiilleri,
neden bazi fiiller kula, bir kismi1 da Allah’a izafe edilir?®® (2) Garanik meselesi®'¢ (3)
Zeyd ve Zeynep Meselesi®’(4) Hristiyan rahiplerin siiphelerine cevap®®ve (5) Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) sihir yapilmasi iddias1.**

Hicri On Besinci Asirda Miiskilii’l-Kur’iAn Konusunda Yazilmis Eserler
34. ed-Difa‘ ‘ani’l-Kurén zidde muntekidih

Abdurrahman Bedevi’nin (6l. 1423/2002) eserlerinden biridir. Eser 0zellikle
oryantalistlerden gelen Kur’an elestirilerine verilen cevaplardan olusmaktadir.
Tartisilan sorunlardan biri (st &l Q) “Ey Hdrtin 'un kiz kardesi”*® ayetinde oldugu
gibi Kur’an’da Meryem’in Harin’un kardesi olarak anilmasidir. Bedevi, Kur’an’1
elestiren kisileri ve Kur’an’la ilgili delillerini incelemis, daha sonra alimlerin
yorumlarini aktararak soruya cevap vermeye ¢alismistir.%?!

Konuyla ilgili Bedevi, Meryem’e (Os)la &l L) denilmesinin amaciin,
kavminden dindar birine atfedilmesi oldugunu belirten Taberi’nin (61. 310/923)
yorumunu aktarir. Bu delil, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) su sozlerine dayanmaktadir:
“Onlara, kendilerinden once yasamis peygamberlerin ve salihlerin adlarinin
verildigini soylemedin mi?” °** Bu sekilde ayetteki migskil sorulari ¢6ziime
kavusturulmustur.

35. Tenzihii’l-Kur’ani’l-Kerim an de’ava’l-miibtilin
Miinkiz b. Mahmud Sekkar’mn eserlerinden biridir. Mekke’de Rabitatii’l-

Alemi’l-islami tarafindan yayimlanan eser Kur’an hakkindaki varsayimlara ve

%15 Muhammed Abduh, Miiskildtii’l-Kur ani’l-Kerim ve tefsivii siireti’l-Fatiha (Beyrut: Darii’l-
Mektebeti’l-Hayat, 1969), 68.

%6 Abduh, Miiskildtii’I-Kur dni’I-Kerim, 75.

17 Abduh, Miiskildtii’l-Kur dni’l-Kerim, 100.

%18 Abduh, Miiskildtii’l-Kur>dni’I-Kerim, 113.

%18 Abduh, Miiskildtii’I-Kur dni’I-Kerim, 122; Demirci, Kur’dn’da Miiskiil dyetler, 31.
%20 Meryem 19/28.

%21 Abdurrahman Bedevi, ed-Difd‘ ‘ani’l-Kur’dn diddu muntekidih, cev. Kemal Cadullah (Kahire:
Daru’l-‘Alimiyye, 1980), 175-179.

922 Bedewvi, ed-Difd * ‘ani’l-Kur’dn, 179.
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stiphelere cevap vermek icin yazilmistir. Oryantalistlerin iddia ettigi gibi Kur’an’a
yonelik yalanlar ve iftiralar buna dahildir.*=

Munkiz Sekkar, Kur’an’a yoneltilen tim siipheleri tartismadigini, ancak
onemli oldugunu diisiindiigli konular1 tartistigini vurgulamistir. Mesela, bir ayette

Firavun’un bedeninin giivende oldugunu®®, diger ayette ise denizde boguldugunu®?

bildirmesi gibi ¢eliskiler oldugu igin Kur’an’dan siiphe edenlere cevap verir. Bu ayette

kurtulustan maksat, Firavun’un batmasi ve éliimiinden sonra bedeninin giivenligidir.
Bir ayette Meryem’in orucundan bahsedildigi gibi Meryem’in yiyip ictiginden de
bahseder.®¢ QOysa bu ayette orug¢ tutmaktan maksat konusma orucu tutmaktir.”

36. Miiskilii’l-Kur’ani’l-Kerim

Bu eser Abdullah b. Hamd el-Mans0r’in el-Imam Muhammed b. Saud islam

Universitesinde tamamladig1 ve daha sonra Daru Ibni'l-Cevzi tarafindan basilan bir

yuksek lisans tez ¢aligmasidir. Bu calisma, Kur’an’daki ¢esitli miskil tiirlerini,

Kur’an’daki miiskil ortaya ¢ikmasi sebepleri ve problemleri ¢ozmek i¢in benimsenen

yontemlerini tartigmaktadir.®?®

Miiskilii’l-Kur’an konusunda son donemde Tiirk¢e yazilan bazi eserler ve
tezler olmakla birlikte bu konuda Arapga ve Ingilizce yabanci dillerle yazilan eserler
bulunmaktadir. Bu eserleri sdyle siralamak miimkiindiir:

32) Agilkaya, Muhammed Ali. Kur’'dn Miiskillerinin Giderilmesinde Tarihi
Malzemenin Kullanimi. Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi
Yuksek Lisans Tezi, 2008.

33) Akca, Yunus. Miifessirlerin Miiskil Ayetlere Yaklagimlar (Kurtubi ve Ibn Kesir
Ornegi). Elazig: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018.

34) Akin, Mehmet. Nesefi'nin Medariku’t-Tenzil ve Hakdiki't-Te'vil Tefsirinde
Miiskilii’I-Kur ’an. Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora
Tezi, 2016.

923 Miinkiz b. Mahmid Sekkar, Tenzihii'I-Kur ani’l-Kerim ‘an de ‘ava’l-mubplin (Rabitatii’l-Alemi’l-
Islami, ts.), 8.

924 Y{Qinus, 10/96.

5 Y{nus, 10/92.

%26 Meryem 24-25.

927 Sekkar, Tenzihii’l-Kur’dni’l-Kerim, 9-10.

928 MansQri, Miiskilii’I-Kur 'dni ’I-Kerim, 119, 229, 333.
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35) Aksit, Ibrahim. Taberi tefsirinde Miiskilii’l-Kur’dn. Bursa: Bursa Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitlisti, Doktora Tezi, 2019.

36) Cakir, Erkan. Matiridi nin Tevildtii’l-Kur’an Isimli Eserinde Miiskilii’l-Kur’dn.
Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017.

37) Calis, Muhammet Ikbal. Ibn Ciizey’in tefsirinde Miiskilii’l-Kur’dn. Istanbul:
Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019.

38) Cicek, M. Halil. Miiskilu’l-Kur’an’1t Yeniden Degerlendirmek. Istanbul: Beyan,
2016.

39) Demirci, Sabri. Fahruddin Razi'nin Tefsiri Mefdtihu’l-Gayb da Miiskilii’l-Kur’dn
Meselesi. istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2003. Bu tez daha sonra Kur 'dn ’da Miiskil Ayetler adiyla Nesil Yayinlar1 tarafindan
kitap olarak yayinlanmistir.

40) Diler, Murat. Ebussuiid Tefsirinde Miigkilii’l-Kur’an. Istanbul: Fatih Sultan
Mehmet Vakif Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018.

41) Durmaz, Ibrahim. el-Kaysi'nin Miiskilii I'rabi’l-Kur’an Adli Eserinin Tahlili.
Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2004.

42)Efe, Ahmet. Advdu’l-Beyan adli tefsirde Miiskilii’l-Kur’dn. Bing6l: Bingodl
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018.

43)Hamid Ediyinvi Cuma. Kutubu Miiskili’l-Kur’'dn hatta el-Karni’sadis el-Hicri.
Urdiin: Ulum Islamiyye ve Alimiyye Universitesi, Arapca Dili ve Edebiyati
Boluma, Doktora Tezi, 2014.

44) Havuz, Hasan Hiseyin. Cagdas Miiskilii’l-Kur’an (Muhammed Esed Ornegi).
Denizli: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisti, 2013.

45) Karaahmetoglu, Reyhan. Ibn Asiir'un et-Tahrir ve't-Tenvir Adli Tefsirinde
Miiskilii’l Kur’an. Kastamonu: Kastamonu Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiksek Lisans tezi, (devam ediyor), ts.

46) Kasami, Flamur. [bn Kesir Tefsirinde Miiskilii’l-Kur’dn. Bursa: Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011.

47) Kawther Al M. Qaraeen. The Problems of Polysemy in The Holy Qur’an. Urdin:
Yermuk Universitesi, Ingiliz Dili ve Edebiyat1 Boliimii, Yiiksek Lisans Tezi, 2002.

48) Kiraz, Celil. Serif Murtaza nin Emali’sinde Kur’'an Miigkilleri ve Miitesabihleri.

Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Dogentlik ¢aligmas, ty. Bu



175

caligma daha sonra ayni adla 2010 yillinda Emin Yayinlar tarafindan kitap olarak
yayinlanmistir.

49) Krasnigi, Valmire Batatina. Zemahseri'nin el-Kessdf'inda Miiskilii’l-Kur’dn.
Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021.

50) Lewis, Rabbi. Dozens of Alleged contradictions in the Quran debunked: answering
Christianity. (Amazone Kindle Store, 2022).

51) Ogul, Kadri. Aliisi’nin Rithu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kurdni’l-Azim Adli Eserinde
Miiskilu’l-Kur’an Meselesi. Gaziantep: Gaziantep Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlist, Doktora Tezi, (devam ediyor), ts.

52) Osmanoglu, Enise Bengi. /bn Atiyye el-Endiiliisi’nin el-Muharraru’l-Veciz Adl
Tefsirinde Miiskilii’I-Kur’an. Yalova: Yalova Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlisii, Doktora Tezi, (devam ediyor), ts.

53) Ozbay, Ahmet. Kurtubi Tefsiri'nde Miigkilii’l-Kur’an. Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2003.

54) Pak, Suleyman. Miiskilii’l-Kur’an. Konya: Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitusi, Doktora Tezi, 2000.

55) Riyad Mufaddi Sitan. el-Miiskil ve Eseriih fi Menheci Fehmi’l-Kur’ani’l-Kerim.
Urdiin: Al-i Beyt Universitesi, Usli’d-Din Bélumii, Yiksek Lisans Tezi, 2006.
56) Seber, Abdulkerim. Kur’dn-1 Kerim ve Kiraatlerinde Irab Miiskilleri. Denizli:
Stileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012.
57) Sahin, Osman. Kur’an-1 Kerim deki Miiskil Ifadeler ve Coziim Yollar:. Samsun: 19

Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1996.

58) Tugut, Tugba Nur. Hak Dini Kur’an Dili Tefsirin’de Miiskilii’I-Kur’an. Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009.

59) Unalmis, Emine Emel. /bn Kuteybe ve Te 'vilii Miiskile 'I-Kur’an. Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitlsii, Yuksek Lisans Tezi, Konya.

60) Yalinkilig, Mehmet. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in Miiskil Ayetlere
Yaklasimi. Kahramanmaras: Kahramanmaras Siit¢ii imam Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitlisu, Yiksek Lisans Tezi, 2019.

61) Yasir b. Ahmed es-Semali. Mevhemu I-Ihtildfi ve 't-Tendkuzi fi’l-Kur’ani’I-Kerim.
Mekke: Ummu’l-Kura Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1987.

62) Zulkifli, Yahya. 101 Contradictions In The Quran. (Amazone Kindle Store, 2022).
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2.10. Hakim el-Ciisemi’nin Miiskilii’l-Kur’an’a Bakisi

Daha once de bahsettigimiz lizere miiskilii’l-Kur’an, Hz. Muhammed (s.a.v.)
Donemi’nden beri tartisilmaktadir. Miskilii’l-Kur’an, alimlerin dikkatini ¢eken ve
hakkinda bir¢ok ¢alisma yapilmis Kur’an ilimlerinden biridir.

Belagat ve fesahatin yiiksek diizeyde oldugu Kur’an’da miigkil kavramini
bildiren ayetler de vardir. (1558 BSUAI 48 1551 ) ji2 e B & 315751580 6550 SU)
“Kur’dn’1 inceleyip diistinmiiyorlar mi? Eger Allah 'tan baska birinden gelmis olsaydi
onda bir¢ok tutarsizlik ve celiski bulurlardi”® ayetini alimler Kur’an’da gergekten
ihtilaf olan higbir ayet bulunmadiginin teyidi olarak yorumlanmustir.

Ciisemi de tefsirinde miiskil gibi goriinen ayetleri yorumlamustir. (15l Gall g
caliaf Uei‘-j) “Iman edip salih amel isleyenler " ayeti Mu’tezile mezhebine gére
zahiren miigkil gorinmektedir. Bunun nedeni Mu‘tezile’ye gére mimin olan kisi, hem
iman eden hem de salih ameller isleyen kimselerdir. Onlara gore iman edip de salih
amel islemeyen kimseye miimin denmez. Peki, salih ameller imana dahil oldugu halde,
yukaridaki zikredilen &yet neden iman edenlerden ve salih ameller isleyenlerden soz
etmektedir? Miminlerden s6z etmek yeterliyken neden Aayette salih amellerde
bulunanlardan da s6z edilmektedir? Bu konuda Ciisemi, ayetin bir tasdik (gerekce veya
dogrulama) oldugunu; miimin kisilerin imanli oldugunu, salih ameller islediklerini,
kotiiliklerden uzak durduklarini, dyette mimin olan ve salih amel isleyen ayriminin
bu nedenle yapildigini sdyler. Bu nedenle mimin kelimesi anlam agisindan “zahiren
mimin” ve “hikmen mimin” olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Bdylece ayette bulunan
miiskil ortadan kalkar.®*

Ciisemi, tefsirinin bagka bir yerinde Yeclic ve Meclic’un kaldigi mekanlara
deginir. Yeclic ve Meciic’un yerinin diinyanin kenarinda oldugunu ve oraya ulagmanin
bir yolu olmadigini, bu yiizden bu konunun miigkil olabilecegini belirtir.

Miskilii’l-Kur’an’1 bir kavram olarak ele alan Ciisemi, Kur’an’in ihtilaf,
tendkuz ve tedruz icermedigini vurgular. Nisd Sdresi 82. ayetinde bildirildigi gibi

Kur’an’da ihtilaf bulunmadigindan bahseder. Bes tiir ihtilaf vardir:

929 en-Nisé 4/82.

930 e]-Bakara 2/82.

91 Ciisemt, et-Tehzib, 1/460-461.
92 Ciisem, et-Tehzib, 4/6697.
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(1) Kur’an ayetleriyle hak ve batil yoniinden ¢elismek demektir. Yani bir ayet
hakki soylerken diger ayet ise batili bildirir. (2) Bir ayetin derecesi yiiksek, digerinin
diisiik oldugu anlamina gelir. (3) Kur’an ayetinin bilgisinin, kafirlerin gizledikleriyle
celismesi demektir. Demek ki Kur’an, kafirlerin gizledikleri hakkinda verdigi haber,
gerceklerden farkli ise, o zaman ihtilaf vardir. (4) Ayetlerin birbirleriyle tenakuz
olusturmasidir. (5) Kur’an ayetlerinin anlam bakimindan geliskili, metinlerinde karisik
ve kelimelerde bozuk oldugu anlamina gelmektedir. Clisemi, bu goriisler arasindan
birini tercih etmemistir. Bu, yukarida zikredilen tiim yorumlarin Cilisemi tarafindan
kabul edildigi anlamina gelebilir.?*

Ciisemi, Kur’an’da yer alan (dlnu‘ 4l \1) “Ona batl gelemez...”’%* ayetini
yorumlarken ayn1 zamanda Kur’an’da hic¢bir konuda batil olmadigini, hicbir ayette
eksiklik olmadigini, hikimlerin silinmedigini, verdigi bilgide yalan olmadigin,
ayetlerde tearuz olmadigimi ve Kur’an’a higbir ek olmadigini ifade eder. Dolayisiyla
Kur’an, kiyamete kadar muhafaza edilen bir kitaptir.®

(W S 4 0=35 a15) . Highir egrilik bulunmayan dosdogru Kitab...” %
ayetiyle ilgili olarak Clisemi, Kur’an’in iki 6zelligini agiklamistir: Kur’an bozulmamis
bir kitaptir ve anlasilabilir bir kitaptir. Kur’an’da herhangi bir iltibas veya belirsizlik
yoktur. Kur’an’da bir ayetin hak, digerinin batil oldugu veya bir ayetin dogru,
digerinin yalan oldugu veya bir ayetin hiiccet, digerinin siipheli oldugu yoniinde ihtil&f
yoktur. Kur’an’in kayyim ve anlagilabilir karakterli bir kitap olmasi ise, Kur’an’in
tendkuz olmadigi veya ayetleriyle ¢elismedigi, hasarli, yararsiz, kusurlu, yalanct gibi
diger diisiik karakterleri veya insanin konusma karakterinin igerdigi diger seyleri
icermedigi anlamina gelir.%

Muhkem ve miitesabih ayetler konusunda Cilisemi; Kur’an ayetlerinin hepsinin
mucizeler icermesi ve gergegi agiklamasi anlaminda biitiin olarak muhkem olarak

nitelendirildigini sdyler. Kur’an, mucizeleri bakimindan bir ayetin diger bir ayete

9383 Ciisemt, et-Tehzib, 2/1649-1650.
934 Fussilet 41/42.

95 Ciisem, et-Tehzib, 9/6204.

936 g]-Kehf 18/1-2.

%7 Ciisemi, et-Tehzib, 6/4341.

w
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benzemesi ise bir ayn1 zamanda miitesabihtir. Dolayisiyla bu konuda tenakuz ve ihtilaf

yoktur.%%®

938 Ciisem, et-Tehzib, 3/2269.
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UCUNCU BOLUM

HAKIM EL-CUSEMI’NiN TEFSIiRi’NDE MUSKILU’L-KUR’AN

3.1. Allah’in Zat1 ve Fiilleri Hakkindaki Miiskil Ayetler

Allah mutlak kusursuzdur, dengi ve benzeri yoktur. O’ndan baska ilah yoktur.
O, en mikemmeldir. Ciinkii miikemmel olan tektir, sadece Allah’tir. Allah’in zati
higbir yaratifa benzemez. Hatta Allah’in zatinin 6ziinii bile Allah’tan baska kimse
bilmez. Insanlar, Allah’1 ancak sifatlarindan taniyabilir. Yani Allah birdir ve tektir.
Butlin mahllkat O’na muhtagtir. Dogurmamis ve dogmamustir ve hi¢ kimse O’na denk
degildir.”®® Allah’in azametini ve biylikliigiinii higbir mahlik kavrayip kusatamaz.
Allah’m zatinin mitkemmelligi, O’nun sayisiz ifade ve climle ile sifatlandirilmasini
saglamigtir.®

Insan aklmnin sinirliliklar: nedeniyle, Allah’mn zatinin miikemmelliginden siiphe
edildigi izlenimine yol agabilecek yanlis anlamalar olabilir. Bu siiphelerden biri,
Allah’1n zatin1 agiklamak agisindan zahiren, birbiriyle ¢elisen ve anlasilmasi zor olan
Kur’an ayetlerinden kaynaklanmaktadir. Bu nedenle, Allah’in zati hakkindaki miigkil
ve birbiriyle ¢elisir gibi goriinen ayetlerinin tartisilmasi ¢ok 6nemlidir, ¢iinkii Kur’an-
1 Kerim’i dogru anlamak nihai mesajina ulasmak demektir. Kur’an tizerinden Allah’in
zatin1 dogru bilmek tevhidin zirvesine ulasmak demektir.

Bu boliimde Allah’in zat1 ve sifatlartyla ilgili anlagilmasi zor goriinen ayetler
incelenecektir.

3.1.1. Allah’a Mekan Isnad1

Gegmisten bugine alimler tarafindan genis ¢apta tartigilan teolojik tartisma,
Allah’a mekan izafe etme meselesidir. Bazi limler Allah’in gokte olduguna veya arsta
oturduguna inanirlar. Diger alimler, Allah’in mekansiz ve keyfiyetsiz var olduguna
inanmaktadirlar. Mu‘tezile mezhebine gore Allah’in bir yeri oldugunu varsaymak,
Allah’m bir cisim oldugunu varsaymakla aynidir.®** Eger Allah cisim ise, o zaman

Allah bir mahliktur ve Islam dininde bdyle bir itikat caiz degildir.*?

%9 [bn Eb0’1- Iz, Serhii 'l- ‘Akideti’t-Tahviyye, 73.

%0 Meragi, Tefsirii’l-Merdgt, 21/94; Ebi’l-Fida Imadiiddin fsmail b. Omer Tbn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’dni’l- ‘Azim, thk. Sami b. Muhammed Selame (Riyad: Dar-u Tayyibe, 1999), 6/348.

%1 Ciisemi, ‘Uyinu’l-meséil, 114.
%2 Ciisemt, et-Tehzib, 1/685.
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Alimlerin Kur’an-1 Kerim’de Allah’in mekansiz var olduguna delil olarak
kullandiklar1 ayetler vardir. (3. afig o) “...O0’nun benzeri hicbir sey yoktur...”
ayeti bunlardan biridir. Razi (6. 606/1210), hem mutekaddimin hem de miteahhirin
keldm alimlerinin bu ayetle, Allah’mn bir mekan ve istikamete ihtiya¢c duyan vicut
parcalarindan olusan bir cismi oldugunu inkar etmek igin delil getirdiklerini soyler.
Eger Allah bir cisim ise, Allah diger cisimlere benzeyecektir ki, Allah da mahltkatin
suretine sahip olur. Bu batil bir inang olarak kabul goriir ¢iinkii O’nun higbir benzeri
yoktur.®* Vehbe ez-Ziihayl7 (61. 1432/2015), zikredilen (¢:5 45 (1) ifadesinin zatta,
fitratta, hikmette, kudrette ve ilimde Allah gibi higbir seyin olmadigi anlamina
geldigini sOylemektedir. Bu ayet, Allah’in yer ve istikamette olan par¢alardan olusan
bir cisim olmadiginin bir delilidir. Eger Allah bir cisim ise, o zaman Allah diger
cisimlerle ayn1 olacaktir.**

Allah hakkinda delil olarak kullanilan bir sonraki ayet ise (Cralall ¢ 22 @ Gi3)
“...stiphesiz Allah biitiin dlemlerden miistagnidir.” *® ayetidir. Razi, bu ayetin
Allah’1in bir mekanda olmadigina ve arsta da bulunmadigina bir delil oldugunu, ¢linkii
arsin bir varhgi da icerdigini soyler. Allah’in bir varliga veya bir mekéana ihtiyaci
yoktur.®*” Ciisemi de Allah’m bir cisim olmadigini ve bir yerde kalmakla olmadigini
vurgulamistir. Allah da bir araz degildir, bu yiizden bir yerde yer almaz.**® Allah bir
yerde bulunmaz, hareket edemez veya tasinmaz. Allah sekilsizdir ¢linkii Allah’1n sekli
olmast O’nu cisimlestirir. Allah bir cisim degildir.**

Oyle olmasina ragmen Kur’an’da Allah’in gok ve yer gibi bir yerde oldugunu
zahiren bildiren birkag¢ ayet vardir:

(1) (Boeas 85 sy (=¥ a5 sl 3 &) 5hs) “Halbuki O, goklerde de

Allah’tir, yerde de. Sizin gizlinizi de bilir, agiga vurdugunuzu da. ’**°

93 es-Stira 42/11.

%44 Razl, Mefaitihu l-gayb, 27/582.

%5 Zuhayli, et-Tefsiru ’I-minir, 25/34.
%6 Al-i imran 3/97.

%7 Razi, Mefatihu’I-gayb, 25/29.

%8 Ciisemd, et-Tehzib, 3/2159, 2268.
%9 Ciisemi, ‘Uyinu’l-meséil, 113.

90 e]-En’am 6/3.
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() (can¥) & Gasdy Y Wl 8 Ga S “Gekeekinin sizi yere
gecirivermeyeceginden emin mi oldunuz? ...” Ayrica devamindaki olan ayet, (e-m\ éi
Lala a&le Jud) O el & (&) “Yahut goktekinin, iizerinize tas yagdiran riizgdr
gondermeyeceginden mi emin oldunuz? "' Bu da ilk bakista, Allah’in zatina mekan
isnadi ila ilgili Kur’an ayetlerinde miiskil sorunun varligin1 gostermektedir.

Ciiserni (X835 885 alig o V) 5 W 3 D) 535) “Halbuki O, goklerde de

7923yetini sOyle

Allah’tir, yerde de. Sizin gizlinizi de bilir, a¢iga vurdugunuzu da.
agiklar:

(1) Kile (denildi ki...); ayette Allah’in goklere ve yere hakim oldugu ve
Allah’m insanin sirlarmi bildigi agiklanir. Bu, birinin bir meseleyi diizenledigi
anlamina gelen (1% i 3 {34) ifadesine benzer.*

(2) Kile (denildi ki...); dyette gegen (& 345) ifadesi tam bir ctimledir. Bunun
anlami “O, Allah’tir” demektir. Iste ibadet edilmeye layik olan Allah budur. Daha
sonra ayet (25 alkg o= 5Y) i3 <l 3ald) ) ifadesi ile devam etmektedir.®*

(3) Kile (denildi Ki...); ayet, takdim ve tehir ile anlagilmaktadir. Bu nedenle
ayetin su sekilde olmasi gereklidir: (L=)¥) 85 <l 4 a&as Ko alas @) 5h5)
“Allah, goklerde ve yerdeki sizin gizlediginizi ve agiga vurdugunuz her seyi bilir.” %
Bu ifade, Allah’in goklerin ve yerin hakimi ve koruyucusu oldugu anlamma da
gelebilir.*s

Ciisemi, yukaridaki ayetin tefsiri konusunda cesitli goriislerden birini agikca
tercih etmemektedir. Ancak, Allah bir cisim ve mekan gerektirmeyen bir varlik oldugu
icin ayetin Allah’in goklerde ve yerde oldugu anlamina geldigini varsaymanin caiz
olmadigini vurgulamistir. Bu ayet Allah’a bir ovgiidiir, ancak Allah’in gdklerde ve

yerde varligina dair bir 6vgii degildir. Ovgl, goklerin ve yerin Rabbi olarak Allah’in

varligidir.®’

%1 el-Miilk 67/16-17.

%2 e]-En’am 6/3.

93 Ciisemd, et-Tehzib, 3/2159.
%4 Ciisem, et-Tehzib, 3/2159.
95 Ciisemt, et-Tehzib, 3/2159.
%6 Ciisem, et-Tehzib, 3/2159.
%7 Ciisemt, et-Tehzib, 3/2159.
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Ikinci ayette gegen (sWdl & (s S0l “Gektekinden emin mi oldunuz? ...”
ifadesini Clisemi soyle agiklamistir:

(1) Kile (denildi Ki...); yukaridaki ayet metin agisindan Allah’in gokte
oldugunu gostermektedir. Ancak bu, Allah’in ger¢ekten gokte oldugu bilgisi degildir.
Bunun nedeni, Araplarin Tanri’nin gokte oldugunu diisiinmeleridir. Dolayisiyla ayetin
anlamu soyledir: “Gokteki olan Allah tan (zannettiginiz gibi) emin mi oldunuz? ... "%

(2) Eba Miislim’e (61. 322/934) gore, ayetteki ((=) kelimesi (423) “onun
azabt” anlamini icermektedir. Bu nedenle ifade su anlamina gelmektedir: “Gokteki
olan Allah in azabindan emin mi oldunuz? "**°

(3) Kile (denildi Ki...); yukaridaki ayet Allah’in giicii ve diizeni anlamina gelir.
Allah’mn diizeni goktedir, sonra yere iner.*®°

(4) Kile (denildi ki...); ayette gecen (sWaidl 2 (&) “gokte olan” ifadesinin
anlami, masiyet isleyenleri cezalandirmakla gorevlendirilen bir melektir. Ifade ayn
zamanda s6z konusu melegin azap i¢in indigi zaman heybetini de agiklamaktadir.®*

(5) Ayette gegen (sl i (2) “gokte olan” ifadesindeki (8 kelimesi (&)
kelimesinin anlamina gelmektedir. Bu nedenle ifadenin anlami1 “Biri Irak’t kontrol
eder ve yonetir” anlamma gelen (34 e (M) ifadesine benzer. Dolayisiyla
yukaridaki ayet, Allah’in gogi kontrol ettigini, gogli yarattigin1 ve onunla insanlara
nimetler bahsettigini ifade etmektedir.%

Cilisemi yukaridaki goriislerden birini tercih etmemistir. Ancak ayette gegen
(sWld) & 1) ifadesinin harfi harfine Allah’in semada oldugu anlamina gelmedigini
vurgulamistir. Allah ne cisimdir ne de miitehayyizdir (yer kaplayan bir seydir),
dolayistyla O’na bir mekan tayin etmek caiz degildir.*

Ciisemi, et-Tehzib fi 't-tefsir’de ilk bakista Allah’a mekan tayin edildigi gibi bir
izlenim uyandiran su ayetleri tevil etmektedir: (sol3 ganl W&an &) “Ben sizinle

beraberim. Isitirim ve gériiriim. " ifadesinin anlam1 Allah’in korumak amaciyla kul

98 Ciisemd, et-Tehzib, 10/7010.
%9 Ciisem, et-Tehzib, 10/7010.
%0 Ciigemd, et-Tehzib, 10/7010.
%1 Ciisemi, et-Tehzib, 10/7010.
%2 Ciisemd, et-Tehzib, 10/7010.
%3 Ciigsem, et-Tehzib, 10/7011.
%4 Taha 20/46.
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ile beraber olmasidir. °° (a3 W) 23) “ sonra bize dondiiriileceksiniz.” °°

ifadesinin anlam, insanlar kiyamet guninde diriltileceklerdir ve amellerin karsiligin
almak i¢in Allah’in hitkmiine dondiiriileceklerdir.®” (35 ) G132 J)) “...ben Rabbime
gidecegim... "% ifadesi, Hz. Ibrahim’in gercekten Allah’a gittigi anlamina gelmez. Bu
ifadesinin birkag anlami olabilir: (1) Hz. Ibrahim’in Allah’1n emrettigi bir yere gitmesi.
(2) Hz. Ibrahim’in Allah’1n rizasina gitmesi. (3) Hz. Ibrahim’in arz-1 mukaddes veya
Sam’a gitmesidir.*®® Sonug olarak, ayetten Hz. ibrahim’in Allah’in mekanmna gittigi
anlami1 ¢ikmaz.

Yukaridaki aciklamalarindan, Ciisemi’nin, Allah’a bir mekan isnat etmenin
caiz olmadig1 kanaatinde oldugunu, bir mekanda olmanin mahlikatin fitrat1 ile aym
oldugu kanaatinde oldugunu sdyleyebiliriz. Ciisemi Allah’in bir mekanda oldugundan
zahiren bahseden ayetleri Allah’in o mekandaki giicii ve diizenlemesi gibi ¢esitli
anlamlarla tevil etmektedir.

Taberi (6l. 310/923), ayetle ilgili olarak goklerde ve yerde insanlarin
gizlediklerini ve agikladiklarin1 Allah’in bunlarin hepsini bildigini soyler. O halde
Allah’a higbir sey sir degildir. Dolayisiyla Allah, insanlarin dvgiisiine layik olan tek
bir Allah’tir. Insanlarin yalmzca O’na ibadet etmeleri farzdir. °° Zeccac’a (1.
311/923) gore ayetin Allah'in, goklerin ve yerin tiim hayirlarini bilen yaratici oldugu
anlamma gelir. Boylece Allah’m gokleri ve yeri yoneten Tek Ilah oldugudur. Aym
zamanda Allah’m goklerde ve yerde tapilan Ilah oldugu anlamma da gelebilir.?

Matiridt (61. 333/944), s6z edilen ayetin daha 6nce zikredilen ( Gl gj‘ 4 sl
a3 3l “Hamd, gokleri ve yeri yaratan... Allah’a mahsustur... ™ ifadesiyle
iligskili oldugunu agiklamistir. Allah, goklerin ve yerin yaraticist iken, ikisinin
yaratilmasinda Allah’a hi¢ kimse ortak kosamaz. Allah, goklerde ve yerde
bulunanlarin Rabbidir. Dolayisiyla ullhiyet ve rubibiyyet bakimindan Allah’a ortak

%5 Ciisem, et-Tehzib, 7/4675.

%6 el-Ankebit 29/57.

%7 Ciisem, et-Tehzib, 8/5588.

%8 es-Saffat 37/99.

%9 Ciisem, et-Tehzib, 8/5938.

70 Taberi, Cdami ‘u’l-beyan, 11/261.
971 Zeccac, Me ‘Gni’l-Kur dn, 2/228.
92 e]-En’am 6/1.
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kosan higbir mahliik yoktur. Ayette, Allah’in goklerin ve yerin hakimi ve her ikisinin
de koruyucusu oldugu anlamina da gelebilir. O, biitiin goklerin ve yerin tek
yaraticisidir. Bu nedenle, onlar1 sadece Allah kontrol edebilir.®”

Semerkandi (6l. 373/983), Sa’lebi (6l. 427/1035), Kurtubil (6l. 671/1273),
Nesefi (61. 710/1310), ve Ibn Kesir (61. 774/1373) gibi baz1 alimlere gore ayetlerde,
Allah’in goklerin ve yerin Rabbi oldugu ifadesi belirtilmektedir.®* Kuseyri (6l.
465/1072) ayetle ilgili Allah’in goklerde tapilan ve yerde beklenen bir tanri oldugunu
sOyler. GOk ve uzay, karanlik ve 151k, giines ve ay, cevher ve iz, degisim ve ge¢misten
once var olur.s ibn Kesir (4] (=¥ G334 (Wl i gs'éi\ 3) “O, gokte de ildh olandir,
verde de ilah olandr...”°" ayetinde agiklandigi gibi, Allah’in gdklerde ve yerde
tapilan bir ilah oldugunu aciklamistir.%”’

3.1.2. Kafirlerin Kalplerinin Mahtrlenmesi

Iman, Islam’a inanan birinin sahip olmasi gereken en 6nemli seylerden biridir.
Cuinkii iman dinin ana temelidir. Imansiz olmak, dinsiz olmakla aynidir.””® Dolayisiyla
Islam dinine bagli kalmak, imanin sartlarin1 yerine getirerek Allah’a iman etmeye ve
inanmaya calismak demektir. Iman konusuna gelince, Kur’an-1 Kerim’de ilk bakista
anlasilmaz goriinen ve birbiriyle ¢elisen birgcok ayet vardir. Zira bir ayette agik¢a iman
etmek veya reddetmek, insanin kendi tercihine bagli oldugu ve insanin inancini
belirlemekte 6zgir oldugu belirtilirken, bir bagka ayette Allah’mn kafirlerin kalplerini
iman edemeyecekleri sekilde miihiirledigi bildirilmektedir.

Asagidaki ayetler, kéfirlerin kalplerinin imana kapali oldugunu ve her ne kadar
iman etmeye ¢agrilsalar bile iman etmeyeceklerini bildirmektedir. Ayetlerde Allah’in
kafirlerin kalplerini miihiirledigi ve bu kisilerin isteseler de iman edemeyeceklerinden
bahsedilmektedir.

(1) (R o5 peasfl e 0 58 Gai ¥ b 58 A1 2 25590 2gdle 21501524 0l )
ade Qe agly dslie }éjia#ﬁ &£ 3) “Kiifre saplananlara gelince, onlari uyarsan da,

973 Matiridi, Te vilatu Ehli’s-Siinne, 4/15.

74 Semerkandi, Bahru’l- ‘uliim, 1/434; Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyan, 4/134; Kuseyri, Lezdiful-isdrat,
1/461; Kurtubt, el-Cami ‘, 6/390; Nesefi, Meddriku t-Tenzil, 490.

9% Kuseyri, Leiful-igardt, 1/461.

976 ez-Zuhruf 43/84.

97 Ibn Kesir, Tefsirii’I-Kur’dani’l- ‘AZim, 1/123.
78 en-Nisa 4/136.
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uyarmasan da, onlar icin birdir, inanmazlar. Allah, onlarin kalplerini ve kulaklarin

miihiirlemistir. Gozleri tizerinde de bir perde vardwr. Onlar igin biiyiik bir azap

29979

(2) (0 g O cale 8 285 (5 iy oL 2685 ) il a5 2480 2gunll Lad
S ) () sha s 2 3o “Verdikleri saglam sozii bozmalarindan, Allah’in dyetlerini

vardir.

inkdar etmelerinden, peygamberleri haksiz yere oldiirmelerinden ve ‘“kalplerimiz
muhafazalidir” demelerinden dolayt (baslarina tiirlii belalar verdik. Onlarin kalpleri
muhafazali degildir), tam aksine inkdrlari sebebiyle Allah onlarin kalplerini
miihtirlemistir. Artik onlar inanmazlar” °°
Allah  Kafirlerin kalplerini kapatmistir ve bu sayede onlar iman
etmeyeceklerdir. Buna benzer bir anlam, asagida zikredilen baska ayetlerde de vardir:
(1) (O’ ¥ &b FAS agile EEa Gl o)) “Stiphesiz, haklarinda Rabbinin szl

gerceklesmis olanlar inanmaziar. %%

(2) (A Al 28 1558 T i ¢k &2 BIK5) “Beiyplece Rabbinin, inkar
edenler hakkindaki, ‘Onlar cehennemliklerdir’ sozii gerceklesmis oldu.”**

Bunun yani sira asagidaki ayetlerde insanlarin, inanmayanlar da dahil olmak
lizere, inang ve kiiflir arasinda olduklari, dilediklerini segmekte 6zgir olduklari agikca
bildirilmektedir:

(@) (dﬁéj‘ S Lzl | s33U8) . Ama onlar korliigii hidayete tercih etmigler... "
(2) ()35-\35 25 Bay Ge3ilh 2l CRd) .. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkdr etsin...
(3) (US’-A“-’ o3l 5 sagdly Al 155 Gl ﬂﬂ;‘) “...Iste bunlar hidayeti verip sapiklig,
bagislanmay verip azabi satin alanlardir...”®

Bu hususta Ciisemi, Allah’in kéafirlerin kalplerini kapatip miihiirledigini
aciklayan Kur’an ayetlerini su sekilde agiklamustir:

(1) Eba AT (61. 303/916) ve bir grup alime gore ayette gegen “hatem” kelimesi,

Meleklerin, kafir olanlarin bahtsiz oldugunu bilmeleri i¢in Allah’in Kafirlerin

79 e|-Bakara 2/6-7.
%0 en-Nisé 4/155.
%1 Y{inus 10/96.
92 e]-Mii’min 40/6.
%3 Fussilet 41/17.
94 e]-Kehf 18/29.
%5 e|-Bakara 2/175.
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kalplerine koydugu kara bir isarettir.°® Bu isaret, bir insan1 imandan alikoymaz.
Ciinkii bu isaret, inkarciliklarindan dolayr meleklerin onlar1 tanimasi i¢in kafirlerin
kalpleri Uzerine konulmustur.®’

(2) Esamm (6l. 200/816), Ebd Muslim (6l. 322/934) ve Ebl Bekr Ahmed b.
Ali’ye (61. 370/981) gore kelime, kalpleri kapali oldugu i¢in kéfirlere hakaret ve sitem
etmek anlamina gelir. Bu konuda Allah sdyle buyurur: (&2 533 &%) “Onlar sagrdirlar,
dilsizdirler, kordiirler...” 8 Ayette, kiifriin zaten kafirlerin kalplerinde oldugu
bildirilmektedir. Boylece kafirlerin kalpleri isitemeyecek sekilde kapandi. Bu anlam,
(b3lze 20l ijj) “Onlarin gozlerine de bir gesit perde gerilmistir " ayetiyle de
pekistirilmektedir. Demek ki, kafirler, isitmeyen, anlamayan ve hakki gérmeyen
kimseler haline gelmektedirler.*®

(3) Kile (denildi ki...) ifadesini kullanarak aktardigi bir diger goriise gore
kelime, Allah’in Kafirlerin kalplerinin hakikati kabul etmedigine hiikiim verdigi ve
sehadet ettigi anlamina gelmektedir. Bu anlam (&8s Sile &) “Sana sehadet
ederim ve senin hakkinda hiikiim veririm” anlamma gelen (& Y S, atle &il) “Senin
basarili olmadigini sehadet ederim ve hiikiim veririm” ifadesine benzer.**

(4) “Allah onlarin kalplerini kapadi mi?” anlami vardir ifadede. Istifam
bildirir. Bu anlam, (ol & 5l Gia &) “vedi mi, sekiz mi tag atnlar?” ifadesine
benzer.**

Diger ayetteki (Gle 4 aika () ifadesiyle ilgili “tab-i kalb” meselesine gelince,
Ciisemi o konuyu miifessirlerin goriislerine basvurarak agiklama yoluna gitmistir:

(1) EbQ Al el-Cubbarye (6l. 303/916) gore, ayette gecen “tab‘” kelimesi,
Allah’in meleklere kéfirlere dair bilgi vermek icin insanlarin kalplerine yaptigt bir

isaret anlamina gelir.%®

9 Ciisemi, et-Tehzib, 1/239.

%7 Ciisemi, ‘Uyidnu I-mesail, 132.
%8 e|-Bakara 2/18.

%9 el-Bakara 2/18.

9 Ciisemi, et-Tehzib, 1/239-240.
%1 Ciisem, et-Tehzib, 1/240.

92 Ciisemi, et-Tehzib, 1/240.

93 Ciisemi, et-Tehzib, 3/1814.
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(2) Kile (denildi ki...) ifadesini kullanarak aktardigi bir diger goriise gore
kelime, Allah’1in kalplerini kilitli kildig1 ve sonsuza kadar bahtsiz olan kafirlere hakaret
ettigi anlamima gelir. Hasan-1 Basri (61. 110/728) tab‘ ehlinin sonsuza kadar
inanmayacagini soyler. Ebi Ali’ye (61. 303/916) gore, onlar iman ederlerse bu tab’
ortadan kalkar.%*

(Csies ¥ &l Euk agle &ds & Ol) “Stiphesiz, haklarinda Rabbinin sozii
(hukmii) ger¢eklesmis olanlar, kendilerine biitiin mucizeler gelse bile, elem dolu azabi
goriinceye kadar inanmaziar.” °%° ayetini Clisemi miifessirlerin goriislerine
bagvurarak agiklama yoluna gitmistir:

(1) Bu ifade, Allah’in kafirlere inanmayacaklarini bildiren bir s6z ve
haberdir.*® Allah onlara, ebediyen iman etmeyeceklerini haber verir.*’

(2) Esamm (61. 200/816) ve Ebli Ali’ye gore bu ifade, Allah’in s6z konusu
insanlara azap edilecegine dair vaadidir. Onlar, putperest ve kat1 kalpli insanlardir.*®
Dolayisiyla bu gorlls, Allah’in cehennem azabi1 vadettigi kimselere, yani inatci
putperestlere inanmadig1 anlamina gelir.

(3) Bir diger goriise gore Allah’m laneti veya Allah’in gazabi anlamina
gelmektedir.**

(4) Mezkdr ifade, Allah’in kafirlerin miimin olmamasini hiikkmettigi anlamina
gelmektedir.20

Ciisemi miifessirlerin bagvurdugu goriisleri arasinda tercih yapmaz. Buna
ragmen Ahkam boliimiinde Ciisemi ayette gecen (Osw’s Y) “...inanmazlar.” ™
ifadesinin Cebriyye anlayisiyla hicbir ilgisi olmadigin ileri stirmektedir. Ciinkii bu
ifade, kéfirlerin inanmay1 segmediklerini anlatmaktadir.

Ciisemi’nin yukaridaki agiklamalarindan, imanin Allah’m giicii mi, yoksa

mahlikun iradesi mi oldugunu bildiren &yetlerin birbiriyle celiskili olmadigin

%4 Ciisem, et-Tehzib, 3/1814.

%5 Y{inus 10/96.

%6 Ciisemi, et-Tehzib, 5/3428.

%7 Ciisemd, et-Tehzib, 5/3363.

%8 Ciisemi, et-Tehzib, 5/3428.

99 Ciisemd, et-Tehzib, 5/3428, 3363.
1000 Cisemd, et-Tehzib, 5/3363.

1001y Qinus 10/96.
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sOyleyebiliriz. Her ayetin farkli bir anlami ve amaci vardir ve esasen birbiriyle
¢elismedigi kanitlanmigtir. Clisemi’nin cem‘ ve tevfik metodunu teemmdl ve tevil
yoluyla ilk bakista ¢eliskili gibi goriinen ayetleri uyumlu héle getirmek i¢in kullandig1
gorulmektedir.

3.1.3. Vefat Meselesi

Kur’an-1 Kerim’e gore 6liim, olmasi1 gereken ve kaginilmasi miimkiin olmayan
bir seydir. Oliim, tiim canlilara yani fiziksel bir bedende ruha sahip varliklara gelir.
Olum, ruhun bedenle olan bagmn kopmasi ve bir alemden digerine gegisidir.22 Ruh
ve beden arasindaki bu ayrilik, insanin yeni bir hayata girmesi i¢in bir asamadir. Oliim
kesin bir sey olsa da hi¢bir insan, peygamberler dahi 6liimiin ne zaman olacagini
bilemez. Insanin ecelini ancak Allah bilir. Higbir canli ecellerini degistirmez. Onlarin
ecelleri gelince ne bir an geri kalirlar ne de bir an ileri gidebilirler diye Yice Allah
buyurmaktadir.®

Kazayla, hastalanarak katledilerek yahut her ne nedenle olursa olsun bitln
6lme bigimleri Kisinin 6liime giden yolu haline gelmistir. Bir insanin 6lim sebebi ne
olursa olsun, Allah onu vefat ettirip ondan ruhunu aldiginda 6liim gerceklesir. Kur’an-
1 Kerim’de, 6limun bizzat Allah tarafindan gergeklestirildigi su ayetlerle bildirilir:

(1) (@32 S oV 55 D) “Allah, (Slen) insanlarin ruhlarm Sldiiklerinde
211004
(2) (Osas 4l) & K 2 i) 25 LAall G5l 25 Ay §,0K6 GiR) “Siz cansiz

(henliz yok) iken sizi dirilten (diinyaya getiren) Allah’t nasil inkdr ediyorsunuz? Sonra

alir...

sizleri dldiirecek, sonra yine diriltecektir. En sonunda O 'na dondiiriileceksiniz.”*%®

Bununla birlikte 6lumin melekler tarafindan gergeklestirildigini bildiren
ayetler de vardir:
(1) (o5 &5 G c‘-‘ & &K Lsﬂ\ el i 3513;-\-\ dﬁ) “De ki: ‘Sizin igin

gorevlendirilen 6liim melegi caninizi alacak sonra Rabbinize dondiiriileceksiniz’. %%

1002 Ciisem, et-Tehzib, 3/2270.
1003 o] A’raf 7/34.

1004 ez-Ziimer 39/32.

1005 ¢|-Bakara 2/28.

1006 gs-Secde32/11.
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(2) (¥ &5 Uy 485 &l Kaal a1y s Ais Kile (i eaie G353 el 5hs
uykﬂ) “O, kullarimn iistinde mutlak hakimiyet sahibidir. Uzerinize de koruyucu
melekler gonderir. Nihayet birinize 6liim geldigi vakit (gérevli) el¢ilerimiz onun canint
alwr ve onlar gorevlerinde asla kusur etmezler.”’*®’

(3) (Criha & eﬁ\ﬁ,w udﬂ‘) “Melekler, onlarin canlarini iyi kimseler olarak
alirken... 1°®

Yukaridaki ayetlerde vefat ettirenin Allah m1 yoksa melekler mi oldugu
konusunda zahiren bir geliski bulunmaktadir. Ciisemi et-Tehzib fi 't-tefsir adli eserinde
de ilk bakista tearuz goriinen yukaridaki ayetlerin, yani (Csii»j ‘my) “...el¢ilerimiz onun
camnt alir... ", (A&M‘ G3E) . Melekler, onlarin canlarini alirken... ™ ve (&)
o) g";u) Allah, insanlarin ruhlarimi alir...” ™ ayetlerini ele alir. Bu konuda
ihtilafli goriinen ayetlerin cem* edilmesine dair bir soru sorulmaktadir.'%*?

S0z konusu meseleyle ilgili olarak Ciisemi, 6liimii yaratanin Allah oldugunu
ve O’ndan bagka hicbir varligin 6liimii yaratamayacagini ifade etmistir. Meleki’l-
mevt veya Oliim melegine gelince, onun isi Oliim sirasinda canlilarin ruhlarini
yakalamaktir veya Allah, 6liim meleginin yardimcilarina ruhlar1 yakalamalarin
emretmistir. * Ayette gegen (\-ﬁi»j) “el¢ilerimiz” kelimesi, ruhlart tutan Olim
meleginin yardimcilar1 anlamma gelir. Oliim melegi sadece ruhu yakalar ¢iinkii 6liim,
Allah’tan bagka kimsenin onu yapmaya giiciiniin yetiremeyecegi bir hayat halinin tam
tersidir. Ruh, insanlarda bulunan bir nefistir ve melekler, Allah’in kendilerine verdigi
0zel bir aletle onu bedenden ¢ikarabilirler.'%

Yukaridaki agiklamadan, esasen s6z konusu 6liimii anlatan ayetlerin birbiriyle
celismedigini gérmekteyiz. Ciisemi bu dyetler arasinda ¢ikan tedruz meselesinin nasil

uzlastirilacagini hususi olarak ele almaktadir. Sonug olarak 6limdn 6zinln ancak

Allah tarafindan gergeklestirilebilecegi, meleklerin ise sadece ruh tutucu olarak hizmet

1007 o]-En’am 6/61.

1008 en-Nahl 16/32

1009 o|-En’am 6/61.

1010 en-Nahl 16/32

1011 ez-Ziimer 39/32.

1012 Ciisem, et-Tehzib, 8/5677-5678.
1013 Ciisem, et-Tehzib, 8/5677-5678.
1014 Ciisemi, et-Tehzib, 3/2269-2270.
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ettigidir. Ciisem1, s6z konusu problemlerinin ¢6ziilmesi igin ayetleri tevil etmis, cem*
ve tevfik yontemini kullanmustir.

Yukarida tenakuz goriinen ayetler, birgok alim tarafindan tartisilmistir. Sa’lebi
(6l. 427/1035), vefat meselesiyle ilgili ayetleri eserinde detaylandirmis ve miiskil
sorunun ¢oziilmesi amaciyla ayetlerin nasil telif edileceklerini agiklamistir. Celigkili
goriinen ayetler arasinda sunlar vardir: (LALU 3 “...el¢ilerimiz onun canini
alir... 1085, (4543«“3‘ 6‘51-5)-‘-’ “Melekler, onlarin canlarimi alir... "%, (‘—U‘d‘ iR eSU}-u)
“..6lim melegi cammzi alacak... ™™, ve (5N 355 &) “Allah, insanlarin ruhlarin
alr... 8,

Kile (denildi ki...) ifadesini kullanarak Sa’lebi, her ayetin manasini sdyle
aciklamaktadir:

(@) (&M‘ G35 ,) . melekler canlarini alir...” ifadesi melegin ruhu gekip
tutmas1 demektir.

(2 (t—u—d‘ iR 351-‘-)-‘-‘) “...0liim melegi caminizi alacak...” ifadesi 6liim meleginin
ruhu gagirip emretmesi anlamina gelir. Oliim melegi ruhu ¢agirir ve onlar da ¢agriya
uyarlar. Sonra 6liim melegi, onun yardimcisina ruhu tutmasini emreder.

(3) (=) a5 &) “Allah, insanlarin ruhlarim alir...” ifadesi 6limi Allah
yaratti demektir.'™® Bu agiklamanin yukaridaki Ciisemi’nin agiklamasina benzedigini
soyleyebilirsiniz.

Razi’ye (61. 606/1210) gore vefat meselesi ile ilgili ayetlerdeki miiskil mesele
su cevapla uzlastirilabilir: Oliim esasen Allah’in kudretinden dolay1 vardir. Allah, bu
diinyada 6liim melegine can alma gorevi vermistir. Azrail, 61im konusunda mutlak bir
reistir. Onun yardimecilar1 vardir. Dolayisiyla bu li¢ seye (Allah, 6lim melegi ve

elciler) rollerine gore “tuviffiye” kelimesini dayandirmak caizdir.?® Bu agiklama Ibn

Adil (VIIL/XIV. yiizy1l) tarafindan onun tefsirinde aynen aktariimaktadr. 2

1015 e]-En’am 6/61.

1018 en-Nahl 16/32

1017 gs-Secde 11/32.

1018 ez-Ziimer 39/32.

1019 Sa‘lebi, el-Kesf ve I-beyan, 7/329.
1020 RAZT, Mefitihu I-gayb, 13/16.

1021 fbn Adil, el-Lubab, 8/197.
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Hazin (6l. 741/1341) vefat meselesi ile ilgili ayetlerin, Allah’in mahiyette
mahlikat: vefat ettiren bir Ilah oldugu seklinde uzlastirdigini séyler. Bir kulun élim
vakti geldiginde Allah, 6liim melegine onun ruhunu tutmasini emreder. Olim
meleginin meleklerden yardimcilari vardir. Oliim melegi, bu yardimei olan meleklerin
insanin ruhunu viicudundan ¢ikarmalarini emreder. Ruh bogaza ulastiginda, 6liim
melegi onu tutar. 2 Sirbini (6. 977/1570) ve Kasimi (6l. 1332/1914) kendi
eserlerinde bu agiklamay1 kelimesi kelimesine aktarmaktadirlar,*%

Yukaridaki ayetler arasindaki miiskil sorunun ¢6ziimii oldukga basittir. Allah,
“teveffa” fiillerini kendisine dayandirir. Ciinkii Allah’mn izni olmadik¢a Oliim
gerceklesemez. Allah (&) oM ¥) Gosd & Ll §& W3) “Hichir kimse Allah'in izni
olmadan élmez... ""** buyurmustur. O’nun dilemesi diginda melekler insan ruhunu
alamazlar. “Teveffa” fiili 6liim melegine de atfedilir ¢linkii o, insan 6ldiikten sonra
canint almak ve tutmakla gorevlidir. “Tuviffiye” de meleklere veya elgilere dayanur,
clinkii 6liim melegi gorevlerini yerine getirirken, 6lim meleginin emirlerine gore
hizmet eden diger melekler tarafindan yardim edilir.

3.1.4. Kullarin Fiillerinin Allah’a isnad Edilmesi

Kur’an’da Allah’in fiilleriyle ilgili ilk bakista miiskil gibi goriinen ayetler
vardir. Savasta miiminlerin Kafirleri 6ldirmesi ve Hz. Peygamber’in toprak firlatmasi
konusundaki ayet buna érnektir:

()7 Ln 630 A Gl QL5 a0 Q0 05 @iy ) iy o™ o a0 (s s g
ale fwis &) “(Savasta) onlart siz oldiirmediniz, fakat Allah onlar éldiirdii. Attigin
zaman da sen atmadin, fakat Allah atti. Miiminleri, tarafindan gizel bir imtihanla
denemek icin Allah oyle yapti. Siiphesiz Allah hakkiyla igitendir, hakkiyla
bilendir. %%

Savas zamaninda, kafirlere saldiran ve onlar1 6ldiirenlerin, Allah Resulii ile
birlikte savasan ve miimin olan sahabeler oldugu acikti. Miminlerin kéfirlere galip

gelmesine vesile olmak icgin kafirlere bir avug toprak atana gelince, o Allah

1022 Hazin, Liibabii 't-te 'vil, 2/120.

1923 Sirbini, es-Sirdcti’I-munir, 1/425; Muhammed Cemaluddin b. Muhammed el-Kasimi, Mehdsinii 't-
te’'vil, thk. Muhammed Basil Uyanu’s-Suiid (Beyrut: Dar’ul-Kutub’il-Ilmiyye, 1418), 4/386-387.

1024 Al-i imran 3/145.
1025 o|-Enfal 8/17.
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Resulii’ydii. Buna ragmen yukaridaki ayette, 6ldiirenin miiminler degil, Allah oldugu
bildirilmektedir. Ayrica topragi atan Allah Resulii degil, Allah’tir diye
bildirilmektedir. Iste bu noktada ayetin anlami ile savas zamanindaki fiili durum
arasindaki ¢eligki, miiskili meydana getirir.

Bu hususta Ciisem1 goriislerini soyle aciklar:

(1) Miiminler, durumlarinin ve gii¢lerinin dogas1 geregi, kafirleri 6ldiirmezler.
Onlan 6ldiiren Allah’tir ve Allah miiminlere yardim eder, Kafirleri algaltir. Allah
muminlerin kalplerini saglamlastirir, kafirlerin kalpleri korkar ve miiminlere yardim
etmek icin Allah melekler gonderir.202

(2) Kile (denildi ki...) ifadesini kullanarak aktardigi bir goriise gore, savas
oldugu zaman, miiminlerin oklarini tasiyan bir riizgar ¢ikar ki, oklar kafirleri 6ldiiriir.
Bu riizgarin ortaya ¢ikmasi Allah’in amellerindendir.®® Demek ki, kafirleri asil
6ldiiren miiminler degil, Allah’tir. 1%

(3) Ebi Ali Hiiseyin b. Fadl’a (1. 282/895) gore ayette gecen (Jull)
“oldiirmek” kelimesinin anlami (ul-n\) demektir. Kafirleri 6ldiiren Allah’tir, ¢linkii bir
canlinin hayatina son vermeye ancak Allah kadirdir. Miiminlerin yaptiklari ise sadece
kafirlere zarar vermektir.1%%

Hz. Peygamber’in yaptigi toprak atma meselesine gelince, Clisemi bu konudaki
goriislerini su sekilde aciklamaktadir:

(1) Peygamber tarafindan atilan toprak, Allah (c.c.) tarafindan iblag edilmedigi
takdirde kéfirlere ulagsmayacaktir. Kafirlere topragi ulastiran ve onlarin goézlerini
dolduran Allah’tir.1%%

(2) Restlullah’in atmasiyla Allah’in atmasi kiyaslandiginda Hz. Peygamber’in
yaptig1 hicbir seydir. Bu nedenle Hz. Peygamber’in attigi ile Hz. Peygamber’in

atmadig1 ayni anlama gelir.'**

1028 Cyisem, et-Tehzib, 4/2880.
1027 Ciisem, et-Tehzib, 4/2880.
1028 Cyisemi, et-Tehzib, 4/2880.
1023 Ciisem, et-Tehzib, 4/2880-2881.
1030 Cyisemd, et-Tehzib, 4/2881.
1081 Ciisem, et-Tehzib, 4/2881.
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(3) Ahfes el-Evsat’a (61. 215/830) gore ayet, Hz. Peygamber’e yardim eden ve
onun yaptigi fiili (toprak atmay1) kuvvetlendiren Allah’tir. 1%

(4) Ebt Miislim’e (61. 322/934) gére, Hz. Peygamber’in kafirlere attig1 toprak
isabet etmemistir, topragi isabet ettiren ise Allah’tir.*%®

Ciisemi, bu goriislerden birini segmemekte ve tercih etmemektedir. Ahkam
boliimiinde, Ciisemi, Allah’in yardimiyla gergeklesmisse, insan fiillerini Allah’a
dayandirmanin caiz oldugunu ileri siirer. *** Bu, Ciisemi i¢in yukaridaki tiim
yorumlarin kabul edilebilir oldugu anlamina gelir. Aslolan su ki, miiminlerin kafirleri
oldurmeleri ve Hz. Peygamber’in onlara toprak atmasi Allah’in yardimiyla
gerceklesebilir. Boylece ayetteki miiskil sorunu tevil yoluyla ¢oziilmiistiir.

3.1.5. lyilik ve Kaétiiliiklerin Kaynag (Husn ve Kubh) Meselesi

Dil agisindan hasene kelimesi hem s6z hem de eylem seklinde, (335) “koniliik”
veya (c-ie"s'i\) “kabih” kelimesinin ziddi anlamina gelir.'® Ayrica hasene, lituf veya
sadaka anlamina da gelebilir.’®* Hasene; insanlarin ruh, beden ve halleriyle elde
ettikleri nimetler seklinde hos bir seyi anlatmak igin kullanilan bir tabirdir.)®” Seyyie
ise hata, kot amel veya hayasizlik anlamima gelir. Kelime ayrica zarar vermek
anlamina da gelebilir.'*®

Kur’an-1 Kerim’de iyiligin ve kotiligiin kaynagi meselesiyle ilgili zahiren
birbirleriyle celisir gibi goriinen ayetler vardir. Bunun sebebi bir ayette hayir ve serrin
Allah’tan geldigi anlatilirken bir bagka ayet serrin insanlardan geldigi bildirilir. (&l3
A i e 8 8 Bl Be o 15 B 2008 ()5 U e Be o 158 Aa 240) “Onlara bir
iyilik gelirse, ‘Bu, Allah’tandwr’ derler. Onlara bir kotiiliik gelirse, ‘Bu, senin
yiiziindendir’ derler. (Ey Muhammed!) De ki: ‘Hepsi Allah’tandwr.” Bu topluma ne

oluyor ki, neredeyse hi¢hir sozii anlamiyorlar! %

1032 Cyisemi, et-Tehzib, 4/2881.
1033 Ciisem, et-Tehzib, 4/2881.
1034 Ciisem, et-Tehzib, 4/2881-2882.

1055 {bn Manzir, Lisdnii 'I- ‘Arab, 13/116; Ibrahim vd., el-Mu ‘cemu ’I-vesit, 1/174; Sa’di Eba Habib, el-
Kamiisii’l-fikhi liigatan ve 1stilah (Dimagk: Dar’ul-Fikr, 1408), 90.

1036 Thrahim vd., el-Mu ‘cemu ’I-vesit, 1/174.

1037 Zebidl, Tdcu'l- ‘ariis, 321422; Miinavi, et-Teviif, 140.
1038 {bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 1/97.

1033 en-Nisa 4/78.
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Ancak 0yle olsa bile, bir sonraki ayet tam tersi bir anlama sahip gibi gérintyor.
Zira ayette, iyiligin Allah’tan, kotiiliiglin ise insanlardan geldigi bildirilmektedir: (%
Lokl by T o Sl L ) (08 L By Sal) “Saina nie iyilik gelirse Allah tandir. Sana
ne kotiiliik gelirse kendindendir...” %%

Ciisemi, yukaridaki miiskil meseleyle ilgili olarak goriislerini sdyle
aciklamaktadir:

(1) Birinci ayette gegen seyyie kelimesi oliim, kitlik ve benzeri anlamlara
gelmektedir. Bunlarin hepsi Allah’tan gelir. Allah’tan baska kimse bunlar1 yaratamaz
ve yapamaz.'®* Zeccéc (6l. 311/923), Ebl Ali (6l. 303/916), Eb(’1-Késim el-Ka’bi
(6l. 319/931), Esamm (61. 200/816) ve Ebli Miislim’e (61. 322/934) gbre birinci ayet,
firavun ve kavminin baslarma gelen musibeti Hz. Musa ve Israilogullar1 tizerlerine
attiklar1 gibi **? miinafiklarin da Hz. Peygamber’i ugursuzluk getiren biri olarak
gordiiklerini agiklar.’*® Boylece birinci ayet, 6liim, kitlik ve benzeri sekillerdeki biitiin
kotaluklerin, Hz. Peygamber’in getirdigi ugursuzluktan degil, ancak bunlarin Allah
tarafindan yaratilmis ve O’ndan geldigini vurgulamaktadir. Nimet seklindeki biitiin
iyilikler Allah’tan, 6liim, kitlik ve benzeri sekillerdeki kotiiliikkler de Allah’tandir.

(2) Eb(’1-Késim el-Ka’bi ve Zeccac, ikinci ayette gecen (@J;L:J &) “Sana ne
gelirse” ifadesinin hitabinm Hz. Peygamber oldugunu, ancak kastedilenin ( &3 & &
sl il 1)) “Ey Peygamber! Kadinlar: bosayacaginizda... "™ ayetinde oldugu gibi
bir peygamber olmadigint sdylemislerdir. Buna gore ikinci ayetin anlami sudur: “Ey
insanlar! Ya da ey dinleyiciler! Dini ve diinyevi zevkler seklinde aldiginiz iyilikler
Allah tandir. Size gelen serler ise isyaniniz sebebiyle sizden kaynaklanir. %%

(3) Eblrl-Aliye (61. 90/709) ve Ebl’l-Késim el-Ka’bi’ye gore ikinci ayette
gecen hasene kelimesi itaat, seyyie ise masiyet anlamina gelmektedir. Bu anlam,

(el 45 450 21355) “Bir kotiiligiin karsilig, onun gibi bir kétiliiktiir ... *sayetinde

1040 en-Nisa 4/79.

1041 Ciisemi, et-Tehzib, 2/1642.
1082 el-A’raf 7/131.

1043 Ciisemi, et-Tehzib, 2/1642.
1044 et-Talak 65/1.

1045 Ciisemi, et-Tehzib, 2/1644.
1046 os-Stira 42/40.
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gectigi gibidir. O ayette su¢ veya masiyet seyyie olarak adlandirilir.’**” Dolayisiyla bu
goriise gore ayetin su anlama geldigini sOyleyebiliriz: “Yaptiginiz itaat Allah’in
yardimindandir. Yaptiginiz itaatsizlik ise kendinden gelir.”

(4) Abdullah b. Abbas (6l. 68/687), Esamm (6l. 200/816) ve Ebl Muslim (0l.
322/934) gore ikinci ayette bulunan “hasene” kelimesi, Hz. Peygamber’in Bedir
Savasgi sirasinda aldigi ganimeti; “seyyie” ise Uhud Savasi’nda Hz. Peygamber’in
aldig1 yenilgiyi temsil etmektedir. Yani Bedir Savasi’nda miiminler Allah’a itaat
ettikleri icin Allah da onlara yardim etmistir. Fakat Uhud Savasi’nda miminler
Allah’in emrine uymayinca Allah onlara yardimi kesti, bundan dolayr maglup
oldular.%

(5) Kile (denildi ki...) ifadesi ile dile getirilen bir goriise gore ikinci ayette
bulunan “hasene” kelimesi, refah ve nimeti; “seyyie” ise kitlik, hastalik ve nefret
edilen seyleri temsil etmektedir. Bu agiklamadan hareketle ikinci ayette, insanlarin
elde ettikleri nimetlerin Allah’tan oldugu; kitlik, hastalik veya kotiiliikklerin ise
insanlarin isledikleri giinahlardan kaynaklandigi anlatilmaktadir.!

(6) Kile ifadesi ile aktarilan baska bir goriise gore ikinci ayet yine bir 6nceki
ayetle baglantilidir. Ayetin anlami sudur: Miinafiklar so6zii anlamiyor mu? Hz.
Peygamber’e gelen iyilik Allah’tan, Hz. Peygamber’e gelen kotulik ise Hz.
Peygamber’in kendisindendir derler. Oyle degil! Ote yandan Allah, peygamberleri elgi
olarak gdndermistir ve ona itaat Allah’a itaattir.’® Bu goriisten hareketle ( (s dilial L
il (a8 44 ifadesi, konuyu anlamayan miinafiklara yoneliktir. 1%

3.1.6. Hidayete Erdirme Meselesi

Sozlukte hidayet, bir hedefe gotiiren delalet demektir. 102 (gwld\ ol Ada)
ifadesi “ona yolu gdsterdim” anlamina gelir. Hidayet, dalaletinin tersidir. Hidayet

kelimesinin es anlamlis1 ibane olup 6zii hakki géstermektir.’®® Ciisemi, bir insanin

1047 Ciisemi, et-Tehzib, 2/1644.
1048 Cyisem, et-Tehzib, 2/1644.
104 Ciisem, et-Tehzib, 2/1644.
1050 Ciisemd, et-Tehzib, 2/1644.
1051 Ciisemi, et-Tehzib, 2/1644.
1052 Cisemd, et-Tehzib, 4/2650.
1058 Ciisem, et-Tehzib, 1/213.
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1054

hidayet arama zorunlulugu oldugunu™>* ve hidayetin insan eylemlerinden oldugunu

aciklamistir.’®®® Ayrica Clisemi, hidayetin tiim miikelleflerin sahip oldugu akil ve ser’

rehberi oldugunu agiklamistir. 10

Hidayet sadece bir rehberdir, imanin 0zii
degildir.'®” Ciisemi, Allah’tan gelen hidayetin iman oldugunu sdyleyen Miicbire
goriistinii reddetmistir.**®

Kur’an-1 Kerim’de hidayete erdirme meselesi hakkinda celiskili goérinen
birka¢ ayet vardir. Bir ayette hidayeti verenin Allah oldugu ve peygamberlerin
insanlara hidayet veremeyecekleri agik sekilde bildirilirken bir baska ayette
peygamberlerin de hidayet verebileceginin bildirilmesidir. Hidayet verenin sadece
Allah oldugunu bildiren ayetler:

(1) (4L ¢y oea il Z’,éij Gl (o o8 ¥ &) “Siiphesiz sen sevdigin kimseyi dogru
vola iletemezsin. Fakat Allah, diledigi kimseyi dogru yola eristirir... %

2 (ihu Ga (2 A Csl; aesh e ) “Onlart hidayete erdirmek sana ait
degildir. Fakat Allah, diledigini hidayete erdirir... **®

Baska bir ayette Hz. Peygamber’in hidayet verebilecegi bildirilmektedir: (<5
aiild bl e N s28) . Siiphesiz ki sen dogru bir yola iletiyorsun %

Dolayisiyla yukaridaki ayetler zahiren bakildiginda birbiriyle ¢elisiyormus gibi
gorinmektedir. Peygamberin hidayet veremeyecegini bildiren ayetle ilgili olarak
Ciisemi, sunlar1 ifade etmektedir:

(1) Peygamber, kimseyi hidayete zorlayamaz.°®

(2) Esamm (6l. 200/816) ve Ebl Ali’ye (61. 303/916) gore ayetin anlami,

Peygamberin gorevi insanlart dogru yola ¢gagirmaktir, hidayete erdirmek Allah’a aittir.

Insanlarin hidayete ermeleri yahut ermemelerinin sorumlulugu peygamberlere

105 Ciisem, et-Tehzib, 1/215.

1055 Ciisemi, et-Tehzib, 8/6072.

1056 Ciisemi, et-Tehzib, 10/7263.

1957 Ciisemd, et-Tehzib, 10/7271.

1058 Ciisemi, et-Tehzib, 1/430, 1/768, 2/1623, 7/4762.
1059 g|-Kasas 28/56.

1060 o|-Bakara 2/272

1061 es-Siira 42/52.

1962 Ciisem, et-Tehzib, 8/5515.
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yiiklenmemistir. Yani peygamber Allah’tan gelen talimatlar1 insanlara verdiyse onlar
bu rehberligi almak istemiyorsa 0 zaman bu peygamberin sorumlulugu degildir.'°

(3) Avyette bulunan hiida kelimesinin manas1 lituf demektir. Bdylece
peygamberlerin sevdigi kimseleri hidayete erdirecekleri bir lutuf yoktur.206

(4) Ebl Ali’ye (61. 303/916) gore, ayette gecen hiida kelimesinden maksat,
cennete giden yola yonlendirmektir. Demek ki peygamber sevdigi kisiyi cennete
girdiremez.1%%

(asiisn Lol a N o263 S0)5) . Siiphesiz ki sen dogru bir yola iletiyorsun’*®
ayetine gelince, Clisemi bu ayetteki hiida kelimesinin manasinin irsat, davet, delalet
ve beyan oldugunu agiklamaktadir. Demek ki peygamber, irsat, davet, delalet ve beyan
veren kimsedir.*%®’

Ciisemi de bu iki ayetteki miiskil sorununu hususi olarak ele almaktadir. Daha
once zikredilen Ayetteki (3% &ble o) “Onlart hidayete erdirmek sana ait
degildir...”"*® ifadesinin anlami, peygamber insanlarin hidayete ermesinden yikimlu
degildir. Diger ayette gecen (w3 &5)5) “.. Siiphesiz ki sen iletiyorsun...”™ ifadesi
ise peygamberin hidayet getirici olarak gonderilmis oldugunu bildirir.207

Yukaridaki izahlardan, peygamberin hidayet-i irsadi verebilecegi, ancak
kendisinin insanlara hidayeti kabul ettiremeyecegi veya hidayeti kabul etmeye
zorlayamayacagi anlagilmaktadir. Bu durumda hidayetiyle ilgili ayetler arasinda ¢ikan
miigkil sorunun ¢6ziildiigli sonucuna varabiliriz. Boylece ilk bakista birbiriyle ¢elisen
ayetler, tevil yoluyla cem* ve tevfik ile ¢oziilebilmistir.

Ik bakista celiskili gorlinen hidayetle ilgili ayetler, alimler tarafindan da 6zel
olarak tartistimistir. Ragib el-isfahani (8l. 502/1108), (a1 Sble (4 ifadesindeki
hidayet kelimesinin Kur’an’da gegen (3 &5)5) hidayet-i davet degil, hidayet-i tevfik

1083 Cyisem, et-Tehzib, 2/1048, 8/5515.
1064 Ciisem, et-Tehzib, 8/5515.

1085 Cyisem, et-Tehzib, 2/1048, 8/5515.
1066 os-Stira 42/52.

167 Ciisem, et-Tehzib, 9/6274-6275.
1088 e|-Bakara 2/272

1069 es-Siira 42/52.

1070 Ciisemi, et-Tehzib, 2/1048.
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ve Allah’in cennete girdirmesi anlamma geldigini sdylemistir. " Ibn Kesir (6L
774/1373) hidayet kelimesinin kalpte taahhiit edilen iman anlamina gelebilecegini ve
bu durumda (g2 ¥ &) ayetinde oldugu gibi Allah’tan baska kimsenin giice sahip
olmadigini séyler. Bir de Allah’in (w23 &) 5) séziinde oldugu gibi hakki agiklamak ve
ona ulagsmak i¢in beyan vermek anlamina gelen hidayet vardir.*"?

Meragi (61. 1952/1371), hidayetin gesitli tiirleri oldugunu sdyler. Iyilik yolunda
kolaylik saglamak i¢in matne ve tevfik anlamina gelen bir hidayet vardir. Bu hidayet,
(&2l L yiall Ushl) “Bize dogru yolu goster” ' ayetinde oldugu gibi insanlara
aramalarmi emrettigi bir hidayettir. Bu tiir hidayet, hi¢cbir mahlikun bunu
veremeyecegi 6zel bir hidayettir. Dolayisiyla Allah’mn (25 Y &) ve ayrica ((Sble Gl
aala)  ciimlelerinde ifade ettigi gibi, peygamber bile bu hidayeti insanlara
verememistir. Hidayet ayn1 zamanda iyilik ve hakikat i¢cin bir rehber, bu iyiligin
sonuclarinin mutluluk, sans ve zafer seklinde bir agiklamasi anlamina da gelebilir. Bu
rehberlik Allah tarafindan insanlara verilmistir ve onlar bu rehberligi diger insanlara
da verebilirler. Dolayisiyla bu anlamdaki hidayete vesile olma yetkisi (3 &0l 5)
ifadesinde oldugu gibi peygambere verilmistir.’

3.1.7. Sefaatin Kaynag1 Meselesi

Sozlitkte sefaat kelimesi, (Jis) “fek” kelimesinin ziddi olan (&5 “cifi”
kelimesinin mastaridir.’’s iki numaraya doniisen bir numaraya, tek sayidan ¢ift say1
olmaya denir. Ayn1 sekilde, dorde doniisen ii¢ say1 ya da tek sayidan ¢ift say1 olmaya
denir ve bu bdyle devam eder. 20" (aii) kelimesi birine es olmak, eslik etmek
anlamma gelir. " Terim anlamina gelince, sefaat, fayda saglamak veya zarari

reddetmek suretiyle bagkalarma aracilik etmek anlamina gelir. Buna (3 &)\ “sefaar”

071 Eby’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfehani, Tefsiru Ragib, thk. Muhammed Abdulaziz
Besy(nt (Beyrut-Dimagk: Kiilliyyetii’l-4dab Camiatu Tantavi, 1420), 1/62.

072 fbn Kesir, Tefsirii’l-Kur'dani’l- ‘AZim, 1/74.

1073 el-Fatiha 1/6.

1074 Meragi, Tefsirii'l-Merdgi, 1/36.

197 Tbn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, 8/183; Razi, Muhtdrii’s-sihah, 166; Cevheri, es-Sihah, 3/1283; Tbn
Diireyd, Cemheretu’l-luga, 1/395; Ibn Faris, Miicmelii’I-luga.

1076 Ep( Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Tsa el-Miirri el-Kurtubi ibn Ebi Zemenin, Tefsirii’l-
Kur'ani’l-Aziz, thk. Abu Abdillih Huseyn Ibn Ukasah - Muhammed b. Mustafa el-Kunz
(Kahire/Misir: el-Faruk el-Hadise, 1423), 5/126.

1077 {brahim vd., el-Mu ‘cemu’I-vesit, 1/487.
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denir, clinkii (&) “sefaat eden kimse”, (4 &M\) “sefaat edilen kimse” ile birlikte
oldugunda ona eslik eder, daha 6nce (4 &33:133‘) durumunun tek oldugu yerde
cehennem ehli igin sefaat, onlarin cehennemden kurtulusu anlamina gelir. Tehlikeden
korunmak i¢in sefaat istenir. Cennet ehline sefaat ise, onlarin cennete girmeleridir ve
bu sefaat fayda getiren bir sefaattir.'*’®

Ciisemi, sefaatin miiminler yani cennetlik olanlar i¢in derecelerin artmasi
anlamma geldigini sdyler.’”® Sefaat ayrica Allah’tan gelen bir yardim anlamina da
gelebilir.1® Sefaat, bir baskasinin hacetleri igin yalvaran birinin eylemi anlamina
gelir. Glnahlarin bagislanmasini istemek veya daha yiksek bir makam istemek olmak
tizere iki sey i¢in sefaat dilenebilir. Resllullah (s.a.v.) tdvbe eden kullar ve miminler
icin bu iki seye sefaat edebilir.’®®* Kiyamet giiniinde Hz. Peygamber, miminlere ve
tevbe edenlere sefaat edecektir. Bu durumda miimin i¢in sefaat, ek bir miikafat ve
derece demektir. Hz. Peygamber’in sefaate vesile olmasi Allah indindeki makaminin
yliceligini gosterir.'%

Ciisemi, sefaatin Allah’in miiminlere vaatlerinden biri oldugunu agiklamistir.
Allah bu diinyada dinine yardim etmeyi, onu yliceltmeyi ve ahirette sefaat etmeyi vaat
etmistir. Allah bu dunyada vaadini yerine getirmis, ahirette de sefaat vaadini
gergeklestirecektir.®® Cehennemliklere gelince, Allah (§1a} £ V5 asd 5o Cnalall L)
“..Zalimlerin ne sicak bir dostu, ne de sozii dinlenir bir sefaatgisi vardir.” **
ayetinde buyurdugu gibi sefaat almazlar. Sefaat sadece miiminler igin gecerlidir ve
giinahkarlar i¢in gegerli degildir.'®® Sefaatin faydalari, miiminlerin faziletlerinin ilave

edilmeleri®®®® ve Allah’in karsinda Hz. Peygamber’in zahir olmasidir.'%¢’

1078 Muhammed b. Salih el-Useymin, Tefsirul-Fatiha ve’l-Bakara (Suudi Arabistan: Dar-u ibnii’l-
Cevzi, 1423), 1/173, 2/38, 3/252.

79 Ciisemi, et-Tehzib, 7/4767, 6/4285.
1080 Cyisemd, et-Tehzib, 8/6075.
181 Ciisemi, et-Tehzib, 9/6337.

182 Cyisemi, Risdletu Iblis, 122; Eba Sa‘d el-Muhassin b. Muhammed b. Kerrame el-Hakim el-Ciisem,
Tahkimu'l- ‘ukiil fi’l-usQl, thk. Abdusselam b. Abbas el-Vecih (San‘a: Muessesetu’l-imam Zeyd b.
Alf, ts.), 214.

1083 Cyisemi, et-Tehzib, 7/4767.

1084 o]-Mii’min 40/8.

1085 Ciisemi, et-Tehzib, 6/4621, 7/4747.
1088 Cyisem, et-Tehzib, 6/3920.

1987 Ciisem, et-Tehzib, 6/4285.
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Kur’an-1 Kerim’de sefaat konusunda zahiren bakildiginda birbiriyle celiskili
goriinen ayetler vardir. Bu geliski, bir ayette sefaatin sadece Allah’tan geldigini mutlak
olarak aciklarken bir bagka ayette Allah’tan bagka sefaat edebilen kimselerin de
bulundugunun agiklanmasindan kaynaklanmaktadir. Bu problem daha sonra bir
miigkil sorununun ortaya ¢ikmasina neden olur. Sefaatin sadece Allah’tan oldugunu
bildiren ayetler:

(1) (Osea 5543 ?é’&’uféj‘g‘j ‘—'Uw“ﬂhdkm‘ww\ﬂdﬂ) “Deki: ‘Sefaat tiimiiyle
Allah’a  aittir. Goklerin ve yerin hiikiimranligi O ’nundur. Sonra yalniz O’na

dondiiriileceksiniz’. %8

(2) (uJJSJ-u m‘tcﬂu V3 (A5 0e Tsd (3 K& .. Sizin icin O ndan baska hicbir
dost, hi¢chir sefaat¢i yoktur. Hala diisiiniip 6giit almayacak misiniz? . 1%

(3) (s Ablal & Y5 85 4355 (s ] Gl s o) 1583 O g Gl 4y 53813)
“Kendileri i¢in Allah’tan baska ne bir dost, ne de bir sefaat¢i bulunmaksizin,
Rab’lerinin huzurunda toplanmaktan korkanlari, Allah’a karst gelmekten sakinsinlar
diye, onunla (Kur'an ile) uyar.

Su ayetler ise sefaatin Allah’tan bagkasindan gelebilecegini bildirmektedir:

(1) (25a 1 0E=8 ) 06 13 18 g5 e g 5813 LA EAT G G ) e dsalall 4 Y5
BESRAR] »3) “Allah katinda, O ’nun izin verdigi kimseden baskasinin sefaati yarar
saglamaz. (Sefaat icin izin verilip de) kalplerinden korku giderilince birbirlerine,
‘Rabbiniz ne soyledi?’ diye sorarlar. Onlar da ‘Gergegi’ diye cevap verirler. O,
viicedir, biiyiiktiir. 1%

(2) (i3 4 o 1 G o 3 s W) 0 s 8 Y 3l (8l 03 55)
“Goklerde nice melekler vardir ki onlarin sefaatleri; ancak Allah’in izniyle, diledigi
ve hosnut oldugu kimselere yarar saglar.”*** Bu durum, Timoteos adli bir misyoner

tarafindan sOylendigi sekliyle Kur’an-1 Kerim ayetlerinde c¢eliskili oldugu varsayimi

da dahil olmak iizere, anlasilmaz bir durumun ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir.'*

1088 gz-Ziimer 39/44.

1089 gs-Secde 32/4.

1090 o|-En’am 6/51.

1091 Sebe’ 34/23.

1092 en-Necm 53/26.

1093 Mutayri, De ‘Gve 't-td ‘inin, 292.
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Ciisemt, ayette gegen (e e 4 08 ifadesiyle ilgili olarak sunlar1 sdyler:

(1) Kile (denildi ki...) ifadesini kullanarak der ki, ayet, sefaatten sorumlu olanin
Allah oldugunu ifade eder.***

(2) Kile (denildi ki...) ifadesini kullanarak der ki, Allah, sefaate izin veren bir
Tanr1’dir. Bu nedenle Allah, insanlarin umut etmeleri i¢in Tek Tanrt olmalidir.'*%

Diger ayetteki (383 Y3 &5 4955 (e 380 o) ifadesine gelince, Ciisemi, bunun
manasinin Allah’tan baska cezaya karsi koyabilecek veli (yakin Kimse veya akraba)
ve safi (sefaati ile cezay1 reddeden kimse) olmadigini sdyler. 0%

Ayette gecen (s Y5 (5 e 435d Ge &1 W) ifadesi ile ilgili olarak Ciisemi
Allah’tan baska yardim edecek hi¢bir hiikiimdar ve yardimcinin olmadigini ifade
etmektedir. Bu manayla ayet, onlara kendi giiciiyle yardim edebilecek bir yardimei
olmadigini veya yardim dilemek i¢in bir yardime1 olmadigini sdyler.*”

Allah’tan bagskasindan sefaatin varligin1 bildiren &yeti Ciisemi soyle
agiklamaktadir: (A &3 Gal ¥) sdie de & 4465 ¥5) Ciisemi, bu Ayetin, kfirlerin taptiklari
putlarin kendilerine sefaat edecegini soyleyen kéfirlerin sozlerini Allah’in reddetmesi
oldugunu, buradaki (d) ¥ic Ujais ¢¥%) ayetinde oldugu gibi agiklamaktadir. Allah
ayrica, O’nun izin verdigi kimselerin sefaatinden baska fayda verecek sefaat
olmadigini bildirmistir. Bundan dolay1 Allah’in izni olmadikga hi¢ kimse sefaatten
faydalanamaz. Allah’in sefaat etmesine izin verdigi kimseler arasinda melekler ve
peygamberler de vardir. S6z konusu ayet, miisriklerin inandiklar1 putlarin sefaatini
reddetmektedir.’®® Melekler Allah’in izniyle sefaat edebilirler.0%

(im0 $U5 Gl 20 (3 1 s Gy W) G i 38 Y ol L) d el (e 5K5) Ayetini
Ciisemi sOyle aciklar:

(1) Bir goriise gore meleklerin sefaati fayda saglayamaz, sefaat ettiklerinde

cezaya engel olamaz.t'®

109 Ciisem, et-Tehzib, 8/6075.
109 Ciisemi, et-Tehzib, 8/6075.
10%  Ciisemi, et-Tehzib, 3/2244.
1097 Cisemd, et-Tehzib, 8/5672.
10% Ciisemi, et-Tehzib, 8/5802.
109 Ciisem, et-Tehzib, 8/5805.
1100 Ciisemi, et-Tehzib, 9/6651.
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(2) Bir diger goriise gore miisrikler ne kadar ¢ok melege taparlarsa tapsinlar
onlara bir fayda saglamaz.'%

(3) Kile ifadesini kullanarak aktardigi baska bir goriise gore bitin
hagmetleriyle nice melekler, miisrikler i¢in sefaatte bulunmak istediklerinde, buna
gucleri yetmez. Eger meleklerin sefaate glicti yetmezse meleklerden bagkasinin sefaati
nasil mimkun olabilir?*12

(4) Bu ayet, Allah’n izni ve rizas1 olmadikg¢a kimsenin sefaat edemeyecegini
bildirmektedir. Dolayisiyla sefaat iki seye baghdir: Allah’in iznine ve Allah’in 0
kisinin yolundan ve davranigindan razi olmasina.*'%

Yukaridaki agiklamaya dayanarak so6z konusu sefaati bildiren ayetler
arasindaki miiskil sorunun ¢oziildiigiinii soyleyebiliriz. Kisaca sefaat, ancak Allah’in
izni ve rizast ile insanlar i¢in olabilecek bir yardimdir. Sefaat, Allah tarafindan
yapilabilecegi gibi, Allah’in izni sartiyla melekler ve peygamberler gibi mahliklar
tarafindan da yapilabilir. Ciisemi ayette gegen (Lues fe ) &) “..Sefaat tiimiiyle
Allah’a aittir... 1% ayeti; Allah’in sefaat edebilecegi, Allah’in izin verdiklerinin de
sefaat edilebilecegi ancak sefaat timidinin yalnizca Allah’tan beklenmesi gerektigini
bildirir.

3.1.8. Miisriklerin Affedilmesi

Miisriklerle ilgili baz1 ayetlerde ¢eliski oldugu sdylenmis, miifessirler bu
ayetler arasinda geliski olmadigini izah etmislerdir.

(1) (e V3Lm O 288 iy 81,085 (a5 315 (al Gl (50 e iy o A5 O 0 Y ) &)
“Stiphesiz Allah, kendisine ortak kogsulmasini bagislamaz. Bunun digindaki giinahlari,
diledigi kimseler i¢cin bagislar. Allah’a ortak kosan, kuskusuz, derin bir sapikliga
diismiisttir. 1%

(2) (Ll L) (580 288l & 555 (s Ui (al IS (50 L Sk 4 S50 ) 5k Y i )

“Stiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasin asla bagislamaz. Bunun disinda kalan

101 Ciisemi, et-Tehzib, 9/6651.

1102 Ciisem, et-Tehzib, 9/6651-6652.
108 Ciisemi, et-Tehzib, 9/6652.

1104 ez-Ziimer 39/44.

1105 en-Nisa 4/116.
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(giinah)lart ise diledigi kimseler icin bagislar. Allah’a sirk kosan kimse, siiphesiz
biiyiik bir giinah isleyerek iftira etmig olur.” %

Yukaridaki iki ayet, Allah’in sirk giinah1 disinda insanlarin giinahlarini
bagislayabilecegini acik¢a belirtmektedir. Demek ki sirk giinahi affedilmeyecek bir
giinahtir.

(1) (@061 1508 U e 5T a5l 388 Sl G WIS 2l 055 O i (AT @il
Ualle 2 oa V15 G G Gsiad Gl 25018 L 230 (e O3l 150880 2 2ealhs, dcial 2380ai i aa
Guk) “Kitap ehli, senden kendilerine gékten bir kitap indirmeni istiyorlar. Misd dan,
bundan daha biiyiigiinii istemisler ve ‘Allah’1 bize agik¢a goster’ demislerdi. Boylece
zultimleri sebebiyle onlart yildirim ¢arpti. Sonra kendilerine apagik deliller gelmesinin
ardindan (tuttular) buzagiy tanrt edindiler. Biz bunu da affettik ve Miisd’ya apacik
bir guc ve yetki verdik.”%

(2) (&3 315 (o pKle Ui 25 () sallEs 8375 0 (e J3eall 280800 21T (om0 e 5 305
&5 R0 ?SLJ) “Hani, biz Musd ile kirk gece i¢in sozlesmistik. Sizler ise onun ardindan
(kendinize) zulmederek bir buzaguyn tanri edinmistiniz. Sonra bunun ardindan
stikredesiniz diye sizi affetmistik”. "%

Yukaridaki ayetlerde Allah’in sirk gilinahin1 bagisladigi bildirilmektedir.
Netice itibarryla Musa Peygamber’in iimmeti olan Israilogullari’nin inek heykeli
seklindeki puta tapmalar1 da sirktir.

Ayrica Allah’in tim glinahlari bagisladigr su ayette bildirilmektedir: (L 3%
a2l 5 5h 007 an oA 5 40 )7 AR o V58 Y gl e 1 8500 il (sie) “De
ki: Ey kendilerinin aleyhine aswri giden kullarim! Allah’in rahmetinden timidinizi
kesmeyin. Siiphesiz Allah, biitiin giinahlar affeder. Ciinkii O, ¢cok bagislayandir, ¢cok
merhamet edendir.”"® Iste bu noktada miiskil sorunu ortaya ¢ikmaktadir, ¢lnki
zikredilen ayetler zahiren bakildiginda birbiriyle gelisiyor gibi goriiniiyor.

Ciisem tefsirinde (4 &3 & %3 ¥ & () ayeti hakkinda iki gériig bulundugunu

soyler:

1108 en-Nisa 4/48.

1107 en-Nisa 4/153.
1108 o|-Bakara 2/51-52.
1109 gz-Ziimer 39/53.
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(1) Bu ayet, Allah'in sirk giinahini kesinlikle bagislamadigini ifade eder. Bu
noktada Cilisemi, sirkten tovbe eden igin sirkin ortadan kalkacagini séyler.*® Bir
miisrik tovbe ettiginde artik miisrik degildir. Allah miisrikleri degil Miisliimanlari
affeder.™™ Bir goriise gore, tovbenin cezay1 ortadan kaldirabilecegi akil ve seriat ile
bilindiginde, bu ayetten de 6zel olarak bahsedilmistir.'**2

(2) Ebt Miislim’e (6l. 322/934) gore ayet, Allah’in sirk glinahlarini affetmedigi
anlamma gelmektedir. ifadede gecen (&) kelimesi (U3 ) anlamini tasimaktir. Yani
ayet, sirkin varligi nedeniyle, birinin sirk disinda yaptigi giinahin affedilmesi
engellenir anlamina gelmektedir. Allah’a sirk kosan biri, sirk disindaki giinahindan
tovbe ederse Allah bunun tovbesini kabul etmez. Allah’a sirk kosmayan biri
giinahindan tovbe ederse Allah giinahini affeder.™*3

Inek heykeline tapmalarmna ragmen Allah’in bagisladigi Israilogullari’ndan
bahseden ayete gelince, Clisemi ayeti soyle agiklamistir:

(1) Kile (denildi ki...); Allah, Israilogullari’nimn sirklerini, onlar tevbe ettikten
sonra bagislamistir. '* Allah, inek heykeline taptiklari icin tovbe ettikten sonra
tovbelerini kabul ederek bagislamistir.**

(2) Kile; Allah, Israilogullari’n1 6ldiirme cezasindan sonra bagislamustir, 1
Ciisemi, sirk kosmayan Israilogullari'ndan Kkimselerin inek heykeline tapan
Israilogullar’n1 6ldiirmelerinin emrolundugundan bahseder. Musa’nin mikatlara
uymak i¢in sectigi 70 kisiye inek heykeline tapanlar1 ldiirmeleri emredildigine dair

bir goriis de vardir. ™

M0 Cyisemi, et-Tehzib, 2/1584.

M Ciigemi, et-Tehzib, 3/1746.

M2 Cisemi, et-Tehzib, 2/1584, 3/1746.
113 Cisemi, et-Tehzib, 3/1746.

114 Ciisemi, et-Tehzib, 3/1811.

115 Ciisemi, et-Tehzib, 1/384.

1118 Cyisemi, et-Tehzib, 3/1811.

M7 Cisemi, et-Tehzib, 1/388.
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(3) Israilogullar1 inek heykeline taptiktan sonra, Allah (&3 (e U3ad) “Biz bunu
da affettik’**® buyurarak onlari bagislamistir. Kile ifadesiyle aktarilan bir goriise gore
Allah onlara tévbe etmeleri icin zaman verdi ve bu sire icinde onlar1 helak etmedi.!'*®

Zikredilen ayetlerin birbiriyle ¢elismedigini Clisemi su sekilde agikliyor:

(1) Tovbe eden miisrikin tOvbesi kabul edilir. Allah, misriklerin sirkini
bagislamaz. Ancak miisrik Msliiman olur ve tovbe ederse tévbesi kabul edilir. Ayet,
bir miisrikin miisrik oldugu miiddet¢e diger gilinahlar1 igin ettigi tévbenin kabul
olunmayacagini bildirir.

(2) Allah, inek heykeline tapan israilogullari’ni, isledikleri sirkten tevbe
ettikten sonra bagisladi. Yani sirk glinah1 tevbe ile affedilebilir. Bu agidan birinci grup
ayetler ile ikinci grup ayetler arasinda bir celigki yoktur. Cem* ve tevfik metodu ve
tevil yoluyla bu ayetlerin miiskil sorunu giderilmistir.

Taberi (61. 310/923) ayette gegen (4 &5 41 43 ¥ & &) ifadesini, biiytik giinah
isleyenlerin hepsinin Allah’in iradesinde oldugu seklinde agiklar. Biiyiik glinahin
Allah’a sirk kosmaktan baska bir giinah olmasi sartiyla, Allah dilerse onlarin
giinahlarin1 bagislar. Bunun aksine Allah dilerse onlara azap eder.*** Matiridi (6l.
333/944) Allah’1n sirk disindaki giinahlar i¢in dilerse magfiret vaadinde bulundugunu
sOyler. Allah dilerse onu cezalandirir, dilerse bagislar.*?

Nesefi (6l. 710/1310), bu ayetle Allah Tedld’nin sirk disindaki giinahlarin
bagislanmasini vadettigini sdylemektedir. Ayrica Allah’in (U (awd cliall &)
“Gergekten iyilikler kotiiliikleri giderir”''? sozii de kiigiik giinahlarin ve biiyiik
giinahlarin salih amellerle silinebilecegini bildirmektedir. Ciinkii (<) “kotiiliikler”
kelimesi her ikisini yani kicik ginahlar ve blylk ginahlar: kapsar.:*?

Hazin (6. 741/1341), ayette biiyiik giinah isleyenler tovbe etmeden
olduklerinde affedilmelerinin Allah’in iradesinde olduguna dair bir delil oldugunu

sOyler. Allah dilerse onu bagislar ve liitfuyla cennete sokar. Allah dilerse o kisiye

1118 en-Nisa 4/153.

M8 Cisemi, et-Tehzib, 3/1811.

120 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 8/450.

121 Matiridi, Te vilatu Ehli’s-Stinne, 3/145.
1122 Hod 11/114.

123 Nesefi, Meddriku +-Tenzil, 1/353.
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cehennemde azap eder, sonra da rahmeti ve iyiligi ile cennete koyar. Bu, Allah’in girk
giinah1 disindaki giinahlar i¢in magfiret vadetmis olmasindandir. Bir kimse sirk iginde
Olurse ebedi olarak cehennemde kalacaktir. Ciinkii Allah, sirk giinahin1 bagislamaz,
diger giinahlar1 diledigince bagislar."*#

Bizim kanaatimizce (4 &% G ek Y A ) ayeti, sirk icinde 6len kimselerle
ilgilidir. Allah’in vaadine gore sirk iginde 6len kimse bagislanmaz. Ancak 6len kisi
sirkten baska biiylik bir giinah islerse, kaderi Allah’in dilemesine baghdir. Allah
dilerse onu bagislar, yoksa cezalandirir. Ayetin esbab-1 Nizul rivayetine gore,
gegmiste bir kimse biiylik bir giinahla 6liirse, sahabeler onun cehennem ehli olduguna
sehadet ederlermis. Ayet inince, sahabeler, biiyiik giinah isleyenlerin cehennem ehli
olduguna sehadet etmekten vazgegmisler.''® Hadis-i serifte de Allah Resulii’niin
soyle buyurdugu rivayet edilmigtir: (4l & 33 Gl (a5 Aiall 085 G Al &, Y &k fa
S JA3 G3) “Allah’a hichir seyi ortak kosmadan dlen kimse cennete girer; Allah’a
bir seyi ortak kosarak dlen de cehenneme girer.”'® Allah, putlara tapan ve sonra
pisman olup tévbe eden Israilogullar1 kissasinda bahsedildigi gibi insanlar hayatta iken
sirk glnahindan tdvbe ederlerse giinahlarim bagislayabilir. (&6 Gal S 3)
“Gergekten ben, tevbe eden kimseyi siiphesiz bagislayiciyim ”*?" ayeti gibi bircok
ayette Allah’in ¢ok bagislayan oldugu ve hald hayatta iken tevbe eden kimseyi
bagislayacag: bildirilmektedir.

3.2. Kiyamet ve Ahiret ile ilgili Miiskil Ayetler

Dil agisindan kiyamet kelimesi (28) “kalkmak” mastarindan gelir, (u,»}iéj\ Crand)
“oturma karsit1” anlamina gelmektedir.’?® Arap dili gelenegi olarak miibalaga etmek
amactyla kelimenin iizerinde ta-i tenis dahil edilmistir. Oyle denilir ¢iinkii o zamanlar
naslarda anlatildigi gibi biiyiik seyler diizenlenecektir ve bunun iginde vuku bulan

seylerden biri de insanlarin alemlerin Rabbi olan Allah’a kalkip yonelmeleridir.*?

124 ‘Hazin, Liibabii 't-te 'vil, 1/387.

125 Semerkandi, Bahru I- ‘uliim, 1/308; Sa‘lebi, el-Kesf ve 'I-beyan, 3/325; Begavi, Me alimu 't-tenzil,
2/232.

126 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, “Miisnedu’l-Muksirin min es-Sahabe", 5 (No. 15200).
127 T3ha 20/82.
128 {bn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, 6/588.

129 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubl, et-Tezkire fi akhvdli’l-mevtd ve umiiri’l-8hire, thk. Sadik b.
Muhammed Ibn Ibrahim (Riyad: Mektebe Darul-Menhac, 1425), 547.
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Ahiret kelimesi, 6liimden sonra veya diinya sona erdikten sonra ebedi hayati anlatan
bir terimdir.’*** Anlam olarak ahiret kelimesi “nihayet” demektir. Bdyle denilmesinin
sebebi bu diinya hayati ilk hayat olup ondan sonraki hayat ise son bir hayat olmaktadir.
(el 23 “kiyamet giinii”, ahiret gundndn isimlerinden biridir. Ahiret guninin
isimleri arasinda (3&1) “gerceklesecek olan kiyamet”, (32353 “kaplayip biiriiyen”,
(AL “dehsetli giiriiltii”, (s 5% “-4U==3‘) “biiyiik felaket”, (S 253 “hesap giinii”,
(o 23) “niisir giinii 7, (A&l “kiyamet” ve () 45%) “din giinii” vardir. 13

Kiyamet giinii olaylar1 ve ahiret hayati Kur’an-1 Kerim’in ¢esitli yerlerinde
tekrar tekrar anlatilmaktadir. Bu konuya dair miiskillere bu bolimde deginecegiz.

3.2.1. Allah’1n Gériilmesi (Rii’yetullah) Meselesi

Hem Allah’in goriilebilecegini iddia edenlerin hem de onu inkar edenlerin
gortislerini  giiglendiren kendilerine gore delilleri vardir. Ehlisinnet alimleri,
miiminlerin Allah’1 ahirette gorebilecekleri goriisiindedirler. ***2 Bazi alimler ise
Allah’mn diinyada goriilebilecegini iddia etmektedirler. Bunu sdyleyenler, Allah ile
insanlar arasinda bir hicap oldugunu, bu hicap ¢ikarilirsa insanlarin Allah’1
gorebilecegini iddia ederler.’*** Allah’1 gormenin imkansizligindan bahseden ekoller
arasinda Hariciler, Mu‘tezile, Cehmiye, imamiye ve bazi Miircie takipgileri yer
almaktadir.**

Allah’t gormek ile ilgili tartigmalar Kur’an’in birkag &yetinde ve hadis
rivayetlerinde yer almaktadir. Kur’an’in bazi ayetlerinde Allah’in goriilebildiginden
bahsedilirken, bir baska ayete gore Allah’in goriilemeyecegi agiklandigi igin
rii’yetullah konusu miigkilii’l-Kur’an tizerinde de tartigilmaktadir. Kur’an’da zahiren
Allah’in goriilebilecegini bildiren ayetler:

(1) (Moral 2253 3 AU &5 ) “O giin birtakim yiizler aydindir. Rablerine

bakarlar. 1'%

130 fbhrahim vd., el-Mu ‘cemu’I-vesit, 1/9; Tehanevi, Kessdfii istilahati’I-fiiniin ve’l- ‘uliim, 1/799.

131 Abdurrahman b. Nasir el-Barrak, Serhu I- ‘Akideti’t-Tahaviyye (Riyad: Darii’t-Tedmuiyye, 1429),
241.

132 Muhammed Alf es-Sabani, Safvetii 't Tefasir (Kahire: Darii’s-Sabuni, ts.), 437; Begavi, Me ‘dlimu 't-
tenzil, 2/148; RAzi, Mefitihu I-gayb, 30/730.

U3 Ciisemi, ‘Uyiinu’I-mesail, 114.
13% Ton Eb’l- Iz, Serhii’I- ‘Akideti t-Tahaviyye, 129; Hazin, Liibabii t-te 'vil, 2/142, 4/373; Sirbini, es-
Sirdcii’l-minir, 1/441.

135 el-Kiyamet 75/22-23.
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(2) (s iall ) 5ial umﬂ) “Iyi ve yararli isleri en giizel sekilde yapanlara
(karsilik olarak) daha giizeli ve bir de fazlasit vardir.

(3) (85):\ A% 825 %3) “Andolsun ki, o, Cebrail’i bir baska iniste daha (asli
suretiyle) gormiistii. %

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in goriilemeyecegini bildiren ayetler:

(1) (el Canlalil 5 5 N1 &% 5h 5 a1 48 % Y) “Gizler O 'nu idrak edemez
ama O, gozleri idrak eder. O, en gizli seyleri bilendir, (her seyden) hakkiyla haberdar

olandir.” 18

(2) (Sl G il ol o ol 0% el ol 53 ) Gy 018 45 A 5 Uil (2 52 515 L
el (3 ijj) “Musa, belirledigimiz yere (Tir’a) gelip Rabbi de ona konusunca,
‘Rabbim! Bana (kendini) géster, sana bakayim’ dedi. Allah da, ‘Beni (diinyada)
katiyen goremezsin. Fakat (su) daga bak, eger o yerinde durursa sen de beni
gorebilirsin.” dedi. Rabbi, daga tecelli edince onu darmadagin ediverdi. MUsa da
baygin diistii. Aytlinca, ‘Seni eksikliklerden uzak tutarim Allah’im! Sana tévbe ettim.
Ben inananlarm ilkiyim’ dedi.” **°

Ciisemi, RU’yetullah meselesiyle ilgili olarak Allah’t hem diinyada hem de
ahirette gormenin higbir sekilde miimkiin olmadigini agik¢a ifade etmistir.”** Cilisemi,
ayette gecen ( JES\) kelimesine iligkin alimlerin gériistiniin (u-ud\ )Lu) “g0z goriisii” ve
(JLEY)) “beklemek” olmak lizere ikiye ayrildigimi sdylemistir.”* Bu konuyu Ciisemi
su sekilde aciklar:

1) (JM\) kelimesinin ayetteki anlaminin (JS8YY) “beklemek” oldugunu iddia
eden alimler vardir. Micéhid (6. 103/721), Hasan-1 Basri (61. 110/728), Said b.
Cubeyr (61. 94/713), Eb( Salih (6l. 101/719-720) ve Dahhak’a (61. 105/723) gore Hz.
Ali’den rivayetle ayetteki ifadenin anlami, Rabb’inden sevap beklemektir. Ebd

Miislim’e (61. 322/934) gore ifade, ikramin tazelenmesini Gmit etmek demektir. Kile

1138 Yunus 10/26.

137 en-Necm 53/13.

1138 Al anam 103

139 ol-A’raf 7/143.

140 Ciisemi, ‘Uyinu’I-meséil, 114; Ciisemi, Tahkimu I- ‘ukQl, 111-114.
141 Cisemi, et-Tehzib, 10/7188.
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ile aktarilan bagka bir goriise gore ayetteki ifade Allah’tan baska her seyden iimidini
kesmek demektir.

(2) Ayette gecen (Ji'ﬁl‘) kelimesinin (g;\ﬂ\ )Lu) “g0z goriigii” anlamina geldigini
iddia eden alimler de vardir. Tabiin ve diger miifessirlerin ¢ogunlugunun rivayetine
gore ifade, Rabb’ini gormek demektir. Burada kastedilen, Allah'in zat1 degil, Allah'tan
gelen miikafat ve Allah'tan gelen nimetlerdir. Ayette Allah kendini zikrederek bir
hiirmet sekli olarak miikafati1 kastetmistir. Ayni anlam su ayetlerde de vardir: (53
&) “Rabbin gelip... ** manasi Allah’in emri, (J&&0 3l ) &30 Gl5) “ Aziz ve
cok bagislayan Allah’a davet ediyorum”** manasi Allah’1n itaatine ve tevhidine, ()
&30 S <ald) “Ben rabbime gidiyorum ™™ manasi Rabbimin emrettigi yere, (&l &)
Edl C);{J}é) “Allah v incitenlere... ”’**** manasi Allah’in dostlarini incitenlere demektir. '’

Ahk&m boluminde bahsettigimiz konu hakkinda Ciisemi soyle bir sonuca
varmustir: (35505 &) J) ifadesiyle ilgili olarak Allah’in ahirette goriilebilecegini gesitli
nedenlerle belirtmez.

Birincisi: Ayet zahir anlamiyla Allah’1 gérmekten bahsetmemektedir. (L)
“bakmak” ve (355 “gormek” arasinda ayrim yapmaktadir. Ayette gecen terim nazar
kelimesi degil ancak riiyet kelimesidir. “Hilala bakiyorum ama géremiyorum”™
anlamina gelen (:’Q’i 2 JSEh &4k ifadesinde oldugu gibi, rityet nazar degildir. Eger
o0 ayette nazar kelimesi riiyet anlamina gelirse, o zaman ayette tendkuz olurdu. Ruyet
anlamina gelen nazar kelimesi sadece tevessii ve mecazdir. '

Ikincisi: Nazarin hakikati Allah icin gecerli degildir, ¢linkii nazar, bir yone
bakmaktir. Allah’in bulundugu bir yon yoktur. Eger nazar Allah’a miimkiin olmayan
bir sifatla ilgili ise 0 zaman tevil edilmelidir.

Uciinciisii:  Akil ve mnas delilleri, Allah’m goriilemeyecegini agikga

anlatmaktadir. Nas delillerden biri (J4=Y\ &% YY) “Gozler O’nu idrak edip

1142 Ciisem, et-Tehzib, 10/7188.
1143 el-Fecr 89/22.

1144 6]-Mii’min 40/42.

1145 es-Saffat 37/99.

1146 o]-Ahzab 33/57.

147 Ciisem, et-Tehzib, 10/7189.
1148 Ciisemi, et-Tehzib, 10/7189.
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kusatamacz... " ayetidir. Bu ayet 6vgii ve genel rehberlik igermektedir. Diger delil
ise (55 &) “...Sen beni asla goremezsin...”™ ayetidir. Bu ayet, genel rehberlik
icermektedir.tts

Ciisemi, (st ¥ 23 &) (55h% 2153) “Sen onlarin sana baktiklarin
goriirsiin, hdalbuki onlar gormezler '%? dyetinde bulunan nazar kelimesinin manasinin
(JA&)  “yonelmek” oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla manasmin su sekilde
oldugunu séylemektedir: “Putlar sana yoneliyor ancak seni gormiiyorlar.” Clisemi,
nazar kelimesinin riiyet anlamina gelmedigini vurgulamistir. Dolayistyla kendisi ( )
skl &) ifadesiyle ilgili olarak Allah’1t gérmek demektir diyenlerin yanildigini
belirtmektedir. '3

3.2.2. Ahirette insanlarin Ami veya Keskin Gézlii Kiinmas:

Kiyamet giinii konusunda ¢eliskili goriinen Kur’an ayetleri arasinda inkar
edenlerin ahiretteki durumunu anlatan ayetler de vardir. Daha agik olarak bir ayet
kafirlerin ahirette kor olacaklarin1 bildirirken, bir bagka ayet ise onlarin
gorebileceklerini  bildirmektedir. Kafirlerin kiyamet glninde kor olarak
diriltileceklerini haber veren ayetler:

(1) (Cun Oals iael 3081 & 58 oael a3 & 0as) “Kim (gercekleri
gormeyerek) bu dinyada korluk ettiyse ahirette de kordir, yolunu daha da
saswrmistir. >

(2) (B3a A &) 08 el dalil 253 855805 Kila Ltma 41 b 5 R0 (o Gl (a3
sl X GA;-,\) “Her kim de benim zikrimden yiiz ¢evirirse, mutlaka ona dar bir
gecim vardir. Bir de onu kiyamet giiniinde kor olarak hagrederiz. O da soyle der:

Rabbim! Diinyada goren bir kimse oldugum hdlde, nigin beni kér olarak hagsrettin?’”

1155

1149 o]-En’am 6/103.

150 o]-A’raf 7/43.

151 Ciisemi, et-Tehzib, 10/7191.
152 o]-A’raf 7/198.

1158 Ciisemi, et-Tehzib, 4/2819.
154 o)-fsra 17/72.

1155 Taha 20/124-125.
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(3) (a3 &5 Lt aga 55 e Al a3 a8 WE355) . Onlart kiyamet giinii korler,
dilsizler ve sagwrlar olarak yiiziistii hasredecegiz... "'

Kafirlerin ahirette kor olmayacaklarini, gorebileceklerini bildiren ayetler:

(1) (Lallio Jard lan 8 U3 Uil U3 53635 Yo 2y 15080 (350 2000 31 555 55)
“Suclular, Rablerinin huzurunda boyunlarim biikiip, ‘Rabbimiz! (Gergegi) gordiik ve
isittik. Artik simdi bizi (diinyaya) dondiir ki, salih amel igleyelim’... """

(2) (Wsadlsa 2301 558 58 & 5a 34 155) “Suglular (o giin) atesi griince, onun
icine diiseceklerini iyice anlayacaklar...

(3) (s psll o Slle e LEEG 1 (o 3l 3 & W) “Andolsun ki sen
bundan gaflette idin. Simdi gaflet perdeni actik; artik bugiin goziin keskindir ™*>°

(@) (os e Wil & aedl G55) “Andolsun, o cehennemi muhakkak
goreceksiniz. Yine andolsun, onu goziiniizle kesin olarak géreceksiniz. *'**°

Yukaridaki ayetler arasinda zahiren miiskil oldugu anlasilmaktadir. Zira bir
ayette insanlarin ahirette kor olacaklart anlatilirken bagka bir ayette onlarin
gorebildikleri anlatilmaktadir. Bu meseleyle ilgili olarak yukaridaki ayetlerin her
birinin tefsirlerini inceleyerek Ciisemi’nin izahlar1 {izerinden miiskil meselesini ele
almacaktir.

Ciiseni, (Was W&i5 Gt 2ea 535 e 4l a5 ad35355) “Onlart kiyamet giinii
korler, dilsizler ve sagirlar olarak yiiziistii hasredecegiz.”*** ayetiyle ilgili olarak
mufessirlerin gortslerini su sekilde agiklamaktadir:

(1) Abdullah b. Abbas’a (6l. 68/687) gore ayet, kéafirlerin kendilerini
sevindirecek seyleri gérmeyeceklerini (kor), kendilerine faydali olacak seyleri
sOyleyemeyeceklerini  (dilsiz) ve kendilerine fayda saglayacak seyleri
duymayacaklarmi (sagir) bildirdigini syler.*¢?

(2) Hasan-1 Basri (61. 110/728) ve Mukaétil b. Siileyman’a (61. 150/767) gore

ifade, ahirette kafirler kor, dilsiz ve sagir olarak toplanacaklardir. Daha sonra baska

1156 o)-fsra 17/97.

1157 es-Secde 32/12.

118 o]-Kehf 18/53.

159 Kaf 50/22.

1160 et-Tekastir 102/6-7.

1161 ol-isra 17/97.

1162 Ciisemi, et-Tehzib, 6/4315.
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bir yerde onlarin gérmeleri, duymalar1 ve konusmalar1 saglanacaktir. Bu nedenle
Kur’an-1 Kerim’de cesitli yetlerde soyle denilmektedir: (5 Gsa ) @bj) “Suclular
atesi goriirler ve ona diiseceklerini anlarlar... ™, (13855 Ui & 1 aal) . onun
kaynamasini ve ugultusunu isitirler ** ve ()5 el 1323) “orada, yok olup gitmeyi
isterler 1% Mukatil b. Siileyman buna bir agiklama ekler. (0sa& Y3 L 1541
“Asagilik icinde kalm orada, artik benimle konusmaymn!” % hitabir kafirlere
sOylendigi zaman onlar kor, dilsiz ve sagirdilar. ™%

(5) Eba Ali’ye (6l. 303/916) gore miisrikler cechenneme atildiklarinda kor,
dilsiz ve sagirdilar. "¢

Ciigemni (2213531 8 588 221238 3 JS (a3) Ayetiyle ilgili olarak baz: &limlerin
goriislerini s0yle aciklamaktadir:

(1) Abdullah b. Abbas (6l. 68/687), Micahid (6. 103/721), Katade (0l.
117/735) Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem’e (6l. 182/798) gore ayet; bu diinyada
Allah’m ayetlerine kars1 kor olan ve ayetlerinden sapan kimse, gormesi engellendigi
icin ahirette de kor olacaktir anlamina gelir.!*%

(2) Dahhak’a (61. 105/723) gore ayet, bu diinyadaki nimetlere kor olan
kimsenin ahirette vadedilen zevklere de kor olacagi anlamina gelir.'*"™

(3) Hasan-1 Basri’ye (6l. 110/728) gore, kim bu diinyada yanlis yolda ise,
tovbesi kabul olunmadig: i¢in ahirette de kor olur ve yolunu kaybeder.**"*

(4) Eba Ali’ye (61. 303/916) gore bu diinyada dogru itikatlara kor olan
kimseler, ahirette de cennet yolunda kor olacaklardir.*™

(5) Kile (denildi ki...); Kim bu diinyada ilim kor( ise ahirette de kor olur. Allah

onu bilmeye zorlayincaya kadar cehaletiyle kalacak bu sekilde toplanacaktir.'*"®

1183 g]-Kehf 18/53.

1164 g|-Furkan 25/12.

1165 o|-Furkan 25/13.

1188 o]-Mii’mintin23/103.

1167 Ciisemi, et-Tehzib, 6/4315.
118 Cyisemi, et-Tehzib, 6/4315.
1169 Ciisemi, et-Tehzib, 6/4266.
170 Ciisem, et-Tehzib, 6/4266.
17 Cisemi, et-Tehzib, 6/4266.
1172 Ciisem, et-Tehzib, 6/4266.
17 Cisemi, et-Tehzib, 6/4266.
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(6) Kile (denildi ki...); Kim kendisi i¢in yaratilana tevhid, adalet ve Allah’a
kullukta kor olursa ahirette yaratilana yani cennete de kor olur.tt7

(7) Ebt Miislim’e (61. 322/934) gore, kim bu diinyada hakki gormez ise bu
diinyadaki sapikliginin cezasi olarak kiyamet giinii kOr haliyle hasrolunur. Kor olarak
toplanir ve sonra kiyametin dehsetini anlarlar.

(8) Ebti Miislim’den gelen diger bir goriise gore ayet asir1 liziintliyii ifade eder.
Kotiiliikten baska bir sey gormedikleri zaman, sanki kor olmus gibidirler. Bu anlam
¢ok iizgiin ve murildanan kisiye (0l (385 “Giziicii gz denilmesi gibidir.117

(9) Esamm’a (61. 200/816) gore, kim ki Yaradan’a kor olup bir tasa taparsa ve
onu bir minim veya nimet veren olarak gorurse ahirette kor olur. Kufriinlin ve
zalimliginin farkinda degildir. O zamanda, cahilliginin farkina vardigi i¢in korliigii cok
siddetli héle geldi, ancak bilgisi artik onun i¢in higbir sekilde yararli degildir.**"”

Ciisemi, ayette bulunan (=&l 4al&ll 233 8%%555) ifadesiyle ilgili gesitli goriisleri
sOyle agiklamaktadir:

(1) Abdullah b. Abbas’a (6l. 68/687) gore ayette gecen (gfci) “kor” kelimesi,
zahiri anlamla gérmeyen demektir. Ciisemi bu goriisii benimsemistir. Ona gore kafirler
ahirette goérmeyecek, kor olacaklardir. Zira ayette gegen ifade zahir manal bir ifadedir
ve kelimeyi bu manada kullanmanin 6niinde bir engel yoktur.''7®

(2) Miicahid’e (6l. 103/721) gore ayette bulunan kor kelimesinin anlami,
cenneti goremeyen kisidir.**"

(3) Bir goriise gore kafirler, ahirette her tiirlii hayira kars1 kor olacaklar ve
hayirlar onlara gosterilmeyecektir.'&

(4) Ciisemi’nin aktardigi bir diger goriise gore, ahirette kafirler kor olarak
hasredileceklerdir. Sonra baska bir zamanda onlara azap verilirken onlarin gozleri

tekrar agilacaktir. Bu kafirler, bir sonraki ayette, yani (=& 5522 &l &5 J8) “Rabbim!

174 Cusemi, et-Tehzib, 6/4266.
175 Ciisemi, et-Tehzib, 6/4266.
1176 Cisemi, et-Tehzib, 6/4266.
77 Ciisem, et-Tehzib, 6/4266.
1178 Cisemi, et-Tehzib, 7/4760.
1178 Ciisem, et-Tehzib, 7/4760.
180 Ciisemi, et-Tehzib, 7/4760.
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Beni nigin kor olarak hagrettin? ...”''®' ifadesinde agiklandigi gibi kor bir halde
hasredileceklerdir.182

Ahkam boliimiinde Ciisemi, kafirlerin ahirette kor olacagi hakkindaki ayette
iddia edilen tenakuz ile ilgili soruyu agiklamaktadir. Ciisemi, ahirette kafirlerin iki ayr1
durumda kalacaklarmi soyler. Ik durumda cehennemlikler kér olarak toplanacaklar
ancak ikinci durumda ahirette azap goriirken gozleri agilacak ve gorebileceklerdir. 8
Yukaridaki muhtelif yorumlardan hareketle Ciisemi s6z konusu miskil ayetlerin
¢6zUmand, tahsis yoluyla cem* ve tevfik yontemiyle agikliga kavusturmustur. Kiyamet
guninde insanlar farklt yer ve durumlarda olacaklardir. Kafirler, mahserde
toplandiklart1 zaman kor olacaklar, Uzinti duyacaklar ve higbir sekilde zevk
alamayacaklardir. Ancak bagka yerlerde bulacaklar1 azab1 gormeleri i¢in onlar yeniden
gorebileceklerdir. Kafirler, cehenneme atilirken de Mukaétil b. Siileyman’dan gelen
rivayette anlatildig gibi azap olarak tekrar kor edilecekler.

3.2.3. Peygamberlerin Ahirette Sahit Olmasi

Kiyamet giiniiyle ilgili baz1 ayetler zahiren miiskil olarak goriilmiistiir. Bir
ayette peygamberlerin kiyamet giinii kavimlerinin yaptiklarina sahit olacaklari
aciklanirken bir bagka ayette ise peygamberlerin kavimlerinin ahiretteki eylemleri
hakkinda soru soruldugunda sahitlik edemeyecekleri agiklanmistir. Peygamberlerin
ahirette kavimlerinin yaptiklarina sehadet edeceklerini bildiren Kur’an ayetleri:

(1) (g oVsa e &l Bin g ayey Mi O8 e Wia 13 Cwk8) “Her iimmetten bir sahit
getirdigimiz ve seni de onlarn iizerine bir sahit yaptigimiz zaman, bakalim onlarin
hali nice olacak!

(2) (‘J-‘G-“ ?5-‘l° Osmil &85 ol e alags 15 &8 Ualug il e‘su’é 3535}) “Boylece,
sizler insanlara birer sahit (ve ornek) olasiniz ve Peygamber de size bir sahit (ve

ornek) olsun diye sizi orta bir iimmet yaptik... **®

1181 Taha 20/125.

1182 Cyisem, et-Tehzib, 7/4760.
18 Ciisemi, et-Tehzib, 7/4762.
1184 en-Nisa 4/41.

1185 o|-Bakara 2/143.
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(3) (V5 oo agd & Uy el o e Tz 3l 6 5 S5 ) my
Muhammed!) Her timmetin kendi i¢inden tizerlerine bir sahit génderecegimiz, seni de

onlarin iizerine bir sahit olarak getirecegimiz giinii diistin... "*'*

(4) (1555 () oY 50 St 0505 s o st AU LI A e (5380 (e allal
Gaaldall e Ju A Y 20 &) “Kim Allah’a karsi yalan uydurandan daha zalimdir?
Iste bunlar, Rablerine arz edilecekler ve séihitler de, ‘Rablerine karsi yalan séyleyenler
iste bunlardwr’ diyeceklerdir. Biliniz ki, Allah’in ldneti zalimler iizerinedir.” ™™
Abdullah b. Abbas (6l. 68/687)%, Dahhak (61. 105/723)"%, Mukatil b. Stileyman (6l.
150/767)% gibi baz1 alimlere gore ayetteki sehadet edenlerden maksat peygamberler
ve el¢ilerdir. Diger bir goriis ise bu ayetteki sahitlerin melekler, miiminler, varliklar ve
cisimler oldugunu belirtmektedir.****

Yukaridaki ayetler, elcilerin ahiret giinlinde insanliga sahitlik edeceklerini
aciklamaktadir. Ancak onlarin ahirette sehadet edemeyeceklerini bildiren bir ayet de
vardr: (sl Sle el o) | e y o506 gl e OA8 BLA B 35 a%) “Allah i,
peygamberleri toplayip ‘siz(den sonra davetiniz) e ne derece uyuldu?’ diyecegi,
onlarin da, ‘Bizim hi¢chir bilgimiz yok. Gaybleri hakkiyla bilen ancak sensin’
diyecekleri giinii hatirlaymn” %

Ayette gecen (8 W e ) “...Bizim hichir bilgimiz yok...” "% ifadesi
peygamberlerin kendilerine soruldugunda kavimlerinin yaptiklar1 hakkinda sahitlik
edemediklerini gostermektedir. Fakat bir 6nceki ayette, yani (lugs 5&le 3550 & 5K65)
“...ve Peygamber de size bir sahit olsun ... **** ifadesinde ahiret gliniinde Peygamberin

kavmine sahitlik edecegi bildirilmektedir. Diger ayette gecen (2331 Jsi3) «...sdhitler

1186 an-Nahl 16/89.
187 Hod 11/18.
1188 Sem‘and, Tefsirti’l-Kur’an, 2/1420; Begavi, Me dalimu t-tenzil, 2/443.

18 Taberl, Cdmi u’l-beyan, 15/283; Eba Muhammed Abdurrahméan Ibn Eba Hatim, Tefsiri’l-
Kur’dni’l-AZim, thk. Esad Muhammed Tayyip (Suudi Arabistan: Meketebetii’'n-Nezzér, 1419),
5/3476.

1190 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mufkatil, 1/515.

Y91 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 15/283; Zeccic, Me ‘ani’l-Kur dn, 3/44; Sa‘lebi, el-Kesfve 'I-beyan, 5/163;
Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin’, 3/463.

192 o]-Maide 5/109.
1193 o]-Maide 5/1009.
1194 o]-Bakara 2/143
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de diyeceklerdir...” ™ ifadesi, sahit olan peygamberlerin Rablerini inkar eden
kavmine sehadet ettiklerini bildirmektedir. Bu karmasik problem agik¢a ortaya
cikmaktadir, c¢ilinkii bir ayette ahiret giiniinde peygamberlerin kavimlerinin
eylemlerine sahit olduklar1 bildirilmektedir. Bunun aksine baska bir Aayette
peygamberlerin sahitlik etmeleri istendiginde, bunun hakkinda bilgi sahibi
olmadiklarini sdyledikleri belirtilmektedir.

Ayette gecen (e-u;\ 13 528 QL5 4 aads 2 33) ifadesiyle ilgili olarak Ciisemi, bu
ayetin peygamberlerin ahirette kavmine sahitlik edecegini ve Aayetin insanlarin
masiyetten sakinmalart i¢in bir uyar1 oldugunu soyler.** Kiyamet giinii elciler
toplanacak ve onlara, kavimlerini davet ettiklerinde onlarin verecekleri cevaplar: ve
tepkileri sorulacak. El¢ilerin davetini kimin kabul edip kimin reddettiginin sorulmasi
da buna dahildir. ibn Ciireyc’e (61. 150/767) gore soru, miinafiklarin sirlarm ifsa
etmek ve onlan kii¢iik diisiirmek i¢in sorulacaktir. Bir bagka goriise gore ise, elgilere
biri hakim Oniine sahit ¢ikarildig gibi, sahitlik yapmalari i¢in soru sorulmugtur.*’

(&0 U e ¥) .. Bizim hicbir bilgimiz yok... "% ifadesiyle ilgili olarak Ciisemi
su gortislere yer vermistir:

(1) Hasan-1 Basri (61. 110/728), Miicahid (61. 103/721) ve Siddi’ye (ol
127/745) gore, peygamberler ahiretteki yerin dehseti karsisinda dehsete diistiiler, cok
sasirdilar ve bu nedenle “Bizim hi¢bir bilgimiz yok” dediler. Fakat peygamberler
sakinlesince sahitlik ettiler. Bu gériisle ilgili Eba AlT (61. 303/916), (&Y § 5l 43533 Y)
“En biiyiik dehset dahi onlart tasalandirmaz...” ayetini hatirlatarak kiyamet giiniinde
peygamberlerin dehset bir durum yasamayacagini séyler ve bu goriisii reddeder.***°

(2) Hasan-1 Basri (6l. 110/728) ve Ebu Ali’ye (61. 303/916) gore ifadenin
anlamu, elcilerin halklarinin cevaplarindan neyi gizlendiklerini bilememektir demektir.

Ciisem1 bu goriisii benimsemigtir.**®

1195 Hod 11/18.

1% Ciisemi, et-Tehzib, 3/2129.
197 Ciisemi, et-Tehzib, 3/2129.
1198 e]-Maide 5/109.

1% Ciisem, et-Tehzib, 3/2129.
1200 Cisem, et-Tehzib, 3/2129.
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(3) Ebti Miislim’e (81. 322/934) gore ifade (Wxle G ¥) W sle ¥) “.. Senin bize
ogrettiklerinden baska bizim hi¢cbir bilgimiz yoktur...”*** ayetinde Allah’in kavimler
hakkinda elgilerden daha iyi bildigi vurgulanmaktadir.!?%

(4) Ciisemi’nin aktardig1 bir goriise gore (W ale V) ifadesinin anlami () 4315 Y
lide) “bilgimize ihtiyaci yok” demektir. Bunun anlami, Yiice Allah’n peygamberlerin
bilgi vermesine ihtiyaci yoktur. Ciinkii Allamii’l-guyQb “Biitiin gayblart en iyi bilen”
bir ilah olarak Allah bunlar1 zaten bilir demektir.**

(5) Bir diger bir goriise gore ifade, peygamberler, 6ldlikten sonra kavimlerinin
ne yaptiklarini bilmiyorlar demektir. 2%

(6) “Kile” (denildi ki...) Peygamberler kavminin cevabini genel olarak bilirler
ancak detaylar1 bilmezler demektir.*?*

(7) “Kile”: Insanlarin durumunun netligi icin gerekce gosterir. ifadenin anlami,
bir kimsenin bir baskasina “o kisi ne dedi? ” demesi gibidir. Sorulan kisi, “Sen benden
daha iyi biliyorsun” der. Yani sanki ¢ok a¢ik oldugu i¢in bir kisinin durumuna taniklik
etmeye gerek yoktur.2®

Ciisemi, bu yorumlardan peygamberlerin kavimlerinin zahir cevaplarin
bildigi, ancak gizli cevaplarint bilmedigi yoniindeki goriisii tercih etmistir. Bunun
delili ise ayetin devaminda (&.—uéﬁ\ éji‘— & &) “...Gaybleri hakkiyla bilen ancak
sensin. ”*®7 3yetidir. Buna gore Allah gayb olan seyleri bilir ancak peygamberler
bilmezler. O halde Allah, peygamberlerin kavminin cevaplarimnin i¢ yiiziinii daha iyi
bilir.

Yukaridaki agiklamaya dayanarak peygamberlerin ahirette kavimleri
Uzerindeki sahitliklerini anlatan ayetlerinin birbiriyle ¢elismedigi sonucuna varabiliriz.
Peygamberler kavimlerinin gizledigi batini cevaplari bilmiyorlardi, onu ancak Allah
bilebilir. Bu sekilde tahsis yoluyla cem® ve tevfik metoduyla var oldugu sanilan

tenakuz sorunu ¢6zilebilmektedir.

1201 g|-Bakara 2/32.

1202 Cyisem, et-Tehzib, 3/2129.
1208 Cyisemi, et-Tehzib, 3/2129.
1204 Cyisem, et-Tehzib, 3/2129.
1205 Ciisemi, et-Tehzib, 3/2129.
1208 Cyisem, et-Tehzib, 3/2129.
1207 g]-Maide 5/125.
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3.2.4. Ahirette Insanlarin Yakinlarim Sorusturmasi

Kur’an-1 Kerim’de ahiret giinii ile ilgili olarak zahiren bakildiginda birbiriyle
gelisen birkag ayet vardir. Bunun sebebi bir ayette insanlarin ahiret gininde
birbirlerine soru sormayacaklari agiklanirken bir baska ayette onlarin birbirlerine soru
soracaklart  anlatilmaktadir.  Ahiret giiniinde insanlarin  birbirlerine  soru
sormayacaklarini bildiren ayetler:

(1) (u;khw V3 da g adin Clal S glall & & 38) “S{r’q difiirildigii zaman,
(iste) o giin ne aralarinda soy-sop yakinligr kalacak, ne de birbirlerini arayp
soracaklardir. %%

(2) (Lasos 2asn Jig ¥3) “(O giin) hichbir samimi dost, dostunu sormaz. 2

3) (U)LL“-‘:' YV aid dag YT sgile &iaxd) “O giin onlara karst biitiin (olumlu)
haber kapilart kapanmistir. Artik birbirlerine de soramaziar. ™*'°

Yukarida zikredilen ayetlerin izahlarindan SOr’a Uflendikten sonra ahiret
giiniinde insanlar aralarinda ne soy-sop yakimlig1 kalacak, neden onlarin birbirlerini
arayip soracaklarini anlayabiliriz. En yakin sevdiklerini bile arayip soramazlar. Bu
ayetlerin ziddini bildiren ayetler ise sunlar:

201211

(1) (u;ktmJJ oaxi S 24lm33 J815) “Birbirlerine yonelip sorarlar (cekisirler).
2 (u;km ki e apinzg d—\-’ﬂﬁ) “Derken birbirlerine yonelip sorarlar. ”*?*?
(3) (Orslelids s e ilmis J815) “Birbirlerine doniip (‘Ne iyilik yaptiniz da bu

nimetlere ulastiniz?’ diye) sorarlar.*3

(Ol ¥ 5 b s s ol S ) al) s 2ad \8) “SOr ' difiiriildiigii zaman, (iste)
o giin ne aralarinda soy-sop yakinlhigi kalacak, ne de birbirlerini arayip

soracaklardir,” 11

ayetiyle ilgili Ciisemi sunlari soyler: Bu olay Abdullah b.
Abbas’in (6l. 68/687) goriisiine gore birinci SOr’a iflendigi zaman gecerlidir.
Abdullah b. Mes’td un (61. 32/652) goriisline gore ise olay ikinci SQr’a tiflendikten

sonrast i¢in gegerlidir. Hasan-1 Basri’ye (6l. 110/728) gore, o zamanda insanlar,

1208 g]-Mii’mindin 23/101.
1209 g]-Medric 70/10.

1210 g|-Kasas 28/66.

1211 es-Saffat 37/27.

1212 gs-Saffat 37/50.

1213 et-Tar 52/25.

1214 6]-Mii’mintin 23/101.
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akrabalariyla bag ve sempati duymayacaktir. Abdullah b. Abbas (61. 68/687) ve Ebl
Ali’ye (61. 303/916) gore o zamanda insanlar diinyada oldugu gibi nesebiyle gurur
duymayacaklardi. Kile (denildi ki...) ifadesini kullanarak naklettigi goriise gore
insanlar diinyada oldugu gibi neseplere gore kimseden yardim istemeyecek veya
neseplere gore kimseyi aramayacaklardir. Ayette gecen (wié@fé ¥3) “...ne de
birbirlerini arayip soracaklardir.”'?*® ifadesine dair yorumlar1 Ciisemi su sekilde
aciklamaktadir:

(1) Ebt Ali’ye (61. 303/916) gore insanlar birbirlerine durumlar1 hakkinda soru
sormayacaklardir.'?'®

(2) Bir goriise gore ayet, bir kisinin baskalarinin ginahlarini tasgimamasi
anlamindadir, insanlar birbirini dava etmeyecektir.'?*

Cilisemi et-Tehzib fi’t-tefsir’de, ahiret giiniinde insanlarin birbirlerini arayip
sormayacaklarini bildiren ayetle (& el mad e silaig J405) ayeti arasindaki miiskil
sorunu tartigir. Ona gore ahiret hayatinin birden fazla yeri vardir. Bu nedenle bir yerde
sessiz kalacaklar ancak bagka bir yerde birbirine soru soracaklar.*®

Ciisemi, (u;jﬂ-ufe Ui e aglai J.}?.B) “Biri digerine yonelir, karsilikli birbirini
sorumlu tutup suglarlar.” (es-Saffat 37/50) ayetinin kiyamet giiniinii anlatan bir dizi
ayetten biri oldugunu; zulmedenlerin aileleri, arkadaslar1 ve topluluklariyla bir araya
geldiklerinde neler yapacagini tasvir ettigini agiklar. O gin higbir insan birbirlerine
yardim etmeyecek, tam aksine birbirleriyle tartisacaklar. O giinde insanlar birbirlerini
sorgulayacaklar ve giinahlari birbirlerine atacaklar.'®® Saffat Stresi 50. ayetteki ( Jala
Gl i e #¢ax1) ifadesiyle ilgili olarak Ciisemi, onlarin birbirlerine soru soran
cennet ehli olduklarini agiklar.'??°

(Osleldy sy e silani Jd15) “Birbirlerine déniip (‘Ne iyilik yaptiniz da bu
nimetlere ulastiniz?’ diye) sorarlar” (TQr SUresi 52/25. ayet) ayetine gelince, Ciisemi

onlarin cennetteki takva sahibi kimseler olduklarini sdyler. Cennet ehli birbirlerine

1215 o]-Mii’mintin 23/101.

1218 Ciisemi, et-Tehzib, 7/5095.
1217 Ciisem, et-Tehzib, 7/5095.
1218 Ciisemi, et-Tehzib, 7/5096.
1218 Cyisem, et-Tehzib, 8/5917.
1220 Cisem, et-Tehzib, 8/5923.
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dinyadaki durumlarini soracaklar ve bu faaliyetler onlarin en biiyiik mutluluklarinin
bir pargasi olacak. Bir baska goriis ise, kendilerini cennete gotirecek amelleri
hakkinda konusacaklar1 yoniindedir. Bu insanlarin karsilikli konusmalarinin mezardan
kalkarken gerceklestigini soyleyen Abdullah b. Abbas’tan (6l. 68/687) gelen bir goriis
varsa da Ciisemi s6z konusu insanlarin karsilikli konugsmalarinin, birbirlerine soru
sormalarinin cennetteyken gerceklestigini sdyleyen goriisii tercih etmistir.??

Yukaridaki aciklamadan, Ciisemi’nin izahlarindan hareketle insanlarin
ahiretteki hallerini anlatan ayetlerin birbiriyle ¢eliskili olmadig1 sonucunu
cikarabiliriz. Ahiret hayatinda farkli yerler ve zamanlar bulunmaktadir. Bir yerde
insanlar birbirlerine sormayacaklarken baska bir yerde birbirlerine soracaklar. Ahirette
bir noktada zalimler bir araya toplanacaklar, birbirlerine soracaklar, tartisacaklar ve
giinahlar1 birbirlerine atacaklar. Oysa takva sahipleri cennette olacaklar ve kendilerini
cennete gotiiren isler de dahil olmak {izere diinyadaki durumlarini birbirlerine
soracaklar. Bundan dolay1 bu ayetlerdeki miiskil sorunu cem* ve tevfik yontemi ve
tahsis yolu ile ¢6ziilebilmistir.

Abdullah b. Abbas’tan (6l. 68/687) gelen bir rivayete gore (245 o il S
& sl ¥3) ayeti, ilk Sar Gflenmesinden sonra insanlarin durumunu anlatmaktadr.
Sar iflendigi zaman, goklerdeki ve yerdeki tiim canlilar 6liir. O giinde insanlarin
aralarinda akrabalik yok oldugu i¢in ne birbirlerine soru sorabilir ne de karsilikli
konusabilirler. Sonra ikinci SOr iiflenir ve insanlar uyanip birbirlerine bakip sorular
sorarlar.’?> Abdullah b. Abbas’tan gelen baska bir rivayete gore kiyamet giiniinde
farkli durumlar ve yerler olacaktir. Bir noktada insanlar biiyiik bir korku yasayacaklar,
oyle ki, siddet ve yasananlarn biiylikliigii insanlarin birbirlerine soru sormalarini
engellemektedir. Bir baska mekanda ise insanlar farkinda olacak ve birbirlerine soru
soracaklar.?® Abdullah b. Abbas’tan gelen diger bir rivayete gore ayet, insanlarin bu
diinyada oldugu gibi kiyamet giiniinde nesepleriyle éviinmeyeceklerini belirtmistir.

1221 Ciigemi, et-Tehzib, 9/6621, 8/5923.

1222 Ebi’l-Hasen Burhaniiddin ibrahim el-Bikai, Nazmii 'd-direr fi tenasiibi I-aydat ve s-siiver (Kahire:
Darii’l-Kitabi’l-Islami, 1404), 16/223; Kurtubi, el-Céami ‘, 4/12; Begavi, Me 'dalimu t-tenzil, 1/625-626.

1223 Begavi, Me dlimu 't-tenzil, 5/429; Hazin, Liibdbii 't-te vil, 3/277; ibn Adil, el-Lubab, 14/259.
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Diinyada oldugu gibi nerelisin, hangi kabiledensin gibi sorular sormayacaklar. S6z
konusu ayet, insanlarin soylarindan ayrilacaklart anlamina gelmez.1??

Abdullah b. Mes’0d’a (81. 32/652) gdre (& sleld ¥ 5 2ia 53 235 Clasil D) ayeti, Sar
ikinci kez iiflendikten sonrasini tasvir eder. O giinde her insandan hakkini, hakki olana
yani haksizlik ettigi kisiye vermesi istenecektir. Her insan birer birer ¢agrilacak ve
onun Uzerinde hak sahibi olanlara bu kisiler sorulacaktir. Hesap sorulan kimse,
haksizlik yaptig1 kisinin hakkin1 6deyemezse, onun yerine yaptig iyilikleri eksiltilir.
Zulme ugrayan kimse, zerre tanesi kadar da olsa bir hayirda bulunursa, sevabi kat kat
katlanarak cennete girer. Bu anlam, (lielim} &ia &6 &)5 355 Ol All Y & &) “Siiphe
yok ki Allah zerre kadar haksizlik etmez. Ilyilik olursa onu katlar...”'?5 yetiyle
uyusur. Hak talebinde bulunulan kimsede sevap yoksa mazlumun kotdlikleri
kendisine verilir ve biitiin amelleri bosa gider, bu sekilde cehenneme girer.*?%

Katade’ye (61. 117/735) gore, kiyamet glintinde, insanlar kendilerinden davaci
olunmasindan korktuklar1 i¢in tamidiklari birini gérmek istemezler. Bu anlam, ( 5% 45
aal Ga 224 “O giin insan kagar kardesinden” ayetinde bildirildigi gibidir. 1227
Stddi’ye (61. 127/745) gore, Str’a ilk iiflendiginde insanlar arasinda akrabalik bagi
olmayacak ve birbirlerine soru sormayacaklardir. Cennete girdiklerinde insanlar kars1
karsiya gelecekler ve birbirlerine sorular soracaklar.?®

Mekki b. EbT Talib (6l. 437/1045), Sir ilk iflendiginde goklerde ve yerdeki
tim canlilarin bayilacagini, sonra insanlarin korku ve endiseyle saskin vaziyette
olacaklarini, akrabalik baglarinin kesilecegini soyler. O giinde insanlarin aralarinda

akrabalik yoktur ve birbirlerine sormayacaklar. Sr’a ikinci kez iiflendiginde insanlar

1224 Sirbini, es-Sirdcii’I-minir, 2/592.

1225 en-Nisa 4/40.

1226 Eh( Muhammed Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ild buliigi’n-nihaye, thk. es-Sahid el-Biseyhi vd.
(Sarika: Kiilliyatii’d-Dirasati’l-Ulya ve Bahsi’l-llmi, 1429), 19/72; Nizdmeddin en-Nisabarf,
Gardibii’I-Kur dn, 2/412; Taber!, Cami ‘u ’I-beyén, 19/17.

122 Taberi, Cami u’l-beyan, 19/79; R&zl, Mefitihu’l-gayb, 23/295; Ebu’l-Fadl Celaluddin
Abdurrahmén b. Eb7 Bekr es-StyQti, ed-diirrii 'I-mensiir fi 't-tefsir bi’l-me’sur (Beyrut: Daru’l-Fikr,
ts.), 6/117; Mekki b. Ebf Talib, el-Hidaye, 7/5003.

1228 Taber?, Cami ‘u’l-beyan, 19/72; Mekki b. Ebl Talib, el-Hidaye, 7/5003; Siy(ti, ed-diirri’I-mens(r,
6.116.
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durup birbirlerine bakarlar ve birbirlerine sorular sorarlar. Soru sormamalari farkli bir
zamanda, soru sormalar1 farkli bir zamanda olacaktir.!??

Zemahseri (6l. 538/1144) insanlarin kiyamet giiniindeki durumuyla ilgili iki
goriis bildirmistir:

(1) Kiyamet giinii 50 bin yillik bir siireyi kapsar ve o kadar zaman surer ki
icinde farkli zamanlar ve durumlar vardir. Bir mekanda ve belirli durumda insanlar
birbirlerini taniyacaklar, birbirlerine sorular soracaklar; ancak baska bir zamanda ve
durumda korkunun siddeti nedeniyle birbirlerini fark etmeyecekler, birbirlerine sorular
sormayacaklardir.

(2) insanlar ilk Stir’a iiflenirken birbirlerini tanimayabilirler, ancak ikinci Stir’a
uflendikten sonra onlar birbirlerini taniyacaklardir.*?

3.2.5. Ahirette Sorgulama Meselesi

Kur’an-1 Kerim’de bu dinyadaki hayatin gegici oldugu anlatilir. insan eninde
sonunda Olecek ve ahirette sonsuz bir hayat yasayacaktir. Bu diinyadaki hayat, ebedi
degildir; ahiret ise gergek hayattir, ebedi hayattir. Ahiret, insanlarin sonsuza kadar
yasayacaklar1 ve i¢inde ebedi olduklari i¢in asla 6lmeyecekleri hakiki bir hayattir.
Ahirette insana diinyada iken yaptiklarinin hesab1 sorulacaktir. Bu, Kur’an’in gesitli
ayetlerinde acikga ifade edilmistir, mesela:

(@) (u;iﬂ’-,' | A8 Ge (paadl aé—\ﬁ-uﬂ &i55) “Rabbine andolsun, onlarin hepsine
yapmakta olduklarint mutlaka soracagiz.”#*

2 (uﬂ)-\m 28 ebsﬁ;) “ve onmlart tutuklaym. Ciinkii onlar sorguya
cekileceklerdir.'?*

(3) (Gl il 23l Joel il Sy “Kendilerine peygamber gonderilenlere
mutlaka soracagiz. Peygamberlere de elbette soracagiz. ”**

4) (u-du)»d\ fal Nl Jsd el 253) “Allah’in onlara seslenerek,

‘Peygamberlere ne cevap verdiniz? diyecegi giinii hatirla’. "%

1229 Mekki b. Ebi Talib, el-Hidaye, 7/5002.
1230 Zemahseri, el-Kessdf, 3/203.

1231 e]-Hicr 15/92-93.

1232 os-Saffat 37/24.

1233 ol-A’raf 7/6.

1234 g|-Kasas 28/65.
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(5) (U5 42 H& a3l 38 a1y Heaill & &) L. kulak, goz ve kalp, bunlarin
hepsi ondan sorumludur. "*?*

Ahirette insanlara bu diinyadaki amellerinin sorulacagi ve bu yiizden ona
yevmii’l-hisdb (hesap giinii) denildigi agik olsa da asagidaki ayetlerde ahirette
insanlara soru sorulmayacagindan bahsedilmektedir:

(1) (ub Vi o 4 e L Y) “Iste o giin ne insana, ne cine giinah
sorulmayacak %%

(2) (Gsanall ag s e QLS Y3) “. Sucluluklart kesinlesmis olanlara giinahlar:
konusunda soru sorulmaz. %7

Bu ayetlerle bir dnceki ilgili ayetler arasinda miiskil oldugu gorilmektedir.
Ciisemi de et-Tehzib fi 't-tefsir adli eserinde bu meseleyi tartigmaktadir. A’raf SQresi
6. ayet'2® ve Hicr Shresi 92. yeti'?® agiklarken bu miiskilin nasil ¢oziilecegini soyle
anlatir:

(1) Abdullah b. Abbas (6l. 68/687), Zeccac (6l. 311/923) ve Hasan-1 Basri’ye
(6l. 110/728) gore, Allah ve melekler zaten her seyi bildikleri i¢in dhirette insanlardan
o6grenmek maksadiyla onlara soru sormayacaktir. Fakat melekler, insanlar1 azarlamak
ve giinahlarindan dolay1 kederlendirmek i¢in onlari sorguya ¢ekeceklerdir.'?*® Bunun
anlami, ne yaptiklar1 bilinmedigi i¢in degil, glinahlarindan dolay1 onlar1 asagilamak,
azarlamak ve lizmek maksadiyla sorular sorulacaktir.'®! Gunahkérlar, tasidiklari
isaretlerden anlasilacaktir, bu nedenle sorguya ¢ekilmeye ihtiya¢ duyulmayacaklar.

(2) Katade’ye (61. 117/735) gore kiyamet giiniinde kafirler, Allah’a itaatleri
olmadig1 ig¢in sorgusuz olarak cehenneme gideceklerdir. Onlar sorguya

cekilmeyeceklerdir. Ayni  gorlisii  benimseyen mufessirler, Kkafirlere soru

1235 ol-Isra 17/36.

123 gr-Rahman 55/39.

1237 g|-Kasas 28/78.

1238 Ciisemi, et-Tehzib, 4/2601.

1238 Cyisem, et-Tehzib, 6/3986.

1240 Cisemi, et-Tehzib, 4/2501, 6/3987, 8/5532, 9/6726.
1241 Cyisem, et-Tehzib, 6/3987.

1242 Ciigemi, et-Tehzib, 4/2501.
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sorulmayacak; clnki Allah onlarin giinahlarin1 ve hak ettikleri cezanin derecesini
zaten bilir demistir.'?*

(3) Kile (denildi Ki...) ifadesini kullanarak Ciisemi’nin aktardigi bir goriise gore
insanlar ahiret gunlnde bir yerde sorgulanacaklar, ancak sonra basgka bir yerde
sorgulanmayacaklardir.’*** Kiyamet giinii insanlara ve cinlere tek bir yerde sorular
sorulacaktir. Cennet ve cehennemden birine girme karari verildiginde sorgulama
bitecektir.2%

(4) Bir goriise gore bu iimmetin kafirlerine 6nceki immetin giinahlar1 hakkinda
soru sorulmaz.’®® Buna benzer diger bir anlam da kimse baskasinin giinahlarindan
sorguya cekilmeyecektir.” EbQ’1-Aliye (6l. 90/709) s6z konusu ifadeyle ilgili daha
once zikredilen goriise benzer bir goriis aktarmaktadir. Ona goére ifadenin anlami,
guinah islemeyen bir kisi bagkalarinin isledigi giinahlardan sorguya ¢ekilmeyecektir.

Ciisem1 yukaridaki goriisler arasinda tercihte bulunmamistir, dolayisiyla bu
goriislerin hepsini kabul etmis gibi goriinmektedir. Ciisemi’nin, Kiyamet giiniine
iliskin ayetlerdeki miigkili hem tahsis hem de tevil yolu ile cem* ve tevfik yontemiyle
¢6zdliglinii gérmekteyiz.

3.2.6. Ahirette Yalan Soyleme Meselesi

Kiyamet giinii insanlar diinyada yaptiklarindan sorumlu tutulmak {izere
diriltileceklerdir. Ahiret hayatinda insanlar, hesaba ¢ekilecekleri mekanindan gececek
ve bir Onceki tartisma bolimiinde bahsedildigi gibi yaptiklart ile ilgili sorularla
karsilagacaktir. Bugiinde, tiim insanlarin eylemleri agiklanacak, sayilacak ve insanlar
en kiigiik seylerin bile karsiligini alacaktir. Yiice Allah, her kim zerre miktar hayir
veya ser islemigse onu goriir buyrulmustur.**® Ahiret glinil, adalet giinii oldugu i¢in o
giinde insanlar yaptiklar1 kotiiliikleri gizleyemeyecek ve inkér edemeyeceklerdir. Bu
konu Kur’an-1 Kerim’de soyle bildirilmektedir: (¢35 31 J s 1 5ae 5155 Gl a5 a5

Gas @1 (5285 Y5 G 263) “O kiyamet giinii, Allah’t inkar edip Peygamber’e isyan

1243 Cuisemi, et-Tehzib, 8/5532.

123 Cyisemi, et-Tehzib, 6/3987, 8/5532.
1245 Cisemi, et-Tehzib, 4/2501.

1248 Cyisem, et-Tehzib, 8/5532.

1247 Ciisem, et-Tehzib, 6/3988, 4/2501.
1248 Cyisemi, et-Tehzib, 9/6726.

1249 e)-ZilzAal 99/8-9.
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edenler, yer yarilip icine girmis olmayr isterler ve Allah’tan hi¢cbir soz
gizleyemezler.”20

Kiyamet giinlinde inat¢1 ve kibirli kafirler ve Allah’in Resulii’ne isyan edenler
yerle bir edilmelerini ve bedenlerinden bir sey kalmamasimi umarlar. Boylelikle
dinyada yaptiklari kotuliklerden yargilanmamay: umarlar. Ancak onlar
yaptiklarindan hicbir seyi Allah’tan gizleyemezler. Kiyamet giiniinde hi¢ kimse
Allah’in  gozetiminden saklanamayacaktir. Yukarida zikredilen ayet, ahirette
insanlarin  bu diinyada yaptiklariyla ilgili yalan sdyleyemeyeceklerini acik¢a
belirtmektedir. Mantiken boyle olmalidir, ¢linkii ahiret amellerin hesaplanacagi ve
amellerin karsiliginin verilegi bir giindiir. insanlar diinyada iken yaptiklari amelleri
hakkinda ne yalan sdyleyecekler ne de amellerini 6rtecekler. Ciinkii Allah her seyi
bilir. Bunlara ragmen Kur’an-1 Kerim’de diger ayetler zahiren yukaridaki ayetle
celisiyormus gibi goriinmektedir. Ahirette insanlarin yaptiklar1 kotilikleri inkar
ederek yalan sdyleyeceklerini agiklayan birgok ayet vardir. S6z konusu ayetler:

(1) (O s B W 55 A5 508 (1Y) a8 (&8 &1 28 “Sonunda onlarin manevralar,
‘Rabbimiz Allah’a andolsun ki biz ortak kosanlar degildik’ demelerinden baska bir

sey olmayacaktir” >

(2) (s5i o S & L Al 15l6) . Onlar teslim olup “Biz hichir kétiiliik
yapmiyorduk’ derler ... "%

(3) (G 8 be 5235 S8 E) .. zaten biz onceleri highir seye tapmiyorduk... >

Bu konuyla ilgili olarak Ciisemi eserinde miiskil gibi goriinen (41 &4 Y5
a3 Ayet ve (&S s B L U 4 3) ayetlerine dair goriisleri dort maddede agiklamustir:

(1) Hasan-1 Basri’ye (61. 110/728) gore, ahirette gesitli yerler bulunmaktadir.
Miisrikler bir yerde yalan sdyleyebilirken bir yerde suclarini kabul ederler ve diinyaya

geri gonderilmeleri i¢in yalvarirlar.?*

1250 en-Nisa 4/42.

1251 o]-A’raf 6/23.

1252 an-Nahl 16/28.

1253 o]-Mii’min 40/74.

125 Cisemi, et-Tehzib, 2/1563.
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(2) Abdullah b. Abbas’a (5. 68/687) gore ayette gecen (Gns @ (525 ¥3)
“...hi¢hir haberi gizleyemezler” ifadesi kéfirlerin organlarmin suglar itiraf edecegini
bu nedenle gilinahlarini gizleyemeyeceklerini bildiriyor.**®

(3) Kafirlerin yalan sdylemeleri yalandan sayilmaz, ¢iinkii Allah katinda her
sey apaciktir. Demek ki miisrikler yalan sdyleseler bile gercek olarak yalan
sOyleyemezler ¢iinkii Allah her seyi bilir, 12

(4) Ayette gegen (&S ik & &) “biz ortak kosanlar degildik” ifadesi, ahirette
misriklerin gercegi gizlemek istemeleri anlamina gelmez. Ancak bu séziiyle onlarin
stiphelendiklerini haber vermek istemistir. Nitekim ayetin anlam1 sudur: “Allah tm biz
zanmmiza gore miisrik degiliz. Zannimizin yanls oldugu artik netlesene kadar kendi
zanmimiza girdik. %'

Ayette gecen (W& 08 G 23 3K A &) “Lzaten biz onceleri hichir seye
tapmuyorduk...” ifadesini Ciisemi sdyle agiklamaktadir:

(1) Bir goriise gore miisriklerin daha 6nce dunyadayken, fayda veya zarar
veren, isiten ve gdren higbir seye tapmamalar1 anlamma gelir. ifadede gegen (L&)
“sey” kelimesi, fayda ve zarar verebilecek bir sey anlamina gelir. Bu yoruma benzeyen
bir bagka goriis de sudur: miisrikler, ibadet edilmeye layik olan veya ibadet edildiginde
fayda saglayacak hicbir seye ibadet etmemistir. Bundan dolay1 ayet, miisriklerin
Allah’a kulluk etmediklerini itiraf ettiklerini gdstermektedir. Bu anlam (e sk | 5118)
“..bizden uzaklastilar derler...” **® ifadesinde belirtilmistir. Yani onlar sapkin
olduklarini itiraf etmislerdir.'?*®

(2) Ayet, inkarcilarin, ibadetlerinin bos oldugunu itiraf ettiklerini, dolayisiyla
hi¢ ibadet etmemekle esdeger olduklarini ifade etmektedir. Yani sanki miisrikler

“hi¢bir sey yapmadik, ¢tinkii gercekten dogru diiriist bir ibadet yapmadik” derler.*?

1255 Ciisemi, et-Tehzib, 2/1563.
125 Ciisemi, et-Tehzib, 2/1563.
1257 Cyisem, et-Tehzib, 2/1563.
12%8 o]-Mii’min 40/74.

1259 Cyisemd, et-Tehzib, 8/6153.
1260 Cyisemi, et-Tehzib, 8/6153.
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(5 sk Cy (Jai U L a1 ) 518) ayetine gelince, Clisemi, ahiret giiniinde miisriklerin
teslim olduklarini, kendilerine ve inanglarma gore koti bir sey yapmadiklarini
sOylediklerini agiklamaktadir.'?%

Ciisemi, ayette gegen (G J8 G 3 38 & &) ifadesinde miisriklerin
konusmalarinda yalan soylediklerini veya hakikati gizlediklerini sOyleyen goriisii
reddeder. Onun sebebi ahiret hakikati itiraf etme yeridir, orada hi¢ kimse yalan
sdyleyemez. Ayrica dyetin ilk ifadesi yani (G ol 1 sd = O o & b K G G
“...Sonra onlara, ‘Allah’r birakip da ortak kostuklariniz nerede?’ denilir. Onlar da,
‘bizden uzaklastilar’ derler...**®* ifadesi, miisriklerin hatalarini kabul ettiklerini teyit
etmektedir. 2

Yukaridaki izahlardan, miisriklerin ahiretteki yalanlarin1 anlatan ayetlerin
birbiriyle ¢eliskili olmadigi sonucunu ¢ikarabiliriz. Yukarida agiklandigi gibi, ahirette
farkli durumlara sahip birka¢ yer bulunmaktadir. Misrikler bir yerde yalan
sOyleyebilir ancak baska yerde gercegi itiraf edip yalan sdyleyemezler. Ciigemi
miisriklerin aslinda yalan sdylemek istemediklerini ¢iinkii ahirette kimsenin gergegi
gizleyemeyecegini sdyleyen goriisii benimsemistir. Bazi tevillerde, miisriklerin ilk
bakista yalan gibi goriinen sozlerinin, aslinda kendi hatalarini itiraf etmeleri manasina
geldigi belirtilmektedir. Ayetler arasindaki miiskil sorunu cem* ve tevfik metoduyla
tevil yoluyla ortadan kaldirilmustir.

3.2.7. Biitiin Insanlarin Cehenneme Ugramasi Meselesi

Kiyamet giinlinde insanlarin yolculuklari cennet ve cehennem olmak tizere 1ki
ebedi yerde son bulacaktir. Iman edip salih amel isleyenler cennete gétiiriilecek ve
diinyadayken yaptiklart iyiliklerin karsiligi olarak Allah Teéld’dan miikafatlari
alacaklardir.”® Yice Allah’1 inkar edenlere gelince onlar cehennemde ebedi olarak
orada bulunan acikli azabini tadacaklardir. Cehennem, bu dunyada iken masiyet ve

kotiiliik isleyen insanlarin yapithiklarinin karsiligidir.*2%

1261 Ciisemi, et-Tehzib, 6/4022.

1262 o] -Mii’min 40/73-74.

1263 Cyisemi, et-Tehzib, 8/6153.

1264 ) okman 31/8; el-Kehf 18/107; et-Tevbe 9/72; el-Burlic 85/11.
1265 az-Zuhruf 43/74; el-Kehf 18/100; el-Milk 67/6; en-Nisa 4/55.
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Kur’an-1 Kerim’de cehennemle ilgili olarak zahiren bakildiginda birbiriyle
celisen ayetler vardir. Bir ayet zahiren iyilik yapanlarin ahirette cehennemden uzak
tutulacagini agiklarken, bir bagka ayette (Gais Wia &y e H& “d,5 Y1 i o))
“Sizden cehenneme varmayacak hi¢ kimse yoktur. Rabbin i¢in bu, kesin olarak hiikme
baglanmig bir istir.” ***® buyrulmaktadir. Her insanimn, iyilik isleyenlerin dahi,
cechenneme yaklasacagini veya cehenneme girecegi bildirmektedir ayette. Ondan
onceki ayette, insanlarin seytanla birlikte diriltilecekleri ve cehennemin etrafinda
dizleri Uzerinde durdurulacaklari anlatilmistir. Sonra da Allah Teala, O’na kars1 en
azgin olanlarini ayirir ve Allah, cehenneme atilmasi gerekenleri ¢ok iyi bilir. Sonra da
bitin insanlarin mutlaka cehenneme gideceklerini bildirmektedir.

(B35 ¥ Lz o)3) “Sizden cehenneme varmayacak hi¢ kimse yoktur...” '
ayeti hakkinda su goriislere yer verilmistir:

Abdullah b. Abbas (6l. 68/687)%¢, Abdullah b. Mes’ad (61. 32/652-53)%%%,
Cabir b. Abdullah (6l. 78/697)*", Mucahid (6l. 103/721)*™, Mukatil b. Stleyman (6l.
150/767) 22, Hasan-1 Basri (6l. 110/728)*", Katade’den (6l. 117/735)*™ gelen
rivayete gore s6z konusu ifadenin anlamu ister iyilik yapan, ister kotiiliik yapan olsun,
kafirler ve miminler dahil insanlardan cehenneme girmeyecek hi¢ kimse yoktur. Bu
aciklamadan, yukaridaki ayetle ilgili olarak her insanin cehenneme yaklasacag: ve
hatta cehenneme girecegi sonucunu ¢ikarabiliriz.

Igeri girmeyecek, cehenneme bile yaklasmayacak insanlar oldugunu bildiren
(G il Sl e b 25 Lot &5l Y05t Ll 0l il e sl i (i) &)
“Stiphesiz kendileri icin tarafimizdan en giizel miikdfat hazirlanmis olanlar var ya;

iste bunlar cehennemden uzaklastirilmiglardir. Onlar cehennemin ugultusunu bile

1266 Meryem 19/71.

1267 Meryem 19/71.

1268 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 18/232.

1269 Taberi, Cdami ‘u’l-beyan, 18/231.

1210 Sa¢lebi, el-Kesf ve I-beyan, 6/225; Sinkiti, Edva i I-beyan, 3/480.
1211 Miicahid, Tefsiru Micahid, 457.

1212 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mufkatil, 2/635.

1213 EpG Zekeriyya Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b. Sellam, thk. Hind Selebi (Beyrut: Dar’ul-
Kutub’il-ilmiyye, 1425), 1/238.

1274 San‘ani, Tefsiru Abdirrezzak, 3/297.
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duymazlar. Canlarimin istedigi nimetler iginde ebedi olarak kalirlar. ”*?" ayeti iyilik
yapanlarin cehennemden uzak tutulacaklarini agikca bildirilmektedir. Ayette bulunan
(%) “ha” zamiri, ondan bir once bahsedilen (& & gga Cuias & o 5) (e (5355 Loy &K0)
Os2,13) “Siz ve Allah’in disinda taptigimz seyler cehennem yakitisimiz. Siz oraya
gireceksiniz” ¥ ayetinde gecen (a¢>) cehennem kelimesine isaret eder. Enbiya
Sdresi’ndeki bu ayetler, kafirlerin ve Allah’tan baska taptiklar1 putlarin cehennem
yakiti olacaklarim1 bildirir. Ayet vasitasiyla yiice Allah, miisriklerin mutlaka
cehenneme gideceklerini vadetmistir. Kafirler cehennem azabini tadacak ve onun
icinde aciyla inleyeceklerdir. Ama iyilik yapanlar cehennemden uzak tutulacaktir.
Cehennemin ugultusunu bile duymayacaklar. Bunun yerine ebediyette cennette
istediklerinin tadini ¢ikaracaklardir. Bu ayetle hem iyilik yapanlarin hem de kotiiliik
yapanlarin tiim insanlarin cehenneme girecegini bildiren ayet =zahiri olarak
bakildiginda ¢elismektedir.

Iyilik yapan insanlarin cehennem atesinden uzaklastirildigindan bahseden ayet,
cehenneme atilanlarin asagilananlar oldugunu agiklayan baska bir ayetle de
desteklenmektedir. (Juail (e Giellall L3 *25 540 8 S0 (3% (s &) 3) “Rabbimiz! Sen
kimi cehennem ategine sokarsan, onu rezil etmigsindir. Zalimlerin hi¢ yardimcilar
yoktur.” " ayetinde Ylce Allah’in bir kimseyi cehenneme gondererek kiigiik
diigiirdiigii bildiriliyor. Bu nedenle salih amel igleyen kimseleri cehenneme atmayacak,
cunki cehenneme girdirilirse onlar algaltilmis topluluklardan olacaklar.

Ciisemi, bu soruna cevap verebilmek icin ayette gecen (B35 ¥) Kz l3)
“Sizden cehenneme varmayacak hi¢ kimse yoktur...”**® ifadesi hakkinda gesitli
gortsleri su sekilde izah eder:

(1) Abdullah b. Abbas (61. 68/687) ve Cabir b. Abdillah’a (61. 78/697) gore
ayette gecen (2 )\}i\) kelimesinin anlami (J3AY) “girmek” demektir. Bunun manas,
biitiin insanlarin cehenneme girecegidir. ¥ Bu goriisii benimseyen alimler bazi

konularda farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Bazilari, s6z konusu ayetteki hitabin

1215 el-Enbiya 21/101-102.

1276 el-Enbiya 21/98.

1217 Al-i imréan 3/192.

1218 Meryem 19/71.

1219 Ciisemi, et-Tehzib, 6/4597.
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sadece kafirler i¢in gegerli oldugunu, bundan dolay1 tim insanlarin cehenneme
gireceklerini, ancak Allah’in miminleri Kkoruyacagini ve onlar1 cehenneme
girdirmeyecegini, muminlerin  boylelikle cehennem atesinden kurtulacagini
soylemislerdir.”®® Ciisemi ise (&3,15) kelimesini iceren ayetin sadece miisriklere
mahsus bir dyet oldugunu aciklayan ikrime (61. 105/723), Esamm (&1. 200/816) ve
Kadi Abdiilcebbar’in (61. 415/1025) goriislerini aktarir.t?8

(2) Kile (denildi ki...) ifadesini kullanarak Ciisemi’nin aktardigi diger bir
goriise gore s6z konusu climlenin manasi; butlin insanlar ister miimin olsun ister kéfir,
hepsi cehenneme girecektir. Ancak o zaman miminler i¢in cehennem atesi soguyacak
ve miminler cehennem atesinden korunmus olacaktir. K&firler i¢in ise cehennem atesi
bir ceza ve cehennem onlar i¢in kalacak yer olacaktir.’®? Bu goriisi benimseyen
alimler arasinda Hasan-1 Basri (61. 110/728)*%, Cabir b. Abdullah?*, Halid b. Ma’dan
(61. 103/721) ve Ibn Ciireyc (6l. 150/767) 2% yer almaktadir. Tiim insanlarin
cehenneme girmesi ve ardindan miimin olanlarin cehennemden kurtarilmasinin amaci,
miiminlerin saadetini artirmak, miiminlerin kurtulusunu gordiiklerinde kafirlerin
tiziintiilerini artirmak ve diinyada miiminlere bir uyar1 olmaktir.’®®® Bu bahsettigimiz
goriis ayn1 zamanda asagida zikredilen Hz. Peygamber’den gelen hadis rivayetini bir
delil olarak kullanir: (W3 1325 Seiadall e 4588 A ) 5al Y3 B 80 Y AN 305
Leab Caalllall 255 1580 Gl B 350 & (230 (n i U 51 e ) S a5 Gl S S
Ea) “el-Vurdd kelimesi girmek demektir, iyi kétii herkes cehenneme girecektir. Fakat
cehennem 7brdahim’in basina geldigi gibi, biitiin miiminler icin serinlik ve esenlik

olacaktir. Hatta bu serinlikten dolay: cehennem glrltali hale gelmistir. Sonra da

1280 Ciisemi, et-Tehzib, 6/4599.

1281 Cyisem, et-Tehzib, 6/4599.

1282 Ciisem, et-Tehzib, 6/4599.

1283 yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b. Sellam, 1/238.
1284 Sa‘lebi, el-Kegsf ve I-beyan, 6/225.

1285 Kurtubf, el-Cdmi , 11/136.

1288 Ciisemi, et-Tehzib, 6/4600.
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Allah takva sahiplerini kurtarwr ve zalimleri cehennemde dizleri Uzerinde olarak
bwrakacaktir.”®

(3) Abdullah b. Abbas (6l. 68/687), Katade (6l. 117/735), Hasan-1 Basri (ol.
110/728), ve Ebli Ali’den (61. 303/916) gelen bir rivayete gore s6z konusu ifadenin
anlami, biitliin insanlar cehenneme girecek degil, cehennemin oldugu yere ulasip
cehenneme yakin bir yerde olacaklar anlamina gelir. Bu anlam, “Musa, Medyen
suyuna varmnca” anlamina gelen (G 2% 353 W5) 128 ifadesinde oldugu gibidir. Daha
onceki ayetlerde miisriklerin cehenneme gidecekleri, dolayisiyla salih amel
isleyenlerin cehenneme girmedikleri ancak cehennemin bulundugu yere varacaklar
anlatilmistir. Bu goriis, buradaki Eba Hiireyre vasitasiyla Peygamber’imizden
nakledilen bir rivayete de dayanmaktadir. Hz. Peygamber soyle buyurmaktadir: ()
A OB S8 Gl A O sl G Aaba CullEE pnallp 15 2 Hae ) 2 G 28T S0 QAN Y G AN
Lo Gl 5351581 il 35 2 0 apnals 2151 06 e L 5 e S )15 ) 2 05
\Es) “Bedir ve Hudeybiye’de bulunan hi¢ kimse insallah atese girmeyecek, buyurdu.
Hafsa Ey Res(lullah! Allah (L5,/5 Y/faf-w &3 ‘Sizden cehenneme varmayacak hi¢
kimse yoktur...”? buyurmuyor mu? diye sordu da Resdlullah ( Jiis /58 Guif a1 &
[ia lgs u;“JWO ‘Sonra Biz, takva sahiplerini kurtaracagiz zalimleri de orada diz Ust
¢Okmiis olarak birakacagiz** buyurdugunu duymadin mi? der. '

Ozet olarak bu goriise gore salih amel isleyenler cehenneme varacaklar ancak
icine girmeyeceklerdir. Sonra o yerden gegecekler, boylelikle cehennemden kurtulmus
olacaklar. Miiminler Allah’in cehennem ehline olan vaadini gorebilmek igin

cehennemden gececekler ve bdylece Cennet ehlinin saadeti artacaktir.'?

1287 Ciigsemi, et-Tehzib, 6/4600; Bkz. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, "Musned’ul-muksirin mine’s-
sahabe", 5 (No. 14520); Ebl Abdillah Muhammed el-Hakim en-Nisablri, el-Miistedrek ‘ale’s-
Sahthayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Dar’ul-Kutub’il-Ilmiyye, 1411), "Kitabu’l-iman", 2
(8744).

1288 g|-Kasas 28/23.
1289 Meryem 19/71.
129 Meryem 19/72.

1291 Bkz. Ebd Abdillah Muhammed ibn Mace, Siinenii Ibn Mdce, thk. Muhammed Fuad Abdilbaki
(Beyrut: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), "Kitabu’z-zuhd", 37 (No. 4821); Ebt’l-Kasim
Miisnidii’d-dunyé Sileyman et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi
(Kahire: Mektebetu ibn Teymiyye, 1404), "Miisnedu’n-nisa”, 33 (No. 358, 363).

1292 Cisem, et-Tehzib, 6/4600.
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(4) Ebl Ali’ye (6l. 303/916) gore s6z konusu ifade, biitiin insanlarin, yaptig
isyanlarindan dolayr cehenneme girecekleri anlamina gelir. Cehennemden
kurtulabilecek kisi, takvasi sayesinde kurtulabilenden baskas1 degildir.'?%

Ciisemi, yukarida acgiklanan ¢esitli yorumlara iliskin olarak belirli bir goriisii
benimsememis veya tercih etmemistir.

Yukaridaki ayetlerde ortaya ¢ikan tezat sorunu cem‘ ve tevfik metodu
uygulanarak tahsis ve tevil yoluyla ¢6ziilmiistiir. Tahsis yontemi, miiminler disinda
herkesin cehenneme gidecegini sdyleyen goriis ic¢in gegerlidir. Tevil yontemi iSe,
insanlarin cehenneme girmeden oraya vardiklarini, mdminler igin cehennemin
sogudugunu soyleyen goriis i¢in gegerlidir.

S6z konusu ayetlerle ilgili Taber? (6. 310/923) mimin ve kafir olan tim
insanlarin cehennemde toplanacaklarini ileri surer. Bundan sonra mimin olanlar
cehennemden ¢ikarilacak ve bdylelikle cehennemden kurtarilacak. Kafir olanlar ise
cehennemin igine diisecektir.’** Beyzavi’ye (6l. 685/1286) gore ister miimin olsun
ister kafir, bitlin insanlar cehenneme ulasip dibine varacaktir. Miminlere gelince,
onlar gelip gececekler ve onlar i¢in cehennem atesi sonecektir. Fakat cehennem atesi
miimin olmayanlar1 diisiirecek veya helak edecektir.®s fbn Astr’a (6. 1394/1973)
gore, ayetteki kelamin agiklamasina gore ayetin hitabi biitiin insanlar degil, sadece
kafirlerdir. Muminler ve kafirler cehenneme ulastiklarinda, Allah Teala muminleri
kurtaracak ve onlar1 cehennem azabindan uzak tutacaktir. Allah, miiminleri cennetle
ve yiice bir derece ile sereflendirdigi icin onlar kafirlerle birlikte sevk edilemezler.'2%

Sa’lebi’ye (6l. 427/1035) gore ahirette kim olursa olsun tim insanlar
cehenneme girecek ve ardindan miimin olanlar cehennemden kurtulacaktir. Diger
ayette gecen (& sl 355 W3) “Musa Medyen suyuna varinca” ifadesinde yer alan
(323) “varinca” kelimesiyle ilgili, Sa’lebi, kelimenin anlam1 gegmek degil ancak
girmektir, der. Ona gore peygamberler dahil bitin insanlar cehenneme girecektir.

Bahsettigimiz ayette Hz. Musa’nin, Suayb Aleyhisselam’in ¢obanlik yapan iki kizina

129 Cyisemi, et-Tehzib, 6/4601.
129 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 18/234.

1295 Nasiriiddin Eb0 Said Abdullah el-Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve esrarii’t-te’vil, thk. Muhammed
Abdurrahman el-Mar’asli (Beyrut: Dar-u Thyai’t-Turas-"i’1-Arabf, 1418), 4/17.

12% jbn Asr, et-Tahrir, 16/151.
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su vermesinden bahsedilir. Hz. Musa nehri gegmedi ancak koyunlarina i¢irdi ve sonra
kalkip nehirden ayrildi. Ayrica Sa’lebi miimin olanlarin cehennemdeyken onun sesini
isitebileceklerini sdylemistir. Diger ayette bu anlamla ihtilaf goriinen (Lewsa & 3aaia )
“...0nlar cehennemin ugultusunu bile duymazlar...”**%" ifadesine gelince, bu ifade,
miiminler cennete girdiklerinde artik cehennemin sesini duymazlar.*2

Abdullah b. Mes’td’den (6. 32/652) gelen bir rivayete gore, (Wi s ¥)) “...
mutlaka cehenneme varacak...”** ifadesinden maksat cehennemin ustiinde bulunan
sirat-1 mostakimdir. Yani kiyamet giiniinde biitiin insanlar sirat-1 mistakimden
gecmeye calisacaklardir. Miimin olanlar ondan kolayca geger ancak kéafir olanlar
cehenneme diiser. ®® Bu gorlisiinii benimseyen Halid b. Ma’dan (61. 103/721),
miiminler cehennemden gegerken cehennem atesinin  onlar i¢in sOnecegi
kanaatindedir. ®* Sevkani (51. 1250/1834), (23531) kelimesinin (L334) “gecmek”
anlamina geldigini soyleyerek bahsettigimiz gorlisii benimsemis goriinmektedir. Ona
gore bu gorlis Kur’an-1 Kerim ve hadislerde bulunan delilleri birlestiren bir goriistiir.
(L3oA) “gecmek” kelimesi, tim insanlarin cehenneme girecedi, ancak miminlerin
cehennem azabindan uzak tutulacagi anlamimi ifade eder. Kelime, tim insanlarin
cehennemin Ustlindeki sirat-1 mistakimden gececekleri goriistinii destekler.**%

Bize gore yukaridaki muhtelif goriislerden en isabetlisi Sevkani’nin (Jjjﬁh)
kelimesinin (U354 “ge¢mek” anlamina geldigini soyledigi goriistiir. Bu goriis,
Kur’an ve hadislerin delillerini ve alimlerin tiim goriislerini birlestiren bir goriistiir.
Cehennemden ( )}jﬁj\) “ge¢mek”, tUm insanlarin cehenneme gireceklerini ancak
muminlerin cehennem azabindan uzak tutulacagini ifade eder. Bu goriis, onlarin sirat-
1 mustakimden gececeklerini sdyleyen goriisii de icermektedir.

Biitiin insanlar cehenneme girdirildiginde, cehennem mumin icin serin olacak,
boylelikle miminler cehennem azabindan kurtulacaklardir. Onlar cehennem

azabindan uzak tutulacaklar ve cehennem atesinin ugultusunu bile isitmeyeceklerdir.

1297 el-Enbiya 21/101-102.

1298 Sa<lebi, el-Kesf ve I-beyan, 6/225-227.

129 Meryem 19/71.

1300 fbn Ebti Zemenin, Tefsirii’l-Kur ani’I-Aziz, 3/102.
1301 Begavi, Me alimu 't-tenzil, 3/245.

1802 Sovikani, Fethu I-kadir, 3/406-407.
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Kafir olanlara gelince, kendilerine azap edecek olan cehennem atesinin azabini ve
sicakligini hissedeceklerdir. Bundan sonra miiminler, diinyada iken yaptiklar
tyiliklerin karsiligini almak tizere cennete gitmek icin cehennemden ¢ikarilacaktir. Bu
sirada  kafirler cehennemde kalacaklar ve miiminlerin cehennem azabindan
kurtulduklarini gdrdiiklerinde daha gok iiziileceklerdir. (L354)) “gecmek” kelimesi,
batun insanlarin cehennem {iizerinde bulunan sirat-1 mustakimden gececekleri
manasin1 da igermektedir. Bedir Savasi’nda topraga diisen schitler de dahil olmak
lizere en iyi olanlar, cehennemden gecerken igine girmis gibi bir his vermesin diye ¢ok
hizli sekilde yildirim gibi gegerler. Miiminler, cehennemin sicakliini hissetmeden
oradan sag salim olarak gececeklerdir. Kafirlere gelince, onlar cehennem atesini
tadacaklar, icine diisecekler ve orada ebedi olarak kalacaklardir. Vallahu a’lem.

3.2.8. Musliman Olmayanlarin Cennete Girmesi Meselesi

Cennet, insanoglunun ahiret hayatinin nihai hedefidir. Allah Teala’nin iyi amel
yaptiklari igin salih kullarina verdigi bir mikéafattir. Bu diinyada iman etmeyenler ve
kot isler yapanlar ise cehennem azabi gorecektir. Bu nedenle, her insan cennete
giremez. Kur’an-1 Kerim’de cennete girebilecek ve cennet sakini olabilecek kisilerin
kriterleri hakkinda ¢ok sey anlatilmistir. Cennet ehlinin kriterlerinden biri de Allah’a
ve Resuliine itaat eden ve Allah’a higbir varliga ortak kosmayan mimindir. Bununla
birlikte cennet ehli, iyi isler yapmali ve kétiilikklerden kaginmalidir. Kur’an-1 Kerim’de
ayrica Allah’in kabul ettigi tek dinin Islam oldugu, dolayistyla sadece Miisliimanlarin
cennete girme hakki oldugu agikca bildirilmistir. Ote yandan, iman etmeyen, Allah’a
ortak kosan ve kétii amel isleyen kimseler cennete giremez. Islam’dan baska bir dine
mensup olanlar da kesinlikle cennete giremezler. Bu gériisiin dayanagi olan ayetler:

(1) (s o805 G 8 ada 55 8 51 0 (e ANEAN (o (33 Ba3) “Miimin olarak
erkek veya kadin, her kim salih ameller islerse, iste onlar cennete girerler ve zerre

kadar haksizliga ugratilmazlar. 3%

TR DT PR TR P 4. owi & oy ous o _ 13 » . B
(2) (OW 8 5lay a3l adle 2 a5a das iy & Hda Ga 4)) “L Kim Allah’a ortak kosarsa,

artik, Allah ona cenneti muhakkak haram kilmistir... %%

1303 an-Nisa 4/124.
1304 o|-Maide 5/72.
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(3) (Ofalim i€ &) A0 55 ) 500 U8 bl &l (s sl 51 13 5h I8 (e W) &) 043 018 5)
“Bir de; ‘Yahudi ve Hristiyanlardan baskasi Cennet’e girmeyecek’ dediler. Bu,
onlarmm kuruntulari! De ki: ‘Eger dogru séyleyenler iseniz (iddianizi ispat edecek)
delilinizi getirin’. %%

(5) (ALY 4 S G &) “Siiphesiz Allah katinda din Islam dir... "%

(6) (Cusmlal (o 353Y) b b5 Ada U OB W SUY) 52 455 Ba5) “Kim [sldm 'dan
baska bir din ararsa, (bilsin ki o din) ondan kabul edilmeyecek ve o ahirette hiisrana
ugrayanlardan olacaktir.

Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim’deki diger baz1 ayetlerde miiminler disinda
bazi insanlarin cennete girebilecekleri agik¢a belirtilmektedir. Bunlar arasinda
Yahudiler, Hristiyanlar ve Sabiiler de var. Bu goriis su ayetleri dayanak olarak
almaktadir:

(1) (8 e Jae 5 Y1255 iy Gl G Gl 5 (o203 15308 Gl 5 el il &)
O 58553 a Vs a@—d“— Casd Vs 200 de eﬁsﬁ\) “Stiphesiz, inananlar (Miisliimanlar) ile
Yahudiler, Hristiyanlar ve Sébiilerden (her bir grubun kendi seriatinda) Allah’a ve
ahiret giintine inanan ve salih ameller isleyenler icin Rableri katinda miikdfat vardir,

onlar korkuya ugramayacaklar, mahzun da olmayacaklardir. 3%

(2) (8 alia Ja 5 AV o553 iy G (i s il §shiall s 1536 Gl 1l (il )
O 508 ad Y5 263 Ca33) “Siiphesiz inananlar ile Yahudiler, Sabiiler ve Hristiyanlardan
(her bir grubun kendi seriatinda) Allah’a ve ahiret giiniine inanan ve salih ameller

isleyenler i¢in hi¢bir korku yoktur. Onlar mahzun da olmayacaklardur.

(3) (2455 Joai bl ) 1 K051 5l 5 n sl (s el 5 CpiulZall 5530 Gl 3 1l Gl )
el gls 8 e A () Ll 2%) “Siphesiz, iman edenler, Yahudiler, Sdbiiler,
Hristiyanlar, Meciisiler ve Allah’a ortak kosanlar var ya,; Allah, kiyamet giinii onlarin

aralarinda mutlaka hiikiim verecektir. Ciinkii Allah, her seye sahittir. 3"

1305 e|-Bakara 2/111.
1306 Al-j fmran 3/19.
1807 Al-i imran 3/85.
1308 o|-Bakara 2/62.
1309 g]-Maide 5/72.
1810 o]-Hac 22/17.
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Yukaridaki ayetlerden hareketle, ele aldigimiz konu ile ilgili miigkil
problemlerin oldugu goriilmektedir. Kur’an’in bazi ayetleri Allah’mn sadece Islam’1
kabul ettigini ve diger dinlerin kabul edilmeyecegini vurgularken bazi ayetler ise
Yahudiler, Hristiyanlar ve Sabiiler gibi gayrimiislim gruplarin kabul edildigini ve
cennete girebileceklerini agiklamaktadir.

Yukaridaki ayetlerde gegen miigkilin asil sorunu aslinda Allah’a inanan
Yahudiler, Hristiyanlar ve Sabiiler ifadesinden kaynaklanmaktadir. Esasen bu
kelimelerin her birinin anlamina bakildiginda, Allah’in Kur’an ayetlerinde anlattigi
gibi cennetlikler olarak nitelendirilen miiminlerden farklidirlar. Yahudiler, Musa
Peygamber’in Gimmeti olduklarmi1 iddia eden insanlardir. *** Fakat Musa
Peygamber’in dininden ve onun getirdigi Iislam dininden saptilar.®? Kur’an’in bircok
ayetinde Yahudilerden Allah’in dininden c¢ikmis bir kavim olarak bahsedilir.
Yahudilerin yanilgilari hakkinda Kur’an’da gegen ayetler:

(1) Allah’1n ¢ocuklari olduklarint sdylemeleri.***

(2) Allah’in elinin bagli oldugunu soyledikleri icin Allah tarafindan
lanetlendikleri.**+

(3) Uzeyr’in Allah’in oglu oldugunu sdylemeleri.’®® Ayrica Kur’an-1 Kerim,
Allah’1n elgisi olan Hz. Ibrahim’in Yahudilerden oldugunu da agik¢a reddeder.’®

Hristiyanlara gelince, onlar, Hz. isa’min mmeti olduklarini iddia eden ve
incil’i kendilerine rehber edinen kimselerdir.**'’ Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetleri,
Allah’mn kitabin1 degistirip Allah’in dininden saptiklar igin Hristiyanlarin kotiligiini
de agiklamaktadir. Yahudiler gibi onlar da Allah’in ¢ocuklart olduklarini iddia

1311 Su(d b. Abdiilaziz el-Halef, Dirasat fil edyan el-Yehudiyye ve n-Nesraniyye (Riyad: Mektebetu
Edvai’s-Selef, 2004), 46.

1812 Ba’li, el-Mayla ¢, 263.
1813 e]-Maide 5/18.

1814 e]-Maide 5/64.

1315 et-Tevbe 9/30.

1816 Al-i imréan 3/67.

1817 Halef, Dirasat fil edyan el-Yehudiyye ve n-Nesraniyye, 163; Tehanevi, Kessdfii tstilahati’l-findin
ve'l- ‘uliim, 2/1700.
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ederler.®® Ayrica Mesih’in Allah’m oglu oldugunu soyliyorlar.’®'® Kur’an ayrica
Allah’1n elgisi olan Hz. Ibrahim’in Hristiyanlardan oldugunu da agik¢a reddeder.’?°

Sabiilerle ilgili olarak bu kisilerin kim oldugu konusunda birka¢ goriis
bulunmaktadir. Bir goriise gore onlar Nuh Hz. Peygamber’in dinine mensup bir
kavimdir.®*? Diger bir goriis onlarin meleklere tapan, Zebur okuyan ve kibleye doniik
olarak ibadet eden bir kavim olduklarini belirtmektedir. Bagka bir gorts,
Miislimanlarin Kébe’yi yiicelttikleri gibi yildizlar1 yiicelten bir Hristiyan grubu
olduklarini1 belirtir. Bagka bir goriis ise onlarin yildizlara taptigini ve kitaplarinin
bulunmadigini  belirtmektedir.  Yildizlara taptiklar1 igin  onlara putperest
denmektedir.'3?2

Yukaridaki agiklamalardan Yahudilerin, Hristiyanlarin ve Sabiilerin
miminlerden farkli bir grup oldugu sonucunu ¢ikarabiliriz. Dolayisiyla bu
tartigsmadaki miiskil sorunu ¢ok agiktir. Cunkl Kur’an’in bazi ayetlerinde sadece
mUminlerin cennete girebilecegi belirtilirken, diger ayetler ise miiminlerin disinda,
Yahudiler, Hristiyanlar ve Sabii gibi cennetin 6duliini ahirette alabileceklerini soyler.
Bu nedenle tartismamiz Yahudiler, Hristiyanlar ve Sabiilerden bahseden ayet tizerinde
yogunlasacaktir.

Ciisemi, (153 (3l 51540 3l () Ayetiyle ilgili olarak dyetin tefsirine daha dnce
Kitap ehlinden ké&firleri ve onlara ceza vaadini agikladiktan sonra, bu &yetin
muminlerin mahiyetini ve onlar igin mukéfat vaadini de agikladigini sdyleyerek
baslamaktadir.’*?® Ciisemi bu ayette gegcen Yahudilerin, Hristiyanlarin ve Sabiilerin
iman ve amellerinden dolay1 cennetle miikafatlandirilan miiminler toplulugu oldugunu
sOylemektedir.

Ayette gecen (15l (il Of) “Siiphesiz iman edenler...”"® ifadesiyle Allah’1 ve
Resulind tasdik eden kimseler kastedilmistir. Ciisemi, onlarin kim olduklarina dair

bazi gorisler ileri siirer:

1318 g]-Maide 5/18.

1818 et-Tevbe 9/30.

1820 Al-i imran 3/67.

1321 Minawvi, et-Tevkif, 211.

1822 Tehanevi, Kessdfii istilahati I-fiiniin ve’l- ‘uliim, 2/1057.
183 Ciisemi, et-Tehzib, 1/412.

1324 e|-Hac 22/17.
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(1) Kile (denildi ki...); Onlar Hz. Muhammed’in (s.a.v.) gelisini bekleyen Hz.
Isa’ya inanan bir halktir.3%

(2) Kile (denildi ki...); Onlar Kuss, Varaka ve Selman gibi dini arayici
olanlardir.**?

(3) Kile (denildi ki...); Onlar bu immetin miminleridir. Bazilar1 onlar dnceki
Ummetin miminleriydi gorisiindedirler.t*?’

(4) Kile (denildi ki...); Onlar zahire inanan miinafiklardir.**?

(5) Kile (denildi ki...) Onlar dnceki gelen kitaplara inanan insanlardir.**?

Ayette gegen (153 &ai\) “Yahudiler” kelimesiyle ilgili olarak Abdullah b.
Abbas ve bir grup alimden gelen bir rivayete gore bu kelimenin anlami Yahudiler
demektir. (J5=lll) “Hristiyan/ar” kelimesinin anlami ise Hz. Isa’min dinine inanan
insanlar demektir.1® Ayette gegen Cxuliall “Sabiin ” kelimesinin tefsiri konusunda ise
su sekilde ¢esitli izahlar vardir:

(1) Stidd1 (61. 127/745) ve Ebl’1-Aliye’ye (51. 90/709) gore onlar, ehlikitaptan
bir gruptur. Onlarin kestigi, ehlikitabin kestigi gibidir. 3

(2) Abdullah b. Abbas’a (61. 68/687) gore onlar, dini olmayan ve kitap ehlinden
olmayan kimselerdir.**%

(3) Katéde (6l. 117/735) ve Mukatil b. Siileyman’a (61. 150/767) gore onlar
Allah’a inanip meleklere tapan, Zebur’a inanan ve namaz kilan kimselerdir. Onlar
diger dinlerden de inanglar alirlar, ™%

(4) Kelbi’ye (6l. 146/763) gore onlar Yahudiler ile Hristiyanlar arasinda bir

topluluktur.

1825 Ciisemi, et-Tehzib, 1/412.
1826 Ciisemi, et-Tehzib, 1/412.
1827 Ciisemi, et-Tehzib, 1/412.
1828 Ciisemi, et-Tehzib, 1/412.
1828 Ciisemi, et-Tehzib, 1/412.
1330 Ciisem, et-Tehzib, 1/412.
1381 Ciisemi, et-Tehzib, 1/412.
1832 Ciisem, et-Tehzib, 1/412.
1833 Ciisemi, et-Tehzib, 1/412.
133 Ciisemi, et-Tehzib, 1/412.



239

(5) Abdiilaziz b. Yahya’ya (61. 240/854) gore, onlar Bedevilerdir. Gizli sekilde
dindar olduklar1 i¢in mezhepleri belirsizdir.***

Ciisemi, ayette gecen (= (&) “iman eder” ifadesinden maksadm, daha 6nce
zikredilen mdminler, Yahudiler, Hristiyanlar ve Sabiilerin tiimii oldugunu
soylemektedir. Ayetin basindaki (' sz () “iman edenler” ifadesinin neden (&40 &)
“iman eden’ ifadesiyle birlikte eklendigine dair ¢esitli goriisler vardir:

(1) Kile (denildi Ki...); Bu ifadenin anlami, gegmiste inandig1 gibi, émriiniin
sonuna kadarki donemde de inancini belirleyen kisidir. Miikafat ise siirekli iman1 yani
gecmisten gelecege Allah’a iman1 gerektirir.’#®

(2) Kile (denildi ki...); Bu ifade, Hz. Musa ve Hz. isa’ya inanan, sonra da Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) iman eden kimse anlamina gelir."3¥

(3) Kile (denildi ki...); 6nce indirilen kitaplara inanip sonra Kur’an-1 Kerim’e
inanan kimseler anlamina gelir.'**®

(4) Kile (denildi ki...); Bu ifadenin anlami, zahirde iman etmeleri gibi igten
iman eden kisiler olduklar: demektir,3%

(5) Kile (denildi ki...); (c«) ) ifadesi, gizli zamirler barmdirir. Dolayisiyla
ifadenin tamami sdyledir: (Al a5 ) lae 0al 0e) “Kiyamet giiniine kadar seninle
birlikte iman eden kimse ”.*3%

Ahk&m boliimiinde Ciigemi, ayetin kiifr azabinin iman ve salih amel ile
kaldirilabilecegine delalet ettigini ileri siirmektedir. Clisem1, bu konuda bahsettigimiz
ayetin (4 Ja B8 L 2SIy e &5 a3) “Kim Islam dan baska bir din ararsa, ondan
kabul edilmeyecek... ”***" ayetiyle neshedildigini sdyleyen Abdullah b. Abbas’tan (6l.
68/687) gelen bir rivayeti de inkar etmektedir. Bunun nedeni ise Clisemi’ye gore bu
iki ayetin birbiriyle ¢elismemesidir.

Ciisemi’nin agiklamasindan, (cJialls |53 Gills 15l &30l () ayetinin, Hz.

Muhammed’den (s.a.v.) Once Allah’a ve peygamberlere inanip Hz. Muhammed’e

1335 Ciisem, et-Tehzib, 1/412.

13%8 Ciisem, et-Tehzib, 1/412.

1337 Ciisem, et-Tehzib, 1/412.

188 Ciisemi, et-Tehzib, 1/412.

1339 Ciisem, et-Tehzib, 1/412.

13480 Ciisem, et-Tehzib, 1/412-413.
1341 Al-i imran 3/85.
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(s.a.v.) olarak gonderildikten sonra ona iman eden kimseleri anlattigin1 anlayabiliriz.
Avyette, daha sonra Allah’a ve Hz. Muhammed’e (s.a.v.) inanan, meleklere tapan
Sabiiler gibi dini olmayan veya yanlis bir dine bagh olan kisiler de yer almaktadir.
Onlar, iman edip salih ameller isleyen kimselerdir, dolayisiyla cennete layiktirlar.
Bundan dolay1 $6z konusu (s Jialll 5 | 53 SR ) Ayet, (G 23y 5 & (a3)
ayetiyle celismemektedir. Cilinkii mana olarak ikisi birbiriyle ¢eligkili degildir ve
oziinde ayn1 anlama sahiptir. Ayet, Allah’in kabul ettigi tek dinin Islam oldugunu ve
kabul ettigi insanlarin miiminler oldugunu agiklamaktadir.

Burada Cilisemi’nin agiklamasi, diger Kitap ehli kisilerin imaniyla ilgili ayeti,
yani (4L (e% odl sl Gl e O3) “Kitap ehlinden oyleleri var ki, Allah’a
inamirlar... "2 ayetini agiklamasiyla baglidir. Ciisemi, Kitap ehli arasinda Allah’a,
Resfiliine, Kur’an’a ve Islam’a inananlarin oldugunu ve kendilerine indirilen Tevrat
ve Incil’e de inandiklarin1 agiklar. Onlar Allah’a hush gosterirler ¢iinkii Allah’a itaatte
stikdnet icindedirler, O’na isyandan sakinirlar ve bu davranislari kalplerinde Allah
korkusu oldugunu gosterir.*3 Ayet, esbabun niizul rivayetinden hareketle, daha 6nce
peygamberlere inanmig olan ehlikitap Necasiler, Romalilar ve Habesiler’den bahseder.
1344 Cennete girebilecekler; Allah’a ve Hz. Muhammed’e (s.a.v.) inanan, daha 6nce
Allah’in énceki peygamberlere indirilen dinine inanan kitap ehlidir. Ciisemi (& O
Al (el oAl u'-\ﬁ‘ Jal) ayetiyle ehlikitap arasmmda Hz. Muhammed’e (s.a.v.)
inanmadiklari i¢in imanlarin1 kaybeden kimselerin kastedildigini soyler.'**

Yukaridaki agiklamalardan, gayrimiislimlerin cennete girip giremeyecekleri ile
ilgili ayetlerde gegen miiskil sorununun, tahsis yolu ile cem* ve tevfik metoduyla
¢0ziildiigii sonucunu ¢ikarabiliriz. Eski inandiklart dini birakip Allah’a ve Muhammed
Peygamber’e iman eden Yahudiler, Hristiyanlar ve Sabiiler, Allah’in dilemesiyle
cennete girebilecektir.

3.2.9. Cennet ve Cehennemin Ebediligi Meselesi

Cennet ve cehennem konusunda alimler arasinda en ¢ok tartisilan konulardan

iri i T olmasi meselesidir. Kur’an-1 Kerim’de
biri de cennet ve cehennemin ebedi ol lesidir. Kur’ K ’de cennet ve

1342 Al-i imran 3/199.

1383 Cuisemi, et-Tehzib, 2/1438.
133 Ciisemi, et-Tehzib, 2/1437.
1385 Cuisemi, et-Tehzib, 2/1438.
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cehennemin insanoglunun diinyadayken yaptiklariin karsiligi olarak verilen ebedi
mekanlar oldugunu bildiren ayetler vardir:

(1) (VA e 2a VNI EON tﬂﬂj) “.Iste onlar cennetliklerdir ve orada ebedi
kalacaklardir. ¥

(2) (5 e Cold SV G883 e (s 35 (e &l 2635 X 243133 “Rableri katinda
onlarin miikafati, iglerinden 1wrmaklar akan, i¢lerinde ebedi kalacaklart Adn
cennetleridir... "

(3) (190 e s S oyl YY) “(4llah onlary) ancak icinde ebedi kalacaklar:
cehennemin yoluna iletir... 3%
(4) (385 S 115 ko Cum iy b s ) (s V205 8 %) “diesten qrkmak

isterler ama ondan ¢ikabilecek degillerdir. Onlara siirekli bir azap vardir. ”***

(5) (OsAA Lgd ad A Ciatal ﬁiﬁ) “iste onlar cehennemliklerdir. Onlar orada
ebedi kalacaklardr. "

Bununla beraber asagidaki ayette insanlarin hem cennette hem de cehennemde
kalmalarinin belli bir siire ile sinirli olabilecegi bildirilmektedir.

(#L5G Y) Gea 55 ol LAt cuald L Lad Gualla Sats 580 Lad aad A ab ) 5d o) 1l
S5 6L o ) G 51 5 ol Sl il Lo g Conll 5 8158 0l T 3y Ll (06 215 )
3 ¢he) “Mutsuz olanlara gelince; cehennemdedirler. Onlarin orada siddetli
bir soluyuslari vardir. Onlar, gokler ve yerler durduk¢a orada ebedi olarak
kalacaklardir. Ancak Rabbinin dilemesi baska. Siiphesiz Rabbin istedigini yapandir.
Mutlu olanlara gelince, gokler ve yerler durdukca icinde ebedi kalmak Uzere
cennettedirler. Ancak Rabbinin dilemesi baska. Bu, onlara ardi kesilmez bir lituf
olarak verilmistir. "%

Yukaridaki ayetler arasindaki miiskil, (325315 &) 3ald) cal3 ) “géikler ve yerler
durduk¢a” ve ayrica (&) L & \1\) “Ancak Rabbinin dilemesi baska” ifadelerinden

kaynaklanmaktadir. Bu ifadenin varligi, kelimenin tam anlamiyla cennet ve

1348 Y{Qinus 10/26.
1347 el-Beyyine 98/8.
1348 en-Nisa 4/169.
1349 o]-Maide 5/37
1350 o]-A’raf 7/36

1351 Hd 11/ 106-108.
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cehennemin ebedi dogasimnin belirli bir zamanla sinirli oldugunu gostermektedir.
Ayette, cennet ve cehennem ehlinin, gokler ve yer var oldukca ve Allah’in diledigi
kadar orada kalacagi bildirilmektedir. Boylece, goklerin ve yerin zamani sona ermisse
ve Allah aksini dilemisse, o zamana kadar cennet ve cehennem ehli kendi yerlerinde
olacaklardir. Ciisemi, cennet ve cehennemin ebediyetini anlatan ayetlerde meydana
gelen miskil sorununa tefsirinde ¢6ziim aramistir. Bununla ilgili 6zellikle (<l &
Gas s I3 L obkler ve yerler durdukea orada ebedi...” % ve ayrica (5 & )
&) “... Ancak Rabbinin dilemesi baska...”** ifadelerinde de oldukga uzun bir tasvir
yapmistir.

Ciisemi, (O=¥ls &3l cuals &) . gokler ve yerler durdukca orada
ebedi..."™* ifadesiyle ilgili olarak alimlerin iki goriise ayrildigini sdylemektedir. Bir
goriis, bu ifadedeki gok ve yerin anlaminin, hakiki anlamda gok ve yer oldugunu
belirtir. Ikinci goriis ise ifadedeki gok ve yerin gercek anlamiyla gok ve yer olmadigini,
ancak cuimlenin ¢ok uzaklardaki bir seyi ifade etmek i¢in kullanilan bir terim oldugunu
belirtir.

Ayetteki (0= 53135 & 3l “ggkler ve yerler ”in anlamina iliskin goriisler kisaca
sOyle:

(1) Dahhak (61. 105/723), Esamm (61. 200/816) ve Eba Ali’ye (6l. 303/916)
gore gok ve yer kelimesinden maksat, ahiretteki yer ve goklerdir. Her ikisi de fani
olmayi1p sonsuzdur.*3

(2) Kile (denildi ki...); S6z konusu gok ve yer, cennet ve cehennemdeki yer ve
goktlr. Cennet ve cehennem ehlinin {izerindeki her sey gok, ayaklarinin tizerindeki
her sey ise yerdir.’*¥’

(3) Hasan-1 Basri’ye (6l. 110/728) gore ayet, ahiretin ebedilik derecesine gore
diinyadaki goklerin ve yerin ezeliyeti olarak ahiretin durumunu agiklamay1

amaclamaktadir.'*®

1352 Had 11/107.
1353 Hod 11/107.
1354 Had 11/107.
1355 Ciisemi, et-Tehzib, 5/3568.
1% Ciisemi, et-Tehzib, 5/3568.
1857 Ciisemi, et-Tehzib, 5/3568.
13%8 Ciisemi, et-Tehzib, 5/3568.
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(4) Ebu Ali’ye (61. 303/916) gore, ifadesinin anlami yer yer oldugu miiddetce
ve gok gok oldugu miiddetgedir. ™

Yer ve gok ifadesinin (230 “uzaklasirmak™ anlamina geldigini sdyleyen
alimlere gelince, Arapganin (Aégs\';ﬂ\) “daim etmek” ve (223) “uzaklastrmak”
anlamlarini igeren ifadelere sahip oldugunu soylerlar. Bu tiir ifadelere sunlari 6rnek
verirler: (il &is &) “Eve gelmedin”, (d-\m JLl) “Gece uzatn”, (52 333l) “Agac
yaprak act”, (8 53) “Gece kapladi”, (i J%) “Sel akni”, (a3 Qi GBS Lj)
“Gece ve giindiiz degismedi”, (Jm\ G 54:) “Katran beyazlagincaya kadar” ve
cesitli bagka ifadeler. Biitlin bunlar, zamanlamalar1 ve kosullar1 géstermek i¢in degil,
uzak anlamlar gostermek igindir.*3®

Ayette gegen (<45 :Ls ‘271) “...Ancak Rabbinin dilemesi baska... "% ifadesine
iliskin olarak Ciisemi alimlerin yorumlarini su sekilde agiklamustir:

(1) Esamm (61. 200/816) ve Ebt Ali’ye (6l. 303/916) gOre ifade, insanlarin
mezarda ve hesap yerinde kalacaklari siirenin uzunlugunu bildirir. Bu siireyi Allah
isterse uzatir, isterse kisaltir. O glinlerde insan ne cennette ne de cehennemdeydi.**%
Bu goriis, insanin cennette ve cehennemde ebedi kalacagini bildirir. Kabirde kalma ve
hesap giintindeki vakitler miistesna, bunlarin miiddeti Allah’in dilemesine goredir.

(2) Soz konusu (& : L Y)) ifadesi insanin yeryiiziinde kaldigi siireyi
aciklar.'*

(3) Ciimledeki istisna, (G5 583V “bir inilti ile nefes alip verme” kelimesine
isaret eder. Yani, cehennemlikler, Rabbinin bagska tiirlii azap olarak diledigi miistesna,
bir inilti ile nefes alip verirler.**

(4) Ifadedeki istisna, cehennemde insan varligina isaret etmektedir. Demek ki
bu climle, insanlar cehennemde olacaklar; ancak Rabbinin diledigi miistesna anlamina
gelmistir. Allah cehennemlikleri Hamim cehenneminden Zembherir cehennemine

koymak iizere onlar1 ¢ikarir. Cikarilma aninda, insanlar cehennemde degildir.*

1359 Ciisem, et-Tehzib, 5/3568.
1360 Cyisemd, et-Tehzib, 5/3568.
1361 Had 11/107.

1362 Ciisem, et-Tehzib, 5/3569.
1363 Ciisem, et-Tehzib, 5/3569.
1364 Ciisem, et-Tehzib, 5/3569.
1365 Ciisem, et-Tehzib, 5/3569.
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(5) Ebt Miislim’e (61. 322/934) gore (&5 ¢ & Y1) ifadesindeki istisna, (23140)
“ebedilik” kelimesine déner ve (¥)) “ancak” kelimesi, (s3) “baska” demektir.
Bunun anlami, Zeyd’den baska yanimda bir adam var anlamma gelen (35 ¥ 345 22)
ifadesinde oldugu gibidir. Ayet, Rabbinizin diledigi ebedilik ve Rabbinizin diledigi
ilavelerden baska, yer ve gogiin var oldugu miiddet¢e cehennemde ebedi kalacaklari
anlamina gelmektedir. Bundan dolay1 bu strenin sonu yoktur, sonsuzdur. 3%

(6) Ayette gecen istisna, (z'23Y!) “cikarmak” kelimesinin istisnasidir. Bunun
anlami Allah, cehennem ehlini ve cennet ehlini bulunduklari yerden ¢ikarmak istemez.
Bu anlam, “Baska bir sey yapmak istemedigim siirece bunu yapmak istiyorum”
anlamma gelen (55 &G &1 ¥) 1% Ja8 41 &25)) ifadesinde oldugu gibidir. Yani, eger
Allah onlar1 ¢ikarmak isterse, o zaman onlari ¢ikarir, fakat Allah, cennet ve cehennem
ehlinin her birinin orada ebedi kalacagini farz kilmistir.3

(7) Zeccac’a (61. 311/923) gore, ifadedeki istisna (3323V) “ziyade” kelimesine
isaret eder. Cennetliklere ek nimetler ve cehennemliklere ek ceza olarak Rabbinin
diledigi disinda, gokler ve yer var oldugu miiddetce cennet ve cehennem ehlinin onda
kalacagi anlamina gelir."3®

(8) Diger bir goriise gore ifadede bulunan (¥) kelimesi (5) anlamina
gelmektedir ve bu anlam (e 154l (il ) 434 (&le 80 & & SA) ayetinde buyurdugu
gibi Arapcada da yaygindir. Demek ki ayetin anlami sudur: Allah gercekten
cennetlikler ve cehennemlikler icin ebedilik ister.**

Cisemi’nin yukaridaki agiklamasindan hareketle cennet ve cehennemin
ezeliyeti ile ilgili Ayetler birbiriyle gelismemektedir. Zira (G V13 &3l ¢l W)
“...gokler ve yerler durduk¢a orada ebedi...”"® anlami, uzun ve ebedi bir zaman
demektir. (&5 & W YY) “.. Ancak Rabbinin dilemesi baska...”*™ ifadesine gelince,

cennet ve cehennem ehlinin yerlerinde ebedi kalacaklarina dair Allah’in iradesi gibi

1368 Ciyisem, et-Tehzib, 5/3569.
1367 Ciisem, et-Tehzib, 5/3569.
1388 Cyisem, et-Tehzib, 5/3570.
1369 Ciisem, et-Tehzib, 5/3570.
1870 Hd 11/107.
13711 Had 11/107.
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cesitli agiklamalar1 vardir. Boylelikle miiskil sorununun cem* ve tevfik metodu, tevil
yoluyla ¢oziilebilecegi sonucuna varabiliriz.

3.3. Niibiivvet ile ilgili Miiskil Ayetler

Niibiivvet kelimesi dil agisindan alimlerin goriislerine gore birkag farkli anlam
tasimaktadir. Goriisler genel olarak tice ayrilmig olup bunlari séyle izah etmek
mumkaindur:

(1) Bir gériige gore, niibiivvet kelimesi (J31)) “haber” anlamina gelen (G)
kelimesinden gelir. Nebi, Allah Teald’dan haber veren kimsedir. Nebi Allah’in
vahyinden gelen gaip olan haberlere sahip oldugu i¢in boyle adlandirilmigtir.*”2

(2) ikinci goriise gore niibiivvet kelimesi, (387)) “piiksek” anlamma gelen
(553 kelimesinden gelmektedir. Makamlar1 ve karakterleri yiiksek oldugu igin
peygamberlere bu ad verilir. Ferra’ya (61. 207/822) gore nebi kelimesi, yeryiiziinden
yiikseltilmis anlamina gelen (s 33) ve (351)) kokiinden tiiremistir. Peygamber Allah’in
mabhliiklar1 arasinda en serefli kisidir, 0 nedenle onlara nebi denir.¥®

(3) Baska bir goriise gore niibiivvet kelimesi (u-u-H‘) “yol” anlamina gelen
(s2) kelimesinden gelir. Bunun nedeni, hidayete erismenin bir yolunun da
peygamberler olmasidir.*¥™

Terimin anlamma goére Kurtubi (6l. 671/1273), niubivvetin, Allah’in,
kullarindan arzu ettigi kisiyi, arzu edilen kanun ve vahiyleri iletecek sekilde sunmadaki
iradesi oldugunu soyler. Allah’tan gelen bilgilerin tebligi, musafaha, meleklerin
aracilik etmesi veya kalbe iletilmesi yoluyla olabilmektedir. *¥”* Bir baska goriise gore
ise niibuvvetin, dini konularda, bilhassa sonradan meydana gelecek sikintilar hakkinda
Allah’tan haber vermek anlamina gelen bir kelime oldugu agiklanmigtir.**®

Niibiivvet, Islam’daki imanin temel direklerinden biri oldugu igin énemli bir

konudur. Kur’an’da niibiivvet ve peygamberlik ile ilgili bilgi veren bir¢ok ayet vardir.

1872 Ezheri, Tehzibii’l-luga, 15/350; Tbn Faris, Miicmelii’l-luga, 853; Ibn Faris, Mu ‘cemu mekayisi’l-
luga, 5/385.

1813 Ezheri, Tehzibii’l-luga, 15/349; ibn Manzir, Lisanii’l- ‘Arab, 15/302; Zebidl, Tdcu 'I- ‘ariis, 40/13.

1874 Ezher!, Tehzibii I-luga, 15/349; Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 15/303; Fir0zabad?, el-Kdmiisu I-
muhit, 53.

1375 Ahmed b. Omer Kurtubf, el-Miifhim fi serhi Sahihi Mislim, thk. Muhyiddin Dib Mistu vd. (Dimask:
Dar’u Ibn Kesir, 1417), 6/17.

1376 Resid Riza, Tefsirii’l-menar, 11/122; Ismail Hakki Bursevi, RO/u’l-beyin fi tefsiri’l-Kur'an
(Beyrut: Dar’ul-Fikr, ts.), 4/376.
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Ancak bu konuda zahiren bakildiginda birbiriyle ¢elistigi diisliniilen ayetler de
bulunmaktadir. Niibiivvet meselesine dair bu kisimda birka¢ konuyu ele alacagiz.

3.3.1. Peygamberlerin Seriatlarinin Aynihigi Meselesi

Allah Teal& hem insanlara hem cinlere hak din hakkinda 6gretiler ve talimatlar
iletmek icin insanlar arasindan birini segip el¢i olarak gondermistir. ¥
Peygamberlerin insanlara teblig ettigi dinin 6gretilerinden biri yalnizca Allah’a kulluk
etmek ve O’na higbir seyi ortak kosmamak emridir.”®® Insanlara gonderilen elciler,
Allah’a itaatlerini gostermeleri ve hayatlarinin yararina olmasi i¢in uyulmasi gereken
bir seriat getirir.®*® Ayni sekilde Hz. Peygamber de insanligin seriat1 uygulayabilmesi
icin kutsal kitap olan Kur’an-1 Kerim’e dayali bir seriat ile gonderilmigtir.***°

Elgilerin Allah’tan getirdigi seriata gelince, Kur’an-1 Kerim’de zahiren geliskili
goriinen ayetler bulunmaktadir. Bunun sebebi bir &yet peygamberlerin getirdigi
seriatin bir peygamberden digerine ayni oldugunu sdylerken bir bagka ayet her
peygamberin kendi seriatina sahip oldugunu agiklamaktadir. Peygamberlerin
seriatlarinin ayni1 oldugunu bildiren ayetler:

(1) (Tlsimie 3 o sas on 3l 5y Ui Loy ) TR 3 ol 5 18 535y (o2 La ol 02 KT 5
a8 18588 Y3 5all 15480 &1 &) “Dini dosdogru tutun ve onda ayriliga diismeyin!” diye
Niith’a emrettigini, sana vahyettigini, Ibrahim’e, Miisa ya ve Isd ya emrettigini size de
din kild... "%

(2) (58 adlagd A s Gl e 3‘1) “Iste, o peygamberler, Allah’in dogru yola
ilettigi kimselerdir. (Ey Muhammed!) Sen de onlarin tuttugu yola uy...” 3%

Her iimmete tilkeden iilkeye degisen kendi seriatinin verildigini bildiren ayete
gelince: (Ao 42 55 & Gaa (Y “. Sizden her biriniz icin bir seriat ve bir yol
koyduk... %%

Bu sorunun iistesinden gelmek igin yukaridaki ayetlerin her birinde yer alan

seriat kelimesinin anlam1 g6zden gegirilecektir. Ayette gecen ( (sas e ol (52 Kl & 55

1877 et-Tevbe 9/33, es-Saf 61/9.

1878 Fyssilet 41/14, Tbrahim 14/35, en-Nahl 16/36.

1379 Tbnii’1-Cevzi, Zddii’l-mesir, 1/555; Kurtubi, el-Cdmi , 16/11.
1380 g|-Césiye 45/18.

1381 os-Shra 42/13.

1382 o]-En’am 6/90.

1383 g]-Maide 5/48.
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A sb 4) “Daha énce Nuh’a buyrulan dini size yasa olarak belirledik... " ifadesi
hakkinda Ciisemi gesitli alimlerin yorumlarina yer verir:

(1) Kile (denildi ki...); Ayette gecen din kelimesinin anlami tevhid ve adalet
demektir, c¢linkii peygamberlerin seriatt tevhid ve adalet acisindan farklilik
gostermez. *% Peygamberler de dinde aymi yolu, yani tevhid ve adalet yolunu
izlemislerdir. Ayrica tevhid ve adalet bigimindeki dini 6gretiler neshedilemez, tahrif
edilemez veya tebdil edilemez.**® Ciisemi bu goriisii tercih etmistir.**’

(2) Kile (denildi ki...); Din kelimesinin anlami seriat demektir. Peygamberler
tarafindan getirilen seriatlarin farkli olmasina ragmen hepsi ayni maslahatlar
icermektedir. 1388

(3) Katade’ye gore (6l. 117/735), ayette din kelimesinin anlam1 haram olanm
yasaklamak ve helal olan1 mesru kilmak demektir.*3

(4) Kile (denildi ki...); Din kelimesi, annelerin, kiz kardeslerin ve ¢ocuklarin
evlenmelerinin yasaklanmasi anlamina gelir.**%

(5) Abdullah b. Abbas (6l. 68/687) ve Miicahid (61. 103/721)’e gore ayette
bulunan din kelimesi, Allah’a biat etmek, itaat etmek, ibadet etmek, nimetlerine
stikretmek, namaz kilmak ve zekat vermek anlamlarina gelmektedir.'**

(6) Kile (denildi ki...) Ayette gegen din kelimesinin agiklamasi, ( &l | sadl &
a8 \#%8 Y3) “. Bu dini dogru tutun ve onda ayrihga diismeyin...” *? olarak
aciklanmigtir. Peygamberlerin tiim insanligin bagli kalacagi bir din kurmak igin
gonderildigi ve aralarinda aykirilik ve ihtilaflar1 birakmalar1 gerektigi ifade edilmistir.
Bu nedenle insanlar inkar edip birbirlerini sapik sanmamalidirlar. Uyum iginde ve

birlik i¢inde olmalilar ve gergege gotiiren delillere tutunmalidirlar.**

1384 es-Stra 42/13.

1385 Ciisemi, et-Tehzib, 9/6226.
1388 Ciisem, et-Tehzib, 3/2311.
1387 Ciisemi, et-Tehzib, 9/6226.
138 Ciisem, et-Tehzib, 9/6226.
1389 Ciisemi, et-Tehzib, 9/6226.
1390 Ciisem, et-Tehzib, 9/6226.
1391 Ciisemi, et-Tehzib, 9/6226.
1392 es-Siira 42/13.

1398 Ciisemi, et-Tehzib, 9/6226.
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Ciisemi, yukaridaki ayetle ilgili olarak butlin peygamberlerin insanlar bir dine
davet ederek gonderildigini sdyleyerek goriisiinii ifade etmistir. Burada bahsedilen din
kelimesinin anlami, peygamberler arasinda ihtilafli olan seriat degil, tevhid ve
adaletten bagkas1 degildir."**

Diger ayette peygamberlerin seriatlarinin farkli oldugunu gosteren (‘-ﬂu &
s L) “.. Sizden her biriniz icin bir seriat ve bir yol koyduk...”** ifadesine dair
goriisleri Clisemi sOyle anlatmaktadir:

(1) Katade (61. 117/735), EbQ Ali (6l. 303/916) ve bir grup alime gore bu ifade,
bltun peygamberlerin Ummetlerinin kendi seriatina sahip olduklar1 anlamina gelir.
Tevrat, Incil ve Kur’an hepsinin takipgilerinin kendi seriatlar1 vardir.13%

(2) Miicahid’e (61. 103/721) gore ifade sadece Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
kavmine mahsustur. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) iimmetinin Islam ve Kur’an seklinde
bir seriat1 oldugu anlamina gelir.™*%’

(3) Kile (denildi ki...); Bu ifade, her peygamberin kendi seriatina ve tarikatina
sahip oldugu anlamina gelir.**%®

Ciisemi, s6z konusu ifadenin her peygamberin farkli bir seriat1 vardir anlamina
geldigini sdyleyen goriisii tercih etmistir.”**® Bundan dolay1 peygamberlerin seriatlari
ile ilgili ilk bakista ¢eliskili goriinen ayetler, tevil yolu ile cem® ve tevfik metoduyla
¢ozilebilmistir. Sonug olarak birinci ayette kastedilen; seriat, tevhid ve adalet seklinde
bir din hukukudur. Ciisemi, bu anlamda olan seriatta bitin peygamberlerin ayni
olmasi gerektigini agiklar. ikinci ayette kastedilen seriat ise tevhid ve adalet disinda
her peygamberlerin farkli ve ¢esitli uygulamalaridir.

Bu konudaki ayetlerin tefsirlerine baktigimizda miifessirlerin benzer yorumlar
yaptiklarini1 goriiriiz. Yani Sara SQresi’nde gegen seriat kelimesi peygamberlerin ortak
Ozelliklerini, Méaide Sdresi’ndeki seriat ise peygamberler arasindaki farklilig: ifade

eder.

139 Ciuisem, et-Tehzib, 9/6230.
1395 e]-Maide 5/48.

13% Ciisem, et-Tehzib, 3/1989.
1397 Cuisem, et-Tehzib, 3/1989.
13% Ciisem, et-Tehzib, 3/1989.
1399 Ciisem, et-Tehzib, 3/1991.
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Sara Sdresi’nde gegen din kelimesiyle bitiin peygamberlere ait ortak seriatin
kastedildigi konusunda alimler arasinda ihtilaf vardir. Katade’ye (61. 117/735) gore
din kelimesinin anlami; helal olami helal kilmak, haram olan1 haram kabul etmektir.
Hakem b. Uteybe’ye (6. 115/733) gore din kelimesinin anlami1; anneleri, kiz gocuklari
ve kiz kardesleriyle evlenme yasagidir. Miicahid’e (6l. 103/721) gore Allah bir
peygambere ancak namaz kilmay1, zekat vermeyi, Allah’a itaat etmeyi emretmeden
gondermemistir. 4%

Zemahseri (6l. 538/1144), Hazin (6l. 741/1341), Nesefi (61. 710/1310) ve
Kurtubi’ye (61. 671/1273) gore Hz. Nuh ve Hz. Muhammed’in (s.a.v.) getirdigi din ve
ikisi arasindaki peygamberlerin getirdigi din, Allah indinde aymidir. Allah, bu iki
peygamber arasinda ayni dini, yani tevhid igeren Islam dinini yerine getirme ve ona
itaat etme emrini tesri etmistir. Ayrica Allah insanlara bu din izerinde, peygambere,
kitaba ve ahiret giinliine inanmayi1 ve bizi miisliman yapan her seyi yapmayi
emretmistir. S6z konusu ayetteki din, insanlarin durumlarina gére maslahatlarina
uyarlanan bir seriat anlamina gelmez. Clinkii Allah’in (“-c)»-u R tlaa Y “...Sizden
her biriniz i¢in bir seriat ve bir yol koyduk...”** ayetinde bildirildigi gibi her
tiimmetin kendi seriat1 vardir. Her iimmetinin seriat1 baskalarindan farklidir ve zamanla
siirhidir. 4%

Ibn Kesir’e (6l. 774/1373) gore tiim peygamberlerin getirdigi ortak din, yalniz
Allah’a ibadet etme ve ona ortak kosmama emriydi. (=5 ¥ Jsh) e Sl (o Ul 5 Lo
Q522 Gl Y) 4 Y 450 ) “Senden dnce gonderdigimiz biitiin peygamberlere, ‘Siiphesiz,
benden baska hichir ilah yoktur. Oyleyse bana ibadet edin’ diye vahyetmisizdir."**®
ayeti ve (35 W e 33 o0l ixa YA5) “Biz peygamberler kardesiz ve dinimiz
tektir” hadisi bu goriisii destekler mahiyettedir. Peygamberlerin getirdikleri din, (3%
lalehes 42 5 ais 1-\l’n) ayetinde bildirildigi gibi seriatlar1 ve menhecleri farkli olsa da

Allah’a ortak kosmamak ve yalniz Allah’a ibadet etmek esasina dayanir.*%

1400 fphn Adil, el-Lubab, 17/176; Sa‘lebi, el-Kesf ve 'I-beyan, 8/306; Begavi, Me dlimu 't-tenzil, 4/141.
1401 o]-Maide 5/48.

1402 7emahseri, el-Kegsdf, 4/215; Hazin, Liibdbii't-te vil, 4/95; Kurtubi, el-Cdmi‘, 16/10; NesefT,
Medariku 't-TenZzil, 3/248.

1403 e|-Enbiya 21/25.
1494 Tbn Kesir, Tefsirii’I-Kur’ani - ‘AZim, 7/194.
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Sinkiti’ye (1. 1393/1974) gore, (o e & & 52) ifadesi furd veya dal olan
amelleri degil, dinin temeli olan tevhid anlaminda kullanilmistir. Allah iman
konusunda sdyle buyurmustur: (:—'f-‘-u‘ | a1 of Yl AAl (K G kg )
“Allah’a kulluk edin ve Tdgut’tan sakimin’ diye (emretmeleri icin) her iimmete bir
peygamber gonderdik...”*** Fiirt konusunda ise Allah sdyle buyurmustur: (‘-ﬂu &
s &), Bu, peygamberlerin din temelinde ayn1 seriata, yani tevhid inancina sahip
olduklarini, ancak fiirti konularinda farkli olduklarini géstermektedir.'4%

Sa’ravi’ye (6l. 1419/1998) goére seriat, insanlarin hayatlarin1 dizenleyen
kanunlardir. Din, birlestirici ve Allah’tan gelen kalict emirlerdir. Hi¢ kimse dinin bir
harfini bile degistiremez. Onceki insanlarin helak olmasi, farkli firkalara bolinmeleri
nedeniyle oldu. Iste Allah’m (s(5 2 péie cad b 15085 i T8% o &) “Dinlerini
par¢alara ayirip grup grup olanlarla senin hi¢bir iliskin yoktur...”** ayetiyle
uyardigi sey budur. Bu ayette Allah, seriati bolenlerden degil, dini bdlenlerden
bahsetmektedir. Dolayisiyla Allah i¢in hak olan din tek ve sabit bir din iken seriat,
insanlarin durumuna gore degisebilir. Din birdir, tektir ve bu aym1 din biitiin
peygamberlere vahyedilmistir. Bu din Allah’a kulluk etme emridir. Iste bu, dinin
degismez akidesi ve temelidir. Husus ve fiiri meseleleri olan menhec ve seriat ise
peygamberler arasinda farklilik gosterebilir, ¢linkii seriat hayatin akisi ile ilgilidir.4%®

Kanaatimizce (¢ (e &1 ¢ 53) ifadesi hakkinda en dogru goriis; peygamberlere
farz kilinan dinin tek din oldugunu sdyleyen goriistiir. Bu ayette din; Allah’a tek ilah
olarak ibadet etmek ve O’na ortak kosmamak seklindeki din esaslari anlamini ifade
eder. Dinin temeli agisindan Hz. Nuh’tan Hz. Muhammed’e (s.a.v.) kadar tim elgilere
ayni seriat yani tevhid inanci verilmistir. Biitiin elgilerin insanlar1 Tek Allah’a ibadet
etmeye davet etmekle gorevlendirildigi Kur’an’in bir¢cok ayetinde agiklanmistir.
Ayrica insanlara Allah’in tek Ilah oldugu, dolayisiyla insanlarin sadece O’na kulluk

etmeleri  gerektigi  esasim1  getirmedikge  hicbir  elginin  gonderilmedigi

1405 en-Nahl 16/36.

106 Sinkiti, Edvd i I-beyan, 1/376.

1407 e]-En’am 6/159.

148 Saravi, Tefsiru ’s-Sa ‘ravi, 16/10024-10025.
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vurgulanmigtir.**® Bu, dinin temelidir ve asla silinmeyecektir.’*® Bazi1 miifessirler,
din kelimesinin anlaminin tevhid oldugunu soylerler.** Bazilar1 ise tevhid ile birlikte
din kelimesinin anlamina; itaat, ihlas, meleklere, Kitaplara, elcilere ve ahiret glnine
iman: da eklerler.*? Bu goriis de dogrudur ¢iinkii tevhid ve iman, peygamberlerin
kendi kavimlerine 6grettikleri dini ilkelerdir. Dinin temeli ile ilgili olarak bir sonraki
ayette, yani (48 ) 8585 Y3 (o 15480 &) ayetinde belirtildigi gibi, tiim insanlarmn farkl
olmalar1 yasaklanmigtir. Tevhid dinini desteklemeli ve onu ihlal etmemelidirler.**3
Allah, elcilerin her birine, kendilerine indirilen kitaba dayanarak her tmmetin
sartlaria uyarlanmus farkli seriatlar bildirmistir. Tevrat’in kendi seriat1 vardir, Incil ve
Kur’an da oyledir. Bu kitaplarda Allah, diledigi bir seyi caiz gorir veya yasaklar. Bu

seriat, Allah’in kendisine itaat edenleri ve O’na kars1 gelenleri bilmesini amaclar.***

Bu farkli olan seriatlar, (lalels 3 42 54 a8k Ulxa (K1) ayetiyle bildirilmektedir.

3.3.2. Meleklerin Hazreti Adem’e Secde Etmesi

Secde kelimesi; sozliikte egilmek™s, bakisi asag1r dogru ¢evirmek®®, boyun
egme Y, itaat etmek *®, almi yere koymak**® anlamindaki siicid mastarindan
tiiremistir. Bu kelime daha sonra Allah’a kars1 tevazu ve O’na kulluk anlamina gelen
bir kelime olarak yaygin sekilde kullanilmistir. Secde, insanlar, hayvanlar ve nesneler
tarafindan yapilan yaygin bir istir.**?° Secde ile ilgili olarak Kur’an’da zahiren miiskil
goriinen ayetler bulunmaktadir. Zira varligin secde etmesi yalnizca sadece Allah’a

olmalidir. Allah’tan baskasina secde edilmez.

1409 e|-Enbiya 21/25; en-Nahl 16/36.
1410 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, 450.
1411 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, 450.

M2 Ali Ahmed Abdul’al et-Tahtavi, Evau'l-handn fi serhi emsalii'l-Kur'an (Beyrut: Dar’ul-Kutub’il-
[Imiyye, 1425), 119; Razi, Mefatihu’I-gayb, 27/587; ibn Adil, el-Lubab, 17/176.

1413 Zemahseri, el-Kessdf, 4/215; Hazin, Liibdbii't-te’vil, 4/95; Kurtubi, el-Cdmi‘, 16/10; Nesefi,
Medariku’t-Tenzil, 3/248.

1414 Tahtavi, Evnu’l-hanan, 119.

1415 Ragib el-isfehani, el-Miifredat, 396; ibn Faris, Miicmelii’l-luga, 486; Ibn Faris, Mu ‘cemu
mekdyisi’l-luga, 3/133.

1416 fbn Diireyd, Cemheretu’l-luga, 1/1447.
117" bnii’1-Enbari, ez-Zahir, 1/47.

1418 Cevherd, es-Sthah, 2/483.

1419 1bn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, 3/204.
1420 Ragib el-Isfehani, el-Mifredat, 396.
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Kur’an ayetlerinde mahlikatin secdesinin sadece Allah’a mahsus oldugu
bildirilir. Bagka varliklara secde etmek haramdir ve sadece Allah’a secde etmeleri
emrolunur. Bu anlami veren ayetleri inceleyelim:

(1) (6283 &3k (= iVls el sld) 8 ba 305 &3) “Goklerde ve yerde kim varsa,
ister istemez kendileri de golgeleri de sabah aksam Allah’a boyun eger. ”***

(2) (56 Jaidl (e phicad agilaef Uil 41 (555 1 0y 5 Cpe puilall () 5005 L 385 Leiha g
Os%& YY) “Onun ve kavminin, Allah’t birakip giinese taptiklarim gérdiim. Seytan,
onlara yaptiklarim siislii géstermis ve béylece onlart yoldan ¢ikarmis. Bu yiizden de
onlar dogru yolu bulamryorlar. %

(3) (Cxals Lsﬂ‘ A1 MLy aall Yy (il 1 MIEY) “Glinese ve aya secde etmeyin,
onlart yaratan Allah’a secde edin. "%

(4) (\sXe )5 ) ALY “Haydi Allah’a secde edin ve O’na kulluk edin. %

Bununla birlikte asagidaki ayetlerde Allah’m emriyle meleklerin Adem’e
secde etmesi anlatilmaktadir:

(1) (A& Go &5 &L o Gl V) 153508 23y 1000 383D Gl Y5) “Han
meleklere, ‘Adem icin sayg ile egilin’ demistik de Iblis hari¢ biitin melekler hemen
saygi ile egilmisler, Iblis (bundan) kacinmus, biiyiikliik taslamis ve kadfirlerden
olmustu. 4%

(2) (Cal) V) 153508 23Y ML) A GB £ . Sonra da meleklere, ‘Adem icin
saygu ile egilin’ dedik. Iblis 'ten baska hepsi saygu ile egildiler..."*

(3) (Caals AT 15288 oa 5% (e 408 CA& 5 4550 138) “Onu diizenleyip icine ruhumdan
tifledigim zaman, onun icin hemen saygi ile egilin. "***

Ciisemi, meleklerin Adem’e secde etmesi konusunda alimlerin yorumlarina yer
vererek asagidaki sekilde bir agiklama yapmuistir:

(1) Katade (6l. 117/735), Ka’bi (6l. 319/931) ve alimler topluluguna gore,

meleklerin Adem’e secde etmesi, ona ibadet etmek icin degil, ancak Adem’i

1421 er-Ra’d 13/15.
1422 en-Neml 27/24.
1423 Fyssilet 41/37.
1424 en-Necm 53/62.
1425 o|-Bakara 2/34.
1426 ol ACraf 7/11.
1427 e]-Hicr 15/29.
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onurlandirmak ve tespih etmek icin bir secdedir. Ibadet ise sadece Allah’adir, Adem’e
degildir.®

(2) Ebl Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi (61. 463/1071) ve Eb(’1-Kasim
el-Ka’bi’ye (6l. 319/931) gore, meleklerin Adem’e secde etmeleri, Adem’i tazim
etmek ve Allah’a kulluk etmek demektir.*?

(3) Ebl Ali’ye gore (61. 303/916), Meleklerin Adem’e secdesi, Miisliimanlarin
Kabe’ye secde etmeleri gibidir. Adem de meleklerin kiblesidir.24%

(4) Kile (denildi Ki...); Hz. Yusuf’un kardesinin Hz. Yusuf’a secdesi gibi
meleklerin secdesi de tazim olarak kabul edilir.**

(5) Kile (denildi ki...); Ayette bahsi gegen secde, Adem’i onurlandirmak i¢in
meleklerin onun 6niinde egilmesidir. Onlarin secdesi aln1 yere koyarak secde etmek
degildir. 14

(6) Kile (denildi ki...); Meleklerin Adem’e secde etmesi, kulun padisaha saygi
sunmak icin egilmesi gibidir. Yalniz giiniimiizdeki seriat bunu yasaklamaktadir.'**

Ciisemi, yukaridaki goriislere iliskin olarak birinci goriisii, yani meleklerin
Adem’e secdesinin bir saygi ve tazim secdesi oldugunu sdyleyen goriisii tercih
etmistir. Meleklerin Adem’e secde etmesinin de hem Adem’i tazim etmek hem de
Allah’a kulluk etmek oldugu sdyleyen goriisii benimsemistir.* Adem’e secde, bir
seref ifadesi ve hamd seklidir. Ciisemi Allah’tan baskasina secde ederek ibadet
etmenin kotii bir sey oldugunu vurgulamistir. Allah’a secde etmek ve bununla beraber
Allah’tan baskasina saygi gostermek caizdir. Namaz kilarken Allah’a ibadet ederiz,
aynm1 zamanda getirdigi seriata uymak suretiyle Hz. Peygamber’e de saygimizi
gostermis oluruz.**®

Nizamiiddin en-Nisabari (61. 730/1329) meleklerin Adem’e secde etmesinin

namazdaki secdede oldugu gibi aln1 yere koyarak secde oldugunu, fakat onlarin

1428 Cisemi, et-Tehzib, 1/327-328, 6/3948.
1429 Ciisem, et-Tehzib, 4/2507, 6/3948.

1430 Cyisem, et-Tehzib, 1/328, 6/3948, 8/6026.
1431 Ciisem, et-Tehzib, 1/328.

1432 Ciisemd, et-Tehzib, 1/328.

1433 Ciisem, et-Tehzib, 1/328.

1434 Ciisem, et-Tehzib, 6/4250.

1435 Ciisem, et-Tehzib, 1/328.
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yaptiklarinin ibadet secdesi olmadigini belirtir. Meleklerin Hz. Adem’e selam vermesi
gibi Hz. Adem’i tazim etmek amaciyla yapilan secdedir. Daha dncekiler de bu secdeyi
selam yerine yaparlardi.***

Nakkas (61. 351/962), Ibn Atiyye el-Endelist (61. 541/1147) ve Eb{ Zeyd es-
Sealibi’ye (61. 875/1471) gore melegin Adem’e secdesi, (si) “ima etmek” Ve (¢ s=a3)
“boyun egmek” seklinde bir secde idi. Arapgada secde “boyun egmek” demektir.
Secdenin azami siniri, yiizii yere koymaktir. Meleklerin Adem’e secdesini anlatan
ayet, yiizli yere koyma anlaminda secdeden bahsetmez.'*’

Sa’lebi’ye (1. 427/1035) gére, meleklerin Adem’e secdesi, namaz ve ibadet
icin degil, sayg1 ve hiirmet i¢in yapilan bir secdedir. Bu secde tipki Hz. Yusuf’un
kardeslerinin ona secde etmesi gibidir. Bdyle bir secde, insanlara hiirmet etmek ve
insanlar1 tazim etmek icin yapilan bir secdedir. Meleklerin Adem’e secdesi, yiiziinii
yere koyarak secde etmek degildir. Boyle bir secde, bedeni egmekten birini,
yiiceltmekten ve saygi duyulan kisiye yonelmekten baska bir sey degildir. Islamiyet
geldikten sonra bu tiir saygi secdesi yasaklanmig, onun yerini selam vermek
almigtir, 148

Kuseyri’ye (6l. 465/1072) gore meleklerin Adem’e yaptiklari secde bir
ibadettir, ancak ibadetleri secdeye dayanmaz. Bu meselede ibadet yonii ise Allah’in
emirlerine uymaktir. Dolayisiyla meleklerin Adem’e secdesi Allah’a ibadettir, ¢iinkii
secde Allah’1n bir emridir. Onlarin secde etmesi ayn1 zamanda Adem icin bir 6vguddr,
clinkii Allah, meleklerin Adem’i yiiceltmeleri i¢in ona secde etmelerini emretmisti.
Yani melegin secdesi Adem’e bir nevi egilmektir ama buna Adem’e ibadet etmek
denmez. Ciinkii ibadetin 6zii aln1 yere koyarak tamamen secde etmektir ve bu secdenin
Allah’tan bagkasi i¢in yapilmasi caiz degildir.***

Razi’ye (6l. 606/1210) gore, siiphesiz ki secde, seriat agisindan yiiziinii yere
koymaktan ibarettir. Dolayisiyla secde kelimesinin anlami dil bakimindan boyle
anlasilmalidir. Razi, secde bir ibadettir ve Allah’tan baskasina ibadet etmek caiz

degildir goriisiinii reddeder. Bir eylem, gegerli gelenek nedeniyle belirli bir anlam

1436 Nizameddin en-Nisabarl, Gardibii’I-Kur’dn, 1/1241.

1437 Tbn Atryye el-Endeliist, el-Muharrerii’I-veciz, 1/124; Sealibi, el-Cevdhirii 'I-hisan, 1/215.
1438 Sa‘lebi, el-Kesf ve I-beyan, 1/180.

1439 Kuseyri, Lerdiful-igarat, 1/79.
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gosterebilir. Dolayisiyla belli bir zamanda kisinin alnini yere koyarak yere diigmesi
ibadet olarak ifade etmezse hiirmet olarak ifade eder. Dolayisiyla Allah meleklere
Adem’in izzetini ve kerametini gostermek istemis, bu nedenle Adem’e secde
etmelerini emretmis olabilir. 44

Kurtubi’ye (6l. 671/1273) gore meleklerin Adem’e secde etmesi, yiizleri
Adem’e yonelterek Allah’a secde etmeleri anlamina gelmektedir. Nitekim Kurtubi’ye
gore (Y 153450 ifadesinde bulunan (J) harfi, Adem’e secde etmek anlamina gelmez.
Bu anlam, (ul &5 $)all 3) “Giinegin sarkmasindan itibaren namazi kal... "
ayetinde oldugu gibidir. Bu noktada Adem meleklerden daha iistin degildir.
Meleklerin Adem’e secde etmelerinin hikmetine gelince aciklamasi soyledir:
Melekler, Allah’a ibadetleri ile gururlandiklarinda, Allah, kendilerine ve ibadetlerine
muhtag¢ olmadigin1 meleklere gostermek igin Allah’tan baskasina secde etmelerini de
emreder.42

Muhsin Demirci’ye gore meleklerin Adem’e secdesi, ikram, saygi ve
selamlama secdesi yani “secde-i iitiram ”dir. Onlarin secdesi alni yere koyarak yapilan
namaz secdesi gibi degildir. Allah Tealda Adem’i meleklerden iistiin bir konumda
yaratmis ve bunu bizzat gdstermek icin de onlara, Adem’e tazimde bulunup saygilarini
sunmalarin1 emretmistir. Boyle bir secde tipki kardeslerinin Yusuf’a secde etmeleri
gibidir.

Bize gore en isabetli goriis, meleklerin Adem’e secde etmesinin hem Adem
i¢in bir seref hem de Allah’a bir ibadet oldugunu sdyleyen goriistiir. Sozliikte secde
kelimesi, tartismanin basinda bahsettigimiz gibi bircok anlama gelmektedir. Ayette
meleklerin Adem’e secde etmesi ayrmtili olarak agiklanmaktadir. Onlarin secdesi,
namazdaki riik( gibi agag1 egilmek ve namazdaki secde gibi aln1 yere koyarak secde
etmek anlamlarina gelebilir. Dolayisiyla meleklerin Adem’e secdesi, bir hiirmet sekli
olarak anlasilabilecegi gibi namazdaki Ssecde gibi de anlasilabilir. Allah Oyle

emretmisse bunda bir sakinca olmadig1 agiktir. Bu, Adem’e secde etmenin Kabe’ye

1490 Razl, Mefatihu’l-gayb, 2/428.
1441 ol-sra 17/78.
1442 Kurtubf, el-Cdmi ‘, 1/292.

14‘f3 Muhsin Demirci, Kur’an Tefsirinde Farkli Yorumlar: Tespitler - Degerlendirmeler (Istanbul: M.U.
Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2017), 1/59.



256

secde etmek gibi oldugunu ve Kabe’nin secdede kible oldugunu séyleyen goriise
uygundur. Secdenin 6zii Allah’a ibadet etmektir. Melegin Adem’e secde etmesi
Adem’e ibadet etmek i¢in degil, onu onurlandirmak igindir. Ayrica Allah emrettigi
icin melekler Adem’e secde etmistir. Allah’in emrine uymak da bir ibadettir. Ote
yandan, Allah’in emrine kars1 gelmek, iblis’in yaptig1 gibi isyan etmek demektir.

3.3.3. Adem ve Havva’nin Sirke Girmesi

Allah Teala insanlar1 tevhide, yani Allah’a tek ilah olarak ibadet etmeye davet
etmek icin onlara peygamberler gondermistir. Peygamberler de bu goérevi yerine
getirerek insanlar1 Allah’a ibadet etmeye ve sirkten uzak durmaya davet etmeye
calismislardir. Tevhid ve imana davet eden insanlar olarak peygamberler de giiclii bir
imana sahiptirler ve sirk eylemleri asla islemezler. Peygamberler, Allah tarafindan
sirkten arindirilmis ve korunmustur.** Elgilerin insanlar1 Allah’a ibadet etmeye ve
sirkten uzak durmaya davet etmek igin gonderildigini, Kur’an su ayetiyle teyit
etmektedir: (&—u“—u‘ A 5 sdel o Vs al & & Wad A 35) “Andolsun biz, her
timmete, ‘Allah’a kulluk edin, tagittan kagimin’ diye peygamber génderdik... "

Elbette bir peygamberin sirk kosmasi imkéansizdir. Clnki sirk, tevhid
hakikatine yol gosteren bir peygamberin tabiatina aykiridir. Ciisemi peygamberlerin
sirke diisebilecegini sOyleyen goriisii kesinlikle reddetmekte, dolayisiyla bu ilkeyle
celigsen peygamberlerle ilgili kissalar1 da reddetmektedir.***¢ Ciisemi bir peygamberin,
peygamber olarak tayin edilmeden 6nce de sonra da kiifre diismesinin dogru
olmadigini da vurgulamigtir.*’

Yukaridaki agiklamaya dayanarak Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin temel

tabiatina aykir1 oldugu i¢in miigkil zannedilen ayetler vardir. Onlardan biri sudur:

(e aed Saa Clea s Lla L) (AL a5 Lk Jra 3 33a) 3 el (o 882 (5300 58
LAl Lagd 18 5% A1 Yo (A0a LT Ulh (py SEED (e &8 60T WAL VAT 300 Lagh sy 400 V520 Gl Uia oy
OS85 e & JaiE) “Allah, sizi bir tek nefisten yaratan ve kendisi ile huzur bulsun diye
esini de ondan var edendir. (Insan) esiyle birlesince esi hafif bir yiik yiiklenir (gebe
kalir) ve (bir miiddet) onu tasir. Gebeligi agirlasinca her ikisi de Rableri Allah’a,

143 Ciisem, et-Tehzib, 1/594.

1445 en-Nahl 16/36.

1438 Ciisem, et-Tehzib, 4/2811.

1447 Cuisem, et-Tehzib, 3/2298-2299.
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‘Eger bize iyi ve saglikli bir cocuk verirsen, elbette siikredenlerden olacagiz’ diye dua
ederler. Fakat Allah onlara iyi ve saglikli bir ¢ocuk verince de, Allah’in kendilerine
verdigi ¢ocuk konusunda O’na ortaklar kosarlar. Allah, onlarin ortak kostuklart
seylerden yiicedir. ”***®

Yukaridaki dyet; Allah’in insani, yani Adem Peygamber’i tek bir nefisten
yarattigini bildirmektedir. Sonra Allah, Adem’den kendisine es olan Havva’y1 yaratt1.
Sonra Adem esiyle birlesince esi gebe kald1. Hamilelik siireci, hafiften baslayarak agir
hissetmeye kadar devam etti. Bu agirligi hissettiklerinde ikisi de Allah’a yalvardi,
“Stiphesiz bize salih evlatlar vermis olsaydin, muhakkak siikredenlerden olurduk”™
diye dua ettiler. Fakat Allah onlara iyi ve saglikli bir ¢cocuk verdiginde kar1 koca,
Allah’in kendilerine ihsan ettigi ¢ocukla Allah’a ortak kostular. Allah onlarin ortak
kostuklarindan ¢ok yiicedir.

Bu tasvirden, Adem’in bir peygamber oldugu ve dolayisiyla onun sirke
diismesinin uygun olmadigi miiskil sorunu ortaya ¢ikmaktadir.

Bu sorunla ilgili olarak Ciisemi, bazi mufessirlerin goriiglerini su sekilde
aciklamaktadir:

(1) Ebd Ali’ye (1. 303/916) gore yukaridaki ayet bir biitiin olarak Adem ile
Havva’y1 anlatmaktadir. Ancak (3&3) “olusturdular” ve (OX,5) “ortak kostuklar:”
fiilerinin faili Adem ile Havva’dan baskadir. Dolayisiyla yukaridaki ayet, Allah’m tek
bir nefs, yani Ademden yarattig1 anlamina gelir. Sonra Allah, Adem’in esi Havva’yi,
boylece Adem onunla huzur bulsun diye yaratti. Adem esi ile birlestikten sonra Havva
hamile kald1 ve hamilenin karn1 buyidi. Hamilelik kendilerini kotu hissettirdiginde,
Adem ve Havva' da kendilerine salih bir evlat bir cocuk verilirse her ikisinin de
gercekten minnettar olacaklar1 seklinde Allah’a dua ettiler. Adem ve Havva, ogullar
ve kizlar seklinde ziirriyetle kutsandiginda, o zamandan sonra Adem ve Havva’nin
soyundan gelen erkek ve kadin sirk kostular. Dolayisiyla (¢854 4 Y=3) “Allah’a
ortaklar kostular”’ ifadesindeki sirk isi, Adem ile Havva’ya degil, Adem ile Havva’nin

erkek ve kadmlardan olusan torunlarina isnat edilmektedir. Ademoglunun yaptigi

1448 o]-A’raf 7/189-190.
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sirkin sekli, Allah’tan bagkasi olan heykel, put ve benzeri seylerden, yaratilisin ve
nimetlerin gelecegine inanmaktir.**4

Yukaridaki goriise benzer sekilde EbG Miislim’e (6l. 322/934) gore ayette
gecen (X83) “sizi yaratn” ifadesi genel bir hitaptir. Sonraki (335 (s (e) “fek
nefisten” ifadesiyle Adem; (&x33) “esini” kelimesiyle ise Havva kastedilmektedir.
Adem ile Havva’nin hikayesi bu noktada sona erer. Sonraki ifade, Adem’in soyundan
gelen ve siirekli olarak Allah’a isteyip, sonra da kendilerine verilene kars1 Allah’tan
sirk kosan miisriklerden hususi olarak bahseder. Ebli Miislim yukaridaki ayetin
tefsiriyle ilgili olarak bir ayetin umumi meseleleri anlatip sonra tafsili olmasinin caiz
oldugunu soylemistir.*#*°

(2) Esamm’a (6. 200/816) gore yukaridaki yet Adem ve Havva’y1 agiklamaz
ve onlara atifta bulunmaz. Ayet, gocuklari hakkinda Allah’a sirk kosan Arap
miisrikleri anlatmaktan bagka bir sey degildir. Esamm’a gore Allah, Mekkeli
misriklere, Allah’mn hepsini bir cinsten yarattigini soylemistir. Sonra Allah, onlarin
eslerini kendileriyle baris i¢inde olsunlar diye ayni cinsten yaratti. Onlar esleriyle
birlestikten sonra, esleri hafif bir hamilelik hissedinceye kadar hamile kaldilar. Bir siire
sonra hamilelik agirlasti ve kendilerine miikemmel bir ogul verilirse siikrederler diye
Allah’a dua ettiler. Bunun nedeni, geleneklerine gore, kiz dogarsa cocuklarini
gommeleridir. Bu ayetteki tim tesniye zamirler baba ve ana olan Arap miisriklerine
isaret eder. Kendilerine iyi bir nesil verildikten sonra, ¢ocuklarina Abdiimenaf,
Abdiil’'uzza, Abdiiddar ve Abdiillata gibi isimler vererek Allah’a girk kosarlar.***

Yukaridaki agiklamadan Adem ile Havva’nin sirk kosmadiklarini ¢ikarabiliriz.
Bunun nedeni, Ayetin basta Adem ve Havva’dan 6zel olarak bahsetmesi, dyetin diger
kisminda Adem’den sonra gelen nesillerin sirk kostugundan bahsetmesidir. Baska bir
yoruma gore s6z konusu ayet, Adem ile Havva’y1 hi¢ agiklamamustir, ancak ayet genel

olarak insanlar1 tanimlar. Boylece ayetteki miigkil sorunu tevil ile ¢oziilmiistiir.

144 Cuisem, et-Tehzib, 4/2808.
1450 Ciisemd, et-Tehzib, 4/2809.
1451 Cuisem, et-Tehzib, 4/2809.
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3.3.4. Bagkasinin Giinahim1 Cekme (Kabil ve Habil Meselesi)

Kisinin isledigi giinahlar kendisine yiiklenir ve bu glnahlardan baskalari
sorumlu tutulmaz. («533i 255850\ 55 Y35) “Hichir giinahkdr baska birinin giinahin:
yiiklenmez”. %2 dyeti tam da bunu bildirir. Bir kisinin digerinin giinahlarini
cekmeyecegi agiktir.

Buna ragmen Kur’an’da ( #/3a &by A GlaLal ba ¢ K Al 5 ol 2 5 &l 3&;’; )
u—u\n—u\) “Ben istiyorum ki, sen benim giinahimi da, kendi giinahini da yiiklenip
cehennemliklerden olasin. Iste bu zdalimlerin cezasidir.*5*ayeti birinin isledigi giinahi
bagkalarinin iistlenecegindan bahseder.

Yukaridaki ayet, Maide Sdresi’nin 27. ayetinden 32. ayetine kadar birkag
ayetten olusan Habil ile Kabil kissasinin pargasidir. Allah, Hz. Muhammed’e (s.a.v.),
Hz. Adem’in ogullar1 Habil ve Kabil’in basma gelen olayr Yahudilere okumasini
emretti.

Habil ve Kabil, Allah’a yaklagmak i¢in kurbanlar sundu. Her ikisi de kurbani
kestikten sonra Allah, Habil’in kurbanimi kabul etti, Kabil’in kurbani ise kabul
edilmedi. Bu gercegi goren Kabil kiskandi ve Habil’e “Seni mutlaka éldiirecegim!”
dedi. Habil bu tehdide kars1, kardesinin kalbini yumusatmak ve kotu niyetini gidermek
icin su sozlerle karsilik verdi. “Siiphesiz Allah, muttakilerden, yani takvada kemale
ermislerden olanlarin Kurbanlarnu biiyiik ve tam bir kabulle kabul eder” buyurdu.
Bundan sonra Habil, kardesine nasihatine devam etti: “Andolsun! Sen beni 6ldiirmek
icin elini bana uzatsan da ben seni oldiirmek i¢in sana elimi uzatacak degilim. Ciinkii
ben dlemlerin Rabbi olan Allah’tan korkarim. Ben istiyorum ki, sen benim giinahimi
da, kendi giinahini da yiiklenip cehennemliklerden olasin. Iste bu zalimlerin
cezasidwr.”

Yukaridaki kissada Habil, “sen benim giinahimi da, kendi giinahini da yiiklenip
cehennemliklerden olasin.” demektedir. Bu durum, kisinin baskalarinin isledigi
glinahlar1 yiiklenemeyecegini bildiren dyete aykiridir. Bu sorunu ¢6zmek igin Ciligemd,

A P R RS AR
alimlerin bu konudaki goriislerine bagvurarak ayette gecen (il s b & 53 O 2l J))

1452 o]-En’am 6/164.
1453 a]-Maide 5/29.
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“...Ben istiyorum ki, sen benim giinahimi da, kendi giinahini da
yiiklenip... "“>ifadesini tefsir etmektedir. Alimlerinin bu ayete dair yorumlar1 soyledir:

(1) Abdullah b. Mes’td (6l. 32/652), Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Hasan-1
Basri (61. 110/728), Katade (6l. 117/735), Miicahid (61. 103/721) ve Dahhak’a (6.
105/723) gore, ayette gecen ()5 <) “benim giinalhimi da, kendi giinahint da”
ifadesi, Habil’in Kabil’i o6ldiirme giinah1 ve Kabil’in daha o6nce isledigi giinah
anlamina gelir.*® Ebt Alf (61. 303/916) ve Zeccac’a (6. 311/923) gore (4l s) “kendi
glinahimt da” ifadesinin anlami, Kabil’in kurbani kabul etmemekle sonuglanan
giinahidir. '

(2) Kile (denildi ki...); Kelime, beni 6ldiirme giinahi ve 6rnekledigin cinayet
nedeniyle tiim insanlig1 6ldiirme giinahi anlamina gelir.*¥’

Yukaridaki izahlarda goriildiigii tizere Kabil ve Habil kissasini anlatan ayetin
miiskil sorunu, tevil yoluyla halledilmistir. Habil’in gtinahla ilgili s6zlerinin anlama,
Kabil’in onu 6ldiirmek suretiyle isledigi glinahtir. Taberi (61. 310/923), Zeccac (6l.
311/923), Matiiridi (61. 333/944), Sa’lebi (6l. 427/1035) ve Vahidi (61. 468/1076) gibi
alimler (o<1 “benim giinalumi” Kkelimesinin anlaminin  “beni (Habil) oldiirme
giinah” oldugunu sdyler.”*® Ibn Ciizey (6l. 741/1340), s6z konusu kelimenin zahir
anlamiyla Habil’in giinah1 anlamina geldigini sdyleyen bir bagka goriisii aciklamistir.
Bunun sebebi hesap guniinde zulmeden kisi, zulmettigi kisilerin giinahlarini
alacaktir.™*® Ibn Kesir (81. 774/1373) de Mucahid’den (61. 103/721) buna benzer bir
rivayet nakletmisse de bu rivayetin dogrulugundan siiphe etmistir. Bunun nedeni daha

sahih olan bagka rivayetlerin bu rivayetten farkli seyler soylemesidir. 4

1454 e]-Maide 5/29.

1455 Ciisemi, et-Tehzib, 3/1936.
14%  Ciisemi, et-Tehzib, 3/1936.
1457 Ciisemi, et-Tehzib, 3/1936.

148 Taberl, Cdmi ‘u’l-beyan, 10/216; Zeccic, Me ‘Gni’l-Kur'dn, 2/167; Matiridi, Te vilatu Ehli’s-
Siinne, 3/499; Sa‘lebi, el-Kesf ve ’l-beyan, 4.50; Vahidi, el-Veciz, 316.

1459 Muhammed b. Ahmed el-Kelbi Ibn Ciizey, et-Teshil li ‘uliimi’t-TenZzil, thk. Abdullah el-Halid?
(Beyrut: Da-ru’l-Erk&m, 1416), 1/228.

1480 Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur dni’l- ‘AZim, 3/87.
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Ibn Atiyye (6l. 541/1147), Kurtubi (6l. 671/1273) ve Eb( Hayyan el-Endeliist
(61. 745/1344), ayette gecen (<L) “benim giinahimi” kelimesini agiklarken asagidaki
hadisteki anlamini esas aldiklarini belirtirler:

(9 sl U Ld (Al 13 A s 5 o0 A 8 O 5 (e Lty olaliall (& 13
anlia 8 e Uay & G &) :08) “birbirlerini oldiirmeye ¢alisan taraflarin ikisinin de
gidecekleri yerin cehennem olacagini ifade etmistir: ‘Iki Miisliiman kiliclariyla kars:
karsvya gelir ve biri digerini 6ldiiriirse, oldiiren de éldiiriilen de cehennemdedir.’ Bu
soz tizerine, ‘Ey Allah’in Elgisi, oldiiren béyledir ama oldiiriilene ne oluyor?’
denildiginde, Peygamber, ‘O da arkadasini oldiirmeye istekliydi.’ seklinde cevap
vermistir.”

Habil, Kabil’i 6ldiirmeyi isterse o zaman giinah islemis olacaktir. Oldiirmeyi
arzu etmekten kaynaklanan giinah, (<) “benim giinahumi” Kelimesinin ifade ettigi
bir glinahtir. 2

Ibn Atiyye, Kurtubf, Eb( Hayyan el-Endeliisi, Sealibi (61. 429/1038), Sevkani
(61. 1250/1834), ve Kannevci (61. 1307/1890), (<) “benim giinahimi” Kelimesinde
bahsedilen glinahin Habil’in giinaht oldugunu sdyleyen bir bagka goriisii de
aciklamistir. Dolayisiyla bu goriise gore gercek anlamiyla Kabil, Habil’in glinahlarini
ustlendi. Bu anlam Hz. Peygamber’in su rivayetine dayanmaktadir: (%2\-3@3‘ PO
Cye 280 A A1 (6 AT 8 Caatly R il a8 58 el el e Ba g st aday
ile CJL‘-ﬁ c}w‘ <L) “Kiyamet giiniinde zulmedenler ve zulme ugrayanlar hazir
bulunacaktir, bu yiizden zalimin sevabi mazluma verilir, boylece mazlumun sevabu,
kendisini tatmin eden adalete kavusuncaya kadar artar. Zulmedenlerin ecri yoksa
zulme ugrayanlarin giinahlart alimr ve zulmedenlere verilir.” 2 Ibn Asar (6l.
1394/1973), (%) “benim giinahimi” kelimesinin Habil’in hayati boyunca isledigi
glinahlar anlamina geldigini sOyleyerek bu goriisii benimsemistir. Bu ayette Habil,

affedilecegini ve giinahlarinin Kabil’e verilecegini ummaktadir.'*¢

1481 Thn Atryye el-EndelUst, el-Muharrerii 'I-veciz, 2/179; Sealibi, el-Cevdahiri ’I-hisan, 2/370; Kurtubf,
el-Cami, 6/137; Eb( Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 4/230.

1482 Thn Atiyye el-EndelUst, el-Muharrerii 'I-veciz, 2/179; Sealibi, el-Cevdahiri ’I-hisan, 2/370; Kurtubf,
el-Cami‘, 6/137; EbQ Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 4/231; Sevkani, Fethu’l-kadir, 2/37; Kannevci,
Fethii’l-beyan, 3/398.

1463 Resid Riza, Tefsirii’I-menar, 6/284.
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3.3.5. Hz. ibrahim’in Yildizlara, Aya ve Giinese Rabb Demesi

Hz. Ibrahim, Kur’an-1 Kerim’de c¢okga anlatilan peygamberlerdendir. Onun
tam adi Ibrahim b. Tarih (Azer) b. Nah(r’dur. Dogum yeri hakkinda Ahvaz, Babil,
Kutsi, Kaskar ve Harran gibi cesitli yerlerden bahsedilir. ** Hz. Ibrahim, bir
peygamber ve elgi olarak Allah tarafindan kavmine tevhidi 6gretmek ve onlar1 sirkten
uzak tutmak icin gonderilmistir. Kur’an-1 Kerim, Hz. Ibrahim’i kavmini tevhid
inancina davet etme miicadelesinde ¢etin bir peygamber olarak tanimlar. Kendisi sirkle
micadelede glizel 6rneklerden biri olarak anilir.*® Hatta Allah tarafindan “Halil”
olarak amldig1 icin diger peygamberlere kiyasla 6zel bir yeri vardir.*¢ Hz. Ibrahim
Mekke sehrinin kurucusudur ve ayni zamanda gilinlimiizde Miisliimanlarin kiblesi olan
Kéabe’nin ilk mimaridir.**” Onun siyeri veya hayat yolculugu sonsuza kadar anilir ve
hac ve kurban gibi Islam seriatinin bir pargasi olmustur.*® Hz. Ibrahim, soyundan
peygamberler geldigi i¢in peygamberlerin babasi anlamima gelen “Eb0-I Enbiya”
unvanina da sahiptir.*#¢°

Kur’an-1 Kerim’de anlatildigi sekliyle Hz. Ibrahim kissasinda gegen bazi
hadiseler miiskil olarak goriilmiistiir. Bunlar arasinda Hz. Ibrahim’in yildizlara, aya ve
giinese Rabbim dedigini agik¢a bildiren asagidaki ayet de bunlardandir:

(15 OB L& 3 Hadll o5 Gl cls¥) Eanl Y 08 08 BB 35 15 08 W ol il e fa
Gla &1 15 35 158 0 A2 5 puidall (sl Wl il o 581 (e 51&Y (35 na & Gl 06 081 B 3
Rabbim!’ dedi. Yildiz batinca da, ‘Ben éyle batanlart sevmem’ dedi. Ay’1 dogarken
goriince de, ‘Iste Rabbim’ dedi. Ay da batinca, ‘Andolsun ki, Rabbim bana dogru yolu
gostermezse, mutlaka ben de sapiklardan olurum’ dedi. Giinesi dogarken gériince de,
‘Iste benim Rabbim! Bu daha biiyiik’ dedi. O da batinca (kavmine doniip), ‘Ey kavmim!

Ben sizin Allah’a ortak kostugunuz seylerden uzagim’ dedi. **"°

1484 Begavi, Me dalimu t-Tenzil, 1/161.

1485 g]-Mumtehine 60/4.

1466 en-Nisa 4/124.

1467 o|-Bakara 2/125.

1488 gs-Saffat 37/107.

1469 Resid Riza, Tefsirii’I-menar, 4/7; Merag, Tefsirii'I-Merdgt, 4/8.
1470 o|-En’am 6/76-78.
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Yukaridaki ayet ilk bakista Hz. ibrahim’in yildizlar1, ay1 ve giinesi gordiigiinde
onlarin tanrist oldugunu sdyledigini, ancak daha sonra kendinin bunu inkar ettigini
acikca ifade etmektedir. Allah’tan baska ilah kabul etmek sirktir ve acikca sirk
Allah’in peygamberlerinin sifatlarina aykiridir. Diger yandan yukaridaki ayet, Hz.
Ibrahim’in miisrik olmadigin1 agiklayan su ayetlerle zahiren celismektedir:

(668 5l e 1S L L hss, (IS 15 W 52 5 o s 81 ) IS ) i, e
Yahudi idi, ne de Hristiyan. Fakat o, hanif (Allah’t bir taniyan, hakka yonelen) bir
miisliimandi. Allah’a ortak kosanlardan da degildi. **™*

Cisemi, ayetteki miiskil sorununun ¢6zUmine dair gortsleri soyle
acgiklamaktadir:

(1) Ayette gegen (25'%) “Iste Rabbim! " ifadesi Hz. Ibrahim’in sézii degil,
Hz. ibrahim’in babasi olan Azer’in soziidiir. Demek ki Hz. Ibrahim yildizlar1 goriince
Azer (5 13%) dedi. Yildiz batinca Hz. ibrahim (G:Y) Sl ¥) “Ben dyle batanlar
sevmem” dedi. Hz. Ibrahim’in kiiciikken babasina “Benim ilahim kim?” diye soru
sordugu rivayet edilir. Bunun iizerine babasi yildiza isaret etti ve “Iste o benim tanrim”
dedi. Bir rivayete gore, Hz. ibrahim’in kavmi, babas1 Azer de dahil, yildizlara tapan
kisilerdi.*"

(2) Ayette gegen (=5 %) ifadesi Hz. Ibrahim tarafindan daha ergenlik ¢agina
gelmeden bir yaraticinin varligini ve tabiatin kutsalliini ispat etmek i¢in sOylenmistir.
O zamanda Hz. ibrahim, yaraticinin hakikatini bulmay1 diisiinmiistii. Sonra kendisi
yildizlara bakt1 ve (25 %) dedi. Gordiigii yildiz ortadan kayboldugunda, “Yildiz bir
tanrt olmamahdur, ciinkii hareket eder ve bir yeri vardir”, dedi. Hz. Ibrahim ay1 ve
giinesi gordiiglinde ayni seyi diisiinmiis ve mahlUklardan farkli bir yaraticinin
oldugunu anlamistir. Boylece miikellef yasina gelince Allah da ona ilmi teblig eder ve
(e a5 S O G 2 i ) “...Ben sizin Allah’a ortak kostugunuz seylerden

uzagim. Ben, hakka yonelen birisi olarak yiiziimii... ”**™* demigtir.'®

WL Al-i imran 3/67.

1472 o]-En’am 6/76.

1473 Cuisemi, et-Tehzib, 3/2297.
1474 o]-En’am 6/78-79.

1475 Cuisemi, et-Tehzib, 3/2297.
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(3) Hz. Ibrahim ergenlige eristiginde bu (2 13) ifadesini sdylemisti. Boyle
diisiinenlerin de farkli goriisleri vardir. Bazilar1 Hz. Ibrahim’in bunu inanarak
sOyledigini veya bu nesnelerin tanr1 olduguna inandigini séylemektedir. Clisemi bu
fikrin caiz olmadigini ¢iinkii bu nesneleri tanr1 saymanin kiifiir oldugunu soyledi. Bir
peygamberin, peygamber olarak tayin edilmeden 6nce de, sonra da kifr etmesi caiz
degildir. Diger goriisler, Hz. Ibrahim’in bunu yildizlarm, aym ve giinesin tanr
olduguna inanmamak icin soyledigini iddia etmektedir. Hz. Ibrahim bu sézleri puta
tapan kavmiyle tartismak icin sdylemistir. Hz. Ibrahim, kavimlerin inanglarimni inkar
ederek bir soru ile (5 '%%1) “bu benim tanrim mi?”" anlamima gelen (35 %) ifadesini
sOylemisti. Daha sonra Hz. Ibrahim, kavminin itikadi hatalarini agiklamustir. Yildizlar
gibi nesnelerin yok olup gittiklerini ve boylece tanr1 olmadiklarini agiklar.*#®

Yukaridaki yorumlar; Hz. Ibrahim’in yildizlara, aya ve giinese Rabbim
demesiyle ilgili ayetteki miiskil sorunun tevil ile ¢6ziime kavusturuldugunu
gostermektedir. S6z konusu ifade, Hz. ibrahim’in babasinin s6zii veya Hz. Ibrahim’in
kendi sozii olarak agiklanmaktadir. Eger bu ifade Hz. Ibrahim’in sézii ise, Hz.
Ibrahim’in bunu miikellef yasina gelmeden soyledigini veya miikellef yasta oldugunu
sdyleyen farkli goriisler bulunmaktadir. Ciisemi, Hz. Ibrahim’in miikellef yasta
inanarak bu sozi soyledigi goriistinii reddeder.

Bahsettigimiz (20 %) ifadesinin anlami konusunda alimler cesitli goriislere
sahiptirler. Zeccac (6l. 311/923) ve Vahidi (6l. 468/1076), ifadenin Hz. Ibrahim’in
kavmine soyledigi bir s6z oldugunu s@ylediler. Bundan dolay1 s6ziin anlami, “Sizin
diigtincenize gore bu benim ilahimdir” olmaktadir. Boyle bir anlam tipki Allah’in su
(Osae 5 &8 Gl S&55 ) “Benim ortaklarim olduklarimi iddia ettikleriniz hani
nerede? """ s0zii gibidir.*®® Semerkandi (6l. 373/983) bu ifadenin, Hz. Ibrahim’in
konusmasinin bir soru ifadesi oldugunu sdyler. Bunun anlam1 “Bu benim tanrim mi?
demektir. Bununla ilgili bir goriise gére Hz. Ibrahim bu ifadesiyle hem kavminin
inanglarim inkar eder hem de onlara sitem eder. Bir baska goriise gore Hz. Ibrahim

boyle diyerek arayis igerisinde oldugunu, hidayet aradigini belirtir.4”

1478 Ciisem, et-Tehzib, 3/2298.

1477 gl-Kasas 28/74.

1478 7eccac, Me ‘ani’l-Kur an, 2/266; Vahidi, el-Veciz, 362.
1479 SemerkandT, Bakru ’I- ‘uliim, 1/562, 2/558.
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Maverdi (61. 450/1058), (23 13) “benim Rabbim” ifadesi hakkinda asagidaki
aciklanmadaki gibi bes goriis oldugunu séylemektedir:

(1) Hz. Ibrahim, siiphelerine gére bunun onun tanris1 oldugunu séylemistir.
Bunun nedeni kendisinin hala gergek tanriy1 arama zamaninda olmasidir.

(2) Abdullah b. Abbas’a gére (6l. 68/687), Hz. Ibrahim bu tiir seyleri ilahi
olarak inanarak sdylemistir.

(3) Hz. Ibrahim, cocukken bunu sdylemistir ve ¢ocuk oldugu igin bu caizdir.
Ancak Hz. ibrahim’in bunu ergenlik ¢agina geldiginde sdylemesi caiz degildir.

(4) Hz. ibrahim o sozleri inanma niyetiyle degil, bunun aksine putlara tapmay1
reddetmek icin sOylemistir.

(5) Hz. ibrahim bunu, kavminin inancin1 kinamak ve inkar etmek icin
sorgulayici bir Gislupla soylemistir.*#®

3.3.6. Hz. ibrahim’in Babasi Icin Istigfar Etmesi

Istigfar kelimesi dilbilimsel olarak (Jx&ul) kalibiyla (i) kelimesinden
tiiretilmis, boylece talep, istemek ve dilenmek anlamlar1 icermesiyle gelmektedir.
Sozliikte gafara kelimesi 6rtii ve kapamak anlamma gelir.2®* (5&)) kelimesi birini
kirden koruyan giysiler anlamima gelmektedir. Allah katindan olan (o5& “gufidn”
ve (33,53&3\) “magfiret” ise, kulu O’nun azabindan koruyabilecek (Ortecek) sey
demektir. Istigfar kelimesi, s6z ve fiil ile magfiret istemek demektir.™¥? Ciisemi,
istigfar kelimesinin tam anlamiyla magfiret istemek, yani giinahlar1 terk ederek
kusurlarini 6rtmek anlamina geldigini sQyler. s

“Istigfar” kelimesinin “t6vbe” kelimesi ile iliskisi vardir. Tovbe, kelimenin
tam anlamiyla masiyet amellerden donmek anlamina gelmektedir.**** Tdvbe ile
istigfar arasindaki fark, tovbe, gilinaha pismanlik duyarak ve bir daha giinahlar

yapmamaya azmederek Allah’a dénmektir. Istigfar ise, dua, tovbe veya diger itaat

1480 Maverdi, en-Niiket ve'I- ‘uytin’, 2/136-137.

1481 fbn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 10/91-92; Feyyami, el-Misbdhu I-miinir, 1/339; Ezherl, Tehzibii’l-
luga, 8/112; ibn Faris, Miicmelii’I-luga, 683; Ibn Faris, Mu ‘cemu mekayisi’l-luga, 4/385; Himyerf,
Semsii’I- ‘uliim, 8/4980.

1482 Ragib el-Isfehani, el-Mufredat, 1/609; Ezherl, Tehzibii’l-luga, 8/112; ibn Manzir, Lisdnii’l- Arab,
5/25.

1483 Ciisemi, et-Tehzib, 5/3274.
1484 {bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 2/61; Fir(zabad?, el-Kdmiisu I-muhiz, 1/161.
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ameller ile magfiret dilemek demektir. Dolayisiyla, bu iki istigfar ve tovbe kelimesi
ayrintili olarak farkli anlamlara sahip olmakla birlikte, birbirlerini agiklar ve hakh
cikarir, 8

Kur’an ayetleri arasinda istigfar temasiyla ilgili miiskil meseleler, yani
miisrikler iin istigfar meselesini bildiren ayetler vardir. (Vs & | sial Gl e P LY
pnall Clasal 28 sl G e a0 Ge 08 I3 188 515 G ,ualY) “Miigriklerin cehennemlik
olduklart miiminler nezdinde aciklik kazandiktan sonra, akraba bile olsalar
peygamber de miiminler de onlarin bagislanmalarini dileyemezler.”***® Bu ayet, bir
peygamberin ve bir miiminin, yakin akraba da olsalar, miisrikler i¢cin magfiret
dilememesi gerektigini acik¢a belirtmektedir. Ayet zahiren asagidaki ayetlerle
celismektedir:

(1) (Al (e SR &) N 26213) “Babamu da bagisla. Ciinkii o gercekten yolunu
saswranlardandir. %

(2) (o & @il ale 2%) . Esen kal! Senin icin Rabbimden af
dileyecegim... %%

(3) GV shs S 5V &) “Rabbimiz! Hesap goriilecek giinde, beni, ana babami
ve inananlart bagisla...™**

(4) (& &35« Andolsun senin igin magfiret dileyecegim..."**%

Bu ayetler, kafir olan babas1 Azer icin magfiret dileyen Hz. Ibrahim hakkinda
bilgi vermektedir. Bundan dolayi, yukaridaki iki grup ayetin ¢eliskili oldugu
goriilmektedir; birinci ayet, miisrikler i¢in bagislanma dilemeyi yasaklarken, ikinci
ayet, Hz. Ibrahim’in miisrik babas1 i¢in magfiret diledigini anlatmaktadir. Bu sorunu
¢6zmek igin miigrikler i¢in magfiret dilemeyi yasaklayan ayet ve Hz. ibrahim’in babas1

icin magfiret dilemesi ile ilgili dyetlerinin tefsirlerini karsilagtiracagiz.

1485 Seyyid Ebu’l-Kasim el-Hu’i, et-Tenkih fi serhi’l- ‘urvati’l-vuskd (Musul: Muessesetul-Hu’il-
Arabiyye, 1430), 8/256; Muhammed Ali el-Ensari, el-Mevsuati’l-fikhiyye el-muyessera (Kum:
Mecmeu’l-Fikri el-Islami, 1420), 3/25.

1486 et-Tevbe 9/113
1487 es-Suara 26/86.
1488 Meryem 47.

1489 Thrahim 14/41.
1490 Mumtahanah 60/4.
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Kafirler igin magfiret dilemeyi yasaklayan (1) Ol ) sl Gl Al K
uﬁ}mﬂ) “...akraba bile olsalar peygamber de miiminler de onlarin bagislanmalarin

V191 avetiyle ilgili Ciisemi, Ayetin apagik bir sirkten sonra bir kimse igin

dileyemezler.
bagislanma dileme yasagina isaret ettigini agiklamaktadir. Dolayisiyla ayet, ic tarafi
bilinmedigi halde, zahir durumuna gore bir kimse i¢in magfiret dilemenin caiz
olduguna isaret etmektedir.*?

Ciisemi Hz. Ibrahim’in babasi i¢in af dilemesi ile ilgili olarak su yorumlara yer
verir eserinde:

(1) Kile (denildi ki...) Hz. ibrahim’in babas: icin af dilemesi, babasina verdigi
bir sozden dolayidir. ' Hz. Ibrahim, seriat yasaklayincaya kadar onun icin af
dileyecegine dair babasina s6z vermistir.'**

(2) Kile (denildi Ki...) Hz. Ibrahim’in babasi olan Azer, Hz. ibrahim’e Allah’a
iman edecegine dair s6z vermistir. Bu durumda Hz. Ibrahim de -babasmin soziinii
yerine getirmesi sartiyla- af diledi.**

(3) Kile (denildi ki...) Hz. ibrahim, babasmn takiyyeden dolayr imanini
gizledigini ve kiifriinii gosterdigini diisiindiigii belirtilmektedir. Hz. Ibrahim, Azer’in
miimin oldugunu zannettigi ve takiyyeden dolay1 sirk kostugu i¢cin Allah’tan magfiret
dilemistir. Bu goriise benzeyen farkli bir goriise gore, Hz. Ibrahim babasimin takiyye
yaptigini bilmektedir. Sirk kostugu igin degil, babasi imanini gizledigi i¢in af
dilemigtir.*

(4) Ebl Ali’ye (81. 303/916) gore Hz. Ibrahim, dogru olan sey igin babasi
hakkinda af diledi. Babasi putlara tapmay1 birakip Allah’a ibadete yoneldiginde onun
icin magfiret dilemek caizdir.**’

(5) Esamm’a (6l. 200/816) gore Hz. ibrahim, babasinin bu diinyada azap

gormemesi i¢in magfiret diledi.'®

1491 et-Tevbe 9/113

1492 Ciisem, et-Tehzib, 5/3278.
149 Ciisem, et-Tehzib, 7/5367.
149 Cuisemi, et-Tehzib, 6/4570.
1495 Ciisem, et-Tehzib, 6/4570.
14%  Ciisemi, et-Tehzib, 7/5367.
1497 Ciisemi, et-Tehzib, 6/4570.
14% Ciisemi, et-Tehzib, 6/4570.
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Yukaridaki agiklamalara dayanarak miisrikler hakkinda bagislanma dilemekle
ilgili ayetlerin birbiriyle ¢elismedigini sdyleyebiliriz. Ciisemi’nin tefsirinde bu sorun
cem* ve tevfik yontemiyle, tevil yoluyla ¢ozllmiustiir.

Bahsettigimiz konuyla ilgili Zemahseri (1. 538/1144), Hz. Ibrahim, babasinin
iman etmesini temenni ettigi i¢in kendisi onun igin af dileyebilecegini diisiindigiinii
sOyledi. Zemahseri’ye gore kafirler i¢in magfiret dilemenin yasaklanmasi veya bunun
caiz olmamasi ancak vahiy yoluyla bilinebilir. Bir kimsenin kafir olan i¢in magfiret
dilemesi aklen caizdir. Bu anlayis Hz. Peygamber’in amcasina sdyledigi s6z gibidir:
(:*j Ak u)sa—wy) “Nehyedilmedikge senin i¢cin magfiret dileyecegim”. Hasan-1
Basri’den (61. 110/728) gelen bir rivayete gore, bir kimsenin miisrik olan atalari igin
magfiret diledigi peygambere sdylenmistir. Peygamber’imiz “Biz de onlar igin
magfiret diliyoruz” dedi. Daha sonra miisrikler i¢in magfiret dilemeyi yasaklayan bir
ayet nazil olmustur.#*°

Razi (6l. 606/1210), Hz. ibrahim’in babasi igin istigfar dileme hakkindaki
miiskil sorununu su ayetle ¢éziime kavusturdugunu sdyler: ( V)4 a3 R S L
{s) Wwie 5 83 3 () “Ibrahim’in, babasi icin af dilemesi, sadece ona verdigi bir siz
yiiziindendi. ”*** Ayette kimin vadettigi konusunda iki goriis vardir: Birinci gériise
gore, ayette soz veren Hz. Ibrahim’in babasi olan Azer’dir. Buna gore Hz. Ibrahim’e
Azer, Allah’a iman edecegine s6z vermistir. Bunun iizerine Hz. Ibrahim, babasmin
iman etmesi i¢in magfiret diledi. Babasinin inanmadigi ve Allah diisman1 oldugu
ortaya ¢ikinca Hz. ibrahim hemen ondan beri olup magfiret dilemekten vazgecti. Ikinci
goriise gore, ayette vadeden Hz. Ibrahim’dir. Hz. ibrahim, babasinin Islam’a girecegini
timit ederek babasi icin af dileyecegine soz vermistir. Babasinin Allah diigman1 oldugu
anlasilinca Hz. Tbrahim ondan vazgecti.'s!

3.3.7. Hz. ibrahim’in Yalan Séyleme Meselesi

Dil a¢isindan yalan sdylemek, diiriist olmanin tam tersi, yani bilginin
gerceginden farkli bir sey soylemek demektir.”** Terminolojiye gelince, yalan, olmus

veya olacak bir sey hakkinda, kasitli olsun ya da olmasin, gergekten farkli bir sey

149 Zemahseri, el-Kessaf, 2/315.

1500 et-Tevbe 9/114.

1501 RAzT, Mefitihu’I-gayb, 16/159.

1502 fbn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, 1/704; Ciisemi, et-Tehzib, 6/6066; Razi, Muhtdrii s-sihah, 267.
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sOylemek demektir.>® Yalan s0ylemek, peygamberlerin tabiatina aykiri bir sifattir,
¢linkli peygamber vahyin hakikatini teblig etmek icin insanlara gonderilmistir. Bir
peygamber yalan sOylerse, giivenilir bir yapiya sahip olmasi gereken bir vahiy elgisi
olarak gorevine agikca zarar verecektir. Her peygamber yalan sifatinin tam tersi dogru
sozIu ve diiriist bir insandir. Bu nedenle peygamberler hep diiriist davranip asla yalan
sOylemezler. Ciisemi peygamberin yalan soylememesi gerektigini, ¢iinkii yalanin onun
sOzlerinin inandiriciligini azaltabilecegini vurgulamustir. * Ayrica ona gore, bir
peygamberin (¢ defa yalan sdylemesine izin verilirse, dort defa hatta daha fazla yalan
sOoylemesine de izin verilir. Allah, yalani ve kotiligi emretmedigi icin bir
peygamberin de yalan sdylemesine izin verilmez.*%

Kur’an-1 Kerim’de miifessirlerin dikkatini ¢eken miiskil konularindan biri, Hz.
Ibrahim’in yalan sdylemesi meselesidir. Putlar1 kiranin kim oldugu konusunda verdigi
bilgi ve hasta olmadigi halde hasta oldugunu sdylemesi yalan olarak goriilmistiir.

Hz. ibrahim’in putlar1 kirma faili hakkinda yalan soyledigini iddia edenler
asagidaki ayeti delil gosterir:

(Gl |18 ) g il 15h 2h 0 s (5 006 Lm0 G Usglly 15 i iz 1,18) Dl ki
‘Hayir! Bunu su biiyiikleri yapmistir. Konugabiliyorlarsa, onlara sorun bakalim!’.”’*>%

Hz. Ibrahim’in hasta olduguna dair yalan sOyledigini iddia edenler ise
asagidaki ayeti delil gosterir:

(000 S8l S0y 00 8 05 bl 55 2401 1601 05085 13a 40385449 06 Y
S g P }P—J\) “Hani babasina ve kavmine soyle demigti: ‘Siz neye tapryorsunuz?’
‘Allah’1 birakip da birtakim uydurma ildhlar mi istiyorsunuz? O hdlde, dlemlerin
Rabbi hakkinda gériisiiniiz nedir?’ Ibrdahim, yidizlara bakti ve ‘Ben hastayim’
dedi. "

Hadis rivayetinde Hz. IbrAhim’in yalan sOyledigini acikca belirten iigiincii

sOzunden, esi Sara’nin, onun kardesi oldugu seklindeki ifadesinden bahsedilmektedir.

1503 bn Hacer el-Askalant, Fethu '|-Béri serhu Sahihi’I-Bupari (Beyrut: Darii’l-Marifet, 1379), 1/201;
EbQ Zekeriyyd Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Minhdc serhu Sahihi Muslim (Beyrut: Daru
Thyai’t-Turast’1-Arabf, 1392), 1/69.

1504 Ciisemd, et-Tehzib, 1/87, 1/64, 8/5935..
1305 Ciisemi, et-Tehzib, 7/4846.

1506 e|-Enbiya 21/62-63.

1507 es-Saffat 37/85-89.
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Hz. ibrahim’in yalaniyla ilgili tim bu iddialar, Eba Hiireyre nin (6l. 58/678) rivayet
ettigi bir hadis serifte Hz. Muhammed’in (s.a.v.) sdyle buyurdugu bildirilmektedir:

EETRESFRTRENFIFENCSPEE-S PUP PO LD B PRI FINE ISR
13 2b S 4% () “Tbrahim a.s., ii¢ sey hdri¢ hichir sey hakkinda yalan séylememistir.
Bunlar: Hasta olmadigi halde ‘Siiphesiz ben hastayim’ sézii, esi Sara igin
‘Hemgiremdir (kiz kardesimdir)’ demesi ve ‘Bilakis bu isi yapan onlarin biiyiigiidiir’
demesidir. ">

(1) Hz. ibrahim’in putlar1 kiran faili hakkindaki sozii, (2) Kendisinin hasta
olmas1 hakkindaki s6zl ve (3) Sare’nin kardesi olduguyla ilgili s6zii. Asagida, bu
meseleler ayrintili olarak incelenecektir.

3.3.7.1. Hz. ibrahim’in Putlar1 Kiranla ilgili Sozii

Ibrahim'in putlar1 kendi kirmasina ragmen putlar1 kiran en bilyiik puttur demesi
tartisma konusu olmustur. Ciisemi, bu konudaki ¢esitli goriisleri su sekilde bir araya
getirir:

(1) Ebd Ali (81. 303/916) ve Ibn Kuteybe’ye (6l. 276/889) gére, Hz. Ibrahim’in
sOziinliin anlam1 sudur: "Eger biiyiik put konusabiliyorsa, bunu yapan o olmall.
Konugabiliyorsa ona sorun bakalim.” Yani, eger put konusabiliyorsa, o kirmay1 da
basarilabilir.s%

(2) Bir diger bir goriise gore Ibrahim, putlar1 kiranin en biiyiik put oldugunu
bildirdiginde, haber vermek i¢in degil, bununla putlarin ger¢ek durumunu géstermek
istemistir. “Bunu yapanlarin biiyiik put oldugunu kendiniz bile inkér ediyorsunuz.
Oyleyse nasil oluyorda bunlara hala taptyorsunuz?” demek istemistir. Ciinkii putlarin
bunu yapmalart miimkiin degildir, bunu herkes bilmektedir.'*

(3) Kile (denildi ki...) ifadesini kullanarak miifessirin aktardigi diger bir goriise

gore Hz. ibrahim’in sdzii, bir dnceki ciimle ile ilgilidir. Bunun anlami, eger o putlar

1508 Ep( Tsd Muhammed b. Tsa b. Sevre et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Bessar Avvad Ma’raf
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1998), "Ebvabu tefsiri’l-Kur’an", 44 (No. 3166) Bu hadis degisik
lafizlarla rivayet edilmistir. Bkz. Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, "Ehadis’ul-Enbiya", 60 (No. 3367);
Mdslim, Sakih-i Mislim, "Kitabu’-fedail”, 43 (No. 2371).

1309 Ciigemi, et-Tehzib, 7/4845. Ibn Kuteybe, konusmanin o kisinin fiillerinin bir sart1 oldugunu séyledi.
Yani, eger put konusmaya kadir olursa, o zaman kirmaya da kadir olur. Ancak put ne anlayabiliyor ne
de konusabiliyordu. Bkz. ibn Kuteybe, Te *vilu miiskili’l-Kur’dn, 166.

1510 Ciisem, et-Tehzib, 7/4845.
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hepsi tanr1 ise, 0 zaman biiyiik olan put, tanr1 olarak 6zel hale gelmek istemesi igin
diger kucuk olan putlari kirar. ™%

(4) Kisai’ye (61. 189/805) gore Hz. Ibrahim’in sozii, failin zikretmedigi bir
sOzdur. Buna gore s6z “bunu (kirma) biri yapmis” Ve “onlarin biiyiik olan put budur”
anlamina gelmistir. Bu goriise gore Hz. Ibrahim’in sozii, (& &) “Gyledir bunu biri
yapmus” ifadesinde durmak olmasindadir. Daha sonra Hz. Tbrahim (13 a2 ) “onlarin
biiyiik olan put da budur” ifadesiyle haber vermek amaciyla kavimlere soylemistir.'>*2

(5) Baska bir goriise goére Hz. Ibrahim’in sozii hadis rivayetlerinde zikredilen
i¢ yalan arasinda yer almaktadir. Ciisemi bu goriisii reddeder. CUnki bir peygamber
yalan s6éylememelidir. Yalan sdylemek, peygamberin itibarin1 zedeleyebilecegi gibi,
Allah’1n izin vermedigi kétiiliikleri de igerir. Hz. Ibrahim’in yalanlarinin rivayeti hadis
alimlerinin hitkmiine gore gegerli olmasina ragmen, Ciisemi bunu reddeder ve bunu en
zay1f olan ahad haber olarak gorur.**** Bu goriislerden Ciisemi birini tercih etmemistir
ancak hadis rivayetine dayanarak Hz. Ibrahim’in yalan soyledigini sdyleyen goriisii
reddetmektedir.

3.3.7.2. Hz. ibrahim’in Hasta Oldugunu Soylemesi

Hz. Ibrahim’in hasta olmadig1 halde (a8~ J)) “...Ben hastayim > demesi
miiskil bir problem olarak kabul edilir. Hz. ibrahim’in bu séziiniin, Kur’an-1 Kerim’in
diger ayetleriyle zahiren gelistigi kanitlanmadigi icin miskil bir sorun olmadig:
soylenebilir. Hz. ibrahim’in hasta olmadigim bildiren bir ayet bulunmamaktadir.
Miiskil problemi bu konuya agiklik getiren hadisten kaynaklanmaktadir. Hz.
Ibrahim’in daha 6nceki soziiyle baglantili oldugu icin bu konuyla ilgili Ciisemi’nin
yorumlarmin fayda saglayabilecegini umuyoruz.

Cilisemi bu konuya dair goriisleri tefsirinde soyle aktarir:

(1) EbG Miislim’e (8l. 322/934) goére, Hz. Ibrahim (m&: J) “...Ben

o) syod of.  F 1 afi\ o . o .
hastayim %% s0zni, (WS35 15 B e o Q) “Gecenin karanligi onu kaplayinca bir

111 Ciisemi, et-Tehzib, 7/4845.
112 Ciisemi, et-Tehzib, 7/4845.
1513 Ciisemi, et-Tehzib, 7/4845.
1514 aq-Saffat 37/89.
1515 og-Saffat 37/89.
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yildiz gordii...” ®® ayetinde belirtildigi tizere yildizlart ilk defa gordigiinde
soylemistir. Y1ldiz kayboldugunda ve Hz. Ibrahim yildizin dogasini 6grendiginde, Hz.
Ibrahim yildizin bir tanr olmadigimi fark etti. Bunun lzerine (A& J)) “...Ben
hastayim” demisti, yani meseleyi anlama bakimindan hastayim, bilgisizligimi
giderecek ilmi sifadan mahrumum, demek istemistir. Bu s6z Hz. ibrahim tarafindan
sinn-i teklif donemini baslatirken sdylenmistir. Hz. Ibrahim hidayete erip gercegi
ogrenince kavmine (OS5 e 255 ) 2¥5) demisti ve yiiziinii Allah’a gevirip
miisriklerden olmadigina ikrar etmisti. Hz. Ibrahim tevhidi kabul etmeye ve yalnizca
Allah’a ibadet etmeye davet etmisti.*!’

(2) Kile (denildi ki...) Hz. ibrahim’in s6z konusu sdziiniin anlami, Hz.
Ibrahim’in Allah’tan baska seylere tapan kavminin kotiltklerini gordiigii icin hasta
olmustu.™®

(3) Kile (denildi ki...) Hz. ibrahim’in sdziiniin anlami, Hz. Ibrahim’e gelmek
lizere olan 6liim anlamina gelir. Hz. ibrahim diinyay: 6liimlii olarak gordiigii gibi
oliimii de hastalik olarak goriiyordu.**

(4) Kile (denildi Ki...) Hz. ibrahim ilm-i felek (astronomi) bildigi icin 0 zaman
hasta olacagini bildiginden dolay1 onlarla ¢ikamazdi. Gergekten hasta olacagini bildigi
icin Hz. Ibrahim’in soziinde mazi veya gegmis zaman igeren bir ifade
kullanmaktadir.*52

(5) Kile (denildi ki...) Hz. Tbrahim, dini konularda kendisine kars: cikanlar
yiizinden hastalanmigtir.**

(6) Kile (denildiki...) ““...Ben hastayim” ifadesi, Hz. ibrahim’in, sirk igeren bir
kutlama yapmak igin disart ¢ikan kavmini terk etmek amaciyla sdyledigi yalan
sozudir. Bu soz, bir rivayette gegen ii¢ yalan arasinda yer alan Hz. Ibrahim’in
yalanlarindan biridir. Diger iki yalan ise Hz. Ibrdhim’in putlar1 yok etmekle ilgili

sOzleri ve Sare’nin onun kardesi oldugunu sdylemesidir. Ciisemi, bu goriisiin yanlis

1516 o]-En’am 6/76.

1817 Ciisemi, et-Tehzib, 8/5934.
118 Ciisem, et-Tehzib, 8/5934.
1518 Ciisem, et-Tehzib, 8/5935.
1520 Ciisemd, et-Tehzib, 8/5935.
1921 Ciisem, et-Tehzib, 8/5935.



273

bir goriis oldugunu ¢iinkii bir peygamberin yalan sdylemeyecegini ifade eder. Yalan,
bir peygamberin givenilirligini ortadan kaldirabilir.'5?

Ciisemi, yukaridaki muhtelif goriislerden, Abdullah b. Abbas’tan (61. 68/687)
nakledilen bir rivayete ve bir grup mufessirlerin goriisiine dayanarak kendi goriisiinii
ortaya koymustur. Ciisemi, Hz. Ibrahim’e evinden ¢ikmadan &nce onlarin putlarina
kurban kestikleri bir kutlama giinii oldugunu anlatmaktadir. Onlar eve dondiikten
sonra kurbanlik hayvam yerler. Kutlama nedeniyle halk Hz. Ibrahim’i onlarla disar1
cikmaya davet etmislerdir. Onlarn davetini duyan Hz. ibrahim soyle cevap vermisti:
(05 ) “...Ben hastayim”.%? Insanlar, hasta olan Hz. Ibrdhim’in durumunu
bildikleri icin Hz. Iibrahim’in sdziine cevap vermediler. 2 Ciisemi’nin
aciklamasindan onun Hz. Ibrahim’in sdzlerini ger¢ek anlamiyla hasta olarak anladig
sonucunu ¢ikarabiliriz. Bu anlam, bir peygambere yalan sdyletmekten kaginmak igin
alinmistir, ¢linkii bir peygamberin bdyle yapmasi uygun degildir.

3.3.7.3. Hz. ibrahim’in Sare’yi Kiz Kardesi Olarak Takdim Edisi

Hadis rivayetine dayanarak Hz. Ibrahim’in syledigi iddia edilen Ggtincii yalan,
Hz. Ibrahim’in esi olan Sare hakkinda, “kiz kardesim” demesidir. Rivayete gore Hz.
Ibrahim ve Sare, adaletsiz bir kral tarafindan yonetilen bir tlkeye geldiler. Kral, giizel
kadinlara diiskiindii, isterse baskasinin karisin1 zorla alirdi. Bu nedenle Hz. Tbrahim,
esi Sare’ye, kral tarafindan ¢agrilip soruldugunda kendisinin karist degil, kiz kardesi
oldugunu sdylemesini sdyledi. Onlarm yasadif1 ¢agda bu diinyada Hz. Ibrahim ve
Sare’den baska Miisliiman olmamasi nedeniyle dini anlamda Sare’nin onun kiz kardesi
oldugunu kastetmis olabilecegi nakledilir.

Ciisemi’ye gore Hz. Ibrahim’in yalanlarin1 anlatan bu rivayet, ahad olan bir
rivayettir ve en zayif rivayetler arasinda yer almistir. Daha da &tesi Ciisemi de bu
rivayetin mulhidlerin entrikalarindan oldugunu soylemektedir. Ona gore, bir
peygamberin yalan sdylemesine izin verilmez ve eger bir peygamber yalan sdylerse

bu onun peygamber olarak giivenilirligini veya emanet sifatin1 zedeler. Allah,

1522 Ciisem, et-Tehzib, 8/5935.
1523 aq-Saffat 37/89.
1524 Ciisem, et-Tehzib, 8/5935.
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peygamberin yalan sdylemesine izin vermez clnkd bu bir koétaluktur ve Allah
kotiiliigi asla emretmez. 5%

Yukaridaki izahlardan, Hz. ibrahim’in yukaridaki sozleriyle ilgili ayetin
miiskil sorununun ¢6ziildiigiinii sOyleyebiliriz. Ciisemi’nin agiklamasindan hareketle
sorun tevil yolu ile ¢dziilmiistiir. Ciisemi, Hz. Ibrahim’in yalan séyledigi goriisiinii
reddeder. Clnkl yalan, peygambere yakismaz ve peygamberlerin tabiatina aykiri bir
davranistir.

3.3.8. Hz. Isa’nin Vefat1 Meselesi

Hz. Isa’nin yasamini ve &liimiinii anlatan Ayetler arasinda zahiren geliski
oldugu iddia edilmistir. Bir yette Hz. Isa’nin vefati anlatilirken diger ayetlerde onun
6lmedigi bildirilmistir. Isa Peygamber’in vefatindan bahseden ayetler:

(1) (&) il 3 38 5ia ) e G B J‘) “Hani Allah soyle buyurmustu: ‘Ey Isa!

Stiphesiz, senin hayatina ben son verecegim. Seni kendime yiikseltecegim’. "1>%

(2) (R il &K Aall 535 405 U8 4y B 1 9) sl Ol (e ) 5) “Kitab ehlinden
hi¢ kimse yoktur ki éliimiinden énce, ona (Isa’ya) iman edecek olmasin. Kiyamet giinii,
o (Isa) onlarin aleyhine sahit olacaktir.”> Yukaridaki Kur’an ayetleri zahiren Hz.
Isa’nin vefatina isaret etmektedir ve ehlikitap, 6limiinden dnce ona iman edeceklerdir.
Zikredilen ayette ayrica Allah’m Hz. Isa’y1 vefat ettirdigi ve sonra huzuruna yiikseldigi
anlatilmaktadir.

Bununla birlikte baska bir ayette Hz. Isa’nmin vefat etmedigi anlatilmaktadir:
(4 (83 6 silim Loy b 508 Lo g ) 50y 2350 ) e Fawsdl) U8 U) 26385 “Bir de inkdrlarindan
ve Meryem e biiyiik bir iftira atmalarindan ve ‘Biz Allah in peygamberi Meryem oglu
Isa Mesih’i éldiirdiik’ demelerinden dolayt kalplerini miihirledik. Oysa onu
oldiirmediler ve asmadilar. Fakat onlara dyle gibi gosterildi.”**® Bir sonraki ayette
su ifadelere yer verilmistir: (&) & 485 &) “Fakat Allah onu kendisine
yiikseltmistir.” *° Bu ifade, Israilogullar’nmin Hz. Isa’yr 6ldiirmedigi anlamim

icermektedir. Hz. Isa 6lmedi, fakat Allah, onu kendi katina yiikseltti. Dolayisiyla bu

1525 Ciisemi, et-Tehzib, 7/4846.
1526 Al-i imran 3/55.

1527 en-Nisa 4/159.

1528 en-Nisa 4/157.

1523 en-Nisa 4/158.
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ayetlerde ilk bakista Hz. Isa hayatta m1 yoksa 6ldii mii sorusuna yol agan miiskil bir
sorun ortaya ¢ikmaktadir.

Ciisemi ayette gegen (&) &ladl s ld5ia ) (ue U ) J8 ) ifadesini agiklarken
su yorumlara yer vermistir:

(1) Hasen (&1. 110/728), ibn K4&’b (61. 108/726), Ibn Ciireyc (61. 150/767) ve
Ibn Zeyd’e (81. 182/798) gore, Allah Tedla Hz. Isa’y1 vefat ettirmeden onu yakalayip
yerden goge yiikseltti. Yani ayet, Allah’m Hz. Isa’ya yardim etmek icin hazir
bulundugunu, bdylece ona diisman olan Israilogullari’nin ondan bir sey alamadigin
bildirir.®® Bu gériisten hareketle, Hz. Isa’nin hala hayatta oldugu ve 6liim siireci
olmadan gdge yiikseldigi sonucuna ulasabiliriz.

(2) Abdullah b. Abbas (8l. 68/687), ibn Ishak (1. 151/768) ve Vehb b.
Miinebbih’e (1. 114/732) gore ifade, Hz. Isa’y1 Allah’in vefat ettirdigi anlamina
gelmektedir. Vehb, Hz. isa’nin ii¢ giinde vefat ettigini, sonra goge yiikseltildigini ve
diriltildigini sdyler. ibn Ishak, Hz. Isa’nin vefatinin yedi gin siirdiigiinii, sonra diriltilip
goklere yiikseltildigi soyler.'s*

(3) Rebi’e (8. 65/685) gore ifade, Allah’in Hz. Isa’y1 gdge yikseltmek (izere
uyku halinde vefat ettirdigi anlamma gelir. (lstia 3 &0 2 05 i 5a Gam oW1 B35 )
“Allah, (6len) insanlarmn ruhlarini éldiiklerinde, olmeyenlerinkini de uykularinda
alir.”%%23yeti bunu bildirmektedir.*** Bu bilgilerden, goge yiikselttildiginde Hz.
Isa’nin hala hayatta oldugunu ¢ikarabiliriz. Hz. Isa vefat etmemis, Allah tarafindan
uyutulmustur.

(4) Dahhak (61. 105/723) ve Ferra’ya (6l. 207/822) gore ayette bulunan ifadede
takdim ve tehir bulunmaktadir. Dolayisiyla bunun anlami soyledir: Allah, Hz. Isa’y1
gdge yiikseltir, onu arindirir, sonra da onu vefat ettirir. Ifadede bulunan Vav harfi tertip
manasm  gerektirmez. %* Bu bilgilerden Hz. Isa’nin vefat ettirilmeden goge
yukseltildigini anlayabiliriz. Ancak bir dahaki sefere o da Allah tarafindan vefat

ettirilecek.

1530 Ciisem, et-Tehzib, 2/1183.
181 Ciisemi, et-Tehzib, 2/1183.
1582 a7-Z{imer 39/42.

1583 Ciisemi, et-Tehzib, 2/1183.
1584 Ciisem, et-Tehzib, 2/1183.
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Ciisemi, yukaridaki yorumlardan Hz. Isa’nin hayatta kaldigin1 ve gokte oldugu
sonucuna varmaktadir. *** Ancak Hz. Isa’nin nasil goge yiikseltildigi konusunda
kendi gériisiinii belirtmemistir. Hasan-1 Basti, Ka’b, ibn Ciireyc, ibn Zeyd, Rebi’,
Dahhak ve Ferra’nin goriisleri Hz. Isa’nin vefat ettirilmeden goge yiikseldigi yoniinde.
Abdullah b. Abbas, Ibn ishak ve Vehb ise bu durumun 6liim siireciyle gerceklestigini
savunuyor.

Diger ayette bulunan (a3 (815 4 siia L 8 58 5) ifadesiyle ilgili olarak Cligemi;
bu ayetin, Hz. Isa’min 6ldiiriilmediginin ve carmiha gerilmediginin kesin delili
oldugunu savunmaktadir. Muslimanlar da bu konuda hemfikirdir. Yahudiler ve
Hristiyanlar, Hz. Isa’nm Tanr1 oldugunu ya da Allah’m onu evlat edindigini diisiinerek
Miuslimanlara muhalefet etmistir. Yahudiler ve Hristiyanlar da Hz. Isa’nin neden
oldiiriildiigii ve carmiha gerildigi konusunda farkli gériislere sahipler ancak Hz. isa’nin
oldiiriiliip carmiha gerildigi konusunda hemfikirdir. Hz. Isa’nin nasut (insanlk) ve
lahut (tanrilik) vasfinin olduguna ve Hz. Isa’nin lahut degil nasut vasfiyla 6ldiigiine
inanirlar.'s%

Ciigemnt; (433% 08 45 Sie3i V) CESH AT (e ()3) “Kizab ehlinden hig kimse yoktur
ki oliimiinden énce, ona (Isa’ya) iman edecek olmasmn...” Ayetiyle ilgili olarak su
yorumlara yer verir:

(1) Abdullah b. Abbas (61. 68/687), Hasan-1 Basri (61. 110/728), Katade (6l.
117/735), Rabi’ ve Ibn Zeyd’e gore, ifadedeki (&) ve (4332) kelimeleri, iki (5) “he”
zamiri Hz. Isa’ya isaret eder. Nitekim ayetin anlam1 sudur: Ehlikitaptan her biri, ahir
zamanda zuhur ettiginde, ona (Hz. Isa’ya) inanacaktir.!s¥

(2) Abdullah b. Abbas, Hasan-1 Basri (61. 110/728), Miicahid (61. 103/721),
Ikrime (61. 105/723), Dahhak (61. 105/723), Siidd1 (61. 127/745), Cuveybir b. Said (5.
141 ile 150 aras1) ve Ibn Sirin’e (81. 110/729) gore, ayette bulunan («) kelimesindeki
yer alan (o) “he” zamiri Hz. Isa’ya donerken, (4332 J8) “Gliimiinden énce” ifadesindeki
(?) “he” zamiri ehlikitaba isaret eder. Nitekim ayetin anlam1 bdyledir: ehlikitaptan

kimseler var ki, 6lmeden énce Hz. Isa’ya iman ederler.'*

1585 Ciisemi, et-Tehzib, 2/1185.
1% Ciisemi, et-Tehzib, 3/1818.
187 Ciisemi, et-Tehzib, 3/1819.
15%8 Ciisemi, et-Tehzib, 3/1819.
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(3) Ikrime’den gelen bir baska rivayete gore, ifadedeki (4) kelimesindeki (2)
“he” zamiri Hz. Muhammed’e (s.a.v.) donerken, (43 J%) ifadesindeki (2) “he” zamiri
ise ehlikitaba isaret eder. Nitekim ayetin anlami boyledir: ehlikitaptan bir kimse var
ki, kendisi 6Ilmeden 6nce Hz. Muhammed’e (s.a.v.) iman etmistir.'s*

(4) Kile (denildi ki...) ayette bulunan («) kelimesindeki (?) “Ae” zamiri Allah’a,
(45« J4) ifadesindeki (s) “he” zamiri ise ehlikitaba isaret eder. Nitekim Ayetin anlami
sudur: Ehlikitaptan bir kimse var ki, kendisi 6lmeden 6nce Allah’a iman eder.**

Ciisemi, 3. ve 4. goriislerin bahsi gecen ayetin dogru yorumundan uzak
oldugunu sdyler. Ona gore en isabetli goriis, 2. goriistiir. Clinkii ayetin anlam1 genel
bir mana oldugundan bagka bir delile dayanarak belirtilmesine gerek yoktur.*>*

Yukaridaki agiklamaya dayanarak s6z konusu ayetlerin birbiriyle geliskili
olmadig1 sonucuna varabiliriz. Ayette gecen (&) &l 53 &L 5 ) e L4 06 Y) jfadesi,
Allah’in Hz. Isa’y1 goge yilkselttigini anliyoruz. Bu yiikselis 6liim seklinde olabilecegi
gibi uyutularak da olabilir. Tkinci dyette gegen (& 4is (815 5 ilia 3 5 458 L 3) ifadesi ise
Isa Peygamber’i Israilogullarr’nin 6ldiirdiiklerine inananlarm anlayisindaki yanilgry1
bildirmektedir. Ayet, Allah’m elgisi Hz. Isa’y1 oldiirdiiklerini  sSyleyen
Israilogullari’nin sdzlerinin yalanlanmasidir. Gergek su ki, Israilogullar1 Hz. Isa’y1
oldiirdiiklerini sandiklar1 halde éldirmediler. Bunun nedeni, Hz. Isa’nin yerine bir
baskasinin getirilmesi ve Israilogullari’nin o kisinin Hz. isa oldugunu zannetmesi ve
onu Sldiirmesidir. Israilogullari, Hz. Isa’nin 6ldiiriildiigii ve ¢armiha gerildigi igin
oldiigiinii diisiindiiler. Bu ayet, Hz. Isa’nin Israilogullari’nin elinde 6ldiiriilmedigini ve
6lmedigini teyit eder. Ayet, Hz. Isa’min 6ldiiriilmedigini agiklamakla birlikte, Hz.
Isa’nin ilk Ayette agiklandig1 gibi Allah’in onu vefat ettirdigi igin vefat ettigini de inkar
etmemektedir.

(4330 03 45 (a3 Y1 LESH AT (e &) 5) Ayetinde gegen (45« J3) ifadesindeki 61im
kelimesi, Hz. Isa’nin 6liimii anlamia gelebilecegi gibi, kitap ehlinden iman edenin
oliimii anlamina da gelebilir. Eger ayette kastedilen 6lim, kitap ehlinin 6limu ise mana

acisindan bundan onceki ayetlerle higbir geliski yoktur. Fakat kastedilen 6liim Isa

1588 Ciisem, et-Tehzib, 3/1819.
1540 Ciisemd, et-Tehzib, 3/1819.
141 Ciisemi, et-Tehzib, 3/1819.
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Peygamber’in 6limii ise, 0 zaman Hz. Isa, Deccal’1 61diirmek igin yere indikten sonra
kiyamet giiniindeki onun 6liimii anlamina gelebilmektedir.

3.4. Kullarin Fiilleri ile ilgili Miiskil Ayetler

(bl Judl) “ef’alii’I-ibad ”, “kullarm fiilleri” anlamina gelmektedir. Kullarim
fiilleri, islam teolojisindeki en ilging ve énemli konulardan biridir. Bu konu, insanin
fiilleri sebebiyle insan sorumlulugu ile ilgili oldugu ig¢in miitekellimlerin odak
noktalarindan biri olmustur. Ef’al-i ibad ile ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de ilk bakista
geliskili goriinen birka¢ ayet vardir. Bunlar bu bolimde belli bir cercevede
tartisilacaktir.

3.4.1. Ahirette insanin Atalarinin Yaptiklarindan Faydalanmas: Meselesi

Insanlarin, ahiret diyarinda mutlu bir hayat yasayabilmeleri i¢in Allah Teala’ya
ibadet etmeleri ve salih amellerde bulunmalari gerekmektedir. insanlarin bu diinyadaki
yaptiklari, ahiretteki kaderlerini belirler. Bir insan Allah Teala’nin rizasini kazanmak
icin kotiiliikkten uzaklasarak iyi ve hayir isler yaparsa cennet hayatinda mutluluk ve
zevk bulur. Aksi durumda, Allah’in yasakladig kotiiliikleri yaparsa ahirette cehennem
azabiyla karsilasir.

Temel olarak her insan yaptigi eylemden kendi sorumludur. Her insan yaptigi
iyiliklere gore guizel bir mikafat alacaktir. Insanlar, 6biir diinyada ebeveynleri veya
atalari da dahil olmak iizere diger insanlardan yardim alamayacaktir. Ahiret hayatinda
baba evladina, ¢ocuk babasina, koca da karisina en ufak bir yardimda bulunamaz.
Bditiin insanlar kendi eylemlerinin karsiligin1 gorecektir. Asagidaki ayetler bu konuda
bizi bilgilendirmektedir:

(1) (G5 eadl3 e 3 38 35030 Yyeals e W5 5580 ¥ Ly 13505 2855 ) 5881 Sl Ll )
“Ey insanlar! Rabbinize karsi gelmekten sakimin. Hi¢bir babanin ¢ocuguna hi¢bir
yarar saglayamayacagi, hi¢bir ¢ocugun da babasina hi¢bir yarar saglayamayacagi

giinden korkun! 5%

(2) (ER&) b \gle 5 &l b\l Teatas V) Wi 00 SIS YY) “dllah, bir kimseyi ancak
giictiniin yettigi seyle yiikiimlii kilar. Onun kazandigu iyilik kendi yararina, kotiiliik de

kendi zararinadir... "

1542 |_okman 31/33.
1543 o]-Bakara 2/286.
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) (2 371 G Gl Zﬁj) “Insan icin ancak ¢alistigi vardir. ">

(4) (Cslann 1 88 Ge (s Vg Bl L &0 Sl L gl AR &) “Onlar gelip
gecmis bir iimmettir. Onlarin kazandiklar: kendilerinin, sizin kazandiklariniz sizindir.
Siz onlarin yaptiklarindan sorumlu tutulacak degilsiniz. "*>%

Bu ayetlerin tam tersi olarak asagidaki ayet bir cocugun ebeveynlerinin
yaptiklar1 iyi amellerden faydalanabilecegini bildirmektedir:

(Lo (5 41 B8 0 03 el 5 ol e 555 g LT ol o4835 548l 1 fale 0l
& 5 X&) “Tman eden, soylarindan gelenlerin de ayni iman ile kendilerini izledikleri
kimselerin yanlarina bu ziirriyetlerini katacagiz; bununla birlikte kendi amellerinden
de bir sey eksiltmeyecegiz. Herkes kendi yapip ettiginin hesabindan kendisi sorumlu
olacaktir. 5%

Bu ayet, zahiren, iman eden bir kimsenin ¢ocuklarina hepsi imanli olmalar1
sartiyla ahirette kavusacaklarmi bildirmektedir. Biitiin ebeveynler ve g¢ocuklarin
miiminlerden olmasi sartiyla, ahirette ebeveynler ¢ocuklarina kavusabileceklerdir. Bu
ifade, ebeveynlerin, yavrularina yaptiklarina dayali olarak fayda saglayabilecekleri
anlamia gelir. Ebeveynler tarafindan yapilan iyi isler, onlarin yavrulariyla yeniden
bir araya gelmelerini saglar. Bu durumda derece bakimindan tstin olan ebevenlerin
derece bakimidan onlardan disiik olan evlatlarina faydali olabilecegi anlami ¢ikar.
Bu, ana-babanin amellerinin ziirriyetlerine fayda saglamasi ve ahiretteki derecelerini
yiikseltmesi anlamina gelir. Oysa Onceki ayetlerde her insanin kendi yaptiginin
karsiligini alacagi acikca bildirilmekteydi.

Bu hususta Ciisemi, ayette gecen (ae—u)ﬁ a4 \-tbl\) “...biz onlarin nesillerini
kendilerine kattik... ”*> ifadesinin agiklamasi sadedinde sunlar1 soyler:

(1) Abdullah b. Abbas (61. 68/687), Dahhak (61. 105/723) ve ibn Zeyd’e gore
(6. 182/798) ayette gegen ziirriyet kelimesi miiminlerin bulug ¢agina veya akil-balig
cagina gelmeden once Olen kiigiik cocuklaridir. S6z konusu ayetin anlami, miiminlerin

soyundan gelenlerin, babalarinin imanindan dolay1 babalarina kavusacaklaridir. Ahiret

1544 en-Necm 53/39.
1545 o|-Bakara 2/134.
1546 et-Tar 52/21.
1547 et-Tir 52/21.
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yurdundaki onlarin kavusmalart babalarmin mutlulugunu miikemmellestirmeyi
amaglar.**

(2) Abdullah b. Abbas’tan gelen onceki rivayetten farkli bagka bir rivayete gore
ayette gecen ziirriyet kelimesi akil-balig olan yetiskin bir miiminin ¢ocugu anlamina
gelir. Babalarina karsilastirildiginda ¢ocuklarin yaptiklari iyi amelleri daha az olsa da
babalarinin derecesinden dolay1 ahirette kavusturulacaklardir. Bu kavusma babalarini
sereflendirmeyi amaclamaktadir. Bu goriisiin anlami sudur: Kim bu diinyada miimin
ise, mutluluk ve zevklerini tamamlamak i¢in cennette anne ve babasina
kavusacaklardir.  Ziirriyet kelimesi, Allah’in  bu (Oeilles 3530 483d  Gaj)
“...Ziirriyetinden Ddvud’u, ve Siileyman’i... " soziinde bildirdigi gibi hem erkek
hem de kadin yetiskinleri, ¢ocuklari ve ergenlige ulasmis kisileri kapsar.**®

Sonraki tartigmada, Ciisemi, konumuzla ilgili bir soruyu tartisir. Yani, cocuklar
daha kiigiik ve daha az yaptiklart amellerinden dolayr haklari olmadigi halde
ebeveynleri ile nasil yeniden bir araya gelip kavusturulmuslar? Ciisemi, ahiretteki
kavusmalarini gocugun anne ve babasiyla derece ve sevap olarak degil, birliktelik
icinde bir araya geldikleri seklinde izah eder. Devaminda Ciisemi, ayette gegen
zurriyet kelimesinin heniiz ergenlik ¢agina girmemis ¢cocuklar1 kapsadigini séyleyen
goriisii agiklamistir. Ebeveynin sevaplar1 onlardan daha az amel sahibi ¢ocuklari ile
bulustuklar i¢in azalmayacaktir. Ayrica ebeveyne verilen miikafat ve sevaplar alinip
cocuklarma verilmeyecektir. Bu ayn1 zamanda hi¢ kimsenin amellerinin ebeveynden
ve cocuklardan dolay1 eksilmeyecegi ve bundan dolay:r adaletsizlik olmayacagi
anlamina gelir.**

Ahkam boéliminde Ciisemi, miiminlerin ¢ocuklarinin blydyince mimin
olmalar1 sartiyla anne babalarina cennette kavusacaklarini ileri stirmektedir. Bulug
cagina gelmeden oOnce vefat eden ¢ocuklarin hikmi ebeveynleri gibi kabul
edilmektedir. S6z konusu miminlerin soyundan gelenlerin cennette nasil
gortinecekleri konusunda goriis ayrilig1 vardir. Bir goriise gore, onlarin ¢ocuklar vefat

ettikleri yaslarindaki halleriyle goriineceklerdir. Bir baska goriis ise, Allah’in onlarin

1598 Ciisem, et-Tehzib, 9/6617.

1549 e]-En’am 6/84.

150 Ciisemd, et-Tehzib, 9/6617.

151 Ciisem, et-Tehzib, 9/6617-6618.
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seklini miikemmellestirdigini ve yetiskin bir halde goriineceklerini savunmaktadir. Bu
goriis, Clisemi’nin tercih ettigi goriistiir. Miisriklerin kiigiik yasta 6len ¢ocuklarina
gelince merfQ bir rivayete gore onlar gok ehline kdle olacaklardir.*%

Yukaridaki agiklamalardan, ebeveynlerin ¢ocuklarina fayda saglayabilecek
eylemlerine dair miigkil sorununun tevil yoluyla ¢6ziildiigii sonucuna varabiliriz.
Ahirette her ebeveyn veya ¢ocuk bu diinyada yaptiklarinin karsiligini alacaktir.

3.4.2. Dinde Zorlama Meselesi

Dinde zorlama meselesi ile ilgili ayetlerin zahiri olarak bakildiginda birbiriyle
celistigi diisiincesi hasil olmaktadir. Dinde zorlama olmadigini bildiren ayetler sunlar:

(1) (3540 it 38 A Gaify ot Ually S5 G A1) e Ma50 G5 38 (0 91K Y
e faals 45 Ll sliadil ¥ @-’35\) “Dinde zorlama yoktur. Ciinkii dogruluk sapikiiktan iyice
ayridmigtir. O hdlde, kim tagutu tammayip Allah’a inanirsa, kopmak bilmeyen
sapasaglam bir kulpa yapismistir. Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir. >

(2) (Omie3n 155580 i ol 8 &6 il Flans a4 (oY) 3 oa GaY &5 2 515) “Eger
Rabbin dileseydi, yerylUzinde bulunanlarin hepsi elbette topyekiin iman ederlerdi.
Béyle iken sen mi miimin olsunlar diye, insanlari zorlayacaksin? ">

Yukarida zikredilen ayetler dinde zorlama olmadigini bildirmektedir. Buna
ragmen bagka bir ayette dinde zorlamanin varlig1 soyle anlatilir:

(G0 G G5t Y5 4005 0 558 6 058083 95 AY1 3l 5 4 (5laii ¥ 001 1558
Oaela phs 5 oo Ball Tshiad s 55l cal () “Kendilerine kitap verilenlerden
Allah’a ve ahiret giiniine iman etmeyen, Allah’in ve Restiliiniin haram kildigini haram
saymayan ve hak din Islam 1 din edinmeyen kimselerle, kiiciilerek (boyun egerek) kendi
elleriyle cizyeyi verinceye kadar savasin. ">
Ciisemi ayette gecen (o) 2 8181 Y) “Dinde zorlama yoktur... "™ ifadesinin

manasini soyle aciklamistir:

152 Ciisem, et-Tehzib, 9/6619.
1553 e|-Bakara 2/256.

1554 y{inus 10/99.

1555 et-Tevbe 9/29.

1556 o]-Bakara 2/256.
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(1) Hasan-1 Basri (61. 110/728), Katade (61. 117/735) ve Dahhak’a (61. 105/723)
gore, bu ifade hususi olarak sadece ehlikitap ve cizye vergilerini vermeleri istenenler
icin gecerlidir.*’

(2) Siiddi (81. 127/745) ve Ibn Zeyd’e (81. 182/798) gére sdz konusu ifade,
batiin kafirler icin gecerlidir ve bu ayet ayet-i seyf veya kilig ayetiyle neshedilmistir.*>®

(3) Zeccac’a (8l. 311/923) gore soz edilen ifade, savastan sonra Islam dinine
girenlere “dine girmeleri i¢in zorlanmiglar” denmemesi anlamina gelir. Savastan sonra
Islam’a giren insanlar oldu, bunlar kendi istekleriyle Miisliiman oldular, higbir sekilde
zorlanmadilar.™*

(4) Katade (ol. 117/735), Ata (6l. 114/732) ve Vakidi (6l. 207/823)
rivayetlerinden hareketle ayetteki ifade, Araplar Misliman olduktan sonra dinde
zorlama olmadig1 anlamina gelir. Ciinkii baz1 Araplar Islam’1 segmekten veya kilici
(savas) se¢mekten baskasmi kabul etmezler. Araplar islam’a girince (o)) 3 881 Y)
“Dinde zorlama yoktur... " ayeti nazil olmustur. ***

(5) Esamm’a (81. 200/816) gore ifade, Islam’a girmis olanlar igin bir zorlama
olmadig1 anlamina gelir. Demek ki dinde insanlar1 zorlayan hicbir sey yoktur. Dinde
zorlama sadece miinafiklar i¢in gegerlidir ve bunu sadece onlar hissetmistir. Bu ayet
ayni zamanda dinde nefret edilecek hi¢bir seyin olmadigi anlamina da gelebilir.'**

(6) Kile (denildi ki...) S6z konusu ifadenin anlam1 dinde Allah’tan gelen bir
zorlama yoktur. Ote yandan, bir kul o din meselesinde secim yapabilir.®®® Bu gériise
gore insan Ozgiirliige ve se¢im hakkina sahiptir.

S6z konusu ayette gecen (¢l 331 8)Y) “Dinde zorlama yoktur... " ifadesini
Ciisemi sdyle yorumlamaktadir: Dinde zorlama yoktur ifadesinin anlami, kimse Islam
dinine uymaya zorlanmamali. Bunun sebebi hakikatte din, inancla elde edilen bir

seydir. Dinde zorlama, dinin kendi 0Oziinii degil, yalnizca dinin zahirini

157 Ciisemi, et-Tehzib, 2/1003.
1% Ciisemi, et-Tehzib, 2/1003.
1% Ciisemi, et-Tehzib, 2/1003.
1560 g|-Bakara 2/256.

161 Ciisem, et-Tehzib, 2/1003.
162 Ciisem, et-Tehzib, 2/1003.
163 Ciisem, et-Tehzib, 2/1003.
1564 e|-Bakara 2/256.
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gosterecektir.>* Dinde zorlama olmamasinin, dinin gegerliliginin bir sarti oldugu
sonucuna varabiliriz. Clnkid bir kimsenin baski ve zorlamayla dini kabul etmis gibi
gorunmesi gercek anlamda baglilik degildir.

Ahkédm bolimiinde Ciisemi bir soru sorar: Eger dinde zorlama yoksa
Mislimanlara neden savasmak farzdir? Bu soruyla ilgili olarak Ciisemi, kisiye
Miisliiman olmak, cizye vermek veya savasmak arasinda bir se¢im hakki verildigini
sOyler. Savas bazen bir cezadir, bazen de Allah’in bir lGtfudur. Savas nedeniyle
insanlar1 dine girmeye zorlamak dogru degildir.*%

Diger ayette gegen (-l 5 & uﬂﬁ\) “...sen mi miimin olsunlar diye, insanlari
zorlayacaksin? "% ifadesiyle ilgili olarak Cilisemi, bu ayeti Yunus kavminin kissasini
anlatan bir onceki ayete baglar. Yunus Aleyhisselam, kavmini Allah Teald’ya
inanmaya davet ettiginde onlar kabul ettiler. Onlarin iman etmeleri de bu dinyadaki
cezalarin1 kaldirarak ve onlara zevk vererek onlara fayda saglamistir. **® Yunus
Aleyhisselamin kavmi onun davetine uyarak iman1 segmistir ve ihtiyar zamanlarinda
bu iman onlara fayda saglamistir.®® Ciisemi, Yice Allah’mn isteyerek iman edenlere
imanin faydali olacagini; zorla kabul edenlere ise faydasinin olmayacagini bildirdigini
sOyler. Allah dileseydi yerylzinde bulunan butln insanlar iman ederdi. Yice Allah
(o 5 & ;ula\) “...sen mi miimin olsunlar diye, insanlari zorlayacaksin? "™ ayetiyle
insanlar1 iman etmeye zorlamanin yanlishigi vurgulanmistir. Insanlar1 iman ettirmeye
Allah’in giicii yettigi h&lde kendisi bunu yapmak istemez, ¢linkii insanlar1 imana
zorlamak onlarin imanlarini anlamsiz kilar. ™ S0z konusu ayet, Yuce Allah’in
insanlar1 iman etmelerine zorlamak istemedigini ispatlamaktadir. Ayetle Hz.
Peygamber’in bagkalarini imana zorlamasi yasaklanmistir. Bu ayet ayni1 zamanda zorla

inandiklari i¢in iman edenlerin iman miikafatin1 alamayacaklarinin da bir delilidir.*s"

165 Ciisem, et-Tehzib, 2/1004.

1566 Ciisemi, et-Tehzib, 2/1004.

1567 y{inus 10/99.

1568 Ciisemt, et-Tehzib, 5/3429-3432.
169 Ciisemd, et-Tehzib, 5/3432.

1570 y{inus 10/99.

1571 Ciisemi, et-Tehzib, 5/3435.

1572 Ciisem, et-Tehzib, 5/3435-3436.
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Ciisemi, Tevbe Sdresi’ndeki kital ayetinin Miisliimanlarin cizye vermek
isteyene kadar kafirlerle savasmaya mecbur olduklarini bildirdigini sdyler.*” Bir
baska kital ayeti olan Bakara Stiresi’nin 193. ayetinde ( (il &85 48 (& Y s 2 g
&) “Higbir zuliim ve baski kalmayincaya ve din yalmiz Allah'in oluncaya kadar onlarla
savagwn... "™ buyurulmaktadir. Ciisemi, bu ayetin miiminlerin Mekke’de miisrikler
kalmayincaya kadar Mekkeli kafirlerle savasma yiikiimliiliigiinii bildirdigini soyler.
Onlar sirkten ayrilincaya veya Mekke'den ayrilincaya kadar savastilar. Acem
misriklerine gelince Hanefi mezhebine gore onlar savasilmamasi igin cizye
verebilirler. Ancak Safii mezhebine gore onlardan cizye alamazlar.'s”

Dinde zorlama tartigmasindaki miiskil sorunu, teemmiil yoluyla cem* ve tevfik
metoduyla ¢oziilmiistiir. Ciinkii dinde zorlama yoktur ifadesinin anlami, dine
tutunmakta zorlama olmamasidir.

3.4.3. Miisriklerin Allah’a Eziyet Etmeleri Meselesi

Misriklerin Allah’a eziyet etmeleriyle ilgili ayetler miifessirler tarafindan
tartigilmistir. Zira ayetler zahiren okundugunda Allah Teal@’nin insanlar tarafindan
incitilip aldatilabilecegini bildirmektedir. S6z konusu ayetler:

(1) (a5 WA 3 0 gl A L5 @0 & 5% Gl &) “Siiphesiz Allah ve Resiliinii
incitenlere, Allah diinya ve ahirette lanet etmis ve onlara asagilayict bir azap
hazirlanustir. 5"

(2) (Oshnzs Ly pdatll V) (50045 g 15l Gl 05383 “Bunlar Allah’1 ve
maminleri aldatmaya c¢alisirlar. Oysa sadece kendilerini aldatirlar da farkinda
degillerdir.”*" Buna benzer bir ayet ise:

(3) (3224 3a5d ey sl ) “Siiphesiz miinafiklar Allah’a oyun etmeye
kalkigiyorlar,; halbuki Allah onlarin oyunlarint baslarina ¢evirmektedir... 5™

Birinci ayette bazi insanlarin Allah’1 incittiginden sdz etmektedir. ikinci ayet

ise Allah’1 ve miiminleri aldatabilen insanlar yani miinafiklar oldugunu bildirmektedir.

157 Ciisemi, et-Tehzib, 4/3082.
1574 Ciisem, et-Tehzib, 1/791.
157 Ciisemi, et-Tehzib, 1/791.
1576 o]-Ahzab 33/57.

1577 e|-Bakara 2/9.

1578 en-Nisa 4/142.
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Bu da ayetler arasinda miiskilin varligina neden olmaktadir. Zahiren zikredilen ayetler
Kadir ve Kahir olan Allah’in mahiyetini agiklayan diger ayetlerle ¢elismektedir. Allah
Teala, butiin mahllkat tizerinde Kadir-i mutlak olan bir ilah oldugu icin bir kulun onu
incitmesi miimkiin degildir. Bu, asagidaki ayette ifade edildigi gibidir: (&3 Gl b5
el as0) 3h5%eslie) “O, kullarimin iistiinde mutlak hakimiyet sahibidir. O, hiikiim ve
hikmet sahibidir, (her seyden) hakkiyla haberdardir. ™"

Yiice Allah, her seyi bilen ve hikmet sahibi sifatiyla vasiflandirilmistir ki,
kullarin Allah’1 aldatmasi miimkiin degildir. Bu ifade bircok ayette ge¢cmektedir.
Bunlardan biri su ayettir: (Lsiall el ade 43 (a5 el sl e dlle ) &) <0, litfuyla
bizi kalinacak yurda yerlestirendir. Bize orada bir yorgunluk dokunmaz. Bize orada
usang da gelmez. ">

Cuisemi, et-Tehzib fi 't-tefsir adl tefsirinde s0z konusu ayette gegen (C)aﬁ‘ &)
4 [’JJ3§§) “Stiphesiz Allah’t incitenlere... " ifadesindeki “Allah’t incitmek” ifadesini
sOyle agiklamaktadir:

(1) Eba Ali’ye (6l. 303/916) gore “Allah’t incitmek” ifadesinin anlami,
Allah’in evliyalarini veya Allah’mn dostlarini incitmek demektir. Allah Teél&, onlart
yliceltmek maksadiyla evliyalarin yerine kendi ismini kullanmistir. Clisemi’ye gére bu
goriis dogru degildir, ¢linkii sonraki ayet miminlerden soz etmektedir.**®

(2) Ebl Miislim’e (61. 322/934) gore, Resul’iin ¢ektigi eziyeti ululamak icin
eziyet Allah’a isnat edilmistir.'>®

(3) Katade’ye (61. 117/735) gore, s6z konusu ifadenin anlam1 “onlar isyan ve
direnisleriyle Allah’t incitirler” demektir. Allah Teald’ya zarar gelmedigi halde,
direnmeleri nedeniyle Allah’t incitmis sayilirlar. Yiice Allah onlarin yaptiklarindan
nefret ettigi zaman, kendisi incinme durumundadir. Eger Yiice Allah zarar
gorebiliyorsa onlarin direnisleri ve isyanlart O’nu incitebilecektir. Ciisemi bu goriisii

tercih etmistir.'*®

1579 e]-En’am 6/18. Ayrica bkz. el-En’am 6/61, el-Mucadele 58/21, el-Hac 22/74 ve el-Mii’min 40/22.
1580 Fatir 35/38. Ayrica bkz. Sebe’ 34/48, et-Tevbe 9/78 ve el-Maide 5/109.

1581 e]-Ahzab 33/57.

182 Ciisem, et-Tehzib, 8/5765.

1983 Ciisem, et-Tehzib, 8/5765.

184 Ciisem, et-Tehzib, 8/5765.
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S6z konusu diger ayette gecen (M (s£233) “Bunlar Allah’t aldatmaya
calisirlar...”*% ifadesi ile ilgili bunun hakkinda Ciisemi, gesitli tefsirlerini soyle
acgiklamaktadir:

(1) Hasan-1 Basri’ye (61. 110/728) gore, ayette gegen Allah’1 aldatmalari ifadesi
(@ Gshs &l &) “Allah’t incitenler... ™ anlamindadir. Diger ayette ifade edildigi
gibi onlar Allah’in evliyalarmi aldatmaktadirlar. EbG Ali’ye (6l. 303/916) gore
minafiklar, miminleri, yani Allah’mn dostlarii aldatirlar. Miiminler, miinafiklarin
kendilerinden olduklarini zannederler. Allah Teala, miiminleri onurlandirmak i¢in
miinafiklarin eylemlerinin nesnesini miiminler yerine kendisine isnat etmistir.**®’

(2) Ebu Ali’ye gore Allah’t aldatiyorlar ifadesinin anlami, miinafiklar,
Restlullah’1 aldatmiglardir.®*® Allah Teald miinafiklarin yaptiklari aldatma fiilinin
nesnesini, Hz. Peygamber’i tazim ve onurlandirmak igin kendisine isnat etmistir.
Esamm’a (61. 200/816) gore, miinafiklar hem kanlarini korumak (savasilmayarak) hem
de musliman olarak muamele gormek igin iman ettiklerini gostererek Allah’in
peygamberini aldatmislardir.*>

(3) Kile (denildi Ki...); Bu ifade, Allah’in aldatilamamasina ragmen, k&firlerin
Onu aldatmaya calistiklarin1 bildirmektedir. Bu ifadeyle anlatilmak istenen sudur:
Allah’a yalan sOylemek istemesi ne kadar aptalcadir. Oysa siiphesiz ki Allah her seyi
ondan daha iyi bilir. Ayetteki s6z konusu aldatma fiili sadece bir tarafin fiili olup diger
tarafi etkilememektedir. Yani minafiklar Allah Te&ld’y1 aldattilar ama onlar
basaramazlar ¢iinkii Allah aldatilamaz. *° Ebd Mislim’e (6l. 322/934) gore
miinafiklar, gizledikleriyle degil, gosterdikleriyle Yiice Allah’1 aldatirlar. Bbylece

aldatma ile kanlarimi koruyabilirler.****

1585 el-Bakara 2/9.

158 e]-Ahzab 33/57.

187 Ciisem, et-Tehzib, 3/1796.
188 Ciisem, et-Tehzib, 1/245.
1989 Ciisem, et-Tehzib, 3/1796.
1590 Ciisemd, et-Tehzib, 1/245.
1991 Ciisem, et-Tehzib, 3/1796.
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(4) Kile (denildi ki...); Bu ifadenin anlami, miinafiklarin Yiice Allah’a yalan
sOylediklerini zannetmeleridir. Miinafiklar miiminleri aldatarak Allah’a karsi da
basartya ulasacaklarini, Allah’1 da aldatacaklarini1 zannederler.'>

Ciisemi diger miifessirlerin gortiglerini de dikkate alarak yukaridaki ayetlerin
birbiriyle ¢elismedigi ve miigkil olmadigini belirtir. Yice Allah, azameti ve ilminden
dolay1 incitilemez ve aldatilamaz oldugu i¢in miinafiklar ancak bos isler yaparlar. Ote
yandan ahirette onlar i¢in acikli bir azap vardir. Boylece ayetlerdeki miiskil sorunu
teemmdil yontemiyle ¢oziilmiistiir.

Alimlerin yukaridaki ayetle ilgili farkli yorumlari, Ciisemi’nin agiklamasinda
yer almig gorinmektedir. Mesela Vahidi (6l. 468/1076), Hazin (6l. 741/1341) ve
Begavi (6l. 317/929) gibi bazi alimler, ayette bulunan (s3Y) “incitmek” kelimesinin
Allah’in emirlerine karg1 gelmek ve ona isyan etmek anlamina geldigini soylerler.
(Lsﬁ\) “incitmek” kelimesi, Allah’in emirlere kars1 gelenlerin fiillerini ifade etmek igin
kullanilmigtir. Bu insanlar igin gegerli olan bir kelimedir, ancak Allah da bu cimleyi
kullanarak durumu bununla ifade etmistir. Ancak Allah, bir kulun incitici
muamelesine maruz kalmaktan munezzehtir.***

Eb( Hayyan (6l. 745/1344) ayette bulunan Allah’a ve Resuliine eziyet etmek
ifadesinin kiifiir, masiyet, niiblivveti inkar etmek, seriata karsi ¢ikmak ve Hz.
Peygamber’e eziyet etmek gibi Allah’in ve Resilii’niin yasakladigi seyleri yapmak
anlamina geldigini belirtir. Bu ayette gecen Allah’1 incitmek ifadesi gercek bir tasvir
degildir. Bagka bir goriise gore, s6z konusu ifade, muzaf’1 kaldirmakla Allah’in
dostlarina ve Restlullah’a eziyet etmek demektir.™** Maverdi’ye (61. 450/1058) gore
Restlullah’1 incitmek demektir. 5%

Sa’lebi (8l. 427/1035), Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045), ibn Atiyye (6.
541/1147) ve Kurtubi (61. 671/1273) gibi baz1 alimler de ayn1 sekilde, ayette Allah’1

incitmek  ifadesinin  Allah’in  evliyalarim1  incitmek anlamina  geldigi

1592 Ciisemi, et-Tehzib, 1/245.

1593 v/ahidi, el-Vesiy, 3/482; Begavi, Me alimu 't-tenzil, 3/664; Hazin, Liibabii 't-te 'vil, 3/436.
159 Ep0 Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, 8/502.

1595 Maverdi, en-Niiket ve'lI- ‘uyin’, 41422.
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kanaatindedirler.>® Maturidi (6l. 333/944) ayette gegen Allah’1 incitmek lafzinin
Resilullah’t incitmek oldugunu séyler. Ayette, incitme fiilinin nesnesi Allah’a isnat
edilir ancak kastedilen Allah’in Resulii’diir. Bunun nedeni, Allah’in zarar
gérmemesidir. Bu anlam, dine, elgilere ve evliyalarina yardim eden anlamina gelen
(S 5al V558 O)) “. Eger siz Allah’a yardum ederseniz O da size yardim eder...”
ayetinde bildirildigi gibidir.*>

Miinafiklarin Allah’a kars1 sirk, giinah ve seriata aykiri fiiller islemeleri bir
anlamda eziyet etmektir. Onlar Allah’1 incitmisler ama bu, tek tarafli bir fiildir, ¢tinki
Allah’a kimse zarar veremez. Allah’a zarar verecek ve O’na fayda saglayacak hi¢bir
sey yoktur. Hadiste bu konuya agiklik getirilir: (20 o8 W 2l G et Ja g 52 & J st
&adl y‘f\ﬁﬁatﬁb’\z\.\.}:ﬁu\j\ﬂj‘;u‘ﬁ)ﬂdg\Wb\ﬁ‘;\qﬁu\iﬁu\qu@ﬁj,Mu\AJ
A oAy Al £S5 Qi WA Al Tasl < sall 323) “Allah Tedld buyurdu: ‘Ademoglu
Bana noksan sifat isndd eder. Halbuki ona, Beni noksan sifatla tavsif etmek
gerekmezdi. Ademoglu beni yalanlamak da ister ki, bu da ona yakismazdr. Onun bana
noksan sifat isnddi, (giiyd Isa) benim oglum oldugudur.’ Beni yalanlamas: da: ‘Allah
beni ilk yarattigi gibi tekrar yaratacak degildir!’ demesidir.”

Bizim kanaatimizce Allah’a eziyet etmenin Resul’ii incitmek oldugunu
sOyleyen gorus isabetli bir goriis degildir. Clnki bu climleden sonra Res(lullah
kelimesi gegmektedir. Allah’a eziyet etmenin Allah’in evliyalarini incitmek oldugunu
soyleyen goriis de isabetli degildir, ¢linkii bu ayetten sonra miiminlerden yani Allah’in
evliyalarindan da bahsedilmektedir. Ayrica ifadeyi zahiren anlamak igin bir engel
yoktur. Yani miinafiklar Allah’1 incitmek isterler ama yaptiklari sadece bos bir fiildir.

3.4.4. Kéfirlerin Amellerinin Bosa Gitmesi Meselesi

Bu diinyada insanlardan Allah’a tam olarak ibadet etmeleri ve O’na itaat
temelinde salih ameller islemeleri istenmektedir. Insanlarin yaptiklar iyilikler veya
kotiiliikler melekler tarafindan amel defterine yazilir. Amel ne kadar kiigiik olursa
olsun kaydedilecek ve melegin denetiminden hig kagirilmayacaktir. Ahirette her insan
amel defterini alacak. Kaydedilen batiin amellerin karsiligi olacak. Amel iyi ise

miikafatlandirilacak, amel kotii ise azap gorecek. Insanlarin amelleri ile ilgili olarak

1% Sa‘lebi, el-Kesf ve I-beyan, 8/63; Mekki b. Ebi Talib, el-Hidaye, 9/5867; ibn Atiyye el-Endelisi,
el-Muharrerii’l-veciz, 4/398; Kurtubi, el-Cdami ‘, 14/238.

1597 Matiridi, Te’vilatu Ehli’s-Stinne, 8/412.
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Kur’an-1 Kerim’de ilk bakista celigkili goriinen, yani kafirlerin veya miisriklerin
amellerinden bahseden ayetler vardir. Bir ayette, kiiclk blylk her amelin karsiliginin
alinacagi agiklanirken bir bagka ayette, kafirlerin amellerinin silinecegi ve amellerinin
gecersiz olacagi bildirilmektedir.

Bu konuda zahiren miiskil goriinen ayetler:

(on 155 50 Qe (i (e 800 1088 850 Qe (s (ad) “Kim zerre miktart hayir
yvapmuissa onu (karsiliginy) goriir. Kim de zerre miktari ser islemisse onu (karsiligini)
gorir. %% Bu ayet, kim olursa olsun ister miimin ister kafir olsun, az veya ¢ok, yaptigi
iyiliklerin ve kotiiliiklerin hepsinin miikafatini goérecegini bildirmektedir. Bununla
birlikte asagidaki ayetlerde kiyamet giiniinde amelleri ortadan kalkacaklardan s6z
edilmektedir, ké&firlerin higbir sekilde iyiliklerinin karsiligin1 almayacaklari
bildirilmektedir:

1) (U)—‘M 2 slilasa Jee (i slee s & Ga83) “Onlarin yaptigi her isi ele almig
ve onu savrulup giden toz toprak haline getirmis olacagiz. "%

(2) (Oshass 1598 W (35 g 1 saiia e oy 500 Y1) 5581 b aad Gl Gl Sl ) “fre
onlar, kendileri icin dahirette atesten baska bir sey olmayan kimselerdir. (Diinyada)
yvaptiklart seyler, orada bosa gitmistir. Zaten biitiin yapmakta olduklart da bos
seylerdir. "1*®

(3) (155 Las 5okt ¥ sl o5 (b ) 4y 080 38 sl T iy 15238 (ol i
34’-15\ OSall s &l gl &f—) “Rablerini inkdar edenlerin durumu sudur: Onlarin isleri,
firtinali bir giinde riizgdrin siddetle savurdugu kiile benzer. (Diinyada) kazandiklar
hichir seyin (ahirette) yararini gérmezler. Iste bu, derin sapikliktir. ™ Bu, Kur’an-1
Kerim’de s6z konusu ayetler arasinda ilk bakista ¢eliskili gibi goriinmekte, bunun i¢in
miigkil sorusuna yol agmaktadir.

Bu konudaki miiskilin ¢dziilmesi i¢in Ciigemi, (23 532 1585 553 (e Jasd (e

550155 85 0 Jaid) “Kim zerre miktart hayur yapmissa onu (karsiliging) gériir. Kim

1598 ez-Zilzal 99/7.
159 o|-Furkan 25/23.
1600 Hd 11/16.

1601 fhrahim 14/18.
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de zerre miktart ser islemisse onu (karsiliginy) goriir.”**? ayetiyle ilgili olarak
miifessirlerin goriislerini bir araya getirir:

(1) Eb Ali’ye (8l. 303/916) gore, s6z konusu ayette (2s4) “riiyet” anlami
vardir. lyilikleri silinen kafir ve kotilukleri silinen miimin, bu amellerinin karsiligim
ahirette almayacaklardir. Boylece ifade, insanlarin ahirette hem iyiliklerini hem de
kotiliklerini  gorecekleri anlamina gelmektedir. Ahirette insanlar, dlnyadaki
yaptiklar1 amellerinin 6niinde dururlar ve onlar1 goriip bilirler. Miimin ve tovbe
edenler, giinahlarmin temizlendigini goreceklerdir. Yaptiklari iyilikleri eksiltilmeden
sevap kazanirlar. Ké&firlere gelince yaptiklart iyiliklerin bosa gittigini, kottluklerin
cezalandirildigini goreceklerdir.*®

(2) Ebli Hasim (6l. 321/933) ve diger alimler, yukaridaki ayetin, her insanin
biitiin yaptiklarinin karsiliginin alinacagi ve hicbir seyin zayi olmayacagi anlamina
geldigi goriisiindedirler. Kisi miimin ise, yaptig1 iyiliklerin karsiligini alir. Koti
amelleri iyiliklerinin sevabiyla silinecektir. Eger o kisi kafir ise, giinahlarinin cezasini
cekecektir. Var olan salih ameller baglarina gelen azaptan dolay1 savrulmus toz zerresi
gibi bosa ¢ikarilacaktir. Ahirette insanlar yaptiklarinin kargiligini goreceklerdir.*®

(3) Ebt Miislim (61. 322/934) ayetin her insanin az da olsa ¢ok da olsa
amellerinin miikafatin1 gérecegi anlamina geldigini s6ylemektedir.'6%

(4) Kile (denildi ki...); (528 %8 353 08 Jadg 38) “Kim zerre miktart haywr
yapnugsa onu goriir.”* ayeti, kafirden bahsetmektedir. Kafir az da olsa iyilik
yaparsa Allah onu diinyadan ayrilincaya kadar kendisi, ailesi, mali ve ¢ocuklar1 i¢in
bu diinyada miikafatlandiracaktir. Bu kafir 6liince Allah katinda hi¢bir hayr1 kalmaz.
(50 ) 55 853 O Jaxg (»3) “Kim de zerre miktari ser islemisse onu goriir.”*®" ayetine
gelince bu ayet mimin ile ilgilidir. Az da olsa kétulik yapan mimin ise dinyadan

ayrilincaya kadar kendisi, ailesi, mali ve ¢ocuklar i¢in yaptig1 kétiiliigiin cezasini bu

1602 o7-7Zilzal 99/7.
1608 Ciisem, et-Tehzib, 10/7508.
1804 Ciisemd, et-Tehzib, 10/7508.
1605 Ciisem, et-Tehzib, 10/7508.
1606 o]-Zilzal 93/7.
1607 o]-Zilzal 93/8.
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dunyada gorir, boylelikle giinahlardan arinir. Vefat ettigi zaman Allah katinda en ufak
bir kotiligii kalmaz.16%®

Ciisemf (Oslasd |58 Lo O3 L ) skita o Joa s 500 ) 55891 8 a4l Gl Gl
“Iste onlar, kendileri icin dGhirette atesten baska bir sey olmayan kimselerdir.
(Diinyada) yaptiklar: seyler, orada bosa gitmistir. Zaten biitiin yapmakta olduklar: da

»)1609

bos seylerdir. ayetine dair gorisleri su sekilde aktarir:

(1) Esamm’a (61. 200/816) gore ayette Hz. Muhammed’in (s.a.v.) risaletini
tasvip etmeyen miisrikler kastedilir. Miisrikler, akrabalik baglarin1 yasatma, zulmii
Onleme ve benzeri hayir isleri yaparlar. Biitiin bu hayir ameller, Allah’a kulluk
etmedikleri i¢in ahirette reddedilecektir. Yani miisrikler hayir amelleri islerken
Allah’a inanmadiklar1 i¢in O’na hayir ameller takdim etmezler demektir. Dolayisiyla
Allah onlarin amellerini kabul etmez. Fakat iyilik yaptiklar1 i¢in amelleri eksilmez,
¢linkii bu amellerin miikafat1 kendilerine bu diinyada rizik olarak verilir. Yani, kim
amelleriyle Allah’tan baska olan diinyay1 isterse, bu igler Allah tarafindan reddedilir
ve kabul edilmez. Ancak ayn1 zamanda o kisinin amelleri eksilmez clinkli Allah
amellerini dinyada miikafatlandirmistir,26°

(2) Miicahid (61. 103/721) ve Dahhak’a (6l. 105/723) gore ayet akrabalarini
koruyup kollamak, onlara iyilikte bulunmak, mazlum olanlara merhamet etmek gibi
kafirlerin yaptiklari iyiliklerden bahseder. Allah, kafirlerin bu iyi amellerini diinyada
miikafatlandirir; bol rizik verir, nefret edilen seyleri uzaklastirir.*®*

(3) Ebt Ali’ye gore (6l. 303/916), ahirette bir karsilik beklemeden Resdlullahla
birlikte savasan, ganimetten pay alarak miikafatlandirilmasini isteyen bir kisi vardir.
Hz. Peygamber onlarin ganimet hakkini vermelerini emretmistir. Iste bunlar miinafik
kimselerdir ve ahirette amellerinin karsiligint alamayacaklardir.'¢*?

(4) EbG Miislim’e (61. 322/934) gore bu ayet, kim ahiret yerine diinya hayatini
isterse, Allah’in amellerini eksiltmeden diinya amellerine karsilik verecegi anlamina

gelmektedir. Diinyada yaptig1 bu ameller ona ahirette bir fayda saglamaz ve varacagi

1608 Ciisemd, et-Tehzib, 10/7508.
1609 Hod 11/16.

1610 Ciisem, et-Tehzib, 5/3469.
1811 Ciisemi, et-Tehzib, 5/3469.
1612 Ciisem, et-Tehzib, 5/3469.
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yer cehennemdir. Ciinkii diinya isleri onun amelini silmis, bu diinyada amelleriyle
kazandiklarini ise reddetmistir. Clisemi, bu goriisle ilgili olarak kim diinyalik igin iyi
isler yaparsa, Allah’in onu bu diinyada verecegini, o kisinin ahirette nasibini
almayacag1 sonucuna varmaktadir.**3

(e 1558 Lo {5000 ¥ chasle o35 (8l 4y S5 208 el i 15238 Gl B
Al OSZaD h Gl ¢i=2) “Rablerini inkdr edenlerin durumu sudur: Onlarin isleri,
firtinalr bir giinde riizgdrin siddetle savurdugu kiile benzer. (Diinyada) kazandiklar
hicbir seyin (ahirette) yararim gérmezler. Iste bu, derin sapikliktir.”®* ayetine
gelince, Clisemi eserinde bu dyete dair alimlerin yorumlarini su sekilde aktarmaktadir:

(1) Esamm (61. 200/816) ve Ebu Ali’ye (61. 303/916) gore, miisriklerin
amelleriyle kastedilen, Allah’a yaklagmak i¢in igledikleri amellerdir. Allah’1 inkar
ettikleri icin amelleri bosa gidecektir.'6*

(2) Abdullah b. Abbas’a (61. 68/687) gore, ayetteki amellerin anlami, kafirlerin
kendilerine fayda saglayacagini diisiindiikleri putlara ibadet etmeleridir.*¢*

Ayette gecen (&) 4 &8 2. X) ifadesiyle alakali olarak Ciisemd, kafirlerin
amellerinin batil oldugunu ve kendilerine fayda saglamayacagimi soylemistir. Ayette,
inkarlarindan dolayr amellerinin silindigini goren kafirlerin  GzlUntusi  de
anlatilmaktadir.**"

Yukaridaki agiklamalar, kafirlerin amelleriyle ilgili &yetlerin birbiriyle
bir biitiin olarak gorecegini bildirmektedir. Miimin ise amellerini gorecek ve onlarin
miikafatin1 alacaktir. Fakat kafir, amellerini gorecek, kafir oldugu i¢in onun biitiin
glizel amelleri tamamen silinecektir. Bir de miigriklerin yaptigi iyiliklerinin diinyada
iyilikle odiillendirildigini savunanlar vardir. Diger ayette bulunan (4 | sia & L j)
ifadesi, iyilik yapan miisriklerle ilgilidir. Miisrikler yaptiklari iyiliklerin miikafatini bu
diinyada alacaklar, ahirette ise hayirli amellerinden higbir fayda géremeyeceklerdir.
Ciinkii yaptiklar1 iyilikler Allah’a ibadet etmek igin degildir. (&) 4 &3 & X)

1613 Ciisem, et-Tehzib, 5/3470.
1614 {hrahim 14/18.

1615 Ciisem, et-Tehzib, 5/3851.
1818 Ciisem, et-Tehzib, 5/3851.
1817 Ciisem, et-Tehzib, 5/3851.
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ayetine gelince, bu ayet inkarcilarin amellerinin, rizgarin savurdugu, kalinti
birakmadan silinen toz gibi oldugunu bildirmektedir. Bunun sebebi inkar edenlerin
amelleri, inkarlar1 sebebiyle silinip gidecek. Ayrica Aayette onlarin iziintileri
anlatilmaktadir.

3.5. Yaratihsla flgili Miiskil Ayetler

Allah’in yaratmasi, yaratict olarak Allah’mn varligmmin ve her seye kadir
oldugunun bir kanitidir. O’nun yarattiklarina bakip onlar1 yaratan Zat’in ihtisamini
gosteren olaganiistii glizellikler bulabiliriz. Evrenin diizeni, ahengi ve giizelligi, Yiice
ve Hakim bir Zat'm varligmi gostermektedir. Tiim siislemeleri ile gokyiizii. i¢inde
akan okyanuslar ve nehirler olan diinya. Yukseklere uzanan ¢ok saglam daglar. Cesitli
tiirlerde hayvanlar ve bitkiler. Her sey ¢ok giizel sekilde yaratilmis. Bunlar, Allah’in
olaganiistii eserleridir.

Kur’an-1 Kerim’de insanlara Allah-u Teald nin yarattiklarini diistinmelerini ve
ibadet etmelerini emreden pek ¢ok ayet vardir. Bu ayetler Allah’a olan inancimizi
artiracaktir, ()5 Gial 8 Jhall )5 s € oL )5 S8 a8 g1 ) sk S
Salal caX q'aj‘ﬁ\) “Peki onlar devenin nasil yaratildigina, gégiin nasil yiikseltildigine,
daglarin nasil dikildigine, yeryiiziiniin nasil yayildigina bakmazlar mi? "***® Kur’an-1
Alldh-u Teéld insanlarin bu olaganiistii yaratiis tizerinde diisiinmelerini
emretmektedir.

Kur’an’da yaratiligla ilgili ayetler arasindaki miiskil sorunu bu boliimde bazi
tartismalarda ele alinacaktir.

3.5.1. Kainatin Yaratihis1 Meselesi

Goklerin ve yerin yaratilisiyla ilgili ayetler zahiren bakildiginda birbiriyle
celisiyormus gibi goriinmektedir. Zira bir ayet goklerin ve yerin 6 glinde yaratildigini,
bir baska ayet ise goklerin ve yerin 8 giinde yaratildigini bildirmektedir. Goklerin ve
yerin 6 giinde yaratildigini bildiren ayetlerden bazilari:

(1) (aoad) o ¢s 5 & o0 3 8 G Y15 ol S IS (o 40 255 &) “Stiphesicz ki
Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giin iginde (alti evrede) yaratan, sonra da arsa kurulup

isleri yerli yerince diizene koyan Allah tir.”**"

1618 o]-Gagiye 18/17-20.
1619 o]-A’raf 7/54; Ylnus 10/3.
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(2) (Jae Gmaal 201 5000 o1l e dlite (IS5 o B b G315 5001 G (530 54 5)
“O, heniiz ars1 su iistiinde iken gokleri ve yeri alti giin icinde (alti evrede)
yaratandir... *®

(3) (o4 L 3 il Loy (a5 3l Gl 30l “Gkleri ve yeryiiziinii ve ikisi
araswindakileri alt1 giin iginde (alti evrede) yaratan... ***

Yukaridaki ayetler goklerin ve yerin 6 giinde yaratildigini bildirirken asagidaki
ayette goklerin, yerin ve ig¢indekilerin toplam 8 giinlilk bir siirecte yaratildigi
anlatilmaktadir:

(L Jans Cpalladl & Qs 1 43 () 5leasy sy 3 omoW) I8 (ol 58800 850 08
SRS a5 elldl ) il & Gl 25t o a5 g0 8T e S5 el A5G B3R Be ol 5)
gLl 08 8 A 515 0 5 (o ol il g CALLaB oy 15T 08 0% 5 e 3k L) (D5 6 (8
(,.\Ld\ J-')’J\ oo U a5 Feliany WA L 55 U‘f‘j) “De ki: ‘Siz mi yeri iki giinde (iki
evrede) yaratani inkar ediyor ve O ’na ortaklar kosuyorsunuz? O, dlemlerin Rabbidir.’
O, dort giin icinde (dort evrede), yeryiiziinde yiikselen sabit daglar yaratti, orada
bolluk ve bereket meydana getirdi ve orada rizik arayanlarin ihtiyaclarina uygun
olarak riziklar takdir etti. Sonra duman hdlinde bulunan goge ydneldi; ona ve
yeryiiziine, ‘Isteyerek veya istemeyerek gelin’ dedi. Ikisi de, ‘Isteyerek geldik’ dediler.
Boylece onlar, iki giinde (iki evrede) yedi gok olarak yaratti ve her goge kendi isini
bildirdi. En yakin gégii kandillerle siisledik ve onu koruduk. Iste bu, mutlak gii¢ sahibi
ve hakkiyla bilen Allah in takdiridir %2 Ayette yeryliziiniin 2 giinde, icindekilerin ise
4 gilinde yaratildig1 ayrintili olarak anlatilmaktadir. Bunlar yarattiktan sonra Yiice
Allah 2 glnde gokyulzinu yaratti. Goklerin ve yerin ayette gecen tim yaratilis
zamanlar1 8 gundir. Ayetlere zahiren baktigimizda goklerin ve yerin 6 giinde
yaratildigini bildiren dnceki ayetlerle bu ayetin ¢elistigi goriilmektedir.

Bu hususta Ciisemi, Allah Teél&’nin daglar1 yarattigini ve yerylzinde
yasayacak olanlar i¢in gidalar ve niziklar1 takdir etmesinin dort giinde oldugunu
aciklamistir. Yeryiiziinde bulunan seylerin yaratilisi 4 giin siirmiis, 2 gun boyunca

yeryliziiniin yaratilist ile es zamanli olarak gerceklesmistir. Bu mesele, “Bagdat’tan

1620 Hid 11/7. Ayrica bkz. el-Hadid 57/4.
1621 g|-Furkan 25/59. Buna benzer ayetler sunlardir: es-Secde 32/4; Kaf 50/3.
1622 Fyssilet 41/9-12.
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Kiife’ye 30 fersah, Kadisiye'ye ise 53 fersahtir” cimlesindeki hesaba benzer. Bu
ifadede kastedilen, Bagdat’tan Kife’ye ve Kadisiye’ye olan mesafe degil, ancak
Bagdat’tan Kadisiye’ye olan toplam mesafedir. Ciinkii Bagdat’tan Kife’ye olan
mesafeye, Bagdat’tan Kadisiye’ye mesafe de dahildir.'s%

Ciisemi, goklerin ve yerin yaratilisi ile ilgili olarak su hadisi de nakleder:
“Allah diinyayr pazar ve pazartesi giinleri yaratti. Sonra sali giinii daglart yaratti.
Sonra ¢arsamba giinii agacglar, sular, binalar ve harabeler yaratti. Persembe giinii
gogii, cuma giinii ise yildizlar, giinesi, ayi, melekleri ve cinleri yaratt:.” Siiddi’den
(6l. 127/745) gelen bir rivayete dayanarak Ciisemi, Cuma’nin, goklerin, yerin ve
icindekilerin yaratiliginin o giin toplanmasindan dolayr bu adla anildigim
anlatmaktadir.®* Bu ag¢iklamadan, s6z konusu kainatin yaratisiyla ilgili bilgi veren
ayetlerdeki miiskil problemin cem ve tevfik metoduyla teemmdil yoluyla ¢6ziildiiglinii
gormekteyiz.

Zekeriyya el-Ensari (61. 926/1520), Razi (6l. 666/1268), Zerkesi (61. 794/1392)
ve Beyzavi’ye (6l. 685/1286) gore Allah, yerylziini ve icindekileri, daha o6nce
bahsedilen 2 giin ile birlikte 4 giinde yaratmistir. Yerin ve i¢indekilerin yaratilisi, 2
gunde goklerin yaratilmasiyla toplanirsa toplam 6 giin olmaktadir.'6?

Sem’ani’ye (61. 562/1166) gore ayette gecen (e\ii 4a3)) <) “dort giin i¢inde”
ifadesi, daha 6nce bahsedilen iki gun ile birlikte “dért tam giin iginde ” anlamina gelir.
"Basra’dan Bagdat’a 10 giinde, Bagdat’tan Kiife'ye 15 giinde gittim."diyen kisinin
hesabina benzer. Biri, 6nceki 10 guin de dahil olmak iizere 15 giinde Basra’dan Kife’ye
gitmistir. Bu anlatim, giinliik Arapcada ¢ok sik kullanmilir. Bu ciimleyi anlamak i¢in
Arapgay1 ¢ok yi bilmek gerekir.'%%

Kurtubi (8. 671/1273) ve ibn Kuteybe (81. 276/889), Abdullah b. Abbas’tan
(61. 68/687) gelen bir rivayete dayanarak soyle izah etmistir: Allah yeri 2 giinde yaratti,
sonra, gége yonelip, onlar1 da yedi kat gok olarak diizenledi. Sonra Allah yerytiziinii

yay1p ondan su ¢ikardi. Ondan sonra Allah daglari, agaglari ve tepeleri 2 giinde yaratt.

1823 Ciisem, et-Tehzib, 9/6173.
1624 Ciisem, et-Tehzib, 9/6175.

1625 Ensart, Fethu r-rahman, 504; Beyzavi, Envdrii t-tenzil, 3/16; Muhammed b. Eb( Bekir er-Razi,
Unmizec celil fi es’ile ve ecvibe min gard’ibi dyi’t-tenzil, thk. Muhammed b. Ibrahim el-Metrudi
(Riyad: Daru Alemi’l-Kutub, 1413), 458; Zerkesi, el-Burhan, 2/63.

1626 Sem‘ani, Tefsirii’[-Kur dn, 5/42.
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Bdylece diinya ve igindeki her sey 4 giinde yaratildi. Gokyiizii 2 giinde yaratildi, yani
goklerin ve yerin toplam yaratilis1 6 giin siirdii.***

Razi (6l. 606/1210), Nizdmeddin en-Nisabiri (61. 730/1329), ibn Adil (6l.
775/1374), Hatib Sirbini (61. 977/1570), Ebiissutid Efendi (61. 982/1574), ismail Hakki
Bursevi (61. 1137/1725) ve Ibn Acibe’ye (61. 1224/1809) gére, yer 2 giinde yaratilds,
yerin icindekiler 2 giinde. Boylece her sey 4 giinde miikemmel oldu. Daha sonra 2 giin
boyunca gokyiizii yaratildi. Yerin, i¢indekilerin ve gogiin tiim yaratilisinin toplami 6
gunddr.’*® Bu anlam “Kiife 'den Medineye yolculuk 20 giin, Mekke 'ye yolculuk 30
giindiir” s0zine benzer. Buradaki 30 giinliik sayim, Kife’den Mekke’ye kadar olan
toplam say1 anlamia gelir. Ayni sekilde diinyanin yaratilis1 2 giinde, igindekiler 4
gunde yaratilmistir. Bu demektir ki, diinya ve i¢indeki her sey 4 giinde bir biitiin olarak
yaratilmigtir. 62

Goklerin ve yerin yaratilis zamani konusunda miifessirlerin goriislerinde biyuk
bir fark olmadigini gériityoruz. Miifessirler arasindaki goriis ayriligi, ancak yeryuzinin
ve i¢indekilerin yaratilisinda ortaya ¢ikmaktadir. Bir grup miifessir, diinyanin 2 giinde
yaratildigin1 ve bu saymnin 4 giin boyunca yeryiiziiniin muhtevasinin yaratilmasina
dahil oldugunu sdylemektedir. Ancak bir baska goriise gore 2 gunde diinya yaratildi,
2 guinde de icindekiler. Bu 4 gline, 2 giin de goklerin yaratiligi eklenirse, o zaman yerin,
yerin i¢indekilerin ve goklerin yaratilisin toplami 6 giin olmaktadir. Dolayisiyla
Kur’an ayetleri arasinda goklerin ve yerin yaratiligi agisindan tendkuz yoktur.

3.5.2. Yeryiizii ve Gokyiiziiniin Yaratilis1 Meselesi

Goklerin ve yerin yaratilist konusunda Kur’an ayetleri arasinda zahiren
bakildiginda uyumsuzluk ve geliski gibi goriilen durumlar vardir. Baz1 ayetler yerin
goklerden 6nce yaratildigini belirtirken baz1 ayetler goklerin yerden 6nce yaratildigini
bildirmektedir. Bu durum miigkil problemlerinin varligini ortaya koymaktadir. Yerin

gokten once yaratildigini bildiren ayetler:

1627 Kurtubf, el-Cami ‘, 4/12; ibn Kuteybe, Te vilu miiskili’l-Kur’dn, 48.

1628 Nizameddin en-Nisabdri, Gardibii'I-Kur’an, 1/211; ibn Adil, el-Lubab, 17/109; RAZ1, Mefatihu’I-
gayb, 2/380; Ibn Acibe, el-Bahrii’l-medid, 5/162; Bursevi, R0/u I-beyan, 8/234; Ebiissuld Efendi,
Irsadii’l- ‘akli’s-selim ild mezdya’I-Kitabi’I-Kerim (Beyrut: Dar-u Thyai’t-Turas-’i’1-Arab, ts.), 4/187;
Sirbini, es-Sirdcii’[-mUunir, 4/91.

1629 Raz1, Mefitihu l-gayb, 2/380.
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(1) (b Oxiy Cosallad o 3713030 41 iy s 8 om0 G318 o3l 550 &
O 35 ol dan 0 3 LS8 Led S35 e A5 i3 G (e 30) “De ki ‘Sz mi yeri iki
giinde (iki evrede) yaratani inkar ediyor ve O 'na ortaklar kosuyorsunuz? O, dlemlerin
Rabbidir.’ O, dort giin i¢inde (dort evrede), yeryiiziinde yiikselen sabit daglar yaratti,
orada bolluk ve bereket meydana getirdi ve orada rizik arayanlarin ihtiya¢larina
uygun olarak riziklar takdir etti. %

(2) (sl I (s 5 2 laen oY) 3 e &1 IR gs'éi‘ 38) “O, yeryiiziinde olanlarin
hepsini  sizin i¢in yaratan, sonra goge yonelip onlari yedi gok hadlinde
diizenleyendir. %

Gokyliziiniin yerden 6nce yaratildigini bildiren Kur’an ayetleri:

(&3 323 =55 Blala 7 oAT5 Ll ekt ls )58 & &85 Wl sl o GA dal 5
&lad) “Sizi yaratmak mi daha zor, yoksa gogii yaratmak mi? Onu Allah kurmustur.
Onu yikseltmis ve ona diizen ve ahenk vermigtir. O gogiin gecesini karanlik yapti,
ws1gint da (ortaya) ¢ikardi. Ardindan yeri diizenleyip dosedi. %

Ciisemi bu miiskil sorununu tefsirinde soyle izah etmektedir: Dlnya Gnce
yuvarlak top seklinde yaratilmistir, bundan sonra Allah, gogii yedi tabaka halinde
yaratmistir. GOgii yarattiktan sonra Allah, yeri diizenleyip dosedi, yani onu yaydi.1%*
Ciisemi’ye gore Allah 6nce yeri, sonra gogii yaratmistir. Ayette gecen &l 33 (=535
&lad jfadesi, yerydzinin ilk yaratilisgina dairdir, ifade yeryiiziinin yayildigini
bildirmektedir.

Abdullah b. Abbas’a (6l. 68/687) bir keresinde gdklerin ve yerin yaratilistyla
ilgili goriiniiste tenakuz icinde olan ayetler sorulmustur. Abdullah b. Abbas da Allah’in
yeri gokten 6nce yarattigini soylemistir. Yeri yarattiktan sonra Allah gokleri yaratmisti
ve onu iki giinde yedi kat olarak sekillendirmistir. Bundan sonra Allah yerytiziinii
yayip daglari, nehirleri ve digerlerini diizenlemistir. Boylece Allah 6nce yeri yaratmus,

sonra gokleri yaratmis, sonra yeri daglarla, agaclarla ve benzerleriyle yaymustir. Ayette

gecen (Blad &3 3x3 (= Y3) “.. Ardindan yeri diizenleyip désedi.”™ ifadesi Allah’in

1630 Fyssilat 41/9-10.

1831 ¢|-Bakara 2/29.

1632 en-Naziat 79/27-30.

1833 Ciisemd, et-Tehzib, 1/307.
1634 en-Naziat 79/27-30.
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yeryuzini yaydigina isaret etmekte ve bu ifade Allah’mn yeri yaratmasiyla ilgili
degildir. Bu ifade Allah’in yeri yaymasiyla ilgili oldugunu bir sonraki ayette bulunan
Allah’in su soziiyle (Ble a3 bels e 7 Al “Ondan suyunu ve merasini ¢ikardi. ™%
aciklanmaktadir. Bu ayette de Allah’in gergeklestirdigi doseme sekli izah
edilmektedir.*%%

3.5.3. Canlilarin Yaratihis1 Meselesi

Canlilarin yaratilis1 konusunda Kur’an ayetleri arasinda zahiren bakildiginda
uyumsuzluk ve ¢eliski gibi goriilen durumlar vardir. Zira bir ayet Allah’in insanlar
dahil canlilar1 sudan yarattigini bildirirken bir bagka ayet insanin topraktan
yaratildigini bildirmektedir.

Tiim canlilarin sudan yaratildigini bildiren ayetler:
Ose’) “Inkdr edenler, goklerle yer bitisikken, bizim onlart aywrdigimizi ve diri olan
her seyi sudan meydana getirdigimizi gérmediler mi? Halda inanmayacaklar mi? %%

(2) (o ples Gald ) o (i o e aals lo (o5 o b ol (e 300 08 GB1A 4015
;—}j e 5x) “Allah, biitiin canlilart sudan yaratt. Iste bunlardan bir kismi karn
uzerinde strundr, kimi iki ayak uzerinde yurur, kimisi dort ayak tzerinde yarar. Allah,
diledigini yaratir. Ciinkii Allah, her seye hakkiyla giicii yetendir. "***®

Ikinci ayette Allah’in Dabbe’yi veya canlilar sudan yaratti1 anlatilmaktadir.
Dabbeler arasinda cinler, insanlar ve kuglar gibi iki ayaklilar vardir.**** Kur’an’da
bulunan Dabbe kelimesi cinler ve insanlar anlamina da gelebilir.'6%

Ote yandan asagidaki dyette insanin gamurdan yaratildig: belirtilmektedir:

(Os i s 5313 53 55 G 881 &) (e3) “Sizi fopraktan yaratmasi, O’nun

delillerindendir... "***

1635 en-Naziat 79/31.

163 Sinkiti, Def u thami l-idtirab, 12; Sinkiti, Edva i I-beyan, 7/14.
1637 g]-Enbiya 21/30.

1638 N{r 24/45.

1833 Ciisem, et-Tehzib, 7/5223.

1840 Cyisemd, et-Tehzib, 8/5860.

1641 gr-Rm 30/20.
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Zahiren bakildiginda canlilarin yaratilisini anlatan ayetler arasinda celiski
oldugu goriilmektedir. Bir ayette insanin sudan yaratildigi, diger ayette ise camurdan
yaratildig: bildirilmektedir. Oysa varlik olarak su ve toprak ¢ok farkl iki seydir.

Ciisemi ayette gecen (i~ i 3K slall (e Ulaa ) ifadesine dair gdriisleri sdyle
acgiklamaktadir:

(1) Kile (denildi Ki...); (st &e 3303 08 GBI &5) “Allah, biitiin canlilart sudan
yaratty... ”*? ayetinde bildirildigi gibi Allah biitiin canlilar1 nutfeden yaratmigtir.***

(2) Kile (denildi ki...); Allah canli her seyi sudan yaratmistir. Clisemi’ye gore
bu goriis en dogru olan bir goriistiir. Nutfe, higbir zaman su degildir ve ayrica tim
canlilar nutfeden yaratilmamigtir.'*#

(3) Ebt Miislim’e (61. 322/934) gore ifade, Allah’in suyu canlilar ve bitkiler
icin hayat kaynagi olarak yarattigi anlamma gelir. Ayette gecen “biitiin canlilart”
ifadesiyle hayvanlar, bitkiler ve agaglar kastedilmistir.'6%

Ciisemi (4312 (K GIA & 5) ifadesine dair goriisleri soyle agiklamaktadir:

(1) Ayet Allah’m tiim hayvanlari nutfeden yarattigini ifade eder.5

(2) Kile (denildi ki...); Yaratiligin asli su oldugu i¢in Allah canli her seyi sudan
yaratmistir. Sonra Allah, suyun bir kismini degistirmis ve onu meleklerin yaratildigi
riizgara doniistiirmiistiir. Diger taraftan Allah, suyun bir kismini atese ¢evirmis ondan
cinleri yaratmistir. Ayrica Allah, suyun bir kismini balgik haline getirmis ve ondan
Adem’i yaratnugtir. 2

(3) Kile (denildi ki...); (&13) “Dabbe” kelimesinin anlami bir biitiin olarak
canlilar degil, cogunlukla hayvanlar anlamina gelir. Ciinkii bazi canlilar hem topraktan
hem de riizgardan yaratilmigtir.***®

(4) Kile (denildi ki...); Asil olan sudur ve canlilarin yaratildigi her sey nem
icermelidir. Cenab-1 Allah’in adeti bdyle olagelmistir.***

1842 NQr 24/45.

1643 Ciigemi, et-Tehzib, 7/4811.
184 Ciisem, et-Tehzib, 7/4811.
1645 Ciigemi, et-Tehzib, 7/4811.
184 Ciisem, et-Tehzib, 7/5223.
1847 Cuisemi, et-Tehzib, 7/5223.
1848 Ciisem, et-Tehzib, 7/5223.
184 Ciisemi, et-Tehzib, 7/5223.
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Ciisemi, Ahkam bélumiinde (st ¢ 4312 08 1A 5 5) ifadesiyle ilgili olarak sunlar
sOylemektedir: S0z konusu ifade Allah Teala’nin kudret ve ilminin kemalini
gostermektedir. Hayvanlarin ¢esitli halleri ve bigimleri, farkli renk ve big¢imlerde,
Allah bunlarin hepsini tek bir kaynaktan, yani sudan yaratmistir. Su, hayvan kismina
dahil olan nutfe anlamina gelebilir. Sonra cevahir ve arazin parcalarini nutfeye
eklenmistir ve hayvan olmustur.'6*°

3.5.4. Iblis’in Yaratilis1 Meselesi

iblis, Allah’in kurtarmasindan ve rahmetinden iimit kesme manasina gelen
(o24Y)) kelimesinden tiireyen Arapca kokenli bir kelimedir.s Iblis kelimesi Acem
isimlerine benzemektedir; ¢linki bu kelime alem isim olma disinda kullanilmaktadir,
boylece kelime gayr-i munsarif olmaktadir. Bir baska goriis ise, iblis kelimesinin gayr-
i munsarif oldugu gerekgesiyle Acem ismine ait oldugu i¢in miistak olmayan bir
kelime oldugunu belirtmektedir.'¢>

Kur’an’da ¢okga tartisilan konulardan biri de Iblis’in dogasi, yani iblis’in bir
melek mi yoksa bir cin mi oldugu meselesidir. Baz1 alimler Iblis’in melek tiiriinden
oldugunu savunurken diger baz1 alimler Iblis’in melek tiirlerinden degil, cinlerden bir
tir oldugunu savunmaktadir. Zahiren bakildiginda bu konudaki Kur’an ayetlerinde
miiskil bir sorunu oldugu goriiliir. Bir ayet Iblis’in melek tlriinden oldugunu
bildirirken diger ayet Iblis’in cin tiriinden oldugunu bildirir. Elbette seytan bir cin ise
o zaman seytan bir melek degildir, ¢linkii cinler melek degildir ve bunun tersi de
gecerlidir.

Iblis’in bir melek tiirlinden oldugunu bildiren ayetler:

(1) (G A G 85 &L Al Gl V) 152508 23Y 1000 383D Gl 35) “Han
meleklere, “Adem igin saygi ile egilin” demistik de Iblis harig biitiin melekler hemen
saygi ile egilmisler, Iblis (bundan) kacinmus, biiyiikliik taslamis ve kadfirlerden

olmugtu.” 2

1850 Ciisem, et-Tehzib, 7/5224.

1851 Ciisemi, et-Tehzib, 3/2233; Tbn Direyd, Cemheretu’l-luga, 1/1340; Ezheri, Tehzibii’'l-luga, 12/306;
Himyeri, Semsii’l- ‘ulim, 1/628; Razi, Muhtdrii’s-sihh, 39; Ibn Manzir, Lisdnii’'l- ‘Arab, 6/30.

1652 Ciigsemi, et-Tehzib, 6/3949; Kurtubi, el-Cdmi ‘, 14/11; Eb( Hayyan, el-Bahru I-Muhit, 1/244; Ebi’l-
Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Yasuf Semin el-Halebi, ed-Diirrii’I-masiin fi ‘ulitmi’l-kitabi’l-mekndn,
thk. Ahmed Muhammed el-Harrat (Dimask: Dariil-Kalem, ts.), 1/276; ibn Adil, el-Lubab, 1/540.

1653 o|-Bakara 2/34.
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(2) (o) o (55 4 ol V) 15300 259 15400 ASSSLA U 5 1800 50 25 LA, 1)
“Andolsun, sizi yarattik. Sonra size sekil verdik. Sonra da meleklere, “Adem icin sayg
ile egilin” dedik. Iblis’ten baska hepsi saygi ile egildiler. O, saygi ile eSilenlerden

olmadi. 7%

(3) (Ealidl ga 5K 3 ol St Y1 & saadl 23 diladl 3228) “Bunun tizerine batdn
melekler saygi ile egildiler. Ancak Iblis, saygi ile eSilenlerle beraber olmaktan
kacindi.”*%%

(4) (Gl la () ML O Call) W) 155208 239 ) L) 4&3SA0 Gl 3 5) “Hani meleklere,
“Adem icin sayg ile egilin”’ demistik, onlar da saygu ile egilmislerdi. Yalniz Iblis sayg
ile egilmemis, “Hi¢ ben, camur hadlinde yarattigin kimse i¢in saygu ile egilir miyim?”
demigti. 1%

Bu ayetlerde Allah’in meleklere Adem’e secde etmelerini  emrettigi
anlatilmaktadir. Melekler, Allah’m emrini yerine getirmek icin Adem’e secde ettiler.
iblis, kendini Adem’den daha iistiin gordiigii icin kendini begenmislik gostermistir.
Bundan dolay1 iblis Adem’e secde etmeyi reddetmistir. Ayetler, iblis’in, Allah’mn
emrettigi, ancak bu emri reddeden melekler toplulugundan oldugunu agikga
bildirmektedir.

Asagidaki ayette ise Iblis’in cinler grubuna ait oldugu bildirilir:

(4535 40,0858 45 il Ce 0l Giall Gio IS Gl W) 150508 23 ) 200 A3lal) Ul 5
Y3 Cppallial Oy 308 &3k 5 355 e E—‘-}!ji) “Hani biz meleklere, “Adem icin saygu ile egilin”
demistik de Iblis’ten baska hepsi saygi ile egilmislerdi. Iblis ise cinlerdendi de
Rabbinin emri disina ¢ikti. Simdi siz, beni bwrakip da Iblis’i ve neslini, kendinize
dostlar mi ediniyorsunuz? Halbuki onlar sizin i¢in birer diismandwrlar. Bu, zalimler
icin ne kotii bir bedeldir!”.*** Bu ayet, Iblis’in bir cin toplulugundan oldugunu agik¢a
belirtmektedir. Iste iblis’in mahiyetinden bahseden Ayetlerdeki miiskil de bu noktada
ortaya ¢ikmaktadir. Iblis’in bir melek topluluguna m1 yoksa cinlere mi dahil oldugu

meselesi alimler tarafindan tartisilmisir. iblis melek sinifina aitse, iblis neden Allah’in

1654 ol A’raf 7/11.
1655 a]-Hicr 15/30-31.

1656 g|-fsra 17/61. Yukaridaki Ayete anlamca benzeyen ayetler sunlardir: Taha Stresi 20/116, Sad Sdresi

38/71-74
1657 a]-Kehf 18/50.
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emirlerine kars1 geliyor? Halbuki melekler yanilmaz mahlUklar olarak nitelendirilir ve
(Os5a% G Glaiiy shoal G @ §slany ¥) “Allah’'in kendilerine verdigi emirlere karsi
gelmeyen ve kendilerine emredilen seyi yapan melekler vardwr” %% ayetinin bildirdigi
gibi Allah’mn emirlerine kars1 gelemezler. Ote yandan, eger Iblis cinler grubuna aitse,
Allah neden onu meleklerle birlikte konusmaya davet ediyor?

Ciisemi, bu soruna dair cevaplar1 su sekilde agiklamistir:

(1) Bir grup alim, Iblis’in melek sinifindan oldugunu sdylemektedir. 1%
Esamm’a (6l. 200/816) gore melekler arasinda cin denilen bir grup melek vardir.
Onlar, her zaman zuntd ve hatta delilik halinde olan bir melek toplulugudur, bu
yuzden kendileri cin lakabiyla da anilmistir.

(2) Kile (denildi ki...) ifadesi kullanilarak zikredilen diger bir goriise gore
melekler arasinda cin denilen bir grup melek vardir, ¢linkii onlar gozle goriilemezler.
Ciisemi, ayette gecen cin kelimesinin melekleri degil, cinleri ifade ettigini sdyleyerek
bu goriisii reddetmistir. Melekler cinlerden farklidir, melekler riizgardan yaratilirken
cinler atesten yaratilir.'¢%

(3) Hasan-1 Basri’ye (81. 110/728) gore Iblis, (&) & OS) ayetinde belirtildigi
gibi melekler topluluguna degil, cinler topluluguna dahildir. Ancak iblis’e meleklerle
birlikte secde etmesi emredilmistir. Hasan-1 Basri, Esamm ve Eba Ali’ye (61. 303/916)
gore, Adem insanlarin atasi, Iblis de cinlerin atastyd.

(4) Abdullah b. Mes’td’den (6l. 32/652) gelen bir rivayete gore melekler
cinlerle savasmistir, daha sonra cinler grubu, yani heniiz kii¢iik olan Iblis, meleklerle
birlikte gizlenmistir. Bu Iblis, meleklerle birlikte Allah’a ibadet etmistir ve meleklerin
davrandig1 gibi davranmigtir. Meleklere secde edin diye emrolundugu ve iglerinde
melek olmayan Iblis bulundugu zaman, bu iblis secde etmeyi reddetmistir. Bu nedenle
Allah, Iblis’ten bagka meleklerin secde ettigini sdyler.’*®* Bu ayette iblise meleklerle

birlikte secde etmesi emredilmistir, fakat seytan meleklerden degildir. O ayette

16%8 et-Tahrim 66/6.

1859 Ciisem, et-Tehzib, 1/328, 6/3950.
1860 Cyisemd, et-Tehzib, 6/4436.

1861 Ciisemi, et-Tehzib, 1/328, 6/4250.
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bulunan istisna, gayri cins bir istisnadir.’*®? Bunun gibi istisna sahihtir, ¢iinkii seytan
secde etmekle emrolunan meleklerle birlikte bulunmaktadir. 6

Ciisemi, Iblis’in bir melek cinsi olmadigin1 soyle agiklar:

(1) Allah Teald’nin keldminda sdyle anlatilir: (Gl Ge OX) .. 0blis ise
cinlerdendi...”®* Yani Iblis, meleklerden degil, bir cin topluluguna dahildir. 16

(2) Meleklerin, Allah’in emirlerine kars1 gelmeyen varliklar olduklari su ayette
bildirilmektedir: (eA)A\ Ldl & saxaY) “ . Onlar, Allah’in emrine karsi gelmezler ... 5%

(3) Iblis’in de insanlar gibi soyu vardir, meleklerin ise soyu yoktur. Kur’an’da
iblis’in cocuklart ve torunlart oldugu su ayetle bildirilmektedir: (sl 45555 45 3254l
“...Simdi siz, Iblis’i ve neslini, kendinize dostlar mi ediniyorsunuz? ... "

(4) Eb Al’den (6l. 303/916) gelen rivayete gore Iblis atesten, melekler ise
riizgardan yaratilmistir. Hasan-1 Basri’den (61. 110/728) gelen bir rivayete gore
melekler nurdan yaratilmigtir.'6%

(5) Allah-u Teala su (3L &S Je\s) “melekleri elgiler yapan Allah” 1%
sOzleriyle buyurdugu gibi melekleri el¢i olarak gonderir. Elginin bu karakteri,
meleklerde ortak olan bir 6zelliktir. Melekler de dahil olmak iizere Allah’in elgileri,
Allah’a isyan edemezler.'¢”

Yukaridaki agiklamadan, Iblis’in yaratilis1 veya kokeni konusundaki ayetlerin
birbiriyle ¢elismedigi sonucunu ¢ikarabiliriz. Sonug olarak Iblis bir melek degildir
ancak melekler safinda kalmistir. Meleklerden olmadigi igin Iblis, Allah’mn emirlerine
kars1 gelebilir. BOylece tahsis yolu ile cem* ve tevfik metoduyla ayetlerde bulunan

miiskil sorunu ¢oziilmiistiir.

1862 Ciisem, et-Tehzib, 4/2507.
1863 Ciisem, et-Tehzib, 6/3950.
1664 g]-Kehf 18/50.

1885 Ciisemd, et-Tehzib, 1/329.
1686 et-Tahrim 66/6.

1867 g]-Kehf 18/50.

1668 Ciisem, et-Tehzib, 1/329.
1669 Fatir 35/1.

1670 Ciisem, et-Tehzib, 1/329.
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3.6. Fikih Alanindaki Miiskil Ayetler

Fikih hem kisisel hem sosyal hem de dini alanda insan yasaminin ¢esitli
yonlerini diizenleyen konulari tartisan ilim alanlarindan biridir. Imam-1 A’zam Ebd
Hanife (61. 150/767) bunu insanin yiikiimliliikleri ve haklarin1 bilmesi olarak
tanimlar. ¥ Islam’da Kur’an-1 Kerim fikhi hiikiimlerin ana kaynagi olup onun
icerisinde bu hikimleri agiklayan birgok ayet bulunmaktadir. Fikith hukuku ile ilgili
ayetlerin tam say1s1 konusunda alimler ihtilaflidir. Mesela Ibnii’1-Arabi (61. 638/1240),
Kur’an’daki fikih ayetlerinin sayisinin 800°den fazla oldugunu iddia etmektedir.*”
Gazzali (6l. 505/1111), Razi (6l. 606/1210) ve Resid Riza (61. 1354/1935), saymnin
yaklasik 500 ayet oldugu goriistindedirler.’*”® Fikih ayetlerinin sayisinin 200 civarinda
oldugunu iddia eden alimler de vardir.*"* Bazi alimler ise ayetlerin sayisinin yaklagik
150 oldugunu sdylemektedir.® Necmiiddin et-Tufi (61. 716/1316) gibi diger alimler,
hukuk ayetlerinin sayisinin smirli olmadigin1 diisiinmektedir. Bir kanunun hiikmii,
sadece emirler (evamir) veya yasaklar (nevahi) olan ayetlerinden elde edilemez. Ancak
bunun da Otesinde, kissa iceren ayetler bir yasayr sonuglandirmak igin de
kullanilabilmistir. Ayni sekilde 6giit ve benzerini igeren ayetler de oyledir.'¢"

Ana kaynak olan Kur’an-1 Kerim’de fikhi konular1 bildiren ayetler arasinda
miiskile sebep olacak sekilde anlam karisikligina meydan veren ayetler bulunmaktadir.

Bu boliimde bu dyetlerden bazilari belirli konularla ilgili olarak tartisilacaktir.

3.6.1. Esler Arasinda Adalet Meselesi

Islam dininde bir erkegin, adil davranmak sartiyla birden ¢ok ve en fazla dort
kadinla evlenmesine izin vermistir. Kadinlar i¢in adalet konusuna gelince, Kur’an’da
ilk bakista celiskili goriinen ayetler vardir. Ayetler arasinda sunlar yer almaktadur:

(3213 ) slaxs Vi A Ha el &3y e sl Gy Kl a1 AS86) “ size heldl olan

(baska) kadinlardan ikiser, tiger, dorder olmak iizere nikahlayin. Eger (o kadinlar

1871 Buhari, Kesfii'l-esrdr fi serhi UsQli’l-Bezdevi, 1/5; Zerkesi, el-Bahrii’I-muhit, 1/36; Teftazani,
Serhii’t-telvih ala’t-Tavdih, 1/16.

1672 Muhammed b. el-Hasen b. el-Arabi Hacvi, el-Fikrii s-sami fi tarihi’I-fikhi I-Islami (Beyrut: Dar’ul-
Kutub’il-Ilmiyye, 1416), 1/84.

1673 Zerkest, el-Burhan, 2/3; Resid Riza, Tefsirii’I-menar, 11/220; Siiy(ti, el-/tkan, 4/404.

1% Siddik b. Hasan el-Kannevci, Neyli 'l-meram min tefsiri ayati’l-ahkam, thk. Muhammed Hasen
Ismail - Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Dar’ul-Kutub’il-Ilmiyye, 2003), 9.

1875 siiy(t, el-rkan, 4/40.
1876 Minyavi, es-Serhu’I-kebir, 597.



305

arasinda da) adaletli davranmayacaginizdan korkarsaniz, o takdirde bir tane
alin... " Ayette birden fazla karisi olan kisilerin adil olmalari istenmektedir. Bir
kimse birden fazla karis1 olmasini arzu ederse aralarinda adaletli davranabilmelidir.
Fakat aralarinda adaletin yerine getiremeyeceginden endise ederse tek kadinla
evlenmesi gerekir.

Yukaridaki ayette Kkocanin eslerine adil davranmalar1 tavsiye edilirken
asagidaki ayette kocalarin eslerine adil davranamayacaklar1 bildirilmektedir.

(15l o) 57 aalS a5 88 il 081 St SEREL 8 315 ol G 15085 o 1 il o
Lan ) 1558 S8 & ()3 ‘}9-‘-'}) “Ne kadar ugrasirsaniz ugrasin, kadinlar arasinda adaleti
yerine getiremezsiniz. Oyle ise (birine) biisbiitiin goniil verip étekini (kocast hem var,
hem yok) askida kalmis kadin gibi birakmayn. Eger arayi diizeltir ve Allah’a kars
gelmekten sakinirsaniz, siiphesiz Allah ¢ok bagislayict ve ¢cok merhamet edicidir. '
Ayette, “Ne kadar ugrasirsamz ugrasin, kadinlar arasinda adaleti yerine
getiremezsiniz.” denmektedir. Bu durumda miiskil olugmaktadir.

Clisemi, ayetlerin miiskilligini ortadan kaldirmak igin g¢esitli goriislere
bagvurmaktadir. Kadinlar arasindaki adalet konusunu agiklayan (Uh’-‘ i g )
“...adaletli davranmayacaginizdan korkarsaniz...”*” ifadesiyle ilgili olarak Ciisemt;
ayetin, kocanin nafaka, mesken ve kasm bakimindan esleri arasinda adaletli
davranmasinin farz oldugunu bildirdigini sOyler.**® Ciisemi’ye gore ayette atifta
bulunulan “adalet”, kadinlara zahiri haklar ve maddi ihtiyaglar1 bakimindan adil
davranilmasidir.

Ciisemi, Nisa SCresi’nin diger bir ayetinde yer alan (& 1slsd & 1kt 4y
fCil)  “Ne kadar ugrasirsamiz ugrasin, kadinlar arasinda adaleti  yerine
getiremezsiniz...” ifadesinine dair iki goriise yer verir tefsirinde:

(1) Abdullah b. Abbas (6l. 68/687), Abide es-Selmani (6l. 72/691), (ol.
110/728) ve Katade’den (61. 117/735) gelen rivayetlere gore ayet, erkeklerin eslerini

1877 en-Nisa 4/3.

1678 en-Nisa 4/129.

1678 en-Nisa 4/3.

1680 Ciisemi, et-Tehzib, 2/1452.
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sevmekte adaletli davranamayacaklari anlamina gelmektedir. Bunun nedeni, esleri esit
derecede sevmek erkeklerin muktedir olamayacagi bir seydir. %!

(2) Ayetin anlami sudur: Bir koca, kadinlari arasinda maddi paylasim
konusunda adaletli davranabilir. Ancak bununla birlikte kocay1 esitlemeden
uzaklastirabilecek farkli etkenler de vardir. Kocanin istemesinin yetmedigi, kadinlara
ait kararlar, istekler ve sinirlar da bu konuda etkendir.16%2

Ciisemi yukaridaki iki goriisten agikca birini secmez ve tercih etmez. Ancak
ahkam bolimiinde ask ve sehvet bakimindan esitligin saglanamayacagini bildiren
goriise yakin oldugu anlasilmaktadir. Allah-u Teala, kulu sehvet ve ask seklinde
muktedir olamadig1 seylerden dolay1 giinahi kaldirip miikellef kilmaz. Kocalar
karilartyla iy1 gecinmeli; nafaka, kasm gibi karsilayabilecegi seylerde adil olmalidir.
Karilar1 arasinda bu konularda esit davranmasi farzdir.?*® Yukaridaki ag¢iklamadan
hareketle ilk bakista geliskili goriinen ayetlerin cem* ve tevfik yontemiyle tevil yoluyla
¢oziilebilecegi sonucuna varabiliriz.

Konuyla ilgili Abdullah b. Abbas, Dahhék (61. 105/723), Abide es-Selmant (6l.
72/691), Hasan-1 Basri (61. 110/728) gibi selef alimlerinin ¢ogunlugu erkeklerin ask,
sehvet ve cima konusunda adil olamayacagi goriisiindedirler.*® Taberi (61. 310/923),
kocanin karilarina ask konusunda esit ve adil davranamayacagi goriisiindedir. Ciinkii
karilar1 arasinda esit olmaya caligsalar da bu onun muktedir olabilecegi bir sey
degildir. O halde bir kocanin paylagsmak, nafaka ve iyi gecinmek gibi diger karilarina
kars1 yiikiimliiliikklerini birakmamast igin karilarindan birine meyletmemelidir.**®* Bu
goriis, Sa’lebi (6l. 427/1035), Mekki b. Ebt Téalib (6. 437/1045), es-Sem’ani (6l.
489/1096) ve Begavi (61. 317/929) gibi tefsir alimlerinin gogunlugunun kabul ettigi bir
goriistiir. 168

Kurtubi’ye (6l. 671/1273) gore, (sbdll (s IASCIR PPN 33) “Ne kadar

ugraswrsaniz ugrasin, kadinlar arasinda adaleti yerine getiremezsiniz...” ayeti bir

1881 Ciyisem, et-Tehzib, 3/1769.

1682 Ciisemt, et-Tehzib, 3/1769-1770.

1683 Cjisemi, et-Tehzib, 3/1770-1771.

1684 Tbn Ebt Hatim, Tefsirii’I-Kur ani’I-Azim, 4/1083; Taber?, Cdmi ‘u’l-beyan, 9/286.
1685 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 9/284.

1686 Sem‘ani, Tefsirii’l-Kur’dan, 1/487; Mekki b. Ebl Talib, el-Hidaye, 2/1489; Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-
beyan, 3/396; Begavi, Me ‘dlimu t-tenzil, 1/7009.
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kocanin karilarina kars1 adaleti yerine getiremeyecegini bildirmektedir. Adaleti yerine
getirememek, sevgiden, cimadan ve bir duygudan dolay1 kalbin meyli ile ilgilidir. Bir
koca Kkarilar arasindan birine daha fazla meyledebilir, bu onun kontrol edemedigi bir
insan dogasidir. Bu nedenle Hz. Muhammed (s.a.v.) soyle buyurmustur: (s &) esﬂ\
AL Y5 AL L u—'ﬂh Sé AL g ald) “Allahim, bu taksim giiciimiin yettiginden bir
taksimimdir. Senin sahip oldugun ve bende olmayan seyler hakkinda beni kinama. %

Nesefl (61. 710/1310) bir kocanin karilarindan birine meyletmeyecek kadar adil
olamayacagini syler. Onun yapabilecegi adalet; karilarina kasm, nafaka, vaat, bakma,
Oplisme, eglenme vb. hususlarda esit davranmaktir.**%®

Sealib? (6l. 429/1038), (&l (s 155 41 1 skaild (45) “Ne kadar ugragirsaniz
ugragin, kadinlar arasinda adaleti yerine getiremezsiniz...” ayetinde gegen adaletin
mutlak surette milkemmel olan ve karilar arasinda, fiillerde, sézlerde, sevgide, cimada
vb. esit olarak uygulanan mutlak adalet oldugunu soyler. Allah bu insani tabiattan
bahsetmistir ki, bir erkek, bazi eslerine karsi kalbinin meylini kontrol edemez. Bu
noktada Allah, kocanin, eslerinden birini {istiin kilacak davranislarda bulunarak bazi
eslerine asir1 meyilli olmasini yasaklamistir. Bir koca, baz1 eslerine kiigiik ve dnemsiz
konularda bile fazla meyilli olmamaya ¢aligmalidir.**®

Nahcuvani’ye (61. 920/1514) gore bir koca, adil olmak i¢in her tiirlii ¢abay1
gostermis olmasina ragmen karilarindan birini hi¢ kayirmadik¢a adil sekilde
gecinemez. Egilim, bir kocay1 adaletten alikoyabilir, dyle ki gergek adaletin olmadig:
sOylenmistir. Bu nedenle, bir koca, karilar1 arasinda ayrimc1 muamele yaratacak kadar
meyilli olmamalidir.t*%*

Ebiissuud Efendi (61. 982/1574) bir kocanin, karilarindan birine her konuda hig
meyletmeyecek kadar adaletli davranmasinin imkansiz oldugunu sdylemektedir. Bu
nedenle koca karilarindan birine busbuttin meyl ile temayil etmemelidir. Kocanin bazi
hanimlarindan hosnutsuzlugu, kocanin kendilerine haksizlik yapmasina neden

olmamalidir. Koca biitiin eslerine miimkiin oldugunca adil davranmalidir. Hakiki

1687 Kurtubfi, el-Cami ‘, 5/407.
1688 Neseft, Meddariku 't-Tenzil, 1/402.
1689 gealibl, el-Cevdhiri I-hisan, 2/309.

169 Nj‘metullah b. Mahmid en-Nahcuvani, el-Fevatiju '-ilahiyye (Gevriyye: Daru Rikabi li’n-nesr,
1419), 1/171.
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adaleti ayakta tutmakta zayif kaldiginda, adaleti yerine getirme yiikiinden
kurtulmustur. Ancak, kabiliyetine giren konularda adaletli olma yikiinden
kurtulamaz.®®*! Ismail Hakki Bursevi (81. 1137/1725) aym goriisii kendi tefsirinde
ifade etmektedir.'6%2

fbn Acibe (5. 1224/1809), kocanin karilari arasinda hem sézlerinde hem
islerinde hem ge¢imde hem de giyiminde ve sevgisinde tam olarak adaleti
yapamayaca@ini SOyler. Bunun nedeni, erkeklerin bu konuda zayif olmalaridir.
Bdylece erkeklerin sorumluluk yuki azalir. Restlullah (s.a.v.) hanimlari arasinda adil
olmustur. O, sdyle bir dua etmektedir: (Al Y5 &L Log izl 6 ST L ias o3 () 26l
“Allah’im, bu taksim giiciimiin yettiginden bir taksimimdir. Senin sahip oldugun ve
benim sahip olmadigim seyler hakkinda beni kinama.” Hadiste yer alan (&l ¥ L)
“benim sahip olmadigim seyler” 1fadesinin kastettigi kalbin egilimidir. Konuyla ilgili
Hz. Omer sdyle dua etmistir: (48 021 &1 5 518 QIS (5 500 e Ul 5 A&LT S 8 ?éjl\) “Allah’im,
gercekten benim kalbime bir hakimiyetim yok, ancak ondan baska adaleti yerine
getirmeyi umuyorum”. Cinsel iliskiler konusunda koca, eslerine kars1 adil olmak
zorunda degildir.26%

3.6.2. Musrik Kadinlar1 Nikdhlama Meselesi

Kur’an’da bir Miislimanin gayrimiislimle evlenmesi hikmdini agiklayan U¢
ayet vardir:

(1) ( S Sl 1 ACE Y 5 iz 51538 504 (e 8 Aanta3aY 5 Hath B i 0l | ACE Y 5
aidly 356kl 5 A58 ) 23 45 A ) 65 ) 2KRRT 315 o A B SR Bl Nl 15hai
8% a@d BRRIPLE &53) “Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan kadinlarla
evlenmeyin. Allah’a ortak kosan kadin hosunuza gitse de, miimin bir cariye Allah’a
ortak kosan bir kadindan daha hayirlidir. Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan
erkeklerle, kadinlarinizi eviendirmeyin. Allah’a ortak kogan hiir erkek hosunuza gitse
de; iman eden bir kole, Allah’a ortak kosan bir erkekten daha hayirlidir. Onlar atese
cagirirlar, Allah ise izniyle, cennete ve bagiglanmaya ¢agwrir. O, insanlara dyetlerini

actklar ki, 6giit alip diisiinstinler. "%

1891 Epiissutid Efendi, frsddii’l- ‘akli’s-selim, 2/240.
1692 Bursevi, ROAu 'I-beyan, 2/297.

1693 Tbhn Acibe, el-Bahri I-medid, 1/569.

169 o|-Bakara 2/221.



309

Ayette Miisliiman bir erkegin, miisrik bir kadinla evlenmesinin caiz olmadig
acikca bildirilmektedir. Aynmi sekilde Miisliiman bir kadin da miisrik bir erkekle
evlenemez.

(2) (5 b e 5700 {pshod b 5 6l Oa B4 97 ST ) 0 sn 55 38 i G ale O
ot il Ta Tty a1 5801 amy 18008 957 5 540 B 5aB1e 18) G 538 o il U8 V57T

< v . .
) “...Eger siz onlarin inanmis kadinlar olduklarini anlarsaniz, onlari

[P
kafirlere geri gondermeyin. Ciinkii miisliiman hammlar kafirlere heldl degillerdir.
Kadfirler de miisliiman hanmimlara helal olmazlar. Mehir olarak harcadiklarint onlara
(kocalarina geri) verin. Mehirlerini verdiginiz takdirde, bu kadinlarla evlenmenizde
size bir giinah yoktur. Miisrik karilarinizin nikdhlarina tutunmayin. (Zira bu nikahlar
ortadan kalkmigtir.) Onlara harcadiginiz mehri, (evlendikleri kdfir kocalarindan)
isteyin. Kdfirler de (Islam 1 kabul eden ve sizinle evlenen eski hanmimlarina) harcamigs
olduklart mehri (sizden) istesinler... **%

Ayet bir kadmin iman etmesi halinde, kafir olan kocalarina iade edilmemesi
gerektigini acgik¢a bildirmektedir. Miisliman kadinlar, kafirlere heldl olmadig: gibi,
kafirler de onlara heldl degildir. Ayn1 zamanda 6denen mehir de erkege iade
edilmelidir. Miisliiman bir erkegin, miisrik bir kadinla evliligini siirdiirmesi de caiz
degildir. Bu nedenle, yukaridaki ayet, Miisliiman bir erkek veya kadinin bir kéafirle
evlenmesinin yasak oldugunu acik¢a belirtmektedir.

Yukaridaki iki ayet acik¢a miiminlerin k&firlerle evlenmesinin yasak oldugunu
aciklasa da, Kur’an-1 Kerim’de kéfirlerle evlenmenin caiz oldugunu bildiren baska
ayet bulunmaktadir. Bu meselede ilk bakista Kur’an ayetlerinde miigkile sebep
olmaktadir. S6z konusu ayet sudur: (& Ja sl sl Gl Haksy &gl & sl a3
Gh 053 G a1 13 2818 (a1 5 Gl (m liadall g i Bl il 5 240 O iKAlaa
Oelall Go 5 03Y1 (3 5h5 Alle L 48 el 3G (a5 ORAT 52354 V5 (sl S Gl
“Bugtin size temiz ve hos seyler helal kilindi. Kendilerine kitap verilenlerin yiyecekleri
size helal, sizin yiyecekleriniz de onlara helaldir. Miimin kadinlardan iffetli olanlarla,

daha 6nce kendilerine kitap verilenlerden olan iffetli kadinlar da, mehirlerini vermeniz

kaydiyla, evlenmek, zina etmemek ve gizli dost tutmamak tizere size heldldir. Her kim

169 a]_M{imtehine 60/10.
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de inanilmasi gerekenleri inkar ederse, biitiin isledigi bosa gider. Ahirette de o, ziyana
ugrayanlardandir. %

Miusltimanlarla gayrimuslimlerin evlilikleri ile ilgili ayetlerdeki miskil
sorunlarina dair Clisem1i’nin goriisleri soyledir:

(G a8 il 1V ASE Y 35) “fman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan
kadinlarla evienmeyin” ayetinin anlami konusunda miifessirler arasinda farkl
goriisler vardir. Alimlerden bazilari ayette gecen (45 ,5%) “Allah’a ortak kosan kadin”
ve (d,3%) “Allah’a ortak kosan erkek” kelimelerinin ehlikitap hari¢, Mecasiler ve
putperestler oldugunu sdylemektedir. Asagidaki Aayetler bu goriisii destekler
mahiyettedir:

(Sl ¥ 5 il AT G 1558 0l 253 G) “ne kitap ehlinden Kafir olanlar ne de
miisrikler isterler™®" ve (OR&a G yually sl JAT G 155 caal oS &) “kitap ehlinden
ve miigriklerden bazi nankorler (kiifiirden) ayrilacak degillerdi. "**®

Diger ayette gegen (UGSl 15yl Gl (o Giliiaddlly ciliabdl (o Eliadslls)
“...Miimin kadwnlardan iffetli olanlar ile daha 6nce kendilerine kitap verilenlerden
iffetli kadwnlar da...” **° ifadesinin agiklamasina gelince bu so6z, ehlikitap ile
evlenmenin caiz oldugunu bildirmektedir. Dolayisiyla ayette sadece miisriklerle,
Mecisilerle ve putperestlerle evlenmenin yasak oldugu bildirilmektedir. Ayette
ehlikitapla evlenmenin yasak olduguna dair herhangi bir tahsis veya nesh yoktur.®

Diger bazi alimler, ayette bulunan (G oo & uall 1V ASE Y3) “fman
etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan kadinlarla evienmeyin” ifadesinde bir
Mduslimana gayrimislimle evlenmeyi yasaklayan hiikmiin ehlikitap da dahil olmak
lizere biitiin kafirler i¢in gegerli oldugunu belirtmektedirler. Bunun sebebi seriata gore
sirk kelimesi her sirk ¢esidini i¢ine alir. Bu goriisii benimseyen alimler {i¢ gruba ayrilir:

(1) Baz1 alimler; Abdullah b. Abbas (6l. 68/687), Hasan-1 Basri (61. 110/728),
Miicahid (6l. 103/721) ve Rebi’ b. Enes’ten (61. 140/757) gelen rivayet yorumlarindan

hareketle Musliimanin ehlikitapla evlenmesinin caiz oldugunu bildiren Maide

16% o]-Maide 5/5.

1697 e|-Bakara 2/105.

169 g|-Beyyine 98/1.

169 g]-Maide 5/5.

1700 Ciisem, et-Tehzib, 1/890, 3/1880.
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Suresi’ndeki ayetin, Miisliimanlarin miisriklerle evlenmesinin haram oldugunu
bildiren Bakara Stresi’ndeki ayeti neshettigini sdylemektedir.t®

(2) Diger alimler; Said b. Ciibeyr (61. 94/713) ve Katade’den (61. 117/735)
gelen tefsir rivayetinden hareketle Bakara Siresi’ndeki ayetin, Méaide Sdresi’ndeki
ayetle tahsis edildigi gorisiindedir. Kafirlerle evlenme yasagi, ehlikitap kadinlartyla
evlenmeye miisaade edilmesiyle tahsis edilmistir.t’*

(3) Abdullah b. Omer (61. 73/693), Muhammed b. Al (61. 388/998), Yahya b.
Hiseyin (61. 298/911) ve Kasim b. Ibrahim’e (61. 246/860) gore, Bakara ve Maide
Sdrelerindeki ayetler, hem ehlikitapla hem de diger kafirlerle evlenmenin yasak
oldugunu bildirmektedir. Onlara gére Maide Sdresi ayetinde yer alan ehlikitapla ancak
onlarin islam dinine girmeleri halinde evlenmek caizdir."®

Yukaridaki agiklamaya dayanarak bir kafirle evlenmenin hiikiimlerine iliskin
ayetlerdeki miiskil sorununun ¢6ziime kavusturuldugunu sdyleyebiliriz.

Kaéfirlerle evlenmenin yasak oldugu ile ilgili ayetlere gelirsek:

(1) Bakara Sdresi’nde bahsedilen miisrikler lafzi, ehlikitap icin
kullanilmamustir; ayette kastedilen miisrikler, Mecdsiler ve putperestlerdir. Maide
Sdresi’ndeki ayet ise, ehlikitaptan bir kadinla evlenmenin caiz oldugunu
bildirmektedir.

(2) Bakara Saresi’ndeki kéfirlerle evlenme yasagi, Maide Sdresi’nde ehlikitap
bir kadinla evlenmenin caiz olmasiyla kaldirilmis veya tahsis edilmistir. Bundan
dolay1 ehlikitap olan kafirlerle evlenmek caizdir.

(3) Bakara Sdresi’nde kéfirle evlenme yasagimin hikmi sabittir. Maide
Stresi’nde kastedilen ehlikitap islam dinine giren ehlikitap kadinlardir. Daha ilerde
Maide Sdresi 5. ayette bahsedilen ehlikitap, Kur’an-1 Kerim’den 6nce indirilen Semavi
kitaplar verilen kisilerdir. Onlar Yahudi ve Hristiyanlardir.*®

Yukaridaki goriislerden Ciisemi bir gortist tercih etmemis, aralarindan birini

secmemistir. Ancak eserinde bulunan agiklamalara dayanarak ehlikitap ile evlenmenin

101 Ciisemd, et-Tehzib, 1/890.

1702 Ciisemd, et-Tehzib, 1/890.

1103 Ciisemd, et-Tehzib, 1/890, 3/1880.
1704 Ciisem, et-Tehzib, 3/1880.
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caiz oldugunu soyleyen goriisii kabul ettigini séyleyebiliriz.*™® Ancak nesh veya
tahsis ile goriisleri segtigine dair bir bilgi bulunmamaktadir. Sonug olarak miisrik bir
kadinla evlenme konusuyla ilgili ayetlerdeki miiskil, cem* ve tevfik yontemiyle, nesh
ve tevil ile ¢oziime kavusturulmustur.

Ragib el-Isfahani’ye gore Miislimanlarin miisriklerle evlenmeleri yasagi
geneldir. Bu yasak, ehlikitap’tan olmayan bir miisrikle evlenmeye yodneliktir. Allah’in
Maide Sdresi’nin 5. ayetinde bildirdigi gibi, iffetli ehlikitap kadinlariyla evlenmenin
caiz oldugundan bahsedilmistir. Allah’n (35 (2 553058 3V a5l s &b G she3i L3 a3 Y
Adglss &) “Allah’a ve ahiret giiniine iman eden hichir toplulugun, Allah’a ve
peygamberine diisman olan kimselere sevgi besledigini géremezsin...” ™™ sOzine
nasil karsilik veririz diye sorulursa, ayette miiminler ile Allah’a kars1 gelenler arasinda
meveddet olmayacagi agiklanmaktadir. Oysa evlilik, Allah’in su s6ziinde oldugu gibi
kart ve kocanin birbirini meveddet olmalart ve sevmeleri igindir: ( & &1 B8 3 43l (a3
a3 53 850 o0 Jaay L) 1 SLANG 5 eius-'\) “Kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin i¢in
tiiriiniizden egler yaratmasi ve aranizda bir sevgi ve merhamet var etmesi de O nun
(varligimin ve kudretinin) delillerindendir...” ™ Bu delillerden bir Musliman,
meveddeti engelledigi igin ehlikitapla evlenmemelidir. Bu soruya Ragib el-Isfahani
sOyle cevap vermistir: Miicadele SUresi’ndeki ayette bulunulan meveddet; menfaatle
meveddet veya sehvetli meveddet degil, ancak dinde meveddettir. Ehlikitaptan bir
kadinla evlenirken elde edilen meveddet, zimmi kafirlerin, Miisliimanlarin miisriklerle
savagsmalarma yardim ettiklerinde elde edilen meveddet gibi yani menfaatle
meveddettir.*"®

Rivayete gore Abdullah b. Omer’in (8l. 73/693) ehlikitap bir kadimla
evlenmekten hoglanmadigi belirtilmektedir. Ondan nigin hoslanmadigi soruldugunda
(<& 52l 1 ASE ¥5) Ayetini okumustu. Maide Stresi’ndeki yer alan (&l Ge Giiadzlly
Rl 4, s \jﬁﬁ) ifadesinde bahsi gecen ehlikitap, 6nceden ehlikitap olan, sonra

Miisliiman olanlardir. Onlar Allah’in (4 fal ash Qal w) sdziinde zikredildigi gibi

195 Ciisemd, et-Tehzib, 1/891, 3/1880.

1706 g|-Miicadele 58/22.

107 er-RGm 30/21.

1798 Ragib el-Isfehani, Tefsiru Ragib, 1/454.
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mimin olan ehlikitaplardir.”® Abdullah b. Omer de sdyle demistir: “Allah, miisrik
kadinlar: miiminler iizerine haram kilmistir ve tanrisinin Isa oldugunu séyleyen bir
kadindan daha biiyiik bir miisrik tanimiyorum.” ™ Muhammed Ali es-Sablnt,
Abdullah b. Omer’in ehlikitaptan kadinlarla evlenmeye olan nefretinin, belki de
kocalara veya c¢ocuklarina iftira atilacagi korkusundan kaynaklandigini sdylemisti.
Kar1 koca hayat1 bir agka yol acabilir. Kocanin miisrik karisina olan sevgisi kuvvetli
ise, kocanin Islam dininden uzaklasmasina sebep olabilir. Bu arada, ¢cogu ¢ocuk
annelerinin dinini takip etme egilimindedir. Bundan dolay: ehlikitaptan bir kadinla
evlenmek haram kilinabilir. Ancak bununla ilgili bir endise olmasaydi, o zaman bu
yasak da ortadan kalkardr.'™*!

Beyzavi’ye (6l. 685/1286) gore Bakara Siresi’nin 221. dyetinde bahsi gegen
miisrikler, ehlikitap da dahil olmak tzere geneldir. Zira ehlikitap, (&3 55 sl <l
A mwdl )lad s &Y “Yahudiler, ‘Uzeyr, Allah’in ogludur’ dediler.
Hristiyanlar ise, ‘Isa Mesih, Allah’in ogludur’ dediler... ™2 ayetinde belirtildigi gibi
onlar miisriklere dahildir. Miisrik bir kadinla evlenmenin yasak olmasi hiikkmii, daha
sonra Méide Sdresi’ndeki bir ayetle tahsis edilmistir.*"*®

Sinkiti’ye (6l. 1393/1974) gore, Bakara Stresi’nin 221. ayetindeki miisrik
kadinlarla evlenme yasagi, Maide Siresi’nin 5. ayetiyle tahsis edilmektedir.
Taberi’nin (61. 310/923) bu konuda alimlerin icma ettikleri hakkinda agiklamasini
aktarmaktadir. Omer’in, Talha’nin (61. 36/656) Yahudi bir kadinla evlenmesine ve
Hiizeyfe’nin (61. 36/656) Hristiyan bir kadinla evlenmesine misaade etmemesine dair
rivayetler vardir. Omer, Miisliimanlarin ehlikitap kadinlarla evlenmesinden
hoslanmadig1 i¢in bdyle bir karar vermistir. Ayrica, Talha’nin ve Huzeyfe’nin
ehlikitap kadinlarla evlenmelerini tasvip etmemesi, Miisliimanlarin Misliiman

kadinlarla evlenmeyi birakacagindan endise duydugu igindir.*™

1709 Ragib el-Isfehani, Tefsiru Rdgib, 41279.
1110 Tantavi Cevherl, et-Tefsirii I-vasit, 1/489.
11 Sabani, Reva i ‘u’l-beyan, 1/537.

17112 et-Tevbe 9/30.

113 Beyzawvi, Envarii t-tenzil, 1/139.

114 Sinkiti, Def u ihami’l-idtirab, 34.
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Vehbe ez-Zithayli’ye (5. 1432/2015) gore ayette gecen (<& yuall | ,4<E Y 5)
ifadesi, bir Mislimanin putperest, Budist ve miilhide gibi miisrik bir kadinla
evlenmesinin gayrimesru oldugunu gostermektedir. Yahudiler ve Hristiyanlar gibi
ehlikitap kadinlarina gelince, Allah’in Maide Siresi’nde bildirdigi gibi seriat onlara
izin vermektedir. Miisriklerle ehlikitap arasindaki fark ¢ok agiktir. Miisrik kadin, hig
dininin olmadig1 anlamina gelmektedir. Ehlikitaptan olan kadina gelince, sirk kosar ve
ayn1 zamanda Allah’in ahiret giinline, helal ve haramina, iyilik ve kotiiliikten uzak
durmanin farz olduguna inanir. islam hukuku, bir Miisliimanin ehlikitaptan bir kadinla
evlenmesine izin verir, ancak Miisliiman bir kadinin ehlikitap bir erkekle evlenmesini
yasaklar. Cinku bir Musliman, ehlikitap kadinlarina dini yasamalar1 i¢in teminat
verebilir. Erkeklerin genellikle kadinlar tizerinde hakimiyetleri oldugu i¢in Musliman
bir kadimin ehlikitaptan bir erkekle evlenmesi, kadini etkileyebilecek, hatta dinini terk
ettirebilecektir.*’**

Bize gdre en uygun goriis, (=S, |ASE Y3) ayetinin, bir Miislimanin
ehlikitaptan bir kadinla evlenmesine izin veren ( Cxall (e Eilicadall 5 cilia3all (e Eiliiatall s
s ‘ﬁj) “...Miimin kadwnlardan iffetli olanlar ile daha o6nce kendilerine kitap
verilenlerden iffetli kadinlar da...” '™ ayetiyle kaldirildigini sdyleyen alimlerin
goriisiidiir. Bu goriis, ayrica Restlullah’tan su rivayetle desteklenmektedir: ( &b & 5055
Uelis G5A550 Ys sl Jal) “Ehlikitaptan kadinlarla evleniriz, fakat ehlikitaptan
erkekler Miisliiman kadinlarla evlenemez.”. Alimlerin icma ettiklerinde de bir
Miisliimanin hiir olan ehlikitap bir kadinla evlenmesinin caiz oldugu, fakat Miisliiman
bir kadinim ehlikitap bir erkekle evlenmesinin caiz olmadig1 hikkme baglanmustir. Islam
dini, Miisliimanlarin yasamlarindaki her faaliyette Islam’a davet etmeleri konusunda
tesvik eder. Allah’in dinini, yani peygamberlerin teblig ettigi ve daha 6nce indirilen
kitaplarda yazili olan tevhid dinini yaymak icin evlilik de bir vesiledir.

Bir Misluman, bir ehlikitap kadinla evlenerek, kendisini 6nceki
peygamberlerin 6gretilerine uymaya yonlendirmek i¢in davette bulunabilir. Bu, ayni
zamanda, ehlikitabmn inanclarmi, Hz. Isa ve Hz. Uzeyir’e Allah’in ¢ocuklari olarak

inanmak gibi ve bunlardan bagka yaptiklar1 c¢esitli hata ve degisikliklerden

15 Zuhayli, et-Tefsiru ’I-miinir, 2/293.
17116 g|-Maide 5/5.
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uzaklastirmak olan Kur’an’1n indirilis amaci ile de uyumludur. Kur’an’in bir¢ok ayeti,
ehlikitabr tevhid dinine donmeye davet eder. Bir Miisliiman’in ehlikitap bir kadinla
evlenmesine izin vermek Kur’an’in 6gretilerine de uygundur.

3.6.3. iddet Meselesi

Kadinlarin iddet suresi konusunda Kur’an-1 Kerim’de ilk bakista birbiriyle
celisen ayetler vardir:

(1) (g'03) 2 J3adl (e la pea) 359 Bam 5 180531 (55505 2800 (3858 (il 5) “imizden
oliip geriye dul esler birakan erkekler, esleri igin evden ¢ikariimaksizin bir yila kadar
gecimlerinin saglanmasim vasiyet etsinler...” ™ Ayet, kocasi olen bir kadinin
iddetini anlatmaktadir. Oliim iddetinde kadmnin evlenmeden bir yil beklemesi
gerekmektedir.

(2) (125 il Aol Seusly 103 W15 G35 e OB Gall3) “Uimizden
Olenlerin geride biraktiklar: esleri, kendi kendilerine dort ay on giin (iddet)
beklerler... ”*™® Bu ayet kocas1 vefat etmis bir kadinin iddet muddetini bildirmektedir.
Bu durumda kadin evlenmeden 4 ay 10 giin boyunca beklemek zorundadir. Yukaridaki
ilk ayette kocasi 6len kadinin iddet suresinin 1 yila kadar oldugu bildirilirken ikinci
ayette, iddet stiresinin 4 ay 10 giin oldugu bildirilmektedir. Dolayisiyla ayetler arasinda
acikca tearuz goriilmektedir.

Ayette gecen (J3all I ela 2¢a35Y dias) ifadesiyle ilgili olarak Ciisemd,
kocalarin kendileri 6ldiikten sonra eslerinin bir yilligina kalacak yerlerini ve ge¢imini
vasiyet etmelerini bildirdigini sdylemektedir. Bir goriise gore, ayette bulunan (&)
“gecimlerini” kelimesi, kadinin gerek nafaka, gerek giyim, gerekse oturacak yer
seklinde kullanabilecegi mal anlamina gelir. Bir baska goriis ise, s6z konusu (l&s)
“gecimlerini” kelimesinin, kocanin bosanan kadina verdigi mal anlamina geldigini
belirtmektedir. Kocasi 6len kadin, kocasinin vasiyeti iizerine kocasinin miilkiinden
miras alma hakkima sahiptir.”® Alimlerin ¢ogunlugu, sz konusu ayetin, ( (el

5 5 sl dag)) Gexil) ayetiyle neshedildigi goriisiindedir. Ancak bunun aksine ayetin

1717 e]-Bakara 2/240.
1718 o]|-Bakara 2/234.
118 Ciisemi, et-Tehzib, 2/964-965.
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neshedilmedigini sOyleyen alimler de vardir. Bu meseleyi su sekilde agiklamak
mumkaindur:

(1) Abdullah b. Abbas (6l. 68/687), Hasan-1 Basri (61. 110/728), Katade (ol.
117/735) ve Miicahid (61. 103/721), (Jsall ) s aeal33Y 2as) “egleri igin bir yila
kadar geg¢imlerinin saglanmasini vasiyet etsinler” ayetin iddet ayeti (Bakara Sdresi
2/234. ayet) ve miras ayeti (Nisa SQresi 4/12. ayet) ile neshedildigini ileri sirmektedir.

(2) Kile (denildi ki...) ifadesini kullanarak Ciisemi’nin naklettigi diger bir
goriise gore ise ayetteki 1 yillik iddet, iddet ayeti (el-Bakara 2/234. ayet) ile kaldirilmis
olup ayetteki vasiyet, (L5 4was ¥) “Varis igin vasiyet yoktur” hadis rivayetiyle
kaldirilmigtir.}2

(3) Ebu Muslim, (J3all I \eGs 2¢a)53Y La3) ayetinin mensih oldugunu
sOyleyen goriisii reddetmektedir. Ona gore ayet, 6len kocalarin eslerine mal verilmesi
ve eslerin 1 yil boyunca evlerinden ¢ikmamasi seklinde vasiyetlerini icermektedir.
Kadin, belirlenen iddet suresi yani 4 ay 10 giin gegtikten sonra 6len kocanin evinden
ayrilmaya karar verip vasiyetini reddederse, kendisi i¢in evlenmek s6z konusu olabilir.
S6z konusu ayette neshe gerek olmamasi, hanimlarin vasiyetlerinin bir yil farz
olmamasindandir. Iste Allah bu ayetle vasiyetle bir yil iddetin farz olmadigim
aciklamak ister. Kadinlara farz olan 4 ay 10 giin iddettir.*’*

Ciisemi, yukaridaki goriislerden (J3a0) S £Ga 2¢5155Y 3ias3) ayetinin ( &iaisi
| pie )e-u\ a0y Getlly) ayeti ile kaldirildig goriisiinii benimsemis goriinmektedir.
Ciisemi, Bakara Sdresi 240. ayetin 4 hikim igerdigi sonucuna varmaktadir. Ona gore
ayette iki hikim ¢ikarilmis ve iki hiikkiim kalmistir. Kaldirilan hukiimler: (1) Bir y1l
iddet. Bu hikiim 4 ay 10 giin iddet hiikm ile kaldirilmistir. (2) Kadinlara vasiyet. Bu
hiikiim miras ayeti hiikmiyle kaldirilmustir. Ayette kalan iki hiikiim ise: (1) Kadinmn
iddet stiresince evde ikameti. (2) Iddet slresi bittikten sonra ayrilma izni. 1’2
Yukaridaki agiklamadan iddet ayetlerinde gecen miiskil probleminin nesh yoluyla

¢oziilebilecegi sonucunu ¢ikarabiliriz.

1720 Ciisem, et-Tehzib, 2/965.
2L Ciisem, et-Tehzib, 2/965.
1122 Ciisem, et-Tehzib, 2/966.
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Ibn Eba Hatim (61. 327/938) ayetle ilgili olarak Abdullah b. Abbas’tan (8.
68/687) bir rivayet aktarir. Koca oliirse, karisi kocanin evinde 1 yil bekler. Kadn,
kocasimnin miilkiinden nafakasini saglama hakkina sahiptir. Bunun iizerine Allah
(e 3 el Aagl Gewdily G2a35%) Ayetini indirmistir. Bu dyet kocalari tarafindan terk
edilmis kadmlarin iddetine dair bir agiklama mahiyetindedir. Hamile kadinlar
miistesna, iddet miiddeti dogumla birlikte sona ermektedir. (<5 Las &%) (415) Ayetine
gelince, bu ayet kadinlara miras, vasiyet ve nafakay1 anlatir.'? Selef alimlerinin gcogu
Mucahid (61. 103/721), Hasan-1 Basri (61. 110/728), Ikrime (61. 105/723), Katade (6.
117/735), Dahhak (61. 105/723), Rebi’ b. Enes (61. 139/757) ve Mukatil b. Hayyan (6l.
150/767) gibileri bir yillik iddetin 4 ay 10 giinliik iddet miiddeti ile kaldirildigini ileri
stirmektedir.*"#

Mucahid’den gelen bir baska rivayete gore (d}ij\ S iz aeal 35Y La ) Ayetinin
muhkem oldugu ve kaldirilmadig: belirtilmektedir. Kocasi 6len kadinin iddeti 4 ay 10
gunddr. Sonra Allah, kadinlara 7 ay 20 giin kalacaklari bir ikametgah vasiyet etmistir.
Kadin isterse kalabilir, isterse ayrilabilir.*’?

Taber’ye (61. 310/923) goére Allah, kocas1 6len kadinin, kocasinin evinde bir
yil stireyle kalabilecegine dair hiikiim koymustur. Kadinin da, bir yillik siire dolana
kadar, olen kocasinin malindan gecimini saglama hakki vardir. Olen kocasinin
mirasgilari, bir y1l dolmadan kadini kocasinin evinden ¢ikaramazlar. Kadin, bir yillik
stire dolmadan bu ikamet hakkini terk etmeye karar verirse, bunda sakinca yoktur, evi
terk edebilir. Bunun lizerine Allah, kadinin miras yoluyla nafaka hakkini kaldirmis ve
bir y1l miiddetinde 7 ay 20 giin kalig stresini kaldirmistir. Yani kadinin kalis siiresi 4
ay 10 giin olmaktadir.'"?

Sa’di (1376/1956) koca oOliir veya karisimi terk ederse bu durumda vasiyet
etmesi gerektigini sdylemistir. Vasiyetin sekli, eslerin bir yila kadar kocanin evinde
kalmalaridir ve eslerin evden ¢ikmamalar gerekir. Fakat esleri, ziynet esyasi

gostermek, glzel koku stirmek gibi kendileri icin marufa uygun olani yaparak kendi

1723 {bn EbG Hatim, T efsirii’[-Kur 'ani’l-AZim, 2/452.

1724 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 5/254-258; ibn Eb Hatim, Tefsirii’I-Kur’dni’l-AZim, 2/452; Tbn Kesir,
Tefsirii’l-Kur’ani’l- ‘Azim, 1/658; Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil, 1/202.

1725 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 5/258; ibn Atiyye el-Endelust, el-Muharrerii‘I-veciz, 1/326; Kurtubi, el-
Cdmi , 3/226.

1726 Taberi, Cami ‘u’l-beyan, 5/259.



318

istekleriyle evden ¢ikarlarsa onlarin yaptiklarindan dolay1 velilere bir giinah yoktur.
Alimlerin ¢ogunlugu bu ayetin bir dnceki ayetle yani (155 3 )e-w\ Gyl Gl Cimd )
ayetle neshedildigini sdylemektedir. Baska bir goriis, bu bir y1l bekleme i¢eren ayetin
neshedilmedigini anlatmaktadir. Ona gore bir 6nceki ayet kadinlarin iddetinin 4 ay 10
giin farz olduguna bir delildir. iddetten sonra bir yila kadar ek siireye gelince, kocanin
haklarin1 tamamlamak ve karisin1 korumak bir stinnettir. 4 ay 10 glinden fazla kalma
siresinin uzatilmasinin siinnet oldugu delili, eslerin bir yildan dnce evi terk etmeleri
halinde velilerin giinahinin olmamasina dayanmaktadir. Kadinlarin kocanin evinde
kalmalart zorunlu ise, elbette bir yillik slire dolmadan disari ¢ikmalart yasak
olacaktir.t?

3.6.4. Zinanin Cezas1 Meselesi

Kur’an-1 Kerim’de zina konusunda ilk bakista celigkili goriinen ayetler
bulunmaktadir. Bunun sebebi Kur’an-1 Kerim’de zina kanunu ile ilgili zahiren farkli
hikumleri bildiren ayetler olmasidir. S6z konusu ayetler:

(sl G Gh Rdld 10 i aia Bagl (gl 1 B 28 (o Aalil) (sl 5
S)P G | sia el ATl 5 U 1 536 2 s a5 S Gal B0 e 5l Eusadl Al s
L) WSO8 &Y “Kadinlarimizdan fuhus (zina) yapanlara karst icinizden dort sahit
getirin. Eger onlar sahitlik ederlerse o kadinlari oliim alip gotiiriinceye veya Allah
onlar hakkinda bir yol a¢incaya kadar kendilerini evlerde tutun (disar: ¢ikarmayn).
Sizlerden fuhus (zina) yapanlarin her ikisini de incitip kinayin. Eger onlar tovbe edip
islah olurlarsa onlart incitip kinamaktan vazgegin. Ciinkii Allah, tovbeleri ¢ok kabul
edendir, ¢cok merhamet edendir.” 7 Zikredilen iki ayette, fuhus (zina) yapan
erkeklerin, tovbe edip kendilerini diizeltinceye kadar incitilerek cezalandirilacagi,
kadinlarin ise 6lene kadar eve kapatilacagi anlatilmaktadir. Bu ayetten hem sozle hem
fiille inciterek cezalandirmanin, hem de kendilerini evlerde tutarak cezalandirmanin
fuhsu onleyici cezalar olduklar1 sonucu ¢ikabilir. Asagida zikredilen diger bir ayette

ise zina edenlere bagka tiir cezalar verilecegi bildirilmektedir:

1721 Ep( Abdurrahman b. Nasir b. Abdullah b. Nasir Sa‘di, Teysiru’l-Kerimi’r-Rahman fi tefsiri
Keldmi’l-Mennén, thk. Abdurrahman b. Muallad el-Luveyhik (Beyrut: Muesseseturrisale, 2000),
1/106.

1728 an-Nisa 4/15-16.
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(st BE o B o 3 B0 Lagy K041 V5508 s gl a5 J8 1880 3505 40150
Saiaall Ga A gl el 5= AY) ejéj\j AL “Zina eden kadin ve zina eden erkekten her
birine yiizer degnek vurun. Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsaniz, Allah’mn dini(nin
koymus oldugu hiikmii uygulama) konusunda onlara aciyacaginiz tutmasin.
Mii’minlerden bir topluluk da onlarin cezalandwrilmasina sahit olsun. '

Bu ayet, gayri muhsan olmasi durumunda zina edenin yiz sopa vurularak
cezalandirilacagini agikca bildirmektedir. Muhsan olana gelince, hadisin talimatina
gbre bu sucun cezasi taslanmay1 gerektirmektedir. Bu agiklama bir 6nceki ayetin
aciklamasindan farklidir ve ayetler birbiriyle celiskili goriinmektedir.

Bu sorunla ilgili olarak Ciisemi, zina ayeti konusunda miifessirlerin Islam’n
ilk zamanlarinda zina eden erkek ve kadinlarin sopa ile cezalandirildiklar1 konusunda
hemfikir olduklarini agiklamistir. Bundan sonra celde cezasi kaldirildi ve bunun yerine
hapis cezast verildi. Bundan sonra hapis cezas1 da gayri muhsan igin celde ve siirgun
cezastyla muhsan i¢in celde ve recm cezasiyla degistirildi. Bu hiikiim hakkinda alimler
farkli goriislere sahiptirler:

(1) Kile (denildi ki...); Zina cezasi yukarida anlatildigi gibi kalmigtir. Yani
gayri muhsan igin celde ve siirgiin cezasi, muhsan i¢in ise celde ve recm cezasi
verilir. 1%

(2) Ebu Hanife’ye (6l. 150/767) gore incitme ve hapsetme seklindeki zinaya
iligkin hiikiimler, gayri muhsan i¢in celde cezas1 ve muhsan i¢in recm cezasi olarak
degistirilmigtir.*®

(3) Safii’ye (61. 204/820) gore, zina hikmi, gayri muhsana celde ve surgin
cezasl, muhsana ise recm cezasidir.'”*?

(4) Eb Miislim’e (61. 322/934) gore zina kanununu bildiren ayetlerde nesih
yoktur. Ik ayet, lezbiyen zinaya yonelik cezay1 aciklar. Bunun cezasi liime kadar
hapistir. Ikinci Aayet, escinsel eylemlerin faillerinin cezalandirilmasinin  bir

aciklamasini igerir. Bunun cezasi olarak sdz ve eylemlerle incitmektir. Nar

1729 Nar 24/2.

1730 Ciisemi, et-Tehzib, 2/1492.
181 Ciisemi, et-Tehzib, 2/1492.
1732 Ciisemi, et-Tehzib, 2/1492.
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Sdresi’ndeki ayetten maksat kadinla erkek arasindaki zinadir. Bunun cezasi, gayri
muhsan icin celde ve muhsan icin recmdir.**

Yukaridaki tefsirlerin ¢esitli agiklamalarindan, zina cezasina iliskin miiskil
ayetlerin nesih ve teemmil yoluyla cem* ve tevfik metoduyla ¢oziildiigii sonucunu
cikarabiliriz.

Taber? (61. 310/923), Cessas (6l. 370/981), Ebl’l-Leys es-Semerkandi (6l.
373/983), Sem’ani (61. 489/1096), 1zziiddin b. Abdisselam (1. 660/1262), Beyzavi (61.
685/1286), Hazin (61. 741/1341), ibn Kesir (6. 774/1373), Kasim{ (61. 1332/ 1914) ve
Sinkiti (61. 1393/1974) gibi miifessirlerin goguna gore, Nisa Sdresi 15-16. ayetlerde
yer alan zina isleyene evde hapis cezasi kaldirilarak bunun yerine NUr Staresi’nin 2.
ayetinde yer alan celde ve recm cezasi getirilmistir. Celde ve recm cezasi, Allah’in bir
yol olarak karar verdigi nihai bir cezadir. Su hadis rivayetinde agiklandigi gibi bu
cezayla zina edenlere yol agmustir; (S Gl & Jaz 38 e V34 e 150) “Benden aliniz.
Allah siiphesiz o (zina eden) kadinlar i¢in bir yol actr... "™ Cessas (6. 370/981) Nisa
Sdresi 15-16. ayetlerinde yer alan zina ile ilgili tiim yasalarin, dort sahit diginda NOr
Stresi’nin 2. ayeti ile kaldirildigini sdyledi. Bu sahitlikle ilgili kanun, NGr Sdresi 4.
ayette (3¢ 4230k ) Ao a S et (5 o 5) “Namuslu kadinlara zina isnat edip
sonra da dort sahit getiremeyenlere...” agiklandigi gibi hitkmii mensuh olmayip hala
sabittir.*"

Abdulkerim el-Hatib’e (61. 1390/1970) gore zina edenlerin hitkkmiinii bildiren
Nisa Sdresi 15-16 ayetleri ve NQOr Sdresi 2. ayeti arasinda nesih yoktur. Bu ayetlerin
her birinde, farkli failler ve farkli eylemler i¢in farkli hikiimler vardir. Nisa Sdresi 15.
ayette sugun failinin bir kadin oldugu belirtilmektedir. Bu ayetteki sug¢, daha sonra
(BAL)  “lezbiyen” adiyla anilan hemcinsleriyle kotii seyler yapan kadinlarin
davraniglar1 olma egilimindedir. Nisa Stresi’nin 16. ayetinde suglarin failleri erkek,
yani erkekler arasindaki cinsel iliskidir, dolayisiyla eylemlerine (&151) “Zivara”

denmektedir. NQr Stiresi’nin 2. ayetine gelince, bu ayette anlatilan sug, erkek ve kadin

1133 Ciisem, et-Tehzib, 2/1492.

173 Taber?, Cami ‘u’l-beyan, 8/80; Cessas, Ahkdmu 'I-Kur’dn, 2/136; Sem‘ani, Tefsirii 'I-Kur dn, 1/406;
Ibn Abdisselam, Tefsiru’l-Kur’an, 1/309; Beyzavi, Envdrii 't-tenzil, 2/65; Hazin, Liibdbii’t-te vil,
1/353; Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘AZim, 2/233; Sinkiti, Defu ihdmi l-idtirdb, 56; Sinkiti,
Edva ii’l-beyan, 2/448, 9/197; Kasimi, Mehdsinii t-te vil, 7/335.

1735 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 2/136.
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arasindaki cinsel iligkidir. Bu suga daha sonra zina denir. Nisd Sdresi 15. ayette
lezbiyenler i¢in bir ceza, yani dliinceye veya Allah baska bir yol bulana kadar evlerde
hapis seklinde bir ceza yer almaktadir. Nisa Stresi’nin 16. ayetine gelince, livata
yapanin cezasini, yani hem fiziksel hem de manevi olarak zarar verilmelerini
icermektedir. Bu arada NOr Sdresi 2. ayet, zina ile ilgili, yani erkek ve kadinlarin
isledigi suglar1 agiklar. Zinanin cezasi gayri muhsan icin celde, muhsan igin
recmdir.**® Bu goriis, EbG Mislim’in (61. 322/934) yukarida Ciisemi tarafindan
aciklanan goriisiiyle benzerdir.*®

3.6.5. Yahudiler Arasinda Hiikiim Verme Meselesi

Kur’an-1 Kerim’de Yahudiler arasinda hiikiim verme meselesiyle ilgili, zahiren
bakildiginda birbiriyle geliskili goriinen ayetler bulunmaktadir. Bunun sebebi bir
ayette Allah-u Teald, Hz. Peygamber’e Yahudi halkinin sorunlarini ¢6zmede hakim
olmasi1 emrini bildirirken bir bagka ayette Hz. Peygamber’in hakim olmak veya onlarin
sorunlarina karigmamak arasinda se¢im yapabilecegini bildirmektedir. Bu ayetlere
bakacak olursak:

(1) (730 050 Ly o K806l Uity ST (e g 05 L i (5 ol a5
Gall Ge Sela Ue el Al &5 Y3) “(Ey Muhammed!) Sana da o Kitab’i (Kur’an’1) hak,
oniindeki kitaplar: dogrulayici, onlari gozetici olarak indirdik. Artik, Allah’in
indirdigi ile aralarinda hiikmet ve sana gelen haktan ayrilip da onlarin arzularina

uyma 211738

(2) (& 35 Ly agin LA gjj) “Aralarinda, Allah’in indirdigi ile hiikmet ... "

Yukarida zikredilen iki dyet Hz. Peygamber’in Yahudiler arasinda Allah’in
seriatina gore hiikiim vermesinin emrolundugunu agik¢a bildirmektedir. Bundan
dolay1 Restlullah, Yahudiler arasinda ¢ikan meseleleri halletmekle mukellefti. Ancak

baska bir ayette Allah (c.c.) sdyle buyurmaktadir:

1736 Abdulkerim Yunus el-Hatip, et-Tefsiru’l-Kur’ani li’I-Kur’dn (Kahire: Dar’ul-Fikr el-Arabi, ts.),
9/1204, 2/718-2/721.

187 Cuisemi, et-Tehzib, 2/1492.
1738 o]-Maide 5/48.
1739 o]-Maide 5/49.
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(3 el 3 2l A6 A \s Y8) . Eger sana gelirlerse, ister aralarinda
hiikiim ver, ister onlardan yiiz ¢evir... ™

Bu ayete dayanarak Hz. Peygamber’e iki secenek verilmektedir. Yani,
Yahudilerin arasinda hiikiim vermek ya da davalarin1 birakmak. Demek ki Yahudiler
arasinda ¢ikan davalarda hikim vermek Hz. Peygamber’in sorumlulugu ve
yiikiimlilig degildir. Bu durum, Hz. Peygamber’in onlar igin hakem olmasini
emreden ayetle ¢elismektedir.

Ayette gecen (s Gl 5l i A gl O8) .. Eger sana gelirlerse, ister
aralarinda hiikiim ver, ister onlardan yiiz ¢evir... """ ifadesiyle ilgili olarak Ciligemt,
Yahudilerin Hz. Peygamber’e dava ile gelmesi durumunda, onlarin sorunlarina bir
hiikim vermeyi veya hiikiim vermekten vazgecmeyi tercih edebilecegini
sOylemektedir. Hz. Muhammed (s.a.v.) yuz cevirmeye ve onlar icin bir karar
vermemeye karar vermis olsaydi, bu din ve diinya hayati i¢in bir sorun teskil etmezdi.
Fakat Peygamber onlarin davasina karar vermeyi tercih ederse, o zaman Hz.
Peygamber’e (-Lwﬂ\) “adalet” ile hikim vermesi emredildi. Ciisemi daha sonra bu
(Lidll) kelimesi hakkinda gesitli goriisleri aktarmaktadir. Bir goriise gore, (Jaudll)
kelimesi adalet anlamia gelir. Bir baska goriis, (:ill) kelimesinin anlami Kur’an-1
Kerim’de ve Islam hukukunda bulunan yasalara gore cezalandirmak oldugunu soyler.
Diger bir goriise gore (-Einéj\) kelimesinin anlami (a32Y) “taslama” demektir.}™2

Cisemi, Hz. Peygamber tarafindan yargilanmalart istenen Yahudilerin
yasadiklar1 sorunlara dair iki goris bildirir:

(1) Ayette kastedilen sorunun Yahudiler arasinda ortaya ¢ikan 6zel bir sorun
oldugunu gostermektedir. Abdullah b. Abbas (6l. 68/687), Hasan-1 Basri (61. 110/728),
Miicahid (6l. 103/721) ve Ziihri’ye (6l. 124/742) gore Yahudilerin basina gelen sorun,
zina edenlerle ilgilidir. Baska bir goriise gore sorun, Beni Kureyza ile Beni Nadir
arasinda meydana gelen cinayetlerle ilgilidir. Beni Nadir, kendileri Beni Kureyza’dan
daha tistiin gordiikleri i¢in Beni Kureyza’dan biri Beni Nadir’den birini 6ldiiriirse diyet

cezasmin tam olmasini isterler. Fakat Beni Nadir’den bir kimse Beni Kureyza’dan

1740 o]-Maide 5/42.
1741 o]-Maide 5/42.
1742 Cisemi, et-Tehzib, 3/1969.



323

birini 6ldururse onun diyetinin yar1 olmasini isterler. Beni Kureyza bu tir bir hiikiim
tizerinde anlagmaya varmadiklar1 i¢in Restilullah’tan hiikiim vermesi istemigler. Sonug
olarak Hz. Peygamber her iKi taraf i¢in ayn1 diyet uygulanilmasi kararini vermistir. 74

(2) Ayette bahsedilen sorunlar genel meseleler, yani miisriklerden kaynaklanan
tiim sorunlardir.*™*

Bu iki goriisten Ciisemi agikga ikisi arasinda bir tercih yapmamaktadir. Ancak
ahkdm bolimindeki anlatimindan Cilisemi’nin, ikinci gorisi tercih ettigi
anlasilmaktadir.'’

Alimler, s6z konusu Maide Siresi’nin 42. &yetinin durumu konusunda da
ihtilaf etmislerdir. Ibrahim b. Yezid (81. 92/710), Sa’bi (6. 104/722), Katade (&l.
117/735), Ata (61. 114/732), Esamm (61. 200/816), Ebl Miislim’e (6l. 137/755) gore
bu ayetteki hiikiim sabittir ve mensuh degildir. Ancak Abdullah b. Abbas, Hasan-1
Basri, Miicahid, Suddi (6l. 127/745), ikrime (51. 105/723) ve Eb0’l-Aliye’ye (6l.
90/709) gore o ayetteki hitkmii (& 333 Wy o455 K21 01 5) “Aralarinda, Allah i indirdigi
ile hiikmet... ” ayetiyle kaldirilmistir.

Ciigemi bu iki goriigten (s a2 5l 255 a4518) ayetinin (a5 &30 o 5) ayeti ile
nehsedildigini sdyleyen goriisii segmektedir. Ustelik Yahudiler arasinda ¢ikan olayin
hikmunin verilmesi; yanlisa, sapmaya mani olma gerekgesine dayanir. Yani, Hz.
Peygamberden hikiim vermesini isteyen kafirler varsa, o halde Hz. Peygamber’in de
hikmunu vermesi gerekir. Boylelikle onlarin batila veya tahrif ettikleri kitaplara gore
hiikmetmelerine engel olunmalidir. Hz. Peygamber, davay: karara baglarken Islam
dini hukukuna ve Kur’an-1 Kerime uymak zorundadir, ¢ilinkii her ikisine de dayanan
kanun (L-wsl\) “adalet” kanunudur.' Bu agiklamalardan hareketle yukarida kéfirlere
hiikiim verilmesiyle ilgili ayetlerde bir celiski olmadigini anlayabiliriz. Ayetler
arasinda bulunan miiskil nesh ile ¢oziilmiistiir. Clisemi’nin agiklamasindan hareketle,
Yahudiler arasinda ¢ikan sorunlarin ¢6ziilmesi i¢in Hz. Peygamber’e hikim vermekle
vermemek arasinda se¢im hakki veren ayet, Hz. Peygamber’e hikim vermesini

emreden ayetle kaldirilmistir.

13 Cuisem, et-Tehzib, 3/1968.
174 Cuisemi, et-Tehzib, 3/1968.
175 Ciisem, et-Tehzib, 3/1969.
1746 Ciisemi, et-Tehzib, 3/1969.
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Yukarida Ciisemi’nin agikladigi gibi, Hz. Peygamber’in kafirlerin davalariyla
ilgili hikim vermesi konusunda iki farkli goriis vardir: Abdullah b. Abbas, Ata,
Miicahid, Ikrime (1. 105/723) ve Siiddi’ye gore Hz. Peygamber’in hiukim verip
vermeme arasinda se¢im yapabilecegini bildiren ayet, Hz. Peygamber’in kafirlere
hikim vermesini emreden ayet tarafindan kaldirilmistir. Bu goriis daha sonra Vahidi
ve Cilisemi gibi bir¢ok miifessir tarafindan tercih edilmistir.’*’

Hasan-1 Basri, Sa’bi, Nehai (61. 96/714), Ziihri gibi diger miifessir grubuna
gelince, iki ayetin esit derecede muhkem oldugunu agiklamistir. Hanbeli mezhebinin
kurucusu olan Ahmed b. Hanbel (6l. 241/855), s6z konusu ayetlerde bir ¢eliski
olmadigini sdylemistir. Ayette gecen (e o= B pti Ka\) “ister aralarinda hiikiim
ver, ister onlardan yiiz ¢evir...” ™ ifadesi, Hz. Peygamber’in kafirlere hikim
vermekle vermemek arasinda segim yapabilecegini agiklar. (&1 359 Ly agin 47 Qij)
“Aralarinda, Allah’in indirdigi ile hiikmet...” 7 ayetine gelince ifade, Hz.
Peygamber’in aralarindaki hilkmiine karar vermek i¢in ne yapmasi gerektigini agiklar.

Bu goriis daha sonra Mekki b. Eb1 Talib (61. 437/1045), Kuseyri (61. 465/1072),
Ibnii’1-Cevzi (61. 597/1201), Nizameddin en-Nisabari (61. 730/1329) ve Zirkani (6.
1122/1710) gibi mifessirler tarafindan tercih edilmistir.**® Munim Kay’1, s6z konusu
ayetler arasinda bir ¢eliski olmadigi gortisiindedir. Hz. Muhammed’e (s.a.v.) davayla
gelen Yahudilere hukim vermekle, isterse reddetmek arasinda se¢im yapma izni
verildi. Hz. Peygamber, hikmini vermeye karar verirse, 0 zaman peygamber, Kur’an-
1 Kerim’de yer alan kanunu uygulayarak aralarindaki davaya karar vermelidir."

Kanaatimizce yukaridaki iki goriis arasinda en isabetli goriis, Yahudiler
arasinda hiikiim verme meselesi ile ilgili &yetlerin hepsinin muhkem oldugunu ve
higbirinin silinmedigini séyleyendir. Hususi olarak ayetler birbiriyle ¢elismeyen bir
anlam tasimaktadir. Yani, kafirler hukuki bir karar istemek igin Hz. Peygamber’e

geldiklerinde, Hz. Peygamber bir karar vermeyi segebilir veya onlarin isteklerini

1747 v/ahidi, el-Veciz, 320; Ciisemi, et-Tehzib, 3/1969.
1748 o]-Maide 5/42.
1749 e]-Maide 5/49.

1780 Mekki b. Ebi Talib, el-Hidaye, 3/1722; Kuseyri, Leziful-isdrat, 1/425; Nizdmeddin en-Nisabarf,
Gardibii’l-Kur’dn, 2/594; Zurkani, Mendhilii’I- ‘irfan, 2/265.

181 Kay’1, el-Aslan, 89.



325

reddedebilir. Ancak Hz. Peygamber bir karar vermeyi secerse o zaman Kur’an-i
Kerim’in talimatlarina gore Islam hukukunun hukimlerini uygulamalidir. Ciinkii bu
adil bir karar1 vermesini saglar. Bu tahyir, Beyzavi (6l. 685/1286), Meragi (6l.
1952/1371) ve Vehbe ez-Ziihayli (61. 1432/2015) olmak iizere baz1 mifessirlerin izah
ettigi gibi ehlizimme olmayan kafirler i¢in gegerlidir. Eger kanunu soran kisi
ehlizimmeden ise, kadi, adaleti saglamak ve haksizlig1 6nlemek i¢in aralarinda hikim
vermekle yiikiimliidiir. Baz1 alimlere gore ayette gecen (3 (a2l 3l 2435 22315) jfadesi
ehlizimmeye mensup olmayan kéfirlerle ilgilidir. Zira ehlizimme ile yapilan s6zlesme,
onlar icin ceza ve muamelat alanlarinda islam hukukunun uygulanmasim

gerektirmektedir.t72

112 Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 2/127; Zuhayli, et-Tefsiru’I-minir, 6/197; Meragi, Tefsirii’l-Merdgr,
6/120.
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SONUC

Kur’an’da gesitli nedenlerle birbiriyle ¢elistigi diistiniilen ayetler vardir. EKsik,
hata, celiski barindirmayan Allah kelami hakkinda ortaya atilan iddialara Islam
alimleri cevap aramig, bu arama neticesinde miiskilii’l-Kur’an ilmi ortaya ¢ikmustir.
Kur’an’in ¢esitli ayetlerinde yer alan miiskil iddialara aralarinda Ciisemi’nin de
bulundugu pek ¢ok alim cevap vermistir. Clisemi’ye gore, Kur’an’da gergek anlamda
tearuzlarin bulunmasi mimkiin degildir. Tefsirinin ¢esitli boliimlerinde Kur’an
ayetleriyle ilgili geliskili gorlinen sorulart agikga tartismaktadir. Ciisemi'nin et-Tehzib
fi't-tefsir adli eserindeki yorumundan hareketle Kur’an ayetlerindeki miskil
konularini incelemek, Kur’an’daki miiskil problemlerin ¢6ziimii i¢in baska bir bakis
acist saglayabilir.

Ciisemi, miigkil ayetlerin giderilmesinde sahabe, tabiin ve bircok alimlerinin
Ozellikle Mu‘tezile’nin blytk alimlerinin konuyla ilgili goriislerine yer vermistir. Bu
aciklamalardan dyetin anlaminin ne oldugu ve ¢elisen ayetlerin farkli anlamlar tasidig:
ortaya ¢ikmaktadir. Bu goriislere tefsirinde yer vermis ancak genel olarak onlarin
arasindan birini tercih etmemistir. Ancak, yer verdigi goriisler arasinda yanlis buldugu
goriisleri belirtmistir. Mu‘tezile’nin blyUk alimlerinden biri olan Ciisemi, miiskil
ayetleri Mu‘tezile mezhebinin tevhid ve adalet gibi esaslarina gore izah etmistir.

Clisemi’nin yorumundaki tevhid ilkesi Allah’a mekan isnadi ve rii’yetullah
meselesinde gorilebilir. Mu‘tezile nin tevhid ilkesine gore Allah hem bu diinyada hem
de ahirette higbir zaman gorilemez. Eger Allah goriilebiliyorsa, Allah’in yonii, cisim
ve araz seklinde olmasi gerekir. Bu tiir seyler Allah i¢in caiz degildir, ¢link{ bu sifatlar
O’nu mahlUklara benzetir. Ciisemi, ilk bakista Allah’in bir yerde oldugunu ve Allah’in
ahirette goriilebilecegini agiklayan bircok ayeti tevil etmistir. Adalet ilkesini
uygulamanin bir 6rnegi ise Ciisemi’nin Bakara Sdresi 7. ve Nisa Slresi 155.
ayetlerinde bulunan tab’ ve hatem kelimeleri hakkindaki agiklamasidir. Bununla ilgili
olarak Ciigemd, tab’ veya hatemin, Allah'in kéafirler iizerine yaptig1 bir isaret oldugunu,
bdylece meleklerin bu isaretle onlarin kiifriiniin durumunu bilebilecegini sdyleyen bir
goriis aktarir. Bu isaret onlarin iman etmeleri i¢in bir engel degildir. Ciisemi,
Cebriyenin tab’ ve hatemle Allah ké&firleri iman etmekten alikoydugu goriisiinii

reddetmistir.
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Ciisemi, Mu’tezile esaslarini uygularken Siinni alimlerin sahih hadis dedigi
hadis rivayetini de reddetmis, bunun mdilhidin iftiras1 oldugunu soylemistir. Hz.
Ibrahim’in ii¢ kez yalan sdylemesini anlatan sahih hadis buna bir érnektir. S6z konusu
hadis, Hz. Ibrahim’in putlar1 kirmak, hasta olmak ve Sare’nin kiz kardesi olmak
konusunda u¢ kez yalan soyledigini bildirir. Allah, peygamberin yalan sdylemesine
izin vermez. Clnku bu bir kétallktir ve Allah kotiiliigh asla emretmez.

Ciisemi, s6z konusu miiskil goriinen ayetleri uzlastirirken genellikle cem ve
tevfik yontemlerini teemmiil, tevil ve tahsis yoluyla kullanmistir. Baz1 yerlerde miiskil
problemleri agmak i¢in nesih yontemini kullanmistir. Teemmdal yontemi her ayetin
anlami agiklanarak uygulanir. Boylece ¢eligkili goriinen ayetlerin aslinda farkl
anlamlara sahip oldugu gortlecektir. Ik bakista kafirlerle savasma emri Ayetiyle
celisen dinde zorlama yoktur ayeti buna ornektir. Ciisemi, dinde zorlama yoktur
ayetinin dinde miintesibi olanlar i¢in bir zorlama olmadigi anlamina geldigini sGyleyen
bir goriis aktarir. Demek ki dinde insanlar1 zorlayan hicbir sey yoktur. Dinde zorlama
sadece miinafiklar i¢in gegerlidir ve sadece onlar hissetmistir. S6z konusu ayet ayni
zamanda dinde nefret edilecek hicbir seyin olmadigi anlamina da gelebilir.

Ciisemi’nin eserinde tahsis yontemini birkag yerde kullandigi gorilmektedir.
Ahiret meselesiyle ile ilgili ayetler buna 6rnektir. Clisemi, her &yetin anlaminin belirli
bir zaman ve mekanda tanimlandigini ve uygulandigini agiklamistir. Ahirette bulunan
bir yeri belli zamanda insanlar gorebilirken baska bir yerde ve zamanda ise insanlar
kor olacaktir. Aynisi ahirette yalan sdyleme meselesi, sorgulama meselesi ve ahirette
insanlarin yakinlarini sorusturmasi meselesi gibi diger konular igin de gegerlidir.

Ciisem1, miiskil problemlerinin ¢ézlimiinde bir¢ok tevil yontemi kullanmaistir.
Ornek olarak HGd Sdresi 107., Taha Saresi 46. ve Ankeb(t Sdresi 57. ayetlerde
bulunmaktadir. Cok tevil yontemi kullanmasina ragmen Ciisemi, ¢esitli yerlerdeki
migkil problemlerini ¢dzerken Kur’an’in tevil anlamimi kullanmak yerine, zahir
anlamin1 kullanarak yorumlamstir. Ornek olarak Saffat Sdresi 89., Taha 121., hamim
secde gibi ayetlerde bulunmaktadir. Clisemi, zahirin anlamindan baska bir anlamin
kullanilmasimi gerektiren herhangi bir delil olmadig1 icin bircok ayette zahirin
anlamini kullanmustir.

Ciisemi, miiskil sorununun ustesinden gelmek icin nesih ybntemine de

bagvurmustur. Bakara Saresi 240. ayette zikredilen kocasi 6len bir kadmin iddet
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muddetiyle ilgili konu buna 6rnek teskil etmektedir. Ciisemi, Kur’an ayetlerinde
nesihin varligini da birkag yerlerde agiklamistir. Clisemi, Bakara 106. ayeti agiklarken,
ayeti nesih disinda bir mana ile anlamanin, ayetin zahir anlamindan birakmak
oldugunu sdylemistir.

Sonug itibartyla Tiirkiye’de miiskilii’l-Kur’an’la ilgili ¢esitli calismalar
yapilmistir; ancak Ciisemi’nin tefsirinde miiskili’l-Kur’an konusu daha once
calisilmadigr i¢in bizim ¢alismamiz bu konuda yapilmis ilk ¢alismadir diyebiliriz.
Hem et-Tehzib fi t-tefsir hem de miiskilii’l-Kur’an, tefsir ilmi agisindan olduk¢a 6nem
arz eden konulardir. Miiskili’l-Kur’an konusunu Zeydi ve Mu’tezili bir alim olan
Ciisemi’nin  gorusleri  gergevesinde akademik bir c¢alismayla inceleyerek

sonuclandirdik. Calisgmamizin bu konuda c¢alisacak olanlara faydali olmasi niyaziyla.
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