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Bu tez c¢alismasinda Mehmet Ali Ayni’nin ahlak anlayisinin sinirlar
belirlenerek, ahlakin toplum ve birey agisindan 6nemine vurgu yapilmaistir.

Calisma giris ve iki boliimden olusmaktadir:
Giris boliimiinde, hayati ve eserleri kisaca ele alinmistir.

Birinci bolimde, Mehmet Ali Ayni’nin tasavvufi ve felsefi goriislerine yer
verilerek, onun tasavvuf ve felsefe arasinda nasil bir iliski kurmaya ¢alistigina ve bu
iki gortisiin ahlak anlayisini hangi yonlerden etkiledigi ele alinmustir.

Ikinci béliimde, Mehmet Ali Ayni’nin diisiincelerini anlamaya yardimci
olacagi diislincesiyle ahlakin tarihi seyri hakkinda on bilgi verilerek, ahlak
hakkindaki distlincelerine, ahlakin kisimlarina, kisilik ve vazife anlayisi ele
alinmistir. Sonu¢ kisminda ise Mehmet Ali Ayni’nin tasavvufa, felsefeye ve ahlaka
dair goriislerinin genel bir degerlendirmesi yapilmustir.
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In the first part, the mystical and philosophical views of Mehmet Ali Ayni are
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philosophy and the ways in which these two views affect morality are discussed.
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ONSOZ

Ahlak, insanlik tarihi boyunca bireyden baslayip tiim toplumu ilgilendirecek
sekilde davraniglarimizi ¢evreleyen bir alan olarak var olmustur. Ahlaki degerler,
ayni toplumda beraber yasadig1 diger insanlarla olan iliskilerinde insanin
davraniglarint  belirleyici olmustur. Toplumlarin saglikli olarak varliklarim
stirdiirebilmelerinin de ahlaki degerlerin korunup yasatilmasi ile dogru orantili
oldugu gozlemlenebilir. Tarih boyunca ahlaki ¢okiisiin yasandigi cografyalarda,
devletlerin de varliklarini uzun siire devam ettiremedikleri goriilmektedir. Ahlakin
s6z konusu bu 6neminden dolay1, Islam kiiltiiriinde ahlak konusuna biiyiik onem
verilmis, Islam filozoflar1 da buna paralel olarak eserlerinde ahlaka yer vermislerdir.
Ozellikle de Osmanli’nin son devrinde devletin ¢dkiisiinde ahlaksizligin biiyiik
roliiniin oldugunu anlayan Tiirk-Islam diisiiniirleri ahlaka ve ahlak ilmine dair birgok
diisiince one siirmiislerdir. Bu diisiincelerden biri de tezimizin konusunu olusturan
Mehmet Ali Ayni’nin ahlaka dair goriisleridir.

Son donem Tiirk miitefekkirlerimizden biri olan Mehmet Ali Ayni’nin
yasadigr donemde ahlak yoniinden biiylik bir ¢okiis yasandigin1 gérmekteyiz. Boyle
bir donemde onun ahlak yoniinden ne gibi katkilarinin oldugunu arastirmak, saniriz
yerinde bir ¢aba olarak degerlendirilecektir. Okutmak, idare etmek ve bilgiyi yaymak
gibi li¢ biliylik hizmeti kendi sahsinda toplayan M. Ali Ayni, 6zellikle donemindeki
pozitivist ve materyalist etkilere kars1 Islam gelenegi iginde tavir koyarken, kendine
O0zgli katkilar1 da c¢aligmalarina farkli bir boyut kazandirmistir. Onun bu
caligmalarinin hangi diizeyde oldugu ve problemlere yaklasiminda felsefi ve ahlaki
anlamda ne gibi ¢oziimler getirdigi tam anlami ile incelenmis degildir. Bu durum
bizim arastirma konusu olarak Mehmet Ali Ayni’yi segmemize neden olmustur.

Mehmet Ali Ayni, bireyin ve toplumun ahlaki olgunluga erisebilmesi icin
gerekli olan sartlar irdeleyerek ahlak yolunda kat edilmesi gereken adimlar tek tek
aciklamistir. Bu tez ¢alismasinda Mehmet Ali Ayni’nin ahlak anlayisinin sinirlar
belirlenerek, ahlakin gerek toplum gerekse birey acisindan Onemine vurgu
yapilmustir.

Calismamda tez konusunu segerken isteklerimi goéz oniinde bulundurup,

yardimlarim benden esirgemeyen sayin danisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Omer Faruk
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GIRIS
MEHMET ALi AYNI’NIiN HAYATI VE ESERLERI

1.Hayati
Mehmet Ali Ayni’nin hayatin1 tanimak adina bu béliimde sirasiyla dogumu

ve ailesi, egitimi, memuriyeti ve dliimiine yer vermeyi uygun gordiik.

1.1.Dogumu ve Ailesi

Mechmet Ali Ayni, Manastir Vilayetinin Serfice Kasabasi’nda 25/02/1868
tarthinde persembe giinii diinyaya gelmistir. Bu kasaba Selanik korfezinin bati
kesiminde olan sirin bir beldedir. Ayni’nin ecdadi, Osmanl Imparatorlugunun fetih

ve yayilma devrinde Konya’dan Serfige’ye gétiiriilerek yerlestirilen Tiirklerdendir.

Mehmet Ali Ayni’nin babasinin adi, Mehmet Necip Efendi, annesinin ise
Refika Hanim’dir. Ticaretle ugrasan Mehmet Necip Efendi’nin ¢ocuklarini daha iyi
yetistirmek adma tiim imkanlarini seferber ettigine dair bilgiler verilmektedir. Bu
sebepledir ki, Mehmet Ali Ayni’nin ailesinden sadece kendisi yetismemis kardesi
Prof. Dr. Hasan Tahsin Ayni de iktisat¢1 olarak ilim sahasinda yerini almistir.
Ayni’nin H. Tahsin disinda Cavide ve Fatma adinda iki kiz kardesi de vardir. Ancak
Cavide kiiciik yasta vefat etmistir. Babas1t Mehmet Necip Efendi ise Istanbul’da 1319
sene-i hicriyesinde (Milad’i 1901-1902) vefat etmistir.> Babasi hayattayken egitim

yoniinden destek géren Mehmet Ali Ayni’nin egitim hayatina deginecegiz.

1.2.Egitim hayati

Mehmet Ali Ayni, ilkogretime 7 yasinda dogdugu Serfice Kasabasinin Sibyan
mektebinde baslamistir. Bu okula bir sene devam ettikten sonra Selanik’te bazi aydin
ve geng donmelerin agti1 okulda 7 ay gibi kisa bir siire egitim gérmeye baslamistir.
Daha sonra Ayni’nin babasi Necip Efendi, ticaret maksadiyla San’a sehrine gitmis ve
bu durumda Ayni egitimine Ci¢ek Pazari’ndaki Riistiye Mektebinde devam etmistir.
Ancak babasi isini diizene koyduktan sonra ailesini San’a’ya gotiirerek Ayni’yi de
San’a’nin askeri riistiyesine yazdirmistir. Ayni burada okula devam ederken ayni

zamanda Fransizca dersi de almaya baslamistir.

! Canli Tarihler, Mehmet Ali Ayni’nin Hatiralan, Tiirkiye Yaynevi, Cilt:2, Istanbul, 1945, s. 5
? fsmail Arar, Demokrasi Nedir?, Yanar Yayinlari, istanbul, 1989, s. 5



Ayni, babas1 San’a’da iki yil kaldiktan sonra ailesiyle birlikte Istanbul’a
donmiistiir. Daha sonra Istanbul’da Sogukcesme Riistiye’sine devam etmis ve
buranin son smifinda iken Giilhane Riistiye’sine naklini yaptirarak egitimini

stirdlirmiistiir.

Lise Ogrenimini Mekteb-i Miilkiye-i Sahane (bugiinkii Siyasal Bilimler
Fakiiltesi)’nin idadi boliimiinde tamamlamis ve miilkiyenin yiiksek kismindan 1888
yilinda, mezun olmay1 basarmistir. O yillarda miilkiyenin kudretli hocalar1 arasinda,
Okul Miidiirii ve Istatistik Ogretmeni olan Abdurrahman Seref Efendi (1853-1925),
Ali Sahbaz Efendi (1898), Recaizade Mahmut Ekrem (1847-1914), Mikael
Portakalyan Pasa (1848-1921), Mizanct Murad Bey (1854-1917), Kemalpasazade
Said Bey (1848-1921) gibi isimler bulunmaktayd.*

Mehmet Ali Ayni, hatiralarinda miilkiye siralarinda iken kendisi de dahil
biitiin arkadaslarinin dikkatini ¢eken bir hocasindan bahsetmistir. Bu isim Mizan
gazetesi sahibi tarih¢i Dagistanli (Mizanci) Murad Bey’dir. Ayni, mizanct Murad
Bey’in Fransiz ihtilalini ¢ok heyecanli bir bicimde anlattigindan dolay:1 etkisinde
kaldiklarindan hatta Murad Bey’in tesiri altinda kalip okul bahgesinde arkadaslariyla
Ihtilalin Danton (1265-1321) ve Robespierre (1758-1794) gibi {inlii isimlerini

canlandirarak adeta bir acik hava tiyatrosu yarattiklarindan bahsetmektedir.”

Ayni, miilkiye 0grenimi doneminde sadece Ogrenci olmakla yetinmemis
edebiyata, tarihe ve felsefeye merakli genclerle bir araya gelerek, bu genclerin
“Enctimeni Hamidi” ismini verdikleri bir cemiyete katilmistir. Bu toplulugun her
hafta Cuma aksamlar1 Ali Kemal’in (1889-1922) Siilleymaniye’deki konaginda ilmi
ve edebi konularda sohbet yaptiklari bilinmektedir. Ancak topluluklarna verdikleri
“hamidi” adi onlar1 hafiyelerin takibinden kurtaramamis ve bir gece konakta
yakalanmiglar, sorgularinin yapilmasi ile bes giin okuldan uzaklastirma cezasi
almislardir. Mehmet Ali Ayni, aym1 yillarda Ali Kemal ve edebiyatimizda (H.
Nazim) imzastyla taninmis olan Ahmet Resid Bey (1870-1955) ile birlikte “Giilsen”

% Ali Kemal Aksiit, Mehmet Ali Ayni Hayat1 ve Eserleri, Ahmet Sait Matbaasi, Istanbul, 1944, s.
10-11.

* Arar, Demokrasi Nedir?, s. 6.

5 Ismail, Dervisoglu, Hatiralar Mehmet Ali Ayni, Birinci Basim, Yeditepe Yayinlar, Istanbul, 2009,
s. 3.



adinda bir dergi de ¢ikarmisti. Bu dergide ¢ikan siirleri, Ayni’nin elli yil sonra, basin
hayatinda elli yili tamamlamis olanlar i¢in diizenlenen “jiibile” de yer almasina
neden olmustur.® Ayni, egitim hayatinda ilmi, edebi, felsefi bir¢ok alandan
faydalanmaya c¢alismistir. Onun egitim hayatindaki bu c¢ok yonlii tavn

memuriyetinde yer aldig1 gorevlere de yansimistir.

1.3.Memuriyeti
Mehmet Ali Ayni, 1888 yilinda (h.1304) “Ulim-u siyasiye” diplomasini

aldiktan sonra sirastyla su vazifelerde bulunmustur:

1 — Mekteb-i hukukta “Ilm-i serveti milel” Muallim Muavinligi (1888),
(Muallim, Maarif Nazir1t meshur Miinif pasadir).

2 — Edirne Idadisi Muallimligi (1889),

3 — Dedeagac Idadisi Miidiirliigii (1890),

4 — Halep Sultanisi Miudiirliigi (1892),

5 — Diyarbakir Maarif Miidiirligi (1893),

6 — Maarif Nezareti Istatistik Kalemi Baskatipligi (1895),
7 — Kosova Vilayeti Mektupgulugu (1898),

8 — Kastamonu Vilayeti Mektupcgulugu (1899),
9 — Taif (Yemen) Mutasarrifligi (1903),

10 — Amara (Basra) Mutasarriflig1 (1907),

11 — Balikesir Mutasarrifligi (1907),

12 — Lazkiye Mutasarriflig1 (1909),

13 — Elaz1g Valiligi (1910),

14 — Yanya Valiligi (1911),

15 — Trabzon Valiligi (1912),

16 — Dariilfiinun, Felsefe Miiderrisligi (1913),

® Arar, Demokrasi Nedir?, s. 7.



17 — Dariilfiinun, Felsefe Tarihi Miiderrisligi (1914),
18 — Edebiyat Fakiiltesi, Miiderrisler Meclisi Reisligi (1915),

19 — Dariilfiinundaki miiderrislik vazifesinden baska Camlica Kiz Lisesi

edebiyat muallimligi ve Medresetii’l-irsadda Felsefe muallimligi,
20 — Medresetii’l-irsadda, Tasavvuf Tarihi miiderrisligi,
21 — Istanbul dok ve rthtim ve antrepolar sirketi, umum miidiirliigi,
22 — Tetkikat ve Telifat-1 Islamiye Heyeti azalig1 (1923),
23 — Ilahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf Tarihi miiderrisligi (1924),
24 — Harp Okulu, Ahlak Felsefesi muallimligi (1925),
25 — Harp Akademisi, Siyasi tarih muallimligi (1927),

26 — Islam Ilimleri Tetkik Enstitiisii, Din tarihi Ordinaryiis Profesorliigii
(1933)

Ayni, 1935’de yas haddini doldurdugu i¢in kanuni sebeple emekliye

ayrllrnls‘ur.7

Ayrica Mehmet Ali Ayni, Tiirkiye’yi Uluslararas1 Felsefe Kongrelerinde
temsil eden ilk Tirk bilim adami ve diigtiniirdiir. Uluslararas1 diizeyde katildigi
kongreler sirasiyla sunladir; Eyliil 1926°da Harward Universitesi'nde toplanan
Altinc1 Felsefe Kongresi ve Eyliil 1930°da Oxford’da toplanan Yedinci Felsefe
Milletleraras1 Yedinci Felsefe Kongrelerinde {iilkemizi basariyla temsil ederek
tebligler sunmustur. Ayni, bu son kongrede tanismis oldugu bazi yabanci
meslektaglarinin problemlerini yanitlamak amaciyla Fransizca olarak (La Philosophie

en Turquie= Tiirkiye’de Felsefe) adli bir risale ele almlstlr.8

Ayn1 zamanda felsefi ve ilmi c¢aligmalar1 sayesinde ilim diinyasinda taninan
Ayni, 1927 yilinda “Ingiliz Felsefe Arastirmalar Enstitiisiine” iiye olarak segilmistir.
Daha sonra Ayni 1931 yilinda “Uluslararast Felsefe Kongreleri Diizenleme

Komitesi” iiyeligine, 1935 yilinda bazi miistesriklerin teklifi lizerine “Paris Asya

’ Canli Tarihler, Mehmet Ali Ayni’nin Hatiralar, s. 5-6.
® Arar, Demokrasi Nedir?, s. 19-20.



Cemiyeti” asli tiyeligine secilmistir. 1938 yilinda ise  Biiriiksel’de yapilan
“Uluslararas1 XX. Miistesrikler Kongresi’ne sundugu “La langue Turgue a Bagdad
au XI. e’'me Siccie = Xl.c1 Yiizyilda Bagdat’ta Tiirk Dili” hakkindaki tebligi kongre

tutanaklari i¢inde yaymnlanmustir.”

Kendisini ilme ve vatanina adayan Mehmet Ali Ayni adina, Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi dgretim iiyeleri ve felsefe boliimii dgrencileri, 20
Ocak 1943 Carsamba gilinii 75’inci yasina girmesi sebebiyle Eminonii Halkevi’nde
bir jiibile diizenlemislerdir. Bu toplantt Sekip Tung¢’un (1886-1958) acilis
konusmastyla baslamis, ardindan Prof. Halil Nimetullah Oztiirk (1880-1957), Prof.
Ziyaeddin Findikoglu (1901-1974) ve Prof. Hilmi Ziya Ulken (1901-1974) ile
birlikte Felsefe Boliimii Ogrencilerinden ii¢ dort genc de Mehmet Ali Ayni’nin
eserlerini, hayatini, idareciligini ve bilim dalindaki hizmetlerini tantmuslardir. ™
Mehmet Ali Ayni hayati boyunca bulundugu gorevlerle kendi yerini belirlemis
onemli bir Tirk filozofudur diyebiliriz. Bir sonraki boliimde ise yasaminin hemen

her anin1 egitime adayan Mehmet Ali Ayni’nin 6liimiine deginecegiz.

1.4. Oliimii

Prof. Mehmet Ali Ayni, 1945 yilinin Kasim ay1 sonlarinda yiiziindeki bir beni
aldirmak maksadiyla yattig1 hastanede yapilan kii¢iik bir miidahale sonucunda beyin
damarlarinda olusan kan pihtilagsmasi sonucu 30 Kasim 1945 Cuma giinii vefat etmis

ve cenazesi 1 Aralik 1945 giinii Zincirlikuyu mezarligina defnedilmistir.

Oliimiiniin ardindan Mithat Cemal Kuntay’mn (1885-1956) Ayni igin yazmis
oldugu bir yazi Ayni hakkinda soOylenebilecek sayfalar dolusu sozleri Ozetler
mahiyettedir; “Insanlar hemen daima bir sey kokar: Bazi adamlar para kokar, bazi
adam politika kokar, bazi adam berber lavantas1 kokar, bazi adam Avrupa yahut
Asya kokar, bazilar1 da ter kokar; hamamsizligin teri yahut say’in teri. Mehmet Ali

Ayni kitap kokard1.”**

® [smail, Arar, “Son Devir Tiirk Miitefekkir Yazar ve Idarecisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, Cilt:4, 1991, s. 274.

9 Arar, Demokrasi Nedir?, s. 21.

™ Arar, Demokrasi Nedir?, s. 24.



2. Eserleri

Mehmet Ali Ayni gerek memuriyetinde gerek idari vazifesinde ve gerekse
Universite hayatinda hi¢ bos durmamus, ilim diinyasina bircok eser ve makale
kazandirmistir. Bu boliimde Ayni’nin eserlerinden kisa ve tanitict bilgiler vermekle

yetinecegiz.

a. Telif ve Terciime Eserleri

1. Nazari ve Ameli Istatistik
Istanbul, Karabet Mat.; 1306; 249 s.

Bu eser, bizde viicuda getirilen ilk avrupavari istatistik kitaplarindan biri

sayilir. Eser, Maurice Block’dan kisaltma suretiyle yazilmistir.
2. Malimat1 Nafiai Fenniye
Halep, Vilayet Mat.; 1890; 71 s.

Bu eser M. Ali Ayni’nin Halep idadi Miidiirliigiinde gorev yaparken okuttugu

derslerden ibarettir.
3. Fakir (Nicolas Meyra’dan terciime)
Kastamonu, Vilayet Mat.; 1316; 195 s.

M. Ali Ayni’nin bu eseri, Paris’te basilan “Lecture Pour Tous” adinda bir
dergiden esinlenerek Tiirkge kaleme alimmistir. Hintli bir fakirin basindan gecen
enteresan olaylar1 anlatan bu eser Tiirk¢e’ye cevrildigi zaman uzun bir siire tepki

almistir.
4. Kiiciik Tarih ( Ernest Lavisse’den terciime)
Kastamonu, Vilayet Mat.; 1317; 217 s.

M. Ali Ayni, Istatistik Kalemi Baskatipi iken Ernest Lavisse’den bu eseri

terclime etmistir. Bu eserde Ayni, biitiin insanlik tarithini 6zetlemeye ¢aligmistir.
5. Tarih-i Edebi-i Alem ( Fredric Lalieé’den terciime)

Kastamonu, Vilayet Mat.; 1319; 217 s.



Bu eser, Abdiilhamid tarafindan nesrinden dort ay sonra toplatilmistir. Eser
basilmadan once vatan, millet, hiirriyet, terakki gibi kelimeler ¢ikarilmis ise de

zamani siyasetine uygun goriilmemistir.
6. Ziraat Desleri ( J.Barral. H. Saniye’den terciime)
Kastamonu, Vilayet Mat.; 1319; 155 s.

Ayni, Kastamonu mektupculugunda ziraat derslerine girmesi nedeniyle, bu

eseri ders kitab1 olarak Yiizbasi Kemaleddin ile birlikte terciime etmistir.
7. Hiiccet’iil Islam (Imam Gazzali’den terciime)
Istanbul, Matbaa-i Amire; 1327; 367 s.

Bu eser Fransiz Miistesriklerinden Baron Corra de Vaux’un (1867-1953)

“Gazali” adl1 eserinden serbest ve ilaveli terciime yoluyla nakledilmistir
8. Hiikm-i Cumhur ( J. Giraud’dan terciime)
Istanbul, Kader Mat.; 1327, 158 s.

Ayni’nin Lazkiye Mutasarrifi iken yazdigi bu eser demokrasi, hiirriyet,

kanunu esasi, mesrutiyet gibi donemin sosyolojik olaylarindan bahsetmektedir.
9. Orfiyat-1 Siyasiye ve Ahlakiyye ( Maurice Block’dan terciime)
fstanbul, Matbaa-i Amire; 1327; 36 s
10. ilim ve Felsefe ( Charles Bourdel’den terciime)
fstanbul, Matbaa-i Amire; 1331; 167 s.

Eser, yazildig1 donem itibariyle Tiirkiye’de pozitivizm hakkinda yayimlanan
en Oonemli eserlerden biridir. Eserin Mukaddimesinde ilmi kelam miiderrisi Harputi

Abdullatif Efendi (1842-1916) ile Bahaddin Veled Celebi’nin (1867-1953) yazilar

vardir.

11. Terbiyeye Aid Tatbikat ile Birlikte Ruhiyat Dersleri ( E.Rubaud’dan

terciime)

[stanbul, Matbaa-i Amire, 1331; 504 s.



Ayni’nin bu eseri E. Rubaud’un “Psikoloji” adl1 eserinden terciime edilmistir.
Bu eserde, psikoloji ilminin O6zelliklerinden ve gelistirdigi yeniliklerden
bahsedilmektedir.

12. Muallim-i Sani Farabi ( Baron Karabet’den Terciime)
istanbul, Matbaa-i Amire; 1332; 73 s.

Ayni, bu eserinde, Farabi’nin fikirlerini, eserlerini ve hayatini

degerlendirerek, onun Tiirk olmadig1 seklindeki iddialar1 ¢lirtitmustiir.
13. Seyh-i Ekber’i Ni¢cin Severim?
Istanbul, Evkaf’1 Islimiye Matbaas1; 1339-1341, 84 s.

Bu kitap Mehmet Ali Ayni’nin kendisine seyhim dedigi ibn’iil Arabi’nin
metafizige, ahlaka ve bilgiye dair goriisleri ile onun hayat1 ve diisiinceleri hakkindaki
degerlendirmelerini icermektedir. Bu eserde Ibn’iil Arabi temel alinmakla birlikte
problemlere Ayni’nin getirmis oldugu yorumlar dikkat ¢ekicidir. Bu eser Biiyiikelgi
olan Ahmet Resit Bey tarafindan Fransizca’ya terciime edilerek Paris’te
yaymlanmistir. Bu yayindan sonra Fransizca, Ingilizce, Ispanyolca, Almanca,
Italyanca dillerinde cesitli ilim adami tarafindan birgok tenkit ve miitalaalar

makalelerde yayinlanmistir.
14. intikad ve Miilahazalar
Istanbul, Orhaniye Mat.; 1339 (1923); 251 s.

Bu eser, felsefi, dini, ahlaki, tasavvufi ve ictimai konularda c¢esitli gazete ve
mecmualarda ¢ikan makalelerin bir araya getirilmesiyle olusmustur. Ik béliimde
felsefi konulara, ikinci bolimde tasavvufi konulara, ti¢lincii bolimde ise ahlaki

konulara yer verilmistir.
15. Tasavvuf Tarihi
Istanbul, 1. Cild Vatan Mat.; 1341; 256 s.

Istanbul, 2. Cild Darii’l FiinGin Mat.; 1342; 168 s. (Tasbasma)



Bu eser, tasavvufun tarihi ve felsefi gelisimini, tasavvufi kavramlari,
tasavvufun oOzelliklerini, tasavvufun dini ve sosyal cephesini, mutasavviflarda

bulunmasi gereken 6zellikleri iceren 6nemli bir eserdir.
16. Ahlak Dersleri
Istanbul, Evkaf-1 islamiye Mat.; 1343; 160 s.

Bu eserde ahlak ilminin felsefi, dini, psikolojik ve sosyolojik boyutunu
inceleyen Ayni, ayn1 zamanda bu kitabi Harbiye Mektebi’nde ahlak felsefesi olarak

okutmustur.
17. Hac1 Bayram Veli
Istanbul, Evkaf-1 slamiye Mat.; 1343; 152 s.

Bu eserde Bayramiye tarikatinin kurucusu olan Hacit Bayram Veli’nin (1352-
1430) nasil ve kimlerden feyz aldigini, ahlaki, terbiyevi hallerini ve menkibelerini
anlatan bir eserdir. Ayrica eserin basinda ilmin kisimlar1 hakkinda genis bilgilere ver

verilmigtir.

18. Reybilik, Bedbinlik ve La-ilahilik Nedir?

Istanbul, Yeni Mat.; 1927; 87 s.

Mehmet Ali Ayni, bu eserin amacini, ruhen zehirlenen genglere tarihin
onemini aciklamak olarak ifade etmistir. Ayni, batida gelismeye devam eden inkarci
akimlarin Tirk gengligini olumsuz olarak etkiledigini belirterek bu eserinde Tevfik

Fikret’in Tarih-i Kadim adli eserinde dile getirdigi inkarci diisiincelere felsefi ve

ahlaki yonden tenkitler getirmektedir.
19. Felsefe Tarihi

Istanbul, Dariilfiinun Mat.; 1330; 231 s. (Siileymaniye kiitiiphanesinde

bulunmaktadir)

Ayni, bu eserde felsefenin kisa ve 0z bir tarihgesini anlatarak, ilk ¢agdan
yasadig1 zamana kadar yetismis olan filozoflarin goriisleri hakkinda bilgileri ihtiva

etmektedir.
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20. Dariilfii’niin Tarihi
[stanbul, Yeni Mat.; 1927; 82 s.

Ayni’nin bu eseri, Tiirk egitim tarihinde Dariilflinunu sistematik olarak
inceleyen ilk eser olarak tanimlanabilir. Bu eserde Osmanli doneminden baglayarak,
Dariilfiinunun kurulma, ¢alisma ve kapatilma evresine kadar ayrintili bir incelemeye
gidilmistir.

21. Bursah Ismail Hakki

[stanbul, Marifet Basimevi; 1944; 270 s.

Bu eserde Ayni, Ismail Hakki’nin toplumsal, ilmi, siyasi ve edebi fikirlerini

ele almigtir.
22. Tiirk Mantik¢ilar:

Istanbul, Evkaf Mat.; 1928; 15 s.

Tiirk mantik tarihgesini konu alan Ayni’nin bu eseri Tiirk kisa ve 6z bir

risaledir.
23. Celaliiddin-i Devvani
Belcika, Louvam Universitesi tarafindan bastirilmstir; 1930.

Mehmet Ali Ayni, bu eseri mesrutiyet yonetiminden halki haberdar etmek
icin yaymladigimi sdylemektedir. Kitap iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde
demokrasinin tarihi gelisimi, ikinci boliimde felsefesi incelenmektedir. “Yeni
Tiirkiye” baghginin yer aldigi kistmda ise Osmanli Imparatorlugu’nun gerileme ve

¢okme doneminde is basinda bulunan yoneticileri elestirisini yapar.
24. Siyasi Tarih
Istanbul, Askeri Akademiler Komutanli§1 Matbaasi; 1928; 164 s. (Tasbaski)
25. Demokrasi Nedir?
Istanbul, Gazetecilik ve Matbaacilik T.A.S.; 1934; 72 s.

Ayni bu eserde, demokrasinin tarihi gelisimini, felsefi ve uygulanis

bigimlerini ele almistir.
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26. Her Giin Bunu Oku
[stanbul, Halk basimevi; 1936; 40 s.

Bu eser, isciler i¢cin yazilmis olmakla birlikte onlarin i¢inde bulundugu

toplumsal ve ekonomik problemlere karsi bir tavsiye, telkin niteligindedir.
27. Abdulkadiri Geylani
Paris, Un Grand Saint de islam, 1939; s. 257.

Ayni, bu eserinde Abdulkadir Geylani’nin eserlerini, hayatin1 ve tasavvufi

hallerini anlatmistir.
28. Tiirk Ahlakg¢ilar
Istanbul, Ma’rifet Basimevi; 1939; 247 s.

Ayni, bu eserinde Onemli Tiirk ahlak¢ilarmin felsefi, fikri ve ahlaki
diislincelerini ele alir. Eserde Birgivi (1522-1573), Asik Pasa (1272-1333),
Kimalizade Ali Celebi (1510-1527) gibi onemli ahlak¢ilarin  disiinceleri ele

alinmistir.

29. Milliyetcilik

Istanbul, Ma’rifet, Basimevi; 1943; 416 s.

Mehmet Ali Ayni’nin dmriiniin sonlarma dogru ele aldig1 genis hacimli bu
eser, benzerlerinin yaninda 6nemli bir yere sahiptir. Bu eser, bes boliimden meydana
gelir. Bunlar; dil, irk, milliyet, halk¢ilik kavramlari; Avrupa’da milliyetcilik; eski

Tiirklerde milliyet; Osmanli Imparatorlugunu meydana getiren kavmi ziimreler ve

Yeni Tiirkiye hakkindaki konulari ihtiva eder.
30. Hayat Nedir?
Istanbul, Ahmed Said Mat.; 1945; 112 s.

Ayni bu eseri ile karamsarlik ve inangsizligin meydana getirdigi problemleri
arastirmig, bilingsiz Bati hayranliginin insan1 maddecilige ve kotiimserlige
yonelttigini vurgulamistir. Buna kars1 da felsefi olarak hayata baglanma hislerinin

giiclendiren nedenleri ve manevi delilleri ortaya koymustur.
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31. Mehmet Ali Ayni 1945°te 6ldiigiinde ¢alisma masasinda yayima hazir {i¢

kitap miisveddesi bulunuyordu:

-A.le Moine’1n ( Précis de Droit Maritime International et de Diplomatie) adli

kitabinin ¢evirisi.
-Nizam-iil Miilk’iin ( Siyasetname) adli iinlii eserinin gevirisi.

-Tiirk Azizleri dizisinin ikincisini olusturacak Aziz Mahmud Hiidai iizerine

kitab.*?

b. Makaleler
Mehmet Ali Ayni, makalelerinin biiyiilk bir boliimiinii Intikad ve
Miilahazalar adli eserinde toplamistir. Bunun diginda Edebiyat ve Ilahiyat Fakiiltesi

mecmualarinda yayinlanmis makaleleri de mevcuttur.
Dartlfiinun Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasi’nda;
- Osmanh Darilfiinunu; 1312, S. 1, s.1-11.
-Marifetname Miiellifi Seyh Ibrahim Hakk1; 1332 S. 2 5.117-130.
Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi’nda;
- [lim ile Din Arasindaki Miinazaa, C. 1. S. 1
- Ismail Hakk1’ya Dair, C. 2. S. 7
- Altinc1 Beynelmilel Felsefe Kongresi C. 2, S. 7.
- Tiirk Mantikgilar1 C. 3, S. 10.
- Karmatlara Dair Yazilmis Kitap C. 3, S. 14.
- Nefs Kelimesinin Manalari C. 4, S. 14.
- Islam Bibliyograflari, C. 5, S. 22.

Ayni’nin bu makalelerin disinda Fagfiir, Milli Mecmua gibi dergilerde ve
Aksam, Yenigiin, Milliyet ve Cumhuriyet gazetelerinde yazilar1 ¢ikmistir.

12 Arar, Demokrasi Nedir?, s. 17-18.
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C. Mehmet Ali Ayni Hakkinda Bilgi Veren Eserler:
1. Ali Kemal Aksiit, Prof. Mehmet Ali Ayni, Hayat1 ve Eserleri, Istanbul,
Ahmet Sait Mat.; 1944; 544 s.

2. Miicellidoglu Ali Cetinkaya, Miilkiye Tarihi ve Yeni Miilkiyeliler,
Ankara, Mars Mat.; 1968-1969; C: 3, S. 294-300.

3. Kenan Balkan v.dgr.. “Profesor Mehmet Ali Ayni- Hayati ve Eserleri”,
[stanbul, is Mecmuasi; 1942; S. 32, 254-280 s.

4. Canh Tarihler , Istanbul, 1945 C. 2.; 5-90 s.
5. Tiirk Maarif Tarihi V. 1965.

6. Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, Istanbul, Ahmet
Sait Matbaasi; 1966, s. 486-492.

7. Mahmud Kemal inal, Son Asir Tiirk Sairleri, Istanbul Milli Egitim
Basimevi.; 1969; C. 115. 154-156 s.

8. Ismail Arar, (M.Ali Ayni, Demokrasi Nedir?), Istanbul, Yanar Yaynlar;
1989, s. 5-28.

9. Ismail Kara, Tiirkiye’de Islameilik Diisiincesi, Istanbul, Risale Yayinlart;

1987; C. 2, s. 45-88.

10. islam Ansiklopedisi. ( Ismail Arar, Ayni maddesi), Istanbul; Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1991, C. 4, s. 273-275.
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BiRiNCi BOLUM
MEHMET ALI AYNI’NIN AHLAK ANLAYISINI ETKILEYEN
TASAVVUFI VE FELSEFi DUSUNCELERI

Mehmet Ali Ayni, ahlak anlayisinin temelini olusturan tasavvufa ve felsefeye
dair gortislerini ortaya koyarken, iki farkli alan gibi goriinen tasavvuf ve felsefenin
ortak yoniine deginmektedir. Tasavvufu bir ahlak olarak ele alan diistiniiriimiiz,
felsefi tenkitleriyle de ahlak alanindaki diisiincelerini ortaya koymaktadir. Biz de bu
boliimde onun ahlak hakkindaki diisiincelerini anlasilir kilmak adina tasavvuf ve

felsefe anlayisina kisaca deginecegiz.

1.Mehmet Ali Ayni’nin Tasavvuf Anlayis1

Mehmet Ali Ayni’nin diisiincesinin kuskusuz en énemli yonii onun tasavvufi
yoniidiir.  Yasadigi donem itibariyle kendine 06zgii tasavvufi bir anlayisi olan
Ayni’nin fikirlerinin olugsmasinda, psikolojiden tarihe, felsefeden pozitif ilimlere
uzanan bir¢cok ilmin payr vardir. Ayni’nin tasavvuf alaninda ele aldigr “Tasavvuf
Tarihi” adli eseri tasavvuf ilminin felsefi, tarthi ve bilimsel yoniine yenilikler

getirmistir.

Tarihi donemlerde miisliimanlar1 yonlendiren ve sekillendiren etkenlerden
birisi tasavvuf olmustur. Birgok tilkenin miisliimanlagmasi gezici dervislerin din igin
gayret etmelerinin sonucudur. Tasavvuf, tarth boyunca insanligin vazgegemedigi ilim
ve irfan mektebi olmustur. Bu anlamda evrensel bir gerceklik olarak karsimiza

¢ikmaktadir. ™

Diisiiniiriimiiz, tasavvuf anlayisini ibn’i{il Arabi’nin Vahdet-i Viicud fikriyle
temellendirmis olup “Seyh-i Ekber’i Nigin Severim?” adli eseriyle Ibn’iil Arabi’nin

Vahdet-i Viicud anlayisini ele almistir.™

Mehmet Ali Ayni, Islam tasavvufunun nasil olustufunu gdstermek igin
oncelikle tasavvufa egilimi olan sahsiyetlerin yasama bi¢imlerini ele almay1 dnemli
bir husus sayar. O, insanin i¢yapisini arastiran tasavvuf ilminin hedefinin, hakikati

bagka bir ifadeyle insanin igyapisinin gercekligini ortaya ¢ikarmak oldugunu dile

3 Mehmet Ali Ayni, intikat ve Miilahazalar, (Orhaniye Matbaas1, Istanbul, 1339, 1923), s. 183.
14 Abamiislim Akdemir, “Felsefi A¢idan Mehmet Ali Ayni’de Felsefe ve Tasavvufa Bir Bakis”,
Felsefe Diinyasi, say1:6, Aralik, 1992, s. 53
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getirerek, bu gergekligi sufilerin isareti dogrultusunda tamamen ruhani bir giizelligi
aramakta goriir. Tasavvuftaki ilerleme ve gelismenin sartini ise tasavvufu 6grendim
diye iddia eden sahislarin gecirmis olduklar1 hayat ile geride birakmis olduklari
yapitlarin derinlemesine incelenmesinde gtiriir.15 Bu arastirmalardan hareketle
tasavvufun bir¢ok taniminin yapildigini dile getiren Ayni bu tanimlardan bazilarini

dile getirmistir.

1.1. Tasavvufun Tarifleri

Tasavvufun binden fazla tarifinin oldugunu sdyleyen Ayni, bunlardan
bazilarina eserinde yer vermistir;

Tasavvuf, Allah’in ahlaki ile ahlaklanmaktir.

Tasavvuf, edeptir.

Tasavvuf, Allah ile alaka olmaksizin birlikte olmaktir.

Tasavvuf, giizel ahlakla ahlaklanmak ve kotii ahlaktan vazge¢cmektir.

Tasavvuf, Hakk’a inkiyat yani baglilik ve boyun egmedir.*®

Ayni’nin bu tariflerinden yola ¢ikarak onun, tasavvuf anlayisinda 6nem
verdigi boyutun tasavvufi ahlak oldugunu sdyleyebiliriz.'” Seyh-i Ekber lakabini
verdigi Ibn’iil Arabi de “tasavvuf- hikmet ve ahlak” arasinda iligki kurarak konuya
aciklik getirmeye calismistir. Ibn’iil Arabi tasavvuf icin gerekli sarti Hikmet sahibi

bir hakim olmakta gormiistlir. Ona gore tasavvuf, biitlinliyle hikmettir. O, ahlaktir.'®

Mehmet Ali Ayni, tasavvufun tanimini yaparken Siithreverdi’nin (1115-1191)
tasavvuf tanimina da yer vermistir. Siihreverdi soyle diyor: “ Tasavvufun Basi
ilimdir (bilgi), ortas1 ameldir ve sonu mevhibedir (Allah’in Bagis1). ilim, istenen seyi
kesfeder. Amel ise istemeye yardimci olur. Mevhibe de amelin gayesine, varilmak

istenen en son noktaya yetis‘tirir.”19

Tasavvufun terim anlamina deginecek olursak, nefsin terbiye edilerek ruh ile

kalbin temizlenmesi ve bu amagla yapilan bir takim miicadele ve miicahede anlamina

> Mehmet Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi, Haz: Hiiseyin Rahmi Yananh, Birinci Basim, Biiyiiyen Ay
Yaynlari, Istanbul, 2017, s. 23.

16 Ayni, Tasavvuf Tarihi, s. 205.

7 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, Dordiincii Basim, Marmara Universitesi ildhiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul, 1994, s. 41.

18 {smail Yakit, Bat1 Diisiincesi ve Mevlana, Otiiken Nesriyat Yayinlari, Istanbul, 1993, s. 119.

9 Ayni, Tasavvuf Tarihi, s.205.
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gelir.”® Tasavvuf bir gesit tecriibe, bilgi yolu, suur hali ve hayat projesidir.”* Bu
tanimlardan yola ¢ikarak tasavvufun hayatin kendisiyle i¢ ig¢e oldugunu
sOyleyebiliriz. Hayatla bu denli i¢ ice olan tasavvufun hayatimizda ne zaman yer

almaya basladig1 da merak konusudur.

1.2. Tasavvufun Baslangici

Ayni, éncelikle Islam’dan énce tasavvuf var miyd1? Sorusuyla ilgilenmistir.
O, nasil ki Islam’dan &nce baska dinler ve Efendimiz Hazretlerinden &nce baska
peygamberler varsa Islam’dan once de tasavvuf oldugu goriisiindedir. Zira ona gore;
“tasavvuf, insan tabiatinin son bulmaz bir neticesi olup biitiin ¢aglarda binlerce
boyutlariyla varligini gé')s‘[ermektedir.”22 Ona gore tasavvuf, ilk insan ve ilk vahiy ile
arz lizerinde ortaya c¢ikmis bir ilahi tecelli ve ilmi harekettir.?® Hiiseyin Rahmi
Yananli bu konuda Ayni’ye katilarak tasavvufu, insanin aslina doniisiiniin,
baslangigla sonu tevhid edisin yoriingesi, Onceleri bilmedigi ve tanimadigi igin
Allah’tan korkuyla kacan kulun Rabbin’den ve Rabbin de kulundan razi olarak
doniip Rabbine variginin teminati olan bir terbiye ve irsad (yetisme) yolu olarak
tanimlamistir. Bu anlamda tasavvufun baslangicina ait hikayeler, insanligin arz
iizerinde baslangicini temsil eden Hazret-i Adem’in yaratilisi, nefsine uydugu igin
cennetten kovulusu, tekrar tevbe ile Rabbine yonelisi hikayesiyle birlesir. Dolayisiyla
tasavvufun feyzi, etkisi ve hilkmii disinda hig¢ bir ¢ag, hi¢bir topluluk ve kisi yoktur.

Ancak onu hisseden, fark eden, bilen veya bilmeyen vardir.?*

Tasavvuf kelimesi “saf’tan veya “sofo”’dan veya Yunanca anlami “sofos”dan
gelmektedir. “Saf’dan tliremis bir kelime olmasinin altinda yatan sebep, “saf’in
insan gonliine, insan gonliinlin arinmishigina, temizligine deger ve énem verdikleri
icin ve baska higbir seyi bu denli degerli gormedikleri i¢in “saf” kokiinden
gelmis,tir.25 Ayni, bu saflasmanin gergeklesip insanin segkin, arinmis ve iyi bir insan

olabilmesinin sartinin zikir, sohbet ve tefekkiir oldugunu ifade eder. O, arinan,

% Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Sekizinci Basim, Ak¢ag
Yayinlari, Ankara, 1999, s. 438.

*! Salih Aydin, islam Diisiincesine Giris, Ravza Yaynlari, istanbul, 2018, s. 165.

?2 Ayni, Tasavvuf Tarihi, s. 23.

% Ayni, Tasavvuf Tarihi, s. 24.

** Ayni, Tasavvuf Tarihi, s. 334.

2 Ayni, Tasavvuf Tarihi, s. 200.
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saflagan, nefsin makamini yedi sifatla nitelendirmistir. Bu arinma, temizlenme
cabasini basariyla yliriitme gayesine ulasan bir insan; Hakk’in ve halkin sevgilisi,
sefkat ve merhamet sahibi, yararl isler pesinde kosan iyi kimselerden olur. O, kamil
insan olabilmenin isareti olarak nefsin bu yedi makamini 6ngdriir. Ona gore, ancak
boylesi kisilere Peygamber ahlakiyla ahlaklanmis denir. Tasavvuf yolunda yetisen
kisiler, bu ahlakla ahlaklanmay1p bu sifatla sifatlanmadik¢a kamil insanlik makamina

layik olamazlar.?®

Ayni, nefsin yedi mertebesinin daha iyl anlasilmasi adina Once insanda

bulunan dort tiirlii nefse dikkat ¢ekmistir.
Bu nefsler sirasiyla su sekildedir;
1. Tabii Nefs
2. Nebati Nefs
3. Hayvani Nefs
4. Insani Nefs

Bunlardan ilki, Tabii Nefs Oyle bir kuvvettir ki cismin parcaciklarini
koruyarak birbirlerinden ayrilmasma mani olur. Ikincisi, Nebati Nefs dyle bir
kuvvettir ki insanin aga¢ gibi biiylimesini saglar. Gidanin aranip bulunmasi,
cignenmesi, midede hazmi ve neslin devami igin bu kuvvet gereklidir. Ugiinciisii,
Hayvani Nefs 0yle bir kuvvettir ki onun sayesinde insan hareket eder ve hisseder. Bu
sebeple i¢ ve dis duyular hayvani nefsin hizmetcisi konumundadir. Dérdiinciisii ise
Insani Nefs yahut ruhtur. Bu nefs maddeden soyut olan bir cevherdir ki, Rabbin bin

bir emrinden ibarettir. Insanmn bedeninin asil sultan1 bu nefstir.?’

Ayni, insanda bulunan dort tiirli nefsi agikladiktan sonra nefsin yedi
mertebesini agiklamistir. Ona gore, nefsin mertebelerini sirasiyla agiklayacak

olursak;
1. Emmare

2. Levvame

% Ayni, Tasavvuf Tarihi, s. 345.
2" Ayni, Tasavvuf Tarihi, s. 267.
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3. Miilhime
4. Mutmainne
5. Raziyye

6. Marziyye
7. Kamile

Eger ki bu nefs hayvani nefse tabi olursa onun “emmare” adiyla anilacagin
ancak bu nefste Hakk’a tabi olmakla birlikte kendisinde fani birtakim sehvetlere
egilim kalmis olursa ona “levvame”, eger ki bu egilim ortadan kalkip da sehvani
nefse aykirt hareket edebiliyorsa buna “miilhime”, sehvani nefsin tamamen
hitkmiinden ¢ikip da kulluk derecesine varmis ve bu sehvaniligi tamamen unutmussa
ona “mutmainne”, eger bu halden de gecip, biitiin isteklerinden vazgegerek tamamen
fani olmussa “marziyye”, son olarak kemal sifatlariyla sifatlanmis olup Allah’in
kullarmin irsadi i¢in vazifelendirilmisse ona da “nefs-i kdmile” denilmektedir.?®
Ayni’nin nefsin son mertebesi olarak tanimladigi “nefs-i kamile”nin tasavvuf
acisindan 6neminin daha iyi anlasilmasi adina Hiiseyin Rahmi Yananli (1930-2013)
Marifetname’nin yazari Erzurumlu Ibrahim Hakki’'nin (1703-1783) Insaniyet-i
Kamile adli risalesine dikkat ¢ekmistir. Yananli, tasavvufun amacinin ham olan
insan1 pisirip, belli bir olgunluga getirerek kamil insan zirvesine ulastirmak, Allah’in
yarattigt kullarin en sereflisi olabilmek ve insani arz iizerinde Allah’in halifesi
makamina ¢ikarmak oldugunu sdylemektedir. Ona gore kamil bir insanda kamil
insanin sifatlarini, ahlak ve davraniglarimi 6grenmek bizzat tasavvufun kendisini

0 grenmektir.29

Ibrahim Hakki’ya gore kamil insan, Allah’1 taniyan, sdzleri giizel, isleri
giizel, ahlaki giizel olandir.* Ayni de kamil insanin hareketlerinin ibadet, giizel
nefesinin kudret ve inayet, sozlerinin de hikmetin ta kendisi oldugu goriisiindedir.
Kamil insanin sevgili yliziiniin huzur ve ferahlik verdigini, ayrica onu goérenlerin

kalbine Mevla’nin fikri ve zikrinin geldigini Vurgular.31 Biitiin bu kamil insan

%8 Ayni, Tasavvuf Tarihi, s. 271.
2 Ayni, Tasavvuf Tarihi, s. 18

% Ayni, Tasavvuf Tarihi, s. 316.
31 Ayni, Tasavvuf Tarihi, s. 279.
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goriiglerinden sonra onun insanlik adina Onemi yadsmmamaz. Ciinkii gerek
hareketleriyle, gerek sozleriyle, gerek isleri ve ahlakiyla her yonden insanlik adina
ornek olusturmaktadir. Yanali’nin belirttigi gibi tasavvufun amaci insanlar1 kamil
insan seviyesine ulastirmaktir. Ayni ise gelecekteki arastirict ve gergekei diisiince
yapilariin gii¢ kaynagini saglam temele dayanan tasavvuf kiiltiirlinde gormektedir.
Ona gore yeni nesiller ancak bu kiiltiir dayanagindan beslendikg¢e kendilerini daha iyi
tantyacak, kendilerinin basit ve Onemsiz olmadiklarin1 aksine alemlerin Rabbi
tarafindan peygamber efendimizin ahlak ve davranista bir benzeri olabilmek
istidadiyla yeryiiziinii sereflendirmek i¢in bulunduklarin1 daha iyi anlayacaklardir.
Ancak bu sekilde kendilerini ve Rablerini taniyan, haddini bilen, giizel ahlak, kesin
inang, korku ve siipheden uzak iman sahibi kamil kisiler olabileceklerdir.*?
Anlagildig1 tizere diigtiniiriimiiziin tasavvuf anlayigi canli bir ilimdir. Yani tasavvuf
yoluyla edinilen bilgiler insanin kendi hesap ve kitabmi bilmesi, kemale erismesi,
kendisini ve Yaraticisini tanimasi, gercek bir insan olmasi i¢in yeterlidir. Bu da
tasavvufun canli, dinamik, her an hareket ve faaliyette olup durmadan degisip
gelistiginin gostergesidir. Dolayisiyla bu durum tasavvuf bir ilim midir? Sorusunu

akillara getirmektedir.

1.3. Tasavvuf Bir ilim Midir?

Ayni tasavvufu, bir kal (séz) ilmi degil, bir hal ilmi olarak tanimlar.** Bu
itibarla eserlerinde Gazali (1058-1111), Hact Bayram Veli (1352-1430), Abdulkadir
Geylani (1077-1166), ismail Hakki Bursevi (1653-1785), Ibnii’l Arabi (1162-1240)
gibi evliyalarin hayat ve goriislerini ele alarak bu insanlarin gerek tecriibelerinden
gerekse de tasavvufi goriiglerinden faydalanmis olmakla tasavvuf ilminin degerini
ortaya koymustur diyebiliriz. Ayni, tecrilbbe ve tasavvufi hayatin 6nemini “bana
benligimi ve insani vazifemi bildirmeye himmet eden biiyiik miirsitler”®* sozleriyle

dile getirmektedir.

Tasavvufu bir batin ilmi, hal ilmi olarak kabul eden diisiiniiriimiiz, pozitivist

diisiinceye sahip olan birtakim zihniyetlerin dini ilimleri elestirmesine siddetle karsi

%2 Ayni, Tasavvuf Tarihi, s. 17.

% Ayni, Tasavvuf Tarihi, s. 211.

% Mehmet Ali Ayni, Hac1 Bayram Veli, Haz: Hiiseyin Rahmi Yananli, Birinci Basim, Biiyiiyen Ay
Yayimnlari, Istanbul, 2015, s. 31.
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¢ikmig ve tasavvufa dini ilimler agisindan kendine 6zgii metoduyla ayri bir 6nem
vermistir. Bu anlamda pozitivist goriislii baz1 yazarlarin ilahiyat disiplinlerinin ilim
sayillamayacagi iddiasina cevap vermis ve manevi ilimle desteklenmemis miispet bir
ilimin insani disiinceleri verimsiz kildigimi belirterek geriligin biitiin sugunu din
adamlarina yiliklemenin yanlis oldugunu savunmustur.® Ayrica bazi gevrelerin
[lahiyat Fakiiltelerini bilime ydnelik olmadigi i¢in kapatilmalarim talep etmelerine
siddetle kars1 ¢ikan Ayni, bilimin hayat i¢in tek ger¢ek olmadigini tam tersine hayat
icin sanatin, kiltlriin, ahlak ve din gibi gerceklerin bulundugunu 6zellikle Batili
filozoflara dayanarak savunmustur. O, bir toplum i¢in hayati 6nem tasiyan milli
zihniyetin fenne dayali ilimlerle saglanamayacagini, bu zihniyetin ancak Tarih,
Sosyoloji, Felsefe ve Ahlak gibi ilimlerle saglanabilecegini iddia eder.*® Ayni’nin
tasavvuf alaninda diger ve asil 6nemli yonii ise onun tasavvuf anlayisinin Vahdet-i

Viicud temeli tizerine kurulmus olmasidir.

1.4. Vahdet-i Viicud

Ayni’nin tasavvufi diisiince sisteminde Vahdet-i Viicud anlayisinin 6nemi
biyiiktiir. O, diislincelerinin ve eserlerinin ¢ogunda bu konuya agirlik vermis
olmakla birlikte tasavvuf anlayisimi Ibn’iil Arabi’nin Vahdet-i Viicud fikri {izerine
temellendirmistir. Hatta “Seyh-i Ekber’i Nigin Severim?” adli kitabinda Ibn’iil
Arabi’ye olan ilmi yakinliginin nedenini dile getirmistir. O, Seyh’in hayatinin her
yoniiyle 6rnek almaya deger oldugunu bu ydniiyle de Islam diisiincesini uzun yillar
etkiledigini belirtmektedir. Ayni’nin ifadesiyle; “Bu zat, diger baz1 seyhler gibi, bir
hiicreye kapanip bir inziva hayati gecirmeyi diisiinmemis, vatanindan c¢ikarak (h.
598) Misir, Hicaz, Suriye ve Irak ile Selguklu iilkelerini gérmiis, en alim ve itibarl

9937

kisileri bulmus, onlarla sohbet etmig””" tir.

Diistintiriimiiz, ahlak ilimlerine, metafizige ve tasavvufa dair en ince ve en
yiiksek fikirleri Ibn’iil Arabi’de buldugunu, insanlarn mutlu olabilmesi igin Ibn’iil
Arabi’nin 6gretmis ve dgiitlemis oldugu kurallara uymalar1 gerektigini belirtmistir.*

Ona gore Ibn’iil Arabi diisiince hayatina siirekli yeni degerler katmakla birlikte

% {smail Arar, “Son Devir Tiirk Miitefekkir Yazar ve Idarecisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, Cilt:4, 1991, s. 274

% Ayni, intikat ve Miilahazalar, s. 199, 202, 211.

3" Mehmet Ali Ayni, Seyh-i Ekber’i Ni¢in Severim?, Bedir Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 26.

% Ayni, Seyh-i Ekber’i Nicin Severim?, s. 26.



21

yasadigt donemdeki fikirleri aydinlatmakta ve ahlaki  giizellestirmeye
calismaktadir.®® Ayrica, ibn’iil Arabi icin “konuyu daha derin daha kusatici ve daha

5940

basit bir sekilde muhakeme etmektedir”™ séyleminde bulunarak ilmi ve tasavvufi

yerini ortaya koymaktadir.

Vahdet-i Viicuda olan baghhigm ise Ismail Fenni (1855-1946) ve
Sehbenderzade (1865-1914) gibi felsefe ve ilim incelemesi yaparak degil, dogrudan
bliylik mutasavviflara baglanarak gosteriyor. Ayni’nin bu baglanis1 “Seyh-1 Ekber’i

Nicin Severim?” adindaki eserinde baslayip dmrii boyunca devam etmistir. "

Ayni’nin Ibn’iil Arabi’yi 6rnek alarak agiklamaya calistigi Vahdet-i Viicud
konusunu ele almadan Once Teizm, Deizm, Panteizm, Pan-enteizm ve Vahdet-i
Viicud kavramlarinin Tanri-Alem iliskisindeki yerini agiklayacak olursak; Tanri’nin
alemin disinda yani askin oldugunu ileri siiren fikirler arasinda Teizm ve Deizm;
Tanri’nin alemin ig¢inde yani i¢kin oldugunu savunan fikirler Panteizm; Tanri’nin
alemin i¢inde ve diginda yani hem i¢kin hem de askin oldugunu savunan felsefe

sistemleri ise Pan-enteizm ve Vahdet-i Viicud’tur.*

Teizm, Deizm, Panteizm, Pan-enteizm hakkindaki bu agiklamalardan sonra,
Mehmet Ali Ayni’nin Vahdet-i Viicud etrafinda yogunlasan, Tanr1 ile alem anlayisini

metafizik temellendirme yoluyla ortaya koymaya calisacagiz.

Ayni’nin Vahdet-i Viicud anlayisini ele alirken hareket noktamiz Ibn’iil
Arabi’nin bu konudaki diislinceleri olacaktir. O, maddenin ezeli olup olmadigi
konusunda seyhim dedigi Ibn’iil Arabi’nin fikirleri ile yetinir. Ona gére Ibn’iil Arabi,
bu konuyu daha basit ve daha agik bir sekilde muhakeme ederek; “Ibn’iil Arabi
nazarinda mutlak varlik yalnizca Allah’a aittir. Egya ise mutlak varligin cesitli suret
ve goriinliglerde belirmesinden ibarettir. Bundan dolayr artik maddenin varligi ve
yoklugu, maddenin 6nemi ve maddenin kadim olup olmadig gibi konularda

diistinmeye gerek kalmaz™*® der. Ibn’iil Arabi’nin diisiincelerini 6rnek alan

%% Ayni, Seyh-i Ekber’i Nigin Severim?, s. 31.

“0 Ayni, Seyh-i Ekber’i Nigin Severim?, s. 46.

* Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, Yedinci Basim, Ulken Yaynlari, istanbul,
2001, s. 302.

*2 Hiisameddin Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viicud Mukayesesi, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig:
Yayinlari, Ankara, 1990, s. 1

* Ayni, Seyh-i Ekber’i Nigin Severim?, s. 46.
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diistintirimiiz, Tanri-dlem ikilemini Vahdet-i Viicud anlayisiyla asmaya ¢alismistir
diyebiliriz. Ibn’iil Arabi’de yaratmanin temeli sevgi, ask ve merhamettir. O, bu
diisiincesini soyle ortaya koyar; “Allah salt viicud iken, kendisini nefsi i¢in sevdi,
bilinmek ve tezahiir etmekten hoslandi. Sayilara sigmayan giizel isimlerinin Ayan-1
Sabite’deki suretlerini gormek istedi.” Dolayisiyla Ibn’iil Arabi, Allah’in
yaratmasinin sebebi olarak bilinmek ve taninmak istegiyle birlikte kendi isimlerinin

gorlniislerini esyanin ilmi hakikatlerinde gorme istegi oldugunu soyler.

Ayni’ye gore “Mutlak Varlik” tek varliktir. Yani mutlak birliktir. Tek bir
hakikat ve tek bir viicud vardir; O da Allah’in viicududur. Egyanin ayri bir varligi
olmamakla birlikte ancak Allah’mn viicud’u ile varliga gelen ¢esitli gorinislerin
tecellisinden ibarettir. ibn’iil Arabi’nin alemin ezeli olup olmadig konusundaki
taniminin Panteizm ve Vahdet-i Viicud ayni seyler mi? sorusunu akla getirdigini
belirten diisiiniirlimiiz, Arabi’nin kullanmis oldugu “Viicud-u Mutlak™” tabirinin
medrese Alimleri arasinda siddetli elestirilere ugradigmi hatta ibn’iil Arabi’nin
panteizm ekoliine sahip olduguna dair goriislerin oldugunu soylemektedir. Ancak
fbn’iil Arabi Fiisasu’l Hikeminde Tanri-Alem iliskisine agiklik getirerek, Tanri’nin
aleme gore durumunu askin veya ickin olusunu, tenzih ve tesbih kavramlari ile ifade
etmeye calismistir. Ibn’iil Arabi, tenzihin aklin tabi bilgisinin gerekliligini ancak
gercek tenzihin yalniz tecelli ile miimkiin olacagini belirterek “tenzih icap ettigi
yerde Hakki gergek tenzih ile her tiirlii beseri sifatlardan ani bilir.”* der. Burada
Mutlak varlik zati itibariyle biitiin varliklardan miinezzeh ve askindir. Fakat sifatlar
itibariyle varliklarla iligskidedir. Allah’in her seyden tenzih edildigi ileri stiriilse de O,
sifatlart ile varlikta ortaya ¢ikar. Bu durumda Mutlak varliktan ayri bir varlik soz
konusu olamaz. Ciinkii biitiin esya kendi zatina gore yokluktur, Hakkin varligina
gore ise mevcuttur. Sifatlar itibariyle varlikta ickin olan Allah, Ibn’iil Arabi’ye gore
hem agkin yani tenzih hem de ickin yani tesbihdir. Ancak Hakki tenzih ederken
tesbihe, tesbihde de akil ile tenzihe gecis vardir. Boylece ikisi birbirine baghdir. Bu
sebepledir ki tenzih tesbihden tesbih de tenzihten ayrilamaz.

44 Muhyiddin Ibn’iil Arabi, Fiisasu’l-Hikem, Cev. Mehmet Nuri Gengosman, Istanbul Kitapevi,
Istanbul, 1971, s. 3.
* Muhyiddin ibn’iil Arabi, Fiisiisu’l-Hikem, s.81.
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Tenzih (agkin) ve tesbih (i¢kin) kavramlarma Tanri-Alem iliskisinde yukarida
belirttigimiz Vahdet-i Viicud anlayisina uygun ag¢iklamalar getiren diistintirimiiz, bu

konuda Ibn’iil Arabi’nin fikirlerine katilarak tenzih ve tesbihi su sekilde aciklar;

Tenzihten maksut, hicbir seyin Hakk’a benzemedigine inanmaktir.
Yahut alem, goriiniis sahasina ¢ikmadan evvel, Allah her ne halde ise dlemin
varligindan sonra da, O’nun yine o halde bulundugunu tespit etmektir.
Tesbihe gelince, bu hususta dyet ve hadislerde veya geg¢mis zamandaki
peygamberlerin sozlerinde tesadiif olunan kelimelerin manalarim1 Allah’in
ilmine havale ederek, hepsine inanmak lazimdir.*

Ayni, bu ifadesinde tenzih ve tesbih kavramlarina iliskin Vahdet-i Viicud
anlayisindan farkli bir fikir veya yorum dile getirmezken tenzihi agiklamasina
ragmen tesbihe inanmay1 yeterli bulmugstur. Sonu¢ olarak Mutlak Hakk, zati

itibariyle tenzih ve tesbihten miinezzeh ve yiicedir.

Vahdet-i Viicud ve Panteizm arasindaki aynilik ve farklilik iligkisi eskiden
oldugu gibi giiniimiizde de tartisma konularindan birisi olmustur. Ibn’iil Arabi ve
Spinoza’nin birbirlerine benzeyen ve en ¢ok karistirilan yoni ise “Varligi bir ve
Tanrr’da” gérmeleri sorunudur. Ancak burada Spinoza Panteizme giderken, Ibn’iil

Arabi Vahdet-i Viicud’a gitmektedir.*’
Vahdet-i Viicud ve Panteizmin farkli yonlerine ise kisaca deginecek olursak;

1.Vahdet-i Viicud ilmi silsile itibariyle Peygamber efendimize kadar uzanan

ve vahye dayanan bir diislincedir. Panteizm ise akla ve sezgiye dayanan bir ekoldiir.

2.Vahdet-i Viicud’ta Allah zati ile askin, sifat ve isimleri ile ickindir.

Panteizm de ise Allah varligin igkin sebebidir.

3.Vahdet-i Viicud miisahedeye dayali bir hal ilmi iken, panteizm nazari bir

ilim olup dayanag akildir.

4.Vahdet-i Viicud’ta hak, haktir, esya da kendi zatlariyla esyadir, panteizmde

1se mutlak varlik esyanin kendisiyle bir ve ayn1d1r.48

*® Ayni, Seyh-i Ekber’i Nigin Severim?, 5.88.

*" Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viicut Mukayesesi, s. 91.

*® Bkz.; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 251.; Ayrica Bkz. Erdem, Panteizm ve Vahdet-i
Viicud, s. 93.
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Ayrica Ibn’iil Arabi ve Spinoza arasindaki goriis ayriliklarin1 mukayese eden

Metin Yasa konuyu su sekilde 6zetlemektedir:

Ibn’iil Arabi’ye gore her sey Tanri’yla agiklik kazanir, Spinoza’ya gore
her sey evrenle agiklik kazanir. Bagka bir sdylemle Tanri’nin ve evrenin bilgisi
Ibn’iil Arabi’ye gore Tanr’dan, Spinoza’ya gore evrenden gecer. ibn’iil Arabi
icin Tanri’nin, Spinoza i¢in evrenin bilinmesi birinci dereceden dnem tasir.
Ancak her ikisi icin de 6nemli olan sey Tanr1 ile evrenin son tahlilde birbirlerini
etkilemeleri, karsilikli iligki iginde olmalaridir. Bu karsilikli iligki igerisinde
evrenin giindeme gelmesi, Ibn’iil Arabi agisindan Tanr1 ile evrenin biitiinliigiine,
Spinoza agisindan Tanri-evren 6zdesligine kapi aralar.*

Buraya kadar aciklamaya calisigimiz ibn’iil Arabi’nin Vahdet-i Viicud
anlayisi, Ayni’nin Vahdet-i Viicud anlayisinin anlasilmasi adina Onem arz
etmektedir. O, Ibn’iil Arabi’nin savundugu Vahdet-i Viicud nazariyesinin bazi
Avrupali diistiniirler tarafindan siddetle reddedildigini belirterek bu itirazlardan birini
ornek olarak gosterir; Bunlara gore Vahdet-i Viicud diisiincesi, Tanr’y1 ve alemi
inkar ekolleri arasinda olan kararsiz bir yoldur ki, 0 iki ekolden birisi tarafindan
yikilmaya mahkimdur. Clinkii Vahdet-i Viicud yalnizca bir varlik kabul ediyor. O
halde bu varlik yalniz dlemden ibaret ise Tanr1 yok demektir, yahut bu varlik yalniz
Tanri’ya aitse alem yok demektir. Ayni bir sistem dahilinde hem alemi hem de
Tanr1’y1 inkar eden su imkansizlik, Vahdet-i Viicud ekoliinii ortadan kaldirmak igin
yeterlidir. Ayni, buradaki iddialarin bir yanilgidan baska bir sey olamadig
soyleyerek gercek anlamda Vahdet-i Viicud’un iyi anlagilmis Teizm’den ayr1 bir sey
olmadigin1 savunmustur. Ayni, Vahdet-i Viicud hakkinda yazilanlarin iginden
¢ikmanin zorlugunu da ifade eder. Bu nedenle de herkesin kendine uygun bir yol

izleyecegini ileri siirer.”

Sonug olarak Ayni, tasavvuf tanimlamalarini tasavvufi ahlak iizerine kurmusg
bu sebeple kamil insan mertebesine ulagsmanin 6nemini vurgulamistir. Onun tasavvuf
anlayist, bir s6z ilmi olmay1p bir hal ilmidir. Bunun en giizel 6rnegi de kamil insanda
mevcuttur. Clinkii kamil insan, insanlik adina, ahlak ve davranislariyla tasavvufun

0zilini olusturur.

Ayni’nin diger bir yoniinii ise felsefi goriigleri olusturmaktadir. O, salt felsefe

yapmaktan ziyade pratik hayatta goérmek istediklerini diisiincelerine yansitma

* Metin Yasa, ibn’iil Arabi ve Spinoza’da Varlik Anlayisi, Elis Yayinlari, Ankara, 2003, s. 163.
*% Ayni, Seyh-i Ekber’i Nicin Severim?, 5.48-49.
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egilimindedir. Bu ise onun, tasavvufa olan bagliligindan kaynaklanmaktadir.
Dolayisiyla onun diisiincelerini tasavvufi bakis acisindan ayr diisiinmek miimkiin
degildir.”" Felsefe ile tasavvuf arasinda iliski kurmak bir takim zorluklara neden
olabilir. Ciinkii tasavvuf kaynagini ilahi bilgiden alirken felsefe akil yiirlitme yoluyla
diisiinme c¢abas1 olarak degerlendirilir. Ancak bu farkliliklara ragmen insan bir biitiin
olarak diistiniiliirse onun kendisini, kdinati1 ve Allah’1 tanimak adina ortaya koydugu
bilgi de bir biitiinliigiin ifadesidir. Yani iman ile aklin ortaya koydugu bilgi insanda
bir biitiinliigii ifade eder. Iste bu birlik icerisinde baglant1 olusturmak icin
abalanmasi felsefe ve tasavvuf arasindaki iliskiyi giindeme getirir.®> Buradan
hareketle Mehmet Ali Ayni’nin felsefe hakkindaki diisiincelerini aktarmaya

calisacagiz.

2. Mehmet Ali Ayni’nin Felsefe Anlayisi

Ayni igin felsefe; “Insan aklina taalluk eden ilmi meselelerin tetkikidir.”>* Bu
tanimindan hareketle onun Oncelikle felsefeyi ilmi konularin arastirilmasi olarak
kabul ettigini sdyleyebiliriz. Disiinlirimiiz felsefe hakkindaki diisiincelerini ise su

sekilde ifade etmektedir;

Insanin akidesi, rengi ve cinsi ne olursa olsun, taarruzdan masuniyetini
ilan etmis. Bir¢ok esitsizlik ve ¢esitlilige karsin, insanlik mahiyetinin genelde
birlestigini kesfederek, hukukta esitligi bu birlige bina eylemisti. Insan gelissin,
fert ehil oldugu yiikseklige ve mutluluga ulagsin. Iste felsefe bunu arzuluyor.
Felsefe, toplumsal hayati; duyguyu ve menfaatler arasinda kardesligi destekler.
Insanlarin  kalplerindeki hak fikrini devam ettirir. Haksiz farklarin ve
ayricaliklarin karsisinda yer alir. Ayrica ilim ve irfan araciligiyla insanlari
hiirriyete ve hukuk esitligine yonlendirir.>*

O, bu agiklamasiyla felsefeyi; din, dil, irk ayrimi yapmadan biitiin insanlari
mutluluga ulastirma gayreti olarak goriir. Ayrica felsefeyi bir arag, sebep olarak
diisiiniirken, bunun sonunda insanlarin elde ettigi saadeti de sonu¢ olarak

gormektedir.

5! Abamiislim Akdemir, Mehmet Ali Ayni’nin Diisiince Diinyasi, Kiiltiir Bakanhig1 Yayimnlart,
Ankara, 1997, s. 33.

52 Kenan Giirsoy, “Felsefi Acidan Tasavvufa Bir Bakis”, Tiirk Kiiltiirii ve Felsefe Panelleri, Erciyes
Universitesi Yaynlari, 1992, s. 59.

>3 Baurdel Charles, ilim ve Felsefe, Cev. Mehmet Ali Ayni, Matbaa-i Amire, Istanbul, 1331, s. 3.

> Mehmet Ali Ayni, Demokrasi Nedir?, Yanar Yayinlari, istanbul, 1989, s. 51.
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Diisliniiriimiiz, felsefenin dar bir g¢ercevede olmasindan ziyade, onu insanla
iliskili biitliin alanlara hakim kilma cabasindadir. Ayni, varlik, bilgi, deger gibi
felsefenin problem alanlarini kendi i¢ gergekligi ile ele almayip insan-varlik, insan-
bilgi, insan-deger iliskisine® uygun ele almis olmakla birlikte déneminde yapilan
genel siralamaya uyarak felsefeyi dort boliime ayirmistir. Bu boliimlerden birincisi
psikoloji, ikicisi mantik, ti¢linciisii metafizik, dordiinciisii ahlaktir.>® Bunlardan
birincisi psikoloji, insan ruhunu konu edinir, ikincisi mantik ilmin metodunu ve
yakininin sartlarim1 arastirir, igiinciisii metafizik olus, insan ve Allah hakkinda
ulagilan sonuglarin biitiiniinii konu edinir, dordiinciisii ahlak ise bilgilerin, eylemlere
uygulanmasindan ibarettir.”” O, felsefenin kisimlarini psikoloji, mantik, metafizik ve
ahlak olarak kabul etmektedir. Ayrica onun felsefe ve felsefe tarihiyle olan iliskisi
yalnizca mektep, medrese ve iiniversitede verdigi egitimlerle de sinirli degildir.
Gerek felsefeye gerekse felsefe tarihine olan ilgisi yazdig1 eser ve ortaya koydugu
felsefi tenkitlerinde goriilmektedir. Yazdigi eserler ve ortaya koymus oldugu

elestirileri ise diine ve bugiine ait felsefi ilgisini ortaya koyan iiriinlerdir.”®

3. Mehmet Ali Ayni’nin Tenkitciligi

Mehmet Ali Ayni’nin ilmi sahadaki 6nemli yoniinii felsefi eserleri, makaleleri
ve terclimeler iizerinde dil, muhteva ve fikir yonlerinden yaptigi tenkitleri teskil eder.
Elestirdigi bu kisiler arasinda Baha Tevfik, Memduh Siileyman ve Suphi Ethem yer
alir. Ayrica Ayni, Tevfik Fikret’in Tarih-i Kadim adli eserine karsilik Reybilik,
Bedbinlik, La-ilahilik Nedir? Adl eserini yazarak eles,tirmistir.59 Ayni’yi felsefeye
yonelten giiclii nedenlerin basinda batidaki varoluscu, ateist ve materyalist akimlarin

bazi aydinlar tarafindan toplumumuzda yayma girisimleri olmustur.®

Diisiliniiriimiiz, maneviyatci felsefeyi benimsemis olmakla birlikte maddeci ve
ateist fikirlerle miicadelede ilmiyle fikirleriyle suurlu bir sekilde yer almistir. O,

materyalist ve pozitivist goriislerin insanin ruhunu bunalttigin1  savunmaktadir.

% Kenan Giirsoy, Ekzistans ve Felsefe Uzerine Goriisler, Ak¢ag Yayimlari, Ankara, 1988, s. 7.

% Fenni, Liigatce-i Felsefe, s. 3.

5 Bourdel, ilim ve Felsefe, s. 3.

% frfan Goktas, Mehmet Ali Ayni’nin Darulfiinun Felsefe Tarihi Uzerine Bir inceleme, Birinci
Basim, Birlesik Yayinlari, Ankara, 2012, s. 12

5 Arar, Son Devir Tiirk Miitefekkir Yazar ve idarecisi, s. 274.

% Harun Ozkan, Mehmet Ali Ayni Hayat1 Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, Yayinlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1995, s.106.
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Ahlaki ve ruhi sorunlart materyalizm, pozitivizm ve c¢agn en mithim hastalig
arasinda yer alan siiphe ve karamsarlikta gormektedir.®* O, Nietzsche’nin (1844-
1900) anarsist fikirlerinin insandaki manevi ve ahlaki degerleri yok ettigini,

3

Nietzsche’nin “listiin adam” tanimiyla ahlakta, giiclii olanin zayif olan1 ezmesini
tesvik ettigini ve yasamak i¢in siirekli savasmak gerektigi fikrini asiladigini

belirtmektedir.®?

Ayni, Nietzsche’nin “listlin adam” adiyla c¢ikardigr kuralla ahlaka iligkin
diistincelerini kanunlastirdigini dile getirerek, Nietzsche’nin iistiin adam tanimina yer

vermistir. Nietzsche diyor ki:

Insan daima kendi smrlarimi asmakla sorumludur; dinlenme veya
barigiklik yeni bir savagin vasitasidir. Kullanilacak vasitalarin énemi yok
gibidir. Insanin ancak bir maksadi vardir: Ustiin gelmek, hakim olmak,
istedigini yapmak, diger insanlara kendi tasavvurunu kabul ettirerek hiikiim ve
tasarruf etmek. Ustiin adam o kimsedir ki, biitiin bir devrin inanglarimi, bir
medeniyetin seklini belirleyen ve tam hiirriyetle tam bagimsizlikla, hayra ve
serre hakka ve batila higbir 6nem vermeyerek yaratan kimsedir. Kendinin
hakikatini kendinin ahlakini o yaratir.%®

Nietzsche, bu goriisleriyle ahlaka dair biitiin degerleri yok saymaktadir.
Nietzsche’nin burada iist insan tanimlamasina bakildiginda, onun ahlakin disina
cikabilen ve bu kadarla kalmayip kendi ahlaki degerlerini de yaratabilen kisi oldugu
goriiliir. Dolayisiyla Nietzsche’nin iist insan tanimlamasindan yola ¢ikarak onun
ahlakinin, herhangi bir ahlaka bagli olmamaktan ibaret oldugunu soyleyebiliriz.
Nietzsche’ye gore iist insan, insanlar1 dibe batmaktan kurtaracak giiglii kisilikli yeni
bir varlik tiiriidiir. O, st insan1 eksik bir varlik olarak gordiigli insanin Oniine bir
ornek olarak koyar. Ona giden yolda dnce Tanr1’nin 6liimiiniin ger¢eklesmesi gerekir
ki boylece tiim degerlerden ve belirlenimlerden kurtulup 6zgiirlesen insan, st insana
dogru kendini asabilsin. Ciinkii ona gore insan asilmasi gereken bir seydir.64
Nietzsche’ye gore; “Insan hayvanla iist insan arasma gerilmis bir iptir.”65 Bu
anlamda Nietzsche, insan1 bir erek degil iist insana ulagabilmek i¢in var olan bir arag

olarak gormiistiir.

61 Arar, Son Devir Tiirk Miitefekkir Yazar ve idarecisi, s. 274.

62 Ayni, Haci Bayram Veli, s. 19.

63 Ayni, Hac1 Bayram Veli, s. 20.

® Friedrich Nietzsche, Zerdiist Boyle Diyordu, Cev. Osman Demirsu, On ikinci Basim, Varlik
Yayimnlari, Istanbul, 2004, s. 19.

% Nietzsche, Zerdiist Boyle Diyordu, s. 21.
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Ust insan tamimlarinda iki tip insan modeliyle karsilasiriz. Bunlardan
birincisi, her seyde Tanr1’y1 géren ve ona ulasmay1 hedefleyen anlayis iken iKincisi
her seyde kendini goéren ve tanrilastiran anlayistir. Bu ayrimi ifadede kolaylik
agisindan “deger insam1” ve “madde insani” olarak da telaffuz edebiliriz.® Ayni,
iistiin adamin ne vicdan ne de merhamete sahip oldugunu, onun amacinin yalnizca en
kuvvetli olmak ve her seyi kendi emrine boyun egdirmek oldugunu soyler. Yine
listiin adamin manevi idealinin sevgi, iyilik, comertlik ve sefkat gibi duygular
ortadan kaldirmak oldugunu belirtmistir.” Ayni’nin bu goriisiinden ve tasavvuftaki
insan-1 kamil anlayisindan yola ¢ikarak onun deger insami tarafinda oldugunu
sOyleyebiliriz. Bunun yaninda diger insanlar1 yok ederek, onlara kendi hakimiyetini
kabul ettirerek varligini kazanan Nietzsche’nin “list insan” olarak isimlendirdigi

modeli ise madde insani tarafina koyabiliriz.

Bu iki insan modelinin 6zelliklerine baktigimizda aralarindaki farki acikga
gormekteyiz. Deger insaninin dzelliklerini; aleme baktiginda Tanr1’y1 géren, ahlaki
Tanri’dan 6grenen, Tanri’nin ahlakiyla ahlaklanarak Tanri’ya benzemeye calisan,
6limden sonrasi i¢in ¢abalayarak yasayan, kesfe doniik diisiinen, hayir i¢in yarisan,
tabiatla uyumlu yasamayi dogru bulan ve alemi bir birlik olarak tasavvur eden
seklinde siralayabiliriz. Buna karsin madde insaninin 6zelliklerini; aleme baktiginda
kendini goren, ahlaki faydaya dayanan, Tanri gibi davranmayi seven, 6lmemek i¢in
yasayan, somiiriiye yonelik diislinen, kar icin rekabet eden, tabiata egemen olmaya

calisan ve alemi parcgalayarak diistinen seklinde s1r:511ayabiliriz.68

Diisiiniirtimiize gore akilla ¢eliski gosteren insani her anlamda umutsuzluga
stiriikleyen, toplumda anarsiye sebep olan, hayati yasanilmaz bir hale getiren
fikirlerle miicadele edilmelidir. Ona goére yasadigimiz bu hayatin devami i¢in baris
ve siiklina ihtiyag vardir. O, ahlakin temelini Nietzsche’nin aksine savas degil sefkat,
sevgi ve merhamet olarak gormektedir. O halde sozi edilen anlayiglar, ahlakin

temelini sarsarak toplumu ve fertleri kargasaya siiriikleyen fikirlerdir. Dolayisiyla bu

% Omer Faruk Erdem, “Sadreddin Konevi’de insan-1 Kamil Anlayis: ve Medeniyete Etkileri”, Marife
Dini Arastirmalar Dergisi, Cilt: 16, Say1: 2, 2016, 304-305.

o7 Ayni, Hac1 Bayram Veli, s. 21.

®8 Eriedrich Nietzsche, Boyle Buyurdu Zerdiist, Tutku Yayinlari, Ankara, 2011, s.265.
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akimlarla miicadele edilmelidir.®® Ayni’nin de belirttigi gibi toplumda anarsiye sebep
olan, insanlar1 ahlaka degil ahlaksizliga 6zendiren bu tarz diisiincelerin karsisinda yer
alinmalidir. Bu sekilde sevgi, sefkat, iyilik, comertlik gibi ahlaki degerleri yok
etmeye calisan korkung egilimlerden kendimizi korumaliyiz. Nietzsche’nin {istiin
insan tanimina gore o, ne vicdan azabi ne de merhamet duyar; o yalnizca en kuvvetli
olmay1 ve her seyi kendi emrine boyun egdirmeyi arar. Ancak Nietzsche’nin istedigi
gibi vicdan ve merhamet gibi ahlaki duygulardan uzak olan bireylerin oldugu bir
toplum diistinmek imkansiz goriinmektedir. Ciinkii ahlak, vicdan ve merhamet
olmadan ne insan hayati, ne aile ne de toplum korunabilir. Dolayisiyla toplumsalliga

aykiri olan her tiirlii zararl diislinenin karsisinda yer almaliyiz.

Ayni, bu akimlarin karsisinda yer alarak, genglerin fikri alanda selametini
korumak amaciyla yazdigini belirttigi Reybilik, Bedbinlik, La-ilahilik Nedir? Adh
eseriyle Tevfik Fikret’in (1867-1915) Tarih-i Kadim adli eserinde dile getirdigi ateist
ve karamsar fikirleri felsefi, ilmi ve ahlaki bakimdan tenkit ve tahlil ederek bu
diistincelerin yanlishigini ortaya koymustulr.70 Onun bu konudaki diistincelerini daha
anlagilir kilmak adma siiphecilik, kotiimserlik ve ateizmle ilgili tenkitlerine

deginmeyi uygun bulduk.

3.1. Reybilik ( Siiphecilik)

Mehmet Ali Ayni siipheye baslangic olmasi itibariyle insanin yaratiliginda
fitri olarak bilme merakinin oldugunu ve cocukluktan baglayarak devam eden bu
tavrin bilimsel ilerlemelere katkisinin inkar edilemeyecegini savunur. O, insanin bu
aragtirmalarmin eskiye dayandigimi belirterek arastirma vasitasmin ilk adiminin
duyularimiz oldugunu sdyler. Ciinkii her seyden once insanin goziiyle goriip eliyle
tuttugu seylere var diyebilecegini sdyleyerek deneyci oldugumuzun altimi ¢izer.
Ancak daha sonra tecriibeler ilerledik¢e duyularin bizi yanilttigini iddia eden Ayni,
duyularin yetersizligi karsisinda hakikatin bagka seylerde aranmasi gerektigini
belirtir. Boylece o, aslinda uzaktan kiiclik goriinen seylerin biiyiik oldugunu,
hareketli goriinen seylerin sabit oldugunu, sabit goriinen seylerin de hareketli oldugu

gorlsiindedir. Bunun ad1 ise duyu yanilmasidir. O, duyu yanilsamalarina, hafizadaki

% Ayni, intikat ve Miilahazalar, s. 211.
0 Arar, Son Devir Tiirk Miitefekkir Yazar ve idarecisi, s. 274.
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hatalar ve akil yiriitmelerdeki yanligliklardan bagka filozof ve bilginlerin
diisiincelerindeki celiski de eklenince siiphenin kuvvetli bir hal alacaginin bilinmesi

gerektigini belirtir.”

Ben ki hepsinden intibah ederim
Kime sorsam diyor ki yok haberim
Kim bilir belki hepsi vehmiyyat
Belki aldanmak ihtiyaci hayat
Vari yok bilmek istedim, yoku var
Istibah iste tdhmetim, ne zarar
Stiphe bir nura dogru kogmaktir

Hakki tenvir ukdl i¢in haktir

Mehmet Ali Ayni, Tevfik Fikret’in yukarida zikredilen beyitlerinin diislince
olarak reybiligi yansittigini belirterek, bu disiinceyi tahlil eder. O, Tevfik Fikret’in
siirlerinde siiphe ile yetinilmeyip, hi¢lige dogru gidisin de dikkati ¢ektigini vurgular.
Ona gore lizerinde yasadigimiz alemin baslangici oldugu gibi sonunda gelecegi agik
bir sekilde bilinmektedir. Ayni, siipheyi, bu denli anlagilmaz birakan Tevfik Fikret’e
stipheyi bir metot olarak kullanan Descartes’1 6rnek gosterir. Boylece onun siipheyi
metodu geregi kabul ettigini, kendi varligin1 agik ve se¢ik olarak (Mademki
diisiinliyorum o halde varim) ortaya koyduktan sonra da siipheden vazgectigini
hatirlatir.”> Bu anlamda siipheyi ara¢ olarak ele alan Descartes’i, Tevfik Fikret’e
ornek veren Ayni, Tevfik Fikret’in siirlerinde kullandig1 siiphenin anlamsizligina
dikkat ¢ekmektedir. O, Tevfik Fikret’in siirlerinde kastettigi anlamda bir siiphenin
insan1 azar azar kemiren, agir agir 6ldiiren korkung bir hastalik oldugu goriisiindedir.
Ayni zamanda o, siiphecilerin biitiin insanlara tembellik ve ilerlemeye mani olmak

seklindeki zararlarinin ortadan kalkmasini ister.”

"t Mehmet Ali Ayni, Reybilik, Bedbinlik, La-ilahilik Nedir?, Cizgi Kitapevi Yaynlar1, Konya,
2014, s. 54.

72 Ayni, Reybilik, Bedbinlik, La-ilahilik Nedir?, s. 28.

" fsmail Kara, Tiirkiye’de Islamcihk Diisiincesi, Risale Yayinlari, istanbul, 1987, s. 49.
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Stiphenin toplumsal sonuglarina deginen diisiiniirimiiz, hayatinin bazi
durumlarinda siipheye diismiis olan kimselerin gerek menfaatinin gerekse de
gorevinin ihmale ugrayacagini soyler. Ciinkii slipheye diismiis kisiler bazi
durumlarda sorumlulugu goze alip hareket etmek yerine geri ¢ekilerek veya istenen
zamanda hareket etmeyerek menfaatlerini tehlikeye disiiriirler. Onun i¢indir ki
siiphecilerin ne fiillerinde ne de davraniglarinda Olgiiliilik yoktur. Ayni’ye gore
siiphe, insanin bedensel olarak tavir ve davranislarinda sikinti ve beceriksizlik
meydana getirir. Bu yilizden siipheli bir kimse bedensel spor ve oyunlardan uzak
durarak pek g¢abuk yorgun diiser. Ayrica siiphenin zihinsel etkisine dikkat ¢eken
Ayni, bu hastaliga yakalanmis olan sahislarin duygularinin, fikirlerinin, hafizalarinin
zayiflik kazanacagimi kisacast her isin onlar i¢in imkansiz bir sekle gireceginden
bahseder. Siipheli insanin zihninde meydana getirdigi sonuglarin bir aynisim1 da
ahlaki sahada meydana getirdigine deginen diistiniirimiiz bu tarz kisilerin
hareketlerindeki beceriksizlik, sikint1 ve sinirsel bozukluklarin beraberinde tirkeklik
ve insanlardan uzaklagma durumunu ortaya c¢ikaracagimi belirtir. O, boyle bir
kimsenin eglenceye diiskiin oldugu halde herkesten kagtigini, keder diskiinii
oldugunu, o&zgir bir fikirden mahrum oldugu i¢in hicbir zaman rahatga
eglenemedigini, manevi direnci ve kendini denetleme hissinin zayif oldugunu ifade
eder.”” Kisacasi siiphenin kiside yaratmis oldugu toplumsal, bedensel, zihinsel ve
ahlaki sonuglarina deginen Ayni, her seye siipheyle yaklasan bu tarz kisilerin;
menfaat ve vazifelerinde ihmale maruz kaldiklarini, mesuliyet sahibi olamadiklarini,
ne davraniglarinda ne de diisiincelerinde bir Ol¢iinlin olmadigini, tavir ve
hareketlerinde bir beceriksizlik oldugunu, ciddi anlamda zihinsel bir ¢aligmalarinin
olmadigini, siirekli hiiziin ve keder iginde olduklarmni, hiir bir fikirden mahrum
olduklarindan bahseder. Ayni’nin siiphecilik kadar iizerinde durup elestirdigi bir

bagka konu ise kotliimserliktir.

3.2. Bedbinlik (Pessimizm-Kotiimserlik)
Tevfik Fikret’in manzumesinde tenkit edilecek ikinci bir nokta olarak
karamsarligi ele alan Ayni, bu karamsarlifin diinyadaki maddi ve manevi

istiraplardan sikayet etmek oldugunu sdyler. O Tevfik Fikret’in;

* Ayni, Reybilik, Bedbinlik, LA-ilahilik Nedir?,, 5.130-131.
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Kim bilir belki aslimiz toprak
Buzu bir muzdarip ¢amur yapmak
Ki mesammati kanla yapla dolu
Hangi hain tesadiifiin isi bu?

ifadelerinden anlasilanin kotiimserlik oldugunu iddia eder. O, bedbinlik felsefesinin
Tevfik Fikret’ten ¢ok daha once zihinleri isgal ettigini ve bu felsefenin Hint’ten

Misir’a oradan da bat1 diinyasina gectigini sdyler.”

Diistiniiriimiiz, insan1 iizen, i¢ini kemiren diislincelere siiriikleyen sebeplerin
basinda edebiyatimizi gérmektedir. Ciinkii o, edebiyatimizin yabanci bazi sark
felsefelerinin tesirinde kalarak bir¢ok goniillere kotiimserlik ve hayattan bezginlik
tohumlar1 ektiginden bahseder. Bunun karsisinda yapilmasi gereken seyi yeni
dogacak edebiyatimizi hastalikl fikirlerden temizlemek olarak goriir.”® Ayrica fiziki
hastaliklarin da kd&tiimserlige sebep oldugunu belirterek bunu ispatlamak adina su
ornekleri verir; “Lord Byron’un (1788-1824) kotlimserligi ayaginin sakatlifindan,
Leopardi’nin (1798-1837) vyakalandigi verem hastalifindan, Alman filozofu
Shopenhauer’un (1788-1860) ise gencliginde tutuldugu frengi hastaligindan

kaynaklanr.”"’

Ayni eserinde Leibniz’in (1646-1716) teodisesine yer vermistir. Bu bilgin

filozof sOyle diyor;

Fenalik nereden geliyor diye soruyorlar: fenalik vardir. O halde iki siktan
birisi, yani Allah ya ona mani olamamis, o takdirde acizdir ya da engellemeye
muktedir idi ancak bunu irade etmemis, o halde Nafi (fayda veren) ismine layik
degildir. Iste bu ydnle sonug olarak Allah’mn ya kudret veya merhametine ve her
iki takdirde siibhani iradesine itiraz ediyorlar.78

> Ayni, Reybilik, Bedbinlik, La-ilahilik Nedir?, s. 59.

’® Mehmet Ali Ayni, Hayat Nedir?, Haz. ismail Dervisoglu, Birinci Basim, Biiyiiyenay Yayimnlari,
Istanbul, 2013, s. 17-19.

" Ayni, Hayat Nedir?, s. 24.

"8 Ayni, Reybilik, Bedbinlik, La-ilahilik Nedir?, s. 60-61.
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Ayni de kotlimserligin ortaya ¢ikmasina sebep olan seyin fenalik oldugunu
kabul etmis ancak bu fenalig1 metafiziki, cismani ve ahlaki olarak siniflandirmistir.
“Metafiziki fenalik yaratiklarin noksanligindan, cismani fenalik elemden, ahlaki
fenalik da giinahtan ibarettir. Bizzat fenalik bir varlik degildir, ancak varligin bir
arazidir”” der. Bu sekilde o, kotiimserligin kaynagim metafiziki, cismani ve ahlaki
eksiklikte gormiis olmakla birlikte bu noksanligin varligin 6ziiyle higcbir ilgisinin
olmadigini, onda arazi olarak var oldugunu savunmustur. Eger ki bu eksiklik varligin
Oziinden kaynaklanacak olsaydi o zaman Mutlak Varligin da eksik olmasi gerekirdi.
O, Tevfik Fikret’in “hain tesadiif”iiniin kendisine Schopenhauer ile Ogrencisi
Hartman’t (1882-1950) hatirlattifini  belirterek, Schopenhauer’in bu diinyay:
miimkiin alemlerin en kotiisii olarak goriip, bu alemi akilsiz ve maksatsiz kor bir
kuvvetin meydana getirdigini kabul ettigini sdyler. Hartman’a gelince bu filozofun
alemin nedeni olarak kendini bilmeyen bir fikir oldugunu ifade eder. Ayrica Alman
filozofu Schopenhauer ile Tevfik Fikret arasinda biiyiik bir fark oldugunu belirterek,
Schopenhauer’in kendi kotimserlik felsefesinden bir merhamet ahlaki ¢ikardigint ve
insanlara kurtulus yolu gdsterdigini, oysa Tevfik Fikret’in her seyden siliphe eden bir
tavir sergileyerek onun kotiimserliginin higbir anlam ifade etmedigini ve bu durumun
kendisine bile fayda vermedigini ileri siirer.’® Ayni, Tevfik Fikret’in kétiimserliginin

altinda yatan sebep olarak ateizmi gdstermektedir.

3.3. La-ilahilik (Ateizm)
Mehmet Ali Ayni, Tevfik Fikret’in kizil bir Tanritanimazlik gdsterdigini

onun su sdzlerine yer vererek ortaya koymaktadir;

Ne sava’ik, ne bir hublib-1 jiyan
Ne cehennemlerinde bir galeyan
Ne nazarlar habirin mateminin
Ne kulaklarda bir tanin-i hazin

Kopsa bir zerre cism-i hilkatde

® Ayni, Reybilik, Bedbinlik, La-ilahilik Nedir?, s. 61.
8 Ayni, Reybilik, Bedbinlik, La-ilahilik Nedir?, s. 65.
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Duyular bir tazallu olsun, sen
Gocliyorsun da ars ve fensinle
Yok tabiatta bir inilti bile
Bilakis her tarafta “kah kah”lar
Kizbe yalniz riya vii huzuk aglar

“Insanlar Allah’1 yiice arsindan indirdikleri ve inkar ettikleri halde, ne
burglar yikiliyor, ne yildirimlar diisiiyor, ne kasirgalar esiyor, ne cehennemler
kayniyor. Kimsenin aldirdig1r yok! Aksine her tarafta bu manzaraya kars1 kah kah
giilityorlar!”®! Ayni, Tevfik Fikret’in bu diisiincelerinden dolay1 onu zavalli kotiimser
bir hasta olarak nitelendirmistir. O, Tevfik Fikret’in bu isyanlarinin nedeninin
hayatta istedigi bazi seyleri elde edemeyisinden kaynaklandigini belirterek, onun
kendi kiymetinin bilinmedigi diislincesine kapildigin1 ve seker hastaligi ile de
rahatsizlik duymasimnin bu tiir fikirlerinin ortaya ¢ikmasinda etkili oldugunu ifade
eder. Diisliniiriimiiz, tanritanimaz bu tiir insanlara tabiat olaylarindaki isleyisin
intizamindan Ornekler vererek bu inkarcilarin karsisinda yer almistir. Ayrica tabiat
olaylarinin ne kadar hayrete deger bir intizam ile meydana geldigini, bu kanunlarda
yasanan kiiclik bir sapmanin ne kadar korkung¢ sonuglara sebep olacagini, yine
gokyliziiniin mekanik diizenindeki bir dakikalik hatta bir saniyelik bir duraksamada
dahi biitiin kainatin alt iist olacagi kanisindadir. Evrendeki bu denli diizene kargin
inkarcilarin bu kanunlari, bu nizamlar1 hain bir tesadiifiin eseri olarak goérmeye

devam ettiklerinden de bahseder.®?

Ayni, insanlarin tabiatin her zerresinden bir sirr1 ifsa edebilecegi ve alemler
gibi insanin da ilerlemeye tabii oldugunu savunur. Ciinkii hayatin gercek gayesi
budur. O, insanin dar ¢ergevesinden ¢ikmasi ve vicdanini siradan mesguliyetlerden
kurtulmast igin uzun bir refleksiyon ve derin bir diisiincenin gerektigini sdyler. Insan
ancak bu sekilde kendisine abes goriinen bu 6liimsiiz eserlerin zorunlulugunu ve
gerekliligini hissetmeye baslar ve zihin onlarin manasii daha iyi anlayip kalp daha

iyi duymaya istidat kazamr. Iste bu sekilde 0, insanin kainat: idare eden ilahi

81 Ayni, Reybilik, Bedbinlik, La-ilahilik Nedir?, s. 68.
82 Ayni, Reybilik, Bedbinlik, La-ilahilik Nedir?, s. 146.
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kanunlar1 hissedecegini, mesut yasayabilmeleri icin de bu kanunlara uymalari
gerektigini vurgular.®® O, Allah’a inanan ve seven bunu her tiirlii tecriibelerinin
lizerinde kabul eden insanlara, Tevfik Fikret’in bu tiir ateist inanclar aktararak
toplumun ahlakin1 bozmaya ¢alismasini ¢ok anlamsiz bulurken, kald1 ki Allah’1 inkar
edenler olmasina ragmen bir¢ok bilgin ve filozofun da Allah’1 kabul edip ona

inandiklarin belirtir.&*

Diisiiniirtimiiz, Tirk toplumu iizerinde olumsuz tesirler yapan siipheci,
kotiimser ve ateist fikirlerin karsisinda yer alarak, ahlakin temelini sarsan, toplumda
kargasaya neden olan her tiirli diisiinceyle miicadele edilmesi gerektigini
savunmustur. Bu sekilde siipheci, kétiimser ve ateist bir toplumda ahlakin yeri de
miimkiin goriinmemektedir. Ayni’nin yasamis oldugu dénemi goéz Oniinde
bulundurursak Tevfik Fikret’in fikirlerine karsi yapmis oldugu tenkitlerindeki
haklilig1 daha iyi anlamis oluruz. Osmanli’nin son déneminde yasamis olan Ayni,
toplumdaki sosyal ve ahlaki bozulmalara da sahit olmustur. O donemde 6zellikle bu
bozulmalarin gengler arasinda yaygin olusu dikkat ¢ekmekteydi. Gengler biitiin
vakitlerini oyunda, alis-veriste, icki masalarinda ve kahve koselerinde, ahbap ve dost
evlerinde dedikodu ve alemlerle gegiriyorlardi. Avrupa’nin etkisiyle beraber
donemin aydinlarinin inkarci oluglari, gegmise dair ne varsa yikip, ortadan kaldirma
cabalar1 Osmanli cemiyetinde ahlaki bir yon birakmamust1.?® Osmanh déneminin
ahlaki yonden bu ¢okiisiine sahit olan Ayni’'nin Tevfik Fikret’in slipheci, kotiimser
ve ateist diisiinceleriyle toplumu ve toplumdaki gengleri ahlaki yonden zehirlemeye
calismasini hos gérmesini de bekleyemeyiz. Onun bu diisiincelerinden yola ¢ikarak
ahlak konusunda ne kadar hassas oldugunu gérmekteyiz. Ayni’nin ahlak anlayiginda
tasavvuf ve felsefenin yerini belirledikten sonra ahlaka dair goriiglerinin genel

anlamda degerlendirmesini ikinci boliimde sunmaya calisacagiz.

8 Ayni, Reybilik, Bedbinlik, La-ilahilik Nedir?, s. 159.

* Ayni, Reybilik, Bedbinlik, La-ilahilik Nedir?, s.69.

® Hiisameddin Erdem, Son Devir Osmanh Diisiincesinde Ahlak, Birinci Basim, Sebat Ofset
matbaacilik, Konya, 1996, s. 44.
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IKIiNCI BOLUM
MEHMET ALI AYNI’NIN AHLAK ANLAYISI

Ayni, ahlak konusu tizerinde farkli goriislerin oldugunu belirterek, bu
sistemlerin bir bolimiiniin madde ve fizik kanunlar1 iizerine insa eden materyalist bir
yaklasim i¢inde oldugunu, diger baz1 sistemlerin ise maddeden daha iistiin bir gergek
olarak ruhu temel aldiklarini ileri siirer.*® Bu béliimde ahlak anlayislart icerisinde
Ayni’nin ahlaka dair yerini belirlemek adina diisiince tarihindeki ahlak disiplinlerine
kisaca deginmekle beraber Ayni’nin ahlak anlayisinda vazifenin Onemini tespit

etmeye calisacagiz.

1.Diisiince Tarihinde Ahlak Disiplinlerine Genel Bir Bakis

Ahlak; huy, karakter, yapi, mizag, yaratilistan gelen 6zellik anlamina gelen
hulk kelimesinin ¢ogulu anlamindadir.’” Ahlak felsefecileri hulk kelimesine iki
anlam ytiklemislerdir. Bunlardan birincisi, hulk insanin i¢ davranislarina, ikincisi
halk ise insanin dis davranislarina aittir. Hulk, insanin ruhi ve deruni yapisin
kapsarken, halk dis goriiniisiinii ve seklini anlatmaktadir. Kisacast; hulk ruhun, halk

ise bedenin nitelendirilmesinde kullanilir.®

Genel anlamda ise ahlak, belli bir yasam anlayisindan kaynaklanan davranis
kurallar biitiinii; bir kimsenin kisiligini ifade eden tutum ve davranislar anlaminda

8 Ahlak kavrami, Almanca’da moral, Ingilizce’de morals,

kullanilmaktadir.
Fransizca’da morale, Yunanca’da ethik olarak isimlendirilmistir.®° Giiniimiizde ethik
kelimesi “ahlak felsefesi” anlaminda kullanilarak Yunanca’da gelenek, tore anlamina
gelmektedir.®! Etik, insanin yapip etmelerini 6zel bir problem alani olarak ele alan,

aragtiran, inceleyen bir disiplindir. %

* Ayni, Seyh-i Ekber’i Nigin Severim?, 5.68.

8 Serdar Murtcali, Arapea- Tiirkce Sozliik, Dagarcik Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 245.

% Hiisameddin Erdem, Ahlak Felsefesi, Sekizinci Basim, Hii-Er Yayinlari, Konya, 2015, s.11.

8 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Ugiincii Basim, Paradigma Yayinlari, Istanbul, 1999, s.17.

% Hiisameddin Erdem, Baz1 Felsefe Meseleleri, Hii-Er Yayinlari, Konya, 1999, s.205.

9 Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Altinc1 Basim, Ak¢ag Yayimnlari,
Ankara, 1997, s.6

% Takiyyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris, Dordiincii Basim, Remzi Kitapevi, istanbul, 1988, 5.262.
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Insanin yapip etmelerinin 6zel bir alan olarak incelenmesi ile ahlak felsefenin
problem alanlarindan birisi olmustur. ilkcag diisiincesinde ahlak, kéinatla insan
iliskisini arayan bir felsefe dali olarak kabul ediliyordu. Ahlak, insan hayatinin
anlami nedir?, Insanin alemdeki konumu nedir?, Insan diinyaya hangi vazifeleri
yerine getirmek igin gelmistir? vb. gibi sorulara cevap aramaya calisir. Ayni
zamanda ahlak, en yiiksek iyiye ulasmayi kendine ama¢ edinen bir disiplindir.
Insanin ne gibi vazifeleri oldugunu ve hayat karsisinda nasil bir tavir takinmasi
gerektigini bilmek i¢in felsefeyle iletisime girer.®® Diyebiliriz ki ahlak felsefesi

ahlaki alanin 6ziinii arastiran bir bilimdir.**

Ahlak felsefesi, felsefenin sorumluluk, 6dev, gereklilik ve erdem gibi
kavramlarini tahlil eden iyi ve kotiiyle ilgili ahlaki yargilar ele alan, ahlaki eylemin
dogasin1 aragtiran bilimdir.® Etik, ahlak iizerine sistemli diistinmedir. Sistemli
diisiinme filozoflarla basladigina gore, ahlakin filozoflarin ahlak fenomeni iizerinde
diisiinmeye baslamalariyla ortaya ¢iktigi sonucuna gidilmemelidir. Zira filozoflar
diisiinmeden Once de insanin kendine has bir ahlaki vardi. En ilkel toplumlarin bile
kendilerine o6zgii bir ahlak anlayis1 var oldugu bilinmektedir. Ahlaki filozoflar
bulmamistir. Bu nedenle ahlak her zaman her yoniiyle yasamimizin i¢indedir. Hemen
hemen biitiin insan davranislariyla ilgili bilgileri kapsayan ahlak genis bir alana
sahiptir. Ahlak alaninda biitiin insan davraniglarini tek bir ilkeye baglayacak kesin bir
Olcii olmadigr i¢in ahlakin igerigi ¢esitli ¢cevre, millet ve caglara gore degisir.% Her
ahlak disiplini kendine gore bir amaca yonelir. Ahlak disiplini sordugu sorularla
hayatin i¢inde olmakla birlikte olmas1 gerekenin de alanidir. Bu durum ahlakin salt
felsefi ¢aba olarak degil, daha ziyade dinin amaglar ile birliktelik gdsterdiginin
isaretidir. Ciinkii dinlerin hedefleri igerisinde ahlaki sistemler 6nemli bir yer tutar. Bu
durum ise bize, ahlak konusundaki dini ve felsefi diislincelerin kesin bir siirim

belirlemenin zor oldugunu gosterir.”’

Felsefe Tarihindeki ahlak goriislerini mutgu, hazci, faydaci, o6deveci,

varolusgu, sosyolojik, psikolojik ve biyolojik ahlak goriislerini siralayabiliriz.

% \/on Aster, Felsefe Tarihi, Cev. M. Gokberk, Istanbul, Ahmet Thsan Matbaasi, 1943, s.179.
% Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, 1997, s.6.

% Cevizci, Felsefe Sozliigii, 5.18.

% Bedia Akarsu, Ahlak Ogretileri, Birinci Basim, Remzi Kitapevi, Istanbul, 1993, s. 9.

" Akarsu, Ahlak Ogretileri, s. 21.
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Bunlarin yaninda ise batil dinlerde ahlak, ilahi dinlerde Yahudilik, Hristiyanlik ve
Islam’da ahlak olarak ahlak disiplinlerini siralayabiliriz. Mehmet Ali Ayni’nin ahlak
hakkindaki diistinceleri, bir yandan oOdevci ahlak goriisiiyle Kant’in etkisinde
olusurken, diger yandan {istat olarak kabul ettigi Ibn’iil Arabi’nin tasavvuf

anlayisinin etkisinde olusmustur.

Felsefe tarihine baktigimizda ahlak iizerine fikir iireten ilk filozoflarin
eudaimonist (mutluluk) karakterli bir ahlak felsefesi olusturduklarini sdyleyebiliriz.
Insan davranislarinin son amacini mutluluk olarak goren anlayislara “eudaimonisme”
yani saadetgilik denilmektedir.®® Bu ahlak goriislerinde ki temel hedef mutluluktur,
mutlu olmaktir.” Birgok ahlak teorileri arasindaki farkliliga ragmen hepsinde ortak
olan karakter eudaionisme’dir. Hatta bunun i¢in Yunan ahlakina ‘hipotetik
(kosullu)” ahlak da denilebilir. Kant (1724-1804)’in sdylemiyle bu ahlak hukuki,
kutsal ve faydali olani; ahlaki olandan ayiracak mihengin tizerinde durmamaistir. Bu
nedenle Yunan ahlaki esasinda gayeci bir ahlaktir. O, mutluluga ulagsmak adina

cesitli araclara basvurmayi onerir.'%

Eudaimonisme karakterli filozoflar arasinda Sokrates’i (M.O 469-399) 6rnek
verebiliriz. Sokrates, ahlakin felsefi-kuramsal arastirmasima kapsamli ve ciddi
anlamda girigen ilk kisidir. Sokrates’e gore ahlaksal yasamak bilgece yasamaktir. O,
mutluluk ile erdemi ayni siraya koymaktadir. Ancak erdem Sokrates nazarinda
bilgiden bagka bir sey degildir.101 Dolayisiyla ahlak bir bilgiyse, ahlaksizlik da bir
bilgisizlik olacaktir. Bu durumda hi¢ kimsenin isteyerek ve bilerek katiiliikk yapmasi
beklenemez. Sonug itibariyle Sokrates’e gore ahlaksiz olan insan ayni zamanda

bilgisiz bir insandir.'%

Yunan felsefesinde Sokrates gerek Kynikler ve Kyreneliler, gerek bunlarin
goriis ve diisiincelerinin gelistirilmis bir devami olan Epikiiros (M.O 341-270) ve
Stoalalilar, gerekse biiyiik Sokratesgiler olarak taninan ve mutluluk¢u kuramin iki

biiyiik temsilcisi olan Platon ve Aristoteles iizerinde biiylik etkide bulunmus bir

% Erdem, Baz1 Felsefe Meseleleri, s. 207.

% Mengiisoglu, Felsefeye Giris, s. 264.

100141 mi Ziya Ulken, Ahlak, ikinci Basim, Ulken Yayinlari, istanbul, 2001, s. 33-34.

101 Bedia Akarsu, Ahlak Ogretileri, s. 37.

102 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Altinc1 Basim, Vadi Yaynlari, Ankara, 2002, s. 132.
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filozoftur.'® Sokrates’in 6grencileri Mutluluk nedir? Mutluluga nasil ulagilir?
Mutluluga giden yol hangisidir? gibi sorularin cevabinda birbirinden ayrilmislardir.
Hepsi de insanin mutlulugunu yasamin bir amaci olarak ele almislar ancak buna

gotiirecek yolda birbirlerinden ayrilmislardir.*®*

Sokrates’in dgrencilerinden Antisthenes (M.O 444-365), Kynik’ler adin1 alan
okulu kurmustur. Antisthenes ve diger biitiin Sokrates’cileri ilgilendiren soru ise
insanin “eudaimonia”ya nasil ulasacagi sorusudur.'® Kyniklerin ahlak anlayisina
kayitsizlik ahlaki demek miimkiindiir. Onlara gére mutluluk, kisinin kendisinde, dis
diinya ve topluma kars1 kayitsiz kalmasinda, ihtiyaglarin1 en aza indirip toplumdan
uzaklasmasinda yatar. Onlara gére mutlu olmak kayitsiz olmaktir.’® Kynikler
mutlulugu her tiirlii hazdan kagmakta bulurken, Sokrates’in bir diger 6grencisi olan
Aristippos (M.O 435-386) ise Krene okulunu kurmustur. Ona gére mutluluk
kyniklerin aksine hazlarin tatmin edilmesiyle saglanabilirdi.'® M.O 4. Yiizyilin
sonlarina dogru, var olan felsefe okullarinin yani sira, iki felsefe okulu daha ortaya
cikar: Epikiir ve Stoa okulu. Bu iki okulun sahip olduklar1 ortak goriis, insani1 bir

hayat filozofu olarak g6z 6niinde tutarak bir bilge kisi ideali ortaya koymalaridir. 108

Platon’un ahlak anlayis1 ise diger biitiin Yunan ahlaki gibi Eudaimonist
karakterli olup, en yiiksek iyi olarak mutluluga isaret etmektedir. Platonun ahlak

anlayisinda ii¢ temel noktaya deginebiliriz;
1. Ahlaki eylemlerimizin son amaci veya en yiiksek iyi.
2. Iyinin bir kiside gergeklesmesi veya erdem.
3. Iyinin toplum yasaminda gergeklesmesi ya da devlet.'®

Platon’un ahlak goriisii ideler nazariyesiyle ilgilidir. Ona gore fazilet, bilgiye

dayamir. Bu bilgi ise idelerin bilgisidir. insan ruhunun tamamiyla ideler evrenine

103 Arslan, Felsefeye Giris, s. 131-132.

194 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, ikinci Basim, Bilgi Yayinevi, Ankara, 1967, s. 59., Bkz. Akarsu,
a.g.e, s. 38.

% Kamiran Birand, ilk¢ag Felsefesi Tarihi, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari,
Ankara, 1958, s. 41.

106 Arslan, Felsefeye Giris, s. 133.

' Birand, ilk¢ag Felsefesi Tarihi, s. 43.

1% Arslan, Felsefeye Giris, s. 134.

199 Akarsu, Ahlak Ogretileri, s. 84.
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yonelmesi ve insanin kendi yasamini da ideler evrenine gore diizenlemesi esastir.
Platon’un ahlak goriisiinii biiylik bir kisminda fazilet kavrami vardir. Bu anlamda
fazilet, istenilen seylerle, istenilmemesi gereken seyler hakkinda bir bilgiden
ibarettir. Boylece bir¢ok fazilet olmamakla birlikte tek bir fazilet vardir. Bu da iyi ve

dogruyu bilmek ve buna uygun hareket etmektir.**°

Platon’un en {inlii 6grencisi olan Aristoteles’e goére de en yiiksek iyi
mutluluktur ve bu mutluluk ancak iyi bir siyasal diizen i¢inde gerceklesebilir. Ona
gore herkes i¢cin dogru olan tek bir mutluluktan s6z edilemez ve mutluluk hazzi
zorunlu olarak disarida birakmaz. Aristoteles’e gore mutluluk ruhun erdeme
uygunlugudur.™'  Aristoteles énemli erdemlerin icerisinde comertligi, adaleti,
diger tiim erdemleri kapsadigi diisiincesindedir. Ona gore adil olan insan, tercih
edilmeye deger goriilen seylerde, paylagim yaparken karsisindakine daha az vermek

yerine esitligi gdzeterek paylasim yapabilen insandir.**?

Aristoteles’e  gore,
mutluluga ulasmanin ydntemi “orta yol” Ogretisidir. Ona gore insanlar mutluluga
ulasmak igin asir1 uglardan sakinmalidirlar. Ornek vermek gerekirse gozii karalik ile

korkaklik iki asir1 uctur. Bu iki ug arasinda orta yol ise cesarettir. ™™

Hazc1 ahlak kuramina dahil edebilecegimiz bir diger kuram Ingiliz filozoflari
Jeremy Bentham (1748-1832), John Stuart Mill (1806-1873), David Hume (1711-
1776) gibi filozoflar tarafindan ileri siiriilen faydaci ahlak kuramidir. Faydacilik
ilkesine gore, en ¢ok sayida insana en ¢ok miktarda mutluluk saglayan eylem, dogru
bir eylemdir. Faydacilar mutluluk derken hazzi anlamaktadirlar. Bu bakimdan en gok
sayida insana, en ¢ok miktarda haz saglayan eylem ahlaki anlamda dogru bir

eylemdir.*

Bahsetmemiz gereken ahlak kuramlari igerisinde en Gnemlilerinden biri ise
O0dev ahlakidir. Bu ahlakin kurucusu Immanuel Kant (1724-1804)’tir. Tezimizin

konusunu olusturan Mehmet Ali Ayni’nin ahlak anlayisi, Kant’in vazife anlayisi

110 Birand, ilk¢ag Felsefesi Tarihi, s. 60-61.

11 Arslan, Felsefeye Giris, s. 135.

112 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, Cev: Furkan Akderin, Birinci Basim, Say Yayinlari, Istanbul,
2014, s. 107.

13 Arslan, Felsefeye Giris, s. 136-137.

14 Arslan, Felsefeye Giris, s. 143.



41

tizerine temellendigi i¢in Kant hakkindaki bilgilerimiz de o ydnde olacaktir. Ona
gore, ahlakin temeli 6devdir. Bu 6devin temeli de ahlak yasasina saygidir. Bu saygi
duygusunu ahlak yasasmin kendisi belirler dolayisiyla saygi duygusu ahlak
yasasindan once gelmez. Ahlak yasasina saygi duymak, insana kendi degerine saygi
duymayi da dgretir."* Kant’a gore yasaya saygi vicdanla miimkiindiir. Vicdan kendi
hakkinda hiikiim vermek degil, tersine kendini uydurmak icgiidiistidiir, bir yetenek
degildir. Kant’a goére hakkimizda ahlak yasalarina gore hiikiim vermek igin bir
yetenege sahibiz ve bu yetenckten istedigimiz sekilde faydalanabiliriz. Vicdan, bizi
irademizin disinda, davraniglarimizin yasaya uygun olup olmamasi yiiziinden, yargi¢
huzuruna ¢ikarmak igin itici bir giigtiir. Bu anlamda vicdan bir giictiir, hiikkiim verme

yetenegi degildir. 116

Kant’a gore ahlakin belli bir hedefi olmalidir. Kant, objektif bakimdan
ahlakin ameli bir gayesinin oldugunu, bu nedenle de ahlakin basit bir nazariye
olmayip, toplumsal diizeni saglayan en iistiin unsur oldugu goriisiindedir.” Kant,
genel olarak kabul goren ahlak yargilarindan yola ¢ikarak su sonuca ulasmistir: Her
kosul altinda “hicbir sinir olmadan” iyi olarak kabul edilebilen “iyi istencten baska
bir sey yoktur yeryiiziinde”. Peki, baska yiliksek degerler yok mudur? Vardir elbette;
yiireklilik, diisiinme yetenegi vb. gibi. Ancak bu degerleri kotii amagli kullanan bir

isten¢ s6z konusu olursa bunlar da kotii ve zararl olur. ™8

Iki tiirlii “iyi” vardir: Bir sey ya diger degerli olan seyi etkiledigi icin iyidir,
bu sekilde herhangi bir amaca ulasmada ara¢ olarak ise yarar, bu durumda da yararh
olanla ilgilidir, degerini yararli olmadan alir, degeri kendi i¢cinde degildir. Ya da bir
seyin degeri kendi i¢indedir, yani kendi basina degerlidir, “kendinde iyi”dir. Kant,
boyle bir kendi bagmna deger olarak da iyi istenci gdsterir. lyi istenci, iyi eylemi
istemekle, iyi niyetle karistirlmamalidir. Iyi isteng, iyiyi istemeye tam anlamiyla

icten kararla ona hazir olmada bulunur.**® Kant, 1yl istenci belirlemek maksadiyla

15 Akarsu, Ahlak Ogretileri, s. 145.

18 |mmanuel Kant, Ethica- Etik Uzerine Dersler, Cev. Oguz Oziigil, ikinci Basim, Pencere
Yayinlart, [stanbul, 2007, s. 153.

Y7 mmanuel Kant, Ebedi Baris Uzerine Felsefi Deneme, Cev. Yavuz Abadan- Seha L. Meray,
Ajans Tiirk Matbaasi, Ankara, 1960, s. 38.

1% Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe, inkilap Yayinlari, Ankara, 1994, s. 42.

119 Akarsu, Ahlak Ogretileri, s. 42.
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“06dev” kavramina bagvurur. O, bir kavramin ahlaksal degerini 0dev bilincine
dayandirir. Kant’a gore, bir eylemi &dev bilinciyle yapiyorsak, eylemlerimizi
belirleyen ve bizi bu eylemleri yapmaya tesvik eden bir egilim degil de 6devse o
halde bu eylemin ahlakca bir degeri vardir.*?® Kant’a gére, ahlaksal iyi duyulur-iistii
bir sey oldugundan, bir eylemin ahlaksal degeri ve ortaya koydugu basari, o eylemin

sonucunda degil, arkasindaki dﬁsﬁnﬁstedir.121

Diger bir goriis olan varolugcu ahlak goriisiine gore, insan kendi varliginin
nedenidir, kendi kendisini var etmistir ve degerler de insanin bir tiriiniidiir. En 6nemli
temsilcileri arasinda Jean Paul Sartre (1905-1980), Albert Camus (1913-1960),
Martin Heidegger (1889-1976) gibi diisiiniirler yer alir.*?

Varolusgu ahlak kuramu igerisine dahil edebilecegimiz bir goriis de Nietzsche
(1844-1900)’nin immoralist ahlak goriisiidiir. Diisliniiriimiiz Ayni’nin Nietzsche nin
ahlak goriisiine karsi elestirine Mehmet Ali Ayni’nin tenkit¢iligi bashigi altinda
deginmistik. Ahlak diye bir seyin varliginin miimkiin olamayacagini savunan
Nietzsche, ahlakin hayata karsi cephe almak yoluyla tabiata aykiri oldugunu, bu
sebeple bizzat kendi kendini yiktiginm savunmaktadir.'?® Varligin temeline gii¢ ve
iradeyi yerlestiren Nietzsche’ye gore ahlak; “insan varligina yonelik iradeden yiiz
cevirmedir.” Yine o, ahlak ile insanin kendi yasama sartlarin1 bagkalarmin
sOyledikleri sozlere gore diizenledigini diisiindiigli i¢in ahlaki; “bir varligin yasama
sartlarina teget gecen deger bicimlerinin sistemi”*?* seklinde tanimlamaktadir.
Nietzsche ahlak ve ahlaksizlik arasinda siki bir bag oldugunu belirtmektedir. O,
ahlaki olarak kabul ettigimiz her seyin Oziinde ahlaksiz oldugunu kabul etmekte
ahlakin her tiirden gelisiminin ahlak dis1 ara¢ ve amaglarla saglandigin1 géstermek
gerektigini séiylemektedir.125 Ayrica Nietzsche, ahlakin kisinin her zaman kendi
iradesini baskasina gore sekillendirmesini sagladigini, bu durumun da ancak siirii

insan1 (siradan insan) i¢in anlasilabilir olacagini belirtmektedir.® Ferdiyetciligin

120 Akarsu, Ahlak Ogretileri, s. 42.

12! Bedia Akarsu, Immanuel Kant’m Ahlaksal Felsefesi, inkilap Kitapevi, Istanbul, 1999, s. 88.
22 Dogan-Ozlem, Etik-Ahlak Felsefesi, inkilap Kitapevi, istanbul, 2004, s. 111.

123 Wilhelm Weischedel, Felsefenin Arka Merdiveni, Cev. Sedat Umran, Dérdiincii Basim, iz
Yaynlari, Istanbul, 2004, s. 334.

124 Friedrich Nietzsche, Gii¢ istenci, Cev. Sedat Umran, Birey Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 25.
125 £ Nietzsche, Giig Istenci, s. 153.

126 £ Nietzsche, Giig Istenci, s. 85.
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haricinde din dis1 ahlak goriisleri icerisinde sosyolojik, biyolojik ve psikolojik ahlak
gorlsleri de meveuttur.’?” Bu ahlak gorlslerinden ilk bahsedecegimiz sosyolojik

ahlak goriisleri olacaktir.

Sosyolojik ahlak goriislerini savunan diisiiniirlere gore, ahlak sosyolojiye
baglidir. Ciinkii insan var oldugu siirece daima insanliga tabidir."?® Ahlak vicdanda
yaratilistan gelen bir otoriteye sahip degildir. Ciinkii yalan sOylemek, hirsizlik
yapmak, adam 6ldiirmek gibi ahlaki gérmedigimiz bir¢ok davranis ¢esitli durumlarda
ve toplumlarda mesru sayilabilmektedir. Bir yerde fazilet sayilan bir davranis baska
bir yerde rezillik sayilabilmektedir. O halde bu disiiniirlere gore vicdanin ilkeleri
arasinda yer alan ve bize yapma diye emreden ahlaki otoritenin kaynagi disaridan
gelmektedir. Bu disar1 toplum ve onun kiymetleridir. Toplum neyi 1yi kabul ediyorsa
vicdandaki ahlaki otorite de onu iyi kabul ediyor; toplum neyi yasaklamis ise

vicdandaki emredici gii¢ de ahlaki iradeye onu yasak etmis demektir.'?

Psikolojik ve Biyolojik Ahlak goriislerinde ise psikolojik ahlak 6gretisi ahlaki
otoritenin kaynagi olarak ruhsal egilimler ve psikolojik kavramlar1 kabul etmektedir.
Ayni zamanda i1yi ve ahlaki olan; kendini koruma ve sevme ic¢giidiisii, haz, ahlak
duygusu, sempati ve sezgiye baglanmaktadir.’® Diger yandan biyolojik ahlak
Ogretisi ise hayat kavramina dayanmaktadir. Bilindigi tizere insan suur ve beden
bilesiminden olusmus bir biitiindiir. Insan bu suuruyla sosyal ve psikolojik cevreyle
bedeniyle de uzvi ¢evreyle etkilesim halindedir. 19. yiizyilda biiyiik bir yol kat eden
biyoloji, toplumu bazi yonlerden etkilemis ve buna bagli olarak da toplumsal hayat1

biyolojik goriislerle agiklamaya ¢alisan diisiiniirler ortaya cikmustir. ™

Mutcu, hazei, faydaci, 6devci, varoluscu, sosyolojik, psikolojik ve biyolojik
ahlak goriiglerine degindikten sonra ilahi dinlerde ahlak anlayiglarindan olan
Hristiyanlik ve Islam’da ahlak anlayislarindan da kisaca bahsedebiliriz. Bu ahlak

anlayislar1 ahlakliligin ilahi bir emirden, tabiatiistii bir gligten dogdugunu savunan bir

121 Erdem, Baz Felsefe Meseleleri, s. 216-220.

128 Auguste Comte, Pozitivizmin ilmihali, Cev. Peyami Erman, Birinci Basim, Milli Egitim
Basimevi, Istanbul, 1952, s. 199.

129 Cahit Tanyol, Sosyal Ahlak Laik Ahlaka Giris 1, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yaynlari, Istanbul, 1960, s. 42.

130 Erdem, Baz1 Felsefe Meseleleri, s. 219-220.

131 Erdem, Baz1 Felsefe Meseleleri, s. 220.
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goriis ileri stirmektedir. Burada ahlakliligin normlar1 Allah’in buyruklar ve insandan
istedikleridir. Bu anlayis hayir ve serrin belirlenmesini Allah’a birakmaktadir. Ser

Allah’1n yasakladigi, Hayir ise Allah’in emrettigi seydir.132

[lahi ahlakta davranislar vicdana arz edildigi igin, ahlak da miikellefiyet ve
vicdan diistincesine dayanmaktadir. Bu ahlaka gore, ahlaki davranmak demek kutsal

kitaplarin emir ve buyruklarina itaat etmek demektir.*

Ortagag Avrupasi’nda Hristiyanliga bagli bir ahlak anlayisi hakimdir.
Hristiyanlik 6ziinde tepkisizlik ahlakini savunmakta ve Hz. Isa’min Tanri’nin
yeryiiziinde kralligin1 kurmak i¢in tekrar yeryiiziine gelmesine kadar beklemeli ve bu
stire zarfinda her tirlii kotiilikten uzak durmalidir. Hristiyan dinine gore Tanri
babadir anlayis1 hakimdir. Biitiin herkes Tanr1’ya itaat etmelidir ¢iinkii Tanr1 insan
icin en 1yl olan gseyi bilendir. Hristiyanlikta “bunu neden yapayim” sorusuna

verilecek cevap “ciinkii Tanr1 o sekilde istiyor” olur.*

Ahlak anlayisin1 Hristiyan
dininin temellerine dayandiran St. Anselmus’a (1033- 1109) gore kurtulus Tanri’nin
iradesine kars1 itaat ve itaatsizlige baglldlr.l35 Ockhamli William’a ( 1280-1347) gore
ise Tanr’nin emirleri iyiligin temelini olusturur. O.William ahlaki vahye dayandirir.
Ona gore ilahi buyruklar akilsal olmayan bir itaati gerektiren keyfi buyruklardir.®®
T.Aquinas (1227-1274) da ilk glinaha inanmaktadir. Ona gére norm oldugu sekliyle
degil, olmas1 gerektigi sekliyle insan dogasidir. T.Aquinas’a gore Tanr1 iyidir ve bu
onun emir ve buyruklarina itaat etmek icin yeterli bir gerekg¢edir. 37 Aslinda Tanr1’ya
kosulsuz itaat etme anlayis1 islam dini de dahil olmak iizere biitiin dinler icin
gecerlidir diyebiliriz. Cilinkii din kayitsiz sartsiz Tanri’ya teslimiyeti gerektirir.

Ancak Islam dini bize bu baglanisin nedenlerinin akilla kesfedilmesinin miimkiin

olabilecegini sdylemektedir.

132 Erdem, Baz Felsefe Meseleleri, s. 222.

133 Erdem, Baz Felsefe Meseleleri, s. 222-223.

134 Alasdair Maclntyre, Etik’in Kisa Tarihi, Cev: Hakki Hiinler- Solmaz Zelyiit Hiinler, Paradigma
Yaynlari, Istanbul, 2001, s. 127.

135 Maclntyre, Etik’in Kisa Tarihi, s. 133.

136 Maclntyre, Etik’in Kisa Tarihi, s. 135.

137 Malclntyre, Etik’in Kisa Tarihi, s. 134.
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Bati ilahiyatci ahlakgilar: ahlak i¢in yeni bir dayanaga ihtiya¢ duymadan eski
ve Hristiyanlik gelenekleriyle yetinmislerdir. Islam diinyasinda ise, ahlaka hakim

olan Hz. Peygamberin hadisleri ve Kur’an olmugtur.*®

Ayni’nin de i¢inde bulundugu Osmanli déneminin ahlak yapisin teskil eden
[slam; amel, iman, muamelat ve ahlakta en miikemmel olani getirmistir. Islam dini
ve ahlaki, bizzat Hz. Peygamber tarafindan yasanmis ve diger insanlara 6gretilmistir.
Hz. Peygamber ahlaki kemale erdirirken kendisi de bu ahlaktan uzak degildir. Cilinkii
Allah onu yasayan bir 6rnek olarak gt')ndermistir.lgg Hz. Muhammed (S.) Islam
ahlakinin en biiyiikk temsilcisidir. O, biitiin ahlak ilkelerini kendi kafasindan
uydurmadig gibi, insanligin timiinii ilgilendiren yasayis ve davranig ilkelerini de
ilahi emir ve vahye dayandirmistir.**® Buraya kadar diisiince tarihindeki ahlak
anlayislarini izah etmeye ¢alistik. Tiim bu ahlak 6gretilerinin yaninda diisiiniiriimiiz
Mehmet Ali Ayni’'nin ahlaki vazife lizerine kuran anlayisina ve bunun sonucunda

mutluluga ulagma yollarina deginecegiz.

2. Mehmet Ali Ayni’nin Ahlaka Bakis1

Ayni, ahlaka dair goriislerini ahlakin temeli ne olmalidir? Sorusuyla baslatir.
Ahlak konusunda farkli goriislerin oldugunu belirterek, ahlaki maddeci ve ruhgu,
genel ve sahsi menfaat, digergamlik, bencillik {izerine insa eden sistemlerin
birbirinden ayr1 oldugunu dile getirir. Ayrica 0, ahlaki kalp hissiyati1 {izerine
kuranlarin da oldugundan bahseder. Ancak bunlarin hepsinin iistiinde ahlaki “vazife”
diger bir sdylemle vicdani sorumluluk tizerine kuran ekolii gosterir. O, bu fikrin
temsilcisi olan Kant’in vazife kavraminin icerdigi sartlar1 ve 6zellikleri en iyi sekilde
cozlimledigini ancak vazifeye uygun olan temeli bulamadigini iddia ederek,
“...Kant’ i aradig1 bu vazife kokiinii acaba kim dikmistir? Bunu diken hig siiphesiz
ki Allah’tir. Hatta Mutlak Varlhigi ispat eden delillerden biri de vicdana ekilmis
bulunan bu vazife kokudir™* der. Bu goriisiiyle de Kant’m saglam temele

oturtamadigini iddia ettigi ahlakin, temeline Mutlak Varlig1 koyar. Bu agiklamasi ise

138 Erdem, Baz Felsefe Meseleleri, s. 222.

139 Erdem, Baz Felsefe Meseleleri, s. 223-224.

140 Erdem, Son Devir Osmanh Diisiincesinde Ahlak, s. 18.
41 Ayni, Seyh-i Ekber’i Nicin Severim?, s. 69.
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bir yandan Kant’in etkisinde kaldigin1 gosterirken, diger yandan iistat olarak kabul

ettigi Ibn’iil Arabi’nin etkisiyle tasavvufi ahlak anlayisina dahil oldugunu gosterir.

Diisiiniirtimiiz, ilimler konusunu ele alirken her ilmin kendisine ait belirli ve
acik bir konusunun oldugunu vurgular. Ona goére bu ilimler bazen insandan ayri
olarak tabiata ait kanunlarla ugrasirlarken, bazen de insanin kendisiyle ugrasir.
Oncelikle insanin yetilerinin, yani hassasiyetinin, zihninin ve iradesinin arastirma
konusu olabilecegi goriisiinde olan Ayni, ilk olarak insanin suurunu diizene koyan
ve idare eden kanunlarin psikolojiye ait bir is oldugundan bahseder. O, Psikolojinin
zeka, duyum, hafiza ve akil gibi gorevlerin her birini uzun uzadiya arastirarak
suurumuzun denetlemesini yaptigin1 ayrica bundan ayri iki ilimin daha olup,
bunlardan birincisinin “mantik”, ikincisinin “estetik” yani “giizellik” ilmi oldugunu
belirtir. Ancak insanin idealinin yalnizca hakikat ve giizellikten ibaret olmayip, bu
ideali tamamlayan bir de “iyi” kavramina ihtiya¢ oldugunun altin1 ¢izer. Ciinki
insanlar i¢in sadece bir seyi isteyip se¢mek yeterli degildir. irademizin de bir kurala
bagli olmasi gerekir ki kotilikten ve haksizliktan ¢ekinerek hak ve iyiyi segme
zorunlulugunu vicdani olarak hissedebilelim. Iste o, bu vazife duygusu ve iradeden

ahlak ilminin ¢iktig1 goriisiindedir. **2

Ilimlerle ilgili diisiincelerini de ortaya koyan Ayni, ahlak ilminin psikoloji,
mantik ve estetikle siki bir iliskisinin oldugunu sdyler. O, ahlaki insan iradesinin
istegi olan en yiiksek gaye olarak ortaya ¢ikan “iyiye yonelmek” ve “iyinin ilmi”
olarak tanimlamanin miimkiin olabilecegini vurgular. Ciinkii ona gore, insanin
iradesinin, insana layik sekilde nasil olmasi gerektigini bize ancak ahlak ilmi
bildirir.** Ayni, ahlak ilminin amacin1 bir vazife seklinde gordiigiinden onun ihmal
edilmemesi gerektigini, bu sebeple bir¢ok diisiiniiriin ahlaki “vazife ilmi” seklinde
tarif ettiklerini ileri siirer. Bu tanima tamamen katilarak vazifenin hayatimizin gesitli
gereksinimlerine gore sekillenmesinden dolayr onu salt vazife ilmi sayma yerine
otekilerle de iliski kurulmasi gerektigi goriisiindedir. Bu durumda ahlaka cesitli

gorevler ilmi nazariyla bakmak daha uygun olacaktir.

142 Mehmet Ali Ayni, Ahlak Dersleri, Cev. ismail Dervisoglu- Emir Hiiseyin Yigit, Birinci Baski,
Biiyiiyen Ay Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 21-22.
%3 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 23.
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Ahlaki  “Ilm-i Fazilet” olarak tanimlayanlarin da oldugunu belirten
diislinliriimiiz iradenin hayir yapma hususundaki biiyiik ¢abasin1 ve onu bu ¢abadan
hi¢bir seyin vazgeciremeyisini iradeye has bir fazilet olarak goriir. O, insanin
tasavvur ve vazettigi amaca ulasabilmesi i¢in nefsini yenecbilecek bir kuvvetle
vasiflandirilmasi gerektigini vurgulayarak, bu kuvvetin tabiatin etkisi altinda kalmasi
durumunda, insanin karakterini degistirme ve yeni bir sey olmak isteginin miimkiin
olamayacagim belirtir. Ayni, insanin istedigi amaca ulasabilmesi i¢in Oncelikle hiir
olmas1 gerektigini savunur. Bu ise 6zgiirliik probleminin tartisma alaninin ahlakla
ilgili oldugunu gosterir. O, ahlak ilmini {i¢ ana kavramla iligskilendirmistir. Bunlardan
birincisi fiil mevkiine g¢ikarilacak iyi, yahut insanlarin itaatle yiikiimli oldugu bir
kanun kavrami, ikincisi o iyiyi islemek ve kanuna riayet eylemek sayesinde
erisilecek bir haysiyet kavrami, liglinciisii bu iyiyi islemek ve o kanuna riayet
eylemek kendi sayesinde miimkiin olan bir kuvvet kavramudir.*** O halde ahlak,

karakterden ve insan tabiatindan bahseder.

Ayni, ahlak ilminin dikkat edilmesi gereken bir konusu olarak insanlarin hal
ve hareketleri ile ilgilenmedigini dolayisiyla ahlakin diger problemler arasinda
hayvanlarin ¢esitli cinslerini i¢ine alan, tasvir eden doga tarihi ile karsilagtirilmasinin
hata olabilecegini belirtir. Ciinkii ona gore ahlak bir gézlem ve kiyas ilmi degildir. O,
ahlakin mevcut olan seylere degil, olmasi zorunlu olan seylere dair oldugu ve
insanlarin huylarimin, tabiatlarinin nasil olmasi gerektigini ortaya koyan bir ¢aba
oldugu gérﬁsﬁndedir.l45 Aslinda hareket ve duruslarimiza hakim olan ilkelerin ne
oldugunu bilmenin ahlak agisindan pek fazla 6nemi yoktur. O, ahlakta 6nemli olan
seyin hareket ve davramiglarimizda hangi ilkelerin belirlenip rehber alinmasi

gerektigini tayin ve ispat etmeye calismak oldugunu sdyler.

3. Mehmet Ali Ayni’de Ahlakin Kisimlari
Ayni, ahlakin iki kisma ayrildigi goriigiindedir. Ahlakin bu kisimlarindan
birincisi “Nazari Ahlak™ olarak adlandirilirken, ikincisi “Ameli Ahlak” olarak

adlandirilmaktadir.

144 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 24.
15 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 25.
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3.1. Nazari ahlak
Ahlaki sematik olarak Nazari Ahlak (Hikmet-i Nazariye) ve Ameli Ahlak

(Hikmet-i Ameliye) olarak ikiye ayirmak miimkiindiir."*®

Nazari (Teorik) ahlak, dogru inanci olusturur. Ahlaki kavramlar1 agiklayarak
degerlendirmede bulunur. Ahlak nedir? Sorusuna verilen cevaplar1 ortaya koyar ve
bu cevaplar1 degerlendirir.  Ahlak¢ilarin  ana  konulardaki  diisiincelerini
temellendirmede yoOntemlerini gosterir. Ahlak felsefesi adi verilen kisim bu

boliimdedir.**’

Ayrica nazari ahlakim ilgilendigi konular arasinda Insan, Vicdan,
Nefs, Akil, Kalp, Ruh, Mutluluk Nedir?, iyi ve Kot Nedir?, Ahlaki Vazife, Ahlaki

Sorumluluk, irade ve Irade Ozgiirliigii yer almaktadir.**®

Ayni, nazari ahlakin insanin hareketlerinin genel amacini tespit ederek,
vazifenin 6nem ve Ozelliklerini belirlemeye ¢alistigini, ayrica bu ilmin konusunun

hangi prensiplerden meydana geldigini aramak oldugunu belirtir.**®

3.2. Ameli Ahlak

Ameli (pratik) ahlak ise giizel ahlak veya biitiin insanlarin iyi olarak kabul
ettigi davranis bigimleri demektir. Ahlaki bir varlik olan insanin tagimasi gereken
davranis tiirlerinin neler olabilecegini aciklar. Kisaca, teorik ahlakin faziletleri
inceleyip degerlendirmesine karsilik, pratik ahlak bu faziletlerin neler olabilecegini
bildirir."® Ayrica genel olarak Islam ahlak kitaplarinda pratik ahlakin boliimleri bes
ayrt madde olarak yer almaktadir. Kisinin kendi sahsina kars1 vazifeleri, kisinin
yaratan Tanr1’ya ve Peygamberlere kars1 vazifeleri, yasadigi topluma kars1 vazifeleri,

ailesine kars1 vazifeleri, vatana ve devlete kars vazifeleri seklinde siralanmaktadir.™!

Diisiiniiriimiiz ameli ahlaka, “ilmi ahlak” adm1 verir. Ilmi ahlakin amacini,
hayatin ¢esitli kisimlarinda vazifenin bizden gergeklestirmemizi istedigi seylerin
neler oldugunu gostermekten ibaret oldugunu sdyler. O, bu iki kismin birbirinden
ayr1 diistinlilemeyecegi gibi birbirine birlesik oldugunu vurgular ve nazari ahlakin da

ilmi ahlak kadar pratige yonelik oldugunu belirtir. Ahlak ilminin her seyden evvel

146 Erdem, Baz1 Felsefe Meseleleri, s. 224.

" Hayrani Altintas, islam Ahlaki, Birinci Basim, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1999, s. 22.
148 Erdem, Son Devir Osmanh Diisiincesinde Ahlak, s.79-80.

49 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 30.

130 Altintas, islam Ahlak, s. 25.

151 Erdem, Baz1 Felsefe Meseleleri, s. 225.
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pratik bir ilim oldugunu belirten Ayni, ayn1 sekilde ilmi ahlakin da nazari ahla kadar
teorik oldugunu ve ahlak yasalarinin iyinin genel kaynagindan mantiken ¢ikarilmis

sonuglardan baska bir sey olmadigini ifade eder.™2

Ayni’nin de belirttigi gibi bu iki kismu1 birbirinden ayr diisiinmek imkansiz
goriinmektedir. Ciinkli bu tanimlardan yola ¢ikarak ahlakin 6nce bilmeyi sonra da
yapmay1 gerektiren iki yonii vardir diyebiliriz. Ahlakin giizelligi yalnizca onun
bilinmesi degildir, ayn1 zamanda bilinen bu giizelliklerin hayata aktarilmasi,
eylemlerle kendini ortaya koymasidir. Nazari ahlak konularini incelemek suretiyle
insan, bir seye korii koriine inanmak yerine onun neden iyi veya koti oldugunu
arastirarak siiphelerini gidermis olur. Ciinkii insan ancak bu sekilde iyi dedigi seyin
gercekten iyi, kotii dedigi seyin de gergekten kotii oldugunu akliyla anlayabilir.
Bunun sonucunda iyi ve koétiiniin ne oldugunu 6grenen insan, bildiklerini hayata yani
pratige aktarmadiktan sonra bilmenin tek basina bir 6nemi de kalmayacaktir. Sonug
itibariyle nazari ve ameli ahlaki birbirinden ayr1 diistinemeyiz. Ayni’nin iizerinde

durdugu bir basgka konu ise ahlakin bir ilim olup olmadigi meselesidir.

4. Mehmet Ali Ayni’ye Gore Ahlak Bir flim Midir?

Ahlakin bir ilim oldugunu kabul eden diisliniirimiiz insanligin tarih oncesi
donemlerden bugiine kadar degisik sekillerde bir gelisme seyri igerisinde oldugunu,
bu gelismenin ise tabii ilimler ve manevi ilimler olarak iki farkli alanda kendini
gosterdigini ifade eder. O, en basta basit diisiinceye sahip olan insanlarin zaman
icinde yapmis olduklar1 sayisiz bulus ve icatlarla insanliga hizmeti arttirdiklarinin
altim1 ¢izer. Aynm1 zamanda tabiat alimleri ile mucitlerinin kainattaki kuvvetleri
kontrol altina almaya caligtiklarin1 ve buna paralel olarak da disiiniirlerin ahlaki
inanglari, ahlakin temel prensiplerini diizeltmek icin ugrastiklarini ileri siirer.
Ellerindeki hakikat 15181 ile insanliga yol gdsteren bu biiylik zatlarin hemen hepsinin
yasadiklar1 donemde hakim olan goriislere ters diistiikleri icin cezaya ugradiklarini
fakat bu meziyetlere ragmen, higbir zaman cesaretlerini kaybetmeyip insanlara
manen, fikren ve ahlaken dogru yolu gostermeye devam ettiklerinden bahseder. Ona
gore, insanligin gelisme ve yiikselmesine ait ¢esitli devirleri inceleyerek, insanligin

gelisiminin takip ettigi ¢izgiyi c¢izmek Ve gelecekteki yoniini belirlemek

132 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 30.
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miimkiindiir. Bununla birlikte insanligin ilerleme sartlari ile giinliik hayat tarzlarinda
tyilik yapanlarin aragtirilmasinin, insanlik hayatinda miimkiin oldugu kadar
miikkemmellik, gii¢, yiikselis ve mutluluk verecegi goriisiindedir. Ahlak ilmi ise bu

sartlarin incelenmesinden ibarettir.*>

Ayni, agik ve secik olan 6nemli bir yargi olarak hem hayatin hem de suurun
varhiginmi gosterirken, suurlu bir hayata yiiksek deger atfetmeyenleri elestirerek onlara
diyecek bir soziiniin olmadiginmi1 soyler. Ciinkii ona gore onlar zamanimizin iistiin
zatlar1 ile tag devrinde yasamis olan bir adamin, zihni, cismani ve ahlaki sefaletlerini
adalet duygusuyla dengeli bir sekilde kiyaslayamazlar. Bu yiizden 0, hakkaniyetten
ayrilmamak sartiyla, insanligin emegi ve ¢alismalarinin yararsiz oldugunu sdylemeye
cesaret edilebilir mi? sorusunu sorar. Bu soruyu evet olarak yanitlayanlara ise su
cevabr veren Ayni; “Bir inancin gecerli olabilmesi icin delil gereklidir. Hayata
giivenimizin delili hayati1 kabul etmemizdir. Bu Kars1 koyanlar, inanglarinda samimi
iseler iradesiz bir sekilde oOliimii kabullenerek sirtlarindan bu yiikii atmalari
gerekmektedir’™* der. O, bu elestiriden sonra su sonuca varmistir; “insanligin
yiikselisini gozlemleyerek hayatin mutlak degerine inanmaktayiz. Bu inancimiz hem
fitri hem diisiince iiriiniidiir. Insana layik bir tarzda yasamali ve bilissel hayatimiza

ulasabilecegi siddet, genislik ve derinligi vermeliyiz.”*>

Sahip oldugumuz biitiin bu imkanlar1, gegcmis donemde yasayan biiyiik zatlara
bor¢lu oldugumuzu hatirlatan diisiiniirimiiz, bu zatlarin bilinmesinin insanligin
gelismesi adina dnemini vurgular. Ayni’nin de belirttigi gibi i¢inde bulundugumuz
refah1 zamaninda aklini kullanarak ¢alisan milyonlarca insana bor¢luyuz. Yasadiklari
dénemde hakim olan goriislere ters diistiikleri i¢in ceza alan bu biiylik zatlarn, yine
de disiincelerinden vazge¢cmeyerek, insanlara dogruyu Ogretmeye ¢alismalari,
insanligin ilerlemesi adina biiyilk dnem arz etmektedir. Insanligin bu ilerleme
sartlarinin bilinmesi ise ahlak ilminin konusudur. Tarihte ifade edilmeye ¢aligip da
susturulan bir¢cok diislince vardir. Buna Ornek olarak Yenicag’daki geligsmelerle
beraber kendi diisiincelerini ortaya koyan Bruno (1548-1600) ve Galilei’nin (1564-
1642) kars1 karsiya kaldiklar1 durumu verebiliriz. Bruno, Kopernik’in (1473-1543)

153 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 39.
1% Ayni, Ahlak Dersleri, s. 42-43.
155 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 43-44.
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giines merkezli evren teorisine dayanan bir diinya goriisii gelistirdigi i¢in, bunu bir

sapkinlik sayan kilise tarafindan yakllmlstlr.156

Bilim ugruna savas verip
diisiincelerinden caydirilmaya c¢alisilan bir diger kisi ise Galilei (1564-1642)
olmustur. Ona da Kopernik teorisinin yanlis oldugu kabul ettirilmeye ¢aligilmis hatta
zorla yemin etmesi istenmistir.">’ Diger bir 6rnek olarak Sokrates’i verebiliriz.
Sokrates diisiince alanindaki 6nemli isimlerden biridir. Sokrates’in amaci hakikatin
ne oldugunu aramak ve donemin genclerine arastirmanin, tartismanin ve diislincenin
ifade edilisindeki Onemi goOstermekti. Ancak Sokrates ahlaksizlik ve Kkafirlik
suclarindan yargilanmis ve idama mahkim edilmistir."®® Insanhigin gelecekteki
yoniinii belirlemek igin tarihte insanligin ilerlemesine ait cesitli devirleri incelemek

gereklidir. Cuinkii ahlak ilminin gelismesinde insanhigin emegi yadsinamaz bir

gercektir.

Ayni, vazifeye yiikledigi fonksiyonlarda hem siibjektif hem de objektif
degerleri 6n plana ¢ikarmaktadir. Bunu ise vicdani sorumluluk etrafinda kiginin hem
topluma hem de kendine kars1 olan vazifeleri adi altinda degerlendirirken, iradenin
vazife igerisindeki onemini de belirtmeyi goz ardi etmez. O, bunun sonucunda
mutluluga ulagmay1 hedefler. Ancak Ayni’nin mutluluk hakkindaki agiklamalarina
geemeden Once, kisinin topluma karsi vazifesi, kisinin kendine karsi vazifesi ve
kiginin iradeye karsi vazifelerini ana bashiklar halinde nasil izah ettigine kisaca
deginelim.

5. Kisinin Topluma Kars1 Vazifeleri

Ayni, insanhigin tarihsel gelisimi igerisinde birbirleriyle olan karsilikli iliski
ve caligmalarindan bahsedilmemesi durumunda, insanlarin ahlaki ve zihinsel yonden
ac1 bir sona sahip olabilecegi goriisiindedir. O, atalarimiza karst minnet ve slikran
borcumuzu hi¢bir zaman inkdr etmememiz gerektigini bunu ise onlara kars

1 By durumda insanin

duyacagimiz iyi niyet ile saglayabilecegimizi belirtir.
kendisinden ayr1 olarak var olan diger insanlara kars1 bir vazifesi oldugunu

bilmesinin gerekli oldugunu vurgulayan disiinlirimiiz, insanin daha zeki, daha

1% Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Yirmi Altinci Basim, Remzi Kitapevi, Istanbul, 2014, s.211.
57 Gokberk, Felsefe Tarihi, s.225.

198 Gokberk, Felsefe Tarihi, s.48.

159 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 98.
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azimkar ve daha hiir olmak adina kendisi i¢in ¢alismasini diger insanlara nazaran 6n
plana ¢ikarmasinin nefsi oldugunu dolayisiyla diger insanlar1 goz ardi ettigini ifade
eder. Bununla birlikte insan nefsine kars1 olan vazifesinin disinda bagka bir vicdani
vazifesinin oldugu bilincine varirsa, o zaman kisi bagkalari ile iligki i¢cine girmenin
sart olduguna inanir. Ona gore, bu durumu kalp hosnutlugu ile kabul etmedigimiz
zaman, insanlar1 sefalete ve ilkel hale sevk etmis oluruz. Bunun sonucunda da
toplumsal yardimlasmanin diismani haline geliriz. Yardimlasma insana 6zgii bir
Ozelliktir. Bu sebeple gerek yardimlagsma gerekse de karsilikli calisma yasalarina
kars1 olan her tiirlii diislince, s6z ve eylemin kotii niyetli bir diislincenin tiriiniidiir.
Ayni, toplumsal vazifeleri iki boliime ayirir; bu ayrimin temelinde ise ahlakin
vicdani gelisimi, karsilikli yardim ve vazifenin yerine getirilme zorunlulugu yer alir.
O, bu vazifelerden ilkini kesin ve tam adalet vazifesinin yerine getirdigi davraniglar
olarak goriirken, ikincisini karsilikli yardimlagsma olarak goriir. Bu vazifeler ise agik

olmalidir. Vazife, yapma diye emretmez ancak iradeyi yapmasi icin tesvik eder.'®

Toplumsal vazifenin temeline koydugu karsilikli ¢alisma ve yardimlagsmanin
asil sart1 olarak adaleti 6ngdren diisiiniirimiiz, insanlarin bir araya geldiklerinde
onlarin iligkilerinde karsilikli hiirmetin hakim olmasi gerektigi inancindadir. Ancak
her kim bu karsilikli hiirmet kanunu inkar ederse, dostlugu elinden geldigi kadar
tahrip etmis olur. Bu durumda o, karsilikli ¢aligma ve yardimlasma yerine hayvanlik
derecesine layik olan hayata kisinin meylettigi diisiincesindedir.®* Ayni, insan
sahsiyetinin yiice mertebesinin takdir edilmesi gerektigini belirtirken bu durumu en
giizel sekilde ifade eden sahsiyetin Ibn’iil Arabi oldufunu onun su vecizesi ile
hatirlatir; “Hi¢ kimsenin sahs1 ayiplanmaz ancak onun eylemleri tenkit edilebilir.”*%?
Yani bu demektir ki insanlarin bir arada yagsamalar1 zorunludur. Bu birliktelikte ise
goniil arzusuyla c¢alismak ancak insanlarin birbirlerini sevmeleriyle miimkiindiir.
Boylece adaletin karsilikli sevgiyle biitiinlesmesiyle beraber sefkatin 6n plana
ciktigini ifade eden diisiiniliriimiiz, bunun sonucunda karsilikli satasma, baskalarinin
hayatina son verme, insanlar1 kdle gibi kullanma, haksiz yere idam etme gibi kotii

davraniglarin sona erecegi kanisindadir.

160 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 98-99.
181 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 99-100.
182 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 100.
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Diisliniiriimiiz, insanin iradesinin ve geleceginin hangi ydnde olmasi
gerektigine dair segme hakkinin kendisinde var oldugunu ancak bu hakkin siirli
oldugunu ifade eder. Bu smirin bir tarafinda giizellik, insanlik, biiyliklik ve temiz
insanlarla bir arada olmak varken, diger tarafinda asagi bir hayat zuliim, vahsilik ve
canilerle bir arada olma vardir. O, insanin hangi tarafi se¢eceginin kendi iradesine
birakildigin1 belirtmesine ragmen, insanin bu iki yol arasinda herhangi bir se¢im
yapmadan Once iyi diislinmesi ve bilingli karar vermesinin uygun olacagi
gorlsiindedir. Ona gore insan, eger vicdani sorumluluk kabul etmiyor ve adil de
degilse bunun sonucunda kendi hirslarinin pesinden kosar ve haksiz diisiincelerle
zulmiin taraftar1 olur. Dolayisiyla da bayagi bir hayat1 veya hayvani yasama seklini
se¢mis olur. Bununla birlikte o, degil haksizlig1 yapmak, fikrini bile kabul etmemek
adina samimiyetle alinan kararin insani temiz, nezih, akil sahibi ve mutlu bir birey
haline getirecegini ileri siirer. Ona goére “bu inan¢ her mezhebin inancindan,
metafizik diisiincelerden bagimsizdir. Zira fiilen miispet bir hakikattir. Toplumsal
ahlak tahribi imkansiz kayadan bir temel gibi, onun {izerine insa edilir.”*% Ayrica
toplumsal diizenin saglandig1 ve insana 6zgiirliiglin tayin edildigi haksever, adil bir

tilkede bireyin sayginligi olusturmada sartlarin kendi elinde oldugu diistincesindedir.

Toplumsal uyum ve basariyr da kisinin nefsine karsi 6l¢iilii davranmasinda
goren diisiiniiriimiiz, bu durumu su sekilde ifade eder; “Insanin nefsine galip gelmesi
buz {istiinde kaymayr Ogrenmesi gibidir. Zira bilirsiniz ki baskalar1 bu sanati
ogrenmislerdir. O halde siz de kaymay1 dgrenebilirsiniz. Thtimal ki ¢ok diisersiniz

ancak kalkimz yeniden baslayiniz, 6greninceye kadar.”*®*

Dolayisiyla miicadele
ruhu, insan1 ahlaki davranislarinda olgunluga ulastiran ve basariya gotiiren 6nemli bir
etkendir. O, toplumdaki bireylerin bir araya gelerek ve anlagarak hareket
etmelerindeki yararin 6neminin inkar edilemez bir hakikat oldugu goriisiindedir. Bu
konuda ise ibn’iil Arabi’nin “Herkes kendi nefsindeki zahir ve batin kuvvetleriyle bir
cemaat (toplum) gibidir. Eger zahir ve batini ile bir ise himmet ederse basariya ulasir,
fakat zahiri baska, batin1 baska olursa basarili olamaz.” seklindeki ifadesinde

toplumdaki fertlerin birlik ve beraberlikle hareket etmelerindeki 6nemi vurguladigin

163 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 104.
184 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 108.
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belirtir.1®°

Kisinin topluma kars1 vazifelerinde yardimlasmanin 6nemine deginen
Ayni’nin hakliligini1 insanlik tarihinin gelisimine baktigimizda daha net gorebiliriz.
Tarih, biitliin insanlarin ve biitiin nesillerin aralarindaki isbirligi ve yardimlasma
ornekleri ile doludur. Tarihte bir¢cok insan ¢ektikleri zorluklara ragmen sabirli
caligmalar: ile hayatimizin daha mesut, zekdmizin daha yiiksek ve 6zgiirliigiimiiziin
daha miikemmel olmas1 admna el birligi ile ¢alismislardir. Toplumsal yardimlasma
sayesinde Onceki nesillerde yasanan icatlar, buluslar, ilerlemeler ve yiikselisler
gelecege de yansimaktadir. Ornegin; yazinin icadi, insanlik tarihinde bilimin
gelismesi adma biliylik 6nem arz etmektedir. Yazinin icadiyla birlikte insanlar
arasinda bilgi aligverisi de hizlanmigtir. Yardimlagsma toplumun vazgegilemez
unsurlarindan bir tanesidir. Clinkii toplum i¢inde yasamak zorunda olan insanin diger
insanlara her zaman ihtiyact vardir. Toplumdaki herkesin bir bagskasina
saglayabilecegi yarar vardir. Bu yarar ise birgok konuda olabilir. Karsilikli
yardimlagmanin adalet, hosgorii ve sevgiyle yapildigi bir toplumda ise mutluluk
kaginilmaz son olacaktir. Ayni, insanin nasil ki diger insanlarla olan iliskilerini
toplumsal vazifesini yerine getirmek amaciyla adalet, yardimlasma ve karsilikli
calisma ile temellendiriyorsa, bu sartlar1 yerine getiren kisinin kendisine karsi da

vazifeleri oldugunun bilinmesi gerektigini ifade eder.

6. Kisinin Kendine Kars1 Vazifeleri

Diisiinilirlimiiz, bu konuda Oncelikle insanin sinir sistemlerinin saglam
olmasimin gerekli ve 6nemli oldugunu, bu vazifenin ise saglikli bir hayat ile yasama
sonucunda elde edilecegini belirtir. Insan, eger saghgini kaybederse o zaman bayagi
bir hayata mahkim olur. Bu durumda insanin saglikli olmasini saglayan unsurun ne
oldugu sorusu sorulur. O, bu durumu su sekilde agiklar; “cismani gii¢le ruhi giicti
birbirine karistirmamak gereklidir, ruh giliciiniin isaretleri beden giiciiniin
isaretlerinden ziyade, dikkate bagli ¢abalari igerir. Kiymetimizin derecesi kudretinin
yetki ve giiciine tabiidir. Insana ruh giiciinii veren sey ise sinirlerin toplamldlr.”166
Boylece 0, kisinin kendine kars1 olan vazifelerinden birini biitiin sinirlerin saglikli

olmasini saglamak olarak goriir. Bu ise yalnizca bedeni giice degil, dikkati i¢eren ruh

ve beden giiclerinin birbiriyle olan dengesine baglidir.

185 Ayni, Seyh-i Ekber’i Nicin Severim?, s. 74.
186 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 109.
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Ayni, biitlin sinir sisteminin iyi bir halde bulunmasi ve vazifeyi yerine
getirmenin zorunlu sart1 olarak temiz ve zengin bir kan i¢inde yikanmayi uygun
bulur. Bu durumu ise bedeni ihtiyaglarin saglanmasinda ortaya ¢ikan problemlerle
aciklar. Kanimizin her giin yenilemesini saglayan gidalar1 alirken ¢ok dikkatli
olmamiz gerekir. Bunun igin temiz ve yeterli miktarda yemek ile beslenmeliyiz. Asir
yemek yemek sinirleri bozmakla birlikte kisiyi yorgunluga terk eder, bu ise hazmin
organinin bozulmasina sebep olur. O, bu durumun sonucunda kanin zehirlenip, zihni
giiciin ve ahlakin bozulacagini boylece iradenin giicliniin yerini midenin giiciine
birakacagmi soyler.'®” Ayni’nin burada bahsettigi asiriliktan yola ¢ikarak tavir ve
davraniglarimizda bir Olciliiligiin  olmas1 gerektigini vurgulamaya ¢aligtigini
soyleyebiliriz. irademizde 6l¢iilii olmay1 becerebilirsek zihni ve ahlaki yonden de bir
uyum igerisinde oluruz. Ornek vermek gerekirse; yemek yedikten sonra saglig
yerinde bir birey giiciiniin yerinde oldugunu hisseder. Fakat obur bir insan tam
tersine lizerinde bir agirlik ve uyusukluk hisseder. Dolayisiyla hazmetme eylemi sinir
sistemine agir bir is yiikkler. Bunun sonucunda ruh ve irade agirlasarak biitiin giiciinii
yitirir.

Sinirlerin saglamliginda bir diger 6nemli faktér olarak uykuyu kabul eden
diisinirimiiz, asir1 uykusuzlugun sinirleri tahrip edecegi goriisiindedir. Eger ki
diizenli bir uyku ile istirahat edilmezse sinirler zayiflar. Bunun sonucunda ise
iradenin kontrolii ortadan kalkar. Bununla birlikte o, sinir sisteminin iyi bir sekilde
caligmasinin bir kosulu olarak da oksijen ihtiyacinin tam olarak karsilanmasini
gosterir. Bundan dolayr yasadigimiz yerin genis olmasit ve sik sik havalandirilmasi
gerekir. Tersi durumda ise oksijen azalir ve kanin temizlenmesi de giiglesir. Ancak
oksijen ihtiyacinin giderilmesinde sadece temiz havayi yeterli bulmayan Ayni,
bedenin de oksijen almada islevinin oldugunu bu nedenle temiz tutulmasi gerektigini
belirtir. Bu sebeple sabun ve suyun insan hayatindaki Oneminin gerekliligini

hatirlatir. '8

Insanin sinir sitemine ve bedenine zarar veren diger bir etken olarak alkolii

gosteren Ayni, alkol bagimliliginin insan hayatinda yapmis oldugu yikimin yalnizca

%7 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 110-111.
188 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 112-113.
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bedeni degil, ruhi ve zihni hayat1 da yok ettiginin altini ¢izer. Bu yiizden ruhumuzun
ve bedenimizin sagligi icin alkol kullaniyorsak bir an 6nce kurtulmali ve kesin olarak
alkol almamaliyiz."®® Sinir sisteminin bozulmasinda siddetli tahrip unsurlarindan biri
de tiitiin aligkanligidir. O, sigaranin insan bedenine olan bir¢ok zararinin yaninda,

iradenin kuvvetini azalttiginin bilinmesi gerektigini de 6giitler.™

Diisliniirtimiiz, kisinin kendine karsi olan vazifelerinde sinir sistemlerinin
saglgi icin ruh ve beden iliskisinin korunacagmmi vurgular. Ozellikle de
oksijensizligi, uykusuzlugu, alkolii ve sigarayr saglikli bir yasam i¢in énemli birer
engel olarak goriir. Clinkii insan sagligina dikkat etmezse, kendisini 6liime terk etmis
olur. Bu ise en biiyiik ahlaki sugtur. insan i¢in temel olan yasamaktir. Insan iizerinde
hem bedenin hem de ruhun haklari vardir. Bu haklarin en 6nemlilerinden biri de
onlart hem maddi hem de manevi pisliklerden korumaktir.}* Bunlarin yaninda 0,
tembelligi insan i¢cin 6dnemli bir hastalik olarak goriir. Tembellik baskalarinin sahip
olduklarini arzu etmekle birlikte onlara ulasmak adina hig¢bir ¢aba sarf etmeme
durumudur. O, tembelligin karsisinda ¢alismanin 6nemli bir yerde oldugunu
savunur.'’? Ayni, insanin sagligini ve yasamini olumsuz yonde etkileyen unsurlarin
basinda alkol, sigara, uykusuzluk ve oksijensizligi goriir. Ancak insanin bedenine ve
ruhuna verdigi zararli aliskanliklar igerisinde en biiyiik yikima neden olan etken
alkoldiir. Ciinkii alkol biitin koétiilikklerin kaynagi olup insani fikir ve beden
yoniinden mahveden bir zehirdir. I¢ki bedenimizi harap etmekle kalmayip irademizi
de alt iist eder. Insanda bulunan vazife duygusunu yok ederek, insan1 insan yapan
biitiin degerleri ondan sokiip alir. Alkol hastaliginin verdigi zarar kisinin yalnizca
kendisine degil, i¢inde bulundugu topluma da yansiyarak, toplumda her tiirlii
kotiiliigiin, hirsizhigin, kavganin, 6limiin, zulmiin, sefaletin, al¢cakligin artmasina
sebep olur. Kisacasi, alkol ve diger biitiin kotii aliskanliklar toplumun temellerini

derinden sarsarak ahlakin bozulmasina sebebiyet verir.

Insanin kendine kars1 olan vazifeleri icinde iizerinde durulmasi gereken en

onemli unsurlardan bir digerinin de zekaya karsi olan vazifelerinin bilinmesi

169 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 118-122.
70 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 126-127.
1 Erdem, Ahlak Felsefesi, s. 138.

172 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 137-140.
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oldugunu belirten diisliniiriimiiz, zihin giicimiizii saglam bir sekilde korumamiz
gerektigini ve bunun acgik bir vazife oldugunu ifade eder. Bunu da aklin beden gibi
tembellesebilecegi ihtimalinin sonucundan elde edilebilecegini bilmeye baglar. Bu
nedenle o, diizenli bir ¢aligma sekli bulunmazsa aklin faaliyetini kaybedebilecegini,
bunun ise siirekli dikkatin ayakta tutulmasi ile miimkiin olacagini vurgular. Ancak
dikkat olaymnin ilkel insanlarda oldugu gibi, siddetli bir arzu veya tehlike karsisinda
ortaya ¢ikmasi halinde saglik derecesinin kaybolacagini, bu durumun ise sadece belli
olaylara bagli olmasindan siirekliliginin olmadigimi belirtir. Oysa saglik ancak bir
seyi siirekli ayakta tutmakla saglanir. Bu sebeple bir diisiincenin dikkat iginde

muhafaza edilmesi tek basina yeterli olmayip devamh ¢alismak gerekir.'”

Ayni, dis etkenlerin ortaya koydugu degisik manzaralarin dikkati bozup
zihnin giiclinii israf ettigini bundan dolay1 aklin bu etkilerden kurtulmasi gerektigine
de deginir. Bu konuda 6zellikle isitme, gérme gibi duyularimizi tesadiifen elimize
gecen gazete, dergi, kitap vb. seylerin bos ve dnemsiz sozlerine kaptirirsak, deniz
icinde dalga ve riizgarin etkisiyle c¢alkalanan, diimeni olmayan bir gemiye
doniisebiliriz. Bundan dolay:r insan1 esir eden bu tiir davranislardan nefsin
kurtarilmasi gereklidir. Bu nedenle o, insanin zihnini nefsinin baskisindan kurtarmasi
gerektigini ve diislincenin insanin kendi iradesi yoniinde olmasini gerekli ve zorunlu
goriir. "

Uyanikken digsal izlenimlerimiz, kalbimizin hisleri, fikirlerimiz yakindan
yakina riiyada oldugu gibi diger duygulari, diger fikirleri tahrik ve ikaz edebilir.
Ayni, bu durumun ise teda’i (¢agrisim) kanuna uygun bir sekilde meydana geldigini
yani i¢giidiisel bir 6zellikte oldugunu belirtir. Fikirlerin bu gelip-gidisinin, tipki deniz
kenarindaki dalgalarin gelip gidisi gibi seyredilebilecegini ifade ederek, bu hali tiitiin
ve alkoliin verdigi ahmakca bir neseye benzetir. Bazi insanlarin hayatlarini bu
sekilde devam ettirdiklerini ve igglidiilerinin esiri olarak davrandiklarim1 dile
getirerek, bu durumda ozgiirliikkten s6z edilemeyeceginden bahseder. Ancak bu
duruma miidahale edilip, duygularimiz1 ve fikirlerimizi onlarin istedikleri gibi degil

de bizim istedigimiz gibi kendi irademiz dogrultusunda cagrisim ve i¢tima etmekte

1% Ayni, Ahlak Dersleri, s. 131.
1% Ayni, Ahlak Dersleri, s. 132.
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basarili olunursa iste 0 zaman hiirriyetimiz baslar.’” O halde Ayni, bu hiirriyeti,
davranig ve fikirlerimizi harekete gegirebilmek i¢in istedigimiz yonde kullanmaliyiz
demektedir. O, irademizin manasin1 dikkati bir yonden istedigimiz noktaya
yoneltmekten ibaret goriirken, “Evet” veya “Hayir” deme hakkinin i¢glidiiden uzak
olarak iradeye birakildigini vurgular. Bu durumda icgiidiisel bir tarzda ¢agisim yapan
diisiincelerden kurtulmak i¢in dikkatimize sahip olma aligkanligini kazanmamiz
gerekir. Ancak bu sekilde zihne ait olan hiirriyetimiz dikkate yonelir ve suursuz
fikirlerden, duygulardan, isteklerden kurtulabiliriz. Boylelikle en gii¢lii hiirriyet fikri

kesin ve gergek tecriibe ile hatiralari zengin bir zihnin iiriinii olur.*"

Ruhumuzu kolay aldanma 6zelliginden kurtarmamiz gereklidir. Clinkii Ayni,
diisincenin genel kanunlarindan biri olarak; bir fikrin diger fikirler tarafindan iptal
edilmemesi durumunda zihne kendisini dogru olarak kabul ettirecegi goriisiindedir.
flkel insanlarn ve ¢ocuklarin durumu da bu yéndedir. Ciinkii ilkel insanlar ve
cocuklar kolaylikla kandirilabilirler ve ruhlar1 aldanma 6zelligine sahiptir. O, bu
durumda zihni, yanlishk ve eksiklikten kurtarmak gerektigini belirterek bunun igin
dikkatli ¢alismanin énemini vurgular. Ayrica insan zihninin iizerini kusatan yanlis
anlama ve hata yapma durumunun olmamasi adina dikkatli ¢caligmanin Onemini
vurgularken, slipheyi de giindeme getirir. Bu durumda olgiili davranmaya kapi
acarak, acele karar vermek yerine, diisiinerek incelemeyi 6n plana ¢ikarir. Bu
durumu ise su sekilde ifade eder, “baslangici miiskiilde olsa bir seye derhal
inanmamay1 kendinize adet ediniz, ispat ve delil isteyiniz.”*"" Bu ifadesinden sonra,
Descartes’in tanimlamis oldugu felsefi yetilerin de ayni yonde oldugunu belirtir. Bu
yeti, bir kereye mahsus olsa bile kurali bozmamaya siirekli olarak azmetmis olmak,
bir seyin dogru oldugunu “acgik ve se¢ik” olarak diistinmeksizin bilmedik¢e onu
hicbir zaman dogru olarak kabul etmeme felsefe yetileridir. Yani bu yeti
gercekliginden higbir yonden siipheye diistilmeyecek sekilde, tamamen apagik bir

derecede zihinde varligini gosterecek olanlarini anlamaktan ibarettir.*"

75 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 133-134.
176 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 134-135.
17 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 139.
18 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 140.
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Ayni’nin burada bahsettigi Descartes’in “acik ve segik” bilgiye ulasmada
kullandig1 yontem anlayisina kisaca deginelim: Descartes’in kurmaya calistigi
yontemde agik ve secik bilgiye ulagsmasini saglayacak yontemlerden birincisi,
dogrulugu apagik bilinmeyen hicbir seyin kabul edilmemesi yoniindeki “apagiklik”
kuraldir. Oyle ki dogrulugu apacik bilinen bir nesne bile kolayca olusturulamaz.
Ciinkii agik diisiince, zihnin dogrulugu hakkinda siipheye diismeden dogrulugunu
kabul ettigi bilgidir. Ac¢ik olarak gériilmeyen seylere yanlis hiikiimler verilir. Apagik
bilgi, dogrulugu aracisiz bilinen bilgidir. Zihnin dogrudan dogruya, higbir kanita
ihtiyag duymadan kavradigi bilgi aciktir. Se¢ik bilgi ise digerlerinden kolayca
ayrilabilen bilgidir.179 Bu apagiklik kuralin1 Descartes su sozleriyle dile getirmistir:

Birincisi, dogrulugunu apagik olarak bildigim higbir seyi dogru olarak
kabul etmemek; ikincisi, inceleyecegim zorluklar1 daha iyi ¢oziimlemek icin her
birini miimkiin oldugu ve gerektigi kadar boliimlere ayirmak; ticlinciisii, en basit
ve anlasilmasi en kolay olan seylerden baglayarak, en bilesik seylerin bilgisine
yavas yavas ylikselmek i¢in diisiincelerimi bir siraya gore yiiriitmek; sonuncusu

ise higbir seyi atlamadigindan emin olmak adina her yanda eksiksiz sayim ve
genel kontroller yapmakt1.'®

Descartes’in biitiin bu kuramlariin tek bir amaci vardir o da yanlis bilgiden
sakinmak ve dogru bilgiye ulasmaktir. Amag, bilimler alaninda saglam ve kalic1 bir
seyler ortaya koymaksa o zaman her seye yeniden baslamak gerektigini “biitiin eski

kanilarimin toptan yikimina girisiyorum”181

sOzleriyle dile getirir. Bugline kadar elde
etmis oldugu bilgileri “saglam temeli olmayan bir binaya”'® benzeten Descartes, bir
yandan binay1 yikmakla ise baglarken diger yandan yeni bir bina insa etme amaci
giitmektedir. Descartes’in yontemi bu giine kadar inandigi her seyin yeniden
sorgulanmas1 ve kendisinden en ufak bir siiphe dahi duyulmayan bilgilere ulasana
kadar ¢aligsmasin1 gerektiren bir yontemdir. Descartes, yontemini uygularken siipheyi
bir ara¢ kabul etmistir. Buna gore siiphe, dogrulugundan siiphe edilmeyecek bir

bilgiye ulasincaya kadar kullanilacak, ulastiktan sonra ise terk edilecek bir aragtir.

Descartes, ise ilk duyular yoluyla 6grendiklerinden baslamis ancak duyu bilgisinin

1 Descartes, Felsefenin ilkeleri, Cev. Mesut Akin, Altinct Basim, Say Yayinlari, Istanbul, 1998,
5.85-86.

1% Descartes, Metot Uzerine Konusma, Cev. K. Sahir Sel, Ikinci Basim, Sosyal Yayinlar, Istanbul,
1994, s. 21-22.

181 Descartes, Meditasyonlar, Cev. Ismet Birkan, Bilgesu Yaynlari, istanbul, 2007, s. 15.

182 Descartes, Hakikatin Arastirilmasi ve Diinya ya da Isik Uzerine Bir Deneme, Cev. Atakan
Altinérs, Paradigma Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 17.
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yaniltict oldugu kanaatine varmistir. Ciinkii duyular bizi zaman zaman yaniltabilir.
Ornegin; suyun icindeki bir ¢ubuk kirtk olmamasma ragmen bizim gdziimiize
kirtkmis gibi goriinebilir. O halde duyular yaniltict olabilir ve bir kere yaniltan her
zaman yaniltabilir. Boylelikle duyulur olanin gercekliginden Descartes’in elinde
giivenilir tek bir bilgi tiri kalmistir; o da matematiktir. Ancak Descartes,
matematiksel bilgilerden de siiphe edilebileceginin altin1 ¢izmis ve buna da “kotii ruh
hipotezi” adini vermistir.'** Bu hipoteze gore kendisinden siiphe duyulmayan
matematiksel dogrular esasinda, insanlar1 yaniltan bir Tanri’nin ya da kotii bir cinin
bize hakikatmis gibi gdsterdigi yargilar olabilir. Bu sekilde dis diinya, duyu bilgileri
ve hatta matematiksel bilgilerden bile siiphe eden Descartes, kendisinden asla sliphe
duymayacagi bir bilgiye ulasmaya calismis ve ulasmistir da. Bu bilgi ise siiphenin
bilgisidir. Yani Descartes, siiphe ettiginden siiphe etmemistir. Bir yerde siipheden
bahsedebilmek i¢in de bir diisiinceden bahsedebilmek gereklidir. Siiphe bir diisiince
edimidir. S6yle ki, stiphe edebilmek i¢in 6ncelikle diisiinme eylemi gereklidir ancak
bu diisiinme eyleminin de bir gerceklestiricisi olmalidir ve bu gergeklestirici var
oldugundan dolay1 diisiinen olmahidir. Demek ki dogru bilgiye ulasmak igin arag
olarak kullandig1 siiphe Descartes’i once diisiindiigli, diislindiigiinden dolay1 da var

oldugu sonucuna ulagtirmugtir. '

Bu sekilde Descartes, metodik siipheyi kullanarak uslamlamasini 6nce siiphe
ettiginden siiphe etmedigi, sonra diisiindiigii, en sonunda da var oldugu noktasina
getirerek cogito’sunu ifade etmistir. Cogito ergo sum (Diisiiniiyorum o halde varim.)
Descartes bu meshur olan ciimlesini ilk defa Metot Uzerine Konusma adli eserinin

dordiincii kisminda;

Her seyin yanlis oldugunu bu sekilde diisiinmek istedigim sirada, bunun
diisiinen benim zorunlu olarak bulunan bir sey olmam gerektiginin farkina
vardim. Ve su: diigiinityorum o halde varim hakikatinin siiphecilerin en acayip
varsayimlarini bile sarsmaya giicii yetmeyecek derecede saglam ve giivenilir
oldugunu gorerek, bu hakikati aradigim felsefenin ilk ilkesi olarak kabul etmeye
tereddiitsiiz karar verdim.*®

183 Descartes, Meditasyonlar, s. 20-22.
' Descartes, Meditasyonlar, s. 22.
18 Descartes, Metot Uzerine Konusma, s. 33.
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Sozleriyle dile getirmistir. Descartes kesin olan bir seye ulasmistir artik, bu
da “ben”in yani varligin bilgisidir. Sonug¢ itibariyle disiiniirimiiz Ayni de
Descartes’in kendisinden asla siiphe duyamayacagi agik ve secik bilgiye ulagmak
adina ortaya koydugu yonteme katilarak, hakikati acik¢a gormedikten sonra evet

demekten sakinmamiz gerektigini vurgular.

Diger yonden disiliniiriimiiz, insanlarin kiicliik seyleri diislinmemesini
elestirerek bunun yanlis oldugunu gostermeye calisir. Her biiyiik olan sey az seyden
meydana gelmistir. Ornegin; bir dakikada az seydir, ancak seneler ve binlerce asirlar
dakikalarin toplamindan ibarettir. Bunun gibi zihnin ciiz’ii kiilli’den daha kiiciiktiir.
O, insan aklinin kiiclik ve 6nemsiz goriilmesini yanlis bir davranis olarak tanimlar ve
kiigiikten biiyiige dogru ilerlemenin inkar edilemez bir gercek oldugunu vurgular.
Buna 6rnek olarak ise ¢akmak tasindan, en gelismis silahlara dogru olan ilerlemeyi

gés‘[erir.186

Daha once tasavvur ve kabul edilmis, birakilmasi insana zor gelen
diistincelerden akli kurtarmak gerektigini savunan Ayni, insann bu tiir diistincelerin
yanlighgmin farkina vardigi zaman, ondan vazgegmesi gerektigini belirtir. Zira
“insan evvelce yoneldigi fiillerin, fikirlerin ve duygularin ¢irkinligini agik¢a gdrmesi
nefsine agir gelir. Bunun i¢in ¢ok kimseler onlar1 diisiinmek istemezler.”*®” Ona gore
insanin nefsini tatmin etmek i¢in kotiiliikklere kilif uydurmasi sonucu ortaya ¢ikan bu
durumun ¢ok iyi anlagilmasi ve bilinmesi gerekir. Bu sebeple en miikemmel kural
olarak insanin, kendi vicdanina kars1i icten olmast ve kendi davramiglarini

bagskalarmin davranistymis gibi degerlendirilmesi gerekir.188

Insanin nefsinin istegi yoniinde hareket etmesi durumunda onun
yaratilisindan yiiklenen vazifelerini de goz oniinde bulundurarak derecelenmeye tabi
tutulmas1 gerekir. Bu diisiinceye sahip olan diisiiniiriimiiz, ibn’iil Arabi’nin insan
sifatin1 herkese vermedigini sdyler. Ciinkii Ibn’{il Arabi, insan seklinde goriinen bazi
kisilerin davraniglar1 goz oniine alindiginda yaptiklarmin derece bakimindan tas ve

toprak gibi cisimlerden bile daha asagida olduklarini dile getirir. Bu durum karsinda

186 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 141.
187 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 143.
188 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 145.
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0, Ibn’iil Arabi’nin hakiki insan ve hayvani insan ayrimi yaptigmi ve bu ayrimi
yapmasinda da hakli oldugunu savunur. Arabi’ye gore, hayvani insan yaratici
kudretin kendisini gorevlendirdigi vazifeye itibar etmez. Bununla beraber insanin,
yaratilis bakimindan yilikiimli oldugu vazifeye riayet etmesi halinde yiiksek bir
derecede, serefli bir varlik olma 6zelligi ile insan1 kamil mertebesine ¢ikabilecegini

189 Ayni, insanin yaratilis amacina ve kendi varligina uygun bir sekilde

ileri siirer.
hareket etmesi igin basiretli diisiinmesi ve sahip oldugu ruh giiciinii iyi kullanmasi
gerektigi goriisiindedir. Ciinkii insanin hiir olmasi tam da buna baghdir. Hiirriyet
konusu ise kisinin iradesine karsi durumun belirlenmesi ag¢isindan O6nem arz

etmektedir.

7. Kisinin Iradeye Kars1 Vazifeleri

Irade ve insan iliskisi s6z konusu olunca siiphesiz ki hiirriyet problemi
giindeme gelir. Insan davranislarinda 6zgiir miidiir yoksa degil midir? Bu konu
zannedildigi kadar basit olmamakla birlikte ilim adamlarinin zihnini en ¢ok mesgul
eden konulardan biridir. Bu durumun farkinda olan Ayni, hiirriyet problemini
meselenin fazla ayrintilarina girmeden incelemeye calisir. O, bu mesele hakkinda
alimler arasinda olan tartigmalar1 bir kenara birakip, Ibn’iil Arabi’nin yaklasimindan
bahseder. Ibn’iil Arabi’ye gore insan, dyle bir yaratilmistir ki, Allah’in yapilmasin
istedigi seyi fiilen gerceklestirir; biitiin secilmesi olanakli olan yollardan Allah’in
istedigi davranis1 meydana getirenini secer. Iyiligi de kotiiliigii de kendine
bulastiran insandir. “Oyleyse birakalim sadece kendi &vgiisiinii ve yergisini
yapsm”191 sdyleminde bulunan Ibn’{il Arabi bu konuda Allah’a ait olan seyin
yalnizca belirli davraniglarin gergeklesmesini buyurmak oldugunu da belirtir. Ayni
ise bu konuda Ibn’iil Arabi’nin hiirriyet ve irade séziinde bulunmay1 kul olanin farkl
kosullarina bagladigint ve Arabi’de iradenin terkinin iradeden baska bir sey
olmadigmi vurgular. Bu durumda diisiiniiriimiiz, Ibn’iil Arabi’nin hiirriyeti kabul
etmedigini iddia etmenin miimkiin oldugunu belirterek, Tanr1 ile evreni bir ve ayni

. . . . . - - . 192
goren Spinozanin da evrende hiirriyetin olmadigini savundugunu ifade eder.®

189 Ayni, Seyh-i Ekber’i Nigin Severim?, s. 70-71.

%0 Ebu’l A’la Afifi, Muhyiddin ibn’iil Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, s. 137.
91 Arabi, Fiisiisu’l Hikem, s. 93.

192 Ayni, Seyh-i Ekberi Nicin Severim?, s. 55.
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Boylece Ayni, Ibn’iil Arabi’nin diisiincelerinin, baskalarinda da goriildiigiinii ispat

etmek maksadi ile Spinoza’y1 6rnek verir.

Bu noktada Spinoza’nin hiirriyet anlayisina kisaca deginelim: Spinoza’ya
gore Tanr1 evrenin i¢indedir, evrenin kendisi ve ayn1 zamanda onun varlik nedenidir.
Madde ile ruhun tastyicist ve ayni zamanda onlarin kendisidir. Bu belirlemeler

dogrultusunda Spinoza, Tanr1’nin 6z niteliklerini su sekilde ifade etmektedir;

O, zorunlu olarak vardir. Tektir, bizzat kendi tabiatinin zorunlulugu ile
vardir ve etki edicidir. O, her seyin 0zgiir nedenidir. Her sey Tanri’dadir ve
O’na baglidir. Bu yiizden onsuz higbir sey olamaz ve diisliniilemez. Sonunda
Tanr1 her seyi bir irade O6zgiirligii ile sonsuz giiciiniin eseri olarak 6nceden
gerektirmigtir.'”

Spinoza, burada Tanri’nin 6zgiirliigiini ifade ederken O’nun kendi kendisini
belirlemesini kast etmektedir. Spinoza’ya gore, tabiatta zorunsuz higbir sey
bulunmamaktadir ve evrende var olan her seyin su ya da bu modusta (goriiniimde)
olmasi tanrisal tabiatin zorunlugu ile miimkiin olmaktadir. Spinoza, ozgiirliik

anlayisini ortaya koymaya yonelik ise sunlari sdylemektedir;

Bir seye gerek oziine ve gerekse de nedenine nispetle zorunluluk denir.
Bir seyin varligi, ya kendi tamimindan ve 6ziinden ya da verilmis bir etken
nedenden zorunlu olarak ortaya c¢ikar. Ayni nedenlerden dolayr bir sey
imkénsizdir, ya gercekten, ya 6zii ya da tamiminda bir ¢elisiklik bulunur ya da
bu seyi meydana getirecek modusta gerceklestirilmis olan higbir dis neden
bulunmadig i¢in bdyle olur.'*

Spinoza, insanlarin bilgi eksikliginden kaynaklanmasi dogrultusunda bazi
seyleri zorunsuz olarak nitelendirdiklerini diisiiniir. Ancak ona gore, seyler Tanri
tarafindan yetkin bir sekilde meydana getirilmektedir ve bu nedenle de en yiiksek
derecede yetkin olan tabiattan zorunlu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Yani, tabiatta her
seyin zorunlu olarak meydana geldigi acik ve se¢ik olarak anlasilmaktadir. Bu
durumda insan 6zgiir olarak eylemde bulunabilmekte midir? Spinoza, bu noktada
insanin Ozgiir olmadigini stjylemektedir.195 Ayni, Ibn’iil Arabi ve Spinoza’nm
hiirriyet anlayiglarini birbirine benzetmektedir. Ciinkii her iki filozof da evrende var
olan her seyin bir kanuna bagli olarak degismez, zorunlu bir sekilde meydana

geldigini, bu nedenle insanin 6zgiirliigiiniin miimkiin olamayacagin1 savunur.

108 Spinoza, Etika, Cev. Hilmi Ziya Ulken, Dost Kitapevi, Ankara, 2004, s. 68.
' Spinoza, Etika, s. 64.
% Gilles Deleuze, Spinoza Uzerine On Bir Ders, Cev. Ulus Baker, Kabalc1 Yayinlari, 2008, s. 79.
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Diisliniiriimiiz, hiirriyet probleminde ortaya ¢ikan celiskilere dikkat ¢ekerek
su kanaate ulasir; tabiattaki her olay kendisinden dnce gelen veya kendisine eslik
eden diger bir olayin sebebidir. Bu ag¢idan biitiin olaylar1 birbirine baglayan Ayni,
evrende var olan her sey bir kanuna bagli olarak degismez, zorunlu bir sekilde
meydana geliyorsa, insan nasil olurda bu genel kanundan ayr1 olarak her iste serbest
oldugu iddiasinda bulunabilir? Sorusunu sorar. Boyle bir iddiada bulunmanin ise
gafillikten baska bir sey olmadigini sdyleyen disiiniirimiiz, bunlara karsilik
insanlarin tipk1 tas ve agac gibi hiirriyetten yoksun birakilmasi yaratilanlarin en
sereflisi olan insana ve insanliga kars1 biiyiik bir eksiklik sayillmaz m1? Ayrica, boyle
bir durumda insanlar davet edildikleri olgunluk ve yiikselme amacina ters diismez
mi?*®® Sorularma da yanit arar. O, bir yandan her seyin bir yasaya bagli olmasi ile
diger yandan insanlar1 irade ve hiirriyetin disinda tutmanin imkansiz oldugunu

savunmakla birlikte bunun bir ¢eligski olmadigini su sekilde izah eder;

Tabiatta meydana gelen olaylar nasil ki sebep-sonug iliskisinde degismez
bir bigimde olup bitiyorsa ve bu duruma ilim adamlari tabiat kanunu goéziiyle
bakiyorsa tipki burada oldugu gibi ayni vaziyet hiirriyet icinde gecerlidir.
Hiirriyetin kanunlarina da aklin kanunlar1 denir. Ciinkii aklin bu ebedi kanunlari
irademizin ve hiirriyetimizin sartidir. Bu nedenle de hiir olmak demek sadece
aklin ebedi kanunlarina itaat etmek demektir.'”’

Boylelikle Ayni, tabiat kanunlarindaki zorunluluga benzer bir durumun
hiirriyet konusunda akilla karsilandigin1 ancak aklin kanunlar ile tabiat kanunlarinin
ayni olmadigini vurgulayarak, hiirriyet i¢in aklin kanunlarmni zorunlu kabul etmekle
insanin bu kanunlara goniil hosnutluguyla itaatinin s6z konusu olabilecegini sdyler.
Bu itaat ise hiir olmanin sartidir. Ayrica o, bu konuda bir adim daha ileri giderek tek
basina goniil rizasiyla itaatin yeterli olmadigint muhabbetin de olmas1 gerektigini
ifade eder ve itaatin temelindeki muhabbete takva ehlinin sahip oldugunu belirtir.**®
Boylece o, hiirriyet problemine degindikten sonra, hiirriyetin bir sebebi olarak
gosterdigi iradeye karst insanin vazifelerinin neler oldugunu belirlemeye ¢alisirken

irade nedir? Sorusuyla ise baslar.

19 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 78-79.
7 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 82.
198 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 82-83.
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Ayni’ye gore akil ile uzlasmak ve vazifeyi yerine getirmek iradeye baglhdir.
Bu nedenle her seyden once iradenin serbest kalmasi, higbir sekilde onun maglup
olmamasi gereklidir. Bununla beraber o, irade kelimesinin anlaminin ¢ok kapali
oldugunu diisiiniir.**® Ciinkii kendimizi dikkatle incelersek goriiriiz ki fiillerimizin
bliyiik bir kismina sahip olan biz degil tutkularimiz, ihtiyaglarimiz ve
aligkanliklarimizdir. Bu nedenledir ki inanilan seyle yapilan sey arasinda biiyiik fark
vardir. O, insanin diisiindiikleri ile davranislari arasindaki bu farkin nedenin su
sekilde ifade eder; “Insann fiil ve hareketlerinin asil kaynag: ve kokii ancak mizaci,
bazi seylere karsi arzusu, birine yaranmak arzusu, dostlart ile birlikte kazandigi adet
yahut asil yaratilisindan miitevellit diger bir kabiliyetidir.”?®® Bu aciklamasiyla bizi
harekete sevk eden seyin ihtisaslarimiz ve aliskanliklarimiz oldugu goriisiindedir. Bu
durumda fiillerimizin hepsine hiirriyet adin1 vermemizin uygun olamayacagini
belirten diistiniirimiiz, fillerimizin hangisinde ¢eliski varsa, o fiilde iradenin
miidahalesi oldugunu iddia edemeyecegimizi sdyler. Bu sebeple fiillerimizin
hangilerinin iradi, hangilerinin gayri iradi oldugunu kolay bir sekilde ayirt edemeyiz.
Bu duruma ise su 6rnegi verir; hipnotizma ile davet edilen bir uyku esnasinda telkin
olunan fikir sizi uyanik iken harekete gotiirebilir. O halde yapacaginiz bu fiil
iradenize yabancidir. Bu kabilden olan bazi gegici hallerinin etkisiyle ortaya ¢ikacak
siddetli bir gazap hemen hemen bir hipnotizma telkini gibi etkili olabilir. Bu
durumda o, diisiinme sonucunda duygularimiza ve fikirlerimize kendilerini isittirecek
kadar zaman verdikten sonra yapilacak olan fiillere irade ismini vermenin uygun

olacagimi iddia eder. Iste bunun sonucunda verilecek olan karar en degerli karardir.?™*

Diisliniirtimiiz, insanlarin eylemlerini iradeli bir sekilde tayin edebilmeleri
icin bazi seyleri géz Onilinde bulundurmalar1 gerektigini, Ozellikle de iradede
serbestligin, dikkatlice aliskanliklarin 6nemini vurgular. O, serbest iradeyle bir
davranista bulunmadan yasayanlarin ¢ok fazla oldugunu ve bunlarin iradeyi herhangi
bir kuvvete baglamadan bagka insanlarin kontroliine biraktiklarini belirtir. Bu tarz
insanlari ise tutarsiz kuvvetlerin idare ettigi kuklalara benzetir. Bu insanlarin giinliik

yasamda karsilastiklar1 seylere gére davranislarini diizenlediklerini su sozlerine yer

199 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 151.
20 Avni, Ahlak Dersleri, s. 152.
21 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 152-153.
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vererek ortaya koyar; ... fiil ve giinliik hareketlerin ekseriyesi harigten gelen seylerle
iliskili olup, onlarin etkisiyle olusan hareketlerden meydana gelir. Bu hareketler
iradeden mahrum, kuklalar gibidir.”*%* iradi fiilde dikkatin énemine de deginen
diistintirtimiiz, dikkatle incelenmeden karar verilip fiile dokiilen her tiilii fikrin ortaya
¢ikmast durumunun iradeyi zayiflatacagi diisiincesine sahiptir. Dolayisiyla saglikli
kararlarin alinmasinda iyi bir egitimden ge¢mis dikkatin gerekliligini savunurken,
iradi davranislarda dikkatli ve 6l¢iilii davranmay1 engelleyen faktorlerden biri olarak
da kotii aligkanliklara isaret eder. Bu sebeple iradi davraniglarda aligkanliklarin

203 Bununla birlikte kotii

yanliglarindan uzaklagmast biiyiik bir énem teskil eder.
aligkanliklarin zarar1 oldugu kadar iyi aligkanliklarin da iradi davranmada o kadar

yarar1 vardir.

Ayni, iradenin cesitli sekillerinin bulundugunu belirterek bunlari; sabir ve
tevekkiil, sebat, secaat ve tesebbiis kabiliyeti olarak siralayarak, bunlarla ilgili su

aciklamalar1 yapar;

Sabir ve tevekkiil, iimitsizlik fikirlerinin zihinde olusmasina ve dikkati
mesgul etmesine mani olur. Bu tiir secilmis fikirleri suurun nuru i¢cinde muhafaza
etmeyi ve onlar1 kabul etmeyi bilen iradeli insana mahsus bir fazilettir. Ofkesini zapt
edebilen kimseye ise sabirli denir. Ayrica sakinilmast miimkiin olmayan 1stiraplara,
usang verici aksiliklere, tekdiize bir ¢calismaya siikinetle tahammiil edebilen kimse de
sabirlidir. Ancak sabir bir fazilet olarak kabul edilmesine ragmen fenaliga ve
tembellige sebebiyet veriyorsa ve her seye boyun egmeyi gerektiriyorsa bunun adi
sabir degildir. Bu tarz davraniglardaki kisiler hallerine raz1 olup boyun egdiklerinde
herkes tarafindan kullanilir ve istenilen tarafa gonderilirler. Bu durum ise iradenin

yok olmasina sebebiyet verir.2%*

Sebat ise saglam iradeye mahsus bir Ozelliktir. Sebat bir fikrin zihinde
metanetle muhafaza edilmesidir ki, bu durumda her vakit davranisa gegebilmesi igin

hazir halde bulunsun ve muhalif bir hissin orada yer almasina imkan vermesin. Iste

202 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 153-154.
2% Ayni, Ahlak Dersleri, s. 159-160.
204 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 165-166.
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bu halde insanda sebat ortaya ¢ikar. Sebatkar olan insanlarda ise her zaman ortaya

cikabilme imkani olan kétiiliikkler karsisinda dayanma kuvveti vardir.?®

Secaat ise, bir kahramanlik eylemi, bir irade eylemi gibi tamamen diislinme
giicli dahilinde cereyan eder. Secaat fiil mevkiine ¢ikarak suur hallerini hafizanin
dahilinde tutar. Oraya zaafa uygun olmayan diisiincelerin girip yerlesmesine
miisaade etmemek onun gorevidir. Secaat yapilmasi gereksiz ve suursuz olan seyleri
kontrol altina almaktir. Iradede ise secaatten amaclanan hayvani ve ihtiraslara bagh

olarak ortaya ¢ikabilecek eylemlerden diislinceyi uzaklastirmasidir.?®

Tesebbiis kabiliyeti ise, insanin herhangi bir konuda karar vermesi ve ona
baslamasi halidir. Cogu insan yapacagi isi iyi tahlil edip, dikkatle incelerse
tereddiitsliz o is1 yapmaya baglar. Bu hiir irade sonucu ortaya ¢ikan, kiigiikk ya da
biiylik olsun her tiirlii zorluga karst koyma giiciiniin bulunmasi1 durumu, tesebbiis

giiciiniin bir neticesidir. irade, bu tesebbiis kabiliyeti ile davranisa geger.?”’

Iradenin muhtelif sekillerinden kisaca bahseden diisiiniiriimiiz, hiirriyetimizi
tehdit eden irade hastaliklarinin da oldugunu dile getirir. Bu hastaliklardan ilki olarak
hiddeti gosterir. Hiddetin aklin cinnetine mahsus bir nobet oldugunu kabul eder ve
onun iradeyi etkilemekle birlikte kontrolsiiz bir i¢giidii sonucunda ortaya ¢iktigini
belirtir. Insanin iginden gelen ihtiras ve siddete maglup olmasi durumu; ihtiyatsizlik,
asirt para diiskiinligii, haset, hayvani istek ve arzular iradeye bir¢cok yonden zarar
verir. Bu durumun sonucunda ise iradenin dolayisiyla hiirriyetin ortadan kalkacagini
vurgulayarak, saghkli bir irade ile hiirriyetin gergeklesebilecegini iddia eder.?®
Diislintiriimiiz, insanin kendine, topluma ve iradeye karsi vazifelerini belirlerken
hepsinde ortak olan bir tek bir yon oldugunu belirtir ki o da kisinin mutlulugudur.
Yani insan aslinda vazifelerini yerine getirdigi 6l¢iide kendisini ve toplumu mutlu
edebilir. O halde Ayni’nin ulagsmak istedigi mutluluk hakkindaki diisiincelerine

kisaca deginelim.

205 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 167.
206 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 169.
27 Ayni, Ahlak Dersleri, s. 172.
2% Ayni, Ahlak Dersleri, s. 179.
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8. Mehmet Ali Ayni’nin Mutluluk Anlayisi

M. Ali Ayni, mutluluk kavraminin ¢éztimlemesi ile igse baslar. O, sebepleri
bakimindan degil, fakat mahiyeti ve 0zii itibariyle herkes i¢in gecerli bir mutluluk
var midir? Sorusuna cevap arar. Bu durumu ise su sekilde ifade eder: “Herkesin
saadeti kendine gére ve bunu meydana getiren sebepler birbirinden biisbiitiin bagka
seyler. Bundan dolay1 saadeti genel bir kavram olarak incelemek pek zordur.”?%
Bununla birlikte 0, insan ne zaman mutludur? Insanda mutlulugun var oldugu gozle
goriilebilir mi? gibi sorulara cevap vermeye calisir. Insanda bazi davramslarin
gozlenebilir oldugunu savunarak herkesin sevingli, neseli ve goniil rahatlig1 veya
bunun tersi goniil darlig1 ve sikintili anlarinin olabilecegini belirtir. Iste bu keder,
gam ve aksiliklerden uzak olarak yasadigimiz anlarda hosumuza giden seylerin de
olmasi insanin mutluluk sebebi olabilir. Ayni, mutlu olmanin var olmakla esdeger
oldugunu kabul eder. Bunu ise insana var oldugu andan itibaren hicbir seyin fenalik
vermemesi olarak tanimlar. Yani, mutlu olmak heyecan ve endiselere ragmen onlarla

birlikte var olmay1 siirdiirmektir.**°

Ayrica diislinlirlimiiz, insanin mutlulugu yakalamasinin bedeni isteklerini
tatminle elde edilemeyecegini savunur. Bedeni asil inkisaf ettiren kuvvet ruhtur. O,
ruh ve beden iliskisinde ruhun islevini su sekilde izah eder; “Oliim ruhun bedenle
irtibatinin kesilmesinden ibarettir. Fakat ruh ile hayat arasinda her ferde mahsus
diger bir ruh daha vardir ki, giinah ve sevaba inkisaf eden odur. Iste maksut olan o
insani ruhu ebedilestirmek ve necata kavusturmaktlr.”211 Onun bu diisiincesi
tasavvufta esas olan ferdi niteliklerin kaybolup, ilahi vasiflarin hakim olmasi
anlayismi yansitir. Ozii itibariyle temiz olan ruhun giinah ya da sevaba layik
olmasinin bedenle iligkisinden sonra, diinyadaki yapip ettikleri ile ortaya ¢iktigini
belirten Ayni, “...isler ve pislikler saf olan nuru nasil berbat ve kirli bir hale koyarsa
pis diisiinceler ve isler ruhun nurunu bdylece karartir. Iste bu kesafet ruhun goklere
dogru yiikselmesine engel olur®? der. Bu diisiincesiyle ruhun oziinde olan

temizligin diinya hayatindaki kotii islerle kirlendigini ve ruhun saglik derecesinin

29 Ayni, Hayat Nedir?, s. 127.

219 Ayni, Hayat Nedir?, s. 127-128.
211 Ayni, Hayat Nedir?, s. 94.

212 Ayni, Hayat Nedir?, s. 94.
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kayboldugunu vurgular. Bu durum ise temiz olan ruhun 6ziine donmesine engel olur.
O, insan hayati i¢in bu durumun azap olabilecegine inanir ve ebedi mutlulugu
arinmis olan ruhun aslina dénmesinde goriir. Insanin ruh temizligine sahip olabilmesi
icin aklini iyi yonde kullanmasi gerekir ¢ilinkii bedeni istekler s6z konusu oldugunda
insan diger canlilarla birdir. Yeme, igme, yiirlime gibi davranislar ortak oldugundan,
insan diisiince ve akil ile istiinliik saglar. Ona gore insan, huzur ve mutluluga her
tiirlii bedbinlik ve sikintidan uzak durarak akil ve hikmet araciligiyla ulasabilir. Insan
hayatinda, acinin ve kederin inkar1 miimkiin olmasa da bu tiir durumlarda sabir ve

metaneti 6n plana ¢ikarmak, insan1 mutluluga gétl’irebilir.213

Sonug olarak Ayni’ye gore asil mutluluk; insanin karsilastigi her tiirlii zorluk
ve kotiiliikkler karsisinda sabirli olmasi ve bulundugu durumdan haz duymasidir. Bu
ise ancak akil ve hikmet ile miimkiindiir. Bu durum onu varligimizin mutlu olmamiz
icin yeterli oldugu diisiincesine gotiirtir. Kisaca Ayni, mutlulugu, her tiirlii bedbinligi
reddederek, iyimserlik iizerine kurar diyebiliriz. Mehmet Ali Ayni’nin mutluluk

anlayigina benzer bir diger yoniinii ise onun hayat hakkindaki diistinceleri olusturur.

9. Mehmet Ali Ayni’nin Hayat Anlayisi

Mehmet Ali Ayni, bu konudaki diisiincelerini “Hayat Nedir?” sorusuyla
vermeye baglar. Bu soruyla ilgili olarak o, insanin yasama nedeni nedir? Hayatin bir
amaci var midir? Insanin hayattan beklentisi nedir? Yasamak iyi midir yoksa kotii
miidiir? gibi sorular iizerinde durmustur. Bu sorulara ise Ayni’nin diigiince biitiinliigi

igerisinde cevap aranmalidir.

Ayni, hayati agiklayan teorilerin {i¢ grupta toplandigini, bunlarin ise animist,
vitalist ve determinist veya fiziko-simik doktrin olarak siralandigini ifade eder.
Animist ve vitalist teoriler tecriibeden ziyade felsefi temeller {izerine insa edilirken,
fiziko-simik doktrin kimya ve fizigin genel kanunlarina dayanarak agiklamalarda
bulunur.?® Ancak bu doktrinlerden hicbirinin hayatin sirlarini agiklamada yeterli
olmadigint savunan diisiinlirlimiiz her seyden evvel hayat nedir? Sorusuna cevap
bulmamiz gerektigini sdyler. Ciinkii ona gore isteklerimizin, diislincelerimizin ve

amaclarimizin sebebi olarak elimizde hayattan baska degerlendirilebilecek bir sey

23 Ayni, Hayat Nedir?, s. 130.
214 Ayni, Hayat Nedir?, s. 30.
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bulunmamaktadir. O, hayat nedir? Sorusunun cevabini kendi suurlulugunda bulmaya
calisir; “Hayata bazen 1y1 bazen kétii diyorum; bir an hayati yiiceltiyorum, diger bir
saat hayattan nefret ediyorum. Bazen onu her seyden kiymettarmis gibi muhafazaya
itina ettigim halde bazen hi¢ kiymeti yokmus gibi israf ediyorum.”®® Onun bu
aciklamasindan  problemlerimizin  yasamaktan degil, istedigimiz  sekilde
yasayamamaktan kaynaklandigini anlariz. Hayatin degisik yonlerini bir arada tutma
¢abasimin zorlugunu vurgulayan Ayni, benligimizin biitiin samimiyetiyle bagh
oldugu hayat1 tahlil edebilmek i¢in oncelikle onun iligkili oldugu sahalar1 bilmemiz
gerektigi diisiincesindedir. Genel anlamda insanin iligkili oldugu dis diinya ve kendi
icyapisinin durumunu iki farkli alan olarak gosteren diisiiniiriimiiz, bunlardan dis
diinyanin varligini insanin tabiata hakim olma ¢abasi olarak goriirken burada deneyin
ve gozlemin paymin biiyiikk oldugundan bahseder. Ancak hayatin kurallarin
gozlemden ve realiteden ¢ikarmak, kitaplarin formiillerinden ¢ikarmaktan daha fazla
emek ister. Ciinkil insan yapisi geregi diger varliklardan ¢ok karmasik ve farklidir.
Bu durumun farkinda olan Ayni ise insana en yakin olanin kendi hayati olmasina
karsin, onu tanimada ve anlamada ¢ok zorluk cekecegi kanisindadir. Oncelikle
insanin kendini tanimasi i¢in teknik bilgiye yani fizik, kimya, fizyoloji, patoloji,
psikoloji, tip, sosyoloji ve ekonomi gibi ilimlerin yontemlerine ihtiyact oldugu gibi
bunlardan hari¢ yasamin devamini saglayan maddi olmayan unsurlarin bilinmesi

3

gerektigine dikkat ceken Ayni, “...ilk bakista maddi hayat biitlin hayatimizin
dayanagi gibidir. Ancak zihni hayat, ahlaki hayat onsuz miimkiin olmadig1 halde
ondan kiymetge gesitge ¢ok yiiksektir. O derece ki insan zihni hayat ve ahlaki hayat
askina maddi hayati feda edebilir yahut etmelidir.”?*® Demek ki, hayatin bu karmagik
yapist hayat hakkinda karar vermeyi de zorlastirtyor. Ancak her ne kadar hareket
noktas1 maddi hayatla baslasa da o, yiiksek degerler olarak gordiigii manevi hayata
yonelme c¢abasi igerisindedir. Manevi c¢aba, insanin ig¢yapisina donmesi ile
miimkiindiir. Ancak Ayni, sadece i¢e doniisiin yeterli olmayacagini belirterek,

“gOziimii esyaya, sahislara, olaylara kars1 kapayip i¢cime ruhuma bakmaliyim.

Bununla beraber, boyle batinima goz c¢evirerek her seyi oradan ¢ikarma davasinda

5 Ayni, Hayat Nedir?, s. 47-48.
218 Ayni, Hayat Nedir?, s. 49.
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bulunamayacagim tabiidir”*’

ifadesinde bulunur. Buradan onun dis diinyaya yonelik
bilme ve arastirma ¢abasini inkar etmedigini ancak batini1 tanimay1 ve ruha donmeyi
amacladig1 i¢in her seyi oradan c¢ikardigini soyleyebiliriz. Diisiinliriimiiz, yalnizca
ruha yonelme c¢abasinin yanligligini da inkar etmez. Zira bu sekilde bir tek yonliiliik
insanin biitiin i¢cinde degerlendirilmesine engel olur. Bundan dolay1 onda insanin bir
biitiin olarak ele alinmasi fikri vardir. Ona gore hayati tanimak icin her seyden evvel
saglam bir kaynak ve metoda gerek vardir. Ciinkii hayat1 agiklayan diisiinceler gii¢lii
temeller {izerine oturtulmalidir. Bu ise Ayni’de biitiin yonleri ile yani maddi ve
manevi yoOniiyle hayat {iizerine ortaya konulan diisiincelerin incelenmesi ile
miimkiindiir.”® Bu diisiince onu diisiiniirler iizerinde yogun bir arastirmaya

gotiiriitken, diislincelerinin odak noktasini ise bu c¢alismalardan ¢ikardigi sonuglar

olusturur.

Diisiliniiriimiiz, bat1 diisiincesinde birbirine yakin ve zit akimlarin oldugunu
belirterek, ozellikle bedbinlik (kotimserlik) tizerinde durur. O, pesimizmin
Hindistan’dan Misir’a daha sonra da bati diinyasina gegtiginden bahseder. Ozellikle
de Schopenhauer’in fikirleri tizerinde durur. Ciinkii ona gore Schopenhauer, irade ve
arzuya, zati itibariyle 1stirabin kaynagi gozii ile bakar. Ancak bu tavrin tam ziddini

(13

savunan digiiniirimiiz “ bir seyi arzu etmek, ona meyil ve cehd eylemek seving

sebebidir. Siddetle arzu olunan uzak bir maksada erismek timidi bize bir saadet
verir”?® goriistindedir. O, insanlarin kotiimserlik diistincesine bir anlam veremezken,
bazi diisiiniirlerin de bu yolda olduklarini inkadr etmez. Schopenhauer basta olmak
tizere Byron (1788-1824), Weltschmeritz (1860-1900), Nainlaender (1841-1876),
Heine (1797-1856), Puskin (1799-1837), Lermontof (1814-1841) gibi yazarlarin
eserlerindeki kotlimserlik hastaliginin zayif kalpli bircok kimselerin ruhlarina
bulastig1 diisiincesinde olan Ayni, bizim de Tiirk diisiince diinyamizda Tevfik Fikret,
Akif Pasa (1787-1845) ve Ziya Pasa (1825-1880) gibi diisiiniirlerimizin kotiimserlik

yandas1 olduklarini Vurgular.220

27 Ayni, Hayat Nedir?, s. 50-51.
218 Ayni, Hayat Nedir?, s. 51.

219 Ayni, Hac1 Bayram Veli, s. 13.
220 Ayni, Hacl Bayram Veli, s. 13.
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Kotiimserligin aksine hayatin igine niifus etmek igin g¢abalayan bagka
goriislerin de oldugunu savunan diisiiniiriimiiz, bu goriislerin hayatin karmasikligina
ragmen insanlar arasinda iyi isleri iimit ve cesareti tesvik ettigini, sikint1 ¢ekenlerin
ise liziintiilerini hafifletmeyi amacladigini ifade eder. Bu tavrindan anlasildig: {izere
hayat hakkindaki diisiincelerini optimist (iyimserlik) anlayisina gore temellendirmeyi
amaclamaktadir. Bunun i¢in de dncelikle yasamin iyi mi yoksa kotli mii oldugunu
arastirma konusu yapan Ayni’nin, nasil bir sonuca ulasmaya ¢alistigina bakacagiz. O,
var olan her canlinin kendi varligin1 korumak ve devam ettirmek adina var giiciiyle
calistigini, bu durumun kainattaki canli varliklarda genel bir kanun oldugunu belirtir.
Bu nedenle canli olan her sahis kendi hayatin1 korumaya fitrat olarak zorunludur. Bu
diisiinceye ilaveten, hayatin ikinci bir genel kanunu olarak her sahsin mensup oldugu

nev’i korumak ve yasatmakla sorumlu oldugunu ifade eder.??!

Ayni, biitin canlilarin tabiatlar1 geregi kabul ettigi bu kanunlar karsisinda
hayatin varliginin inkdr edilemez bir ger¢ek oldugunu vurgular. O, Islam
diisiiniirlerinden bircogunun kayitsiz sartsiz Hakk’a baglanarak hayat karsisinda
hicbir itirazlar1 olmadigini bunun sonucunda da huzura ve siik(ina ulastiklarini ifade
eder. Ayrica hayatin varligini, bir hakikat ve yaraticinin insanlara vermis oldugu bir
nimet olarak kabul etmektedir. Bu ise onu yasamanin iyi oldugu diisiincesine

gotiiriir.?%?

Hayati sevmeyi amag¢ edinen diisiinlirlimiiz, insanin karsilastigi her tirlii
olumsuzlugu iyimserlik tavri ile asacagmna inanir. O, insanin fakirlikle maddi
fenaligin, hastalikla cismani fenaligin, biitiin sikinti ve yoksulluklar karsisinda
gelecek icin tasidigr timitle varligini koruyacagi inancindadir. Hatta yalnizca
fenaliktan uzak durmasinin yeterli olmadigini, mutlu ve sonsuz bir hayata
kavusabilmesi i¢in iyilige yonelik ¢abalarinin olmasi gerektigini vurgular. Kisaca,
Ayni’nin hayat i¢in Onerdigi seyin mutluluk anlayisinda oldugu gibi iyimserlik

(optisizm) oldugunu soyleyebiliriz.

221 Ayni, Hayat Nedir?, s. 75-76.
222 Ayni, Hayat Nedir?, s. 77-78.
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SONUC
Mechmet Ali Ayni igin ilmi sahadaki basarilarinin yaninda, idarecilik ve

egitim alaninda da hizmetler veren, otuz bes civarinda telif ve terciime eseri ve
bircok makalesiyle Tiirk diisiince tarihi igerisinde onemli bir sahsiyet olarak yer
almaya layik oldugunu sdyleyebiliriz. Ayni’de Tiirk-Islam diisiincesi ve Bat1 ile
sentezci c¢alismalarindan dolayr her iki fikir diinyasindan da izler bulmak
miimkiindiir. Bu sekilde ¢ok yonlii bir insan olmasi onun basarisinda 6nemli bir

etken olarak gosterilebilir.

Tasavvufa olan baghligiyla dikkat c¢eken Ayni, manevi ilimlerle
desteklenmeyen miispet ilimleri yetersiz goriir. Onun bu diislincesinin altinda yatan
sebep olarak pozitivist diisiinceye sahip olan bir takim zihniyetlerin dine karsi
yapmis olduklar elestirileri gdsterebiliriz. I¢inde yasadigi toplumun dini hayatindaki
zayiflamalarindan biiyiik endise duyan Ayni hakkinda dine karsi yapilan her tiirlii

eylem ve diisiincenin karsisinda yer aldigini soyleyebiliriz.

Tasavvufun bir séz ilmi degil, bir hal ilmi oldugunu diisiinen Ayni i¢in
tasavvufu yasama gegirme, pratige aktarma arzusu vardir denebilir. O, tasavvufa olan
bagliligmi biiyiik mistiklere baglanarak gostermis olup, tasavvufa, ahlaka ve
metafizige dair en 6nemli fikirleri de Ibn’{il Arabi de bulmustur. O, varlik anlayigini
Tanri-dlem iligkisi igerisinde ortaya koyarken metafizik problemleri ibn’iil Arabi’nin
Vahdet-i Viicud anlayisin1 esas alarak temellendirmistir. Ona gore Ibn’iil Arabi
meseleleri daha basit bir sekilde muhakeme etmektedir. Ayni, her ne kadar varlik
anlayisinda Ibn’iil Arabi’ye bagl goriiniiyor ise de problemleri sistemli bir sekilde
ortaya koyamamustir. Ozellikle varligin hangi noktasinda ayniyet ve gayriyetin
basladig1 Ibn’iil Arabi’de “varlik mertebeleri” ile agiklanir. Ayni’de ise bu izah boliik
porgiiktiir. Buna ragmen biz arastirmamizda ibn’{il Arabi’yi esas alarak onun varlik
hakkindaki diigiincelerini sistematize etmeye ¢alistik. Sonug olarak gordiik ki Ayni,
Ibn’iil Arabi’yi esas almakla beraber Aristoteles, Spinoza, Descartes gibi filozoflara
da atifta bulunarak Ibn’iil Arabi’nin hakhiligim ispat etmeye caligmistir. Ayni’nin
tasavvufu pratige aktarma diisiincesinin temelinde ahlak anlayisinin yer aldigim
sOyleyebiliriz. Cilinkii onun tasavvuf anlayisinin 6ziinde ahlak vardir. O, tasavvufun

amacin1 kamil insan seviyesine ulagmakta goriir. Ayrica kadmil insanin ahlak ve
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davraniglarin1 6grenmekle tasavvufun kendisini 6grenmeyi bir olarak kabul eder.
Ayni, tasavvuf tamimlarini tasavvufi ahlak tlizerine kurmakla kamil insan seviyesine

ulagmanin énemini vurgulamistir denebilir.

Ayni’nin diger bir yoniinii felsefe alaninda yapmis oldugu tenkitleri olusturur.
Ayni, ahlaki ve ruhi problemleri pozitivizm, materyalizm ve donemin en biiyiik
hastalig1 olarak tanimladig1 siiphe ve karamsarlik olarak goriir. O, bu tiir akimlarin
karsisinda yer almakla Tiirk gengligini fikri ve ahlaki alanda korumaya caligmstir.
Ayrica karamsarlik ve inangsizligin dogurdugu kotii sonuglara da dikkat ¢ekmis,
ilmi, felsefi ve ahlaki bakimdan getirdigi tahlil ve tenkitlerle bu akimlarin

yayilmasina engel olmaya calismistir.

Ayni, ahlaki “vazife” lizerine kuran anlayisi benimsemistir. Ayni’nin ahlak
anlayisinda onun tasavvufi ve felsefi goriislerinin etkisi oldugunu soyleyebiliriz. O,
ahlak anlayisinda bir yandan Kant’in etkisinde kalirken diger yandan Seyh’im dedigi
Ibn’iil Arabi’nin etkisiyle tasavvufi ahlak anlayisii benimsemistir. Ona gore ahlak
teorik olmaktan ¢ok pratik bir ilimdir. Bu nedenle insanin kendine, topluma ve
iradeye kars1 vazifelerini bilmesi gereklidir. Bu anlamda diyebiliriz ki Ayni, ahlak

problemine derinlemesine ve genis boyutlu bir bakis agis1 getirmistir.

Ayni, insanin kendine, topluma ve iradeye karsi vazifelerini belirlerken
sadece teorik aciklamalarla yetinmeyip, pratik hayatta faydalarina inandig1 ahlakla
ilgili bir takim nasihatleri de gerekli goriir. Bu gerekliligin nedeni olarak insanlara
mutlu yasaminin yollarin1 gostermeye calismasidir denebilir. Mutlulugu insanin
karsilastig1 her tiirlii kotiliik karsisinda sabirli olmasinda bulan Ayni, ona ulagsmak
i¢in akli gerekli ve zorunlu goriir. insanmn ebedi mutluluga kavusmasini, armmis ve
temizlenmis ruhun aslina donmesinde goriir. Bu caba igerisinde o, aklin iyi yonde
kullanilmast gerektigini vurgular. Ona gére varligimiz mutlu olmamiz i¢in yeterli bir
sebeptir. Bu anlamda Ayni’nin mutluluk anlayisini her tiirlii bedbinlikten uzak olarak
lyimserlik iizerine insa ettigini sdyleyebiliriz.

Diger yonden Ayni’nin hayat i¢in 6nerdigi sey mutluluk anlayisinda oldugu
gibi iyimserliktir. O, hayati tahlil ederken, insanin iligkili oldugu dis diinya ve

icyapisini temel almistir. Ayni, insanin maddi varligini inkar etmezken, kurtulusu
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manevi degerlere yonelmede goriir. Kisacasi ahlaki hayati maddi hayata tercih

ederek, hayat1 sevmeyi amag edindigini sdyleyebiliriz.

Ayni, ahlak hakkindaki diistincelerini “vazife” anlayisina dahil etmekle
birlikte genel anlamda diistincelerini “Vahdet-i Viicud” etrafinda temellendirmistir.
Bu temellendirmede kendine 6zgii yorumlar getirmis ve yorumlarin1 yaparken,
filozof ve ilim adamlarmin savundugu fikirleri destekleyici mahiyette deliller 6ne
stirmiistiir. Biitiinliyle orijinal fikirler gelistiren bir filozof olmamakla birlikte,
yasadig1 donemin diisiince diinyasini yakindan tanimasi dolayisiyla, yeterli ol¢iide
tahlil yapabilme imkanina sahip oldugundan, tasavvufun, felsefenin ve ahlakin

olumlu yonde gelismesine katkida bulundugu kanaatindeyiz.

Ayni’nin ahlaki diisiincelerinin biiylik bir kismin1 pratik hayatta faydalarina
inandig1 ahlakla ilgili nasihatleri olusturur. Onun ahlaka dair diislinceleri giinliik
yasamda uygulandig1 takdirde sadece bir milletin degil, tim diinya insanlarinin
ahlaki yonden bir¢ok problemine c¢are olacagi kanisindayiz. Tiirk kiiltliriinii batinin
yaymaya c¢alisti§1 karamsar diisiincelerden kurtarmaya yonelik tenkitleri ise onun
ahlak anlayisinin giin yiiziine ¢ikmasi adina 6nem teskil etmektedir. Dolayisiyla
Ayni’nin ahlaka dair diislincelerinin, saf bir zihinle diisiinen ve anlamaya calisan

kimseler i¢in ciddi yararlar saglayabilecek bir igerige sahip oldugu sdylenebilir.

Calismamizda Ayni’nin ahlak anlayisinin felsefe ve tasavvufla olan iligkisine
degindik. Ahlakin felsefe ve tasavvufla siki bir iliski igerisinde oldugunu savunan
distiniirimiiziin, felsefe ve tasavvufun ortak yanlarina dair disiinceleri ise

arastirmaya deger 6nemli bir konu olarak goze carpmaktadir.
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