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OZET

Gonderilen kitaplar icerisinde en son gonderilen ve tahrif olmayan tek kitap,
Kur’an-1 Kerim’dir. Her konuda en dogru s6zii ve son sézii Kur’an séylemektedir.
O yiizden Miisliimanlar meseleleri iizerinde diisiiniirlerken ilk olarak Kur’an’a

miiracaat etmislerdir. Biz de bu sebeple arastirmamizin merkezine Kur’an-1 aldik.

Tarih boyunca iizerinde en cok diisiiniilen konulardan birisi de insanin
mahiyet ve hakikati olagelmistir. Insan nasil bir varhktir? Iyi midir yoksa kotii
miidiir? Bazilan insani yiiceltirken bazilar1 da onun al¢ak bir varhk oldugunu
diisiinmektedir.

Kur’in’da insan icin olumlu ve olumsuz nitelendirmelerin yer aldigini
goriiyoruz. Biz bu calismamizda Kur’an’in insan hakkinda kullandigi olumsuz
gibi goriinen ifadelerin nasil anlasilmasi gerektigi konusu iizerinde durduk. Bunu
yaparken calismamizin basinda insan ile ilgili nefs, beden, ruh kavramlarini
inceledik. Bununla insanin mahiyetini anlamay1 hedefledik. ikinci béliimde, insan
hakkinda kullamlan olumsuz ifadelerin daha iyi anlasilmasim saglamak icin,
Kur’an’in insan icin kullandig1 olumlu ifadeleri gostermeye cahstik. Son béliimde

ise oncelikle Kur’an ayetlerinden yola c¢ikarak tefsir ilminde kaynak kabul edilen
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eserlerden faydalanarak insan hakkinda kullanilan olumsuz ifadelerin nasil
anlasilmasi gerektigini tartistik.

Her sey zittiyla kaimdir. Allah (cc) insam cift yonlii yaratmistir. insan hem
serefli bir mahlik olma hem de hayvanlardan daha asagi bir derekeye diisme
istidadina sahiptir. Kur’an’da insan icin kullamlan olumsuz ifadeler onu
kotiilemek icin degil, tabiatina dikkat cekmek icin zikredilmistir. Insanin
fitratinda hem Kotiiliige hem de iyilige meyil vardir. insana diisen Allah tarafindan
kendisine verilen bu ozellikleri kontrol altinda tutarak Allah’in istedigi sekilde
tasarrufta bulunmasidir.

Bununla birlikte Allah’in insana verdigi bu tip ozelliklerin hepsi insanin
ihtiyacina binaen ona verilmistir. insamin bu diinyada yasayabilmesi icin gerekli
bir savunma mekanizmasidir. Bu sebeple insan, bunlann yok etmek icin

ugrasmamalh terbiye etmeye calismahdir.
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SUMMARY

The Holy Qur’an is the recent and unique book with in all holy books. Holy
Qur’an is not altered. In all matters and in all subjects, Holy Qur’an says the last
and truest word. For that reason, Muslims resort to Holy Qur’an while they are
thinking about their issues. Therefore we determined Holy Qur’an as the centre of
our thesis.

Throughout the history, the nature and truth of human is one of the subjects
of thought about. How is the nature of human? Is it good or bad? While some
people glorify human, the others think that he is an ignoble creature.

In Holy Qur’an, we see that there are both positive and negative assessments
about human. In this study, we considered about how being understood the
negative expressions of Holy Qur’an concerned with human. Firstly, we
investigated the human nafs and body and soul related to human. While we did
this, we aimed to understand the human nature. In the second chapter, for
providing a better understanding of the negative expressions used about human,
we tried to show the positive expressions in the Holy Qur'an. In the last chapter,
we discussed the negative expressions how being understood by benefiting some

works which were adopted as sources in science of tafsir.



Everything is exist with its opposite. Allah (swt) has created human as
bilateral. One hand human is an honor creature, other hand he is a creature, is
able to decrease to the lower of animals. The aim of negative expressions used in
the Holy Qur'an for human is not discredit him; conversely the aim is to engage to
the human nature. Because there is bias to both benefaction and wickedness in
human nature. In this situation, human should overhaul these specificities given
him by God and he should dispose of these according to God’s wills.

However, God has given all these specificities because the human need. These
are required defense mechanisms in order that human is able to live. For that
reason, human should not try to abolish, conversely he should discipline these

specificities.
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ONSOZ

Yiice Yaratict insanlari imtihan i¢in diinyaya gondermistir. Bu imtihanin
neticesinde basarili olanlar1 cennet ile miikafatlandiracak, basarisiz olanlar1 ise
cehennem ile cezalandiracaktir. Dolayisiyla Allah Tealad bizleri bu diinyaya gondererek
basibos bir sekilde birakmamis bizlere iyiyi ve giizeli 6greterek onlar1 yapmamizi
emrederken, kotiiyii ve ¢irkini de dgreterek bunlar1 yasaklamistir. O, merhametinden
dolay1 bizlere kendisini tanitan, emir ve yasaklarini Ogreten kitaplar gdndermistir.
Bununla da yetinmemis gonderdigi bu kitaplarin nasil yasanilacagini bizzat gosteren

peygamberleri bizlere kilavuz yapmistir.

Insanlar zaman zaman kendileri ve yasadiklar1 evren ile ilgili bir takim sorulara
cevap bulmaya calismislardir. Bu, insanmn kendini ve yasadigi c¢evreyi anlamaya
calismasinin bir neticesidir. Insanlar neden bu diinyaya geldiklerini, kendilerinin
seriivenlerinin ne zaman bagladigini, ilk insanin kim oldugunu ve nasil var oldugunu,
kainatin neden var oldugunu ve ne anlatmak i¢in var oldugunu sorgulamislardir. Tabi ki
bu sorulara en dogru cevap da bunlarin yaraticisi, tek ve gercek sahibi olan Rabb

tarafindan gonderilen kitaplarda bulunmaktadir.

Gonderilen kitaplar igerisinde en son gonderilen ve tahrif olmayan tek kitap,
Kur’an-1 Kerim’dir. Kendinden once gonderilen kitaplardaki hiikiimleri de icerisinde
barindiran bu kitapta hakikatin kendisi bulunmaktadir. Her konuda en dogru sozii ve son
s0zli Kur’an sdylemektedir. O yiizden Miisliimanlar meseleleri tizerinde diisiiniirlerken
ilk olarak Kur’an’a miiracaat etmislerdir ki dogru olan da budur. Ciinkii Hakk’mn kitab1

kitaplarm en giizelidir ve her zaman sozlerin en dogrusunu soyler.

Tarih boyunca tiizerinde en ¢ok diisiiniilen konulardan birisi de insanin mahiyet ve
hakikati olagelmistir. insanmn yapis1 ve nasil bir varlik oldugu iizerinde birgok goriis
mevcuttur. Insan hep kendi varligmin mahiyetini merak etmistir. Insanin karakteri
noktasinda da farkli soylemler bulunmaktadir. Bazilar1 insanm yiiceltirken bazilar1 onun
alcak bir varlik oldugunu diisinmektedir. Acaba indigi donemden itibaren biitiin
zamanlara ve mekanlara hitap eden ve evrensel bir nitelige sahip olan Kur’an bdylesine
tartigmal1 ve anlasilamayan bir varlik hakkinda ne diyordu? Kur’an insanmn olumsuz bir
varlik oldugunu mu soyliiyordu? Yahut Kur’an-1 Kerim’de kullanilan olumsuz ifadeler
hangi manaya geliyordu? Calismamiz boyunca bu gibi sorunlarin cevaplarimi bulmaya

calistik.



Insan kavrami, diger biitiin kavramlarin merkezinde yer almaktadir. Bu yiizdendir
ki, insanin insan hakkindaki goriisii yahut insanin kendine bakisi ve yorumlayisi, onun
biitiin diger kanaat ve goriislerini temellendirecek ve onlar1 derinden etkileyecektir.
Bunun i¢in diger biitlin mevzularim dogru bir sekilde tetkiki, insanin kendi kendini
cozmesine baghdir. Clinkii insan, kendini yorumlayisina ve kendi kendine bigtigi degere
gore, oteki meselelere ¢coziim getirmekte ve deger bicmektedir. Bu sebeple insanin
etrafindaki seyleri dogru bir sekilde anlamlandirmasi kendini dogru anlamasidan
gecmektedir. Biz de bu ¢alismamizla, insan hakkindaki olumsuz gibi goériinen ifadelerin
nasil anlasilmast gerektigini Kur’an cercevesinde inceleyerek, insanin kendisini

anlamasia bir nebze de olsa katki saglamaya caligtik.

Calismamiz giris ve ti¢ boliimden olusmaktadir. Girig, boliimiinde konuyu nasil
sectigimizi, calismamiz swasinda basvurdugumuz kaynaklari, nasil bir ydntem
izledigimizi, calismamizin problematik ydnlerini, ¢alismamizla ilgili eserlerin neler

oldugunu belirtmeye calistik.

Birinci bolimde, insanin yaratilist ve yapist ile ilgili genel bilgiler verip
okuyucularmn, insanin mahiyeti hakkinda Kur’an’da kullanilan kavramlarla ilgili bilgi

sahibi olmalarini saglamaya ¢alistik.

Ikinci bolimde ise, Kur’dn’da insan hakkinda, olumsuz manada kullanilan
ifadelerin hangi manaya geldigini tam kavrayabilmek icin olumlu ifadelerin neler
oldugunu gostermeye calistik. Bu sebeple cesitli sekillerde insana verilen degerin

anlatildig1 ayetleri anlamaya c¢aligtik.

Ugiincii boliimde de, tezimizin asil konusunu teskil eden, insan hakkinda
kullanilan olumsuz ifadelerin hangi manaya geldigini ¢esitli donemlerde kaleme alinmis
eserlerden ve cesitli ekollere mensup miifessirler tarafindan yazilan tefsirlerden

faydalanarak incelemeye ¢alistik.

Calismalarim sirasinda beni yonlendiren, goriis ve Onerileriyle bana yol
gosteren, kiymetli danismanim Prof. Dr. Yusuf [SICIK’a ve Tefsir Bilim Dali’nin diger

ogretim tiyelerine alaka ve yardimlarindan dolay1 siikranlarimi arz ederim.

Hasan islam Sak

Konya /2012
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GIRIS
ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI VE YONTEMI

Yiiksek lisans ¢aligmasi yapmak iizere tez konusu arastirdigimiz siralarda, dnceki
Kur’an okumalarimizda bir konu dikkatimizi ¢ekmisti. Bu konu insan hakkinda
Kur’an’da kullanilan olumsuz ifadeler ve bunlarin mahiyetleriydi. Bu konuda karar
kildiktan sonra Kur’an-1 Kerim’i bastan sona tarayarak ilgili ayetleri tespit etmeye
calistik. Daha sonra konunun daha iyi anlasilmasi i¢in baska hangi konulara deginmenin
uygun olacagim diisiindiik ve insan hakkinda kullanilan olumlu ifadelerin de hangi
manaya geldiklerinden biraz bahsetmenin, olumsuz kavramlarin anlasilmasia katki
saglayacag1 kanaatine vardik. Bunlarla beraber konunun daha iyi kavranmasi i¢in
insanin yapisinin da bilinmesi gerekiyordu. Yani insanda var olan unsurlar nelerdi ve bu
unsurlarin insanin karakterine etkisi ne yonde idi? Bu meseleyi de ¢alismamizin basinda

incelemeye karar verdik. Neticede calismamizin konu bagliklar1 ortaya ¢ikti.

Arastrmamizin konusu “Kur’an-1 Kerim’de insan hakkinda kullanilan olumsuz
ifadeler’dir. Kur’an’da pek cok yerde, insandaki olumsuz yonlerden bahsedilir. “Biz
emaneti, (sorumlulugu / miikellefiyeti / kullugu) goklere, yere ve daglara teklif ettik de
onlar bunu yiiklenmekten ¢ekindiler ve ondan korktular. Fakat onu insan yiiklendi
(sonra da soziinde durmadi); bu sebeple insan, ¢ok zalim, ¢ok cahildir.” (Ahzab 33/72).
Yine Abese Suresi 17. ayette Allah (cc) soyle buyurmaktadir: “Ne kadar da nankor, su
batasica insan!” Yine baz1 ayetlerde Hak Tedla insanin nankor oldugunu
bildirmektedir. Bu ve buna benzer pek ¢ok ayette insan hakkinda degisik sekillerde bazi
olumsuz ifadeler kullanilmaktadir. Bu olumsuz kullanim bazen “nankor, cahil, zalim”
gibi tek bir kavram ile olurken, bazen de insanin yapisina iliskin “Yeryiiziinde
bobiirlenerek yiiriime” gibi olumsuz bir ifade tarzi ile olmaktadir. Kur’an’in insani

neden bu sekilde olumsuz ifadelerle nitelendirdigi arastirmamizin konusu olmustur.

Calismamizin amaci insan hakkinda Kur’an’n kullandig1 olumsuz ifadelerin hangi
manaya geldigini sorgulamaktir. Insan ger¢ekten olumsuz bir kimlige mi sahiptir?
Kur’an’da kullanilan olumsuz kavramlar insani kotiilemek i¢cin mi kullanilmistir yoksa
zaten insanin yapisinda bulunan bir gergeklige mi isaret etmektedir? Insanin aslinda

diinyadaki en biiylik imtihani, bu 6zelliklerle bas etmesi midir?

Tarih boyunca lizerinde en ¢ok diisiinlilen konulardan birisi de insanm hakikati

olagelmistir. insanin yapis1 ve nasil bir varlik oldugu iizerinde birgok goriis mevcuttur.



Insan hep kendi varliginm mahiyetini merak etmistir. insanin karakteri noktasinda da
farkli soylemler bulunmaktadir. Bazilar1 insan yiiceltirken bazilar1 onun algak bir varlik
oldugunu diisiinmektedir. Acaba indigi donemden itibaren biitiin zamanlara ve
mekanlara hitap eden ve evrensel bir nitelige sahip olan Kur’an boylesine tartigmali ve
anlagilamayan bir varlik hakkinda ne diyordu? Kur’an insanin olumsuz bir varlik
oldugunu mu soyliiyordu? Yahut Kur’an-1 Kerim’de kullanilan olumsuz ifadeler hangi

manaya geliyordu?

Insanin niteliklerinden biri de, yaratilmislar arasinda degerli bir yere sahip
oldugundan dolayr “Esref-i Mahlakat”tir. Bu isimlendirme insanin yaratilmislar
arasinda en serefli varlik olarak goriildiigiiniin bir delilidir. Daha sonra Kur’an-1 Kerim
bize her seyin insanin emrine verildigini, insana diger varliklardan farkli olarak
secebilme ve yapabilme kudretinin verildigini bildirmektedir. Yine ayni sekilde insan
Allah tarafindan yeryiiziinde “halife” kilmmistir. Insan hakkinda Kur’an’da buna benzer
insanin degeri ile ilgili ifadeler yer almaktadir. Dolayisiyla bunlarla birlikte
disiiniildiigiinde insan hakkinda kullanilan olumsuz ifadelerin nasil anlasilmasi
gerektigi meselesi daha da 6nem kazanmaktadir. Bizim de amacimiz objektif bir sekilde

bu olumsuz ifadelerin hangi manaya geldigini tartigmaktir.

Aciklama yapmaya gerek duydugumuz bir diger konu ise, arastirmamizin ismiyle
ilgilidir. “Insan hakkinda kullanilan olumsuz ifadeler” dememizin sebebi, dil
felsefesinde kavramlarin  smiflandirmasinda, pozitif ve negatiflik diye bir
smiflandirmadan s6z edilmesidir. Baglikta olumsuz dememizden kasit negatiflik

manasindadir.

Ingiliz mantikgis1 De Morgan’a gdre her kavram bir miisbet bir de menfi anlam
tasir. Mesela “insan” kavrami Ahmet i¢in miisbet olarak dogrudur (Ahmet insandir), at
icin ise menfi olarak dogrudur (at insan olmayandir), boylece “insan” kavrami miisbet,
“insan olmayan” kavrami menfidir. Miisbet ve menfi kavram fikri biitiin varlig1 kaplar.
De Morgan miisbet kavramlar1 biiylik harflerle, menfi kavramlar1 kiiciik harflerle
gosteriyor. Mesela X=insan, x=insan olmayandir. Béylece X+x=biitiin varliklardir. Bu

sekilde alinan kavram ¢ifti birbirinin (nakizi) celigigi olur.'

Burada menfi olanda bir su¢ yoktur, o miisbet olana gdére menfidir. Dolayisiyla

msan hakkinda kullanilan olumsuz vasiflar derken insanin tabiatinda bulunan, miisbet

' Oner, Necati, Klasik Mantk, AUIF Yay., Ankara, 1991, 5.19-20.



olanlara gore menfi kabul edilen kavramlar1 kastetmek istedik. Neticede miisbet ile

menfi kavramlar bir araya gelerek insanin karakterini olugturmaktadir.

Arastirmamizin bagliginda bulunan “insanin yapist” ifadesine aciklik getirmenin
faydali olacagmi diistiniiyoruz. Kur’an bize insanlar1 farkli inang bi¢imlerine gore
siniflandirarak bu smiflardan her birinin zelliklerini detayl1 bir sekilde anlatir. Ornegin
Kur’an’da miisrik olan insan da, kafir olan insan da 6zellikleriyle beraber anlatilmistir.
Bu ac¢idan bakildiginda onlara da nispet edilen pek ¢ok olumsuz ifadeyle karsilagsmak
miimkiindiir. Ancak biz bashigimizda “insanin yapisina dair” derken insanimn fitratinda
bulunan yani insanin dogustan getirdigi bir takim olumsuz nitelendirmeleri
kastediyoruz. Insanm fitratinda bulunan, olumsuz gibi goriinen bu dzelliklerin hangi

manaya geldigi ve nasil anlasilmas1 gerektigini sorgulamay1 hedefledik.

Calismamiz esnasinda konuya olabildigince tarafsiz bakmaya 6zen gosterdik. Bu
sebeple farkli donemlerde kaleme alinan eserlerden ve konuya degisik vechelerden
yaklagsan farkli mezhebi goriislerin kaynaklarindan yararlanmaya c¢alistik. Boylelikle
hem kavramin tarihi seriivenini hem de ekoller arasindaki farkli goriisleri gérme ve

gosterme imkan1 bulabildigimizi diisiiniiyoruz.

Herhangi bir meseleyi anlamada kelimelerin ve kavramlarin anlamlarindan yola
ctkmak Onemlidir. Nitekim diistincemizi kelimelere dokerek insanlara aktaririz.
Kur’an’1 anlamak icin de aym1 sey s6z konusudur; ¢iinkii Kur’an da Allah’in muradini
insanlara kelimelerle anlatmaktadir. Bu agidan bakildiginda Kur’an’in ilk muhataplarina
nasil hitap ettigi 6nem tasimaktadir. Acaba o donemde Kur’an insanlar tarafindan nasil
anlasiliyordu, ayette gegcen bir kavram insanlarmm zihninde neler uyandiriyordu.
Dolayisiyla Kur’an’in ilk muhatabina seslenis sekli ve muhatabinin bunu nasil anladigi,
bizim Kur’an’t daha iyi anlamamiz acgisindan Oonem arz etmektedir. Bu sebeple
inceleyecegimiz ayetleri ilk donem kaynaklarina kadar inerek incelemeye Ozen

gosterdik.

Bunun yaninda dillerin de insanlar gibi biiyiiylip gelistigi ve dolayisiyla zamanla
bir takim degismelere ugradigi da bir gergektir. Bunu goz Oniine alarak inceledigimiz
ayetlerde gecen kavramlarin tarth iginde nasil bir yol izledigini, varsa anlam

degismelerini ortaya ¢ikarmaya ¢abaladik.

I3

Bunu yaparken de Ferra’nin “Medni’l-Kur’dn’1 ve Ragib el-Isfehani’nin “el-

Miifredat™ gibi Kur’an kavramlar1 sozliiklerinden faydalandik. Ayrica kavramlarmn



istilahi manalarmi gérmek i¢in Ciircani’nin “et-Ta rifdaf”1 ve Tehanevi’nin “Kessdfu
Istilhati’l-Funiin "nuna baktik. Inceledigimiz kavramlarm Kur’an’da kag farkli manada
kullanildiklarin1 ve varsa esanlamli olduklar1 kelimeleri gostermek icin, Mukatil b.
Stileyman’m, “el-Esbdh ve’n-Nezdir’i gibi vuclh ve nezair kitaplarina baktik. Ayrica
sOzctiiklerin kelime manalarini gormek i¢in elimizde bulunan en eski sozliiklerden olan
Halil b. Ahmed’in “Kitdbu’l-Ayn1 yaninda Cevheri’nin “Sthah™, Ibn Faris’in
“Mu’cemu Mekadyisi’l-Luga’s1 ve Ezheri’nin “Tehzibu’l-Luga’s1 ve Ibn Manzir’un

“Lisanu’l-Arab’1 gibi 6nemli eserlerden yararlandik.

Meselenin daha iyi anlasilmasini saglamak i¢in konuyla ilgili ayetleri tespit
ettikten sonra tefsirde kaynak olan eserlerden istifade ederek agiklamaya ¢alistik. Bunu
yaparken ayetlerin siyak sibakini da dikkate alip farkl tiirdeki ve farkli zamanlarda
cesitli bolgelerde yazilmis tefsirlerde meselenin nasil anlasildigini géstermek ve bunlari
tartigmak istedik. Boylece Kur’an cercevesinde meselenin mahiyetini anlamaya calistik.
Ornegin rivayet tefsirlerinden Taberi’nin “el-Cdmiu’l-Beydn™ ve Ibni Kesir’in
“Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim”i, dirayet tefsirlerinden Razi’nin “Mefditihu’l-Gayb™1, hem
dirayet hem ahkam tefsiri olan Kurtubi’nin “el-Cdmiu [i Ahkami’l-Kur’an™, dil
tahlilleri agir basan lugavi tefsirlerden Zemahseri’nin “Kegssaf”1 ve Ebi Hayyan’in
“Bahru’l-Muhit’i, tasavvufi yonii agir basan Ismail Hakki Bursevi’nin “Ruhu ’l-Beydn™,
Sii bir miifessir olan Tabatabai’nin “el-Mizdn™1, ictimai tefsir ekoliiniin bir temsilcisi
olarak goriilen Seyyid Kutub’un “Fi Zillali’l-Kur’dn™1 ve son donem tefsirlerden
Elmalili Muahmmed Hamdi Yazir’m “Hak Dini Kur’an Dili” ve Mevdudi’nin
“Tefhimu’l-Kur’dn™1 arasgtrmamiz esnasinda yararlandigimiz baslica eserlerdir.
Kur’an’in kendisinden sonra en 6nemli agiklamasi olan “siinnet”e de bagvurmay1 ihmal
etmedik. Konumuzla alakali olarak meselenin daha iyi anlagilmasini saglayacak ve

yanlis anlagilmasini engelleyecek hadis-1 serifler varsa bunlar1 da gdstermeye gayret

ettik.

Konusu itibariyle tezimiz psikoloji, sosyo-psikoloji, biyoloji, sosyoloji gibi
modern ilim dallariyla da iliskilidir. Yeri geldik¢e konunun daha iyi kavranmasi i¢in bu
tiir eserlerden de istifade ettik. Ama bunu yaparken ilk ve son goriis kaynagimizin ve
¢ikis noktamizin Kur’an olmasina da dikkat ettik. Yani bu ¢alismay1 yaparken dogrudan
miifessirlerin ve Kur’an arastirmacilarmin eserlerine bagvurduk. Ciinkii miifessirlerimiz
de aslinda Kur’an ayetlerini anlamaya ve agiklamaya c¢alisirlarken psikolojik 6zelligi

haiz olan ayetleri psikolojik agidan ele almislardir. Calismamiz boyunca inceledigimiz



konuya isaret eden Kur’an ayetlerinin anlamimi, Yusuf Isicik Hocamiz’m “Kur’dn

Meadli’nden aldik.

Tezimizi yazarken teknik hususlarda Fethi Ahmet Polat tarafindan kaleme alinan
Tefsir Ana Bilim Dali Lisansiistii Seminer ve Tezlerinde Dikkat Edilmesi Gereken
Hususlar ve Yazim Ilkeleri Uzerine adli makaleyi esas aldik. Onsdz, sonsdz, dipnot
gosterme, bibliyografya, kisaltmalar, sayfa diizeni, dizgi standardi, gibi bir akademik
tezde bulunmasi gereken biitiin teknik hususlarla ilgili usuliimiizii bu makaleyi dikkate

alarak yaptik.

Tez konumuzun tamamini ele alan bir akademik calismaya rastlamadik. Ancak
insanin degisik yonlerini inceleyen calismalar bulunmaktadir. Ornegin Abdurrahman
Kasapoglu tarafindan yazilan Kur’an-1 Kerim de Insan Psikolojisi adinda yiiksek lisans
tezi bulunmaktadir. Bu ¢alisma da Kur’dn’in insan psikolojisiyle ilgili konulara ne
derecede dnem verdigini gostermek amaciyla, bizim tezimizde ele aldigimiz niteliklerin
bazilarina O6rnek olarak kisaca deginmistir. Kasapoglu, ayetler baglaminda insanin
psikolojisini tespit etmek istemistir. Ayrica Muhsin Demirci tarafindan kaleme alinan
Kur’an’a Gére Insan ve Sorumluluklar: ve Ismail Karagoz’iin yazdig1 Kur’an’a Gore
Insana verilen Deger ve Gérev isimli ¢alismalar bulunmaktadir. Bu kitaplarda
konumuzla alakali bir boliim bulunmakla beraber daha ¢ok insanin sorumluluklar1 ve
gorevleri lizerinde durulmustur. Yani insanin sorumluluk sahibi bir varlik oldugunu ve
sorumluluklarin1 yerine getirmesinin gerekliligini gostermek iizere insanin tanmmasi
adina, insandaki olumlu ve olumsuz niteliklerin bazilarina 6rnek teskil etmesi agisindan
kisaca deginmislerdir. Tefsir alaninda insanin farkli yonleri ile alakali olarak akademik
calismalar yapilmig ise de bizim konumuzla dogrudan irtibathh bir ¢alisma
bulunmamaktadir. Bizim c¢aligmamizin bunlardan farki insan hakkinda kullanilan
olumsuz niteliklerin tamamii arastirmamiza dahil etmemiz ve bu niteliklerin hepsini

derinlemesine incelemeye 6zen géstermemizdir.



BIRINCIi BOLUM
INSANIN YARATILISI VE YAPISI

1. insanin Yaratilig Evreleri

Insanin ne’den yaratildigmni ve nasil yaratildigim Kur’an’dan &greniyoruz.
Konuyla ilgili Kur’an ayetleri bize insanin yaratilis evreleri hakkinda soyle malumat
veriyor:

O B Ale (e 28 AT e 28l (e SRR U ) (e i B K () el L G

B 2 52 L ) 8 o AT 8 AR R ey Al T,
s U ple My (g ol WY yidll J3)1 1) 3050 o o’y (580 (0 oRia'y K31 ) ol
e 255 UK o il T S oL e W5 138 83 (s

“Ey insanlar! Eger yeniden dirilmekten kuskunuz varsa, (bilesiniz ki) biz sizi
(6nce) topraktan, sonra bel suyundan, sonra (rahme) asilip kalan dollenmis hiicreden,
sonra (temel unsurlari ve istidatlarryla) tamamlanmig, ama (biitiin unsur ve uzuvlariyla)
heniiz tamamlanmamis bir ceninden yarattik ki, boylelikle size (kudretimizi) agikca
gosterelim. Sizleri rahimlerde diledigimiz bir stire tutariz. Sonra sizi bir yavru/bir bebek
olarak ¢ikaririz. Sonra giiciiniize erisir bir duruma gelirsiniz. Ve iginizden kimi
(ortalama bir omiirden sonra) oliir, kimi de bunayp bildigini bilmez olur. Sen,
yeryiiziinii kuruyup soénmiis goriirsiin de, oraya yagmuru indirdigimizde kimildayp

kabarwr ve her ¢esit giizel bitkilerden bitirmeye baslar. 2

Bir bagka ayette ise Cendb-1 Hak (8 4akad slilaa 23 fpuda (e AL (e (Ll LA, 2al
AR Al aly L AT B R “Stiphesiz ki biz (ilk) insant bir ¢camur oziinden
yarattik. Sonra onu bir meni damlasi (sperm) halinde saglam bir yere (rahime)
verlestirdik. Sonra meni damlasim, (rahimlere) asitlip tutunan dollenmis bir hiicre

(embriyo) yaptik. Sonra asilip tutunan déllenmis hiicreyi cenin yaptik. Ceninden

kemikler ¢ikardik. Sonra kemiklere et giydirdik. Sonra onu (daha baska asamalardan

2 Hac 22/5.



gecirerek) bambaska bir varlik yaptik. Yaratanlarin en giizeli olan Allah ne yiicedir!””

buyurmaktadir.

Bu ayet-i kerimelerde insanin yaratihs seriiveni anlatiliyor. Insanmn topraktan
yaratildigi ve hangi asamalardan gectigi konu edilerek Oliimden sonraki hayatin
varligma dikkat cekiliyor, insana 6liimden sonraki hayat hatirlatiliyor. Birinci ayet-i
kerimede gecen ‘“nutfe”, “alaka” ve “mudga” kelimeleri iizerinde miifessirler cesitli
yorumlarda bulunmuslardir. Ortak goriise gére bunlar insanin anne rahmine diismesi ve
orda gecirdigi evreleri anlatmaktadir.* ikinci ayette ise, bu evrelerden bahsedildikten
sonra insanin et pargasi haline getirildigi daha sonra iskelet sisteminin olustugu, bu

sistemdeki kemiklere et giydirildigi ve insanin seklinin ortaya ¢iktig1 bildirilmektedir.

“Nutfe” icin miifessirler, az miktarda su manasinda oldugunu dile getirmislerdir.
Dolayisiyla burada nutfeden maksadin erke§in spermi oldugu konusunda goriis
bildirmislerdir. “Alaka” ise donmus kan, taze kan ve oldukc¢a kirmizi kan manasinda
olup erkek ile kadin iireme hiicrelerinin birleserek anne rahmine asilmasindan sonra bu
ismi aldigimi sdylemislerdir. “Mudga” ise insanin anne rahminde alakadan sonraki
asamas1 olup bir ¢ignem et kadar kiiclik bir parca haline gelmesi demektir. Burada
mudga’nin sifati olarak kullamilan “muhallaka” ve “gayri muhallaka” iizerinde
miifessirler goriis belirtmislerdir. “Muhallaka”nin belirli manasinda olup insanin
uzuvlarinin sekil almasi belirli hale gelmesi ve daha sonraki siiregte g¢ocuk olarak
diinyaya gelmesi manasinda oldugunu sodylemisler. “Gayri muhallaka”nin ise anne
karnindaki et parcasinin sekil almadan anne karnindan diismesi, diisilk olmasi

manasinda oldugunu belirtmislerdir.’

Nutfe: Erkegin spermi, kadinin yumurtasi ve emsac nutfe (yani karisik nutfe
manasinda, erkekle kadinin birlesmesi neticesinde sperm ile yumurtanin birlestigi ilk
hal) seklinde iic manaya gelmektedir. Alaka ise karisik nutfe olusumundan sonraki
asamadir. Karigik nutfenin rahme asilmasi ile baslar. Bundan sonra bu asilan yap1 ya

muhallaka olup gelismesine devam eder ya da gayr-i muhallaka olup rahip tarafindan

’ Mii’mintin 23/12-14.

* Mevdadi, Ebu’l-A’13, Tefhimu’l-Kur’dn (trc.: Muhammed Han Kayani ve arkadaslar1), I-VII, insan
Yayinlari, Istanbul, 1991, III, 344; Simsek, M. Sait, Hayat Kaynag: Kur’'dn Tefsiri, -V, Beyan Yay.,
Istanbul, 2012, 111, 403.

> Taberi, Ebt Ca’fer Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn (thk.: Abdullah b.
Abdu’l-Muhsin et-Tiirki), I-XXVI, Hicr Yaymcilik, Beyrut, ts, XVI, 461-463; Ibnu’l-Arabi, Ebi Bekir
Muhammed b. Abdillah, Ahkdamu’I-Kur’an (ngr. Abdii’r-Rezzak el-Mehdi), I-1V, Daru’t-Turasi’l-Arabi,
Beyrut, 2004, 111, 193; Kurtubi, Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, el-Cdmiu Li Ahkdmi’l-
Kur’an (thk.: Abdullah b. Abdi’l-Hasen), I-XXIV, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 2006, V, 169.



disar1 atilir. Mudga ise alaka devresinden kirk giin sonra baglayan baska bir merhaledir.

Artik bu asamada insan bir ¢ignem et olmustur.®

Konuyla ilgili olarak, Allah Restlii (sav)’in su hadisi bu konuyu daha da
netlestirmesi agisindan onem arz etmektedir: “Sizden her birinizin hilkati annesinin
karninda kirk giinde, bir araya getirilir. Sonra yine bu kadar bir siire icerisinde alaka
olur, sonra yine onun gibi bir siirede mudga olur. Daha sonra melek gonderilir ve ona
ruh tfler. Melege su dort kelimeyi: cinsiyetini, rizkini, ecelini, said mi, saki mi

olacagini yazmasi emredilir.””’

Burada bu kavramlarin detaylarna girmek tezimizin igerigini gereksiz yere
uzatmak olacagindan insanimn yaratilis evrelerini géstermek agisindan kisaca miifessirler

tarafindan hangi manalarda anlasildig1 vermekle yetiniyoruz.

Yukaridaki ayet-i kerimenin basinda gegen insanin topraktan yaratilmasindan
kastn Adem (as)’m yaratilis1 oldugu soylenmistir. Allah (cc), Adem (as)’1 topraktan
yaratmus® bizi de ondan yarattig1 icin dolayisiyla biz de topraktan yaratilmis oluyoruz.
Ayrica Allah Teala, bir bagka ayette bizim de topraktan yaratildigimizi apagik bir
sekilde beyan etmektedir.”

Kur’an, Adem (as)’n yaratihsindan s6z ederken farkli ifadelerle farkli safhalara
isaret etmektedir. Nitekim bu husus )V shl 28I 3’5 “Sizi fiirlii merhalelerden gegirerek
yaratmistir”'® ayetiyle acikca beyan edilmistir. Kur’an’in ortaya koydugu bu safhalari

Muhsin Demirci soyle siralamaktadir: k—’bﬁ uA “...topraktan””. g.—L}G u—\la uA “...covik

12 . L2 13 . RS (B (N v . .. 14 °.%
camurdan™ ”. Oada (e “...camurdan” . O (e AL (e “...stiziilmiis camurdan™ . (=

Oside L« kokusmus camurdan”®. A& Jialia e . pismis kiremit gibi

% Bar, Muhammed Ali, Kur’dn-1 Kerim ve Modern Tibba Gére Insamn Yaranhsi (trc.: Abdilvehhab
Oztiirk), TDV Yay., Ankara, 2001, 5.37, 83, 103.

7 Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Cdmiu’s-Sahih (thk.: Mustafa Dib el-Buga), I-VI, Daru
Ibn Kesir, Beyrut, 1987, “Hayz”, 17, “Enbiya”, 2; Miislim, Ebd’l-Hiiseyin Ibnii’l-Haccic, el-Cdmiu’s-
Sahih (thk.: Muhammed Fuad Abdiilbaki), I-V, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, ts, “Kader”, 5.

¥ Al-i imran 3/59.

’ Taha 20/55.

' Nuh 71/14.

"' Hac 22/5.

' Saffat 37/11.

' En’am 6/2; Sad 38/71.

' Mii’mintin 23/12.

'* Hicr 15/26, 28, 33.



camurdan (yarattik)”'®. Adem (as)’1n topraktan yaratilis siirecinin bu sekilde oldugunu

canlilik kazanmadan toprak iken bu safhalardan gectigini sdyliiyor."’

Kur’an ve Tip [lmine Gére Insamn Yaratihisi isimli kitabm yazari, hayatin
baslangicinin ¢gamur merhalesiyle oldugunu séyliiyor. Bu Kur’an’da “hame” kelimesiyle
ifade olunmustur. Ona gore “hame” kelimesi, kokusmus siyah ¢amur manasmdadir.
“Mesnlin” da bozulmus demektir ve “hame”’nin sifatidir. Modern ilim de hayatin
baslangicinin  kokusmus c¢amurdan, yani kotii kokulu gazlarin ¢iktigi bataklik
camurundan gelismis oldugunu sdylemektedir. Bu gazlar metan, hidrojen, siilfiir ve
amonyaktir. Bu gazlar amonyak asidine doniismek i¢cin kokusmus ¢camurdan bir araya
gelmektedir. Daha sonra da protein haline gelmek icin bir takim degisikliklere
ugramaktadirlar. Proteinlerin de en 6nemlisi hayatin surini izah eden niikleik asittir.
Yazar, ¢amur merhalesinden sonraki asamalarin sirasiyla nutfe, alaka ve mudga

oldugunu eklemektedir.'®

Ayrica Muhsin Demirci insanin yaratilismi vasitali ve vasitasiz olarak ikiye ayirip
Hz. Adem’in yaratilisimn vasitasiz yaratilis oldugunu, Hac Suresi’nin basinda gecen
topraktan yarattik ifadesinin bunu ifade ettigini, vasitali yaratilisin ise Adem (as)’dan
sonraki biitiin insanlar i¢cin gecerli oldugunu aymi ayetin devaminda bahsedilen

siireclerin, bu vasitali yaratilist anlattigini ifade ediyor."

Mevdidi, “salsal” kelimesinin seramik gibi ses ¢ikaran kurutulmus ¢camur, “hame”
kelimesinin mayalanmig denebilecek kadar cliriimiis siyah bal¢ik anlaminda oldugunu
sOylerken “mesnun” kelimesinin de iki manaya geldigini sdyler. Bunlardan biri, 6zl

hale gelmis ¢iiriimiis balgik digeri ise, bir sekle sokulmus, suretlenmis balgiktir. >

Rézi insanin topraktan yaratimasini agiklarken, insanin olusumunun meni ve
hayiz kanindan oldugunu, bunlarin ise insanin (ana-babanm) yedikleri ile meydana
geldigini, insanin hayvan ve bitki ile beslenmekte olup neticede hayvanlarin da

bitkilerden beslendigini, bitkilerin ise toprak ve sudan olustugunu séyler.”’

Siileyman Ates, burada Adem’in topraktan yaratilma hadisesine farkli bir agidan

yaklasmustir. Ona gore Adem (as) da dahil olmak iizere biitiin insanlar nutfeden

' Rahman 55/14.

'" Demirci, Muhsin, Kur'dn’a Gére Insan ve Sorumluluklari, Ensar Nesriyat, istanbul, 2010, s.43.

'8 Bar, Kur 'dan-1 Kerim ve Modern Tibba Gére Insanin Yaratilisi, .8-9.

" Demirci, Kur'dn’a Gére Insan ve Sorumluluklar, s.38-56.

2 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur dn, 11, 569.

21 Rézi, Muhammed er-Razi Fahruddin, Mefatihu ’Z-Gayb, [-XXXII, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1981, XXIII, 8.



yaratilmiglardir. Bunu “Dogrusu biz insami, imtihan etmek ic¢in karisik bir nutfeden
yarattik da onu isitici, goriicii kildik”** mealindeki ayete dayandirilmistir. Adem (as)’1n
topraktan yaratilma hadisesini de koken olarak topraktan yaratilmistir seklinde
anlamistir. Adem (as)’in yaratilisini anlatan ayetler onun birden bire topraktan insan
oldugu degil, orijinalinin topraga dayandigini anlatmaktadir. Ciinkii Allah, topraktan
insan yaratmak istemis, topragi insan olmaga yoneltmek iizere ona “O/”” demistir. Fakat
ayette bu emrin ardindan “oldu” degil siireklilik bildiren “oluyor, olmaya devam
ediyor” denmesi ¢ok anlamhidir. Bu da topragin uzun bir siire¢ i¢cinde insan haline
geldigini gosterir. Ayrica topragin insan olmasi da bir kere olmus bitmis degil,

siiregelen bir olgu oldugu da ayetin ifadesinden anlasilmaktadir.”

Gordiiglimiiz gibi, Kur’an bize insanm yaratilis asamalarini, ayrintili bigimde
anlatmaktadir. Insanin esas maddesinin ne oldugu bu maddenin hangi sathalardan
gecirildigi ve ilk insanin yaratilmasiyla beraber, bundan sonraki insanlarin da ne’den
yaratildigi, anne karninda gecirdigi evreler ve diinyaya gelisi bizlere bildirilmistir.
Biitiin bunlar bize insanin ne kadar girift bit varliga sahip oldugunu gdstermekle
beraber, onun tabiatinda barindirdig1 zitliklar: da haber vermektedir. Ayrica yaratilisinin
cesitli ayetlerde detayli bir sekilde anlatilmasi, Allah’m insana verdigi degerin de bir

gostergesi olarak goriilebilir.

Son olarak insanin yaratilisi ve yapisini incelemeyi amaglayan bir bilim dali olan
“antropoloji”’ye de kisaca deginelim. Bu ilim dali insan ve mensei hakkinda arastirma
yapan, biyoloji ilminin bir kism ile tabii tabiat tarihi ilminden istifade ederek “insan

nedir ve nereden gelmistir” sorularina cevap arayan bir ilim dalidir.**

Antropoloji ilmiyle ugrasanlar, insanin mensei hususunda cesitli goriisler ileri
sirerlerken Kur’an bize ilk insanin topraktan yaratildigini haber vererek insanin
menseini bizlere bildirmektedir. “Modern ilim, insan viicudunun, yeryiiziiniin ihtiva
ettigi elementleri kendisinde topladigmi ispat etmistir. Topragin tasidigir elementler
sunlardir: Karbon, oksijen, hidrojen, kiikiirt, azot, kalsiyum, potasyum, sodyum, klor,
magnezyum, demir, manganez, bakir, iyot, florin, kobalt, ¢inko, silisyum ve
aliminyumdur. Topragi meydana getiren bu elementlerden, insanda da degisik

nispetlerde yer aldigmni gormekteyiz. Bu nispet topraktan topraga degistigi gibi,

22
Insan 90/2.
2 Ates, Siileyman, Kur'dn Ansiklopedisi, 1-XXVII, Kur’an Bilimleri Arastirma Vakfi, Istanbul, 1997, IX,
520.
** Kirca, Celal, Kur’dn-1 Kerim de Fen Bilimleri, Marifet Yay., Istanbul, 1984, s.175.
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insandan insana da degismektedir. Fakat yine de bunlardan birer parca, hepsinde
bulunmaktadir.”” Bu da gostermektedir ki modern bilimin yeni kesfettigi bir seyi

Kur’an bize ylizyillar 6nce haber vermistir.
2. insanin Yapisiyla llgili Kavramlar

2.1. Ruh

Sozliikte “gitmek, gegmek; (hava) riizgarli olmak; (bir sey) genis ve ferahlik verici
olmak” manalarindaki revh kokiinden isim olan rih kelimesi terim olarak genellikle
“canlilarda hayat1 saglayan unsur” seklinde tanimlanmaktadir. Cogulu “ervah”tir. Rih,
insanin nefes almasini ve dolayisiyla hayatiyetini siirdiirdiigli “nefes” manasina da gelir.
Insanin kendisiyle hayat buldugu seydir. Allah yarattiklarindan herhangi birine onu

bildirmemistir ve onun ilmi kullara verilmemistir. Ayrica ruh, bedenin komsusudur ve o

bedenden ¢ikarsa beden nefes alamaz demislerdir. R C 533‘ ol i Aaly a5 }C;)”

=l Jie 4% (a5 Yine ruh ile nefsin ayni seyler oldugu da sdylenmistir. Ancak

Arap dilinde ruh miizekker nefs ise miiennestir.*

Ciircani, ruhu insani ve hayvani olmak lizere ikiye ayirir. Ona gore, insani ruh,
insanin bilinen idrak etme giiclidiir, latif bir seydir. Hayvani ruhun iizerine miirekkebtir.
Emr aleminden inmistir ve akil onun kiinhiinii idrakten acizdir. Bu ruh miicerret bir sey
de olabilir bedende yer etmis de olabilir. Hayvani ruh ise, yeri cismani kalbin boslugu
olan latif bir cisimdir. Buradan atar damarlar araciligiyla bedenin diger azalarina

yayilir.”’

Insanin yaratihs asamalarmni gdsteren bir baska smiflandirmaya gore yaratilis,
cismani ve ruhani olmak tlizere ikiye ayrilmistir. Hac suresi 5. ayette bahsedilen
asamalar, cismani yaratilis hakkinda bilgi vermektedir. Diger asama olan ruhi yaratilis
ise cismani tesviyeden sonra Allah’m insana kendi ruhundan tiflemesi ile olmaktadir.

Bu husus, (aals 41 1525 50 (e Al CAEy Agw 1M “Ona gekil verdigim ve ona

8

. e . .. 2 .
ruhumdan iifledigim zaman, siz hemen onun i¢cin secdeye kapamn®”" ayetiyle

3 Kutub, Seyyid, Fi Zildli’l-Kur’dn (Cev.: Bekir Karliga ve arkadaslar), I-XVI, Hikmet Yay., istanbul,
ts, XIV, 219.

%% ibn Manzir, Ebu’l-Fazl Cemalii’d-Din Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu’l-Arab, 1-XV, Daru Sadur,
Beyrut, ts, 11, 462-463; Zebidi, Seyyid Murtada el-Hiiseyni, Tdcu I-Ariis min Cevahiri’l-Kamiis, 1-XL, et-
Tirasii’l-Arabi, Kuveyt, 2001, VI, 407.

" Ciircani, Ali b. Muhammed es-Serif, Kitdbii't-Ta rifdt (thk.. Muhammed Abdurrahman), Daru’n-
Nefais, Beyrit, 2003, s.182.

*® Hicr 15/29. Ayrica bkz. Secde 32/9; Sad 38/72.
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bildirilmektedir. Allah (cc) bu ayette meleklere Adem’in yaratilisini haber verdikten
sonraki asama hakkinda bize bilgi veriyor. Adem’i sekillendirip ona asil canliligini

veren ruhu iifledikten sonra meleklerin secde etmelerini istiyor.

Yukarida insanin yaratilis evrelerinden bahsetmistik. Mii’minGin Suresi 12. ayet-i
kerimede insanin once topraktan yaratildigi, sonra nutfe sonra alaka sonra da mudga
oldugu ve sonra “bambagka bir yaratik yaptik” ibaresi ge¢mektedir. Miifessirlerden
bazilar1 burada ‘“bambaska yaratik” ifadesini insana ruh {iflenmesi olarak
anlamislardir.”” Konuyla ilgili Efendimiz (sav)’in bir hadisi bu hususu destekler
mahiyettedir. Hadis-1 Serif’te soyle buyrulmaktadir: “Sizden her birinizin yaratilisi
nutfenin kirk giin ana karninda bulunmasiyla olur. Sonra nutfe kirk giin i¢inde alaka,

alaka da kirk giin icinde mudgaya doniisiir, sonra da cenine rth iiflenir.”*

Buna gore diyebiliriz ki, Kur’an’in bizzat kendisi insandaki bulunan diger bir
cevherin ruh oldugunu bize bildirmektedir. Topraktan, ¢amurdan sekil verilerek
olusturulan bir varliga, Allah kendi ruhundan iifledigini bizlere bildirmektedir. Peki

ruhun mahiyeti nedir? Simdi de onun hakkindaki goriislere goz atalim.

Kur’an’1n bizzat kendisi ruh hakkinda bize bilgi vermektedir: Z 533\ oe b ;SLHUJ
LB YY) plall e A PRy ggr’) AR & s B “Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki:

1 ..
31 By ayete gore, ruhun

Ruh, Rabbimin emrindendir. Size ancak az bir bilgi verilmistir.
hakikati ve sifatlar1 tam olarak bilinemez. Ayet bize ruhun varligini bildirmekle beraber

kullarin bu konuda cahil olduklarini da sdyliiyor.

Bu ifadenin beser aklini faaliyetten alikoydugu ve onu bu hususta diislinmemesi
gerektigi gibi bir yargi ortaya koymadigini da belirtmek gerekir. Ancak aklin, kendi
sinirlart igerisinde faaliyet gostermesi gerektigi belirtiliyor. Ruh, Allah’m gayb
alemindeki varliklarindan biridir. Onun mahiyetini sadece Allah bilir. Allah’in mutlak
ilmine oranla insan sinirl bilgi kapasitesine sahiptir. Insanogluna verilen akil kapasitesi
kainatin ihtiva ettigi hudutsuz esrar1 kavrayacak kudrette degildir. Ancak kendisine
bahsedilen smirli bilme kudreti igerisinde, Allah’in diledigi nispette faaliyet gosterebilir.
Yeryliziinde pek cok seyin sirmi Ogrenebilen insan, ruh karsisinda suskunlugunu

sirdiirmektedir. Ruhun nasil bir sey oldugunu, nasil bedene girip c¢iktigini, nerde

2 Kurtubi, el-Cémiu li Ahkami’l-Kur’éan, XV, 19
3% Buhari, “Enbiya”, 1, “Bedii’l-Halk”, 6, “Kader”, 1; Miislim, “Kader”, 1.
31 fsra 17/85.
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oldugunu, sonugta nerede olacagmi bir tiirli 6grenememistir. Bu konudaki bilgisi

Allah’m Kur’an’da bildirdikleriyle, ruhun disa yansiyan bazi 6zellikleriyle sinirhdir. >

Rivayete gore bu ayetin inis sebebi Yahudilerin Hz. Peygamber’e yonelttikleri ti¢
sorudan birinin cevabr olmasidir. Bu sorularda Ashab-1 Kehf, Zii’l-Karneyn ve Ruh
Efendimiz (sav)’e sorulmustur. Bunun iizerine Allah (cc), Efendimiz (sav)’e bu

konularda ayetler indirmistir. Ruh hakkindaki sorunun cevabi da bu ayettir.”

Mevdidi, bu ayet-1 kerimede gecen ruh kelimesine siyak sibaki dikkate alarak
“vahyi getiren melek” manasini vermistir. Mevdiidi buradaki ruha insan ruhu manasinin
verilmesini dogru kabul edilemeyecegini bildiriyor. Cilinkii ayeti dncesi ve sonrasiyla
beraber diisiindiigiimiizde bu ayetin miisriklerin Efendimiz (sav)’e “Kur’an’i nereden
aliyorsun” sorusu iizerine indirildigini sdyler. Ayet-1 kerimenin manasini soyle aciklar:
“Ey Muhammed! Bu insanlar sana ‘Ruh’tan yani Kur’an’m kaynagindan veya onu elde
ettigin aractan soruyorlar. De ki: Bu ‘Ruh’ bana Rabbimin emri ile gelir. Fakat sizin
bildiginiz o kadar azdwr ki, insan sdzleriyle Allah’tan vahyolunan sdzleri birbirinden
ayirt edemezsiniz. Kur’an’in baska biri tarafindan uyduruldugunu sanmanizin nedeni

iste budur.”*

Mevdidi’nin buradaki yorumu bize pek dogru gelmemektedir. Mevdidi, ayetin
oncesi ve sonrasiyla iliskisi agisindan ayetteki ruh kelimesinin insan ruhu olarak
anlasilmasinin dogru olmayacagini sdylemektir. Kur’an, Allah kelami oldugu icin biz
Kur’an okurken cogu surede anlam akis1 i¢cinde boyle seylerle karsi karsiya
kalabiliyoruz. Ayetleri okurken bize sanki Cendb-1 Hakk bir baska meseleye
geciyormus gibi gelebiliyor ama aslinda o ayetin, akis1 i¢cinde bir anlam1 var ama heniiz
bize mana tam acilmadig1 i¢in biz anlamayabiliyoruz ya da iligkilendiremiyoruz.
Dolayisiyla biz iliskilendiremiyoruz diye farkli mana vermek cihetine gitmemek
gerekir. Bazen de bir ayetin devami birka¢ ayet sonra gelebiliyor, onun da bir takim
hikmetleri vardir. Clinki Kur’an, insan sdziine benzemez o yiizden biz bazen bdyle
anlasilmas1 gii¢ noktalarla karsi karsiya kalabiliyoruz. Yani Mevdadi’nin ayette gecen

ruh kelimesiyle “vahiy melegi kastedilmistir” demesi dogru olabilir. Ama insan ruhu

*2 Kutub, Fi Zilali'l-Kur 'an, 1X, 372.

33 Ezheri, Ebd Manstr Muhammed b. Ahmed, Tehzibu’l-Luga (thk.: Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim), I-
XV, ed-Daru’l-Misriyye 1i’t-Te’lif ve’t-Terceme, Misir, 1964, V, 223; Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali b.
Muhammed, Kessdfu Istiléhati’I-Funin, I-1V, Daru’]l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2006, II, 192.

* Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur dn, 111, 134.
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manasinda anlasilmasima kars1 ¢ikmasi yanlstir. Bizce ayette gecen ruh kelimesi genel

anlamda kullanilmistir ve biitiin bu manalara samil olabilir.

insana canliligini veren sey ruhtur. Allah, Adem’i yaratip tesviye edince onun
canliligmi, hayatiyetini saglamasi i¢in ona ruh vermistir. Ruhun mahiyeti hakkinda
Allah bilgi vermemistir. Ancak ruhun kendi isi, kendi emri oldugunu agiklamistir.
Ruhun cesede canlilik verdigi aciktir. Vahye ve vahiy melegine de ruh denilmesi bu
manadadir. Yani vahiy insanlar1 manen, iman ve aksiyon bakimindan canlandirdig i¢in

ruh denilmis olabilir.*”

Kur’an-1 Kerim’de ruh kelimesi yirmi bir yerde ge¢mektedir. Bunlarin dordii “er-
rih” seklinde yalin olarak kullanilmis, on ikisi ¢esitli terkiplerle Allah’a izafe edilmis,
dordi “rGhu’l-kuds”, bir1 “er-rGthu’l-emin” seklinde yer almustir.’® Kur’an’da ruh

kelimesinin hep miifred olarak kullanilmas1 dikkat ¢ekicidir.

Mukatil, ruh kelimesinin Kur’an’da bes farkli manasinin oldugunu séylemektedir.
Bunlar; rahmet, yedinci kat semada bulunan meleklerden bir melek ki onun yiizii

insana, bedeni ise meleklere benzer, Cebrail, vahiy ve Isa (as)’dir.”’

Muhsin Demirci ruh kavrami hakkinda sunlar1 sdylemektedir: Ruh sozliikte can,
nefis, kuvvet ve canlilarda hayat kaynagi olan gii¢ diye tanimlanmaktadir. Ruh, Kur’an
perspektifinden de Cebrail (Bakara 2/87; Meryem 19/17), Vahiy (Nahl 16/12; Mii’min
40/15) ve Canlilarda hayat kaynag: (Isra 17/85; Enbiya 21/91) seklinde ii¢ manaya
gelmektedir. Ancak bizim konumuzla ilgili olan ruh, son maddede tavsif edilen yani
hayat kaynagi olan ruhtur. S6z konusu ruh Islami anlayisa gore bedene girmis
latif/soyut bir cisimdir. Coziilme ve degisme kabul etmez, ayrilmaz ve pargalanmaz.
Tipk1 giil suyunun giile sirayet edisi gibi, ruh da bedene sirayet eder ve boylece hayat

meydana gelir. Bu latif cismin bedenden ayrilmastyla da 6liim olay1 gergeklesir.”®

Ebuw’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi, Kur’dn’da gecen ruh kelimelerinin: Bedenin

hayatiyetini saglayan ruh, Cebrail, yiiksek yaratilish bir melek, Kur’an, Ademoglu

3% Karagéz, Ismail, Kur’dn’a Gére Insana Verilen Deger ve Gorev, Celik Yaymevi, Istanbul, 1996, s.42.
% Abdiilbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’l-Miifehres li Elfizi’l-Kur’dni’l-Kerim, Daru’l-Hadjs,
Kahire, h.1364, s.326.

7 Mukatil b. Sileyman, el-Belhi, el-Esbih ve 'n-Nezdir fi’l-Kur'dni’l-Kerim, el-Heyetii’l-Misriyyetii’l-
Ammetii Ii’1-Kitab, Misir, 1994, s.161-162.

8 Demirci, Kur'dn’a Gore Insan ve Sorumluluklari, s.45.
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suretinde Allah’m yarattig1 bir mahlik, Meryem oglu Isa gibi alt1 manaya geldigini

belirtir.>’

Bazilar1 nefis ile ruhun birbiri yerine kullanildigini ve ayn1 manaya geldigini
sOylemislerdir. Ancak bu pek de dogru bir goriis degildir. Konuyla ilgili olarak Mustafa
Camran, Kur’an-1 Kerim’de nefis ile ruh kelimelerinin kullanimlarindaki farklihiga
dikkat ceker. Nefs kelimesinin Kur’an’da tekil ve cogul kullanildigini ama ruh
kelimesin her yerde tekil olarak kullanildigini dile getirdikten sonra nefsle ilgili ayetleri
inceledigimizde nefsin hep bir tahavviil ve tekamiil i¢cinde olduguna dikkat ¢eker. Buna
karsilik ruh kelimesin yaklasik olarak yirmi yerde gegtigini, tekil olarak kullanildigini
ve her yerde Allah’in bir tecellisi ve emri olarak zikredildigini, buna karsilik nefsimizin,
siifli mertebelerden baslayarak daha {ist mertebelere dogru tekamiil ederek yiikseldigini

dile getirir.*

Ruh, Allah’m emri olup Allah tarafindan insana iiflenen latif bir kuvvedir. Beden
ruh sayesinde canlilik kazanir. Kur’an ayetleri de buna isaret etmektedir. Clinkii Allah
Adem’i yaratip sekil verince ona ruhundan iiflemis boylece Adem can bulmustur. Nefs
ise insanin kendisi manasindadir. Ruh ile bedenin bir araya gelmesiyle ortaya ¢ikan bir

seydir.

Ruh, ¢ift tabiatl olan insanin bir ylizii, onun dogal i¢giidiileri ve organik giicii ise
bedeniyle ilgili diger yonleridir. insanm ruh cephesi Allah tarafindan iiflenmistir. Bu
cephe insanin bilincinde idrak ve iradesinde kendini gdsterir. Insanmn edindigi manevi
degerlerde ortaya ¢ikar. Ruhi gercekler tamamiyla bir sirdir, goriilmemektedir. Sinirmi
cizmeye boyutlarin1 O6lgmeye giiclimiiz yetmiyor. Ama etkisini hissedebiliyor,
algilayabiliyoruz. Insanin yapisi ¢ift tabiath olmakla birlikte, her biri kendi basmna
hareket eden iki farkli unsurdan meydana gelmemistir. Her iki unsur birbiriyle
biitiinlesmis ve i¢ ice girmistir. Ikisinden, nitelikleri birbiriyle dzdeslesmis tek bir
mekanizma tesekkiil etmistir. Insanm iki ana unsurdan miirekkep oldugunu kabul
etmeyen biitiin sistemler, biiylik bir yanlisli§a sapmaktadirlar. Sonugta ya bedenle ilgili
duygular baski altinda kalmakta ya da ruhla ilgili duygular... Ardindan da bir takim

sapikliklar sokiin eder. Kur’an ruhla beden arasini birlestirir, ikisini tek, biitiin bir varlik

* bnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Muhammed, Zadiil I-Mesir fi Ilmi't-Tesfir,
Déru Ibni Hazm, Bey_rut, 2002, s.830.
0 Camran, Mustafa, Insan ve Allah (trc.: Kasim Seyyidoglu), israk Yayinlari, istanbul, 2008, s.31-32.
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olarak degerlendirir. Ruh ve bedenden kaynaklanan her tirlii duygu, diisiince ve

davranis1 bir biitiin olarak ele alir.*!

Ruhla ilgili ayetlere ve miifessirlerin goriislerine baktigimizda, ruhun insanda
mevcut bulunan soyut ve latif bir cisim oldugunu ve insanmn hayatiyetini saglayan asil
unsur oldugunu goriiyoruz. Bununla birlikte ruhun mahiyeti hakkinda Allah insana az
bir bilgi vermistir. Diger dikkat ¢ceken husus ise ruhun Rabb’e izafe edilmesidir ki, bu

onun serefli ve ulvi bir varlik oldugunun gostergesidir.
2.2. Beden

Beden, “canli varliklarin maddi boliimii, viicut” ve “viicudun bas, kol ve bacak

disinda kalan boliimii” manalarma gelmektedir.**

Insanin bedeni demek onun cesedi demektir ve ¢ogulu ‘ebdan’dir. Cesedin
tamamini1 ifade etmek icin kullamlir. i¢inde ruh olmayan cesed i¢in de beden kelimesi
kullanilir, @by Slas a51& “Bugiin senin bedenini (cansiz bir sekilde) kurtaracagiz”™®

ayetinde oldugu gibi.**

Beden kelimesinin yerine kullanilan bir bagka kelime de ‘cisim’dir. Sozliikte
“ceset, beden, govde” anlamlarma gelen cism (¢ogulu ecsdm, ciisiim), terim olarak

genellikle “boyu, eni ve derinligi olan sey” diye tarif edilmistir.*’

Beden kelimesi Kur’an-Kerim’de “beden” seklinde iki yerde kullanilmaktadir.
Birinde insan bedeni anlamma gelirken*® digerinde ise “biidn” olarak biiyiikbas

hayvanlar*’ manasinda kullanilmistir.**

Beden kelimesin es anlamlis1 olan “cisim” ise Kur’an-1 Kerim’de ikisi de insan

hakkinda olmak iizere, biri “beden” anlaminda tekil® digeri “sekil, dis goriiniis, clisse”

* Kasapoglu, Abdurrahman, Kur’dn’da Insan Psikolojisi, Yalmzkurt Yay., istanbul, 1997, s.17-18.

*2 Halil b. Ahmed, el-Ferahidi, Kitdbu l-Ayn (thk.: Abdiilhamid Hindavi), I-1V, Déaru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut, 2003, 1, 122.

“ Yanus 10/92.

4 Zebidi, Tdcu'l-Ariis, XXXIV, 235.

* Karliga, H. Bekir, “Cisim”, DIA, istanbul, 1993, VIII, 28.

46 Bkz.: Yanus 10/92.

47 Bkz.: Hac 22/26.

* Abdiilbaki, el-Mu’cemu’I-Miifehres, s.116.

4 Bkz.: Bakara 2/47.
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anlaminda cogul (ecsam) olarak® iki ayette gecer. Ayrica dort ayette de cesed kelimesi

kullamlmls‘ur.51

Kur’an ve sozliklerdeki kullanimindan anladigimiza gore ‘beden’ kelimesi
goriinen suret ile alakali bir kavramdir. Yani insanin cismi manasinda kullanilmistir.
Beden, ruhun disinda insanin bu diinya seriiveni ile baglayan ve bu diinya ile son bulan

varlik yoniinii ifadelendirmek i¢in kullanilan bir kavramdir.
2.3. Nefs

Nefs kelimesinin anlam sahasma baktigimizda pek ¢ok manaya delalet ettigini
goriiyoruz. Halil b. Ahmed, nefs kelimesinin iki manada kullanildigin1 sdyler, bunlar:
cesedin kendisiyle canlilik kazandigi ruh ve her seyin ayni, yani tamami ya da

cevheridir.>

Ibn Ishak’a gore nefs, Araplarda ruh ve bir seyin hakikati manasinda iki manaya
gelmektedir. Cogulu niifis ve enfus seklinde gelmektedir. Mecaz olarak kan manasina
da gelmektedir. Sozliikklerde nefs kelimesinin yaklasik olarak on bes manada

kullanldig1 bizlere bildirilmektedir.”

Ibnii’l-Enbari, nefs ile ruhun ayn: manada olduklarm aralarindaki tek farkimn ise
nefsin miiennes ruhun ise miizekker oldugunu soylemistir. Bazilar1 ise ruh ile nefs
arasmi aywarak ruhun hayat kaynagi oldugunu nefsin ise akil giicii oldugunu dile
getirmiglerdir. Bir kisi uyudugu zaman Allah onun nefsini kabzeder ruhunu ancak 6lim
aninda kabzeder diyerek aradaki farka dikkat ¢ekmislerdir. Uyuyan kisi nefes alip verir
yani canlihig1 devam eder ancak ruhu almip da &len kiside canlilik emaresi kalmaz.>
Ciircani de nefsi, “kalpteki kivilcimi sondiirmesi i¢in kalbin atesi iizerine Allah

tarafindan tasallut edilen bir soluk (nefes)” diye tanimlamustir.>

Kur’an’1 Kerim’de nefs kelimesi miistaklariyla beraber 295 yerde ge¢mektedir.™
Mukail b. Siileyman nefs kelimesinin Kur’an’da; kalpler (Necm 53/23; Ydsuf 12/53),
insan (Maide 5/32, 45), sizinle ayni dinden olan kimseler (Nisa 4/29), sizin

3 Bkz.: Miinafikan 63/4.

31 Abdiilbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres, s.170.

>2 Halil b. Ahmed, Kitdbu I-Ayn, IV, 249.

33 {bn Manzir, Lisdnu I-Arab, V1, 233; Zebidi, Tdacu I-Aris, XV, 559.
3% Zebidi, Tacu ' l-Aris, 11, 562.

55 Ciircant, et-Ta rifdt, s.334.

%% Abdiilbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres, s.710-714.
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cinsizinizden (Tebve 9/128), insan ruhu (En’am 6/93; Ziimer 39/42), bazilarmiz (Bakara
2/54), kisinin kendisi (Nisa 4/66) olmak iizere yedi manada kullanildigimni sdylemistir.”’

Ahmet Ogke, Kur’an’da kullanilan nefs kelimesinin ¢ogunlukla insan ruhunu
ifade ettigini belirtiyor ve nefs kelimesinin Kur’dn’da su manalarda kullanildigmi
sOyliiyor: Allah Teala hakkinda kullanilmistir ve bu yerlerde Allah’in zat1 kastedilmistir
(Taha 20/41; Maide 5/116; En’am 6/12). Allah disinda tanr1 edinilen diger ilahlar
hakkinda kullanilmistir (NGr 25/3; Ra’d 13/16). Ruh anlaminda kullanilmistir (En’am
6/93). Yazar burada nefs i¢in terbiye edilmemis ruh, ruh i¢cin de terbiye edilmis nefs
manasmi vererek ruh ile nefs arasinda boyle bir baglant1 kurmustur. Ayrica nefs
kelimesi kalp, goniil, i¢ diinya (Bakara 2/87; Neml 27/14), insan bedeni (Yusuf 12/26,
30), bedenle birlikte ruh (Sems 91/7; Tekvir 81/7), kisi, kimse, kendi, sahis (Bakara
2/48; Lokman 31/28), cins, tiir (Ram 30/28; Nahl 16/72) manalarinda kullanilmistir.”®

Siileyman Uludag, Kur’4n’da Allah’m (Al-i imran 3/28, 30; Maide 5/116; En’am
6/12), insanlarin ve cinlerin (En’am 6/130), hatta cansiz putlarin (Enbiya 21/43; Furkan
25/3) nefsinden bahsedildigini ancak meleklerin nefislerinden s6z edilmedigine dikkat
cektikten sonra insanin nefs ve beden birlikteliginden olusan bir varlik oldugunu ve

bedene hayatiyet verenin nefs oldugunu soyler.”

“Nefs, ruh ve bedenden olusmus ve benlik suuruna sahip, biitiin halindeki somut
insan, beseri kisilik, kisinin zati, kendisi veya ‘insan sahsiyetinin temayiilleri’ olarak
anlagilabilir.”®® Bize gore nefs konusunda zihnimizi rahatlatan en agik tanim budur.
Yani nefs, ruh ile beden bir araya geldikleri zaman ortaya ¢ikan ikisini de i¢ine alan
insanin biitiiniinii ifade eden bir kavramdir. Dolayisiyla nefsin biri bedene digeri ruhani

aleme doniik iki yiizi vardir.

Nefs konusunda miifessirler genelde Ziimer Suresi 42. ayetin tefsirinde agiklama
yapmiglardir; ancak bu aciklamalarda nefsin mahiyeti noktasinda ¢ok fazla bilgi
vermeden ruh ile nefsin ayni manada olup olmadiklar1 tartisilmistir. Bazi miifessirler
nefs kelimesin ruh ile es manya geldigini sdylerken bazilar1 da nefs ile ruhun

birbirinden farkli seyler oldugunu sdylemislerdir.

3" Mukatil b. Siileyman, el-Esbdh ve 'n-Nezdir, s.270-271.

% Ogke, Ahmet, Kur’dn’da Nefs Kavrami, insan Yayinlari, istanbul, 1997, s. 24-37.
%% Uludag, Siileyman, “Nefis”, Did, Istanbul, 2006, XXXII, 526.

5 Hokelekli, Hayati, Din Psikolojisi, TDV Yay., Ankara, 2001, 5.23.
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Cenab-1 Hak Ziimer suresi 42. ayet-1 kerimesinde s6yle buyurmaktadir: “Allah,
Olenin oliim zamani gelince, 6lmeyenin de uykusunda iken canlarimi alir da oliimiine
hiikmettigi cam alir, otekini muayyen bir vakte kadar birakir. Stiphe yok ki, bunda iyi
diistinecek bir kavim igin ibretler vardwr.” Razi’nin nakline gore, miifessirler burada,
uykudaki teveffa ile oliimdeki teveffa arasinda soyle bir farkin oldugunu belirtirler:
Oliimde ruhun bedenle hem icten hem de distan ilgisi kesilirken, uykuda sadece distan

ilgisi kesilmekte ama icten ilgisi devam etmektedir.®’

Nefs ile ruhun farkli manalara geldigini sdyleyenlere gore ise, Allah Teala, her bir
insan i¢in tipki bedeni gibi bir de nefis yaratir, Sah Veliyyullah’in “neseme” adimi
verdigi bu nefis, insanin hayat1 boyunca yapip ettiklerine goére manevi bir yapi ve
kisilere gore farkl oOzellikler kazanir. Ruh ise sahsi degil umumidir; tek bir enerji
merkezinden gelip ampulleri aydinlatan elektrik gibidir ve ilahidir, Allah’a aittir, halk
alemine degil emir alemine dahildir, nefis icin Allah’1n rizasina gotiiren yolu aydmlatir
veya onu bu yola ¢eker. Insanin tabiatinda ve yapisinda Allah’in rizasmna aykir1 yola
ceken giicler de (heyecanlar, giidiiler, ihtiyaclar) vardir, ayrica seytanin da isi, insani
Allah yolundan saptirmaya ¢alismaktir. Insan (nefis), aldig1 egitim ve iradesi sayesinde
bu iki ¢ekim merkezi arasinda miicadele ve imtihan vererek diinya hayatinda kullugunu
ve tekamiiliinii gerceklestirmeye calisir; “emmare” (kotiiye ceken, kotiiyii emreden)
nefis olmaktan kurtularak, “levvame” (kendini tenkit eden, kinayan), “miilheme” (ilahi
ilhama mazhar olan), "mutmainne" (sliphelerden ve gecici zevk bagimliligindan
kurtularak huzura eren), “radiye” (Allah'm takdirine razi olan), “merdiyye” (Allah’m

. ) 2
rizasina mazhar olan) nefis basamaklarma veya derecelerine tirmanmak i¢in cabalar.’

Zemahseri leise (s calll S A ayetindeki nefsi agiklarken burada
kabzedilen nefsin ‘nefs-i temyiz’ oldugunu ‘nefs-i hayat’ olmadigini séyler. Cilinkii eger
‘nefs-1 hayat’ kabzedilirse o zaman nefes de gitmis olur. Dolayisiyla insan uykudayken
nefes alabildigine gore burada kabzedilen nefsin nefs-i temyiz oldugunu sodyler. Bu
goriisiinii de Ibn Abbas’in su soziiyle destekler: “Ademoglunda bir nefis, bir de ruh

vardrr. Bu ikisinin 6rnegi giines ile 15181 gibidir. Nefis, akil ve ayirt etme giicliniin ken-

8 Razi, Mefditihu’l-Gayb, XX VI, 284. .
82 Karaman, Hayrettin (ve arkadaslart), Kur’dn Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, -V, DIB Yay., Ankara, 2000,
II, 10-11.

19



disinde bulundugu seydir. Ruh ise nefsin ve hareket giicliniin bulundugu seydir. Kul

uykuya daldigi zaman Allah onun nefsini kabzeder, ruhunu kabzetmez.*?

Diger bir goriise gore nefs, insanlarin sahsiyetiyle ilgili duygularin, tasavvurlarin,
temaylillerin ve insanm hisleri denilen diger unsurlarin toplamindan Oriilmiis seydir.
Ruh, insanda Allah’in bir tecellisidir ve biitiin insanlarda esittir. Dolayisiyla insanlar1
birbirinden ayiran sey nefistir. Insandaki biitiin tasarruflar, temayiiller, istek, irade ve
diger seyler, nefs denilen boéliimde toplanip insanin sahsiyetini olusturur. Yani insanin
gecmisi, tecriibeleri, iyilikleri, kotiiliikleri ve diger biitiin her sey bu nefsin i¢cinde yer

alir; insanin kiyamette hesaba ¢ekilecegi yonii de ruh degil nefis yoniidiir.**

Buraya kadar yaptigimiz arastirmalar neticesinde bizim ¢ikardigimiz sonug¢ sudur:
Insan beden, nefs ve ruhtan meydana gelmektedir. Beden, toprak ile suyun birlesmesi
ile gamur haline getirilen bal¢iktan ve bu balcigin belli bir siire bekletilmesi ile eksiyip
mayalanan daha sonra kuruyan ve kendisine ruhun iiflenmesi ile hayat kazanan bir
seydir. Ruh ise Allah’n insandaki bir emri ve tecellisidir. Insanin daima iyilik {izere
bulunmasini ister. lyilige giden yolda insanin yolunu aydmlatir. Nefis ise beden ile
ruhun birlesmesi neticesinde ortaya c¢ikan iiglincii bir unsur olmaktadir. Nefis bu iki
unsurun birlesmesinden ortaya ¢iktig1 i¢in her iki unsura karsi1 da temayiilii vardir. Yani
sufli duygu ve davraniglarin yeri olan bedene dogru da meyledebilir, ulvi duygu ve
davraniglarin yeri olan ruha dogru da temaytil edebilir. Burada insana diisen ruhunun
arzu ve isteklerine kulak vermesi ve onlara uymaya calismasidir, bedenin sufli arzu ve

isteklerinden ise yiiz ¢evirmelidir.

Insan ruh ve bedenden meydana gelmistir, ama bu ikisi birbirinden tamamen ayr1
degildir. “Onu yapip ruhumdan iifledigimde”® buyrugunda isaret edildigi gibi insana
ruhunu veren bu ulvi nefha -ki bu ruh Allah’in ruhundan bir soluktur- onu ¢amurdan
yapilmis mekanizmadan ayri1 bir unsur olarak miitalaa etmemistir. Bagka bir yerde
ayirmamistir onun i¢in. Sadece o diizeltilmis camura aktarilmistir... Bastan sona kadar
biitiiniiyle ona aktarilmistir. Ve biitiin varhigin1 kaplamistir o ¢amurdan yaratiin.

Boylece o camurdan yaratik aynit anda hem ruhi hem de bedeni yapiya birden sahip

63 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer, el-Kessdf an Hakdiki’t-Tenzil ve Uyiini’I-Ekavil fi
Vuciihi’'t-Te vil, 1-IV, Mektebetii Misir, ts, IV, 55.

8% Camran, Insan ve Allah, s.32.

% Hicr 15/29.
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olmustur. Bu mekanizmada bir unsur digerinden ayri, bir yap1 digerinden farli olarak

miitalaa edilemez.®

Nefsin beden ile ruh arasinda izlemis oldugu yolculuk yedi nefis mertebesi olarak
beyan edilmistir. Bunlarin en asagist “nefs-i emmare” en ulvisi ise “nefs-1 kamile”
olarak isimlendirilmistir.®” Nefs eger hep bedenin isteklerine kulak verirse keyfiyet
olarak beden gibidir. Ayn1 sekilde nefs, hep ruhun isteklerine kulak verirse sonunda
“nefs-1 kamile”ye erer ve keyfiyet olarak ruh gibi olur. Ama hi¢bir zaman nefs,
kemmiyyet olarak beden ve ruh olmaz. Bazi miifessirlerin ruh ve nefsin ayni manaya
geldiklerini sdylemesi bizce bunu anlatmak ic¢indir; clinkii nefsin en makbulii ruhi

ozelliklere sahip olmasidir.
3. insan Kavraminin Anlami

Uns ve ins kokiinden gelen insan, beser veya Adem (as) anlaminda
kullanilmaktadir. Insan kelimesi, hem miizekker hem de miiennes kisi icin kullanilan
miisterek kelimelerdendir. Cogulunun nas olarak gelir. Miizekker kullanimi budur. Nas
kelimesi insanlarm tamamini degil de, bir kabile ya da insan toplulugunu belirtmek i¢in
kullanildiginda ise miiennes olarak kullanilmis olur. (#&) <biels Srneginde goriildiigii
gibi. Bir kabile ya da insan toplulugunun geldigi sdylenmek istenmistir. Cogulunun

“enasi” oldugunu séyleyenler de vardir.®®

Bazilar1 kelimenin aslinin unutmak manasindaki “nisyan”dan “insiyan” oldugunu
da ileri siirmiislerdir. Boyle diisiinenler Ibn Abbas’a nisbet edilen, “Insan ahdini

unutmasi sebebiyle bu ismi almistir” seklindeki rivayete dayanmaktadirlar. Sozliiklerde

cnall L) ifadesinin gz bebedi manasinda olmasi da dikkat cekmektedir.®’

Ibn Faris, insan kelimesinin e-n-s kokiinden geldigini ve ‘ins’in cinin ziddi
oldugunu sdyliiyor. Insan, cinlerin aksine goriiliiyor olmasindan dolay1 bu ismi almustir.
Ciinkii bir seyin gorildigini dile getirmek igin s sl denir. Ayrica insan
kelimesinin {ins’ten tiiredigi de dile getirilmis bu sekilde de iinsiyet, alismak vahsi
olmamak manasmda oldugu belirtilmistir. “Insiyy” insan tiiriine mensup, insana yakisir

manasinda olup, ¢okca iinsiyeti olan ve ¢okga iinsiyet edilen kisi igin kullanilir. Insana

66 Kutub, Muhammed, nsan Psikolojisi Uzerine Etiidler (Cev.: Bekir Karliga), Isaret Yayinlar1, Istanbul,
1992, 5.65.

7 Ogke, Kur’dn’da Nefs Kavrami, s.95-96.

6% Cevheri, Ismail b. Hammad, Tdcu’l-Luga ve Sithihu’l-Arabiyye (nsr.: Ahmed Abdulgafir Attar), I-VI,
Daru’l-Ilm 1i’1-Melayin, Beyrut, 1990, III, 904; ibn Manzir, Lisdnu’I-Arab, V1, 10.

% Cevherd, Sthdh, 111, 905; Zebidi, Tacu I-Aris, XV, 409.
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bu ismin verilmesi hem cinsleriyle uyum icinde yasayabilmesiyle ilgilidir. Insanin

yaratilis itibariyle sosyal bir varlik olarak isimlendirilmesi de bundan 6tiiriidiir.”

Kur’an-1 Kerim’de altmis bes yerde insan, on sekiz yerde ins, bes yerde {inas, bir
yerde insi, gogul olarak bir yerde enasi, 230 yerde de nas seklinde kullanilmaktadir.”"
Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’de insan kelimesi hemen hemen biitiin miistaklar1 ile

beraber kullanilmistir.

Kur’an penceresinden bakildiginda Allah’m insani, varlik aleminin yaratilmasinin
yegane sebebi kildig1 goriiliir. Varlik alemi onun iizerinde kurgulanmistir. Bu yiizden
Kur’an’da biitlin yaratiklar arasinda en biiylik 6nem insana verilmistir. Kur’an Allah
kadar insana da dikkati ¢eker. Allah meselesi iizerinde durdugu gibi insanin mahiyeti,

A . . . A 2
ruhi durumu, gorevleri, kaderi vs Kur’an’in temel konularindandir.”

Kur’an’da insan biitiin yonleri ile ele alinmustir. Insan kelimesinin gectigi ayetlere
bakinca insanin yaratilisinin ele alindigini goriiyoruz. Hatta Kur’an-1 Kerim’de yaratilisi
en detayli anlatilan varligin insan oldugu dikkatimizi ¢ekiyor. Ayrica Allah Teala bize
insanin mahiyeti, ni¢in yaratildigi, sorumluluklar1 ve gayesi hakkinda detayli bilgiler

vermektedir.”

Kavramin Kur’an’daki kullanimina baktigimizda dikkatimizi ¢eken bir baska
husus da insan hakkinda onu Gven, yiicelten, ona deger atfeden ayetlerin yaninda,
insanin olumsuz Ozelliklerinin anlatilmasidir. Allah insan1 iki eliyle yaratt1g1n174, ona
‘ruh’undan ifledigini”, isimlerin tamammi &grettigini’®, meleklerin insana secde
ettigini’’ ve insanin yeryiiziinde halife kilindigin1™® bildirmekle beraber diger taraftan da
insanin nankérlﬁgiinden79, zalimligindengo, aceleci olugundan®', tartigmaya diiskiin

olmasindan®, unutkanhigimdan® vs bahsetmektedir. Bu gibi ifadelerin olmasi insanin

™ fbn Faris, Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Féris b. Zekeriya, Mu cemu Mekdyisi’l-Luga (nsr.: Abdiisselam
Muhammed Hartn), I-VI, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1979, 1, 145; Ragib el-Isfehani, Ebi’l-Kasim Huseyn b.
Muhammed, Miifredatii Elfazi’l-Kur’an (nsr.: Necib Macidi), Beyrut, 2006, s.38.

"I Abdiilbaki, el-Mu ‘cemu’l-Miifehres, $.93-94.

72 fzutsu, Toshihiko, Kur’dn’da Allah ve Insan (Cev.: Siilleyman Ates), Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul,
ts, s.93.

3 Bakara 2/30-37; Al-i Imran 3/59; En’am 6/2; Nahl 16/4; Kehf 18/37; Zariyat 51/56.

™ Sad 38/75.

7 Hicr 15/29.

7% Bakara 2/31.

"7 Bakara 2/34.

78 Bakara 2/30.

7 Had 11/9.

% Ahzab 33/72.

8! Enbiya 21/37.

%2 Nahl 16/4.
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nasil bir varlik oldugunun anlagilmasini gerekli kilmaktadir. Ilerleyen sayfalarda insanin

Kur’an’da sayilan bu tiir 6zelliklerinin hepsine ayrntili olarak deginilecektir.

Ali Seriati, mmsanin bu cift yonli olusunu “balgik” ve “Allah’in Ruhu’ndan
yaratilmasina bagliyor. Insan dilinde asagilig1 ifade etmek icin kullanilan en asag,
kokusmus, algak ve zelil semboliin bal¢ik oldugunu yine ayni sekilde insanligin dilinde
en yiice, en askin ve en mukaddes varligin ise Allah, her varligin en serefli, en yiice ve
en mukaddes &gesinin ise ruh oldugunu soyliiyor. Iste insan kendi liigati icinde en
bayagi ve en yiice iki unsuru biinyesinde barindiriyor. Yani insan bal¢iktan ve Allah’mn
ruhundan meydana getirildigi i¢in iki boyutlu bir varliktir. Bununla anlatilmak istenen

de insanin “diialist” bir varlik oldugudur.**

Izutsu, insandaki bu ¢ift yonlii 6zelligin insanin Allah ile arasindaki ahlaki
miinasebetin neticesi oldugunu sdyler. Allah’mn birbirinden ¢ok farkl: iki cephesi vardir.
Allah bir yandan iyilik, merhamet, sefkat, af ve ihsan sahibi; diger yandan da gazab,
siddet, adalet sahibidir. Ayn1 sekilde insanda da bdyle zit sifatlar vardir. Insan bir
yandan siikiir ve takva sahibidir. Siikiir ve takva, imanin bir kategorisini tegkil eder. Ve
kiifriin kategorisine dahil olan nankorliik ve imansizlik ile siddetli bir zithk meydana
getirir.®

Insani, maddi ve manevi yapis1 diye ikiye ayirarak incelemek dogru degildir.
Insan bir biitiindiir. Bu biitiinliik icinde insani ele almak bugiinkii ilmi verilere de
mutabiktir. Egitimciler ve psikologlarda insani bir biitiin olarak ele almaktadir. Ciinkii
insanin maddi ve manevi yani bir biitiinliik arz eder. Insan, ancak her iki yoniiyle
kemale erer ve deger kazanir.*® Bunlar1 birbirinden ayirarak tek yonlii bakmak ise her

zaman bizi yanlis ya da eksik sonuglara gotiiriir.

Iste burada belki de en &nemli nokta burasidir. Tarihin ilk donemlerinden beri
insan1 tanimak i¢in ¢esitli ilim dallar1 farkli agiklamalarda bulunmuslardir. Ancak
bunlarin zayif noktalar1 insani biitiinciil ele almayip bir tek yoniinii inceleyerek insanin

biitiiniine dair tanim yapmalaridir.

Insan, essiz bir yaratiktir. Onu kainattaki diger yaratiklardan herhangi birisi gibi

ele alarak yapilacak her tiirlii analiz kokten yanlis ve hatali olacaktir. Ister mekanik

%3 Taha 20/115.

8 Seriati, Ali, [nsan (trc. Samil Ogal), Fecr Yayinlar1, Ankara, 2010, s.17.

85 {zutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, $.95-96.

8 Buladi, Kerim, Kur’dn’in Insan Tasavvuru Kiyamet Suresi Tefsiri, Pmar Yaymlari, Istanbul, 2007,
$.220.

23



ifadelerle izah edilmek istensin, ister organik yapi olarak belirtilmek istensin, ister
melek olarak degerlendirilsin, ister nirani bir varlik olarak degerlendirilsin bu tiir
aciklamalarm hepsi eksik olacaktir. Insan bir takim istidatlarla donatilmis bir varliktir.
Ayn1 zamanda zaaf noktalar1 bulunan bir yaratiktir. Dolayisiyla insan ¢ift tabiath
(Ambivalance) bir mahliktur. Hem en iistiin mertebeye ¢ikabilecek giictedir, hem de en

alt tabakalara diisebilecek kabiliyette.®’

Bu yapisiyla insan, bu kainattaki varliklarin tiimiinden ayrilir. Halbuki kainatta
mevcut olan varliklarin tamami muayyen bir hedefi olan tek bir tabiata sahiptirler.
Gerek melekler, gerekse hayvanlar -ki her ikisi de insanla benzerlikleri olan

yaratiklardir- tek bir tabiata ve belirli bir hedefe sahiptirler.™

Gordiiglimiiz kadariyla, insan kelimesinin sozliikte kullanimi, 1stilahta kullanimi
ve Kur’an-1 Kerim’deki kullanimi arasinda pek bir fark bulunmamaktadir. Bu ylizden

biz de insan kavramina tek baglikta bir biitlin olarak deginmeye calistik.

87 Kutub, I:nsan Psikolojisi Qzerine Etiidler, s.47-48.
88 Kutub, Insan Psikolojisi Uzerine Etiidler, s.57.
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IKINCI BOLUM
KUR’AN’DA INSANA ATFEDILEN DEGER

Kur’an’da insana dair kullanilan ifadeler arasinda onun kiymetli bir yerinin oldugu
cesitli sekillerde dile getirilmektedir. Recep Kilig, Kur’an’da insanin degerine yonelik
ifadeleri i¢in gilizel bir tespitte bulunmustur: “Biitiin bu 6zelliklerin insanda bulunmasz,
potansiyel bir gii¢ halindedir. Bu 0zelliklerin kuvveden fiile ¢ikmasi veya 6z’den
varolusa gecebilmesi, insanmn kendi gayretine baghidir. Bunun i¢in insan kendisine
verilmis olan yeteneklerini hem yerinde kullanmali hem de bu yeteneklerini

gelistirmelidir.*

Olumsuz manada kullanilan ifadelerin hangi manaya geldigini tam bir sekilde
kavrayabilmek i¢in olumlu ifadelerinde sorgulanmasi gerektigi kanaatindeyiz. Bu
sebeple asagida cesitli sekillerde insana verilen degerin anlatildig1 ayetleri anlamaya

caliscagiz.
1. Kur’an’da Yaratilisi En Detayli Anlatilan Varlik Olmasi

Allah (cc) varliklar1 akilli-akilsiz, canli-cansiz gibi ¢esitli 6zelliklerde yaratmistir.
Canli varliklar igerisinde insan ve cinler akilli, diger varliklar ise akil sahibi olmayan
varliklardir. Insan ve cinlerin akla sahip olmasi1 ve iyiyi kotilyii ayirt etme yeteneginin

olmasi onlar1 sorumlu kilmaktadir.

Kur’an bize ¢esitli varliklarin yaratilislarindan bahsetmektedir. Ornegin Cenab-1
Hak cinlerin yaratilisindan bahsettigi ayetlerde aﬁ“‘ Lo JB e SR R
“Cinleri de daha énce oldiiriicii alevden yaratmistik™’ bu ayette cinlerin yaratilis
maddesini bildirmesinin yaninda insanlardan Once yaratildiklar1 da bildirilmektedir.
Baska bir ayette yine cinlerin atesten yaratildigim1i Cendb-1 Hak bize soyle
bildirmektedir; Y Cre EJ& Oe O GBI “Saf alevden de cinleri yaratti.”®' islami
anlayisa gore cinler tipki insanlar gibi miikellef varliklardir. Erkeklik ve disilikleri

vardir ve insan gibi iireyip ¢ogalabilmektedirler. Insanlar gibi cinlerinde yaratilis amaci

¥ Kulig, Recep, Ayet ve Hadisler Isiginda Insan ve Ahlak, TDV Yay., Ankara, 1995, s.13.
% Hicr 15/27.
! Rahmén 55/15.
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Allah’a ibadettir. Nitekim 53-3;35 \jl ol uel‘ Culy s “Ben cinleri ve insanlari,

yalnizca bana ibadet etsinler diye yarattim!”*? ayeti bunu ifade etmektedir.

Burada cinlerin yaratilisindan bahsetmemizin sebebi onlarin yaratiliglarinin
Kur’an’da kisaca anlatildigini gostermek i¢indir. Yani Allah (cc) cinlerin yaratilis
asamalarint anlatmamis sadece ne’den yaratildiklarmi ve ni¢in yaratildiklarmi
belirtmistir. Ancak insanin hem ilk yaratilist hem de daha sonraki vasitali yaratilis

asamalar1 tek tek bizlere anlatilmistir. Bunu ilerleyen aciklamalarimizda gorebilirsiniz.

Yiice Allah her seyin yaraticisidir: gokteki melekleri, yerleri ve gokleri, bu ikisi
arasinda bulunan her seyi, geceyi ve giindiizli, giinesi, ay1 ve yildizlary, yarattigini
bizlere bildirmektedir.”> Ayni ayetlerde Cenab-1 Hakk’mn yerleri ve gogii alt1 giinde
yarattigma ve bu yarattiklarinin hepsinde bizim i¢in bir fayda olduguna dikkat cekilip
bunlarin hepsinde Allah’in varliginin delilleri oldugu belirtiliyor. Aynmi sekilde bizim
binmemiz ve 1sinmamiz i¢in ¢esitli hayvanlari, barmak olmasi i¢cin daglari, 1stnmamiz

icin elbiseleri, savasta korunmamiz i¢in zirhlar1 hep var eden Allah’tir.”*

Diger varliklarin da Allah tarafindan insanoglu i¢in yaratildigi ve hepsinde insan
icin bir takim faydalarin ve Allah’in birliginin delilleri oldugu bildirilerek, insandan
sadece bir olan Allah’a iman etmesi ve O’na ortak kosmamasi emrediliyor. Iste
Kur’an’da Allah (cc) diger varliklar: yarattigindan bahsederken kendisinin yarattigini ve
nicin yarattigin1 bildirmekle yetinirken, insanin yaratiligini en ince ayrintisina kadar

anlatmaktadir bizlere.

Allah (cc) kendisine deger vererek seslendigi insanin nasil yoktan var edildigini ve
yaratilis asamalarini en ince ayrintisina kadar anlatmakla, insani kendisini tanimasini
istemektedir. Ayni zamanda da insana kendisine verilen bunca nimetin rabbi tarafindan
hic yoktan bahsedildigini unutmayarak rabbine kars1 nankorlik etmemesi ve
biiyliklenmemesi hatirlatilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de bagka hi¢bir varligin yaratilist
bu kadar detayli anlatilmamistir. Bu da Allah’mn insana verdigi degerin bir gdstergesi

kabul edilebilir.

92 Zariyat 51/56.

% En’am 6/1, 73; A’raf 7/54; Yanus 10/3, 6; Had 11/7; Hicr 15/85; Enbiya 21/16; Furkan 25/59; Fussilet
41/37; Zuhruf 43/19.

% Nahl 16/8, 81; Yasin 36/77.
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Cesitli ayetlerde insanin topraktan, camurdan, kuru camurdan ve sekillendirilmis
kara balgiktan yaratildigma dikkat <;ekiliyor.95 Bu ayetlerde insanin 6z maddesinin ne
oldugu bize bildirilmektedir. Daha sonra insanin diinyaya gelis seriiveninde gegirdigi
asamalardan bahseden ayetlerde, insanin nutfe, alaka ve mudga gibi asamalardan

gectikten sonra sekillendirildigi anlatiliyor.”

Insanin gecirdigi bu asamalar Hac Suresi 5. ayet-i kerimede bir arada
bulunmaktadir: (% eﬁ :\3343 Ua eﬁ Sl e 53\4333 UG ol (e o < (,LS O (Al Ll g
B G Jal Y ol e a0 3 Y 0 G R e, RS ARl e e
2 (e ol WY aal) 51 ) 358 0 oy (s (5 oSia'y 80T ) L 23 Uil 285
zae 0 U8 0 il oy ) S e W I3 S (0 s LS e
““Ey insanlar! Eger yeniden dirilmekten kuskunuz varsa, (bilesiniz ki) biz sizi (once)
topraktan, sonra bel suyundan, sonra (rahme) asilip kalan dollenmis hiicreden, sonra
(temel unsurlart ve istidatlariyla) tamamlanmis, ama (biitiin unsur ve uzuvlariyla) heniiz
tamamlanmamus bir ceninden yarattik ki, boylelikle size (kudretimizi) acik¢a gosterelim.
Sizleri rahimlerde diledigimiz bir siire tutariz. Sonra sizi bir yavru/bir bebek olarak
¢tkaririz. Sonra giictiniize erigir bir duruma gelirsiniz. Ve iginizden kimi (ortalama bir
omiirden sonra) oliir, kimi de bunayip bildigini bilmez olur. Sen, yeryiiziinii kuruyup
sonmiis gortirsiin de, oraya yagmuru indirdigimizde kimildayip kabarir ve her c¢esit
giizel bitkilerden bitirmeye baglar.” Bu ayette insanin diinyaya gelmeden 6nce gegirmis

oldugu asamalar 6zet olarak bir araya getirilmistir.

Simsek, Kur’an’da insanin boyle detayli bir sekilde anlatilmasmin ne anlama
geldigini soyle agiklamaktadir: “Varliklar igerisinde yaratilisinin ayrintilarina en ¢ok yer
verilen insandir. Ciinkii Kur’an’in muhatabi odur. Onun yaratilis1 konusunda ayrintilara
girilmesi, bilgilendirme amacli degildir. Eger bdyle olmus olsaydi, insanin ¢amurdan
stiziile stiziile nasil canli bir varlik haline geldigi de bilimsel izahlarda oldugu gibi izah
edilirdi. Ne var ki Kur’an’in bdyle bir amaci yoktur. Bu konuda ayrmntilara girilmesi,
insanin kendi yaratilis1 iizerinde diisiinerek ibret almasimi saglamaktir. [ste sen boyle
asamalardan gegerek yaratildin, seni yaratan Allah’tir. O halde ona kul olmalisin. Bu

ayetlerde anlatilmak istenen budur.”’

%% Al-i Imran 3/59; En’am 6/2; Hicr 15/26; Taha 20/55; Mii’mintin 23/12.
% Nahl 16/4; Kehf 18/37; Fatir 35/11; Mu’min 40/67; insan 76/2.
7 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 111, 439.
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Insanhigin atasi olan Adem (as)’in yaratihs hikdyesinin detayli bir sekilde
anlatilmas1 da Allah’in insana verdigi degerin bir 6rnegi olarak goriilebilir. Kissa 6zet
olarak sOyledir: Allah (cc) meleklere: “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim”
demistir. Bunun {izerine melekler: “Biz seni hamd ile tesbih edip dururken sen
yeryiiziinde kan dokecek ve fitne cikaracak birini mi yaratacaksin?” diye karsilikta
bulunmusladir. Bunun iizerine Allah (cc) Adem’i yaratmis ve ona biitiin isimleri
ogretmistir. Ve meleklere bir takim esyalar gosterip: “Haydi s6ziiniizde sadik iseniz
bunlarin isimlerini bildirin” demis. Onlar: “Biz senin bize Ogrettiklerinden baska bir
bilgiye sahip degiliz” deyince, Allah Adem’e: “Bunlar1 isimleriyle beraber onlara
bildir” demistir. Bunun iizerine Allah meleklerden Adem’e secde etmelerini istemis.
Melekler Adem’in oniinde secde ederken, Iblis biiyiiklenerek: “Beni atesten onu ise
topraktan yarattin” diyerek secde etmekten yiiz ¢evirmistir. Allah da Iblis’i huzurundan
kovmus, Adem ile Havva’y1 cennete koymus her seyden yemelerini serbest etmis, ama
“su agaca yaklagsmaymn” demis. Seytan onlarm ayaklarmi kaydirarak o meyveden
yedirtmis ve Allah da onlar1 yeryiiziine indirmis. Daha sonra Adem rabbinden birtakim
kelimeler ezberleyip onlarla Allah’a dua etmis ve Allah da onun tdvbesini kabul

etmistir.”®
2. Miikemmel ve Ustiin Varlik Olmasi

Insan, Allah’m yarattig1 mahlikat icerisinde miistesna bir yere sahiptir. Bunun pek
cok sebebi olabilir. Allah (cc), Kur’an’da bize insanin miikemmel ve yiice bir yere sahip
oldugunu bizzat bildirmektedir: s AU )5 sadls Tl 8 shllay ool o T8l
Mpall LEA A8 e eil-ﬂaaﬁ} <okl “Ant olsun ki biz Ademogullarin
degerli/iistiin kildik. Onlarin, karada ve denizlerde ulagimlarint sagladik. Tertemiz

besinlerle onlari riziklandirdik. Onlari, yarattiklarimizin pek ¢ogundan iistiin kaldik.” *°

Miifessirler bu ayet iizerinde cok¢a yorumda bulunmuslardir. Insanm hangi
yonlerden fiistiin olduklarini tartismiglardir. Taberi, ibn Abbas’a dayandirdigi bir
rivayete gore, serefli ve listiin olusu, insanin eliyle yemesine baglamistir. Diger canlilar

ise agizlariyla yerler.'®

Tefsirlerde insanin {istiin oldugu hususlar su sekilde siralanmistir: Diger mahliaklar

direk agizlariyla yer iken insan elini kullanir. Insana konusma, akil ve esyayi

%8 Bakara 2/30-37; A’raf 7/11-13, 19-25; Isrd 17/61-65.
% fsra 17/70.
19 Taberi, Camiu’l-Beydn, XIV, 673.
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birbirinden aymt etme Ozelligi verilmistir. Diger varliklara nazaran insan dimdik
yiiriiyebilmektedir. Peygamber (sav) insanlar arasindan se¢ilmistir. Mahlikat igerisinde
en gilizel suret insana verilmistir. Allah insana yazma kabiliyeti vermistir. Diinyadaki
cesitli yiyecek ve lezzetlerden tadabilmektedir. Diger yaratilanlar insanin hizmetine
sunulmustur. Emre ve nehye muhatap olmustur. Erkeklerin sakal, kadmlarin ise ziiliif
sahibi olmasidir. Insan miirekkeb bir varliktir, basit olan hava, su, ates ve toprak gibi

elementleri biinyesinde cesitli oranlarda barindirmaktadir. insana ruh verilmistir.'"’

Ayet-1 kerimenin sonundaki “onlar1 yarattiklarimizin bir¢ogundan {stiin kildik”
ibaresinden dolayr insan mi melekten istiindliir melek mi insandan iistiindiir gibi
tartismalar tefsirlerde yer almaktadir. Meleklerin istiin oldugunu sdyleyenler Nisa
Suresi 172. ayette yer alan “mukarreb melekler” ifadesine dayandirmaktadirlar. Bazi
miifessirler de meleklerin insanoglunun atasi olan Adem’e secde etmesi, Allah’in
Adem’e isimlerin tamamimi gretmesi ve goklerin, yerin ve daglarmn yiiklenmekten
cekindikleri emaneti yiiklenmesinden dolay1 insanin meleklerden {istiin oldugunu dile
getirmislerdir.'”® Burada genel olarak insan ya da melek istiindiir demek kanaatimizce
pek dogru goriinmemektedir. Cilinkii Allah nasil insanlardan bazilarini se¢ip onlar1 listiin
kild1 ise meleklerden de bazilarini secerek iistiin kilmistir. Mesela insanlarin avaminin
dort bliylik melekten iistiin olduklarini sdylemek miimkiin degildir. Bununla beraber
Allah’m se¢mis oldugu peygamberler arasinda bile derece farkliliklar1 vardir.
Dolayisiyla Allah bildirmedik¢e ya da isaret etmedik¢e su sundan distiindiir demek
dogru olmaz. Ancak insanin iizerine diisen sorumlulugu yerine getirdiginde Allah

katindaki derecesinin iistiin olacagi siiphesizdir.

Allah, ayetin basinda, “Biz hakikaten insanoglunu san ve seref sahibi kildik”,
sonunda da, “Yarattigimiz bir¢ok seye iistiin kildik” buyurmustur. Burada tekrim ile
tafdil arasinda bir farkin olmasi gerekir yoksa liizumsuz bir tekrar yapilmis olur. Bu
hususta dogruya en yakin olmak iizere sdyle denilebilir: Allah Teala, insani diger
canlilardan akil, konusma, yazi yazma, gilizel bir suret ve dik yiirlime gibi bizzat

tabiatinda olan birtakim meziyetlerle iistiin kilmis. Daha sonra ona, bu akil ve anlayisi

"V fonu’l-Cevzi, Zdadu I-Mesir, 823; Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXI, 14-16.

192 Tartigmalar i¢in bkz.: ibn Kesir, imadi’d-Din Ebu’l-Fida Ismail, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim (thk.:
Mustafa es-Seyyid Muhammed), I-XV, Mektebetii Evladi’s-Seyh 1i’t-Tiiras, Kahire, 2000, IX, 45-46;
Bursevi, Ismail Hakki, I-XX, Tefsiru Rithu I-Beydn, el-Matbaatii’l-Osmaniyye, Istanbul, 1911, V, 186.
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sebebiyle, gercek inanglar1 ve {istiin ahlaki kazanip elde etmesini teklif etmistir. O

halde, birincisi tekrim; ikincisi de tafdil’dir.'*

Draz, Islam’m insana verdigi iistiinlik hakkinda sunlar1 sdylemistir: “Islam,
insana yalmz bir yonlii degil, tam ii¢ yonlii bir {istiinliik tanimstir: Ismet ve himayede
istiinliik, 1zzet ve efendilikte iistiinliik, istihkak ve kazancta {istiinliik. Birincisine gore
insan, insan olmasi hasebiyle lstiindiir ve insanin en 6nemli {stiinliigli budur. Bu
listiinliik kazanilmis bir sey degil fitridir. insanin dokunulmazligini ve masumiyetini
ifade eder. Bu istiinlik dogustan gelir. Dolayisiyla insanlarmm renkleri, dilleri,
cinsiyetleri, zenginlikleri, fakirlikleri ve wklar1 gozetilmeden herkese bu iistiinliik
verilmistir. Herkesin cani, mali, irzi, dini ve akli her tirli ihlalden korunmustur.
Ikincisi, insanin inancindan kaynaklanan iistiinliiktiir. Aslinda Allah (cc) yeryiiziindeki
her seyi insanin otoritesine vererek onu efendi kilmistir. Bu agidan bu da fitridir. Ancak
insan bu nimetler karsisinda siikiir ederek ve dolayisiyla iman ederek bu tstiinliigtini
taclandirmis olur. Ugilinciisii ise, onun ¢aliskanliginin ve siretinin icabi istiinliiktiir. Bu
dogustan degil iktisabidir. Kisi kudretlerini kullanarak, plan ve programlarim
gerceklestirmedeki ciddiyet ve cehdi Olgiisiinde, diinyevi giic ve isteklere karsi
direterek, Rabbinin emirleri ve hidayeti dogrultusunda, seytanin aldatma ve vesvesesine
kars1, uyanik bulunarak yiiksek insani mertebelere erisecektir. Bu da kisiye, yaptig1 ise,
inan¢ ve samimiyetin derecesine gore farkhilik gostermektedir.'™

Kur’an-1 Kerim’de Cenab-1 Hak bize biitiin mahlikat1 yarattigin1 “O, her seyin

105 ayetiyle bildirmektedir. insan da bu yarattiklarmdandir ama bunlarmn

yaraticisidir.
en onemlisidir. Kur’dn insana vyaratiklarin en sereflisi goziiyle bakmustir.'®

Yaratilanlarin insanin hizmetine sunulmus olmasi da bunun delili sayilabilir.

Insanin hem maddi hem de manevi yonii itibariyle en giizel bicimde yaratildigimni
ve diger varliklardan {istiin oldugunu Yiice Allah as® il & olalll WA
“Kuskusuz ki biz insam en giizel bicimde yarattk”'®” buyurarak ifade etmistir.

Bu ayetin tefsirinde Elmalili sunlar1 séylemistir: “Takvim, egriyi dogrultmak,

kivama nizama koyma, kiymet bigcmek, kiymetlendirmek manalarina gelir. Sonundaki

195 Alasi, Ebu’l-Fadl Sihabiddin es-Seyyid Mahmad, Rihu’l-Medni Fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Azim ve’s-
Sebi’I-Mesdni, I-XXX, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, ts, XV, 118.

1% Draz, Muhammed Abdullah, Isldm in Insana Verdigi Deger (trc.: Nureddin Demir), Kaythan Yay.,
Istanbul, 1983, s.45-50.

' En’am 6/102.

19 jzutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s.153.

"7 Tin 95/4.
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tenvin belirsizlik ve biiyiiklik i¢in olarak ‘ahsen-i takvim’, herhangi bir
bicimlendirmenin veya biiyiik bir bicimlendirmenin en giizelidir. Bu ise her manasiyla
bicimlendirmenin en giizeli demek olur. Yani bu bi¢imlendirme maddi-manevi her tiirlii

giizelligi kapsar.”'®

Yaratilmiglarn en miikemmeli olan insanda bulunan -ayetteki deyimiyle-
giizelligin kaynag1, Allah’mn onu kendi eliyle yaratip ruhundan iiflemesi'®’, “kendi sureti
iizere” (kendi sifatlarindan ona -insanlik diizeyinde olmak iizere- lutufta bulunarak)

" Miifessirler

yaratmasi' '’ onu yeryiiziinde halife kilmasi vb. lutuf ve inayetleridir.
Allah’in insandan daha giizel mahliku olmadig1 kanaatindedirler. Zira Allah insani
canly, bilen, irade sahibi, konusan, isiten, dinleyen, goren, diisiiniip tedbir alan, hikmetle
hareket eden ve biitiin bu 6zellikleri sayesinde fiziki bakimdan kendisinden daha giiglii
varliklar iizerinde bile hakimiyet kurabilen bir varlik olarak yaratmustir ki biitiin bu vb.
sifatlar ayn1 zamanda ilahi sifatlarin bir kismmim ondaki yansimalari, tecellileridir. '
Insan yaratilmislar icinde Allah’in sifatlarmi kendi giicii nisbetince kendisinde
gosterebilecek tek varliktir. Bu Allah’in insana ne kadar deger verdigini gostermeye

kafidir.

3. Allah’in ilk Insani Bizzat Eliyle Yarattigini Bildirmis

Olmasi

Insana verilen degerin gosterildigi ayetlerden birisi de Allah’in ilk insan1 bizzat iki
eliyle yarattigini bildirdigi su ayettir: &3;531»7 L;JM Cald U S of leia ol G
Ol e 8 }T “Rabbin: ‘Ey Iblis! Iki elimle yarattigim bu varliga secde etmekten seni
alikoyan nedir? Biiyiikliige mi kapildin, yoksa sen ululardan misin?!” dedi”'" Burada
Cendb-1 Hak insanoglunun atasi olan Adem (as)’e iblis’in secde etmesini emrettikten
sonra Iblis’in bu emre uymamasmm sebebini sormakta ve bu davramsmm kibir

oldugunu bize bildirmektedir.

Mevdidi, burada Allah’mn iki eliyle yaratmasimni sOyle acgiklamaktadir: “Bu,

insanin faziletli ve serefli bir varlik olusuna delalet eder. Ciinkii bir kral bile siradan

1% Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (sad.: Komisyon), I-X, Azim Dagitim,
Istanbul, ts, IX, 311.

199'Sad 38/72.

"9 Buhari, “Isti’zan”, 1; Miislim, “Birr”, 115.

" Karaman, Kur'dn Yolu Tiirkce Medl ve T efsir, 11, 49.

"2 Kurtubd, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur’dn, XVIII, 238-239.

'3 Sad 38/75.
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islerini hizmetkarlarmma yaptirir. Oysa burada Allah, insani kendi elleriyle yarattigmni
buyurmaktadir. Iki elimle yarattim ifadesinde ise, bununla insanlarin hem ruhlarmnin
hem de bedenlerinin yaratilmis olmalar1 kast olunuyor. Iste insan bu ruhu dolayisiyla

esref-i mahlikattir.'"

Yiice Allah her seyin yaraticis1 olmakla birlikte, Adem’e ikram olmak tizere onu
yaratmay1 bizzat kendi zatina izafe etmektedir. Bu ruhu, beyt’i (Kabe’yi), nakay1 (disi
deveyi), ve mescitleri kendi zatmna izafe etmesi gibidir. Insanlara karsilikli iliskilerinde
bildikleri, alisgkin olduklar1 bir {islup ile hitap etmektedir. Yaratilmiglardan baskanlik
konumunda olan bir kimse ancak biiyiikliigiinii ortaya koymak ve ona ikramda
bulunmak iizere herhangi bir isi dogrudan kendi elleriyle yapar. Iste burada “el”in

zikredilmesi bu anlamdadir.'"®

Allah’in burada iki eliyle yaratmasi Adem (as)’1 anne ve babasi olmaksizin
vasitasiz olarak bizzat kendisinin yarattigi manasindadir. Miicahid buradaki el
ifadesinin te’kid ve iliski anlaminda oldugunu séylemistir. Ayrica burada elin bir veya
iki olmas1 kastedilmeyip Allah’mn kudreti manasinda kullanildig1 sdylenmistir.''® Kadi
Ebl Bekir ise, burada elin kuvvet ya da kudret manasinda olmayip zat sifatlarindan iki

sifat oldugunu dile getirmistir.""’

Taberi, Allah’in Adem’i bizzat elleriyle yarattigimi sdylemektedir. Rivayete gore
Allah (cc) dort seyi eliyle yaratmustir. Bunlar; ars, adn cenneti, kalem ve Adem’dir.
Bundan sonra ol demistir ve her sey olmustur.''® Ayrica bu mevzunun gegtigi ayetleri
dikkate aldigimizda, Allah’in Adem’i bizzat eliyle yarattigini soylemesi, Adem’in

iblisten daha degerli oldugunun bir gostergesi kabul edilebilir.

Razi buradaki “el” kelimesinin kudret manasinda anlasilmasina karsi ¢ikmistir.
Ona gore ayetin zahirinde Allah’mn iki elinden bahsedilmistir. Eger buradaki el, kudret
anlaminda almirsa Allah’in iki kudreti seklinde anlagilabilir. Oysa Allah’in kudreti
sonsuzdur. Sonra iki eli kudret anlaminda alarak Allah, Adem’i kudreti ile yaratmustir
denilir. Halbuki Allah tiim mahlikat: kudreti ile yaratmistir. Ayni sekilde buradaki

“el”’in nimet manasinda anlasilmasinin da dogru olmadigin1 sdylemistir. Ciinkii o zaman

"4 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, V, 89.

'S Rurtubd, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’dn, XVIII, 238-239.

¢ Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muahmmed, Fethu’l-Kadir el-Camiu beyne Fenneyyi’r-Rivdyeti ve d-
Dirdyeti min IImi’t-Tefsir (nsr.: Dr. Abdurrahman Umeyre), I-V, Daru’l-Vefa, byy., ts, IV, 585.

""" Ebi Hayyan, Muhammed b. Yasuf es-Sehid, Tefsiru I-Bahri’l-Mubhit (nsr.: Zekeriyya Abdii’l-Mecid),
I-VIII, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit, 1993, VII, 392.

'8 Taberi, Camiu’l-Beydn, XX, 145.
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Adem’i nimet olarak yaratt1 demek olur ki Adem’in diger mahluklar i¢in nimet olarak
yaratilmas1 onun Ustiinliigiinii degil nakishigmni gosterir demistir. Ayrica yine ayni
sekilde Allah’m nimetleri pek coktur iki tane degildir diyerek karsi ¢ikmistir. Bunlardan
sonra “Biiyiik bir hiikiimdar, ilgi ve alakasin1 biitiiniiyle o ise yoneltmesi durumu harig,
herhangi bir seyi kendi eliyle yapmaz. Binaenaleyh, son derece gosterilecek ilgi ve
alaka, el ile yapilacak isin ayrilmaz vasfi olunca, o zaman, kesin deliller bulundugunda,
bu kelimeyi mecazi manada almak miimkiin olur” diyerek burada el lafzinin mecazi
manada kullanildigin1 ve Adem’in yaratilisina 6nem atfetmek icin boyle kullanildigimni
soyliiyor.""” Bize gore de Allah (cc) Adem (as) Szelinde insanoglunun tamaminin

yaratiligima 6zel bir hassasiyet gostererek insanin seref ve keremine dikkat ¢ekmektedir.

Bazilar1 burada iki elin ayrica birer manasi kastedilmis olmayip, 6zel bir itina ile
yaratmak manasmdan kinaye oldugu goriisiine sahiptirler. Ciinkii Adem biitiin normal
sebeplerin iistiinde en yiiksek bir se¢im ile yaratilmistir. Bazilar1 da kudret manasiyla
te’vil etmisler ve tesniyenin sadece te’kid igin oldugunu, ¢iinkii Adem’in yaratilisinda

Allah’1n kudretinin tecellilerinin bulundugunu séylemislerdir.'*’

Elmalili ise, elin hi¢bir sebep araya girmeksizin dogrudan dogruya Allah’in
kudreti ile demek oldugunu, Adem’de ise bu mananim kat kat var oldugunu sdyler. Ona
gore burada en yakin yorum, biri tesviyeye biri de ruh iiflenmesine isaret olmasidir.
Ciinkii boyle olunca insanin yaratilisinda cisim alemi ile ruh aleminin bir araya gelisini

ve dolayistyla insanimn toplayici bir varlik oldugunu anlatmus olur.'!
4. Allah’in insana Kendi Ruhundan Uflemis Olmasi

Insana atfedilen deger ile ilgili Kur’da gecen bir baska ifade ise Allah’in insana

kendi ruhundan iiflemis olmasidir. Bir ayette Cenab-1 Hak > 5y (e A CRETS AL 13
Cpmals A 1528 “Ong sekil verip de ruhumdan iifledigim (ve canlanip ayaga kalktigi)
zaman, siz onun éniinde secdeye kapamin!”'?? buyurmustur. Allah bu ayette insani
yaratip sekil verdikten sonra ona kendi ruhundan iifledigini bizlere bildiriyor. Allah’in
ayette ruhu kendine nispet etmesi ve kendisine ait olan bir seyden insana iifledigini

sOylemesi insana verilen degeri gosteren yeterli bir kanit olsa gerek.

"9 Razi, Mefitihu I-Gayb, XXVI, 231.

120 ibn Astr, Muhammed et-Téhir, Tefsiru t-Tahrir ve t-Tenvir, 1-XXX, Daru’t-Tnusiyye, Tunus, 1984,
XXIII, 303.

2! Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, V1, 481.

122 Hicr 15/29. Ayn1 meyanda diger ayetler icin bkz.: Secde 32/9; Sad 38/72.
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Ruh kelimesinin hangi anlamlara geldigini ve Kur’an’da hangi manalarda
kullanildigin1 yukarida ilgili yerde detayli bir sekilde agiklamistik. Simdi ayet

hakkindaki yorumlara g6z atalim.

Taberi, Secde Suresi 9. ayette gecen ona ruhumdan iifledim ifadesini insanin
canlilik ve konusma kazanmasi anlaminda oldugunu sdylerken, Sad Suresi 72. ayette
gecen ruhumdan tifledim ibaresini ise ona kudretimden iifledim manasinda oldugunu
soylemistir.'> Ayni seyi Ibn Kesir'de de gorebiliyoruz. Dolayisiyla miifessirler ayni

lafizlar1 farkli yerlerde farkli sekilde anlamlandirmiglardir.

Begavi, Allah’m insana ruhundan f{ifledikten sonra onun hayat buldugunu
sOyleyerek ruhun hayat kaynagi olduguna dikkat ¢cekmistir. Ayrica ruhun latif bir cisim
oldugunu ve Allah’in ruhu kendine izafe etmesinin ise onu sereflendirmek ve kiymetini

gdstermek i¢in oldugunu belirtmistir.'**

ibn Astr, Allah’in iiflemeyi ve ruhu ismi celallinin zamirine izafe etmesi insani
yiiceltmek i¢indir. Bu da insani olusturan unsurlarin (enasirin) hakikatlerinin Allah
katinda oldugunu ima etmektedir. Ve bu unsurlar arasinda iistiinliik yoktur. Ustiinliik
onlarm eserlerinde ve yaptiklari islerdedir. Bir insanin bazi davraniglarinin ya da biitiin
davranislarinim kotii olmasi onun hissi idrakine tabi olmasindandir. Meni de hissi beseri
bir seydir ve insan ondan meydana gelmektedir. Allah onun hakkinda bayagi bir su
ifadesini kullanmigtir. Bayag1 bir sudan yaratilan insani serefli yapan Allah’in kendi
zatina izafe ettigi ruhtur.'? Ayetlerin siyak sibaki da Allah’in insani nasil asagi bir
konumda yaratmisken onu yiicelttigini gdstermektedir. ibn Asur bu agiklamasiyla,

seytanin beni atesten onu ise topraktan yarattin itirazina cevap vermektedir.

Allah (cc) “ruhumdan iifledim” ibaresini kullandigi her yerde, Adem’in
yaratiligindan bahsederken kullanmustir. Ancak burada sadece Adem (as) kastedilmeyip
onun sahsinda insan tiirliniin biitlin fertleri kast olunmustur. Ancak bu beyan, ontolojik
bir olguyu ifade etmeyip tipki “Allah’m Evi” terkibinde oldugu gibi sereflendirme ve
ama¢ belirtme manasi tasiyan mecazi bir anlatimdir.'*® Burada Hiristiyanlar Kur’an-1

Kerim’de Isa Allah’in ruhudur denilmesinden dolay1 “Isa Allah’in ogludur” demislerdir.

123 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XX, 144; Taberi, Camiu’l-Beydin, XVIII, 601.

124 Begavi, Ebli Muhammed el-Hiiseyin b. Mes’ud, Medlimii’t-Tenzil (thk.: Muhammed Abdullah en-
Nemir), I-VIIL, Daru Tayyibetin, Riyad, h. 1409-1412, 1V, 380.

125 fbn Astir, et-Tahrir ve't-Tenvir, XIV, 44.

126 Kutluer, ilhan, “Insan”, DIA, Istanbul, 2000, XXII, 321.
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Halbuki sadece Isa (as)’da degil biitiin insanlarda Allah’in ruhundan bulunmaktadir. Bu

ayetler de bunun delilidir.

Mevdidi, “ruhumdan {fledim” 1ibaresini “...Ona ilahi O0zelliklerimin bir
yansimasini verdigim (zaman)...” diye anlamlandirmis ve farkli bir agiklamada
bulunmustur: “Bu insan ruhunun hayat, bilgi, kudret, istek, basiret ve ortalama tiim
diger insani Ozelliklere sahip oldugunu gosterir. Bunlar gercekte kurutulmus balgiktan
yaratilan insana ilahi 6zelliklerin hafif bir yansimasidir. Insan1 Allah’in halifesi olma
konumuna yiikselten ve onu meleklerin ve biitiin diinyevi varliklarin secde edecegi bir
yiicelige eristiren, Allah’m ruhunu insana tflemesidir. Her ozellik, gercekte ilahi
sifatlarin su veya bu sekilde bir yansimasidir; ancak ilahi 6zelliklerden bir kismina sahip
olmanin, ilahiligin bir kismma da sahip olmak anlamina gelmedigine dikkat edilmelidir.
Ciinkii ilahlik mutlak olarak biitiin yaratiklar i¢in erigilmesi s6z konusu olmayan bir
makamdir.”'?” Burada Mevdadi bu a¢iklamasiyla olaya farkli agidan yaklasarak insanin
degerine atifta bulunurken bu yorumun yanlis anlasilmamasi i¢in de gerekli kayitlari

koymustur.

5. Allah’in insana lyi ve Kétiiyii Secebilme Yetenegi Vermis

Olmasi

Allah insana 1yiyi ve kotilyii segcme yetenegini akil araciligi ile vermistir. Bu aklhi
kullanarak 1yi ile kotiiyli segebilme yetenegine muhakeme denilmistir. Muhakeme
insanoglunun en istiin giiclidiir; ¢iinkii insan, Allah’in buyruklarii ancak bu sayede
anlayip O’nun rizasma mazhar olabilir. Ayrica erdemli insanin en temel unsuru olan

hikmete de onunla ulasilabilir.'*®

Akil sozlikte, “yasaklamak, engellemek, devenin ayagimi baglamak, siginmak,
korunmak, tutmak ve istemek” manalarini ifade etmektedir.'* Terim olarak da, varhigin
hakikatini kavrayan, giizeli-¢irkini, yararli ve zararli olan1 ayirt eden maddi olmayip
fakat maddeye tesir eden bir cevher; maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline
getiren ve kavramlar arasinda iligski kurarak onermelerde bulunan ve kiyas yapabilen

gii¢ olarak tanimlanmaktadir.'*

127 Mevdadi, Tefhimu I-Kur’dn, 11, 571.

128 Gazali, Eba Himid Muhammed, /Aydu Uliimi’d-Din (Trc.: Ahmed Serdaroglu), I-IV, Bedir Yaymevi,
Istanbul, 1975, 1, 24.

129 Asim Efendi, el-Okyanusi’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamusi’l-Muhit, Matbaatu’l-Osmani, Istanbul, 1305,
111, 291-292.

139 Bolay, Stileyman Hayri, “Akil”, DiA, istanbul, 1989, II, 238.
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Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde, yeryiiziinde ve gokyliziinde, diinyadaki varhk
ve olaylarin birgcogunda, insanlar i¢in alinacak ibretler bulundugu, insanlarm, bunlarin
iizerinde diisiinmeleri ve bunlarin lizerinde inceden inceye tefekkiir etmeleri gerektigi
belirtilmektedir. Bir ¢cok ayette Yiice Allah “diisiinmez misiniz?”, “akletmez misiniz?”,

9 ¢

“belki artik diisiiniirsiiniiz”, “ne az diisiiniiyorsunuz” diye buyurmaktadir.'’

Akil sayesinde insan Allah’in kendisine yliklemis oldu sorumlulugu yerine
getirebilir ve esyaya ibret nazariyla bakarak kendisini sorguya ¢ekmek suretiyle Allah’a
kulluk noktasinda kendisine ¢eki diizen verebilir. Ancak bununla birlikte iyi ile kotiiyi
ayirt etmek bizzat Allah tarafindan insana verilen bir yetenektir. Bunu bizlere sdylece
bildirmektedir: 281 iy LKl Lie R, GEE 2&T Jaig Al 1585 ] 15l 0l Ll
a—\lﬂﬂ‘ Jiadll g5 Al “Ey iman edenler! Eger Allah’a karsi gorevlerinize dikkat
ederseniz, O size, dogruyu egriden ayirt edecek bir oOlgii / sezgi / yetenek verir ve

giinahlarimizi silip sizi bagislar. Allah ¢ok biiyiik iyilik edendir.”"**

Yani insan eger
takva sahibi olursa bu 1yi ile kotiiyli birbirinden ayirt edebilecek kabiliyetin kendisine
verilecegi buyrulmustur. Allah insana iyiyi ve kotiiyli segme yetenegi verdigini ancak

bunu da bir sarta bagladigini bize bildirmektedir.

Kur’an’1t Kerim’de insan i¢in “igitici, goriicii, diisiiniicii ve akledici” deyimleri
kullanilmaktadir. Bu ifadelerle kastedilen, insanin bilgi elde etme ve bilgiden sonug
¢ikarabilme yetenegidir. Insan sahip oldugu bu yetenegi ile tenzili ve tekvini delilleri
gorecek, degerlendirecek ve kendi iradesi ile bir davranig bigimi ortaya koyacaktir.
“Ona iki yolu (dogru ve yanlsi) gostermedik mi?”'*® ayeti de insana hayir ve serre
giden 1ki yolun gosterildigini, dolayisi ile bu tercihi yapma konusunda hiir birakildigini

gi')sterir.13 4

Insan ¢ift yonlii yetenekte ve ¢ift yonlii egilimde yaratilmistir. Bu gergege Leeglls
W58 W) sad “Hem de ona, kétiiliigiinii ve iyiligini ilham edene!”'> buyrularak isaret
edilmistir. Yani insan hem iyilige hem kotiiliige meyillidir, neyin iyi neyin koti
oldugunu ayirabilmektedir. Kendisini iyiye veya kotiiye yonlendirebilir. Bu giic onun
oziinde vardir. Melekler dereceleri sabit varliklar olarak yaratilmalarina mukabil insan,

farkli derecelerde gezinebilecek bir varlik olarak yaratilmistir. Ona hem iyilik hem de

B3I Mii’mintn 23/80; Neml 27/62; Kasas 28/60; Ankeb(it29/63; Saffat 37/138; Mii’min 40/67.
132 Enfal 8/29.

133 Beled 90/10.

13 Kaya, Siileyman, Kur’dn’da Imtihan, insan Yaymnlari, istanbul, 2003, s.154.

135 Sems 91/8.
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kotiilik yapabilme kabiliyeti verilmistir. Artik insan fitratinda yer alan bu
kabiliyetlerden hangisine uyarsa, onun yansimasiyla karsilasacaktwr. Yani takvasina
aykir1 hareket edip nefsinin hevasina uyarsa kiifiir ve giinah yoluna, takva bilinciyle

yola ¢ikarak vahyin golgesinde yiiriirse siikiir yoluna girmis olur.'*®

Insan hayri da serri de yapmaya elverislidir. Ciinkii insan akil ve nefis sahibidir.
Allah insana her ikisini de ilham etmis, flicurun kotiliigiini, takvanm ise 1yiligini
bildirmistir. Flicurdan sakinmayi, takvaya sarilmayi tesvik etmis, nefsini kotiiliikklerden
koruyanmn kurtulusa nefsini isyanla kirletenlerin de ziyana ugrayacagmi bildirmistir.">’
Allah insanin her iki tiir 6zellie de meyilli yaratmig, bunlarin da mahiyetlerini ve
neticelerini insana bildirmistir. Insan aklini kullanarak kendisinin hayrma olan seyi

tercih etmelidir.

Kisaca soylemek gerekirse, akil Yiice Allah tarafindan insana verilen en biiyiik
nimettir. Sahih ve sarsilmaz bir imanin ilk ve en 6nemli sart1 akildir. Ciinkii “akli
olmayanin dini olmaz” demislerdir. Insan1 diger varliklardan ayiran en dénemli 6zelligi

akildir.
6. insanin Yeryiiziinde Halife Olarak Yaratiimig Olmasi

Insan vyeryiiziinde halife kilmmustir. Allah (cc) meleklere hitaben sdyle
buyurmustur: led 2u&) (ye Lead Jandl 1518 Aada )Y EREEN a_r’\ AN &l 8 3
Oyl Y L ;JH g;" JB& &l (et elraas }C-’Mj oy £l B85 “Bir zamanlar Rabbin
meleklere: ‘Ben yeryiiziinde bir gorevli (halife) atayacagim.’ dediginde onlar: ‘Biz seni
hamd ile/ovgiiyle yiiceltiyor (tesbih ediyor) ve her tiirlii noksanliklardan uzak
tutuyorken, yeryiiziinde bozgunculuk c¢ikaracak ve orada kan dokecek birini mi
getireceksin?!’ demislerdi de, Rabbin: ‘Siiphesiz ki ben, sizin bilmediginiz (i¢yizii
sonradan ortaya ¢ikacak olan) seyleri biliyorum’ demisti.”">* Ayette Allah ile melekler
arasinda gecen konusma bize bildirilmektedir. Bu ayetin devamina baktigimizda Allah
(cc) heniiz Adem (as)’1 yaratmadan dnce onu yaratacagmi meleklere haber veriyor.
Burada Adem hakkinda Allah’m “halife” kelimesini kullanmas1 dikkat ¢ekicidir. Allah
(cc) bir insan yaratacagim dememis bir halife yaratacagim demistir. Ayrica Fatir Suresi

39. ayette Allah biitiin insanlarin halife oldugunu bildirmektedir.

136 A¢ik, Fatih, Kur’dn-1 Kerim de Irade Hiirriyeti ve Sorumluluk Cercevesinde Insan Hayati, Basilmamus
Yiiksek Lisans Tezi, AUSBE, Ankara, 2007, s.40.

17 Karagbz, Kur'dan’a Gére Insana Verilen Deger ve Girev, s.43.

1% Bakara 2/30. Ayrica bkz.: En’am 6/165; Nir 24/55; Fatir 35/39; Sad 38/26.
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Burada mesele “halife” kavrami etrafinda donmektedir. Kavram hakkinda yapilan
yorumlarda ittifak edilen husus: Allah (cc) bu kavrami kullanarak insana seref vermis

ve onu yliceltmistir.

Miifessirlerin ayetlerle ilgili yorumlarina ge¢cmeden Once “halife” kelimesinin

sOzliik anlam1 hakkinda kisaca bilgi vermenin yerinde olacagini diisiiniiyoruz.

Kelimenin ashi “h-I-f’den tiiretilmistir. Sozliikte halife kavraminin nesil, ziirriyet,
1yi veya kotii bir sekilde birini temsil etme, birinin yerine gegme, birbiri ardinca gelme,

bir sey iizerinde tasarrufa yetkili kilma gibi anlamlari bulunmaktadur.'*’

Halife sozciigiiniin ¢ogulu “halaif” ve “hulefd” gelmektedir. Bunun mastar: ise,
“hilafet” sozciigiidiir. Halifenin ¢ogulunun “halaif”, halifin ¢ogulunun da “hiilefd”

oldugu sylenmistir. Her iki sézciigiin de halifenin ¢ogulu oldugu belirtilmektedir.'*

Halife, sonra gelip kendisinden 6ncekinin yerine gegen manasindadir. Daha once
cinler diinyay1 imar ediyorlardi daha sonra Allah Adem ve onun ziirriyetini halife kildi

bdylelikle orayi onlar imar ettiler.'*’

Kur’an’da “halife” kelimesi iki yerde, ¢ogulu olan kelimelerden “halaif” dort

yerde, “hulefa” ise ii¢ yerde ge¢mektedir.'*

Halife sozciigliniin; birisi adina is yapma, isleri idare etme tasarrufta bulunma
anlamlarindan hareketle, Allah’in yeryliziindeki halifesi demek; yeryiiziinde Allah’a
vekalet edecek, O’nun adma is yapacak, kisaca yeryliziiniin hakimiyeti eline teslim

edilecek bir varlik demektir ki, bu da insandir.'®

Elmalili ayetin yorumuyla ilgili olarak: “Insan1 ne istedigini segebilecek bir
yetenekte yaratan Yiice Rabbimiz ona en biiylik degeri vermis, onu kendisinin
yeryiiziindeki halifesi olmak riitbesi ile sereflendirmistir. Bu, oncelikle insanin diinya
sahnesinde en 6nemli goreve sahip bir varlik oldugunu ifade eder. Ciinkii o, tiim evrenin
Rabbi Allah’in yeryiiziindeki halifesidir.” demistir. Ve bu halifelik misyonunun
mahiyetini soyle aciklamistir. Yeryiiziinde bir halife yaratacagim demek: Kendi irade,
kudret ve sifatimdan ona bazi salahiyetler verecegim. O, bana izafeten, bana vekaleten

mahlikatim lizerinde bir takim tasarrufa sahip olacak. Benim namima hiikiimlerimi icra

13 ibn Manzfr, Lisdnu’I-Arab, 1X, 83.

140 Asim Efendi, Kdmus 'il-Mubhit, 111, 574.

'“I Halil b. Ahmed, Kitdbu I-Ayn, 1, 437.

142 Abdiilbaki, el-Mu’cemu "I-Miifehres, s.240.

'3 Kogyigit, Talat-Cerrahoglu, ismail, Kurdn-1 Kerim Meal ve Tefsiri, DIB Yay., Ankara, 1990, I, 87-88.
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edecek, fakat bu hususta asil olmayacak, kendi zat1 ve sahs1 adina asaleten hiikmedecek
degil, ancak benim bir vekilim, bir kalfam olacak. Iradesiyle benim iradelerimi, benim
emirlerimi, benim kanunlarimi tatbike memur bulunacak sonra onun arkasindan

gelenler ve ona halef olarak ayn1 vazifeyi icra edecek olanlar bulunacak.'**

ibn Kesir, halifeden kastin tek basina Adem (as) olmadigini birbiri ardina gelen
insan topluluklar1 oldugunu belirtmistir. Mesela bir kdylin ardindan onlarin yerine gelen
baska bir kdy ya da kasaba gibi. Ayrica meleklerin “yeryiiziinde kan dokecek ve fitne
¢tkaracak birini mi yaratacaksin?” sorusuyla ilgili olarak: Meleklerin daha 6nceden
insanin “salsalin ke’l-fahhar” ve “hemeim mesnun”dan yaratilacagini bildikleri i¢in
boyle bayagi bir maddeden yaratilan bir varligin yeryliziinde insanlarin arasini bozan ve
orada fitne ¢ikaran biri olacagini1 zannettiler ya da insandan dnce buna benzer seyler
yapanlar vardi insani da halife olunca onlar gibi davranacagini sandilar diye

a¢iklamaktadir.'*

ibn Abbas’a dayandirilan bir goriise gore, Ademoglundan 6nce yeryiiziinde cinler
vardi. Onlar orada kan dokiip fesat ¢ikardilar. Allah onlara meleklerden bir topluluk
gonderdi. Melekler onlar1 6ldiirdii ve onlar1 daglarin baslarina ve adalara gémdiiler.

Bundan sonra Allah Adem’i ve ziirriyetini halife kild.'*®

Insan1 ne istedigini segebilecek bir yetenekte olarak yaratan Yiice Rabbimiz ona
en biiyiik degeri vermis, onu kendisinin yeryiiziindeki halifesi olmak riitbesi ile
sereflendirmistir. Bu, oncelikle insanin diinya sahnesinde en 6nemli goreve sahip bir
varlik oldugunu ifade eder. Ciinkii o, tiim evrenin Rabbi Allah’m yeryiiziindeki
halifesidir. Bu nedenle insanin hayattaki gorevi diger varliklarin hepsinden hem daha

biiyiik hem de daha énemlidir.'*’

Hilafet esas itibariyle yeryiiziinii belli degerlerin gosterdigi istikamette imar ve
1slah gérevi olup, insan bu gorevin gerektirdigi giiclerle donatilmustir. insana iyiligi ve
kotiiliigli kavrayip, bunlardan birini se¢gme yetenegi verilmistir. Insan bu segimde
kendisini sorumlu kilmaya yetecek bir 6zgiirliige sahiptir. O, istedigi yollardan birisini
secer ve bedelini 6der. Hadiseleri gozlemlemesi ve degerlendirmesi i¢in ona goz, kulak

ve kalp verilmis, kendisine dogru yol gdsterilmis, boylece akli sonucglara ulagma, deger

144 Elmalil, Hak Dini Kur’dn Dili, 1, 258-259.

'S {bn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dni’l-Azim, 1, 336-337.

1% fbn Atiyye, Ebt Muhammed Abdulhak b. Galib, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitibi l-Aziz (nsr.:
Abdiisselam Abdii’s-Safi Muhammed), I-V, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrit, 2001, I, 117.

147 Tozduman, Aysel Zaynep, Islam ve Bati Goziiyle Insan, Seha Nesriyat, Istanbul, 1991, s.194.
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yargilarina varma ve onlardan kendi iyiligine olani se¢cme konusunda donatilmistir.
Insanin bu gorevle yiikiimlii olmasi, bundan &tiirii sorumlu tutulmasi, boyle énemli bir
emaneti yiiklenmis olmas1 onun yeryiiziindeki varliginin en temel anlamlarindan birini

olusturur.'*®

Eserlerde halife konusunda c¢esitli tartigmalar da goriilmektedir. Allah yeryiiziinde
bir halife yaratacagim demistir ama bu halife kimin halifesi olacaktir? Kimin arkasindan
gelip kimin misyonunu yiiklenmektedir? Bu gibi tartismalar ¢okca yapilmig bazilar
insan1 Allah’in halifesi bazilar1 ise yeryiiziiniin halifesi olarak gdérmiistiir. Bu tip bir
tartigmaya girmek tezimizin muhtevasinin disina ¢ikmak olacagindan tartigmalara
girmiyoruz.'* Bizim agimmizdan 6nemli olan nokta, her iki kesimin de, hakkinda halife

kavrami kullanilan insanin, seref ve yiiceligine dikkat cekmis olmalaridir.
7. Meleklerin Adem’e Secde Etmeleri

Allah (cc), Kur’an’da pek ¢ok yerde Adem (as) ile ilgili kissay1 anlatmaktadir. Bu
kissalarin anlatildigr hemen hemen her yerde Allah meleklere secde etmelerini emretmis
melekler derhal secde etmis ancak Iblis biiyiikliik taslayarak Allah’m emrini yerine

getirmekten yiiz ¢evirmistir."

Insanlar m1 meleklerden iistiindiir melekler mi insanlardan iistiindiir tartismasinda
insanlarin meleklerden {istiin oldugunu savunanlarin getirdigi dnemli delillerden biri bu
ayetlerdir. Melekler Adem’e secde etmistir. Dolayisiyla seviye olarak daha diisiik
konumda yer alan {ist konumdakine secde eder; o halde insanoglu meleklerden tistiindiir
demiglerdir. Ancak burada ortaya ¢ikan diger bir problem secdenin mahiyeti ile ilgilidir.
Ciinkii Allah’tan baskasma secde edilmez iken nasil olur da Allah meleklere Adem’e
secde etmelerini emretmistir? Ibn Faris, egilme sz konusu olunca da “secde etti”
denilir, diyerek buradaki secdenin bildigimiz manada aln1 yere koymak olmayip saygi
ile egilmek oldugunu sdylemistir."””' Bununla beraber bildigimiz manada secde etmek
oldugunu sdyleyenler de bulunmaktadir. Ancak buradaki secdeden kastin ibadet

olmadig1 hususunda ilim adamlart ittifak etmislerdir.'>

148 Rutluer, ilhan, Ilim ve Hikmetin Aydinhginda, iz Yaymeilik, istanbul, 2001, s.28-29.

%9 Halife kavrami hakkinda detayli bilgi icin bkz.: Bursevi, Ruhu’l-Beyan, 1, 94-98; Ayrica Oztiirk,
Ismail, Kur’an-1 Kerim'de Halife Kavrami, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, SUSBE, Konya, 2006. teze
bakilabilir.

139 Konuyla ilgili ayetlerin gectigi yerler soyledir: Bakara 2/34; A’raf 7/11; Hicr 15/29; isra 17/61; Kehf
18/50; Taha 20/116; Sad 38/72.

' {on Faris, Mu cemu Mekayisi’l-Luga, 111, 133.

152 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’n, 1, 434-436.
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Ragib, Adem’e secde edin emrini onu kible edinerek bana secde edin seklinde
anlamlandirmistir.’”® Burada dogrudan insana secde s6z konusu olmayip onun
araciligiyla Allah’a secde etmek kastedilmektedir. Adem’in yiiziine yonelerek Allah’a
secde edin manasindadir. Yani bu secde, Adem’e bir ikram ve onun faziletini acik¢a
ortaya koyus, yiice Allah’a da itaat mahiyetinde idi. Hz. Adem de bu durumda bizim
icin kiblenin konumuna benzer bir konumda idi. Yani biz kibleye yonelerek secde
ederiz ama secdemiz kibleye degil Allah’adir. Buna gore “Adem’e” ifadesinin anlami
“Adem’e dogru secde edin” demektir. Nitekim kibleye namaz kildi, denilirken kibleye

dogru namaz kild1 denilmek istenir."**

Bu agiklamalardan sonra su noktaya deginmek istiyoruz. Insanin meleklerden
daha {istiin olduguna bu ayeti delil getirenlere Ragib’in yukaridaki aciklamasindan
sonra su sekilde bir cevap verilebilir. Bizde yeryiliziinde kible olarak Kabe’ye

yoneliyoruz o zaman orada bulunan yap1 da bizden daha degerli olmus olmaz mi?

Miifessirler secdenin ne sekilde oldugu noktasinda da bir takim tartigmalara
girmislerdir. Zemahseri konuyla ilgili olarak: “Secde, Allah’a ibadet yolu ile yapilan bir
seydir. Bunun disindakiler tekrim (yiliceltme) olarak anlagilmalidir. Ysuf (as)’in babasi
ve kardeslerinin Yusuf’a secdesi de bu sekildedir. Bu tip secdenin sekillerinde ve
vakitlerinde farklilik olabilir” demistir.">> Yani 6nemli olan sekli degil ne ifade ettigidir.

O da yiiceltmedir.

Hz. Adem kissasiyla ilgili olarak Kur’an’1 Kerim’de meleklerin Adem’e secdeleri,
Allah’in Adem’e biitiin isimleri 6gretisi, meleklerin bu isimleri bilememeleri iizerine

A Lo . . . e 1
Adem’in isimleri meleklere arziinsanin seref ve mahiyetini gosterir. 56

Bu ayetle ilgili olarak yapilan bir diger tartisma ise burada hitap edilen meleklerin
Allah’m biitiin melekleri mi yoksa onlardan sadece bir grup mu oldugudur. Biz bu
tartigmaya da sadece deginip konu hakkinda Mevdidi’nin bize ilging gelen bir yorumu
vermekle yetinecegiz: “Bu, yeryiiziinii ve tlim evrenin yeryiiziiyle ilgili bolimiini
yoneten meleklerin, insana bas egip itaat etmesinin sembolik bir ifadesiydi. Insan
Allah’in emriyle halife tayin edildigi i¢in, evrenin bu bdliimiinde gorevli olan
meleklere, Allah diledigi miiddetce, kendi felekleri dahilinde, yetkileri iyiye de kotiiye

de kullansa insana yardimci olmalar1 emredilmistir. Bu su anlama gelir: Dogru olsun,

133 Ragib el-Isfehani, Miifreddt, s.241.

134 Razi, Mefitihu I-Gayb, 11, 230.

15 Zemahseri, Kegsdf, I, 120.

1% Erdem, Mustafa, Hz. Adem, TDV Yayinlari, Ankara, 1994, s.140.
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yanlis olsun yapmak istedigi her seyde ona yardimci olacaksmiz... Biz onun yetkisini
bu yolda kullanmasina izin verdigimiz siirece ona yardimci olacaksiniz. Fakat biz o
yetkiyi ondan aldigimizda ona yardimei1 olmay1 birakacaksiniz” dedikten sonra melekler
ile insan arasindaki iliskiyi amir memur iliskisine benzetir. Daha sonra secdenin, itaat
ve boyun egmenin sembolik bir ifade oldugunu ancak boyun egdiklerini belirtmek igin

bdyle bir hareketi fiziksel olarak da yapmis olmalarinin muhtemel oldugunu séyler."”’

Yukaridaki yorumlardan da anlasildig: iizere meleklerin Adem’e secde etmeleri
Allah’m Adem’i yiiceltmesi ve onu sereflendirmesi anlammdadir. Bunun pek ¢ok
sebebi olabilir. Mesela, Allah’m Adem’e esyanin isimlerini 6gretmis olmasindan dolay:
ona meleklerde olmayan bir 6zellik (ilim) verdigi ayetlerin birbiri ile baglantisi

disiiniildiigiinde ortaya ¢ikmaktadir.
8. Her Seyin insanin Hizmetine ve Emrine Sunulmug Olmasi

Cenab-1 Hak Kur’an’da bize farkli yerlerde hizmetimize sundugu seyler hakkinda

bilgi vermektedir. Bununla birlikte her seyin insan i¢in yaratildigini bildiren ayetler de
bulunmaktadir. Onlardan birinde sdyle buyrulmaktadir: u=a)¥) 3 G & GE 3l &
;-\h‘— & i B <l glans @-w Ol nd (L) ) Tl eﬂ las “Yeryiiziinde ne varsa

hepsini sizin i¢in yaratan, sonra goge yonelip orayt yedi (kat) gok halinde diizenleyen

O’dur! Ve her seyi hakkiyla bilen ancak O’dur.">®

Kur’an’da hayvanlarin bir kismmin binit ve yiyecek olarak, isinmada ve goz
giizelligi olarak zinet i¢in yaratildiklar1 ve bizim i¢in yarattig1 hayvanlarda Allah’in
kudretinin eseri oldugu bildirilmektedir."” Yine ayn1 sekilde Allah yarattiklarmdan bir
kismin1 bizim i¢in golgelik kildigini, daglarda bizim icin barmaklar/siperler, bizi

sicaktan koruyacak elbiseler ve savastan koruyacak zirhlar yattigmi anlatiyor.'®

Ayetlere baktigimizda ya da Kur’an’mn genelinden anladigimiz kadariyla biitiin
esya insanin tasarrufu altinda bulunmaktadir. Allah insana egyay1 sekillendirme ve

kullanma yetkisi vermis ve esyay1 da insana musahhar kilmistir.

Kur’dn’da insan—egya arasindaki iliskinin boyutu, teshir, tezlil ve temkin
kavramlariyla anlatilmaktadir. Bu s6zciikler Arapca’da boyun egdirme, hizmet ettirme

anlamlarin1 en acik bir sekilde ifade etmektedirler. Bunlar evrende bulunan her seyin

7 Mevdadi, Tefhimu'I-Kur’dn, 1, 64.

18 Bakara 2/29. Ayni manada bir baska ayet: Casiye 45/13.
139 Nahl 16/5-8; Yasin 36/77; Zuhruf 43/12.

10 Nahl 16/81.
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kayitsiz sartsiz Allah’a boyun egdigini 6zlii olarak belirtirken, her birinin Allah’in
kendisine verdigi, takdir ettigi ozelliklerle insanin ¢ikarlarina da boyun egdirildigini
vurgulamaktadir. Bu Allah’in insana 6zel bir lutfudur. Esyanin insanin buyruguna

verilmesi insanmn biitiin esyadan daha kiymetli oldugunu ifade etmektedir.'®’

Terim olarak “musahhar kilma” yani “teshir” kavrami, yiice Allah’in esyay1, canlt
cansiz biitiin varliklar1 dogrudan veya dolayli olarak insanin hizmetine sunmasini ifade
eder. Kur’an’da yerde-gokte ne varsa Allah’in oldugu ve teshir ayetleriyle biitlin
bunlarin, insanin hizmetine sunuldugu bildirilmektedir. Yaratilisindaki giizellik ve
kendisine verilen vazifeden dolay1 teshir, bizatihi Yaratanin saheseri olan insanin, Allah
katindaki kiymetinin de bir ifadesidir. Oyleyse Yiice Allah, insan nesnelesmesin,

nesnenin kélesi olup da kiymetini yitirmesin diye, nesneyi onun emrine vermistir.'®*

Evrende bulunan canlilar, canli-cansiz, akilli-akilsiz gibi c¢esitli sekillerde
siniflandirilmistir. Bir diger simiflandirmaya gére mevcudat, cemadat, nebatat, hayvanat
ve insanlar seklinde ayrilmistir. Bu smiflandirmada canlilik 6zelligi barindirmayan
cemadat mahliikat silsilesinin en alt tabakasinda yer almaktadir. Silsile de cemadattan
sonra canlilik emaresi en alt seviyede varliklar olan nebatat, daha sonra canlilik daha da
belirginlestigi hayvanat ve en son bu canlilik emaresi kendisinde en {ist seviyede zuhur
eden insan gelmektedir. Bu simiflandirmada biitiin mahliikat, iradesi olan insanin yetkisi

ve tasarrufuna verilmistir.

Ibn Keysan demistir ki: “Sizin i¢in yaratan” buyrugunun anlamu, yeryiiziinde her
ne varsa sizin i¢in bir nimettir, o bakimdan bunlar sizin i¢indir. Ayn1 zamanda bunlar
tevhide ve ibrete delildir. Kurtubi bu goriisii tefsirine almis ve kendisine gore de en
dogru goriistin bu oldugunu ve bununla insanlarin ihtiyaclar1 olan her seyin kastedilmis

olabilecegini soylemistir.'®

11 pazarbas, Erdogan, Kur’an ve Medeniyet, Pinar Yayinlari, Istanbul, 1996, s.107.

192 Okeu, Abdiilmecit, Kur’dn’a Gore Evrenin Insana Musahhar Kilimsi, Salkimsogiit Yay., Erzurum,
2009, s.20. Evrendeki her seyin insanin hizmetine sunulmasiyla ilgili daha fazla bilgi almak i¢in bu esere
basvurulabilir.

'3 Kurtubi, el-Camiu li Ahkémi’l-Kuran, 1, 376-377.
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UCUNCU BOLUM
KUR’AN’DA INSANIN YAPISINA DAIR KULLANILAN
OLUMSUZ iFADELER

Calismamizin bu boliimiinde insan hakkinda kullanilan olumsuz ifadelerin
anlamlar1 lizerinde duracagiz. Tezimizin asil konusunu teskil eden bu boliimde insan
icin kullanilan olumsuz lafizlarin hangi manaya geldigini tartisacagiz. insan gergekten
olumsuz bir kimlige mi sahiptir yoksa bu lafizlarla anlatilmak istenen bagka bir mana m1

vardir.

Insan iizerinde yapilan tanimlar genelde tek yonlii olmaktadir. Ciinkii farkli ilim
dallar1 kendi agilarindan insan1 incelemisler ve elde ettikleri veriler neticesinde “insan
budur”, “insan sudur” gibi insanmn tamamin i¢ine alan genel tanimlar yapmislardir.
Alexis Carrel bunu elestirir ve insan hakkinda yapilan bu tip yorumlarm hepsinin yanlis
oldugunu ve insan1 tam manasiyla yansitmakta aciz kaldiklarmni belirtir. Iste insan tam
anlagilmadan yapilan yenilikler, insanin yapisiyla bire bir uyum gosteremediginden
teknolojik, fiziksel, biyolojik, mekanik vs. sahalardaki gelismeler insanin hayatini
kolaylastiracag1 yerde insan i¢in ciddi olumsuzluklar dogurmustur. Bu sebeple insan
hakkindaki ilmimizin, diger ilimlerden daha ¢ok gelismis olmasi gerekmektedir ki
yapilacak olan yenilikler dogru bir sekilde yapilabilsin. Bu sebeple Carrel’e gore
cagimizin medeniyeti kotii durumdadir. Ciinkii bize uygun degildir. Bu medeniyet bizim

gergek tabiatmmuz bilinmeden kurulmustur.'**

Insanin bilinmeye muhtag oldugu bir gercektir. Biz de bu ¢alismamizla bir nebze
olsun insanin anlasilmasina katki saglamay1 hedefliyoruz. Burada insan gergegini ayan-
beyan ortaya ¢ikaracagiz gibi bir iddiaya sahip degiliz; ancak bize her zaman en dogru
bilgiyi ve biitiinciil bakis acisin1 veren Kur’an’dan yola ¢ikarak bu arastirmayi yapmaya
calisacagiz. Bu da bizim gercegi bulma yahut gercege yaklasma sansimizi arttirtan bir
durumdur. Kur’an ayetleri cergevesinde, insandaki olumsuz gibi goriilen niteliklerin

nasil anlasilmasi gerektigini irdelemeye calisacagiz. Bunu yaparken de Kur’an’dan

1% Carrel, Alexis, Insan Bu Me¢hul (Cev.: Vedat B. Nazikoglu), Arif Bolat Kitabevi, istanbul, 1965, s.38-
39.
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sonra Kur’an’mn en iyi tefsiri olan silinnetten yararlanacagiz, ve yeri geldikce beseri

ilimlerin verilerinden de faydalanacagiz.

Kur’an-1 Kerim’de Adem (as) ile ilgili kissa anlatilirken, Adem (as)’mn Allah’m

yasakladig1 agactan yemesi neticesinde yeryiiziine indirilirken 331‘— (sazd eﬁaa—' 1 gl

»163 ifadesi dikkat ¢ekicidir. Bazilar1 bu soze

“Birbirinize diisman olarak yeryiiziine inin
dayanarak insanin bu diinyada olumsuz bir sahsiyetinin oldugunu diisiinmiislerdir.
Ancak ayet-1 kerimenin devaminda bunun bdyle olmadig1 bize aciklantyor. Allah’in bu
sozil tizerine, Adem’in Rabbinden bir takim kelimeler belleyip o kelimelerle Rabbine
tovbe ettigi ve Allah’in da onun tdvbesini kabul ettigi anlatiliyor. Oradan indiklerini,
Allah’tan kendilerine hidayet gelen kimselerin kurtuldugunu, ayetlerini inkar edenlerin
ise atesin halkindan olacagmi bizlere bildiriyor.'® Dolayisiyla insanin olumlu ya da

olumsuz bir kisilige sahip olmasi biraz da onun yaraticisinin soézlerini dinleyip

dinlememesi ile ilgilidir.

Muhammed Kutup, insanlarin yeryliziine diigman olarak indirilmesini soyle
aciklar: “Mademki ortada diismanlik s6z konusudur, sliphesiz catisma da olacaktir.
Catisma giicli de bulunacaktir.” dedikten sonra bu ¢atismanin kimlerle olacag: ile ilgili
olarak da: “Seytana karsi diigmanhk. Cesitli sekil ve surette ortaya cikan ser
kuvvetleriyle ¢atisma. Bizi burada ilgilendiren, bu catismada ki giicii tespit etmektir.
Hem bu gii¢, insan hayatinin en énemli degerlerinden birini teskil eder. Yeryliziindeki
fonksiyonunu yerine getirmek i¢in bu ¢atisma zaruridir.”"®’ diyerek catigmanin seytanla
ve ser giicleriyle oldugunu agiklamistir. O zaman buradaki “diisman olarak inin” ifadesi
insan1 kotlilemek i¢cin degil de sanki onun tabiatinda olan bir hususu vurgulamak i¢in
sOylenmis gibi duruyor. Yani insanm bu diinyada yasamasi i¢in gerekli olan miicadele

glictl.

Isicik, ayette ki “birbirinize diisman olarak inin” ifadesini Ademogullarinm Iblis
ile diismanlig1 olarak anlamistir.'®® Béyle diisindiigiimiizde de Adem ve nesli ile iblis
arasinda bir diismanlik s6z konusu oldugunda, bu diismanlik insanoglu i¢in olumsuz bir

ozellik olmay1p bilakis olumludur; ciinkii Iblis’e karsidir.

1 Bakara 2/36.

1 Bakara 2/36-39.

197 Kutub, Insan Psikolojisi Uzerine Etiidler, s.46.

18 Tsicik, Yusuf, Kur’dn Medli, Konya ilahiyat Dernegi Yayinlari, 1. Baski, Konya, 2008, s.12.
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Ates, bu ayetin cinlerle insanlar arasindaki yaratilistan gelen koklii bir diismanlhigt
ifade etmekle beraber, insanlarin kendi aralarinda da rekabet ve diismanlik bulunduguna
da isaret ettigini belirtmektedir.'® Bu yorumlarin hepsi kabule sayandir. Ciinkii insan ile
seytan arasindaki miicadele biitiin insanlarin malumu olan birseydir. Insanlar arasi
diismanlik ve kavga ise tarihin ilk donemlerinden beri tecriibe edilen bir vakiadir.
Kur’dn’da da buna isaret vardir. Yiice Allah “Sayet Allah’in, insanlardan bir kismini
diger bir kismiyla defetmesi olmasaydi yeryiizii altiist olurdu”'"® buyurarak bunun

Allah’1n koydugu bir kanun oldugunu belirtmektedir.

Modern bilim de insanda bu tip olumsuz 6zelliklerin bulundugunu ve bunlarin
insanin kagmilmaz Ozellikleri oldugunu bizlere sdylemektedir. Hepimiz hayatimiz
boyunca karsilastigimiz kimseleri bir takim kotii meziyetlerle niteleriz: “kiskang” deriz;
“haset¢i” deriz; kinci, haris, ge¢cimsiz, hir¢in, hagin, korkak, kot kalpli, kaba, zalim ve
bu gibi niteliklerle donatiriz. Onlara kizariz, aliniriz, giiceniriz; onlarla ilgimizi keseriz.
Biitiin bu 6zelliklerin temelinde yatan psikolojik gergekleri bilmedigimiz i¢in onlar1
suclariz. Russel’in dedigi gibi, otomobilimiz islemedigi zaman acaba nesi var diye
orasmna burasina bakip diizeltmeye c¢alisiriz da, insanlar “iy1 islemedigi zaman” onlar1
suclamaktan baska bir sey yapmayiz. Kendi i¢imize bakmasini bildigimiz takdirde
(kendimize kars1 ne derece miisamahali davranirsak davranalim) bu gibi 6zelliklerin bir

dereceye kadar bizde de bulundugunu gérmemezlik edemeyiz.'”"

Burada bu olumsuz 6zelliklerin nasil anlagilmasi gerektigi ve bunun insan i¢in
ehemmiyeti ile ilgili Muhammed Kutub’un 6nemli gérdiigiimiiz bir agiklamasini aynen
aliyoruz: “Beser yapisinin hayretengiz 6zelliklerinden birisi de, birbirine denk zit ve
karsilikli ince cizgilere sahip olmasidir. Bu ¢izgiler birbirine es ve denk olmakla
beraber, yollar1 ve yonleri birbirinden farkhidir. Iste bu ¢izgilerin her birisi, birbirinden
ayrt ve birbirine karsi c¢ivilerdir de insan biinyesini muhtelif yonleriyle birbirine
rabdetmekte ve baglanabilecek her noktay:1 digerine baglamaktadir. Ayn1 zamanda bu
civiler, insan varliginm ufuklarimi genisletmesine, hayat sahasii mubhtelif yonlerinde
enginlik kazanmasina, boylece bir noktaya takilip kalmamasina ve bir seviyede devamli

durup dikilmesine yardime1 olmaktadirlar.”'"*

199 Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, IX, 531.

' Bakara 2/251.

"V Adler, Alfred, Insan Tabiatim Tamma (gev.: Dr. Ayda Yériikan), Tur Yay., Ankara, 1973, s.VI.
172 Rutub, Insan Psikolojisi Uzerine Etiidler, s.98.
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Son olarak insandaki bu olumsuz 6zelliklere isaret ettigi sOylenilen bir bagka ayete
daha isaret edelim. Siileyman Ates, “Biz insami kebed icinde yarattk™'” ayetinde,
insanin dogasinda zorluk c¢ikarma, kilgiklik etme, isi yokusa siirme gibi sadistlik
bulunduguna isaret oldugunu sdylemektedir. Bir sonraki ayette ise insan kendisinde
bulunan bu 6zelliklere kars1 uyarilarak “Kendisine hi¢ kimsenin gii¢ yetiremeyecegini
mi samyor”'™ buyrulmaktadir. Bu ayetler insanin dogasinda bulunan olumsuz gibi
gortinen bu huylara mecbur kilindigini degil, kabiliyetini gosterir. Allah insana iman ve
giizel ahlak yoluna girerek kotii eylemlerini diizeltme yetenegi de vermis, daha dogrusu
insan1 iyiyi de kotiiyli de yapabilecek yetenekte yaratmustir. Sehevi duygulari, insani
sehvet yollarma, kotii ahlaka ¢ekerken akli, ruhani duygular1 da onu iyi ahlaka ruhani
aleme yoneltir. iInsanin kendisindeki bu fitri, ruhani duygu yaninda peygamberler de ona
iyl yolu gostermislerdir. Bundan dolay1 Yiice Allah, egilimlerini iyiye ydneltmeyen

insan1 kinamaktadir. Zaten kinamanin amaci da yine onu iyiye yoneltmektir.'”

Simdi de tek tek Kur’an’da insan hakkinda kullanilan olumsuz gibi goriinen

ifadeleri tahlil etmeye ¢aligalim.
1. Zayifligi

Kur’an’da insanin zayiflig, Bsa Oyl GIA es-“‘— s of Al N “Allah sizin
yiikiiniizii / yiikimbiligiiniizii hafifletmek ister; ¢iinkii insan zayif yaratilmistir.”'’®
ayetiyle bildirilmistir. Ayette acik bir sekilde insanin zayif yaratildigi bu nedenle de

Allah’m insanin yiikiinii hafifletmek istedigi dile getirilmektedir.

Zayiflik sozliikte (358l <S\a ekl 3) kuvvet’in zidd1 olarak kullanilmaktadir.
“d-a-f” kokiinden tiireyen bir isimdir. Cogulu “daif, diaaf ve duafa” seklinde gelir.
Halil b. Ahmed: “Zayiflik i¢in iki kullanim vardir; bunlardan biri dammeli olarak “ed-

Du’fii”tir ki zammeli olarak kullanimi (3=l 2 ida-ml‘) bu bedendeki zayitlig1 belirtir,
digeri ise “ed-Da’fii” seklinde fethali olarak (/s Jixll & Laxiall) bu da akil ve

goriisteki zayiflik icin kullanilir” demistir."”’

Rum siiresinde Cenab-1 Hak insanin zayiflig1 i¢in sdyle buyurmaktadir: g;j\ al)

'3 Beled 90/4.

174 Beled 90/5.

15 Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, X, 104.

7% Nisa 4/28. insanin zayiflig1 igin bkz.: Enfil 8/66; Rim 30/54.
"7 Halil b. Ahmed, Kitdbu I-Ayn, 111, 17.
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D) ;&5;3\ “Sizi gii¢stiz yaratan, sonra gii¢siizliigtin ardindan kuvvet veren ve sonra
kuvvetin ardindan giigsiizliik ve ihtiyarlik veren, Allah’tir. O, diledigini yaratir. O,
hakkiyla bilendir, idistiin kudret sahibidir.”"™ Ragib, burada birinci kez gecen “zayif
yaratilmak™tan kastin nutfeden ve topraktan yaratilma oldugunu soylemistir. Ikinci
zayiflik ise ceninde ve ¢ocukta olan zayifliktir. Ugiinciisii ise insanin &mriiniin
sonundaki yaslanmasma isarettir. Ayni sekilde ayette iki kuvvetten bahsedilmistir;
bunlardan birincisi insanin ¢ocukken hareketli olmasi, siit yolunu bulmasi, aglayarak
nefsinden kotiiliikleri uzaklastirmasidir. Ikincisi ise insanin bulugdan sonra kazanmis

oldugu kuvvete isaret etmektedir.'”

Allah’m hafifletmesinden kasit, insana yiiklenilen sorumlulugun azaltilmasi ya da
bazi tekliflerin ondan kaldirilmasidir. Zayifliktan muradin ne oldugu ile ilgili ise {i¢ ayr1
goriis bulunmaktadir. Birincisine gore insanin yaratildigi asil maddedeki zayifliktir;
¢linkii insan bayagi bir sudan yaratilmustir. Ikincisi ise, insanin kadinlar hususunda
sabrinm azhgidir. Uglincii goriise gore ise, insanin heva ve hevesinin yikiciligma kars:

koyma kuvvetinin zay1f oldugudur.'™®

Bazi miifessirler ayetin siyak ve sibakina gore, insan zayif yaratilmasmin 6zellikle
kadinlar hususunda oldugunu s6ylemislerdir. Bu sebeple hiir kadinlarla evlenmeye giicii
yetmeyenlerin mii’min cariyelerle evlenmesine izin verilmistir. Ciinkii erkeklerin
kadinlarla cinsel iliskiden uzak kalma konusunda sabirlar1 gercekten cok azdir.
Tavus’tan gelen bir rivayete gore ise insanin zayif oldugu husus kadmlardir. O kadar ki,
insanlar higbir konuda kadinlar hususundaki kadar zayif yaratilmamistir demistir.
Miicahid’den gelen bir rivayette de kolayligin kolelerle nikdhlanma hususunda oldugu

ve bununla beraber her iste oldugu soylenmistir.'®!

Goriildiigii gibi miifessirler insandaki zayiflik vasfinin bilhassa kadin konusunda
oldugu hususunda 6nemle durmuslardir. Ancak ayet, insanin yaratilisindaki zayifligma
da isaret etmektedir. insan diger canlilar gibi dogdugunda kendi kendine yeterli bir
biyolojik ve fizyolojik yeterlilige sahip degildir. Yasamasi ve biiyiimesi i¢in birine,
ozellikle annesine muhtagtir. Ailesinden ve toplumdan uzak bir ferdin yasamasi, hele
tek basina yasamasi imkansizdir. Insan, biyolojik varligi agisindan zayif yaratildig: gibi

psikolojik agidan da zayif yaratilmustir. Insan, psikolojik tanimiyla, farkli duygularin ve

'8 Rtim 30/54.

179 Rag1b el-Isfehani, Miifredit, s.314.

"0 {bnu’l-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, s.274.

'8! Taberi, Camiu’l-Beydn, V1, 624-625; Ibn Kesir, Tefsiru I-Kur dni’l-Azim, 111, 443.
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icgiidiilerin ruhunda carpistig1 bir varliktir. Bu duygular ve i¢giidiiler arasinda denge
kurarak huzurunu ve mutlulugunu temin edebilmesi gerekmektedir. Bu dengeyi
kuramayan insan, bocalamaya baslar; neticede istemedigi mutsuz ve huzursuz bir hayata

. 182
sahip olur."®

Ibnii’l-Kayymm, insanm zayifligmi su ya da bu hususta zayif olmasi diye
sinirlamak yerine onun pek ¢ok hususta zayif oldugunu sdylemistir. Ornegin insan
biinye, kuvvet, irade, ilim, sabir ve basma gelen musibetlere kars1 dayanma hususunda
zayif yaratilmustir.'®® Ayeti siyak ve sibakiyla beraber diisiindiigiimiizde insanin sehvet
olarak ya da kadinlar hususunda zayif yaratildigin1 sdylemek miimkiin olmakla beraber,
“zay1f” kelimesinin Kur’an’daki kullanimimi g6z 6niine aldigimizda buradaki ifadenin
genel oldugunu ve insanin bir¢ok hususta zayif yaratildigini séylemek miimkiindiir.
Rabbimiz de bu zayiflign bildiginden dolay1 insanm yiikiinii hafifletmistir. ibnii’l-

Kayyim’in goriisii bizce de tutarhdir.

Diyanet Isleri Baskanlig: tarafindan nesredilen tefsirde ise buradaki zayiflik su
sekilde agiklanmistir: “Insanmn zayif yaratilmasindan maksat, kulluk imtihanin
kazanabilecek kadar glic ve donanimdan mahrum olmasi degil, imtihan geregi -iradesi
ve giicli yaninda- baz1 zaaflarinm bulunmasidir. Bunlardan biri de cinsel arzudur. Islam
dini, bu tir arzular1 yok sayan kati bir yasaklar sistemi getirmeyip bunlarin mesru
yollardan tatminini istemistir. Miiteakip ayetlerde deginildigi lizere insanin zaaflarindan
biri de mal tutkusudur. IslAim bunun ortaya c¢ikaracagi ahlaki bozulmayla ilgili
uyarilarda bulunmakla beraber mesru kazanma yollarini da tesvik etmistir. Allah kullari
icin giiclik degil kolaylik murad eder; onlar1 imtihan i¢in bile olsa ¢ikmaz yollara
zorlamaz, tasmamaz yiiklerin altina sokmaz. Her bir ylikiimliliigiin, olaganiistii ve

olagandis1 hallere bagli kolayliklari, yiikii hafifletici ruhsatlar1 vardar.”'**

Insanin bazi hususlarda zayif yaratildig: bir gergektir. Ancak bu zayiflig1 olumsuz
manada diisiinmemek gerekir. Zira bu, insanin diinyadaki imtihaninin bir geregi olarak
vardir. Insamin yapmasi gereken kendisindeki zayifliklar1 gidermeye ¢abalamasidir.
Kamil bir insan olmak i¢in bu vazgecilmezdir. Insan, zayifliklarin1 yendigi 6l¢iide Allah
katindaki degerini yiikseltir. Allah bizi bazi yonlerden zayif yaratmakla birlikte, bu

zayifliklarla nasil bas edecegimizi de bizlere 6gretmistir.

182 Kirca, Kur’dn-1 Kerim’de Fen Bilimleri, s. 207.

'8 fbnit Kayyimi’l-Cevziyye, Beddiu't-Tefsir (nsr.: Seyyid Muhammed), I-III, Daru ibni’l-Cevziyye,
byy., h.1427, 1, 273.

'8 Karaman, Kur'dn Yolu Tiirkce Medl ve T efsir, 11, 49.
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2. Umitsizlige Diismesi

Insan ¢abucak iimitsizlige diisen bir varhktir. Olumsuz bir olay karsisinda hemen
moralini bozarak timitsizlige diiser ve kendisini lizer. Bu gergege Rabbimiz éf-ue u
Lo g8 (e g5 )ﬂ‘ e ol il eled e GGl “fnsan denen variik hi¢ usanip btkmadan
(Rabbinden) hep iyilik ister, bir kotiiliikle karsilasinca da, birden biitiin timitlerini

itirip karamsarhiga diiser!”"™ ayetiyle isaret etmistir.
yuirip g yetly

Yets kelimesi, “limitsizlik, ¢okiintii, devamli tizlintii, gayretsizlik” gibi anlamlara
gelen ye’s kokiinden tiiremis olup “herhangi bir giicliik, sikint1 veya engel karsisinda
asir1 derecede iimitsizlige kapilan kimse” anlamimna gelir. Kur’ani bir terim olarak
“yetis”, gecmisteki mutlu, miireffeh durumunu Allah’in bir lutfu olarak degil de
kendisinin bir kazanci ve sansi olarak géren, musibetler karsisinda ise iimidini yitiren
kimseyi ifade eder. Kur’an-1 Kerim’de, hayatta karsilasilan biitiin zorluklara ragmen
insanin, isledigi giinahlar ne kadar ¢ok ve ne kadar biiyiik olursa olsun, timitsizlik ve
karamsarlhiga diismemesi telkin edilmektedir. Ciinkii Allah’in gilicli her seyin lstiinde,
acimasi ve yardimi da sonsuzdur. Buna gore iimitsizlik ve karamsarlik, ancak Allah’a

iman ve giiveni olmayan insanlar i¢in s6z konusudur.'*®

Burada aslinda Mekke putperestlerinin karakter yapisina dair bilgi verilmekle
birlikte, daha genel olarak saglikli bir din ve ahlak egitiminden ge¢memis, ruhsal
yetkinlik kazanmamis pek ¢ok insan1 da kusatan bir karakter tipi tanitilmaktadir. Ayette
ilahi vahyin terbiyesinden gecip goniil zenginligine ulasamamis, ruhsal armmmasini
gerceklestirememis insanin diinyevi menfaatler konusundaki aggozliiliigii; ayrica boyle
birinin, yine ruhi gelismemislik ve manevi yoksulluk nedeniyle hayatin mihnetleriyle,
bela ve sikintilariyla karsilastiginda sergiledigi dayaniksizlik, timitsizlik ve karamsarhk

dile getirilmektedir.'®’

Insanin hayir istemesinden kastin, onun icin iyi olan her seyi kapsadig
sOylenmistir: Diinya mali, saglik, saltanat, mevki, afiyet gibi seyler. Koétiiliikten kastin
ise insanm hosuna gitmeyecek hallerdir demislerdir. Ornegin; fakirlik, felaket, hastalik
ve benzeri her musibettir. Yusuf siiresindeki 87. ayeti delil getirerek bu ayeti kafirlere

has kilip, hadiseler karsisinda de§ismenin kafirin vasfi oldugu sdylenmistir. Ancak

185 Fussilet 41/49. insanin timitsizlige diismesiyle ilgili ayetler i¢in bkz.: Had 11/9; isrd 17/83; Ram
30/36.

186 Karaman, Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 111, 152.

'87 Karaman, Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, IV, 722.
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ayetin zahiri insan cinsini ifade etmektedir. Kaldi ki birgok Miisliiman’da da bu
degisiklikler meydana gelmektedir.'"®™ Yani insan bazen timitvar iken bazen de

imitsizlik icerisine diisebilmektedir.

Bu ve benzeri ayetlerden anlasilan sudur ki, Allah Tealda insanin hemen
iiziiliivermesini ve iimitsizlie diismesini ¢esitli ayetlerle zemmetmistir. Insandan
imitsizlige diismemesini istemistir. Allah’in rahmetinden ancak sapmislarin iimit
kesecegi, kendisine hakikat verilenlerin ve hak bilgisine sahip olanlarin ise limitsizlige

diissmeyecekleri Ibrahim Peygamber iizerinden bizlere telkin edilmistir.'®

Muhammed Kutub, korku ve {imidin insan psikolojisinde vazgecilmez bir yere
sahip oldugunu dile getirir: “Korku ve iimit, insan psikolojisinde yer eden karsilikli iki
c¢izgi olup, yan yana ve ayni yonlerde hareket ederler. Tabiati itibariyle insan ruhu hem
korku hem de timitle doludur... Cocuk dogarken bu iki kabiliyetle birlikte dogar. Korku
ve limit ¢izgisi, insan ruhunda yer alan karsilikli ¢izgiler i¢inde yaygin ve en koklii
olanidir” so6zleriyle korku ve iimidin insan ruhunun vazgecilmez iki onemli unsuru
oldugu belirtmistir. Insan dogdugu andan itibaren bu diinyadan gociinceye kadar biitiin

kararlarini bu iki duygunun kendisindeki siddetine gore almaktadir."””

Draz, insanlarin kendilerine istemedikleri bir sey isabet edince limitsizlige kapilip
acz duygusuyla hiizlinlenebilecegini soyliiyor. Ona gore bu duygular1 engellemek
miimkiin degildir zira bunlar fitridir. Ancak insanin kontrol edebilecegi seyler de vardir.
Mesela hiiziinlenen ve iimitsizlige diisen insanin bunlar1 bahane ederek yakisiksiz sézler
sOylemesi ve c¢irkin davraniglar gostermesi insan fitratiyla bagdaslastirilamaz. Bunlari
ayirmak gerekir. Peygamber Efendimiz (sav) oglu Ibrahim vefat ettiginde sahabe “Ya
Resulallah sen de mi aghiyorsun” diye sorunca efendimizin cevabi bu konuyu gayet
giizel bir sekilde aciklamaktadir: “Go6z yasarir, kalp tiziiliir. Biz, ancak Allah’in razi
olacagini sdyleriz. Senden ayrilmak Ibrahim, siiphesiz bizi hiizne gark etti.”! iste
boylece Allah Resulii, kendi giiciimiiz disinda kalan, sorumlu olmadigimiz, hayat ve ruh
olaylariyla, bunlarin etkisi ve sonuclar1 olarak meydana gelen fakat sirf kendi amelimiz

olan ve sorumluluk sahamiza giren fiillerimizi birbirinden acgik bir sekilde aylrmlstlr.]92

188 Zuhayli, Vehbe, et-Tefsiru 'I-Miinir (trc.: Komisyon), I-XVI, Risale Yay., Istanbul, 2005, XIII, 12.

'8 Ayetler igin bkz.: Yasuf 2/87; Hicr 15/56; Ziimer 39/53.

190 Kutub, Insan Psikolojisi Uzerine Etiidler, s. 103-113.

Y1 Mislim, “Fezail”, 62; Eba Davud, Siileyman bin Es’as es-Sicistdni, Siinenii Ebi Daviid (thk.:
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), I-IV, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrit, 1994, “Cenaiz”, 28.

2 Draz, Islam in Insana Verdigi Deger, s.66.
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Bu agiklamalardan sonra diyebiliriz ki insan i¢cin limitsizlik gereginden fazla
oldugunda insana eziyet veren bir duygudur. Bu duygunun siirekli hale gelmesi ise

insanin hem bu diinya hem de ahiret saadeti i¢in tehlike arz etmektedir.

Burada asil mesele insandaki bu tip zafiyetlerin nasil kullanilacagi ya da nasil
terbiye edilecegidir. Belki de insan bu zafiyetleri sayesinde egitilebiliyordur. Insan,
kendini siiphe, korku, kiskanglik, haset, kin ve bu gibi insani zaaflardan biisbiitiin
kurtaramadigina gore, hi¢ degilse onlara iyi1 bir yon verebilmeli ve bu kusurlarini
biisbiitiin diizeltemese bile, kendisine ve topluma yararli olabilecek bir kanala sevk
edebilmelidir. Egitilebilir olmanin temelini, ¢ocugun kendi zayifligin1 ve gili¢stizliigiinii
telafi etmek icin gosterdigi cabada bulan Adler, biitiin isin bu cabaya 1yi bir yon
vermek, bu ¢abay1 ferde ve topluma yararl olabilecek bir yola sevk etmek oldugunu
ileri stirmektedir. ‘Asagilik ve yetersizlik duygusunun gii¢lii bir uyarim rolii oynamasi
sayesinde binlerce istidat ve kabiliyet dogmustur’ demektedir.'”> Bu agidan bakildiginda

da bu duygunun insan i¢in olumsuz degil olumlu oldugu goriiliir.
3. Nankérliigii

Insanin temel zaaflarindan biri de hi¢ kuskusuz nankérliiktiir. Nankorlik Arap
dilinde “k-f-r” fiilinden tiiremektedir. Kiifr “6rtmek, gizlemek” manasmdadir ayrica
imanin zidd1 olarak kullanilmistir. Daru’l-Harb ehli i¢in kafir oldular ya da isyan ettiler
denilir. Ayrica kiifr siikriin z1dd1 olarak kullanilmaktadir. Insanmn nimetlere kars1 nankor

.. . . .. 194
olmas1 onlar i¢in siikretmemesi anlamindadir denmistir. ?

Bir seyin tstiinii 6rtmek manasinda “k-f-r” fiili kullanilir. Bu sebeple tohumun
iizerini toprak ile Ortmesinden dolay1 c¢ift¢ciye de kafir denilmektedir. Geceye de

karanhigiyla her seyi orttiigii igin kafir dedikleri olmustur.'

Mukatil, Kur’an-1 Kerim’de kiifr kelimesinin dért manada kullanildigin1 sdyler.
Bunlar Allah’m birligini inkar etmek (Bakara 2/6; Muhammed 47/10), Hacci inkar
etmek (Al-i Imran 3/97), bir seyi bile bile inkar etmek (Bakara 2/89; En’am 6/20),
nimete kars1 nankorliikk etmek, stikretmemek (Bakara 2/152; Neml 27/40), ve Ortmek,
bagislamaktir (Ankebit 29/7; Miimtehine 60/4;).""

193 Adler, Insan Tabiatimi Tanima, $.38.

14 Halil b. Ahmed, Kitdbu I-Ayn, IV, 38.

195 fbn Manzir, Lisdnu I-Arab, V, 146-147.

19 Mukatil b. Siileyman, el-Esbdh ve 'n-Nezdir, s.95-97.
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Nankorliik, “kiifran” ya da “kefir” kelimeleriyle ifade edilmekte ve siikriin karsit
olarak kullanilmaktadir. Kavramsal olarak da bir insanin gordiigii iyiligin kadrini
bilmemesi, kendisine yapilan 1yiligi veya eline gecen nimeti inkar etmesi yahut nimeti
verene siikretmemesi gibi manalara gelmektedir. Buna gore nankorliik bir insanin bagka
bir insana kars1 ya da yaratanina karsi sergiledigi menfi bir davranistir. O halde insanin
nankorce davranmasi iki yonden ele almabilir. Birisi, dilimizdeki yaygm kullanimi
itibariyle insanlarin birbirlerine karsi nankdérce davranmasi seklindedir. Bu tiir
nankorliik, itikadi manada kiifiir sayilmaz, olsa olsa kadir bilmezlik anlamma gelir.
Ikinci tiir nankorliik de, insanm Allah’a karsi olan nankérliigiidiir. Ancak burada insanin

kiifre yani inkara girme ihtimali biyiiktiir.""’

Kur’an-1 Kerim’de insanin nankorliigiinden bahseden pek ¢ok ayet bulunmaktadir.
Ayetlere baktigimizda insan rabbinin verdigi nimetlere siikiir hususunda iizerine diiseni
yapmadig1r ya da kendisine bolluktan sonra bir darlik verilecek olursa, daha once
kendisine verilen nimetleri unutarak nankdérlestigi yahut da Rabbi kendisini onca nimet
vermesine karsin, insan yine de Allah’a kulluk etmekten kagiip baska tanrilar edindigi

icin nankor olarak tavsif edilmistir.
Bu hususlari ifade etmek iizere (s 43 4k Wlic 3 3 a7, Ga L) A ol

DS “Insanogluna katimizdan bir rahmet tattirirsak, sonra bunu ondan ¢ekip alsak,

hemen umudunu yitirir sonra da tam bir nankor kesilir.”"*® buyrulmustur. Ayni sekilde
baska ayetlerde de Allah Teéla bize verdigi nimetleri saydiktan sonra bizim o nimetlere
stikiir hususunda ne kadar aciz oldugumuzu goéstermek tlizere bizim i¢in nankor sifatini

kullanmistir.'’

Bu ayette gecen insan lafzinin biitiin insanlar1 m1 kapsadig1 yoksa sadece kafirleri
iceren has bir isim mi oldugu noktasinda goriis farkliliklar1 olmustur. Sadece kafirleri
icerdigini sdyleyenler basinda elif-lam bulunan miifred kelimede asil olanmn eger bir
engel yok ise, daha once bahsi gecene hamledilmesinin uygun olacagini sdylemislerdir.
Burada daha once bahsi gecen ise, kafir insandwr, kafirlerdir. Biitiin insanlar i¢in
kullanildigin1  sdyleyenler ise, ayetin devamindaki ayetlerde istisna edatmin
kullanilarak, haklarinda: “Ancak (musibetlere) sabredip giizel is yapanlar béyle

degildir” denilenlerin nankorlere dokunacak olan azaptan kurtulacaklar1 dile

Y7 Demirci, Kur’dn’a Gére Insan ve Sorumluluklart, s.62.
" Had 11/9. . . )
19 Benzer ayetler igin bkz.: Ibrahim 14/34; isra 17/67; Hac 22/66; Zuhruf 43/15; Adiyat 100/6.
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getirilmigtir. Bunlar istisna edildigine gore insan lafzi i¢ine mii’min-kéfir biitiin

insanlarin dahil edilmesi daha dogru olur demislerdir.*®

Bize gore bu gorislerin ikisi de uygun goriinmektedir. Ciinkii daha onceki
ayetlerde kafirler ve onlarin sozleri/davranislart hakkinda bilgi verilirken bu ayet
gelmistir. Dolayisiyla burada “insan” sozciliglinden maksat kafirler olabilir. Bununla
beraber aslina bakilirsa rabbinin nimetlerine kars1 nankorliik edenler de bir bakima
Allah’1 reddetmek manasinda kafir olmasalar bile kendilerinde kéfirlerde bulunan bir
ozelligi tagimaktadirlar. Onemli olan insanmn buradaki nankérlik —vasfinm

zemmedilmesidir.

Kur’an bize nankor olmamamizi tersine siikredici olmamizi emretmektedir. Ayette
O Y & 1588V ... Bana siikredin; sakin bana nankérliik etmeyin”*"! diyerek bir
taraftan Allah’a ve O’nun nimetlerine slikredilmesini, diger taraftan da nankorliikten
uzak durulmasini emretmektedir. O halde Kur’an’in kinamasina hedef olmamak igin
nankorliigii birakip Allah’a ve O’nun verdigi sayisiz nimetlere cokca siikretmek
gerekmektedir. Ragib, insanin apacik bir sekilde nankdr oldugunu ve insan cok
nankordiir gibi ayetlerde gegen ibarelerin insani uyarmak i¢in kullanildigini belirtir.

Yani insan, rabbinin nimetlerine karsi nankdr olmamasi hususunda uyarilmaktadir.***

Ayrica insan siikrii terk edip nankorlik ettiginde Allah’a degil kendisine zarar
vermis olmaktadir. Bundan dolay1 ;—us :_.,—’9 ‘_.,—u OB R s 4l TR Lia TR
“... Stikreden ancak kendi icin siikretmis olur, nankérliik edene gelince o da bilsin ki

Rabbimin hi¢hir seye ihtiyact yoktur, (O) ¢ok iyilik edendir.” *** buyrulmaktadir.

Insanlar arasindaki alelade diinyevi miinasebetlerde bile her zaman insanlardan
beklenilen davramis tipleri vardir. Ornegin biri size bir iyilik yapti m1, size bir nimet
vermis olur. Sizin ona kadirbilir sekilde davranmaniz, ona tesekkiir etmeniz gerekir. Bu
insanlar arasindaki ahlaki miinasebetleri yoneten temel hukuk kurallarindan biridir.
Ama su da inkar edilemez bir gergektir ki bu kurali bozan ters davranis da vardir. O da

nankorliiktiir ki, maalesef insan tabiat1, insani bu tiir davranisa iter.”**

290 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XVII, 198; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 11, 676.
! Bakara 2/152.

202 Rag1b el-Isfehani, Miifredat, s.452.

293 Neml 27/40.

294 zutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, $.295.
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Insanin bizzat kendisinin inkar edemeyip kabul ettigi gercek, onun nankdr ve
menfaatine diiskiin bir yapiya sahip olmasidir. Su halde insan, rahatlikta sevingli,
sikintida tizlintiilii olusu, birisinden digerine siiratli bir tarzda geciverecek bir tabiatta

N . . . o . 2
aratilis1, Kur’an’1n insani anlatirken iizerinde durdugu énemli konulardandir.?®’
y 5

Yapisinda nankorliik bulunmakla birlikte insan, dogustan Allah’in varligini ve
O’nun her seyin tek hakimi oldugunu kabul edecek egilime sahiptir. Fakat inkarci
olmasinda gevresinin etkisi oldukga fazladir. Inkar yaratilisin bir geregi degildir. Daha
ziyade cevrenin tesiriyle meydana gelen bir yapilanma bicimidir.”’° Yani insann

nankorlesmesinde sosyal ¢cevrenin rolii yadsinamaz bir gercgektir.

Yine Kur’an-1 Kerim incelendiginde goriiliir ki, yapilan nankorliiklerin cezas1 hem
bireysel hem de toplumsal olarak verilmektedir. Bireysel tarafin1 Karin’un sahsinda
gorebiliriz. Bilindigi gibi Karun Musa (as)’in kavminden idi; kendisine Allah tarafindan
bolca rizik verilmisti. Ancak o bu rizikla insanlara kars1 6viindii. Kendisine sende olan
seylerin Allah tarafindan sana verildigini unutma ve Allah yolunda harca denildiginde
ise o biitiin servetini kendinin kazandigmi sdyleyerek infak etmekten yiliz ¢evirdi ve
inkar edenlerden oldu. Neticede Allah Tedla O’nun servetini yerin dibine gegiriverdi.>"’
Toplumsal tarafin1 ise Kur’dn’daki kissalar okundugunda goriilecektir ki helak olan

kavimlerin bir¢ogu nankorliikleri yiiziinden helak olmuslardir.

Kisaca ifade etmek gerekirse, insanlarda cogunlukla hakim olan unsur nimete
karst nankorliktir. “...Kullarimdan siikreden azdir™*® buyrugu bu gercege isaret
etmektedir. Bu da insanm biinyesinde nankorliik duygusunun bulundugunu
gostermektedir. Hatta birgok menfi davranisin kaynagi da nankorliiktiir. Uygun ortami
buldugunda insan sahsiyeti bu niteligini ortaya koymaktadir. Ancak su da bir gercek ki,
sOziinii ettigimiz bu nitelik slikiir ve hamd diisturu ile egitilerek yararli hale getirilebilir.
Ciinkii Allah insana boyle bir kabiliyet vermistir. Dolayisiyla insanin bu kabiliyetini
gelistirerek  Allah’a  siikreden bir kul olmasi miimkiindiir. Zaten ancak bu

yiikiimliiliiklerini kavrayan insan nankérliikten kurtulabilir.*%’

Bizce nankorligiin temelinde biraz da unutkanlhigin payr vardir. Cogu insan

giinliik islerinde de kendisine biri iyilik yaptiginda, ona tesekkiir ederken aradan biraz

295 Goleiik, Serafettin, Allah Kur’dan Insan, Esra Yay., Konya, 1990, s.18-19.

206 Kasapoglu, Abdurrahman, Kur'dn’da Ahlak Psikolojisi, Yalmzkurt Yay., Istanbul, 1997, s.74.
7 Kasas 28/76-81.

2% Sebe’ 34/13.

29 Demirci, Kur’dn’a Géore Insan ve Sorumluluklart, s.64.
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zaman gegtiginde, o 1yiligi unutup karsisindakine kisisel menfaatleri dogrultusunda bir
tavir takmabiliyor. Iste insanin da rabbine karsi nankdr olmasi, kendisine verilen
nimetlerin Allah tarafindan verildigini unutmasindan kaynaklanmaktadir. Bir uzvumuza
bir ariza ilisip de bu arizadan kurtuldugumuzda bunun kiymetini daha iyi anlariz. Ya da
hastaliktan kurtuldugumuzda sagligimizin degerini bir kez daha fark ederiz. Belki de
yasantimiz sliresince bazi musibetlerle karsilasmamiz, insanm iginde bulundugu
nankorliigli ortadan kaldirmak ve nimetlerini hatirlatmak tizere Allah’in insana bir

lutfudur.

4. Zalimlik ve Cahilligi

Kur’an insanm zalim ve cahil olduguna sy el e B0 B e )
Usen Lol 8 &) (Ll Ly Ghe casaly Gales of ouls Juals “Biz emaneri,
(sorumlulugu / miikellefiyeti / kullugu) goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar
bunu yiiklenmekten ¢ekindiler ve ondan korktular. Fakat onu insan yiiklendi (sonra da

soziinde durmady); bu sebeple insan, ¢ok zalim, ¢ok cahildir™"

ayetiyle isaret etmistir.
Ayette, emanetin insan disinda diger varliklara teklif edildigi ve diger varliklarm
emaneti, yiiceliginden dolay1 almaktan c¢ekindikleri ancak insanin bu emaneti aldigi
anlasiliyor. Ayetin sonunda da insanin emaneti almasindan dolay1 zalim ve cahil oldugu
haber veriliyor. Burada soyle bir soru akla geliyor: Goklerin, daglarin ve yerin almaya
cesaret edemedikleri emanet kotii bir sey midir ki, insan aldig1 i¢in ona zalim ve cahil
denmis? Ya da emanet yiice bir seydir de onu alan insan i¢in kullanilan zalim ve cahil

ifadesi bagka bir seye mi delalet etmektedir? Bu baslik altinda bu sorularin cevaplarmni

bulmaya calisacagiz.

Yukaridaki ayette dikkat ¢eken bir diger husus, insana atfedilen zalimlik ve
cahillik vasiflary, “zalim” ve “cehil” sozciikleriyle ifade edilmistir. Arapcada “fetil”
kalib1 cokluk ifade etmektedir. Buna gore s6z konusu ayette zikredilen insanin

sergiledigi zuliim ve cehalet siradan degil normalin dstiindedir.*""

Mukatil, Kur’an-1 Kerim’de zulum kelimesinin sirk, kisinin sirk disinda islemis
oldugu su¢ nedeniyle giinah kazanmasi, insanlara zarar vermek, haksizlik etmek ve

insanin kendisine zarar vermesi manalarinda kullanildigin séylemistir.212

21 Ahzab 33/72. _
2 Demirci, Kur’dn’a Gére Insan ve Sorumluluklart, s.64.
12 Mukatil b. Siileyman, el-Esbdh ve 'n-Nezdir, s.120-121.
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Zalimlik “z-l-m” kokiinden tiiretilmis bir isimdir. Kur’an-1 Kerim’de yine bu
isimden tiiretilen “zulumat” nurun ve hakkin olmamasi manasinda karanligin ve
adaletsizligin ¢ogulu olarak kullanilmistir. Bu isimle cehalet, sirk ve fisk kastedilmistir.
Nir ile zulumat zit anlamda kullanilmislardir. Zulim sozliikkte bir seyi yerli yerine
koymamak, hak edene hak ettigini vermemek eksik ya da fazla vermek manalarina
gelmektedir. Ayrica haktan batila dogru tagsmak manasi da vardwr. O sapkinliktir.
Kisinin smirlarini asarak baskasinmn malii tasarruf etmesi de bdyledir.”"® Insan hem

Allah’a hem diger varliklara hem de kendi nefsine karsi zalimlik yapabilir. Insanin

Y]
.

Allah’a kars1 yaptig1 zuliim sirktir. Bu da Kur’an’da axae ;]LJ & ) “sirk en biiyiik

214 seklinde ifade edilmektedir. Zulmiin diger ¢esidi ise insanin hemcinslerine

zultimdiir
kars1 yapmis oldugu zuliimdiir. Bu da Kur’an’da “Bir kotiiliigiin cezasi, ona denk bir
kotiiliiktiir. Fakat kim bagislar ve barisi saglarsa, onun miikdafati Allah'a aittir. Dogrusu

215

O, zalimleri sevmez”>"> mealindeki ayet ile belirtilmistir. Ugiinciisii de insanin kendi

nefsine kars1 gergeklestirdigi zuliimdiir ki bu yaratilis gayesinin digina ¢ikarak giinaha

meyletmek demektir. Bu da il ;mé aé:‘d “Onlardan (insanlardan) kimi kendisine

2216

zulmeder ayetiyle belirtilmistir.*"’

Ragib, aslinda bu ii¢ tip zulmiin de insanin kendi nefsine zulim oldugunu
sOylemistir. Yani kime ve ne sekilde yapilmis olursa olsun, bir kimsenin yapmis oldugu

her tiir kotiiliikk ve haksiz davranis aslinda kendisine zuliim sayilmaktadir. Bunu Kur’an,

Osallyy sl 188 ST A NIl Wy “Allah onlara zulmetmedi, fakat onlar

2218

kendilerine zulmediyorlardi ayetiyle kisinin kendi nefsine zulmetmesi olarak

nitelendirmistir.*"”

Allah Resulii (sav) zulum ile ilgili: “Sizi zulimden sakindiririm. Ciinkii zuliim
kiyamet giiniinde karanliklardir/karanliklar olarak karsmiza ¢ikar.”**° buyurarak zulmiin

ve zalimligin akibetine dikkat ¢ekmistir.

13 Ciircand, et-Ta rifat, s.219.

14 Lokman 31/13. Benzer ayetler i¢in bkz.: En’am 6/21, 157; Had 11/18; insan 76/31.

213 Siira 42/40. Benzer ayetler igin bkz.: isra 17/33; Stra 42/42.

216 Fatir 35/32. insanmn kendisine zulmetmesiyle ilgili olarak bkz.: Bakara 2/35, 231; Nisa 4/64; Neml
27/44.

217 Ragib el-Isfehani, Miifredat, s.334.

2% Nahl 16/33.

19 Ragib el-Isfehani, Miifredat, s.334.

220 Ahmed b. Hanbel, Muhammed, Miisnedii Ahmed b. Hanbel (thk.: Suayb Arnavut, Adil Miirsit), I-L,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1995-2001, XI, 428.
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Ayette gecen insanin diger olumsuz sifati ise cahil olmasidir. Cahillik “c-h-1" fiil
kokiinden tiiretilmistir. Cehalet ilmin ziddi olarak kullanilmaktadir, insanin
bilgisizliginin bir sonucu olarak ortaya c¢ikan seydir ve bir isi bilgisizce yapmak
manasina gelir. Cahiliye ise Islam’dan nceki fetret zamanmi ifade eden bir isimdir.”!
Ragib cehaleti, insanin bilgiden yoksun olmasi diye tanimlamaktadir.”** Allah (cc) ilmi
ovmiis ve cahilligi ise zemmetmistir. Kur’an’da “De ki: Hig¢ bilenlerle bilmeyenler bir

22 ve “Eger bilmiyorsaniz, bilenlere sorun”*** buyrularak bilginin Allah

olur mu
katinda bir degeri olduguna isaret edilmis ve insanlarin bilgisiz kalmas1 kotii goriiliirken

bilenlere sormasi ve bilgi edinmesi dviilmiistiir.

Clinkii cehalet insanoglunun en biiylik diigmanidir. Dini hayatin zayiflamasina,
insanlar arsindaki sevgi ve saygmin tahrip olmasina sebebiyet veren onemli etkenlerden
biridir. Bu sebepledir ki, onunla miicadele etmeyen toplumlar hi¢bir alanda basarili
olamazlar. O halde insani iliskileri olumsuz yonde etkileyen, sevgiye, saygiya ve daha
da onemlisi toplumsal baris ve istikrara engel olan s6z konusu illetle savasmak her

miisliimanmn asli gorevi olmaldir.*

Peygamber Efendimiz (sav)’e Kur’an’in inmesinden onceki Arap toplumunun
icinde bulundugu karanlik cagi ve onlarin yaptigi kotiiliikklerin ve haksizliklarm
durumunu belirtmek i¢in “cahiliye” tabiri kullanilmistir. Bir de Peygamber Efendimiz
Islam’n en azili diismanlardan birine “Eb Cehil” ismini vermistir. Bu iki 6rnek de

bize cehaletin ne kadar kotii oldugunu giizel bir sekilde anlatmaktadir.

Simdi bu tabirlerin daha iyi anlagilmasi i¢in insana yiiklenilen “emanet”in ne

oldugunu sorgulayalim.

Emanet ile ilgili Ibn Abbas “taat” demistir ve ona nispet edilen sdyle bir rivayet
bulunmaktadir: Rastlullah (sav) soyle buyurdu: “Yiice Allah Adem’e: Ey Adem
siiphesiz ki ben emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettim. Onlar buna giic
yetiremediler. Sen i¢indekilerle birlikte onu yiiklenir misin? Adem: I¢inde neler var ya
Rabbi? dedi. Yiice Allah s6yle buyurdu: Eger sen bunu yiiklenirsen, ecir alirsm. Buna
riayet etmezsen, azap edilirsin. O da i¢indekilerle birlikte emaneti ald1 ve yiiklendi. Ali

b. Talha’nin ibn Abbas’tan rivayet ettigi bir hadiste yine ayni sekilde ifadeler yer

22! Halil b. Ahmed, Kitdbu I-Ayn, 1, 270.

222 Ragib el-Isfehani, Miifreddt, s.114.

2 7iimer 39/9

224 Nahl 16/43.

22 Demirci, Kur’'dn’a Gére Insan ve Sorumluluklart, s.66.
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almaktadir ancak burada bir ayrint1 vardir: Burada goklerin, yerin ve daglarmm emaneti
kabul etmemesi bir masiyet kastiyla degil, geregini yerine getirememe korkusuyla yiice
Allah’m dinini ta’zim ettiklerinden boyle tavir takinmiglardir” denmistir. Bu rivayette

emanetten kastin farzlar oldugu séylenmistir.**®

Emanet hakkinda pek ¢ok goriis beyan edilmistir. Buna gore emanet; taat, farzlar,
kadmma ferci (namus ve iffeti) hususunda giivenilmesi, din, haramlar, ciiniipliikten
gusletmek, akrabalik, hilafet, tevhit, insanin uzuvlari, namaz ve oructur diyenler
olmustur. Bazilar1 emanetin halifelik oldugunu séylemislerdir. Cilinkii buradaki emanet
insana sorumluluk yiiklemektedir. Insan da halife oldugu i¢in yani kendisine yeryiiziinii
imar etme istidad1 verildiginden dolayr sorumlu olmustur diyerek emanetin halifelik
oldugunu one siirmiislerdir.”*’ Cumhurun iizerinde ittifak ettigi goriis ise; insana
yiiklenilen emirler, nehiyler ve onlarin sartlaridir. Eger o bunlar1 yerine getirirse ona

w1l A .y v e 2D
miikafat verilir, terk ederse de ceza goriir.**®

Bir kesim de soyle demektedir: Ayet-i kerime mecazl bir anlatimdir. Yani biz
eger emanetin agirligmi goklerin, yerin ve daglarin giicli ile karsilastiracak olursak,
bunlarin emaneti tagtyamayacaklarmi goriiriiz ve eger bunlar konusacak olurlarsa, bu isi
kabul etmezler ve bundan cekinirler. Iste Cenab-1 Allah bu anlami: “Biz emaneti
goklere, yere ve daglara arzettik” ayeti ile dile getirmektedir. Bu da bir kimsenin: Ben
yiikii deveye sundum da o bu yiikii kabul etmedi” demesine benzer. Halbuki bu ifade
yiikiin agirligr ile devenin giiciinii birbiriyle karsilastirdim, fakat giiciiniin bu yiikii

tasimaya yetmeyecegini gordiim demektir.**’

Burada emanetin ne oldugundan ziyade ne tiir 6zellige sahip oldugu 6nem arz
etmektedir. Allah emaneti goklere, yere ve daglara sunmus onlar bunu almaktan
kacmmuslar insan almistir. O zaman bu emanet Oyle bir sey olmalidir ki insanda
bulunmali fakat diger canlilarda bulunmamalidir. Ayrica ayette goklerin, yerin ve
daglarin zikredilmesi bize gore insan digindaki biitiin mahlikat1 kapsamaktadir.
Bunlarin zikredilmesi yaratilmislar i¢inde ihtisam ve yiicelik olarak digerlerine nazaran
ilk akla gelenler olmasidir. Bu agidan bakildiginda bu ayet bir taraftan da insanin

degerini gostermektedir. Yani insan, diger mahlukatin almaya yanasmadiklar1 emaneti

226 fbn Kesir, T efsiru’l-Kur’ani’l-Azim, X1, 251.

227 A¢ik, Kur’an-1 Kerim’de irade Hiirriyeti ve Sorumluluk Cercevesinde insan Hayati, s. 24 vd.

2% Konuyla ilgili farkli goriisler icin bkz.: Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XIX, 196-210; ibnii’l-Arabi,
Ahkamu’lI-Kur’én, 111, 475; Tbnuw’l-Cevzi, Zddu'I-Mesir, s.1141; Kurtubi, el-Cdmiu i Ahkdmi’l-Kur’dn,
XVII, 244-246.

22 7emahseri, Kessdf, 111, 587; Kurtubi, el-Cdmiu li Ahkdmi’l-Kur’dn, XVII, 248.
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tasima sorumlulugunu {izerine almakla, kendisinde {istiin bir tarafin bulundugunu

gostermistir.

Peki ayetteki cahillik ve zalimligi nasil anlamamiz gerekir? Bu konuda insanin
Allah’in emirlerini yerine getirme hususunda nefsine karsi zalim oldugu séylenmistir.
Insanin islerinin sonucunu bilmemesinden ya da emanetin mahiyetini bilmemesinden

dolay1 cahildir demislerdir.**°

Ayrica insan emaneti yiiklenerek kainatta ne kadar hassas bir konumda oldugunun
farkina varabilir. Allah bu ayette imtihan alaninda dikkatsiz bir hayat siiren, ne kadar
biiyiik bir yiikii omuzladiginin ve diinya hayatinda bir davranig veya tavri segerken
aldig1 yanlis veya dogru kararlarin hangi sonucglara yol acacaginin farkinda olmayan
kimseleri “zalim ve cahil” olarak tanimlamaktadir. Boyle bir kimse cahildir; ¢iinkii bu
zavalli insan, hi¢ kimseye hesap vermeyecegini zannetmektedir. Zalimdir; ¢iinkii kendi

kétii akibetini ve kendisiyle birlikte daha nicelerin felaketini hazirlamaktadir.>'

Bursevi, buradaki zalimlik ve cahilligi sozliikteki anlamlarindan yola ¢ikarak su
sekilde anlamlandirir. Zuliim adaletin zidd1 ve bir seyin yerli yerine konmamasidir yani
insan emanetin nasil bir sey oldugunu bilmediginden dolay1 onu yiiklenmekle kendi
kendine zulmetmistir. Cahillik ilmin ziddidir dolayisiyla insan emanetin nasil bir sey

oldugunu bilmediginden dolay cahildir.***

Aciklamalar neticesinde diyebiliriz ki, insan zalim ve cahil oldugu i¢in emaneti
kabul etmis degildir. Emaneti alip gereklerini yerine getirmedigi i¢in zalim ve cahildir.
Insan emanetin mahiyetini ve kendisine yiikledigi sorumluluklari bilmedigi igin
cahildir. Ayn1 sekilde emaneti tasiyip tasiyyamayacagini tam bilmeden, onu yiiklendigi
icin de kendisine zulmetmistir. Emaneti yiiklendikten sonra da insan, emanetin
gerekliliklerini yerine getirme noktasinda tembellik ettiginden dolay1r Allah onu zalim

ve cahil olarak tavsif etmistir.

Sanver, ayetin sonunda gecen zalimlik ve cahilligin insandaki bir tistiinliigiin de
isareti oldugunu belirterek: “Ayetin sonunda insanin “zalim” ve ‘“cahil” olduguna dair
tabiatindaki olumsuzluk ve zaafiyet belirtilmekle birlikte, burada insanin baska bir

istlinliigi daha ortaya ¢ikmaktadir. Bu da, Allah’in birtakim varliklara teklif edip de

20 Sevkani, Fethu'l-Kadir, IV, 408.
2 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur’dn, IV, 466.
2 Bursevi, Ruhu’l-Beyan, VII, 254.
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onlarin kabul etmedikleri emaneti iistlenme konusunda, sadece insanin irade ve

kararlilik gdstermesidir.” demektedir.**

5. Aceleci ve Hirsli Olusu

Kur’an-1 Kerim’de bize insanin aceleci bir tabiatta yaratildigini Jae (s Ol Bla
Oslaxill W g_é\-" es-um “Insan cok aceleci yaratilmistir; size ayetlerimi mutlaka
gosterecegim, (bunu gérmek icin) acele etmeyin** ayetiyle dile getirilmistir. Bir baska
ayette ise yine insanin aceleci olusu bizlere Oly) &y Al seled TRRIL ) é%’)
Ysae “Insan ne kadar acelecidir ki, (dara diistiigii veya bir istegi olmadigr zaman)

15235

sanki iyilik istiyormus¢asina (hemen kendisi igin) Allah’tan gser ister. seklinde

belirtilmistir.

Kur’an insanin s6z konusu vasfindan bahsederken ayni kokten gelen iki sozciik
kullanir. Bunlardan biri “acel” digeri ise “actil”dur. “Acel”, aceleci, tezcanli, sabirsiz;
“aclil” ise ¢ok aceleci, ¢cok tezcanli ve ¢ok sabirsiz manasma gelmektedir. Dolayisiyla
birinci sézciikte yer alan siradan acelecilik, ikinci s6zctikle “cok “sifatiyla siradanliktan
cikarilip pekistirilmistir. Cilinkii “actil” kelimesinin getirildigi “fetil” kalibinda anlamda
ziyadelik s6z konusudur. Bu da bize gostermektedir ki, insan her isinde kalibina

o s 1:.2
sigmayacak derecede acelecidir.**®

Aceleci olmak sozliikte, insanin bir seye kars1 asir1 istek duyup onu tam bir sekilde
arastirmadan vaktinden once istemesi olarak tanimlanmistir. Sabrin ziddidir. Kur’an-1
Kerim’de aceleci olmak zemmedilmistir. Aceleci olmanin kotii oldugunu belirtmek i¢in
atalarimiz da “Acele seytandandir” demislerdir. Bazilarina gore “a-c-1” soziinden kasit
camurdur. Fakat bu dogru degildir. Aslinda ayetteki ifade insanin acele etmekten hali
olamayacagma ve acele etmenin insani olusturan karakterlerden biri olduguna dikkat
¢eker.”” Kur’an’da aceleci, olmak kotiilenirken bunun ziddi olan sabir ise pek gok

ayette 6viilmektedir.*®

Taberi, insanin hayr1 ister gibi serri istemesini, kisinin kizginlik aninda kendisi,

evladi ve mal1 iizerine “Allah’im onu helak et ve onu lanetle” diyerek ser ile dua

23 Sanver, Mehmet, “Dini Teblig ve Egitim Acisindan Kur’an’da insan Psikolojisi ve Ozellikleri”,

UUIFD, c. X, sayt: 1, Bursa, 2001, X, 144.

2% Enbiya 21/37.

23 isra 17/11.

26 Demirci, Kur’dn’a Gére Insan ve Sorumluluklart, s.61.
27 Ragib el-Isfehani, Miifredat, s.341.

238 Sabrin oviildigii ayetler igin bkz.: Bakara 2/45, 153; Al-i Imran 3/200; Lokman 31/17.
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etmesidir ki o bunu hayri ister gibi ister. Yani kendisine afiyet verilmesini ya da kendi
mal1 ve evladi hususunda selametle riziklandirilmasini istedigi gibi serri ister. Eger
Allah onun kendisi, mali ve evladi hususunda hayir istediginde icabet ettigi gibi ser
istediginde de icabet etseydi o kisi helak olurdu; ancak Allah fazlindan dolay1 onun bu
husustaki duasina icabet etmez.”*® Allah (cc) insandaki aceleci olma vasfini bildiginden

insanin bu ruh halindeki isteklerine hemen icabet etmemesi rahmetinin bir gostergesidir.

Mevdidi, ayete indigi donemi dikkate alarak bir agiklama getirmistir. Bu ifade ile
miisriklerin bela istemesine karsilik verildigini sdyler. Ayrica miiminlerin onlarin
azginliklar1 karsisinda onlara beddua etmeleri de kinanmistir diyerek s6yle devam eder:
“Burada, kendilerine yaptiklar1 iskenceler ve daveti inatlarindan 6tiirii reddetmeleri
nedeniyle kafirlerin helak olmasi i¢in dua eden miiminlere de gizli bir uyar1 vardir. Bu
toplulugun i¢inde sonradan Miisliiman olan ve Islam’in en kuvvetli temsilcileri haline
gelen birgok kimse vardi Iste bu nedenle Allah, “Insan pek acelecidir.” demektedir.
Insan Allah’a sadece anlik acil ihtiyaglar1 icin dua eder. Oysa daha sonra yasanan
tecriibe gosterir ki, eger Allah onun duasini kabul etmis olsaydi, bu kendisi i¢cin daha

kotii olurdu.”?*

Yiice Rabbimiz bize insanin aceleci olusunu bir baska kelime ile de bildirmistir.
Medric Suresi 19. ayette Cenab-1 Hak sdyle buyurmaktadi: sl GA olall )
“Siiphesiz ki insan yaratilistan gonlii dar ve tahammiilsiizdiir.” Ayette gegen “& Sy
tabiri insanin yine aceleci olusunu bizlere anlatmaktadir. Kelimenin kokii “h-l-a”dir. Bu
kelime sozliikte hirsli olmak, sabirsiz olmak ve tahammiilsiizliik gibi manalara
gelmektedir. Ayrica bu kelimenin hirsin en siddetlisi tahammiilsiizliigiin en kotii ve en
¢irkin hali oldugunu soyleyenlerde olmustur.”*' Bu ayetin devaminda gelen ayetlerde
Cenab-1 Hak bize “heli‘’un agiklamasmi yapmaktadir: “Bagsina bir sikinti geldi mi
hemen sizlanir! Eline nimet gecti mi de kiskanip cimrilesir!”**’ Bu iste “held*” olan
insanin Ozelliklerindendir. Burada “heli*” ifadesini sabirsiz ve hirshi olarak ¢evirmek
miimkiindiir. Hirsli olmanim da kisinin aceleci olusu ile ¢cok yakin bir ilgisi vardir. O
ylizden insanin aceleciligi ile hirsli olusunu ayni baslik altinda incelemenin uygun

olacagini diisiindiik.

39 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XIV, 512.

20 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur én, 111, 96.
! fon Manzfir, Lisdnu 'I-Arab, V111, 375.
2 Medric 70/20-21.
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Taberi, kafir insanin “held” yaratildigini soyliiyor. Ona gore “helt*” siddetli

sizlanmayla birlikte siddetli hirs ve can sikintis1 demektir. Ayrica Taberi Katade’ye

3

dayandirdig1 bir rivayette, & sy il 40k 13) ifadesini mali azaldiginda yahut kendisine
fakirlik ve yokluk ulastiginda bundan dolay1 sizlanir bagina gelene sabretmez; A 130
e 5% A ifadesini de mali cogalip zengin oldugunda, elindekini vermez, cimrilik eder,
Allah’a itaat ederek malmi harcamaz ve Allah’in iizerindeki hakkini yerine getirmez

seklinde agiklamistir.>*’ Burada dikkatimizi ¢eken bir diger husus; ayette gegen hayr

ifadesini zenginlik, ser ifadesini de fakirlik olarak anlagilmasidir.

“Baz1 miifessirler ayetteki insan lafz1 ile kafirlerin kastedildigini sdylediler.
Bazilar1 ise buna karsi ¢ikarak ‘hayir bu biitiin insanlar1 i¢ine alan bir ifadedir delili ise

ayetin devaminda inananlar istisna edilmistir” dediler.”**!

Bu ifadenin anlasilmas: ile ilgili olarak, Mevdidi’nin 6dnemli gordiigiimiiz bir
aciklamasma deginmeden gecemeyecegiz. Konuyla ilgili yaptig1 agiklamada Mevdadi
bu 6zelligin insanin fitratinda yer aldigmi, fitri 6zelliklerinden oldugunu belirttikten
sonra agiklamasma su sekilde devam ediyor: “Kur’an’mn insanin ahlaki zayifligindan
bahsettigi pek c¢ok yerde, bundan iman edenler ve dogru yolda olanlar istisna
edilmistir... Burada kendiliginden anlasiliyor ki, dogustaki bu fitri zayiflik daha sonra
degistirilemez degildir. Fakat insan Allah’mn gonderdigi hidayeti kabul eder ve kendi
nefsini 1slah i¢in bilfiil gayret gdsterirse, o zaman bu zayifligini tedavi edebilir. Eger

nefsini gevsek birakirsa, bu zafiyetler onun igerisinde yerlesir, geligir.”**

Esed “helti*” kelimesini lafzen “insan tatminsiz yaratilmistir” seklinde terciime
etmistir. Yani insan, kendini ayni derecede hem verimli basarilara hem de kronik
memnuniyetsizlik ve hayal kirikliklarina siirlikleyen bir i¢ tatminsizlik ile donatilmistir.
Bagka bir deyisle, bu donanimin pozitif yahut negatif bir karakter gdsterecegini
belirleyen, insanin Allah vergisi bu donanimi kullanma tarzidir. Bundan sonra gelen iki
ayet (20. ve 21. ayetler) ikinci duruma isaret ederlerken, 22-25. ayetler yalnizca gercek
ruhi ve ahlaki bilincin o fitri tatminsizligi pozitif bir giice doniistiirecegini ve boylece i¢
huzuruna ve kalic1 hosnutluga yol agacagini gosterir.”*® Burada sunu da séylemeliyiz ki

insandaki olumsuz gibi goriilen bu vasiflar nerede ve nasil kullanildigma goére olumlu

8 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXIII, 266-267.

24 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXX, 128.

2 Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur dn, V1, 461.

% Esed, Muhammed, Kur’'dn Mesaji Meal-Tefsir (trc.: Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk), isaret Yay.,
Istanbul, 1997, s.1188.
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ya da olumsuz diye nitelendirilir. Gerektigi yerde ve gerektigi sekilde kullanildiginda bu
vasiflar insan i¢in birer avantaj olabilecegi gibi, aksi taktirde kullanildiginda ise insana

zarar verecegi asikardir.

Simsek, “heli*” kelimesinin ¢ok hiwrsli, ¢ok sabirsiz, ¢cok sizlanan, hoslandigi
seylere diiskiin, agir yiikiin ve sorumlulugun altina girmek istemeyen gibi olumsuz
manalara geldigini sdylemistir. Devaminda bu gibi olumsuz 0zelliklerin nasil
anlasilmas1 gerektigi ile ilgili 6nemli aciklamalar yapmaktadir: “S6z konusu {i¢ ayet
(Mearic 19-20-21) insan yaratilisindaki bir zaafi ortaya koymaktadir. Yiice Allah insan
imtihan i¢in yarattifindan insanda olumlu ve olumsuz hasletler dengeli bir sekilde
yaratilmistir. Iman etmek, salih ameller islemek, insandaki olumsuz duygular
biitiiniiyle yok etmez, sadece Ustiinii Orter ve zararsiz bir ¢izgiye cekmeye veya onlari
iyiye yonlendirmeye c¢alisir. Kur’an’in bu olumsuz hasletleri dile getirdikten sonra
burada oldugu gibi baz1 ayetlerde iman eden ve salih amel isleyenleri istisna etmesi, bu
anlamda anlagiimalidir.”**” Demek ki insana bu gibi hasletler verilmekle birlikte bu

ozelliklerini nasil sindireceginin yollar1 da gdsterilmistir.

“Helti*”, kelimesinin “haris” kelimesinden farkli oldugu da soylenmistir: Held®,
“hayirda ve serde son derece hassasiyeti olan kimsedir” denilmistir. Bu agiklamay1
yaparken de devaminda gelen ayetlerde insanin hem hayir hem de ser aninda nasil
davrandigi bizlere bildirilmektedir demislerdir. Oyleyse heli‘ kelimesi insani
methetmek i¢in mi yoksa yermek i¢in mi sdylenmistir gibi bir soru akla gelmektedir. Bu
soruya ise sOyle cevap verilmistir: “Gergek su ki, insan bencil ve haris yaratildi” ayeti,
insanin o sekilde bir yaratilisa sahip oldugunu beyan etmektedir. Yani insan bu surette
yaratilmistir. Ayet, insanin fitri yapisini beyan ediyor, iktisabi yapisini degil. Bu da
hicbir sekilde yermek anlamina gelmemektedir. Ciinkii maksat, insanmn yaratilis
ozelligini aciklamak ve onun bdyle olmasinin, yaratilisinin gereginden kaynaklandigma

vurgu yapmaktir.**®

Kur’an’m insanla ilgili olarak bize bildirdigi olumsuz gibi goriilen niteliklerin
insanin dogustan getirdigi, fitri seyler olmadigi disiiniilmemelidir. Yani insan bu
ozellikler lizere yaratilmamistir sadece bunlara karsi meyillidir demek yanlistir. Bu gibi

nitelikler sonradan kazanilmis seyler degildir bizzat insanin yapisinda bulunan

7 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, 111, 403. .
248 Mutahhari, Murtaza, Kur’an’da Insan Tanim (Cev.: Hasan Kanatli), Kevser Yay., Istanbul, 2008,
s.53.
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duygulardir. Ciinkii insana atfolunan ayetlerde bu 6zellikler zikredilirken “BIa” Jafz1 ve

“0%” ibaresi kullanilmaktadir”* Bu da gostermektedir ki insamin yapisinda bu

ozellikler mevcuttur. Bize diisen bu Ozelliklerin iyi yonleri varsa onlar1 bulmaya

calismak ya da insana katkis1 hangi cihette ise o sekilde kullanmaktir.

Peygamber Efendimiz (sav) de hirsa kapilmanin tehlikesine sdyle isaret etmistir:
“Allah’a yemin ederim ki, benden sonra sirke diiseceginizden endise etmem. Ancak

ihtirasa kapilip menfaat yiiziinden birbirinizle didismenizden korkarim.”**°

Bazi insanlar hirsin  1yi oldugunu diistinmektedirler. Hatta insanlarin
hayatlarindaki biiylik basarilarin arkasinda onlarin sahip olduklar1 hirsin oldugunu
sOyleyenler bile vardir. Adler buna karsi ¢ikarak: “Biiyiik bir hirs olmadikca insanligin
biiyiik basarilarinin hi¢bir zaman gerceklesmemis olacag itirazi sik sik yapila gelmistir.
Bu, yanlis bir goriis-acisindan goriilen, yanlis bir goriistiir. Higbir insan kendini bos
gururdan biisbiitiin kurtaramayacagina gore, her insan da bir miktar bos gururun var
oldugunu kabul etmemiz gerekir. Fakat bir insanin, insanligin yarari i¢in faaliyet
gostermesinde rol oynayan faktor bu olmadigi gibi, ona biiylik basarilar kazanma giicii
veren sey de hi¢ siiphesiz bos gurur degildir. Bu gibi basarilar ancak bir sosyal

duygunun uyarimu ile ortaya ¢ikabilirler.” demektedir.”"

Burada dikkatimizi ¢eken bir
diger husus ise Adler’in kibir duygusuna bos gurur demesidir. Ayrica agiklamalarindan
anladigimiz kadariyla Adler, kibir ile hirs arasinda yakin bir baglantinin var oldugunu
diistinmektedir. Genelde ancak kendilerini baskalarina ispatlama ihtiyaci icerisinde olan
insanlar bos gurura kapilirlar. Bos gurur (kibir) kelimesinin kulaga hos gelmedigi asikar
oldugundan dolay1 da kendilerindeki bu duyguyu “hwrs” ve “gurur” gibi kelimelerle
ortmeye calisirlar. Adler, bos gururun tezahiirlerinin ¢ok degisik bigimlerde ortaya

ciktigina dikkat ¢ekiyor. Hatta bazen algakgoniilliiliik olarak bile ortaya ¢ikabilecegini

soyliiyor.**?

Esasen insanin islerinde bazen aceleci davranmasi gerekmektedir. Hatta bazi

durumlarda insanin agirdan almasi basia olmadik isler de acabilir. Demek ki, acelecilik

 Ornek ayetler igin bkz.: Nisa 4/28; Enbiya 21/37; isra 17/11, 67, 100; Kehf 18/54;
20 Buhari, “Rikak”, 53, “Cenaiz”, 73; Miislim, “Fezail”, 30.

31 Adler, Insan Tabiatimi Tamima, $.209.

22 Adler, Insan Tabiatim Tamma, $.209-210.
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vasfi gerektiginde ve gerektigi kadar kullanilirsa nimet, aksi halde hiisran olabilir. Iste

A . LR oqe . 2
Kur’an’mn tasvip etmedigi acelecilik, insana zarar veren boyutta olanidir.”

Insandaki acelecilige cevvalliyet de denilmis ve bu nefsin bir 6zelligi olarak
goriilmiistiir. Bu 6zellik onun hem hayra hem de serre sonsuz siiratte kosabilmesini
saglamaktadir. Bu sebeple nefisten imit kesilmez denmistir. Cilinkii insan kendisindeki
bu oOzellik sayesinde eksi sonsuzdan arti1 sonsuza kadar c¢ok hizli bir sekilde
cevrilebilmektedir. Yani insanin kétiiliiklere kars1 meyli oldugu kadar iyiliklere karsi da
meyli vardir. Kisi cevvaliyeti sayesinde Rabbine donebilme kabiliyetini de sinesinde
gizlemektedir. Dolayisiyla insandan 6lmeden once timit kesilmez. Her insanin Rabbine

yonelme ihtimali bulunmaktadir.”*

Bu aciklamalardan sonra diyebiliriz ki acelecilik insanm fitratinda olan bir
ozelliktir. Allah insana hem acelecilik hem de sabir vermistir. Insana diisen, kendisine
verilen aceleci olma oOzelligini terbiye ederek gerektigi zaman gerektigi kadar
kullanmaktir. Sabir Kur’an’da dviilmiistiir. Insan, ilk defa karsilastig1 bir olay karsisinda
hemen karar vererek acele etmemeli, teenni ile hareket ederek islerinin neticesini
arastrmalidir. Ciinkii ilk bakista bizim ic¢in 1yi gibi goriinen bir sey daha sonra ser
olabilir ser goriinen bir sey ise iy olabilir. Aslinda insan arastirsa bile hi¢cbir zaman
kendisi i¢in neyin iyi neyin kotli olduguna vakif olamayacaktir. Clinkii bizim hosumuza
giden bir sey bizim i¢in ser, bizim hosumuza gitmeyen bir sey de bizim i¢in hayir
olabilir.”>> O zaman insanmn hayatta karsilastig1 her konuda teenni ile hareket etmesi
esastir. Ancak bir isin hayir oldugu bize Allah tarafindan bildirilmis ise o is1 yapmada
acele etmek de giizeldir.

6. Cimriligi

Insanin olumsuz vasiflarindan biri de cimri olmasidir. Bu hem Kur’dn’da hem de
Hadis-i Seriflerde zemmedilmistir. Konuyla ilgili Allah Teala a o8k 20 °f 8
Ujjg ZJL“*-’Y‘ O alay) s ef&mﬁ 13) g_-,—") i) “De ki ‘Eger siz Rabbimin iyilik
hazinelerinin iizerinde yetkili kilinsaydiniz, tiikenir korkusuyla harcamazdiniz. Insan ne
kadar cimridir?”*° buyurmustur. Cendb-1 Hak burada cimriligin insanm fitr bir vasfi

oldugunu beyan etmektedir. O zaman insanin bu vasfindan tamamyla siyrilmasi

23 Demirci, Kur’dn’a Gére Insan ve Sorumluluklar, s.61.

2% Nurbaki, Haluk, [nsan Bilinmezi, Hilal Yay., Istanbul, ts , s.125.

*%% Bakara 2/216.

%8 fsra 17/100. insanin cimriligi ile ilgili diger ayetler igin Bkz.: Al-i imran 3/180; Nisa 4/37; Muhammed
47/38; Hadid 57/24.
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miimkiin degildir. Ancak terbiye edip zararlarin1 bertaraf edebilir diyebiliriz. Nitekim
bir baska ayette “Kim nefsinin cimriliginden korunursa iste onlar kurtulusa

erenlerdir.”*" buyrularak bu gercek dile getirilmistir.

Kur’an’da insanin cimriligi “g-t-r” ve “b-h-1” kelimeleri ile anlatilmistir.
Kelimeler, harcanmasi gereken mali harcamaktan ve mal sevgisinden dolay1 baskasina
bir sey vermekten cekinmek manalarindadir. Insanin infak ederken kismasi vermekten
cekinmesi manalarina geldikleri de soylenmistir. “b-h-1” kelimesi comertligin zidd1

99

olarak kullanilmaktadir. Sozliikte ‘“‘g-t-r” nafakayr azaltmak demektir ve israfin

karsiligidir. Bu iki kelime de Kur’4n’da kétiilenmistir.>®

Kirca’ya gore, mal sevgisi, insanda yaratilisgtan bulunan bir niteliktir. insani
faaliyete sevk eden duygulardan biridir. Ancak bu etkeni, insan gelistirir, yonlendirir ve
ahlaki kayitlardan ve hukuki miieyyidelerden uzak bir tutumla bu duyguyu hirs haline
getirirse, cimrilik denilen olumsuz davranis ortaya ¢ikar. Mal konusunda muhteris ve

zayif olan insan1 ancak ahlak kurallar1 ve deger yargilar frenleyebilir.259

[1ahi kudret insana onun i¢in liizumsuz ya da kétii olan bir sey vermemistir. Insana
verdigi Ozelliklerin hepsi insan i¢in ve onun iyiligine olan seylerdir. Allah kullarmna
eziyet etmek ve onlar1 zor durumda birakmak istemez. Bundan dolayr Kur’dn’da
belirtilen insana verilmis olan 6zelliklerin hepsi, dogru bir sekilde kullanilirsa insana
fayda verir. Cimrilik de bu sekildedir. Eger insanda bdyle bir vasif olmasaydi o zaman
insan elinde avucunda ne varsa hepsini sacip savurur, ¢oluk cocugunu magdur

edebilirdi. Kur’an bu hususu e sle 2288 il (8 Lgdaldd Yy clale ) 41455 SN Jan5 ¥

1) ks “Elini boynuna baglayip kalma / cimri olma, biisbiitiin de a¢ip savurma, sonra

5260

kinanmis bir halde oturur kalirsin!/’”"" seklinde ifade ederek, ona harcama konusunda

orta bir yolu tavsiye etmistir.

Kurtubi, konuyla ilgili olarak, Hz. Peygamber (sav)’in ertesi giine bir seyler
saklamadigint ve agliktan dolayr karnina tas baglayacak derecede aciktigini beyan
ettikten sonra sahabeden pek cok kimsenin de Allah yolunda biitiin mallarini infak
ettiklerini ve bundan dolay1 Hz. Peygamber (sav)’in onlar1 azarlamadigini ve onlarin bu

yaptiklarin1 olumsuz bulmadigini séyliiyor. Bunun bdyle olmasini ise soyle agikliyor:

27 Tegabiin 64/16.

28 fbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, V, 71; X1, 47.

239 Kurca, Kur'an-1 Kerim'de Fen Bilimleri, s. 212.
260 fsra 17/29.
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Onlarin yakinleri son derece saglam ve basiretleri olduk¢a giicliiydi. Sami ylice
Allah’in, infakta asir1 gitmeyi ve elinde bulunan ne varsa hepsini ¢ikarip vermeyi
yasaklamas1 ise, sadece elinden gidenlere hasret ve pigsmanlik duyacagindan korkulan
kimseler i¢indir. Aziz ve celil olan Allah’in vaadine ve infak ettigi seylere karsilik pek
cok miikafat ve sevap verecegine giivenen ve bundan emin olan kimseler ise, bu ayet-i
kerimede kastedilen kimseler degildir.*®' O zaman diyebiliriz ki kisinin infak1 biraz da
imanmin kuvvetiyle alakalidir. Iman1 zayif olan kimseler, ellerindekinin hepsini infak
etseler bir slire sonra keske vermeseydim diye yakinabilirler. Ama Hz. Ebubekir gibi
biri elindekinin hepsini Allah yolunda harcar ve bundan dolay1 da bir pismanlik ona

ugramaz.

Rézi, insanm elinin sik1 olmasi ile ilgili olarak birka¢ yonden konuya agiklik
getirmistir. Arapga’da bir insan harcamada ve infakta kusur ettiginde “g-t-r” fiili
kullanilir. Insanim eli siki olmasi ile iistiin bir cdmertlige sahip olmas arasindaki iliskiyi
de birka¢ yonden soyle agiklamistir: “Evvela, aslinda insan cimridir. Clinkii muhtag
olarak yaratilmistir. Muhta¢ olan ise, mutlaka sayesinde ihtiyacini giderecegi seyleri
sever ve onlar1 kendisi i¢in tutup muhafaza eder. Fakat insan, bazen harici sebeplerle,
bu seylerde comertlik yapar. Binaenaleyh insanin aslinda cimri oldugu sabit olur. ikinci
olarak, insan, malin1 6viilmek, tesekkiir edilmek ve gorevlerini yerine getirmek icin
harcar. Dolayisiyla gergekte o, bir karsilik almak i¢in harcamada bulunmus olur. O
halde o, gercekte cimri demektir. Ve son olarak ise, ayette bahsedilen “Insan” ile, biraz
once anlatilan kimseler (yani onceki ayetlerde anlatilan kafirler) kastedilmistir. Bunlar,
“Biz, bizim icin su yerden bir pinar akitmadik¢a, sana katiyen inanmayiz” diyen

kafirlerdir.”%?

Kur’an’da insanda bulunan bu nitelik zemmedilmektedir. Bunu en ¢arpici sekilde
beyan eden ayetlerden bir bolim soyledir: “Diinya hayati bir oyun ve eglenceden
ibarettir. Eger inanir ve buyruklar titizlikle yerine getirirseniz Allah size (hak ettiginiz)
miikafatlarinizi verecek ve sizden asla (biitiin) mallarinizi istemeyecektir. Eger onlart (n
hepsini) sizden istese ve sizi sikistirsaydi, cimrilik ederdiniz de (boylece) O sizin
hinglarimizi disa vurdururdu. Bakin (ey mii’minler), sizler Allah yolunda harcamaya
cagriliyorsunuz; ama iginizden kimileriniz cimrilik ediyor! Halbuki cimrilik eden ancak

kendisine cimrilik eder. Clinkii Allah zengindir;, muhta¢ olan sizsiniz. Eger

2! Kurtubi, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur-dn, X111, 68
262 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXI, 64.
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(buyruklardan) yiiz ¢evirirseniz, sizin yerinize baska bir toplulugu getirir de onlar sizin
gibi yapmazlar™®® Bu ayetler, Allah’in insandan malinin hepsini istese cimrilik
edecegini ve mal diiskiinliigiinden kaynaklanan kininin ortaya ¢ikacagini bildiriyor.
Insanin kendisindeki bu 6zelligi torpiilemesi ve cimrilikten korunmasi gerekmektedir.
Bunun i¢in de Allah (cc) insandan malinin tamamini degil zekat ve sadaka olarak bir
kismin1 vermesini istemistir. Yani insanin manevi yOniiniin gilizellesmesi i¢in
kendisinden istenen, bu emirleri yerine getirmesi ve nefsinin cimriliinden

korunmasidir.

Insan mala diiskiindiir. Bu diiskiinliik “Mal canm yongasidir” seklinde bir atasozii
ile dile getirilmistir. Cok kimse para vermekten kacar; kendisinden para veya mali
yardim istenince cani sikilir. Iste ayetlerde insanin bu zaafina isaret edilmektedir.
Muhammed Suresi’nde insanin bu zaafi igneli bir islup ile belirtildikten sonra Allah
yolunda mallarin1 harcamaktan kacinanlar kmnaniyor. Allah, onlardan biitiin mallarini
istemez. Ciinkli bunun, onlarm zoruna gidecegini bilir. Sadece mallarmimn bir kismini
Allah yolunda harcamalarmi emreder. Bunu dahi vermekten kaginanlar vardir. Bu
sekilde cimrilik edenlerin davranislar1 kendi aleyhlerinedir. Ciinkii Allah zengindir,
onlarin mallarma ihtiyac1 yoktur. Insanlar ona muhtagtirlar. Simdi onlar Allah ugruna
vermezlerse Allah da onlara vermez. Allah kendi yolunda malin1 harcayana, diinyada
bereket, ahirette cennet nimetleri verir. Demek ki insanlarin mallarmi1 Allah yoluna

harcamalari, yine kendi yararlarmadir.***

Kur’an’a baktigimizda kibir ile cimrilik arasinda bir baglantinin oldugu
dikkatimizi ¢ekiyor. Bobiirlenen kendini begenen kisilerin cimrilik ettikleri, ya da cimri
olanlarin bobiirlendikleri, onlara mali miilkii verenin Allah oldugunu unutarak kendi
elleri ile kazandiklarmi zannettikleri ve boylece cimrilik ettikleri beyan ediliyor. Nisa
Suresi 36 ve 37. ayetlerde mealen Cenab-1 Hak bu gercege sOyle isaret etmektedir:
“...Allah kendini begenen ve daima bobiirlenip duran kimseyi sevmez. Bunlar cimrilik
eden ve insanlara da cimriligi tavsiye eden, Allah''n kendilerine lutfundan verdigini
gizleyen kimselerdir. Biz, kdfirler icin al¢altict bir azap hazirladik.”*® Konuyla ilgili bir

baska ayette de “Kim cimrilik eder, kendini miistagni sayar”**® buyrulmaktadir.

263 Muhammed 47/36-38.

24 Ates, Kur’dn Ansiklopedisi, X, 74.
25 Nisa 4/36-37.

266 1 eyl 92/8.
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Hz. Peygamber (sav) de: “Bir mii’'minde iki 6zellik bulunmaz: biri cimrilik, digeri
1se koti ahlakt1r.”267; “Cimri, Allah’tan, cennetten ve insanlardan uzakt1r”268; “Allah’1m

cimrilikten sana sigmirim”*®’ buyurarak cimriligin kétiiligiine dikkat cekmislerdir.

Baska bir hadiste ise mal hirs1 demir zirha benzetilmistir: Comert insandaki
yardim duygusu, mal hirsin1 yenip kisi comertlik yaptik¢a lizerindeki zirh gevser, yani
comert insanda mal hirsinin ve cimrilik duygusunun baskisi gittikce azalir. Ayni
zamanda bagkalarinin sikintilarini hafifletmis olmaktan dolay1 da huzura kavusur. Buna
karsilik cimri insandaki mal hirs1 kendisini gittikge sikan bir zirh gibi rahatsiz eder;
insanlarin sikint1 iginde bulunduklarini gormekten dolay1 da vicdanen rahatsiz olmasina
ragmen cimriligi yliziinden vicdanim rahatlatacak iyilikler yapamaz. Boylece cimrilik
duygusu kendisini tam bir psikolojik baski altina alir.’’® Neticede cimrilik insanin

kendisine zarar veren bir dugudur.

Goriildiigti  lizere cimrilik Allah ve Rastli tarafindan zemmedilmis ve
Miisliimanlar bu hususta uyarilmislardir. Ciinkii cimrilik infaki onleyen, topluma karsi
yapilmast gereken bir takim gorevlere engel olan menfi bir 6zelliktir. Eger toplumu
olusturan bireyler, bu olumsuz 6zelligi bir davranig bi¢imine doniistiiriirlerse, maddi
imkanlar hep belli ellerde dolasan bir meta haline gelir. Islam bunu istememektedir.
Aksine zenginin fakire infak etmesini emrederek, seytanin insana telkin ettigi fakirlik
korkusundan kurtulmasini saglamaya g¢alismakta ve toplumdaki insanlarin ekonomik

seviyeleri arasindaki ugurumu ortadan kaldirmay1 amag¢lamaktadir.

Adler, cimriligin hirsla ve hasetle de yakin baglantis1 oldugunu sdyler. Aslinda
Adler insanda bulunan olumsuz tiim vasiflarin birbiri ile baglantili oldugunu séylemek
istemistir. insanda bunlardan biri var ise digerleri de belli oranlarda bulunmaktadir.””' O
zaman bunun tam tersini de sdylemek miimkiindiir. Yani bu olumsuz vasiflarin ziddi

olan sifatlar insanda yer etmeye baslayinca o zaman insandaki iyilikler de artacaktur.

Gazzali, cimriligin tanimu ile ilgili olarak: “Servet, bir hikmet ve maksad ugruna

yaratilmistir. Bu da halkin ihtiyacina faydali olmasidir. Serveti yaratildigi gaye ugruna

27 Tirmizi, Muhammed b. Isa, es-Siinen (thk.: Ahmed Muhammed Sakir, Muhammed Fuad Abdiilbaki,
Ibrahim Atve), I-V, Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, Misr, 1975, “Birr”, 14.

28 Tirmizi, “Birr”, 40.

299 Buhari, “Deavat”, 36; Miislim, “Zikr”, 52; Nesai, Ebi Abdirrahméan Ahmed b. Ali b. Suayb Nesai, es-
Siinenii's-Sugra (thk.: Abdulfettih Ebu Gudde), I-VIII, Mektebu’l-Matbiiati’l-islimiyye, Halep, 1986,
“Istiaze”, 5.

270 Cagirict, Mustafa, “Cimrilik”, DIA, Istanbul, 1993, VIII, 4.

20 Adler, Insan Tabiatim Tanmima, s.246.
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giizelce sarf etmek miimkiin oldugu gibi, onu yaratildigi gaye ugruna harcamayip
tutmak da miimkiindiir. Ayrica servette adilane bir hitkkme varip, sarfi gereken yerde sarf
etmek ve sarf edilmemesi gereken yerde serveti tutmak da miimkiindiir. Buna gore sarfi
gereken yerde sarf etmemek cimrilik, sarf edilmemesi gereken yerde sarf etmek de
israftir®”* demistir. Yani esas olan orta yolu bulmaktir. Kur’an-1 Kerim’de buna “Eli
stk olma, biisbiitiin eli agik da olma. Sonra kinanir, (kaybettiklerinin) hasretini ¢eker

5273

durursun ve “(O kullar), harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik ederler; ikisi

arasinda orta bir yol tutarlar”*"* buyurarak isaret etmektedir.

Cimriligin zidd1 israftir. Israf, sozliikte insanin yaptig1 her iste haddi asmasi
demektir. Daha ¢ok infaktaki asiriligi ifade etmek i¢cin kullanilmaktadir. Bu kelime
bazen miktar bazen de nitelik bildirmek i¢in kullanilir. Siifyan: “Allah’a itaat
olmaksizin yapmis oldugun her harcama israftir” der.’”> Kisaca israf harcamadaki
olciisiizliiktiir ve Allah (cc) bunu da yasaklamistir. Insanin ne cimri olmas1 ne de israf

etmesi istenmektedir. ikisi arasinda orta yolu bulmasi tavsiye edilmektedir.

Yeri gelmigken israfin psikolojik ve sosyolojik sebeplerine de kisaca deginelim.
Bu sebeplerin basinda zihinsel yetersizlik gelir. Biyolojik yasma ragmen zihinsel yas1
yeterli olgunluga erisemeyenler, bilingsizce israfa dalabilirler. Kisinin emek vermeden
elde ettigi mal da dolayli olarak israfi kolaylastirir. Israfin dvgiiye layik bir comertlik
oldugunu zannetme gibi yanlis sartlanma da israf sebebi olabilir. Gosteris ve sohret
diskiinliigli, tembelliginden dolayi, sagip savurarak caligmaksizin mevki elde etme
egilimi israfa zemin hazirlar. Kisilik zayiflig1 ve asagilik kompleksinden dolay1 gereksiz
ve fazla harcama yapanlarla rekabet hissi de israfi dogurur.’’® Burada israf hakkinda
bilgi vermemizin sebebi cimriligin zitt1 olmasi sebebiyledir. Zitliklar birbiri ile anlasilir
kuralindan miitevellit, burada israf ile ilgili verdigimiz bilgilerin cimriligin

anlasilmasina katki saglayacagini diistiniiyoruz.

Bize gore insanin cimri olmasinin bir bagka sebebi ise onun diinyaya asir1 sekilde
baglanmas1 ve diinya hayatini ara¢c olmaktan ¢ikarip amag haline getirmesidir. Ciinkii
insandaki diger bir 6zellik asir1 sekilde mal kazanma ve biriktirme hirsidir. Bu onun

diinyaya asir1 sekilde diiskiin olmasmin bir neticesidir. Ciinkii Kur’an’in bize

2 Gazzali, IThya, 111, 574.

3 fsra 17/29.

2% Furkan 25/67.

15 Rag1b el-Isfehani, Miifredat, s.407.

276 R asapoglu, Kur’dn’da Ahlak Psikolojisi, s.126.
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bildirdigine gore diinya ve icindekiler insana giizel gésterilmistir.277 Ancak bununla
beraber Yiice Allah, bunlarin gecici oldugunu bizlere bildirmis ve insandan bunlara asir1
sekilde baglanmamasini istemistir.””® Aslinda diinya, hi¢cbir zaman insana ahiretteki
sonsuz mutlulugu unutturacak O6lgiide bir baglanmayi hak etmemektedir. Zaten bu
ylizdendir ki Kur’an, diinyevi cazibeleri hayatin amaci haline getirenleri uyarmaktadir.
O zaman insanin diinyaya bagliligin1 dengede tutmasi ve Allah’in rizasma uygun
davranmasi i¢in kendisindeki cimrilik duygusunu torpiileyecek olan zekat ve sadakayi
vermekten kacmmamasi gerekmektedir. Eger bunu yapmazsa o zaman cimrilerden

olmus olur.
7. Tartismaya Diiskiinliigii

Insanda bulunan menfi ydnlerden biri de, onun tartismaya diiskiin olmasidir. Bu
gergek e ;am PNt :\-‘*343 O oY) B “Allah insami bir damla sudan
yaratmisken, o nasil da, (Rabbine karst) zorlu bir miicadeleci kesiliverdi!”*” ayetiyle

ortaya konulmustur.

Stiphesiz tartismanin faydali yonleri oldugu gibi, zararli yonleri de vardir.
Gercegin bulunmasma, ilmi ve fikri hayatin gelismesine yardim eden tartisma, yeni
ufuklarin acilmasma sebep olurken, amaci yalnizca tartismak olan kirict ve yapici
olmayan tartigmalar zararhdir. Kur’an’da insanin herhalde menfi yonden yaptig

tartismalar yerilmektedir.”®

Kerim Buladi, Kur’an’da zemmedilen tartismanin Allah’m ayetleri hakkinda korii
koriine ve bilgisizce yapilan miicadeleler oldugunu belirtiyor ve soyle devam ediyor:
“Gergegin ortaya ¢ikmasi i¢in yapilan ilmi, edebi, fikri tartismalar hem zaruri hem de
faydalidir. Sayet boyle bir faaliyet olmasa gergekler, dogrular, hakikatler ortaya ¢ikmaz.
Insan tabiatinda bulunan miicadele ruhunu ve gok sevdigi tartismay1 hakkin zuhuru igin
harcamali ve yonlendirmelidir. Galibiyet elde etmek, bir baskasina iistiinliik saglamak,
bir baskasini alt etmek ve sindirmek i¢in yapilan tartigsmalarin bir kiymeti yoktur ve bu
gibi tartigmalar faydadan cok zarar getirir. BOylesi tartigmalar birligi yok eder,

dayanismay tahrip eder ve sevgiyi 61diiriir.”**'

277 Al-i imran 3/14.

278 Al-i Imran 3/185; En’am 6/32; Ankebit 29/64.

2% Nahl 16/4. ayrica Bkz.: Hac 22/8-9; Kehf 18/54; Yasin 36/77.
280 Goleiik, Allah Kur’an Insan, s.21.

281 Bulad, Kur’an in Insan Tasavwuru, s.247.
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Insanin tartismaci olmasma olumlu bir mana yiikleyenler de olmustur. Bayag1 ve
basit bir sudan yaratilan insana Allah (cc) diger varliklarda olmayan sadece insanda
bulunan 6yle 6zellikler vermistir ki bu 6zellikler sayesinde insan Rabbiyle tartisacak
derecede Ozgiirlige ve eylem giiciine sahip kilinmistir. Bu da insanin Rabbi yaninda
nasil bir dereceye sahip olduguna ve Yiice Yaratici’nin kudretine bir isarettir seklinde
yorumlamuslardir.”*? Insanin tartisabilecek ya da sorgulayabilecek istidada sahip olmasi
giizel bir 6zellik olarak goriilebilir. Fakat bu niteligini Rabbine kars1 kullandiginda her

halde bu olumsuz bir 6zellik olur.

Ayette gecen insan cins isimdir. Bununla Ubey b. Halef el-Cumahi’nin
kastedildigi de rivayet edilmistir. Ubey, Peygamber (sav)’e cliriimiis bir kemik getirerek
gelir ve: Acaba Allah, ¢iirliylip toprak olduktan sonra bunu tekrar diriltir mi, diye sorar.
Yine yiice Allah’in: “Insan hi¢ bizim kendisini bir nutfeden yarattigimiza bakmaz mi?
Béyle iken o apagik bir hasim olup ¢ikiyor”™**® buyrugunun da bu olay hakkinda indigi
belirtilmektedir. Yani insan belden ve gogiis kemikleri arasindan ¢ikan bir sudan
yaratilmistir. Yiice Allah, onu bebek olarak diinyaya gelinceye kadar bir merhaleden bir
merhaleye gecirmistir ve sonunda insan, bu gibi meselelerde tartisip hasim olacak hale
gelmistir. Buna gore ifade, insanin yaptiklarinin hayret edilecek isler oldugu anlamini
tasimaktadir. Ayrica burada “hasim” kelimesi kafirlerin yaptigi isleri de kapsamaktadir.
Onlar Allah’in birligi, kudreti ve onun seriati hususunda Allah’la tartismaya

girmislerdir.***

Esed, insanin tartismaci olmasina miifessirler tarafindan iki farkli sekilde anlam
verildigini dile getiriyor. Bunlardan birincisi, sadece bir damla sudan yaratilan insan,
Allah’1n ona verdigi yetenekle herhangi bir emrin lehinde ya da aleyhinde fikir istihsal
edebilen, cliret ve cesaretle tartismaya girebilen bir 6zelliktedir. Burada Allah’1in yaratici
kudretinin bir tezahiirii kendini gdstermektedir. ikincisi ise insan, kendi Rabbini,
yaraticisini tanimaya yanagmamakla Rabbine karsi muhalif, muariz ve hasim olmaya
yatkin oldugunu gostermektedir. Daha sonra Esed bu iki yorumun birbirini
nakzetmedigini aksine birbirini tamamlayan yorumlar oldugunu sdyler. Ciinkii ona gore
ayet akil sahibi bir varlik olarak insanin miimeyyiz (ayirici) vasfini ortaya koyuyor; o

halde bu vasfin onu yiiksek erdem ve basarilara gotiirebildigi gibi, biitiiniiyle sapikliga,

82 K araman, Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve T efsir, 111, 379.
2% Yasin 36/77. .
%% Begavi, Medlimii't-Tenzil, V, 9; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 111, 379.
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azginliga siiriikleyebildigi gercegini de, ayetin isaret ettigi anlam alani i¢inde diistinmek

2
zorundayiz.*

Tartisma duygusu her insanda dogustan vardir. Sonralar1 ¢evrenin etkisiyle gelisir.
Kisinin sahip oldugu ahlaki degerlere gore sekil alir. Eger tartismanin temelinde
bencillik duygusu, biiyiiklenme, yiliksek goriinme arzusu, kin, hased gibi duygular agir
basiyorsa bu tiir tartismacilik karakteri ahlaki bir kusurdur. Bu nitelikteki bir tartigma
sevgi ve yakinlik baglarinin ¢oziilmesine kin ve nefret tohumlarinin ekilmesine yol agar.
Ancak insanin fitratindaki bu duygu serbest birakilmaz, kontrol altma alinir; heva ve
heveslere, tutku ve arzulara alet edilmezse mesruluk arz eder.”*® Nitekim Rabbimiz bu
gercege “(Resuliim!) Sen, Rabbinin yoluna hikmet ve giizel 6giitle ¢cagir ve onlarla en

giizel sekilde miicadele et! »287

ve “Ehl-i kitapla ancak en giizel yoldan miicadele
edin*% buyurarak isaret etmistir. Yani kin, nefret, hased, kibir, kiskanclik gibi
duygulara yer verilmeden akilc1 ve gercegi bulmaya yonelik bir yaklagimla kisinin

bildiklerini aktarmasinda herhangi bir beis yoktur.
8. Unutkanhgi

Insanin yapisinda bulunan bir baska 6zellik ise onun unutkan olmasidir. Bu
gercege Rabbimizin Lle 4 325 oV i 8 (e 23 ) Ue 38U “Biz daha dnce
Adem’e kesin olarak emrimizi bildirdigimiz halde o bunu unuttu ve biz onda bir azim
goremedik.”™ buyrugunu delil getirebiliriz. Bu ayet-i kerimede ilk insan ve ilk
peygamber olan Hz. Adem’in rabbinin kendisine vermis oldugu emri unuttugu bizlere
bildiriliyor. Baska bir ayette ise yine bir peygamber olan Musa (as)’in unutmasi s6z
konusu edilerek, “I e cﬁ}i e @3“)31 Uy Sl Gy ‘fh\)ﬁ U J& Musa: ‘Unuttugum

icin beni ayiplama ve bu isimde bana zorluk ¢ikarma’ dedi.”**° buyrulmaktadur.

Peygamberler insanlarin derece olarak en yliksek makama sahip ve Allah’a en
yakin olanlaridir. Dolayisiyla olumsuz gibi goriilen bu 6zellik peygamberlerde dahi var
ise diger insanlarda da olmasi kaginilmazdir. Kur’an-1 Kerim de pek c¢ok ayette insanin

unutkanlig1 dile getirilmektedir. Bir ayette mii’'minler soyle dua etmektedirler: “Ey

% Esed, Kur’dn Mesajt, $.527-528.

28 Kasapoglu, Kur’dn’da Ahlak Psikolojisi, s.82-83.
287 Nahl, 16/125

288 Ankebit 29/46.

289 Taha 20/115.

20 Kehf 18/73.
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Rabbimiz! Unutarak yahut yamlarak islediklerimizden bizi sorumlu tutma!”*' Yine
baz1 ayetlerde seytanin insana bazi iyilikleri unutturdugundan, insanin Rabbinin
kendisine verdigi nimetleri unuttugundan, miinafiklarmm Rablerini unuttugundan ve bu
sebeple Allah’m da onlar1 unuttugundan bahsedilir.”®* Bu ger¢ege “insan nisyan ile
maluldiir” atasozii de isaret etmektedir. Hatta insan kelimesinin unutmak manasimdaki

“nisyan”dan tiiredigi sdylenmistir.”*>

Insan Rabbi ile yaptig1 ilk misaki unutmasi sebebiyle bdyle isimlendirilmistir.
“Elest Bezmi”nde Allah insanlara “Ben sizin Rabbiniz degil miyim” diye sormus,

24 iste insan bu

insanlar da Allah’in kendilerinin Rabbi olduguna sahitlik etmislerdir.
diinyaya geldiginde bu ahdini hatirlamamaktadir. Ancak bu diinya hayatinin
amaclarindan biri de insana bu ahdi hatirlatmaktir. Hatta Kur’an’m da gonderilis
amagclarindan biri insana bu ilk misaki hatirlatmaktir ki Kur’an’m isimlerinden birinin

hatirlatma manasinda “zikir” olmasi bize bunu diistindiirmektedir.

Unutmak, Arapca “n-s-y” fiilinden gelmektedir. Bir seyl unutmak onun
hatirlanmamas1 demektir. “n-s-y”’nin bir diger manasi ise terk etmektir. Ibn Faris
yukaridaki ayeti Adem (as)’m ahdini unutmasi, ahdini terk etmesi olarak

anlamlandirmistir.””

Baz1 miifessirler bu ayetin Efendimiz (sav)’i teselli etmek ic¢in indirildigini
sOylemislerdir. Yani insanlarin Kur’an’daki vaidi ve ahdi degistirmeleri, Allah’in
emrine kars1 gelmeleri, ona itaati terk etmeleri, diismanlar1 olan Iblis’in emirlerine tabi
olmalar1 ve Allah’m emrettigi seylerin hilafina olan hususlarda Iblis’e itaat etmeleri eski
bir durumdur. Nasil ki bunlar verilen sézii bozuyor iseler, ayn1 sekilde Allah da Adem’e
vasiyet etmis, o da bunlar1 unutmustu.”® Yani insanlar kendilerine anlatilan gergegi
unutup hata yapabilirler ki Adem bir peygamber olmasma ragmen Allah’in kendisine

yasakladig1 agaci unutmus, ondan yemis ve boylelikle cennetten indirilmisti.

ibn Atiyye, bdyle bir yorumun zayif oldugunu soyler. Ciinkii Adem (as)’mn Allah
ile miicadele eden kafirlere ornek teskil etmesi olacak sey degildir. Adem (as) belli bir

yorumun etkisiyle emre karsi gelmistir, boyle bir aciklama onun degerini disiiriir.

! Bakara 2/286.

2 insanm unutkanhg ile ilgili ayetler igin bkz.: Bakara 2/286; A’raf 7/51; Kehf 18/24; Taha 20/126;
Yasin 36/78; Sad 38/26; Ziumer 39/8; Casiye 45/34; Hasr 59/19.

2% Halil b. Ahmed, Kitdbu I-Ayn, IV, 219.

% A’raf 7/172.

293 {bon Faris, Mu cemu Mekdyisi’l-Luga, V, 422.

2% Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XV, 181-182; Begavi, Medlimii t-Tenzil, V, 297.
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Bilakis ayet-i kerimenin zahirinden su anlasilir; Ya bu buyruk kendisinden onceki
buyruklarla 1ilgisi olmayan yeni bir kissanin baglangicidir. Yahut yiice Allah’in
Muhammed (sav)’e Kur’an-1 Kerim’i bellemekte acele etmemesi emri ile ilgilidir. Bu
hususta da kendisine 6nceden emir verilmis, unutmus ve bundan dolay1 cezalandirilmis
bir peygamber misal gdsterilmektedir ki, bu onu sakindirma iislubunu daha ileriye

gétiirsiin. Muhammed (sav)’e verilen bu emrin ileri derecedeki 6nemi ortaya ¢iksin. >’

Kisacas1 unutmak, insanin zaaflarindan biridir. Kur’an da buna isaret etmistir.
Insan, bu zaafini terbiye ederek Rabbinin istedigi sekilde kullanmalidir. Cenab-1 Hak
bize “aramizda iyilik ve ihsani unutmayin”**® buyurarak tembihte bulunmustur. Yani
insandan yapacagi 1yiligi ve Rabbinin emirlerini unutmamasi ve Rabbi ile yaptig1 ahde
sadik kalmasi istenmektedir. Bununla birlikte unutmanin bazi hallerde insan i¢in ¢ok
onemli bir nimet oldugu asikardir. Nitekim eger insan, basma gelen kotii bir hali hig¢
unutmayacak olsa o zaman o olayin kendisine verdigi hiiznii de siirekli olarak yasacak,

bu da insana zarar verecektir.

9. Kiskanchgi

2 5,

Rabbimiz Kur’dn’da insanin kiskangligini C‘“M i) eyl “Nefisler

15299

kiskanghga hazirdir. ifadesiyle anlatmaktadir. Kur’an’m bu ifadesi insanin kiskang

olarak yaratildigini degil de kiskangliga meyilli olarak yaratildigmi belirtmektedir.’®

Bununla beraber Rabbimiz bizden bu 6zelligimizden korunmamizi isteyerek (3 9 e
O s~ laal) éai LT 8 4 c—i-v “Kim ki cimrilikten / kiskan¢hktan kendini korursa, ancak o

kimselerdir ki kurtulusa (felaha) erenler.”**" buyurmaktadur.

Ayetlerde gegen “es-siihh” kelimesi “sahha” kokiinden tiiremistir. Muzarisi kesrali
olarak “yesihhu”, masdar1 ise “suhh” gseklinde gelmektedir. Sifat olarak kullanimi
“sehih” ve “sehah” cogulu “sihah” ve “esithha”dir. “es-sithh” hirsla beraber cimrilik
manasindadir.***

Kur’an’m insanm kiskanc¢hgini dile getirirken kullandig1 ifade dikkat cekicidir.

Insanin aceleci ve zayif yaratildigini sdyleyen Kur’an, kiskanglik konusunda, insanin

kiskan¢ olarak yaratildigint degil de kiskancliga meyyal olarak yaratildigini

27 ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, IV, 66.

8 Bakara 2/237.

299 Nisa 4/128.

390 Kasapoglu, Kur’dn’da Insan Psikolojisi, s.49.
" Hagr 59/9; Tegabiin 64/16.

392 Halil b. Ahmed, Kitdbu I-Ayn, 11, 311.
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anlatmaktadir. Bundan kiskanghigin, acelecilik ve zayifliktan daha yumusak ve daha
normal bir duygu oldugunu anliyoruz. Zira kiskanclik, 6l¢iilii ve dengeli oldugu siirece
makbul ve olmasi1 gereken bir duygudur ve bu sekilde asla zararli degildir. Ancak
kiskanchik asirihiga kacar da bir hastalik haline gelirse o zaman tehlikeli ve zararh

olur.’®

Allah Teala “Zaten nefisler kiskang¢liga hazirdir” buyurmaktadir. Tabatabai’ye
gore, burada gecen ) kelimesinin anlami cimriliktir. Bu da demektir ki cimrilik insan
nefsinin bir karakteri bir i¢glidiisii ayrilmaz bir pargasidir. Yani nefislere cimrilik
damgas1 vurulmustur. Dolayisiyla insanin hilkati ve karakteri itibariyle cimrilik
etmesinin kaginilmaz oldugu belirtilmek istenmistir. Iste kadin da, evlilik ¢ercevesinde
giyim, nafaka, yatak iligkileri ve cinsel birlesme gibi haklar1 konusunda cimrilik eder.
Yani onlarin korunmasini ve zayi olmamasini ister. Erkek de, ayrilmak istediginde,
muaseretten hoslanmadiginda uzlasma ve esine egilim hususunda cimrilik eder.’™ Bu
ayetin baslangicinda erkegin hanimma karsi, haniminmn yashiligi yahut hastaligi
sebebiyle isteksizlik duymaya baslamasi durumunda eslerin ayrilmayi tercih etmeleri
yerine anlagsma yolunu tutmalar1 tavsiye edilmektedir. Ancak insanin nefsinde
kiskanclik oldugu bildirilerek taraflarin anlasmaya yanasmaktan kaginacaklari

anlatiliyor.

Iste insanim nefsi her ne kadar kiskangliga hazir bulunsa da, onun yapmasi gereken
sey daha hayirli olan sulhu tercih etmek olmalidir. Zemahseri bu climlenin ciimle-i
mu’teriza nevinden oldugunu belirtmistir.*®> Yani burada ulagilmak istenen amac
dogrultusunda bir te’kid vardir. O da her iki tarafin da boyle bir kiskanclik ortaminda
birtakim haklarindan vazgecerek anlagma yolunu tercih etmeleridir.

Efendimiz (sav)’de eslerin bosanmak yerine aralarinda sulh yapmalarini isteyerek
soyle buyurmuslardir: “Allah’m en sevmedigi, en ¢ok kizdigi helal bosanmadir.”?"

Yani taraflar i¢lerindeki kiskanglik duygulariyla hareket etmemeli, her iki taraf da

haklarindan feragat ederek anlasma yolunu tutmalidirlar.

39 Kirca, Kur’dn-1 Kerim’de Fen Bilimleri, s. 208.

39 Tabatabai, Allame Muhammed Hiiseyin, el-Mizdn Fi Tefsiri’l-Kur’dn (trc.: Salih Ugan, Vahdettin
Ince), I-VIII, Kevser Yayinlari, istanbul, 1998-2005, V, 158.

395 7emahseri, Kessdf, 1, 496.

3% Ebi Davud, “Talak”, 4; ibn Mace, Muhammed bin Yezid Kazvini, Siinenii Ibn Mdice (thk.:
Muhammed Fuad Abdulbaki), I-1I, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrit, ts, “Talak”, 1.
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Kiskanglik konusu, kari-koca iliskisini anlatan bir ayetin igerisinde yer almaktadir.
Bu da kar1 koca arasindaki kiskancligm dogal oldugunun bir gostergesidir. Bu
kiskanglik kar1 koca arasindaki sevgi baglarmin giiglii oldugunu gosterir. Nisd Suresi
128. ayette Allah Tealda mealen: “Eger bir kadin, (yaslhihigi veya hastaligi gibi
nedenlerle) kocasinda (kendisine karsi) bir isteksizlik veya kendisini terk etme durumu
sezerse (ve evliligin devamini da istiyorsa, bazi haklarindan vazge¢mek suretiyle de
glinah yoktur. (Yuvayr sarsan boyle durumlarda) uzlasma / baris en iyisidir. Her ne
kadar bencillik insan yaratilisinin bir gergegi olsa da, goérevlerinizi en iyi sekilde
yvaparak / iyiliksever davranarak ve Allah’in emirlerini ¢ignemekten sakinarak hareket
etmelisiniz; ¢uinkii Allah, biitiin yaptiklarinizdan haberdardir.” buyurmaktadir. Bu
ayetten anlasilan diger 6nemli bir nokta da; kiskangligin 6nce kadindan baslamis
olmasidir. Bu konuda erkek daha serbest bir tutum takimirken, kadin daha hassas
davranmaktadir. Erkek yaratilistan disa doniik, kadin ise ice doniiktiir. Erkek aktif,
kadm ise pasiftir. Dolayisiyla kadin daha kiskang bir yapiya sahiptir.’"’

Insanin zafiyetleri icerisinde kendisine en ¢ok rastlanan 6zellik kiskancliktir.
Adler, kiskanglik ile hirsin birbirinin kardesi olan duygular oldugunu soyler.
Kiskangligin temelinde ithmal edilmis olma duygusu ve bagkalariyla ayni tutulmadigimi
hissetmek vardir. Kiskanglik insanlarda farkli sekillerde tezahiir edebilir; baskalarina
glivenmeme ve onlara pusu kurma, bagkalarini tenkit edici bir tavir takinma ve daima
thmal edilmis olmaktan korkma gibi. Bu goriiniislerden hangisinin 6n plana gegecegi
tamamen, sosyal hayat icin daha once yapilmis hazirliklara baghdir. Kiskanclhigin bir
sekli, kendi kendini yiyip bitirme, baska bir sekli ise siddetli bir inatcilik olarak
gortinmektedir. Bagkalarimin isini bozma, yok yere karsi1 koyma, baskasmin hiirriyetini
kisitlama ve bunun sonucu olarak onu kendine tabi kilma bu karakter 6zelliginin ¢esitli

goriiniislerinden baska bir sey degildir.”®

Efendimiz (sav) bir hadis-i nebevilerinde kiskanghigin kotiiliigiine soyle isaret

etmektedir: “Kiskancliktan son derece sakinin. Zira sizden oncekileri kiskanglik helak

etmistir. Kiskanglik onlar1 kan dkmege ve harami helal tanimaya siiriiklemistir.”**

37 Kirca, Kur’an-1 Kerim'de Fen Bilimleri, s.208-209.
398 Adler, Insan Tabiatim Tanmima, $.239-241.
% Ahmed b. Hanbel, Miisned, X1, 428
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Kur’an-1 Kerim’in kiskanghigi anlatirken kullandigi kelimelerden biri de

“hased”dir. Allah Teala s 13) Mls i e “Hem de kiskandigr zaman kiskananin

310

serrinden ayetiyle kiskangliktan ve kiskang kisilerden kendisine siginmamaizi istiyor.

Ayrica bagka bir ayette de hasedden sakimmamizi (= Al) }fxlﬂ L e (Wl o siiag }T
AL=d “Yoksa onlar (Israil Ogullart) Allah’in kendi lutfundan nimet (niibiivvet) verdigi

insanlart kiskanwyorlar mi?!”>"" buyurarak istemektedir.

Hased, sozliikte birinin sahip oldugu nimetin zevalini arzulama, yani senin
olmasini istedigin nimetin, o kiside yok olmasini temenni etmek manasindadir. Cumhur,
muzarisinin dammeli olarak “yahsiidii” seklinde geldigini sOylemistir, bazilar1 ise

12 . . . .
312 Hasedde aslolan mana, bir nimetin, bir

kesrali olarak da gelebilecegini sdylemislerdir.
faziletin, sahibinden yok olmasini arzu etmek, kendisine ge¢mesini, gerek istesin gerek
istemesin, baskasinda bulunmasini ¢ekememektir. Oyle ki, “onun ki onda dursun da
sana da verelim” deseler memnun olmaz, keske onunki gitse de, kendisine hicbir sey

verilmese bile hoslanir.*"

Dogal ve evrensel bir duygu olan hased (kiskanglik) baskalarinin bizden daha
iistiin oldugu kuruntusuna kapildigimizda ortaya ¢ikan bir duygudur. Insanin giiclii ve
baskalarindan iistiin olmak gayreti yaninda, onda hased dedigimiz karakter 6zelligine de
rastlanmaktadir. Bir insanm hayatta en ¢cok 6nem verdigi amaci ile kendisi arasindaki
ucurum, asagilik duygusu seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu duygu kisiyi 6yle bir baski
altinda tutar ve onun davranisini ve hayata karsi aldig1 tavri o derece etkiler ki, insan
amacina ulasmaktan daha ¢ok uzak oldugunu sanmaktadir. Insanin kendisini degersiz
bulmas1 ve hi¢bir seyden memnun olmamasi, yetersizlik duygusuna yol agmakta ve
kendisini bagskalariyla mukayese etme, onlarin kendisi hakkinda neler diisiindiiklerini,
baskalarmin neler elde etmis olduklarin1 6lgmeye sevk eder. Bunun sonucu olarak da
kendisini yetersiz bulur. Oysa bdyle bir fert baskalarindan daha fazla seylere sahip
olabilir. Durmadan kendini baskalariyla mukayese etmekten dogan haset duygusu,

insan1 mutluluktan uzaklastirmaktadir.®'*

Yani insan genelde kendisini zayif hissettigi
zamanlarda bu duyguya kapilmaktadir. Kendinden emin ve gii¢lii insanlar boyle bir

kiskanglik kaprisine girmezler. O zaman burada sunu da ekleyebiliriz. Insanda bir zaaf

319 Felak 113/5. Ayrica bkz.: Bakara 2/109; Fetih 48/15.
3! Nisa 4/54.

312 Cevhert, Sthdh, 11, 465.

313 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, X, 172.

31% Rasapoglu, Kur’dn’da Ahlak Psikolojisi, s.37-38.
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belirgin hale gelip karakter oOzelligi kazanmissa, diger zaaflar1 da beraberinde
getirmektedir. Insanm kendisindeki bu zaaflardan sadece birini tedavi etmesi kendisi
icin yeterli degildir. Hepsiyle miicadele etmelidir ve kendisinde iyi huy ve davraniglari

belirgin hale getirmelidir.

Felak Suresi’nin sonunda efendimize emredilen ve serrinden Allah’a sigimmasmni
istedigi hasedcilerin kimler oldugu hususunda alimler arasinda ihtilaf vardir. Bazilarma
gore burada kastedilenin biitiin hased eden kisilerdir. Onlarin kendilerinin ve
nazarlarinin serrinden Allah’a siginmasi, Efendimiz (sav)’e emredilmistir. Digerleri ise
burada kastedilenin hased eden Yahudiler oldugunu sdylemislerdir. Taberi de burada
kastedilenin umum ifade ettigini ve biitiin hasedcileri ve onlardan gelebilecek her tiirlii

kétiiligi kapsadigini dile getirmistir.*"

Kurtub?’ye gore hased kelimesinin manasi, kiskanilan kimsenin sahip oldugu
nimetin -hased eden kimseye benzeri verilmese bile- yok olmasini temenni etmektir.
Bununla beraber “miinafese” kelimesinin, karsidakinin sahip oldugu nimet yerinde
kalmakla birlikte, benzerini temenni etmek manasinda oldugunu sdyler. Dolayisiyla
hased (kiskanglik) zemmedilmis bir kotiiliik, “miinafese” ise mubahtir ve gibta denen
sey budur dedikten sonra Efendimiz (sav)’e dayandirdigi bir rivayeti nakleder: “Mii’min

gibta, miinafik hased eder.”'¢

Gibta demek olan miinafese, baskasinda goriilen bir olgunluga imrenip ona
yetismek veya daha ileri gitmek i¢in nefislerin giizel seylerde yarismasi duygusudur ki
nefsin serefinden ve gayesinin yiiceliginden kaynaklanir. Hased ile arasindaki fark
aciktir. Hased eden olgunluk ve kemale diismandir. Hased ettigi kimsenin zarar
gormesinden nimetin yok olmasindan memnun kalir. Gibta eden kimse ise olgunluga

asiktir. O karsisindakinin asag1 diismesini degil, kendisinin daha ileri gitmesini ister.’!’

Alimler, hased edenin hasedinin sz yahut davranis olarak ortaya cikmasi
durumunda zararli hale gelecegini sOylemislerdir. Ciinkii sadece o zaman kiskanilan
kisiye bir zarar1 dokunabilir. Hasedin diger bir hususiyeti de, semada kendisiyle Allah’a

kars1 gelinen ilk giinah oldugu gibi yeryliiziinde de kendisiyle Allah’a kars1 gelinen ilk

313 Taberi, Camiu’l-Beydn, XXIV, 751-752.
316 Rurtubd, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, XXI11, 577.
317 Elmalily, Hak Dini Kur’én Dili, IX, 73.
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giinahtir. iblis, Adem’i kiskanmus, Kabil de Habil’i kiskanmistir. Kiskanan kimse

Allah’m gazabma ugramis, bugzedilmis, kovulmus ve lanetlenmis bir kimsedir.*'®

Efendimiz (sav) de kiskanghgin kotiiliigline “hased atesin odunu yedigi gibi
amelleri yer bitirir"’ buyurarak dikkat ¢cekmistir. Buraya kadar hasedin insan i¢in ne
kadar zararli oldugu ortaya ¢ikmis oldu. Ancak hasedin iyi olan sekli yok mudur,
tamamen mi kotidiir diye bir soru burada aklimiza gelmektedir. Bu hususta Hz.
Muhammed (sav) bize kiskangligin nerede ve ne zaman olacagmi “Su iki seyden
baskasinda hased yoktur: Bir adam ki Allah ona mal vermis ve o mali hak yolda sarf
etmesini saglamistir ve bir adam ki Allah ona hikmet vermistir, onunla amel eder ve onu

insanlara 6gretir.”**° buyurarak bildirmislerdir

Kiskangligin ne gibi sonuclara yol acacagint Allah (cc) Kur’an’daki kissalar
aracihig ile de bize gostermektedir. Adem (as)’in iki oglunun hikayesi bizlere bunu
gostermektedir. Kissa kisaca soyledir: Adem (as)’m iki oglu Allah’a kurban sunuyorlar.
Birininki kabul ediliyor fakat digerininki kabul edilmiyor. Kabul edilmeyen
kiskanchigindan dolayr digerine “seni Oldiirecegim” diyor. Digeri ise, Allah’m ancak
takva sahiplerinin kurbanin1 kabul edecegini soOyliiyor. “Ve sen beni o6ldiirmeye
kalkigsan bile ben seni 6ldiirmek i¢in el uzatmam” diyor. Daha sonra digeri bu kardesini
oldiiriiyor ve kardesini nasil gomecegini bilemiyor. Bir karga ona bu hususta kilavuzluk

321

ediyor.”™" Aslinda karganin ona kilavuzluk etmesi, hasedine uyup yapmis oldugu yanls

isten dolay1 Rabbinin onu ne kadar zelil bir duruma diisiirdiigiiniin de kanit1 sayilabilir.

Adler, isin sosyo-psikolojik tarafina da isaret ederek insandaki haset duygusunun
kaynaginda, fertle toplum arasindaki ¢6ziilmez baglantiyr goriir. Baskalarindan daha
giliclii oldugunu agiga vuran ve toplum igerisinde sivrilen her insan, ister istemez
basarisini engellemek isteyen bagka insanlar kars1 koymasi ile karsilasacaktir. Hased,
bizi biitlin insanlarin esit bir hale gelmesi amacini giiden bir takim kurallar koymak,

322 Adler son ciimlesinde hasedin ortadan

tedbirler almak zorunda birakmaktadir.
kalkmasi i¢in insanlar arasindaki esitligin saglanmasi gerektigini soylemistir. Ancak bu
miimkiin gériinmemektedir. Ciinkii tarih boyunca hi¢bir donemde boyle bir sosyal yap1

goriilmemistir. Ayrica insandaki kiskanghik duygusu iyi bir tarafa kanalize edilirse

318 Rurtubi, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur’dn, XXI1, 578.
31 Eb Davud, “Edeb”, 52; ibn Mace, “Ziihd”, 22.
320 Byuhari, “Ilim”, 15, “Zekat”, 5, “Tevhid”, 45.

321 Maide 5/27-31.

322 Adler, Insan Tabiatimi Tamima, s.244.
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insana faydasi olur. Kisiler kendilerindeki bu duygu sayesinde geligebilirler ve hayir
islerinde yardimlagabilirler. Bu da daha ¢ok hayrin ortaya ¢ikmasini saglar. Tabi burada
sinirlar ¢cok dnemlidir. Efendimiz (sav) buna isaret ederek “Sizden biriniz kendisi i¢in

istedigini kardesi i¢in de istemedik¢e iman etmis olamaz.”** buyurmustur.

Hayirda yarigmaktan kastimiz insanin kendisini 6n plana ¢ikarmasi ya da kosuda
birinci gelmesi gibi bir sey degildir. Ciinkii bir kosucu, yaristigi rakiplerini gegip birinci
gelmek ister. Hatta elinden gelse rakibine ¢elme atip diisiirmeye bile caligir. Islam’in
hayirda yarisin demesi, boyle bir sey degildir. Bu yarista kendin ne kadar hizli kosuyor
ve gelisiyorsan yanmdaki kardesini de elinden tutup onun da hizim1 artirmaya
calisacaksin, daha hizli nasil kosulur bunu 6greteceksin. Bu bir nevi bayrak kosusuna
benzemektedir. Onun elinden tutup hizini artirmaya ¢alisman ise ilahi bir hikmet geregi,

senin hizini azaltmamakta, bilakis artirmaktadir.

Kiskanglik ile hased arasinda soyle bir farkin oldugu da s6ylenmistir: “Kiskanglik,
‘bagkasmin sahip oldugu imkanlar1 ¢ekememe’ anlamima gelen hasetten farkli olup
manas1 ondan daha genistir. Ayrica ahlaki bakimdan hasedin her tiirii kotii olarak
degerlendirilirken kiskanclik makul ve ilimli 6lgiide tutulmak sartiyla gerekli olan bir
tepkidir. Bir kimsenin esini ve kendine ait olan bir hak ve menfaati baskasindan
kiskanmas1 hased degil gayret olarak nitelendirilir. Ciinkii bu tabii ve fitr bir egilimdir.
Kisinin sevip baglandigi, deger verdigi bir kimseyi ve bir seyi koruma altina almasi,
esirgemesi sonucunu doguran kiskanma duygusu ve bundan kaynaklanan eylemler,
yiikselme, ilerleme, olgunlasma, namus ve iffetin, hak ve menfaatlerin muhafazasi i¢in

gerekli bir tutum ve davrams 6zelligi olarak kabul edilir.”***

Insan tabiatinda var olan diger fitri egilim ve duygular gibi kiskanglik da
kendiliginden 1yi ya da kotii degildir. Ancak ne zaman ve ne sekilde ortaya konuldugu
onemlidir. Mesela kisinin esini kiskanmasi gerekli bir davranistir ve bu tip kiskanglik
bir fazilettir ve Oviilmistiir. Yani kiskan¢higin ortaya konulus sekline gore olumlu ve

olumsuz yonleri vardir.
10. Diinyaya Diiskiinliigii

Insanin zaaflar1 arasinda bulunan diger bir 6zellik ise onun diinya hayatima diiskiin

olmasidir. Bu gercege Rabbimiz W& W'y }}MU} O Aaledl u)nj 52 &) “Onlar

323 Buhari, “Iman”, 6, 7; Miislim, “iman”, 70.
324 Hokelekli, “Kiskanghk”, DId, XXV, 496.
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pesin hayat 1 seviyorlar, zor olan giin’ii arkaya atiyorlar. >

ayetiyle isaret etmektedir.
Ayni sekilde bir bagka ayette de 2l ) Gl &) “Stiphesiz ki insanmin géziinii mal
sevgisi biiriimiistiir.”*® buyrulmaktadir. Bu ayetlerde ahiret hayatini unutup da diinya
hayatina tamamen meyleden kisi zemmedilmektedir. Insana diisen dengeyi kurmaktir.
Yani hem bu diinya hayatin1 hem de ahiret hayatini siirekli olarak dikkate almali ve
davranislarint buna gore diizenlemelidir. Aslinda gergek olan hayat ahiret hayati
olduguna gore insanin onu bir kenara birakarak tamamiyla diinyaya yonelmesi gaflettir.
Bununla birlikte tamamen ahiret hayatina yonelip diinyayr bir kenara birakmak da
insanin bu diinyadaki yasantisini zorlastiracaktir. O ylizden Rabbimiz bu diinyadaki

saadetimiz i¢cin bize diinya nimetlerinden hoslanma duygusu vermistir. Zaten dinin

yegane amaci, miintesiplerine diinya ve ahiret saadeti temin etmektir.

Razi, Kiyamet Suresi 20-21. ayetlerdeki “Hayir, siz su pesin hayati seviyorsunuz!
Gelecegi / ahireti bir tarafa birakiyorsunuz” ifadeleriyle ilgili olarak: “Buradaki “kella”
kelimesi, Hz. Peygamber (sav)’e, vahyi cabucak almak i¢in acele ederek dilini
kipirdatmay1 yasaklayan, teenni ile harekete tesvik eden bir ifadedir” demistir. Hz.
Peygamber (sav) de, Hak Teala’nin, “Siz ¢arcabuk gegeni seversiniz” ayetindeki dgiite
uyarak, bu hususta elinden gelen gayreti gostermistir. Buna gore, Hak Teala sanki, ey
Ademoglu, aksine siz, aceleden yaratildiniz. Dolayisiyla her seyde acele etme
karakterinizdir. Bundan otiirii de acele olan, cabuk gecen diinyayr seviyor, ahireti
birakiyor, thmal ediyorsunuz demistir. Diger miifessirler ise, bu ifadenin, “gercekten..,
hi¢ siiphesiz” manasina oldugunu ve ayetin, “Gercekten sizler diinyayir seviyor ve
ahireti brrakiyorsunuz” manasinda oldugunu; bunun da, “O insanlar diinyay1 sevip,
onun i¢in ¢alistyorlar. Ama ahireti terk edip, ondan yiiz ¢eviriyorlar” demek oldugunu

soylemislerdir.**’

Baska ayetlerde de diinya hayatinin ve igindekilerin insana sevimli gosterildigi
bizlere bildirilmektedir. Bir ayette Cenab-1 Hak “Kadinlarin, ogullarin, yiginlarla altin
ve glimiigtin, stslii ve ¢ekici atlarin, davarlarin, ekinlerin sevgi ve tutkusu hos gelir
insanlara; ama bunlar diinya hayatimin gegici metaidir. Asil giizel barinak Allah’in
yamndadir’?*® buyurarak bu hususu beyan etmistir. Bununla beraber insana giizel

gosterilen diinyalik seylerin, insant Allah’tan alikoymamas1 gerektigi baska bir ayette

323 Insan 76/27; Benzer baska bir ayet i¢in bkz.:Kiyamet 75/20-21.

326 Adiyat 100/8.

3271 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXX, 225-226.

328 Al-i imran 3/14. Benzer ayetler igin bkz.: Kehf 18/46; Miinafikin 63/9.
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bizlere hatirlatilmaktadir. Ve eger bunlar bizi Allah’t anmaktan alikoyar ise hiisrana
ugrayacagimiz “Ey iman edenler! Mallariniz ve c¢ocuklariniz sizi Allaht anmaktan
alikoymasin. Kim bunu yaparsa iste onlar ziyana ugrayanlardir’>® buyrugu ile
bildirilmektedir. Kiyamet Suresi’nin basinda insanin diinyaya yoOnelme sebebi
aciklanmaktadir. Buna gore insan, Kur’an’m bize agir giin®° olarak bildirdigi, kiyamet
ve ahiretin o dehsetli ve zorlu halinden korktugundan dolay1 bu zorlukla karsilagma
cesaretini kendisinde bulamamakta ve onu unutmak istemekte ya da dikkate
almamaktadir. Aslinda bu da bir bakima insanm dini yasantisiyla ilgili bir durumdur.
Allah’1n kendisinden istedigi seyleri yerine getirme noktasinda bir takim eksikligi olan

insanlar bu hal icerisindedirler.

Kutup, insana Allah tarafindan verilen kabiliyetlerin, insan tabiatinda olan zaaflar1
biitlintiyle silip atamadigmi soyliiyor. Bunlardan birisi de yukaridaki ayetlerde gecen
duygusal seyleri sevmesidir. Bununla birlikte insandaki zaaflar sonsuz degildir ve ayaga
kalkilmasi miimkiin olmayan bir diisiikliigii de ifade etmez. Insan her zaman bu
diisiikliikten kurtulabilecek durumdadir. Insan sehvetler karsisinda her zaman zaaflara
maruzdur. Ne var ki bu zaafin yan1 swa insan, Allah’a yonelerek bu zaaftan
kurtulabilecek kudret ile de donatilmistir. Tabiatinin derinliklerinde her ikisini de

yapacak gii¢ vardir.>’

ibn Kesir Adiyat Suresi'nde yer alan ayetteki “hayr” lafziin mal manasinda
oldugunu sdylemistir. Bu ayetin manasiyla ilgili iki farkli goriis vardir. Birincisi
insandaki mal sevgisinin siddetli olmasidir. Digeri ise mal sevgisinden dolay1 insandaki

cimrilik ve hirs1 anlatir. Bu goriislerin ikisi de dogrudur.*?

Allah (cc) Kur’an’da bizlere ne istersek onu verecegini haber vermektedir ve bize
gecici olan diinyayr istemektense, kalict olan ahiret yurdunu istememizi tavsiye
etmektedir: “Kim burada pesin ister (de ahireti unutur) ise, diledigimize diledigimiz
kadar pesin veririz; fakat sonunda, yerilmis ve siiriilmiis bir halde oraya atilmak tizere
cehennemi ona yurt kilariz! Her kim de ahireti ister ve iman etmis olarak onun yolunda

g e 9333
kosarsa, onlara da ¢calismalarimin karsiligi verilir.

329 Miinafikan 63/9. Ayni minvaldeki ayetler icin bakz.: Had 11/15; Tegabiin 64/15;
30 A’raf 7/187.

31 Kutub, Insan Psikolojisi Uzerine Etiidler, s.44-45.

332 fon Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, XIV, 437.

3 Isra 17/18-19
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Insanin diinya hayatina diiskiinliigiinii yenebilmesi igin Yiice Rabbimiz bize infaki
emretmistir. Ciinkli her hastalik kendi cinsinden bir seyle tedavi edilir kurali uyarinca,

maldan gelen hastalik yine malla tedavi edilir. Bundan dolay1 malin belli bir kisminin

34 Kutub da zekatin

335

yoksullara verilmesi, hayir yolunda harcanmasi emredilmistir.
insanin ruhunu yiicelterek dogustan gelen bencilligi yok edecegini sOylemistir.”” Ayni
sekilde infak insandaki hirs, cimrilik, kiskanglik gibi duygularin da térpiilenmesini ve

terbiye edilmesini saglar.

Glinlimiizdeki psikoloji bilginlerinin yaptiklar1 aragtwrmalara gore insanoglu
yapilan ihsanlara kars1 bir giin mutlaka diigmanlik beslemektedir. Psikolojik bir vakia
olarak ihsanin karsilig1 diismanliktir. Psikoloji bilginleri buna sebep olarak sunu ileri
siirmiislerdir: Sadaka alan kisi verenin karsisinda zaaf ve noksanlik hissetmekte ve bu
duygu suur altinda yer ederek kendisini rahatsizlandirmaktadir. Kendisinden iistiin olan
kisiye kars1 kin ve diigmanlik emareleri gostererek ondan daha {istiin oldugunu kabul
etmeye calismaktadir. Zira hep veren kisinin karsisinda kendisini kiiciildiiglinii ve
zaafin1 kabul etmektedir. Veren kisi de daima karsisindakine karsi kendisinin
istlinliiglinii izhar etmektedir. Bunun neticesi sadakayr alan kisi karsisindakine

diismanhik yapacak kadar nefsinin rencide edildigini hissetmektedir.**®

Bu sdylenilen seylerin hepsi Islam’in ulasmadigi zamanlar ve mekanlar igin
gecerli olabilir. Eger insanlar mali kendilerinin kazandigin1 ve elde ettiklerini
diisiiniiyorlarsa bdyle bir duygu igine girebilirler. Ancak Islam’da miilk Allah’indr.
Mali diledigine veren O’dur. Diledigi zaman da o mali1 o kisiden alabilir. Veren kisi
malin kendisinin olmadigini Allah’in oldugunu bilerek tevazu i¢inde verir, alan kisi de
karsidaki insanin degil Allah’in kendisine ikramda bulundugunu diisiinerek alir.
Boylelikle taraflar arasinda kin, kibir gibi duygular degil sevgi ve muhabbet hasil olur.
Ayrica Islam, alan kisilerin rencide olmasmi engellemek igin gizli vermeyi tavsiye
etmis™’ ve veren kisilerin kibre kapilmasmi, biiyiiklik taslamasini ve verdigi kisinin

basma kakmasini yasaklamustir.”®® Bunlarla birlikte islam’a gore tistiinliik mal ile degil

3% Rasapoglu, Kur’dn’da Ahlak Psikolojisi, s.23.

335 Kutub, F7 Zildli'I-Kur'én, X1, 461.

336 Rasapoglu, Kur’dn’da Ahlak Psikolojisi, s.25-26.
337 Bakara 2/271.

338 Bakara 2/262.
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takva iledir.*>* Bu da mal sahibi olanlarin kibirlenmesini, alanlarin da rencide olmasini

engelleyen bagka bir hakikattir.

Hz. Peygamber (sav) de insandaki bu hususun varligi “Ademoglunun iki vadi
dolusu altmi olsayds, figiinciisiinii isterdi. Ademoglunun karnmi ancak toprak doyurur.
Tevbe edenin tevbesini Allah kabul eder.”**° buyurarak dile getirmistir. Kanaatimizce
Allah Resulu (sav) burada insanin diinyaya diiskiinliigiine ve diinya malina ne kadar
tamah ve hirs icinde olduguna isaret etmistir. Bu zaafin ancak insanin mezara
girmesiyle son bulacagini ve bundan tevbe etmemiz gerektigini bizlere bildirmistir. Bir
baska hadislerinde de Efendimiz (sav): “Yirtict a¢ iki kurdun saliverildikleri bir koyun
agilina (sitirtisiine) verdikleri zarar, seref, mal ve mevki sevgisinin, miisliiman kisinin

dinine verdigi zarardan daha fazla degildir.”**'

Gazzall insanin edindigi servetin bir yonden hayir bir yonden ser; hayir yonii ile
makbul, ser yonii ile mezmum oldugunu sdyler. Yani bizatihi servet, ne sirf hayir ve ne
de sirf serdir. Hayra da, serre de vesile olabilir. iste bu sebeple diinyalik olan seyler
bezen yerilir bazen de dviiliir. O zaman akli basinda olan kisinin yapmasi gereken sey
mahza hayir olan ahiret saadetini ve oranm miilkiinii elde etmeye ¢alismasidir. Bir seyin
fayda, maksat ve gayesini bilip o seyi o ugurda kullanan, o maksatla ona tevecciih edip
ve maksadi unutmayan, giizel yol tutmus ve giizel bir istifadede bulunmustur. Sonug o
kisi hakkinda makbul olur. Demek ki, servet, aslinda dogru ve diiriist bir maksada vesile
ve bir alettir. Servetteki gaye budur. Bununla beraber servet, kotiiliikkte de kullanilabilir.
Bu da ilim ve amel kapisin1 kapatip ahiret saadetinden alikoyan yerlerde kullanilan
servettir ki, mezmumdur. Ve su sonu¢ acik olur ki, servetin iyiligi ya da kotuligi

bizatihi degil maksada nispetledir.***

11. Kibirli Olusu

Insanda bulunan zaaf noktalarindan biri de kendini begenmisliktir. Buna kibir de
diyebiliriz. Konuyla ilgili olarak Cenab-1 Hak 3 ()l & 4%ca o) iz oy oL 3U831 (il
Head 7 4) ‘_.,—‘-G S “Bagina gelen bir sikintidan sonra ona bolluk tattirsak:

‘Gordiiniiz ya, (ne degerli biriyim ki) benden biitiin kotiiliikler gitti diyerek simarip

339 Hucurat 49/13.

340 Buhari, “Rikak”, 10; Miislim, “Zekat”, 116-119; Tirmizi, “Ziihd”, 48.
31 Tirmizi, “Zihd”, 43.

2 Gazzali, Thya, 111, 521-522.
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bébiirlenir!”** buyurmustur. Baska bir ayette de “O (zalim) saniyor mu ki, kendisine
asla kimse gii¢c yetiremez>* buyrularak, insanmn hi¢ kimsenin kendisine giic
yetiremeyecegini sandigma dikkat cekilmektedir. Bu da insanmm kendisini {istiin
gordiigiiniin delilidir. Baska bir ayette de kibirlenenlerin kalbini Allah’m miihiirleyecegi

bizlere ,)\-B ,)-'532 8 (K e Al ;’:‘L-' <X “Iste Allah, her kiistah zorbanmn kalbini

15345

boyle miihiirler seklinde bildirilmistir.

Kibir, “k-b-r” kokiinden tiiretilen bir isimdir. “K-b-r” sozliikte biiylik, ¢ok vs
anlamlarda kullanilmaktadir. “K-b-r” kokiinden tiireyen “kibir, istikbar ve tekebbiir”
kelimeleri mana olarak birbirine yakindir. Kibir, insana has bir haldir ve insanin kendini
begenmesi ve kendini diger insanlardan daha biiyiik / tistliin gdrmesinden kaynaklanir.
Tekebbiir, biiyliklenmektir. Tekebbiiriin en biiyiigii ise Allah’a kars1i gosterilen
biiyiiklenmedir. Bu da kisinin hakki kabul etmemekten ve Allah’a kars1 kullugu kendine
yedirememekten kaynaklanir. Istikbar ise iki sekilde anlasilmistir. Birincisi, insanin
biiylik olmay1 istemesi ve ¢abalamasidir. Bu gerektigi zamanda ve gerektigi mekanda
olursa giizeldir ve ¢viilmiistiir. Ikincisi ise, kisinin kendisini tok gdrmesi ve kendisinde
olmayan seyi var gibi gostermesidir. Bu kotlilenmistir. Kur’dn’da gecenler bu

anlamdadir.**®

Ucb (kendini begenme), ihtiyal ve huyela (biiyiiklenme), fahr, tafahur (6viinme),
tahkir (bagkasini asagilama), tecebbiir (zorbalik), tugyan (taskinlik) gibi kibre yakin
anlamlarda kullanilan baska kavramlar da bulunmakla birlikte bunlardan yalniz “ucb”
kelimesi kibir gibi literatiire ahlak terimi olarak ge¢mistir. Kaynaklarda genellikle
“ucb”un kibirden fakli oldugu belirtilir. Buna gore kisinin kendini biiyiik, baskalarini
kiigiik gérmesine kibir, baskasmi kiiciik gormeden kendini ve yaptiklarini begenerek
bobiirlenmesine de “ucb” denilir. “Kisinin gecici degerlere aldanip onlarla avunmasr”
anlamma gelen gurur da Tirkce’de “kendini begenme, bobiirlenme” manasinda

kullanilmaktadir.>*’

Yukaridaki ayetler, Allah’m, merhametiyle muhafaza ettigi kullar1 disinda,
insanoglundaki kotii sifatlar1 zikretmektedir. Insanogluna verilen bir nimetten sonra

zorluk isabet ederse, gelecekte kendisine verilen hayrin tekrar verilmesinden timidini

*3 Hid 11/10. Benzer ayetler igin bkz.: Saffat 37/35; Nahl 16/23.
4 Beled 90/5.

%5 Mii’min 40/35.

346 Ragib el-Isfehani, Miifredat, s.697

7 Cagirict, Mustafa, “Kibir”, DA, Ankara, 2002, XXV, 562.
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keser ve timitsizlige kapilir. Daha 6nce i¢cinde bulundugu hale karsi nankorliik eder.
Yine insanogluna bu nimetin kesilmesinden sonra tekrar nimet verildiginde, bunlara
karsi, nimetleri veren rabbine siikretmesi yerine, zevke sefaya dalar. Sonra o nimetleri
sirf kendi kabiliyetiyle elde etmis gibi bobiirlenip durur.**® Iste Allah’a hakkiyla boyun

egmeyen insan boyledir.

Hid Suresi’ndeki ayette, insanin basma gelen sikintilarin yok olmasi, sonra da
nimetlere mazhar olmas1 karsisinda, gosterecegi simariklik ve hafifliklere
deginilmektedir. Mesela insan hasta iken sagliga, fakir iken zenginlige, zelil iken
azizlige kavustugunda kendisini bu sikintilardan kurtarp nimetlere kavusturan ylice
Allah’a siikretmesi gerekirken, artik sikintilarin bittigini, bir daha sikmtilarla
karsilagmayacagini sanarak simarmaktadir. O zaman insan kendisini yaratan kudret
tarafindan bazen varlik ve huzurla; bazen yokluk ve sikintiyla imtihan edilmektedir.
Insanin her iki halde de Cenab-1 Allah’in hikmet ve iradesinin tecelli ettigini, darligm,
bollugun, hatta hayatin ve Oliimiin birer imtihan vesilesi oldugunu diisiintip darliga
sabretmesi, bolluga siikretmesi gerekir. Siikiir nimetin artmasma, nankorliik ise
azalmasina sebep olur. Nitekim Had Suresi 11. ayette sikintili hallerde iimitsizlige
kapilmayip sabreden, bollukta ise simarmayip siikreden, yani nimetin hakkmi verip
amel isleyenlerin bagislanacaklar1 ve kendilerine biiyilk bir miikafat verilecegi
bildirilmistir.>*’

Kibir ve biiyiiklik taslamak, zayif akilli ve anlayis1 kit kimselerde asagilik
kompleksinden kaynaklanan bir hastaliktir. Bu hastalik sahibini hicbir yerden 11k
almayan kapal1 bir kutunun i¢ine tikar. Boyle kimselerden olumlu tutum ve davranislar
beklemek bosunadir. Ciinkii onlar kendi benliginin {istiin oldugunu ve hicbir seye
muhtag olmadigini zanneder.” BSyle zannetmeleri sebebiyle de onlar1 bu hatalarindan
vazgec¢irmek cok zordur. Kendilerini biiyiik gordiikleri i¢in yanlis yapma ihtimallerini
de g6z Oniinde bulundurmazlar ve siz onlara yanlisliklarini haber verirseniz size
sinirlenirler. Bu sebeple insanin sahip oldugu zaaflar i¢inde en yikici olan1 bu olsa

gerek. Insanin terbiye ederken en ¢ok zorlandigi yonii budur.

Insanin kendisini baskalarmdan iistiin gérmesi ve biiyiikliik taslamas: Kur’an’da

farkli yerlerde zemmedilmistir: Qjﬁ s UAJY‘ GoAS O i) Bj U"JY‘ & i Y

38 ibn Kesir, T efsiru’l-Kur’ani’l-Azim, V11, 420.
3% Karaman, Kur'dn Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, IV, 754.
330 Kasapoglu, Kur’dn’da Insan Psikolojisi, s.61.
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Yo Joall “Yeryiiziinde bobiirlenerek yiiriime! Ciinkii sen giiciinle asla yeryiiziinii

2351

yaramaz ve boyunla da asla daglara erisemezsin. Seytanin kafirlerden olmasinin

sebebi de kibir duygusudur.’*

Bu buyruk, bobiirlenip kibirlenmeyi yasaklamakta, algak goniilliiliigli emretmek-
tedir. Sozliikte “mereha” siddetli sekilde sevinip simarmak manasindadir.’ Yiiriirken
biiyliklenmek anlamida oldugu séylendigi gibi, insanin kendi haddini, hududunu as-
mas1 diye de agiklanmistir. Katade, bunun yliriiyiiste biiyiiklenip bobiirlenmek oldugunu
sOyler. Yine bunun, azginlik etmek ve kibirlenmek anlaminda oldugu da

soylenmektedir.*>*

Allah Teala bize bu ayette yeryiiziinde calim satarak bobiirlenerek yilirimeyi
yasaklarken miisliimanin nasil yiirtimesi gerektigini de Furkan Suresi’nde “Rahman’in
oyle kullari var ki, yeryiiziinde gosterissiz ve agwbaslica yiiriirler ve cahiller
kendilerine séz attiklari zaman, onlara (karsilik vermeyip) esenlik dilerler.””>

buyurarak bildirmektedir.

Kibirlenmek bir anlamda insanin sahip oldugu degerlerin gercek sahibini
bilmemesi, kisaca kendini tanimamas1 demektir. Sonug itibariyle kibir, inanan insanmn
inancma ters diisen bir durumdur. Adeta gizli bir sirktir. islam’in inang¢ sisteminin
temelinde bulunan tevhid akidesi geregi, her seyin gercek sahibi bizzat Yiice Allah’tir.
Allah’m her seyin sahibi olmasi; hem her seyin yaraticist oldugu gergegini hem de
diinyadaki diizenin biitlinliyle Allah’mn kontrolii altinda oldugu gercegini ifade eder.
Boyle bir inang sistemine sahip olan insanin kibirlenmesi, her seyden 6nce inancinda

samimi olmamasi1 demektir*>°

Peygamber Efendimiz (sav) kibir hakkinda séyle buyurur: “Kalbinde zerre kadar
iman bulunan kimse atese girmez. Kalbinde zerre kadar kibir bulunan da cennete
giremez.”*>" Bu hadis-i serif bile kibrin ne kadar kétii bir sey oldugunu anlatmak i¢in

yeterlidir.

33! fsra 17/37. Benzer ayetler i¢in bkz.: Bakara 2/87; Nisa 4/172, 173; En’am 6/93; A’raf 7/36, 40, 133;
Nahl 16/22; Lokman 31/18.

352 Bakara 2/34.

333 Halil b. Ahmed, Kitdbu I-Ayn, IV, 131.

33 Kurtubi, el-Camiu li Ahkdmi’l-Kur’an, X111, 81.

335 Furkan 25/63.

336 Rilig, Ayet ve Hadisler Isiginda Insan ve Ahlak, s.134.

37 Miislim, “iman”, 148.
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Adler kibir duygusunun temelinde, kendini apayr1 bir insan olarak gérmek; biitiin
insanlardan farkli oldugunu sanmak ve hayatta daima imtiyazli bir yer almasi
gerektigini diisinmek oldugunu sdyler. Bu tip insanlarin 6zellikleri ise kendilerindeki
bir basarisizligi cesitli sekillerde ort pas etmeye caligmalari, ellerinde daha fazla
imkanlar olsa simdikinden daha basarili olacaklarini iddia etmeleridir. Adeta insanlara
kars1 diisman gibidirler ve kendi yaptiklar1 davraniglarin begenilmesi hoslarina giderken
baskalarini ise acimasizca elestiririler. Hi¢cbir zaman yaptiklarindan dolay1 tatmin
olmazlar. Neye inanmak istiyorlarsa onu ustaca hayal edebilirler ve boylece gergek
hayatla baglar1 yakin zamanda kopar. Siirekli yeni seyler elde etmek istedikleri igin
hayatlarindan memnun degildirler. Dikkat ¢ekecek ve onemli biri oldugunu gosterecek
sekilde giyinmeyi severler. Ve son olarak daha derin bir arastirma yapilacak olursa bu
gibi kimselerin kendilerine tanrmin yani basinda kiiciik bir yer saglama egiliminde
olduklar1 goriiliir.”>® Adler bu agiklamastyla kibirli insanim iginde bulundugu psikolojiyi

ve bu halin onun davranisina etkilerini giizel bir sekilde dile getirmistir.
12. Aldanici Olusu

Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah, seytanin Adem (as)’1 kandirarak cennetten
inmesine sebep oldugunu ve bizim de seytanin aldatmacasina karsi temkinli olmamiz
gerektigini [FVERT RUVIN A RUVES }&J":’ A esﬁj-‘i CPT LS Ul ;.Sf\.ﬂs.‘ Pl eﬁ‘ a_r"’ L
Ostes Y Al U] Clall) Ul U) iy 5 Y s (e ALy o 28050 43) Laglle sl By
Ademogullari! Seytan, anne-babamizi, ¢irkin yerlerini kendilerine gostermek icin
giysilerini soyarak Cennet’ten ¢ikardigi gibi, sizi de saptirip yoldan ¢ikarmasin (ve
cennetten mahrum birakmasin) Iblis ve ordusu, sizin onlari géremeyeceginiz yerden /
goremeyeceginiz sekilde sizi goriirler. Stiphesiz ki biz, seytanlari iman etmeyenlerin
dostlart kildik” **° buyrugu ile bildirmektedir. Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok ayette Allah

(cc) bizi seytanin aldatmacasma karsi uyarmaktadir.®®
Infitar Suresi 6. ayette insanin aldanicilig ile ilgili olarak d—u-’ é}: L :JLH‘-’U\ 1—@—)‘ L
a2 N “Siylesene ey insan! Yiice Rabbin’e karsi nedir seni aldatan?”’ buyrulmaktadur.

Bu buyruk ile insan1 Rabbine karsi neyin aldattigi sorulmaktadir. Miifessirler buna

farkli cevaplar vermislerdir. Bazilar1 onu seytanin aldattigini séylemislerdir. Bazilar1 ise

38 Adler, Insan Tabiatim Tamma, $.213-238.

39 A’raf 7/27. insanin aldanic olusuyla ilgili benzer ayetler igin bkz.: Al-i imran 3/196; En’am 6/112;
Mii’min 40/4; Infitar 82/6.

360 Seytanin aldatmacast ile ilgili ayetler i¢in bkz.: Nisa 4/120; A’raf 7/22; isra 17/64; Hadid 57/14.
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ahmakligi ve cahilligi sebebiyle aldandigini belirtmisler. Allah’in affediciligi ve
Rabbinin miihlet vermesi onu aldatmistir diyenlerde olmustur. Burada insanin
aldanmasindan kasit kiifre sapmasidir.’®' Ayetin i¢inde bulundugu siyak ve sibaga
baktigimizda, Oncesinde kiyamet sahnesi canlandiriliyor ardindan bu soru insana
yoneltiliyor Rabbi huzurunda, devaminda ise insan1 Allah’ i yarattig1 ve giizel bir 6lcii
ile yarattig1 anlatiliyor. Adeta bu bize sunu sdylemektedir: Seni ve etrafindakilerin
hepsini Rabbin yaratti hem de en glizel bicimde yaratti. Bunlarin hepsini yok etme
kudreti de ondadir. O zaman bunlar1 gérmemezlikten gelerek seytanin aldatmacasina

neden kaniyorsun ve Allah’in emirlerine uymuyorsun diye insan kinanmaktadir.

Bu ayetle ilgili olarak Elmalili’nin yaptig1 giizel bir yorumu ayetin anlagilmasi ve
insanin aldaticiligmmimn kotiiliigiiniin beyan1 agisindan burada paylasmak istiyoruz: “Bu
hitap ve soru korkutma hitab1 olmasi nedeniyle gururlanmaya engel olacak kahr ve celal
yani Ustiin gelerek yikip ezme ve ululuk sifatlarindan biri zikredilmesi daha agik
gortiniirken “kerim” vasfi ile 6zel olarak ilahi ikramin hatirlatilmasinda ince bir niikte
ile biiyiik bir ahlaki manaya isaret vardir. Bu her seyden 6nce sunu anlatiyor ki, ikram
ve thsanin geregi ona kars1 gururlanarak saygisizlik etmek, ahlaksizlik yapmak, giinaha
girmek degil, aksine o ikramin yiiksekligi oraninda iman ve siikiir ile itaati, saygiyi,
hiirmet ve ta’zimi artrmak, nankorlik ve isyandan sakinarak yiice ahlaka
2362

yiikselmektir.

(194 99

Kur’an-1 Kerim’de aldatma ifade eden kelime “gurur” “g-r-r” kokiinden
gelmektedir. Sozliikte “elbisede ya da ciltteki biikiilme” demek olan “gurur”, seytan,
diinya, batil olan seyler, gibi manalara gelmektedir. Ayrica seytanin insani yalan
vaatlerle ve temennilerle kandirmasi anlammdadir.*® Ciircdni, “gurur’un gériiniiste

nasihat oldugunu ama biinyesinde kandirma ve aldatmay1 da gizledigini séyler.***

Gazzali’ye gore “gurur” cehaletin bir ¢esididir. Ciinkii cehalet, bir seye oldugunun
aksine inanmaktir. Gurur da cehalettir. Bununla beraber her cehalet gurur ve aldanma
degildir. Gurur ve aldanma birisi aldandig1 yer, digeri de neye aldaniyorsa olmak iizere
iki sey ister. Ne zaman ki, inandig1 mechulii hevasina uygun gelir ve cehaletin sebebi
siiphe ve hayal olursa, ger¢ekte delil olmadigi halde o, bunu delil kabul ettigi anda

cehalet, gurur adin1 alir. Demek ki urur, hevasina uygun olan seylerde nefsin siikun

381 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXXI, 81; Kurtubi, el-Cdamiu li Ahkdmi’l-Kur’dn, XXII, 122.
32 Elmalil, Hak Dini Kur’dn Dili, IX, 49.

39 {bn Manzfr, Lisdnu’l-Arab, V, 12.

3% Ciircant, er-Ta rifdt, .239.
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buldugu ve seytanin aldatmasi ile tabiatin meylettigi seylerdir. Fasid bir siiphe ile simdi
veya gelecekte bu gibi seylerin hayir oldugunu zannedenler, magrur ve aldanmislardir.

insanlarin ¢ogu hatada olduklar1 halde, kendilerinin hayir iizere olduklarmni sanirlar.’®

Ayetlerde insan1 aldatmasindan korkulan bir diger sey ise diinya hayatidir. Cenab-
1 Hak Hsadl alll &7 W WA S0 285780 W a4l 255 &) S Gl 4 gy
insanlar! Allah’in verdigi soz haktir. Diinya hayati sizi oyalayip aldatmasin. O hilekar

(sevtan) da sizi Allah hakkinda (vanhs inang ve fikirlerle) yamiltmasin.”>*® buyurarak
bizleri bu tehlikeye kars1 uyarmaktadir.

Insanin tabiatinda bir takim istek ve arzular vardir. Insanm yaratihisina sahitlik
eden Iblis insanin heva ve heveslerini de c¢ok iyi bildigi igin insani buralardan
kandirmaya calismaktadir. Ornegin insandaki isteklerden biri de sonsuzluktur. Seytan
Adem (as)’1 ondaki bu arzuyu harekete gecirmek sureti ile aldatmistir.*®” insan nefsi
hevasinin istekleri yerine getirilince gecici olarak haz duyar ve siikunet bulur. Ancak
uzun vadede bu insanin hiisranina sebep olabilir. iste insan bu tip istekleriyle seytanmn
kendisini kandirmasma izin vermemeli, Allah’m emirlerini hi¢bir surette

cignememelidir.
13. Gazap

Insanda bulunan ve duruma gére olumlu ya da olumsuz sayilabilecek baska bir
duygu ise gazabdir. Insanlarda bu &zelligin bulunduguna isaret eden pek cok ayet ve
hadis bulunmaktadir. Bir ayette Cenab-1 Hak a}g LJda G:wi Oliad 40’8 ) S )i\ QAJB
A 25 o Lk e Uag of df 3 S e Ol W 1527y 145 i
L;JQJA “Musa son derece kizgin ve tizgiin bir halde kavmine dondii ve onlara soyle
ctlasti:. Ey kavmim! Rabbiniz size (Tevrat’i verecegine dair) giizel bir soz vermemis
miydi?! Aradan ¢ok mu uzun zaman gegti; yoksa siz tizerinize Allah’tan bir gazab
inmesini istediniz de ondan mi bana verdiginiz sézden caydiniz?!”**® buyurmaktadur.
Burada Rabbi ile Tur daginda kirk giin birlikteliginden sonra, kavmine donen Hz.
Musa’nin kavminin kendisine verdikleri so6zii tutmayip yanlis is yapmalar1 {izerine

onlara kizdig1 bize bildiriliyor. Bu olayin anlatildig1 ayetlere gore, Rabbi Musa’nin

3% Gazzali, Thya, 111, 814.

3% Fatir 35/5. Benzer ayetler igin bkz.: Al-i imran 3/185; En’am 6/70, 130; A’raf 7/51; Lokman 31/33;
Casiye 45/35; Hadid 57/20

%7 Taha 20/120.

3% Taha 20/86. Benzer baska bir ayet i¢in bkz.: A’raf 7/150.
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kavmine pek ¢ok nimet ve ikramda bulunuyor, ancak onlar Musa bir siireligine
aralarindan ayrildiginda tekrar eski hallerine geri doniiyorlar. Musa (as) da buna ¢ok
kiziyor. Bizim konumuzla ilgili olan yani ise bir peygamber olan Musa (as)’mn

kizmasidir. Bu, insanda bdyle bir duygunun varli§ina isarettir.

Gazab kelimesi “g-z-b” kokiinden gelmektedir. Sozlikte dfkelenmek, kizmak,
kizgmlik gibi manalara gelir ve (\-12'33‘ A L’--Aud\) rizanin ziddi olarak kullanilir. s
ALEBY) Yadl el an OV s Intikam duygusu ile kalbin kan akiginm hizlandirmasidir.
Gazab, igerisinde elemi de barmdirir ama esefi barindirmaz. Ve gazabin biitiin
kotiilikler1  kendisinde  topladigi  sOylenmistir.  Allah Tedlda bu kavramla
nitelendirildiginde bundan murat sadece intikam olur bagka bir sey olmaz. “Gaziib” ¢ok

6fkelenen demektir. Bagiran deve ve yilan bu kelime ile nitelendirilir.*®®

Gazab kelimesi Kur’an’da alt1 yerde fiil olarak kullanilmistir. Gazab olarak on iki
yerde gegmektedir ve bunlardan hemen hepsinde Allah’a izafe edilmistir. Iki yerde yine
Allah’m gazabi seklinde izafet terkibinde gelmistir. Ve iki yerde de Musa (as)’a nispet

edilerek kullanllmlstlr.3 70
Bir ayette mii’minlerin 6zellikleri sayilirken 135 (sl 58l ?SU\ UK () sing (Ml
BEBCY e‘}‘ | sun G “Onlar ki, biiyiik giinahlardan ve hayasizliklardan uzak dururlar ve

5371

ofkelendiklerinde  bagislayici  olurlar. buyrularak kizginlikk aninda nasil

davrandiklarindan 6vgiiyle s6z edilmektedir.

Insan tabiat1 geregi dfkelenebilir; erdemlilik asla dfkelenmemek degil boyle bir
durumda 6fkesine maglip olmamak, gerektiginde 6zveride bulunabilmek ve bagislayici
davranabilmektir. Rabbinin ¢agrisina uymak yani Allah ve Resulii’niin bildirdiklerine,
baska faktorlerin etkisiyle degil, igtenlikle baglilik gostermek, kulluk gérevini ithmal
etmemenin somut gostergesi olarak namazi 6zenle kilmak, meselelerin ¢oziilmesinde
istisare yolunu izlemek, kendilerine verilen imkanlar1 bagkalariyla paylagsmaktan seving
duymak, haksiz saldirilara karsi ortak tavir almak da iyt miiminin vasiflar1 arasinda
sayillmustir. Ofkelendiginde bagislayici olmak bir erdem oldugu gibi haksiz tecaviize

kars1 direnme de bir erdemdir.*”

399 Ragib el-Isfehani, Miifredadt, s.608; Zebidi, Tacu’I-Aris, 111, 485.

70 Abdiilbaki, el-Mu cemu’l-Miifehres, s.499. Gazabin Allah’a izafe edildigi ayetler igin bkz.: Bakara
2/61, 90; Al-i Imréan 3/112; Nisa 4/93; Maide 5/60; A’raf 7/71, 152; Enfal 8/16; Nahl 16/106; Fetih 48/6.
31 Sara 42/37.

372 Karaman, Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, IV, 754.
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Gazab hakkinda Hadis-1 Seriflerde de bizlere c¢okga bilgi verilmektedir. Bazi
hadislerde Efendimiz (sav)’in haksizliklar karsisinda 6fkelendigi ve bu durumun
yliziinliin kizarmasi1 gibi fiziksel belirtilerle anlasildig1 ifade edilmistir.>” Efendimiz
(sav)’in sinirlenmesi bu duygunun tabii bir sey oldugunun da gostergesidir. Yine
Efendimiz bazi hadislerde otkelendigimiz zaman Ofkemizin yatigmasi i¢in neler
yapmamiz gerektigini bizlere bildirmistir.>’* Bu hadislere baktigimizda da
sinirlendigimiz zaman susmamizi ya da bir s6z soOyleyeceksek “eiizii besmele”
cekmemizi, ayaktaysak oturmamizi, oturuyorsak daha da yerlesmemizi bize tavsiye
etmiglerdir. Yine Efendimiz bize 6fkelendigimi zaman 6fkemize sahip olmay1 “Gergek
pehlivan 6fkelendigi zaman rakibini yere seren degil ofkesine sahip ¢ikandir’™”
buyurarak 6giitlemistir. Yine kendisine bir tavsiyede bulunmasini isteyen bir kimseye
“5fkelenme” diye karsilik vermistir.”’® Hadislerin geneline baktigimizda bu duygunun
insan1 olumsuz bir takim s6z ve davranislarda bulunmaya sevk edebilen bir hal oldugu
dikkatimizi ¢ekiyor. Bu duygu insan da var ise ve bu duyguya karsi gelemiyorsak, o
zaman bu duygunun olumsuz sonucglarindan sakinmak gerekir ki, Efendimiz (sav) bize

bu hususlarda yol gostermistir.

“Hepimiz biliriz ki, insandaki gazap ¢ift yonli goriiniim arz eder: Fizyolojik-
psikolojik. Yani o ayn1 anda hem ruhu hem de bedeni ilgilendiren bir haldir. Onu icten
gelen bir infial, goglis organlarim1 karistiran, biitiin cismin 1s1sin1 yiikselten, kan
dolasiminin hizlandig bir hal ile birlikte gormez miyiz: Biitlin yiiz kaslarinin, bir arizas1
varmis gibi degismesi takip eder, ayrica sesin yiikseltilmesi, yumruklasin sikilmasi gibi
baska goriniimlerde zuhur eder.””’ Burada ise gazab duygusunun insandaki psikolojik

ve fizyolojik ne gibi degisiklere yol a¢tig1 anlatilmaktadir.

Ayet ve hadislerde gazab kelimesiyle ayn1 veya yakin anlamda olmak iizere “s-h-
t” ve tirevlerinin kullanildigi da gorilmektedir. “Suht” cezay1 gerektiren siddetli
kizgnliktir.*”® Kur’an-1 Kerim’de dort yerde gegmektedir. Bunlardan iigiinde Allah’a

nispet edilmistir. Birinde ise miinafiklarin 6zelligi olarak gelmistir. Ayrica “sahat”mn bir

373 Buhari, “ilim”, 28, “Lukata” , 9, “Edeb”, 75; Miislim, “Tevbe”, 14-16.
374 Buhari, “Iman”, 71; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 226.

375 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XV1, 411.

376 Buhari, “Fezailii’s-Sahabe™, 80.

" Draz, Islam in Insana Verdigi Deger, s.62.

378 Ragib el-Isfehani, Miifredat, s.402
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seyden hoslanmama onu kerih gérme anlamina geldigi ve muhabbetin karsit1 oldugu
soylenmistir.*”

[19-4

Gazaba yakin anlam ifade eden bagka bir kelime de “gayz”dir. Ancak Kur’an’da,
hadislerde ve diger Islami kaynaklarda “gazab” ve “sahat” hem Allah’a hem de
insanlara, gayz ise sadece insanlara nispet edilmis, ayrica ilimli bir “gazab” duygusu

fazilet sayilirken “gayz” daima yerilmistir.”®

Gayz “g-y-z” fiil kokiinden tiiremistir. Siddetli gazap (6fke) manasidadir. insanin
kalp kanmin yiikselmesinden dolay1 hissettigi hararettir. Yiice Allah, insanlari
ofkelendigi zaman nefislerine sahip ¢ikmaya davet etmektedir’® Gayz, Kur’an-1
Kerim’de on yerde farkli sekillerde gegmektedir. Bunlarin ¢cogunda §ayz insana nispet
edilmistir. iki yerde cehennemin 6fkesi anlammda kullanilmistir (Furkan 25/12; Miilk

67/8). Bir yerde de Allah’a nispet edilmistir (Suara 26/55).%

Allah (cc) Kur’an’da ofkesini yenenleri ve O6tke aninda davraniglarini kontrol
edenleri, bagislayici olanlar1 dvmiistiir: 121l (a1 AN PRI = BEC
O]l Cand AWy W) e 8GN “Onlar ki, bollukta da darlikta da (mallarin Allah

ig¢in) harcarlar; ofkelerini yenerler ve insanlart affederler. Hi¢ kuskusuz Allah,
gorevlerini en iyi sekilde yapanlar: (muhsinleri) sever.”** Bu ayette Allah (cc) takva
sahiplerinin nasil davranacaklarmi bizlere bildirerek, onlarin bu davraniglarmi viiyor.
Bu ayetin devaminda gelen ayetlerde de boyle davrananlarin altlarindan irmaklar akan

cennetlerle miikafatlandirilacaklar1 miijdeleniyor.

Gayz, “kisinin hoslanmadig1 bir seyi gordiigiinde duydugu heyecan” olarak da
tanimlanmistir. Bununla gazab arasindaki fark; gazab, intikam iradesini dogurur ve
gayr-1 ihtiyari olarak ylizde ve diger azalarda belirtileri goriiliirken, gayz sadece kalpte
olan bir duygudur. Kisinin 6fkesini yutmasi, kendisine bir zarar dokundugunda ya da
hoslanmadig1 bir sey gordiigiinde karsisindakinden intikam alabilecek ve onu infaz

edebilecek giicii varken sabretmesidir ve bu viilmiistiir. ***

Kutub, biitiin 6tke ¢esitlerinin bir beseri infial oldugunu sdyler. Ona gore kanin

ansizin harekete gecmesiyle insan dfkelenir. Ofke insan varhginm ilk sebeplerinden ve

379 Cagirict, Mustafa, “Gazab”, DIA, Istanbul, 1996, XIII, 436.
30 Cagiricl, “Gazab”, DIA, X111, 436.

81 Ragib el-Isfehani, Miifredat, s.619.

382 Abdiilbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres, s.510.

383 Al-i Imran 3/134

3% Altsi, Rithu I-Medni, IV, 58.
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zaruretlerinden birisidir. Ofkeyi yenmek ilk merhaledir. Fakat is sadece onunla bitmez.
Insan 6fkesini bazen baski yapmak, intikam almak i¢in yenemez. Azgin 6fke fena bir
intikama doner. Beliren gazap gizli gizli 6fkeye tahavviil eder. Gayz ve gazab, kin ve
intikamdan daha iyidir. Bunun i¢in ayet-1 kerime muttakilere nefislerindeki 6fkeyi
yendikleri igin o engin akibeti gosteriyor. Ofke yenilmedigi zaman nefse agir bir yiiktiir.
Kalbi yalayan bir yalimdir. Vicdan1 kaplayan bir 1siktir. Fakat nefis miisamaha gosterip,
kalp affedince o yiikiin altindan insan kurtulur.”® Gérdiigiimiiz kadariyla Kutup burada
gayz ve gazab1 ayni manada degerlendirip 6tke diye anlamlandiriyor ve bunun daha
ilerideki seviyesinin kin oldugunu sdyliiyor. Insana diisen 6fkesini kin ve intikam

seviyesine ulasmadan dindirmesidir.

Gazabin sebeplerinden biri onun emeline ulagsmasmin farkli yollarla
engellenmesidir. Giidiilenmis, tatmine yonelmis bir ihtiyag, istek ve arzunun kisinin
kendisinden ya da cevreden ileri gelen tiirlii sebeplerle hedefine ulasamamasina ve
doyumsuz kalmas1 durumuna “engelleme” denir. Engelleme durumunda kiside gerginlik
artar, Ofke, kaygi, sikinti ve caresizlik duygular1 ortaya ¢ikar, idrak yapisinda

degisiklikler olur ve yeni tatmin yollar1 aranmaya baglar.**®

Peygamber Efendimiz (sav) de “Ofkeden kaginimn ¢iinkii o, Ademoglunun kalbinde
yanan bir kordur. Sahdamarlarinin sistigini ve gozlerinin kizardigmi gormez

misiniz?**’ buyurmaktadir.

Gazzali, gazabin insan tabiatmin bir parcasi oldugunu sdyler ve bunu insandan
atmanin miimkiin olmadigin1 belirtir. Ciinkii her insanin hosuna giden ve hosuna
gitmeyen seyler vardir. Bunlar oldukca insanin gazablanmasi kagmilmazdir. Ciinki
insanin hosuna gitmeyen seylere karsi boyle bir tepkiyi gostermesi fitridir. Gazzali’ye
gore fitrat itibariyle insanlar gazab kuvvetinde ifrat, tefrit ve itidal sahibi olmalar
sebebiyle lice ayrilirlar. Tefrit, bu duygunun kiside asir1 sekilde zayif kalmasi halidir ki
boyle kisilere hamiyetsiz denir ki bu mezmumdur. imam Safi de “kizmasi1 gerektigi
yerde kizmayan merkeptir” demistir. Gazabin asirisina da ifrat denir ki, 6tkenin din, taat
ve aklm hakimiyetinden ¢ikmis olmasidir. Artik bu dereceye diisen insanda basiret,
diisiince, irade ve fikir diye bir sey kalmaz. Itidalli gazab ise akil ve dinin isaretini

bekleyen gazabdir. Insan hamiyetin icap ettirdigi yerlerde hiddetini gosterebilmeli,

385 Rutub, Fi Zilali’l-Kur 'an, 11, 453.
3% Hokelekli, Din Psikolojisi, s.86.
87 Tirmizi, “Fiten”, 26. Ahmed b. Hanbel, Miisned, XVII, 228.
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yumusakligmm icap ettigi yerlerde ise hiddetini yenebilmeli, bu suretle itidali

bulabilmelidir.**®

Insanin mizacinda bulunan bir takim &zellikler ilk bakista onun yiicelmesinin
ontindeki engeller gibi goziikmektedir. Ancak bunlarin islenmesi ile ortaya ¢ikan yapi
Allah’m ¢ok hosuna gider. Mesela 6tke hos ve makbul bir mizag degildir. Onu bask1
altma alip sugsuz insanlar1 kirmamaliy1z; fakat tercihimizi iyi kullanarak onu bir zalime
kars1 kullandigimizda o zaman bu 6fke giizel bir davrams olur.”® O zaman aslinda
insana verilen her nitelikte Allah’in hoslanacagi bir yon vardwr. Kisiye diisen

kendisindeki nitelikleri Allah’m istedigi sekilde kullanmasidir.

Ofke insan tabiatinin vazgegilmez duygularindan birisidir. Kisi bu duyguyu
kendisinden sokiip atamaz. Nitekim Allah’in insanlar arasindan se¢ip kendilerine ilim
ve hikmet verdigi peygamberler bile zaman zaman otkelenmiglerdir. O zaman bize
diisen 6fkemizi kontrol altna almak, 6fkelendigimiz zaman davramglarimiza dikkat
etmek, miimkiinse 6fkemiz gecinceye kadar hi¢cbir sey yapmamak gerekir. Nitekim
ayetlerde Ofkelenen kisinin O6fkesini yutmasi yani Ofkesini ortaya c¢ikarmamasi ve
affedici olmasi takva sahibi insanlarm 6zelligi olarak zikredilmistir. Biz de takva sahibi

olmak istiyorsak boyle yapmaliy1z.

Suna da deginmek gerekir ki 6fkeyi kontrol etmek demek, insanin karsilastig
haksizliklar karsisinda susup ses ¢ikarmamasi seklinde anlagilmamalidir. Hatta insanin
bir haksizlik karsisinda 6fkelenmesi cok dogaldir. Peygamber Efendimiz (sav)’in de bir
haksizlik karsisinda 6fkelenip yiizliniin kizarmasi bize bunu gostermektedir. Kiginin
namusuna, eslerine ya da kardeslerine yapilan bir hakarete yahut algak kimselerin
eziyetlerine karst aldiris etmemesi, bunlardan gelebilecek her tiirli rezillik ve
kepazelige kars1 boyun biikmesi elbette diisiiniilemez. O zaman kisinin gerektigi yerde
Ofkesini gostermesi ve hakkini, haksizlia basvurmadan aramasi o kisinin asaletinin

alameti kabul edilir.

> Gazzali, Thya, 111, 376-379.
389 Nurbaki, Insan Bilinmezi, s.200.
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SONUGC

Bilindigi tizere varliga nazaran esas olan yokluktur. Ciinkii varlik yokluktan
sonradir. Yani mahlikat yaratilmadan 6nce yoktular. Iste yoktan var etme olayina
yaratma diyoruz. Biitliin mahliikatin yegane yaraticis1 da Cenab-1 Hak’tir. Meleklerden
cinlere, insanlara, daglara, taslara, bitkilere, hayvanlara, yere, goge, aya ve gilinese
kadar, kisaca biitiin mahlikat Allah tarafindan var edilmistir. Allah varliklar1 canli-
cansiz, akilli- akilsiz gibi c¢esitli ozelliklerde yaratmustir. Bu yaratilanlarin iginde en
serefli yere sahip olan ve biitiin mahlikatin kendisinin hizmetine sunuldugu insandir.

Bu sebeple insana “esref-i mahliikat” denilmistir.

Kur’an’daki pek cok ayette insanin bu degerli vasiflar1 ¢esitli sekillerde dile
getirilmigtir. Ornegin, melekler insana secde etmis, Allah ona ruhundan iiflemis,
yeryliziinde halife kilinmis, kendisini diger canlilardan aywran en 6nemli 6zellik olan

akil ve irade verilmistir.

Bununla beraber insan i¢in ayetlerde bir takim olumsuz ifadelerin de kullanildigim
goriiyoruz. Ancak sunu ifade etmeliyiz ki bu ifadeler insan1 kétiilemek i¢in degil onun
tabiatina dikkat cekilmek icin zikredilmistir. Insan diialist bir varliktir. Allah onu
insanlarin nazarda en bayagi maddelerden biri olan kokusmus ¢amurdan yaratmistir.
Bu yoniiyle insanda asagi bir mertebe vardir. Ancak bu bayagi maddeye sonra yine
insanlar nazarinda en degerli sey olarak kabul edilen “ruh”dan tiflemistir. Ve bu ruhu
da kendisine izafe ederek serefini artwrmustir. Dolayisiyla insanin fitratinda hem
kotiiliige hem de iyilige meyil vardir. Insana diisen Allah tarafindan kendisine verilen

bu 6zellikleri kontrol altinda tutarak Allah’m istedigi sekilde tasarrufta bulunmasidir.

Yiice yaratici insanin kotiiliiglinii asla istemez ve onun i¢in gereksiz ve liizumsuz
olan bir seyi ona dayatmaz. Ciinkii O kullarinin 1iyiligini ister. Buna gore soyle
diyebiliriz ki, Allah’m insana verdigi bu tip 6zelliklerin hepsi insanin ihtiyacina binaen
ona verilmistir. Insanmn bu diinyada yasayabilmesi icin ona verilen bir savunma
mekanizmasidir diyebiliriz. Ornegin eger insanda cimrilik olmasa insan elindekini sag1p
savurur sonra liziiliir, pisman olabilirdi. O zaman insanin asirtya kagmadan bu duyguya
da sahip olmas1 gerekmektedir. Yine insanin bazi islerinde acele davranmasi ve bazi
konularda dogruyu bulabilmesi i¢in tartismas1 gerekmektedir. Ayni sekilde, bu tip
ozellikler asiriya kagmamak ve haddi asmamak sart1 ile yaraticinin istedigi sekilde

kullanilmalidir.
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Biitiin bu duygular insan olmanin bir geregidir ve insanin tabiatina ve fitratina
isaret etmektedir. Bu diinyada insanin asil gérevi de kendisine verilen bu 6zellikleri
diizgiin sekilde, Allah’in rizasma uygun olarak kullanmasidir. Ayetlerden ¢ikardigimiz
bir diger sonug ise insanin bunlar1 kendinden sdkiip atamamasidir. Insan, bunlar1 yok

etmek i¢in ugragsmamali terbiye etmeye ¢calismalhidir.

Kur’an’da insanin yapisina dair kullanilan olumsuz ifadelere baktigimizda ise bu
ifadelerin genelde Miisliman olmayan kisiler i¢cin kullanildigmni goriiriiz. Demek ki,
Miisliiman olan kimse kendisindeki bu o6zellikleri terbiye eder. Miisliiman olmayan
kisiler ise kendilerindeki degerin farkina varmayarak bu 6zelliklerinin kdlesi olurlar. Bir
de bu ozelliklerin kotii oldugunu séylemenin dogru olmayacagi kanaatindeyiz. Bu tip
ozellikler nerede, ne zaman ve nasil kullanildigina baglh olarak olumlu ya da olumsuz

olarak degerlendirilmelidir.

Allah (cc) insani ¢ift yonlii yaratmustir. Insan hem serefli bir mahliik olma hem de
hayvanlardan daha asag1 bir derekeye diisme istidadina sahiptir. Bunu Rabbimiz Tin
Suresi’nde giizel bir sekilde dile getirerek “Muhakkak ki biz insant en giizel bigimde
yarattik, sonra onu agagilarin asagisina ¢evirdik” buyurmustur. Sems Suresi’'nde de
Allah’in insana hem takvasini hem de flicurunu ilham ettigi bildirilmistir. Iste insan
burada aklmi kullanarak 1yiye, giizele yonelmeli ve kendisinde bulunan olumsuz
egilimlere kulak asmamalidir. Onlar1 terbiye ederek kendisine yararli hale getirmeye
calismalidir. Zaten insanin degeri de burada ortaya ¢ikiyor. Eger insanda siifli duygu ve
egilimler olmasa idi, 0 zaman insan melek olurdu. Insanda bu duygularm var olmas1 onu
insan yapmaktadir bu duygularini olumlu ydne sevk ettigi kadar da deger
kazanmaktadir. Bu sebeple aslinda insan kendisindeki bu duygular sebebiyle deger
kazanmig oluyor. O yiizden bu duygularin olumsuz oldugunu sdylemek ¢ok dogru

goriinmemektedir.

Tabiattaki her sey zittiyla kaimdir. Yani gece ve giindiiz gibi zithiklar birbirlerinin
tam olarak anlasilmasimna katki saglarlar. Giindiizleri hava aydmlik diye giindiize iyi,
gece hava karanlik diye geceye kotii diyemeyiz. Ancak geceyi anlamak icin giindiize;
glindiizii anlamak i¢in geceye ihtiyacimiz vardir. Bizce, aslolan ise geceyi ya da
giindiizii anlamak degil, zamani anlamaktir ki gece ve giindiiz tam manasiyla anlasilip
dercedildiginde, zaman anlasilmis olur. O zaman zitliklar1 bir arada degerlendirip asil
onlarla anlatilmak istenene ulasmak gerekmektedir. Insan da bdyledir. Ondaki zit yonlii

kabiliyet ve egilimleri anladigimizda insan1 anlamis oluruz.
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Zithiklar arasinda yakm bir iliski vardir. Birinden digerine gec¢is ¢ok kolaydir.
Ornegin sevgi ile nefret bdyledir. Birini ¢ok seversiniz ancak o size beklemediginiz bir
davranista bulunursa diger insanlara kizdigimizdan daha fazla kizip sevginiz oraninda o
kisiye nefret duymaya baglarsmiz. O zaman soyle diyebiliriz ki her nitelik ziddin1 da
yaninda barmdirir. Bu sebeple insandaki olumsuz diye tabir ettigimiz nitelikler de ayn1
zamanda olumlu nitelikleri beraberinde bulundurmaktadir. Bu agidan bakildiginda da
bizim igin bir avantajdirlar. Ayni sekilde olumlu nitelikler de dezavantaj olabilirler. iste
burada asil is insana diismektedir. Kendisindeki bu niteliklerin olumlu ya da olumsuz

diye tavsif edilmesi nasil kullanildigina baghdir.

Kur’an’m isaret ettigi bu zaaflarin, insanin egitim ve o6gretiminde dikkate alinmasi
daha kaliteli bir egitimin yapilabilmesi i¢in gereklidir. Bu sebeple konunun din egitimi
arastrmacilar1 tarafindan da titizlikle incelenmesi gerektigi kanaatindeyiz. Bu tiir
zaafiyetler bilinmeden ya da dikkate alinmadan yapilan bir egitim faaliyeti eksik
kalacaktir. Bu sebeple din egitimi arastirmacilar1 tarafindan bu mesele dikkate almarak
yeni bir egitim modeli gelistirilebilir.

Ayrica Din Psikolojisi alanindaki arastwrmacilar, Kur’an’in isaret ettigi bu
zaafiyetlerin bat1 diinyasindaki psikologlar tarafindan nasil ele alindigi ve Kur’an
penceresinden bakildiginda modern bilimin hangi hususlar1 yanlis anladigr ve bu
yanhighiklarin yol agacagi kotii neticeleri gostermek adina bdyle bir arastirma

yapabilirler.

Bu miitevazi ¢alismamizda bir nebze de olsa insan1 anlamaya gayret ettik. Eger
cikardigimiz sonuglarda isabet ettik ise bu bizden degil, Allah’tandir. Yamldigimiz
hususlarda da Rabbimizden af ve bagislanma diliyoruz. Calismamiz insanin
anlasilmasina bir nebze katki saglamis ise amacia ulasmis olacaktir. Gayret bizden

tevfik Allah’tandir.

100



BIBLIYOGRAFYA

ABDULBAKI, Muhammed Fuad (v. 1968), el-Mu cemu’l-Miifehres li Elfazi’l-
Kur’dni’l-Kerim, Daru’l-Hadis, Kahire, h.1364.

ACIK, Fatih, Kur’dn-1 Kerim’de Irade Héirriyeti ve Sorumluluk Cercevesinde Insan
Hayati, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, AUSBE, Ankara, 2007.

ADLER, Alfred, Insan Tabiatini Tamma (¢ev.: Ayda Yoriikkan), Tur Yay., Ankara,
1973.

AHMED B. HANBEL, Muhammed (v. 241/855), Miisnedii Ahmed b. Hanbel (thk.:
Suayb Arnavut, Adil Miirsit), I-L, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1995-2001.

ALUSI, Ebu’l-Fadl Sihabiiddin es-Seyyid Mahmad (v. 1270/1854), Rihu’l-Medni Fi
Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim  ve’s-Sebi’l-Mesdni, 1-XXX, Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi,
Beyrut, ts.

ASIM EFENDI (v. 1235/1819), el-Okyanusi’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamusi'l-Muhit,
Matbaatu’l-Osmani, Istanbul, 1305.

ATES, Siilleyman, Kur’an Ansiklopedisi, I-XXVII, Kur’an Bilimleri Arastirma Vakfi,
Istanbul, 1997.

BAR, Muhammed Ali, Kur’dn-1 Kerim ve Modern Tibba Gore Insamin Yaratilisi (trc.:
Abdiilvehhab Oztiirk), TDV Yay., Ankara, 2001.

BEGAVI, Eba Muhammed el-Hiiseyin b. Mes’ud (v. 516/1122), Medlimii’t-Tenzil
(thk.: Muhammed Abdullah en-Nemir), I-VIII, Daru Tayyibetin, Riyad, h. 1409-1412.

BOLAY, Siileyman Hayri, “Akil”, DIA, 11, istanbul, 1989.

BUHARI, Ebu Abdillah Muhammed b. ismail (v. 256/869), el-Cdmiu’s-Sahih (thk.:
Mustafa Dib el-Buga), I-VI, Daru Ibn Kesir, Beyrut, 1987.

BULADI, Kerim, Kur’an’in Insan Tasavwuru Kiyamet Suresi Tefsiri, Pmar Yaymlari,
Istanbul, 2007.

BURSEVI, ismail Hakki (v. 1137/1725), 1-XX, Tefsiru Rithu’l-Beydn, el-Matbaatii’l-
Osmaniyye, istanbul, 1911.

CARREL, Alexis, /nsan Bu Mechul (Cev.: Vedat B. Nazikoglu), Arif Bolat Kitabevi,
Istanbul, 1965.

CEVHERI, ismail b. Hammad (v. 393/1003), Tdcu’l-Luga ve Sthdhu'l-Arabiyye (nst.:
Ahmed Abdulgafir Attar), I-VI, Daru’l-Ilm li’I-Melayin, Beyrut, 1990.

CAGIRICI, Mustafa, “Kibir”, DI4, XXV, Ankara, 2002.

101



_____________ , “Cimrilik”, DIA, VIII, Istanbul, 1993.
............. , “Gazab”, DIA, X111, Istanbul, 1996.

CAMRAN, Mustafa, Insan ve Allah (trc.: Kasim Seyyidoglu), Israk Yaymlari, Istanbul,
2008.

CURCANI, Ali b. Muhammed es-Serif (v. 816/1413), Kitdbii't-Ta'rifat (thk.:
Muhammed Abdurrahman), Daru’n-Nefais, Beyrut, 2003.

DEMIRCI, Muhsin, Kur’dn’a Gore Insan ve Sorumluluklar:, Ensar Nesriyat, Istanbul,
2010.

DRAZ, Muhammed Abdullah, /sldm in Insana Verdigi Deger (trc.: Nureddin Demir),
Kaythan Yay., Istanbul, 1983.

EBU DAVUD, Siileyman bin Es’as es-Sicistani (v. 275/888), Siinenii Ebi Déviid (thk.:
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), I-1V, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 1994.

EBU HAYYAN, Muhammed b. Ysuf es-Sehid (v. 754/1353), Tefsiru 'I-Bahri’l-Muhit
(nsr.: Zekeriyya Abdii’l-Mecid), I-VIII, Daru’l-Kiitiibi’l-1lmiyye, Beyrut, 1993.

ELMALILI, Muhammed Hamdi Yazwr (v. 1942), Hak Dini Kur’dn Dili (sad.
Komisyon), I-X, Azim Dagitim, istanbul, ts.

ERDEM, Mustafa, Hz. Adem, TDV Yayinlari, Ankara, 1994.

ESED, Muhammed (v. 1992), Kur'dn Mesaji Meal-Tefsir (trc.: Cahit Koytak, Ahmet
Ertiirk), Isaret Yay., Istanbul, 1997.

EZHERI, Eba Mansir Muhammed b. Ahmed (v. 370/981), Tehzibu'l-Luga (thk.:
Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim), I-XV, ed-Daru’l-Misriyye li’t-Te’lif ve’t-Terceme,
Mistr, 1964.

GAZZALI{, Eba Hamid Muhammed, (v 505/1111), fhydu Uliimi’d-Din (Trc.: Ahmed
Serdaroglu), I-1V, Bedir Yaymevi, istanbul, 1975.

GOLCUK, Serafettin, Allah Kur’dn Insan, Esra Yay., Konya, 1990.

HALIL B. AHMED, el-Ferahidi (v. 175/791), Kitdbu'l-Ayn (thk.: Abdiilhamid
Hindavi), I-1V, Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrut, 2003.

HOKELEKLI, Hayati, Din Psikolojisi, TDV Yay., Ankara, 2001.

, “Kuskanclik”, DIA, XXV, Ankara, 2002.

ISICIK, Yusuf, Kur'an Meali, Konya Ilahiyat Dernegi Yayinlari, 1. Baski, Konya,
2008.

102



iBN ASUR, Muhammed et-Tahir (v. 1973), Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, I-XXX,
Daru’t-Thnusiyye, Tunus, 1984.

IBN ATIYYE, Ebi Muhammed Abdulhak b. Galib (v. 541/1146), el-Muharraru’l-
Veciz fi Tefsiri’[-Kitabi’l-Aziz (nsr.: Abdiisselam Abdii’s-Safi Muhammed), I-V, Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2001.

iBN FARIS, Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriya (v. 395/1005), Mu cemu
Mekayisi’l-Luga (nsr. Abdiisselam Muhammed Hartn), [-VI, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1979.

iBN KESIR, imadii’d-Din Ebu’l-Fida ismail (v. 774/1373), Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim
(thk.: Mustafa es-Seyyid Muhammed), [-XV, Mektebetii Evladi’s-Seyh I1i’t-Tiiras,
Kahire, 2000.

iBN MACE, Muhammed bin Yezid Kazvini (v. 273/886), Siinenii Ibn Mdce (thk.:
Muhammed Fuad Abdulbak?), I-1I, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, ts.

iIBN MANZUR, Ebu’l-Fazl Cemalii’d-Din Muhammed b. Miikerrem (v. 711/1311),
Lisanu’l-Arab, 1-XV, Daru Sadir, Beyrut, ts.

IBNU KAYYIMI’L-CEVZIYYE (v. 751/1350), Beddiu't-Tefsir (nsr.: Seyyid
Muhammed), I-I1I, Daru Ibni’l-Cevziyye, byy., h.1427.

iBNU’L-ARABI, Ebt Bekir Muhammed b. Abdillah (v. 543/1148), Ahkdmu’l-Kur’dn
(nsr. Abdii’r-Rezzak el-Mehdi), I-1V, Daru’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 2004.

IBNU’L-CEVZI, Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Muhammed (v. 597/1200),
Zadiil’I-Mesir fi Ilmi’t-Tesfir, Daru Ibni Hazm, Beyrut, 2002.

IZUTSU, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan (Cev.: Siileyman Ates), Yeni Ufuklar
Nesriyat, Istanbul, ts.

KARAGOZ, ismail, Kur’dn’a Gore Insana Verilen Deger ve Gorev, Celik Yayinevi,
Istanbul, 1996.

KARAMAN, Hayrettin (ve arkadaslar1), Kur’dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 1-V, DIB
Yay., Ankara, 2006.

KARLIGA, H. Bekir, “Cisim”, DIA, VIII, Istanbul, 1993.

KASAPOGLU, Abdurrahman, Kur’dn’da Insan Psikolojisi, Yalmzkurt Yay., Istanbul,
1997.

, Kur’dan’da Ahlak Psikolojisi, Yalnizkurt Yay., Istanbul, 1997.

KAYA, Siileyman, Kur’dn’da Imtihan, Insan Yayinlari, Istanbul, 2003.
KILIC, Recep, Ayet ve Hadisler Isiginda Insan ve Ahlak, TDV Yay., Ankara, 1995.

KIRCA, Celal, Kur’dn-1 Kerim’de Fen Bilimleri, Marifet Yay., Istanbul, 1984.

103



KOCYIGIT, Talat-CERRAHOGLU, Ismail, Kur’dn-1 Kerim Meal ve T efsiri, DIB
Yay., Ankara, 1990.

KURTUBI, Ebd Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr (v. 671/1273), el-Camiu
Li Ahkdmi’l-Kur’an (thk.: Abdullah b. Abdi’l-Hasen), [-XXIV, Miiessesetii’r-Risale,
Beyrut, 2006.

KUTLUER, ilhan, “Insan”, DI4, XXI1I, Istanbul, 2000.

--------------- , [lim ve Hikmetin Aydinhiginda, iz Yaymncilik, Istanbul, 2001.

KUTUB, Muhammed, nsan Psikolojisi Uzerine Etiidler (Cev.: Bekir Karliga), saret
Yayinlari, Istanbul, 1992.

KUTUB, Seyyid (v. 1966), Fi Zilali’l-Kur’an (Cev.: Bekir Karliga ve arkadaslari), I-
XVI, Hikmet Yay., Istanbul, ts.

MEVDUDI, Ebu’l-A’14 (v. 1979), Tefhimu’l-Kur’dn (trc.: Muhammed Han Kayani ve
arkadaslar1), I-VII, Insan Yaymlari, istanbul, 1991.

MUKATIL b. SULEYMAN, el-Belhi (v. 150/767), el-Esbdh ve’n-Nezdir fi’l-
Kur’dni’l-Kerim, el-Heyetii’l-Misriyyetii’l-Ammetii 1i’-Kitab, Misir, 1994.

MUTAHHARI, Murtaza, Kur’dn’da Insan Tammi (Cev.: Hasan Kanatli), Kevser Yay.,
Istanbul, 2008.

MUSLIM, Ebd’l-Hiseyin Ibnii’l-Haccac (v. 261/874), el-Camiu’s-Sahih (thk.:
Muhammed Fuad Abdiilbaki), I-V, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, ts.

NESAI{, Ebi Abdirrahman Ahmed b. Ali b. Suayb Nesai (v. 303/915), es-Siineni's-
Sugrd (thk.: Abdulfettah Ebu Gudde), I-VIII, Mektebu’l-Matbaati’l-islamiyye, Halep,
1986.

NURBAKI, Haluk, /nsan Bilinmezi, Hilal Yay., istanbul, ts.

OKCU, Abdiilmecit, Kur’dn’a Gore Evrenin Insana Musahhar Kilinisi, Salkimsogiit
Yay., Erzurum, 2009.

OGKE, Ahmet, Kur’dn’da Nefs Kavram, Insan Yaynlari, Istanbul, 1997.
ONER, Necati, Klasik Mantik, AUIF Yay., Ankara, 1991.

OZTURK, ismail, Kur’'dn-1 Kerim’de Halife Kavrami, Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi, SUSBE, Konya, 2006.

PAZARBASI, Erdogan, Kur’dn ve Medeniyet, Pinar Yaymlari, Istanbul, 1996.

104



POLAT, Fethi Ahmet, “Tefsir Ana Bilim Dali Lisansiistii Seminer ve Tezlerinde
Dikkat Edilmesi Gereken Hususlar ve Yazim Ilkeleri Uzerine”, Marife, yil: 5, sayn:1,
Konya, 2005.

RAGIB el-ISFEHANI{, Ebd’l-Kasim Huseyn b. Muhammed (v. 502/1108), Miifreddtii
Elfazi’l-Kur’an (nsr. Necib Macidi), Beyrut, 2006.

RAZi, Muhammed er-Razi Fahruddin (v. 606/1209), Mefitihu’l-Gayb, 1-XXXII,
Daru’l-Fikr, Beyrut, 1981.

SANVER, Mehmet, “Dini Teblig ve Egitim Acisindan Kur’an’da Insan Psikolojisi ve
Ozellikleri”, UUIFD, c. X, say1: 1, Bursa, 2001.

SERIATI, Ali, Insan (trc. Samil Ogal), Fecr Yayinlari, Ankara, 2010.

SEVKANI, Muhammed b. Ali b. Muahmmed (v. 1250/1834), Fethu'l-Kadir el-Camiu
beyne Fenneyyi’r-Rivdyeti ve’d-Dirdyeti min Illmi’'t-Tefsir (nsr.: Dr. Abdurrahman
Umeyre), -V, Daru’l-Vefa, byy., ts.

SIMSEK, M. Sait, Hayat Kaynag: Kur’an Tefsiri, -V, Beyan Yay., Istanbul, 2012.

TABATABAI, Allame Muhammed Hiiseyin (v. 1981), el-Mizan Fi Tefsiri’l-Kur’dn
(trc. Salih Ugan, Vahdettin Ince), I-VIII, Kevser Yaynlari, Istanbul, 1998-2005.

TABERI, Eba Ca’fer Muhammed b. Cerir (v. 310/923), Cdmiu’l-Beyin an Te vili
Ayi’l-Kur’dn (thk.: Abdullah b. Abdu’l-Muhsin et-Tiirki), I-XXVI, Hicr Yaymcilik,
Beyrut, ts.

TEHANEVi, Muhammed Ali b. Ali b. Muhammed (v. 1158/1745), Kessdfu
Istildhati’l-Funiin, 1-1V, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2006.

TiRMiZi, Muhammed b. Isa (v. 279/892), es-Siinen (thk.: Ahmed Muhammed Sékir,
Muhammed Fuad Abdiilbaki, ibrahim Atve), I-V, Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi,
Maisir, 1975.

TOZDUMAN, Aysel Zaynep, Islam ve Bati Géziiyle Insan, Seha Nesriyat, Istanbul,
1991.

ULUDAG, Siileyman, “Nefis”, DI4, XXXII, Istanbul, 2006.

ZEBIDi, Seyyid Murtada el-Hiiseyni (v. 1205/1791), Tdcu'l-Ariis min Cevdhiri’l-
Kamus, 1-XL, et-Tiirasti’l-Arabi, Kuveyt, 2001.

ZEMAHSERI, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer (v. 538/1143), el-Kessdf an
Hakaiki’'t-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Vucuhi’t-Te vil, I-1V, Mektebetii Mistr, ts.

ZUHAYLI, Vehbe, et-Tefsiru’I-Miinir (trc.: Komisyon), I-XVI, Risale Yay., istanbul,
2005.

105



