T.C.
NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI
SOSYAL BiLiIMLER ENSTITUSU

Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali

Arap Dili ve Belagati Bilim Dali

Yiksek Lisans Tezi

ANLAMSAL BAGLAMDA MUSAKELE SANATI
VE KUR’AN YORUMUNA ETKIiSi

Beytullah SEZGIN
22810601210

Danisman
Dog. Dr. Murat TALA

Konya — 2026




NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI

T.C.

Sosyal Bilimler Enstitusu

Tez Juri Uyeleri

Adi Soyadi

Beytullah SEZGIN

Ana Bilim / Bilim Dali

Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal1 / Arap Dili ve Belagat: Bilim Dali

Programu

Tezli Yiksek Lisans

Ogrencinin

Tez Danisman:

Dog. Dr. Murat TALA

Tezin Adi

ANLAMSAL BAGLAMDA MUSAKELE SANATI
\VE KUR’AN YORUMUNA ETKIiSi

Yukarida adi gegen 6grenci tarafindan hazirlanan Anlamsal Baglamda Miisdkele Sanati

Ve Kur’an Yorumuna Etkisi baglikli bu ¢alisma 27/04/2026 tarihinde yapilan savunma sinavi sonucunda

oybirligi ile basarili bulunarak jiirimiz tarafindan Yuksek Lisans Tezi olarak kabul edilmistir.

Danisman ve Uyeler
Sira No
Unvam Ad1 ve Soyadi
1 Dog. Dr. Murat TALA
2 Prof. Dr. Muhammed Vehbi DERELI
3 Dog. Dr. Mehmet Zahid COKYURUR




T.C.
NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI

Sosyal Bilimler Enstitusu

Etik Tlke ve Kurallara Uygunluk Beyannamesi Sayfasi

Adi Soyadi Beytullah SEZGIN
£ | Ana Bilim / Bilim Dal:  [Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali / Arap Dili ve Belagat: Bilim Dali
=
2
5 Program Tezli Yiksek Lisans
Q
Tezin Adi

ANLAMSAL BAGLAMDA MUSAKELE SANATI
\VE KUR’AN YORUMUNA ETKISi

Bu tezin hazirlanmasinda bilimsel etige ve akademik kurallara 6zenle riayet edildigini,

tez i¢indeki biitiin bilgilerin etik davranig ve akademik kurallar gergevesinde elde edilerek

sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak hazirlanan bu ¢alismada baskalarinin

eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel kurallara uygun olarak atif yapildigini

bildiririm.




ON SOz

Hamd, &lemlerin Rabbi olan, insana sayisiz nimet bahseden, ona akil ve irade liitfederek
vahiy ile dogru yolu gésteren Allah Teala’ya; salat ve selam ise O’nun Habibi, alemlere rahmet

olarak gonderilen Hz. Muhammed’e (s.a.v.) olsun.

Allah Teala, insanlara dogru yolu gostermek, onlar1 karanliklardan aydinliga ¢ikarmak
ve hidayete ulagtirmak igin bir nur, rahmet ve sifa kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’i indirmistir.
Kur’an, insan1 diisiinmeye, arastirmaya ve aklin1 kullanmaya davet etmektedir. insanin hakikati
kavramasi, diinya ve ahiret saadetine ulasmasi biiyiik 6l¢tide Kur’an’1 dogru anlayip hayatina
tatbik etmesine baglidir. Bu sebeple Kur’an’in dogru ve isabetli bir sekilde anlagilmasi, yalnizca
geemis donemler i¢in degil, giiniimiizde ve gelecekte ortaya ¢ikabilecek bireysel ve toplumsal

problemlerin ¢6ziimii agisindan da biiyiik 6nem tagimaktadir.

Insanlarin olaylar1, kavramlar1 ve metinleri farkli sekillerde algilayip yorumlayabildigi
bilinen bir gercektir. Bilgi seviyeleri, kabiliyetleri ve bakis agilar1 arasindaki farkliliklar dikkate
alindiginda, Kur’an’in dogru anlasilmasi ve saglikli bir sekilde aktarilmasi hususunda son

derece titiz davranilmasi gerektigi agiktir.

Biitiin zamanlara ve biitiin insanliga hitap eden Kur’an-1 Kerim, pek ¢ok edebi sanat ve
anlatim inceligini biinyesinde barindirmaktadir. Bu sanatlarin taninmasi ve dogru anlagilmasi,
Kur’an’m mesajimin daha saglikli kavranmasina katki saglamaktadir. Nitekim Kur’an’da yer
alan edebi sanatlar, onun anlam zenginligini ve ¢aglar1 agan hitap giiciinii yansitan énemli

unsurlardan biridir.

Kur’an’in mesajimi geregi gibi kavrayabilmek, onun igerdigi dilsel ve edebi incelikleri
tanimayi gerekli kilmaktadir. Zira Kur’an’1 anlamak, yalnizca hiikiimlerini 6grenmekten ibaret
olmayip ayni1 zamanda ilahi hitabin maksadini kavrayarak bu dogrultuda bir hayat inga etmeyi

de gerektirmektedir.

Bu c¢alismanin amaci, miisdkele sanatin1 anlamsal baglam merkezli bir yaklagimla
incelemek ve bu sanatin Kur’an yorumuna etkisini ortaya koymaktir. Ozellikle Allah Teala’ya
nispet edilen bazi ifadelerin dogru anlasilmasinda onemli bir isleve sahip olan miisakele,
Kur’dn’in anlam diinyasinin kavranmasinda dikkate alinmasi gereken belagi unsurlardan
biridir. Nitekim Kur’an’da yer alan bazi miisakele 6rnekleri, bu sanat dikkate alinmaksizin

degerlendirildiginde yanlis yorumlara konu olabilmektedir. Bu durum zaman zaman Kur’an’a



yonelik c¢esitli elestirilerin ortaya ¢ikmasima zemin hazirlayabilmektedir. Bu sebeple
aragtirmada miisakele sanatinin mahiyeti, iglevi ve tefsir gelenegindeki yeri ele alinarak

Kur’an’in daha dogru anlasilmasina miitevazi bir katki sunulmasi hedeflenmistir.

Calisma stiresince bilgi, tecriibe ve kiymetli yonlendirmeleriyle bana rehberlik eden

danisman hocam Dog. Dr. Murat TALAya tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.

Gayret bizden, muvaffakiyet Allah’tandir.

Beytullah SEZGIN

Haziran 2026
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OZET

Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali
Arap Dili ve Belagati Bilim Dali

Yiksek Lisans Tezi

ANLAMSALBAGLAMDANHEAKELESANATI
VE KUR’AN YORUMUNA ETKISI

Beytullah SEZGIN

Miisliimanlarin kutsal kitab1 olan Kur’an-1 Kerim’in dogru anlasilmasi, tarih boyunca
Islam alimlerinin {izerinde 6nemle durdugu temel meselelerden biri olmustur. Kur’an’m iislup
Ozelliklerini ve anlam inceliklerini kavramada belagat ilmi énemli bir yere sahiptir. Bu
cercevede bedi’ ilminin sanatlarindan biri olan miisakele, lafiz ile anlam arasindaki iliskiyi esas
alan ve 0zellikle Kur’an’da Allah Teéla’ya nispet edilen bazi ifadelerin dogru yorumlanmasina
katki saglayan 6nemli edebi sanatlardan biridir.

Anlamsal Baglamda Miisdkele Sanati ve Kur’an Yorumuna Etkisi adli bu ¢alismada
miisakele sanati, anlamsal baglam ekseninde incelenmis ve Kur’an yorumundaki islevi ortaya
konulmustur. Calisma giris, ii¢ boliim ve sonu¢ kismindan olugmaktadir.

Giris bolimiinde arastirmanin konusu, amaci, yontemi ve literatirdeki yeri ele
alinmigtir. Birinci boliimde belagat ilmi ele alinarak miisakele sanatinin yer aldigi teorik zemin
olusturulmustur. ikinci boliimde miisakele kavraminin tanimy, tarihi gelisimi, cesitleri ve diger
edebi sanatlarla iliskisi incelenmistir. Uciincii béliimde ise miisakele sanatinin Kur’an
yorumuna etkisi ele alinmis; miisdkele kavramini kullanan ve kullanmayan miifessirlerin
yaklagimlar1 mukayeseli olarak degerlendirilmis, ayrica nisyan, istihza, mekr, keyd, hud‘a ve
sibga gibi kavramlar ilgili ayetler ¢ergevesinde analiz edilmistir.

Aragtirma sonucunda miisakele sanatinin, Kur’an’in belagatini ve anlamsal derinligini
yansitan onemli edebi sanatlardan biri oldugu; 6zellikle Allah Teald’ya nispet edilen bazi
ifadelerin dogru anlagilmasi ve yorumlanmasinda belirleyici bir isleve sahip bulundugu
sonucuna ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap dili ve belagati, Tefsir, Bedi‘, Miisakele, Anlamsal baglam.



ABSTRACT

Necmettin Erbakan University, Graduate School of Social Sciences
Essential Islamic Sciences
Arabic Language and Rhetoric
Master Thesis

THE ART OF MUSHAKALA IN SEMANTIC CONTEXT AND ITS EFFECT ON
QUR’ANIC INTERPRETATION

Beytullah SEZGIN

The accurate understanding of the Qur’an, the sacred scripture of Islam, has been one
of the primary concerns of Muslim scholars throughout history. The science of rhetoric
(balagha) plays a significant role in comprehending the stylistic and semantic features of the
Qur’an. Within this framework, mushakala, one of the rhetorical devices of badr’, is an
important literary device based on the relationship between wording and meaning. It plays a
particularly significant role in the correct interpretation of certain expressions attributed to
Allah in the Qur’an.

This study, entitled The Art of Mushakala in Semantic Context and Its Effect on
Qur’anic Interpretation, examines mushakala from the perspective of semantic context and
investigates its influence on the interpretation of the Qur’an. The thesis consists of an
introduction, three chapters, and a conclusion.

The introduction presents the subject, purpose, methodology, and literature review of
the study. The first chapter examines the science of rhetoric and establishes the theoretical
foundation for the study of mushakala. The second chapter explores the lexical and technical
meanings of mushakala, its historical development, classifications, and its relationship with
other rhetorical devices. The third chapter analyzes the influence of mushakala on Qur’anic
interpretation by comparing the approaches of exegetes who explicitly employ the concept with
those who do not, and by examining Qur’anic concepts such as nisyan, istihza’, makr, kayd,
khud ‘a, and sibgha within the framework of mushakala.

The study concludes that mushakala is one of the significant rhetorical devices
reflecting the eloquence and semantic richness of the Qur’an. In particular, it plays a decisive
role in the proper understanding and interpretation of certain expressions attributed to Allah.
The findings also demonstrate that examining mushakala within the framework of semantic
context contributes to a more accurate understanding of the subtleties of Qur’anic meaning and
provides a more comprehensive perspective on the approaches of classical exegetes toward this
rhetorical device.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Tafsir, Badi, Mushakala, Semantic
Context
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GIRIS

Giris bolimiinde arastirmanin konusu, amaci, yontemi ve literatiirdeki konumu
aciklanarak calismanin genel cergevesi ortaya konulmustur. Boylece arastirmanin kapsamina
iliskin genel bir cerceve ¢izilmis ve sonraki boliimlere giris mahiyetinde bazi hususlara

deginilmistir.
1-Arastirmanin Konusu ve Onemi

Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed’e vahyedilen ve islup ile ifade giicii bakimindan essiz
kabul edilen ilahi bir kitap olarak Islam diisiince tarihinde miistesna bir yere sahiptir. Kur’an’da
benzerinin ortaya konulamayacag: bildirilmis' ve bu hususta muhataplara yonelik agik bir
meydan okuma yéneltilmistir.2 Bu yoniiyle Kur’an, yalnizca muhtevasi bakimindan degil; dil,
uslup ve belagat 6zellikleri agisindan da {izerinde titizlikle durulmas: gereken bir metin olarak

degerlendirilmistir.

Baslangigta sozlii kiiltlir igerisinde aktarilan ve 6grenilen edebi sanatlar, Kur’an’in

niiztliiyle birlikte yeni bir boyut kazanmustir.®

Kur’an’m dogru anlasilmasina yonelik
calismalar neticesinde, bilinyesinde yer alan edebi sanatlar Hz. Peygamber doneminden itibaren
ilim ehlinin dikkatini ¢ekmis ve cesitli yonleriyle inceleme konusu olmustur. Bu siireg
sonucunda belagat ilmi, islami ilimler ierisinde erken dénemlerden itibaren geliserek miistakil

bir ilim dal1 haline gelmistir.
2-Arastirmanin Amaci

Kur’an-1Kerim’de yer alan edebi sanatlarin dogru sekilde tespit edilmesi ve anlagilmasi,
ilahi metnin daha isabetli yorumlanmasina katki saglamaktadir. Bu sanatlarin dikkate
alinmamasi, bazi ayetlerin eksik veya hatali anlagilmasina yol agabilmektedir. Nitekim Bakara
sGresinde yer alan ‘Beyaz iplik siyah iplikten ayirt edilinceye kadar yiyin ve igin’* ayetinde,
s06z konusu edebi incelik goz ardi edildiginde orucun baglangi¢ vaktinin lafzin zahirl anlami1

tizerinden degerlendirilmesi ve siyah ile beyaz iki ipin fiilen birbirinden ayirt edilmesi gerektigi

1 Kur’an-1 Kerim Meali, cev. Hayrettin Karaman - Ali Ozek - Ibrahim Kafi Dénmez - Mustafa Cagrici -
Sadrettin Giimiis (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2015), el-Isra 17/88.

2 el-Bakara, 2/23

3 Ahmet MatlQb, el-Beldga ‘inde’l- ‘Arab, 5. bs. (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 2006), 31-35.

4 el-Bakara 2/187.



seklinde yanlig bir sonuca ulasilmast miimkiindiir. Halbuki ayette mecazi bir anlatimla fecrin

dogusu kastedilmektedir.®

Kur’an’in dil ve tslup 6zelliklerinin dogru bir sekilde anlasilmasi, onun mesajinin daha
saglikli kavranmasina katki saglamaktadir. Bu ¢ergevede Kur’an’da yer alan edebi sanatlarin

incelenmesi hem tefsir faaliyetleri hem de Kur’an terciimeleri agisindan 6nem arz etmektedir.

Bu c¢alismanin amaci, Kur’an’da yer alan edebi sanatlardan biri olan miisakeleyi
anlamsal baglam ¢ercevesinde ele almak ve bu sanatin Kur’an yorumuna olan etkilerini ortaya
koymaktir. Bu dogrultuda miisakele kavraminin mahiyeti, cesitleri ve diger edebi sanatlarla
olan iligkisi ele alinmis; miisdkeleye konu olan ayetler incelenerek miifessirlerin konuya
yaklagimlar1 degerlendirilmistir. Ayrica miisakele kavramini agik¢a kullanan ve kullanmayan
miifessirlerin yorumlar1i mukayeseli olarak incelenmis; boylece bu sanatin tefsir gelenegindeki

yeri ve iglevi ortaya konulmustur.
3-Arastirmanin Metodu

Bu arastirmada nitel arastirma yontemi benimsenmistir. Calismanin temelini klasik ve
modern tefsir eserleri ile belagat literatiirii olusturmaktadir. Bu kapsamda miisakele sanati
oncelikle kavramsal ¢ercevesi igerisinde ele alinmis, ardindan Kur’an-1 Kerim’deki kullanim

bicimleri tefsir kaynaklar1 15181nda incelenmistir.

Aragtirmada literatiir taramasi1 yontemi kullanilmis; miisakele sanatiyla ilgili klasik
belagat eserleri ile tefsir literatiirinde yer alan degerlendirmeler karsilagtirmali olarak ele
alinmistir. Ayrica ayetler, hadisler ve Arap siirinden segilen 6rnekler ilizerinden miisakele

sanatinin dilsel ve anlamsal boyutlar1 analiz edilmistir.

Inceleme siirecinde miisakele kavramimi dogrudan kullanan miifessirlerle, bu kavrami
acikca zikretmemekle birlikte benzer yorum yontemlerini benimseyen miifessirlerin
yaklagimlar1 dikkate alinmis; miisdkele sanatinin anlamin olusumuna etkisi baglam merkezli

bir yaklagimla degerlendirilmistir.

5 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur’dn, thk. ‘Abdullah b.
‘Abdilmuhsin et-TUrki (Kahire: Daru Hicr, 2001), 3/261.



Elde edilen veriler betimsel analiz yontemiyle degerlendirilmis ve miisakele sanatinin

Kur’an’mn anlasilmasindaki islevi ile tefsir gelenegindeki yeri ortaya konulmaya calisilmistir.
4-Literatiir Degerlendirmesi

Miisakele sanati, klasik beldgat literatiiriinde bedi‘ ilminin énemli sanatlarindan biri
olarak ele alinmigtir. Bu sanatin teorik ¢ergevesi basta Sekkaki (6. 626/1229)’nin Miftédau’l-
‘Ulom, Hatib el-Kazvini (6. 739/1338)’nin Telkisii’I-Miftah ve el-Izdh ile Teftazani (6.
792/1390)’nin el-Muhitasaru’l-Me ‘dni ve el-Muravvel adli eserlerinde sistematik bir sekilde
ortaya konulmustur. Ayrica miisakele sanati, Zemahseri (6. 538/1144), EbG Hayyan el-Endelusi
(6. 745/1344), Ebiissutid Efendi (6. 982/1574) ve AlQst (6. 1270/1854) gibi miifessirlerin
tefsirlerinde gesitli ayetler baglaminda ele alinmis; bazi1 miifessirler miisakele kavramini agikca

kullanirken, bazilar1 ise mukabele, miicazat gibi agiklamalarla ayni olguya isaret etmislerdir.

Son donemde miisakele sanat1 lizerine miistakil ¢aligmalar da yapilmistir. Bu ¢aligmalar
arasinda Salahattin Yilmaz’m Kur’an’'da Miisikele Sanati adli yiiksek lisans tezi; Adem
Yerinde’nin ‘Belagat ilminde Miisakele Sanati’ ile ‘Dil ve Belagat Yoniyle Ebissudd
Efendi’nin Tefsiri [rsdadii’l- ‘Akli’s-Selim ila Mezaya I-Kitabi I-Kerim (Miisakele Sanati
Orneginde)’ baslikli makaleleri; Mehmet Faruk Ciftci’nin ‘Kemalpasazade’ye Gore Miisakele
Sanat1 (Problemler ve Elestiriler)’ adli ¢alismasi ile Veysel Giilliice’nin ‘Kur’an-1 Kerim’de
Allah’a Miisakele Yoluyla Isnad Edilen Ifadelerin Degerlendirilmesi’ bashkli makalesi
zikredilebilir. S6z konusu c¢aligsmalar, miisdkele sanatini farkli yonleriyle ele almakla birlikte,
ozellikle bu sanatin Kur’an yorumuna etkisi ve tefsir gelenegindeki yansimalar1 hakkinda

onemli tespitler ortaya koymustur.

Literatiir incelendiginde, miisakele sanatinin tanimi, ¢esitleri ve drnekleri tizerine ¢esitli
aragtirmalarin yapildig1 goriilmektedir. Bununla birlikte, miisakelenin anlamsal baglam
ekseninde ele alinmasi, miisdkele kavramimi agik¢a kullanan ve kullanmayan mifessirlerin
yaklasimlarinin birlikte degerlendirilmesi ve miisakeleye konu olan kavramlarin tefsir gelenegi
i¢erisindeki islevlerinin mukayeseli bicimde incelenmesi hususunda daha kapsamli ¢alismalara
thtiya¢ bulundugu anlasilmaktadir. Bu c¢alisma, miisdkele sanatini anlamsal baglam

cergevesinde ele alarak literatiire miitevazi bir katki sunmay1 amaglamaktadir.



BiRINCIi BOLUM: BELAGAT iLMi

Bu bélimde belédgat ilminin tanimu, tarihsel gelisimi ve temel kisimlar1 hakkinda genel

bilgilere yer verilerek miisakele sanatinin belagat ilmi i¢erisindeki konumu ortaya konulacaktir.

1.1. Belagatin Tanim

\& bt &1 &% fiilinin 443 veznindeki masdari olan 42 kelimesi sozliikte; ‘soziin agik ve
fasih olmasi, soziin geregi gibi sdylenmesi, agiklamanin giizel yapilmasi’ ve ‘nihai hedefe
ulasmak’® gibi anlamlara gelmektedir. ‘Belagat’ kavramu, terim olarak incelendiginde, belagat
literatiirinde bu terim agiklanirken, ‘bilag’ ve ‘beldg’ mastarlarindan hareket edildigi
gorulmektedir. S6z konusu mastarlar, sozllkte ‘ulasmak, olgunlagsmak, sona ermek, ergenlige
girmek, nihai hedefe ulasmak’ gibi anlamlar1 ihtiva etmektedir.” Bu yonuyle belagat, ifadenin
anlam ve Uslup bakimindan olgunluga ve mitkkemmellige ulasmasini, muhatabin idrakine tam
anlamiyla erigsmesini ifade eden bir terim olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu anlamlar cergevesinde
degerlendirildiginde belagat, kisinin zamanmi ve mekan1 (mukteza-y1 hali) gozeterek
diislincelerini ve meramini muhatabina en uygun sekilde ifade etmesidir. Herhangi bir kimse
amacina ve hedefine ulagtigi zaman 3 s &M &L denir. Yolcu sehre vardig1 zaman &SI5) a4
Laliifadesi kullanilir. Kur’an-1 Kerim’de ayni kokten gelen kelimelerin kullanimi da belagat
kavraminin anlam ¢ergevesine 151k tutar. Mesela Hz. Ibrahim kissasinda gegen (xd) 4as AR
(O ifadesi, ‘Onun yaninda kosma ¢agina gelince’® manasinda olup burada biilag kelimesi,
cocugun babastyla birlikte ¢alisip ¢abalayacak yasa gelmesini, yani olgunluk donemine adim
atmasini ifade eder. Yine ayni kokten tiiretilen glﬁ\ kelimesi ise bir seyi bir yere iletme, bir
mesaj1 karsi tarafa ulagtirma anlamu tagir. Kur’an’da (O ol &vu 13 buyrularak bu kelimenin
anlamina isaret edilir; yani ‘Bu (Kur’an), insanlara bir ulastirma/tebligdir.”® Bu érneklerde
goriildiigii tizere belagat da tipki1 bu kelimeler gibi s6ziin, tasidigi anlami1 muhatabin kalbine ve
zihnine eksiksiz bicimde ulastirmasidir. S6ziin eristigi bu nokta, onun kemale erdigi ve amacini

gerceklestirdigi andir.

6 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii’l-‘Ayn, thk. Mehdi el-MahzOmi - Tbrahim es-Samerrai (Beyrut:
Daru’l-Hilal, ts.), 4/421; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manz{r, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut:
Daru Sadir, 1998), 15/420; Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, el-Miifredat
fi Garibi’l-Kur dn (Beyrut: Miiessesetii’l-* Alemi 1i’I-Matbii‘at, 2009), 88.

7 Sa‘diiddin Mesad b. ‘Omer et-Teftazan?, Muhtasaru I-Me ‘Gni (Diyarbakir: Mektebii’s-Seyda, 2018), 87;
Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdcii’l-‘Ariis min Cevdhiri’l-Kamis (Kuveyt: Vizaretii’l-irsad ve’l-Enba’, el-
Meclisii’l-Vatani li’s-Sekafe ve’l-Fiintin ve’l-Adab, ts.), 5/272.

8 es-Saffat 37/102.

9 Tbrahim 14/52.



Sozliikler incelendiginde & fiilinin siilasi miicerredin birinci ve besinci bablarindan
geldigi goriilmektedir. Her iki babin temel anlaminda ‘ulasmak, nihai hedefe varmak’ ortak
manasi bulunmakla birlikte, besinci babin ayrica ‘fasih oldu, beyani giizel oldu, giizel agikladr’
gibi anlamlar1 ihtiva ettigi goriilmektedir.’? Besinci babtan gelen fiilin bu ilave anlamlarinin
beldgat ilmiyle olan irtibati, s6z konusu babin ldzim manast i¢in kullanilmast ve kiyasa,
ist’male daha wuygun olusu cihetiyle dikkat g¢ekicidir. Bu durum g6z Oniinde
bulunduruldugunda, 1stilahta kullanilan belagat teriminin birinci babtan degil, dogrudan besinci
babtan tiiremis oldugu degerlendirilmektedir. Nitekim kaynaklarda bu hususa isaret edilmis;
bab ve mastar farkliligindan hareketle besinci babdaki anlamin belagat terimi i¢in daha isabetli

oldugu ifade edilmistir.*

Belagat kavramimnin farkli tamimlar1 yapilmistir. Diger IslAmi ilimlerde oldugu gibi
beldgat ilminde de kavramlarin terimlesme siireci, tanimin gogunluk tarafindan kabul goérecek
sekilde yerlesmesine kadar devam etmis ve bu siiregte belagat muhtelif sekillerde ifade
edilmistir. Temelde birbirine yakin anlamlar: ihtiva etmekle birlikte yapilan tanimlarin sayisi
oldukg¢a fazladir. Burada ayrintiya girmeden, s6z konusu tanimlar1 ana hatlariyla ifade etmeye

calisacagiz.

Belagat ilmi, Arap dilinin edebi yoniyle birlikte dil ve anlamla ilgili meselelerini de
konu edinen bir ilim olarak tesekkiil etmistir.!?> Belagat kavrammin terimlesme siireci dikkate
alindiginda, Cahiliye doneminde belagat heniiz kurallar1 belirlenmis miistakil bir ilim olarak
ele alinmamigtir. Bununla birlikte, Arap toplumunda s6z sdyleme becerisinin, 6zellikle sairler
ve hatipler nezdinde gelismis bir meleke olarak varligmi siirdiirdiigii goriilmektedir. Bu
donemde s6z sanatlariin gelisiminde siirin toplumsal hayatta tistlendigi merkezi rol belirleyici
olmustur. Siir, yalnizca estetik bir ifade bigimi olmanin 6tesinde, toplumsal hafizayi canli tutan,
kabile kimligini pekistiren ve duygu ile diisiincelerin etkili bir tislupla aktarilmasin1 saglayan
onemli bir arag olarak kullanilmistir. Bu ¢er¢cevede, Cahiliye doneminde belagat heniiz miistakil
bir ilim olarak adlandirilmamis olsa da, sozlii kiiltiirde belagat anlayisinin fiilen varlik

gosterdigi sdylenebilir.

10 isma‘il b. Hammad el-Cevheri, es-Sithah: Tdcii’l-luga ve sthdhu’l- ‘Arabiyye, thk. Ahmed ‘Abdiilgafir
‘Attar (Beyrut: Daru’l-Ilm 1i’1-Melayin, 1407/1987), 4/1316.

11 Hulusi Kilig, "Belagat", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
5/380-383.

12 Murat Tala, "Belagatte Metafor Problemi: Bir Anlam, Yapi ve Mecdz Sorunu Olarak Istidre-i
Mekniyye", bilimname 38/2 (2019), 664.



Ibnii’l-Mukaffa’ (6. 142/759)’dan Rummani (6. 384/994)’ye kadar gegen siirecte
belégat, daha ¢ok insanin dogustan sahip oldugu meleke, tabiat ve s6z sOyleme kabiliyeti
cercevesinde degerlendirilmistir.'® Bu anlayista belagat, sonradan oOgrenilen kurallar
biitiiniinden ziyade fitri bir yetkinlik olarak kabul edilmis; dolayisiyla belagatin tanimi ve
‘Belagat nedir?’ sorusuna verilen cevaplar da bu dogal yetenegin tezahlrleri zerinden

sekillenmistir.

Nitekim Ibnii’l-Mukaffa’ya belagatin ne oldugu soruldugunda, onu tek bir tanimla
siirlandirmamustir. Ona gore belagat, cesitli anlamlar1 biinyesinde barindiran kapsamli bir
kavramdir. Bu ¢ercevede belagat; yerine gore susmak, dinlemek, isaret etmek, konusmak, delil
getirmek, cevap vermek, soze baslamak, siir sdylemek, seckin ifadeler kullanmak, hitapta

bulunmak veya risale kaleme almaktir.!*

Bu baglamda belagat, anlama, isaret ve icdz gibi unsurlar1 biinyesinde barindiran;
bunlarin uyumlu bir sekilde bir araya gelmesiyle olusan kapsamli bir ifade yetkinligi olarak

degerlendirilebilir. ™

Bel&gatin bir bagka tanimi ise soyle: Jall =il ejﬂ‘ 4&Uas’ ‘Kelamin mukteza-i hale
uygun olmasidir.’*® Bu tanimin daha iyi anlagilabilmesi i¢in belagat terimlerinin temelini
olusturan mukteza-i hal kavraminin agiklanmasi gerekmektedir. Makam olarak da ifade edilen
hal; seving, Uiziinti, tebrik, taziye, tesekkiir, sikdyet ve ovgii, yergi gibi durumlarin, konusan

kimsenin ifade tarzin1 ve sozlerini baglama uygun bigimde sekillendirmesine denir.*’

Nitekim konusan kimse, s6ze baslamadan dnce i¢inde bulundugu ve hal olarak ifade
edilen durumu degerlendirir; s6ziinii ve ciimlelerini buna gore sekillendirir. Ornegin, anlamakta
gucluk geken bir kimseye hitap edilirken s6ziin agiklanarak ve uzatilarak ifade edilmesi (itnab)
uygun goriiliirken, s6zii kolayca kavrayan zeki bir kimse karsisinda kisa ve 6zl bir anlatimin

tercih edilmesi (icdz) daha uygundur. Mukteza (==3%) ise sézin, icinde bulunulan halin

13 MatlQb, el-Beldga ‘inde’l- ‘Arab, 31-35.

14 “‘Amr b. Bahr el-Céhiz, el-Beydn ve’t-tebyin (Beyrut: Dar ve Mektebetii’l-Hilal, 1423), 1/114;
Baha’iiddin el-‘Amili, el-Keskil, thk. Muhammed ‘Abdiilkerim en-Nemri (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l- IImiyye,
1998), 2/313.

15 Ahmed Sevki Dayf, el-Beldga: Tatavvur ve Tar} (Kahire: Daru’l-Me ‘arif, 2008), 20.

16 Hatib el-Kazvini, el-Izdh fi ‘Uliimi I-Beldga, thk. Muhammed ‘ Abdiilmiin‘im Hafaci (Beyrut: Darii’l-
Cil, 3. bs., ts.), 1/41.

17 Zebidi, Tdcii’l- ‘ArQs, 22/44.



geregine uygun bicimde soylenis tarzini ifade eder.'® Mesela medih (6vgii), séziin uzatilmasin
gerektiren bir hal iken; muhatabin zeki olmasi, soziin kisa tutulmasini gerektiren bir baska
haldir. Buna gére medih ve zeka birer hal; soziin uzatilmasi ve kisa tutulmasi ise bu hallerin
geregi olan muktezadir. Hal, zaman, mekan ve muhatabin durumuna gore degisebildiginden,
buna bagli olarak mukteza da degisiklik gosterir. Dolayistyla mukteza-y1 hal, séziin yer, zaman

ve muhatabin durumuna uygun bigimde séylenmesini ifade etmektedir.

Baz1 belagat alimleri ise belagati, ‘kelamin mukteza-y1 hale uygun olmasi’ seklinde
tanimlamakla yetinmemis; bu tanima ‘soziin fasih olmas1’'® sartin1 da ilave etmislerdir. Buna
gore bir kelamin belig olarak nitelendirilebilmesi i¢in, dncelikle fesahat sartlarini tagimasi
gerekmektedir. Bagka bir ifadeyle, fesahat beladgatin 6n sart1 olup, fesahat vasfini tasimayan bir
s0z belig kabul edilmez. Bu nedenle ‘Her belig kelam fasihtir; ancak her fasih kelam belig

degildir.” hiikkmiine ulasmak miimkiindiir.%°

Yapilan bu tanimlara bakarak genel bir tanim yapacak olursak; belagat ‘S6zin
sOylendigi ortama ve orada bulunanlara uygun olmasiyla birlikte, kiside biiyiileyici bir etki
birakan, dogru ve fasih bir ibareyle iistiin bir anlamin dile getirilmesidir’; yine ‘ister nazim ister
nesir olsun Arap Edebiyati’ni inceleyip onun sirlarma ve gizliliklerine vakif olmak isteyen
kisilere diistur olmasi i¢in ulemanin koymus oldugu kurallar ve kaideler biitiiniidiir’ seklinde
tarif edilir. Belagat, meramin kusursuz bir sekilde ifade edilmesi, sdziin yer ve zamana uygun

olarak sOylenmesi ve tlistiin anlamlari tagiyan ifadelerin kullanilmasiyla gergeklesir.

Netice itibariyle beldgat vasfi hem kelimeye hem de onu kullanan kisiye nispet edilir.

Bu c¢ergevede kelam belig oldugu gibi, onu kullanan kisi de belig olarak nitelendirilir.

1.2. Belagat ilminin Tarihi Gelisim Siireci

Belagatin bir ilim olarak tesekkiilii uzun bir siiregte gerceklesmis olup bu siire¢ Cahiliye
doneminden hicri V. ylizyila kadar devam etmistir. Cahiliye doneminde belagat, miistakil bir
ilim olmaktan ziyade sair ve hatiplerde meleke halinde bulunmaktaydi. Arap toplumunda siir

ve hitabetin biiyiik deger gormesi, belagat anlayisinin gelismesinde 6nemli rol oynamustir.?:

18 Hatib el-Kazvini, el-Izdh fi ‘Uliimi’I-Beldga, thk. Muhammed ‘ Abdiilmiin‘im Hafaci (Beyrut: Darii’l-
Cil, 3. bs., 1983), 1/41-42.

19 Ebd Ya'kab Yasuf b. Ebi Bekr es-Sekkaki, Miftdsu’l- ‘Uliim, ngr. Na‘im Zerzir (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1407/1987), 168.

20 Sekkaki, Miftahu 'I- ‘Uliim, 168; Kazvin, el-Izdh fi ‘Uliimi’'l-Beldga, 1/41-42.

21 ‘Abdulldh b. Muhammed Ibnii’l-Mu‘tez, el-Bedi * (Beyrut: Daru’1-Cil, 1410/1990), 11.



Kur’an-1 Kerim’in niiztliiyle birlikte belagat ilmi yeni bir istikamet kazanmis; 6zellikle
Kur’dn’in i‘cazimi ortaya koyma gabalart bu ilmin gelisimini hizlandirmigtir. Kur’an’in
benzerinin ortaya konulamamasi ve Araplarin onun istiin tislubu karsisinda acze diismeleri,
beldgat alanindaki ilmi faaliyetlerin sekillenmesinde belirleyici olmustur. Bu siirecte
gerceklestirilen tefsir, dil ve kelam ¢aligmalar1 belagatin gelisimine 6nemli katkilar saglamis;
her ne kadar heniiz miistakil bir disiplin hiiviyeti kazanmamis olsa da, sonraki donemlerde

sistemlesecek belagat ilminin temelini olusturmustur.

Bunun yaninda Kur’an-1 Kerim, Arap dilinin sahip oldugu biitiin ifade imkéanlarini en
etkili bigimde kullanan ilahi keldm olmasinin yani sira, bu dilin korunmasi ve gelismesinde de
belirleyici bir rol tistlenmistir. Niizil doneminde Arapgaya ait yazili metinlerin sinirli olmasi
sebebiyle Kur’an, fasih Arapganin en giivenilir ve en kapsamli 6rnegini teskil etmis; boylece
dilin sonraki nesillere aktarilmasinda temel basvuru kaynagi haline gelmistir. Bu yonuyle
Kur’an, yalnizca Arap dilinin imkanlarindan yararlanan bir metin degil, ayn1 zamanda bu dilin
muhafazasina ve sistemlesmesine yon veren en onemli unsur olmustur.?? Nitekim Allah
Teéld nin, Stiphesiz zikri (Kur’an’1) biz indirdik; onu koruyacak olan da elbette biziz.” buyrugu

da bu gercegi teyit etmektedir.?3

Hicri IV. yiizyilin sonlarindan itibaren dil alimleri ve edebiyatcilarin ortaya koyduklari
eserlerle belagat, miistakil bir ilim olarak tesekkiil etmeye baglamis; Abdiilkahir el-Ctircant (0.
471/1078) ve Ebl Ya'kib es-Sekkaki (6. 626/1229) gibi alimlerin ¢aligsmalariyla sistematik bir
yapiya kavusmustur. Hicri VIIIL ylizyildan sonra ise belagat alaninda nispeten bir duraklama
yasanmis, ¢alismalar daha ¢ok serh ve hasiye gelenegi gergevesinde siirdiiriilmiistiir.2* Modern
donemde Bati ile kurulan ilm1 ve kiiltiirel etkilesimin de etkisiyle belagat arastirmalarinda yeni
yaklasimlar ortaya ¢ikmis; bdylece klasik anlayis ile modern yontemler birlikte varligini

stirdiirmiistiir.

22 Muhammed Vehbi Dereli, “Arap Dili ve Edebiyatinin Islim Medeniyeti i¢in Onemi”, Necmettin
Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 49 (2020), 72-75.

23 el-Hicr 15/9.

24 MatlQb, el-Beldga ‘inde’l- ‘Arab, 61-85; Kilig, “Belagat”, 5/381-383.



1.3. Belagat Ilminin Klasik Tasnifi
Klasik donemden itibaren kaleme alinan belagat eserlerinde, bu ilim genel olarak meant,
beyan ve bedi’ olmak tizere ii¢ temel boliim gergevesinde tasnif edilmistir. Bu tasnif, belagat

ilmini olusturan temel disiplinlerin sistematik bir yapiya kavusmasini saglamistir.?®

Buna goére meani ilmi sdziin makam ve muhataba uygunlugunu, beyan ilmi bir anlamin
farkli tislup ve ifade bigimleriyle aktarilisini, bedi’ ilmi ise soze estetik deger kazandiran edebi
sanatlar1 konu edinmektedir. Zamanla bu {glii tasnif, belagat ilminin temel cercevesini

olusturmus ve hem klasik hem de modern donemde benimsenen bir sistem haline gelmistir.

1.3.1. Meéni ilmi

Meéni, ma’na kelimesinin ¢goguludur. Belagat terimi olarak ise su sekilde tanimlanir:

Jall mmiia G gy ) el 2 01581 4 a3 e b Buna gore meant ilmi, kendisi
vasitasiyla Arapga soziin, mukteza-y1 hale uygun olmasini saglayan ozelliklerinin bilindigi

ilimdir.26

Insanlarin bilgi diizeyi, psikolojik durumu, sosyal konumu ve i¢inde bulunduklari sartlar
birbirinden farkli oldugundan, ayni diisiincenin her muhataba ayni iislupla aktarilmasi bel&gatin
amacina uygun degildir. Bu sebeple s6zilin, muhatabin ve i¢inde bulunulan durumun gereklerine
gore sekillendirilmesi gerekir. Meani ilmi, keldamin mukteza-y1 hale uygun olarak ifade
edilmesini saglayan ilkeleri inceleyerek soziin en etkili bi¢imde aktarilmasini hedefler. Bu
dogrultuda baz1 durumlarda icaz tercih edilirken, bazi durumlarda itnab veya miisavat daha
uygun goriilebilir. Nitekim s al&s (K s8zii de her makam ve durumun kendine 6zgii bir
anlatim bi¢imini gerektirdigini ifade eden meéani ilminin temel prensiplerinden birini

yansitmaktadir.?’

Bu tanimdan hareketle meani ilmi, s6ziin mukteza-y1 hale uygun sekilde sdylenmesini
saglayan esaslar1 ve anlamin dogru bi¢cimde aktarilmasina iliskin kurallar1 inceleyen ilim olarak

tanimlanabilir.

25 et-Teftdzani, Muhtasaru’l-Me ‘ani, 33; Celaliddin el-Hatib el-Kazvini, Telhisu’[-Miftd/ (Pakistan:
Mektebetii’l-Biisra, 2010), 12, 81, 114.

26 el-Kazvini, Telhisu ’[-Miftah, 12.

27 Sekkaki, Miftaku 'l- ‘Ulim, 168.



Meani ilminin temel amaci, séziin mukteza-y1 hale uygun sekilde ifade edilmesini
saglayan esaslar1 ortaya koymaktir. Bu ilim, basta Kur’an-1 Kerim olmak uzere Arap dilinin en
seckin metinlerinde yer alan ifade inceliklerinin ve 1°caz yonlerinin kavranmasinda 6nemli bir
isleve sahiptir. Takdim ve te’hir, haber ve insa, hazif ve zikir, icaz, itnab ve miisavat gibi tislup
ozellikleri ile s6z dizilisindeki incelikler, kelimelerin anlam zenginligi ve lafizlarin ahenk
unsurlart meani ilminin temel inceleme konularini olugturmaktadir. Bunun yaninda meani ilmi,
Hz. Peygamber’in hadislerinde yer alan ifade 6zelliklerinin ve Cahiliye donemi Arap siiri basta
olmak Uzere Arap edebiyatina ait metinlerdeki belagat unsurlarinin dogru sekilde

degerlendirilmesine de katki saglamaktadir.

Meani ilminin konular1 sekiz baslik altinda incelenmektedir. Bu basliklar; isnad,
miisnediin ileyh, miisned, haber ve insa, fiilin miiteallikati, kasr, fasl ve vasl ile icéz, itnab ve

miisavattir.28

1.3.2. Beyan ilmi
Sozliikkte ‘agik secik olmak, anlasilir hale getirmek, agik olmak, ortaya c¢ikmak,
aciklamak® gibi anlamlara gelen beyan kelimesi,?® bir beldgat terimi olarak su sekilde

tanimlanmustir:
e AVA £ lag 348G 55k aal 3l Rl S5 4y asad 2le 5

‘Buna gore ilm-1 beyan, lafzin manaya delaletinin agik olmasi sartiyla, ayni anlamin
farkl1 ifade bigimleriyle dile getirilmesini saglayan usul ve esaslar1 inceleyen ilimdir.”*° Beyan
ve beldgat kavramlar1 bazi eserlerde zaman zaman birbirinin yerine kullanilmis olmakla
birlikte, beldgatin kapsamimin daha genis olmasi sebebiyle bu kullanim genel kabul
gormemistir.3! Nitekim belagat, beyan ilmini de biinyesinde barindiran ve onu kusatan daha

kapsamli bir ilim olarak degerlendirilmistir.

Bu c¢ercevede konusan kimse, maksadini muhatabina daha etkili bir sekilde
ulagtirabilmek i¢in hakikat, mecaz, tesbih, istidre, kindye ve temsil gibi c¢esitli anlatim

yollarindan yararlanir. Boylece tek bir anlam, farkli iislup ve ifade kaliplariyla dile getirilerek

28 Sekkaki, Miftahu 'l- ‘Uliim, 168.

29 Tbn Manz0Qr, Lisdnii 'I- ‘Arab, 13/69.

30 et-Teftazani, Muhstasaru’l-Me ‘dni, 224; el-Kazvini, Telkisu '[-Miftah, 81.

31 Mehmet Zahid Cokyiiriir, “Iibn Haldn’un Belagat Kurami”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 48 (Aralik 2019), 538.
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anlatima aciklik, estetik ve anlam zenginligi kazandirilmis olur. Bu yoniiyle beyan ilmi,
anlamin farkli ifade imkanlariyla en uygun bicimde ortaya konulmasini saglayan yontemleri
konu edinmektedir. Her ne kadar miisakele, klasik beldgat tasnifinde bedi’ ilmi igerisinde
degerlendirilse de, uygulanisinda mecaz, hakikat ve kinaye gibi beyan ilminin inceleme alanina

giren anlatim unsurlarindan yararlanilmasi sebebiyle bu ilimle de yakindan iligkilidir.

1.3.3. Bed?” IImi

Bedi” kelimesi sozllkte; ‘6rneksiz, modelsiz ve benzersiz olarak bir seyi meydana
getiren, benzeri ve drnegi bulunmaksizin yaratan® anlamlarma gelmektedir.3? Bedi” kelimesi,
Kur’an-1 Kerim’de de bu anlamda kullanilmustir. Nitekim O u:bj‘)}\j ol 3aldl &2 “0, gokleri
ve yeri 6rneksiz yaratandir.”3 ayetinde gecen bedi® kelimesi, Allah Tedla’nin gokleri ve yeri
herhangi bir 6rnek veya modele bagl kalmaksizin yarattigini ifade etmektedir. Bu yonuyle s6z

konusu ayet, bedi’ kelimesinin sézliik anlamini yansitan 6nemli 6rneklerden biridir.
Bir belagat terimi olarak ise bedi” ilmi su sekilde tanimlanmustir:
AV ¢ slia s Aigadl) Ao 305 AN (655 45 Lied e b

Buna gore bedi’ ilmi, ‘kelamin mukteza-y1 hale uygunlugu ile deldletin agikligi

gozetildikten sonra, sozii giizellestiren lafzi ve manevi sanatlar1 inceleyen ilimdir.”3*

Bedi” ilmi, muhassinat-1 lafziyye ve muhassinat-1 ma’neviyye olmak iizere iki kisma

ayrilmaktadir. Bu ilmin konulari, yaklasik otuz baslik altinda incelenmektedir.

Kelamim meani ve beyan agisindan mukteza-y1 hile uygun ve agik bir sekilde ifade
edilmesinden sonra, soze estetik deger kazandiran unsurlar bedi’ ilminin inceleme alanina
girmektedir. Bu ilmin ele aldig1 edebi sanatlardan biri de calismanin konusunu olusturan

miisakele sanatidir.

Miisékele sanatinda aymi lafzin farkli anlamlarda tekrar edilmesi s6z konusu
oldugundan, ilk bakista bunun fesdhate aykir1 oldugu yoniinde bir kanaat olusabilmektedir.
Ancak miisakeledeki bu tekrar, belagat alimleri tarafindan fesahata aykir1 gériillmemis; aksine,

yerinde kullanildiginda kelama estetik ve anlamsal zenginlik kazandiran bir unsur olarak

32 Tbn Manz(r, Lisdnii’l- ‘Arab, 8/6.
33 el-Bakara 2/117.
34 et-Teftazani, Muptasaru ’I-Me ‘dni, 322.
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degerlendirilmistir. Bu sebeple miisakele sanatinin daha saglikli anlasilabilmesi i¢in 6ncelikle

fesahat kavraminin agiklanmasi uygun olacaktir.

1.4. Fesahat Kavram

Beldgat ilminin temelini olusturan kavramlardan biri de fesahattir. Zira bir s6ziin belig
kabul edilebilmesi, dncelikle lafiz yoniinden birtakim kusurlardan uzak olmasina baglidir. Bu
yonuyle fesahat, belagatin tamamlayici bir unsuru degil, bilakis onun temelini olusturan
esaslardan biri olarak kabul edilmistir. Nitekim klasik belagat alimleri de sozin anlam
bakimindan tasidigi incelikleri ele almadan once, lafzin agikligi, akiciligt ve kullanim
bakimindan uygunlugu iizerinde durmuslardir. Bu sebeple fesahat kavraminin mahiyetinin

ortaya konulmasi, belédgat ilminin dogru anlasilmasi bakimindan biiyiik 6nem tagimaktadir.

1.4.1. Fesahatin Sozliik Anlam

Aalad - #iaty — &iab fijlinin mastari olan fesahat kavrami ortaya ¢ikma ve agik olma
anlamlarina gelir. Sabah vakti olup giin aydmlandig zaman &iall ziadl ‘sabah aydinlik oldu’®®
denir. Yiice Allah (c.c.) Musa (a.s)’in dilinden sdyle buyurmustur: e Ziadl 35 (5 A5
(Ordild *Kardesim Harun’un dili benimkinden daha (fasih) diizgiindiir.”® yani konusma ve s6z

sOyleme acisindan benden daha agik ve net konusur. Araplarda kii¢iik cocuklar acik ve anlasilir

bir sekilde konusmaya basladiklari zaman «s38 8 {iall =iadl denir.%

1.4.2. Fesahatin Terim Anlanm

Fesahat kavrami, terim olarak soziin lafiz ve anlam bakimindan kusurlardan arinmis
olmasi seklinde tanimlanmaktadir. Buna gore fasih kelam; telaffuzu kolay, anlami agik, ciimle
yapist diizgiin ve ahenkli, ayrica kullanilan kelimeleri yaygin ve bilinen sézlerden olusan

kelamdir.

Bir kelime veya kelamin fasih olarak nitelendirilebilmesi i¢in onda fesahati zedeleyen
bazi kusurlarin bulunmamasi gerekir. Bunlar; Arap dili kurallarina aykirilik (muhalefetii’l-
kiyasi’l-lugavi), kelimenin telaffuzunu zorlastiran harf uyumsuzlugu (tenafiirii’l-hurdf) ve
kelimenin anlaminin yaygin olarak bilinmemesi (garabet) seklinde siralanmaktadir. Bu

kusurlardan herhangi birini tasiyan kelime veya kelam, fasih olarak nitelendirilemez.

35 er-Ragib el-isfahani, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur dn, 501.

36 el-Kasas 28/34.

37 Cuhadar, Mustafa. “Fes&hat”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 12/1423-424. Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995; ‘Ali Bulut, Belagat (istanbul: IFAV Yaynlari, 4. bs., 2015), 35.
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Baz1 beldgat alimleri, bir kelamin fasih sayilabilmesi i¢in asir1 tekrarin (kesret-i tekrar)
ve zincirleme isim tamlamalarinin (tetabu'u’l-izdfe) bulunmamasi gerektigini ileri
stirmiislerdir. Ancak bu goriis, beldgat alimlerinin ¢ogunlugu tarafindan benimsenmemistir.
Zira kesret-i tekrar ve tetabu “u’l-izafe olarak ifade edilen bu iki husus, en fasih s6z olan Kur’an-
1 Kerim’de ve Hz. Peygamber’in hadislerinde de yer almaktadir. Bu sebeple s6z konusu

ozellikler, mutlak anlamda fesahati bozan kusurlar arasinda degerlendirilmemistir.
Tekrarin yer aldigi Kur’an ayetlerine 6rnek olarak su ayet-i kerime zikredilebilir:
QTLQ—)SA 13, 5 O Lei 3 el g O sl 5 Ludldl 5

“Yemin olsun, giinese ve kusluguna; Is1g1 onun ardindan geldiginde aya, Onu (diinyay1)

aydinlattiginda giindiize.®
Tetabu ‘u’l-izafeye (zincirleme isim tamlamasi) rnek olarak, (Y S5 s3ie &5 4as ) %3

‘Bu, Rabbinin kulu Zekeriyya’ya olan rahmetinin anilmasidir.”*® ayet-i kerimesi

zikredilebilir. Benzer sekilde, tetdabu u’l-izafenin yer aldig1 hadis-i seriflerden biri de sudur:
2 3 O gt ) GBLAL () il b &I 1 &I ) o S Gy K

‘Kerim ibn Kerim ibn Kerim ibn Kerim ibn Yusuf ibn ishak ibn Ya’kab ibn ibrahim.’*°

zikredilebilir.

Bu orneklerde lafzi tekrar ve tetdbu‘u’l-izdfe bulunmasina ragmen, séz konusu
kullanimlar kelamin fesahatine zarar vermemistir. Aksine bu tekrarlar, anlamin
pekistirilmesine, ifadenin kuvvet kazanmasima ve kelamin beldgat degerinin artmasina katki

saglayan iisliip 6zellikleri olarak degerlendirilmistir.

Kesret-i tekrar ve tetabu u’l-izafe yalnizca Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’te degil, Arap
siirinde de goriilmektedir. Nitekim el-Mitenebbi’nin atin1 6vdiigii su beyit buna 6rnek olarak

zikredilebilir:

38 es-Sems 91/1-3.

39 Meryem 19/2.

40 Ebi ‘AbdillaAh Muhammed b. isma ‘il el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahth (Beyrut: Dar Tavki’n-Necat, 1422),
4/184.
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Boed B0boa A Seld Aalsd lgle e lgd Sl

‘Bana her zorlukta yardim eder. O dyle bir attir ki, kendisinden kaynaklanan ve asaletine
delalet eden nice alametler tagimaktadir.” Bu beyitte pes pese gelen zamirler, ifadeyi ilk bakista
agirlastiriyor gibi goriinse de belagat alimleri bunu fesahati zedeleyen bir kusur olarak

degerlendirmemislerdir.

Sonu¢ olarak belagat alimleri, bir kelamimn fasih sayilabilmesi igin kelimenin
telaffuzunun kolay olmasini, Arap dili kurallarina aykir1 olmamasini ve anlaminin agik olmasini
temel sartlar arasinda kabul etmislerdir. Buna karsilik kesret-i tekrar ve tetabu‘u’l-izafe olarak
ifade edilen lafiz tekrarlar1 ile zincirleme isim tamlamalarini fesahati bozan miistakil kusurlar
arasinda degerlendirmemislerdir. Her ne kadar bazi edipler bu iki hususu ayr1 basliklar altinda
ele almiglarsa da belagat alimlerinin ¢ogunlugu, bu goriisii “fihi nazar’ ifadesiyle tenkit etmis
ve isabetli bulmamistir.*! Zira bu iki durum, baz1 drneklerde telaffuzu nispeten giiclestirse de
klasik belégat anlayisina gore tenafiirii’l-hurtf kapsaminda degerlendirilmemistir. Nitekim
yukarida zikredilen Kur’an, Siinnet ve Arap siirinden 6rnekler de gostermektedir ki kesret-i
tekrar ve tetabu ‘u’l-izafe, fasih kelamda da yer alabilmektedir. Bu sebeple s6z konusu iki husus,
belagat alimlerinin ¢ogunlugu tarafindan kelamin fesahatini bozan miistakil kusurlar arasinda

kabul edilmemistir.

41 et-Teftazani, Muhstasaru’l-Me ‘dni, 27; Muhammed Envér el-Bedagsani, el-Beldgatii’s-Sdfiye: Teghilii
Mupitasari’l-Me ‘dni (Pakistan: Zemzem li’t-T1ba‘a ve’n-Nesr ve’t-Tevzi', ts.), 38; Kazvini, Telkisu ’I-Miftas, 9.
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IKiNCi BOLUM: MUSAKELE SANATININ GENEL OZELLiKLERi

Bu bolimde, miisakele sanatinin mahiyetini daha iyi ortaya koyabilmek amaciyla konu
cesitli yonleriyle incelenecektir. Oncelikle kavramin liigavi ve terim anlamlari ele alinacak,
ardindan bu sanatt meydana getiren temel unsurlar ile ayirt edici ozellikleri iizerinde
durulacaktir. Daha sonra miisakelenin tarihi gelisimi degerlendirilerek belagat literattriindeki
yeri belirlenecektir. Ayrica miisakelenin kisimlari agiklanacak ve benzerlik gosterdigi diger
edebi sanatlarla olan iliskisi incelenecektir. Boylece miisakele sanatinin teorik gercevesi bltin

yonleriyle ortaya konulmaya calisilacaktir.

2.1. Miisakele Kavraminin Anlam

Bu boliimde miisakele sanatinin daha iyi anlasilabilmesi amaciyla oncelikle kavramin
liigavi ve terim anlamu ele alinacaktir. Ardindan bu sanatin tarihi siire¢ igerisindeki gelisimi
kisaca degerlendirilecek; devaminda ise temel 6zellikleri ve kisimlari {izerinde durulacaktir.
Ayrica miisakelenin beldgat ilmi igerisindeki yeri ile diger edebi sanatlarla olan iliskisi de ana

hatlariyla incelenecektir.

2.1.1. Lugavi Anlami

Miisakele kelimesi, S&& — (K& — (<G (sekele—yeskulu—seklen) fiilinden tiiremis olup
birinci bab (nasara—yensuru—nasran) kalibindandir. Bu fiil sozliikte;” bir isin karisik ve
anlasilmaz hale gelmesi, siipheli, zor ve kapali olmasi; hayvana bukagi vurmak, harekelemek,
sifa bulmak ve olgunlagmak’ gibi anlamlarda kullamlmaktadir.*? Birinci béb fiilleri genel
olarak miite‘addi, bazen de 1azim anlamda kullanilirken, %5 (sekele) fiili hem 14zim hem de

miite ‘addi olarak kullanilabilmektedir.

Nitekim bir isin karisik ve anlasilmaz olmasi halinde 4ie 531 (K ifadesi kullanilir.®®
Ayni sekilde hastanin iyilesmesi (=2 )AS\ J&&, meyvenin olgunlasip devsirilecek hale gelmesi
53 (K% bir kitabin harekelenip i'rab alametlerinin konulmasi ise <0 (K& ifadeleriyle dile
getirilir. Ayrica J&& 333 K& jfadesi, ‘hayvana bukag takti, onu bagladi’ anlaminda

kullanilmaktadir.**

42 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l- ‘Ayn, 5/295; el-Mu ‘cemii’l-Vesit, 49; Eb( Haka, Mu ‘cemii’n-Nefa 'isi’I-Vesit,
650.

43 Ahmed Muhtar ‘Omer, Mu ‘cemii’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’I-Mu ‘dsira (Kahire: ‘Alemii’l-Kitiib, 1. bs.,
1429/2008), 2/1237.

44 el-Mu ‘cemii’I-Vesit, 1/491.
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I8 (eg-sekl) kelimesinin cogulu J&sive &% olup sozlitkte ‘benzer, misil ve ayn1’
anlamlarma gelmektedir. Nitekim Ak \3aifadesi, ‘Bu, onun benzeridir.” anlaminda
kullanilmaktadir. 1%, (Kl 13 denildiginde ise ‘Bu, ona benzemektedir.” manasi kastedilir.

Benzer sekilde &3 J&& (e 134 jfadesi de ‘Bu, onun benzeridir.” anlamini ifade etmektedir.

Ayni kdkten tiireyen (8L (sakele) fiili ise ‘benzemek’ anlaminda kullanilmaktadir. Bir
kimsenin bagka bir kimseye benzedigini ifade etmek igin 4ala &4 (R denir. Nitekim Arap

sairi Ebl “Ubeyde’ye ait bir beyitte soyle denilmektedir:
JR% J il W G Gk ) el s S

‘Eger benim i¢in bir es arayacaksaniz dul bir kadin aramaym. Ciinkii onlar bana denk

degildir.”*

Kur’an-1 Kerim’de J-&-i kokiinden tiiretilmis kelimeler sinirli sayida gegmekte olup,
bu kullanimlar s6z konusu kokiin anlam alanini ortaya koymasi bakimindan dikkat ¢ekicidir.
Bu kdkten tireyen kelimelerden ilki, ‘huy, karakter, seciye, yol, mezhep, tabiat ve fitrat’ gibi

anlamlara gelen BU (sakile) lafzidir. Nitekim ilgili ayet-i kerimede;
O S 531 5 Gy gl 1558 4l e Jang (K (6

‘De ki: ‘Herkes kendi yapisina uygun isler yapar’*® buyrularak, insan fiillerinin onun
tabiat1 ve i¢sel yapistyla dogrudan iliskili oldugu ifade edilmektedir. Bu kdkten tiireyen ikinci
kelime ise ‘benzerlik, misil olma’ anlamlarini tagiyan ‘0% (sekl) lafzidir. Kur’an’da é 5303
O #1351 4&% ‘Ona benzer baska azap tiirleri de vardir®’ ifadesiyle, benzerlik anlani

vurgulanmaktadir.

Miisakele kavram ise, s6z konusu kokten tiireyen JSU fiilinin, karsiliklilik ve etkilesim
anlami ifade eden (miifa’ale) babina aktarilmasiyla olusmustur. Bu yapi, iki unsur arasinda
benzerlik, uygunluk ve karsiliklt miinasebet bulundugunu ifade eder. Dolayisiyla miigakele,
lafizlar arasinda sekil bakimindan bir benzerlik kurulmasi ve bu benzerligin farkli anlam
iliskileri tizerinden edebi bir incelik meydana getirmesi seklinde tanimlanabilir. Nitekim klasik

dil alimlerinden Ragib el-Isfahani miisakeleyi;

45 Tbn ManzQr, Lisdnii’l- ‘Arab, 15/356.
46 el-Isra 17/84.
47 Sad 38/58.
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Seklinde tanimlayarak, onun ‘hey’et ve surette benzerlik, cinsiyette denklik ve
keyfiyette benzerlik’*® boyutlarina isaret etmistir. Bu baglamda miisakele, lafizlar arasindaki
sekilsel benzerligin anlam diizeyinde farklilikla birlesmesi sonucu ortaya ¢ikan ve belagat

acisindan estetik deger tasiyan bir ifade bigimi olarak degerlendirilebilir.

Islami ilimlerdeki terimlerin 1stilah anlamryla liigat anlami arasinda her zaman anlam
bakimindan bir alaka bulunmaktadir. Bu kelimenin aslina ve tiirevlerine bakildiginda ‘uygun,
muvafik, misil, miindsip, mutabik, miitemasil, benzer veya miitecanis olmak’ anlamlarina
geldigi goriilmektedir. Netice itibariyla, miisakele sanati incelendiginde, kullanilan lafizlar

arasinda bir¢ok yonden benzerlik ve uygunluk bulundugu anlagilmaktadir.

2.1.2. Terim Anlami

Belagat alimleri, mifessirler ve kelam alimlerinin yaklasim farkliliklart ve ifade
bicimlerindeki 6zgilinliikleri nedeniyle miisakelenin birgok farkli tanimi yapilmistir. Miisakele
sanatinin diger Islami ilimlerle olan alakas1, belagat Alimleri disinda kalan islam alimlerinin de

bu sanata ilgi gdstermelerine zemin hazirlamistir.

Bugiinkii bedi" ilminde kullanilan sekliyle bu sanata ilk defa ‘miisakele’ adini veren kisi
Zemabhseri’dir. Her ne kadar gunimuzde belégat eserlerinde yer alan tanimi agik bir sekilde
ortaya koymamis olsa da, Bakara stresinin 26. ayetini tefsir ederken ‘miisakele’ terimini
kullanmistir. Bu kavramu ilk defa kullanan miifessir olmasi sebebiyle, konuya oncelikle onun

yaklasimiyla baslamak uygun olacaktir.

Zemahgseri, ‘Stiphesiz Allah, sivrisinegi ve ondan daha istiiniinii 6rnek vermekten

cekinmez (haya etmez).’ (el-Bakara 2/26) ayetini tefsir ederken su agiklamay1 yapmaktadir:

e &l 5 AL Sha oy O agas &y 380G aly 1) S0 D SR a6l o o O 5 s
AR He ) )4 5h Cuad S5k il aead8 Be 58 3h5 (JIBL o i sall gkl 5 AT s e Calad,

‘Bu ifade, kafirlerin daha once dile getirdikleri bir s6z iizerine sdylenmis olabilir.
Nitekim onlar, ‘Muhammed’in Rabbi, sinek ve oriimcek gibi seyleri 6rnek vermekten haya

etmiyor mu?’ demislerdir. Ayette verilen cevap ise sorudaki ifadeye uygun bir lafizla karsilik

48 er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur dn, 352-353.
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verilmesi (mukabele) ve cevabin soruya lafzen uyarlanmasi (itbak) seklinde gergeklesmistir.
Bu iislup, Arap dilinde son derece etkileyici ve dikkat gekici bir anlatim tarzidir. Iste bu,

miisakele iislubunun gozetilmesinden ibarettir.”*°

Styati (6. 911/1505), miisakeleyi 0zii itibariyle lafizda birlik ve manada ihtilaf
(farklilik) olarak nitelendirir. Ona gore bu sanat; aralarindaki yakinlik ve birliktelik iliskisi
sebebiyle, zikredilen bir s6zlin pesi sira gelen diger bir unsuru (asil anlaminin disinda) ilk s6ziin
lafziyla zikretmektir. Dolayisiyla burada karsilikli bir eylem birlikteligi ve lafzi bir benzesme

s6z konusudur.®®

Ibnu Ebi’l-Isba (6. 654/1256) ise miisakelenin tanimini siir ve nesir iizerinden daha

teknik bir cerceveye oturtarak soyle yapmistir:

il e 1o liad (i 3 o AS TN Sl (ha sl o it b el ff 438 b alkial ol O e
oA Gl 3] U e Aaa U5 O e Kk Gl G e (8 3 ALY S aal
Calida Lagh shiay oadlll 5 il &

‘Konusmacinin sdziinde veya sairin siirinde, ayn1 beyit ya da ciimle igerisinde iki veya
daha fazla yerde miisterek bir lafiz kullanmasidir. Bu lafizlardan her biri farkli bir miisemmay1
(gosterileni) ifade eder. Bununla birlikte ikinci lafiz, yazilisi (hat) ve telaffuzu (lafiz)
bakimindan birincisiyle ayn1 olup sigasi da buna delalet eder. Ancak her iki lafzin ifade ettigi

methum (kavramsal anlam) birbirinden farklidir.”®!

Ismail Hakk: Bursevi (6. 1137/1725) ise konuyu bir miifessir derinligiyle ele alarak,

miisakelenin tahkiki ve takdiri boyutuna isaret eden su tanimi yapmustir:

‘Miisakele; (tahkiki veya takdirl olarak sdylenmis olmasi gozetilmeksizin) bir lafizla
s0z icinde birlikte zikredilmesi sebebiyle, gercekte o anlamda zikredilmemis bir kelimenin,
durumun gerektirdigi ipuglari (hélin karinesi) yardimiyla ona delalet etmesinden 6tiirii, sanki o

anlamda zikredilmis gibi kabul edilerek ayni lafizla ifade edilmesidir.’>?

49 Ebii’l-Kasim Mahmid b. ‘Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka ikt gavamizi 't-tenzil (Beyrut: Daru
Ihya’i’t-Tiirasi’l-* Arabi, ts.), 1/53.

50 Ebii’l-Fadl Celaliiddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr es-SuyGti, el-ftkan fi ‘Ulimi’l-Kur'an (Beyrut:
Darii’1-Kiitiibi’l- ‘Ilmiyye, 2007), 2/183.

51 Eb( Muhammed Zekiyyiiddin ‘Abdiil°Azim b. ‘Abdilvahid el-Misri, Tahriru t-Tahbir fi Sind ‘ati’s-Si v
ve 'n-Negr ve Beydnu I‘cézi’l-Kur an, 1/393.

52 Isma ‘il Hakki Bursevi, Rlju 'I-Beyan (Beyrut: Daru Thya’i’t-Tiirasi’l-* Arabi, ts.), 1/195.
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Cagdas donemin 6nemli miifessir ve dil alimlerinden Muhammed Tahir b. Asar (6.
1973), miisakeleyi kavramsal agidan daha farkli bir teorik c¢ergeveye oturtarak soyle

tanimlamaktadir:

o) ¢l 5al AL 4 ALE il (s G 135450 8538 0 A5 e i ) Al da B e 5 AL

1 025 31 5 (3al

‘Miisakele; konusanin, soziin hakiki anlami disinda bir anlami kastetmesidir. Bu
dogrultuda konusmaci, aralarinda ceza veya bedel iliskisi bulunan iki anlamdan birini, takdiri
olarak aralarinda bir cins birligi (benzerlik) varmis gibi kabul ederek digerine ait lafizla ifade

eder.’®®

Muhammed Ali es-Sabiini ise miisakelenin tanimini en 6zIi ve yalin haliyle su sekilde

yapmistir:
Jrall b AY) g Ladll b ) e AL
‘Miisakele, anlamdaki farklilikla birlikte lafizdaki birliktelik ve uyumdur. »54

Klasik tefsir literatiirii incelendiginde, Zemahseri’nin miisdkele terimini agikga
kullandi81; Beyzavi, Kurtubi, Hazin, Ibnii’l-Cevzi, Maverdi ve Nesefi gibi mufessirlerin ise bu
terimi her zaman zikretmemelerine ragmen yaptiklari acgiklamalarin miisakele sanatinin
esaslariyla biiyiik Olglide Ortlistiigii goriilmektedir. Miifessirlerin bu tiir ayetleri agiklarken
siklikla bagvurduklart ‘cezanin amelin cinsinden olmast’, ‘lafzin ismiyle adlandirilmast’ ve

benzeri agiklamalar, miisdkele sanatini fiilen benimsediklerini gostermektedir.

Nitekim Eb(’l-Berakat en-Nesefi (6. 710/1310), Bakara sdresinin 15. ayetinde gecgen
‘Allah da onlarla alay eder’ ibaresinin tefsiri sadedinde soyle demektedir:

Eid b JGB 8 e ALY 6150 BY el o) LY 2108 Al caedl Bl e ag e ¢l
.::. . ’“

>

“Yani (Allah) onlar alay etmelerinden dolay1 cezalandirir. Burada alay etmenin cezasi,

(6nceki lafza uygun olarak) yine ‘alay etme’ ismiyle adlandirilmistir. Zira alay etmek

53 Muhammed et-Tahir ibn ‘Asir, et-Takrir ve +-Tenvir (Beyrut: Daru Thya’i’t-Tiirasi’l- Arabi, ts.), 1/41.
54 Muhammed ‘Ali es-Sabani, Safvetii t-Tefasir (Beyrut: el-Mektebetii’l- Asriyye, 2017), 1/32.
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eyleminin, hakiki anlamda Allah Teald hakkinda kullanilmas1 (ulthiyet makami geregi) caiz

degildir.”®

Miisakele 1stilahinin tarihsel siire¢ icerisindeki gelisim ¢izgisi dikkate alindiginda;
yapilan tanimlara ‘tahkiki’ ve ‘takdiri’ kayitlarin1 ekleyerek bu kavrama son seklini veren ve
ulema arasinda genel kabul goren tanimin, Hatib el-Kazvini tarafindan yapildigini séylemek
mumkindlr. Kazvini’den sonra gelen alimler de biiyiik oranda bu tanimi benimseyip yeterli
gormiislerdir. Yakin donem (muasir) arastirmacilar istisna edilecek olursa, klasik donemde
Kazvini’den sonra kokten farkli bir tanim yapilmamis; ancak bu veciz tanim bazi sarihler
tarafindan serh edilerek ayni anlam korunmustur. Kazvini, miisakeleyi su sekilde

tanimlamaktadir:
10l 5 825 amdia 3 ac 3l ke i Bl er I 55 o 5 AL

‘Miisakele; bir seyin, sz igerisinde (tahkiki veya takdiri olarak) bir bagka kelimeye eslik
etmesi (sohbetinde bulunmasi) sebebiyle, kendi asil lafzinin disinda o kelimenin lafziyla

zikredilmesidir.?°®

(Cagdas arastirmacilardan Ali Bulut miisakelenin tanimini ve isleyis mantigini su

sozlerle ifade etmektedir:

‘Miisakele, bir anlam1 kendi lafziyla degil de s6z sirasinda gegmis baska bir lafizla ifade
etmektir. Yani ayni lafzi, 6nce bir manada, daha sonra da baska bir manada kullanmaktir.

Sonraki kelime sadece bicim olarak birincisine benzemektedir.®’

Miisakele 1stilahinin terimlesme siireci biitlinliyle degerlendirildiginde, ulema arasinda
kabul goren bu yaklasimin cagdas ansiklopedik literatiirde de biiyiik 6l¢iide korundugu
goriilmektedir. Nitekim Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi’ndeki (DIA) ‘Miisakele’

maddesinde de bu dogrultuda bir tanima yer verilmistir.5

55 Ebii’l-Berekat Hafiziiddin ‘Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Meddriku 't-TenZil ve Haka iku’t-Te vil
(Beyrut: Daru Ibn Kesir, ts.), 1/53.

56 et-Teftazani, Muhstasaru ’I-Me ‘ani, 328.

57 Bulut, Belagat, 281.

58 Durmus, “Miisakele”, 32/154-155.
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Gerek klasik gerekse modern donemde yapilan tiim bu tanimlar harmanlandiginda, 6zii
itibariyle ‘lafizda ittifak (birlik), manada ihtilaf (farklilik)’ prensibine dayanan miisakele

sanatinin genel ve kapsamli bir tanimini su sekilde yapmak miimkiindiir:

Miisakele; herhangi bir s6z diziminde edebi bir niikte, tahsin-i lafiz (s6ziin
giizellestirilmesi) ve te’kid-i mana (anlamin pekistirilmesi) amaciyla, aralarindaki baglam
iliskisinden 6tiirii, daha 6nce s6z igerisinde tahkiki veya takdiri olarak gegen bir lafzin tekrar
zikredilmesi; bu dogrultuda ilgili lafzin ilkinde hakiki/asil anlaminda, ikincisinde ise (lafzi

uyum gozetilerek) aslindan farkli bir anlamda kullanilmas1 sanatidir.

2.2. Miisakele Sanatinin Unsurlar:

Gegmisten giinlimiize kadar kaleme alinan belagat eserleri incelendiginde, miisakelenin
miistakil bir edebl sanat olarak ele alindigir goriilmektedir. Ancak bu sanatin isleyis
mekanizmasinin daha iyi anlasilabilmesi, onu olusturan unsurlarin agik ve sistematik bir sekilde
ortaya konulmasim gerekli kilmaktadir. Incelenen belagat kaynaklarinda miisakeleyi meydana
getiren unsurlarin bagimsiz bir tasnif icerisinde ele alinmadigi; bunun yerine tanimlar,
aciklamalar ve Ornekler arasinda daginik bigimde islendigi goriilmektedir. Bu nedenle
calismada, s6z konusu unsurlar sistematik bir biitlinliik icerisinde degerlendirilerek ‘Miisakele

Sanatinin Unsurlar1’ bagligr altinda miistakil olarak ele alinacaktir.

Yapilan tanim, serh ve agiklamalardan hareketle, miisakele sanatinin ii¢ temel unsurdan

olustugu anlagilmaktadir. Bunlar: miisakel, miisakil ve aléka seklinde tasnif edilebilir:

a) Miisakel: S6z diziminde (ciimlede) genellikle ilk sirada yer alan, kendi hakiki ve asil
anlaminda kullanilan lafizdir. Sanatin lafzi ve manevi boyutu, bu ilk kelimenin varlig tizerine

inga edilir.

b) Miisakil: Kelam igerisinde miisakel ile bulunmasi (birliktelik/sohbet iliskisi)
sebebiyle ondan sonra gelen, lafzen ve seklen ona benzeyen, ancak anlam bakimindan farkli bir

anlam ifade eden lafizdir.

¢) Alaka: Once gecen lafzin (miisakel) sekil ve bigim bakimindan sonradan gelen lafizla

(miisakil) tekrar edilmesine/ortiismesine imkan taniyan temel iliski, baglam veya miinasebettir.
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Miisakel ile miisakil arasindaki bu aldka, dig diinyadaki bir gergeklige dayali (harict)

olabilecegi gibi, tamamen zihni bir ¢agrisim ve irtibattan (zihni) da kaynaklanabilir.>®

2.3. Miisikele Sanatinin Genel Ozellikleri

Belagat ilmindeki diger edebi sanatlarda oldugu gibi, miisakele lislubu da tarihsel siireg
icerisinde farkli Olgiitler (itibarlar) dikkate alinarak cesitli kisimlara ayrilmistir. Gegmisten
gunimize belagat alimleri, miifessirler ve tefsir usulii alaninda eser veren miiellifler bu
dogrultuda farkli taksimler ortaya koymuslardir. Sekkaki’nin Miftahu’l- ‘Uliim isimli eserinde
misakeleyi bedi’ ilmi kapsaminda zikretmesinin ardindan bu sanat, belagat literatiirinde

miistakil bir yer edinmistir.

Sekkaki’den sonraki slrecte, Miftahu’l- ‘Uliim tizerinde bir ihtisar ¢alismasi yapan ve
asil eserde yer almayan bazi meseleleri de ilave ederek Telhisu’l-Miftah’1 kaleme alan Hatib el-
Kazvini, miisakele tislubunu muhassinat-1 ma‘neviyye (manevi giizellestiriciler) arasinda ele
almistir. Kazvini, Sekkaki’den farkli olarak bu sanati ‘tahkiki’ ve ‘takdiri” olmak Gzere iki
kisma ayrrmustir. Hatib el-Kazvini’nin bu ikili tasnifi, sonraki donem belagat alimlerinin biytk

cogunlugu tarafindan benimsenmis ve eserlerinde esas almmustir.®

Bununla birlikte uldmé’l-Kur’an sahasinin otorite isimlerinden Bedriiddin ez-Zerkesi
(6. 794/1392), el-Burhan fi ‘uliimi’l-Kur ‘an adli eserinde miisakeleyi daha genis bir perspektifle
ele alarak; Lill il dkuss (‘lafzin lafza olan miisdkelesi’) ve Sl 240 4R (‘lafzin manaya
olan miisdkelesi’) seklinde iki temel kategoriye ayirmustir. Zerkesi, Hatib el-Kazvini’nin
meshur ‘tahkiki-takdiri’ ayrimini ise bu tasnif igerisindeki ‘lafzin lafza olan miisakelesi’ bagligi

altinda bir alt unsur olarak degerlendirmistir.

Zerkesi’nin Onerdigi bu tasnifin, sonraki beldgat literatiirlinde yaygin bicimde
benimsenmedigi ve klasik eserlerde simirli olgiide karsilik buldugu goriilmektedir. Buna
ragmen, tezin konusu olan Kur’dn’daki miisakele 6rneklerinin teorik agidan daha derinlikli
tahlil edilebilmesi ve konunun biitiinciil bir yaklagimla ele alinabilmesi amaciyla, bu ¢alismada
Bedrliddin ez-Zerkesi’nin el-Burhan adli eserinde ortaya koydugu ikili (lafiz-lafiz / lafiz-mana)
tasnif yontem olarak tercih edilmis; tezin ana plani ve bagliklar1 bu sistematik dogrultusunda

olusturulmustur.

59 Muhammed et-Tahir b. ‘Astir, Miicezii'I-Beldga (Tunus: el-Matba ‘atii’t-T(nisiyye, 1351/1932), 47.

60 et-Teftazani, Muhstasaru ’I-Me ‘ani, 326.

61 Ebl ‘Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Ulimi’l-Kur an (Kahire:
Dari’l-HadTs, 1427/2006), 859-860.
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2.4. Miisakele Sanatimin Tarihi Gelisimi

Toplumlarin edebi birikimi, tarih boyunca sahip olduklar kiiltiirel degerler ve diisiince
diinyas1 dogrultusunda sekillenmistir. Bu sebeple her medeniyet, kendine 6zgii bir edebiyat
anlayis1 ve estetik zevk gelistirmistir. Bu birikimi toplumlarin edebi ve ilmi eserlerinde
miisahede etmek miimkiindlir. Yunan edebiyati, Fars edebiyati ve Arap edebiyati gibi
kurumsallagsmis ifadeler, her milletin kendine has edebi sanatlar gelistirdigini ve estetik bir sz

algisina sahip oldugunu agikc¢a gostermektedir.

Allah Teéla, peygamberlerine verdigi mucizeleri, gonderildikleri toplumlarin 6ne ¢ikan
ozellikleriyle uyumlu olacak sekilde ihsan etmistir. Bu ¢er¢evede, islam oncesi Cahiliye Arap
toplumunda dil ve edebiyat biiyilk bir gelisme gostermis; panayirlarda diizenlenen siir
yarigmalart sozlIi kiiltiiriin ve edebi zevkin dnemli bir gostergesi olmustur. Boyle bir topluma
gonderilen Hz. Muhammed’e (s.a.s.) ise, fesahat ve beldgatin en istiin 6rnegini teskil eden

Kur’an-1 Kerim vahyedilmis; boylece Araplara en gii¢lii olduklari alanda meydan okunmustur.

Islam 6ncesi Arap toplumunda koklii bir edebiyat gelenegi bulunmaktaydi. Bu désnemde
edebi sanatlar hem giinlik konusma dilinde hem de siirlerde etkili bir sekilde
kullanilmaktayd1.6? Her ne kadar giinimiiz belagat eserlerinde sistemlestirilen teknik terimler
heniiz ortaya konulmamais olsa da, s6z konusu sanatlarin mahiyeti ve kullanim bigimleri toplum
tarafindan bilinmekteydi. Nitekim Araplar, fasih soz ile fasih olmayan sozii birbirinden ayirt
edebilecek fitri bir dil melekesine ve gelismis bir edebi zevke sahipti.®® Yilin belirli
donemlerinde diizenlenen Ukaz gibi panayirlarda, hakemler tarafindan segilen en basarili siirler
Kébe’nin duvarina asilmaktaydi. el-Mu‘allakatii’s-Seb* (Yedi Aski) adiyla sohret bulan bu
siirlerin, kendilerine verilen degerin bir gostergesi olarak altin suyuyla yazildigi rivayet

edilmektedir.%*

Bahsi gegen klasik siirler incelendiginde, Cahiliye sairlerinin siklikla bagvurdugu edebi
sanatlardan birinin de calismamizin konusunu olusturan miisdkele oldugu goriilmektedir.
Belégat alimleri, Cahiliye siirinde miisakele sanatinin varligin1 ve kullanim bigimlerini ortaya
koymak amaciyla ¢esitli beyitleri istishad malzemesi olarak kullanmiglardir. Bunun dikkat
¢ekici orneklerinden biri, Muallaka sairlerinden Amr b. Kiilsim’e (6. 600) nispet edilen su

meshur beyittir.

62 Dayf, el-Beldga: Tatavvur ve Tarih, 20-24.
63 Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, 1/114-116.
64 Ceviz - Demirayak - Yanik, Yedi Aski: Arap Edebiyatimin Harikalart, 9-18.
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‘Dikkat edin! Kimse bize kars1 bir cahillik (haksizlik/saygisizlik) yapmaya kalkigsmasin! Yoksa

biz de ona, cahillerin cahilliginden ¢ok daha siddetli bir karsilik veririz!’®

Sair, beytin ilk misrasinda yer alan ve ‘cahillik/haksizlik yapmasin® anlamina gelen ¥
Sleds (14 yechelen) ifadesini asil ve hakiki anlaminda (miisakel olarak) kullanmustir. ikinci
misrada ise lafzen ilkiyle tamamen ayni (miisakil) olan, fakat anlam bakimindan ‘cahilligin
karsihgini fazlasiyla cezalandirmak/ddetmek’ manasina gelen Jids (fenechele) fiiline yer
vermistir. Burada ikinci fiil, baglam igerisindeki ilk kelimeye lafzen uyum saglamasi amaciyla
(miséakele yoluyla) ‘cahillik’ kalibinda zikredilmis olsa da kastettigi asil mana ‘intikam ve

ceza’dir.

Cahiliye doneminde siirde yaygm bigimde kullanilan miisakele iislubu, Islam’mn
nlzuliiyle birlikte Kur’an-1 Kerim ve hadislerde de anlam1 kuvvetlendiren 6nemli bir anlatim
yontemi olarak yer almistir. Hz. Peygamber (s.a.s.), vahyi ashabina teblig ederken onlar da
Kur’an’mn lafiz ve mana inceliklerini dogru kavramaya biiyiik 6nem vermis, ilahi mesaji hem
yasayarak muhafaza etmis hem de sonraki nesillere aslina uygun bicimde aktarmaya gayret
gostermislerdir. Sahabeden ilim alan tabiin nesli de ayni titizlikle Kur’an’mn anlasilmasi ve
aciklanmasina yonelik faaliyetlerini silirdiirmiis; boylece tefsir geleneginin ilk temelleri
atilmistir. Bu siiregte miifessirler, Kur’an’daki edebi incelikleri agiklarken Arap dilinin tabii
imkanlarindan ve Cabhiliye siirinden istishad yoluyla faydalanmis, boylece Kur’an’in belagatine

dair Onemli degerlendirmeler ortaya koymuslardir.

Kur’an’da vuku bulan edebi tisluplardan biri olan miisakeleye (isim diizeyinde olmasa
da isleyis yoniiyle) ilk deginen kisi, erken donem Arap dili ve tefsir otoritelerinden Eb0
Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra (6. 207/822) olmustur. Nitekim Ferra, ayetleri tevil ederken
her ne kadar teknik bir terim yerine ‘ceza (karsilik)’ tabirini kullanmis olsa da ortaya koydugu
yapisal agiklama, anlam ve isleyis bakimindan dogrudan miisakele sanatina tekabiil etmekte ve
sonraki bel4gat alimlerinin tanimlariyla &rtiismektedir.®® Ferra’nin teorik diizlemde bu iislubun
mantigim kuran ilk miiellif oldugunu sdylemek miimkiindiir. Inceledigi bu dil olgusunu

mustakil bir kavram olarak ‘miisakele’ seklinde isimlendirmemis olmasi ise ilmi gelenek

65 Nurettin Ceviz - Kenan Demirayak - Nevzat H. Yanik, Yedi 4Aski (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari,
2017), 136.

66 Ferrd, Me ‘dni’l-Kur'an, thk. Ahmed Y{suf en-Necatl - Muhammed ‘Ali en-Neccar - ‘Abdiilfettdh
Isma‘il es-Selebi (Misir: Daru’l-Misriyye li’t-Te’lif ve’t-Terceme, 1. bs., 1373/1955), 1/102, 117.

24



acisindan oldukca tabii bir durumdur. Zira biitiin Islami ilimlerde terimlesme (1stilahlagma)
stireci ve kavramlarin genel kabul géren nihai formlarina kavusmasi, uzun bir zamana yayilan

yapisal gelismelerin ardindan miimkiin olabilmistir.®’

Miisakele iislubunun teorik ¢ergevesinin hicri III. asirda yazili kaynaklarda agik bigimde
ele alinmis olmasi, bu anlatim tarzinin sahdbe ve tabiln doneminde bilinmedigi veya
uygulanmadigi seklinde yorumlanmamalidir. Aksine ilk nesiller, miigakele tislubunun yer aldig1
Kur’an-1 Kerim’de Allah Teéld’ya izafe edilen ‘alay etme’, ‘tuzak kurma’ ve ‘unutma’ gibi
ifadeleri, O’nun zatina hakiki anlamlariyla isnat etmemis; ulthiyyet makamina uygun bi¢gimde
yorumlamislardir. Nitekim vahyin niizliliine bizzat gahit olan, ayetlerin inis sebeplerini
yakindan bilen ve Arap¢anin dil 6zelliklerine hakim bulunan sahabe, Kur’an’da yer alan mecaz,
kindye ve miisakele gibi edebi iisluplar tabii bir sekilde kavrayabilmistir. Anlamin1 agiklamaya
ihtiyag duyduklar1 hususlarda ise dogrudan Hz. Peygamber’e (s.a.s.) muracaat ederek gerekli

aciklamalar1 6grenmis ve bu bilgileri sonraki nesillere aktarnglardir.®®

Islam ilim tarihinde diger birgok miifessir ve nahiv alimi de miisakele iislubunun
kullanildig1 ayetlerin yorumunda Ferra’nin yaklasimina benzer agiklamalarda bulunmuslardir.
Ozellikle hicri IIL. ve IV. asirlarda kaleme aliman, Kur’an-1 Kerim’in liigavi ve nahvi tahliline
odaklanan Me ‘ani’l-Kur’an ve Mecazl’I-Kur’an tiirii eserlerde miisakele tslubunun agik
izlerine rastlanmaktadir. Bu doneme ait eserlerde, miisdkele tislubunun yer aldigi ayetlerin

tefsiri baglaminda s6z konusu sanatin mahiyetine dair kiymetli agiklamalara yer verilmis ve

benzer dilsel degerlendirmeler yapilmistir.

Nitekim meshur nahiv alimi ve miifessir Ebfi Ishak ez-Zeccac (6. 311/923), Me ‘Gni’l-
Kur ‘an ve I ‘rabiihi adli eserinde,(O)- \efie 450 45 2135 5 *Bir kotiiliigiin karsiligi, onun gibi bir
kotiiliiktiir (ona denk bir cezadir).’%®4yetini tefsir ederken, miisakelenin teorik tanimina tam

olarak uyan su degerlendirmede bulunmustur:

(3t A ¢ s B15a Y A il (5 Jadl s () Ay a5 il s (R T30
alia 2 )

Ayette gecen birinci ‘seyyie’ kelimesi, hem lafiz hem de mana bakimindan (hakiki anlamda)

‘k6tlluk> anlamina gelmektedir. Ikinci ‘seyyie’ kelimesi ise mana bakimindan degil, yalnizca

67 Durmus, “Miisakele”, 32/154-155.
68 Ferrd, Me ‘Gni’l-Kur’dn, 1/102, 117.
69 es-Stra 42/40.
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lafiz bakimindan ‘kOtullk’ lafz1 ile ifade edilmistir. Gergekte bu ikinci kullanim, yapilan
kotiiliige misliyle karsilik verme (ceza) anlamini tagimasina ragmen, lafzi benzerlik sebebiyle

‘seyyie’ olarak adlandirilmistir. Zira bir kotiiliigiin karsilig1 ancak onun misliyle verilebilir.” "

Dil alimi el-Miiberred (6. 286/900) de miisakeleyi, ‘denklik ve karsilik’ (cezd ve

mikéafe’e) adini verdigi bir dilsel olgu olarak nitelendirmis ve s0yle tanimlamistir:

‘Bir lafzin, s6ziin akisinda daha 6nce gecen bir lafza seklen benzeyecek ve ona denk
diisecek sekilde kullanilmasidir; ancak buradaki temel 6lgiit, s6z konusu lafzin ilk kullaniminin

tamamen farkli bir baglam ve anlamda gerceklesmis olmasidir.’

el-Muberred, Kur’an-1 Kerim’de Allah Teéld’ya nispet edilen ‘istihz&’, ‘mekr’,
‘suhriyye’ ve ‘nisyan’ gibi fiillerin lafzi anlamlariyla degerlendirilmesini dogru bulmamustir.
Ona gore ulthiyyet makaminin kemali dikkate alindiginda bu ifadelerin hakiki anlamlariyla
Allah’a isnadi mimkiin degildir. Bu sebeple s6z konusu fiiller, Allah’in kullarinin bu
davraniglarina ayniyla karsilik vermesi ve onlari amellerine uygun sekilde cezalandirmasi

seklinde yorumlanmalidir.”

Mu ‘tezile kelameis1 ve Arap dili ve belagat alimi olan Tsa b. Alf er-Rummani el-Bagdadi
(6. 384/994), miisakeleyi diger belagat alimlerinden farkli bir terminoloji gergevesinde ele
almistir. Rummani, ‘ayn1 kokten tiireyen birkag¢ kelimenin ayni kelamda bir araya getirilmesi’
seklinde tanimladig1 tecaniis (cinas) sanatini iki kisma ayirmis ve miisakeleyi bu tasnifin bir
kolu olarak ‘miicaveze’ baslig: altinda incelemistir. Miiellif, bu iislubu ‘belagat-1 “aliye’ (tistun

bir anlatim iislubu) olarak nitelendirmistir.”?

Hicri V. asra kadar kaleme alinan eserlerde miisdkele kavrami bugiinkii teknik
anlamiyla agikca isimlendirilmemis olsa da, bu sanatin mahiyetini ortaya koyan pek c¢ok
aciklama ve degerlendirmeye yer verilmistir. Bu birikim, Zemahseri ile birlikte daha belirgin
bir kavramsal ¢erceveye kavusmustur. Nitekim Zemahseri, el-Kegsdf adli tefsirinde Bakara

sOresinin 15. ayetinde gecen ‘istihza’ ifadesini agiklarken miisakele terimini agik¢a kullanmus;

70 Eba Ishak Ibrahim b. es-Serf ez-Zeccac, Me ‘Gni’l-Kur én ve I ‘rdbiihii (Beyrut: ‘Alemii’1-K{it(ib, 1988),
5/401.

71 Durmus, “Miisakele”, 32/154.

72 Durmus, “Miisdkele”, 32/155.
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bu iislubun isleyisini ise ‘cevabin soruya bigim bakimindan uygun diismesi’ (miisakeletii’l-

cevabi li’s-sual) esasina dayandirmistir.

Belagat ve kelam alimi Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Yice Allah’a isnat edilen
‘istinz@” (alay etme) ifadesinin yer aldigi Bakara shresi 15. ayetin tefsirinde, bu ifadeye
yoneltilebilecek muhtemel itirazlara bes farkli cevap vermektedir. Bu cevaplardan birinde,
miinafiklarin alayci tutumlarina karsilik Allah Tedla’nin onlara verecegi ilahi cezanin, lafzi
benzerlik sebebiyle ‘istihza’ olarak isimlendirildigini ifade etmektedir. Miiellif, bu yaklasimin

dilsel gerekgesini su sozlerle agiklamaktadir:
sel) AU Ly AL o 80 8155 GY el SRYL B (2l 3ii LB 2138 2 Adal G G

‘Allah’mn onlara yapacagi sey, aslinda sergiledikleri alayci tavirlarin bir karsiligidir
(cezasidir). Sirf bu ceza iligkisinden 6tiirii ilgili eylem yine ‘istihza’ olarak adlandirilmustir. Zira
Arap dilinde bir seyin karsiligi/cezasi, (bicimsel uyum amaciyla) o seyin kendi ismiyle tesmiye

edilir.’ ™

Razi, bu yorumu desteklemek amaciyla miisakele tislubunun goriildiigii farkli ayetlere
de atifta bulunmus; ayn1 anlatim tarzinin hadislerde de yer aldigini1 belirtmistir. Bu dogrultuda,

miisakeleye 6rnek olarak naklettigi hadislerden biri su sekildedir:
AP P P R RO A L PR PR I

‘Amellerden ancak giicliniiziin yettigi kadarini {izerinize alin (kendinizi asir
zorlamayin). Zira siz usanip (ameli) terk etmedikce, Allah da (size ecir ve sevap vermekten)

usanmaz.’

Razi’ye gore ‘usanma’ anlamindaki melal fiili, hakiki anlamiyla Allah Teala hakkinda
diisiiniilemez. Hadiste gecen bu ifade, kulun ibadeti terk etmesine karsilik Allah’in da ona
verecegi sevap ve ihsani kesmesi anlaminda degerlendirilmelidir. Boylece Razi, miisakele
tislubunun yalnizca Kur’an’da degil, hadislerde de kullanilan yerlesik bir anlatim yontemi

oldugunu ortaya koymaktadir.”

73 er-Razi, Mefatihu ’I-Gayb, 1/332.
74 er-Rézi, Mefatihu I-Gayb, 1/333.
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Tarihi siralama gozetilerek anlatilan bu siire¢ biitiiniiyle degerlendirildiginde; hicri VI.
asra gelinceye kadar miifessirler, belagatcilar ve diger islam alimleri eserlerinde dogrudan
‘miisakele’ terimi yerine ‘miicaveze, seci’, tibak, mukabele, ceza, cinas’ gibi farkli kavramlari
kullanarak bu iislubu agiklamaya calismislardir. Bahsi gegen erken donem literatiiriinde bu
kavramlar, kimi zaman miisakele ile es anlamli (miiteradif) olarak kullanilmis; kimi zaman
farkli dilsel olgular1 karsilayacak sekilde degerlendirilmis, bazen de bu sanatlarin sinirlar

birbiriyle karistirilmistir.

Hicri VIL asir, beldgat ilminin sistematik bir yapiya kavustugu donemlerden biri
olmustur. Bu siiregte Ebl Ya’ktb es-Sekkaki, Miftasu’'l- ‘Uliim adli eserinde miisakeleyi bedi’
ilminin manevi muhassinleri arasinda degerlendirmistir. Onun ortaya koydugu bu tasnif, basta
Hatib el-Kazvini olmak Uzere sonraki beldgat alimleri tarafindan benimsenmis ve miisdkele

klasik belagat tasnifinde bedi” ilminin temel sanatlarindan biri haline gelmistir.”

Sekkéki’nin ardindan, Arap dili ve belagati sahasindaki ¢alismalariyla temayiiz eden
Celaluddin el-Hatib el-Kazvini, kendisinden 6nce yapilan tanim ve agiklamalari sistematik bir
cercevede ele almis ve miisdkele sanatin1 daha ayrintili bir tasnife tabi tutmustur. Kazvini,
Miftdhu’l- ‘Uliim’u ihtisar ettigi, hasiv olarak nitelendirilen gereksiz uzatmalar1 ayikladigi ve
kendi degerlendirmelerini de ekledigi Telkisu’l-Miftds adli eserinde miisakeleyi yine
muhassinadt-1 ma‘neviyye basligi altinda incelemistir. Ancak kendisinden onceki belagat
alimlerinden farkli olarak miisdkeleyi miisakele-i tahkikiyye ve miisakele-i takdiriyye olmak
tizere iki temel kisma ayirmis; bu tasnifi cesitli edebi orneklerle temellendirerek her iki tiire

iliskin agiklamalarda bulunmustur.’

Kazvini, miisakelenin taniminda yer verdigi ‘tahkikan ev takdiran’ ifadesiyle dogrudan

bu ikili tasnife isaret etmis ve kavramin kapsamini su sekilde agiklamistir:
15l 5 G5 caitla ae B30 0o 2 Bl o 2 R0 G 5 AL

‘Miisakele; bir seyin, sz igerisinde (tahkiki veya takdiri olarak) bir bagka kelimeye eslik

etmesi sebebiyle, kendi asil lafzinin disinda o kelimenin lafziyla zikredilmesidir.””’

75 Mehmet Sami Benli, “Miftahu’l-"Ulim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 30/20-21 (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2005).

76 el-Kazvini, Telhisu ’-Miftdh, Mukaddime, 11-12.

77 et-Teftdzani, Muhtasaru ’I-Me ‘dni, 328; Durmus, “Misakele”, 32/154-155.
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Hatib el-Kazvini’den sonra gelen beldgat alimleri ve sarihler bu tanim ile taksimi
biitiiniiyle benimsemisglerdir. Bu dogrultuda, klasik bel&gat literatiiriinde miisakelenin ele
alindig1 sonraki c¢alismalarin biiylik Ol¢lide Kazvini’nin bu formiilasyonunun serh ve
tekrarindan ibaret oldugu soylenebilir.”® Nitekim Kazvini’den sonra gelen izzeddin el-Mevsili,
Safiyyuddin el-Hilli ve Ibn Hicce el-Hamevi gibi bediiyye nazimlari ve sarihleri de eserlerinde

tamamen ayni teorik anlayisi siirdiirmiislerdir.

Celaluddin es-Suydti, el-/tkdan fi “Uliimi’l-Kur ‘an adli eserinde miisakeleyi ‘Bedai‘u’l-
Kur’an’ (Kur’an’in essiz tsluplari) bashigi altinda ele almig; Hatib el-Kazvini’nin yaptigi
tanima uygun bir tanim yapmis ve bu sanati tahkiki ve takdirl olmak tizere ikiye ayirarak her
birine Ornekler vermistir. Ayrica ‘nefs’ ve ‘mekr’ ifadelerinin Allah (c.c.) hakkinda

kullanilmasinin miisakele oldugunu belirtmistir."

Tarihi siire¢ birlikte degerlendirildiginde, miisakele lislubuna ilk defa sistemli bicimde
temas eden miellifin Yahya b. Ziyad el-Ferrd oldugu anlasilmaktadir.®® Buna karsilik
‘miisakele’ terimini agik¢a kullanan ilk miifessir ise Zemahseri’dir.8* Ondan 6nceki miifessirler,
bu anlatim bi¢imini ayni1 mahiyette degerlendirmis olmakla birlikte farkli kavramlarla
aciklamayi tercih etmislerdir. Beldgat ilminin klasik tasnifini olusturan Sekkaki ise miisakeleyi
Miftdhu’l- ‘Ulim’da bedi” ilminin manevi muhassinleri arasinda degerlendirmis; Hatib el-
Kazvini de bu yaklagimi gelistirerek miisakeleyi tahkikiyye ve takdiriyye olmak iizere iki ana
kisma ayirmistir. Kazvini’nin ortaya koydugu bu tasnif, sonraki belagat alimleri tarafindan

biiyiik 6l¢iide benimsenmis ve klasik literatiirde genel kabul goren yaklagim haline gelmistir.

Miisakelenin literatiire girmesinden giinlimiize kadar bu sanat iizerine bir¢ok calisma
kaleme alinmistir. Kur’an ve Suinnet’te de yer alan bu tislup, yanlis anlasilmalara yol agabilecek
yonleri sebebiyle belagat, tefsir ve hadis alimleri tarafindan farkli agilardan ele alinmis ve gesitli
yonleriyle aciklanmistir. S6z konusu calismalar, kimi zaman miistakil eserlerin ilgili
bolimlerinde, kimi zaman risdle seklinde, kimi zaman da akademik makale olarak

yayrmlanmustir.5?

78 et-Teftazani, Muhstasaru ’I-Me ‘ani, 330.

79 es-Stiyath, el-tkan fi “Uliimi’l-Kur dn, 2/183.

80 Ferrd, Me ‘Gni’l-Kur’dn, 1/102, 117.

81 Zemahseri, el-Kessdf, 1/53.

82 Adem Yerinde, “Belagat ilminde Miisakele Sanat1”, Usiil Islam Aragtirmalar: 30 (2018), 7-30; Muhittin
Eliacik, “Bazi Belagat Kitaplarinda Miisakele Sanatinin Tanim ve Tasnifi”, Kirklareli Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 3/2 (Temmuz 2013), 6-15; Avnullah Enes Ates, “Bir Terciime Problemi Olarak Kur’an’da Miisdkele
Uslubu”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/31 (2017), 109-128; Adnan Arslan, “Zemahseri’nin
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2.5. Miisakele Sanatinin Kisimlari

Belagat ilmi icerisinde 6nemli bir yere sahip olan miisakele sanati, lafiz ile anlam
arasindaki ince iligkiyi ortaya koyan 6zgilin anlatim bi¢imlerinden biridir. Ayni lafzin farkhi
anlamlarda kullanilmasi esasina dayanan bu sanat, kelama estetik bir derinlik ve anlam
zenginligi kazandirmaktadir. Bu yoniiyle miisakele, klasik belagat literatiiriinde yalnizca bir s6z
sanat1 olarak degil, ayn1 zamanda anlamin daha etkili ve gii¢li bir sekilde ifade edilmesini

saglayan 6nemli bir anlatim teknigi olarak degerlendirilmistir.

Miisakele sanatinin mahiyetinin daha iyi kavranabilmesi i¢in kendi i¢inde farkli kisimlar
halinde incelenmesi gerekmektedir. Nitekim belagat alimleri miisakeleyi genel olarak tahkiki
ve takdiri olmak tizere iki ana kisimda ele almiglardir. Bu ayirim, miisakelenin s6z igerisinde

acikea zikredilmesi veya baglamdan hareketle takdir edilmesi esasina dayanmaktadir.

Tahkiki miisakelede miisakel ve miisakil unsurlar metinde lafzen yer almakta, bu sayede
aralarindaki anlam iliskisi acgik bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Takdirl miisakelede ise bu
unsurlardan biri lafzen zikredilmemekte, baglamdan hareketle takdir edilmektedir. Bu durum,

miisakelenin tespitinde baglami ve yorumu daha belirleyici hale getirmektedir.

Bu béliimde miisakele sanatin kisimlari ele alinacaktir. Oncelikle lafzin lafza olan
miisakelesi lizerinde durulacak; bu kapsamda tahkiki ve takdiri miisakele, klasik Arap
edebiyati, Kur’an ve hadislerden segilen ornekler 1siginda incelenecektir. Ardindan lafzin
manaya olan miisdkele ele alinarak bu kullanimin belagat acisindan tasidigi Onem

degerlendirilecektir.

2.5.1. Lafzin Lafza Olan Miisakelesi
Hatib el-Kazvini'nin yaptig1 tasnife gore miisakele, tahkiki ve takdiri olmak Uzere iki
kisma ayrilmaktadir. Tahkiki miisdkelede miisdkel ve miisakil lafzen yer alirken, takdiri

miisakelede bunlardan biri baglamdan hareketle takdir edilmektedir.

Kessdf Tefsiri Ozelinde Miisakele Uslubu”, Edebali Islamiyat Dergisi 213 (2018), 125-136; Mehmet Faruk Cifci,
“Kemalpasazade’ye Gore Miisakele Sanati (Problemler ve Elestiriler)”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 19/1 (2020), 119-150; Hizir Yagc1, “Buhari’de Miisakele Sanati: ibn Hacer Ornedi”, Diyanet [imi Dergisi
59/3 (2023), 941-966.
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2.5.1.1. Tahkiki Miisakele

Tahkiki miisakele, miisakel unsurun takdiri olarak degil, lafzen zikredildigi miisakele
tiirtidiir. Daha 6nce de ifade edildigi iizere miisakele lislubunda, ayni s6z igerisinde kullanilan
iki kelimenin lafizlar1 ayni, anlamlar ise farklidir. Ciimlede 6nce gecen kelimeye miisakel
(muséheb), daha sonra gelen kelimeye ise miisakil (muséahib) adi verilmektedir. Bu iki unsurun
ayni soz icerisinde bir araya gelmesi sebebiyle soz konusu edebi sanata miisakele adi

verilmistir.

Kur’an ve hadislerde yer alan miisakele 6rneklerinin onemli bir kismi1 bu tiire dahil
edilmektedir. Ayrica klasik belagat kaynaklarinda yapilan miisakele tanimlarinin biiyiik 6l¢iide
tahkiki miisakeleyi esas aldig1 goriilmektedir. Bu sebeple tahkiki miisakeleyi agiklarken, hem
tarihT kronolojiyi gozetmek hem de bu Uslubun Kur’an’in niiziliinden 6nce Cahiliye siirinde de
kullanildigin1 gostermek amaciyla, Mu‘allaka sairlerinden ‘Amr b. Kiilsim’un su meshur

beytine yer vermek uygun olacaktir.

‘Dikkat edin! Hi¢ kimse bize karsi cahillik yapmasin; aksi takdirde biz de ona

cahilliginin karsiligini fazlasiyla veririz.’

Beytin ikinci misrainda yer alan ‘fe-nechel” (J&33) fiilinin hakiki ve s6zIiik anlami ‘biz
de cahillik ederiz’ seklindedir. Ancak burada miisakele tislubu kullanildigi i¢in s6z konusu fiil
hakiki anlaminda degil, ‘cahilliginin karsiligin1 vermek’ anlaminda kullanilmistir. Dolayisiyla
beytin kastedilen anlami, ‘Biz de ona cahilliginin karsiligini fazlasiyla veririz.” seklinde ortaya
¢ikmaktadir. Sair, bu anlami ifade etmek ic¢in miisakele {islubuna bagvurmaksizin ‘nlcazi’
(%) gibi ‘karsiligim veririz’ anlamimi tastyan bir fiili de kullanabilirdi. Ancak miisakele
uslubunu tercih etmesi, bu sanatin kelama kazandirdig: lafzi ahenk ile anlami daha giiglii ve

etkili bir bigimde pekistirmesinden kaynaklanmaktadir.

Miisakele iislubu yalnizca siirde degil, nesirde de yaygin olarak kullanilmistir. Bu

duruma 6rnek olarak EbG Hamid Ahmed b. Muhammed’in naklettigi su olay zikredilebilir:

Ebd Hamid Ahmed b. Muhammed (6. 399/1009) soyle anlatir: ‘Benim samimi dort
dostum vardi. O giinlerde hava oldukca soguktu ve beni soguktan koruyacak bir elbisem yoktu.

Bir giin dostlarim bana bir el¢i gondererek sOyle haber yolladilar: ‘Kardeslerin sana selam
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sOyliiyor. Bugiin toplandik ve semiz bir koyun kestik. Koyunun hangi kismini istersen soyle,

senin i¢in de pisirelim.” Ben de onlara su cevabi verdim:
Uaslad o) afd sl B 50aly & siall ) A8 W54
A%k ol 355 Ui 5B 1508 Uasads 334 11 ,ARK &

‘Ben bu beyti sOyledikten sonra el¢i ayrilarak siiri dostlarima iletti. Aradan c¢ok
gegmeden tekrar yanima dondii. Beraberinde dort takim kiyafet ve her birinde onar dinar

bulunan dért kese para getirmisti. Ben de kiyafetlerden birini giyerek onlarin yanina gittim.”%3

Bu beyit, miisakele iislubuna dair en meshur ve yaygin drneklerden biridir. Nitekim
beyitlere dikkatlice bakildiginda, miisakele sanatinin ustaca kullanildig: goriilmektedir. Burada
sair, ilk ciimlede gecen ‘senin i¢in pisirelim’ anlamindaki Q-Jm ifadesine, cevabi lafzen
uydurarak ‘ciibbe ve gdmlek pisirin’ anlaminda Laxd 5 i o ) Akl demistir. Sonug olarak elbise
pisirmekten kasit, ‘sizden elbise istiyorum’ demektir. Nitekim dostlarinin bu ifadeye verdigi

tepki de kendisine ihtiyaci olan elbise ve para gondermek olmustur.

Bakara sdresinin 15. ayetinde, Yuce Allah’a nispetle ‘istihzd’ fiili kullanilmustir.
Mifessir ve kelam alimleri, istihza, mekr ve benzeri fiillerin hakiki anlamlariyla Yiice Allah’a
nispet edilmesini uygun goérmemis; bu sebeple soz konusu ifadeleri miisakele iislubu
cercevesinde degerlendirmiglerdir. Buna gore ayette kastedilen anlam, Allah Teald’nin
miinafiklara alay etmelerinin karsiligini vermesi, yani onlart bu davranislarindan dolay:
cezalandirmasidir. Nitekim miinafiklar, ‘Biz ancak onlarla alay ediyoruz.’®* demelerine
karsilik, ayette ‘Allah da onlarla alay eder.’ buyrularak ayni kdkten tiireyen bir fiille
mukabelede bulunulmustur. Burada gegen ‘istihza’ fiili hakiki anlamda degil, miisakele {islubu

geregi ‘alaylarmin karsiligini verme’ anlaminda kullanilmigtir.

Miinafiklarin kendi aralarinda, ‘Biz sadece alay ediyoruz.’ anlamindaki (s s
ifadesine karsilik, ayni kokten tiireye & (s)és & ‘Allah onlarla alay eder.’ ifadesi
kullanilmistir. Ancak miifessirler, istihza (alaya alma), mekr (tuzak kurma) ve benzeri fiillerin

Yuce Allah’a hakiki anlamlariyla nispet edilmesini uygun gérmemis; bu tiir ifadelerin miisakele

83 Ebd Hilal el-*Askeri, Cemheretl I-Emsél (Beyrut: Dari’l-Fikr, ts.), 1/227, 292.
84 el-Bakara 2/14-15.
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tislubu c¢ergevesinde degerlendirilmesi gerektigini belirtmislerdir. Buna gore ayetteki anlam,

‘Allah onlara alay etmelerinin karsiligini (cezasini) verir.” seklinde anlagilmaktadir.

Miisakelenin tahkiki kismina verilebilecek bir diger 6rnek, Stra stiresinin 4-uu A g A
el “Bir kotiiliigiin karsiligi, onun gibi bir kétiiliiktiir (ona denk bir cezadir)’® ayetidir. Bu
ayette birinci ‘seyyie’ kelimesi hakiki anlamiyla ‘kotilik’ manasinda kullanilirken, ikinci
‘seyyie’ kelimesi hakiki anlaminin disinda, yani ‘kétiiliigiin karsilig1” anlaminda kullanilmastir.
Buradaki ikinci ‘seyyie’ lafzina hakiki anlamda ‘k6tllik® manasi yiikklemek isabetli degildir.
Zira bu anlam, ‘i alisill & &5 Sizin icin kisasta hayat vardir.’® ayeti ve diger naslarin
ruhuna aykiri olur. Kur’an’in biitiinii nazara alindiginda, ser‘an mesru kilinan bir seyin
‘kotlluk’ olarak isimlendirilmesinin isabetli olmadigi anlasilir. Burada gecen ‘ceza’ ifadesi ise,
yapilan fiile herhangi bir fazlalik s6z konusu olmaksizin misliyle karsilik verilmesini ifade
etmektedir. Bu sebeple ayette yer alan ikinci ‘seyyie’ kelimesinin hakiki anlamda ‘kétiluk’
seklinde anlagilmasi isabetli degildir. Nitekim Sabdni, Safvet( 't-Tefasir adli eserinde bu hususa
dikkat gekmistir.”®” Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb adl eserinde ‘yapilan kétiiliige karsilik
vermek dinen mesrd kilinmis ve izin verilmigken, nasil olur da bu fiil kétiiliik olarak
isimlendirilebilir?” sorusuna cevap olarak Zemahseri’nin el-Kessdf'adli eserinden alint1 yapmis;
diger gortisleri ise ‘J# ifadesiyle zikrederek zayifliklarina isaret etmis ve nihayetinde Sahibii’l-

Kessaf’in goriisiiniin isabetli oldugunu belirtmistir.%

Miisakele {iislubunun yalnizca Kur'an'da degil, hadislerde de c¢esitli Orneklerine

rastlanmaktadir. Buhari ve Miislim'in rivayet ettigi bir hadiste sdyle buyrulur:

Culfd €38 Bar U8 ¢ 3550 oaie 5 Ay adle bl JLia B 5k e 080 8 e A1 i Alile (e
é}\iﬁﬂl&&\@iﬁ&&j(\}k‘;&ﬁ\ZK?&\}EQMUM\&}&;&):a@_éﬁ‘é@gﬁyl:

Hz. Aise (r.a.) sdyle buyurmustur: Bir kadin yanimdayken Hz. Peygamber (s.a.s.) geldi
ve, ‘Bu kadin kim?’ diye sordu. Ben de, ‘Geceleri uyumayan ve siirekli namaz kilan bir

kadindir.” dedim. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.s.) soyle buyurdu: ‘Giiciiniiziin yettigi

85 es-Stra 42/40.

86 el-Bakara 2/15.

87 es-Sablnt, Safvetii +-Tefasir, 2/791.

88 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 3-4/1105; Ebl ‘Abdillah (Ebii’l-Fadl) Fahriddin Muhammed b. ‘Omer er-
Razi, Mefatihu I-Gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2005), 5899.
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amelleri yapin. Allah’a yemin olsun ki siz (ibadet etmekten) usanmadik¢a Allah da (sevap

yazmaktan) usanmaz.’8®

Hadiste Allah Teala hakkinda kullanilan ‘la yemell(’ ifadesi, miisdkele tislubunun
dikkat ¢ekici orneklerinden biri olarak degerlendirilmistir. Hadis sarihleri, ‘melal’ kelimesinin
hakiki anlamiyla Allah’a nispet edilemeyecegini belirtmis; bu sebeple s6z konusu ifadeyi kulun
amelini terk etmesine karsilik Allah’m sevap ve ihsanini kesmesi seklinde yorumlamislardir.*
Boylece hadisin zahirine bagli kalinarak ortaya ¢ikabilecek yanlis anlamalarin 6niine gecilmis
ve ifade ultihiyyet makamina uygun bi¢imde ac¢iklanmistir. Bu sebeple hadisin zéhirine gore
anlasilmasinin dinen mahzurlu sonuglar doguracagi belirtilmis ve farkli yorumlar yapilmistir.
Kur’an ve Slnnet’te varid olup zahiren miiskil goériinen bu tiir ifadeler miisakele tislubu
cergevesinde degerlendirildiginde, tekelliif iceren te’villere ihtiya¢ kalmaksizin tatmin edici bir
aciklama yapilabilmekte ve murat edilen anlam daha saglikli bir sekilde ortaya
konulabilmektedir. Buna gore hadiste gecen ‘la yemellu’ ifadesi, ‘Allah size sevap vermeyi

kesmez.” anlamindadir.

Miisakele denildiginde ilk akla gelen Ornekler genellikle bu kisma aittir. Bu tiirlin
orneklerini anlamak, diger miisakele cesitlerine gore daha kolay ve daha agiktir. Zira tahkiki
miisakelede lafiz agik¢a zikredildiginden anlam iligkisi dogrudan kavranabilmektedir. Buna
karsilik takdiri miisakelede, s6z 6begi icerisinde yer alan unsurlardan biri lafzen zikredilmeyip
hazfedildigi i¢in dogru takdirde bulunabilmek, sebeb-i niizilii dikkate almay1 ve daha derin bir
kavrayis1 gerekli kilmaktadir. Bu takdir? daha saglikli yapabilmek ve zahiren miigkil goriinen
ifadeleri dogru anlayabilmek i¢in tefsirler, hadis serhleri, belagat kitaplar1 ve Me ani’l-Kur’an

tirid eserlere miracaat edilmesi 6nem arz etmektedir.

2.5.1.2. Takdiri Miisakele
Bir s6z 6begi igerisinde miisakel unsurun lafzen zikredilmeyip baglamdan hareketle

takdir edildigi miisakele tiiriine miisakele-i takdiriyye denir.

Bu kismin takdiri olarak isimlendirilmesinin sebebi, miisakel unsurun sohbet iliskisi
geregi ciimlede agikca zikredilmemesi ve siyak ile sibaka uygun sekilde takdir edilmesidir.

Takdiri miisakele, tahkiki miisakeleye gore tespiti daha gii¢ olan bir tiirdiir. Zira bu Gslubun

89 el-Buhari, “Savm”, 1151; Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 785.
90 Kadi ‘Iyaz, fkmalii’l-Mu ‘lim bi-Feva'idi Miislim, thk. Yahya Isma‘il (Misir: Daru’l-Vefa li’t-Tiba‘a
ve’n-Nesr ve’t-Tevzi', 1. bs., 1419/1998), 3/150.
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kullanildig: ifadelerde miisakele ilk bakista fark edilmez; ancak ibare dikkatle incelendiginde
bu edebi sanatin varligi anlasilir. Dolayisiyla beldgat kaidelerine vakif ve zevk-i selim sahibi

kimseler, bu Uslubu kavrayarak gerekli takdiri yapabilirler.

Miisakelenin bu tiiriinilin yer aldig1 ayetlerin tefsirleri incelendiginde, miisakel unsurun
takdiri konusunda miifessirlerin farkli degerlendirmelerde bulunduklart goriilmektedir. Bunun
sebebi, kelamda hazfedilen lafzin yerine siyak ve sibaka uygun farkli lafizlarin takdir
edilebilmesidir. Bu sebeple ayni ayet hakkinda birbirinden farkli takdirlerin yapilmasi tabii

karsilanmalidir.

Bu edebi sanatin kullanildig1 ve miisakel unsurun hazfedildigi yerlerde, metinde lafzen
bulunmayan bir kelimenin baglama uygun sekilde takdir edilmesi, miisakelenin
anlagilmasindaki en d6nemli giicliikklerden biridir. Bu giicliiglin asilmasinda basvurulacak en
onemli yontemlerden biri, ayetlerin niizll sebeplerini dikkate almaktir. Zira bir¢ok ayet, belirli
bir olay, yanlig bir uygulama veya sdylenen bir sdz lizerine cevap mahiyetinde nazil olmustur.
Bu sebeple vahyin niizlil ortam1 ve baglami dikkate alindiginda, miisakel unsurun hangi lafiz

oldugunun daha saglikli sekilde takdir edilmesi miimkiin hale gelmektedir.

Bu kismin en bariz 6rneklerinden biri, Bakara sGresi 138. ayet-i kerimesidir. Rabbimiz
(c.c.) sOyle buyurur: ‘Allah’in verdigi renk ile boyandik. Allah’tan daha giizel rengi kim
verebilir? Biz ancak O’na kulluk ederiz (deyin).’®* Muhammed Ali es-Sabiini, Safvetii ‘t-Tefasir
adli eserinde bu ayetin tefsirini yaparken ibn Abbas’tan nakledilen bir rivayetle agiklamada
bulunmustur. Rivayete goére Ibn Abbas, bu ayetin sebeb-i niiziilii hakkinda sdyle demistir:
‘Hristiyanlardan birinin gocugu diinyaya geldiginde, dogumunun iizerinden yedi giin gegtikten
sonra onu temizlemek amaciyla kendilerine has olan ve ‘ma'madi’ (vaftiz suyu) diye
isimlendirdikleri bir suya sokarak yikarlar ve ‘stinnet olma yerine bu bir temizliktir’ derlerdi.
Bu islemi yaptiktan sonra ise o suyla vaftiz edilen ¢ocugun gergek bir Hristiyan olduguna
inanirlardi. %2Bu ayette, Hristiyanlarin uyguladig1 vaftiz islemine ve bu yikama hakkinda ‘bu
onun igin bir temizlenmedir’ seklindeki sozlerine karsilik olarak ayet nazil olmustur. Onlarin
bu uygulama ve sozlerine mukabil Mislimanlara, ‘Biz Allah’in bize bahsettigi, benzeri
olmayan iman boyasiyla boyandik ve sizin ve bagkalarinin temizlenmesine benzemeyen bir
temizlenme ile temizlendik’ demeleri emredilmistir. Zira su nasil bedenleri temizliyorsa, iman

da nefisleri temizler. Bu ornekte takdir, baglamin ortaya koydugu karineler sayesinde

91 el-Bakara 2/138.
92 es-Sablnt, Safvetii -Tefasir, 1/118.
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anlasilmaktadir. Bu yoniiyle s6z konusu ayet, takdiri miisakelenin belirgin 6rneklerinden biri

olarak degerlendirilebilir. %

Zemahseri ‘el-Kessaf” adli tefsirinde bu ayetin yorumu hakkinda agiklama yaparken,

ayetin sebeb-i nliz(liini zikretmis ve

akuall 44 )k & ‘Miisakele iislubu kullanilarak® diyerek bu edebi sanatin bu ayette
kullanildigina dikkat ¢ekmistir. Hristiyanlarin bu soziine karsi olarak sizde ‘Allah’in iman

boyasiyla boyandik deyin’ seklinde tefsir etmistir.%*

2.5.2. Lafzin Manaya Olan Miisakelesi

Herhangi bir anlam dinleyene aktarilirken, bu anlamlari tasiyan unsur lafizlar
oldugundan, verilmek istenen anlama uygun, dogru ve etkili lafizlarin segilmesi buylik 6nem
tagimaktadir. Anlamlar ile lafizlar arasindaki iliski inkar edilemez derecede ehemmiyet arz
etmektedir. SOylenen bir sozde, iletilmek istenen mesaja gore lafizlar sekil alir. Mesela
anlatilmak istenen anlamin 6ziinde bir uyar1 veya 6nemli bir haber s6z konusuysa, kisa, dikkat
cekici ve kulaga ¢arpan lafizlar tercih edilir. Nitekim Mekke doneminde inen stirelerde de bu
tslup goriilmektedir. Dinleyende inkar belirtileri yoksa ve dinlemeye istegi varsa, daha
yumusak lafizlar ile uzun ve akici climleler tercih edilir. Medine déneminde inen sdrelerde de

bu tislup acik¢a goriilmektedir.

Dolayisiyla sdylenen bir sézde rahmet ve sefkat kastediliyorsa, merhamete delalet eden
lafizlarla bu anlam arasinda miisakele alakasi1 gozetilerek miinasip lafizlar secilir. Karsidaki
kisinin durumu garipseniyorsa, garip lafizlar garabete miisakele edilerek kelamdaki ifadeler
buna gore tercih edilir. Edebi ve etkili bir s6z sdylenirken lafizlar ile anlam arasindaki bu tiir
itibarlar dikkate alinmalidir. Zira kullanilan lafizlar ne kadar yerinde ve saglam olursa, anlam

da o denli glclu ve etkili olur.

Bu anlatilanlardan hareketle ‘miinasip lafizlarin se¢imi’ seklinde de ifade edilebilecek
olan lafzin manaya miséakelesinin tanimi hakkinda s6yle denilebilir: ‘Dinleyicide etki
birakabilmek i¢in bir s6z sOylenirken, aktarilmak istenen anlam ve mesajin 6ziine uygun,
yerinde lafizlarin segilmesidir.” Nitekim miigakeleyi ikiye ayiran ez-Zerkesi, el-Burhan fi

Ul0mi’I-Kur ‘an adli eserinde lafzin manaya olan miisakelesini agiklarken, ‘Secilen lafizlar ne

93 Sa‘diiddin Mes‘d b. ‘Omer et-Teftazani, el-Mutavvel: Serhu Telklsi I-Miftah (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
‘IImiyye, 2013), 648-649.
94 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1-2/87-88.
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kadar saglam ve yerinde olursa, bu lafizlara bagl olarak anlam da o kadar etkili ve giiclii olur’
diyerek bu hususa dikkat ¢ekmistir®® Lafzin manaya miisakelesine ornek olarak, Hz. Isa’nin

yaratilisin1 konu edinen ayetler zikredilebilir.
Oen &80 (8 41 06 & i Ge 488 230 B8 bl S e Jia )

‘Siiphesiz Allah katinda (yaratilis bakimindan) Isa’nin durumu, Adem’in durumu
gibidir. Onu topraktan yaratti. Sonra ona ‘Ol!” dedi; o da oluverdi.” Bu ayette Hz. Isi’nin
yaratilisi anlatilirken ‘tin’ (¢camur) yerine ‘turab’ (toprak) lafzi kullanilmistir. Halbuki baska bir
ayette, Hz. Adem’in yaratilisina temas edilirken Allah Teala’nin meleklere, ‘Ben ¢camurdan bir
beser yaratacagim.” buyurdugu bildirilmektedir. Hz. Adem’in yaratiisinda ‘tin’ lafz1
kullamldig1 halde, yaratilist Hz. Adem’e benzetilen Hz. {sd hakkinda ‘turab’ lafzinin tercih
edilmesi dikkat ¢ekicidir. Bu tercih, miisakele sanatinin yani sira ayetin vermek istedigi mesajla
da yakindan iliskilidir. Zira Hz. Is’nim ulthiyetini iddia edenlere karsi, onun insanin yaratildig
asli unsur olan topraktan yaratildiginin 6zellikle vurgulanmasi, beseri yoniinii acikca ortaya

koymakta ve s6z konusu iddialar1 te’vile mahal birakmayacak sekilde reddetmektedir.

Kur’an-1 Kerim, Hz. Ibrahim ile iman etmeyen babasi arasinda gecen konusmayi soyle

aktarmaktadir:

Oee Wy glaiill (& @l 5l Ge Glle S 3 GlAl 3 edl b ‘Babacigim! Dogrusu ben,
sana, ¢ok esirgeyici Rahméan tarafindan bir azabin dokunmasindan, bdylece seytana bir dost
olmandan korkuyorum.’%¢ Hz. ibrahim, putlara tapan ve tevhide kars1 ¢ikan babasina, 6z babasi
olmas1 hasebiyle merhamet duymus; onun iman ederek cennete girmesini ve azabin kendisine
dokunmamasini istemistir. Bu sebeple merhamet ile lafizlar arasindaki gii¢lii bag1 gozeterek
sert ve tehditkar bir tislup yerine yumusak, bagislanmaya delélet eden ve 6giit iceren bir lislup
kullanmigtir. Nitekim Allah Teala'nin el-Muntakim ismi (sugluyu cezalandiran, 6¢ alan) ismi
yerine Rahman (sonsuz merhametiyle liituf ve ihsanda bulunan) ismini zikretmistir. Ayrica
‘azap sana kesinlikle dokunacaktir’ demek yerine ‘Rahman’in azabinin sana dokunmasindan
korkuyorum’ ifadesini kullanmistir. Babasina kars1 hiisnii’l-edebi gézettiginden, yumusak ve

etkili bir iislup tercih etmistir.%’

95 ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘Uliimi’l-Kur dn, 860.
96 Meryem 19/45.
97 ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Uliimi’[-Kur dn, 862.
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2.6. Miisakele Sanatinin Diger Edebi Sanatlarla Olan Miinasebeti
Miigakele sanatinin daha iyi anlasilabilmesi ve kelam igerisinde meydana getirdigi
anlam farklilig1 ile katkisinin daha agik ortaya konulabilmesi i¢in, diger edebi sanatlarla olan

miinasebetine deginmek faydali olacaktir.

2.6.1. Miisakele ve Mecaz Miinasebeti

‘Kelimenin bir karine sebebiyle hakiki anlaminda kullanilmayip, aradaki bir aldkadan
dolay1 bagka bir anlama nakledilmesi seklinde tanimlanan mecaz, zaman zaman miisakelenin
yerine de kullanilmistir. Zemahseri’ye gelinceye kadar, miisakele sanatinin bulundugu ilgili
ayetlerin tefsirlerinde miifessirler bu sanata terim anlamiyla deginmemis; bir kismi ise ayetlerde
Allah (c.c.) hakkinda kullanilan ‘mekr, istihza, suhriyye’ gibi ifadelerin hakiki anlamda

kullaniminin aklen ve dinen mahzurlu olmasi sebebiyle mecaz yoluyla agiklama yapmislardir.

Bu ¢ercevede Osmanli seyhiilislami Kemalpasazade (6. 940/1534), miisakeleyi miistakil
bir baglik altinda ayrintili bi¢imde incelememistir. Bununla birlikte, musahabet kavrami
cergevesinde yaptigi degerlendirmeler, miisdkeleyi mecazin bir tiirii olarak kabul ettigini

gostermektedir.%®

Bir kelimenin hakikat veya mecaz olarak degerlendirilmesi, ifade ettigi anlam ile lafzin
ilk vaz* edildigi mana esas alinarak yapilan bir taksimdir. Miisakele ise lafzin vaz* olundugu
anlami dikkate almaksizin, tahkiki veya takdiri olarak zikredilen muséhibiyle birlikte
degerlendirilen bir sanattir. Ibnii’s-Saig Seriyyiiddin ed-DerGri (6. 1066/1656), Risale fi’l-
Miigakele adl1 risalesinde konuyla ilgili olarak sdyle demektedir: Miisakelenin taniminda yer
alan kil sl K3 “bir seyi baskasinin lafziyla zikretme® ifadesi, bitiin mecaz tiirlerini
kapsayacak niteliktedir. Ancak 4iaia 8 4c 583 ‘sohbetinde (ayn1 baglamda) bulundugu igin’
kaydi, harf-i cer vasitasiyla miisakelenin alakasi olan muséhabete isaret ederek miisakeleyi

diger mecaz tiirlerinden ayrrmaktadir.®

Miisakelenin ¢ok farkli sekillerde karsimiza c¢ikmasi bir kisim oOrneklerde diger
sanatlarla karigtirllmis ve konuyla ilgilenen alimler arasinda farkli degerlendirmelere kapi

aralamigtir. Biitiin bunlara ragmen, miisakele sanati anlamsal baglamda diisiiniildiigiinde

98 Mehmet Faruk Cifci, “Kemalpasazade’ye Gore Misdkele Sanati (Problemler ve Elestiriler)”, Hitit
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2020), 122.

99 ibnii’s-Saig, Seriyytddin Muhammed b. Ibrahim ed-Der(ri, Risdle fi 'I-Miisdkele (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Amcazade Hiiseyin Pasa, nr. 305), 2a; Cifci, “Kemalpasazade’ye Gore Miisakele Sanati (Problemler
ve Elestiriler)”, 126.
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Oylesine muhim ve 6zgun bir sanattir ki onu 6nemsiz goren ve karsi olanlar dahi isaret yoluyla

olsa da bu sanata deginmekten geri durmamuslardir.

Sonug olarak kanaatimizce miisakele, hakikat ya da mecaz baglaminda degil, ‘tahkik?
veya takdiri olarak’ 6nceki soziin iislubundan kaynaklanan zorunlu bir anlam kaymasi seklinde
degerlendirilebilir. Anlamsal degisimin yani sira, kendine 6zgii isleyisi bulunan dikkat ¢ekici

bir edebi sanattir.

2.6.2. Miisakele ve Cinas-1 Tam Miinasebeti

Miisakelenin tam cinas ile olan miinasebet ve aldkasindan bahsetmeden Once, cinasin
aciklanmast gerekir. Cinds, lafizla ilgili siisleme sanatlari olan ‘muhassinat-1 lafziyye’
kapsaminda degerlendirilen bir sanattir. Temelde ti¢ boliime ayrilan belagatin bedi” ilmi i¢inde

yer alan muhassinat-1 lafziyyenin ilk konusu ¢ogunlukla cinstir.

Cinas kelimesi; 4zl - 4alad - A fiilinin mastart olup iki seyin birbirine benzemesi,
ayni cinsten olmasi anlamma gelir.'® Belagat terimi olarak cinas, yazilis veya telaffuz
bakimindan ayni yahut birbirine yakin olan; buna karsilik anlamlari farkli bulunan iki ya da

daha fazla lafzin nazim veya nesirde birlikte kullanilmasina verilen addir.1%!

Cinas, tekelliif olmaksizin tabii olarak ortaya ¢iktiginda, yapisinda bulunan musiki,
ahenk ve ritim sayesinde soze giizellik, dile hafiflik, kulaga hos bir seda ve kalplerde etkili bir
anlam birakir. Bu edebi sanatta kullanilan kelimelerin telaffuzlar1 birbirine benzedigi i¢in
dinleyicide dinleme arzusu uyandirir. Cindsta kullanilan kelimelerin yerinde, tabii ve makama
uygun olmasi gerekir. Ancak tekelliif barindiran ve zorlamayla yapilan cinds, sanat olmaktan
ziyade kulagi rahatsiz eden bir kelimeler toplulugu haline gelir. Bu durum belagat alimleri

tarafindan makbul goriilmemistir.

S6z 6begi igerisinde bulunan iki lafiz arasinda ‘viicUh-i erba‘a’ diye tabir edilen dort
yonden biriyle benzerlik bulunabilir: a) harflerin sayisi, b) tiirii, ¢) hareke ve siikiinu (hey’et),
d) sirasi. Bu hususlar dikkate alindiginda cinés, tam cinas ve néakis cinas olmak iizere ikiye

ayrilmaktadir.

100 Mustafa vd., el-Mu ‘cemii’[-Vesit, 140; Eb( Haka, en-Nefdisii’l-Vasit, 204.
101 “Ali el-Cérim - Mustafa Emin, el-Beldgatii’[-Vadiha (Kahire: Dari’l-Me arif, ts.), 452; Nusrettin
Boleli, Belagat (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlar1, 2013), 406; Bulut, Belagat, 345.
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Iki lafzin soyleniste; nev ‘i, sayis1, harekeleri ve tertipleri bakimindan birlik gdstermesi
durumunda ‘cinds-1 tam’ adimni alir. “Vlclh-i erba‘a’ olarak ifade edilen bu dort unsurdan

birinde farklilik bulunmas1 halinde ise ‘Cinds-1 gayr-1 tam’ olarak adlandirilir.1%2

Yapilan tanimlar ve verilen 6rnekler birlikte degerlendirildiginde, miisakele ile cinas
arasinda ¢esitli ortak yonlerin bulundugu goriilmektedir. Bununla birlikte iki sanatin isleyis
mantigi ve amact bakimindan onemli farkliliklar da mevcuttur. Cinas-1 tam ile miisakele

arasinda su ortak noktalar bulunmaktadir:

1. Her iki sanatta da lafizlarin tekrarindan kaynaklanan akustik bir ahenk meydana
gelmektedir. Bazi orneklerde bu iki lafiz arasinda herhangi bir fasila bulunmamakta; buna
ragmen vurgu ve nagme sayesinde birbirinden ayirt edilebilmektedir. Bu duruma 6rnek olarak
sairin su sozii zikredilebilir: 3% ¢ yall 3605 Jal JAYI 335 “Siirtlyl yok eden, stiriiniin ecelidir;

insan1 Oldiiren ise heva ve hevesleridir.’

Bu sOzde ‘acal’ kelimesi araya baska bir kelime girmeksizin pes pese iki defa
kullanilmistir. Birinci ‘&cal’ kelimesi ‘sigir siiriisti’, ikinci ‘acal’ kelimesi ise ‘Gmurlerin sonu

(ecel)’ anlaminda kullanilmustir.

2. Misakele ile cinasin ortak ozelliklerinden biri de her iki sanatta ayni lafzin tekrar
edilmesidir. Birinci maddede belirtilen akustik ahenk de bu tekrar sayesinde meydana
gelmektedir. Boylece s6z, nagme ve ses uyumu bakimindan estetik bir goriiniim kazanmaktadir.
Nitekim bu sanatlara ait 6rneklerde yalnizca ilk lafzin kullanilmasi herhangi bir edebi etki
meydana getirmemektedir. S6zii bedi‘1 bir sanat haline getiren ve ona estetik deger kazandiran

asil unsur, ayni lafzin farkli anlamlarda tekrar edilmesidir.

3. Cinasta yer alan iki rikin bazen her ikisi de hakiki anlamda, bazen ise biri hakiki
digeri mecazi anlamda kullanilabilmektedir. ikinci durum, miisdkele kapsaminda da

degerlendirilmektedir. Buna 6rnek olarak sairin su sozii verilebilir:
e LA S el e e

Bu drnekte birinci ‘tebesseme’ fiili hakiki anlamiyla ‘guldd’, ikinci ‘tebesseme’ fiili ise

‘yagmurun yagmast’ anlaminda mecazi olarak kullanilmistir.

102 et-Teftazant, el-Muzavvel: Serhu Telhisi’-Miftdh, 1/682.
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Dolayisiyla, cinasta iki riikiinden birinin hakiki, digerinin ise mecazi anlamda
kullanildig1 6rnekler miisakele kapsaminda degerlendirilebilir. Buna karsilik her iki riikniin de

hakiki anlamda kullanildig1 6rneklerde cinas, miisakeleden ayrilmaktadir.

2.6.3. Miisakele ve Tehekkiim Uslubu Miinasebeti
Tehekkiim kelimesi liigatte; su kuyusunun ¢okiip yikilmasi, birine karsi siddetli 6tke
duymak, biiyiikliigiinii alayli bir sekilde karsi tarafa hissettirerek onu hafife almak, kibirlenip

alaya almak ve giic yetirilemeyen sel gibi anlamlara gelmektedir.1%

Istilahta tehekkiim kavrami; tahkir veya alay maksadiyla, karsidaki kisiye olumlu
ifadeler kullanmaktir. Tehekkiim; soru sorma, miijdeleme, 6vme vb. olumlu nitelikleri
zikrederek, bunlarin anlamca tam ziddin1 kastetme seklinde gerceklestirilen bir isti‘are

tirador. 104

Bu yonuyle tehekklm, ta’riz niteligi tasiyan bir istiare tiirli olarak degerlendirilmektedir.
Ancak Kur’an-1 Kerim’deki 6rnekler dikkate alindiginda, bu tislubun yalnizca alay maksadiyla
kullanilmadigi; uyari, tehdit ve kinama gibi anlamlart da ihtiva ettigi anlasilmaktadir. Bu

ozellik, tehekkiimii benzer anlatim bigimlerinden ayiran temel unsurlardan biridir.

Hicivde, goriiniiste sakavari bir lislup s6z konusu olsa da gercekte ciddi bir hakikat dile
getirilmektedir. Buna karsilik tehekkiimde, goriiniiste ciddi olan bir sézle muhatabin alaya
alinmas1 ve i¢inde bulundugu vahim durumun ortaya konulmas1 amaglanmaktadir.%® Konunun
daha iyi anlagilmasi icin giinliik dilden bir 6rnek vermek gerekirse, gercekte bilgili olmadigt
halde kendisini bilgili gosteren bir kimseye Tirkcede ‘cok bilmis’ denilmesi, bu nikteyi

yansitan kullanimlardan biridir.

Biitiin bu tanimlar gz oniine alindiginda, tehekkiim ile miisdkele arasinda yakin bir
iliskinin bulundugu anlasilmaktadir. Ancak tehekkiimsiiz miisakele olabilecegi gibi,
tehekkiimle birlikte miisakele sanatinin kullanildigi 6rnekler de daha giiglii bir anlatim etkisi

meydana getirmektedir.1%®

103 ibn Manzdr, Lisanii’l-‘Arab, 12/617; Ahteri Mustafa Efendi, Ahteri-i Kebir Arapca-Turkce Ligat
(Istanbul: Nadir Eserler Kitaplig1, 2013), 228; Mustafa vd., el-Mu ‘cemii ’I-Vesit, 990.

104 Eb0 Hayyan el-Endelust, el-Bakri I-Mubkit fi 't-Tefsir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420/2000), 6/361.

105 Ahmed Matllb, Mu ‘cemu Mustalahdti’l-Beldgiyye ve Tatavwuruhd (Beyrut: ed-Darii’l-* Arabiyye li’l-
Mevsi‘at, 2006), 1/375-376.

106 Mahmd b. Siileyman el-Kefevi, el-Killiyyat (Beyrut: Miessesetii’r-Riséale, 1993), 101.
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Tevbe slresinin 67. ayetinde, erkegiyle kadiniyla miinafiklarin birbirine benzedikleri;
kotilugi tesvik edip iyiligi engelledikleri ve hayir i¢in harcamaya yanasmadiklar1 ifade
edilmektedir. Onlarin Allah’1t unuttuklar1 (umursamadiklar1), bunun karsiliginda Allah’in da
onlar1 rahmetinden mahrum biraktig1 belirtilmektedir. Nitekim ‘xaui &) | & ifadesi (Tevbe
9/67), tehekkiim ve miisdkelenin birlikte goriildiigii 6rneklerden biridir. Bu ifadeleri ‘unutmak’
anlaminda degil; tehekkiim ve miisakele tislubu ¢ergevesinde, Kur’an’in biitiinliigiine uygun
bicimde degerlendirmek gerekir. Buna gore kullar bakimindan ‘terk etmek’, Allah Teala
bakimindan ise ‘hizlan’, yani mahrum birakma ve yardimdan mahrum etme anlami

kastedilmektedir.

O sl Lija L) 2536 ‘Onlara cehennem yolunu gosterin®® ayetinde, ‘sirat-1
mistakim’e mukabil olarak ‘sirdt-1 cahim’ ifadesinin kullanilmasi dikkat cekicidir. Ayette
gecen ‘s %W fijli, normalde dogru yola sevk etme ve rehberlik etme anlaminda
kullanilmaktadir. Ancak burada cennete sevk anlami yerine cehenneme yonlendirme anlaminda

kullanilarak tehekkiim ve miisakele sanatlarina basvurulmustur.

Hidayet kelimesi, birine yol gostermek ve kilavuzluk etmek gibi olumlu anlamlara
gelirken; cennete sevk ve yonlendirme anlaminin kullanilmasi gereken bir baglamda,

cehenneme sevk etme anlaminda tehekkiim ve miisakele sanatlari kullanilmigtir.'%

107 es-Saffat 37/23.
108 es-Sabint, Safvetii t-Tefasir, 2/791.
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UCUNCU BOLUM: MUSAKELE SANATININ KUR’AN YORUMUNA ETKISi

Kur’an-1 Kerim’de yer verilen miisakele tislubu, lafiz ile mana arasindaki iligkiyi estetik
bir anlatimla ortaya koyan belagat sanatlarindan biridir. Ozellikle Yiice Allah’a nispet edilen
ve zahirl anlamiyla anlagilmasi uygun olmayan bazi ifadelerin yorumunda 6nemli bir isleve
sahiptir. Bu sebeple miifessirler, ilgili ayetleri agiklarken miigakele iislubundan dogrudan veya
dolayli bigimde yararlanmig; boylece hem Kur’an’in belégat yoniinii agiklamis hem de ilahi
kelamin tenzih ilkesine uygun sekilde anlagilmasina katki saglamiglardir. Bunun igin
miisakelenin Kur’an yorumundaki etkisi, Klasik tefsir literatlri cercevesinde miufessirlerin

yaklasimlar1 esas alinarak incelenecektir.

3.1. Kur’an-1 Kerim Tefsirlerinde Miisikeleye Bakis

Islam inancma gére Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’e verilen en bilyiik mucize olup
belagat bakimindan insanlari benzerini ortaya koymaktan aciz birakan ilahi kelamdir. Edeb?
sanatlarin en giizel sekilde kullanildigi Kur’an, zengin bir muhtevaya sahiptir. Hz. Peygamber
hayattayken sahabe (r.a.), ana dillerinin Arapga olmasi sebebiyle Kur’an’1 anlamakta giigliik
¢ekmiyor; anlamadiklar1 ayetleri ise Hz. Peygamber’e sorarak Ogreniyorlardi. Hz.
Peygamber’in vefatinin ardindan sahabe nesli, Kur’an’in dogru anlasilmasi ve agiklanmasi
hususunda birbirleriyle istisare etmeye devam etmis; 6zellikle Ibn Abbas gibi miifessir

sahabiler, garib lafizlarin agiklanmasinda Arap siirinden istishad yoluyla faydalanmiglardir.%®

Dort halife doneminden itibaren baslayan fetihler sonucunda Islam topraklari
genislemis ve kisa siire i¢inde kalabalik gruplar Miisliiman olmustur. Ana dili Arapga olmayan
bu topluluklarin Arapgayla olan miinasebetleri sebebiyle Kur’an’in anlasilmasi ve dogru
okunmasi meselesi giindeme gelmistir. Kur’an’da yer alan lafizlarin ve edebi inceliklerin daha
dogru anlagilabilmesi amaciyla erken donemlerden itibaren lugavi tefsirler kaleme alinmistir.
Bu kapsamda Me ‘ani’l-Kur’an, Mecazl’l-Kur’an, Miiskilii’l-Kur’an ve Beyanu’l-Kur’an
thrindeki eserler, Kur’an’m dil ve tslup ozelliklerini agiklamayr hedefleyen ilk ¢aligmalar
arasinda yer almigtir. Sonraki donemlerde ise Kur’an’daki edebi sanatlari miistakil olarak ele

alan pek ¢ok eser telif edilmistir.!1°

Arap edebiyatinda kullanilan sanatlardan biri olan miisdkele, Kur’an’da da isti‘'mal

edilmis olmasi sebebiyle tefsirle dogrudan iligkili hale gelmistir. Bu sebeple, ilk donemlerden

109 Ismail Cerrahoglu, Tefsir UsQlU (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1983), 262-263.
110 Kilig, “Belagat”, 5/380-383.
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itibaren her ne kadar ‘miisakele’ adiyla anilmamis olsa da ayetler bu Uslup gercevesinde

aciklanmis ve bu sanatin varligindan tefsir literatiiriinde s6z edilmistir.

Bu tislubu terim anlamiyla ilk defa ‘miisakele’ olarak ifade eden Zemahseri ile, tefsir
kitaplarinda bu sanatin varhigindan agik¢a soz edilmeye baslanmistir. Zemahseri’den sonraki

miifessirler de bu durumu agik bir sekilde ortaya koymuslardir.*'!

3.2. Miisakele Kavramim A¢ikca Kullanan Bazi Tefsirler

Kur’an ayetlerindeki ifade inceliklerini agiklamaya g¢alisan miifessirler, bazi lafiz ve
iislup 6zelliklerini degerlendirirken miisakeleye dogrudan temas etmislerdir. Ozellikle belagat
yonil agir basan tefsirlerde, ilgili ayetlerin yorumunda bu sanata agik sekilde yer verildigi
goriilmektedir. Bu cer¢evede asagida, miisakeleye acikgca deginen belli basl tefsirler ele

alinacaktir.

3.2.1. Zemahseri’nin Miisakeleye Yaklasimi

Miisakele terimini bu sanat igin agik¢a kullanan ilk miifessir Zemahseri olmustur.
Onunla birlikte tefsir literatiiriinde miisakele kavrami agik bi¢imde kullanilmaya baslanmus,
kendisinden sonraki bir¢ok miifessir de ilgili ayetleri bu gergevede degerlendirmistir. Arap dili
ve beldgat alanindaki birikimini el-Kessaf adl1 tefsirine yansitan miiellif, ayetleri dil ve bel&gat
ilkeleri ¢ergevesinde yorumlamis; miisakele sanatini da birgok ayetin tefsirinde agiklayici bir
unsur olarak degerlendirmistir. Her ne kadar Mu "tezile’ye mensup olmasi sebebiyle bazi itikadi
gortigleri elestirilmis olsa da el-Kessaf, beldgat merkezli tefsir anlayisinin en Onemli

orneklerinden biri kabul edilmis ve sonraki tefsir literatiirii iizerinde 6nemli bir etki birakmustir.

Miisakele sanatinin Kur’an’daki ilk 6rneklerinden biri, Mushaf tertibine gore Bakara
slresinde gecen ‘istihza’ ifadesidir. Bu sebeple miifessirler, miisakele konusunu agiklarken
cogunlukla bu ayeti ilk 6rnek olarak ele almislardir. Zemahseri de el-Kessdf adli eserinde s6z

konusu ayeti yorumlarken oncelikle bu iislubun mahiyetini agiklamistir.

&@Mﬁ\@\ibﬁ)@uéﬁﬁlg’sﬂﬁl\j@%@gl\ﬁ\ﬁlj&&]\j@\;ﬁﬂ@j\\;ﬂ\ﬁlj

O Gseand agilirha 8 aada5

‘Iman edenlerle karsilastiklarinda ‘inandik’ derler; seytanlariyla bas basa kaldiklarinda

ise ‘Biz sizinleyiz, biz yalnizca alay etmekteyiz derler.’**? Meali verilen bu dyette miinafiklarin

111 Adem Yerinde, “Dil ve Belagat Yoniinden Ebiissuiid Efendi’nin Tefsiri: Iryadii’l-‘Akli’s-Selim ila
Mezdya’I-Kitabi’l-Kerim — Miisakele Sanati Orneginde”, Usiil Islam Arastirmalar: 26 (2016), 241-276.
112 el-Bakara 2/14-15.
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inananlarla alay ettikleri ifade edilmektedir. Asil onlarla alay eden ve azip saparak
dolagmalarina izin veren Allah’tir.” Bu ayette, miiminlere kars1 iki yiizlii davranan miinafiklarin
vasiflar1 zikredilmekte; onlarin reisleriyle karsilastiklarinda ‘Biz sadece muminlerle alay
ediyoruz (istihza ediyoruz)’ seklinde konustuklar1 aktarilmaktadir. Bu tavirlarina karsilik olarak
ise ‘Allah da onlarla istihza eder’ seklinde cevap verilmistir. Zemahseri, bu ayetin tefsirine su
sekilde baslar: ‘Eger denilirse ki: Istihza fiilinin Allah (c.c.) hakkinda kullanilmas: ve O’na
nispet edilmesi caiz degildir. Zira Allah (c.c.) kétii fiillerden minezzehtir. Nitekim alay etmek
ve dalga ge¢mek, ayip kabul edilen davranislar olup cahillerin sifatlarindandir. Bilmez misin ki
Masa (a.s.), kavminin ‘Bizimle alay m1 ediyorsun?’ sorusuna ‘Cahillerden olmaktan Allah’a
sigmirm’!!3 cevabini vermistir. O hélde ‘Allah onlarla alay eder (istinza eder)’ ifadesinin
anlami nedir?’ Bu soruyu yonelttikten sonra Zemahseri, agiklamalarini soru-cevap Uslubu

cergevesinde surdirmektedir.t*

Zemabhseri, zahirde iskal gibi goriinen bu soruyu, alay eden kimsenin amaci Uzerinden
aciklamaktadir. Zira alay edenin amaci; muhatabini kiiciik diisiirmek, ona hakaret etmek, zillete
diisiirmek, onurunu ve gururunu incitmektir. Bu agiklamalar dogrultusunda Zemahseri, ayette
yer alan ifadenin, Allah Teala’nin onlar {izerine zillet ve rezillik indirmesi anlamina geldigini
belirtmis ve bunu miisakele {islubu cgergevesinde degerlendirmistir. Kur’an-1 Kerim’de
tehekkiim iislubunun birgok yerde kullanildigini ifade eden Zemahseri’ye gore, ayette verilmek
istenen mesaj; miinafiklarin i¢inde bulunduklar1 durumu kiiclimsemek, tavirlarini alaya almak

ve benimsedikleri yolun alay edilmeye ve giilinmeye layik oldugunu ortaya koymaktir.

Kendi goriisiinii ortaya koyduktan sonra Zemahseri, bu ayet hakkinda yapilan baska bir
yoruma da yer vermis ve istihzanin karsiliginin yine ayni fiille, yani istihza lafziyla ifade
edildigini belirtmistir. Once kendi degerlendirmesini zikredip ardindan bu gériisii ‘denildi’
ifadesiyle (temriz sigasiyla) aktarmasi, istihza fiilinin Allah Teala’ya nispetini agiklarken, fiili
yapanin amaci esas alinarak yapilan yorumu tercih ettigini diigiindiirmektedir. Daha sonraki
bircok miifessir bu ifadeylr miisakele kapsaminda degerlendirmistir. Zemahseri ise oncelikle

tehekkiim yoniinii agiklamis, ardindan miisikeleye dayali yoruma da isaret etmistir.''®

Miisakelenin diger orneklerinden biri olan Kur’an’da gecen ‘mekr’ (tuzak kurma)

ifadesi, bircok miifessir tarafindan miisakele baglaminda degerlendirilmistir. Zemahser1 ise baz1

113 el-Bakara 2/67.
114 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1/32.
115 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1/33.
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yerlerde bu ifadeyi s6z konusu sanat ¢ergevesinde agiklama geregi duymamus, siyak ve sibaka

uygun bigimde yorumlamis; bazi yerlerde ise miisakele baglaminda ele almistir.

O G Sl Ha 81581 Kaz ) 55845

S6z konusu ayeti, birgok miifessirin yaptig1 gibi ¢ Allah onlarin tuzagini bosa ¢ikardi.’*8

seklinde agiklamak yerine Zemahseri, ‘mekr’ lafzinin Allah’a nispet edilmesini baglam
icerisinde degerlendirmistir. Ona gore Hz. Isa’y1 6ldiirmek isteyenler gizlice tuzak kurmus;
buna karsilik Allah Teala, Hz. Isd’y1 goge yiikselterek onlarin planlarmi bosa ¢ikarmis ve
kurduklari tuzag: kendilerine ¢evirmistir. Bu sebeple ayette gegen ‘4 /543 ifadesini miisakele
kapsaminda ele almis; Allah’a nispet edilen ‘mekr’i ise ilahi ceza ve karsilik verme baglaminda
yorumlamustir. Ayetin sonunda yer alan ‘G Sl %5 ifadesini de ‘cezalandinlamn fark
edemeyecegi sekilde tedbir alan ve cezasimi en giiclii bigimde uygulayan’ anlaminda

aciklamistir. 1/

‘Enfal sresinde gegen (e G SWll 4 4815 &) a5 (53845 *Onlar tuzak kuruyordu;
Allah da tuzak kuruyordu.’ Allah, tuzak kuranlarin en hayirlisidir.”**® ayetini de benzer sekilde
aciklamistir. Onlarin tuzak kurmasini, Hz. Peygamber’e kars1 gizlice planladiklari fiiller olarak;
Allah’mn tuzak kurmasini ise, onlar i¢in hazirlanan seylerin ansizin gergeklesecegi vakte kadar
gizli tutulmasi seklinde yorumlamistir. Bu ayette gegen ‘mekr’ ifadesini de daha énce zikredilen
baglam cercevesinde degerlendirerek, hakiki anlaminin Allah’a nispet edilmesinde yine bir

sakinca gdrmemistir.”1°

‘Zemahseri, Kur’an-1 Kerim’de farkli tiirevleriyle yaklasik otuz farkli yerde Allah’a
nispet edilen ‘mekr’ tabirinin, gectigi'?®® her yerde hakiki anlamiyla Allah (c.c.) hakkinda
kullanilmasini uygun bulmamaktadir. Nitekim Neml sdresindeki ‘Onlar tuzak kurdular; biz de
onlar farkinda olmadan tuzak kurduk’?! mealindeki ayetin tefsirini yaparken, onlarm ‘mekr’i
ile kastedilenin Hz. Salih (a.s.)’e kars1 planladiklar1 ve gizledikleri 6ldiirme girisimi oldugunu

belirtir.1?2 Allah’in ‘mekr’i ile kastedilenin ise, onlar1 fark edemeyecekleri bir sekilde ansizin

116 Al-i ‘Imran 3/54.

117 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1/160.

118 el-Enfal 8/30.

119 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1/416.

120 Muhammed Fu’ad ‘Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’I-Mifehres li-EIfézi ’/-Kur dni’l-Kerim (Kahire: Daru’l-
Hadis, 2007), 768.

121 en-Neml 27/50.

122 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 3/373.
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helak etmesi oldugunu ifade eder. Ayrica Allah’in onlart helak etmesini, tuzak kuranin tuzagina

benzeterek burada isti‘are sanatinin bulunduguna dikkat ¢cekmistir.*?®

Kur’dn-1 Kerim’de gecen ve miisakeleye ornek teskil eden kavramlardan biri de

‘nisyan’dir. (= kokiinden tlireyen bu kavram, ‘unutmak’ anlamina gelmektedir.
Oen &slad 288 Ly oD e 18505 1 U1 2&a 30 ol 2 Ly ) 8 5

(Onlara denir ki:) ‘Bugiinle karsilasmay1 unutmaniz sebebiyle azab1 tadin! Iste biz de

sizi unuttuk. Yaptiklarinizin karsilig1 olarak ebedi azabi tadin!’1%*

Kur’an-1 Kerim’de farkli tiirevleriyle yaklasik bes yerde Allah Teala’ya nispet edilen bu
kavramin'?® hakiki anlamryla anlasiimasi1 dogru degildir. Zira Allah Teala, kullara ait her tiirlii
eksiklikten miinezzehtir. Bu sebeple bir¢ok miifessir, s6z konusu ayetleri miisakele baglaminda
degerlendirmis ve buradaki nisyan kavramini genel olarak ‘onlarin unutmalarinin karsiligini

verme’ seklinde agiklamistir.

Zemahseri ise miisakeleye yakin olmakla birlikte kismen farkli bir yorum ortaya
koymustur. Nisyani, ‘hatirlamanin ziddi’ olarak tanimlayan Zemahseri, ayetin tefsirinde
oncelikle kavramin sozlik anlamina dikkat c¢ekmis ve ‘unutmak’ anlamimna geldigini
belirtmistir. Ardindan miisakele yerine mukabele terimini kullanarak ifadeyi ‘Unutmaniza
karsilik biz de sizi unuttuk.’” seklinde agiklamistir. Ayrica bagka bir goriise de yer veren
Zemahseri, burada gecen ‘unutma’ fiilinin sonug itibariyla ‘terk etmek’ anlaminda da
anlasilabilecegine dikkat ¢ekmistir. Buna gore ayetin anlami, ‘Siz akibetinizi diigiinmeyi terk

ettiniz; biz de size rahmet kapilarin1 agmayi terk ettik.’ seklinde izah edilmistir.

Anlasilan o ki Zemahseri, buradaki Allah’mn ‘nisyan’ini, onlarin nisyanina karsilik
verilen bir ceza olarak degerlendirmistir. Zira ayetin dncesinde vasiflar1 anlatilan miicrimler,
diinya hayatinda inkéar ve zuliimlerinin ahirette ne gibi sonuglar doguracagini diislinmemis;
gaflete dalarak Allah’in peygamberini, ayetlerini ve dirilisi yalanlamiglardir. Buna kargilik
Allah (c.c.), onlar1 rahmetinden uzaklastirarak onlarin fiilini yine benzer bir ifadeyle

karsilamistir. Zemahseri’nin Secde sGresinde gecen bu ayet baglaminda yaptigi yorumlardan,

123 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 2/862.
124 es-Secde 32/14.
125 ‘Abdilbaki, el-Mu ‘cemii’I-Mifehres li-Elfazi "I-Kur ani’I-Kerim, 794.
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ayeti bu dogrultuda anladig1 sdylenebilir. Ayrica burada bir fiile karsilik verme s6z konusu

oldugundan Zemahseri, miisakele yerine ‘mukabele’ kavramini kullanmistir. 125

Sonug olarak Zemahseri, miisakele tislubunu Kur’an ayetlerinin yorumunda 6énemli bir
aciklama yontemi olarak degerlendirmistir. Bununla birlikte miiellif, ilgili dyetlerin tamamini
dogrudan miisakele kapsaminda ele almamis; bazi yerlerde tehekkiim, mukabele ve terk gibi
kavramlardan da hareketle agiklamalar yapmistir. Bu durum, Zemahseri’nin ilgili ayetleri
yorumlarken tek bir belagat terimiyle yetinmedigini, gerektiginde farkli agiklama bigimlerinden

de istifade ettigini gostermektedir.'?’

3.2.2. Ebussu(d Efendi’nin Miisakeleye Yaklagimi

Ebiissutid Efendi’nin Irsdadii’l- ‘Akli’s-Selim ila Mezaya I-Kitabi I-Kerim adli tefsiri,
Kur’an-1 Kerim’deki edebi niikteleri ortaya koymadaki basarisi sebebiyle klasik tefsir
literatliriiniin en temel eserlerinden biri kabul edilmektedir. Hem fakih hem de Arap dilinin
inceliklerine derin vuk(fiyete sahip olan Ebiissutid Efendi, talebelik ve miiderrislik hayati
boyunca edindigi tecriibe ve birikimini tefsirine yansitmis; giiglii bir ilm1 ig¢ilikle kabul gérmiis

bir eser ortaya koymustur.

Ebtissutid Efendi, daha Once yazilmis eserlerden faydalanmis; edebi metinler
aracilifiyla Arapganin inceliklerine vakif olmus ve vahiy metnindeki edebi anlamlar1 ve

niikteleri, kendine has bir {islup ve tertiple ortaya koymay hedeflemistir.

Nu'méan-1 Sani, Sultanu’l-Miifessirin ve Rim diyarinin Zemahseri’si gibi lakaplarla
anilan Ebiissuid Efendi, bu eserinde acik¢a zikrettigi ve ayetlerin tefsirinde kullandig1 edebi

sanatlardan biri olarak, asagida agiklanacagi lizere miisakele sanatina da yer vermistir.

Bir Hanefi fakih ve miifessir olmasinin yani sira Ebiissutid Efendi, ayn1 zamanda glcli
bir edebiyat¢1 olmasi hasebiyle tefsirinde miisadkele sanatini ustaca kullanmis ve yerinde
yorumlar yapmistir. Zahiren Allah’a nispet edilmesi dinen mahzurlu olan ve kelama taalluk
eden bazi ayetleri de miisakele sanatiyla agiklayarak, ilk bakista miiskil gorinen bu durumu

acikliga kavusturmustur.

Ebissuld Efendi, tefsirinde ilgili ayetlerin yorumunu yaparken yaklagik yirmi yedi

yerde ‘miisakele’ terimini agik¢a kullanmis ve 1stilah anlamiyla zikretmistir. Terim olarak

126 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 3/933.
127 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1/93, 2/259, 4/128.
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miisakeleyi ilk defa a¢ikca kullanan Zemahseri’den sonra bu kullanim Beyzavi ile devam etmis;

Ebussudd ile ise bu terim, belagat ve tefsir ilmindeki yerini daha da pekistirmistir.

Ebussuld Efendi’ye gore; istihza, mekr, suhriyye ve keyd gibi ifadelerin Allah hakkinda
kullanildig1 ayetlerde, baska yollara basvurmaya gerek kalmaksizin miisdkele ile agiklama
yapilmas1 zorunludur.!?® Miisakeleye basvurulmadig takdirde bu tiir fiillerin Allah’a nispet
edilmesi s6z konusu olacagindan ve bunun kabulii miimkiin olmadigindan hareketle,

miisakelenin gerekliligine dikkat cekmektedir.*?°

Ebussulid Efendi, tefsirinde yirmi yedi ayetin yorumunda ‘miisdkele’ kavramini
kullanmigtir. Bu terimi, kendisine kaynaklik ettigi sylenebilecek Beyzavi ve Zemahseri’nin
tefsirlerine kiyasla daha fazla kullanmistir. Bu durum, miisakele sanatinin tefsir ilmi alanindaki

etkisine dnemli katki saglamistir.

3.2.3. AlGsi’nin ROhw’l-Me ani Adh Tefsirinde Miisakeleye Yaklasim

AlQsT, R0AuU I-Me ‘Gni adli tefsirinde miisakele sanatin1 yalmzca lafiz tekrarina dayali bir
bedi‘ unsuru olarak ele almamigtir. Miifessir, ilgili ayetleri aciklarken miisakeleyi ¢ogu zaman
siyak-sibak, mecaz, kindye ve mukabele gibi farkli beldgat unsurlariyla birlikte
degerlendirmistir. Bu yaklasim, Alisi’nin miisakeleyi yalmzca bir belagat sanati olarak degil,
ayni zamanda ayetlerin anlamii agiklamada bagvurdugu yorum yontemlerinden biri olarak

degerlendirdigini ortaya koymaktadir.!3

Allsi*nin bu yaklagimu, 6zellikle Bakara stiresinin 41. ayetinde gecen © $& 330" ifadesine
dair yorumunda goriilmektedir. Miifessir, bu ifadeyi muhataplarin onceki sozleriyle
irtibatlandirmis ve burada miisdkele yoniiniin bulunduguna isaret etmistir. Ayrica ilgili
kullanimi ta‘riz ve kindye baglaminda da degerlendirerek lafiz ile baglam arasindaki iliskiye
dikkat ¢ekmistir.?®* Bu durum, AlQsi’nin miisakeleyi yalmzca lafzi bir tekrardan ibaret
gormeyip sOylem ve anlam iligkisi icerisinde, genis bir arka planla degerlendirdigini ortaya

koymaktadir.

128 Ebiissu‘0d Efendi, [rsddii’l- ‘Akli’s-Selim ila Mezdyad I-Kitabi 'I-Kerim (Beyrut: Daru Thya’i’t-Tiirasi’l-
‘Arabi, ts.), 1/148.

129 Yerinde, “Dil ve Belagat Yoniinden Ebiissutid Efendi’nin Tefsiri: /rsddii 'I- ‘Akli’s-Selim ila Mezdya 'I-
Kitabi’l-Kerim — Miisakele Sanati Orneginde”, 257.

130 Sihabiiddin Mahmad el-AlQst, ROAu 'I-Me ‘ani fi Tefsiri’l-Kur ani’l-‘Azim ve’s-Seb i’l-Mesani, thk.
‘Ali ‘Abdiilbari ‘Atryye (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 1415/1994), 1/305-306.

131Al0sT, ROAu 'I-Me ‘ni, 1/337.
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Alasi, bazi miisakele 6rneklerini agiklarken Ayetlerin nazim ve islup biitiinliigiinii de
dikkate almistir. Bu gergevede Bakara siiresinin 87. ayetinde yer alan ‘0 S & 3 ifadesindeki
muzari fiilin tercih edilmesini degerlendirmis ve bu kullanimin 6nceki ayet sonlariyla lafzi
uyumu saglamak amaci tasidigina isaret etmistir.’*?> Bu sebeple soz konusu ifadeyi miisakele

kapsaminda ele almig ve {islup biitlinliigii agisindan degerlendirmistir.

AlQsi*nin miisakeleye yaklasiminda dikkat ¢eken bir diger husus ise bu sanat1 kelami
meselelerle birlikte ele almasidir. Nitekim Allah Teala’ya nispet edilen € _S«’ lafzin1 agiklarken
bazi alimlerin bu kullanimi miisakele kapsaminda degerlendirdiklerini nakletmis, ardindan
miisakele-i takdiriyye anlayisina temas ederek lafzin baglam igerisinde degerlendirilmesi
gerektigini ifade etmistir.’*® Boylece miiellif, ilgili ayeti yalnizca belagat yoniiyle degil, anlam

ve baglam iligkisi ¢ercevesinde de agiklamaya caligmistir.

AlQs’nin miisakeleye yaklasiminda dikkat ¢eken bir diger husus, bu sanati yalnizca
lafiz benzerligiyle sinirlandirmamasidir. Nitekim Hz. Ibrahim’in kuslarla ilgili mucizesini
aciklarken ‘aiagd AKlas &3aks EORE jfadesini kullanmis ve mucize ile Hz. Ibrahim’in himmeti
arasinda bir uygunluk bulundugunu belirtmistir.*** Bu kullanim, Alasi’nin miisakele kavramini
yalnizca lafizlar arasindaki benzerlik i¢in degil, uygunluk ve miinasebet ifade eden daha genis

bir anlamda da kullandigini gostermektedir.

Benzer sekilde miiellif, baz1 fikhi meseleleri agiklarken miisdkeleyi ‘bazi sifat ve
heyetlerdeki benzerlik’ seklinde degerlendirmistir. Ozellikle av hayvanlarina uygulanacak
cezaya iligkin tartismalarda miisakele ile miimaselet arasindaki iliskiye temas etmis ve burada
esas alinan benzerligin lafizdan ziyade vasif ve nitelik bakimindan oldugunu ifade etmistir. Bu
yaklasim, Aldsi’nin miisdkele kavramim farkl ilim dallarinda da agiklayici bir kavram olarak

kullandigini gostermektedir.

Bunun yaninda Alisi, miisdkele sanatin1 bazi yerlerde tecnis, mecaz ve kindye gibi diger
belagat unsurlariyla birlikte degerlendirmistir. Nitekim g &d&2 ifadesini aciklarken
Zemahsgerinin gorlislerini nakletmis ve burada kullanilan dislubu ‘latif miisakele’ olarak
nitelendirmistir. Bu durum, Aldsi’nin miisakeleyi diger belagat sanatlariyla irtibatlandirarak

degerlendirdigini gostermektedir.1®

132 AlGsi, R0Au I-Me ‘Gni, 1/1402.
133 AlGsi, ROAu I-Me ‘Gni, 2135.
134 AlGsT, R0Au 'I-Me ‘Gni, 6/97-99.
135 AlQst, ROAu 'I-Me ‘Gni, 4/146.
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Ayrica miifessir, bazi kiraat ve resmii’l-mushaf meselelerini agiklarken de miisakele
kavramina temas etmistir. Bu ornekler, Al0si’nin miisdkeleyi yalnizca belirli ayetlerle sinirl
bir bedi‘ sanati olarak gérmedigini; farkli meselelerin izahinda da yararlandigi bir belagat

kavrami olarak degerlendirdigini ortaya koymaktadir.

Sonug olarak Aldsi, miisikele sanatmi ayetlerin anlamim agiklayan 6nemli belagat
unsurlarindan biri olarak degerlendirmistir. Miellif, ilgili ayetleri yorumlarken yalnizca
miisakele terimiyle yetinmemis; gerektiginde siyak-sibak, mukabele, mecaz ve kelami
degerlendirmelerden de yararlanmistir. Bu durum, Al0si’nin miisakeleyi tek basma bir bedi"
sanatt olarak degil, ayetlerin anlamin1 agiklamaya katki saglayan yorum unsurlarindan biri

olarak ele aldigin1 gostermektedir.

3.2.4. Ebl Hayyan el-EndelUsi’nin el-Bahru’l-Muhit Adh Tefsirinde Miisakeleye
Yaklasimi

Endilusli mifessir EbG Hayyan, el-Bahru’l-Muhit adli tefsirinde miisakele sanatini
klasik bedi’ kitaplarinda yer alan teorik g¢er¢eveden daha genis bir anlam alani igerisinde
degerlendirmistir. Miifessir, miisakeleyi yalnizca iki lafiz arasindaki sekil benzerligini ifade
eden bir edebi sanat olarak ele almamais; nahiv, sarf, kiraat ve nazim eksenli agiklamalarinda da
bu kavramdan istifade etmistir. Bu yoniiyle onun miisakele anlayisi, belagat ile dil ilimlerini bir

araya getiren yorum yontemlerinden biri olarak dikkat cekmektedir.

Eb0 Hayyan’in tefsirinde misakele kavrami farkli baglamlarda tekrar tekrar
kullanilmaktadir. Yapilan incelemede ‘miisdkele’ kelimesi ve tiirevlerinin tefsirin gesitli
ciltlerinde otuzdan fazla yerde gectigi goriilmektedir. Bu durum, miisdkelenin miifessirin
nazarinda yalmizca belirli birka¢ ayeti agiklamak i¢in basgvurulan sinirli bir sanat olmadigini;
aksine Kur’an’in nazmini, lafiz tercihlerini ve ciimle yapisini agiklamada kullandigi temel

bel&gat ilkelerinden biri oldugunu gostermektedir.

Eb( Hayyan’in miisakeleye yaklasiminda one ¢ikan ilk husus, lafzi uygunlugu esas
almasidir. Nitekim Besmele’de yer alan bazi hazifleri agiklarken lafzin kullanimindaki uyumu
ifade etmek ilizere miisakele kavramina bagvurmus; hazfin ardindan gelen lafzin kullanimini
‘miisakeletii’l-lafz’ diigiincesiyle temellendirmistir. Boylece bazi ifadelerin gramer bakimindan

degil, lafizlar arasindaki sdyleyis biitiinliigii sebebiyle tercih edildigini belirtmistir.**

136 Eb( Hayyan el-Endeliisi, el-Bakru’I-Muhkiy, thk. ‘Adil Ahmed ‘Abdiilmevcid - ‘Ali Muhammed
Mu‘avvaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1422/2001), 1/33.

51



Miifessirin miisakeleyi yalnizca kelime diizeyinde degil, ciimle yapist igerisinde de
degerlendirdigi goriilmektedir. Ozellikle nahiv tahlillerinde bazen kelime dizilisini, bazen de
ciimlelerin kurulus bicimini ag¢iklarken miséakele ilkesine basvurmus; bu durum Kur’an
nazmindaki yapisal uyumu koruyan bir unsur olarak degerlendirilmistir. Mesela Yusuf
sOresindeki ‘<> a ifadesini aciklarken ¢ogul kalibmnin tercih edilmesini komsu lafizlarla
meydana gelen miisakeleye baglamis ve bunun Arap dilindeki iislup 6zelliklerinden biri

oldugunu ifade etmistir.**’

Ebd Hayyan’in miisakeleyi en dikkat ¢ekici bigimde kullandigi alanlardan biri ise Allah
Teald’ya nispet edilen bazi fiillerin yorumudur. Al-i Imran sresindeki ‘% Ra5 15’%a35 (Al-i
Imran 3/54) ayetini aciklarken Allah’in ‘mekr’ sifatinin hakiki anlamda diisiiniilemeyecegini
belirtmis; bu kullanimin kars1 tarafin fiiline uygun lafizla cevap verilmesi sebebiyle miisakele
kapsaminda degerlendirildigini aktarmistir. Bununla birlikte bu agiklamay1 verirken farkl
kelami goriislere de yer vermis, miisakeleyi lafzi bir izah olarak zikretmekle birlikte ilaht fiilin

hakikatini Allah’m adalet ve hikmeti ¢ercevesinde yorumlamay tercih etmistir.**8

Benzer sekilde A’raf sOresindeki ‘& %s 15> (el-A’raf 7/99) ayetinde de miisakele
tartigmasinit siirdiirmiis; burada gecen ‘mekr’ kelimesinin ilahi ceza ve tedbir anlaminda
degerlendirilmesi gerektigini, lafzin ise 6nceki ifadelerle meydana gelen miisakele sebebiyle bu
sekilde kullanmildigin1 ifade etmistir. Boylece Ebi Hayyan’in miisakeleyi yalnizca edebi bir
sanat olarak degil, itikadi problemlerin ¢oziimiinde de bagvurdugu agiklayici bir yontem olarak

kullandig1 goriilmektedir,3®

Miifessirin miisakeleye yiikledigi anlam yalnizca ilahi fiillerle sinirli degildir. Bakara
sresindeki ‘aile 15¥el R&ie X2l a8 (el-Bakara 2/194) ve Sira siresindeki ¢ 4w 45 41333
Lefie (es-Stra 42/40) ayetlerini aciklarken de ikinci fiilin gergekte ilk fiille ayn1 mahiyette
olmadigini, buna ragmen lafiz benzerligi sebebiyle ayn1 kelimenin kullanilmasinin miisakele
kapsaminda degerlendirilmesi gerektigini belirtmektedir. Boylece Kur’an’in iislubunda lafiz
tekrarinin ¢ogu zaman anlam birliginden degil, ifade biitlinliiglinden kaynaklandigini ortaya

koymaktadir.14?

137 Eb( Hayyan, el-Bakru ’I-Mukit, 5/656.

138 Eb( Hayyan, el-Bakru'l-Mufiy, 3/308-309.
139 Eb( Hayyan, el-Bakru'l-Muhiz, 5/614-615.
140 Eb( Hayyan, el-Bakru'l-Muhiz, 2/175; 7/490.

52



EbG Hayyan’in dikkat ¢ekici degerlendirmelerinden biri de Hz. Ibrahim’in kuslarla ilgili
mucizesini agiklarken goriilmektedir. Miifessir, Hz. Ibrahim’in yiksek himmeti ile kendisine
verilen mucize arasinda uygunluk bulundugunu ifade ederek ‘43ag} A8 4853 &lad fadesini
kullanmaktadir. Bu kullanim, miisdkelenin onun nazarinda yalmizca lafizlar arasindaki
benzerligi degil, anlam ve miinasebet esasina dayanan uygunlugu da ifade edebildigini
gostermektedir. Boylece miisakele, semantik iliskiyi aciklayan daha genis kapsamli bir yorum

ilkesi haline gelmektedir. 4!

Sonug olarak Ebd Hayyan’in miisakele anlayisi1 klasik beldgat eserlerinde yer alan dar
tanimin Gtesine gegmektedir. Miifessir, miisakeleyi bazen lafizlar arasindaki benzerligi
aciklamak, bazen nahiv ve i’rab tercihlerini temellendirmek, bazen de Kur’an’in nazmindaki
biitiinliigii gostermek amactyla kullanmustir. Ozellikle Allah’a nispet edilen bazi fiillerin
yorumunda miisakeleyi kelami tartismalari dengeleyen bir agiklama vasitast olarak
degerlendirmesi, onun bu sanati yalnizca bed1’ ilminin bir konusu olarak gérmedigini ortaya
koymaktadir. Bu yoniiyle el-Bahru’l-Muhit, miisakelenin tefsirde dil, beldgat ve anlam iliskisi

icerisinde nasil islevsel hale getirildigini gosteren dnemli kaynaklardan biri niteligindedir.

3.3. Miisakele Kavramim Ac¢ik¢a Kullanmayan Baz Tefsirler

Klasik tefsir literatiiriinde miisakele kavrami her zaman miistakil bir belagat terimi
olarak agikc¢a zikredilmemistir. Bununla birlikte bazi miifessirlerin, 6zellikle Allah Teala’ya
nispet edilen istihza, hud‘a, mekr, keyd ve nisyan gibi fiilleri yorumlarken miisakele anlayisiyla
ortiisen aciklamalara yer verdikleri goriilmektedir. Bu miifessirler, miisdkele terimini agikca
kullanmamakla birlikte s6z konusu ifadeleri ¢ogunlukla mukabele, miicazat, ceza ve baglam
iliskisi ¢ergevesinde degerlendirmislerdir. Bu boéliimde, miisakele kavramini dogrudan
zikretmeyen ancak ilgili ayetleri bu dogrultuda yorumlayan miifessirlerin yaklasimlari
incelenecektir. Boylece miisakelenin yalnizca klasik belagat eserlerinde teorik bir sanat olarak
ele alinmadigi; ayn1 zamanda tefsir geleneginde ilahi sifatlarin dogru anlasilmasina katki
saglayan, anlam1 muhafaza eden ve Allah Teala’y1 noksan sifatlardan tenzih etmeyi amaclayan

onemli bir yorum yontemi olarak da benimsendigi ortaya konulacaktir.

3.3.1. Kurtubi’nin Miisakeleye Yaklasimi
Kur’an-1 Kerim’de miisakele sanati, ayni lafzin farkli anlamlarda kullanilmasi suretiyle

ifade edilen ve anlam derinligi olusturan énemli beldgat unsurlarindan biridir. Klasik tefsir

141 Eb( Hayyan, el-Bakru ’I-Muhit, 2/145.
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literattirinde bu sanat cogu zaman agik¢a isimlendirilmemekle birlikte, miifessirlerin yaptiklari
yorumlarda fiilen yer almaktadir. Bu baglamda Kurtubi’nin tefsiri, miisakele sanatinin

Kur’an’daki tezahiirlerini tespit etmek agisindan dikkat ¢ekici 6rnekler sunmaktadir.

Bu sanatin Kur’an’daki en belirgin érneklerinden biri (O ag: (s s 4 (el-Bakara 2/15)
ayetinde gorulmektedir. Ayetin baglaminda miinafiklarin miminlerle alay ettikleri ifade
edilmekte, ardindan ayni fiilin Allah’a nispet edildigi dikkat ¢ekmektedir. Kurtubi, bu ayeti
tefsir ederken Allah’a nispet edilen ‘istihza’ fiilinin hakiki anlamda anlasilmasinin miimkiin
olmadigint belirtmekte; bu ifadeyi miinafiklarin alaylarma karsilik verilmesi ve
cezalandirilmalari seklinde yorumlamaktadir.**? Bu yaklasim, ilahi fiillerin beseri anlamlarryla
birebir ortligmedigini ortaya koyarken, ayni zamanda lafzin korunarak anlamin doniistiiriilmesi

esasina dayanan miisakele sanatina isaret etmektedir.'*®

Benzer bir kullanim (O 2635 35 @l G858 Gl &) (en-Nisd 4/142) ayetinde
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ayette miinafiklarin Allah’1 aldatmaya ¢alistiklar1 ifade edilmekte,
ardindan ayni fiilin Allah’a nispet edildigi goriilmektedir. Ebl Abdullah el-Kurtubi (0.
671/1273) burada ‘hud’a‘ kavramimi Allah agisindan hakiki anlamda degerlendirmemekte;
bunu minafiklarin aldatici tutumlarina karsilik verilmesi seklinde agiklamaktadir. Nitekim
mufessir, bu durumu ‘miicazat’ kavramiyla ifade ederek, ilahi fiilin aslinda bir karsilik verme
ve cezalandirma anlami tagidigini belirtmektedir. Boylece ayette lafzi benzerlik korunurken,
anlam diizeyinde zorunlu bir farklilasma ortaya cikmaktadir.}4*Miisakele sanatmnin bir diger
ornegi ise Or 138 Asly O 138 (508 243 (et-Tarik 86/15-16) ayetlerinde gortlmektedir. Bu
ayetlerde inkércilarin Hz. Peygamber’e kars1 planlar kurduklar: ifade edilmekte, ardindan ayni
lafiz Allah’a nispet edilmektedir. Kurtubi, inkarcilarin ‘keyd’ini hakiki anlamda tuzak kurma
ve plan yapma olarak degerlendirirken, Allah’a nispet edilen ‘keyd’i onlarin planlarini bosa
¢ikarma ve cezalandirma seklinde yorumlamaktadir. Ayrica bu baglamda ilahi ‘keyd’in
‘istidrac’ kavramiyla da iliskili oldugu belirtilmekte; yani inkarcilarin farkinda olmadan kendi

sonlarina dogru siiriiklenmeleri seklinde agiklanmaktadir.

Bu {i¢ ornek birlikte degerlendirildiginde, Kurtubi’nin tefsirinde miisakele sanatinin
acik bir sekilde isimlendirilmese de igerik bakimindan giiglii bir bicimde yer aldig

gorilmektedir. Mufessir, Allah’a nispet edilen fiilleri dogrudan zahiri anlamlariyla kabul

142 el-Kurtubl, el-Cdami  li-Ahkdmi’I-Kur dn, thk. Ahmed el-Berddni - Ibrahim Atfis (Kahire: Darii’l-
Kiitiibi’l-Misriyye, 2. bs., 1964), 1/207.

143 el-Kurtubf, el-Cdmi ‘, 1/208.

144 el-Kurtubf, el-Cdmi ‘, 5/422.
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etmemekte; bunlar1 baglam c¢ercevesinde yeniden yorumlayarak ilahi adalet ve hikmetle
iliskilendirmektedir. Bu yorum tarzi, miisakele sanatinin temel mantigiyla ortiismekte; yani

lafzi benzerligin korunmasina ragmen anlamin farklilastirilmasi esasina dayanmaktadir.

Sonug olarak Kurtubi’nin tefsiri, miisdkele sanatinin Kur’an’daki isleyisini anlamada
onemli bir kaynak niteligi tasimaktadir. ‘Istihza’, ‘hud’a“> ve ‘keyd’ gibi kavramlar tizerinden
kurulan bu yapt hem dilsel bir ahenk saglamakta hem de anlam diizeyinde derinlik
olusturmaktadir. Boylece Kur’an’in belagat yonii daha belirgin hale gelmekte ve lafiz ile mana

arasindaki iliskinin inceligi agikca ortaya konulmaktadir.

3.3.2. ibn Kesir’in Miisikeleye Yaklagim

Ibn Kesir (6. 774/1373), tefsirinde miisakele kavramim teknik bir belagat terimi olarak
acik¢a kullanmamakla birlikte, Allah Teala’ya nispet edilen baz fiilleri agiklarken miisakele
anlayisiyla benzerlik arz eden yorumlara yer vermektedir. MUfessir, 6zellikle istihz&, mekr ve
hud’a gibi lafizlar1 hakiki anlamlariyla degerlendirmek yerine, bunlari kullarin fiillerine karsilik
verilen ilahi ceza ve miicazat cergevesinde yorumlamaktadir. Boylece soz konusu lafizlarin
Allah Teala hakkinda hakiki anlam ifade etmedigini, aksine baglamin gerektirdigi sekilde

mukabele esasina gore anlasilmasi gerektigini ortaya koymaktadir.14

Bu yaklasimm en agik 6rneklerinden biri, ‘a (5363 4V (el-Bakara 2/15) ayetinin
tefsirinde goriilmektedir. Ibn Kesir, miinafiklarin ‘(5 (AS W) soziini aktardiktan sonra,
Allah Teala’nin onlara ydnelik istihzasini ‘agxsiia e Aax 5 241 W 52 ifadeleriyle agiklamaktadir.
Boylece ayette gecen istihza fiilinin hakiki anlamda bir alay veya kiigimseme degil,
miinafiklarin davraniglarina verilen ilahi karsilik oldugunu belirtmektedir. Ayni baglamda bu
tir ifadelerin Kur’dn’da cevap ve mukabele iislubu igerisinde yer aldigimi vurgulamasi,

miisikele sanatinin temel mantigryla rtiisen bir yorum benimsedigini gdstermektedir.'4°

Ibn Kesir, ayni pasajda Allah Teala hakkinda kullanilan istihza ve mekr gibi fiillerin
hakiki anlamda diigiiniilemeyecegini agik¢a ifade ederek bunlarin kullarin yaptiklar fiillerin
kendi aleyhlerine dondurilmesini ifade ettigini belirtmektedir. Bu sebeple soz konusu lafizlar,
Allah’a nispet edildiginde ger¢ek anlamlariyla degil, ilahi adaletin bir tecellisi ve kullarin

fiillerine verilen karsilik olarak anlasilmalidir. Miifessirin bu agiklamalari, miisakele sanatinda

145 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l- ‘Azim, thk. Mustafa es-Seyyid Muhammed vd. (Kahire: Miiessesetl
Kurtuba - Mektebetii Evladi’s-Seyh, 1421/2000), 1/79-80.
146 Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur dni’l- ‘AzZim, 1/111.
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ikinci lafzin ilk lafizla ayni sekilde zikredilmesine ragmen farkli bir anlam ifade etmesi esasiyla

onemli 6lciide benzerlik gostermektedir.4’

Ibn Kesir’in dikkat ¢ektigi bir diger husus ise Allah Teala nin miinafiklar1 istihzalarinin
cezasiyla cezalandirdigim ifade etmesidir. Nitekim miifessir, bu durumu &5 2)3as 4
g\ﬁég“ L 2t s o) 343Y sozleriyle agiklamaktadir. Bdylece ilahi fiilin, kulun isledigi fiilin
karsiligt oldugunu agikca ortaya koymakta; cezanin giinahla aymi lafiz {izerinden ifade
edilmesini esas alan miisakele anlayisina yaklagmaktadir. Bu yoniiyle onun agiklamalari, klasik
belégat kaynaklarinda miisakele kapsaminda degerlendirilen « ) aaly G40 2 ilkesinin

tefsirdeki uygulamalarindan biri olarak degerlendirilebilir.1*®

Benzer yaklagim, ‘) a5’ 3 (Al-i Iimran 3/54) ayetinin tefsirinde de goriilmektedir.
ibn Kesir, Hz. s4’y1 61diirmek isteyenlerin planlarmi anlattiktan sonra Allah Teala’nin onlarin
tuzaklarin1 bosa ¢ikardigimi ve bunu ‘a¢ & S5 (e 13 (85 seklinde ifade etmektedir. Buradaki
mekr, Allah hakkinda hakiki anlamda bir hileyi degil, onlarin planlarini kendi aleyhlerine
ceviren ilahi tedbiri ifade etmektedir. Boylece miifessir, lafzin zahiri anlamindan ziyade
baglamin gerektirdigi karsilik verme anlamini esas almakta ve miisdkele mantigiyla uyumlu bir

yorum ortaya koymaktadir.4°

Biitiin bu degerlendirmeler dikkate alindiginda, ibn Kesir’in miisakele kavramini teknik
bir beldgat terimi olarak kullanmadigi; ancak istihza, mekr ve benzeri lafizlar1 agiklarken
mukabele, miicazat ve ilahi adalet eksenli yorumlar tercih ettigi goriilmektedir. Dolayisiyla
onun tefsirinde miisakele, teorik bir belagat terimi olarak degil; Allah Teald’yr noksan
sifatlardan tenzih etmeyi ve ayetlerdeki anlam biitlinliiglinii korumay1 amaclayan bir yorum

yontemi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

3.3.3. Taber’nin Miisikeleye Yaklasimi

Muhammed b. Cerir et-Taberf, klasik belagat literatiiriinde miisakele sanatini teknik bir
terim olarak sistematik bicimde ele almamis olsa da, ayetleri yorumlarken kullandigi ‘el-
mecazat® (51354ll), ‘el-mukabele’ (ALEN), ‘el-cevab® (¢3al) ve ‘cezanin giinah lafziyla
adlandirilmasr’ (u-d\ ey 4 sad) w) eksenli agiklamalariyla miisakele anlayisina oldukga

yakin ve islevsel bir yaklasim ortaya koymustur. Ozellikle Bakara sfiresinin 9 ve 15. ayetlerinin

147 1bn Kesir, Tefsiru’I-Kur ani’l- ‘Azim, 1/111-112.
148 ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur dni’l- ‘Azim, 1/113.
149 Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur dni’l- ‘AZim, 2/47.
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tefsirinde yer verdigi agiklamalar, miisdkele mantigmin erken donem tefsir gelenegindeki

6nemli drneklerinden biri olarak dikkat cekmektedir.

Taberi, miinafiklarin niteliklerini ele alirken dilsel tahlillerini yalnizca gramer merkezli
bir agiklama olarak degerlendirmemis; onlar1 dogrudan doénemin itikadi tartismalariyla
iliskilendirmistir. Bu baglamda miifessir, Cehmiyye’nin ‘imanin yalnizca dil ile ikrardan ibaret
oldugu’ yoniindeki goriisiinii reddederek, miinafiklarin ‘Allah’a ve ahiret ginine iman ettik’
demelerine ragmen Allah Teala’nin ‘Onlar miimin degildirler’ (Bakara 2/8) buyurmasinin, dil
ile kalp arasindaki uyumsuzlugu acik bigimde ortaya koydugunu belirtmektedir. Boylece
Taberi’ye gore miinafiklarin ‘hud’a’, ‘mekr’ ve ‘istihza’ tirtinden fiilleri hakiki iman gostergesi

olmayip, ilahi mukabele ve cezay1 gerektiren davranislar haline gelmektedir.t*

Miifessir, miinafiklarm ¢ s (A3 W) soziinii agiklarken onlarm Hz. Peygamber’i ve
miiminleri alaya aldiklarmi ifade etmis; ardindan gelen ‘3¢ {s )i &> (Bakara 2/15) ayetini ise
hakiki anlamda bir ‘istihz&’ olarak degil, onlarin fiillerine verilen ilahi karsilik ve ceza seklinde

yorumlamistir. Taberi, bu baglamda ilah istihzanin mahiyetini su ifadeyle agiklamaktadir:
Elbette. Metni degistirmeden, yalnizca harekelerini eklenmis sekli soyledir:
Ul eliua 45555 8 (s 585 1 3ln 4 s Jadll 5 380 (o 4y 134000000 5 54080 )

Yani gorunurde alay edilen kimsenin hosuna gidecek soz ve davranislar sergilemek;
gercekte ise onun igin kotiiliik ve azap hazirlamaktir.™® Bu yoruma gore Allah Teala’nin
miinafiklarla ‘istihz& etmesi’, dinyada onlara mihlet vermesi ve zahiren masliman muamelesi

yapmasi; ahirette ise onlar1 azapla kars1 karsiya birakmasi anlamina gelmektedir.

Taberi’nin ayn1 yaklagimi, ‘235 3a5 &) & alay (Nisd 4/142), <@ &a5 155845 (Al-i
Imran 3/54) ve ‘xéaeié & V48 (Tevbe 9/67) gibi ayetlerin yorumunda da siirdiirdiigii
gorilmektedir. Mifessir, Allah’a nispet edilen ‘mekr’, ‘hud’a’, ‘nisyan’ ve c‘istihz&’ gibi
lafizlarin hakiki anlamiyla anlagilmasinin miimkiin olmadigint; bunlarin kullarin fiillerine

verilen ceza, mukabele ve miicazat anlami tagidigini zellikle vurgulamaktadir.>?

Nitekim Taberi, bu yaklasimi daha ac¢ik bigimde ifade ederek soyle demektedir:

150 Taber?, Cami ‘u’l-Beyan, 1/273-277.
151 Taber?, Cdmi ‘u’l-Beyan, 1/301-303.
152 Taberi, Cami ‘u’l-Beyén, 1/302-304; 6/318; 8/453.
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Yani ‘onlarin cezasi ve ugrayacaklari ukubet hakkinda verilen haber, lafiz bakimindan,
cezay1 hak etmelerine sebep olan fiilin lafziyla ifade edilmistir.’*>® Bu agiklama, klasik belagat
literatiirtinde miisakele sanatinin temel mantig1 kabul edilen ‘lafzin mukabele yoluyla tekrar

edilmesi’ anlayisiyla biiyiik 6l¢tide ortiismektedir.

Taberi’nin yaklasiminda dikkat ¢eken dnemli hususlardan biri de miisakeleyi yalnizca
ylizeysel bir lafiz benzerligi olarak degil, semantik bir karsilik iligkisi seklinde
degerlendirmesidir. Ona gore Kur’dan’da aymi lafzin hem kul hem de Allah hakkinda
kullanilmasi, iki kullanimin da ayni hakiki anlami tagimasini gerektirmez. Bu sebeple kul
acisindan gergek anlam ifade eden ‘mekr’, ‘hud’a’ ve ‘istihza’ fiilleri, Allah’a nispet edildiginde
ceza ve mukabele anlaminda anlasilmalidir. Boylece Taberi, miisdkele mantigini itikadi

problemlerin ¢éziimiinde islevsel bir yorum yontemi olarak kullanmaktadir.

Bununla birlikte Taberi’nin yaklasiminda, Ebt Hayyan el-Endellisi’de gorulen nahiv
merkezli yapisal miisakele analizleri yahut Alasi’deki teorik belagat degerlendirmeleri belirgin
degildir. Miifessir daha ¢ok rivayet eksenli bir yontem takip etmis; miisakeleye dair
aciklamalarini mistakil bir edebi sanat cergevesinde degil, ayetlerdeki dilsel ve itikadi
miiskilleri cdzmeye yonelik bir te’vil yontemi olarak degerlendirmistir. Ozellikle ‘wu EEr N
b (Stra 42/40) ayeti baglamindaki agiklamalari, miisakelenin Kur’an slubundaki semantik

temelini ortaya koymasi bakimindan dikkat gekicidir.*>*

Sonug olarak Taberi’nin tefsirinde miisakele kavrami terminolojik bir baglik halinde yer
almamis olsa da, ‘mukabele’, ‘milcézat’ ve ‘cezanin giinah lafziyla ifade edilmesi’ anlayisi
tizerinden miisakele mantiginin etkin bigimde kullanildig1 gériilmektedir. Bu durum, miisakele
sanatinin klasik tefsir geleneginde yalnizca teorik bir belagat unsuru olarak degil; ayn1 zamanda
Allah Teal&’y1 noksan sifatlardan tenzih etmeye yardimci olan, itikadi ve dilsel problemlerin

¢oziimiinde islevsel bir yorum yontemi olarak degerlendirildigini gostermektedir.

3.3.4. Ebii Ca‘fer et-TUsi’nin Miisdkeleye Yaklagim
Sii kaynaklarda miigakele sanatinin gectigi ayetler incelendiginde, bu sanattan dogrudan

bahsedilmemekle birlikte, ilgili &yetlerin tefsirlerine bakildiginda ‘Bir anlami kendi manasi

153 Taber, Cami ‘u’l-Beyan, 1/302.
154 Taber?, Cami ‘u’l-Beyan, 25/16.
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disinda, s6z sirasinda gegmis baska bir lafizla ifade etmektir’ seklinde tanimlanan miisakeleye

birebir uygun yorumlarm yapildig1 agikca goriilmektedir. '

Eba Ca‘fer et-T0sT (6. 460/1067), et-Tibyan fi Tefsiri ’|-Kur dn adli eserinde miisakele
sanatini teknik bir beldgat terimi olarak agik¢a kullanmamakla birlikte, miisakele kapsaminda
degerlendirilen ayetlere yaptigt yorumlarla bu sanatin anlam diinyasina olduk¢a yakin
aciklamalar ortaya koymustur. Ozellikle Allah Teala’ya nispet edilen ve zahiri anlamlari
itibartyla tenzih ilkesi agisindan problemli goriilebilecek bazi fiilleri te’vil ederken, mukabele

ve miicazat esasli bir yaklagim benimsemistir.

Bu yaklagimin dikkat ¢ekici 6rneklerinden biri Bakara sdresinin 14-15. ayetlerinde yer

alan istihza kavramina dair yaptig1 yorumlarda goriilmektedir:

gggsggj;;:&\Q\ig,iggjug);sﬁlg’s;;ti;\j@%\;ﬁgp;;ﬁ;f&i\,i@\ji;.ig,ﬂ;i\ 1811305

(Ohe & sbarg pgilirha & 2a345

‘Iman edenlerle karsilastiklarinda ‘inandik’ derler; seytanlariyla bas basa kaldiklarinda
ise ‘Biz sizinleyiz, biz yalnizca alay etmekteyiz’ derler. Allah da onlarla alay eder ve onlari

azgiliklari icinde saskin bir sekilde birakir.’%

Et-TOsT, bu ayetin tefsirinde Allah’a nispet edilen ‘istihz&’ fiilinin hakiki anlamiyla
anlagilmasinin miimkiin olmadigini belirtmektedir. Ona gore alay etmek, eksiklik ve kusur ifade
eden bir fiil oldugundan Allah Teala hakkinda diisiiniilemez. Bu sebeple muellife gore ayette
gecen ifade, hakiki anlamiyla degil; miinafiklarin yaptiklar1 davraniglara karsilik verilmesi ve

ilahi cezanin uygulanmasi baglaminda degerlendirilmelidir.t>’

Miifessir, bu yorumu temellendirirken Arap dilinde yaygin olarak kullanilan 2 5all
¢l ally anlayisina dikkat ¢ekmekte ve so6z konusu kullanimin bir fiile kendi cinsinden bir
karsilik verilmesi anlami tagidigini ifade etmektedir. Buna gére Allah’1n istihzasi, miinafiklarin

istihzalarinin sonucunu kendilerine dondiirmesi ve onlar1 bu fiillerinin cezasiyla kars1 karsiya

155 Cemil ‘Abdilmecid, el-Bedi‘ beyne’l-Beldgati’l- ‘Arabiyye ve’l-Lisaniyydti’n-Nassiyye (Misir: el-
Hey’etii’l-Misriyye el-‘ Amme 1i’1-Kitab, 1998), 106.

156 el-Bakara 2/14-16.

157 Eba Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen et-TQsT, et-Tibydn fi Tefsiri’I-Kur dn (Kum: Miiessesetii Ali’l-Beyt
li Thya’i’t-Tiiras, 2010), 243.
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birakmasidir. Nitekim T0si, onlarin yaptiklar1 alaym zararinin nihayetinde kendilerine

donecegini ve Allah’1n onlar1 bu davranislar1 sebebiyle helak edecegini belirtmektedir.'>®

Et-TOsi’nin yorumlarinda 6ne ¢ikan hususlardan biri de Kur’an lafizlarinin anlam
zenginligine yaptigi vurgudur. Mifessire gore Kur’an, tek anlamli ifadelerden olusan bir metin
degildir. Aksine bir¢ok lafiz, baglama gore farkli anlam katmanlar1 kazanabilmektedir. Bu
sebeple Allah’a nispet edilen bazi fiiller, yalnizca sozlik anlamlari esas alinarak degil,

Kur’an’m biitiinliigii ve tenzih ilkesi dikkate almarak degerlendirilmelidir.**°

Sonug olarak et-Tusi, miisakele kavramini terminolojik bir ¢ergevede ele almamis olsa
da, Allah’a nispet edilen istihz& ve benzeri ifadeleri mucazat, mukabele ve ceza ekseninde
yorumlayarak miisakele sanatinin temel mantigiyla biiyiik olgiide ortiisen bir te’vil yontemi
ortaya koymustur. Bu yoniiyle onun yaklasimi, miisakele sanatinin erken donem Sii tefsir

gelenegindeki 6nemli yansimalarindan biri olarak degerlendirilebilir.

3.3.5. Tabersi’nin Miisakeleye Yaklagim

Eba ‘Ali el-Fadl b. el-Hasan et-Tabersi (6. 548/1154), Mecma ‘u’l-Beyan fi Tefsiri’l-
Kur’dn adli tefsirinde miisakele kavramini teknik bir belagat terimi olarak ayrintili bigimde ele
almamis olmakla birlikte, miisdkele kapsaminda degerlendirilen Aayetlere dair yaptigi
aciklamalarla bu sanatin anlam diinyasina oldukca yakin yorumlar ortaya koymustur. Ozellikle
Allah Teal&’ya nispet edilen istihza, hud‘a ve benzeri fiilleri agiklarken, bunlarin hakiki
anlamda anlasilmasinin miimkiin olmadigint vurgulamis ve s6z konusu ifadeleri miicazat,

mukabele ve ilahi adalet ¢ergevesinde yorumlamustir. 6

Tabersi’nin miisakele anlayisin1 yansitan en dikkat ¢ekici 6rneklerden biri Bakara
shresinin 14-15. ayetlerinde gegen ‘ae (s &V ifadesine dair yaptign agiklamalardir.
Miifessir, oncelikle hocast kabul edilen EbG Ca'fer et-TUsi’nin yaklagimini benimseyerek,
burada Allah’a nispet edilen istihzanin hakiki anlamda diisiniilemeyecegini belirtmektedir.
Buna gore ayette gecen istihzd, minafiklarin miiminlerle alay etmelerine karsilik olarak verilen

ilaht ceza ve mukabeleyi ifade etmektedir.16!

158 et-T0si, et-Tibyan, 244.

159 et-T0si, et-Tibyan, 246.

160 Ebd ‘Ali Eminiiddin (Eminii’l-islam) el-Fadl b. el-Hasen et-Tabersi, Mecma ‘u’l-Beydn fi Tefsiri’l-
Kur’dn (Libnan: Dari’l-"Ultm, 2005), 1/67.

161 et-Tabersl, Mecma ‘u’l-Beyan, 1/68.
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Tabersi bununla yetinmemis, sz konusu ayet hakkinda farkli te’vil ihtimallerine de yer
vermistir. Ilk olarak, Allah’in miinafiklara yaptiklari fiilin cinsinden karsilik verdigini ifade
etmis ve bu durumu cezanin giinahin lafziyla isimlendirilmesi seklinde aciklamistir. Boylece

lafiz diizeyinde korunan benzerligin anlam diizeyinde farklilastigina isaret etmistir.'5?

Ikinci olarak miifessir, Allah’in miinafiklardan yardim ve nusretini ¢ekmesini, onlari
kendi tercih ettikleri sapiklik igerisinde birakmasini ve bunun sonucunda aci bir akibetle karsi

karstya kalmalarimi ilahi istihzanin bir tezahiirii olarak degerlendirmistir.'%

Tabersi’nin yorumlari arasinda en dikkat ¢ekici olanlardan biri ise istidrac anlayisidir.
Miifessir, Ibn Abbas’tan nakledilen rivayet dogrultusunda Allah’mn miinafiklara isledikleri
giinahlara ragmen nimetlerini artirmasini da ilahi istihza kapsaminda degerlendirmektedir. Zira
zahirde nimet gibi gorlnen bu durum, gergekte onlart adim adim heldke ve azaba

yaklastirmaktadir. Boylece miinafiklar, farkinda olmadan kendi sonlarmi hazirlamaktadirlar. 4

Miifessir ayrica, miinafiklarin diinyada Misliiman gibi muamele gérmelerine ragmen
ahirette gergek durumlarmin ortaya ¢ikacagini ve bunun onlar agisindan bir tiir alay ve
asagilanma anlami tasiyacagini ifade etmektedir. Bunun yaninda Ibn Abbas’tan nakledilen bir
rivayete yer vererek, cehennemde bulunan miinafiklara cennetten bir kapinin agilmasi, onlarin
umitle oraya yonelmeleri ve tam ulasacaklar1 sirada kapinin yiizlerine kapanmasi seklindeki

tasviri de ilahi istihzanin bir tezahiirii olarak yorumlamaktadir.1®°

Tabersi’nin yaklagiminda dikkat ¢eken hususlardan biri de, miisdkele kapsaminda
degerlendirilen diger ayetlerin de benzer sekilde anlasilmasi gerektigini belirtmesidir. Bu
durum, onun yalnizca tek bir ayet baglaminda degil, Kur’an’in genel tslubu igerisinde ilahi
fiilllere nispet edilen bazi ifadeleri mukabele ve miicazat ekseninde degerlendirdigini

gostermektedir. 168

Sonug olarak Tabersi, miisdkele sanatini teorik bir beldgat bashig: altinda sistematik
bi¢cimde incelememis olsa da, Allah’a nispet edilen istihza ve benzeri ifadeleri ceza, mukabele

ve istidrac kavramlar1 ¢ercevesinde yorumlayarak miisdkele mantigiyla paralellik gosteren

162 et-Tabersi, Mecma ‘u’l-Beyan, 1/69.
163 et-Tabersi, Mecma ‘u’l-Beyan, 1/69.
164 et-Tabersi, Mecma ‘u’l-Beyan, 1/71.
165 et-Tabersl, Mecma ‘u’l-Beyan, 1/97-98.
166 et-Tabersl, Mecma ‘u’l-Beyan, 1/72.
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aciklamalar ortaya koymustur. Bu yoniiyle Mecma ‘u’l-Beyan, miisakele sanatinin Sii tefsir

gelenegindeki 6nemli uygulama alanlarindan birini temsil etmektedir.

3.3.6. Tabatabai’nin Miisakeleye Yaklasim

Muhammed Huseyin et-Tabatabai (6. 1402/1981), el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’dn adli
tefsirinde miisakele sanatindan dogrudan bir belagat terimi olarak s6z etmemekle birlikte, Allah
Teéld’ya nispet edilen bazi fiilleri agiklarken miisakele anlayisiyla benzer sonuglara ulasan
yorumlarda bulunmustur. Miifessir, 6zellikle Allah’a nispet edilen ve zahiri anlamlari itibariyla
problemli goriilebilecek bazi ifadeleri, ilahi adalet ve Kur’an’in biitlinciil anlam orgiisii

cergevesinde degerlendirmektedir.

Bu yaklagimin dikkat ¢ekici drneklerinden biri Bakara sdresinin 26. ayetinin tefsirinde

gorulmektedir:

Sl 5% 25 e BRI AT ¢ 5l 1 el (pall LalE% 1G858 b Aa s e Wik oy B A Yl )
&) W) 4 e 31588 4y 00805 158 4y ™ S 13 280 3151 130 (5l 5558 1 55

‘Stiphesiz Allah, bir sivrisinegi ve hatta ondan daha 6tesini misal vermekten ¢ekinmez.
Iman edenler bunun Rablerinden gelen bir hak oldugunu bilirler. Inkar edenler ise ‘Allah bu
misalle neyi kastetti?” derler. Allah bununla bir¢ok kimseyi saptirir, birgok kimseyi de dogru

yola iletir; onunla ancak fasiklar1 saptirir.’ %

Tabatabai, Bakara sdresinin 26. &yetinin tefsirinde Allah’a nispet edilen ‘idlal®
(saptirma) fiilini ayrintili bi¢imde ele almistir. Miifessire gore Kur’an’da Allah’a isnat edilen
bu tiir fiiller, yalnizca sozliikk ve zahir anlamlar1 esas alinarak degerlendirilmemelidir. Nitekim
‘idlal’ basta olmak ftizere ‘hile kurma’, ‘azginlik i¢inde birakma’ ve ‘seytani bazi kimselere
musallat kilma’ gibi ilahi nispetler, tenzih ilkesiyle bagdasacak sekilde ilahi adalet ¢cergevesinde
yorumlanmalidir. Bu dogrultuda Tabatabai, Allah’in kimseyi sebepsiz yere saptirmadigini;
aksine kendi iradesiyle sapmayi tercih eden kimsenin bu tercihinin tabii sonucuyla bas basa

birakildigini ifade etmektedir.1®8

Miifessire gore Kur’an’da yer alan(Or 138 4 gaias 158 43 Juad *Onunla birgok kimseyi
saptirir, birgok kimseyi de dogru yola iletir.,269 (O)» a3 588 41§13 1 217 il “Onlar egrilince Allah

167 el-Bakara 2/26.

168 Muhammed Hiiseyn et-Tabétaba’i, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur'an (Beyrut: Miiessesetii’l-*Alemi 1i’l-
Matbt at, 1417/1997), 1/92-99.

169 el-Bakara 2/26.
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da kalplerini egriltti.”" ve Ore Slisa oy sh ba 801 Juad S ‘Iste Allah, asir1 giden siipheci
kimseleri boyle saptirir.’!™* ayetleri aym1 baglam icerisinde degerlendirilmelidir. Buna gore
Allah Tedld’nin saptirmasi, kullarin kendi iradeleriyle tercih ettikleri sapikligin bir sonucu
olarak onlar1 bu tercihlerinin neticesiyle bas basa birakmasi ve sapikliklar1 dogrultusunda

hiilkmetmesi anlamina gelmektedir.1"2

Tabatabai’nin yorum metodunda One ¢ikan yonlerden biri, bu tiir &yetlerin
aciklanmasinda mecaz, istiare ve benzeri belagat sanatlarina duyulan ihtiyaci sinirlt gormesidir.
Miifessire gore Kur’an’in biitinligii dikkate alindiginda, Allah’a nispet edilen bu tir ifadeler
baska bir sanat arayisina gerek kalmaksizin dogru sekilde anlasilabilir. Bu sebeple o, bir¢cok

miifessirin bagvurdugu mecaz ve isti‘are yorumlarmin zorunlu olmadigini belirtmektedir.!’®

Nitekim Tabatabai bu hususu su ifadelerle dile getirmektedir: ‘Omriime yemin olsun ki!
Eger manalarin seni hakikatten baska bir yere gotlirmemesini ve mecaz tiirii sanatlara ihtiyag
duymamay1 dilersen, Kur’an-1 Kerim’in ifadelerinden daha hakiki ve gergekgi bir kelam

bulamazsin.’1"*

Bu yaklasim, Tabatabai’'nin miisakele sanatim1 agikca reddettigi anlamina
gelmemektedir. Ancak mifessir, Allah’a nispet edilen bu tiir ifadelerin agiklanmasinda
miisakele, mecaz veya isti are gibi beldgat terimlerinden ziyade Kur’an’in kendi i¢ biitinligiini
ve ilahi adalet ilkesini esas almaktadir. Boylece miisakele kapsaminda degerlendirilen birgok

ifadeyi farkli bir metodolojik zeminde yorumlamaktadir.

Netice itibariyla Tabatabai, miisdkele kavramini teknik bir beldgat terimi olarak
kullanmamis; ancak Allah’a nispet edilen bazi fiilleri te’vil ederken miisakele sanatinin ulastig
sonuclarla benzer agiklamalar ortaya koymustur. Bununla birlikte onun yaklagimini diger
miifessirlerden ayiran temel husus, bu tiir ifadelerin agiklanmasinda bel&gat sanatlarindan

ziyade Kur’an’m kendi anlam biitiinliigiinii ve ilahi adalet anlayigint esas almasidir.

170 es-Saff 61/5.

171 el-Mii’min 40/34.

172 et-Tabataba’i, el-Mizén, 1/63-65.
173 et-Tabataba’1, el-Mizan, 1/65-67.
174 et-Tabataba’1, el-Mizan, 1/67-69.
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3.4. Kur’an-1 Kerim’de Miisakeleye Konu Olan Kavramlar
Bu baslik altinda, Kur’an-1 Kerim’de miisakele sanatina konu olan kavramlar ele
almacaktir. Inceleme sirasinda ilgili kavramlar miisakele baglaminda degerlendirilecek; ayrica

her bir 6rnegin miisakelenin hangi tiirline ait oldugu da belirtilecektir.

3.4.1. Nisyan

‘Onlar bu giinleriyle karsilagsmay1 unuttuklar1 ve ayetlerimizi inkar ettikleri gibi, biz de
bugiin onlar1 unutacagiz.’'’® Bu Aayet-i kerimede ‘unutmak’ kavrami miisakele sanati
gergevesinde agiklanmaktadir. Zira ‘onlar unuttular’ ifadesinde nisyan kavrami gegtigi igin,
Allah’in fiili de aym kavramla ifade edilmistir. Oysa Allah, eksiklik ve noksanliktan
miinezzehtir. Bu ayette kastedilen anlam, ‘onlara kendisini unutan kimselere muamele edildigi
gibi muamele edilecektir’ seklindedir. Ciinkii hi¢bir sey Allah’in ilmi disinda kalmaz. Bu
ayette, ‘onlara kendisini unutanlara uygulanan muamelenin benzerinin yapilacagi’ anlami

kastedilmektedir. 17

‘Rabbim ne unutur ne de sasirir.’*’’ ve ‘Rabbin unutan degildir.’*’® ifadeleri, ‘unutma’
fiilinin Allah hakkinda hakiki anlamda kullanilmadigini géstermektedir. Nitekim ‘Allah’t
unuttular, Allah da onlar1 unuttu’,*”® ‘Aynen bunun gibi sana ayetlerimiz geldi; sen onlar
unuttun, bugiin de sen unutulacaksin’, 8 ‘Séyle denildi: Siz bugiin bize kavusmay1 unuttugunuz
gibi biz de sizi unutacagiz’'® ve ‘Artik bugiin, unuttugunuz igin azabi tadin! Biz de sizi

unutacagiz’*8? seklindeki ayetlerde de bu durum acikca goriilmektedir.

Bu Ayetlerin miinafiklar hakkinda indigi bilinmektedir. ibn Abbas’tan nakledilen bir
rivayette, ‘Allah onlar1 hayirdan unuttu, serden ise unutmadi; yani Allah onlar1 hayirla
nimetlendirmedi’ denilmektedir. Bu ifadeler, yapilan fiillere karsilik olarak ceza ile mukabele
edildigini gostermektedir. Zira ‘unutmak’ kavrami Allah hakkinda hakiki anlamda s6z konusu
degildir; Allah, Rabbi oldugu her seyden haberdardir. Bu dyetlerde kastedilen, onlarin fiillerine

karsilik verilmesi olup Allah’in iradesi, onlarin fiilleri tizerinden ifade edilmistir.

175 el-A'raf 7/51.

176 es-Sabant, Safvetii t-Tefasir, 4/129.
177 Taha 20/52.

178 Meryem 19/64.

179 et-Tevbe 9/67.

180 Taha 20/120.

181 el-Casiye 45/34.

182 es-Secde 32/14.
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Ali b. Ebi Talha, ‘Onlar bugline kavusmay1 nasil terk ettilerse, biz de onlar1 dyle terk
edecegiz’ seklinde agiklamistir. Miicahid ise bu ifadeyi, ‘Allah’in onlar1 atese birakip terk
etmesi’ seklinde yorumlamistir. Siiddi de bunun, onlarin rahmetten uzaklastirilmalari ve terk

edilmeleri anlamina geldigini belirtmistir.

Sahih bir hadiste soyle buyrulmaktadir: ‘Allah, kuluna ‘Seni evlendirmedim mi? At1 ve
deveyi emrine vermedim mi? Sana diledigin gibi tasarrufta bulunma imkéani tanimadim mi?’
der. O da ‘Evet’ der. Bunun Uzerine Allah, ‘Peki, bana kavusmay1 diisiindiin mii?” diye sorar.
O da ‘Hayir’ der. Bunun Gzerine Allah Teala, ‘Sen beni nasil unuttuysan, ben de seni Oyle
unutacagim’!®® buyurur.” Bu hadisten anlasildif1 iizere Allah Teala, kullarina amellerinin
karsiligin1 eksiksiz sekilde verecektir. Rivayette ilahi karsiligin, kulun fiiliyle ayni lafiz
kullanilarak ifade edilmesi miisakele tislubunun hadislerde de yer buldugunu géstermektedir.
Boylece ceza ile fiil arasinda lafzi bir uygunluk kurulurken, anlam bakimindan ilah1 adalet esas

alinmistir.

Sabdni, bu ifadeyi ‘Onlar bugiine ulasmay1 diisinmedikleri i¢in amel etmeyi terk
ettikleri, bunu akillarina getirmedikleri ve dnemsemedikleri gibi biz de onlar1 unutacagiz; yani
onlar1 azapta birakacagiz’ seklinde agiklamaktadir. Aldsi ise bu kelamin temsili bir anlatim
oldugunu ifade eder. Buna gore, ‘Onlar nasil unutulmamasi gereken bir giinli unuttularsa, biz

de onlar1 o sekilde atese birakip unutacagiz’ anlami kastedilmektedir.'8*

Ayetlerden anlasilacag iizere Allah’m ‘unutmasi’, iman etmeyenlerin unutmastyla ayni
degildir. Zira Allah hakkinda ‘unutmak’ gibi bir durum s6z konusu olamaz. Bu ayette miigsakele
sanatinin kullanildig1 agikga goriilmektedir. Nitekim Allah, onlara verilecek karsiligir onlarin
fiilinin lafziyla ifade etmistir. Dolayisiyla bu durum, miisriklerde goriilen tiirden bir ‘unutma’
olarak diisiiniilemez. Allah’in fiilleri herhangi bir varliga bagl degildir; bilakis her seyin varligi

ve durumu Allah’a baglidir.

3.4.2. Istihza ve Suhriyye

Kur’an’da bu fiille ilgili birgok miisakele 6rnegi yer almaktadir. Bu fiil, ‘heze’e’ (\}e)
kokiinden tiiremis olup bir kimseyi hafife almak, onu asagilamak suretiyle alay etmek ve kiiciik
diisirmek anlamlarma gelmektedir. Kur’an’da gegen ‘suhriyye’ kavramiyla da es anlamli

olarak kullanilmaktadir. Bu ¢alismada her iki kavram iizerinde durulacaktir.

183 Miislim, “Ziihd”, 2968.
184 es-Sabant, Safvetii ‘t-Tefasir, 2/292.
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Kur’an’in miiteaddit ayetlerinde miinafiklarin ifadeleriyle ilgili olarak bu tiir
kavramlarin sik¢a kullanildig1 goriilmektedir. Nitekim Bakara stresinin 8-20. ayetleri arasinda
miinafiklarin durumu hakkinda ayrintili bilgiler verilmektedir. Bu ayetlerde onlarin kendi
aralarinda is birligi iginde olduklari, iman sahibi olmamalarina ragmen ‘Biz de sizin gibi
inaniyoruz, sizinle beraberiz’ diyerek miiminlerle alay ettikleri aktarilmaktadir. Miinafiklarin
miminlerle alay etmeleri, Allah’in da onlara yaptiklarinin karsiligini = vermesini

gerektirmektedir.

Ayette gecen ‘istihza’ (alay etme) ifadesinde miisdkele sanatmin acik bir Grnegi
goriilmektedir. Miinafiklarin fiillerine karsilik olarak Allah’1n fiili, onlarin kullandiklar lafizla
ifade edilmistir. Bu durum, tahkiki miisdkelenin en glizel Orneklerinden biri olarak
degerlendirilebilir. Zira Allah’1n istihzasi, onlarin istihzasinin bir karsiligidir. Nitekim Allah’in
onlar1 azginliklar1 iginde birakmasi, bu fiilin mahiyetine isaret etmektedir. Dolayisiyla burada,
iddia edildigi gibi dogrudan alaya alma anlami1 s6z konusu olmayip, lafiz yalnizca islenen fiilin
karsilig1 olarak kullanilmistir.” Onlarin alayci tutumlarina iliskin birgok ayet, bu kimselerin
vahiy, peygamber ve inananlar karsisinda siirekli bir istihza halinde bulunduklarini ve hakikatle

daima alay ettiklerini ifade etmektedir.

Taberi, konuyla ilgili yaptig1 degerlendirmede ‘Allah da onlarin alaylarinin cezasini
verir’ seklinde bir anlam vermistir. Buna gore ceza, sebep olan fiille ifade edilmistir. Allah’in
miinafiklarla ‘alay etmesi’, onlarin cezasini hemen vermeyip kendilerine miihlet tanimasi
seklinde anlasilmaktadir.'® Bu durum, miinafiklarla miiminler arasindaki iliskiyi konu edinen
Hadid siresindeki ayetlere benzemektedir. Nitekim miinafiklarla miiminler arasina bir set
cekildiginde miinafiklar, ‘Biz sizinle degil miydik?’ derler; buna karsilik, ‘Siz kendinizi

oyaladiniz, bos emeller sizi aldatt:’8®

seklinde cevap verilir. Bu ayetlerde Allah’in onlarin
durumunu agikga ortaya koydugu goriilmektedir. Bu ayet, Allah Tedld nin islenen fiillere uygun
karsilig1 verecegini bildirmektedir. Cezanin, iglenen fiille ayni lafiz Gzerinden ifade edilmesi

ise miisakele iislubunun belirgin érneklerinden birini teskil etmektedir.'8’

Kurtubi’ye gore bu cezaya, islenen fiilin ad1 verilmistir. Nitekim Araplar bu ifade tarzini
sik¢a kullanmaktadir. Yoksa ylice Allah hakkinda alay etme veya hilekarlik yapma s6z konusu

degildir. O’na nispet edilen bu fiiller, sadece onlarin hile ve alaylarina karsilik verilen bir ceza

185 es-Sabant, Safvetii t-Tefasir, 2/292.
186 el-Hadid 57/14-15.
187 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1/33.
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anlami tagimaktadir. Onlar diinyada Peygamber’in ashabiyla alay ettikleri gibi, ahirette de Allah
onlarin bu fiillerine karsilik verecektir. Nitekim bazi miifessirler, Allah’in ‘alay etmesini’, bazi
nimetlerini artirmak suretiyle onlarin cezalarini ¢ogaltmasi seklinde agiklamiglardir. Bu durum,
Tarik stresinde gegen ‘Onlar hile yapiyorlar; ben de hile yaparim’ (Tarik 86/15-16) ayetindeki
kullanim ile benzerlik arz etmektedir.’®® Amr b. Kulsim’un siirinde de benzer bir iislup

gorilmektedir.!8®

Miifessirlerin ¢ogu miisakele sanatin1 agik¢a isimlendirmemis olsalar da yaptiklari

aciklamalarda bu sanatin tanimini kullanarak ayetlerdeki miisakeleye dikkat ¢cekmislerdir.

Ibn Kesir (6. 774/1373), ayette gecen ‘Allah istinza eder’ ifadesini, onlarm yaptiklari
fiiller sebebiyle cezaya miistahak hale gelmelerinin ayni lafizla ifade edilmesi seklinde
aciklamaktadir. Her ne kadar her iki ciimlede de ‘istihz&’ lafz1 gegse de anlamlari farklidir. Bu
durum miisakele olarak adlandirilmaktadir. Nitekim ‘Bana bir elbise ve gomlek pisirin’
orneginde oldugu gibi, miisakele geregi istihzanin karsiligi da yine ‘istihza@’ lafziyla ifade

edilmistir seklinde agiklamada bulunmaktadir.'*

Ebissudd Efendi, Allah’in onlari istihzalar1 sebebiyle cezalandirdigini, ayette istihzanin
cezasiin yine istihza lafziyla isimlendirildigini ve burada bir tesmiye bulundugunu ifade
etmektedir. Ona gore bu kullanimin temelinde, lafizda miisakele yani sekilsel birlik bulunmast,
fiiller arasinda mukarenetin saglanmasi ve istthzanin sonug itibariyla tekrar sahibine donmesi
gibi hususlar yer almaktadir. Bu ¢ercevede Ebiissulid, miisakele sanatina isaret ederek bu
uslubun Kur’an’mn diger ayetlerinde kullanildigini belirtmektedir. Ayrica bu ayette Allah’mn
cezayl herhangi bir ayrim yapmaksizin, fiillere uygun sekilde ve karsilik esasina gore verdigi
gorulmektedir. Nitekim istihza ile ilgili olarak, Allah’in onlara miihlet vererek suglarini
artirmalar1 sebebiyle cezalarini cogaltmasi, yaptiklari fiiller dolayisiyla kinanmalar1 ve
rahmetten uzaklastirilmalari, yapmak istediklerinin kendilerine geri donmesi ve yaptiklar fiile

uygun bir muamele ile karsilik grmeleri gibi anlamlar da zikredilmektedir.'%!

AlQsT, eserinde miinafiklarin istihzasina karsilik Allah’a nispet edilen istihza ifadesini
degerlendirirken, bu fiilin hakiki anlamda anlagilmasinin miimkiin olmadigini belirtir. Zira sirf

cehaleti sebebiyle bir kimseyle alay edilmesi Allah hakkinda diisiiniilemez. Allah, rahmetiyle

188 et-Tarik 86/15-16.

189 el-Kurtubf, el-Cdmi ‘, 1/314.

190 ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur dni’l- ‘Azim, 1/93-94.
191 Ebiissu‘td Efendi, Irsddii 'I- ‘Akli’s-Selim, 1/47.
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o kimselere dogruyu gostermis; ancak onlar ayette istihza edilen fiilleri sebebiyle bu cezay1 hak
etmiglerdir. Bu durum, yapilan amel ile verilen ceza arasindaki iliskinin kuvvetini ortaya

koymaktadir. Nitekim bu anlam, miisakele yoluyla ifade edilmistir.'%2

Nesefi’ye gore hakiki anlamda istihza fiili Allah’a nispet edilemez. Zira bu fiilin Allah’a
nispet edilmesi abes ve anlamsiz olup O’nun hikmetine uygun degildir. Bu ayette kastedilen
anlam, istihza fiiline karsilik istihza cezasinin verilmesidir. Bu anlam ise miisakele sanati

yoluyla ifade edilmistir.%®

Mehmet Vehbi Efendi, Hilasatii’'I-Beyan’da ilgili ayeti tefsir ederken oncelikle istihza
fiilinin tanimin1 yapmaktadir. Buna gore istihza, bir kimseyi hafife almak ve onu eglence
konusu haline getirmektir. Allah’a nispet edilen istihza ise, ayette istihza edilen kimselerin
kimler oldugunu ortaya koyarak onlarin istihzalarin1 kendilerine iade etmesi seklinde
aciklanmaktadir. Zira bir kimse bir zaman baskasiyla istihzd ederse, baska bir zamanda
kendisiyle istihza edilmis olur. Bu ger¢evede Allah’in istihzdsindan maksat, onlarin
istihzalarima mukabil olarak miisakele yoluyla cezalandirilmalar1 ve istihzalarinin zararmin

kendilerine dénmesidir.1%

Muasir tefsirciler arasinda Sabuni, miisakele lafzin1 agikga zikreden mufessirlerdendir.
Ona gore Allah, miinafiklara mihlet vererek isledikleri fiiller sebebiyle onlar
cezalandiracaktir. Allah’a nispet edilen fiilin ‘istihz&’ lafziyla ifade edilmesi ise, lafizda birlik

saglamakla birlikte manada farklilik meydana getirme amacina yoneliktir.'%

Miisakele sanatinin yer aldig istihza lafzinin es anlamlisi olan ‘suhriyye’ fiiliyle ilgili
olarak Tevbe siiresinde gegen su ayet ele alinacaktir: ‘Onlar, goniillii olarak bagista bulunan
miiminleri kinamakta; ancak imkanlar1 6l¢iisiinde verebilen miiminlerle de alay etmektedirler.

Oysa Allah onlar1 alaya almistir. 19

Taberi, bu Aayetin niiz(l sebebi olarak Ibn Abbas’tan nakledilen bir rivayeti
aktarmaktadir. Buna gére Abdurrahman b. Avf, sadaka olarak Restlullah’a kirk ukiyye altin
getirmis; Ensar’dan bir kimse ise bir sd° hurma getirmistir. Bunu goéren bazi miinafiklar,

Abdurrahman’in bunu gosteris i¢in yaptigini sdylemis; hurma getiren kimse hakkinda ise

192 AlQst, ROAu "I-Me ‘Gni, 1/108.

193 en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, 1/53.

194 Mehmet Vehbi Efendi, Hiildsatii'I-Beydn fi Tefsivi’l-Kur dn (Istanbul: Ug Dal Yayinlari, 2014), 1/6.
195 es-Sabint, Safvetii t-Tefasir, 1/32.

196 et-Tevbe 9/79.
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‘Allah’n buna ihtiyact yoktur’ demiglerdir. Bunun iizerine Allah da onlarin alaylarinin
karsihigmi vermistir.’®” Hadisinden de anlasilacagi gibi Allah onlarin fiillerinin karsiligin

vermistir.

ibn Kesir’e gore ‘Allah onlarla alay etmistir’*®® ifadesi, onlarin kétii fiillerine ve
miiminlerle alay etmelerine karsilik verilen bir cezay:1 ifade etmektedir. Zira ceza, iglenen
amelin cinsindendir. Bu baglamda Allah’in miinafiklara alay eden biri gibi muamele etmesi,
miiminlerin diinyadaki intikaminin alinmasi ve miinafiklar i¢in ahirette aci bir azabin
hazirlanmas1 anlamina gelmektedir. Bu ifadelerin Allah’a isnad1 ise, onlarin miiminlerle alay
etmeleri sebebiyle Allah’mm da onlara yaptiklarinin = karsiligini  vermesi  seklinde
anlasiimalidir.!®® Nitekim bu durum, miisakele yoluyla Allah katindaki hallerinin ifade
edilmesidir. Onlarin bu tutumlarinin, sonraki ayetlerde de goriildiigii tizere, kendilerini biiyilik

bir tehlikeye siiriikledigi anlagilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de kéfirlerin peygamberler ve muminlerle alay etmelerini ifade eden
bagka ornekler de bulunmaktadir. Bunlardan biri Hz. Nih kissasinda gecen ‘Siz bizimle alay

ediyorsaniz, biz de sizinle alay edecegiz.’?®

ifadesidir. Bu karsilik, miisakele {islubunun
belirgin drneklerinden biridir. Burada Hz. NUh’un cevab1 miisakele {islubuna dayanmaktadir.
Nitekim bu ‘alay’ ifadesi, onlarin diinyada tufanla, ahirette ise riisvaylikla cezalandirilmalarini

ifade etmektedir.2°?

Ebiissutid Efendi de bu ayeti benzer sekilde yorumlamis; Allah’a nispet edilen ‘alay
etme’ ifadesinin, isledikleri fiiller sebebiyle verilen ilahi ceza anlamina geldigini belirtmistir.

Boylece miisakelede esas alinan lafzi benzerlige bir kez daha dikkat ¢cekmistir.

Safveti t-Tefasir’de bu ayetin niizil sebebi olarak benzer rivayetler zikredilmistir. Bu
baglamda Allah, onlarin fiillerini yine kendi fiilleriyle ifade etmistir. Boylece lafizda birlik,

manada ise farklilik s6z konusu olmustur. Bu durum miisakele olarak adlandirilmaktadir.?%

Yukarida zikredilen miifessirlerin ifadelerinden de anlasilacagi {izere, istihza ve

suhriyye gibi fiiller Allah’a yakistirllmamis; alay etme, kiigiik diisirme, tuzak kurma ve hile

197 Miislim, “Zekat”, 1018; el-Buhari, “Zekat”, 1415.
198 et-Tevbe 9/79.

199 ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur ani’l- ‘Azim, 1/94.

200 Hid 11/38.

201 ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur dni’l- ‘Azim, 1/95.

202 es-Sab0nT, Safverii 't-Tefasir, 1/36.
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gibi cahil ve kotii kimselere ait fiillerden Allah tenzih edilmistir. Miifessirlerin ¢ogu, s6z konusu
ayeti yorumlarken miisakele sanatina isaret ederek degerlendirmelerde bulunmus, bununla
birlikte miisakele sanatin1 agik¢a kullanmayan miifessirler de yer almistir. Ancak biitiin bu
yorumlarin ortak noktasi, Allah’a olumsuz ve eksiklik ifade eden sifatlarin nispet
edilmemesidir. Zira Allah, rahmet ve magfiret sahibidir. Bu ¢ergevede istihza ile ilgili olarak
genellikle, Allah’in onlara miihlet vererek suglarini artirmalar sebebiyle cezalarini gogaltmasi,
yaptiklari fiiller dolayisiyla kinanmalar1 ve rahmetten uzaklastirilmalari, yapmak istediklerinin
kendilerine geri donmesi ve yaptiklar1 fiile uygun bir muamele ile karsilik goérmeleri gibi

anlamlar verilmistir.

Bu acgiklamalar birlikte degerlendirildiginde, Allah hakkinda yanlis anlamlara yol
acabilecek ayetler ele alinirken miisakele sanat1 goz 6niinde bulundurulmalidir. Zira kétii niyetli
veya yeterli ilmi donanima sahip olmayan kimseler, bu tiir ayetlerden hatali sonuglar

cikarabilmektedir.

3.4.3. Mekr

Mekr, liigatte diismana kars1 tedbir amaciyla plan kurmak anlamina gelmektedir. Bu,
bir kimse aleyhine sessizce, habersizce ve umulmadik bir sekilde plan yapmak demektir. Mekr,
aynt zamanda bir plan araciligiyla bagkasini maksadindan uzaklastirma anlamimi da

tasimaktadir.?%®

Mekr iki kisma ayrilmaktadir. Bunlardan ilki, dviilen (iyi) mekr olup kisinin giizel bir
amaca yonelmesi ve bu dogrultuda hareket etmesi anlamina gelir. ‘&Sl 4 415 ayeti2® bu
tiir mekre 6rnek teskil etmektedir. Ikinci kisim ise kinanan (kotii) mekr olup kisinin ¢irkin bir
fiili amaglayarak bu yonde plan yapmasidir. ‘inkar edenler seni tutuklamak, 6ldiirmek veya
siirgiin etmek amaciyla tuzak kuruyorlardi>?® &yeti bu duruma 6rnek olarak verilebilir. Mekrin
bu sekilde iki kisimda ele alinmasi, miisdkele konusunun daha iyi anlasilmasina katki

saglamaktadir.

Mekr kavrami, Kur’an’da miisakele sanatinin en belirgin sekilde gozlemlenebildigi
ayetler arasinda yer almaktadir. Bu baglamda, mekr kavraminin miisakele ile kullanildigi

ayetlerin sayis1 oldukca fazladir. Bu ayetler sirasiyla ele alinarak incelenecektir.

203 er-Ragib el-isfahant, el-Miifredat, 617.
204 Al-i ‘Tmran 3/54.
205 el-Enfal 8/30.
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‘Kendilerine dokunan bir darliktan sonra insanlara bir rahmet tattirdigimizda, bakarsin
ki ayetlerimiz hakkinda yine bir mekr icindedirler. De ki: Allah mekrde daha siiratlidir.”2%
Bu ayet incelendiginde <% gy\ 4P ifadesinde miisakele sanatinin yer aldig
gorilmektedir. Burada Allah’in, kafirlerin tuzak ve planlarina karsilik onlarin planlarini bosa
¢ikarmada ne kadar kudretli olduguna isaret edilmektedir. Nitekim onlar ne kadar gizli ve
saglam tuzaklar kurduklarmi disiintirlerse diisiinsiinler, Allah’in plam1 karsisinda higbir

etkilerinin olmayacag1 vurgulanmaktadir.?%’

‘Allah, onlarin yaptiklarina karsilik siddetli bir azap hazirlayarak tuzaklarini bosa
cikarir;’?%® ayetinde goriildiigii iizere Allah’a nispet edilen ‘mekr’, onlarin tuzaklarmin bosa
cikarilmasi ve yaptiklar fiiller sebebiyle cezalandirilmalari anlamina gelmektedir. Yoksa
Allah’1n ilk olarak tuzak kuran olmasi s6z konusu degildir; bu durum, onlarin fiillerine verilen
bir karsiliktir. Bu sebeple Allah hakkinda ‘mekr’ sifatinin hakiki anlamda kullanilmasi uygun
goriilmemistir. Nitekim Allah’in esma-i hiisnasi arasinda da bu anlamda bir ‘mekr’ sifati yer

almamaktadir.

Buna gore onlar ne yaparlarsa yapsinlar, kurduklari biitiin tuzaklar ve planlar sonugsuz
kalacaktir. Zira Allah’in kudreti ve iradesi karsisinda higbir hiikiim ifade etmezler. Nitekim

Allah, mekrin biitiiniiyle kendi tasarrufu altinda oldugunu bildirmektedir.

‘Onlardan 6ncekiler de mekrde bulunmuslardi; halbuki mekrin tamami Allah’a aittir.”2%°
Bu ayet, Allah’in iradesine ragmen basariya ulasabilecek herhangi bir plan veya tuzagin
bulunmadigini vurgulamaktadir. Allah’a kars1 ¢ikanlar her durumda kaybetmeye mahkimdur.
Zira Allah yaratandir ve her seyin hakimidir; insan ise yaratilmis bir varlik olarak sinirlidir ve

bu sebeple kurdugu planlar da sinirli kalacaktir.

Bu tir ayetlerde Allah’a mekr isnat edilmesinde bir sakinca goriilmemektedir. Nitekim
bu ve benzeri ayetlerde miisakele sanati agikga goriilmektedir. Zira Allah hakkinda miistakil
olarak bir mekrden s6z edilmemekte; O’na nispet edilen mekr, kafirlerin fiillerine karsilik
olarak ikinci asamada zikredilmektedir. Bu baglamda Allah’in mekri, onlarin yaptiklarinin

karsilig1 olup, emrine kars1 gelenlere verilen ceza anlami ifade etmektedir. Allah, her seyin

206 Ydnus 10/21.
207 Fatir 35/10.

208 el-En‘am 6/124.
209 er-Ra‘d 13/42.
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hakimidir ve kudreti smirsizdir. Insan ise yaratilmis bir varlik olarak smirlidir; bu sebeple

kurdugu hile ve planlar da sinirli kalacaktir.

Mekr fiilinin Allah’a isnad edilmesini sakincali bulan goériisler de bulunmaktadir. Ancak
hakiki anlamda ‘Allah mekr sahibidir’ denilemez. Nitekim ayetler incelendiginde, Allah
hakkinda dogrudan bir mekr isnadindan ziyade, mekre karst bir mukabele s6z konusu oldugu

gorilmektedir. Bu durumun goz ardi edilmemesi gerekir.

Mekr, lugatte gizlice plan yapmak anlamina gelmekte olup hem ser hem de hayir yoni
bulunan bir fiildir. Hayir amaciyla gergeklestirilen mekr, adil bir yoneticinin maslahat geregi
basvurdugu tedbirler gibi degerlendirilir. Bu ¢er¢cevede Allah’a nispet edilen mekr de, hikmet
ve adalet cergevesinde degerlendirilmelidir. Nitekim Allah, kullarma iyi olan mekr tiiriinii
dolayli olarak tesvik etmis,?!? kotii mekrden ise sakindirmis; bunun karsiliginin azap ve
cezalandirma olacagini ayetlerde bildirmistir. ‘Kotultkleri tuzak yapanlar, Allah’in kendilerini

yerin dibine gecirmesinden emin mi oldular?°#!ayeti bu duruma isaret etmektedir.

Kur’dn’da mekr ifadesinin miisdkele yoluyla kullanildigi bir diger ayet de Enfal
stiresinde yer almaktadir: ‘Onlar plan kuruyorlar, Allah da plan kuruyor. Allah plan kuranlarin
en hayirhsidir.’??2 Bu ayet incelendiginde, &ncelikle Allah’a ve O’nun emirlerine karsi
gelenlerin mekrinden bahsedildigi, ardindan Allah’in mekrinin zikredildigi goriilmektedir.
Burada Allah’a nispet edilen mekr, onlarin planlarini bosa ¢ikarmasi ve kurduklari tuzaklarin

karsiligin1 vermesi anlamina gelmektedir.

Mekr konusuyla ilgili olarak Enfal sGresinde gecen ve Hz. Peygamber’e kurulan plan
ve tuzaklar1 anlatan ayette, misriklerin mekri; Peygamber’i 6ldirmek, hapsetmek veya
yurdundan ¢ikarmak amaciyla hazirladiklar1 gizli planlar olarak agiklanmaktadir. Allah’in
mekri ise hicret sireciyle birlikte Peygamber’i onlarin elinden kurtarmasi seklinde tezahiir
etmistir. Boylece miisriklerin planlar1 kendi aleyhlerine donmiis ve Allah’mn mekri onlarin

mekrine galip gelmistir.?*3

Allah’a nispet edilen ‘mekr’ fiilinin, inkarcilarin planlarin1 bosa ¢ikarma ve onlari
yaptiklari fiiller sebebiyle cezalandirma anlaminda kullanildig bir baska 6rnek Neml stiresinde

gorilmektedir. Bu ayette de tahkiki miisakele rnegi goriilmektedir: ‘Onlar mekr ettiler; biz de,

210 Fatir 35/10.

211 en-Nahl 16/45-46.

212 el-Enfal 8/30.

213 et-Taber?, Cami ‘u’[-Beyan, 4/32.
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onlar farkina varmadan mekr ettik. Bak, onlarin mekrlerinin sonu nasil oldu! Biz onlar ve

kavimlerini toptan helk ettik.’?4

Bu ayette Allah’a nispet edilen mekrin, inkarcilarin fiillerine karsilik olarak zikredildigi
acikca goriilmektedir. Onlarin  gergeklestirdikleri mekr ise bir Onceki ayette sOyle
aciklanmaktadir: ‘Allah’a yemin ederek soyle dediler: Gece ona ve ailesine baskin yapalim;
sonra da yakinlarina ‘Biz onlarin Sldiiriilmesi sirasinda orada degildik, gercekten dogru

soyliiyoruz’ diyelim.”?*

Bu baglamda inkarcilarin kotii planlarinin 6nce zikredildigi, ardindan Allah’in mekrinin
buna karsilik olarak ifade edildigi goriilmektedir. Dolayisiyla ikinci mekr Allah’a aittir ve
burada miisakele s6z konusudur. Ayetin sonunda yer alan ‘Onlarin mekrinin sonu nasil oldu!’
ifadesi, Allah’in mekrinin yaptiklarina mukabele olarak olarak gerceklestigini agik¢a ortaya
koymaktadir. Nitekim inkarcilar, kurduklar1 tuzaklar sebebiyle daha siddetli bir azaba
ugrayarak aslinda kendi kendilerine tuzak kurmuslardir. Bu duruma benzer bir 6rnek Nahl

stresinde de yer almaktadir.

Mekr ifadesinin miisakele yoluyla kullanildig1 bir diger ayet ise Yahudilerin Hz. Isa
hakkinda yaptiklar1 planlari anlatan ayettir: ‘Onlar plan kurdular; Allah da plan kurdu. Allah
plan kuranlarm en hayirlisidir.”?*® Ayetin siyak ve sibakina bakildiginda, Yahudilerin Hz. Isa’y1
6ldiirmek iizere yaptiklar1 planlardan s6z edildigi anlasiimaktadir. Onlarin mekri Hz. Isa’y1
ortadan kaldirmaya yonelik iken, Allah’in ‘mekri’ ise Hz. 1sa’y1 onlarin elinden kurtarmas1 ve

planlarini bosa ¢ikarmasi seklinde gergeklesmistir.

Razi, ‘mekr’in bir kimseye ser ve kotiiliik ulastirmak igin vesile aramaktan ibaret
oldugunu ifade etmektedir. Ancak bu fiilin Allah hakkinda ‘hileye bagvurma’ veya ‘bir sonuca
ulagmak i¢in tedbir arama’ seklinde anlasilmasi miimkiin degildir. Bu sebeple Razi, Allah’a
nispet edilen bu tiir ifadeleri miitesabihat kapsaminda degerlendirmis ve ilgili ayette gecen

‘mekr’ kavramini te’vil etmistir.”!’

Mekr kavramina dair yapilan agiklamalar birlikte degerlendirildiginde, Kur’an’da
Allah’a nispet edilen mekrin, kullarin fiillerine uygun karsiligin verilmesini ifade ettigi

anlasilmaktadir. Bu sebeple s6z konusu kullanimin, miitesabih bir kavramdan ziyade ilahi

214 en-Neml 27/50-51.

215 en-Nahl 16/22, 26.

216 Al-i ‘imran 3/54.

217 er-Razi, Mefatihu I-Gayb, 8/236.
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hikmet, adalet ve miicazat ilkesi g¢ercevesinde degerlendirilmesi daha isabetlidir. Bu baglamda
Allah’a nispet edilen ‘mekr’, kotiiliige ayn1 mahiyette karsilik verilmesini degil, islenen fiile
uygun ilahi karsiligin takdir edilmesini ifade etmektedir. Nitekim Hz. Is4 kissasinda ihanet eden
kisinin Hz. Is4’ya benzetilmesi ve Hz. Tsd’nin goge yukseltilmesi, ilahi mekrin bu anlamdaki
tezahiirlerinden biri olarak degerlendirilebilir. Benzer sekilde, Yahudilerin isledikleri fiillere
karsilik Pers hiikiimdarinin onlara musallat edilmesi de ilahi mekrin tarihi yansimalarindan biri

olarak goriilmektedir.8

3.4.4. Sibga
Allah’in boyasiyla boyanin. Allah’in boyasindan daha giizel boyasi olan kimdir? Biz

yalmzca O’na kulluk edenlerdeniz.”?*°

Bu ayet-i kerime, 6zellikle takdiri miisakeleyi incelemek amaciyla ele alimmustir. Ayet,
Hristiyanlarin ¢ocuklarini vaftiz etme gelenegiyle iliskilidir. Takdiri miisakelede ayni lafzin iki
kez kullanilmas1 s6z konusu olmayip, anlam ciimlenin siyak ve sibakindan anlagilmaktadir. Bu
ayette de benzer bir durum soz konusudur. Nitekim ‘Allah’in boyasi’ ifadesinde takdiri

miisakele 6rnegi goriilmektedir.

Sabiini, bu ayetin tefsirinde ibn Abbas’tan nakledilen bir rivayete yer vermektedir. Buna
gore Hristiyanlar, ¢ocuk dogduktan sonra yedi giin gecince onu temizlemek amaciyla
kendilerine mahsus ‘mamdiyye’ ad1 verilen bir suya sokarlar ve bunu stinnet yerine gegen bir
temizlik olarak kabul ederler. Bu islemi gerceklestirdiklerinde cocuklarinin gercek anlamda

Hristiyan olduguna inanirlar. Bunun iizerine sz konusu ayet nzil olmustur.??

Bu baglamda ayet, onlarin bu uygulamasinin gerekli olmadigini, asil temizligin imanla
gerceklestigini bildirmektedir. Ayetin bu inan¢ ve gelenek iizerine inmis olmasi sebebiyle
burada miisakele sanatinin bulundugu goriilmektedir. Zira onlar vaftiz sirasinda cocugu bir suya
batirip ¢ikararak adeta ‘boyamakta’, buna karsilik Kur’an’da ‘Allah’in boyasi’ ifadesi

kullanilarak onlarin fiiline ayni lafiz {izerinden karsilik verilmektedir.

Ayette de goriildiigii tizere, Hristiyanlarin uygulamalari bu ifadenin kullanilma
sebebini teskil etmektedir. Bu nedenle takdiri miisdkeleyi dogru bir sekilde tespit edebilmek

icin ayetin nizdl sebebini ve siyak-sibakini dikkate almak gerekmektedir. Nitekim takdiri

218 er-Razi, Mefatihu I-Gayb, 8/237.
219 el-Bakara 2/138.
220 es-Sab0nT, Safverii 't-Tefasir, 1/118.
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misakelede, tahkiki miisdkeleden farkli olarak lafzin agik tekrarindan ziyade baglamdan

hareketle anlamin ortaya ¢ikarilmasi esastir.

3.4.5. Hud’a
Avyetlerde gecen ‘hud‘a’ kavramu sozliikte; aldatma, hile, gizlenen seyin aksini ortaya
koyma ve herhangi bir fayda elde etmek ya da diismandan korunmak amaciyla bagvurulan

221

yontem=* anlamlarina gelmektedir. Araplar bu anlami ifade etmek iizere sOyle bir atasozii

kullanmislardir:
ekl 4 b 230 3l g 3 1Y

‘Silah ve gii¢ bakimindan diismanla esit degilsen, onunla hile (hud‘a) yoluyla miicadele

et 9222

Mushaf tertibine gore miisdkele sanatina ornek olarak verilen ayetlerden ilki, ‘hud‘a’

kavraminin gectigi su ayettir:
‘G or g gt V) (52345 g™ skl Gl 5 A s sA

Mealen: ‘Akillarinca Allah’1 ve iman edenleri aldatmaya kalkisiyorlar; halbuki onlar

farkinda olmadan yalnizca kendilerini aldatmaktadirlar.’2?®

Bu ayette gecen °‘Allah’t aldatmaya c¢alisiyorlar’ ifadesi miisdkele kapsaminda
degerlendirilmektedir. Clinkii hakiki anlamiyla Allah’n aldatilmas1 miimkiin degildir. Nitekim
‘0, gdzlerin hain bakislarim da kalplerin gizlediklerini de bilir’?* ve *Allah igin higbir sey gizli
kalmaz’??® gibi ayetler, O’nun mutlak ilim sahibi oldugunu agikca ortaya koymaktadir. Bu
sebeple burada Allah’a nispet edilen ‘hud‘a’, miinafiklarin fiillerine uygun karsiligin verilmesi

anlaminda degerlendirilmelidir.
Yine Nisa suresi 142. Ayeti kerimede

T80 55588 V5 G {55187 K 1 5al Sl ) 108 1357 A8 5l (ol (il &)
Oer S8

221 Eb( Mansir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri el-Herevi, Tehzibii’l-Luga (Liibnan: Daru Thya’i’t-
Tiirasi’l-*Arabi, 2001), 1/111.

222 Omer, Mu ‘cemii’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-Mu ‘dsira, 1/620.

223 el-Bakara 2/9.

224 Al-i ‘Imréan 3/29.

225 Al-i ‘Tmran 3/5.
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‘Miinafiklar Allah’a oyun etmeye kalkisiyorlar. Halbuki Allah onlarin oyunlarini kendi
baslarina ¢evirmektedir. Onlar namaza kalktiklarinda iisenerek kalkarlar, insanlara gosteris
yaparlar ve Allah’1 pek az hatirlarlar.’??® ayeti, hud‘a kavraminin zikredildigi ikinci bir 6rnek
olarak verilebilir. Bu ayet-i kerimede gegcen ‘a&3a 33 (Allah onlari aldatir) ifadesi,
kendisinden once yer alan ‘& (s34 Guliall &) (Miinafiklar Allah’t aldatmaya galigirlar)
climlesine miisakele tislubuyla verilmis bir cevaptir. Nitekim ayetin 6ncesine bakildiginda
cevabin ‘2£345 3 5° seklinde fiil olarak gelmesi beklenirken, iltifat {islubuyla fiili yapidan isim
climlesine gecilerek ‘a&3A 35 buyurulmustur. Boylece teceddiid ifade eden fiili yapidan,
streklilik (istimrar) ifade eden isim ctimlesine gecilmek suretiyle Allah Teala’nin onlarin
cabalarini bosa ¢ikarma, yaptiklar hileleri kendilerine dondiirme ve planlarini bertaraf etme

kudreti ortaya konulmus; O’nun mutlak galibiyetinin siirekliligine vurgu yapilmistir.

Ilgili ayetler incelendiginde, hud‘a kavrami hakkinda iki farkli yaklagimdan sz
edilebilir. Miinafiklara nispet edilen hud ‘a, hakiki anlamda bir aldatmayi ifade etmektedir. Zira
onlarin yasayislari, inanglari ve igleri ile diglarinin farkli olmasi, basta kendilerine olmak {izere
insanlara yonelik gercek bir aldatma niteligi tasimaktadir. Nitekim ‘Onlar aslinda yalnizca
kendilerini aldatirlar, fakat bunun farkinda degildirler’ (Bakara 2/9) ayeti bu durumu agikca
ortaya koymaktadir. Ikinci yaklasim ise aklen ve ser‘an ciiz olmayan hud‘a fiilinin Allah’a

nispet edilmesi meselesidir.

3.4.6. Keyd

Keyd kavramu, sozliikte genel olarak muhatabi yaniltmaya yonelik gizli planlar kurmayz,
belirli bir hedef dogrultusunda tedbirli ve stratejik davranmayi ifade etmektedir. Bu kavramin
icerdigi planli yonlendirme unsuru bazi baglamlarda olumlu bir anlam c¢ergevesinde
degerlendirilebilse de ¢cogunlukla hile, tuzak ve ortiilk miidahale anlamlarini kapsamaktadir. Bu
yonuyle keyd, dnceki bolimde incelenen mekr lafziyla ayni anlam alani igerisinde yer almakta

ve onunla dnemli 6l¢iide drtiismektedir.??’

Kur’an-1 Kerim’de miisakele sanatinin dikkat ¢ekici 6rnekleri arasinda yer alan keyd ve
mekr kavramlart hem anlam yakinliklart hem de ildhi fiillere nispet edilme bigimleri
bakimindan birlikte ele alinmasi gereken iki temel terimdir. Her iki kavram da genel olarak
belirli bir amaca ulagmak i¢in gizli yollarla plan yapmay1 ve tedbirli hareket etmeyi ifade

etmektedir. Bununla birlikte klasik dil ve belagat alimleri, keyd kavraminin etki ve sonug

226 en-Nisa 4/142.
227 er-Ragib el-isfahant, el-Mufredat, 728.
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bakimindan mekre gore daha ileri bir diizeyi temsil ettigini belirtmislerdir. Bu ¢er¢cevede mekr,
daha ¢ok gizli bir diizen kurma ve kars1 tarafi fark ettirmeden ydnlendirme sirecini ifade
ederken; keyd, bu siirecin daha yogun, daha kapsamli ve netice itibariyle daha etkili bir

boyutunu yansitmaktadir.

Kur’an’da her iki kavramin da hem insanlara hem de Allah’a nispet edilerek kullanildig1

gorulmektedir.
Nitekim ‘& 82315845 ayetinde??® mekr, ‘O 138 Ais O 138 &0 243

ayetinde??® ‘Keyd’ lafz1 benzer bir yapi igerisinde yer almaktadir. Bu kullanim tarzinda
once beseri fiil zikredilmekte, ardindan ayni lafiz Allah’a nispet edilmektedir. Ancak bu
lafizlarin ildh1 zat hakkinda s6zliik anlamlariyla degerlendirilmesi miimkiin degildir. Bu sebeple
soz konusu ifadeler miisadkele sanati cercevesinde ecle alinmaktadir.Miisakele agisindan
degerlendirildiginde, her iki kavramda da lafzi tekrar korunmakta; buna karsilik anlam
diizeyinde baglama bagh bir farklilasma ortaya ¢ikmaktadir. insanlara nispet edilen
kullanimlarda mekr ve keyd hile ve tuzak anlamlarimi tasirken, Allah’a nispet edilen
kullanimlarda bu kavramlar; karsi tarafin planlarimi bosa ¢ikarma, onlar1 kendi fiillerinin
sonuclariyla ylizlestirme ve ilahi adalet ¢ercevesinde karsilik verme seklinde anlasilmaktadir.
Bu yonuyle ilaht mekr ve keyd, beseri anlamda bir aldatma fiili olarak degil; bilakis hikmet ve
adalet ekseninde gerceklesen bir ilahi tasarruf olarak degerlendirilmelidir.Ote yandan iki
kavram arasinda belirli niianslarin bulundugu da goriilmektedir. Mekr, daha ¢ok gizli ve tedrict
bir plan kurma siirecine isaret ederken; keyd, bu siirecin daha gii¢lii, daha kapsamli ve sonuglari
itibariyle daha belirgin bir asamasini ifade etmektedir. Bu nedenle bazi miifessirler, keyd
kavraminin gectigi baglamlarda ilahi miidahalenin etkisinin daha acik bir sekilde hissedildigine

dikkat gekmislerdir.

Biitiin bu degerlendirmeler dikkate alindiginda, Kur’an’da mekr ve keyd kavramlarinin
benzer yapilar igerisinde kullanilmasi, miisakele sanatinin isleyisini agik bicimde ortaya
koymaktadir. Lafiz diizeyinde kurulan paralellik, anlam diizeyinde ¢ok katmanli bir yapi
meydana getirmekte; bu da Kur’an’in belagat agisindan sahip oldugu inceligi ve derinligi

yansitan dnemli bir unsur olarak degerlendirilmektedir.?*°

228 Al-i ‘Tmran 3/54.

229 et-Tarik 86/15-16.

230 Ebd Hilal el-‘Askeri, el-Furlk fi’l-Luga (Kahire: Darii’l-‘Ilm ve’s-Sekafe, ts.), 175; er-Razi,
Mefatihu I-Gayb, 8/236-237; ibn “Asir, et-Tahrir ve t-Tenvir, 1/145.
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SONUC

Bu ¢alismada, Arap belagatinin bedi’ ilmi igerisinde yer alan miisakele sanati anlamsal
baglam ekseninde ele alinmis ve bu sanatin Kur’an yorumuna olan etkisi klasik belagat ve tefsir
literatiirli ¢cercevesinde incelenmistir. Arastirma silirecinde miisakelenin yalnizca ayni lafzin
farkli anlamlarda kullanilmasina dayanan estetik bir s6z sanatt olmadigi; aksine baglamin
belirledigi anlam iligkisini esas alan, lafiz ile mana arasindaki dengeyi koruyan ve 6zellikle
Kur’an’da Allah Teélda’ya nispet edilen bazi ifadelerin dogru anlasilmasina katki saglayan
dikkat ¢ekici bir yorum ilkesi oldugu sonucuna ulasilmistir. Bu yoniiyle miisakele, Kur’an’in
ifade zenginligini ortaya koyan bedi® sanatlarindan biri olmasinin yaninda, ildhi hitabin
muradmin dogru tespit edilmesine katki saglayan temel beldgat unsurlarindan biri olarak

degerlendirilmelidir.

Aragtirmanin birinci boliimiinde beldgat ilmi; tanimu, tarihi gelisimi, klasik tasnifi ve
fesahat kavrami g¢ercevesinde ele alinarak miisakele sanatinin yer aldigi ilmi zemin ortaya
konulmusgtur. Belagat ilminin meéni, beyan ve bedi‘ seklindeki klasik tasnifi ortaya konularak
miisakele sanatinin bedi’ ilmi igerisindeki yeri belirlenmis; bdylece ¢alismanin teorik ¢ergevesi
olusturulmustur. Ikinci béliimde ise miisakele sanati; liigat ve terim anlami, tarihi gelisimi,
unsurlari, cesitleri ve diger beldgat sanatlariyla iligskisi bakimindan incelenmistir. Yapilan
degerlendirmeler neticesinde miisakelenin, klasik beldgat eserlerinde ifade edildigi gibi
yalnizca ‘lafizda birlik, manada farklilik’ ilkesine dayanan sekilsel bir anlatim bigimi olmadigy;
anlamin olusumunda baglam1 merkeze alan ¢ok katmanli bir ifade yontemi oldugu anlasilmistir.
Ayni lafzin farkli anlamlarda kullanilmasina ragmen soziin akisini ve anlam biitlinliigiini
muhafaza etmesi, miisakeleyi diger bedi‘ sanatlarindan ayiran temel 6zelliklerden biridir. Bu
durum, miisakelenin yalnizca estetik bir anlatim teknigi degil, ayni zamanda anlami
kuvvetlendiren ve muhatabin zihninde daha etkili bir ¢agrisim olusturan 6zgiin bir {islup

oldugunu gostermektedir.

Calismada miisakelenin tarihi gelisimi incelendiginde, bu sanatin koklerinin Islam
Oncesi Arap edebiyatina kadar uzandigr goriilmiistiir. Her ne kadar miisakele terimi klasik
belagat literatiiriinde daha sonraki donemlerde sistematik bir hiiviyet kazanmis olsa da, Cahiliye
siirinde ve ilk donem Arap nesrinde bu anlatim bi¢iminin ¢esitli 6rneklerine rastlanmaktadir.
Bu durum, miisakelenin teorik bir kavram haline gelmeden once Arap dilinin tabii ifade
imkanlarindan biri olarak kullanildigini gostermektedir. Kur’an-1 Kerim’in niiziliiyle birlikte

ise bu Uslup yeni bir anlam boyutu kazanmis; sahabe ve tabiin alimleri miisakele kavramini
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isim olarak kullanmamis olsalar da ilgili ayetleri agiklarken bu sanatin temel mantigiyla ortiisen
yorumlarda bulunmuglardir. Boylece miisakelenin, terminolojik ¢ercevesi daha sonra olugmus
olsa bile uygulama bakimindan erken donem tefsir faaliyetlerinde fiillen mevcut oldugu

anlagilmistir.

Arastirmada ulagilan 6nemli sonuglardan biri de miisakele anlayisinin tarihi siireg
icerisinde tedrici olarak kavramsallasmis olmasidir. ik dénem dil ve tefsir alimlerinin farkli
kavramlarla dile getirdikleri bu anlatim bi¢imi, Zemahseri ile birlikte terminolojik kimlik
kazanmis; Sekkaki ve Hatib el-Kazvini’nin sistematik tasnifleri sayesinde bedi® ilminin
miistakil konularindan biri haline gelmistir. Boylece miisakele, uygulama alani ¢cok daha eski
donemlere uzanmasina ragmen teorik ¢ercevesi zaman igerisinde olgunlasan ve klasik belégat

literatiirlinde yerlesik hale gelen bir sanat olarak gelisimini tamamlamistir.

Calismada ayrica miisakelenin tahkiki ve takdirl olmak flizere iki temel sekilde
gerceklestigi tespit edilmistir. Tahkiki miisakelede miisakil ve miisakel lafizlari metinde agikca
yer alirken, takdiri miisakelede bu unsurlardan biri baglamin gerektirdigi sekilde takdir
edilmektedir. Ozellikle takdiri miisakele drnekleri, Kur’an’m yalmzca lafiz merkezli degil;
siyak-sibak iliskisi, sebeb-i niizill ve anlam biitiinliigii birlikte degerlendirilerek okunmasi
gerektigini gostermektedir. Bu yOniiyle miisdkele, Kur’an’in anlam diinyasinin dogru
kavranmasinda baglamsal okumanin 6nemini ortaya koyan dikkat ¢ekici beldgat sanatlarindan

biri olarak one ¢ikmaktadir.

Arastirma kapsaminda miisdkele sanatinin mecaz, isti‘are, kinaye, tehekkiim ve cinas
gibi diger belagat sanatlartyla iliskisi de incelenmistir. Yapilan karsilastirmalar neticesinde
miisakelenin bu sanatlarla ¢esitli yonlerden benzerlik gosterdigi, ancak higbirisiyle tamamen
6zdes olmadig1 sonucuna ulasilmistir. Baz1 6rneklerde miisakele ile mecaz veya isti‘are birlikte
kullanilabilmekteyse de miisakeleyi diger sanatlardan ayiran temel 6zellik, ayni lafzin baglam
geregi farkli anlamlarda kullanilmasina ragmen lafzi benzerligin bilingli sekilde korunmus
olmasidir. Bu 6zellik, miisakeleyi yalnizca s6ziin estetik yoniinii giiclendiren bir sanat olmaktan

¢ikararak anlam tiretiminde aktif rol Gstlenen 6zgiin bir belagat unsuru haline getirmektedir.

Aragtirmanin ti¢lincii boliimiinde miisakele sanatinin Kur’an yorumuna olan etkisi, ilgili
ayetler ve Klasik tefsir literatirli gergevesinde incelenmistir. Yapilan degerlendirmeler
neticesinde miisdkelenin, Kur’an’da yer alan bazi ifadelerin dogru anlasilmasinda belirleyici

bir isleve sahip oldugu gériilmiistiir. Ozellikle Allah Teala’ya nispet edilen istihza, mekr, hud‘a,
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keyd ve nisyan gibi fiillerin zahirl anlamlariyla degerlendirilmesi hélinde itikadi ve anlamsal
birtakim problemlerin ortaya ¢ikabilecegi; buna karsilik miisakele tslubunun dikkate
alinmasiyla s6z konusu ifadelerin ilahi adalet, mukabele ve miicazat c¢ergevesinde
degerlendirilmesi gerektigi anlagilmistir. Boylece miisakele sanatinin, yalnizca soziin estetik
yoniinii gliglendiren bir anlatim teknigi degil, ayn1 zamanda Kur’an’in anlam biitiinliiglini

koruyan temel bir yorum ilkesi oldugu sonucuna ulasilmistir.

Arastirmada incelenen ayetler, miisakele sanatinin Kur’an’da gelisigiizel kullanilan bir
ifade bicimi olmadigmmi da ortaya koymustur. Aksine bu sanatin, muhatabin séz veya
davranigina ayni lafiz iizerinden karsilik verilerek anlamin daha giiclii sekilde vurgulanmasini
amaclayan bilingli bir dslup tercihi oldugu goriilmistiir. Bu yoniiyle miisakele, hem ilahi
hitabin muhatap lizerindeki tesirini artirmakta hem de anlatilmak istenen mesajin daha etkili bir
sekilde zihinde yer etmesini saglamaktadir. Ayni lafzin farkli anlam katmanlariyla kullanilmast,

Kur’an’in beldgatindaki inceligi ve ifade giiciinii agik¢a ortaya koymaktadir.

Calisma kapsaminda miisakele 6rnegi olarak incelenen istihza, mekr, keyd ve nisyan
kavramlariin tamaminda ortak bir yorum ¢izgisinin bulundugu goriilmiistiir. Bu kavramlar
insanlar hakkinda kullanildiginda hakiki anlamlarini korurken, Allah Tedla’ya nispet
edildiklerinde ayni anlami ifade etmemekte; kullarin fiillerine verilen karsiligi, ilahi adaletin
tecellisini ve davraniglarinin sonucunu bildiren bir anlatim 6zelligi kazanmaktadir. Dolayisiyla
miisakele, ayn1 lafzin iki farkli 6zne hakkinda kullanilmasi sebebiyle ortaya ¢ikabilecek anlam
karigikligin1 gideren ve ayetlerin baglamini esas alan bir yorum zemini olusturmaktadir. Bu
durum, miisakelenin yalnizca beldgat agisindan degil, kelam ve tefsir agisindan da onemli

sonuglar dogurdugunu gostermektedir.

Aragtirmanin ortaya koydugu Onemli bulgulardan biri de miisdkelenin Kur’dn’in
semantik yapisiyla dogrudan iliskili olmasidir. Zira aynmi lafzin farkli baglamlarda farkli
anlamlar kazanmasi, anlamin yalnizca kelimenin sozliikk karsiligiyla sinirli olmadigini; siyak-
sibak, muhatap, niizil ortami ve kullanim amaci gibi unsurlarin anlamin belirlenmesinde
belirleyici rol oynadigini gostermektedir. Bu yoniiyle miisakele, Kur’an’in anlam diinyasinin
tek boyutlu bir okumayla kavranamayacagini; lafiz ile baglam arasindaki iligkinin birlikte
degerlendirilmesi gerektigini ortaya koymaktadir. Boylece arastirma, miisakele sanatinin
anlamsal baglamin olusumunda iistlendigi rolii acik bi¢imde ortaya koymus ve bu sanatin

Kur’an yorumundaki islevini somut 6rnekler iizerinden gostermistir.
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Klasik tefsir literatlirii birlikte degerlendirildiginde, miisdkele sanatinin miifessirler
tarafindan ayni terminolojiyle ele alinmadigi, ancak biiyiik Ol¢lide ortak bir yorum anlayisi
icerisinde degerlendirildigi goriilmiistiir. Arastirmada incelenen miifessirlerin bir kismi
miisakele kavramini agikca kullanirken, bir kismi ise ayni yaklasimi mukabele, miicazat, cevap
veya cezanin amelin cinsinden olmasi ilkesi gercevesinde temellendirmistir. Terminolojide
goriilen bu farklilik, yorumlarin 6ziinii degistirmemektedir. Nitekim biitiin bu agiklamalar,
Allah Teala’ya nispet edilen fiillerin beseri anlamlarindan uzaklastirilarak ilahi kemale uygun

sekilde anlagilmasi gerektigi noktasinda birlesmektedir.

Arastirmada ulagilan sonuglar, miisdkele sanatinin klasik tefsir gelenegi igerisinde
tedrici bir gelisim gosterdigini de ortaya koymustur. Ik dénem miifessirleri daha ¢ok rivayet
merkezli agiklamalarla yetinirken, sonraki donem miifessirleri beldgat ilminin gelisimine
paralel olarak miisakeleyi daha sistematik bicimde degerlendirmislerdir. Zemahseri ile birlikte
kavramsal bir hiiviyet kazanan bu sanat, Ebiissudd, Ebl Hayyan ve Alds gibi miifessirlerin
eserlerinde daha genis bir uygulama alani1 bulmus; yalnizca lafiz benzerligiyle sinirli kalmayip
baglam, nazim, semantik yap1 ve kelami degerlendirmelerle birlikte ele alinmistir. Buna karsilik
Taberi, Ibn Kesir, Kurtubi, Ebi Ca‘fer et-T(si, Tabersi ve Tabatabai gibi miifessirlerin
misakele terimini acik¢a kullanmamalarina ragmen ayni yorum mantigini farkli kavramlarla
siirdiirmeleri, bu sanatin klasik tefsir geleneginde ortak bir anlamlandirma yontemi olarak

benimsendigini gostermektedir.

Bu degerlendirmeler 1siginda miisakelenin, Kur’an’in dil ve dslup ozelliklerini
aciklamada 6nemli bir belagat sanati olmasinin yaninda, ilahi hitabin dogru anlagilmasina katk1
saglayan yorum ilkelerinden biri oldugu sonucuna ulagilmistir. Arastirmada incelenen 6rnekler,
miisakelenin dikkate alinmadigi yorumlarda anlam daralmasinin ve zaman zaman itikadi
problemlerin ortaya ¢ikabildigini; buna karsilik baglam merkezli bir okumanin hem lafiz hem

de mana arasindaki dengeyi koruyarak daha isabetli sonuglara ulastirdigini gostermektedir.

Sonug olarak miisakele sanati, yalnizca bedi’ ilminin estetik unsurlarindan biri olmayip
Kur’an’in anlam o6rgiisiinii ve ilahi hitabin muradini kavramada 6nemli bir isleve sahiptir.
Arastirmada ulasilan bulgular, miisdkele sanatinin anlamsal baglam merkezli olarak ele
alinmasinin Kur’an’daki anlam inceliklerinin daha saglikli kavranmasina katki sagladigini ve
klasik tefsir geleneginde bu sanata yonelik yaklasimlarin daha biitiinciil bir sekilde

degerlendirilmesine imkan sundugunu gdstermektedir.
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