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Tezin Ady Muhammed Ikbal’de Irade Hiirriyeti

irade hiirriyeti problemi, diisiince tarihinde oteden beri genelde felsefenin 6zelde de
din felsefesi ve ahlak felsefesinin problemlerinden biridir. insam gerek felsefe gerekse din
acisindan bu kadar mesgul eden irade hirriyeti filozofumuzun da iizerinde felsefe yaptigi
konulardandir. Cagdas felsefe ve bilimin 1s13inda Muhammed ikbal, kendi dénemindeki felsefi
tartismalardan yola cikarak klasik islam kaynaklarina dayanan irade hiirriyetine dair 6zgiin
diisiinceler gelistiren bir diisiiniirdiir. Ozgiirliik insan icin 6nemli bir problemdir. insanin
eylemlerinden sorumlu olmasi icin irade 6zgiirliigiine sahip olmasi gerekir. ikbal’in
diisiincesinde irade 6zgiirliigii hususu 6nemli bir yere sahiptir.

Muhammed Ikbal’in hayati, Kisiligi ve eserleri hakkinda oncelikle bilgi verilmistir.
Ardindan irade, ozgiirliik ve irade ozgiirliigii kavramlarina ve felsefe tarihinde bu konuda 6ne
siiriilen diisiinceler incelenmistir. Ikbal’in diisiincelerinden hareketle, evrendeki en Kiigiik
atomlardan insana, oradan “Mutlak Ego” olan Allah’a kadar uzanan bir hiyerarside irade
ozgiirliigiiniin nasil ortaya ¢iktig1 degerlendirilmistir.

Insanin 6zgiir benligini giiclendiren iradi unsurlar ile benligi zayiflatan ve yok eden
iradi unsurlar konuya uygun sekilde analiz edilmistir. Insamin yeryiiziinde halife oldugu
vurgulanarak, ozgiirliigii baglaminda sorumluluguna da dikkat cekilmistir. Tanr’’min kendi
kudretini simirlamasindan dogan ozgiirliilk alaninda insanmin, benligindeki giicleri harekete
gecirerek kendine 6zgii bir kader yaratma yetisiyle 6zgiirliigiinii ve giiciinii nasil paylastig
tespit edilerek analiz edilmistir. Ikbal’in tevhid anlayisi, iman ve ibadet baglaminda irade
hirriyeti agisindan degerlendirilmistir.

ikbal’e gore Tanri-insan iliskisi baglaminda Tanr’’min mutlak birligi (Tevhid—-Mutlak
Ego), ilmi, iradesi, kudreti ve yaratma fiilinin insan 6zgiirliigii iizerindeki etkisi incelenmistir.
Ikbal’in irade 6zgiirliigii iizerinden kétiiliik problemi ve 6liimsiizliik diisiincesine yaklasinm da
cahismamizda ¢oziimlemelerle ele ahnmstir.

Anahtar Kelimeler: Tevhid, Ozgir irade, Sorumluluk, Kader, Benlik Felsefesi,
Olumsuzluk,
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The problem of free will has been one of the longstanding issues in the history of
thought, generally within philosophy and specifically in the philosophy of religion and ethics.
Free will, which has occupied humanity from both philosophical and religious perspectives, is
among the subjects on which our philosopher has also reflected philosophically. In light of
contemporary philosophy and science, Muhammad Igbal, starting from the philosophical
debates of his time and relying on classical Islamic sources, developed original ideas concerning
free will. Freedom is an essential problem for humanity. For a person to be held responsible for
their actions, they must possess free will. In Igbal's thought, the issue of free will holds a
significant place.

The life, personality, and works of Muhammad Igbal have been initially discussed.
Subsequently, the concepts of will, freedom, and free will, along with the ideas proposed in the
history of philosophy on these topics, have been examined. Based on Igbal's thoughts, an
evaluation has been made of how free will emerges within a hierarchy extending from the
smallest atoms in the universe to humans and then to God, the ""Absolute Ego.""

Volitional elements that strengthen the individual's free self and those that weaken or
annihilate it have been analyzed appropriately. By emphasizing the human role as a vicegerent
on Earth, attention has also been drawn to their responsibility in the context of freedom. Within
the sphere of freedom derived from God's self-limitation of His omnipotence, an analysis has
been conducted on how humans, by activating the powers within their selves, share their
freedom and strength through their unique ability to create a destiny. Igbal's understanding of
tawhid (monotheism) has been evaluated in the context of free will, faith, and worship.

In the context of the God-human relationship, Igbal's examination of God's absolute
unity (Tawhid-Absolute Ego), knowledge, will, power, and act of creation in relation to human
freedom has been analyzed. Additionally, Igbal's approach to the problem of evil and the
concept of immortality through the lens of free will has been addressed with detailed analyses in
this study.
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ON SOz

Muhammed Ikbal, yirminci yiizyilm ilk ceyreginde ilmi, felsefi diisiince, siir
ve nesirleriyle sadece Hindistanli Miislimanlar arasinda degil Islam diisiince
tarihinde asinmaz izler birakan bir diistiniirdiir. O, Miisliimanlarin i¢inde bulundugu
zihni, fikri, dini, ahlaki, siyasi, ekonomik vb. problemlere ¢6ztimler aramak igin yola
¢ikmistir. Bundan dolayr hem Dogu’da hem de Bati’da yetisen fikir adamlari,
akademisyenler, ylksek lisans ve doktora seviyesindeki arastirmacilar tarafindan
onun fikirleri ve ¢dziim nerileri ¢alisma konusu yapilmaktadir. ikbal’in ilmi, felsefi
ve siirleri hakkinda yapilmis olan akademik c¢alismalar déhil mektuplarina varincaya
kadar eserlerin hepsinin Tiirkgemize ¢evrildigini gordiik. Onun diisiincesinde insan
hirriyeti problemi yuksek lisans diizeyinde ele alinmis olsa da biz ¢alismamizi irade
hirriyeti baglaminda ele aldik. Konumuzla ilgili literatiir taramasi yaptik.
Muhammed Ikbal’in Tiirkcemize Ahmet Asrar tarafindan cevrilen “Islam’da Dini
Diisiincenin Yeniden Dogusu”, adli eserini esas alarak ¢alismamizi konumuzla ilgili
diger kaynaklarla destekledik.

Giriste irade hiirriyetine genel bir bakis, Ikbal’in irade hiirriyetine dair
diisiincelerinin olusumuna etki eden diisiince ve sistemlere, Ikbal’in hayati, ilmi,
felsefi kisiligi ve eserlerine yer verdik. Birinci bolimde; Muhammed Ikbal’de insan
ve irade hirriyeti baglaminda, insanin varligi ve egosu, arzin halifesi olarak insan,
irade hurriyeti ve sorumluluk, irade hirriyeti ve kader, irade hirriyeti ve iman-ibadet
iliskisi konusunu inceledik. Ikinci bdliimde ise; Tanri-insan iliskisi baglaminda
Tanri’nin mutlak birligi (Tevhid- Mutlak Ego), Tanri’nin ilmi ve iradesi, kudreti,
yaratmasi, KOtulik problemi ve Oliimsiizliik diisiincesine dair goriislerini felsefi bir
bakis acisiyla irdeledik.

Calisma boyunca anlayish tavriyla beni siirekli destekleyen degerli danigman
hocam Prof. Dr. Naim Sahin’e sonsuz siikranlarimi sunarim. Tavsiyelerinden
yararlandigim hocalarim Prof. Dr. Hiisameddin Erdem, Prof. Dr. ismail Tas, Prof.
Dr. Bayram Dalkilig, Prof. Dr. Osman Zahid Cifci, Dog. Dr. Omer Faruk Erdem,
Do¢. Dr. Yakup Akyiiz, Do¢. Dr. Vedat Tezcan’a, maddi ve manevi destek olan
Hasan Keskin ve aileme tesekkiirli borg¢ bilirim.

Ali YILMAZ
Konya-2025



GIRIS
DUSUNCE TARIHINDE IRADE HURRIYETi PROBLEMINE GENEL BiR
BAKIS VE MUHAMMED iKBAL

1. irade Hiirriyeti Problemine Yaklasimlar

Irade hiirriyeti problemi, diisiince tarihinde &teden beri genelde felsefenin
ozelde de din felsefesi ve ahlak felsefesinin problemlerinden biridir. insam gerek
felsefe gerekse din agisindan bu kadar mesgul eden bu soru veya sorular; irade,
hiirriyet ve irade hrriyeti nedir? insan iradeli veya irade sahibi bir varhk mdir?
Insan irade sahibi bir varlik ise onu kullanmak i¢in bir hiirriyete sahip midir?
[radenin hiirriyeti veya 6zgiirliigii ne demektir? Tanr1 iradesi ve hiirriyeti karsisinda
insanin irade ve hiirriyetinden bahsedilebilir mi? vb. sorulardir. Bu sorular gegmiste
oldugu gibi gliniimiizde de insanlar1 mesgul eden en temel ve giincelligini stirdiiren
problemlerden biri olmus ve bunlara farkli felsefi, dini akim ve olusumlar farkli
cOzumler Gretmeye galismislardir.! Bu sorulara farkli ¢oziimler Gretilirken 6zgurlik,
kalli irade ve ciiz’i irade vb. meseleleri de beraberinde getirmistir. Bu nedenle
Ozgiirlikle ilgili yapilan biitin tanimlarda hep “secimde bulunma, kendi

2 manalar1 one c¢ikmustir.

belirleyebilme, se¢gmede hiir olma ve insanca yasama”
Ozgiirliigii, insanin kisiliginin, kendi 6ziiniin ve kendi davranis bi¢iminin etkili
olmas1 olarak nitelendirilir. Ozgiirliigiin kisisel, toplumsal, ahlaki, fikri, ifade
hiirriyeti, seyahat ve ibadet hiirriyeti gibi gesitleri vardir.® Irade ile ilgili yapilan
tanimlarda ise “Itici gii¢: Yapabilme glict; 6zgurligiinii i¢inde bulunduran isteme,
Ozgiirliigii ihtiva eden istek, zorunluluk olmaksizin kararlastirma™* gibi anlamlarla
karsimiza ¢ikmaktadir. Ozgiirliik, her seyden &nce kisinin, baska sey ya da kisilerin

etkisinden bagimsiz olmasi ve kendi kendisini belirleyip yonetmesi anlamina geldigi

soylenebilir.® irade hiirriyeti, iradenin herhangi bir baski veya etki altinda olmamast,

1 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris,8. Baski, Adres Yaymlar1, Ankara,2005, s.140.

2 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, 5. Baski, Inkilap Kitabevi, istanbul, 1994, s.146;
Suleyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii,9. Baski, Ak¢ag Yay., Ankara,
2004, 5.334; Orhan Hancerlioglu, Felsefe Sozliigii, Varlik Yay., istanbul,1967, s.294; Ahmet Cevizci,
Felsefe Sozliigii, 8. Baski, Say Yay., Istanbul, 2021, s.343.

3 Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, ss.146-147.

4 Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, s.108; Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sézligii, s.219;
Cevizci, Felsefe Sozliigii, s.239.

5 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 5.343.



insanin istegiyle se¢me ve karar verebilme serbestligi, ilahi irade karsisinda insanin
serbest hareket etme glciini gosteren cliz’i irade oldugu sdylenebilir.® Irade
hiirriyetinin ahlakla yakm iligkisi vardir. Bu agidan bakildiginda ahlaki davranisi
gerceklestiren her kisinin 0zgiir oldugu varsayilir. Zira hiir iradeyle yapilmayan
eylemler ahlaki sayilamaz. Ozgiir olmayan bir bireyin davranislarinin ahlaki olup
olmadigmi degerlendirmek miimkiin degildir. Bu dogrultuda da irade hiirriyeti
kavramini ele almaya felsefi diisiincenin ortaya ¢iktigi, insanlarmn eylemlerini aklin

iradesi dogrultusunda gerceklestirdikleri topraklardan baslanildi.

Homeros (M.O. 8. yiizy1l), insan ve hayat1 iizerine yapmis oldugu gdzlemlere
dayanarak, Tanri1 iradesinin, insan iradesi karsisindaki, durumunun ne oldugu
sorusuna cevap aramaya ¢alismistir. Homeros’un diinyas1 her ne kadar Tanrilarla
dolu bir dinya olsa da bu diunyada Tanri’nin iradesi yaninda insan iradesinin de
biiyiik bir yeri vardir. Hatta insan iradesinin Tanr1 iradesi karsisindaki konumunu ele

almustir.’

Pythagoras (M.O. Yaklasik 580/590-500)’a gore ruhun bu diinyadaki esas
amaci, hur olarak, bedene bagmmli olmadan yasamasidir. Clnkd ruh bedenden
ustunddr. Tanrsal bir diinyaya aittir. Bu diinyaya sonradan geldigi i¢in asil geldigi
yere donmek ister.® Sofistler, insan yapimi1 geleneklere elestiri yolunu agarak insani
belirlenmislik ve smirlanmishiktan kurtarmis ve birey kavramina 6nem vererek

insanligm 6zgiirliigiine giden kapiy1 aralamislardir.®

Sokrates (M.0.469-399), insan1 felsefenin tam merkezine yerlestirmek igin
insan ve dogru davranis, iyi ve hakli vb. deger yargilarmi dogasina iligkin sorular
sormustur.!® Sokrates Felsefesinin iddiasi tek bir ciimlede &zetlenecek olursa,
‘Kendini tam!’dir. Insanlar dogal olarak mutlu olmayi arzularlar. Bizi mutluluga

ulastiracak sey ise “Bilgi”dir. Ona gore, iyi ve kotii hakkinda bilgi sahibi olmak, bizi

& Cevizci, Felsefe Sozliigii, s.197.

7 Hiisameddin Erdem, Tlk¢ag Felsefesi Tarihi,5.Bask1, Hii-er Yay., Konya, 2010, s.63.

8 Erdem, ilk¢ag Felsefesi Tarihi, s.86.

® Alfred Weber, Felsefe Tarihi, cev. H.Vehbi Eralp, 5.Baski,Sosyal Yay., Istanbul,1998, s. 40.

10 Wilhelm Weischedel, Felsefenin Arka Merdiveni, cev. Sedat Umran, 3. Baski, iz Yay., Ist., 2001,
S. 41.



huzura kavusturur.!! Sokrates'te irade, kisinin secim yapabilmesine baglhdir. Istegi
guclii kilan ise bilgidir. Insan, bilgi sahibi olunca iradesini ger¢ege ulasmak icgin

kullanmalidir. Sokrates’te 6zgurliik bilgiye baglanmustir,*2

Yunan Felsefesinin sistematik doneminin en 6nemli filozoflarindan biri
Platon (M.0.427-347) dur. Etik anlayisinda Platon, erdem ve bilgi meselesi lizerine
ozgiirlik anlayisini insa etmistir.”®> Platon’a gore erdemli insan 6zgirdir. Ozgir
insan, sadece kendi iradesine uygun hareket eden erdemli kisidir. Clnki bu erdemli
insanin ruhu, aklinin kontrolii altindadir. Ona gore akil, iradenin yardimiyla
icgudulere hakim olurken insani ilcalarin isteklerine boyun egdirmeden gergek

bilgiyle dzgiirlestirir.'*

Sistematik dénemin diger bir filozofu Aristoteles (M.0.384-322)’e gore
0zgurlik insanin bireysel edimlerini neye gore sectigiyle alakalidir. Filozofumuz
ozgirliigii bilingli bir sekilde ahlaki davranislarin  segimiyle smirlamustir.®
Aristoteles, bir istegin ya akil tarafindan yonetilecegini ya da akla karsi gelecegini
soyler. Istek ile akil arasinda bir gerilim vardir. Istek bir yoniiyle akla tabii olurken,
diger yoniiyle akla kars1 gelir. Bu ikilemde 6zgiir iradeye sahip insan vardir. Ozgiir
iradeyle bu kisi, gerilimden dogru ya da yanlis olam1 segerek ¢ikar. Insanmn
sorumlulugunu da 6zgiirliigiine baglar.!® Aristoteles’e gore ruh hayatinm, nebati
(bitkisel) ruh, hayvani ruh ve insani ruh olmak {iizere gesitli basamaklar1 vardir.
Nebati ruh, beslenme, biiylime ve neslini devam ettirirken en asagi basamakta
bulunur. Hayvani ruh ise algilamak ve hareket kabiliyeti bulunur, Ruhun en yiiksek
kismin1 meydana getiren insani ruh, en temel sifat1 akil ile bitki ve hayvani ruhtan
ayrilir, Hayvani ruhta bulunan i¢gldu, yerini insanda iradeye birakir. Hayvani ruhtaki
karigik ve belirsiz hatiralar, insani ruhta kavrama ve suurlu bilgiye doniisiir. Akil bu

bilgileri tasnif eder. Aktif calisan insani ruh, insam dzgiir ve liimsiiz kilacaktir.'’

11 Ahmet Cevizci, ilk¢ag Felsefe Tarihi, 4. Baski, Asa Kitapevi, Bursa, 2006, s. 224.

12 Ernst von Aster, Tlkcag ve Ortacag Felsefe Tarihi, cev. Vural Okur, 2.Baski, Im Yayim Tasarim,
Istanbul, 2000, ss. 130-131.

13 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, 18. Basim, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2008, s. 53.

14 Bedia Akarsu, Mutluluk Ahlaki (Ahlak Ogretileri -1), Inkilap Kitapevi, Ist. 1998, s. 106.

15 Gokberk, Felsefe Tarihi ,s. 69.

16 Akarsu, Mutluluk Ahlaki , ss. 133-134.

17 Erdem, Tlkcag Felsefesi Tarihi, ss. 241-242.



Hellenistik-Roma Felsefesi’nde Epikuros (M.0.341-270), irade &zgiirliigiinii
indeterminizm olarak agik¢a ortaya koyan ilk filozoftur. Felsefenin tek hedefi insani
mutluluga eristirmektir. Epikuros, insanin kor bir kaderin oyuncagi olmadigini, kendi
bilgisini kendisinin belirleyebilecegini ifade etmektedir.’® Bilgi insam1 mutluluga
ulastirir; ancak bilgi veya bilgelik insani tanrilar ve 6liim korkularindan kurtarabilir,
Olctistiz istekler karsisinda 6zgiirlesmesine yardimci olabilir, acinin gegici oldugunu

fark edebilir ve dogal yasami 6grenebilir.°

Ayni donemde Stoa Okulu’nun 6nde gelen diisiiniirleri, diinyanin bir amaci
olan, mantikli bir sistem olarak diizenlendigini ve diinyadaki varliklarin kendi
tyiliklerine katkida bulundugu bir biitiin olarak gordiiler. Doganmn evrensel akil
tarafindan yonetildigi gibi, insan da akil tarafindan yonetilmeli, iradesini aklin

yonetimine teslim etmeli ve bilgelik sayesinde dzgiirliige kavusmalidir.?°

Orta Cag Felsefesinde 6zgur irade, dinle temellendirmeye ve dini motiflerle
aciklanmaya c¢alisilirken akil ve iradenin farkli oldugu bir anlayisin baslandigi bir
donem olmustur. Artik hakikatin kaynagi ve degerlerin yaraticis1 Tanri'dir ve tanrisal
iradenin hakimiyeti vardir. Papa Blyuk Gregory (590-640), Patristik Cag ile Orta
Cag arasinda bir gecis donemi bulundugu inancindadir.?! Bu agidan Gregory’nin
bakis agistyla Orta Cag felsefesini Patristik ve Skolastik felsefe diye ikiye ayirarak

calismamiz agisindan degerlendirilmistir.

Patristik felsefenin en gii¢lii diistiniirii Aurelius Augustinus (M.S.354-430)’a
gore, insanlar iyi kotii arasmnda se¢im yapmada Ozgiirdiir. Insan, &liimsiizliik,
kutsallik, dogruluk ve 6zgiirlik gibi dogaiistii durumlarla gevrelenmistir. Adem,
glinah islemeye 6zgiir olarak gitmis ve 6zgiirligiinii kaybederek gilinahkar bir sekilde
donmiistiir. Insan, kendi &zgiir eylemiyle Tanri'min rahmetine ulasamaz. Ancak
Tanri'nin bilgi ve sevgisi, iyi seyler yapmasi i¢in insanogluna gii¢ verecektir. lyilik

sevgisi, ozgiirliikle es anlamlidir; yalnizca iyi, 6zgUr olacaktir.??

18 Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 89.

19 Akarsu, Mutluluk Ahlak, s. 101.

20 Ahmet Cevizci, Etige Giris, 1.Baski, Paradigma yay. Ist., 2002, ss. 56-57.

2L Frank Thilly, Felsefenin Oykiisii I :Yunan ve Ortacag Felsefesi, cev. Ibrahim Sener, Izdiisiim
Yay. ist. 2007, s. 236.

22 Thilly, Felsefenin Oykiisii I :Yunan ve Ortacag Felsefesi, ss. 265-266.



Orta Cag felsefesinin biiyiikk bolimiinii olusturan Hristiyan felsefesi,
Skolastik felsefe olarak adlandirilmistir. Skolastik ¢igirin filozofu Aquinasli Thomas
(1225-1274), fikirlerinde istek gilici ve zihin kiyaslamasi yapmistir. O, insan
ruhunun en yiiksek yetilerine zihin ve iradeyi yerlestirmistir. Akil, iradeden tistiindiir
ve onu yonetir. Buna ragmen, irade 6zgiirdiir. Irade, 6zgiir se¢im yetenegine sahiptir.

Irade 6zgiirliigii, ahlakin temelinde bulunmaktadir.??

Bir diger Skolastik Felsefenin son donem filozofu Johannes Duns Scotus
(1266— 1308)’tur. Ona gore, insanin yetileri arasinda en Onemlisi iradedir.
Filozofumuz Iradeyi, insanin hakikate ulasma yolu gorir. Iradeyi bagimsiz bir
kuvvet olarak goren Scotus, dogruyu ve iyiyi 6zglir iradeye baglar ve tiim bunlarin
temelinde zorunlu olarak Tanri'nmin iradesinin yer aldigin1 sdyler. Ona gore:
“Tanr1'nin iradesini kabul etmemek, Tanri'nin iradesini, aklin k6lesi olan bagimli bir

varlik haline getirmektir.”2

Renaissance Cag1 bir gecis donemidir. Renaissance Ilk¢ag ile Orta Cagin
vardig1 sonucglarin biisbiitiin yeni bir bicimde goriinmesi, bundan &nceki ¢aglarin
tanimadig1 yepyeni bir insanin tarih sahnesine ¢ikmasidir.?® Bu donem antik¢agmn
degerlerini, Orta Cagin degerlerinden ayiklayarak 6zgiirliigiin pesinde olan kendine

0zgii bir felsefe olusturmaya caligsmustir.

Yeni Cag felsefesinin diistiniirii Rene Descartes (1596-1650) insanin irade
ozgirliigiinii  kabul eder. Rene Descartes “Istencimizin 6zgiirliigii, yalnizca
kendinden edindigimiz deneyimle kanitsiz olarak bellidir” demistir.?® O, insanin en
biiylik yetkinligini 6zgurlik olarak kabul eder. Descartes’te bilgi, bir istemdir ve
bilgimizi biz yargilar halinde tasarima ya da bir diisiinceye evet ya da hayir demekle
dile getiririz. Bu “evet” ile “hayrr” da birer isteng (irade) tir. insanda kot ile iyi
arasinda yanilmanin olmasi, isten¢ Ozgiirliigiiniin varhigini gosterir. O, insanin bu

kétliden kurtulma dzgiirliigiinin varligina inanmustir.?’

23 Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 153.

24 \Weber, Felsefe Tarihi, s. 175.

25 Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 161.

% Rene Descartes, Felsefenin Ilkeleri, gev. M. Akin, 3. Bask1, Say Yayinlar, Istanbul, 1992, s. 82.
27 Ahmet Cevizci, On Yedinci Yiizyil Felsefesi Tarihi, Asa Yay., Bursa, 2001, s.96.



Yeni Cag felsefesinin bir diger temsilcisi Thomas Hobbes (1588-1679)’un
felsefesi tam, tutarli bir materyalizm olmustur. Hobbes igin iradenin temeli,
diistinmedir. O, diistinmeyi, arzu ve nefretin birbirini takip etmesine baglar. Arzu ve
nefretin sebepleri, iradenin de sebepleri olur. Irade, nedensiz olmayip bir sebebe

baglidir. Ona gore, irade dzgiir degildir.?®

17. Yiizyilin en biiyiik filozoflarindan Baruch Spinoza (1632-1677), isteng
Ozgiirligiinii sert bir sekilde reddetmis ve 6zgurlugi kuruntu saymusti. O, bu
kuruntuyu fiillerimizin gergek sebeplerini bilmemize dayandirir. Ona gore, havaya
firlatilan bir tas diisiinebilseydi, kendi 6zgiir istenciyle yere diismekte oldugunu
sanird1. Ayrica, kararlarimiz 6yle pek ¢ok da hatirlamalarimiza baglidir; hatirlama da
kendisine 6yle pek kesin olarak egemen olabildigimiz bir sey degil. Spinoza, gergek

ozgiirliigii kendi dogamizin zorunluluguna ayak uydurma olarak nitelemektedir.?°

Ayni ylizyilin bir bagka filozofu Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-1716),
mutlak bir 6zgiirliigii benimsemektedir. Sisteminin temelini olusturan her bir monad,
disaridaki bir gii¢ tarafindan belirlenmemistir. Kendi 6z dogasindan bagimsiz
olmadigi i¢in, kendisine kars1 dzgiir degildir.*° Leibniz, metafizik sistemiyle Tanr1’y1
one c¢ikartarak, Tanrmnin onceden kurdugu ahengi, yaratmis oldugu sistemi ve
rasyonel diizeni vurgularken, biitiin kati rasyonalistler gibi, bireyi adeta ortadan
kaldirmus, bireysel Ozgiirliigii aciklayamama, ahlaki kotiligi de failin irade
Ozgiirligii yerine, diizen yoksunluguna ve dolayisiyla metafiziksel kotiillige baglama

durumunda kalmigtir.!

18. Yiizyil felsefesine “Aydinlanma Felsefesi” denilmistir. Kant bu donemi
insanin ¢ocukluktan daha ileri seviye olan 6zgiir ruha ve Ozerklige kavusarak
bagkasinin giidiimiinden ¢ikan kisilerin aklin1 kullandigi aydinlanma olarak

gormiistiir. 32

28 Weber, Felsefe Tarihi, s. 212.

2% Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 266.

30 Weber, Felsefe Tarihi, s. 252.

31 Cevizci, On Yedinci Yiizyil Felsefesi Tarihi, s.182.

%David West, Kita Avrupasi Felsefesine Giris Rousseau, Kant ve Hegel’den Foucault ve
Derrida’ya, cev. Ahmet Cevizci, 2.Baski, Paradigma, Istanbul, 2005, s.37.



Aydmlanma Caginda John Locke (1632-1704)’a gore birey eylemlerini
belirleme ve yasamii siirdiirme konusunda tam bir ozgiirlige sahiptir. Bireye bu
ozgiirliigli, onu yaratan Tanr1 vermistir. Insan hiirriyete sahip oldugundan, iradesiyle

se¢mis oldugu ahlak kurallarma uygun olan davramslarda bulunacaktir.

Bu yiizyilda Ingiltere’de yetisen filozof David Hume (1711-1776) insan
iradesinin belirli yasalar tarafindan yonetildigini ve fiziksel ile manevi sorumlulugun
6zinde ayni oldugunu belirtir. Ona gore, dogal kesinlik ve manevi kesinlik ayni
ilkelerden kaynaklanir. Zorunluluk ilkesi bireyler tarafindan kabul edilmek istenmese
de belli bir 6lgide zorunluluk ilkesi kabul edilmektedir. Bu yizden 6zgirlik,

iradenin kararlarina gore hareket edip etmemek olarak anlasilmaktadir.®*

Aydinlanma Felsefesi iginde yetisen Immanual Kant (1724-1804), igin
Ozgiirliik problemi, irade Ozgiirligiiniin sinirlarinda etik bir problemdir. Kant’ta
Ozgiirlik bir determinasyondur: fakat 6zgiirliikk bir nedensel determinasyon degildir;
eger Ozgurlik bir determinasyon olarak goriilecekse, o zaman bunu istemenin
nedenselligi denilir. Yani 6zgiirliikk istemenin, pratik aklin kendi kendisini yonetmesi
olarak anlagilmalidir. Kant nedenselligi dogal nedensellik ve istemenin nedenselligi
diye ikiye ayirmaktadir. Dogal nedensellik bir zorunluluk, iradenin nedenselligi ise
Ozgiirlikktiir. Kant’ta 6zgUrlik iki kavramla agiklanir. Birincisi olumlu 8zgurlik olup
bu pratik akln sagladig1 gercek ozgiirliiktiir. Ikincisi olumsuz anlamda 6zgiirliik ise

dogal kosullardan bagimsiz olmaktir.%®

Felsefede oldugu gibi dinde de irade hiirriyetine sahip olmayan bireyin,
eyleminden sorumlu tutulmasinin miimkiin olup olmadig1 meselesine 6teden beri
cevaplar aranmis, olumlu ya da olumsuz ydnde cevaplar verilmistir. Islam
diisiincesinde de irade hiirriyetine farkli agilardan bakilir. Cebriye Mezhebinin
goriistine gore insan, her davranisinda Tanri'nin kesin iradesine tabidir. Tim

eylemler evvelce belirlenmis ve takdir edilmistir. Bu nedenle birey, kesin olarak

33 [smail Cetin, John Locke’da Tam Anlayisi, 2. Baski, EFK Yay., Bursa, 1998, 5.205.
34 Weber, Felsefe Tarihi, s. 298. _
3 Takiyettin Mengiisoglu, Insan Felsefesi, Remzi Kitabevi Yay., Istanbul, 1988, ss. 129-130.



Ozgurlikten ve gonillulikten yoksundur. Yani birey, firtinanin 6niindeki bir yaprak

gibi istemsizce savrulmaktadir.®®

Bir diger bakis agis1 ise Mutezile Mezhebinde temsil edilir; burada insan
iradesinin 6zgilir oldugu savunulur. Tanri, kainati, dogruyu ve yanligi yaratmuis,
insana da dogruyu yanlistan ayirt etme yetenegi vermis ve gerisini insana birakmustir.
Bu ylizden insan, hareketlerini serbest¢e secmis ve bu hareketlerin sorumlulugunu da

almistir.’

Es’ari, Mutezile’nin insan fiillerini kendi 6zgiir iradesiyle gerceklestirdigi
goriisiinii reddederek, fiilleri yaratanin Allah oldugunu ve insanin sadece fiili
kazandigmi (kesp) savundu. Es’ari, insanin fiillerinde 6zgiir oldugunu séylemekten
kaciniyordu, ¢iinkii bunun iki yaratictyyt kabul etmek anlamina gelecegini
diisiiniiyordu. Ote yandan, insanin fiillerinde tamamen zorunlu oldugunu da iddia
etmek istemiyordu, ¢iinkii bu durumda insanin sorumlulugunu agiklamak gii¢lesirdi.
Kesb teorisini bu sorunun ¢dziimiinde énemli bir ¢ikis yolu olarak goriiyordu. Bu

diisiince, Es’ari ekoliiniin simgesi haline gelmistir.3®

Antik Cag Yunan Felsefesinin ilk filozoflarindan buraya kadar kisaca irade
hiirriyetine dair verdigimiz bilgiler 15131nda acaba ikbal’in diisiincelerinin olusumuna

bunlardan hangilerinin etkisi olmustur?

2. Muhammed ikbal’in irade Hiirriyetine Dair Gériislerinin Olusumuna

Etki Eden Diisiinceler

Muhammed Ikbal (1877-1938), yasadig1 dénemin tiim sosyal zorluklarmin
icinde dogmus, hareketli bir tarihi arka planda yetismistir. Hint Yarimadasi’ndaki
artan rahatsizliklar ve Avrupa deneyimleri, onun Kkisiligini ve diislincesini
sekillendiren 6nemli etkenler olmustur. Ikbal, Dogu ve Batr’nin felsefi akimlarini
cok iyi tanimis ve Batr'nin 6nde gelen diisiince ve eserlerini incelemistir. ikbal’in

felsefesi, Islam diisiincesinin derinliklerinde ve Bat’nin diisiincesiyle agik bir

% Necati Oner, Insan Hiirriyeti,4. Baski, Vadi Yay., Ankara, 1995, s. 50.

37 Oner, Insan Hiirriyeti, ss. 51-52.

38 Muhit Mert, Kelam Tarihinin Problemleri,1.Basim,Ankara Okulu Yay., Ankara., 2008,ss.119-
120.



farklilik arz etmektedir. Muhammed Ikbal, Batili bazi diisiiniirlere sayg1 duyuyorsa
da, Batil filozof veya felsefe akimlarmin takipgisi olarak gorilmemelidir.

Ikbal, tasavvufta on plana ¢ikan ‘Nefs’ kavrammi ‘Hodi’ (benlik) kavramiyla
ifade etmis ve bu kavramin {iizerinde Onemle durmus, ona yeni bir anlam
kazandirmistir. O, bu anlamla insanin kendi varligini tanimasmin ve kendine
giivenmesinin vurgusunu yapmaktadir. Bundan dolay1 kélelik, taklit ve kadercilige
siddetle karsi ¢ikmustir. Ikbal’in Avrupa’ya gitmesi tam bir “bilinglenme ve gelisme”
devri olarak kabul edilir. O, diisiince diinyasini insa ederken, Milton (1608-1674),
Goethe (1749-1832), Hegel (1770-1831), Nietzche (1844-1900) ve Massignon
(1883-1962), Whitehead (1861-1947), Hartshorne (1897-2000) basta olmak iizere
pek ¢ok Avrupali filozofu analiz etmistir. O, oryantalistler ve edebiyatcilar hakkinda
arastirilmalar yapmis, eserlerini okumus ve kimi zaman bunlar1 elestirip kimi zaman
da olumlu ydnlerinden yararlanmistir. Diger taraftan Islam diinyasindan, Hallag
Mansur (857-922), Mevlana Celalettin Rumi (1207-1273), Hafiz (?—1390), Bedel
(1644-1720), Galip (1796-1869) gibi Islam aleminin pek ¢ok mutasavvif, sair ve
bilgininden de etkilenmesi, 6zellikle Mevlana’y1 manevi hocasi olarak kabul etmesi,

Ikbal’in diisiince diinyasinda etkilenmenin 6rnekleridir.

Filozofumuz, Bati’nin, dengesiz ve tek yonlii gelisiminin ahlaktan ve
maneviyattan mahrum oldugunu, Dogu’nun dindarhiginin ise benlikten yoksun bir
gii¢ oldugunun farkma varmistir. O, insanin hem Dogu hem de Bati tarafindan
yeniden kesfedilmesini istemektedir.®® Filozofumuz, Islam dinini tim Miisliimanlarin
birligini saglamay1 tasavvur eden evrensel bir din olarak ele almaktadir. Ikbal’in
yasadig1 toplumda Islam, dar, kati ve sert kaliplar icgerisinde anlasilmaktadur.
Filozofumuz, hayat1 gelisen ve dinamik bir durum olarak diisiinmektedir. ikbal, dini
dogmatizm ile bireylerin ve toplumlarin bilinglenmesine yol agacak bir diinya goriisii
iiretemeyecegi diisiincesindedir.*’ Diisiiniiriimiiziin goérdiigii temel sorunlar birkag
yerde yogunlagmaktadir. Batililarmn siyasi {stlinligii ile miicadelede nasil

toparlanilmali ve giiglenmeli; entelektiel ve dini bir tesekkiil ne sekilde

39 Halife Abdiilhakim, “Muhammed ikbal”, islam Diisiincesi Tarihi, cev. Yusuf Ziya Cémert, Edit.
M. M. Serif, Insan Yay. Ist. 1991, I-1V, IV, s. 405.
40 Halife Abdilhakim, “Muhammed ikbal”, islam Diisiincesi Tarihi, s. 406.
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saglanmalidir?*! ikbal, Dogu ve Bat1 diisiincesini derinlemesine iyi bilen entelektiiel
birikimiyle, yasadigi toplumunun ve tiim Miislimanlarin kaostan kurtulma yollarini

aramistir.

Yeni gelismeler neticesinde Miisliimanlarin yeni bir bakis agisina sahip
olmas1 gerektigini belirten Ikbal, Miislimanlarm Islam akidesini ve seriatin1 anlama
faaliyetini ‘Islam’da Dini Disiince’ olarak isimlendirmistir. Ona gére bu diisiincede
islah edilmesi veya degistirilmesi gereken unsurlar Ozellikle Miisliimanlarin
gerilemesine sebep olanlardir. Bunlar da: “Kader diisiincesi, benligin tahribi, tevhide

sirk bulagmas, tasallutcu saltanat nizami ve Bat1’nim korii koriine taklididir.”#?

Biitiin diislincelerinde yenilik¢i bir insan anlayis1 olusturmaya ¢alisan
Ikbal’in, ¢alismamiza 151k tutmasi bakimindan kisaca hayatma, felsefi kisiligine ve

eserlerine yer verilecektir.
3. Muhammed Ikbal’in Hayati, Felsefi Kisiligi ve Eserleri

Muhammed ikbal’in felsefi diisiince diinyasmi ortaya koymadan énce onun
felsefi diisiincelerini ve fikri tasavvurunu daha iyi aydinlatabilmek amaciyla hayati,
felsefi kisiligi ve eserleri hakkinda bir fikir olusturmak kanaatimizce uygun olacaktir.
Cunkl bu fikir onun ilmini, felsefini ve sairligini dogru ve derinligine anlamay1
saglayacaktir. Filozofumuzun felsefi diisiince diinyasmnin olusumu ve gelisimi

sirasinda sosyo-kiiltiirel etkenlerin 6nemli bir yerinin oldugunu diisiiniiyoruz.
3.1. Hayati ve Felsefi Kisiligi

Muhammed Ikbal (1877-1938) Hindistanhi bir din filozofu, miitefekkir ve
sairdir. O, Kesmir smir1 yakinindaki Pencap eyaletinin Siyalkut kentinde dogmustur.
Onun dogumun tarihi konusunda kaynaklarda cesitli bilgiler verilmektedir. Ikbal’in

yapmis oldugu doktora ¢alismasinda 2 Zilkade 1294°te (8 Kasim 1877) diinyaya

4 Selma Benli, “ikbal: Kisiligi, Felsefesi ve Eserleri Hakkinda Diisiinceler”, DTCFD., 1942,
C.XXXIII, S.1, Ankara, 1990, s. 18.

42 Sekban Halifat, “ikbal’in Thya Projesinin Analizi”, Uluslar Arast M. Tkbal Sempozyumu
Bildirileri, Istanbul, 1995, s. 154.
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geldigini yazmistir.** Muhammed ikbal’in soyu Kesmirli Brahmanlardan olup Sapru

Kastma mensup biiyiik dedesi Pencap’a yerlesmistir.**

Ikbal, babasmm istegi iizerine Kuran Kursu'na baslamis ve sonrasinda
ilkokulu tamamlamustir. Filozofumuz, sonraki asamada Ingilizce egitim veren Scotch
Mission School (iskogya Misyon Okulu)’nun devami niteligindeki kolejde egitim
gormeye baslamustir. Bu slirecte ikbal, Hindistan'in 6nde gelen alimlerinden Mevlana
Mir Hasan (20. Yiizyil)’dan Arapca ve Fars¢a Ogrenimi almistir. Muhammed
Ikbal’in siir yazma yetenegini hocast Mir Hasan fark etmis ve onu Urdu dilinde siir
yazmaya tesvik etmistir. 1kbal, Siyalkot’ta yiiksek tahsilinin iki yilm1 okumus sonra
Lahor’a gitmistir. ikbal, devletin denetiminde olan Lahor’da “Goverment College”e
kaydmn1 yaptirmustir. Ikbal ylksek tahsilini felsefe ve tarih iizerine tamamlamustir.
Filozofumuz, Goverment Colege’de 1899 yilinda felsefeden yiiksek lisansini
bitirmistir. Muhammed Ikbal, yiiksek tahsil yaparken meshur sarkiyatci Prof. Dr.
Thomas Arnold (1864-1930) ile tanismustir. Ikbal bu kisiden Bati’nmn ilmi yapisimi,
arastirmacilik ruhunu almis, bunlar1 Mevlana Mir Hasan’dan aldig1 Islam bilgisi ve
inanciyla yogurarak kendi kimligini olusturmustur. Ikbal, Lahor Fakiiltesi’nde felsefe
tahsilini tamamlayip, orada bir siire hocalik yaptiktan sonra fikri hayatinda
derinlesmek  icin  Avrupa’ya gecmistir.®® Ikbal, Ingiltere’de  Cambridge
Universitesi’nde Trinity College’de hukuk dersleri almis, bu arada dénemin Hegelci
filozofu Mac Toggart (1866-1925)’in 6grenciligini yapmustir. Browne (1897-1949)
ve Nicholson (1868-1945) gibi batili sarkiyatgt ile de iletisimi Kurmustur.
Filozofumuz bunlar vasitasiyla tecriibi felsefeyi, Nietszche ve Marks (1818-1883)’in
doktrinlerini, romantizmi ve batili siyasal ideolojilerini daha yakindan tanimistir. Bu

filozoflarla tanigarak felsefi bilgisini ilerletmistir.

Ikbal; Ingiltere, Ispanya, italya ve bircok lilke gezmis ve Avrupa’y: yakindan
tanima firsati bulmustur. Hocas1t Mac Toggart’in tavsiyesiyle felsefe lizerine egitim
almak ve doktora yapmak icin Almanya Minih Universitesine giderek, 1907 yilinda
Prof. Hommel (1854-1936)’in yaninda, iran’da Metafizigin Gelisimi (The

43 Mehmet S. Aydin, “Muhammed Ikbal”, DIA., XXII, S.17, ist. 2000, ss. 17-23.
44 Halife Abdilhakim, “Muhammed ikbal”, islam Diisiincesi Tarihi, s. 401.
45 Muhammed Ikbal, Cavidname, ¢ev. Annemarie Schimmel, Kirkambar yay., ist., 1999, s. 9.
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Development of Metaphysics in Persia) adli ¢alismasiyla doktorasini
tamamlamistir.*® ikbal, doktorasmi tamamladiktan sonra tekrar Ingiltere’ye geri
doniip Siyasal Bilgiler Fakiiltesi’'nden avukatlik yapabilme belgesi almistir.
Filozofumuz, bu dénemde Avrupa’da cesitli konferanslar vererek Islam’1 Avrupa’da
tanitma firsat1 bulmustur.*’ Agustos 1908’de Avrupa’dan ayrilan diisiiniiriimiiz
Lahor’a donmiis, bir miiddet felsefe ve Ingilizce edebiyat profesdrii olarak

calismalarmi siirdiirmiistiir. Ayn1 zamanda avukathk meslegine devam etmistir.*®

Ikbal, yazmis oldugu siirleriyle hem Hindistan Miisliimanlarmm hem de
biitiin Islam diinyasinin meseleleriyle yakindan ilgilenmistir. Politikadan uzak
durmaya caligsa da 0, arkadaglarinin 1srariyla 1926°da Pencap Yasama Meclisi
Uyeligi'ne secilmistir. Filozofumuz, 1929-1930 yillarinda Islam Diisiincesinin
yeniden kurulmasi iizerine Madras, Aligarh ve Hayda-rabad Universitelerinde
konferanslar vermis, diger taraftan da 1930 da Allahabad’ da yapilan Hindistan
Miisliimanlar1 Birligi’nin yillik toplantisina baskanlik etmistir. Ikbal, bagimsiz
Pakistan Devleti’nin kurulusu yoénundeki ilk ciddi disiinceyi bu toplantida ortaya
koymustur.*® Tkbal, Hindistan’da Miisliimanlarm ayr1 bir devlet kurma fikrine taraftar
bulmak amaciyla Avrupa’ya giderek Italya’da Mussolini (1883-1945) gibi onemli

sahsiyetlerle ve sarkiyat¢i filozoflarla goriismiistar.

Ikbal, 1934 yilinda girtlak kanserine yakalanarak dnce sesini kaybetmis sonra
da hastaligmin agirlasmasiyla gozleri de iyi gormez hale gelmistir.”® O, hayati
boyunca ii¢ defa evlilik yapmustir. 1935°de oglu Cavit’le kiz1t Miinire’nin annesi olan,
ikinci haniminin dliimii Ikbal’i ¢ok etkilemistir. 21 Nisan 1938’de vefat eden blyiik

Islam diisiiniirii, Lahor’da bulunan Mescid-i Sahi minaresinin dibine defnedilmistir.>
3.2. Eserleri

Muhammed Ikbal’in diisiince diinyasinin meyveleri olan eserlerini ikKi

donemde incelemek  mumkindir.  Annemarie  Schimmel (1922-2003)’in

46 Tkbal, Cavidname, s. 9.

47 Selahattin Yasar, Muhammed Ikbal Hayati- Sanati-Miicadelesi, Nesil Yay., Ist., 2007, s.32.
48 Tkbal, Cavidname, s. 11.

49 Aydin, “Muhammed ikbal”, s. 17.

50 Aydin, “Muhammed ikbal”, s. 17.

51 Aydin, “Muhammed ikbal”, s. 17.
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Cavidname’ye yazdig1 onsdzde belirttigine gore Tkbal’in 1908’e kadar kaleminden
¢ikan siirler muhtelif konulara ait sanatkarane lirik®? siirlerdir.>> Mehmet S. Aydmn’m
belirttigine gore, 1908 senesinden sonra ozellikle Ikbal’in Avrupa’dan donmesinin
ardindan kaleme aldig1 yazilarda felsefi ve dini konulara girdigi goriilmiistiir.>*
Muhammed Ikbal, siirlerini Urduca ve Farsga; diizyazi eserlerini ise Ingilizce ve
Urduca olarak kaleme almistir. Calismamizin bu bdliimiinde ikbal’in Ingilizce,
Farsca, Urduca ve derleme eserlerini 1908 oncesi ve 1908 sonrasi iki grup altinda

kisaca asagida tanitilmistur.
3.2.1. Muhammed ikbal’in 1908 Oncesi Eserleri

Ikbal’in 1908 oncesi eserleri bazi lirik siirlerden ve doktora tezinden

olusmaktadir.

v [Imu’l iktisad (iktisat 1lmi-1903- Urduca)

v The Develepment Of Metaphysics in Persia (Doktora Tezi), (Iran’da
Metafizigin Gelisimi-1908-ingilizce)

v Beng-i Derad (Kervanin Cagrisi-1924-Urduca)

3.2.2. Muhammed Ikbal’in 1908 Sonras: Eserleri

Ikbal’in Pakistan’a Avrupa’dan donmesinin ardindan yazdig1 eserlerde yogun
bir sekilde felsefi ve dini konular1 isledigi goriilmiistiir. Muhammed Ikbal’in asagida
zikredecegimiz eserleri ¢alisma konumuz olan Irade Hurriyeti baglaminda

incelenmistir.
4 Esrar-1 Hodi (Benligin Sirlari-1915- Farsca)

Muhammed ikbal, bu eserinde tiim evrenin “Benlik”in iradesine gore hareket

ettigini cesitli sekillerde anlatmaya calismistir. Ikbal, Kisinin benligini tiimiiyle yok

52 Lirik Siir coskun atesli anlatimi olan toplumun ortak veya sairin kisisel duygularim yansitan siir,
Bkz: TDK Tirkge Sozlik C.2 K-Z, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Basim Evi, 1988, 5.966.

53 [kbal, Cavidname, s.11.

5 Aydin, “Muhammed ikbal”, s. 17.
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etmesini siddetle kmamis, benligin kendi kendini bulmasmi ve Ogrenmesini

istemistir. O’nun insan felsefesini anlatmaktadur. >
v Rum(iz-1 Bi-Hodi (Benlikten Gegmenin Isaretleri-1918-Farsca)

Ikbal bu eserde, fert ve millet iliskisini anlatmaktadir. Muhammed Ikbal,
Esrar-1 Hodi mesnevisinin tamamlayicis1 konumundaki bu eser benligi guiglendirmeyi

ve gelistirmeyi amaglamaktadr.®
v Peyadm-1 Magrik (Sarktan Haber-1923-Farsca)

Ikbal, Avrupa’dan déniisiinden sonra diisiincelerinde meydana gelen felsefi

degisimleri ve Batr’nm maddeci diizeninin asktan yoksun oldugunu anlatmistir.>’

4 Zeb(ri Acem (Acem llahileri-1927-Farca)

v Giilseni Raz1 Cedid (Sir Giillerinin A¢tig1 Yeni Bahge-1927-Farsca)

v Bendeginame (Kulluk Kitabi-1927- Farsca)

v Six Lectures on The Reconstruction on Religious in islam (Islam’da
Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu-1930-Ingilizce)

Bu eser, aslinda ikbal'in Hindistan'in cesitli {iniversiteleri olan Haydarabad,
Madras ve Aligarh'ta 1928-1929 yillarinda yaptigi konferanslarm derlenmesiyle

olusturulmustur.®®
4 Cavidname (Sonsuzluk Kitabi-1932-Ingilizce)

Bu eser Ikbal’in Farsga olarak kaleme aldigi oglu Cavid’in ismini
tasimaktadir. Italyan sairi Dante’nin “Ilahi Komedya” isimli eserine bir bakima
nazire niteligini tasimaktadir. Bu eserde hem Mevlana’nin mesnevisinin hem de
Dante’nin adi gecen eserinin etkisi vardir. ikbal bu eserinde Insan-1 Kamil’in

yuceltilmesini ortaya koymustur.®

5 Aydin, “Muhammed ikbal”, s. 22.

%6 Muhammed Ikbal, Mektuplar, cev. Halil Toker, 1.Bask1, Kakniis Yay. Ist. 2002, s. 14.

5 Muhammed Ikbal, Sarktan Haber (Zebur-i Acem —Peyam-i Masrik), cev. A. N. Tarlan, Sufi Yay.
Ist. 2006, s.5.

% Muhammed ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, cev. Ahmet Asrar, 2.Baski,
Birlesik Yay., ist. ,1995, ss. 10-11.

% Tkbal, Cavidname, s. 19.
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v Musafir (Yolculuk Hatiras1-1934-Farsca)

Afsa Krali Muhammed Nadir Sah’i ziyaretinden sonra Ikbal tarafindan

kaleme alinmistr.®°
v Bali Cibril (Cebrail’in Kanadi-1935-Urduca)

Ikbal bu eserde dini diisiince, 1slah ve ihya gibi konular anlatilmistir. Tkbal,

Endulis gezisindeki yazdigi siirlere de yer vermistir.5

v Pes ¢i Bayed Kerd Ey Akvami Sark (Bundan Sonra Ne Yapmali Ey
Sark Kavimleri-1936-Farsca)

Farsca bir mesnevidir. Bu mesnevide hak, batil ve ¢agimizda siyasetin nasil

olacag1 anlatilmistir.®?
v Dérbi Kelim (Hz. Musa’nin Darbesi-1936-Urduca)

Diisiiniirimiz inangsizlik, sevgisizlik ve esarete kars1 micadelesini sembolik

olarak anlatmaktadr.®3
v Armagan-1 Hicaz (Hicaz Armagani1-1938-Urduca-Farsca)

1937°de hacca gitmek istedigi halde hastalig1 nedeniyle hacca gidememesinin

vermis oldugu hac arzusu ile yazdigi siirlerinden olusan bir eserdir.%*

Bu béliimde, irade hiirriyetiyle ilgili fikir one siiren filozoflarin ve Islam
diisiiniirlerin goriislerine burada &zet halinde verilmistir. Irade hiirriyetinin tanima,
Ikbal’i irade hiirriyeti noktasinda etkileyen kisiler, hayati, felsefi kisiligi ve eserleri
bize, onun iiretken bir hayat yasadigini gostermektedir. Filozofumuz bu eserlerde
cesitli konulardaki felsefesi diisiince birikimini ortaya koymustur. Hayati Islam
diinyasiin problemlerini yeni bir felsefi bakis agisiyla ele alip ¢oziimler liretmeye
adayan Muhammed Ikbal’de, insan ve iradesi onemli yer tutmaktadir. Ikbal'in
eserleri, Islam diinyasnda yeni bir biling inga etme arzusunu ve insanin irade

ozgiirliigiinii 6ne ¢ikaran felsefesini yansitmaktadir; bu da onu Islam diinyasinda

60 fkbal, Mektuplar, s. 15.
61 Aydin, “Muhammed ikbal”, s. 22.
62 [kbal, Mektuplar, s. 15.
63 fkbal, Mektuplar, s. 15.
6 Aydin, “Muhammed ikbal”, s. 22.
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onemli bir diisiiniir yapmaktadir. Acaba Ikbal’de insan nedir? Ego nedir? Insanin
egosunu gii¢lendiren ve zayiflatan iradi unsurlar nelerdir? Insan, irade hiirriyetine
sahip midir? Tanri’nin iradesi karsisinda insan iradesinden bahsedilebilir mi? Bu

sorular1 cevaplamaya calisacagiz.
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1. BOLUM
MUHAMMED iKBAL’DE INSAN VE iRADE HURRIYETI
1.ikbal’de Insan

Ikbal’in felsefesinin iki temel unsuru vardir. Bunlar insan ve ego kavramlaridir.

Ikbal’de acaba bu iki unsurun irade hiirriyeti agisindan yeri ve 6nemi nedir?
1.1. Insanin Varhg ve Egosu (Benligi)

20. yiizyilda hem doga bilimleri hem de sosyal bilimlerde yapilan ¢aligmalar
degisim kavramini 6nemli hale getirmistir. Filozof ve diistiniirler, dinamik bir evren
ve dinamik bir toplum anlayisin1 ve buna bagli olarak teoloji alanindaki problemlere
bakis agisinin gelismesine imkan saglamislardir. Bu hal, 6zellikle inang ve teolojinin
ana kavramlarinin yeniden degerlendirilmesine olanak tanimistir. Bati diinyasinda
Whitehead (1861-1947) ve Hartshorne (1897-2000), Islam aleminde ise 1kbal, felsefi

teizme yeni perspektifler kazandiran diisiiniirler olarak dikkat ¢ekmektedir.%

Muhammed Ikbal, Kur’an’n insanin ferdiyetine vurgu yaptigini sdylemistir.
Ikbal, Kur’an’in bazi ayetlerine gore Islam’in insan anlayismi ortaya koymustur.
Buna gore Kur’an, insanmn yaptigindan sorumlu tutulacagini, baskasinin sugunu
kimsenin cekmeyecegini, bir kisinin digerinin yiikiinii tasimayacagmi bildirmistir.®
Kur’an, insanin sahsi c¢abasi neticesinde elde ettiginin degerinin oldugunu
bildirmektedir.®” Bundan dolay1 Ikbal, insanm fiillerinin Onemini vurgulanmustr.
Ikbal, 6ncelikle insanin diinyadaki varligmin ne oldugunu ortaya koymustur. O,
Insanin, Allah tarafindan secildigini®, vyeryiiziinde Allah’in halifesi unvanmi
aldigm® Allah’in yeryiiziindeki naibi oldugunu soylemistir.”® Ikbal insani, hiir

iradeye sahip ve bu irade ile hiir sahsiyetin emanetcisi olarak gdérmiistiir.”*

8 Mehmet S. Aydin, “Sire¢(Proses) Felsefesi Isiginda Tanri-Alem iliskisi?, AUIFD., 1952, C.
XXVII, Ank., 1985, s. 84.

56 Enam, 6/164.

57 Necm, 53/38-39.

68 Taha, 20/122.

69 Bakara, 2/30.

0 Enam, 6/165.

% Muhammed Ikbal, islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ss.133-134.
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Filozofumuz felsefesinde, insani i¢ diinyasini kesfetmeye ve benligine
yonlendirmeye c¢alismaktadir. O, insanmn benligini kesfetmesini isterken, insanin
kendi i¢ benliginde genis bir aleme sahip oldugunu sdyler. Cunkd O, insanmn, kendi

benligini kesfedilebilecegine inanir.”

Diisiiniiriimiiz, Es'ari atomculugunu temel alarak gelistirdigi benlik
felsefesiyle 6zelde toplumun, genelde ise Islam diinyasinmn iginde bulundugu
durumdan hareketle bir ¢oziim felsefesi gelistirmistir. Ikbal benligi, sezginin bize
bildirdigi en temel realite kabul etmistir. insan dahil her varlign bir “ben”i olmakla
birlikte “Mutlak Ben”i Tanr1 olarak gdrmiistiir.”® ikbal’in felsefesini ¢Oziimlemeye

benlik kavramindan baslanilmalidir.

Benlik: “deneyim, algi, disiince, inang, niyet, duygu, benzeri zihinsel edim
ya da yiiklemlerin tasiyicis1 veya konusu olan ve diger biitiin varliklardan kendi
kendisinin bilincinde olabilme imkanma sahip olmak bakimindan farklilik gdsteren

9575

varlik”™* “bilingli kisinin diger kisilerden ayrilmasmi ifade eden seklinde

tanimlarla agiklanmaktadir.

Mehmet S. Aydin, Tkbal’in, “Ben” kelimesinin Farscada “Hodi” Ingilizce de
ise “Self” veya “Ego” kavramlar1 ile anlattigmi sdylemistir. Aydn, Ikbal’in bu
kelimenin karsiligini ne edebi mana da ne de ahlaki agidan kullanildigi manada
olumsuz anlamda olmadigni belirttigini sdylemektedir.”® Muhammed ikbal, bu
terimle insanin 6ncelikle kendi benligini tanimasini, kendi benligine glivenmesini,
kendi yeteneklerini ortaya ¢ikarmasini ve kendine saygi duymasi gerektigini ifade

etmektedir.””

Mehmet S. Aydin’a gore, Filozofumuzun, “Ego” veya “Hodi” diye kullandig1

kavramlar1 islam diisiiniirleri “Nefs” olarak adlandirnustir.”® Nefs ise: “can, benlik,

72 {kbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s.29.

73 Tkbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, 5.102.

74 Cevizci, Felsefe Sozliigii, s.66.

5 Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, s.61.

6 Mehmet S. Aydin, Islam Felsefesi Yazilar1, 2.Baski, Ufuk Kitaplari, Ist., 2000, s. 119.
" Aydin, Islam Felsefesi Yazilari, s. 120.

8 Aydin, Islam Felsefesi Yazilari, s. 120.
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ruh, siifli duygular””® diye tamimlanmstir. Ayrica “insanm sahsi varligi, zati, ici,

hakikati, beden, bir seyin cevheri arzu ve istek® gibi tanimlarla agiklanmaktadir.

Ikbal’e gore insan, benligini biinyesinde barindirir. Insanmn benligini
olusturan bu bilin¢g durumunun kendine ait 6zellikleri bulunmaktadir. Birincisi, zihin
halleri ile biling iceriklerinin birbirinden ayr1 ve kopuk olmamalaridir. Ozgiin
benlikler olarak hepimiz fikir yiiriiten, inang besleyen, ac1 ¢eken, hedefleri olan ve
secenekleri gdz Oniinde bulunduran bir varli§iz. “Ego tecriibesi” devamli bir
sekillenme iginde bulunan, durmaksizin degisen ve siirekli gelisen bir deneyimdir.
Oz veya benlik, zihin durumlar: olarak isimlendirdigimiz durumlarin bir biitiinligii
olarak kendini gosterir. Zihin durumlar1 veya biling igerikleri birbirinden bagimsiz ve
kopuk durumda degillerdir. Biri digerine niifuz eder ve biri digerini ag¢iklar. Zihni
birlik muhakkak ki, essizdir ve fiziki bitiinlikten olduk¢a farklhidir. Biz,
inanglarimizi digerine gore saginda veya solunda diyemeyiz. Bedenimiz mekana
baglhidir, fakat zihin halleri bdyle bir bagimliliga sahip degildir. Bu nedenle, ikbal’e

gore benligin ilk dzelligi, bu birlik ve biitiinliiktiir.8*

Ikbal’e gore, benligin ikinci 6zelligi, sonlulugunun yaninda bagimsiz bir
merkeze haiz olan yalnizlik durumudur. Filozofumuz, egolar arasinda siki bir
iliskinin 6rgusi olsa da hicbir ego diger bir egonun tecriibesini yasayamaz derken,
ancak egolar arasinda iliskilerin kurulabilmesi noktasinda ferdiyetinin ve

bagimsizhiginin kabulli gerekir demektedir.®?

Ikbal, benligin 6zelliklerini siraladiktan sonra “Ben”in mahiyetini inceler.
Gunku O, bu meseleyi bir psikoloji sorunu olarak ele almak gerektigini ileri
slrmiistiir. Ona gore, “Bizi egoya ulastrmanin tek yolunun, bilingli deneyimimizin
analizidir.” Bu sebeple, “Cagdas psikolojiye yonelip benligin dogasint nasil
aydinlattigin1 gérmeliyiz” diyen Ikbal’e gore, benligin faaliyet halindeki seyri, ic
deneyimi olusturur. Ona gore deneyim, herhangi bir seyi vurgulayan ve kanitlayan

eylemlerdir. Bu nedenle 0zgiin bir varliga sahiptirler. Her sey hareket halindedir ve

9 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Marifet Yay., istanbul, 1990, s.368.
8 Fikret Karaman vd., Dini Kavramlar Sézliigii, DIBY ., Ankara,2006, 5.522.

81 Tkbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, 5.138.

82 Tkbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 139-140.



20

higbir sey zamansiz ger¢eklesmez. Egolarin zaman igindeki hareketi, dogal olaylarin
hareketinden farklidir. Benligin zaman siireci, mekan icinde gercgeklesir. Doga
olaylarinin olusumu ve bu siliregte zaman iginde bir iz birakmasi fiziksel bir zamanla
ilgilidir; ancak ego igin ger¢ek bir zaman vardir. Bu nedenle, i¢sel deneyimimize
dayanarak, bilingli varhin zaman iginde hayat oldugunu sdyleyebiliriz. Ikbal,
bilingli deneyimimizin ag¢iklanmasinin bizi benlige ulastiracak tek yol oldugunu
vurgular.® Filozofumuz, benligi anlama, diisinme ve isteme eylemleriyle
kavramaktayiz demektedir. Muhammed Ikbal’e gore benlik, kisisel duygulardan
miitesekkil olup diisiince sisteminin bir boliimiinii olusturur. Diisiincenin her titreyisi
ister mevcut ister gegmis olsun bilen ve hatirlayan bdlinmez bir birliktir. Mevcut
titreyisin bu geciciligi, daha sonraki titreyisin de geciciligi tasarruf etmesi olay1
“Benlik”tir.2* William James (1842-1910)'in biling anlayisina kisaca deginir. W.
James, insanin suur halini bir “Diisiince rmagi”na benzetmektedir. O, tecriibede
faaliyet gosteren bir prensibe isaret etmistir. S6z konusu prensip iizerinde birlesen
kancalar vardir. Bu kancalar, zihin hayatinin akiginda birbirine baglanarak bir zincir
meydana getirir. Bu asamada benlik, kisisel hayatin deneyimlenmesi olup,
dolayisiyla diisiince yapisinin bir parcasini olusturur. Ikbal'e gore, William James'in
izahlar1 zekd ve yetenek eseri olmasmna ragmen, biling hayatimizi yeterince
aydmlatici nitelikte degildir.®> Bu konu hakkinda ikbal, Gazali ve Kant’mn goriislerini

Ozetlerken, her iki diisiiniiriin agiklamalarmi yeterli bulmadigini soylemektedir.®®

Ikbal’in ben konusundaki en keskin goriisii sOyledir: “Benligin faaliyetleri ic
deneyimi olusturur. I¢ deneyim, benligin aktif oldugu durumdur. Bir seyi
anladigimizda, bununla ilgili diislincelerimizi ifade ettigimizde veya irademizi
kullandigimizda, benligimizle dogrudan etkilesimde bulunuruz.”® Muhammed
ikbal'e gore benlik, kisisel deneyimle bicimlenen ve diizenlenen yonlendirici bir

guctdr.

8 Tkbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s.72.

8 Tkbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, .142.

8 Tkbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s.142.

8 Tkbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ss.140-141.
87 Tkbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, 5.142.
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Muhammed ikbal, benligin ydnlendirme ve yénetim goérevinin oldugunu ve

benligi yonlendiren giicii ruh olarak belirtmistir. 8

Muhammed Ikbal, bu hiikmiin a¢iklamasinda “Halk” ve “Emr” kelimelerinin
tasidigr manalara vurgu yapmaktadir. Ikbal, “Halk” yaratma, olusturma anlamini
tasirken; “Emr” ise yonlendirme anlamma gelmektedir. ikbal, “Halk”m ve “Emr”in
sadece Allah'a ait oldugunu soylemektedir.®® Yaratic1 Kudret’in emrinde ki ruh, yon
vericidir. Bu nitelige sahip olmasi, ruhun tek ve belirli bir varligmin olmasini zorunlu

hale getirmektedir.®

Ikbal, Kur’an ayetinde gecen "Ya’melu"®! (davranir) kelimesine vurgu
yaparak, gercek sahsiyetimizin bir "Sey" degil, bir "Fiil" olduguna wvurgu
yapmaktadir. O, strekli olarak hareket eden, etkileyen, irade ederken etkide bulunan
ve bir amaca yonelen bir faaliyettir.%

Ikbal, Descartes (1596-1650) ve Leibniz (1646-1716)’in ruh ve beden
hakkinda goriislerini siraladiktan sonra kendi goriisiinii soyle agiklamistir: ‘Ruh’
veya ‘Ego’ olarak tanimladigimiz deneyim ve tecriibe sistemi de bir hareket ve fiiller
sistemidir. Bu ruh ile beden farkini ortadan kaldirmaz. Ego veya benligin 6zelligi
“Kendiliginden olma” dir. Bedeni olusturan fiiller kendi kendilerine tesekkiil ederler.
Beden ruhun birikmis fiill veya aliskinliklaridir. Dolayisiyla da ruhtan ayirt

edilemezdir. *

Ruh ve beden birligini kuran Ikbal, daha sonra “Madde nedir?” sorusunun
cevabini arar. Madde 1kbal’e gore; degersiz ve dnemsiz bir diizene ait benliklerdir.
Cagrisimlar1 ve birbirini etkilemeleri belirli bir diizen derecesine ulasinca, i¢inden
Ustlin ve yiice bir diizene ait ego ortaya ¢ikmaktadir. ikbal, bir seyin menseinin
onemli olmadigini, esas olan seyin yetenegi, dnemi ve amacladigi son hedefi
oldugunu beyan etmistir. Ego veya benlik karisik bir ¢cevrede yasamak zorundadir.

Bu bakimdan ¢evreyi bir sebep-netice sistemi olarak gérmek ego icin vazgegilmez

88 {sra, 17/85.

8 Araf, 7/54.

% M. ikbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s.143.

9 fsra, 17/84.

92 {kbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ss. 143,144,
% {kbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s.146.
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bir zorunluluktur ve “Mutlak Hakikat” niteliginin kesin bir ifadesi degildir. Gergekte
dogay1 izah etmek yoluyla ego veya benlik kendi ¢evresini anlayip kendi tasarrufunu
ele alir ve bu sekilde hiirriyetini elde eder, genisletir. Bunun neticesinde egonun
faaliyetlerindeki yol gosterici ve yonlendirici kontrol unsuru onun miistakil sahis,
sahsi bir illiyet oldugunu agik¢a ortaya koyar. Ego, Nihai Hakikat veya Nihai Egonun
hayat ve hiirriyetini paylasir. O Nihai Ego ki 6zel girisime muktedir bitimli veya
gecici bir egonun zuhur etmesine izin vermekle kendi hur iradesini

sinirlandirmaktadir.%

Ikbal’de, bilingli eylemlerin &zgiirliigii de Kur’an-1 Kerim’de teyit
edilmistir. Zira Kur’an-1 Kerim’ deki ayetler insan1 iman ve inké&rda serbest
birakmustir.®® Kur’an iyilik etmenin ve kétiiliikte bulunmanin bir tercih meselesi

oldugunu bildirmistir.%®

Diisiiniiriimiiziin zaman ve mekandan ne anladigimni incelemek ¢aligmamiz
acisindan uygun olacaktir. Zaman ve mekan, Pre-Sokratik diistiniirlerden gunimiize
kadar bircok filozofun varlikla ilgili agiklamalarinda yer almustir. Ikbal, dzellikle
Eleali Zenon (M.0.490- 430)’dan Es’ari diisiiniirlere, Newton (1643-1727)’dan
Bergson (1859-1941)’a ve Einstein (1879-1955)’a kadar farkl filozof ve ekollerin bu
konularla ilgili goriislerinden yola ¢ikarak, bir zaman ve mekan anlayisi
olusturmustur. Mutlak Hakikati manevi bir yapiya birlndirerek ve doganin
Tanr1’nin bir yansimasi oldugunu soyleyen ikbal, doganin varolus kategorileri kabul
edilen zaman ve mekan acgisindan maddenin tek basina statik ve degismez bir
karaktere sahip oldugunu reddetmistir. Ornegin, Greklerin dairevi hareket fikrini
kusurlu bulmustur. Sayet hareket dairevi sekilde kabul edilirse yaratici olmaktan
cikmustir. Siirekli tekrar siirekli yaratilis olmamakta, bu durum sadece tekrar
olmaktadir.®” Modern fizik biliminin verileri, doganin par¢alanamayan ve bdliinmez
unsurlardan olusmadigmi gosterir. Bu unsurlarin veya atomun hareket ve elektrik
icerdigini gostermistir. Bu nedenle evren, bir madde yiginindan cok bir eylemler
biitiinlidiir; olus halindeki her sey birbiriyle uyum ig¢inde organik bir batin

% {kbal, Islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ss. 149-150.
% Kehf, 18/29.

% fsra, 17/7.

97 Tkbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ss.193-194.
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olusturur.® Bu konuda zaten tez-antitez, olus veya diyalektik daireseldir. Zira
evrendeki olusta, olusun yapisi geregi asli bir degisim yoktur. Dolayisiyla dairesel

hareket yapmasi kusurlu degildir.

Ikbal, Einstein (1879-1955)’in izafiyet teorisinden yola ¢ikarak zaman ve
mekanm mutlak objektif gergekligini reddeder ve bunlarin idrak edenin konumuna
gore degisken oldugunu ifade eder, yani hepsi gorecelidir. Idrak eden varlik ise,
sonlu her bir beni i¢inde barindiran Sonsuz Ben’dir. Bu anlamda zaman ve mekan
sonsuz, boliinmez bir yap1 sergiler. Baska bir ifadeyle, Tanr1 kendini sonsuz bir
zaman ve sonsuz bir mekin icinde disa vurmustur. Ikbal’e gore, swradan
gozlemlerimizin, biligsel imkan ve donanimlarimizin, hatta dogal bilimlerin ortaya
koydugu sonuglarin, zaman ve mekanin dogal olandaki isleyisinin, yukaridaki
temellendirmeden farkli oldugunu; yani zaman ve hareketin bir dizi, meké&nin
boslukta yer kaplama zemini oldugunu bize gOstermesi durumunu
degistirmemektedir. Ciinkii insan akli ve duyular1 ikbal’e gore, sonsuzlugu idrak
edemez; baska bir deyisle, sonsuzu sonlu bir karakterde algilar ya da kismen
anlayabilir. Bu nedenle, sadece duyu ve deneye dayanan dogal bilimler batlncul bir
dogruya ulasamazlar. Bu yiizden Einstein’in izafiyet teorisi ve buna dayanan fizik,
Ikbal i¢in pek ¢ok sey ifade etse de varligm nihai hakikatlerini anlamada yetersizdir.
Bu anlamda dogal bilimler, “doganin 6lii bedenine {isiisen ve her biri bir parca
koparip gétiiren bir akbaba topluluguna benzer.”®® Ozetle, zaman, mekan ve
hareketin bagimsiz bir varliklar1 bulunmamaktadir. Onlar Tanri'nin Zatinin sonsuz

goriiniimleri i¢inde bir yansimadir.

Diisiiniiriimiiz, ilah-kozmos iliskisi ve evrenin diizeni giindeme geldiginde,
zaman kavramini daha detayli bir sekilde ele almaktadir. Ona gore, smirsiz zamani
barmdiran Mutlak Varlik, kendisini evrende smirli zaman i¢inde ifade etmektedir.
Aslinda, siradan insan zihni sonsuz olani smirli bir sekilde algilar ve diger yandan
degisimi ve dinamizmi, siireli (smirli) zaman kavrami olmadan anlasilamamaktadir.
Sinirli benlik, bazi pratik amaglar i¢in mutlak zamani sinirl olarak kabul ederken, O

sonsuzlugu gece ile giindiiz, diin ile yarin, gegmis ile gelecek, once ile sonra gibi

% Jkbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ss.77-78.
% [kbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s.66.
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kavramlarla diisiinerek hayatini kolaylastirmaktadir. Ancak bilingli deneyim zamanin
gercek 6ziinli bize gosterebilecektir.2% Diisiiniiriimiize gdre zaman, sonsuz bir andir
ne gecmis geride kalmig ne de gelecek heniiz ger¢eklesmektedir. Baska bir deyisle,
zaman tamamen 6zgir ve tahmin edilemez ilahi bir faaliyettir. Bu agidan Tanri,
icinde sonsuz varlik potansiyellerini barmdirir. Zaman ise, bu potansiyellerin 6l¢isu
hem de sonsuzca ortaya ¢ikisidir (kader)'%; bu nedenle, tim evren, Mutlak Ben icin
bir anlik bir durumdan baska bir sey degildir. ikbal’e gdre zaman, evrenin “alt1 giinde
yaratilmis olmas1”%? Tanri’nin “gdz kirpmasi”i® ndan ibarettir. Bu baglamda “sonlu
zaman, ardisik eylemleri birbirinden ayrran mesafe”?* seklinde ikbal tarafindan
tanimlanmistir ve dlemde eylemler arasinda bir mesafe de bulunmadigini, her seyin
sonunun, bir baskasmin baslangici olarak kabul edilmistir. Bu konuyu Ikbal sdyle
ifade etmistir: “Doga, duragan, degismez ve sonsuz mekanda bulunan bir sey degil,
birbirine ilintili olaylarin toplamidir. Bu iligskilerden zaman ve mekan ortaya
¢ikarken, Tanri’nin yaratict etkisi zaman ve mekan yoninden degerlendirildiginde
anlagilabilir.  Bunun icin  hem zaman hem de meké&n, Tanr’'nin g¢esitli

olanaklaridir.”%

Ikbal’in benlik (ego) kavrami, bireysel Ozgiirlik ve irade kavramlariyla
iligkilidir ve bu kavramlar etrafinda sekillenen bir varlik anlayis1 gelistirilmistir.
Ikbal, benligi yalnizca bireyin bilinci ve i¢sel deneyimleri iizerinden degil, kisinin
Allah tarafindan verilen potansiyelleri agiga ¢ikarma siireci olarak da tanimlar.
Burada Ikbal’in "hodi" olarak ifade ettigi benlik, insanin kisisel gelisimini ve
toplumun refahin1 hedefleyen bir giic olarak goriiliir. Insanin bu potansiyelleri
tanimas1 ve bunlar1 kullanabilmesi ise kisinin irade ve hiirriyetine baghdir. ikbal, ruh
ve bedenin ayrilmaz bir birlik olusturdugunu savunmus, bedenin ruhun birikmis
fiilleri olarak goriildiigiinii belirtmistir. Ikbal, zaman ve mekanm mutlak ve degismez
olmadigini, izafiyet teorisinden de yararlanarak, idrak edenin konumuna gore

degisken oldugunu savunmustur.

100 Tkbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s.72.
101 Tkbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s.75.
102 Fyrkan, 25/59.
103 Kamer, 54/50.
104 Tkbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s.64.
105 Tkbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, 5.94.
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1.2. insanin Egosunu Giiclendiren Iradi Unsurlar

Muhammed Ikbal, insanin benligini giiglendirme noktasinda eserlerinde ask,

fakirlik, yigitlik, miisamaha ve yeni arzular yaratmaya dikkat ¢ekmektedir.

Ikbal’in ask ile goriislerine ge¢gmeden Once burada askin anlam ve icerigi
hakkinda bilgi vermek uygun olacaktir. Sozliikte, “asir1 sevgi, bir insani belli bir
varliga, bir nesneye ya da evrensel bir degere dogru siiriikleyip gotiiren goniil
5106

bagi anlamina gelen ask, tasavvufi bir terim olarak, “sevginin insani biitliniiyle

hilkmii altina almasi, sevginin son mertebesi, varlign yaratilis sebebi, varligin

107 anlammda kullanilmaktadir. islam diisiincesinde aski, ilahi ve beseri ask

ash
olmak {izere baslica iki anlamda kullanmislardir. ilahi aska genellikle hakiki ask,
beseri aska da mecazi agsk adi verilmistir. Allah sevgisinin insanin gonliinde hakim
olmasina hakiki ask denirken, insanin insana veya herhangi bir seye duydugu
sevginin g6z yoluyla gonle yerlesmesine mecazi ask denir.!® Kur’an’da ve sahih
hadislerde ask kelimesi yerine, sevgi kelimesinin karsiligi olarak ¢ogunlukla ‘hubb’
ve ‘muhabbet’ bazen de ‘viidd’ ve meveddet kelimeleri ile bunlarin tiirevleri
kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim de “Insanlardan kimileri vardir ki, Allah’tan baska
bazi varliklar1 Allah’a denk tanrilar sayar da bunlar1 Allah’1 sever gibi severler. ..

Ask anlaminda kullanilan hubba 6rnek bir ayettir.

Annemarie Schimmel, ikbal’in felsefesinde, egonun kendi potansiyel ve
yeteneklerini ortaya koyabilmesi icin en temel ve gerekli sart1 ask olarak goriir. Ona
gore ask olmadan ego, kendi potansiyel ve yeteneklerini hi¢gbir zaman
gerceklestiremez.!*® Ikbal’e gére bu potansiyel insanin &zgiirliigi olarak
diisiiniilmiistiir. Ikbal’e gore, insana gercek degerini veren asktir. Ona gore ask
pasiflik degildir. Ikbal’in felsefi diisiincesinde ask, ilahi ask olarak gériinmektedir.
Muhammed ikbal, ilahi askin insan1 uyanik kilmanm yaninda akilli yaptigini, buna
karsm ise sehevi agkin insana ahmaklik kattizini ifade etmektedir. ikbal’in ask

felsefesi insanin benligini pasif olmaktan aktif olmaya yoneltmistir. Onun

106 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.58.
107 Karaman vd., Dini Kavramlar Sézliigii, s.40.
108 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.59.
109 Bakara, 2/165.

110 Tkbal, Cavidname, s. 36.
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goriislerinde ask, aktif ve yaratici bir giic olmustur.!’ O, bir siirinde hiir bir kul
oldugunu soyler. Kendisini amacina ulastiracak gercekligin ise onder olarak segtigi

112 Muhammed Ikbal, ask sayesinde insanin benliginin

ask oldugunu ifade eder.
camurluktan kurtularak varolus amacina uygun daha ulvi bir hale doniisecegini, askin
insan1 harekete gegiren temel 6zgiirliik alan1 oldugunu ve insan1 ger¢cek manada insan
yaptigmi ifade etmektedir.!!® Benligin insan denen varhgmn &ziinde dirilip hayat
bulmast igin bir kivilcima ihtiya¢ vardir. Bu kivilermin Ikbal’in siirinde agik¢a ask

(sevgi) oldugu anlatilmaktadir.*'*

O, aski pasiflesme araci olarak degil hayatin i¢inde aktif rol oynayan yaratici
bir gl¢ olarak insan1 iyiye, giizele dogru yodnlendiren iradi bir durum olarak
goriirken, ayni zamanda askin, ruhu aktiflestirerek gercekligin  bilgisini
kazandirdigmi sdyler.'®® Bu nedenden dolayr Ikbal igin ask benligi harekete
gecirecek en bulyilk cevherdir. O, aski kininda bekleyen keskin kilica benzetir. Bu
sekilde bekleyen bir benligin insana fayda saglamayacagmi oOrnekler (zerinden

116 fkbal, benligi harekete gegirecek ve hedefine ulastiracak yegane

anlatmaktadir.
yolun ask oldugunu ve bu sayede calisip ¢abalayarak irade Ozgiirligiine ask ile

ulasabilecegini anlatir.*'’

Ikbal, askin diyarinmn iman oldugunu ve bu imann ask ile birlikte insani
bilinglendirmenin yani swra insani bu diinyada basarili bir hale ulastiracagini

soylemektedir. 8

Askin varligi her gonulde kendini farkli gosterir. Asil gostermesi gercken

hususun insanm1 kendi benligine yaklastrmasidir.!’® Benliginde aski bulan kisi

111 Aydin, Islam Felsefesi Yazilari, s. 134.

112 1kbal, Sarktan Haber, .238.

113 {kbal, Sarktan Haber, s.52.

114 Muhammed Tkbal, islami Benligin I¢ Yiizii, cev. A. Yiksel, 1. Basim, Hece Yay., Ankara, 2007,
s.33.

115 Muhammed ikbal, Islam Diisiincesi, cev. Yusuf Kaplan,1. Baski, Kiilliyat Yayinlari, Istanbul,
2008, s. 180.

116 Muhammed ikbal, Cebrail’in Kanad1 (Bal-i Cibril), cev. Ahmet Kizilkaya, Kirkambar Kitaphgi,
Istanbul, 2000, s.78.

117 {kbal, Sarktan Haber, s.159.

118 Muhammed ikbal, Kulluk Kitabi (Hicaz Armagani, Yeni Giilsen-i Raz, Musa Vurusu), Haz. A.N.
Tarlan, 2. Baski, Sufi Kitap, Istanbul, 2010, s.124.

119 {kbal, Sarktan Haber, S.62.
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gonliinii aydmnlatir. Hayatin sirrina ulasir.'?® Muhammed Ikbal ask kimdeyse askin
dilinin de onda oldugunu sdylerken insanin Ozgiirliik alanini bu durumda da
gdstermistir.'?? Aski yasayan insan ayn1 zamanda kendi benligini térpiileyerek insani
kadmil olma vasfina yaklasirken iginde yasadigi evreni de varolus amacina uygun

anlamlandirir,1?

ikbal, insan benliginin platonik asklar1 birakarak akil tutulmasindan
bir an 6nce kurtulmasi ve secde edilen aska yonelmesi gerektigini vurgulamistir. Bu
sekilde Tkbal, Miisliimanlarin mustarip oldugu, ayriliklarin sona ermesi admna her
cicegin kokusunun hos oldugunu bu kokudan rahatsiz olunmamasi gerektigini ve

insanin 6ziine donerek kendi iradesini kullanmasini ister. 123

Ikbal’e gore insan ancak ask giiciiyle 6zgiirliigiine kavusur. Ciinkii ikbal i¢in
ask, 0zgurliktlr. O’na gore ask, insanin doniisiimiinii beseriyetten insanliga yiicelten
en 6nemli Hakk yolunun giicii olmustur. Bu yolda olanlar kimseye minnettar olmaz.
Filozofumuza gore degisim ve doniisiim igin insanmn kimyasinda var olan benligi
harekete gecirmek gereklidir. Muhammed ikbal, iste o zaman benlik ask ile arzu ve
istegin rehberliginde insanin kendi iradesini kullanmasina ve 6zgiirliigiiniin farkina

varmasina neden olacagmi bildirmistir.*?*

Muhammed ikbal, fakr kelimesini nasil anlamistir? Fakirlik gercekten mala
miilke tamah etmemek midir? Fakirlik, insanin isteng Ozglrligiinii nasil

etkilemektedir?

Muhammed Ikbal, insanm irade hiirriyetini ortaya koyarken, fakr kavramin,

felsefesinde insanin benligini gelistiren bir unsur olarak olumlu manada kullanmaistir.

Ikbal’in sisteminde “Fakr”, egoyu giiclendiren amillerin ikincisi olmustur.
Distintirimiize gore fakr, en genis manada, dinya nimetlerine baglanip kalmamak,
diinya hayatimi tek gercek olarak gormeme, fakr ise goriinen bir yoksulluk degil,
diinya hayatinda mala ve mulke 6nem vermemek bir Kkimsenin minnetinde

kalmamaktir.'? Sozliiklerde fakr, iki tirlli yer almistir. Fakr-1 sfiri, insanmn mali ve

120 1kbal, Sarktan Haber, s.39.

121 Tkbal, Cebrail’in Kanadi, 5.52.

122 Tkbal, Islami Benligin i¢ Yiizii, s.26.

123 Tkbal, Islami Benligin i¢ Yiizii, s.84.

124 Tkbal, Cebrail’in Kanadi, s.109.

125 Karaman vd., Dini Kavramlar Sozliigii, ss.170-171.
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mulkinin olmamasidir. Fakr-1 manevi ise, bireyin kendisini mutlak surette Allah’a
muhtag bilmesi, katinda var ile yok olan hallerinin bir ve esit olmasi; varlikta
stmarmamas1, Yoklukta Gzilmemesi?® olarak tanimlanmisti. Bu konuda Kur’an
insanm Allah’a muhtag bir varlik oldugunu séylemektedir.*?” Diisiiniiriimiiz, insanin
Allah’tan bagka bir varliga el a¢ip dilenmesinin insan onuruna yakigsmayan bir durum
oldugunu, tipki ay gibi insanin kendi kendini idare edecek bir gayretle calisip

cabalamasmnin dogru olacagini sdylemistir.'?8

Ikbal, siir kitaplarnmn arasinda fakr ve tiirevlerini daha sik kullanmustir.
Ikbal’in siirlerinde karsilastigimiz “fakr” kisinin kendi iradesiyle sectigi ve kendini
ihtiyaglardan arinmis hissettigi bir durum olarak goriilmiistiir. Bu, kisinin maddi
zenginlikten mahrum kalmasi ya da zenginlikle c¢evrili oldugu halde onu
reddetmesiyle olusan bir fakirlik turd, yaninda tutup biriktirme olanagi varken dahi
serveti reddeden kisi, kesinlikle nefsine hakim bir insan olarak anlasilmaktadir.
Cunki dinyevi konfor ve hazlar1 kabul etmemistir. Ancak diinyevi mallardan uzak
kalmak ve bu sekilde onlardan uzak durarak manevi bir temizlik saglamak zor bir

durumdur.t?°

Annemarie Schimmel’e gore, Ikbal’in felsefesinde egoyu giiclendiren
Ozlemin agk karakteri kadar fakr 6zelligi de vardwr. Bu fakr bireyi zavalliligin
otesinde, kendini Allah’a adayan bir yoksulluktur. Ikbal bu yoksullugu dilencilik
veya yalvarma ile tammmlamaz; bunlar egoyu zayiflatr. Tam tersine, Ikbal’in
yoksulluk anlayisi Tanrisal olan1 arzulayan, Allah’1 birlestiren ve Allah’in sonsuz
zenginliginde yasayan aktif bir yoksulluktur. Zayifliktan kaynaklanmayan, egosuna
duydugu saygidan ileri gelen bu yoksulluktur. Fakr sahibi kisi, Allah’in sifatlarina
yaklasmayr amacladigi i¢in O’nun yiicelik ve giizellik sifatlarin1 kendinde

gerceklestirmek zorundadir,**°

“Biz kaderden sikayet edip duruyoruz. Senin degerin ¢ok yiiksek; biz ise

fakiriz. Bu fakirlerden giizel yiiziinii gizleme; Selman ve Bilal’in agkini ucuzca bize

126 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s.170.

127 Fatir, 35/15.

128 Muhammed Ikbal, Esrar ve Rumuz, Haz. A. N. Tarlan, 1.Baski, Sufi Kitap, Istanbul, 2005, s. 40.
129 Muhammed ikbal, Ey Sark Kavimleri, cev. A. M. Sahin ,Irmak Yay., Istanbul, 2007, s.55.

130 Tkbal, Cavidname, s.38.
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sat.”3! {kbal bu dizelerde fakr1 yalnizca Allah’tan yardim isteyen cesur ve yigit
insanlarin karakteri olarak tanimlar. Zira Bilal, kdle olmasina ragmen, tevhid inancin1
sicak taslar altinda eziyete ugrayarak cesur bir sekilde savunmustur. ikbal, fakr halini
yigitlikle iligskilendirmistir. Bu fakr haliyle, inan¢hi bir kisi merd-i mimin olma

yoluna adim atar ve 6zgiirlesme yolunda ilerlemektedir.

Ikbal’in fakr1 rahiplerin uzlet hayatindaki dinginligi degildir'®? Ikbal,
Hristiyan kiiltiiriinde bulunan kesislik ile kendisinin anlatmak istedigi fakrin baska
seyler oldugunu soyler. Miisliman toplumlarinda fakrin alametinin kalkmasinin
yaninda gergek manada zenginligin de kalktigmi toplumsal olarak bir ¢okiis
yasandigini  sdylemektedir. Adeta Ikbal, bu dizelerle icinde yasadigi cagda
Miisliimanlarm halini ortaya koymaktadir. Ciinkii benligini unutan hiir irade Ikbal’e

gore mahvolmustur.**®

Diisiiniiriimiiz Islam Tarihinin ilk donemlerinde kokii Hicaz’da olan, Hz.
Peygamber’in yakinlarinda bulunup aymi zamanda yoOnetici olarak gdrev yapan
Selman’in hayatindan kesitler sunmaktadir. 1kbal fakr anlayismi diinyevi mal ve

miilke 6nem vermemek ve i¢sel dzgiirliigii kazanmak olarak anlatmaktadir.3

Filozofumuz, fakrin sirlarmi Mevlana’dan 6grendigini sOylerken insanin
basini Oniine egdiren bir fakrdan ve Klasik dervislik anlayisindan kendini korumasi
gerektigini sdylemektedir. Ikbal, insan benliginin ilahi hayatla bagmn koparmasin,
insanin tembellik gdsterip varlikla bagini kopararak dilenmesine benzetmektedir.
Filozofumuz, insan1 biyolojik bir varlik olmaktan ¢ok Ote ilahi bir cevher olarak
gOrmiistiir.'* Muhammed Ikbal kendisini de siirlerinde fakir olarak nitelendirir.t%
Ikbal icin fakr kavrami, sadece maddi yoksunluk degil, ayn1 zamanda diinyevi

nimetlere bagimli olmamak ve kendini mutlak surette Hakk’a muhta¢ hissetmektir.

131 {kbal, Esrar ve Rumuz, s.76.
132 {kbal, Kulluk Kitaby, s. 138.
133 Tkbal, Kulluk Kitaby, s. 138.
134 {kbal, Sarktan Haber, s.38.
135 Tkbal, Kulluk Kitaby, s. 57.
136 Tkbal, Kulluk Kitab, s. 35.
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O’na gore bu durum insanmn Ozgiirlesmesine ve benliginin guclenmesine yol

acacaktir.'®’

[T

harekete gecmesini ve Ozgiirliige ulasmasimni saglar. Tkbal, yigitligi ozgiirligiin ve
benligi harekete geg¢irmenin temel sartlarndan kabul etmektedir. Bu durumu

“Allah’1n rahmetinden iimidini kesmemek™!3® ayetiyle desteklemektedir.

Diisiiniiriimiiz, kendini gostermek isteyen benligin her zerrede harekete
gecmesinin temel sarti olarak var olan kudretin agiga c¢ikarilmasiyla miimkiin
olacagin1 sdylemektedir. Burada ikbal, benlikte farkinda olmayi, &zgiirliige

indirgemektedir.13

......

karakterligin, Ozgiirliigiin ve cesaretin olmasiyla elde edilecegini anlatmis ve

cesaretli olmak igin statiiye gerek olmadigini vurgulamustir.4°

Ikbal, bir gazelinde Mevlana ile yapmis oldugu sohbetinde boyunlar biikiik
olan yiiz bin alimin miicadelesine kellesi koltugunda katilan bir Hz. Musa’nin daha
iyi oldugunun sirrmi dgrendigini anlatmistir. Diger yandan ikbal, simdilerde Hz.
Musa gibi bir savas¢i olsa “korkma” sedast Tur dagindaki agagtan gelecegini

soyler.}*! Tarihe atifta bulunarak Miisliimanlar1 ikbal, cesaretlendirmek istemektedir.

Ikbal’e gore, insanm kalbinde istek bakislarinda temizlik olmalidir. Bu istek

......

“Vurusun daglar1 yarar, Dogu ve Bat1 senden korkar!

Hilal? kilig gibi ol, liiks (siislii) kindan vazgeg¢.”*® 1kbal icin, Islam’m kilic1

kiliclarla zafer kazanilamayacaktir. Kili¢ kinindan ¢ikinca asil yigitlik o zaman belli

137 1kbal, Sarktan Haber, s.117.
138 yuysuf, 12/87.

139 {kbal, Esrar ve Rumuz, s.33.
140 Tkbal, Esrar ve Rumuz, s.108.
141 Tkbal, Esrar ve Rumuz, s.95.
142 Tkbal, Esrar ve Rumuz, 5.92.
143 Tkbal, Esrar ve Rumuz, s.90.
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olacaktir. Ona gdre, ezelden bugiine ve bundan sonraki siirede Mustafavi aydinlik
yolu ile Lehebi ates arasindaki miicadele devam edecektir. Onun i¢in uluslarin ayakta
kininda bekleyen kilic gibi benligin kendi i¢inde donuk olmasini ve kendini

Ozgiirlestirme adina faaliyette bulunmamasinin elestirisini yapmustir.

Muhammed Ikbal, Miisliiman toplumlarda batila karsi var olan savaslara
kayitsiz kalmamistir. Osmanlinin savastigi yerlerde Miisliiman yigitlere cesaret,
destek ve moral verme adina Edirne Kusatmasi adli siirini yazmistir. O, hak ile batil
arasinda savas baslayinca, “hak” dedigi Musliman Tiirk askeri kilicina sarilarak
yigitligini ortaya koydugunu anlatmustir.}*® Ikbal, Hak yolunda miicadele etmenin
cebir altinda olmay1 kabul etmedigini ve bu micadelenin 6zgiirliigiin bir nisanesi

oldugunu agiklamustur.

Ikbal, Hz. Peygamber’in Huzurunda, Ké&lelerin Namazi, Islam Beldeleri,
Islam’m Yeniden Dogusu ve Edirne Kusatmasi gibi bir¢ok siirinde kahraman Tiirk
milletine karsi besledigi engin muhabbetini islemistir. Tiirklerin seving ve kederini
tiim diinyaya duyurmustur. Bunlarm igerisinde bir siir daha var ki Cumhuriyetimizin
banisi Mustafa Kemal Pasa’ya hitaben yazmis oldugu “Mustafa Kemal Pasa’ya

Hitap”'*® adl1 6vgii dolu siirdir. MillT Miicadele nin y1ldizin1 Ikbal séyle metheder.

“Bizim aslimiz, rengi u¢gmus bir kiviletm iken onun bir basi ile cihani
kaplayan ve aydmlatan giines haline geldik.”**" Ikbal bu dizede, Mustafa Kemal ve
kahraman askerlerinin savas meydanlarindaki gosterdigi basarilar ile Islam

beldelerinin 6zgiirlesmesinin umudu haline geldigini vurgulamistir.

Muhammet Ikbal, var olan cesaret ruhunun ortaya ¢ikmasindan {imidini
kesmemektedir. Ancak bu sekilde Hak 1s1gmin kafirin nefesiyle sonmeyecegini dile

getirir. 148

144 Tkbal, Esrar ve Rumuz, s.81.
145 [kbal, Dogudan Esintiler, s.80.
146 Tkbal, Sarktan Haber, s.101.
147 1kbal, Sarktan Haber, s.101.
148 Tkbal, Ask ve Tutku, S.67.
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......

Islam’m yigitlik anlayisiyla Srtiistiigiinii ve bu durumun i¢inde yasadig1 topluma her
acidan drnek teskil ettigini Islam tarihinden drneklendirir.}*® Yigitlik mal ile miilk ile
elde edilmemistir. Yigitlik inangtan kaynaklanir. Tkbal, diinyanin miicadele diinyas1
oldugunu dolayisiyla Hakk’in batil karsisinda zafer kazanmasinin yolunun gercek

manada hakka sarilmakla miimkiin olacagini bildirmistir.*>°

Ikbal, kotii ruh olarak tanimladig: seytan ile miicadele insan i¢in en biiyiik
yigitlik gostergesidir. Cilinkii seytana galip gelmek bu diinyada insan i¢in ka¢milmaz
bir gercektir.!>

Ikbal, insanin seytan karsisinda mutlaka savasmay1 ve direnmeyi 6grenmesi
gerektigini, seytanin igvalarina karsi kolay lokma olmadigini gostermelidir. Cesaretle
seytana kars1 dik durmali, 6zgiir ve irade sahibi oldugunu hatirlamalidir. Kars1 durus
sergileyemedigi takdirde bu durum insan iradesinin kiigiik diisiiriilmesine sebep

olacaktir. Insan inanglarinin yaninda cesurca durmahdir. %2

Ikbal, insanmn miicadelesinde sartlarin &neminin olmadigmi altmi cizer.
Yigitlik her ortamda kendini gosterecektir. Onemli olan zor zamanda cesareti

sergileyebilmektir.*%3

Ikbal’e gére savas alanlarinda gosterilen yigitlik takdire sayan olsa da asil
miicadelede kafirin bilindigi yerde degildir. O’nun i¢in asil mesele, insanin kendi
nefsi ile miicadelede nerede durdugudur. Ikbal, Miisliiman anlayisinda benligin diri
tutulmasin1 istemektedir. Her an nefisten gelen kotiiliige karsi koyulmalidir. insan,
ancak bu sekilde yapilan miicadeleyi kazanarak nefsi yenebilir ve yigitligini

gostererek kendisini dzgiirlestirebilir. >*

Ikbal, insan i¢in yol ayrimin1 belirlerken mecaz iizerinden benligini islemeyen

insant tilkiye benzetirken, benligini Kur’an’m 1siginda yon alan insani da aslana

149 Tkbal, Esrar ve Rumuz, s.137.
150 fkbal, Esrar ve Rumuz, s.129.
151 Tkbal, Cavidname, s.380.

152 Tkbal, Cavidname, ss.348-349.
153 Tkbal, Cavidname, s.97.

154 Tkbal, Cavidname, s.138.
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benzetir.*® Insan bu yol ayriminda iradesini kullanarak bir tercih yapmak zorundadur.
Acaba kurnazlik m1? Cesaret mi? Elbette Ikbal’e gore Allah’in aslani olarak gorilen
Hz. Ali gibi cesur olmaktir. Aslan cesurca meydana atilir. Allah’in emirlerine uyanlar
hem savas meydaninda hem de savas olmadigi donemde kendi nefisleriyle miicadele
ederek insan-1 kAmil olma yolunda ilerlemektedir. Insan, yigitligini hiir iradesiyle
ortaya koyarak hayatmi onurlu yasar. Ikbal, bu iki durumu da dvgiiye layik olarak

gOrmiistiir.

Ikbal felsefesinde miisamaha da dnemlidir. Kendi benliginin suuruna eren her
insan, baska ‘Ben’lerin haklarina saygi duyar, goniil kapisini onlara da agmaktadir.
Ayn1 zamanda benligini gl¢lendiren insan, dunyevi zorluklara da katlanmasimni bilir

ve bundan sikayetlenmez.
“Ben arzu dalindan meyve yemisim,
Hayatin sirria erigmisim ben.
Ey bana ok atan, bah¢ivandan kork;

Zira ben bahar miijdesi getirmisim”**® derken ITkbal, 6zgiir olma yolunda

miisamahanm 6nemine dikkat cekmektedir.

Ikbal, diinyanmn geciciligini insana hatirlati. Bunu {izerine diinyada nasil
davranmasi gerektigi 6giidiinii verir.?®” Ikbal, Miisliiman toplumunda idarecilerin tath
dilli, cana yakim, miisamahali olmas1 gerektigini agik¢a sdyler. Ozellikle toplum

oniinde bulunanlarn gorevini hatirlatir. 1>

Ikbal, insanin makamimmn her yerden yiiksek ve insanm kurtulusunun genis
goriisliilikte oldugunu sdyler.’® Bundan dolayr O, insanlar arasinda iletisimde

yetkinligin kalpleri kazanma noktasinda islemesini &giitler. ¢

155 Tkbal, Cavidname, s.230.

156 Tkbal, Sarktan Haber, s.60.
157 [kbal, Dogudan Esintiler, $.97.
158 jkbal, Dogudan Esintiler, $.97.
159 kbal, Dogudan Esintiler, $.96.
160 Jkbal, Dogudan Esintiler, s.89.
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Ikbal, {imidini kesinlikle kaybetmez. Benliginin farkina varmasi icin insana
yol gostermek onemlidir. Tipki nemli toprakla tohumun bulusturulmasindaki destek

gibi insan desteklenmelidir.*6?

Ikbal kendisini talan olmus giil bahcesinin biilbiiline benzetir. Bu sekilde
ortaya koydugu etki ile Mislimanlarin gonliinde benligini harekete gegirmeye
calisir. X2 Diisiiniiriimiiz toplumun yasadig1 yerde kendini bah¢ivan olarak goriirken
islerini miisamaha ile yaptigmi anlatir.’%® Tkbal, ideal olan diizeni anlatir. Diinyada

gercek mutlulugu ise baskalarma yardim elini uzatmakta bulur'®

Ikbal, hayata inanci noktasinda yaklasmustrr. Islam tarihinde yer alan
uygulamalardan Selman’mn tath dilliligini ve ince sOzlUligiini hatirlatirken, diinyay1

himmet ve gayret sahipleri icin yurt goriir.1%®

“Ki 0fke glnlerinde Celal cilveleriyle, sulh ginlerinde Cemal cilveleriyle
memleketler ugar.” 1% Tkbal, Allah’m kulu celal ve cemal sifatiyla daima kendini diri
tutar demistir. Bu sifatlar insanin benliginde gergek kisiligini ortaya koyar. “Halbuki
Hak, cemalde daha fazla peyda oldugu ig¢in cemal, kahirdan daha iyidir.”%%’
Diisiiniiriimiiz, Allah’m cemal sifatini daima miimin olarak hayata yansitilmasi
gerektigini vurgulamustir. “Bu, evvela Allah’in resmini cana atmak, sonrada onu
diinyaya atmak demektir! ...Ne mutlu o adama Ki, bir tek Hu demesinden dokuz

felek onun gevresinde tavaf ederler!”*®® Ikbal, Tanri’nm yolunu tutmus ve kendinde

gerceklesen inangla diinyay1 degistirecegine inanmaistir.

Muhammed 1Ikbal, benlik felsefesinin itici giicii ask iizerinden benlik
arzusunu islerken insanin temel arzusunun aski aramasi ve asik olmayi d6grenmesi
olarak yorumlar.®® Filozofumuz, bu hareketin sonucunda insanin degisimine yonelik

hala baslangicinin toprak olmasindan rahatsizdir. “Bir avug topraksin, sen kimya ol”

161 [kbal, Dogudan Esintiler, s.88.

162 [kbal, Dogudan Esintiler, s. 79.

163 [kbal, Dogudan Esintiler, s. 66.
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diyerek insanda var olan potansiyeli harekete gecirmesini istemektedir. ikbal, kimya
mecazini degisimin temasi olarak kullanarak arzunun uyanmasinin insanin kendisini

bilmesiyle 6zgurlik yolunun agilacagini anlatmaya ¢alismistir.

Arzuyu varliklarm hayat damar1 goren Ikbal, bir maksat ve davaya sahip
olanlarin goniillerinde arzu hayat bulur, hayat dedigimiz ise insanin gabalamasidir.
Hak’tan gayri ne varsa hepsi 6lur.)®Muhammed Ikbal, insanin i¢inde bulunan

zenginligi islediginde nihai manada gercek varliginin farkia varacagimni bildirmistir.

Insanin benliginin ¢amurdan varlik yolculuguna ¢ikmasi igin yeni arzular
yaratmasi gerekir. Arzuyla yola koyulmak gerekir. ikbal, arzuyu hayatin bas kaynagi
olarak belirlemistir. Filozofumuz, arzunun yaninda akil ancak isteklerde ortaya
cikmakta ve arzuyu harekete gecirmeyen her insan alevi kisilan ates gibi
diisiincesindedir. Ikbal, atesi costurmak i¢in her an yeni arzular yaratmanin yanmnda
arzunun 151¢inda yeni yeni hedeflere ulagsma noktasinda gayretten kopmamak

gerektigini vurgulamistir!’?

Ikbal’e gore, arzular insanm gonliine hayat verir. Arzu ve istekleri yasatmak
icin gonli islemek gerekir. Yeni arzular yarattikga benlik yapis1 giizellesmis olacaktir.
Arzular 6lirse insandaki can da éliidiir.}"? Filozofumuza gore, sirekli bir yiikselme
haliyle insan kendini ger¢eklestirme adina arzunun tesvikiyle sinirli benlik alanindan
smirsiz Mutlak Benlige dogru bir yonelmeyi tamamlayacaktir. Yeni arzularin
pesinden giden benligi i¢in slirekli hedefler belirleyen insan en sonunda Kabe’nin
Rabbine kul olur ve Tanr’nin “innicailun”'”® serhine tesmil edilir.’* Insan beni
baslangigta Tanr1 tarafindan verildigi halde bu beni belirleme hakki bene aittir. Ikbal,
bu ve buna benzer goriisleri ¢esitli siirlerinde de dile getirmistir. Benligin hayati, yeni
arzular yaratmaktan ve dogurmaktan gelir.!™ Benlik Hak’tan baskasindan bir sey

istemekle, Hak tan bagkasina muhtac¢ olmakla zayiflar.*’®

170 fkbal, Esrar ve Rumuz , ss. 35-36.
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Ikbal’in felsefesinde, insanin hayattaki en biiyiik gorevi, benligini ask ve
arzu ile besleyerek Hak yolunda hareket etmektir. O’na gore gercek yigitlik, icten
gelen bir imanla kotiiliige karst miicadele etmektir. Arzu ve istekleri, yasam
enerjisinin temel kayna@i olarak goéren Ikbal, insanin benligini giiclendirmek igin
yeni hedefler koymas: ve ask yolunda cesaretle hareket etmesi gerektigini ifade
etmistir. Muhammed Ikbal, Islam’in degerlerini ve toplumun manevi dayanikliligin
vurgularken, benlik gelisimi ve Ozgiirliige bagli bir iman anlayisinin Onemini
vurgulamistr.  1kbal, insanmn kendi igsel giiciinii kesfederek diinyay1
degistirebilecegini ve 1yiligin savunucusu olabilecegini savunmustur. Bu
diisiincelerle Miisliiman toplumuna umut asilayan Ikbal, insani icsel arayisa ve Hak

yolunda daima miicadeleye davet etmistir.
1.3. insanin Egosunu Zayiflatan Iradi Unsurlar

Ikbal, benligi zayif diisiiren etkenleri ise korku, kélelik, dilencilik, soy sop

ile 6viinme ve taklit¢ilik olarak belirlemistir.

Kétiiliiklerin birgogunun kaynagi korkudan, korkakliktan dolayidir ki insan
bircok imkan ve Kkabiliyetlerini gergeklestiremez. Korku, sadece uyusuklugun,
gerceklerden kagisin, faaliyetten uzak durmanin degil insanm benligini kokiinden
yikan gayri ahlaki davramiglarm da asil sebebidir. Allah disinda bir varhiga
tapinmanin, insana veya baska seylere tapmmanm temelinde yatan da yine

korkudur.}”” Bu durum benligin kendini tanimamasmdan kaynaklanur.

Muhammed Ikbal, Hz. Peygamberin hicret esnasinda yol arkadasi Hz.
Ebubekir ile yolculugunda yasadigi durumu siirine yansitarak c¢aglar sonrasina
seslenirken Allah’a iman eden bir insanda korkunun olmayacagmni bildirir.
Filozofumuz, insanin korku ile hareket ettiginde iradesinin zayiflayacagini ve

korkusunun esaretinde bir hayat siirecegini agikga beyan etmistir.!’

177 Aydin, Islam Felsefesi Yazilari, s. 134.
178 Tkbal, Esrar ve Rumuz, s. 96.
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Ikbal, korkunun ayaktan yiiriime kudretini caldigini; dimagdan diisiinme
hasisesini aldigini sdyler. insanda ise riya, hilekarlik, yalan gibi benlige ters kuvvet

alani yaratan kotiluklerdir.2’®.

Korku hem insanm moralini bozar hem de dine zarar verir. Insan, yalnzca
Allah’tan korkmalidir. Askta ise Allah disinda diger varliklardan kaynakli korkuya
yer yoktur.18°

Ikbal insani; kisilerden otoritelerden, ¢ikarmi kaybetme korkusundan, yani
tum korkulardan azadedir ve tam anlamiyla bir sahsiyet olmustur. “Gel saki,
yiizinden Ortiiyii kaldir. Gonliimiin kani1 géziimden damliyor. Ne Sark’tan ne de
Garp’tan olmayan o nagme ile “Korkma” makamindan terenniim et.”!8! fkbal, Taha
suresi 21.ayete®? atifta bulunarak insanin Allah disinda her tiirlii korkudan azade
olmasini istemektedir. Boyle bir korkusuzluk hali insan1 6zgiir yapacagini Ikbal bize

hatirlatir.

Ikbal, siirlerinde koleligin iradeyi zayiflatan kotii bir durum oldugunu
sOylemistir. O’na gore kolelik, insam1 diinyanin halifesi olmaktan uzaklastiran ve
benligin gelismesine engelleyen bir durumdur. ikbal’in goziinde kolelik gl
bahcesine ekilen kotii ruhlularm tohumlaridir.'®® Muhammed Tkbal, koleligin
nedenini asksizlik olarak vurgular. Clnki kélelikte aidiyet duygusu baska benlige
aittir. Tevhide yonelen her kalp kolelesme yolundan kurtulur. Ask, kolelikte olmaz.
Eylem ile séylem farklidir. Kéle icin menfaat varken ilmi de dini de menfaati icin
kullanir. Kolenin kiblesi tevhidin kiblesine uymaz Onun kiblesi efendisinin
istekleridir. Lezzet vermeyen bir hayatin i¢inde bakilik yerine fanilik pesinde kosar.

Dis1 gibi ici de ssli ve yalandir. 84

Muhammed ikbal, kdleligin insani1 rahat birakmayacagmi ifade eder. Ciinkii

kélenin yolu taklit oldugu gibi ayni1 zamanda isi Azerliktir. Kole gérinmeyene énem

179 {kbal, Esrar ve Rumuz, s. 97.
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181 fkbal, Kulluk Kitab, s. 53.

182 Bkz: (Allah, soyle dedi: “Tut onu. Korkma”), Taha, 20/21.
183 Tkbal, Cavidname , s. 352 .

184 fkbal, Kulluk Kitabu, s. 110.



38

vermezken goriinene tamah eder.'® ikbal’e gore kole, elde edebilecegine yonelmistir.
Kolenin isi siirekli ayn1 isi tekrar etmek olmustur. Hiir insana baktigimizda siirekli
hareket halinde bir arayisin neticesinde siirekli her an yeni bir ig ve islem

yapmaktadir.

Ikbal, iradesi olmayan, ozgiirliigiinii kaybetmis insan1 bedendeki gonli
oldiren koleye benzetmektedir. Kdlelik insani zayiflatirken onun gengliginden eser
kalmaz. Adeta yaslandirir. Diismanhigin asil kaynagi ve milleti birbirine diigiiren
unsur koleliktir. Bu sekilde toplumun birbirine bagliligmn1 azaltir. insan1 amacindan

alikoyarken zevkten yolunu sasirtir. 18

Ikbal, insanin &zgiirliigiine mal olan koéleligin insanin ruhunu ¢okertecegini,
insan1 asil hedefinden alikoyacagini ve bu duruma karsi insanin ¢ok dikkatli olmasi

gerektigini hatirlatmaktadir.'®’

Muhammed ikbal, insanlarin zor zamanlarinda yetisen insanlarm meseleleri
carptirarak insanlar1 amacmdan uzaklastirdiklarm1 ve bu sekilde kolelige razi
ettiklerini anlatmistir.*®® Bu sekilde davranmanim sonucu kacinilmaz olarak insanda
kolelik arzusunun uyanacagini soyleyen Ikbal, dolayisiyla koleleri yonetmenin
kolaylasacagini anlatir. Kolelikten kurtulmanin iksirini ise kalbi olgun inanc¢lardan
insa etmektir.'® Ikbal felsefesinde, insanlara hiir ve kole olarak iki sekilde yer
vermistir. Ikbal, kdlelige raz1 olan insanlarin kurtulusunun saglam inanctan gectigini,

bu inancim ancak kdélelikten kurtararak hiir yapacagini sdylemistir.

Ikbal, koleligin varhgi hakkinda Dogu ve Bati karsilastirmasi yapar. Dogu
aklinin tutarsizligindan kolelestigini, Bati’nin ise duinyevi diisiinceler sayesinde agka
yabanci oldugunu séyler.!® Sark’m insanlarmin bahtsizhigi kolelesirken bunun

sonucunda taklit hastaligina bulasmasidir.!®* O’nun igin hakim giic olan kolelik

185 Tkbal, Kulluk Kitabu, s. 109.
186 Tkbal, Kulluk Kitabu, s. 103.
187 Tkbal, Kulluk Kitabu, s. 105.
18 fkbal. Kulluk Kitabu, s. 176.
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insanlar1 benlik kafesinden ¢ikarmamaktadir. Diislinliriimiiz, insanin &zgiirlesmesi

icin benlik kafesinin disina ¢ikmasi gerektigini vurgulamistir.

Ikbal, ilahi bilgiye mazhar olmasmndan dolay1 Miisliiman toplumunun kalbine
bir canlilik verdigi bilinciyle hareket ederken i¢inde yasadigi toplumun kolelige razi

sekilde hareket ettigini anlatir.1%2

Yeryiizii, Tanrinm miilkiidiir diyen Ikbal, yeryizini kimseye ait olmayan
geline benzetir. Doguda ve Batida toprak insan i¢in Onemlidir. Adeta insanlar
topragin kdlesi olmustur. Bu yiizden savaslar iktisadi yonden ya da sinirlar {izerinden
kaynaklanmaktadir. insanin asil gayesinin tas ve topraga bagh olmas: degildir. Eger
tasa ve topraga bel baglarsa maddeye tamah eder. Oysa insanin hedefi madde degil

maddeden manaya yiikselmektir.1%3

Kolelikte 1srar eden toplumlara su tavsiyede bulunur. “Asagilik diinyaya ne
kadar usaklik edeceksin? Ya papazlik yap ya padisahlik.”*** Insanm kendi durumunu
belirlemesi tercihleriyle alakalidir. Aslinda Ikbal, i¢cinde bulundugu zamanda tipki
padisah gibi kendi iradesi elinde olan insanlarin varligma ihtiya¢ oldugunu bu
benzetme ile anlatmak ister. Ya padisah olur kendi iradeni kullanirsin ya da Kilise

papazi gibi belirlenmis alanin disina ¢ikamazsin mesajini vermistir.

Ikbal kendisini Tanri’nin kolesi olarak goriir. Bunun disindaki her tiirlii
kolelige karsi cikar. Insanm kolelige direnmesi gerektigini ve kole olacaksa da
Tanrr’nin kdlesi olmasini Ikbal sdyle ifade eder. “Kdlenim; benden razi ol, baska bir
sey istemem. Yiirlimemi emrettigin yoldan ayrilmam. Lakin bu cahile(!) “Esege,

Arap at1 de” dersen diyemem.”1%°

Ikbal’in kolelik anlayisinda insanin Allah’a kullugu bilinen manada bir
kolelik degildir. Din tarafindan esitlik ilkesiyle 0zgiirlestirilen insanimn birbirine kars1
kulluguna ve insanin insana kars1 kdle olmasima karsidir. Asil hedef benligi sefil hale
getirecek davraniglardan kaginarak Tevhit etrafinda hiir bir sekilde amel ederek

yasamaktir.

192 fkbal, Dogudan Esintiler, s. 141.
193 Tkbal, Cavidname, ss. 215-217.
194 [kbal, Dogudan Esintiler, s. 99.
195 fkbal, Kulluk Kitabu, s .35.
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Ikbal, dilenciligi kotii bir olay olarak telakki ederek diinya ve ahirette
dilenciligin yeri olmadigini, sahsiyet sahibi insanin baskasmna el agip dilenmeyi ve
hazira konmay1 diisiinmesinin kendisini mutlu etmeyecegini, insanin gayesinin
yiiksekler oldugunu, bagkalarinin emegine ve g0z nuruna yonelen her tirli

olumsuzlugu dilencilikle anlatmak istemistir.%

Ikbal, dilencilik hakkinda bir siirinde adeta inanlarin kimya gibi benligine
yon vererek degisimin bir parcasi olmalarmi asil zenginligin bunu gergeklestirenler
oldugunu anlatmaktadir.'®” 1kbal, insanmn yaratiismm ilk hali gibi kalmasimi
istemezken, c¢amur olmayla yetinilmemesi gerektigini de wvurgular. Kendi
mukadderatina yon vererek gelisip degismesini arzular. Bu sekilde hayati algilayan
bir insan ruhunun atesinden uzak kalmadan hayatta Tanr1 disinda kimseye minnet
etmeden yoluna devam ederse Tanr1 bu kisilere sonsuz kap1 agar.!®® ikbal, insanin
kendi i¢ine dalarak ancak kendi sirrini1 erisebilecegini sadece ve sadece kendi olmasi
gerektigini ister.!®® Insan baskalarmin golgesi olmaktan kurtulmalidir. Ancak bu
sekilde kendini hakir gérmekten uzaklastirarak i¢inde bulunan gizli firtinay1 agiga
cikaracaktir. Dilenciligin manyetik alanina girerse, ruhuna yabancilasir ve en
sonunda benligini kaybeder. Ikbal’e gore benligi kaybolan &zgiirliigiini de

kaybetmistir.

Ikbal, insanin muhta¢ olmamasini Hakk’in rengine boyanmak oldugunu ve
kimseye muhta¢ olmayan insanin ¢ok nazli oldugunu ve naz makaminda oldugunu
soyler.?® Muhammed Ikbal, inanlarin uyanmasi gerektigini ¢iinkii baskalarmin 15181
beslenmenin ve onlarin etkisinde kalarak yasamanin dogru olmadigini séyler. Bireyin
kendi benliginde var olan Tanrisal atesini yakmasmi ister.?%! Ciinkii baskalarmin
fikirlerini taklit etmekte bir dilencilik seklidir. Bundan 6tiirti insan kendi imkanlariyla

hareket etmelidir.

196 {kbal, Esrar ve Rumuz, ss. 40-41.
197 {kbal, Esrar ve Rumuz, s. 141.
198 Tkbal, Esrar ve Rumuz, s. 141.
199 Jkbal, Dogudan Esintiler, s. 91.
200 fkpal, Esrar ve Rumuz, s. 142.
201 fkpal, Esrar ve Rumuz, s. 143.
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Miisliiman olan her ferdin Tanr’nin yoluna girmesi ve bu yoldan ayrilmamasi
gerektigini ve baskalarma muhtag¢ olunmamasini Ikbal inananlardan ister. insan her
ne varsa Tanri’dan istemelidir. Servet pesinde kogmak insani bagimli yaparken ayni
zamanda hiir yasamasma da engeller. Dilenmeden hiir sekilde yasamak benlik

sahibini Tanrisal alana hiir sekilde yaklastirir,2%?
Ikbal, Dilenci adli siirinde;
Onun hayat kaynagidr,
Tarlalarimiz ve bostanlarimiz.
Gida deposundaki her seyi dilenmistir acikca.
Ya verenler kimdir? Zavall fakir fukara!
Ister sadaka ister vergi,
Isteyenler hep dilencidir dilenci!
[ster inansin Ister iInanmasin;
Diktator seflerin hepsi,

Dilencidir dilenci! ..’?% Siyasi ve ekonomik alanda insanlarm emegini
istismar etmekte dilenciliktir. Insanlarin emegine hazir konmak isteyen her kim varsa
Ikbal’in goziinde dilencidir. Bu durumun vergi ya da sadaka olmasi fark etmez. Emek
vermeden fakir ve fukaranin hakkmna g6z dikmek, kolay yoldan vergi ve sadaka

toplamak dogru degildir.

Ikbal, insanm iradesiyle kendisinin calisip cabalamasiyla ulvi degerlere
erisecegini, ge¢misten gelen veya bir baskasindan devren alinan iistiinliiklerin
gecersiz olduguna vurgu yapmistir. O, bunun yani sira dinin de soy sop ile dvinmeyi

tevhit inancina aykir1 buldugunu vurgulanmigtir®®* ikbal, insanin dogustan getirdigi

202 fkpal, Esrar ve Rumuz, s. 141.
203 fkbal, Cebrail’in Kanady, s. 85.
204 Tkbal, Sarktan Haber, s. 51.
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kazanimlarin kendisine bir {stlinlik saglamadigmi ancak Miisliman olmanin

sartlarmi tasiyan insanlarm bu diinyada farkli olacagini sdylemistir. 2%

“Her kim ki nesil ve 1rk ayrimi yapar; yok olur

Ister otakh Tiirkler olsun ister ala nesil Araplar.”?%® ikbal, soya dayali bir
inganin eninde sonunda yok olacagini sdyler. Oysa yok olmayacak gergek sistem
Tevhit eksenli bir sistemdir. Islam’m evrensel hiirriyet riiyasmi gergeklestirmek

gerekir.

Ikbal, birlik ve beraberligin saglanmasi hususunda, mensubiyet manasina
gelecek soy sop ile dviinmeyi makul karsilar. Onun i¢in Ikbal kendini Hz. Tbrahim
milletinden gostererek aslinda insanlarin ortak noktada birlesebilecegi mesajini

vermistir. 2%

Ikbal, soy sop ile millet mefhumunun olusmayacagni, kardeslik isini

bozacagmi sdylemekle Misliiman toplumuna mesaj vermektedir?®

Diistiniirimiiz
soy sop ile mesgul olmay1 tenkit ederken din birligi {izerinden insanlarin iradelerini
gostererek rksal tutumlarindan tamamen kurtularak 6zgiirliigli deneyimleyeceklerini
aktarmustir.?®® Miisliiman toplumunun kardeslik hususunda Hz. Muhammed’e ¢ok
sey bor¢lu oldugunu ve soy sopla Oviinmenin Islam mantigma ters oldugunu

210 Tkbal, ki siirlar1 reddederken milli devletlerin olusturdugu Cemiyet-i

aktarmustir.
Akvamm yerine din merkezli benligi merkeze alan bir yapiy1 savunur.?! kbal,
miilkiin sahibinin 1k degil Allah oldugunu ifade ederken aslinda insami diinyaya
baglayan adeta tutsak haline getiren ve onun 6zgiirliguini gercek manada engelleyen

her tiirlii olusuma kars1 ¢ikmustir. 22

Ikbal, Miisliiman diinyasinin birligi noktasinda dzlemini dile getirirken onlar1

ayristiran unsurlardan bir tanesinin de k¢ilik oldugunu soyle dile getirmistir.

205 fkbal, Esrar ve Rumuz, s. 38.
206 Tkbal, Ask ve Tutku, s. 88.

207 fkbal, Esrar ve Rumuz, s.144.
208 fkbal, Esrar ve Rumuz, s.144.
209 fkpal, Esrar ve Rumuz, s.145.
210 fkbal, Dogudan Esintiler, s.161.
211 fkbal, Dogudan Esintiler, s.159.
212 [kbal, Dogudan Esintiler, s.121.
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“Menfaati bir bu iimmetin, zarar1 bir
Peygamberi bir, dini bir, iman1 bir
Harem’1 bir, Allah’1 bir, Kur’an’1 bir
Keske Miisliimanlar da olsaydi bir.

Kimi yerde firkacilar, kimi yerde irk¢ilar agiridir!

Diinyada ilerleme unsurlar1 acaba bunlar midir?%t

Yine Ikbal din birligi ile olusan islam milletinin, renk ve kan mefhumlarindan
cok yiiksek bir degere kavusmayacagmi soyler. O insanlar1 suni sinirlarindan gergek
ozgiirlik alanma tasimak istemektedir.?!* ikbal, soy sop diisiincesi, asigin karsi
olmasi gereken bir hareket oldugunu ve bundan dolay: kabileciligi ve bolgeciligi
215

kirilmasi gereken puta benzetir. Bu durum insanin 6zgiirliik alanini kisitlamaktadir.

218 ayeti inan insanlarm

Siiphesiz Kur’an-1 Kerimde gegen Usve-i Hasene
hayatinda son derece Onemlidir. Bu a¢idan bakildiginda Hz. Muhammed,
Musliimanlarin sekillenmesinde en biiylik 6rnektir. Kiginin sahsiyet kazanmasi adina,
sevdigi kisilerin sahsiyeti dnemli rol oynar. Insan sevdikleriyle biitiinlesmek ister.
Insan, kendi ruhani kuvvetlerini kendisine denk Kkisilerle yiiceltir. Denk kimseler
olmazsa da kendi ruhani yonii zayiflar ve kaybeder.?!’ 1kbal, Allah’a ve ona kalbi
baglilik gosteren insanlara duyulan baglilik, insanin manevi ylicelmesini saglarken

benliginin de agiga ¢ikmasina vesile oldugunu diigtinmiistiir.

Ikbal’ de ‘Benligi’ yikan, onu olumsuz yonde etkileyen; kisiye benliginin
farkina vardirtmayan unsurlardan birisi de: ‘Taklit’ dir. 1kbal, gégsiiniin icinde gizli
kalmig benligin aciga ¢ikarilmasini tipki toprak icinde sakli tohumun yarip ¢ikmasi

gibi gerceklesmesi gerektigini sdylemektedir. BOyle bir durumda insan gercek

213 Tkbal, Ask ve Tutku, s. 62.

214 Tkbal, Esrar ve Rumuz, ss. 144-145.
215 fkbal, Dogudan Esintiler, s. 125.

216 Ahzab, 33/21.

217 fkbal, Cavidname , s. 160.
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manada taklitten kurtulacak ve kendi biinyesinde var olan 6zgiirliigiiniin farkinda bir

hayat stirecektir.?8

Diisiiniiriimiiz insanin tipki bir biilbiil gibi biinyesinde var olan gergekligi
ortaya ¢ikarirken hiir bir sekilde taklitten uzak kendi olmasini arzulamaktadir. ikbal
burada baskasini taklit etmektense kiginin oldugu gibi davranmasi; i¢inden geleni
beyan etmesinin daha 6nemli oldugunu vurgulamaktadir. Y Hayvanlar diinyasindan
bu durumu goriiniir kilma adma karga ve dogan ornegi verir. Karga ile beraber
takilan doganin bir siire sonra kisiliginin bozulacagini sdyler.??® Doganlar yuvalarmn1
sarp kayaliklarin tizerine kurar ve goriis hakimiyeti ile keskin bir bakis agis1 kazanir.
Bu sayede hem giivende olurken avlarmi da daha rahat yakalarlar. ikbal, benlik
sahibi bir Misliimanin doganlar kadar atak, gozleri kadar keskin olmalarinin yaninda
dogan gibi asil olmalarmi istemektedir.??? Ancak Hz. Peygamber ve Islam
biiyiiklerinin taklit edilmesi Ikbal’in diisiince diinyasina uygundur. Ancak bu sayede
insan diinyada yolunu aydinlatir. Bu acidan bakildiginda ikbal taklide tamamen kars1
degildir.???

“Ikbal’in bilhassa iizerinde durdugu bir nokta, Sarkta gordiigii Garp taklididir.
Bu taklit, yalniz zahiri olaylara mahsus oldugu i¢in Garbin yanhis bir tasvirini
vermektedir; goz, parlak ve kamastiric1 bir satihta kalip yaniliyor; bu sathin altinda
bulunan hakiki iyiligi goremiyor, hakiki kotiliigiin sekerle Ortiilii zehrinden
kurtulamiyor. Sark, Garpta gordiigii iilkiiyi taklit vasitasiyla yaklasmak istiyor,
halbuki orada mevcut olan kiymetli fikir alemini ve ¢alisma teknigini degil, kiymetli
ve hatta zararli dis olaylarin1 benimsiyor.”??* Annemarie Schimmel’in bu agiklamasi
su beyitle biitiinlesmistir. “Senin raksmin soyle veya bdyle olduguna dair ne
soyleyeyim? Bu i¢ nesesinden gelen raks degil, afyon sarhoslugu. Frengi taklit edip

tepiniyorsun, damarlarindaki kan isyan etmiyor ki...”?%

218 Tkbal, Sarktan Haber, s. 42.

219 Tkbal, Sarktan Haber, s. 43.

220 fkbal, Cebrail’in Kanadi (Bal-i Cibril), s. 84.

221 Hasan Hiiseyin Kargin, Muhammed ikbal’de Benlik Felsefesinin Unsurlari, [USBE. Yiiksek
Lisans Tezi, Malatya, 2014, s. 57.

222 fkbal, Esrar ve Rumuz, s. 39.

223 Tkbal, Cavidname , ss. 42-43.

224 Tkbal, Kulluk Kitaby, s. 62.
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Ikbal, bir rubaisinde taklidi zehre benzetmistir. Filozofumuz, milletin
genglerini taklitten sakinmalarmi, benliklerini ortaya ¢ikarmalart ve kendileri
olmalar1 hususunda uyarmistir. Benliklerini ortaya ¢ikaranlarin gergek manada 6zgiir
oldugunu anlatir. 22°

Ikbal kendi déneminde taklitle yasayan din adamlarin1 elestirir. Bu gibi din

226 Goriisii dar olan

adamlarmi atmacalarin yuvasini isgal eden kargalara benzetir.
alimleri takip etmektense eskilerin taklit edilmesini daha givenilir bulur. ikbal,
olumsuz bir taklitten sakinilmasi gerektigini sdyler.??’ Bazi durumlarda millet
mefhumunun ayakta kalmas: i¢in taklidin gerekli oldugunu vurgular.?® Bati’nin
biiylisiine insann kapilmamas1 gerektigini hatirlatir.??® Cinki taklit bir milletin
benligini yok eder. Benligi yok olan bir milletin 6zgiirliigl de elinden alinmis olur.
Bulbul ile tavus kusunun taklit edilmesinde bir fayda yoktur. Clnki bulbul sesten
tavus kusu ise renkten ibarettir.2° Onun Ressam adli siiri, evrenin aynasinda benligin
gosterilmesi gerektigini vurgular.*! Benligin, ortaya ¢ikmasiyla 6ziin var alacagmi
ve insanin cevherinin ortaya ¢ikmasi igin ¢aba gerekir.?®? O, kendi benligini unutmus
ve yabancilagsmis insanmn halini, akbabalar iginde yasayan kendi gelenegini unutan

sahine benzetir.?*® Bunun i¢in Tkbal’in benzetmeleri insanin benliginin korunmasi

icindir. Iste o zaman insan benlik aleminde kendini bulacaktir.?3

Ote yandan Ikbal, Islam toplumlarinin dertleriyle de hemhal olurken
toplumlarin almis oldugu kararlar1 da elestirmistir. Bu konuda gen¢ Turklerin
dogmatik uykusundan uyandigini ve kendi suuruna ulastigini ifade ederken®® diger
yandan da Tiirklerin Avrupa’dan taklitle alarak yaptigi kanunun ahenginin olmadigini
ve yaptigi islerin Avrupa’nin eskisi oldugunun altin1 ¢izer. Tirkler i¢in yeni olanin

aslinda Avrupa’nm eskisi oldugu gibi, bu durumun ancak goriiniirde Avrupa’nin

225 Tkbal, Cebrail’in Kanadh, s. 107.
226 Tkbal, Cebrail’in Kanada, s. 136.
227 fkbal, Esrar ve Rumuz, s. 118.
228 fkbal, Esrar ve Rumuz, s. 117.
229 Tkbal, Sarktan Haber, s. 233.

230 fkbal, Dogudan Esintiler, s. 112.
231 fkbal, Dogudan Esintiler, s. 179.
232 fkbal, Dogudan Esintiler, s. 149.
233 jkbal, Dogudan Esintiler, s. 89.
234 Tkbal, Esrar ve Rumuz, s .65.

23 fkbal, islaimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 219.
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taklidinin Gtesine gegcemeyecegini belirtir. Dolayisiyla bu durum Tiirkler i¢in yabanci
bir ananeler biitiiniidiir. ikbal, Garbmn taklidini Tiirkler acisindan tehlikeli goriir ve bu
durum tipkit mumun erimesi gibi Tiirklerin sonu olur diye uyarida bulunur. Kainati
tesis ederken harikalar yaratmak istiyorsan hayat takviminin taklidiyle degil inkisafi
toplumun hususiyetlerine goére dizayn gerekir.?® Ayrica Tiirk milliyetcilerinin
Avrupa’dan taklit vasitasiyla 6diing aldiklari Din ve Devlet islerini birbirinden
ayrrma kural anlayisinin Islam da yeri olmayan ikilik diizenini ¢agristirdigindan
dolay1 yanlis ve yaniltict olduguna Ikbal, itiraz eder.?®” Bu duruma Annemarie
Schimmel serhinde itiraz ederek Ikbal’in Tiirkiye’yi yakindan inceleme firsatmnin
olmadigmni Atatiirk Inkilaplarinin gericili§e kars1 miicadelenin neticesi oldugunu bu
ylizden kor bir taklit olmadigini Muhammed Ikbal’in bu durumu gdzden kagirdigini
ve sezemedigini anlatir.?®® Gelinen noktada Garplilasma hiz kesmeden devam
etmektedir. Mazi, istikbali hazirlayacaksa bundan kopmadan hazirlamak gereklidir.
Onun i¢in yasayan kalp, zamani insa ederken bagkalarimi taklit etmeden benligin
izinden giderek taklitten dolay1 kalbe yasattig1 huzursuzluga son vermelidir. Iste o
zaman Miisliman kalbine sahip olarak kendi i¢ine bakacak ve orada Kur’an-1
bulacaktir. Bu sekilde insanin iginde bulunan yaratici kuvvet ve Kur’an insani huzura

erdirecektir.2%®

Muhammed Ikbal, Islam’m 6z ve ruh itibariyle genis ve smirsiz oldugunu
sOylemenin dogru olacagimi belirtir. Dinsiz ve Allahsiz fikirler harig, milletlerin
goriislerini benimserken kendi yapisina uygun hale getirerek kendine 6zgi ve yonde
gelistirdigini sdyler. Bu duruma Islam’m hazmedici ruhu der.?* “Bizim ugrumuzda
elinden gelen cabayi sarf edenlere gelince, onlar1 bize ulasan yollara mutlaka
yoneltiriz...”?*! Ayetinden hareketle ikbal, bir meselede bagimsiz bir hiikiim
verebilme adna ¢abanmn 6nemini Hz. Peygamber’in hadisinde gosterir. Yemen’e Vali

olarak atanan Muaz B. Cebel’in meseleleri ¢6ziime kavusturma adma Kur’an ve

236 fkbal, Cavidname , ss. 201-202.

237 [kbal, islimda Dinf Diisiincenin Yeniden Dogusu, ss. 211-212.
238 Tkbal, Cavidname, s. 43.

239 Tkbal, Cavidname, s. 203.

240 fkbal, islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 222.

241 Ankebdt, 29/69.
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Hadisin iizerinde taklitten ziyade kendi cabasiyla karar vermesini anlatir.?*2
“Cagimiz, miicadele ¢agidir! Ayna gibi goriilen her seyden kagin”?*® derken Insan,
olaylar1 kendi goziiyle géormelidir. Bagkalarinin fikirlerine ve islerine takili kalmadan

insan kendi iradesini kullanmali ve 6zgiirliigii gerceklestirmelidir.

Muhammed 1kbal, gecmisin birikimlerini asla reddetmez. Bu birikime
yanlista olsa bir seyler ekleme noktasinda giidiilen gayretin taklitten daha iyi
sonuglarla katki saglayacagini sdylemistir. O, Insanmn yanlis da olsa kendi deneyimi
baskasinin dogrularindan daha iyi olacagini ancak insanin kendi tecriibeleriyle 0zgur
kararlar vererek kendini bu diinyada dogrulayacagini soylemektedir.?** Bu olus ve
bozulus aleminde ne istegimize iyi karar vermek gerekir. Ten kafesimizdeki cami
ucurmak bizim elimizdedir. Bundan dolay1 Ikbal, Eflatun ve Farabi’de olsa insan
kendi géziinden kendi olarak alemi temasa etmelidir. Tkbal, kendi goziinde kendinden
gecerek olusturdugu 6zgilir bene kavusur. Kendi benligimizin iginde 6zgiirce yanan

kandil bizi, arzulanan hedefe yani ilahi rizaya eristirecektir.?*®

“Yuvan kraliyet saraymin kubbesinde degildir.

Sen Kkartalsin senin yuvan dag ve kayalardadir!?*® Muhammed Ikbal,
siirlerinde baz1 hayvanlar1 mecazi manada felsefesinde kullanmistir. Bunlarin basinda
da Kkartal gelir. ikbal siirlerinde mecazi kullanir. Onda kamil insanm simgesi
kartaldir.?*” Insan bu diinyada tipk1 bir kartal gibi benligini yiicelterek gercek manada

Ozgiirlige kavusabilir.

Ikbal’in felsefesinde, ozgiirliik, cesaret, irade ve tevhit inanciyla desteklenen
bir benlik, insan1 yiicelten en degerli unsurlardir. ikbal, insanmn diinyada Allah’tan
baska hi¢c kimseye bagimli olmadan, 6zgiir ve hiir bir sahsiyet olarak yasamasini

savunur ve bunun i¢in kisinin korku, kélelik, dilencilik, soy sop 6vincu ve taklitten

242 kbal, islamda Dinf Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 202.

243 [kbal, Dogudan Esintiler, s. 181.

244 Tkbal, Sarktan Haber, s. 54.

245 Tkbal, Sarktan Haber, s. 54.

246 fkbal, Dogudan Esintiler, s.122.

247 Nezahat Koger, Muhammed ikbal’in Eserlerinde Hayvan Metaforlar:: Hareket Zili, Cebrail
Kanadi, Musa Vurusu ve Hicaz Armagam Ornegi, SUMAE, Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 2022, s.
180.
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tamamen arinmasini, yalnizca Allah’a yonelmesini felsefesinde agik¢a ortaya

koymustur.

1.4. Arzin Halifesi Olarak Insan

Ikbal'in benlik felsefesi, bireyin kendi varhgini anlama, hissetme ve
yeteneklerinin farkmma varma siirecidir. Bu siireg, insanin Allah'm kendisine
bahsettigi yetenekleri anlamasi ve bu yetenekler araciligiyla kendi toplumu ve belki
de tiim insanligin ilerlemesini amaglar. Bu da bireyin kendini tanimasi ve kendi
kabiliyetlerine giivenle gerceklesir.

Ikbal, yaratilis kissasindan hareketle insanin Allah’in yeryiiziindeki halifesi
oldugunu vurgular.??® Insan, tabiatm bir parcasi olmakla birlikte ayn1 zamanda
Allah’a baglidir ve onun en degerli yaratiklarmdan biridir.2*® Allah, goklerde ve
yerde ne varsa insanin hizmetine sunmustur.2*°
Allah tabiat1 yaratmigs ve ayrica insani da kendi ruhundan (Ufleyerek

! onu kendi sifatlarindan bazilariyla donatmustir. Insanin bu sifatlarla

yaratmis?®
birlikte hayata aktif bir sekilde katilarak kendisinde var olan ilahi ruhun ortaya
¢ikmast igin gayret gostermelidir. Insanin kokleri maddi olarak tabiattadir. O, manevi
olarak bu tabiata ve maddenin disinda Allah’a baghdir. Bu sebeple insan, Allah ile
tabiatin bulusma noktasidir. Insandan baska Allah’in yarattiklarmdan higbiri onun
vasiflartyla  donatilmamistir. Insanm Allah vergisi vasiflarmi  gelistirme ve
miikemmellestirme kabiliyeti vermistir. Bundan dolay1 ikbal, insanm benliginde var
olan ilahi ruhun giin yiiziine ¢ikarilmasi ve topraktan yaratilan insanin bedenine
hakim olmas1 gerektigini vurgulamistir. Bundan dolay1 benlik insani arzin halifesi
yapacak tek kanittir denilebilir.

Ikbal, kendi benligine ve Miisliimanlarin benligine inang ve glven
kazandirmak amaciyla g¢abalamustir. Clnki son derece dinamik olmasi gereken
Islam, birgoklarinmn elinde atalete itilmistir. Filozofumuz, “Nefs” kavramina yeni bir
anlam verebilmek icin galismasi, “Benlige” olumlu anlam yiklemesi, onun felsefi

kigiliginin gostergesidir. Tasavvufa yonelmis Hintli Misliimanlarin “Fenafillah”

248 Bakara, 2/30.
249 Enam, 6/2.

250 Casiye, 45/13.
251 Hicr, 15/26-30.
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ugrunda asirlarca harcadiklart emege karsilik, Filozofumuz, nefs “Hodi” denilen
benligi giiclendirerek, kisiligi gelistirip olgunlastrma iilkiisiinii benimsemistir.?>?
Kur’an’a gore benligin baslangic1 olsa da 6lumden sonra tekrar diinyaya gelmesi
mimkiin degildir. Dolayisiyla diinya hayatmni iyi degerlendirmek her benlik icin
onemlidir.2>® Benlik, 6znel duygularm birlesimiyle olusurken, bu yiizden diisiince
sisteminin de bir parcasini olusturur.”®* Benlik, ¢ekismelerin yasandigi alanda
disarida kalmaz. Tam tersine, benlik, alani etkileyen bir enerji olarak var olur ve
kendi deneyimleriyle etkilenir ve gelisir. Insan, ikilemde kalmayacak sekilde
yaratilisina uygun davranarak yeryiiziinde halife olma ¢abasinda olmalidir.

Ikbal, kisilere diinya hayatinda sikayeti onermez. O’nun 6nerisi bu diinyaya
Allah’m gonderdigi nizama ve bu nizami Og8reten peygambere uymanin esas
oldugudur.?® Ikbal, Hz. Peygamber’in belirledigi smirlarda kalmay1 onerir. ikbal,
[lahi Kanun’a tam teslimiyeti gdstermek i¢in siirlerinde deveyi drnek gosterir. Insan,
insanlik ozelliklerini emre itaat ettigi siirece kazanir. Emre uymayan, eger itaat
ederse insan olur; ancak haddini asar ve isyan ederse degersiz hale gelir. Ikbal’e
gore, manevi yiikselis ve istenilen manevi mertebelere ulagsmak isteyen kisi belirli
yontem ve kurallara uymak zorundadir, ¢iinkii her seyin gercek 6zii bir diizen ve
sistemle gii¢ kazanir. Itaatle yiikiimlii olan kisiler, Allah’in belirledigi diizen ve
kurallardan sikayet edebilir.

“Ey gafil insan itaate ¢alis, ihtiyar cebirden viicuda gelir...

Gel, ey eski kanunun hiirriyet verdigi insan, bu giimiis zincirle ayagmi
siisle.”?® fkbal, Allah’ itaat eden insanin ayaga takilan “Halhal” gibi fark edilecegini
soylemektedir.

Ikbal, namaz, orug, zekat ve hac gibi ibadetlerin, bireylerin nefsini egitmek ve
Allah’a yakinlasmak i¢in dnemli araclar oldugunu belirtir.*” Toplumda bircok insan
namaz kilmaktadir. Acaba Ikbal’in burada anlatmak istedigi nedir? Ikbal burada,

kendi benliginden yoksun, benliginin farkinda olmayan, tabiati insan olsa da

22 fsa Celik, Muhammed ikbal’in Tasavvufi Diisiincesi, 1. Basim, Kakniis yay., Ist., 2004, s. 129.
253 fkbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 160.

254 [kbal, islaimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 142.

255 {kbal, Esrar ve Rumuz, s. 52.

256 Tkbal, Esrar ve Rumuz, ss. 51- 52.

257 {kbal, Esrar ve Rumuz, ss. 52-53.
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bilinglerinde  Miisliimanca  davranis  bulunmayan insanlara  hatirlatmada
bulunmaktadir. Ikbal ibadetlerden namazi, “benligin icinde bulundugu diizenekten
kurtulup 6zgiirliige kavusmasi olarak anlanustir.”?®® iste o zaman insan, bireysel
olarak inancina yabancilasmaz, ibadetin ruhunu yitirmez ve ibadetleri gelenek
halinde yasamadan yoluna insan 6zglirce devam eder.

Baska bir yerde ikbal, insanin nefsini deveye benzeterek tipki deve gibi
insanin nefsinin dizginlenmesi gerektigini yoksa insanin diinyada var olug nedenini
ve gayesini unutacagini bu benzetme ile anlatmaktadir.?®® “ikbal, siirlerinde mega
metafor olarak kullandig1 dinamizme isnatta bulunmaktadir. Islam igin ¢abalarken
pasif degil de aktif oldugunu deveye binmeden hareket ettigi seklinde anlatmustir.
Bilindigi lizere deve agir hareket eden bir hayvandir. Ayn1 zamanda devenin yola
revan olmasi 6zelligine de deginilmistir. Deve bu rubaide pasiflik agisindan olumsuz
anlamda benzetme yoluyla metafordur.”?® Bu durumda nefse hakimiyet, Ikbal
acisindan son derece 6nemlidir. ikbal, insanm su ve camurdan olusan bir varlik

olmasmin?%?,

nefsin etkisi altinda kalarak benligini egitememesi riskini
dogurdugundan endise eder. Nefse hakim olup benligi egitmek ve onu bagimsiz,
Ozgur bir yola yoneltmek ister.

Bu asamada Ikbal, insani, insan-1 kamil, {istiin insan ve halifetullah makamina
yiikseltir ve yaratilis Alemini onun emrine vermektedir. Ikbal, Hz. Ali’ye son
peygamber olan Hz. Muhammed Mustafa’dan sonra bu asamanin kdmil 6rnegi olarak
kabul ederken ayn1 zamanda onu veliyullah olarak degerlendirmektedir.?®2

Diislinliriimiiziin ~ felsefesinde insanin  benligini taniylp  gelistirmesi
gerektigini, nefsini kontrol altina alarak yiiksek bir insanlik seviyesine ulagmasi
gerektigini ifade eder. Ancak insanm kendi azmi ve gayreti kendisini kurtaracaktir.?%®
Ikbal, insanm diinyada nefsini denetim altinda tutmasi ve kendisini egitmesi,

insan1 kamil, yani olgun insan olmak i¢in miicadelesi sayesinde arzin halifesi

25 fkbal, islaimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 150.

259 fkbal, Esrar ve Rumuz, s. 52.

260 Nezahat Kécer, Muhammed ikbal’in Eserlerinde Hayvan Metaforlari, s. 117.

261 Secde, 32/7-9.

%2 Seyyid Hadi Hiisrevsahi, Ikbal’in Diisiince Diinyasi, Uluslar Arast M. ikbal Sempozyumu
Bildirileri, Ist. 1995, s. 120.

263 Tkbal, Esrar ve Rumuz, s. 55.
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noktasina erisecektir.?®* Diinyada Allah’a naip olmak Islam’mn seriatina uygun bir
sekilde hareket etmeyle gerceklesecektir.?®®> Muhammed ikbal, diinyada var olan her
seyin insan i¢in oldugunu ve insana kendi degerini anlatmaya ve insani uyarmaya
calismaktadir.

Insan biitiin kusurlarina ragmen Allah tarafindan segilmis ve dylece yaratilmus
bir varhktir. Biitliin eksikliklerine ragmen Allah’in yeryiiziindeki halifesidir. O
Kur’an’m “emanet” diye adlandirdig1 “hiir sahsiyete” sahip bir varliktir.?®® Miimin,
Allah’a vekil olma asamasindan gecerek benligini giiclendirip yeryiiziinde "Allah’in
Halifesi" oldugunu fark eder. Allah’a vekil insanin birgok kabiliyeti bulunur ve
dinya, onun varligiyla yucelir. Boyle bir insana Seytan dahil higbir sey zarar
veremez; tum fiil ve eylemleri Hak igin yapilir. Her gittigi yere hareketlilik, canlilik
ve bereket kazandirir. Hem saadet miijdeler hem de azapla uyarir. O, asker,
kumandan ve emir olarak gorev yapar; baris1 ve kardesligi saglar, sevgiyi tesis eder.
Ikbal’e gore, bu ozelliklere sahip birgok insan yerylziine gelmistir; bunlar
peygamberler ve benliklerini egiten insan-1 kamillerdir.?®” Goériildiigii gibi ikbal’in
diisiincesinin temel hedefi yiiksek duyarliliga sahip egonun, egitimden gecirilerek
ornekligi ve ideali yansitan insani ortaya koyma cabasidir. ikbal icin bu caba, insana
kendi degerini anlatma, insanin kisiligini olusturma ve buradan hareketle diinyay1
degistirmedir. Bu yoOniiyle benligin hayata aktif bir miimin olarak katilmasi ve
Allah’in halifesi olarak diinyada hareket etmesi gereklidir. Iste o zaman insan hir
sahsiyetinin etkinligini bu dlinyada yasayacaktir.

Sonug olarak, Ikbal’e gore insan maddi ve manevi bir varhik olarak Allah’in
yerylzindeki halifesidir. Benlik, Allah’in insan1 donattig1 6zelliklerle sekillenir ve
bu Ozellikleri en iyi sekilde kullanarak toplumun refahina katki saglamak bireyin
amacidir. Tkbal, insanin nefsini egitmesi ve Allah’a tam teslimiyeti ile diinyada aktif

bir merd-i mimin olarak hareket etmesini savunmustur.

264 Tkbal, Esrar ve Rumuz, s. 39.

265 Tkbal, Esrar ve Rumuz, s. 51.

266 fkbal, islaimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ss. 133-134.
267 Tkbal, Esrar ve Rumuz, ss. 53-55.
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2. ikbal’de Irade Hiirriyeti

Girig boliimiinde irade hiirriyeti hakkindaki diisiincelere hem felsefe hem de
Islam diisiincesinde kisa bir bakisa yer vermistik. Insanin irade hiirriyeti meselesi, Ik
Cag filozoflarindan zamanimiza kadar siiren kesintisiz bir tartigma konusu olarak
varligmi siirdiirmiis ve kesin hiikiimlerle sonuca varmanin bazi zorluklar igerdigi bir
problem oldugu goriilmiistii. Insanda, hareket ve davranislarinda irade hiirriyeti var
midir? Yoksa insanin fiillerini dileyen ve yaratan sadece Allah midir? Bu durumda
insanin kaderi belirlenmis midir? Insanm sorumlulugu nasil izah edilir? insanin irade
hiirriyeti, Allah’in ilmi, kudreti, iradesi ve yaratmasi Islam’m ilk déneminden

baslayip giiniimiize kadar diisiince tarihinde tartisilan konular arasinda yer almstir.

Irade hiirriyetinin varligi ve yoklugu ahlak ilmi bakimindan 6zel bir mana ve
Oonem tagir. CUnk{ insan mubhtelif alternatifler arasinda serbest bir se¢im yaparak
karar vermek iktidarina sahip degilse, eger insanda yapma kudreti yoksa insan sadece
yapmasi gerekeni biliyorsa veya kendisinden yapilmasi beklenin suuruna sahipse o
zaman ahlaki sorumlulugun hangi temele dayandirilacagi meselesi ciddi bir sekilde
ortaya ¢ikar. Hiir irade sahibi olmayan bir varligi, kendi hareketini diizenleyen
faktorlerin ve kuvvetlerin etkisinde suradan buraya siiriiklenen bir sonbahar
yapragia benzetmek kabildir. Buna karsi, kendi hareketlerinin diizenlenmesi karar1
ile miiessir olan bir varligin ahlaki sorumlulugunu, daha kolay bir sekilde, saglam bir

temel iizerine oturtmanin kabil oldugu ise agiktir.?%®

Irade problemi psikolojinin de konusu olmustur. Klasik psikoloji, insan
hareketlerini iradi ve gayri iradi olmak iizere iki kisimda inceler. Iradi olmayan
hareketler, distan gelen tesirlere suurun rolii olmaksizin verilen cevaplar, refleks ve
icgiidii olarak belirir. Iradi hareketlerde ise suur, yalnizca kontrol vazifesini yerine

getirir. Insanm iradi hareketleri tam manasiyla suurlu sekilde yapilmasidir.?%°

Insanin irade hiirriyeti, iradenin herhangi bir baski veya etki altinda

olmamasi, insanin istegiyle se¢cme ve karar verebilme serbestligi, ilahi irade

268 Adnan Giiriz, “Irade Hiirriyeti-17, AUHFD,1943, C. XXIl, say1 :1,1966, s. 647.
269 Giiriz, “Irade Hiirriyeti-1”, s. 648.
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karsisinda insanin serbest hareket etme gliciinii gosteren ciiz’i irade oldugu

calismamizin girig kisminda anlatilmastir.

Muhammed ikbal yasadigi dénemde, insanin irade hiirriyeti konusunda,
ilahiyat temel kavramlarini yeniden yorumlamustir. O, teizme felsefi yeni bakislar
kazandiran bir diisiiniirdiir. Filozofumuz, Islam diinyasinm ig¢inde bulundugu
durumdan dolay1 dinamik bir insan anlayismi benlik felsefesiyle kurmak istemistir.
Ikbal’in diisiince diinyasi klasik Islam diisiincesinden hareketle Bat1 diisiincesi ve bir

210 Tkbal, benlik ve kisilik kavramlarmin

yandan da ¢agdas felsefe ile sekillenmistir.
tahliline dayanarak basit atomlardan Allah’a her varlig1 birer ego olarak gorurken,
felsefesini insan benligini Uizerine yerlestirmistir.?’* Tkbal egolarin sonlu olmalarmna
ragmen bagimsiz bir merkeze sahip olduklarmi sdyler. Egolar arasinda iliskiler
Orglisi. olsa da egolarin tecriibesi bireyseldir. Egolar arasinda iliskilerin
kurulabilmesi ve surddrilebilmesi i¢in ferdiyet ve bagmmsizliginin kabuli

gereklidir.?"

Filozofumuza go6re irade hdrriyeti, egonun faaliyeti esnasinda kendi ic
tecribesiyle olusmaktadir. Benligin is basinda olmasi i¢ tecrlibeyi hareketli kilar.
Egomuz ile bas basa kalmak igin bir seyi idrak etmeli veya irademizi kullanmamiz
gereklidir. Filozofumuza gore ego, kendi i¢ tecriibesi tarafindan sekillendirilen ve
kendine yon verici bir enerjidir.?”® ikbal, “Sana ruh hakkinda soru soruyorlar, De ki:
Ruh Rabbimin emrinden bir istir. Size ondan pek az ilim verilmistir”?’* ayetini ruhun
sevk ve idare etme 6zelligine yorumlarken yine “De ki: Herkes kendi yapisina uygun
isler goriir. Rabbimiz, en dogru yolda olan1 daha iyi bilir’?”® ayetine gére hakiki
sahsiyetimizin bir sey degil bir fiil oldugunu ve bu fiilin iradeli davranisimizda

6

ortaya ¢ikmasidir.?’® Insanin 6zgiirliigii baglaminda Ilahi sifatlar, birtakim

problemleri de beraberinde getirmektedir. Gelecegin tayin ve tespit edilmedigi

210 Mehmet Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde insan”, AUIFD., 1952, C.XXIX, S.1, 1987, s. 83-84.
271 Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan”, s. 87.

272 Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan”, s. 84.

273 fkbal, islaimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 142.

274 {sra, 17/85.

275 {sra, 17/84.

276 kbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 143-144.



54

iddias1, Kur’an’mn ilahi bilginin her seye samil oldugu ve alemi kusattig1>’’ seklindeki
ifadeyle nasil uzlastirilabilir? Genis yeteneklerle donatilmis egolarin ortaya ¢ikist her
seyi kusatan Mutlak Egonun kendi hiirriyetine smir koymas: anlamma gelir mi?
Ikbal, bir yaratana ulasmanin miimkiin olmas1 i¢in ilahi ilmi bir ¢esit pasif ilmi kiil
olarak diistinmemek gerektigini soylemektedir. Yani Allah’m 6nceden bilmesini
reddetmis ve insanin Allah’in yaratici faaliyetine katilan 6zgilir ego oldugunu
sdylemistir. Ikbal, tarihi énceden tayin ve tespit edilmis olarak gérmez. Eger boyle
olsaydi yenilik ve degisiklik anlammni bitundyle yitirir. Bu durumda da yaratma
anlamm1 kaybeder”?® Zira “O yaratmada diledigini arttirdigmi”?’® belirtmektedir.
ikbal Tanr’’nin her an yeni bir iste oldugunu bildiren ayeti?®® temel alarak, her seyi
onceden irade etmis bir Tanr1 diisiincesinin yerine iradesini ve yaratmasini evren Ve
insanla paylasan bir Tanr1 diisiincesine doniistiirmiistiir. ikbal, Tanri’nin, yaratma
giiciine sahip egolarin ortaya ¢ikmasmna izin vermekle, ilahi hirriyeti kendi hir
iradesiyle sinirlandirmistir. Tanri’nin yaratici hiirriyetini  smirlandirmasi, gegici
egolarm kendi yasamlarinda, hiirriyetlerinde rol oynamalaridir.?! ikbal, Allah ile
insan arasindaki bu iliskiyi 6zglr iradeye dayanan ahlaki bir iliski olarak

95282

degerlendirebiliriz. Filozofumuz bir siirinde “Hiir bir kulum ifadesiyle insanin

irade hiirriyetini agik¢a vurgular.

Ikbal’in diisiincesinde irade hiirriyeti, insanmn ahlaki sorumlulugu ve
ozgiirliigii ile i¢ ice ge¢mistir. Insan, Allah’m yaratic1 kudreti ile bir arada 6zgiirdiir
ve bu 0zgiirliik, insanin evrendeki amacmi yerine getirebilmesi i¢in gereklidir. Bu
felsefe, insanin sadece Ozgiir oldugunu degil, ayn1 zamanda bu ozgirligiin ve
sorumlulugun bilincinde olarak yasamasi gerektigini ortaya koyar. Insanm bu
evrendeki konu mu nedir? Insan 0Ozgiir ise sorumluluklari nelerdir? Insan

sorumluluklarindan kacabilir mi?

277 En’am, 6/59.

278 kbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 112.
219 Fatir, 35/1.
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281 fkbal, islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 112.
282 Tkbal, Sarktan Haber, s. 238.
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2.1. Irade Hiirriyeti ve Sorumluluk

Ikbal’in diisiincesinde, insan irade sahibi bir varhik olarak, Ozgiirligiinii
kullanarak yaptig1 eylemlerden sorumludur. Insanin sorumlulugunu iistlenmesi, onun
Ozgirliigiiyle de orantilidir. Bu sorumluluk ahlaki eylemlerle dogrudan iliskilidir. Bu
durumda irade sahibi ve akilli bir varlik olan insan sorumluluk sahibidir. Sorumluluk,

95283

“kisinin kendi eylemlerinde sonuglar1 iistlenmesi anlamma gelmektedir.

Sorumluluk, insanm, ahlaki bir fail olarak fiillerinin dviilmesi ya da elestirilmesi ya

da ayiplanmasm ifade eder.?*

ikbal, “Alemle kars1 karsiya olan insanin karakteri ve bu dinya icindeki
durumu ne olmalidir?’?® sorusunu yoneltmistir. Tkbal, buradan hareketle bireyin
evrendeki konumunu belirlemek igin tekrar Kur’an’a basvurmaktadir. Ikbal, bu
diinyada insanin fiillerinden sorumlu oldugunu, var olan oOzgirliiglin insana
sorumluluk getirdigini sGyler. Bunun yaninda ikbal, insanin duyularinin Allah’n en
biiyilk nimetleri oldugunu agiklar. O, Kur’an’in, insanin dinyadaki fiillerinden

Cenab1 Hakk’a kiyamette hesap vereceklerini aktarmistir.2%®

Muhammed Ikbal, insanmn fiillerinden sorumlu olup o6zgiirlik ile bu
sorumlulugu yerine getirme imkanina sahiptir. Kur’an’daki 6gretiler, insanin 6zgiir
iradesinin temellerini atarken onun evrenle ile etkilesimindeki sorumlulugunu da
ortaya koymaktadir. Bunun i¢in Tanri, insanin bilingli secimlerinde insana herhangi

miidahalede bulunmamaktadir.?®’

Ikbal’e gore insan, zaman ve mekana tam anlamiyla hakim olabilir. Insanin
sorumlulugu: “Tanri’’nin isaretlerini tefekkir ve bu yolla “Dogay1 kesfetme”

»288 jkbal, Kur’an’da insanin en giizel surette

teknigini bir “Gergek™ olarak bulmaktur.
yaratildi31?®® hususuna 6nemle vurgu yapar. Burada ifade edildigi iizere insan,

dinyada engellerle karsilagip hayatin her sirecinde oldukca diisiik bir seviyede

283 Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, s. 162.

284 Cevizci, Felsefe Sozliigii, s. 396.

285 fkbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 17.
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287 Bedirhan Giiven, Muhammed Ikbal Diisiincesinde Insamin Ozgiirliigii Problemi, AUSBE
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oldugunu fark etmektedir. Diigiiniiriimiiz, “Huzursuz bir varlik olarak tanimladigi
insanm, biitiin hatalarina ragmen alemden iistiindiir.”?%° “insan emanetin tastyiciligmni
iistlenmistir.”?? Ayrica Kur’an’da, gokte ve yerde ne varsa insanin hizmetine
verildigi belirtilmektedir.?®? Bu baglamda, insanin 6zgiir iradesini kullanarak diinyay1
anlamasi, ona hitkmetmesi ve kendi varlik amacini yerine getirmesi gerekmektedir.
Ancak bu, bireyin hem kendisiyle hem de evrenle derin bir bag kurmasini

saglayacaktir.

Onun insanin iradesiyle ilgili goriisleri, Kur’an’a dayanan ahlaki temellere
dayanir. Kur’an’daki Ogretiler, insanin 0zgiir iradesinin ancak Tanri’ya olan
sorumlulugunu yerine getirmesiyle anlam kazandigini vurgular. Bu baglamda,
insanin sorumlulugu sadece bireysel degil, ayn1 zamanda toplumsal ve evrensel bir
sorumluluktur.?®® insan gayret gostermeli ve benliginde var olan zenginligi
islemelidir. Hayata katilmak arzusunu diri tutarak oOli bir cisim olmaktan
kurtulmalidir. Tkbal, insanin alemle iletisim kurmasmin ancak bilgi yolu ile miimkiin
olacagmi sdylemektedir.?®* Filozofumuz, Insanin sorumlulugu noktasinda aklm,
duyularmi ve sezgisini is birligi ile hareket ettirerek bilgiye ulasmasini isterken
buradan da bilimin dogmasina zemin hazirlamalidir.

Disiiniiriimiiz, Kur’an’ da gectigi gibi insanm, “Esyaya isim koyma”?%

yetenegine sahip oldugunu sdylemistir. Esya hakkinda kavram Uretme, insanin icat
yetenegidir. Kavram gelistirmek ise esyaya hakim olmaktir. Insan hakikatin

gozlemlenen tarafin1 incelerken elindeki tistiin gii¢ kavramlastirma yetenegidir. 2%

Muhammed Ikbal, yaratilan evrende meydana gelen bu degisimin insani

stirekli derin diisiincelere sevk etmesi gerektigini vurgulamaktadir. Bu vurgu insana

29 fkbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s .28.

291 Ahzab, 33/72.

292 Casiye, 45/13.

293 Rad, 13/11.

294 [kbal, islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 30.
29 Bakara, 2/30-33.

2% fkbal, islaimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 31.
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alemin gercekligini gostermek icindir.?®” Alemi diisiinen insan kendi benliginin

farkina vararak sorumluluk suurunu olusturmalidir.

Muhammed Ikbal, Alemde insanin sorumlulugu ve irade hiirriyeti noktasida
essizligine vurgu yaparcasina insana alemin sigdigini fakat insanin dleme sigamadigi
vurgusunu yapmaktadir. 2 Bu durumda Ikbal insanin sorumlulugu hakkinda, insanm
beceri, enerji ve potansiyeline dikkat ¢cekmektedir. Annemarie Schimmel yukaridaki
Ikbal’in sdziine atifla insanm kiymet ve imkanlarmin biiyiikliigii sebebiyle bu aleme
sigmayacagini, zira insanin biiyiik alemin biitiin teferruatlarim1 kendi biinyesinde
tasidigmi ifade etmektedir.?®® Bu durumda insan, aleme yon verir ve i¢inde yasadigi
diinyada tabiat1 arastirirken ve incelerken Mutlak Zat’a biraz daha yaklagsma firsat1

elde etmis olur.

Ikbal, insanin bireyselligini ve benzersizligini, irade ve sorumlulugunun
onemini belirtmektedir. Burada Kur’an’dan ayetlerle bir kisinin bir baskasinin
yukind  dstlenmesinin imkansizhigim1  belirterek  kefaret  diisiincesini
reddetmektedir.3® Filozofumuza gore: Insan hem kendi kaderini hem de iginde
bulundugu evrenin etkileyebilecek irade ve yeteneklerle donatilmistir. O yiizden
Miisliimanlarin gelismek igin benligi harekete gecirmeleri gerekir. Benligin nihai
hedefi var olmaktir. Ciinkii diinya insa edilmesi gereken bir yerdir. Asil mesele
Descartes’in “dusiiniiyorum™u olamaz. Kant’m “yapabilirim”i olmahdir. 3¢ ikbal,
insanin benlik haline gelmesini bir ideal olmaktan ziyade kendisini bir benlik haline
getirebilecek sekilde zgiir goriir. Insan benlik sahibi olacaksa 6zgiir de olmalidir ki,
Tanr1 ve diger varliklara karsi sorumlu olsun. Bundan dolay1 insan sorumlulugu
kadar 6zgiir bir varliktir. Insanin irade hiirriyeti, ayn1 zamanda onun sorumluluguyla
da yakindan iliskilidir. Sorumluluk, insanmn eylemlerinin sonuglarini tistlenmesi, bu
sonuclar nedeniyle 6vgil ya da elestiri almas1 anlamia gelir. Ikbal, insanin evrendeki
yerini ve sorumlulugunu, Kur'an'a dayanarak aciklar ve insanin Ozgiirliigiinii,

sorumlulugunu ve akil, duyu, sezgi ile bilgi edinme yetenegini vurgular. Ona gore,

297 kbal, islimda Dinf Diisiincenin Yeniden Dogusu, ss. 32-33.
298 Tkbal, Cavidname, s. 207.

299 Tkbal, Cavidname, s. 207.

300 ZGimer, 39/7; Necm, 53/38.

301 fkbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 261.
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insan dogayr fethetmek ve hakikati kesfetmek icin 6zglirdiir ve bu sorumlulugu

yerine getirebilmek i¢in i¢sel bir ¢aba harcamalidir.

Ikbal, insanin kendini gelistirebilmesi icin bilgi edinmesi gerektigini ve bu
stirecin insanin evrendeki sorumlulugunun farkina varmasina yol agtigini belirtir.
Insan, esya hakkinda kavramlar gelistirme yetenegi ile dogay1 anlamaya ¢alisir ve
bdylece Mutlak Zat’a yaklasir. Ikbal, insanin evrendeki essiz roliinii ve
sorumlulugunu, 6zgiir iradesiyle iliskilendirir ve insana ait potansiyelin simirsiz
oldugunu ifade eder. Ayn1 zamanda Kur'an’mn Ogretilerinden hareketle, insanin
Ozgiirligli ve sorumlulugu arasinda siki bir bag kurar; insan hem 6zgir hem de

sorumlu bir varliktir.

Ikbal’in diisiincesinde insan, irade hiirriyetine sahip bir varlik olarak hem
kendisinin hem de evrenin kaderini etkileyebilecek gilice ve sorumluluga sahiptir. Bu
ozgirlik ve sorumluluk, insanin hem ahlaki hem de ontolojik varligmi belirler ve
onu evrendeki en degerli varlik vyapar. Ikbal, insanmn o6zgiirliigiiniin ve
sorumlulugunun bir biitiin olarak anlasilmasi gerektigini, bu anlayisla insanin dogru

bir benlik gelistirecegini savunur.
2.2. Irade Hiirriyeti ve Kader Anlayisi

Kader meselesi irade hiirriyeti acisindan ikbal’in felsefesi diisiincesinde
onemli bir yer isgal emektedir. Ikbal agisindan insan, birtakim glic ve imkanlara
sahiptir. Onlarm gelistirilmesi i¢in ¢aba harcamak, insanin kendi elindedir. S6zlukte
“0lgme, tahmin etme, giicii yetme ve kudret” manalarina gelen kader, din 1stilahinda,
Allah’in olacak seylerin zaman ve yerini, diger yandan 0zellik ve niteliklerini, nasil
olacagmin tamammi ezelde bilmesi ve takdir etmesidir.*®? Kaza ise Allah’m takdir
ettigi seylerin zamani gelince gerceklesmesidir.®® Filozofumuz, siir ve nesirlerinde
kader konusunu islerken tarihsel siiregte olagelmis tartismalara girmeden kendi
goriiglerini ifade etmistir. Islam diisiince ve siyasi tarihine baktigimizda kader
problemi her dénemde varligini korumus, ¢esitli tartigmalara sebep olurken bazen de

istismar edilmistir. Bu a¢idan kader konusundaki tartismalar, insanin lehte ve aleyhte

302 Karaman vd., Dini Kavramlar Sozliigii, s. 353.
303 Karaman vd., Dini Kavramlar Sozliigii, s. 366.
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yapmis oldugu eylemlerinin, Allah tarafindan ezelde tayin ve tespit edilip
edilmedigine odaklanmigt,. Bu durumda kader Allah’m ilim sifatim

ilgilendirmektedir.

Mehmet Aydin, Ikbal’in felsefi diizeyde temel dini kavramlari tanimladigimi
diger yandan da yanlis bir kader ve tevekkiil anlayisina dalmis, yanlis bir tasavvuf
anlayisinim uyusuklugundan Musliiman toplumunu uyardigini ve onlar1 uyandirmaya

calistigini soyler.3%

Muhammed Ikbal’i “bireysel benligin kisisel neden olarak yeterliligi”
konusunda ikna eden sey, insanin iradi eylemleri ve sonuca ulagsma c¢abasindaki
temel deneyimdir. Determinizm savunucularinin anlam kazandirmaya calistig
benlik, nedensellik zincirinin disinda konumlanir. ikbal, nedensellik zincirinin,
benligin yapay bir yapis1 oldugu diisiincesindedir. Benlik, fiziksel diinya ile iliski
kurmak amaciyla yasamin zengin ¢esitliligini bir tiir diizene doniistiiriir. Bu neden-
sonug iliskisi sistemi, benligin vazgecemeyecegi bir yontemdir. Benlik, bu yontemle
dogay1 yorumlayarak cevresini anlar ve bu da onun &zgiirliigiinii genisletir.3%® ikbal,
Ego’nun faaliyetlerindeki yol gosterici ve yonlendirici kontrol unsuru, onun bagimsiz
ve kisisel bir nedenlilik oldugunu agik¢a ortaya koyar. Ego, Nihai Hakikat veya
Nihai Egonun hayatin1 ve 6zgiirliigiinii paylasir. O Nihai Ego ki, belirli bir girisimde
bulunma yetisine sahip olan gecici veya bitimli bir egoya izin verirken, kendi mutlak
hiir iradesini smirlandirmistir.3% Diisiiniiriimiiz bu durumu iman ve inkar noktasinda
insanin tercihinin énemli oldugunu Kur’an ayetiyle desteklemistir.**’ Tanr1 ve insan
aym anda Ozgiir olabilir mi? Ikbal bu soruya soyle cevap verir: Kader ve alin
yazistyla ilgili teologlarm tim soyledikleri ve yaziya doktiikleri disiinceler
tahminlere dayanmaktadir. Tahminlere dayanan bu disiinceler, hayatin bizzat
harekete gecme yetisine sahip oldugu seklindeki giinliik tecriibelerimizde
karsilastigimiz gergek hi¢ yer almamistir. Egolarin ortaya ¢ikisi ani ve dolayisiyla
onceden Ongoriilemeyen giiclerle donatilmistir. Bir anlamda, her seyi kapsayan

Mutlak Ego’nun Ozgiirliigline bir sinir getirmektir. Ancak bu smira disaridan

304 Aydin, islam Felsefesi Yazlari, s. 129.

305 fkbal, islaimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 148.

306 fkbal, islaimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ss. 149-150.
307 Kehf, 18/29.
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miidahale  edilmemistir. ~ Smir, bizzat O’nun  yaratict  Ozgiirliglinden
kaynaklanmaktadir. Tanr1 yaratic1 6zgiirliigiinii kisitlamis olsa da hedefi, gegici ve
Olimli egolarin kendi hayatlarinda ve 0Ozgiirliigiinde bir pay sahibi olmalarini
saglamal<t1r.3°8 Demek ki, Mutlak iradenin kendisini smirlamasi, O’nda bir eksiklik
olusturmuyor. Mutlak irade tarafindan kullanilmayan bir irade, sinirsiz irade
olmaktan ¢ikmiyor. Ciinkii sinirlama distan konulan bir belirleme degil, yine Mutlak
iradenin kendisi tarafindan konuluyor. Bu durum egolarm kendi hiir iradelerini
gerceklestirmelerine kapi araliyor. Ego ve benlik donuk bir sey olmaktan ¢ikarak,
zaman ¢er¢evesinde kendini diizenleme ve disipline etme adina kendi tecriibesini

olusturuyor.

Ikbal, Batih diisiiniirlerce “Kismet” olarak isimlendirilen kadercilik
anlayigini, felsefi distlincelerden ve politik hesaplardan kaynakli oldugunu
sdylemektedir. O, Islam topraklarmda yaygmlasan hatali kader anlayisin1 iki vasfa
dayandirmistir. Bu vasiflardan birincisi ve en Onemlisi: Ikbal’in ifade ettigi
Emevilerin politik uygulamalarim1  6rnek gostermektedir. Sam’da ki Emevi
yoneticileri, Kerbela’da yapilan katliami ve zulmi kapatmak etmek icin bir bahane
pesindeydiler. Yaptiklar1 isi mesrulagtirmak icin  Allah adina yaptiklarmi
soyliiyorlardi.®® fkinci vasfi: Ikbal, Islam diisiiniirlerinin tim itiraz ve karsit
goriislerine ragmen Islam topluluklarnda olumsuz bir kadercilik anlayisinin ortaya
ciktigini ifade ederken, giiniimiizde bazi filozoflarin ve distiniirlerin Kkapitalist
sisteme destek vermek amaciyla bu tiir bir kadercilik anlayismi uydurma delillerle

savunduklarini vurgulamaktadir.3°

Irade hiirriyeti ve zaman arasinda bir bagin oldugu gergektir. Ciinkii Ikbal’in
zaman anlayisi, soyut ve tersine cevrilebilir ve bir dizgi degildir. i¢inde ge¢misi de
barindiran, simdi ile hareket eden ve ilerleyen organik bir yapidir. Gelecek asilip
gecilen bir yer degildir. Gelecegi oniimiizde buluruz. Bu organik bir butlin olarak

gorinen zamanla ilgili bu tanim, Kur’an’m tanimiyla kaderdir.3!!

308 fkbal, islaimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 112.

309 fkbal, islaimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 152.

310 kbal, islaimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ss. 152-153.
311 fkbal, islaimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 75.
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Ikbal agisindan kader, esyanin 6ziinii teskil eden, imkanlar1 hala kesin olarak
belli olmayan, fikir ve hesap isi bulunmayan bir zamandir. Diger bir ifadeyle, kader,
neden-sonug iliskileri iginde yer almayan bir zamandir. Bu nedenle, kaderi bir

diisiince ve hesaplama isi degil, yasanan zaman olarak tanimlar.

Ikbal, Tanri’nim her seyi yarattigini ve yarattigi seyleri bir dlciiye gore takdir
ettigini soylemistir.>!2 Bir seyin kaderi, disaridan emreden ve talihin acimasiz eli gibi
gorunen bir giic degil, her seyin i¢sel potansiyelidir. Baska bir deyisle, doganin
derinliklerinde bulunan yeteneklerin hayata ge¢gme imkani vardir ve disaridan
herhangi bir zorlama olmadan, kendi siralarinda ortaya cikabilir ve faaliyete

gecebilirler .3

Eger zaman gergekten varsa ve sadece benzer saniyelerin tekrarmndan ibaret
degilse, mutlak gercegin hayatinda her an orijinal ve kesinlikle yeni, dngdriilemeyen
durumlar ortaya ¢ikar. Kur’an Allah’m her an yarattigim bildirmektedir.3!* Ashnda
her yaratic1 eylem 6zgir bir eylemdir. Bundan dolay1 Ikbal, “Rabbimiz, her seye
yaratilisindaki kendine has 6zelliklerini veren, sonra onu yaratilis gayesine uygun

bigimde yola koyan Allah’tir®!® ayetini delil olarak kullanir.

Allah’m her an yeni bir iste bulundugu kabul edildiginde, O’nun aktif
olmasini ve islevselligini bir zamanla kisitlamak, Allah-insan iliskisinde ¢izilebilecek
en olumsuz anlam iliskisi olur. Bu tlr bir diisiince, insanin varligini tarihi slrecin
disinda birakmakta ve tarihi, bir isleyen alan yerine beklenti ve umutlarla dolu bir

yapida nitelendirmektedir.3!®

Diisiintiriimiiz, Tanr’nmin tiim etkinlik ve islevselligini gérmezden gelen
yaklagimlarin yerine, 'slirekli yaratma' olarak adlandirabilecegimiz bir teoriyi
savunarak, Tanr1 ve insanin bir imkanlar diinyasinda 6zglrce her daim yenilikler

yarattiklarini ileri siirmektedir.3!’

312 Furkan, 25/2.

313 fkbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 76.
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Muhammed Ikbal, kader konusunda Spengler (1880-1936)’in Islam dininin
kigisel benligi tamamen reddettigi ve tamamen insani1 kadere yonlendirdigine dair
iddialarma kars1 cikmistir, Islamiyet’in sundugu kader anlayismin benligi yok
saymadigin1 6ne siirmektedir. Ikbal’in egosu, hicbir engel tanimayan sonsuz bir giic
ve hayattir. Bu gii¢ ki etrafinda kursun gegerken bile bir Misliman’in namaz

kilmasini miimkiin kilmaktadir.318

Filozofumuz, iginde yasadigi toplumun, Misliman diinyasmin ve benligini
gerceklestiremeyen miiminlerin i¢inde bulundugu menfi kadercilik anlayisina
siddetle kars1 cikmus, kismet buymus, alin yazisi ve kurtarici beklemek gibi

anlayiglardan uzak durulmasini istemistir.

Disiiniirimiiz hayatin cevherinin ask oldugunu ve bu cevherinde benligi
harekete gecirerek keskin bir kili¢ olan bir benlige doniistiirdiiginde yanhs kader
tahakkiimiinden insanin kurtulacagmi ifade eder.®’® O’na gore yanlis kader anlayisi
insani, amacindan saptirarak kaderin manasini anlamadan siiriilen bir yasama
gotirdr. Bu durum da insan, ne kendisini nede Tanri’y1 hayatinda anlamli hale

getiremez.32°

Ikbal’e gére insan, cevresindeki giigler tarafindan yonlendirildiginde onlar
belirli bir sekle sokar ve yonetebilir. Etrafinda muhalefetle karsilastigi zaman, kendi
i¢ benliginde ¢ok daha genis bir diinya kurma gticiine sahiptir. Clinkl insan, sonsuz
seving ve ilham kaynaklarmni varhigmnin i¢ derinliginde kesfeder.®?! Kendi 6ziinde
insan varligi, yaratici bir faaliyet halinde, yiikseklere ¢ikarken bin bir sekle giren bir
canliliktir.®?2 Muhammed Ikbal, kaderi daha ¢ok bir potansiyel olarak tanimlar ve
insanin bu potansiyelleri gerceklestirmek icin ¢aba harcamasi gerektigini belirtir.
Ona gore kader, her seyin i¢sel bir diizeni ve her varligin gelisim yolculugudur. Bu
nedenle kaderi bir takdir olarak degil, her an bir yaratilig siireci olarak gdérmek

gereklidir.3?® Ikbal’in zaman anlay1s1, sadece gegici bir dizi degil, bir organik bUtiin

318 kbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 152.
319 fkbal, Cebrail’in Kanady, s. 78.

320 fkbal, Cavidname , s. 304.

321 fkbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 29.
322 kbal, islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 29.
323 kbal, islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 30.
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olarak ele alinmalidir. Bu goriis, hem felsefi olarak hem de teolojik olarak 6nemli bir
anlam tagir, ¢linkii zamanin sadece mekan iginde bir akis olarak degil, bir yaratilis

siireci olarak algilanmas, insanim bu siiregteki roliinii daha fazla vurgulamaktadir.324

Ikbal, “O her an yeni bir yaratma halindedir’®?® ayetinden hareketle hayatin
yaratict faaliyetini, mekanizma tabiriyle izah etmenin imkansizligmni ortaya
koymustur. Clnkil evren 6zgir yaratict harekettir. 3® Onceden belirlenmis ve siireg
olarak gorilen evren, Ikbal’e gore, bagmmsiz, sorumluluk sahibi ve iyi ahlakli
seylerin duinyasi1 olmaz, sadece ipleri arkadan gekilen kuklalarin oynadigi bir sahne

olur.3%’

Annemarie Schimmel Cavidndme de yaptigi serhte, Muhammed Ikbal’in
kadere bakis acisinin geleneksel dini anlayislarin modern hayatta nasil
guincellenebilecegini dair bir model sundugunu, Islam’in bireylerin kendi kaderini
sekillendirebilecegi 6zgiir bir yol sundugunu anlatir.®?® {kbal’in felsefesi, kisinin
Tanrr’yla olan iligkisinin de aktif bir yaratici siire¢ olarak goriilmesi gerektigini ifade
eder.3?® Insan var olan kaderinden memnun degilse Tanr1’dan yeni bir kader isteginde
bulunabilir. Buraya kadar filozofumuzun, irade hiirriyeti ve kader hakkinda
goriislerine yer verdik. Diisiiniirimiiz, i¢inde yasadigimiz alemi yaratilmig, olmus
bitmis bir senaryo olarak gérmemis ve Insanm kaderini degistirebilecegine, ona yon
verebilecegine inanmustir. Bugiin dilenci gorinen insan, kaderine yon vererek daha
iyi bir hayat sirebilir. ikbal’de, kader insan benliginde bulunan imkanlar alaniyla
ilgili olup, herhangi bir distan baski olmadan bu imkéanlarin siralariyla kuvveden fiile
cikmasidir. Bu durumda insanim iradesinde Allah’in takdiri gizlenen insanlar, cebir ve
takdirin emrine kendilerini terk etmeden 0zglr iradelerini kullanarak kendi
kaderlerini ¢izmelidir. Yoksa insanlarin tembelligi ve sorumsuzlugundan baslarina
gelen her olumsuz durumu kadere yikarak isin i¢inden siyrilmak isteyecektir.

Allah’n insana verdigi potansiyeli kullanmayacaktir.

324 kbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s.75.
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Ikbal’in insana genis bir 6zgiirliik alani taniyan bir kader anlayisi, kaginilmaz
olarak Allah’mn sifatlariyla ilgili baz1 sorular1 da beraberinde getirmektedir. Ornegin,
gelecegin belirlenmedigi iddiast ile ilahi bilginin her seyi kapsadigi ve evreni
sardigma dair Kur’an ayetleriyle nasil uzlastirilabilir? Etkin yeteneklerle donatilmig
egolarin ortaya ¢ikisi, bir anlamda Mutlak Egonun kendi 6zgiirliigiine smirlama
getirmesi anlamina gelir mi? Allah’in sifatlar1 agisindan insan 6zgiirliigli meselesi

nasil iliskilendirilebilir? vb. sorulara ileride deginecegiz.
2.3. Irade Hiirriyeti ve Iman- Ibadet Iliskisi

Felsefi kavrayis ve siirsel hayal giiciiyle donanmis olan ikbal, islam’da dini
diisiinceyi yeniden insa igin bir temel olusturmaya ¢alismistir. O s0yle demektedir:
“...Allah, insanin varlig1 ve evren; dinin, felsefenin ve yiiksek diizeydeki siirin

7330 «Dijn, daha gelismis bigimleriyle, siirden daha iistiindiir.

yaygin konularidir...
Din, bireyden topluma dogru ilerler ve nihai ger¢eklik konusunda insanin
yeteneklerinin sinirli oldugunu kabul etmez. insanin arzularmi genisletir ve mutlak

gercegi dogrudan gérmenin miimkiin oldugunu savunur.”33!

Ikbal burada 6nemli bir soru sorar: Acaba mantikli olan, felsefe yontemini
dine uygulamak mumkin midir? Felsefenin temeli, 6zgurce soru sormak ve saf
akilla Allah’a ulasmak zor oldugu halde, dinin temeli imandir. iman ise yolunu, aklin
rehberligi olmadan goriirken akil, kalbin yolunu keser ve ondaki hayat zenginligini
yagmalar. Ama buna ragmen iman, sadece bir histen ibaret gérilmemelidir. Cunk
inancin i¢inde anlayis1 iceren bir seyler vardir. Din ne sadece diisiince ne de
eylemden ibarettir. O, felsefenin bir dali da degildir. Belki biitiin insanin, Her Seyi

Kapsayan Varligin ifadesidir.

Din, i¢inde barindirdig1 evrensel gercekler, igtenlikle ve saf kalple anlasildig1
zaman kisiligi degistirme ve onu On plana ¢ikarma giicline sahiptir. Dindeki akli
gerceklerle onu mantikli hale getirmek, felsefenin dine istiin oldugu anlamma

gelmez. Bu durumda, dinin esas amaci nedir?

330
331

ikbél, Islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 17.
Ikbal, Islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, S. 17.
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Ikbal'e gore dinin temeli imandir ve dinin esas amaci, “Insanm dis ve i¢

yasaminin degismesi ve ona yeni bir bakis verilmesidir.”33

Kainatin dogasin1 ve vaadini bu sekilde belirleyen Ikbal, insanin yaradiligmin
ne oldugunu sorar ve su tespitte bulunur: En uygun sekilde birbirine uyumlu
yetenekler ve becerilerle donatilmis olan insan, kendini varligin en alt seviyelerinde
ve her yandan engellerle cevrili halde bulur.®*® Bu durumdaki insan huzurlu olabilir
mi? Hayrr. Lakin insan, "biitiin kusurlariyla birlikte doganin istiindedir, ¢ilinkii o,
kendi i¢inde biiyiik bir emaneti tasimaktadir."3* Oyle bir emanet ki gokler, yer ve

daglar onu tasimaktan ¢ekinmistir.3%

Ikbal, insanin i¢sel zenginligini agiga ¢ikarmasini, kendisini ifade etmesini ve
bu diinyada kendisinde gostermesini istemektedir. Bu durum gergeklesmezse, gelisen
ve degisen hayatin benligini hissetmez hale gelir, ruhunu kaybedecegini soyler.
Insanm ruhsal olarak ilerlemesi, bu hayatta karsilastigi gerceklerle baglantilar

kurmasiyla ilgilidir. Bu baglantilar1 kurmas1 bilim sayesindedir.33®

Ikbal, Kur'an'in insan diisiincesini gelistirdigini ve insanmn doganm sembolik
anlamina kars1 biling uyandirdigini, siirekli degisen olaylarm benligimizi yeni
sekillere zorladigini, degisime karsi gozlerimizi actigini soylerken onun yaradilis
teorisinin insanin doga ile iliskisini ortaya koydugunu, Kur'an'da duygu ve kavrayis
ozelligine "fuad" veya "kalp"3*” kavramlarmi ekledigine dikkat cekmektedir. "Kalp"

aslinda bir tiir i¢sel sezgi veya varligm derinliklerine niifuz eden bakis, diisiincedir.3®

Ikbal, tevhidin amacma ydnelik dini tecriibeye biylik énem verir. Bu acidan,
dinin amacinin insanin deneyimini agiklamak oldugunu belirtir. Clnk{ bu deneyimin
verileri, bagka hi¢bir bilimin verilerine benzemez ve onlara indirgenemez. Din ve

bilim, hareket noktas: olarak somut deneyimi temel alir. Ikbal, dini deneyime akilci

332 [kbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 18.
333 Jkbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 28.
334 [kbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 28.
335 Ahzab, 33/72.

336 [kbal, islaimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 30.
337 Secde, 32/7-9.

338 Jkbal, islaimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 34.
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bir igerik kazandirarak onu "rasyonel bir yonii olan bir duygu hali" olarak

tanimlar.3%°

Ikbal, dini deneyimin vahiylerinin felsefi dlgiitlerini incelerken pek ¢ok farkl
konuya deginir. Ancak, tiim bu konularin amaci, dini diisiinceyi gelistirecek ve insa
edecek insanin bu gorevi nasil gerceklestirecegi sorusudur. Evrenin ilahi amaglari
oldugu gibi, insanda da belirli amaclar bulunmaktadir. Insan, bu amaglar
dogrultusunda calismalidir. Insan kisiliginin merkezini olusturan sey ise insan
bilincinin birligidir.

Dini deneyim sirasinda imanin psikolojik nesnesi konumunda olan Allah"t
bilme konusunda ikbal, Gazali (1057-1111)’yi diisiince ve sezgi arasinda bir ayrim
yaparak, diisiince ve sezgi arasmnda organik bir bag oldugunu sdylemistir. Tkbal,
diisiincenin siirekli hareket halindeki zamanla baglantili olmas1 nedeniyle yetersizlik
ve tatminsizlige mahkdm oldugunu anlayamamis olmakla, Kant'r ise akli ve
distinceyi sezgiye istiin tutmakla, kisacasi Gazali'yi akh ve diisiinceyi sezgiye,
Kant'1 da sezgiyi diisiinceye feda etmekle elestirir. Clinkii ikisi de diisiincenin kendi

smirmi astigmi fark edememislerdir. 340

Dini deneyim tek boyutlu, sadece insani yonii olan ve yalnizca bireye bagl
bir yasant1 degildir. Bir yonii de Tanr1 ile ilgilidir. Teistik perspektifle bakildiginda
dini deneyim, Allah’m bir liitfu olup, gokten gelen bir aydinlanmayla gergeklesen
[lahi bir armagandir. Miimin, dini deneyimi sonucunda, bu armagan karsisinda derin
bir minnettarlik hisseder ve gorev ve bor¢ duygusuyla ibadetlerine siki sikiya
baglanir. Insanmn deneyimleyip tamdig1 Allah, smirsiz bir giiven duygusuyla kulunu
sarip sarmalar ve birey, O’na inanmanin getirdigi bilgiyle bilir, goriir ve yasar.
Ikbal’in ¢ok isabetli bir sekilde ifade ettigi gibi, nasil ki hicbir ydniin olmadigi
gOkytiziinde kuslar kendilerine bir rota belirliyorsa, dini deneyim de bireye yon ve
rota belirleyen bir pusula islevi goriir. Bu deneyim, tipki bizim hayat deneyimlerimiz

gibi tamamen dogaldir. Dini deneyim sahibi i¢in bilgi ve duygu agisindan biiytlik

%39 [kbal, Islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 18.
340 Tkbal, Islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ss. 22-23.
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deger tasir ve daha da 6nemlisi, bireye ego giiglerini bir merkezde toplama yetenegi

kazandirir ve boylece ona yeni bir kisilik saglar.>**

Insanin irade ozgiirliigii, Islam inancmnin énemli bir kismmi olusturan,
Allah’mn iradesine boyun egme anlayisiyla nasil uyum saglar? Allah’in iradesine
teslimiyet anlamina gelen tevekkiil, sadece kaginilmaz olani kabul etmek demek
degildir. Aksine, Allah’a teslimiyet, insanin daha biiylik bir 6zgiirliie ulagmasini
saglar. Tevekkiil, kisinin garesizliginin farkinda olmasindan kaynaklanmaz; aksine,

diinyay1 sahiplenmenin temel yolu olan imanin bir sonucudur.3#?

Ikbal'e gore, felsefe akla dayali arastirmalarla ya inkara ulasabilir ya da saf
akln mutlak gercegi kavrama giiciiniin yetersiz oldugunu kabul eder. Ote yandan,
dinin temeli inangtir. Inang, aklin gdremedigi goriinmez yolu gorebilir. Biiyiik
mutasavvif sair Mevlana (1027-1273)’nin dedigi gibi, akil “yalniz insanin yasayan
kalbini 6ldiiriir ve icinde var olan g6zle goriilmez hayat zenginligini yok eder.3*
Yine de imanm bir idrak muhtevas1 vardir; 0, sirf bir histen ibaret degildir. Tkbal
burada sufilerin: “Zat-1 Bari akilla kavranamaz, akil onu idrakten acizdir,” seklindeki
goriislerini paylasiyor. Ilham yoluyla hakikatin tam olarak bilinmesi igin his ve
idrakten bagka Kur’an-1 Kerim’de s6zii edilen kalp ve fudda yani gonile ihtiyac
vardir.®* “Kalp” i¢ diinyada olusan bir sezis, bir kavrayistir. Rumi’nin ifadesiyle
sezis ve kavrayis giinesin 1smlariyla beslenir ve bizi Hakikat’in his ve idrakle
erisilemeyen yonleriyle temasa getirir. Kalp, Kur’an-1 Kerim’e gore her seyi goriir ve

kalbin bildikleri tam anlamiyla yorumlanirsa asla yanlis sayilmaz.3%

Ikbal icin, benligin gelismesinde iman esastrr. Iman bir takim kural ve
ilkelere sadece inanmak degildir. Tam tersine insanin engin tecriibeleri sayesinde
elde ettigi inang ve giiven olarak goriliir.34® Sozlikte birinin sdyledigi sozde tasdik
etmek, soyledigini kabul etmek, goniil huzuru ile benimsemek, karsisindakine giiven

vermek, siipheye yer vermeden kalben tasdik etmek manalarina gelir. Iman, 1stilahta

341 [kbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 251.

342 [kbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 151.
343 [kbal, islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 18.
344 Sebe, 32/7-9

345 [kbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 34.
346 [kbal, islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 151.
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ise, Hz. Peygamber’in Allah’tan getirdigi ve =zarlrat-1 diniyye olarak bilinen
hikimleri haber verdigi seyleri tereddiitsiiz kabul ile bunlarin gergek ve dogru
olduguna inanmak demektir.>*’

Insan gOziinii Hakk’a karsi agmak sartiyla ubudiyetini gergeklestirir; bu

sekilde kendini anlamli hale getirir.>*8

Annemarie Schimmel bu dizeyi soyle
yorumlamustir: “Insan yalniz Allah’a yonelmek suretiyle benligini ispat edebilir.
Insan igin hem kendini hem de Allah’1 tanimak hakiki kullugun gdstergesidir. “Man
arafa nafsahu fakad arafa Rabbahu” diisiincesiyle insanin egosunu tanimakla birlikte
Allah’1 da tanimak bir olmalidir. Insan dncelikle egosunu kesfeder. Ortaya ¢ikardigi
bu egoyu Allah’a yOnelterek ona teslim eder. Boylece ubudiyet tam manasiyla
tahakkuk etmis olur ve bu ubudiyetini tahakkuk ettirmek demek, insan olmak

demektir.”’34°

Ikbal, siirlerinde, insan ile Allah arasindaki bag: etkileyici bir sekilde dile
getirerek, insanin gergekten Allah’a kulluk edebilmesi (ve bunu arzulamasi!) i¢in ne
kadar aciz ve gii¢siiz oldugunu vurguladigi giinlerden beri bu mesele, onun siirlerinin
ve diisiincelerinin odak noktasi haline gelmistir. Dindar, ancak genis bir vizyona
sahip bir Miisliiman olan Ikbal'e gore, yasamm &zii Allah’a ortak kosmamaktir.
Nitekim onun siirlerinde, Allah daima insanh@in basarilarmin merkezi olarak
goralir:  Filozofumuza go6re bu ifade, insan igin diinyanin cazibesinden
kurtulmaktir.® L& ve illa birlikte varolusun kapismi aralarken®! “Ask” ve “fakr”,
yani Allah’a guvenmek, kelime-i sahadetten kaynaklanir. Ikbal yiizyillardir
tasavvufta yaygin bir mecazi anlam icerisinde kullanilan "la" harfini, Allah’tan
bagkasini tamamen ortadan kaldiran bir kilig olarak kabul eder. Nitekim Arapga

harflerle yazilan "la" sekil itibariyla biraz da kilica benzer.

347 Karaman vd., Dini Kavramlar Sozliigii, s. 315.
348 Tkbal, Cavidname, s. 132.

349 Tkbal, Cavidname, s.132.

350 Tkbal, Esrar ve Rumuz, s. 52.

31 fkbal, Kulluk Kitab, s. 144
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Muhammed ikbal ibadeti, Tanr1 ile insan arasinda baglant1 saglayan dnemli
bir durum olarak gorurken dua ve ibadetin manevi bir tecelli vasitasi olarak

benligimizin kesfedilmesinde dnemli rol oynadigimi sdyler’3>

Muhammed Ikbal ibadetlerden namazi, insani mekaniklikten kurtaran ve

benligini 6zgurliige tasiyan bir inang ve eylem olarak kabul etmektedir.3>

Ibadetin bireysel ve toplumsal dnemine vurgu yapan Ikbal, sdyle demektedir:
Ibadetin gercek amacma ulasmasmi istiyorsak, bunu topluca yapmaliyiz.
Diisiiniiriimiiz ibadeti insanin toplumla iliskisini pekistiren, Islam’m tevhid ruhuna
uygun onun birlestirici yoniinii yansitan, insanlarin bir araya gelerek esitlik ve
kardeslik duygusuyla birlesmelerini saglayan bir ara¢ olarak gormektedir. Ikbal
acisindan cemaat ile yapilan ibadetler, bireyi toplumla biitiinlestirerek kisisel egoyu

torpiileyecektir.3

Amerikal1 psikolog Prof. William James’ten hareketle dua ve ibadet ikbal’e
gore psikolojik agidan dogal bir duygunun belirtileridir. Bilgi edinme agisindan
murakabe ve diisiinceye benzese de dua ve ibadet yiiksek derecede, soyut
diisiinceden cok iistiindiir. ibadet, diisiinme gibi belli bir zaman ve gabadan sonra
elde edilen bir nesnedir. Bu caba nihai manada kendi iradesiyle Nihai Hakikatin
hayatinda rol oynamasidir.®®® Muhammed Ikbal, zihni faaliyetin tamamlayicisinin
zorunlu olarak dua ve ibadet oldugunu séyler. Aslinda, ilim i¢in yapilan her ¢aba
temelde bir ibadet bigimidir. Dogay1 bilimsel olarak gézlemleyen biri, bir anlamda
ibadet edercesine bilgi ve hikmeti arayan bir benlik konumundadir.®*® Dogay
bilimsel olarak incelerken gozlemlemek benligimizi keskinlestirirken Tanri’ya da
yaklastirmaktadir.®®” Filozofumuza gore, dua ve ibadet, ilahi sahsiyet ile insani
sahsiyet arasindaki iligki, bir biitiiniin parcalara olan iliskisi gibi degildir; daha cok,
yaraticinin yarattigina olan iligkisi gibidir ve yaratici, yarattigina hem ickin hem de

ondan yucedir. Filozofumuz, insan ile Allah arasinda dogrudan iligskinin oldugunu

352 fkbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 126.
353 Jkbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 150.
354 [kbal, islaimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ss. 128-129.
3% Jkbal, islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 126.
3% fkbal, islaimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 128.
357 [kbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 127.
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ifade etmistir. ikbal, insan ile Allah arasindaki iletisimin s6z ile olmadigmi imanin
goOstergesi olan dua ve ibadetle miimkiin olacagin1 sdylemektedir. Bu acidan
bakildiginda Tkbal i¢in dua ve ibadet kinatin dehset verici sessizliginde ferdi veya
toplu ibadetlerle insanin kendisine cevap bulmak icin hissettigi derin hasret ve
siddetli bir arzunun ifadesidir. Muhammed ikbal, felsefe, din ve siir arasindaki
iligkileri derinlemesine inceleyerek, insanin ic¢sel diinyasi, Tanr1 ile iliskisi ve dini
deneyimi iizerine onemli goriisler ortaya koymustur. Ikbal, felsefeyi ve dini
birlestirerek insanin varolusunu anlamaya calismis, dinin sadece bir diisiince ya da
eylem degil, insanm igsel bir deneyimi oldugunu vurgulamustir. Iman, onun
diisiincesine gore, saf akilla kavranamayan bir gergegi idrak etmeye yonelik bir sezgi

ve i¢sel bir anlayis olarak 6nem tasir.

Ikbal'e gore din, insanin igsel ve dissal hayatmi doniistiiren bir giictiir ve
gercek dini deneyim, bireyi Allah’a daha yakmlastirir. Ibadetler, insanm Tanr1 ile
baglant1 kurmasin1 saglayan bir aragtir ve bireysel oldugu kadar toplumsal bir 6neme
sahiptir. Namaz, insanin benliginden armarak 6zgiirlige kavusmasini saglayan bir
ibadettir. Ikbal, dinin sadece bir inang sistemi degil, ayn1 zamanda bir yasam bigimi
oldugunu ifade eder. Islam’m, bireyi toplumsal agidan da birlestirici ve esit kilan

yonlerini de 6ne ¢ikarir.

Muhammed ikbal, irade hiirriyeti hakkinda Tanri-Insan ve alem iliskisine
nasil bakmaktadir? O, Tanri’min sifatlar1 baglaminda ortaya koydugu gorislerini
nasil ve hangi yonden ortaya koymustur? Tanr1’nin sifatlari, insanin 6zgiirliik alanina
miidahale etmekte midir? ikbal irade hirriyeti felsefesinde, kotiiliik problemini hangi
acidan elestirmistir? Oliimsiizliige ulasmada irade hiirriyetine ihtiya¢ var midir? Bu

sorular1 cevaplamaya calisacagiz.
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2. BOLUM

MUHAMMED iKBAL’DE TANRI-INSAN ILiSKiSi BAGLAMINDA iRADE
HURRIYETI

1.Tannn — Insan 1ligkisi Baglaminda Tanr’mmm Sifatlann ve Irade

Harriyeti

Insan yiice bir varlik tasavvuruna sahiptir. Her Tanr1 tasavvuru iman degildir
ama Tanr1 ayn1 zamanda imanin objesidir. Her birey de bu imana ait suur ve derece
kendini farkli gosterir. Bu suur dereceleri gergevesinde insan Tanri ile iligki i¢indedir.
Bu iligkinin ¢ok g¢esitli boyutlar1 vardir. Bu ¢ok yonlii iligski iginde insan, kendi
istencine ve davranislarina karst Tanr1 tarafindan konulmus bir takim sart ve

siirlarla kargilagmakta midir?

Muhammed Ikbal, &zgiirliik konusuna deginirken, Allah’m bilgi ve gii¢
nitelikleri iizerinde durmaktadir. Bu nedenle, Ikbal’in &zgiirliikle ilgili goriislerini
daha iyi anlamak i¢in, Tanr1’nin mutlak birligi (Tevhid-Mutlak Ego) Tanri'nin bilgisi
ve iradesi, Tanri'nin kudreti ve Tanri’nin yaratmasi hakkindaki goriisleri konumuz

acisindan 6nemlidir.

Hiirriyetten s6z ettigimiz zaman problematik olarak ilk akla gelen, insanin hir
olup olmadigi, eger hiir ise bunun anlam ve boyutlarinin ne oldugudur, Her sey, insan
da dahil dnceden belirlenmis midir? lahi ilim, kudret ve irade cercevesinde insanin
hiir olma imkan1 var midir? Ilahi takdir igerisinde insana bir hiirriyet alan1 var midir

yok mudur?

1.1. Tanr’’nin Mutlak Birligi (Tevhid-Mutlak Ego)

Tanrinin nasil bir varlik oldugu hakkinda konugsmak ve tartismak, felsefenin
ve ilahiyatm en temel konusunu teskil etmektedir. Islam diisiince tarihinde var olan
tesbih, tenzil, ta’til vs. gibi meseleler hep Tanr1 hakkinda konusma sonucunda ortaya
¢ikan kavramlardir. Insan sonlu bir varlik olmasi nedeniyle, sonsuz bir varlik olan
Tanr1 hakkinda ¢ok agik bir sekilde diisiinemez ve konusamaz. Tanr1i hakkinda

konusmak insan i¢in ancak analoji yoluyla miimkiin olmaktadir. Analojide insan
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tecriibesinden kaynaklar agir bastigi i¢in beraberinde getirdigi sorunlar bir hayli
fazladr.>®

Ikbal, Tanr1 hakkindaki diisiincelerine gegmeden once, Skolastik felsefenin
Tanri'nin varligina dair sundugu kozmolojik, teolojik ve ontolojik kanitlari
elestirerek baglar. 1kbal, bu kanitlar1 her ne kadar agir tenkide maruz birakacak
olsada, Zat-1 Mutlak-1 arama konusunda bir diisiinsel hareket baslatmstr.3>°

Kozmolojik delilin birgok farkl: tiirii olmasma ragmen, 1kbal yalnizca neden-
sonug iliskisi acisindan bu delili ele almaktadir. Kozmolojik delile gore, evrenin
smirlt bir nedeni vardir ve her sonucun bir sebebi bulunmaktadir. Ayrica, bu neden-
nedenli iliskisi sonsuz bir sekilde devam edemez. Bu neden-nedenli iligkisinin sonsuz
olamayacag1 gerekcesiyle varlik ilk nedende son bulmalidir. Bu ilk neden, varligi
kendiliginden olan, tiim varhiklarin kaynagi olan Mutlak Tanrr’dir. Tkbal'e gore bu
delil iki acidan celiskilidir. Oncelikle, “Sonlu bir malul ancak sonlu bir illet ya da
olsa olsa, boyle illetlerden olusan sonsuz bir dizi meydana getirebilir.”*®° Bu
nedenle, akil sonlu olandan yola ¢ikarak bu sekilde sonsuz olana ulasamaz. Ikinci
olarak, bu delil neden-sonug iligskisini géz ardi etmektedir; yani, nedenli olani
reddedip Ilk Nedeni dogrulamaya calismaktadir. “Oysa ger¢ek sonsuz, sonluyu
disarida brrakmaz. Sonlulugunu yok etmeden, onu kendi kapsamina alir, varligini

aciklar ve kanitlar.”3%

Teolojik delil William Paley (1743-1805) delil olarak kazandirdig: sekil ile
klasiklesmistir. Teolojik delil, evrendeki diizen, uyum ve amaclardan hareketle
sonsuz bir giiclin varligmi ortaya koymayi hedefler. Bunu gergeklestirirken, bir
sanatcinm eserle olan iliskisini kullanir. Tkbal’e gore, bu yonleriyle teolojik delil
kabul edilebilir bir sonuca ulagsmamizi saglamaz. Ciinkii Tanr1 bu delile gore yalnizca
diizenleyici olarak tanimlanir, yaratict olarak degil ve evren sadece cansiz, duygusuz
nesneye indirgenir. Ayrica sanat¢inin eserle olan iligkisi, Tanri’nin evrenle olan
iliskisini kesinlikle yansitmaz. Bu delilin sonuglarindan biri, ideal ile gercek, yani

yaratici ile yaratilan arasinda derin bir mesafe yaratma ve diisiinceyi yalnizca soyut

38 Aydin, Din Felsefesi, s. 91.

359 Jkbal, islaimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 49.

360 fkbal, islaimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ss. 49-50.
361 fkbal, islaimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 50.
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olanla iliskilendirmesidir. Oysa ikbal’e gore, diisiince maddenin olusumunda i¢sel ve
temel bir unsurdur.®%? Filozofumuzun, kozmolojik delili elestirmesi ve onu yetersiz
gormesi, s6z konusu delilin &lemi Tanr1 karsisinda bir diger varlik seklinde
diisiinmesiydi. Yani bu delil insani 6nce ilahi varliktan koparmakta, sonrada alemden
hareket ederek Tanr’'mmn varhigmi ispata koymaktadir.®®® Ikbal’in, Tanrr'nin
varligiyla ele aldigi son delil, 6zellikle Aziz Anselmus (1033-1109) ile taninan
ontolojik delildir. Bu delil, zihnimizde bulunan 'miikemmel varlik' fikrinden yola
¢ikarak olusturulan bir dizi mantiksal ¢ikarima dayanir.®%* Buna gore, mikemmellik
fikri eksik ve sinirh olan dig diinyadan tiiretilemez; bunun yerine, zihnimizdeki her
fikrin bir nesnel gercekligi olmasi gerektigi savunulur. Milkkemmeliyet fikri dis
diinyadan kaynaklanmadigi i¢in, Tanri'nin bu fikrin zorunlu olarak mikemmel olan
varligma isaret ettigi savunulur. Ancak Ikbal, Kant’tan yararlanarak, bir seyin varlik
kavraminin objektif bir varligi kanitlayamayacagini vurgular. Bu delil, miikemmel
bir varligin tasavvurunda, o varhgin varhigmin da i¢sel oldugunu bize hatirlatsa da,
Ikbal’in temel elestirisi, Kartezyen felsefenin diisiinceyi disaridan esyaya etki eden
bir unsur olarak degerlendirmesi ve 6zellikle sonlu olam1 goz ardi ederek ya da
kiigiimseyerek sonsuz olani bulmaya ¢alismasidir.®%®

Ikbal’in esas olarak Kur'an'a ve klasik kaynaklara dayanan, ayn1 zamanda
modern felsefe ve bilimin 1s13mnda sekillenen Benlik Felsefesi, giiniimiiz Islam
diisiincesinde 6nemli bir asamadir. Aslinda, Ikbal'e gore dzgiirliik meselesini ele
almak, Ikbal’in temel felsefesini ve anlayismni dayandirdigi “ben” kavramimi
irdelemek ve bu “ben”in niteligini aciklamak anlamma gelmektedir. Ikbal'de benlik,
sezginin bize bildirdigi ana gercekliktir. Bu gergeklik, her tiirlii eylemin merkezi
konumundadir. Her insan, 0zglr bir benliktir ve bagimsiz bir kimlige sahiptir.
Diinyada sayisiz ben vardir. “Mutlak Ben” Allah’tir. Alt seviyelerde bulunan her
atom da bir benliktir. Dolayisiyla, Ikbal’de olaylar1 ve varliklar1 anlamak igin benlik

kavramindan hareket etmek gerekmektedir.3%

362 fkbal, islaimda Dinf Diisiincenin Yeniden Dogusu, ss. 50-51.

363 Aydin, “Siireg (Proses) Felsefesi Isiginda Tanr1-Alem iliskisi”, s. 80.
364 Aydin, Din Felsefesi, s. 29.

365 fkbal, islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ss. 52-53.

366 Jkbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ss. 102-103.
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Ikbal, insan deneyimlerinden hareketle metafizik sorunlari ¢dzmeye gayret
etmektedir.®®” [kbal’i “ben” diisiincesine ulastiran, Es’ari mezhebine mensup olanlar
tarafindan ortaya konan atomcu anlayistir.*® Bu anlayisa gore, evren, boliinemez en
kiiglik parcaciklardan, yani atomlardan olusur ve bu pargaciklara "cevahir" adi
verilir. Evrenin atomlar1 sonsuz degildir; her an yeni atomlar yaratilmakta ve evren
siirekli olarak genisleyip gelismektedir.®®® ikbal, varligm Allah Teald'nin atoma
bahsettigi bir nitelik oldugunu belirtir ve bu nitelik verilmedigi takdirde atomlarin
Allah’m kudret perdesi altinda gizli kalacagmi ifade eder.

Ikbal, Es’ari atomculugundan hareketle “ruhi gogulculuk” (ruhi pliralizm)
kavrammi ele alir ve Miisliman ilahiyatgilarin bu diinya goriisiinii gelistirmesi
gerektigini savunur. Bu diisiincenin ana tezi sudur: Tanri, "Mutlak Ben"dir ve bu
mutlak ben, benlik 6zelligine sahip varliklar yaratir.3’® Farkli seviyelerde kendini
gosteren benlik bilinci, diinyada en iist diizeyde insanda ortaya ¢ikar. Ikbal’e gore,
bir varlik kendi benliginin ne kadar bilincindeyse, o kadar gergeklik tasir.

Ikbal, Es’arilerin atom kavramina karsilik “ben” (ego, hodi) kavrammi
koyarak tiim deneyimlerimizin nihai temelinin ego olarak adlandirilabilecek bir irade
oldugunu belirtir. Bu irade, uzaklar1 gorebilen ve yaratma yetenegine sahip bir

Ozelliktedir. Ayrica, Kur'an’da Mutlak Egoyu karsilayan kavram Allah kavramidir.

“Gergek viicuttan dogrudan haberdar olan sey hakikattir. Hakikat dereceleri,
benlik suurunun derecesine gore degisir” diyen Ikbal insani, Allah’in yarattigi tiim
varliklar arasinda, yaraticinin yaratici hayatina bilingli olarak katilmaya hem layik
hem de yetenekli olan tek varhik olarak kabul etmektedir.’’* Fakat Ikbal'e gore,
benligin 6zelliginin agi1ga ¢cikmasinda cesitli seviyeler bulunur.

ikbal’in felsefesinde, klasik metafizigin cevher anlayisi, yerini olay
kavramma birakir.3’? [kbal’e gore, bize bir esya kiimesi gibi goriinen evren, boslugu

dolduran bir madde yigmni degildir. O, bir nesne degildir. O bir eylemdir. Bu

367 [kbal, islimda Dinf Diisiincenin Yeniden Dogusu, ss. 97-98.
368 Jkbal, Islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ss. 97-98.
369 kbal, islaimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ss. 98,99.
370 kbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 103.
371 fkbal, islaimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 103.
372 [kbal, islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 77.
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diisiinceyle I1kbal, dinamizmi daha iyi ifade eden “organizm” kavramma vurgu
yapmaktadir.®® Tkbal’e gore, nesneler ashinda birer olaydir ve doganin siirekliligi bu
olaylarin varligma baghdur 3™

Organizm kavramu, siire¢ felsefesinde son derece 6énemlidir. Clnku butunluk
arz eder. Organizm kavramina gegis, “sey” yerine “olay” kavraminin kullanimini
saglar.3” 1kbal, tiim varlik seviyelerinde benligin var oldugunu sdylemektedir. Bu
benlik anlayigida, Leibniz’in monatlarindan farkli olarak birbirine agik ve siirekli
etkilesim olmaktadir.>"®

Bu diinyadaki en dinamik gii¢ olarak insan, gercekligin sonsuz potansiyelini
gerceklestirme cabasmnin bashca aktoridiir.®”” kbal’e gore, evrenin @nceden
tasarlanmig bir plan dahilinde zaman icinde ortaya ¢ikmasi diisiincesi, Kur’an’in
mantigina tamamen aykiridir. Ikbal, donuk olmayan, Kur’an’dan hareketle dinamik
bir evren ve Tanr1 anlayisin1 savunmaktadir.’’® Evren de gerceklesen degisimler,
Tanr1 igin smirlama getirmez.®’® Ikbal, evreni “Tanrmm davramsi” “Tanrmin
Etkileri” olarak degerlendirir.®®® Tkbal, Tanri ile evren arasindaki iliskinin varligmi
Kur’an’daki “Siinnetullah” kavramiyla aciklar. Kur’an’in “Silinnetullah” dedigi
Allah’mn sifatlarinin  tasvir edilmesidir. S6z konusu durumun yasaligi insan
acisindandir. Bu nedenle ilahi iradenin, degil harici bir yasayla sinirlandirilmasi veya
belirlenmesi Kur’an’da yeni olmayan bir sorundur.38!

Biz i¢kin bir varlik olan insan i¢in birtakim kavramlari, agskin bir varlik olan
Tanr1 i¢in kullanirken analojiye bagvururuz. Tanri’nin “mutlak bilgi” sahibi oldugunu
sOyleriz. Fakat “mutlak bilgi” nedir? dedigimiz de Tanri hakkinda bu sekilde

konugmanin pek de kolay olmadigini goriiriiz. Ciinkii insanin sahip oldugu “bilgi”

373 fkbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 79.

374 kbal, islimda Dinf Diisiincenin Yeniden Dogusu, ss. 72-78.

375 Aydm, “Sureg (Proses) Felsefesi Isiginda Tanri-Alem iliskisi”, s. 41.

376 Aydm, “Sureg (Proses) Felsefesi Isiginda Tanri-Alem iliskisi”, s. 42.

377 kbal, islimda Dinf Diisiincenin Yeniden Dogusu, ss. 27-28.

378 Aydin, “Siireg(Proses)Felsefesi Isiginda Tanri-Alem iliskisi”, s. 44.

379 fkbal, islaimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 112.

380 Aydin, “Siireg(Proses)Felsefesi Isiginda Tanri-Alem iligkisi”, s. 61.

381 Omer Ozsoy, Stinnetullah Bir Kur’an ifadesinin Kavramlasmasi, 2. Bask1, Fecr Yay., Ankara,
1999, s. 182.
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mutlak degildir. Tanr1 hakkinda kullandigimiz bu kavramlarin asil anlamlarmi tam
olarak bilmemize ragmen, Tanr1 hakkinda kullanmadan da edemeyiz. %2

Bu konuda birbirinden farkli ti¢ ayr1 goriis vardir. Birinci goriise gore insana
atfettigimiz kavramlarin Tanr1’ya atfettigimiz kavramlar arasinda farkin olmamasi Ki,
bu “kat1 antropomorfizm’in dne siirdiigii goriistiir. 3%

Yunanca antropos (insan) ve marphos (bicim) kelimelerinden olusan
antropomorfizm, Tlrkceye “insan big¢imcilik” kelimesiyle kavramsallastirilmistir.
Allah’t insan seklinde ve insani ait oldugu vasiflar1 sahip bir sahsiyet gibi
diisiinmektir. Buna tesbih denir. Bu “kat1 antropomorfizm” dir.3*

Ikinci goriis, Tanr1 hakkinda konusulabilecegi fakat bdyle bir konusma
imkaninin olduk¢a smirli oldugudur. Goriiliiyor ki bu goriiniiste Antropomorfizmden
vazgecilmemekte fakat onun alani oldukc¢a dar tutulmaktadir.

Uciincii bir goriis ise Tanr1 hakkinda konusmamizin anlamsiz oldugudur.
Ozellikle bu goriis ¢agdas mantik¢1 pozitivistler arasinda yaygindir. Dogrulama
(verification) kavramimi din dilinde kullanan bazi filozoflar, Tanr1’yla ilgili biitiin
yargilamamizin anlamimi yitirdigini, dolayisiyla onlara gergek yargi niteliginde
bakilamayacagini one siirmekteydiler. Bu filozoflarin ¢ikmazi, din dili ile bagka dil
formlar1 arasidaki farki gormemeleriydi. 3

S6zinll ettigimiz bu {i¢ goriisten sadece ikincisi teizm agisindan Onem
tasimaktadir. Ciinkii gerek Incil’de gerekse Tevrat veya Kuran’da smirli bir
antropomorfizm kabul edilmistir. ilahi varligin ifadesinde kullanilan dil, insan iiriinii
oldugundan, kapaliliktan, cesitli anlamlara c¢ekilmekten uzak kalamamistir. Bu
metinleri anlamaya ¢alisanin insan oldugu da g6z Oniine alindiginda, biitiin bunlar
insanlarin Tanr1 hakkinda konusurlarken ne kadar sinirli bir diisiince ve dil imkanina

sahip olduklarini ve ne kadar zorlandiklarini gdsterir. 38

382 Mehmet S. Aydin, Kant’ta ve Cagdas ingiliz Felsefesinde Tanr1 Ahlak iliskisi, Turkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Ankara, 1991, ss. 12-13.

383 Aydin, Kant’ta ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanr1 Ahlak liskisi, 5.153.

384 Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, s. 209.

385 Aydin, Kant’ta ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanr1 Ahlak fliskisi, ss. 154-155.

38 Aydin, Kant’ta ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanr1 Ahlak liskisi, s. 153.
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Tanr1 ile dlem arasindaki smir1 kaldiran ve monist diisiincesine sahip felsefe

akimlarinda Tanri-Insan iliskisinden s6z etmek miimkiin degildir.>®’

Bu anlayista
Tanri, bir fert degildir.®® Her seyden bircok Tanri tasavvuru oldugundan baska
tasavvurlar ve baska kavramlar arasinda kurulan iliskiler ayr1 olacaktir.®® Misal,
Tanr’nin “Yaratma” sifat1 tasavvurlara gore degisiklik gostermektedir. “Deizme
gore, Tanr1 alemi sadece yaratmis. Tanr1 aleme miidahale etmemistir. Panteizme goére
dlem ve Tanr1 aymidir. Panenteizme gore ise ortak bir yaratma vardir.3*® Bitiin bu
Tanr1 diistinceleri klasik teizme itiraz etmektedir. Cinku deizm, Tanri’nin sifatlarini
atil duruma getirmekte, panteizm ortadan kaldirirken panenteizm de onlar1
smirlandirmakta, agnostisizm ise sifatlar1 konusmaya dahi yanasmamaktadir.®®!
Biitiin bu Tanr1 tasavvurlar1 insanin Tanr1 hakkinda konusurken ne kadar zorlandigimi
gosterir.

Calisma konumuz Pakistanli Muhammed Ikbal, Teist ve Personalist bir
filozoftur. Personalizm; degerler problemine oncelik veren, dini insanin en onemli
faaliyetlerinden birisi kabul eden, diinyayr Tanri’ya inanma zemini olarak goren
felsefi bir doktrindir.3%2

Annemarie Schimmel, Cavidndme’ye yazdig1 6nsdzde, Islamiyet’in Allah
anlayis1 panteist ile idealist cereyanlar yuzinden farkli yorumlanmistir. Kur’an,
yiizyillar boyunca antik Yunan felsefesi ve neoplatonik mistisizmi ile mufessirlerce
yanlis anlatilmistir. Her anda yeni bir yaratma da bulunan Tanri’nin yerine daha
hareketsiz, her seyi i¢inden ¢ikartirken tekrar icine alan, evrenin yalniz onun gériinen
tarafi oldugu bir mistik Tanr1 anlayis1 getirmistir.3%® Schimmel’e gére Ikbal, manasiz
ve hatta zararlh gordiigii anane ve fikirleri kaldirip onlarin yerine modern bir hayat

sistemini hakiki Islam goriislerinden bina etmek istemistir. Bu sistemin baslangici,

merkezi ve sonu, Allah methumu olmustur.®** Ikbal, Tanr1 tasavvurunu Kur’an’dan

37 Aydin, Kant’ta ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanr1 Ahlak liskisi, s, 14.
388 Aydin, Din Felsefesi, s. 147.

389 Aydin, Kant’ta ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanr1 Ahlak liskisi, s. 14.
390 Aydm, Din Felsefesi, s. 90.

391 Aydin, Din Felsefesi, s. 90.

392 Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigi, s. 240.

393 Tkbal, Cavidname, s. 23.

394 Tkbal, Cavidname, s. 27.
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almaktadrr denilebilir. Nur suresinde, “Allah semavatin ve arzin nurudur”3®

denmektedir. Burada getirilen tesbihte, bu nurun bir oyuga yerlestirilmis bir
lambadan ¢iktigi, lambanin iginde bir yildiza benzeyen bir cam i¢inde bulundugu
beyan edilmistir. Lamba ise ne doguda ne de batida olan bir agacin yagindan
beslenmektedir. Ikbal, Kur’an’daki bu tesbihin, Allah’m mekani olmayan manevi bir
hakikat oldugu seklindeki bir diisiinceye delalet ettigini, Allah’in biitiin varolusa
karismis, belirsiz, miiphem bir sey olmadigini da gosterdigini soylemektedir.3%
Ikbal’e gore, 151310 benzetilmesiyle ilgili istiarenin, modern bilim agisindan Allah’in
her yerde hazir ve nazir olma degil vasfin1 degil Allah’in mutlakiyetini ve
gercekligini isaret etmektedir.’®” Filozofumuzun Tanr1 diisiincesi Hartshorn’un
yaptig1 Tanr1 diisiincesi dizilimindeki ezeli, suurlu ve alemi bilen®® varhik olmasi
bakimindan hem teizmin, hem de panenteizmin Tanr1 anlayisina uygun
diismektedir.3%°

Calismamizda, goriislerini esas aldigimiz Ikbal’in Tanri’nin “Ferd” oldugu
konusunda siiphesi yoktur. Sadece Tanrmin degil diger varliklarinda kendilerine gére
bir ferdiyetleri ve kimlikleri s6z konusudur. Ferdiyet bir varhigi diger varliklardan
ayiran Ozellikler olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Tanrmin ferd olmasi ile oOteki
varliklarin ferd olmasi tamamen birbirinden farklidir. Cilinkii her iki varligin mahiyeti
bir ve aym degildir. Tanr1 sonsuz, digindaki biitiin varliklar sonludur. Bizim
ferdiyetimiz miimkiin varlik olmamiz nedeniyle sonlu ve bagimli, oysa Tanrmin
ferdiyeti sonsuz, bagimsiz ve mutlaktir. Sonu¢ olarak ger¢ek manada ‘“ferd” olan
sadece Tanrr’dwr. Fert (birey), felsefe de kendine oOzgiligiinii yitirmeden
boliinemeyen “tek” varlik*® “indivudu” kelime olarak “bdliinmez par¢a” anlamina
gelir. Psikolojide manevi sahsa kars1 olan seydir®® Mantikta, bir tiiriin kapsanmu icine

giren somut varlik olarak tanimlanirken sosyolojide ise toplumlari olusturan ve

diisiinsel, duygusal, iradeyle olan nitelikleri toplum i¢inde belirlenen insanlarin her

395 Nur, 24/35

3% [kbal, islaimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ss. 93-94.
397 kbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 94.

3% fkbal, islaimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 94.

39 Aydin, Din Felsefesi, ss. 145-154.

400 Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, s. 38.

401 Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri Sozliigii, s. 68.
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biri olarak tanimlanmustir.*%? ikbal, gencliginde panteist fikirlerinden vaz gecmis ve
Allah’1n sahsiyet olduguna kanaat getirmistir.

Ikbal’e gére Tanr’nin ebediyeti ve sonsuzlugu, mekana ait bir sonsuzlukla
kiyas edilemez. Cagdas bilime gore tabiat diinyasi ne sabit ne sakin ne de sonsuz bir
boslukta duran bir seydir. Aksine birbirine bagli olaylarin bir olusumudur.*®® Tkbal’e
gOre Mutlak Zat’in yaratici faaliyeti ancak zaman ile mekan agisindan yorumlandigi
takdirde anlasilabilir. Zaman ve mekan, Mutlak Egonun ¢esitli imkanlaridirlar Ki,
bunlar1 biz kendi matematiksel zaman ve meké&n kavramlariyla kiyas ederek bir
olciide kafalarimizda canlandirabiliriz.*%*

Mutlak Zat ne mekéni sonsuzluk anlaminda sonsuz ne de mekan agisindan
smirli ve viicut bakimimdan diger biitiin insanlardan ayr1 olan biz insanlar gibi sonsuz
ve gecicidir. Zat-i Hakiki’nin yaratici faaliyetinin sonsuzlugu, O’nun i¢ imkanlarina
dayandigmi belirten Ikbal, evren, O’nun ancak ciiz-i bir ifadesidir. Cenab:r Hakk’in
ebediligi ve sonsuzlugu kapsaml degil, yogundur. 4%

Ikbal’e gore, gercek olan sadece Tanr1 degildir. O’nun yarattig1 seyler de
gergektir. Tanr1’nin yarattig1 biitiin benler yaraticinin irade ve 6ziinii paylasirlar. Tanr1
“Kusursuz Nefs” dir. “Kusursuz Benlik” veya “Kusursuz Ferd” dir. Ferdiyet
yaratilmis benler i¢in tedricen ulasilan bir gayedir. ikbal, ferdiyetin dereceli bir sey
olup, insan benliginin nihai biitiinlik asamasinda bile gerceklesmeyecegini
diisiiniir.*®® Yetkinlik konusuna gelince Ikbal, Tanriy1 “En Yiice Mutlak”, En Yiice
Ben” olarak gordiigiinii sik sik sdylemektedir. Nefs kelimesi, ruh, can, hayat, kendi,

sahis*%’

akil, insanin sahsi, bir seyin varligi, zati, i¢i hakikati bir seyin cevheri, arzu
ve istek demektir.?%®, Tasavvufta nefs kavrami, latif bir cevher olarak kendisinde

duygu, iradi hareket ve hayat kuvvetine sahip olarak tanimlanmustir.*®

402 TDK, Turkge S6zlik, C.2 K-Z, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Basim Evi, 1988, s. 197.

403 kbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 94.

404 kbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 94.

495 fkbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 94.

406 fkbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 92.

407 Ferit Devellioglu, Osmanhca Tiirk¢e Ansiklopedik L0gat, 11. Baski, Aydin Kitabevi Yay.,
Ankara, 1993, s. 818.

408 Karaman vd., Dini Kavramlar Sozliigii, s. 522.

409 Karaman vd., Dini Kavramlar Sézliigii, s. 523.
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Muhammed ikbal kalbinde Allah diisiincesi ile yetisen bir diinya oldugunu®**
sOylerken i¢inde yasadigi topluma tevhidin etrafinda benligini agiga ¢ikararak diinya
hayatinda anlam kazanma yolunda ilerlemelerini hatirlatmaktadir. 1kbal, tevhidin
sirina mazhar olmayr ve benligi tevhitle biitiinlestirmeyi istemektedir. insanin
gercek kurtulusunun kelime-i tevhitte oldugunu sdyler. Ikbal’in nazarmnda insan
icinde bulundugu diizene ‘L&’ diyerek itiraz etmelidir. Diisiiniirimiiz ancak bu
sekilde icinde bulunulan problemlere karsi ¢6ziim bulunulacagmi sdylemektedir. !

Filozofumuz, Misliman toplumunun Allah’in otoritesi digsinda kalan her seye
“la> ile kars1 ¢ikiyor. “I11a” kelimesi ile Allah’a boyun egiyor. Bir toplum “la” dan
ileri gecemezse o milletin hayat damarmin koptugunu ifade eder.*'? [kbal’e gére hem
i¢csel doniisiim ve degisim hem de toplumsal degisim ve doniisiim gereklidir.

Ikbal milletin Allah’m emri ile ayaga kalkabilecegini sdyler. Bunun igin “1a”
ve “illA”nin ayrilmaz bir biitiin seklinde anlasilmasini ister. Inananlara kelime-i
tevhid {izerinden seslenir. Miisliimanlarin tevhid ilkesinin bozulmasmdan dolay1
bitap oldugunu hatirlatir.**

Ikbal, insani bir cevher olarak gérdiigii ve yiicelttigi Ben’den yine kendisi
icin vazgecmesi gerektigini anlatmig ve bunun birinci esasinin tevhit, ikincisinin ise
niiblivvet oldugunu sdylemistir. Doniip dolasan akil gayesine ancak tevhit ile ulagir.
Tevhit, algakta olan1 yiikseltir, iksir gibi topragi degerli hale getirir, Miisliimanin teni
ve cani ‘Lailahe illallah’tir, bizim sirlarimizin sermayesi budur.*'

Ikbal, insana gercek faydanm “la ilahe”nin idrak edilmesi ile mimkin
olacagini sdylemektedir. Diisliniliriimiiz, insanin asil hedefinin Frenk diyarindan daha
ileri bir yer oldugunu, Garp meyhanelerinin insana kazandirdig1 bag dondiiriicii nese
ve sarhoslugun fayda vermeyecegini soyler.

Ikbal, vahdet sirrina vakif olanm kim oldugunu sorgularken*'® benligi tohum

gibi ekip ve onu muhafaza edenlerin*® oldugunu aktarr. Buradan hareketle

410 Tkbal, Kulluk Kitab, s. 52.

411 Tkbal, Kulluk Kitabu, s. 55.

412 Tkbal, Kulluk Kitaby, s. 144.

413 [kbal, Dogudan Esintiler, s. 136.
414 Tkbal, Esrar ve Rumuz, s. 94.
415 Tkbal, KullukKitabu, s. 97.

416 Tkbal, Kulluk Kitab, s. 99.
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miiminleri, kafirleri taklit etmekten men ederken ayni zamanda benliklerinden de
uzaklasacaklarini anlatir.**” Annemarie Schimmel (1922-2003)’¢ gére bu durum,
Ikbal’in vahdet-i vucuda kars1 ¢ikmasidir. Filozofumuz, Islamiyet’in mantigma ters
olan bu panteist veya panenteist anlayislari insanin benligini gelistirecegi yerde
aksatacagmi ve maddi ilerlemesini de yok edecektir diye yorumlamistir.*18

Kur’an’in  menzili ve maksadinin bagkalastirildigmi ayn1 zamanda
Miisliimanlarin hareketlerinin ve ayinlerinin ise baska hal aldigini*'® tevhidin bir
vakitler alemde dipdiri bir kuvvet iken simdilerde baskalastigini filozofumuz bizlere
anlatir. Bugin ise gergekten tevhid, bir ilm-i kelam meselesinden fazla bir sey

420 Tkbal, yasanan durgunluk, tembellik ve hedeften uzaklasmanin

olamamaktadir.
sebebini tevhidden uzaklasan Miisliimanlara baglamaktadir. Ikbal, Kur’an’mn
menziline ve maksadina girmeden Islamiyet’in ve Miisliimanlarmn i¢inde bulundugu
durumdan kurtulamayacagini anlatmistir. Miisliman toplumun toparlanmasi icin
efendilerinin isini tamamen terk edip, yaratanin koydugu ilkelere yaslanmalari
gerektigini vurgular.*?! Ikbal, eger insan ‘1a> y1 birakmaz ve illA esigini asamazsa
sonu tipk1 Nietzche gibi olacagmm uyarismi yapar.*?? kbal, Miislimanlarin tevhide
sahip ¢cikmamasi sonucunda Tanri’’nin mutlak birligi tevhide sahip ¢ikacak baska
benliklerin olmas1 kagmilmazdir uyarisinda bulunmaktadir.*?®

Annemarie Schimmel, Cavidname’ye yazdigi on sozde, tevhidi, Allah’mn
birliginden, insanlarin birligine dogru oradan da kamil mustakbel bir sulh temin
edilecegi seklinde yorumlar.*?*

Ikbal, tevhid kavrammin, sirlarimizin sermayesi oldugunu, eger séz olarak
dudaktan kalbe inerse hayatin kuvvetini arttiracagini sdyler. Bizim milletimizde rka
dayali ve bir topraga dayali bir birlikteligin olmadigini, davasi, manasi, sekli ve

Ol¢iisii bir olan, onun sayesinde kardes oldugumuz, sézlimiiziin, goriiniisiimiiziin ve

417 fkbal, Cavidname, s. 312.

418 fkbal, Cavidname, s. 323.

419 fkbal, Cavidname, s. 227.

420 Tkbal, Kulluk Kitaba, s. 126.
421 fkbal, Cavidname, s. 229.

422 Tkbal, Sarktan Haber, s. 211.
423 Tkbal, Cavidname, s. 233.

424 Tkbal, Cavidname, s. 44.
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diisiiniisiimiiziin bir oldugu tevhid etrafinda birlik olusturmaktadir.**® Muhammed
Ikbal, dayamsma, esitlik ve 6zgurlik Uzerinden tevhidi yorumlamistir.4%
Diisiiniiriimiiz, Islam dinine tabi olan insanlarin birinci gérevi olarak belirledigi
Allah’mn varhigini, birligini ve essizligini ortaya koyan tevhid kavramina sahip
¢ikmalaridir.*?” Muhammed ikbal, Tevhidin ister baharda isterse hazanda olsun her
daim 14 ilahe illallah nagmesiyle daima yiikselecegini ifade eder. Muhammed ikbal,
teist bir filozoftur. Ikbal’e gore Tanri, "Mutlak Ben"dir ve her varlik, bir sekilde bu
benligi yansitir. Ikbal’in goriisleri, 6zellikle Es’ari atomculugundan esinlenerek "ruhi
cogulculuk" (ruhi pliiralizm) anlayisma dayanir. 1kbal, varhklarm tiimiiniin birer
benlik tasidigini, Tanri’nin ise bu benliklerin mutlak bir versiyonu oldugunu belirtir.
Bu benlikler, diinya goriisiine gore birbirinden bagimsiz degil, siirekli etkilesim
halindedir. Insan, Tanr’nin yaratici giiciine en yakin varlik olarak goriiliir, ¢iinkii
insan benlik ve Ozgiir iradesiyle Tanri ile iliski kurabilme potansiyeline sahiptir.
Ikbal’e gore, insanin 6zgiirliigii ve benligi, Tanr’nin mutlak iradesiyle uyumlu olarak
gelisir. Gergek Ozgiirliik, Tanr’nin varligmi ve birligini kabul etmekle miimkiindiir.
Bu baglamda, insan, benligini Tanri'nmin birligi ile biitiinlestirerek ozgiirliige ve
miikemmellige ulasabilir. Tevhid, hem bireysel hem de toplumsal doniisiim i¢in bir
aractir ve Ikbal, bu anlayisin insanlar1 gercek anlamda &zgiir kilacagma inanur.
Allah’m ilim ve irade sifati, insanin fiilleri dolayisiyla da hiirriyeti agisindan tartisma
konusu yapilir mi1? Tanr1’nin ilmi ve iradesi yaninda insan 6zgiir miidiir?

1.2. Tanr’nin ilmi ve iradesi

Allah’mn ilmi, Islam felsefesi ve ilahiyatmin temel problemlerinden birisidir.
Allah’mn, bilgisi sinirli midir sinirsiz midir? O’nun ilmi stje-obje iligkisi gibi midir?
O, sadece geneli (kullleri) mi bilir? Hem geneli hem de ayrintiy1 (cuzileri) mu bilir?
Onun bilgisi nasildir?*?® [kbal’in irade hiirriyetiyle ilgili goriislerinde ilim sifati
oncelikli bir yer tutmaktadir. Allah’mn kendine 6zgu bireyselligi ve miikemmelligi,

ona 0zgu bir bilginin varhigimi da zorunlu kilmaktadir.

425 fkbal, Esrar ve Rumuz, ss. 35-36.

426 fkbal, islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 210.

427 {kbal, Esrar ve Rumuz, ss. 126-127-128-129.

428 R. Thsan Eliagik, Caga iz Birakan Miisliman Onderler Muhammed ikbal, 2. Baski, lke Yay.,
istanbul, 2008, s. 46,
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Insan olarak, disimizdaki bir nesneyi bagka bir varlik olarak ele alir ve onu
bilgi nesnesi olarak kabul ederiz. Ancak ikbal’e gére, bdyle bir bilgi eylemini her
seyi kapsayacak sekilde genisletsek bile, bu bilgiyi Allah’a atfedemeyiz. Kendi
bilgisinin diginda kalan bagka bir varlik bulunmadigindan, Allah dleme digaridan
bakarak bilgi edinmez. Baska bir ifadeyle, Allah tiim varhklar1 6ziinde bilir.4?°
“Allah her seyi bilir” anlami ve kapsami tlizerinde durarak onemli bir yer ayiran
Ikbal, bu konuyla ilgili problemleri su sorularla ele alir: Sayet Allah her bir durumu
biliyor ise “Orijinallik” ve “Yenilik” 6zelliklerine sahip siirecler nasil agiklanacaktir?
Bu sireg, planlanarak, disiiniilerek ve detayli bir sekilde belirlenerek bir yapmin
zamanla ortaya ¢ikmasi midir? Olusumun Allah’m ezeli bilgisiyle bildigi ve tayin
ettigi ozelliklere ve yonelime gore devam zorunlulugu olduguna gore, tiim evrenin,

ozel de insan yasammin 6zgirliikte yeri nedir?4%°

Ikbal’e gore, ilahi yasamda diisiinme ile yapma, bilme eylemi ile yaratma
eylemi Ozdestir. Ancak insan bu 6zdesligi ne tamamen anlayabilir ne de tam olarak
ifade edebilir. Ayn1 zamanda kendi objesinin yaraticisi olan bilgi ¢esidini ifade
edebilecek bir kelimeye sahip degiliz.**! Goriildiigii gibi Tkbal’in kurdugu 6zdeslik
yaratma faaliyeti agisindan biiyiik 6nem tasimaktadir. Dolayisiyla Ikbal, Allah’mn ilmi
noktasinda, kapali evren fikrine ve dnceden tespit ve tayin olunmus gelecek fikrine,
dolayisiyla da determinizim ve kadercilik anlayisina gotiiren biitiin goriislerin
karsisinda yer almaktadir. Cilinkii bu sonuclara gotlrecek biitiin gortisler Allah’s,

gerceklesmis bir yapiy1 izleyen bir varlik konumuna sokmaktadir.

Ikbal’in goriisiine gore, gelecek, ilahi yasamda organik biitiin olarak vardur.
Ancak Allah, gelecegi belirli art arda gelen olaylar sistemi olarak degil, agik bir

imkanlar alan1 bilmektedir.*?

Ikbal, ilahi bilgiyi sadece pasif bir genel bilgi olarak ele almanin bir

yaraticlya ulagsmayi imkansiz kilacagini ifade eder. O soyle demektedir: “Tarih,

429 Celal Tirer, Muhammed ikbal’de Din Felsefesi, EUSBE., Yiksek Lisans Tezi, Kayseri, 1994, s.
58.

430 Aydin, “Siirec (Proses) Felsefesi Isiginda Tanri-Alem iliskisi” , AUIFD., 1952, C. XXVII, Ank.,
1985, s. 67.

431 Jkbal, islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 110.

432 Muhammed Ikbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 110; Mehmet S. Aydin,” Siireg
(Proses) Felsefesi Isiginda Tanri-Alem iligkisi”, s. 71.



84

onceden belirlenerek ve tayin edilerek film seridinin pes pese gelen goriintiileri
olarak kabul edilirse, yenilik ve degisimden bahsedilemez. Bu durumda ‘Yaratma’
kavraminin anlami ortadan kalkar. Dolayisiyla, gelecegi ilahi bilgi, hikmet ve
kudretle siirekli olarak sekillendirilen bir ¢izgi olarak diisiinmemiz gerekir. Onceden
¢izilmis ve tamamlanmig bir sekilde, tarihin akisi i¢inde her an yeniden ortaya ¢ikan

bir ¢izgi seklinde olmamalidir.”*%3

Ikbal’in goriisiine gore, Allah gelecegi, ilahi bilgi, hikmet ve kudretle siirekli
olarak sekillendirilen bir olasiliklar alan1 olarak goérmektedir. Bu durum, diger
egolar1 kendinde agan ani ve dolayisiyla 6nceden 6ngoriilemeyen giiclerle donatilmig
olarak diisiinmeyi gerektirir. Ustiin yeteneklerle donatilmis egolarmn ortaya ¢ikisi, her
seyi kapsayan Mutlak Egonun, dzgiirliigiine smir koymaktir. Ikbal’e gore bu smur,
disaridan konulmamustir. Sinir bizzat Allah’m yaraticiligindan gelmektedir. Allah’in
bu durumda gayesi ise, fani ve gegici egolara hiirriyet alan1 saglamaktir. Allah’in ilmi
ile ilgili bdyle bir agiklama Ikbal’i baska bir problemle kars1 karsiya birakmaktadir.
Insana oldukca genis bir hiirriyet ve hareket alan1 saglayan bu smirlandirma
Tanri’nin her seyi kapsayan ve her seye hakim olan giiciinii reddetmek anlamina mi1
gelir? ikbal, éncelikle, “Mutlak Egonun” kendi kisisel yetkisini kullanarak sonlu
egolarm var olmasina izin verdigini ve bu yolla ilahi 6zglrliigiinii kendi iradesiyle
smirladigini ifade eder. Dolayisiyla, sinirlama kavramindan bu kadar korkmanin
gereksiz oldugunu vurgulamaktadir.*®* Gergekten ister yaratan nitelikte ister bu
Ozelliklerin disinda Olsun, tiim eylemler bir agidan birer smirlama anlamma gelir.
Oyle bir sinrlama Ki, onsuz Allah’1 anlamak miimkiin degildir. KGlli kudret, soyut
bir anlamda ele alindiginda, sadece sinirsiz, kor ve kontrolsiiz bir gii¢ olarak goriiliir.

Bu tiir bir gii¢, herhangi bir sinir tanimadig1 anlagilir.*3®

Mehmet Aydm, Muhammed Ikbal’in Allah’in bilgisi hakkindaki goriisleri
irade-kudret sifatma yer vermesini gerektirmeyecegini ¢iinkii Ikbal’in ‘Pasif irade’
anlayisina sahip oldugunu belirtir. Tkbal’e gore: “Ilahi bilgide dzne-nesne iliskisi

bulunmaz. Ciinkii alem, Allah’in karsisinda duran bir zitlik unsuru degildir. Alem,

“33 [kbal, Islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 112.
*** Ikbal, Islamda Din{ Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 112.
435 Tkbal, Islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu s. 113.
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ilahi varlik i¢inde bir an pargasidir. Allah bir seyi bilir ve o sey hemen gergeklesir’3®

O’na gore: “Kendi nesnesini yaratan bilgi" ctmlesini ifade edecek bir terim
bulunmamaktadir.*®” Irade sifatiyla ilgili gerek ge¢mis donemlerdeki gerekse bu
yiizyildaki kelam eserlerinde yeterince bilgi olmasina ragmen Ikbal’in bu konuya
dair yeterince bir izahta bulunmamasi itiraf etmek gerekirse oldukca dikkat gekicidir.
Burada onun neden irade sifati iizerinde durmadigini kisaca agiklamak istiyoruz:
Islam diisiince tarihinde Farabi ve ibn Sina gibi filozoflar, sudur nazariyesini kabul
ettikleri icin “irade sifat1” lizerinde durmayi1 gerekli gérmemislerdir. Filozoflarin
irade sifatma yer vermeyisinin bir diger sebebi ise- ki bizi asil ilgilendiren de bu
noktadir, Allah’n bilgisi hakkindaki gorisleridir. Onlara gore, Allah’mn ilmi objesini
hemen var kilan bir bilgidir. Baska bir deyisle, Allah’m bilmesi “yaratmas1”
demektir. Bu durumda ayrica bir irade sifatina, kudret sifatma, gerek kalmiyor.
Filozoflar “irade” ve “kudret” sifatlarmmi Iinkar etmiyor, onlar1 bilgi sifatlar1 ile
uyumlu olacak sekilde yorumluyor. Onlarin tarif ettikleri irade, pasif bir iradedir,

yani “riza gostermek” tir.4%

Ikbal’ de Tanr1 her seyi birtakim imkanlarla yaratir ve varliklara kendi
kendilerini belirleme guc ve hirriyetini verir. Boyle bir alem anlayis1 Tanri’nin
kudreti ve dolayistyla hiirriyetini siirlamak gibi dini anlayisa oldukga ters diisen bir
goriisii ortaya ¢ikarmaz mi? Ikbal bu konuyu Tanri’nin mahiyeti ile ilgi bdliimiinde
bu smirlamanin bizzat yaratici hiirriyetinden dogdugunu, bu sekilde, smirh

benliklerin kendi yasam, gii¢ ve ozgiirliiklerine katilan varliklar olarak belirlendigini

ifade eder.*°

Ikbal’in diisiince diinyasinda, dinamik bir evren ve ilahi anlayism geregini
yerine getirmek, ayrica teolojik kaygilarin dogmasmi engellemek amaciyla “Sonlu
egonun var olmasina izin vermesi” ve “Kendi kendini smirlamasi” gibi terimlerin

dikkatlice secildigi goriilmektedir.**

436 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, s. 172-173.

437 kbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 110.

438 Alj Kiirsat Turgut, Muhammed ikbal’de Tlahi Bilgi, CUSBE, Yiiksek Lisans Tezi, Adana, 2004,
ss. 106-107.

439 Tirer, Muhammed ikbal’de Din Felsefesi, s. 62.

440 Aydin, “Siireg(Proses)Felsefesi Isiginda Tanri-Alem iligkisi”, s. 75.
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Ikbal, sunu ifade etmek istiyor olabilir: Allah, isterse kendi ozgiirliigiine
sinirlama getirmeyebilirdi. Boyle bir durumda, mutlak determinizm egemen oldugu
bir alem yaratmis olurdu. Ancak, Allah, kendi iradesi ve hikmetiyle diger egolarin
var oldugu bir alemi sectigi i¢in, bu egolara smirli da olsa ozgiirliik ve kisisel
inisiyatif tamimasi, O’nun yiiceligine neden zarar versin?**! ikbal, lemi Allah’m bir
eylemi olarak goriir. Alemin siirl bir yapiya sahip olmasi da Tkbal tarafindan kabul
edilen bir gergektir. Sinirli evreni Allah’mn eylemi olarak degerlendirmek, Allah’a bir
smirlandirma getirir mi?*#? {kbal’in felsefesi dikkatle ele alindiginda, bu diisiince
tarzmin gecerli olmadig1 anlasilmaktadir. Ikbal’e goére: Evren, ilah? hikmet ve
kudretin sadece kismi bir yansimasidir. Bu nedenle aradaki smirlilik ve kisitlamay1
Allah’a atfetmek anlamsizdir. Ikbal, Tanrr’nmn ilmi konusunun 6nemi agisindan,
insana genis bir hiirriyet alam1 agma adma, kapali evren fikrini ve Onceden
belirlenmis gelecek fikrini reddettigi goriilir. Ciinkii Allah &lem iligkisi siije obje
iliskisi degildir. O’na gore Allah gelecegi acik imkan olarak bilir. Bu a¢idan Ikbal’e
gore gelecek, belirlenmis bir olaylar diizeni degildir. Allah sonsuz ve sinirsiz
kudretini, kontrolsiiz, dengesiz ve keyfi olarak kullanir m1? Allah’in kudreti siirli m1

yoksa sonsuz mu? insanin irade hiirriyeti Tanrmm mutlak kudretini etkiler mi?
1.3. Tanr’min Kudreti

Muhammed Ikbal, Kur’an’1 rasyonel bir yaklasimla incelendiginde Allah
kavraminin diger 6nemli unsurlarmi yani ilim, kudret-i kdmile, yaraticilik oldugunu
gorir. Ona gore, Tanri, sonsuz kudret sahibidir ve yaraticidir.**® Tkbal, irade hiirriyeti
problemine ¢oziimleme getirirken benligin donuk bir sey olmadigini; benligin
kendini yapilandirdigini ve zaman i¢inde diizenledigini ve kisisel deneyimle olusan

44 Dusiiniirin  bu  sozlerinden

Ozgur bir kazolite oldugunu belirtmektedir.
anladigimiz, Tanr1 insanlarin hayatlarma yon verecek birtakim imkanlar1 onlara

donattigidir. Bu durumda egolarin fiillerinde yon verici unsur kendileri olmaktadir.

441 Aydin, “Siireg(Proses)Felsefesi Isiginda Tanri-Alem iligkisi”, s. 75.
442 Aydin, “Siireg(Proses)Felsefesi Isiginda Tanri-Alem iligkisi”, s. 75.
443 kbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 95.

444 kbal, islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 147.
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O’na gore Tanr1 her seyi birtakim imkanlarla yaratirken yarattiklarina da
kendi kendilerini belirleme de gii¢ ve hirriyet verir.**> Aksi takdirde ezeli planlanmis
bir gaye istikametinde varliklarmn ortaya ¢ikmasi hiirriyet degil mekanizm olurdu. Bu

durumda insan eylemlerinden sorumlu tutulamazdi.

Ikbal, insanin bir takim gii¢ ve imkanlarla yaratildigindan dolay1 onlarin
gelistirilmesi veya gelistirilmemesinin insana bagli oldugundan bahseder. Insan, var
olan potansiyelini ortaya ¢ikardiginda, kendi hirriyetine sahip olacak ve kendi
yolunu aydmlatacaktir.**® Ben’in kendi hiirriyetine sahip olmasi Tanr1’nin kudretini,

dolayisiyla hiirriyetini sinirlama (limitation) olmaz mi?

... Ego, Nihai Hakikat veya Nihai Egonun yasam ve 6zgiirliigiinii paylasir.
Bu Nihai Ego, 6zel miidahalede bulunma yetenegine sahiptir. Gegici bir egonun
ortaya ¢ikmasina saglamakla Tanr1 kendi ozgiirligiinii kisitlamistir. Ancak bu
kisitlama disaridan dayatilmis degildir. Tanri, kendisini kisitlamigsa da amaci, sonlu
egolarin kendi alaninda, guclerinde ve 6zgurliklerinde rol almalarini saglamaktir.*4’
Ikbal, insanm ihtiyari, dnceden bilinmesi miimkiin olmayan eylem yetenegine
verilmis benliklerin her seyi kusatici bir benligin 6zgiirligliyle smnirlandirildigini
kabul etmekte, ancak bu smirlamanin disaridan zorla yapilmadigmi diisiinmektedir.
Bu egolar yaratici Ozgiirliigiiniin mahsuliidiirler ve bu smirli egolarin onun
hayatiyetine, giiciine ve Ozgiirliigiine istirakini yine o tercih etmektedir. Ikbal,
Allah’m mutlak kudreti konusundaki yaygin fikri bir yanlis anlama olarak
gormektedir O’na gore yaratici olsun, baska tiirden olsun biitiin etkinlikler onlar
olmaksizin, Allah’t somut bir kudret sahibi Benlik olarak algilamak, miimkiin
olmayan bir smirlandirma tiiriidiir. Mutlak kudret soyut olarak anlasildiginda sinir1
olmayan, anlagilmaz, kaprisli bir giictiir. Boyle anlasilan bir kudret Allah’in bilgi,

sevgi ya da adalet gibi vasiflara sahip oldugunu diisiinmeyi imkansiz kilmaktadir.*48

Ikbal’e gore, dissal bir kaynaktan gelmeyen ve bu yiizden &nceden

belirlenmemis bir faaliyet kapasitesine sahip benliklerin ortaya ¢ikmasi, bir agidan

445 [kbal, islaimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 143.

446 Tkbal, Sarktan Haber, s. 90.

447 [kbal, islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 112.

448 Apdiilhakim, Muhammed Ikbal, islam Diisiincesi Tarihi, s. 413.
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her seyi kapsayan Ben’in (Allah) 6zgiirliigiinde bir sinirlama anlamima gelir. Ancak
bu kisitlama, Allah’in yaratici kudretinden kaynaklanmistir. Yani Mutlak Ben, sonlu
benin ortaya ¢ikmasina miisaade etmek suretiyle ilahi hiirriyetini kendi hiir iradesiyle
smirlamustir. Ikbal’e gore “smirlama” kelimesi bizi korkutmamalidir.**® Mehmet S.
Aydin bu agiklamadaki, “sonlu egonun ortaya ¢ikmasma izin vermesi’, “kendi
kendini sinirlandirmasi” gibi sdylemi hem dinamik bir alem ve ulGhiyet anlayisi
geregi hem de zihinlerde teolojik bir endisenin olusmamasi adina 6zenle sec¢ildigini
sOylemektedir. Aydin, burada “izin vermesi” yerine “yaratmasi” seklinde ifade
kullanilabilirdi fakat Ikbal’in alisila gelmis anlamiyla “yaratma” nm olusma siireci
halindeki alemde varliklar1 biitiin yonleriyle tamamen belirleme seklinde anlasiliyor
oldugunu diisiindiigiinden “yaratmas1” seklindeki bir ifadenin yerine “izin vermesi”

seklindeki bir ifadeyi kullanmay1 daha uygun bulmustur demektedir.*>

Bu smirlama ile Cenabi Hakk’in her seyi kusatan ve her seyi kapsayan
kudreti inkar edilmiyor mu? Ikbal’e gore, hayir. Ciinkii ideal kudret “giic tekeli”
anlammna gelmez, kadir demek glcund var olanlara ulastirarak onlarin kendi
kendilerini belirlemelerine ters diismeyecek her seyi vermektir.**! Bu durum Tanri
tarafindan insana verilen kiymetin gostergesidir. Goriildiigii gibi diisiinliriimiiziin
insanin Ozgiir iradesi ile ilgili probleme ¢6ziim gelistirmesi kendisi agisindan bir
zorluk teskil etmemektedir. Ikbal, Mutlak benin saglamis oldugu ilahi hiirriyeti
bundan sonra insanin nasil kullanacagin1 somut olarak gostermesi gerekir ki, insanin
0zglr iradesi soyut bir alg1 olarak anlasilmasin. Insanin ve i¢inde yasadigimiz alemin
durumu Mutlak irade karsisinda nasildir? Cenab1 Allah’in yaratici faaliyeti, yaratma
isine ne sekilde baslar?

1.4. Tanrinin Yaratmasi

ikbal felsefesinde, yaradilisla ilgili fikirlerin sergilendigi yerde yoktan
yaratmadan s6z etmemektedir. Kur’an’da yaratmay: ifade eden ‘Ibda’, ‘Kiin’ ve

‘Halk’ gibi kavramlari, ‘Siinnetullah’ kavraminin ¢ercevesinde degerlendirmeye 6zen

gostermistir. Ikbal, Allah’in yaratma sifat1 hakkinda 6zellikle su noktayr vurgular:

449 kbal, islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 112.
450 Aydin, “Siireg (Proses) Felsefesi Isiginda Tanri-Alem iligkisi”, s. 75.
51 Aydin, Din Felsefesi, s. 137.
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“Insan akli icin evren, karsisinda duran, kendiliginden var olan ve aklin bildigi ama
yaratamadig1 bir “Diger’dir.”*®? Bu sekilde, yaratma fiilini gegmiste gerceklesmis bir
olay olarak kabul etme egiliminde oluruz. Ayrica, evren bize sanki yapicisinin
hayatiyla hicbir iliskisi olmayan ve yapicisini sadece bir seyirci konumuna diisiiren,
imal edilmis bir nesne gibi goriinebilir. Bu agidan bakildiginda, ilahi hayatta evrenin
yeri sadece bir kaza ve tesadiiften ibaret kalir. Boylece belki de evrenin hig
yaratilmamis olma olasilig1 ortaya ¢ikabilirdi.*®® ikbal, bu sonuclara varacak tiim
diistinceleri reddeder. Ona gore, Allah i¢in baslangic1 ve sonu olan belirli bir olay
anlaminda yaratma yoktur. Evren, kendiliginden ayakta duran bir sey degildir ki,
Allah karsisinda bir "diger" olarak kalsm. ikbal, zaman, mekin ve maddenin, Cenab1
Hakk'm bagimsiz yaratici eylemlerinin sonuglart oldugunu ve bunlarin aklin ortaya

koydugu Mutlak Hakikati anlama yollar1 oldugunu belirtir.*>

Ikbal, yaratma kavrammin izahmn1 “Cenab1 Allah’1n yaratic1 faaliyeti, yaratma
isine ne sekilde baslar?”*® sorusu ile Es’ari’nin “atom” doktrinini temel alarak
aciklamaya calisir. ikbal, “Es’ari mezhebi diisiiniirlerine gore diinya ‘cevahir’
dedikleri, daha da bolinmesi mimkin olmayan en kicuk zerrecikler, yani
atomlardan miitesekkildir. Ancak evreni Cenab1 Hakk’1n yaratici kudreti araliksizdir,
atomlarin sayisi da sonsuz olamaz. Her an yeni atomlar yaratilmakta, evren de
giderek buyiiyiip genislemektedir... Atomlar ancak toplu halde belli bir yer isgal
eder, mekan1 husule getirirler.”**® Diinyadaki olus ve yok olus bu sekilde meydana
gelir. ikbal, Es’arilerin ‘atom’ teorisini ‘Ego’ (Ben) kavramina doniistiiriir. Bu
sekilde, ona gore evren ‘ben’lerle doludur ve Allah ‘Mutlak Ben’dir. ikbal, ‘ben’
kavramiyla, Leibniz (1646-1716)’in ‘monad’ kavramimna yaklasr ama 06zde
birbirleriyle baglantilar1 oldugu sdylenemez. Leibniz’e gore de evren, birbirinden
bagimsiz ‘monad’larla doludur; Tanr1 ise monadlarin Monadidir. Ancak, Leibniz’in
monadlar1 pasif olduklar1 i¢in kendi i¢lerinde kapalidir ve edilgendir ve etkinligini

Tanrr’dan alir. Ikbal’in ‘ben’leri birbirine acik ve etkilesim halindedir. Ikbal’in

452 [kbal, islimda Dinf Diisiincenin Yeniden Dogusu, s .95.
453 Jkbal, islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 95.
454 [kbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ss. 95-96.
455 [kbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 97.
4% [kbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ss. 98-99.
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“ego”’su her seyin i¢ imkanlar1 olup, uzagi gorebilen ve yaratici yetenegi olan bir
iradedir.  Ayrica, Es’ari’nin “Allah siirekli yeni atomlar yaratw” gorisi,
“yaratilmakta olan evren” tezine uygun bir temel sagladigi igin Ikbal tarafindan
degerlendirilir. Boylece, Ikbal, Aristoteles (M.0.384-322)’in duragan, sabit ve
yaratilmig-bitmis evren anlayigmi, “siirekli yeniden yaratma” fikriyle asmayi
hedefler. Ciinkii Ikbal’e gore, Kur’an’in ruhuna bdyle bir ‘dinamik evren’ anlayis

daha uygundur.**’

Ikbal, “Kur’an’dan yola c¢ikarak evrenin smirli, hareketsiz degismez
tamamlanmis bir evren olmadigni, onun i¢ dinginliginin derinliklerinde belki de bir
yeniden dogus diisiincesinin yatmakta oldugunu’**® belirtmektedir denilebilir. Bu
meselede O’nun Kur’an’dan sundugu referans ise: “...O diledigi kadar fazlasin1 da
yaratir. Kuskusuz Allah her seye kadirdir™*®® ayetidir. Ikbal’e gore, Allah her seyi
belirli imkénlarla yaratir ve varliklara kendilerini belirleme yetenegi ve firsatini
sunar. Hayatm her asamasi basindan sonuna kadar amachdir. ikbal’in diisiincesinde
yaratict faaliyet, Mutlak ego oOnceden planlanmis olmus bitmis bir planin
uygulanmasi olmayip, her seyde yeniden bir dogus diisiincesi yatmaktadir. Clnki

Kur’an’a gore insan, bir oyun ve eglence i¢in yaratilmis degildir.*°

Ikbal, her seyi dnceden tayin etmis bir Allah anlayis1 yerine, iradesini ve
yaratma eylemini doga ve insan iradesinin hareketiyle karsilikli olarak ortaya koyan
dinamik bir Allah anlayisin1 benimsemektedir. Bu konuda Ikbal su sekilde
demektedir; “Nihai Ego’nun hayati, bir anlamda mutlak ve ger¢ek zamanin hayat1
oldugundan, burada degisikligin, degisen tutum ve davraniglarin bir dizisi seklinde
var oldugundan s6z edilemez. Nihai Ego, yorgunluk, uyku ve uyusuklugun etkisi
altinda kalmadan siirekli bir yaratma halinde olaylara gercek karakterlerini
kazandirir. Degisimin bu biciminde, Nihai Ego’yu degismez olarak gérmek, onu

hareketsiz, amagsiz, dogast geregi duragan ve mutlak bir higlik olarak diislinmek

457 Eliagik, Caga iz Birakan Miisliiman Onderler Muhammed ikbal, s. 45.
458 Jkbal, islaimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 27.

459 Fatrr, 35/1

460 Duhan, 44/38, Zariyat, 51/56.
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anlamma gelir. Yaratict Ego (Allah) icin degisim, bir eksiklik ya da kusur teskil

etmez.”*61

Tanr’’nin yaratmasi konusunda Tanri—alem-insan iliskisi agisindan probleme
konumuz agisindan yaklasmamiz gerekir. Yukarida belirttigimiz gibi evrenin, uzayda
ve boslukta yer alan hareketsiz ve amagsiz maddeler yigin1 olmadigini ifade etmistik.
Dolayisiyla canli ve diizenli bir yapidaki evren, ‘Mutlak Ego’ ile canli olarak
baghdir. ikbal, bu durumu sdyle ifade ediyor: “Evren ile Tanr1 arasmdaki iliski,
insanm kendi 6z varh@iyla olan bagina benzer.”*®? ikbal Tanri-evren baglantisini
Tanri'nin eylemi olarak degerlendirir.*®® Buna gore, dogayr tiim gercekleriyle
kavrayabilen bir insan, yaratiiy amacini da anlayabilecek yetenektedir. Ikbal’in
felsefesinde insani, 'Yaratici faaliyete katkida bulunan bir varlik' olarak gérme ve
tanimlama 6nemli bir yer tutmaktadir.*®* ikbal, yaratma kavrammi yalnizca Tanri'ya
0zgl bir nitelik olarak gérmez. Igsel zenginligini kesfettiginde insan, Tanr1 ile

birlikte yaratic1 bir rol iistlenir.*%®

Ikbal’in diisiincesinde, Allah insana su sekilde hitap etmektedir:

“Cihan1 ben ayn1 su ve ¢amurdan yarattim. Sense ortaya Iran, Tatar, zenci

¢ikardin.
Ben topraktan saf, halis demir yaratmisim. Sense kilig, ok ve tiifek yarattin.

Cemenin fidanin1 yarattigin balta ile kestin ve parcaladin. Ondan sarki

sdyleyen kusa bir kafes yaptin.”46®

Ikbal'in yaratic1 faaliyete katilan insani, Allah'a sdyle yanit vermistir:
“Sen geceyi yarattin, bense ¢irag yarattim,
Yarattigin topraktan bense kadeh yarattim.

Iss1z ¢oller, kus ugmaz daglar, vadiler yarattin,

461 kbal, islimda Dinf Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 88.

462 [kbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 84.
463 kbal, islaimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 84.
464 Aydin, islam Felsefesi Yazlari, s. 127.

465 kbal, islaimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 29.
466 Tkbal, Sarktan Haber, s. 87.
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Bense hiyabanlar, giille siislenmis bag ve bahgeler yarattim.”4%

Disiintirimiiziin felsefesinde, insanin yaratict faaliyete katilan bir varhik
olarak goriilmesi ve tamimlanmasi 6nemli bir rol oynar. Insan Cenabi Hakk’in
yaratmig oldugu biitlin yaratiklar i¢inde Halik’inin yaratic1 hayatina suurlu bir sekilde
katilmaya layik ve muktedir olan tek varliktir. Daha iyi bir diinyay1 hayal etmek ve
mevcut olani, olmasi gereken sekline sokmak giiciiyle donatilmis olarak igindeki
ego, gittikce daha yeni ve kapsamli bir hal olan ferdiyet yararma dogru yol

almaktadr,*68

Yaratma, var olmayan bir seyi ortaya koyma, var kilmadir.®® Yaratma ise iki
turld olabilir ki, yoktan var etme ve vardan var etmedir. Yoktan var etme:
Hammaddesi, malzemesi bulunmayan seyi var kilmaktir.*’® Allah, bir seyi yaratmak
istedi mi ona ol demesi yeterlidir.#”* Tanr’nin yaratmasi noktasinda Ikbal,
Whitehead’in Tanr1 zorlamadan ikna eder anlayisini benimsemistir. Ciinkii Tanr1’nin
zorlayic1 olmas1 Kur’an’in ruhuna ters diismektedir.’? Bu gii¢ yalniz Allah’a aittir.
Vardan var etmek: Bu tiir yaratma yapma fiili ile de karsilanir. Yoktan var edilmis
seyler iizerinde tasarruftur; bir sekil degistirmedir.*”® “Insan fiilini kendisi yaratir”
hilkkmiinde, yaratma kelimesine yukaridaki siirde bu ikinci mana verilirse ihtilaf
ortadan kalkar. Insanmn bir sey meydana getirme giiciine sahip oldugunu bize tecriibe
gosteriyor. Bu gii¢ Allah’in yoktan var etmesi diye adlandirdigimiz tiirden bir gii¢
degildir. Bu bakimdan insan, Allah’a ortak kosulamaz. Insanin bu giicii smirlidir.
Mutlak degildir. Insanin biitiin fiilleri sinirhdir. Insan, ancak, tabiat kanunlar1 denen
degismez kanunlara tabidir, onlarmn disina ¢ikamaz. Insana hiirriyet belli bir alan
icerisinde verilmistir. O alan icerisinde yapip ettiklerinden sorumludur. Insanin
yaraticilig, mevcut bir seyi doniistiiriip yeni bir sey yaratmak anlamma da gelir.

ikbal’e gore, insan egosunu evrende bulunan diger egolardan ayirt eden en belirgin

467 Tkbal, Sarktan Haber, s. 87.

468 Tkbal, Sarktan Haber, ss. 103-104.

469 TDK, Turkge S6zlik, C.2 K-Z, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Basim Evi, 1988, s. 1598.

470 Oner, Insan Hiirriyeti, s. 63.

471 Bakara, 2/117

472 Gilstim Atar, Siire¢c Teolojisi ve Muhammed fkbal, AUSBE. Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum,
2016, s. 37.

473 Oner, Insan Hiirriyeti, s. 64.
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ozellik, insan egosunun bir seyler iiretme yetenegidir. Insanmn degerini artiran 6zellik,
onun yaraticiligindadir. Tanr1 kavramini tasiyan dinlerde kotiiliik problemi Tanr1 ile
nasil bagdastirilir? Felsefe tarihinde kag ¢esit kotiiliik vardir? Kotiiliikten kagmabilir

miyiz? Tanr1 kotiiliikleri engellemiyor mu?
2. Kotuluk Problemi

Tanrmin smirsiz iyilik, yetkinlik, ilmi ile evrende mevcut olan koétulik
arasinda nasil bir bagin kurulabilecegi sorusu, felsefe tarihinde 6nemli tartigmalara
neden olmustur. insan, kendinin ne olduguna doniik birtakim sorular sormus ve bu
sorulara cevap aramustir. Insanin anlam arayisinda felsefe ve din her zaman diger

disiplinlere gore 6n planda olmustur.

Kotilik kavrami, Tirkce sozliikte farkli anlamlariyla karsimiza ¢ikmaktadir.
Gerekli niteliklere sahip olmayan, hosa gitmeyen ve zarar verecek davranis veya
s6z*"* olarak tanimlanmistir. Kotiluk, Tyiligin karsiti, Latince koki Malum; felaket,
musibet, hastalik, agri, mutsuzluk anlamlarmi tasimaktadir.*” Bir diger agiklama ise
iradenin yasaya uygun bir sekilde karsi1 gelmeye ve firsat bulduk¢a degistirmeye
hakk1 oldugu her sey*’® olarak da tanimlanmistir. Kelimenin terim anlami; zararls,

koti, hoslanilmayan ve yiiz cevrilen seydir.*”’

Kotiilik manasina gelen “Ser” kavrami, Kur’an’in ayetlerinde gecmektedir.
Ser ile ilgili ayetlerin bazilarinda serri ger¢ek manada Allah’in bilecegini*’®, insanlar
tarafindan hayir goriinende ser, ser goriinende hayir olacagi vurgulanmis ve
insanlarin hayr ile de ser ile de imtihana tabi tutulacag: anlatilmistir.*”® Zerre miktar
hayrr ve ser yapanin karsihigini gorecektir.®®® Kur’an da ser kavramlar1 insan

fiilleriyle iligkilendirilmistir. Bu agidan Kur’an’da ahlaki koétiiligiin 6n plana

474 TDK, Turkge So6zlik, C.2 K-Z, Ankara, Tirk Tarih Kurumu Basim Evi, 1988, ss. 916-917.

475 Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii, s. 220.

476 Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, s. 120.

477 Salime Leyla Giirkan, “Ser”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, TDV. Yayinlari, Ankara,
2010, s. 539.

478 Bakara, 2/216; Al-i fmran 3/180

479 Enbiya 21/35

480 7ilzal 99/7-8
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cikarildigi goriilmektedir. Bazi kotiiliiklerin  insandan kaynaklanmasi, onlarin

sonuglarmin da insanin sorumlu olmasin1 gerektirir. 8!

Kotiilik problemi, din felsefesi agisindan diinyada var olan ahlaki, fiziki ve
metafizik kotuliklerdir. Aynit zamanda Kudretli, her seye gucu yeten, mutlak iyi bir
Tanr’nin ~ varligmm  kotulukle bagdastirilmayacagini  dile getiren meshur
problemdir.*8? Kotiiliigiin tiirleri iizerine smiflandirma yapmak o problemin
¢ozliimiinde 6nemli bir agamadir. Kétiiliigiin tiirleri tizerine, Leibniz (1646-1716)’e
kadar ahlaki ve dogal kotiilik diye ikili bir smiflama yapilirken, Leibniz sonrasi
metafizik kotiilik eklenerek ticlii siniflama kabul edilmistir.*®3 Ahlaki kétiliik, daha
cok insan kaynakli ve onun fiillerinin sonucunda olusan kotu olaylar igin
kullanilmistir.*®*  Dogal  kotiilik, evrende tabii sebeplerden kaynaklanan
Kotiliiktiir. 4% Cafer Sadik Yaran ise tabii, dogal, fiziksel terimleri es anlamh
kullanmustir.*®®  Metafizik kotulugii, ilk kez Leibniz kullanmustir. Oliim, smirl
Ozgiirlik ve kiyamet gibi insanm clinde olamayan kotiiliklere metafizik kotuluk

ornek olarak verilmistir.*%”

Ik Cag filozofu Epikuros (M.0.341-270) ilk olarak koétilik probleminin
mantiksal formilasyonu yapilmis sonra Lactantius (M.0.260-340) problemi
incelemistir. Epikuros, kétuluk problemini mutlak iyi olan Tanr1 Uzerinden incelemis
ve bir formiilasyon gelistirmistir. Epikuros’un bu formulasyonu, kétilik problemi
konusunu irdeleyen David Hume (1711-1776) tarafindan daha net bir ifadeye
barindurulerek yenilenerek ve israrli bir bigimde savunulmustur. Hume, Tanr1
Kotiiliigii dnlemek istiyor da giicii mii yetmiyor? Oyleyse O, glicstizdir. Yoksa giicii

yetiyor da kotiiliigii onlemek mi istemiyor? Oyleyse O, iyi niyetli degildir. Hem

481 Mahmut Avci vd., Disiplinler Arasi Bir Yaklasimla Kotiiliikk Problemi, Egitim Yaymevi,
Konya, 2017, s. 44.

482 Cevizci, Felsefe Sozliigii, .269.

483 Avci vd., Disiplinler Aras1 Bir Yaklasimla Kétiiliik Problemi, s. 27.

484 Rafiz Manafov, John Hick’in Din Felsefesinde Kotiluk Problemi ve Teodise, iz Yaymncilik,
Istanbul, 2007, s. 37.

485 Cafer Sadik Yaran, K6tuluk ve Theodise, 1. Baski, Vadi Yay., Ankara, 1997, s. 25.

486 Yaran, Kétlluk ve Theodise, s. 26.

487 Cafer Sadik Yaran, Bilgelik Pesinde Din Felsefesi Yazilari, 1. Baski, Arastirma Yay., Ankara,
2002, s. 159.
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giicli hem de iyi ise, bu kadar kétiilik nasil oldu da var oldu?*®® gibi sorular

sormustur.

Orta Cag Hristiyan diisiincesinde kotiiliik problemini ele alan Aurelis
Augustinus (354-430)’a gore kotiiliigiin gergekliginin olmadigi kanaatindedir. Ve
ona gore kotiiliik iyiligin yoklugundan meydana gelmektedir. Augustinus, evren
yoktan yaratildigi i¢in onda asil olan iyiliktir. Ahlaki kotuluk ise insanin 6zgiirliigiine
ve onun fiillerine dayanir diyen Augustinus, insanin ne yapacagi tamamen kendi
elinde demistir. Kotulukler dzgiir iradelerin yanhs kullanilmasindandir.*® Yeni Cag
filozofu Gottfried W. Leibniz (1646-1716) ise kotullk problemi ile ilgili tartigmalara
farkli bir pencereden yaklagmstir. Leibniz, kdétiiliiglinde Tanr1’dan kaynaklandigini
ve bunun iyi evren i¢in zorunlu oldugunu diisiinmiistiir. Leibniz, bu diinyay1 sonsuz
diinyalar var sayildiginda ve hayal edildiginde bile, daha iyisi diisiiniilemeyecek ve

yaratilamayacak “en iyi” miimkiin diinyadur.*%°

Kaétiiliik problemi, Islam diisiince tarihinde biitiin yOnleriyle ele almmis ve
tartistlmistir.  Farabi, (870-951) kotiiliik problemini sudur anlayisi ve izafilik
temelinde ele almistir. O’na gore evren, mutlak hayir olan ‘Bir’ den sudur yoluyla
var oldugu i¢in alemin var olusunda bir kusur bulunmadigini séylemistir. Farabi’ye
gore kotiilik diye adlandirilan seyler, varlik basamagmin en asagisinda bulunan
madde diinyasina aittir ve genel diizenin amaci1 dogrultusunda islev goriirler. Insan
fiilllerine nispet edilen kotiilikler ise gorecelilik arz etmekte olup, insanin
yetkinlesme siirecine katki da bulundugu i¢in arizidir. Farabi’ye gore insanin iyilikte
siirekli hale gelmesi icin kétiiliikler vardir.*%! ibn Sina (?-1037), miimkiin alemin en
yetkin bi¢imiyle “Ilk Akil”dan sudur ettigini kabul etmistir. Bu siirecte bir dizenlilik
ve inayet vardir. O’na gore inayet, Tanri’nin kusatici bilgisine uygun olarak alemin
en gilizel bicimde bulunmasidir. Koétiiliikk denilen seyler de ‘Ay alti1 dlemde’ ciizi
olarak vardir. Bu da gosteriyor ki alemde asil olan guzellik ve iyiliktir. Ibn Sina
kotlliik icin, ancak bu diizene hizmet i¢in vardir ve kalic1 degildir. Ibn Sina’ya gére,

kotalik nihai olarak iyilige higbir zaman galip gelemez, Giinkd kotiliigiin galip

488 Yaran, Kotulik ve Theodise, s. 12.

489 Avci vd., Disiplinler Aras1 Bir Yaklasimla Kétiiliik Problemi, s. 99.
490 Yaran, Bilgelik Pesinde, s. 159.

491 Aydin, Din Felsefesi, s. 154-155.
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gelmesi, dlemi mutlak ilmi ile var eden Tanri’nin ilahi hikmetine aykirilik teskil

eder.*%?

Tanr’nin smirsiz iyilik, yetkinlik, ilmi ile evrende mevcut olan kotiilik
arasinda nasil bir bagin kurulabilecegi sorusu, felsefe tarihinde 6nemli tartigsmalara
neden olmustur. Muhammed Ikbal, her ne olursa olsun manevi ve ahlaki, diger
yandan da maddi ve bedeni ser ve kotiiliiklerle karsilagildigi ger¢egine inanmaktadir.
Ser izafetiyle, serri diizeltmeye ve gidermeye kabil kuvvetlerin varli§1 ona gore isin
teselli kaynag1 degildir. Ciinkii buna ragmen ser biitiin dehsetiyle ortadadir. Oyleyse
‘Kiilli Kudret’ ile O’nun iyilikseverligini nasil bagdastirabiliriz? Uzlagma ve
birlesme noktas1 nasil bulunabilir? Ikbal icin bu mesele, Tanr1 kavramini tasiyan
dinlerin 6nemli bir problemidir. ikbal, cagmmizin hicbir diisiiniiriiniin Naumann
(1860-1919) gibi problemi ele almadigini ve Naumann’dan alint1 yaparak diinya
hakkinda ki bilgimizin bizi, Tanri’nin varhgmi kabul etmeye gotiirmesi gerektigini

soylemistir. *%3

Ikbal, hayir ve iyiliklerin Allah’m elinde oldugunu Kur’an ayetine dayanarak
soylemistir.*** ikbal, Tanrisal iradenin biitiiniiyle hikmet, hayir ve iyilikten
olustugunu diistindiigiimiizde son derece énemli bir sorunla karsilasilacagini soyler.
Filozofumuz, modern bilimleri incelediginde tekamiiliin evrensel ac1 ve haksizlik
gibi dénemeglerden gectigini gormektedir. Ikbal, haksizligm sadece insanla ilgili

oldugunu, ancak ac1 ve 1stirabm daima evrensel oldugunu sdylemistir. %

Ikbal, Tanr1 ve birey arasindaki iliski baglaminda bu soruna, modern
donemde en net bicimde J. F. Naumann (1780-1857) 1n yaklastigin1 belirtir.*%¢. Unli
Ingiliz sairi Robert Brownig (1812-1889) gibi iyimserler diinyay: miikemmel, giillik
giilistanlik olarak degerlendirirken, filozof Schopenhauer (1788-1860) gibi
kotiimserler diinyay: siirekli bir kis olarak gormiislerdir.*®” Evrenle ilgili bu giink

bilgilerimize dayanilarak iyimserlik ve kotiimserlik arasindaki problem giderilemez.

492 Hasan Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesi Tarihine Giris, 4. Baski, Dem Yay., Istanbul, 2016, ss.
215-216.

493 [kbal, islaimda Dinf Diisiincenin Yeniden Dogusu, ss. 113-114.

494 Al-i imran, 3/26
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4% fkbal, islaimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 114.
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Zihnimiz nesneleri pargalar halinde kavrayabilme kapasitesine sahiptir. Bulyuk
felaketlere yol agan ve ayn1 zamanda yasami destekleyen biiylik kozmik giiglerin tam
anlammi kavrayamayiz. ikbal, “Insan davramsmin giclendirilme imkanma ve
insanin doga kuvvetlerine hakim olabilecegini belirten Kur'an'n ag¢iklamalar1 ne
iyimser ne de kétimserdir, aksine insanmn refahin1 amaglamaktadir™*®® demektedir.
Filozofumuz, insanin davranis ve eylemlerinin gelistirilmesi noktasinda Kur’an’dan
bu ayeti drnek vermistir. Ikbal’in, Kur’an’a gére kainata bakisi, kainat surekli
biiyiiylip genislemektedir. Bu genisleyen kainatta ikbal’in umudu insanm ahlaki
kétiiliigiinden kaynaklanan ser kuvvetlerine Ustiin gelecegidir. Ikbal, bu umudu bazen
kaybettigini, insan olmasi1 hasebiyle mutluluga hakki oldugunu, kendisinin
mutluluguna engel olacak toplum ya da yaratilistan gelen her turli mahrumiyete

baskaldiracagmi yazmis oldugu mektuplarinda anlatmaktadir.*%®

fkbal, kotiiliik probleminin ¢oziimiine Adem kissasini hatirlatarak baglamistir.
Disiiniirimiize goére, hikdyenin amaci, evrensel bir ahlak egitimi sunmak veya
evrensel bir felsefi hakikati agiklamaktir. Bu yargiy1 diger ilahi kitap (Tevrat) ile

karsilastirmali bir okumayla ulasmistir.>*

ikbal, Hz. Adem’in diinyaya indirilisi veya diistiriiliisii ile ilgili eski sembol
Kur’an da aynen muhafaza edilmis ama kissanin 6ziinin degistirildigini sdylemistir.
Ikbal, bu 6z agisindan degisimin nedeni olarak yeni fikirlerle canlandirmak, ileri
hamleler yapmak ve zamanin ruhuna uygun hale koymak maksadiyla yapildigini
anlatmustir. 1kbal, Kur’an da anlatilan bir olay ve hikdyenin amacmin insana ahlak
dersi vermek veya cihangiimul bir felsefi gergegi agiklamak amaci giittiigiinii
soylemistir. 1kbal, destan ve hikayelerden ahlak dersi almdigmni belirtmistir. ikbal
“Adem’in Diisiisii” kissasmin tarihi siire¢ igerisinde kademeli olarak meydana
gelmesine sebep olan amag¢ ve hedeflerden habersiz oldugumuzu séylemistir ancak
kissanin Sami kaynaklarindaki anlatimimdan yola ¢ikarak anlatimi yorumlamistir.
ikbal tarafindan yapilan yorumda, Adem refah icinde yasarken bir kadmla cinsel

birliktelik yasamasmdan dolay1 cennetten diinyaya atilmistir. ikbal bu anlatilan

498 jkbal, islﬁmqa Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 115.
“%9 Muhammed Ikbél, Yansimalar, 2. Baski, Kakniis Yay., Istanbul, 2007, s. 9.
500 Tkbal, Islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 115.
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hikayenin Kur’an ve Tevrat’m Tekvin Babindaki hikaye ile {iglii okuma yapilarak
daha iyi anlasilacagini sdylemistir. ikbal, Kitabi Mukaddes’te yer alan yilan ve
kaburga kemiginin Kur’an’da kaldirildigim1 ve bunun sebebinin cinselligi
cagristirmamasi ve karamsar bir diisiinceyi bertaraf etmek oldugunu soylemistir. Ona
gore, Ahdi Atik’te kissanin anlatilma sebebinin Israil soyunun anlatilmasidir.%%!
Filozofumuz erkek ve kadindan olusan ilk insan ¢iftinden Kur’an’in beser veya insan
kelimesiyle anildigin1 aktarmustir. Tkbal, Kur’an da Adem kelimesinin beser ve insan
manasinda ge¢medigini, Adem’in Allah’in yeryiiziinde naibi olusunu ve ilahi
ozellikler tasidigmi vurgulamak igin kullandigim soylemistir.>%? fkbal’e gore, Adem
kelimesi belli bir kiginin ad1 degil bir methum olarak kullanilmistir. Kur’an da gegen
“Sizi yarattik, sonra size sekil verdik sonra da meleklere Adem igin secde edin
dedik”® ayetini filozofumuz delil olarak kullanmistir. Yine ikbal, Adem kissasmi
Kur’an ikiye bolerek anlatmis ve ebedilik agaci ve tiilkenmeyen mal anlamma gelen
yasak olan agacin meyvesini Seytan, Adem ve Havva’da siiphe uyandirarak
yedirmis, onlarin cennetten ¢ikarilmalarina neden olmustur. Ahdi Atik’te, Adem’in
cennette ilk itaatsizliginden dolay1 kovuldugunu ¢ok farkli anlatilmistir. ikbal, Ahdi
Atik’in anlattig1 gibi yeryiiziiniin Adem’in itaatsizligi yiiziinden lanetli olmadigini
“Sizi yeryliziine yerlestirdik, ge¢ciminizi saglayacak pek ¢cok kaynaklar verdik. Siz ne

7504 ayetiyle diinyanmn insanin yasam alani oldugundan

kadar az siikredersiniz.
Allah’a siikran borcu oldugunu belirtmistir.°% ikbal, Cennet’in olagan iistii bizim
anladigimiz sekilde olmadigini ve insanin yeryiiziinde yabanci bir varlik oldugunu
Kur’an’m ifade buyurmadigini vurgulamustir. ikbal’e gore kissada anlatilmak istenen

» %06 ayetiyle beseri ihtiyacin

Cennet’i “I¢inde ne aclik ne sicak ne ¢iplaklik vardir
yoklugunun cekilmedigi bir yer olarak anlatmistir. Dolayistyla Kur’an’t Kerim’de
Adem’in Cennet’ten ¢ikarilmasiyla ilgili kissayr Ikbal, yeryiiziinde insanm ilk
gorilinlisiiniin nasil oldugunu anlatmak amacini tasimadigini, kissadan anlasilmasi

gerekenin insanin dogal duygu ve ihtiyaclarinin ilkel durumundan ¢ikip, siiphe ve

501 fkbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 117.

502 kbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 117.
503 Araf, 7/11

504 Araf, 7/10

505 fkbal, islaimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 118.
506 T3-H3, 20/118
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itaatsizlige gii¢ yetiren ve suurlu bir sekilde 6zgiir sahsiyete sahip olmasi olarak
diisinmiistiir.> kbal, Adem’in cennetten ¢ikarilmasmin ahlaki bir bozuklugu ifade
etmedigini One siirer. Ciinkli insan saf ve sade suurdan sahsi suura yani gercek
benligine kavusacaktir. ikbal’e gore iste o zaman insan, fitrat riiyasindan uyanarak
kendi sahsiyetinin Onemli oldugunu farkina varacaktir. Kur’an, hi¢bir zaman
yeryliziiniin bir ceza yeri oldugunu belirtmez. Bu nedenle, insanin kétiiliik dogastyla
yaratildigina dair goriisler Tkbal’e gore tamamen yanhstir.>%® Benligine kavusan
suurlu insan o zaman bilinyesinde var olan zenginlikleri kesfetme yolunda
ilerleyecektir. Insanin deneyimledigi bu suur aslinda, kendisinde irade hirriyetinin
varligmin gostergesidir. Ayrica insanin ge¢miste isledigi bir giinah yiiziinden ebedi

olarak diinyada esir hayat1 yasamaya mahkim oldugunu séylemek dogru degildir.

Kars1 ¢ikmak i¢in giinah isleme 6zgiirliigiine sahip olmasi gerekir. Ancak
cesaret yeterli degildir; bu cesaret kisinin olgunluk seviyesine baglidir. Ornegin Kisi
anne ve babasinin etkisinden kurtulup kendi diisiince ve duygularim gelistirdiginde,
otoriteye “hayir” demeye cesaret edebilir. Itaatsizlik, giice kars1 durarak 6zgiirligii
elde etmenin bir yolu olabilir, ancak 6zgiirliik ve itaatsizlik birbiriyle baglantilidir;
ozgurlikten korkmak, itaatsizlik cesaretini engelleyebilir. Ozglrlikten bahseden
sistemler bile itaatsizligin kokiinii kaziyabilir. Ayrica, tarih boyunca itaat erdem,
itaatsizlik ise giinah olarak goriilmiistiir, bu nedenle itaatsizlik cesareti zor

kazanilir,5%°

Kur’an’a gore Adem’in ilk hatas1 bagislanmustir.>® Ciinkii iyilik, baski ve
zorlamadan uzak bir kavramdur. Iyilik, insanin kendi 6zgiir iradesiyle ahlaki bir ideali
takip etmesi ve ‘Ozgiir Ben’lerin goniillii olarak is birligi yapmasiyla miimkiinddr.
Eger insan 6zgiir bir sekilde hareket etmezse, makineler gibi olur ve ondan iyilik
beklenemez. Ozgiirliik, iyiligin gerceklesmesi igin birincil sarttir. lyiligi segme hakki,
iyiligin ziddin1 se¢gme hakkini da kapsamaktadir. Tanri’nin bu riskleri gérmiis olmasi,

Tanr’nin insana duydugu biiyiik giiveni ifade eder. Bu giiveni dogrulamak insana

507 kbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 119.

508 fkbal, islaimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 119.

59 Erich Fromm, Itaatsizli Uzerine Ozgiirlik Neden Otoriteye “Hayir” Demektir?, cev. N.
Soysal, 7. Baski, Say Yay., Istanbul, 2023, ss. 14-15.
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diisen bir gorevdir. ikbal, insanin “Yaratilmislarin en onurlusu” olarak yaratilmasinin
ardindan “Asagilarin en asagisina” diistiriilmesini, onun gizli gii¢clerinin sinanmasi ve
gelistirilmesi icin tek yol olarak gérmektedir. Insan, bu tehlikeyi gdze almis bir

varhiktir,51

Kur’an’ da buyruldugu gibi: “Sizi bir imtihan olarak hayir ile de ser ile de
deniyoruz.”'? Arapca “h-y-r” kokiinden tiireyen “hayr” isim olarak; insanlarm ragbet
ettigi sevip arzu ettigi ve hayirli olan seyler®’® diye tammlanmstir. Sozlikte
“kotiiliik, fenalik ve kotii is” anlamina gelen ser, dini literatiir de Allah’in sevmedigi
mesru olmayan, islenmesi durumunda kisinin ceza ve kimamaya mistahak olacagi

davranislar®* demektir.

‘Hayir’ ile ‘Ser’ birbirinin zidd1 olmakla beraber, ayni biitiiniin birer parcgasi
olarak icinde bulunmaktadir. Aslinda tecrit edilmis veya bagimsiz gergek diye bir sey
yoktur. Ciinkii gergekler sistematik biitlinlerdir ki biitiiniin parcalar1 karsilikli
iliskileriyle anlasilabilir. Insanin ac1 dolu fiziki ¢evreye dahil edilmesi cezalandirmak
icin degil; onu, siirekli biliylime ve gelismenin zevkinden mahrum birakmamak
icindir. Mantiki ve akilli bir yargi, bir gergegin parcalarmi, onlarin birbirine

bagliligini ortaya koymak igin ayirir.>*®

Diisliniiriimiiz, Kur’an da anlatilan Adem’in ¢ikarilisi kissasmi iki kisma
ayrrarak kotiiliik problemi iizerinden incelemistir. Ikbal, ilk kisimdaki A’raf
suresinde probleme yaklasim tarzi insanin bilgi arayisiyla ikinci kismi da Ta-Ha
suresinde ise neslin ¢ogalmasi ve giic kazanmasiyla iliskilendirmistir.'®
Filozofumuz, rumuz ve semboller konusunda genis malumati olan Madam Balvatski
(1831-1891)’nin “Gizli Doktrin” adli kitabinda ge¢en anlatimindan yola ¢ikarak, eski
zaman insanlarinin agaci, gizli bilimlerin gizli alameti olarak gordiiklerini

anlatmistir. [kbal, buradan hareketle, Adem’i kandirarak gizli olan bilim agacmin

meyvesinden yemege Seytan’m ikna ettigini ve Adem’in tabiatindaki aceleciliginden

511 fkbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 120.
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513 Fikret Karaman vd., Dini Kavramlar Sozliigii, s. 248.
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516 Araf, 7/19-20-21; Ta-Ha, 20/120



101

dolay1 bilime ve bilgiye kisa yoldan varmak istedigini anlatir. Ikbal, insanm bu
aceleci tutumunun dogru yola konmasi adina, insanin aci, sikint1 ve 1Stirabin yani sira
zihni giliclerinin gelisememesi adina, Seytan’mn kotii irade ve emellerini basarisizliga
ugratmak icin aci ve istirap dolu bir cevreye gonderildigini anlatmustir.®t’ Tkbal,
Seytan’in insanin bas diismani oldugunu, bu diigmanli§in insanin siirekli gelisme
sahsi nimetlerden mahrum etmeye dayali, yiizyillarin korkung miicadelesi {lizerine
kuruldugunu ifade etmistir. Bundan dolay1 Ikbal, engelleyici ve muhalif bir cevrede
bulunan insanin gegici ve fani nefsinin devam etmesinin ancak kendi tecribeleri
1is13inda kendi bilgisini arttirmasma baglamustir. Ikbal, biinyesinde bircok imkani
olan gecici nefsin, bu tecriibeleri ancak bir ¢esit zihni Kkotiiliikkler olarak
tanimlayabilecegimiz imtihan ve tecriibe ile yanlislik ve hatalardan gectikten sonra
genisleyebilecegini sdylemistir.>!® Tkbal, insanmn iginde yasadigi diinyay1 imtihan
acisindan degerlendirirken, var olan kétiiliiklere imtihan olunan insan iizerinden

yaklasarak zihni kotiiliikler olarak adlandirmistur.

fkbal, Kur’an’dan “Siz birbirinizin diismani olarak inin”>° ayetini birbirlerine
z1t iki kisiliklerin karsilikli carpigmasi, hayatin zamanla ilgili yolunu hem aydinlatan
hem de karartan evrensel ac1 ve iiziintii olarak yorumlamustir.>2° Tkbal, hayat1 bir zat
veya benlik vasfina sahip bir yasama tarzini benimseme, benligin sinirliligindan
kaynaklanan birgok eksiklik ve yetersizliklere agik olmak demektir. Ikbal, Kur’an’in
sahsiyetin agir bir emanet oldugunu bildirdigini ve bu sahsiyetin varliklar aleminde
sadece insanin tastyabilecegi bir emanet oldugunu “Biz emaneti goklere, yerkireye
ve daglara teklif ettik, ancak onlar bunu yiiklenmek istemediler, bundan korkular ve
onu insan yiiklendi. Kuskusuz insan c¢ok zalim, cok bilgisizdir>?' ayeti ile
iliskilendirmistir. ikbal, bu emaneti insan reddedebilir mi? diye sorar ve ikbal’e gére
bdyle bir emaneti reddedemeyiz. Zira Kur’an’a gore, insan olmak, zaten her tiirli
cile ve eziyeti cekmeyi kabul etmedir.5?? ikbal, iyinin ve kotiiniin benligin istikrara

kavusturulmas: adina gerekli olduguna inanir. ikbal’de bu inanis benligin yok olup

517 kbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 121.
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tarihe karigmasini dnleme imkani saglamak icin gereklidir. Ikbal’de, “Allah, emrini
yerine getirmeye kadirdir. Fakat insanlarm c¢ogu bunu bilmezler”®?® ayetinden
hareketle iyiligin kotiiliige Ustiin gelmesi dini bir akide olmustur.>?* Bizlerin
yaptigimiz davraniglardan ¢ikaracagimiz dersler, hep giizele ve iyiye dogru
gitmemizdir. Insanin zihni gelisimi ancak iggiidiisel diirtiilerinden kurtularak &zgiir
benlige dogru bir yonelimin olmasi insanin yaratilisina ve diinyaya gelis amacina
uygun pozitif bir farkindalikla daha yiliksege benligini tagimasi gereklidir.
Kanaatimizce insan, benliginde bulunan nitelikleri islemeli ve Tanri’’nin

kilavuzlugunda diinyay1 algilamalidir.

Sayet Tanri, insana hiir iradeyi vermis ise, bu iradenin kotallk icin
kullanilmasma mani olamaz demektir; dolayisiyla Tanr1 insanm yapip etmelerinden
sorumlu degildir. Acaba, Tanrmin bilahare kontrol altinda tutamayacagi yahut tutmak
istemedigi bir varlig1 yaratmas1 dogru mudur?°?® Bu sorulara ikbal sdyle cevap verir:
Dogrudur, iyiligi se¢me Ozglirligi, iyiligin karsiti olan1 se¢gme Ozgiirligiini de
kapsamaktadir. Ancak Ilahi iradenin bu riski géze almis olmasi, Tanri’nmn insana
duydugu biiyiik giiveni yansitir. Bu giiveni dogrulamak ise su anda insana diisen bir
sorumluluktur.®®®  Insanin aklina su soru gelebilir, Tanr’nm riski almis olmasi,
Tanrr’nin yanildig1 manasma gelir mi? Insanin 6zgiirliigii baglaminda iradesini iyi
veya kotl istikametinde se¢cme hirriyetini kullanma iradesine sahip olmustur. Ancak

bdyle bir imkéan veya irade olmasaydi hiirriyetin anlami anlasilmayacaktir.

Insanm varlik sahnesine ¢ikmasiyla alem, akil, ask ve hiir irade sahibi bir
varliga kavusmus oldu. Bu varlik iyi yolda yiirlime hiirriyetine sahip oldugu gibi,
giinah isleme hiirriyetine de sahiptir. Insanin fiilleri bir dis kuvvet tarafindan

kesinkes belirlenmis degildir.>?’

Muhammed Ikbal’e gére, insanin kendi iizerinde yiiklenmis oldugu emanet
dogrultusunda kendi biinyesinde barindirmis oldugu imkanlar1 en iyi sekilde

kullanmali, bu diinya {tizerinde gelisimini siirdurmelidir. Bu sayede kendi i¢

23 Yusuf, 12/21
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zenginligini gelistiren insan, daha iyi daha giizele yonelerek, kdtiiliige kars1 direncini
gdstermis olacak ve gercek bir sahsiyete kavusacaktir. Ikbal’e gore, Kur’an insanin
ferdiyet ve essizligini onemle belirtir. Bir ferdin digerinin yiikiinii tagimasini
imkansiz kilan ve ancak kendi sahsi g¢aba ve gayretinin meyvesi olan seyi elde
etmesine hak ve yetki veren, insanin bu yegane bireyselligi hakkinda noktay1 nazar
neticesinde Kur’an kefaret fikrini reddeder.>?® Muhammed ikbal, bu diinyada kotiyii
ve kotiiliik gercekligini kabul etmektedir. O, kotiiliigiin ahlaki ve fiziki oldugunu
sOylemistir. Filozofumuz bu problemin Tanri kavramini tasiyan dinlerin onemli
sorunu olarak gdrmiistiir. Ikbal, bu probleme yaklasirken diinyay: lanetli bir yer
gormek yerine Kur’an’in bakis agis1 olan insanin yasam alan1 ve kazang kaynagi
olarak gormiistiir. ikbal, insanm, Allah’in emanetini yeryiiziinde iistlendigini ve elde
ettigi Ozgiirlikten dolayr iradesini hem 1yi hem de kotii yonde Ozgiirce
kullanabilecegini ifade etmistir. Ikbal, insanm hiir irade sahibi oldugunun ortaya
cikmasi kotiiliigiin varligr ile ilgilidir. Kotiiliikle miicadele olmasa benligin yok olup
gitmesine engel olamayiz ve benligin istikrara kavusmasi i¢cin kotiiliglin gerekli
olduguna inanmusti. Olimsuizlik arzusu hangi gerekgelerden ortaya cikmustir?
Insanm baki kalmas1 miimkiin miidiir? Oliimsiizliigii elde etmede irade hiirriyetinin

roli var midir?
3. Oliimsiizliik Diisiincesi

Din Felsefesinin temel konularindan 6liimsiizliik lizerine felsefe ve diisiince
tarihi boyunca farkli filozoflar ve diisiince adamlar1 gériislerini ortaya koymustur.
Ayn1 zamanda Tanr’’nin varhigir ve insanin Ozgiirligii baglaminda irade hurriyeti
acisindan felsefi- teolojik problemlerin biri de dliimsiizliik diisiincesidir. Oliimsiizliik
diisiincesi karsisinda belli bir felsefeye sahip olmanin, sadece sonumuz hakkinda
degil ayn1 zamanda diinya hayatina bakisimizi etkileyen bir yonii vardir. Olimsuzlik
diistincesi, Dogu diisiincesinde felsefi ve kelami olarak “ma’ad” (6limden sonra

dirilme) olarak isimlendirilirken, Bat1 felsefesi ve ilahiyat cevrelerinde ise

528 [kbal, islaimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ss. 133-134.
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“dliimsiizlik” yahut da “ruhun 6liimsiizliigi”®?° diye hala tazeligini koruyan ve

insanlarin zihin ve inan¢ diinyasinda merak uyandiran felsefi bir konu olmustur.

Oliimiin ne olduguna dair Tiirk¢e sdzlikte sdzciik anlam olarak; “insan,
hayvan veya bitkide hayatin tam ve kesin olarak son bulmasidir”*° diye tanimlanir.
Felsefi a¢idan ise Oliim, “canli varliklarda hayati fonksiyonlarin veya hayatin son
bulmasi, insanda bilingli bir deneyimin tamamen nihayetlenmesi durumu”®3! olarak
ifade edilmektedir. islam dininde 6liim konusunun kavramsal ¢ikis noktas1 Kur’an-1
Kerim’dir. “Her nefis(insan) &liimii tadacaktir®%? ayetinden hareketle dini bir terim
olarak 6lim, Arapcada mevt, ecel, vefat olarak isimlendirilirken “tibbi ve hukuki
olarak bir insanin hayatinin sona ermesidir” >*® diye tanimlanmistir. Tanimlarm ortak
noktasina baktigimizda diinya hayatinin bir sonunun oldugu gercegi ortaya

¢ikmaktadir.

Oliimsiizlik ise, Tiirkge sozliiklerde “kalicihk ve ebedilik”®%* gibi
anlamlarinda kullanilirken felsefi olarak ise; ruhun 6liimden sonra var oldugunu ve

var olmaya devam ettigini dne siiren 6gretidir. 5%

Oliimsiizliik diisiincesi hakkinda Felsefe tarihinde éne sriilen gerekeeleri g
ayr1 grupta toplamamiz miimkiindiir: Ahlaki gerekceler, felsefi gerekgeler ve ilmi
gerekceler.>® Biz burada konumuzla alakali olarak ahlaki gerekgeleri ele almayi
uygun gordik. Modern donemde Muhammed ikbal’in 6liimsiizlik hakkinda
goriisleri ahlaki diisiincelere dayanmaktadir. Bu ahlaki diisiincelerde, nihai adalet ve
insan gibi yeri doldurulamaz ve essiz bir eserin yokluga terk edilemezligi inancina
baghdir.>®" Ahlaki gerekgeler, &liimden sonraki yasam icin getirilen Allah’in
adilligine dayalidir. Bu diinya adil degil ve insan hak ettiginin karsiligimni bulmuyor.

Fakat adaletin sahibi bir Allah olduguna gore, adaletin tam olarak gerceklestirilecegi
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bir diinya olmalidir.>® insan bilingli bir varlik olarak baki kalma arzusuna sahiptir,
bu baki kalma arzusu dini tecriibe agismndan énemlidir.>®® Insanoglu biyolojik bir
cergeve iginde bile Oliimsiiz olmay1 arzu etmektedir. Esasen insandaki bu ben
severlik (narsizm) egiliminin bir ifadesidir. Siiphe yok ki 6liim, ben sever bir tabiata
sahip olan insan icin bir dert ya da tehdittir. Ciinkii ben severlik, ¢ocugu ve yetiskin
insan1 suur dis1 olarak kendini 6limsiiz tasavvur etmeye siiriikler. Buna karsilik,
yeniden dirilme inanci ve diisiincesi, ancak dini yoneligin derin bir yeniden gdzden
gecirilmesi gabasi ile yerlesmesi miimkiin olan ve bunca direnglerin Ustesinden
gelmek zorunda oldugu fevkalade ciddi bir i¢ gayretin sonucudur. Daha iyi bir
diinyada hayatint devam ettirme tarzindaki dini umut, belki bu hayatin
adaletsizlikleri veya 6liimiin acimasizligi karsisinda kolayca egosantrik bir davranis
halini alir.>® Oliimsiizliik diisiincesinde insan “nereden geldik, neyiz, nereye
gidiyoruz?” sorularin1 kendine sormaktadwr. Yukarida yaptigimiz tanimlar ve
aciklamalar 1513iInda Muhammed Ikbal, dliimsiizliik diisiincesini felsefesinde nasil
islemis ve Olimsilizlik diisiincesinde hangi felsefi temelleri olusturmustur?

Oliimsiizliigii elde etmede irade hiirriyetinin rolii nedir?

Muhammed ikbal, 6liimsiizliikk diisiincesinin i¢inde yasadigi cagda biiyiik ilgi
gordiigiinii ve bu alanda cok eserler yazilmaya devam ettigini sdyler.>*! Islam felsefe
tarihinde konuyu Ibn-i Riisd (1126-1198)’iin metafizik agidan ele aldigin1 ve bir
sonuca varamadigmi dile getirir. Ibn-i Riisd “nefs” ve “ruh” tabirlerinden yola
¢ikarak his ve akil arasinda ayrim yaptigini ve aklin tek gergeklik olarak ebedi ve
evrensel oldugunu sdyledigini anlatir. Bundan dolay1 bir biitiin olan akil, bireylerde

ve Unitelerde ortaya ¢ikmasmin hayal oldugunu ve bunun reel olmadigin anlatir.>*2

ikbal, déneminde, kisinin dliimsiizliigiine iligskin delillerin genellikle ahlaki
mahiyette oldugunu sdylemistir. Oliimsiizliik diisiincesini Kant iizerinden irdelemeye
devam etmistir. Kant (1724-1804)’mn oliimsiizlige bakisinda en yiiksek iyinin
gerceklesmesi vardir. Bu da ahlaki aksiyoma baghdir. Bir yerde hayir ve bereket

538 Aydin, Din Felsefesi, s. 245.

539 Turan Kog, Oliimsiizliik Diisiincesi, iz Yay., Istanbul, 1991, s. 214.
540 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, TDVY., Ankara, 1998, s. 102.
541 fkbal, islaimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 153.

542 kbal, islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 154.
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varsa saadet ve fazilet, mutlulukla beraber huzurda vardir. ikbal burada itirazin1 dile
getirerek, en yiiksek iyi ile mutlulugun birlesmesi ancak Oliimsiizliige inanmayla
gerceklesecegini sOylemistir. En yiiksek iyi ve mutluluk insanin kisa hayatinda
birlesmesi miimkiin olmamaktadir. O halde sonsuzluk nigin olsun? diye itirazini
surdirmektedir. Kant’m bu konuda goriisiiniin yetersiz oldugunu sdylemistir.>*
Ikbal, Kant’tan sonra Nietzsche (1844-1900)’nin “Ebedi Déniis” ve “Siipermen”
(istiin insan) dedigi nazariyeyi tenkit ederek, Nietzsche’ye goére Oliim, enerjinin
tiukenmesini ifade etmedigini, Olim, enerji merkezlerinin ¢esitli birlesimlerle
meydana gelen birligin bozulmasi anlamma geldigini sdylemistir. O’na gore evrende
enerji miktar1 azalmaz, silirekli doniisiir. “Ebedi Doniis” olarak adlandirdigi sey de
budur. 1kbal burada tekrar gelecek olanin kim oldugunu sorgular ve “Ne ben ne sen”
diyerek gelecek olanin baska benler oldugunu, bu tiir bir déngiiniin dayanilmaz
olacagim belirtir. Teselli kaynagimiz, enerji miraslarimizdan iistiin bir insanin ortaya
¢ikma ihtimali ve umudu olacagmi, ancak {istiin insan ge¢miste var olmustur ve bu
durumda yenilik yoktur. Ikbal’e gore bu fikir, insan benligini giiclendirmez; aksine,
onu yok eder.>** ikbal, “Ebedi doniis doktrinini insanoglunun Sliimsiizliik hakkinda
simdiye kadar ortaya attig1 en karamsar ve timit kiric1 bir goriistiir, bu ebedi tekerrdir,
ebedi bir “olus” degildir. Bu eskiden beri bilinen “var olma” fikrinin “olus” la

maskelenmis seklidir’>*® diyerek gériisiinii belirtmistir.

Kur’an’da, Allah insana “sahdamarindan daha yakindir”®*® diye ifade
edilmistir. Iste biz ilahi hayatin durmadan akan selinin iginde, inci taneleri gibi
yasamakta, hareket etmekte, viicut bulmaktayiz.>*’ Diyebiliriz ki filozofumuzun
Oliimstizliik diisiincesinin kaynagi ve benliginin Olimsiizligli diisiincesi “Mutlak

Hakikat” olarak adlandirdig1 Tanr1’ya dayanmaktadir.

Bu cercevede Ikbal’in siirleri insan-1 kamile yonelisi hep glindeminde

tutmustur. Ornegin, “Ben faniyim beni ebedi yap! Beni topraktan kurtararak semavi

543 [kbal, islimda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu ,s. 155.

544 Eliagik, Caga iz Birakan Miisliiman Onderler Muhammed ikbal, ss. 59-60.
545 [kbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 249.

546 Kaf, 50/16

547 kbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ss. 102-103.
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yap!” der.*® Ikbal’in ebedilesme arzusu insanlik mertebesidir. Bu mertebe ben

makamina yiikselerek, Allah’m rizasma uygun yasamaktir.>*

Muhammed Ikbal, bir pinarin kenarinda biiyiiyen bir bitki, kendisini besleyen
suyun tath ve giimiis gibi melodisini fark edemez; benzer sekilde, sonsuzluk
kiyisinda gelisen insan da ruhunun yasam kaynagi ve i¢sel uyumunun yaratici olan o
ince ilahi melodiye yabancidir.>*® Filozofumuza gore bu melodinin fark edilmesiyle
beraber insanin iradesi devreye girecek ve Oliimsiizlik kazanma adina ¢abasi

surecektir.

Ikbal’e gore Islam’da birlestirici tecriibe Sonsuz Egoya karismak suretiyle
fani, bitimli veya gegici egonun kendi varligin1 yok etmek degildir. Aksine sonsuz
Benlik fani benligin sevgi dolu kucagina girmesidir.>®* Fani ve gegici benlik sonsuz
benligin 6niine ancak kendi kisiselligiyle ¢ikar. Ciinkii ancak bu sekilde gegmisteki
kendi fiil ve hareketlerine bakarak gelecegin ne olacagmi tahmin edebilir.>>
Muhammed 1ikbal, kendi bedeninden uzaklasan insanmn ancak ruhunu
ozgiirlestirecegini sdyle anlatir: “Oliimiinden bir iki giin evvel insanlara 6liim
haberini verir. Onlarin ruhu uzuvlarinda yetistirilmis degildir. O, asla uzuvlarin

huylarin1 benimsemis degildir. Viicudu kendine ¢ekmek, 6lmek demektir; diinyadan

kendine kagmak, 6lmek demektir.””®3

Ikbal’e gore, insanmn akibeti ne olursa olsun, o kisiligini asla
kaybetmeyecektir. Kur’an’a gore, insanin en biiyiik mutlulugu, nefsini kontrol etme
yeganeligi ve bir benlik olarak, faaliyetinin daha da gelismesi ve giiciinii artrrmasidir.
Tam bir nefis terbiyesi almis olan ego veya benligin milkemmel siikinetini diyor
Ikbal, kiyamet giiniin manzarasi bile zerre kadar etkilemeyecektir. Ikbal’e gore,

gercek sonsuzluk, sonsuz uzant1 anlamina gelmez. Sonsuz uzanti eldeki biitiin gegici

548 fkbal, Cavidname, s. 71.

549 fkbal, Cavidname, s. 87.

550 Muhammed ikbal, Yansimalar, Tiirkcesi :H. Toker, 2. Baski, Kakniis Yay., Istanbul, 2007, s. 63.
551 fkbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 151.

552 fkbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu s. 161.

553 Tkbal, Cavidname, ss. 262-263.
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uzantilara egemen olmadan anlasilamaz. Niteligi bakimindan genisligi degil, igerigi

onemlidir.>%*

Ego ya da benlik, felakete surikleyen ya da gelecekteki gorevler icin
yardimct olan eylem ve hareketlerdir. Egoyu besleyip gelistiren hareketlerin ve
dinamizmin temel ilkesi, kisinin kendi benliginde oldugu kadar baskalarinin ego
veya benligine de saygi gostermektir. Bu nedenle insanin varligi bir hak olarak
degerlendirilemez. Bunun yerine, kisisel caba ve miicadele ile kazanilabilecek bir
erdem olabilir. Insan bu erdeme yalnizca aday olabilir ve ona ulasma yolunda ¢aba
gosterebilir.®>>® ikbal, benlik miicadelesinin kesintisiz bir sekilde devam edecegi,
sadece bu sekilde 6liimden sonraki yasama ulasilacagi, baska bir ifadeyle 6limsuzlik

elde edilecegini sOylemistir.

Kisiligin 6liimsiizliigii, sabit bir durum degil, belki de siirekli bir siirectir. Ruh
ve beden arasindaki ayrim zararlidir ve birgok dini sistem bu yanlis ayrimi temel alir.
Bu gliclerin 6zel diizenine kisilik denir. Bu diizenin tamamen tesadiifi olup olmadigi
onemli degildir; onemli olan bu diizenin siirekliligini nasil saglayabilecegimizdir.
Kisiligi bir daire olarak diisiiniin; gii¢lerin 6zel bir diizeni sonucu olusan daire, diizen
bozuldugunda yok olur. Bu dairenin devamini nasil koruyabiliriz? Enerji saglayarak
bu gii¢lerin diizenlerini slirdiirmesine yardimci olabiliriz. Bu yiizden kisiligi bozan
tim davraniglardan kagmmmaliyiz, 6rnegin acizlik ve tevazu gibi. Bunun yerine,
cesaret, comertlik ve kendine giiven gibi dzellikler kisiligi giiclendirir. Kisiligi erdem
olarak kabul edip eylemlerimizi bu standarda gore degerlendirmeliyiz. Kisiligi
koruyan “iyi” seyler, kisiligi yok eden “kotii” seylerden kaginilmahidir. Kisiligi
giiclendiren bir yasam tarzi benimsemek, 6liime karsi bir miicadele gibidir ¢linkii
oliim kisiligin i¢sel diizenini bozar. Kisiligin 6liimsiizliigli bizim elimizde olup, bunu
saglamak icin ¢aba gdstermeliyiz. Bu diisiince uzun vadeli sonuglari icerir.%*® ikbal,
kisisel kimligin korunarak Oliimsiizliiglin imkanmin her zaman var olacagini
soylemistir. Ciinkii Tanri’nin bilgisi ve kudreti dahilinde imkénlar diinyasinda

Olumsuzlik imkanlardan sadece birisidir. Burada su soruyu sormak anlamli olacagi

554 fkbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, ss. 161-162-163.
555 fkbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 164.
556 Tkbal, Yansimalar, ss. 28-29.
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diistiniilmektedir. Acaba 6liimsiizliige inanmadigimizda i¢inde yasadigimiz diinyaya
anlam vermemiz giiclesir mi? Bu konuda ikbal’in sadece diinyay1, diinya sonrastyla

anlamli hale getirme cabasi ne kadar ahlaki olmustur?

Muhammed Ikbal i¢in &liim, diinya hayatmin sonu olsa da asil olan &liim
otesine hazir hale gelen insan olmaktir. ikbal, uykuyu 6liimiin bir yonu olarak
degerlendirmistir. Bundan dolay1 Ikbal, dliimden korkmamaktadir.>®’ ikbal, tasavvufi
manada ‘6lmeden 6nce 6lmek’ deyimini hayatina siar edinmistir.>*® “Mollanin hasri,
mezarin ¢atlamasi, surun sesidir. Heyecanlandirici agk, basli basma bir kiyamet
sabahidir.”®® Insan da var olan kapasitenin gelistirilerek kendi benliginin olgunlugu

uzerinden ask ile sonsuzlugu kazanmaya ¢alismalidir.

Ikbal icin Sliim bir son degil sadece duraktir. O, 6lumi bir sonraki hayata
gecis asamasi olarak kabul etmektedir. Ikbal, olimiin hakikatini gormezden
gelmemektedir. Fakat O, insanm1 gercek Oliimsiizliige ulastiracak benlikten
bahsetmektedir. Ikbal, 6lumsizlik hakkinda ortaya koydugu durum, olim
korkusundan kurtularak insanin biyolojik varhiginin o6tesinde ruhsal ve ahlaki
boyutuyla insanin hayatmin anlam kazanacagini sdylemektedir. Kur’an ve din
merkezli bir diisiinceyle insani ataletten kurtaracak egonun varligina dikkat ¢ekmeye
calismistir. Ikbal, kisinin kendi benligini harekete gegirerek oliimsiizliigii ¢alisarak

elde edecegini ifade etmistir.>®°

Muhammed ikbal, “Oyle yasa ki 6liim, ebedi bir yokluksa bu isten senden
baska; O, Yaratan utansin!”°®! der. Filozofumuz, bu konuda imanm bir geregi olarak
yaraticitya karst sonsuz giivenini belirtir. “Canimda hayat ve 6lim mucadelesi var.
Ben gozlerimi ebedi hayata dikmisim. Senin topragini cana yabanci gordiim;
viicuduna kendi camimdan {ifledim. Yiiregimdeki bu ates beni yakiyor. Beni

mesalemle geceni aydinlat. Benim topragima tohum yerine goniil ektiler. Benim

557 Tkbal, Sarktan Haber, s. 152.

558 Tkbal, Sarktan Haber, s. 152.
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levhama baska yazi yazdilar.”®®?> Muhammed ikbal’de hayat ve 6liim miicadelesi
ebedi hayatin kazanilmasi i¢indir. Bundan dolay1 1kbal icin &liimsiizliik arzusu en
biiyiik sonsuzluktur. O, Olimsiizlik diisiincesine bu diinyada ulasmisken kendi
toplumunun da bu durumu ayni sekilde algilamasini ister. Filozofumuz 6limsizluk
diisiincesine, ahlaki gerekcelerden yaklasir. insan1 beden ve ruhtan olusan bir bilesim
olarak goren Ikbal, insanin gercekliginin benliginde yattigini sdylemistir. O’nun igin,
insanin arzu ettigi 6liimsiizliik sekli zamanin iistiinde varolusun bilincinde bir hayat
yasamakla miimkiindiir. kbal’in Sliimsiizliik diisiincesinin kaynagi ve benliginin
oliimsiizliigii Tanrr’ya dayanmaktadir. Ikbal, insanin iradi ydnden fiil ve
hareketleriyle 6zgiir sahsiyeti bu diinyada kazanarak insan-1 kdmil olma yolunda
ilerlemelidir. Insan, bu ilerleme ¢aba ve miicadelenin sonucu olan Sliimsiizliige
kavusacak ve Tanr’'nin huzurunda duracaktir. 1kbal, &liimsiizliigiin hiirriyete

evirilmesi miskinlikle degil ancak insanin gayretiyle olacagini séylemektedir.

562 fkbal, Kulluk Kitabu, ss. 82-83.
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SONUC

Yirminci yiizyllda hem doga bilimlerinde hem de sosyal bilimler alaninda
yapilan caligmalar, degisim kavrammi gii¢lendirmistir. Filozoflar diisiincelerinde
dinamik bir evren ve dinamik bir insan anlayismni 6ne ¢ikarmistir. Muhammed Ikbal,
aldigi ilahiyat ve felsefe egitimleri sayesinde dinamik bir insan felsefesiyle
Miisliiman diinyasinin meselelerini yakindan bilen ve hisseden bir filozof olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu agidan Ikbal’in benlik diisiincesiyle kurmus oldugu genis
ve 0zglr felsefesinde, insanm irade hurriyeti, basit bir hiirriyet kavramindan ¢ok

daha fazla kapsamli bir anlam tasidig1 goriilmektedir.

Muhammed Ikbal’in ben dedigi durum, her varlikta bulunur ve en yiiksek
seviyesine insanda ulasi. Bu benler birbirleriyle de etkilesim halindedir. ikbal’in
insani, ruh ve bedenin yaninda gegmis tecriibelerine dayanarak suurlu tecriibesiyle
zamani algilayan, anlamlandiran ve gelecegi hayal eden bir varliktir. Bu ag¢idan
benlik suurlu tecriibenin is basinda olmasidir. Ikbal, benin yonlendirici durumunun
sonucu sahsi bir kimlik kazanmasinin yaninda 6zgiir oldugunu diisiiniir. Benin bu
Ozgiirligli insan1 yanlis kader anlayisindan kurtarip 6zgiir iradeye sahip kilar. Bu
sekilde ben “Mutlak Ben”in yaratici hiirriyetini paylasirken Tanri’nin yeryiiziindeki
temsilcisi olmay1 basarir. Ikbal’in Tanr1 tasavvurunda bir tarafta teizmin, diger
taraftan da panenteizmi c¢agristiran bir Tanr1 tasavvurunun izlerini goérmek
miimkiindiir diyebiliriz. Tanr1 sifatlar itibariyle alemin i¢inde, her seyde etkilesimde
bulunan, fakat ayni zamanda zat itibariyle de askin bir varlikti. Bu 6zellikleriyle
Ikbal’in felsefesinde Tanri, Tanri-alem miinasebeti s6z konusu olunca donuk ve statik
degil dinamik, canli, yaratici, her an miidahale edicidir. Ikbal’in nazarinda alem,
Allah’mn karsisinda duran bir muhalefet unsuru degil, bir ‘siinnetullah’tir. Ikbal bdyle
bir alem anlayisinin panteizme ve vahdeti viicuda kap1 aralamamasi noktasinda ¢ok
dikkatle hareket ettigi goriilmiistiir. Ikbal’in, Tanr1-alem minasebetinde dlemde olup
biten degisiklik Tanri’nin mahiyetinde olup biten bir degisiklik degildir. Bu yoniiyle
o, yaratici ulGhiyet anlayigina sahip teist bir diigiiniirdiir ve bu ylizden panenteizmden
ayrilir. Ikbal’in irade hiirriyeti ile Tanr’nmn ilmi, iradesi, kudreti ve yaratmasi
arasmdaki iliskiyi yeniden sekillendiren diisiinceleri, islam felsefesi ve teolojisinin

modern anlamda ele alinmasma 6nemli bir katki sunmaktadir. Bu diisiincelerin daha
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da derinlestirilmesi, 0zellikle irade hiirriyeti ve sorumluluk kavramlarmin ¢agdas
toplumlarda nasil ele alimmasi gerektigi konusunda din felsefesi alaninda

arastirmacilara yol gosterici olacaktur.

Muhammed ikbal, teist ilahiyatm Tanri’nm mutlak &zgiirliigiinii ve bilgisini
insanm 6zgiirliigii ile bagdastramadigini sdyler. Ikbal bu problemi ¢dziimlerken
Tanr’nin 6nceden bilmesini reddeder ve Tanr’nin yaninda insani yaratici faaliyete
katilan 6zgur ego olarak gorr. Ikbal, insana Tanr1 tarafindan kendisini belirleme gic
ve hdrriyetinin verildigini ve bu durumun Tanr’’nin kudretinden gelen bir
sinirlamadan kaynaklandigin1 soylemektedir. Fakat bu siir Tanri’nin yaratict
hiirriyetinden dogdugundan ve bu smirlama disaridan konulmadigi i¢in endise
duymaya gerek yoktur. Ikbal’in felsefesinde insanm dini hayatmndan ve ahlaki
sorumlulugundan bahsedilebilmek i¢in ona sl hiirriyet tanmmasi  bir
zorunluluktur. Ikbal’in, Tanr1 ile iliski kurmaya davet eden &gretileri, bireysel ve
ictimai 0zgiirliigii yansitan derin bir yasam felsefesini sunmaktadir. Ikbal’in iman
noktasinda dua ve ibadeti, Tanri’ya teslimiyet, insanin daha biiylik bir 6zgiirliige
ulasmasmin araci olarak gordiigii sdylenebilir. Nitekim Ikbal, ibadetlerden namazi
insanin benligine gu¢ katan ve onun o6zgiirliige kavusmasini saglayan bir ibadet
olarak gdrmiistiir. Ikbal’in felsefesindeki dinamik insan benligi anlayisi, akil, eylem
ve askin birbirleriyle kaynasmasiyla dinamik bir viicut haline gelir. Bu durum insanin
bireyselligini yok etmeden onu hiir iradeye sahip degerli bir sahsiyete
doniistirmektedir. Fakat Ikbal’in nazarinda insanin bu durumu gerceklestirmesi igin,
benligi gili¢lendirici iradi unsurlar1 hayatinda sergilemesi gerekmektedir. Bu sayede
kendisini tehlikeye atarak kabul etmis oldugu hiir sahsiyetin emanetg¢isi olan insanin
gercek hirriyetine, Tanri’nin yeryiiziinde naibi olarak kavusacagi soylenebilir. Eger
insan iradesini kullanmaz ve benliginde var olan biiyiik potansiyeli islemezse asagi
seviyeden bir varlik haline gelerek kendi benliginde hiirriyetin izlerini siler. Bu
acidan insan benligini kesfetmeli ve ahlaki giiclerini gelistirmelidir. Insanm, yolunu
kesen engellere karst koyabildigi siirece, kendi benliginin gucuni ve Ozgiirliigiinii
korudugunu sdyleyebiliriz. Ikbal’e gore ozgiir insanin tasidigi sorumluluk onu

strekli eylemde tutarken ona 6zgiirliigiinin de farkinda bir hayat siirdiirtir.
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Ikbal’e gore kader, Tanri’nin varliklar1 birtakim imkanlarla yaratmasi ve
onlara kendilerini belirleme iradesini ve &zgiirliigiinii vermesidir. Ikbal’in kader
anlayisindaki en belirgin 6zellik, kaderin bir dissal zorunluluk olarak goriilmemesi,
aksine insanm i¢sel potansiyelinin bir yansimasi olarak ele almmasidir. Ikbal, kadere
degil insan1 kole durumuna diisiiren ve onu edilgen bir konuma koyan tiim yanlis
kader anlayislarina Kkarsi ¢ikarak insanin 0Ozgilir iradesiyle kendi benligini
sekillendirecegine inandig1 sdylenebilir. Oyleyse, hiirriyet hakki bir imkan olarak
insana verilmistir. Bu bakis, Ikbal’in irade 6zgUrliigii anlayismi da 6zgiin hale

getirmektedir.

Filozofumuz, kotiilikkleri insanin tekdmiiliine hizmet eden bir siire¢ olarak
degerlendirir. Ciinkii hiirriyet bir defa erisilip elde edilen bir hal degil; ideal bir hal
olarak siirekli pesinde kosulan bir durumdur. Ikbal’e gdre insan, Tanri’nin yarattig
Ozgir iradeye sahip bir varlik olarak hem iyiligi hem de kotiiliigii segme istencine
sahiptir. Tanr1, insanin bu 6zgiirliigiinii kisitlamadigi i¢in kotiiliik bir anlamda insanin
Ozgur iradi secimlerinin bir sonucu olan ahlaki kotiilikler olarak karsimiza
¢ikmaktadir. ikbal kotiiliigii mutlak olarak degil izafi olarak goriir. O, insanin
kotiliigii  yenebilecek giic ve kudrete sahip olduguna inanir. Bu agidan i¢
zenginliginden kaynaklanan 6zgiir yaratici iradeye sahip olan insan, akli ve iradesi
sayesinde kotiiliigii Tanrr’ya atfetmeden mevcut imkanlarin1 en iyi sekilde
kullanmali, iyiye ve giizele yonelmelidir. Ikbal’in &liimsiizliik anlayist hem felsefi
hem de ahlaki bir derinlige sahiptir. O, Oliimsiizlik diisiincesini bireyin irade
hiirriyeti ve kisisel cabalari ile iliskilendirir. Muhammed Ikbal 6liimsiizliigii, benligin
stirekli miicadelesi ve insanin erdemli bir yasam siirerek elde edecegi bir siireg olarak
goOrirken, benligin insan hayatina hdkim olmasiyla insanin Oliimsiizlesecegini ve

Ozgiirlesecegini savunur.

Calismamizda Ikbal’in, irade hiirriyetine dair fikirlerini incelemeye ¢alistik.
Din felsefesi alaninda yapilacak ileriki ¢alismalar igin Oneri olarak Muhammed
Ikbal’in felsefesinde devlet ve 6zgiirliik iliskisi, Ikbal ve Nietzche’ de insan, 1kbal ve

Hegel’de akil, Ikbal’de din dili, calismaya deger konular olarak goriilmektedir.
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