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X1X. YUZYIL KADIRI SAIRLERDE FENA VE BEKA KAVRAMININ
TASAVVUFI KULLANIMI

Bu tezin hazirlanmasinda bilimsel etige ve akademik kurallara 6zenle riayet edildigini, tez
icindeki biitiin bilgilerin etik davranis ve akademik kurallar cercevesinde elde edilerek
sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak hazirlanan bu ¢alismada bagkalarinin
eserlerinden yararlanilmasi: durumunda bilimsel kurallara uygun olarak atif yapildigini bildiririm.




ON SOz

XIX. yiizy1l Tiirk edebiyatinin en énemli kirilma noktalarindan biridir. Ozellikle nceki
donemlerin Klasik kabulleri bu dénemde farklilik gostermistir. Onceki donemlerde “hakikat, ask
ve kest” ile bilinirken bu donemde ‘“‘hakikat, akil ve tecriibe™ ile bilinir fikri daha baskin duruma
gelmistir. Bu yilizden tasavvuf kamusal alandan ¢ekilip daha mahallilesme durumu gostermistir.
Ciinkii yeni edebiyatin amaci “irsad” degil “1slah” olmus ve insanlara “nefsini asacak varlik” degil
“haklarin1 6grenecek birey” olarak bakmistir. Tasavvufun “sembolik” ve “kapali” yapisindan yeni
edebiyatla “agik” ve “dogrudan mesajlar” igeren edebi eserlere gecilmistir. Bu donem tam bir
arafta kalmislik ylizyilidir. Divan edebiyatiyla siirler yazilsa bile muhteva batilidir.

Bu calismanin giris boliimiinde XIX. Yiizyilin sosyal, dini, sanat, edebiyat tasavvufi
hayatina bir pencere agilmis ve yukarida dillendirdigimiz hususlar daha ayrintili olarak
sunulmustur.

Birinci boliimde Kadiriligin kurucusundan, tarikatin yayilma sebeplerinden ve tarikatin
kollarindan bahsederek genel olarak Kadirilik konusunda kisa bir bilgi verilmistir. Ayrica XIX.
yiizyilda ismi gegen Kadirl sairlerin isimlerine deginip bu sairlerin i¢inden ¢alismamizda yer
verecegimiz sekiz divan sairinin hayatlarina deginilmistir.

Ikinci bolimde, Kadiri sairlerinde “fena” ve “beka” konusu islenilmistir. Once “fena”
kavraminin tanimi ve seyr U sliluk esnasindaki Oriilii hallerine deginilmistir. Fena kavraminin
iligkilendirildigi kavramlar iizerinde durulmustur. Bu béliimde fena ve iligkili kavramlarla igili
beyitleri bulup transkripsiyonunu ve beyitlerin genis izahi sunulmustur. Beka konusunda bekanin
tanimu1 ve iligkilendirildigi kavramlar tizerinde durulup sectigimiz beyitlerin transkripsiyonu ve
izah1 yapilmstir.

Son olarak da tezimin planli, programli ve disiplinli bir sekilde yiiriitilmesini saglayan
bilgi, tecriibe ve ydnlendirmeleriyle bana rehberlik eden damigmanim Tiirk Islam Edebiyat:
Anabilim Dali baskan1 olan Prof. Dr. Hikmet ATIK ‘e gdsterdigi sabir ve destek i¢in ¢ok tesekkiir
ederim. Tezimin son seklini almasinda kendilerinden istifade ettigim Dog. Dr. Ali COBAN’a, Dr.
Ogr. Gér. Erol UGRASKAN’a, Dr. Ogr. Uyesi Abdullah Muaz GUVEN’e, Prof. Dr. Murat AK
ve Dr. Ogr. Uyesi Ayse PARLAKKILIC MUCAN’a, yiiksek lisans dénemi siirecinde yasadigim
teknik sorunlari ¢6zmemde yardimei olan esim Senol KARADOGAN ve oglum Muhammed A.
KARADOGAN’a sabirlar1 igin goniilden tesekkiir ederim. Bu tez de isimleri gegmese de tez
stirecindeki yardimlarini ve desteklerini esirgemeyen tiim 6grenci arkadaslarima tesekkiir ederim.
Bu tez biricik kizim Rukiye Ismihan Karadogan’in aziz hatirasina ithaf edilmistir.

CEVRIYE KARADOGAN
KONYA-2026
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OZET

Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Islam Tarihi Ve Sanatlari Anabilim Dali
Tiirk Islam Edebiyat: Bilim Dali
Yiiksek Lisans Tezi

XIX. YUZYIL KADiRi SAIRLERDE FENA VE BEKA KAVRAMININ TASAVVUFi
KULLANIMI

CEVRIYE KARADOGAN

A

Bu ¢aligsma, tasavvuf diislincesinin merkezinde yer alan “fend” ve “beka” kavramlarinin XIX. ylizyil Kadiri
sairlerinin eserlerindeki yansimalarini incelemeyi amaglamaktadir. Osmanli Devleti’nin siyasi, sosyal ve edebi
anlamda biiyiik bir doniisiim yasadigi XIX. yiizyil, ayn1 zamanda geleneksel tekke kiiltiiriiniin modernlesme sancilari
karsisinda varligini siirdiirdiigii bir donemdir.

Tezin girig boliimiinde, donemin sosyal yapisi, dini hayatt ve 6zellikle tekkelerin toplumsal diizendeki yeri
ele alinmigtir. Birinci boéliimde Kadirilik tarikatinin kurulusu, temel esaslart ve XIX. yiizyildaki durumu incelenerek
Dervis Selim Sirri, Kudddsi, Osman Sems Efendi, Abdiinnafi iffet Efendi ve Seyyid Ahmed Cemali gibi dénemin
one ¢ikan Kadiri sairlerinin hayatlarina ve edebi kisiliklerine yer verilmistir.

Ikinci boliimde ise tezin ana eksenini olusturan fena ve beka kavramlari, sairlerin divanlarindaki beyitler
tizerinden analiz edilmistir. Calismada ulasilan sonuglara gore:

Fena, sairler tarafindan salikin kendi varligindan ve masivadan (Allah digindaki her seyden) gegerek ilahi
irddede yok olmasi seklinde islenmistir. Bu mertebe, miirside teslimiyet ve askla ulasilan manevi bir "6lmeden 6nce
O0lme" hali olarak tasvir edilir.

Beka, fena siirecinden sonra salikin Hakk’1n sifatlariyla yeniden hayat bulmasi ve "Insan-1 KAmil" derecesine
yiikselmesi olarak ele alinmistir. Sairler bekayi, kesret dleminden vahdet dlemine gegisin ve gergek vuslatin zirvesi
olarak nitelemislerdir.

XIX. yizyill Kadirl sairleri, felsefi ve siyasi degisimlerin yasandigi bir ¢agda tasavvufun derinlikli

kavramlarini lirik ve didaktik bir dille yeniden yorumlamig fena ve beka dgretisi iizerinden bireyin manevi kemale
ulagma yolculuguna rehberlik etmiglerdir.

Anahtar Kelimeler: XIX. Yiizyl, Tasavvuf, Kidirilik, Feni, Beka, Tekke Siiri.



ABSTRACT

Necmettin Erbakan University, Graduate School of Social Sciences
Islamic History and Arts
Turkish Islamic Literature
Master Thesis

THE SUFI USE OF THE CONCEPTS OF FANA AND BAQA iN 19"-CENTURY QADIRIi

POETS

CEVRIYE KARADOGAN

This study aims to examine the reflections of the concepts of “fana” and “baqa” which are central to Sufi
thought, in the works of XIX.th-century Qadiriyya order poets. The XIX.th century, a period in which the Ottoman
Empire underwent a major transformation in political, social, and literary terms, was also a period in which traditional
tekke (Sufi lodge) culture maintained its existence in the face of the pains of modernization.

The introduction of the thesis discusses the social structure of the period, religious life, and especially the
place of tekkes in the social order. The first chapter examines the establishment of the Qadiriyya order, its fundamental
principles, and its situation in the XIX.th century; and includes the lives and literary personalities of prominent
Qadiriyya poets of the period such as Dervis Selim Sirrl, Kuddisi, Osman Sems Efendi, Abdiinnafi Iffet Efendi, and
Seyyid Ahmed Cemali. In the second part, the concepts of annihilation (fana) and permanence (baqa), which form the
main axis of the thesis, are analyzed through the couplets in the divans of poets. According to the results obtained in
the study:

Annihilation is depicted by the poets as the seeker's transcendence of his own existence and everything other
than God, becoming annihilated in the divine will. This stage is described as a spiritual state of "dying before death”
achieved through submission and love to the spiritual guide.

Permanence is considered as the seeker's rebirth with the attributes of God after the annihilation process and
his ascent to the level of “Perfect Human.” The poets have described permanence as the transition from the world of
multiplicity to the world of unity and the pinnacle of true union. In conclusion, XIX.th-century Qadiriyya poets, in an
era of philosophical and political change, reinterpreted the profound concepts of Sufism in a lyrical and didactic
language; they guided the individual on their journey to spiritual perfection through the teachings of annihilation
(fana) and subsistence (baga).

Keywords: XIX.th Century, Sufism, Qadiriyya, Annihilation (fana), Subsistence (baga), Tekke Poet



GIRIS

Amag

XIX. yiizyillda yasanan savaglar, i¢ karigikliklar, toprak kayiplari, devlet otoritesinin
zayiflamasi ve gelenek ile modernlik ideolojisi arasinda yasanan gerilim, donemin insaninin
diinyaya duydugu giiveni sarsmis olup bireyleri manevi bir arayisa yoneltmistir. Bu siiregte bazi
kesimler icinde bulunduklari toplumsal ve siyasi bunalimdan hayal diinyasina sigmarak
uzaklagsmaya calisirken, bazilar1 ise huzuru ahiret diisiincesi ve tasavvufil yoneliste aramistir. Bu

baglamda tasavvuf diisiincesindeki “fend” ve “beka” kavramlari, bireyin varolugsal kaygilarini
anlamlandirmasinda 6nemli bir manevi dayanak ve kimlik koruyucu unsur haline gelmistir.

Calismada, gecici olana yonelen insanin huzuru maddi unsurlarda aradig: ancak tasavvufi
diisiincede gercek huzurun baki olana yonelisle miimkiin oldugunun vurgulanilmistir. Bu
baglamda fanilik idrakine ulasan bireyin, diinyaya mutlak bir baglilik gelistirmek yerine kendisine
sunulan nimetleri bir emanet olarak degerlendirip riza, teslimiyet ve tevekkiil anlayisiyla askin
olana yoneldigi ifade edilmistir.

Bu sebeple calisgmada fena ve bekd kavramlari, yalnizca edebi-estetik unsurlar
cergevesinde degil, tasavvufi baglaminda ele alinmistir. Siir metinleri ise bu kavramlarin teorik
aciklamalarini sunan Ornekler olarak degil, onlarin yasantisal ve irfani boyutunu goriiniir kilan
metinler seklinde degerlendirilmistir.

Yontem

(Calismada nitel arastirma yontemi benimsenmistir. Fend ve Beka kavramlari, oncelikle
tasavvuf literatiirii ¢ercevesinde ele alinmis olup ardinda on dokuzuncu yiizyil tasavvufi siir
gelenegine ait divanlardan secilen beyitler iizerinden degerlendirilmistir. Incelenen beyitler,
tezlerde esas alinan yazimlar dogrultusunda ele alinmis ve transkripsiyonlu bicimde verilmistir.
Beyitlerin degerlendirilmesinde, kavramin tasavvufi baglamdaki anlami esas alinmistir. Siir
metinleri bu anlami destekleyen bir anlatim alani olarak kullanilmistir. Fena ve Beka ile iliskili
kavramlar mutasavviflarin ruh diinyasinda ve hafizasinda bir c¢ok kelime ve kavramla
iliskilendirildigi i¢in basliklandirma yapacak kadar elimizde tamlama, tesbih vb.
bulunmamaktadir. Bunun yerine seyr Ui stiluk agamalarma gore bir siralama tercih edilmistir.
Bagliklarin altinda sadece genel bir bilgilendirilme yapilmis olup tasavvufi alanin sinirlaria g¢ok
fazla gecilmemistir. Bu bilgilerin basinda ya da sonunda fena-bekd ve iligkilendirildikleri
kavramlarin gegmiste ve giinlimiizde neye hizmet ettiklerine dair bilgiler verilmistir.

Calismamizda atif aldigimiz makale/tez gibi kaynaklarin ilk kaynaklarina gidilmeye
calistimistir.  Gittigimiz bazi kaynaklarin Pdf’lerinde yaymci, yayn tarthi v.b. bilgilerin
bulunmamast kiminde verilen bilgileri ilk kaynaklarda bulamamizdan dolayr atif aldigimiz
makale/tezi dogrudan atiflarimizda kullanilmistir. Gerekli goérdiiglimiiz yerlerde kaynagin ismini
verip genis bilgi i¢in bakilmasi istenilmistir.



Konu Ile ilgili Belli Bash Arastirmalar

Calismamizda XIX. ylizyili icine alan siyasi, sosyal, dinl ve edebi sahalarda yapilan
caligmalardan faydalanilmistir. Fena ve Bekanin anlamu sifilerin bu kavramlara nasil baktiklari,
kendi donem stfilerinin yasamis oldugu haller hakkinda tasavvufi eserlerden istifade edilmistir.
Bu konu hakkinda iizerinde ¢aligma yapilmis belli bagh arastirmalar sunlardir:

Kiibra Micik, “Tasavvufta Fend ve Beka”, Mutalaa, 2/2(2022), 184 — 195.

Tugge Ozge Kir, Erken Dénem Eserlerinde Fend ve Bekd Kavramlarinin Tasavvufun Seyrindeki
Yeri (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019)

Isa Yalgm, Tasavvufi Diisiincede Fend Kavrami (Van: Van Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019)

Faruk Ozdemir, “Kur’an da Bekd ve Fenid Kavramlarmin Artzamanli (Diachronic) Semantik
Analizi”, Uludag Ilahiyat Dergisi 32/2 (2023), 251-278.



19. YUZYILA GENEL BiR BAKIS

XIX. yiizy1l hem tarihsel agidan hem de edebi agidan 6nemli bir kirilma noktasidir. Fransiz
Devrimiyle Avrupa’da yasanan milliyet¢ilik akimimnm Osmanli Imparatorlugu’nda da etkileri
goriilmeye baslamistir. Artik halk yliziinii saraydan i¢inde yasamis oldugu topluma donmiistiir.
Bu kirilmadan Tiirk edebiyati da nasibini almistir. Klasik edebiyatimiz artik ¢6ziilmeye baslamis
yerini daha sade bir dile birakmaya baslamstir.

Bu donemin en Onemli olaylarindan biri II. Mahmut doneminde kaldirilan yenigeri
ocaginin tasfiyesidir. Bu olay, bir gok modern yeni reformlarin 6niinii agarken yenigeri zihniyetini
tastyan Bektasi tarikatini agir siireglerden geg¢irmistir. Bu durum geleneksel bir yapiya sahip
olmayan bir ¢ok tekkenin bu donemde kapatilmasina ileri gelen tarikat 6nderlerinin de idam edilip
siirgiine gonderilmesine yol agmustir.! Tekkeler ve tarikatlar bu dénemde Meclis-i Mesayih adi
verilen bir kurum tarafindan denetim altma alinmistir.? Bu olay tekke ve tarikatlarin sesinin
kisilmasina yol agmis fakat tasavvuf geleneginin siirmesine engel teskil etmemistir.

Bu donem hangi alanlar1 nasil etkiledigi kisa maddeler halinde asagida deginilmistir.
1. Sosyal Hayat

XIX. yiizy1l tanzimat ve 1slahatla bir yeniden yapilanma donemine girmistir. Toplumun asil
unsurlarinda degisim olmasada toplum yapisinda degisimler olmustur. Toplumun %80’i tarimla
ugrasdigr icin kdylerde yasiyor. %20’si ise sehirlerde yasiyordu. Sehirlerde yabancilarin sayisi
artmis yabanci mallar, adet ve eglenceler toplumu etkisine almisti. Batili tliccarlarla isbirligi
yapilmast azinliklarin hem zanaat hem sanayi ve i¢ ticarette iistiin bir hale gelmesini saglamisti.

Modernlik ideolojisiyle beraber medrese ve ona bagli imarethaneler geri plana diismiis
yerini yeni hiikkiimet, adliye binalarina ve yeni okullara birakmistir. Alt kesimin geleneksel hayat
tarz1 oldugu gibi devam ederken iist tabaka opera, bale, tiyatro ve resimle tanigmustir.>

Bu doneme adin1 yaptigi yeniliklerle yazdirmis ¢ok 6nemli padisahlarimiz mevcuttur. 111,
Selim, II. Mahmud, Sultan Abdiilmecid, Sultan Abdiilaziz, II. Abdiilhamid yaptig1 yeniliklerle ve
savaglarla isimlerini bu doneme yazdirmis en meshur padisahlardandir. IV. Mustafa ve V.
Murad’1n vazifeleri ¢ok kisa stirmiistiir.

I11. Selim bu dénemin basina yetismis sair, misikisinas ve hattat bir sultandir. “ilhimi”
mabhlasiyla siirler yazmis. “Stzidil-ara” makammi Tirk masikisine kazandirmis latif bir
sahsiyettir. BU doneme orduya yeni bir diizen (Nizam-1 Cedid) getirmekle adin1 yazdirmis bu
hareketiyle yenigerilerde bir huzursuzluk meydana getirmistir. Kendi doneminde Kara Yorgi
Isyan1 (13 Aralik 1806) Rusya’ya savas ilan1 (22 Aralik 1806) ve Kabak¢1 Mustafa Isyani (25
Mayis 1807) yasanmis en 6nemli siyasi olaylardandir.

! Kemal Beydilli, “Mahmud II”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimnlari, 2003), 27/354.
2 Bilgin Aydin, “Meclis-i Mesyih”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2003), 28/247-248.
3 Mehmet Oz, “Osmanlilar”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar1, 2007), 33/536-537.
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II. Mahmut AdIi mahlasiyla siirler yazan ve musiklyi ¢ok seven bir padigahti. Yapmis
oldugu yeniliklerle adindan ¢ok s6z ettiren Sultan’in en biiyiilk basarisi yenigeri ocaginin
kaldirilmasi olmustur. Bu olay tarihimize Vak’a-y1 Hayriye (15 Haziran 1826) olarak ge¢mistir.
Bu donemde Sekban-1 Cedid ocagi (14 Ekim 1808) kurulmus ancak yencerilerle aralarinda
yasanan kanli kiyim (15 Kasim 1808) sebebiyle padisah tarafindan feshedilmistir. Yunanistan’in
kurulmasi (15 Agustos 1829) ve Sirbistan’in bagimsizligi (29 Agustos 1830) ve Kavalali Mehmed
Ali Paga’ya Nizip’de aldig1 yenilgi ve Rusya karsisinda ordumuzun aldig1 yenigiler (24 Haziran
1839) Sultan II. Mahmud’u hayli tizmiis ve 1 Temmuz 1839 yilinda verem hastaligina yenik diisiip
hayata gozlerini yummustur.

Sultan’in yapmis oldugu yenilikler i¢inde kiyafet degisikligi (3 Mart 1829), ilk resmi
gazete Ozelligi tasiyan Takvim-i Vekdyi (1 Kasim 1831), niifus sayimi,* posta teskilatinin
kurulmasi (1839). Tip fakiiltesi, harbiye ve bahriye mekteplerinin kurulmasi ve ilk defa yurt disina
ogrenci gonderilmesi gibi yeniliklerin dnciiliigiinii yapmistir.® “Riistiye” ad1 verilen orta okullarin
zemini de bu dénemde atilmistir.®

Sultan Abdiilmecid (25 Nisan 1823) daha ¢ocuk denecek yasta 1839 tarinde (16
yasindayken) tahta gecmistir. Iyi bir egitim almis, Avrupa’daki yenilikleri yakindan takip etmis
Fransizcasi ise ileri seviyelerde bir sultandir. 21 yil 6 ay tahtta kalmistir. Doneminde Tanzimat
ferman1 (3 Kasim 1839) ve Islahat fermani (18 Subat 1856) ilan edilmistir. ilk defa romanlar ve
hikayeler yazilmaya baslanmis. Bu donem yazilan eserler Tanzimat Donemi eserleri adiyla
anilmistir. “Idadi” okullar1 (1845) ve ilk Tiirk akademisi Enciimen-i Danis (18 Temmuz 1851)
kurulmus.’ilk 6zel gazete olarak bilinen Ceride-i Havadis gazetesi W. Churchill tarafindan 1840
yilinda onun doneminde ¢ikartilmis, iltizdmi yap1 kaldirilmis ve kdime-i mu’tebere adiyla ilk kagit
para basilmistir. Sultan Abdiilmecid’de babasi gibi verem hastaligindan vefat etmistir (25 Haziran
1861).8

Sultan Abdiilaziz (8 Subat 1830) nazik, kiiltiirlii, dindar, hayirsever, pehlivan, neyzen, sair
ve bestekardir. Buna mukabil olarak iy1 derecede resim yapardi. Askerlige merakli olup ¢izimini
kendi yaptig1 gemiler ismarlamigtir. Saltanata gectiginde (25 Haziran 1861) dar bogazda olan iilke
i¢ karigikliklar ve mali olarak c¢alkantilar yasiyordu. Saltanatinin saddece ilk on yilinda israfi
onleyebilmistir. Doneminde bugiin Tiirkiye Biiyiik Millet Meclis’inin temelini de olusturan Stray-
1 Devlet (1 Nisan 1868) kurulmus, Hersek’de (13 Nisan 1875) ve Bulgaristan’da (2 Mayis 1876)
isyan patlak vermistir.

Fransiz krali III. Napolyon ve Ingiliz kraligesi Victoria’nin davetleri iizerine Fransa ve
Ingiltere’yi ziyaretlerde bulunmustur. Bu ziyaretler esnasinda Prusya, Avusturya ve Belgika ‘ya
da ugramistir. Bu geziler iilkenin selahiyyeti icin 6nemliydi. Ozelliklede genel bir barisin
saglanmasinda biiytik katkis1 vardi.

4 Yavuz Bahadiroglu, Osmanli Padisahlar: Ansiklopedisi (Istanbul: Yeni Asya Yaymlari, 1986), 3/622-623.
5 Beydilli, “Mahmud 117, 27/355.

8 Cemil Oztiirk, “Riisdiye”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2008), 35/300.

" Bahadiroglu, Osmanli Padisahlar: Ansiklopedisi, 3/654-655.

8 Cevdet Kiigiik, “Abdiilmecid”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1988), 1/259-262.
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Sultan Abdiilaziz 30 Mayis 1876 yilinda tahttan indirilmis, 4 Haziran 1876’da algakga
katledilmistir.°

II. Abdiilhamid 21 Eyliil 1842 yilinda diinyaya geldi. Iffet, vakar ve haysiyet sahibi bir
sultandi.31 Agustos 1876 tarihinde de tahta geg¢ti. Doneminde ilk Meclis-i Meb’Gisan (19 Mart
1877) agilmistir. Rusya Osmanli devletine harp ilan etmis bu savas tarihe 93 Harbi (1877-1878)
olarak ge¢mistir. Meshur Plevne zaferi kazanilmig (11 Eylil 1877), Ancak Edirne miitarekesi
(1878) ve pesi sira Ayestefanos Antlagsmasiyla (3 Mart 1878) topraklarimizin genis bir kismini
kaybetmis, ozellikle Kars Ardahan, Batum vilayetlerinde 33 senelik Rus hakimiyeti baglamistir.
Fakat bu antlasmadan memnun kalmayan Ingiltere ve Balkan devletleri kendi c¢ikarlar:
dogrultusunda yeni bir antlagma {izerinde mutabik kalmislar ve bunun iizerine Berlin Antlagsmasi1
(1878) imzalanmis, Osmanli Devleti ile Ingiltere, Fransa, Rusya, Almanya, Avusturya ve Italya
arasinda olmustur.©

Osmanli devletinin tek anayasasi olan Kéanln-i Esasi’nin hazirlanmasinin akabinde ilk
Megsritiyet 23 Aralik 1876°da ilan edilmistir.* I1. Mesratiyet ise 23 Temmuz 1908 yilinda ilan
edilmis ve 17 Aralik 1908°de de ikinci meclis agilmistir. 27 Nisan 1909 yilinda II. Abdiilhamit
tahtan indirilmistir.*

II. Abdiilhamit Ingiltere’ye ve batiya kars1 tutumu her zaman halkg1 ve islamc1 bir siyaset
izlemistir. Afrika’da, Orta Asya’da ve Hindistan’da Ingiltere’ye karsi Panislamizm politikasini
uygulamaya basladi. Bunun nedeni 06zellikle Tanzimatla baglayan baticilik anlayisinin artik
ekonomik bir istilaya donmesindendir. Birgok pamuklu tezgah dokuyucusunun iflas etmesiyle
halkta batiya kars1 ¢ok kuvvetli bir tepki olusmustur.”® Bunlarin yaninda Duylin-u Umimiye’nin
(1881) ¥ kurulup devletin ekonomisinin tamamen Avrupalilarin eline gecmesiyle Osmanli
Devletini yar1 somiirge haline getirmesi bu tepkileri daha tutucu hale getirmistir. Oysaki
Tanzimatcilar akabinde Jon Tirkler (Geng Osmanlilar) mesritiyeti bir kurtulus olarak
goriiyorlardr.”®

2. Dini Hayat

XIX. yiizyila kadar islamiyet toplum ve devlet arasinda siki baglar kurulmasini saglayan
bir unsurdu. Din ve mezhep ayriligi devletin dengeli politikas1 sdyesinde ortadan kalkmugti.

9 Cevdet Kiiciik, “Abdiilaziz”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1988), 1/179-185; Bahadiroglu, Osmanl:
Padisahlart Ansiklopedisi, 3/687.

10 Cevdet Kiigiik, “Abdiilhamid 11, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1988), 1/217-224; Mahir Aydin,
“Doksanii¢ Harbi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/498; Ali Thsan Gencer, “Ayastefanos
Antlagmasi”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar, 1991), 4/225; Bahadiroglu, Osmanl: Padisahlar: Ansiklopedisi,
3/755.

11 Halil Inalcik, Devlet-i Aliyye Osmanli Imparatorlugu Uzerine Arastirmalar-1V (istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari,
2016), 2009.

12 Bahadiroglu, Osmanl: Padisahlar: Ansiklopedisi, 3/755.

13 fnalcik, Devlet-i Aliyye Osmanli Imparatorlugu Uzerine Arastirmalar-1V, 17-19.

14 Cevdet Kiigiik - Tevfik Ertiiziin, “Diiyin-1 Umamiyye”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/59.

15 Tnalcik, Devlet-i Aliyye Osmanli Imparatorlugu Uzerine Aragtirmalar-1V, 18.
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Osmanli toplumunda sunni anlayis hakim oldugundan mahkemelerde, medreselerde ve dini
kurumlardaki mevzuat sunni —hanefi anlayist gore sekilleniyordu.®

Bu doneme gelindiginde ise batidaki gelismelere ayak uydurabilmek i¢in yeni reform
hareketleri baslatildi. Bundan dolayidir ki Islamiyet artik her alanda yetersiz goriilmeye baslanmis.
Hatta yeni reformlarin 6niinde engel olduguda vurgulanmistir. Bu sebebten dolay1r gelenegi
yasatmak m1 yoksa yeni alafranga yasami benimsemek konusunda toplum ikilem yasamugtir.!’

3. Tasavvuf ve Tarikatlar

Osmanlilarin kurulusunda 6nce Anadoluya goc¢ eden dervisler iskana elverissiz yerlere
yaptiklar1 zaviyelerin etrafin1 imar ederek bir yasam alani1 olusturuyorlardi. Dervisler buralarda
tarim ve hayvancilikla ugrasip bir yandan da ordularla sefere katiliyorlardi. Ozellikle, yaptiklari
tekkeler ordunun hareket Kabiliyetini kolaylastirtyordu. Devletin kurulmasindaki biiyiik
katkilarindan dolay1 devlet tarafindan desteklenmeye baslamislardi. Yeni zaviyeler agilip vakiflar
kurulmus ve koylere dervislerin isimleri verilmisti. Devletin kurulus doneminden sonraki yillarda
seyhlerle devlet yoneticileri arasinda iinsiyet kurulmus. Akrabalik baglari olusmaya basladigi gibi
devlet kademelerinde de gorev almaya baslamislardi. Bu yakinlik sonucu seyhler tip, astronomi,
masiki, bestekarlik, hattatlik, nakkaslik ve ¢icekeilik gibi alanlarda kendilerini gelistiriyorlardi.
Bunun sonucu olarak tekkeler hem giizel sanatlar hem de sifahane olarak hizmet gormeye
baglamist1

XIX. yiizyila yaklasirken tekkelerin sayisi iki binlere yaklasmisti. Bu yilizden III.Selim
tarafindan tekkelerin denetimi konusunda ilk ¢aligmalar yapilmaya baglandi. Bu konudaki ikinci
caligma ise 1866 da Meclis-i Mesayih’in kurulmasidir. Artik seyhlik vazifesi bir meclis tarafindan
kontrol ediliyordu.!® Bu yiizyilin getirmis oldugu modernizim etkisi ve devletin merkezilesme
cabast tekkelerin 6zerk yapisini ortadan kaldirmis ve tekkeleri ok siki bir denetim altina almist:.*°

Glinlimiize kadar gelmis tarikatleri ise soyle siralayabiliriz. 1. Kadiriyye: Abdulkadir
Geylanl (6.562/1166) tarafindan kurulmustur. 2. Yeseviyye: Kurucusu Ahmet Yesevi’dir
(6.562/1166). 3. Rifalyye: Kurucusu Ahmed Rifai’dir (6.578/1182). 4. Sithreverdiyye: Kurucusu
Ebli Hafs Omer Siihreverdi (6.632/1234). 5 Cistiyye: Kurucusu Muiniiddin Hasan Cisti
(6.633/1236). 6. Saziliyye: Ebu’l-Hasen Sazili (593/1196). 7. Bektasiyye: Haci Bektas-1 Veli
(6.669/1271). 8. Mevleviyye: Mevlana Celaleddin Rimi (6.672/1273). 9 Bedeviyye: Ahmed
Bedevi (6.675/1276). 10. Desiikiyye: Burhaneddin Ibrahim b. Ebi’l Mecd Destki (6.676/1277)
.11. Naksbendiyye: Muhammed Bahauddin Naksbend Buhari (6.791/1389). 12. Halvetiyye: Ebl
Abdullah Siraciiddin Omer b. Ekmeliiddin Halveti (0.800/1397). 13 Bayramiyye: Hact Bayram
Veli (0.833/1429).%

16 Tahsin Ozcan, “Osmanlilar”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 2007), 33/538.

17 Sirin Sagiroglu, Sir#i Rahile Hanim Hayati (D. 1814 - V. 1877) Eserleri Ve Tasavvufi Gériisleri (Kastamonu: Kastamonu
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 1.

18 Resat Ongoren, “Osmanlilar”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/541-543.

19 {smail Kaya, “Osmanh Devletinde Devlet-Tarikat ligkileri Baglaminda Meclis-i Mesayih”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli
Arastirma Dergisi 100 (13 Aralik 2021), 177.

20 H, Kamil Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: Ensar, 2020), 240-266.
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4. lim ve Kiiltiir

Klasik dénemden sonra ilim ve kiiltiirde batiyla aramizdaki mesafe hizla agilmaya basladi.
Batiy1 yakalayabilmek i¢in bir takim yenilesme faaliyetlerinde bulunuldu. Lale Devri’yle baslayan
yeniden yapilanma faéliyetleri 1l. Mahmud, Tanzimat Donemi, II. Abdiilhamid ve II. Mesritiyet
donemlerinde birbirini izledi. Tarih yaziciligi, tip, astronomi, matematik, mantik ve cografya
alanlarinda calismalar yapildi. XIX. vyiizyillda tarih yazicihiginda Ahmed Cevdet Pasa,
Astronomide Ishak Pasa (6.1836) Gazi Ahmed Muhtar Pasa (6.1919) ve Ermeni asilli Osmanli
vatandasi, matematik ve astronomide doktorasi olan Arakel Garabed Sivasliyan dikkati
¢ekmektedir. Matematik alanindaki temsilcimiz ise Salih Zeki Bey’dir (6. 1921). Mantik
alanindaki bazi isimler ise Abdullah Ziyaneddin Efendi (6. 1813), Eskicizade Ali Efendi (1828),
Filorinali Mantiki Mustafa Efendi (6. 1829)’dir. T1p alaninda en 6nemli isimlerden biri Mustafa
Behget Efendi’dir (6.1834), Onun yani sira Mehmet Sakir ve donemin ilk rontgen 15181
uygulamasin1 yapan Dr. Esad Feyzi’dir. Son olarak cografya alaninda verilen eserlerin sayisi
artmis bunda ise fransizcadan gevrilen eserlerin biiyiik pay1 vardir.:

XVIIl. yilizyillda batidaki gelismeler kendisini savas meydanlarinda gostermeye
baslamasiyla birlikte Osmanli devletini bati modelli bir degisime mecbur etmistir. Batinin
istiinliigliniin kabul edilmesiyle ilk reformlar askeri alanda olmaya basglamistir. Miithendishane-i
Bahri-i Hiimayun (1775) ve Miihendishane-i Berri-i Hiimayun (1795)’un a¢ilmasiyla birlikte
devlet kurumlaridaki ilk déniisiim faaliyetleri baslamis oluyordu.??

II. Mahmut déneminde 1824 yilinda ilkdgretim zorunlu hale gelmis bu kurumlarda
ogrencilere Kur’an, tecvit ve ilmihal okutulmasi istenmistir. II. Abdiilhamit doneminde kiz erkek
coguklariin egitim haklar esitlenmis Kantin-i Esasi ile de bu hak kanunlagtirilmistir.

Yine devlet eliyle 1847°de ilk ortaokullar acilmis ve Avrupa’da ki emsallerine gore
miifredatlar1 ayarlanmist1.1874’de ilk lisenin acilmasiyla {i¢ kademeli bir egitim sistemi
baglamisti. Bu yiizyihin sonlarma dogru medreselerin harigcinde devlet kontroliinde olan
Dariilfiin(in da bu dénem acilmist1.?® “Riistiye” adli modern okullar harp ve tip okullarma dgrenci
yetistirmisti. Ordunun 1slahi i¢in kurulmus olan teknik okullar ve harp okullar1 bir miiddet sonra
biirokrasinin biitiin kurumlarina personel yetistirmeye baslamisti.*

Bu donemde c¢ok sayida egitim kurumu agilmistir. Bu kurumlardan bazilarimi soyle
siralayabiliriz.  Kuleli, Isiklar ve Maltepe Askeri Lisesi(1845), Askeri Baytar
Mektebi(1839),Dariilmuallimin-i Riisdi(1848),Lisan Mektebi(1864) Eczacilik Mektebi (1867),
[Ikdgretime dgretmen yetistirmek amaciyla Dariimuallimin-i Sibyan (1868), Mekteb-i Sultani
(1868), Sanayi Mektebi (1868), Kaptan Mektebi (1870), kadin Ogretmen yetistiren
Dariilmuallimat (1870), Dariissafaka (1870) Telgraf¢ilik, Polis, Maadin Mektepleri (1874), askeri
sanayi idadileri, askeri riistiyeler vb. acgilmasi tanzimat doneminde gerceklesti. 1895 yilinda
Istanbul’da bulunan sekiz yiiksekokulda Mekteb-i Miilkiye-i Sahane, Mekteb-i Hukuk-1 Sahane,

2 Hamza Altin, “Klasik Dénem Sonrasi Osmanhda Bilim”, Bingé! Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, (2019), 146-
149.

22 Cemil Oztiirk, “Osmanlhilar”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2007), 33/566.

2 Altin, “Klasik Dénem Sonrast Osmanlida Bilim”, 140; Oztiirk, “Osmanlilar”, 33/567.

24 Burak Kogak, “Cumhuriyetin Kékenleri: Ondokuzuncu Yiizyilda Osmanl Modernlesmesi”, fmgelem 3/5 (2019), 219-220.
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Mekteb-i Tibbiye-i Sdhane, Dariilmuallimin, Sanayi Nefise Mektebi, Ticaret Mektebi, Mekteb-i
Sultani, Dariilmuallimat’dir.?®

Doénemin en kirillgan mevzularindan biri olan azimnliklara bazi imtiyazlar verilmis
bunlardan biri de 6zel okul agma haklar1 olmustur. Osmanli’nin farkli unsurlarini kaynastirmak
Osmanlilik diisiincesini pekistirmek amaciyla idadi ve sultaniyelere gayr-i miislim 6grenciler de
alinmaya baslanmisti. Fakat bu girisim fayda gostermemis. Kilise ve aile ¢evresinin etkisiyle
milliyet¢ilik duygular1 daha ¢ok artmisti. Daha 6nce gayri miislimlerin lehine gibi gériinen bu olay
1856 Islahat fermamiyla askeri ve miilki mekteplere girebilme imtiyaziyla aleyhlerine
donmiistiir.?®

Egitime katki saglayan en dnemli kurumlardan biride Enciimen-i Danis’dir. Ozellikle bu
kurumun gayesini Meclis-i Muvakkat bir mazbata ile duyurmustur. Mazbatada 6zet olarak su
ifadeler gegmektedir. “Universitede okutulacak kitaplarin bir kismi bati dillerinde oldugu i¢in bu
dilleri bilmek gerekir. Bu da ¢ok gii¢ ve faydasiz bir durumdur. Batida bilimin yayilmasi i¢in bu
sorunu Yyabanci kitaplarin ¢evirisinde bulmuslardir. Boylece, halk ¢ok rahat bir sekilde
egitilebilmis olacaktir. Ozellikle halkin sevebilecegi kitaplarin hos bir uslupla kendi dillerine
cevirilmesi bilmin yayilmasina biiyiik katk1 sagliyacaktir.”?’

5. Sanat

Islam sanatmin olusum ve gelisim ana baglamlar1 Tevhid, Kur’an ve Hadis olmustur.
Tasvirden ve perspektiften uzak durulmus. Sekilcilik, simetri, usluplastirma ve sonsuzluk
diistincesi On plana ¢ikarilmistir. Hat, miisiki, tezhip, minyatiir ve mimarimizin sekil almasini1 bu
tasavvufi diisiince yapis1 etkilemistir.?®

XIX. yiizyilda batida sanayilegsmenin hizli bir ivme kazanmas1 toplumun diisiince sistemini
de modernlesme anlaminda etkilemistir. Klasizmin kat1 kuralct yapisindan ¢ikilip Romantizmin
daha 6zgiirliik¢li yapisina gecis yapilmistir. Bu akim1 Empresyonizm ve diger sanat akimlari takip
etmisti.?° Romantizm akiminin etkisi Osmanlinin geng aydin kesiminide etkisi altma almugtir.
Resim, roman, tiyatro, siir ve mimaride bu akimlarin etkilerini hissetmisizdir.

Bu yiizyilin baslarindan itibaren dini ve din dist birgok eserler verilmeye baslanmistir. III.
Selim ve II. Mahmut (sair ve bestekar) bu sanat eserlerinin meydana gelmesinde 6nemli rol
oynamiglardir. Hanende, sazende, imam, miiezzin ve bestekarlar1 korumalar1 altina almislardir.
Bu donemde Sutan Abdiilmecid’in Bati miizigine karst duydugu hayranlik O’nun opera, operet ve
orchestra ¢alismalarini desteklemesini saglamistir. Fakat Abdiilaziz doneminde bu caligsmalar
durdurulmus miusiki fasil heyeti giliclendirilmistir. Bununla beraber bati miiziginin ilerleyisi

% Altin, “Klasik Dénem Sonras1 Osmanlida Bilim”, 141-142,

26 Halis Ayhan, “Batihlasma”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/159.

27 Mehmet Akif Demir, 19. Yiizyil Osmanli Devleti nde Ilmi Cemiyetlerin Din Egitimi —Ogretimi Calismalari (istanbul: Marmara
Universitesi, Doktora Tezi, 2003), 52. Genis bilgi i¢in bk: Kenan Akyiiz, Enciimen-i Danis, sy.14

28 Turan Kog, “Sanat”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/91.

29 Hiiseyin Elmas, “Ondokuzuncu Yiizyildan Giiniimiize Ozgiirliik Baglaminda Sanat Neydi, Ne Oldu?”, Selcuk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 15 (2006), 284-286.



durdurulamamistir. Tirk muasikisinden hoslanmadigini her firsatta dile getiren II. Abdiilhamit
doneminde ise Bat1 miizigi sanat hayatimiza yon vermeye baslamistir.

Bati miizigi bu donemde ¢ok yaygin bir sekilde topluma niifiis etmistir. Masikisinaslar
Tirk masikisini, Bat1 misikisinde bulunan ¢ok sesli yapiyla bir araya getirip yeni bir sanat
meydana getirmek istemislerdir. Fakat, musikideki bu yeni form arayisi Tiirk mizacii hig
yansr[mamlstlr.30

Bu yiizyilin en 6nemli olaylarindan biri ise Yenigeri ocaginin kaldirilmasidir. Bu olayla
birlikte Mehteran takiminin yerine Muzika-y1 Hiimayun kurulmustur.

III. Selim zamaninda cami naatlar1 ve ramazan ilahileri bestelenmeye baslanmistir. Dini
musikinin en 6nemli eserlerinden olan mi’raciyye, mevlid, durak, mersiye ve tevsihlere ragbet
giderek azalmis Ogrenilmesi daha kolay eserlere ilgi artmisti. Miusiki zevkinde azalmalar
baslamisti. Hamamizade Ismail Efendi’nin “Bu oyunun tadi ka¢t1” seklindeki serzenisi o
donemin miisiki zevkinin nasil ivme kaybettiginin de bir delilidir. Bu donem bat1 etkisinin artmasi
ve musiki zevKinin yeni yonelimler kazanmasi ile genel misiki anlayisinda ¢oziilmelerin oldugu
bir zaman dilimidir.

Bununla birlikte ayn1 donemde Mevlevi muasikisi irfani disiplinini korumus ve olumlu
(farkli) yonde biiyiik bir ivme kazanmistir. En giizel ve nitelikli eserlerini bu donem vermeye
baslamistir. Bu donemde kirk bes ayin bestelenmis fakat bu bestelerin bir ¢cogu giiniimiize
ulasamamugtr. 3

6. Edebiyat

Osmanli imparatorlugunun kurulusundan beri sanatsal tecriibeyle ve aruz vezniyle hasil
olan divan edebiyatimiz, XIX. yiizyila geldiginde artik biiyiik sairler yetistirme kudretini dnemli
ol¢iide kaybetmis; Klasik siir gelenegi ise giderek kendini tekrar eden bir yapiya biiriinmiistiir.>?
Klasik siirimizin kuralct yapist da bu donem itibariyle ¢oziilmeye basalamistir. Yeniden
yapilanmayla birlikte bat1 dillerini 6grenen ve bu dillerde eserler okuyan yazarlarimiz sade bir
tiirkgeyle roman ve tiyatro yazmaya baslamislardir. Yazdiklar1 bu eserlerin dillerini gosterisli bir
hile getirmek icin fars¢a ve arapga kelimeleri kullanirken fransizca dil yapisindan da
etkilenmislerdir. Bu donemdeki Tirkcii ve Milliyetci siyasi sdylemler yazarlarimizi yeni bir nesir
anlayisina yonlendirmistir.>3Artik klasizm edebiyatimizda kasidelerle goriilen devletci yap: artik
yiiziinli topluma ¢evirmistir. Sairlerin bir ¢ogu divanlarindan kasideyi c¢ikarmislardir.
Modernlesmeyle birlikte divan siirlerinin mazmunlar1 terkedilmis edebiyatimiza fransizca
kelimeler girmis. Hem eski mazmunlarin hem de fransizca kelimeler kullanma Gzentisi
karikatiirize edilmistir.

Roman, hikaye, tiyatro, gazete ve ¢ok fazla olmamakla birlikte terciime fadliyetleri
edebiyatimizda yeniden yapilanma faaliyetlerinin goriildiigii alanlardir. Sinasi ilk batili 6rnek

30 Haydar Sanal, “Batililasma”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1992), 5/184.

31 Nuri Ozcan, “Osmanhlar”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2007), 33/577-578.

32 [skender Pala, “Osmanlilar”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/556-558.
33 Muhammet Yelten, “Osmanlilar”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2007), 33/565.
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eserleri veren yazar ve sairimiz olarak kabul edilirken divan edebiyatimizda ise bu donemin en
biiyiik temsilcisi Seyh Galib kabul edilir. Enciimen-i Suara tanzimat sonrasinda fevkalade aruz
vezniyle siirler ortaya koymus olsada yeni bir tarz meydana getirememislerdir.®*

Edebiyatimiza bu donem en biiyiik katkiyr kuskusuz gazeteler saglamistir. Sinasi, Ziya
Pasa ve Namik Kemal gibi edebiyatc¢ilarimizin actig1 gazetelerden Recaizade ve Muallim Naci
gibi edebiyatcilarin yetismesi saglanmigtir. Tiirk¢enin sadelesmesinde de gazetelerin faydasi bir
hayli fazladir. Bu da halkin okuma zevkini arttirmistir.

Gazeteler bir¢ok edebi eserin yayinlanmasina vasita olmustur. Tiyatro, terclime ve telifler
ilk 6rneklerini gazetelerde vermislerdir. Roman tiirlintin ilk 6rnekleri, makaleler, denemeler ve
tenkitler gazetelerin biinyesinde toplanmislardir.®®

7. Tekke Siiri

Orta Asya’da Ahmed Yesviyle baslayan Selguklu’da Mevlana Celaleddin Rimi ve Haci
Bektas-1 Veli, Osmanlilarda ise Sadreddin Konevi ve Muhyiddin Ibnii’l Arabi gibi &nemli isimler
halkin maneviyatin1 beslemislerdir. Tekke edebiyati XIII. Yiizyilda tarikatlarin tekke etrafinda
teskilatlanmalariyla birlikte kendisine miintesip sairlerin eserler vermeleriyle olusmustur
Mevleviyye, Halvetiyye ve Kadirlyye gibi biiyiik tarikatlarin i¢inden énemli mutasavvif sairler
ctkmistir. Mutasavvif sairler hem hece hem aruz veznini birlikte kullanmislardir.®

Tekke edebiyatinin konusunu, bir salikin seyr i siilik yolundaki manevi gelisiminde,
nefsini terbiye edisi ilahi sirlara mazhar olusu ve Allah ile bir olup fendya kavusmasi anlatilir.
Ayrica iyi ameller isleyip ibadet ve zikirle mesgul olan kisinin kalbine niir-u l1ahi tecelli eder. Bu
durum kiside bir takim haller ve duygular meydana getirir Bu da tekke edebiyatimizin konusunu
teskil eder.

Tekke edebiyatinin baslica konular1 yaradilis, tevhid, peygamberler, insan-1 kamil, giizel
ahlak, zikir, sohbet, ilahi ask, vecd, nefis terbiyesi ve halvet gibi konulardir. Tasavvufi tiirler ise
hikmet, lahi, Methiye, Nutuk, Devriye, Mersiye ve Sathiyyattir®’

XIX. ylizyilda Tanzimat edebiyatimiz1 klasik edebiyatttan ayiran en etkili husiislardan
biride bat felsefesi olmustur. Ozellikle dini duygu ve inanglarimizi tesir altma almistir. Bu durum
siirlerimize bariz olarak yansimistir. Bunun sebebi kisinin inanglarini geleneksel yolla degil
psikolojik deneyimlerle elde etme arzisu olmustur. Bu durum ise akaidi sorunlara (siiphe,
tereddiit) sebep olmustur. Felsefik bir sistem takip etmek yerine sezgisel bir ¢izgiden yol almak
bu farkl1 halleri ortaya ¢ikarmistir. 38

34 M. Orhan Okay, “Batililasma”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992), 5/167-171.

35 Ahmet Hamdi Tanpinar, On Dokuzuncu Aswr Tiirk Edebiyat Tarihi (Beyoglu-istanbul: Caglayan Kitabevi, 1988), 191-215,
3 A. Azmi Bilgin, “Osmanlilar”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/559.

37 A. Azmi Bilgin, “Tekke Edebiyat1”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/381-383.

38 Okay, “Batililasma”, 5/170.
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Bu donemde dini ilham panteizm ile yenilesmis. “Ene’l-Hak” ifadesinin yerine “Her
Yerde Allah” ifadesi duyulmaya baslanmistir. Tasavvuf edebiyatimiz istisna, siirlerimiz kendini
hi¢bir dénemde olmadig1 kadar dini ilhdma agmigtir.*

39 Tanpinar, On Dokuzuncu Asir Tiirk Edebiyat Tarihi, 275.
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BIiRINCi BOLUM

KADIRILIK VE XIX. YUZYIL KADIiRi SAIRLER

1. KADIRILIK

1.1. Abdiilkadir Geylani

Kadirlyye tarikatinin kurucusudur. Hazar denizi kiyisindaki Geylan’da (Cilan) diinyaya
gelmistir. Dogum tarihi husGsunda ihtilaflar vardir. Cagdas aragtirmacilar 470/1077-1078
tarihinde mutabikdirlar. Asil ismi Muhyiddin Ebu Muhammed Abdiilkadir bin Ebi Salih Misa Ez-
Zahid el Geylani el Hanbeli’dir.*® Lakaplar1 “Muhyiddin”, “el-Baziil-Esheb” ve “el-Gavsii’l-
A’zam” ve “Kutub”* dur. {lmi bir muhitde dogmus temel egitimlerini tamamladiktan sonra
dénemin en biiyiik ilim merkezlerinden olan Bagdat’a gitmistir. islami ilimler tahsil etmistir.
Yisuf el-Hemedani’yle (440-535/1048-1140) tanismis ve onun tesvikleriyle vaaza (derslere)
baglamistir. Abdiilkadir Geylani muazzam bir hitabet ve ikna kabiliyetine sahip bir mutasavvifdir.

Kadirf tarfkatinin bu kadar yaygin olmasinin sebebi ¢ocuklarinin sayisinin fazla olmasidir.
Onlar babalarindan kalan bu eméanete sahip ¢ikip yayilmasini saglamislardir. Bazilar1 Bagdat’tan
cok uzaklara gitmis bazilar ise Bagdat’ta kalmistir. Hicret eden ¢ocuklar tarikatin Kahire, Sam,
Halep Vasit, Hama ve Bagdat cevresinde yayilmasini saglamistir.

Kaynaklarda vefati: hakkinda itilaflar olsa da 8. Rebiii’l-ahir.561/16.Subat.1166 Cumartesi
gecesi oldugu belirtilmektedir. Kabri medresenin i¢inde olup ziyaretgah olarak kullanilmaktadir.*

Eserleri:

Kitap: “el-Gunye li-talibi tariki’l Hak”, “el-Fethu’r-rabbani ve’l-feyzu’r-rahmani”,
“Cilati’l-hatir min kelami’s-Seyh Abdilkadir fi’z-zahiri ve’l-batin”, “Fiitahu’l-gayb”, “Mektibat”,

“Sirru’l-esrar ve mazharu’l-envar {1 ma yahtacu ileyhi’l-ebrar”, “es-Siracii’l-vehhac fi leyleti’l-
2 13

mi’rac”, “ed-Diirer(i’s-seniyye fi’l-mevaizi’l-Geylaniyye”, “Tenbihd’l-gaybi fi1 rii’yeti’n-Nebi”,
“el-Muhtasar f1 1lmi’d-din”, “Ustla’d-din”, “Risale fi’t-tevhid”, “Akide”,

Siir:  “Divan”, “el-Kasidetii’l-ayniyye”, “Resfi’l-miintehilin”, “Esmaii’l-hiisna”,
Hamriyye, Ummiyye, Taiyye, Lamiyye, Tasavvufiyye”, “Hamse-i Geylant” ve “Vesile”*

0 Dilaver Giirer, Abdiilkddir-i Geylani/ Dilaver Giirer (Istanbul: Insan, 2004), 55-56.

4 Adalet Cakir, Mehmet R1 fat Efendi nin Nefhatii’v Riyazi’l-Aliye Adlh Eserinin Isiginda Anadolu’da Kédirilik (Istanbul:
Marmara Universitesi, Doktora Tezi, 2006), 106-123.

2 Giirer, Abdiilkadir-i Geylani/ Dilaver Giirer, 71-73; Ismet Zeki Eyiiboglu, Biitiin Yénleriyle Tasavvuf, Tarikatler, Mezhepler
Tarihi/ Ismet Zeki Eyiiboglu. (Istanbul: Derin Yayinlari, 20120101), 206.

43 Cakir, Mehmet Ri’fat Efendi’'nin Nefhatii'r Riyazi’l-Aliye Adli Eserinin Isiginda Anadolu’da Kadirilik; Giirer, Abdiilkddir-i
Geylani/ Dilaver Giirer, 110-123. Abdiilkadir-i Geylani’nin eserleri hakkinda genis bilgi i¢in Dilaver Giirer’in Abdiilkadir-i
Geylani eserine bakiniz.

12



1.2. Tarikatin Yayilma Sebepleri
Abdiissettar Muhtar’a gore tarikatin yayilmasinin sebebleri sunlardir.

1. Aile efradinin islam ilkelerinin farkli yerlerine hicret etmesi
2. Abdiilkadir-1 Geylani’nin neslinin atalarinin halki ihya gérevine sahip ¢ikmalari
3. Miiridlerinin tarikata ¢agrida insanlara samimi ve ihlasli gayretleri

Yusuf Zeydan ise yukarida bahsettigimiz sebeplerin disinda iki unsur daha ilave etmistir.
Bunlar:

1. Tarikatin temellerinin Kitap ve Siinnetin hiikiimleri tizerine insa etmekteki hassasiyetleri
2. 656/1258 ‘de Mogallarin Bagdat’1 yagmalamas1 Geylani ailesinin bu sehirden ayrilmasina
ve ‘adem-i merkeziyetci bir yapmnin olusmasina sebep olmustur.**

1.3. Tarikatin Kollar1

Ekberiyye. Muhyiddin Arabi’nin kurdugu bir tarikattir.

Esediyye. Seyh Abdullah Esedi tarafindan kurulmustur.
Esrefiyye. Esref-zade seyh Abdullah-1 Rimi miessisidir.
Gariblyye. Seyh Mehmed Garibu’l Hindi’ye nisbet edilmistir.
Halisiyye. Miinsisi Ziyaeddin Abdurrahman Kerkuki’dir
Hilaliyye. Banisi Seyh Hilal-i Hamdani’dir.

Iseviyye. Seyh s tarafindan kurulmustur.

Mukaddesiyye. Miiessisi belli degildir. Bazilar1 tarafindan El-Vahidii’l Mukaddesi’ye
nisbet edilmistir.

9. Rimiyye (Ismailiyye). Miinsisi Seyh Tosyali Ismail Rami’dir.
10. Semmaniyye. Banisi Muhammed b. Abdiilkerim es-Semman1’dir.
11. Yafiiyye. Seyh Abdullah Yafii’ye nisbet edilmistir.

N~ WD

Kadirlyye tarikatinin kollarindan Tiirkiye’de sadece Esrefilik kolu fadliyet gdstermistir.
Miiessisi Esref-zade seyh Abdullah-1 Rimi meshur ozanlardandir. Kadiriligin ikinci banisi
Tiirkiye’de ise birinci banisi olarak kabul edilir.*

4 Giirer, Abdiilkadir-i Geylani/ Dilaver Giirer, 330; Nihat Azamat, “Kadiriyye”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2001), 24/131-132.

45 Eyiiboglu, Biitiin Yonleriyle Tasavvuf, Tarikatler, Mezhepler Tarihi/ Ismet Zeki Eyiiboglu., 211-212; Giirer, Abdiilkddir-i
Geyldni/ Dilaver Giirer, 349-382.
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2. XIX. YY. KADIRi SAiRLER

XIX. ylizyilda kadiri tarfkatina bagli 42 sair tesbit edilmistir. Bu sairler Sirri*®, Seyh Serif
Ahmed Efendi*’, Kami*, Hadim*, Sevki®, Semsi®!, Aski®?, Halimi®3, Miistak®, Hamdi*>, Seyh
Semseddin Efendi®®, Kuddasi®/, Rif’at®®, Halimi>®, Hayrani®, Es’ad®!, Haki®?, Halis®, iffet®,
Muhyiddin®, Nafiz%, Abdurrahim Kadiri®, Zuhdi®, Muhib®, Sirri”, Hakki’™, Ali?, Erbabi” ,

46 Mahir Selim Keskin, Dervis Selim Sirri Divani (Inceleme-Metin-Dili¢i Ceviri-Dizin-Tipkibasim) (istanbul: Y1ildiz Teknik
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

47 Edibali Karabyik, Tiirk Siirinde Kddiri Gelenek (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Doktora Tezi, 2023), 59.

48 Tbrahim Akyol, Hanyali Kami Ve Divini (Ankara: Gazi Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2005).

49 Karabuyik, Tiirk Siirinde Kadiri Gelenek, 61.

50 Karabuyik, Tiirk Siirinde Kadiri Gelenek, 63.

51 Semsi Muhammed Kadiri, Divdn (Milli Kiitiiphane Yazmalar: Milli Kiitiiphane, 810, 06 Mil Yz A 8207).

52 Giridi Aski, Divdn-1 Aski (Milli Kiitiiphane Yazmalar: Milli Kiitiiphane, 819.12, 06 Mil Yz A 3396/1); Ozlem Atmaca
Karaman, Aski Hiiseyin Efendi Divani (Edisyon-Kritik, Metin Inceleme) (Agr1: Agr1 Ibrahim Cecen Universitesi, 2019).

53 Halim Giray, Divan-1 Halimgiray Sultan (TBMM, TBMM Kiitiiphanesi Agik Erisim Koleksiyonu).

54 Seyh Miistak, Divdn-1 Seyh Miistak (Ussaki Tekkesi: Siileymaniye Kiitiiphanesi, 810, 00180-002); Mustafa Ozkul, Divdn-1
Miistak Baba Hayati ve Eserleri (Istanbul: Erenler Matbaasi, 1972).

%5 Hamdi Siileyman Kadiri, Divdn (Milli Kiitiiphane Yazmalar: Milli Kiitiiphane, 819.1, 06 Mil Yz FB 472).

% Karabiyik, Tiirk Siirinde Kadiri Gelenek, 75.

57 Kuddusi Ahmet Efendi, Divdn-1 Kuddiisi (Matbaa-i Yusuf Ziya/Dersaadet: Konya Yazma Eserler Bolge Miidiirliigii, Bolge
Yazma Eserler Basma, 60723); Ali Tenik, Ahmed Kuddiisi (ibniilmerasi) (Kahramanmarag: Ukde, 2011).

%8 Cakir, Mehmet R fat Efendi nin Nefhatii v Riyazi’l-Aliye Adlh Eserinin Isiginda Anadolu’da Kadirilik.

59 Ali Emiri Efendi, Iskodra Vilayeti “Osmanli Sa’irleri”, gev. Hakan T. Karateke (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig
Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel Miidiirligii, 2018), 45.

80 Dogan Kaya, “Muhammed Hayrani”, Tiirk Edebiyati Isimler Sozligii, ts.

1 Omer Ciftci, Fatin Davud, Hatimetii'|\- Es’ar (Fatin Tezkiresi) (Malatya: Inonii Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1996).

62 Genis bilgi icin bk: “Haki Muhammed Hiiseyin, On iki Ilim Molla” maddesi, Beyhan Kesik, Tiirk Edebiyat1 Isimler S6zliigii.
83 Fatma Zehra Celik, Hdlis Divdn (Konya: Selcuk Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).

8 Naciye Yildiz, “Hatice Iffet Hamim”, Tiirk Edebiyat: Isimler Sozliigii, ts.

8 Karabuyik, Tiirk Siirinde Kadiri Gelenek, 92.

8 Karabiyik, Tiirk Siirinde Kadiri Gelenek, 93.

67 Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, cev. Ismail Ozen - A. Fikri Yavuz (Istanbul: Meral yaymevi, ts.), 1/38.
Genis bilgi i¢in bk: “Ivranyali Abdiirrahim Kadiri” maddesi, Mehmet Arslan, Tiirk Edebiyat1 Isimler Sozliigii.

88 Ciftei, Fatin Davud, Hatimetii'l- Es ar (Fatin Tezkiresi), 199. Genis bilgi igin bk: “Mehmed Ziihdi Trabzonlu” maddesi
Mehmed Arslan, Tiirk Edebiyati isimler S6zI{igii.

89 Abdurrezzak Tek, “Bursa’da Kadiri Tekkeleri”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (01 Ocak 2010), 143-182.
70 Sirr1 Rahile Hanim Diyarbekri, Divdn (Ali Emiri Manzum: Millet Kiitiiphanesi, 810, AEmnz202).

"Genis bilgi igin bk: “Hakki Siileymén Beyzade Ismail Hakki Bey” maddesi, Mehmet Arslan, Tiirk Edebiyati isimler SozI{igii .
2Genis bilgi igin bk: “Kerkiiklii Seyh Mehmed Ali Nir, Mir Ali” maddesi, Mehmet Arslan, Tiirk Edebiyat: Isimler S6zIiigii.
73 Genis bilgi i¢in bk: “Erbabi Hiiseyin Farki Efendi” maddesi, Abdulkadir Erkal, Tiirk Edebiyat1 Isimler Sézliigi.
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Gulami”, Hamdi’®, Nafi’s, Sems”’, Ri1z4/Rizayi’®, Seyh Abdiilkadir-i Siddiki’®, FA’iz®°, Salih®,
Stikri®?, Kudsi®, Sabri®, Ramiz®, Seyyid®, Hamdi®'.

Calismamizda yukarida siraladigimiz sairlerin sekizi kullanilmistir. Bu sairlerin se¢imini
en cok etkileyen faktorler, sairlerimizin Kadiri seyhi (Kuddsi, Gulami), iyi bir tahsil gérmiis
olmalar1, tekke ve dergah cevresinde yetismis olmalari ve en Onemlisi divan sahibi olmus
olmalaridir. Sirri Réhile, Abdiinnafi iffet, Seyyid Ahmed Cemali, Kuddisi, ve Gulami divanlar
TUYEK de diger sairlerin divanlar1 ise muhtelif kiitiiphanelerde bulunmaktadir.

2.1. Sirri (0. XVII1. YY.”IN SONU XIX. YY.’IN BASI)

Ismi Selim olan sairimiz Miistak Baba’nin (6. 1247/1832) miiridlerindendir. Siirlerinde
“Sirri” mahlasii kullanmustir. 38 Tezkirelerde ve yazili kaynaklarda kendisi hakkinda herhangi bir
bilgiye ulasilamamistir. Yasadigi yiizyill ve hayati hakkindaki bilgileri Divan’indaki tarih
kitalarinda bulmaktayiz. Dervis Selim Sirri aruz veznini kullanmakta klasik sairler kadar maharetli
olmasa da yazdig siirler kendisinin bir tekke ve dergah ¢evresinde yasadigmi®® ve o donemin
tasavvufi diisiince ve fikirlerine 1s1k tutatacagi disiiniilerek  tez ¢alismamiza almayi uygun
gormiis bulunmaktayiz. “Selim Sirri’nin tek eseri Divanidir. Divan 122 gazel, 2 miistezad gazel,
5 kaside, 3 terkib-bend, 5 miiseddes-i miitekerrir, 1 miisemmen, I muhammes-i miitekerrir, 7
muhammes-i miizdevic, 2 rubdi ve 8 tarih manzumesinden miitesekkildir. Bu eser iizerine bir
yiiksek lisans calismast yapilmigtir”®

2.2. Kami (0. 1217/1802?)

Girit Adasinda Hanya vilayetinin Suda kalesinde (1187/1773) diinyaya gelmistir. Ismi
Yahya Kami’dir. Vakiflar katipligi yapan Molla Evliya’nin ogludur. Siiliis, ta’lik, nesih, divani ve
rik’a hat dersleri almis ve kendini iyi yetistirmesi sonucu iistad kabul edilmistir.?! Salacioglu

4 Abdulkadir b Mir Ali Baba Gulami, Divdn-1 Guldmi (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi).

75 Genis bilgi icin bk: “Rizeli Ahmed Hamdi” maddesi, Hasan Ali Esir - Seving Giilen, Tiirk Edebiyat: Isimler SozI{igii.

6 Ramazan-zade Abd en-Nafi iffet Efendi, Divdin, 1299.

" Yusuf Yildirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Diviani (Metin-Inceleme-Tahlil) (Istanbul: Marmara Universitesi,
Doktora Tezi, 2013).

8 Genis bilgi i¢in bk: “Rizi (Rizayi) Trabzonlu” maddesi, Mehmet Arslan, Tiirk Edebiyat: Isimler Sozliigii.

8 Karabiyik, Tiirk Siirinde Kadiri Gelenek, 116.

80 Mehmet Arslan, “Abdiilkadir F4’iz Talebani”, Tiirk Edebiyati Isimler Sozligii, ts.; Kosar Othman Hamad, 4bdulkadir
Talebdni’nin (Faiz) Tiirkge Siirleri (Inceleme- Gramer- Sézliik) (Konya: Selguk Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015).

81 Genis bilgi icin bk: “Seyh Mehmed Salih Talebani” maddesi, Hakan Yekbas, Tiirk Edebiyat1 Isimler Sozliigii.

8 Yagz Yalginkaya, Kerkiiklii Seyyid Siikri Divani (Notlandirilmis Metin - Inceleme) (Istanbul: Istanbul Kiiltiir Universitesi,
Doktora Tezi, 2019).

8 Ahmet Kilig, Kudsi Divani (Transkripsiyonlu Metin- Inceleme) (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2010).
8 Omer Savran, Malatyal: Sabri divam (Istanbul: Malatya Valiligi, 2014).

8 Ramiz-i Giridi, Divdn-1 Ramiz (Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Manzum, AEMnz163).

8 Seyyid Ahmed Cemali, Divdn-1 Seyyid (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ussaki Tekkesi, 340280); Esra Karakus, Seyyid Ahmed
Cemali Divdni (Inceleme-Metin) (Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

87 Hamdi Siyam-zade Hasan, Divdn (Milli Kiitiiphane Yazmalar: Milli Kiitiiphane, 06 Mil Yz Fb 318, 819.13, 126 y. ;); Ferhat
Mayda, Nevsehiri Styamzdde Hasan Hamdi Divini (Inceleme-Metin) (Nevsehir: Nevsehir Hac1 Bektasi Veli Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2018).

8 Karabuyik, Tiirk Siirinde Kddiri Gelenek, 58.

8 Tbrahim Sona - Mahir Selim Keskin, “Tiirk Edebiyatinda ‘Sirri” Mahlash Sairler ve ‘Dervis Selim Sirri Divan1, Yildiz Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi 3/1 (24 Nisan 2019), 30.

9 Keskin, Dervis Selim Sirri Divani (Inceleme-Metin-Dili¢i Ceviri-Dizin-Tipkibasim), 30.

91 Ahmet Sevgi, “Giritli Sairler”, Sel¢uk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 7-8 (01 Arahk 1992), 46.
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Mustafa Celveti’nin halifelerinden Nuri Efendi'nin etkisiyle tasavvufi siirler yazmis. Nabi’nin
etkisiyle de hikemi tarzda siirler kaleme almistir.®> Kadiri seyhlerinden Mehmet Emin Kadiri’ye
intisablidir. Eserleri i¢inde Hanyali Nurf Osman’a yazdig1 mensir mektuplar ve tezkireleri igeren
bir eseri vardir. Bunun yaninda Hanyali Nuri Osman Efendi’nin biyografisini kaleme almistir.%®
Fakat en 6nemli eseri yiiksek lisans ¢alismasi ve kitap olarak da basilan Divan’idir. Divan’inda
224 tane cesitli nazim sekilleriyle yazilmus siirleri vardir.%*

2.3. Kuddisi (O. 1264/1848)

Asil adi Ahmed’dir. Nigde’nin Bor ilgesinde diinyaya geldi (11 Rebiiilevvel 1183/15
Temmuz 1769). % “Seyh Ahmed”, “Kuddisi Baba” ve “Marasizade” adiyla iin salmistir.
Naksibendi seyhi Seyyid ibrahim Efendi’nin ogludur. Kadiri seyhi olarak bilinen sairimiz
Divan’inda tasavvufu tiim cihetleriye ele almis tekkenin tiim manevi havasini, adabini, ilahi ask,
peygamber sevgisini, fend, seyr i siilik, insan ve cezbe gibi konular1 ayrintili bir sekilde
islemistir.®® Bundan dolay1 Divan’inin tezimize gerekli destegi sunacagi diisiintilerek ¢alismamiza
dahil etmeyi uygun gordiik. Kuddisi Baba’nin Divan’indan baska bir ¢ok eseri mevcuttur. Divan’1
lizerine tesbit ettigimiz {i¢ calisma bulunmaktadir.  Diger eserleri “Hazinetii’l Esrar ve
Ganimetii’l-Ebrar”, “Pendndme-i Kuddisi”, “Nasaih-i Kuddiisi”, “Vasiyetname-i Kuddiisi”,

A Ay

“Icdzetname-i Kuddiisi” ve dostlarina yazdig1 sekiz adet mektup vardir.%®

2.4, Sirri (0. 1294/1877)

Gergek ismi Rahile’dir. Diyarbakir’da 1229/1814 tarihinde diinyaya gelmistir. Babasi
Ahmed Bey’dir. Kendisi gibi sair olan Hatice Iffet Hanim’ i kardesidir.®® 1294/1877 tarihinde
Istanbul’da vefat etmistir. Mezar1 Edirnekapisi haricinde Otakgilar semtindeki Kadiri
dergahindadir.’® Sirri Rahile Hanim’m bir Divan’1" vardir. Uzerinde ¢alisilmis iki yiiksek lisans
tezi 2 vardir. Divan’inda tevhid, na't, mersiyeler, kasideler, gazeller, musammatlar dikkat
cekmektedir. Bu kii¢iik Divan’in 6nemi tasavvufi 6zelikler ihtiva etmesidir. Ziya Pasa’nin
Harabat’inda Sirri Rahile Hanim’1n siirlerine yer vermesi ve insada olan mahireti onun déneminin
sevilen bir sairi oldugunu disiindiirmektedir. Bu haseble tezimizde siirlerine yer vermis
bulunmaktayiz.'%?

2.5. Gulami (O. 1303/1886)
Gergek Ismi Abdiilkadir’dir. 1854 senesinde Sivas’ta diinyaya gelmistir. Mir Ali Baba nin

en biiyiik ogludur. Babasiin vefatindan sonra Kadiri seyhi olmustur. Cok geng¢ yasina ragmen

92 Filiz Kilig, “Yahya Kami Efendi”, Tiirk Edebiyati Isimler Sozligii, ts.

9 Karabiyik, Tiirk Siirinde Kadiri Gelenek, 60.

9 Akyol, Hanyali Kami Ve Divani, 14.

% Cifti, Fatin Davud, Hatimetii’I- Es’ar (Fatin Tezkiresi), 349.

9 Pervin Ergun, “Ahmed Kuddusi”, Tiirk Edebiyati Isimler Sozligii, ts.

9 Ahmet Dogan, Kuddiisi Divani (Ankara: Akgag, 2002); Tenik, Ahmed Kuddiisi (ibniilmerasi).

98 Karabryik, Tiirk Siirinde Kddiri Gelenek, 77-78.

99 Mehmet Arslan, “Sirti Hanim, Sirri Rahile”, Tiirk Edebiyati Isimler Sézligii, ts.

100 Byrsali Mehmed Tahir Efendi, Osmanl Miiellifleri, gev. Ismail Ozen - A. Fikri Yavuz (Istanbul: Meral yaymevi, ts.), 2/360;
Sagiroglu, Sirri Rahile Hanim Hayati (D. 1814 - V. 1877) Eserleri Ve Tasavvufi Gériisleri, 40.

101 Sirr1 Rahile Hanim Diyarbekri, Divdn (Ali Emiri Manzum, AEmnz202).

102 Sagiroglu, Surri Rahile Hanim Hayati (D. 1814 - V. 1877) Eserleri Ve Tasavvufi Goriisleri; Berat Agil, Suri Rahile Hanim ve
Divdm (istanbul: Bogazigi Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2005).

103 Arslan, “Sirri Hanim, Sirri Rahile”.
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1886 senesinde 32 yasinda vefat etmistir. Babasimnin kabrinin yanina defnedilmistir. “Tdcu’l-
Muhakkakin” ve “Mi racu’I-Miistékin ” adl eserlerinin dili agir oldugu i¢in basilamamustir.2%4 Bir
diger eseri Divan’idir. 1®Uzerinde bir yiiksek lisans calismasi yapilmistir.'% Yetistigi kiiltiir
ortamininda etkisiyle daha 19 yasinda Divan’in1 tamamlamis ve “sa’ir-i maderzad (anadan dogma
sair)” olarak bilinmistir. Siirlerinde miikemmelligi aramak yersiz bir ¢abadir. Onun tek amaci
tasavvufi siirler yazmaktir. Ask mefhiimu siirlerinde mecazi olarak gortilsede onun igin ilahi aska
giden bir vasitadir. Abdulkadir-i Gulami hem Kadiri seyhi olmasi hem babas1 Mir Ali hem oglu
Fazli (Fazlullah Moral)’nin sair oluslar1 hem de geng¢ yastaki bu siir kabiliyetinden dolay1
calismamiza konu olmasimi uygun gérmiis bulunmaktayiz. 19
2.6. Nafi (0. 1308/1891)

Gergek ismi Abdiinnafi Iffet Efendi’dir. Adana’da 1239/1823 senesinde diinyaya gelmistir.
Babas1 Adana hanedanindan ve Ramazanogullari ailesinden Miiftii ishak Efendi-zade Seyyid
Mehmed Sa'id Efendi’dir. Hac vazifesini yerine getirmek i¢in Hicaz’a gitti. 18 Zilhicce 1308/1891
tarihinde koleraya yakalanan Abdiinnafi Iffet Efendi Taif’de vefat etmistir. Mezkdr orada
medfindur.1® Bir Divan’a sahiptir. 1% Uzerine bir doktora tezi ¢alismasi yapilmistir.!% Adana
meclis tiyeliginden Elazig valiligine kadar parlak bir memuriyet hayat: olmustur. Sadece asker
sevklerinde hata yaptig1 One siiriilerek bir ara azli istenmis sonra memur segme komisyonu
baskanligina tayin edilmistir '**.Mezkar'un bircok eseri vardir. “Peydm-1 Sur”, “el-Asarii'l-
Muteber fi Terciime Nuhbeti'|-Fiker”, “Kamilii’I-asdr Hikdye-i Cihanddr”, “Kaside-i Adanavi”,
“Mahzen-i Esrdar-1 Si'r”, “Mir'dt-1 Haknuma”, “Mizan Serh Miitercim-i Burhan li Gelenbevi”,
“Miiltekatat-1 Hasekiyye”, “Miintehabat-1 Nafia Risale-i Kuseyriye”, “Nafiu’'l-Asar ve Nevbave-i
Simari'l-Esmar”, “Rehber-i Sdlikdn-1 Seyr u Siilik”, “Serh-i Devr-i A'la”, “Telhis ve Mutavvel
Terciimesi”, “Terciime-i Adab-1 Gelenbevi” 112

Nafi’nin iyi bir egitim almig olmasi fevkalade bir memuriyet hayati ve literatiire

kazandirmis oldugu eserlerden dolay1 ¢aligmamiza almay1 uygun gérmiis bulunmaktayiz.

104 {sa Celik - Ismail Celik, “Bir Sufi Sair: Abdiilkadir-i Gulami (1271-1303/1854-1886)”, Journal of Turkish Research Institute
17/42 (11 Mart 2010), 97-118; Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, ts.

105 Abdulkadir b Mir Ali Baba Gulami, Divdn-1 Guldmi (Hact Mahmud Efendi).

106 Songiil Kose, Sivasli Guldami Divani Baglamli Dizin ve Islevsel Sozliigii (Agr: Agr Ibrahim Cecen Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2022).

107 Mehmet Arslan, “Sivashi Gulami”, Tiirk Edebiyati Isimler Sozligii, ts.

108 fsmail Hakki Aksoyak, “Abdiinnafi Iffet Efendi”, Tiirk Edebiyat: Isimler Sozliigii, ts.

109 Ramazan-zade Abd en-Nafi Iffet Efendi, Divdn.

110 Emrah Giindiiz, Abdiinndfi Iffet Efendi Ve Divani (Inceleme-Metin) (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Doktora Tezi, 2018).
11 Aksoyak, “Abdiinnafi iffet Efendi”.

Y2 K arabuyik, Tiirk Siirinde Kadiri Gelenek, 110-111.
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2.7. Sems (0. 1311/1893)

Asil ismi Osman Nari'*® ya da Nareddin’dir.*** Istanbul Sirkeci’de Hocapasa Mahallesi’nde
1 Rebiiilahir 1229/23 Mart 1814 tarihinde diinyaya gelmistir. Babasi Seyyid Mehmed Emin
Efendi’dir. 18 Cumadelahire 1311/ 27 Aralik 1893 tarihinde vefat etmistir.'*> Kabri Uskiidar’da
Inadiye’den Karaca Ahmet’e giden caddenin sag tarafindadir.!!® Kadiri tarikatindan miiessisi
oldugu “Enveri” isimli subenin ikinci piri addolundu. Osman Sems Efendi’ye “Bazii’l-enver”
denildi. Tekke seyhi degildi. Buna ragmen Uskiidar’da Debbaglar Mahallesi’ndeki kiigiik evinde
insanlara irsad vazifesini ifa ederdi.''’ Uzerine doktora tezi yapilmis bir “Divdn” a sahiptir.}1®
“Adabii’l-miirid fi-sohbeti \-murdad”, “Mersiye-i Cendb-1 Seyyidii 's-Siihedd” ve “Sem -i Sebistdn
ve Kenzii’l-ma’ani” isimli eserleri de vardir. Siirlerinde teblig vasitasi olarak kullanilan dini
kavramlar ve tasavvufi unsurlar olsa da sairlik konusundaki tistad-1 kdmil olusunu gostermekten

119

geri adim atmamistir. Edebi sanatlar1 kullanmakta ¢ok marifetli*** olan sairimizi ¢calismamizda yer

vermeyi uygun gormiis bulunmaktayiz.
2.8. Seyyid (0. XIX. YY.)

Gergek ismi Ahmed Cemali’dir. Mezkir sairin hayatiyla ilgili tek bilgi kaynagi olan
Divan’indan 6grenmekteyiz. Hakkindaki bilgiler mahduttur. Kadiri tarikatinin miintesiplerinden
biridir. Ismini ifAde etmedigi memleketinden gurbete ¢cikmis ve ayrilik acis1 gekmistir. Nerede ve
ne zaman ittin oldugu hakkinda bilgiye sahip degiliz. Sair sidece bir Divan’a sahiptir. Uzerine
yiiksek lisans tezi yapilmistir. Siirlerinde aruz ve vezin kusurlar1 olmasina ragmen dildeki sadeligi
nedeniyle ve ¢calismamizin konusuyla ilgili daha fazla 6rnek gérebilmek amaciyla tezimize almig

bulunmaktayiz.?°

113 Ciftei, Fatin Davud, Hatimetii’I- Es ar (Fatin Tezkiresi), 421-422.

114 Nihat Azamat, “Osman Sems Efendi”, TDV slédm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/473.
15 {smail Hakki Aksoyak, “Sems, Osman Sems Efendi”, Tiirk Edebiyati Isimler Sozliigii, ts.

116 Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, ts., 2/406.

17 Aksoyak, “Sems, Osman Sems Efendi”.

U8 Y1ldirim, Osman Sems Efendi, Hayat, Eserleri Ve Divini (Metin-Inceleme-Tahlil).

18 Karabuyik, Tiirk Siirinde Kadiri Gelenek, 113-114.

120 K arakus, Seyyid Ahmed Cemdli Divdn: (Inceleme-Metin), 3; Seyyid Ahmed Cemali, Divin-1 Seyyid (Ussaki Tekkesi,
340280).
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IKiNCi BOLUM

KADIRI SAIRLERDE FENA VE BEKA

1. FENA

1.1. Fendmin Tanim ve Mahiyeti

Fena, son bulma yok olma olup nesnelerin sifinin gdziinden silinmesidir.*?* Bu “kulun
kendi fiilerini gormekten fani olmasi”'?? ve insandaki kotiilenmis sifatlar ortadan kalkmasi
halidir. Bu kétii vasiflarin yok olmasiyla sifi, Bezm-i Elesteki 6ziline ve berrakligina ulasir ve
Allah ile olan iligkisinin derinlesmesi saglanir. Salik, Allah’tan bagka fani olan her seyden
soyutlanip O’nun zatini ve sifatlarini seyretmeye baglar. Bu durum zatta fani olmak ile maddenin
zahir olan tarafinin yok olmasi ve mana aleminin zuhur etmesiyle yorumlanir.!?3

Kur’an-1 Kerim’de fena-beka kavramlari er-Rahman 55:26-27. ayetlerinde ve en-Nahl:16/
96. ayetinde gecmektedir. ?* Bu ayetler salikin her seyin gegici oldugunu anlayip hakikat
bilincinin bagladig1 ilk noktadir. Boylece salik, manevi yolculuguna “Yeryliziindeki her sey
fanidir. Yalniz celal ve ikram sahibi Rabb’inin yiizii baki kalacaktir.” (Rahman:55/26-27) hitabiyla
baslamis olur.}2Salik, nefis terbiyesini bir miirsidin denetimi ve yardimlariyla siirdiirerek gesitli
riyazet ve miicahedelelerden gecip bu terbiye ve tezkiye sonucu fena ve beka adi verilen noktaya
ulagir.

Fena mefhimu ii¢ kisimda kategorilenmistir.

1. Fena-y1 zat: Miirsidin kendi zatinda bir varlik gérmeyip hakikatte Allah’in varligini
gormesidir.

2. Fena-y1 sifat: Batimi fena, miirsidin beseri huy ve sifatlarinin arinip ilahi sifatlara
doniismesi.

3. Fena-yi fiil: Zahiri fend, miirsidin eylem ve hareketlerini Allah’tan bilmesi.'?®

Tasavvuf geleneginde fend methiimu 6nemli bir yer tutar. Bir ¢ok stfi bu konu hususunda
goriis  bildirmislerdir. Kadiriligin kurucu Abdiilkadir Geylani’nin ise fend {izerine
degerlendirmeleri su sekildedir.

121 Serdar Mutgali, Arapga-Tiirkge Sézliik (istanbul: Dagarcik, 1995), 675; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri S6zIiigii (istanbul: Agac Kitabevi Yayinlari, 2009), 80.

122 Ayhan Hira, “Ebu’l-Hasan El-Harakani’nin Tasavvuf Anlayisinda Fena Kavrami”, Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 1/1 (2014), 174.

128 Esma Oztiirk, “Ahmed Yesevi Ve Ahmed Avni Konuk’un Diisiince Diinyasinda Fena-Beka Kavramlari —Karsilagtirmali Bir
Inceleme—", Kirikkale Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 2/4 (14 Aralik 2017), 41; Kiibra Micik, “Tasavvuf’ta Fena ve Beka”,
Mutalaa 2/2 (23 Aralik 2022), 187.

124 Mystafa Kara, “Fena”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1995), 12/333.

125 Faruk Ozdemir, “Kur’an’da Beka ve Fena Kavramlarmin Artzamanli (Diachronic) Semantik Analizi”, Uludag Ilahiyat
Dergisi 32/2 (2023), 270.

126 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 216; Micik, “Tasavvuf’ta Fena ve Beka”, 188.
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“Mevla'ya vasil olmanin manasi: Halki kalben birakmis olmandir... Heva ve
hevesinin kétii yolunu terk etmendir... Irade ve sahsi arzularini birakmis olmandir;
irade ile gitmek, bu yolda iyi sayilmaz. Bu iyi olmayan ahvali birakip Allah'in
emirlerine baglandigin giin, manevi yollar artik sana agilmis demektir Bu hale
erdikten sonra iyi olmayan eski huylara dogru hi¢bir kipirdama olmamali. Baskast da
seni alakadar etmemeli... Hakkin emri ve onun hikmetli islerini gormelisin... Bu
zikrettigimiz hal fend halidir... Hakkin hikmetlerinde kendini kaybetmek makamidir.
Bu makama Hakki vuslat, tabirini kullaniriar

Sonra nefis ve iradeye gelince: Bunlart Mevld yola getirir, yok olmak olmaz.
Clinkii yok olmak bir nevi noksan sayilir. Bu yolda ise noksanlik yoktur. Nefis 6lmez,
islah olur. Béylece Hakka vasil olduktan sonra kendini masivadan emin gér; huzur
iginde bil... Hak ve hakikatten baska bir sey gorme, ondan baskasina bir varlik
tamima... bu yolun icabi elbette bunu gerektirir... ”**’

“Iste mii'min hali de aynen boyledir. Allah, kendisini secip de kendi Zatina
yvaklastirdigi vakit kalp goziiniin oniinde rahmet, minnet ve nimet kapilari a¢ilir da
hi¢hir goziin gormedigi, hi¢hir kulagin isitmedigi, hi¢bir insan kalbinin aklindan dahi
gecmeyen seyleri goriir kalbiyle. Sema ve arzin melekutuna dair gaybleri miitalaa
eder, yakinliga, latif ve leziz kelama, giizel vaatlere ve bu vaatlerin ifasina, dualarin
kabul olunmasina, hikmet dolu kelimelere, tasdik ve vaade muttali olur. Biitiin bunlar
uzaklardan firlatilmistir da lisaminda izhar olunur’*?®

1.2. Fena ve Nefs Mertebeleri

Kalbin bu safiyete gelebilmesi i¢in bir takim asamalardan ge¢mesi gerektigi on goriiliir. Bir
salik nefs-i emmare seviyesinden kurtulup koti vasiflarindan siyrildiginda nefs-i levvame
derecesine ¢ikar bu basamakta salik sehvetinden fani olmus olur.*?® Salik, Hakk’1 Hak batil1 batil
olarak gorse bile tam olarak nefsinin kotiiliiklerinden arinamaz buna ragmen miicadeleye ve
seriata uygun hareketlerde bulunmaya gayret gosterir. Namaz, orug gibi salih amellerle mesgul
olur. Nefs-i miilhimede artik nefsini kotiiliiklere karsi dizginleme kabiliyeti vardir. Ancak bu
makamda ilham zannedilen nefsi ve seytani vesveseler saliki miiskil durumlarda birakip itikddinin
bozulmasina sebebiyet verebilir. Bundan dolayidir ki Gazali bir seyhin elinden tutulmasini gerekli
gormiistiir. Nefs-i mutmainne olan nefis sozliikte siiklinete ermis nefis olarak tarif edilmektedir.
Bu nefse ayne’l-yakin veya iman-1 kdmil makami dense de bu kemalat derecesinin en diistigii
sayllmaktadir. 1

Kul, mutlak benlige ulasmak igin nefsin tiim baglarindan kurtulmasi gerekir. 1ahi 15181
miisahede etmek isteyen g6z mahlikattan sebeb olan 15181 birakip gergek kaynak olan giinese
yonelmelidir. Bunun iginde Hakk’in kétiilemis oldugu nefsi emmareyi (bozuk bir psikolojik ruh

127 Abdiilkadir Geylani, Fiitiihu 'l Gayb (Gizliden Sesler), gev. Abdiilkadir Akgicek (istanbul: Bahar Yayinlari, 2000), 61.

128 Abdulkadir Geylani, Futihu’l Gayb Alemlerin Kesfi, gev. Mehmet Bilal Yamak (istanbul: Sufi Kitap, 2024), 124.

129 Oncel Demirdas, “Kosec Ahmed Trabzoni’ye Gore Nefs Ve Nefsin Kategorileri”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 18/1 (2013), 162-168; Oztiirk, “Ahmed Yesevi Ve Ahmed Avni Konuk’un Diisiince Diinyasinda Fena-Beka Kavramlari
—Karsilastirmali Bir Inceleme—", 42.

130 Mevliit Ozgelik, “Es-Seyru ve’s-Siilik ila Meliki’l-Miilik Isimli Eser Baglaninda Nefsin Mertebeleri”, Kafkas Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi X/19 (2023), 287-288.
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yapis1) birakip Insanin i¢ huzuru, psikolojik mutluluga ermis oldugu nefs-i mutmaini yakalamis
olmasi gereklidir.*! Kur’an’da bu iki nefs soyle ifade edilir. ... Ciinkii nefis, rabbimin aciyp
korumasi disinda, ddima kotiliigii emreder.” (Yusuf:12/53) “Ey imamin huzuruna kavusmug
insan! Sen O’ndan hosnut, O da senden hosnut olarak rabbine don.” (Fecr:89/27,28) Bunun
olabilmesi i¢in insanin cehaletinden kurtulmasi gerekiyor ki ilmiyle basbasa kalabilsin,
sehvetinden arinmali ki meleklik haliyle kalabilsin, ragbetinden kurtulmali ki zahidligiyle bagbasa
kalabilsin®*? ve Allah’in hosnutlugunu kazansn.

Insan kendi zatinin sirlarma vakif olmasi insanin kendini tanima veya 6ziine ddsnme yolunda
bir yokluktur. Bu durum insanin kendi hallerini anlamaya ¢alismasiyla iliskilidir. “Nefsini bilen,
rabbini bilir” s6zii bu baglamda kullanilmistir. Kierkegaard’a gore biling ne kadar gelisirse benlik
o kadar artar. Bilis ne kadar ivme kazanirsa irdde de o kadar fazlalasir. Irddenin artmasi “ben”
mefhimununda o derece gelismesi demektir. Bundan dolayidir ki insanin kendini bulmasinda
iradesini Allah’mn irAdesinde yok etmesi gerekir ki fendya ulasabilsin. Insanin “benlik” iddiasmin
olmamas! i¢in irddesinin de hi¢ olmasi1 gerekmektedir.!3® Serrac’a gére fani olmanin ilk alameti,
Allah’in zikrinin gelmesiyle diinya ve ahiret hazzinin gitmesidir. Kendisinin zikri ilahiye
yonelmesiyele zikir hazzininda gitmesi ve zikri ilahiyi goérmez olup Allah hazziyla/beka
kalmasidir. Sonra burada kendine aid bir pay goriip Allah’tan gelen nasibinde gitmesi ve nihayet
kendine aid bir gérme duygusuyla kendine aid varlik iddiasininda yok olmasiyla fena ender fena
ve beka ender beka iizerine kalmasidir. 34

1.3. Fenanin Nev’i
Vahdet-1 Viiciid’un yayginlagsmasiyla fena kavramina yeni methtimlar eklendi.

a. Fena fi’l-kustd: Safi manada “isteklerde fani olmak demektir. Kulun kendi sahsi
irddesini yok ederek, onun yerine Ilahi irddeyi koymasi. Yani biitiin hareketlerini, kendi
irdde ve arziisuna gore degil, Rabb Tedla hazretlerinin istegine gére yapmasi.” Yani
kul ile Allah’in iradeleri birlesir. Ciinkii kul Allah’in irdde ve makstidundan gayrisini
kast etmez. Bundan dolay1 Allah’in maksid ve irddesinde fani olur.

b. Fena fi’s-suhid: “suhiid'da fini olmak demektir. Sifinin Allah'dan baska bir sey
gormemesi. Buna Vahdet-i Suhiid mertebesi denir. Bu, "la mevcuda illallah" sirri
olarak da kabul edi/ir.” Manas1 ise kendinden gecen kulun masivada Allah’dan
gayrisinin miisahede etmemesi. Her seyi onun tecellisi olarak gormesi. El —Harakani
“Kendini Allah ile gérmen vefd, Allah’1 kendin ile gérmen fenddir” ve “Her kim
konugsurken ve diisiiniirken Allah”1 kendisiyle berdber gormezse afete diiser” diye bu
durumu izéh etmistir. Fend mefhimunun pargact bir yaklagimi kabul etmedigini
savunmustur.

c. Fena fi’l-viichd: “Varlikta fend olmak anlaminda Arapg¢a bir ifade. Fena
derecelerinden birisi de, herseyde Allah't gormek ve bilmektir ki, bu hdle zevkle

131 Ali Tenik, Ahmed Kuddusi ve Tasavvuf Diisiincesi (Ankara: Ankara Universitesi, Doktora Tezi, 2007), 92. Genis bilgi igin
bk: Gazali, Thya III, 4. ve Me’aric, s. 16.

132 g|-Kuseyri, Risale-i Kuseyri, cev. Ali Arslan (Istanbul: Arslan Yayinlari, 1980), 121.

133 Tenik, Ahmed Kuddusi ve Tasavvuf Diisiincesi, 100-109.

134 Epy Nasr Serrac Tusi, el- Luma (Islam Tasavvufir), gev. H. Kamil Y1lmaz (istanbul: Erkam Yaymnlari, 2016), 290-291.
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ulasilir. Bu hali elde edenler "la mevciide illallah"” derler.” Yani Allah’in haricinde
hig bir varligin bilinmemesi**®

1.4. Fend’nin Dereceleri

a. Allah-insan iligkisinin temel esasi kulluk bilincinde olup amel ve ibadetleri yerine
getirerek nefsin arzh ve isteklerine karsit durup kotii vasiflardan fani olmaktir. Allah’tan
gayrisina kulluk etmemek ve her seyin varlik nedeninin Allah’in zatinin oldugunu idrak
etmektir. Tevhid inanci bu Allah-Kul ayriminin iyi benimsenmis olmasinda yatar.

b. Allah’a yonelerek ibadetlerden zevk alma duygusundan da fani olmak

c. Allah’mn kudretini ve ihtiggmin1 hayranlik ile temésa ederken diinyayr ve ahireti
unutmast ve bu hali yasadigini bile farkina varmamasi demektir. Nihayetinde benlik

suurunun yerine Allah’m zatinin gecip kisininin artik kendini gérememesi halidir.1%

2.FENANIN SEYR U SULUK ESNASINDAKI CESIiTLERI

2.1. Fena fi’l ihvan

Tasavvufi diisiincede insanin manevi tekdmiilii bireysel bir armmma siireci olarak
degerlendirilmemektedir. Aksine bu siireg, salikin diger bireylerle kurdugu iligkiler diizleminde
derinlesen ve kemale eren bir mahiyet arz eder. Bu baglamda fena fi’l ihvan, salikin benlik
iddiasin1 kardeslik bilinci igerisinde eritmesini ve nefsi onceliklerini ihvanin varliginda feda
etmesini ifdde eden kritik bir merhaledir. Kavram yalnizca ahlaki bir erdem katogorisinde degil,
Ayn1 zamanda seyr U siilik mekanizmasinin temel egitim sathalarindan biri olarak ele
alinmaktadir.

Ozellikle XIX. Yiizyilin, siyasi ve kiiltiirel ¢dziilmeleri, savaslar ve merkezi otoritenin
zayiflamasi bireyin giiven duygusunun sarsilmasina sebebiyet vermistir. Bu kaotik ortamda
bireyler, yasadiklar1 varolussal sikintilar1 agmak adina tasavvufi diisiincenin temelini olusturan
fena ve beka kavramlarina yonelmistir. Bu yonelis dikey boyutta Allah olan iliskiyi yatay boyutta
insani miinasebetleri yeniden anlamlandirmay1 zorunlu kilmstir. Ciinkii tasavvufta hakikate giden
yol ¢ogu zaman insan iliskileri {izeriden ilerlemistir.

Sifi diistincede 1hvan, kardes ve ayni cemaate mensub olan tiyelerin birbiri i¢in kullandig:
bir ifddedir.’®” ihvanlik yani din kardesligi sifiligin 6nemli olgularindan birisidir. Bundan dolay1
fena fi’l ihvan, kendi nefsi beklentilerini {istlinlik iddidlarin1 ve benlik merkezli algisin1 yok
etmeyi esas almistir. Kardesler arasindaki sevgi, saygi, kardeslik hukiku, yardimlagma ve
fedakarlik gibi temel kavramlar insanlarin birlik ve beraberligini huzur i¢inde siirdiirmesini tesis

135 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 82; Hira, “Ebu’l-Hasan El-Harakani’nin Tasavvuf Anlayisinda Fena
Kavrami”, 173.

136 Kadir Ozkose (ed.), Tasavvuf El Kitab: (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2020), 163; Hira, “Ebu’l-Hasan El-Harakani’nin
Tasavvuf Anlayisinda Fena Kavrami”, 177-178.

137 Mutgal, Arapga-Tiirkge Sozliik, 9; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 129.
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ettigi gibi manevi ilerlemeninde vazgegilmez sartlar1 olmustur. Bunun i¢indir ki gercek iman
sevgiye dayandirilmis olup birbirlerinin vicdani, insani ve dini haklarin1 sevgi saygi icerisinde
fesatlik ve kin glitmeden ben bilinciyle degil biz bilincini gozeterek birbirlerine kenetlenmeyi

(13

zorunlu kilmigtir. 3® Nitekim Hz. Peygamber’in “...iman etmedikgce cennete giremezsiniz.
Birbirinizi sevmedikce de iman etmis olmazsiniz...”**° hadisi ile de imanim toplumsal ve ahlaki
boyutuna isaret ederek ihvanlik bilincini seyr i siiliikiin baslangi¢ noktasi haline getirmis olup bu

yola girmeye niyet etmis kisilere kesin bir tdlimat olmustur.

Bu ¢ercevede ihvanlik bir aidiyet iligkisi degil; ayn1 zamanda bir ahlak terbiyesi ve nefs
egitim alan1 olmustur. Salik, kardesleriyle olan iliskilerde sabri, hosgoriiyii, affediciligi ve
fedakarligi 6grenmis, kendisine yonelen elestiriler karsisinda nefsini savunmak yerine onu terbiye
etmeyi, ithvanin kusurlarini 6rtmeyi ve kendi kusurlarin1 gérmeyi ilke edinmistir. Boylece fena fi’l
thvan, salikin i¢ diinyasinda benligin c¢oziilmesini ve ahlaki olgunlasmanin hizlanmasini
saglamistir.

Tasavvufl gelenekte kardesler arasindaki huzir ve barisin daim olabilmesi igin ihvanlarin
bazi hareketlerden de kaginmasi gerekmistir. Bu nedenle Birbirini kiigiimseme, zan, giybet,
aldatmak ve kin giitmek gibi davranislar tevhid esasina dayali olan dinimize ve kardesligimize
vurulmus agir bir darbe oldugu icin yasaklanmistir.**® Bundan dolayidir ki Hz. Peygamberimiz
“...Bize hile yapip aldatan da bizden degildir...”**'hadisi ile birlik ve beraberlik duygumuzu
zedeliyecek davraniglara karsi agik bir tutum ortaya koymustur. Fena fi’l ihvan, bu tiir nefsi
egilimlerden arinmay1 ve kardeslik hukikunu korumay1 zorunlu kilmistir.

2.1.1. Edebi Metinlerde Fena fi’l ihvan

Bu minvalde se¢gmis oldugumuz divan sairlerinin beyitlerinde fena fi’l ihvan kavramlari
degerlendirilmistir. Fena fi’l ihvan kavramini c¢agristiracak beyitlere sectigimiz sekiz sairin
divanlarinda rastlanilmamis olup en yakin manay1 verecek beyitler ele alinmistir.

Kuddisi’nin 6gretilerinde salikin ihvanlarin yaninda gosteristen sohretten uzak olmalart,
onlarin yaninda miitevazi olmaya gayret gostermeleri ve birbirlerine giizel nasthatlarda bulunup
iyiye davet etmeleri acik bir sekilde ogiitlenmistir. Ozellikle salikin nefsini aradan ¢ikarip
kendisini ihvanin hizmetine adamasi, ilmini, amelini ve manevi héllerini sergileme c¢abasindan
uzak durmasi ve kendini 6n plana degil geri planda tutmasi gerektigi Kuddiisi’nin su hitabiyla bu
anlayist agik bir sekilde yansitmistir.

“Ey salik bugiin gosteris giinii degildir. Sakin s6hret pesine diisme! Alcak goniillii ol,
gizlen, tevazu goster tarikat kardesinle iyi gegin.”

138 Mustafa Akman, “Miiminler Arasinda Kardeslik Hukuku”, The Journal of Social Science 4/7 (28 Subat 2020), 294-295.
139 Imam Nevevi, Riyazus Salihin, cev. M. Yasar Kandemir vd. (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1999), 2/1127. 379 Nolu Hadis

140 Ramazan Sahan, “Islanun Kardeslik Anlayisi: Bir Viicudun Organlar1”, Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi
Dergisi 1/1 (15 Mayis 2015), 126-131.

141 Tbn-i Mace, Siinen-i [bn Mdce, ¢ev. Haydar Hatiboglu (Istanbul: Kahraman Yaymlari, 1983), 6/1442-1443. Hadis N0:2224-
2225
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“Zuhar giini degl bu giin sakin sohretden ey salik
Tezelliil it tesettiir it tevazu eyle ihvana” ***(Kuddisi K 3/3)

Kuddast, ayrica ihvanin sifatlarini siralarken dostluk, merhamet ve yakinligin onlarin adeti
oldugunu ve gariplere kimsesizlere yuva olduklarmida vurgulamistir. Nefsine degil kardesine
merhamette bulunmanin, zayif ve muhtaglar1 sdhiplenmenin fend fi’l ihvan makamina sahip
kimselerin vasiflar1 oldugunuda su beyittinde deginmistir.

“O kavmin Aadeti, mertlik merhamet ve sefkattir. Istanbul’daki kardesler garibe ve
kimsesize ilgi gosterir, onlar1 kayirir.”

“Miiriivvet merhamet re fet durur ‘adati ol kavmin.
Garib ii bi-kese ragbet ider ihvan-1 Islambol.” 1*3(Kuddisi K/19/10)

Sonug olarak fena fi’l ihvan, tasavvufi yolculukta salikin benligini kardeslik potasinda
eritmesini saglayan temel bir durak olmustur. Bu merhale, bireysel arinmanin toplumsal huzurla
birlestigi, sevgi ve fedakarligin imanla biitiinlestigi bir manevi iklimi temsil etmistir. Salik, bu
asamada yalnizca kendisi i¢in degil, ihvani ve nihayetinde insanlik i¢in var olmay1 6grenmistir.
Boylelikle fena fi’l ihvan, fenadan bekdya uzanan yolun en insani ve en 6gretici basamaklarindan
biri olarak karsimiza ¢ikmustir.

2.2. Fena fi’s-Seyh/Pir

XIX. yiizy1l ve giiniimiizde yasanan buhranlar yliziinden insanlar varolugsal giivensizlikler
icine girmistir. Bu durum bireyin siginacak bir limana, mutlak bir rehbere ve aidiyet ihtiyacinin
dogmasia sebebiyet vermistir. Diinyanin geciciliginin anlagilip mutlak baki olana doniilme
ihtiyaci bir kagistan ziyade yeniden bir olusum ve bireyi yeni bir kimlige biiriinme arzdsuna
itmistir. Bu noktada tasavvuf rehberlik miiessesini ortaya koymus bu anlamsizlik ve giivensizlik
ortamindan bireyi kurtarmak i¢in devreye girmistir.

Seyh sozliikk anlam1 bakimindan saygt duyulan yagh kisi anlamina gelirken fena fi’s-seyh,
saligin biitiin varligim seyhin méanevi varliginda eritmesidir.}** Miirsid, Restillullah’1n izini takip
ederek kendisini O’nun héaline benzetmeye calisan kamil bir insandir. Miirid de onun bu
ornekligini takip ederek kendisini siireten ve sireten ona benzetmeye calisarak ayni kamillige
ermeyi hedefler.!*® Ancak bir miirsidin saliki terbiye edip Hakk’1 ve hakikat: bulabilmesinde
yardimci olabilmesi i¢in miirsidin yakin ilmine, kitap ve siinnete vakif olmasi gerekmektedir. Bu
miiridi fena fi’s seyh yolunda sapkin diisiincelerden korumak igindir. Miirsidin silsile ve icazet
sahibi olmas1 da biiyiik 6nem arz eder. Bunun sebebi miirsid ehil biri degilse miirld Hakk’a degil
miirsidin nefsine baglanmis olup ahiretinide kaybetme tehlikesi yasar. Silsile dedigimiz tarikat
seyhlerinin Hz peygamber’e kadar dayanan bir istadlar zinciri vardir. Bu silsilenin olmasi

142 Ali Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani (Nigde: Borlu Ahmed Kuddusi Vakfi, 2014), 43.

143 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 123.

144 Mutgal, Arapga-Tiirkge Sozliik, 465; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, 81.
145 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 192.
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mirsidin rehberliginde miiridin kendi nefsini yok edip miirsidin sahsinda temsil edilen nebevi
ahlaka biiriinmektir. Icazet ise seyr ii siilikunu nihayete erdirmis ve miirid yetistirme ehliyetine
haiz olmus kisilere seyh tarafindan verilen yazili ve sifahi olarak verilen izindir. Sayet bu icazet
alinmazsa temellerinden sarsilan bir din ortaya ¢ikacaktir. Bunun yaninda kalbi hastaliklar artacak
ve kalb bozulacak ve bu igin ucu miiridin ahiretini kaybetmesine kadar varacaktir. Zira din ilim,
ahlak ve halden olusur. Bunlarin yoklugu miiridi hi¢ bir yere ulagtiramamaktadir. Bu yilizdendir ki
miirsidin haiz olmasi gereken vasiflar o denli fazladir.*

Miirsid, miiridin egitiminde onun kendisinde fark edemedigi noksanliklari noktasinda ikaz
eder. Bu ikazlar1 dikkate alip almamasi miiridin manevi gelisiminde O6nemli yer tutan yapi
taglaridir. Onu vird ve evrada yonlendiren miirsid, edebe mugayir islerden de uzak durmasini
telkin eder. Miirsidin miiridinden zikirle mesgul olmasini istemesi Allah’in emir ve yasaklarina
kars1 daha 1limli bir hale gelmesini arzi etmesinden kaynaklanmaktadir. Miirid ne kadar zikirle
hem hal olursa Allah’ta o kadar nlruyla o kisiye mukabele edecektir. Miirsidin miiridini
yonlendirdigi bir diger husiis ta edeptir. Ozellikle hem Allah’a hem de yarattiklarina kars1 zahiri
ve batini edep insan1 kemale erdiren en biiyiik vasiflardan biri olarak sayilir. Miirsid’in hizmetinde
olmak ve nefsi dlmeden dldiirmekte edebin bir ciizii sayilir.’*” Fena fi’s seyh, miiridi diinya
hayatindan koparan bir olgu olmayip bilakis onu daha nitelikli bir sekilde diinyaya gelmesini
saglayan bir haldir. Edep ve hizmetde bu halin disa vuran tezahiirleridir.

2.2.1. Edebi Metinlerde Fena fi’s Seyh/Pir
Calismamizin bu boéliimiinde Fena fi’s seyh hélinin divan sairlerinin beyitlerine nasil aks
ettigi metin serhleri lizerinden incelenmistir.

Bir miirsid sahip olmas1 gereken vasiflarin hepsine sahipse artik o dergah bir darussifaya
doniistir. Sirr Rahile, asitani sadece ibadethane ve zikir yeri degil ayrica nefsin ezildigi salikin i¢
diinyasini arindirdig1 ve kendisini dergaha tevazuyla teslim ettigi fena siirecinin esigi olan bir
sifahane olarak kabul eder. Bu yiizden bu esikten egilmeden ya da nefsini ezmeden
girilemeyecegini vurgular. Burda miirsidin zikrullah ve ilahi agkla seriat, tarikat ve hakikat
kaidesiyle saliki fena ve bekaya ulastirdigini ifade eder. Sekilci bir bilgiyle yetinen zahidin bu
niikteyi bilmedigini belirterek hakikat bilgisine akilla degil de ask ve cezbeyle girilebilecegini
idrak eden asiklar giirithunun girebilecegini su beyitle soyler.

“Senin dergahin siiphesiz bir dariigsifa bir siginaktir. Fakat bu inceligi yalnizca asiklar
toplulugu anlayabilir.”

“Asitam melce-i darii’s-sifadir siiphesiz

146 {dris Tiirk, Tarikatler Oncesi Dénemde Miirsit-Miirid Iligkisi (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2002), 6;
Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 320-323.

147 Nurgiil Kaynar, Ahmed Yesevi 'nin Divdn-1 Hikmet 'inde Miirsid Kavram: (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2019), 57-62.
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Bilmedi bu niikteyi illa giirih-1 ‘asikan”’ **¥(Sirri Rahile K/3/10)

Donemin ve giiniimiizlin “giivensizlik” ve “anlamsizlik” duygusu bireylerin i¢inde bir
bosluk yaratmistir. Bu derin boslugu insanlar, mal, miilk ve sohret gibi unsurlarla doldurup huzur
aramis ve kendilerini fani arzilarla yanlis bir sekilde mayalamistir. Bu problemin ¢6ziimiine
iliskin Kuddusi, fena yolculugunun en 6nemli ilkelerinden biri olan nefis terbiyesine rehberlik
etmesi i¢in bir mirsid-i kamil bulmak gerektigini one slirmiistiir. Miiridin kalbinde askin, onun
sayesinde maya tutup kalbi vuslata (nihal amag, yakinlik) erdirecek olgunluga pir/seyh sayesinde
ulagilacagini belirtmistir.

“Olgun bir seyh bulup bu yolda ona baglananlar, Kalplerinde olusan ask onlar1 vuslata
uslastiran maya olur”

“Bulub bir seyh-i kamil girenler gittigi raha
Olur kalbinde hasil “isk ki oldur vuslata maya” **¥(Kuddiisi K/6/1 3)

Gulami, himmetin, miirsid-i kdmilin manevi destek ve tasarrufu oldugunu, bahri ise
manevi himmetinin siirsiz bir irfan deryasi olarak tasvir eder. Fena ve bekaya ait hakikatlerin
seyhin génliinden dalga dalga miiridin gonliine tasarak aktigini ve hakikate susamis ruhlarin goniil
susuzlugunu marifet ve ask suyuyla giderildigini anlatir. Ozellikle diinyevi krizlerin yarattig1
susuzlugun giderilip 6ziin uyanmasinda miirsid-i kdmilin himmetinin 6nemli bir rolii vardir.

Ayrica, Abdiilkadir Geylani’nin feyzinin zaman ve mekanla sinirli olmadigini belirtmis.
Kadiri zikir meclislerinde yasanan cezbe ve tecellilerde dalga dalga yayilan hakikate isaret
etmistir.

“O’nun himmet denizinde tiirlii tiirlii hakikatler dalga dalga kabarir. Susamis goniiller bu
denizden, seyhin sirlar1 ve liituflariyla kana kana i¢ip doyurulur.”

“Himmeti bahrinde enva -1 hakayik mevc-zen
Tesneler sirab ider eltaf ile esrar-1 seyh” *°(Gulami G/35/15)

Gulami, seyhin, miiridin kalbini bir anda manevi feyizle doldurup fendya kavusmasin
Allah ile kulun vuslatini seyr i siilik diginda aniden gergeklestirebildigi bunun bir bakis veya bir
soziiyle oldugunu ifade eder. Kalpteki diinyevi endiselerin, gelecek kaygisinin, benlik ve gaflet
gibi unsurlarin yerini Allah aski, marifet, zikir ile uyaniklik ve ilahi huztrun aldigini belirtir.

Miirsidi hakikate gotiiren bir araci olarak kabul etmis olup Allah’in nirunun onun kalbine
yansiyip bir ayna gibi karsisina onu yansittigin1 vurgulamistir. Bu durum miirsidin tamamen
Allah’a olan teslimiyetinden kaynaklanmistir.

148 Sagiroglu, Swrri Rahile Hanim Hayati (D. 1814 - V. 1877) Eserleri Ve Tasavvufi Goriisleri, 210; Agil, Strri Rahile Hanim ve
Divini, 125.

149 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 59.

150 K ose, Sivasl Gulami Divani Baglamli Dizin ve Islevsel Sozligii, 181.
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“Seyhin feyzi kalbimi bir anda niirlarla doldurdu, seyhin ¢ehresi sliphesiz manevi bir
glinestir.”

“Kalbimi bir demde piir-niir eyledi envar-1 seyh
Afitab-1 ma ‘nevidir siibhesiz rubsar-1 seyh ”*** (Gulami G/35/1)

Seyyid Cemali, miirsidligin ol¢iistinii sadece seklen olmadigini sirren de Allah’1 bilmekte
yattigini, “Men Arefe” (Kim nefsini bilirse Rabbini bilir.) sirrina da ilk vasil olmasi gereken
kisinin miirsid olmasi gerektigini ifade eder. Miirsidin, nefsini terbiye ederek nefsinden fani olmus
Allah’1 tantyan diinyanin siislii gosterisli hallerine iltimas etmeyen kisi oldugunu belirtir.

“Men Arefe (kim Rabbini tanirsa) sirrina ermis kisi siiphesiz miirsid idi. Bu ylizden diinya
hengamesine hig iltifat etmedi.”

“Men ‘aref sirrina vasil siiphesiz miirsid idi
Ol sebepden iltifat itmedi bu cihan hengamina’*>* (Seyyid Cemali, Kita/150/3)

Osman Sems, miiridin kalbini susturmasi, sakinlestirmesi ve teslim olmasi gerektigini
boylelikle miirsidin onu Allah’a gétiirebilecegini ifade eder. Salikin kalbinin huzlira ermesi ancak
nefis terbiyesi ve teslim olmasiyla miimkiin olacagini ¢iinkii miirside teslim olmayan, kendi akliyla
yol almak isteyen kisinin kalbinin genelde daginik oldugunu belirtir. Nefsle miicadelede kullanilan
en giiclii silahin ise zikir oldugunu vurgular. Nefsi susturan ve kalbi diri tutan bir amel olan zikrin
icerdeki diigmanlar olan benlik, nefsani arzilar ve gaflete karsi miicadelede ana amellerden biri
olarak sayildigini ifade eder. “Askin yardimini iste” ifadesiyle bu yolda saliki diri tutan, Hakk’a
kars1 cezbeye getiren, benligi eriten ve fendya gotiiren en biiyiik itici giiciin ask oldugunu anlatir.
Bu beyit yolun basindan sonuna kadar olan bir siireci ifade edip teslimiyet (miirsid), zikir ve nefs
ile miicadele baska bir ifadeyle arinma ve ask ile desteklenme iizerinde durmustur.

“Hakk’a kavusmak ister isen miirside kalbini teslim et. Zikir ile nefsine savas a¢ askin
yardimini talep et.”

“Hakk a vuslat ister iseii ratb-1 kalb it miirside
Zikr ile nefse cihad it eyle istimdad-1 ‘ask”** (Osman Sems G/376/12)

Seyyid Cemali, insanin manevi yolculugundaki en biiyiik engelin diinya sevgisi ve nefsiyle
olan miicadelesi oldugunu vurgular. Salikin kalbini mesgul eden diinyevi sevgiler hakikat yolunda
gaflete diigmesine sebebiyet veren etkenlerdir. Bu yiizden miirsidinin disinda kalan kisilerle
samimiyet ve kalbi bag kurmamasi gerektigini belirtir. Ozellikle Kadiri tarikatinda miirsidin nazar
ve sohbeti diginda kurulan baglar kalbi boliip sélikin dikkatini dagitacagi i¢in kalbi sapma
olabilecegi seklinde yorumlanir. Ciinkii salikin kalbinde ki fani duygular yikilip tek bir sevgi insa

151 K&se, Sivasl Gulami Divani Baglamli Dizin ve Islevsel Sozliigii, 242.
152 Karakus, Seyyid Ahmed Cemali Divéini (Inceleme-Metin), 192,
153 Yildirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divini (Metin-Inceleme-Tahlil), 455.
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edilmek istenir. O da Allah sevgisidir. Bundan dolay1 kalbi, tevhid kaidesine sikica bagli kalmasi
gerekir. Kalbte birakilmak istenen tek sevgi ilahi asktir.

“Diinya sevgisi ve nefs sevgisi, manevi yolun yol kesici hardmileridir. Miirsidinden
baskasiyla dostlugu terk et, vedalas.”

“Hubb-1 diinya hubb-1 nefsiii yol keser haramidir
Miirsidinden gayriswyla iilfeti eyle veda *"*>* (Seyyid Cemali G/73/4)

Kuddusi, Miiridin, miirsid-i kdmil olmadan bu yolculukta bir adim atmasinin miimkiin
goriinmedigini dile getirir. Ciinkii 11ahi tecelli miirside dyle bir yansimistir ki miirid ona baktiginda
askin kendisini izler. Miirsidin himmeti ve agki onun 6ziinii irfainla mayalar. Burada ask, manevi
olarak bir insanin bir yola diismesindeki temel giictiir.

“Olgun bir miirsid aradim meger miirsid bana askin ta kendisiymis. Onun hikmetiyle bu
ask beni bilgi ve hikmetle dordurdu.”

“Miirsid-i kamil aradim ‘isk imis miirsid bana
Himmetiyle kan-1 ‘irfan eyledi bu ‘1sk meni”*>® (Kuddisi G/222/10)

Dervis Selim, miirsid-i kamilin bizzat Allah’in yeryiiziindeki rehberligini temsil ettigini ve
salikin pirde fani olmasina isaret eder. Salikin goziinde miirsid ilahi tecellinin yansidigi bir nar
olup Hakk’n rizasini tastyan biri oldugu i¢in “biz bu kutbun kuluyuz. Sadakatin bir unsuru olarak
benligimizi ona feda etmisizdir.” der.

“Pire tabi olmusuz, ¢linkii Hakk’in yol gostericisi odur. Salikin goziinde 1sikla dolu ndr
Hakk odur. Ciinkii Hakk’in rizasi ondadir. Biz dlemin kutbunun kulluyuz. Kadirlyiz Kadiri!
yolumuz Hakk’mn yoludur. Miirsidimizden gelir manevi terbiyemiz.”

“Pire peyrev olmusuz kim reh-niima-y1 Hak odur

Cesm-i salik icre niir-1 plir-Ziya-y1 Hak odur

Gozleriz miirsid rizasin kim riza-y1 Hak odur

Kugb-1 ‘alem bendesiyiz Kadiriyiz Kadirt

Rah-1 Hak dir yolumuz Miistak ‘dan irsadimiz”” *%(Dervig Selim Sirri, Muhammes/3)

2.3. Fena fi’r-Resiil

Resil, arapca haberci ve el¢i anlamlarina gelir. Fena fi’r- Resil ise miiridin biitiin varlgin1
Rastilullah’m (s) sahsiyetinde yok etmesidir.™>’ Saff diisiinceye gore fena fi’r Resil diisiincesinin
oziinde Hz. Peygamber (S) sevgisi yatar. Salik kendi karanlik benligini bu sevgide ve nurda eritir.

154 Rarakus, Seyyid Ahmed Cemali Divéini (Inceleme-Metin), 132,

155 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 445.

156 Keskin, Dervis Selim Sirri Divini (Inceleme-Metin-Dili¢i Ceviri-Dizin-Tipkibasim), 180.

157 Mutgal, Arapga-Tiirkge Sozliik, 321; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 81.
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Ciinkii Hz. Peygamberin (s) yaratilis1 {1ahi ndr ile viiclida gelmistir. Ve O nun 1s181yla top yekiin
biitlin mahlikat kevn olmustur. Ontolojik olarak ilk yaratilan varlik olarak kabul edilen Hz.
Muhammed, Allah ile mahlikat arasindaki yaratilisinda sebebidir. Bundan dolay1 Allah tarafindan
Habibullah olarak zikredilen Hz. Peygamber (s) agkin, sevginin varligin tek sebebi oldugu i¢in
alemlere rahmet olarak kabul edilmistir.’*® Eb Hiireyre (r.a.)’den rivayet edilen “Ben ancak
rahmet olarak gonderildim”*° hadisi, “Ve seni ancak dlemlere rahmet olarak gonderdik.”
(Enbiya:21/107) ayeti fena fi’r Resil anlayisinin temel dayanaklarindandir.

Mutasavviflara gore gilizel ahlak denince akillarina Muhammedi ahldk ve O’nun
stinnetlerini rehber edinmek geldigi i¢in*®® bu yola giren salikin O’nun dogruluk, diiriistliik, sabur,
alcak goniilliiliik, tevazu ve nezaket gibi gilizel vasiflarinda kendi benligini eritmesi beklenir.*
Ciinkii, Diinyaya Restil’un baktig1 yerden bakmak, hayati onun 6l¢iisiiyle anlamlandirmak, huzuru
onun gosterdigi istikdmette aramak Fena Fillah’a giden en giivenli kopriidiir. Onun ahlakinda yok
olan ademiyet sancis1 ¢ceken birey toplumsal ve ahlaki sorunlara karsi izleyici olmaktan ¢ikar ve
sadece kendi huzuru i¢in degil toplumun huziru i¢inde ¢alisir. EbG Hiireyre'den (r.a.) rivayet
edilen “Ben ancak giizel ahldki tamamlamak icin gonderildim” %% hadisi fena fi’r Resil
anlayisinin ahlaki hedefini ortaya koymaktadir. Restl’iin ahlakinda fani olan birey giizel ahlaki
yasamakla kalmaz onu toplumsal sorumlulugada doniistiiriir.

Ontolojik olarak “Hakikat-1 Muhammedi”, adlemin kevn olmasinin sebebi, maddesi ve
gayesi olup’®® mahlikatin varlik nedenidir. Muhammedi niir ayrica peygamberler arasinda sefd’at
yetkisine sahip tek peygamberdir. Insanlig1 hakikatin bilgisine eristirmek, onlar1 bilgilendirmek
ve yollarma 151k tutmak i¢in de gonderilmis bir rehberdir. Fanil olan diinyanin geciciligine
giivenilmemesi ve huzirun malda miilk de aranmamasi ve bu huzlirun yalnmiz Allah’a olan
baglilikla olabildigini bize gosterir. Bu da bireyi Res{il merkezli bir yasantiya ydneltir. Oyle Ki
Allah Teala “Sen ancak bir uyaricisin; her toplulugun da bir kilavuzu vardir.” (Ra’d:13/7)
ayetiyle O’nun faniligin bilinciyle kurulu hayatin1 bireylerin rehber edinmesini ister. Bu nedenle
insan-1 kamil olmak ve yaraticinin Zat’ina ulagmak icin zahidlik, diinyaya olan mesafe ve
tevekkiilii onun yasadigi gibi yasayip hissetmek gerekir. Ciinkii O’nun bilgisi, ilmi ve davranislar
hakikatin aynasidir. ** Makam ve mevkide ise higbir beserin ve mahlikun bugiine kadar
ulagsamadig1 bir makamdadir. **Bunun i¢in Allah Teala “Resilullah’a itaat eden Allah’a itaat
etmis olur” (Nisa:4/80) ve “Sana yeminle baghlik sozii verenler gergekte bu sézii Allah’a vermis
oluyorlar” (Fetih:48/8-10) hitabiyla Resilde fani olusu manevi bir zorunluluk haline getirmistir.

158 Tenik, Ahmed Kuddiisi (ibniilmerasi), 248.

159 smail b. Muhammed el-Acluni, Kesfii 'l Hafa, gev. Mustafa Geng (Istanbul: Beka Yayincilik, 2019), 1/521.

160 Ekrem Demirli, [bnii’l-Arabi Metafizigi/ Ekrem Demirli. (Istanbul: Sufi Kitap, 20160101); Tenik, Ahmed Kuddiisi
(ibniilmerasi).

161 Ebu’l Ala ElI-Mevdidi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayati, gev. Ahmet Asrar (istanbul: Pmar
Yaynlari, 2002), 928.

162 {smail b. Muhammed el-Acluni, Kesfii | Hafa, gev. Mustafa Geng (istanbul: Beka Yayincilik, 2019), 2/123.

163 Mustafa Akman, “Hakikat-1 Muhammedi Diisiincesi ve Bu Diisiincenin Referanslarini Aktaran iki Kaynak ve Miiellifleri”,
Yalova Sosyal Bilimler Dergisi 1/2 (27 Aralik 2013), 108.

184 Tenik, Ahmed Kuddiisi (ibniilmerasi), 254.

165 Tenik, Ahmed Kuddiist (ibniilmerasi), 247.
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2.3.1. Edebi Metinlerde Fena fir’r Resiil

Fena fi’r Resul, seyr i siilik yolculugundaki muhakkak ugranilmasi gereken bir derece bir
kapidir. Salikin nefsini ve iradesini Restlullah’in ahlakinda eritip fena bulmasi ve O’nunla tam
0zdeslesme mertebesidir. Stinnetlerini zahiri bir 6rnek olarak degil de igten bir hakikat olarak riih
ve hal ile ittiba etmesidir. Bu durum mutlak bir sevgi, teslimiyet ve benligini eritmesiye hasil olur.

Kudddsi, nefs terbiyesini biiyiik cihad kabul eden Restl’un onlara sadece bir bilgi talimi
degil ayrica benligin terbiyesinide talim ettirdigini ve O’nun izinden gidilerek bu yolda istenilen
istikdmete varilacagini ¢iinkii miirsid-i ekmel ve asil pirin O’nun oldugunu ifade eder.

“Bize seyr i siiltik tarzini, ustliinii 6greten saliklerin 6nderi olan Restlullah’imizdir.”
“Itdi ta’lim hem bize seyr i siilitkun tarzini
Pisva-yi salikin olan Resiilullahiniz” ***(Kuddisi G/512/2)

Abdiinnafi iffet, kdinatin Hz. Muhammed’in hakikatiyle ortaya ¢ikmis oldugunu bundan
dolay1 fena fi’r Resil disiincesinin 6ziinde bu anlayisin oldugunu belirtir. Salikin Restlullah’mn
niruyla fendya eristikge i¢ aleminde kevni zuhlr (ruhsal dirilis) basladigin1 O’nun zat1 tecelli
ettikge yaratilisin yeniden dogdugunu ve cihan gibi aydinlanmaya basladigini ifade eder.

“Ya Resalullah! Cihan, senin rihunun kandiliyle aydinlanmistir. Senin zatin, kainatin
ortaya ¢ikisina rehber olmustur.”

“Cihandir sem -i rithuiila miinevver ya Resulu’l-lah
Zuhiir-1 kevne zatiii oldu rehber ya Resilu’l-lah ™ (Abdiinnafi iffet G/12/1)

Hz. Peygamber yaratilisin gayesi oldugu i¢in tasavvufi goriisiin tam merkezini olusturur.
“Levlake levlak lema halaktii’l-eflak” (Sen olmasaydin, alemleri yaratmazdim) kudsi hadisine
dayandirilir. O’nun niirunun yaratilistan 6nce oldugu ve alemlerin O’nun yiizii suyu hiirmetine
yaratildigr vurgusu yapilir. Salik, O’nun nlruna yonelerek benligini eritmeye ¢alisir. Boylece
miirid ahlaken ve rithen O’nun siinnetiyle haliyle ve ahlakiyla niirlanip biitiinlesir.

Kadiri tarikati, zikir,'% tevhid, tevekkiil, sadelik ve 6zellikle fena anlayisi iizerinde duran
bir tarikattir. Hz. ResOl’un merkeze alinmasi bir sirdir. Miirld, peygamberin ahlakiyla
ahlaklanmadan Allah’a vuslat edemez. Restlullah sevgisi fenafillah yolunda ana kapidir. Bu
ylizden miirid, muhabbetle alemdeki her seyin O’nun naruyla tecelli olmus olan Resil’e baglanip
1s181yla hakikate yonelir.

“Ey Allah’in elgisi! Alem senin ugruna yaratildi. Senin i¢in kainat, nirunla aydinlanmak
istedi.”

166 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 805.
167 Giindiiz, Abdiinndfi Iffet Efendi Ve Divéini (Inceleme-Metin), 205.
168 Azamat, “Kadiriyye”, 24/133-135.
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“Ya Resiilullah senifigiin oldu ‘alem ihtira“
Anifiigiin ka’inaty nirufi étmis iltima *** (Dervis Selim Sirri G/65/1)

Nir-1 Muhammedi hem varligin hem de marifetin membaidir. Seyyid Cemali, bu beyitte
biitiin enbiyanin kaynagi ve 6zii olarak Hz. Muhammed’i (S) gosterir. Tasavvufi anlayis, niibiivvet
silsilesinin hakikatte Hz. Peygamber’in nlirundan nes’et ettigini kabul ettiginden diger
peygamberlerin sahip olduklart ma’rifet ve hikmetin de bu kaynaktan beslendigini ifade eder. Bu
sebeple sair, enbiyanin bile sirlari Peygamber’den (ilk akil) dgrenmesini bir miirid-miirsid
iligkisine benzeterek agiklar. Peygamberimiz olmasa Hakk’in sirlar1 ve ilahi hakikatler insanliga
tecelli etmeyecek insanlik bu ma’rifetten mahrum kalacakti.

“Sen bu aleme gelmeseydin, Hakk’in sirrin1 kim bilebilirdi? Biitiin peygamberler bile
sirlar1 ve rumuzlarini senden 6grendi.”

“Kim bulurdi sirr-1 Hakk’1 gelmeseri bu ‘dleme
Senden ogrendi rumiiz-1 surri ctimle enbiya’’° (Seyyid Cemali G/5/5)

Tasavvufta varlik, bastan sona Restlullah’in nlrunun iz diigiimii oldugu i¢in miirid kendi
baslangicin1 (mebde) O’nun nirunda arar. Levlake,'"*fena fi’r Restl’iin ¢ekirdegidir. Yani Nur-1
Muhammedi varligin sebebi ve hakikatin merkezidir. Bu sebeple tasavvufi terbiyede salik,
Restllulah’in niiruna yonelerek nefsini arindirmaya ve benligini O’nun siinneti, hali ve ahlakinda
eritmeye ¢alisir. Alemin baslangic1 Peygamber’in saniyla olmussa miiridin manen baslangici da
Resil’de fena ile olur. Boylece salik, varligin ilk kaynagina yonelerek manevi hakikatle yeniden
bulusur.

“Senin yiice sanina ola ask ve sevkle ‘sen olmasaydin’ denildi. Ger¢ek budur ki bu aleme
bir baslangi¢ bile olmazdi.”

“Saninda senini sevkile leviake denildi

Tahkik bu ki bu ‘aleme olmazd: bidayet™*’* (Dervis Selim Sirri G/15/2)

Kadiri silsilede miirid 6nce fena fi’s seyh ardindan Restl’de fena fi’r Resll nihal nokta
olan fena fillaha ulagir. Refref-rikab ve taht-1 levlak yiiksek bir makama delildir. Mirag’taki
yiikselisi temsil etmesinden dolayr miirid i¢cinde askin kemal noktasidir. Salik i¢in Mirag’taki
yiikselisin sembolik anlami, Resli’e muhabbet ve ittiba yoluyla agskin kemaline ulasarak ilahi
hakikate dogru yiikselmektir.

“Ey peygamberlerin oviincii, alemlerin Rabbi’nin sevgilisi, nerdesin? Levlake sirrinin
tahtinda yiiceler yiicesisin,  Refref (miragta peygamberi tasiyan binek) senin kulundur.”

169 Keskin, Dervis Selim Surri Divdani (Inceleme-Metin-Dilici Ceviri-Dizin-Tipkibasim), 106.

170 K arakus, Seyyid Ahmed Cemali Divdni (Inceleme-Metin), 77.

171 {smail b. Muhammed el-Acluni, Kesfii 'l Hafa, ¢ev. Mustafa Geng (Istanbul: Beka Yayincilik, 2019), 3/389.
172 Keskin, Dervis Selim Sirri Divini (Inceleme-Metin-Dilici Ceviri-Dizin-Tipkibasim), 67.
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“Kande ya fahr-i rusiil mahbiib-1 Rabbiil- ‘alemin
Taht-1 leviak-i mu ‘azzam server-i Refref-rikab "*”* (Osman Sems K/45/19)

Heniiz hi¢bir sey yaratilmamisken, O’nun rihu (ndru) onlarin mahiyetinde seyran
ediyordu. Bunun i¢indir ki, salik, kdinatin 6ziiniin Restl’un niru oldugunu ve O’nun nirunun
seyran ettigi yerde baska varliga yer olmadigini bilip iman eder. O’nun nlirunun her varlikta tecelli
eden bir hakikat olmasi1 sebebiyle kendi varligin1 O’nda fena eder. Silsile-i ndraniye “senin ruhun
yoklukta seyrandadir” ifadesiyle de velayetin kaynaginin niibiivvet nlru oldugu konusuyla
ortiisiir. Bu nedenle biitiin peygamberlerin ve velilerin feyzi ve irsadi O’nun yeryiiziindeki bir
tezahiirii olarak gorliir.

“Eger sen olmasaydin, sen olmasaydin ne gokler ne de yerler yaratilirdi. Senin rdhun,
goklerin ve yerlerin yokluk dlemindeki seyridir.”

“Levlake levlake fe’l-eflakii ve l-aradiin
Lekane seyriihiima fi menzili’I- ‘ademi” (Kam1 G/6/5)

Restlullah sadece beden degil, zahir ve batin yoniiyle de ilahi bir hakikat diisiincesini tasir.
O’nun davranislari sozleri ve hali salik i¢in bir vahiy olarak degerlendirilir. Salik Restl’un niruna
0 kadar teslim olur ki O’nun s6zii, yiizii Hakk’n tecellisi haline gelir. Fena fi’r Restl mertebesine
erigip kendinden gegen asik i¢in artik yolda ona bir yilginlik gelmez.

Fena ve beka anlayisi her tarikatta farkli bir ahlak metoduyla yasanir. Bazis1 zahirde cezbe,
bazisi batinda siiklinetle, bazisi ask ile yasar. Ama en sistematik bigimde bunu fena fi’l miirsid ve
fena fi’ Res(il basamaklariyla yasatan Kadiri ve Naksi tarikatlaridir.

“Ey cemalin, Allah’in nlrudur; ey yliziin, nirun aynasidir. Her soziin Hak’tan gelen
vahiydir; asikin gonliine yilginlik gelmez.”

“Ey cemalini niir Yezdan ii ey yiiziifi mir at-1 niir
Her kelamiii vahy-i Hak dir ‘asika gelmez fiitur” *>(Seyyid Cemali G/52/1)

Salik, zikir, teslimiyet, ask ile Restl’lin rihaniyetinde mest halinde oldugu igin artik diinya
goziinde yoktur. O ask (muhabbet) nefsi olmay1p hakiki ve riihi oldugundan zamanla solup gitmez
artik salik fena halini yagamaktadir. Bu ilahi vecdin de habercisidir.

“Ey Restlullah! Senin hayéalinin nesesiyle mest olan asiklar, Muhabbet giinesinde ve
ayinda higbir zaman bir zeval (eksilme) gormezler.”

“Hayalin neg esiyle mest olan ‘asiklarin gérmez

73 Yildirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divini (Metin-Inceleme-Tahlil), 166.
174 Akyol, Hanyal: Kdami Ve Divdni, 107.
175 Karakus, Seyyid Ahmed Cemali Divéini (Inceleme-Metin), 115.
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Mahabbet mihr u mahinda zevalin ya Resila’llah” *"®(Sirti Rahile G/2/3)

2.4. Fenifillah

Tasavvuf diistincesinde Fenafillah kulun kendi kisitli varligin1 mutlak varlik i¢inde eriterek
hiirriyete kavusmasidir.}”” Bu yolculuk Rahman suresi 26. Ayetinde belirtilen “kiillii men aleyha
fan” (Yeryliziindeki her sey fanidir) hiikmiiniin kalben idrakiyle baslar. D1s diinyanin sarsilmasiyla
birey huziru ve istiktar1 Baki olanin sarsilmazliginda arar. XIX yiizyilda insanlar i¢in bu yonelis
manevi bir siginak ve kimlik koruyucu anlamini ifdde ederken giiniimiiz insaninda asli safiyete
doniis olarak kendini gosterir.

Diinyay1 bir imtihan yurdu olarak goren salik, belad yiiklerinden kurtulmak i¢in yokluga
yonelmis bu durumu bir 6ze doniis olarak gorerek diinyayr nesnel bir kavram olarak
degerlendirmistir. Ciinkli diinya aleminin kaotik durumu ve ahlaki degerlerinden uzaklagmasi
salikte, kendi 6z diinyasina kagma istegi uyandirmis kendisini yoklukta tiim degersizliklerden
kurtarma ihtiyacini hissettirmistir. Diinya aleminin verdigi 1zdiraplardan génliinii ma‘mur edecek
tek yerin yokluk oldugu diisiincesini tagimistir.'’®

Var olussal sikintilarin ve mihnetle dolu olan bu kaotik diizen diinya perdesinin yiice
yaraticinin 15181 sondiirmesiyle kapanacagi'’ bilinci de saliki, bu higlikten gergek bir varolusun
(ilk yaratilistaki safiyet) arayisina itmistir. Varhigin geciciliginden yoklugun ebediligine yani
ademiyete siginmak giivenli ve emniyetli bir liman oldugu gibi salik i¢in yiiksek bir mertebe
olmustur. &

Fenafillah seyr i stiliktaki en nihai durum olup bezm-i elesteki baslangicimiza doniis
olarak kabul edilir. Kulun heniiz Allah’tan ayrilmadig: ilk durumudur. Insanin bu ilk yaratiligtaki
oziine donebilmesi i¢in Allah’tan baska kendisini mesgul eden herseyden 6zgiirlestirmesi gerekir.
Salik i¢in ubtidiyetine set ¢geken baglardan bir bir kurtulmasi ve kullugunun zirvesine ¢ikmasi
miihim bir vazifedir. Insanin hiirriyete ve aydinhiga ¢ikip kendi &ziiniinii fark edebilmesi ancak
varligini hi¢clemesiyle miimkiindiir. Salikler bu durumu “hiirriyetin kemali ubiidiyette, ubtidiyetin
kemali hiirriyettedir” seklinde izah etmislerdir.*®*

Fena halinin daim1 olup olmadigr mutasavviflar arasinda tartismali bir konudur. Fenanin
siirekli oldugunu diisiinen mutasavviflarca salik fenadan onceki eski héline dondiiriilmeyecegi
seklindedir. Ozellikle Fenanin son hali olan Fenafillah derecesine ulasan salige hadis-i kutside

176 Sagiroglu, Surri Rahile Hanim Hayati (D. 1814 - N. 1877) Eserleri Ve Tasavvufi Goriisleri, 130; Agil, Strvi Rahile Hanim ve
Divani, 122.

17 Mutgali, Arapga-Tiirkce Sozliik, 675; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 81.

178 Birsel Sagiroglu, “Yoklugun Yiiceltilmesi ve Kendiligin Nesnelesmesi Uzerine Bir Tartigma: ‘Adem Kasidesi’”,
Folklor/Edebiyat 29/115 (2023), 841.

179 Ozer Senddeyici, “Klasik Siire Akseden Karagdz”, Gazi Tiirkiyat 1/13 (01 BEyliil 2013), 115; Cigdem Kilig, “Karagoz
Oyunlarinda Tasavvuf izleri”, Stratejik ve Sosyal Arastirmalar Dergisi 2/2 (2018), 10.

180 Adnan Uzun, “Esref Pasa’nin Akif Pasa’ya naziresi ‘Kaside-i Adem’ ve ‘Adem’ Mefhumu Uzerine”, Akademik-Us 2/1 (05
Ekim 2018), 5.

181 Tenik, Ahmed Kuddiisi (ibniilmerasi), 101.
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“...ben onun igittigi kulag, gordiigii gozii, tuttugu eli, yiiridiigii ayagi olurum.” diye ifade
edilmistir.’8? Miintehide (yolun sonuna ulasan), nisbet edilen bu sifatlarin onun bedenine yayilip
yok etmesiyle insanlik sifatlarna donmez. 8 Abdiilkadir-i Geylani miintehi igin benlik
duygusunun erimesiyle bireyin konusmasi, gérmesi tutmasi, yiriimesi ve akil etmesi kudret
aleminde yasayanlar gibi oldugunu belirtmis ve 6te alemin sirlarini kisi daha bu diinyadayken

idrak etmeye basladigini soylemistir.'®*

2.4.1. Edebi Metinlerde Fenafillah
Asagida ele alacagimiz her beyitte fena hali farkli boyutlarda islenilmistir.

2.4.1.1. idrak ve Talep
Salik, seyr-i siilikun basinda diinyanin ve nefsin aldaticiligini fark eder. Rahman suresi

26. ayetteki “yerytiziindeki her sey fanidir” hitdbini tiim esyalar lizerinde gérmeye baslar.

Bu idrak hali, nefsi levvamede olan bir kisinin kendi kendine olan hezeyanlar1 ve
pismanliklarin1 yansitir. Heniiz yolun basinda oldugu i¢in nefsini kinayan bir tutum icindedir.
Nefsinden arinamadigi i¢in bir tiir fend halini yasayamadigindan serzenis halindedir.

“Gergek erenlerin yolunda bir adim atmadim. Gonliime gayret gelmedi fend denizine
giremedim”

“Gitmedim gergek erenler yolina bir hatve hig

Gaiilime gayret geliib bahr-1 fendya talmad,” *¥>(Kuddtsi G/171/6)

Salikin gonliinden varligin sénmesi edep, 11z, az uyku, az yeme hizmet, infak ve dilde “La
ilahe illallah™ zikrinin siirekliligi gibi pratiklerle gergeklesir. Tasavvuf anlayisinda Cemal-Celal
tecellileri de ilahi rahmetin farkli goriiniimleri olarak kabul edildiginden, salik bunlarin her ikisini
de riza ile karsilamaya calisir.

“Hiclik makadmina er, goniilden Allah’tan bagka sevgileri ¢ikar. O vakit goniil, Allah’in
cemalinin nlirunu goriir; iste o, acilis kapisi olur.

“Adem ol hubb-i sivay: sil goniilden géiiliine
Gormege niir-1 Cemalu ‘llaht olsun feth-i bab®® (Osman Sems K/45/39)

Nefsinin hatasin1 goren salik, dnce kendi geciciligini fark eder. Tiim mahltkatin yokluga
mahk(m oldugunu idrak eder ve kendi nefsinin (varliginin) da fani oldugunu anlar. Bu farkindalik,
onu baki olanin yalnizca Allah oldugunu kavrmaya yoneltir. Er-Rahman 26. Ayette gecen

182 Kara, “Fena”, 12/334; Hira, “Ebu’l-Hasan El-Harakani’nin Tasavvuf Anlayisinda Fena Kavrami”, 180-181.
183 fmam-1 Rabbani, Mektubat, ¢ev. Hiiseyin Hilmi Isik (Istanbul: Hakikat Kitabevi, 2017), 1/451.

184 Geylani, Fiitiihu’l Gayb (Gizliden Sesler), 143.

185 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 369.

186 Y1ldirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divini (Metin-Inceleme-Tahlil), 168.
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“Yeryiiziinde her sey fanidir” hiikmii, diinyanin ve i¢indekilerinin gecici oldugunu ve nefsin
yanilgilariyla bagli oldugu varliklarin da faniligini ifade eder.

“Ey hatay1 kendinden bilip, “eyne ma kand” [sirrindan] haberdar olan, varliginin gecici
oldugunu bildin. Oyleyse kimdir sonsuz olan, artik bunu bil”

“Ey haberdar eyne ma kanii hata benden olan
Ciin viiciidudi fant bildifi kimdir andan baki bil '8 (Dervis Selim Sirti G/86/4)

Osman Sems, miiride yol gosterirken der ki “aski bir yol gosterici kil ki vuslat yoluna
ulasabilesin 11ahi askin niru ile kendini erit ki hakikatteki &ziinle kavusabilesin”. Bu yonelis,
salikin diinyanin ve igindekilerin fani oldugunu fark etmesiyle dogrudan baglantilidir. Akabinde
gelen misrada “Allah’in sana bahsettigi bu yeni kimliginle tertemiz ol ve diinyevi ve nefsani
héllerden arim, gecesi ve giindiizii olmayan bir i1dhi yurdu temasa et, Gozlerini hayretler (Hayret
bir makadmdir. Allah’in sonsuz kudretine kars1 bir donukluk halidir.) i¢inde ylice Rabbine teslim
et.” Burada salik, gecici olan diinyaya bagliliklarindan armnarak, baki olan Allah’in varligin
tecriibe etmeye yonlendirilir. Hayret makami, Allah’in sonsuz kudretine karsi kalpte olusan derin
bir durgunluk ve teslimiyeti ifade eder.

2

En son beyitlerde ise Osman Sems, yolun takipgilerine taklidde kalmamalarini ve tahkike
(tecriibe) ulagsmalarin1 Allah’tan gayrisina yiiz g¢evirmelerini ve tevhidin (Allah’in birligi)
hakikatini 6zlerinde hissetmelerini 6giitler. Genel olarak bir degerlendirme yapilacak olunursa bu
misralarda bir seyr i siiliikk zinciri olusturulmustur. Taklid, tahkik, fena, beka, hayret ve temasa ve
tevhid gibi mertebeler faniligin farkindaligi temelinde salike yol gosterir.

“Ey Sems! Vuslata agki rehber eyle. Varligim1 Allah’in tecelli nirunda feda ederek fena
bul. Boylece, 11ahi bir bagis olan bir cismi sef i¢inde elde eyle. Ne sabah ne aksam olan diyar:
temasa eyle. Goziiniin nigdhin1 hayretin rehniyle ilahi kudrete bagla. Ey eren! Taklid iginde kalma,
kuru vaazlarla yetinme. Olgunlasmamis sozlerden gec. Hakikata ererek tevhid sirrina ulas.
Mevla’dan baska herseyden geg.”

“Tartk-i vuslata ey Sems ‘aski reh-niima eyle
Viicuduni varini nir-1 tecellide fena eyle”
Bulup bir cism-i mevhiib-1 llahi piir-safa eyle
Temasa-y1 diyar-1 la-sabah u la-mesa eyle
Nigah-1 ¢cesmini hayret-rehin-i Kibriya eyle

Erenler kalma taklid i¢re vaz -1 na-revadan geg

187 Keskin, Dervis Selim Surri Divdnt (Inceleme-Metin-Dili¢i Ceviri-Dizin-Tipkibasim), 123.
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Iriip tahkika bul tevhid-i Mevla’y: sivadan ge¢” **3(Osman Sems, Miisebba/98/7)

2.4.1.2. Tezkiye ve Miicadele
Bu boliimde “fani olma” hilkmii nefs {izerinde uygulanmaya calisilip diinya, kibir ve
milkiyetle baglar koparilir.

Kibir, gurur, diinya, mal, miil, sohret gibi ge¢ici bagliliklar nefsin kendi varligina
giivenmesinden ve benlik iddiasindan kaynaklandigindan fend haline ulasmanin 6niindeki en
biiyiik engeldir. Ozellikle kibir ve gurur, nefsin kendi 6nemini ve degerini abartmasidir.
Dolayisiyla ger¢ek hakikat ancak yokluk, tevazu ve benligin geri ¢ekilmesiyle ortaya ¢ikar. Bu
stireg, yalniz nefsi terbiye etmekle kalmaz ayni zamanda salike hakikatin, tevazunun ve ilahi agkin
igsellelestirildigi bir manevi doniisiimii de saglar.

“Kibir ve ar (gurur) ile 6ne ¢gikaran, Hak’tan ayrilir. Hakk’1 bulan yoklukta bulur, kibir ile
ar (gurur) da degil.”

“Miinkiri kibr ile ‘ardwr eyleyen Hakk dan ciida
Halk bulan “yok” lukta buld: kibr-ila ‘arda degil”*® (Kuddisi G/270/7)

Varlig1 ¢oklukta degil, birligin merkezinde goriip halktan cekilen kalbi Hakk’a dogru
yoneltmek fenafillah’in 6ziinii olusturur ve kalbi saflastirir. Fendya giden yol cileden gecer. Fakr,
Allah’tan bagka hi¢ bir seye sahip olmamakdir. Fenafilldh fakrin zirvesi olup diinya malina ve
sOhretine baglanmamakdir. Zikr, sabir, tevizu ve riza ise miiridin aziginda olmazsa olmaz
diisturlardir.

“Eger Allah’in kutsal huzliruna girmek istersen Allah’tan bagka herseyden uzaklas, Bu bos
sozleri birak. Gegici 1s1klardan vazgeg, birlik kdsesini kabul et. Inzivayla, her arziidan hevesten
kurtul. Ey goniil! Cefaya sabret; diinyevi hazlarin bagini ¢z, sahte sefalardan geg. Fakr yolunu
tut; fakirlik ile 6viin gururlanip kabaran nefisten uzak dur.”

“Hartm-i kudse mahrem olmak istersen sivadan geg

Birak bu giift i giiy1 soyleme ¢iin u ceradan geg

Kabil et kiinc-i vahdet ‘uzlet ile her hevadan geg

Goriiil katlan cefaya bag-1 kesretde safadan geg

Tarik-i fakrt tut fakr ile fahr eyle kabadan ge¢ ™ (Sirri Réhile, Tah.,12/1)

Gontil sirlart hakikat ehlinin disinda olan nakis kisilere ifsat edecegi icin agilmaz. Gergek
sirdagin Hak oldugu onun da insan1 imtihan etmek i¢in goniil evini yiksa bile salikin gonliinii

188 Y1ldirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divini (Metin-Inceleme-Tahlil), 216.

189 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 505.

190 Sagiroglu, Surri Rahile Hanim Hayati (D. 1814 - V. 1877) Eserleri Ve Tasavvufi Goriigleri, 222; Agil, Surri Rahile Hanim ve
Divant, 179.
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zikirle diri tumasi gerekir. Kalpteki diinyalik arzilarin yikilmasi baskalarinin goziinde kisiyi
virane gibi gostersede o kalbini Hakk’1n tecellisiyle tekrar mamur etmek zorundadir.

“Gonliiniin sirlarint eksik, anlayigsizlara agma. Ciinkii diinyada bugiin senin rizdna uygun
olacak. Seni hognut edecek bir sirdas yoktur. Eger cihanin mimari haline yoldas olsa bile goniil
evini yik tas {istiinde tag birakma. Sen onu yap baskalar1 virane desinler.”

“Esrar-1 dilifi eyleme ndakeslere sen fas
Diinyada bugiin razinia yok kilmaga sirdas
Mi ‘mar-1 cihan olsa eger halifie haldas
Dil hanesini yik koma tasy tistiine bir tas
Sen yap ani eller afia virane désiinler” **(Dervis Selim Sirri, Tah.,143/3)

Abdiinnafi iffet, fendya ermis kisilerin diinya gozlerinde talep edilemeyecek derecede
degersiz hale geldigini vurgular. Salikin kalbi niydz ve Allah’a yonelisle dolu oldugundan,
diinyevi biitiin arzl ve istekler agk sarabiyla yikanir ve gegici olan her seyin 6nemi kaybolur.

Kadirilik geleneginde ise fena yolu, seriat temelli ve vakur bir 6greti olarak ortaya konur.
Bu yol, salike ziihd, edep ve cehri zikir pratiklerini kazandirirken takva, edep seriat 6gretilerinide
on plana ¢ikarir. Sessiz mahviyet, yalnizca bireysel bir deneyim degil, ayn1 zamanda toplum
icinde Hakk’a yonelerek fani olma halidir.

“Biz fenay1 gordiik su alem onarilmayacak kadar harap. Goniilden yapilan bindyr meyle
yikan Kadirileriz.”

“Gordiik fena-y1 ‘alemi na-kabil-i ‘imar
Dilden bind-yr meyli yikan kadirileriz"*** (Abdiinnafi iffet G/121/2)

Kuddasi, asig1 burda teselli eder ve onu diinya nimetlerinin gegiciligini idrak etmeye
cagirir. Ona gore diismanin mali, miilkii ve diinyevi zenginligi olsa bile bunlar hakikatde kalic1
degildir. Nitekim “Yeryiizlinde her sey fanidir” (Rahman:55/26) hiikmiiyle ifade edildigi ilizere
diinya ve i¢indekiler gecicidir. Bu nedenle salik i¢in gercek zenginlik maddi varliklarda degil,
Allah’a yonelis ve O’nunla kurulan manevi bagdadir. Kuddiisi’nin “Diigmanin mali varsa seninde
en biiyiik zenginligin olan Rabbin var.” ifadesi, salikin biitiin varligin1 Allah’a baglamas1 ve
diinyevi degerlerin Gtesine gegmesi gerektigini vurgular. Bu halde kul, nefsani arzdilardan ve
diinyevi bagliliklardan uzaklagsarak manevi bir yokluk haline, yani fenaya yonelir.

“Ey asik hiizne kapilma sakin ¢iinkii bizim Allah’1miz var. Diismanin mali miilkii var ise
bizimde diinyaya yiiz ¢evirmisligimiz, nefsani yok olusumuz var.”

191 Keskin, Dervis Selim Surri Divdani (Inceleme-Metin-Dilici Ceviri-Dizin-Tipkibasim), 186.
192 Azamat, “Kadiriyye”, 24/133-135.
193 Giindiiz, Abdiinndfi Iffet Efendi Ve Divéini (Inceleme-Metin), 459,
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“Sakin hiizn itme ey asik bizim zira Hudamiz var
Adiinin var ise mal bizim fakr i fenamiz var”*% (Kuddtsi G/399/1)

Ask, zikrin Oziinii teskil eder. Zird ask olmadan yapilan tesbih kuru bir ses olarak kalir.
Kalb, Allah’a kars1 derin bir muhabbetle doldugunda ve O’nu noksan sifatlardan tenzih ederek
zikre yoneldiginde ise bu ses hakiki anlamda Hakk’a yiikselir. Asigin varligi, yalnizlikta zikredip
aglayip icini doktliglinde ancak yakar. Bu manevi yanis saliki fena haline hazirlayan bir arinma
stirecidir. Fend mertebesine ulasildiginda kulun diisiincesi ve yonelisi artik biitiiniiyle Hakk’a
baglanir. Boylece beka haline yonelerek ilahi yakinliktan (pinarindan) beslenmeye baslar.

“Tesbihi askin kendisidir. Geceleri yaptig1 zikri feryattir. ‘La ilahe illallah’ sozii fena
halidir. Diisiincesi vuslata yonelmistir. O da beka pinarindandir.”

“Tesbthi mahabbet giceler zikri figandir

Tehlili fend fikri lika sity-1 bekadan” *°>(Gulami G/151/4)

2.4.1.3.Askin Istilas1 ve Aklin Teslimiyeti
Fanilik bilinci aska doniistiiglinde sélikin akli ve iradesi ilahi irade karsisinda erir.

Kudddsi, askin, miiridin benliginde olan egoyu ve diinyaya olan biitiin tutkularini yoklukta
eritip baglarin1 kopardigini ifadde eder. Mal, miilk ve sohret gibi arzdlarin yerine ise Hakk’in
izlerinin hiikiim stirmeye basladigini belirtir.

“Goniil sehrine girip biitiin varligimi ask etti. Hicbir sey birakmadi, yakip yikti. Allah’tan
baskasini zerre birakmadi.”

“Giriib dil sehrine heb varimi sk itdi yagma
komad hi¢ yakub yikd: siva’'dan zerre asla”*® (Kuddasi G/53/1)

Fenaya giriftar olan asik, varlig1 yokluga doniistiiren askin sirrini gizleyemez olup aklinida
bu yolda feda ederek kendi benligini unutur. Ciinkii akil, hep varlikla hemhal oldugundan ademi
idrak edemeyecek bir perde durumundadir. Fena siirecinde aklin konumu da farkli bir anlam
kazanir. Aki11*®” cogu zaman varlik diizenini kavrayan, esyay1 dlgen ve degerlendiren bir aractir.
Ancak sifl diisiinceye gore akil, varlikla hemhal oldugu i¢in mutlak yoklugu idrakine ulagmakta
yetersizdir. Bu nedenle asik, Hakk’in varlig1 karsisinda kendi aklinin sinirlarini fark ederek ona
mutlak bir gliven baglamaz. Fanilik bilinciyle birlikte salik, aklin ve benligin sinirli ufkunu agarak
kalbi bir teslimiyete yonelir. Boylece asik, kendi varligin1 unutarak ilahi hakikat karsisinda yokluk

194 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divarnz, 659.

195 Kése, Sivasli Gulami Divani Baglamli Dizin ve Islevsel Sozligii, 491.

19 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 209.

197 Siileyman Uludag, “Akil”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1989), 2/246-247.
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suuruna ulagir ve fani olan her seyin 6tesinde yalmizca Hakk’in varligiin baki oldugunu idrak
eder.

“Askin sirrin1 gizlemek asiklara kesinlikle zordur. Kim bu derde giriftar olduysa akli helak
oldu.”

“Swrr-1 sk gizlemek miiskil kat T agiklara
Kim ki oldiysa giriftar oldi amin ‘akl zah” **3(Kuddasi K/12/15)

“Yeryliziinde bulunan her sey fanidir” (Rahman:5526/27) ilahi hakikati baglaminda
miiridin, ilim, amel, akil ve haya gibi sahip oldugu meziyetleri “yokluk i¢inde eritmesi” onlarin
ger¢ek anlamda kalic1 ve bagimsiz bir varlik olmadigini fark etmesidir. Ciinkii ayetin isaret ettigi
iizere yeryliziinde bulunan her sey gibi insanin sahip oldugunu sandig bilgi, ibadet, akil ve ahlak
da hakikatte fanidir ve mutlak varlik yalnizca Allah’a aittir. aklin ve sosyal 6l¢iilerin disina ¢ikar
nihayetinde Hakk’a teslim olur. Bu idrak seviyesine ulasan miirid, artik ilmine giivenmez, ameline
dayanmaz ve aklin1 mutlak 6l¢ii olarak gérmez. Bunlarin hepsinin Allah’in liitfuyla ortaya ¢ikan
gecici vasitalar oldugunu anlayarak benlik iddiasini terk eder.

Bu noktada tasavvuf ehlinin “ask” diye ifdde ettii hal ortaya cikar. Ilahi ask gonle
yerlestiginde kulun kendine ait gordiigii biitiin dayanaklar sarsilir ve kisi kendi varligin1 yokluk
icinde gormeye baslar. Bu ylizden sifiler “Ask goniil sehrine geldi, biitiin varim1 yok etti. Artik
hicbir sey kalmadi” diyerek insanin kendine nispet ettigi ilim, amel, akil ve haya gibi meziyetlerin
dahi agkin atesinde eridigini ifade ederler. Buradaki “deli olmak”™ ifadesi ise aklin tamamen terk
edilmesi degil, aklin sinirli 6l¢iilerinin agilmasi ve kulun ilahi hakikat karsisinda tam bir teslimiyet
haline ulagsmas1 anlamindadir.

“Ask goniil sehrine geldi, biitiin varimi yok etti. Artik hig bir sey kalmadi. {lim, amel, akil
ve haya oldum deli.”

“Geldi ‘1sk dil sehrine yagmaladi heb varimi
Kalmadi ilm it a’'mel ‘akl it haya oldum deli”**® (Kuddisi G/207/4)

Miirid, askin atesiyle dis sliretler olan zahiri ibadetler, sekil ve dis disiplinleri asip yokluk
alemi i¢in her seyini fedd eder. Bu da su anlama gelir, “Yeryiiziinde bulunan her sey fanidir”
hakikati salikin, manevi yolculugunda dis suretlere bagli kalmaktan daha derin bir idrake yoneltir.
Miirid baslangicta zahiri ibadetler, ziihd ve takva gibi disiplinlerle nefsi terbiye eder., Fakat ilahi
ask kalpte kuvvet kazandiginda bu amellerin yalnizca birer vasita oldugunu fark eder. Ciinkii
Rahman stiresinin bildirdigi fanilik hiikmii, sddece diinya nimetlerinin degil, kulun kendi manevi
hallerine glivenmesininde gegici oldugunu hatirlatir. Boylece salik ibadetleri terk etmek icin degil,
onlar1 bir “sekil” olarak goriip hakikate ulasmanin araci kilmak i¢in bu merhaleyi asar.

198 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 91.
199 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 421.
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Bu noktada miirid, ziihd ve takva gibi faziletleri bile kendine ait bir deger olarak gérmez.
Onlar ilahi ask karsisinda eriyen gecici haller olarak idrak eder. Kul, kendi manevi kazanimlarina
dayanmay1 birakip biitiin varligin1 Hakk’1n sevgisine teslim eder. Bu teslimiyet ve yakinlik saliki,
dis disiplinlerin 6tesinde ilahi hakikati arayan bir i¢ derinlige tasir.

“Ziihd ve takvayr agk varim ile degistirip senin askinla yok ettim.”
“Ziihd i takvay: degisiib ‘1ska
Varimi yagma kildim ‘iskinla”® (Kuddisi G/50/4)

Gulami, asikin gonliinii Allah’in kudretinden ufacik bir isarete ya da tecelliye bagladigini
ifade eder. Bir telin bile Hakk’a giden vuslat yolunda tutunacak bir ip goérevi gérdiiglinii ve benligi
bu ask ipiyle baglamanin ise Hakk’in giizelliklerine ulagtirdigin belirtir. Stfiye gore diinyadaki
her sey fanidir fakat bu fani varliklar, Hakk’in kudretini ve giizlliklerini hatirlatan birer isarettir.
Bu yiizden asik, kalbini esyanin kendisine degil, o esya iizerinden goriilen ilahi tecelliye yoneltir.
Bir telin bile vuslat yolunda tutunulacak bir ip gibi goriilmesi, salikin Hakk’a gotiiren en kiigiik
isareti bile degerlendirmesi anlamina gelir. Boylece miirid, fani varliklarin geciciligini idrak
ederken onlarin Hakk’a isaret eden yoniinii fark eder ve benligini bu ask bagiyla Hakk’a yoneltir.
Fanilik hakikati i¢inde kul, diinyadaki higbir seye kalicilik atfetmez fakat Hakk’in tecellilerini
hatirlatan en kiigilik isreti bile gonliinii ilahi giizellige ulastiran bir vesile olarak goriir.

“Sevgilinin ziiliif teline bagli olan goniil, hakikatte Hakk’a ulasmanin yoludur, bunu boyle
bil. Diinya ile ilgili olan her seyi terk et; o zaman giizeller giizeli sevgiliye ulasirsin.”

“Tar-1 ziilfe bagla bel vasl-1 Hak'a yol am bil
Ma-sivayi terk kil mahbiib-1 ziba gel iris "*** (Gulami G/84/9)

2.4.1.4. Fena ve Mahviyet
Bu boliim “kiillii men aleyha fan” sirrinin tecelli ettigi tepe noktadir.

Kuddisi, nefsini ask atesiyle eritmeyen ve yokluga girmeyen kimsenin kul olamayip
gercek bir dirilise ulasamadigini belirtir. “Olmeden énce éliiniiz "?%? lafzina stfilerin sik¢a vurgu
yapmasinin amaci Hak ile bir dirilisin hadis olabilmesi i¢indir. Bu 6liim biyolojik degil benligin,
nefsin ve varlik iddidsinin manevi olarak terk edilmesini ifade eder.

“Ask atesiyle yanip kul olmayan nadana yazik! Olmeden evvel &liip dirilmeyen bir cina
yazik!”

“Nar-1 sk la yanub kil olmayan nadana yaf

200 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 203.
201 Kése, Sivasli Gulami Divani Baglamli Dizin ve Islevsel Sozliigii, 233.
202 [smail b. Muhammed el-Acluni, Kesfii’l Hafa, gev. Mustafa Geng (istanbul: Beka Yaymcilik, 2019), 4/136. Hadis No: 2669
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Olmeden evvel 6liib dirilmeyen bt cana yuf”** (Kuddsi K/11/1)

Osman Sems, Allah’ a ulasan kisinin kendisini fena ile sifatlandirmasini arzt eder. Ciinkii
artik o fendya kavugmus makam ve halleri (tevbe, riza, sabir) tek tek gegmek zorunda olan bir
miirid degildir. Ciinki fena hakikatin, askin ya da muhabbetin en iist zirvesidir. Oziinii bu sifatla
yaktigina gore artik askla boyanmanin vakti gelir. Fani olandan kurtulan goniil, ilahi sevginin
kusattig1 bir hale yonelir ve bu hal saliki Hakk’a yakinlik duygusuyla bulusturur. Boylece vuslat
artik gerceklesir.

“Hakikate ulasan kisi, sifatlarimi yoklukta eritip fenaya girer;
Asiklara haller ve makamlar gerekli degildir.”

“Dir vasil olan mahv-1 sifat eyle fenaya
‘Asiklara lazim degil ahval u makamat”** (Osman Sems G/65/2)

“Terk-1 terk” ben bu diinyay1 terk ettigim gibi bunun diisiincesini bile terk edip tam
benlikten ¢ikip husi i¢inde yokluga saf bir tevekkiil ile erdim demektir. Bu durum fena fillah
makaminin esigidir. Benlik duygusundan tamamen yok olup Hak’tan baskasini gormez olur. Arif
icin artik ferahlik nefsinin arztlarindan kurtulmakla dogar.

“Fena fillah makamina ulasan kisi, “terk-i terk” eder. Yokluk denizine batip, fend haliyle
gercek bir ferahlik yasar.”

“Terk-i terk ider fend fillah makamina iren
Bahr-1 mahva gark olub eyler fena ile ferah " (Kuddasi G/160/4)

Kami, fena sarhosu olan birinin aldirmaz basibos tavirlarinin oldugunu toplumun 6n
gordiigii kaideleri hice saydigi saygisiz bir durumun oldugunu belirtir. Yalniz bu rezillik kendisi
icin bir Oviing oldugunu bu delilik halinin varligindan ge¢ip Rabbiyle vuslatinin
gergeklesmesinden gergeklestigini bildigi i¢in seref duydugunu soyler.

“Kiistah tavirli, agk sarhosu bir fené rindiyim. Diinyanin rezil gordiigii kisi olmak benim
serefimdir.”

“Glistah- eda- rind-i mey alid-1 fenayim

Riisvayi-i alem benim ‘ayn-1 serefimdir” **¢(Kami G/17/3)

203 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 85.

204 Y1ldirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divini (Metin-Inceleme-Tahlil), 188.
205 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 359.

206 Akyol, Hanyali Kami Ve Divani, 229.
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2.4.1.5. Baki Olanla Yeniden Dogus

Bu béliimde fani olan gitmis yerine Baki olan gelmistir. Salik, Rahman Suresi 27. ayetinde
“azamet ve kerem sahibi rabbinin ZAat’1 ise baki kalir” miihriiniin tecellisiyle Allah’mn higbir
nimetini inkar edemiyecek yeni bir kimlige biirliniir.

Osman Sems, ilk iki misrada hem fena hem de tevhid vurgusu yapar. “Benim sende
benligim eridi. Aramizdaki ikilik kalktigi icin artik benim konusan dilim sensin” der. Son
misralarda ise “ben senin degistigini gérmedim yine sen sensin.” demistir. Kul degismis Zat1 hep
ezeli kalmistir. Bundan dolay1 “sen hep baki kaldin.” demistir.

“Ben sende fani oldum o anda, sen de ben oldun. G6z ve goniil, ben degil sen oldun;
konusan da sendin. Ben, bakinca yine senin sen oldugunu gordiim. Ne olduysa bana oldu. Peki,
sana ne oldu?”

“Sende fena oldum o dem sen de ben oldun
Dide vu dil ben saria sen séyleyen olduii
Bende goriip simdi yine sen o sen olduni

Ne oldiysa baria oldi saiia ne oldi ™ (Osman Sems, Murabba/688/2)

Seyyid Cemali, goniil evinde nefsani her tiirlii yapinin (diinyevi talepler, hirs, heva ve kibir
gibi) tirumar olup harabeye donmiis goniil evinin Allah ‘i niru tecellisiyle yeniden insa olusunu
anlatir. Boylece fanilik hakikati, kulun hem diinyaya hem de kendi benligine dair gegici baglarini
¢Ozmesine ve kalbini ilahi nirla doldurmasina vesile olur.

“1ah1 asktan kim icerse varligindan arinacak. Riih evi yeniden insd bulup nefs evi ise
yikilacaktir.”

“Bu sarabdan kim icerse varligi olur fend
Rith evi ma ‘miir olur hem nefs evi olur harab*® (Seyyid Cemali G/16/2)

Seyyid Cemali, kendi benliginden soyutlandig1 i¢in kendisini 1ss1z ve yalniz hissetmis ve
Rabbine “senden bagka ¢alacak kapim yok” demistir. “Ey kimsesizlerin siginag1” diyerek niyaz
da bulunmustur. Bir tevhid ve teslim olusun vurgusunu yapmistir.

“Ey Rabbim! Bu yokluk aleminde Sen’den baska bir varligim kalmadi. Ey sigmaksizlarin
siginagi! Ki Sen’den bagka bir siginagim da yok.”

“Bu fend miilkiinde Ya Rab ki senden gayr varim yok

By penahsizlar penahi ki gayr bir penahim yok” **(Seyyid Cemali G/78/1)

207 Y1ldirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divini (Metin-Inceleme-Tahlil), 749.
208 K arakus, Seyyid Ahmed Cemdli Divdni (Inceleme-Metin), 84.
209 Karakus, Seyyid Ahmed Cemali Divéini (Inceleme-Metin), 136.
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Sirri Rahile, diinyaya baglanan kalbin Hak’in nlrunu goremedigi i¢in goniil evi zikirle
mamur edilip miirsidin eliylede nefsin Hakk’a teslim edilmesi gerektigini ifade eder. Bunu yapan
dervisin gonliiniin siikinet buldugu i¢in Rahman’a sonsuz sayida siikrettigi belirtilir.

“Diinyay1 terk ederek goniil koskiinii buldum. Canimi sevgiliye verip Rahman’a sundum,
cok siikiir.”

“Terk-i diinya eyleyip buldum goniiil kdasanesin
Cani canana verip Rahmana erdim ¢ok siikiir” *1°(Sirri Rahile G/13/4)

Sénmeyen ve gegiciligi olamayan vuslat, yani fenafillah kalicidir. Bu mertebeye ulagmak
icin bedeni diinyaya baglamay1 birakip ¢ile, sabir ve zikirle arztilar eritmek ve varligi Hakk’a feda
etmek gerekir. Boyle bir hal, kalbi Hakk’a agar ve salik, her ddim Allah’in tecellisiyle dolu olarak
kalir.

“Kalic1 vuslat, gegicilik arz etmez. Bu yola ¢ikmanin ¢aresi, bedeni hakikate feda etmek,
fendya ermektir. Cani terk ederek, biitiin diinya ona teslim edilir.”

“Visal-i bi-zeval-i La-Yezal ‘e irmeye ¢are

Ten-i hasaki ifna terk-i can ile cihandur hep*** (Gulami G/19/7)

3. FENA KAVRAMININ iLiSKiL ENDIRiLDiGi KAVRAMLAR

Fena kavramu, tasavvufi literatiirde kulun benligini ve egosunu asarak Hakk’a yonelmesini
ifade eder ve bu yolculuk birgok kavramla i¢ igce geger. Bu yolculuk bela, ¢ile, mahv, mevt-i nefs,
riza ve vuslat kavramlariyla oriiliidiir. Bu nedenle fena, tasavvufta tekil bir hal degil, benligin
¢oziilmesinden tevhid idrakine kadar uzanan biitiinciil bir siire¢ olarak anlasilir. Bela ve ¢ile nefsin
kirilma noktalaridir. Nefis, bela ile sarsilip ¢ile ile aliskanliklarindan teker teker ¢oziiliir. Mevt-i
nefs, nefsin 6lmesi benligi tamamen ¢ézmesidir. Riza, fenanin ahlaki sonucu olup kul, talep ve
itirazlarin1 birakarak tam bir teslimiyet hali yasar. Vuslat, fenanin epistemik ve idrak diizeyini
temsil eder. Boylece fena, bela ve ¢ileyle olgunlasan bir nefsi arinma, mehv ve mevt-i nefs ile
benligin yok olusu, r1z4 ile teslimiyet ve vuslat ile mutlak hakikate erigsim siirecini biitlinleyen bir
manevi yolculuk olarak ortaya ¢ikar.

20 Sagiroglu, Surri Rahile Hanim Hayati (D. 1814 - V. 1877) Eserleri Ve Tasavvufi Goriisleri, 83; A¢il, Surri Rahile Hanim ve
Divani, 216. ]
21 Kése, Sivash Gulami Divani Baglaml Dizin ve Islevsel Sozligii, 1271.
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3.1. Bela

Bela, imtihan, musibet, dert, afet, felaket hastalik sikintidir.?!? Kur’an’da “sikint1, gam,
eskimek, denemek, musibet, darlik” olarak gecen bela {i¢ kisma ayrilmistir. Birincisi: Biiylik bela,
bu Firavun’un yaptig1 korkung iskenceler. ikincisi: A¢ik bela, Hz. Ibrahim’in oglu Ismail’i kurban
etme tesebbiisii. Ugiinciisii: Giizel Bela, Allah’in kulunu sinadig: ve kulun bu sinavdan basariyla
cikt1ig1 beladir. Bedir gazvesi buna misaldir. Gazzali’ye gore her nimet bir bela, her bela bir nimet
oldugu icin sabir ve siikiir icicedir.?'® Ciinki, “Sizi bir imtihan olarak hem hayir ile hem de ser ile
deniyoruz.” (el-Enbiya 21/35) ayetinde hem nasil sabretdigimizi hem de nasil siikrettigimizi
Allah’in gérmeyi murad ettigi ifide edilmistir.** Allah belalar1 6liim ve hastalik olarak génderdigi
gibi iftira ve haksizlik seklinde insan eliyle de gonderir. Belalar hangi yoldan gelirse gelsin
kaynaginin Allah’tan geldigi unutulmamalidir. isdbet eden musibetler insan1 Allah’a siginmasina,
onu daha ¢ok hatirlamasina ve dua etmesine sebep olurken kul kendi acziyet ve zilletini bu azadmet
karsisinda idrak eder.?!® Nitekim Kur’an’1 Kerimde “yeryiiziindeki her sey fanidir” (Rahman 26)
ilahi beyan1 yasanan bu musibetlerin ve beldlarin gerekcesini teskil eder.

Allah, kulunu nefsinin arzilarindan kurtarmak ve ademiyetin idraki i¢in imtihanlari bireyin
basina ii¢ tiirlii vermektedir. Bunlarim birincisi giinahlara ceza mahiyetindedir. ikincisi arnma ve
keffaret ve liglinciisii ise derecenin terfisi ve ziyadeye davettir. Salik seyr i siiltikta her nefis
mertebesini asarken ilahi imtihanlarla sinanir. Nefsi emmareyi gegip levvame olan nefis ordaki
imtihanlarida gegip nefsi miilhimeye terfi eder ve ordada tiirlii tiirlii imtihanlara tutulduktan sonra
derecesi bir kademe daha artar.?*® Bu mertebeler artarken insan iméani kuvvetinde imtihanlara
tutulur. Imtihanin siddeti hireyarsik diizene gore artma gosterir. Mesela, Hz. Resl’iin imtihani
nebilerin imtihdnindan, nebinin imtihani velinin imtihdnindan daha siddetlidir. 2Yine hadis-i
serifte “Insanlar arasinda en getin bela ve imtihandan gegenler 6ncelikle peygamberler; onlarmn
ardindan da derece derece en iistiin ve degerli olanlardir.” denilmistir.?8

Bela, kulun hakikatini ortaya ¢ikarmak i¢in kullanilan bir imtihan ya da fitnedir. Fitne,
altin ve glimiis gibi degerli maddelerin safligin1 anlamak i¢in ateste eritilmesi olarak degerlendirir.
Taberiye gore, altinin atesle tecriibe edildigi gibi insanlarin halis olaninin anlasilabilmesi i¢in
imtihan yoluyla insanlar ayristirilir.?!® Kul, Allah’mn yasaklarindan uzak durup génlii huzur icinde
yasarken aniden imtihanlar gelir. Cocuklar1 yok olur, mali telef olur ve gonliinde ki huzur

212 Mutcal, Arapca-Tiirk¢e Sozliik, 71; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 34.

213 Siileyman Uludag, “Bela”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/380.

24 Tysi, el- Luma (Islam Tasavvufir), 451; Muammer Cengiz, “Tasavvufta Bela ve Imtihan Telakkisi”, Sufiyye 10 (01 Haziran
2021), 24.

215 Selcan Nebioglu - Hasan Kamil Yilmaz, “Haririzade Mehmed Kemaleddin’in Riza Hakkinda Gériisleri ve Beld ve
Musibetlere Yaklasim”, Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi 26/51 (30 Haziran 2023), 48-49; Y1ilmaz, Ana Hatlariyla
Tasavvuf ve Tarikatlar, 170-171.

216 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi-i Serif Serhi, gev. Ahmed Avni Konuk (kitabevi, 2008), 11/178-179; Cengiz, “Tasavvufta
Bela ve imtihan Telakkisi”, 35.

27 Geylani, Futithu’l Gayb Alemlerin Kesfi, 70.

218 fsmail b. Muhammed el-Acluni, Kesfii 'l Hafa, 2019, 1/317. Hadis No:372

219 Cengiz, “Tasavvufta Bela ve imtihan Telakkisi”, 24.
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bozulur.??® Kisi bu belalara kars1 riza gosterir i¢indeki kibir yok olup aciz bir insan oldugunun
idrakine varir ve diger insanlara karsi merhamet, sefkat ve empati duygularini daha derinden
hisseder. Bu durum Ceriri tarafindan “insan, ¢ektigi ¢ile kadar insandir” seklinde izah edilmistir.??*

3.1.1. Edebi Metinlerde Bela

Yukarida bela ile ilgili bahsedilen hususlar sairlerimizin ruh diinyasindan beyitlere nasil
yansidigini siirlerin serhleri yapilarak ele alinilmigtir. Bundan dolay: herseyin ilk baglangici olan
ezeldeki o biiyiik sozlesmeyle serhlerimize baslanilmistir. Salikin yola ¢ikarken ¢ektigi sikintilarin
aslinda ezelde verdigi beld/evet cevabmmin bir sonucu oldugu hatirlatilarak konuya giris
yapilmustir.

“Ey goniil, sikayet etme.” Ciinkii sen ezelde “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” hitdbina
“Evet” demedin mi? O halde bu imtihanlar senin ezeli sdzlesmenin geregidir. Salik bu sebeple
imtihan olmaktan beri durmaz. Aksine nefsi yok etmek igin bir vasita olarak onu goriir. Elest
bezminde verilen s6z ise fenanin kaynagidir. Bu s6zlesmede Rabbimiz, “nefsinizi yok edip tekrar
kendime dondiirecegim” demistir.

Beld, Hakk’in kuluna en biiyiik lituflarindan biri olup nefsin kirilmasinda ve kalbin
Allah’a yonelmesinde salikin olgunlagsmasinda en énemli atestir. Bela geldiginde sabredilip riza
gosterilmelidir. Ciinkii bu onun ezelde vermis oldugu bir sézdiir.

“Ey Goéniil! lyi anla simdi: dert ve bela birer imtihandir. Sen ‘Elest bezmi’nde Hakk’a
‘beld/beli’ diye cevap vermedin mi?”

“Aiila imdi ne demekdir a gomniil derd ii bela
Bi muhaba sen elest-i Hak’a verdin mi cevab” 222(Kémi G/7/3)

Bela, diinyevi sikintilardan ziyade tasavvufta Hak’tan gelen imtihdn olup kulun
dayanikliligini 6l¢en bir sinavdir. Kuddiisi yolun basinda agkin insana vecd, nese ve giizellik veren
kolay taraflariyla degerlendirip 6vgii ve giizelliklerle onu bezemistir. Ancak ask sahasina girince
bu yolun ¢etin imtihanlarla ve belalarla dolu oldugunu gormiistiir. Ask ilerleledikge fitne atesiyle
nefsi erimis kalb safiyet buluncaya kadar imtihanlardan ge¢mistir.

Ask yolu bir seyr 1 siilik olup zikir ve riyazet ile saliki fenaya hazirlar. Hakk’1n yolu giil
bahgesi olsada dikenleriyle beraber yiiriiniilmelidir. Her ne kadar bu dikenler salikin gonliini
yaralarla bezese de sabir gostermeli fena kapisina hazirlik yapmalidir.

“Kuddisi agki kolay sanirdi; ama meger ask zor bir belaymais ki bagrimi kan eyledi.”

“Bu Kuddist kolay zann eyler idi ‘tski amma

220 Geylani, Fiitiihu’l Gayb (Gizliden Sesler), 146.
221 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 34.
222 pAkyol, Hanyali Kami Ve Divani, 219.
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Meger miiskil beld imig ki itdi bagrimi hiin” *2(Kuddtsi G/377/5)

Asik takva yoluna girmis olsa da hala bir benlik sevdasinda olup beldlardan kagmaya
calistig1 i¢in belalar da ard1 sira gelmeye devam eder. Ask, onun benligini eritmek icin kagtikca
yakalayan bir derttir. Ciinkii kactikca baska bir imtihdnin kapisini aralar. Samimiyetle riza
gostermek o imtihdninda miiddetinin dolup fenaya ermesini kolaylastirir.

“Takva yolunda agk belasina ugramis olmam, aslinda her an belasindan kagiyor
olmamdandir.”

“Bela-y1 ‘aska dicar oldigim minhac-1 takvada
Bela-y1 ‘askdan her dem giirizan oldigimdandir” ***(Osman Sems G/191/3)

Miirid, zaten agkin bela zincirine baglanmis olup bir de sevgiliden (Allah c.c.) gelen naz,
cilve veya uzaklikla imtihan olununca artik O’ndan insaf beklemektedir. Ciinkii agskin kendisi basl
basina as1g1 derde kedere gark eder. Allah’tan baska imtihan gelmese bile agkin ve sevgiliden ayr1
kalmanin verdigi ac1 ve 1zdirap onu perisan eder. Onun {izerine birde sevgiliden gelen imtihanlar
eklenince asik kendini bela zincirine vurulmus sanip bunun kendisine reva mi1 oldugu konusunda
sevgiliye icerlenir.

“Ey sevgili! Zaten beldya tutulmus, perisan bir asiga cefa etmek, bir de belanin zincirine
vurmak reva midir?”

“Reva mi ‘asik-1 iiftadeye canda cefa itmek
Giriftar-1 belay: bir dahi bend-i beld itmek"** (Gulami G/109/1)

Fenaya giden yol imtihanlarla ve belélarla dolu olup kalbin saflagsmasinda bu fitneler
salikin ve asigm kalbinin 6dedigi bir bedel ya da mihrdir. Belasiz vuslat, imkansiz oldugu i¢in
salik méanevi yiikselise ancak bu atesten gomlegi giyerek samimiyeti sinanarak nihai hedefine
ulagir.

“Zorluk yasamayan yiikselmez. Bela ve derd olmadan Hak ile bulusmak, kemale ermek
miimkiin degildir.”

“Mesakkat cekmeyen bulmaz terakki.

Belasiz vuslat-i canan olunmaz.*%® (Kuddasi K/30/2)

As1ga mihnetin tatli gelip cefinin sefiya doniisii aslinda masukun onunla ilgilenmesinin
delilidir. Kalbi yakan ayrilik atesine dayanmak ve ona sabretmek beldlarin en biiytigiidiir. Bu
ayriligin en biiyiik sifasi ise Allah’in bir kelamu, zikri veya ilahi feyzidir. Sevgiliden gelen cefa ya

223 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 637.

24 Y1ldirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divini (Metin-Inceleme-Tahlil), 292.
25 K se, Sivash Gulami Divani Baglamli Dizin ve Islevsel Sozligii, 149.

226 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 171.
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da vefa ikisininde bir olmasinin sebebi ona sefkat gosterip yiiziinii asiga donmesidir. Bu da asikta
biiyiik bir sevince neden olur. Ciinkii ger¢ek asik, sevgiliden nefsine hitab eden vefa, ihsan ve
rahatlik beklemez. Onun i¢in cefdda belada hakiki bir agkin bedelidir.

“Sevgilinin yiizii cefa bile olsa, asik i¢in safadir. Ayrilik karsisinda sabretmek ise asik i¢in
bambaska bir beladir. Masuk, dudaginin 131 rengini sunarsa, o asik icin devadir. Asiga yarin cilesi
de vefas1 da aymi derece sefkat ve sadakattir. Sefkat ve sadakate arzi duyan, aslinda tamahkar
kisidir.”

“Olsa dildar-1 cefa zevk [ii] safdadir ‘asika
Hecre sabr étmek dahi 6zge beladir “asika
Sunsa ger la I-i lebifi ma ‘sitk devadir ‘dsika
Yardan cevr [ii] item mihr [ii] vefadir ‘asika

Bii’l-hevesdir eyleyen mihr [ii] vefaya arzii” **'(Dervis Selim Sirri, Tah.,145/3)

Asik, ac1 gektiginde ya da zahiren diken battiginda, aslinda batinda bir giil agar. O bela onu
yaralar ancak ayni1 zamanda da hikmete ulastirir. Bu hikmet, fenanin pesi sira gelen irfan ve
marifettir. Bundan dolay1 Allah’in ya da pirin ménevi terbiyesinin zincirine bagl olan asik bu
duruma sabir ve rizadyla mukabele etmelidir.

“Gamin dikeni parmagina belanin yarasini agarsa, sevin; ¢linkii elinde agilmis bir giil
vardir, o da hikmet suyudur.”

“Ag¢arsa har-1 gam engiistiifie zahm-1 bela sad ol
Ki destifide agilmus bir giil-i sad-ab-1 hikmetdir "**® (Osman Sems G/176/2)

Ask, hem diinyevi nimetlerden hem de uhrevi miikafatlardan daha {istiin olup dogrudan
Hakk’a gétiiren bir vasitadir. Asik gercek yurdu olan sevgiliden ayr kaldig: icin en biiyiik belay
yasar. Onun nihai hedefi tekrar 6z yurduna dénme arzdsudur.

“Her ne kadar agk, iki diinyanin devletinden daha iistiin olsa da; asik i¢in ayrilik ve hicret
zor bir beladir.”

“Egerc¢i dii cihamiii devletinden yeg-durur ‘iskiii
Velakin ‘sika miiskil beladur firkat i hicret”®*® (Kuddisi G/480/4)

Cemalullah, sevgilinin yiizii olarak tasvir edilir. Dervig, O’nun yiiziinii gormek i¢in bela
daglarin1 riyazet (az yiyip igme, uyuma), cile, sabir, nefis terbiyesiyle asmistir. Fakat vuslat
hasretiyle gonlii yansa bile hala ayrilik yurdunda oldugu i¢in vuslata eremez.

227 Keskin, Dervis Selim Surri Divdni (Inceleme-Metin-Dili¢i Ceviri-Dizin-Tipkibasim), 190.
228 Y1ldirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divani (Metin-Inceleme-Tahlil), 281.
229 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 763.
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“Sevgilinin cemalini gérme arzisu ile bircok beld daglarini astim. Fakat ayrilik yurdunda
hasretle goniil oturak kaldi.”

“Arzii-y1 didarila ¢ok kith-1 belalar geciip
Cay-1 firakinda tahassiirle dil oldu nisest” %°(Dervis Selim Sirti G/17/4)

Ask, insana dert getirip belalar yasatmasina ragmen asik o belalardan kopamayip onu en
biiyiik dostu ve varlik sebebi olarak goriir. Ciinkii insan derd ¢ektikce varligmnin zelilligini,
faniligini diinyanin aslinda bir beld yiikii/yurdu oldugunu hisseder. Bu sebeple kulun en ¢ok
Allah’1 zikrettigi andig1 ve baki olana yaklagmaya ¢alistig1 zaman bu sikintili vakitlerdir. Zira kul,
bu zamanlarda Allah’in dostlugunu, yakinligin1 ve yardimimi en ¢ok bu imtihanlarla sianirken
hissedip kendisini onun korumasina teslim eder.

“Gerg¢i bu ask bagima tiirlii belalar getirdi. Fakat ondan ayrilmam, ¢linkii en yakin dostum
odur.”

“Getiirdi basima diirlii belalar ger¢i bu ‘isk
Velakin ge¢mezem andan enisimdiir o zira” **}(Kuddasi G/53/2)

Imtihanlarin agirligr asig1 artik kendini idrak edemeyecek diizeye getirir. Bu noktada tek
arzl ettigi seyin bu diinyanin darligindan ¢ikip ahiret nimetlerini de bir kenara itip sadece
sevgilinin yliziinii temasa ederek huzur bulmaktir. Cilinkii derdi baki olan1 aramak olan asik, fani
diinyanin darligindan, imtihanlarindan ve diizensizliginden yorulur. Bu sebeple onun igin asil
gaye, diinya ve ahirete ait biitin beklentilerin ortadan kalkmasi ve geriye sadece sevgilinin
cemalinin kalmasidir

“Ezelden beri belalarla dolu ask ¢6liine bag koydum. Giizel yiiziiniin hayaliyle iki cihanda
divane oldum.”

“Ezelden dest-1 ‘ask-1 piir-belaya ser-nihad oldum
Hayal-i hiisn-i rityuiila olup seyda-yi dii-ekvan*** (Gulami G/141/7)

Kulun varlik iddidsindan vazgegmesiyle Allah’1n tecellileri ve sirlart kulun kalbinde zuhtir
etmeye baslar. Kalb kademe kademe o sirlara vakif olmaya baslayinca onda hayranlik, hayret ve
ask hadis olur. Bu sirlar ve agsk onun beldya raz1 gelmesinin en biiyiik sebebidir.

“Ask meclisine girip siirekli sarhos olmusum. Bu belaya raziyim, ¢iinkii beni mecnun eden
asktir.”

“Meclis-i ‘1gka giriiben olmigam mest-i miidam

230 Keskin, Dervis Selim Sirri Divdani (Inceleme-Metin-Dili¢i Ceviri-Dizin-Tipkibasim), 69.
231 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 209.
232 K ose, Sivash Gulami Divani Baglamli Dizin ve Islevsel Sozligii, 380.
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Bu beldya razi vii mecniin iden ‘iskdir meni”** (Kuddisi G/223/4)

Beld oku, cileyle olgunlagmanin sikintilara gogiis germenin onlara kucak agmanin
semboliidiir. Sirri Rahile, bu beyitlerde rizd ve ubldiyete vurgu yaparken irfan ve marifetin
calisilarak kazanilan bir sey olmadigini onlarin ezeli bir takdirle miimkiin oldugunu izah etmistir.

“Gonliimiiz (kalbimiz) beld oklarma karsi canimizla birlikte bir siper olmustur. Hakk
ehlinin (Allah’a ulasmislarin, velilerin) samimiyet ve imanla hizmetkariyiz. Ezeli kaderimizde
nasibimiz boyleymis ki biz, irfin (manevi bilgi) ile bu yola gelmisiz. Her zaman mecbtren cahil
insanlarla hosgoriilii gecinmeye calisiriz. Biz diinyay1 ayaklar altina almis, diinyay1 gezip asmis
kimseleriz (diinya ehli degiliz).”

“Stnemiz olmus siper tir-i belaya can ile

Ehl-i hakkin bendesiyiz sidk ile iman ile

Kismet-i riiz-1 ezelden gelmisiz ‘irfan ile

Da’ima na-¢ar miimagsat eyleriz na-dan ile

Biz cihami payimal etmig cihan-peymalariz

Kulle-i Kaf u kana ‘at bekleyen ‘ankalariz” 234(Slrri Rahile, Miiseddes/2/2)

Siurri Rahile, diinyevi olarak perisan goriinsede i¢ aleminde ménevi sirlar tagidigini ifade
eder. Ona gore dili, ilahi hakikatin bir hazinesi gibidir. Bu sebeple sozleri marifet, cesaret ve
hakkaniyet duygusuyla keskinlesmis ve gii¢c kazanmustir.

“Bela kosesinde kanlar i¢inde kalan bu Surri’nin gonliinii hor gérme. Benim s6ziim
Hakk’n hazinesidir, dilim Haydar’in (Hz. Ali’nin) kilict gibidir.”

“Bela kiincinde hor gorme bu Sirri gonlii piir-hiini
Dilim gencine-i Hakk dir zebanim seyf-i Haydar du-” **°(Sirri Rahile, Tah.,13/7)

Asik, manevi yolculugunda ilerleyebilmesi icin 6ncelikle kendi benliginin gegmis
yiiklerini ve nefsin olusturdugu baglar1 geride birakmasi gerekir. Ciinkii salikin hakikate dogru
yiirliylistinde en biiyiik engel, kisinin kendi benligine ve aliskanliklarina bagli kalmasidir. Bu
sebeple karsilagilan imtihanlar ve sikintilar birer zorluk degil, ayn1 zamanda insan1 doniistiiren ve
i¢ diinyasini arindiran birer manevi tecriibe niteligi tagir. Her imtihan, séliki kendi sinirlarini
asmaya ve nefsinin etkisinden uzaklasmaya sevk eder. Boylece kisi, yasadig1 zorluklari sabir ve
metanetle astikca i¢ diinyasinda yeni bir idrak ve olgunluk kazanir. Asik, karsilastig1 felaketleri ve
sikintilar1 geride biraktikga yoluna devam etmeli, higbir zorluk karsisinda duraksamamalidir.

233 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 447.

234 Sagiroglu, Surri Rahile Hamim Hayati (D. 1814 - V. 1877) Eserleri Ve Tasavvufi Goriisleri, 15-16; Agil, Surri Rahile Hanim ve
Divini, 146.

235 Sagiroglu, Surri Rahile Hanim Hayati (D. 1814 - V. 1877) Eserleri Ve Tasavvufi Goriisleri, 69; Agil, Surri Rahile Hanim ve
Divani, 184-185.
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Ciinkii bu siire¢, onu bir doniisiim igine katar ve olgunlastirarak kademe kademe daha yiiksek bir
idrak seviyesine ulastirir. Sonunda hakikatin tecellisine (inkilaba) hazir hale getirir.

“Felaket yagmurunu astikc¢a, arkanda biraktik¢a, ey efendim, durma; en zorlu anin bile
Otesine geg.”

“Bela barani ge¢dikge ger serinden
Heman sende a mirim durma onda gecenden ge¢” >>%(Seyyid Cemali G/23/3)

As1gin firdk kadehinden gam icip kan yutmasi bu bir ¢ile metaforudur. Goncanin baska bir
deyisle sevgilinin dudaklarmin agilmasi bu ayrilik ¢ilesinin son bulup hakikatin sesinin
duyulmasiyla vuslata erilmesidir. Kadirilikte cehri zikir “mey” benzetmesiylede kullanilir.

“Ayrilik, senin la’l kadehin yiiziinden nice acilar igirdi, gamin zehrinden ne kanlar yuttu.
Eger gorsen o gonca dudagi, konustursan neler sdylerdi.”

“Firak-1 cam-1 la ‘linle ne ¢ekdi sagar-1 gamdan
Ne kanlar yutdu gérsen gonca-i ra ‘nay séyletsen 23" (Sirri Rahile, Tah.,4/2)

Dervis i¢in seb-i hicran (ayrilik gecesi asik i¢in bir beladir) en karanlik, en uzun ve en elim
verici zaman dilimini ifdde eder. Bu halde salik, sabir ve tevekkiil i¢inde sevgiliden gelecek en
kiiciik isareti bekler. Adeta hafif bir meltemin getirecegi haberle vuslat sabahinin dogmasini timit
eder. Cekilen cgileler ise onun gonliinii daglamis ve bu ilahi askin izlerini kalbinde bir hatira olarak
birakmistir. Ancak bu yaralar, diinyevi ¢arelerle iyilesecek tiirden degildir. Bu sebeple asik, biitiin
beseri imkanlarin yetersiz kaldigimi idrak ettigi noktada yoniinii tamamen Hakk’a cevirir ve
nihayet yardimint yalnizca O’ndan niyaz eder.

“Karanlik bir gece i¢inde canimi bir ates yakti. Heniiz vuslat sabahindan bir meltem
esmedi. Yer yer sinemi daglar; hekim merhemini bilmez. Caresiz bir derde diistiim, yandim
Allah’1m imdat!”

“Yakdi canim leyl-i hicran i¢re bir nar-i elim

Esmedi subh-1 visalifiden heniiz bad-1 nesim

Daglar sinemde yer yer merhemin bilmez hakim

Caresiz bir derde diisdiim yandim Allah 1m meded**® (Osman Sems, Murabba/111/2)

Hakikatin kendisi olan Allah, salike manevi terbiyenin pargasi olarak elem sarabini baska
bir ifadeyle beld, imtihan, ¢ile, hizmet ve zikir gibi agir fakat arindirici halleri sundugunda, bu
durum salikin i¢ diinyasinda koklii bir degisim meydana getirir. Clinkii bu manevi tecriibeler,

236 Karakus, Seyyid Ahmed Cemali Divan: (Inceleme-Metin), 92,

27 Sagiroglu, Surri Rahile Hamim Hayati (D. 1814 - V. 1877) Eserleri Ve Tasavvufi Goriisleri, 132; Agil, Surri Rahile Hanim ve
Divant, 160.

238 Y1ldirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divani (Metin-Inceleme-Tahlil), 226.
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Insanin cisméani varligina ve nefsine dayanan sahte giic ve hakimiyet duygusunu sarsarak onu
benlik iddiasindan uzaklastirir. Salik, karsilastigr sikintilar ve yiikiimliiliikler karsisinda sabir
gosterdikge nefsinin kurdugu hakimiyet alani1 daralir ve benlik giderek ¢oziilmeye baslar. Bu
stirecte kul, kendi varligina ait gordiigii giic ve kudretin gegiciligini idrak eder. Boylece nefsin
miilkii olan benlik tasfiye edilerek goniil Hakk’in tecellilerine agik hale gelir. Nitekim saki (ilahi
kudret), salige elem sarabini sundugunda miilk-i cismi mahv olup benligi nefs miilkiinden tasfiye
olur.

“Saki devranin elem sarabini eline aldi. Kime sunduysa onun cismani miilkii harap oldu

2

hep.
“Saki-i devran elem sahbasini aldi ele

Her kime sunduysa miilk-i cismi viran oldu hep”®® (Sirri Rahile G/4/9)

3.2. Cile

Hem giiniimiizde hem o donemin yasantisinda c¢ile, nefsin benlikten tasfiye edilmesi
anlamina gelmistir. Ancak bugiiniin insan1 fanilik bilincini unutarak baki sandig1 bitmek tiikenmek
bilmeyen bir tiiketime s1ginarak méanevi boslugun cilesini cekmektedir. Insan kendine olusturdugu
bu sahtelik i¢inde huzur ararken aslinda en biiyilk kaosu yasamaktadir. Bu i¢ huzursuzlugu
gidermenin yolu diinyanin fani ve gecici zevklerine goniill baglamayip yiizii baki olana
cevirmektir. Tasavvufta bu anlayis “el karda goniil yarda” ya da “Halk i¢inde Hak ile olmak”
ifadeleriyle anlatilmigtir. Diinya nimetlerinin insan1 kibire sevk ettigi bu donemde kisinin nefsini
tasfiye etmek icin ¢ileyi segmesi fanilikten baki olana doniis yapmak istemesindendir.

Cile, farsca ¢ihil’den diizenlenmis kirk anlamina gelir. Miirid. bir seyhin nezaretinde kirk
giin bir hiicrede ibadetle mesgul olur. Bu uygulama halktan uzak durarak nefsi egitmek ve
olgunlagmak i¢in yapilir. Cile 6miir boyu olmayip kirk giinle sinirhidir. Arapga olarak erbain de
denir.?*® Tasavvufta cile uygulamasinin kaynagm dzellikle de Hz. Musa’nin kirk giin Tur daginda
ibadetle mesgll oldugu Kur’andan bazi ayetlere dayandirmislardir. (el-Bakara 2/51; el-Maide
5/26; el-A‘raf 7/142). Ayrica, Hz. Musa’nin kirk giin Tur daginda kalmasi fani olanin ilahi kelama
hazirlik stireci olarak kabul edilmistir.

Aclik, uykusuzluk, siirekli siiktit ve tefekkiir, murakabe, araliksiz ibadet ve zikir vb. ¢esitli
cile sekillerindendir. Hace Yusuf el-Hemedani ve Ahmed Yesevi’de ki gibi evde yada tekkede bir
mezar kazip i¢inde yasamak da bir ¢ile seklidir.?** Bu durum Rahman suresi 26. ayetinde beyan
edilen “fani olan hersey gecicidir” hakikatinin ¢ilehanelerde tecriibe edilmis halidir. Cilehaneler,

239 SQasiroglu, Swrri Rahile Hanim Hayati (D. 1814 - V. 1877) Eserleri Ve Tasavvufi Goriisleri, 259; Agil, Strri Rahile Hanim ve
Divini, 203.

240 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 54.

241 Selguk Eraydin, “Cile”, TDV Islam Ansikiopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1993), 8/315-316.
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aclik, uykusuzluk ve zikir gibi nefsin arzlarim1 dizginleyen ¢ile sekilleriyle fani olanla baglarin
koparildig: yerlerdir.

Gazzali, cile ¢ikarmanin insan1 yalan, giybet ve riyddan koruyacagini fitne ve fesatdan
uzak tutacagini ve insanlarin eziyet ve cefasindan kurtaracagini ayrica halktan beklentisini de yok
edecegini dile getirmistir.?*> Burda esas amag¢ Rahman suresi 27. ayetinde belirtilen baki olana bir
yonelise ge¢mekdir. Ayrica halvete girip c¢ile cikarip celvet olan insanlar, fani olan nefs
sustugunda ilm-i lediin kapisininda anahtarim ellerinde tutmuslardir.?*® Bunun i¢inde halvete
severek baslanmali, irdde kullanilmamali ve ihlasa sahih itikada sahip olunmalidir. Bunlar1 yapan
kulun kalbini, ilmini ve amelini Allah nira gark eder.?**

Erbain, Abdiilkadir-i Geylani gibi tarikat kurucularinin déneminde olmayip Eb{i Nasr es-
Serrac, Kelabazi, Ebli Talib el-Mekki, Kuseyri, Hiicvirl ve Gazzali gibi alimlerin tasavvuf
kitaplarinda onun hakkinda mevciid bilginin bulunmamasi bu uygulamanin sonraki dénemlerde
yayginlastigima isaret etmektedir.?® Kaynaklarda tarikatlarm kurulmasiyla birlikte halvet belirli
bir kdideye ve siireye gore yapilmaya baslanmis bu siire kirk giin (erbain, ¢ile) olarak tayin
edilmistir.?*6

3.2.1. Edebi Metinlerde Cile
Bu asamada cile kavrami XIX. yiizyil Kadiri tasavvuf sairlerinin tahayyiillerinden gecen
beyitlerle agiklanmaya c¢alisilmigtir.

Aska yakalanmak dervisin nefsini baglar ve benliginden ¢ikarip ona bu tutulmanin bedelini
cile cektirerek, yakarak ve kayiplar yasatarak ddettirir. 1ahi muhabbete giriftar olmayan dervislik
yoluna giremez. Dervis olmak isteyen kuru bir duyguyla degil bu arz@isunu riyazet, hizmet ve
sabirla da gostermelidir.

“Aska girip de ¢ile ¢cekmeyen dervis olur mu? Gece giindiiz derdiyle mesgal olan, zarar
gormeyen dervis olur mu?”

“Cille-1 1gka giriftar olmayan dervis m’olur
Gice-giindiiz derd-ile zar olmaya dervis m’olur” **'(Kuddaisi G/438/1)

“Afet-i can”, 11ahi huzurun hem yakici hem yaratici giiciinii ¢agristiran bir ifadedir.
Masugun kas kivirist (cefa edisi) kolay bir sey olmasina ragmen asik i¢in 6ldiiriicii, yikici ve onu
delilige siiriikleyebilecek kadar sarsict bir hal dogurur. Bu sebeple asik i¢in bu durum kolayca
katlanilabilecek bir vakia degildir. Masuktan gelen en ufak kas isareti bile asigin yipratici, sarsici,

242 fmam Gazzali, [hyau Ulumi’d-Din, cev. Ahmet Serdaroglu (istanbul: Bedir Yaymevi, 2002), 2/579-602; Oncel Demirdas,
“Tasavvuf Tarihinde Halvet ve Halvetin Manevi Egitimdeki Roli”, EKEV Akademi Dergisi XV1/53 (2012), 139.

243 Ebu Hafs Sihabuddin Omer es-Siihreverdi, Avarifii 'l Mearif, gev. Dilaver Selvi (istanbul: Semerkand, 2004), 664-666;
Demirdas, “Tasavvuf Tarihinde Halvet ve Halvetin Manevi Egitimdeki Rolii”, 139.

244 Abdiilkadir Geylani, Surii’l Esrar (Otelerden Haber), gev. Abdiilkadir Akgigek (istanbul: Bahar Yayinlari, 2000), 155.
245 Siileyman Uludag - Selguk Eraydin, “Erbain”, TDV Isldam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1995), 11/270.

246 Mahmud Esad Erkaya, Manevi Egitim Metodu Olarak Halvet (Ankara: {lahiyat, 2019), 31; Eraydin, “Cile”, 8/315.

247 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 707.
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stirekli ve doniistiirlicii bir siirecin yani ilahi bir imtihanin i¢inde bulundugunu ya da bu imtihana
dogru siiriiklendigini gésterir. Bu siire¢ son derece getin oldugundan asik, iki tiirlii gayretle bu
yolu siirdirmek zorundadir. Birincisi gayret-i zahiridir; sekil ve disiplinle yerine getirilen
ibadetler, zikir ve ameli uygulamalardir. Ikincisi ise gayret-i batinidir; Kalpte duyulan i¢ sanci,
murakabe bagka bir deyisle kisinin kendi 6ziinii stirekli denetlemesidir.

Kadirilikte asir1 cilecilikten ziyade rehberlik, manaya yonelik gayret ve toplum hizmeti 6n
plandadir. Ask, cileyle birlikte sefkat ve rehberlikle olgunlasir. Iki kemer ise (1) zikir ve ilmi/seri
amel (2) ihlas ve hizmet?*® bunlar biribirini tamamlar.

“Ey canin felaketi, askin ¢ilesi bir kas kivirisin gibi kolayca ¢ekilir mi? Yine de iki gayret
kemerim baglhidir.”

“Ey dfet-i can ¢ile-i ‘askini ¢ekilir mi
Kagiii gibi amma iki gayret kemerim var” **(Abdiinnafi iffet G/79/4)

Semsin dogusuyla, yani sevgilinin yiiziinde tecelli eden ilahi nirun zuhiruyla asigin basi
doner ve kalbi bu nira cezbolur. Boylece asik, ¢cogu zaman kendi irddesi disinda bu derdin ve
¢ilenin i¢ine diiser. Sevgilinin as181 bin derde miiptela etmesi ve onun nefsini darmadagin etmesi
ise aslinda nefsin bin tiirlii perdeden arindirilmasi i¢indir. Bu hal zahirde bir perisanlik gibi
goriinse de batinda arinma ve saflagma siirecini ifade eder.

Sems ve ziiliif ise askin iki farkli yoniinii sembolize eder. Sems i1ahi niirun aydinlatic1 ve
cezbedici tarafini, ziilif ise karanlik, yakict ve imtihan edici yoniinii temsil eder. Bu iki tecelli
as181 hem rithen hem de bedenen sarsan, onu perisanliga siiriikleyen fakat ayni1 zamanda arindirip
doniistiiren bir ask atesine isaret eder.

“Sevgilinin ziiliiflerinin bagi, Sems dogdugundan beri benim basimi, boynumu perisan etti.
Bir hasta goniil ile bin derde miiptela oldum.”

“Sems olaldan zar u ser-gerdan-i tar-1 ziilf~i dost

Bir dil-i bi-tab ile bifi derde oldum miibtela” **°(Osman Sems G/5/7)

Ask meydanina ¢ikan kisiden, bu yola gercekten talip oldugunu gosterecek bir nigane
ortaya koymasi beklenir. Bu nisane, kisa siirede elde edilen bir sey degildir. Bilakis yillar boyunca
¢ekilen gilelerin, gosterilen sabrin, nefis terbiyesinin ardindan ortaya ¢ikar Asigin bu uzun imtihan
stirecinden sonra ulagtig1 sir ise sembolik olarak sevgilinin hilal bigimindeki kasiyla ifade edilir

Sevgilinin kasi, mecédzi anlamda vahdeti ve beka mertebesini igaret ettigi gibi, bazen de
hakikate giden kivrimli ve gizemli yollarin sembolii olarak yorumlanir. Bu yoniiyle hilal kas, hem

248 Azamat, “Kadiriyye”, 24/133.
249 Giindiiz, Abdiinndfi [ffet Efendi Ve Divdni (Inceleme-Metin), 436. .
250 y1ldirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divani (Metin-Inceleme-Tahlil), 134.
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birlik sirrina isaret eden bir remiz hem de asigin kat etmek zorunda oldugu derin ve ¢etin manevi
yolculugun isaretlerinden biridir.

Kadirilikte cile erbain dedikleri kirk giinliik halvet ve miicadeleler olup dervis kirk giin
boyunca zikrini, riyAzetini ve sabrimi siirdiiriir.?>*

“Ask meydanina girip, muhabbetten bir nisane gdster. Cektigin biitiin ¢ilelerin sirrini
kasin kavsi kil.”

“Giriip meydan-1 ‘ask icre muhabbetden nisan goster
Bu surri ¢illeler ¢ekdiklerin hep kavs-i ebrii kil %> (Dervis Selim Sirri G/90/7)

Sevgilinin kas1 ve cemali bu sefer de vahdet yurdunda dahi asik i¢in derin bir yanisa,
imtihana ve ¢ileye vesile olur. Hakk’in cemalini miisahede eden asik “ya HG” diyerek bu tecellinin
yakiciligi karsisinda kendinden geger. Ciinkii birlik makamina erigsmis olsa bile bu ilahi giizelligin
tecellisi onun kalbinde yeni bir yanis ve imtihan dogurur. Boéylece cemal tecellisi, asigin gonliini
hem cezbeden hem de yakan bir hakikat olarak goriiliir.

“Ya H(” zikri KAdirilikte ilahilerle birlikte tevhidi bir hal olarak tekrar edilir.2°2

“Vahdet halinde sevgilinin kasi ile goziinii goren ‘ya Hu’ der. Vahdet yurdunda kas dahi
bir ¢iledir.”

“Goren vahdetde ebrisuyla ¢esm-i yari der ya hii
Sezadir salike vahdet-serada ¢ile-i ebrii” >**(Abdunnafi Iffet G/237/1)

Zahid, distan ibadetle mesgul olan fakat agskin derin sirlarina vakif olmayan kimsedir. Bu
yiizden ask yolunda karsilasilan zorluklar ve cileler ona kolay ve siradan gériiniir. Asik ise sadece
ibadetle mesgul olan kisi degil ayn1 zamanda gonliinii biitiintiyle bu yola adamig kimsedir. Bu
sebeple onun nazarinda ask ¢ilesiz olmaz, aksine bu yolda ilerleyebilmek i¢in nefsin bagini kurban
vermek, baska bir deyisle nefsani arziilari terk etmek gerekir.

Zahid ise bu bela ve sikintilarin hakikatde birer manevi nimet oldugunu idrak edemez
yolun hakikatlerinden habersiz kalir. Bunun sebebi ise Allah’in sirlarinin ona tecelli etmemesi
bagka bir ifadeyle bu yolda nasip sahibi olmamasidir.

“Zahit sanir ki, bu agkin cilesini cekmek kolaydir. Halbuki asik olan, masuk yolunda
basini1 vermesi gerekir.”

“Zahid sanur ki cekmegi asan bu igkin ¢illesin

21 Uludag - Eraydin, “Erbain”, 11/270.

252 Keskin, Dervis Selim Sirri Divdni (Inceleme-Metin-Dili¢i Ceviri-Dizin-Tipkibasim), 126.
253 Osman Tiirer, “H0”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1998), 18/260.
254 Giindiiz, Abdiinndfi [ffet Efendi Ve Divdni (Inceleme-Metin), 525.

54



‘Asik olana kiymak gerek ma’sik yolunda kellesin” ?*>(Kuddtisi G/366/1)

Hedefine ulagsmak isteyen dervis, mecazen bir oka benzetilir. Okun hedefe varabilmesi igin
nasil dogru ve saglam bir istikdmet almasi gerekiyorsa, dervisin de hakikate ulagabilmek icin
yolunu saglam bir dogrultuda tayin etmesi gerekir. Bu siiregte cile, oku gererek ona kuvvet
kazandiran gii¢ gibidir. Dervisin ihlas1 ve zikri okun kirisini temsil eder. Nasil ki kiris olmadan ok
hedefe yonelip varamazsa, ihlas ve zikir de olmadan dervisin hakikat yolculugunda menzile
ulagmas1 miimkiin degildir. Bu sebeple ¢ile, ihlas ve zikir dervisin hedefe ulagsmasini saglayan
temel unsurlardir.

“Maksad menziline ulasmak isteyen ¢ilekes, keman gibi kivrik kaslara dogru kiris (oku
tasiyan yay ipi) olsun.”

Cillekes togru kiris olsun keman ebriilara” *°%(Dervis Selim Sirri, Tah.,142/5)

Asigin gonlii Hak’tan gelen bir isaret ve tecelli mahalli oldugundan, gam ve keder onun
icin yabanci bir hal degildir. Bilakis bu haller ilahi askin bir tezahiirii olarak kabul edilir. Bu
sebeple asik gamdan hosnutluk duysa da ¢ektigi ¢ileyi paylasabilecegi bir Hak dostu arar. Ciinkii
ask yolunun ¢ilesi, salikin tek basina tasimakta zorlanacagi derecede derin ve yakicidir.

Bu noktada Hak dostlarinin nasihat ve telkinleri asiga manevi bir destek olur. Onlarin
sOzleriyle gonliinde bir miktar ilahi huzur ve siikiinet dogdugunda asik, ¢ektigi ¢ilenin aslinda
hakikate yaklastiran bir liituf oldugunu idrak eder. Boylece ¢ile, zahirde bir sikint1 ve gam gibi
gorlinse de batinda as181 olgunlastiran, onu Hakk’a yaklastiran bir terbiye vesilesine doniisiir.

Kadiri tarikatina gore dervisin gamini1 doken ve kalbinin karar bulmasini saglayan sey
cehr-i zikirdir.?’

“Bu gam1 seven gonliim bir gam gidereni olsaydi, ah! Derdiyle yine de sevinirdi. Ciinkii
goniilde biraz olsun siikin olurdu.”

“Bu dil-i gam-pervere bir gam-giisar olsaydi ah
Sad olurd: derdden dilde karar olsaydi ah”**® (Gulami, Miifret/32/2)

3.3. Mahv

Gilinlimiiziin modern diinyasinda ve tarihi siiregde yasanan toplumsal krizlerler insanlari
fanilik bilinci i¢ine ¢ekmistir. Bu yilizden birey kendini nefs merkezli varolus i¢inden ¢ikarma
ithtiyacit duymustur. Bu ylizlesme nefsin ¢oziilmesi i¢in mahviyete kapt aralamistir. Mahv ile
gergeklesecek olan arinma ise bireyi ilk yaratilistaki saf 6ze doniismesini saglayacaktir.

255 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 623.

256 Keskin, Dervig Selim Swrri Divani (Inceleme-Metin-Dilici Ceviri-Dizin-Tipkibasim), 185.
257 Azamat, “Kadiriyye”, 24/135.

28 K ose, Sivasl Gulami Divani Baglamli Dizin ve Islevsel Sozligii, T47.
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Mahv, Bir seyin izinin tamamen yok olmasidir.?®® Baska bir ifadeyle, Allah yiiksek
derecedeki kullarini kendine ¢eker ve kul davraniglarini Hak’tan gérmeye baslar. Bu davranislarini
kendinden gérmeme durumunu Ebii’l-Hiiseyin en-Nari mahv olarak izah eder. Mahv {i¢ derecede
incelenmistir. Bunlarin birincisi: Ahlaki mahv, kétii huylarin terk edilmesi. ikincisi: Ibadet,
ibadetleri aliskanlik haline getirilmemesi. Uciinciisii: Manevi, gafletin yok edilmesidir. Her
miirsidin mahv manevi durumuna gore degiskenlik gosterir. Kur’an-1 Kerimde gegen “Attigin
zaman sen atmadin” mahv, “Lakin onu Allah att1” (el-Enfal 8/17) isbattir (beka).?%° Béylece nefsin
vasiflari ve fiileri kuldan silinir ve Hakk’1n hiikiimleri kulda yerlesir.?%! Nitekim kul mana alemini
kalbinde hissetmeye baslar.?%2

3.3.1. Edebi Metinlerde Mahv

Sufilerin tasavvuf yolundaki ilk adimi ¢ogu zaman mecazi baglarla, baska bir deyisle
diinyevi ask, giizellik ve cazibe ile mesguliyetle baslar. Mutasavviflar bu hali “mecazi agk™ olarak
adlandirir ve onu hakiki aska ulasmanin bir basamagi kabul eder. Zira salik, baslangicta gordigii
glizelligin ve hissettigi sevginin ardindaki hakikati tam olarak idrak edemez. Ancak gozdeki ve
kalpteki perde kalkip nefis insandan siyrildiginda salik, diinyanin ve onun sundugu giizelliklerin
fani oldugunu kavrar ve hakiki sevgiliyi idrak eder. Fani olanin gegiciligini anlayan salik, kalbini
baki olana yoneltir ve hakiki sevgiliyi tanimaya baslar. Bu sebeple mecazi agk, perdelerin kalkmasi
ve diinyanin faniliginin idrak edilmesiyle birlikte saliki hakiki agka gdtiiren bir yol ve gecis
merhalesi olarak kabul edilir.

“Mecazi sevgililere divane olurdum; ama goéziimdeki perde yok oldu. Hakiki héani
gordiim.”

“Mecazi hitblara olur idim divane amma.
Géziimden perde mahv old hakiki han gordiim.” *®3(Kuddasi G/301/7)

Mahviyetin gergeklesme yollarindan biri de halktan gelen eziyet ve sikintilar karsisinda
saligin nefsinin kirilmasi ve benlik iddidsinin yok olmasidir. Salik bu siirecte karsilagtigr cefa ve
zorluklar1 yalnizca birer sikinti olarak degil, nefsini terbiye eden bir imtihan olarak goriir. Zira
diinya hayatinin ve insanlarinin davraniglarinin fani oldugunu idrak eden kisi, bu gegici hallerin
kalict bir deger tasimadigini kavrar. Bu fanilik bilinci sayesinde salik, halktan gelen eziyetlere
kars1 kalbini kirginlik ve 6fkeye kaptirmak yerine Hakk’in cemalini ve tecellilerini aramaya
yonelir. Ciinkii onun nazarinda asil maksat, gegici olanin 6tesine gegerek baki olani bulmaktir.

“Asiklar, halkin cefasii gordiiklerinde mahvolurlar. Ey Halim (yumusak, hosgériilii olan
Allah), sen yliziinii gosteririsen mahvolan asiklar dirilir.”

259 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézIiigii, 170.

260 Siileyman Uludag, “Mahv ve Isbat”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 27/396.
261 Ebu Hafs Sihabuddin Omer es-Siihreverdi, Avarifii’l Mearif, 683.

262 g|-Kuseyri, Risale-i Kuseyri, 126.

263 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 549.
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“Halk-1 ‘alemden cefd-dide olinca ‘asikan
Mahv olurd: eyleseii rityuii niimayan ya Halim"?%* (Gulami K/8/22)

11ahi ask, fenafillah haline yaklasan salikte yalnizca nefsin degil, ayn1 zamanda benlik
iddidsinin da ¢oziilmesine sebep olur. Bu mertebede salik, baslangicta dnemli goriilen ziihd ve
takva gibi amelleri dahi kendine ait basar1 olarak gormez, “ben yaptim” diislincesi kalbinden
silinir. Clinkii fanilik bilinciyle birlikte insan, hem kendi varli§inin hem de yaptigi amellerin gegici
ve sinirhl oldugunu idrak eder. Boylece kul, biitiin fiilerin ve kudretin hakikatte Hakk’a ait
oldugunu kavramaya baslar.

Bu mertebelerden sonra muhabbet ve ma’rifetullah hali belirginlesir. Ve salikte mahviyet
duygusu ortaya ¢ikar. Fani olanin gegiciligini idrak eden salik i¢in korku yerini sevgiye birakir.
Bu doniisiimle birlikte 6fke ve gazap gibi nefsani duygular da yavas yavas riza ve teslimiyete
yonelir. Artik onun tepkileri benlikten dogmaz aksine Hakk’in muradina uygun olma ve adaleti
gozetme diisiincesiyle sekillenir. Boylece salik, fani olan benligini asarak ildhi irddeye teslim olma
bilincine ulasir.

“Leyla’nin aski ziihdiin ve takvanin suretini yok etti. Mevla korkusunu tanimaz oldum.
Goniilde 6fke kalmadi.”

“‘Isk- Leyla ziihd i takva resmini mahv eyledi
Havf-1 Mevia bilmez oldum dilde hismet kalmadi"** (Kuddisi G/170/4)

Varligin faniligini kavrayan salik, benligin sinirlarini agarak nefsin esaretinden kurtulmaya
baslar. Bu mertebede diinyevi aklin dar Sl¢iileri ve toplumun sekilci haya anlayist onun i¢in
belirleyici olmaktan ¢ikar. Ciinkii salik artik diinyanin ve benligin ge¢iciligini idrak etmis, kalbini
baki olana yoneltmistir. Boylece fani olanin 6l¢iilerinin yerini ilahi idrak ve hakiki edep alir.

Bu idrak sayesinde sélik, hayatini ilahi askin rehberliginde yasamay1 6grenir. Burada s6z
konusu olan heva, nefsani arzlilar degil ildhi cezbe ve muhabbetullahin dogurdugu manevi
yonelistir. Fani benligin ¢6ziilmesiyle ortaya c¢ikan bu hal, saliki Hak ile {insiyet kuran ve ilahi
sevgiyle varligini anlamlandiran bir bilince ulastirir.

“Goniilden masiva silindi. Onun tahtina Hak oturdu. Artik akil ve haya 6l¢iileri kalmadi.
Ben i1ldhi muhabbet ile iinsiyet eder oldum.”

“Mahv oldr dilden masiva tahta oturdi dil-riiba
Kalmadi hi¢ ‘akl @t haya ‘isk it heva me niistyam **® (Kuddasi G/283/4)

Gulami, gonliinde yanan vuslat hasretinin kendisini mahveden bir ates haline geldigini dile
getirirken, kavugma nimetinin sanki diinyada herkese bolca dagitilmis da kendisi bundan mahrum

24 K gse, Sivasl Guldmi Divant Baglamli Dizin ve Islevsel Sozhigii, 825.
265 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 367.
266 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 521.
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kalmis gibi bir hissiyat i¢inde bulundugunu ifade eder. Bu serzenis, zahirde bir mahrumiyet
duygusunu dile getirse de tasavvufi agidan fanilik bilincinin dogurdugu derin bir i¢ muhasebeye
isaret eder.

Salik, diinyanin ve onun sundugu nimetlerin geg¢ici oldugunu idrak ettik¢e hakiki vuslatin
yalnizca ilah1 yakinlikla miimkiin oldugunu kavrar. Bu nedenle kendisini vuslattan uzak gormesi,
aslinda fani olan her seyden arinma siirecinin bir tezhiirli olarak degerlendirilebilir. Boylece sairin
dile getirdigi mahrumiyet hissi, diinyaya ait kavusmalarin geciciligini fark eden saligin kalbinde
dogan hakiki vuslat arziisunun derinligini ortaya koyar.

“Gonliin derininde yanmis hasret atesi bedenimi mahveder. Vuslat nimeti diinyanin mali
olmusg gibi, ben miyim hirsiz?”

“Deriin-1 dilde yanmus nar-1 hasret mahv ider cismim
Meta -1 vuslatiii mebziil-i ‘alem ben miyim sarik”®" (Gulami G/104/5)

Sair, gonliinii Musa’nin (Kelimetullah) Allah ile konustugu ve Hakk’in nirlarinin tecelll
ettigi Tur dagina benzetir. Nasil ki Tur dagi, Allah’in tecellisi karsisinda paramparga olduysa kendi
benligininde Oyle pargalanmasini arzt eder. Kalbteki benlik iddiasi, yani “ben yaptim, ben oldum”
diisiincesi tamamen mahv edilmelidir. Ancak o zaman ilahi niirun tecellisinde eriyebilir. Fanilik
bilinciyle bakildiginda, salikin amact artik kendi varligin1 korumak degil, gegici olanin Gtesine
gecmek ve kalbini baki olana agmaktir. Benligin mahvi, ildhi nlir ve askin insan1 doniistiiren eriyis
slirecinin temelidir.

“Ben Hakk’in tecellilerine manevi alemde mazhar olmus Tur dagi gibiyim. Ey ntrum,
varligimi Perverdigar’a mahv et.”

“Tecelliyyat-1 Hakk’a mazharim ma 'nada bir Tirum
Cevab-1 hestiyi Perverdigard mahv kil nurum "*® (Sirrl Rahile, Mu ‘asser/1/2)

Mahviyet ve fakr halinin meydana gelebilmesi i¢in salik, mriinii, nefesini, malini, giiciinii
ve sahip oldugu her seyi tamamen Hak yolunda sarf etmelidir. Ancak fanilik bilinciyle Salik, bunu
bir zorunluluk veya kisisel gayret olarak yapmaz. Bu adanmislik, salikin kendi varligini eritmesine
yol acan ilahi agkin bir neticesi olarak dogal bir sekilde ortaya ¢ikar. O kendi benligini ve arz@ilarini
terk ettiginde, yapilan her eylem onun sahsi irddesinden ziyade ilahi iradeye teslim olmus olur. Bu
teslimiyet ve Ozveri, saligin fani olan her seyi asarak hakiki aska ve manevi erdem haline
ulagmasidir. Bunu yaparken bir ¢aba sarf etmez bu ilahi askin ve varligin yok olmasinin bir
neticesidir.

%7 Kse, Sivasl Guldmi Divint Baglamli Dizin ve Islevsel Sozhigii, 825.
268 Sagiroglu, Surri Rahile Hamim Hayati (D. 1814 - V. 1877) Eserleri Ve Tasavvufi Goriisleri, 264; Aqil, Surri Rahile Hanim ve
Divani, 194.
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“Sevgin ile bastan ayaga canimi mahvettin; ama hayat sermayemi senin yoluna
harcadigimdan beri elimde bir sey kalmadi.”

“Mahv edip mihrin ile ta ser ii pa can veli
Kalmadi nakd-i hayatim yoluna sarf edeli”®®® (Sirri Rahile, Tah.,15/3)

Hak Teala, nefisi fil gibi gii¢lii goriinen zayif ve fani olan kulunu karinca misali Gistiin
kilarak kudret ve tasarrufunun mutlakligini ortaya koyar. Mahv ve fenaya ermis salik i¢in zahirde
zararl ve sikinti verici goriinen her hal, aslinda rahmet ve dudya doniisiir. Kul kendi varligini fani
hale getirdiginde hicbir seyden zarar gormez. Beld ve imtihanlar dahi onun i¢in Hakk’1n Litfuna
ve manevi terbiye aracina doniisiir.

“(Allah), bir karincay1 zay1f iken fil gibi giiclii olana aciz eder. Mahv ve fendya eren kisi
ise elbette nisana atilan dudya doniistir.”

“Miir iken ‘dciz idiip fili ider mahv-1 fena
Irer elbette nisana atilan tir-i du ‘a”*"® (Gulami, Muhammes 2/7)

Insanin icindeki ham nefsi ve cismani unsurlar arindikca miirid, asli ve saf oziine
yonelmeye baslar. Bu yonelis, miiridin i¢ diinyasinda derin bir donlisim meydana getirir.
Talepkar, manevi bir olgunlagsma stirecinden gecerek kamil insan olma yolunda ilerler.

Ancak bu hakikat, yalnizca sdzde kalanlar i¢in farkli bir anlam tasir. Sadece soyleyip
yasamayan “kal ehli” i¢in tevhid, dontstiiriicti bir idrak degil aksine benligini korumak isteyen
kimseler i¢in yakict ve sarsict bir ates hiikmiindedir. Ciinkii fani benligini terk etmeyen kisi,
tevhidin gerektirdigi i¢sel doniisiimii yasayamaz ve onun yakici hakikatiyle ylizlesmekte zorlanir.
Tasavvufi anlayista yalnizca sozle dile getirilen hakikat yeterli goriilmez, kisi iddidsini hali ve
yasayistyla dogrulamak durumundadir. Bu nedenle sadece sdyleyen fakat yasamayan kal ehli,
tevhidin hakikatine ulasamaz.

“Saf bir 6z olur. Mahv ile gercek varligina erisir. Bu arayani olgunlastirir. Kal ehli
(sOyledigini yapmayan) i¢in birer ates gibidir tevhid halkasi.”

“Zer-i halis olur mahv-1 viiciid eyler talebkart
Eder kal ehlini bir nar-1 zerdir halka-i tevhid "?"* (Sirri Rahile G/1/5)

Fena siirekli bir hal oldugu igin salik, ne kadar yokluk denizine dalsada onu tam anlamiyla
idrak edemez. Miirid, zikir, agk ve fena halinde siirekli costugundan nefsi ve akli bu ugsuz bucaksiz

269 Sagiroglu, Swri Rahile Hamm Hayati (D. 1814 - V. 1877) Eserleri Ve Tasavvufi Goriisleri, 99; Ail, Swrri Rahile Hanim ve
Divini, 188.

210 K gse, Sivaslt Guldmi Divant Baglamli Dizin ve Islevsel Sozhigii, 825.

211 Sagiroglu, Surri Rahile Hamim Hayati (D. 1814 - V. 1877) Eserleri Ve Tasavvufi Goriisleri, 100; Agil, Surri Rahile Hanim ve
Divani, 121.
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deryanin smirlarin1 tam olarak kesfetmekten aciz kalir. Bu sebeple salik, kendi faniliginin
bilinciyle hakikatin sonsuzlugu karsisinda daima aczini idrak eder.

“Oyle bir denize daldim ki, onun sonu ve smir1 yok. Daima sarhos oldum, “Yokluk”
denizine dalamam. ”

“Talmisam bir bahre kim yok ana hadd i inkiza
Olmisam mest-i miidam deryay: mahva talamam” *"*(Kuddasi G/276/5)

Salik, kesret aleminde kendi sifatlarint yok ederek faniliginin bilincine varir. Bu yokluk
halinde alemde her gordiigii her surette Hakk’1n zatinin hakikatini bulur. Zira her varlikta Hakk’in
sifatlarinin zuhlr ettigini idrak eder ve bu idrak, onun kendi hakikatini fanilik bilinci i¢inde
kavramasina vesile olur. Boylece salik, benligin ortadan kalktig1 bu idrak mertebesinde Hakk’ta
kalma haline ulasir.

“Cokluk alemi ve sifatlar icinde benligimi yok ettim; ama yine de alemin stretlerinde kendi
zatima delil buldum.”

“Alem-i kesretle sifatla kendimi mahv eyleyiip

Suver-i ‘alemde gene zatima burhan idim"*"® (Seyyid Cemali G/106/4)

3.4. Mevt-i Nefs/Siikit

Mevt, tasavvuf literatiiriinde, nefsin arziisunun sokiiliip atilmasidir. Ciinkii nefs heva ile
hayat bulur ve onun vasitastyla al¢ak isteklere, sehvetlere ve lezzetlere meyl eder.?’* Bu baglamda
stfiler, nefs hustisunu felsefe ve kelamdan daha farkli bir sekilde ele almiglardir. Nefsin zaaflari,
hileleri, hastaliklar1 ve bunlardan kurtulmanin korunmanin yollar {izerinde durmustur. Nefis,
seytanin isbirlikg¢isi, ser ve giindhin kaynagi olup insanin en biiyiik diigmani sayilir. Ziihd hayati
yagsamanin en biiyiik engeli nefsin heva, hevesi ve diisiik arzilaridir. Kotii ameller islemeye hevesli
olan nefs, ibadet ve hayirl islerden inatla kagtigi icin kiginin onunla muhélefet edip bir savas
hélinde olmasi gerekir. Clinkii seytan, nefsi alet ederek kotii ameller isletir Bundan dolayida nefsle
miicadele “cihad-1 ekber” kabul edilmistir. Nefis gomleginden siyrilmanin yolu olarak aglik, sabir
ve riyazat goriilmiistiir.2”

Riyazat, miicadele, nefiz tezkiyesi ve bazi ahlaki davraniglarin kazanilmasinda 6nem
tasimakta olup degisik sekillerde yapilmaktadir. Zikir, rabita, vird, seyahat, hizmet tefekkiir vb.
uygulamalarda tasavvufi egitimin kisimlaridir.2’® Bu egitimler kisinin kendi nefsini bilmesine ve

272 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 513.

273 K arakus, Seyyid Ahmed Cemdli Divini (Inceleme-Metin), 156.

274 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 170.

275 Siileyman Uludag, “Nefis”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2006), 32/527.

276 Kadir Ozkose, “Tasavvufta Riyazet Uygulamast”, Somuncu Baba Ilim, Kiiltiir ve Edebiyat Dergisi 159 (2014), 23; Mehmet

Sirin Ayis, “Tasavvuf Diisiincesinde Bir Nefis Terbiye Metodu Olarak Riyazet”, Kur'dn ve Siinnet Arastirmalart Dergisi 1/1 (31
Mart 2021), 36.
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bu husista bir suur edinmesine yardimei olur. I¢ diinyasinda mertebe mertebe yiikselerek
nihayetinde Allah Teala’dan “cennetime gir.” nidasini isitene kadar tekamiilii devam eder. Nefs-i
emmare olarak girdigi bu kapidan ¢esitli sifatlara biiriinerek “nefs-i kimile” olarak ¢ikip tecelliler
ve temasayla birtakim sirlarla donatilirlar.?’” Kul, diinya nimetlerinden ve hazlarindan ne kadar
uzaklasirsa diinya nimetleri ve izzeti o kadar kula ikram edilir.?’®

Gazzali’ye goére insanin yaratilis gdyesi ve kamil insan olma noktasi “marifetullah” 1
bilmektir. Bunu idrak etmek insanin kendi faniligini bilmesinden kendini bilmesi de nefsini
tamimasindan gecer. Bundan maksat Rahman suresi 26. ve 27. ayetlerinde gegen “Yeryiiziindeki
her sey fanidir. Celal ve ikram sahibi Rabbinin vechi ise baki kalacaktir.” hitabindaki neden
yaratildigini ve hicligini bilip yaratana yonelmesidir. Hersey yaradilis amacina gore hareket ettigi
idraki nefsi hakikatle, ilimle, irfanla ve marifetle mesgul eder. Bu mesguliyet sayesinde nefs huzur

ve siikinet bulur.?”®

Gilinlimiizde modern insan fanilik bilincini dijital bagimlilik, tiiketim merkezli yasam ve
stirekli degisen glindemler yliziinden geri plana atar ya da goz ardi eder. Ancak ekonomik
belirsizlikler, savaglar, salginlar ve bireysel travmalar fani olanin kirilganligini tekrar tekrar gozler
ontine serer. Boyle bir durumda kul, acziyetini hatirlar i¢inde bulundugu darlik yurdundan feraha
cikmak i¢in baki olana yoniinii ¢evirir.

3.4.1.Edebi Metinlerde Mevt-i Nefs/siikiit
Assagida yer alan beyitler, yukarida yapilan agiklamalar c¢ercevesinde nefis tezkiyesi
konusunu daha acik ve somut bir sekilde izah etmektedir.

Ik beyitte, insanin kendi varligini terk ederek hakikatte bir yokluk oldugunu ve ancak
Allah’in kudretiyle varlik kazandigini idrak etmesine isaret edilmektedir. Bu idrak salikte giiclii
bir fanilik bilinci meydana getirir. Nefsin gegiciligini, hilelerini ve mahiyetini kavramak, sohret,
makam, mal gibi diinyevi cazibelerden ve riyddan uzak durmak, bu bilinci muhafaza ederek nefsi
susturmanin temelini olusturur. Bu nedenle nefis tezkiyesi i¢in salikin daima murakabe halinde
bulunmasi gerekir.

“Varligini birak, nefsini tan1. Viicdun aslini bil. Ey goniil! Bir kuru nam (s6hret) i¢in
diinyaya heves etme.”

“Varhgt koy nefsini anila bil viiciiduni aslin

Bir kuru nam iciin ey dil étme diinydya heves "**° (Dervis Selim Sirri G/48/3)

277 Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1986), 45; Bekir Belada, Erzurumlu Ibrahim
Halkd’nin Marifetname 'Sinde Nefs Ve Merhaleleri (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 92.
278 Geylani, Fiitiihu’l Gayb (Gizliden Sesler), 184-186.

27 Imam Gazzali, Kimya-y: Saadet, gev. Alettin Saglam (Istanbul: Saglam Yaymevi, 2020), 26-32,53; Hacer Tung Ozkan,
Gazzali’Nin Nefs anlayisi Ve Din Psikolojisine katkist (Istanbul: Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 98-99,
280 Keskin, Dervis Selim Sirri Divdani (Inceleme-Metin-Dili¢i Ceviri-Dizin-Tipkibasim), 92.
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Salik, nefis engelini ilahi ask, imtihanlar, zikir, rabita, hizmet ve edep gibi gii¢lii miicadele
gerektiren kuvvetlerle asarak nefsinin kibrini (benlik) kirmalidir. Ciinkii nefsin en biiyiik engeli,
kisinin kendi varligim1 merkeze almasidir ve benlik iddiasinda bulunmasidir. Bu sebeple salik,
stirekli bir i¢ muhasebe ve murdkabe halinde bulunarak nefsinin hilelerini tanimaya ¢alismali,
sohret, makam ve 6vgii gibi nefsin hosuna giden hallerden uzak durmalidir. il1ahi ask ve zikirle
kalbini diri tutan, hizmet ve edeple benligini terbiye eden kisi zamanla nefsinin etkisini zayiflatir
ve faniligin idrakine yaklasir. Bu miicadeleyi gerceklestiremeyen ve nefsinin kibrini kiramayan
bir dervisin salik-i salim mertebesine ulagsmasi miimkiin degildir.

“Hak yoluna giren herkes saglam bir dervis olamaz. Nefsinin belini askin kazmasiyla
kirmadikga bu yolda selametle yiiriiyemez.”

“Bu yolda her bir insan salik-i salim olamaz
Kiiliing-i ‘1sk-1la nefsifi belini biikmeyince "' (Kuddiisi G/136/2)

Tasavvufta en temel esaslardan biri, nefsin hakimiyetini kirmak, onun arzi ve isteklerini
denetim altina alarak susturmak ve boylece kalbi Hakk’a yoneltmektir. Salik, nefsin heva ve
heveslerinden uzaklasarak ilahi birligin idrakine yonelir ve hayatini seriatin emir ve yasaklarina
gore diizenler. Bu sebeple tasavvuf yolunda ilerleyen kimse i¢in nefsin isteklerini ikinci planda
birakip Hakk’1in rizasii ve seriatin hitkiimlerini her seyin tstiinde tutmak temel bir kaide olarak
kabul edilmektedir.

“Hakk’1n birligini gbzet; basina seriati tic yap. Ayaginin altina nefsi al; sakin ona uyma.”
“Vahdet-i Hakk’t gozet basiiia ser i tac it
Al ayag altina nefsi aiia uyma zinhar** (Osman Sems K/159/16)

Allah, insanin i¢ aleminin tek gercek sahibidir. Bu sebeple salikin tevhid yolundan
ayrilmamasi, insan i¢in imtihan olan nefsin diinyaya yonelik arzi ve isteklerine kapilmamasi
gerekir. Clinkii kalbin hakimiyeti ya nefsin elindedir yada Hakk’1n tecellisine aciktir. Kalpte bu
iki hakimiyetin birlikte bulunmasi miimkiin degildir. Bu nedenle salik, nefsin heva ve heveslerini
dizginleyerek kalbini Hakk’a yoneltmeye gayret eder. Tasavvufta gercek birlik idrakine ulasmanin
ilk ve en onemli merhalesi, nefsin sesini susturmak ve benlik iddiasini kirmaktir. Nefs tasfiye
edilmedikge kalp i1ah1 feyze agilmaz, ma’rifetullahin kapilar1 aralanmaz ve tevhidin hakikati tam
anlamiyla idrak edilemez. Bu sebeple nefis terbiyesi ve tezkiyesi, tasavvuf yolunda ilerleyen séalik
icin vazge¢ilmez bir temel olarak kabul edilir.

“Goniil tahtinda sultan bir olur. Tevhidden ayrilma, nefsin arzflarina uyma. Once bu
tehlikeli durumdan vazgeg.”

“Goniil tahtinda sultan bir olur birlikden ayriima

281 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 329.
282 Y1ldirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divani (Metin-Inceleme-Tahlil), 268.
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Heva-y1 nefse uyma evveld bu maceradan ge¢®®® (Sirri Rahile, Tah.,12/8)

Rahun kurtulusa erebilmesi i¢in insanin en biiyiik diigmani olan kendi nefsinin diinyevi
arz( ve isteklerinden kurtulmasi gerekir. Nefse pay cikarmak, baska bir ifadeyle benlik ve
arzllarin kalpte hakimiyet kazanmasina izin vermek, insan1 Hak’tan uzaklastirir ve rihun manevi
yolculugunu engeller. Bu yiizden nefsi terbiye etmenin en etkili yollarindan biri ¢ile gekmek ve
hizmet etmektir. Zira bu uygulamalar nefsin tutkularini dizginler ve kalbi ilahi irddeye yonlendirir.
Ayrica zikir ve riyazet (beden ve nefis iizerinde disiplinli miicadele) insan1 Kur’an ve siinnet
cizgisine baglar, rihun manevi yiikselisini saglar ve salikin hakiki kulluk bilincine erismesine
vesile olur.

Sirri Réhile’nin nasthat ettigi gibi, kisinin hakiki kulluga gecebilmesi i¢in kendi varligini
bir kenara birakmasi ve biitiin benligini Hak kelamina teslim etmesi gerekir.

“Nefsini diismanindan helak et. Canini kurtar. Nefsini Allah’in kelamina itaatli kil. Artik
bu iddiddan (benlik davasindan) vazgec.”

“Heldak et diyii nefsiii diismeninden can halas eyle
Muti* ol Hakk kelama gel yeter bu iddi’adan ge¢*®* (Sirri Rahile, Tah.,12/4)

Eger insan nefis dliismanina iistiin gelmek istiyorsa, oncelikle benlik arziisu ve diinyaya
bagl sevgi ve tutkularindan elini etegini ¢ekmelidir. Ciinkii nefis, kisinin i¢ aleminin en biiyiik
engelidir ve kalbin Hakk’a yonelmesini oOnler. Bu diinyevi baglilik ve benlik iddids1
susturulmadikc¢a nefse kars1 gercek listiinliik saglanamaz.

Gegicilik suurunu idrak eden salik, kendi fani varliginin farkina varir ve benlik sevgisini,
mal, makam, sohret gibi diinyalik tutkular1 bir kenara birakir. Iste bu biling ve irade ile nefsin
ayag1 budanir, yani onun hakimiyeti kirilir.

“Diismana galip gelmek istiyorsan, ayagini ¢ek. Sen, onun ayagin1 kesmedik¢e yikamazsin
veya sen ayagini kesmedikce yikamazsin.”

“‘Adiya olayim galib dir iseni al ayagin
Ki sen ami ytkamazsin ayagin kesmeyince ** (Kuddisi G/136/6)

Gergek yigitlik, dis dliisman1 yenmek degil, insanin i¢ diinyasinda yer alan ve onun
hakikatten uzaklagtiran nefsi Hakk’a boyun egdirmesiyle ortaya ¢ikar. Zira disarida kazanilan
zaferler, ¢ogu zaman gegici ve goriiniise dairdir; oysa icte kazanilan zafer, insanin varlik anlayigini

283 Sagiroglu, Swrri Rahile Hamim Hayati (D. 1814 - V. 1877) Eserleri Ve Tasavvufi Goriisleri, 148; Acil, Surri Rdhile Hanim ve
Divini, 181.

284 Sagiroglu, Surri Rahile Hamim Hayati (D. 1814 - V. 1877) Eserleri Ve Tasavvufi Goriisleri, 189; Agil, Surri Rahile Hanim ve
Divant, 180.

285 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 329.

63



kokten doniistiiren bir mahiyet tasir. Bu sebeple nefsini yenemeyen kisi, disaridan cesur ve kudretli
goriinse bile hakikat nazarinda gercek bir yigitlik sergilemis sayilmaz.

Fanilik bilinci agisindan bakildiginda, bu i¢ miicadele daha derin bir anlam kazanir. Ciinkii
nefis, insanin kendisini kalic1, miistakil ve merkez1 bir varlik olarak gérme egiliminin en giiglii
tagiyicisidir. Kisi nefsine yenik diistiikce, faniligini unutur ve diinyaya ait gegici unsurlari
mutlaklastirir. Bu ise hakikatten uzaklasmanin en temel sebeplerinden biridir. Oysa gercek
yigitlik, bu yanilsamay: fark ederek nefsin kurdugu benlik iddiasin1 ¢ozebilmekte yatar.

Fanilik suuruna eren kisi, nefsinin telkin ettigi istiinliik, sahiplik ve kalicilik vehmini
kirmaya baglar. Bu kirilis, disaridan bir yenilgi gibi goriinse de hakikatte biiyiik bir zaferdir. Ciinkii
insan, kendi varligimin sinirhiligini idrak ettikge Hakk’in mutlak varligina yonelir ve nefsin
hakimiyetinden kurtulmaya baslar. Boylece yigitlik, kaba kuvvet veya dis basarilarla degil; benligi
terk edebilme, acziyetini kabul edebilme ve Hakk’a teslim olabilme kudretiyle 6l¢iiliir.

Bu baglamda, nefsini yenmek faniligin idrakine acilan en 6nemli kapilardan biridir. Kisi
kendi i¢indeki diismani tantyip onu terbiye ettikge, varliginin gegici oldugunu daha agik bigimde
goriir ve bu idrak onu fendya yaklastirir. Dolayisiyla gercek yigitlik, sddece bir ahlaki erdem degil
ayn1 zamanda fanilik bilincine ulasmanin ve bu bilingle Hakk’a ydnelmenin en temel
gostergelerinden biridir.

“Asrin Haydar’1 (Hz. Ali) o geng yigittir ki nefsini dize getirir. Nefsini dize getiremeyen o
yigit, Haydar sayilmaz.”

“Haydar-1 dehr ol civan-merddir ki nefsiii ram ider

Nefsifii ram idemez ol merd Haydar olmasa®*® (Osman Sems K/610/23)

Bir insanda hakik1 giizel ahlak ve saglam bir seciye bulunmadik¢a, bunu sozle ve gosterisle
telafi etmesi mimkiin degildir. Zira disaridan sergilenen davraniglar, nefsin istek ve
yonlendirmeleriyle sekillendigi siirece kalici bir deger tagimaz; bilakis bir tiir siiret ve iddia olarak
kalir. Bu sebeple insanin dncelikle nefsini dizginlemesi, onun konusan, 6ne ¢ikan ve kendini ispat
etmeye calisan yoniinii susturmasi gerekir. Ancak bu siikiinet halinde hakiki ahlak, herhangi bir
zorlama ve gosteris olmaksizin kendiliginden zuhiir etmeye baglar.

Fanilik bilinci agisindan bakildiginda bu durum daha da anlam kazanir. Ciinkii nefis,
varligin1 kalici ve degerli gostermek ig¢in siirekli kendini 6ne ¢ikarma egilimindedir. Giizel
goriinme, takdir edilme ve iistiin sayilma arz@isu, ¢ogu zaman ahlaki davranislarin bile bir gdsteris
unsuruna doniismesine yol acar. Oysa faniligini idrak eden kisi, bu tiir yaklagimlarin gegiciligini
fark eder ve kendini ispat etme ihtiyacindan yavas yavas vazgeger. Boylece nefsin sesinin
kisilmasiyla birlikte, davranislar riya ve yapayliktan armir.

286 Y1ldirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divini (Metin-Inceleme-Tahlil), 671.
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Bu noktada hakiki ahlak, disaridan insa edilen bir siis olmayip igteki arinmanin tabii bir
neticesi olarak ortaya ¢ikar. Kisi, kendi varliginin sinirli ve gegici oldugunu kavradikca, ahlakini
baskalarina gostermek i¢in degil, Hakk’a uygun yasamak i¢in sekillendirir. Bu da davraniglarda
sadelik, samimiyet ve derinlik meydana getirir. Gosterisin yerini ictenlik, iddianin yerini
teslimiyet alir.

Nefsin dizginlenmesi ve susturulmasi, sadece ahlaki bir disiplin degil; ayn1 zamanda
fanilik bilincine ulasmanin bir geregidir. Bu biling yerlestik¢e insan, kendini siislemeye ihtiyag
duymaz; ¢iinkii hakiki giizellik, benligin geri ¢ekildigi yerde kendiliginden tecelli eder. Boylece
ahlak, sozle degil hal ile konusan, gosterissiz fakat derin bir hakikat haline doniisiir.

“Bulamazsan giizel huyu, sozle gevezelik etme. Nefsini sustur, agzina gem vur ve onu
dizginle.”

“Bulmasan hulk-1 hasen laf ile olma geveze
Nefsifii eyle hamiis agziiia gem ur ant gev”®®” (Osman Sems G/556/11)

Goniil sarayi, insanin i¢ diinyasinin yiiceligini ve asli istidadini temsil ederken; diken ve
calilar, bu saray1 kusatan kotii huylari, nefsani temayiilleri ve vesveseleri simgeler. Bu tasvir,
kalbin hakikatte ne kadar latif ve ulvi bir mahiyete sahip oldugunu; fakat ihmal edildiginde nefsin
ve seytanin miidahalesiyle nasil karanlik ve karmasik bir hale gelebilecegini anlatir. Bu sebeple
salik i¢in asil mesele, goniil sarayimi dis siislerle degil, i¢ arinmayla ihya etmektir.

Fanilik bilinci bu noktada belirleyici bir rol oynar. Zira diken ve ¢ali mesabesinde olan
kotli hasletlerin ¢ogu, insanin kendisini kalici, degerli ve merkezi gorme iddiasindan beslenir.
Kibir, haset, riya ve benlik arztisu, hep bu kalicilik vehminin iiriintidiir. Oysa kisi faniligini idrak
ettikge, bu hasletlerin dayanaksizligini fark eder ve onlar1 kalbinde barindirmanin anlamsizligini
kavrar. Boylece goniil sarayii igsgal eden bu unsurlar, birer birer ¢éziilmeye baslar.

Saligin kalbi, Hakk’in nazargédhi oldugundan, orada nefsin ve seytanin izlerine yer
birakmamak temel bir gayedir. Bu ise ancak icteki yabanci unsurlar1 fark edip onlar1 siirmekle
miimkiin olur. Ancak burada s6z konusu olan siirme eylemi, sadece iradi bir bastirma olmayip
fanilik suuruyla beslenen bir arinmadir. Kul, kendi varliginin gegiciligini ve acziyetini derinden
kavradikea, kalbini isgal eden kotii sifatlar1 sahiplenmekten vazgeger. Bu vazgecis, kalbin yeniden
insasinin baslangicidir.

Kalbin yeniden insasi, aslinda var olan hakikatin ortaya ¢ikarilmasidir. Ciinkii goniil saray1
bastan beri Hakk’a layik bir mekan olarak yaratilmistir; fakat nefsin gélgesi onu perdelemistir.
Fanilik bilinciyle bu perdeler aralandikga, kalp saflasir ve ilahi tecellilere agik hale gelir. Boylece
salik, disaridan bir sey eklemek yerine, icteki engelleri kaldirarak hakikatin izharina zemin
hazirlar.

287 Y1ldirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divani (Metin-Inceleme-Tahlil), 624.
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Dikenlerin temizlenmesi ve goniil saraymin ihyasi, sadece ahlaki bir arinma olmayip ayni
zamanda fanilik bilincinin derinlesmesiyle miimkiin olan bir i¢ inkilaptir. Bu inkilap
gergeklestiginde, kalp artik nefsin ve vesvesenin degil, Hakk’1n tecelli ettigi bir mekan haline gelir
ve gercek imar, benligin geri ¢ekildigi bu noktada tamamlanir.

“Goniil sarayini siipiir, iblisi ve nefsi siir ¢ikar; gonlii temizle. Hiidanin beytinde hi¢ diken
ve ¢ali kalmasin.”

“Dil serdayin sil stiptir iblis -i nefsi siir ¢ikar
Pak édiip beyt-i Hiida vt kalmasin hi¢ har u has"*® (Dervis Selim Sirri G/48/4)

[1ahi feyz ve Allah’in rahmeti, ancak ben-merkezci yaklasimindan ve nefsin kirlerinden
tezkiye edilmis bir kalbe iner. Clinkii kalp, i1ahi tecellilerin mahalli olmakla birlikte, ayn1 zamanda
nefsin talepleri ve egilimleriyle perdelenmeye en agik latifedir. Nefisle iilfeti devam ettirmek,
baska bir deyisle onunla i¢li dish bir halde bulunmak, kalbi bu perdelerle d6rtmekte ve ilahi feyzin
inisine engel teskil etmektedir. Bu sebeple salik i¢in asil miicadele, dis diinyadan ¢ok kendi
icindeki bu perdeyi kaldirmaya yoneliktir.

Fanilik bilinci bu noktada belirleyici bir anahtar islevi goriir. Zira nefis, varligini kalic1 ve miistakil
gormek ister; kendine ait bir alan kurar ve bu alan1 korumaya ¢alisir. Bu durum, kulun Hakk’a
yonelisini zayiflatir ve kalbi 118h1 rahmete kapali hale getirir. Oysa kisi faniligini idrak ettikge, bu
miistakil varlik vehminin aslinda bir yanilsama oldugunu fark eder. Béylece nefisle kurdugu
baglar gevser, onunla olan iilfet zayiflar.

Nefisle olan bu mesafenin agilmasi, kalbin saflagsmasinin oniinii agar. Kisi artik nefsin isteklerini
merkeze almak yerine, onlart taniyip asmaya yonelir. Clinkii faniligini kavrayan insan, gegici
olanla derin bir bag kurmanin anlamsizligini goriir ve kalbini daha ytice bir istikamete yonlendirir.

Bu yonelis neticesinde kalp, yavas yavas ilahi feyze ac¢ik bir hal kazanir. Benlik geri ¢ekildikge,
kalpte bir genislik ve agiklik meydana gelir; bu da rahmetin tecellisine zemin hazirlar. Boylece
ilahl lituf, disaridan zorla elde edilen bir kazanim degil; icteki engeller kaldirildiginda
kendiliginden inen bir hakikat olarak tecriibe edilir.

Nefisle iilfeti siirdiirmek, fanilik bilincinden uzaklasmak ve kalbi perdeli birakmak
anlamina gelirken; bu iilfeti terk etmek, benligin ¢ézlilmesine ve kalbin arinmasina vesile olur.

“Hakk’1n feyzini istiyorsan, nefsinle arkadasligi kes. Nasthatimi dinler isen, bu derdine deva
olur.”

“Feyz-i Hakk"1 ister isefi tilfeti kes nefs ile

Pendimi ger difiler isefi ola derdiiie deva“"*® (Seyyid Cemali G/73/2)

288 Keskin, Dervis Selim Swrri Divéni (incelqme—Metin-Diligi Ceviri-Dizin-Tipkibasim), 93.
289 Karakus, Seyyid Ahmed Cemali Divan (Inceleme-Metin), 132.
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Feyz nehirlerinden igebilmek, kalbin diinyalik hirs ve baglardan arinmasina baglidir. Zira
hirs, insanin faniligini unutarak gecici olani kalic1 gibi gérmesinden dogar ve kalbi daraltarak onu
ilah1 akisa kapal1 hale getirir. Bu yiizden salik i¢in esas olan, dis diinyay1 biitiiniiyle terk etmekten
ziyade, dlinyaya yonelik bu asir1 bagliligi ¢6zmek ve kalbi onun tahakkiimiinden kurtarmaktir.

Fanilik bilinci burada temel bir doniistiiriici rol oynar. Kisi, varlik iddiasindan siyrildik¢a
hirsin dayandigi zemin sarsilir. Artik sahip olma, biriktirme ve {istiin gelme arziilar1 eski cazibesini
yitirir. Bu idrak, kalpte bir hafifleme meydana getirir ve insan1 feyze agik bir hale tasir. Ciinkii
ilahi feyz, ancak kendini dolu zanneden degil bosaldigini idrak eden kalbe yonelir.

Hakk’1n séligi beslemesi de bu arinma siireciyle dogrudan iliskilidir. Nefsin ¢ile, riyazet
ve zikirle terbiye edilmesi, aslinda onun direncini kirmaya yoneliktir. Bu uygulamalar, nefsin
stirekli talep eden ve doyumsuz yapisini zayiflatir; boylece kalp, hirsin baskisindan kurtulmaya
baslar. Kul, gecici olanin pesinden kosmanin anlamsizligin1 gérdiikge, bu disiplinleri daha icten
bir sekilde benimser.

Bu siiregte hirs perdesi yavas yavas aralanir. Kisi artik feyzi elde edilecek bir “kazang”
gibi degil, litfedilen bir ikram olarak goérmeye baslar. Bu bakis degisimi, kalpte biiyiik bir
donlisim meydana getirir: sahip olma arzGsu yerini kabule, iddia yerini teslimiyete birakir.
Boylece feyz, zorlanarak elde edilen bir sey degil; engeller kalktiginda kendiliginden akan bir
nehir gibi kalbe ulagir.

Diinyalik hirslardan arinmak ve nefsi terbiye etmek, fanilik bilincinin pratige dokiilmiis
halidir. Bu biling derinlestikce kalpteki perdeler incelir, hirs ¢oziiliir ve salik ilahi feyzin akigina
daha acik hale gelir.

“Arzlyu (diinya hirs1), nefsi ve hevesi terk etmeyen; Yiice dlemlerden gelen feyiz nehrini
icemez.”

“Terk eylemeyen darzii-yi nefs i hevay
Niis eyleyemez nehr-i fiiyizat-1 ‘aladan*° (Gulami G/151/5)

Hakk’1 bilmek, yalnizca teorik bir bilgiye sahip olmakla degil; insanin kendi i¢ diinyasina
yonelerek nefsini tanimasi ve onu islah etmesiyle miimkiin hale gelir. Zira insan ile hakikat
arasinda yer alan en biiyiik perde, cogu zaman dis unsurlar degil, bizzat nefsin kendisidir. Nefsin
talepleri, benlik iddias1 ve kendini merkeze koyan egilimleri, kalbi hakikatin nurundan alikoyar.
Bu sebeple kisi, oncelikle kendi nefsini bilip onun zaaflarini, yonelislerini ve hilelerini fark etmeli;
ardindan bu yap1y1 doniistiirme yoluna gitmelidir.

Fanilik bilinci bu siirecin merkezinde yer alir. Cilinkii nefsi besleyen en temel unsur, insanin
kendisini kalic1, bagimsiz ve deger sahibi bir varlik olarak gérme vehmidir. Kisi faniligini idrak
etmedikge, nefsin kurdugu bu benlik yapisini sorgulamaz ve onu hakikat zanneder. Oysa fanilik

20 Kose, Sivash Gulami Divani Baglamli Dizin ve Islevsel Sozliigii, 920.
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suuru uyanmaya basladiginda nefsin dayandig1 zemin zayiflar. Bu zayiflama, nefsin hakimiyetini
kirar.

Nefsin taninmasi ve diizeltilmesi, perdelerin kalkmasina vesile olur. Bu perdeler, sadece
giinah ve kotii aliskanliklardan ibaret degildir; ayn1 zamanda benlik, iddia ve kendine giiven gibi
daha ince ve gizli baglardan olusur. Fanilik bilinci derinlestikge kisi, bu baglarin farkina varir ve
onlar1 ¢6zmeye baglar. Boylece kalp, hakikatin yansimasina daha agik bir hale gelir.

Bu noktada Hakk’1 bilmek, disaridan elde edilen bir bilgi olmaktan ¢ikip icte tecelli eden
bir hakikat halini alir. Cilinkii perdeler kalktik¢a, insanin kalbi hakikatin kaynagina yonelir ve onu
“gortr gibi” bir idrak seviyesine yaklasir. Bu idrak, nefsin geri ¢ekilmesiyle miimkiin olur. Zira
benlik ne kadar gii¢lii ise hakikat o kadar ortiilii kalir.

Sonug olarak, nefsini bilip 1slah etmeyen bir kisinin Hakk’1 bilmesi eksik ve yiizeysel kalir.
Salik faniligini idrak ettik¢e de Hakk’a giden perdelerin birer birer aralandigina sahit olur.

“Nefs ve seytanin hilesinden kurtulmak istersen Hakk’1 goér. Hakikatin kaynagiyla kalbteki
perdeler kalkacak”

“Ger dilersen nefs ii seytan hilesinden sen halas
Gore Hakk’r ‘ayn-1 Hak 'la kalmaya gozde hicab” 291(Seyyid Cemali G/16/5)

Nefse kars1 miicadelenin, ancak balta gibi keskin bir ask ile kazanilabilecegi ifadesi, bu
yolun siradan bir irade ¢abasiyla degil, koklii bir i¢ dontisiimle miimkiin oldugunu ortaya koyar.
Ciinkii nefis, yiizeyde goriinen arzllarin 6tesinde, insanin varlik algisina kok salmig derin bir yap1
tasir. Bu ylizden onunla miicadele, gegici tedbirlerle degil; kokiinden sokiip atacak giiclii bir
kuvvetle, yani ilahi askla gerceklesebilir. Bu agk, nefsin dayandigi ben-merkezci yaklagimini
parcalayan ve insan1 hakikate yonelten en tesirli unsurdur.

Fanilik bilinci agisindan bakildiginda, bu “keskin balta”nin mahiyeti daha iyi anlasilir. Zira
ask, insanin kendisini kalic1 ve merkezi gérme egilimini kirarak onu faniligiyle yiizlestirir. Kisi
sevdigi ugruna kendinden vazgectikge, benligin katilig1 ¢oziiliir ve nefsin kokleri zayiflamaya
basglar. Bu vazgegis, bir eksilme olmayip hakikate agilmanin baslangicidir. Boylece ask, fanilik
suurunu derinlestiren ve onu yasanir kilan bir tecriibe haline gelir.

Metinde gecen balta hem zahiri hem de batini yonleriyle bu arinma siirecini temsil eder.
Zahiri anlamda seriatin hiikiimleri, insanin davraniglarini diizenleyerek nefsin tagkinliklarini
siirlar; haram ve helal olgiileriyle dis diinyada bir disiplin saglar. Batini boyutta ise zikir,
murakabe ve ige yonelis, kalpteki gizli egilimleri agiga ¢ikarir ve onlar1 doniistiiriir. Bu iki yon
birlikte islediginde, beden bahgesini saran yabani otlar temizlenir baska bir ifadeyle kotii huylar,
vesveseler ve ben-merkezci yaklagimi birer birer sokiiliir.

291 K arakus, Seyyid Ahmed Cemdli Divani (Inceleme-Metin), 85.
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Fanilik bilinci bu temizligin siirekliligini temin eder. Ciinkii kisi, her an yokluga acik
oldugunu ve varligimin Hakk’a bagli bulundugunu idrak ettik¢e, nefsin yeniden kok salmasina
firsat vermez. Bu idrak, saligi daima uyanik tutar ve arinma siirecini derinlestirir. Boylece kalp,
sadece temizlenmis bir alan olmayip hakikatin filizlenmesine miisait bir zemin haline gelir.

Sonug olarak, askin keskinligiyle yapilan bu i¢ temizlik, fanilik bilincinin fiili bir
tezahiiriidiir. Nefsin kokleri bu yolla zayiflatilip sokiildiikge, kalpte hakikat tohumlar1 yesermeye
baslar. Ve insan, benligin karanligindan siyrilarak, ilahi hakikatin nuruna ag¢ik bir varlik haline
gelir.

“Beden bahgesine nefsin dallanip kokleri dolagsmis. Ask ile calisip sokmedikge bu iki
yiizlii balta ise yaramaz.”

“Beden baggesine nefsini talub kokler tolagmis
Oiiulmaz fe’s-i ‘isk-ila ¢alisub sékmeyince " (Kuddisi G/136/5)

Hakk’a ve hakikate giden yolun Ol¢iisiinlin muhabbet terazisi olmasi, bu yolculukta
belirleyici olanin akli hesaplar ya da nefsani kiyaslar degil; kalbin safiyeti ve sevginin derecesi
oldugunu gosterir. Bu terdzi, nefsin hirslarini, diinyalik arztlarin1 ve gecici heveslerini tartmaz.
Zira bunlar agirlig1 olmayan unsurlardir. Muhabbet ise ancak kalbin arinmisglig1 nispetinde deger
kazanir ve Hakk’a yoOnelisi belirler.

Fanilik bilinci bu noktada muhabbetin sahihligini ortaya ¢ikaran temel 6l¢ii haline gelir.
Cilinkii kisi, diilnyanin gegiciligini ve kendi varliginin simirhiligini idrak etmedikge, sevgisini de
dogru bir istikamete yOneltemez. Nefsin hirslariyla karismis bir sevgi, hakikatte muhabbet
olmayi1p bir tiir sahip olma ve kendini gergeklestirme arzasudur. Oysa faniligini kavrayan insan,
sevmeyi bir kazanim olarak goérmeyip bir teslimiyet hali olarak yasar. Bu da muhabbetin
saflasmasini saglar.

Bu baglamda nefsin siikiita erdirilmesi zaruridir. Nefis konustugu, talep ettigi ve kendini
one ¢ikardig stirece, Allah sevgisi gergek anlamda tartilamaz. Clinkii her talep, muhabbetin igine
karisan bir “ben” izidir. Fanilik bilinciyle nefis siikiinete yoneldikg¢e, bu benlik izleri silinmeye
baglar ve kalpte daha berrak bir sevgi tecelli eder. Boylece muhabbet, iddiadan armmuis bir héle
biirtiniir.

Gulam1’nin ham benlik uyarisi da bu ¢er¢evede anlam kazanir. Olgunlasmamais bir benlikle
varlik iddidsinda bulunmak, fanilik bilincinden uzak bir durumu ifade eder. Ciinkii ham benlik,
kendini kalic1 ve degerli zanneder; bu da kisiyi hakikatten uzaklastirir. Oysa faniiigini idrak eden
salik, kendi varligina dayanarak bir iddiada bulunmaktan kacinip eksikligini ve muhtacligin
gorerek tevazuya yonelir.

292 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 329.
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Sonug olarak, muhabbet terdzisi ancak fanilik bilinciyle dogru isler. Nefsin sustugu,
benligin geri ¢ekildigi ve diinyanin gegiciliginin idrak edildigi bir kalpte, Allah sevgisi hakiki
anlamda ol¢iilebilir. Bu halde sevgi, nefsin bir talebi olmaktan ¢ikar; Hakk’a yonelen saf ve derin
bir yonelis haline gelir.

“Muhabbet terazisini heva tas1 cekmez. Nefsin hevasini terk et, benim canim, bos davaya
girme”

“Terazii-y1 mahabbet ristesi sengin heva ¢ekmez
Heva-y1 nefsi terk it can-1 men da ‘va-yr ham itme”** (Gulami G/169/6)

Salik i¢in tasavvufun saf sarabindan ve tevhid meyinden istifade etmek, sadece bir bilgiyi
edinmekle olmayip kalbini, mizacini, halini ve huyunu bu hakikate uygun hale getirmekle
miimkiindiir. Buradaki “saf sarap” ve “tevhid meyi”, Allah ile birligin ve ilahi agkin insan ruhuna
dolan, bilinci arindiran ve kalbi olgunlastiran unsurlar1 simgeler. Ancak nefsin hala etkin oldugu
bir kalpte bu mey ve sarap, hakiki tat ve niifuzunu goésteremez; ¢iinkii nefis, her zaman kendi
taleplerini merkeze koyar ve ilahi tecellileri perdeleyebilir.

Fanilik bilinci bu noktada salike rehberlik eder. Kisi, kendi faniligini idrak etmedikge,
nefsin taleplerini ve ben-merkezci yaklasimini fark edemez dolayisiyla mizaci, hali ve huyu
hakikatin gerektirdigi sekilde arinamaz. Nefis siik@ita erdiginde, kalpte bir bosluk ve agiklik olusur;
bu agiklik, ilahi feyz kapilarinin agilmasina ve tevhid sarabinin tadilmasina olanak saglar.

Salik, nefsini susturup kalbini arindirdikg¢a, tevhid meyinin lezzetini hisseder; kalbi
hakikatin nuruyla dolar ve mizaci, hali ve huyu bu ilahi hakikate uygun hale gelir. Bu siiregte
nefsin koklii arziilarindan arinma, sadece gegici bir bastirma olmayip fanilik bilinciyle yapilan
kalic1 bir doniisiimdiir. Boylece salik, dissal cabalar ve zorlamalar olmadan, i¢ten gelen bir
arinmayla 1lahi feyzden ve tevhid sarabindan hakiki anlamda i¢gmis olur.

“Nefsi tasfiye ile temiz ve pak saraptan i¢. Tevhidin zencefil sarabindan i¢erek huyunu
diizelt.”

“Niis idiip tezkiye-i nefs ile sahba-yi tahir
Zencebil-i mey-i tevhid ile ta ‘dil-i mizac”*** (Osman Sems K/95/15)

Allah’n birligine yonelmek, salik i¢in sadece inang diizeyinde bir tasdik olmayip igsel bir
arinma ve nefse karsi yiiriitiilen derin bir miicadele anlamina gelir. Burada “1a ilahe” diyerek
nefsini, benligini ve masivay1 (Allah disinda var sayilan her seyi) savas ve yok etme ¢agrisi, fanilik
bilincinin pratige dokiilmiis halidir. Insan nefs merkezli varolusu astik¢a, benliginin kurdugu kibir,
gurur ve ben merkezli taleplerin aslinda bos ve gegici oldugunu goriir. Bu idrak, nefsin biitiin
baskin yonlerini zayiflatir ve igsel bir huzur ve siik{inet yaratir.

293 K ose, Sivash Gulami Divani Baglaml Dizin ve Islevsel Séozligii, 1026.
2% Y1ldinim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divini (Metin-Inceleme-Tahlil), 211.
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“l1a’11ah” diyerek Allah’in varligini tasdik etmek ise, sadece sdzle yapilan bir kabul degil;
kalpteki benlik iddiasin1 ve kibri ortadan kaldiran bir teslimiyettir. Fanilik bilinci, kisinin kendi
varligin1 Hakk’a teslim ettiginde, nefsin dayandigi biitiin illiizyonlar1 ¢ozer ve kalbi hakikatin
tecellisine acar. Bu teslimiyet, insanin igindeki gegici her seyi siler ve kalpte yalnizca Allah’mn
varliginin hiikiim siirdiigii bir alan birakir.

Bu baglamda salikin gbrevi, nefsin ve masivanin gélgesini birer birer ortadan kaldirmak
ve fanilik bilinciyle kalbi Hakk’a yonlendirmektir. “La ilahe” ile yok etme, insanin benligini ve
diinyaya bagli arzllarin1 ¢ézme siirecini ifade ederken; “Illa’llah” ile tasdik, bu yok olusun
ardindan Hakk’1n varliginin kalpte hakim olmasini saglar.

“Ey goniil! Hak tevhidinin fermanina el uzat, nefsini ‘1a’ (yoktur) ile yok et, ‘illa’ (ancak
o vardir) ile basini kes.

“Ey goniil tevhid-i Hak fermaniii eyle dest-res
Nefsi nefy ét 1 ile illa ile basim kes " (Dervis Selim Sirri G/48/1)

Gergek bir arif olmak isteyen kisi, “nefs-i mutmainne” ve “radiye” gibi olgun nefis
mertebelerinin heniiz ¢ok dtesinde oldugunu bilmelidir. Su anda nefis basamaklarinin en basinda
duran kisi, gercek bir ilerleme i¢in dnce nefsindeki arziilari seriat ile dizginlemeli, tarikat yoluyla
onlan tezkiye etmeli ve hakikat ile marifet sayesinde nefs-i mutmain mertebesine ulasarak
miicadele ve mahviyet ile nefsini tasfiye etmelidir.

“Nefis-1 kdmil senin menzilinin 6tesindedir. Eger arif isen, sen ona ulas.”
“Vera-y1 mezilindir nefs-i kamil
Eger ‘arif iseii ol aiia vasil®*® (Abdiinnafi Iffet, Mes.,40/143)

Nefsin isteklerini terk ederek ilahi hakikatlerin engin deryasina dalan salik, burada kalbinin
derinliklerinde bir hal ve nasibini elde eder. Bu hal, nefsin gegici taleplerinden ve ben-merkezci
yaklagimindan uzaklasmis bir bilincin mahsuliidiir. Fanilik bilinci acisindan bakildiginda, salik,
kendi fani varliginin farkina vardikg¢a, nefsin yilizeyinde gezinmek yerine marifetin derin sularina
inme imkan1 bulur. Tipki baligin sudan ayr1 yasayamayacagi gibi, insan da Hakk’1n zikrinden ve
varliginin kaynagiyla birlesmekten ayr1 yasayamaz.

Bu derin dalis siirecinde salik, dis diinyada bulunmasina ragmen onun gegici ¢ekiciligine
kapilmayip diinyanin i¢inde yasar fakat diinyayla bir bag kurmaz. Dolayisiyla kalp yalnizca
Hakk’a yonelir ve nefsin yilizeysel taleplerinden bagimsiz hale gelir. Salik, nefsin gegici
etkilerinden arinarak, hakikatin derinliklerinde 6zgiirlesir ve kalbini ilahi tecellilerin akisina acar.
Boylece, nefsin fani arziilarini terk ederek, marifetin derinliklerinde gergek bir huzur ve nasibe
ulagir.

295 Keskin, Dervig Selim Sirri Divéni (I'nceleme.—Metin-Diligi Ceviri-Dizin-Tipkibasim), 92.
2% Giindiiz, Abdiinndfi Iffet Efendi Ve Divani (Inceleme-Metin), 266.
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“Hakikat ehli kisi diinyay1 baliklar gibi bir pula satar. Nefsinin hevesini terkeder. Bu
deryaya giren elbette nasiplenir.”

“Satar ehl-i hakikat bir pula diinyayr mahi-ves
Heva-yi nefsi terk eyler giren elbet bu deryaya”®’ (Abdiinnafi iffet G/245/2)

Diinyadaki imtihanlar ve kainat, fanilik bilinciyle kavrayan bir salik i¢in artik bir hapishane
niteliginde olmayip aksine Allah’a yaklagsmay1 saglayan birer vasita haline gelir. Ciinkii kisi,
nefsini arindirdikga, her olay ve her varlik Hakk’1n tecellilerini géstermeye baslar. Nefsi yok edip
benligi ve isteklerini geri ¢ektiginde, varlik alemi senin igin artik siradan bir diinya olmaktan ¢ikip
her sey birer basamak, Hakk’a yiikselmeyi saglayan bir merdiven haline gelir.

Fanilik bilinci, bu doniisiimii miimkiin kilar. Kisi, benligin ve nefsin gegici iddialarin
asarak kalbini Hakk’a agtik¢a, kdinatin her unsuru hakikatin bir yansimasi olarak goriiniir. Bu
halde imtihanlar, sikintilar ve diinyevi baghliklar artik engel olmayip kisinin manevi yiikselisini
destekleyen araglar olur. Dolayisiyla fanilik bilinci, varlik alemini sadece gozle goriilen bir diinya
olarak degerlendirmeyip Hakk’a yonelten bir merdiven olarak deneyimlemeyi saglar.

“Nefsini tani, idrak et. Oziinii Hak ile bir eyle. Ciinkii senin payina, biitiin lemler yiizlerce
merdiven gibi ylikselis vasitasi olacak.”

“Derk eyle oziini nefsifii kil hak ile yeksan
Kim payiiia ‘lem siire yiiz nerdiiban gibi” **®(Dervis Selim Sirri G/121/4)

3.5. Riza

Riza, hosnutluk, memnunluk olup kalbin, ildhi hiikiim karsisinda siikinet halinde
bulunmasidir.?®® Kulun irAdesini asan olaylarda Allah’m cemal ve celal tecellilerine miisavi
derecede riza gostermesidir. Stfinin hedefi “Liitfunda kahrinda hos” diyerek fena bulmak ve
Hakk’1in rizasma ermektir. Gazzali, riza halindeki kulun aci ve agri duymayacagi, hissetse de
bundan sikayet etmeyecegi veya itirazda bulunmayacagini ifade etmistir. Kul ne kadar Hak’tan
razi olursa O da o kadar kendisinden razi olur. Riza hali ziihd, riyazet ve miicahededen daha iistiin
olmasinin sebebi kulun bulundugu makam veya menzilin disinda daha fazlasini arzi etmeyip
Hakk’in iradesine teslim olmasindan kaynaklidir. Muhasibi, rizay1 tanimlarken “ilahi tecelliler
karsisinda kalbin siikinet hdlinde olmasidu” seklinde yorumlamistir.3® Razi1 olmak, kulun yasanan
olumsuzluklar1 olumlu gérmesi degil sadece Allah’a havale edip ilah1 planin bir par¢asi oldugunu
diisiiniip igsellestirmesidir.3?? Burda sabrm roliide énemli dl¢iide biiyiik bir rol oynar. Sabur,
Hakk’1n rizasina kavusmak i¢in atilmis bir adimdir. Onunla nefis terbiye edilir ve bir zaman sonra
olaylarin hikmetleri zuhiir etmeye baslar. Bu durum kisiyi r1izd makamina tasiyip kisiyi olup biten

27 Giindiiz, Abdiinndfi Iffet Efendi Ve Divéni (Inceleme-Metin), 529.

298 Keskin, Dervis Selim Surri Divami (Inceleme-Metin-Dilici Ceviri-Dizin-Tipkibasim), 151.

29 Mutgali, Arapea-Tiirkge Sozliik, 327; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, 217.

300 Siileyman Uludag, “Riz4”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2008), 35/56-57.

301 Elif Kara, “Riza Kavranmnin Pozitif Psikoloji A¢isindan incelenmesi”, Dini Arastirmalar 24/61 (2021), 585; Mustafa Cagrici,
“Tevekkiil”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2012), 41/1.
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olaylara kars1 razi gelmesini saglar. Kulun artik sabretmesine gerek kalmayip goniil rahatligiyla
hos bir dmiir siirmesini saglar.3%? Sabir ve tevekkiil arasinda da ciddi bir bag olup Siihreverdi
“Kulun tevekkiilii rizasini, rizasida sabrini gerceklestirir” seklinde izah etmistir.®*® Kiside fanilik
bilinci sabr1 kolaylastirir ve zamanla bu sabir rizaya doniistir.

“Ey itminana ermis nefis! Don Rabbine O senden razi, sen de O’ndan razi olarak. Gir kullarimin
arasina ve ardindan da cennetime.” (Fecr, 89/27-30) gibi ayetlerde 6nce Allah’in kuldan razi oldugu
nispet edilir sonra kulun O’ndan rdz1 oldugu ifade edilmistir. Allah bir kulundan hosnut ve
memnunsa kul ancak Hakk’1in kendisinden raz1 olabilmektedir. Kul ve Allah arasindaki muhabbet
rizay1 ortaya ¢ikartig1 gibi kalbe ulasan ilimde r1za ile sonuglanir.** Kalbinde diinya sevgisi ve
degeri olan kisilerde en ufak diinyevi sikintidan hosnutsuzluk olacagi i¢in rizd hali aranmaz.
Ciinkii riza makaminda olan arif kimse diinyanin gailelerine kars1 tutumunu degistirmez, kalbini
bulandirmaz. Kuseyri, “Kazddan evvel iradeyi terk etmek, kazddan sonra aciyr hissetmemek, Miisibet

k3% rizanm ii¢ alameti oldugunu ifide eder. Bu durum

anminda ilahi sevincin heycanint duyma
acininda fani oldugunun idrdki olup her kazadan sonra ilahi bir 6diiliin (beka) akabinde

geleceginin farkindaligiyla musibetlere kars1 seving duymakla izah edilir.

Modern diinyanin krizleri XIX. yiizyilda yasanan olaylardan farkli olsada kimlik
bunalimlar, giiven kayb1 ve anlam boslugu itibariyle 6ztinde aynilik tasir. Fanilik bilincini tasiyan
bireyler kontrol edemedigi olaylara kars1 sabir, tevekkiil ve rizayla karsilik verip daha az kaygi
duyarlar. Boylelikle toplumsal ¢6ziilme donemlerinde varolussal kaygilara karst huzur ve ruhsal
denge saglanir.

3.5.1. Edebi Metinlerde Riza

Riza kavrami, tasavvufl edebiyatta 6nemli bir yer tutmakta olup sairlerin muhayyilesinde
cesitli yonleriyle islenmistir. Bu boliimde, secilmis beyitler iizerinden sairlerin rizaya bakisi ortaya
konulmustur.

Dervisin iniltileri, disaridan bakildiginda keder veya iiziintii gibi goriinse de hakikatte kalbi
olgunlastiran, onu pisiren bir firin islevi goriir. Fanilik bilinciyle bakildiginda, dervisin gonlii artik
gecici diinyevi heveslere bagli olmayip onun her sizisi ve her iniltisi Hakk’1 hatirlamak ve kalbinde
Allah’1 diriltmek i¢in ortaya ¢ikar.

Riza perspektifinden bakildiginda, bu iniltiler teslimiyetin ve kabullenisin bir
gostergesidir. Dervis, yasamin zorluklarina, i¢sel sikintilara ve nefsin hakimiyetine karst Allah’in
iradesine razi olur. Bdylece ac1 ve sikinti artik bir engel olmayip kalbi arindiran ve Hakk’a

302 Geylani, Fiitiihu'l Gayb (Gizliden Sesler), 80-177.

303 Bedriye Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavrami”, Journal of International Social Research 10/53 (2017), 903; Ebu Hafs
Sihabuddin Omer es-Siihreverdi, Avarifii’l Mearif, 650.

304 Mehmet Seker, “Tasavvuf Geleneginde Kamil Ziihdiin ki Temel Parametresi: Marifet ve Riza”, Insan ve Toplum Bilimleri
Aragtirmalar: Dergisi 3/4 (05 Kasim 2014), 834; el-Kuseyri, Risale-i Kuseyri, 242.

305 el-Kuseyri, Risale-i Kugeyri, 244; Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavrami1”, 896.
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yaklastiran bir ara¢ haline gelir. Iniltiler, nefsin kabugunu kirar, benligi ve ihtiraslar1 ¢dzer.
Boylece dervis, riza ile yasadigi her deneyimde faniligini idrak eder ve kalbini ilahi hakikate agar.

Kisacasi, dervisin gonlii riza ile Hakk’a yoneldikge, iniltiler sadece bir keder olmayip bir
manevi pisme ve hakikate yaklagma vesilesi haline gelir. Boylece onun yasamindaki her sikinti,
kalbinin Hakk’a ydnelmesi i¢in bir firsat olur ve fanilik bilinciyle bu siire¢ i¢sel bir yiikselise
dontisiir.

“Sanma ki ben inleyip derdim i¢in agliyorum. Benim derdim sevgilidir, dert bana
dermandir.”

“Sanmarn beni inleyiip derdim iciin aglarim
Benim derdim mahbiibdir dermanimdir derd baiia” 3*®(Seyyid Cemali G/9/2)

Ask cilesi, miirid i¢in bir se¢ilmislik ve nasip meselesidir. Bu nedenle her kisiye verilmez
ve sadece Allah’1n liitfu ile belirlenen kimseler bu yola ¢agrilir. Miirid, bu ¢ileyle yogrulmak iizere
se¢ilmis bir yolcudur, onun gonlii, askin agir ve yakici atesiyle terbiye edilir. Fanilik bilinci
acisindan bu ¢ile, bir kayip veya sikint1 olarak degil, manevi bir ihsan ve gelisim vesilesi olarak
degerlendirilir.

Riza perspektifinden bakildiginda, ask ¢ilesi miirid i¢in miibarek bir hediyedir. Ciinkii
kalp, yasadigi her sikintiyr Allah’in takdiri ve iradesi olarak kabullenir. Bu kabul, benlik ve
diinyevi kaygilar1 bertaraf eder. Cile, fend mertebesine gotiiren bir yoldur ve bu yolda hiisran
korkusu veya egonun baskisi kalpte yer bulamaz. Miirid, agk ¢ilesi sayesinde hem kendi faniligini
idrak eder hem de kalbini Hakk’a teslim ederek riza ile yasar.

Dert, insan1 korkutabilir ancak ask cilesi, gonlii Allah’a teslim olmus miiridi korkusuzluga
yiikseltir. Ciinkii riza ve tevekkiil, her olayin, her acinin ve her stnamanin Allah’tan geldigini idrak
etmeyi saglar. Bu idrak, ¢ilenin yiikiinii hafifletir, kalbi ferahlatir ve miiridi hem sabirli hem de
cesur kilar.

“Her kisiye ask derdi nasip olmaz. Bu dyle miibarek bir hediyedir ki, onda ne korku vardir
ne de hiisran.”

“Derd-i ‘iskdur didigim her kigiye olmaz nasib
Bir miibarek tuhfe kar kim heybet i hiisram yok.” **'(Kuddusi K/18/5)

Dervis, seyr i stilikun ¢ilesini, gonliinii olgunlastiran ve onu arindiran bir ates olarak
goriir. Bu ates, acinin ve mesakkatlerin hamligini alip onu pisirecek bir mertebedir. Fanilik
bilinciyle dervis, ¢ektigi ¢ilenin bir ylik olmadigini manevi bir ilag oldugunu fark eder. Bu nedenle

306 Karakus, Seyyid Ahmed Cemdli Divani (Inceleme-Metin), 80.
307 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 117.
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halkin acimasina veya miidahalesine ihtiya¢ duymaz onlardan yalnizca dua ve anlayis bekler. Zira
cilenin amaci, gonlii nefsin ve benligin golgesinden arindirmak ve kalbi Hakk’a yoneltmektir.

Riza perspektifinden bakildiginda, ¢ile ancak sabir ve Allah’a teslimiyet ile taginir. Dervis,
acinin kaynagiin Dost’a duydugu derin istiyak ve O’ndan bagkasina tahammiilsiizlik oldugunu
bilir. Ac1 ve ¢ile, kalbi Hakk’a baglayan bir vasita olarak kabul edildiginde, her sikint1 bir imtihan
olmayip bir ihsan haline gelir. Boylece dervis, riza ile yasadigi ¢ileyi bir yiik olarak goérmez
manev1 bir ila¢ ve arinma araci olarak tagir.

Tek gercek ilag, “La ilahe” ile nefsin ve benligin inkari, “illallah” ile ise Hakk’1n varligmin
ve birliginin tasdikidir. Fanilik bilinciyle bu ritmi kavrayan dervis, aciy1 ve sikintiy1 sadece sabirla
ve teslimiyetle karsilar, riza, ¢ilenin yiik olmaktan ¢ikip kalbi hakikate agan bir vesile haline
gelmesini saglar. Boylece seyr ii siiliikun ¢ilesi hem nefsi arindirir hem de miiridi Hakk’a daha
yakin kilar.

Kadirilikte, zikir, hizmet, helal lokma,3% istikAmet ve sohbetle tasinan dert sifiya ve iksire
309

(ilm-i hal, huzur, yakin) doniisiir.
“Ben dertle yiiriiriim, dostlar benim i¢in aglamasin. Benim derdim dostun derdidir,
benligin erimesi bana ilagtir.”

“Ben derdle giderim aglamasun dostlar baria

Derdim benim dost derdi maav olmak ‘ildc baiia” 3°(Seyyid Cemali G/9/1)

Salik, nefsinden uzaklasip azla yetinmeyi 6grendikge, fanilik bilinciyle i¢ diinyasinda bir
Ozglirliik kazanir artik nefsin heveslerine ve diinyevi tutkulara esir olmaz, kendi i¢ aleminin sultani
héline gelir. Bu 6zgiirliik, bir gii¢ veya iktidar hali olmayip kalbin nefsin koleliginden kurtulmasi
ve Allah’a teslimiyetin derinlesmesidir.

Riza perspektifinden bakildiginda, kul kendi muhtaghginin farkina vardik¢a Allah’in
iradesine goniilden boyun eger. O, kendi fani varligim1 ve eksikliklerini idrak ederek, her olay:
Allah’tan gelen bir takdir olarak goriir. “Her sey Allah’tandir ve hiikkiim Allah’indir” bilinciyle
yasamak, salike ¢ilenin, imtihanin ve kazanin yiik olmayip r1za ile karsilanan bir nimet oldugunu
ogretir.

Bu farkindalik sayesinde salik, nefsin gecici taleplerinden bagimsiz kalir ve kalbini
tamamen Allah’a yoneltir. I¢ Aleminin sultini olmasmin anlami, artik nefsin arzdlarmin
yonlendirmesiyle degil r1za ve teslimiyetle hareket etmesidir. Boylece salik hem fani benligini
asar hem de riza bilinciyle her olaya Allah’in hikmeti goziiyle bakar, yasamin her ant onun i¢in
Hakk’a yonelmenin ve i¢sel 6zglirliigiin bir tecriibesi haline gelir.

308 Azamat, “Kadiriyye”, 24/133-135.
309 Siileyman Uludag, “Sohbet”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2009), 37/350.
810 Karakus, Seyyid Ahmed Cemali Divani (Inceleme-Metin), 79.
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“Sabir sayesinde biz kanaat miilkiiniin sultamyiz, Fakirlik sdyesinde riza kapisinda emre
uyan bir kuluz.”

“Sabr ile bizler kana’at miilkiiniin sultaniyiz

Fakr ile bab-1 rizada bende-i fermaniyiz”*"* (Surri Rahile, Miiseddes/2/5)

Nefs, kendi gegici ve fani taleplerine bagli oldugu i¢in ayriliga tahammiil edemez, sikintiya
ve cefaya riza gosteremez ¢linkli her seyin merkezinde benlik ve doyum arayisi vardir. Oysa
muhabbet zinciriyle Allah’a bagh olan kisi, kalbini benligin esaretinden kurtarmis ve faniligini
idrak etmistir. Bu kisi, hem ayriliga hem de cefaya dayanir ve bunlara riza gosterir. Zira her sikinti
ve mesafe, Allah’a yaklasmanin bir vesilesi olarak goriiliir.

Fend ve rizd yoluna girmis kisinin metaneti ve sabri, kendi benlik taleplerini geri
cekmesinden kaynaklanir. Artik kalp, gegici sikintilar karsisinda sarsilmaz ¢linkii muradi, diinyevi
haz ve talepler olmayip Sevgili’ye kavusmaktir. Ayrilik ve cefd, riza ile tagindiginda kalbi
olgunlastiran ve hakikate yonelten birer ara¢ haline gelir.

Bu siiregte riza, yasanan her zorlugu Allah’in iradesine uygun gérme ve kalbi huzurlu
tutma yetisidir. Boylece salik, muhabbet zinciriyle Hakk’a baglandikca, fena ve riza yolunda
ayrilik ve cefay1 korkusuzca tasir ve muradina, yani Sevgili’ye kavusmaya dogru ilerler.

“Kimi hicrana tahammiil edemez, cefaya riza gostermez. Kimi de muhabbet zincirine
metanetle ve saglam bir baglilikla dayanir.”

“Biri hicrana tahammiil édemem cevre riza
Biri zencir-i Muhabbetle metanetle riibit " (Dervis Selim Sirri G/59/2)

Fend makaminin olgunluk noktasi, r1iza oldugu i¢in kul, Allah’mn her hiikkmiinii kabul
ederek kalbinde hicbir direng birakmaz. Miirid, bu yolda yiiriirken artik kendi gli¢ ve kabiliyetine
dayanmayip hem Allah’a hem de rehberlik eden seyhinin terbiyesine giivenerek, tam bir
teslimiyetle hareket eder. Bu hal, onu riza kapisina ulastirir: Allah’in her takdirine, her imtihanina
ve her liitfuna sevingle boyun eger. Fanilik bilinci sayesinde kisi, benligin tutkularindan tamamen
styrilmig askin derinliklerinde kendini kaybetmis bir seyda haline gelir.

Bu durum, sadece bir teslimiyet olmayip ayni zamanda askin sirlarina mazhar olmay1
saglar. Kul, riza ile yiiriidiikge hem fend makaminda olgunlasir hem de askin inceliklerini idrak
eder. Boylece nefsin gegici ihtiraslarindan arinmis, kalbi Hakk’a tamamen agilmis bir héle ulasir.

“Tevekkiil yol gosterici olmus, bastan sona teslimiyette hatta ayaksiz gelip riza kapisinda,
askin sirrin1 bekliyor.”

311 Sagiroglu, Sirri Rihile Hanum Hayaty (D. 1814 - V. 1877) Eserleri Ve Tasavvufi Goriisleri, 17; Agil, Strri Réhile Hanim ve
Divani, 147. )
812 Keskin, Dervis Selim Surri Divdani (Inceleme-Metin-Dili¢i Ceviri-Dizin-Tipkibasim), 101.
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“Tevekkiil rahber teslim hem-ser- bi-ser ii bi-pa
Gelipdir bekliyor bab-1 rizay: Surri-i seyda”™* (Sirri Rahile, Mu‘asser/1/5)

Kulun, Allah’in takdirine ve iradesine higbir itiraz etmeden rizd gostermesi ve tam bir
teslimiyetle boyun egmesi, onun ihlasinin en agik gostergesidir. Fanilik bilinci agisindan bu hal,
kisinin yalnizca Hakk’1n hiikmiine yonelmesi demektir.

Teslimiyet ve r1za, manevi yolculukta en yiiksek mertebelerden biridir. Cilinkii kul, gegici
olan taleplere, korkulara ve ben-merkezci yaklasimlarina kars1 direng géstermeyi birakmus, kalbini
Allah’a tamamen a¢mustir. Bu halde riza, sadece bir kabullenme degil ayn1 zamanda kalbin tiim
varligryla Hakk’a yonelmesi, fend makaminda olgunlasmasi ve askin derinliklerine erismesidir.

Dolayisiyla teslimiyet ve riza, ihlasin ve hakiki faniligin dl¢tsiidiir. Kul ne kadar kendi
ihtiraslarini terk edip, Allah’1n iradesini sevgi, teslimiyet ve riza ile kabul ederse, o kadar hakikate
yaklagir ve manevi olgunluga erer.

“Sakin Allah’1n igine itiraz etme. Ciinkii bu yolda riza ve teslimiyetten daha iistiin bir sey
var m1?”

“Sakin hig¢ i'tiraz itme Huda nmini fi’line zirda
Bu yolda var m1 bir nesne ki teslim it rizadan yeg*** (Kuddisi G/153/3)

Eger bahtin ters doniip servetini kaybeder, mevkinde diisiis yasarsan, fanilik bilinciyle
Allah’1n hitkmiine r1za gostermek gerekir. Bu, kulun kendi benligini ve nefsi arztlarini agarak, her
tirlii gecici kayip ve sikintiyr Allah’in takdiri olarak kabul etmesi demektir. Kimsenin karsisinda
el agmamak, izzetin ve onurun geregidir. Salik, kendi rizas1 ve teslimiyetiyle ayakta durur, dis
etkilere bagimli olmaz.

Diinya, fanilik bilinciyle bakildiginda gecici bir hal ve saligin imtihan alanidir. Bu yiizden
maddi kayiplar, sosyal diisiisler veya itibar kaybi, saligin gonliinii bozmaz. Kalp, varlikta da
yoklukta da ayni 6lgiide dengede ve huzurlu kalir. Fanilik bilinci sayesinde nefsin heveslerine,
diinyevi bagliliklara ve gecici degisimlere kapilmaz.

Ozetle, riza ve teslimiyet saligin en dnemli dayanaklaridir. Allah’1n iradesine razi olmak,
gecici diinya kayiplarina ragmen gonlii saglam tutmak ve faniligini idrak ederek kalbi Hakk’a
yoneltmek, saligin hem onurunu hem de i¢ huzurunu korur.

“Diinyanin talihi ters donse bile, r1za ve teslimiyet halinde ol. Bir zerre kadar bile kimseye
minnet etme.”

“Ikbal-i cihan ‘aksine devr iderse dahi

313 Sagiroglu, Surri Rihile Hanum Hayaty (D. 1814 - V. 1877) Eserleri Ve Tasavvufi Goriisleri, 71; Agil, Strri Réhile Hanim ve
Divant, 196.
314 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 349.
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Teslim—i rizd ol eyleme zerrece kimesneye minnet ™ (Seyyid Cemali G/17/4)

Akilli kisi, rizdya yoneldiginde ve benligini erittiginde, artik diinya ve kaderin
degiskenlikleri karsisinda kazanin pengesinde siiriiklenmez ve nefsin talepleri veya ben-merkezci
yaklagimi, onun eylemlerini yonlendiremez. Salik, Allah’1n takdirine razi olarak ozgiirlesir.

Buna karsilik, Allah’1n fiillerine hosnutluk ve riza géstermeyen kisi, kazanin pengesinde
cirpinan bir esir gibi olur, nefsinin tutkular1 ve varlik iddialariyla miicadele eder, huzursuz ve
bagimli kalir. Fanilik bilinci devreye girmedikge, kisi kendi gegici ihtiraslarinin kélesi olmaktan
kurtulamaz.

Rizaya yonelmek, salige hem 6zglirliik hem de ihlas kazandirir. Nefsi devre dis1 birakarak
benligi eriten riza, kisinin tiim eylemlerini Allah’a has kilar. Kalp nefsin gegici arziilarindan armir
ve igten bir teslimiyet hali dogar. Boylece fanilik bilinciyle rizd hem kulun 6zgiirliigiinii saglar
hem de ihlasin1 korur.

“Akil heman rizada (Allah’in takdirine rdz1 olmakta) gerek, yoksa elbette her sey kazanin
pengesine esir olurmus.”

““Akil heman rizada gerek yohsa la-cerem
Her sey esir-i pence-i dest-i kaza imis” 3*8(Kami G/69/3)

Salik, kendi varligin1 ve benligini eriterek tam bir teslimiyet ve riza haline ulastiginda,
kazaya razi olmak ve basa gelen belaya sabretmek, sadece bir sabir gosterisi 0lmaz. Fenanin ortaya
¢ikmasinin en agik isaretidir.

Kul, yasadigi her hale, her imtihana ihlash bir sekilde hosnutluk gdsterir, kalben itiraz
etmez ve nefsin direnmesine izin vermez. Bu teslimiyet ve r1zd, onun kendi varligint Hakk’in
kudreti 6niinde erittigini gosterir.

Dolayisiyla basa gelen her hali sabir ve r1za ile karsilamak, fend mertebesine ulagsmanin
temel diisturlarindandir. Fanilik bilinciyle salik, nefsin gélgesinden siyrilir, kalbini Hakk’a acar
ve yasadigi her durumdan igsel bir olgunluk ve huzur elde eder. Bu siire¢, hem teslimiyetin hem
de rizanin salige kazandirdig1 derin bir i¢ 6zgiirliik ve ruhi ytikselistir.

“Kazaya (Allah’in takdiri) razi olanlar ve beldya sabredenler bilirler ki riza sabir, teslimiyet
ve tevekkiil Islam’1n sanindandir.”

“Kazaya raziyan anlar beldya sabiran ciimle

Riza vii sabr 1 teslim i tevekkiil san-1 Islambol. 3" (Kuddtisi K/19/19)

315 Karakus, Seyyid Ahmed Cemali Divdn: (Inceleme-Metin), 85.
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Saligin kendi varligin1 yok etmesi, baska bir ifadeyle benlik ve nefsini arindirmasi, onun
dis diinyadan gelen 6vgii veya yergi karsisinda etkilenmemesini saglar. Fanilik bilinciyle salik,
insanlarin onu 6verken ya da kinarken bunun kendi eylemlerinin degerini degistirmedigini bilir.
Ciinkii her seyi Hakk’1n takdiri ve iradesi olarak goriir. Artik nefsin hoslandig1 6vgiiye kapilmak
veya kagindig1 yergiden korkmak gibi gecici kaygilar kalpte hiikiim siiremez.

Bu hal, saligin olgunluk ve kemal mertebesine ulastiginin bir gostergesidir. Cilinkii kisi,
eylemlerinin degerini dissal onay veya elestiriden degil, Hakk’a teslimiyet ve ihlas ile 6lger. Ovgii
ve yergi, onun kalbinde bir dalgalanma yaratmaz. Fanilik bilinci sayesinde sélik, hem igsel
Ozgiirligiini korur hem de amellerini saf bir niyetle Hakk’a adar. Boylece onun ruhi olgunlugu,
nefsin gecici yonlendirmelerinden bagimsiz olarak, yalnizca Allah’a olan baglilik ve riza ile
belirlenir.

“Eger bizi kinarlarsa ‘Bu da Allah’tandir’ deriz. Eger Overlerse de yine ‘Teslimiyet ve
rizamiz vardir’ deriz.”

“Eger zemm itseler bizi diriz ki ol Hudadandir

Dahi medf itseler boyle ki teslim i rizamiz var” 3*8(Kuddtsi G/399/3)

Fanilik bilinciyle varlik-yokluk, fayda-ziyan, 6viilme-yerilme gibi diinyanin tiim gegici
nimet ve belalarini esit gérebilen kul, Allah’in takdirine tam bir r1za ile boyun egmis olur. Her
durumu Allah’1n iradesi olarak kabul eder.

Diinya, fanilik bilinciyle bakildiginda saligin imtihan alanidir. Kul, diinyanin mihnetleri ve
zorluklari karsisinda yolundan donmeyip kaderin hem aci hem tatli yanlarina sabir ve hognutlukla
riza gosterir. Bu sabir ve teslimiyet, onun kalbini Allah’a agar ve gecici diinyaliklarin gonliinii
sarmasina izin vermez.

Kisacasi, bu hal, vakarli bir kulun temel vasfidir. Kul, ne olursa olsun rizd ve edeple
davranir, faniligini idrak ederek nefsin heveslerinden bagimsiz bir sekilde Hakk’1n takdirine teslim
olur. Boylece gonlii sarsiimaz ve hem riza hem de fani olmanin derinligiyle kemale ulasir.

“Bu diinyanin sicak-soguk hallerinden bikmaz Allah’a teslim olanlar. Onun yaninda kar
ve zarar birdir, Iffet, ise bunu boylece yasamak demektir.”

“Bu diinyd germ ii serdinden usanmaz Hakk a teslimler

Miisavidir yaminda eylemek siid u zivan ‘Iffet " (Sirri Rahile G/5/8)

Kazaya r1za ile boyun egen saligin benligi, tipki yildizlarin 1111 karanlikta saklamasi gibi
geri cekilir ve benligi adeta karanliga gomiiliir. Kulun Allah’1n fiillerine riza gostermesi, O’nun

318 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 659.
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da kulundan razi olmasina vesile olur. Boylece karanlik, yani nefsin ortiisii, aralanir ve gizli sirlar
tecelli eder.

Kul, kendi iradesinden tamamen vazge¢ip kazaya rizd gosterdiginde ve bu hal kemale
erdiginde, Allah da o kulundan razi olur. Bu siireg, kulun “mardiyye” (Allah tarafindan razi
olunan) ve “marziyye” (Allah’1 raz1 eden) makdmina yiikselmesini saglar. *°Fanilik bilinciyle
kulun rizasi, Allah’1in rizasiyla ortiisiir ve boylece kul, Hakk’1in rahmet ve liitfu ile muamele goriir.

Ozetle, kazdya r1za gosteren salik, benligini ve nefsini Hakk’a teslim ederek hem kendi
kalbini arindirir hem de Allah’in razilig1 ve rahmetiyle tecelli bulan bir olgunluk mertebesine
ulagir. Bu hal, fani varligin tamamen silinip r1zd ve teslimiyetin kemale erdigi derin bir ruhi
deneyimi ifade eder.

“Senin rizan dogunca parlak yildizin tutulmasi goriiniir. Senin rizan, gece karanligini
giindiiziin 15181na ve gizli sirlarin aciga ¢ikacagi giine ¢evirir.”

“Zuhar eyler kiisuf u ahter-i taban olup rizan
Olur niir-1 nehari leyl-i tar-1 yevme tiibladan *** (Osman Sems K/477/113)

Kulun gonlii, fani benligini ve nefsini bir kenara birakip rizaya sarildikga, kalbi Allah’in
iradesine tamamen teslim oldukga, ilahi rahmet onun tizerine iner. Fanilik bilinciyle salik, gonliinii
rizaya agtiginda, disaridan gelen ayrilik, sikinti ve cefa gibi olumsuz etkiler, tipki zehirli
rlizgarlarin dagilip gitmesi gibi kalbinden silinir.

Bu arinmanin ardindan geriye sadece vuslatin, bagka bir deyisle Allah’la birlesmenin can
acan, huzur veren nefesi kalir. Nefis ve benlik talepleri dagildik¢a, kalp yalnizca Allah’in
tecellileriyle dolup tasar. Boylece fani varligin sinirlari silinir ve goniil, vuslatin nimetleriyle
dolarak huzur ve nese iginde kalir. Ozetle, rizdya sarilan kul, ayrilik ve sikintilarin pengesinden
kurtulur, kalbinde yalnizca Allah’in rahmetinin ve vuslatin tatli nefesinin hakim olmasina izin
Verir

“Vuslat agacinin yapragiyla (golgesiyle) yagmur eyledi (serinlik verdi) rizdn. Ayriligin
kavurucu zehri nerede, o can ferahlatan riizgar nerede?”

“Diraht-1 vuslatiii bergiyle baran eyledi rizan
Siimiim-1 sarsar-i fiirkat kani ol bad-i can-feza” 3**(Gulami G/5/7)

Allah’m kaza ve takdirine iz gosteren kul, fani benligini ve nefsini geride birakarak
kalbini tamamen Hakk’a teslim etmis olur. Fanilik bilinciyle bu teslimiyet, kulun ruhunu
ozgiirlestirir ve Allah’in fiillerine tam bir uyum saglar. Boyle bir kul, Allah’in kendisinden razi

320 Uludag, “Nefis”, 32/528.
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oldugu bir konuma yiikselip bu raziligin tecellisi olarak Hakk’in gonderdigi yardim, ihsan ve
nimetlerden derin bir seving duyar.

Ruhu, fanilik bilinciyle bu riza halini idrak ettikge, adeta kisin ardindan baharin gelisi gibi
dirilir, kalbi taze bir hayat ve nese ile dolar. i¢ diinyasmin her kdsesi, Allah’in rahmet ve
bereketiyle aydinlanir ve salikin yasami, sadece gegici arzilarin degil, ilahi nimetlerin
farkindaligiyla sekillenir.

“Senin rizdn géziimden Nisan bulutu gibi yaslar yagdirir. Bu gidisle yiiziimiin sahrasi
Yemen (bereketli) gibi olur.”

“Dideden rizan olur ciin ebr-i nisan eskler

Bu gidisle degt-i ruhsarim olur manend-i yem 2% (Gulami G/123/12)

3.6. Vuslat

Vuslat, ulasmak, varmak olup ittisal, birlesmek ve irtibat kurmaktir.3?* Viisul, sevdigine
kavusmak manasinda olup fasl, firkat ve hicran kelimelerininde zittidir. Vasl, vuslat, visal ve ittisal
kelimeleriylede yakin anlamlidir.3?® Kuseyri vuslati, “Halktan, irddeden, nefsani istek ve hevadan féni
olduktan sonra Allah’n irddesiyle, hiikmiiyle ve fiiliyle olmak” seklinde yorumlamistir. Vuslata ancak
Allah’in dilemesiyle muvaffak olunur ve Allah kendisine ulagsma yolunu her bir kimseye 6zel
olarak bildirir.3?® Allah’a ulasmanin iki yolu vardir. Birincisi haramlari, miibahlar1 ve rahat: terk
etmek ikincisi ise, eziyeti ve hosa gitmeyen seyleri yiiklenmektir. Iman, ibadet, itaat, teslimiyet ve
tevekkiil Allah’a yakinlagmaya vesile olan yiikiimliiliiklerdir.>?’ Bunlar1 yapan salik, “Bir” olana
yiikselir ve O’na vasil olup O’nu temasa ederken marifet kaynagindan dmiir boyu istifade eder.3?®

Yukarida da belirttigimiz gibi birey mahlukattan, hevadan, iradeden ve temenniden
styrilirsa Allah’m tevfiki ve takribiyle ona vasil olur.3?° Boylelikle ezel bezminde insanin
kendisine emanet edilmis ilahi bir sir olan rahu ilk saf haliyle tekrar Allah’a kavusturur.®°Bu
durumu ilk donem mutasavvif alimlerden Hucviri “Kulun son halinin ilk haline dénmesi” olarak

degerlendirir. 3!

323 Kose, Sivash Gulami Divani Baglaml Dizin ve Islevsel Sozligii, 267.

324 Mutgal1, Arapea-Tiirkce Sozliik, 987; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 289.

325 Semih Ceyhan, “Viistl”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayimnlari, 2013), 43/143.

326 Mehmet Mansur Gokcan, Kuseyri 'nin “El- Cevahiru’l-Mensure” Isimli Eseri Baglaminda Tasavvufi Goriisleri (Adana:
Cukurova Universitesi, Doktora Tezi, 2015), 93; Mehmet Mansur Gékcan, “Muhammed Mazi’nin Mearicii’l-Mukarrabin Isimli
Eseri Baglaminda ‘Nefs Cevherinin Saflagtirilmasinin’ Vuslattaki Fonksiyonu”, Kilitbahir 17 (2020), 43.

327 g|-Kuseyri, Risale-i Kuseyri, 162-163; Gokcan, Kuseyri'nin “El- Cevahiru’l-Mensure” Isimli Eseri Baglaminda Tasavvufi
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Vuslat diisiincesini giiniimiiz ve XIX. yiizy1l ¢er¢cevesinde degerlendirirsek 6nemini daha
net kavrayabiliriz. XIX. yiizyilda hizlanan modernlik ideolojisi, toplumsal yapi ve kimlik
alanlarinda 6nemli kirilmalar meydana getirmistir. Bu donemde vuslat diislincesi yalnizca
metafizik bir kavusma ideali degildir. Degisen degerler karsisinda bireyin varolugsal aidiyetini
korumasini saglayan bir igsel biitlinliikk alanidir. Vuslat, bireylerin farkli sosyal roller, beklentiler
ve kimlikler arasinda yasadig1 par¢alanmayi asarak varligini tek bir anlam ve aidiyet merkezinde
toplamasini ve bu sdyede kiside psikolojik ve varolugsal bir istikrar kazanmasini saglar.

Giiniimiiz toplumumuzda ise bireyin ¢coklu kimlikleri (Is, aile, sosyal media, kisisel inang
ve degerler), gorliniirliik baskisi (begenilme ve onay), performans kaygisi (basariyi kisisel cabaya
baglama), anlam arayisi (tatminsizlik, amagsizlik hissi, varolussal bosluk), kendine olan
yabancilig1 arasinda yasadigi varolussal gerilimler karsisinda vuslat diisiincesi benligi tek bir ilahi
aidiyet ve ilahi teslimiyet merkezinde toplar. Ayrica bu diislince, dis onay ihtiyacinin agilmasini
ve igsel biitlinliigiin dengelenerek hem manevi bir 6zgiirliik alan1 hem anlamli bir amag olusturur
ve hayatin nihai amacini yeniden tanimlayan bir anlam g¢ergevesi sunar.

3.6.1. Edebi Metinlerde Vuslat

Hakk’1n tecellilerini hatirlayan kalp, siirekli olarak O’nun cemaline dair derin bir istiyak
(6zlem), bir hatira veya cezbe tagir. Fanilik bilinciyle bu istiyak, artik soyut bir diisiince veya hayal
olmaktan ¢ikar, kalpteki 6zlem, benligi ve gegici ihtiraslar1 yakacak kadar gli¢lii bir kara sevdaya
doniigiir. Bu, fena makdmina ulagsmadan 6nceki en siddetli istiydk mertebesidir. Kul, Allah’a
kavusma arzlisunda o kadar yanar ki, benligi adeta erir ve yok olma hissi baglar.

Klasik siirimizdeki 4sik metaforu bu durumu giizel bir sekilde ifade eder: Asik hem
sevgiliye kavusmayr murad eder hem de sevgiliyi gdrmeye dayanamaz. 332 Fanilik bilinci
baglaminda, miirid de benzer bir hél yasayip Hakk’a kavusma muradi kalbini yakar, ancak bu
askin siddeti ve biiyiikliigii karsisinda benlik ve hevesleri sarsilir. Béylece istiyak hem kavusma
arzisunun hem de benligin erimesinin bir gostergesi olup salik, agkin bu derinligiyle fena
makamina yaklasir ve kalbini tamamen Hakk’a teslim eder.

“Saglariin esintisini ¢oktan basimda sakliyorum. Kavusma gecesinin diisiincesi kara bir
sevda olarak basima ve canima musallat oldu.”

“Heva-y ziilfiifiti ¢okdan serimde saklarim cana

Getirdi bagima fikr-i seb-i vashii kara sevda**® (Abdiinnafi Iffet G/5/1)

Fena haline ulagsmis kul, Hak’la vuslata kavusmay1 derinden arziiladigi i¢in bu 6zlem
atesiyle yanar Kalp, bu atesle yanmadan parlayamaz kul da vuslatin tatliligini ve Hak’1n cemalinin
tecellilerini idrak edecek olgunluga erisemez.

332 Halil Celtik, “Asigin Trajik ikilemi: Vuslat Ve Ayrilik”, Turkish Studies International Periodical For the Languages,
Literatiire and History of Turkish or Turkic 5/3 (2010), 136.
333 Giindiiz, Abdiinndfi [ffet Efendi Ve Divdni (Inceleme-Metin), 394.
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Vuslat agisindan bakildiginda, bu yanis, kavusmanin miijdecisi ve hazirlayicisidir. Kulun
O0zlemi ve istiyaki, benligin gecici tutkularini yakip kalbi Hakk’a agar. Boylece wvuslat
gergeklestiginde, kul fani benligini asmis, kalbi ilahi nurla dolmus ve Hakk’in cemaline tam bir
teslimiyetle kavusmus olur.

Ozetle, fena hali ve 6zlem atesi vuslatin on kosuludur: Kul yanar, olgunlasir ve sonunda
Hak’la birlesmenin huzur ve nesesini tadacak bir hale gelir.

“Goniil vuslata susamis, atesler iginde. Ayriliktan dolay1 i¢ huziirum kalmadi, gonliim gamla
dolu.”

“Dilim piir-tesne-i Vuslatdir ates-bardir génliim
Safa-yi hatirim yok hecrile gamhardwr goiliim "* (Dervis Selim Sirrl G/93/1)

Halktan bir siireligine uzaklasip i¢ diinyasina donen salik, fani benligini ve nefsini terbiye
eder, masivadan yani Allah disindaki varliklardan uzaklasir. Bu uzaklagma, kalbinde vahdet, bagka
bir ifadeyle Allah’la birlik hissinin zuhlr etmesini saglar. Varliklar1 ve diinyevi baglar1 bir kenara
biraktikga, salikin kalbi Hakk’a daha yogun bir sekilde yonelir ve boylece manevi bir vuslat
tecriibesi miimkiin hale gelir.

Halka gereginden fazla karismak ise sohret ve dissal 6vgii dogurur. Bu durum nefsin riya
ve kibirle kirlenmesine yol acar ve vuslati engeller. Fanilik bilinciyle salik, ne kadar kalbini
diinyaya kapatip Hakk’a yonelirse, vuslatin derinligini o kadar yogun yasar. Bu siiregte, kalbin
tamamen Hakk’a acilmasi ve benligin geride birakilmasi, gercek manevi birlesmeyi ve huzuru
getirir.

“Uzaklagsmada (inzivada) teklik, o tekligin i¢inde kavusma olmamasi1 miimkiin degildir.
Insanlarla karisip gériismede sohret, sohrette de musibet olmamasi miimkiin degildir.”

“‘Uzletde vahdet, vahdet de vuslat olmamak olmaz.

Heltat da séhret, s6hret de afet olmamak olmaz**° (Kuddasi K/28/1)

Asik, fani benligini ve nefsini tamamen terbiye etmis, masivadan baska bir deyisle Allah
disindaki her tiirlii baghliktan arinmis olarak Hak’la vuslata kavusma diigiinline hazir hale
gelmistir. Vuslat perspektifinden bakildiginda, salikin manevi “geyizi” zikir, ibadet, muhabbet ve
hizmet gibi degerli manevi amellerle donatilmistir. Bunlar, onun kalbini ve ruhunu Hakk’a acan
hazinelerdir.

Sevgilinin, yani Allah’in cemalinin yiizlinii bir an gérebilmek i¢in salik, tek sermayesi olan
canini fedd etmeye hazirdir. Bu hazir olus, fani benligin tamamen erimesi ve kalbin Hakk’a

334 Keskin, Dervis Selim Sirri Divdni (Inceleme-Metin-Dili¢i Ceviri-Dizin-Tipkibasim), 129.
335 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 163.
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teslimiyeti ile miimkiindiir. Vuslat, artik soyut bir arz(i olmayip salikin i¢ diinyasinda olgunlasmis
bir gercekliktir.

“Goniil, vuslat diigiiniiniin ¢eyizini ¢oktan hazirlamustir. Asik, sadece yiiziinii gérme
hediyesi icin bile can sermayesini saklar.”

“Cihaz-1 vuslata kala-yi dil ¢okdan miiheyyadir
Miicerred yiiz goriimliigiine ‘Gsik nakd-i can saklar’3% (Abdiinnafi iffet G/90/3)

Salik, vuslata yaklasirken, kavusmaya ne gotiirecegini diisiinmekle mesgul olur. Fanilik
bilinciyle kalbi, halini ve hazirligin1 degerlendirir. Stfi gelenege gore en degerli “hediye”, kendi
benligini ve nefsini tamamen yok etmek, yani fani taleplerini silip Hakk’a teslim olmaktir. Salik
bunu basarir, benligini arindirir ve kalbini tamamen Hak’la birlesmeye agar.

Buna ragmen, vuslat halinde salik, kendini O aziz misafirden ve O’nun tecellilerinden hala
uzak hissedebilir. Bu uzaklik hissi, fanilik bilinciyle aslinda bir aldanma degil, kalbin derinliginde
hal ve istiyakin yogunlugundan kaynaklanir. Ciinkii vuslat, insan akliyla kavranamayacak kadar
derin ve incelikli bir manevi haldir. Salik, benligini yok etmis olsa da Hakk’1n ceméline erigmenin
sonsuz ve siirsiz biiylikliigii karsisinda hala arziilayan, bekleyen ve olgunlagsmayi siirdiiren bir
konumda bulunur.

“Vuslat meclisine layik bir hediye bulamadim. Canima kiydim, o aziz mihmandan
(misafir) ayrildim, meded!”

“Bulmadim bir tuhfe-i sayeste bezm-i vuslata
Cana kiydim ol ‘aziz mihmandan ayrildim meded " (Sirri Rahile G/6/2)

Salik, fani benligini ve nefsi heveslerini bir kenara biraktiginda, kendi iradesinin Gtesinde
Hakk’1in cazibesine ¢ekilir ve ilahi bir ¢ekimle hareket etmeye baslar. Bu siireg, i¢ diinyasinda
derin doniisiimlere yol agar. Kalbin renginin solmasi, nefsani duygularin, benlik taleplerinin ve
diinyevi renklerin yavas yavas kaybolmasi, séaligin igsel arinmasini1 ve fani varligin silinmesini
simgeler.

Bu merhalede salik, artik yalnizca Hakk’1n rizasini ve cemalini temennileyen bir hale gelir.
Kalbinde hakiki bir vuslat 6zlemi belirir. Fanilik bilinciyle, tiim gegici baghliklar ve benlik
iddialar1 eridikge, salikin muradi sadece Hakk’a yonelir ve vuslatin tatl heyecanini hissetmeye
baslar.

Nihayetinde, salik benliginden tamamen soyunur, fani arztlarini ardinda birakir ve hakiki
vuslata erisir. Bu hal, yalnizca bir kavugma olmayip Hakk ile birliktelik sevinci, huzuru ve manevi

336 Giindiiz, Abdiinndfi Iffet Efendi Ve Divini (Inceleme-Megtin), 442.
337 Sagiroglu, Surri Rahile Hamim Hayati (D. 1814 - V. 1877) Eserleri Ve Tasavvufi Goriisleri, 240; Agil, Surri Rahile Hanim ve
Divant, 206.
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coskusunun doruga ¢iktig1 bir deneyimdir. Fanilik bilinci ve riza, salikin bu vuslati idrak etmesini
ve Allah’la birlesmenin tatliligini tam anlamiyla yasamasini saglar.

“Gonliine 1lahi bir ¢ekim dolar, yiizii sararir solar, sevgilisini 6zler, kavugsma ile sevingten
gosar.”

“Gonline cezbe tolar berizi sararir solar

Yarini arzii kilar vas\-ila handan olur**® (Kuddasi G/440/10)

Nefsi ¢aba, riyazet ve miicahede yillarca siirebilir. Salik, bu siiregte benligini terbiye eder,
nefsini dizginler ve manevi olgunlagma yolunda ilerler. Ancak ilah ask kalbe diistiigiinde, bu uzun
yol bir anda kisalir. Ask, kalbe dogdugu anda salikin i¢ diinyasinda bir kivilcim gibi hareket eder
ve miirsid gibi rehberlik yapmaya baslar. Kisiyi nefsi tutkularindan uzaklasmaya ve Hakk’a
yonelmeye sevk eder.

Tarikat terbiyesinin i¢ dinamizmi olan ask, salikin kalbinde fani taleplerinin erimesini ve
riza halinin ortaya ¢ikmasini saglar. Bu ilahi ask sayesinde goniil erleri, uzun yillarin ¢ilesine
ihtiyag duymadan, ig¢sel bir olgunlagsma ve arinma siirecinden gecgerek hakiki vuslati bulurlar.
Fanilik bilinciyle ask hem kalbi arindiran hem de saligi Allah’la birlesmeye ulastiran dogrudan bir
giic haline gelir.

Ozetle, nefsi gaba ve miicahede bir hazirlik yolu olup ilahi ask ise vuslatin kapisini agan,
kalbi Hakk’a ¢eken ve saligin fani benligini tamamen erittigi bir mucizedir.

“Ask, asig1 sevgilisine ¢abucak kavusturur, ask miirsid olur, biitiin ask erleri bu ask
sayesinde Allah’a kavusur.”

“Tiz vasil eyler ‘asiki ma’suka ‘tgk miirsid olur
Aniiila bulur vuslati Yezdan'a heb merdan-1 ‘isk”**° (Kuddiisi G/246/9)

Tasavvufta klasik seyr i stilik, 6nce hicran atesiyle pisip sonra vuslat suyuyla ferahlamay1
kapsar. Miirid, cile, nefisle miicadele ve hizmet yoluyla bu hicran atesini yasar. Kalbi arinir,
benligi silinir ve nefsani bagliliklarindan uzaklasir. Bu siire¢, miiridin i¢sel kemalatinin ve
ruhunun temizlenmesinin temelidir.

Hicran atesiyle pisen kalbe, ardindan ilahi feyz ve tecelli ulagir. Bu tecelli, miirid i¢in ab-1
vuslat, bagka bir deyisle vuslatin suyu gibi ferahlatici ve yasatici olur. Fanilik bilinciyle miirid,
artik benligini ve gegici bagliliklarini ardinda birakmis, kalbi Hakk’a tamamen agilmistir. Vuslatin
tatlilig1 ve cemalinin nuru, onun ruhunu doldurur.

“Ayrilik atesi canima islemisti ey Sevgili, Sevgilim yanan gonliime kavusma suyundan
serpti.”

338 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 711.
339 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 475.
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“Ates-i hicrami kar itmisdi cana canima
Ab-1 vuslat sacdr cananim dil-i sizamma**° (Gulami G/174/1)

Kalp kandili, fena haline ulasmis olup ask atesiyle parlamaktadir. Bu ates, kulun benligini
ve nefsi bagliliklarini yakip kalbini Hakk’a acar. Ancak salik, heniiz vuslatin serinligi ve cemalinin
tam tatlilifina erisememistir. Kalbi hala ayrilik ile vuslat arasindaki ince ¢izgide durmaktadir.

Bu hal, gecenin giindiize gegisindeki sinir gibi olup en karanlik ve en aydinlik arasinda,
kalp hem yanar hem de bekler. Kalbin en atesle yandig1 bu nokta, vuslata ulasmadan onceki en
yogun ask halinin ve en derin arayisin isaretidir. Salik, bu sinirda kalbini Hakk’a tamamen teslim
ederek bekler. Fani benligi erimis, askin siddetiyle yanarken, vuslatin tath serinligine kavusmay1
Ozlemle karsilar.

“Imdada yetisin! Askin atesinde yandim tutustum. Kandil gibi yanarken bir tiirlii kavusma
rlizgar1 esmiyor ki bir an olsun ferahlik bulayim.”

“El-meded yandim tutusdum nar-1 ‘aska ¢iin cerag
Ah esmez bad-1 vuslat kim bulam bir dem ferag** (Gulami Miifret/22/2)

Dervis, fani benligini ve nefsi beklentilerini ardinda birakmis olsa da tiim diinyevi
imkanlar titkenmis bir halde Hakk’1n kapisindan ayrilmaz. Vuslat bilinciyle o, kavugmanin tiimii
yerine, yalnizca kii¢lik bir ucunu, bir tecelli pariltisini bile derin bir hasret ve 6zlemle yakalamay1
bilir.

Bu kiictik tecelli, salik i¢in biiyiik bir manevi adim olup kalbi Hakk’a acilmis olan dervis,
bu hasret ve farkindalik sayesinde vuslat yolunda ilerler. Onemli olan, kavusmanin tamamini elde

etmek degil, Hakk’la birlik muradin1 kalpte stirekli canli tutmak ve her kiiciik istiyak anini bir
firsat haline getirmektir.

Ozetle, dervis, tiim diinyevi imkanlarini yitirmis olsa bile, Hakk’a yonelmis kalbi ve kiigiik
bir tecelliyi bile hasretle yakalamasi sayesinde vuslat yolunda adim adim ilerler. Vuslat, sabir, ask
ve rizayla beslenen bir siirec olarak gergeklesir.

“Sonugta ben elimi ¢gekmem, elim kesilmis olsa da, Eger sen hasretin eliyle tutarsan
vuslatin eteginin ucunu (kavusmaya bag kurulur)

“Hasili el cekmezem ben kat -1 yed olsam da ger
Dest-i hasretle rutarsam zeyl-i vuslatdan bir u¢** (Dervis Selim Sirri G/22/4)

Asik, bir sevgilinin derdine diisiip onun giizelligine meylettiginde, fani benligini ve nefsi
heveslerini asarak i1ahi askin etkisiyle kalbi tamamen dolar ve kusatilir. Bu halde artik “ben

340 Kse, Sivasl Guldmi Divant Baglamli Dizin ve Islevsel Sozhigii, 162.
341 Kose, Sivash Gulami Divani Baglamli Dizin ve Islevsel Sozliigii, 249.
342 Keskin, Dervis Selim Surri Divdani (Inceleme-Metin-Dilici Ceviri-Dizin-Tipkibasim), 72.
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seviyorum” diisiincesi ortadan kalkar. Salikin bilinci ve ilgisi benliginden tamamen Hakk’a
yonelir. O, aski degil, yalnizca Mahbib’u, yani Hak’1 goriir ve arzilarin1 tamamen unutur.

Klasik mecazi sevgilerde, “Leyla” gibi semboller, saligin hakikate ulagsmasina vesile
olarak kullanilir. Ancak hakiki vuslata eren kisi, artik bu mecazi sembolleri ve aracilari unutmus,
dogrudan Hak’la birlik haline ulasmistir. Tarikat yolunda ise mecazi sevgili genellikle miirsid veya
zikir gibi araci hallerle temsil edilir fakat salik, fani benligini terk edip riza ve teslimiyetle yolda
ilerledik¢e, bu aracilar1 asar ve hakiki vuslati, baska bir ifadeyle Allah’la dogrudan birlik halini
tecriibe eder.

“Senin sevdana diisen goniil, sevdanin kendisini bile unuttu. Kavugmani isteyen vuslatta
Leyla’y1 unuttu.”

“Sevdaria diisen dil heme sevdayr unutdi

Vaslii dileyen vuslat-1 Leylay: unitdi”** (Kuddasi G/177/1)

Vuslat, gecici benligin ve nefsin asilmasiyla Sevgili’ye, bagka bir ifadeyle Hakk’a yakinlik
kurma halidir. Salikin bu gayesine ulasabilmesi i¢in bir bedel 6demesi gerekip bu bedel, kendi
canini, yani benligini ve nefsi ihtiraslarini terk etmesidir.

Bu terk edis, siradan bir vazgecis degil, yaradilisin en derin amacina ulagsmanin oniinde
duran bir perdedir. Kul, benligini ve gegici isteklerini ardinda biraktiginda, Hakk’la vuslata, bagka
bir deyisle bekaya erisip varliginin hakiki amaci gergeklesir.

“BEy goniil! Sevgili’ye duyulan sevginin gayesi cani terk etmektir. Amag¢ Sevgili’ye
kavusmaktir, canin yaratilisindan maksat da budur.”

“Cam terk itmekdir ey dil hubb-1 canandan garaz
Vuslat-1 canandir ancak hilkat-1 candan garaz * (Gulami G/92/2)

Kul, fani varligin1 ve nefsini Hakk’a sunarak, tipki kurbanlik bir kog¢ gibi kendini adar ve
fena haline ulasmay1 hedefler. Vuslat, yalnizca bu kurbanlik bilinciyle miimkiin olur. Salik, nefsini
feda etmekle kalmaz, mesakkat ve zorluklarla destekler. Bu, sadece bir teslimiyet degil, ayni
zamanda cile, sabir ve riyazetle siiren bir i¢sel sinavdir. Her sikinti, her imtihan, vuslat yolunda
nefsin terbiye edilmesini ve kalbin kemalatini saglar.

Fanilik bilinciyle bakildiginda, eziyet ve c¢ile vuslatin kacinilmaz bedelidir. Salik, ¢ile ve
sikintilar araciligiyla benligini ve nefsi taleplerini arindirir, Hakk’a olan teslimiyetini pekistirir ve
kalbini tamamen O’na acar. Bu siire¢ sonunda, vuslatin tatli ve ferahlatici hali ortaya ¢ikar. Salik,
fani ihtiraslarin1 birakip sabir ve r1zé ile Hakk’a yoneldiginde hakiki kavusmayi, yani Allah’la
birlik ve huzuru yasar.

343 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 377.
344 K ose, Sivash Gulami Divani Baglaml Dizin ve Islevsel Sézligii, 1275.
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“Can kocunu Sevgili’ye feda etsem ne olur? Ciinkii vuslata aday olan kurbana, eziyet ve
cefaya katlanmak yakigir.”

“Fedd kilsam n’ola can kocunu canana eza
‘Id-1 adhd-y1 visal olmaga kurbana seza ** (Dervis Selim Sirri G/7/1)

Kalp, Hakk’tan gayrisindan temizlendik¢e vuslatin sarabi, bagka bir ifadeyle beka ve huzur
kalbe iner. Vuslat bilinciyle zikir ve sohbet meclisleri, miirid ig¢in bezm-i isret gibi bir mekén olur.
Bu sofrada salik, masivadan yani Allah disindaki her tiirlii bagdan kendini siyirmaya, kalbini
arindirmaya ¢aligir.

Kendini digsal ve gegici bagliliklardan temizledikge, kalbi Hakk’1n tecellileriyle dolar, igi
manevi bir huzur ve coskuyla aydinlanir. Nefsini ve benligini biraktik¢a vuslatin tatliligi ve
Allah’la birlik hali kalbinde zuhir eder. Her zikir, her meclis, onun kalbini daha derin bir sekilde
hakiki bekaya ulagmasini saglar.

“Muhabbet meclisinin sofrast yabancilardan bos iken, Sen, bana ahd ve vuslat kadehini
verdin, beni memnin ettin.”

“Bezm-i ‘isret sofrast agyardan hali iken
Cam-1 ‘ahd ii vuslatiiila eylediii memniin beni” ***(Gulami G/193/6)

Hakk’a kavusan kul, diinyanin gegici darliklarindan ve sikintilarindan ferah bulur. Kalbi,
Hakk’in litfu ve rahmetiyle dolar. Vuslat bilinciyle salik, artik nefsin esiri degildir. Gonlii,
Hakk’in cemaline acilmis, her tiirlii gecici kaygi ve arziidan armmustir.

Allah’1in nazarinin diistiigii miirid, vuslat haline eristikten sonra hem diinya hem ahiret boyutunda
gercek bir huzur ve ferah bulur. Diinya, artik bir imtihan veya sikint1 alan1 olmaktan ¢ikar. Ahiret
ise bu huzurun ve coskun sevincin kalic1 kaynagi haline gelir.

“Diinyada Sevgili’nin kavugmasini bulan kimse feraha erer. Onun liitfuyla nazar ettigi
thsan da goniil agicidir.”

““Alemde bulup vuslat-1 canan miiferrih
Lutfila nigah étdigi ihsan miiferrip**" (Dervis Selim Sirri G/24/1)

Saligin rihu, fani zevklerden ve bedeni arzlardan uzaklasarak, nefsi bagliliklardan kopar
ve Allah’tan gayrisina yonelmez. Hakk’a kavusmanin tadim1 aldiginda, beden hala diinyada
bulunmasina ragmen ruh bagka bir aleme yonelmis olup kalbi ve farkindalig: artik cismine ve
diinyevi seylere yabancilagmistir.

345 Keskin, Dervis Selim Swrri Divéni (I'nceleme—Met.in-Diligi Ceviri-Dizin-Tipkibasim), 61.
346 Kse, Sivash Gulami Divani Baglaml Dizin ve Islevsel Sozligii, 1275.
347 Keskin, Dervis Selim Surri Divani (Inceleme-Metin-Dili¢i Ceviri-Dizin-Tipkibasim), 73.
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Bu hal, vuslatin derinligini gosterir: salik, fiziki diinyada yasamaya devam ederken, riihi
olarak Hakk’la birlesmis, fani istekler ve benlik tamamen silinmis, Allah’in cemaliyle dolu bir
cosku ve huzur haline erismistir. Vuslat, sadece bir kavugma degil, ayn1 zamanda rihun diinyevi
siirlardan tamamen 6zgiirlestigi ve Allah’a yoneldigi bir deneyimdir.

“Sevdigim, Sirri bugiin bedenine yabanci olmus. Bilmiyorum ey rithum, acaba bu onun
kavusma zevkinden midir?”

“Sevdigim Sirri bugiin bi-gane olmusg cismine
Bilmem ey ruhum ‘aceb zevk-i visalinden midir"**® (Sirri Rahile G/10/7)

Sevgiliyle kavusma sevincide bir anliktir. Sen diinyayla baglarin1i koparmadiysan ve
cefasina dalip onunla hemhal olduysan vuslat imkansiz olur.

“Sevgiliyle kavusmanin sevinci yasadigin anda olur. Amma felegin cefisinin sirrina
erdiysen, bu vuslat artik imkansiz.”

“Vuslat-1 dildarda sad olduguii dem de olur
Cevr-i gerdin ile sirr olduii ise miimteni *** (Dervis Selim Sirri G/66/5)

Nefsin ve benligin dogurdugu cilelere, bir de Hak’tan uzak kalmanin verdigi yakici hasret
eklenince, saligin i¢ diinyas1 derinden sarsilir. Miirid, bu iki yonlii ates icinde hem nefsini eritmeye
hem de Hakk’a yonelmeye ¢alisir. Ancak bu siireg, kalpte derin bir yanis ve huzursuzluk dogurur.
Bu yiizden kavugma anina erigse bile, bu halin sarsicilig1 heniiz tam anlamiyla dinmemistir. Kalp,
vuslatin esiginde olsa da tam bir siikinete ulasamaz.

Bu durum fenadan bekaya gecisin en hassas merhalesidir. Miirid, Hak’la yakinlik hissetse
de benligin son izleri ve ayriligin yankilar1 kalpte hala hissedilir. Bu yiizden beka halinde tam bir
karar ve istikrar saglanamaz. Salik, heniiz tam yerlesmemis bir vuslat tecriibesi yasar. Ancak bu
calkanti, aslinda kalbin son arinma siirecidir. Fani izler tamamen silindikge, vuslat kalic1 bir
huzura ve beka haline doniisiir.

“Ey Rabbim! Bitmek bilmez ayrilik ¢ilesini ¢ekerim. Kavusma meclisinde bile sevgilimi
goriince gonliimii hos edemem.”

“Cekerim ¢ille-i hicram tiikenmez ya Rab

Meclis-i vaslda cananemi dil-hés idemem > (Gulami G/133/3)

348 Sagiroglu, Sirri Rihile Hanum Hayaty (D. 1814 - V. 1877) Eserleri Ve Tasavvufi Goriisleri, 241; Agil, Surri Rahile Hanim ve
Divini, 212.

349 Keskin, Dervis Selim Sirri Divdni (Inceleme-Metin-Dili¢i Ceviri-Dizin-Tipkibasim), 107.

30 Kose, Sivash Gulami Divani Baglaml Dizin ve Islevsel Sézligii, 1279.
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4. BEKA

Bu boliimde bekanin tanimi ve iligkilendirildigi kavramlar1 ele alacagiz. Beka kavrami,
fena kavraminin aksine ¢alismamizda en zorlandigimiz boliimlerden birini teskil etmektedir.
Esasen divan sairleri kavugsmayla birlikte askin bitecegine inandiklari i¢in hep ayrilik ve hasretten
bahsederler.®®* Aslinda bunun nedeni fenann c¢ile, beld v.b somut eylemlere sahip olup bekanin
ise bir hal olmasindan ve anlatilmasinin zorlugundan kaynaklanmaktadir. Buna ragmen
sairlerimizin beka ve onunla ilgili kavramlari siirlerinde nasil ele aldiklar1 ¢alismamizda
incelenilmistir.

4.1. Bekdnin Tanimi ve Mahiyeti

Beka, kalici, daimi Sebat etmek, kesintiye ugramadan gelecege dogru siiriip gitmektir.
Fenanin tiim asamalarinda beka s6z konusu olup bir seyden fani olundugunda baska bir seyde baki
olma durumu ortaya ¢ikar. Mesela cehaletten fani olan ilimle baki olur, arztlardan heveslerden

352

fani olan Allah’a yiiziinii donme haliyle ve O’nun irddesiyle baki olur, Diinyadan el ¢ekerek ziihd
ile baki olunur. Kotii sifatlar ne kadar yok olursa giizel sifatlar o kadar baki olur. Giizel sifatlar ne
kadar perdelenirse kotii sifatlarda o kadar galip gelir.®>® Hiicviri, “Kul, Allah hakkinda ilim sahibi
olur ve bu ilmi de baki ve daimi olursa, onunla cehalet fani olur. Gafletten fani olunca, O'nun zikri ile baki
olur. Giizel vasiflarin kaim olmasu ile kotii vasiflarin iskati budur”. ifadesiyle aslinda Kuseyri ile ayn1
diisiince c¢izgisinde mutabik olmuslardir. Diinyanin geciciliginin fini ve Allah’in bahsettigi nimet
ve liituflarin baki oldugunu “Sizin yaninizda olan fanidir. Allah’in nezdinde olan ise bakidir.”
(Nahl, 16/96) ve “Yeryiiziinde olan her sey fanidir. Zii’l-celal ve ve’l ikram olan Rabb’min yiizii
ve zat1 bakidir.” (Rahman, 55/26-27) ayetleriyle dikkatimizi cekerler.3%*

4.2. Tk Dénem Siifilerine gore Beka

Beka, kavramini ele alirken ilk donem sufilerinin goriislerinden faydalanarak kavramin
tarthsel koklerine dayali saglam teorik bir cergeve sunulmustur. Boylelikle kavrami tarihsel
baglamindan koparmadan gilinlimiiz insaninin anlam arayisi, kimlik krizi ve toplumsal degisim
stireclerini manevi dayaniklilik zeminine oturtulmaya ¢alisilmistir.

Kelabazi, Abdullah bin Mesud’dan rivayetle"...Sizden bazimz diinyay1, diger bazilariniz da
ahireti istemektedir..." (Al-i Imran, 3/152) burda diinyaya ragbet ve hazlardan fani olmak olarak
yorumlamustir.” Kelabazi bir sifinin siirinde “Allah’in tecellilerini gostermek i¢in kulun saretleri
goérmesine engel olur. Rlh, temasa ettigi Hakk’in tecellileriyle dolup tasmaktadir.” Yani kulun

351 Celtik, “Asigin Trajik Tkilemi”, 143.

352 Mutcal1, Arapga-Tiirkce Sozliik, 65; Metin Yurdagiir, “Beka”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
5/359.

353 gl-Kuseyri, Risale-i Kuseyri, 120; Tugge Ozer Kir, Erken Dénem Eserlerinde Fend ve Beka Kavramlarinin Tasavvufun
Sey.r.indeki Yeri (Istanbul: Istanbul Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 58.

354 Ozer Kur, Erken Dénem Eserlerinde Fend ve Beka Kavramlarimin Tasavvufun Seyrindeki Yeri, 12-14.

90



nefsden sifatlardan hazlardan esyadan Allah’in kontrolii altinda fani olup Bu halin bir liituf oldugu
ifade edilir.3>®

Fena ve bekadan ilk bahseden kisi olan Said Harraz, “"Fend, kulun ubiidiyeti gérmesinden
fani olmasidiwr, beka ise kulun, ulithiyetin sahidi (ve tecellilerini temasa etmesi) ile baki olmasidir” demistir.
Harraz, fena ve bekay1 marifet ehlinin makamlar1 arasinda gérmiis olup. Kulun yaratilmis olmasi
bakimindan bundan daha ilerisine ulasamayacagindan bahsetmistir. Tevekkiilii 6n plana ¢ikarmis
bunun yaninda amellere giivenilmemesi gerektigini ve ammellerden fani olup Hak’la kalinmasi
gerektigini ifide etmistir.3>®

Siilemi, kuldan kétii huylarin kalkip iyi huylarla baki olunmasini “Hakikatte ise fend, kulun
kendi sifatlarindan yok olup, Allah'in kendisinden istedigi seyle baki olmasidir....” diye ifade ederek
kullugun adabini yerine getirmek seklinde bahsetmistir. Ona gore beka, Hakk’in kullarin hallerini
evirip ¢eviren ve kuvvetiyle onun beseriyetini yok edip kendisinde baki kilandir.%’

Erken donem eserlerinde fena ve beka ile ilgili sahabelerin nakilleri de mevcuttur. Bu
sahabelerden biri olan Harise, “Nefsimi diinyadan o kadar uzaklastirdim ki simdi ben Rabbimin arsim
agik¢a goriir gibiyim” sdzii halktan ayr1 Hakk ile baki kalmak seklinde yorumlanmugtir.3%®

4.3. Bekanin Dereceleri
Bekanin dereceleri soyle siralanabilir:

1. Koétli huylarin ve davraniglarin yok olmasi fena, yerlerini giizel huylarin ve iyi
davranislarin almasi1 bekadir.
2. Kulun kendi nefsani sifat ve niteliklerinden ¢ikmasi fena, Allah’in sifat ve

vasiflariyla donanmasi bekadir.
3. Insanin kendini, gevresindeki halki ve esyay1 gérmeyip yalnizca Allah’1 gérmesi
bekadir.3*

Bu kisimdan sonra tasavvuf sairlerinin beyitlerinde beka kavraminin seyr ii siiliik sirasina
gore serhleri yapilmstir.

4.4. Edebi Metinlerde Beka
Kulun nazarmi diinyanin aldatici ihtisamindan ¢ekip beka ufkuna yoneltmesi, tasavvufi
yolculugun en kritik esiklerinden biridir. Zira diinya, dis yiiziiyle cezbedici ve siislii goriinse de

355 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, ed. Siilleyman Uludag (istanbul: Dergah Yaynlari, 2016), 203; Ozer Kir, Erken
Dénem Eserlerinde Fend ve Beka Kavramlarimin Tasavvufun Seyrindeki Yeri, 16.

36 Ozer Kur, Erken Donem Eserlerinde Fend ve Beka Kavramlarnin Tasavvufun Seyrindeki Yeri, 17-38.

357 Ozer Kir, Erken Donem Eserlerinde Fend ve Beka Kavramlarmn Tasavvufun Seyrindeki Yeri, 42-43.

3% Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, 203; Ozer Kir, Erken Dénem Eserlerinde Fend ve Beka Kavramlarinin
Tasavvufun Seyrindeki Yeri, 16.

359 Ozkose, Tasavvuf El Kitabt, 166; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 215.

91



hakikatte darlik ve gegicilik yurdudur. Bu sebeple sélik, fani olanin cazibesine kapilmayarak
kalbini kalic1 olana, yani bekaya tevcih etmelidir.

Beka bahgesi, zahirde bir huzur ve cemal mekan1 gibi tasavvur edilse de aslinda i¢inde
hem liituf hem de imtihan1 barindirir. Bu bahgedeki “giil”, ilahi cemalin tecellilerini, kulun
kalbinde dogan huzur, iinsiyet ve yakinlik hallerini temsil ederken, “diken” ise bu yolda
karsilagilan ¢ileleri, nefsin direncini ve ilahi imtihanlar1 simgeler. Baska bir ifadeyle bekaya
erismek, yalnizca bir liituf haline mazhar olmak olmayip ayni zamanda bu liitfa liyakat kesbetmek
icin cefaya da talip olmay1 gerektirir.

Cemalullah’1 temasa arziisunda olan salik, bu bah¢eye adim attiginda artik segici olamaz.
Giile talip olup dikenden kag¢inamaz. Ciinkii beka mertebesi, fenadan sonra kulun Hakk ile kaim
olmasidir ve bu hale ulasmak, nefsin arindirilmasiyla birlikte sabir, teslimiyet ve rizdy1 zorunlu
kilar. Bu sebeple dikenler, aslinda giile giden yolun vazgecilmez unsurlaridir. Onlar olmadan
cemalin kiymeti idrak edilemez, kalp kemale eremez.

Sonug olarak beka bahgesine yonelen kisi, diinyanin gegici cazibesini terk edip kalici
olanin pesine diiserken, hem cemalin liitfunu hem de cefanin terbiyesini birlikte kabullenmelidir.
Cilinkii hakiki beka, ancak bu iki halin dengeli bir sekilde idrak edilmesiyle tahakkuk eder.

“Beka bahgesine isaret et, gecici diinyaya bakma. Zira bu dikenli, mihnet dolu bah¢eden
ne hayir umarsin?”’

“Giilzar-1 bekay ide gor faniye i1sar

Bu giilsen-i piir mihnet i piir hart nidersin”*® (Kuddtsi G/369/2)

Miiridin yolculugunda ziihd ve takva, baslangicta nefsin terbiye edilmesi ve kalbin
arindirilmasi i¢in vazgecilmez esaslardir. Bu merhalede salik, haramlardan sakinma, siiphelilerden
uzak durma ve diinyaya kars1 mesafeli olma gayretiyle kendini disipline eder. Ancak bu hal, yolun
nihayeti olmayip bekaya agilan kapinin esigidir.

Askin devreye girmesiyle birlikte miirid, artik yalnizca kurallar ve smirlamalar
cercevesinde hareket eden biri olmaktan cikar. 11ahi muhabbet, onu ziihd ve takvanmn zahiri
durumlarinin Otesine tasir. Burada asmak ifadesi, bu esaslar1 terk etmek olmayip onlarin
hakikatine niifuz ederek daha derin bir idrak seviyesine ulasmaktir. Yani miirid, artik sadece
sakinan degil, ayn1 zamanda Hakk ile var olma suuruna yaklasan bir hale yonelir.

Beka mertebesi agisindan bakildiginda bu doniisiim, kulun kendi fiil ve ¢abalarindan
styrilip her seyin hakikatte Allah’tan geldigini idrak etmesiyle ilgilidir. Ziihd ve takva ile baslayan

360 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 627.
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yolculuk, askin yakici ve doniistiiriicii tesiriyle kulun benligini eritmesine vesile olur. Bu eriyisin
ardindan ortaya ¢ikan hal ise bekadir. Kulun, kendi varligindan fani olup Hak ile baki kalmas.

Bu noktada miirid, yaptig1 ibadetleri, gosterdigi takvayr veya yasadigr agk halini kendine
nispet etmez. Bilir ki biitiin bu hélleri yaratan ve onu bu mertebeye ulastiran, hakikatin bizzat
kendisi olan Allah’tir. Boylece beka, kulun her seyi ilahi fiile bagladigi, kendi varligin1 aradan
c¢ikardigi bir idrak ve varolus bigimi olarak tecelli eder.

“Sana ben olali ziihd ve takvayr birakdim. Biitiin varimi siirekli agkina feda etmeye,
tiimiiyle ve eksiksiz adanmaya muktedir kilan sensin.”

“Unutdum ziihd @ takvayt sana ben olali hem-dem
Viriib heb varumi yagmaya mebzil eyleyen sensin” **{(Kuddisi G/367/3)

Gergek askin en belirgin vasfi, kulun benligini eritmesi ve onu kendi varligindan
uzaklastirmasidir. Bu sebeple ask, nefse ilk anda agir ve yakici gelir. Hatta bir zehir gibi tesir eder.
Clinkii nefs, varligini siirdirmek ve hakimiyetini korumak ister. Oysa ask, bu hakimiyeti kirar,
benligi ¢ozer ve kulu kendinden gegirir. Ancak bu yakicilik, hakikatte saligin kalbi i¢in bir deva
hiilkmiindedir. Zira kalp, ancak benligin ortadan kalkmasiyla asli safiyetine kavusur.

Bu noktada “zehir” olarak tasvir edilen hal, fenafillahin esigidir. Salik, benligini zehirleyen
bu kadehten igmekle kendi varligindan vazgeger ve Hakk’a yonelir. Fena, kulun kendine ait biitiin
iddialardan s1yrilmasi, “ben” demeyi terk etmesidir.

Fenanin ardindan baslayan hal, bekanin zevkidir. Bu mertebede kul, artik yokluk acisini
degil, Hakk ile varligini siirdiirmenin huzurunu tadar. Fenadan bekaya gegis, salikin i¢ diinyasinda
biiyiik bir déniisiimii ifade eder. Once nefsin sesi susar, ardindan kalp ilahi huzurla dolar. Bu da
safa halini dogurur. Béylece ulagtigt manevi zevk, diinyevi mutluluklardan tamamen farkli olur.
Bu zevk, Hakk’in huzurunda bulunmanin, O’nunla beraber olmanin verdigi derin bir itmi’nandir.

Fena, ilk bakista kula zehir gibi gelen, benligi yikan ve sarsan bir siirectir. Fakat bu yikim,
bekanin ingas1 i¢in gereklidir. Beka ise bu siirecin ardindan gelen sifadir. Kulun Hakk ile dirildigi,
huzur buldugu ve ger¢ek varolusunu idrak ettigi mertebedir. Bu yiizden fena ile beka birbirinden
ayrilmaz iki hakikat olarak, saligin yolculugunda zehirden devaya uzanan ilahi bir doniisiimii
temsil eder.

“Zehirli agk kadehini i¢ip beka aleminin seyrine yoneldi. Diinya meclisinden ayagini ¢ekti.
Iste o andir hakiki sefa.”

“Cam-1 mesmiim ile ‘azm etdi beka seyranina

Bezm-i diinyadan ayagin ¢ekdi o demdir safa**? (Abdiinnafi iffet K/17/18)

361 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 625.
362 Giindiiz, Abdiinndfi [ffet Efendi Ve Divdni (Inceleme-Metin), 212.
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Allah muhabbetiyle yanan dervislerin bir miirsid-i kamil etrafinda toplanarak zikr-i cemi
halinde coskulu bir sekilde Hakk’t anmalari, zahirde bir vecd ve cezbe hali gibi goriinse de
hakikatte bekaya hazirlayan derin bir i¢ doniisiimiin ifadesidir. Bu zikir, sadece dil ile tekrar
olmay1p kalbin biitiiniiyle ilahi huzura yonelmesi ve Hakk’in tecellilerine agik hale gelmesidir.
Boylece kalp, mecazi baglardan siyrilip ilahi tecellilerin mazhari olan bir “saray” haline gelir.

Halvet ise bu siirecin tamamlayici yoniidiir. Salik, halktan ve diinyanin dagimikligindan
uzaklasarak kalbini yalnizca Allah’a tahsis eder. Bu uzaklagma, diinyay1 biitliniiyle terk etmekten
ziyade, onun kalpteki hakimiyetini sona erdirmektir. Boylece kalp, kesretten kurtulup vahdet
idrakine yonelir.

Halkin &vgilistinden uzak durmak ve hatta kinanmay1 tercih etmek de nefsin incelikli
arzlarmi kirmaya yoneliktir. Clinkii nefs, sadece maddi degil, manevi dvgiilerle de beslenir. Salik,
bu gizli baglar1 da kopararak Allah huzurunda her tiirlii iddiadan soyunmus, “liryan” bir ruh haline
ulagsmay1 hedefler. Bu soyunus, fenanin derinlesmesi, benlikten arinmanin kemale ermesidir.

Bu hélin devaminda salik, ilahi sirlarla o derece mesgul olur ki artik eski benligine donme
talebi dahi kalmaz. iste bu nokta, bekanin tecelli ettigi andir. Ciinkii kul, kendi varligin1 geride
birakmis, Hakk ile siiregelme suuruna erigmistir. Artik onun i¢in diinya, geri doniilecek bir merkez
degil asilmis bir mertebedir.

“Gelin, agk ehlinin sultanlar toplanin bu divani gorsiinler. Halvet sarayma hiikmeden
Sultan’1 gorsiinler. Melamet hirkasi i¢ine gizlenmis ¢iplak hakikati gorsiinler. Hele simdi vaktim
yok, yanan sirr1 gorsiinler.”

“Saladwr ehl-i ‘aska cem* olup divam gérsiinler

Seray-1 halvete hiikm eyleyen sultanm gorsiinler

Melamet irkasinda gizlenen ‘iiryani gorsiinler.

Hele vaktim yok imdi Sirri-i siizam gorstinler

Benim gonliim kizil giil goncesi veg dopdolu kandir

Acilmak ihtiyar itmez eger yiiz bin bahar olsa” 3®3(Sirri Rahile, Miiseddes/3/7)

Askin, zikrin ve riyazetin kadehinden icen salik, bu manevi terbiyenin tesiriyle nefsin arzi
ve iddidlarini yavas yavas siik(ina erdirir. Bu siirecte en biiyiik engel olan heva, bagka bir ifadeyle
nefsin gizli istek ve yonelimleri, kul ile Hak arasinda bir perde vazifesi goriir. Salik, bu heva
kadehini kirdik¢ca nefsin hakimiyeti zayiflar kalp ise asli safiyetine dogru yonelir. Kalbin bu
saflagsmasi, ilahi tecellilerin onda zuhur etmesine zemin hazirlar.

Beka mertebesi acgisindan bakildiginda fena, bu halin esigidir. Yani kul, 6nce kendi
benliginden, arziilarindan ve iddialarindan fani olur ardindan beka ile Hakk’n varligiyla kaim hale

363 Sagiroglu, Surri Rahile Hanim Hayati (D. 1814 - V. 1877) Eserleri Ve Tasavvufi Goriisleri, 40; Agil, Surri Rahile Hanim ve
Divani, 152.
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gelir. Bu sebeple “bekanin kapist fenadir” ifadesi, kulun kalic1 hakikate ulagabilmesi i¢in once
kendi gecici varligini asmasi gerektigini anlatir. Ancak bu kapimin kilidi hevadir. Ciinkii nefsin
ihtiraslar1 kirilmadik¢a bu kap1 agilmaz.

Hevayi kiran kimse, artik kendi isteklerinin degil, ilahi iradenin tecelli ettigi bir hale ulagir.
Bu halde kul, her an Allah ile olma suuruna erer. Bu birliktelik, zahiri bir beraberlikten ziyade
kalbi bir huzur ve idrak halidir. Artik kalp, daginikliktan kurtulmus, tek bir merkeze, Baska bir
deyisle Hakk’a yonelmistir.

“Fena kadehini i¢ip beka meclisini isteyen akilli kimse, heva ve hevesi hemen terk eder.
Boylece her dem Allah’1 bulur.”

“Icer cam-1 fena bezm-i bekay: isteyen dana
Heman terk-i heva kil ey Gulami bul hiida her dem*** (Gulam1 G/128/18)

Salikin, muhabbet denizinde kendi varligim1 eritmesi, fend halinin en belirgin
tezahiirlerinden biridir. Bu denizde “tenin yok olusu”, kulun benliginden, iddialarindan ve nefsi
baglarindan siyrilmasi anlamina gelir. Ancak bu yok olus bir son olmayip bekaya agilan bir
gecistir. Clinkii salik, fena ile kendinden fani olurken hakikatte kaybolmaz bilakis Hakk ile var
olacagi yeni bir varolusa hazirlanir.

[1ahi sirrin sonsuzlugu icinde hakikatlerle karsilasan salik, bu noktada kendi basima yol
alamayacagini idrak eder. Zira fena haliyle benlik ¢6ziilmiis, eski referans noktalar1 ortadan
kalkmistir. Bu hélde yolculugun istikametini muhafaza edebilmek ve bekd mertebesine sahih bir
sekilde ulagabilmek i¢in bir miirsidin rehberligine ihtiya¢ duyulur. Miirsid, bu derin ve ince yolda
salike yon gosteren, onu sapmalardan koruyan ve hakikate uygun bir sekilde ilerlemesini saglayan
bir kilavuzdur.

Fena gemisiyle bu denize agilan salik, ancak saglam bir rehberlikle beka sahiline ulasabilir.
Ciinkii bu yol, sadece cezbe ve vecd ile olmayip ayn1 zamanda irsad ve denge ile tamamlanir.
Salik, fena ile yok olmus gibi goriinse de aslinda beka ile yeniden dirilmistir

“Tenim, askin sirlarla dolu denizinde fenad olmus. Bekaya gitmek i¢in o fena kayigina bir
rehber goster.”

“Tenim derya-y1 esrar-1 mahabbetde fend olmusg

Bekddan ol fend kestisine bir nahuda goster’®® (Gulami G/57/10)

Nefsi arzilarin terk edilmesi ve fend halinin yasanmasi, salikin kendi benliginden
styrilarak hakikate yonelmesinin en belirgin gostergesidir. Bu merhalede kul, sadece dis diinyadan

364 K&se, Sivash Gulami Divani Baglaml Dizin ve 1:§levsel Sozligii, 626.
365 K&se, Sivash Gulami Divani Baglamli Dizin ve Islevsel Sozligii, 766.
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degil, kendi i¢indeki iddia ve yonelimlerden de uzaklasir. Boylece benlik perdesi aralanir ve ilahi
hakikatin idraki miimkiin hale gelir.

Fena halinin kemale ermesiyle birlikte salik, artik Zat’in varligini idrak eden bir suura
ulasir. Bu idrak, nazari bir bilgi olmayip dogrudan tecriibe edilen bir hakikat halidir. Iste bu
noktada beka tecelli eder. Kul, kendi varligindan fani olduktan sonra Hakk’1n varligiyla kaim olur
ve hakiki varolusunu bu sekilde idrak eder.

Fena halinde zaman kavraminin silinmesi de bu doniisiimiin énemli bir boyutudur. Clinkii
zaman, ¢ogunlukla nefsin ve diinyevi idraklerin bir Olclisiidiir. Salik, benlikten siyrildik¢a bu
zaman Olciisti de ¢oziiliir. Gegmis ve gelecek diislincesi yerini “an”in hakikatine birakir. Beka
mertebesinde ise bu hal, kalic1 bir huzur ve siireklilik kazanir.

Bu siire¢ ayni zamanda gercek bir hiirriyetin dogusudur. Nefsi arziilardan, diinyevi
kaygilardan ve ben-merkezci yaklasimlarindan kurtulan kul, artik higbir seye bagimli olmayan bir
i¢ 6zgiirliige kavusur. Bu hiirriyet, basibosluk olmayip Hakk’a tam teslimiyetin getirdigi derin bir
serbestliktir.

“Gonliimiin cdnin1 Rabbime verip benligimden soyundum. Rabbimin Zat’inin denizine
daldim ve baki biri oldum. Gegmis, simdi ve gelecekle bir baglantim kalmadi, Halim fena buldu
ve bu yiizden basibos oldum”

“Verip can-1 dili dildara varlikdan bert oldum
Hiiviyyet bahrina taldim ebed olmez biri oldum
Ne maziden miizari ‘den ne istikbale fikrim var

Fena bulmusdur ahvalim aningiin ser-seri oldum” *8(Sirri Rahile G/22/1/2)

Kulun kendi varligimin yoklugunda Hakk’in varligin1 miisdhede etmesi, fenddan bekaya
gecisin en derin tecellilerinden biridir. Bu merhalede salik, kendi kudret ve irddesine dair biitiin
iddialarmi terk eder. “Ben yaptim” demekten siyrilarak her seyi ilahi iradeye nispet eder. Boylece
kul, fiillerinde ve hallerinde Hakk’in tecellisini idrak eden bir suurla yagamaya baslar ki bu,
bekanin en belirgin vasiflarindandir.

Secde, bu halin en yogun sembollerinden biri olarak ortaya ¢ikar. Kul, yalnizca bedenini
degil, benligini de secdeye koyar. Bu noktada secde eden ile secde edilen arasindaki ayrilik hissi
ortadan kalkip ikilik ¢oziiliir ve vahdet idraki hakim olur. Artik bakan gz, goren idrak kulun
nefsine ait degildir. Hakk’in tecellisi olarak tezahiir eder. Kul, kendi varligin1 geri ¢ekmis, ilahi
varligin aynasi haline gelmistir.

366 Sagiroglu, Surri Rahile Hanim Hayati (D. 1814 - V. 1877) Eserleri Ve Tasavvufi Goriisleri, 32; Agil, Surri Rahile Hanim ve
Divani, 228.
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Beka mertebesinde kulun secdesi, varlik bilinciyle degil, varliksizlik suuru ile gerceklesir.
Yani kul, kendini bir 6zne olarak ortaya koymadan, tamamen Hakk’a teslim olmus bir halde ibadet
eder. Bu hal, fenanin derinlesmesiyle olusan ve beka ile siireklilik kazanan bir idraktir.

Gayb alemi ise bu siiregte kulun kendi varligin1 géremedigi, hakikatin perde arkasindan
idrak edildigi bir ufuk olarak belirir. Salik, Hakk’a yaklagsmak i¢in kendi benliginden bu aleme
dogru hicret edip kendi “ben” algisini terk ederek ilahi hakikate yonelir.

Bu mertebede kul, ilahi zati tecelli ile diri olur. Artik onun varligi, bagimsiz bir varlik
olmay1p Hakk’1n tecellisinin bir mazharidir. “Hakikat tahtinda hiikmetmek™ ifadesi de bu durumu
anlatir. Kul, kendi adina degil, ilahi hiikkmiin tecellisiyle hareket eder. Bu, tasavvufi yolculugun
kemal noktasidir.

“Benligimi yitirdim, icimde tecelli etti O’dur varlik. Artik bedenimde benligimde kalmadi,
secde edenle edilen bir oldu. Biitiin varliklar fani olmustur, yalniz Baki olan ibadete layik O’dur.
Gayb alemine erince bu benlikten uzak oldum. Hakikat tahtina yiikseldim, o ilahi hiikiimranlik
makaminin sahibiyim artik.”

“Yitirdim benligi bende zuhir itdi hiive '[-viicid

Ne kaldr kalibim varim bir old: sacid ii mesciid

Olubdur kiilli sey fant heman bakt hiive’l-ma ‘bid

Iriip o ‘alem-i gayba bu kendimden ba ‘id oldum

Hakikat taht distiine ¢ikup sahib-serir oldum’3®’ (Seyyid Cemali, Muhammes/98/2)

Fenafillah, kulun kendi varlik iddiasindan siyrilarak her seyi Hakk’ta fani gdrmesi,
Bekabillah ise bu yokluk tecriibesinin ardindan kulun Hakk ile kaim bir varolusa erismesidir. Yani
fena, benligin ¢ozlilmesi beka ise bu ¢oziiliisten sonra hakiki varligin idrak edilmesidir. Bu iki
mertebe, birbirini tamamlayan bir doniistimiin iki yoniinii olusturur.

“Iki alemde var olmak” ifadesi de bu idrakin siirekliligini anlatir. Kul, artik daha bu
diinyadayken Hakk ile yasamaya baglar. Diinya ve ahiret ayrimi, onun nazarinda keskinligini
yitirir. Ciinkii her iki alemde de gecerli olan tek hakikat Hakk’in varligidir. Bu hal, salikin
kesretten vahdete yiikseldigini ve ¢okluk perdesinin aralandigini gosterir.

Cokluktan birlige yiikselen kul i¢in artik gdriinen, bagimsiz varliklar olmayip Hakk’in
zatinin tecellileridir. Bu idrak, varliklar1 inkar etmek degil onlarin hakikatini Hakk’a nispet ederek
gormek demektir. Boylece kul, esyaya kendi basina bir varlik atfetmez her seyi ilahi tecellinin bir
goriiniimii olarak degerlendirir.

367 Karakus, Seyyid Ahmed Cemdli Divini (Inceleme-Metin), 150.
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Beka mertebesinde kulun fiilleri de bu idrake uygun hale gelir. Artik kendi kudretiyle is
yaptiginm1 diisiinmez Hakk’1n kudretinin kendisinde tecelli ettigini bilir. Ayni1 sekilde sifatlarinda
da bir doniisiim yasanir. Kul, ilahi ahlakla ahlaklanir, merhamet, hikmet ve adalet gibi sifatlar onda
Hakk’a nispetle tecelli eder.

Bu yiizden kul “ben” demeyi terk eder ¢iinkii ortada iddia edilecek miistakil bir benlik
kalmamigtir. Onun dili ve hali, “HG” diyerek Hakk’1igaret eder. Bu ifade, sadece bir zikir olmayip
varlik anlayisinin 6zeti, beka halinin dile gelmis seklidir.

“Fenafillah makamina erisen benligini Allah’ta yok eden kisi, bekay1 bulur. Ciinkii yolda
canini veren asik, hem bu diinyada hem ahirette var olur.”

“Fenafillah makamina iren bulur bekayi ¢iin

Bu yolda can viren ‘Gsik iki ‘alemde var oldi” **®(Kuddisi G/175/8)

Hikmetin 6zii, ilahi bilgelik ve Hakk’n irfan nurudur, baska bir ifadeyle hakiki hikmet,
salt akil yoluyla degil kalbin derinliginde Hakk’a yonelerek idrak edilir. Bu, aklin
kavrayamayacagi sirlarin kalp araciligiyla bilinmesi demektir. Salik, hikmet sirrin1 kugsandiginda
artik bu nirun rehberliginde hakiki varolusu gérmeye baslar.

Hikmetle kusanmus kisi, “La ilahe illallah” tehlilinin anlamini sadece tekrar eden olmayip
bizzat sahit olan bir hale gelir. Bu tecriibe, kulun kalbinde tevhid tacinin giyilmesiyle sembolize
edilir. Artik salik, kendi varligin1 geri ¢ekmis ve her seyin yalnizca Hakk’a ait oldugunu idrak
etmistir.

Allah dostlar1 ise bu yolculukta bekd makdmina erismislerdir. Onlar kendi benliklerini ve
nefsi iddialarin1 feda ederek, Hakk’ta baki kalmanin suuruna ermislerdir.

“Hikmet sirrin1 kazananlar, sehadet tacini giyerler. Hak dostlarinin hepsi bekd makamina
baslarini vermis erlerdir.”

“Swrr-1 hikmet iktisasidir sehadet tacin
Evliya-yi hak biitiin ser-dade-i cah-1 beka % (Abdiinnafi iffet K/17/16)

Kendilerini Hakk’in askinda yok edenler, fena halini yasarken kendi benliklerinden ve
nefsani iddialarmdan arinirlar. Arifler ve veliler, Hak olan Allah ile birlik halinde olduklari igin
halleri artik sahsi bir varlik olmayip hakikatin kendisini yansitir. Onlarin goriinen her hareketi, her
hali, Hakk’1n tecellisinden dogar.

Kisacasi, bu hélde yok olan kul, hakikaten var olur, kendi varligin1 birakir, Hakk’ta baki
kalir ve her haliyle ilahi hakikatin canli bir tecellisi haline gelir.

368 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 375.
369 Giindiiz, Abdiinndfi [ffet Efendi Ve Divdni (Inceleme-Metin), 212.
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“Senin agkinla yok olanlar, elbette ger¢ek anlamda bekay1 buldular, o ztimre Hak iizeredir.”
“Ki ‘askinila fena olan muhakkak
Bekay: buldilar ol ziimre el-hak” *"°(Gulami, Mes.,1/91)

Sirr1 bilmek, kulun nefsin hakikatini ve Hakk’in zatini1 idrak etmesi demektir. Bu idrak,
aklin kavrayisini asan, kalbin ve sir lisaninin yettigi bir seviyedir. Nefis, ask ve zikirle eritildik¢e
rih arinir. Boylece kulun i¢ diinyas1 derinlesir ve ilahi hakikatlere agilir. Artik salikin halleri ve
idraklari, sadece akilla olmayip kalbin ve sir lisdniyla tecelli eder.

114h1 zatin tecellileri riiha islediginde, hakikaten Hakk konusur. Kulun dili ve hali bir nevi
ilahi iradeyi yansitir. Arif, halk i¢inde goriinse de zii itibariyla Allah ile beraberdir. Onun sozleri,
sirdan ve hakikatten geldigi igin tesirli olur. Ciinkii artik nefsin gélgesi ve arziilar1 orada yoktur.
Bu hal, kulun kutbiyet mertebesine yaklastigini gosterir. Nefsin her tiirlii tasarrufu silinmis, rih
tamamen ilahi tecelliye agilmistir.

“Sirrt bilen gercek arif, Zat (ilahi hakikat) ile nefsi dyle eritir ki, bu hal ruhuna niifuz eder.
Fena fillah olup Zat’ta fani olup sozleri Hak’tan gelir.”

“A ‘ref-i strrin biliip zat ile ki nefs ritha miinhaldir
Fenafillah olup zatda bekabillah ile séyler”®™ (Seyyid Cemali G/32/2)

Bezm-i beka Hakk’in varlik meclisi olup ebedi vuslat halidir. Ezel cAm1 igmek marifet
ilmine sahip olmay1 ve fenafillah tecriibesini anlatmaktadir. Hakk’in varligiyla bir oldugundan
dolayr arttk O’nun nazariyla diinyaya ve ahirete bakmaktadir. Bu ylizden ikilik kalmis artik
sretlerin farkini géremez olmustur.

“Beka meclisinden ezel sarabini icen mestlerin goziinde, diinya ve ahiret de artik birdir,
fark kalmamustir.”

“Bezm-i bakiden ezel camn igen bi-hoslarin
Cesmine diinyd vii ‘ukba ciimle yeksan oldu hep"? (Sirri Rahile G/4/7)

Salik, beka hazinesinin degerini idrak ettiginde artik igsel bir cezbe haline biiriintip kalbi
Allah’1n tecellileriyle dolu hale gelir ve Hakk’in yardimini, yonlendirmesini dogrudan hisseder.
Bu idrak, sadece akilla kavranabilecek bir bilgi olmayip kalp ve riih araciligiyla tecriibe edilen bir
hakikattir.

Genc-i Baki, ilahi sir ve hakikat-1 mutlakin kendisini temsil eder. Fani olan her seyin
Otesinde bulunan Allah’in zatinin bir semboliidiir. Bu hazinenin iistiindeki ortiiyli yalnizca
yiizeyden goren kisi, hakikatin derinligini kavrayamaz. Ancak arif, kalbinin ve rGhunun goziiyle

$10 Kése, Sivash Gulami Divam Baglamh Dizin ve Islevsel Sozliigii, 773,

371 Karakus, Seyyid Ahmed Cemali Divéani (Inceleme-Metin), 98.

872 Sagiroglu, Surri Rahile Hamim Hayati (D. 1814 - V. 1877) Eserleri Ve Tasavvufi Goriisleri, 131; Agil, Surri Rahile Hanim ve
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bu ilahi varlig1 idrak eder ve bu idrak, onda agki bir vecdi dogurur. Bu vecd, artik ilm1 bir hal degil,
zevk ve vuslat makaminda bir tecriibedir. Kulun bilgisi, kalbin ve rihun derinliginde yasanan bir
hakikat haline doniistir.

Bu siireg, ilme’l yakinden ayne’l yakine gegisi simgeler, Baska bir ifadeyle hakikati once
bilmekle baglayan yolculuk, dogrudan deneyimlenen ve her haliyle yasanan bir idraka dontistir.
Bu noktada “ben” ortadan kalkar. Kulun iradesi ve kudreti artik Hakk’1n eli, sesi, kadri ve niruyla
biitiinlesmistir. Fend ve beka yolculugu, burada en yiiksek mertebeye ulasir ve kul, bekanin
Otesinde vahdete alinmis bir hale erisir.

Bu mertebe saligin fena ile yok oldugu, beka ile Hakk’ta kaim oldugu ve nihayetinde her
seyin Hakk’1n tecellisinde birlestigi, vahdetin ve daimi huzurun yasandigi en yiiksek noktadir.

“Baki olan hazinenin degerini gdérdiim ki, onu her bayag: kisi bilemez. iste bu sebeple
coskuya geldim, Vahdet bana el uzatt1.”

“Genc-i baki kadrini gordiim ki bilmez her hasis
Ol sebepten ciisa geldim vahdet el verdi baiia”*"™ (Sirri Rahile G/1/5)

Salikin yolculugu, dnce kendi gizli benliginin yok edilmesiyle baslar. Bu mahviyet hali,
fend mertebesinin en temel tecriibesidir. Kul, nefsani iddialarindan ve bagimsiz varlik
diistincesinden tamamen arinir. Boylece artik kendi irddesi ve kudreti yerine Hakk’1n sifatlariyla
hareket eder, yaptig1 her iste ilahi kudretin ve hikmetin tecellisini yansitir.

Fena siirecinde yok olan salik, bekdya ulastiginda yeniden dirilir. Ancak bu dirilis, artik
onceki varligi gibi bagimsiz bir “ben” ilizerinden olmayip Hakk ile kaim bir varlik hélinde
gerceklesir. Bu yeniden dirilis, Muhammedi ahlakin tezahiirii olarak goriiniir. Salik, sevgi,
merhamet, adalet ve tevazu gibi ilahi niteliklerle donanir ve halkin igine déner.

Salik, halkin arasinda bulunurken kendi benligini degil, Hakk’1 temsil eder. Yaptig1 her
fiil, sdyledigi her s6z ilahi tecellinin bir goriiniimii haline gelir. Fena ile yok edilen benlik, beka
ile Hak’ta kaim bir hizmet ve ibadet haline doniismiistiir.

Bu siireg, saligin hem igsel olarak fendy1 yasayarak benligini asmasi hem de beka ile
Hak’in varliginda yeniden dirilerek halkin i¢inde ilahi bir varlik olarak yasamaya baglamasini
ifade eder. Bu, fena ile baglanan yolculugun, beka ve vahdetle taclandigi, kulun hem i¢sel hem
digsal kemalini gosteren nihai mertebedir.

“Benligimi tamamen yok ettim, Hakk’1n varligiyla ebedi bir varlik buldum. Nihayet
Restllah’in kapisinda kullugu kendime seref bildim.”

“Fend-ender-fend oldum beka icre beka buldum

878 Sagiroglu, Surri Rahile Hamim Hayati (D. 1814 - V. 1877) Eserleri Ve Tasavvufi Goriisleri, 142; Agil, Surri Rahile Hanim ve
Divant, 198.
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Ki ahir asitan-1 Mustafa niii ¢akeri oldum ™ (Osman Sems G/463/2)

Zahirde peygamberin sultanligin1 6vmek, goriiniisteki irdde ve kudretin yiiceligini belirtir.
Fakat batinda her insanin tasidigi halifelik sirrima da isaret eder. Halife, Hakk’in isim ve
sifatlarinin yerytiziindeki temsilcisidir. Beka mertebesinden bakildiginda, bu temsilcik yalnizca
dis goriiniisle sinirlt olmayip kul, fena ile kendi benligini asarak Hakk’1n tecellilerini yansitmaya
baslar.

Bu baglamda Halife, miirsid-i kamil veya insan-1 kdmil olarak anlasilir. Zahirde, yani
miilk-ii diinya alaninda seriat ile hiikmedip batinda, bagka bir ifddeyle miilk-ii beka alaninda ise
Hakk’in niru ve iradesiyle hiikiim siirer. Cilinkii kul, nefsinin sultdn1 olmadik¢a ve kendi
iddialarin1 agmadikga hakiki hiikiimranlig1 ve varlik temsilciligini kazanamaz.

Salik, fena mertebesinden gecip Hak ile kaim hale geldiginde artik onun her bakisi, s6zii
ve hiikkmii Hakk’1n tecellisi haline gelir. Kendi bagimsiz varlig: silinir, fiilleri, kelam1 ve halleri
Hakk’n kudret ve irddesiyle uyumlu olur.

“Allah, seni kendi miilkiine tach bir sultan yapti. Bir miilk, diinya alemidir, digeri beka
alemidir.”
“Kildi1 Hak ancak seni miilkine sah-1 tacdar

Miilk-i diinyadur birisi ol biri miilk-i beka*"® (Dervis Selim Sirri K/125/4)

Fena, kul i¢in nihai bir durak degildir bagka bir deyisle benligin yok olusu tek basina kemal
hali sayllmaz. Bu nedenle yalnizca uzlette kalmak yeterli olmayip bekaya, yani Hakk ile var olma
haline erismek gerekir.

Uzletin ardindan kul, kendi benliginden arindig1 i¢in Hakk’in tecellileriyle dirilmis bir
manevi nese yasar. Bu nese, diinyaya bagl taleplerin getirdigi gegici bir haz olmayip fena ile
bosalan kalbin, beka ile ilahi varlikta yeniden can bulmasinin ve Hakk’in huzuruna yénelmesinin
verdigi derin bir huzur ve tatmindir.

“Daima uzlet kosesinde kalmak reva midir? Ben yiliksek makamda, seving ve beka
hélindeyim.”

“Ne revadwr ki kalip kiise-i ‘uzletde miidam

Olmayam mesned-i bala-ter ile sad u bekam 3'® (Abdiinnafi iffet, Mes.,24/16)

Insanin hakikatinde “yokken var olmak” demek, kulun kendi bagimsiz varligmin aslinda
bir hiclik oldugunu ve gergek varligin yalnizca Hakk’tan geldigini idrdk etmesi demektir. Bu

374 yildinm, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divani (Metin-Inceleme-Tahlil), 530.
375 Keskin, Dervig Selim Sirri Divéni (I'nceleme.—Metin-Diligi Ceviri-Dizin-Tipkibasim), 153.
378 Giindiiz, Abdiinndfi Iffet Efendi Ve Divani (Inceleme-Metin), 344,
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nedenle, Hakk’tan gelen ilahi nefha ile kadime, baska bir ifadeyle ezeli olana isaret edilir. Kulun
varligy, aslinda ezeli kaynagiyla baglantilidir ve ona aidiyet gosterir.

Bu mertebede kul, muhtaghigini, yaratilmisligini ve Hakk’in varliginda buldugu bekay1
idrak eder. Varlik, siirekli bir olusum, degisim ve fena-beka dongiisii icinde hareket eder: kul
fendya ugrar, benligini Hakk’a terk eder, bekada ise Hakk ile var olur. Bu dongii, yaratilisin ve
ilahi tecellilerin siirekli devri olarak anlasilir.

Yokluktan varliga, varliktan yokluga gecen bu siirecte her iki halde de kul, Hakk’tan gelen
bir cezbeyle yeniden hayat bulur. Fena hali onu benliginden arindirirken, beka hali Hakk’ta kaim
kilar ve saligin gercek varligini idrak etmesini saglar. Boylece fena-beka dongiisii, kulun hem
yoklugu hem varligi araciliiyla ilahi hakikate ulasmasinin siirekli bir tecellisini olusturur.

“Ezeli olanin baslangic1 yoktur ama kul yoniiyle baglangici ve sonu vardir. Varlik hem
yaratilmistir hem de Hakk’in bekasiyla daimdir. Bu haller arasinda stirekli bir degisim ve
doniisiim i¢indedir.”

“Kadimi ibtidasi var ubiidi intihasi var

Hudiist var bekast var tagayyiirde miikerrerdir "’ (Osman Sems K/304/61)

5. BEKA KAVRAMININ iLiSKiLENDIiRiLDiGi KAVRAMLAR

5.1. Tevhid

Tasavvuf ehline gore tevhid, duygu ve sevgiye dayanip kesf ve ilham agirlikli olup siiliku
gerekli duyar. Tevhid {i¢ asamada vuk( bulur. Kusidi tevhid, SiihQidi tevhid ve Viicdi tevhid
olarak ifade edilir. Kusidi tevhid, salikin kendi iradesini Hakk’in iradesinde eritmesidir. Siihtidi
tevhid, salik Allah’a olan aski sebebiyle O’nu ve O’nun tecellilerini temasa eder. Viiciidi tevhid,
her sey Hakk’1mn ve O’ nun tecellilerinden ibaret bilinip hal olarak yasanir. 3®Bu mertebeler insanin
zihinsel bilgiden varolugsal tecriibeye gecisini anlatir.

Tevhid, birlesme, birlestirme anlamlarmda olup®”® seyr ii siiliik boyunca salikin bedenine

ilintilenen diinyevi ozelliklerin fena bulup yerine ilahi ahlakin yerlesmesidir. Salik diinyevi
olgularin sebeplerine takilmayip fiillerin arkasindaki miisebbibi goriir ve davranislarinin
arkasindaki tasarruf sahibini hisseder.*®° Esyadaki coklugun “Bir” den kaynaklandigini miisahede
eder ardindan ¢okluguda gérmez olup “Bir” den baskasini gérmemeye basladig1 makama erer.8!
El- Harraz, tevhid ilmini elde eden ve onunla hemhal olan kisinin kalbinden esyaya olan ilginin
silinmesi ve Hakk’in bir olduguna iliskin fikrin kalbine yerlesmesi olarak degerlendirir. Tevhid

377 Yildirim, Osman Sems Efendi, Hayat, Eserleri Ve Divini (Metin-Inceleme-Tahlil), 384.

378 Siileyman Uludag, “Tevhid”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/22.

379 Mutgali, Arap¢a-Tiirkce Sozliik, 968; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 272.

380 Tusi, el- Luma (Islam Tasavvufiy), 80-81.

381 Tbrahim Isitan, “Stifilerin Tevhid Anlayis1 Ve Boyutlar1”, fnsan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 6/5 (29 Aralik
2017), 3212; Uludag, “Tevhid”, 41/21.
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baglaminda bazi sifiler, baz1 insanlarin fiillerle kesfe varip hadisati Hak ile gordiigiinii bazi
insanlarin ise hakiki kesfe sahip olup -masiva yok olmus- sirrin tamamini sir vasitasiyla gordigiini
dile getirirler. Cilineyd-i Bagdadi ise tevhidi “oyle bir manddir ki orada tarif ve resimlerin yok olur.
Onun kapsamina biitiin ilimler girer. Cenab-1 Hak ezelde oldugu gibi vardir. Yani o bir mdnddir ki, Allah
onu arif ve muvahhid kulunun kalbinde yaratir. O mdnd o kalbi oyle bir kaplar ki o kalp ezelde oldugu gibi
Cenab-1 Hakk’i miisahede eder.”®®? seklinde aciklar. Boylece silik, hakikatin bilgisine aracisiz
bireysel olarak tecriibbe edip marifet sdyesinde icinde bulundugu varolussal sancinin verdigi
tahakkiimden kurtulur.3®® Fariz’in tevhid hususundaki yorumu ise “Hal ile tevhid eden kisi, hal i¢inde
bulundugu siirece soz soylemekten gaibtir. Hakk’r gérmek bir haldir. Bu hal icinde bulunan her seyi Hakk
Olarak goriir.” bu manevi tecriibeyi ifade eder. Ayrica sifiler tevhidi, iizerine diisen gorevi eksiksiz
yerine getirip biitlin varligindan siyrilarak Hakk’a giden yolda Oniinii kesen eski haline geri
donmemek olarakda izah eder.®®* Bu baglamda tasavvuf ehline gore tevhid yalnizca zihinsel bir
kabul degildir. Seyr i siilik siirecinde gerceklesen saligin irddesinin Hakk’in irddesinde fani
oldugu, cokluk perdesinin kalkarak varligin ilahi tecelli olarak idrdk edildigi manevi bir
tecriibedir. Tevhid hallerinde hasil oldugunda masiva gozlerinden Ortiiliir ve Hak’tan baskasini
yok kabul ederler. Bu hal iizerine aleme dondiiriildiiklerinde Hakk’t alemin her zerresinde
goriirler. Kalp makamindan ¢ikip Hakk’a ne kadar yaklasirlarsa marifet ilmine de o kadar
ilgisizlesirler.3%

Tasavvuf diisiincesinde tevhid, yalnizca kelami bir inang ilkesi degildir. Insanin varlikla
kurdugu iliskiyi yeniden diizenleyen manevi bir idrak bi¢cimi olarak anlasilir. Bagka bir ifadeyle,
insan ¢ogunlukla varlig1 kesret (¢cokluk) i¢inde goriir, olaylar1 zahirl méanalariyla degerlendirir ve
kendisini varligin merkezinde konumlandirir. Manevi idrak olustukca da salik, varlikla uyum ve
anlam iliskisi kurup varolussal bir tecriibe yasar. Ozellikle modern dsnemde ortaya ¢ikan ontolojik
parcalanma, anlam krizi ve bireysel yalnizlik karsisinda tevhid ogretisi, varligin kaynagindaki
birligi idrak etmeyi ve insanin bu birlik i¢indeki konumunu yeniden fark etmesini saglar. Bu
baglamda tevhid varliktan ve kainattan kopusu degil esyada tecelli eden ilahi hakikati idrak ederek
insanin varlikla kurdugu iliskinin yeniden anlamlandirilmasini ifade eder.

5.1.1. Edebi Metinlerde Tevhid

Salige, kesretin aldatic1 ¢oklugu icinde kaybolmak yerine, bu ¢coklugun ardindaki vahdeti
idrak etmesi 6giitlenir. Clinkii varlik aleminde goriilen her bir stiret, her bir farklilik ve cesitlilik,
hakikatte miistakil ve bagimsiz bir varliga sahip degildir. Hepsi tek bir Zat in, baska bir ifadeyle
Hakk’mn farkli tecellilerinden ibarettir. Bu sebeple salikten beklenen, goziinii stretlerin
cogullugundan ¢ekip onlarin isaret ettigi ilahi birlige yonelmesidir. Zira kesrette takili kalmak,
hakikatin perdelendigi bir bakis agisin1 dogurur.

382 |-Kuseyri, Risale-i Kuseyri, 345-348.

383 Titus Burckhardt, Islam Tasavvuf Doktirinine Giris, cev. Fahreddin Arslan (Istanbul: Ribat Yayinlari, 1982), 15; Abdurrahim
Giizel, “Kelam ve Tasavvuf Agisindan Tevhid”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1/11 (01 Aralik 2001),
198.

384 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, 215-216.

385 fmam-1 Rabbani, Mektubat, 1/458.
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Salik halkin i¢inde yasarken, eger bu idraki kazanamazsa, gordiigii her seyi ayri ve
bagimsiz varliklar olarak algilar. Bu durumda isimler, stiretler ve en 6nemlisi benlik duygusu onun
kalbini kusatir. Kendi nefsini merkeze alan bu bakis, Hakk’in birligini perdeleyen en biiylik
engellerden biri haline gelir. Artik o, varligi Hak ile degil, kendisi ve diger varliklar {izerinden
okumaya baglar bu da onu hakikatten uzaklastirir.

Oysa hakiki yolculuk, stretleri inkar etmek degil, onlarin ardindaki manay1 gorebilmektir.
Salik, kesret i¢cinde vahdeti miisahede edebildigi Ol¢lide Hak’ka yaklasir. Coklukta birligi,
farkliliklarda ayn1 kaynagin tecellisini idrak ettiginde, artik stretler onun icin bir perde degil,
aksine Hakk’a agilan birer pencere haline gelir. Bu mertebede benlik ¢6ziiliir, ayrilik hissi zayiflar
ve salik, Hak ile arasinda aslinda hicbir ger¢ek engel bulunmadigini fark eder.

“Insanlardan uzaklas, yalnizliga cekil, birlige yonel, Hakk’a gel. Zira ehlu’llah icin halka
karigmak Hakk’a ulasmanin 6niinde yetmis kat perde olmustur.”

“‘Uzlet eyle vahdet eyle ka¢ kamudan Hakk’a gel.

Ciinki hultat oldy ehlu’I-laha yetmis kat hicab** (Kuddasi G/111/5)

Salik, varlig1 par¢ali ve bagimsiz unsurlar halinde gérmekten vazgecip her seyi tek bir
hakikatin tecellisi olarak idrak etmeye basladiginda, bu idrak kuru bir bilgi olarak kalmay1p aksine
kalpte derin ve kusatici bir agka doniisiir. Ciinkii artik gérdiigii her seyde Hakk’1in izini, her stirette
ilahi bir yansima oldugunu fark eder. Bu fark edis, saligin kalbinde giiclii bir muhabbet dogurur.
Zira sevdigi artik sinirlt ve gegici varliklar degil, onlarin ardindaki ezeli ve ebedi hakikattir.

Birlige eren goniil, bu sebeple siradan bir idrak seviyesinin dtesine gecer. O goniil, vahdeti
sadece diisiincede degil, halde ve yasayista da tasimaya baslar. I¢inde tasidig: bu hakikat, onun
bakisini, hissedisini ve varolusunu biitliniiyle doniistiiriir. Artik o, aleme disaridan bakan bir goz
degil hakikatin tecelli ettigi bir ayna gibidir. Bu yiizden “dlemi titreten bir hakikat tagima™ ifadesi,
saligin kalbinde yerlesen bu ilahi suurun, onun biitiin varliina sirayet ederek gii¢lii ve sarsic1 bir
manevi derinlik olusturdugunu anlatir.

Vahdetin siirekliligi ise saligin bu halinin gegici bir cosku olmadigini, aksine kalici bir
istikrar kazandigin1 gosterir. Artik birlik idraki gelip gecen bir hal degil, onun varliginin temel
yapist haline gelir. Bu mertebede salik, her an Hakk’1n huzurunda olma bilinciyle yasayip ¢okluk
icinde dahi ayrilik gérmez. Boylece gonlii, vahdetin kesintisiz tecellisiyle sekillenmis, sarsilmaz
ve derin bir méanevi yap1 kazanms olur.

“Biz, vecd ve manevi hallere ermis kimseleriz, birlik dergahi gibiyiz. Oyle bir i¢ ¢ekisimiz,
Oyle bir ah ederiz ki, sesi gok kubbe boyunca yankilanir.”

“Sahib-i ahval-i vecd-i hankah-1 vahdetiz

38 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 293.
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Kim tanin-endaz-1 tak-1 gerzmandwr ahimiz"*" (Osman Sems G/323/3)

Salik i¢in hakiki vuslat, ancak varligin 6ziinde tevhidden baska bir hakikat bulunmadigini
idrak etmekle miimkiin olur. Ciinkii ¢okluk olarak goriilen her sey, aslinda tek bir Zat’in farkl
tecellilerinden ibarettir. Bu idrak gerceklesmeden yapilan yolculuk, zahirde bir ilerleyis gibi
gorlinse de hakikatte tam bir kavusma sayilmaz. Zira vuslat, sadece bir yakinlik hissi degil varligin
birligini derinden kavrayip onunla biitiinlesme halidir.

Bu sebeple salik, kendi benligini merkeze alan anlayisi terk etmek zorundadir. “Ben”
duygusu, ilmiyle 6viinme ve ibadetini sahiplenme gibi haller, farkinda olmadan Hak ile kul arasina
perde c¢eker. Oysa salikten beklenen, sahip oldugu her seyi -benligini, bilgisini ve ibadetini-
Hakk’in Zat’inin niru karsisinda yok hiikmiinde goérmesidir. Ciinkii bunlarin higbiri hakiki
anlamda ona ait olmayip hepsi ilahi liituf ve tecellinin birer yansimasidir.

Salik bu noktaya ulastiginda, artik kendine ait bir varlik iddias1 tasimaz. ilmini kendinden
bilmez, ibadetini bir ustiinliikk vesilesi olarak gérmez ve benligini mutlak bir hakikat gibi
algilamaz. Boylece nefsin en ince perdeleri dahi ortadan kalkmaya baslar. Bu yokluk suuru,
aslinda bir eksilme olmay1p aksine Hakk’in varligiyla dolma halidir.

“Bu yolun esas1 tevhiddir. Hakk’a ulagsmak da ancak onunladir. Gayret goster ve Zat
tevhidinin narlarinda biitiiniiyle fani ol.

“Bu yolda tevhiddiir usul anviladur Hakk a vusul.

Cehd idiiben miistagrak ol tevhid-i zat envarna "¢ (Kuddtsi G/95/4)

Salikin manevi yolculugu, ilk asamada kendi iradesi ve gayretiyle baslar. Bu merhalede o,
nefsini terbiye etmeye, kalbini arindirmaya ve ibadetle Hakk’a yonelmeye ¢aligir. Ancak bu ¢aba,
yolun sadece baslangicidir. Ciinkii tasavvufi anlayista kulun yiiriiyiisii bir yere kadardir. Belirli bir
noktadan sonra ilahi liituf devreye girer ve Allah, saligi kendi tarafina cezbeyle ¢eker. Bu cezbe,
kulun gayretini asan, dogrudan dogruya ilahi bir ¢ekilis ve yakinlagtirma halidir.

Iste bu ilahi gekilisle birlikte saligin kalbinde yeni bir idrak kapisi agilir ve “irfin sarayr”
denilen manevi derinlik kurulmaya baslar. Artik bilgi, sadece akilla elde edilen bir sey olmaktan
¢ikip kalpte dogrudan tecriibe edilen, yasanan bir hakikate doniisiir. IrfAn bu yoniiyle tevhidin
kapisidir. Ciinkii irfan sahibi, varligi dis yiiziiyle, yani ¢cokluk halinde degil i¢ yiiziiyle, baska bir
ifadeyle birlik hakikatiyle gormeye baglar.

Kalpteki ¢okluk duygusu -benlik, ayrilik ve bagimsizlik vehmi- ortadan kalktikca, salikin
nazari da degisir. Artik o, esyay1 ayr1 ayr1 varliklar olarak degil, ayn1 hakikatin farkli tecellileri
olarak miisahede eder. Bu doniisiimle birlikte goniil, siirekli olarak tevhid yoniinde bir seyir haline
girer. Bagka bir deyisle onun bakisi, diisiincesi ve hissedisi hep birlige dogru akar.

387 Yildinm, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divani (Metin-Inceleme-Tahlil), 407.
388 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 269.
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Bu noktada tevhid, sadece zihinde bilinen bir ilke olmaktan ¢ikip saligin haline doniisiir.
Onceden “bilinen” bir hakikat olan tevhid, artik “yasanan” bir hakikat olur. Salik, tevhidi anlatan
degil, bizzat tevhid ile yasayan bir varlik haline gelir. Boylece ilmi diizeyde kalan tevhid anlayisi,
kalpte yerlesen ve hayati kusatan bir hal olarak kemale erer.

“Bil ki, bu cezbeden sonra, gonliine bir irfan saray1 kurulur. Bu irfan her seyi talan eder ve
goniil tevhid yoniinde seyreder.”

“Geliir bu cezbeden sonar aniii bil goiiline ‘irfan
Serayi goiiline ‘irfan talan tevhide say’ eyler”*®° (Kuddaisi G/413/7)

Salik, c¢okluk aleminin gegici ve aldatict goriintiilerine dalip kalmamasi, fani olanla
oyalanmak yerine baki olana yonelmesi i¢in birlik makadmina davet edilir. Ciinkii kesret aleminde
goriilen her sey dogasi geregi gelip gegicidir, degisir, yok olur ve kalicilik tasimaz. Bu fanilik
idraki, saligin kalbinde derinlestiginde, onun nazar1 da dontisiir. Artik o, ¢oklugun cazibesine
kapilmak yerine, biitiin bu gecici slretlerin ardindaki ebedi hakikati aramaya baslar.

Bu noktada “benlik gozyaslarini silmek”, yalnizca nefsi iddialardan vazgegmek degil ayni
zamanda kendi varliginin da fani ve gecici oldugunu kabul etmektir. Salik, benliginin de tipki
diger varliklar gibi yok olmaya mahkiim oldugunu idrak ettikce, ona yiikledigi anlami azaltir.
Kendi varligina tutunmay biraktikca, kalbi hafifler ve fanilik bilinciyle arinir. Bu arinma, saligin
i¢ diinyasinda derin bir siiklinet ve teslimiyet dogurur.

Zira goniil, fani olanin izlerinden temizlenmeden baki olanin tecellisine mazhar olamaz.
Kalp aynasi, benlik, hirs ve diinyaya ait baglarla kirlenmisse, Hakk’in nliru orada tam olarak
parlamaz. Fakat salik, faniligi idrak edip hem dis diinyaya hem de kendi benligine kars1 baglarin
gevsettikce, bu ayna berraklasir. Iste bu berraklik halinde ilahi tecelli acikca goriiniir ve goniil,
hakikatin 15181n1 yansitan saf bir mekén haline gelir.

“Gel, vahdetin dergdhina gir, sirlarin mahremi ol. ‘H(’ aynasindan kesret hayallerinin
gozyaslarini sil.”

“Gel han-kah-1 vahdete esrara mahrem ol
Sil ‘ayn-i hiidan esk-i hayaldat-1 kesreti ”**° (Abdiinafi Iffet K/286/13)

Tevhid, yalnizca aklin kavradigi bir bilgi degil esasen kalpte yer bulan ve orada tecelli eden
bir hakikattir. Bu sebeple tevhid, zihinsel bir kabulden ziyade kalb merkezli bir idrak olarak
anlagilmalidir. Insan akliyla birligin varhigmm diisiinebilir, delillerle bunu ispat edebilir. Ancak
hakiki tevhid, kalpte hissedilip yasandiginda kemale erer. Ciinkii kalp, 11ah1 tecellilerin zuhur ettigi
en derin manevi mekandir.

38 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 677.
390 Giindiiz, Abdiinndfi Iffet Efendi Ve Divdni (Inceleme-Metin), 553.
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Hakk’1 gormek ise zahir gézle miimkiin degildir. Maddi goz, sadece stretleri ve dis alemi
algilar oysa Hakk’1n hakikati, bu stretlerin 6tesindedir. Bu yiizden tasavvufi anlayista “kalb gézii”
denilen manevi bir idrak s6z konusudur. Kalp arindikc¢a, nefsin ve diinyanin perdelerinden
temizlendikce, bu manevi goz agilir ve salik, varlikta tecelli eden 1lahi hakikati fark etmeye baglar.

“Hakk’1 gormek™ ifadesi de bu baglamda fiziki bir gormeden ziyade, i¢sel bir miisahedeyi
anlatir. Bagka bir ifadeyle salik, kalbiyle birligi idrak eder, her seyde ayn1 hakikatin tecelli ettigini
sezer ve bu idrak onda derin bir yakin hali olusturur. Bu halde artik ayrilik duygusu zayiflar,
cokluk bir perde olmaktan ¢ikar.

“Gontilde Hakk’tan baska higbir sey bulunmaz c¢iinkii Hakk’in goriilmesi de oradadir.
Vahdetin sirr1 da gontildedir. Zira goniil, Hakk’a ayna ve tecelli yeridir.”

“Gayr-1 Hak anda bulunmaz andadir rii 'yet heniiz
swrr-1 vahdet andadir hem Hakka manzardiwr goéniil "1 (Dervis Selim Sirri G/85/3)

Birlik sirrinin ince ve derin méanalari, herkesin kolayca kavrayabilecegi tiirden degildir. Bu
hakikatler ancak manev1i yolculugunu olgunlastirmis salige agilir. Cilinkii Hakk’a dogru yapilan bu
yolculuk, sadece bilgiyle degil, hal ile ilerleyen bir seyr u siiloktur. Salik, bu yolda nefsini
arindirdikca, benlikten siyrildikca ve kalbini saflastirdik¢a, daha 6nce perdeli olan hakikatler
yavas yavas ona goriiniir hale gelir.

Kendinden tamamen arinmak, saligin “ben” iddiasini terk etmesi, varligin1 bagimsiz bir
hakikat olarak gormekten vazgegmesi demektir. Bu mertebede artik o ne kendi bilgisini sahiplenir
ne de ibadetini kendine mal eder. Her seyt Hakk’mn bir tecellisi olarak goriir. Boyle bir arinma
ger¢eklesmeden, birlik sirrinin inceliklerini anlamak miimkiin olmaz. Zira benlik, bu sirlarin
oniindeki en biiyiik perdedir.

Varligin biitliniiyle agka doniismesi ise saligin ulastig1 en derin hallerden birini ifade eder.
Bu noktada artik onun i¢in var olmak, sevmek ve Hakk’a yonelmek ayni anlami tagir. Kalbinde
dogan ilah1 agk, onun biitlin benligini kusatir ve diisiincesi, hissi, hali bu ask ile sekillenir. Artik
o, Hakk’1 sadece bilen olmayip O’nu seven ve bu sevgiyle yasayan bir varlik haline gelir.

“Tevhidin sirrinin remzini, Hakk’a giden yolun seyr i stilikunu, kendinden tamamen yok
olup varlig1 ask olan kisi anlar.”

“Rumiiz-1 surr-1 tevhidi stiluk-1 rah-1 Hak anilar
Viiciid-1 kiilli mahv olup viiciidi ‘ask olan aiilar % (Seyyid Cemali G/33/1)

Salik, manevi yolculugunda en temel adimlardan biri olarak kalbini arindirmay1 6grenir.
Bu arinma, sadece diinyevi veya nefsi kirlerden degil daha derin bir kir olan benlik ve ayr1 varlik
vehminden temizlenmeyi de kapsar. “Kalbin pasint Hakk’in birligiyle temizlemek” ifadesi, iste

391 Keskin, Dervis Selim Sirri Divdni (Inceleme-Metin-Dili¢i Ceviri-Dizin-Tipkibasim), 121.
392 Rarakus, Seyyid Ahmed Cemdli Divdni (Inceleme-Metin), 99.
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bu derin arinmay1 anlatir. Salik, kendi egosunu, kibirini ve benlik bagliliklarini bir kenara birakip
kalbini yalnizca Hakk’a actiginda, artik hakiki bir méanevi temizlik gerceklesir.

Bu temizlikle birlikte salik, Hakk’1n sadece “bir” oldugunu degil, ayn1 zamanda benzersiz,
mukaddes ve her tiirlii sinirlamadan uzak oldugunu da idrak eder. Birlik, teklik demektir ancak
Hakk’1n benzersizligi ve mukaddesligi, O’nun yalnizca say1 veya kavram olarak bir olmasindan
¢ok daha derin bir hakikati ifade eder. Salik, bu idrakle Hakk’in siradan bir varlikla
kiyaslanamayacak yiiceligini ve degismez kudretini kalbinde hisseder.

Bu fark edis ayn1 zamanda baki olmanim semboliidiir. Insan ve diger yaratilmis varliklar
fanidir, gelip gecer, degisir ve yok olur. Oysa Hakk, birligi, benzersizligi ve mukaddesligiyle ezeli
ve ebedidir. Salik, kalbini O’na ac¢tiginda, kendi geciciligini ve siirliligini fark eder, fakat ayni
zamanda Hakk’1n baki ve degigsmez olan varligiyla biitiinlesir.

“Simdi biitiin varligimla seni bir bilmek ve her tiirlii eksiklikten yiice tutmak i¢in yoneldim.
Ey Kuddis (her tiirlii kirden, eksiklikten miinezzeh olan Allah), génliimiin pasini senin tevhidinle
sildim.”

“Heman simdi seni tevhid 1 takdis eylemek saglim
Bu géiiliim pasini tevhidin ile sildim ey Kuddiis % (Kuddasi G/456/5)

Salikin vahdet haline ulasmasi, artik benlik ile varligin nesnelerini ayiran farkin tamamen
ortadan kalktig1 bir mertebeyi ifade eder. Bu mertebede “Ben” ve “O” ayrimi kalmadigi i¢in salik,
kendi varligi ile Hakk’1n varlig1 arasinda bir sinir gérmez. Artik onun yagantisi, ibadeti, diisiincesi
ve hali tamamen birlige yoneliktir. Varliklar arasindaki cogulluk algis1 kaybolmus, biitiin tecelliler
Hak’a baglanmistir.

Bu halde salik, birlige sadece sozle veya sekil olarak bagl degildir. Hakiki bir idrakle
varligin biitiin yonlerini Hakk’a yoneltmistir. Akl1, dini, dili ve Tman1 doniigmiis, siradan bir biling
halinden ¢ikarak manevi bir biitiinlesmeye kavusmustur. Artik akil, giinliik mantik ve entelektiiel
tasniflerin 6tesine ge¢mis, Hakk’in birligini idrak eden bir ara¢ haline gelmistir. Dili ve ibadeti de
sadece formal bir sekil degil, kalbin ve ruhun bir ifadesi olarak gergeklesir. Imani ise bilginin
otesinde, dogrudan Hakk’la biitiinlesmis bir tecriibedir.

Bu biitiinlesme halinde “Ilk Akil” (el-Akl el-evvel), yani ezeli ve ilahi akil, salikin
varliginda tecelli etmeye baglar. Salik artik kendi aklin1 bagimsiz bir varlik olarak kullanmaz.
Onun diisiince ve idrak giicii, 1ahi Aklin yansimas1 haline gelir. Bu, saligin méanevi biling ve irfin
seviyesinin ulastigl en derin mertebelerden biridir. Hem fani benligin tamamen eridigi hem de
Hak’ta baki olmanin idrék edildigi bir hal.

“Bugiin artik Allah’tan bagka her seyden gectim. Vahdet (birlik) benim varligim, benim
halimdir. Aklim, idrakim, dilim, imanim ve dinim hep O’nunla olmustur.”

393 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 731.
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“Bugiin hep masivadan ge¢misim vahdet kemmimdir
Bir dfet ‘akl u idrdk u dil ii iman u dinimdir”*%* (Kami G/36/1)

Salikin manevi hayati, “Halk icinde Hak’la beraber” prensibi iizerine kuruludur. Bu, onun
hem sosyal diinyada var oldugu hem de kalben siirekli Hakk’la biitiinlestigi bir hali ifade eder. Dis
goriiniiste salik, diger insanlar gibi yasar, toplumun i¢inde faaliyet gosterir, giindelik isleri yapar
ancak i¢ diinyasinda onun yoneldigi tek gerceklik Hakk’tir. Bagka bir ifadeyle dis tavirlari,
goriiniisii veya davranislart ne olursa olsun, kalbi her zaman ilahi birlikle doludur.

Salik, zaman zaman uzlette yalmizlik halini secip derin bir manevi tefekkiir ve zikre
dalabilir, bazen de ihvan meclislerinde, miirsid ve kardeslerle birlikte bulunur, toplumsal ve
manevi paylasimlara katilir. Fakat bu degisik haller, onun i¢ diinyasimi etkilemez. Salikin
kalbindeki tevhid idraki her hal de sabit ve sarsilmazdir. Yani fiziki mekan veya toplumsal durum,
onun birlige yonelmis i¢ halini degistiremez.

Bu stireklilik, saligin manevi olgunlugunun gostergesidir. Artik vahdet hali onun i¢in
gegici bir duygu veya zaman dilimi degildir. Her hal de hem yalnizlikta hem de toplulukta Hakk’1in
birligini yagsamak onun yasam tarzi haline gelmistir. Bu hal, saligin kalbinin temizliginin, faniligi
idrak etmesinin ve agkin yonlendirdigi stirekli bir hal ile pekistigini gosterir. Dolayisiyla salik,
disariya bagl goriinse de icte hakikatte baki olanla birlikte, her an tevhidi yasar ve bu idrak, onun
manevi istikrarinin temelidir.

“Insanin bedeni insanlarla bulunur, ama kalbi Allah iledir. Bazen gizlidir, bazen
kardesleriyle beraberdir, ama onun isi her ddim tevhiddir.”

“Cismi olur insan ile kalb olur Yezdan ile
Gah gizlii gah ihvan ile da’im isi tevhid olur” 3> (Kuddisi G /538/4)

Salikin manevi idrakinde, esya artik bagimsiz ve kendi basina var olan seyler olarak
goriilmez. Onlar, sanki kendi basina bir gerceklik tasiyormus gibi algilanan “ayr1 varlik
vehmi”nden arindirilir. Salik, Hakk’1n dis1 diye bir alan veya varlik olmadig bilinciyle bakar.

Cokluk goriiniimil ise sadece gegici bir illiizyondur. Séalik bunu bir golge gibi goriir. Esya
kendi basina hakiki bir varlik degildir, ancak tamamen yok da degildir. Onlarin varligi, Hakk’in
niru ve tecellisine baghdir. Bu baglamda esya Hakk degildir, fakat Hakk ’tan bagkas1 da degildir.
Bu, varligin hakiki yapisinin, Hakk’1n ezeli ve ebedi birliginden ayrilmaz oldugunu gosterir.

Salikin idrak ettigi hakikat, zaman ve mekanin 6tesindedir. Baslangi¢siz baglangi¢ ve sonu
olmayan sonsuzluk yalnizca O’na aittir. Biitiin varliklar, bu ezeli ve ebedi gercekligin farkli
tecellileridir. Bu anlayis, saligin esyaya karsi bakisini tamamen doniistiirtir.

394 Akyol, Hanyali Kami Ve Divani, 245.
395 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 845.
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“Tevhid ehli, Hakk’1n disinda hi¢bir seye gercek varlik isnat etmez. Ne bir baskalik, ne bir
ayniyet s6z konusudur. Bas1 ve sonu olmayan asil varlik yalniz Sensin.”

“Eylemez isbat-1 viicid ehl-i tevhid gayriya
Bild- ‘ayni vela gayri ciimle sensin intihasiz ibtida” 3*®(Seyyid Cemali G/2/3)

Tevhid ile mesgul olmak, sadece sozle “Allah birdir” demekle sinirli bir fiil degildir. Bu,
saligin kalbini ve biitiin varligin1 kapsayan derin bir fena siirecidir.

Fena halinde salik, yasadigi her olay1, kendi bagina bagimsiz bir varlik olarak degil Hakk’in
fiil ve tecellileri olarak algilar. Bu idrak, saligin yasamimi Hakk’imn fiilleriyle biitiinlestirir artik
onun varligi, sadece Allah’in kudreti ve iradesiyle sekillenir. Boylece salik hem fenaya ermis hem
de Hakk’ta baki kalmis olur.

Beka hali, iste bu noktada ortaya ¢ikmis ve salikin kendi fani benligi ve dis bagimsizligi
tamamen silinmis, onun varligi Hakk’1n birliginde sabitlenmis ve kalic1 hale gelmistir.

“Kisi tevhidle mesgul olmakla arif olur. Ciinkii o zaman bilir ki, kdinat ve mekanda tasarruf
eden kimdir.”

“Olur tevhide mesgul olmag-ila kigi ‘arif.

Billiir kimdir tasarruf eyleyen kevn it mekanda " (Kuddisi G/37/5)

Saligin manevi yolculugunda, kalbin diisiincelerle dolu gemisini tevhid denizine salmasi,
aklin ve benligin sinirliliklarini bir kenara birakarak hakiki bir birlige dalmasi anlamina gelir.
Burada gemi, saligin varligin1 ve benlik bilincini temsil ederken, deniz tevhidi ve Hakk’in ezeli
birligini simgeler. Yolculuk, akil ve mantikla yapilabilecek bir seyir degildir. Ciinkii tevhid denizi,
aklin sinirlarini agan ve benligin hakimiyetine izin vermeyen bir manevi gergekligi temsil eder.

Bu denizde, Hakk’n tecelli girdabi saligin benligini aninda i¢ine ¢ekip nefsi iradeyi ve ayri
varlik iddiasin1 yok eder. Artik salik kendi fani varligini soluyamaz, baska bir ifddeyle bagimsiz
bir “ben” duygusu tasiyamaz. Kendi akli, kendi arziilar1 ve kendi iradesi artik saligin halinde
belirleyici degildir. Onun yerine Hakk’1n nefesi ve iradesi her hareketini yonlendirir. Her diisiince,
her hal ve her eylem O’nun kudretiyle sekillenir.

“Ey goniil, diislinceler gemini tevhid denizine sal. O deniz dyle feyiz girdabidir ki, bir nefes
dahi birakmaz seni-hemen icine ¢eker.”

“Fiilk-i efkar: dila derya-y1 tevhid i¢re sal

Bir nefes salmaz am bi-sek tutar gird-ab-1 feyz” 3%8(Gulami G/93/6)

39 Karakus, Seyyid Ahmed Cemali Divini (Inceleme-Metin), 74,
397 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 183. .
3% K&se, Sivash Gulami Divani Baglamh Dizin ve Islevsel Sozligii, 244.

110



Tevhid-i sarf, saligin biitiin varlig1 ve fiilleriyle Hakk’a tam bir nisbet i¢inde oldugu hali
ifade eder. D1s diinyada gbzlemlenen olaylar, insan eylemleri veya dogadaki siiregler, salige gore
bagimsiz hareket eden varliklar degil, Allah’in kudreti ve tasarrufunun yansimalaridir.

Tevhid-i sarf, kelamin delilleriyle agiklanamaz ve mantik ile tam olarak kavranamaz. Bu
hal, nakil ile yalnizca isaret edilebilir ancak gergekten anlasilmasi, saligin seyr 1 siiliik yolculugu
icinde yasadig1 hal ile miimkiin olur.

Vahdet deryasina dalan kisi artik kesret kiyilarina geri donemeyecek bir hale gelir. Cokluk
ve bagimsiz varlik algis1 tamamen silinmistir Ve benligin kiyisi ortadan kalkmistir. Salik, Hakk’1n
ezeli ve ebedi deryasinda eriyen bir damla haline gelir artik ne kendi egosu ne de bagimsiz varligi
s6z konusudur. Tiim hareketleri, tim halleri Hakk’in fiilleriyle i¢ ice gecer ve salik, hakiki
anlamda hem fani benligi terk etmis hem de Hakk’ta baki bir varlik haline gelmistir.

“Buna ‘tevhid-i sarf” derler, akilla ve nakille bilinmez. O dyle sahilsiz bir ummandir ki,
icine giren artik onun kiyisini bulamaz.”

“Buna tevhid-i sarf dirler bilinmez ‘akl ii nakliyle
‘Aceb sahilsiz ‘ummandir varan bilmez kenar i¢re % (Seyyid Cemali G/149/3)

Saligin gonlil, artik masivadan yani Allah’tan gayri olan her seyden tamamen armmustir.
Bu halde goniil, cokluk ve gecici varliklarin dalgalarindan -dis diinyadaki esya, benlik iddialari,
diinyevi baglar ve nefsin ¢esitli arzllari- kurtulmus, temiz ve bos bir mekan haline gelmistir.
Kesret mevcudu, baska bir ifadeyle varliklarin cogul ve ayri ayri goriinen yiizleri, saligin kalbinde
artik bir ylik veya engel olusturmaz. Goniil, bu arinma ile dogrudan vahdet niiruyla dolup tasar.
Bagka bir deyisle biitiin varliklarin 6ziinde Hakk’1n birligi oldugunu idrak eden bir 1518a gark olur.

Bu arinmis goniil tizerine melekler ve Hakk’in niiru bir koruyucu olarak iner. Buradaki
melekler, sadece sembolik bir manevi destek olmayip ayni1 zamanda saligin halini gbzeten, onu
manevi tehlikelerden ve gafletten koruyan ilahi bir rahmet ve himmeti temsil eder.

“Tiim hatiralar (diistinceler benlikler) bostur, baliklar ¢okluk dalgasindan vahdet nirunda
bogulmustur, melekler ise bu nirla kusatmistir.”

“Biitiin hatwr tehidir mahiyant mevc-i kesretden
Garik-1 niir-1 vahdetdir mitheymindir siiriisan: % (Abdiinafi Iffet K/5/10)

Salik, artik vahdet sarhosluguna ulasmis ve hakiki tevhidi kalben idrak etmistir. Bu
mertebede onun i¢in mecazi asklarin, gecici heveslerin, nefsi zevklerin veya digsal meclislerin
herhangi bir degeri veya anlami kalmamistir. Ciinkii kalbinde Hakk’1n birligi dylesine derin ve

399 Karakus, Seyyid Ahmed Cemali Divdni (Inceleme-Metin), 191,
400 Giindiiz, Abdiinndfi Iffet Efendi Ve Divdni (Inceleme-Metin), 195.
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canl bir sekilde tecelli etmistir ki, diinyevi ve gecici hazlar artik ilgisini ¢ekmez her tiirlii cogul
ve fani istek, onun nazarinda bir gélge gibi silinmistir.

Salik, Hakk’in sundugu tevhid sarabini i¢mis gibidir. Bu sarap, mecazi veya diinyevi
tatlarin degil, ilahi askin ve birligin nGrunun tadini verir. Bu halde kisi artik “ben” ve “sen”
ayrimini tamamen asmistir. Kendi fani varligini ve ayr1 bir 6zne olma iddiasini1 geride birakmustir.
Kalbinde ve varliginda artik yalnizca Hakk’1n birligi vardir.

Bu birlik niiru dylesine giicliidiir ki, salik ¢cokluk alemine geri donemez. Dig diinyadaki
cogulluk goriintiileri artik onu aldatamaz nefsi istekler, toplumsal baglar veya gecici ihtiraslar,
onun i¢indeki hakiki vahdet haline kars1 anlamini yitirmistir.

“Askin sunucusundan (Hak’tan) Vahdet’in glinesi gibi olan sarabi igtikten sonra, bu
diinyada artik mey igilen higbir bezme (eglence, meclis) ayak basmam ben.”

“Niis idiip saki-i ‘askdan hamr-1 mihr-i vahdeti
Pa-nihad itmem cihanda bezm-i mey-asama ben*** (Gulami G/147/8)

Beka makamina ulasan arif, artik kalbinde fani benligi ve diinyevi baglar1 agmis bir halde,
gonliin derin denizinde gezinir. Bu deniz, saligin i¢ diinyasinin en derin, saf ve niirlu katmanlarini
temsil eder. Arif, bu derinlikte sadece gozle gériinen goklugu degil, her seyde var olan “bir”i yani
Hakk’in ezeli ve ebedi birligini idrak eder. Cokluk alemi, onun ig¢in artik bagimsiz varliklarin
toplam1 degil, Hakk’1n ¢esitli tecellilerinin bir yansimasidir.

Arifin gordiigii her ilim, her siir, her ins4, yalnizca kendi basina degerli veya bagimsiz bir
varlik degildir. Bunlar, Hakk’in keldminin ve sifatlarinin birer tecelli bi¢cimidir. Bagka bir ifadeyle
her yaratilmis sanat, bilgi veya eser, hakikaten Hakk’in nlrunun bir parcasidir. Bu tecelliler,
saligin idrak ettigi vahdet nirunun siisleri gibidir. Onlarin giizelligi ve anlami1, Hakk’1n birliginin
yansimasi olarak ortaya ¢ikar.

Bekd makadmindaki arif, Hakk’1 tanidik¢a ve O’na yoéneldik¢e, Hak da ona kendi
varligindan bir pay verir. Bu, arifin kalbinde ve halinde Hakk’in birliginin bir tecellisini
hissetmesidir.

“I¢sel bir himmet denizi, hikmet goriisii, cokluk Alemini kavrama kudreti...Biitiiniiyle
vahdetin ziynetidir. Biitiin bu sozler, bilgiler, siirler ve yazilar.”

“Dertini bahr-1 himmet re’yi hikmet kesreti vahdet
Ser-d-ser zinet-i giiftar ‘ilm ii si’r ii ingadir”"*%? (Sirri Rahile K/4/10)

Tevhid sirlarin1 idrak eden ariflerin sozleri, basit bir anlatim veya soyut bir fikir olarak
kalmaz. Bunlar, Hakk’1n birligini agiklamak ve tecellilerini isaret etmek amaciyla vahdet ntiruyla

401 Kgse, Sivasl Guldmi Divint Baglamli Dizin ve Islevsel Sozhigii, 312.
402 Sagiroglu, Surri Rahile Hanim Hayati (D. 1814 - V. 1877) Eserleri Ve Tasavvufi Goriisleri, 75; Agil, Surri Rahile Hanim ve
Divani, 128.
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bezenmis, manevi bir parlakliga sahip olur. Bu sozler, dinleyen kalbin gbziinde Hakk’1n birligini
aydinlatan bir 151k gibi isler ve siradan insanin algilayamayacagi hakiki bir tecriibe sunar.

Arif, tevhidi idrak ettiginde, varligin ¢okluk ve gesitlilik goriiniislerine ragmen her seyin
Oziinde aynm1 kaynaga, bagka bir ifadeyle Hakk’a ait oldugunu goriir. Bu halde arif, tecelli
cesitliligine sahit olur, Hakk’1 her an ve her durumda farkli bir siirette deneyimler. Ornegin, bir
yaratilmis varlik, bir olay veya bir doga hali, arifin idrakinde sadece kendi basina bagimsiz bir
varlik degil, Hakk’in bir tecelli bigimi olarak belirir. Goriiniisler ve bigimler degisse de tecelli
eden 0z, her zaman “O”dur. Hakk’1n birligi sabit kalir, hi¢bir sey O’nu degistirip azaltamaz.

“Bilgelerin dili vahdet niiruyla stislenmistir. O (vahdetin nlru) dyle bir peridir ki, bana bir
anda bin tiirlii sGrette goriintir.”

“Nir-1 vahdetle musaykaldir dil-i danisveran
Bir peridir gésteren bir demde bin siiret baiia "% (Abdiinafi iffet G/3/2)

Insan gozii, tabiat1 geregi dis Aleme ydnelir ve varliklar1 ¢okluk halinde algilar, her seyi
ayr1 ayri stiretler, isimler ve bigimler i¢inde goriir. Buna karsilik goniil, digin 6tesine gecerek icteki
hakikati kavrama istidadina sahiptir. Kalp, arindik¢a ve derinlestikge, bu coklugun ardindaki
birligi idrak eder. Boylece salikin nazarinda iki farkli bakis ortaya ¢ikar: biri kesreti goren goz,
digeri vahdeti sezen goniil.

Vahdet haline ulasildiginda ise bu iki bakis catismaz, aksine birlesir. Salik artik ne sadece
coklugu goriir ne de sadece birligi goriir. Cokluk i¢inde birligi, birlik i¢inde ¢oklugu miisahede
eder. Dista binlerce farkl: sliret, olay ve varlik goriinse de onlarin hepsinin ayn1 hakikatin farkl
tecellileri oldugunu fark eder. Bu idrak, saligin bakisini derinlestirir ve farkliliklar artik ayrilik
sebebi degil, birligin zengin tezahiirleri haline gelir.

Kalp aynas1 benlik ile kayitli oldugu siirece, yansiyan stiret “ben” merkezlidir. Kisi her
seyi kendi nefsinin golgesinde algilar. Ancak bu ayna kirildiginda, yani ben-merkezci yaklasimi
coziildiigiinde, o dar ve sinirli yansima ortadan kalkar. Bu kirilmiglik bir eksilme degil, aksine
genisleme dogurur. Artik kalpte tek bir “ben”in yansimasi yerine, sayisiz ilahi tecelli goriinmeye
basglar.

“Dilimde diislince dolasir, goziim hayret icindedir. Gonliim vahdeti (birligi) bulunca,
goziimde kesret (¢cokluk) goriiniir. Artik bir bakis bile atamam, hasretle doludur goziim. G6zlim,
alemi bin tiirlii srette (goriliniliste) gosterir. Senin cefanla (ayriliginla) goniil aynasi kirildigindan
beri...”

“Dilde fikr-i cevelan hayret ile cesmimde

Vahdet eylerse goriiil kesret ile cesmimde

403 Giindiiz, Abdiinndfi Iffet Efendi Ve Divdni (Inceleme-Metin), 393.
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Bir nigah eyleyemem hasret ile cesmimde
Gosterir ‘alemi bii suret ile cesmimde
Senin cevriiile dil ayinesi meksiir olali”*** (Sirri Réahile, Tah.,15/4)

Mevlana Celaleddin-i RGmi, tevhidin derin sirlarin1 yasayarak idrak etmis bir Hak
dostudur. Onun sozleri ve eserleri, siradan bir 6gilit veya nasihat olmayip ilahi askin kalpte
dogurdugu bir halin disa vurumudur. Bu sebeple Mevlana’ nin dili, dogrudan goniillere hitap eder
ve insanin i¢ diinyasinda sakli kalan hakikat arayisin1 harekete gegirir.

Askin hastaligiyla yanan goniiller, onun 6gretilerinde bir sifa bulur. Buradaki “hastalik”,
nefsin dar kaliplarindan siyrilamayan, ayrilik hissiyle act ¢eken insanin i¢ halidir. Mevlana, bu
hali inkar etmeyip bilakis onu ilahi agka agilan bir kap1 olarak goriir. Ciinkii ona gore bu yanis,
kulun Hak’tan uzak olusunun degil, aslinda O’na yonelisinin isaretidir. Iste bu noktada onun
sozleri, birligin nefesiyle bu yanis1 dontistiiriir ve saligi hakiki aska yonlendirir.

Mevlana’nin sundugu bu ask anlayisi, mecazi sevgileri asarak hakiki olana ulasmay1
hedefler. Bu siirecte agsk hem yakici bir ates hem de arindirict bir sifa olur.

“Tevhidin sirlarini anlayip sifa verici bir nefesle konusan Mevlana, ask hastasi asiklara
giizeller giizeli bir deva, bir dermandir.”

“Sifa-bahs-1 Sema esrar-1 tevhid bulup ‘ussak
Mariz-i ‘aska ra ‘na bir deva derman-1 Meviana"*® (Dervis Selim Sirri K/129/11)

Askin 0z, ayrilig1 ortadan kaldiran ve her seyi bir hakikatte toplayan birliktir. Bu bakisla
salik i¢in artik kainatta goriilen her varlik, duyulan her ses ve hissedilen her hal, vahdetin bir
yankis1 haline gelir. Cokluk, bagimsiz bir gerceklik olmaktan ¢ikip her sey aynmi ilahi kaynagin
farkli tezahtirleri olarak anlam kazanir. Boylece varlik alemi, daginik ve pargali bir yap1 degil, tek
bir hakikatin sayisiz yansimasindan ibaret goriiniir.

Bu idrak derinlestikge salik, varligin asli gayesini de fark eder. Her sey, Hakk’1 bilmek ve
O’na yonelmek iizere var edilmistir. Insan da bu gayenin en suurlu tasiyicisidir. Kendi i¢ diinyasini
arindirip hakikate yoneldikge, dis diinyada gordiigii her seyin de ayni istikamete igaret ettigini
sezer. Boylece bilmek, gérmek ve yonelmek ayni hakikatte birlesir.

Fend merhalesini asarak beka billah haline ulasan arifte ise artik kokli bir doniisiim
gerceklesir. Onun sozii, kendi benliginin ifadesi olmaktan ¢ikar. Hakk’in keldminin bir yansimasi
haline gelir. Ciinkii o, konusurken kendini degil, Hakk’1n kendisinde tecelli eden hakikatini dile
getirir. Bu sebeple s6zleri, siradan bir anlatim degil, hakikatin i¢ten gelen bir ifsasidir.

404 Sagiroglu, Surri Rahile Hamim Hayati (D. 1814 - V. 1877) Eserleri Ve Tasavvufi Goriisleri, 233; Agqil, Surri Rahile Hanim ve
Divani, 188.
405 Keskin, Dervis Selim Surri Divani (Inceleme-Metin-Diligi Ceviri-Dizin-Tipkibasim), 161.
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Bu mertebede salik, kendini merkeze almaktan tamamen vazgecer. Artik “ben” yerine her
seyde “Onu duyar. Varligin en kiiglik parcasi dahi ona sessiz ama derin bir dil ile Hakk’1n birligini
zikrediyor gibi gelir. Bu bir isitme degil, kalbi bir idraktir, harfsiz, sesten bagimsiz ama son derece
acik bir fark edistir. Boylece salik i¢in alem, suskun bir kalabalik olmaktan ¢ikip bastan basa ilahi
bir zikrin yankilandig1 canli bir vahdet tecriibesine doniisiir.

“Ey Nuriya! Gizli siralarin ve vahdete asina olanlarin fark ettigi o sirra, Her bir zerreden,
harfsiz ve sessiz bir seslenis ulasir.”

“Niiriya esrar-1 pinhan-asinda-yi vahdetin
Strrina her zerreden bi-harf u savt olur fitab 4% (Osman Sems G/51/5)

Birlik meclisi, saligin kalbinde kurulan ve ¢oklugun dagilip tek bir hakikatte toplandigi
manevi bir bulugsma yeridir. Bu mecliste salik, agk sarabiyla sarhos olmus, benligin sinirlarini
asmis, ilahl muhabbetin tesiriyle kendinden ge¢mis bir hale ulagmistir. Bu sarhosluk, nefsi bir
kaybolus olmay1ip aksine hakiki uyanigin, ayriligin ortadan kalktig1 derin bir idrakin ifadesidir.

Bu halde salik i¢in alemdeki daginik sesler ve farkli varliklar, ayr1 ayr1 anlamlar tagimaz.
Hepsi tek bir sesin, tek bir hakikatin yankisi héline gelir. Coklukta duyulan her ses, aslinda
vahdetin bir ifadesidir. Artik o, dis diinyay1 pargali ve kopuk degil igten ige birbirine bagli, ayni
kaynaktan ¢ikan bir biitiin olarak isitir.

Bu derin idrak sayesinde salik, ilahi ilhdmi1 yalnizca sozlerde veya acik isaretlerde degil,
en siradan goriinen hallerde dahi fark eder. Riizgarin esisi, yapraklarin kipirtisi, tabiatin sessizligi
bile onun i¢in bir mesaj tasir. Ancak bu, dis kulagin duydugu bir ses olmayip kalbin aldig1 bir
isarettir. Salik, kalbiyle isitir ve gordiigii her hali Hakk’in kendisine yonelttigi bir hitap olarak
anlar.

“Kim vahdet meclisinin sarabiyla mest olmussa, Hakk’in sesini riizgarin esisinden bile
isitir.”
“Kim olursa bezm-i cam-1 vahdetiii mestanesi

Hak nevasin istima ‘ eyler hitab-1 badeden”*®" (Osman Sems G/508/7)

Goniil, tasavvufl anlayista Hakk’in tecelli ettigi en saf ve en derin mekan olarak goriiliir.
Kalp arindikg¢a, benlikten ve masivadan temizlendikge artik karanlik ve perdeli olmayip Hakk’in
ndruyla dolu, canl bir idrak merkezi olur.

Bu mertebede goniil, hem Hakk’1 seyreder hem de Hak tarafindan seyredilir. Baska bir
ifadeyle salikin idréaki tek yonlii degildir. O yalnizca goren bir 6zne degil, ayn1 zamanda ilahi
nazarin tecelli ettigi bir mahaldir. Boylece goniil, sahid (goren) ile meshidun (goriilen) birlestigi

406 Y1ldirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divdani (Metin-lznceleme-Tahlil), 175.
407 Y1ldirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divani (Metin-Inceleme-Tahlil), 589.

115



bir nokta haline gelir. Aradaki ayrim silinmeye baslar, bakis ile bakilan, bilen ile bilinen arasindaki
mesafe ortadan kalkar.

Arif, gonliinde Hakk’1 temésa ettiginde, bu birlik hali daha da derinlesir. Artik “géren ben”
ile “goriilen Hak” seklinde bir ikilik kalmaz. Goéren de O’nunla baki olur, goriilen de O’nun
tecellisidir. Bu ylizden hem miisdhede eden hem de miisahede edilen ayni1 hakikatte birlesir.

“Gontl, hem goren hem de goriilen makaminin cilvelendigi yerdir ¢iinkii o, vahdet
nlrundan 1s1k alarak parlayan bir aynadir.”

“Cilve-gah-i1 sahid ti meghiid olup aymesi
Iktibas-1 niir-1 vahdet ile tabandir goiil "% (Abdiinafi Iffet G/195/3)

Vahdet tecriibesini yasayan salik, artik varliklarin ¢okluk halinde goriinen yiiziinli agmis
ve her seyin ardinda bulunan tek bir hakikati idrak etmistir.

Bu yolculuk, tasavvufi mertebelerle ifade edilen {ic asamal1 bir derinlesmeyi icerir: ilme’l
yakin, ayne’l yakin ve hakka’l yakin. Ilme’l yakin, hakikatin bilgi yoluyla, delil ve dgrenme ile
bilinmesidir. Burada salik, birligi aklen ve teorik olarak kavrar. Ayne’l yakin mertebesinde ise bu
bilgi, goriir gibi kesinlik kazanip salik artik hakikati sadece bilmez, onu miisahede eder. Hakka’l
yakin ise en ileri mertebedir. Burada hakikat, bizzat yasanan ve i¢inde bulunulan bir hale doniisiir.
Salik, birligi disaridan gozlemleyen degil, o birligin i¢inde yasayan bir varlik haline gelir.

Bu siirecte bilgi, zihinsel bir kavrayis olmaktan ¢ikar ve kalbin miisahedesiyle elde edilen
kesin bir idrake dontisiir. Kalp, ilahi tecellilere acildik¢a, hakikat dogrudan dogruya orada tecriibe
edilir. Boylece salikin bilgisi, siiphe ve tereddiitten uzak, sarsilmaz bir yakin halini alir

“Birlik noktasini seyrettim, icime bir yakin (imén) geldi. Varliklarin ¢oklugu goziime,
sekillerin toplami bana yalan goriindii.”

“Nokta-i vahdeti seyr itdim inan geldi bafia
Kesret-i hey ‘et-i mecmii'‘a yalan geldi baiia**® (Osman Sems G/23/1)

Salik, manevi yolculugunda kesretin dogurdugu gaflet, karanlik ve nefs perdelerinden
arindikca, bakis1 koklii bir sekilde degisir. Bu idréak, salige yalnizca tek bir noktada degil, her yerde
ayn1 hakikatin zuhur ettigini gosterir. Artik onun igin yonler, mekanlar ve stretler farklilik arz
etmez. Dogu-bati, i¢-dis gibi ayrimlar anlamini yitirir. Her yon, Hakk’1n birligini gdsteren bir ayna
héline gelir. Boylece salik, ¢coklugun aslinda bir perde degil, birligin farkli tezahiirleri oldugunu
kavrar.

Vahdetin kesret iginde siirekli tecelli ettigini anlamak, saligin ulastifi en ince
farkindaliklardan biridir. Ciinkii bu mertebede salik, birligi cokluktan kacgista degil bizzat

48 Giindiiz, Abdiinndfi [ffet Efendi Ve Divdni (Inceleme-Metin), 500.
409 y1ldirm, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divani (Metin-Inceleme-Tahlil), 145.
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coklugun i¢inde goriir. Varliklarin g¢esitliligi onu aldatmayip aksine bu ¢esitlilik, Hakk’1n isim ve
sifatlarinin zenginligini gosteren bir sahne haline gelir.

“Alt1 yoniin her birinde, vahdet giizelliginin ndru tecelli eder. O ndr, her defasinda gece
perdesini kaldirip sabahi(hakikati) ortaya ¢ikarir.”

“Ses cihetden mazhar-1 niir-1 cemal-i vahdeti
Kaldirup seb perdesin her-bar ider izhar subh % (Osman Sems G/106/3)

Tevhid, yalnizca sozle dile getirilen bir ifade, akilla tartilan bir fikir ya da kitaplardan
ogrenilen bir bilgi degildir. Bu tiir bilgiler, salige yolun kapisini1 gosterebilir ancak hakiki tevhid,
zihnin Otesine gegen bir idrak ister. Ciinkii birligin hakikati, kavramlarla kusatilamaz. O, ancak
yasanarak ve icte agilarak anlagilir.

Bu sebeple tevhid, kesf, suhlid ve kalbi idrdk ile tamamlanir. Kesf, perdelerin
aralanmasiyla hakikatin agilmasi, suhiid ise bu hakikatin dogrudan miisdhede edilmesidir. Kalp
ise bu miisdhedenin gergeklestigi merkezdir.

Bu mertebede salik, tevhidi sadece “bilir” degil, onu “gériir” ve “yasar”. Esyaya baktiginda
onlarin zahirdeki farkliliklarina takilmaz her siiretin arkasinda parlayan birlik nlirunu miisdhede
eder.

“By zahid! Gel, sozii delil yapmaya ¢aligsma. Biz, vahdeti sozle degil hal ile bilen, apacik
goren kimseleriz.”

“Gel kal ile irad-1 delil eyleme zahid
Biz vahdeti hal ile bilen ehl-i ‘tyamiz”*'! (Osman Sems G/327/4)

Salikin esyada ¢okluk gérmeyip her seyi Hakk’in tecellisi olarak idrak etmesi, yalnizca
kendi cabasiyla elde edilebilecek bir mertebe degildir. Bu hél, ne kadar gayret edilirse edilsin,
nihayetinde ilahi bir liituf ve ihsan ile gergeklesir.

Bu idrak, goniilde gii¢lii bir vecd hali meydana getirir. Vecd, saligin kalbinde dogan ilahi
cosku, hayranlik ve derin bir i¢ titreyistir. Bu yasanti, onu hem hayranliga hem de tam bir
teslimiyete gotiiriir. Varligin her halinde Hakk’in tecellisini gormek, kalpte siirekli bir uyaniklik
ve ilahi huzur dogurur.

Tasavvufta “ziilfii yar” ise bu derin hakikatlerin sembolik bir ifadesidir. Ziilfiin kivrimlari,
ilahi sirlarin inceligini, hakikate giden yollarin karmagikligimi ve kaderin ¢oziilemeyen
diigiimlerini temsil eder. Ayn1 zamanda bu kivrimlar, tecellilerin gesitliligini ve ¢okluk icinde
gizlenen birligi isaret eder. Salik, bu sembol {lizerinden anlar ki, varlik diiz bir ¢izgi degil 1lahi
hikmetle 6riilmiis, derin ve katmanl bir tecelli alanidir.

410 Y1ldirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divdani (Metin-lznceleme-Tahli|), 222.
A Yildinim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divani (Metin-Inceleme-Tahlil), 411.
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“Sevgilinin elinden birlik sarabmni igmis sarhoslariz. Basimizi sevgilinin saglarinin
kivrimina bagladik, boyle bir divaneyiz.”

“Yar elinden cam-1 vahdet niis iden mestaneyiz
Ziilf~i yare bagladik bas béyle bir divaneyiz”"*'? (Seyyid Cemali G/55/1)

Halkin varlig1, kendi basina ve mutlak bir gerceklik tagiyan bir varlik degildir. O, Hakk’in
varligina nispetle goreli ve baglidir. Buna karsilik Hakk’in varligi, degismeyen, ezeli ve hakiki
olandir. Bu yiizden salikin idrakinde, varliklar bagimsiz birer hakikat olmaktan ¢ikip hepsi asil
varliga dayanan, O’nunla kaim olan gorece tezahiirler haline gelir.

Esya ve alem, dis bakista ¢cokluk olarak goriiniir. Farkli stretler, isimler ve haller iginde
cesitlenmis bir yap1 arz eder. Ancak irfan goziiyle bakan kisi, bu goriiniisiin ardindaki birligi fark
eder. Cokluk, onun icin hakikati orten bir perde olmaktan ziyade, hakikatin farkli yonlerden
kendini gostermesidir. Bu bakisla salik, her bir varlikta ayni teklik hakikatinin yansimasini
miisahede eder.

Bu sebeple alem, inkar edilmesi gereken bir golge degildir. Onu yok saymak ya da degersiz
gormek, hakikati eksik anlamak olur. Alem, Hakk’1n birligini agiga ¢ikaran bir ayna gibidir. Her
stret, o birligin farkli bir tecellisini gosterir. Salik i¢in mesele, alemi reddetmek degil, onu dogru
okumaktir.

“Biitiin yaratilmiglar senin yaninda yok hiikmiindedir, alem biitlinliyle senin birliginin
apagik goriiniisiidiir, irfan géziimiize bu boylece asikar olmustur.”

“Halk-1 ma ‘dim ser-a-ser saiia nisbetle cihan

Vahdetifi oldi ‘tyan dide-i ‘irfammiza”**® (Osman Sems K/646/17)

Tasavvufi literatiirde fitne atesi hem bir sinav hem de arinma vesilesi olarak goriiliir. Bu
ates, hakikat ehli dervis icin yikict degil, aksine arindiricidir. Nasil ki ates altini saf haline getirir,
dervisin kalbinde de hakikati percinleyen bir temizlik saglar. Kalbi saf olan, tecriibe ve i¢ten gelen
caba ile bu atesten zarar gormez aksine yanmislik, onun i¢indeki hakikati parlatir ve derinlesmis
bir idrak dogurur.

Buna karsilik kuru s6z ve gosterise bagli kisiler, bagka bir ifadeyle yalnizca bilgi ve lafza
dayanan kisiler, tevhid atesine tutuldugunda yakilir ve eriyip kiil olurlar. Ciinkii onlarin kalbi saf
degildir, hakikati 6ztimsemek yerine sadece sekle ve sozlere baglidir. Ates, onlarin ylizeyselligini
aciga cikarir ve kendini yok etmeye zorlar. Bu, bir tiir manevi imtihan ve hakikatle yiizlesmedir.

Dervisin “mahvolma talebi”, yani nefsini yok etmeye, kendi benligini ¢ileyle teslim
etmeye yonelmesi, hakikati altin gibi parlatir. Cile, gonliin saf hale gelmesini ve ilahi niiru tam

412 K arakus, Seyyid Ahmed Cemdli Divini (Inceleme-Metin), 118.
413 y1ldinm, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divani (Metin-Inceleme-Tahlil), 706.
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olarak almasini saglar. Bu siiregte dervis, kendi nefsi arzilarim1 bir kenara birakir ve hakikatin
ndru onun kalbinde parlar.

Zikir meclisi, baska bir deyisle birlik halkasi, bu siirecin manevi egitim alanidir. Burada
dersin 6zii “La ilahe illallah”tir. Bu ifade iki yonlii bir yol gdsterir: “LA” ile benlik, bos séz ve
yanilsamalar yok edilir, tim nefsi bagliliklar, yanlis inanglar ve sahte bagimsizliklar silinir.
“Illallah” ile ise kalp ve varlik, hakikatte bekaya yonelir,*** artik her sey Hakk’a nispetlenir, varlik
O’nda var olur ve salik hakiki birlige ulasir.

“Saf altin, mahvolmay1 ister, viicudu yok etmeye taliptir. Tevhid halkasi (zikir), ehli
olmayani yakar, hakiki ehline bir altin atesidir.

“Zer-i halis olur mahv-1 viicid eyler talebkar

Eder kal ehlini bir nar-1 zerdir halka-i tevhid” **>(Sirri Rahile G/1/5)

5.2. Sifatullah

Sifat, nitelik, vasif, ayirdedici 6zellik, hustsiyet, kalite olup mevsiftan ayrilmayan seydir.
416 Sifilere gore bir varlik kendi disindakiler tarafindan bilinebilmesi igin isim ve sifatlara
(nitelemek) ihtiya¢ duyar. insaninda bir seyi tanyorum diye bilmesi igin onu isimlendirmesi
zihnindeki bilgileri sembollere dokmesi gerekir. Boylece Allah, insanin idrak kapasitesine uygun
olarak isim ve sifatlar mertebesinde kula bilinebilirligini acar.*!” Ayrica insan, 1lahi fiilleri
devamli diisiinmesi ve onun emriyle olusan seyleri murakebe etmesiyle ilahi sifatlarin sirlarini
kesf eder. Allah’1n sifatlarini kuluna fiillerinin tecellileriyle gostermesi kurbiyet makamina delalet
eder. Insan oradan sifatlar yardimiyla zuhur bulan ilahi tecellileri miisahede haline yiikselip ordan
da miisahedelerin en giizeli olan Zati tecellileri temasa haline geger. 1ahi fiiller yoluyla gelen
tecelli kulda saf r1za ve teslimiyeti getirir. Sifatlar yoluyla gelen tecelli kulda heybet (Celal) ve
iins (Cemal) kazandirir. Zati tecelli ise kula fena ve beka hallerini getirir.**® Kisaca 6zetlemek
gerekirse kul ilk 0nce yaratma, rizik verme vb. ilahi fiillerle karsilasir. Sonra o fiilin arkasindaki
kudret, rahmet vb. sifatlar1 idrak eder. Nihdyetinde ise sifatin kaynagi olan Zat’a yonelinir.
Boylece distan ice dogru varlik derinlestik¢e de kul marifet kazanir.

Sifatlar, Zati, fiili ve haber1 sifatlar olmak iizere ii¢ katagoriye ayrilir. Zati sifatlar da kendi
icinde nefsi, selbi ve subiti sifatlar olarak {i¢ kisma tasnif edilir. Fiili sifatlar, Allah’in alemle
iligkisini konu alan sifatlardir. Bunlar yaratmak-yaratmamak, rizik vermek-rizik vermemek ve
azap etmek-azap etmemek gibi Allah’in zitlariyla nitelenmesi miimkiin sifatlardir. Haberi sifatlar,

44 Uludag, “Mahv ve Isbat”, 27/396.

415 Sagiroglu, Sirri Rahile Hanum Hayati (D. 1814 - V. 1877) Eserleri Ve Tasavvufi Goriisleri, 100; Agil, Surri Rahile Hanim ve
Divini, 121.

416 Mutgal1, Arapca-Tiirkge Sozliik, 985; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, 237.

417 Bekir Topaloglu, “Allah”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/481-483; Mehmet Sasa, Kelam Ve
Tasavvuf Agisindan Marifetullah (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Doktora Tezi, 2017), 297.

418 Ebu Hafs Sihabuddin Omer es-Sithreverdi, Avarifii’l Mearif, 95.
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yaratilmislara ait 6zellikler tasiyan bu agidan selbi sifatlar iginde yer almas1 gereken fakat naslarda
Allah’a nisbet edildikleri i¢in ilahi sifatlarin ig¢erisinde yer alan kavramlardir. Bu kavramlarin
basinda vech, yed, ayn, istiva, niizill, kadem, dihk vb. kavramlar gelmektedir.

Zatl sifatlart kendi icinde acildiginda nefsi sifatlar: Allah’in zdtina nisbet edilen viicid
kavramindan ibaret olup zatimn geregi olan bir sifattir. Selbi sifatlar: O’nun zatina layik olmayan ve
yarattiklarina benzemekten tenzih edilip O’nun ne olmadiginin ifade edildigi sifatlardir. Bu
tasnifin igine “Viiciid, vahdéniyyet, kidem, beka, muhdlefetiin li’I-havadis, kiyam bi-nefsihi” girmektedir.
Siibiti sifatlar: Zatina nisbet edilen manalardir. “hayat, ilim, sem®, basar, kudret, irade, keldm ve
tekvin” bu kisim icinde bulunmaktadir.*!°

Insan ii¢ yonde Allah’in esmasina ayna olur. 1. Ziddiyet 2. Hilkat ve 3. Mazhariyet yoniiyle

1. Allah kemal sifatiyla nitelenmistir. Insan noksan bir varlikken Cenab-1 Hak
kusursuz bir varlik olup hicbir seye muhta¢ degildir. Bu yilizden insan Samed ve Kuddiis gibi
isimlerle nitelenemez.

2. Her insan kendi {izerinde tecelll eden nice isimlere aynadir. Misal, sanatl
yaratilmasiyla Sani’ ismini, ildh1 ikramlara mazhar olmasiyla Kerim ismini gosterir.

3. Cenab-1 Hak “insani yaratmis ve ona ruhundan iflemistir” (Secde:9, Hicr:29,
Sad:72) ayetine nisbet edilerek insanin serefine ve miikerremiyetine dikkat ¢ekilip ondaki daha
nice isim ve sifatlara isaret edilir. Kur’an-1 Kerim’de de buna uygun 6rneklerde bulunmaktadir.
Misal, Hz. Ismail’i kastederek “Halim bir erkek gocuk miijdesi verir.” (Saffat:101) ayn1 zamanda
“Alim” (Zariyat:28) birisi olacaktir. Halim ve Alim Allah’1n isimlerindendir.

Bu boliimde Allah’in kulda meydéana getirmis oldugu esma tecellilerini Siibati sifatlarin
altinda tasnif etmeye gayret gosterecegiz. Siibati sifatlar: 1. Hayat: Hayy, 2. {lim: Alim, Hakim,
Nir, Habir 3. Irdde: Vedid, Rahman, Rahim, Murid 4. Kudret: Kadir, Kahhar, Aziz, Kaviyy 5.
Semi’: Semi’, 6. Basar: Basir,7. Kelam: Hakim, Hadi, 8. Tekvin: Halik, Bari’, Musavvir. Kulda,

iiretme kabiliyeti, sanat, ortaya koyma, bir seyi sekillendirmek olarak tecelli eder.*?
Allah’in Cemal, Celal ve Kemal boyutu olarak kulda tecellisi ise soyledir:

Rahmet Boyutu (Cemal): Diriltici sevgi olup varlik verir. Er Rahmén/ Er Rahim, El Halim,
El Vedad, El-Hayy. Hikmet Boyutu (Kemal): Bilingli idrak olup anlam verir. El-Alim, El-Hakim,
En-Nir, Es-Semi’, El-Basir. izzet Boyutu (Celal): Kudretli fiil olup hiikiim verir. E1 Kahhar El-
Aziz EI-Adl, El-Kadir.

Sifatlar1 glinlimiiz ve tarihi bir perspektifden degerlendirecek olursak, insan, toplumsal ve
sosyal olaylarmn zahiri boyutuna takilip kalmamalidir. [14hi kudret, izzet ve kahhariyet gibi celali
sifatlar1 tarih sahnesine yikim, donilisim ve gii¢ miicadeleri vasitasiyla ortaya ¢ikarken rahmet,

419 Tlyas Celebi, “Sifat”, TDV Islam Ansikiopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2009), 37/104-105.
420 Eren Sadi, “Kur’an’da Esma-i Hiisna: Allah’in Giizel Isimlerine Mazhariyet”, Igdir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1
(2013), 4-7.
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vedud ve halimi gibi cemal sifatlar1 toplumsal dayanisma, merhamet ve manevi dirilis
hareketlerinde kendini gosterir. Bu tiir degisimler ildhi fiiller ve sifatlar baglaminda
degerlendirilmelidir. insan dlemde meydana gelen olaylarm arkasindaki hikmeti diisiinerek ilahi
ilim, kudret ve irdde sifatlarinin tecellilerini anlamaya calismalidir. Boylece tarihsel ve toplumsal
calkantilar insan1 yalnizca kaygi ve belirsizlige siiriikleyen olaylar olmaktan ¢ikip onu hakikate
yonlendiren tefekkiir alanina déniisiir. insan, biitiin bu faniligin ve degisimin ardinda mutlak
kudret sahibi olan Allah’in hikmetinin bulundugunu anlar.

5.2.1. Edebi Metinlerde Sifatullah

Salik, seyr i siilik yolculugunda 6nce nefsin karanlik etkilerinden ve zulmetinden ¢ikar.
Nefsin hevesleri, tutkulari ve egosu kalbini karartirken, bu asamayi asmak, salikin manevi
yolculukta ilerlemesinin sartidir. Bu karanliktan ¢ikildiginda, Hakk’in adalet ntiru dogar, kalbin
derinlikleri bu ilah1 1s1kla aydinlanir.

Salik bu yolculugu, Hakk’1n izzet sifatinin himayesinde gerceklestirir. Baska bir ifadeyle
Allah’in yiiceligi ve kudreti altinda, kalbi korunan ve yonlendirilen salik, adaletin tecellisini
gozlemler ve hisseder. Bu siirecte Hakk’in kudreti ve adaleti, salikin géziinde ve kalbinde
somutlagir. Salik, {lahi diizeni ve hikmeti idrak eder. Kisacasi, adalet ve izzet seyriyle kalbi
tamamen aydinlanir.

“Adaletin dogdugu ydne ydneldi, yiicelikle manevi bir seyir yapti. Umid godziiyle
miisahede eden Sehriyar (goniil sultani), bu seyirden i¢ huzuru, arinmayi elde etti.”

“Magrik-1 ‘adle varup ‘izzetle seyran eyledi
Sehriyar-i sahid-i iimmidi kesb itdi safa”*** (Gulami K/7/8)

Salikin 6zii, yani kalbi ve ruhu, nefsin kirlerinden arindiginda ve rith cevheri saflastiginda,
manevi agidan Zatullah’1n tecellisine hazir bir ayna haline gelir. Bu hal, disaridan gelen 15181n bir
cami arindirinca daha parlak ve dogru gegmesi 6rnegine benzetilebilir. Zatullah’in niiru, kalpteki
bu saf ayna sayesinde artmaz veya eksilmez oldugu gibi dogru ve net bir sekilde yansir.

Salikin yiizili, baska bir deyisle kalbi ve yonelisi Hakk’a dogru saflastikca, ilahi sifatlar
sanki birer simsek gibi tezahiir eder. Allah’in kudreti, rahmeti, hikmeti ve diger sifatlar1 kalpte ve
riihta canli bir sekilde tecriibe edilir. Bu saflasma, salike dyle bir hal kazandirir ki, onun gormesi
artik Allah’1in gérmesi, onun isitmesi Allah’1n isitmesi gibi olur. Salikin idrak ve halleri, ilah1 narla
Oylesine biitlinlesir ki insani ve ilahi ayirt edilemez hale gelir.

“Bir kimsenin 6z varlig1 saf ve asil olursa, o kimse Zat’in parlakligini arttirir. Zira sifatlarin
tecellileri, o yiiziin aynasinda simsek gibi parlar.”

“Cevher-i saf-1 asalet olsa tab-efza-y: zat

421 Kése, Sivasl Gulami Divani Baglamli Dizin ve Islevsel Sozligii, 1050.
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Berk wrur mir at-i vechinde tecell-yi sifat"*?? (Abdiinnafi iffet G/32/1)

Salik artik kendi sinirlt akli ve mantigiyla degil, Allah’in ona bahsettigi ilahi nazar ile goriir
ve idrak eder. Bu nazar, Hakk’in kalbe verdigi 6zel bir farkindalik ve anlayistir. Salik, onun
sayesinde hakikatin derinliklerini goriir, sirlar1 kavrar.

Ozellikle Allah’in el-Basir isminin tecellisiyle salik, O’nun her seyi dogru ve eksiksiz
goren sifatin1 deneyimler. Bu tecelll sayesinde, Allah’in kudreti, hikmeti ve glizellikleri salikin
kalbinde agik ve canli bir sekilde tezahiir eder. Artik salikin gormesi, yalnizca dis diinyay1
algilamak degil i1ahi hakikatleri, sifatlar1 ve niiru idrak etmektir. Baska bir ifadeyle salikin gozleri,
Allah’mn niiruyla agilmistir, Hakk’1in Basir sifatiyla her seyi dogru ve tam olarak goriir

“Senin mest goziinle gérdiim ve yakinle bildim ki, Senin giizelligin biitiin sifatlarin
kemalindedir.”

“Be-¢cesm-i mest-i tu didem yakin ii danistem
Ki hest hiisn-i turd ber-kemal ciimle sifat™** (Gulami K/9/6)

Miirsid-i kdmil veya insan-1 kdmil, sadece bilgiye sahip olan veya teorik olarak hikmeti
bilen kisiler degildir. Onlar ilim ve hikmetin kendilerinde fiilen viicut bulmus halleridir. Allah’in
Alim (her seyi bilen) ve Hakim (her iste hikmet sahibi) sifatlari, onlarin varliginda ve hallerinde
tezahiir eder.

Boyle bir miirsid veya kamil insan, kendi kisiliginde ilahi nlru yansitir. Kalbi, sozleri,
davraniglart ve halleriyle Allah’in sifatlarini gosterir. Onun géziinde, s6ziinde ve davranisinda
Hakk’1n bilgisi ve hikmeti goriiniir hale gelir.

“Ne sasilacak bir nlirdur bu ilim ve hikmetin cisimlesmis glinesidir! Onun alninin 15181 bile
parlak bir dolunayn pariltis1 gibidir.”

“‘Aceb niir-1 miicessem afitab-1 ‘ilm i hikmetdir
Ki mihri pertevidir niir-1 pisan-1 meh-i garra”*** (Gulami K/3/5)

Miirsid veya kamil insan, dis diinyada baskalariyla birlikte yasamini siirdiiriir, toplumsal
iligkiler kurar ve zahiren siradan bir insan gibi goriiniir. Ancak batinda, yani kalbinde ve ruhunda,
Rahmani sifatlar hakimdir. Bu sifatlar, Allah’in merhamet eden, affeden, bagislayan ve esirgeyen
niteliklerini yansitir.

Boyle bir kisi, kendi varhigiyla bir ayna gorevi goriir. Davraniglari, sozleri ve halleri
araciligiyla Hakk’in merhamet ve sefkatini disa yansitir. Salik veya g¢evresindeki kisiler, onun
yaninda bu ilahi sifatlar1 adeta canli bir sekilde goriir ve tecriibe eder.

422 Giindiiz, Abdiinndfi Iffet Efendi Ve Divini (Inceleme-Metin), 410.
423 K&se, Sivash Gulami Divani Baglaml Dizin ve 1:§levsel Sozliigii, 1099.
424 K&se, Sivash Gulami Divani Baglamlh Dizin ve Islevsel Sézligii, 100.
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“Goriintiste bedenim insanlarla yakinlik kurar, fakat kalbim yalniz Rahman ile dostluk
eder, ben Rahmani’yim.”

“Kalibim insan ile tinsiyyet eyler sireta

Kalbim istinds ider Rahman ila Rahmanivem "*?° (Kuddaisi G/281/5)

Salik, yani sGfi, manevi yolculukta her an Allah’a ydnelmis, yalvaris ve tevekkiil
hélindedir. Bu halde salik, Sifatullah’a, baska bir ifadeyle Allah’in yiice sifatlarina siginir, kendi
cabasiyla ulasamadig1 yerlere Allah’in liitfu ve yardimiyla erismeyi diler.

Salik, yolculugunu tamamlama, nefsini terbiye etme ve kalbini arindirma siirecinde
Hakk’in Rahim (merhamet eden), Satir (gizleyen, koruyan) ve Gufran (affeden) sifatlarinin
tecellilerini kalbinde hissetmeyi bekler. Bu sifatlarin tecellisini almak, salike yolunda rehberlik
eder, kalbini olgunlastirir ve manevi olgunluga ulagsmasini saglar.

“O ki Rahim (merhametli), Satir (ayiplar1 6rten) ve Gufran (bagislayici)dir. Umudum odur
ki, litfuyla bu iizgiin gonliimii sevingli kilsin.”

“Rahim i satir ti gufran iken iimmidim o kim
Lutfila eyleye Hak bu dil-i na-sadimi sad”*?® (Dervis Selim Sirri G/28/3)
Evrenin tiim varliklari, Allah’in farkli sifatlarinin tecellileriyle donanmistir. Bazi
varliklarda celal (giic ve hasmet) sifati, baz1 varliklarda cemal (giizellik, zarafet) sifati, bazilarinda

ise ilim (her seyi bilme) sifat1 goriiniir halde ortaya ¢ikar. Bagka bir deyisle her varlik, Allah’in bir
veya birkag sifatinin yansimasini tasir.

Ancak salik veya insan, bu tecellilere takili kalip yalnizca sifatlarin etkisiyle sinirlanirsa,
Hakikatin 6ziine ulasamaz. Salikin hedefi, yalnizca sifatlarin yansimasini gérmek degil Allah’in
kendisine yonelmektir. Zat’a yonelen kisi, goriiniir sifatlarin 6tesine gecer ve Allah’in tiim
sifatlarinin 6ziiyle birlesir.

Boylece o kisi, Allah’in sifatlarini kendi varliginda toplayan, olgunlagmais bir insan-1 kamil
héline gelir. Artik nefsin sinirlamalari kalmay1p kalbi, ruhu ve hélleriyle Hakk’1n sifatlarinin biitiin
tecellilerini yansitir ve méanevi olgunlugun zirvesine ulagir.

“Bunlarin hepsi (varliklar) her sifatla sifatlanmiglardir. Kim ki onu isterse, yigitlerin 6nderi
olur.”

“Her sifat-ila bular ciimle sifatlandilar.

Kim ki ani Hakk diler server-i merdan olur**" (Kuddisi K/25/17)

425 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 519.
426 Keskin, Dervis Selim Sirri Divdani (Inceleme-Metin-Dili¢i Ceviri-Dizin-Tipkibasim), 78.
427 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 153.
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Alem, yani tiim yaratilmis varliklar ve kainat Allah’in isimleri (Esma) ve sifatlarinin
yansimalarini tastyan bir aynadir. Her zerrede, her pargada Allah’in cemal (giizellik, niir) tecellisi
ve Zat nliru bir sekilde goriiniir. Bu, evrenin kendi basina bir yaratilis harikas1 olmasinin 6tesinde,
[1ahi varhigin ve sifatlarin siirekli bir yansimasidir.

Bu tecellileri en net, en dogrudan idrak eden kisi ise insan-1 kamildir. Insan-1 kamil, kalbi,
ruhu ve halleriyle bu I1ahi sifatlarin aynasi olur. Alem’deki nir ve cemal tecellilerini fark eder ve
kendi varliginda yansitir.

Dolayisiyla Alem, Esmaullah’in, baska bir deyisleAllah’m isimlerinin bir aynasidir. Her
bakis, her gézlem bir tecelllyi gosterir. Ancak bu aynay1 dogru okuyabilen, fark edebilen ve kendi
kalbinde yansitan kisi insan-1 kAmil olur. Onun kalbi ve rithu, Alemin her zerresinde parlayan {1ahi
nlru idrak edecek bir berrakliga ulagmistir.

“Clinkii Sensin (Allah), isimlerinin ve sifatlarinin goriinme yeri olan alemin asli,
Cemalinin tecellisiyle, Zat’in nlirunun da mazhari olan yine alemdir.

“Ki sensin zati esma vii sifatii mazhar-1 ‘alem
Tecelld-y1 cemal-i niir-1 zatiii mazhar-1 ‘alem*?® (Osman Sems, Mes.,738/2)

Allah’1n giizel sifatlariyla sifatlanmak, yani O’nun rahmet, adalet, hikmet, sabir, comertlik,
affedicilik gibi niteliklerini kalbinde ve hallerinde tasimak, O’nun ahlakiyla ahlaklanmak
anlamina gelir. Bu hale erisen kisiler, kendi varliklarinda I1ahi nitelikleri yansittiklar igin kamil
insan olarak kabul edilir.

Bir kisi icten ige “ben erenler gibi olmay1 arziiluyorum” veya “Allah’in giizel sifatlarini
kendimde gormek istiyorum” derse, bu igsel murad onun kalbinin Allah’in isimlerine ve sifatlarina
yoneldigini gosterir. O kisi, Allah’in rahmet, adalet ve hikmet gibi sifatlarinin yansimasini kendi
varhiginda tasimayr murad ediyor demektir.

“Bu sifatlarla nitelenebilmek, ancak erenlerin isidir. Onlara bakip 6zenen, hisli olan kisi
giizellige talipmis.”

“Bu sifatlar muttasif olmak erenler karidwr

Anlara bakub haris olan kisi hiisna imis **° (Kuddisi G/462/4)

“Evvel” ve “Ahir” kavramlari, hem zamann baslangic1 ve sonu olarak diisiiniilebilir hem
de Allah’m isimlerinden ikisidir. Allah’m “Evvel” ismi, varhigin kaynagimi ifade eder, “Ahir” ismi
ise her seyin sona erecegi, varligin nihalye ulasacagi noktayr gosterir.

Bu iki [1ahi ismin bilinmesi ve idrak edilmesi, salikin manevi olgunlugunu derinlestirir.
Kisi bu isimleri idrak ettiginde, sadece yiizeysel bir bilgiyle yetinmez zamanin 6tesinde Allah’in

428 Y1ldirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divani (Metin-Inceleme-Tahlil), 779.
429 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 737.
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sifatlarini ve tecellilerini kavrar. Boylece o kisi, hem ariflerin arifi olur, baska bir ifadeyle manevi
bilgide ve kalbi idrakta en yiiksek mertebeye ulasir, hem de sirlarin alimi haline gelir. Allah’in
gizli sifatlarini, tecellilerini ve hakikatin inceliklerini goriir ve bilir.

“Yaratici, ona evvelin ve ahirin ilmini vermistir. O kisi, hem ariflerin hem de sirlarin
alimidir.”
“Evvelin u ahirinin ‘ilmini vermis ana
Kird-gariii ‘arifi hem ‘alim-i esraridu” ***(Kuddasi G/420/4)

Tasavvufta “cemal izhar1”, Allah’in kendi giizelligini agi8a vurma iradesiyle agiklanir. Bu
anlayis, “Ben gizli bir hazineydim, bilinmeyi sevdim...” ilkesine dayanir. Baska bir deyisle Allah,
kendi cemalini bilinmek ve gériinmek iizere varlik aleminde tecelli ettirmistir. Bu tecelli, asik ile
masuk arasindaki iliski lizerinden anlasilir. Burada masuk, bazen insan-1 kamil, bazen de biitiin
mahlikat olarak diistiniilebilir. Cilinkii tiim varliklar, O’nun giizelligini yansitan birer ayna
hiikmiindedir.

Allah, cemalini her an bu aynalarda gosterir. Her varlik, O’nun giizelliginin bir tecellisi
olarak ortaya ¢ikar. Ancak bu yansimanin en berrak ve en kapsamli goriindiigii yer, insan-1 kamilin
kalbidir. Ciinkii o, ilahi sifatlarin en dengeli ve en agik sekilde tecelli ettigi varliktir.

Bu baglamda, sevgiliye yani bu tecelliye mazhar olana iki temel sifat verildigi ifade edilir.
Biri izzet, bagka bir ifadeyle yiicelik ve kudretle ilgili celali yon, digeri ise manevi temizlik ve
saflik, yani cemali yon. Bu iki yon, insan-1 kamilin varliginda dengeli bir sekilde birlesir. Boylece
hem celali (heybet ve kudret) hem de cemali (giizellik ve rahmet) tecelliler onda goriiniir hale
gelir. Kisacasi, varlik sadece Allah’in kendini gérmesi i¢in yaratilmig degildir ayn1 zamanda O,
zatindan sifatlar vererek mahlikati bu tecelliye ortak kilmistir

“Cinki Allah’in sevgilisine ddima cemalini gdsterme istegi vardir. O, sevgilisine kendi
zatindan izzet (yiicelik) ve ismet (temizlik, masimiyet) sifatlarin1 vermistir.”

“Ctinki cemal izhar var m ‘asitkuna an da’im
O mahbitbuna virdi zatindan sevket ‘ismet sifat*** (Seyyid Cemali G/20/17)

Zat’a ait sevginin gorliniir olma arzdsu, varlik aleminin ortaya ¢ikisinin temel sebebi olarak
kabul edilir. Allah’in kendi Zatinda bulunan o derin muhabbet, bilinmek ve goriinmek isteyerek
tecelllye yonelmis, boylece varlik alemi meydana gelmistir.

Bu muhabbet, sadece gizli kalmaz tecelli yollar1 araciligiyla agiga ¢ikar. Hakk’in isimleri
ve sifatlar1 bu tecelli sayesinde goriiniir hale gelir. Kudret, hikmet, rahmet ve cemal gibi ilahi

430 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 685.
431 Karakus, Seyyid Ahmed Cemdli Divini (Inceleme-Metin), 89.
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nitelikler varlikta yansir. Boylece alem, bu sevginin ve tecellinin bir sonucu olarak siirekli bir
zuh(r halinde bulunur.

“Zat’in sevgisi ortaya ¢ikma istegiyle harekete gelince, O muhabbet, sifatlarin kapilarini
acdr.”

“Gelip meyl-i beriiza hubb-1 zat
Muhabbet agdi ebvab-1 sifat”**? (Abdiinnafi Iffet, Mes.,1/13)

Sifatlarin aynasi olarak kabul edilen insdn-1 kamil, Allah’in biitiin isim ve sifatlarinin
kendisinde tecelli ettigi bir mazhar durumundadir. Rahman, Alim, Hakim, Miirid gibi ilahi sifatlar
onun kalbinde, halinde ve davraniglarinda goriiniir hale gelir. Bu sebeple, onun ahlakina, sézlerine
ve fiillerine bakan kimse, aslinda Hakk’1n sifatlarinin yansimalarin1 miisahede eder. Ciinkii o, i1ahi
niteliklerin en berrak sekilde ortaya ¢iktig1 bir ayna gibidir.

Bu durum, riihun varliktaki yeriyle de agiklanir. Rih her ne kadar gozle goriilmese de
hayatin asli ve kaynagidir. Beden, riih olmadan cansiz ve degersiz hale gelir. Ayni sekilde, Zat’in
ndru da biitiin varligin 6ziinii olusturur. Bu nlr olmadan varlik anlamini kaybeder ve hakikatten
uzaklagir.

Rah, bu anlamda Zat’in nirunun bir temsili olarak goriiliir. Nasil ki rih bedene hayat
veriyorsa, Zat’in nliru da tiim varliga anlam ve varlik kazandirir. Dolayisiyla, Zat’in nliru olmadan
alem bir hi¢ hiikkmiinde olur, varligin hakikati ancak bu ilahi ndr ile anlasilir ve idrak edilir.

“Sifatlar1 (11ahi nitelikleri) bilmeyen kisi, insdn-1 kAmilden anlasin, Zat’m niirunu bilmeyen
de riihtan bir ibret alsin.”

“Anilasun insan-1 kamilden sifati bilmeyen
Rithdan bir ‘ibret alsun niir-1 zat bilmeyen"*** (Osman Sems G/515/1)

Bir zamanlar nefsin arzllariyla katilasmis, adeta taglagsmis bir beden ve kalp, manevi
yolculukta fena haline ulasip benligini eritince doniigiim gecirir. Bu yok olus, nefsin hakimiyetinin
sona ermesi demektir. Ardindan bekd makaminda, Allah’in sifatlarinin tecellisiyle ve Zat’in
yaydigi ilahi ndr ile aydinlanir. Boylece daha once karanlik ve kat1 olan varlik, nirla dirilir ve
hakikatle temas eder.

Bu ilahi cevherin fark edilmesi ise herkese nasip olmaz. Onu ancak kalbi arinmis, nefsin
perdelerini asmis ve manevi idraki agilmis olan kimseler anlayabilir. Cilinkii bu niir, dis gézle degil,
kalp goziiyle idrak edilir.

Ayrica rlh, her ne kadar diinyevi istekler ve nefsi talepler sebebiyle zamanla katilagsmis
gibi goriinse de aslinda 6ziinde ilahi sifatlara mazhar olma potansiyelini tagimaya devam eder. Bu

432 Giindiiz, Abdiinndfi [ffet Efendi Ve Divdni (Inceleme-Metin), 179. .
433 Y1ldirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divani (Metin-Inceleme-Tahlil), 593.
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sifatlar, nefsin perdeleri aralandikca yeniden ortaya ¢ikar ve rithun asli parlakligi kendini gosterir.
Bu baglamda taslasma gegici bir durumdur. 11ahi cevher ise 6zde varligini korur ve uygun sartlarda
yeniden zuhtr eder.

“Insanin tas gibi bedeninden bile Allah’in sifatlarinin mazhari olan Zatullah nirlari tecelli
eder. Bugiin kerem pazari kuruldu. Bakalim bu bedenin i¢indeki ilahi cevheri kim fark edecek.”

“Tasii mazhar sifat-1 Allah icii envdr-1 zatullah
Kerem old: bugiin bazar ki gevherimi kim ala”*** (Seyyid Cemali G/159/3)

Tasavvufta salik, hakikat yolculugunda 6nce Esmaullah’in tecellilerine mazhar olur. Bagka
bir ifadeyle Allah’in isimlerinin kalpte ve hallerde yansimasini idrak etmeye baglar. Bu asama,
salikin kalbinde ilahi isimlerin etkisiyle bir farkindalik ve arinma siireci dogurur. Ardindan daha
derin bir mertebe olan Sifatullah tecellilerine ulasir.

Sifatullah makamina gelen salik, artik Allah’in sifatlarinin kendi varliginda tecelli ettigini
idrak eder. Bu idrak, onun benligini asmasini saglar, yapilan fiilleri kendine degil, Hakk’a nispet
eder. Boylece her seyin gergek failinin Allah oldugunu kavrar ve bu anlayis icinde manevi bir
selamet, huzur ve giiven haline erisir. Bu hal, salike metanet, vakar ve derin bir teslimiyet
kazandirir.

Sifatullah tecellisi, kulun sinirlarini agan bir derinlige sahiptir. Bu mertebede akil, kavrama
giiclinilin 6tesine geger, salik hayret makamina diiser. Ciinkii burada goriilen ve tecriibe edilen her
seyin gercek faili Hakk’tir. Salik, kendi varligmin sinirliligini idrak ederken, ilahi kudretin ve
sifatlarin sonsuzlugunu miisahede eder, bu da onu suskunluk, hayret ve derin bir teslimiyet haline
goturur.

“Sirri, hakikatin huziir meydaninda bir aslan gibi dimdik durur fakat Hakk’in sifatlarini
gordiigiinde, akli hayrete diiser.”

“Sirri meydan-i selametde turur arslan gibi
Bu sifatla gordiigiimee hayret el verdi bana”” *3(Sirri Rahile G/1/8)

Salik, manevi yolculugunda Allah’in isim ve sifatlarinin tecellilerini tecriibe ederek ilerler.
“Rahman” ismi tecelli ettiginde kalbinde derin bir merhamet ve sefkat dogar, “Hakim” tecelli
ettiginde ilahi hikmeti idrak eder, “Kahhar” tecelli ettiginde ise celali bir tecelliyi, yani kudret ve
heybet boyutunu miisahede eder. Bu haller, salikin sadece teorik bilgiyle degil, yasayarak ve
gorerek idrak ettigi bir seviyeye isaret eder. Bu bakimdan ilme’l-yakin ve ayne’l-yakin
mertebelerine benzer bir tecriibe ortaya ¢ikar.

434 Karakus, Seyyid Ahmed Cemali Divdni (Inceleme-Metin), 199.
35 Sagiroglu, Sirri Rihile Hanum Hayaty (D. 1814 - V. 1877) Eserleri Ve Tasavvufi Goriisleri, 138; Agil, Surri Riahile Hanim ve
Divant, 198.
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Salik, bu siirecte ilah1 sifatlar1 taniyarak ve onlarin tecellilerini kalbinde yasayarak Hakk’a
yaklagir. Her bir sifat, ona hakikatin farkli bir yoniinii agar ve manevi idrakini derinlestirir.

Ancak Zat mertebesine ulasildiginda, artik “ben” duygusu ve “bilmek” iddias1 ortadan
kalkar. Ciinkii bu mertebe, aklin ve idrakin sinirlarint agar. Orada ne bilen ne de bilinen kalir
yalnizca Hakikat vardir. Bu ylizden Zat, bilmenin Gtesinde olup mahiyeti tam anlamiyla
kavranamaz.

“Allah’in biitiin isimlerini ve sifatlarmi bildim, gérdiim. Ama Senin Zat’ i asla idrak
edemedim.”

“Biliip gordiim hep esma vu sifatiii
Hig idrak itmedim amma ki zatii** (Osman Sems, Mes.,435/12)

Giilgen, tasavvufi anlamda Hakk’in cemal sifatlarin tecelli ettigi manevi bir bahgeyi
temsil eder. Bu bahgede ilahi giizellikler agiga ¢ikar ve kalbe nlr sagar. “Konusan, sdyleyen”
ifadesi ise Hakk’1n kelam sifatina isaret eder. Bu tecelliye mazhar olan biilbiil, bagka bir ifadeyle
arif, artik kendi diliyle degil, ilahi ilhamla konusur.

“Kaf dag1”, insanin benliginin ve idrakinin ulasabilecegi son sinir1 simgelerken, “saki”
ifadesi Hay sifatinin tecellisini, bagka bir deyisle ilahi hayatin ve diriltici nGirun kalbe sunulmasini
temsil eder. Bu idrakte salik, kendi varligin1 geri ¢ekip s6ziin gercek sahibinin Hak oldugunu fark
eder.

Sifatullah’1n siddetli tecellisi karsisinda akil ve benlik yanar. Salik, ilahi sifatlarin azameti
karsisinda kendi sinirliligini idrak eder ve bu idrak onu hayret ve yokluk haline gotiiriir.

Sifatullah’a ulasan kul, artik ilmini, soziinli ve fiilini kendinden bilmez hepsini Hak’tan
bilir. Bu sebeple onun dilinden hikmet incileri ve marifet sirlar1 dokiiliir, sdyledikleri i1ahi bir
feyzin yansimasi olur.

Bu halde sifatlar da bir perde olmaktan ¢ikar. Kul, Zat’in tecellisiyle yalnizca Hak ki gortir,
O’ndan baskasmi fark etmez. Bdylece benlik tamamen ortadan kalkar ve salik mutlak birlik
idrakine ulasir.

“@Gtil bahgesinin (ilahi gilizelligin) mahreminde konusan bir biilbiil (yani zikreden bir arif)
gorsen, Kalbinin Kaf Dagi’nda (yani benliginin sinirinda) konusan bir saki (ilahi agkin sunucusu)
gorsen, O goniil ¢ekici meclisi bir giin coskun (askla deliye donmiis) halde gorsen, Ne dillerden
ne inciler doktiigiinii (yani hangi hikmetleri sdyledigini) derya gibi tasar halde gorsen, Bir giin
coskunlukla o biiyiik denizi (ilahi tecelli denizini) dile getirsen (konusturabilsen).”

“Harim-i giilsen icre biilbiil-i gitya-sifat gérsen

Goz aqip Kaf-1 dilde saki-i ‘guya-sifat gérsen

436 Y1ldirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divani (Metin-Inceleme-Tahlil), 511.
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O bezm-i dil-kesi bir giin olup seyda-sifat gérsen
Ne dillerden ne diirler dokdiigiin derya-sifat gorsen
Huriis-1 cilg ile bir giin ulu deryay: soyletseii”*" (Sirri Rahile, Tah., 4/5)

5.3. Ma’rifetullah

Ma’rifet, bilmek, tanimak, ikrar etmek, kabiliyet ve derin bilgi*®® olup 1lahi esrar ve
hakikatlere, nefsin niteliklerine, varliklarin durumuna ve gayb durumuna iligkin bilgi ifade
edilmektedir. **° Ayrica marifet, Allah’mn zati, varlig, isim, fiil, sifat ve tecellilerinin manevi
tecriibeyle dogrudan elde edilen bilgi olarakta tasavvuf literatiirlerinde agiklanmaktadir. 44°
Ma’rifetullah makamina ulagip Allah’1 bilmek insanin en 6nemli var olma amacidir. Bunun
nedenini “Ben gizli bir hazineydim. Taninmay1 sevdim ve tanimnmak i¢in varliklar1 yarattim”
hadisine dayandirilmaktadir. Bu yiizden de stfiler tarafindan marifetullah yaradilis amaci olarak
degerlendirildi.***Marifetullah, Harraz’a gore iki sekilde elde edilir. Biri Hak vergisiyle digeri
kulun gayretleriyle kazanilir. Yaraticin kendisini kula tanitmasiyla birlikte herseyin baslangicinda
ilahi irade ve kudreti goriir. Diinya i¢inde yalnizlik hissetmez ve Hakk’in yakinligindan bagka
halkin yakinligina ihtiya¢ duymaz.*4?

[lim yolunda olanlara alim, marifet yolunda olanlara arif denilir. Marifet, ilmi lediin, irfan,
kesf, ilham ve sezgi olarak isimlendirilen kalp kaynakli vasitasiz bir bilgidir. Marifetullah, manevi
tecriibe, kesf ve ilham ile Allah hakkinda elde edilen bilgidir. “*®*Bilgiye, seyr ii siilik olarak
isimlendirilen manevi yolculuga cikilip Allah’in ahlakiyla ahlaklanilmasi ve Hakk’in takdir
etmesiyle elde edilir.**

Yukarida da belirttigimiz gibi zahiri ilimler hakkinda bilgi sahibi olana alim, alim olanlar1
olmakla beraber siifi ve velilere arif denilmektedir. Bu ayrim ilim ve marifet noktasindaki metod
farkliligindan hem de alim ve arifin vasiflarindaki farkliliklarindan dogar. Ilmin elde edilmesinde
alimin dini ve ahlaki sahsiyetinin bir 6nemi yoktur. Marifete ulasmada ise sahsiyet 6n plana
¢ikar.*® Ziinnun arifin alametlerini su sekilde siralar:

1. Marifetin nlru takvasinin nurunu séndiirmez.
2. Ilmin, ser’i bir hiikmiin zahiri ile ters diisecek gizli bir tarafinin olmasina inanmaz.

437 Sagiroglu, Sirri Rahile Hamim Hayaty (D. 1814 - V. 1877) Eserleri Ve Tasavvufi Goriisleri, 269; Acil, Swrri Rahile Hanim ve
Divini, 161.

438 Mutcal1, Arapg¢a-Tiirkce Sozliik, 563; Siileyman Uludag, “Marifet”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
28/54.

439 Uludag, “Marifet”, 28/54.

440 Sasa, Kelam Ve Tasavvuf Agisindan Marifetullah, 21; Uludag, “Marifet”.

441 [smail b. Muhammed el-Acluni, Kesfii 'l Hafa, 2019, 3/311; Asuman Unal Ozcan, “Tasavvufta Marifet Anlayis1”, Avrasya
Sosyal ve Ekonomi Arastirmalar: Dergisi 8/3 (2021), 753; Nisanur Duman, Isldm Diisiincesinde Marifetullah: IThvin-1 Safd
Ornegi (Sakarya: Sakarya iiniversitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2024), 15.

442 Tusi, el- Luma (Islam Tasavvufiy), 83-86.

443 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, 104; Thsan Soysaldi, “Tasavvufta Ask Ve Marifet”, Firat Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 3 (1998), 203-204.

444 yYakup Pekdogru, “Bir Bilgi Olarak Stfilerin Marifet Anlayis1”, Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 24/47 (2021),
13; Siileyman Uludag, “Siiltk”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010), 38/127-128.

445 Sasa, Kelam Ve Tasawuf A¢isindan Marifetullah, 27.
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3. Cenab1 Hakk’1n kendisine bolca vermis oldugu nimetler, Allah’in haram kildiklarinin
perdesini yirtmaya kendisini itmez.%4®

Glinlimiiz diinyasinda modern insan, ¢ok sey bilse de (egitimli, meslek sahibi, teknoloji,
bilim, din) anlam krizi yasamakta, sosyal olarak bagli olsa da ruhen yalniz ve bilgiye ulassa da
hikmetten uzak bir durumdadir. Siirekli bilgi (internet, sosyal media, egitim vb.) tiikketir. Bu
bilgiler parcal1 ve yiizeysel olup kalbe ve hayatin biitiiniine niifus etmez. Basarili olsada tatminsiz,
hedeflere ulastikca yeni bosluk hissi yasar. Bu ¢er¢evede marifetullah bilgi-hikmet ayrimim
yeniden kurar. Bilgiyi kalp bilincine doniistiiriip insana varolus amaci ve yon kazandirir. Bilginin
sadece teorik diizeyde kalmayip insanin i¢ diinyasina yerlesmesi, duygu, diisiince ve davranislarini
yonlendiren bir suura doniismesini saglar. Kisi bildigi hakikatleri sadece kavramaz ayn1 zamanda
onlar1 yagayan ve hayatina yansitan bir biling diizeyine yansitir. Tasavvufl anlamda bu ilmin hale
doniismesi, amel, ahlak ve karakter tizerinde etkili olmasidir. Ayrica marifet sahibi kisi hayatin
tesadiifi ve amagsiz olmadigini, yaratilis gayesinin Allah’1 bilmek ve O’na kulluk etmek oldugunu
idrak eder ve kararlarini ve davranislarini bu biling dogrultusunda bi¢imlendirir.

5.3.1. Edebi Metinlerde Ma’rifetullah

Insan, marifetullah1 bilme kabiliyetine sahip tek varliktir. Allah’1n sifatlarini, kudretini ve
cemalini idrak etme yetenegi yalnizca insana verilmistir. Bu nedenle Allah, insan1 yeryiiziiniin
halifesi kilmistir. Hem yaratilis bakimindan hem de manevi olarak sorumluluk ve yetki insana
verilmistir.

Beka haline eren kamil insan, artik Hakk’n irfan nirunun bir aynasi olup kendi varliginda
Allah’in bilgisi, hikmeti ve cemalinin tecellilerini yansitir. Burada marifet, siradan bilgi veya
ogrenme olmayip Allah’t hakikat yoniiyle taniyip bilmektir. O’nun varligmi, kudretini ve
tecellilerini gontilde ve kalpte 1drak etmektir.

Biitiin varlik Allah’1n kudretine delil olsa da O’nu bilmek ve idrak etmek yalnizca insana
mahsistur. Insan, kAmil halde kendi varligin1 asarak, fena ile nefsini terk etmis ve beka ile Allah’ta
var olmus haliyle marifetullahin aynasi olur. Boylece Allah’1 bilmek ve tanimak, onun kalbinde
ve varliginda somutlasir.

“Zira yalniz insanda vardir marifet, bagkasinda yoktur. Allah yeryiiziiniin temsilciligini
Adem’e, bu irfan sebebiyle vermistir.”

“Ciinki ancak ma’rifet insanda var gayride yok
Ademe virdi hilafet Hakk bu ‘irfandan gavaz” **'(Kuddasi G/508/3)

Allah’m zatinin hakikatini anlamak ve kavramak, hi¢bir insanin kendi ustalig, bilgisi veya
kudretiyle miimkiin olabilecek bir is degildir. Bu sir, beser aklinin ve sinirli kavrayisinin
otesindedir. Insan akli yalnizca smirli bir lgiide bu hakikate niiftiz edebilir.

446 g|-Kuseyri, Risale-i Kuseyri, 362.
447 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 799.

130



Her insan, manevi kabiliyeti ve hazirligi 6l¢ilisiinde bu hakikate yaklasabilir. Kimisi marifet
nlruyla hakikati idrak eder ve Hakk’a yakinlasir, kimisi ise goniil ve kalp perdesi arkasinda
kalarak hakikati tam olarak goremez. insanin ulasabilecegi hakikat, kendi manevi donanimi ve
goniil agikligiyla sinirlidir. Bu nedenle herkesin deneyimi ve idraki farkli seviyelerde olur.

Kisaca, Allah’in zat1 yalnizca O’nun iradesi ve tecellisiyle bilinir, insan, kendi kudretiyle
degil, marifet nliru ve ilahi rehberlik esliginde bu hakikate yaklasabilir.

“Bizde Allah’m zatinin sirlarin teshis edip tam anlamak bir hiiner degildir. (Kimsenin
giicli buna yetmez). Ciinkii her insanin o hakikati kavrama hustisunda idrak giicii ve istidadi vardir.
Fakat bu kabiliyet sinirhidir.

“Bizde teshis eylemek esrar-1 zatiii yok hiiner
Bilme her merdiii aia iz ‘an-u isti ‘dadi var”**® (Gulami G/70/16)

Marifet, insanin kendi g¢abasiyla elde ettigi siradan bir bilgi degil, Allah’in Litfu ve
ihsaniyla kalbe verilen ilahi bir idraktir. Bu yoniiyle marifet, 6grenilenden ziyade verilen akilla
kavranilandan ziyade kalpte tecelli eden bir hakikattir.

Insanin diger mahliikattan {istiinliigii de bu noktada ortaya cikar. Ciinkii insan, Allah’1
bilme ve tanima, yani ma’rifetullaha ulagsma kabiliyetiyle donatilmistir. Bu kabiliyet, onu yalnizca
varliklar arasinda farkli kilmaz ayni1 zamanda onu halifelik makamina tasiyan temel 6zelliktir.

Bu sebeple marifet, insanin kemale ermesinin ve bekdya ulagsmasinin en Onemli
unsurlarindan biridir. Kul, fena ile nefsini asar, ardindan ilahi ihsanla kalbinde dogan marifet niru
sayesinde Hakk’1 tanir ve O’nunla siiregelen bir varlik haline gelir. Bdylece insan, sahip oldugu
ma’rifetullah sayesinde hem kendi hakikatini idrak eder hem de yaratilis gayesine ulasir.

“Allah, marifet nimetini insana ihsan etti. Bu 6zellik sayesinde insan, biitiin varliklardan
iistiin oldu.”

“Ma’arif devletin insana ihsan eylediii ¢iin
Bu hasletle kamudan efdal oldi nev -i insan” ***(Kuddisi G/329/5)

Marifet sermayesi, insanin fitratina yerlestirilmis olan ilahi bilgi potansiyelidir. Insan,
yaratiligi itibartyla Hak’ka dair bir idrak ¢ekirdegini i¢inde tasir. Bu, sonradan kazanilan bir bilgi
degil, varolusla birlikte verilen bir kabiliyet ve istidattir.

Ancak bu fitri sermaye, kendi halinde birakildiginda tam anlamiyla agiga ¢ikmaz. Marifet,
bu i¢sel potansiyeli isleyip olgunlastirdiginda insan hakikate ulasir. Kul, tefekkiir, zikir ve manevi
arinma ile bu sermayeyi isler. Boylece i¢indeki 11dh1 bilgi tohumu yeserir ve hakikat bilinci dogar.

48 K ose, Sivash Gulami Divani Baglamli Dizin ve Islevsel Sozligii, 235.
449 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 583.
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Hiiner sahibi olan kisi, bu sermayeyi degerlendiren ve onu kemale erdiren kimsedir. Ciinkii
bilgi, dziinii bulmadan fiil kemale ermez. insanin davranislar1 ve halleri, i¢sel hakikat bilgisiyle
beslenmedik¢e olgunlasamaz. Bu nedenle marifet, o0 bilgiyi 6zde yasatmak ve kemale
ulastirmaktir.

“Marifet kendi sermayesinin asil degerinin tamamini buldu. Hiiner sahibinin yiice kiymeti
de kemale erdi.”

“Buldu revac-1 tamini kala-y1 ma ‘rifet

Erdi kemale kadr-i refi i hiiner-veri ™ (Abdiinnafi iffet K/2/57)

Tefekkiir, kalbin derin bir diisiince halidir. Kulun Hakk’in ayetleri iizerinde, yaratilisin
sirlarinda ve varligin manasinda dolagmasidir. Bu tefekkiir, insan1 zahirden batina tasir ve kalpte
bir uyanisa vesile olur.

Marifet ise bu tefekkiiriin derinlesmesiyle hasil olan bir idraktir. Kul, bu idrakle Hakk’1n
kudretini seyreder, bu seyir neticesinde kalbinde marifetin niru dogar. Artik bilgi, sadece zihinsel
bir kavrayis olmaktan ¢ikip kalpte hissedilen ve yasanan bir hakikate doniistir.

Arif, uzlet halinde, baska bir ifadeyle diinya mesgalelerinden uzaklasip kalbin sessizligine
yoneldiginde, bu nlru daha agik bir sekilde idrak eder. Bu igsel siikiinet icinde dogan marifet niiru
sayesinde Allah’1 tanir. Ozellikle Cebbar isminin tecellisi, kulun kendi aczini derinden hissetmesi
ve buna karsilik Hakk’1n sonsuz kudretini kalbiyle bilmesiyle ortaya ¢ikar.

Bu idrak, marifetin kemale ermesidir. Kul kendi yoklugunu ve simirliligini fark ettikge,
Hakk’1n kudreti kalbinde daha giiclii bir sekilde tecelli eder. Boylece tefekkiirden dogan marifet,
kulun kalbinde niira doniisiir ve onu beka haline yaklagtirir.

“Derin diislinceyle goniilde marifet niru dogar. O ntrla arif, uzlette iken Cebbar olan
Allah’1 bilir.”

“Tefekkiirle olur hasil géniilde ma rifet niirt
Biliir ol niir ile ‘arif hemin Cebbar ‘uzletde™* (Kuddiisi G/138/2)

Kalp arindik¢a ve nefsin perdelerinden temizlendikce, Hakk’in tecellisine hazir bir hale
gelir, bu hazirlik neticesinde kalpte bir dogus yasanir ve marifet, giin gibi apagik bir nir olarak
belirir. Bu dogus, yalnizca kulun gayretiyle degil, ilahi bir cezbe ile gergeklesir. Allah kulunu
kendine ¢eker, kalbini kendi ntiruyla doldurur ve onu hayret makamina ulastirir.

Bu cezbe, pasif bir hal olmayip aksine zikirle beslenen ve canli tutulan bir manevi akistir.
Zikir, kalbi arindirir, saflastirir ve ilahi tecellilere agik hale getirir. Kalp zikrullah ile doldukga,
cezbenin atesi kuvvetlenir ve kulun biitiin varligini kusatir.

40 Giindiiz, Abdiinndfi [ffet Efendi Ve Divdni (Inceleme-Metin), 302.
451 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 331.
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Zikirle beslenen bu cezbe, kalbi tamamen kapladiginda marifetullahin ntiru dogar. Béylece
kul, fena ile nefsini asar, beka ile Hakk’in niruyla var olur ve kalbinde dogan bu ilahi ndr ile
hakikati idrak eder.

“Marifet goniilde cezbe ile tipk: gilines gibi dogar. Cezbe halide zikirle dolup kalbe sirayet
eder.”

“Marifet géoniilde togar cezbe ile giin gibi.
Cezbe de zikr-ile tolub kalbe ider iktiraz **** (Kuddisi K/27/16)

Marifetin temeli, Allah’in rahmetinden gelen cezbelerdir. Bu ilahi ¢ekis, kalbi uyandirir,
gafletten ¢ikarir ve hakikate yoneltir. Boylece kul, nefsin karanliklarindan siyrilmaya baslar ve bu
hal, gafletin ve nefs hastaliklarinin en etkili ilaci olur.

Bu siireg, “Allah diledigine hikmeti verir” (Bakara 269) ilahi hakikatinin bir tecellisidir.
Bagka bir deyisle marifet ve hikmet, kulun yalnizca ¢abasiyla degil, Allah’in liitfu ve ihsaniyla
kalpte dogar. Cezbe, bu ilahi ihsanin bir tezahiirii olarak kulun benligini sarsar ve onu fena
mertebesine tasir.

Fenadan sonra kul, bekd mertebesine ulastiginda, marifet gecici bir hal olmaktan ¢ikip
kalpte yerlesir ve irfan haline donisiir. Boylece kul, Hakk’1n niiruyla var olup bilgisi, hali ve idraki
ilahi hakikatle biitiinlesir. Bu noktada marifet, sadece bir tecriibe degil, siirekli yasanan bir biling
ve varolus hali haline gelir.

“Bu marifetin 6zli, Rahman’in cezbeleridir. O’nu elde etmeye ¢alis. Ciinkii o senin derdine
devadir.”

“Bu ma rifetin mayesidir cezbe-1 Rahmdn
Tahsil ide gor am ki derdiiie devadir"*** (Kuddtsi G/418/4)

Marifetullah, ilahi agk ve cezbe denizinin derinliklerinde gizli bir hakikattir. Bu nedenle
ona ulagsmak ylizeyde kalmakla degil, derinlere inmeyi géze almakla miimkiindiir. Kul, ask ile
yanip fedakarlikla benligini terk ettiginde ve fenad yoluyla kendi varligindan gegebildiginde, bu
denize dalan bir dalgi¢ gibi hakikate ulasir.

Bu yolculukta mérifet, sadece bilgiyle degil ask, teslimiyet ve benlikten arinma ile elde
edilir. Salik, nefsini agmadan, ilahi cezbenin ¢ekisine kendini birakmadan bu derinlige inemez.
Fena ile benlik ¢oziiliir, beka ile Hakk’in varliginda yeni bir dirilis gerceklesir ve marifetullah
kalpte tecelli eder.

Ancak bu siireci yasayan kimse arif olur ¢iinkii ariflik, hakikati sadece bilmek degil, onu
yasayarak ve Hakk’ta var olarak idrak etmektir.

452 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 159.
453 Tenik, Anmed Kuddusi Hz. Divant, 683.
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“Marifet bir incidir, agk denizi i¢inde gizlidir. Kim bu denize dalgig olursa, iste o arif olur.”
“Ma’rifet i lii-durur derya-y1 ‘isk i¢re nihan
Kim ki gavvas oldi bu bahre olisardr “arif” **(Kuddisi G/149/4)

Arif, pervéane gibi yalnizca yanmakla kalmaz o, 151810 kendisinde fani olur. Bu hal, insanin
akil ve iman sinirlarini asan bir tecelli ile karsilagsmasidir. Artik yasanan, zihnin kavrayabilecegi
bir bilgi degil, dogrudan kalpte ve varlikta tecriibe edilen ilah1 bir hakikattir.

Bu mertebede marifet ve beka hali zuhur ederken akil susar. Ciinkii akil, bu derin tecelllyi
kusatamaz. Arifin hali, idrakten ¢ok hayret ve vecd ile doludur, akil burada ¢oziiliir, yerini kalbin
sessiz fakat derin tanikligina birakir. Bu yiizden o tecelli akilla kavranamaz ancak yasanir.

“Sen, marifet kandilisin ben de vahdetin pervanesiyim. Imanimun diisiincesi bile, o birlik
atesinin ¢evresinde kanat yaksam buna dayanamaz, aglarim.”

“Sen gerag-1 ma’rifet ben vahdetiii pervanesi
Sem ifie per yaksam etmez fikr-i iman aglarim**° (Sirri Réhile G/24/9)

Aglamak ve 1stirapla elde edilen bilgelik, insani olgunlastirsa da Hakk’in dogrudan ihsan
ettigi marifet karsisinda eksik kalir. Ciinkii bu tiir bir bilgelik, daha ¢ok kulun tecriibesine ve
cabasina dayanirken, marifet ilahi bir liituf olarak kalpte dogar ve hakikati dogrudan idrak ettirir.

Fena halinde dokiilen gdzyaslari, insanin benligini eritir ve manevi inciler dogurup aci ve
arinma yoluyla derin bir idrake yaklastirir. Ancak bu hal heniiz bir hazirlik ve arinma siirecidir.

Beka halinde ise dogan marifet, bu incilerden ¢cok daha degerlidir. Ciinkii burada kul, artik
kendi ¢abasiyla degil, Hakk’1n ndruyla var olur. Bilgi, tecriibeden Gteye gecerek ilahi bir idrake
dontistir. Boylece marifet, kalpte sabitlenir ve kul, hakikati dogrudan yasayan bir biling haline
ulagir.

“Ey Hak! Boyle yetim bir inciyi (benzersiz hikmet cevherini) irfan denizine bir hiiner
olarak ver. Ciinkii g6z yasindan dogan inciler, ona asla denk olamaz. Onlarin degeri, bu irfan
cevherinin yaninda ancak zarardir.”

“Hiiner-ver boyle bir diirr-i yetim-i bahr-i ‘irfana
Le ali-yi sirisk olmaz bedel galt hasaretdir > (Abdiinnafi Iffet G/73/3)

Fena ve beka tecriibeleriyle dogan ilm-i batin, aklin sinirlarini asan bir kalp ilmidir ve
marifetullahin derin bir denizi gibidir. Bu denizin en kiymetli hazinesi marifettir. Ciinkii kul bu

454 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 345.

455 Sagiroglu, Swrri Rahile Hanim Hayati (D. 1814 - V. 1877) Eserleri Ve Tasavvufi Gériisleri, 233; Agil, Surri Rihile Hanim ve
Divan, 231.

456 Giindiiz, Abdiinndfi Iffet Efendi Ve Divini (Inceleme-Metin), 376.
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mertebede Hakk’1, yine Hakk’in ntruyla bilir. Bagka bir ifadeyle bilgi disaridan alinan bir veri
degil, kalpte dogan ve yasanan bir hakikat haline gelir.

Buna karsilik 6grenilen ve ezberlenen ilm-i zahir; seriat, fikith ve kelam gibi lafzi
bilgilerden olusur. Bu bilgiler faydali ve gerekli olmakla birlikte, eger batin niiruyla birlesmezse
insan1 irfana ulagtiramaz. Ciinkii bu tiir bilgi, kalpte derin bir doniisiim meydana getirmedikce
hakikatin 0ziine erisemez.

Bu nedenle yalnizca zahiri bilgiyle mesgul olanlarin bir¢cogu, kalbi idrak ve irfandan
mahrum kalabilir. Hakikati isitirler, hatta anlatirlar ancak onu dogrudan tecriibe edemedikleri i¢in
“tatma” seviyesine ulasamazlar. Oysa hakikat, ancak kalpte dogan marifet nliruyla idrak edilir ve
fenadan bekaya uzanan bu yolculukta kul, bilgiyi yasamaya dontistiirerek gergek irfana erisir.

“En biiyiik deniz batin ilmidir, onun incisi ve mercan1 marifettir. Kiiclik deniz ise zahir
ilmidir. Onun ehli irfandan (hakiki bilgi) yoksundur.”

“Bahr-i a’zam ‘ilm-i bapin diirr i mercan ma rifet.
Bahr-1 asgar ‘ilm-i zahir ehlinin irfam yok.” **"(Kuddisi K/18/11)

Marifet, insanin yalnizca kendi cabasiyla elde edilebilecek bir mertebe degildir. 11ahi bir
feyz ve ihsan ile kalbe dogar. Kul, gayret ve ibadetle bu hale hazirlanir ancak hakikati acan ve
kalpte nGru doguran, Hakk’n liitfudur.

[lmi zahir, yani seriat, fikih ve kelam gibi bilgiler, marifete giden yolda bir rehberdir. Kisiyi
hakikat kapisina kadar getirir. Fakat bu bilgiler tek basina marifetin kendisi degildir. Kapiy1 acan,
kalbi aydinlatan ve kulun Hakk ile bulusmasini saglayan sey, feyz-i Rabbani’dir. Bu feyz ile kul,
fenadan bekaya gecer ve marifetullah kalbinde canli bir hakikat haline gelir.

“Marifet dedikleri Allah’tan gelen bir niirdur. Zahiri ilimle kisi onu bulamaz.”
“Ma rifet didikleri bir feyz-i Rabbani-durur.
‘ilm-i zahir ile ancak kigi anmi bulamaz.”**® (Kuddisi K/27/9)

Allah, kendi sirrimi arif kullarina agtiginda, o kullarda Allah’in ilahi sirr1 tecelli eder.
Boylece kul, sadece kendisi i¢in degil, Allah’in hakikat tecellilerinin de bir aynasi haline gelir.

Bu mertebede olan arif, velayet*>® makamlarmin en yiicesi olan Velayet-i Kiibra sahibidir.
Bagka bir deyisle en yiiksek ve en olgun manevi olgunluga ulasmis, Hakk’in en derin sirlarini
kalbinde yasayan kimse konumundadir.

Bu yiiksek mertebenin kaynagi Hz. Muhammed (S) olup onun nuru ve irfaniyla bu hale
erisilir. Arif, marifet okyanusunda bir dalgi¢ gibi, Allah’m ilahi tecellileriyle kusatilmistir. Her

457 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 117.
458 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 159.
49 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 201.
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tecelli, onun kalbinde derin bir idrak ve vecd olusturur. Bu hal, fena ve beka siirecinin doruk
noktasidir. Kul artik kendi varliginda degil, Hakk’1n sirrinda var olur ve marifetin engin denizinde
yasar.

“Gizli sirrin dviinet, biiyliklerin biiyiigii, velilerin iistddi, marifetullah denizine her daim
gark olmus”

“Mefhar-i sirr-1 hafi ekber-i iistad-1 veli
Liicce-i ma ‘rifetullahda her bar garik™*® (Dervis Selim Sirri G/74/5)

Hiiner, manevi olgunluk ve irfan ehli olma yetenegidir. Bu, marifetin fiile doniismiis hali
olarak bekdy1 hayata tasima kapasitesini ifade eder. Yani sadece marifeti bilmek veya kalpte
hissetmek yeterli degildir. Onu yasamda, davranista ve halde gosterebilmek hiinerdir.

Bu hal, kalbi olgunlastirir, Hak’la stisler ve siirekli diri tutar. Marifet sahibi bir kalp,
Allah’in niruyla doldugunda artik ne gafletle ne nefsin karanligiyla harap olur. Aksine her haliyle
Hak ile var olur. Hiiner, marifetin bekayla biitiinlestigi ve kisinin igsel olgunlugunu disa da
yansittig1 bir yasama halidir.

“Hiiner, kalbi imar eden bir yapidir. Yoksa goniil viran olursa bir anda bin parcaya doner.
Az bir sitemle hemen harap olur.

“Hiiner ‘imaretidir yohsa kalb-i viranini
Bir anda bifi dil olur pek kolay harab-i ‘itab” ***(Abdiinnafi Iffet G/31/5)

Gozleri ve kalpleri marifet nliruyla aydinlanmis olan kisiler, artik esyanin sadece dis
gorlintisiiyle degil, batini ve hakiki anlamiyla goriirler. Onlar, agskin ve marifetin erbabi olarak
marifetullahin inceliklerini ve derin hakikatini idrak eden hal ehlidir.

Arifler, manevi olarak basiret, hikmetli konusma, derin anlay1s ve kalpte farkindalik gibi
niteliklere sahibdirler. Bu méanevi olgunluk, onlarin maddi diinyada da hiinerlerle donanmalarini
saglar. Onlara sanatkarlik, el hiineri, etkili s6z sdyleme, sifa ve dokunus becerisi gibi kabiliyetler
verilmistir. Bu yetenekler, sadece diinyevi bir beceri olmayip marifet ve Hak’la biitiinlesmis bir
hiinerin disa yansimasidir. Boylece arif hem kalbiyle hem de fiiliyle Hakk’1in niiruyla isleyen bir
varlik haline gelir.

“Gontil ehli hiiner dlgenlerin biitiin gozleri stirmeli (basiretli) olmustur. Acaba Hak, bu ¢6l
ve tozlu diinyaya nasil bir kerem siirmesi ¢ektide boyle niirlandilar!”

“Miikahhal ciimle cesman-1 hiiner-sencan-1 ehl-i dil

‘Aceb Kuhl-i kerem efsan idiip Hak dest ii gabraya’*** (Gulami K/6/7)

460 Keskin, Dervis Selim Sirri Divdni (Inceleme-Metin-Dili¢i Ceviri-Dizin-Tipkibasim), 113.
461 Giindiiz, Abdiinndfi Iffet Efendi Ve Divini (Inceleme-Metin), 410.
42 K ose, Sivash Gulami Divani Baglamli Dizin ve Islevsel Sozligii, 319.
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Hiiner bir malzeme, marifet ise onu isleyen tezgahtir. O, bir potansiyel veya aragtir, marifet
ise o potansiyeli hakikatle, bilgelikle ve ilah1 niirla sekillendirendir.

Marifet tezgahinda islenen her fiil, siradan bir eylem olmaktan ¢ikar ve giizellik kumasina
doniisiir. Marifetle yogrulmus her davranis, s6z ve sanat, kalpte ve diinyada estetik ve hakikat
degeri kazanir.

Bu yiizden, marifetsiz hiiner sadece gosteri veya disa doniik bir beceri olup etkisi sinirlidir
ve hakikati yansitmaz. Oysa hiinerli marifet, bagska bir ifadeyle marifetle yogrulmus hiiner,
dogrudan cemal ve giizellik ortaya ¢ikarir. Hem manevi hem de fiili olarak Allah’in nlru ve
estetigini dlinyaya tasir.

“Hiinerin mal1 ragbet pazarinda deger kazandi, Ciinkii onun tezgdhinda dokunan marifet,
zarif bir ipek kumasg gibidir.”

“Revdcin buldu kald-yr hiiner bazar-1 ragbetde
Nesic-i dest-gah-1 ma ‘rifet diba-y: zibadw**® (Abdiinnafi Iffet K/13/5)

Marifetle yiicelmis kisi, artik sadece diinyev1 hiinerlere deger vermez onlarin sinirl ve fani
oldugunu bilir. Onun hiineri niiranidir ve kaynagini dogrudan Hakk’1n tecellisinden alir. Bagka bir
deyisle manev1 bir 151k ve giicle yogrulmus bir yetenektir.

Hiiner iki sekilde ortaya ¢ikar: Birincisi zahiri hiinerdir: Bu, insan gayretiyle, egitim ve
calismayla elde edilen beceriler ve yeteneklerdir. ikincisi ise batini hiinerdir: bu, marifetullah’tan
dogan lediinni bir kemal, baska bir deyisle Allah vergisi olan ustaliktir. Batin1 hiiner, kulun marifet
ve irfan ile yogrulmus kalbinden siiziilen bir yetenektir. Sadece Allah’in niiruyla parlayan, fiilde
ve halde kendini gosteren gergek hiinerdir.

“Hakiki hiiner sahibi, bas1 agik kalmig bir hiineri begenmez. Ciinkii onun iftihar taci giines
gibidir, seref kiilahi ise yiiceligin en tepesindedir.”

“Begenmez ser-berehne bir hiiner-ver tac-i hirsidi
Kiilah-1 iftihar: hem-ser-i ‘ars-1 mu ‘alladir**%* (Abdiinnafi Iffet K/13/22)

5.4.Yakin
Ma’rifetullah hakkinda bireyin elde ettigi ve ulasabildigi bilginin, kesin ve baglayici olup
olmamasi bakimindan yakin kavrami 6nem arz etmektedir. Stfilere gore yakin bir nlrdur ve bu
ndr kulun Allah’a yonelmesiyle elde edilir. Bu yonelis gerceklestiginde kulun kalbi nir ile dolar
ve kalp goziiyle melekit alemini miilahaza eder. Yakin melekit aleminin ve marifetullaha dair

463 Giindiiz, Abdiinndfi [ﬁ"et Efendi Ve Divim ({nceleme-Metin), 321.
464 Giindiiz, Abdiinnafi Iffet Efendi Ve Divani (Inceleme-Metin), 322.
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bilgilerin kalpte olusmasini saglar.*®Nitekim, “Yakin sana gelinceye kadar, Rabbine ibadet et.”
(Hicr:15/99) ayetinde gegen yakin kelimesini ma’rifetullah seklinde anlamislardir.46

Yakin, kani olmak, kesin bir sekilde bilmek ve acik bilgi*®’ olup bunun yani sira sahibin

kalbine kusku ve vesvese diisiirmeye imkan tanimayan*®®sabit olmak, durulmak ve siikiinete
kavusmak gibi anlamlara gelen bir kelimedir.*®® 1. Ilme'l-Y4kin: Bir sey hakkinda arastirma ve
duyuya dayanan bilgi. Bu mertebede kisi “Her sey fanidir” hiikmiinii nakil ve akil yoluyla bilir ve
heniiz diinyayla baglantisin1 koparamaz. 2. Ayne'l-Yakin: Bir sey hakkinda, bizzat gérmek
suretiyle elde edilen biraz daha kesin bilgi. Bu mertebede kisi Rahman siiresi 26-27. ayetlerinin
hakikatini kalp goziiyle miisdhede etmeye baglar. Her seyin fani oldugu bilgisi artik ruhta
hissedilir. 3. Hakka'l-Yakin: Bilgi objesini ruhunda yasamak suretiyle elde edilen bilgidir.*’°Bu
mertebede kul “Rabbinin vechi baki kalacaktir” hakikatini bizzat yasar. Tahanevi “deniz”
kavramimi kullanarak su Ornegi vermistir. “Denizde suyun oldugunu bilmek ilme’l yakin,
denizdeki suyu bizzat gérmek ayne’l yakin, o su da yiizmek hakka’l yakindir.” 4"*Cevziyye de
ayn1 Ornegi bal lizerinden kullanmistir. “Birisinin sana yaninda bal oldugunu sdylemesi ilme’
yakin, o bal1 sana gdstermesi ayne’l yakin, seniz o baldan tatman hakka’l yakindir.”*"2 Béylece
kul Rahman suresi 26. ve 27. ayetleri bilgi, miisahede ve yasamak seklinde tecriibe eder. Buna
gore stfiler Ilme’l yakini akil sahiplerine ayne’l yakini, ilim sahiplerine ve hakka’l yakini, ma’rifet
sahiplerine nisbet edip halin en son mertebesi kabul ederler.™

Ma’rifetullah baglaminda yakin mertebeleri giiniimiiz modernizminde ve gecmis
zamanlarda sadece teorik bir tasnif hizmeti gormez. Ozellikle toplumsal ve diisiinsel doniisiim
donemlerinde ve giiniimiizdeki hizli degisim, bilgi kirliligi ve anlam arayismin ¢iktigr bu
zamanlarda kulun hakikatle bagimi giliclendiren bir biling siirecidir. Bu baglamda yakin
mertebeleri insanin yalnizca hakikati 6grenmeyip onu i¢sellestirerek yasamasini saglayan bir siireg
olarak kisinin hayatina konumlanr.

5.4.1. Edebi Metinlerde Yakin

Akilla elde edilen bilgi, dogasi geregi sinirli ve gecicidir. Zihnin kavrayisi, 6lcii ve
delillerle sekillenir fakat bu kavrayis, hakikatin derinliklerine niifuz etmeye yetmez. Akilla
ogrenilenler, ¢ogu zaman hakikatin sadece yiizeyini gérmeye veya golgesini anlamaya benzer.
Salik, yalnizca akilla var olan bilgiyi esas alirsa, bir noktaya kadar dogruya ulasabilir ancak bu
dogruluk, hakikatin tam gercegini icermez.

465 Hakim Tirmizi, Nefs Terbiyesi, cev. Mehmet Zahit Tiryaki (Istanbul: ilk Harf Yaymevi, 2014), 18-59.

466 Saga, Kelam Ve Tasavvuf Agisindan Marifetullah, 34.

467 Mutgal1, Arapea-Tiirkge Sézliik, 1021; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 291.

468 |-Kuseyri, Risale-i Kugeyri, 228; Cagfer Karadas, “Yakin ve Itikad”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1
(2001), 117.

469 Osman Demir, “Yakin”, TDV Isiam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/271.

470 fsmail Yakit, “Sadreddin Konevi’nin Diisiincesinde Idrak ve Hakikat Bilgisi”, Felsefe Arkivi 28 (1991), 202-203; ismail
Yakit, “Semantik Analizler Isiginda Kur’an’da Reyb ve Yakin Kavramlar1”, Kur’an ve Dil (Sempozyum), (2002), 52.
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472 fon Kayyim el-Cevziyye, Medaricu’s Salikin, ed. Mustafa Armagan (Istanbul: Insan Yayinlari, 1990), 2/327; Yiiksel Goztepe
- Muhammed Yusuf Akbak, “Siifi Terminolojide Yakin”, Bayburt Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 417 (2018), 242.
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Bu nedenle, ilm-i yakin mertebesine erismek igin aklin sinirlarini asmak gerekir. ilme’l
yakin, Bagka bir ifadeyle aklen ve delillerle bilmek, hakikatin birinci basamagidir ancak salik i¢in
bu tek basina yeterli degildir. Hakikatin tam olarak idrak edilmesi, aklin 6tesinde, kalbin
miisahedesi ve dogrudan tecriibe ile miimkiin olur. Aklin gorebildigi yalnizca hakikatin golgesi,
kalbin ve kesfin idrak edebildigi ise bizzat hakikatin kendisidir.

“Aklin perdesini asip ilme’l yakine ulas. Ciinkii bir zaman akilla bilgigin her sey, sonunda
bilinmez haline gelir”

“Perde-i ‘akli ge¢iip ‘ilm-i yakin bul ki olur
Bir zaman ‘akl ile ma ‘limuii olan hep mechiil”*"* (Osman Sems G/430/9)

Serfat ilmiyle mesgul olan bazi alimlerin bilgisi, genellikle akli delillere ve nakledilmis
rivayetlere dayalidir. Bu bilgi, distan 6grenilen, teorik ve kavramsal bir diizeyde kalir. Bagka bir
deyisle zihnin kavrayisiyla sinirlidir ve kalbin derin idrakine ulasmaz.

Her ne kadar bu alimler ¢okga ilim 6grenmis, hadisleri, fikhi hiikiimleri ve seriatin
kurallarini bilmis olsalar da ayne’l yakin mertebesine ulagsmalar1 yalnizca akil ve nakille miimkiin
degildir. Hakiki ayne’l yakin, bagka bir ifaddeyle hakikatin kesin ve sarsilmaz bilgisi, yalnizca
kalbin ma’rifetle agilmasiyla elde edilir. Kalp, bilgi ile donandiginda ve ilahi tecelliye agildiginda,
ogrendigi her seyin hakikatteki karsiligini goriir

“Zahiri ilim ehli Allah’1 bilgiyle tanir, ilme’l yakin derecesindedir. Ama her fenni bilse
de, Allah’1 goriir gibi taniyan mertebesine erisemez.

““Ilm-i zahir ehli Allah "1 biliir ‘ilme’l-yakin
Bilmez ‘ayne’l-yakin her fenne dana olsa da”*"> (Kuddtisi G/35/7)

Kul, nefsin hilelerinden ve aldatici egilimlerinden arinmadikc¢a, kalbin gbzii agilamaz ve
hakikatin derinlikleri goriilmez. Nefis, kendi talepleriyle, 6nyargilariyla ve diinyevi baglariyla
kalbin tizerinde bir perde olusturur. Bu perde kaldirilmadik¢a kalp, Hakk’in hakiki nlrunu idrak
edemez.

Allah’a bakmak, sadece zihni bir diisiince ya da nefsi bir arziyla O’nu kavramak degildir.
Asil bakis, kalbin saf haliyle, Hakk’in kendi niruyla yapilan bakistir. Baska bir deyisle kul, kendi
siirli ve yaniltict goziinden degil, Hakk’in nlru araciligiyla O’nu goriir ve idrak eder. Bu nir,
kalpte perdeleri yikan, ¢oklugu birlige doniistiiren, nefsi ve benligi agan bir 151k gibidir.

“Eger nefsin ve seytanin hilelerinden kurtulmak istersen, Hakk’t Hakk’in nfiru ile
gorebilmen i¢in goziindeki perdeyi kaldir.”

“Ger dilersen nefs ii seytan hilesinden sen halas

474 y1ldinm, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divani (Metin-Inceleme-Tahlil), 507.
475 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 181.
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Gore Hakk’t ‘ayn-1 Hak'la kalmaya gézde hicab *'® (Seyyid Cemali G/16/5)

“Ey ezeli Allah” diye baslayan yakaris, kulun varligi Hakk’a teslim etme ve O’na
yonelme istegini gosterir. Bu niyazda iki temel talep 6ne ¢ikar:

Birincisi, “agki ver ki nefsi yakayim.” Burada kul, kendi benligini, nefsini ve diinyevi
tutkularin1 yakacak kadar giiclii bir ilahi ask ister. Nefsin yanmasi, kulun kendi varligindan ve
benliginden gecerek fanilesmesi demektir. Boylece “ben” hissi yok olur, varlik sadece Hakk’a
yonelir ve tevhidin derinliklerinde birlige mazhar olunur.

Ikincisi, “Irfan ver ki seni tan1yip askla sana baglanip seninle olayim.” Bu talep, akil ve
bilgi yoluyla elde edilen bir kavrayisin &tesine geger. Irfan, kalbin miisahedesi ve dogrudan
hakikatle temas yoluyla gerceklesir. Kul, ilm-i yakin mertebesinden ayne’l yakine ve oradan
hakka’l yakine gegisi murad eder artik sadece 6grenmekle yetinmez, Hakk’1 bizzat goriir, kalbinde
yasar ve her halinde O’na baglanir.

“Ey ezell ve ebedi Allah! Bana agki ve irfan1 ver ki, seni goriir gibi taniyayim ve sana
gercek bir asik olayim.”

“Ey Hudd-y1 Lem-Yezel ver ‘isk il irfant baria.
Bileyin ‘ayne’l-yakin hem olayin ‘Gsik saiia”*"" (Kuddisi G/83/1)

Varliklarin hakikatini ve onlarin ardinda gizli olan ilahi sirr1 gérmek, insanin sadece dis
gozle algilayamayacag bir idrak yetenegini gerektirir. Bu, kalb gozii veya tasavvufta ifade edildigi
sekilde basiret ile miimkiindiir. Kalbin gdzii, siradan gz gibi yiizeyde olani degil, hakikatin
derinliklerini ve varligin i¢ yliziinii seyreder.

Tasavvufta goz iki farkli sekilde ele alinir: birincisi fiziki goz, baska bir ifadeyle maddi
alemi algilayan organik goz, ikincisi manevi goz veya basiret, bagka bir deyisle kalbin ve ruhun
derin hakikati idrak etme yetenegidir. Basiret, insanin akil ve duyularla sinirli olmayan bir anlayis
seviyesine ulagsmasini saglar.

Basiret, sadece bir bilme bi¢imi olmayip ayn1 zamanda bir hakikat tecriibesidir. Kul, bu
manevi gozle Hakk’t géormek ve varligin hakikatini idrak etmek suretiyle, esyanin gecici
goriintiilerinin ardindaki ezeli ve sonsuz hakikati fark eder.

“Esyanin hakikatini agiga cikaran, kalb goziidiir. Aynelyakin derecesinde idrak eder.
Ciinkii Hak, bas goziiyle bilinmez. Goriiniir olsa da o gbz onu gérmez.”

“Kesf-i esya eyleyen kalb gozidir ‘ayne’l-yakin.

Bas goziyle Hak bilinmez bellii peyda olsa da,”*"® (Kuddaisi G/35/5)

476 Karakus, Seyyid Ahmed Cemali Divan: (Inceleme-Metin), 85.
417 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 251.
418 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 179.
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Aynel yakin mertebesine ulasan arif, artik hakikati kalben ve dogrudan idrak eder. Bu
mertebede onun manevi gozii, bagka bir deyisle basar, bir aynadaki yansima gibi Hakk’1n nlirunu
gorlir ve tecellilerini miisahede eder. Artik goz, yalmzca dis diinyadaki formlar1 ve sekilleri
algilamakla yetinmez bu formlarin ardindaki hakiki varlig: fark eder.

Bu durum, saligin ¢oklugu asarak birligi gérmesini saglar. Goriinen her sekil, sadece bir
kaplama veya gegici bir goriintii olarak kalir fakat arif, formun arkasinda parlayan, degismez ve
ezeli hakikatin farkindadir. Yani onun bakisi, yiizeyde olanla sinirli degildir. Her seyin 6ziini, tek
bir hakikatin tecellisi olarak seyreder. Boylece aynel yakin mertebesindeki idrak hem goérmek hem
de bilmek arasinda birligi saglar

“Aynelyakin derecesinde gormeye erince, o gorme niru, gozeten goz (kalb gozii) kat kat
parlak bir ayna gibi oldu.”

“Gormege ‘ayn-1 yakin iizre o niir-1 basart
Oldi ayine gibi cesm-i nigeh-ban kat kat **"® (Osman Sems G/66/4)

Hakikat niiru, aynel yakin mertebesine ulagmis saligin kalbinde 6yle bir tecelli eder ki, kul
artik Hakk’in cemalini dogrudan ve biitiin agikligiyla Kébe kavseyn makaminda gibi seyreder.

“O kavisli kaglarin1 ansam, nazarimda belirir. Bu hal, Kabe kavseyn makamindaki Hakk’1in
tecellilerini, aynelyakin olarak gérmektir.”

““Arz olur nezzareme arnisam mukavves kaslarin
Kabe kavseyn-i tecelliyat-1 Hak ‘ayne’l-yakin " (Osman Sems K/478/17)

[14h1 nur, kisinin benliginden gegince her seyi nurlandirir. Her olay, her goriintii, her
degisim artik Hakk’1n tecellisini ve O’nun yiiziinii gosterir. GOz o siirmeyle ayniilyakin makamina
erer.

“O ilahi ndr, benim incecik varligimdan gecti. Artik devranin dénmesi, goz i¢in bir siirme
gibi oldu. Bu siirme ayniilyakinin stirmesidir.”

“Gozden gegirdi kadd-i nizarim o niir-1 ‘ayn
Devrana mil-i siirme-i ‘ayne’l-yakin olur"*®* (Osman Sems G/280/3)

Hak’tan baskasina el agmayan ve O’ndan bagkasina ihtiya¢ duymayan kul, biitiin varligiyla
ve niyetiyle yalnizca Hakk’a yonelmistir. Artik ne kendi nefsine ne de diinyevi tutkulara baglidir.
Tim baglhiligi, talebi ve tevecciihii sadece ilahi kaynaga yoneliktir.

Boyle bir kul, Ma’rifetullah’t dogrudan tecriibe eder. Baska bir ifadeyle O’nu sadece
O0grenmis veya isitmis olmayip kalbinde bizzat miisdhede eder. Bu dogrudan miisahede, onun

479 y1ldinm, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divani (Metin-Inceleme-Tahlil), 189.
480 Y1ldirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divdani (Metin-lznceleme-Tahlil), 560.
81 Y1ldirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divani (Metin-Inceleme-Tahlil), 358.

141



ma’rifetini seckin kilar ve hakiki kemale ulastirir. Artik ma’rifeti, akli kavrayisla sinirli olmayip
kalbin derin gozle goriilen, yasanan ve hissedilen bir hakikattir.

Bu hal, saligin ayne’l yakin mertebesine eristigini gosterir. Ayne’l yakin, hakikati adeta
kendi gozleriyle goriiyormus gibi bir idrak ve kesinlik demektir

“O Allah’1 siiphesiz ve kesin olarak tanidi, bu yiizden Allah onu biitiin kullarindan tistiin
kild1.”

“Bildi Allah’1 muhakkak bi-giiman ‘ayne’l-yakin
Ciimlesinden ant a’ld eyledi ol bi-niyaz.”*®* (Kuddisi K/27/6)

Salik, artik nefsin, diinyevi taleplerin ve maddi diinyanin bagimliliklarindan kendini
ozgiirlestirir. Hem bu diinya ile olan bagin1 hem de 6liim ve sonrasi ile ilgili tasavvurlar1 asarak,
yalnizca Hakk’a yonelmeyi amaglar. O, biitiin varligiyla Hakk’a tevvecciih eder baska bir ifadeyle
kalbi, zihni ve duygulariyla tamamen O’na doner ve O’nun huzurunda varligini yalnizca O’nun
nlruyla idrak eder.

Salik, bu hale eristiginde Hakk’1n sonsuzlugunun enginligi ve derinligi karsisinda hayret
ve sagkinlik i¢inde bulunur. Bu hayret, nefsin siirli bilgisinin 6tesine ge¢cmenin, kalbin ildhi
ndruyla aydinlanmasinin ve hakikatin biiyiikligiinii derinden hissetmenin dogal sonucudur. Artik
kul ne sadece diistinceyle ne de akil yoluyla bilir, gérdiigii her seyde Hakk’in sonsuz kudretini ve
birligini seyreder, kalbinde siirekli bir vecd ve hayret hali hakim olur.

“Diinya ve ahiretten ge¢ip, yonelmek isterim yalniz Sana. Seni goriir gibi taniyip, Sana
hayran ve mest olayim.”

“Gegiib iki cihandan eyleyem ikbal safia ancak
Seni ‘ayne’l-yakin biliib olayim valih i hayran”*%® (Kuddtsi G/313/2)

Aynel yakin ma’rifetine ulagsmig bir arif i¢in artik higbir varlik tesadiifi veya bagimsiz
degildir. Her varlik, her olus Hakk’m tecellisini yansitir. Arif, siradan bakisla sadece sekil ve
goriiniigleri algilamaz her seyin ardinda gizli olan hakikati ve ilahi kudreti goriir. Bu hal, onun
kalbinde ve basiretinde olusmus derin bir idrak ve miisahede durumudur.

Ornegin, tek bir gonca bile arifin nazarinda yalmizca bir ¢igek degildir. O gonca, biitiin
kédinatin Oziinii ve diizenini ic¢inde tasir. Her bir yaprak, her bir tomurcuk, Hakk’in isim ve
sifatlarinin, kudret ve cemalinin bir tecellisini gosterir. “Her yaprakta bir cihan” demesi, sadece
mecazi bir s6z degil, derin ma’rifet idrakinin bir ifadesidir: her varlik, kiigiik veya biiyiik, gecici
veya siirekli fark etmeksizin, Hakk’1n sonsuz tecellilerinin yansimasidir.

482 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 157.
483 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 563.

142



“Aynelyakin haline erisince, her yaprak bana bir cihan gibi goriindii. Bah¢ivanin bana
verdigi bir gonca giil, biitiin alemleri i¢inde tastyordu.

““Ayne’l-yakine oldi beher bergi bir cihan
Bir gonce-giil ki virmis idi bag-ban basia”*®* (Osman Sems G/20/4)

Salik artik her seyi seksiz ve siiphesiz goriir, onun bakisi ne yalnizca akli bir kavrayisa
dayanir ne de duyularin sinirl bilgisine. Artik ilm-1 yakin mertebesini agsmis, aynel yakin haline
ulagmustir. Bu hal, saligin tevhidin 6ziine erdigini gosterir. Her seyin ardindaki tek hakikat ve
Hakk’1n tecellileri, aynel yakin seviyesinde kalbinde agiga ¢ikar

“Her seyde seksiz sliphesiz Allah’1 goren, biitlin yaratilmislarda yaraticiyr bulan kisi,
tevhid yolunda ¢abalar, halini tevhid iizere kilar.

“Goriir her seyde Allah’1 biliir ‘ayne’l-yakin bt sek
Kamu mahlikda Halldki bulan tevhide say’ eyler*¢® (Kuddisi G/413/8)

Kamil miimin Allah’t sadece isitmekle okumakla degil, kalbin goziiyle goriir gibi bilir.
Mevlasimi tanimayan kisi ise sadece duyulariyla veya kuru bilgiyle idrak ettigini zanneder. O
hakiki bilgi degildir.

“Gergek miimin, Hakk’1 aynelyakin derecesinde bilendir. Mevlasini bilmeyen kimse, nasil
idrak ettigini sanir?”

“Mii 'min-i kamil-durur Hakk: bilen ‘ayne’l-yakin
Ol ki Meviasini bilmez nice eyler iftisas *%® (Kuddisi G/449/5)

Tecelli gozii agilmis salik i¢in artik Hakk’i bilmek sadece isitmekle veya kitaplarda
okumakla sinirli degildir. Kalbin goziiyle O’nun Zati cemalini ve glizelligini dogrudan goriir ve
bilir. Bu, saligin duyular ve akil 6tesinde, kalp miisahedesiyle hakikatin 6ziinii idrak ettigi bir
haldir.

Kur’an’m ifadesiyle: “Her sey fanidir, yalniz Allah bakidir” (Rahman 55:26-27). Bu
baglamda salikin gordiigii her giizellik, her tecelli ve varlik gecici, fani bir surettir. Gergek varlik
ve sonsuz giizellik yalnizca Allah’a aittir. Tecelli gozii agilan kisi, varliklarda ve oluslarda gérdiigi
her seyin ardinda Allah’in baki nlirunu ve ezeli cemalini fark eder.

Bagka bir ifadeyle salik artik:
e Gorilinen her seyin gecici oldugunu bilir,

o Hakiki ve kalic1 giizelligin yalnizca Allah’a ait oldugunu goriir,

484 Y1ldirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divani (Metin-Inceleme-Tahlil), 144.
485 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 677.
486 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 721.
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e Her varligin, her olayin ardindaki hakikati ve Hakk’1n tecellilerini kalb goziiyle idrak eder.

Bu hal, saligin fanilerden gec¢ip bekadya yonelmesi, yani kendi benligini ve fani olan her
seyi asarak yalniz Allah’in baki cemalinde gozlerini sabitlemesi anlamina gelir.

“Senin agk ve cezbe dolu bakisin1 gériince, yakinle anladim ki, Senin giizelligin sifatlarin
tamaminin dtesindedir. Zat glizelligidir.

“Be-¢esm-i mest-i tu didem yakin ii danistem
Ki hest hiisn-i turd ber-kemal ciimle sifat”*®" (Gulami K/9/6)
Salik, fanilik bilinciyle derin bir teslimiyet i¢inde niyaz eder:

“Ya Rab! Benligimi al, beni benden sil ki, fani benligimin gélgesinden ariip sadece Sen’in
varligini kalbimin goziiyle goriir gibi bileyim. Artik benden geriye higbir fani sey kalmasin yalniz
Sen baki ol.”

Bu niyaz, saligin fani benligini asarak Hakk’a ydnelmesini, diinyevi ihtiraslarini ve
benliginin tim baglhliklarini terk etmesini ifade eder. Artik ne kendi ne de gecici varliklar onun
gozilinde onem tasir sadece Allah’1in ezeli ve baki varligi kalir.

“Ey Allah’1m, beni benden alip benligimi unuttursan olmaz m1? Senin varligini bana gortir
gibi bildirsen olmaz m1?”

“Aluban benligi benden unutdursaii beni baria

Senin senligini ‘ayne’l-yakin bildirseii olmaz mi?""*%® (Kuddtisi G/183/4)

Hakikati yakin derecesinde, kesin bilgiyle bilmek, O’nu gdérme sirrina mazhar olmak
demektir. Ciinkii Hakk’in nlirunu géren bir kalp, daima ilahi tecellileri seyreden uyanik bir goz

gibidir.
“Hakk’1 yakin derecesinde gérmeye mazhar olur, O goéniil ki suhud (ilahi tecellileri
miisahede) nazariyla tamamen uyanik, gézii acik bir kalbtir.”

“Mazhar-1 rii 'yet olur hakk-1 yakin tizre tamam

Ol goiiiil kim ola piir-cesm-i nigeh-dar-1 suhiid "*®° (Osman Sems G/122/5)

487 Kose, Sivasl Guldmi Divint Baglamli Dizin ve Islevsel Sozhigii, 319.
488 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 383. .
489 Y1ldirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divani (Metin-Inceleme-Tahlil), 236.
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5.5. Seyr ii Siilik

Seyr i siilik, kullanilan, izlenilen, takip edilen yol olup bir seyhin nezaretinde ¢ikilan
manevi yolculuktur.*® Siilik ilmi, Hakk’a ulasmak i¢in nefsin diinyevi kirlerinden arinmasi ve
giizel ahlak ile ahlaklanip Rabbini bilmesidir. Manevi yolculuga girmek isteyene “talip”
baslangi¢inda olana “miibtedi” belirli yol kat edene “salik” yolun sonuna ulaganada “miintehi”
denir. Siilik basi, ortas1 ve sonu tabirleri “seyr ilallah” i¢in gegerlidir. Hak’a dogru seyrin sonu
olsada Allah’ta seyrin sonu yoktur. 49

Salikin gecmesi gereken hakikat makadminin dort kapist vardir. Bunlar, Serlat, tarikat,
marifet ve hakikattir. Bu hakikat makamlarinin ontolojik (varlik) temeli Rahman suresi 26. ve 27.
ayetlerine dayanir. “Yeryliziindeki her sey fanidir. Celal ve ikram sahibi Rabb’inin zati ise
bakidir.” bu iki ayet iki hakikati ortaya koyar. Biri kiilli fanilik digeri ise mutlak bekadir. Seriat ve
tarikat fendya hazirlik siirecini kapsayip fani olani tanima ve arinma sathasini teskil eder. Saligin
kendini merkezde sanma iddidsin1 fanilik bilinciyle disipline eder. Ibadetler ve ahlaki
yiiktimliilikler vasitasiyla benlik iddidsim1 sinirlar. Zikir, riyazet ve hizmet ile yalnizca dis
diinyanin degil kendi benlik iddidsinin da ge¢i¢i oldugunu fark eder. Marifet, faniligin idrakiyle
Hakk’1 bilme mertebesidir. Hakikat, beka ile Hakk’a doniistiir. Seriat, dinin hukiki boyutu olup
sekil ve uygulamalar1 belirler. Bu asama sufi hala ben-merkezci yaklagiminda oldugu igin
mutasavviflar nezdinde seyr-i ilallah (Allah’a dogru seyr) olarak adlandirilir. Tarikat, tasavvuf
diisiincesini terbiye ve zikirlerle olgunlastigt mekanlardir. Burda ama¢ kabuk gorevi goren
seriattan 6z kabul edilen tasavvuf yoluna ulagsmaktir. Burdaki seviye seyr-i fillah (Allah’ta
yolculuk) olup Allah’in sifatlari ile sifatlanilir ahlakiyla ahlaklanilir beseri sifatlar ise yok olunur.
Marifet, batinin hazinesi olup Hakk’1 tanimaktir. Bu asama agk ve fakr ile ele gegip seyr-i maallah
(Allah ile yolculuk) olarak adlandirilir. Burda ikilik ortadan kalkip -salikin hem disa ait hem ice
ait biitlin zitliklar1 yok olur- ahadiyete ulasir. Bu makama sifiler, “Kaabe Kavseyn Ev Edna”
mertebesi derler. Hakikat ise salikin geri doniis yolculugu olup hakikatin bilgisini geri doniip talep
edenlere aktarmasidir. Bu mertebe taliplerin kemale erdigi miirsidlik makami sayilip seyr-i anillah
(Allah’tan yolculuk), fark ba’del cem (birlestikten sonra ayrilma), beka ba’del fena, sahv ba’del
mevt gibi isimlerle anilir. Bu seyrin sonunda Hak’tan halka doniip herseyin arkasinda tek bir
kaynagin tecellisini (¢oklukta birlik) ve birligin iginde de varolan ¢esitliligin hikmetlerini (birlikte
¢okluk) miisahede edilir. 4%

Bu dort kapinin her birinde de on makam bulunup dervisin i¢inde bulundugu méanevi
yolculugun ancak bu makamlarla tamamlanacagi kabul edilir.*®® Makamlarin bir kismi su sekilde
siralanir:

490 Mutgal1, Arapca-Tiirkce Sozliik, 402; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 236.

491 Uludag, “Siiltk”, 38/127.

492 Cavit Sunar, Tasavvuf Felsefesi veya Gegek Felsefe (Istanbul: Anadolu Aydinlanma Vakfi Yayinlari, 2003), 96-97; Biisra
Cosanay, “Tasavvuf Diisiincesinde Seyr Siilik Uzerine Bir inceleme”, Anasay 2 (2017), 204-207.

493 Serkan Derin, “Erken Donem Tasavvufu ve Tiirk Tasavvurunda Seyr ii Siiliik (Metin Merkezli Bir inceleme)”, Tiirk Kiiltiirii
ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 81 (2017), 52.
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Seriat:

Allah’m varligina, birligine, sifatlarina ve zatina iman getirmek.
Namaz kilmak.

Orug tutmak.

Zekat vermek.

Hacca gitmek.

Yumusak konusmak

[lim &grenmek.

Hazreti Restil-i Ekrem’in siinnetlerini yerine getirmek.

Emr-i bi’l marufu yerine getirmek

10 Nehy-i ani’l miinkeri yerine getirmek.

© oo Nk wdPE

Tarikat:

Tevbe etmek.

Pire el vermek.

Havf sahibi olmak.

Reca sahibi olmak.

Pirin hizmetinde olmak.
Nasihat dinlemek.

Tecrid sahibi olmak.

Tefrid sahibi olmak.

Vird-i evkati yerine getirmek.
10 Pirin izni ile konusmak.

© oo Nk wdPE

Marifet:

Fena olmak.

Dervisligi kabul etmek.
Tahammiil sahibi olmak.
Diinyay1 terk etmek.

Abhireti se¢mek.

Hakikat sirlarin1 bilmek.

Viicud (varlik) sirlarint bilmek.
Seriat ve tarikat1 ayakta tutmak.
Ma’rifet olmak.

1O Helal ve giizel istekte bulunmak.

© oo Nk owdPE

Hakikat:

1. Algak goniillii olmak.
2. Kimseyi incitmemek.
3. Seyr-ii siiltik sahibi olmak.
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4. Herkesten sirrini saklamak.

5. Fakn diistur edinmek.

6. lyiyi ve kotilyii tanimak.

7. Bir parca lokmaya el uzatmamak.

8. Kendisini ve lokmasin1 Hak yolunda sebil etmek.

9. Seriat, tarikat, ma’rifet ve hakikat makamlarini bilmek ve amel etmek.

10. Vuslat (Tanriya kavusmak). Bu dort kapi ve on makam Anadolu tasavvuf geleneginde
sistemlesmis saligin Hakk’a kavusmak i¢in seyr i siilik yolculugunu temsil eden duraklardir. Bu
duraklar birbirinden bagimsiz olmayan aksine birbirinden ayrilmaz hususlar olup genelden 6zele
dogru bir seyr igermektedir. Bu dort kap1 avam, havas ve havassii’l havas’in seyr i siilik
yolculugundaki tasavvufi tecriibelerinin gelisim siirecini ortaya koyar.*%

Bu seyr i siilik hususunu giiniimiiz ve XIX. ylizyildaki baglamiyla degerlendirilirse
giiniimiizde yasanan ve ge¢miste yasanan c¢oziilmeler farkli eksenlerde olmustur. Giiniimiizde
yasanan ¢Oziilmeler daha ¢ok icsel (benlik, sosyal ¢iiriime) olup gegmis tarihteki ¢oziilmeler ise
digsal (devlet, kurum, cemaat, kiiltiirel diizen) bir diizlemde kendini gdstermistir. Seyr i siilik,
giiniimiiz modern diinyasinda bireyin parcalanan i¢ diinyasinin, dagilmis bilincini biitlinlestirme
varlik diizenini yeniden okumasina yardimci olurken ge¢miste ki konumu bir kimlik koruyucu, i¢
istikrar saglayic1 ve huzur imkéani saglayan metafizik bir dayanak olarak islev goriir. Her iki
durumda da bu manevi yolculuk fanilik suurunu merkeze alarak kaosu metafizik bir perspektifle
anlamladiran bir bilin¢ insasi siireci olmustur.

5.5.1. Edebi Metinlerde Seyr ii Siilik

Tasavvuf yoluna giren salik, bu yolda yalnizca niyetle veya bilgiyle yetinmemelidir.
Amelleri, baska bir deyisle ibadetleri, zikirleri, edep ve hizmetleri ile de bu yolculugu
desteklemelidir. Sadece bilgiye dayanmak veya niyet etmek, kalbin hallerindeki degisimleri
kavrayamaz ve salikin yoniinii sasirtabilir.

Ayrica salik, tasavvuf yolunun mertebelerini, hallerini ve inceliklerini 6grenmelidir. Bu,
anlayis ve dikkat gerektiren bir siiregtir. Seyrii siiliik boyunca kalbin halleri siirekli degisir bazen
seving, bazen hiiziin, bazen ask ve bazen teslimiyet hali hakim olur. Eger bu haller fark edilmez
ve dogru yorumlanmazsa, salik yanilabilir veya yolundan sapabilir.

Ahvalin bilinmesi, miirsidin isaretlerini ve rehberligini dogru sekilde anlamay1
kolaylastirir. Ayrica, salikin nefsle miicadelesini de kuvvetlendirir. Hangi halde ne yapmasi
gerektigini, hangi arzilara direnmesi gerektigini fark etmesini saglar. Boylece hem kalbi hem de
nefsi yapis1 dengeli bir sekilde terbiye edilir ve manevi yolculuk dogru bir sekilde ilerler.

“Bu yolu kabul edip amelleri uygulamak gerekir gﬁnkﬁ bu yol erenlerin yoludur. Salik,

.....

494 Kadir Ozkose, “Ahmed Yesevi’nin Hikmetlerinde Dért Kapi ve Kirk Makam Anlayis1”, AKADEMIAR Akademik Islam
Arastirmalar: Dergisi 2/2 (2017), 102-132; Ferudun Hakan Ozkan, “Esrefoglu Rimi Divani’nda Dért Kap1 Kirk Makam”, Tiirk
Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi 59 (2011), 256-266.
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“Kabil idiib ‘amel kil ¢iin erenler yolidir bu yol.
Siilitk ahvalini bilmek gereklidiir salike bil ha.”**® (Kuddisi G/109/4)

Evliyalarin yoluna gir ki, yalnizca diinya nimetlerine kapilmayip kalbin derinliklerine inme
firsatin1 kacirmayasi. Eger kisi sadece dinin zaéhiri baglaminda kalirsa, ibadet ve bilgileri
yiizeysel kalir ve hakikat yolunu tam olarak kesfedemez.

Asil makbul ve faydali ilim, seriati1 sadece kural ve hiikiimlerde degil, askla ve marifetle
derinlemesine anlamaktir. Bu yaklasim, kalbi arindirir, nefsin sinirlarin1 agsmay1 saglar ve salike
hakikatin 6ziinii idrak etme imkani verir. Yani ilim, sadece bilgi edinmek degil, kalbi Allah’a
yaklagtiran, seriatin hakikat boyutunu gosteren bir ara¢ haline gelmelidir.

“Evliyalarin yoluna girip siiliik et, zahidlikte kalma. Ciinkii ilimler i¢inde batin ilmi bu
yolda en makbiil olanidir.”

“Siilitk eyle tarik-1 evliyaya kalma zahide
‘Ilimleri i¢re bapn ilmi ¢iin bu yolda mergiibdur"**® (Kuddosi G/437/5)

Manevi sirlarin kaynagi dogrudan Allah’tir. Bu sirlar, ilahi irade ve hikmetten dogar.
Ancak bu sirlarin salike ulasmasi, baska bir ifadeyle insanin kendi c¢abasiyla veya keyfi
yontemlerle hakikate varmasi miimkiin degildir. Onlara erismek i¢in izlenecek yol ve metod,
mutlak rehber olarak kabul edilen Kur’an ve ona dayal: seriat tarafindan belirlenmistir.

Bu anlayisa gore, salikin manevi yolculugu, keyfi uygulamalara degil, Kur’an’in
hiikiimlerine ve Peygamber’in silinnetine uygun bir disiplinle yiiriitiliir. Bu sirlarin tecriibe
edilmesi ve hakikatin idrak edilmesi, 6nce seriat ve tarikatin ongordiigii esaslar ¢er¢evesinde hal,
zikir, ibadet, teslimiyet ve hizmetle miimkiin olur. Bu baglamda ménevi yolculuk, Allah’tan gelen
sirlart kavramak icin bir ydontem ve disiplin yolculugudur. Rehberi ise hem ilahi kaynaklar hem de
bu kaynaklara hakim olan miirsiddir.

“Sevgilin yliziinden manevi kesifler ortaya ¢ikar. Allah aski1 mezhebinin manevi yolculugu
ise ‘Kitab’ iledir.”
“Nigar-1 vechden eyler miikagefat zuhir

Siilitk-i mezheb-i ‘ask-1 Huda kitab iledir"*%" (Osman Sems G/184/3)

Tasavvuf, seriat1 dislayan bir anlayis degildir aksine seriat, tasavvuf yolunun g¢ergevesini
cizer ve onu korur. Seriat, dinin rihunu, yani kalpte ve ruhta yasanmas1 gereken esaslar1 ifade
eder. Ciinkii manevi yolculukta sadece kalp terbiyesi veya kisisel tecriibeler yeterli degildir. iImi

495 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 291.
4% Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 705. .
7 Y1ldirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divani (Metin-Inceleme-Tahlil), 287.
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bilgi ve seriatin hiikiimleri olmadan, salikin kalbi dogru bir sekilde terbiye edilemez ve yol yanlis
anlayiglara agik hale gelir.

Salikten beklenen hem dinin temel inang esaslarini hem de bu esaslardan tiireyen ayrintili
hiikiimleri bilmek ve uygulamaktir. Bunun yaninda tarikatin adabini ve seyri siilik yolunun
inceliklerini, miirsidin rehberliginde 6grenmesi gerekir. Seyri siiliik, kalbin fena haline ulasmasi,
nefsin terbiye edilmesi ve Hak’ta bekaya yonelme siirecini kapsar

“Islam’1n seriatin1 koru, onun temel esaslarmi ve ayrint1 hiikiimlerini 6gren. Evliyalarin
stilik yolunu da bil ¢iinkii sana gerekli olan hal budur.”

“Hifz eyle Islam ser ‘ini dgren usilii fer ‘ini
Bil evliyamii siilitkini lazim olan saiia bu hal**® (Seyyid Cemali G/89/3)

Gergek mutluluga erismek isteyen salik, oncelikle manevi yola girmeli ve bu yolu ihlas ile,
baska bir deyisle samimiyet ve igtenlik iginde yiiriimelidir. Thlas, salikin niyetini ve ¢abasini
tamamen Allah’a yoneltir. Boylece yapilan her ibadet ve zikir, kalpte bir nir ve feyz yaratir ve
kisinin Hak’a yaklagmasin1 saglar.

Salik, miirsid-i kamilin rehberliginde ménevi egitimine basladiginda, bu yolculuk sadece
digsal davraniglarla sinirlt degildir. Amelini, ibadetlerini ve her tiirlii ¢abasini yalnizca Allah rizasi
icin yapmalidir, kendi ¢ikar1 veya gosteris icin degil. Ayn1 zamanda, miirsidinden manevi feyz
almas1 da 6nemlidir.

“Saadet yoluna stilik edip bahtiyar olan kimse, ihlasli ve feyz alan biri olursa, menziline
erer.

“Sa’ddet rahina sol kim siiluk idiib sa’id olsa
Irisiir menzile mublis miistefid sa’id olsa™** (Kuddisi G/100/1)

Hak yolunda ilerleyen salik, yolculugu sirasinda karsilastigi zorluklar ve imtihanlar
karsisinda kalben timidvar olmalidir. Bu timid, Allah’in rahmetine giivenmekten dogar ve salikin
yol boyunca direncini artirir. Yolculuk sirasinda ortaya ¢ikan sikayet, yani nefsin mizmizlanmasi
veya yakinmast, salik i¢in faydasizdir. Sadece nefes ve enerji kaybettirir, nefsin hala diri oldugunu
ve direnis gosterdigini gosterir.

Bu nedenle salik, nefsin bu tuzaklarina kapilmadan, timidini Allah’a baglayarak yoluna
devam etmelidir. Yol boyunca riza hali, bagka bir ifadeyle arifin kalbine yerlesmis kabullenme ve
teslimiyet anlayisiyla hareket etmek gerekir.

“Gulami, eger maksadin son menzile ulagsmaksa, sikayeti birak ¢ilinkii bu yolun esasi
Umittir.”

498 Karakus, Seyyid Ahmed Cemdli Divin: (Inceleme-Metin), 144,
49 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 277.
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“Ser-menzil-i maksiida irem dirse Gulamri
Sekvay: biraksiii aiia yol rah-1 recadi’™® (Gulami G/56/14)

Bu manevi yolculukta ilk basamak, salikin kendi nefsini terbiye etmesi ve diinyevi
tutkularin1 kontrol altina almasidir. Nefsin dizginlenmemesi halinde kisi hal ve tecriibeleri dogru
sekilde idrak edemez, benlik ve arzilar, kalbin hakikate yonelmesini engeller.

Fanilik bilincine gore, salik dnce kendi varliginin gegici ve smirli oldugunu idrak eder.
Benliginin, tutkularmin ve diinyevi baglarinin fani oldugunu bilinci igine girer. Bu farkindalik,
salike nefsini terbiye etme giicii verir. Taleplerini ve egosunu denetim altina aldiginda, kalbi artik
mecazlar1 ve sembolleri dogru bir sekilde yorumlayabilecek hale gelir.

“Nefsani arzilar kopriisiinden gegmeden siilik ilerler mi? Hakikat ehline rehber olan mecaz
bile ancak bu sekilde ise yarar.”

“Piil-i hevayr ‘ubiir etmeden soker mi siilitk

Hakikat ehline rehber mecaz olur da soker”™® (Abdiinnafi iffet G/82/4)

Miiridin, nefsinden baslayarak Hakk’a dogru yaptigi manevi yolculuk, kolay bir siire¢
olmayip aksine uzun, cetin ve zorluklarla dolu bir seriivendir. Bu yolda salik, nefsin direng
gosterdigi anlarla karsilasir kibir, tamah, 6tke ve diinyevi baglar kalbi ve iradeyi zorlar. Nefis, hala
diri ve gii¢lii oldugu siirece salikin ilerlemesini engellemeye calisir.

Bu yolculugu basariyla yiiriiyebilmek i¢in agkin yakict enerjisi gereklidir. Burada ask,
sadece bir duygu olmayip kalbi biitiin benligiyle Allah’a yonelten ve salikin fena haline ulagmasini
saglayan gii¢lii manevi bir kuvvettir. Askin enerjisi, nefsin direnc¢lerini agmak, benligi eritmek ve
Hak ile biitiinlesmek icin gerekli i¢sel atestir. Yalnizca bu ask sayesinde salik, nefsin tuzaklarini
asar, kalbini arindirir ve Hak yolunda sabit bir irade ile ilerleyebilir.

“Askin 6zii olmadan sakin seyr-i slilike ¢ikma, Ciinkii bu yolda hi¢bir kimse aziksiz bir
yere varamaz.”

“Zad-1 15k olmaksizin seyr u siilitk itme sakin.

Bu yola asla aziksiz idemez kimse zehab** (Kuddisi G/111/8)

Zikir ve ibadetler, salik i¢in sadece bigimsel bir uygulama degildir. Bunlar kalbin méanevi
yolculugunda yanmasini saglayan, ruhu Allah’a yonelten birer aractir. Seyri siiliikte asil maksat,
kalbin agk ile alevlenmesi ve bu alevle irfanin, yani Allah’1 bilme ve idrak yetisinin dogmasidir.
Kalbin yanisi, salikin fend ve beka yolunda ilerlemesini miimkiin kilar, ritiieller ancak bu igsel
atesle gercek anlamini bulur.

500 K gse, Sivasl Guldmi Divint Baglamli Dizin ve Islevsel Sozligii, 1009.
S0 Giindiiz, Abdiinndfi [ffet Efendi Ve Divdni (Inceleme-Metin), 437.
502 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 295.
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Ask, salikin yola baglanmasini saglayan en giiclii vesiledir. Kalbin derinlerinde dogan
Allah agki, salikin nefsiyle miicadelesini kuvvetlendirir, manevi engelleri asmasini kolaylastirir
ve seyri siililk boyunca istikrarin1 korumasina yardimci olur. Bdylece ibadet ve zikir, yalnizca
seklen degil, hal ve ask ile Hak’a yonelmenin bir yolu haline gelir.

“flahi aski rehber edindim. Ask, benim 6ziim oldu, ben de ona tabi oldum”
““Iskinit rehber idiib raha siilitk itdim heman.
Muktedamdir ‘isk benim ben aiia itdim iktida** (Kuddasi G/102/5)

Manevi yolculukta asil itici gii¢, ask olarak kabul edilir, ask olmadan yapilan ibadet ve
zikirler, yalnizca sekli bir uygulama olarak kalir ve kalbi derinlemesine doniistiirmez.

Ancak ask sayesinde salik, maddi ve nefsi engelleri tanir ve onlar1 asmak i¢in icsel bir
enerji bulur. Ask, kalbi yakip arindirir, fena haliyle benligi eritmeye ve diinyevi bagliliklar terk
etmeye vesile olur. Bu siire¢ sonunda salik, kendi faniligini derinden idrak ederek Hak’ta bekaya
yonelir ve Allah’in yiiziinii gorme, bagka bir deyisle hakikate ulagsma tecriibesine kavusur. Bu
baglamda ask hem nefsin geciciligini fark ettirir hem de fani benligi asarak hakikate acilan yolu
yakitlar.

“Bir dervigin sermayesi agktir. Asksiz manevi yolculuk imkansizdir. Ciinkii sirf ibadet
eden kisi bilemez Hakk’1n yliziinii gormekle, sadece duvara bakmak arasindaki farki”

“Salikin sermayesi ‘skdur siilitk ansiz muhal
Ciinki ‘abid bilemez didar nedir divar nedir? " (Kuddtsi G/428/5)

Allah’a, yakici bir muhabbetle baglayan bu agk, manevi yolculuga girmenin anahtaridir.
Yakic1 muhabbet, kalbi her tiirlii diinyevi bag ve nefsi tutkudan arindirir, salike fend ve beka
yolunda ilerlemesi i¢in gerekli i¢sel atesi saglar. Bu silireg, Sems-i1 Tebrizi’nin isaret ettigi gibi,
kalbin derinliklerinden baslayarak salikin manevi yolculugunu baslatir.

Ciinkii Allah’1 hakikatiyle bilmek isteyen arif bir kisi, bu bilince ancak ask ve seyrii siiliikle
ulagir. Yani surf bilgi veya kitaplarla Allah’t tanimak miimkiin degildir. Kalbin yogun bir askla
Hakk’a yonelmesi ve tarikat yolunun disiplinli uygulamalarini izlemesi gerekir. Asksiz ve
stiliksuz bir yolculuk, méarifet kapisindan gegmeyi saglayamaz.

“Gel, Sems gibi agk ehli ol ve Hak yolunda seyr i siiliik et. Cilinkii agk ve siilik olmadan
Allah’1 gergekten tantyan bir arif olamazsin.”

“Gel Sems ile ‘ask ehli olup seyr u siilitk it

Bi-‘ask u siilik ‘arif-i Siibhan olamazsin > (Osman Sems K/520/30)

503 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 279.
504 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 695. .
505 Y1ldirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divdani (Metin-Inceleme-Tahlil), 598-599.
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Salik, manevi yolculukta yalnizca ibadet, zikir, edep ve miirside baglilik gibi zahiri stiltikla
yetinmemelidir. Bu tiir dissal uygulamalar, sadece kalbin ve nefsin egitilmesi i¢in bir aractir. Asil
amag, nefsi tezkiye ederek, bagka bir ifaddeyle arindirarak batini kalbe indirmek ve i¢sel hakikati
idrak etmektir. Salik, bu igsel yolculukta kalbin derinliklerine inmeli, benligin ve diinyevi
meyillerin rehberligini asarak Hak ile biitiinlesmeye ¢alismalidir.

Bilgiyle 6viinmek ve gurur denizinde kaybolmak, salikin ilerlemesini engeller. Clink{i ilim,
sadece tasinan bir nimet degil, kalpte uygulanmas1 gereken bir manevi sorumluluktur. “ilim seni
tagimasin, sen ilmi tas1” anlayisi, salikin bilgiyi kibir veya ego malzemesi olarak degil marifet
sirrina ulagmanin bir araci olarak gérmesini ifade eder. Gergek beka, yani Hak’ta baki kalma hali,
salt ilimle degil marifet sirrina ermekle elde edilir.

Ayrica bu yol, miirsidsiz tamamlanamaz salik, evliyalarin izledigi yoldan, onlarin
tecriibeleri ve rehberligi ile ilerler. Dis goriiniiste kalmamak, bilgiyi gurur veya kibir i¢in
kullanmamak, kalbi nefisten ve diinyevi bagliliklardan arindirmak, salikin kendisine uygulayacagi
temel kaidelerden sayilir. Boylece hem zahiri hem batini yonleriyle dengeli bir seyrii siiliik
gerceklesir ve hakikat kapilar acilir.

“Evliyalarm yoluna gir, onlarin izinden git, sidece dis gériiniisle yetinme. Ilmine bakip
gurur ve kibir denizine dalma.”

“Tartk-1 evliyaya it siilitk zahirle kalma.
Bakuban ‘ilmifie bahr-i gurur @ kibre talma** (Kuddasi G/60/1)

Salikin ménevi yolculuguna baglamasi i¢in Once zahirde, baska bir deyisle goriiniirde,
seriat hiikiimlerine eksiksiz ve samimiyetle uyan bir kul olmasi gerekir. Bu asama, salikin
ibadetlerini, zikirlerini ve davraniglarini dogru ve disiplinli bir sekilde yerine getirmesiyle ilgilidir.
Kalbin temel egitimini saglar ve manevi yol i¢in saglam bir zemin hazirlar.

Ardindan salik, bir tarikata katilir ve bir seyhin rehberliginde nefsini tezkiye etmeye, yani
arindirmaya bagslar. Bu siirecte salik, seriatin batini yoniine yonelir, yalnizca digsal kurallar1 yerine
getirmekle kalmaz, ibadet ve davranislarin hakikatini anlamaya c¢alisir. Tarikat ve miirsidin
rehberligi, kalbin ve nefsin egitiminde hayati bir rol oynar.

Bu maénevi yolculugun nihayetinde sélik, Allah’1 yalnizca kuru bilgiyle bilmenin 6tesine
gecer. Artik O’nu hél ile bilir, kalbinde ve ruhunda gercek bir tecriibe ve idrak haline ulasir. Bilgi
artik sadece zihinde kalmaz salikin hali, duygusu, iradesi ve benligi Allah’a yonelmis, onunla
biitlinlesmis olur. Bu, fena ve beka yolculugunun en derin noktasidir ve ger¢ek marifetin ulagtig
halidir.

“Seriatle amel et, tarika da yonel ve siilik et, Boylece hakikat ilmine erisir, onunla amel
edersin.”

506 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 219.
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“Kil serT’atle ‘amel eyle tartka hem siilitk
Ol hakikat ‘ilmine na’il amiila it ‘amel % (Kuddasi G/257/4)

Manevi yolculuga ¢ikan salik, artik ilmiyle oviinmeyi ve diinyevi amaglari tamamen bir
kenara birakir. Kendi benligini, arziilarini ve hatta kendine dair tiim bagliliklarini asarak yalnizca
Allah’a yonelir. Bu siiregte salik, kalbinde ve ruhunda her tiirlii diinyevi bagi koparir, nefsin
cekistirmelerine, kibire ve gosterise yer birakmaz.

Bu halin nihayetinde salikin maksadi, saf bir birlik hali, bagka bir ifadeyle tevhid olur.
Tevhid, sadece Allah’in varligini kabul etmekle kalmayip, salikin tiim varligint O’na nispet etmesi
ve bagka hi¢bir seye dayanmamasidir. Bu halde, nefs ve diinyevi meyiller tamamen terk edilmis,
kalp Hak ile biitiinlesmis ve manevi yolculukta ger¢ek hedefe ulasilmis olur. Salik, bu saf birlik
hali sayesinde fena ve bekayi deneyimler.

“Sadece bilgiyle yetinme, amelinle Hak hazretine dogru seyr i siilik et. Allahtan baska her
seyden arinmis olan en ylice gayeyi bil.”

““Iimi koy a ‘mal ile seyr u siilitk-i hazret it
Ma-siva’llahdan miinezzeh maksad-1 aksay: bil — (Osman Sems G/431/15)

Manevi yolculuk, salikin sahip oldugu en degerli sermayedir. Ciinkii bu yol, insanin nefsini
terbiye ettigi, kalbini arindirdig1 ve Hak’ta bakilige yoneldigi bir seriivendir. Ancak bu yolculuk,
kendi basina yiiriinebilecek kadar basit veya gilivenli degildir.

Salikin, bu yolda hedefe ulasabilmesi icin elbette rehbere, yani insan-1 kamil bir miirside
ihtiyac vardir. Insan-1 kAmil, fena ve beka makamlarinda olgunlasmus, nefsini terbiye etmis, Hak
ile biitlinlesmis ve manevi tecriibeyi tamamlamis kisidir. Salik, bu olgun rehbere teslim olarak,
kalbini ve iradesini onun yonlendirmesine birakmalidir. Teslimiyet, salikin kendi benligini ve
ihtiraslarini gegici olarak bir kenara birakarak miirsidin rehberligiyle dogru yolu izlemesini saglar.

“Manevi yolculugu sermayen edin goniillii tercihinle arayip bul ve git. Ciinkii o erlerin eri
seni ilahi vuslat riitbesine ulastiracaktir.

“Stiluki re ‘s-i mal it ihtiyariila bulunca git
Iletir riitbe-i vasla seni ol merd-i merdaniii” **°(Osman Sems K/415/36)

Seyr i siilik yolculugu sirasinda salik, hala olgunlagsmadigr mertebelere ulagsmak igin
aceleci ve tagkin davranmamalidir. Bu yol, sabir ve temkin ister, hizli ilerlemek veya siirlarini
asmak, nefsin tuzaklarina diismeye ve manevi yanilgilara yol acar.

507 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 489.
508 Y1ldirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divdani (Metin-lznceleme-Tahli|), 509.
509 Y1ldirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divani (Metin-Inceleme-Tahlil), 489.
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Salike, miirside, ulagilan makama, hale ve ilahi takdire karsi saygi gostermek Ogretilir.
Bagka bir ifadeyle her hal ve mertebe, belirli bir sirayla ve zamaninda tecriibe edilmelidir. Bunlara
hiirmet gostermek, salikin dogru sekilde ilerlemesini ve manevi olgunluga ulagsmasini saglar.

Bu anlayis, salikin sabirli ve temkinli olmasini, miirsidin rehberligi ve ilahi diizen
dogrultusunda yol almasini zorunlu kilar. Bdylece salik, acele etmeden, kalbini ve nefsini dogru
sekilde egiterek, hakikat yolunda giivenli ve bilingli bir ilerleme saglar.

“Ey Nafi, temkin makamini agmaya kalkisma ¢iinkii edep yolunda siilik etmek, en dogru
yoldur.”

“Tecaviiz eyleme Nafi * makam-1 temkini
Stilitk-1 rah-1 te eddiib tartk-1 eslemdir”>*° (Abdiinnafi iffet G/23/11)

Tevhidin isaretlerini ve hakikatinin belirtilerini anlamak i¢in manevi bir yolculuga ¢ikmak
gerekir. Bu yolculukta salik, kendi benligini ve varligini bir kenara birakir, nefsini, arzilarmi ve
diinyevi baglarin1 mahveder.

Salik, bu mahv halinde, askin ve ilahi varligin nGruyla dolarak gergek varligini kazanir.
Artik varlik, yalnizca Allah’in varligiyla anlam kazanir, kendi benligi yok olmus, Hak’1n birligi
ve yiiceligi goriiniir hale gelmistir. Iste bu hal, tevhidin isaretlerini idrak etmenin yolu, yani
hakikatin kalpte tecriibe edilmesidir.

“Tevhidin gizli sirlarinin remizlerini, ancak Hak yolunda siiliikk eden anlar. Kiilli benligi
yok olup, ask varligiyla var olan kisi bunu idrak eder.”

“Rumiiz-1 surr-1 tevhidi stiluk-1 rah-1 Hak anilar
Viiciid-1 kiilli mahv olup viiciidi ‘ask olan aiilar ! (Seyyid Cemali G/33/1)

Rih, dogas1 geregi ilahi aleme ait 6zgiir ve ugucu bir cevherdir. Diinyevi bedensel ve nefsi
baglarla sinirlt degildir. Ancak insanin riihu, beden ve nefsin esaretinden kurtulmadikga kendi asli
alemi olan yiice aleme yiikselemeyecek, hakikatle birlesemeyecektir.

Seyr i siiltik siirecinde salikin gorevi, once diinyevi baglardan ve benlikten kurtulmaktir.
Bu, yalnizca maddi seyleri terk etmek degil, ayn1 zamanda nefsin heveslerini, egoyu ve
bencillikleri de agmay1 gerektirir. Benligin ve nefsin terki, rithun 6zgiirliigiinii saglamak ve manevi
olarak yiikselmek icin sarttir.

Boylece riih, kendi asli cevherine uygun olarak ugar, kalp ve ruh arindikga yiice aleme
yaklagir. Seyr i siilik, insan1 hem benliginden hem de diinyevi sinirlamalardan 6zgiirlestirerek
Hak ile birlesmeye hazirlayan bir siire¢ haline gelir.

510 Giindiiz, Abdiinndfi Iffet Efendi Ve Divan (Inceleme-Metin), 226.
511 Karakus, Seyyid Ahmed Cemali Divini (Inceleme-Metin), 99.
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“Mevla’ya giden yolda siilik eden kimse, bedenden 6zgiirlesmek ister, Clinkii canli riih,
beden kafesiyle ugamaz.”

“Tenden azadelik ister reh-i Mevlada stilitk

Kafes-i cism ile pervaz edemez rith-1 revan " (Abdiinnafi iffet K/28/24)

Salik, manevi yolculukta bedenini ve ruhunu Allah askiyla eritir, kendi benligini ve
diinyevi tutkularini siler. Bu siiregte “ben” duygusu yok olur, nefsin sinirlar1 asilir ve salik Hak ile
biitiinlesir, baska bir deyisle Allah’la bir olur.

Bu hal, yalnizca salikin ¢abasiyla gerceklesmez Allah’in kuluna olan liitfu ve merhameti
ile miimkiindiir. Gonlii harab olmus, yani diinyevi baglardan, kibirden ve nefsin etkisinden arinmis
salike Allah merhamet gosterir ve kalbini manevi niirla doldurur. Boylece salikin fena hali
gerceklesir ve Hak’ta bekaya erer.

“Bu beden ve can, senin yolunda Hak ile bir olmus. Ey yiice dost, bu gonlii perisan olana
merhamet et, ithsanim arttir.”

“Bu cism ii can senifi rahinda olmus hak ile yeksan
Terakhum kil bu dil-efgendeye ihsan: miizdad it ™" (Gulami G/21/9)

Seyr ii siilik, esasen kalbi merkeze alan, insanin kendi goniil derinliklerine dogru yaptigi
bir manevi yolculuktur. Bu yolculukta salik, digsal ibadet ve bilgilerin Gtesine gegerek, kalbin
Oziine, Hak ile birlesebilecegi en derin noktaya yonelir.

Hakikat, tipki degerli bir inci gibi kalbin i¢inde saklidir ancak bu inciye ulasmak i¢in
kabugun, bagka bir ifadeyle nefsin ve diinyevi baglarin perdesinin agilmasi gerekir. Nefsin perdesi
acilmamis bir kalp, sanki igindeki inciyi gizleyen kapali bir sedef gibidir. Salik ne kadar ¢abalasa
da incinin gercek niru ve degeri disa yansitilamaz.

“Kalb, manasi gizli bir sedef gibidir, seyr ii siilik onun i¢indedir. En degerli inci ondadir
clinkii goniil, cevherin kaynagidir.”

“Bir sadefdir kalb miibhem andaduwr seyr-i siilitk
Diirr-i sehvar andaduwr hep kan-1 cevherdir goiiil " (Dervis Selim Sirri G/85/6)

Saligin en yiice hedefi, Hak’ta kalic1 olarak var olmak, yani Allah ile biitiinlesmek ve
O’nun ndruyla baki héle gelmektir. Bu gayeye ulasmak i¢in salik, manevi bir disipline girer,
kalbini ve ruhunu egitir, onu bir ayna gibi berrak ve temiz hale getirir ki Hakikatin yansimasi
dogru sekilde gortilebilsin.

512 Giindiiz, Abdiinndfi [ffet Efendi Ve Divdni (Inceleme-Metin), 242,
513 Kése, Sivasl Gulami Divani Baglamli Dizin ve Islevsel Sozhigii, 1008,
514 Keskin, Dervis Selim Sirri Divdni (Inceleme-Metin-Dili¢i Ceviri-Dizin-Tipkibasim), 122.
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Salikin bu yolculukta yapmasi gerekenlerden biri, iginde kisiyi cezbeden mal, miilk, sohret
ve diinyevi hazlar gibi gelip gecici seylerin bulundugu diinya hayatim1 terk etmektir. Bu terk,
yalnizca fiziksel olarak bir seylerden uzak durmak degil, kalbin ve ruhun bu gegici arzilara
baglanmamasi, onlar1 talep etmemesi ve igsel olarak serbest kalmasi demektir.

“Eger Hak ile kalici olmayr arzli ediyorsan bu fani diinyanin giil bahgelerinden
baharlarindan vazgecerek manevi yola gir, manevi temizligi elde et.”

“Bekd-y1 Hak ile baki olam dirser siilitk eyle
Safa-y1 nev-bahar-1 giil-sen-i dar-1 fenadan ge¢ ™ (Osman Sems G/97/6)

Seyr-i siilik siirecinde salikin kalbinde ve ruhunda farkli haller ortaya ¢ikar. Bazen yogun
bir cezbe ve cosku, bazen huzurlu bir siikiin ve dinginlik, bazen de futur, bagka bir deyisle
durgunluk hali yasanabilir. Bu durgunluk, salikin yavasladigi veya yolculukta engellenmis
hissettigi bir donem gibi goriinse de aslinda manevi ilerlemenin bir pargasidir.

Durgunluk hali, saligin kemale ermesi i¢cin Hakk’in tasarrufuyla ortaya ¢ikan gegici bir
menzildir. Allah, bu duraklama ile salikin kalbini olgunlastirir, sabir ve teslimiyetini sinar, i¢sel
farkindaligini derinlestirir. Salik bu halde bile tamamen durmaz hal halinde seyrine devam eder,
kalbinde ve ruhunda derinlesir, gozle goriilmese de manevi yolculugu ilerler.

“Allah, kulunun manevi yolculugunun kemale ermesi i¢in bazen onu gaflet haline diisiiriir.
Ancak sanma ki arifler bu halden mahzundur, onlar aslinda durduklar1 yerde bile ilerlerler.”

“Kemal bulsun siilitkunde diyu igmaz ider yitha

Huda ‘ariflerin sanma ki mahziin durdugin ider>*® (Seyyid Cemali, Miifred/205)

5.6. Insan-1 Kamil

Kemal, tam olma, eksiksiz, neticelenme olup insan-1 kdmil, olgun insandir.®!’ insan fitrat
olarak ahsen-i takvim (Tin, 95:4-5) {izerine yaratilmis ve miikemmel bir donanimla diinyaya
gelmis bir varliktir. Her insan dogustan Allah’1 tanima ve ilahi sirlar1 tanima yetisiyle dogar. Bu
yetiler insanin manevi yolculugunda ona rehberlik eder. Insanin bu yiiksek konumu ve
sorumluluklar1 (elest bezmi) onun hayatin1 sekillendirir. Bu kapasite onu insan-1 kdmil olma
yolunda dogruyu ve yanlisi ayirt edebilir hale getirir. Ahsen-1 takvim sadece kisiyi fiziksel olarak
degil ruhsal ve ahlaki olarakta miikkemmel bir yaratiliga sdhip oldugunu vurgular. Bu miikemmellik
kisiyi kendisi ve gevresiyle olan iliskilerini belirledigi gibi Allah’in yeryiiziindeki halifelik

515 Y1ldirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divani (Metin-Inceleme-Tahlil), 214.
516 Karakus, Seyyid Ahmed Cemdli Divdn: (Inceleme-Metin), 234.
517 Mutgali, Arap¢a-Tiirke Sozlik, 772-773; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 134.
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sorumlulugu altinda yasamasini gerektirir.>8Ahsen-i takvim anlayis1 insanimn sadece biyolojik ve
ekonomik bir varlik olmadigini fitraten anlam arayan ve deger tireten bir varlik oldugunu hatirlatir.

Insan-1 kAmil kimse Allah’mn ahlakiyla ahliklanmis oldugundan Hak ve halk arasinda bir
koprii gorevini listlenmistir. Seriat, tarikat, hakikat ve marifet olarak ahlaki kemale erdigi i¢in
sozlerinde dogruluk, islerinde iyilik olup esyanin ardindaki hikmetleri iyi bilmektedir.>!® Gergek
manada insan-1 kamil vahiyle desteklenmis Hz. Muhammed olup seriat ve tasavvufun fiili
uygulamalarini net bir sekilde aciklamis oldugundan O’na uyulmadan insan-1 kamil olmak
miimkiin degildir. Bu makdma ulasan kimseler ise onun varisleri ve veli kullaridir.>?° insan-1
kamil, takva, ihlas ve ihsan vasiflarinin sahibi olup Allah’in Zat, sifat, isim ve fiileri kendisinde
toplamistir. Muttaki olarak sahip oldugu vasiflar su sekilde siralanir:

=

Gaybe ve ahirete inanir.

Peygamberlere gonderilen vahye inanir.

Namazin kilar ve infadk eder.

Allah ve Resulune inanir ve O’nun yolunda ilerler.
Ahdinde durur, vefalidir.

Kur’andan 6giit alir.

Basiret sahibidir.

Abhireti tercih eder.

. Allah’tan sakinir.

10. Muttaki insan gergek dosttur.

©ooN kWD

Muhsin bir kul olarak vasiflar su sekilde siralanir:

Takva, sabir, infak etmek.
[si vaktinde yapmak.

Az uyku uyur.

Kin tutmaz ve affeder.
Allah’a teslim olur.

AEEI S

Muhlis bir kulun vasiflari ise su sekilde siralanir:
Abhireti tercih etmek

Hig bir ¢ikar amag gézetmeden dini Allah’a has kilar.
Seytandan etkilenmez.

wnN e

518 flhan Yildiz, “Insanin Ug Hali: Beseriyet, Ademiyet ve insan-1 Kamil”, Cankirt Karatekin Universitesi Karatekin Edebiyat
Faliiltesi Dergisi 1212 (2024), 186. Genis bilgi i¢in bk: Imam Gazali. (2004). Ihya’u ulimi’d-din (A. Arslan, Cev., Vols. 1-3).
Hikmet Nesriyat

519 Mehmet S. Aydin, “Insan-1 Kamil”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/331.

520 Remzi Kaya, “Kur’an-1 Kerim’de insan-1 Kamil”, Kocatepe Islami Ilimler Dergisi 412 (2021), 431-432.
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Takva, ihlas ve ihsan Kur’an-1 Kerim’de kamil insanin vasiflari olarak ele alinir. Takvay1
elde edemeyen ihsani, her ikisini elde edemeyen ihlas1 elde edemez.>?! Modernlik ideolojisinin
getirdigi bireysellesme ve rekabet ortamina karsi takva ve ihsan, ahlaki sorumluluk bilincini,
toplumsal merhamet ve dayanisma, gii¢ ve bilginin hikmetle kullanilmasini temsil eden bir karsit
denge unsurudur. insan-1 kAmil anlayis1 da madde ve mana dengesini kuran bir rol model olarak
yorumlanir. Bu baglamda insan-1 kdmil sadece kendini arindiran degil modern diinyanin iirettigi
yabancilasmaya karst manevi rehberlik eden bir sahsiyet olarak goriiliir. Kendi benliginden
soyunmus Allah’in sifat, isim ve fiilleriyle donanmis kimse artik toplumun ihtiyaglarina karsi
duyarhlik gosterip onlarin hizmetinde bulunur ve adaletin saglanmasina rehberlik eder. Kendini
doniistiirdiigii gibi toplumun refahi i¢in onu déniistirmeye gayret gosterir.>?? Bundan dolayi insan-
1 kdmil modeli glinlimiiz insan1 i¢in Varolugsal anlam, kimlik biitlinliigii, ahlaki direng, sosyal
sorumluluk ve dijital ¢agda ihsan agilarindan yeniden anlam kazanir. Ozellille 1. Maddi basariya
indirgenen hayat anlayisina kars1 kulluk ve hilafet anlayis1 2. Pargalanmig modern kimliklere kars1
i¢sel tutarlilik ve istikamet 3. Tiiketim, haz ve ¢ikar merkezli yasam anlayigina karsi takva ve ihlas
bilinci 4. Bireysel kurtulus yerine toplumsal adalet, merhamet ve hizmet bilinci 5. Goriintirliik ve
gosteris kiiltlirline karst ameli yalniz Allah i¢in yapmak gilinlimiiz insaninin hayatin1 anlam,
sorumluluk ve manevi derinlik ekseninde yeniden konumlandirir.

5.6.1. Edebi Metinlerde Insan-1 Kamil

Kur’an’daki “Andolsun, insani1 en giizel bigimde yarattik.” (Tin:4) ifadesi, insanin ilahi bir
surette yaratildigini ve Allah’in isim ve sifatlarinin yansimasina mazhar kilindigini bildirir. Bu,
insanin hakiki potansiyelinin ve ruhi kemalinin temelini gdsterir. Insan, yaratilis1 itibarryla ilahi
tecellileri tastyacak bir varliktir.

“Kamil insan” ise bu ahsen-i takvimin kemal noktasina erismis kimsedir. Fena ve beka
yolculugunda kendi benligini agsmis, nefsani iddialardan arinmis ve Hakk’la kaim bir varolusa
ulagsmis olan kamil insan, ildhi isim ve sifatlarin yeryiiziindeki tecellisi haline gelmistir. Onun
bakisi, hali ve varligi artik sadece kendi sahsina ait olmayip Hakk’in nurunu ve kudretini yansitir.

Salik, kamil insana baktiginda, kendi i¢inde de hakikatin sirlarina dokunabilir. Bu bakis,
yalnizca bir takdir olmayip ayni zamanda kalpte nazar-1 rahmetin ve feyz-i bekanin uyanmasini
saglar. Kendi varliginin potansiyelini fark eden salik, fend ve beka yolculugu sayesinde ilahi
giizelliklerin ve hakiki kemalin kendi ruhuna sirayet etmesine agik hale gelir.

“Ey Seyyid sen ‘ahsen-i takvim’ sirr1 yani en giizel yaratilisin hakikatinden dolay1 seving
icinde ol. Bir de Kamil insanin kasina, yani onun haline, hal goziliyle —marifet, basiret goziiyle-
bak.”

“Ahsen-i takvim yiiziinden o sad ol sen Seyyida

521 Silleyman Aktas, Egitim A¢isindan Kur’An’ 1 Kerim ’De Insan-1 Kamil (Istanbul: Marmara Universitesi, Doktora Tezi, 1997),
66-104.
522 Teoman Dural1, Sorun Nedir? (istanbul: Dergah Yaymlari, 2006), 71-72; Yildiz, “insanin Ug Hali”, 194.
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Bir nazar kil hal goziyle kamilin sen kasina” °*3(Seyyid Cemali G/154/5)

Insan, kendi nefsinin hakikatini tamidiginda, kendi varhgmnin gercek kaynaginin Allah
oldugunu idrak eder. Bu idrak, salt akli bir kavrayis olmayip kalp ve rih araciligiyla tecriibe edilen
manevi bir hakikattir. Kul, benliginin sinirlarin1 astiginda, varligin kaynaginin Hakk oldugu
gercegini hem hisseder hem de yasar.

Kamil insan, Zatullah’in aynasi haline gelmis olan saliktir. O, kendi varligin1 yalnizca
kendisine ait gormez tiim mevcidatt Hakk’1n bir tecellisi olarak idrak eder. Boylece kamil insan,
fena ile kendi benligini asmis ve beka ile Hakk’ta var olmus olur. Onun kalbinde ve halinde artik
Hakk’in nur ve kudreti tezahiir eder.

Artik her sey, o kamil insanin hakikatinden zuhdr eder. Clinkii kamil insan, Allah’in zuhur
mabhalli haline gelmistir. Onun varligi, Hakk’in varliginin bir gériiniimii ve tecelli noktasidir. Fena
ile yok olan benlik, beka ile Hakk’ta diri hdle gelmis ve mevcidatin gergekligi artik onun
izerinden goriiniir olmustur. Bu hal, kdmil insanin en yiiksek mertebesi hem kendi i¢ diinyasinda
hem de evrende Hakk’1n hakiki varliginin yansidigi bir makamdir.

“Eger bir kamil, nefsini hakikatle bilmisse, bu varligin izharinda (yani alemdeki her seyin
ortaya ¢ikisinda) biitiin varlik, onun hakikatinden zuhtr eder.”

“Eger nefsini bilmisse hakikatle ki bir kamil
Bu varin zuhiirunda butinundan zuhir séyler>** (Seyyid Cemali G/32/4)

Aska diisen kisi, kuru bir zithd veya mekanik takvayr amacglamaz onun hedefi, hakiki
kemale erdiren ilahi askin pesinden gitmektir. Salik, dnce nefsini arindirir, diinyadan yiiz ¢evirir
ve giindhlardan sakinir fakat bu tek bagina onu bekaya ulagtirmaz. Bekdya erigsmenin yolu, korku
ve sakinma degil, benligin ask ile yanmasidir.

“Zihdli unuttum” demesi, artik ziihdii yalnizca bir bigimsel ibadet veya diinyevi
engellerden kagis olarak degil, hakiki agskin karsisinda bir kabuk haline gelmis olarak terk ettiginin
semboliidiir. Ziihdii birakmak, diinyevilesmek anlamina gelmez bilakis kalpten Hakk’tan gayrisini
silmek ve yalnizca O’nun varliginda baki kalmak demektir.

Seyr i siiltk siirecinde ziihd, Hakk’a yaklasmay1 saglayan bir kabuk islevi goriir. Ama bu
yolculugun 6zii ask, kemali ise askin tecellisidir. Fena ile benlik yok edilir, beka ise Hakk’ta
daimilesir. Salik, askin kudretiyle kalbini ve rihunu Hakk’a teslim eder, boylece yalnizca ask ile
Hakk’ta kaim bir kemal mertebesine ulasir.

“Aska tutulup ziihdli unuttum. Meger insana kemali ziihd ve takva degil, ask verirmis.”

“Bu ‘ska giriftar oluben ziihdr unuttum.

523 Karakus, Seyyid Ahmed Cemali Divdni (Inceleme-Metin), 195,
524 Karakus, Seyyid Ahmed Cemdli Divani (Inceleme-Metin), 99.
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Insana kemal virmez imis ziihd-ile takva ** (Kuddasi G/56/5)

Fena ve beka yolundaki salik, diinya mali, miilk veya masiva gibi diinyevi hazlardan
arinmig bir halde olur ve darliktan sikdyet etmez. Cilinkii kamil insanin Olglisii, disaridaki
sahiplikler degil, kalbindeki genisliktir. Kalbinde ildhi varligin huzuru ve bekanin sonsuz
zenginligi yer almistur.

Insan-1 kamil, diinyaya sahip olmakla degil, diinyadan geg¢ip onun gegici ve yamiltict
cazibelerinden uzaklagmakla kemale erer. Onun i¢in mal ve miilk, bir amag degil, gegici bir sinav
ve yolculuk aracidir. Gaflet ehli, disaridan bakildiginda diinya malina sahip goriiniirler ama
kalplerinde darlik ve tatminsizlik tagirlar. Onlarin zenginligi sadece goriiniistedir, i¢sel genislikten
ve hakiki bekadan yoksundurlar.

“Gegim elinde darlik ¢eken (fakirlik yasayan) kamil insanlar olur ama makam ve servet
sahibi olanlarin ¢ogu cahillerdendir.”

“Tengi-i dest-i ma isetde olup ehl-i kemal
Ha iz-i mesned u saman olur ekser nadan>*® (Abdiinnafi Iffet K/28/14)

Manevi ylikselis, zikrullahin siirekli tekrariyla gergeklesir. Kemal derecesine erismis
kisiler, Allah’1 yalnizca bir defalik anmakla yetinmez, dilde ve kalpte siirekli olarak O’nu anarlar.
Bu siirekli zikr, salikin igsel yolculugunun merkezini olusturur ve fenadan bekdya gecisin
anahtaridir.

Zikrullahin tekrari, kulun varliginin eriyip kalbinin beka ile yeniden insa edilmesini saglar.
Bagka bir ifadeyle kul, kendi nefsani iddialarin1 ve bagimsiz varligini terk eder, yerine Hakk’in
varlig1 ve kudretiyle siiregelen bir hal alir. Zikrin bir kalbte eksilmemesi, artik kulun zikrinden
Hakk’1n kelaminin tecellisine doniigiir. Salikin her hali, her nefesi ve her fiili Hakk’in zikri haline
gelir.

Insan-1 kamil, zikri yalmzca diliyle degil, varligmin her zerresiyle ¢eker. Bu halde zikir,
fiile, nefese ve varliga doniisiir, kulun biitiin varlig1 zikrin kendisi héline gelir. Boylece kamil
insan, fena-beka yolculugunun en yiiksek mertebesinde, varligiyla Hakk’1 siirekli anar ve her
haliyle ilah1 hakikatin canli bir tecellisi olur.

“Salikler Allah’1 anmay1 tekrar ederek ilerler. Bizim bilmedigimiz sey sudur ki: Kemale
ermis kisiler de bu zikrin tekrariyla olurlar.”

“Eyler terakki salikan tekrar-i zikrullah ile

Tekrar-i zikir ile olur ehl-i kemal nadammiz ** (Kuddasi G/513/12)

525 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 215.
56 Giindiiz, Abdiinndfi [ffet Efendi Ve Divdni (Inceleme-Metin), 241,
527 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 807.
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Insan-1 kamil olmak isteyen kimse, kalbini zikrullahla doldurarak, Allah’m isim ve
sifatlarin tecellisine mazhar olmay1 amaglar. Bu siireg, kulun varliginin fena ile eriyip, beka ile
Hakk’ta dirildigi bir yeniden dogustur. Kul, eski benligini terk eder ve Hakk’in zatiyla baki bir
varolusa ulasir.

Vecd ve hal deneyimleri, bu yolculugun ruhsal titresimleridir. Kul, bu anlarda kendi
benliginden uzaklasir, ask ve tefekkiirle Hakk’ta erir. Her nefes, her hal, Allah’in zikriyle
biitiinlesir ve kulun i¢ diinyasi ilah1 varligin bir yansimasina doniisiir.

Cehd ve vecd hallerinden gecen salik, siirekli zikrullah ile kalbini ve rihunu Hakk’a
yoneltir. Boylece fenddan bekaya gecen yolculugu tamamlanir. Kul artik kendi bagimsiz
varligindan arinmis, her hali ve fiiliyle Hakk’ta var olmustur. iste bu hal, onu insan-1 kamil
mertebesine ulastirir. Kalbi ve varligi, Hakk’in tecellileriyle dolu, fena ile yok olup beka ile Hak’ta
diri bir varlik haline gelir.

“Ey kemal ehli, zikirle dol deniz misali, gayret et! Zikir edenler vecd ve hal bulurlar, firsat1
kagirma.”

“Zikr-ile tol derya-misal cehd eyle ol ehl-i kemal
Zakir bulisar vecd it hal gel firsati fevt eyleme™* (Kuddisi G /526/10)

Seyr-ii siiliga giren salik, benligini eritip fena mertebesine ulastiginda vahdeti idrak eder.
Kendi benliginin yoklugunda Hakk’in birligini fark eder. Bu idrak siirecinde salik, Allah’in isim
ve sifatlartyla sifatlanir, eksik veya noksan gordiigii yonleri tamamlanir ve kalbi ilahi ndr ile
aydimlanir. Boylece salik, fenadan bekaya gecerek kemale erer.

Bu mertebede, miirsid veya rehber araciligiyla kul, ilahi tecellileri deneyimler. Miirid,
miirsidin rehberliginde Hakk’in niiruna dogru yonelir, miirsidin kalbinde ve halinde zuhur eden
ilahi 151k, salikin kendi rGthunda yankilanir ve onu bekaya, Hakk’ta baki olmaya tasir.

“Maénevi yola girenlerin eksikleri, vahdetin feyziyle tamam olur. Ciinkii kdmil insanin
dolunay gibi niiru, gégilin giinesinden yansir.”

“Olur noksani tam ehl-i stilukiini feyz-i vahdetden
Ki niir-1 bedr-i kamil pertev-i mihr-i semadandir**° (Osman Sems G/157/8)

Tarikat, seriatin yalnizca dis bigimlerini degil, derin anlamini ve ruhunu yasatan yoldur.
Bu yolda yiiriiyenler, siradan insanlar gibi sadece fiili ibadetlerle sinirli kalmaz onlarin kalpleri,
rGihlar1 ve niyetleriyle seriatin hakiki ruhunu tecriibe ederler.

Bu yolu takip edenler, insan-1 kamil ve veli mertebesine erisirler. Insan-1 kamil, fena ile
kendi benligini agsmis, beka ile Hakk’ta var olmus ve her haliyle ilahi sifatlarin yansimasini tagiyan

528 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 825.
529 Y1ldirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divani (Metin-Inceleme-Tahlil), 266.
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varliktir. Veliler de Allah’a yakinlikta, benlikten armmmis ve Hakk’in tecellilerini kalplerinde
yasatan kimselerdir.

Serfatin riihu ve kalbi, tarikatlerdir. Baska bir deyisle tarikat, seriatin i¢sel yoniinii yasatan,
kulun kalbini Hakk’a agan ve onu fena-beka yolculuguna yonelten bir rehberlik sistemidir. Bu
rihu yasayanlar, yalnizca kurallara uyan degil, hakiki kemale ermis, Hakk’la kaim ve insan-1
kamil haline gelmis kimselerdir.

“O temiz seriatin Oziidiir tarikat. Ciinkii hakikatde onun yoluna giren salikler, insan-1 kamil
ve velilerdir.”

“Tartkat magzidir ol ser -i pakin kim hakikatde
Anidi salikleri insan-1 kamildir velilerdir ** (Osman Sems K/153/3)

Kamil insanlar, Hakk’tan gelen sezgi ve hikmetle sozler, siirler veya ogiitler ortaya
koyabilirler. Fakat bu sozlerin gergek giicii, bilgiden degil, askin kendisinden kaynaklanir. Asigim
kalbini yakip onu ilahi askin birligine ulastiran, ilim degil, askin tecellisidir.

Ehl-i kemal olanlar, sahip olduklar1 ilim ve bilgileriyle hakikati ifade etseler de
karsilarindaki kisinin idrak kapasitesinde kalirlarsa bu bilgiler goniillere niifuz etmez ve kalpte
derin bir tesir birakmaz. Asik, kdmil insanlardan duydugu hikmetli sozler araciligiyla aska yonelir
ve bu sayede kalbinde Hakk’tan baz1 sezgiler dogar. Bu hal, ilme’l yakin seviyesinde bir idraktir.
Bagka bir deyisle kisi bilgiyi yalnizca kavramakla kalmaz, onu i¢sel olarak hisseder ve yasamaya
baglar.

Asik, Hak ile bir olduk¢a ayn’el-yakin ve Hakk-el yakin mertebelerine ulasir. Hakikati
dogrudan ve kesin olarak tecriibe eder. Eger ilim, insan1 agka ve Hakk’a birlestirmiyorsa, o bilgi
kamil bilgi degildir. Marifet, ancak muhabbete doniistiiglinde insan insan-1 kdmil haline gelir

“Kamil insanlar ilmi kudretle nice siirler soyler Fakat asigin bagrini yakip agk ile bir eden
o degildir
“Kuwvet-i ilm ile soyler si’ri cok ehl-i kemal
‘Astkiii bagrin yakub ‘isk-ila birgan eylemez ** (Kuddisi G/510/8)

Ask, ziihd ve takvayi asan bir hakikattir ve akilla tamamen kavranamaz. Akil, hakikatin
sirlarina niifiz edemez fakat ask, bu sirlarin kendisidir. Akil, sinirlari olan ve seriat yolunda kulu
yonlendiren bir aractir. Kulu hakikatin esigine kadar gotiiriir, ancak hakikat denizine dalmada
askin yerini tutamaz.

530 Y1ldirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divani (Metin-Inceleme-Tahlil), 260.
531 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 803.
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Fenada akil susar ve ask konusur, bekada ise akil kaybolur ve ask var olur. Kamil insan,
basiret akl1 (akl-1 miinevver) ile agskin sirrin1 idrak eder ve ilahi agkin bilinciyle yasar. Bu kisi akli
tamamen terk etmez aksine aklini agkin rehberligine teslim eder ve onu ilahi nirla isler hale getirir.

Kamil insan, aklin durdugu yerde agkin Hakk’1 gosterdigini bilen ve bunu kendi varliginda
tecriibe eden kisidir. Fena ve beka yolculugunda akil, agkin rehberliginde islev kazanir, agk ise
varligin ve kalbin en derin katmanlarin1 Hakk’la biitiinlestirir. Boylece kamil insan, aklin 6tesinde
askin 15181nda hakikati idrak eden ve hayatina yansitan bir varlik haline gelir.

“Ey kamil kisi gel! Askin degerini bin kisiden biri bile bilemez. Ciinkii her akilli kimse,
hakikatin sirrin1 anlayamaz.”

“Meta’-1 ask kadrin binde bir bilmez gel ey kamil
Hakikat sirrini_fehm edebilmez her olan ‘akil”** (Sirri Réhile, Tah.,5/7)

Askta yananin halini, ancak agkin yanisini ve Hakk’in rahmetini idrak etmis, Hak’ta baki
olmus insan-1 kamiller anlayabilir. Cilinkii onlar da bir zamanlar ayn1 atesten gecmis, benliklerini
Hakk’a teslim ederek fena ve beka yolculugunu tecriibe etmislerdir. Bu nedenle asiga ne kinama
ne de pesin hiikiim vardir aksine ona merhametle ve anlayigla bakarlar.

Bu hal, kinanacak veya sitem edilecek bir durum olmayip tam tersine korunmasi ve
rehberlik ile yonlendirilmesi gereken bir haldir. Zira asigin yasadigt bu durum, Hakk’in cezbesi
ve tecellisidir. Kul, fiillerinde kendi irddesiyle hareket etmez, her hali ve hareketi Hakk’in
fiilleriyle uyumludur.

Cezbe ve vecd halindeyken asik bazen aglar, bazen feryad eder, bazen cosar. Bu disaridan
tagkinlik gibi goriinen haller, aslinda fakr ehli salige Hakk’1n tecellileri olarak yansir. Yani as18in
hali, nefsin tesiriyle degil, i1dh1 agkin yonlendirmesiyle ortaya ¢ikan, Hakk’in varliginin kalpte ve
ruhta dogrudan tecelli etmesidir. Fena ve beka yolunda asik, bu hali yasarken kendi varligini
unutur ve Hakk’ta baki olmanin canli deneyimini siirer.

“As1gin halini ancak kamil olan bilir. Ey sair beyim, o kamil kisi, zavalli caresiz asiga
adaletle muamele eder, sitem etmez.”

““Asikin halin biliir kamil olan sa ‘ir begim
Eylemez dad u sitem iiftade-i bi-¢areye ™ (Gulami, Miifret/51/1)

Nefs perdesi i¢indeki insan hakikati géremedigi icin yalniz zahir olan ile mesgul olur.
Basiret gozii agildiginda ise sadece goziiyle degil kalbiyle de gérmeye baglar. Kdmil insanin
goziinde perde yoktur. Her seyde Hakk’in nlirunu goriip bekabillah’in kemal tezahiiriinii iistiinde
tasir.

532 Sagiroglu, Sirri Rihile Hanum Hayaty (D. 1814 - V. 1877) Eserleri Ve Tasavvufi Goriisleri, 157; Agil, Surri Rahile Hanim ve
Divani, 164. ]
533 Kése, Sivash Gulami Divani Baglamh Dizin ve Islevsel Sozligii, 977.
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“Madem diinyada kor olan, ahirette de kor olacaktir. O halde basiret géziimii acip kamil
insan yapsan olmaz m1”

“Cii diinyada olan a’ma didini ahretde a’madur
Basiret goziim agub kamil insan itsei olmaz m1? ">* (Kuddisi G/184/5)

Hakikat sahiplerinin bakislar1 ve dikkati, dogrudan manaya yonelmis olup yiizeysel olanla
yetinmez. Onlar, goriinenin &tesini idrak eder ve herhalde Hakk’in tecellilerini ve fiillerinin
manasini gérmeye calisirlar.

Bu nedenle insan-1 kamil, karsisindaki kisiyi yalnizca zahiri halleri, goriinlisii veya
davraniglariyla yargilamaz. O, stretin arkasinda yatan hakikati, Allah’in fiillerindeki manay fark
eder ve degerlendirmesini buna gore yapar. Boylece kamil insan, dis goriinlise kapilmadan, fena
ile benligini asmis, beka ile Hakk’ta var olmanin bilinciyle hareket eder ve hakikati herhalde 6n
planda tutar.

“Kamil insanlar nazarlarini siirete ¢gevirmeyip hakikat gézleriyle mananin yiiziine (6ziine)
bakarlar.”

“Eylemez suirete it ‘ab-1 nazar ehl-i kemal
Vech-i ma ‘nadadir enzar-1 haka 'ik-binan** (Abdiinnafi iffet K/28/1 6)

Vahdet ehline gore, “kiifiir” ve “iman”, tipki “celal” ve “cemal” gibi, tek Zat’ i iki
tecellisidir. Goriiniirde zit gibi goriinen olgular, hakiki bakista ayni ilahi varhigin farkli
tezahiirleridir. Bu anlayista zitliklar kalkar ve her sey Hakk’in birligi i¢inde anlam kazanir.

Artik biitiin esmalarin tecelli mahalli kdmil insandir. Bu tecelliler onun varligina uygun bir
sekilde yansir. Hakikati 6rten kiifiir dahi, Hakk’1n irddesinin bir tecellisidir, disaridan bakildiginda
z1t gibi gorilinse de 6zde ilahi planin bir parcasidir.

Seriat diizleminde kiifiir ve iman farkl1 seylerdir. Insanlar ve toplum igin normatif anlam
tasir. Ancak hakikat diizeyinde, her sey Allah’in birliginde birlesir. Bu derin anlayis1 stifiler “fark
ve cem” >*®terimiyle ifade etmislerdir. Goriiniirdeki zitliklar (fark) 6zde teklige (cem) erer

“Tevhid ehli olan i¢in kiifiir bile iman sifatiyla birlesir. Biitiin isimler kamil insana yakaisir.
Tipk yiiziige yakisan tag gibi.”

“Kiifi ii iman ile mevsif olur ehl-i tevhid

Ciimle esma yarasur kamile manend-i nigin”**" (Osman Sems G/532/3)

534 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 385.

535 Giindiiz, Abdiinndfi Iffet Efendi Ve Divéini (Inceleme-Metin), 241.

536 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 217-221.

537 Y1ldirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divani (Metin-Inceleme-Tahlil), 606.
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Halk, varligin yilizeyine ve mecaza takildig1 i¢in ¢ogu zaman siretin arkasindaki hakikati
goremez bagka bir deyisle esyanin veya olayin ardinda Hakk’in tecellilerini fark edemez. Oysa
kamil insan, zahirin Gtesine bakar ve her seyde Hakk’i goriir, hi¢bir seyi O’ndan ayri
degerlendirmez. Her esya, Allah’in bir isminin aynas1 haline gelir ve kdmil insan bunu idrak eder.

Ornegin, dag sert, dayanikli ve egilmez yapisiyla Hasyet ve kuvvet timsali oldugundan
Kahhar (Celal) isminin bir yansimasidir. Insan, sefkat, duygu, sanat yaratma ve affetme
kabiliyetleriyle Rahmani (Cemal) nethasini temsil eder. Cigekler, Latif ismine isaret eder, incelik,
zarafet ve nazik tecellileri simgeler.

Hiclikte sirr-1 beka agildiginda, kisi artik yalnizea arif degil, ayn1 zamanda kamil bir varlik
haline gelir. Celal ve Cemal sifatlarinin dengeli tezahiiriinii kendi halinde tagir. Kamil insan,
merhamette Rahman, adalette Kahhar olur, Hakk’in isim ve sifatlarini kendi varliginda ve
fiillerinde yansitarak hem kalbiyle hem de fiiliyle ilahi hakikate hizmet eder

“Hakiki kamil kisi gorliniise aldanmaz. Esyada, yani her varlikta Hakk’1 goriir. Nefsinin
yokluk halinde Hakk’1n sirrin1 bulur. Iste o zaman, o zat hakikatde kamil olur.”

“Mecaza aldanup durmaz goriir esyada Hak sirrin

Bulur adem demin ol zat hakikatde olur kamil>*® (Seyyid Cemali G/94/2)

Vahdet hakikatini anlamayan kisi, sadece sekilsel hiikiimleri goriir ve onlar1 hakikati 6rten
bir perde gibi algilar, bu yiizden birlik idrakine ulasamaz. Baska bir ifadeyle ibadet, dua veya seriat
hiikiimleri yalnizca dis bi¢im olarak kalir ve derin manasi kavranamaz.

Oysa kamil insan, seklin ardinda yatan méanayi, lafzin ardindaki sirr1 ve ibadetin ardindaki
ilahi tecelliyi goriir. Fend mertebesinde, zahiri terk etmekle yetinmez sekli ve goriiniisii, vahdetin
diliyle yorumlar ve herhalde Hakk’1n birligini idrak eder.

“Eksik olan, seriat yoniinii vahdete perde sanir. Sen kamil olda, ‘vahdet’ sdzilindeki igareti
(s1rr1) bil.”

“Ser i vech-i vahdete perde goriir nakis olan
Kamil ol da \afz-1 vahdetde olan imay: bil”**° (Osman Sems K/431/14)

Her an “kiin” emriyle tecelli eden Hakk’in varlik nfru, alemi siirekli diri ve canli
tutmaktadir. Yani Allah, her an yaratma hélindedir. Tipki “O, her an yaratma halindedir”
(Rahman: 29) ifadesinde belirtildigi gibi, varlik siirekli olarak O’nun iradesi ve kudretiyle
yenilenir. Bu ilahi nlir, zamanin her aninda feyz ve zuhlr halinde varliga akar, Allah’in tecellileri
stirekli olarak goriiniir olur ve alem O’nun varligiyla siiregelir.

538 Karakus, Seyyid Ahmed Cemdli Divini (Inceleme-Metin), 147. .
539 Yildirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divani (Metin-Inceleme-Tahlil), 509.
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Kamil insanlar, bu tecellilerin ¢oklugunu ve sonsuzlugunu idrak ettik¢e hayret makamina
ulagir. Her an yeni bir sir, yeni bir cemal ve yeni bir ilahi tecelli ile karsilasirlar. Onlar, Allah’in
stirekli yaratma ve varlik nirunu tecriibe eden kalpleriyle fena ve beka yolunda ilerler.

Oysa nefis tarafindan perdelemis olan halkin biiyiik bir kismi, bu hakikatin golgesinde
yasadiklarinin bile farkinda degildir. Onlar yalnizca goriinen zahire takili kalir ve varligin
ardindaki ilahi niru, tecellileri ve siirekli yaratilis1 idrak edemezler. Kamil insan ile siradan insan
arasindaki fark, iste bu idrak ve farkindalik seviyesindedir.

“Allah’in varlik nGru her an sa¢ilip yayilmakta, Kamil insanlar bu tecellilerin ¢okluguna
hayretle sagkin hale gelmis. Fakat diinya halki bu cevherden bir pay almamis-onun farkinda bile
degiller.”

“Hakikat gevherin her an nisar itmekde kamiller
Sasirmiglar cihan halki bu gevherden olan yokdur” *°(Seyyid Cemali G/39/3)

“Devlet” kavrami, diinyevi zenginlik ve maddi giic anlaminda olmayip asil mutluluk,
hakiki saadet ve kalict huzur anlamindadir. Gergek “devlet” ve yiicelik, mal-miilk veya gegici
hazlarda degil, Allah’a yakinlikta ve hakiki varlikta bulunur.

Kalic1 saadet ve yiicelik malda veya diinyevi giligte aranamaz. Ciinkii biitiin maddi varliklar
fani, gecici ve siirlidir. Hakiki beka, yani Allah’ta kalict bir varlik hali, yalnizca Allah’in Litfu
ve yardimiyla ger¢eklesir. Bu héle erisen kamil insan, kendi benligini ve sahsi tutkularini agarak
fenad mertebesine ulasir, benligini yok ettigi oranda, Allah’in kudretiyle bekada kaim olur ve hakiki
saadeti tecriibe eder.

“Kalic1 saadeti mal miilk ile sanma, Ciinkii Allah’in yardimi kdmil insanin “yoklugu”
iledir.”

“Bekay-1 devlet sanma ki mal iledir
‘Indyet-i Hak kamil-i adem iledir *** (Seyyid Cemali G/47/1)

Goniil, ilahi cemalin tecellisiyle aydinlandiginda, nefsin karanlhigindan kurtulur ve
Cemalullah’in nGruyla parlar, boylece ilahi giizellikleri idrak etmeye baslar. Bu aydinlanma, gontil
sahibini hakikati gérmeye ve varligin ardindaki ilahi sirlar1 fark etmeye yonlendirir.

Insan-1 kamil, hakikatte Allah’in kemal sifatlarinin aynasidir. Kendi bagina bir 15181 veya
kudreti yoktur. Tiim varligi, ezell hakikatten, yani “devranin giinesinden” aldig: ilahi ntrla
beslenir. Bu niir, kdmil insanin kalbini, aklin1 ve fiillerini Hakk’1n tecellileriyle doldurur, fena ile
benligini agsmis, beka ile Allah’ta siiregelen hali ortaya ¢ikar.

540 Rarakus, Seyyid Ahmed Cemali Divdni (Inceleme-Metin), 104,
541 Karakus, Seyyid Ahmed Cemdli Divani (Inceleme-Metin), 110.
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“Goniil, gilizel bir yliziin ay gibi parlak yiiziinliin niiruyla aydinlanir. Kamil insanin
dolunay gibi ndru ise devranin giinesinin (hakikatin sonsuz dongiisiindeki ilahi giinesin)
kemalinden dogar.”

“Dil miinevver bir mehini mihr-i cemalinden olur
Bedr-i kamil sems-i devraniii kemalinden olur>* (Osman Sems G/262/1)

Beka mertebesinde olan kamil insan, Hakk’in giizelligini ve cemalini kendi varliginda
dogrudan temasa eder. “Peri” metaforu, Hakk’in cemalini, “gevher-i yek-dane” ifadesi ise O’nun
tecellisini simgeler. Bagka bir ifadeyle her giizellik ve varlik O’nun birliginin ve kemal sifatinin
yansimasidir.

Insan-1 kAmil, zikrullah ve tefekkiirle beslenen marifet denizinin dalgic1 gibi, manevi bilgi
ve hakikatin 6ziinli derinlemesine arar ve kesfeder. Bu aray1s, yalnizca bilgi toplamak degil, kalpte
Hakk’n birligini idrak etmek ve tecriibe etmektir. Boylece tevhid, kdmil insanin kalbinde canli
bir sekilde zuhirr eder, her hali ve her bakisi, 11ah1 hakikatin ve cemalin tezahiirii haline gelir.

“Ey peri gibi giizel, giizellikte ve olgunlukta esi benzeri olmayan inci tanesi! Ben seni irfan
denizinin i¢inde buldum. Sen, o denizin essiz cevherisin.”

“Ey pert hiisn ii kemalde bi-misal diir-danesin
Bahr-i ‘irfan icre buldum gevher-i yek-danesin” **3(Gulami G/139/2)

“Hakk’1 bilen, insan olan arifin olgunlugu nerede goriiliir?”” sorusuna, gercek cevap, onun
bilgi veya kudretiyle degil, kendi aczini idrak etmesinde gizlidir. Arif kisi, nefsinin smirliliklarim
ve kendi varligimin sinirli oldugunu fark eder, gercek bilginin ve kudretin yalnizca Hakk’a ait
oldugunu bilir.

Bu yiizden arif, “Ben bildim” demez. Tam tersine, al¢akgoniilliiliikk ve teslimiyet i¢inde,
“Ben acizim, bilense Hak’tir” der. Olgunluk, iste bu acz ve teslimiyet bilincinde ortaya ¢ikar.
Kendi benligini ve iradesini bir kenara birakip, her hal ve her bilgiyi Allah’in kudreti ve iradesiyle
iliskilendirebilmekte, Hakk’1n hiikmiinii ve tecellilerini takdir edebilmektedir.

“Hakikati bilenin kemalini bilmek istersen, o kdmil insan gii¢siizliigiinii bilen insandir.”
“Kemal-i ‘arifi bilmek dilersen
Odur kamil ‘aczini bilen insan>** (Seyyid Cemali, Mes.,182/37)

Gergek arif, Allah’in “Halim” sifatinin bir yansimasidir, yani 6fke héline karsi sabir ve
metanetle mukabele eder, tepkiyi kendi nefsinden degil, ilahi hikmetten alir. Bu kisi, kibir ve

542 Y1ldirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divani (Metin-Inceleme-Tahlil), 345.
543 Kése, Sivasli Gulami Divani Baglamli Dizin ve Islevsel Sozligii, 181.
544 Karakus, Seyyid Ahmed Cemdli Divini (Inceleme-Megtin), 224.
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benlik iddiasindan tamamen arinmais olup, kendi varligin1 Hakk’1n sifatlariyla siislemistir. Boylece
davraniglar1 ve halleri Allah’in kudreti ve iradesiyle uyumlu hale gelir.

Kamil arif, Allah’in Halim isminin tezahiirli, Restl’lin ahlakinin 6rneklenmesi ve seriatin
0ziinlin yasanmasi halini bir biitlin olarak kendi varliginda tasir. Bagka bir ifadeyle onun sabri,
alcakgoniilliliigi ve davranislari, yalnizca kendi iradesine degil, ilahi hikmete ve hakikate
baghidir.

“Gergek bir arif-i kamil (olgun bilge) yumusak huylu ve al¢ak goniilliidiir. Giizel ahlakiyla
seriatin yasandigi bir mahal (6rnek bir insan) olur.”

“Bir ‘arif-i kamil ki halim u miitevazi
Ahlak-1 hamideyle mahalli miitegerri ”** (Osman Sems, Mes.,739/22)

Hakikat ehli, halkin ragbet ettigi toplantilara, saraylara ve yliksek makamlara goniil
vermez, goriiniir makam ve mevki pesinde kosmaz ve diinyaya baglanmaz. Onlar, insanlarin 6nem
verdigi sosyal statii veya ikbali degerli bulmaz, bu tiir diinyevi ¢ekicilikler onlarin dikkatini
cekmez ve kendi hakikat yolculuklarini etkilemez.

Vezirler, devlet biiyiikleri ve toplumun ileri gelenleri ise genellikle diinyaya meyletmis
olup hakikat ehlinin igsel sirlarin1 ve derin manevi hallerini anlayamazlar. Ciinkii hakikat ehli,
ragbet ve begeni pesinde degil, yalnizca Allah’in r1zas1 ve huziruyla yasar.

“Kamil insanlarin ragbet meclisinde (diinya menfaati pesinde olan topluluklarda) yeri
yoktur. Ciinkii zamanin mekan sahibleri, goniillerini hep assagr (diinyevi) olana
meylettirmislerdir.”

“Kemal ashabiniii yokdur yeri divan-1 ragbetde
Ki sahib-sadr-1 divan-1 zaman ednaya ma’ildir > (Abdiinnafi Iffet G/101/6)

Imtihan, bela, musibet ve nefsin calkantisi, kemale ermenin bedelidir. Kamil insanin
olgunluga ulasabilmesi i¢in bu tiir stnavlardan gegmesi gerekir. Bu siire¢, kulun nefsani ve diinyevi
baglarindan kopmasini, benliginin sarsilmasini ve kendi sinirliliklarini fark etmesini saglar.
Boylece insan, fena mertebesinde nefsini terbiye eder ve hakikati idrak etmeye yaklasir.

Marifet ve hikmetin zéhir oldugu kmil insan i¢in ise bu tiir zorluklar ger¢ek anlamda zarar
vermez. T1pki riizgarin meyvesiz bir agaca zarar vermesi gibi, olgunlasmamis ve manevi derinligi
olmayan kisi bu calkantilardan olumsuz etkilenebilir. Oysa meyve veren, yani manevi kemalini
kazanmis insan i¢in riizgar yalnizca bir sinavdir ve artik ona zarar vermez.

Hak’tan gelen musibetler, ehl-1 kemali olgunlastirmak i¢in génderilen imtihanlardir (fena
hali). Insan bu smavlardan gectikten sonra ise selaimet ve giiven i¢inde beka mertebesine kavusur.

> Yildinm, Osman Sems Efendi, Hayan, Eserleri Ve Divini (Metin-Inceleme-Tahlil), 783.
546 Giindiiz, Abdiinndfi Iffet Efendi Ve Divani (Inceleme-Metin), 448.
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Baska bir deyisle kamil insan, fena ile nefsini asar ve imtihanlarla olgunlastiktan sonra, Allah’in
huzurunda beka ile var olur artik nefsani ¢alkantilar ona zarar veremez.

“Riizgar, ancak olgun insana yoneltir eziyetini. Cilinkii aga¢, meyvesini verdiginde artik
selametle korunur.”

“Riizgar ehl-i kemale hasr eder azarini
Kim selamet kor nihdlii seyr edince barm " (Abdiinnafi Iffet G/285/1)

Kamil insan da insandir. Bagka bir ifadeyle insani eksiklikleri, nefsin halleri ve diinyevi
zayifliklar olabilir. Ancak saglam fitrat ve hikmet {izerine yliriiyen kimse, sebepsiz yere zarar
gérmeye veya diismeye elverisli degildir. Onun kalbi, ruhu ve niyeti saglam oldugu icin, yasadigi
her hal, her imtihan ve her eksiklik bir hikmet tasir ve onu manevi olarak olgunlastirir.

Bir miirsid veya insan-1 kamil, goriinen eksikliklerine ragmen, fena ve beka yolunda ilerler.
Her yasanan durum, tesadiifi bir kayip degil, hakikati ve marifeti derinlestiren bir kazangtir. Kamil
insanin her hali, Allah’in iradesi ve hikmetiyle baglantilidir, yasadigi deneyimler, onu hem
nefsinden arindirir hem de hakikat ve marifet yolunda ilerlemesine hizmet eder.

“Her insanin elbette bir eksigi olur, kdmil olsa bile, saglam fitratla dogmus olana nazar et,
sebepsiz zarar gormez.”

“Olur elbette bir noksani insan olsa da kamil

Nazar kil zdade-i tab 1 selime bi- el olmaz **® (Abdiinnafi iffet G/128/6)

Insan-1 kamil, Allah’m boyasiyla boyanmis®*® bir varliktir. Ahlaki, niyeti ve varlig
tamamen Hakk’1n tecellileriyle sekillenir. Kendi basina bir rengi veya stisii yoktur. Biitiin giizellik
ve kemal, Allah’1n ilahi boyasiyla ortaya cikar.

Bu ilahi boya, kamil insanin varligini yalnizca goriiniir kilmakla kalmaz, ayn1 zamanda
alemin degerini artirir. Tipk1 Adem’in balgiktan yaratilip Allah’in ruhunun tiflenmesiyle canli hale
gelmesi gibi, kdmil insan da Allah’in rengiyle, O’nun cemal ve sifatlarinin tecellisiyle hayat bulur.
Onun varligi, alemin ve insanligin méanevi degerine katki saglar

“Gergek insan-1 kamil, Allah’in boyasiyla boyanmis olandir. Bu yiizden alemin balcig:
(madde alemi) onun viicliduyla siislenmis, deger kazanmistir.”

“Odur insan-1 kamil kim boyanmus sibgatu’llaha

Aniigiin balgik-1 ‘alem viiciidiyla muhammerdir 7°%° (Osman Sems K/304/43)

547 Giindiiz, Abdiinndfi Iffet Efendi Ve Divini (Inceleme-Megtin), 551.

548 Giindiiz, Abdiinndfi Iffet Efendi Ve Divéini (Inceleme-Metin), 463.

549 «“Biz, Allah’in boyasiyla boyanmisizdir. Boyasi Allah’inkinden daha giizel olan kimdir?” (Bakara: 138)
550 Y1ldirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divani (Metin-Inceleme-Tahlil), 383.
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Kamil insanin varligi, biitiin kainatin 6zeti gibidir. Tiim varliklar ve mahlikat aleminin
manas1 onun dziinde toplanmistir. insan-1 kAmilin mikrokozmos olmasinim sirr1, “...ve Adem’e
biitlin isimleri 6gretti” (Bakara:31) ayetine dayanir. Hz. Adem méana sahibi olarak, emanetin
yiikiimliiliigiinii iizerine almis **!ve biitiin isimlerin manevi anlamm tasimistir. Boylece insanin
Oziinde tiim varliklarin hakikati ve sirlart mevctddur.

Ayette vurgulanan bu hakikat, kamil insana su soruyu sordurur: “Her seyin asli ve manasi
sende mevcutken neden onu idrakten uzak duruyorsun?”’ Kalp levhasi, Allah’1in isim ve sifatlarinin
tecelli ettigi bir ayna gibidir. Ancak goniil gaflet, nefs ve masiva perdesiyle kapandiginda bu nakis
gorliinmez hale gelir.

Nakis ve ilahi tecelli, ancak goniil levhasi saflastikca berraklagir ve netlesir. Beka
mertebesine ermis ve kamil insan, bu naksi agik ve net bir sekilde goriir. Her hali ve her tecelli,
Allah’1n isim ve sifatlarinin aynasi olarak onun kalbinde ve varliginda tezahiir eder. Fena ile
nefsini agmis, beka ile Allah’ta kaim olan kamil insan, iste bu ilah1 naks1 idrak eden ve varliginda
yansitan kisidir.

“Alemlerin biitiinii, kAmil insanin viicidunda toplanmustir. Senin génliin levhan neden bu
anin hakikatini saklar”

“Viicuid-1 kamil-i insandir mecmiia-i ekvan

Niciin levh-i deriinui boyle naks-1 in i an saklar” 552(Abd1'innéﬁ Iffet G/90/ 6)

5.7. Miirsid-i Kamil

Miirsid, rehber klavuz, egitimci, 6giit veren, dogru yolu gosteren, uyaran ve irsad edendir.
%53 Siifilere gore kamil bir miirsidin sohbetinde bulunmak, meclisinden istifade etmek ve oradaki
manevi havay1 teneffiis etmek Hak yolcusu i¢in zarQri bir durumdur. Cilinkii velilerden bile iistiin
olan sahabeler bu istiinliigii kitap okuyarak degil Hz. Peygamberin sohbet halkasinda bulunmus
olmalarindan ileri gelir. Bundan dolay1 yillarca ilim tahsiliyle elde edilemeyen bilginin kamil
birinin tedrisatinda kisa bir sohbetle elde edilecegi bilinen hususlardandir.>>*

Seyh, miiridin goziinii kendi aczini Hakk’1n kudretini, kendi zulmiinii Hakk’1n adlini, kendi
cehlini Hakk’in ilmini gorebilmesi agisindan mana goziinii agar. Seyh, miiridin istekli olup
olmadigini, onu bekleyen zorluklarla miicadele edip edemeyecegi anlamak icin ilk zamanlar

551 Ozer Kur, Erken Donem Eserlerinde Fend ve Beka Kavramlarimin Tasavvufun Seyrindeki Yeri, 9. Genis bilgi i¢in bk: Kuseyri,
Letaifu'l- isérét Kuseyri Tefsiri, terc. Prof. Dr. Mehmet Yalar, ik Harfy., [stanbul 2012, c. 4, s. 400, 401.

%52 Giindiiz, Abdiinndfi Iffet Efendi Ve Divini (Inceleme-Megtin), 442.

553 Mutgali, Arapea-Tiirkce Sozliik, 324; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 190.

554 Erkan Karaca, Ebi Hafs Sihdbiiddin Es-Siihreverdi’ye (V. 632/1234) Gore Miirsid-Miirid Iliskisi (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2024), 17-18. Genis bilgi i¢in bk: Dilaver Selvi, Kur'an ve Siinnete Gore Miirsid-i Kamil
Cemaat ve Intisab, Umran Yaymevi, Istanbul, 1995 s. 221-222
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kendisini smava tabi tutar. Bazen kendisi seyhin kapisinda giinlerce bekletilir bazen de kaba
davranilirdi.>®

Miirsidin vasiflarin1 siralayacak olursak ilk sirada peygamberin siinnetine uymadaki
titizligi, bidat ve asiriliktan uzak durmasi ve bunlarla miicidele etmesi gelir. ilmiyle 4mil olup
diger ilimler hustisunda da bilgi sahibi olmali ve ilim ve irfim yayginlastirmalidir.>®® Miirsidler
diismanlik ve kavgayla mesgul olmadiklar1 gibi kalplerinden halka kars1 asir1 sevgi ve kinama
¢ikmustir. Onlar halka kars1 ancak sevgi, sefkat ve merhamet nazarryla bakmalidirlar.>>” Miirsidin
gbrevi, miiridin maneviyatini ilerletmek ve onu merhamet sahibi Allah’a yonelmesini saglamaktir.
Bu yiizden yolun korkularini, zorluklarin1 ve tehlikelerini bilip onun gamimi gidermeli, kalbini
aydinlatmal1 ve i¢ini huzur ve sevgiyle doldurmalidir. Miiridin ihtiya¢ duydugu her bilgiyi kendi
iistiinde toplayip nakis olmamalidir.%>®

Kamil bir miirsidin riayet edecegi bazi hususlar vardir. Bunlar su sekilde siralanmistir.

Nefsi adina bu ise talip olmamak.
[14hi iradeye ve insanlarin kabiliyetlerine gore konusmak.
Ozel bir halvet yeri ve zikir yeri edinmek.
Tevazu sahibi olup hiirmet beklememek.
Giiler yiizlii ve yumusak olmak.
Miiridlerin haklarin1 korumak.
Miiridlerin giicline gore yiik yiiklemek.
Miiridlerinden mal talep etmemek.
Hosa gitmeyen hareketleri ima ve isaretle diizeltmek.
10 Sirlar1 saklamak.**® Giiniimiiz kaos ortaminda bunlar1 yapabilecek kamil bir miirsid
bulmakta kolay degildir. Yukarida verdigimiz vasiflar en azindan giiniimiizde sahte otoriteleri
ayirt etme Olciitleridir.

© o N R WDNRE

Gilinlimiiz modern toplumunda ve geg¢miste yasanan bir takim toplumsal doniisiimler
karsisinda miirsid-1 kdmil her zaman fanilik (Rahman/26-27) bilincini yasatan bir rehber
konumunda olmusdur. Miirsid miiride herseyin ¢6ziilebilecegi, dagilabilecegi ve yok olabilecegini
ancak Allah’a yaklasan kalbin ¢oziilmeyecegini bilakis ilahi yakinlikla huzur ve siikiin bulacagini
telkin eder. Boylece miirid yillarca ilimle elde edilemeyen i¢ biitinliigii pirinin sohbetiyle kazanir.
Buna tasavvufta hal aktarimi ya da sohbetin doniistiiriicii giicii denir. Ozellikle bilginin
sekiilerlestigi, agirt miktarda hizli ve kontrolsiiz cogalmasi sebebiyle degeri ve ayirt edilebilirligi
ve giivenirligini kismen kaybetmesi, sohbeti ve miirsidin rehberligini, bilgi kalabalig1 i¢inde

555 Annemarie Schimmel, Zslamin Mistik Boyutlari, cev. Ergun Kocabiyik (istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2012), 118.

56 Abdulcebbar Kavak, “Mevlana Halid el-Bagdadi’ye Gore Irsad ve Miirsid-i Kamil”, Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 10/22 (2019), 16-18.

557 Tusi, el- Luma (Islam Tasavvufu), 235-236.

558 Karaca, Ebii Hafs Sihdbiiddin Es-Siihreverdi’ye (V. 632/1234) Gére Miirsid-Miirid Iliskisi, 25-26.

559 Ebu Hafs Sihabuddin Omer es-Sithreverdi, Avarifii | Mearif, 536-544.
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hakikati ayirt etme hususunda 6nemli bir yere tasir. Bu daginik bilgi ortaminda miiridin zihnini ve
kalbini tek bir hakikat merkezine yonlendirerek bilgiyi marifete doniistiirtip i¢sel biitlinliigii saglar.

5.7.1. Edebi Metinlerde Miirsid-i Kamil

Miirsid-1 kamil, bu yola giren kimsenin ilm1 birikiminin, aklinin ve zahiri hiinerlerinin tek
basina yeterli olmadigini bilir. Bu sebeple, yolun hakikatine ulasmak isteyenleri kendi
rehberliginde terbiye eder. Ciinkii bu yol yalnizca akilla degil, irsad ile agilan bir yoldur. O, marifet
diyarmin rehberi olarak, talip olanin 6niinii acar ve onu hakikate ulastiracak ustlii 6gretir.

Miirsid-i kamil, miiridin i¢indeki acziyet ve tevazu halini goriir ve bu hali kemale erdirir.
Onu, nefsini arindirmaya ve varligini yakarak niira doniismeye yonlendirir. Bu siliregte miirid,
fendya dogru ilerlerken miirsid-i kdmil onun istikametini korur. Eger miirid heniiz bu mertebeye
erisememisse bile, miirsid onu hayirda tutar, bagkalarina faydali olacak bir hale getirir ve bir fener
gibi ¢evresine 151k sagmasini saglar.

Miirsid-i kamil, talibin kalbini siirekli zikre yonlendirir, onun gonliinde Hakk’in isminin
diri kalmasini saglar. Ciinkii zikirsiz bir kalp yol alamaz. Ayni1 zamanda kalbi harap olan1 ihya
eden de yine onun nazari ve rehberligidir. 11ahi liitfa vesile olarak, géniilleri mamur eder ve talibi
manevi bakimdan diriltir.

“Bilirim ki, bizde Oyle bir hiiner yoktur ki sana layik olabilelim. Ey marifet diyarinin
rehberi, ne olur sen bana yol gdsterici ol! Eger mum gibi yanamiyorsam, bari bir fener olayim.
Gece giindiiz hayir dualarla sultanimizi anarken, ne olur, sen de bu virane olmus gonliimii biraz
mutlu etsen?”’

“Bilirim safia ki layik olamaz bizde hiiner

Ma ‘arifet kaza nam olasin bendeiiize rehber

Sem ‘ gibi yanmazsam olayim bari fener

Ruz-seb hayriyla yad eyler iken sultanimizi

Nola sad eyler iseii bu dil-i viranemizi”®® (Seyyid Cemali, Muhammes/176/3)

En yiice hedefin, tasavvuf yolunda fena ve bekd mertebelerine ulagsmak oldugu belirtilir.
Bu yolculukta canandan maksadin Allah oldugu, kulun ise ilahi halleri, marifet kapilarini ve
hakikatin zuhir ettigi makamlar1 kalp goziiyle seyretme ve bizzat tecriibe etme muradi tasidig
dile getirilir. Bu murad, sadece bilgiyle olmayip yasanti ve igsel derinlikle gerceklesebilecek bir
yOnelistir.

Ancak nefsin aldatict ve saptirict bir rol {istlenmesi sebebiyle bu yol, zorluklarla ve
karmasalarla doludur. Kisi cogu zaman hak ile batili, hakikat ile vehmi ayirt etmekte zorlanabilir.
Bu yiizden nasil ki engin bir denize kaptansiz acilmak biiytik bir tehlike ise, bu manevi yolculuga

560 Karakus, Seyyid Ahmed Cemdli Divini (Inceleme-Metin), 214.
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da rehbersiz ¢ikmak ayni derecede risklidir. Yolun inceliklerini bilen bir miirsidin rehberligi, saliki
hatalardan koruyan en 6nemli unsurlardan biridir.

Salikin asil aradig1 sey asktir ancak bu ask kendiliginden ortaya ¢ikan bir hal degildir.
Zikirle kalbin diri tutulmasi, teslimiyetle benligin terbiye edilmesi, sohbetle hakikatin idrak
edilmesi ve hizmetle nefsin kirilmasi sayesinde yavas yavas elde edilir. Bu unsurlar bir araya
geldiginde, salik hem igsel arinmaya ulasir hem de ilah1 hakikate yaklagma imkani bulur.

“Asikin, en yiice hedef olan Canan’a ulasmak ve onun diyarini seyr etmek isterse, evvela
bir rehber bulmasi gerekir.”

“Maksad-1 aksa-y1 ‘asik oldu canan illeri
Seyr i¢in bulmak gerekdir evvela bir rehberi” *®(Sirri Rahile G/31/1)

Hakikat yolunda ilerleyen salik, nefsin ince ve ¢ogu zaman fark edilmesi gili¢ olan
hilelerinden tek basina kurtulmakta zorlanir. Ciinkii nefis, kisiye bazen hakikati artryormus gibi
goriinerek bile engel olabilir. Bu sebeple hem kendi nefsini terbiye etmis hem de baskalarini
olgunlastirma kudretine sahip bir miirside ihtiya¢ duyulur. Boyle bir rehber, yalnizca bilgi aktaran
biri olmayip ayn1 zamanda yolu bizzat yasamis, tecriibe etmis ve o tecriibeyi baskasina
aktarabilecek yetkinlikte olandir.

Her manevi yolun kendine 6zgii imtihanlari, tehlikeleri ve asilmasi gereken engelleri
vardir. Salik bu engeller karsisinda ¢ogu zaman yoniinii sasirabilir veya bulundugu hali yanlis
degerlendirebilir. Iste miirsid-i kAmil tam bu noktada devreye girer, yolun inceliklerini bilen bir
rehber olarak saligi dogru istikamette tutar, onu asiriliklardan ve sapmalardan korur. Bu yoniiyle
mirsid, salik i¢in vazgecilmez bir giiven ve denge unsurudur.

Hakikatte miirsid ile salik arasindaki iliski, sadece Ogretici-6grenci iliskisi degildir.
Miirsid, saligin ulasacagi kemaélin bir aynas1 gibidir. Salik, bu aynaya baktiginda aslinda kendi
hakikatini, kendi istidadin1 ve ulasabilecegi manevi mertebeleri goriir. Bu ylizden miirsid, dista bir

rehber oldugu kadar icte de saligin hakikatine agilan bir kap1 hitkmiindedir. Onun rehberligiyle
kisi, kendini taniyarak Hakk’a ulasma yolunda ilerler.

“Hak yolunda yiiriiyen kimseye, kdmil bir rehber gerekir. Kimin rehberi kamil olursa, o da
kamil olur.”

“Tarik-i Hak rehber gerekdir kamil ola
Kimifi rehberi kamil olsa kamil ola ™% (Seyyid Cemali, Mes.,182/36)

Hakk’in zatina dair bir sirdan isaret tasimak, insana bahsedilen en biiyiik liituflardan biri
olarak kabul edilir. Bu, herkesin sahip olabilecegi siradan bir hal olmayip i1lahi bir se¢ilmislik ve

561 Sagiroglu, Sirri Rihile Hanum Hayati (D. 1814 - V. 1877) Eserleri Ve Tasavvufi Goriisleri, 130; Agil, Surri Rahile Hanim ve
Divani, 238. ]
562 Karakus, Seyyid Ahmed Cemali Divani (Inceleme-Metin), 224.
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nasip meselesidir. Ancak her insanin yaratilisi, yani fitrat1 ve istidadi, bu yiiksek tecelliyi dogrudan
tagiyacak seviyede olmayabilir. Bu sebeple, boyle bir isareti tasiyan ve o sirra vakif olan miirsid-
1 kamilin rehberligi biiytik bir 6nem tasir.

Miirsid-i kamil, salikin i¢indeki gizli kabiliyeti fark eden ve onu dogru sekilde yonlendiren
kisidir. Cilinkii her insanda bir istidad, yani potansiyel bir kabiliyet bulunur fakat bu kabiliyet kendi
haline birakildiginda agiga ¢ikmaz, hatta zamanla korelebilir. Bu noktada rehberlik, o istidadi
isleyip olgunlagtiran temel unsurdur.

Eger istidad islenmezse kapali kalir, kisi sahip oldugu méanevi imkanlarin farkina varamaz
ve hakikat yolunda ilerleyemez. Buna karsilik, dogru bir terbiye ve rehberlikle islenen istidad,
zamanla agilir, gelisir ve kisiyi hakikate yaklagtiran bir vesile haline gelir. Boylece ilahi liituf,
potansiyel olmaktan ¢ikip fiili bir manevi kemale doniisiir.

“Ey seyhim! Hakk’1n zat sirrindan bir nigan tagimak biiyiik bir hiinerdir. Ama sanma ki bu
her insanin tabiatinda vardir.”

“Sirr-1 zatifidan nigan olmak hiinerdir ey sehim

Lik sanma afia her bir merdii isti ‘dadi var®® (Gulami G/69/15)

Miirsid-i kamil, tasavvuf yolunun en yiiksek mertebeleri olan fena ve beka makamlarini
asmis, benligini Hakk’ta eritmis ve O’nunla baki olma haline erismis bir rehberdir. Bu hal, sadece
teorik bir bilgi olmayip bizzat yasanmis ve igsellestirilmis bir manevi tecriibedir. Bu sebeple
miirsid-i kdmil, Allah’1n isim ve sifatlariyla ahlaklanmis, merhamet, hikmet, sabir ve basiret gibi
ilahi vasiflar1 kendi hélinde yansitan bir olgunluga ulagmistir.

Miirsid, bu mertebe sayesinde olaylara ve insanlara siradan bir bakisla degil, Hakk’in
nazartyla bakar. Bu bakis, onun insanin hakikatini, i¢ diinyasini ve nefsin perdelerini daha derin
bir sekilde gérmesini saglar. Bu yiizden ona gore, insanlarin biiytik bir kism1 zahirde yasiyor gibi
goriinse de aslinda nefsin perdeleri i¢inde kalmis, hakikatlerini idrak edememis durumdadir.

Bu durum, miirsid-i kdmilin en biiylik zorluklarindan birini ortaya ¢ikarir. Ciinkii irsad
edilecek kalp, baska bir ifadeyle hakikate acik, teslimiyete hazir ve istidad islenebilir bir goniil
bulmak kolay degildir. Herkes bu yola talip goriinse de gercekten doniismeye ve nefsini agmaya
hazir olanlarin sayist azdir. Bu nedenle miirsid i¢in en zor islerden biri, hakikate yonelmeye
liyakatli ve istidatli bir kalbi bulmak ve onu irsad etmektir.

“Bu ask yolunda irsad etmek i¢in kamil miirsid gercek insan arar, ama ne yazik ki binlerce
dolasan arasinda bir tek insan bulunmaz.”

“Miirsid-i kamil bu ‘isk insan arar irsad iciin

563 Kose, Sivasl Gulami Divani Baglaml Dizin ve Islevsel Sézligii, 1107.
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Nice bifi hayvan gezer i¢inde bir insani yok.” *®*(Kuddtisi K/18/6)

Fenadan bekaya ulagmak isteyen kisi, bu yolun inceliklerini bilen ve “Hak kimyasi”na
erismis bir miirsid-i kdmile baglanma ihtiyaci duyar. Cilinkii bu yol, sadece bireysel caba ile kat
edilebilecek bir siire¢ degildir. Derin bir doniisiim ve i¢sel arinma gerektirir. Miirsid-i kamil, bu
doniistimiin nasil gerceklesecegini bilen ve onu yonlendirebilen bir rehberdir.

Burada “Hak kimyas1” ifadesi, mecazi olarak biiyiik bir doniistiirme giiclinii anlatir. Nasil
ki kimya ilmi bir maddeyi baska bir maddeye doniistiiriiyorsa, miirsid-i kdmil de salikin nefsani
yonlerini terbiye ederek onu ilahi bir kivama ulagtirir. Nefsin kaba ve karanlik ydnleri, onun
rehberliginde armir, kalp zamanla yerini daha latif, daha saf ve ilahi hakikate agik bir hale birakir.

“Eger maksadin Hakk’in kimyasim1 elde etmekse, Bir kamil miirsidin elini tut. Sahip
oldugun her seyi ortaya koy, yalvararak teslim ol.”

“Hak-i cismi kimya-y1 matlab itmekse taleb
Tut elin bir kamilifi var varim yalvar ver®® (Osman Sems G/265/4)

Miirsid-miirid iliskisi, Kadirilik anlayisinda son derece giiglii ve merkezi bir kavramdir.
Bu iligkide miirsid, salikin nefsini terbiye eden, yol gosteren ve manevi rehberlik saglayan kisidir.
Ask, bu siirecte nefsin kirilmasinda ve arinmasinda 6nemli bir ara¢ olarak kullanilir, salikin
benlikten kopmasina ve Hak yolunda ilerlemesine vesile olur.

Tarikatin temel ilkesi, teslimiyet ve zikir yoluyla varligin silinmesidir. Kisi, kendi benligini
ve ihtiraslarini bir kenara birakarak, kalben ve fiilen miirsidine teslim olur. Ancak ask, bu
teslimiyetin ve zikir pratiginin bir tiriiniidiir ve yalnizca soyut bir duygu degildir. Zikir, sohbet ve
fiili hizmet yoluyla kendine fiili bir viiciid bulur. Bu, kisinin i¢sel doniisiimiiniin hem kalp hem de
davranis seviyesinde gerceklesmesini saglar.

Tarikat yolculugunda salik, nefsin ordiigii engellerden, yani kibir, tamah ve benlik
tuzaklarindan kurtulmaya calisir. Artik “ben yok™ bilinciyle, miirsid rehberliginde fena haline
erisir. Bu hal, kisinin kendi varligin1 unutarak Allah’a yonelmesi demektir. Bu noktada, tarikat
yolunun Allah’a giden yol oldugu ve irsddin ancak miirsid-i kdmilin manevi 151¢inda miimkiin
oldugu vurgulanir. Miirsid, bu siirecin rehberi ve hakikate agilan kapisidir. Salik, onun
rehberligiyle agkin ve teslimiyetin biitiinlestirici giiclinii deneyimler.

“Biz tarikat ehliyiz. Geylani bize sultdndir. Hem hakikat yolunda, Hakk’a ulagmakta
rehberdir bize. Rind-i askiz Hazreti Miistak bizim goniil sevgilimizdir. Alemin kutbunun kuluyuz
Kadirtyiz kadiri, Yolumuz Hakk’1n yoludur Manev1 terbiyemiz Miistak ‘tandir.”

“Biz tarikat ehliyiz Geylani serverdir bize

564 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 117.
565 Y1ldirim, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divani (Metin-Inceleme-Tahlil), 347.
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Hem hakikat ralhina hakka ki rehberdir bize

Rind-i ‘askiz Hazret-i Miistak dil-berdir bize

Kugb-1 ‘alem bendesiyiz Kadiriyiz Kadirt

Rah-1 Hak dir yolumuz Miistak dan irsadimiz’**® (Dervis Delim Sirri, Muhammes/2)

Allah’1 anmak, yani zikretmek, salik i¢in son derece degerli ve giizeldir. Kalbi temizleyen,
ruhu aydinlatan bir niir hiikmiindedir. Ancak bu yola, yalnizca kendi basina degil, miirsid-i kdmilin
izni ve rehberligiyle girilmelidir. Ciinkii zikrin yanlis uygulanmasi, amag tersine donebilir, nefsi
tutkularin ve benlik sapmalarinin biiyiimesine, kalbin kararmasina yol acabilir.

Miirsid-1 kamil, saligin i¢ halini, istidadim1 ve nefsinin durumunu bilen rehberdir. Bu
nedenle, salige hangi tiir zikirin uygun oldugunu tayin eder, zikrin dogru sekilde yapilmasini
saglar. Ayrica miirsid, sadece yontemi gostermez rihani bir baglanti da kurarak salikin kalbini
ilahi hakikate yonlendirir. Boylece zikir, nefsin oyuncagi olmaktan ¢ikar ve kalbi arindiran, Hak’la
yakinlastiran bir vesile haline gelir.

“Gafil olma gece giindiiz siirekli Allah’1 zikret. Ancak bu zikri yapmadan 6nce, kamil bir
seyhten izin al ve ona miirid ol.”

“Gafil olma riz i seb sen ziKr-i Yezdan't heman

Al icazet seyh-i kamilden afia sen ol miirid " (Kuddiisi G/135/3)

Miirid, miirsidine yonelirken tam bir teslimiyet hali i¢indedir. Burada miirsid yalnizca bilgi
aktaran bir 6gretici degil, ayn1 zamanda salike ilahi adaletin ve yardimin tecelli ettigi bir rehberdir.
Salikin gonliiniin mahz{in olmasi, onun ilahi feyizden, baska bir ifaddeyle Allah’tan gecici olarak
uzak kalmasinin bir sonucudur. Bu hal, salikin acziyetini ve kendi benligine olan gilivenin
yetersizligini ortaya ¢ikarir.

SGft anlayista acz, kisinin nefsinden, giiclinden ve benliginden soyunmasi demektir.
Yalnizca bu halde gercek yardim ve irsad gelir. Salik, kendi benligini terk ederek miirsidinin
rehberliginde Hakk’a yonelir. Bu yonelis, miiridin benliginin miirsidinde erimesiyle ve miirsidin
rehberligiyle gergeklesir.

“Ey adaletin ve yardimin sahibi miirsid, kalbim mahzun mu kalsin. Bu aciz kuluna yardim
eyle ey Hazreti Kuddiisi”

“Ey miirsid-i sahib-dad kalsin mi1 gomiiil na-sad

Bu ‘dcize kil imdad ya Hazret-i Kuddiist”*® (Abdiinnafi Iffet G/36/3)

566 Keskin, Dervig Selim Sirri Divani (Inceleme-Metin-Dilici Ceviri-Dizin-Tipkibasim), 180.
567 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 327.
568 Giindiiz, Abdiinndfi Iffet Efendi Ve Divani (Inceleme-Metin), 251.
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Akl-1 ma’ad, yalnizca diinyevi diisiince ve mantigin Otesine gegen, ahiret ve hakikat
boyutlarini idrak edebilen bir akildir. Bu akil, insanin ruhi ve manevi derinliklerini gérebilmesini,
varligin hakikatini ve 6liim Gtesi gergegi anlayabilmesini saglar.

Ancak bu yiiksek idrak, kendi basina kolayca elde edilemez salikin {izerindeki benlik
perdeleri, baska bir deyisle egosu, nefsi istekleri ve diinyevi baglari, akl-1 ma’adin dogmasini
engeller. Bu noktada miirsid devreye girer. Miirsid, salikin benlik perdelerini kaldirmasina ve igsel
engellerini agsmasina rehberlik eder. Onun irsadiyla, salik bu derin manevi akla ulasir ve Hak ile
ahiret boyutlarini idrak etme kapasitesine kavusur

“Eger ahiret aklin (sonsuzluk bilincin) varsa, o miirsid senin i¢in Hakk’a giden yolda en
dogru kilavuzdur. O salikin Hakk’a varisinda kemalin delilidir. Yani olgunluk rehberidir.”

“Var ise ‘akl-1 ma’aduii olur o miirsid saiia
Salik-i Hakk’in odur yolda delil-i kamili”*®° (Kuddasi G/208/7)

Miirsidin s6zii, dogrudan ilahi bir nir gibi etki eden, nefes-i Rahman olarak kabul edilir,
baska bir ifadeyle Allah’in kudret ve hikmetinden bir tecelli tasir. Bu sz, siradan bir 6giit veya
bilgi aktarimi olmayip salikin kalbinde derin bir manev1 tesir birakir.

Miiridin gonliinde bu s6z araciligiyla cezbe ve irsad kimyasi olusur. Burada “cezbe”,
Allah’a yonelmis derin bir sevgi ve igsel ¢ekim anlamindadir, “irsad kimyas1” ise kalbin dogru
yola yonelmesini saglayan, salikin manevi potansiyelini isleyen doniistiiriicli bir giigtiir. Bu etki,
olgunlagmis bir kalpte Hakk’1n isim ve sifatlarini diriltir, kisinin i¢ diinyasinda Allah’in nitelikleri
ve halleri kendini gosterir ve kalp bunlarla nurlanir.

Salik nefsinden, bagka bir deyisle kendi benliginin sinirlamalarindan arinir, diinyevi ve
egosel baglarii geride birakir. Boylece Hak ile baki kalir, varligr ilahi hakikatle biitiinlesir ve
kalbi siirekli olarak Allah’in huzurunda sabitlesir.

“Miirsid-i kamilin s6zii bir cevherdir. Onun séziine uyan miiridi, kurtulus ve saadete
eristirir. Clinkii o miirsid, kamillerin en kamili, ariflerin en istiinii, fazillardan daha faziletli
olandir.”

“Gevheri nutku olup bendesine fevz [ii] necat
Ki odur kamil i ekmel fuzaladan efzal ™™ (Dervis Selim Sirri G/89/4)

Kamil miirsidin sozii, Hak ’tan dogan bir s6z niteliginde olup dogrudan ilahi bir tecelli tasir.
Bu sebeple, sozii isiten kisinin kalbinde 6yle derin bir cezbe uyanir ki, bu etki aklin 6tesinde bir
cekim yaratir.

569 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 423.
570 Keskin, Dervis Selim Sirri Divdn: (Inceleme-Metin-Dili¢i Ceviri-Dizin-Tipkibasim), 125.
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Bu ¢ekim, kisinin gonliinii degisime ve ig¢sel dirilmeye yonlendirir. Kalp, miirsidin
soziindeki ilahi niifuz sayesinde kendi benliginden siyrilmaya, diinyevi meyl ve taleplerinden
arinmaya baglar. Boylece salik, fena haline dogru yonelir, kendi varligin1 ve benligini Hak’ta
eritme siirecine girer. Miirsidin sozii, sadece kalbe bilgi veya 6giit vermekle kalmaz, ayni zamanda
manevi bir doniisiim ve ruhi dirilis baslatir, salikin Hak’a yonelisini kolaylastirir.

“Ey Sems, bu meydanda ¢ok s6z sOylenir. Fakat veli, tistdd ve kdmil miirsidin sozii sdzlerin
en etkili olanidir.”

“Ey Sems bu midanda ¢ok soz olur velt
Ustad-1 Kamil ifi sozi sihv-i beyan olur™ (Osman Sems G/240/11)

Miirsid-i kdmilin sozleri, hakikatin sirlarin1 dogrudan agmak yerine, onlar1 bir sir perdesi
araciligiyla dile getirmesidir. Yani miirsid, hakikati dogrudan sdylemez sozlerinde hem gizli bir
derinlik birakir hem de salike irsadin yolunu gosterir. Bu sayede, s6zlerin gercek anlami ancak
kalpte derinlemesine bir farkindalikla kavranabilir.

Bu sozleri anlamak ve kalpte etkili hale gelmesini saglamak, miirsidin himmetiyle
miimkiin olur. Himmet, miirsidin ménevi kudreti ve rehberligi demektir. Onun irsadi ve
yonlendirmesi olmadan salik soziin derinligini tam olarak idrak edemez.

Ancak miirsidin himmetinin zuhlr etmesi, baska bir ifadeyle salike ulasmasi ve doniisiim
yaratmasi i¢in miiridin de belirli bir hazirlik i¢cinde olmas1 gerekir. Bu hazirlik, istidad olarak
adlandirilir. Bu kisinin manevi potansiyelinin olgunlagmasi, i¢sel gayreti ve yol boyunca
sergiledigi teslimiyet ile ilgilidir. Salik, gonliinii a¢ip miirsidin rehberligine teslim oldugunda ve
gayret gosterdiginde, miirsidin sézleri kalpte derin bir tesir birakir ve hakikatin sirlart agiga cikar.

“Hazreti Seyhi Ekmel (en kamil) bir remizli, manali s6z soyledi. Fakat onun manasin
cozmek gii¢ goriindii. Bu yiizden tembel mizacl goniil bundan usanip geri durdu.”

“Kildi ingad lugaz hazret-i seyh-i ekmel
Feth-i miiskil goriiniip vérdi dile ta ‘b-1 kesel " (Dervis Selim Sirri G/89/1)

Gergek bir miirsid bulmak, manevi yolculugun en temel ve baslangi¢ noktasi olarak kabul
edilir. Ciinkii miirsid, fend ve bekd makaminda olgunlagmis bir rehberdir. Onun kalbinde beka
tahakkuk etmistir ve bu hal adeta bir aynadir. Miirid, bu aynaya yoneldiginde, kendi kalbinde
bekanin niiruna dokunur ve bu niir araciligiyla nefsini terbiye etme imkani bulur. Bu siireg, salikin
kalbini arindirmasini ve benliginden siyrilarak méanevi olgunluga yonelmesini saglar.

Miirsidin kalbinde dogan ask, salike yansiyan ilahi bir nirdur. Bu ndr, miiridin kalbine
temas ettiginde onun i¢ diinyasinda ask-1 ilahiyi uyandirir ve ruhunu aydinlatir. Miirsidin sohbeti

571 yildinm, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divani (Metin-Inceleme-Tahlil), 329.
572 Keskin, Dervis Selim Sirri Divdni (Inceleme-Metin-Dili¢i Ceviri-Dizin-Tipkibasim), 125.
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de bu etkiye aracilik eder, zahirde salike rehberlik ve 6giit sunar, batinda ise Allah’tan gelen feyz
ile salike manevi dirilis kazandirir.

Bu yol, Hak yolu oldugundan zahmetlerle doludur. Salik, karsilastigi giicliikler ve
imtihanlar sayesinde nefsini daha iyi tanir ve terbiye eder. Yolun gercek meyvesi, kalpte dogan
ask-1 ilahidir. Fena ve beka makamlarina ulagsmak, yani kendi benligini yok edip Hak ile baki
kalabilmek, miirsidin rehberligi ve onun kalbinden yansiyan ilahi nlir olmadan miimkiin degildir.
Bu nedenle miirsidin varligi ve yonlendirmesi, salik i¢in hem gerekli hem de vazgegilmezdir.

“Kamil bir seyh bulan ve onun yoluna giren kimselerin gonliinde ask meydana gelir. Iste
o ask, vuslata vesile olan mayadir.”

“Bulub bir seyh-i kamil girenler gittigi raha
Olur kalbinde hasil sk ki oldur vuslata maya " (Kuddisi K/6/13)

Miirsid, gergek aski yayma ve salike fend fi’r Resil mertebesine gecisin kapisini agan
rehber olarak goriiliir. Bagka bir deyisle miirsid, sadece d6greten bir kisi olmayip sélike ask-1ilahlyi
ve hakikatin en yiiksek deneyimlerini tattiran bir vesiledir. Onun rehberligiyle salik, kendi
benligini asar, nefsini terbiye eder ve Resil yolunda fena haline erisir.

Buna karsilik, zahid genellikle yalnizca zahiri, seriat boyutuyla yetinmeyi tercih eden
kisidir. Kalbi batini yolculuga adim atmaya hazir olmayan, derin manevi tecriibelerin farkinda
olmayan ve fendya, velayete ulasmanin ne demek oldugunu bilmeyen bir halde kalir. Zahid, bu
nedenle manevi yolun inceliklerinden mahrum kalir, rehberin yonlendirdigi derin ask ve fena
deneyimini tatmaz.

“O mey satan Pir’in ayagina diismeyen zahid, Ask diyarina adim atmaz veldyetin ne
oldugunu bilmez.”

“O pir-i mey-fiirtisusi diismeyen ayagina zahid
Diyar-1 ‘aska pa basmaz velayet n’oldugunu bilmez " (Kami G/63/3)

Kadiri tarfkatinda, miirside baglilhik ve ask atesiyle benligin yokluk halinde pigsmesi,
manevi yolculugun temel prensiplerinden biri olarak kabul edilir. Salik, kendi nefsini asmak ve
Hak’ta var olmak i¢in igsel bir arinma ve olgunlagma siirecine girer. Bu siirecte ask ve teslimiyet,
kalbin atesi gibi onu olgunlagtirir.

Bu yolculukta, nefsin zikirle parlatilmasi ve agk araciligiyla fena haline ulasarak Hak’ta
beka bulmasi, miiridlere 6giitlenen temel kaideler arasindadir. Zikir, nefsin temizlenmesini ve
kalbin nurlanmasini saglar. Ask ise benligin yok olmasina ve Hak ile biitiinlesmeye vesile olur.

573 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 59.
574 Akyol, Hanyali Kami Ve Divén, 266.
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Feyzin kapisi, yani manevi ndrun salike ulagsmasini saglayan rehber, miirsiddir. Onun
nazart ve rehberligi olmadan ask ocaginda yanmak miimkiin degildir. Salik, miirsidin
yonlendirmesiyle kalbini arindirir, fena haline erisir ve Hak’ta eriyerek ebedi manevi bekaya
kavusur. Bu nedenle ask ve miirside teslimiyet, Kadiri yolunda ulasilmast gereken en 6nemli
unsurlardan sayilir.

“Seni ilahi aska irsad edecek bir miirside baglanmadikca, nefsinden fani olamazsin,
Rahman’a vuslat yani Hak’ta beka (ebedilik) sana miimkiin olmaz.”

“Bul miirsidi kim eyleye ‘aska seni irsad
Yohsa ebedi vasil-1 Rahman olamazsin ™" (Osman Sems K/520/29)

Miirsidin kelam1 Kur’an ve siinnet {izerine oldugu i¢in bir nlir ve yol gostericidir. Bu yolda
yiirliyen salik “fend” ya girip “beka” ya ulastiginda Hak ile bir olur. Miirside teslimiyet Hakk’a
vuslatin ger¢eklesmesini ve derecelerinin ylikselmesine sebep olur.

“Bu Kuddisi’nin 6giitlerine kulak verirsen Allah’a kavusursun, makamin yticelir.”
“Bu Kuddiist kelamina eger 15¢d ider isen.
Huda ya vasil olursiii makamui ider bala”"® (Kuddasi G/84/5)

Kamil bir insan, yani manevi olgunluga erismis kisi, kendi varligini biitiiniiyle Allah’a
nispet eder. Benligini, arzGlarini ve fiillerini O’na adar. Bu hal, kisinin kalbinde ve ruhi yapisinda
gerceklesir, dis goriinilise, davraniglara veya zahiri ilme bakarak kolayca anlasilmaz.

Bu durum, hakiki bir insanin igsel isareti olarak degerlendirilir. Ancak bu isareti idrak
etmek, yalmzca Allah’m liitfuyla miimkiin olur. {1ahi bir tecelli ve ihsan olmadan, akilsiz veya
cahil bir kisi bu derin manevi hali géremez ve anlayamaz. Kamil insanin Allah’a nispeti, siradan
gozlem ve bilgiyle kavranamayacak, ancak ilahi nir ve farkindalikla hissedilebilecek bir
hakikattir.

“Velinin bir nisan1 (belirti, iz) yok, onu Allah’tan bagkasi bilemez. Onu ne akilsiza ne de
cahile Mevla bildirmemistir.”

“Velinin yok nisani hi¢ Hiidanin gayrist bilmez
Ami bildirmemis Mevla ne dandya ne nadana™"" (Kuddisi K/3/14)

Salike ogiit veriliyor ki, bagkalari dogru yola yonlendirmek istiyorsa bunu ancak manevi
olgunluga, baska bir ifaideyle kamil bir miirsid seviyesine ulastiginda yapmalidir. Once kendi i¢
diinyasini 1slah etmesi gerekir, kalbini ve nefsini terbiye etmeden, baskalarina rehberlik etmeye

575 Yildinm, Osman Sems Efendi, Hayati, Eserleri Ve Divani (Metin-Inceleme-Tahlil), 598.
576 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 253.
577 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 45.
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kalkismamalidir. Kamil olmadan kamil yetistirmeye ¢alismak dogru degildir. Gergek irsad ancak
olgunlagmis bir kalbin tecriibesi ve derinligi ile miimkiindjir.

Halki manev1 olarak yonlendirmek i¢in salikin 6nce fena ve beka mertebelerinden gegmesi
ve icazet almas1 gerekir. Bu siire¢, miirsidligin sorumluluguna hazirlik niteligindedir. Rehberlik
yapmak biiyiik bir manevi sorumluluk ve dikkat gerektirir.

Hakikat yolunda irsad, yalnizca sozle degil hal ile yapilir. Baska bir deyisle bir insanin
bilgi aktarmasi tek basina yeterli degildir. Kalbin nazari, hali ve halinin baskalarina yansiyan tesiri
onemlidir. Bu, feyz°’® aktarimi olarak kabul edilir. Hal araciligiyla, salikin igsel tecriibeleri ve
manevi nlru bagkalarina da geger, onlar1 hakikate yonlendirir.

“Sen de halki irsad et. Kamil bir miirsid ol. Fakat 6nce kendine himmet et ki, faydali bir
iistad olabilesin.”

“Sende halki eyle irsad miirsid-i kamil olub

Himmet eyle kendifie olmaga iistad-1 miifid”*"® (Kuddtsi G/135/5)

578 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 223.
579 Tenik, Ahmed Kuddusi Hz. Divani, 327.
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SONUC

Bu calisma, XIX. yiizyll Osmanli Devleti’nin yasadigi koklii siyasi, sosyal ve kiiltiirel
dontistimlerin golgesinde, Kadiri tarikatina mensup sekiz divan sairinin eserlerinde “fend” ve
“beka” kavramlarinin nasil yorumlandigini ve bu kavramlarin birey i¢in nasil bir manevi sigiak

olusturdugunu ortaya koymustur.

XIX. yiizyil, devlet otoritesinin zayifladigi, savaslarin ve toprak kayiplariin yasandigi,
gelenek ile modernizm arasinda kalinmig bir “arafta kalmislik” asridir. Bu donemde tasavvuf,
kamusal alandan kismen c¢ekilip mahallilesse de bireyin diinyevi fanilik bilincini olgunlastirarak
huzuru “Baki” olanda aramasina vesile olan en gii¢lii metafizik dayanak olmustur.

Fena, salikin kendi sinirli varligint mutlak varlik i¢inde eriterek hiirriyete kavusmasi siireci
olarak ele almmistir. incelenen KAdiri sairlerin divanlarinda fena, sadece teorik bir kavram
olmayip bela, cile, mahv ve r1za gibi duraklarla oriilli, yasantisal bir “hal” olarak tecelli etmistir.
Ozellikle salikin miirsidinde (fend fi’s-seyh), Peygamber’de (feni fi’r-Resiil) ve nihayetinde
Allah’in zatinda (fenafillah) kendi benligini yok etmesi, manevi tekamiiliin esas basamaklari
olarak vurgulanmstir.

Fena siirecini tamamlayan salikin Hak ile ddim olma halini ifade eden beka, calismada
manevi yolculugun nihai gayesi olarak saptanmistir. Sairler, bekay1, insan-1 kdmil mertebesine
erismek, ma’rifetullah nidruyla nirlanmak ve tevhid hakikatini bizzat tecriibe etmekle
iligkilendirmiglerdir. Beka, diinyadan tamamen el ¢ekmek degil, benlikten arinmis bir sekilde
“Halk i¢inde Hak ile” olma bilinciyle yagamaktir.

Incelenen sekiz sair (Selim Sirri, Kami, Kuddfsi Baba, Sirri Rahile Hanim, Gulami,
Abdiinnafi iffet, Osman Sems ve Seyyid Ahmed Cemali), siiri bir estetik aragtan ziyade, bir irsad
ve hakikat lisan1 olarak kullanmislardir. Bu sairlerin eserleri, XIX. yiizyilin toplumsal ¢oziilme
donemlerinde bireyin i¢ istikrarini korumasini saglayan birer “kimlik koruyucu” islevi gérmiistiir.

Tezin en temel bulgularindan biri, fena ve beka kavramlarinin bir beyit igerisinde birbirini
tamamlayan, tezat goriinse de ayn1 tecriibenin iki yiizii oldugu gercegidir. Bu durumu ifade etmek
iizere “zorunlu birliktelik” kavramini kullanmaktayiz. Bu kavram, fenanin gecici bir hal olmayip
bekay1 doguran asli stire¢ oldugunu vurgular. Salikin vuslati yasarken bile fené halini siirdiirmesi,
varlik ve yoklugun eszamanliligini ortaya koymustur.

Calismamizda fenanin, pasif bir yok olus olmayip, aksine aktif ve hedefli bir girisim
oldugu tespit edilmistir. Fena; diinyevi arzilari, nefsi kimligi ve toplumsal sahte normlar1 yikan
“yikict” bir boyuta sahipdir. Ancak, bu yikintinin yerine ilahi hakikati ve yeni bir manev1i kimligi
insa eden “kurucu” bir nitelik de tasir. Bu yoniiyle fena, ademden (yokluktan) vuslata uzanan, bela
ve cile ile olgunlasan ¢ok katmanli bir siirectir.

Kadiri sairler arasinda fend-beka kavramlarina yaklagim bakimindan belirgin farklar

gozlemlenmistir. Osman Sems Efendi, fend {izerine en fazla duran sair olarak 6n plana
¢ikmaktadir. Ozellikle “Fakr-Fena” kavramini diinyevi mahriimiyetten kurtarip, kalbin masivadan
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arinmastyla elde edilen bir “manevi sultanlik” ve “hiirriyet” mertebesi olarak yorumlamistir. Buna
karsin Kami, bu terminolojiyi en az kullanan sair olarak tespit edilmistir.

Bu donemde Tanzimat edebiyati “hakikati 6gretmek™ {izerine insa edilmisken; tasavvuf
edebiyat1 “hakikati sezdirmek™ anlayisini korumus olup dilde siirecin getirdigi bir sadelesmeye
gitmistir. Bu sddelesme, modern bir tercih olmayip gelenegi koruma ¢abasindan kaynaklanmastir.
Bu anlayis, dogrudan hitaba ve vaaz islibuna dayali bir “6gretme metodu” olarak karsimiza
cikmaktadir. Bazi sairler, “tasavvuf bid’at degildir” gibi savunmaci bir tutumla, hakikati anlatmak
icin daha didaktik bir dil kullanmay:1 tercih ederken bazi sairlerimiz klasik iislibdan
vazgegmemistir.

Calismamizin asil govdesinde “Allah bes, Baki heves” kavramimi kullanmasak da
Abdiinnafi iffet ve Kuddisi’nin divanlarinda vurgulanan bir sdylem oldugu tespit edilmistir.
Onceki yiizyillarda tevhid baglaminda kulanilmis olup bu dénemde ise modernlik ideolojisinin
getirdigi yeni heveslere kars1 bir direnis olarak anlam kazanmistir. Ayrica bu kaotik atmosferde
insanin tek dayanak arayisina girmis olmasida bu mottoyu fenomen haline getirmistir.

Kisaca ifade etmek gerekitrse, XIX. yiizy1l Kadiri siiri, tasavvufun en derin kavramlarini

edebi bir dille serh ederken, insan1 kendi 6ziine dondiiren ve fani olanin dar kaliplarindan kurtarip
ebedi olanin huzuruna tagiyan manevi bir koprii vazifesi gérmiistiir.
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