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MODERN ISLAM DUSUNCESININ EVRILMESINDE CEVDET SAID

Bu calismada; degisim, cihat ve demokrasi kavramlar1 Cevdet Said ornegi

iizerinden incelenmeye cahisilmistir. Ik olarak Cevdet Said’in degisim hakkindaki

goriisleri degerlendirilmistir. Ardindan Cevdet Said’in entelektiiel gelisimine katki

saglayan modern Islam diisiiniirlerinin cihat ve demokrasi konusu hakkindaki

gorisleri degerlendirilerek diisiiniiriin cihat ve demokrasi konusundaki fikirlerinin

giiniimiize yansimalari tespit edilmistir.
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ON SOz

Degisim hayatin bir kanunudur. Zaman iginde her sey degismektedir. Degisim,
bireyler ve toplumlar i¢in bir zorunluluktur. Toplumsal degisim, toplumun tabiatinin
bir geregidir. Her toplumun kendine gore bir dinamizmi vardir. Degisimin, zamana
ve topluma gore farklilik arz ettigi sOylenebilir. Degisim olumlu ya da olumsuz,
ileriye ya da geriye olabilir. Degisimin yolunu ve yoniinii belirleyen asil gii¢, insanin
veya toplumun niyeti ve iradesidir. Insan veya toplum kendini degistirmeye ¢aba sarf
ettiginde durumunu, tutumunu ve davranislarini yeniden gézden gecirir. Potansiyel
giicinlin farkinda olarak kendisine bir amag belirler ve bu amaca ulagsmak igin
kullanacag araglari tespit ve tayin eder.

Cevdet Said eserlerinde islam diinyasinin degisime ihtiyac1 oldugunu siirekli
dile getirmektedir. Ona gore Miisliimanlarin bugiin i¢inde bulunduklar1 bu ¢elisik,
buhranli durumdan ancak zihin diinyalarmi degistirerek kurtulabilirler. Ciinki
davraniglar zihin diinyasinin bir sonucudur. Degisim nedir? Degisimin irade ve yasa
kavramlari arasinda nasil bir iliskisi vardir? Bireysel ve toplumsal degisimin
gerceklesmesi icin ne yapilmasi gerekmektedir? Cevdet Said'in Bireysel ve
Toplumsal Degismenin Yasalar: adli eserinden yola ¢ikarak bu sorularimiza cevap
bulmaya ¢alisacagiz.

Said, Miisliimanlarin zihin/fikir diinyalarinin degistirmedikleri siirece icinde
bulunduklar1 buhranli durumdan, geri kalmishiktan kurtulamayacaklarini ifade
etmektedir. Miisliimanlarin buhranli durumdan g¢ikamamalarinin bir nedenini de
yanlig cihat anlayisina baglayan diisiiniir diisiiniir, cihadin Miisliimanlar tarafindan
nasil anlasildigini degerlendirmenin yaninda cihadin anlam ve mahiyetinin ne olmasi
gerektigi konusunda da aciklamalarda bulunur. Cihat kavramm Islam’in ilk
giinlerinden itibaren anlasilmasi ve yorumlanmasinda ihtilafli bir kavramdir. Cihat
nedir? Kime karst yapilir? Ne zaman farzdir? Saldir1 savast mi1 savunma savasi
midir? Cihat-i¢ savag iliskisi nedir? Calismamizda cagdas diisiliniirlerin konu
hakkindaki goriislerinden hareketle sorulara cevap bulunmasi, Cevdet Said’in cihat

hakkindaki goriislerinin degerlendirilmesi, hedeflenmektedir.
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Cevdet Said, zorlama ve baskinin oldugu hicbir yerde adaletin, ilerlemenin ve
ozgiir diisiince yapisinin olmayacagm ifade etmektedir. Bunun sonucunda da islam
iilkeleri i¢inde bulundugu kargasadan, geri kalmishiktan kurtulamayacaktir.
Demokrasinin olmadig: iilkelerde i¢ savaslarin ve dis giiclerin miidahalesi siirekli
devam ettigi icin toplumda ileri yonde bir degisim gerceklesmeyecektir. Islam ve
demokrasi 1iligkisi, son yiizyllda en ¢ok tartisilan, ilizerinde ciddi bir literatiir
olusturulmus &nemli bir konudur. Demokrasi nedir? Islam siyasi geleneginde, Bati
kokenli olan demokrasi kavrami, Islam ile bagdasmakta midir? Calismamizda cagdas
diisiiniirlerin konu hakkindaki goriislerinden hareketle sorulara cevap bulunmasi,
Cevdet Said’in  demokrasi  hakkindaki  goriislerinin  degerlendirilmesi
hedeflenmektedir.

Cagimizin Islam diisiiniirlerinden birisi olan Cevdet Said, Islami suurun tashih
edilmesi /diizeltilmesi, siddetin reddi, degisim, afaki ve enfiisi ayetlerin
arastirilmasi, anlasma, uzlasma, birlikte vyasama gibi konular {izerinde
yogunlagmasmin yam sira ¢agdas Arap-Islam aleminin yasadig1 diisiinsel sorunlar
tizerinde ¢aligmaktadir. Biz bu ¢alismamizda Said’in bireysel ve toplumsal degisimin
yasalarini, cihat ve demokrasi konular1 hakkindaki fikirlerini arastirmayi
hedeflemekteyiz.

Calismamiz i boliimden olusmaktadir. Giriste Cevdet Said'in hayati,
entelektiiel gelisimi ve eserlerini inceledik.

Birinci boliimde, Cevdet Said'in Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari
adl eserinde degisim konusundaki goriislerini degerlendirmeye c¢alistik.

Ikinci boliimde, diisiiniiriin entelektiiel gelisimine katki saglayan cagdas
diisiiniirlerin ~ fikirlerini inceleyerek, Cevdet Said’in cihat konusu hakkindaki
goriislerini degerlendirmeye calistik.

Ucgiincii boliimde ise, diisiiniiriin entelektiiel gelisimine katki saglayan cagdas
diistiniirlerin fikirlerini inceleyerek, Cevdet Said’in demokrasi hakkindaki gortslerini
degerlendirmeye ¢alistik.

Calismamda bilgi ve yardimi ile her zaman destek olan danisman hocam sayin

Prof. Dr. Ismail TAS’a tesekkiir ederim. Calismam esnasinda gesitli yonlerden
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yardimlarim gordiigiim saym Prof. Dr. Tahir ULUC’a ve sayin Dr. Ogr. Uyesi
Mehmet HARMANCT’ ya da tesekkiirlerimi sunarim.

ELIF ERTURK

KONYA-2019
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GIRIS
l. Arastirma Konusu ve Problemi

Bu arastirmada, ¢agimizin Islam diisiiniirii Cevdet Said’in degisim, cihat ve
demokrasi konularindaki goriisleri incelenecektir. Degisim, cihat ve demokrasi ile

neyin kast olundugu dikkate alinarak, giiniimiize nasil yansidig: tartisilacaktir.

1. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Cevdet Said, bireysel ve toplumsal degisimi, Miislimanlarin problemlerin
¢Oziimii konusundaki tutumlarina baglamakta, problemlerin ¢6ziimiinii yasalarin
varligin1 kabule ve yasalari kesfetmeye baglamaktadir. Yasalari inkar etmenin ise
degisimin olumsuz yonde meydana gelmesine neden olacagini iddia etmektedir.

Teolojik bir kavram olan cihadin degerlendirmesini yapan Cevdet Sait, cihat
kavraminin Miisliimanlar tarafindan yanlis anlasildigmi, cihadin sicak savas
anlamina gelmedigini Kur’an’da cihadin bir¢ok anlaminin bulundugunu ortaya
koyar.

Halkin egemenligi anlamia gelen demokrasi kavramini “Dinde zorlama

2

yoktur. ” ayetini temel alarak  “siyasette zorlama yoktur” ciimlesine tebdil eden
Cevdet Said, zorlama ile gelen dinin din olmayacagi gibi zorlama ile gelen
siyasetinde siyaset olamayacagini iddia etmektedir.

Bu ¢alismamizda degisim, cihat ve demokrasi kavramlarinin Cevdet Said
Ornegi lizerinden incelemeye c¢alisacagiz. Arastirmanin amaci, Cevdet Said
diisiincesinde degisimin bireysel ve toplumsal boyutu, cihat ve demokrasi

kavramlarmin nasil anlasildigi ve sosyopolitik olarak gilinlimiize yansimalarin

arastirmaktir.

I1l.  Arastrma Konusuyla flgili Kuramsal Cerceve ve Konuyla flgili

Belli Bash Arastirmalar

Arastirma konusunun belirlenmesinde 6ncelikle Cevdet Said’in Ademoglu nun
Ilk Mezhebi, Din ve Hukuk, Adem’in Oglu Habil Gibi OI, Bireysel ve Toplumsal

Degisimin Yasalari gibi eserleri ve bu eserlerde belirlenen kuramsal cergeve esas



alinacaktir. Bu eserlerin ana tezi olan degisim, cihat ve demokrasi kavramlari

etrafinda sekillenecektir.



CEVDET SAID’IN HAYATI

1931 yilinda Suriye’nin Golan tepesinin eteginde yer alan Bi’ru Acem
Koyli’'nde dogdu. Cerkezlerin AdigelerinAbzeh kabilesinin Tsey siilalesine mensup
bir ailenin ¢ocugudur. Atalar1 1864 yilinda Kuzey Kafkasya’daki vatanlarindan
siiriilerek, o zamanlar bir Osmanli topragi olan Suriye’nin Golan tepelerine
yerlesmistir.

Ug yil medrese egitimi alan Said, bes yilda ilkdgrenimini tamamladi. 1946
yilinda on bes yasinda iken Misir’daki el-Ezher Universitesi’ne egitim almak igin
gitti. Ezher Universitesi’nin orta boliimiinii okudu. Ardindan aym1 Universite’nin
Arap Dili ve Edebiyati Fakiiltesi’'nden mezun oldu. Toplamda on yil Ezher
Universitesi nde egitim ald1.

Hafiz Esed déneminde bes kez tutuklandi. ilk kez hapse 1963 yilinda girdi.
Bunun ardindan alt1 kez daha hapis yatti. Cevdet Said, hapis yatmasinin ardindan
ogretmenlik gorevinden uzaklastirildi. Ogretmenlik mesleginden uzaklastirilmast
sonucu koyiine donen Said, odunculuk ve aricilik ile ailesinin ge¢imini saglamaya
calist1.

Suriye’de 2011 yilinda baslayan i¢ savas sonucu evi bombalanan Cevdet Said,
2012 yilinda Tiirkiye’ye yerlesti. Yasamini istanbul’da siirdiiren Cevdet Said, ailesi
ile beraber kalmaktadir.

Cevdet Said, ilim yolculugunun basinda CemaleddinAfgani (1838-1897),
Muhammed Abduh (1849-1905) ve Muhammed Ikbal'den (1877-1938) ilham
almistir. Ardindan ~ Ali ~ Seriati  (1933-1977),Muhammed Esed (1900-1992)
Muhammed Arkounve 6zellikle Malik bin Nebi’den (1905-1973) oldukga etkilenmis

ve faydalanmustir.?

! Cevdet Said, Diisiincede Yenilenme, Cev. Asim Oz, Pinar Yaymnlari, istanbul, 2013, s. 111, 145, 189,
203, 225, 242, 243.
2 Cevdet Said, a.g.e., s. 23.



BIRINCI BOLUM
CEVDET SAID’DE BiREYSEL VE TOPLUMSAL DEGIiSIiMIN
YASALARI

Nesnel gercekligin biitiin alanlarinda; ¢esitli yasalar vardir. Yasa, dogal ve
toplumsal biitiin olgularin dogal gelisimlerini belirleyen temel iliskileri dile getirir.
Bireysel yasalar, toplumsal yasalar ile i¢ igedir. Insanlar, bu yasalarin bilgisini
edinmekle, problemlerini ¢ozebileceklerdir.

Cevdet Said’in Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalar: adli eserinde,
bireysel ve toplumsal degismeyi sekiz baslik altinda incelemistir. Biz bu bolimde
Cevdet Said’in “yasa” fikri ile ne kastettigini, degisim ile yasa kavrami arasinda nasil
bir iliski kurdugunu, Miisliimanlarin yasa fikrini nasil anladiklarin1 ve yasa fikrinin

nasil anlasilmas1 gerektigi lizerindeki diisiincelerini degerlendirmeye calisacagiz.

1.1.insanhigin Genel Yasasi

Diisiiniir degisim konusunu Rad Suresi’nin 11. ayetini merkez alarak inceleme
konusu yapmustir. Ancak degisim konusunu anlamak i¢in Oncelikle yasa fikrinin
anlasilmas1 gerektigine dikkat ¢ekmistir. Konunun merkezini teskil eden Rad Suresi
“Bir toplum kendilerindeki 6zellikleri degistirinceye kadar Allah, onlarda bulunani
degistirmez.” ayeti ile yasa fikrine agiklik getirmeye caligmistir.

Said'e gore bu ayet tiim insanlifa uygulanabilecek genel bir yasadir. Kur’an-1
Kerim’de gegen bir ayet olmasi Miislimanlara 6zgii bir yasa oldugu anlamina
gelmemektedir.®

Miitefekkirimize gore; Miisliimanlar, problemin diger insanlara uygulanan
genel bir yasanin hiilkmii oldugunu goriince, kavimlerin basindan ge¢mis ve hala
gecmekte olan tarihsel olaylardan faydalanmasini bilecektir. Dolayisiyla insan
kavimlerin degisim yasalarini kavrayip, tecriibe edebilecektir.

Cevdet Said, s6z konusu ayetin bireysel degil, toplumsal bir yasay1 ifade etmis
oldugunu sdylemektedir. Diisiiniir ayette belirli bir bireyin kastedilmedigine, kadin

ya da erkek, Mii’min ya da kafir diye bir nitelemenin olmadigina dikkat ¢gekmektedir.

8 Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalar:, Cev. ilhan Kutluer, Insan Yaymlari, Istanbul,
2013, s. 25.
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Ona gore ayette soz konusu edilen husus kadiniyla, erkegiyle, segkiniyle, avamiyla
belirli bir toplum ya da iimmetin tiim muhtevasini kapsayan 6zellige sahip bir kavim
ya da topluluktur.*

Said, s6z konusu ayetin uhrevi degil tamamen diinyaya iliskin bir yasay1 ifade
ettigini,® diinyadaki muhasebenin toplumsal, ahiretteki muhasebenin ise bireysel
oldugunu Enfal Suresi 25. ayet ile desteklemektedir. Toplumsal sorumluluga yani
toplumun tiimden yargilanmasina gelince, bu da Allah’in su sozleri ile agikga
belirtilmistir. “Bir de dyle bir fitneden sakinin ki o, i¢inizden sadece zulmedenlere
erismekle kalmaz. Biliniz ki Allah'in azabi siddetlidir.” Allah Teala bu sozleri ile
toplumun sorumlulugundan yani tiimden yargilanacagindan bahsetmektedir

Said, Rad Suresi 11. ayetin toplumsal bir yasa oldugunu peygamberimizin su
hadisi ile agiklamaya ¢alismustir: “Allah Resuliine; I¢imizden salihler varken de mi
helak olacagiz? diye soruldugunda “evet” demistir. Koétiiliikk ¢cogaldiginda bekleyin
bunu.” O halde Said'e gore nasil nimet ve musibet geneli igine aliyorsa, toplumun
diinyadaki muhasebesi de toplumsal olacaktir.

Said, Rad Suresi 11. ayeti bu boliimde ti¢ sekilde degerlendirmesini yapmustir:
[k olarak ayetin inanan, inanmayan, kadin-erkek tiim insanlig1 icine alan genel bir
yasa niteliginde oldugunu ifade eder. Ikinci olarak bu ayetin bireysel degil toplumsal
degismeyi kapsadigini ve son olarak ahirete iligkin bir degisim degil diinyaya iligkin
bir degisim yasas1 olduguna dikkat ceker.

Diisiintiriimiiz bu degerlendirmelerden sonra ayetin vurguladigi iki degisim
alanin1 inceleme konusu yapmaktadir. Bu iki degisim alani Allah'in toplumu

degistirmesi ve toplumun kendini degistirmesidir.

1.2. Toplumun Kendini Degistirmesi

Cevdet Said, bu boliimde Rad Suresi 11. ayette yukarida s6z konusu etmis
oldugumuz iki degisim arasindaki oncelik ve sonralik sirasini ve iki degisimin

kendine 6zgii alanlarin ele almistir.

4 Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari, . 30.
5 Said, a.g.e., s. 33.
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Ona gore ilk Once olusmast gereken degisim Allah’in topluma gorev ve
yiikiimliiliik olarak verdigi degisimdir. Allah bu degisim giiciinii topluma vermistir.
Oncelikli olarak toplum iistiine diisen gorev ve yiikiimliiliikkleri yerine getirecek daha
sonra Allah’in kendine 6zgii kildigi degisimin gergeklesmesi beklenecektir. Bu
durumun tersini ummak, ayetin metnine ters diismektedir. Otesi insanm yerini,
sorumlulugunu ve kendisine verilen emaneti yok saymak anlamina gelecektir; zira
Allah insana yeryiiziindeki hilafet makamini bagislamistir.®

Allah’1n toplumsal planda yapmis oldugu degisim ayette “bir kavmin durumu”,
yani i¢inde bulundugu toplumsal sartlari, zenginlik, yoksulluk, izzet-zillet, hastalik-
saglik gibi olgular1 bir bir kapsamaktadir.”

“Bu boyledir. Bir toplum kendilerinde bulunanmi degistirmedik¢ce, Allah da
onlara verdigi nimeti degistirmez. Siiphesiz Allah isitendir; bilendir.”®

Diistiniir iki degisimi ayr1 ayri ele almaktadir. Birey ya da toplum iistiine
diiseni yaptiginda, yani “nefsinde olanmi” degistirdiginde Allah Teala’nin yasasi
devreye girecek ve degisim meydana gelecektir. Yasa Once birey ve toplumun
iradesini devreye gegirmesidir. Allah’in bireye/topluma verecegi nimetler ise
birey/toplumun emegi ve ¢abasinin sonucudur. Sebep islenince sonu¢ meydana
gelecektir. Said’e gore toplumsal degisim, sadece bir netice olarak goriinmektedir;
yani degisimin kendine has bir 6ziiniin olup olmamasi tartigmali hale gelmektedir.
Bu da degisimin, toplumu meydana getiren insanlarin yagsamlarina gegirdikleri ve
irade ettikleri seylerin bir neticesi oldugu anlamina gelmektedir.

Said, toplumlarin koétli durumdan 1y1 bir duruma gecis yapabilecegini, Allah’in
bu yetenegi topluma verdigini dile getirmektedir. Insan irade sahibi bir varliktir ve
Allah’mn  kendisine sunmus oldugu emaneti kendi iradesi ile kabul etmistir.
Miitefekkirimiz toplumlarin “nefslerinde olan1” degistirmesini emanet, fitrat ve nefs
kavramlar1 ile agiklamustir. Iki degisimden biri olmaksizin  digerinin
degerlendirilmesinin miimkiin olmayacagi dile getiren Said’in bu ii¢ kavrami nasil

degerlendirdigini incelemeye calisacagiz.

® Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari, s. 36.
7 Said, a.g.e, s. 37.
8 Enfal Suresi: 8/53.
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Allah insana “nefsinde olan1” degistirme ve bir durumdan digerine gegebilme
yetenegi vermistir. Asagr durumdan yiiksek duruma gegis Allah’in Ahzab Suresi 72.
ayette gecen “emanet” ile kastedilen seydir.

“Biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de bunu yiiklenmekten
cekindiler, (sorumlulugundan korktular). Onu insan yiiklendi. Dogrusu o (Insan) ¢ok
zalim, ¢ok cahildir.”

Ayette kastedilen “emanet” nedir? Emanet kavramini miitefekkirimizin konu
ile ilgili goriistine paralellik gosterdigi i¢in, Seyyid Kutub'un (1906-1967) Fi Zilali’l
Kur’dn Tefsiri’nde Ahzab Suresi 72. ayete getirdigi agiklama ile cevap bulmaya
calisacagiz. Kutup Ahzab Suresi 72. ayeti tefsir ederken su ifadeleri kullanir:

“Kendi kavrama giicii ve bilinciyle Allah't taniyan insan. Kendi diisiincesi ve
goriisiiyle Allah'in yasasin1 bulan insan. Kendi ¢abasi ve girisimleriyle bu yasaya
gore hareket eden insan. Kendi iradesiyle, kisisel sorumlulugu ile sapma ve azgin
arzulara kars1 direnci ile egilim ve ihtiraslara karsi verdigi miicadele ile Allah'a kul
olan insan bu emaneti yiiklendi. Insan att181 biitiin bu adimlarda bilerek ve isteyerek
hareket eder. Yolunu segerken bu yolun kendisini nereye gtiirecegini bilir.”®

Seyyid Kutub ayetteki “emanet” ifadesine “irade” anlami vermistir. Insan
yapmis oldugu eylemlerden sorumlu olmak i¢in 6zgiir bir iradeye sahip olmak
zorundadir. Eger bir emanetten bahsediyorsak, emanete sadakatte, ihanette s6z
konusu olabilir. Yani Allah’in insana vermis oldugu fitrati bozmakta, gelistirmekte
insanin iradesinde olan bir seydir. Bunun i¢in degisimin gergeklesmesi i¢in dnce
birey ve toplumun iradesi ile eyleme gegmesi gerekecektir.

Said'e gore insan emaneti zorunlu degil, se¢me Ozgiirligii ile yiliklenmistir.
Yiice Allah, insana diger varliklardan ayr1 emaneti tasiyip tagimama, itaat ya da isyan
konusunda se¢me Ozgiirliigiinii tanimistir. Yani insan var olan diizen dahilinde
hareket ettigi gibi, diizenin disina da cikabilen bir varliktir.°

Diisiiniire gore toplumun bu hayat igerisinde bir kaderi, gelecegi vardir ve bu

onun kendini (nefsini) bu 6nemli géreve yani “nefslerde olan1 degistirme” gorevine

% Seyyid Kutub, Fi Zilali’l Kur’dn, Cev. Hakki Sengiiler, M. Emin Sarag, Hikmet Yaynlari, Istanbul,
1971, C. 12, 5.80. .

10 Cevdet Said, Degisim Riizgarlar, Cev. Muzaffer Marongozoglu, Pmar Yayinlari, Istanbul, 2013, s.
111.
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hazirlamasi ile ilgilidir. Bu da insanoglunun temel cabasinin, toplumu nefslerden
baslayarak serden hayra ya da aksi yonde degistirmek oldugunu gosteriyor. Nefslerde
olan sey nedir? Kur’an-1 Kerim “nefslerde olan1” degistirme ugrasi iistiinde durur.
Allah Teala insandan, nefsini arindirmaya veya azdirmaya muktedir bir varlik olarak
s0z etmektedir. “Nefsini koétiiliiklerden arindiran kurtulusa ermis, onu kotiiliiklere
gomen de ziyan etmistir.”!

Peki su halde kurtulusa ulastiran niteligiyle nefsi arindirmanin ilkeleri ve
ziyana sokucu niteligiyle nefsi azdiran faktorler nelerdir? Said' e gore nefste “fiicur
ve takva” yetenegi digsinda orijinal bir sey yoktur. Nefs denen, yapisi saskinlik
uyandiran bu yaratig1 Allah takvaya da flicura da egilimli muazzam bir istidat olarak
yaratmistir.!> “Nefsini kotiiliiklerden armdiran kurtulusa ermis, onu kotiiliiklere
gémen de ziyan etmistir.” *Se¢im tamami ile insana aittir. “Emanet” kavraminin
anlami1 tam burada kendini bulmaktadir. Insanoglunun nefsini arindirmasi da
guriitmesi de kendi tercihidir. Yasa budur.

Said, Allah’in azdirma ve arindirmay1 kula, diizenleme ve ilhami da miinezzeh
zatina nispet ettigini ancak kula nispet edilen seyin yalnizca Allah’tan ve onun
kereminden kendisine bagislanan bir gii¢ ile gerceklestigini ifade etmektedir. Said,
bu baglamda “Onlar nefslerinde olan1 degistirmedikge...” ayetini sOyle agiklar: “Bu
ayet bir kere fikirlerin nefse yerlestirilebilecegini ifade eder. Ayn1 sekilde neftse yer
tutmus kavramlarin kaldirilip yerine baska kavramlarin koyulabilecegini de ifade
etmektedir. Bu durum, degisim siirecinde isi bagindan almak bakimindan 6nemlidir.
Allah, insanogluna mevcut kavramlar1 ortadan kaldirip baskalar1 ile degistirebilme
giiciinii bagislamistir. Insanogluna nispet edilen bu énemli gorev iistiine diisiiniip
fikir iiretmesi 6nemlidir.”**

Diisiiniire gore, degisim nefsin simdiki konumundan baglayarak imar edilmesi
ile gerceklesmez. Zira simdiki durumuyla nefsin fitrat izerinde oldugu var sayilmaz.
Ona gore nefs once viran edilecek sonra imareti saglanacaktir. Gegmis ¢aglarin zihni

kalintilar1 nefslerin her yanmi kaplamistir. Bunlarin yok edilmesi ve yerine

11 Sems Suresi: 91/10.

12 Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari, S. 46.
13 Sems Suresi: 91/9-10.

14 Said, a.g.e, s. 47.
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baskalarinin konulmasi gerekmektedir.’® Bunun i¢in nefslerin iizerine birikmis kir ve
paslardan arindirilmasi ve asil safligina, asil netligine dondiiriilmesi gerekmektedir.

Cevdet Said, “nefs” ve “nefslerde olan seylerin” agiklamasini ayetler ile
yaptiktan sonra “fitrat” kavrami ile devam eder. Ona gore fitrat “gercege meyletme
yetenegidir”, bu yetenek insanin kendisine se¢cme sansi tanindigi zaman fitrati,
gercegi secer. Eger fitrati gercegi se¢miyorsa istidadi deformasyona ugramis
demektir. Diisiliniir fitrat kavramin1 peygamberimizin hadisi ile agiklik getirmeye
calismistir. Allah Rasulii “Her dogan ¢ocuk fitrat lizere dogar. Sonra onu, anne ve
babas1 Yahudi ise Yahudi; Hristiyan ise Hristiyan; Mecusi ise Mecusi yetistirir.””

Kiigiik yasta bir gocuk birgok agidan zayiftir ve kendi sosyal, kiiltiirel ¢evresine
baghdir.}’ Kisisel kimliginin olusumu sirasinda sosyal duygusal ¢evre ¢ocuga siirekli
olarak belirlenmis davraniglar, tutumlar ve diisiinceler empoze eder. Zihniyetin
(fikrin) olusumu, bireyin kendi grubu, sinifi ve halkasinin ya da toplumun kiltiiri
(dil, orf, gelenek, toplumsal konum ve goérev) ile ilgilidir. Birey dogup, bliyludigii
kiiltiirlin icinde sekil alir. Daha sonra bireysel ¢abalar1 ile bu sekli belirli dlctilerde
degistirebilir.

Nefslerimize ¢ocukluk doneminde yerlesen fikirlerden nasil kurtulacagiz?
Degisim nasil gerceklesecek? “Siz higbir sey bilmezken Allah sizi analarimizin
karnindan ¢ikards; slikredesiniz diye size kulaklar, gozler ve kalpler verdi.”*8lsitme
ve gorme vasitasiyla insan aklin1 ve onun merkezi olan kalbini kullanarak, iyiyi
kotiiden, faydaliy1 zararlidan ayiracak temyiz giiciine ulastiracaktir.®

Bireysel ve toplumsal degisimin bir yasaya tabii oldugunu ifade eden diisiiniir,
bu yasanin iki kolundan bahseder. Bunlar: Allah'in toplumu degistirmesi ve
toplumun kendini degistirmesidir. Diigiinlir bir degisimden séz edebilmek i¢in
oncelikle toplumun kendini degistirmesi gerektigini daha sonra Allah’in vaat ettigi
degisimin gerceklesecegini vurgulamaktadir. Bu durumun aksinin olmasini miimkiin

gormeyen Said, bireyin ve toplumun eyleme ge¢meden Allah’tan gelecek degisim

15 Cevdet Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari, S.47.

16 Buhari, Sahih, C. 1, 5.343.

17 Mehmet Yolcu, Kur’dn i Zihniyeti Degistirmesi, Denge Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 57.
18 Nahl Suresi: 16/78.

¥ Yolcu, a.g.e., s. 56.
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beklemesini yasaya uygun olmayan bir davranis olarak degerlendirmektedir. Yasa
fikrinin Miisliimanlar nezdinde anlasilmasini ve uygulanmasin isteyen diisiiniiriin,
konu hakkindaki 6nerilerini degerlendirmek istiyoruz.

Said, degisim konusunu insan iradesi ve Tanr iradesi diyalektigi icinde ele
almaktadir. Diisiiniir, bireysel ve toplumsal degisim yasasini Rad Suresi’nin 11.
ayetini merkeze alarak insanin iradesine/tercihine baglamaktadir. Said’in burada
bahsettigi degisim toplumsal degisim yasasi olmakla birlikte ahlaki degisimi de

i¢inde barindirmaktadir.

1.3.Yasa Fikrinin Mislimanlar Nezdinde Benimsenmesi

Said’e gore, problemler karsisinda insan aklinin alacag iki miimkiin tavir
vardir: Ya problemlerin yasalara bagli oldugunu varsayacak ve boylece problemin
yasalarin egemenlik ve buyruguna boyun egmesi miimkiin olacak ya da problemlerin
yasalara boyun egmedigini ya da yasalarin kesfedilemeyecegini varsayacaktir. Said,
probleme 0Ozgii yasalarin  oldugunu gérmeyenlerin  yahut onlart  yanlis
yorumlayanlarin sonuca ulagmasini miimkiin gormemektedir. Diisiiniire gore, insanin
nefsine ettigi en biiyiik zuliim kendisi, toplum ve evren arasinda kisaca afak ve enfiis
arasindaki egemenlik iliskisini gérememesidir.?

Said, problemlerin ¢dziimiinde yasalar1 kesfetmenin 6nemini, bunun sonucunda
kesfedilen yasalarin problemleri nasil egemenlik ve buyrugu altina aldigini anlatmak
icin iki ayr1 varlik alani olan tip ve toplumsal alan1 kiyaslayarak konuya ag¢iklik
getirmeye calismaktadir:

Tip, canlilara iliskin organik plandaki saglik ve hastalik yasalarin1 kesfetmede
ulastigi bugiinkii noktayla, doktora bu yasalar aracilifiyla egemenlik imkani
saglamakta ve ona bu yasalar1 kontrol edebilme giicii vermektedir. Bdylece, bu
yasalar1 bilenler i¢in basing, hareket, nabiz ve teneffiis 6l¢eklerini kullanabilmek;
canli organizmanin dengesini ayakta tutan oranlardaki azalma ya da fazlalagsma
nedeniyle bedende olusan rahatsizligin ne 6lciide oldugunu ortaya ¢ikaran analizlere
bagvurmak imkani dogmaktadir. Zira canli organizmay1 saglam ve saglikli kilan bir

uyum s0z konusudur. Bu uyumu saglayan etkenleri bilen kimse mevcut bir hastaligi

03aid, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari, s. 14-15.
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gidermek i¢in ilag, perhiz ve gerekli ameliyatlarla dogrudan miidahalelerde
bulunabilmektedir. Bu uygulama ancak sagligin baglh oldugu yasalar1 bilen kimse
icin miimkiindiir. Bu yasalardan haberdar olmayan kimse, s6z konusu dengeyi
bedene geri getirmek i¢in ne yapsa bosunadir.?!

Diisiiniir, anlagilmasi nispeten daha kolay oldugunu diisiindiigi alandan,
arastirtlmas1 basli basma bir problem olarak degerlendirdigi toplumsal alani
degerlendirmeye calisir. Ona gore, toplumsal alanin problem belirtisi soyledir;
toplumdaki ¢oziilme, catisma ve ¢elismenin, toplumsal etkinlikleri ortaklasa yerine
getiremiyor olmaktir. Said, toplumsal organizmanin tabi oldugu yasalarin tartismasiz
bir sekilde var oldugunu ve bu yasalarin toplumun sagligi yolunda kesif ve
kontroliiniin miimkiin oldugunu belirtmektedir. Diisiiniir, asil meselenin toplumun
inanglartyla uygun bicimde yasamamasina baglamaktadir.??

Diistiniire gore, toplumun saglamligini ve iligkiler agiin saglamligini sinamak
yine topluma ait yasalar1 bilen kimse i¢in miimkiindiir. Ayrica bu kimseler toplumsal
rahatsizliklar1 teshis etmek {izere toplumun ortaya koydugu degerleri analiz edip
mevcut gelismeleri yorumlayabilirler. Toplumsal yasalarin uzmani olan kimse igin
toplum i¢inde koklesmis goriisleri kavramak ve gere§ince onlart degistirecek
uygulamalara girismek imkan dahilindedir. Boyle kimseler toplumun, i¢inde fikri
gidalarla beslendigi ve bu gidalarin, toplumun kuvvet ve saglamligini atil birakan
mikroplarin iiremesine meydan vermedigi bir korunma sistemi degistirebilirler.?

Said, toplumsal hastaliklar1 su sekilde siralar: Toplumsal zitlagsmalar, zor
sartlarda yardimlasmadan yiiz ¢evirme, bireylerin birbirini tiirli sekillerde itham
etmeye baslamalari, eski kusagin hatalar1 devralinan kimseler olarak anilmaya
baslanmasi, toplumsal gorevin yerine getirilisinde olusan celiskilerden hig¢ rahatsizlik
duyulmamasi, ilmi istemek konusunda geneli i¢ine alan bir tembellik, tarihin verdigi
dersten yiliz ¢evirmektir. Diisliniir, insanlarin akillarina isabet eden ve onlar1 atil
birakarak aptallagtiran bu toplumsal hastaliklarin insan organizmasina isabet eden

hastaliklarin tehlikesinden daha az olmadigini dile getirmektedir. Ona gore, beden

21 Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari, s. 15-16.
22 3aid, a.g.e., s. 16.
2 3aid, a.g.e., s. 17.
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saglig1 baglaminda kavranan yasa ve kontrol kavramlarini toplum sagligi baglamina
tasimak gerekmektedir.?*

Said, toplumsal hastaliklardan kurtulmak i¢in yasanin kesfedilmesinin 6nemini
peygamberimizin “gemi ve yolculari” hadisi ile agiklik getirmeye ¢alismaktadir. Bu
hadis maddi yasa ile toplumsal yasay1 kendisinde birlestiren bir 6rnek niteligindedir.

“Bir grup insan, denizde bir gemiye bindiler. Yerlerini kur’a c¢ekerek
belirlediler; her birine bir yer diistii. Onlardan biri baltay1 alip yerini delmeye basladi.
‘Ne yapryorsun?!” diye sordular. ‘Yerimde, istedigim seyi yapiyorum!’ dedi. Ona
engel olurlarsa, kendileri kurtulduklari gibi onu da kurtarirlar. Kendi basina
birakirlarsa, o da gemidekiler de bogulurlar. Helak olmadan oOnce asagilik
adamlariniza mani olunuz.”

Bu hadiste geminin bulundugu yasalar fiziksel yasalar, yolcularinki ise
toplumsal yasalardir. Diisiliniire gore, bu hadis, toplumun sulara gomiiliip batmamasi
icin baglanmak zorunda oldugu yasay: dile getirmektedir. Diisiiniir, gemi i¢in sozii
edilen batisin sonuglarini kavramanin kolay oldugunu ancak toplum igin nasil bir
batisin s6z konusu edildigini kavramanin olduk¢a zor oldugunu dile getirmektedir.
Said, toplumun batisin1 engelleyecek tek seyin ilim oldugunu vurgulamaktadir.
Burada ilmin anlami diistliniire gore; afaki ve enfiisi alanda insanin elinin ve fikrinin
erisebildigi her tiirlii aractan faydalanmak, yasalara ulagmak i¢in arastirma yapmak
ve bilimin her tiirlii imkanindan yararlanmak anlamina gelmektedir.?®

Gemi ve yolcular1 hadisinden, yasama engel olan, yasama giidiisline ters gelen
her seyin hayatta kabul edilemez oldugunu dolayisiyla toplumsal ve insani kurallarin
yasam glidiisiinii destekler mahiyette olmas1 gerektigini anlamaktayiz.

Yasa fikri lizerinde diisiince gelistiren Said, yasa fikrinin Miisliimanlarin
nezdinde islerlik kazanabilmesi icin, degisime iligkin biitiin yasa ve drneklemelerin
Kur’an-1 Kerim’e dayanmasi gerektigini dile getirmektedir.?®0Ona gore degisim
konusunda Kur’an ve Siinnet temel alinmazsa ya da izlenmezse, bu konuda zihni

karisikligin olusmasi kaginilmaz olacaktir.?’Diisiiniiriin siinnetten yararlanma fikrini

24 Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari, s. 17.
% Said, a.g.e., s. 20-21.

% 3aid, a.g.e., s. 97.

27 Said, a.g.e, s. 98.
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daha iyi anlamamiz i¢in “slinnet” kavraminin ne anlamlara geldigini incelememiz
konuyu daha iyi kavramamiza yardimci olacaktir.

Allah Resul’linlin yasam bi¢imi olarak tanimlanan Siinnet kavrami, zaman
icinde farkli anlamlar kazanmistir. Siinnet’in Hz. Peygamber ve sahabe algisinda
duraganlik, sabit fikirlilik, hiikiimleri sabitlestirmek gibi anlayislar yokken sonradan
siinnet adina duraganhigin mesrulastirildigi soylenebilir. Ozellikle mezheplesme
siirecinde yavas yavas “Siinnet” sozliik anlamina uygun olarak “gelenek” anlamina
biiriinmiis ve boylece Islam da geleneklesmistir.?®

Kur’an’da Siinnet terimi, bugiinkii anlamiyla, peygambere isnatla kullanilmaz.
Kur’an’da gegen Siinnet (Siinneh) kavrami1 Allah’a isnatla gelir.

Canli bir organizma olarak kabul edilen dil, muhtelif sebeplerin yol agtig1 bir
takim dil olaylar1 neticesinde anlam degismelerine maruz kalabilmektedir, bu anlam
degismeleri neticesinde bazen bir kelime eski anlamini tamamen yitirirken, bazen
temel anlamini1 korumakla birlikte yeni kavramlari ifade etmek i¢in de kullanilir hale
gelebilmektedir. Stinnet kelimesinin de bu tiirden bir anlam degigsmesine maruz
kalmis olmas1, bu konu iizerinde durmayi gerekli kilmaktadir.?®

Hz. Muhammed ve ona inanan sahabenin degisimcilikleri, kendilerinden sonra
gelen kusaklarla birlikte rutin hale gelerek gittikge yerini siki orgiitlenme,
kurumsallasma ve geleneksellesmeye birakmis bu ise duraganlagsmayi beraberinde
getirmis ve duraganlasma ile Islam, toplumsal degisimi yavaslatict bir faktor
olabilmistir. Yenilige ve degisime kars1 direng, Islam diinyasinda ilk dénemlere
nispetle yeni olan her seyi bid’at seklinde damgalayarak reddetme egilimini erken
donemlerden itibaren ortaya g¢ikarmis; Asr-1 Saadet miti bdylece olugma yolunu
tutmus ve hemen hemen hicri dordiincli ylizyilldan baglayarak ictihat kapisinin
kapanmasi anlayis1 egemen olmaya baslayarak, taklitcilik ve sekilcilik kendini giiclii
bir bigimde belki zamanimiza kadar gostermis ve siirdiirmiistiir. Hadisi sadece

hukuki metin gibi ele almak yerine Islam’in diinya goriisiinii gdsteren birer ibre ve

2 Ejder Okumus, “Hz. Muhammed ve Toplumsal Degisim”, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji
Sempozyumu, (Corum, 20-21 Nisan 2007), s. 331.

2 Omer Ozsoy, Siinnetullah Bir Kuran Ifadesinin Kavramlasmasi, Fecr Yayinlari, Ankara, 2015, s.
38.
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indeks gibi diisiinmek bizlere daha fayda saglayacaktir. Bir kavramin 6ziinii ve bize
saglayacak yararmi bilmemiz gerekmektedir.*

Said, degisim yasalarin1 Kur’an ve siinnette digerini afakta ve enfliste (dis
alem, kainat/ insanin kendi nefsi maddi ve manevi yonii) aramamizi sdylemektedir.
Burada sorulmasi gereken soru sudur; Kur’an ve siinnette degisim yasalar1 var midir?
Bu anlamda Kur’an’mm bize degisim yasalarin1 oldugu gibi vermedigini
soyleyebiliriz. Kur’an insanoglundan bu yasalar1 kesfetmesini istemektedir. Insan
akilli ve irade sahibi bir varliktir, bilgi varligidir. Bu bilgiyi arastirarak, kesfederek,
tecriibelerden faydalanarak ulasabilir. Bu konuya ilk inen ayet ile cevap bulabiliriz.
Ik inen ayette Allah, peygamberine okumasmi emretmektedir. Ancak Allah
Resuliiniin elinde okunacak bir metin bulunmamaktadir. O halde buradaki oku emri
farkli bir anlam ifade etmektedir. Okumak burada verilere dayali diisiinmek, akli
kullanmak, bilim yapmak anlamlarini igermektedir. Evreni okuyarak tabiat
bilimlerine, insan1 ve toplumu okuyarak toplum bilimlerini ortaya g¢ikarmaktir.
Kur’an-1 Kerim degisim yasalarint dogrudan vermemekle birlikte degisimi hangi
niteliklerle yasamak gerektigine dair ahlaki ilkeleri vermekte ve tesvik etmektedir.
Kur’an-1 Kerim’in koydugu temel prensipler vardir. Bunlar; iyi olmak, adil olmak,
toplumu ifsat etmemek gibi prensiplerdir. Allah, insanlar1 iyi, adil, diiriist insanlar
olmak igin goreve ¢agirmaktadir. Iste bu noktada degisim yasalarin1 Kur’an metninin
disinda, insanin kesfetmesi gerekmektedir yani degisim yasalarini degisen seylerin

kendi dogasinda aranmasi gerekmektedir.

Diisiiniir, degisim yasalarinin sadece Kur’an ve siinnet metninde degil bunlarin
disinda tabiatta, bireyde, toplumda arastirilip kesfedilmesini de ifade etmektedir.
Ancak kesfedilen her yasanin Kur’an’ dayanmasi gerektigini sdyleyen Said’in bu
fikrini su sekilde degerlendirebiliriz. Kainat kitabin1 okuyarak, arastirarak,
kesfederek bir yaraticinin var oldugu bilgisine ulasabiliriz. Bu noktada evrendeki
varliklar arastirilip, kesfedildiginde tabiat bilimleri ortaya ¢ikacaktir. Kesfedilen bu
tabiat bilimleri Tanrisal aklin nasil islediginin anlasilmasina ve agiklanmasina

yarayacaktir. Ancak kesfedilen bu yasalar insanlari Allah’in varligi bilgisine

%0 Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari, s. 98-99.
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gotiirmeye de bilir. Soyle ki tabiat ya da toplumsal yasalari kesfeden bazi bilim
insanlar1 bir Tanrmin varligina inanmamaktadir. Bu durum inan¢ meselesidir ve
farkl1 bir konunun igerigidir. Ancak kesfedilen yasalar evrenseldir. Diisiiniiriin,
yasalari Kur’an ve silinnete baglamasi noktasinda Miisliimanlar evrensel olan
yasalardan hareketle Tanrisal aklin isleyisini, kainatin yaratilis amacin1 ve diinyada
var oluslarinin nedenlerine bilgi kaynakli cevaplar bulabileceklerdir. Bu durumda
olumlu yonde istenen degisimin saglam bir zemin (bilgi) de gerceklesmesini

saglayacaktir.

[lmin kesfedilmedigi, arastirilmadigi ve iiretilmedigi toplumlarda dini ve
ahlaki yozlagmanin meydana geldigini dile getiren Said, dini ve ahlaki yozlagsmay1
ortadan kaldirmak i¢in degisim yasalarinin kesfedilmesi ve bu problemlerin yasalara
baglanarak diizeltilmesini istemektedir. Bu yasalarin hem Kitap ve siinnette hem de
bu metinlerin digindaki diinyada aranmasi, kesfedilmesinin iizerinde gerektigini

vurgulamaktadir.

Diisiiniire gore; degisim yasalarin1 Miisliimanlar nezdinde yararsiz hale getiren
seyi, bu meseleleri problem edinenlerin s6z konusu yasalarin islerligini Kur’an ve
Stinnet’e baglamaya gii¢ yetirememeleridir. Bunun da iki nedeni vardir. Birincisi
Kitap ve Siinnet bilmemeleri, ikincisi bu yasalarin Kur’dn ve Siinnet ile ilgili
olmadiklarini diisiinmeleridir. Said, Miisliimanlarin Kur’an’1n 1srarla, dncekilerin goz
ard1 ettigi yasalara bakip bu yasalardan ders ¢ikarmalari gerektigini ifade etmektedir.
Ciinkii toplumlar bu yasalar iizerinden yiikselmekte ya da ¢okmektedir.>'Bu konu ile
ilgili olarak Allah Teala sdyle buyurmaktadir:

“Yok geri dénerlerse kendilerinden dncekilerin hali gdzlerinin dniindedir.”32
Yani yanlig tasavvur ve inanglarindan kaynaklanan bozuk eylemlerine donerlerse

(3

onlara da evvelkilere uygulanan yasanin benzeri uygulanacaktir. “...Oncekilerin
basimna gelenlerden ders almalar1 gerekirken onlar hala buna (Kur’an' a)
inanmiyorlar. ”®® Ayetlerden de anlasildig1 gibi gegmislere uygulanan yasalar (veya

onlarin izledigi yollar) insanoglunun fikri destek saglamasi ve ayni hatalar1 bir kere

31 Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari, s. 98.
%2 Enfal Suresi: 8/38.
% Hicr Suresi: 15/10-13.
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daha islemekten uzak bulundurmasi bakimindan Kur’an yonteminde 6nemli bir yer
tutmaktadirlar.

Said, ge¢misteki kavimlerin basindan gegen olaylardan, tecriibelerden ders
cikarilmasini istemektedir. Gegmis toplumlara uygulanan yasalarin giiniimiiz i¢inde
gecerli oldugunu vurgulamaktadir. Said’in yasa olarak degerlendirdigi bu diisiinceleri
ileride daha detayli olarak deginece§imiz bir konu iizerinden aciklik getirebiliriz.
Adalet, iyilik, dogruluk gibi seyler bir toplumun evrensel yasalaridir. Allah Kur’an
da adil olmamizi ve adaleti ayakta tutmamizi emretmektedir. Adaletsizligin bas
gosterdigi, kotiliigiin yayginlastigi tiim (Miusliiman ya da gayrimislim) toplumlarda
ayn1 sonug goriilecektir. Bu evrensel bir yasadir. Kur’an da bunun pek ¢ok 6rnegi
konu edilmistir. Burada yasa olarak gérmemiz gereken nokta sudur: Diisiince ve
isteklerdeki benzerlik, akillar1 da birbirine benzetir. Kur’an-1 Kerim yukarida
bahsettigimiz gibi bize burada yasa koymaktan ziyade toplumda yasanan olaylardan
ders ¢ikarmamizi, toplum yasalarini insanlarin kesfetmesini istemektedir. Gegmisi
hatirlatarak bilgi aktarmakta, Said’in de degindigi gibi fikri destek saglamakta ve
ayni hatalara diisiilmemesi i¢in uyarmaktadir.

Said, yasalar1 bilen ve bilmeyen kimse arasindaki farki soyle dile
getirmektedir: “Yasalardan yararlanma, olay ve oOrneklemeleri degerlendirmek
insanin gorlisiinii, teorik ve pratik bilgisini gelistirir. BOylece insanlar daha
oncekilerin hatalarin1 tekrarlamaz; bu onlar1 olacaklardan korur ya da en azindan
onlara yasalart bilen kimsenin giiven duygusunu kazandirir. Ciinkli yasalar1 bilen
kimsenin durumu, olaylarin nereden kaynaklandigini bilmeyen kimsenin durumu gibi
degildir. Bilmeyen kimse tatmin olunmayacak yerde tatmin olur, kusku
duyulmayacak yerde kusku duyar. Basina gelen musibetler karsisinda saskinlik
icinde kalakalir. Bildikleri yalnizca sani, yalnizca yalan-yanlis seylerdir. Ama bilen
kimse her seyi bir anda degistirmeye giicii yetmese de, hi¢ degilse nerede kusku
duymasi gerektigini, nerede duymamasi gerektigini bilir; sasirip kalmaz. Harita ve

pusulaya bakip yol alan kimse gibidir. Yol iz bilmeden ¢6llerde ayak siiriiyen kimse
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gibi degildir. Yasalari bilmek ve uygulamak insanin yeryliziinde dosdogru
yiiriimesini saglar. Bunlar1 bilmeyense siiriiniir.”3*

Diisiiniir, Misliimanlarin gercegini bir tiirli anlayamadiklar1 yasanin
anlasilmasi i¢in bir hadis lizerinden konuya aciklik getirmeye calisir. “Zeyyad bin
Lebid (r.a)’den sdyle rivayet edilmistir: “Nebi (a.s) bir sey zikretti de ardinda sunu
soyledi: “Iste bu, ilmin ortadan kalktig1 zaman meydana gelir.” Biz de sdyle dedik:
“Ey Allah’imm Resulii! Biz Kur’an’it okuyoruz; ¢ocuklarimiza da okutuyoruz;
cocuklarimiz da c¢ocuklarina kiyamete dek okuyup duracakken ilim nasil ortadan
kalkar?” O sdyle buyurdu: “Anan yitirsin seni emi ey Ibn Lebid! Ben de seni
Medine’nin en fakih adami goriirdiim. Yahudiler ve Hristiyanlar Tevrat ve Incili
okuyorlar da okuduklarindan niye bir yarar saglayamiyorlar?”

Said, bu hadisten sdyle bir neticeye ulasiyor: Biitiinii i¢ine alan ve ge¢misteki
Kitap Ehline uygulanan bu yasa Kur’an ehline de uygulanabilir. Yahudi ve
Hristiyanlarin i¢inde bulunduklart psikolojik duruma sahip olan herkesin basina,
onlarin bagma gelen gelecektir. Bu birbirine benzeyen psikolojik durumu Allah,
kalplerin benzerligine baglamaktadir.®® Eger bir toplumun istek ve talepleri gecmis
toplumlarin (akillart) ile benzesiyorsa, yasa yiiriirliige girecek ve akillarin benzestigi
yerde sonuglarda benzesecektir. Said, burada su toplumsal yasadan bahsetmektedir:
[lmin ortadan kalktig1, bilginin islevsiz hale geldigi toplumlarda imkani da ortadan
kalkacaktir.®® Burada diisiiniiriin dedigi gibi ilim ortadan kalkip, bilgi islevsiz hale
geldiginde sadece Kitap ve slinnetten yararlanma imkani degil sorunlar1 ¢6zme
imkan1 ortadan kalkacaktir. Ciinkii bilgi ortadan kalkinca bilmeye konu olan seyde
ortadan kalkar. insan bildigi kadar islam dinini tamr, bildigi kadar Miisliiman olur,
bildigi kadar insan olur. Burada esas olan ilke bilgidir.

Said, Kitap ve Siinnetin Miisliman’t i¢inde bulundugu yiiz karasi durumdan
neden kurtarmadigi sorusuna cevap olarak sunlar1 dile getiriyor: Kulak, goz ve
kalplerine geregince islerlik kazandirmayan bir kavmi, iginde bulundugu yiizkarasi

rezaletten kurtarmak Kitap ve stinnetin gorevi degildir. Ciinkii Kitap’in temel gorevi

% Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalart, s. 105.
% Said, a.g.e., s. 108.
% Said, a.g.e., s. 109
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kapilar1 siki sikiya kapali kalplere niifuz etmek degildir.®” Kitap, peygamber sozii ve
tiim doga yasalari, onlarin farkinda olmayan insan i¢in atil bir nitelik arz eder. Bu s6z
konusu yasalar etkinliklerini vyitirmis olduklar1 anlamima degil, Miisliimanlarin
onlardan yararlanamayacagi anlamina gelir. Mesele, Kitap’in uyarma gorevini yerine
getiremedigi degil, Miisliiman’in diisiinme gérevini yerine getiremedigi yolundadir.3®
Diisiiniiriin bu fikirlerinden anlasilan; islam alemi kendi i¢inde yaratilmis olan
kalbini, gO6ziinii, kulagini geregince kullanmadigi siirece Kitap ve Siinnetin
hazineleri, bunlar ne kadar basilirsa basilsin ne kadar kiitliphanelerin raflarini
doldurursa doldursun Miisliman’in 6niinde kapali duracaktir. Tipk1 Allah’in Tevrat’t
ellerinde bulundurup sonra ondan fayda saglamayanlar hakkinda verdigi ornekte
oldugu gibi.

Said, degisimi ilgilendiren her yasa ve olayin, Miislimanlar nezdinde
toplumsal bir yaptirima sahip olabilmeleri i¢in Kur’an’a dayandirilmast gerektigini
onemle vurgulamaktadir. Ciinkii Islam, Allah tarafindan insan igin tammlanmus
yasam seklidir.®® Ona gore toplumsal yaptinmdan kasit, aklin Allah’m rizasmi
aramak yolunda bu yasalarla birlikte isleyis gostermesidir. Bireyleri boyle bir nitelige
sahip olan bir toplum, yasalari en dogru bir bi¢imde uyguladigi i¢in mevcut
araclardan en iy1 sonuglar1 elde etmede diger toplumlardan ¢ok iistliin olacaktir.
Béyle bir topluma Allah diinya ve ahirette zahiri ve batini nimetlerini yagdiracaktir.*®

Said, yasa fikrinin Misliimanlar nezdinde benimsenmedigini sdylemektedir.
Said’e gore, kulak, géz ve kalplerine geregince islerlik kazandirmayan bir kavmi,
iginde bulundugu yiizkaras1 durumdan kurtarmak Kitap ve stinnetin gorevi degildir.
Miisliimanlarin eylemsiz olarak bir degisim beklemeleri ve yasalar1 kesfetmek i¢in
gayret sarf etmek yerine pasif olarak davranmalarimi siddetle elestirmektedir.
Insanlarin yasalar1 kesfedememelerinin nedenlerini Kur’an’da akil ve yasalar bashig
altinda degerlendirmeye c¢alisan Said’in konu hakkindaki goriislerine yer vermek

istiyoruz.

37 Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalart, s. 110.
% Said, a.g.e, s. 112.

3% Kutup, a.g.e, C. 1, s. 81.

40 3aid, a.g.e., s. 119.
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1.4 Kur’an’da Akil ve Yasalar

Akil ve yasa, Kur’an’da yer alan temel kavramlardir; onlarin tuttugu yer arizi
degil, merkezidir. Gerek tabiat olaylarn {istiine ve gerekse gecmis iimmetlerin
durumlar: hakkinda diisiiniirken Kur’an-1 Kerim’de onlardan s6z eden birgok ayetle
karsilasiriz. Kur’an bunlar insan hayatina iligkin olan dalalet ve hidayet meselesine
karsilik getirirken zikreder. Cevdet Said bu bdliimde insan aklina isabet eden atalet
sebepleri ile afak ve enfiisi ayetlerle Kitapin ayetlerini beraber okumanin 6nemi
tizerinde durmaktadir.

Miitefekkirimize gore, insan aklina isabet eden ataletin asil kaynagi 6nemlidir.
Ona gore ataletin kaynagi, varlik ve olusun bos ve anlamsiz bir oyun olduguna
inanmaktir. Bu anlamsiz inang, evrendeki diizeni, yasalari ve insanin diisiinme
giiclinli bunlarla olan iligkisini gérememekten kaynaklanmaktadir. Bu iliskiyi bu
baglantiy1 goremeyen kimse siliphesiz ki ne diinyevi ne de uhrevi hi¢bir sorumluluk
istlenmeyecegi gibi, onun ne bireysel ne de toplumsal bir sorumluluk hissetmesi de
miimkiin olmayacaktir. Said Kur’an-1 Kerim’de bu anlamsiz inan¢ bi¢iminin

t* yiiz cevirme*? yalan

dogurdugu afetlerden sadece besini ele almistir. Bunlar; Gafle
ve yalanlama*?, heva (nefsin kontrol edilmez ser arzulari) ve atalara uymadir.

Said, yiiz ¢evirmenin sebebini, diisinme giicii ile olus yasalar1 arasindaki
iliskinin goriilememesine baglamaktadir. Goklerde ve yerde olan nice ayetlerden,
ogiitlerden* yiiz ¢evirdiklerini ifade etmektedir.

Diisiiniir, yalanlama, biiyliklenme, yiiz ¢evirme ve gafletin, nefsle ilgili olarak
meydana geldigini dile getirmektedir. Yalan, kotii kavramlar, diisiinceler ve
itikadlardan miitesekkil bir psikolojik yapiya iliskindir. Bu kaynaktan sonug¢ olarak
yalan ve yalanlama ortaya cikar.

Yalanlama olgusunu incelerken, temelde ona nefse iligkin yasalara sahip bir

olgu goziiyle bakmamiz gerektigini soyleyen Said, belli goriislerin (fikirlerin)

kendisinde olustugu her neftse bu olgunun meydana gelebilecegini ifade etmektedir.

41 Yunus Suresi: 10/7-8; A’raf Suresi 7/146-147; A’raf Suresi: 7/179.

42 Yusuf Suresi: 10/105; Enbiya Suresi: 21/32; Mii’minun Suresi: 23/71.

4 En’am Suresi: 6/21; Fatir Suresi: 35/25; Miilk Suresi: 67/18; Ziimer Suresi: 39/59; Yunus Suresi:
10/39; Al-i Imran Suresi: 3/75; Nisa Suresi: 4/50; En’am Suresi: 6/144; Ziimer Suresi: 39/3.

4 Yusuf Suresi: 12/105; Mii’minun Suresi: 23/71.
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Ciinkii bu yasa, belirli bir topluma 6zgii olmayan beseri bir yasadir. Ve ancak belirli
fikirleri tasiyan insanlar1 geneli i¢ine alir. Yalanlama; neftse yerlesik fikirlere az ya
da ¢ok, kuvvetli ya da zayif l¢iide bir uygunluk gosterir.*

Diisiiniir yalan ve yalanlamadan ¢ok onlari doguran anlayiglardan/fikirlerden
cekinilmesi gerektigini belirtmektedir. Cilinkii yalan ve yalanlamadan korkmamiz,
eger nefs onlar1 doguran fikirlerle doluysa, onlar1 kendimizden savmaya
yetmeyecektir. Miisliimanlara inen musibetler yalnizca onlarin Allah’in ayetlerinden
bircogunu yalanlamalari, onlardan yiiz ¢evirmeleri degil Miisliiman toplumlara inen
musibetlerle, nefslerinde tasidiklart ve bu illetleri meydana getiren yanlis fikirler
arasindaki iliskiyi gérememelerindendir.*®

Said, Allah’in ayetlerinin hem Kitap’da, hem de afak/enfiiste oldugunu
sOylemektedir. Diisiliniir afak ile makro kozmos olan alemi, enfiis ile mikro kosmoz
olan insani1 kastetmektedir. Bu alemlerin arastirilip, kesfedilmesini ve yasalarina
ulasilmasini istemektedir.

Diisiintir, Allah’mn ayetlerini anlayamayanlarin aslinda agik¢a onlar
yalanlama durumuyla karst karsiya olduklarimi dile getirmektedir. “Ilmen
kavrayamadiklar1 seyi yalanladilar.” Bununla ilgili olarak Resul (s.a.v.)’lin hi¢bir
fayda vermeksizin insanlarin elinde Kitap dolasiyorken ilmin kaldirilmasi ile ilgili
hadisini ele alip bir érnek vermistik. [lmi kaybedenler nezdinde Kitap ayetleri nasil
islevini yitiriyorsa, ayni sekilde afak ve enfiis ayetleri de ilmi kaybedenler iizerinde
islevlerini yitirirler. Ustelik afak ve enfiis ayetlerini (bir metni okur gibi) okuyup
dgrenemeyiz; onlar1 anlamanin bdyle bir yolu yoktur.*’

Said'e gore afak ve enfiislin ayetlerini okumay1 ve onlar1 uygulamay: bilen
kimse, Kitap ayetlerinin gercek oldugunu gosterme giiciine sahiptir. Diisiiniir bu
konuya Muhammed Ikbalin bu konu hakkindaki goriislerini aktararak agiklik
getirmeye calisir. Muhammed Ikbal soyle demektedir: “Afak ve enfiise dair ayetler,
Kitap ayetlerinin dogruluguna taniklik eder. Kur’an’t Kerim bizden kendi metninin

disinda ilim aramamizi ister. Yeryliziinde dolasmamizi, Allah’in afak ve enfiisteki

4 Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari, $.127.
6 Said, a.g.e., 5.128.
47 Said, a.g.e., s. 128.
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ayetlerine bakmamizi ister. Ne var ki onlara bakacagimiz yer Kur’an metni degil
afaktir.”8

Said, insan aklina musallat olan atalet ve yasalar1 kesfedememenin sebeplerini
anlattiktan sonra, Miisliimanlarin duraganligindan sikayet etmektedir. Ona gore,
Miisliimanlar ne Kitap-1 Mestur (satirlara yazilmig Kitap: Kur’an)’un ayetleriyle ne
de Kitabullah-1 Meshur (Allah’in yayilmis agiklanmis Kitabi: Evren)’un ayetleri ile
hemhal olmaktadirlar. Yalnizca gozlerini korkarak olgulardan g¢eviren tirkeklerin
triinleri ile ugrasip durmaktadirlar. Bundan dolayr gozlem (tabassur) olmadan
Islam’1n insanoglu igin diledigi hayat, degerini yitirecektir.*°

Cevdet Said, insan aklina isabet eden ataletin nedenlerinden olan heva (nefsin
istek ve tutkular1) ve atalara uyma konusu lizerinde agiklamalarda bulunmustur. Ona
gore, ilim kalktiginda heva (nefsin basibos, sorumsuz istekleri) 6ne ¢ikar ve insanin
ruhunu ¢ekip ¢evirmeye baslar. Insan, Allah’m yasalarma, ilme ve Allah’tan gelen
bagisa kulak asmadigi zaman hevasina egilim duyar. Denge bozulur. Hevasina
uymak insana kolay gelir. Bundan dolay1 yasa ve ilim insani ilgilendirmez hale
gelir.>®

Gec¢misin ve bugiinlin insanlarmin tabularmin kirilip, yenilikleri, yasalari
kesfetmesinde ki en biiylik engellerden bir tanesi de ‘“atalara uyma, atalari kori
koriine taklit etme”dir. Said, Miislimanlarin atalar mirasindan yararlanmay1 yanlis
anladiklarini dile getirmektedir. Kur’an’a ve Hz. Peygamberin (tiim peygamberlerin)
hayatina bakildiginda en dikkate deger hususlardan birinin, insanlarin de§ismesinin
istenmesidir. Degisim istenirken belki yapilan en 6nemli vurgu ise direnenlere
atacilik yapmamalarinin, dogru yanlis demeden atalarinmi 6l¢ii almalarinin iyi bir sey
olmadigidir. Islam bu anlamda atavizmi, ataciligi reddetmekte, dogru bir hayat
ugruna degismeyi istemektedir.>

Said, tabiat olaylarinda ve beseri olgularda gegerli olan yasalar1 yok sayanlarin,
yasalarin yerine atalarimi taklit etmeye koyduklarini belirtmektedir. Ona gore

kendisinden yararlanildiginda atalar mirast yiiksek bir Oneme sahiptir. Asirlarin

8 Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalart, s. 128.
49 Said, a.g.e., s. 129.

0 Said, a.g.e., s. 131.

51 Okumus, a.g.e., s. 330.
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deneyimlerinden yararlanilmis olur. Atalardan yararlanmak i¢in onlarin ilim ve
hidayetten elde ettikleri seye teslim olmak ve diizeltilmesi gerekli seyleri siirekli goz
Ooniinde bulundurmak gerekir. Ancak is onlarin tahsil ettikleri ilimden
yararlanmaktan ¢ikip da bizatihi onlarin ilmin ve yasanin kendisi oldugu, Allah’in
degismeyen kanununu temsil ettikleri diislincesine varirsa, o zaman atalarin tizerinde
bulundugu sey, boyunlara asili degirmen taslar1 haline gelecektir. Bu taslar da kisiyi
hareketten mahrum birakacaktir. >

Yasa sudur: Atalar miras: yiiksek bir 6neme sahiptir. Toplumlar, atalarin ilim
ile elde ettikleri bilgi ve tecriibelerden faydalanmalidir. Ancak atarindan aldiklari her
miras1 dogru kabul edip onlar1 ilmin ve yasanin yerine koymamalidirlar. Atalarin ise
yarar tecriibelerinden yararlanmak insan i¢in antropolojik bir yasadir.

Cevdet Said’in degisim konusu hakkindaki fikirlerini su sekilde siralayabiliriz:
Degisim siinnetullah dedigimiz, yasalar c¢er¢evesinde olusur. Diislinlire gore
bireylerin ya da toplumlarin (olumlu yonde) degisiminin gergeklesebilmesi i¢in bu
degismez yasalar1 kesfetmeleri ve hayatlarinda uygulamalar1 gerekmektedir. Diger
bir husus, degisimin gerceklesmesinin iki faktorii vardir. Kulun istek ve cabasi ve
Allah’in degisimi gerceklestirmesidir. Said, Allah’in degisim giiclinii topluma
verdigini soyleyerek once kulun eylem icine girmesini ardindan Allah’in Rad Suresi
11. ayette bahsettigi degisim vadinin meydana gelecegini sdyler.

Said, degisimin var oldugunu ancak bu degisimin meydana gelmesinin iki
nedeni oldugunu, bunlarin ilkinin insanin degisme arzusu digerinin Allah’in kulun
istegi ve cabasi sonucu degisimi gerceklestirmesidir. Diisiliniir, degisim yasalarin
insanlarin/toplumlarin  kesfetmesi gerektigini ifade etmektedir. Sayet degisimin
arkasinda degisim arzusu ve ¢abasi varsa o zaman insan arzu ve isteklerinin dogasini
arastirmak gerekmektedir ki, yasalara ulasilabilsin.

Said, Miisliimanlarin anlam ve Onemini kavrayamadiklarindan dolay1 yasa
fikrine kars1 pasif ve ilgisiz kaldiklarin1 bunun sonucunda da yasalar1 kesfeden dis
giiclerin giicii altinda ezildiklerini ifade etmektedir. Miisliimanlarin inanglarina
siginarak, Allah’in kendilerini koruyacagini ya da inanclarindan dolay: kendilerini

ayricalikli gorerek tembellik icinde olmalarini da elestirmektedir.

%2 Said,a.g.e., s. 132.
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Said, Miisliimanlarin Kur’an ve siinneti esas alarak afaki ve enfiisi ayetleri
kesfetmek icin gayret sarf etmelerini istemektedir. Bu gayretin sonunda Islam
immetinin i¢inde bulundugu karanlik, buhranli ortamdan ¢ikacagini ve hayatin
anlam ve amacini kesfedecegini ifade etmektedir.

Cevdet Said, degisim olmadikca, degismenin olmayacagini dile getirmektedir.
Diisiiniir, toplumsal degisimin gergeklesmesi i¢in yasalarin kesfedilmesi ve
uygulanmasi iizerinde O©nemle durmaktadir. Said’e gore toplumsal degisimin
gerceklesebilmesi i¢in; toplumun adalet temeli iizerine kurulu olmas1 gerekmektedir.
Ahlaki yozlasmanin Oniine geg¢ilmeli akil, bilgi ve kiiltir birikiminden
faydalanilmalidir. Toplumun birlik ve beraberlik i¢inde yasamasina katkida bulunan
inan¢ ve kiiltlir birligini saglamak amaciyla egitime ve ahlaki terbiyeye Onem
verilmelidir. Diinyevi ihtiyaglart karsilamak igin tabiat yasalar1 kesfedilerek
insanlarin ihtiyaglarina ve maddi yetkinlige ulagsmalarini saglanmalidir.

Cevdet Said, degisimin gergeklesebilmesi i¢in yasalarin kesfedilmesi gerektigi
tizerinde uzun uzun durmaktadir. Diisiiniir yasalar1 kesfetmek i¢in tembellikten, 6n
yargilardan kurtularak insanlarin her konuda arastirma yapmalarini, akil, bilgi, ve
gecmis tecriibelerden faydalanilmasini onermektedir. Bu arastirmalar sonucunda

ulasilan dogru bilgiler insanlarin dogru eylemlerde bulunmasina katki saglayacaktir.



24

IKINCi BOLUM: CiHAT

Kur’an’da “gabalamak, ugrasmak” anlamlarina gelen cihat kavrami, oldukca
onemli ancak bir o kadar da tartismaya acik bir konudur. Islam geleneginde cihat
kavrami siddet ile 6zdeslesmis durumdadir. Kur’an’da savas anlamina gelen “kital ve
harb” kavramlar1 geri planda kalarak, Islam adina gergeklestirilen her savas “cihat”
baslig altinda incelemeye alinmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, insan hak ve Ozgirliiklerine miidahale edilmesi, insan
onurunun ayaklar altina alinmasi ve savas sartlarinin tam anlami ile olugmasi
durumunda Miisliimanlara kitali/cihadi farz kilmaktadir. islam geleneginde tam bu
noktada, cihadin Miisliimanlar tarafindan uygulanan savunma savasi mi yoksa diger
dinlere mensup insanlara —inanglarindan dolayi- karsi girigilen saldirt savast mi
oldugu durumu ortaya ¢ikmaktadir, taraflar goriislerini ispat etmek i¢in Kur’an-1
Kerim ve hadislerden deliller sunmaktadir.

Said, bireysel ve toplumsal degismenin meydana gelebilmesi i¢in
Miisliimanlarin zihin diinyalarmin/fikirlerinin degismesi gerektigini vurgulamaktadir.
Diisiiniir, Islam diinyasinda Islam ugruna canmi ve malmi feda edecek pek ¢ok kisi
oldugunu ancak iglerinde bir konuyu aydinlatmaya ¢aligsan, yillarin1 kapsamli uzun
calismaya veren, evrendeki yasalar1 kesfetmek icin ¢aba harcayan kisi sayisinin ¢ok
az oldugunu ifade etmektedir. Miisliimanlarin i¢inde bulundugu ortamda kilicin
kalemden iistiin oldugu fikrinin hakim oldugunu sdyleyen Said, ne kalemle kilig
arasindaki saglikli iliskinin ne de bu ikisi arasindaki dogal dengenin farkina
varilamadigini dile getirmektedir.

Bu bolimde Cevdet Said’in cihat hakkindaki fikirlerini degerlendirmeye

calisacagiz.

Cevdet Said Diisiincesinde Cihat Anlayis1

1.1.Cihadin Mahiyeti

Said’e gore cihadin iki anlami vardir. Birinci anlami; engelleri asmak ve

hedeflere ulasmak icin sarf edilen ¢abadir. Ikinci anlami ise; savasmaktir. Kur’an’da
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bu anlamda “kital” yani savas lafziyla kullanilmaktadir. Kur’an savas anlamindaki
cihadin, nefsi miidafaa veya zulmii defetmek maksadiyla yapilabilecegini
anlatmaktadir. Kur’an ve siinnet’in tanimlamasiyla da iki anlama gelmektedir. Genel
ve Ozel anlam. Arapga’da ise asil anlamiyla kullanilir: Caba sarfetmek. Siyasi
literatlirde ise; savasmak anlaminda kullanilir. Diisiiniir, cihadin genel olarak siyasi
anlaminin kullanildigin1 ayrica bu anlami Bati ve 6zellikle giiniimiiz medyasinin da
destekledigini ifade etmektedir. Said’ e gore, giiniimiizde her kim cihat sozciiglinden
sadece siyasi yani silahli miicadele anlamini alirsa hatalidir. Zira bu kelime hem
sozciik hem de liigat anlamiyla kullanilir.%

Said’in cihat hakkindaki gériislerini dogru tespit edebilmek icin Islami
toplumun yapilanmasi hakkindaki goriislerini incelememiz gerekmektedir. Diisiiniire
gore, cihat hiikiimlerinin uygulanabilmesi icin Islami toplumun olusmasi

gerekmektedir.

1.2.Islami Toplumun Yapilanmasi

Said, Islami bir toplumun savasarak ve siddet kullanarak degil teblig ve ikna
yolu ile yapilandigini ve biitiin peygamberlerin de aynt metodu kullandigini ifade
etmektedir.>* Kur’an-1 Kerim’de teblig/davet sorumlulugunu ele alan ¢ok sayida ayet
vardir. Bu ayetler tebli§ metodunun dnemini ortaya koymaktadir. Ozellikle “dinde
zorlama yoktur™® ayeti siddeti devre dis1 birakarak tebligin  6nemini
vurgulamaktadir.

Said, sorunun ti¢ boyutlu olup, her birinin ¢6ziimiiniin de “apagik teblig”
oldugunu vurgulamaktadir. Birincisi; tamamen cahili bir toplumdan Islami bir
toplum insa etmenin yolu “apacik tebligdir”. Bu tim peygamberlerin —bilhassa Hz.
Muhammed’in- hayatinda apagik bir gercektir. Ikincisi; ilahi dgretilerden sapan
toplumu 1slah edecek yegine yontem de “apagik tebligdir”. Bu gergek; “Islam
timmetinin Hakk’tan sapan kesimini 1slah edecek seyin, yine bu timmetin ilk neslini

1slah eden sey” oldugu fikrinde birlesen Miisliimanlarin ifadelerinde agik bir sekilde

%3 Said, Degisim Riizgararlari, s. 57-58.
5 Said, Ademoglunun Ilk Mezhebi, Cev. Halil Ibrahim Kagar, Pinar Yayinlari, Istanbul, 2013, s.71.
55 Bakara Suresi: 2/256.
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yer almustir. Uciinciisii; Islami toplumu ayakta tutacak olan yine “apagik tebligdir”,
Hakk’ gizlememektir.>®

Peygamber efendimiz ve Miisliimanlar on {ii¢ yi1l boyunca Mekke’de
miigriklerin sozlii ve fiili saldirilarina maruz kalmiglardir. Miisliimanlara envai gesit
iskenceler yapmanin yaninda sosyal hayatlarma da birgok yonden kisitlamalar
getirmislerdir. Ancak bu siire zarfi iginde Allah-u Teala, miisliimanlarin misrikler ile
sadece Kur’an ile cihat etmelerine izin vermis, hicbir sekilde fiili savas yapmalarina
izin vermemistir.>’

“Miisliimanlar Mekke doneminde sadece namaz ve zekat ile emrolunmuslardi.
Ayni sekilde belli bir zamana kadar miisriklerin eziyetlerine karsi sabretmeleri ve
onlara aldirmamalar1 emredilmisti. Miisliimanlar, diismanlarindan intikam almak icin
cihada bir an 6nce miisaade edilmesini temenni ediyorlardi. Ancak bir¢ok sebepten
dolay1 ortamin buna miisait olmamasindan dolay1 bu izin verilmiyordu’>®

Nisa Suresi 77. ayeti kerime, Miisliiman cemaat hakkinda inmis ve onunla
Yiice Allah Miisliimanlara eski adetleri olan intikam asabiyet ve diinyalik seyler i¢in
savasi, miicadeleyi yasaklamigtir. Onlara rahmet ve sefkat hislerini asilayan namaz
ve zekati emretmis; goniillerindeki cahiliye eseri olan asabiyet atesi dinip yerine en
mitkemmel insani duygular yerlesinceye kadar hal boyle devam etmistir.
Miisliimanlar ise isin basinda cihadin hemen farz kilinmasini temenni etmislerdir.
Hatta cihadin olmayisini bir zillet telakki etmis ve bunun i¢in Hz. peygamberden
miisaade istemislerdir.” °°

Anlatilanlardan anlasilacagi tizere Hz. Peygamber Miisliman toplum
yapilarinin  kendine has bir kimlige kavusuncaya kadar en kiiciik bir gii¢

kullanmalarma miisaade etmemistir. Ama toplum yapilanip Islami biitiin degerleri

teslim olunca, hemen arkasindan cihat emri gelmistir.%

%6 Said, Ademoglunun Ik Mezhebi, s. 56.
57 Furkan Suresi: 52; Kaf Suresi: 45.

%8 Said, Ademogiu’nun Ik Mezhebi, s. 47.
%9 Said, a.g.e, s. 48.

% Said, a.g.e, s. 49.
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Said, cihat kavramini dogru anlamak igin “Islami toplumun yapilanmasi”
konusunun iyi anlasilmasini ve cihadi anlamada su iki hususun ayirt edilmesi
gerektigini soylemektedir.

1. Islami bir toplumun yapilanmasia ¢alisan veya onu 1slah edip fesadina
engel olmaya gayret eden kimse ile

2. Teslim olan ve Islam’ a boyun egen seckin Islami bir toplumu temsil
eden kimsenin ayirt edilmesini.

Said, bu iki grubun ayni sorumluklara sahip olmadigini sdylemektedir, cihat ile
ilgili degerlendirmelerini birinci grubu esas alarak yaptigini dile getiren diisliniir
yapmis oldugu degerlendirmeleri ikinci grubun sorumluluklart ile yargilamaya
calismanin dogru bir netice vermeyecegini ifade etmektedir.

Diisiiniiriimiiz konunun daha net anlasilmasi i¢in meseleyi somut misaller ile
acikhik getirmeye calismaktadir. “Yiice Allah hirsizin  elinin  kesilmesini®
emretmektedir. Allah’in  emirlerine boyun egmeyen bir toplumda yasayan
Miisliiman, hirsiz1 yakalayip elini kesme yetkisini kendisinde gorebilir mi? Bunu
kendi iizerinde yerine getirilmesi gereken bir farz olarak gorebilir mi? Bdyle bir
ortamda bu ceza yerine getirilmediginde Kur’an-1 Kerim’in ayetleri devre disi
birakilip hiikiimsiiz hale getirmis/neshetmis mi olur?”%?

Said, hirsizin elinin kesilmesinin, Islam’mn temsil edildigi bir toplumda
gerceklestirilebilecegini sdylemektedir. Islam’in hiikiimlerine boyun egmeyen bir
toplumda ve Islam hiikiimlerini reddeden bir toplumda hirsizin eli kesilemez. Said,
boyle bir ortamda Misliman’in {izerine diigen gorevin teblig oldugunu
sOylemektedir. Miisliiman teblig gorevini yerine getirerek Allah’in hiikiimlerini
devre dis1 birakmamuis olacaktir.

Said, Islam hiikiimlerine boyun egilmeyen bir ortamda cezalar/hadlere ait
hiikiimler yerine getirilemez iken, cihat gibi c¢ok ciddi bir emrin nasil yerine
getirilecegini, cihadin (savas manasinda) uygulanmasi gerektigini diisiinen kimselere,

Allah Teala’nin boyle bir ortamda yetki verip vermedigini sorgulamaktadir.

61 Maide Suresi: 5/38.
62 Said, Ademoglunun Ilk Mezhebi, s. 31-32.
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Islami bir hayat kurmak iizere yola ¢ikan Miisliimanlarin siddete dayali
herhangi bir inkilap gerceklestirmesine sahit olunmamistir.?® Bundan dolay:
diisiiniire gdre Islami toplum tahsis edilinceye kadar Miisliiman’in higbir kinayicinin
kinamasindan korkmayarak teblig vazifesini yerine getirmesi gerekmektedir.

Said, Islami toplumun yapilanp yetkili makamin cihada davet etmesi
durumunda Miisliimanlarin geride kalmamasi gerektigini boyle bir durumun farzi
yerine getirmemek olacagini ifade etmektedir.®*

“Tekrar savagmak icin bir tarafa ¢ekilme veya diger boliige ulasip mevzi tutma
durumu disinda, kim cihat aninda meydandan kagarsa muhakkak ki o, Allah’in
gazabin1 hak etmis olarak doner. Onun yeri cehennemdir. Oras1 varilacak ne koti
yerdir.”®

Miisliiman, toplum seriata teslim oluncaya kadar sadece tebligde bulunacak ve
hiikiimlerin -bilhassa cezalarin- uygulanmasina ancak anilan siire¢ tamamlaninca
gecme tesebbiislinde girisecektir.

Biitiin beseri toplumlarda yasanan bir gercek vardir ki, sistemin yerlesmesi,
toplumun onu ikrar etmesi ve muvafakatini belirtmesiyle miimkiindiir. Bunun da
yolu tebligden gecer. Sistem; pratige ancak toplumu ikrarindan sonra yansir. Onun
i¢in sistemin pratige yansitmadan once toplumun olurunu/muvafakatini almasi sarttir.
Said, “Once toplumun yapilanmasi veya islah edilmesi gerekir”, derken bunu ifade
etmeye ¢alistigmi, “Islami degerleri temsil eden toplum” derken bunu kast ettigini
ifade etmektedir.®®

Said, Islami bir toplum tahsis edilinceye kadar her tiirlii siddetten uzak
durulmas1 gerektigini, toplum Islam iizerine yapilandiginda farz olan cihadin
yapilabilecegini ifade etmektedir. Ancak sicak savas anlamindaki kital/cihadin
gerceklesmesi icin bazi sartlarin olusmasi gerekmektedir. Ona goére, bu sartlar

olustugunda cihadin ikinci anlami olan savas durumu ortaya ¢ikacaktir.

83 Said, Ademoglunun 1k Mezhebi, s. 35.
® Said, a.g.e, s. 32.

85 Enfal Suresi: 8/16.

% Said, a.g.e., s. 48.
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1.3.Cihadin Sartlar

Gegmisten giinlimiize kadar cihadin sartlar1 konusunda farkli goriisler ortaya
koyulmustur. Ozellikle modern dénemde bu yaklasimlar radikal, gelenekgi,
modernist karakterli ve apolojetik (savunmaci), ve baglamsalct olarak
nitelendirilebilecek tarzdadir.

Said’e gore, cihadin ger¢eklesmesinin iki sart1 vardir. Sartin ilkini miicahidin
gerceklestirmesi, diger sart1 da cihat edilen kimsenin gerceklestirmesi gerekmektedir.
Miicahitte saglanmasi gereken sart siddete bagvurmaksizin olgun toplumu ve olgun
yonetimi gerceklestirmis olmasidir. Bunu siddete basvurmaksizin ve dzetle diyalog
ve ikna ydntemiyle yaparsa cihadm ilk sartin1 gerceklestirmis olur. Ikinci sart ise;
cihat edecegi kimselerin insanlar1 6ldiirmiis ve diislincelerinden dolay1 yurtlarindan
cikarmis olmalar1 gerekmektedir.®’

I[slam filozoflarindan Farabi, savasin meydana gelme sartlarini genis bir
cergevede degerlendirmektedir. Ona gore, sadece sehre disaridan gelen saldiriyi
engellemek savas nedeni olamaz. Filozofa gore, bir kavim iyiliklerden habersiz ise
once onlar1 sozlii olarak iyilige davet etmeli eger davete icabet etmiyorlarsa savas
yapilmalidir. Bir kavmin giicii, bekasi sehir halki i¢in zararli hale gelmeye
bagladiysa, onlarin kokiinii kazimak, onlar1 toptan ortadan kaldirmak maksadiyla
savas yapilmalidir. Bu diisiinceye gore diigman zarar vermeden, kendini koruma
amaciyla diismana savas agilabilir.%

Said’in savasin sartlar1 hakkindaki diisiincelerini  degerlendirdigimizde
Farabi’nin diisiinceleri ile bir uyum olmadigini anlamaktayiz. Said, savas sart1 olarak
sadece diismanin saldirisi, mazlumlar1 6ldiirmesi ve tehcir etmesine baglarken,
Farabi, sehre kars1 yapilabilecek bir saldir1 ihtimalinde dahi savas yapmayi uygun
gormektedir. Burada sunu belirtmemiz faydali olacaktir. Farabi’nin savas ile ilgili

gortsleri klasik fikih anlayisindaki cihat kavrami olarak anlagilmamalidir. Tam

67 Cevdet Said, Din ve Hukuk, Cev. Abdi Keskinsoy, Piar Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 131-132,135.
68 Farabi, Fusulii’l-Medeni, Cev. Hanifi Ozcan, Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, 1987, [zmir, s.
56-57; Ahmet Kamil Cihan, Fardbi’'nin Savas Teorisi, Erciyes Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, s. 172-
173; Senol Korkut, Farabi’nin Siyaset Felsefesinin Temel Problemleri ve Kokenleri, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Ankara, 2005, s. 168-169.
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olarak bagimsiz degilse de Farabi savas konusunu felsefik bir zeminde
degerlendirmektedir.

Modern donemde radikal cihat anlayisini benimseyen Mevdudi ve Seyyid
Kutub’un, Miisliimanlardan eziyetleri defetmek, g¢ektikleri fitne ve iskencelerden
kurtarip can, mal ve inan¢larmin emniyetini saglamak icin cihadin farz kilindig
goriisleri, diigtiniiriin gortsleri ile aynmidir. Ancak Mevdudi ve Seyyid Kutub, cihadin
sartimm ~ diismanin  Miislimanlar1  6ldiirmeleri ve tehcir etmeleri olarak
sinirlandirmamaktadirlar. Onlara goére, Islam’da cihadin amaci, bozuk, fesatc1 ve
batil sistemleri kkiinden yikip, yerine islam kanunlar iizerine kurulmus bir yonetim
getirmektir. Bu gorev evrensel bir Islam inkilabidir.%® Yeryiiziinde Allah’in
hakimiyetini kurmak igin, Islam’la catisan her tiirlii yonetim ile savasiimalidir.
Diisiintirlerin bu fikirleri Said’in cihat sartlar1 olarak gordiigii maddelerin disinda
kalmaktadir. Ciinkii Said’e gore yeryliziinde Allah’in nizami savas ile degil, teblig ve
ikna metodu ile gergeklestirilebilir.

Donemin sartlarina gore evrilme gegiren cihat anlayisina, apalojist (savunmact)
yaklagim diisiincesi ile agiklik getirenler de olmustur. Bunlar; Muhammed ikbal,
Muhammed Esed, Muhammed Abduh, Resid Riza ve bir¢ok ilim ve fikir adami
cihatta savunmaci yaklasimi benimsemislerdir. Onlara gore cihat hiikiimleri nefsi
miidafaa ile smirlandirilmistir. Bu yaklasimi benimseyenlere gore, savasi ahlaken
hakli kilan yalnizca saldirganliga karsi kendini savunma ilkesidir. Cihat insanlari
inanca zorlamak degildir. Bu goriiste olan ilim adamlar1 gayrimiislim vatandaslarin
kendilerine saldirmadigi ve baski uygulamadiklari siirece Miisliimanlar gibi onlarin

da manevi 6zgiirliiklerinin saglanmasi gerektigini savunmaktadirlar.”

% Ebu’l A’laMevdudi, Cihad Bilinci, Haz. Abdulkadir Coskun, Ehil Yayncilik, Istanbul, 2017, s. 50;
Seyyid Kutup, Cihat Bilinci, Haz. Abdulkadir Coskun, Ehil Yaymecilik, Istanbul, 2017.

 Mehmet Zeki Iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Gériigleri, Dergah Yayinlari, Istanbul,
1998, s. 308; Muhammed Esed, Islam’da Deviet ve Yonetim Ilkeleri, Cev. Sinan Yapici, Isaret
Yayimnlari, Istanbul, 2008, s. 107; Hayriye Buyuran, Muhammed Esed’in Ahkam Ayetlerini Tefsiri ve
Bunlarin Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi, Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, Adana, 2006, s.104, 105; Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, Cev.
Cahit Koytak- Ahmet Ertiirk, Isaret Yayinlari, Istanbul, 2013; Muhammed Ikbal, Esrar ve Rumuz,
(Esrar-1 Hodi. Rumuz-1 Bihodi), Cev. Ali Nihat Tarlan, Sufi Kitap Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 59.
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Said’in savas sartlar1 konusundaki goriislerinin, diigmanin saldirisi sonucu
savunma amagli savasin meydana gelebilecegini savunan Muhammed Abduh ve
Esed’in goriislerine daha yakin oldugunu anlamaktayiz.

Cihadin meydana gelme sartlari i¢in farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Bazilart
insanlart 6ldiirmek ve inanclarindan dolayr onlar1 yurtlarindan tehcir etmeyi cihat
sebebi kabul ederken, bazilar1 kiifrii ve beseri diizenleri yikip Allah’in nizamim
yerylizline hakim kilmay1, cihadin sebebi olarak kabul etmislerdir. Bu iki farkli goriis

cihadin savunma savasi mi, saldir1 savasi m1 olacagi sorusunu ortaya ¢ikarmaktadir.

1.4.Savunma ve Saldir1 Savaslari

Cihat konusunda en ¢ok tartismaya neden olan konulardan biri de, Islam’mn
saldir1 savasina izin verip vermedigidir. Bu konuda Islam diisiiniirleri iki farkli goriis
ortaya koymaktadir. Bazi diisiiniirler saldir1 savasinin Islam dininde olmadigim
savunurken, bazi diisiiniirlerde Islam’in cihansiimul bir din oldugunu esas alarak
saldir1 savasinin oldugunu savunmaktadirlar.

Said, islam’da saldir1 savasinin olmadigini savunmaktadir. Saldir1 savasimin
oldugunu kabul etmenin “dinde zorlama yoktur” ayetinin anlami ile tutarh
olmadigimi sdylemektedir. Ciinkii saldir1 savagini1 zorlama olarak kabul eden diisiiniir,
peygamberlerin Allah’a davet siiresince siddete bagvurmadiklarmi fakat Islami
toplumun yapilanmasi sonrasinda onlara kendilerini savunma izni verildigini ifade
etmektedir.

Kur’an “Allah sizi din konusunda sizinle savasmamis, sizi yurtlarinizdan da
cikarmamis kimselere iyilik etmekten, onlara adil davranmaktan men etmez.
Siiphesiz Allah adil davrananlar sever.” buyurmaktadir.”

Bu ayette Allah-u Teala 6ldiirmeyi ve tehciri terk eden, adaleti ve esitligi kabul
eden herkese, iyi ve adil davranmaktan séz etmektedir. Oldiirme ve tehcirde

bulunmayan insanlar Allah’a veya ahiret gliniine inanmasalar dahi onlarin da biitiin

T Mumtehine Suresi: 60/8.
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haklar1 vardir. Said, bu olmadig: takdirde adalet ve esitligin olmayacagini, Allah’a ve
ahiret giiniine inanmanin hesabinn Allah katinda oldugunu ifade etmektedir.?

Hz. Peygamber buyurdu ki: “Allah, affi sebebiyle kulunun izzetini artirir.”
Diisliniire  gore, insanlar zulmedeni affetmekle zillete  diiseceklerini
diistinmektedirler. Ancak Allah soyle buyurmaktadir: “Onlar, kotiligi iyilik ile
ortadan kaldirirlar. Iste bu diinyanin iyi sonucu bu amelleri yapanlar i¢indir.”®
“Onlar sizi birakip bir tarafa ¢ekildikleri ve sizinle savagsmayip barisa yanastiklar
takdirde de Allah onlara dokunmaniza izin vermemistir.’*

Yukarida degindigimiz gibi, savasin gerceklesme sartlarint oldukg¢a genis bir
cerceveden degerlendiren Islam filozofu Farabi, savunma savasini tek basima yeterli
gormeyerek saldir1 savasinin olmasi gerektigini sdyler. Filozofa gore, belirttigi savas
tirlerinin bir hikmeti vardir. Ona gore, savagin amaci sehrin iyiligini elde etmek
olmali, ayn1 sekilde, adalet ve iyiligi yerine getirme anlayisina yonelik olmalidir.”
Farabi’nin adalet ve iyiligi bilmeyen toplumlara bu erdemlerin anlatilmasi kabul
etmemeleri halinde de savas yapilmasi gerektigi goriisii, Mevdudi ve Seyyid
Kutub’un Allah’in hakimiyetini gasp eden ve insanlara Allah’m hiikiimlerinin
ulagmasini engelleyen beseri otoritelere karsi savasilmasi gerektigi goriistinii akla
getirmektedir.

Said’in, cihadin hem hiicum hem de savunma savasi olarak goren, Mevdudi ve
Seyyid Kutub’un konu hakkindaki goriislerine katilmadigint anlamaktayiz. Ciinki
Mevdudi ve Seyyid Kutub, Islami hiicumu, Islam’la catisan temeller iizerine
kurulmus her tiirlii yonetime kars1 yapilacagini ifade etmektedirler. Islam bunlarin
kokiinii kazimak i¢in biitiin giiclinii ortaya koyarak savagmalidir. Kendi yonetimini
kurmak i¢in biitiin giiciinii ortaya koymali ve bunu korumak icin de her tiirlii ¢abay1
harcamalidirlar.”

Diisliniiriin, insanlar1 6ldiirmeyen, baski yapip tehcire zorlamayan inangsiz

kimselere kars1 adil ve esit olmak gerektigi goriisii, Muhammed Abduh ve Esed’in

72 Cevdet Said, Ademin Oglu Habil Gibi Ol, Cev.Abdi Keskinsoy, Pinar Yayinlari, istanbul, 2006, s.
155-157; Said, Diistincede Yenilenme S. 168; Degisim Riizgarlar, . 14-15, 91.

SRad Suresi: 13/22.

4 Nisa Suresi: 4/90.

SFarabi, Fusulii’I-Medeni, s. 56-57.

®Mevdudi, Cihad Bilinci, s. 23.
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fikirlerinden etkilendigini gostermektedir. Bu yaklasimi benimseyenlere gore, savasi
ahlaken hakli kilan yalnizca saldirganliga kars1 kendini savunma ilkesidir. Bu goriiste
olan ilim adamlar1 gayrimiislim vatandaslarin kendilerine saldirmadigi ve baski
uygulamadiklar1 siirece Miislimanlar gibi onlarin da manevi 06zgiirliiklerinin
saglanmas1 gerektigini savunmaktadirlar.

Said, inan¢ konusunu savas sebebi olarak gormez cilinkii Allah’a ve ahiret
giiniine inanmayanlarin hesabmnin Allah katinda oldugunu ifade eder. Said, dost
olarak secilemeyecek kimselerin Kur’an’da aciklandigini’/, bunlarin diginda kalan
inangsiz kimseler ile iyilik ve adalet lizere bir iletisim gelistirmek gerektigini ancak
Miisliimanlarin bu ayetleri gormezlikten geldigini beyan etmektedir.

Cevdet Said, bu sdylemleri ile cihadi kaldirmadigini sadece Peygamberin
cithadiin “boliicii” Haricilerin ki ile ayn1 olmadigini ortaya koymaya calismaktadir.
Ona gore, dort halife doneminden hemen sonra Emeviler doneminden itibaren biitiin
Miisliimanlar “boliici” Haricilerin yolunu benimsemislerdir. Diisiiniir, baski ile
kurulan bir hiikiimetin yasal ve diiriist olmayacagini, dalalet ve saldirganliga dayali
bir hiikiimet olacagi ifade etmektedir.”®

Said’e gore, Allah “Dinde zorlama yoktur” diye buyurdugunda cihada son
derece kat1 sinirlar getirmekte; cihat i¢in ¢ok dar bir alan birakmaktadir. Dindeki
farklilik baskasina saldir1 sebebi olmadigimi ifade etmektedir; ancak bazilar1 dinde
zorlama yoluna gitmektedir. Diisiliniir, giiniimiizde birinin cihadi siirdiirme sartlarini
tastyan insanlar aradifinda, bu sartlara her yerden daha fazla sahip olan Islam
diinyasinda bulabilecegini sdylemektedir. Ciinkii Miisliimanlar diinyanin diger biitiin
bolgelerinde oldugundan daha fazla zorlamaya bagvurmaktadirlar. Miisliimanlarin
cogunlugu diinyanin biitiin bdlgelerine nazaran, baskiyla hiitkmederek biitiin sinirlari
ihlal eden tagutlar tarafindan yonetilmektedirler.”

Cihat sartlarinin olusmasi durumunda sadece savunma amagli cihadin
yapilabilecegini savunan diisiiniir, islami toplumun yapilanmasi sonrasi, seferberlige

davet edilmeleri durumunda, Miislimanlarin davete icabet etmeleri gerektigini

7 Mumtehine Suresi: 60/9.
78 Said, Diisiincede Yenilenme, s. 63.
% Said, a.g.e, s. 67.



34

belirten diisiiniir, seferberligi ilan edecek yetkili makamin kim ya da kimler oldugu

konusuna agiklik getirmeye ¢alismaktadir.

1.5.Savas Karan

Said, savas anlaminda cihadm, Islam toplumunun olusmasi icin galisan
davetcilerin ve fertlerin degil, ser’i imamin gorevi oldugunu belirtmektedir.%

Said, halife ile davetcinin eyleminin ayni seyler olmadigini ifade etmektedir.
Bir Islami toplumun yapilanmasina veya 1slahina ¢alisan kimsenin gorevi ile ilahi
emirlere teslim olan yapilanmis Islami toplumu temsil eden halifenin gorevi de ayni
degildir. Bu iki ¢izgi peygamberlerin hayatinda ¢ok net olmasina ragmen pratige
yansiyan uygulamalar, bu gercegin hala anlasilmadigini ortaya koymaktadir.8!

Miisliiman, toplum seriata teslim oluncaya kadar sadece tebligde bulunacak ve
hiikiimlerin -bilhassa cezalarin- uygulanmasma ancak anilan siire¢ tamamlaninca
gecme tesebbiisiinde girisecektir. Said, Islami emirlere boyun egmeyen toplumlarda
cihat kararinin alinamayacaginin iizerinde 6nemle durmaktadir.

Diisiiniire gore, cihat emrini devlet baskani verebilir ancak bu emri Islami
toplumu temsil eden bir devlet bagkaninin verebilecegini sdylemektedir. Ancak
diisliniir, pratikte durumun boyle olmadigini, islami toplumlarda — diisiiniir bu
toplumlarm Islami hiikiimlere tam olarak uymadigim sdylemektedir-savas kararlart
alindigimi elestirmektedir. Bu alinan kararlarin yanlis cihat anlayislarini meydana
getirdigini ifade etmektedir. Diiiiniiriin yanlis cihat anlayislar1 olarak degerlendirdigi

yonleri ve 6rnekleri incelemenin faydali olacagini diisiinmekteyiz.

1.6.Yanhs Cihat Anlayislari

Said, Miislimanlarin yakin tarihini inceleyerek, yanlis cihat anlayislarinin
oldugunu iddia etmektedir. Diisliniir Miisliimanlarin cihad1 yanlis anlamalarini birkag
yonden ele alarak degerlendirmeye c¢alisir. Bunlardan ilki Miislimanlarin fiziksel
giice verdikleri 6nem ve bu giicii kullandiklar1 yerler, sorunlar1 kendi aralarindaki

iligkilerde degil dis giliclerde aramalari, Miisliman {ilkelerin bir ayaya gelerek

8 Said, Degisim Riizgarlari, s. 57-58.
81 Said, Diisiincede Yenilenme, S. 64.
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aralarinda Dbirlik olusturamamalart olarak siralar. Said’in kendi gozlem ve
deneyimleri ile Miisliimanlarin yanlis cihat anlayislarina su degerlendirmeleri
yapmaktadir:

Miisliiman {ilkelerin son yiizyilda savunma sanayine verdikleri Onem ve
yaptiklar1 harcamalar iizerine onemle duran diisiinlir artik giiniimiizde tank ve
bombalarin iiretimine ihtiyagc olmadigin1 Enfal Suresi 60. ayet ile agiklik
getirmektedir.

“Onlara kars1 giiciiniiz yettigince kuvvet hazirlaymiz. Ordugahlarda atlar
besleyiniz. Boylece hem Allah’in diismanini, hem de kendi diismaninizi, hem de
onlardan bagka sizin bilmediginiz, Allah’n bildigi diigman kimseleri korkutursunuz.
Allah yolunda ne harcarsaniz size eksiksiz Odenir; siz asla haksizliga
ugratilmazsimiz.®

Said, ayette gecen kuvvetin fiziksel silahlar olmadigin1 bundan dolay1 bu ayeti
Miisliimanlarin savas i¢in ahirlarda at bulundurmak, mizrak ya da kilig almak olarak
anlamamalar1 gerektigini ifade etmektedir. Aymi sekilde, artik tanklar, atom
bombalar1 ya da teton bombalar1 hazirlamaya da gerek yoktur. Bunlarin artik hi¢ biri
kullanilmamaktadir. Insan kontrol etme ve diisiince yetenegine sahip oldugu siirece
farkli alternatiflerde bulunabilir. Ciinkii Allah insanin ruhunun yozlastirilmasina da
armndirilmasina da ve gidisata hiikmetmesine deizin verir.8®

Cevdet Said, ayette gecen kuvvet kelimesinin fiziksel kuvvet anlamina
gelmedigini dile getirmektedir. Ancak savas sartlarinin olusmasi durumunda
diismana karsi mesru miidafaa yapilmasi gerektigini de ifade etmektedir. Bu
durumda elinde higbir fiziksel kuvveti olmayan Miisliimanlar, diigman saldirisi
sonucu kendilerini nasil koruyabilecektir? Said’in fiziksel gilice gerek olmadigini,
bunlarin artik kullanilmadigin1 sdylemesi diiniin ve giiniimiiz gergekleri ile
celismektedir. Ayetin nazil oldugu donemde anlasilmasi ve uygulanmasi Said’in
diisiinceleri ile uyusmamaktadir. Ayette acgik bir ifade ile diismana karsi

maddi/fiziksel kuvvet hazirlanmasi gerektigi ifade edilmektedir.

82 Enfal Suresi: 8/60.
8 Cevdet Said, Diisiincede Yenilenme, s. 34.
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Asil sorun fiziksel giiciin olmasindan ziyade onun nasil kullanilmas1 gerektigi
ile ilgilidir. Bugilin diinya {ilkeleri savunma sanayinde yaris hali i¢indedirler.
Miisliimanlar agisindan fiziksel gii¢ elde etmenin amaci, baris1 korumak, savasa her
an hazir olmak i¢in olmalidir. Elinde bulundurdugu giicii kullanmak icin firsat
kollamak yerine giicii ile haksiz giic kullananlarin Oniine ge¢meyi, savasi,
engellemeyi ama¢ edinmektir. Insan, kontrol etme ve diisiince yetenegine giicii
elinde nasil kullanacagini kesfederek de ulasabilir.

Silah almay1 put almaya benzeten Said, Islam iilkelerinin savunma sanayisinde
giiclenmek i¢in yaptiklar1 yatirimlart ve bu giicii nerelerde kullandiklarini
sorgulamaktadir. Miitefekkirimiz bugiin Miisliimanlarin, Israil’in varhgim Islam
diinyas1 i¢in biiyiik bir tehdit olarak gordiiklerini ifade etmektedir. Ancak ona gore
asil sorun Israil degil, Miisliimanlarn kendi aralarindaki sorunlardir. Diisiiniir bu
konuya II. Korfez Savasi ile agiklik getirmektedir.

II. Korfez Savasi Said’e gore Araplarin ve Miisliimanlarin biitiin kusurlarini
ortaya ¢ikaran bir olaydir. Bu savasta Israil’i unutulmusve Miisliimanlar birbirlerine
diisman olmuslardir. Bu savasta Islam 6ncesi kiiltiir tamamen 6n plana cikmistir.
Araplar kendi kardeslerine olanca giicleri ile saldirip birbirlerini Israil’den daha
tehlikeli gormeye baslamislardir.®® Bu savasta iki Arap iilkesi pargalara ayrilmis
itibar ve servetlerini kaybetmislerdir.%

Said, sorunun Araplarin kendi aralarindaki fikir, kavram ve iliskilere dair bir
sorun oldugunu ifade etmektedir. Diisiiniir, savas igerisinde olan Iran ve Irak’a otuza
yakin iilkenin silah sattigini, hem bu silahlara verilen paralarla hem de savastaki
kiyimlarla timmetin imkanlarinin hi¢ yere heba edildigini, sonunda da bir yere
vartlamadigimi ifade etmektedir. Diigiiniire gore, zorluklarla kovulan somiirgeci
giicler, Miisliimanlar tarafindan bolgeye davet edildi ve bdylece tiim cabalar heba
edilmis oldu.%®

Said, Irak Devleti’nin, Israil reaktoriinii yok etmek yerine Kuveyt’i isgal

ettigini, ancak Israillilerin Irak reaktoriine saldirmakta tereddiit etmedigini

8 Said, Diisiincede Yenilenme, s. 35.
% Said, a.g.e, s. 41.
% Said, Diisiincede Yenilenme, s. 220; Ademin Oglu Habil Gibi Ol, s. 11, 340-341.
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hatirlatmaktadir.®” Said’e gore, eger Irak, Israil reaktoriinii bombalasayd: biitiin
Araplan arkasina almis olurdu. Ancak diisiiniir, Miisliimanlarmn Israil’e saldirmak
yerine birbirlerine saldirdiklarini  ve kaybedenlerin  Miisliimanlar oldugunu
vurgulamaktadir.

Said, Miisliimanlarin birbirleri ile savasmalar1 {izerine silah kullaniminin
amacini sorgulamaktadir. Diisiiniir, “Kendi yararimiza kullanmayacaksak bu
flizelerin ne yarar1 vardir? sorusunu yoneltir. Said, tek bir ililkenin bile ¢agin
seviyesine ylikselerek, bugiin herkesin yararlandigi bilme dayanarak diisiinmesi
halinde, biitiin Araplar1 ve Miisliimanlari etrafina ¢ekecegini ifade etmektedir.®

Said, Araplarin kendi aralarindaki sorunlari savasla ¢6zme aliskanliklarini
devam ettirdikleri siirece, kesinlikle hicbir sorunlarim1 ¢ézemeyeceklerini iddia
etmektedir.%

1973 Savasi’nda Araplarm kendi aralarinda asgari isbirligi ile®® ulastiklari
basarty1 hatirlamalarini isteyen diisiiniir, Araplar petroliin kendilerine ait oldugunu
anlamalar1 sonucunda korku bariyerini gecerek giiven duygusunu hissettiklerini ifade
etmektedir.

Miislimanlarin cihadi yanlis anladiklarini dile getiren Said, sorunlari dis
giiclerin varligina baglayan, kendi aralarindaki iletisimsizlikleri gormezden gelen
Islam iilkelerini elestirmektedir. Islam diinyas1 igin bir tehdit olarak goriilen Israil’e
kars1 birlik olmak yerine Islam iilkeleri birbirini vurmakta ve bu durumdan kazanch
cikan Islam iilkelerine silah satan dis giicler olmaktadir. Orta dogu’nun cografi,
sosyal ve siyasal yapisini i¢inde yasayarak yakindan tahlil etmeye calisan diisiiniir,
Miisliimanlarin satin aldiklar1 silahlar birbirlerine karsi kullanmalar1 sonucu fiziksel
giiclin bir yarar saglamayacagini diistinmektedir. Yukarida da bahsettigimiz gibi

fiziksel gilici ne amagla elinde bulundurmasi gerektigini bilmeyen Miisliiman

87 fsrail, Irak’in atom bombasi gelistirdigi iddiasiyla 7 Haziran 1981°de Osirak Niikleer Santrali’ni
vurmustur.

8 Said, Diisiincede Yenilenme, s. T4.

8 Cevdet Said, Dirilisin Sartlari, Cev. Abdi Keskinsoy, Pmar Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 37.

% 15 Ekim 1973 tarihinde Petrol ihrag Eden Arap Ulkeleri Birliginin OAPEC Arap-israil savasinda,
ABD’nin Israil ordusuna destek vermesinde karsilik olarak ilan ettigi petrol ambargosudur. OAPEC,
ABD ve savasta Israil’den yana tavir sergileyen iilkelere artik petrol ihrag etmeyecegini bildirdi.
Bununla beraber OPEC f{iyesi lilkeler diinya petrol fiyatlarini yiikselterek iilkelerine giren kaynaklar1
artirmaya karar verdiler.

%1 Said, Diisiincede Yenilenme, s. 41.
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toplumlar, hem kendi toplumuna hem de karsi topluma zarar verecektir. Ilim ile
birlesmeyen gii¢ bireysel ve toplumsal felaketlere yol agacaktir.

Said, sorunun Israil’in bize bizim ona olan diismanhigimizda olmadigini asil
sorunun Miisliimanlarin kendi aralarinda oldugunu iddia etmektedir. Said, Israil
sorununa Malik Bin Nebi’nin gériisii ile cevap vermektedir. Malik Bin Nebi israil’i
matadorlarin kirmizi kumas pargasiyla mukayese eder: “kirmizi kumas pargasi
bogay1 6fkelendirmek i¢in tutulur. Ve boga kimin tuttugunun farkinda olmaksizin bu
kumas pargasina boynuz atacaktir; bu sekilde matador da bogayr dogru zamanda
bigaklayabilecektir.” Umutlarini silahlara baglayanlar, gercekten de Israil’in kurulus
amacma uygun hareket etmektedirler. Said’e gore Israil dikkatimizi asil
diismanlarimizdan baska yone ¢ekmek igin kurulmustur.®?

Malik bin Nebi’nin, Israil’e birincil degil ikincil sorun goziiyle bakmast,
Cevdet Said’in diisiince diinyasini etkilemistir. Malik Bin Nebi’nin bu goriisii Cevdet
Said’in olaylar1 degerlendirmesinde temel nokta olmustur.

Tarihin, bariscil iliskilerin de, savase1 iliskilerin de neticelerinin en iyi sahidi
oldugunu sdyleyen diisiiniir, sonuc olarak, Israil bariscil girisimleri engelledikge,
Miislimanlarin aralarindaki baris1 daha da kuvvetlendirmesi gerektigini ve
hatalarindan birbirlerini degil, kendilerini sorumlu tutmalar1 gerektiklerini dile
getirmektedir.%

Said, Misliimanlarin bir araya gelerek bir birlik olusturamadiklarin1 da
elestirmektedir. Glintimiizde Avrupa’da 27 farkli milletin oldugunu sdyleyen diisiiniir
Araplarin 23 iilkeye sahip olup ve ayni dili konusmalarina ragmen higbirinin bir
digeri ile ittifak etmeyi diislinmedigini ifade etmektedir.

Bugiin Avrupa devletlerinin bir araya gelerek Avrupa Birligini kurdugunu
sOyleyen Said, Avrupa Birligi’nin fiziksel giiciin akil {izerinde kontrol saglamak i¢in
kullanilmamasinin bir sonucu olarak ortaya ¢iktigini ifade etmektedir. Bu olusum
baski ile yliriirliige girmemis aksine uzun siiredir avantaj ve prestij kazanmak i¢in
kullanilan fiziksel ¢atismanin yok edilmesine karsilik gerceklesmistir. Said, Modern

Avrupa’nin Napolyon ya da Hitler tarafindan birlestirilmedigini, bu iki liderin de

92 Said, Diisiincede Yenilenme, s. 35.
% Said, a.g.e., s. 39.
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siirlarin1 Rusya ve Arap diinyasina kadar ulastirmis olmasina ragmen birinin intihar
ederek birinin de siirgiin edildigi yerde hayatin1 kaybetmis olmasina dikkat
cekmektedir.®*

Silah almayi put almaya benzeten ve silah {iretiminden ve kullanimindan
vazgecilmesini sdyleyen diisiiniir, giiniimiizde miicadele yontemlerinin degistigini
soylemektedir. Said’in degistigini s0yledigi miicadele yontemlerinin neler olduguna

deginmek istiyoruz.

1.7.Miicadele Yontemlerinin Degismesi

Said, diinyanin degistigini insanlar arasinda miicadele yontemlerinin de
degistigini ifade etmektedir. Ancak Miisliimanlar buna ragmen hala silahla zafere
ulasacaklarina inanmakta bunun sonucunda da silahlanmaktadirlar. Diisiiniir, silahin
Miisliimanlara fayda getirmeyecegini iddia etmektedir.%®

Cevdet Said’e gore, dini savunurken asil mesele daha gii¢lii kaslara ve daha
yikici silahlara sahip olmak degildir daha ziyade daha iyi yonlendirilmis zihinlere
sahip olmak ve insanlara zulim ve baskiyr kaldirmalarinda yardimci olmaktir.
Miislimanlarin fiziksel gilice sikica sarilmasi anlayislarini engellemektedir. Allah
“dinde zorlama yoktur” diye buyururken, zor kullanmay1 ortadan kaldirmaktadir.

Cevdet Said, insanlarin akli ile giiglii oldugunu, silahi ile olmadigini, savaglar
ve doviismelerin geride kaldigin1 ve sadece cahillerin doviistiiglinii beyan
etmektedir.%®

Isgal altindaki insanlarin siddet kullanarak basarili olamayacaklarmi diisiinen
Said’e gore, giiniimiizde hala savas halinde olan Islam iilkelerinin savasmak yerine,
toplumlarini 1slah etmek i¢in ugras vermeleri gerektigini savunmaktadir.

Diisiiniir, “Isgal altinda bulunan bélgelerde nasil bir miicadele metodu
kullanilmal1?” sorusuna su sekilde cevap vermektedir: Savas donemi artik bitmistir.
Miisliimanlar 6nce i¢inde bulunduklar1 toplumlar1 1slah etmeliler. Eziyete bile
ugrasalar sabretmeliler. Yasir ailesi iskence altindayken peygamber onlara,

kendilerine zulmedenlere karsi siddet kullanmalarini tavsiye etmedi. Onlara

% Said, a.g.e, s. 34.
% Said, Degisim Riizgarlari, . 18-19; Ademin Oglu Habil Gibi Ol, s. 381-382.
% Said, Diisiincede Yenilenme, s. 178.
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sabretmelerini tavsiye etti. Nebiler de insanlara toplumlarini 1slah edene kadar
gordiikleri zuliimlere kars1 sabretmelerini soylemektedirler.%’

Diisiiniire gore, bugiin Irak ve Filistin’de ki insanlar sabretmelidirler. Ciinkii
Islam en ¢ok savas meydanlarinda vurusup sehit olanlar1 degil; zuliimler karsisinda
hakki soyleyip sehit olanlar1 Svmektedir. Diislintir, Miisliimanlarin Irak’ta da,
Filistin’de de siddet kullanarak basariya ulasamayacaklarini, zuliim goren
toplumlarin 6nce kendilerini 1slah etmelerini, kendi iglerinde azginliklarini
diizeltmeleri gerektigini dile getirmektedir.

Said, Miislimanlarin giiniimiizde Mekke donemini yasadiklarini iddia
etmektedir. Mekke dénemi genellemesini Islam diinyasinin her cografyasi igin
gecerli gormektedir.%®

Diisiiniir, savas ¢cagimnin bittigini, artik giic elde etmenin farkli yollar1 oldugunu
Japonya ve Sovyet Birligi tarihini kiyaslayarak agiklamaktadir: “Japonya savasta
yenildigi halde, silaha tevessiill etmeden diinyanin en onemli {lkelerinden birisi
haline geldi. Japonlar, baris¢1 bir sekilde ve akillarim1 kullanarak gelistiler. Oysa
sosyalist Rusya, diinyanin tiimiinii yok edecek bir silah giiciine sahip olmasina kars1
coktii. Sovyetler Birligi herhangi bir diismani olmaksizin herhangi bir saldiriya
ugramaksizin ¢oktii. Pakistan’in da niikleer giicii var ama bir isine yaramiyor.
Niikleer giice sahip oldu belki ama demokratik bir iilke olamadi ve istigareye
dayanan bir yonetim kuramadi. Sonugta ise limmetin imkénlar1 heba edilirken,
sorunlarimiz ise ¢oOzililemiyor ¢linkii aklimiza degil, hislerimizi kullaniyoruz.
Kur’an’in onlarin akillar1 var diisiinmezler, gozleri var goérmezler, kulaklar1 var
isitmezler derken kastettigi bundan baska nedir ki?""%°

Diisiiniire gore Sovyetler Birligi’nin disaridan bir miidahale olmadan ¢okmesi
olaymdan toplumsal dersler ¢ikarilabilir ancak Rusya Devleti bu durumda yikilip,
yok olmamustir. Cokiisliniin ardindan bugiin Rusya Devleti, bir¢ok diinya devletlerini
geride birakacak teknoloji ve savunma sanayi alaninda hizla ilerlemektedir.
Diisiiniiriin konu hakkindaki goriisleri tadil edilmesi gerekmektedir. Giiniimiizde

yasanan teknolojik gelismeler, savunma sanayinde hizli ilerleyis ve Bati’nin orta

% Said, a.g.e, s. 182.
98 Said, Diisiincede Yenilenme, 182.
% Said, a.g.e., s. 220.
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dogu tizerindeki emelleri diislinliriin vermis oldugu ornekler ile c¢elismektedir.
Sovyetler Birligi diinden ders c¢ikararak silahlar1 birakmak yerine 21. ylizyilin
savunma sanayinde kendini kanitlamaya c¢alisan iilkelerin basinda yer almaya
caligmaktadir. Said, bir toplumun kalkinmasini, dogru bir istikamette ilerlemesini
silah giliciine baglamamaktadir ki bu goriisiine katilmaktayiz. Ancak bugiin savunma
sanayisi gii¢lii olan tilkelerin, geri kalmis ya da savunma sanayisi kendileri kadar
giclii olmayan {ilkelere Ozellikle de Miisliiman iilkelere yasattiklar1 ve halen
giiniimiizde de yasatmakta olduklar1 zuliimler ortadadir. Dis kuvvetlerin siirekli
miidahale ettikleri, baski ve zulmiin oldugu bir ortamda sadece Miisliiman {ilkeler
degil hicbir iilke adil, dogru ve istikamet lizere bir toplum meydana getiremeyecektir.

Degisen diinyada miicadele yontemlerinin de degistigini belirten diisiiniir,
Allah” dinde zorlama yoktur” diye buyururken, zor kullanmay1 ortadan kaldirdigini,
cihadin silah ile degil fikir ile yapilmas1 gerektigini, toplumlarin islahinin ancak
teblig ve ikna metodu ile olacagini savunmaktadir. Ancak cihadin mahiyeti, sartlari
konusundaki farkli goriisler bu konuda da mevcuttur. Seyyid Kutub’un, “dinde
zorlama yoktur” ayetini, “Gliciiniiz yettigince, hem kendinizin hem de Allah’in
diismani1 (kafirleri) ve sizin bilmeyip de Allah’in bildigi baskalarini (miinafiklari)
korkutacak kuvvet ve savas atlarim hazirlaymz.”'® ayeti ile beraber okunup
anlagilmasini istemektedir. Dine girmede zorlama yoktur ayeti cihadi ortadan
kaldirmamaktadir. Ciinkii Allah, Miisliimanlardan diisman1 korkutacak kuvvet
hazirlamasini istemektedir.

Mevdudi, silahla miicadele vermenin artik uzak geg¢miste kaldigi, savas
yontemlerinin degistigini, silahla cihat bi¢iminin ortadan kalktigini diistinenleri
elestirmektedir. Mevdudi, sadece teblig ile yapilan cihadi kabul etmemektedir.
Allah’in yeryiiziindeki hakimiyetine g6z diken beseri gliglerle cihat edilmesini
savunmaktadir, %

Said, cihadin daha ¢ok ilim ve teblig ile yapilmasini savunurken, Mevdudi ve
Seyyid Kutub, cihadin hem ilim ve teblig hem de savas ile yapilmas: gerektigini

savunmaktadir. Teblig faaliyetinin dlismana kars1 yeterli bir miicadele sekli

100 Enfal Suresi: 8/60.
101 Mevdudi, Cihad Bilinci, s. 18.
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olmadigini, eger tek basina yeterli bir gii¢ olsaydi peygamberlerin bu kadar zorluk ve
zuliim ¢ekmemesi gerektigini soylemektedirler.

Diisiiniir, Mekke dénemi genellemesini Islam Diinyasi’nin her cografyasi igin
gecerli gdormektedir. Tiirklerin, Cumhuriyet devriminden sonra inkilaplar devrimiyle
biliyliik zuliimler gordiiglinii fakat tagkinlik yapmadan demokratik direnis yolunu
sectigini bunun sonucunda da Allah’in Tiirkiye’yi ¢ok iyi yerlere getirdigini ifade
etmektedir. Miisliimanlarin Tirklerden almasi gereken cok dersler oldugunu da
vurgulamaktadir.1%?

Said, Islami toplumun yapilanmasi bashig altinda, Allah’in hiikiimlerine tam
olarak boyun egmemis ve Islami bir yapilanmaya ulasmamis toplumlar igin cihadin
s6z konusu olamayacag goriisiinii sdylemistik. Said, bugiin tiim Islam iilkelerini
Mekke donemi sartlar i¢inde oldugunu sdyleyerek savas doneminin bittigini sadece
cahillerin savastigini sdylemektedir. Diisiiniir, Islami yapilanmay1 tamamlayan
toplumlar1 da igine alarak savas doneminin bittigini sdylemesi bir c¢eligki
olusturmaktadir. Said’in bu ifadelerinden zaman i¢inde savasa bakis agisinin
degistigini anlamaktayiz. Diisliniiriin, savaglarin sona erdigini, savagsmanin cahillik
oldugunu ifade ederken savunmaci cihat anlayisindan ziyade (biraz daha ileriye

giderek) cihadin ilim anlamini daha ¢ok 6ne ¢ikardigini anlamaktayiz.

192 Said, Diisiincede Yenilenme, s. 182.
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UCUNCU BOLUM: DEMOKRASI

Gegmisten giiniimiize kadar, insanlar “ideal bir yOnetim” arayisi iginde
olmusglardir. Bundan dolay1 bircok yonetim modeli ortaya ¢ikmistir. Bu yonetim
modelleri kimi zaman iyi kimi zaman kotii olarak goriilmiistiir. Bu arayis iginde
demokrasi modeli de yerini almistir. Demokrasi kavrami gegmisten giiniimiize birgok
anlam degisikligine ugrayarak gelmistir. Demokrasinin yonetici- yonetilen iliskilerini
tanimladigin1 ifade etmekle birlikte bunun mahiyetinde yer alan ii¢ yiiziin iizerinde
farkl1 tanimim oldugu bilinmelidir.1%3

Demokrasinin ne oldugu ve tanimlari1 bir tarafa bu konu hakkinda iizerinde
durulmas1 gereken sey gecmisten giiniimiize iktidarin belli bir kesim, aile, soy ve
sopa dayali ellerden halkin s6z sahibi olmasmna dogru bir evirilmesidir.
Demokrasinin yasama gegirilmesinde kullanilan argiimanlar en az demokrasi kadar
Oonemlidir. Bu anlamda laiklik, hukukun istiinliigii, bireysellik ve vatandaslik gibi
unsurlar olmadan demokratik bir yonetimden bahsetmek miimkiin degildir. Dahas1
demokrasi sadece halkin yonetimde s6z sahibi olmasi degildir; halkin kendisiyle
ilgili olarak kendi yasami hakkinda kararlar alabilmesidir. Kisaca demokrasi bu
anlamda bir yagam tarzidir. Ozellikle Islam diinyast i¢in dikkate alinmasi gereken bu
nokta 6nem arz etmektedir. Bu konu hakkinda dikkat edilmesi gereken bir diger
husus da sudur: islam diinyasinda demokrasinin tartisilmasi esas itibariyla onun 6z
itibaryla iyi ya da kétii bir yonetim bigimi olup olmamas: degildir. Islam diinyasi bu
konuyu ilerlemis olarak degerlendirdigi gelismis Bati iilkelerinin godlgesinde arizi
olarak tartigmak ve siyasetin erdemi olarak kabul etmis goriinmektedir. Nitekim
asagida da goriilecegi gibi demokrasinin degerlendirmesini yapan cagdas Islam
diistiniirlerinin Ik dort halife donemine ya da Kuranda istisare ve surdy tavsiye eden
ayetlere atiflarda bulunmalari heniiz demokrasinin ¢agdas standartlarda

algilanamadigini ve sindirilemedigini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

103 Ahmet Yilmaz, Demokrasi ve Sura: Bir Mukayese, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya, 1995, s. 4.
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Bu boliimde Cevdet Said’in demokrasi hakkindaki goriiglerini degerlendirmeye

calisacagiz.

Cevdet Said Diisiincesinde Demokrasi Anlayisi

Insanin bu asirda gerceklestirdigi en biiyiik icadin demokrasi oldugunu
soyleyen Cevdet Said, Islam aleminin en bilyiik sorununun demokrasiden uzak
durmasi oldugunu ifade etmektedir.

Demokrasi, gecmiste farkli zamanlarda ortaya c¢ikan biitiin ilkel yapilarina
ragmen diinya iizerinde ¢ok yeni bir sistemdir. Diisliniir, Miisliimanlarin dort halife
doneminde belli bir 6zgiir diisiince yapisina sahip olduklarini ancak bu yapiyi
kaybettiklerinde belirsiz bir yola girdiklerini ifade etmektedir. Ozgiir diisiince yapis
diisiiniire gére, Muaviye’nin kendisinden sonra basa oglunu gecirmesi ile yitirilmeye
baslanmigtir.1%4

Bati’nin Islam iilkelerinde demokrasiye izin vermesi konusunda Said, sunlari
ifade etmektedir. Avrupa demokrasiye sadik ise iran’da yapilan son se¢imi -Ki bu
secim demokrasinin tam bir bigimde uygulandiginin kanitiydi- hos karsilamasi
gerekir. Ancak Said, Bati’nin Miisliimanlarin demokrasi hareketinden ve 6zellikle
basarili olmalarindan korkmaktadir. Diisliniir, bu durumun Arap ve Miisliiman tiim
genglerin anlamasini istedigini vurgulamaktadir. Said’ e gore, Iranlilar demokrasiyi
demokrasiyle karsilayan ve basarili olan ilk halktir. Miisliimanlar batili yikarak,
Islami ydnetimi ve Islam Cumhuriyeti’ni kurarak riisdii (dogru yolu bulmuslar, akill
davranmislar, iyilikleri elde edebilecek olgunluga erismislerdir) basarmislardir. Islam
alemi olarak onlara her sey ile destek olunmalidir.

Said, Liibnan’da on yedi y1l siiren i¢ savastan ders ¢ikarilmasi gerektigini ifade
etmektedir. Amerika, Fransa ve Israil Liibnan’a savasmak icin girdiklerinde
Liibnan’in (ne hiikiimeti, ne ordusu) hig¢bir giiciiniin olmadigini ifade eden diisiiniir,
Liibnanlilar Amerika’yr kovmay1 basardiklarini dile getirmektedir. Said, bu 6rnekten
su sonuca ulagsmaktadir: “Eger halklar bir sey isterse halkin iradesinin 6niinde hig¢bir

giic dayanmaz. Bu halk sayica az olsa da miistekbirlerin Oniinde durabilecektir.

104 Said, Degisim Riizgarlari, s. 24-25.
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Higbir yonetim halki karsisina alamaz. Ve yine halkina baskiyla hiikmedenler
diismanlardan degil halklarindan korkarlar.”1%

Diisiiniir, halkin iradesi konusunda diger iilkelerden de 6rnekler getirmektedir.
Japonlar, savagsmadan Amerikalilar1 iilkelerinden ¢ikarmiglardir. Japonlar adam
olduklart zaman Amerika yurtlarint terk etmistir. Ancak Fransizlara karsi
bagimsizligim1 kazanan Cezayirliler ise Fransa’yr llkelerinden c¢ikardiktan sonra
birbirlerini vurmaya baslamislardir. Said, Islam iilkeleri de olsa bdyle iilkelere
ihtiyacimizin olmadigini ifade etmektedir.1%

Demokrasinin en biiyiik giicii halktir diyen Cevdet Said, halkin ABD’yi de
emperyalistleri de yok edebilecegini iddia etmektedir. Ancak Islam toplumlari

demokrasi gelirse din yikilir korkusuna kapilmaktadirlar, halbuki din demokrasinin

ta kendisidir.1%”

3.1. Demokrasinin Mahiyeti

Cevdet Said, demokrasiyi “dinde zorlama yoktur. Gayy ve riisd birbirinden
ayrilmistir.” ayetini “Siyasette zorlama yoktur. Gayy ve riisd birbirinden ayrilmistir.”
sOziine uyarlayarak agiklamaya calisir. Diisiiniiriin “gayy” ve “riisd” kavramlarina
verdigi anlamlari agiklamak konunun anlasilmasi i¢in faydali olacaktir.

Said, dinde zorlama, dayatma ve ikrah1 Sayy yani egrilik adaletsizlik,
tutarsizlik anlamlarin1 vermektedir. Dinde anti siddet¢i tutum, zorlama ve baskidan
uzak durmaya ise riisd anlamimi vermektedir.!®® Bir dinin rasid (dogruluktan,
adaletten yana) bir din olmasi i¢in, mutlaka ikrahsizlik ilkesini getirmis olmasi
gerekmektedir.

Diisliniir, zorlama ve baskinin oldugu yerde demokrasinin olmayacagini
sOylemektedir. Ona gore, sadece dinde degil siyasette, evlilikte, bireysel ve
toplumsal tiim iliskilerimizde zorlama olmamalidir.

Islam ve demokrasi iliskisi, son yiizyilda en ¢ok tartisilan, iizerinde ciddi bir

literatiir olusturulmus onemli bir konudur. Bazi Islameci diisiiniirler Islam’in

195 gaid, a.g.e., s. 118-119.

106 Said, Diisiincede Yenilenme, s. 124.

107 Said, a.g.e., s. 178.

18 Said, Adem ’in Oglu Habil Gibi Ol, s. 152.



46

demokrasi ile bagdasacag fikrini savunurken bazi diisiiniirlerde Islam’in demokrasi
ile bagdasamayacagini savunmaktadirlar. Cevdet Said’in, Islam ve demokrasi

arasindaki iliskiyi nasil degerlendirdigini agiklamak istiyoruz.

3.2. islam ve Demokrasi

Said, Islam’in  demokrasi ile bagdasacagn goriisiinii kabul eden
diisiintirlerdendir. Diisiinlir, demokrasiyi biiyiik bir deger olarak goérmektedir.
Demokrasinin bir eksikligi mevcutsa, onu yermek yerine, eksikligini gidermek icin
calisilmalidir. Demokrasinin birlestirici yoniline vurgu yapan miitefekkir, Avrupa
devletlerini birlestiren unsurun demokrasi oldugunu dile getirmektedir. Demokrasiyi
benimseyen herhangi bir Islam iilkesi, diger iilkeler i¢in maya konumunda olacaktr.
Said’e gore, iste 0 zaman Avrupa’nin birlestigi gibi, Miisliimanlarda imparatorluk,
tagut, Hitler, Napolyon esasina gore degil de, esit bir soz lizerinde birlesecek ve
kanun, herkes iizerinde tatbik edilecektir. %

Herhangi bir iilke demokrasiye karsi ise o Islam’a karsidir diyen Said,
Avrupa’da demokrasiyi kiliseler veya din adamlarinin gergeklestirmedigini,
demokrasiyi halkin gergeklestirdigini ifade etmektedir. Diinyanin adalete ¢ok muhtag
oldugunu sdyleyen miitefekkir, namazin, orucun, haccin adalet olmazsa bir 6neminin
olmayacagim savunmaktadir.!'® Said’in bu ifadelerinden, demokrasinin toplumlara
adalet getirdigini ve demokrasinin halk eli ile gerceklesmesine dikkat g¢ektigini
anlamaktayiz. Demokrasiye karsi olmay1 Islam’a karsi olmak ile es tutan goriisii,
Islam’m demokrasi ile bagdasacag goriisiiniin en giiclii delili olmaktadir.

Teknolojiyi elde etmek zordur; ama ondan daha zoru demokrasiyi elde
etmektir. Diisliniir bu goriisii ile teknolojide ilerlemis ancak halkina zorla, baski
kurarak bir goriisii ya da iktidar1 benimsetmeye calisan iilkelerden bahsetmektedir.
Kim demokrasi ile hilkkmederse o kimse hi¢ kimseden korkmaz ama demokrasiye
karst gelen kimse hem diismanindan hem de halkindan korkar. Disiiniir
demokrasinin halkin egemenligi ve suuru ile gergeklesecegi diislincesindedir.

Bundan dolayr demokratik olmayan yani baski ve zorlamaya dayanan her yonetim

199 Said, Degisim Riizgarlart, S. 117; Ademin oglu Habil Gibi Ol, s. 342, 371.
10 Said, Diisiincede Yenilenme, s. 177.
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ise halkin giicinden ve diismanindan daima korkmak zorunda kalacaktir. Said,
“Dinde zorlama yoktur.” ayetinin su anlama geldigini s6ylemektedir: “Allah kendi
hak dinine inanmayr bile zorunlu kilmamistir, iste ger¢ek demokrasi
budur.”*Kainatin yaraticis1 Allah insana irade vererek secimlerinde Ozgiir
birakmistir. Ancak yeryliziindeki gelip gegici yoneticiler insanlar iizerinde baski
kurmakta onlarin 6zgiir iradelerine miidahale etmektedirler.

Demokrasi: “siyasette zorlama yoktur” demektir. Said’e gore, halki siddete,
baskiya inanan bir ililkeye demokrasi giremez. Siyaseti baski ve siddetle yapmak
gayy’in ta kendisidir. Demokrasi zorlama kabul etmediginden riigd’lin ta kendisidir.

Diisiiniir, Bat1 diinyasinin tamaminin iyi oldugunu iddia etmedigini ancak en
biiytik iyiliklerinin demokrasi oldugunu dile getirmektedir. Demokrasi ona gore,
Islam ile uyusan ve Islam’m 6zii sayilan tevhidin aymsidir. '?Said, demokrasinin
[slam’in esaslarinda var oldugunu sdylemektedir.  Said’in Bati demokrasisi
hakkindaki bu digiinceleri Muhammed Abduh’un, Bati’daki ilim ve gelismeleri
zaman kaybedilmeden alinmas1 gerektigini ve Bati’daki her kesfin Islam’in kendi
biinyesinde zaten var oldugunu sadece bunu kesfetmek gerektigi goriisii ile benzerlik
ifade etmektedir.!'® Said, demokrasiyi yani yonetimin savassiz, kavgasiz halkin
egemenliginde olmasini, Islam ile bagdastigin1 savunmaktadir.

Miitefekkir, demokrasiyi ilahi/semavi degil bir yeryiizii sorunu olarak
degerlendirmektedir. Said’in  bu  goriisi  Cabiri’nin  demokrasi  goriisiine
benzemektedir. Cabiri, islam diinyasinin en biiyiik sorununun demokrasi oldugunu
ifade etmektedir. Cabiri’ye gore, Islam hem din hem de devlettir. Yani laik bir yap1
Miisliimanlar icin s6z konusu olamaz. Islam’in hem din hem de devlet olmasindan
kaynakli olarak bir devlet diizeni vardir. Ancak dine iligkin yaptig1 diizenlemeler gibi
devlet konusunda diizenleme yapmamistir. Cabiri’ye gore din mutlak ve degismez

olan alani, siyaset ise goreli ve degisken alani temsil etmektedir.!** Goreli ve

11 Said, Diisiincede Yenilenme, s. 177-178.

112 qaid, a.g.e., s. 114.

WMustafa Sénmez, Islam Modernizmin Dogusu ve Iki Onemli Temsilcisi (Afgani ve Abduh’un
Modernist Yonlerine Kisa Bir Bakus),Atatiirk Universitesi Ilahiyat Tetkikleri Dergisi, Erzurum, 2002,
Say1: 18, s. 170.

114 fbrahim Keskin, Islam Kiiltiiriiniin Yapisalci Analizinin imkani: Muhammed Abid el-Cabiri
Ornegi, Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Basilmamis Doktora Tezi, Bursa, 2009, s. 212.
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degisken bir yap1 olan siyaset, i¢tihat araciligiyla ¢agin sartlarina gore diizenlenebilir
bir boyuttadir. Cabiri, demokrasiyi, beseri egemenlikte ortaklik olarak
tanimlamaktadir.!'® Dolayisiyla Islam’in demokrasiye karsit oldugunu diisiinenlerin
ileri siirdiigii “Allah’in hakimiyeti-kulun hakimiyeti” zithig, Cabiri’de bu sekilde
asilmaya calisilmaktadir. 11

Cabiri, Islam diinyasmin en bilyilkk sorununun demokrasi oldugunu ifade
etmektedir. Demokrasiyi, genel olarak biitiin insanligin ortak tecriibesi ve mirasi

olarak goren Cabiri, " «

modern demokrasi bi¢cimlerinden bagkasi yoktur” diyerek
demokrasinin en iyi alternatif oldugunu, demokratik ilkeler uygulanmadan “Sura”nin
hayata gecirilmesinin miimkiin olmadigin1 ifade etmektedir. Demokrasinin zorunlu
olarak laikligi getirecegi anlayisina katilmayan Cabiri’ye!!® gore laiklik, Batr’nin
kendine has tarihselliginin sonucudur. Islam’m hem din hem de devlet olarak
tanimlanmasi teknik olarak laikligi miimkiin kilmaktadir.1*°

Demokrasinin ilahi/semavi degil, bir yerylizii sorunu olarak goren diisiiniir
demokrasinin misyonu insanlara zulmeden ve despotluk yapan beseri tanrilarin
olmamasinda sakli oldugunu sdyler. Demokrasinin ilk yaptig1 sey beseri tanrilari
ortadan kaldirmasidir. Yeryiiziinde bir zamanlar tanr1 olmus kralliklar ¢cok gegmeden
diismekte ve geri gelmemektedirler. Ciinkii demokrasi halkalarin bu yapay tanrilari
asma imkan1 veren bir bilinci olmustur.*?°

Cevdet Said, demokrasinin Islam’m esaslarinda yer aldigini, Islam’in 6zii
sayilan tevhidin aynis1 oldugunu ve demokrasinin beseri tanrilar1 ortadan kaldirdigini
ifade etmektedir. Ancak bir yonetim sekli olan demokrasi sadece beseri tanrilari
ortadan kaldirmak ile kalmamis ilahi anlamdaki tanr1 inancimi da ortadan

kaldirmigtir. Demokrasi insanlarin  kendi kendilerini yOnetebilecegini, ilahi

kanunlarin ve dinlerin devlette yeri olmadigini ve devletin biitiin dinlere esit

115 Keskin, a.g.e., s. 215.

116 Ahmet Ayhan Koyuncu, Dort Farkli Perspektiften Islam Demokrasi Tartigmast, Insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalar1 Dergisi, C. 4, Say1: 3, 2015, s. 719.

117 Muhammed Abid el-Cabiri, /slam 'da Siyasal Akil, Cev. Vecdi Akyiiz, Kitabevi Yayinlari, Istanbul,
1997, s. 732.
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mesafede olmasi gerektigini sdylemektedir. Said’in demokrasiye “dinde zorlama
yoktur” ayetini “siyasette zorlama yoktur” climlesine tebdil ederek agiklik getirmeye
caligmaktadir. Demokrasinin halkin egemenligi ve suuru ile gergeklesecegini dile
getiren Said, demokrasiye ilahi/semavi degil bir yerylizii sorunu olarak
degerlendirmektedir. Ancak diislinlirin demokrasiyi bir yeryiizii sorunu olarak
degerlendirip, demokrasinin halkin elinde gerceklesecegini ifade etmesinin yaninda
demokrasinin ilahi olan her seyi ortadan kaldirmasi konusunda detayl1 bir agiklama
yapmamakla birlikte genel bir ifade ile demokrasinin eksik yanlari varsa bunlari
yermek yerine eksikliginin giderilmesi gerektigini soylemektedir.

Mevdudi, higbir kisi, aile veya sinifin kendi arzusunu diger milyonlarca insana
zorla kabul ettirmeye ve bu insanlari kendi bencil amaglar i¢in kullanmaya hakk1
olmadigini, bu 6l¢lide demokrasi anlayisini dogru ve takdire sayan buldugunu ifade
etmektedir.!? Mevdudi’nin bu goriisii ile Said’in Islam diinyasindaki baski ve
zorbaliklarin demokrasi ile ortadan kaldirilmasi gerektigi goriisii ile benzerlik ifade
etmektedir. Ancak Mevdudi ve Seyyid Kutub’un demokrasiye ilahi/semavi bir anlam
yiikleyerek konuyu “hakimiyet” tezi ile degerlendirmektedirler. islam’in demokrasi
ile bagdasmamasiin temelinde, hiikiim ve kanun koyma yetkisinin sadece Allah’a
ait bir yetki olmast vardir. Demokrasi ise hakimiyeti kullara vermektedir.
Diisiiniirler, bunu Allah’in hakimiyetine miidahale olarak gérmektedir.1?2

Mevdudi ve Seyyid Kutub demokrasiyi Allah’in hakimiyet alanina bir
miidahale, Allah’in yetkisine ortak kosma olarak degerlendirirken Said ise siyasette
insanlarin birbirine kulluk etmelerinin sirk oldugunu ifade etmektedir. Said, olayi
hakimiyet tezi {zerinden degerlendirmemektedir. Ancak Said’in, demokrasi
hakkindaki fikirleri bugiin Islam’in demokrasi ile bagdasip bagdasamayacag
konusuna her yonii ile agiklik getirememektedir. Demokrasinin ilahi kanunlara ve din
ile ilgili kisitlamalarma ya da demokrasinin getirdigi devlet, hukukun istiinliigi,
laiklik ve birgok alandaki diizenlemelerine karsi nasil bir tutum ig¢inde olunmasi

gerektigi konularina disiiniir, detayli bir agiklama yapmamaktadir. Said,

21 Ebu’l-A’laMevdudi, Gelin Bu Diinyay1 Degistirelim, Cev. Nurettin Temiz, Inkilab Yayinlari,
Istanbul, 2015, s. 52-53.

122 Mevdudi, Islam’da Siyasal Sistem, Cev. Ali Genceli, Hilal Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 34; Seyyid
Kutub, Yoldaki Isaretler, Cev. Murat Hazine, Diisiin Yaymcilik, Istanbul, 2013, s. 89,136.
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Ortadogu’nun icinde yasayan, i¢ savaslarin, iktidar miicadelelerinin neden ve
sonuglarini yakindan takip eden bir fikir adami olarak, demokrasi fikrinin merkezine
siyasette zorlamanin olmamasi, her alanda halkin egemenlik ve suurunun 6n plana
cikarilmasi gerektigini savunmaktadir. Ancak diislinliriin bu diigiincesinin yaninda
demokrasinin temel kurallari ile Islam dininin temel kurallar1 arasindaki iliskinin
nasil olmasi gerektigi ile ilgili pek ¢ok soru cevapsiz kalmaktadir.

Said, demokrasinin halklara yapay tanrilardan kurtulma bilinci verdigini ancak
bu durumdan Islam iilkelerinin yararlanmadigini, baska iilkelerin yararlandigini ifade
etmektedir. Cilinkii Miisliimanlar bu iilkelerin vardigi ve krallar1 (beseri tanrilari)
astig1 biling diizeyine ulagamamuislardir.

Said’e gore, demokrasi herkese ragmen diinyayr elektrik gibi saracaktir.
Diisiiniir, siyasette insanlarin birbirlerine kulluk etmemeleri gerektigini bunun dinde
Allah’a ortak kosmak oldugunu dile getirmektedir. Insan akli tabiati itibariyle
zorlamaya karsidir. Akil da tabiati itibariyle siddeti ¢ekip atmaktadir.!?

Said’in Islam’m demokrasi ile bagdasacagi fikrini savunmasmin yaninda
demokrasinin tiim diinyay1 elektrik gibi saracagi diisiincesi demokrasiye verdigi
onemi aciklamaktadir. Bati kaynakli olan demokrasinin birlik, adalet ve beseri
tanrilardan kurtulma 6zelliklerine vurgu yapan diisiiniir, bu ozellikleri Islam
diinyasinda da uygulanmas: gerektigini savunmaktadir. Miitefekkir, Bati
demokrasisinin olumlu yonlerini siraladiktan sonra Batililarin demokrasi anlayist ve

uygulamalarinda mevcut olan olumsuz yonleri de degerlendirir.

3.3. Bat’nin Demokrasi Anlayisi

Said, Batr’'nin demokrasi anlayisinin olumsuz ydnlerini ele alirken, gifte
standart uygulamalarin1 elestirmektedir. Yani, Batililar demokrasiyi kendi
iilkelerinde uygulamaya 0zen gosterirken bagka iilkelere karsi 6zellikle Ortadogu
iilkelerine kars1 ayn1 hassasiyeti gostermemektedirler.

Diisiliniire gore, demokrasi ortaya ¢ikinca, siddet unsurunun sakincalari da
ortaya ¢ikmaya baslamistir. Demokratik diizenin hakim oldugu bir iilkede yasayan

bir kimsenin, politikada siddete yOnelmesi, siddet unsurunu bir yontem olarak

123 Said, Degisim Riizgarlart, s. 133-134.
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kullanmast kesinlikle caiz goriilmez hale gelmistir. Ciinkii demokratik sistemin tam
olarak uygulama alanina koyuldugu bir iilkede, herhangi bir insanin iktidarimi gii¢
kullanarak topluma dayatmas1 kesinlikle caiz degildir. Said eger birisi iktidarini gii¢
kullanarak insanlara benimsetmeye c¢alisirsa hukuk diizeninin bu kimseyi
suclayacagini ve o kisiyi hukuk dis1 kabul edecegini séylemektedir.'?*

Miitefekkire gore, Bati diinyasinin insan haklar1 konusundaki ¢ikmazi, bu
noktadan kaynaklanmaktadir. Bati1 diinyasi hala demokratik bir iilkede politik
diizenin/rejimin  degistirilmesi icin siddete, terére basvurmayr mesru kabul
etmektedir. Zira Bati tarihinin diinya goriisiinde, baskiyr ortadan kaldirmak igin
siddete bagvurma, terér yontemini kullanma bir insan hakki olarak goriilmektedir.
Kendisi acisindan siddete basvurmayi insani bir hak olarak géren Bati alemi, Islam
aleminin gasp edilmis haklarim1 ve yitirdigi bagimsizligin1 kazanabilmek i¢in bir
miicadelenin i¢ine girmek istedigi zaman, bu miicadeleyi terér olarak tanimlamakta
ve degerlendirmektedir. Meseleyi bu baglamda degerlendiren diisiiniir, fikri sGylem
ile cagdas gercekliklerin ortaya koydugu cikmaz arasinda miithis celiskilere tanik
olundugunu ifade etmektedir.}?

Said, Bat’nin bu durumunu “tagutluk”'?® kavramu ile agiklamaktadir. Diisiiniir
tagut kavraminin Kur’an’da, Hz. Musa ve Firavun kissasinda aciklandigimi
sOylemektedir. Allah Teala Musa’ya, “Firavun’a git ki o tugyan etmistir. Piramit
sahibi Firavun ki o beldelerde tugyan etmistir. Oralarda fesad1 yaymustir.”

124 Cevdet Said, Makaleler, Cev. Abdi Keskinsoy, Pmar Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 193.

125 Said, Makaleler, s. 193-194.

126 Tagut: Azgin, sapik, kotiiliik ve sapiklik 6nderi, zorba, seytan, put, puthane, kahin, sihirbaz,
Allah’in hiikiimlerine sirt ¢eviren kisi ve kuruluglarin timii, anlamina gelir. Arapga’da “tega”
kokiinden tiiretilmis olup kelimenin mastar1 olan “Tugyan” Yiice Allah’a isyan etmek anlamina
gelmektedir. Tugyan ile ayn1 kokten gelen “Tagut” kelimesi; azgin insanlara zorla hitkmeden, kafir,
zorba kisiyi ifade eder. Kur’an’da Allah, mii’minlerin dostu ve yardimcisi; Tagut ise, kafirlerin dostu
ve yardimcisi olarak gosterilmis ve mii’'minlerin “Allah yolunda savastiklari”, kafirlerin ise, “tagut
yolunda savastiklar1” 4/26 ifade edilmistir. 2/257, 4/76. Allah’n indirdigi hiikkiimlere muhalif olan ve
onlarin yerine gegmek {izere hiikiimler icat eden her kisi veya kurum taguttur. Tagut Allah’a karsi
isyan etmekle beraber, O’nun kullarmi kendisine kul edinmek gayretinde olandir. Bu ise seytan,
papaz, dini veya siyasi lider veyahut da kral olabilir.

Tugyan:Haddi asma, zuliim, azginlik, sapiklik, isyan, kiifiir demektir. Tugyan kelimesi “taga” (zadu,
tast1, zulmetti) fiilinin mastar1 olarak Kur’an’da dokuz yerde gecer. Ayrica haddi asip, azginlik yapan
kisi ve topluluklar manasinda (tagi) alt1 yerde geger. Tugyan insanin tabiatinda vardir. Vahye kulagini
tikayan, kendi aklim1 yegane rehber kabul ederek kendini begenen “bencil” insan, bir de ¢ok mal
sahibi olup kendini ihtiyactan uzak gérmege basladi mi, tugyan igine diismiis olur. Kur’an’da Firavun
“Tugyan” 1n simgesi olarak takdim edilmistir. 2/49, 14/6 43/51. Hakki Yilmaz, Iste Kur’'an, Hakki
Yilmaz Yayinlari, Izmir, 2005, C.1, s. 38-40.
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buyurmaktadir. Kur’an-1 Kerim, tagut olan Firavun’un admi yetmis kiisur yerde,
Musa’nin admi da yiiz kiisur yerde zikreder. Kur’an tagutu agiklamak icin
Firavun’un biitiin duygu ve diisiinceleri ile konusmaya baslar. insanlar1 korkutma ve
kendisini sevdirme tuslubunu, onlar1 aldatmak ve {lzerlerine saltanat kurma
ugraglarini gézler oniine serer. Kur’an’da Kasas, A’raf pek ¢ok sure tagutu tanitmak
icin Firavun’dan s6z eder.*?’

Cevdet Said, Amerika’y1r bugiiniin Firavunu olarak gormektedir. Firavun:
“Insanlar1 topladi ve ‘ben sizin en biiyiik rabbinizim’ dedi.'?® “Size benden baska bir
ilah bilmiyorum, benden baska bir ilah edinirseniz sizi zindana atarim.”*?® “Ben size
izin vermeden once mi O’na inandiniz. O halde bu sizin biiyiide biiyligiiniizdiir.
Ellerinizi ve ayaklariniz1 ¢caprazlama kesecegim ve sizi hurma agacglarinda ¢armiha

gerecegim” 1%

sOzlerini sOyler. Said, bu tehditleri simdi, Amerika’nin su ifadeler ile
yaptigini ifade eder: “Sadece gordiigiim seyleri goreceksiniz ve ben sizi hidayet
yoluna ulastiracagim.” Firavun, siiphesiz ilahlik taslayip insanlari kendine itaate
zorluyordu. Amerika’da aym sekilde “Her kim benim emrimden ¢ikarsa muhakkak
ki kusatacak ve diinyasin1 kurutacagim” diyor. Yani, “benden bagka ilah, rab
edinirseniz sizi zindan ehlinden yaparim ve size benden bagka ilah tanimiyorum, ben
insan haklarm1 savunuyorum” demektedir. Said, Amerika’nin Arap ve Islam
ilkelerinin demokratik olmasindan ¢ok endise ettigi icin bu iilkeleri kusattigini ve
diktatorlere her tiirlii yardimi ve destegi sagladigini ifade etmektedir. Ona gore
Amerika, Misliman halkin demokratik olmasini istememektedir. Bunun igin
diigiiniir, bu gercegi bilmemizi ve biitlin peygamberlerin, insanlar1 tagutun
ibadetinden ¢ikarmak diisiincesiyle geldiginin farkinda olmamiz gerektigine vurgu
yapmaktadir. 3

Diisiiniir, Batili insanin anlam diinyasinda “hak” kavraminin, tamamen birbiri

ile ¢elisen bir temele oturdugunu Bati’nin tarih boyunca, insan haklarini ¢igneyenlere

kars1 hep baskaldiran bir kili¢ oldugunu ancak bunun karsisinda insan haklarini

127 Said, Degisim Riizgarlari, s. 114; Makaleler, s. 197-198.
128 Nazi’at Suresi: 79/23-24.

129 sy’ara Suresi: 26/29.

130 sy’ara Suresi: 26/49.

181 Said, Diisiincede Yenilenme, s. 114-115.
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kokiinden ¢ignemek i¢in veto hakki gibi (mazlumlara kars1 kullanilan) baska bir kilig
bulundurdugunu ifade etmektedir. Diisliniire gore, hi¢c kimse bu celiskinin ve
kutsalin, kirli ve bayag1 olan ile birbirine karistirildigmin farkinda degildir.**?

Bugiin Bat1 ve Amerika biitiin diinyaya egemen durumdadir. Muhammed ikbal
onlarla ilgili olarak sdyle demektedir: “Batililar: ‘Allah’tan bagka ilah yoktur’
ilkesinin sadece yarisimt sOylemektedirler; ¢iinkii bu ciimle tagutu inkari/reddi ve
Allah’a imanm1 amaglar. Mesele bu noktadan ele alinip degerlendirildiginde,
Batililarin kendi {ilkelerinde tagutlara kiifretmis, onlar1 reddetmislerdir. Ama bu ret;
onlarin, diinyanin diger bolgeleri/milletleri tizerinde tagutlar olmalarin1 engelleyecek
en 6nemli amil olan Allah’a imana déniismemistir.*®3

ABD’nin bir ililkeye miidahale edecegi zaman gerek¢esinin demokrasi olmasini
Cevdet Said, yasamindaki bir deneyim ile acgiklik getirmeye caligmaktadir: “Bizim
koylimiizde bir hayvan kayboldugu zaman ev sakinleri bir dua okurlar. Kurdun
agzin1 baglarlardi. Kurt yemesin diye. Sabahleyin de kurt agliktan 6lmesin diye
kurdun agzini agarlardi. Diinya simdi bu hale geldi. Birlesmis Milletlerdeki, veto
sahibi bes iilke diinyanin agzin1 baglamis, bizim kurda yaptigimiz gibi istedikleri
zaman agctyor, istedikleri zaman bagliyorlar. Miisliimanlara karsi giicii elinde
bulunduran iilkelerin yaptiklarini ben buna benzetiyorum.” 134

Bati, Allah’in maddedeki kanunlariyla siki iligki i¢indedir. Ancak insanlar arasi
kanunlarla ve baska insanlarla zalimce ve ancak hayvana yakisir bir tutum igindeler.
Onlar kendi aralarinda adil olsalar da Miislimanlara karsi adil davranmazlar.
Miitefekkir, Misliimanlarin eline gili¢ gectigi zaman —ki bunun yakin zamanda
oldugunu Allah’tan bize Ogretmesini ve elimize firsat gecerse —ki o giinler pek
yakindir- insanlara zulmetmemeyi diliyoruz.”*%

Islam 4leminin bin yildan fazla bir siire, diinyanin siiper giicii olarak kaldigimi
ifade eden diisliniir, bugiin dort yiiz y1l gibi bir gegmise sahip batt medeniyetinin —
bizim deyimimizle miisrikler- diinyaya hiikmettigini sdyleyerek, Islami idareyle bati

idaresi arasindaki farki su ifadeler ile ortaya koymaya ¢alisir: “Sanirim

132 Said, Makaleler, s. 195.

133 Cevdet Said, Bir Cikis Yolu, Cev. Abdi Keskinsoy, Pmar Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 80-81, 130.
134 Said, Degisim Riizgarlart, s. 202.

1% 3aid, a.g.e., s. 97-98.
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Miisliimanlarin siyaseti bugiinkiilerden daha adildi. Miisliimanlarin fitratlarinda
‘Miisrik sayilsalar dahi insanlar asla bocek degildir.” ger¢egi hakimdir. Miisliimanlar
higbir zaman bir kavmi yok etmemis ve yurdundan siirmemistir. islam hakimiyetinin
uzun gegmisi buna sahitlik eder. Aydinlanma ¢agina gelince bir¢cok katliamin
yasandigina sahit olmaktayiz. Ne zaman yonetim eline gecse bati, baskilar yapmig ve
Miisliimanlar1 Endiiliis’ten sitirmiistiir. Miisliimanlara iki se¢enek sunulmustur. Ya
Hristiyanliga girerler ya da Endiiliis’ii terk ederler. Iste ileride Miisliimanlar
yonetime gelir de insanlara adil davranmaz veya baskalarindan daha az adil olursa o
zaman kendimizden, bugiin misriklerin yaptiklarindan daha ¢ok utanmaliyiz.”
demektedir.*3®

Said, demokrasinin Avrupa devletlerini birlestirmelerinden yola ¢ikarak
demokrasinin Islam iilkelerini de bir araya getirecegi diisiincesindedir. Demokrasi ile
insanlarin beseri tagutlara kulluktan kurtardigi ve insanlara 6zgiir iradelerini verdigi
icin olumlu bakan miitefekkir, Bati’nin kendi smirlarinda demokratik davranip
ozellikle Islam diinyasma karsi baski ve zuliim politikasin1 izlemesini
elestirmektedir.

Said, demokratik bir yonetimden hem teoride hem pratikte hem devlet i¢inde
hem de devlet smirlar1 disinda hak ve adalet zemini iizerinde hareket edilmesini
beklemektedir. Bati’da demokrasinin olumlu ve olumsuz yanlarini belirten diistiniir

misliimanlarin demokrasiye kars1 yaklagimlarini degerlendirmeye calisir.

3.4. Miisliimanlarin Demokrasi Yaklasimi

Diisiiniir, Miisliimanlarin demokrasiye somiirgecilikle icli disli olmus, Frenk
Avrupa’nin bir uydurmast olarak baktiklarint bundan dolayr da insani degerler
yoniinde beseri bir gelisme ve bir ilerleme oldugunu goremediklerini sdylemektedir.
Dislintir, Miisliimanlarin riisd’e 1ilahi bir bagis, olaganiistii bir olay olarak

baktiklarini, riigd’i tamamen insanin bilincinde ve vicdaninda iiretilen, insani bir

136 Said, Degisim Riizgarlari, s. 97-98.
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gorev olarak degil, devami miimkiin olmayan, yalnizca peygamber ve sahabesine has
bir keramet olarak gordiiklerini dile getirmektedir.*3’

Demokrasinin insani bir deger oldugunu sdyleyen Said, Islam aleminde
demokrasinin a¢iga ¢ikmamasinin bilimsel sebepleri oldugunu ifade etmektedir.
Oncelikle demokrasi Miislimanlarin elinde dogmamustir. Cok uzun zaman &nce
Miisliimanlarin riistii yitirmesi ile beraber demokrasi ortadan kalkmistir. Said, riisd,
resad ve rasidler kavramlarinin siirekli tekamiiliiniin s6z konusu oldugunu ancak ¢ok
erken zamanlarda bu kavramlarin kayboldugunu ifade etmektedir.**®

Bir kanun ve siinnete bagli olmadan meydana gelen, her seyin geldigi gibi
gidecegini sdyleyen diisiiniir, bunu korumanin miimkiin olmadigin1 ifade etmektedir.
Miislimanlar Said’e gore iki aywrt edici Ozellige sahip olan rasid yonetimi
koruyamadilar: 1- Rasid bir yonetim ikrah ve icbar ile meydana gelmez. 2- Rasid
yoneticiler iktidar1 c¢ocuklarina miras olarak birakmazlar; nitekim ilk donem
halifeleri bu davraniglar1 yapmamislardir. Diisliniir Miisliimanlarin, yonetimin ikrah
ve icbara dayandigini, veraset yoluyla intikal eden asabiyet (kabile bagi) doniistiigii
zamandan beri riisd’li yitirmiglerdir. Riisd’in bugiin bile hala kayip oldugunu
sOyleyen Said, suranin (¢cogulculuk) da ayn1 donemde yitirildigini bundan dolayi riisd
ve suray1 da olgu olarak tantyamadigimizi sdylemektedir.13®

Cevdet Said, Miisliimanlarin riigd’lin yoneticide degil, millette yani
yonetilenlerde olmas1 gerektigini idrak edemediklerini sdylemektedir. Ciinkii ancak
milletteki riisd, rasid bir yonetim bi¢iminin gerceklesmesini saglayabilir. Yalniz rasid
halifenin bulunmasi ve kisilikleri boyle bir yonetimin tesekkiiliinde yeterli degildir.
Milletin bilinciyle yoneticinin riisd’ii arasindaki bu iligkiyi anlayabilmemiz igin
Said’e gore oOncelikle su gercegi kavramiz gerekmektedir: Rasid bir yOnetimin
gerceklestirilmesinde asil unsur, rasid yonetici degil, milletin yani ydnetilenlerin
riisd’tidiir. 140

Said’in, demokrasinin halk suurunda gerceklesmesi fikrini savunan Malik Bin

Nebi’'nin goriisiinden etkilendigini anlamaktayiz. Nebi, demokrasinin bir halk iktidar1

137 Said, Makaleler, s.257.
1% gaid, a.g.e., s. 257.
139 Said, Makaleler, s. 258.
140 3aid, a.g.e.,s. 259.
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olarak siyasi manada gerceklesebilmesi, daha 6nce o cemiyetin fertlerinde, kendisine
ve bagkalarina karsi demokratik duygularin uyanmis olmasina bagli bulundugunu
ifade etmektedir.!** Ona gore, demokratiklesme iktidarm halkin egemenligine
geemesi demek degildir. Demokratik anlayis fertlerin sahislarina niifus etmemis ise
demokrasinin siyasi bakimdan gerceklesmesi miimkiin olmayacaktir.

Demokratiklesmeyi, sadece iktidarin mesela kraldan millete intikalinden ibaret
olmadigini ifade eden Nebi, halk suurunda ve geleneginde demokrasinin temellerini
teskil edecek olan Olgiiler, diisiinceler ve duygularin tesekkiil etmesi gerektigini
sOylemektedir. Boyle bir demokrasi anlayisi basariya ulasacaktir. Yani halk ragid
(olgun, yetkin) olmalidir.'#?

Benzer bir goriis Muhammed Abduh’un demokrasi anlayisinda da mevcuttur.
Ona gore, halk yonetimi olarak yorumladigi sura sistemi i¢in, halkin zihniyet ve
kiiltiir itibari ile hazir olmasini sart kosmaktadir. O eskilerin “efakari umumi”
dedikleri sey gergeklesmeden demokrasinin bir nizam olarak benimsenebilmesini ve
bunun bir hayat bi¢imi olarak algilanabilmesini imkansiz gérmektedir.1** Malik Bin
Nebi ve Muhammed Abduh gibi Said’de demokratiklesmenin halk suurunda
olacagini savunmaktadir.

Diisiiniir, Islam iilkelerinin demokrasi yonetimini benimsemelerini ve
birlesmelerini istemektedir. Demokrasinin birlestirici  6zelligine vurgu yapan
miitefekkir, AB’yi bu konuda 6rnek gostermektedir.

Cevdet Said, Avrupa diinyasinin daha Once asiret, kabile ve aile sistemine
mahk{m iken bunu asarak gectigi biitiin savaglara ragmen tek bir diinya oldugunu ve
Avrupa Birligi’nin Allah ve peygamberi katinda suan Miisliimanlarin iginde
bulundugu  durumdan daha faziletli bir konumda oldugunu beyan
etmektedir.1**Avrupa Ortak Pazarmi (AT/AB), insanlik tarihinde ortaya ¢ikan, Yiice

Allah’in ayetlerinde bir ayet goren diisiiniir, Avrupalilarin bu olay1 hi¢ zorlamaya

141 Malik Bin Nebi, Islam Ve Demokrasi, Cev. Ergun Géze, Bogazicgi Yayinlari, Istanbul, 1992, s. 14.
142 Bin Nebi, Islam ve Demokrasi, s. 21-22.

143 fscan, a.g.e., S. 354.

144 Said, Diisiincede Yenilenme, s. 134; Adem’in Oglu Habil Gibi Ol, s. 341-343.
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basvurmadan, yalnizca esitlik ve adalet ilkesini temel alarak gergeklestirdigini ifade
etmektedir.**

Avrupa Birligi’ni kiigimseyen ve ¢ikarlar birligi oldugunu séyleyen
Miislimanlara Cevdet Said, Miisliman Araplara c¢ikarlarini kimin yasakladigi
sorusunu yoneltmektedir. Bos kibrin diinyadaki kiymetsizlerin yanilgisi oldugunu
sOyleyen diisiiniir, AB’yi olgunlugun yolu olarak tarif etmektedir. Avrupa, bu birligi
akil ve kar-zarar vasitasiyla kurmustur.®® Avrupa iilkeleri kuvvet ve kabalik ile
birlesmemislerdir.}*” Bugiin 27 Avrupa devleti bir araya gelebilirken iki Arap devleti
bir araya gelememektedir. Islam Miisliimanlardan bir beden gibi olmasini isterken
Miisliimanlar bir beden olmak yerine Amerika’nin cebine sigmayi tercih etmektedir.
Said, 1ki devletle bile olsa Miisliimanlar artik birlesmeleri gerektigini sonra da
Avrupa devletlerini bu birlige ¢agirmalart hatta onlar1 demokrasiye davet etmeleri
gerektigini  sdylemektedir. Ancak bu sekilde diinya da giivenlik ortami
olusabilecektir.'48

Said’in AB gibi Islam iilkelerinin de birlik olusturmalar1 gerektigi diisiincesi
Cemaleddin Afgani’nin Pan-islamizmin fikrini akla getirmektedir. Demokrasi
konusunda detayli bir agiklamada bulunmayan Afgani’nin en ¢ok iizerinde durdugu
“muisliimanlarin birligi” konusu olmustur. Ancak onun bu konudaki goriisleri, tiim
diinya Miisliimanlarini {initer bir yap1 igerisinde birlestirmek tarzinda degildir. O,
Miisliiman milletlerin kendi hiir iradeleriyle bagimsiz milli devletlerini kurmalarim
daha sonra da bu bagimsiz devletlerin konfederasyon seklinde bir birlik olusturmasi
gerektigini diisinmektedir. Bu sekilde biiyiik bir birlik olusturan Miisliimanlarin
giiclii bir sekilde Bati’min karsisina ¢ikmalari gerektigini vurgulamaktadir.!*® Aymi
goriisleri ifade eden Said’de, miisliimanlarin birlesmelerini sonra da, AB’yi Islam
birligine davet etmeleri gerektigini soyler.

Arap diinyasinin uyanisinda Mavi Marmara olayinin etkili oldugunu séyleyen

Said, yirmi seneye kadar biitiin Arap iilkelerinin degisimini tamamlayacagini tekrar

145 Said, Ademin Oglu Habil Gibi O, S. 368.

146 Said, Diisiincede Yenilenme, s. 174.

147 Said, a.g.e., s. 176.

148 Said, a.g.e., s. 186.

149 Fazlurrahman, Islam, Cev.Mehmet Dag- Mehmet Aydin, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara, 2012, s.
310.
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dile getirerek Tiirkiye’nin yasadigi tiim sikintilart kendilerinin de yasadiklarini,
yasamakta olduklarini ve yasayacaklarini ifade etmekte ve bunlari dogum sancilari
olarak nitelemektedir. Diisiiniir, tipk1 Avrupa’nin ikinci Diinya Savasi’nin ardindan
birlesmesi gibi Miisliiman iilkelerin de kendi aralarinda bir araya gelecegine ve
birlesecegine inandigin1 vurgulamaktadir.t*

Tiirkiye’nin, Iran’dan ¢ok daha demokratik bir iilke oldugunu sdyleyen
diisiiniir, Tiirklerin Iranlilardan ¢ok daha fazla demokrasiye sahip c¢iktigini
belirtmektedir. Demokrasi insanlar arasinda adaleti saglamak, zorbaliga
bagvurmamak ve halka hizmet etmektir. Said, Recep Tayyip Erdogan’in
gerceklestirmeye ¢alistig1 demokrasi devriminin sadece Tiirkiye’yi degil, biitiin Islam
Diinyasi’n1 etkileyecegini ifade etmektedir. Tiirkiye’nin Avrupa Birligine girmesi
konusunda Said, Tiirkiye’'nin kendini gelistirip Islam Diinyasi’na dénmesi
gerektigini, Mislimanlar1 birlestirecek tek tilkenin Tirkiye oldugunu dile
getirmektedir. 1>

Islam iilkelerinin bugiin demokrasiye muhtag¢ oldugunu savunan Said, basta
Arap ve Islam diinyas1 olmak {izere yirmi yil i¢inde diinyada demokrasiye gegmeyen
higbir iilkenin kalmayacagini iddia etmektedir.®?Said, tim Islam fiilkelerinin
demokrasiye girecegini ve bunun yirmi yil i¢inde gergeklesecegini iddia ederken,
neden yirmi yil i¢inde ger¢eklesecegi ya da siirecin nasil ilerleyecegi konusunda
detayli bir bilgi vermemektedir. Diisiiniir, bu tezini Arap bahar1 olaymin ikinci
yiliin sonlaria dogru acik bir sekilde savunmaktadir. Said’in bu tezinin temelinde
Arap bahar1 olaymin etkili oldugunu diistinmekteyiz.

Islam iilkelerinin bugiin demokrasiye ¢ok muhtag oldugunu vurgulayan
diisiiniir, bu konuda endiselerini ve elestirilerini dile getirirken, demokrasi ile

yonetilen Tiirkiye’nin, Islam iilkelerine 6rneklik teskil ettigini dile getirmektedir.

3.5. BM ve Demokrasi

Said, hakkin giicliiye ait oldugu bir donemde yasadigimizi belirtirken bu

anlayisin aile i¢inden baslayip, diinyanin en biiylikk milletleraras1 kurumu olan

150 Said, Diisiincede Yenilenme, s. 201.
151 Said, a.g.e., s. 185-186.
152 3aid, a.g.e., s. 199.
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Birlesmis Milletlere varincaya kadar durumun bdyle oldugunu sdylemektedir.
Uluslararasi arenada en biiyiik kurum olan ve adina Birlesmis Milletler denilen bu
kurum Diisiiniire gére Israil’i iireten kurumdur. Bunlarm basinda siiper giiclerin
cikarlarin1 gozeten, onlarin kanlari, canlarin1 korumaktan bagka bir sey gozetmeyen
Gilivenlik Konseyi bulunmaktadir. Said, sira baskalarinin hakkina gelince, onlara
kars1 da isin basinda bulunan siiper gii¢ konumundaki iiyeler, veto haklarim
korumaktadirlar. Veto hakki orman kanununu temsil eder ve batili milletlerin bizzat
kendilerinin dillendirdikleri “insan haklar1” kavramiyla da celisir. Said, bunun i¢in
insanlarin  BM  saygt duymadigini ve kararlarin1 pek ciddiye almadigini
soylemektedir.1>

Diisilinilir, Birlesmis Milletler Giivenlik Konseyindeki veto hakkinin tam
anlamiyla tagutluk oldugunu sdylemektedir. Giigliilere boyun egmek taguta iman
etmektir. Sirk sadece lahuti bir sorun degildir. Aksine birinci derecede beser arasinda
bir sorundur. insani etkilesimdeki dengesizliktir. Taguta kulluk giice sahip olanin

imtiyazlarim kabul etmektir.'>*

Biiyiik devletlerin kullandig1 veto hakk: insanliga ve
demokrasiye aykiridir. Demokrasinin fiziksel ve manevi zulmii yasakladigini
sOyleyen Said, diinyanin aydinlarim1 veto hakkinin insan haklarina aykiri oldugu
konusuna dikkat c¢ekmedikleri i¢in kinamakta ve atom bombasinmi icat eden
zamaninin adamlarimi yargilamaya ¢aligan Bertrand Russell’t tebrik etmektedir.
Diisiiniir veto hakkini inkar ettigini ¢linkii bu hakkin insanligi ve demokrasiyi
basarisiz kilan en biiyiik putlardan oldugunu iddia etmektedir. Ona gore, demokrasi
hakim olunca dogal olarak biitiin siddet goriintiileri ortadan kalkacaktir.?>®

Said, bu arenada hakkin sadece veto hakkini kullanabilecek giicte olan iilkelere
ait oldugunu belirtmektedir. Mesela BM agisindan Amerika ve Israil karsisinda,
geriye kalan diinyanin diger iilkelerinin ve milletlerinin tamami, hicbir deger ve
anlam ifade etmemektedir. Diisiinlir Amerika’nin séziiniin {istiine so6z sOyleyecek,
aldig1 karara itiraz edecek higbir giiciin olmadigini ifade etmektedir. BM Giivenlik

Konseyinde kullanilan veto hakkina karsi koyacak kimsenin olmadigini sdyleyen

153 Said, Makaleler, s. 194.
1% Said, Degisim Riizgarlari, s. 151-152,
155 Said, Diisiincede Yenilenme, s. 134-135.
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Said, i¢inde yasadigimiz diinyada insan haklar1 kavrami ile temelden ¢elisen bu
evrensel yanlis karsisinda herkesin suskun oldugunu ifade etmektedir.

Islam aleminin en biiyiik sorununun demokrasiden uzak durmak oldugunu
sdyleyen Said, Islam toplumlarmin demokrasi gelirse dinin ortadan kalkacag
algisinin yanlis bir degerlendirme oldugunu ifade etmektedir. Diisiiniire gore,
demokrasi ile din birbirine ters degildir aksine demokrasiye karsi olan bir iilke
Islam’a karsidir. Ciinkii Said, demokrasinin oldugu toplumlarda insanlara zulmeden,
despotluk yapan beseri tanrilarin soziiniin  ge¢meyecegini  sOylemektedir.
Demokrasinin benimsendigi toplumlarda herhangi bir insan iktidar1 gii¢ kullanarak
insanlara benimsetemez. Demokrasinin topluma adalet getirdigini ifade eden
diisiiniir, demokrasi anlayisinin halkin yani yonetilenlerin elinde gergeklestigini
vurgulamaktadir. Demokrasiyi ilahi/semavi degil bir yeryiizii sorunu olarak
degerlendiren diisiiniir, zorlama ve baskinin oldugu yerde demokrasinin
olmayacagini onemle vurgular. Said, demokrasinin Avrupa iilkelerini birlestirdigi
gibi Islam iilkelerini de bir araya getirecegini diisiinmektedir. Demokrasiye kars1 olan
Islam iilkelerine Said, demokrasiyi benimseyerek bir araya gelmelerini &nermektedir.

Said, Ortadogu’nun ic¢inde yasayan, i¢ savaslarin, iktidar miicadelelerinin
neden ve sonuglarini yakindan takip eden, son ylizyilda Ortadogu’da yasayan
halklarin hem i¢ hem dis giicler ile savasmasi sonucu diistiigli vahim duruma
yakindan sakitlik eden bir fikir adami olarak, demokrasi fikrinin merkezine siyasette
zorlamanin olmamasi, her alanda halkin egemenlik ve suurunun 6n plana ¢ikarilmasi
gerektigini ve Islam iilkelerinin bir araya gelerek Avrupa Birligi gibi ortak bir giig

olusturmasinin 6nemini savunmaktadir.
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SONUC

Cagimizin Islam diisiiniirlerinden birisi olan Cevdet Said, Islami suurun tashih
edilmesi /diizeltilmesi, siddetin reddi degisim kavrami afaki ve enfiisi ayetlerin
arastirilmasi, anlasma, uzlasma, birlikte vyasama gibi konular {izerinde
yogunlagsmasmin yam sira ¢agdas Arap-Islam aleminin yasadig1 diisiinsel sorunlar
tizerinde ¢alismaktadir. Biz bu ¢alismamizda Said’in bireysel ve toplumsal degisimin
yasalarini, cihat ve demokrasi konular1 hakkindaki fikirlerini degerlendirmeye
calistik.

Said, Mislimanlarin i¢inde bulunduklar1 buhranli durumdan zihinlerini
degistirirlerse kurtulacaklarin1 sdylemektedir. Ciinkii insan davranislart zihninin bir
Uriiniidiir.

Said, bireysel ve toplumsal degisimi, Rad Suresi 1l.ayeti “Bir toplum
kendilerindeki 6zellikleri degistirinceye kadar Allah, onlarda bulunani degistirmez.”
cergevesinde agiklik getirmeye calismistir. Diisilinlir, degisimin yasalara bagl
oldugunu, yasalan kesfettigimizde degisimin meydana gelecegini savunmaktadir.

Said, Miisliimanlarin diisiinme yeteneklerini yerine getirmemeleri, arastirma ve
sorgulamada korkak davrandiklarini, atalarinin adimlarini takip edip, vehimlerini
yasa kabul etmeleri sonucu Kitap ve siinnetten yararlanamadiklarini sdylemektedir.

Bugiin Allah’a ve ahiret giiniine inanmayan insanlarin yasalar1 kesfettigini,
bilim-teknoloji, saglik gibi pek ¢ok alanda ilerlediklerini sahit olmaktayiz.
Miislimanlarin yasa fikrini kesfettiklerinde degisimin gerceklesecegini soyleyen
diisiiniir, Miisliimanlarin inang¢larindan dolay bir stiinliigiiniin oldugu diisiincesine
kapilarak, yasalart kesfetmek yerine Allah’tan yardim beklentisine girme
diistincelerini s1g ve yanlis bulmaktadir.

Bireysel ve toplumsal degisim insan ve doganin kesfi ile gerceklesecek,
toplumlar1 karanliklardan aydinliga ¢ikaracak tek formiildiir.

Cevdet Said’in iizerinde dnemle durdugu baska bir konu Miisliimanlarin cihat
anlayislaridir. Kur’ani bir kavram olan cihat, ge¢misten giiniimiize kadar lizerinde en
cok ihtilaf edilen hatta anlamindan saptirilan kavramlardan bir tanesidir.

Cihat kavraminin birden ¢ok anlaminin olmasina ragmen genelde savag anlami

ile biitiinlesmis ve yorumlanmistir. Cihat konusu hakkindaki tartismalarda cihadin
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savas anlami iizerinden siirdiiriilmiistiir. “Islam dini baris dinidir” ya da “Islam dini
savas dinidir” diye verilecek bir hiikiim dogru olmayacaktir. Ciinkii Islam dini,
sartlar gergeklestiginde savasa izin veren ama ayni zamanda insanlarla olan
iligkilerin temelinde baris, iyilik ve adaletin hakim olmasini isteyen bir dindir.

Cihat konusundaki en biiyiik ihtilaf, Islam’da saldir1 savasina izin verilip
verilmedigi konusudur. Bu konu hakkinda filozoflar, Islam hukukcular1 ve ¢agdas
Islam diisiiniirleri ikiye boliinmiis durumdadir. Her iki goriiste kendi goriislerine ayet
ve hadislerden deliller getirmektedir. islam’mn cihansiimul bir din oldugunu, i’la-
yikelimetullah’t herkese wulastirmak amaciyla saldirt savasi yapilabilecegini
savunanlarin karsisinda sadece lilkenin dis tehditlerin saldirisina ugramasi sonucu
Miisliimanlara savunma savast izni verildigini sdyleyenler durmaktadir. Oncelikle bu
konuda sunu belirtmemiz gerekmektedir ki savagsmak bir amacg degil aractir. Bizler
Allah’1in Kur’an’da sadece savunma savasina izin verdigi sonucuna ulagsmaktayiz.

Ayrica giiniimiizde Kur’an ve hadisi referans gostererek, Allah’in hiikiimlerini
uyguladiklar1 sdyleyen ve masum insanlar1 Allah ve islam adina katleden gruplar
cikmustir. Islam dininde inanan-inanmayan her insanin cani1 kutsal sayilmakta ve hig
kimsenin masum bir insan1 Oldiiremeyecegi Kur’an’da agik bir ifade ile
belirtilmektedir. Bugiin Miisliimanlarin cihat hakkindaki yanlis goriislerin Oniine
gecmeleri gerekmektedir. Bunu da sdéylem ve eylemleri ile gerceklestirmelidirler.
Cihat sadece sicak savas anlamina gelmemektedir. Ilim, mal, dil ile yapilan her
gayret Kur’an’da cihat olarak adlandirilmaktadir.

Cevdet Said, saldir1 savasini kabul etmemekte hatta savas doneminin bittigini
sOylemektedir. Diigliniiriin bu goriislerini 1yi bir temenni olarak degerlendirmekle
beraber goriisiine katilmamaktayiz. Yeryiiziinde savaslarin pek ¢ok nedenden dolay1
ciktigini tarihi verilerden 6grenmekteyiz. Savaslarin ¢ikma nedenlerine bakildiginda
merkezinde c¢ikar catismast oldugu goriilmektedir. Bazen bir iilkenin yer alti
zenginligine, bazen dogal kaynaklarina ya da stratejik konumundan dolay1 savas ilan
edilmektedir. Ancak giliniimiizde bir iilkeye savas acilacaginda bunun ismi savas
olmamaktadir. Bu isim bazen o iilkeye uygarlik gotiirme, bazen demokrasi ve
Ozgiirlik bazen adalet olmaktadir. Bundan dolayr Said’in dedigi gibi savas

doneminin bittigini disiinmek giinlimiiz gergekleri ile bagdagsmamaktadir. Ancak
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diisiiniiriin, Islam iilkelerinin kendi aralarmnda savasa son vermeleri ve bir araya
gelerek Islam birligini kurmalar fikrini yerinde bir tespit olarak degerlendirmekte
siddetli kan kaybeden Islam iilkelerine yazilmis ve acilen uygulanmas1 gereken bir
recete olarak gormekteyiz.

Cevdet Said’in iizerinde onemle durdugu bir bagka konu ise demokrasidir.
Demokrasi kavrami bugiin oldukg¢a itibar goren ve c¢ogu kimse tarafindan
gilinlimiiziin en 1yi yonetim modeli olarak kabul edilen bir yonetim seklidir.

Demokrasi konusunda Islam diinyas1 biiyiik oranda ayrismaktadir. Bazilari
Islam ve demokrasi arasinda bir bagin kurulabilecegini sdylerken bazilari Islam ve
demokrasi arasinda higbir bagin olmadigini savunmaktadir.

I[slam’in demokrasi ile bagdasamayacagmni savunanlar bu durumu iki temel
kaynaga dayandirmaktadirlar: Birincisi halk egemenligi Allah’in egemenligini gasp
etmek anlamma gelmektedir. Ikincisi ise; demokraside din ve devlet isleri birbirinden
ayrilmaktadir. Demokrasi laikligi de beraberinde getirdigi i¢cin kabul edilemez
goriilmektedir.

Demokrasinin Islam ile bagdasacagini savunanlar ise demokrasiyi bir rejimden
ziyade bir yonetim mekanizmasi olarak tanimlamaktadirlar. Onlara gore, Islami
ilkeler cercevesinde farkli bir demokrasi anlayis1 olusturulabilir. Hakimiyet tezine
kars1 ise; dinin mutlak ve degismez olan alani, siyaset ise goreli ve degisken alani
temsil ettigini, goreli ve degisken bir yapi olan siyasetin, ictihat araciligiyla ¢agin
sartlarina gore diizenlenebilir bir boyutunun oldugunu savunmaktadirlar. Allah’in
yasalarma dayanan bir demokratik sistem, Islami bir sistem olabilir. Islami
demokrasi liberal ve laik demokrasiyi uygulamak yerine kendi degerleri ile
yorumlanarak yepyeni bir demokrasi anlayisi ortaya koyabilir

Demokrasiyi isteyen fikir adamlari, zuliim ve baski ile basa gecen yoneticileri
indirmek istemekte ve adil bir yonetimin gelmesi i¢in ugragmaktadirlar. Giiniimiizde
bu fikir adamlarmin basinda Cevdet Said gelmektedir. Islam diinyasmnin en biiyiik
sorununun demokrasiden uzak olmalar1 olarak goéren diisiiniir, Islam diinyasin
demokrasiye davet eder. Islam’m demokrasi ile bagdastigimi savunan diisiiniir bunu

aksini sOyleyenleri elestirir.
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Islam dininin temel kaynag1 olan Kur’an-1 Kerim, devlet kurma ile ilgili detayli
bir bilgi vermemektedir. Kur’an-1 Kerim nasil bir devlet kurulacagini agiklamayarak
insanlarin ileride kuracagi sistemlerin kendi ¢ag ve donemlerine gore diizenlemeleri
icin bir esneklik saglamaktadir. islam dini, siyasi meseleleri insanlara birakmistir.
Islam devlet gelenegi olmayan bir topluma gelmistir. Hz. Muhammed Medine
doneminde devlet kurdugunda hem peygamber hem de devlet bagskani olarak gdrev
yapmustir. Ancak vefatinin ardindan yerine kimseyi tayin etmemistir. Peygamberin
vefatindan sonra insanlarin bir araya gelerek halife se¢mesi siyasetin insanlari
ilgilendiren yanin1 gostermektedir.

Kur’an-1 Kerim bir hukuk kitabindan ziyade temel prensipler koyan bir
Kitap’tir. Hukuk ile ilgili oldugu sdylenen ayetler esas olarak ahlak prensipleri igeren
ayetlerdir. Kur’an adil bir toplum yapisindan bahseder ancak herhangi bir sistemden
bahsetmez. Kur’an toplumda adaletin saglanabilmesi i¢in gerekli olan her seyin
insan tarafindan gergeklestirilmesini ister.

Devlet ile ilgili yapilacak hususlar Kur’an-1 Kerim’de azdir. Devlet bagkaninin
nasil secilecegi gibi konular Kur’an’da yer almaz. Bugiin demokrasi, hukukun
Uistiinliigii, insan haklar1 insanliin ortak tecriibesidir. Bunlar evrensel degerlerdir. Bu
evrensel degerleri Islam baglaminda su sekilde degerlendirmemiz miimkiindiir; Insan
akl ile tecriibeler elde etmektedir. Allah akla destek olmasi i¢in vahiy gdndermistir.
Bu evrensel degerler akil, bilim ve insan fitratinin silizgecinden gegirilerek
degerlendirildiginde dogru sonuca varilacaktir.

Islam ve demokrasi ya da Islam ve laiklik alanlar1 birbirinden farkli alanlardr.
Bunlar birbiri ile karsilastirilmamalidir. Din egemenlik iddiasindan ziyade insanin
hayatina anlam ve deger katmak icin vardir. Insanm diinya ya gelis amacini
temellendirmek i¢in vardir. Demokrasi anlayisi insanligin ortak tecriibesi sonucu
olusan bir degerdir. Demokrasiyi Bati’ya ait bir kavram olarak bakmak yerine
gelenekten, kiiltiirden yani insanligin ortak tecriibesinden ve Kur’an’in kurucu
ilkelerinden faydalanarak (adaletli, iyi, giivenli toplum) yeniden {iiretmek ve

degerlendirmek gerekmektedir.
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