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“ Bana Kadin ve Giizel Koku Sevdirildi, Namaz da G6ziimiin Nuru

fiezin Ad] Kilind1” Hadisinin Degerlendirilmesi

Bu tezin hazirlanmasinda bilimsel etige ve akademik kurallara 6zenle riayet edildigini,
tez i¢indeki biitlin bilgilerin etik davranis ve akademik kurallar ¢ergevesinde elde edilerek
sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak hazirlanan bu ¢alismada bagkalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel kurallara uygun olarak atif yapildigini

bildiririm.




ONSOZ

Sened, metin, cerh, ta‘dil, raviler, illetler, sika, sebt, zayif, Imam Buhari ve Imam Miislim
gibi kavramlar, giinlimiiz arastirmacilarinin zihninde hadis ilmine dair ilk c¢agrisimlar
olusturan temel terimlerdir. Ancak bu kavramlar ¢cogu zaman soyut ve teorik bir ¢ergevede
sunulmakta, bu sebeple bazi arastirmacilarin hadis ilminin derinliklerine niifuz etmesini

zorlagtirmaktadir.

Oysa isnad ilmine yakindan bakildiginda, bunun yalnizca rivayetlerin naklini saglayan
teknik bir ara¢ olmadig1; aksine hakikate ulasmay1 hedefleyen son derece titiz ve kapsamli bir
tahkik sistemi oldugu agikc¢a goriilmektedir. Hadis alimlerinin asirlar boyunca biiyiik bir ilmi
birikimle insa ettikleri bu metodoloji, haberin kaynagina aidiyetini arastirmakla baglamakta,
ravilerin giivenilirligini biitiin yonleriyle incelemekte ve nakledilen bilginin dogrulugunu ¢ok
katmanl bir degerlendirme siizgecinden gecirmektedir. Boylece isnad, sadece rivayetin
aktarim silsilesi olmaktan ¢ikmakta; dogru bilgiye ulasmanin ve hakikati ortaya koymanin

temel epistemolojik zemini haline gelmektedir.

Tenkid, yalnizca senedin incelenmesiyle sinirli kalmamakta, aym1 zamanda metnin
tahliline de uzanmaktadir. Metinde yer alan agik ya da gizli illetlerin ortaya ¢ikarilmasi,
lafizlarin tasidigi anlam katmanlarinin ¢dziimlenmesi ve ilk bakista problem tasimadigi
diistiniilen rivayetlerdeki ince niianslarin fark edilmesi, ancak derin bir ilmi birikime sahip

dikkatli alimlerin basarabilecegi bir melekedir.

Niibiivvet asrindan uzaklasilmasiyla birlikte hadis ilmiyle kurulan bagin zayiflamasi, bu
durum hadis ilmin ¢agdas hadis alaninda arastirmacilara yeniden analitik, farkli bir analiz
modeli ve uygulanabilir bir yontem olarak sunulmasini zorunlu kilmistir. Bu calisma da bu
ihtiyactan hareketle, miiskil hadisler arasinda yer alan bir rivayetin sened ve metin bakimindan
derinlemesine tahlilini hedeflemektedir. Amag, hadis ilmini yalnizca klasik kaynaklarda yer
alan teorik terimler biitiinii olarak degil, giiniimiiz bilgi karmasas1 i¢inde saglam bilgiye

ulagsmay1 miimkiin kilan canli ve islevsel bir metodoloji olarak ortaya koymaktir.

Hadis calismalarina adim atan bir kimsenin 6ncelikle tahric usullerine hakim olmasi,
sened ve metin tahlilinde kullanilan yontemleri kavramasi ve rivayetlerin arka planindaki

anlam Orglistinii ¢oziimleyebilecek analitik yetkinligi kazanmasi gerekmektedir. Zira hakikate



ulagma yolunda ilk adim, zahiren acik goriinen bir rivayetin ardinda gizlenmis olabilecek ince

problem alanlarini fark edebilmektir.

Bu arastirmada “Diinyadan bana sevdirildi...” hadisi ravileri ve metnindeki ifadeler
acisindan ¢ok katmanli bir inceleme alani sunmaktadir. Bu nedenle ¢alismanin birinci
boliimiinde seneddeki illetlerin tespiti, ravilerin durumlarinin incelenmesi, cerh ve tadil
alimlerinin yorumlar ile diger hadis Alimlerinin goriisleri acisindan degerlendirilmistir. Tkinci
boliimde ise metindeki lafizlarin anlam analizi diger alanlardaki bilimsel c¢alismalara
basvurularak biitiinciil bir yaklasimla ele alinmistir. Bu sekilde hem klasik usullerin hem de
modern metodolojik yaklasimlarin imkanlarindan yararlanilarak mezkGr hadisin dogru
anlasilmasina katki saglayacak giivenilir ve objektif bir tahlilin ortaya konmasi

hedeflenmistir.

Burada su 6nemli hususun altin1 ¢izmek gerekir: Tezin basli§inda yer alan rivayetin bu
anlamdaki terciimesine, hadis kaynaklar1 basta olmak iizere diger higbir kaynakta
bulunmamaistir. Bununla birlikte bu basligin s6z konusu hassasiyetle tercih edilmesindeki asil
pay kardesime aittir. Zira bu tercih dikkatleri 6nemli bir meseleye yoneltmek amaciyla
yapilmis olup, iki gerekceyle aciklanabilir: Birincisi, Hz. Peygamber'e isnat edilen uydurma
rivayetlerin tehlikesine dikkat ¢ekmek ve bunun ilmi metodolojik sonuglarini ortaya

koymaktir. Tkincisi ise arastirmanin iceriginin ve ele aldig1 meselenin &nemine isaret etmektir.

Tez ¢alismam boyunca yanimda olan, Misir Ezher Universitesi mezunu degerli agabeyim
Omer'e minnettarligimi sunuyorum. Ayrica bu siirecte desteklerini esirgemeyen, kiymetli
vaktini benimle paylasan danisman hocam Prof. Dr. Fikret KARAPINAR’a siikranlarimi
sunarim. Yeni ¢esitli katki ve rehberlikleri ile calismama deger katan kiymetli hocalarima,
ozellikle yol gosterici tavsiyeleriyle bana ufuk kazandiran Prof. Dr. Mehmet Eren’e ile Dog.

Dr. Mustafa Yiiceer’e tesekkiir ederim.
Bu calismay1 basariyla tamamlama firsatin1 veren Yiice Allah'a hamdolsun.

Konya, Nisan 2026 Abir FERHAT
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OZET

Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Anabilim Dali
Hadis Bilim Dali
Yiiksek Lisans Tezi

“BANA KADIN VE GUZEL KOKU SEVDIRILDI, NAMAZ DA GOZUMUN
NURU KILINDI” HADISiNIiN DEGERLENDIRILMESIi

Abir FERHAT

Kadin, giizel koku ve namaz kavramlar1 Miisliimanin hayatinda 6énemli olup kendisiyle,
diger insanlarla ve Rabbi ile kurdugu iliskiyi yansitan temel unsurlar arasinda sayilir. Bu
durum, Hz. Peygamber’in inceleme konusu yaptigimiz hadisinde agik¢a goriilmektedir.
Calismada s6z konusu kavramlarin hem acik hem de muhtemel anlamlar1 ortaya konacaktir.
Zira bu hadisin ilmi ve metodolojik bir yaklagimla ele alinmas1 6nem arz etmektedir.

Giliniimiizde hadis metinlerini metodolojik yaklasimla yorumlama g¢abalar1 yogunlagmis
durumdadir. Iste bu ¢alisma da mezk@r hadisi hem ravilerinin cerh-tadil durumlar1 hem de
metnindeki lafizlarin anlamlar1 agisindan kapsamli bir sekilde ele alip inceleme yoniiyle
onceki ¢abalarin bir devami niteligindedir.

Bu aragtirma nitel arastirma yontemi kullanilarak sekillendirilmistir. Bu yontem literatiir
taramasi, veri toplama, elde edilen verilerin analizi ve karsilastirmali degerlendirilmesi
asamalarini icermektedir. Tespitler giincel bilimsel ¢caligmalarla desteklenmistir, boylece hata
payinin ¢ok diislik orana indirildigi giivenilir ve objektif sonuglara ulagilmasi hedeflenmistir.

Mezkir hadisin illetlerini ortaya koyma cabasi bilimsel ve sistematik bir yaklagimla
uygulamali olarak gosterilmeye ¢alisilmistir. Bu ¢aba, seneddeki ravilerin incelenip hallerinin
aciklanmasi ve metnin tahlilinde de klasik serh geleneginin sundugu verilerin yaninda ¢cagdas
bilimsel aragtirmalardaki bilgi temelli yontemle ele alma seklinde tezahiir etmistir.

Yapilan bu caligmayla, incelenen hadisin Hz. Peygamber’e nispeti, Hz. Peygamber’in
kastetmis oldugu anlamin yorumlanmasi ve siinnet’in her Miisliiman aile i¢in pratik bir yasam

modeli olarak benimsenmesine katki saglanmas1 hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Sened Tahlili, Illet, Metin Tenkidi, Kadin, Namaz.
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ABSTRACT

Necmettin Erbakan Universitesy, Graduate school of Social Sciences
Department of Basic Islamic Sciences

Department of Hadith
Master’s Degree with Thesis

An Evaluation of the Hadith “Women and Perfume Were Made Beloved to Me ,
and Prayer Was Made The Coolness of My Eyes”

The concepts of woman, pleasant fragrance, and prayer hold significant importance in a
Muslim’s life, as they are counted among the essential elements that reflect a person’s
relationship with themselves, with others, and with their Lord. This is clearly seen in the hadith
of the Prophet that we examine in this study. The research aims to present both the explicit
and possible meanings of these concepts, as approaching this hadith with a scholarly and
methodological perspective is of great importance.

Today, efforts to interpret hadith texts through methodological approaches have
intensified. This study continues those efforts by examining the mentioned hadith
comprehensively—both in terms of the reliability of its transmitters (jarh-ta‘dil) and the
meanings of the expressions within its text.

This research was shaped using a qualitative research method, which includes literature
review, data collection, analysis of the obtained data, and comparative evaluation. The
findings were supported by contemporary academic studies, aiming to reach reliable and
objective conclusions with a very low margin of error.

The attempt to identify the hidden defects (‘ilal) of the mentioned hadith has been
demonstrated through a scientific and systematic approach. This effort is reflected in the
examination of the transmitters in the chain of narration and the clarification of their
conditions, as well as in the analysis of the text using both the data provided by the classical
commentary tradition and the knowledge-based methods of modern academic research.

Through this study, it is intended to contribute to determining the authenticity of the
hadith attributed to the Prophet, to interpreting the meaning intended by the Prophet, and to
supporting the adoption of the Sunnah as a practical model of life for every Muslim family.

Keywords: Hadith, Attribution analisys, defects, Textual Criticism, woman, prayer.
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu ve Amaci
Hadis ilmi, rivayetlerin sened ve metin yoniinden incelenmesini esas alan disiplinler
biitiiniidiir. Bu ilim dalinda yapilan miistakil ¢caligmalar, yalnizca rivayetlerin sihhatini tespit
etmeyi degil, ayn1 zamanda hadislerin Miisliimanlarin bireysel ve toplumsal hayat1 tizerindeki

etkilerini ortaya koymay1 da amaglamaktadir.

“Diinyadan bana sevdirildi...” hadisi, icerdigi anlamlar ve Miisliimanlarin hayatina temas
eden temel meseleler sebebiyle aragtirmaya deger goriilmiistiir. S6z konusu hadis hem sened
hem de metin yoniinden ele alinarak rivayet lafizlari, anlam ¢ergevesi ve muhtevasi itibartyla

incelenecektir.

Calismanin amaci, hadisin rivayet tariklerini ve metin 6zelliklerini tespit ederek Islam
dininin 6zilinlin yanlis anlasilmasindan kaynaklanan bazi problemlerin daha saglam bir zeminde
degerlendirilmesine katki sunmaktir. Toplumsal hayatta erkeklere ve kadinlara 6zgii roller
bulundugu gibi, ilmi arastirmalarda da kadin arastirmacilarin daha derinlemesine
inceleyebilecegi konular mevcuttur. Bu bakis acidan hareketle, danigmanimla yaptigim

gorlisme sonucunda belirlenen konu tez konusu olarak kabul edilmistir.

2. Arastirmanin Onemi

Tezde ele aliman konunun ve incelenecek hadisin se¢imindeki Onemli gerekgeler
sunlardir: Islam seriatimn Kur’an’dan sonraki en 6nemli ikinci kaynagi olan siinnetin
senedlerini ve metinlerini bilimsel metodlarla arastirilmasi, bazi hadislerin metin ve
senedlerinde ortaya ¢ikabilen belirsizlikleri ¢oziilerek bunlarin nedenlerini ortaya konulmasi

Onem arz etmektedir.

“Diinyadan bana sevdirildi...” hadisi hem senedi hem de metninin zahiri anlami agisindan
miiskil hadisler arasinda yer almaktadir. Seneddeki illet iki temel unsurdan kaynaklanir: ik
olarak ravilerden birinin teferriid etmesi; ikincisi ise isim, kiinye ve memleket acgisindan
benzerlik gosteren iki ravinin birbirine karistirilmasidir. Bu sebeple, hadisin senedlerinin
titizlikle tahkik edilmesini ve s6z konusu iki ravinin birbirinden ayirt edilmesini zorunlu

kilmustir.

Alimlerin hadisi yorumlama konusundaki goriis cesitliligine ve hadise 6zel bolimler

ayiran bazi c¢alismalarin bulunmasina ragmen, siipheleri kesin ve bilimsel olarak ortadan

1



kaldiran kapsamli ve ikna edici bir cevap heniiz sunulmamistir. Bu noktadan hareketle
caligma, tek bir hadisin sened ve metin degerlendirilmesini yapan yaygin tez formatini agmay1
hedeflemektedir. Bunu yaparken, bilimsel arastirmalar ile Muhammed’in (s.a.v.) 14 asirdan

fazla bir siire Once ortaya koydugu ilkeleri birlestiren bir yontemi benimsemektedir.

Bu caligsma, s6z konusu hadisin tartismaya sebep olan yonlerini ortaya koymasi ve bazi
temel sorulara cevap aramaktir: Kadinlari sevmenin anlami nedir? Bu sevgi giinah midir? Eger
giinah ise Allah ni¢in kadin1 erkegin tamamlayicisi olarak yaratmistir? Allah, sevgili
peygamberine neden kadinlart sevdirmistir? Hadis metindeki “Tib” kelimesi kadinlar ve
namaz arasinda zikredilmesinin hikmeti nedir? Hz. Peygamber’in gbz nuru olan namazdan

kasit ne olabilir?

3. Arastirmanin Metodu

imam-1 Azam Eba Hanife’nin, din ilimlerinde arastirmacinin uygulamasi gereken
yontemi Ozetleyen degerli bir s6zli vardir. EbG Hanife s6yle buyurur: “Hz. Peygamber’den
bize ulasanlar bas tacimizdir. Sahabeden gelenler, dikkate alinmalidir. Tabiinin goriislerine

gelince, onlar nasil i¢tihad sahibiyse biz de i¢tihad ehliyiz.”!

Bu 6zIii s6zii, dinin &ziiniin korunmasinin temeli ve Islam’m gergek anlamimi kavrayip
cagina uygulayan yenilik¢ilerin anahtaridir. Bu prensipten hareketle, hadis ilminde ¢alisan her

arastirmacinin ilmi emanete bagli kalmasi gerektigi diigiiniilmektedir.

Hadisin sened tenkidinde ravilerin hadis rivayetine uygunluklari, metin incelemesinde ise
hadisin Hz. Peygamber'e aidiyetinin tespiti i¢in basvurulacak temel kaynak arastirilacaktir.

Kaynagin tespit edilmesinin ardindan s6z konusu hadisin yer aldig1 eserler belirlenecektir.

Hadisin tarikleri, ¢aligmada basvurulan hadis kaynaklarindan tespit edilerek
karsilastirmali inceleme yapilacaktir. Ardindan hadisin farkli sened ve metin iceren diger
eserlerdeki rivayetler de incelenecektir. Kaynaklar, hadis, tefsir veya tarih literatiirii olsun;
eski veya yeni fark etmeksizin hadis hakkindaki siipheleri gidermek ve bazi ravi isimlerindeki

ihtilaflar1 diizeltmek amaciyla incelenecektir.

Her ravinin biyografisi, cerh ve ta‘dil durumlarmin tespit edilmesi i¢in ravi kaynaklari

taranacaktir. Inceleme, ravilerin kiinye ve nesep bilgileri ile baslayip haklarindaki hiikiimlere

" Ebi Omer Cemaliiddin Ytisuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri ibn Abdiilberr, el-Intika’ fi
feza'ili’s-seldseti’l-e immeti’l-fukahd’ (Kahire: Mektebetii el-Makdisi, 1350), 144.



kadar genisletilecektir. Raviler hakkindaki cerh veya ta‘dil degerlendirmeleri kritik 6neme
sahip oldugundan alimlerin raviler hakkindaki goriisleri ne ayrintiya bogularak ne de eksik
birakilarak dengeli bir sekilde aktarilacaktir. Giivenilir ravilere kisaca deginilirken, haklarinda
ihtilaf bulunanlar ayrintili olarak incelenecek ve goriis ayriliklarinin sebepleri ortaya

konacaktir.

Hadis ilminin temel kaynaklarini olusturan eserlerin miiellifleri ve eserlerin karakteristik
ozellikleri hakkinda agiklayici bilgiler, hadis tahrici kisminda sunulmustur. Temel hadis
kaynaklarinda yer alan ravilerin biyografileri metin icerisinde sunulmus, diger eserlerde gegen
raviler ise bilgi karmasasina neden olmayacak sekilde, yalnizca temel bilgileriyle dipnotlarda

belirtilecektir.

Hadise dair ¢calismamin kapsamli, eksiksiz ve biitlin yonleriyle ele alinmis olmasina 6zen
gosterilecektir. Konuyla ilgili tim gorlisler ayrintilariyla incelenip aktarilacak, ardindan

bunlara dair degerlendirmeler sunulacaktir.

Hz. Peygamber’in bu soziiyle kastedilen anlami g¢ikarma konusunda; etimoloji ve

psikolojiden yararlanarak ¢ok yonlii incelemeler yapilacaktir.

Tezin diizenlenmesinde takip edilen sistem sdyledir: Calisma bir giris ve iki ana
boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde, hadisin genel tahriciyle baslanip rivayetin yer aldig1
hadis eserleri, gilivenilirlik ve taninmislik derecelerine gore siralanacaktir. Sonrasinda sened
ve ravilerin durumlarinin ele alindigi ayrintili tahric kismina gegililecektir. Alimlerin
goriiglerindeki ¢esitlilik ve farklilik sebebiyle bunlari 6zlii ve anlasilir bir formatta
diizenlemek olduk¢a zor olmustur. Bu nedenle ravileri zikrederken tabakalara ayirma
yontemiyle sunulacaktir. Once Hz. Peygamber’den rivayet eden sahabi, ardindan sahabiden
nakilde bulunan tabiin ravileri ve daha sonra gelen nesillerin hadis ravileri, senedlerdeki sihhat
derecelerine gore senedin sonuna kadar siralanacaktir. Haklarinda ihtilaf bulunan raviler
sistematik bir sekilde incelenecektir. Ardindan hadisin tarikleri hakkinda kapsamli bir

degerlendirme yapilarak nihai hiikiim verilmeye calisilacaktir.

Ikinci béliimde ise hadis metnine odaklanilip metnin zahiri ve batini anlamlari tahlil
edilecektir. Sonra her kelime ayr1 ayri ele almip incelenerek hadis hakkinda ileri siiriilen

sliphelerin tamami1 ortaya konukacak ve o silipheler ilmi delillerle giderilmeye calisilacaktir.



Okuyucunun zihninde olusabilecek muhtemel sorular giindeme getirilerek siiphelerin

netlestirilmesi amaciyla gilinliik hayattan 6rnekler verilecektir.

Uygulanan yontem, hadisin ¢agdas baglamda daha isabetli yorumlanmasina katki
saglayan ve metnin sthhat derecesinin belirlenmesinde yardimci olacak modern metodolojik

yontemlerin gelistirilmesinde yeni ufuklar agmasi beklenilecektir.

4. Arastirmanin Kaynaklan
Arastirmada rivayetin tahrici ve degerlendirilmesinde, hadis ilminin farkli donemlerinde
ve farkli metodolojik yaklasimlarla telif edilmis eserler yer almakta olup su kategoriler altinda

sistematik bicimde smniflandirilmistir:

Birincil hadis kaynaklari: Kiitiib-i Tis‘a’dan Nesai’nin Miicteba’st ve Ahmed b.
Hanbel’in Miisned’i; Ayrica Ebl Ya‘la, Bezzar ve Deylemi’nin Miisned’leri kullanilmistir.
Stinen kitaplarindan Beyhaki’nin es-Siinenii’l-kiibra’si, miistahreclerden Ebli Avane’nin
Miistahrec’i, mistedreklerden ise Hakim en-Nisablri’nin el-Miistedrek’i istifade edilen
kaynaklar arasindandir. Mu‘cemlerden Taberani’nin el-Mu ‘cemii’l-Evsat’1 ve miisannef tiirii
eserlerden Abdiirrezzak es-San‘ani’nin el-Musannef’1 de arastirmada yararlanilan temel hadis
kaynaklar1 arasinda yer almaktadir. S6z konusu hadis, baz1 cerh ve ta‘dil kitaplarinda

Ukayli’nin Du ‘afd’s1 ve Ibn Adi’nin el-Kdmil’inde yer almaktadir.

Tahric kaynaklar1: el-Hafiz Ebii’l-Fazl el-Iraki’nin el-Mugni an hamli’l-esfar fi’l-esfar li-
tahrici ma fi’l-Ihya mine’l-ahbarn, Tbn Hacer’in et-Telhisu’l-habir fi tahrici ehddisi’r-
Rafi’iyyi’l-kebir’i, Ibn Hacer’in el-Kdfis-saf fi tahrici ehddisi’l-kessdfi’si rivayetin sihhatini

tespit etmek i¢in kullanilmistir.

Ravilerin incelenmesinde kullanilan rical kaynaklar: Sika ve zayif ravilerin
biyografilerini iceren eserlerden Ebl Hatim’in el-Cerh ve’t-ta‘dili, Mizzi’nin Tehzibii’l-
kemadl’i, Zehebi’nin Siyeru a‘ldmi’'n-niibeld’s1 ve Ibn Hacer’in Tehzibii't-tehzib’i

yararlanilmistir.

Sika ravileri toplayan eserlerden Ibn Mencliye Ricdlu Sahihi Miislim’i, Zehebi’nin
Tezkiratii’l-huffaz 1, ibn Hibban’1n es-Sikdt’1 ve Ibn Kutliiboga’nin es-Sikdt mimma lem yaka’

i l-kiitiibi ’s-sitte ’si bulunmaktadir.



Zay1f ve mecriih ravilere dair eserlerden Ukayli’nin ed-Du ‘afd's1, Ibn Adi’nin el-Kdamil fi
du ‘afdi’r-rical’i, Zehebi’nin Mizdnii'l-i ‘tidal fi nakdi’r-rical’i ve Ibn Hacer’in Lisdnii’l-
mizan esas almmustir. Sehir tarihleri ve nesep eserlerden Hatib el-Bagdadi’nin Tarihu

Bagdad’1, Sem‘ani’nin el-Ensdb’1 gibi kaynaklardan nakledilmistir.

Hadis usiliinde kullanilan kaynaklar: Nareddin Itr’n Menhec "lin-nakdi fi uliimi’l-hadis 1.

Ibn’iis-Salah’in Mukaddimetii Ibn is-Saldh 1.

Hadis ilminde telif edilen baz1 kaynaklar: Ziya’uddin el-Omeri Buhiis fi tarihi’s-siinneh
el-miigerrefe adli eseri, Abdullah Aydinli’'nin Hadis Istilahlari Sozliigii adli kitabi, hadis

ilminde kullanilan terimlerin anlamlarini agiklamak amaciyla kullanilmaistir.

Dil kaynaklari: Hadiste baz1 kavramlarin anlam alanlarini tespit etmek amaciyla Arapga
kaynaklardan ibn Manzir’un Lisdnii’l-Arab™1, Se‘alibi’nin Fikhu’l-luga ve asrdru’l-

Arabiye 'sinden yararlanilmistir.

Metin yorumunda kullanilan kaynaklar: Cesitli konularda yazilmig farkli kitaplar
kullanilmistir. Bunlar su basliklar altinda toplanabilir: Tefsir kitaplari: Matiiridi’nin Te 'vilatii
Ehli’s-siinne’si ve Kurtubi’nin e/-Cami * li-ahkami’l-Kur ’dn’1 adl eserleri. Psikoloji, sosyoloji
gibi alanlardaki caligmalar (kitap veya web sitesi), ele alinacak hadisle alakali bazi bilimsel
calismalar ve arastirmalar, buna ilave ederek el-Mektebetii’s-Samile ve Cami ‘u Hadimii’l-

Harameyn gibi elektronik programlardan da arastirmamiz siirecinde faydalanilmaistir.

S. Konuyla Ilgili Cahsmalar

“Diinyadan bana sevdirildi...” hadisi, Islam tarihinin erken déneminden itibaren alimler
tarafindan yogun ilgi gérmiis ve ¢cok sayida miiellif tarafindan miistakil olarak telif konusu
yapilmistir. Bu durum hadisin 6nemini agikca gostermektedir. Telif edilen eserlerin hacimleri
3 sayfadan 75 sayfaya kadar degismektedir. Bunlardan Ibn Fiirek ve Imam Sehavi’nin eserleri
gibi bazilarina ulagilmistir. Bazilari ise el yazmasi olarak kiitliphanelerde muhafaza edilmekte
veya tahkik edilip basilmis olmakla birlikte ulagilamayan eserlerdir. O yiizden ulasilabilen

basili eserler dikkate alinmis ve eserler, miielliflerin vefat tarihlerine gore siralayarak soyledir:



“Serhu hadisi hubbibe ileyye min diinyakiim” Alim Eba Bekir Muhammed b. el-Hasen
Ibn Fiirek (6. 406/1015) tarafindan bu hadisi serh etmek igin kaleme alinmus bir ciizdiir.?

“el-1zahii’]-miirsid mine’l-gay fi’l-kelam ala hadisi hiibbibe min diinyakiim iley” imam
Muhammed b. Abdirrahman Sehavi (6. 902/1497) tarafindan yazilmig bir ciizdiir. Kral

Abdiilaziz Umumi Kiitiiphanesi, Riyad’da elle yazilmis bir niishas1 mevcuttur.?

“Serhu hadisi hiibbibe ileyye min diinyakiim.” Kemaliiddin Muhammed b. Muhammed
b. Eb(i Serif el-Makdisi es-Safii (6. 906/1501) tarafindan yazilmis bir evraktir.* Mecmuatii’t-
Resaili’l-Arabiyye (Arabische Sammelhandschrift), Berlin Devlet Kiitiiphanesi

(Staatsbibliothek zu Berlin) elle yazilmis bir niishas1 mevcuttur.’

“Dibace ala Serh al-Meniye” Hamza b. Abdullah el-Kurre er-Rimi’nin (6. 978/1570)
tarafindan yazilmis bir evraktir. “Dibace ala Serh al-Meniye” adl1 eseri, Kaggari’nin Miinye
el-Musalli ve Gunye el-Miibtedi kitabina yazdig1 serhin mukaddimedir.® El-Mektebetii’l-

Halidiyye, Kudiis’te elle yazilmis bir niishas1 mevcuttur.’

“Hubbu’r-restil li’n-nisa: intildkan mine’l-hadisi’s-serif (hubbibe ileyye min
diinyakiimu’n-nisau ve’t-tibu ve cu‘ilet kurratu ayni fi’s-salat)” Allame Abdullah Kenntn (6.
1408/1988) tarafindan yazilmis bir eserdir. Fas Islami Dayanisma Dernegi (Cemiyyetii'l-
Magribiyye li’t-Taddmuni’l-Islami) tarafindan 75 sayfa bir kitap olarak basilmstir.®

Literatiir taramas1 ve incelemeleri neticesinde, ele alinan hadisin hem sened hem de
metin acisindan ortaya ¢ikan tiim problemli yonlerini kapsayan miistakil bir ¢alismaya
rastlanmamigstir. Ancak sayfalarinin bir kismini bu hadise ayiran ve 6zellikle kadin konusuyla

ilgili hadis metniyle baglantili meseleleri ele alan ¢esitli calismalar tespit edilmistir.

2 Eb( Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Firek el-Isfahani ibn Forek, Serhu hadis “hubbibe ileyye min diinyakiim
salds”, thk. Muhammed Alvan (Suudi arabistan: Darii’l-Velaidu’l-Ula, 2015).

3 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed Sehavi, el-Izdhu I-miirsid mine I-gey fil
kelami ala hadis “hiibbibe min diinyakiim ileyye” (Riyad: Madarii’l-Vatan, 2014).

4 Muhammed b. Muhammed b. Eb Serif es-Safii Kemaliiddin el-Makdisi, Serhiu hadis “hubbibe ileyye min
diinyakiim salds”, ed. Muhammed el-Muhaymid (Suudi Arabistan: Mecmuatu’1-Mahtutat el-Islamiyye, 2023).
5 Kemaliiddin el-Makdisi, Serhu hadis “hubbibe ileyye min diinyakiim salds ”’( Staatsbibliothek zu Berlin:
Arabische Sammelhandschrift,), No. ¥*6/ PPN 8*****3**()

¢ Muhammed b. Muhammed b. Ebii Serif es-Safii Kemaliiddin el-Makdisi, Serhu hadis “hubbibe ileyye min
diinyakiim salds”, ed. Muhammed el-Muhaymid (Suudi Arabistan: Mecmuatu’1-Mahtutat el-Islamiyye, 1445),
20.

7 Hamza b. Abdullah el-Kurre, Dibdce ald Serh al-Meniye (Kudiis: el-Mektebetii’l-Halidiyye, Mecmu, **7/*7)
vr. 201b—-202a, tasnif nr. **3.

8 Abdullah Kenntin, Hubbu 'r-resiil li 'n-nisd (Ribat: Dar Ebi Rakrak, 2018).



“ el 5 el RS e ) R s s ) Sl B3R s 5 Bu makale analitik bir
inceleme niteligi tasimakta olup Muhammed Yusuf Mehdi tarafindan 2021 yilinda Stidan’da
Ummii Derman U. Usiliiddin Fak. Dergisi’nin 39. sayisinda yayinlanan bir makaledir.
Calismada hadis, sened ve metin agisindan analiz edilmistir. Ancak c¢alisma, sunum tarzi
disinda Onceki arastirmalara gore yenilik¢i bir metodoloji getirmemekte, dolayisiyla mevcut

literatiire sinirli bir katka sunmaktadir.

“Tiirkiye’de Hadis Ilminde Kadin Konulu Calismalarmimn Meta-Sentez Analizi” Dr.
Emine Erdogan Marsak tarafindan 2020 yilinda Elazig’da Uluslararas1 Hadis Arastirmalari
Dergisi’'nde yayinlanan bir makaledir. Calisma, Tiirkiye’de hadis alaninda kadin ile ilgili
hazirlanan bilimsel tezleri meta-sentez yontemiyle sistematik olarak incelemeyi
amaclamaktadir. Meta-sentez aragtirmalari, belirli bir alanda yapilan c¢aligmalarin nitel
bulgularinin; yorumlanmasini, degerlendirilmesini, benzer ve farkli ydnlerinin ortaya

konulmasini ve yeni ¢ikarimlar yapilmasini amaglayan calismalardir.’

Marsak tarafindan yapilan arastirmanin temel sorusu: “Tiirkiye’de hadis alaninda kadin
hakkinda hazirlanan bilimsel tezlerde kadinin tasavvuru ve yonelimi nedir?”” Caligma, 2010-
2020 yillar1 arasindaki 13 tezi kapsamaktadir. Hadis alanindaki 6zgiin arastirmalardan biri
olup niteliksel bir sigrama saglayarak alana biiyiik katki sunmaktadir. Arastirmacilara giincel
arastirmalar takip etmede biiyiik dlciide zaman ve emek tasarrufu yaratmaktadir. Marsak'in
calismas1 sayesinde, kadin {izerine yapilmis giincel arastirmalar incelenmis ve bunlardan

faydalanilarak ele alinan hadisin serhinde kullanilmstir.

“Stinnette Koku Kullanimi ve ‘Bana Giizel Koku Sevdirildi” Hadisi” Emine Ziilfa Bilgin
tarafindan 2020 yilinda Istanbul’da (Marmara U. Sosyal Bilimler Ens. Danisman Dog. Dr.
Aynur URALER) hazirlanan yiiksek lisans bir tezdir. Calisma, nebevi silinnette kokuyu ele
alarak tiirlerini, kullanim sekillerini ve yerlerini agiklamaktadir. Ardindan “Koku Bana
Sevdirildi” hadisinin analizine yaklasik 20 sayfa ayirmis ve bu rivay en fazla nakledilen
rivayet olmas1 sebebiyle Ahmed b. Hanbel’in senedini dikkate almistir. Ancak hadisin bu
ylizeysel incelemesi ve sadece hadis senedinin semasinin zikredilmesi, kaginilmasi miimkiin
olan hataya diismesine neden olmustur. inceleme sirasinda, bir senedde yer almayan bir

ravinin eklenmesi ve bagka bir senedde raviler arasinda karisiklik ile aslina ait olmayan bir

% Seyat Polat - Osman AY, “Meta-Sentez: Kavramsal Bir Coziimleme”, Egitimde Nitel Arastirmalar Dergisi 4/2
(Temmuz 2016), 52.
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ravinin eklenmesi tespit edilmistir. Bu durum, bir hadisin kapsamli tahkiki i¢in yeterli

derinlikte inceleme yapilmasinin 6nemini gostermektedir.

“Kendi Ifadesiyle Diinya’dan Hz. Peygamber’e Sevdirilenlere Dair Rivayetlerin
Degerlendirilmesi” Fatma Sever tarafindan 2009 yilinda Istanbul’da (Marmara U. Sosyal
Bilimler Ens. Danisman Prof. Dr. Nebi BOZKURT) hazirlanan yiiksek lisans tezidir. Calisma,
Hz. Peygamber’in sevdigi seyler, fiiller ve kisilerle ilgili rivayetleri incelemektir. “Kendi
ifadesiyle” ¢alismasi “Diinyadan bana sevdirildi” hadisi genel bir aragtirmanin pargasi olarak
ele almis ve bagimsiz bir ¢alisma olarak incelememistir. Bu ¢aligmada “Bana sevdirildi”

hadisi hem isnad hem de metin agisindan analiz edilmistir.

Asagidaki iki aragtirma arasindaki benzerlikler ortaya konacaktir ve bu ¢calismanin 6nceki

calismada yer almayan bilimsel katkilar1 vurgulanacaktir.
1. Isnad A¢isindan Mukayese.

“Kendi ifadesiyle” adli ¢alismada hadisin rivayet Senedleri tek tek ele alinmis ve her
isnad hakkinda ayr1 hiikiim verilmistir. Ancak bazi rivayetlerde bulunan illetlere, 6zellikle
raviler arasindaki ihtilat veya bazi ravilerin teferriid durumuna yeterince temas edilmemistir.
Ayrica Darekutni’nin Hammad b. Zeyd tarikiyle rivayet ettigi isnad degerlendirme kapsamina

alimmamustir ki bu isnad hadis agisindan kuvvetli rivayetler arasinda yer almaktadir.

“Kendi ifadesiyle” adli c¢alismada her isnadi miistakil olarak degerlendirmistir. Bu
calismada ise ana rivayet tarikleri tespit edilerek cerh-ta‘dil literatiirii 15181nda 6zellikle zay1f
oldugu belirtilen raviler tafsilath bigimde incelenmis, sika raviler ise ihtiyaca gore kisaca
degerlendirilmistir. Ardindan rivayetlerin toplami dikkate alinarak hadisin en sahih isnadi

tercih edilmistir.
2. Metin Tahlili Agisindan Mukayese

Kadmin Sevilmesi Meselesi: “Kendi ifadesiyle” adli ¢alismada kadinlarin islam’daki
konumunu 6nceki din ve toplumlarla mukayeseli bi¢imde ele almis ve hadiste gegen sevgi
ifadesini Hz. Peygamber’in poligami hikmetiyle irtibatlandirmistir. Bunun yaninda yorumda

tasavvufi bir yaklagimin 6ne ¢iktig1 goriillmektedir.

Bu calismada ise oncelikle “sevgi” kavrami liigat ve 1stilah agisindan tahlil edilmis, Arap

dilindeki dereceleri ortaya konmus, ardindan psikolojik boyutu ele alinarak sevginin fitri bir
8



ihtiya¢ oldugu vurgulanmistir. Boylece hadisteki sevgi ifadesi hem beserl hem de ser‘i

cergevede degerlendirilmistir.

“Tib” Meselesi: lgili ¢alismada giizel kokuyu genel olarak temizlik ve hos koku
baglaminda degerlendirmistir. Bu caligmada ise tibin Hz. Peygamber’in giinliik hayatindaki
yeri, kullanim sekilleri ve hilkkmii ele alinmis, ayrica modern arastirmalar 1s18inda kokunun

insan psikolojisi iizerindeki etkisine de kisaca deginilmistir.

“Gozln nuru Olan Namaz”: Son olarak ilgili ¢alismada “oxe 38" ifadesi genel olarak
namaz seklinde yorumlanmis ve belirli bir namaz tiirii tercih edilmemistir. Bu ¢alismada ise
namaz kavrami tahlil edilmis, husi ve manevi huzur boyutu incelenmis ve bazi karineler

dogrultusunda 6zellikle gece namazinin bu baglamda 6ne ¢iktig1 kanaatine varilmistir.
3. Kaynak ve Yontem Acisindan Mukayese

“Kendi ifadesiyle” adli calismada daha ¢ok siyer ve sosyal kaynaklara dayanilmis, serh
literatiirii ile klasik hadis sarihlerinin goriislerine ise sinirh olgiide yer verilmistir. Ayrica
calismanin baslig1 “Hz. Peygamber'e sevdirilen seylere dair rivayetler” seklinde belirlenmis
olmakla birlikte, rivayetler incelendiginde hadisin c¢ogunlukla “sevdi” veya “seviyor”
lafizlariyla nakledildigi goriilmektedir. “Bana sevdirildi” lafz1 ise tek bir rivayette yer
almaktadir. O ylizden ¢aligmanin basligi ile rivayetlerde yaygin olarak kullanilan lafizlar

arasinda tam bir ortiismenin bulunmadigini géstermektedir.

Bu tezde ise hadisin lafizlar1 temel hadis kaynaklar1 taranarak tespit edilmis, ardindan
serh literatiirii incelenmis ve alimlerin goriisleri mukayeseli olarak incelenip ve degerlenmis
bundan sonra dogruya en yakin goriis tercih edilmistir. Ayrica iki tahkik edilmis niisha
incelenmistir. Bunlar, “Diinyadan bana sevdirildi” hadisini serh eden iki elyazmasina
dayanmaktadir. Bunlardan biri es-Sehavi’ye, digeri Ibn Firek’e aittir. S6z konusu yazma
niishalarin tahkikli eserlerde yer alan orijinal suretlerinden de istifade edilerek, iki alimin
goriiglerini ortaya koymak icin faydalanilmistir. Bunun yaninda ¢agdas psikolojik ve tibbi

arastirmalardan da istifade edilmistir.

Netice itibartyla bizim c¢alismamiz hadisi yalnizca rivayet nakli ve genel yorum
cergevesinde degil, isnad tenkidi, metin tahlili ve bilimsel arastirmalarla desteklenen bir
yontemle ele alarak daha biitiinciil bir yaklasim ortaya koymay1 hedeflemistir. Arastirma

hakkinda genel bilgiler verildikten sonra birinci boliimde hadis senedinin tenkidi yapilacaktir.
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BIRINCi BOLUM
“BANA SEVDIRILDi” HADISININ TAHRICIi VE SENEDIN TENKIDIi

1.1.  UMUMI TAHRIC

Tahric boliimiiniin baglangicinda, tez konusu hadisin yer aldig1 temel hadis kaynaklari
belirtilecektir. Kaynaklar sunlar1 icermektedir: Kiitliib-i Tis‘a, miisnedler, musannefler,
miistahrecler, miistedrekler ve mu‘cemler. Bununla birlikte rivayetin diger kaynaklarda
gectigi yerler de tespit edilmistir. S6z konusu hadis meshur hadislerden oldugu i¢in, eserler
rivayet agisindan sihhat dereceli gozetilerek en sahih ve meshurdan en zayifa dogru

siralanmustir.

1.1.1. Temel Hadis Kaynaklar:
Nesai’nin (6. 303/916) el-Miicteba’s1:

1B L3l e e e el 4T o ds 106 et o 0l s 106 gl cus o Ged 22T 3939
Mol § g 555 108Dty (Lally Bl W e Tl 57 1 0t 06

J6 106 31 5 (248 s 108 s Whs 106 s Bl 108 Lol o 2l 65213940

126 aolial § b 655 St g S0 ) 5 e Uit

3939-“Diinyadan bana kadin ve giizel koku sevdirildi. Namazda goéziimiin suriiru
(kederden kurtulmasi) kilind1.”

3940-“Bana kadin ve giizel koku sevdirildi, namazda goziimiin surtru (i¢ rahatlamasi)
kilind1.”

10 Kullanilmis niishada ispat edilen kelime budur, diger niishada: “Jdza”.
' Ebti Abdirrahméan Ahmed b. Suayb Nesai, es-Siinenii l-sugrd(el-Miictebd), thk. Muhamme Irkstisi - Muhammed
Mustafa Hinn (Beyrut: darii’r-Risale, 2018), “Isretii’n-nisa”,1 (No. 3939, 3940); Ahmed b. Ali b. Miisenna b.
Yahya b. Isa b. Hilal Eba Ya’la el-Mevsili, Miisned Ebii Ya la, thk. Huseyin Selim Esed (Dimagk: Darii’l-M’emiin,
1405/1984), 6/199 (No: 3482). 6/237 (No: 3530); Yakub b. ishak el-Isferayini ebti Avane, el-Miisnedii’l-muhrec
‘ald kitabi Miislim b. el-Haccdc, thk. Eymen ed-Dimagki (Beyrut: Darii’l-M’arife, 1419/1998), 3/14 (NO: 4200);
Ukayli, bu hadis Sellam Ebii'l-Miinzir’in biyografisinde yer vermistir. Ebi Ca‘fer Muhammed b. Amr b. Misa
Ukayli, ed-Du ‘afd i 'I-kebir, thk. Abdulmu‘ti Kal‘aci, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1984), 2/160.
12 Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb Nesai, es-Siinenii’s-sugrd(el-Miictebd), thk. Muhammed Irikstsi -
Muhammed Mustafa Hinn (Beyrut: darii’r-Risale, 2018), “Isretii’n-nisa”,1 (No. 3939, 3940); Eba Bekir Ahmed
b. Amr b. Abdiilhalik el-Basri Bezzar, Miisnedii’l-Bezzar: el-bahru ’z-zehhar, thk. Mahflizurrahman Zeynullah vd.
(Suudi Arabistan: Mektebetii’l-Ulim ve’l Hikem, 2009), 13/296 (No: 6878- 6879).
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Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/865) Miisned’i:
(AT b 22 i of S o Gz s e wis 12293
13 3l & g 65 (o oLy e gy ot 706 g e Jo 20 3
1B il e gt Bhs JoE Ldild g Tl s @B & d5 el S @s 12294

E)

T aall & 58 55 farg Sty L N e ) o5 o 25 0

106 (AT 2E e e G T N Bhs S B 14037

$.4

15« *M\ d &9.& 0}9 g.la?j ‘uﬁw‘j w\.w.J\ \.\.:A.‘\ g J\ o 4»’ J},u) JL;

Taberani’nin (6. 360/971) el-Mu ‘cemii’l-Evsat’1:

g;‘u.\;uwauL)w‘y S 6 :J6 wd 23 S e © :JB el 2 22 35 5203
16« alah o 555 Sl (Laalty 20 G G ) ot G J2g J6 106 w;\

o 26 R 6 iJ6 G Bk g F v i 06 el b a4 A Gle 5772
B e o T 0 dll 3 B o Bt e (3
e el & o 5 Slaby (Lalty 21 ) Bl Sy JG

5203-“Diinyadan bana ancak kadin ve giizel koku sevdirildi. Namazda g6ziimiin suriru
(i¢ rahatlamasi) kilind1.”

Abdiirrezzak’m (6. 211/827) Musannef 1.

(06 eJ el 2p ‘@wj‘ A #7939

13 Ebi Abdillaih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi Ahmed, Miisned Ahmed b. Hanbel, thk.
Suayb Arnavut (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1419/1998), 19/305, 20/351 (No. 13057); Ebl Ya’la, el-Miisned,
6/199 (No: 3482); Ebil Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed en-Nisaburi Hakim, e/-Miistedrek ale’s-
sahihayn, thk. Taha Adil Miirsid (Beyrut: Darii’r-Risale, 2018), 3/549 (No: 2709).

14 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 19/307 (No. 12294); Eb0 Avane, el-Miisned, 3/14 (No: 4201).

15 Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 21/433 (No: 14037).

16 Ebii’l-Kasim Siileyméan b. Ahmed b. Eyytib Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, thk. Tarik el-Hiiseyni (Kahire:
Darii’l-Haremeyn, 1415), 5/241 (No: 5203).

17 Taberani, el-Mu'cemii’l-evsat, 6/54 (No: 5772).
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2939-“Bana giizel koku ve kadin sevdirildi, namazda goziimiin surtiru (i¢ rahatlamasi)
kilind1.”

Beyhaki’nin (6. 458/1066) Siinen’1:
Gadew S odi g gedi g i S LT Gng 1 0 de as2 gl sl 13454
19 ot cas SNL e o4
'd LJQ/;U:"’EJ % [ cé})\_}:' (S %Vg;g“}-\

e il 1A B VB s 1 Al (Bt 8 (el o el 1 IRT LT ) 3 082 25 nad) Bt TR0 B3

20c 5l & o 555 Slaby Lokl 10 035 e ) 5 Gy 206 05 O
N e ) les e T 81 05 06 106 ok ) 5 ol s B

13454-“Sizin diinyanizdan bana ancak kadin ve giizel koku sevdirildi. Namazda
gbzlimiin surdru (i¢ rahatlamasi) kilind1.”

ibn Adi’nin (6. 365/976) Kamil'i:
J@ UM:/TU}— 4:’,\:’6 s U.l;\l\ }:T (5)\«4 s c;mx!f: | ;.\H .x.;.lc s c;f)éﬁfd\ k,jd: /,9\19&5 L2

2

21 3l 3 b 558 Eladg Lodalty L G e ) Ep7nd Ut
Deylemi’nin (6. 509/1115) Miisned’i:**

“oNall & 5 653 Jadrg Gy I ) Sy £ B sl K ) G557 Ut JB 2733

3Ebu Bekir Abdiirrezzak b. Hemmam es-San’ani, el-Musannef ,cdmi ‘ Ma ‘mer b. Rdsid, thk. Habiburrahman
A‘zami (Hindistan: el-Meclisii’l-ilmi, 1983), 4/321 (No: 7939); ibn Ebti Asim, Ziihd, 119.
19 Tahvil kisaltmas1 (z). Bir hadis metninin miiteaddit senedlerinden birinden digerine gegme, sened degistirme.
20 Eb(i Bekir Ahmed b. Hiiseyn b. Ali Beyhaki, es-Siinenu I-kiibrd, thk. Muhammed Ati (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 2003), 7/124 (No: 13454).
2l ibn Adi, bu hadis Sellam b. Ebii's-Sahba biyografisinde yer vermistir. Ebt Ahmed Abdullah b. Adi b. Abdillah
el-Ciircani ibn Adi, el-Kdamil fi du ‘afd’i r-rical, thk. Adil Abdulmevcid, Ali Mu‘avvad (Beyrut: Dérii’l-Kiitiibi’l-
[imiyye, 1997), 4/316.
22 Eb( Siica“ Sirliye b. Sehredar b. Sirlye Deylemi, el-Firdevs bi me siiri I-hitab, thk. Said Zaglal (Beyrut:
Darii’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1986), 2 /143 (No: 2733).
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2733-“Her insana bir sey sevdirilmistir ve bana kadin ve giizel koku sevdirildi,

gbziimiin surtru da (kederden kurtulmasi) namazda kilindi.”

1.1.2. Diger Dini Kaynaklar:

Hadis literatiirii disindaki c¢esitli kaynaklarda yer alan rivayetler ele alinacaktir. Bu
rivayetlerin incelenmesinden amag; bir taraftan, Sahthayn icerisinde yer almasa da sahih
Senedlerle rivayet edilen hadislerin varligina isaret etmek, diger taraftan ise ele aldigimiz
hadisin senedini, sonraki gelen miielliflerin eserlerinde yer alan miitabaat ve sevahid
araciligtyla takviye etmektir. Asagidaki adi gecen kaynaklarda yer alan rivayetler

zikredilecektir.
ibn Ebd Hatim’in (6. 327/938) Tefsir’i:
106 3T e 0B W QD T BN Wl 2 At b o s

P

2 aal § g 553 Slais (Lol e G G ) G587 25 06
fbn Ebd Asim’m (8. 287/900) Ziihd’u:
16 (T 2 osb 2p A T e Bls Sl GiaT K T Gl 234
“aiall § e 558 ey (Ll B B o ) 387 2 Ut 06
16 (3l 22 e 1 il Gl g Bl Bls ‘Qfxfj{i G 235
2A% e Lol ) 357 1 ot 6
Abdullah b. Ahmed b. Hanbel’in (6. 290/903) Ziihd’1i:
ng;dﬁ?dﬁvwwbJG;%T&JL&J%Q&}\Q&QJ;;J¢§J&1,\.;3533

25¢ aoliall § s 855 by Lol B () G55 7 iy o 06 106 ol o cub b s oy kg D en T G

23 Ebt Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. 1dris er-Razi Ibn Eba Hatim, Tefsiru’l-Kur’dan, thk. Es‘ad
Muhammed Tayyib (Suudi Arabistan, 1419), 2/607.

24 Eb Bekir Ahmed b. Amr b. ed-Dahhdk b. Mahled es-Seybani ibn Ebt Asim, Zemmii'd-diinyd ve z-ziihd
(Kahire: Darii’r-Reyyan, 1408), 119.

2 Ebti Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Yiisuf b. Muhammed Zeyla ‘i, el-Is ‘Gf bi-ehddisi’l-Kessaf (Riyad: Dar
ibn Huzeyme, 1414, 1/196. Rivayeti Ahmed b. Hanbel'in Ziihd kitabinda bulamadim.
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Ebii’s-Seyh el-isfahani’nin (6. 369/980) Ahldku n-Nebi’si:
ST el ge sl a4 s G @f@;@r Ol o 8 gan 6 b Gls 727
“ oAl & 58 653 Jadrg Lty Lol W1 o ) G iy ke ) o 80 06 el
A3 G5 G e B 6 T B gl ek 1 BB 6 e id 1 St Ble 728
27 i iphony e 1 o 1 2 UG
Mervezi’nin (6. 294/907) Ta zimu Kadri’s-Salat’t:
136 (Al 22 28 o i A e s 2 T e 2 s A G
2B el 3 s 55 ety (Ll G B8 €l o G 1 025 06
Al oy e B Lo 1D 2 el PR G oyb 2 doal ah gt Dl edy 1 ety WA
Kelabazi’nin (6. 380/990) Ma ‘ani’l- Ahbdr's:
AE 23 A2 2 106 Ee g e 3 A 06 D a2 A2 el g s
16 i o T e i o8 e Qi gl £ 16t e T s
29 gl § B Sdarg Gty (Lol (E8B G G ) it G i Iz J6

1.1.3. Metni Farkh Olan Rivayetler
S6z konusu rivayet, baz1 kaynaklarda farkli lafizlarla nakledilmistir. Gazali’nin (6.

505/1112) Ihyad’s1,>

26 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahméan b. Muhammed Sehavi, el-Makdsidii'l-hasene fi beydni
kesirin mine’l-ehddisi’l-miistehire ‘ale’l-elsine, thk. Abdulmu‘ti Bakkir vs. (Dimask: Dari’l-Meymene, 2017),
293.
27 Ebii’s-Seyh, Ahldku n-nebi, 3/443.
28 Ebli Abdillih Muhammed b. Nasr b. Yahya Mervezi, Ta zimii kadri’s-saldt (Medine: Mektebetii’d-Dar, 1406),
1/331.
29 Ebi Bekir Taciilislam Muhammed b. Ebi Ishak ibrahim b. Ya‘kab el-Buhari Kelabazi, Ma ‘dni’l- Ahbar (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1999), 25.
3 Ebit Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed Gazali, /hyad i ‘uliimi’d-din, (Beyrut:
Daru’l-Ma’rife, ts.), 3/219; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani Ibn Hacer, el-kafi
es-safi fi tahrici ehadis el-kassaf, thk. Mustafa Hiiseyn Ahmed (Kahire: Darii’r-Reyyan, 1987), 1/388; Ebii’l-
Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmid Nesefl, Meddrikii 't-tenzil ve haka iku 't-te vil, thk. Yasuf All Bedevi
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Ibn Hibban’nin (8. 354/965) Mecrithin’st:
0 osb p s s 5 Gl Bas J6 £l o asd 5 ed) Bhs 06 Guin 1 e dep
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Enes'ten, Resilullah s6yle buyurmustur: “Allah Tedla géziimiin surtirunu namazda kild

ve bana giizel kokuyu sevdirdi; tipki a¢ olana yemegi, susuza suyu sevdirdigi gibi. A¢ olan

doyar, susayan kandirilir, ben ise namazdan doymam.”®"

fbn Sa‘d’in (6. 230/846) Tabakdr'x:
16 i) f 8 3 el Lo Ry B bl Lol gt G
“ iy Cal i Ll pe e BT Wl Jse, JU

el-Hasan’dan, Allah Rastlii’niin sdyle dedigi rivayet edilmistir: “Diinya hayatindan giizel

koku ve kadinlardan baska hicbir seyi sevmedim.”3?

106 st o bl ol psf L 30 s 2y 0 25 G
“ Sty Sl Y G 1B 2 sy ake ) Ao &) Jgy J W7

Meymin’dan, soyle rivayet edilmistir: “Restlullah, diinya hayatindan giizel koku ve

kadmlardan baska bir sey tatmamustir.”>

(Beyrut: Darii’l-Kelimi’t-Tayyib, 1998), 1/276; Ebli Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-
Tirki Zerkesi, et-Tezkire fi 'l-ehddisi’l-miistehire, thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’1-
[Imiyye, 1986), 181.
31 Ebfi Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti ibn Hibban, el-Mecrithin mine I-muhaddisin ve d-du ‘afa’
ve’ l-metrikin, thk. Mahmid zaid (Halep: Daru’l-Va‘i, 1396), 3/135. Bu hadis, Yasuf b. Atiyye es-Safar'in
biyografisinde yer vermistir.
32 Eb(i Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Katib el-Hagimi el-Basri el-Bagdadi ibn Sa‘d, et-Tabakatii’I-
kiibrd (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990), 1/304.
3 {bn Sa‘d, Tabakdt, 1/304.
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Aise’den (r.a.), soyle demistir: “Hz. Peygamber’in diinyadan hoslandig ii¢ sey vardi:

Giizel koku, kadinlar ve yemek. Ikisine nail oldu, birine nail olamadi. Kadilara ve giizel

kokuya nail oldu, yemege nail olamadi.”3®

1B S Bl e panalbl o 1 (s Bl LSS U el G
oy sl o ) 5T G e 3 ) s Lo 1

Seleme b. Kiiheyl’den, soyle rivayet edilmistir: “Restilullah’a diinyadan kadinlar ve giizel

kokudan daha sevimli bir sey isabet etmedi.”>®

1B 5L o Jaes 22 5365 fe s pf G5dT s oy olis G2
ST o Jo ¥ Gk 4l 06 % U3 Ge bl 15 ) sl 3 3 DS W

Ma‘kil b. Yesar’dan, soyle rivayet edilmistir: “Hz. Peygamber’e atlardan daha hos gelen
bir sey yoktu.” Sonra dedi ki: “Allah’im bagisla, (hayir) kadinlardir.”

Hatib el-Bagdadi’nin (5. 463/1071) Tarihu Bagdad’t:
13 e sl of 5 BB 5 By 28 sl B e W s o g B35
I ) cad sl G oy Jiad S K 20 56 0 Jsg O

38«'/5:’4‘ Ji ‘,,3 gs;f; °}9 351’ (E; ‘g_sk",;'; : o ] gffi!” JG c“\LL:i’J :\%i é!” :,j@ “/.. ii. f_’! “/;i ORI

Enes’ten (r.a.) soyle rivayet edilmistir: Restlullah geceleyin kalkti, bir kadin onun

namazina uyarak namaz kiliyordu. Peygamber kadimin varligini fark edince ona dondii ve

34 Ayse'den rivayet eden ravi miiphem oldugu i¢in bu rivayetin isnadi zayiftir. Ancak isnadin geri kalan ravileri
Seyhayn'in ravileri olup sikadirlar. Bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 40/499 (No. 24440).

35 {bn Sa‘d, Tabakdt, 1/304-305.

3¢ Tbn Sa‘d, Tabakdt, 1/305.

37 Ahmed b/ Hanbel, el-Miisned, 33/425 (No: 20312).

38 Ebi Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdat, thk. Bassar Avvad Ma‘rQf (Beyrut: Darii’l-
Garbi’l-Islami, 2002), 16/28. Sz konusu rivayet, Mervezi’nin, eserindeki yer alan ikinci rivayettir. Bk. Mervezi,
Ta'zimu kadri’s-salat. 1/331.
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sOyle dedi: “Istersen yat.” Kadn dedi ki: “Kendimde bir dinglik buluyorum.” Peygamber

dedi ki: “Sen benim gibi degilsin, benim géziimiin surtiru namazda kilindh.
Safliri’nin (6. 894/1489) Nuzhetii’I-Mecalis 'i:
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Bu hususta hos bir haber var. Syle ki, Restilullah bir giin: “Sizin diinyanizdan bana
kadinlar ve giizel koku sevdirildi. Goziimiin nuru ise namazda kilindi” buyurmustu. Bunun

iizerine o mecliste bulunanlar tarafindan su konusmalar yapilmistir:

Ebl Bekir (r.a.) s0yle demistir: “Ey Allah’in Restlii! Bana da diinyada senin miibarek

yiiziine bakmak, senin ugruna infak etmek i¢in mal toplamak ve sana olan akrabaligimi vesile

39 Bu rivayet, bu ifade ile birlikte Safiiri’nin eserinde bu kadariyla yer almaktadir.

40 Bu rivayet, bu ifade ile tamami Acliini’nin eserinde yer almaktadir. S6z konusu rivayet bazi halk arasinda
yaygin olan rivayetlerin tahrici ve ya vaaz kitaplarinda uzun ilavelerin yapildig1 goriilmektedir. Bu ilavelerde
sahabelere, meleklere ve imamlara nispet edilen s6zler isnadsiz olarak eklenmistir. Bu durum metnin zamanla
ekleme ve genisleme asamalarindan gectigini gdstermekte olup bu haliyle giivenilir bir hadis kaynagina
dayandirilmas1 miimkiin degildir.
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kilmak sevdirildi.” Baska bir rivayette ise soyle nakledilmistir: “Senin huzurunda oturmak, sana

salat ve selam getirmek ve malimi senin gosterdigin yerlere infak etmek.”

Omer (r.a.), sdyle demistir: “Bana da ii¢ sey sevdirildi: lyiligi emretmek, kotiiliikten
nehyetmek ve eski elbise giymek.” Baska bir rivayette: “Allah’n hadlerini tatbik etmek.”

Osman (r.a.), s0yle demistir: “A¢ doyurmak, Kur’an okumak ve ¢iplag: giydirmek.” Bir

rivayette: “Yemek yedirmek, selam1 yaymak ve insanlar uyurken gece namazi kilmak.”

Ali (r.a.), soyle demistir: “Bana da diinyadan ii¢ seyi sevdirildi: Sicak gilinde orug

tutmak, misafire hizmet etmek ve diismana kili¢la vurmak.”

Cebrail (a.s) Restlullah’a gelerek s0yle demistir: “Diinyanizdan bana {i¢ sey sevdirildi:
Peygamberlerin yanina inmek, resillere risaleti teblig etmek ve alemlerin Rabbi’ne hamd
etmek.” Baska bir rivayette Cebrail (a.s): “Dalalette olanlar1 hidayete erdirmek, darlik i¢indeki

ailelere yardim etmek ve Allah’a itaatkar olan gariplerle tinsiyet kurmak” demistir.

Cebriil (a.s) sozlerine soyle devam etmistir: “Allah Teala buyuruyor ki: Diinyanizdan

bana kullarimin ii¢ hali sevdirildi: Zikreden dil, siikreden kalp ve beldlara sabreden beden.”!

Mikail (a.s), sOyle demistir: “Bana ii¢ sey sevdirildi: (Allah korkusundan) aglayan goz,
zikreden dil ve (hasyetten) titreyen kalp.”

Bu hadis-i serif dort mezhep imamina ulasinca, onlar da diinyadan sevdikleri seyleri
ifade etmiglerdir: EbG Hanife, soyle demistir: “Bana diinyanizdan ii¢ sey sevdirildi: Geceleri
ilimle mesgul olmak, kibri terk etmek, kin ve diismanliktan sakinmak.” Bagka bir rivayette:

“Diinya sevgisinden armmis kalp” dedigi nakledilmistir.

Malik, sdyle demistir: “Bana diinyanizdan ii¢ sey sevdirildi: Restilullah’a komsu olmak,
Ravza-i Mutahhara’ya devam etmek ve Ehl-i Beyti’ne hiirmet gostermek.” Safii, sdyle demistir:
“Bana diinyanizdan {i¢ sey sevdirildi: Yumusak ahlak, mesakkate gotiiren seyleri terk etmek ve
tasavvuf yoluna tabi olmak.” Ahmed s0yle demistir: “Bana diinyanizdan ii¢ sey sevdirildi:

“Minnetsiz bagis, mutmainne nefis ve siinnete uymak.”*

41 Abdurrahman b. Abdusselam es-Saafiiri, Nuzhetii'I-Mecdlis ve Muntehabii 'n-Nefdis (el-Mekteb es-Sekafi,
2004), 1/64.
42 {smail b. Muhammed Aclini, Kesfii 'I-hafd’ ve miizilii'l-ilbds ‘amme stehere mine’l-ehddis ‘ald elsineti n-nds,
thk. Abdulhamid Hendavi (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriye, 2000), 1/39
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1.2.  TAFSILATLI TAHRIC
S6z konusu hadis, sadece Enes b. Malik (r.a.) tarafindan rivayet edilmistir. Muhammed’in
(s.a.v.) yakin hizmetkar1 ve Islam toplumunda 6nemli bir sahsiyettir. Aym zamanda

muksirin*® sahabilerinden birisidir.

O, Enes b. Malik b. Nadr b. Damdam b. Zeyd el-Ensari el-Hazraci (6. 91-93/709-711),
Beni Adi soyundandir. Basra’ya yerlesmis ve Ali b. el-Medini "ye gore Basra’da vefat edenler
arasinda son sahabi olarak kaydedilmistir.** Hz. Peygamber, ona Ebi Hamze* kiinyesini
vermistir. Kendisi taninmig sahabilerden oldugu ve sahabilerin tamami timmetin alimleri
tarafindan adil ve sika kabul edildiginden onun ismi ve kiinyesi zikredildiginde fazla
aciklamaya gerek duyulmamistir. Bu rivayet baska bir sahabi tarafindan aktarilmadig i¢in
rical tenkidine Enes b. Malik’ten (r.a.) rivayet eden: Sabit el-Bunani, Ishak b. Abdillah, Leys
b. Ebi Siileym ve Ali b. Zeyd b. Ciid‘an isimli dort ravinin biyografisiyle baglanmasi tercih
edilmistir. Iste bu raviler vasitasiyla rivayetin senedleri ¢ogalmis, meshir olmus ve hadis
kitaplarinda zikredildigi sekliyle bize kadar ulasmistir. Hadisin tariklerinde yer alan ravilerin

biyografilerini zikrederek tahrice gegilecektir.

1.2.1.  Sabit el-Bunani’nin Tariki

Hadisin nakledildigi rivayet senedlerinin biiylik ¢ogunlugu, Sabit el-Biinani tarikiyle
gelmektedir. Sabit el-Biinani’den rivayette bulunan raviler ise Sellam b. Ebii’l-Miinzir, Ca‘fer
b. Siilleyman ed-Duba‘i, Sellam b. Ebii’s-Sahba ve Yusuf b. Atiyye’dir. Ravi silsilelerini,
rivayetin en ma‘ruf tariklerine gore siralayacagiz. Buna gore, dnce Affan > Sellam > Sabit
tariki, ardindan Ali b. el-Ca‘d > Sellam > Sabit tariki ele alinacak; daha sonra ise diger raviler

iizerinden gelen tarikler incelenecektir.

43 Sozliikte: Muksir kelimesinin gogulu “sayica ¢ok olmak, artmak™ anlamindadir. Istilahta ise, ¢ok hadis rivayet
eden yedi sahabi anlamina gelmektedir.

4 [bn Hacer, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, e/-Isdbe fi Temyizi’s-sahdbe, thk.
Adil Abdulmevcid - Ali Muhammed Avvad (Beyrut, Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiye), 1/ 276 (No: 277).

45 Enes'in eksi bir ot topladigini goren Restlullah (s.a.v.) kendisine bu lakabr vermistir. Arapgada “rummanetiin
hamize” ifadesi “eksi nar” anlamina gelmekte olup topladigi otun eksi tadindan dolay1 bu isimle anilmistir.
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isnadlar:

(Ibn Sa‘d) > Affan > Sellam Ebii’l-Miinzir > Sabit > Enes > Resfilullah (s.a.v.)*
(Ahmed b. Hanbel) > Affan > Sellim Ebii’I-Miinzir > Sabit > Enes > Resfilullah (s.a.v.)*

(ibn Ebti Asim) > Affan > Sellam Ebii’l-Miinzir > Sabit > Enes > Restlullah (s.a.v.)*

(Nesai) > el-Hiiseyin b. Isa el-Kiimesi > Affan > Sellam Ebii’l-Miinzir > Sabit > Enes >
Restlullah (s.a.v.)*

(Ebli Avane) > Ibn Ishak es-Sagani > Affan > Selldm Ebii’l-Miinzir > Sabit > Enes >

Resdlullah (s.a.v.)*

(Ebli Ya‘ld) > Ziiheyr > Affan > Sellam Ebii’l-Miinzir > Sabit > Enes> Resilullah

(s.a.v.)’!

(Ukayli) > Muhammed b. Ismail > Affan > Sellim Ebii’l-Miinzir > Sabit > Enes >

Restlullah (s.a.v.)%

(Taberani) > Muhammed b. Abdas > Ali b. el-Ca‘d > Sellam Ebii’l-Miinzir > Sabit >
Enes b. Malik > Resdlullah (s.a.v.)*

(Beyhak{) > Ebi Ishak Ibrahim b. Muhammed > Ahmed b. Ibrahim > Mutayyen > Ali b.

el-Ca‘d > Sellam Ebii’l-Miinzir > Sabit > Enes > Restlullah (s.a.v.)

(Beyhaki) > EbG Muhammed Abdullah b. Yasuf > Muhammed b. Hiiseyin el-Kattan >
Ali b. el-Hasan b. Eba Isa el-Hilali > Musa b. Ismail > Sellam Ebd’]-Miinzir > Sabit > Enes
b. Malik > Resflullah (s.a.v.)>*

46 Eb{i Abdillah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Katib el-Basti el-Bagdadi Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’I-kiibrd, thk.
Muhammed Ati (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990), 1/304.

47 Ahmed, el-Miisned, 21/434 (No. 14037).

8 fbn Eb Asim, Ziihd, 119.

4 Nesat, el-Miicteba, “Isretii’n-nisa>”,1 (No. 3939).

S0 Ebll Avane, el-Miistahrec, 3/14 (No. 4200).

SUEbi Ya’la el-Mavsili, el-Miisned, 6/237 (No. 3530).

52 Ukayli, ed-Du ‘afd’, 2/160.

33 Taberani, el-Mu ‘cem, 5/241 (No. 5203).

4 Beyhaki, Siinen, 7/124 (No. 13454).
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(Ahmed b. Hanbel) > Ebli Ubeyde > Sellam Ebii’l-Miinzir > Sabit > Enes > Restlullah
(s.a.v.)>

(Ahmed b. Hanbel) > Ebl Said > Sellam Ebii’l-Miinzir > Sabit > Enes > Restlullah

(s.a.v.)*®

(Ebl Ya‘la) > Ammar Ebi Yasir > Sellam Ebii’l-Miinzir > Sabit > Enes > Restlullah

(s.a.v.)’’

(Ibn Ebti Hatim) > Muhammed b. Idris (babasi) > Miislim b. Ibrahim > Sellam Ebii’l-

Miinzir > Sabit > Enes > Resdlullah (s.a.v.)%®

(Mervezi) > Abdiilvahid b. Giyas ve Ibrahim b. el-Hasan el-Allaf > Sellam Ebii’l-Miinzir

> Sabit > Enes > Resulillah (s.a.v.)>

(Kelabazi) > ? > ? > Muhammed b. Mahled el-Hadrami > Sellam Ebii’I-Miinzir > Sabit >

Enes > Restlullah (s.a.v.)%

Hadis rivayetin nakledilen senedleri sunulduktan sonra, rivayet silsilesinin temel halkas1

olusturan Sabit el-Bunani’nin biyografisine gecilecektir.
Sabit el-Bunani (6. 128/245): ®!

Sabit b. Eslem el-Bunani el-Basri’nin kiinyesi, Ebd Muhammed’dir. Basra’nin muhaddisi

ve ¢aginin en abid ve zahid alimidir.®?
Sabit’in hocalar1, Enes b. Malik, Abdullah b. Omer , Abdullah b. ez-Ziibeyr.®

Sabit’in talebeleri, Su‘be b. Haccac, Ali b. Zeyd b. Ciid‘an, Ca‘fer b. Siilleyman ed-
Duba‘i, Siileyméan et-Temimi, Sellam b. EbG Hubze, Sellam b. Siileyman Ebii’l-Miinzir el-

Kari, Sellam b. Ebii’s-Sahba el-Fazari.

35 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 19/305, 20/ 351 (No. 12293).
56 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 19/307 (No. 12294).
57 Ebi Ya’la el-Mevsili, el-Miisned, 6/199 (No. 3482).
58 Tbn Eba Hatim, Tefsir, 2/607.
3 Mervezi, Ta'zimu kadri’s-saldt, 1/331.
0 Kelabazi, Ma ani’l- Ahbdr, 25.
1 Mizzi, Ebii’l-Haccic Cemaliiddin Y0suf b. Abdirrahman b. Yasuf Mizzi, Tehzibii'l-kemal fi esmai’r-rical
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1992), 4/342 (No. 811).
62 Zehebi, el-Mizdn., 1/362 (No. 1354).
63 Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld’, 5/220 (No. 91).
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Enes b. Malik, soyle demistir: “Her seyin bir anahtar1 vardir. Sabit, ise hayrin
anahtarlarindan birisidir.” Ahmed b. Hanbel, Sabit’in kissa anlatan, sika,®* me’miin® ve
sahihu’l-hadis®® bir ravi oldugunu zikretmistir. Hammad b. Seleme’den naklen: “Kussaslarin
hadis ezberlemedigini duyuyordum, dolayisiyla hadisleri karistirip, Sabit’e gosterdim. Her
hadisin sahih senediyle eslestirip dogru yerine getirdi.” demistir. Yahya b. Main, sika oldugunu
soylemis, Ebli Hatim sadik®’ demistir.’® Ibn Adi, ilimde 6nde gidenlerden oldugunu,
hadislerinde goriilen bazi miinker rivayetlerin ondan kaynaklanmayip buna kendisinden

rivayette bulunan zayif ve meghul ravilerin sebep oldugunu zikretmistir.®

Raviler hakkinda alimler, birgok goriis ortaya koysa da Ibn Ebli Hatim ve Yahya b.

Main’in Sabit hakkinda giivenilir oldugunu sdylemeleri yeterlidir.

1.2.1.1. . Sellam b. Siileymén Ebii’l-Miinzir (6. 171/787)"°

Sellam b. Siileyman el-Miizni en-Nahvi. Mevla’! Ma‘kil b. Yasarel-Basri’nin kiinyesi,
Ebii’l-Miinzir el-Kari’dir. Kife’ye yerlesmistir.

Sellam’mn hocalari, Sabit el-Biinani, Asim b. Ebii’n-Nuctid, Ali b. Zeyd b. Ciid“an .

Sellam’1n talebeleri, Siifyan b. Uyeyne, Affan b. Miislim, Ali b. el-Ca‘d, M4 b. Ismail,
Miislim b. Ibrahim, Ebi Kamil Fudeyl b. Hasan el-Cahderi, Ibrahim b. Hasan el-Allaf,
Abdulvahid b. Giyas, Osman b. Hafs et-Timani, Ubeydullah el-Aysi.

Sellam’m kimligi konusunda, miinekkitlerin goriisleri olduk¢a karisiktir. Bazilar1 o ve
Sellam b. Ebii’s-Sahba’nin tek bir kisi oldugunu sdylemislerdir. Diger cerh ve ta‘dil alimlerin
onlarin hakkinda birine hiikmiinii verdiklerinde onu diger ravi ile karistirmislardir.
Dolayisiyla alimlerin goriislerini detayli bir sekilde aktarilacak ve bazi siipheleri giderilmeye

calisilacaktir.

% Giivenilir. Bk. Ahmet Yiicel, Hadis Istilahlarinin Dogusu ve Gelisi (istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaymlar (IFAV), 2014), 134.

%5 Bir ravinin rivayet ettigi hadis yazilir ve arastirilir, i‘tibar i¢in alinir. Bk. Abdullah Aydmly, Hadis Istilahlar:
Sozliigii (Istanbul: Timas, 1987), 95.

6 Zehebi'ye gore ta'dilin 2. Mertebesinde bulunan bir ravi hakkinda kullanilan bir sigadir. Béylece bu ravinin
rivayet ettigi hadis delil olarak kullanilabilir. Bk. Aydinh, Hadis Istilahlari, 136.

7 Dogru sozlii kimse veya bir rvinin rivayet ettii hadis yazilir ve arastirihr demektir. Bk. Yiicel, Hadis
Istilahlarimin Dogusu ve Gelisi, 144; Aydinl, Hadis Istilahlari, 132.

% ibn Ebti Hatim, Cerh ve 't-ta ‘dil, 2/449 (No. 1805).

% fbn Adi, el-Kamil, 2/306-308 (No. 318).

0 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 12/288 (No. 2657).

7' Alimler, bu konu hakkinda 6zen gostermislerdir ki, kabileye bagl olanlarla, kabilenin 6ziinden kole ve vela
sozlesmesiyle bagli olanlar1 birbirine karnstirmasinlar. Bk. Nareddin Itr, Menhecii’n-nakd fi uliimi’l-hadis
(Dimagk: Darii’l-Fikr, 1979), 175.
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Ibn Hacer onun hakkinda, meshur kurra’dan biri oldugunu’ ve sadik ancak vehme
diisebildigini belirtmistir.”> Ibn Ebi Hatim ise sadtik ve salihu’l-hadis™ oldugunu zikretmistir.

Ukayli onun hakkinda “la yutaba‘u ala hadisihi” sdylemistir.”

Zehebi, Ibn Main’den naklen “L4 be’se bih”7® bagka bir rivayette “Leyse bi sey”’” sdziinii
nakletmistir. Zehebi, Ibn Main’in ikinci sdzilyle muhtemelen Selldm et-Tavil’i kastettigini
belirtmistir.”

Mizzi kitabinda EbG Daviid'un Sellam b. Siileyman hakkinda “La be’se bih” bagka bir
rivayette ise “Kaderiyye mezhebine karst ondan daha sert davranan kimse olmamistir”
dedigini nakletmistir.”’ Ibn Adi ise onu ibn Ebii’s-Sahba ile ayni1 kisi olarak gdstermis ve

Sellam b. Siileyman’1n biyografisinde®® yer vermemistir.®!

Muhammed A‘zami soyle der: Alimlerin cogunlugu Sellim b. Siileyman ile Sellam b.
Ebii’s-Sahba arasinda ayirim yapar ki dogruya yakin olan goriistiir. Bunlarin her biri Sabit’in

ogrencisi olup ondan rivayette bulunmuslardir. Darekutni, /le/’ inde onlardan bahsetmistir.®

Taberani “Diinyadan Bana Sevdirildi” rivayetin Sabit tarikinden geldigini, ancak Sellam
Ebii’l-Miinzir tarafindan rivayet edildigini ifade etmistir.®* Bununla Sabit’ten Sellim disinda

giivenilir bir ravinin mevsil olarak hadis rivayet etmedigi kastediliyorsa, bu gorlis dogru

2 [bn Hacer, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Lisdnu’l-Mizan (Halep:
Mektebetii’l-Matb@’atii’1-islamiye, 2002), 7/234.
73 Ravinin hadisi hep zanla, bazan sdyle bazan bdyle, tereddiitlii rivayet etmesi. Bu durumda ravinin zabt yéniinden
cerhine sebep olur. Bk. Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani Ibn Hacer, Tehzibii't-
Tehzib, thk. Ibrahim ez-Zeybak (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2014), 2/139.
74 Zehebi ve Iraki'ye gore ta'dilin 5., Sehavi'ye gore 6. Mertebesinde bulunan bir ravi hakkinda kullanilan bir siga.
bir ravi rivayet ettigi hadis itibar i¢in alinir. Aydinh, Hadis Istilahlari, 136.
75 Ukayli’nin sdylediginin sebebi, Sellim’in Sabit’ten rivayet ettigi hadisin zayif bir tarikle de nakledilmis
olmasidir. Muhtemelen kastedilen tarik, Sellam b. Ebii’s-Sahba’nin tarikidir.
76 Rivayetinde sakinca yoktur. L4 Be'se Bih: 1. Zehebi ve Iraki'ye gore cerhin 3., Sehavi'ye gore 5. mertebesinde
bulunan bir ravi hakkinda kullanilan bir siga. Boyle bir ravinin rivayet ettigi hadis i-tibar i¢in alinir; 2. ibn Ma'in
ve Ebi Ziir‘ate'd-Dimeski bu sigay1 Sika manasina kullanirlar. Bk. Aydml, Hadis Istilahlari, 86.
770, higbir sey degildir. iki anlami var: 1. Zehebi ve Sehavi'ye gore cerhin 4., iraki'ye gore 3. mertebesinde bulunan
bir ravi hakkinda kullanilan bir siga. Boyle bir ravinin rivayet ettigi hadis hicbir suretle alinmaz; 2. Yahya b. Main
bu sigay1 cerh i¢in de kullanmakla beraber bazan, ravinin az hadis rivayet etmis biri oldugu manasinda kullanir ki
bu durumda cerh edici bir siga olmaz. Bk. Aydinl,, Hadis Istilahlari, 89.
78 Zehebi, el-Mizan, 2/177.
7 Ukayli, ed-Du ‘afd’, 2/160 (No. 666). Onun rivayeti baska muteber bir ravi tarafindan rivayet edilmemis, ¢iinkii
ayni1 hadisi rivayet eden kisi zayif bir ravidir. Sellam b. Ebii’s-Sahba ve ¢ogu hadis¢ilere gore, bir hadis rivayette
teferriid ederse muteber bir rivayet sayilmaz.
80 {slam telif geleneginde, sahasinda taninmus sahsiyetlerin biyografilerini konu edinen telif tiiriidiir.
81 Ahmed b. Hanbel’in Selldm b. Siileyman hakkindaki sdzlerini, Sellim b. Ebii’s-Sahba’mn biyografisinde yer
vermistir. Bk. A’zami, Ebl Ahmed Ziya’rrahman Muhammed b. Abdillah, el-Cami ‘ul-kdmil fi’l-hadis is-
sahihi’s-samil (Riyad: Darti’s-Selam, 2016), 6/118.
82 71ya’, el-Cami’'ul-kamil, 11/695.
8 Taberani, el-Mu ‘cem, 5/241 (No0.5203).
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olabilir. Ancak Ca‘fer b. Siileyman ed-Duba‘i, Sellam b. Ebii’s-Sahba ve Yasuf b. Atryye3*

gibi bagka raviler de Sabit’ten bu hadisi rivayet etmislerdir.
Simdi Sellam’dan rivayet eden ravilerin biyografilerine ge¢ilecektir.

1.2.1.1.1 Affan b. Miislim (6. 220/835) &

Affan b. Miislim el-Bahili’nin kiinyesi, Ebi Osman es-Safar’dir. Bagdat’ta yerlesmis.*
Affan’in hocalari, Sellam b. Siilleyman Ebii’l-Miinzir, Hammad b. Seleme, Hammad b. Zeyd.
Affan’m talebeleri, Buhari, Ahmed b. Hanbel, Ziiheyr b. Harb, Muhammed b. Ishak es-

Sagani, el-Hiiseyin b. Isa el-Kimesf.

Ibn Hacer,®” “sika ve sebt”,® Ibn Ebti Hatim, “sika, miitkin,* metin” oldugunu Yahya b.
Said el-Kattan ise “Eger benim goriisiim Affan’in goriisiiyle, mutabik kaldiysa bana muhalefet
edenler umurumda degil.” demistir.”® Béylece miinekkitlerin, Affan b. Miislim’in sika oldugu

hususunda ittifak ettikleri goriilmektedir.

Affan, Ibn Sa‘d’mn (6. 230/846) Tabakdt' indaki®! rivayetinde senedin baslangicinda yer
almaktadir. ibn Eba Asim’1n (6. 287/900) Ziihd adli eserinde yer aldigi iki rivayetten birinde®?
ve Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/856) Miisned’inde isminin gegtigi dort rivayetten birinde

isnadin baslangicinda yer almaktadir.”?
Simdi Affan b. Miislim’den rivayet eden ravilerin biyografisine gecilecektir.

1.2.1.1.1.1.  el-Hiiseyin b. s4 el-Kamesi (6. 247/861) %

Hiiseyin b. {sa b. Himran et-T4’1 el-Hor4sani’nin kiinyesi Ebl Ali el-Bestami el-K{imesi.

84 Ibnii'l-Miilakkin: Bunu zay1f bir ravi toplulugu rivayet etmistir bu sdziinde kastettigi rvi Selllim ve Yisuf'tur,
Bk. Ibnii’l-Miilakkin, el-bedrii I-miinir, 1/503.
8 Mizzi, Tehzibii'l-kemal, 20/159 (No. 3963).
8 Ebii’l-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed b. Mehdi el-Bagdadi Darekutni, el-Mu 'telif ve 'l-mubhtelif, thk. Muvaffak
Abdulkadir (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Arabi, 1986), 3/1530.
87 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani Ibn Hacer, Takribii ‘t-tehzib, thk. Muhammed
Avvame (Dimagk: Darii’r-Rasid, 1986), 393 (No. 4625).
88 Saglamdir. Yani, 6zii sozii dogru, zabti tam, hiiccet sayilan ravidir. Bk. Aydinh, Hadis Istilahlar, 136.
% Hadis tahammiil ve edasinda ciddi davranan, isini saglam tutan, giivenilir bir ravidir. Bk. Aydml, Hadis
Istilahlar, 121.
% {bn Ebt Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 7/30 (No. 165).
1 Bk. 42. Dipnot
92 fbn Ebi Asim, Ziihd, 119 (No.234). Bk. 38. Dipnot
% Bk. 43. Dipnot.
9% Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 6/460 (No. 1328).
25



Hiiseyin’in hocalar1, Babasi Isa b. Himréan, Affan b. Miislim, Siifyan b. Uyeyne, Veki b.
Cerrah.

Hiiseyin’in talebeleri, Buhari, Miislim, Eb( David, Nesai, Ebl Hatim.

Ibn Hatim ise “sadik™ demistir. el-fkmal’in miiellifi, Darekutni ve Nesai’den naklen
“sika” oldugunu ve “el-Hasan” bab baglig1 altinda biyografik bilgilerini naklettigini ancak

admin dogrusunun el-Hiiseyin oldugunu zikretmistir.”®

Hiiseyin, Nesai’nin (6. 303/712) el-Miicteba’sinda gecen iki rivayetten birinde isnadin

baslangicinda yer almaktadir.”’

1.2.1.1.1.2.  ibn ishik es-Sagani (6. 270/883) %

Muhammed b. Ishak b. Ca‘fer ya da Muhammed b. Ishak b. Muhammed denilir ve
kiinyesi Ebl Bekir es-Sagani ya da es-Sagani’dir.

Ibn Ishak’1n hocasi, Yahya b. Main, Affan b. Miislim, Ebi Nu‘aym el-Fadl b. Dukeyn.

Ibn Ishak’m talebeleri, Miislim, Nesai, EbG David, Abdurrahman b. Eba Hatim.

Ibn Ebli Hatim “sadiik, sebt” demistir.”® Zehebi, Darekutni’den naklen “sika ve sikadan
iistii”; Ibn Ishak, Ebli Avane’nin (8. 316/929) Mustahre¢’inde gecen rivayetinde isnadin

baslangicinda yer almaktadir.!%
1.2.1.1.1.3. Ziiheyr b. Harb (6. 234/848) 0!
Ziitheyr b. Harb b. Seddad’n kiinyesi, Ebi Hayseme en-Nesai’dir. Bagdat’a yerlesmis.
Ziheyr ’in hocalari, Veki‘ b. Cerrah, Affan b. Miislim, Yahya b. Said el-Kattan.

Ziiheyr *in talebeleri, Buhari, Eb( Daviid, Ibn Mace, Ebf Ya‘la, Ebi Hatim, Ebd Ziir‘a,

Miislim yiiz binden fazla hadis ondan rivayet etmistir.

% {bn Eb Hatim, el-Cerh ve 't-Ta ‘dil, 3/60 (No. 271).

% Ebf Abdillah Alaiiddin Mogultay b. Kilig b. Abdillah el-Bekceri el-Hikri [kmal’u-tehzibi’l-kemal, thk.
Muhammed Osman (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2011), 2/349 (No. 1370).

97 Bk. 45. Dipnot.

98 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 24/396.

% Tbn Ebt Hatim, el-Cerh ve 't-Ta ‘dil, 7/195 (No. 1099).

100 Bk. 46. Dipnot.

101 Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ed-Dimagki Zehebi, el-Kdsif fi ma ‘rifeti men lehii
rivaye fi’l-kiitiibi ’s-sitte, thk. Muhammed Avvame (Suudi Arabistan: Darii’l-Kibleh, 1992), 1/407.
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Ibn Menciye, “miitkin, zabit”!%? oldugunu zikretmistir.'” Nesai’den “sika, me’m{in”

oldugunu nakletmistir.'* ibn Ebt Hatim ise, sadiik demistir.

Giivenilir ve zabt konusunda giiglii ravilerden sayilmstir.'® Ziiheyr b. Harb, Ebi

Ya‘la’nin (6. 307/920) Miisned’inde gegen rivayette isnadin baslangicinda yer almaktadir.'%

1.2.1.1.1.4. Muhammed b. ismail (6. 276/890) '*7
Muhammed b. Ismail b. Salim el-Bagdadi’nin kiinyesi, Ebli Ca‘fer es-Saig’dir.

Muhammed’in hocalari, Babas1 Ismail es-Saig, Ahmed b. Hanbel, Ziiher b. Harb, Affan
b. Miislim.

Muhammed’in talebeleri, Ebti Ca‘fer Muhammed b. Amru el-Ukayli, Eb David.

Ibn Ebli Hatim, “sadik” oldugunu,'® Zehebi, “sika, imam” ve babas1 Ebd Muhammed

Ismail b. Salim’in Miislim’in hocalardan biri oldugunu zikretmistir.'%

Ebl Ca‘fer, Zehebi’nin (6. 748/1348) Mizan’1 ve Ukayli’nin (6. 322/934) Du ‘afd’sinda
Sellam Ebii’l-Miinzir ile ilgili biyografide gecen rivayette isnadin basinda yer almaktadir.!!”
Ukayli sdyle demistir: “Hadisi mutabaat!!! yok ¢iinkii mezkfr rivayet baska bir tarikten gelmis
ve gelen tarikinde gevseklik vardir”!'? Zehebi bu konuda su degerlendirmeyi yapmustir:

“Affan’1n hadisini Nesai tahri¢c etmis ve bu hadisin senedi giicliidiir’ demistir.!!3

102 Hadisi ezbere rivayet ediyorsa onu ezberlemis, kitabindan rivayet ediyorsa kitabini tebdil ve tagyirden korumus
olan, mana ile rivayet ediyorsa kelimelerin manalara delélet farklarmni ayirabilen uyanik, dikkatli kimsedir. Bk.
Aydml, Hadis Istilahlar, 162.

103 Ebfi Bekir Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ibrahim. Ibn Menctiyeh, Ricdlu sahihi Miislim, thk. Abdullah el-
Leysi (Beyriit: Darti’l-Ma’rife, 1407), 1/212 (No.483).

104 Thn Hacer, Tehzibii 't-Tehzib, 1/637.

105 Zehebi, el-Mizdn, 2/177 (No. 3345).

106 Bk. 47. Dipnot.

107 Mizz3, Tehzibii’l-kemdl, 24/ 475 (No. 5063).

198 [bn Eb(i Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 7/190 (No. 1084).

109 Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-niibeld’, 13/161 (No. 95).

10 Ukayli, ed-Du ‘afd, 2/ 160 (No. 666). Bk. 104. Dipnot.

1 Bagka ravi tarafindan rivayet edilmemis. Bk. Aydinli, Hadis Istilahlari, 87.

112 Ebii's-Sahba tarikinden gelen rivayet kastedilmistir.

113 Zehebi, el-Mizdn, 2/177 (No. 3345).
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1.2.1.1.2 Ali b. el-Ca‘d (6. 230/844) ''4

Alib. el-Ca‘d b. Ubeyd el-Cevheri’nin kiinyesi, Ebii’l-Hasan el-Bagdadi’dir. Mevla beni
Hasim, Miisned’in sahibidir.'"

Ali’nin hocalari, Siifyan es-Sevri, S‘ube b. Haccac, Hammad b. Zeyd, Hammad b.
Seleme, Sellam b. Siileymén Ebii’l-Miinzir,

Ali’nin talebeleri, Buhari, Eba David, Muhammed b. Abdias, Ebd Ya‘ld, Ahmed b.
Hanbel, Muhammed b. Ishak es-Sagani, Yahya b. Main.

Yahya b. Main, Ali'yi takdir ediyormus ve onun hakkinda “sika, sadfik” demistir. ibn Eba
Hatim ise “miitkin, sadfk™; ''® Ibn Hacer “sika, sebt oldugunu ancak Sia mezhebine
meyletmekle itham edildigini”!!” zikretmistir. Bu ithamin nedeni sahabiler hakkinda kotii
konustugunun rivayet edilmesidir. Ali, sOyle bir goriise sahiptir: “Kur’an Allah’in kelamidir,
kim onun mahlik oldugunu sdylerse ben onu kinamam.” Bu sz yiiziinden Ahmed b. Hanbel,
oglu Abdullah’1 Ali b. el-Ca‘d’dan rivayet almaktan nehyetmistir. Zehebi, Miislim’den
naklen: “sika ama Cehmi” dedigini nakletmistir. iddidnin sebebi, Abdfis b. Hani’ye gore,
Ali’nin oglu el-Hasan b. Ali’nin Bagdat’ta kadi olarak ¢aligmasi ve Cehm mezhebinin
goriisiinii  benimsemesidir.!'® Ibn Adi,''" Buhari’nin Sahih’inde ondan on {i¢ hadis,
naklettigini zikretmistir,'2

Alimler, onun hafiz, miitkin oldugunu s6yleyip hadis hifzinda en mahir ravilerden biri
oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Kendisine nisbet edilen bazi iddialara ragmen inancina
diger alimleri davet etmemistir. el-Clizcani onun hakkinda “Miitesebbis bi gayri bid‘a”
demistir.!?! Yani bazi konularda asir1 goriislere sahip olmakla birlikte, bunlar bid‘at
derecesinde degildir. Miislim, onun Cehmi oldugunun iddia edilmesine ragmen rivayetlerini

delil olarak kullanmustir.

14 Mizzi, Tehzibii'l-kemal, 20/341 (No. 4034).

15 Ebii’l-Kasim Abdullah b. Muhammed Begevi, Miisned Ibnii’l-Ca ‘d, thk. Amir Haydar (Beyrut: Dérii’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 1990).

116 Ton EbG Hatim, el-Cerh ve 't-ta dil, 6/178 (No. 974).

7 Teseyyu‘: 1. Ali’nin (r.a.), sahibenin en faziletlisi olduguna inanmak (Mutekaddimfnun bazisma gore); 2. Her
ne kadar EbG Bekir (r.a.) ile Omer (r.a.)’in {istiinliigii kabul edilse de Ali (r.a.)’nin Osman (r.a.)’dan iistiin
olduguna, savaslarda Ali (r.a.) nin isabet, karsi tarafin hata ettigine inanmak (Mutekaddimina gore); 3. Ali (r.a.)'yi
Ebt Bekir (r.a.) ve Omer (r.a.)’den iistiin gérmekle beraber bunlara séviip kizgiligini agiklama (Muteahhirtina
gore). Sii, Bid’at Kubra, Rafizi, Bid’at Sugra. Bk. Aydinly, Hadis Istilahlar, 155.

118 Zehebi, Siyeru A ‘lami’'n-niibeld’, 10/462.

19 fbn Adi, el-Kéamil, 6/366.

120 Reva anh: Failin, "anh" daki zamirin mercii olan raviden dogrudan hadis alip naklettigini bildiren bir siga. Bk.
Aydinl, Hadis Istilahlar, 129.

121 {bn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 3/147.
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1.2.1.1.2.1. Muhammed b. Abdis (6. 293/905) 2

Muhammed b. Abdiis b. Kamil es-Sarrac es-Siilemi’nin kiinyesi, Ebi Ahmed el-Bagdadi
en-Nahvi’dir. Lakabinin “AbdGs” oldugu sdylenmistir. Babasinin adi, Abdiilcebbar’dir.
Abdis, Abdullah b. Ahmed b. Hanbel’in arkadasi hatta onun kardesi gibiymis.

Muhammed’in hocalari, Ali b. el-C*ad, Ebl Bekir b. Seybe, Ziiheyr b. Harb.

Muhammed’in talebeleri, Abdullah el-Begavi, Da‘lac b. Ahmed, Taberani.

Réavi hakkinda sadece Zehebi’nin kitabinda Ebii’l-Hiiseyin b. Munadi’nin goriisii
bulunmaktadir. O sOyle demistir: “Hadis ilminde hifz1 ve derin bilgisi bakimindan segkin
kisilerdendir. Insanlarm ¢ogu, onun giivenilirligi ve zabt sahibi olmas1 sebebiyle rivayet ettigi

hadisleri i‘tibar i¢in kullanmiglardir.”!??

Muhammed b. Abdls, Taberani’nin (6. 360/971) Mu ‘cem’inde gegen iki rivayetten

birinde isnadin baslangicinda yer almaktadir.'**

1.2.1.1.2.2. Muhammed b. Abdillih el-Hadrami (Mutayyen) (6. 297/910) '*°

Muhammed b. Abdillah b. Siileyméan el-Hadrami’nin kiinyesi, Eb Ca‘fer el-Kafi’dir.

Lakabi, “Mutayyen” yani camurla kirlenen kisi demektir. Bu lakabin sebebi sudur:
Cocuklugunda erkek ¢ocuklartyla oynarken, aralarinda en uzun boylu olaniydi. Camurla
oynarken diger ¢ocuklar onun sirtint camurlamiglar. Onu goéren Eb( Nu‘aym: “Ey
Mutayyen! Nig¢in ilim meclisine gelmiyorsun?” demis. Mutayyen, hadis 6grenmeye karar
verdigi zaman Eb Nu‘aym’m 6lmiis oldugunu haberini almis.!?® Cerh ve ta‘dil alimlerinden
birisidir.'?’

Mutayyen’nin hocalar1, Ali b. el-C‘ad, Eb(i Zekeriya Yahya b. Osman,'?® Muhammed b.
Osman b. Eb( Seybe.

122 Ebli Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, thk. Bagsar Avvad Ma’rif (Beyrut: Darii’l-
Garbi’l-Tslami, 2002), 3/661.
123 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 13/531 (No. 263).
124 Bk. 49. Dipnot.
125 Tbn Hacer, Lisdnu l-mizan, 7/257 (No. 7021).
126 Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld’, 14/42 (No. 15).
127 Ebli Ca‘fer Muhammed b. Abdillah b. Siileyman el-Hadremi Mutayyen, Hadis Mutayyen, thk. Halid el-
Hiiveyni (Misir: Darii’l-Emel, 2022), 5.
128 Teracim kitaplarinda Mutayyen ile Taberani'nin senedinde yer alan hocas1 Yahya el-Harbi arasinda Hoca-talebe
iliskisini agik¢a ispat eden herhangi bir bilgiye rastlanmamistir. Bununla birlikte; her ikisinin de Taberani'nin
hocalar arasinda zikredilmis olmasi disinda ortak bir husus tespit edilmemistir. Bk. Ebii’t-Tayyib Nayif b. Saldh
b. Ali Manstri, Irsddu’l-kdsi ve’'d-dani ile terdcim suyith et-Taberdni, thk. Mustafa es-Siileymani (Suudi
Arabistan: Darti’l-Keyan, ts.), 686 (No. 1129).
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Mutayyen’nin talebeleri, Ebi Bekir en-Nacad, Ibn Ukde, Taberani, Ali b. Hassan el-
Ciideyli.

Ibn Ebi Hatim onun hakkinda “sadiik” demistir.'?’ ibn Kutliiboga, Darekutni’den “sika
ve cebel” oldugunu sdylemistir.'3° Ebi Nu‘aym’den naklen kendisi ile Osman b. Eb{i Seybe
arasinda ¢ikan anlasmazliktan bahsedip Osman’in onun hakkindaki sozlerini aktarmistir.'3!
Ibn Hacer, ihtilafla ilgili “Akranlarin sozleri dikkate alinmaz.” yorumunu yapmus, ardindan
onun Kifenin muhaddislerinden oldugunu eklemistir.!3? Zehebi’ye gére “miitkin” olup,

Darekutni gibi bir miinekkidin sika demesinin yeterli oldugunu belirtmistir. '3
Simdi Mutayyen’nin isnadindaki geri kalan ravilerin biyografilerine gegilecektir.
Ahmed b. Tbrahim b. ismail (6. 371/982)'3

Ahmed b. ibrahim b. Ismail b. Abbas el-Ciircani el-Ismaili es-Safii’nin meshdr kiinyesi,
Ebi Bekir el-Ismaili’dir.

Ahmed’in hocalari, Muhammed b. Abdillah el-Hadrami (Mutayyen), Muhammed b.
Osman b. EbG Seybe, Muhammed b. Yahya el-Mervezi, Ebt Ya‘la , Begevi.

Ahmed’in talebeleri, Hikim, Ebd Ishak el-Isferadyini, Muhammed b. Ali et-Taberi.

Ibn Kutliboga, el-Halili’"den bélgesinin alimi oldugunu ve cok sayida eserlerin
bulundugunu nakletmistir.'**> Zehebi eserinde onun Safii mezhebinin 6nde gelen hocalarindan
biri oldugunu belirtmistir. Onun hakkinda genis ilim sahibi ve caginin alimlerinden biri

olduguna dair alimlerin sdzlerini nakletmistir. '3
Ibrahim b. Muhammed b. Ibrahim (6. 418/1028)"%’

Ibrahim b. Muhammed b. Ibrdhim b. Mahran’m meshir kiinyesi, Eba Ishak el-
Isferayini’dir. Lakabi, Riiknuddin’dir.
Ibrahim’in hocalari, Ahmed b. Ibrahim Ebi Bekir el-Ismaili, Da‘lac b. Ahmed.

129 1bn Ebt Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 7/298 (No. 1681).

130 1bn Hacer, Lisdnu l-mizan, 7/257 (No. 7021).

131 {b’1-Fida’a Zeynuddin Kasim b. Kutluboga es-Stidiin ibn Kutluboga, es-Sikdt mimmen lem yaka’ fil kiitiibi’’s-
sitte, thk. Sadi Al Nu‘man (Yemen: Merkez en-Nu’man, 2011), 8/381 (No. 10005).

132 [bn Hacer, Lisanu’l-mizan, 7/257 (No. 7021).

133 Zehebi, Siveru a ‘lami 'n-niibeld’, 14/42.

134 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 16/292 (No. 28).

135 fbn Kutliibogd, es-Sikdt, 1/267 (No. 28).

136 Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld’, 16/295.

137 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 17/353 (No. 220).
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Ibrahim’in talebeleri, Ebi Bekir el-Beyhaki, Ebi Kasim el-Kuseyr.

Zehebi ile ibn Seref en-Nevevi,'3® onun hakkinda alimlerin goriislerini nakletmislerdir.
Ictihat mertebesine ulastigi, kelami konularda hadis ve siinnet mezhebini savunanlarin énde
gelenlerinden biri olup dil bilimci, usulcii ve kelam ilminde derin bilgi sahibi biiyiik

alimlerden biri oldugu hususunda ittifak etmislerdir.

Ebi Ishak, Beyhaki’nin (6. 458/1066) Siinen’inde gegen rivayette isnadin baslangicinda

yer almaktadir.'*

1.2.1.1.3Misa b. Ismail (6. 223/838)!4

Miisa b. Ismail el-Minkari el-Basri’nin meshur kiinyesi, Ebi Seleme et-Tablizeki’dir.

Miisa’nin hocalar1, Babasi Ismail, Abdullah b. Miibarek, Hammad b. Zeyd, Hammad b.
Seleme, Sellam Ebii’l-Miinzir el-Kari, S‘ube b. Haccac.

Miisa nin talebeleri, Buhari, Ebi Davud, Muhammed b. ishak es-Sagani, Ebd Ziir a.

Ibn Menciiye, Ricali Miislim kitabinda zikretmistir.'*! Ibn Hacer, hakkinda “sika, sebt”;'4?
Ibn Hibban’1m “me’ miin ravilerinden birisi” oldugunu zikretmistir. Simdi bu isnadin geri kalan
ravilerin biyografik bilgilerini verilecektir. Simdi Musa’nin isnadindaki geri kalan ravilerin

biyografilerine gegilecektir.
Ali b. Ebii isa el-Hilali (6. 267/881)'%

Ali b. Hasan b. Misa b. Meysere el-Hilali’nin kiinyesi, Ebii’l-Hasan b. Eba Isa en-
Neysabiiri ed-Darabicirdi’dir.
Ali’nin hocalari, Misa b. Ismail et-Tabtzeki, ', Abdiilmecid b. Abdiilaziz, Eba Ziir‘a.
Ali’nin talebeleri, Ebli Davud, Ebl Ziir‘a Ubeydullah b. Abdiilkerim er-Razi, Buhari
(Sahihi’nin disinda), Miislim b. Haccac (Sahihi’nin diginda).

138 Ebli Zekeriya muhyiddin Yahya b. Seref Nevevi, Tehzibu l-esmad i ve 'I-lugdt (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
ts.), 2/169 (No.711).
139 Bk. 50. Dipnot.
140 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 10/360 (No. 93).
141 bn Mencitiyeh, Ricalu sahihi Miislim, 2 /260 (No. 1643).
142 [bn Hacer, et-Takrib, 546 (No. 6933).
143 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 20/374 (No. 4043).
144 Ali el-Hilali, Musa b. Ismail EbGi Seleme hocasiyla arasindaki iliskisini bulunmamustir ¢iinkii kendisi Nisabur'da
ikamet etmis ise hocas1 Basrali’ymis, ancak Beyhaki Siinen'ide zikredilen bir rivayetinin senedinde bulunmustur.
Bk. Beyhaki, Siinen, 2/636 (No. 4381).
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Zehebi, Miislim’den “O giizel ahlakli olan, giizel ahlakli adamin ogludur”, Hakim’den

“Biiyiik alimlerinden birisi” oldugunu nakletmistir.'*> Ibn Hacer, “sika” demistir.'4°
Muhammed b. Hiiseyin el-Kattin (6. 332/944)
Muhammed b. Hiiseyin b. Hasan en-Nisabiri’nin kiinyesi, EbG Bekir el-Kattan’dir.

Muhammed’in hocalari, Ebii’l-Hasan Ali b. Hasan Ebi Isa ed-Darabcirdi'’, Ahmed b.
Ezher, Muhammed b. Yahya, Ahmed b. Yisuf, Ebl Ziir‘a er-Réazi, Abdurrahman b. Bisr b.
Hakem.

Muhammed’in talebeleri, Abdullah b. Yasuf b. Bamiye, Ebl Abdillah b. Mende,

Muhammed b. Ibrahim el-Ciircani.

Cerh ve ta‘dil ile ilgili bir bilgi bulunmamistir, ancak onun ilmine dair birkac¢ goriise
rastlanmistir. Zehebi, Horasan’m muhaddisi ve biiyiik bir alim oldugunu zikretmistir.'*® Tbn

Asakir, Tarihu Dimask kitabinda zikretmis.'*® Halili, “sika” demistir.'>°
Abdullah b. Yasuf (6. 409/1019)

Abdullah b. Yasuf b. Bamf{iyeh,'>! (Mamiiyeh,'>> Babilyeh) el-Ardastani’nin kiinyesi,
Ebi Muhammed el-Isfahani’dir. Neysabir’da ikamet etmistir.

Abdullah’m hocalari, Eba Bekir Muhammed b. Ismail Kattan, Eb Racd Muhammed b.
Hamid et-Temimi.

Abdullah’in talebeleri, Ebli Bekir el-Beyhaki, EbG’l-Kasim el-Kuseyri, Eb(i Bekir b.
Halef es-Sirazi, Ahmed b. Mehdi el-Alevi.

145 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’,12/527 (No. 201).
146 Tbn Hacer, et-Takrib, 399 (No. 4707).
147 Muhammed el-Kattan, Ali b. Isa 1-Hilali hocasiyla arasindaki iliskisini bulamadim ancak ibn Mende'nin el-
Kind ve'l-alkab kitabinda zikredilen bir rivayetinin senedinde buldum. Bk. Ebi Abdillih Muhammed b. Ishak b.
Muhammed b. Yahya el-Abdi Ibn Mendeh, Fethu’I-bab fi’l-kind ve l-alkdp, thk. Ebi Kuteybe Nazar el-Firyabi
(Suudi Arabistan: el-Kevser, 1996), 65 (No. 523).
148 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibelda’, 15/318 (No. 157).
19 Tbn Asakir, Tdarihu Dimaskt, 52/340.
150 Halil b. Ahmed b. Abdillah b. el-Halil el-Kazvini Ebt Ya’1a el-Halili, el-Irsdd fi ma rifati iilemd’i 1-hadis, thk.
Muhammed Omer Idris (Sudi Arabistan: Mektebetu’r-Riisd, 1409), 3/ 839.
151 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 17/239.
152 Sem‘ani, el-Ensdb,1/177-178.
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Hatib el-Bagdadi “sika” oldugunu,'>® Sem‘ani ise “sika ravilerden birisi” oldugunu
zikretmistir. Abdullah b. Yusuf, Beyhaki’nin (6. 458/106) Siinen’inde gegen rivayette ikinci

isnadin baslangicinda yer almaktadir.

Beyhaki’nin rivayet ettigi senedlerdeki bazi ravilerin biyografilerinde yeterli bilgi
bulunmamasimnin iki sebebi vardir: Birincisi, onun eserinin temel hadis kitaplarindan sonra
gelen eserlerden biri sayilmasi, dolayisiyla alimlerin ¢ogunun dikkatinin Kiitiibi’s-Sitte
ravilerinin biyografilerine yonelmis olmasidir. Ikinci ise Beyhaki’nin bu isimleri farkli
sekillerde zikredip, bir seyhin ismini bazen tam adiyla veya bir kismiyla, bazen meshur

kiinyesiyle, bazen de lakabiyla zikretmistir.'>*

1.2.1.1.4 Ebi Ubeyde (6. 190/805)
Abdulvahid b. Vasil es-Sedisi’nin kiinyesi, Ebli Ubeyde el-Haddad mevlahum el-
Basri’dir. Bagdat’ta yerlesmistir.

Ebl Ubeyde’nin hocalari, Sellam Ebii’l-Miinzir, Said b. Ebli Artiba, Su‘be b. Haccac,
Muhammed b. Sabit el-Bunani.

Ebl Ubeyde’nin talebeleri, Ahmed b. Hanbel, Ziiheyr b. Harp, Nesai, Yahya b. Main.

Ibn Ebt Hatim, Ahmed b. Hanbel’den onun hafizas1 kuvvetli olmadig1 halde yazilarmin

156

dogru oldugunu aktarmustir.'>®> Zehebi, Buhari baska bir ravi ile makriin'>® olarak onun

rivayetinin kabul ettigini nakletmistir.'>’ Ibn Hacer “sika” oldugunu zikretmistir.'>®

Ebl Ubeyde, Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/865) Miisne’inde gegen dort rivayetten birinde

isnadin baglangicinda yer almaktadir.'>

1.2.1.1.5 Ebii Said (6. 197/813)°
Abdurrahman b. Abdillah b. Ubeyd el-Basri’nin kiinyesi, Ebl Said Mevla beni Hasim’dir.
Lakabi, Cardaka’dir.

153 Hatib el-Bagdadi, Tdarihu Bagdat, 11/453.

154 Mahmad Nahhal, /thdfu 'I-murteki bi terdcim suyiihi’l-Beyhaki (Darii’l-Miman, 2008), 12.

155 [bn Eb(i Hatim, el-Cerh ve t-ta ‘dil, 6/24 (No. 127).

156 Bir rivayetteki zayif bir raviyi giiglii ravilerle desteklemek. Bk. Aydinh, Hadis Istilahlari, 93.
157 Zehebi, el-Mizdn, 2/677 (No. 5303).

158 1bn Hacer, et-Takrib, 367 (No. 4249).

159 Bk. 51. Dipnot.

160 Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 17/217 (No. 3871).
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Ebli Said’in hocalari, Sellam Ebii’l-Miinzir, Harb b. Saddad, Aban b. Yezid el-Attar,

Hammad b. Seleme, S‘ube b. Haccac, Humam b. Yahya.
Ebii Said’in talebeleri, Ahmed b. Hanbel, Abdullah el-Attar, Fudeyl b. Iyad.

Ibn Ebi Hatim “leyse bihi be’s”!%! demis, Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Main’den “sika”

162

oldugunu nakletmistir.'®? ibn Hacer, sadiik oldugunu fakat hata yapabildigini belirtmistir, '3

EbiG Said, Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/865) Miisned’inde gegen dort rivayetten birinde

isnadin baslangicinda yer almaktadir.'%

1.2.1.1.6 Ammar Ebi Yasir (6. 229/843)

Ammar b. Nasr es-Sa‘di’in kiinyesi, Ebl Yasir el-Mervezi’dir.
Ammar’mn hocalari, Muhammed b. Suayb, Veki b. Cerrah.
Ammar’n talebeleri, Ebl Hatim, Eba Ya‘la, Begevi.

Eb Hatim'® ve Ibn Hacer “sadiik” oldugunu sdylemislerdir.'®® Zehebi, Miisa b.
Harin’dan Ammar EbG Yasir “metrk” soziinii nakletmistir. Yahya b. Main ise el-
Miistemli’nin sika olmadigin1 eklemistir. Bu konuda el-Hatib: “Belki de soOyledigi

degerlendirme Ammar b. Har(in hakkinda sdylenmistir” diye cevap vermistir.'¢’

Ammar, Ebl Ya‘la’nin (6. 307/920) Miisned’inde gegen iki rivayetten birinde isnadin

baslangicinda yer almaktadir.'6®

161 Bir ravinin rivayet ettigi hadis yazihir ve arastirihr. Bk. Aydmh, Hadis Istilahlar1, 88.
192 fbn Eb(i Hatim, el-Cerh ve t-Ta ‘dil, 5/254 (No. 1205).

193 [bn Hacer, et-Takrib, 344 (No. 3918).

164 Bk. 52. Dipnot.

195 [bn Eb(i Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 6/394 (No. 2197).

196 [bn Hacer, Tehzibii 't-tehzib, 408 (No. 4834).

167 Zehebi, el-Mizdn, 3/171 (No. 6007).

168 Bk. 53. Dipnot.
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1.2.1.1.7 Miislim b. Ibrahim (6. 222/837) 1¢°
Miislim b. Ibrahim, ibn EbGi Hatim’in (8. 327/938) Tefsir’inde gegen rivayette isnadin
baslangicinda yer almaktadir.'” Ayrica hadisin isnadinin hasen bizatihi sahih li-gayrihi

oldugunu soylenebilir.

1.2.1.1.8 Abdulvahid b. Giyas (6. 238/853) 1"
Abdulvahid, Mervezi’nin (6. 294/907) Kitabu’s-Saldt’inda gecen rivayette isnadin
baslangicinda yer almaktadir.!”> Ayni rivayet baska bir isnadla Sellim Eb{’l-Miinzir’den

[brahim b. Hasan el-Allaf"!"3 tarafindan rivayet edilmistir.

1.2.1.1.9 ibrahim b. Hasan el-Allaf (6. ?) 174
Ibrahim el-Allaf, Mervezi’nin (8. 294/907) Ta ‘zimu kadri’s-Saldt kitabinda gecen

rivayette isnadin baslangicinda yer almaktadir.!”

1.2.1.1.10 Muhammed b. Mahled el-Hadrami (6. 220/835) 17
Muhammed b. Mahled, Kelabazi’nin (6. 380/991) Medni el-Ahbar’inda gegen rivayette

isnadin baslangicinda yer almaktadir.!”’

Kelabazi’nin isnadiyla gelen hadis Muhammed b. Mahled’in zayiflig1 ve isnadindaki iki

ravinin diismesi sebebiyle mu‘dal bir hadistir.

19 Miislim b. Ibrahim el-Ezdi el-Ferahidi. Kiinyesi: Ebd Amru el-Basri. Ebli Hatim, hakkinda “sika, sadiik”
demistir ve o Miislim sahihi'nin ricalinden birisi, bk. Mizzi, Tehzibii'I-kemdl, 27/487 (No. 5916); Tbn Ebti Hatim,
el-Cerh ve t-a dil, 8/180 (No. 788); Ibn Menctiyeh, Ricdlu sahihi Miislim, 2/235 (No. 1578).

170 Bk. 54. Dipnot.

17 Abdulvahid b. Giyas el-Basri. Kiinyesi: Ebfi Bahr es-Seyrafi. EbGi Hitim onu hakkinda sadik, Hatib el-Bagdadi
ise sika oldugunu zikretmistir. Bk. Ibn Ebti Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 6/23; Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 18/466.

172 Bk. 55. Dipnot.

173 Tbrahim b. el-Hasan el-Allaf el-Basti. Ebti Zur‘a, Kuran sahibi oldugunu zikretmistir. Ibn Kutliboga, onun
hakkinda sika demistir. Bk. Ibn Kutliiboga, es-Sikdt, 2/172 (No. 998).

174 Basral1 bir ravi olan Ibn Kutliiboga'ya gére, “Sahibu Kur'an” yani biitiin is ve gériislerinde kur’an uymaya 6zen
gosteren kimse demektir. Onun hakkinda ilim sahibi, seyh ve sika oldugunu zikretmistir. Bk. ibn Kutluboga, es-
Sikat, 2/172 (No. 998).

175 Bk.55. Dipnot.

176 Muhammed b. Mahled el-Hadrami el-Basri. Eb( Hatim, onu tanimadigini, Ezdi ise zay1f oldugunu zikretmistir.
bk. Ibn Hacer, Lisdnu I-Mizdn, 7/495 No. 7387.

177" Bk. 56. Dipnot.
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1.2.1.2. Ca‘fer b. Siilleyman ed-Duba‘i (6. 178/794)

Cafer b. Siileyman’dan Seyyar b. Hatim tarikinin semasi

rCa'ler b.
Sileyman
ed-Duba’l

(6.178)

i :
&n b. Mslim °;'"ad' D. Maemme
Tosi tler 2 b. Ihab
et-Tos! Hagimi e
(8. 253) ©.2) (6.254)
8 J :
= e
Bezzar Nesai ’“’:‘ "Yaa'."’g:d Eb0 Avane
©.202) || 0.309 || ag || ©-318)
. 4

Hakim en-
Nisabari
(6. 405)
A

isnadlar:

(Miiemmel b. Thab) > Seyyar > Ca‘fer > Sabit > Enes > Restlullah (s.a.v.)!”®

(Ebli Avane) > ? > Seyyar > Ca‘fer > Sabit > Enes > Resfilullah (s.a.v.)!”

(Nesai) > Ali b. Miislim et-Tiisi > Seyyar > Ca‘fer > Sabit > Enes > Resilullah (s.a.v.)'®
(Bezzar) > Ali b. Miislim et-Tasi > Seyyar > Ca‘fer > Sabit > Enes > Restilullah (s.a.v.)!'®!
(Hakim) > Ebii’l-Abbas Muhammed b. Yakub > el-Hadr b. Iban el-Hasimi > Seyyar b.

Hatim > Ca‘fer b. Siileyman > Sabit > Enes > Resfilullah (s.a.v.)!%?

178 Ahmed b. Abdillah es-Sulami ed-Dimaski rivayetini aktarmistir, Bk. Ebti Abdirrahman b. Thab b. Abdelaziz b.
Kufl el-Kermani er-Ramli Mii’emmel b. Thab, Ciiz Mii’emmel b. Ihdb, thk. Ebii'l-FidA Farah Fisher (Suudi
Arabistan: Darii’l-Buhari, 1992), 83.

179 Ebi Avane, el-Miistahrec, 3/14 (No. 4201).

180 Nesat, el-Miicteba, “Isretii’n-nisa”,1(No. 3940).

181 Bezzar, Miisnedii’l-Bezzar, 13/296 (No. 6878).

182 Hakim, el-Miistedrek, 3/549 (No. 2709).
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Ca‘fer b. Siileyman ed-Dubai el-Harasi’nin'®* kiinyesi, Eb(i Siileymén el-Basridir.
Ca‘fer’in hocalari, Sabit el-Bunani, Malik b. Dinér,
Ca‘fer’in talebeleri, Seyyar b. Hatim, Ebii’l-Velid et-Tayélis1, Ubeydullah el-Kevariri.

Ahmed b. Hanbel “l4 be’se bih”, ibn Ebii Hatim, Yahya b. Main’den sika oldugunu,
Hammad b. Zeyd’den ise: “Onda Siilik egilimi var’'®* Ali (r.a.)’nin faziletlerini anlatan

)185

hadisleri rivayet ediyor ve Basra’daki millet (Galiye firkas1)'®> Ali (r.a.)’ye o donemde asir1

derecede meylettigini nakletmistir. '8

Siiligin bir suc say1lmasinin nedeni, Sia mezhebinde Ebt Bekir (r.a.) ile Omer (r.a.), Ali
(r.a.)’dan imamet hakkii gasp ettikleri zannetmeleridir. O yiizden birisi, Ca‘fer b.
Siileyman’a: “Ebi Bekir ve Omer’e hakaret ettigin bana ulasti” demis ve o da soyle bir cevap
vermigstir: “Kiiflir konusuna gelince hayir, ama hayal edebilecegin kadar onlardan nefret

ediyorum”.

Ibn Adi, Du ‘afd kitabinda es-Saci’nin bu konu hakkinda agiklamasini nakletmistir, '%’
sOyle demistir: “Kendisine eziyet eden iki komsusu var, bunlardan birinin ad1 Ebi Bekir,

digerinin ad1 Omer’di ve onlar1 kastediyormus.”

Ibn Hacer, ibn Adi’nin sdyle bir goriisiinii nakletmistir: Bir hadiste miinker bir rivayet
varsa bu, ondan kaynaklanmaz. Belki de bu rivayet, ondan hadis nakleden ve hadisleri kabul
edilmesi gereken ravilerden birinden gelmektedir. ibn Adi, bu sdziiyle s6z konusu ravinin

giivenilir biri oldugunu diisiindiigiinii ifade etmistir.'%®

Ca‘fer b. Siileyman i¢in Ibn Main’in sika demesi yeterlidir. Baz1 hadis miinekkitlerinin
ondan rivayet almaktan ¢ekinmesinin sebebi Sii olmasidir. Ancak anlasildigina goére o, 1liml

bir Siidir. Hatta Miislim b. HaccAc onun rivayetlerini delil olarak kullanmugtir. '

183 Mevla beni Harfs. Bu kabilenin cogunu Basra'ya yerlesmistir. Bk. Sem‘ani, el-Ensdb, 4/180

184 Teseyyu‘: Ali (r.a.)’nin, sahibenin en faziletlisi olduguna inanmak.

185 Daha ¢ok Sia’ya mensup olan ve asir1 diisiinceler tastyan gruplar icin kullanilan, Islam toplumu tarafindan
tasvip edilmemeyi belirten bir terim. Bk. Mustafa Oz, “‘Galiye’ anlami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, TDV Yayinlari, 1996), 13/333-337.

186 [bn Eb(i Hatim, el-Cerh ve't-Ta ‘dil, 2/481 (No. 1957).

187 {on Adi, el-Kdmil, 2/380 (No. 343).

188 1bn Hacer, Tehzibii t-tehzib, 1/307.

189 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 8/200 (No. 36).
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1.2.1.2.1 Seyyar b. Hatim (8. 199/814) 1°

Seyyar b. Hatim el-Anezi’nin kiinyesi, Eb(i Salama el-Basri’dir.
Seyyar'in hocalari, Ca‘fer b. Siilleyman ed-Dubai, Muhammed b. Marvan el-Icli.
Seyyar'in talebeleri, Ahmed b. Hanbel, Tirmizi, Nesai, ibn Mace, Ali b. Miislim et-Tdsi.

Ibn Hibban Sikdt kitabinda zikretmistir.!°' Ibn Hacer “sadk, Lehii evham” demistir.'*?
Seyyar, Mii’emmel b. Thab’m (6. 254/867) Ciiz’iinde ve Ebli Avane’nin (6. 316/929)
Miistahre¢’inde gegen rivayetlerde senedlerin baglangicinda yer almaktadir.'®® Ebi Avane bu
isnadiyla mu‘allak olarak rivayet etmistir. Daha 6nce, Seyyar tarikinden baska bir isnadla

muttasil olarak rivayet etmistir.

1.2.1.2.2 Ali b. Miislim et-Tisi (6. 253/867) 14
Ali b. Miislim b. Said et-TGs1’nin kiinyesi, Ebti’l-Hasan’dir. Bagdat’a yerlesmistir.

Ali'nin hocalar1, Seyyar b. Hatim, Siifyan b. Uyeyne, Ebt Daviad et-Tayalisi.
Ali'nin talebeleri, Buhari, Nesai, Eba Daviid, Taberi, Begevi, Yahya b. Main.

Ebii hatim, Yahya b. Main’nin ondan yazdigim zikretmistir.!®> Mizzi, Nesai’den “La

be’se bih” ve Ibn Hibban’dan Sikdt kitabinda yer verdigini nakletmistir.'%

All b. Mislim, Nesai’nin (6. 303/916) Miictebd’sinda ve Bezzar’in (6. 292/905)

Miisned’inde gegen iki rivayetten birinde isnadin baslangicinda yer almaktadir.'®’

1.2.1.2.3 el-Hadr b. Eban el-Hasimi (6. ?) **®
el-Hadr b. iban b. Ziyad b. Ubeyde b. el-Esved el-Hasimi’nin Kiinyesi, Ebii’l-Kasim’dur.

el-Hadr’in hocalari, Seyyar b. Hatim, Ca‘fer b. Avn, Abdullah b. Miibarek.

190 Mizzi, Tehzibii’l-kemdl, 12/308 (No. 2666).
191 Eb Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti Ibn Hibban, es-Sikat, thk. Muhammed Abdulmu'id Han
(Hindistan: Da’iretii’l-Ma’arif, 1973), 8/298.
192 [bn Hacer, et-Takrib, 261 (No. 2714).
193 Bk. 170-171. Dipnot.
194 Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 21/132 (No. 4136).
195 [bn Eb(i Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 6/203 (No. 1115).
196 Mizzd, Tehzibii'l-Kemal, 21/132 (No. 4136).
197 Bk. 172-173. Dipnot.
198 [bn Mendeh, el- Kind ve 'l-alkdp, 26 (No. 27).
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el-Hadr’1n talebeleri, ibn el A‘rabi, Ibrahim b. Abdillah.'®’

Ibn Hacer, Darekutni ve Hakim’den zayif oldugunu nakletmistir.??°Simdi Hadir'in

isnadindaki geri kalan ravilerin biyografilerine gecilecektir.
Muhammed b. Ya‘kiib (6. 346/958)>"!

Muhammed b. Ya‘kdb b. Yasuf'b. Ma‘kil b. Sinn en-Nisabiri’nin kiinyesi: Ebii’l Abbas

el-Umevi el-Asam’dir.?%?
Muhammed’in hocalari, el-Hadr b. Iban, Ishak b. Rahiye.

Muhammed’in talebeleri, Abdurrahmén b. EbGi Hatim, Ebii’l-Abbas (oglu), Ebl Bekir

el-Ismaili, el-Hakim en-Nisabiri.

Zehebi, ¢aginm miisnidi oldugunu zikretmistir.?®> Sem‘ani, rakipsiz ¢aginin muhaddisi
oldugunu, giivenirligini ve dogrulugunu, ihtilaf edilmedigini zikretmistir.2** Muhammed b.
Ya‘kb, Hakim en-Nisablri’nin (6. 405/1015) Miistedrek’inde gegen rivayette isnadin
baslangicinda yer almaktadir.? Hakim isnadd hakkinda Miislim’in sartina gore sahih olup
fakat Sahih’inde o ravinin bulundugu bir senedle gelen bir hadis almadigini zikretmistir.
Hakim’in Miistedrek’inin tahkikini yapan olan Said el-Lahham hadisin senedi hakkinda
yorum yapmis ve soyle demistir: Bu hadis sahihtir ve bu isnad, el-Hadr b. iban zayiflig
yliziinden zay1f sayilir ama Seyyar b. Hatim, miiteber bir ravi ve el-Hadr’in rivayeti iki tarikten

miitdbaa edilmistir.?%

199 Zehebi, el-Mizdn, 1/654.

200 Thn Hacer, Lisdnu'l-Mizdn, 3/361.

201 Sem‘ant, el-Ensdb, 1/290; Zehebi, Siyeru a ‘lami 'n-niibeld’, 15/452.

202 Yirmi kusur yagindayken sagir olmay1 baglamis ardindan durumu kétiilesmis, o nedeniyle el-Asam lakabi
verilmistir.

203 Zehebd, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 15/452.

204 Sem‘ani, el-Ensab, 1/294.

205 Bk. 174. Dipnot.

206 Hakim, el-Miistedrek, 3/549.
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1.2.1.3. Sellam b. Ebii’s-Sahba Ebii’l-Miinzir (6. )"

Isnadlar:

(ibn Adi) > Muhammed b. Tahir b. Eb(i’d-Diimeyk > Ubedullah el-Aysi > Sellam b.
Ebii’s-Sahba >Sabit > Enes > Resilullah (s.a.v.)?%®

(ibn Ebit Asim) > Ebii Kamil > Sellam b. Ebii’s-Sahba > Sabit > Enes > Resilullah
(s.a.v.)?®

(Bezzar) > Muhammed b. Abdilmelik > Sellam b. Ebii’s-Sahba > Sabit > Enes >

Resdlullah (s.a.v.)?!°

Sellam b. Ebii’s-Sahba el-Basri el-Fazari el-Adevi’nin®!! kiinyesi, Ebii’l-Miinzir’dir.
Ukayli ise, Ebii Bisr onun kiinyesi oldugunu séylemis.?'
Sellam’1in hocalari, Sabit el-Bunani, Katade.

Sellam’in talebeleri, Muhammed b. Abdilmelik, Eb kamil el-Cahdari, Ubeydullah el-

AYSi-213

Ibn Sahin “Leyse bi sey” oldugunu;?'* Ibn Eb Hatim “Seyh”?"> oldugunu; Buhari

“Miinkerii’l-Hadis”?!® oldugunu séylemislerdir. ibn Adi, Ahmed b. Hanbel’den, Sellim Ebii'l-

217

Miinzir Hasanii'l-Hadis“'’ oldugunu sdylemis ve sunu ekleyerek: “Umarim, rivayetlerinde

sakinca yoktur.”?'8 demistir. Bir rivayette teferriit ederse onu bir delil olarak kullanmanin céiz

olmadigin1 goriisiinii Zehebi Ibn Hibban'dan aktarmustir.?!”

207 Tbn Hacer, Lisdnu 'l-mizdn, 4/100 (No. 3532).
208 1bn Adi, el-Kdmil, 4/316.
209 fon Eb Asim, Ziihd, 119.
210 Bezzar, Miisnedii’I-Bezzar, 13/296.
211 Byhari ,Eba Abdillih Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, et-Tdrihu 'I-Kebir, thk. Muhammed
Abdulmu’id Han (Haydar Abad-Hindistan: Da’iretii’l-ma’arif el-Osmaniye, 1431), 4/135.
212 Ukayli, Abdulmu‘ti Kal‘acl, ed-Du ‘afd’, 2/159 No. 665.
213 Zehebi, Tdrihu l-Islam, thk. Omer et-Tedmiiri (Beyrut: Darii’1-Kitabi’l-Arabi, 1993), 11/140.
214 Tbn Sahin, Ebt Hafs Omer b. Ahmed b. Osman el-Bagdadi, Tarihu esma ‘id-Du ‘afd’ ve 'l-kezzébin. (y.y., 1989),
101 (No. 260).
215 Kendisine unutkanligin galib oldugu yash kimse; Iraki ve Sehavi'ye gore Seyh vasat manasinadir. Bk. Aydinly,
Hadlis Istilahlar, 144.
216 Buhari bu tabiri, kendilerinden hadis rivayet etmenin c4iz olmadigi raviler hakkinda kullanr.
217 Hasanii'l-hadis ifadesiyle kastedilen ravi, Sellim b. Siileyméan'dir Irdki'ye gore ta‘dilin 4., Sehavi'ye gore 6.
mertebesinde bulunan bir ravi hakkinda kullanilan bir siga. Bdyle bir ravinin rivayet ettigi hadis itibar igin alinir.
Bk. Aydinly, Hadis Istilahlart, 69.
218 1bn Adi, el-Kdmil, 4/317 (No. 768).
219 Zehebi, el-Mizdn,2/180 (No. 350).
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Elbani, Ebii’s-Sahba hakkinda soyle demistir: “Alimler, Sellim b. Siileyman ile Sellim
b. Ebii’s-Sahba birbirilerini ayirmuslardir. Ilk olan sadik 6biirii ise zayif oldugunu ittifak
etmislerdir. Ibn Adi ise farkl1 bir goriisii benimseyerek ikisini birlesip, bir kisi olarak kitabinda
biyografisine yer vermistir. Ayrica Nesai kitabindaki hadisi Ibn Ebii’s-Sahba'nin

biyografisinde zikretmis.?*°

Sellam b. Ebii’s-Sahba, hadis alimlerinin ittifakla zayif kabul ettikleri raviler arasinda yer
almaktadir. Dolayisiyla rivayeti bu isnadla zayiftir fakat baska bir ravi ile miitabaa edildigi

icin hasen li gayrih oldugu tespit edilmistir.

1.2.1.3.1Muhammed b. Abdilmelik (6. 244/859) 22
Muhammed b. Abdilmelik b. Ebii’s-Sevarip. Ebii’s-Sevarip’in adi: Muhammed b
Abdillah b. Ebti Osman b. Halid b. Useyd el-Kuresi el-Umevi. Kiinyesi, Ebli Abdillah el-

Basri’dir.???

Muhammed’in hocalari, Bisr b. el-Mufaddil, Hammad b. Zeyd, Sellam b. Ebii’s-Sahba,
Hakim b. Hizdm, Abdulvahid b. Ziyad, Ytsuf el-Macisin.

Muhammed’in talebeleri, Miislim, Tirmizi, Nesai, Ebn Mace, Taberd.

Mizzi, Nesai’den “La be’se bih” oldugunu nakletmistir.”?> Zehebi, sika ve Imam
oldugunu sdylemis ve Nesai’den diger bir goriisii “sika” oldugunu aktarmistir.??* Ibn Hacer

“sadiik” demistir.?*

Muhammed b. Abdilmelik, Bezzar’in (6. 292/905) Miisned’inde gecen iki rivayetten

mevsil olan isnadin baslangicinda yer almaktadir.?*

220 Elbani Muhammed Nasiriiddin, Silsiletii’I-Ehddisi’s-Sahiha (Suudi Arabistan: 1995), 2/262.
221 Naccar, Suyiih Miisnedi’l-Bezzar, 390.

222 fbn Menciye, Ricdlu Sahihi Miislim, 2/188 (No.1463).

223 Mizzi, Tehzibii’I-Kemal, 26/19 (No. 5424).

224 Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-Niibeld’, 11/103 (No. 32).

225 Tbn Hacer, et-Takrib, 494 (No. 6098).

226 Bk. 202. Dipnot.
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1.2.1.3.2 Ubeydullah el-Aysi (6. 228/843) 227

Ubeydullah b. Muhammed b. Hafs b. Omer b. Miisa el-Kuresi et-Teym1i’nin kiinyesi, Ebf
Abdirrahman el-Basri’dir. Meshiir lakabi, Aysi veya Aisi’dir. Ciinkii Ayse bint Ebii Talha b.
Ubeydullah’in ogullarindandir.

Ubeydullah’in hocalari, Hammad b. Seleme, Sellam Ebii’l-Miinzir, Siifyan b. Uyeyne.
Ubeydullah’in talebeleri: Ahmed b. Hanbel, Ebii’l-K4sim el-Begevi, Ibn Ebi’d-Diinya,

Ibn EbG Hatim “sika, sadik” oldugunu sdylemis ve Ahmed b. Hanbel’den “sadik”
oldugunu aktarmigtir.>?® Zehebi, Saci’den kadercilikle itham edildigi fakat dogru olmadigimni
zikretmistir.?>® Simdi Ubeydullah’tan rivayet edenlerin biyografilerine gecilecektir. Simdi

Ubeydulla’m isnadindaki geri kalan ravilerin biyografilerine gecilecektir.

Muhammed b. Tahir b. Ebii’d-Diimeyk (6. 305/918)>*°
Muhammed b. Tahir b. Halid b. Ebii’d-Diimeyk’in kiinyesi, Ebii’l-Abbas’tir.
Muhammed’in hocalar1, Ali b. el-Medini, Ubeydullah el-Aysi, ibrahim b. Ziyad.

Muhammed'in talebeleri, Ca‘fer el-Huldi, Taberani, Ibn Adi.?*!
Zehebi, Hatib el-Bagdadi’den sika oldugunu zikretmistir.?3?

Muhammed b. Tahir, Ibn Adi’nin (6. 365/976) Kdmil’inde gegen rivayette isnadin

baslangicinda yer almaktadir.?3

1.2.1.3.3 Ebii Kamil el-Fudeyl b. Hiiseyin el-Cahderi (6. 337/949) 23
Eba Kamil, ibn Ebd Asim’1n (6. 287/900) Ziihd’iinde gegen iki rivayeti birinde isnadin

baslangicinda yer almaktadir.?3’

227 [bn Ebti Hatim, el-Cerh ve 't-ta dil, 5/335 (No. 1583).

228 [bn Ebti Hatim, el-Cerh ve 't-ta dil, 5/335 (No. 1583).

229 Zehebd, Siyeru a ‘lami’n-aiibeld’, 10/564 (No. 195).

20 Hatib cl-Bagdadi, Tarihu Bagddt, 3/361 (No.924),

231 fbn Nokta, Tekmiletu'l-Tkmadl, 2/717.

232 Zehebd, Siyeru A ‘lami’'n-Niibeld’, 14/227 (No. 130).

233 Bk. 200. Dipnot.

234 Fudeyl b. Hiiseyn b. Talha el-Cahderi. Kiinyesi: Ebti Kamil. ibn Hacer “Sika” demistir. Bk. ibn Hacer, et-
Takrib, 447 (No. 5426).

235 Bk. 201. Dipnot.
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1.2.1.4. Yisufb. Atiyye (6. 187/803)236

Isnad:

(Abdullah b. Ahmed b. Hanbel) > EbG Ma‘mer > Yusuf b. Atiyye > Sabit > Enes >

Restlullah (s.a.v.)?’

Yisuf b. Atiyye b. Sabit es-Safar es-Sarimi es-Sa‘di’nin kiinyesi, Ebli Sehl el-Basri’dir.
Mevla el-Ansar.

Yisuf’un hocalari, Sabit el-Bunani, Katade, Atd b. Ebl Meym{ina.

Yisuf’un talebeleri, Ishak b. ibrahim el-Hanzali (Ishak b. Rahiiye), Ammar b. Nasir el-
Mervezi, Ahmed b. Siileyman b. Ebii’t-Tayyib.

Buhari “Miinkerii’l-Hadis”?*® demistir. Eb Hatim ve Ebl Ziir‘a, Da‘ifu’l-hadis
oldugunu, Yahya b. Main’den “Leyse bi sey” soyledigini, Amr b. Ali “Kesiru’l-vehmi vel
hata”?*° dedigini aktarmistir.*°Zehebi’ye gore zayif olduguna ittifak edilmis ama yalancilikla
itham edilmemistir.>*' Simdi Ydsufun isnadindaki geri kalan ravilerin biyografilerine

gegcilecektir.
Ebi Ma‘mer (6. ?) 2%

EbG Ma‘mer, Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/865) Ziihd kitabinda ggen rivayette isnadin

baslangicinda yer almaktadir.>*

26 Mizzd, Tehzibii’l-kemal. 32/443.

27 Zeyla“l, el-Is ‘af, 1/196. Abdullah b. Ahmed b. Hanbel tarafindan gelen rivayet Ziihd kitabinda rastlamadim.
238 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 8/387 (No. 3424).

239 Vehm: Ravinin hadisi hep zanla, bazan sdyle bazan bdyle tereddiitlii rivayet etmesi, yani zabt yoniinde cerhine
sebep olur. Bk. Aydinli, Hadis Istilahlart, 160.

240 Tbn Eb Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 9/226 (No. 950).

241 Zehebi, el-Mizdn, 4/468 (No. 9877).

242 Ebi Ma‘mer hakkinda yeteri bir bilgi bulunmamstir.

243 Bk. 229. Dipnot.
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1.2.2. ishak b. AbdillAh’in Tariki

Isnad:

(Taberani) > Muhammed b. Abdilldh el-Hadrami > Yahya b. Osman el-Harbi > Hikl b.
Ziyad > Evzai > Ishak b. Abdillah b. Ebl Talha > Enes b. Malik > Resfilullah (s.a.v.)**

Ishak b. Abdillah b. Ebi Talha (6. 134/752) 24

Ishak b. Abdillah b. Ebfi Talha’nin kiinyesi, Ebi Yahya el-Ansari’dir.

Ishak’in hocalar1, Babas1 Abdullah b. Ebéi Talha, Amcasi Enes b. Malik.?*¢
Ishak’'in talebeleri, Hammad b. Seleme, Siifyan b. Uyeyne, Abdurrahman el-Evzai.

Mizzi, Yahya b. Main’den sika, hiiccet, Nesai’den ise sika oldugunu nakletmistir.>*” EbQ
Ziir‘a ve Ebi Hatim ise sika oldugunu sdylemislerdir.>*3Simdi Ishak’in isnadindaki geri kalan

ravilerin biyografilerine gegilecektir.
Abdurrahmain el-Evzai (6. 157/774)*%
Abdurrahmén b. Amru b. Ebi Amru el-Evzai’nin kiinyesi, Eb0 Amr’dir.

Evzai’nin hocalari, Ata b. Ebi Rabah, Eba Ca‘fer el-Bakir, ez-Ziihri, ishak b. Abdillah b.
Ebu Talha, Muhammed b. Sirin.

Evzai’nin talebeleri, Ibn Sihab ez-Ziihri, Su‘be, es-Sevri, Hikl b. Ziyad.

Caginin en biiyiik hadis alimlerinden ve tenkitgilerinden biridir. Ibn Hacer, “sika, celil”

oldugunu,?? Ibn Ebl Hatim, “cehbez” oldugunu sdylemislerdir.?*!

24 Taberani, el-Mu ‘cem, 6/54; Ukayli, ed-Du ‘afd’, 4/420.

24 Mizzi'nin Tehzib’ini tahkik yapan Bagsar Ma rGf yorumlayarak sdyle demistir: Ravinin kiinyesi, ibn Sa’d’in
Tabakdt’inda el-Vakidi hocasindan, kiinyesi EbQl Yahya oldugunu nakletmistir. Mizzi, Tehzibii'l-kemal, 2/444.
246 Ravinin babas1 Ebd Talha, Enes b. Malik’in annesinin tarafindan kardeslik bag1 bulunmaktadir.

27 Mizzd, Tehzibii'l-Kemal, 2/444 (No. 366).

248 Tbn Eb0 Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 2/226 (No. 786).

249 Zehebd, Siyeru a ‘lami’n-niibeld’, 7/107 (No: 48).

250 tbn Hacer, et-Takrib, 347 (No. 3967).

251 1bn Ebli Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 1/184.
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Hikl b. Ziyad (6. 179/796)>2

Hikl b. Ziyad_es-Saksaki’nin kiinyesi, EblG Abdillah ed-Dimagk?1’dir.
HikI’in hocalar1, Evzai, Hisam b. Hassan, el-Musanna b. es-Sabah.
Hikl’in talebeleri, Leys b. Sa‘d, Hakem b. Miisa, Ali b. Hacer.

Evza’nin katibi ve 6grencisidir. Zehebi, Yahya b. Main’den: “Sam’da daha sika ondan
kimse yok” dedigini; Ahmed b. Hanbel’den: “Hikl gibi, Evzai’nin hadisi herhangi bir
kimseden alinmamustir”, dediklerini nakletmistir.>>> Ibn Eba Hatim “Salihu’l-Hadis”

demistir.>>*
Yahy4 b. Osman el-Harbi (6. 238/853)>°

Yahya b. Osman el-Harb1’nin kiinyesi, Ebli Zekeriya el-Seccesi’dir. Seccestandandir.

Bagdat’a yerlesmistir.
Yahya'nin hocalari: Hikl b. Ziyad, Eba’1-Melih.
Yahya'ni talebeleri: Ibn Eba d-Diinya, Mutayyan, EbGi Hatim.

Ibn Hacer “sadfik”,*® ibn Main’in “La be’se bih” dedigini nakledilmistir.25’ Ukayli “La
yutaba’u ala hadisihi”**® demistir.?>° Taberani Mu ‘cem’inde Yahya b. Osman’in bu rivayette
teferriid ettigini®® zikretmistir.’' Ancak Hatib el-Bagdadi Tdrihu Bagddd’inda Yahya’'nmn
biyografisinde, Velid b. Miislim’in ona muhalefet ederek Hikl’den miirsel olarak rivayet

ettigini nakletmistir. 6>

252 Mizzi, Tehzibii’l-kemal, 30/292.
233 Zehebd, Siyeru a lami 'n-niibeld’, 8/371 (No. 109).
2% Tbn Eb Hatim, el-Cerh ve 't-a ‘dil, 9/122 (No. 520).
255 Tbn Eb Hatim, el-Cerh ve 't-a ‘dil, 9/174 (No. 718).
2% [bn Hacer, et-Takrib, 594 (No. 7607).
257 Tbn Hacer, Lisanu 'l-mizdn, 8/463 (No. 8498).
258 Yani: ayn1 hadis ve en azindan ayni sahibiden birlesmek iizere bagka bir ravi tarafindan rivayet edilmemistir.
Bk. Yildirim, Hadiste metin tenkidi, 202.
2% Ukayli, ed-Du ‘afd, 4 /420 (No. 2045).
260 Teferriid: bir hadis rivayette tek kalmak veya ravinin tek bagina rivayet etmek.
261 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, 6/54.
262 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, 16/280-281.
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Ziyaiddin el-Makdisi ise, Hikl’den yalnizca Yahya’nin rivayet etmedigini, Amr b.

Hasim’in de ona miitdbaat ettigini belirtmis ve ardindan hadisi “G6z aydinligi namazda

kilind1” lafziyla aktarmistir.?%®

Mutayyen (Muhammed b. Abdillih el-Hadrami) (6. 297/910)

Muhammed b. Abdillah el-Hadrami, onun biyografisine 6nceki sayfalarda deginmistik.
Taberani’nin (6. 360/971) Mu‘cem’inde gegen rivayette isnadin baslangicinda yer

almaktadir.2*

1.2.3. Leys b. Ebii Siilleym’in Tariki
Isnad:
(Abdiirrezzak) > ibnii’t-Teymi > Babas1 > Leys > Restlullah (s.a.v.)?®

Leys b. Ebi Siileym (6. 143/761)*%°

Leys b. EbQi Siileym. Ziineym el-Kuresi’ni kiinyesi, Ebl Bekir veya Ebl Bekir el-
Kafi’dir. Eb Siileym’m ad1 Enes, Eymen, Ziyade veya Isa’dur.

Leys’in hocalari, Bisr, Enes b. Malik’in sahibi, Tavlis b. Kisan, Atd b. Ebli Rabah,
Miicahid b. Cebr el-Mekki,?*” Tkrime Mevla b. Abbas.

Leys’in talebeleri, Su‘be b. Haccac, Siifyan es-Sevri, Mu‘temir b. Siileyman, Ma‘mer b.

Rasid.

Zehebi, kotii hafizasindan dolay1 rivayetinde zayiflik varligini zikretmistir. Ahmed b.
Hanbel’den naklen “muztaribii’l-hadis,?*® ancak halk ondan rivayette bulunmus” demistir.
Su‘be b. Haccac, Leys’e soyle sormustur: “Tavus, Miicahid ve Ata bu li¢ kisiye sorabilmen

i¢in ne zaman ayni1 mecliste bir araya geldiler” %, Leys sdyle bir cevap vermis, “Babanin

263 Ebli Abdillah Ziyaiiddin Muhammed b. Abdulvahid b. Ahmed el-Makdisi es-Sa‘di el-Makdisi, el-Ehddisii’I-
muhtdre mimma lem yuhrichii’l-Buhdri ve Miislim fi Sahihayhimd, thk. Abdiilmelik b. Dehis (Beyrut: Dar Hidr,
2000),4/ 366-367 (No. 1532).

264 Bk. 236. Dipnot.

265 Abdiirrezzak, el-Musannef, 4/321.

266 Mizzd, Tehzibii'l-Kemdl, 24/279 (No. 5017).

267 Buhari, et-Tdrihu l-kebir, 8/461 (No. 10265).

268 Bir ravi veya ravilerin birbirine muhalif olarak rivayet ettikleri ve aralarinda tercih imkani bulunmayan hadisler.
[raki’ye gore cerhin 4., Sehavi’ye gore 5. mertebesinde bulunan bir ravi hakkinda kullanilan bir siga. Buna ragmen
muhaddisler rivayetlerini tamamen goz ardi etmemeistir. Bk. Aydinl, Hadis Istilahlart, 123.

269 Bu agiklamasi ibn Ebti Hatim’in el-Cerh ve 't-ta ‘dil kitabinda gegmistir. Bk. 7/178 (No.1014).
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diigiin giiniinde ayagindaki sandalete sor.” ?’° Yani: Onlar1 o kadar eskiden taniyorum ki,
senin dogumundan 6nce bile. O zamandan beri Su‘be, Leys’in Yanina gelmemis, Zehebi
kitabinda nakletmistir.?’”! Ebt Hatim ise “Zaifu’l-Hadis”; EbGi Davud “Leyse bihi be’s”
demislerdir; Darekutni’ye soruldugunda: “Sahibu siinne, yiiktebu hadisuhu” ardindan bazi
miinekkidler, Leys'in rivayetini neden biraktiklarin1 agiklamis ve su degerlendirmeyi
yapmiglardir: Sadece Ata, Tavus ve Miicahid’in ayn1 zaman ve mekan bulusmasi konusunu

inkar etmislerdir.2’? ibn Hibban’1n da buna yakin bir goriisii vardir.

Inkarin sebebi, hayatinin sonuna dogru ihtilata diismesidir. Isa b. Yanus’a bir adam
sorudugunda “Neden Leys’ten haber almadin?” sdyle bir cevap vermis: “Onu gordiigiimde

artik kendisi kafas1 karigik bir haldeymis, onu 6gle vakti minareye ¢ikip ezan okurdu.”
Siileyman et-Teymi (6. 143/761)

Siileyman b. Tarhan et-Teymi’nin kiinyesi, Ebii’l-Mu‘temir’dir. Hadis hafizi, Beni Teym

Kabilesinde yerlestigi i¢cin onlara nispet edilmis.

Siileyman’in hocalari, Enes, Leys b. EbG Siileym, Ebli Osman en-Nehdi, Sabit, Tavis,

A‘mes.

Siileyman’in talebeleri, Oglu, Mu‘temir, Hammad b. Seleme, Siifyan es-Sevri, Su‘be b.

Haccac.

Yahya b. Said Kattan ““ Hadis ehliden birisidir” oldugunu, Abdullah b. Ahmed Hanbel
babanin sdziinii “sika” olarak aktardigini, Ibn Hacer “sika, abid” oldugunu zikretmistir. Sika

ve giiclii ravilerinden birisiymis.
Mu‘temir b. Siileyman (6. 187/803)>"

Mu‘temir b. Siileyman et-Teymi’nin?’* kiinyesi, Ebd Muhammed el-Basri Mevla Beni

Murrah’tir. Lakabi, et-Tiifeyl’dir. Babasi ise Siileyman b. Tarhan’dur.

270 Ciimlenin anlami sudur :"Bu konuyu, diigiin giiniinde sevingten ayaklarin1 yere vurarak dans ettigi zamani
babana sor" demektir. Bdyle bir cevabin amaci, soruyu soran kisinin daha dogmadan 6nce o kisileri (Tavus,
Miicahid ve Atd) eski zamandan tanmis oldugunu ima etmektir.

271 Zehebd, Siyeru A ‘lami’n-niibeld’, 6/180 (No.64).

272 Zehebi, el-Mizdn, 3/420 (N0.6997).

273 Mizzi, Tehzibii’'I-Kemal, 28/250 (No. 6080).

274 Beni Teym’e yerlestigi igin et-Teymi lakab1 verilmistir.
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Mu‘temir’in hocalari, Babas1 Siileyman b. Tarhan, Su‘be b. Haccéc, Leys b. Ebu Siileym,

Yunus b. Eba ishak.

Mu‘temir’in talebeleri, Ahmed b. Hanbel, Ishak b. Rahiiye, Abdurrezzak, Miisedded,
Muhammed b. el-A‘la.

Ibn Ebli Hatim “sika, sad(k”, Yahya b. Main’den “sika”,?’> Zehebi’ye gore “mutlak

sika”,?’® Tbn Hacer’e gore “sika”,?’” oldugunu aktarmistir.

Miisannef’in miiellifi ile Hz. Muhammed arasinda dort ravi bulunmasina ragmen, Leys
Ibn Ebd Selim’in zayifligi, bu rivayetin Miirsel olmasi sebebiyle ali isnattan sayilmaz.
Mu‘temir, Abdiirrezzak’in (6. 211/827) Miisannef inde gecen rivayette isnadin baslangicinda
yer almaktadir.?’®

1.2.4. Alib. Zeyd b. Ciid‘an’nin Tariki

isnadlar:

(Ibn Adf) > Hubab b. Muhammed et-Tiisteri > Osman b. Hafs et-Timani > Sellam b. Ebi

Hiibze > Sabit el-Bunani ve Ali b. Zeyd > Enes > Resiilullah (s.a.v.)*”

Al b. Zeyd b. Ciid‘an (6. 131/749)*%

Ali b. Zeyd b. Abdillah b. Ziiher b. Ebli Melike b. Cad‘an’m kiinyesi, Ebii’l-Hasan el-
Basti el-Mekfif tur?®!

Ali’nin hocalari, Enes b. Malik, Hasan el-Basri, Said b. Miiseyyeb.

Ali’nin talebeleri, Ca‘fer b. Siilleyman ed-Duba‘i, Siifyan es-Sevri, Su‘be b. Haccac,

Sellam b. Eb(i Hubze, Mu‘temir b. Siileyman.

Ebl Hatim, “Leyse bil kavi, herkes ondan rivayet etmis, Sia mezhebine mensup olmus”;

Yahya b. Main’den “Leyse bi Hucce” dedigini nakletmistir.?? Zehebi’, “hafiz lakin leyse bi

275 [bn Ebfi Hatim, el-Cerh ve 't-ta dil, 8/402 (No. 1845).
276 Zehebd, el-Mizdn, 4/142 (No. 8648).
277 Tbn Hacer, et-Takrib, 539 (No. 6785).
278 Bk. 257. Dipnot.
27 fbn Adi, el-Kdmil, 4/313.
280 Tbn Eb( Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 6/186 (No. 1021).
281 K 6r olandir.
282 Tbn Ebli Hatim, el-Cerh ve 't-ta ‘dil, 6/187.
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283

sebt”; Darekutni’den “La yazilu ‘indi fihi lin” dedigini aktarmustir.?®3 ibn Hacer, zayif

oldugunu zikretmistir.?%*

Alimler, zayif®® bir ravi oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Zayifligm sebebi
Mizzi’ye?*® gére bazi alimlerin goriislerini aktardigi gibi hafizasinin zayifligindan dolay1
hadisin lafzin1 degistirirmis; bugiin anlattigin1 ertesi giin farkl bir lafizla rivayet edermis veya
mevkuf hadisi merfu olarak nakledermis.?®” Dolayisiyla ihtilatla itham edilmis. Zayif olsa da
onun hadisini yazilir, Buhari’nin Edeb’inde Sabit el-Biinani ile makr(in olarak ondan rivayet

etmigtir.
Sellim b. Ebd Hubze (6. ?)*®

Sellam b. Ebl Hubze el-Basridir. Ebli Hubze’nin adi ise: Miskin. Mikyes denilmis.
Zehebi’ye gore,” Sellam b. Said ile aym kisidir.>*

Kiinyesi, Eb( Said*’! veya Ebfi Abdillah el-Attar’dir.>?

Sellam’in hocalari, Sabit el-Bunani, Ebli cemre veya Ebli Hamze, Farkad, Ziibeyr b.

Hirrit, Asim b. Eba’n-Nucid.
Sellam’1n talebeleri, Mu‘alla b. Esed, Ebti M ‘amer Salih b. Harp, Ebti Cemre, Farkad.

Buhari ve Kuteybe, ¢ok zayif oldugunu;?®® ibn Ebii Hatim ise “Leyse bi kavi ve leyse bi

»294 oldugunu sdylemislerdir. Ibn Hacer ise  Sellam b. Ebi Hubze el-Attar, Said b.

kezzap
Sellam’1n babasidir.” demistir. Ayn1 zamanda Ibn Hacer, Nesai’nin “Metrik”, Darekutni’nin

“zay1f” ve Ibn el-Medini’nin “Yada‘u’l-Hadis*** dedigini  nakletmistir.?*® ibn Hibban,

283 Zehebi, el-Kdsif, 2/40 (No. 3916).

284 Tbn Hacer, et-Takrib, 401 (No. 4734).

285 Rivayet ettigi hadisler itibar i¢in alinir. Bk. Aydml, Hadis Istilahlari, 163.

286 Mizz1, Tehzibii’l-Kemadl, 20/434 (No. 4070).

287 Ebii’l-Vefa Ibrahim b. Halil et-Trabiilsi Burhaniiddin el-Halabi, el-Igtibdt fi men riimiye mine r-ruvati bi’l-
thtilat, thk. Ala’uddin Ali Riza (Kahire: Daru’l-Hadis, 1988), 264 (No. 77).

28 [bn Makala, Eba Nasr Ali b. Hibetiilldh b. Ali el-icli el-fkmal fi ref i’l-irtivab ‘ani’l-mii telif ve l-muhtelif
mine’l-esmad’ ve’l-kiind ve l-ensdb. thk. Abdurrahman el-Mu ‘allimi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990), 2/33.
289 Zehebd, el-Mizan. 2/175 (No.3342).

29 Tbn Hacer de ona katilmustir. Bk. Lisdnu I-Mizdn, 4/98.

21 Ukayli, ed-Du ‘afé. 2/160 (No.667).

22 Buhari ve Ibn Ebti Hatim, iki kisi olarak kitaplarinda biyografilerinde zikretmisler: Sellam b. Ebi Hubze ve
Sellam el-Attar.

293 Buhari, et-Tarihu l-kebir, 4/134 (N0.2226).

2% Tbn Eb( Hatim, Cerh ve 't-ta ‘dil. 4/260 (No.1123).

295 Hadis uyduruyor. Yiicel, Hadis Istilahlarimin Dogusu ve Gelisi, 147.

29 [bn Hacer, Lisdnu I-mizdn. 4/97 (N0.3582).
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Mecriihin kitabinda zikretmis ve onun hadisinin delil olarak kullanilmasinin caiz olmadigini

zikretmistir.?”” Alimler, metruk oldugunu kabul etmislerdir.
Osméin b. Hafs et-Timani (6. ?)*®
Osman b. Hafs et-Tmani, Ehvaz halkindandir.
Osman’n hocalari, Eba Asim, Sellam b. Ebi Hubze ve Basra halkindandir.

Osman’in talebeleri, Ehvaz halki ondan rivayet etmislerdir. ibn Hibban Sikdt kitabinda

zikretmis.?” Rical kaynaklarda ravi hakkinda yeterince bilgi bulunmamistir.
el-Hubab b. Muhammed et- Tiisterd (6. ?)**

el-Hubab b. Muhammed b. Hubab et-Tiisteri, Basra’ya yerlesmistir.>*! Kiinyesi, Ebd
Al*dir.
el-Hubab’'in hocalari, Osman b. Hafs et-Timani, Ammar b. Yezid, Mahmid b.

Muhammed el-Halebi.

el-Hubab'in talebeleri, Taberani, Ibn Adi. Rical kaynaklarda ravi hakkinda yeterince bilgi
bulunmamustir. el-Hubab, ibn Adi’nin (6. 365/976) Kdamil’inde gegen rivayette isnadin

baslangicinda yer almaktadir.%?

297 Ebi Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti ibn Hibban, el-Mecrithin mine I-muhaddisin ve’d-du ‘afd’
ve 'l-metriikin, thk. Mahmid zaid (Halep: Darii’l-Va’i.), 1/340.
298 Tbn Kutliiboga, es-Sikdt, 7/79.
299 Tbn Hibban, es-Sikdat, 8/455.
300 fbn Makala, el-fkmdl, 2/142.
301 Ebii’t-Tayyib Nayifb. Salah b. Ali MansGri, frsddu 'I-kdsi ve d-dani ile teracim suyith et-Taberani, thk. Mustafa
es-Siileymani (Suudi Arabistan: Darii’l-Keyan, ts.), 32.
302 Bk. 271. Dipnot.
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1.3. SENED VE METNIN GENEL DEGERLENDIRMESI

Restlullah soyle buyurmustur: “Kim bile bile bana yalan isndd ederse cehennemdeki
verine hazirlansin.” Bu hadise dayanarak raviler, hadisleri lafizlarin1 degistirmeden
nakletmeye biiyiik onem vermislerdir. Ek olarak, Hz. Peygamber’in Araplarin en fasihi olmasi
sebebiyle kullandig1 ifadeleri degistirmenin isabetli olmayacagmi goz Oniinde
bulundurmuslardir. ***Dolayistyla cerh ve ta‘dil alimleri, ravilerin hadisleri ezberleyip tahkik
etmelerine, hifzindan m1 yoksa kitabindan m1 rivayet ettiklerine biliyiik 6nem vermislerdir.
Hafizasini etkileyebilecek herhangi bir kusur, ravi ilim ve din adami bile olsa, onun
rivayetinin kabul edilmemesi i¢in giiclii bir sebep teskil etmistir. Eger ravi bir bid‘at sahibiyse,
ihtiyat daha da artmis ve Peygamber hakkinda yalan sdylemekten veya kendi inanglarma delil
olarak sdylemedigi bir seyi ona isnad etmekten sakinarak daha fazla tedbir almislardir. Bu
durum, alimlerin bu rivayetin senedinde bulunan raviler hakkindaki yorum ve goriislerinde

acikca goriilmektedir.

Rivayetin senedindeki ravilerin ¢ogunlugunun Basra veya Basra disindan Nisabur ve
cevresinden gelip ilim tahsil etmek icin oraya yerlesen kimseler oldugu goriilmektedir. O
donemde Basra’nin sahip oldugu ilmi mevkinin gostergesidir. Basra, Irak’in 6nde gelen
sehirlerinden biridir. Tarihi olarak Ali ile Mu‘aviye arasindaki hilafet miicadelesine sahne
olan biiyiik fitne olaylarinin yasandig1 bolge olarak bilinmektedir. O donemde Siilik hareketi
yeniden canlanmis ve bazi zayif karakterli kisiler, siyasi mezheplerine destek olmak amaciyla
hadis uydurmaya baglamistir. O yilizden, donemin alimleri Irak ehli ravilerden hadis aliminda
temkinli olmaya ¢agirmuslardir. Oysa Irak, o zamanlar Islam diinyasinda ilim ve rivayet

acisindan en 6nemli merkezlerden biri kabul edilmistir. 3%

Yahya b. Main, bolgedeki ravilerin 6nemine isaret ederek sdyle demistir: “Sika ravilerin
hadisi alt1 kiside toplanmustir: ikisi Basra’da, ikisi Kife’de, ikisi Hicaz’da. Basra’dakiler;
Katade ve Yahya b. Kesir; Kiife’dekiler; Ebi ishak ve A‘mes’tir.” Ardindan Su‘be b. HaccAc,
Ma‘mer b. Rasid ve Said b. EbG Aribe’yi de zikretmistir. Irak’ta yasamis olan o alimler, sahih
ile uydurma hadisi ayirt etme konusunda 6nemli katkilar saglamis, boylece Irak’mn ilmi itibar1
korunmustur. Sia mezhebine mensup olmalarina ragmen diiriistliikleri ve takvalariyla taninan

ravilerden giivenilir olanlarin rivayetleri ilim ehli tarafindan kabul edilmistir.*®

393 Ahmet Yiicel, Hadis Usalii (Istanbul: IFAV, 2022), 101.
304 Qmeri,Buhﬁs fi's-siinneh , 20-22.
395 Omeri, Buhiis fi tarihi’s-siinneh el-miiserrefe, 20-22.
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1.3.1. Hadis Tariklerinin Degerlendirilmesi

“Diinyadan bana sevdirildi” hadisinin ravilerinin incelenmesi neticesinde, sahdbe
tabakasinda yalnizca Enes b. Mélik tarafindan rivayet edilmis olup tabiin tabakasinda ise dort
farkli ravi tarafindan rivayet edildigi tespit edilmistir. Onlar: Sabit el-Bunani, Ishak b.
Abdillah, Leys b. Ebl Siileym ve All b. Zeyd b. Ciid‘an’dir. Bu nedenle hadis “Ferd ve

meshur” tiirlinde kabul edilmistir.

Ele alinan hadisin birgok isnad silsilenin bulunmasi, her bir senede ayr1 ayri hiikiim
verilmesini zorlastirmistir. Dolayisiyla, asagida her bir tarik ayr1 baglik altinda incelenmis,

ardindan senedler arasindaki iliskiler ve nihai hiikiim degerlendirilmistir.
1. Sabit el-Biinani Tariki

Sabit tariki, hadisin en giiclii rivayet silsilesi olarak kabul edilmektedir. Hadisi Enes b.
Malik’ten Sabit el-Biinani rivayet etmis, ondan da Sellam b. Siileyman Ebii’l-Miinzir, Ca‘fer
b. Siileyman ed-Duba‘l ve Sellam b. Ebii’s-Sahba tahdis etmisglerdir. Sabit’ten {i¢ ravinin
rivayetleri, hadisin temel isnadin1 teskil etmektedir. Bunlarin aralarinda en sahih ve meshur

sened Sellam b. Siileyman Ebii’l-Miinzir tarikiyle gelen rivayettir.

Darekutni, //el’inde bu hadis hakkinda su aciklamay1 yapmustir: “Bu hadisi Sellam b.
Siileyman Ebii’l-Miinzir, Sellam b. Ebii’s-Sahba ve Ca‘fer b. Siileyméan ed-Duba‘i, Sabit’ten,
o da Enes’ten rivayet ederek tahdis etmislerdir. Hammad b. Zeyd (6. 179/796) ise bunlara
muhalefet ederek hadisi Sabit isimli sahabiyi zikretmeden miirsel olarak aktarmigtir. Miirsel

rivayet, dogruya daha yakindir.” 3%

Darekutni’nin Hammad b. Zeyd rivayetini tercih etmesinin sebebi, onun hifz ve zabt
bakimindan en giivenilir ravilerden biri olmasidir. Hammad, Buhari ve Miislim’in ricalinden
kabul edilmistir. Ayrica giivenilir ravilerden hadis nakleden alimlerin miirsel rivayetleri

makbul sayilmigtir.%’

Darekutni’nin degerlendirmesine gore “Diinyadan bana sevdirildi” hadisi, senedin bir
kismi itibariyle garib sayilabilir; zira bazi raviler hadisi miirsel olarak, bazilar1 ise muttasil

sekilde rivayet etmislerdir.3®® Darekutni’nin [lel'inde gecen rivayetin senedi sahih kabul

3% Ebi’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed b. Mehdi el-Bagdadi Darekutni, el-llelu’i-varide fi’l hadisi n-nebevi, thk.
Mahfuzurrahman es-Selefi (Suudi Arabistan: Daru’t-Teyba, 1985), 12/40 (No. 2385).

307 Itr, Menhecu'n-nakd, 372; Yicel, Hadis Usiilii, 206.

398 Enbiya Yildirim, Hadiste Metin Tenkidi: Tarihi Siire¢, Yeni Yaklasimlar (Istanbul: Ragbet, 2009), 198.
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edilirse, Nesal’nin Miicteba’sinda yer alan iki rivayet, ulemanin ¢ogunluguna gore en sahih

ikinci sened kabul edilmektedir.

[k olan, Sellaim b. Ebii’l-Miinzir tarikiyle gelen rivayet, en giiclii sened olarak kabul
edilmistir. Tekrar Ibnii'l-Miilakkin (6. 804/1402) el-Bedrii’l-miinir adl tahric eserinde sened
hakkinda sdyle demistir:

“Senedin biitlin ravileri iki Sahih’te yer almaktadir, ancak Basrali ravi Sellam b.

Siileyman harigtir. Ondan Tirmizi ve Nesai*”

hakkinda slihu’l-hadis dedigi i¢in bu isnad sahihtir.”*'" Zehebi s6z konusu sened hakkinda

rivayette bulunmuslardir. Eb Hatim onun

soyle demistir: “Hadis, Nesai tarafindan tahric edilmis olup isnadi1 kavidir.”3!!

Ibn Hacer (6. 852/1449) et-Telhisu’l-habir’de hasen oldugu yoniinde nihai hiikmii
vermistir.3!? Yapilan degerlendirmelere gore Sabit tariki, rivayet senedleri arasinda en saglam

tarik olarak one ¢ikmaktadir.

Ikincisi olan, Ca‘fer b. Siileyman tarikiyle gelen diger rivayet, Hikim el-Miistedrek’inde
Hidr b. Eban’in Seyyar’dan nakliyle tahric etmis ve su degerlendirmede bulunmustur: “Hadis,
Miislim’in sartina gore sahihtir, ancak Buhari ile Miislim’in Sahih’lerinde yer almamustir.”

[bnii’1-Miilakkin *da isnad hakkinda “hasen bir isnaddir” demistir.

Sellam b. Ebii’s-Sahba tarikiyle gelen isnad ise Bezzar Miisned’inde yer vermistir. Hadisi
Abdiilmelik b. Ebli’s-Sevarib’in ondan teferriid etmesi sebebiyle illetli gormiistiir. Ancak Eba
Kamil el-Cuhduri, rivayeti miitdbaa ederek ibn Ebi Asim’in Ziihd adli kitabinda aktarmis,
Ubeydullah el-Aysi de onu miitdbaa ederek ibn Adi’nin el-Kdmil adli eserinde rivayet

etmistir.

Sonug olarak bu rivayetin en meshur tariki Sellam b. Ebii’l-Miinzir el-Miizeni {izerinden

gelmektedir. Bu tarik iizerinden nakledilen en gii¢lii senedler sunlardir: Nesai, Ahmed b.

AAL ARy

39 fbnii’l-Miilakkin'in eserindeki yer verdigi Nesai'nin rivayeti , Nesai
O sdyle demistir: &Sy (<7, asil eserde: « Ll (e ™,

310 Ebf Hafs SirAciiddin Omer b. Ali b. Ahmed el-Ensari el-Misti Ibnii’l-Miilakkin, el-Bedrii’l-miinir fi tahrici
ehadisi’s-serhi’l-kebir, thk. Mustafa Ebii'l-Geyt vs. (Suudi Arabistan: Daru’l-Hicre, 2004), 1/501.

311 Zehebi, el-Mizdn,2/177 No. 3345.

312 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani Ibn Hacer, et-Telhisii’l-habir fi tahrici
ehadisi 'r-Rafi ‘iyyi l-kebir, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1989), 3/254.

nin asil eserindeki rivayetinden farklidir.
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Hanbel, Ebi Avane ve Ebl Ya‘la el-Mevsili. Diger tariklerde bazi zayifliklar bulunsa da

rivayet ayni ravi lizerinden gelen hasen isnadlarla desteklenmekte ve gii¢c kazanmaktadir.
2. Ishak b. Abdillah Tariki

Ishak b. Eb{ Talha tariki, ravi sayisimim fazlaligi ve isnadin nisben ali olusu bakimindan
dikkat ¢ekmektedir. Ancak Yahya b. Osman’in Hikl’den aldig1 rivayeti hakkinda ihtilaflar

mevcuttur. Bu tenkidin cevabr Yahya b. Osméan’1n biyografisinde verilmistir.!?

Ravi sayisma bakildiginda, hadis ilminin biiyiik alimlerinden olan Imam Evzai’ye
yakinlig1 sebebiyle nisbi ali isnad olarak degerlendirilebilir. Ciinkli Evzai, ravileri taniyan,
sahih senedleri zayif olanlardan ayirma konusunda yiiksek yetkinlige sahip bir imamdir.
Dolayisiyla Hz. Peygamber ile bu imamlar arasinda ravi sayisinin fazla olmasi, isnadin ali

sayilmasina engel teskil etmez.>'*

Senedin illeti, Evzai’den yalnizca Hikl tarafindan rivayet edilmesi ise, Hikl’in Evzai’nin
katibi oldugu ve ondan hadisleri en iyi bilen oldugu unutulmamalidir. Nitekim Sehavi,

Yahya’nin Hikl’den rivayeti hakkinda sdyle demistir:

“HikI’in lakab1 ibn Ziyad’dir. Adi ise Muhammed veya Abdullah’tir. Rivayetlerde adi
gectiginde cogu zaman lakabiyla amlir.”!* Bu ifadeden Sehavi’nin kastettigi sey, Yahya nin
rivayetinin Hikl’in rivayetine miitdbaa etme ihtimali oldugu anlagilmaktadir. Ciinkii hadis

rivayet edilirken Hikl, gercek adiyla zikredilmis olabilir.

Sonug olarak Ishak b. Abdullah tarikinden gelen rivayetinin temel illeti, Yahya b.
Osman’in Hikl'dan rivayetinde teferriid etmis olmasidir. S6z konusu teferriid illeti, bu rivayete
bir miitabaat tespit edilmesiyle giderilmistir. Asil seneddeki zayifligin baska bir tarikle
desteklenmesi neticesinde rivayetin senedi sihhat derecesi "Hasen li-gayrihi" oldugu

sOylenebilir.

3. Leys b. Eba StileymTariki

313 Bk. 42. Sayfa.

314 Itr, Menhecu n-Nakd, 360.

315 Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed Sehavi, el-Izahu I-Miirsid Mine I-Gey Fil
Kelami Ald Hadis “Hiibbibe Min Diinyakiim Ileyye”, thk. Abdulmun‘im es-Suyfiti (Sudi Arabistan: Madarii’l-
Vatan, 2014), 36.
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Leys tarikiyle gelen rivayetin iki temel sorunu igermektedir:

[lki, Leys’in hafiza zayiflig1, hadisin miirsel olarak rivayet edilmesidir. Ibn Adi, Leys’in
biyografisinde soyle demistir: “Zikrettigim bazi hadisleri disinda salih rivayetleri vardir.
Su‘be ve Siifyan es-Sevri gibi sika raviler ondan rivayet etmislerdir. Zayifligina ragmen hadisi
yazilir.”*'6 Buhari, mu‘allak®'” olarak ondan hadis nakletmis,*'® Miislim’in ise Eb{ Ishak es-
Seybani ile makriin olarak rivayet etmistir.>!” Dolayisiyla Leys’in hayatinin son déneminde
yasadig1 hafiza zayifligina ragmen, alimleri onun rivayetini tamamen reddetmeye sevk

etmemistir.

Ikincisi ise hadisi miirsel olarak rivayet edilmesi, diger tariklerle mevsil ve merfi sekilde
gelmis olmasi sebebiyle zayifligi gidermekte ve hadis giiclenmistir. Dolayisiyla Leys

tarikinden gelen rivayetin senedinin sthhat derecesi "Hasen li-gayrihi" oldugu sdylenebilir.
4. Alib. Zeyd b. Cad‘an Tariki

All tarikinden gelen rivayet, hadisin zayif yollarindan biridir. Fakat ibn Adi’nin el-
Kamil’inde ge¢mekte olup, o onun hakkinda su yorumu yapmustir: “Bu rivayet, Alib. Zeyd’in
Enes’ten naklettigi hadislerdendir. Ancak Sellam b. Ebli Hubze’nin rivayetinden geldigini

biliyorum.”

Senedindeki ravilerden Ali b. Zeyd b. Cad‘an ve Sellam b. Ebli Hubze’ nin zayifliklar1
sebebiyle, biitlin rivayet senedleri arasinda en zayif tarik olarak degerlendirilmektedir. Netice
olarak Ali tarikinden gelen rivayetin senedinin sihhat derecesi "sedidu'd-da‘f" oldugu

sOylenebilir.

Degerlendirmenin sonunda, hadisin biitiin senedleriyle “hasen li-zatih”, “sahih-1 li-
gayrihi” oldugu sdylenebilir. Bunun nedeni Darekutni ve Nesai'nin senedinin giiglii olmasi ve
Hakim en-Nisabiri'nin hadisi sahih oldugunu séylemis olmasidir. Zira diger rivayet senedleri

birbirini kuvvetlendirmektedir.

316 fon Adi, el-Kdmil, 7/238.

317 Senedinin bas tarafindan (miiellif tarafindan) bir veya sirasiyla daha fazla ravi atlanarak, zikredilmeyerek iist
taraftaki raviden rivayet edilmis olan hadis

318 Buhari, mu'allak olarak bir hadis naklederken cezm si3asiyla (kesin bir dille) rivayet ettiginde, rivayet merfit
bir hadise daha yakin sayilmaktadir. Bk. Ebli Amru Osman b. Abdurrahman es-Sehrezri. Ibnii’s-Salah,
mukaddimetu Ibni’s-Saléh, thk. Nireddin Itir (Dimaski: Darii’l-Fikir, ts.), 24.

319 Zehebd, Siyeru A ‘lami’n-niibeld’, 6/182 (No.64).
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1.3.3. Hadis Lafizlarinin Degerlendirilmesi

Metin lafizlar1 iizerinde yapilan incelemede, Darekutni disinda hadis alimlerinin
Nesai’nin Siinen’inde zikrettigi rivayetin senedini tercih ettikleri goriilmektedir. Bu tercihten
hareketle, bu senedden nakledilen rivayet esas alinarak diger rivayetlerle, ona yapilan

ilavelerle ve bu ilavelerin metin lizerindeki anlam etkisi karsilastirilacaktir. Hadisin metni su

sekildedir:
3206 §3Gal) b A8 558 Jad g sl Ul LS Gha L) QA

“&3” edati ile nakledilen, Taberani, Beyhaki, Mervezi ve Kelabazi’nin eserlerinde metnin
baslangicinda zikredilmistir. “Inne” edat1 “gergekten, inanin ki, muhakkak ki” anlamma gelir

ve haberin mubtedaya ait olusunu pekistirmek i¢in getirilmektedir.!
“Inne”ye “ma” eklendiginde, sadece isim ciimleleri degil fiil ciimleleri de basina gelebilir.
Bunun 6rnegi Hz. Peygamber’in su hadisidir:
GIAYI 2 )& (wﬁ! Edal &) “Ben ancak giizel ahlaki tamamlamak icin génderildim.”

Baz1 yerlerde bir hasr veya kasr®?? (kisitlama, tahsis) edati olarak da kullanilmaktadir.>*

Bunun 6rnegi Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
UG Qae Y1 WS “dmeller ancak niyetlere goredir.”

Cumhura gore “innema” hasr ifade ettiginde, bu tiir Arapca ibarelerin Tiirkceye
terclimesinde “ancak” ifadesinin cilimlenin son unsuruna dahil edilmesi gerekmektedir. Bu

eklemenin kastedilen anlam1 yansittig1 tercih edilmistir.>2*

R 5 K ar, sekildeki rivayet sadece Deylem1’nin Miisned’inde zikredilmistir.

“Her insana bir sey sevdirilmistir.”

320 Nesat, Isretii'n-nisa, 1 (No. 3939).

321 Muhammed Hayir Halavani, el-Vddih fi n-nahv (Dimask: Dérii’l-Me’mdn, 2000), 186; Muhammed Tasa v.d.,
Anlatimli Arap¢a (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi (NEU), 2021), 104-326.

322 Bir ifade iginde bir lafzin veya lafizlar kiimesinin digerlerine 6zel sekilde tahsis edilmesi anlamida meéni
terimi.

323 [smail Durmus, “Hasr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 1997), 16/292-
293.

324
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[

CiA”: [bn Adi eserinde muhatap miiennes sigasiyla “<3” seklinde zikretmistir. Ancak
sonraki kelimeler hem miiennes (kadinlar) hem miizekker (giizel koku) oldugu i¢in bu
kullanim uygun olmadigini goriilmiistiir. Bu fiil “sevdirildi” anlamina gelir ve Arapga “hubb”
kokiinden mechul fiil sigasiyla gelmistir. Bu yapida sevdirme isini kimin gergeklestirdigi
belirsizdir.>>> Bu anlam bizi su sonuca gétiiriir: Hz. Peygamber’in  “severim” yerine
“Diinyadan bana sevdirildi” ifadesini kullanmasi, bunun kendi elinde olmadigin1 ve bu

sevginin bizzat Allah tarafindan kendisine verildigini gostermektedir.

“&UE Gpa / \-335\ &7t “Diinyadan” lafziyla Nesai, Ahmed b. Hanbel, Eb(i Ya‘la, Taberani,
Ukayli, ibn Adi, ibn Eba Hatim, ibn Ebd Asim, Kelabazi ve Ebl’s-Seyh el-Isfahani rivayet
etmislerdir. “Sizin diinyanizdan™ lafziyla ise Beyhaki ve Mervezi eserlerinde zikredilmistir.
Bazi eserlerde Abdiirrezzak, Ahmed b. Hanbel, Nesai, Taberani, Hakim, ibn Adi, ibn Eba
Asim, Abdullah b. Ahmed b. Hanbel ve Dérekutni “diinya” kelimesi zikredilmeden de

nakledilmistir.

«“&35”; lafzin eklenmesi konusunda alimler iki gruba ayrilmustir. ibn Hacer, bu rivayetin
tahricinde “&3” jlavesiyle dillerde meshur oldugunu, ancak hadisin mevsil tariklerinde boyle

327

bir ziyadeye rastlamadigini zikretmistir.*?® /4yd’nin miiellifi ii¢c farkli yerde*?” ve Kessdf n

miiellifi, Al-i Imran sdresi tefsirinde senedi olmaksizin ayni sekilde zikretmistir.

Gazali, namazin bu diinyanin lezzetlerinden biri oldugunu zikretmistir. Ciinkii duyu ve
miisahede dlemine giren her sey bu diinyadandir. Riiki ve secdede uzuvlarin hareketinden
alinan lezzet de diinyevidir. Zemahseri ise “ili¢” kelimesinin kullanilmasini, Arapgada “tayy”
katlama diye bilinen bu islup, birden fazla sey s6z konusu oldugunda bunlardan ikisinin

zikredilip digerlerinin baglamindan anlagilacak sekilde katlamasi esasina dayanir.

Ayni lafizla Zerkesi Tezkire adli eserinde hadise yer vermis®?® ve “ii¢” kelimesinin
eklenmesinin manay1 bozacagini, c¢ilinkii namazin bu diinyanin bir pargasi olmadigini
belirtmistir. Ayn1 goriig, alimlerin ¢ogunlugu tarafindan tercih edilmektedir ve kanaatimce

dogruya daha yakindir.

«Z okl 5 .40 Giizel kokunun kadimlardan dnce zikredilmesi Abdiirrezzak, ibn Eba Asim

ve Kelabazi tarafindan rivayet edilmis ancak bunlar zayif senetlerle nakledilmistir. Bu iki

32 Tasa, Anlatimli Arapga, 151.

326 Thn Hacer, Telhisii’l-Habir, 3/254.
327 Gazali, fhyd, 2/30, 3/219, 4/296.
328 Zerkesi, et-Tezkire, 181.
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¢

kelime arasinda hiikiim itibariyle ortaklig1 ifade eden “s” harfi getirilmistir.>*® Ancak ilk
sOylenenin, sonra sOylenene gore Onceligi vardir. Takdim edilen ismin degerine atifta
bulunulmaktadir. Takdim ve te’hir, Arap belagatinda bir tisluptur ve kullanim amacina gére

degisir.

Kur’an-1 Kerim’de bunun pek ¢ok 6rnegi vardir. Bazen ilk gelen ismi yiiceltmek icin

takdim edilir. Allah’n su ayetinde oldugu gibi:

Laadae 1358 58 38 40 L5y ki 5a5 “Kim Allah ve Resiliine itaat ederse biiyiik bir kurtulusa
ermis olur.”3*° Bu ve benzeri ayetlerde, her ne kadar Restlullah’a itaat Cenab-1 Hakk’a itaatin

bir parcasi olsa da Allah’1 tazim i¢in Restilullah’n isminden 6nce Allah’in ismi anilmaktadir.
331

Lad

“Gall 8 e $58 Jad / &da437: Sehavi, Ibnii’l-Kayyim’in ifadesini aktarmus ve soyle

demistir: Ahmed b. Hanbel Ziihd kitabinda ilaveyle “Gile ’ial Y3 cl5ils Jahll ce Al

9332

“Yemekten ve igmekten uzak durabilirim, ama bunlardan uzak duramam seklinde rivayet

etmigtir.

“J=2” fiili, Arapcada bazen miizekker, bazen de miiennes bicimde “culxd” seklinde

XY

kullanilmaktadir. Bu durum, fiilden sonra gelen ismin cinsiyetine gore belirlenir. “ux 558
ifadesindeki “s3% kelimesi, “sogukluk” anlamma gelen ve miizekker olan ¥ kdkiinden
tiremistir. Bu kelime, seving aninda gdzyasimnin serinlemesi, yani goziin huzur bulmasi
anlamina gelmektedir.*** Bu anlammn &rnegi, Kur’an-1 Kerim’de Hz. M{isA’ nin annesiyle ilgili

su ayette agikca goriilmektedir:

oA Y5 e 58 (K “q ki gbzii aydin olsun, liziilmesin.” >3

32 Tasa, Anlatimli Arapga, 366.

330 e]-Ahzab 33/71

331 Ebij’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri Siiyati, el-Itkdn fi uliimi’lI-Kur an,
ed. Muhammed Ebu’l-Fazil Ibrahim, 1974, 3/40.

332 Sehavi, el-Makdsidii’'I-hasene s. 293. Bu rivayet Amed b. Hanbel’in matbu olan ez-Ziihd ‘iinde yoktur.

333 Muhammed Hasen Cebel, el-Miicemu 'l-istikaki el-muessel li alfazi’l-Kur'an-1 Kerim (Kahire: Mektebetu’l-
Adab, 2010), 4/1765.

334 el- Kasas 28/13.
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Ayette gecen “Gie 5% ifadesi, Hz. Musa’nin annesinin gozyasinin durmasi ve
serinlemesi, yani sevingten dolay1 goziiniin ferah bulmasi anlamindadir. Ciinkii seving gozyas1

serin, hiiziin gdzyas ise sicak olarak nitelendirilir. 3

(13

Ote yandan fiil miiennes formda “cls3” seklinde geldiginde, “cie 859 ifadesi mecaz
anlamda disil kabul edilmistir. Bu kullanimda, gdziin gordiigiinde huzur buldugu, bakisla
rahatlik hissi veren sey anlamina gelir.3*® Burada ifade edilen, insanm i¢ huzuru ve géniil

ferahligidir. Bu anlam, Kur’an-1 Kerim’de su ayette agikca goriilmektedir:

Hadisin tariklerini toplayip rivayetler arasinda mukayese yapildiktan ve dil agisindan
kullanimi miimkiin olan ifadeler belirtildikten sonra, Nesai’nin rivayetinin & Wil 5 4 <>
Bl § o8 55 &daty (Ldally “Diinyadan bana kadin ve giizel koku sevdirildi. Namazda géziimiin

surliru (kederden kurtulmasi) kilind1.” ve ona benzer rivayetlerin en sahih oldugu ve alimlerin

cogunlugu tarafindan benimsendigi ortaya ¢ikmaistir.

335 Ebfi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir b. Ferh Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’I-Kur dn, thk. Ahmed
el-Berdiini, Ibrahim Atfis (Kahire: Daru ' Thyai’l-Kiitiibi’l-Masriyye, 1964), 11/197.
336 Ahmed Muhtar Abdulhamid, Mu 'cemu’l-lugati I-Arabiyeti I-mudsira (Alemii’1-Kiitiib, ts.), 3/1796.
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1.3.4. Hadis Lafizlarinin Tablosu
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IKiNCi BOLUM
“DUNYADAN BANA SEVDIRILDI” HADISININ METIN TENKIDi

Hadislerdeki lafizlarin isaret ettigi farkli anlamlarin kavranabilmesi i¢in metinlerin
yorumlanmasi gerekmektedir. Buna gore hadislerin yalin anlamlarini herkes kavrayabilirken,
metinlerdeki detayli yonlerin ortaya ¢ikarilabilmesi bir takim diisiince yontemleriyle miimkiin

olmaktadir.??’

Alimler, hadis-i seriften kastedilen anlami kavramak isteyen kiside bulunmasi gereken en
onemli sartlarin basinda, Arap dili kaidelerine hakim olmasi, lafizlarin kullanim yontemlerini
bilmesi ve 6zellikle hadis-i serifte kullanilan belagat tisluplarii tanimasi gerektigi hususunda
goriis birligine varmiglardir. Buna ek olarak, hadisin baglamima dikkat etmek, sdylenme
sebebini ve muhatabin kim oldugunu bilmek de 6nem tasimaktadir: Soru soran birine cevap

mi verilmistir? Yoksa kalabalik bir topluluga yonelik genel bir tavsiye veya 0giit miidiir?

Tim bunlarin yani sira dikkate alinmasi gereken baska sartlar da siinnet-i seniyyenin
icerdigi mesajlarin maksadin1i anlamak i¢in g6z Onilinde bulundurulmasi gereken
hususlardandir. Burada sunu belirtmek gerekir ki, hadis-1 serifi agiklama konusunda farkli
tiirde gosterilen tiim cabalara ragmen, bu ag¢iklamalarin kesin bir sonuca ulastirdigini veya
belirli bir goriisii tercih ederek yalnizca onun hadisten kastedilen anlami tasidigini kesin olarak

sOylenmek miimkiin degildir.

Yorum, hala her dSnemin sartlarina bagl olarak sekillenmektedir. Ilk donem alimlerinin
serhleri, kendi bilgi birikimleri 15181nda yapilmis beseri igtihatlar1 temsil etmektedir. Ancak
bu durum yorum kapisini1 kapatmaz, bilakis yeni zorluklar ve degisimler 1s1g1nda hadis-i serifi

anlama ihtiyac1 dogdukga yeni ihtimallere yer acilabilir.

Stinnet tlim zaman ve mekénlara uygun kapsamlilik ve esneklik 6zelligine sahiptir. Bu
nedenle hadis-i serife dair her muhtemel yorum, kapsamli ve biitlinciil bir resmin pargasidir
ve hadisi agiklama amaciyla gosterilen her tiirlii ¢aba, kendinden onceki alimlerin goriislerini
tamamlayici niteliktedir. Her nesilde siirekli ortaya ¢ikan bilimsel gelismeler ve modern
kesiflerle birlikte, sonraki nesillerin dnceden ulagilamayan veya mevcut olmayan kesif ve

bilgilere dayanarak yeni yorumlara ulasma kapasitesi artmaktadir. “Diinyadan bana

337 Fikret Karapinar, “Hadis Serhlerinde Kullanilan Yorumlama Bigimleri ‘Oru¢ Bana Aittir.” Hadisi Ornegi”,

Marife Dergisi 9/1 (Bahar 2009), 59.
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sevdirildi” hadisinin anlamini1 desteklemek amaciyla yer yer insanin fitri yapisina dair bazi

genel tespitlerinden de yaralanilacaktir.

14. SEVGI

“Sevgi” kelimesini duydugumuzda zihnimize ilk gelen anlamlar nelerdir? Bu soruyu bazi
tanidik ve arkadaslara yoneltildiginde, verilen cevaplarin ¢cogunun erkek ile kadin arasindaki
duygusal iligki etrafinda sekillendigi goriilmektedir. Nitekim giiven, emniyet, fedakarlik,
sevgili, gekim gibi kavramlar siklikla dile getirilmektedir. Peki, bunun sebebi nedir? Oysa
sevgi kelimesi hakiki ve mecazi olmak iizere birgok anlam igeren bir kavramdir. Nitekim bir
kimsenin “Ben yilizmeyi seviyorum” demesiyle, bir bagkasinin dag tirmanisini sevdigini ifade
etmesi bu duruma drnek teskil etmektedir. Dahasi, Allah Teala’nin 45533 ageas “Onlart sever,

338 ayetinde zikredilen ilahi sevgisinin mahiyeti nasil agiklanmalidir?

onlar da O ’nu severler
Erkek ile kadin arasindaki sevgi herhangi bir ilgisi bulunmayan bu sevgi tiirii nasil

yorumlanmalidir?

Sevgi duygusu insanlarin ¢ogu zaman gizlemeye meylettigi; utang, bilgisizlik veya yanlis
anlasilma endisesiyle ayrintilarina girmekten kacindigi bir alan olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Dolayisiyla sevginin anlamini agik bir sekilde ortaya konulmasi ve neye delalet ettiginin

belirlenmesi gerekmektedir.

1.4.1. Sevginin Anlam

Arap dilinin belagat, fesahat ve beyan dili oldugu bilinmektedir. Bu nedenle bir anlami
en ince ayrintilartyla ifade edebilmek i¢in, failin durumuna gore degisen ¢esitli lafizlar
kullanilmaktadir. Bu durum, dilin sahip oldugu ayirt edici 6zellik ve esneklik tiirlerinden
biridir ki bagka dillerde bulunmaz. Ornegin Almanca’da “seni seviyorum” anlamina gelen
“Ich liebe dich”, ask duygulartyla ilgili romantik veya tutkulu bir aski ifade etmektedir.
“Korperliche liebe” ifadesi ise genellikle, fiziksel iligki i¢in nazik bir ifade olarak

anlagilmaktadir.*

Ingilizce’de ise “I love you” ifadesi “seni seviyorum” anlamima gelmekteyken “I want

make love with you” ifadesi “seninle sevismek istiyorum” fiziksel bir iliski demektir.>*

338 e]-Maide 5/54.

339 Vincent Docherty - Eveline Ohneis, Langencheidt grobwérterbuch deutsch als fremdsprache (Berlin:
Langencheidt, 2003), 649.

340 Stephen Bullon, Longman advanced Amerikan dictionary (British: Longman, 2000), 853/854.

65



Arapca’da sevgi kelimesinin tek basina dereceleri vardir ve sevgiliye baglanma atesiyle
miiptela olan kiginin durumuna uygun her derece i¢in bir lafiz bulunur. Sevgi ve derecelerini

aciklamak i¢in Arap dili sézliiklerinde aragtirma yapmamiz gerekmektedir.

AN nefret/ tiksinmenin (=& ziddidir. Dostluk 2125 ve muhabbet 4332l anlamindadir.
Kesreli &allise sevilen kisi demektir. Bundan dolay1 “Allah Resilii’niin sevgilisi” diye anilan
Zeyd b. Harise 4 Jsb) &a ismiyle gagrilmistir.*! Bir seyi veya kisiyi sevmek anlamindaki
&al, ona meyletmek ve onu istemektir.>*> Muhabbet bagi manasindaki a4l Li), ik veya

daha fazla seyi bir araya getiren duygusal faktordiir.>*
Ibn Faris’e gore & kelimesinin kokii iki anlam tagir:344

a) <Al: Yapisma ve sabitlik anlamindadir. 4al  denildiginde ona meylettigi ve ona
yapistig1 anlamina gelir. Hastalanip 6lene kadar yerinde sabitlenen deveye <l denir.
Kelime, sevgiliye kars1 duygularin sabitligi anlamindan dolay1r mecaz yoluyla sevgi i¢in

kullanilmistir.3#

b) &al): Bugday ve arpa gibi taneler anlamimdadir. Ekin tanelendi denildiginde § 53 al
ifadesi kullanilir. Tekili & dir. Kalbin 6zii, A A demektir, sevgili de bitkinin 6zii olan
tane gibi kalbin 6ziidiir. Suyun yiizeyinde beliren ve taneye benzeyen kiigiik kabarciklara

sLall LA denir. Bundan < yani sevilen kisi tiiremistir, cogulu &l veya <Ll dir. Allah

Teala, Yahudilerin dilinden &5Gals & 3l (351508 “Biz Allah’in ogullar: ve sevgilileriyiz*

buyurmustur.>*’

341 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii Ibn Manziir,
Lisdnii’l-Arab, (Beyrut: Dar Sadir, 1414), “ha’aba”, 1/289.

342 Burada sunu belirtmek gerekir ki sevgi sadece iki kisi arasinda degil, kisi ile nesne arasinda da olabilir. Ornegin,
“merak sevgisi” yani bilme arzusu ve egilimidir. Hz. Peygamber'in “Et yemeyi severim” ifadesinde oldugu gibidir.
343 Ahmed Muhtar Abdulhamid, Mu 'cemu’l-lugati I-Arabiyeti I-mudsira (Alemﬁ’l-Kﬁtﬁb), “hababa”, 1/ 431.

34 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-Hemedani ibn Faris,

Mu ‘cemii mekayisi’l-luga (Misir: Matba ‘atu Mustafa el-Babi, 1969), “hub”, 2/26-28.

35 Abdiilkerim el-Bahle, “et-Tatavuru’d-delali lil-alfazi’d-dalleti ala maratibi’l-Hub”, Zimdr Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi, 3 (Mart 2007), 255.

346 e]-Maide 5/18.

347 Yani Allah bizi bir babanin evlatlarin1 sevmesi gibi sever. Burada kastedilen sifattir. Allah'in yarattiklarindan
birine insanlarin baglandig: gibi baglanmasi s6z konusu degildir. Allah onlarin vasiflandirdiklarindan miinezzehtir.
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Arapga’da Sevginin Dereceleri:

1. Sevginin ilk mertebesi 3¢ dir. Gegici tutku ve arzu.

2. Sonra kalbe yapisan sevgi olan 4&all gelir.

3. Ardindan siddetli sevgi olan <&} vardir.

4. Daha sonra sevgi dlgiisiinii asan (&2 gelir.

5. Sonra sevginin kalbi yakmasi ve bulunan hazzi ifade eden 4= ;il\ veya G;ﬁd\
gelir.

6. Sonra sevginin kalbin en dis zar1 olan perikarda ulastig <ax3ll gelir.

7. Ardindan igsel tutku olan 33 gelir.

8. Sonra da sevginin insam kolelestirdigi ~2) gelir. Bundan 4 &35 yani “Allah’1n

kulu” ismi tiiretilmistir. Asik olan kisiye ax4 denir.

9. Daha sonra agkin insani hasta ettigi JAI gelir, boyle birine Js¥is denir.

10. Ardindan agktan aklin gitmesi olan KA gelir, boyle birine 413 denir.

11. Son olarak askin insani sersemce dolastirmasi olan »5&) gelir, boyle birine A&
denir.’*

As1gin hal mertebeleri incelendiginde goriiliir ki, sevgi baslangigta hafif bir latife gibi
goriinse de sevgiliye duyulan baglilik derinlestiginde kisiyi biitiiniiyle esir almakta ve
bedenini zayif diigiirmektedir. Bu sathadan sonra seven, maldl bir héle biiriiniir; sevgiliyle
kavusma gerceklesmedigi takdirde ise, sevenin bu girdaptan kurtulmasi, ¢o§u zaman ya

delilikle yahut 6liimle miimkiin olmaktadir.

Sevenin deliligi, ruhun sevgisi bedenin sehvetiyle birlestiginde daha da belirgin hale
gelmektedir. Ancak sevgi, bundan ¢ok daha yiice ve kapsamli bir mana tasimaktadir. Iste bu

[bn Hazm el-Endeliisi’nin goriisiidiir.

348 Eb0 Mansiir Abdiilmelik b. Muhammed b. Ismail Se’alibi, Fikhu'l-luga ve asrdu’l-Arabiye (Beyrut: el-
Mektebetii’l-Asriyeh, 2000), 211.
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Ibn Hazm meshur eseri Tavku’l-Hamdme’de sevginin, ruhlarin yiice alemdeki yani
yaratilis Oncesi alemdeki asli baglantist oldugunu sdyler. Ancak nefis diinyevi alemde var
olduktan sonra maddi tabiatlar ona karismis, kainat hadiseleri onu kusatmis ve bir¢ok
Ozelligini 6rtmiistiir. Buna gore gercek baglanti bu alemde ancak nefis, kars1 tarafin 6zellik ve
tabiatlarindan kendine uygun olani buldugunda gerceklesir ve boylece baglanma ve ¢ekim

meydana gelmistir.**

Bu durum, bazi insanlarla oturup sohbet ettigimizde basimiza geleni agiklar. Ag¢ik bir
sebep olmaksizin fikir uyumu, onlara karsi meyil ve g¢ekim hissiyle karsilagiriz. Hz.
Peygamber bunu soyle haber vermistir: il lghe KU Ly (ol lgha Cajlad b Baias 3544 2#155Y)

“Ruhlar toplanmis ordular gibidir; birbirini taniyanlar kaynasir, tanimayanlar ayrilir.”>>°

1.4.2. Sevginin Mahiyeti ve tiirleri

Sevgi insan duygulariyla siki sikiya bagl bir eylem oldugundan, bu temelden hareketle
su sonuca ulagilabilir: Psikologlar, insan eylemlerinin ¢esitli faktoérlerden kaynaklandigi
konusunda hemfikirdir. Bu eylemlerin daha derin anlagilabilmesi i¢in bireyi harekete geciren
sebep ve giidiileri bilmek gerekir. Sevgi de diger eylemler gibi, kendisiyle baglantili glidiiye
gore tiirli degisir. Bu giidii, kisiyi bedensel veya ruhsal ihtiyaclarindan birini karsilamak i¢in

bir sey yapmaya tesvik eder.

O halde “sevgi” kavraminin sadece bir kisi ile arzuladig1 digeri arasindaki duygusal bag1
degil, aynt zamanda arzulanan duyusal uyaranlarin elde edilmesini de kapsadigi
soylenebilir.*! Bu ihtiyaglardan insanm var olan veya diger seylere yonelimi ve baglihig

dogmaktadir.

Ait olma ihtiyaci, arkadaslarin1 sevmesini ortaya ¢ikarir. Giivenlik ve istikrar glidiisi,
bireyin iilkesine baglilik ve sevgi duygusunu besler. Neslini siirdiirme ve koruma ihtiyaci, onu
sadece cinsel partner aramaya degil, ayn1 zamanda aile kurma ve istikrara yardimci olacak

uygun bir es aramaya iter. Ustiin bir giice sigima ihtiyac1, acizlik ve zayiflik durumlarinda

349 Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said Ibn Hazm, Tavku I-Hamdme, (y.y.,1950), 26.

350 Ebfi Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Mustsfs Dib el-Buga
(Damaskus: Dar ibn Kesir, 1993), Enbiya', 3 (No. 3158); Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-
Kuseyri Miislim, el-Cédmi ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire: Matba ‘atu Isa el-Babi, 1955), el-
Birr ve's-Sila ve'l-Adab, 2638.

351 Ali Evren Tufan - frem Yalug, ““Ask’ Fenomeni Ve Sevgi Iliskilerinin Norobiyolojisi”, Psikiyatride Giincel
Yaklagimlar 2/4 (Haziran 2010), 444.
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gii¢ ve yardim almak i¢in kendinden iistiin bir giice ait olma, insanin Rabbi ile iligkisini temsil

eder.?>?

Sevgi olgiilerine uymayan, karsiliksiz verilen, hi¢bir fayda beklenmeyen ve karsi tarafin
zayiflik ve acizligini hissetmekten bagka baglanma sebebi olmayan tek sevgi iliskisi Allah’in
kuluna sevgisi ve annenin ¢ocuklarina sevgisidir. Allah Teala buyurur: 493l y pgeas “Onlar
sever, onlar da O ’nu severler>, ue-'bﬂ‘ &g & &) “Allah tévbe edenleri sever”.3%* Peki bu

sevgi nasil agiklanabilir?

Bilindigi tizere Allah Tedla’nin benzeri yoktur. O halde kendisine yakismayan her sifattan

miinezzehtir ve varlig1 yaninda birine ihtiya¢ duymaya baglh degildir. Allah Teala buyurur:

< o s

Sa) 1388 AT aly Mg Al A AT kel ) ST A9 3 0B “De ki O Allah ur, birdir. Allah
Samed’dir. Dogurmamis ve dogmamistir. O 'nun dengi yoktur”.>>® Ancak kullarma sevgisinin
mabhiyetini bilmesek de tipki annenin ¢ocuguna, 6zellikle kiigiik ¢ocuga sevgisi gibidir. Anne
onun zayifligini ve kendisine ihtiyacini hisseder, ona sevgi ve setkat dolu gbzlerle, merhamet
ve zayif durumuna aciyarak bakar. Bu iliskide kendisinin daha gii¢lii taraf oldugunu kesin
olarak bilir ve onu terk ederse hayatini1 kaybedebilecegini bilir. Anne ¢ocuklarini iyi olmaya
tesvik ettigi gibi, der ki: “Kim yatagini toplar ve 6devlerini yaparsa ona sunu verecegim...

Kim kardeslerine yardim eder ve iyi bir ¢ocuk olursa onu sununla 6diillendirecegim.”

Allah da kullarini tesvik eder. Kur’an ve Siinnette bir¢ok yerde miimin kullarinda gérmek

istedigi ve onlar1 cennete sokarak miikafatlandiracagi 6zellikleri zikreder:

A8 O Sae a8 Jae 1Y Gad A &) “Allah biriniz bir is yaptuginda onu giizel yapmasini

< & 0o 3 £ LR NEA . . ot e . . .
sever”, 3¢ (piuddl) Qg W &) “Allah ihsan edenleri sever™®’ Sevmedigi ozellikleri zikrederek

352 Feriha Baymur, Genel Psikoloji (Istanbul: inkilap, 2023), 87-91.

353 el-Maide 5/54.

354 el-Bakara 2/222.

355 el- Thlas 112/1-4.

356 Taberani soyle demistir: “Bu hadisi Hisam b. Urve'den sadece Mus'ab b. Sabit rivayet etmistir, onunla da Bisr
b. es-Seri teferriid etmistir.” Bk. el-Mu'cemii'l-Evsat, Taberani,1/275, (No. 897); Miisned-i Ebii Ya'la’nin
muhakkiki Hiiseyn Selim Esad sdyle demistir: “Isnadinda zayiflik vardir.” Bk. Eb Ya‘la, Miisned, 7/349 (No.
4386); Zehebi, Bisr b. es-Seri'nin biyografisinde sdyle demistir: “Tbn Ma'in ve baskalar1 onu sika saymustir. Ancak
Humeydi Ebt Bekir su goriistedir: Cehmi idi, ondan hadis yazmak helal degildir. Ibn Adi ise hadisinde miinkerlik
bulundugunu ancak kendisinin bizzat fena olmadigimi belirtir. Zehebi, Cehmilikten dondiigii goriisiinu
benimsemistir. Ebl Hatim'e gore saglam ve salihtir. S0yle diyorum: Ancak bu hadisin Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b.
Muhammed b. el-Miistelim tarikiyle miitabaasi vardir. Mus'ab b. Abdillah ez-Ziibeyri'den, o Malik b. Enes'ten, o
Hisam b. Urve'den nakletmistir. Bunu Ziyaiddin el-Makdisi el-Miintekd min mesmii'ati Merv kitabinda
zikretmistir, 392.

357 el-Bakara 2/195.
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onlar cehennemden uzaklastirir, jsa& J33a 08 Gy ¥ & &) “Allah kibirli Gviinenleri sevmez”
358

Kadin sevgisinin neden ilahi bir emir oldugunu agiklayabiliriz: Allah’in Rahim sifat1 en

cok annelerde tecelli eder.

Boylece Hz. Peygamber’in soziinde kastettigi sevginin, ikinci derece sevgi oldugu
sOylenebilir. Bu sevgi meyil ve yakinlik gerektirir ancak sevgiliyi siirekli diisiinme ve onunla
mesgul olma asamasina, yani siddetli baglanma gegmez. Bunun delili, Aise’ye (r.a.) sevgisini

? Ancak zamanla kelimenin kullanimimin

ashabinmn o6niinde acik¢a gdstermesidir.®
geniglemesi, agk, hiyam ve benzeri kelimelerin thmal edilmesi, Araplarin farkli dillere sahip
milletlerle karigmasi sonucunda bir¢ok kelimenin tanimlayict 6zelligini kaybederek yok
olmasina ve benzer anlamlara delalet etmek icin en ¢ok kullanilan lafizla yetinilmesine yol

agmustir, 3%

1.5. KADIN
Insanmn yasadig: farkli iliski tiirleri arasinda erkek—kadin iliskisi, derinlik ve etki

acisindan en onemlisidir. Zira kadin, erkegin diger yarisini temsil eder.

Allah katinda en degerli iki mahlikun mahiyetini dogru sekilde anlamak, her birine
verilen gorevleri ve ayirt edici 6zellikleri dikkate almay1 gerektirir. Erkek ve kadinin yaratilis
ve ahlaki oOzellikleri arasindaki farkliliklar, aralarindaki iliskinin tabii bir sonucu olup bu

farkliliklar, evlilik iliskisinin saglikli ve dengeli bir sekilde siirdiiriilmesi i¢in temel teskil eder.

Zira evlilik, farkli 6zelliklere ve tabiatlara sahip iki tarafin bir araya gelmesini gerektirir.
Bu baglamda, erkek ve kadinin sahip oldugu farkli 6zellikler, bu farkliliklar taraflar arasinda
bir catigmaya degil dogal bir dengeye isaret etmektedir. Eger benzer olsalardi, tipki ayni
kutuplu iki miknatisin ancak farkli olduklarinda birbirini ¢ekmesi gibi aralarinda ¢atisma ve
itme meydana gelmistir. Bu ¢ercevede erkek ve kadin sahip oldugu 6zelliklerin incelenmesine

gecilecektir.

358 Lokman 31/18.

359 Buhari, “Megazi”, 60 (No. 4100); Miislim, “Fezailii's-Sahabe”, 2384.

360 Muhammad Rizal Zaenulloh, “Delaletii’l-hubb ve’l-mevedde fi’l-kur'ani'l-kerim”, Jurnal Pendidikan Bahasa
Arab dan Kebahasaaraban 1/2 (01 Ocak 2018),104.
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1.5.1.  Eslerin Nitelikleri

Hadis-i serifte gegen sevgi, esler arasindaki yakin iligki olup Miisliiman ailenin
cekirdegini olusturur. Farkl cinslerden iki birey arasinda ortaya ¢ikan bu sevginin mahiyeti
ve isleyisini dogru bir sekilde anlayabilmek i¢in her iki tarafin fiziksel ve psikolojik

ozelliklerini incelemek ve bu duygularla nasil etkilesimde bulunduklarini anlamak énemlidir.
Yaratilig Sifatt

Erkek: Hadis-i serifte Adem’in yeryiiziiniin topragindan yaratildig1 belirtilmistir. Avf,
Kusadme b. Ziiheyr’den naklettigine gére EbG Misa, Hz. Peygamber’den sdyle rivayet
etmistir: ae # ay) L8 o Al s b i) e e Lgdad Lad (e a3 (518 025 38 &)

S (ag L3NG Sy ol Gupdly (3 Ry 35y a3 Gai¥) “Allah, Adem’i tim
yeryiiziinden aldig1 bir avug topraktan yaratti. Ademogullart da yeryiiziiniin cesitliligi iizere
geldi; beyaz, kirmizi, siyah ve bunlarin arasi; kotii ve iyi, yumusak ve sert ve bunlarin

arasi.”>!

Hadis, insanin fiziksel yap1 ve Ozelliklerindeki ¢esitliligin, yaratildigi topragin
dogasindan kaynaklandigina isaret etmektedir. Erkegin fiziksel yapisini inceledigimizde,
kazang saglama, ev ve fabrika gibi yapilar inga etme, seyahat etme gibi gorevlerini kolaylikla

yerine getirebilmesini saglayan giiclii bir kas yapisina sahip oldugunu gériilmektedir. 6

Kadm: Hadis-1 gerifte kadmin yaratilisinin nasil oldugu, dogasina isaret edilerek
anlatilmistir. Ebti Hureyre’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
QB ) (A4S AN b3 () ST ) (B £k £ 3BT (g clia (pa A BT Gl cpLidlly | gl

1 Ll | gasind z el 05 A “Kadinlara iyi muamele etmenizi vasiyet ediyorum. Ciinkii
kadin egri bir kaburga kemiginden yaratilmistir. Kaburga kemiginin en egri yeri de iist
tarafidir.  Onu  diizeltmeye  kalkarsan  kirarsin.  Birakirsan da  egri  kalwr

Kadinlara iyi muamele etmenizi vasiyet ediyorum.”>%

Havva’nin kalbe yakin kaburgadan yaratilmis olmasi ve Hz. Peygamber’in bu kemigi egri
olarak nitelemesi, onun kalbi tehdit edebilecek tehlikelerden koruma gorevine isaret
etmektedir. Havva’nin yaratilisinda, kendisi i¢in yaratildigi goreve acik bir isaret vardir.

Kadin, insan1 rahmine cenin olarak diistligli andan itibaren yetistiren, ilk kucaktir. Bu durum,

361 Tirmizi onu hakkinda “Hadis hasen sahihtir” demistir, Bk.“Tefsiri'l-Kur'an”, 3 (No. 3188); Ebi David,
“Serhu's-Siinne”, 17 (No. 46936); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 32/353, (No. 19582).

362 Hena Temim el-Abid, Usiisii ‘t-tefihiim beyne r-raciil ve I-mer’e (Suriye: Darii’l-A‘sma’, 2024),6.

363 Buhari, “Nikah”, 80 (No. 4890); Miislim, “Rada‘”, 1468.
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erkekten farkli fiziksel 6zelliklere sahip olmasini gerektirir. Bu nedenle kadinin kas kiitlesinin
erkekten daha az, viicut yapisinin daha yumusak oldugu goriilmektedir. Bu da ona ¢ocuklarla
ilgilenmeye ve tiim aile fertlerine siirekli giinliik bakim saglamaya uygun yiiksek esneklik

kazandirir.>%

Psikolojik Sifat1

Erkek: Erkeklerin davranislarini analiz eden bir arastirmada, 6zellikle kendi cinslerine
kars1 fiziksel siddet gibi dogrudan saldir1 yontemlerini kullanmaya daha meyilli olduklari
tespit edilmistir. Bu, kazan¢ elde etmek veya sosyal statii kazanmak i¢in rekabetin bir
gostergesi olarak kabul edilir.®®® Kadinlara kiyasla rekabetci alanlara katilmaya daha
yatkindirlar ve bu durum viicuttaki testosteron hormonunun yiiksek seviyeleriyle iliskili

olabilir.

Hz. Peygamber , Omer’in (r.a.) kisiligindeki bu belirgin dzelligi fark etmisti. Siyer’de
Omer’in (r.a.) Islam’a girisinde yasanan olaylar sdyle rivayet edilir: Omer “Bana
Muhammed’i gosterin!“ diye bagirdi. Hz. Peygamber’in ashabiyla birlikte kaldigi1 Safa
yakinindaki Erkam’in evine gitti. Omer kapiy1 ¢aldi, Hz. Peygamber ona dogru kalkti,
gomleginin yakasindan tutup kaldirdi ve ”Miisliiman ol ey Hattdb’m oglu!*“ buyurmustur.
Omer sehadet getirdi ve Miisliimanlar, Omer’in (r.a.) Miisliiman olmasindan dolay1
Mekkelilerin duyacag: kadar tekbir getirdiler. Bu olay, Hz. Peygamber’in erkegin, 6zellikle
Omer (r.a.) gibi bir kisilige sahip olanin davranigsal dogasini tam olarak anladigini yansitir.

Onunla, anladig1 bir dille, kararlilik ve abartisiz gii¢ gdstererek muamele etmistir.>¢

Erkek dogas1 geregi liderlik dzelligine sahiptir,®” kadin iizerindeki zihinsel ve fiziksel
Ustlinligiinii gdstermeyi sever ve kadmin kendisine ihtiya¢ duydugunu gérmeyi arzular. Ona
meydan okuyan ve erkekligine ve egemenligine saygi duymayan kadindan kaginir. Bu durum,
kadmin evlilik iliskisinde baskin oldugu iliskilerin basarisizligin1 aciklar ve genellikle

bosanmayla sonu¢lanmaktadir.

364 Abid, Usiisii 't-tefahiim, 6-1.

365 H. Anda¢ Demirtas Madran, “Cinsiyet ve Saldirganlik iliskisi: Gérgiil ve Kuramsal Calismalara Giincel Bir
Bakis”, Tiirk Psikoloji Yazilar: 45/23 (Haziran 2020), 98.

3% Tbn el-Cevzi, Tarihu Omer b. el-Hattdb (Muhammed Emin el-Hanci, 1924),7.

367 Agneta Fischer, “what drives the smile and the tear: why women are more emotionally expressive than men”,
Emotion Review magazine, (January 2015), 23.
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Kadin: Kadinlarin ayirt edici 6zelliklerden biri, coskun duygulara ve yiiksek hassasiyete
sahip olmalaridir.**®® Baskalarinin duygularmi keskin bir sekilde anlama ve algilama
yetenegine sahiptirler. Sosyal iliskilerde erkeklerden daha esnektirler c¢iinkii miizakere
yontemine meyillidirler. Bu da onlar1 halkla iliskiler yonetimi pozisyonunu {istlenmeye
miikemmel sekilde uygun hale getirir. Korku, seving veya rahatsizlik gibi duygularini kolayca
ifade edebilirler ve rahatsizlik duygularini ifade ederken olumsuz bir sekilde genelleme yapma

egilimindedirler. ¢

Erkek ve kadinin sahip oldugu ve birbirlerinden ayirt edici 6zellikleri, Allah’m onlara
yerlestirdigi yaratilisin aslindandir. Bu nedenle higbirinin 6zellikleriyle digerine 6viinme hakki
yoktur, ¢linkii Allah onlar1 birbirini tamamlamalar1 i¢in yaratmistir. Tipki birbirini tamamlayan
iki yapboz pargasi gibi, benzemeleri imkansizdir. Onlar benzer hale getirmeye ¢alisilirsa,
acinacak bir duruma diisiilebilir. Bunun en ag¢ik kaniti, bugiin bircok ailenin ulastig1 iiziicii
durumdur. O halde farklilik hayatin sirridir. Erkegin devasa viicut yapisi ve diisiince bigimi onu
kadindan iistiin yapmaz, kadinin duygularmin inceligi ve yasadigi coskular onu erkekten asagi

yapmaz. Bu konuda sair Miitenebbi soyle demistir:
370 311 528 4<M Y Cie Gl oy Gl s
“Giines’in isminin miiennes olmast bir ay1p degildir.
Hilal’in miizekker olmasi da bir 6viing degildir”

Dini agidan bakildiginda, hiikiimler ve ibadetlerde yiikiimliiliikleri tasima konusunda
erkek ve kadin arasinda fark yoktur. Kadinin yaratilisinin dogasi geregi, elinde olmayan bazi

durumlar disinda, ikisi de Allah katinda esittir. Allah Teala buyurur:

Al Ba A Gaia shy AT 51 &0 e \Ala et (% “Erkek veya kadin, kim mii ‘'min olarak

salih amel islerse, onu mutlaka giizel bir hayat ile yasatiriz” >"!

368 Fischer, “women are more emotionally”, 22.

3% Demirtas Madran, “Cinsiyet ve Saldirganlik ligkisi”, 100-101.

370 ed-Divan (DI), “iall - (N 3all5 238 5dall 325 (Erigim 22 Kasim 2025).

371 en-Nahl 16/97. Bk. Muhammed Said Ramazan el-Biti, el-Mar’a, beyne tugydnu n-nizam el-garbi ve latdifu t-
tesri’ er-Rabbani (Dimasks: Darii’l-Fikr,ts.),100.
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1.5.2. Kur’an’da Esler Arasindaki Sevgi

Kur’an, her seyden Once evrendeki genel ciftlik ilkesini kapsamli bir ifadeyle ortaya
koymaktadir. uA-u‘ o) GIS 05 K Ges “Her seyden iki es yarattk”.>" Bu, genel ¢ergevede
doganin parcalari arasinda meydana gelen ¢esitli dogal etkilesim bigimlerini igerir ve atomdan

insana kadar hayvan ve bitki diinyasindan daha fazlasini kapsar.

Erkek ve kadin arasindaki ¢ekim giidiileri koken olarak farklidir. Iliskinin basinda erkegin
kadma ¢ekilme nedeni, kadinin erkege ¢ekilme nedeninden farklidir. Bu, onlarin yaratilis ve
fitrat1 farkliligindan kaynaklanir. Farklilig1 Kur’an-1 Kerim’de belirtildigi gibi erkek ve kadin

arasidaki iliskinin asamalarinda agikg¢a goriilecektir.

Allah Teald buyurur: AZadls call) G 5 3hEa01 Ll s iy oLl (e ool 5l S (A (55
Gl (A $3ie iy G sLall 6k Sl &alls a5 sl BA0V5 “Insanlara kadinlar, ogullar,
yiik yiik altin ve giimiig, salma atlar, davarlar ve ekinler gibi sehvet konusu seyler stislii

gosterildi. Bunlar diinya hayatinin gecimligidir. Oysa asil giizel doniis Allah katindadir.”*™

Miifessirler gectigi ayetin agiklamasinda, Ademogullarmna bu seyleri kimin siisledigi ve
stislenmelerinin ¢viilen mi yoksa yerilen seylerden mi oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir.
Miifessirlerin goriisleri gesitlidir, ancak Imam Matiiridi’dir. Tefsirinde iki goriis oldugunu

belirtmistir:

Birinci goriis: Mu‘tezile’nin goriisiidiir. Hasan’in (r.a.) soziine dayanirlar: “Vallahi
bunlar1 siisleyen ancak seytandir; zira Allah Teald’dan baska bunlar1 ve ehlini kinayan

yoktur.”

Ikinci goriis: Miifessitlerin  ¢ogunlugunun goriisiidiir. Allah bunlar1  siislemistir.
Kur’an’da zikredilen ve Allah’tan olan siisleme iki yonden gergeklesir, aynm sekilde hos
gormeme de iki yonden gerceklesir. I1ki, tabiatta siisleme; Insan nefsinin tabiatinin arzuladig
ve lezzet aldif1 seydir, kendinde giizel olmasa bile. Ikincisi ise akilda siisleme; akil, giizelligi
ancak tabiat muhalefet etse bile kendisiyle sabit olan seyde goriir. Ciinkii tabiat akl tarafindan
uygun goriilse bile genellikle daha lezzetli, daha haz veren kendisine ve daha hafif olana

meyleder, kendisine zarar veren ve aci verenden kaginir.

372 ez-Zariyat 51/49.
373 Al-i Imran 3/14.
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Akl ise ancak kendinde ¢irkin olandan kaginir ve kendinde giizel olana ragbet eder. Buna

%5

gore Hz. Peygamber’in <l 36l J00 ¢8d 5 o &AL 452l < “Cennet hos goriilmeyen seylerle,

374 56z ile agiklanir. “Mekarih”ten kasit, aklin hos

cehennem ise sehvetlerle kusatilmistir.
gormedigi ve istedigi sey degil, tabiatin hos gérmedigi ve arzuladig seydir.’”> Bu durumda
ayette zikredilen sehvetler, tabiatin sehvetine uygun olandir. Allah onlari, tabiatlarda
kendilerine siislenen seylerden yararlanmada se¢imi kendilerine birakarak imtihan etmistir.
Kendilerine yerlestirdigi tistiin akillarla sehvetlerinin pesinden smirsiz ve kontrolsiiz

gitmekten sakinmalarini, onlardan agiriya kagmadan yararlanmalarini istemistir.

Bunun delili, Kur’an’in baska yerlerinde Allah’in insanlar i¢in yarattigi seylerden

Allah ' kullart i¢in ¢ikardign siisii ve temiz riziklart kim haram kildi?”¥70 8 Sie &5 JAEN
byl Sand ¥ A0 1 48 08 Y51 585505 1 585 aalx “Her mescitte ziynetinizi takinin, yiyin icin fakat
israf etmeyin. Ciinkii O, israf edenleri sevmez.”>"" Baska bir yerde: 4 z 538 sla ¢lald) & U355
&85, <l 523 (e “Gokten su indirdi de onunla size rizik olarak tiirli meyveler ¢ikards.”38
el 3l CA WAl (55 ayeti zikredilen tiim sehvetlerin bagka yerlerde 6viildiigii, hatta onlardan

yararlanmanin istendigi belirtilmistir.

Omer ayet nazil oldugunda:“Allah’im! Bize siisledigin seylerle sevinmekten baska
caremiz yok. Allah’mm! Senden onu hakkiyla harcamamu istiyorum.”*”” Buhari’nin muhakkiki
Mustafa Dib el-Bugi, Omer’in soziinden kastin su oldugunu belirtir: Bize ziynet kildigin
seylerden sevinip yararlanacagiz, Allah’im senden bunlardan bize helal kildigmm mesru

yollarla yararlanmamizi istiyoruz.>%

O halde Allah’in sehvetleri mesru islerle yerine getirmek icin siisledigini, seytanin ise
bunlardan israf ve ifrat gibi haram yollarla yararlanarak siisledigini soylemek daha uygundur.

Ibn Battal ve Ibn Hacer’in rivayetinde sdyle demistir: Kadinlar1 tiim sehvetlerin baginda

374 Miislim, “el-Cenne ve sifetii naimiha”, 2822; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 14/507 (No. 8944); Tirmizi,
“sifetii'l-Cenne ”, 20 (No. 2736).

375 Eb(i MansGr Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-
siinne, thk. Mecdi Baslim (Beyrut: Daru Kutubi’l-ilmiyye, 2005), 2/321.

376 el-A‘raf 7/32.

377 el-A‘raf 7/32.

378 [brahim 14/32.

37 Omer'e getirilen ve ve ihtiyag sahiplerine harcamast i¢in verilen maldir.

380 Buhari, “Rikak”, 11 bab bashig.
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zikretmistir ¢ilinkii kadinlarla imtihan, onlarla fitnenin siddeti nedeniyle imtihanlarin en

biiyiigiidiir.*"!

Siralamada 8 &35 “Insanlara siislendi” denilmistir, bu her iki cinsi kapsayan genel bir
lafizdir. Ancak Allah kadinlari ilk sehvet olarak zikretmekle baslamistir ¢linkii onlar erkekler
iizerinde en etkili olanlardir. Bilindigi lizere erkegin kadina arzusu iki giidiiden kaynaklanir:
Birincisi cinsel arzu, ikincisi ise onda siikin bulma arzusudur. Erkekler kadinlarin viicutlari,
sekilleri ve sesleriyle tahrik olurlar. Bunun delili Kur’an’in bir¢ok yerinde Allah’in miimin
kullarina takvalari karsihiginda birgok huri vaat etmesidir: W3 cel 85 “Gogiisleri tomurcuk
gibi kabarmus yasit kizlar’’**? Bu ayette hurilerin sahip oldugu fiziksel 6zelliklere isaret vardir.
Kadinlarin geng yasta, gogiislerinin belirgin olmas1 gibi. Bunlar erkegi tahrik eden ve ona
fitne olan seylerdir.’®® Cagdas bir arastirmada erkeklerin partnerin fiziksel gériiniimiine,

ozellikle giizellik ve genglikle ilgili olarak daha fazla ¢ekildiklerini belirtmistir,3%*

Cekim i¢in ikinci neden, siik(in, istikrar, huzur ve psikolojik dinginliktir. Allah Teala
buyurur: & (& a5 e Jad 3 33a)5 (ol (e 28R 31 5h “Sizi tek bir nefisten yaratan, ondan
da egini var eden O dur ki, ona siikiin bulsun.”>® Siikin ancak 1zdirap ve dolasmadan sonra
olur. Sevgi dolu es, kocasi i¢in giivenli siginak, dis hayatin baskilar1 ve sorunlari arasinda

psikolojik huzur ve zayif anlarinda destegidir.

Kadinlarin erkekler i¢in fitne olarak zikredilmesinden sonra, kadinlarin fitnesinin ne
oldugu sorusu giindeme gelmektedir. Hadisin devaminda gegen ifade, bu konunun ¢ocuklar
lizerinden anlagilabilecegini diislindiirmektedir. Ancak bunun nasil anlasilmasi gerektigi

ayrica ele alinmalidir.

Kadm genellikle gii¢lii erkege ¢ekilir. Bu gii¢ ya iistiin akil, giiclii kisilik ve keskin zeka
ya da sosyal olarak giiclii olma yani makam ve yetki sahibi olma ya da kazang saglayabilecek
fiziksel giice sahip olma seklinde temsil edilir. Bundan sonra onunla giivende hissediyorsa

onunla aile kurmak ve ondan ¢ocuk sahibi olmak i¢in baglanmaya baslar.

381 Ebii’l-Hasen Ali b. Halef b. Abdilmelik b. Battal el-Bekri el-Kurtubi Ibn Battal, Serfu 'I-Cdami i ’s-sahih i, thk.

Yasir b. Ibrahim (Suudi Arabistan: Mektebetu’r-Rusd, 2003), 7/188. Sihabuddin Ahmedel-Askalani ibn Hacer,
Fethu’l-bari fi-serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Miihibbiiddin el-Hatib (Misir: Mektebetii selefiyye, 1390), 9/ 171-172.

382 en-Nebe’ 78/33.

383 Matiiridi, Te vilatii’-Kur én, 10/ 398.

384 Helen E. Fisher vd., “defining the brain systems of lust, romantic attraction, and attachment”, Archives of
sexual behavior 31/5 (Ekim 2002), 413-419.414.

385 el-A‘raf 7/189.
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Kuran-1 Kerimde, Hz. Miisa’nin (a.s.) Medyen kasabasinda salih bir adamin iki kiziyla
kargilagsmasi1 kissasinda goriilebilir. Misa (a.s.) onlarin hayvanlarin1 suladiktan sonra
kizlardan biri onun giiciinii ve giivenilirligini babasia aktarmistir. Bundan sonra babasina
Misa’'nin (a.s.) licretle calistirtlmasini 6nermis ve bunu giiglii ve emin bir adam oldugunu
aciklamistir. Salih adam kizinin sozlerini duydugunda Misa’ya karsi bir ilgi bulundugunu
anlamis ve ona karsi gosterdigi gayret nedeniyle onun giiciinii nereden bildigini sormustur.
Diiriistligiiniin yan1 sira kizi, babasina bir¢ok erkegin kaldiramadigi bir tas1 kaldirmayi

basardigini anlatmgtir. 3%

Alman yazar kitabinda kadinin erkege bakisini su sekilde ifade etmektedir: “Kadin ancak
kendisinden daha zeki olan erkege giivenir ve yaninda daha saf goriinebilir. Zira bu durum
kadinin erkege siginabilmesi i¢in gerekli goriiliir. Kadin, erkekte cinsellikten 6nce ilgi, bakim

ve koruma arays icindedir.”*%’

Erkek ve kadin arasindaki iligskinin baslangici, her iki tarafin digerini arzuladigi temel
giidiiden bagslar: Erkeklerde cinsel arzu, kadinlarda bir erkege ait olma ve duygusal yakinlik
kurma arzusu belirgindir. Sonra sehvet asamasindan baglanma asamasina gecer. Bu,
erkeklerde esin kucaginda istikrar hissi, kadinlarda meyvesi ¢cocuklar olan cinsel iliski kurma

asamasidir.

Kur’an, esler arasindaki duygusal “sevgi” iliskisinin asamalarimi ele aldiginda, erkek ile
kadin arasindaki sevgi anlayisindaki farkliligi ve her birinin digerine duydugu c¢ekimin

nedenini agik¢a ortaya koymaktadir.

1.5.3. Hz. Peygamber’in Hayatinda Sevgi
Erkegin esiyle duygusal iliskisi hakkinda zihinlerde yerlesen bozuk itibari nedeniyle,
bunu diizeltmek ve diger erkeklere yol gdsterecek canli bir 6rnek sunmak gerekli hale

gelmistir. Ornek olarak yaratilanlarin efendisi Muhammed’den daha iyi kim olabilir?

Kadmin duygusal ve psikolojik yapisina dokunan temel cevher olarak kabul edilebilecek
bir hadisle baslanacaktir. Hadis etrafinda ¢ok tartisma olmus ve Islam’mn kadini kiigiimsedigi
iddias1 iizerinden Islam’a saldirmak isteyenler tarafindan bu durum bir itham olarak

kullanilmustr.

386 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur an, 8/162.
337 Bati, el-Mar’a, 176.
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Ebl Said el-Hudri’den rivayet edildigine gore sdyle buyurmustur: Restlullah Kurban
veya Ramazan Bayrami’nda musallaya ¢ikti, kadinlarin yanindan gegti ve s0yle buyurmustur:
AU Jai SR uSJ-Ui S AT (LAl 584 G “Ey kadnlar toplulugu! Sadaka verin, ¢iinkii bana
cehennem ehlinin ¢ogunun sizler oldugu gosterildi.” Sormuslar: “Neden ya Restlallah?”
SSyle buyurmustur: e o Al JA50 Gl Cald o5 Jie il e 815 Gl {5855 (Gl
RIS “Cok lanet edersiniz ve kocaya nankorliik edersiniz. Akly ve dini noksan olup da kararlh
erkegin aklini sizden biri kadar alaninit gormedim.” Sormuslar: “Dinimizin ve aklimizin
noksanlig1 nedir ya Restlallah?” Sdyle buyurmugtur: 550 33 calay (e 3l 5al S8 ol
“Kadimin sahitligi erkegin sahitliginin yarist degil mi?” Dediler ki: “Evet.” Soyle
buyurmustur: “Iste bu aklimn noksanhgindandir.” x5 a3 (b & Euala 13) ol “Hay1z
oldugunda namaz kilmaz ve orug tutmaz degil mi?”” Dediler ki: “Evet.” Soyle buyurmustur:

“Iste bu dininin noksanhigindandir.”>%

Ik bakista kadmlar1 kadinlar1 kinayan bazi ifadelerin rasyonel bir cevapla izah edilmesi
gerekmektedir. Dikkat edilmesi gereken ilk sey, hadisin baglammin bayram giinii olmasi
seving ve nese zamanidir. Benzer durumlarda nefisleri sevindiren ve kalpleri mutlu eden
sOzler sdylenir. Ancak Peygamber, soziine dikkat ¢eken bir sdyle lislupla baslamistir: “Ey
kadinlar toplulugu, sadaka verin, ciinkii bana cehennem ehlinin ¢ogunun sizler oldugu

2

gosterildi.” Bu ifadeyi duyan kadmlar hayret ve saskinlik yasar, manasini anlamak

istemislerdir.

Hz. Peygamber onlara tiim kadinlar arasinda yaygin ve ortak bir 6zellige isaret eden bir
climleyle cevap verdi. S6yle buyurmustur: “Cok lanet eder ve kocaya nankorliik edersiniz.”
Kadimin dogas1 geregi duygusal oldugu, durumlardan ¢ok etkilendigi ve bunun sonucunda
degisken ruh haline sahip olmasidir. Dikkat ¢ekici olan, kadin sahabilerin Hz. Peygamber’in

sOziine itiraz etmemeleridir, bu da sdylediginin dogrulugunu fark ettiklerini gosterir.

Esiyle aralarinda anlasmazlik oldugunda, rahatsizligini1 genel olarak olumsuz ifadelerle
anlatabilir. Ornegin: “Sen beni sevmiyorsun, biz hi¢ disar1 cikmiyoruz.”*% Ciimlelerden kasit,
daha Once isaret ettigimiz gibi erkegin anladigi, kelimelerin gercek anlami degildir. Aksine

onu rahatsiz eden bir sorun olduguna erkegin dikkatini gekmektir. Konusmadaki tislup, erkegi

388 Buhari, “Hayz”, 6 (No. 298); “Zekat”, 43 '(No. 1393); Miislim, “iméan”, 79; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 9/246
(No. 5343); Tirmizi, “Iman”, 6 (No. 2800); Ibn Mace, “Fiten”, 19 (No. 4003)
38 Gray, er-Ricdl min el-Merih, 35-36.
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ona sundugu her seyi inkar ettigine inanmaya iter, iizerine diisen haksizlig1 savunmak i¢in

kendini savunmaya hazirlanir, bu da evlilik sorunlarinin ortaya ¢ikmasina yol agar.>*

Hz. Peygamber sonraki sozlerine hazirlik olarak kadinlara yumusak bir {islupla
konugmaya baglamistir. Onlarin sozlerinin ve eslerine davraniglarinin etkisine dikkat ¢cekmek
istemistir. Bu nedenle onlarla konusurken dikkatli davranin ve ince duygularina ve hallerine
merhamet gosterin; zira bundan ¢ok etkilenirler.” Bunun en agik delili devaminda soyledigi
sozdiir: RIS (e aladl JA31 Gl (Al s Jie cliadl (e E815 & “Akls ve dini noksan olup da

akilli bir erkege galip gelebilen baska kimse gérmedim.”

Hz. Peygamber, eksik akil ve noksan dine sahip kadmlarin akilli erkeklere galip
gelmesine sasirdign i¢in bdyle sdylemis olabilir. Ancak Bati hadisi sdyle yorumlamistir:
‘Hadisin baglaminin en agik sekilde gosterdigi husus, Hz. Peygamber’in tanidig1 ve goriistiigi
kadinlara yonelik sozlerini sakalagsma yoluyla yoneltmis olmasidir. Bunun en belirgin delili,
akillarinin noksanligina dair konugmayi, onlarin sahip olduklar1 giice yani giiclii iradeli ve
niifuzlu erkeklerin akillarin1 etkileme ve onlar1 yonlendirme kudretine hazirlik olarak
sOylemis olmasidir. Bu, birimizin arkadasina “Boyun kisa ama bagkalarinin basaramadigi

isleri sen basariyorsun” demesine benzer.”*!

Kadinin silahi iddia edilen zayifliginda yatar ve erkek tizerindeki otoritesi, ona siginmasi
ve ona ihtiya¢ duymasinda yatar. Bu ihtiyag, erkegin ondan bedenen daha gii¢lii ve fikren daha
yetenekli olmasidir.>*? Buradaki zayiflik bedensel veya zihinsel yeteneklerdeki zayiflik degil,
duygunun ona galip gelmesi ve sevdigi erkege kalben baglanmasi nedeniyle ortaya c¢ikan
manevi bir zayifliktir. Ona nazlanarak dikkatini ¢ekmeye calisir ve bu akilli erkegi kontrol

eder.

Hz. Peygamber’e kadinin aklinin ve dininin noksanlig1 soruldugunda sahitlik meselesine
isaret etmistir. Bazi muamelelerde iki kadinin sahitliginin bir erkegin sahitligine denk
oldugunu agiklamigtir. Bu yonlendirme kadinin onurundan veya aklindan bir eksiltme
tastmamistir. Aksine cinsler arasindaki zihinsel ve duygusal aktivite dogasinin farkliligina
isarettir ki Hz. Peygamber hadisin basinda buna isaret etmistir.’**> Kadimda duygusal ydniin

galip gelmesi ve psikolojik ve biyolojik dogasi sonucu yasayabilecegi ruh hali degisimleri,

30 Gray, er-Ricdl min el-Merih, 35.
¥ Bat, el-Mar’a, 173.
392 Batd, el-Mar’a, 175.
393 Batd, el-Mar’a, 148.
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bazen Ozellikle ceza veya hassas mali konularda bazi olaylar1 korumada odaklanma ve

hassasiyet seviyesini etkileyebilir. Bu da daha fazla belgeleme ve kontrol gerektirir.***

“Dinin noksanlig1” iki anlama gelebilir: Birinci anlam, miikelleften kaynaklanmayan bir
nedenle dini yiikiimliiliikklerin azligina isaret edebilir. Heniiz teklif yasima ulasmamis olan
cocuk dini acidan noksan olarak nitelenir. Ciinkii heniiz hi¢bir hiikiimle yiikiimli
kilmmamustir. Tkinci anlam ise kendi iradesi ve segimiyle dini ilkelere baglilikta gevseklik ve
kusur kastedilir. Burada kisi kusuru ve ihmalinden sorumludur. Hadiste kastedilen birinci
anlamdir. Allah kadindan adet ve nifas giinlerinde ve erkek gibi yilikiimli kilinmadig: diger
hususlarda bir¢ok vacibi disiirmiistiir. Hz. Peygamber bunu sdyle aciklamistir: “Hayiz

oldugunda namaz kilmaz ve orug tutmaz degil mi? Iste bu dininin noksanhigindandr.”>%>

Kadin duygusal dogas1 ve hislerinin inceligiyle ayirt edildiginden, duyusal iletisim ve
evlilik iligkisine eslik eden duygular, onun i¢in son derece 6nemlidir. Yakin iliskiye sadece
bedensel bir eylem olarak bakmaz, esle psikolojik ve duygusal yakinlasma araci olarak bakar.
Erkegin ona olan arzusunun farkinda oldugundan, 6n hazirlik yapmadan ona gelmesi,
ihtiyacim1 giderdikten sonra duygusal hislerine ve bedensel ihtiyaglarina aldirmadan onu
birakmast act verir. Ne yazik ki bircok toplumda yayginlasan gelenekler, cinsel iliskiyi
tamamen erkeksi bir iligki olarak kabul eder. Bunedenle Hz. Peygamber , bu eylemi ¢ok ¢irkin
bir sekilde yapmaktan sakindird1 ve ashdbina cimadan 6nce sevigsmeyle hazirlik yapmalarimni

emretti.

Yapilan aragtirmalar, kadinlarin biiyiik cogunlugunun romantik s6z ve temalardan ziyade

cinsel unsurlardan daha fazla etkilendiklerini ortaya koymustur.*®

Bircok durumda Hz. Peygamber hanimlariyla bedensel iletisime Onem verirdi.
Sevdikleriyle duyusal iletisime duyduklar: ihtiyact dikkate alir, bu iletisimin onlar i¢in ne
kadar énemli oldugunu bilirdi. Peygamber’den rivayet edildigine gore esi Aise’nin (r.a.)
agzimin yerini arar ve oradan icerdi. Orugluyken hanimlarmi Operdi. Aise’den rivayet

edildigine gore:

394 Tygba Kocaman, Kadinlar Hakkinda “Aklin Ve Dinin Noksanligi” Nitelemesini igeren Hadisin Tahrici
Tenkidi Ve Degerlendirilmesi (Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017), 185-186.

395 Bu hadis hakkinda daha fazla bilgi almak i¢in bk. Razan Abduh el-Hakim, Siiretii’'I-mer e fi'l-hadisi 'n-nebevi
(Dimagk: Darii’l-Fikr, 2008), 35-38.

3% Fisher vd., “Defining the brain systems”, 414.
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) Gty cdlaami as silia 3hy Ll S dlug ale &) JLa 0 O5h5 8 “Resulullah
orucluyken onu oper ve onu operken giilerdi ve dilini emerdi.”*®’ Bu, kadinlarin agizdan
Opmeye bliylik nem verdiklerini ve bunun daha uzun evlilik iliskisi slirdiirmelerine yardimci
oldugu caligsmalar neticesinde kanitlanmistir. Erkekler ise cinsel isleme 6nem verdikleri kadar

opiismeye dnem vermezler. >

Hadis eserlerde kadinlarin kocalarinin yaninda yiiriidiigli ve bunda sakinca goriilmedigi
rivayet edilmistir. Zira Hayber’in fethi esnasinda Safiye (r.a.) ile nikahlanan Hz. Peygamber,
Medine’ye donmek ic¢in develerine binerken deveye yaklasinca yere ¢okiip dizini diker ve
Safiyye, Hz. Peygamber’in dizlerine basarak deveye biner.**° Bu, eslerinin kalbinde sahip

olduklart makami1 gosterir.

Ayni iislup Hz. Peygamber’in sevgili kiz1 Fatima ile muamelesinde bu yontemi gérmek
miimkiindiir. Yanina girdiginde meclisinden kalkar, onu biiyiik bir karsilamayla karsilar ve
yerine oturturdu. Basmi 6perdi.*® Ona gosterdigi sefkat ve sevgi, kizinm duygularinin
dengede olmasini ve giiglii bir kisilik kazanmasina vesile oluyordu. Boylece cennet ehli
kadmlarinin efendisi olmustur.*’! Sonunda adamlarin en hayirhilarindan Ali b. Eba Talib ile

evlenmis ve sevgisi esinin kalbini doldurmustur.

Yukaridaki hadisler denizden bir damladir. Hz. Peygamber’in kadinlarla muamelesinde
ve onlara sevgisini gostermesinde, onlarla ilgilenmesi, islerini gozetmesi ve glizel muamelesi
seklinde tezahiir eden durumlarin hepsi tek tek burada sayilamaz. Ancak 6rnekler neticesinde
Hz. Peygamber’in kadinlara sevgisinin, bugiin yasadigimiz bir¢ok gelenek ve ¢evrede goriilen

bencillik ve erkek merkezlilikten ne kadar uzak oldugu acikg¢a ortaya ¢ikmaktadir.

Hz. Peygamber, hanimlarma sevgisini agik¢a gosterirken, duygularini onlarin
ithtiyaglarina ve yaratiliglarindaki farkliliklara uygun bir iislupla ifade etmistir. Eslerinin yas
ve sosyal statii bakimindan farkli olmalarina ragmen, 6zellikle Hz. Aise (r.a.) ile olan iliskisi

dikkat cekicidir. Aralarindaki yas farkina ragmen, onun ilgi alanlarina eslik etmis ve sevdigi

397« 4a%5” dilini emerdi s6zii olmaksizin hadis sahihtir. Buhari, “Hayiz”, 21 (No. 316); Miislim, “Siyam”,
62; Ebti Davud, “Sevm”, 34 (No. 2386). Eklenen lafiz Muhammed b. Dinar'dan, bu yiizden isnad zayiftir. ibn
Hibban sdyle sdylemistir: Saglam ravilere muhalefet eden ve giivenilir ravilerden fazlalik lafizlariyla ayrilanlardan
biriydi. Bk. Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 41/398 (No. 24916).

398 Psychology Today (PT), “Why One Partner's Sexual Satifaction Is So Much More Important” (Erisim 17
Haziran 2025).

39 Buhari, “Biiy”, 110 (No. 2120); “Cihad ve Siyer”, 73 (No. 2736); “Megazi”, 36 (No. 3974).

400 Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi Buhari, el-Edebii’l-miified, thk. Muhammed Fuat
Abdulbaki (Kahire: Matba ‘atii’s-Selefiyye, 1989), 326.

401 Byhari, “Feda'ili's-Sahabe”, 12 Bab basligi; Ahmed b. Hanbel; e/-Miisned, 38/345 (No. 23329).
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seylerle onu mutlu etmeyi 6nemsemistir. Bu tutum, yas farkinin kalpler arasinda gii¢lii bir bag

kurulmasina engel olmadigini géstermektedir:

Ebii Seleme b. Abdurrahman’dan, o da Hz. Peygamber’in esi Aise’den (r.a.) soyle
sOyledigini nakletmistir: Habesliler mescide girip oynadilar. Bana dedi ki: O Gl 415A
2e) d)-k-u “Ey Humeyrd! Onlar: seyretmek ister misin?” Dedim ki: “Evet.” Kapida durdu,
ona geldim, ¢enemi omzuna koydum, yiiziimii yanagmma dayadim. Dedi ki: “O giin
sOylediklerinden, Ebii’l-Késim iyi bir adam!” oldugunu anlasilmistir. Restilullah soyle
sormustur: <A “Yeter mi?” Dedim ki: “Ya Resiilallah acele etme!” Benim icin durdu, sonra
sormustur: <A “Yerer mi?” Dedim ki: “Acele etme ya Resilallah!” Dedim ki: &5 G5
e &a5 JAde d0d & 4 &ald K05 el )13 “Onlart seyretmemin sebebi onlart sevdigim
icin degil, ancak kadmlarm O’nun benim i¢in durdugunu ve O’ndaki (kalbindeki) yerimi

bilmelerini istedim.”*0?

Goriislerin Analizi ve Yorumlanmasi

Hz. Peygamber’in kadin sevgisini agiklayan alimlerin goriislerini takip eden, cogu
kimsenin bu sevginin hikmetini agiklamaya ¢alistiklari, bu sevginin mahiyetini veya tezahiir

ettigi manalar1 arastirmaya calismadiklar1 goriilmektedir. %

En biiylik kaygilari, 6zellikle Kur’an’da kadmlarin erkek icin sevilen ilk sehvet
oldugunun belirtilmesi karsisinda, O’na leke slirmeye c¢alisanlardan gelebilecek
suclamalardan Peygamber’i temize ¢ikarmakti. Bu nedenle bazilar1 kadinlara sevgisini insan

dogasindan kaynaklanmayan, Allah’in emirlerini teblig eden olmasi itibariyla agiklamislardir.

Ancak bu yorumlarla Hz. Peygamber’in kisiligindeki 6nemli bir yonii, yani beser1 yoniinii
thmal ettiler. O, Miisliimanlar i¢in uymalar1 gereken pratik ve kendisinden geldigi sekilde
uygulanmas1 gereken siinnetini temsil eder. Ancak kadinlara sevgisini tamamen dini
amaclarla veya Allah’in mahlukatta yarattig1 fitrat olan beden arzularindan uzaklasmayla
agiklamak, onu beser mertebesinden yiikseltme izlenimi vermektedir. Bu da 2 il \-u\ 3 “De

29404

ki: Ben ancak bir beserim”™" ayetine aykiridir.

402 Ebu Abdurrahman Ahmed b. Suayb Nesai, es-Siinenii’I-Kiibrd, thk. Suayb Arnavut (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 2018), 8/181.

403 Muhammed b. Ali b. Adem b. Masa Esyibi, Zehiretii'I-ukba fi serhi siineni’l-Miictebd (Suudi Arabistan,
Mekke: Al Barum, 2007), 28/171-172.

404 ¢]-Kehf 18/110.
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Sonra ge¢ donemlerdeki bazi arastirmacilarin bu sevgiyi, Hz. Peygamber zamaninda
kadmin makamimi yiikseltme ve donemindeki diger kadmnlara karst gilizel muamelesi
iizerinden yorumlamaya calistiklarin1 goriilmektedir. Hz. Peygamber’in sadece kadinlara
degil, erkek ve kadin, ¢ocuk ve yash tiim Miislimanlara karsi giizel ahlak sahibi oldugu
bilinmektedir. islam’m kadma degerini vermesi, Hz. Peygamber’in kadinlara kars: olan

sevgisinin mahiyetini aciklayamaz.

Bazilari da kadin sevgisinin diinyevi islerden olduguna delil olarak aSE3 G
“Diinyanizdan® rivayetini tercih etmeye basvurdular. Kadinlar1 diinyaya nispet etmek, onun
degerini kiicimseme ve baskalarmin diinyasindan olup kendisinin diinyasindan olmadigina
isaret icindir. Hadis kaynaklarinda 8333 & lafzi sadece iki yerde gegmektedir. Ancak boyle
bir yorumu benimsemek, kadin sevgisinin 6viilmeyen bir sey olarak goriilmesi dongiisiine geri
doniilmesine yol acar. bu ¢ikmazdan kurtulmanin yolu ise nasil agiklanabilir? Kadinlarin
sevdirilmesinin hikmetini beyan etmek ve alimlerin goriislerini sunup aralarindaki ihtilaflar

uzlastirmak icin gelecek sozlere dikkat edelim:

Maverdi, el-Havi el-Kebir kitabinda alimlerin ona kadinlarin sevdirilmesi konusundaki

ihtilafini iki goriis olarak zikretmistir:

Birinci goriis: Imtihan ve teklifte artistir. Kendisine sevdirilen kadinlarla oyalanip
risaletin gdrevini ve niiblivvet yiiklerini tagimaktan aciz kalmamas1 i¢indir. Bdylece bu onun

icin mesakkatini artirir ve ecrini biiyiitiir.

Ikinci goriis: Onunla halvet anlarmni hanimlar1 gorsiin diye. Ciinkii bu sekilde miisriklerin
O’na sihirbaz veya sair diye attiklari iftiralar ortadan kalkabilir. Kadinlarin ona sevdirilmesi
ona liituf yoluyla olsun. Kadinlarla iins kurmada kalbi rahatlatan ve sikintiy1 gideren dinlenme

vardir. Miittakilerin nefislerinin mubahlarla dinlenmesi gerekir.*%

Makrizi “Bana sevdirildi” hadisinin serhinde, Hz. Muhammed’in kadinlara olan
sevgisinin sehvetten veya cinsel iliskiden kaynaklanan beseri bir zevk olmadigini agiklamistir.
Takiyyiiddin es-Subki'ye gore Allah Reslli’ne (s.a.v.) dortten fazla evliligin mubah
kilinmasinin hikmeti: bu sevgi diinyevi arzulardan uzak, manevi bir sevgidir. Aksine onlarin

kendisinden utandig1 seyi nakletmeleri i¢indir. Ciinkii kadinlar, erkeklerin agiga ¢ikaramadigi

“ Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri Maverdi, el-Hdvi 'I-kebir, thk. Ali Muhammed Avad (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1999), 9/16.
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veya soyleyemedigi bilgileri bagkalarina kolaylikla anlatabilirler.*®® Sindi bu goriise

katilmastir. 407

Bazilar1 da onlara bagliligini, Allah’in erkeklerin fitratinda yarattigi cinsel arzunun tatmin
edilmesi olarak yorumlamigtir. Makrizi s0yle demistir: “Kadinlarla birlikte olmak, bedene en
biiyiik hazz1 veren, saghig1 koruyan ve neslin devamini saglayan bir eylemdir.” “*® ibn Fiirek’in
buna yakin sdyle bir goriisii vardir: Kadinlarin Hz. Peygamber’e sevdirilmesinin anlami, onun
saglikli ve dogal bir fitrata sahip oldugunu, erkeklere karsi bir arzu duymadigini gosterir. Ek
olarak sunu zikretmistir: <35 lafzinin mechul olarak gegmis zamanda kullanilmasi, insanlarin
aslinda masum oldugunu bilmeleri i¢indir. Insan diledigini segmez, isinin tedbirini Mevla'sina

havale eder.*%

Hz. Peygamber’in sozleri ve fiilleri iki 6zellik tasimaktadir: Muhammed’in (s.a.v.) hem
vahiy yoluyla Allah’in emirlerini insanlara teblig eden bir peygamber hem de bu emirlerin
nasil uygulanacagini 6greten bir 68retmen olmasidir. Diger 6zellik ise hata ve yanlistan
masum olsa da beseri dogasiyla ilgilidir. Bu iki 6zellik 15181nda, bir yandan niibiivvet
makamina yakisir sekilde, diger yandan kadinlarin degerini eksiltmeden koruyarak, Hz.

Peygamber’e kadinlarin sevdirilmesinden neyin kastedildigi su sekilde agiklanabilir.

Birincisi: <> lafzinin mechul olarak kullanilmasi, kadin sevgisinin ilahi bir emir
oldugunu, kadmin kadrini yiikseltmesi ve sanini yliceltmesi i¢indir. Hayatinin herhangi bir
asamasinda kiz, es veya anne olarak yaptig1 biiyiik role isarettir. Insanlarin sevgisi, Ibn
Flrek’in aciklamasinin ilk bakista gorlindiigii gibi sadece Hz. Peygamber’e 6zel bir hiikiim
degil, tiim erkeklerle ilgili bir hiikiimdiir.*!° “Bana sevdirildi” ifadesi yalmzca tabii bir meyli
bildirmekle sinirhi degildir, ayn1 zamanda kadinin 6nemini isaret etmektedir. Bu nedenle
sevginin Ozellikle Hz. Peygamber’e nispet edilmesi anlamlidir. Eger ifade genel olarak
Miisliimanlara nispet edilseydi Hz. Peygamber’in baz1 mubahlar terk etmesinde oldugu gibi
bundan da uzak durmasi miimkiin olabilirdi. Nitekim helal olmasina ragmen sogan yemekten

kagmmustir.

406 Takiyu’d-Din Ahmed b. Al b. Abdulkadir Makrizi, Imtd ‘u’l-esma* bima li'n-nebiyyi mine’l-ahval ve’l-
emval, thk. Muhammed en-Numeysi (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1999), 7/93.

407 Eb(i’l-Hasen Muhammed b. Abdiilhadi Nureddin Sindi, Hdsiyetii s-Sindi ale siinen en-Nesdi (Halep:
Mektebetu’l-Matbi ‘ati’l-islamiyye, 1986), 7/61.

408 Makrizd, fmtd 'u’l-esmd’, 3/180.

409 {bn Farek, Serhu hadis, 36-43.

410 Ebi Bekir Muhammed b. el-Hasen b. Firek el-Isfahani en-Nisabari ibn Forek, Serhu hadis “hubbibe ileyye
min diinyakiim salds”, thk. Muhammed Alvan (Suudi Arabistan: Darii'l-Velaidu'l-Ula, 2015),36.
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Ikincisi: Insanlarm en hayirlist olan Hz. Peygamber’in niibiivvet makamina yakismayan
bir seyle nitelenmesi imkansizdir. Allah, O’na seytanin yollarmi1 O'na kapatarak yardim
etmistir. Kadin sevgisi utanilacak ve ayip bir sey olsaydi, Allah neden O’na sevdirdi?
Mademki insanlarm en hayirlist olan Hz. Peygamber kadinlar1 sevmistir, o halde ondan daha
asag1 mertebede olan diger erkeklerin kadinlara ilgi duymasi ve onlarla ilgilenmesinde bir

sorun yoktur.

Ugiinciisii: Maverdi’ye gére Hz. Peygamber’in kadinlara olan sevgisi, hem manevi bir
imtihan ve derecesinin artig1 i¢in bir vesile hem de miisriklerin eziyetlerinden duydugu

sikintiy1 hafifleten bir teselli kaynagi olarak agiklanir.*!!

Bunu hakkinda soyle yorumlanabilir: iki gériisten biri digerini aciklar. Erkek esiyle
birlikte olmaya ve sahip olduklarina karsi {ins kurmaya meyleder. Ona huzur ve istikrar
verdiginden, giinliik hayat miicadelesinde karsilastig1 zorluklar1 ve sorunlar1 hafifletmesi i¢in
kadm, tek sigmagidir. Hz. Peygamber’den daha ¢ok imtihan edilen yoktu. Ozellikle gérmedigi
babasindan baslayarak sevgili hanimi1 Hatice’ye (r.a.) kadar sevdigi kisilerin vefatina kadar.

Allah bu diinyada tesellisini esleri kilmistir.

Yanlarinda bulunmay1 sever ve sohbetlerine {ins kurardi. Ancak bu, risaleti yayma
gorevini yerine getirmesine engel olmadi. Bu durum, Hz. Peygamber i¢in bir imtihan ve
manevi derecesinin artis1 olarak kabul edilmistir. Ciinkii bir seyi arzuladig1 halde ondan uzak
durmak, o seye hi¢ arzu duymadan uzak durmaktan daha zordur. Onun nefsiyle miicadeledeki
basarisin1 ve iradesinin giiclinii gdsterir. Buna goére “imtihanm agirlagsmasi” ciimlesinin

yorumu, onlarin fitne ve ser kaynagi olup kacinilmasi gerektigi anlaminda degildir.

Dordiinciisti: Suy(ti’nin kadmlara olan sevgisinin sehvetten veya cinsel iliskiden
kaynaklanan beseri bir zevk olmadig1 -Allah korusun- goriisiidiir. Zira Insan genellikle basina
gelmesi muhtemel bir kétiiliikten yahut seytandan Allah'a siginma ihtiyaci hisseder. O yiizden

bu ifadenin kullanim gerekg¢esinin agiklanmasi gerekir

Muhammed (s.a.v.), ahlak ve yaratilis bakimindan miikemmel bir insandir. Onun
yaratilisindaki bu miikemmellik, cinsel iliski kurma giicline de sahiptir. Zira bu giiciin
olmamasi, yani bir acizlik veya hastalik hali, erkekler i¢in ayiplanan bir durum olarak goriiliir.

Bu konuda Kadi Iyaz soyle demistir: “Sonra bu (cinsel iliski giicii), ona gii¢ yetiren ve

a1 Maverdi, el-Havi’l-kebir, 9/16.
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Rabbinden onu alikoymayan kisi hakkinda yiice derecedir. Cok sayida esi olmasi, Hz.
Peygamber’i Rabbine ibadet etmesine engel olmamuistir. Bilakis, onun eslerini iffetlendirmesi,

haklarin1 gdzetmesi ve onlar icin ¢alismasi sebebiyle ibadetini artirmistir.

Buna gére Imam Suyfiti’nin séziinden kastin su oldugunu sdylenebilir: Hz. Muhammed
bir es olarak diger insanlar gibi kadinlara kars1 bir meyil ve sehvete sahipti. Ancak onun
kadinlara olan sevgisi yalnizca cinsel birlesme arzusundan ibaret degildi. Bu durum, bir
kadmin sirf cinsel tatmin i¢in evlenmekten kaginacagi bir durumdan onu uzak tutmak icindir.
Boyle bir iligkide es, kadinin duygularin1 géz ardi ederek sadece kendi hazzina odaklanirsa

kadm bu tiir bir iliskide manevi haklarin1 yitirir. 4!2

Muhammed (s.a.v.) kadinlari, utandig1 konular1 anlatmalar1 ve erkeklerin 6grenmesinin
uygun olmadigi, kadinlara 6zel hallerdeki seriata ait gizli bilgileri aktarmalar1 i¢in sevmistir.
Kadinlarin 6zel hallerinden kasit, yalnizca esler arasinda bilinebilecek hususlardir. Aise’nin
(r.a.), Hz. Peygamber’le yasadigi hallere dair rivayet ettigi; onun ictigi yerden igmesi ve esleri
arasinda Hz. Peygamber’in sevgisini kazanmak i¢in ortaya ¢ikan bal hadisesi gibi olaylarin

yani sira diger hadisler de bunun en agik drneklerini teskil etmektedir.*!?

Diger yonden eslerine dogum, hamilelik, hay1z ve diger konularla ilgili hiikiimleri 6gretip
Miisliimanlara nakletmeleri i¢in Hz. Peygamber’e kadinlar sevdirilmistir. Bir diger neden ise
erkeklerin 6nemini tam olarak kavrayamayacagi kadmlara 6zgii meseleleri aktarmak igin
kadmlarin yardimina ihtiya¢ duyulmasiydi. Omer b. el-Hattib’in (r.a.) kiz1 Hafsa’ya (r.a.)
kadinin kocasindan ayr1 kalmaya ne kadar sabredebilecegini sordugu rivayet edilmektedir. Bu
durum, Hz. Peygamber’in kadinlarin ihtiyaglarimi arastirma ve gozetme yoOntemini takip

ettigini gdstermektedir. +1

Besincisi: Makrizi’nin Hz. Peygamber’in kadin sevgisini Allah’n tiim erkeklere koydugu
fitri sevgiyle aciklamasidir. Hz. Peygamber’in kadinlarla evlenme arzusu dogal, hatta ¢cok
saglikl1 bir ihtiyagtir. Soyle demistir: “Ayrica cima bedene en lezzetli gelen seydir. Sagligi
koruma ve varligm diizeninin devamu icin neslin bekasini saglar.” Ibn Firek bu goriise

katilmig ve bunu erkeklere kars1 arzu duymadigini beyan etmek i¢in agiklamistir. Buna gore

412 By, Islam’in kadinin hakkimi korumayan mut‘a ¢agimizda bilinen ve yayginlasan benzeri nikahlari haram

kilmasinin hikmetlerinden biridir.
413 Buhari, “Tefsir”, 386 (No. 4628); Miislim, “Talak”, 1474.
414 Beyhaki, “Siinen”, 9/51(No. 17850). Ibn Hacer tahricini zikretmistir. Bk. ibn Hacer, Telhisii’l-habir, 3/474.
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bazi alimler kadinlardan sonra giizel kokunun zikredilme sebebini nikahin

mukaddimelerinden olmasiyla agiklamislardir.

Erkek ve esi arasindaki yakin iliski hem insan iligkilerinin en yiicelerinden hem de bedene
en biiylik hazzi verenlerden biridir. Ciinkii bu iliski, her iki tarafin da aile yuvasini insa etme
ve salih bir nesil yetistirme sorumlulugunu istlendigi, saglam bir ailenin temelidir. Gencin
evlenmekten kast1 sadece kendini haramdan korumak olsa bile, arzularimizi Allah’in helal
kildig1 yolla yerine getirmek Allah’1 razi eden en iyi ibadetlerdendir. Hatta faili i¢in biiyiik

sevap vardir. Stinnette Ebl Zer’den rivayet edildigine gore:

Hz. Peygamber’in ashabindan insanlar Hz. Peygamber’e dediler ki: “Ya Resilallah!
Mallar1 olanlar sevaplar1 gotiirdii. Bizim namaz kildigimiz gibi namaz kiliyorlar, orug
tuttugumuz gibi oru¢ tutuyorlar ve mallarinin fazlasiyla sadaka veriyorlar.” Soyle
buyurmustur; 43 5333 (K5 A83a 35,80 (85 diiia 45,08 0K &) 9080005 L &1 &) (s 38 Gl

XN RN o (s Aixa S G s ABAa oy hrally 9305 e ALS K5 “Allah size sadaka
verecek seyler yapmadi mi? Her tesbihte sadaka, her tekbirde sadaka, her tahmidde sadaka,
her tehlilde sadaka vardir. Lyiligi emretmek sadaka, kotiiliikten nehyetmek sadakadir. Sizden
birinin cinsel iligkisinde sadaka vardir.” Sormuslar: “Ya Restlallah! Birimiz sehvetini yerine
getirir de onda sevap mi olur?” sdyle buyurmustur; S €355 led alle (&1 L0 8 Galay 51 2505
SATA G& YAl é eala s \9“Onu harama koysaydi giinah olmaz miydi? Iste helale koydugunda

da sevap olur.” *1°

Saglikli bireyler yetistirmek i¢in kadinin tiim ilgisini bu géreve vermesi 6nemlidir. Kadin,
Allah’mn ona bahsettigi hassas duygular ve yumusak mizaciyla erkegin kalbini fethedebilen,

esinin arkasindaki saglam bir kale olmalidir.

Kadinim, aile yuvasimi kurma ve oray1 giivenli bir ortam haline getirme rolii biiytiktiir.
Kadinin esi i¢in hem bedensel hem de psikolojik bir haz kaynagi olmasiyla birlikte bu rolleri,
Hz. Peygamber’in kadinlar1 sevmesinin dnemli sebeplerindendir. Ancak kadinlar s6zii cogul
olarak tiim kadinlar1 kastetmez c¢iinkii aklen ve ser‘an sahih degildir. Kasit kadinlardan
mahremleri: esleri ve kizlaridir. Hz. Peygamber, kadinlara olan sevgi ve ilgisini, onlarin
anlayabilecegi bir dille ifade etme firsatini asla kacirmazdi. Erkegin akile1 dogasinin kadinin
duygusal dogasindan farkli olmasina ragmen. Hz. Peygamber’in kadinlara agik¢a sevgi

gostermesi ve bunu herkesin 6niinde itiraf etmesi, o donemdeki diger erkekler i¢in alisilmadik

415 Miislim, “Zekat”, 1006; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/376 (No. 21743), “Tefsir”,
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ve zor bir durumdu. Bu davranig, eger bir seye isaret ediyorsa, o da Hz. Peygamber’in kendi

toplumundaki bireylerin bilmedigi veya 6nemsemedigi bir gergegi bildigidir.

Boylece, Hz. Peygamber’in eslerine olan sevgisi hem insani fitratin1 yansitan hem de
nebevi gorevini birlestiren bir sevgiydi. Sevgiyle o, saglikli bir erkegin ideal 6rnegini temsil
etti. Diinya hayatinin mesru zevkleri onu gorevlerinden alikoymaz, aksine bu mesru seyleri

Rabbine ibadet etme ve risaletini yerine getirme yolunda birer yardimci olarak kullanilmistir.

1.6.  GUZEL KOKU

Gilizel kokularin veya tibin kokenine gelince, cennet agaclarinin kokusu oldugu
soylenmistir. Soyle ki, Adem (a.s.) yeryiiziine indiginde, elbiselerine sinmis olan bu giizel
koku da onunla inmistir. Bir bagka rivayete gore ise basinda cennet dallarindan yapilmis bir
celenkle inmis, bu ¢elenk kurudugunda kokusu yeryliziine yayilarak hos kokularin kaynagi
oldugu sdylenmistir.*'® Giizel koku’nun ana vatan1 Hindistan oldugundan, bazi eserlerde
Taberi’nin Tarih’inde aktardigi rivayet ile kokunun Hindistan’da yetistirilmesinin kokeniyle
uzlastirilmaya calisildig1 goriilmektedir. Bu durum, giizel kokunun tarihte 6zel bir dneme
sahip oldugunu ve Hinduizm, Hristiyanlik ve diger bir¢ok farklh kiiltiirde giizel kokularm,

insanlar1 cennete gotiirdiigiine inanilan bir unsur olarak dini ritiiellerle iliskilendirilmistir.*!”

Onlarin tasavvurunda, gilizel kokular iyilik ve barigin sembolii olarak goriilmiistiir. Dini
torenlerinde giizel kokulu odunlar1 ve buhur yakarak kotii ruhlari kovuyorlardir. yine ayni
amagla viicutlarin1 aromatik yaglarla mesh ederek kendilerini kétiiliiklerden koruyorlardir. Bu
durum, tib’in iyilik ve giizellikle iligkilendirildigini, insana huzur, siikinet ve i¢ rahatlig:
verdigini; buna karsilik kotii ruhlarin aci, keder ve gogiis darligr yaydigina inanildigini agik¢a

gostermektedir.

Ayrica, giizel kokular birgok ¢esitli amaglarla kullanilmigtir. Hem erkekler hem kadinlar
icin bir siis araci olarak goriilmiis, bazi rahatsizliklarin tedavisinde kullanilmis ve devlet
biiyliklerinin arasinda takas edilen en degerli hediyelerden biri olmustur. Kullanim alanlarinin
cesitliligi, kaynaklarinin ve 6zelliklerinin farkli olmasindan ileri gelmektedir. Bu nedenle, tib
Ozelliklerini ve Peygamber’in hayatindaki konumu daha yakindan tanimak i¢in konunun

detaylarina girilmesi gerekmektedir. Ele alinan hadiste kadinlar ve namaz gibi ¢ok 6nemli iki

#1° Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili Taberi, Tdarihu r-Riisiil ve l-miiliik, thk. Muhammed Ebl-
Fadl Ibrahim (Kahire: D&’iretu 1-Ma’arif, 1967), 1/125-126.
417 Kayis Kazim el-Cenabi, el-Itr inde’'l-Arab (Beyrut: el-Intisar el-Arabi, 2015), 18-19.
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seyin arasinda gelmistir. Buradan hareketle gelecek boliimde gilizel kokunun tanimini,

ozelliklerini ve Hz. Peygamber’in hayatindaki yerini arastirilacaktir.

1.6.1. Giizel Kokunun Tanimi

“Tib” kelimesi, < ¢ ¢ « & iiclii fiilinden gelir ve birgok anlami vardir. Ornek:
Tayyib: Her seyin en iyisi anlamindadir. Allah Resilu sdyle buyurmustur:
Lk ‘;11 08 Y Cila @) &) “Allah temizdir, ancak temiz olani kabul eder.'®

Thba: Cenneti veya cennette bulunan bir agaci ifade eden 6zel isimdir. Diger anlami ise
mutluluk, seving ve kalic1 iyiliktir. Ya harfi sakin olup kendinden dnceki harf dammeli geldigi

icin vav’a doniismiistiir.*'® Allah teala buyurur:

A d 5 2 sk clallial sl 51 & “Tman edip salih ameller isleyenlere ne mutlu!

Onlar icin giizel bir doniis vardir.”**°

Tib: Giizel koku vermek i¢in siiriilen veya kullanilan sey, hos bir kokusu olan herhangi
bir seydir. Ornegin; Misk,**! Amber,**? Abir,*** Ud.**.. .vd.*® Hadisteki “Tib” kelimesinden
maksat budur. Dolayisiyla, baharatlar ve benzeri diger gida maddelerinin satisiyla birlikte itr

yapip satan kisiye “Attar” denilmektedir.*?

Bugiin parfiim olarak bilinen seye gelince: Kokulu yaglar ve suni kimyasal tirinlerden
olusan karisik bir bilesimdir. “Koku” ve “parfiim” terimleri genellikle ayni iiriinii tanimlamak
icin degisimli kullanilsa da bilesimlerinde fark vardir. Giizel koku ayrica “belirgin ve hos
kokuya sahip organik bilesikler” olarak da tanimlanabilir. Ote yandan parfiim, kimyasal

kokulu maddeler ve esansiyel yaglarin sentetik karigimlarindan olusur. 19. ylizyila kadar

418 Miislim, “Zekat”, 1015.

419 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed Fir(zabadi, el-Kamiisii'I-muhit, thk. Mekteb et-
Turds (Beyrut: Miessesetii’r-Risale, 2005), 110.

420 er-Ra‘d 13/29.

421 Misk, yilin belirli bir zamaninda ceylanin gébeginde biriken kandir. o bdlgede sislik olustugunda ceylan, diisene
kadar hastalanir. Ibn Hacer, Fethu 'l-Bdri, 9/660.

42 fspermecet (kasalot) balinasinin bagirsaklarinda bulunan kokulu bir maddedir ve diskilama yoluyla
atilmaktadir. Bk. Emine Ziilfa Bilgin, Siinnette Koku Kullanimi Ve “Bana Giizel Koku Sevdirildi” Hadisi (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 42.

423 Ebli Ubeyde'ye gore: Za‘feran tek bagma kullanmlir. Esma‘dye gore ise: Za‘feranla kangtirilmis giizel kokularin
olusan bir karisimidir. Bu da Halik demektir. Dolayisiyla, (Bana bir abir getirin) hadisinin zahiri anlami budur.

Miislim, “Ziihd ve Rikak”, 3008.

424 Hindistan'm baz1 bolgelerinde yetisen, 6ziinden elde edilen ve ancak yaslandirilip kabugu soyuldugunda
kokusu ortaya ¢ikan devasa bir agactir.el-Cendbi, el-Itr inde’I-Arab, 28.

425 Abdulhamid, Mu ‘cemu’I-lugah, 2/1429.

426 Abdulhami, Mu cemu’l-lugat, 2/1514.
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kokular genellikle dogal kokulu yaglardan olustugu bilinirdi. Bugiin ise ¢ogu koku sentetiktir

ve bircok bilesen igerebilir.**’

1.6.2.  Giizel Kokunun Ozellikleri

Insanmn tanidig1 ilk kokular, ¢icekler ve agaclarin kokusu, yagmurdan sonra 1slak ¢imen
kokusu gibi dogadan ¢ikan kokulardir. Bu kokular araciligiyla géormese bile etrafindaki
seylerin dogasini ayirt eder. Doganin kokularini1 koklamasi, onun i¢in mutluluk ve rahatlik
nedenlerindendir.*?® Koku ve duygu arasinda, ayni sekilde koku ve hafiza arasinda muhtemel

bir baglantmin varlig1 goriilebilir. 4

Bugliniin diinyasinda, insanlar arasindaki etkilesimin artti1 bir ortamda, karsilagtigimiz
kisilerde kalic1 ve hos bir izlenim birakmak istersek, oniimiizde yalnizca kisa bir siire bulunur.
Bu nedenle genellikle kullanimi daha kolay, daha etkili ve hafizada daha etkili kokular tercih

edilmistir.

Koku duyusunun beyinle benzersiz iligkisi nedeniyle, kokular hormonal aktiviteyi
yonlendirme giiciine sahiptir ve bu sayede hafizayi etkileyebilir. Kortekse ulagsan koku birey
iizerinde ruhsal, fiziksel ve davranissal etkiler yaratmaktadir.**® Ayrica insanlarin
motivasyonlarmi ve genel olarak duygusal yasamlarini etkileyebilir.**! Yapilan arastirmalarm
sonuclari, aromaterapi tedavisinin uyku kalitesini iyilestirdigini, agr1 ve kaygi diizeylerini

azalttigini gostermektedir.

Kokular veya farkli bicimlerdeki (gaz, sivi ve kati) kokular, ciktiklar1 yerlerin
ozelliklerini tasir. Bazilar1 hayvansal kokenlidir: amber ve misk gibi. Bazilar1 bitkisel
kokenlidir: safran ve (id gibi. Esansiyel yaglar farkli bitki pargalarindan (yapraklar, ¢icekler,
kabuk, meyveler ve kokler) c¢ikarilan 6ziit konsantresi oldugundan, kullanimlar: siis tiirii
olmaktan tibbi alanda kullanilmaya kadar genislemistir. Eskiden doktor, esansiyel yaglarin

cesitli 6zellikleri ve kullanim alanlar1 nedeniyle attar diikkanlarindan ayrilmazdir.*3

427 Parfiimlerin isimleri, yapisindaki orijinal koku oranmin farkliligina gore degisir ve su sekilde ayrilir: Parfiim,
Eau de Parfum, Eau de Toilette, Eau Fra iche, Eau de Cologne, Kolonya, Bebek Kolonyasi. Bk. Betiil Demir -
Selin Seda Timur, “Parfiimler: Formiilasyonlari, Diinii, Bugiinii Ve Yarmi”, Hacettepe Universite / Eczacilik
Faliiltesi Dergisi 40/1 (Ocak 2020),21.

428 Demir - Timur, “Parfiimler: Formiilasyonlar1”, 23.

429 Demir - Timur, “Parfiimler: Formiilasyonlar1”, 21.

430 Murat Zor vd., “Tiirkiye’de Aromaterapinin Etkisine Yonelik Yapilan Hemsirelik Tezlerinin Incelenmesi”,
Tiirk Klinik ve Laboratuvar Dergisi 12/1 (Subat 2021), 78.

431 Bilgin, Siinnette Koku Kullanimi, 18.

432 Cenabi, el-Itr inde'l-Arab, 82.
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Aromaterapinin cinsel yasam tizerindeki etkilerine dair bazi bulgular mevcut olup, kimi
esansiyel yaglarin uyarici ve destekleyici nitelikler tasidig ifade edilmektedir. Bu baglamda,
bazi kokularin genel ruh halini iyilestirebilecegi ve esler cima esnasinda duygusal uyumu

giiclendirebilecegi de belirtilmektedir.**

Aromatik kokunun ¢alisma sekli, koku molekiillerinin emilimiyle viicuda girdikten sonra
viicutta kendine has reseptorlere baglanip elektrokimyasal bir mesaj ile limbik sisteme iletim
yaptiklar1 ve limbik sistemin mesaja yanit olarak kiside rahatlama, sedasyon, 6fori gibi etkiler
yarattig1 diisiiniilmektedir. Ayrica yaglarda bulunan bazi analjezik maddelerin beyin sapini

uyararak agri kesici 6zellik gosterdigi belirtilmektedir.***

Koku kullananlarm i¢sel mutluluk hissettigi gézlemlenmis ve kokularin olumlu etkisine
dair bu farkindalik, onlara olan talebi artirmistir. **> Bu hos ruh hali ise Hz. Peygamber’in
iizerinde bulundugu halidir. Sindi buna s6yle isaret etmistir: “Giizel kokuyu sevmesi mizacin
dengeli olmasindan ve yaratilisin kemalinden kaynaklanir. O (s.a.v.) mizag¢ agisindan en

dengeli, yaratilis agisindan en kamildir.”*3

1.6.3. Kur’an’da Giizel Koku
“Tib” denildiginde akla ¢ogunlukla siislenme ve giizellesme amaciyla kullanilan hos
kokular ve parfiimler gelir. Bunun yani sira bu kavram, iceceklerin tadin1 yumusatmak ve
icene hos bir nefes kazandirmak amaciyla eklenen maddeleri de kapsar. S6z konusu maddeler

agizda hos bir koku biraktig1 gibi nefiste de olumlu bir etki meydana getirir.

Kur’an-1 Kerim incelendiginde “ e yani “koku, parfim” anlamina gelen bir lafzin
dogrudan gecmedigi goriilmektedir. Bununla birlikte Kur’an, insanlarin alisik olmadig: farkl
koku tiirlerini anmistir. Cennet ehlinin tattig1 nimetleri tasvir eden ayetlerde gerek iceceklerde
gerek glizel kokularda gerekse hissi ve manevi lezzetlerde ¢esitli bitkiler ve aromatik

maddeler zikredilmistir. Bu tiirlerin en dikkat ¢ekenleri asagida ele alinmaktadir:

13 i”

Misk: Yiice Allah, Mutaffifin Stresi’nde kullar1 arasindan segip yaklastirdign “_)

erdemli i¢in hazirladigi nimetlerden s6z ederken sdyle buyurmustur:

43 Yilmaz Giines - Sevgiil Donmez, “Koku Terapisi: Cinsellik ve Cinsel Islev Bozukluklarim1 Hedefleyen

Aromaterapinin Incelenmesi”, Kadin Saghg: Hemsireligi Dergisi 10/1 (Mart 2024), 25-56.

434 Giines - Dénmez, “Koku Terapisi”, 54.

435 Zor vd., “Aromaterapinin Etkisi”,79.

436 Ebli’l-Hasen Muhammed b. Abdiilhadi Nureddin Sindi, Hdasiyetii’s-Sindi ale siinen en-Nesdi (Halep:
Mektebetu’l-Matbi ‘ati’l-islamiyye, 1986), 7/61.
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20

Ss23UE SUETE SIS @5 Sles Bl ¥ 002 505 e 03883 “Onlara agilmamus halis bir

icecekten sunulur. Onun iciminin sonu misktir. Iste yarisacak olanlar, bunun icin

yarigsinlar.”*’

Rahik; igine herhangi bir hile karismamuis, her tiirlii afetten arindirilmis saf bir ickidir.
Bazi alimler ise sdyle izah etmislerdir: Rahik, Yiice Allah’in salih kullar1 i¢in hazirladigi,
hicbir goziin gérmedigi ve higbir kulagin isitmedigi bir nimettir. Nitekim Allah Teala soyle

2 o T
g <

buyurmustur: i 55 G V“L u‘“"‘ G i x5 6 “Hicbir nefis, onlar i¢in saklanan goz aydinligint

bilemez.” 8. Buna gore rahik, cennet ehlinin onu icecegi vakte kadar kendileri i¢in saklanan,
gbzlerini aydinlatacak bir igecektir. Miifessirler, rahik kavraminin manasi etrafinda muhtelif
yorumlar ortaya koymuslardir. Kimilerine gore rahik, cennette misk ile karistirilmig bir
pmardir. Bir kistm alimler onun, igeceklerinin sonunda sunulan beyaz bir icki oldugunu

sdylemistir. Cumhfirun benimsedigi goriise gore ise cennet sarabidir.**

Yiice Allah’in &k “is “Onun igiminin sonu misktir” buyrugunun iki ayr1 anlam boyutu

vardir. Birincisi, bu ifadenin rahikin konuldugu kabin durumuna isaret ediyor olmasidir; sdyle
ki kap miihiirliidiir, heniiz hicbir el ona dokunmamustir. ikincisi ise o igecegin tadinin sonunun
misk olmasidir. Nitekim diinya hayatinda da insanlar en nefis i¢eceklerinin sonunu miskle
tamamlarlardi; bu da s6z konusu kabin i¢indeki sarabin, cennet ehlinin diinya hayatinda

severek arzuladiklar1 bicimde hazirlandigina bir isarettir.*4

Ibn Abbas (r.a.) bu ayetin tefsirinde soyle demistir: “Allah, cennet ehli i¢in sarabi
giizellestirmis; ona eklenen ve onu miihiirleyen son madde misk olmustur.”**' Bu durum,
miskin biitiin giizel kokularin en {stlinii ve adeta sultan1 olduguna acik bir delil teskil

etmektedir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) de bu hakikati su séziiyle dile getirmistir:

o

sl (ol bl Of “Siiphesiz giizel kokularin en giizeli misktir.”**

47 el-Mutaffifin 83/25-26

438 es-Secde 32/17

439 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri Maverdi, Tefsiri 'I-Kur an (en-Niiket ve’l- ‘uyiin), ed.
Abdiirrehim (Liibnan: Daru Kutubi’l-ilmiyye, ts.), 6/230.

“OEbi Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid es-Semerkandi Matiiridi, Te vildtii Ehli ’s-siinne, thk.
Mecdi Baslim (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005), 10/464.

#“1Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi Taberi, Cami ‘u’I-beydn ‘an te vili
ayi’l-Kur’an., thk. Mahmiid Sakir (Suudi arabistan: Darii’t-Terbiyeti ve’t-Turas, ts. ) 24 /217.

442 Miislim, “el-Elfiz mine’l-Edeb”, 2252; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 17/415 (No. 11311); Tirmizi, “Cenaiz”,
16 (No. 1012).

92



Reyhan: Reyhan kelimesi, Vakia Stiresi’nde Allah’a yakin kilinan “mukarrebiin” yakin
kullarina hazirlanan nimetin miijdelenmesi baglaminda ge¢mektedir. Yiice Allah soyle

buyurmustur: . &is5 O3 73 “Artik ona rahatlik, giizel rizik ve Naim cenneti vardir. »**

Bir bagka ayette ise s0yle buyurulmustur: }'a\ijl\j u.ml\ ;3 iﬁ-\; “Yaprakli taneler ve hos kokulu

bitkiler (reyhan) vardr. >**

“0aa)” kelimesinin kendinden 6nceki kelimeye atfedilerek merfii okunmasi caiz oldugu
gibi; el-habb’a izafetle mecrlir okunarak tahilin sifati seklinde, yani “yaprakli ve hos kokulu

tane” biciminde yorumlanmas1 da miimkiindiir.*

Reyhan sozciigiinlin yorumlanmasinda ¢esitli goriisler dile getirilmistir. Kimilerine gore
“rizik” anlamindadir. Bir kisim alimler onun, koklanan feslegen bitkisi oldugunu
savunmustur. Bagka alimlere gore ise goOvdesi lizerinde ayakta duran bitki demektir.
Kelimenin kokeni, giizel koku anlamina gelen “4a315” kelimesine dayanir; daha sonra rizik
icin de kullanilmistir. Zira rizik, tipki giizel kokunun nefsi canlandirmasi gibi ruhu ferahlatir,

insana nese ve huzur verir.**® Nitekim Hz. Peygamber’in torunlart Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin
(r.a.) hakkindaki su miibarek sozii de ayni kokten beslenir: G & s\E\&; & “Iste bunlar, benim
diinyadaki iki reyhanimdir.”**’ Sonugta reyhan kelimesi burada hos koku manasinda

kullanilmustir. Ister giizel bir rayiha ister nefesleri tazeleyen ve agizda lezzetli bir tat birakan

aromatik bir aroma kastedilmis olsun, her iki durumda da cennet nimetlerinden bir nimettir.

Kafir: Yiice Allah, cennetteki “,1 3™ erdemli kullar icin hazirladig1 nimetleri anlatirken
soyle buyurmustur: 555 a5 08 uuilf:f; Sgrks 5N 5 “Iyiler, karisimi kdfur olan bir

kadehten icerler. ”**

Bir kisim alimlere goére onceki dinlerin kitaplarinda anilan bir maddedir; Araplarin
tanidig1 ve saraba kattiklar1 kafur, Kur’an’da da ayni baglamda zikredilmistir. Bir diger

yoruma gore ise, s0z konusu icecegin tagidigi vasiflardan kinayedir; yani ferahlatici ve lezzetli

43 Vakia 56/89

444 er-Rahman 55/12

45 Abdiilgeni ed-Dimaski Meydani, el-Lubadb fi serhi’I-Kitdb, ed. Muhammed Muhyiddin Abdiilhemid (Liibnan:
el-Mektebetii’l-ilmiyye, 1298), 18/307.

446 Meydani, el-Lubdb, 18/308.

47 Buhari, “el-Edeb”, 18 (No. 5648).

448 e]-Insan 76/5.
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bir saraptir. Zira o icecegin sifat bakimindan kafura benzedigi belirtilmistir. Insanlar nezdinde

en lezzetli igecek, bizzat soguk olan degil, serinletici bir nitelik tastyan icecektir, *

Baska bir ifadeyle, o sarap kafurun serinliginde, zencefilin tadinda ve kadehin son
yudumu misk lezzetinde takdim edilmektedir.**° Biitiin bunlar, diinya ehlinin bildigi saraplara,
zencefillere ya da kafurlara benzemez. Ancak Yiice Allah, kalplerin o nimetlere yonelmesi ve
cennetteki lezzetlerin manalarinin hayal edemeseler bile zihinlere yakinlastirilabilmesi i¢in

cennet nimetlerini diinyada asina olunan nesnelerle tasvir etmistir.**!

Zencefil: Yiice Allah, cennet sarabini su sekilde vasiflandirmistir:

-

Madis 03 G G YL Z5 Gt O8I G 03285 “Orada onlara, karisimi zencefil olan

bir kadehten icirilir. O, orada ‘Selsebil’ adini tasiyan bir pimardir. **?

Allah’in erdemli kullar1 i¢in hazirladig1 nimetlerden biri de cennette zencefil lezzetinde
bir kadehle agirlanmalaridir. Miifessirler, zencefilden neyin kastedildigi hususunda ihtilaf
etmislerdir. Kimilerine gore Araplarin sevdigi, hafif yakici tadiyla bilinen zencefil bitkisidir
ve giizel tada, damak zevkinin inceligine isaret eder. Diger bir yoruma gore ise bu, ebrdr’in

ictigi pinarin adidir. “dsid” diye nitelenmesi, bogazdan kolaylikla akip gegmesindendir.**

1.6.4. Hz. Peygamber’in Hayatinda Giizel Koku

Giizel koku kullanmak ve tib slirmek nebevi siinnetin 6nemli bir parcasidir. Hz.
Peygamber hayati boyunca temizlige ve taharete biiyiikk 6nem vermis; gilizel kokuyu da bu
anlayisin tamamlayict bir unsuru olarak goérmiistiir. Nitekim onun doneminde giizel koku
kullanimi yalnizca sosyal bir adet degil, ayn1 zamanda kisinin kendisine ve ¢evresine saygisini
yansitan, manevi ve sosyal boyutlar1 bulunan bir davranis bi¢imiydi. Bu sebeple bayramlar,
Cuma namaz1 gibi 6zel toplum ibadetlerde giizel koku siiriilmesini tesvik etmis; ayrica

kokunun hediye olarak sunulmasini hos karsilamis ve reddedilmemesini tavsiye etmistir.

49 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur dn, 10/362.

49 Ebli Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlif es-Sealibi, el-Cevdhirii I-hisdn f3 tefsiri’l-Kur dn, ed.
Muhammed Ali Muavvad (Beyrut: Daru Thyau’t-Turasi’l-*Arabi, 1418), 28/204.

41 BEbii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi Mukatil - Abdullah Mahmud Sehate, et-Tefsirii’l-
kebir (Beyrut: Daru Thyau’t-Turasi’l-‘Arabi, 1423), 4/524.

42 el-Insan 76/17-18

453 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi Taberi, Cdmi u’l-beydn ‘an te vili
ayi’l-Kur 'an, thk. Mahmtid Sakir (Suudi arabistan: Darii’t-Terbiyeti ve’t-Turas, ts.), 24/107.
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Boylece hem bireysel hem de toplumsal diizeyde duyusal ve ruhani bir nezaket anlayis1 insa

edilmistir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) gilizel koku siirlinmeye biiyiik 6zen gosterir, her daim hos kokulu
olmaya dikkat ederdi. Oyle ki oturdugu mecliste, bulusma mekanlarinda ve diger biitiin
hallerinde etrafina hos bir rayiha yayilirdi. Bir ¢ocugun basin1 oksadiginda, o giizel kokunun
izi ¢ocugun saglarinda uzun siire kalmaya devam ederdi. Onun (s.a.v.) kokusunun en belirgin
ozelliklerinden biri de yogun, kalic1 ve sabit bir nitelik tasimasiydi; sahabiler, sirf kokusunun

izinden Hz. Peygamber’in o yoldan gectigini anlarlardi. Nitekim Cabir (r.a.) sdyle rivayet
etmistir: 4% b 2o Sk &1 S ‘>1! Jaf dais Gl 3 R ksl b Lo D) < 1 “Hz.

Peygamber bir yoldan gecip de ardindan biri yiiriidiigiinde, terinin giizel kokusundan dolay

mutlaka onun oradan gectigini fark ederdi.”**

Ishak b. Rahiye bu durumu degerlendirirken, Hz. Peygamber’in dogustan gelen
kokusunun, herhangi bir koku siiriinmese bile zaten giizel oldugunu ifade etmistir. Kuskusuz
bu, aklen de dinen de caizdir. Yiice Allah onu, bagka hicbir insanda bulunmayan hususi
ozelliklerle segkin kilmistir ve risdletini nereye tevdi edecegini en iyi bilen O’dur. Sahih
rivayetlerle sabit oldugu tlizere Hz. Peygamber bolca giizel koku siirliniirdii. Bu durum
yadirganacak bir davranis olmak soyle dursun, giizel adetlerin ve iistiin ahlaki erdemlerin bir

yansimasidir.

Sahabe-i kiram, Hz. Peygamber’in kokusunu bereket vesilesi sayarlardi. Restlullah’in

(s.a.v.) hizmetkar1 Enes b. Malik (r.a.) bu hususta sdyle demistir: ‘. Al B Vs b o Clenns s

wa:my%iﬂg;;;’i@gﬂ;A;L?Lﬁa\;;aﬁb%uﬂj ooy ol & Jo 1 TS “Ne ipek

ne de dibaj, Hz. Peygamber’in avucu kadar yumusak degildi. Hayatim boyunca, onun

kokusundan daha giizel hicbir koku duymadim.”*>

Rivayetlere gore Hz. Peygamber sahabeden biriyle musafaha ettiginde, o kisi giin boyu
elindeki o hos kokuyu hissederdi. Bir cocugun sa¢ini1 miibarek elini oksadiginda, o cocuk diger
cocuklarin arasinda o egsiz kokusuyla hemen fark edilirdi.**® Yine Sahih’te gectigi iizere Hz.

Peygamber bir keresinde Enes’in evinde uyurken terlemisti. Bunun iizerine Enes’in annesi

44 Buhari, et-Tdarihu I-kebir, 2/140.
455 Buhard, “Menakib”, 20 (No. 3368)
436 Muhammed Ebt Zehra, Hdtemii n-Nebiyyin (Musir: Dar el-Fikr, 1425), 1/239.
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Ummii Siileym bir sise getirerek onun miibarek terini toplamaya koyuldu. Hz. Peygamber
uyanip “Ey Ummii Siileym! Ne yapiyorsun bdyle?” diye sordugunda, Ummii Siileym: “Bu
senin terindir; onu kokularimiza katiyoruz. Zaten o, kokularin en giizellerindendir” diye

karsilik vermistir.*’

Kullandig1 Koku Cesitleri: Hz. Peygamber’in kullandig1 koku tiirlerine gelince, onun
erkeklere uygun diisen koku cesitlerini tercih ettigi acikca goriilmektedir. Bir rivayette

Muhammed b. Ali, Aise’ye (r.a.): “Restlullah (s.a.v.) koku siiriiniir miiydii?” diye sordugunda
Aise (r.a.) soyle cevap vermistir: )wzjb HOTN wla.i\ 584 % “Evet, erkeklere mahsus

kokulardan misk ve amber gibi kokular siiriiniirdii.”*®

(1323

Hadiste gegen “5153” kelimesi zal-i mu’cemenin kesriyle misk, amber, 0d ve kafur gibi

erkeklere uygun diisen kokular1 ifade eder. Bu kelime, renksiz kokular1 niteleyen zeker
kelimesinin ¢oguludur. Miiennesi, yani kadinlara 6zgii olani ise halik ve za’feran gibi

kokulardir.*°

Hz. Peygamber’in kullandig1 diger koku tiirleri hakkinda Enes b. Malik (r.a.) soyle
nakletmistir: e &g K2 (i&j O Jes e Lo W &35 “Hz. Peygamber’in kendine ait,

icinden giizel koku siiriindiigii bir koku kabu (siikke) vard:.”*®°

Hz. Aise’den (r.a.) gelen bir baska rivayete gore ise Hz. Peygamber’in en ¢ok sevdigi

koku 0id idi.**!

Erkek kokusu ile kadin kokusu arasindaki fark. Sunnette erkek ve kadin kokularinin

birbirinden acgik bir sekilde tefrik edildigi goriilmektedir. Ebli Hiireyre’den (r.a.) rivayet

edildigine gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: U Ll &ubs (&3 (855 4%, i U Je b

L 287

&y 5 4 &b “Erkeklerin kokusu, rayihasi belirgin olup rengi gizli kalandir. Kadinlarn

kokusu ise rengi belirgin olup rayihasi gizli kalandir.”*5

47 Miislim, “Fedail”, 2331.

458 Nesai, es-Siinenii’l-Kiibrd, 8/344 (No. 9347).

459 Bbii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri Suy(ti, Hdsiyetii s-Suyiiti ale
siinen en-Nesdi (Suriye: Mektebetii’l-MatbGi‘ati’l-Islamiye, 1986), 8/148.

460 Ebi Daviid, “et-Teraccul”, 1 (No. 4162.)

41 Ebii’s-Seyh el-Isfahani, Ahldku n-nebi, 2/68.

462 Nesai, “ez-Zinetii mine's-Siinne”, 32 (NO. 5118).
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Bu hadisten hareketle erkek kokularmin temel 6zelliginin etrafa yayilmasi ve gii¢lii bir
niifliza sahip olmasi, buna karsilik renk gibi goriiniir bir siis unsurunda ifrata kagilmamasi
gerektigi sonucu cikarilabilir. Bunda kadinlara benzememek kaygist acgik bir sekilde
gozetilmistir. Bunun hikmeti muhtemelen erkeklerin toplumsal hayatta insanlarla daha yogun
bir temas icinde olmalar1 ve agir bedensel islerle mesgul olmalaridir; bu durum, beden

kokusunun ¢evredekiler i¢in rahatsiz edici bir hale gelmesine yol acabilmektedir.

Kadinlarin kullandiklar1 kokular ise gizlemekten g¢ekinmedikleri, hatta kullanilmasi
miistehap sayilan tiirdendir. Bunlar daha ¢ok elbiselerin boyanmasinda kullanilan aromatik
bitkilerden elde edilen kokulardir. Elbiselerini safranla boyarlardi. Safran, kirmiziya ¢alan sar1

renkli, hos kokulu bir bitkidir ve giizellik ile siislin gostergelerinden sayilirdi.

Bu, Hz. Peygamber’in giizel olan her seyi, nefislerde nese ve seving yayan her seyi
gostermeye, herkesin oniinde katiiliikleri gosteren her seyden kaginmaya 6zen gosterdigine

delalet etmistir.

Bazi hadis alimlerinin belirttigine gore gilizel kokunun hustisen Hz. Peygamber’e,
umimen ise Misliimanlara sevdirilmesinin sebeplerinden biri, kokunun nikahin
mukaddimelerinden sayilmasidir.*®®> Bu durum iki tarafin kullandig1 koku tiirleri arasinda
ayrim yapilmasinin gerekliligine de isaret etmektedir. Bu sebepledir ki erkeklerin her vakit
kullandig1 koku cesitlerinin, kadinlar tarafindan mahremi disindaki ortamlarda kullanilmas1
haram kilinmustir. Ciinkii bu durum asir1 siislenmeyi teshir etmek anlamina gelir ve erkeklerin
sehvetini tahrik edecek fitneyi onleme gayesine aykir1 diiser. Nitekim Restlullah: sl e W

005 e en,y ) shadl a3 &5 (&5l “Hangi kadin koku siiriiniir de kokusunu duysunlar
diye bir toplulugun yanindan gecerse, o zina etmis gibidir.”*** buyurarak bu konuda a¢ik bir

uyarida bulunmustur.

Hangi kadin koku siiriiniir? buradaki “&5hsiil” kelimesi, “Cd=iL” kalib, kadin parfim
araylp asirt miktarda kullanmasi anlamina gelir. (bir toplulugun yanindan gegerse) yani
parfiimiinden cinsel arzular1 uyanan erkeklerin yanindan gegerse (kokusunu duysunlar) yani
kadinin kokusunu 6zellikle fark edilir hale getirerek erkeklerin dikkatini ¢ekmeyi kullanirsa

(o zina etmis gibidir) hakiki anlamda zina fiilini degil; bu davranigin zindya gotiiren bir fiil

403 Sihabuddin Ahmedel-Askalani ibn Hacer, Fethu I-bari fi-serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Miihibbiiddin el-Hatib
(Misir: Mektebetii selefiyye, 1390), 3/399.

464 Suayb Arnavit sdyle demistir: Isnad1 ceyyiddir. Isnadinda Mervan b. Muaviye vardir, o Seyhayn'in
ricalindendir. Bk. Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 32/ 483 (No. 19711); Nesai, “ez-Zinetii mine's-Siinne”, 35 (No.
5126)
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sayildigini ve giinah bakimindan zinaya benzer agir bir sorumluluk tasidigini ifade etmek

amactyla kullanilan bir tesbih ve uyar1 mahiyetindedir.*6®

Tib kullanimin hikmetleri. Giizel koku kullanimmnin en 6nemli gerekgelerinden biri,
Islam’1n 1srarla tesvik ettigi temizligin goriiniir bir yansimasi ve giizel bir gériiniimiin ifadesi
olmasidir. Hz. Peygamber dis goriiniisiinlin temizligine itina gosterir, kokusunun daima hos
olmasina dikkat ederdi; bdylece meclisinde bulunanlari kendinden uzaklastirmak soyle

dursun, onlar1 kendisine ¢eker ve sevdirir bir halde olurdu.

Bu hassasiyeti daha da artiran bir husus, onun nurani varliklar olan meleklerle bir arada
olmastyd; melekler giizel kokuyu sever, kotii kokudan ise rahatsizlik duyarlardi.*®® Iste bu
sebeple Hz. Peygamber, Miisliiman kardeslerine eziyet vermemek adina keskin kokulu
herhangi bir yiyecek yiyen kimsenin mescide gelmesini yasaklamistir. Hatta bizzat kendisi de
sarimsak ve sogan yemekten hoslanmazdi. Bir rivayete gore Hz. Peygamber’e icinde cesitli
sebzeler bulunan bir tencere getirilmisti. Kokusunu alinca ne oldugunu sordu; i¢indeki sebze

tirleri sOylendiginde, yanindaki baz1 sahabilere “Onu yaklastirin” buyurdu. Fakat ashab,

kendisinin onu yemekten hoslanmadigini gériince Hz. Peygamber séyle buyurdu: u"b}‘ 1Y ‘))5

fhf N i “Siz yiyin; zira ben, sizin fisildasmadiklarinizla (meleklerle) fisildagiyorum”. 4%’
Bunlara ek olarak giizel koku bedeni giiclendirir, ibadete dinglik katar ve kisiyi mecliste
bulunan kimselere sevdirir. Stiphesiz hos koku nefsi dinlendirir, goniilleri kendine ¢eker; kotii

koku ise nefret uyandirir, insanlar1 uzaklastirir.

Stinnet-i Seniyye’yi arastiran bir kimse, gilizel kokunun Miisliimanlarin giindelik
hayatinda koklii bir yer edindigini, insanlar1 bilhassa cemaatle ifa edilen ibadetlerde birbirine
yaklastiran ve iilfet ortami olusturan Oviilmiis, miistehap davranislardan biri oldugunu
gorecektir. Bu durumu, cuma namazindan dnce koku siirlinmeyi ve daginik saglar1 diizeltmek
iizere yag kullanmay1 emreden nebevi ydnlendirmede agik¢a miisahede etmekteyiz. *® Selméan

el-Farisi’den (r.a.) nakledildigine gére Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:

465 Muhammed b. Ali b. Adem b. Masa Esytbi, Zehiretii'I-ukba fi serhi siineni’l-Miictebd (Suudi Arabistan,
Mekke: Al Barum, 2007), 38/171.

466 {bn Hacer, Fethu I-bari, 3/399.

467 Buhari, “Sifetii's-Salat”, 76 (No. 817)

468 Tbn Hacer, Fethu 'I-bdri, 2/371.
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G SR B R i oob o G 3T D B (a5 b G BRI U 22 B 131 1l s Y

AV ad Gop 4 B U s ) gLy R IOW IS CR o ]

“Bir kimse cuma giinii gustil abdesti alir, elinden geldigince temizlenir, yagindan
suirtintir veya evindeki giizel kokudan kendine dokundurur, sonra mescide ¢ikip orada iki
kisinin arasini agmaz, ardindan kendisine takdir edilen namazi kilar ve imam konusurken

susarak dinlerse, iki cuma arasindaki giinahlar: mutlaka bagislanir.”*®

Kadmnlarin da hayiz halinden sonra tam bir temizlige ulastiklarindan emin olmak
amaciyla giizel kokudan yararlandiklarim1 gérmekteyiz. Nitekim Hz. Peygamber’e hayizdan

nasil gusiil yapilacagini soran bir kadinin rivayetinde Hz. Peygamber ona yikanma seklini tarif

ettikten sonra soyle buyurmustur: & s ,@Jw s b W03 E “Misk siiriilmiis bir pamuk parcast

al ve onunla temizlen." Kadm: “Onunla nasil temizlenecegim?” diye sordu. Hz. Peygamber:
“Onunla temizlen!” buyurdu. Kadin yine: “Nasi/?” diye 1srar edince Hz. Peygamber:
“Siibhanallah! Temizlen iste!” buyurdu. Bunun iizerine Aise (r.a.) anlatir: “Onu kendime

dogru cektim ve ‘O parcayi, kan bulasigina tatbik et!” dedim.”*7

Giizel koku, o donemdeki ekonomik durumu yansitir ve kabilelerin yasadigi refah
diizeyine ve yiiksek sosyal durumuna delalet etmistir. Bu nedenle ihtiya¢ sahipleri mal
sahibini tanisin ve ihtiyag¢larini ondan istesin diye gostermek miistehapti. Bu ylizden ihramliya
koku siiriinmek haram kilmmustir. Ozellikle kulun tiim hayat sevinglerini ve lezzetlerini terk

ettigini, fakirligi ve ihtiyaciyla Allah’a yoneldigini gdsterdigi bir ibadette.

Giizel kokunun nefislerdeki etkisi giizel oldugundan, Hz. Peygamber miiminin ahlakinin
giizelligini benzetmek i¢in ondan daha iyi bir 6rnek gormedi. EbG Miisé el-Es‘ari’den (r.a.)
rivayet edildigine gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: <liall JalaS cs 50015 mdlall (ulal) (ia
Gas O Gl 1l iy il 15y 4de 323 O L) 5 dde U3 ) Ul 0380 ) L) reliual) (Jalad ¢ Sl il
3—‘:‘-‘A [ENPREN ¥ 5 2his “fyi ve kétii arkadasin 6rnegi, misk tasiyan ile koriik iifleyen gibidir.
Misk tasiyan ya sana verir, ya ondan satin alirsin, ya da ondan giizel bir koku duyarsin. Koriik

iifleyen ise ya elbiselerini yakar, ya da kotii bir koku duyarsin.”*"!

46 Buhard, “Cuma”, 5 (No. 843).
470 Buhari, “Hay1z”, 13 (No. 308).
47! Buhard, “Biiy(™, 38 (No. 1995), “ez-Zeba’ih ve's-Sayd”, 31 (No. 5214).
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Burada ResOlullah’in salih arkadasi ve ger¢ek miimini misk tasiyana benzettigini
goriinebilir. Ondan giizel s6z ve davranislardan baskas: ¢ikmaz. Her halinde mutlaka ondan
faydalanirsin. Ciinkii ya yanindaki giizel kokudan sana hediye eder ya ondan misk satin alirsin
ya da ondan giizel koku koklarsi. Gozlerden kaybolsa ve uzaklagsa bile, yaptig1 giizelliklerin

izi gectigi yerlerde ve ehline iyilik yaptig1 yerlerde acik kalir.

Koriik iifleyen*’? yani kotii arkadasa gelince, ona arkadaslik edersen mutlaka sana zarar
verir. Ya atese liflemesinden sigrayan kivilcimlardan elbiselerini yakar, ya da yiikselen duman

nedeniyle nefesini bogan kotli koku bulursun. Onunla oturmaktan sana ancak kotiiliik gelir.

1.7. NAMAZ
Insanin yapmas1 gereken tek sey namaza sigmmaktir. Hayatin agirhigr altinda ezilmis,
ylziistii birakilmis kirik insanlar, Allah’a yonelerek, aglayarak, umut ederek, dua ederler.
Vaizler, durumu daralan ve isleri zorlagan kisinin {izerinde sik¢a dururlar. Allah’a yonelen kisi
sonra namazini bitirir ve ¢6ziimii bekler. Namazda tiim sorunlarini ¢6zecek hizli bir kurtulus ve

sihirli bir anahtar oldugunu diisiiniir.

Ancak hicbir sey degismez, sorun oldugu gibi kalir. Kendisine tavsiyede bulunan kisiye
geri doner. Ona denilir: “Duada 1srarci ol, Allah 1srarci kulu sever.” Dua etmeye devam eder,
aglamay1 uzatir ama sonug gelmez. I¢inde bir seyler sarsiimaya baslar: Allah beni duyuyor mu?

Namazda gergek bir fayda var m1?

Iste burada siiphe kendisine sizmaya baslar. Ruh zayiflar ve seytan, gittigi yoldan siiphe
uyandirmak i¢in kendine gizli bir girig bulur. Ancak bir dakika... Namazi faydasizlikla

suclamadan 6nce yeniden diisiinmemiz gerekir: Bu “ilahi ilact” dogru sekilde mi kullandik?

Doktor hastaya bir tedavi yazarken, kullanim talimatlarimi da ekler; doz sayis1, kullanim
zamani ve uyulmasi gereken siire. Peki biz namazi dogru sekilde kilmaya calistik m1? Beklenen
sonuglari gérmedigimizde sorun namazda degil, uygulama seklindedir. O halde namazdaki

sirlar nelerdir?

472 e]-Kir: Demircinin atesi koriiklemek igin kullandig1 deriden bir alettir.
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1.7.1. Namazin Tanimm

Namagz, liigatte, dua ve talep anlamindadir. Allah Teala soyle buyurur:

2l (K SBNa () agile Jias “Onlara dua et. Clinkii senin duan onlar icin huzurdur.”*"

Yani onlar i¢in dua et, ¢iinkii duan onlar i¢in siikiinet ve rahatliktir.

Istilahi anlami ise tekbirle baslayip selamla biten 6zel s6z ve fiillerdir. Bu tanim namazi
Islam’n riikiinlerinden biri olarak fikhi agidan ele alir. Zahiri ameli kapsar, batini boyutuna
isaret etmez. Ibadet anlamiyla namaz ise, siinnette agiklanan yontemle nefsi, Allah’a
kavugmaya hazirlamaktir. Bunda bedenin tiim goriinen kirlerden temizlenmesi, avretin
ortiilmesi, sonra kalp ve uzuvlarin Allah’in huzurunda durmak i¢in hazir bulunmasi sart

kosulur. Buradaki durusun iki hali vardir:

Cema‘atle olur. Bu, bes vakit namaz, cuma namazi, bayram namazlari ve cenaze namazi
gibi farz olan cemaat namazlarinda olur. Miislimanlar hep birlikte saf saf, ayn1 zamanda ve
tek kibleye yonelerek dururlar. Boylece her seyin sahibi ve her seyde tasarruf sahibi olana tam
teslimiyetlerini ilan ederler. Burada teslimiyet goriintiisii tekrarlanir. Kadin nasil ailenin
yOnetimini esine teslim ederse, erkek de kendini yaraticisina teslim ederek ona itaat ve

bagliligini ilan eder.

Bireysel olur. Bu, gece namazi ve tehecciid gibi siinnet veya nafile namazlarda olur.
Tehecciid namazi bu namazlarin en faziletlisidir. Bunun iki sebebi vardir: Birincisi, Allah

Teala’nin en sevdigi vakitlerde olmasidir. Hz. Peygamber buyurmustur:

A il (s G sk SR N S e A (UL ) AW 0K sy S5 W5 U5

37 _ .9 % L3 e%@0 - o sy o is .y‘=/=,“ . . AT A . 3
S 5B el (e Saokeld SIS Gk “Rabbimiz tebareke ve tedld her gece, gecenin son iigte
biri kaldiginda diinya semasina iner ve buyurur: Bana dua eden yok mu, icabet edeyim?

Benden isteyen yok mu, vereyim? Benden magfiret dileyen yok mu, bagislayayim?*’*

Ikinci sebep ise riyadan en uzak olmasidir. kimse o vakitte rahat yatagini birakip tatl
uykusunu keserek goniillii olarak Allah’in huzurunda durmaz ve bdyle bir halvette Rabbine

yalvararak ihtiyacini dile getirmez.

473 et-Tevbe 9/103.
474 Miislim, “Salati'l-Miisafirin”, 758.
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1.7.2. Kur'an'da Namaz
Kur’an-1 Kerim ayetlerini tefekkiir eden bir kimse, kainattaki her varligin kesintisiz bir
namaz ve araliksiz bir ibadet hdlinde oldugunu; higbir bikkinlik ve kibir gdstermeksizin
Allah’in yarattig1 biitiin mahliikatin kendi hallerine uygun bir bicimde namazi eda etmede
ortak bir payda tasidigini kavrar. Bu manay1 ihtiva eden ayetler ¢ok olmakla birlikte biz,
konuyla en dogrudan irtibathh olanlara deginmekle yetinecegiz. Yiice Allah soyle

buyurmustur:

Ssng ¥ 2h5 A 615 2 23 @ s ot ¢ L 3hg &3« Goklerde ve yerde bulunan

tiim canlilar ve melekler, biiyiikliik taslamaksizin Allah’a secde ederler. ”*7

Bir bagka ayette ise sdyle buyurulmustur:. ;;»L&é‘éa sl u'pf}?\j Bl 3 G 3 F Q85 é\
O5las & 1l g 45,255 B Lk 38287 “Goklerde ve yerde bulunan varliklarin ve kanat qirparak

ucan kugslarin Allah’1 tesbih ettigini gormez misin? Her biri kendi namazini ve tesbihini bilir.

Allah, onlarin yaptiklarini hakkiyla bilendir. 4

Tefsir alimleri, “Her biri kendi namazini ve tesbihini bilmistir” kavlinin anlami etrafinda
iki ayr1 vecih zikretmislerdir. Birincisi, kastedilenin yaratilisin ve san’atin tesbihi olmasidir;
zira her mahlikun var olusunda, Allah’in birligine, O’nun es ve benzerden miinezzeh
olduguna, rublbiyyetine sahitlik etmeye ve uldhiyyetindeki essizlige dair apacik bir delil
bulunmaktadir. Ikincisi, Yiice Allah’m kuslarda, binek hayvanlarinda ve diger canlilarda,
kendisini tesbih edecekleri bir anlam katmani yaratmis olmasidir. Diger mahliikat bu tesbihi
kavrayamasa bile o varliklar bizzat bunu idrak eder ve bunun bir tesbih oldugunu bilirler.*””

Hz. Siileyman (a.s.) kissasinda daglarin ve kuslarin tesbihinden s6z edilmesi de buna delalet

eder. Yiice Allah sdyle buyurmustur: ;QLJB axs gj/f jb- G “Eydaglar ve kuglar! Onunla birlikte

tesbih edin. 78

Baska bir yerde de sdyle buyurulmugtur: & 4 385,52 shig * a\,w‘ﬁ\j OMJL e

475 en-Nahl 16/48-49.

476 N 24/41.

4717 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-siinne, 7/578.
478 Sebe’ 34/10.
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“Aksam ve israk vakti tesbih ederlerdi. Kuslar da toplu hdlde onun yanina getirilirdi;

hepsi O’na (Allah’a) yonelmis durumdaydi. ”*"

Gegmis iimmetlerde namaz uygulamasi: Kur’an-1 Kerim’de namazin Hz. peygamberler
ve ilahi risaletlerle birlikte anilmasi, namazin yalnizca belirli bir immete mahsus olmayip

biitiin ilahi serfatlarin ortak ibadeti olduguna delalet etmektedir. Alimler bu hususu Yiice

o

Allah’m su kavline dayandirmuslardir:6s$3 GUs” Jmf’d\ e SIS o\ “Stiphesiz namaz,

miiminlere belirli vakitlerde farz kilinmis bir ibadettir. ”**°

Yani namaz, gegmis immetlere belirli vakitlerde farz kilindig1 gibi bu timmet {izerinde

de farziyetini siirdiirmektedir.*3! Nitekim Kur’an’in baska yerlerinde ibrahim (a.s.) séyle dua
etmektedir: 3)3 25 D)) ks é-l:«>\ &5 “Rabbim! Beni ve neslimden gelenleri namazi devami

kilanlardan eyle.”*%

Isa (a.s.) ise §0yle demistir: 355 saly 3Lo3l5 “Bana namazi ve zekdti emretti.”*%3

Miisa (a.s.) da kavmine sdyle hitap etmistir: sl 1523 45 1SS a3y “Evierinizi namaz

kilinacak yer edinin ve namazi dosdogru kilin.”*%*

“Ggsa U ifadesinden maksat, namazin belirli vakitlere ve belirli rekat sayilarina

baglanarak farz kilinmis olmasidir”#%

Miiminlere farz kilinan ve Islom’1n ikinci riiknii olan bu namaz, Isra ve Mi’ric gecesinde
tesrl’ edilmistir. Bu hadise, Muhammed’in (s.a.v.) mucizelerinden biri olup namazin ne denli
ylice bir makama ve yliksek bir menzile sahip oldugunun en belirgin gostergesidir. Namazin
farz kilinmasi, miisrik ve kafirlerin Hz. Peygamber’e yonelik eziyetlerinin had sathaya ulagtigi
bir evrede gergeklesmistir. Bu yoniiyle namaz, adeta Yiice Allah’tan 6nce peygamberine,

ardindan da onun timmetinin tamamina sunulmus bir hediye niteligindedir; Allah onda onlar

479 Sad 38/18-19.

480 en-Nisa 4/103.

481 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-stinne, 3/348.

482 Torahim 14/40.

483 Meryem 19/31.

44 Y{inus 10 /87.

485 Eba Omer Muhammed b. Yasuf Kindi - Refen Kest, Kitdbii I-vulat ve Kitabii’l-kudat (Beyrut: el-Aba’,
1908), 48.
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i¢in ruhsal bir itminan ve siikinet kilmistir. Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah, miimin kullarmi

6verken namazin 6nemini s6yle gozler oniine sermistir: Osasls 2355 (3 34 01 Oy AL 38

“Miiminler gercekten felaha ermislerdir. Onlar ki namazlarinda husii icindedirler.”*

Kur’an-1 Kerim, namazin salt zaéhiri kaliplarla eda edilmesi ile asil gayesini
gergeklestirecek sekilde ikame edilmesi arasinda keskin bir ayrim gozetmistir. Her namaz
kilan kisi, namazi hakkiyla ikdime etmis sayilmaz; zira insan onu, kalbi orada olmadan yahut

kabul edilip edilmedigine aldirmadan yalnizca bigimsel olarak yerine getirmis olabilir. Bu

hususta Kur’an-1 Kerim’de son derece siddetli bir uyar: yer almustir: 25 35 J.U\ * el *i5s
Ol 28500

“Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki onlar namazlarindan gdfildirler.”*’

Ibn Abbas’tan (r.a.) merfl olarak nakledildigine gore “gafildirler (sdhiin)” kelimesinden
maksat, namazi vaktinden erteleyen kimselerdir. Miicdhid ise “Gafil olan, kilip kilmadigina
aldiris etmeyen kimsedir” demistir.**® Bu durum, ser’an talep edilen namazin sekilsel bir ritiiel

degil, riikiinleri tam ve vaktinde eda edilen gergek bir namaz olduguna delalet etmektedir.

Namaz, ancak zahirl ve batinl sartlarinin eksiksiz yerine getirilmesiyle hakkiyla

gerceklesebileceginden, namaza girisin bir 6n hazirligi ve sihhatinin olmazsa olmaz sarti olan

taharet (temizlik) emri varid olmustur. Yiice Allah soyle buyurmustur: 1,l.26 s ) 2223 1)

giad d) 28515 288543 “Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi ve dirseklere kadar ellerinizi

yikayin.”*®

Ayetteki “ai® ifadesi “a5” kokiinden tiiretilmis olup burada fiziksel bir ayaga kalkma
degil, namaz1 eda etmeye niyetlenme ve ona devam etme kastedilmektedir. Ibnii’1-Esir, bir
kisinin bir ise azmedip ona sikica sarilmasi durumunda “falanca o sey iizerine kaim oldu”
denildigini belirtmistir. °° Namazin kilinmak istendigi her defasinda su ile temizlenmek, yani

abdest almak bir sart olarak konulmustur. Bu temizlik amelinin Arapgada “vudd” diye

486 e]-Mii’minfin 23/1-2.

47 el-Maftin 107/4-5.

488 Matiiridi, Te vildatii Ehli’s-siinne, 10/625.

489 e-Maide 5/6.

49 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani Ibn Hacer - Hamdi es-Selefi, /ntikddii’l-
i ‘tiraz fi'r-red ‘ale’l- ‘Ayni fi serhi’l-Buhari (Suudi Arabistan: Mektebetu er-Rusd, 1993), 2/603.
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anilmasinin sebebi, namaz kilan kisinin bununla armnip parlak ve nurlu (vedi’) bir hale

gelmesidir.*!

Bedeni kirden arindirdiktan sonra Yaratici’nin huzurunda durmaya hazirlik sadedinde
namaza giderken siislenmeyi emreden Kur’ani yonlendirme gelmistir: Joei ;5" Xie (855 1sd

“Her mescide gidisinizde ziynetinizi kuganin.”*?

Burada ziynetten maksat, avreti Orten elbisedir. Bu ayet, miisriklerin putlarina
yaklagtiklar1 inanciyla Kabe’yi ¢iplak tavaf etmelerine bir reddiye olarak nazil olmustur.*%
Bu elbise, ilk dokundugu haliyle sade ve basit olabilir. Baz1 alimler sdyle demislerdir: Elbise,
onu giyen kisi i¢in baslh basina bir ziynettir; ¢linkii ham dokusunun aslina boya gibi bir unsur
eklenmekle giizellestirilmistir. Dokunmus olup siislenme niyetiyle ¢esitli renklere boyanan

her elbisenin giyilmesi miistehap sayilmistir.***

Matiiridi bu ayetin tefsirinde soyle demistir: Her mescitte ziynet kusanilmasi ve
giizellesilmesi emri, insanlarin ibadet dis1 toplantilarda birbirleri i¢in siislenmelerine benzer
bir yaklagimdir. O halde ibadet amaciyla bir araya gelinen mescitlerde buna evleviyetle ridyet

edilmelidir; nitekim bu sebeple mescitlerde avret yerlerinin ortiilmesi emredilmistir. Matiiridi,
ardindan GTse Ldsi ol Wi £ ve 2SOl o)l Ll 23 5T 36 457 5 6 % ayetlerini dellil

getirerek avretin Ortiilmesinin fitrattan oldugunu, acilmasmin ise tabiat geregi cirkin

addedildigini beyan etmistir. Rivayetler de bunu destekler niteligindedir.**

Yukarida zikredilen tiim hazirliklar, miiminin Yaraticisina kulluk ikrarinda bulundugu ve
kainatin i¢indekilerle birlikte hizmetine sunuldugu bu en biiyiik ibadete adim atmadan 6nceki
tam bir nefsani donanimdir. Nefis bu teslimiyetle huzura kavusur, siikiinet bulur ve igini emrin
sahibine havale eder. Boylece Allah’in rizasi tahakkuk eder ve Allah, namazin manasini ve
kullarina yonelik hakikatini igsellestiren miimin kulunu giinahlarinin bagislanmas1 ve

dokiilmesiyle miikafatlandirir; bu, kuskusuz Allah’in en biiyiik ihsanlarindandir. Yiice Allah

1 1bn Hacer, Fethu I-bdri, 1/232.

92 el-Araf 7/31.

493 Miislim, “Tefsir ”, 2320.

494 Safif, el-Um, 5/247.

495 el-A’raf 7/27-26.

496 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-siinne, 4/406.
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soyle buyurmustur: &2 Gadd obedy &) U o W5 6 b 8% 3 “Giindiiziin iki ucunda

ve gecenin yakin saatlerinde namazi kil. Siiphesiz iyilikler kotiiliikleri giderir.”*’

Buhari’de nakledildigine gore bu Ayet bir adam hakkinda nazil olmustur. Ibn Mes’tid’dan
(r.a.) gelen rivayete gore bir adam bir kadim1 6pmiis, ardindan pismanlik i¢inde Hz.
Peygamber’e gelip durumu haber vermistir.**®” Bunun {izerine Allah Teala s6z konusu ayeti
indirdi. Adam: “Ey Allah’in Resulii! Bu hiikiim yalnizca bana mi mahsustur?” diye

sordugunda Hz. Peygamber: “Bu, biitiin iimmetimin tamami icindir” buyurmustur.**

Zirkani, Muvatta’ serhinde so0yle agiklamistir: “Su var ki bu bagislanma kiiciik giinahlara
mahsustur. Zira baska rivayetlerde bu hiikiim, biiyiilk gilinahlardan kag¢milmasi sartina
baglanmistir. Nitekim Sahih-i Miislim’de soyle gegmektedir: ‘Biiyiik giinahlar islenmedikge
bes vakit namaz ve bir cumadan diger cumaya kadar gegen siire, aralarindaki gilinahlara
keffarettir.”>% “ Bu hiikiim hem biiyiik hem kiigiik giinahlari olan kimse hakkindadir. Yalnizca
kiigiik giinahlar1 bulunan kisinin bu giinahlar1 bagislanir. Sadece biiyiik giinahlar1 olanin
giinahlari ise kii¢lik glinah1 olaninkine denk diisen miktarda hafifletilir. Ne kiiciik ne de biiyiik

giinah1 bulunmayan kimsenin ise o miktarda hasenat: (sevaplari) artirilir.” !

Her Miisliimanin namazindan, duydugu husii nisbetinde giinahlar1 dokiiliir. > Nitekim

Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sdyle rivayet edilmistir: il Y\ ot 4 ¢M§$ S J‘*‘j R S WG

\

P RN B oF . . . L)
Ll 51 gl 5 e 3l “Siiphesiz sizden bazilart namaz kilar da kendisine namazinin ancak

ligte biri, dortte biri, beste biri ya da altida biri yazilir.”>%

Yiice Allah, miimin kullarin1 6verken her amelden dnce namazi anarak baslamis ve
namazda hustiyu kurtulusun en biiyiik sebeplerinden biri kilmistir. Ardindan stirenin sonunda

namazin kadrini bir kez daha yiiceltmek ve makamini beyan etmek amaciyla onu yeniden

¥THad 11/114.

498 Miisned-i Ahmed’deki bir rivayette ise adam sdyle demistir: “Ey Allah’in Resdlii! Ben bir kadinla cim4 haric
her seyi yaptim. Bk. Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 6/402 (No. 3854).

499 Buhari, “Mevakitii's-Salat , 3 (No. 503); Miislim, “Tevbe ”, 2763.

300 Miislim, “Taharet ”, 233.

301 Myuhammed b. Abdiilbakii b. Ytsuf Zurkani, Serhu z-Zurkéni ‘ald’l-Muvattd’, 2003 1/154.

02 Traki, el-Mugni, 190.

503 Nesal, es-Siinenii'l-Kiibra, 1/316 (No. 615); Ahmed b. Hanber, el-Miisned, 31/189 (No. 18894)
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zikretmis;>** namaz1 dosdogru kilip muhafaza edenler icin biiyiik bir sevap ve nimet yurdu

hazirladigini1 séyle miijdelemistir:

Dol s ib s O sl T o 1p A ¢ e adle e it s “Onlar ki

namazlarint muhafaza ederler. Iste asil varisler onlardwr. Onlar Firdevs cennetine varis

olacaklar ve orada ebedi kalacaklardir.”>*

Allah Teala, hi¢gbir miimini, namazlara vaktinde devam edeni 6vdiigii 6l¢iide baska bir

amele devam etmesinden dolay1 6vmemistir. Ardindan namaz kilanlari, insanin yaratilisinda

. . . ~ 24 . s 4 a4 ong &
bulunan hirs ve tahammiilsiizliik hallerinden istisna kilmuistir: }:J\ a5 3) s gt oLyl o)
S a1l ik Gl * alath N G SRt 5135 ¥ eoix “Siiphesiz insan ¢ok hirsh

yaratilmistir. Kendisine kotiiliik dokundugunda sizlamr, feryat eder. Iyilik dokundugunda ise
eli sikilasir, cimrilesir. Ancak namaz kilanlar miistesnddwr; onlar namazlarina devaml

olanlardwr. %

Demek ki namaz, inanan insanin duygularini kontrol altina almasina, psikolojik ve

davramgsal dengesini tesis etmesine bizzat vesile olmaktadir.>"’

Namaz, kul ile Rabbi arasinda muazzam bir yakinlik vesilesidir; biinyesinde her tiirlii
ibadet ve hayir fiilini barmdirir. Yiice Allah’in huzurunda kiyam ile baslar, O’na miinacaat ve
kelamin1 okumakla devam eder, O’nu yliiceltmek i¢in riikiiya varilir ve ardindan tezelliiliin
doruk noktas1 olan secdeye gecilir. Bu secdede kul, varligindaki en serefli uzvu olan alnini
Rabbine boyun egerek yere koyar ve bdylece itaat ile teslimiyetin zirvesine erisir. insanlardan
herhangi birine, Allah’a ne kadar samimiyetle bagli olursa olsun, diinyadaki biitlin nimetler
kargiliginda yiiziinii mahliikattan biri i¢in topraga stirmesi teklif edilse, bunun son derece onur
kirict bir durum olmasindan 6tiirii bunu asla kabul etmez. Oysa insan ayn1 seyi namazda igten
bir rizd ve Yiice Allah’a duydugu derin muhabbetle yapar; ¢linkii O’na yakin olmanin serefi,

higbir diinya nimetiyle kiyaslanamaz.>%

304 Mervezi, Ta ‘zimii kadri’s-saldt, 1/135.
305 e]-Mii’mintin 23/9-11.

306 e]-Mearic 70/19-23.

07 Mervezi, Ta ‘zimii kadri’s-saldt, 1/136.
08 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-siinne, 1/537.
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Nitekim namaz, Allah sevgisinin en iist mertebelerinden biridir. O’nu sevdigini sdyleyip
de itaat etmeyen birinin bu iddiasinda samimi olmasi diisiiniilemez. Bir sdir bu gergegi carpict

bi¢imde dile getirmistir:3%

fois Al 23 05 peal SI3 L4 ekl el 5 Ay il
s s 5 Ll L B o S

Sen I14h’a isyan eder de bir yandan O’nu sevdigini iddia edersin; dmriime yemin olsun ki

bu ne ¢irkin bir haldir!

Eger sevginde sadik olsaydin O’na itaat ederdin; ¢iinkii seven, sevdiginin emrine boyun

eger.!”

1.7.3. Namazin Hakikati

Kul Allah’m huzurunda namaza durdugunda, bunun anlami onun varligina, kaza ve
kaderine iman ettigi, sevabin1 umdugu ve cezasindan korktugudur. Bunu bildiginde, tim
fiillerinden hesaba ¢ekilecegine kesin olarak inanir. Uzerindeki nimetlerini hatirladiginda,

kotii ameliyle veya yaratiklarindan birine yaptig1 zultimle karsilik vermesinden korkar. Allah

o
PR

tedla buyurur: _S&lly (Laadl) e &5 SEA &) “Siiphesiz namaz, haydsizliktan ve kétiiliikten

2511

alikoyar ayetinin ger¢ek anlami budur.

Ebt Hureyre’den, Hz. Peygamber’den rivayet edildigine gore soyle buyurmustur: & &)
Gl all 4y ol Gy Giesall oal @ G5 i ) 3 Y Sk JSAllah temizdir, ancak temiz olani
kabul eder. Allah miiminlere, peygamberlere emrettigini emretti.” Allah Teald buyurur: FRRE
Blia bty cilidall Ge 158 50 “Ey peygamberler! Temiz seylerden yiyin ve salih amel
isleyin.”>1> Allah Tela buyurur: & V58355 K055 L ciih be V& 1l Gl G 6By iman
edenler! Size verdigimiz riziklarin temiz olanlarindan yiyin ve Allah’a siikredin™'® Sonra
uzun yolculuk yapan adam zikretti. Yani Hz. Peygamber uzun yolculuk yapan adam zikretti:
“Sag¢t basi daginik, toz toprak icinde, ellerini semaya uzatmis: Ya Rab ya Rab! Yemegi haram,

giyimi haram, icecegi haram, haramla beslenmis. Bunun duasi nasil kabul edilsin? '

509 fmam Safii'ye nisbet edilen su beyitte.

510 Abdurrahman b. Abdusselam es-Saafiiri, Nuzhetii'I-Mecdlis ve Muntehabii’n-Nefdis (el-Mekteb es-Sekafi,
2004), 1/64.

311 el-Ankebiit 29/45.

312 e]- Mii'min{in 23/51

313 el-Bakara 2/172

314 Miislim, “Zekat”, 1015.
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Bu hadis, Rabbimizin temiz oldugunu, ancak temizi kabul ettigini, amellerimizden ancak
temiz olan1 kabul ettigini gosterir. Pis olan1 kabul etmez. Pis olan, baskasi i¢in olan, iginde
sirk bulunan veya siinnete, seriata uygun olmayandir. K6tii olur, kabul edilmez. Ancak iki sart
bulundugunda kabul edilir: Birincisi, Allah i¢in halis olmasi, ikincisi ise seriata uygun olmasi.
iki sart da gereklidir. Ciinkii salih amel bunu kapsar: <aial sl 515840 Gl & Fman edip
salih amel isleyenler.>'> Salih amel, Allah i¢in olan ve seriata uygun olandir. Bu salih

ameldir. O ancak kendisiyle O’nun rizasi istenen temiz olani kabul eder.

Bagka bir yonden, bazi insanlar Allah’a tevekkiil anlamin1 yanls anlarlar. Tiim islerini
sadece namazla iligkilendirirler. Allah’tan tevekkiilii ilham etmesi olarak anlarlar. Hidayetin
caba ve amel olmadan gelecegine inanirlar. Bu en biiylik yanlislardan biridir ve Miisliiman’in
akidesi i¢in tehlikeli bir kavramdir. Ciinkii tembellige ve isi yanls sekilde Allah’a havale
etmeye, ameli ve sebepleri terkine yol agar. Bu tutum higbir sonug vermez; beklenen neticeler
ger¢eklesmediginde ise Miisliimanlar1 sirke diisiirebilir. Dogru olan, sebepleri sanki her

seymis gibi kabul etmek, fakat Allah’a tevekkiilii sanki hicbir sey degilmis gibi gérmektir.

Miiminin namazina bagslamadan 6nce yaptigi ilk sey abdest almaktir. Bu ayn1 anda maddi
ve manevi temizlik agamasidir. Miisliiman uzuvlarini yikar, bedenini tiim maddi kirlerden ve
iizerine bulusmus olabilecek kokulardan temizler. Bu, onlari su ile yikama ve ovma ile olur.

Soguk su kullanmanin bir¢ok faydasi vardir:

Soguk su bagisiklik sistemini giiclendirir, kan dolagimini canlandirir, kas agrilarni
hafifletir, viicudun formda kalmasma katkida bulunur, zihni uyarir, enerjiyi artirir, stresi

azaltir ve rahatlama saglar.

Bu asama, viicudu yorgunluk ve psikolojik baski halinden rahatlama, sakinlik ve stresi
giderme haline gegiren bir yeniden sarj islemi gibidir. Beyne “bilincine don” diyen bir mesaj

tasir.>'6

Sonra namaz kilan kisi insanlarin giiriiltiisiinden uzaklasir. Bedeniyle kibleye, ruhuyla
semaya yonelerek durur. Ellerini tekbir alarak kaldirir. Bu hareket, sanki tiim sorunlarini ve
dertlerini arkasina atip diinyadan kopmas1 demektir. Goklerin ve yerin yaraticisi, bu evrendeki
mutlak gii¢ sahibi ile miinacat etmeye baslar. Onu 6niinde gérmez ama varligini kalbinde ve

aklinda hisseder. Nefsini goniillii olarak ona teslim eder. Allah’in celaline boyun eger ve

515 el-Bakara 2/277.
516 Memorial Saglik Grubu (MSG), “Soguk Dusun Faydalar ve Zararlari Nelerdir?” (Erisim 11 Agustos 2025).
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uzuvlart siikin bulur. Bu husudur. Allah Tedla’nin Gkd ¥) gand Yo ai 3l S gall cald

9517

“Rahman’in huzurunda sesler kisimistir. Fisiltidan baska bir sey duyamazsin. ayetinde

isaret ettigi budur.

Sonra namaz kilan Fatiha suresini okumaya baslar. Bunda Allah’a hamd ve 6vgii, kulluk
ve itaatin ilan1, ondan hidayet dileme duasi vardir. Ardindan Nuh’un ogluyla, Ibrahim’in
babasiyla, Asiye’nin Firavun gibi kocasiyla imtihan edilmesi gibi bela ve sabir sahiplerinin
kissalarini igeren ayet veya sureler okur. Sonra bu kissalarda Allah’in miimin kullarina zafer
ve kurtulus vaadini goriir. Bu, ona teselli olur ve tasiyamayacagi musibetlerler gdziinde

kiictlir.

Her seyi isiten ve goren, Allah’in bilgisi ve iradesi olmadan higbir seyin olmadigini, bu
evrenin kontroliiniin Allah’in elinde oldugunu ve kendisi gozeten birinin oldugunu idrak
ettiginde nefsi siikiin bulur ve kalbi mutmain olur. Namazin verdigi bu siikiinet, psikolojik
baskilarin toplumun muzdarip oldugu en biiyiik hastaliklardan sayildigi bir zamanda

psikolojik tedaviyi temsil eder.

1.7.4. Namaz ve Ruhsal Terapi

Namaz ruhun yaraticisina miracidir. Miimin orada dis diinyadan kopar ve Rabbiyle
baglantisin1 gerceklestirir. Ancak namazi ibadet anlamindan soyutlayip uygulama sekli ve
hikmeti incelendiginde, uygulama ydntemlerinin bilim insanlar: tarafindan yakin zamanda

kesfedilen psikolojik tedavi olarak kullanildig1 sonucuna ulasilmistir.

Namaz, Miisliiman’1in hayatinda her giin bes kez yenilenen bir islemdir. insan daha biiyiik
tedavi seanslarina ihtiya¢ duyarsa gece namazi kilmalidir, onda acayip bir rahatlik vardir. Bu
tedavi yontemi bugilin “Erikson terapisi” olarak bilinir. Bu tedavinin ilkesi, psikolojik
baskidan muzdarip insanin dis diinyadan gecici kopma haline girmesidir. Hasta bu hale
girdiginde, terapist zihinsel berraklik halinden ve tiim zararli rahatsiz edici olumsuz
diisiincelerden uzaklagsmasindan yararlanarak saglik durumunu iyilestirmek i¢in olumlu tedavi

telkinleri vermeye caligir.>'8

Allah’in emrettigi gibi namaz riikniine bagl kalmak, tiim uzuvlariyla Allah’a yonelmek,

namazinda husu duymak, ayet ve dualarin anlamlarina odaklanmak, Erikson terapistinin ayr1

317 Taha 20/108. _
518 {dris Abdussalam el-vezzani, el-fldcu n-nefsi ve hutiratu’l-muntalak (Beyrut: Dar ibn Hazm, 2008), 190.

110



seanslarda gergeklestirmeyi hedefledigi her seyi gergeklestirir.°!” Bati’da insanlar ruhsal
huzura ulagsmak i¢in defalarca kopma halini elde etmeye calisirken, bir Miisliiman bu hali

yaraticisinin azametini namazda idrak ettiginde dogal olarak yasar.

ibn Fiirek, Hz. Peygamber’in 33all 8 e $38 &led “Goziimiin surtiru namazda kilind1”
sOziinli, namaza girip Fatiha’y1 okumaya basladiginda ruhunun huzur bulmasiyla
agiklamistir.>° Ebd Hureyre, Hz. Peygamber’den soyle nakletmistir: % 158 & $ia i e
s il ei-' “Kim namazda Fatiha’yr okumazsa namazi eksiktir.”” EbG Hureyre’ye
denildi: Biz imamin arkasindayiz. Dedi ki: I¢inden oku. Ciinkii Restlullah’m soyle dedigini
isittim: Allah Teala buyurdu ki: “Namazi benimle kulum arasinda ikiye boldiim. Kuluma
istedigi vardwr. Kul Oedadl &5 & Al Hamd dlemlerin Rabbi Allah’a mahsustur’ dediginde
Allah Tedld *Kulum bana hamdetti’ der. s> 02350 Rahman, Rahim’ dediginde Allah Tedld
"Kulum beni ovdii’ der. (»d o5 Vs Din giiniiniin sahibi’ dediginde "Kulum beni yiiceltti’ der.
Cpalildd A5 Xk QG Ancak sana ibadet eder ve ancak senden yardim dileriz’ dediginde "Bu
benimle kulum arasindadir, kuluma istedigi vardwr’ der. Cuall Gl L s Al Lol jiall Ukl
Oallall Vg agle o glakall € agde Bizi dogru yola, kendilerine nimet verdiklerinin yoluna ilet;
gazaba ugrayanlarin ve sapkinlarin yoluna degil’ dediginde 'Bu kulumadir, kuluma istedigi

vardwr’ der.”>?!

Namazi derinlemesine tahlil ettigimizde, onun Islim’mn diger biitiin riikiinlerinin 6ziinii
kendi bilinyesinde topladigini fark ederiz. Namaz kilan kisi, her namazinda kelime-i sehadeti
hem lafzen hem de méanen yeniler. Zekat boyutuna bakildiginda namaz, rizik kazanmak ve
gecimini temin etmek icin harcanan zamandan bir pay ayirarak onu Allah’a itaat ugruna
takdim etme anlami tagir. Orug boyutuyla ele alindiginda namaz kilan, namaz siiresince biitiin
diinyevi mesgalelerden kopar, nefsini ve uzuvlarini Allah i¢in dizginler; bu da helal olan
seylerden bile uzak durarak uzuvlarin orug tutmasi gibidir. Hac boyutu agisindan ise namaz
kilan kimse, her namazda kibleye donerek Kabe’yi zihninde canlandirir ve glinde bes vakit
minarelerden yiikselen namaz ¢agrisina icabet eder; boylece kesintisiz bir yonelis ve daimi bir

kulluk bilincini yasar.

519 Vezzani, el-Tldcu n-nefsi, 190.

520 Tbn Farek, Serhu hadis, 47-48.

521 Miislim, “Salat”, 395; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 13/231 (No. 7836); Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-
Sicistani el-Ezdi Ebt David, Siinen Ebii David, ed. Muhammed Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetu el-Asriyye,
ts.), “Salat”, 135 (No. 821).
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Hz. Peygamber’in savas ve barig zamanlarinda gecelerini ibadetle gecirdigi rivayet
edilmektedir. Bedir gecesinde sabaha kadar namaz kilip dua ettigini Ali b. Eb1 Talib (r.a.)
nakletmistir. 3** Dinlenme ve siikinet zamanlarinda dahi gece namazinda uzun siire ayakta
dururdu. Nitekim onun miibarek ayaklar1 sisinceye kadar gozyaslari iginde sabaha kadar
namaz kildig1 rivayet edilmektedir. Ancak bu ibadet, giinahlarinin bagislanmasi amaciyla
degil, Rabbine daha fazla yakinlagsmak ve O’na kars1 siikriinii en giizel sekilde yerine getirmek
icindi. Bu durum iizerine Hz. Aise (r.a.) kendisine “Yd Restilallah, Allah gecmis ve gelecek
biitiin giinahlarint bagisladig hdlde neden bu kadar ibadet ediyorsun” diye sormustur. Bunun

iizerine Allah Restlii: “Allah’a ¢ok siikreden bir kul olmayayim mi” buyurmustur.>?3

Ibn Hacer bu hadis hakkinda, ibadetin bir baska yoniine daha isaret edildigini
belirtmektedir. Buna gore ibadet, Allah’in kullarina farz namazlar1 eda etmeleri sebebiyle
ihsan ettigi magfirete kars1 bir siikiir ifadesi olarak da anlagilabilir. Ayrica Allah’in nimeti,
kulun buna karsilik herhangi bir hak veya istihkaka sahip olmamasina ragmen ona ulastirmasi
da ilahi bir lituftur. Bu sebeple bdyle bir nimete karsi ¢okga slikretmek gerekir. Zira siikiir,
nimeti itiraf etmek ve buna kars1 kulluk goérevini yerine getirmektir. Bu hususta siireklilik
gosteren kimseye ise “_s<5” denir.>?* Nitekim Yiice Allah sdyle buyurmustur: s2be & Juls

588 “Kullarim arasinda siikredenler pek azdir.”>>

Sonugta namaz kul acisindan bir ibadet olmakla birlikte Allah Teala’nin kullarina
bahsettigi bir nimet, liituf ve rahmettir. Nitekim hi¢ kimse Allah’n fazli ve keremi olmadan
bu nimete erisemez. Bu itibarla kulun Rabbi’nin huzurunda durabilmesi basli basina biiyiik
bir seref, bdyle bir makama erismek ise dviiniilecek yiice bir mertebedir.>?® Bdylece Rabbine
miinacat eder, ona sigindigin ilan ederdi. Ozellikle kasit farz namazlar degil, gece namazidir.

Rabbiyle halveti ve namazini diledigi kadar uzatmasi ancak o vakitte gergeklesir.

522 Mervezi, Ta zimii kadri’s-saldt,1/231.

523 Byhari, “Tehecciid ”, 6 (No. 1078); °2* Miislim, “Sifetii'l-Kiyame ve'l-Cenne ve'n-Nar ”, 18; Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, 30/176 (No. 18243);

524 [bn Hacer, Fethu I-bdri, 3/15.

525 Sebe' 34/13.

526 Sehavi, el-Izahu [-miirsid mine I-gey, 65-67.
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SONUC
“Diinyadan bana sevdirildi ...” hadisin, her ne kadar Buhari ve Miislim’in sahihlerinde
yer almamis olsa da Kiitiib-i sitte ve tis’a’nin bazi kitaplari ile tali hadis kitaplarinda rivayet
edilmistir. Rivayetin sithhat agisindan en giivenilir senedleri Nesai’nin el-Miictebd’sinda
bulunmaktadir. Bu senedin kuvveti géz oniine alindiginda metnin de sahih hadis tiirlerinden
oldugu anlasilmaktadir. Zira rivayet, diger ser‘l naslarla ¢elismemekte, bilakis Kur’an ve
stinnette onu destekleyen nakiller mevcuttur. Nitekim mevcut rivayetlerin en saglaminin

“hasen” derecesinde oldugu tespit edilmistir.

Bilimsel arastirmalarin da bu rivayeti teyit etmesi sebebiyle, Nesai’nin rivayetine fazlalik
veya farklilik iceren diger biitiin rivayetlerin zayif oldugu soylenebilir. Ahmed b. Hanbel’in
Miisned’inde yer alan rivayet ise sened ve metin bakimindan Nesai’nin rivayetine denk

olmakla birlikte, ali isnad bakimindan bir ravi farkiyla 6ne ¢ikmaktadir.

“Diinyadan bana sevdirildi...” hadisi, halk arasinda yaygm olarak bilinen
rivayetlerindendir. Meshur olmasina ragmen, hadis alimlerinden hicbirinin senetsiz meshur
olan rivayeti kabul etmesine gerek¢e olmamustir. Alimler “&>8” lafziyla meshur olan rivayeti
reddetmis; en sahih tariklere ve en saglam senedlere sahip olan, Nesai’nin Siinen’inde yer alan

rivayetin Hz. Peygamber'e ait oldugunu ortaya koymuslardir.

Hadis tenkitgilerinin isnad ve rical ilminin esaslarinda takip ettikleri titiz metodolojinin
gayesi, sadece nebevi hadislerin sihhatini tespit etmekle smirl degildir. Bu gaye pek cok
kimse tarafindan fark edilmeyen daha derin bir amaca, yani insan1 hakikate ulastiran 'dogru
bilgiye' erismeye matuftur. Cerh ve ta‘dil ifadelerinin dereceli ve elestirel bir dil olarak

kullanilmas1 da bu yapinin en belirgin gostergelerindendir

Zira nakledilen bir rivayetin sihhati hakkinda hiikiim vermek kendi basina bir gaye degil,
aksine iizerinde ¢esitli ilimlerin insa edilebilecegi saglam temellere dayali bir hakikate ulagma
vesilesidir. Hadis ilminde hem senet hem de metin tenkidi iizerine derinlesmek, bizlere

mananin derinliklerinde gizli olani kavrayabilmemiz i¢in zihni bir meleke kazandirir.

Sevgi, insanin sevdikleriyle birlikte yasadigi en biiylik insani duygulardan biridir. Bu,
sevginin meyvelerinden yararlanmak icin yontemlerini 6grenmek ve onu canli tutarak
korumakla miimkiindiir ve sevgi temelde vermek {izerine kuruludur. Kar1 ve koca bagimsiz

varliklarini korurken tek ruh ve tek kalp olarak birlesir ve hayatin en giizel anlarini paylasirlar.
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Hz. Peygamber’in hanimlarimin psikolojik yapilarini1 6nceden goriip buna gére muamele
etmesi, onun mucizelerinden biri olarak degerlendirilebilir. Bu yaklasim, ddnemin
erkeklerinin ¢ogunun farkinda olmadigi bir hususu ortaya koymus ve erkegin esiyle iliskisinde
nasil davranmasi gerektigine dair Ogretici bir Ornek olmustur. Peygamber’in sevgisi
bencillikten uzak, kadinlarin ruhsal farkliliklarini dikkate alan ve onlarin tabiatlarini gézeten

bir anlayisa dayanmaktadir.

Hadis bize Hz. Peygamber’in kadin ve giizel kokuyu zikrettigini gostermistir. Ciinkii
bunlar insanin diinya islerinde kendisine yardimei olmasi i¢in hazirlandigi en iyi aziktan olup
ahirete giivenle ulasmasmi saglamistir. Oncelikle bedenin ihtiyaclariyla baglantili ve
yaratilisin aslinda onunla ortak olan zikredilmistir. Ruhun nesesini saglayan kadinlardir. Onlar
erkegin bedeninden yaratilmislar ve onun i¢in diinyanin imtihanlarina karsi en iyi yardimci

olmuslardir.

Hadiste, Adem’in (a.s.) yaratildigi topraktan olusan giizel kokular zikredilmektedir.
Bunlar en iyi siislerden oldugu i¢in maddi deger olusturur. Tasidig1 dogal 6zelliklerle nefse
rahatlik ve nese verir. Miisliimandan ancak giizel ve temiz seyler ¢iktigindan dolay1 tiim
mahlukata iyi muamelede bulunmaktadir ve bu da manevi bir deger tasidigina delalet
etmektedir. Arkasinda ancak giizel iz birakmakta, gitse bile sadece yaptigi giizel iz
kalmaktadir. Hz. Peygamber’in edebi kullandig1 dil, insanin huzur, mutluluk ve rizaya dayali
bir hayata ulasabilecegini yalnizca birkag kelimeyle 6zetlemistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’i

takip eden kimse diinya ve ahiret hayatinda hayra kavusur.

Tek hadisler lizerine arastirmalarin gelistirilmesi gerektigine ve bu alanda daha kapsamli
bilimsel degerlendirmeler yapilabilmesi agisindan kanaat getirilmistir. Cilinkii bu ¢aligmalar,
Nebevi metodolojinin giinliik yasantimiza dogru bir sekilde uygulanmasina imkén tanir. Her
ne kadar bu hadisi en iyi sekilde agiklanmaya ¢alisilmis olsa da ele alinan konularin diger
onemli bilimsel alanlarla yakin iliskisi nedeniyle, konunun daha genis bir c¢ercevede

incelenmeye deger oldugu degerlendirilmistir.

Erkek ve kadin arasindaki yiice sevgi iliskisi hakkinda takdim edilen tiim giizel
sozlerden sonra bu ¢agda da boyle bir iliskinin gerceklesmesi miimkiin miidiir? Evet, miimkiin
ancak bu kutsal iliskiyi dengede tutmak i¢in dondiirmek i¢in, erkegin erkek, kadinin kadin
olmasi lizere yetistirilecegi yeni bir nesil olusturulmalidir. Onlar araciligiyla gii¢lii bir yapiya

sahip toplumun temel tas1 kurulabilir.
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EKLER

Ibn Firek'in yazma eserin tipkibasim bir 6rnektir.
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Semseddin Sehavi'nin yazma eserin tipkibasim ornektir.
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Kemaliiddin el-Makdisi'nin yazma eserin tipkibasim bir 6rnektir.
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Hamza b. Abdullah er-Riimi'nin yazma eserin tipkibasim bir 6rnektir.
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