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Onsoz

Insanin goniil diinyasini ve ahlak egitimini merkeze alan bir dini hareket olan
tasavvuf, tarih boyunca birtakim sikintilara maruz kalsa da bu diisiincenin islendigi
muiesseseler olan tarikatlar biinyesinde giiniimiize dek ayakta kalmayr basarmistir.
Bu miiesseselerden biri olan ve tesiri glinimiiz Tirkiye’sinde devam eden

tarikatlardan biri de Naksbendi-Halidiliktir.

Tarihi siirecte gesitli kollarla varligim siirdiiren Naksbendi-Halidilik, énemli
sahsiyetlerin onciiliiglinde bir¢cok bdlgede temsil edilmistir. Bu kollardan biri de XX.
yiizyilda ortaya ¢ikan ve Ahmed el-Haznevi’ye nisbetle “Hazneviyye” diye anilan
Haznevi dergahidir. Ilk olarak Suriyenin Kuzeydogusu’nda etkili olan ve bolge
insanin1 hizla etkisi altina alan Haznevilik, Naksbendi-Halidiligin bu topraklarda
yayilmasina Onciiliik etmis ve toplumun degisim ve doniisiimiine etki eden 6nemli

unsurlardan biri olmustur.

“Naksbendi-Halidiligin Bir Kolu Olarak Haznevilik (Tarihsel Sirec,
Sahsiyetler, Usil, Adab, Erkan)” konulu bu ¢alisma, giris, iki bolim ve bir sonugtan
olugsmaktadir. Giriste, genel olarak Naksbendiligin tarihi seyri ve Hazneviyye’'nin
tarihsel siireci ele alinmis, boylece Naksbendi-Halidiligin Hazneviyye’ye baglandig:
kolun nasil ortaya ¢iktigi, kimler tarafindan temsil edildigi ve hangi asamalardan
gectigi tespit edilmeye calisilmistir. Zira tarihte kendine yer edinmis her fikri
hareketin bir gelisme ve kurumsallagma siireci vardir. Hazneviyye’nin de daha iyi
anlasilabilmesi i¢in bu surecin bilinmesi 6nem arz etmektedir. Calismanin birinci
bolumunde ise Hazneviyye seyhlerinin hayatlari, diisiinceleri, eserleri, halifeleri ve
Hazneviyye’den dogan kollar ele alinmistir. ikinci bolimde de Hazneviyye’ nin
nazari ve ameli tasavvuf anlayisi ile tarikat adabi incelenmis, bdylece bu yapinin
(sayet varsa) Naksbendiligin diger kollarindan farkli olarak o6ne c¢ikan/cikarilan
prensipleri tespit edilmeye calisilmistir. Ayrica bu boliimde tasavvuf klasiklerine de
miiracaat edilmis, bodylece Hazneviyye seyhlerinin tasavvufi gorisleri ile

mutekaddimin stfilerin goriigleri arasinda mukayese imkani saglanmaigtir.



Boylesi bir calismada en basindan beri rehberligi ile bana yol gosteren ve
tezin her asamasinda 6nemli katkilart olan kiymetli danisman hocam Prof. Dr.
Dilaver Giirer hocama minnettarim. Tez izleme Komitesi’nde yer alan. Prof. Dr. M.
Sami Baybal’a ve Dog. Dr. Betll Glrer hocalarima da degerli katkilarindan dolay1
tesekkiir ederim. Degerli vakitlerini ayirarak goriis ve Onerilerini esirgemeyen Prof.
Dr. Halil Ibrahim Simsek ve Dog¢. Dr. Mehmet Saki Cakir hocalarima da
siikranlarim1 sunarim. Ayrica rehberligiyle bana yol gdsteren meslektasim Dr. Ali
Pekcan’a, Hazneviyye ile ilgili 6nemli kaynaklara ulasmada katki sunan Abdiilhamit
Orhan ve Diyaeddin Kazar hocalarima, tezimin miizakeresi i¢in kiymetli vaktini
ayiran Dr. Zeki Uyanik ile Dr. Muhammed Aslan’a ve ¢esitli asamalarda degisik
vesilelerle katki saglayan diger hocalarima da tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Doktora

arastirmam boyunca aylik bursla beni destekleyen KYK’a da tesekkiir ederim.

Ahmet Az
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Bu c¢alisma Osmanlinin son doéneminde kurulan Naksbendi-Halidiligin
Hazneviyye kolu hakkindadir. Hazneviyye seyhlerinin hayatlari, eserleri, halifeleri,
miiridleri, fikirleri ve tasavvufil goriislerinin ele alindigi ¢alismamizda, nihai olarak
Hazneviyye medresesinde yetisen stfilerin toplum (zerindeki etkileri (zerinde
durulmustur. Ahmed el-Haznevi’ye nisbetle “Hazneviyye” adiyla anilan bu yapi,
tekke-medrese birlikteligini sitirdiirmiis ve kisa zamanda genis kitlelere ulasmay1
basarmistir.

Suriye’nin Haseke ili Kamish kazasina bagli Hazne kdyiinde diinyaya gelen
ve dogdugu yere nisbetle “Haznevi” diye anilan Ahmed el-Haznevi, Naksbendi-
Halidiligi bolgeye getiren ilk kisi olsa da kolun yayilmasi, oglu ve halifesi Izzeddin
el-Haznevi ile baslamis, ondan sonra da Muhammed el-Haznevi ve Muhammed
Muta’ el-Haznevi doneminde irsat faaliyetleri hiz kazanmistir.

Etkinligi gilinlimiizde de devam eden Hazneviyye’nin tasavvuf anlayis
genelde Naksi-Halidiligin tarikat gelenegiyle paralellik gosterse de bu yap1 “seriata
ittiba, muhabbet, ihl&s ve teslimiyet” temelleri iizerine insa edilmistir. Bunun yani
sira siyasete ve siyasilere karsi mesafeli durmalar1 ve kimseden diinyalik kabul
etmemeleriyle dikkat ¢eken Haznevi seyhleri, bu sayede ulema kesiminin takdirini
kazanmay1 basarmis ve yayildigi bolgede toplumun birlik ve beraberligine katki
saglamiglardir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Tarikat, Haznevi, Hazneviyye, Naksbendilik,
Halidilik.
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This study is about the Haznawiya branch of the Nagshband-Khalidi order,
which was established in the last period of the Ottoman Empire. It deals with the
lives, works, caliphs, followers, thoughts and sufi views of the Haznawiya sheiks and
at the end, it analyzes the effects of the sufis on the society who grew up in the
Haznawiya madrasa. This tariga, known as “Haznawiya” in relation to Ahmed al-
Haznawi, kept up the synergy between the dervish lodge/tekke and madrasa and
managed to reach many people in a short time.

Despite the fact that Ahmed al-Haznevi, who was born in the village of
Hazne in al-Hasakah District, Qamishli in Syria and is related to as "Haznawi"
according to his place of birth, is the first person to bring the Nagshbandi-Khalidi
order to the region, it started spreading with his son and caliph Izzaddin al-Haznawi.
In the period of Muhammad al-Haznawi and Muta al-Haznawi, which is after
Izzaddin al Haznawi’s, the irshad (guidance) movements gained speed.

Although the Sufi views of al-Haznawiyya, which continue to be effective
today, are generally parallel to the Nagshband-Khalidi tariga tradition, they are built
around allegiance to the sharia, affection, sincerity and submission. Besides that, by
keeping distance from politics and politicians and not accepting worldly goods from
anyone, the Haznawi sheiks succeeded in gaining the appreciation of the
scholars/ulama and contributed to the unity of the society in the region they spread.

Keywords: Sufism, Tariga, Haznawi, The Haznawiyya, al-Nagshbandiyah,
al-Khalidiya.
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GIRIS

Islamiyetin dogusu ile birlikte kendini gdsteren zithd anlayisi, ilk
donemlerden itibaren Miisliimanlarin dini hayatinda 6énemli bir yer edinmistir. Ferdi
gayretleri vesilesiyle dini daha i¢ten ve daha samimi yasamayi1 gaye edinen ve bu
sayede iki cihan saadetini elde etmeyi hedefleyen sifiler, toplumun diinyaya asiri
bagliliklarina tepki olarak teskilatlanmaya baslamis ve zaman igerisinde kurumsal
anlamda tarikatlarin olusmasina zemin hazirlamislardir. Ozelde bir nefis terbiyesi ve
rihi arinma yolu olan tasavvuf da zamanla bu yolun kurumsal yapis1 haline gelen ve

sistemli bir disiplin olan tarikatlar biinyesinde varligin1 devam ettirmistir.

Tasavvufun kurumsal seklini ifade eden tarikatlar, yayildiklar1 bolgelerde
bircok toplumsal soruna getirdikleri ¢ozimlerle tasavvufun onemini bir adim ileri
tagimiglardir. Suriye’de dogup gelisen ve Tiirkiye’de hatirt sayilir miintesip kitlesine
ulagsan Hazneviyye dergahi da bu yapilardan biridir. Halid-i Bagdadi (v. 1242/1827)
ile birlikte Anadolu’da en yaygin tarikat haline gelen Naksbendi-Halidiligin bir
devami olan Hazneviyye, Haznevilerin geleneksel ¢izgiye bagliliklar1 ve seyhlerin
irsat faaliyetleri sayesinde bolgenin irfani din anlayis1 {izerinde 6nemli Olgude etki
etmigtir. Temsil ettikleri Naksbendi-Halidi gelenege siki sikiya bagli olan
Hazneviyye seyhleri, yasadiklar1 donemde halkin sayginligini kazanmayi bagarmis

ve bolgenin manevi rehberleri ve kanaat 6nderleri olmuslardir.

Her ¢alismada oldugu gibi tezimizin de kendine 6zgii bir tanimi, sinirliliklari,
konusu, amaci ve metodu bulunmaktadir. Bu hususiyetlerin agiklanmasi ¢alismanin

oneminin, gerekliliginin ve sinirlarinin belirlernmesi bakimimdan 6nemlidir.



A. Arastirma Hakkinda Genel Bilgiler

1. Arastirmanin Konusu

Calismamizin konusu, XX. yiizyilda ortaya ¢ikan Naksbendi-Halidiligin
“Haznevilik” koludur. Ulkemizin Giineydogu Anadolu bdlgesi basta olmak iizere
Suriye, Irak, Urdiin ve Liibnan gibi Ortadogu iilkelerinde ilmi ve tasavvufi
faaliyetleri ile s6hret bulan ve kurucusu Ahmed el-Haznevi’ye nisbetle “Hazneviyye”
diye anilan bu kol, Halid-i Bagdadi’den sonra bdlgede tekke-medrese birlikteligini
siirdiirmeyi basaran dergahlardan biridir. Bu yonuyle Hazneviyye dergahi, hem
ilmiye smifinin hem de bolge halkinin hiisn U kabuliine mazhar olmustur. Ayrica
Hazneviyye dergahinda yetisen alimlerin ve talebelerin de Naksbendi-Halidiligin

bélgede canli kalmasinda 6nemli katkilar1 olmustur.

Hazneviyye, tarikatlarin genel tasnifinde Naksbendiyye-Halidiyye’nin bir
kolu olarak gosterilmektedir. Dolayisiyla yapilan literatiir taramasinda gerek
Naksbendilik gerekse Halidilik ile ilgili genel ¢alismalarin yani sira,
Naksbendiyye’nin birgok kolu hakkinda da mustakil calismalarin yapildigi
goriilmiistiir. Kasim Kufrali’nin Naksibendiligin Kurulusu ve Yayilisi (Istanbul Unv.,
SBE., Istanbul 1949) adli doktora ¢alismasi bunlarin ilkidir. Necdet Tosun’un
Bahaeddin Naksbend Hayati, Goriisleri, Tarikat: (Insan Yay., Istanbul 2007) adl
eseri ile Hamid Algar’in Naksbendilik (Insan Yay., Istanbul 2007) isimli calismasi
Naksbendiyye’yi bir biitiin olarak inceleyen 6nemli eserlerdir. Halil ibrahim
Simsek’in /8. Yiizyil Osmanli  Toplumunda Naksibendi-Muceddidilik (Litera
Yaymncilik, Istanbul 2016) adli eseri de Miuceddidilik hakkinda genis malumat
icermektedir. Ayrica Abdurrahman Memis’in HAalid-i Bagdddi ve Anadoluda
Halidilik (Kitabevi Yay., Istanbul 2000) ile Abdulcebbar Kavak’in Mevlana Halid-i
Nakgibend? ve Halidilik (Nizamiye Akademi, Istanbul 2017) adli ¢alismalari
Naksbendiyye’'nin bir kolu olan Halidilik iizerinde yapilan 6nemli c¢aligmalardir.
Yakin zamanda kaleme alinan bir baska doktora tezi ise Mehmet Saki Cakir’in
Seyyid Taha Hakkari ve Nehr? Kolu (Nizamiye Akademi, istanbul 2017) adl1 eserdir.



Tim bu eserler/caligmalar, dogrudan Hazneviyye ile ilgili degilse de gerek
Naksbendiyye-Halidiyye hakkinda, gerckse Halid-i Bagdadi ile Ahmed el-Haznevi
arasinda koprii vazifesi goren Nehri ve Nursin dergahlari hakkinda kiymetli bilgiler

icermektedirler.

Hazneviyye hakkinda da bazi miistakil ¢alismalar mevcuttur. Bunlardan biri
Abdurahman Candan’in “Seyh Ahmet el-Haznevi’nin Hayati ve Fetvalarinda Takip
Ettigi Metot” Van Yiiziincii Yil Unv. IFD., S. 7, Van 2017, ss. 19-37) adh
makalesidir. Mekt(bat 1ndan yola ¢ikilarak Ahmed el-Haznevi’nin fikhi gériislerinin
ele alindig1 bu ¢aligmada kisaca Ahmed el-Haznevi’nin hayatina da yer verilmistir.
Bir bagka c¢alisma Abdulkadir Turan’in “Bir Mutasavvif Olarak Ahmed el-Haznevi
ve Naksibendiyye-i Halidiyye Tarikatinin Haznevi Dergdhi” Mevlana Halid-i
Bagdadi ve Halidiligin Bingél ve Cevresi Uzerindeki Etkisi, (Ulusal Sempozyum),
ed. Orhan Basaran, Berdan Matbaacilik, Bing6l 2017, ss. 395-407) adli sempozyum
bildirisidir. Ahmed el-Haznevi’nin ailesi, soyu, ilmi ve tasavvufi kisiliginin ele
alindig1 bu ¢alismada Hazneviyye’ye de temas edilmistir. Her iki ¢alisma kiymetli
bilgiler icermekle birlikte Hazneviyye yiizeysel olarak ele alindigindan bu alandaki

boslugu dolduramamaktadir.

Konuyla ilgili bir baska c¢alisma Nurettin Aydin’in “Naksibendiligin
Halidiyye Kolu Hazneviler Uzerine Sosyolojik Bir Arastrma (Mardin Ili Ornegi)”
(Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, SDU., Isparta 2016) adl yiiksek lisans tezidir.
Adindan da anlasilacagi iizere g¢alisma, Hazneviyye hakkinda bilgiler igermekle
birlikte sosyolojik bir ¢aligma oldugundan, agirlikli olarak tarikatin toplumsal etkileri

(Mardin ili 6rnegi) tizerinde durulmustur.

Abdurrahim el-Haznevi’nin et-Tarikatii 'n-Naksbendiyye (Mektebetli Seyda,
Diyarbakir 2015) adli Arapga calismasinda da Hazneviyye hakkinda 6nemli bilgiler
mevcuttur. Ancak eserde Hazneviyye seyhlerinin ve halifelerinin tamami ele

alinmamus, tasavvufi goriislerine de yer verilmemistir.

M. Sefik Korkusuz’un Nehri'den Hazne'ye Mesayihi Naksibendi (Kilim
Matbaacilik, Istanbul 2010), adli eseri de bu alanda yapilan ¢alismalardan biridir.



Ancak eserde Hazneviyye ile ilgili sadece Ahmed el-Haznevi’nin hayati ve bazi
halifeleri hakkinda bilgi verilmektedir.

Kutbeddin  Akyliz’tin  Ahmed el-Haznevi ve Hazneviyye Tarikati
(Yaymlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Yalova Unv. Yalova 2015) adl yiiksek lisans
tezi ise bu alanda yapilmis ilk ¢alisma olmasi hasebiyle degerli olmakla birlikte,
Ahmed el-Haznevi merkezli bir ¢alisma oldugundan Hazneviyye seyhlerini,

halifelerini ve tasavvufl goriislerini tanitma hususunda yetersiz kalmaktadir.

Binaenaleyh, yapilan arastirma sonucunda Hazneviyye’nin tarihsel surecini,
seyhlerini, halifelerini, ustl, adab ve erkanini biitiinliik igerisinde ve derinlemesine
inceleyen bir ¢alismaya rastlanilmamistir. Bu sebeple ¢alismamizin, Naksbendiyye-
Haliddiyye’nin bir kolu olan Hazneviyye silsilesini Abdiilhalik Gucdiivani’den
gunimize kadar bir butiin olarak ve sistematik bir plan igerisinde ele alan ilk ¢alisma

nitelegi tagidigini sdyleyebiliriz.

Ote yandan Hazneviyye’nin tasavvuf anlayis1 bilyiik oranda Halidi-Nehri ve
Nursin kolunun tasavvuf gelenegini yansittigindan bu g¢aligmada Nehri ve Nursin
dergahi seyhlerine de yer verilmistir. BOylece s6z konusu tasavvufi hareketin tarihi
seyrinde gerceklesen temel diisiince dinamiklerindeki daralma ve genislemelerin

belirlenmesine de katki saglanmustir.

2. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Bu ¢alismanin 6nemini su iki sebebe dayandirabiliriz. Bunlardan ilki daha
once Hazneviyye hakkinda derin ve kapsamli bir ¢alismanin olmamasidir. Ikincisi ise
ilim ile irfani, tekke ile medreseyi mezceden ve bu yoniiyle ziilcenaheyn (iki kanatli)
bir yapiya sahip olan bu yapinin, “siyasete ve siyasilere kars1 mesafeli durmasi ve
kimseden diinyalik kabul etmemesi” gibi prensiplere dayandigi soylemidir.
Glinlimiizde birgok tarikatin durumunu da goz Oniinde bulundurdugumuzda
boylesine iddiali bir anlayigla ortaya ¢ikan Hazneviyye’nin, Siyasilerin gudimiine
girip girmedigi veya iddia edildigi gibi diinyevilesip diinyevilesmedigi hususunun

tespiti de calismamizin amaglar1 arasindadir. Ayrica bu calismada Hazneviyye’nin



yayildig1 cografyada dini ve tasavvufi etkisinin yani sira sosyal ve siyasi alanda ne

derece etkili oldugu sorusuna da cevap aranmustir.

Calismamizin bir diger amaci ise Ahmed el-Haznevi disinda hakkinda
akademik anlamda yeterince miisakil ¢alisma bulunmayan Hazneviyye seyhlerinin
ve halifelerinin hayatlari, tasavvufi gorlisleri, ilmi ve tasavvufi sahsiyetlerini
Tasavvuf Bilim Dali’na ve akademik camiaya kazandirmak ve bu hususta yeni

caligmalarin yapilmasina onciiliik etmektir.

3. Arastirmanin Yontemi

Naksbendi-Halidiligin bir kolu olan Hazneviligi konu edindigimiz bu
calismamizda saglikli bir inceleme i¢in dncelikle hayatlarini ve tasavvufl goriislerini
inceledigimiz sahislarin  kendi eserlerinden istifade edilmis, daha sonra bu
sahsiyetlerin yasadiklari doneme en yakin tarihten baslamak iizere halifeleri ve
Ogrencileri tarafindan yapilmis caligmalara basvurulmustur. Ayrica Hazneviyye
seyhlerinin hayatta olan bazi halifeleri ve tarikatta yetkili kimselerle de (havas)
birebir goriisiilerek bazi bilgiler ilk agizdan teyit edilmis ve ¢alismamiza kaynaklik
edecegini diigiindiigimiiz bir¢cok eserin temini saglanmistir. Boylece elde edilen
veriler 1518inda  Hazneviyye seyhlerinin hayatlari, tasavvufi goriisleri ve

Naksbendilikteki yerleri bilimsel metotlar 1s1g1nda incelenmistir.

4. Arastirmanin Simirhhiklar:

Tezimizde Hazneviyye dergdhinin ana kolunu/damarini esas aldik. Bu yiizden
¢alismanin birinci boliimiinl Hazneviyye dergdhina (merkezi tekke) postnisin olan
seyhlerin hayatlari, hocalari, talebeleri ve eserlerine ayirdik. Ayrica bu bolimde
bircogu hakkinda ne akademik ne de serbest alanda neredeyse higbir ¢alisma
bulunmayan Haznevi seyhlerinin halifelerini de tanitmaya gayret ettik. Calismamiz

Hazneviyye ana tekkesi ile sinirli olmakla birlikte Hazneviyye’den ayrilan silsilelere



de bu bolimde kisaca temas ettik. Bunu yaparken de kendi ¢alismamizin disina
¢ikmadan, olabildigince detaylardan uzak durmaya ve tezimizin sinirlar1 icerisinde
kalmaya gayret ettik. Ikinci boliimde ise Hazneviyye dergahinin tasavvuf anlayisini
inceledik. Nazari gortisler, ameli esaslar ve adab-1 tarikat olarak {i¢ ana baslik halinde
ele aldigimiz bu bolimde, Hazneviyye dergahinin tasavvuf anlayisini tiim yonleriyle

ve bir biitiin olarak tespit etmeye calistik.

5. Kaynaklarin Degerlendirilmesi

Naksbendi-Halidiligin bir kolu olan Hazneviligin, tarihsel siireci, sahsiyetleri,
usal, adab ve erkani hakkindaki bu calismada istifade edecegimiz birincil kaynaklar,
dogal olarak Hazneviyye seyhlerinin kendi eser ve mektuplaridir. Ikinci derecede ise
Hazneviyye seyhlerinin hizmetinde bulunmus halife ve miiridlerin kaleme aldigi
eserler ile genel olarak Naksbendi-Halidiligin usil, erkan ve adabi hakkinda yapilmis
calismalar olacaktir. Hazneviyye’'nin tarihsel siirecini ele aldigimiz ¢alismamizin
girig boliimiinde Naksbendilik ve Halidilik ile ilgili baz1 kaynaklardan faydalansak
da bunlarla ilgili bir¢ok ¢alisma oldugundan ve yukarida “Arastirma Konusu” baslig
altinda sozkonusu calismalara temas edildigi i¢in burada tekrar etme ihtiyaci
duymadik. Ayrica Hazneviyye ile ilgili baz1 kaynaklarin ilk defa bu ¢alismamizda

yer alacak olmasi da 6nem arz etmektedir. Bu kaynaklarin bazilar1 sunlardir:

a) Suhab: Ahmed el-Haznevi’nin bir¢ogunu Kiirtge olarak yaptigi sohbetler,
vefatindan sonra ogullar1 Aldeddin el-Haznevi, Izzeddin el-Haznevi ve halifesi
Abdullatif Amude tarafindan Arapgaya cevrilmis ve hatt1 diizgiin olan Ramazan
Berzenci’ye yazdirilmistir. Eser, kendisi heniiz hayatta iken Ahmed el-Haznevi’nin
izniyle kaleme alinan ilk ve tek eserdir. Eserin en onemli 6zelligi, Ahmed el-
Haznevi’'nin ve diger Haznevi seyhlerinin tasavvuf anlayigini yansitmasit ve
Haznevilerin usil ve adabina dair 6nemli bilgiler igermesidir. Bu yiizden Haznevilik
tizerine yapilacak ilmi ve akademik caligmalara kaynaklik etmesi agisindan 6nemli

bir eserdir. Hakkinda herhangi bir ¢alisma bulunmayan eser heniiz basiimamis olup,



bir kopyas1 elimizde mevcuttur. (Der. Aldeddin el-Haznevi, Izzeddin el-Haznewi,

Hazneviyye Ozel Ktp., Adana).

b) Mektlbat: Bu eser Ahmed el-Haznevi’nin hocalari, halifeleri, mensuplari,
yakinlar1 ve devlet adamlarina génderdigi mektuplart icermektedir. Kendisine gelen
fikhi ve tasavvufi sorulara cevap verdigi mektuplarla birlikte yaklasik 150 mektuptan
olusan eser, daha sonra oglu izzeddin el-Haznevi tarafindan cem edilmis ve bdylece
MektObat adli eser ortaya ¢ikmistir. Bu mektuplar Ahmed el-Haznevi’nin ilmi ve
tasavvufi yonlerini yansitmasi ve Naksbendiyye-Hazneviyye adabi hakkinda bilgiler
vermesi bakimindan Onemlidir. Ayrica eser, Hazneviyye’nin prensiplerinin ve
tasavvuf anlayisinin ilk seyhi tarafindan izah edilmis olmasi hasebiyle de 6nem arz
etmektedir. Bir dénem Nusaybin muftiliigli yapmis olan Hasip Seven tarafindan
Arapca’dan Tiirk¢e’ye tercime edilen eser, Muhammed Diyatiddin Nursini’nin
mektuplarryla birlikte ilk defa 1982 yilinda basilmistir. (Seriyye Kitabevi, Istanbul,
1982).

c) Tuhfetii’l-Alaiyye: Ahmed el-Haznevi’nin oglu ve halifesi Aldeddin el-
Haznevi’nin ismine nisbetle Tukferi I-Alaiyye olarak isimlendirilen eser itikat, ibadet
ve tasavvuf olmak iizere ii¢ boliimden olusmaktadir. Alaeddin el-Haznevi’nin Kurtce
olarak kaleme aldig1 eserin tasavvuf boliimiinde Hazneviyye usil ve adabi hakkinda
onemli bilgiler yer almaktadir. Eser, 2017 yilinda orijinal diliyle yani Kiirtge olarak
basilmistir. (Ayfa Yayinlari Istanbul, 2017). Tuhfetii’I-Alaiyye, daha sonra Diyaddin
Demir tarafindan Tiirkce’ye terclime edilerek ayni adla nesredilmistir. (Istasyon
Grafik, Istanbul, ts.)

d) Isimsiz Risale: Hazneviyye seyhlerinden izzeddin el-Haznevi’nin kaleme
aldig1 eser, Ahmed el-Haznevi’nin vefatina dair isaretler icermektedir. Eser, 12
sayfalik kiiglik bir risale mahiyetindedir. Ozellikle Ahmed el-Haznevi’nin vefat:

islenirken eserden onemli Olcilide istifade edilmistir. Arapca olarak kaleme alinan



eser heniiz basilmamis olup bir kopyasi elimizde mevcuttur. (Salih Ekinci (el-Garsi)
Ozel Ktp., Konya).

e) es-Ahmed el-Haznevi en-Naksbendi: Ma’sim el-Haznevi’nin oglu
Abdulkadir el-Haznevi’ye nisbet edilen eser, Ahmed el-Haznevi’nin nesebi, hayati,
ilmi ve tasavvufi kisiligi hakkinda yazilmis ilk eserdir. Yazarin da mukaddimede
belirttigi (zere; aslinda eserin igerigi, Ahmed el-Haznevi’nin farkli zamanlarda ve
degisik miinasebetlerle yaptif1 sohbetlerden derlenmistir. Ilk defa Alaeddin el-
Haznevi tarafindan kaleme alindigi anlasilan eser, Halil b. Mahmad, Abdullatif b.
Molla Ibrahim ve Muhammed b. Molla Resid’in katkilariyla cem edilmis ve en
sonunda Ramazan b. Seyyid Suleymén tarafindan toplu halde yaziya gegirilmistir.
Abdulkadir el-Haznevi ise esere Haznevi ailesi hakkinda 6nemli bilgilerin yer aldigi
bir mukaddime ekleyerek son seklini vermis ve yayma hazir hale getirmistir. Eser
Abdulkadir el-Haznevi tarafindan miistakil olarak basilmistir. Eserin bir kopyasi

elimizde mevcuttur. (Konya, ts.).

f) Asdafii’l-Enfas: Izzeddin el-Haznevi’nin halifesi Hiisnii Geger’in Arapga
olarak kaleme aldig1 bu eser, Haznevi seyhlerinin menkibelerini konu edinmektedir.
Ayrica Hazneviyye silsilesi hakkinda da kiymetli bilgiler iceren eser, tarikatin usil
ve adabma dair meseleleri de ihtiva ettiginden ¢alismamizda onemli bir kaynak
mahiyeti tasimaktadir. 2014 yilinda Istanbul’da Arapca olarak basilan eserin
yayievi hakkinda bilgi bulunmamaktadir. (Istanbul, 2014).

g) Kalliyat-r Sugrd: Bir 6nceki eserin miellifi Hiisnli Geger’e ait bu eser, bes
boliimden olusmaktadir; akdid, mevahib, tasavvuf, izzeddin el-Haznevi’nin hayati ve
[zzeddin el-Haznevi nin sOzleri. Eser, ibadetten ahlaka bircok konuyu ele almaktadir.
Miiellif, 6zellikle eserin dordiincii ve besinci boliimlerinde Hazneviyye tasavvufu
hakkinda 6nemli bilgiler aktarmaktadir. Tiirk¢ce olarak kaleme alinan eser 2012

senesinde basilmistir. (Pamuk Ofset, Istanbul, 2012).



h) el-Lii’liiii’l-Ferid: Hazneviyye seyhlerinden Muhammed Mutd’ el-
Haznevi’nin tarikatla ilgili sohbetlerinin derlendigi bu eserde Hazneviyye’nin adab
ve erkani hakkinda 6nemli bilgiler bulunmaktadir. Eser, Hazneviyye alimlerinden bir
heyet tarafindan Arapga olarak kaleme alinmistir. 2015 senesinde Suriye’de basilan
eser, Hazneviyye’nin tasavvuf anlayisini yansitmasi acisindan dnemlidir. (Haseke,

2015).

i) Diirerii’n-Naksbendiyyin: Vahid Muhammed tarafindan Arapca olarak
kaleme alman, tertip ve diizenlemesi ise Haznevi Ser’i Ilimler Enstitiisii miiderrisleri
tarafindan yapilan bu eserde, Haznevi seyhlerinin birgok tasavvufi goriislerine yer
verilmektedir. Eserde Muhammed Muta’ el-Haznevi’nin sohbetleri (Direr), Ahmed
el-Haznevi'nin sohbetleri (Suhab), Abdurrahman Tahi’nin Isdrdt1 (Sey-Tac Yay.,
Istanbul 2006), Sibgatullah Arvasi’nin Mindh1 (Semerkand Yay., istanbul 2009) ve
Ali b. Hiiseyn es-Safi’nin, Resahdt 1 (Daru Sadir, Beyrut 1300) da yer almaktadr. Iki
cilt olarak diizenlenip, talik ve agiklamalarla zenginlestirilen eser henuz

basilmamuistir. Eserin bir niishasi elimizde mevcuttur.

i) Adabii’t-Tarikati’n-Naksbendiyye: Haznevi Ser’i Ilimler Enstitiisii
miderrislerinin bir ¢aligmasi olan bu kitap, Hazneviyye’nin usil, 4dab ve erkani
hakkinda olup, miidellel olmas1 hasebiyle dnemli bir eserdir. Islam’da tasavvufun
yeri, kaynagi, miitekaddim®n Islam Aalimlerinin tasavvufa dair goriisleri, Islam’in
yayilmasinda tasavvufun etkisi vb. konular1 da ihtiva eden eser, Haznevi seyhlerinin
biyografisi yani sira Hazneviyye tasavaffu hakkinda 6nemli bilgiler sunmaktadir.
Arapca olarak kaleme alinan ve heniiz yayinlanmayan eserin bir niishasi elimizde

mevcuttur.

k) es-Izzeddin el-Haznevi: Hazneviyye seyhlerinden izzeddin el-Haznevi’nin
hayati, vasiyeti, menkibeleri ve tarikatin adabini konu alan bu eser, Envar Asker

tarafindan Arapga olarak kaleme alinmistir. Eser, Hazneviyye seyhlerinden izzeddin
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el-Haznevi’nin hayati, ilmi ve tasavvufi sahsiyeti hakkinda Onemli bilgiler

nakletmektedir. (el-Asil 1i’t-Tibaa, Halep, ts.).

I) Yad: Saadettin Acar’in editorliigiinde hazirlanan bu eserin biiyiik bir kismi,
Hazneviyye seyhlerinden Muhammed el-Haznevi ile izzeddin el-Haznevi’nin vefat
yildoniimii miinasebetiyle Arapca olarak kaleme alinan tebli§ ve makalelerden
olusmaktadir. Burak Sonmez tarafindan Arapga’dan Turkceye terciime dilen eserin
birinci cildi 2007°de, ikinci cildi ise 2010 yilinda basilmistir. Hazneviyye ustl ve
adabr hakkinda 6nemli bilgileri ihtiva eden her iki eserde, 6zellikle izzeddin el-
Haznevi ve Muhammed el-Haznevi’nin hayatlarina ve tasavvufi yOnlerine dair
onemli bilgiler yer almaktadir. (Ugur Matbaacilik, istanbul, 2007, 2010).

m) el-Kelimdtii’lI-Kudsiyye [i’s-Sddeti’n-Naksbendiyye: Bu Kitap, birkac
risaleden olusan Arapca derleme bir eserdir. Alimlerden bir heyet tarafindan derlenen
eserin tanzim ve redaksiyonu Ahmed Hilmi Kugi tarafindan yapilmistir. Eserde
gecen risalelerin konusu tasavvufi menkibe ve vecizelerdir. Sibgatullah Arvasi
(Minah), Abdurrahman Tagi (Isdretler) ve Fethullah Verkanisi’nin sozleri
bunlardandir. Eserin sonunda Ahmed el-Haznevi ile Hocast Muhammed
Diyauddin’in hayatlar1 ve menkibelerine de yer verilmistir. Salih Ucan tarafindan
Arapga’dan Tirkce’ye tercime edilen eser, Naksibendi Seyhlerinin Hikmetli Sozleri

(Huzur Yaymevi, Istanbul, 2011) adiyla basilmistir.
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B. Hazneviyye’ye Kadar Naksbendiligin Tarihsel Siireci

Islam diinyasinin en yaygin tarikatlarindan biri olan Naksbendiyye, Orta Asya
basta olmak iizere, -baz1 istisnalar disinda- islam cografyasmin tamamia yayilma
basarisin1 gosterebilen bir tarikattir. Miladi XII. yiizyilda tesekkiil edip Buhara ve
cevresini etkisi altina alan ve Haceganiyye’nin bir devami niteliginde olan bu tarikat,
Horasan sufiliginin melamet anlayisi ile Buhara medrese kiiltiiriinii birlestirerek
biiylik bir hizla ¢ok genis cografyalara yayilmis ve Siinni toplumlarin dini ve
tasavvufi egitimlerinde dnemli rol oynamistir. Diger Siinni tarikatlar gibi Kur’an ve
siinnet merkezli bir tasavvuf anlayisina sahip olan Naksbendiyye, blylk o6lclde
sapkin akimlardan ve gayri dini uygulamalardan kendisini koruyarak gerek

ulemanin, gerekse Siinni idarecilerin takdirini kazanmustir.

Ortaya ciktig1 bolgenin sosyal ve kiiltiirel yapisini da i¢ine alarak sekillenen
Naksbendiyye’nin temel diisiince dinamiklerini, tarihi arka planini, asr-1 saadet’ten
Bahaeddin Naksbend’e kadar olan silsilesini, tesekkiil ettigi cografyanin sosyal,
siyasi ve kultirel durumunu bilmek, Naksbendiyye’nin bir kolu olan “Naksbendi-
Halidiligin Bir Kolu Olarak Haznevilik...” konulu ¢aligmamiza altyapi olusturmasi
agisindan onem arz etmektedir. Bu gayeyle Naksbendi-Halidilik hakkinda kisa bir
tarthge verilecek, ardindan Hazneviyye’nin ortaya c¢iktigi cografyanin genel

durumuna temas edilecektir.
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Hz. Peygamber heniiz hayattayken Miislimanlar biitiin sorunlarini O’na
danisarak halledebiliyorlardi. Hz. Peygamber’in irtihaliyle birlikte, sonradan ortaya
cikacak bir¢ok mezhep ve firkanin temelini de teskil eden ilk ihtilaflar ortaya
cikmaya bagladi.' Bu durum, gidisattan pek hosnut olmayan sahdbeden bazilarinin
tepkisine neden oldu.? Boylece halvet ve uzlet, baska bir ifadeyle ziihd hayati, siyési

ve diinyevi sikintilardan bunalan ruhlarin huzur buldugu bir siginak haline geldi.?

Hicri III. ve IV. Asirlara gelindiginde ise stfilere gore “rhi egitim” diye tarif
edilen tasavvuf ilmi tedricen sekillenmeye baslamis ve tarikatlarin olusumuna* zemin
hazirlayan ilk tasavvuf mektepleri zuhur etmeye baslamistir. ® Ancak varligini
guinimize kadar devam ettiren tarikatlarin birgogu hicri V1. asirda kurulmustur. Bu
tarikatlardan biri de Abdiilhalik Gudiivani’ye nisbet edilen Haceganiyye tarikatidir.’

Maverainnehir’ bolgesinde ortaya ¢ikan Haceganiyye’nin,® biri Hz. Ali’ye, digeri

! Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe ed-Dineveri, el-Imdmetii ve’s-Siyase, Daru’l-
Adva, Beyrut, 1990, c. I, s. 39, 62, 179; Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend Hayati, Goriisleri,
Tarikati, Insan Yaymlari, Istanbul, 2007, s. 18. Ayrica bkz: Kahtdn Abdurrahman ed-Dari, el-
Abkidetii’I-Islamiyyetii ve Mezahibuhd, Kitab Nasirtn, Beyrut, 2010, s. 43.

2 Muhammed Suheyl Takkis, et-Tdrihu 'I-Islami el-Veciz, Daru’n-Nefais, Beyrut, 2011, s. 99.

3 Ebi’l-Ala Afifi, et-Tasawvuf, es-Sevratu ’r-ROhiyyeti ﬁ’l-fsldm, Daru’s-Sa’b, Beyrut, ts., s. 69;
Abdullah Hasan Zerrlk, Usili’t-Tasavvuf, el-Hareketii’l-Islamiyyetii’t-Talebiyye, Hartim, 1995, s.
25; Enver Giinay, Vehbi Ecer, Toplumsal Degisme, Tasavvuf, Tarikatlar ve Tiirkiye, Erciyes Unv.
Yayinlari, Kayseri, 1999, ss. 82-84.

* Muahhar kaynaklarda tarikatlar déneminin VI/XIIL. asirdan itibaren baslatilmasi, giiniimiize kadar
ulasan en eski tarikatlarin bu dénemde kurulmus olmasindan dolayidir. Nitekim Hiicviri’nin de
naklettigi gibi, bundan ¢ok daha dnce tesekkiillerini tamamlayan tarikatlarin varligi bilinmektedir.
(Bkz: Ebt’l-Hasen AlT b. Osméan b. Ebi Al el-Cullabi el-Hicviri, Kesfii’l-Mahclb, Daru’n-
Nahdati’l-Arabiyye, Beyrut, 1980, s. 403; Dilaver Giirer, Diistince ve Kiiltiirde Tasavvuf, Ensar
Yaynlari, Istanbul, 2014, s. 105; Cengiz Giindogdu, “Tarikatlerin Dogusu”, Ekev Akademi Dergisi,
c. 1, S. 2,1998, s.99).

*Bkz: Omer Ferrth, et-Tasavvuf fi’l-Islam, Mektebetii Miinise, Beyrut, 1947. s. 60, 64; Siileyman
Uludag, “Tasavvuf ve Tarikat”, Uluslararasi Bursa Tasavvuf Kiiltiirii Sempozyumu 4, Bursa, 2005,
s. 19.

® “Hacegan”, Farsca bir kelime olup “hdce” kelimesinin ¢oguludur. Tirkcede lakap olarak hem
isimden 6nce hem de isimden sonra kullamlan “hoca” anlamina geldigi gibi, “alim, bilgin ve tarikat
biiyligii” manasina da gelmektedir. Hace, 6zellikle Orta Asya seyhlerine verilen isimdir. Bu sebeple
o donemde yasayan seyhlere nisbetle Naksbendiyye tarikatina “Hacegan Tarikat” denmistir. (Bkz:
Hasan el-Basa, el-Elkabii I-Islamiyye, ed-Daru’l-Fenniyye, Kahire, 1989, ss. 279-280; DiA, “Hoca”,
DIA, Istanbul, 1998, c. XVIII, ss. 196-187; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S.
238).

"Modern dénemde “Maveréiinnehir”, Ceyhun ile Seyhun nehirleri arasinda kalan yaklasik 660.000
km?lik cografi bolgeyi ifade etmek igin kullamlmaktadir. (Bkz: Osman Gazi Ozgiidenli,
“Maveraiinnehir”, Di4, Ankara, 2003, c. XXVIII, s. 177).

8 Haceganiyye'nin ilk ortaya ciktigi tasavvuf cereyammin bashca merkezlerinden biri olan
Maveraiinnehir bolgesi igin ayrica bkz: Fuad Kopriilli, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, DIBY,
Ankara, 1976, ss. 18-19.
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Hz. Ebl Bekir’e ulasan iki silsilesi bulunmaktadir.’ Bu silsilelerden Bekriyye tariki;
Hz. Eb( Bekir, Selman-1 Farisi (v. 36/656), Ca’fer-i Sadik (v. 148/765), Bayezid-i
Bistami, Ebi’l-Hasan el-Harakani (v. 425/1033), Eb( Al Farmedi (v. 477/1084) ve
Yisuf Hemedani (v. 535/1140) seklindedir. Rivayete gore Hz. Peygamber
Medine’ye hicret ederken magara arkadasi1 Hz. Ebt Bekir’e kalbi zikri ii¢ defa telkin
etmis ve Naksbendiligin esas aldig1 zikr-i hafi bu sekilde dogmustur. Ayrica Hz. Ebl
Bekir’in kisiligiyle 6zdeslesen melamet ve fiitiivvet anlayisi da Héaceganiyye’de
tezahiir etmis ve sonralar tarikatin ana prensipleri haline gelmislerdir.” Bu yiizden
Hz. Ebl Bekir, -bu yoniyle- sadece Naksbendiyye’nin degil, biitiin tarikatlarin piri
oldugu ifade edilmistir.”

Haceganiyye’nin Aleviyye silsilesi ise; Hz. Ali’den, Ca’fer-i Sadik’a, ondan
da Bayezid-i Bistami, Ebi’l-Hasan el-Harakani, Ebd AlT Farmedi ve Ydsuf
Hemedani’ye intikal etmistir. Baz1 kaynaklarda ise Ca’fer-i Sadik ile Selman-1 Farisi
arasinda Ca’fer-i Sadik’in anne tarafindan dedesi olan Kasim b. Muhammed b. Ebi
Bekir yer almaktadir.'” Burada sunu da ifade etmek gerekir; Bayezid- i Bistami
Ca’fer-1 Sadik’i, Harakidnl de Bistami’yi diinya goziiyle gérmemis, bunlar
birbirlerinden Uveysilik® yoluyla feyiz almislardir.

Aslinda Haceganiyye’'nin ilk tohumlari, Nizdmiye Medreselerinde ilim

tahsilini tamamlayip Horasan tasavvuf mesrebini de kendinde cem eden Yasuf

Hemedani’nin (v. 535/1140) Bagdat’tan Maveratinnehir bolgesine gelmesiyle birlikte

® Bkz: Tosun, “Silsile”, DIA, Istanbul, 2009, c. XXXVII, s. 207.

% Tosun, Bahdeddin Naksbend, ss. 33-37.

1 Ahmed el-Haznevi, Mekt(bat, der. izzeddin el-Haznevi, trc. Hasib Seven, Seriyye Kitabevi,
Istanbul, 1982, s. 448 (127. Mektup).

2 Ayrintih bilgi igin bkz: Selahaddin b. Mubarek el-Buhari, Hallerin Terbiyesi: Enisii’t-Talibin ve
Uddetii’s-Salikin, trc. Siileyman Izzi Tesrifati, haz. Niyazi Adigiizel, Biiyiiyenay Yayinlari, Istanbul,
2018, ss. 60-61.

B3 Uveysilik: “Bir seyhe baglamip resmi siilik gormemekle birlikte (veya asil terakkiye) Hz.
Peygamber veya bir velinin rihunun etkilemesiyle terbiye ve irsat olunmak demektir. Uveys el-
Karani’nin adiyla anilmasinin nedeni, Uveys el-Karani’nin Hz. Peygamber’i gérmemis olmasina
ragmen, giyaben O’nun terbiyesinden gegmesidir. Ancak tasavvufta ‘diri tilki, 6li arslandan yegdir!’
prensibince hayattaki seyhler, terbiye i¢in daha ¢ok tavsiye edilir.” (Bkz: Muhammed Péars4, Riséle-i
Kudsiyye, (Sah-1 Naksibend Hazretlerinin Sohbetleri), (Trc. Necdet Tosun) Erkam Yaymlari,
Istanbul, 2016, s. 30. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 678).

% Abdillmecid b. Muhammed el-Hani, el-Haddiku’l-Verdiyye fi Ecldi’s-Sadeti n-Naksbendiyye,
Daru’l-Beyrati, Dimask, 1997, ss. 32-33; Tosun, Bahdeddin Naksbend, ss. 33-34.
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atildi.™ Bu yiizden HAceganiyye’nin tesekkiilinde Hemedani’nin 6nemli bir yeri
vardir. Ancak tarikat, gergek kimligine Hemedani’den sonra kavusmustur. Nitekim
Hemedani’nin tasavvuf anlayisinin yayilmasini saglayan en onemli iki halifesi;
Yeseviyye’nin kurucusu Ahmed Yesevi ve Hacegan tarikatinin kurucusu “Ser

Silsile-i Hacegan” lakabiyla anilan Abdiilhalik Gucdiivani’dir."®

Gucdiivani’den sonra Hacegan tarikat: Hace Arif Rivgeri (v. 634/1236-37),"
Mahmid Encirfagnevi (v. 715-17/1315-16), ** “Azizadn” *° lakabiyla meshur Alf
Ramitent (v. 715/1315), Muhammed Baba Semmasi (v. 736/1335-36)% ve Bahaeddin
Naksbend’i yetistiren Emir Kulal (v. 772/1370)* ile devam etmistir.”

!> Hayati hakkinda bkz: Eba Sa’d Abdiilkerim et-Temimfi es-Sem’ani, el-Ensab, Daru’l-Cinan, Beyrut,
1988, c. I, s. 412; Cemaleddin Ebii’l-Farac Ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-Safve, Daru’l-Ma’rife, Beyrut,
1985, c¢. IV, s. 79; Ali b. Huseyn es-Safi, Resahdtu Ayni’l-Hayat, Daru Sadir, Beyrut, 1300, s. 17,
Hasan Liitfi Susud, Hdcegdn Hdneddm, Bogazi¢i Yaymlari, Istanbul, 1992, s. 12; Fatkhiddin
Mansurov, Faudzinaim Hj. Badaruddin, “Hace Y#suf Hemedani: Iki Biiyiik Stfi Tarikatinin {lham
Kaynag1” Harran Unv. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XXVI, S. 26, 2011, s.162; Muhammed Emin
el-Erbill, el-Mevdhibii’s-Sermediyye, Irsad Kitabevi, Midyat, ts., s. 86; Tosun, “Ydsuf el-
Hemedani”, DIA, Istanbul, 2013, c¢. XLIV, s. 13; Dilaver Giirer, “Yasuf Hemedani” (Yanmlanmamis
Makale), s. 23.

'® Hayati hakkinda bkz: Abdurrahman Cami, Nefahdtii’l-Uns, trc. Lami Celebi, Marifet yayinlari,
Istanbul, 1980, s. 532; Abdilmecid b. Muhammed el-Hani, el-Haddiku’I-Verdiyye ss. 352-355;
Suayb b. Idris el-Bakini, Tabakdatii’l-Hacekdni 'n-Naksbendiyye, Daru’n-Nu’man 1i’1-Ulim, Dimask,
1999, s. 65; Osman Niri Topbas, Altn Silsile, Altinoluk Yaymlari, Istanbul, 2012, s. 263;
Muhammed Ahmed Dernika, et-Tarikatii 'n-Naksbendiyyetii ve A’ldmuhd, b.y., CerQs Bers, 1987, s.
17; Ozkése, H. Ibrahim Simsek, “Abdiilhalik Gucdiivani”, Somuncubaba Dergisi, yil: 23, S. 198,
2017, s. 11; Aldeddin el-Haznevi, Hazret ve Sih-1 Hazne, trc. Abdullah Demiray, Semerkand
Yayinlari, Istanbul, 2012, s.104.

Y Hayat hakkinda bkz: Abdiilmecid Hani, el-Hadaiku 'I-Verdiyye, s. 372; Muhammed el-Hani, Adab,
trc. Ali Hiisrevoglu, Erkam Yayinlari, istanbul, 2018, s. 59; Topbas, Altn Silsile, s. 276; Uludag,
“Arif-i Rivgiri”, DIA, Istanbul, 1991, c. I, s. 369.

'8 Hayat: hakkinda bkz: Abdilmecid Hani, el-Haddiku I-Verdiyye, s. 374; Bakini, Tabakat, s. 75;
Algar, “Fagnevi”, s. 73; H. Kamil Yilmaz, “Mahmad Fagnevi”, Altinoluk Dergisi, S. 73, 1992, s.
34.

1 Hayat1 hakkinda bkz: Yasuf b. Ismail en-Nebhani, Camiu Keramati’l-Evliyd Merkez Ehl-i Siinnet
Bereket Riza, Gujrat, 2001, c. I, s. 353-354; Kemal Yavuz vd., “Ali Ramiteni” Evliyalar
Ansiklopedisi, s. 634; Topbas, Altin Silsile, s. 281.

% Bkz: Selahaddin b. Mubarek el-Buhari, Enisii’t-Télibin ve Uddetii’s-Salikin, trc. Siileyman izzi
Tesrifati, y.y., ts., s. 43; Tosun, “Semmasi”, DIA, istanbul, 2009, c. XXXVI, s. 498: Halil ibrahim
Simsek, 18. Yiizyil Osmanli Toplumunda Naksbendi-Miiceddidilik, Litera Yayncilik, Istanbul, 2016,
S. 36.

I Hz. Peygamber’in neslinden geldigi i¢in “Seyyid” ve “Emir”, ¢Smlekeilik yaparak gegimini
sagladigi igin de “Kiilal” diye isimlendirilmistir. Ayrica bazi kaynaklarda “Kilal” ve Gilal” seklinde
de kaydedilmistir. (Hayat: hakkinda bkz: Demirbas, Peygamberler ve Alimler, 267; Dedeoglu,
Silsile-i S&dat-1 Naksbendiyye-i Aliyye, s. 161.

22 Bakinf, Tabakat, s. 83,84; Safi, Resahdt, s. 42; Erbili, el-Mevahibii’s-Sermediyye, s. 116.
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Haceganiyye, Bahdeddin Naksbend’le® birlikte yeni bir déneme girmistir.
Nitekim Bahdeddin Naksbend, Abdiilhdlik Gucdiivani’nin prensiplerinden
uzaklasarak cehri zikir, sema ve halvet gibi uygulamalara yonelen Hacegan tarikatini
aslina yani Gucdiivani’nin prensiplerine dondiirmek suretiyle tarikatin unutulmaya
yuz tutan usullerini ihya etmis bu ylzden de Naksbendiligin piri ve kurucusu olarak

telakki edilmistir.

Bahéeddin Naksbend’in tarikati, meshur dort halifesi vasitasiyla dort ayri
koldan devam etmis, esas kollara ayrilis ise Attar’dan sonra olmustur. Bahaeddin
Naksbend’in en meshur halifeleri: Aldeddin Attar (v. 802/1400), Muhammed Parsa
(v. 822/1419), Yakdb Cerhi (v. 851/1447)® ve Aldeddin Gucdiivani’dir. Ozellikle
GCerhl kolu, halifesi Ubeydullah Ahrar’m (v. 895/1490) * seyhligi doéneminde
Maveraiinnehir’in sinirlarin1 agarak Orta Asya’nin en gii¢lii ve yaygin tarikati haline
gelmis, Tirkistan’dan Balkanlar’a, Hicaz’dan Hindistan’a kadar genis bir cografyaya
yayilma basarisin1 gostermistir. Ahrariyye’nin Miiceddidilige baglandig1 ana kol ise,
Ubeydullah Ahrar’dan sonra Muhammed Zahid Vahsivari (v. 936/1529),%” Dervis
Muhammed (970/1562), ® Hacegi Muhammed Imkenegi (v. 1008/1600) * ve
Muhammed Baki Billah (v. 1012/1603) silsilesidir. Ahrar’in isareti iizerine Hacegi

% Hayati hakkinda bkz: Nasrullah Bahai, Risale-i Bahaiyye, M. Sevket Eygi Matbaasi, Istanbul, 1966,
s. 15; Selahaddin el-Buhéari, Hallerin Terbiyesi, s. 31,50-51; Cami, Nefahatii’l-Uns, s. 526; Tosun,
“Semmasi”, ¢c. XXXVI, s. 498; Muhammed Pars4, Risale-i Kudsiyye, (Sah-1 Naksbend Hazretlerinin
Sohbetleri), , ss. 27-28.

24 Hayati hakkinda bkz: Safi, Resahdt, s. 67; Bakini, Tabakat, s. 98; Topbas, Altin Silsile, s. 324;
Algar, “Alaeddin Attar”, s. 320.

» Bkz: Ismail el-Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin ve Asdru’l-Miellifiin, Miiessesetii’t-Tarihi’l-Arabf,
Istanbul, 1951, c. II, s. 546; Arif Nevsahi, “Ya’kib-i Cerhi”, DI4, Istanbul, 2013, c¢. XLIIL, s. 281;
Safi, Resahdt, s. 58; Tosun, Bahdeddin Naksbend, ss. 150-154; Bakini, Tabakat, s. 91; Nevsahi,
“Ya’kib-i Cerhi”, s. 281.

% Hayat1 hakkinda bkz: Saff, Resahdt, s. 178; Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 159; Muhammed el-
Hani, Adab, s. 83; Bakini, Tabakdtu’l-Hacekan, s. 214; Resit Rahmeti Arat, Baburname, Milli
Egitim Basimevi, Istanbul, 1970, s. 11; Cengiz Demir, “Baburndme’de Hoca Ubeydullah Ahrar”
Uluslararas: Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir Egitim (TEKE) Dergisi, S. 5/2, 2016, s. 5; Tosun, “Ubeydullah
Ahrar”, DIA, Istanbul, 2012, c. XLII, s. 19.

" Hayati hakkinda bkz: Muhammed Murdd Kazani Minzelevi, Nefiisii’s-Sanihat fi Tezyili’l-
Bakiydti’s-Salihat, Daru Sadir, Beyrut, ts., sS. 4-6; Topbas, Altin Silsile, s. 362; Tosun, Bah&eddin
Naksbend, ss. 189-190; Muhammed el-Hani, Adab, s. 86; Kadir Ozkose, H. ibrahim Simsek,
“Muhammed Zahid Vahsivari”, Somuncubaba Dergisi, yil: 24, S. 208, 2018, s. 11; Dedeoglu,
Silsile-i Sadat, s. 303.

%8 Kazani, Nefaisii’s-Sanihat, s. 6; Tosun, Bahdeddin Naksbend, ss. 191-192; Bakini, Tabakat, s. 262.

2 Bkz: Muhammed Fazlullah, Umdetii’l-Makamat, Hakikat Kitabevi, istanbul, 2014, ss. 88-89;
Muhammed Héasim Kismi, Nesdmdtii’l-Kuds, Numaniyye Yaynevi, Sialkot, 1410, ss. 280-283;
Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 193.
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Imkenegi’ye teslim olan Baki Billdh, hem Bahieddin Naksbend’in hem de Hace-i
Ahrar’in rahaniyetinden istifade etmesi sebebiyle silsilede “lveysi mesrep”
seyhlerden sayilmaktadir.®* Baki Billdh’in en 6nemli hizmeti ise, kendisi hakkinda:
“Bu tohumu Buhara ve Semerkand’tan getirip Hindistan’in bereketli topraklarina
ektik” dedigi, Miiceddidiligin kurucusu Ahmed Farlk Sirhindi’yi yetistirmis

olmasidir.*

Naksbendi tarihinin en énemli safhalarindan biri olan Miiceddidiyye, Imam-1
Rabbani’nin diistinceleri etrafinda tesekkiil eden tasavvufl bir ekoldiir. Naksbendilik
icinde gelisen ve kurucusu Ahmed Fardk Sirhindi’ye (v. 1034/1624) % nisbetle
Ahmediyye olarak da anilan bu ekol, kisa zamanda Hint alt kitas1 basta olmak tizere
tim bolgeyi etkisi altina almis, hatta Naksbendiligin diger biitiin kollarin1 kendi

icinde eriterek tarikata yeni bir yon vermistir.*

Miiceddidiyye, Imam-1 Rabbani’den sonra en &nemli halifesi, oglu
Muhammed Ma’sim Sirhindi’ye (v. 1079/1668)* intikal etmis, o da kendi oglu
Muhammed Seyfeddin Sirhindi’yi (v. 1095/1684) * yetistirmistir. Muhammed

Seyfeddin Sirhindi’nin en 6nemli halifesi ise NOGr Muhammed Beday(ni’dir (v.

% Muhammed el-Hani, Adab, s. 91; Abdillmecid Hani, el-Haddiku I-Verdiyye, s. 532; Tosun,
Bahdeddin Naksbend, ss. 201-202.

8L Erbilf, el-Mevdhibii ’s-Sermediyye, s. 173; Algar, “Baki-Billah”, DI4, Istanbul, 1991, c. IV, ss. 542-
543.

32 Hayati hakkinda bkz: Muhammed Zahid Kevseri, frgdmu ‘[-Merid, el-Mektebetii’l-Ezheriyye,
Kahire, ts., s. 52; Fazlullah, Umdetii’l-Makamat, s. 101; Cavit Sunar, /mdm Rabbdni-Ibn Arabi
Vahdet’i Suhiid-Vahdet'i Viiciid meselesi, Resimli Posta Matbaasi, Ankara, 1960, s. 15).

% Simsek, 18. Yiizyil Osmanl Toplumunda Naksbendi-Miiceddidilik, s. 45; Algar, “Naksibendiyye”,
DIA, Istanbul, 2006, c. XXXII, s. 338. imdm-1 Rabbani’nin hayat1 hakkinda ayrica bkz: Ahmed
Fartik Sirhindi Imam-1 Rabbani, Rabbdni IThamlar Mebde ve Medd, trc. Necdet Tosun, SOfi Kitap,
Istanbul, 2005, s. 79; Miikdasefdt-1 Gaybiyye Manevi Yolculuk, trc. Necdet Tosun, SGff Kitap,
Istanbul, 2006, s.73; Arthur F. Buehler, “Naksbendiyye-Miiceddidiyye ve Hindistan’da Yayilis1”,
trc. H. Tbrahim Simsek, Gazi Universitesi Corum Hahivat Fakiiltesi Dergisi, c. 11, S. 3, 2003, s. 154;
Hayrettin Karaman, fmdm-1 Rabbani ve Islam Tasavvufu, 1z Yaymciliki Istanbul, 2009, s. 21; Tosun,
“Naksibendiyye”, Tiirkiye'de Tarikatlar: Tarih ve Kiiltiir, ed. Semih Ceyhan, Isam Yaymlari,
Istanbul, 2015, s. 620; Topbas, Altin Silsile, s. 376; Algar, “Imam-1 Rabbani”, DI4, istanbul, 2000, c.
XXIlI, s. 338.

3 Hayat: hakkinda bkz: Muhammed el-Hani, Adab, s. 97; Dedeoglu, Silsile-i Sadat, s. 409; Kazani,
Nefaisii’s-Sanihat, s. 41; Tosun, “Muhammed Ma’sim Sirhindi”, DIA, Istanbul, 2016, c. Ek-2, ss.
310-311; Topbas, Altin Silsile, s. 409; Erbili, el-Mevdahibii’s-Sermediyye, s. 193.

% Bkz: Abdiilhay b. Fahreddin el-Huseyni, el-/’ldm bi men fi Tarihi’l-Hindi mine’I-A’lam (Niizhetii’I-
Havatir ve Behcetii’l-Mesdmi’ ve 'n-Nevézir), Dar Ibn Hazm, Beyrut, 1999, c. V, s. 535; Kazéni,
Nefdisii ’s-Sanihat, s. 48.
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1135/1723).* Rivayete gore 15 yil istigrak halinde yasadigi kaydedilen Bedaydni,
Mazhar Can-1 Canan’mn ¥ (v. 1195/1781) seyhidir. Mazhar Céan-1 Céanan,
Miiceddidiligi Pencap’tan Delhi’ye tasimis ve birgcok halife yetistirmistir.* Mazhar
Céan-1 Canan’in Naksbendiyye-Miiceddidiyye’nin yayilmasinda en etkili halifesi ise
Abdullah Dihlevi’dir (v. 1240/1824). 15 sene seyhi Mazhar Can-1 Canan’in
sohbetinde bulunan Abdullah Dihlevi, Naksbendiyye, Kadiriyye, Cistiyye ve
Siihreverdiyye hirkalarini giymis ve birgok miirid yetistirmistir. * Naksbendi-
Miiceddidiligi Hindistan’dan Bagdat’a getiren en Onemli halifesi ise Mevlana®
Halid-i Bagdadi’dir.**

Hélid-i Bagdadi’den sonra kendisine nisbetle “Halidiyye” diye anilan bu
tarikat, ustl ve adabi itibariyle miistakil bir tarikat olmayip Naksbendiligin bir
devami ve bir subesi durumundadir. “ Nitekim Naksbendi tarikati, tarihi seyri
igerisinde ge¢irdigi merhalelere ve tarikata canlilik kazandiran seyhlerin ismine ya da
lakabina gore degisik isimlerle anilmistir. Haddiku’I-Verdiyye muellifi Abdulmecid
Hani gibi bazi Naksbendiyye-Halidiyye miiellifleri, tarikatin tarihini Hz. Eba
Bekir’den baglatarak, Bayezid-i Bistam’ye kadar “Bekriyye” ve “Siddikiyye”,
Bayezid-i  Bistami’den  Abdiilhalik  Gucdiivani’ye  kadar  “Tayfuriyye”,
Gucdiivani’den  Bah&eddin  Naksbend’e kadar “Haceganiyye”, Bah&eddin
Naksbend’den Ubeydullah Ahrar’a kadar “Naksbendiyye”, Ubeydullah Ahrar’dan
Imam Rabbani’ye kadar “Ahrariyye”, imam Rabbani’den Mazhar Can-1 Cénan’a
kadar “Miiceddidiyye”, Mazhar Céan-1 Canan’dan Halid-i Bagdadi’ye kadar
“Mazhariyye-Miiceddidiyye” ve Mevlana Halid’den sonra da “Halidiyye” adiyla

% Sah Gulam Ali Abdullah el-Miiceddidi ed-Dihlevi, Makamat-: Mazhariyye, y.y., Istanbul, 2002, s.
10; Kazéani, Nefdisii’s-Sanihat, ss. 50-53; Tosun, “Naksibendiyye”, s. 623.

% «Can-1 Canan”, babasi Mirzd Can b. Abdissiibhan’in isminden kinaye olarak “babasmnm cani”
manasin1 ifade etmek i¢in verilmistir. “Mazhar” ise, fars¢a yazdigi siirlerinde kullandigi bir
mabhlastir. Bu mahlas daha sonra isminin bir pargasi olmustur. (Bkz: Algar, “Mazhar Can-1 Canan”,
DIA, Ankara, 2003, c. XXVIII, s. 195).

% Kazanl, Nefiisii’s-Sanihat, ss. 59-60; Algar, “Mazhar Can-1 Canan”, s. 195; Bakini, Tabakat, ss.
287-289; Abdullah Dihlevi, Makdmat-: Mazhariyye, ss. 82-83.

% Abdiilgant b. Ebi Said el-Omert, Hiive I-Gani Risalesi (Makamat-1 Mazhariyye iginde), s. 149.

% Halid-i Bagdadi icin “Mevlana” lakabmi ilk kullanan kisi Seyhi Abdullah Dihlevi’dir. (Bkz:
Abdulcebbar Kavak, Mevlana Halid-i Naksibendi ve Halidilik, Nizamiye Akademi, Istanbul, 2016, s.
60).

* Omeri, Hiive'l-Gani Risalesi, ss. 168-184; Erbili, el-Mevahibii’s-Sermediyye, s. 217; Abdiilmecid
HanT, el-Haddiku I-Verdiyye, s. 641; Kazani, Nefdisii's-Sanihat, s. 81.

* Irfan Giindiiz, Osmanhlarda Devlet-Tekke Miinasebetleri, Seha Nesriyat, Ankara, 1985, s. 237.
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anildigin1 kaydetmektedirler.”® Stileymaniye, Bagdat ve Sam gibi donemin ilim ve
kiltir merkezlerinde irsat faaliyetleri yiriten Mevlana Halid-i Bagdadi (v.
1242/1827), * vyetistirdigi ylizlerce halife sayesinde Naksbendi-Halidiligin,
Balkanlardan Giinyadogu Asya’ya, Istanbul’dan Hicaz’a, Kudiis’ten Endonezya’ya

kadar genis bir alana yayilmasini saglamigtir.*®

Halid-i Bagdadi’nin halifeleri i¢inde tarikatin Anadolu’da yayilmasini
saglayan en onemli sahsiyetler ise baslangigta Kadiri olan ancak Halid-i Bagdadi ile
tanistiktan sonra Naksbendiligi benimseyen Hakkari-Nehri dergahi seyhleridir. Nehr?
dergahi (ve daha sonra bir devami olan Nursin dergahi), Halid-i Bagdadi ile
Halidiligin bir kolu olan Hazneviyye’yi birbirine baglayan kdprii vazifesi gordigi
icin ¢alismamizda ayr1 bir 6neme sahiptir. Nitekim tarihi siire¢ icerisinde tesekkiil
eden tarikatlarin (ya da kollarin) dogusunu, gelisimini ve tarihsel siirecini hazirlayan
siyasi, sosyal, kiiltiirel, dini ve tasavvufl sebeplerin bir biitiinliik igerisinde ele alinip
incelenmesi, o yapinin her yoniiyle anlasilmasi i¢in gereklidir. Zira her toplumsal
hareket gibi tarikatlarin/dergdhlarin da kurumsallagmalar1 belli asamalardan sonra
gerceklesir. Ayrica tarikatlarin/dergahlarin ortaya c¢iktiklari bolge veya beslendikleri
yapinin nes’et ettigi mekan ve cografya ile diisiince yapilarinin olugmasi arasinda siki
bir iliski vardir. Bu itibarla Nehri ve Nursin dergdhlarinin taninmasi, farkli bir
cografyada ortaya ¢ikmakla birlikte, bu dergéhlarin prensiplerine siki sikiya bagl bir
yap1 olan Hazneviyye’nin diislince diinyasin1 daha iyi kavrayabilme ve (sayet varsa)

zamanla olusan farkliliklarin sebebini irdeleyebilmemize yardimci olacaktir. Bu

* Abdiilmecid Hani, el-Haddiku 'I-Verdiyye, s. 30; ibrahim Fesih Hayderi, Mecdii’t-Talid fi Menakib-i
Mevlana Halid, trc. Eser Sazak, Semerkand, Istanbul, 2017, ss. 68-69; Muhammed el-Hani, el-
Behcetii’s-Seniyye fi Adabi't-Tarikati’I-Aliyyeti’I-Halidiyyeti n-Naksbendiyye, trc. Siraceddin
Onliier, Semerkand, Istanbul, 2015, s. 71.

* Hayat: hakkinda bkz: Cevad Faki Ali Hayderi, Mevlana Halid en-Naksbendi ve MenheciihQ fi 't
Tasavvuf, Kitdb Nasirtn, Beyrut, 2017, s. 65; Kavak, Halid el-Bagdddi, DIB Yayinlari, Ankara,
2017, s. 32; Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmid b. Abdilldh b. Mahmdd el-Hiseyni el-Aldst, el-
Feyzu’l-Varid ala Ravzi Mersiyyeti Mevland Halid, Kahire, Matbaatii’l-Kesteliyye, 1278, s. 201;
Algar, “Halid el-Bagdadi”, DI4, Istanbul, 1997, c. XV, s. 284; Buchler, “Mevlana Halid ve Sah
Gulam Ali”, trc. Mehmet Atalay, Usiil Islam Arastirmalari, c. XV1, S. 16, 2011, s. 113.

* Ayrmtili bilgi igin bkz: ibrahim Fesih Hayderi, Unvdnii’l-Mecdi fi Beydni Ahvili Bagdad ve'l-
Basrati ve’n-Necd, Daru’l-Hikme, Bagdat, 1998, s. 138; Ibrahim Fesih Hayderi, Mecdii’t-Talid, ss.
119-167; Yasir inceler, “Halid-i Bagdadi’nin Hayati Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri”, Mevlana
Halid-i Bagdddi ve Halidiligin Bingdl ve Cevresi Uzerindeki Etkisi (Ulusal Sempozyum), ed. Orhan
Bagaran, Berdan Matbaacilik, 2017, s.123; Uludag, “Halidiyye” (Anadolu’da HAlidilik), DIA,
Istanbul, 1997, ¢. XV, s. 299; Abdurrahman Memis, Halid-i Bagdddi (Hayati, Eserleri, Halifeleri) ve
Anadolu’da Halidilik, (Doktora Tezi), MU, 1998, ss. 198-199.
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yiizden Hazneviyye’ye gegmeden 6nce mezkir dergahlar ve bu dergahlarin seyhleri
hakkinda kisaca bilgi verilecek, ardindan Hazneviyye’nin tesekkiilll ve tarihi slreci

bir buitin olarak ele alinacaktir.

Hélid-i Bagdadi’nin halifeleri, seyhlerinin hayatinda oldugu gibi vefatindan
sonra da Halidiligi yaymay1 siirdiirmiisler ve Naksbendi-Halidiligin bir¢ok koldan
giiniimiize kadar etkin bir bigimde ulasmasina onciiliik etmislerdir. Iste bu kollardan
biri de Tlrkiye, Irak ve Iran iicgeninde yer alan ve tarihte bircok medeniyet ve
kiltlire ev sahipligi yapmis olan Hakkari’nin Semdinli ilgesine bagli Nehri kdyiinde
tesekkiil eden Nehri dergahi’dir.*®

XIX. yiizyilda faaliyet yuruten bu dergahta postnigin olmus seyhlere “Sadat-1
Nehri” ya da “Sadat-1 Semdini/Semzini” denilmektedir.*” Glintimiizde Halidi seyhleri
icin kullanilan “Sadat” veya “Sadat-1 Kirdm” tabiri, bir bakima Naksbendiyye
seyhleri i¢in kullanilan “HAacegdn” kelimesi manasindadir. ® Nehrl ailesi
Semdini/Semdinli’ye sonradan yerlesmistir. Soy olarak Abdiilkadir Geylani’ye
dayanan bu aile glinlimiizde de Geylaniler olarak anilmakta hatta ailenin bir kisminin
soyadinin Geylani oldugu bilinmektedir. “ Naksbendiyye-Halidiyye, bu aileden
Abdullah Semdini (v. 1235/1819-20)* ve Taha Hakkari (v. 1269/1853)* kanaliyla

* Semdinli ilge merkezine bes km. uzaklikta yer alan Nehri, Baglar Kdyiiniin eski adi olup bugiin
terkedilmis durumdadir. Nehri geyhleri déneminde sosyal hayatin ¢ok canli oldugu bu kasaba,
Osmanli doneminde Semdinli (Semdinan) nahiyesinin idare merkezi idi. (Bkz: Mehmet Saki Cakir,
Seyyid Tahd Hakkdri ve Nehri Dergdhi, Nizamiy Akademi, Istanbul, 2017, s. 27).

T «gadat”, Arapcada “seyyid” kelimesinin ¢ogulu olup “efendiler”, “bilyiikler” anlamma gelmektedir.
(Ebii’l-Fazl, Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdni’l-Arab, Daru’l-Mearif,
Kahire, ts., c. IV, ss. 2144-2145). Tasavvuf terminolojisinde bu ifade tarikat silsilesinde yer alan
seyler (silsile) manasinda kullanilmistir.

*® Mehmet Saki Cakir, “XIX. Yiizyilda Tarikat-Siyaset iliskisi: Nehri Tekkesi Ornegi”, Turkish
Studies, 11/21, 2016, ss. 56-57.

* Nehri ailesinin Abdulkadir Geylani’ye ulasan silsilesi soyledir: Seyyid Abdullah, Seyyid Salih,
Seyyid Ibrahim, Seyyid Haci, Seyyid Muhammed, Seyyid Ibrahim. Seyyid Abdullah, Seyyid Haci,
Seyyid Ebubekir, Seyyid Abdulaziz, Seyyid Abdulkadir Geylani. (Bkz: M. Sefik Korkusuz,
Nehri’den Hazne've Mesayihi Naksibendi, Kilim Matbaacilik, Istanbul, 2010, ss. 13-14; Kavak,
Seyyid Taha Hakkari, DIB Yayinlar1, Ankara, 2017, ss. 16-17.).

% Hayati1 hakkinda bkz: Mehmet Saki Cakir, Seyyid Tdhd Hakkdri ve Nehri Dergdhi, s. 31; Kavak,
Mevland Halid-i Naksibendi ve Halidilik, s.105; Korkusuz, Nehri’den Hazne'yve Mesayihi
Naksibendi, s. 9. Naksbendi-Halidiligi Hazneviyye’ye baglayan tasavvuf icdzet silsilesinde esasen
Hélid-i Bagdadi’den sonra Taha Hakkari gelmektedir. Bununla birlikte Hazneviyye silsilesinin
hatme-i hacegan zikrinde ve tarikata intisap esnasinda Seyyid Abdullah’in isminin okunmasi, Taha
Hakkari’yi Halid-i Bagdadi ile tamigtirmasindan dolayr -hirmeten ve teberriiken- dahil edilmis
olmasindandir. (Bkz: Mehmet Saki Cakir, Seyyid Tah& Hakkdri ve Nehri Dergdhi, s. 34).

5 Hayat1 hakkinda bkz: Kavak, Seyyid Taha Hakkari, DIB. Yaynlari, Ankara, 2017, s. 16; Nuran
Cetin, “Seyyid Taha Hakkar’yi Anlamak”, Uluslararasi Seyyid Taha Hakkdri Sempozyumu, Kayhan
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Sibgatullah Arvési’ye (v. 1287/1870),* buradan da Nursin dergéhi Uzerinden Ahmed

el-Haznevi’ye ulasmaktadir.

Nehri ve Gayda dergahi’nin bir devami olarak Abdurrahman Tahi tarafindan
yaklasik 1875 yilinda Bitlis’in Gliroymak ilgesinde kurulan Nursin dergahi, *
Naksbendi-Halidiligin 6nemli kollarindan biridir. Kuruldugu tarihten itibaren
Naksbendi-Halidiligin Anadolu’da yayilmasinda etkin rol oynayan bu dergah,
bdlgenin ilmi, tasavvufi, sosyal ve siyasi anlamda sekillenmesinde de sembolik deger
tasimaktadir.® Ayrica Nursin dergdhi, Dogu ve Giineydogu bolgesinde varligini
halen devam ettiren medrese ve dergahlarin da birgogunun merkezi konumundadir.
Binaenaleyh, zahiri ve batini ilimlerin bir arada verildigi ve bu yonuyle klasik Halidi
tekkesi oOzelliklerinin hakim oldugu bu dergéhin taninmasi, burada yetisen bir sifi
olan Ahmed el-Haznevi’nin ve Hazneviyye dergdhinin anlagilmasina katki

saglayacaktir.

XIX. ylizyilin 6nemli ilmi ve Tasavvufl sahsiyetlerden biri Abdurrahman
Tahi’dir (v. 1304/1886). “Seyda”,® “Ustad-1 A’zam”, “Tagi/Tahi”,* ve “Nursini”
diye anilir.*” Abdurrahman Tahi, 1831 yilinda Siirt’in Sirvan ilgesinde diinyaya geldi.

[k egitimini babasindan alan Abdurrahman Tahi, bélgede meshur alimlerin yaninda

Matbaacilik, Istanbul, 2014, s. 525; Zeki Tan, “Toplumun Yapilanmaslnda Alimin Fonksiyonu;
Seyyid Taha-i Hakkari Ornegi”, Uluslararast Seyyid Taha Hakkdri Sempozyumu, Hakkari Unv.,
2008, s. 488; Korkusuz, Nehri'den Hazne'ye Mesayihi Naksibendi, s. 14; Ali Yurtgezen, Hacegan
Sultanlar:, Semerkand Yayinlari, Istanbul, 2013, ss. 160-161.

52 Hayat1 hakkinda bkz: Sibgatullah Arvasi, Minah, der. Halid-i Sirvani Oreki, trc. Siraceddin Onliier,
Huseyin Okur, Semerkand, Istanbul, 2009, s. 20; Korkusuz, Nehri’den Hazne'ye Mesayihi
Naksibendi, s. 43,44; Muhammed Konyevi, Allah Dostlar:, Reyhani Yayinlari, Istnabul, 2013, s.
198; Asim Ohini, Birketii’l-Kelimat fi Mendkibi Ba’di’s-Sadat, haz. ibrahim Baz, Nizamiye
Akademi, Istanbul, 2018, s. 33: Biilent Akot, “Seyyid Sibgatullah Arvasi ve Bazi Tasavvufi
Kavramlara Yaklasimi”, Ekev Akademi Dergisi, yil: 18, S. 58, 2014, s. 254).

% Nursin, kelime olarak ne manaya geldigi hakkinda farkli gériigler vardir. “Nurun yayildigi yer”
manasina geldigini sdylyeyenler oldugu gibi, “nor” (yeni) ve “sen” (yurt) terkibinin zamanla “Nursin
(yeni yurt) olarak talaffuz edilmesinden ibarettir diyenler de vardir. (Bkz: Biilent Nuri Kilavuz,
“Gliroymak Haydar Bey Camii”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, V1, S. 25, 2013, s. 292;
Baz, “Osmanli’dan Cumhuriyet’e Norsin Dergdhi ve Seyh Abdurrahman-1 Tagi”, Dib. s. 74).

> brahim Baz, “Osmanli’dan Cumbhuriyet’e Norsin Dergahi ve Seyh Abdurrahman-1 TAgi”, Tasavvuf,
S. 34, 2014/2, ss. 73-75.

% Rivayete gore, irsat icin ¢ciktiz1 Verkanis kdyiinde, halifesi Fethullah Verkanisi’nin dedesi ve bilyiik
evliyadan biri olan Seyh Muhammed’in tiirbesini ziyaret ettigi esnada, kendisine “seyda” lakabiyla
hitap edilmis ve meshur olacagi isaret edilmistir. (Bkz: Abdurrahman Tahi, Mektlbat, trc. Ahmet
Sahin, Semerkand, Istanbul, 2015, s. 13; Korkusuz, Nehri’den Hazneye Mesayihi Naksibendi, s. 86;
Mehmet Caglayan, Sark Ulemdsi, Caglayan Yayinlari, 1996, y.y., s. 74).

%6 Tagi, Tagi ve Tahi seklinde farkli sekillerde talaffuz edilmistir.

° Tahi, MektObat, ss. 9-13. Ayrica bkz: Abdulhalim Durma, Evliyalar Sehri Bitlis, Erol Ofset,
Samsun, 2014, s. 147.
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tahsilini tamamladiktan sonra Sibgatullah Arvasi’nin terbiyesi altina girdi.*® Tahf,
bircok halife yetistirerek tarikatin farkli bolgelere yayilmasimi saglayan en etkili
seyhlerden biridir.® Hazneviyye’yi Halidilige baglandig silsile ise halifesi Fethullah
Verkanist ile devam etmektedir.

Fethullah Verkanisi, 1263/1846 senesinde Siirt’in Baykan il¢esine bagh
Verkanis/Kasimli kdyiinde dogdu.”® Yasadig1 bolgenin 6nemli ilmi sahsiyetlerinden
biri olan Verkanisi, Bitlis’te Sibgatullah Arvasi’ye biat etmek ister, ancak Gayda’ya
varmadan Sibgatullah Arvasi’nin vefat haberini alinca, goérdiigli isaret® Uzerine
Nurgin’e giderek Abdurraman Tahi’ye intisap eder. Verkanisi, yaklasik 18 yil
tekkeye hizmet etmis® ve seyhinin vefatindan sonra da onun yerine Nursin dergdhina
postnigin olmustur. Fethullah Verkanisi’nin en dnemli halifesi, seyhi Abdurrahman

Tahi’nin oglu ve Ahmed el-Haznevi’nin hocast Muhammed Diyéaiiddin Nurgini’dir.*

Diyatiddin Nursini, 1272/1856 yilinda Bitlis’in Hizan ilgesine bagli Usba
koyiinde dogdu. Abdurrahman Tahi’nin en biiyiik ogludur.® ilk egitimini Babasi
Abdurrhaman Téahi’den aldi. Abdurrahman Tahi, vefatinin yaklastifin1 anlayinca
Muhammed Diyaiiddin’i en biyiik halifesi Fethullah Verkanisi’ye emanet etti.®
Seyhinin gézetiminde dort yil seyr u siilik eden Muhammed Diyaitiddin, 1889 yilinda
mutlak hilafet alarak irsadla gorevlendirildi. Muhammed Diyaliddin, miirsidinin
hayatinda 10 sene, vefatindan sonra da 24 sene toplamda 34 yil irsadla ve talebe

yetistirmekle mesgul oldu.® Ayrica o, sadece ilim ve irsddla mesgul olmamus, I

% Mehmet Saki Cakir, “Seyh Abdurrahman-1 Tag ve Norsin Tekkesi’nden Yayilan Kollar”, Jhya
Uluslararast Islam Arastirmalari Dergisi, c. 11, S. 2, 2017, ss. 29-30; Korkusuz, Nehri’den
Hazne’ye Mesayihi Naksibendi, S. 83.

5 Memduhoglu, “Abdurrahman Tahi”, s. 577; Korkusuz, Nehri'den Hazne 'ye Mesayihi Naksibendi, S.
113.

% Babasi Abdurrahim, Mardin’de metfun olan Zdli tarikatimin kurucusu Musa ez-Zdli’nin (Sultan
Seyhmus) soyundan gelmektedir. (Bkz: Mehmet Yanmis, Ahmet Aktas, “Diyarbakir Sultan
Seyhmusé ez-Zali Dergahi Omeginde Tarikatlarin Toplumsal Islevleri”, International Journal of
Kurdish Studies, S. 1, 2015, s. 4; Fethullah Ayte, “Medreseler”, Medrese Gelenegi ve Modernlesme
Siirecinde Medreseler Uluslararas1 Sempozyum, ed. Fikret Gedikli, M.S.U. Yaymnlar1, Mus, 2013, c.
I, s.62).

81 Bkz: Ohint, Birketii 'I-Kelimat, s. 70;

62 Korkusuz, Nehri’den Hazne'ye Mesayihi Naksibendi, s. 186.

%3 Ohint, Birketii’I-Kelimat, ss. 180-185.

8 Korkusuz, Nehri’den Hazne ‘ye Mesayihi Naksibendi, s. 225; Tahi, Isaretler, s. 10.

65 Korkusuz, Nehri’den Hazne'ye Mesayihi Naksibendi, S. 226.

% Necati Akyiiz, Sadat-1 Kirdm Alemi, s. 156; Korkusuz, Nehri’den Hazne’ye Mesayihi Naksibendi,
§s. 228-229; Ohinl, Birketii’l-Kelimat, s. 131-222. Ayrica bkz: Aldeddin Verkanisi, “Seyh
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Dunya Savasi’nda talebeleriyle birlikte Ermenilere ve Ruslara karst savagsarak biiyiik
kahramanliklar gostermistir. Hazret’1e® birlikte talebesi Ahmed el-Haznevi de savasa
katilmistir.®® Hazret’in iki kardesi Muhammed Said ve Muhammed Esref bu savasta

sehit dismiuslerdir.®

Muhammed Diyéalddin bir¢ok halife yetistirmistir. Hazneviyye’ nin kurucusu

Ahmed el-Haznevi bunlardandir.”

Ziyauddin’in Vefat1”, Naksbendi Seyhlerinin Hikmetli Sozleri, (der. Heyet), trc. Salih Ugan, Huzur
Yayinevi, Istanbul, 2011, s. 547.

" “Hazret” aym zamanda Mevland Halid-i Bagdadi’nin lakabidir. Bu yiizden Muhammed
Diyalddin’e ikinci hazret anlamina gelen “Hazret-i sani” denmistir.

% Ohini, Birketii’I-Kelimat, ss. 205-209; Yurtgezen, Hdcegdn Sultanlart, s. 203.

% Ohinf, Birketii'I-Kelimat, s. 213; Kadir Misiroglu, Sarikli Miicahidler, Sebil Yaymevi, Istanbul,

1992, s. 301.

™ Ohini, Birketii’I-Kelimat, ss. 226-228; Korkusuz, Nehri’den Hazne ‘ye Mesayihi Naksibendi, s. 249.
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C. Hazneviyye Kolunun Tarihsel Sireci

Bir tarikatin dogup gelismesi, sahsiyetlerinin olugsmasi ve kurumsal hale
gelebilmesinde o tarikatin dogdugu ve gelistigi devirdeki sosyal, siyasi ve iktisadi
gelismelerin, ilmi ve fikri seviyenin 6nemli etkisi vardir. Bu sebeple Hazneviyye
seyhlerini ve usillerini ele almadan once tesekkiil ettigi asrin ve bolgenin (Suriye)

siyasi, sosyal, dini ve tasavvufi yapisina deginmek yerinde olacaktir.

1. Hazneviyye’nin Ortaya Ciktig1 Asra Genel Bir Bakis

Hazneviyye’nin tesekkiil etmeye basladigi XX. yiizyil son derece ¢alkantili
bir donemdir. Zira bu donem, Osmanli devletinin dagilma siirecine girdigi, 1789
Frsansiz Ihtilali ve 1758-1791 yillarina denk gelen Sanayi Devrimi sonrasi
Avrupa’da yasanan sosyal, siyasi ve iktisadi gelismelerin etkilerinin diger Avrupa
devletlerine yayildigt ve bunun sonucunda bir¢ok iilkede yasayan azinliklarin
bagimsizliklarint kazanmak i¢in ayaklandiklar1 veya ticiincii iilkelerle isbirligi

icerisine girdikleri karanlik bir donemdir.

Bu degisimi yogun bir sekilde hisseden Osmanli Devleti de bir¢ok bolgede
ciddi toprak kayiplar1 yasamistir. Ornegin, 1829 Balkan Savaslarinda Yunanistan,
1878’de Sirbistan, Romanya ve Karadag, 1908’de Bulgaristan ve 1912’de
Arnavutluk gibi devletlerin bagimsizliklarin1 ilan etmeleri, ayrica Afrika’da
Fransa’nin Cezayir ve Tunus’u, Ingiltere’nin Misir’s, Italya’nin da Afrika’daki son
Osmanli toprag: olan Trablusgarb’1 iggal etmesi nedeniyle yasanan toprak kayiplari
Osmanli’nin etkisini neredeyse tamamen yitirmesine sebep oldu. Bu sartlar igerisinde
bir de I. Diinya Savasina giren Osmanli, Kafkasya, Irak, Kanal Cephesi ve Canakkale
olmak Tlizere dort ayr1 cephede birden savagmak durumunda kaldi. Biitiin bu

olumsuzluklara ve biiylik kayiplara ragmen Milli Miicadele Anadalu’da basariya
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ulasmis ve yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti artik yavas yavas batili

devletlerle normal miinasebetler igerisine girmeye baslamistir.”

Anadolu’da bunlar yasanirken, gerek Ortadogu’da gerekse Hazneviyye’nin
tesekkiil ettigi Suriye’yi de igine alan ve “Bilad-i Sam” diye nitelenen bolgelerde de

3

durum pek i¢ agict degildi. Aslinda “ii¢ kitanin bulustugu yer” diye tarif edilen
Suriye, buginki Urdiin, Libnan, Filistin ve Israil’i de icine alan genis bir
cografyanin adidir. Bu bdlge zamanla daha ¢ok siyasi bir kimlige biiriinerek “Biiylik
Suriye” ideolojisinin uygulama alani olmustur. > Ancak Suriye, -bu ideolojinin
gerceklesmesi soyle dursun- sadece I. Diinya Savasi’nin bagladigi yil olan 1914’ten
Milletler Cemiyeti’nin 1922’de Fransa’ya verdigi mandeterlik yetkisine kadarki

zaman diliminde bagimsiz kalabilmistir.”

2. Haznevilerin Yasadigi Cografya

Hazneviyye’nin tesekkiil ettigi bolge olan Suriye’nin, fiziki ve beserl

cografyasini su sekilde 6zetleyebiliriz:

Kuzeyden Tiirkiye, dogu ve giineydogudan Irak, giineyden Urdiin, batidan
Liilbnan ve giineybatidan Israil ile gevrili olan Suriye’nin yiizol¢iimii 185.180
km*’dir. 2005 saymmmna gore niifusu 18.400.000 olan iilkenin baskenti Sam
(Dimagk)’tir. Diger onemli sehirleri ise Halep, Humus ve Lazikiye’dir. Genelde
karasal ¢6l ikliminin hakim oldugu, oOzellikle de doguya dogru gidildikce
sicakliklarin arttig1 ve yagis miktarinin azaldigi bolgenin en 6nemli su kaynaklari,
Tirkiye’den gelen ve iilke igerisindeki uzunlugu 680 km’yi bulan Firat ile

Liibnan’dan gelen Asi nehri ve bu iki nehrin kollaridir.™

! Fahir Armaoglu, 20. Yiizyil Siyasi Tarihi, Akim Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 30-33.

"2 Erdal ince, “Suriye’de Baas Rejiminin Kurulusu ve Tiirkiye”, Tarih ve Giince Atatiirk ve Tiirkiye
Cumhuriyeti Tarihi Dergisi, 1/1, 2017, s. 262.

3 Mehmet Akif Okur, “Emperyalizmin Ortadogu Tecriibesinden Bir Kesit: Suriye’de Fransiz
Mandas1”, Bilig Dergisi, S. 48, 2009, s. 138.

™ Cemalettin Sahin, “Suriye” (Fiziki ve Beseri Cografya), DIA, Istanbul, 2009, ¢. XXXVII, s.
544,545,
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Suriye’nin ekonomisinin dayandigi ve iilke niifusunun yarisinin ¢alistigi tarim
sektorliniin milli gelirdeki pay1 %25’tir. Bununla birlikte tarim ve hayvancilik iilke
topraklarinin ancak %30’luk alaninda yapilmaktadir. Batida zeytin, pamuk ve iizlim,
i¢c kesimlerde ise daha ¢ok tahil iiriinleri iiretilmektedir. Agir sanayi ise sadece petrol
rafineleriyle smirli kalmistir. Yeralti kaynaklari acisindan fakir sayilan Suriye

topraklarindan petrol, fosfat, dogalgaz ve asfaltit ¢ikarilmaktadir.”

Hazneviyye’nin tesekkiil ettigi Cezire bolgesi ise © 6zellikle Rakka ve
Rasulayn arasindaki saha c¢ok verimli bir ziraat bolgesidir. Giineydogu bolgesine
dogru ¢o6l1 iklimi, Firat nehri’nin batisinda kalan kesimde iliman iklim, bu hattin
dogusuna gidildikce de karasal iklim ozellikleri hakimdir. Dolayisiyla Suriye
platosunun iilke topraklarinin biiyiik boliimiinii kapsamasi, stratejik tesisler ve

yerlesim alanlarinin belli bir alanda kurulmasini mecbur kilmstir.”

Beseri agidan ise tilkedeki en 6nemli etnik gruplar Araplar, Kiirtler, Tiirkler,
Ermeniler, Cerkezler, Diirziler, Siiryaniler ve Yahudilerden olusmaktadir.” N{fusun
%83’linli Araplar, %10’unu Kiirtler, %5’ini Tirkler, %1’ini Cerkezler, geriye kalan
%1’ini de digerleri olugturmaktadir. Suriye’li Siinniler, Lazkiye ve el-Suveyda harig
ilkenin tamaminda c¢ogunlugu olusturur. Tamamma yakini Miisliman olan
Tiirkmenlerin ¢ogunlugu Halep bdlgesinde, Kiirtler ise Halep’in kuzey-kuzeybati
kismi1 ve Turkiye’nin sinir kesiminde yer alan Haseki ve Kamigli’da yasamaktadirlar.
Cogunlugu Siinni Miisliman olan Suriye’li Kiirtler, Alevilerden sonra en biiyiik

azmlik gruptur.”

> Cemalettin Sahin, “Suriye”, s. 545.

’® Cezire, Siirt, Zap havzasi ve Adiyaman bélgesi de dahil olmak iizere Anadolu, Irak ve Suriye’yi
birbirine baglayan, stratejik onemi yiliksek, “Miinbit Hilal”in orta kismini teskil eden Yukar
Mezopotamya’ya verilen addir. (Bkz: Ramazan Sesen, “Cezire”, DIA, Istanbul, 1993, c. VI, s. 509).

" Ali Bilgin Varlik, Suriye deki Gelismeler ve Tiirkiye (Baskent-Sam), Baskent Unv. ss. 13-14.

'8 Akdemir, “Suriye’deki Etnik ve Dini Yapinin Siyasi Yapimin Olusmasindaki Rolii”, ss. 202-203.

™ Ahmet Baglioglu, “Suriye’de Mezhep Hareketlerinin Giincel Siyaset Uzerine Etkileri”, e-makalat
Mezhep Arastirmalar, IV/2, 2013, ss. 506-507.
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a. Siyasi ve Sosyal Durum

Ingilizler, XX. yiizyilin baslarindan itibaren hem Hindistan yolunu garanti
altina almak hem de giin gectikge Onemi artan petrol bolgeleri {lizerinde etkili
olabilmek i¢in Ortadoguyu kontrol altinda tutmak istemislerdir. Bu ytlizden I. Diinya
Savasini da firsat bilerek amaglarini gergeklestirmek i¢cin Mekke Serifi Hiiseyin ile
ogullar1 Faysal ve Abdullah’t kullanarak kendilerine yardim etmeleri karsiliginda
kendilerini, Biiyiik Suriye’yi de igine alan Birlesmis Arap Kralligina getireceklerini
vadetmislerdi. Ingilizlerin teklifini kabul eden Serif Hiiseyin, 1916’da Hicaz
kabileleriyle birlikte Osmanliya karsi isyan baslatmistir. Fakat savas sonrasi
Ingilizler, Serif Hiiseyin’e “kendilerini yanlis anladigini” ileri siirerek sdzlerini
tutmamiglardir. Zira Biiylik Suriye topraklari heniiz I. Diinya Savasinin baglarinda
Ingilitere ile Fransa arasinda yiiriitilen gizli bir anlasmayla ¢oktan paylasilmusti.
“Sykes-Picot”® anlasmas1 olarak tarihe gegen bu anlasmaya gére Urdiin, Irak ve
Filistin Ingilizlere, Suriye ve Liibnan ise Fransa’ya verilmistir. 1946’ya kadar
stirecek olan bu anlagsmanin 1920°de yiiriirliige konmasiyla birlikte Suriye’nin

Fransiz mandasi donemi de resmen baslamis oldu.®

Fransa, kolonyal sistemin Suriye’de uygulanabilmesi i¢in kaos ve kargasa
cikartmas: gerekiyordu. Bu yiizden bolgede yasayan Katolik, Protestan, Durzi,
Maruni ve Nusayri gibi etnik ve dini azinliklari, kendisine tehdit olarak gordiigi
Arap Siinni cogunluga karsi kiskirtti. Ayrca Fransizlar, daha 6nce Ingilizlerin,
Ortadogu’yu Osmanli’nin elinden ¢ikarabilmek i¢in koriikledigi Arap milliyet¢iligin
giclenmesinden ve bu durumun kendi aleyhlerinde kullanilmasindan endise

duyuyorlardi. Bu yilizden bu gruplara “Siinniler tarafindan asagilandiklar1 ve

80 “Ingiltere, Arap ayaklanmasini garantiledikten sonra Osmanli Asyasi’nin paylasilmasi konusunu
goriismek icin Fransa’dan bir temsilci gondermesini istedi. Ingiltere’nin Araplarla gizlice
anlagsmasindan memnun olmayan Fransa, Beyrut eski konsolosu Francois Georges Picot’yu 6zel
temsilci olarak yolladi. ingiltere de Disisleri Bakanligi miistesar1 Sir Mark Sykes’1 gorevlendirdi.
Kasim 1915°te iki devlet arasinda Londra’da baglayan goriismeler uzlagmayla sonuglandi.”
Anlagmay1 imzalayan iki devlet temsilcilerinin ismine nisbeten “Sykes-Picot” anlagsmas1 denmistir.
(Ayrmtili bilgi igin bkz: Cevdet Kiigiik, “Sykes-Picot Antlagmas1” DI4, Istanbul, 2010, c. XXXVIII,
S. 205).

81 Salih Akdemir, “Suriye’deki Etnik ve Dini Yapmmn Siyasi Yapmm Olusmasindaki Rolii”, Avrasya
Dosyast Uc Ayhik Uluslararasi Tliskiler ve Stratejik Arastirmalar Dergisi, ¢. VI, S. 1, 2000, s.
211,212; Okur, “Emperyalizmin Ortadogu Tecriibesinden Bir Kesit: Suriye’de Fransiz Mandas1”, s.
139.
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bagimsizlik i¢in orgiitlenmeleri gerektigi” seklinde propaganda yaparak, hem Arap
milliyetgeiliginin giiglenmesinin oniine geciyor, hem de bdl ve yonet politikasi geregi
biitlin gruplarin kontroliinii ellerinde tutmus oluyorlardi. Ancak Fransa’nin bu
ayristirici ve boliicii politikalarina ragmen Siinni Suriye Ulusal Grubu, biitlin sinifsal
ayriliklar1 bir tarafa birakarak “el-Kutle el-Vataniyye” (ulusal bilinci) olusturmak
icin azinliklar da dahil birgok grupla ortak hareket etti. Bu durumdan rahatsiz olan
Fransa, azinliklara daha once vadettigi bagimsizlik kozunu tekrar ortaya koydu. Buna
gore Suriye’de bes kiiciik devletcik kuruluyordu; Halep, Sam, Iskenderun, Lazikiyye
Alevi Bolgesi ve Havran Cebel-i Durliz Bolgesi. Boylece Suriye, tarihinin en buyik
par¢alanmigligini1 yasiyordu. Ancak bu diizen, ¢ogunlugu Siinni Araplar tarafindan
olusan Suriye Milli Birlikgileri’nce hos karsilanmadi. Bu yiizden 1920’de baslayan
bu aynistk yapi, 1922°de Halep ve Sam’in birlesip Suriye Federasyonunu
kurmalariyla kismen kirilirken, 1930°da Alevi Bolgesi, 1936’da da Diirzi Bolgesi’nin

ozerkliginin kaldirilmasiyla ayrisma tamamen son buldu.®

Hazneviyye’nin tesekkiil ettigi ve daha ¢ok Kiirtlerin yasadigi Kuzeydogu
Cezire bolgesine ise 6zerklik taninmamis, bolge dogrudan Fransiz manda yonetimine
birakilmis, ancak buradaki Kiirtlere 6zerklik vaadi noktasinda stirekli propagandalar

yapilmigtir.®

1939°da baslayip 1945°e kadar devam eden ve milyonlarca insanin hayatina
mal olan II. Diinya Savas1 ve savas sonrasi ortaya ¢ikan yeni konjonktiir, Suriye’ye
Fransiz mandasindan kurtulma ve bagimsizligin1 yeniden kazanma sansini da
beraberinde getirdi. Ciinkii Amerika, Rusya ve Ingiltere, bundan boyle bélgede kendi
planlarin1 hayata gecirmek istedikleri i¢in savas yorgunu olan Fransa’ya bdlgede
daha fazla misaade etmeye niyetleri yoktu. Bu yuzden iki stper guc¢ olan Amerika ve
Rusya 1944 yilinda, bir yil sonra da Ingiltere Suriye’nin bagimsizligini taniyarak
Fransa’y1 bolgede yalniz birakti. Bu gelismelerden son derece rahatsiz olan Fransa,

tanimalara her ne kadar engel olmak istemisse de basarili olamadi ve isgalci devlet

82_ Okur, “Emperyalizmin Ortadogu Tecriibesinden Bir Kesit: Suriye’de Fransiz Mandas1”, s. 142;
Ince, “Suriye’de Baas Rejiminin Kurulusu ve Tiirkiye”, s. 265,266.
8 Akdemir, “Suriye’deki Etnik ve Dini Yapinin Siyasi Yapinin Olusmasindaki Rolii”, s. 213.
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konumuna diistii. Boylelikle Nisan 1946°da Fransiz askerlerinin Suriye topraklarini

tamamen terk etmesiyle Fransa’nin 25 yillik manda yonetimi de fiilen son buldu.®

Ancak bu tarihten sonra Suriye, her ne kadar politik agidan bagimsiz gibi
goriinse de daha Once Fransa tarafindan ayristirllmaya calisilan gruplarin gatisma
alan1 haline gelmis ve yeni bir istikrarsizlik siirecine girmistir. Zira bu topraklar,
Amerika, Ingiltere ve Rusya gibi emperyalist giicler icin Suriye halkina
birakilmaycak kadar stratejik bir 6neme sahipti.* “Askeri Darbeler Dénemi” diye
nitelendirebilecegimiz ve binlerce kisinin 6liimiiyle sonuglanan bu yeni donemin
diinya siyaseti acgisindan vurguladigi gercek ise sudur: Siiper giicler, bolgedeki
cikarlarmi  darbeler ve iktidara getirdikleri askeri cuntalar sayesinde
gerceklestirmektedirler. Sadece Suriye’de 1946 ile 1963 yillar1 arasinda 10 kadar
basarili, bir o kadar da basarisiz darbe girsiminin ortaya ¢ikmasi yasanan kirli iktidar

oyunlarinin en bariz gostergesidir.

Stinniler ¢ok sik araliklarla yaptiklar1 bu darbelerle birbirlerini tasfiye
ederlerken, vyerlerini Alevi/Nusayri azinhiga terk etmek zorunda kalmuslardir.
1963°te Alevilerin kurdugu Ba’s Partisinin iktidar ele gecirmesi, 13 Kasim 1970’te
de Hafiz Esad’in yeni bir darbeyle yonetime el koymasiyla Aleviler iilke yonetimini
tamamen ellerine gecirmislerdir. Siinni direnisciler ise zaman icerisinde Hafiz

Esad’in kuvvetleri tarafindan tasfiye edilerek etkisiz hale getirilmislerdir.*®

b. Dini ve ilmi Hayat

Kadim bir¢cok uygarliga ev sahipligi yapmus Suriye, Islamiyetten once
bolgede hiikiim siiren Gassaniler zamaninda ilmi 6nemini kaybetmisti. Islamiyetin

yayilmasiyla birlikte fetih ordulariyla Suriye’ye yerlesen sahabiler, kurduklart ilim

8 Kemal Dib, Tarihu Suriye el-Mudswru, Daru’n-Nehar, Beyrut, 2012, s. 79; Akdemir, “Suriye’deki
Etnik ve Dini Yapinin Siyasi Yapinin Olusmasindaki Rolii”, s. 216.

8 Akdemir, “Suriye’deki Etnik ve Dini Yapimn Siyasi Yapimn Olusmasindaki Rolii”, s. 216.

8 Ahmet Emin Dag, “Suriye: Kiiresel ve Bolgesel Kaostan Beslenen i¢ Savas”, Insamer, Istanbul,
2015, s. 4; (")de (")ZkO(;, Suriye Baas Partisi: Kokenleri, Doniigiimii, jzledigi Ic ve Dis Politika,
Miilkiyeler Birligi Yaymnlari, Ankara, 2008, s. 151; Dib, Tarthu Suriye el-Mudsiru, s. 79; Sit Tufan
Buzpinar, “Suriye” (Osmanli Dénemi), DI4, istanbul, 2009, c. XXXVII, s. 554.
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halkalar1 sayesinde gerek kiiltiirel agidan gereckse bolgede Islamiyetin yayilmasinda
onemli rol Ustlenmislerdir. Ashabin baslattigi bu gelenek Emeviler déneminde de
devam etmistir. ibn Amir el-Yahs(bl ve Atiyye b. Kays ed-Dimeski gibi kiraat
alimleri, IslAm’in besinci halifesi Omer b. Abdiilaziz ve Mekhil b. Miislim gibi
biiyiik sahsiyetler bu donemde yetigmistir. Ayrica kadim medeniyetlerden yapilan
terclime faailetleri de bizzat halifeler tarafindan desteklenerek daha sonra tip, kimya
ve felsefe gibi alanlarda c¢alisma yapacak alimlerin yetismesine zemin

hazirlanmistir.”

Suriye, Abbasiler doneminde de ilmi seyahatlerin yapildigi merkez
konumundaydi. Bu donemde yetisen en Onemli sahsiyetlerden biri Evzaiyye
mezhebinin kurucusu imam Evzai’dir. Mezheplerin kurumsallasmaya basladigi bu
donemde, Suriye’de en fazla Hanefi ve Safil mezhebi yayilmistir. Selguklular
donemine gelindiginde, Dimask’ta ilk Hanefl medresesi olarak bilinen Sadiriyye
medresesi insa edilmis, daha sonra besi Hanefilere, biri Safiilere olmak iizere alti
medrese daha yaptirilarak bu silire¢ devam ettirilmistir. Ayrica daha sonra
Selguklularin Halep Atabeyi Nireddin Zengi tarafindan yaptirilan medreseler,
kurulan kiitiiphaneler ve bunlar i¢in tahsis edilen vakiflar, Hagli seferleri sebebiyle
zayiflayan ilmi hayatin yeniden canlanmasina ve Kasani gibi bir¢ok alimin buraya

yerlesmesine vesile olmugtur.®

Suriye’de Eyy(biler zamaninda da pek ¢ok medrese yaptirilmigtir. Ozellikle
Selahaddin Eyylibi zamaninda “Daru’l-Hadis” ve “Daru’l-Kur’an” adini tasiyan
bircok ihtisas merkezi insa edilmis, hankah, ribat ve zaviyelerin de sayisi
arttirilmistir. Ibnii’l-Arabi, Ibnii’l-Cevzi, izzeddin b. Abdiisselam gibi alimler bu
donemde Suriye’de yasayan onemli simalardan sadece birkagidir. ilmi ¢alismalara
destek politikas1 Memliikler doneminde de devam etmistir. Ayrica Mogol istilasi
sonucu ciddi sikintilar yasayan alimlerin Suriye’ye yerlesmesi de ilmi hareketin

canlanmasina vesile olmustur.®

8 Mehmet Akbas, “Fetihlerden Sonra Suriye Bolgesine Yerlesen Sahabilerin Mescidlerdeki Ilmi
Faaliyetleri”, DUIFD, c. X, S. 1,2008, s. 178; Cengiz Tomar, “Suriye” (Kiiltiir ve Medeniyet), DI4,
Istanbul, 2009, c. XXXVII, ss. 555-556.

8 Tomar, “Suriye” (Kiiltiir ve Medeniyet), s. 556.

8 Tomar, “Suriye”, s. 557.
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Suriye’deki ilmi ve fikrl caligmalar, Osmanlilar déneminde de geliserek
devam etmistir. Osmanli devleti, Bilad-1 Sam’1 “kutsal topraklarin kapisi” olarak
gordiigiinden buraya ayri bir 6nem vermistir. Bu donemde egitim-6gretim faaliyetleri
medrese, cami, tekke, hankah, tiirbe ve alimlerin evlerinde yliriitilmiistiir. Tarihi
Emevi Camii ile Kanlni Sultan Siileyman’in Mimar Sinan’a inga ettirdigi
Stileymaniye Kiilliyesi en o©nemli ilim merkezlerindendir. Osmanlinin son
donemlerinde Suriye’deki en Onemli tasavvufi hareket ise Halid-i Bagdadi’nin

halifelerinden Muhammed b. Abdullah el-Hani ve ailesinin faaliyetleridir.*

XIX. ve XX. ylizyilla gelindiginde ise modern egitim kurumlarinin
yayginlagsmasiyla birlikte Suriye’de de Avrupa’lilarin destegiyle birgok misyoner
okulu agilmistir. Bu okullarda yetisen Faris Nimr ve Ibrahim el-Yazicl gibi
sahsiyetlerin daha sonra Suriye politikast {izerinde 6nemli etkileri olmustur. Ozellikle
Hristiyan Araplarin ragbet ettigi Suriye Protestan Koleji (bugiinkii Beyrut American
Koleji), bolgede yeni bir aydin snifin dogmasma zemin hazirlamistir. Zira bu
kurumlarda genelde Arap-islam kiiltiiriinden ziyAde Arap milliyetciligini tahrik eden

ve iimmet birligine uygun olmayan ayristirict dil kullanilmigtir.*

Yukarida da ifade edildigi gibi, eskiden beri bir kiiltiir ve medeniyet merkezi
olan Suriye’nin gecmisten giiniimiize farkli bircok dini ve mezhebl yapiy:
biinyesinde barindirmasi stratejik cografi konumu ile yakindan alakalidir. Suriye’nin

dini mozaigini olusturan bu yapiy1 genel olarak soyle dzetleyebiliriz:

Suriye niifusunun yaklasik %90’m1 olusturan Araplarin %70°1 Siinni,
digerleri ise Alevi (Nusayri)®, Ismaili® ve Sii mezheplerine mensuptur. Arap

Hristiyanlar ise genelde Ortodoks Grek Klisesi, Suriye Ortodoks Klisesi ya da

% (Heyet), Osmanl: Belgelerinde Suriye, Secil Ofseti, Istanbul, 2013, s. 4; Tomar, “Suriye”, ss. 557-
558.

%' Ahmet Emin Dag, Suriye: Bilad-i Sam 'in Hazin Oykiisii, Baski Ofseti istanbul, 2013, s. 17; Tomar,
“Suriye” (Kiiltiir ve Medeniyet), s. 558.

% Nusayrilik: Hz. Ali’ye ilahlik isnat eden batini bir firkamn adidir. Kurucusu Muhammed b. Nusayr
en-Nemiri’ye nisbetle Nusayriyye veya Nemiriyye diye anilmaktadir. (Ayrintili bilgi igin bkz: ilyas
Uziim, “Nusayrilik”, DI4, Istanbul, 2007, c. XXXIII, s. 270).

% {smailiyye, altinci imam Ca’fer-i Sadik’in vefatindan sonra, yedinci imam olan Miisa el-Kazim’in
yerine, dlmedigine inandiklar1 biiyiik oglu Ismail’in imametini kabul eden, naslarin zahiri manasin
kabul etmeyen Sia’min asir1 firkalarindan biridir. (Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim es-
Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 1993, c. I, ss. 296-298).
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Katolik Grek Klisesine bagli bulunmaktadirlar. Geriye kalan azinliklar ise Diirziler,*
Yezidiler® ve Yahudilerden olusmaktadir. Buradaki Yahudiler, eski donemlerde
bolgede yasayan Arap Yahudiler ile Ortagag’da batidan kacip Suriye’ye siginan
Yahudilerden olusmaktadir.*® Suriye niifusunun yaklasik %3’linii olusturan Diirziler
ise Cebel-i Duruz diye bilinen bélgede el-Siiveyda’da yasamakta ve burada yasayan

halkin %87,6’s1n1 olusturmaktadirlar.

c. Tasavvuf ve Tarikatlar

Genelde Bilad-1 Sam, 6zelde ise bugiinkii sinirlariyla Suriye, Miisliimanlar
icin dini kutsiyeti olan Kudiis’e yakinligi, Anadolu, Orta Asya ve Irak bolgelerinden
hac farizesini eda etmek i¢in yola ¢ikan kervanlarin yol giizergdhinda olmasi, Hz.
Peygamber’in Sam’in faziletine dair hadisleri®” ve tasavvufta velayet makamlarindan
bir makam olan abdallik ile ilgili rivayetler ® vb. sebeplerden dolayr Islamin
nesetinden giiniimiize kadar genelde alimlerin ozlelde ise shfilerin ilgi odagi
olmustur. Ibrahim b. Edhem, Gazali, Ibn Arabi, Mevlana Celaleddin-i ROmT,
Sadreddin Konevi, Abduilgani Nabulsi, Hilid-i Bagdadi ve Abdiilkadir el-Cezairi bu

% Diirzilik, Fatimi halifelerinden Hakim Biemrilleh’in ilahligim kabul eden Batini-ismaili firkanin
adidir. Firkanin bu ismi almasi, Hakim Biemrilleh’in dailerinden ve Nestekin ed-Derezi diye meshur
olan Muhammed b. Ismail ed-Derezi’ye nisbetledir. (Bkz: Aytekin Senzeybek, “Baslangigtan
Giiniimiize Diirzilik”, Selcuk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 31, 2011, s. 178).

% Yezidilik, islamiyet, Yahadilik, Hristiyanliki, Meciisilik, Zerdiistliik, Samanizm ve Putperestlik gibi
bir¢ok dinin etkisi altinda kalmis, seytana tapan, Alevilige bir reaksiyon olarak dogmus firkanin
adidir. (Ayrintili bilgi i¢in bkz: Ahmet Tasgin, “Yezidiyye”, DIA, Istanbul, 2013, c. XLIII, ss 525-
527).

% Akdemir, “Suriye’deki Etnik ve Dini Yapiun Siyasi Yapimn Olusmasindaki Rolii”, ss. 205-208.

% ibn Omer’den rivayet edildigine gore, Hz.Peygamber ; “Ey Allah’tm! Sam imizi bize hayirl ve
ugurlu kil. Allah’im Yemen'imizi de bize haywli ve ugurlu kil” buyurdu. Orada bulunan Ashéab-1
Kiram; “Necd’imizi de Ya Resulullah” dediler. Hz. Peygamber de tekrar; “Allah’im! Sam imizi ve
Yemen'imizi bize hayirl ve ugurlu kil”" dedi. Ugiincii defasinda da; “felaket ve miisibetler, fesat ve
dinsizlik orada Necd’dedir. Ve orada Karnu’s-seytan, (seytamin boynuzu) dogacaktir.” (Buhari,
“Kitabii’l-Istiska”, 26).

% Hz. Ali Irak’ta iken, bir giin yaninda Sam halkindan bahsedildi. Bazilari, onlar1 lanetlemesini
istediler. Bunun Uzerine Hz. Ali Hz. Peygamber’den sunlart isittigini sdyledi: “Abdallar kirk kisi
olup Sam’da ikdmet ederler. Onlar sayesinde yagmur yagar, onlar sayesinde diismana karsi zafer
kazamlir ve onlar sayesinde Sam halkindan azap uzaklastirilir.” (Ebi Abdillah Ahmed b.
Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Misned, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 2001, 1/112.
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stfilerden sadece bazilaridir. Ayrica Rum diyarlarina sinir olmasi da mucahid stfiler

icin (cihad alani1 olmasi agisindan) 6nemini arttirmigtir.*

Tarikatlarin tesekkiil etmeye basladigr VI. yiizyilda Tiirkiye Irak, Misir ve
Filistin’i i¢ine alan Bilad-1 Sam topraklar1 arasinda bugiinkii manasiyla sinir
olmadigindan, tarikatlarin Suriye’ye girdigi tarihi kesin olarak tespit etmek oldukca
zordur. Bununla birlikte Dimask’ta kurulan en eski zaviyenin, hicri 600’de kurulan
Abdullah b. Yunus Ermevi’ye nisbetle “Ermeviyye Tekkesi” diye bilinen tekke
oldugu kaydedilmektedir.'® Suriye’ye giren ilk tarikat ise, Abdiilkadir Geylani’nin
muridlerinden EbG Abdullah Muhammed el-Bataihi ve evlatlarinin Bilad-1 Sam’a
gocmesiyle Kadiriyye tarikati olmustur. Suriye’nin Hama sehrinde tekke, medrese ve
vakiflar kuran ve “Keylani Ailesi” olarak bilinen bu aile, sehrin maddi ve manevi
insasinda ciddi katkilar1 olmustur.’® Dokuzuncu asirdan itibaren Sam ve Halep basta
olmak Uzere Bildd-1 Sam’in hemen hemen biitiin sehirlerine yayilma imkani bulan
Kédiriyye tarikati, yakin zamana kadar “Keylani Ailesi”’nin denetimi altinda idi. Bu
durum, ailenin son seyhi Muhammed Fariz el-Keylani’nin 1971’de halife

birakmadan Sam’da vefatina kadar devam etmistir.%?

Erken donemde Suriye’ye giren tarikatlardan biri de Rifaiyye tarikatidir.
Hicri VII. ylizyilin baslarinda Eb0 Muhammed Ali el-Hariri’ye nisbetle Haririyye
diye meshur olan tarikat, 6zellikle Dimask ve Humus gibi biiyiik sehirlerde yayilma
imkan1 bulmustur. Daha sonra Kadiriyye ve Rifaiyye’yi Sazeliyye, Mevleviyye,
Bedeviyye, Naksbendiyye ve Halvetiyye takip etmistir. Bu tarikatlar, 6zellikle
Osmanli sultanlarinin tasavvuf ve tarikatlara duyduklari derin muhabbet ve sifilere
gosterdikleri yakin ilgi sebebiyle bolgede daha kolay yayilma imkéani bulmuslardir.

Hatta bazi padisahlar, tekke ve medreselerin insasini1 bizzat iistlenmis ve bunlar i¢in

% Emin Yasuf Avde, “et-Tasavvuf fi Biladi’s-Sam: et-Tarih ve’l-Eser ve’l-Vaki® ve’l-Memil”, el-
Islamu 'n-Naim: et-Tasavvuf fi Bilddi’s-Sam, Merkezi’l-Mesbar, Dubai, 2013, s. 8, 9, 17.

1% Abbas el-Miirsid, “el-Cografiyye el-Miitedeyyine”, el-Lsldmu n-Naim: et-Tasavvuf fi Biladi’s-Sam,
el-Misbér, Dubai, 2013, s. 399.

191 Abbas el-Miirsid, “el-Cografiyye el-Miitedeyyine™, ss. 23-24.

102 1tzchak Weismann, “Suriye ve Israil’de Tarikatlar: Giiniimiizdeki duruma Toplu Bir Bakis”, trc.
Hilya Kiiciik, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, yil: 7, S. 17, 2006, s. 268.
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vakiflar tahsis etmislerdir. 1953°e gelindiginde sadece Halep’te 88 hankah, zaviye ve
tekke bulundugu nakledilmektedir.'*

Stfiler ve tarikat seyhleri, padisahlarin bu iltifatlar1 karsisinda kendilerine
tahsis edilen vakif ve tekkelere kapanip sadece zikir ve ilim ile mesgul
olmamiglardir. Hagli Seferlerinin basladigi hicri V. ylizyildan itibaren Suriye’nin
Fransiz mandasina girdigi yakin zamana kadar stfiler, halkin madden ve manen
cihada hazirlanmasinda 6nemli gorevler ifa etmisler, yeri geldiginde bizzat savasa
katilip cephede saf tutmuslar, bazen de devlet biiyiiklerine Islami usullerde

danmigmanlik yaparak 6nemli hizmetler icra etmiglerdir.'*

Ayrica, kurulusundan bugiline dek tasavvufun Suriye’de bu denli giiglii
olmasi, hicri XII. yiizyilda ortaya ¢ikan ve Ehl-i Siinnet inancina sahip birgok Islam
tilkesinde etkili olan Vehhabilik gibi akimlarin da bu bolgede yayilmasina karsi etkili
olmustur. Bu ylizden yakin tarihe kadar bu akimlar (6zellikle Vehhabilik),
yizyillardir koklesen tasavvulfi gelenek sebebi ile Suriye’de bekledigi ilgiyi

gérememigtir.'®

Gunimuzde Bilad-1 Sam’da varligini siirdiiren tarikatlardan bazilari sunlardir:
Halidiyye kolu basta olmak {izere Naksbendi tarikati, hemen hemen Suriye’nin biitiin
il ve kirsal kesimlerinde varligin1 devam ettirmektedir. Abdulhadi el-Béani (6. 2011),
Muhammed el-Haznevi (6. 2005) (bugiin oglu Muhammed Mutd Haznevi),
Abdullatif Ne’sén vd., bolgede etkili olan Naksi seyhlerinden bazilaridir. Kadiriyye
tarikat1 ise Ozellikle Halep’teki Hilaliyye tekkesi ile varligimi siirdiirmektedir.
Rifaiyye ve Sazeliyye (Derkéaviyye) tarikati da bilhassa Rifaiyye’nin Ahmed es-

SayadT tekkesi bolgede faaileyletlerini siirdiiren tarikatlardir."®

Giiniimiizde, Sa’diyye, Bedeviyye, Mevleviyye ve Halvetiyye gibi Suriye’nin
farkli yerlerinde tasavvufi faaliyetlerde bulunan daha birgok tarikat vardir. Ancak
Hazneviyye’yle sinirli ¢alismamizin disina ¢itkmamak i¢in “Suriye’de tasavvuf ve
tarikatlar” basligin1 burada noktalamadan evvel genel olarak sunlar1 sdyleyebiliriz:

Suriye’de tasavvufi gelenek, iilkenin birgok yerine dagilmis peygamber ve veli

103 Avde, “et-Tasavvuf fi Biladi’s-Sam: et-Tarih ve’l-Eser ve’l-Vaki’ ve’l-Memal”, ss. 26-32.
04 Agee., ss.41-42.

105 A ge., s.48.

%% A g.e., ss.50-53.
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tirbelerinin gevresinde muhafaza edilmektedir. Bu yonuyle kutsal mekanlarin en
zengini siiphesiz ki Sam’dir. ' Zira Kaysun Dagi’ndaki magaralarda yiizlerce
peygamber kalintilar1 olduguna inanilmaktadir. Sam, Emevi Camii, Muhyiddin ibn
Arabi, Seyh Arslan ve Halidi Bagdadi gibi stfilerin kabirleri yan1 sira birgok sahabi
ve evliyanin kabirlerine de ev sahipligi yapmaktadir. Hazneviyye’nin tesekkiil ettigi
Suriye’nin Kuzeydogusundaki Cezire bolgesi ise Naksbendiyye-Halidiyye’nin en

giiclii oldugu merkezlerden biridir.*®®

3. Hazneviyye’nin Yayilldig1 Cografya

Ahmed el-Haznevi, iistadi Muhammed Diyaiddin’den hilafet alip
memleketine, Suriye’nin kuzeydogu bolgesine dondiigiinde Suriye heniiz Osmanli
topraklar igerisindeydi. I. Diinya Savasmin ardindan Osmanli’nmin da aralarinda
oldugu ihtilaf Devletleri blogu savastan maglup ¢ikinca, Suriye Fransa mandasina
birakildi. Bu gelismeler neticesinde Osmanli’nin Arap topraklarindan g¢ekilmesi ve
Paris hiikiimetinin yonetime fiilen el koymasi sebebiyle Suriye’de ilmi ve kiiltiirel
faaileyetler neredeyse durma noktasina geldi. Zira bu donemde mektepler kapanmas,
ulemanin birgogu ya o6ldiirilmiis ya da siirgiin edilmisti. Ayrica diine kadar bir olan,
ayni kiltlire sahip hatta akraba olan insanlarin yasadigi topraklar, suni sinirlarla
boliinmiis ve ayni aileden insanlar farkli iki devletin farkli insanlari haline

getirilmiglerdi.'®

Boyle zorlu, hassas ve bir o kadar da kirilgan bir cografyada irgat gorevine
baglayan Ahmed el-Haznevi, sinirin iki yakasina da ulasmaya ¢alismis, Hazne'® ve

Telma’raf*™* koylerinde kurdugu medrese ve tekkelerle binlerce insani bir araya

197 Weismann, “Suriye ve Israil’de Tarikatlar: Giiniimiizdeki duruma Toplu Bir Bakis™, s. 271.

108 Weismann, “Suriye ve Israil’de Tarikatlar”, ss. 271-274.

19 Abdurrahman Candan, “Seyh Ahmet el-Haznevi’nin Hayati ve Fetvalarinda Takip Ettigi Metot”,
VYUIFD, S. 7,2017, s. 23.

"% Hazne, Suriye’nin Haseke ili Kamusli ilgesine bagh, Tiirkiye sinirina yaklasik 25 km. uzaklikta
Ahmed el-Haznevi’nin dogdugu ve nispet edildigi kdyiin adidur.

" Telma’raf, Suriye’nin Haseke ili Kamusli ilgesine baglh, Ahmed el-Haznevi’nin Hazne’den sonra
tekke ve medrese kurup yerlestigi beldenin adidir. Kendisi ve diger Haznevi seyhlerinin tiirbesi
burada bulunmaktadir. Hazneviyye’nin besinci seyhi Muhammed el-Haznevi’nin vefat ettigi 2005
yilina kadar tarikatin merkezi sayilan bu belde, tarikatin son postnisini Muhammed Muta’ el-
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getirmeyi basarmistir. Ancak Ahmed el-Haznevi'nin etrafinda gelisen bu
hareketlilik, hem Fransiz manda yonetimini hem de biiylik kayiplarla savastan ¢ikan
Osmanli’nin son bakiyesi Tiirk yetkilileri tedirgin etmistir. Fransizlar, Ahmed el-
Haznevi’yi -Suriye’nin iglerine niifuz etmesine engel olmak igin- Ulkenin en ug
siirina, Kuzeydoguya dogru siirgiin ederken, Tirk yoOnetimi, onu yeni gizilen
Tiirkiye smirindan uzak tutmak igin Suriye’nin i¢ kesimlerine gitmesini istiyordu. iki
tilke arasinda gelgitler yasayan Ahmed el-Haznevi, taraflar arasinda yapilan anlasma
neticesinde U¢ yil boyunca Haseke ve Deyrizzir vilayetlerinde zorunlu ikdmete tabi
tutuldu. Ancak tiim bu tedbirler, asil gayenin farkinda olan Ahmed el-Haznevi’nin
sevenlerine ulasmasina engel olamamistir. Ozellikle sinirin Tiirkiye tarafinda kalan
maridlerin, Ahmed el-Haznevi’nin sohbetinde bulunmak i¢in maymli araziyi yok
sayan sinirlari asma gayretleri, hem Fransizlart hem de Tiirk yetkilileri yeni
diizenlemelere mecbur birakmistir. Bunun i¢in de smrin diger tarafina gitmek

isteyenlere li¢ veya dort glinliik gegici izin belgeleri (vesika) diizenlemisgtir.**

Ahmed el-Haznevi, boyle bir zeminde insa ettigi medrese ve dergahta sinirin
iki yakasindan yiizlerce talebenin bulugsmasini saglamistir. Kisa zamanda sohreti
yayilan bu medrese, Islam iilkelerinden birgok talebeye ev sahipligi yapmis, bdylece
Suriye, Liibnan, Misir, Kiiveyt, Tiirkiye, Afganistan, Almanya, Sudan ve daha
bir¢ok iilkeden gelen alimlerin ugrak yeri haline gelmistir. Ayrica Hazneviyye
medresesinden mezun olan talebeler, Suriye ve Tiirkiye basta olmak iizere gittikleri
yerlerde Naksbendi-Halidiyye’nin bir kolu olan Hazneviyye adabinin nesrine de

katki saglamiglardir.'*

Haznevi’nin Haseke ili yakinlarinda kurdugu Telirfan kdytine/kiilliyesine tasinmasiyla yerini buraya
birakmustir.

12 Candan, “Seyh Ahmet el-Haznevi’nin Hayat: ve Fetvalarinda Takip Ettigi Metot”, s. 24.

13 Mehmet Celik, Tasavvuf ve llmi Birlestiren Bir Kurum Olarak Medreseler (19. ve 20. Yiizyillarda
Norsin Medresesi Ornegi), (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), MAU, 2017, s. 65; Baz, “Midyat
ve Gevresinde Tasavvuf Kiiltiirii ve Midyath Stfiler”, Uluslararas: Midyat Sempozyumu, MAU,
Sempozyum Bildirileri, 2011, s. 285; Candan, “Seyh Ahmet el-Haznevi’nin Hayat1 ve Fetvalarinda
Takip Ettigi Metot”, s. 25.
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4. Gunumiuzdeki Durumu

Merkez tekkesi Suriye Haseke iline baglhh Telirfan kdylinde bulunan
Hazneviyye, yore sakinlerini barisa ve birlikte yasamaya tesvik etmesi, asiretler
arasinda ortaya ¢ikan sorunlar1 ¢oziime kavusturmasi ve yetistirdigi talebelerle ilim
ve irsat hizmetlerinde bulunmasi sebebiyle bolgede yasayan Arap, Kiirt, Siiryani ve

Turkmenler arasinda hiisn i kabul gérmiis tasavv(fi bir ekoldur.**

Merkezi, daha dnce Telma’rif kdylinde bulunan Hazneviyye, 2005 yilinda
Muhammed el-Haznevi’nin bir trafik kazasi sonucu hayatini kaybetmesi ve
sonrasinda aile igerisinde birtakim ihtilaflar ¢ikmasi iizerine dergahin postnisini
Muhammed Mutd’ el-Haznevi Haseke’ye yakin bir arazide “Telirfan” adinda bir
killiye (tekke ve medrese) insa ettirmis ve dergdhin merkezini buraya tasimustir.
Bolgede “Haznevi Irfin Ser’i Ilimler Enstitiisii” olarak bilinen bu medresede
ginimuzde (2021) yaklasitk 500 kadar Ogrenci egitim gormektedir. Ayrica
medresenin yaninda biiyiikk bir cami, firin ve medrese hocalari igin lojmanlar
yapilmis, bdylece kdy, hem islami ilimlerin okutuldugu hem de tasavvuf egitiminin

verildigi buyUk bir killiyeye dontistiirtilmistir.™

Suriye’de i¢ savasin basladigi 2011 yilina kadar dergahin merkezi olan
Telirfan tekkesi, tarikat seyhi Muhammed Mutd’ el-Haznevi'nin Tiirkiye’ye
yerlesmesiyle birlikte, merkezi konumunu (gegici olarak) Adana tekkesine
birakmistir. Miiridleriyle bulusmalarimi  genelde bu tekkede gergeklestiren
Muhammed Mutd’ el-Haznevi, bazen de Istanbul, izmir ve Mardin gibi vilayetlerde
sevenleriyle bir araya gelmektedir. ** Ayrica Muhammed Mutd’ el-Haznewi,
Gaziantep’te su an ingaat1 devam eden biiytik bir kiilliye yaptirmaktadir. Cami, tekke
ve medreseden olusan bu yapi tamamlandiginda bélgede 6nemli bir ilim merkezi

haline gelmesi planlanmaktadir.

14 Candan, “Seyh Ahmet el-Haznevi’nin Hayat1 ve Fetvalarinda Takip Ettigi Metot”, s. 27.

115 Baz, “Midyat ve Cevresinde Tasavvuf Kiiltiirii ve Midyath Sifiler”, s. 285; Kutbeddin Akyiiz,
“Nakgbendiligin Muasir Bir Kolu Olarak Hazneviye Tarikati ve Kurucusu Ahmed el-Haznevi”,
Naksbendilik Sempozyumu Teblig Metinleri, SS. 7-8.

18 Kutbeddin Akyiiz, “Naksbendiligin Muasir Bir Kolu Olarak Hazneviye Tarikati ve Kurucusu
Ahmed el-Haznevi”, s. 8.
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Hazneviyye, gerek seyhlerin irsat gezileri gerekse yetistirdikleri talebeler ve
miridler sayesinde diinyanin bir¢ok yerine ulagsmay1 basarmis tasavvifi bir yapidir.
Avrupa’nin birgok iilkesinde ve Islam iilkelerinin hemen hemen tamaminda
muntesipleri olan dergahin daha ziyade Suriye ve Tiirkiye’de yaygimlik kazandigini
sOyleyebiliriz. Suriye’nin hemen hemen biitlin sehirleri, ilce ve kdylerinde etkili olan
Hazneviyye’nin, TUrkiye’de Gilineydogu bolgesi basta olmak tizere Adana, Mersin,
Istanbul, izmir, Bursa, Kocaeli, Konya ve Antalya gibi illerde yogun bir miintesip
kitlesi bulunmaktadir. Hazneviyye mdaridleri genelde camiler, Kur’an kurslari,
medreseler ve dergahlarda bir araya gelmektedirler.'” Ayrica Almanya’da tarikata ait
bir tekke/medrese oldugu ve burada yiiriitillen hizmetler sayesinde bir¢ok kiginin
ihtida ettigi kaydedilmektedir."*® Bugiin Tiirkiye’de bilinen bazi Naksbendi-Halidi

tarikatlarin da Hazneviyye kolundan geldigi bilinmektedir.™*

Ilk zamanlarda Dogu ve Giineydogu bélgelerinde etkili olan bu tarikat,
Izzeddin el-Haznevi ve oglu Muhammed el-Haznevi’nin gayretleri neticesinde
Tiirkiye’nin batisinda da yayillmaya baslamistir. Ancak bu illerde yasayan
Hazneviyye mdridlerinin kahir ¢ogunlugu, dogu ve giineydogu asilli Kirt ve Arap
(Mahalmi) kokenli vatandaslar oldugunu ifade etmek isteriz. Hazneviyye’nin Tirk
kokenli vatandaglar arasinda neden fazla yayilmadigi hususunun ayrica arastirilmasi

gereken sosyolojik bir konu oldugunu diistintiyoruz.

17 Baz, “Midyat ve Cevresinde Tasavvuf Kiiltirii ve Midyatlh Safiler”, ss. 285-286; Kutbeddin
Akyiiz, “Nakgbendiligin Muasir Bir Kolu Olarak Hazneviye Tarikatt ve Kurucusu Ahmed el-
Haznevi”, ss. 8-9.

118 Baz, “Midyat ve Cevresinde Tasavvuf Kiiltiirii ve Midyatli Safiler”, s. 286.

9 Ornegin: Adiyaman-Mengzil tarikatinin kurucusu Abdiilhakim Bilvanisi ile Bitlis-Nursin tekkesinin
seyhlerinden Ma’sik Nursini, Ahmed el-Haznevi’nin halifelerindendirler. Birinci bélimiin sonunda
“Hazneviyye’den ayrilan silsileler” baglig1 altinda bu konu ayrica ele alinacaktir.
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Buaraya kadar aktardigimiz bilgiler 1s18inda sunlar1  soyleyebiliriz:
Naksbendi-Halidilik, diinyanin bir¢ok yerine Halid-i Bagdadi’nin halifeleri sayesinde
tasinmigtir. Bu halifelerin baginda da Seyyid Taha Hakkari ve onun temsil ettigi
Nehri dergahi gelmektedir. Zira (giiniimiizde dahi) Halidiligin en etkili oldugu Dogu,
Glineydogu Anadolu ve Balkanlarda faaliyet yiiriiten bir¢ok Halidi tekkesinin
silsilesi Seyyid Taha’ya ulasmaktadir. Bu yoniiyle Seyyid Taha’nin temsil ettigi ekol,
Halidiligin en yaygin Kolu olma 6zelligine sahiptir. Tespit edebildigimiz kadariyla;
tasavvufl yonleri yaninda ilmi kisilige sahip olmalari, Osmanli sultanlarinin yaninda
yer almalar1 (Halid-i Bagdadi gibi), yeri geldiginde miiridleriyle birlikte savaslara
katilarak bu destegi fiilen gostermis olmalari ve bdlgede olup bitenlere sessiz
kalmayip halkin yaninda yer almalari... Seyyid Taha ve ondan sonra dergahi temsil
eden Nehri ve Nursin seyhlerini bu denli popiiler kilan sebeplerden sadece

bazilaridir.

Ote yandan Nehri ve Nursin dergahlarinin tesekkiil ettigi bolgede ve donemde
gerek cografi, gerekse siyasi ve ekonomik hayatin pek cok alanindaki zorluklara
kars1 verilen miicadele, seyhleriyle birlikte Osmanli-Rus savasina katilan Ahmed el-
Haznevi’nin micadeleci rGhununun insasinda etkili olmustur. Nitekim heniiz genc
sayilacak yasta (25) hil&fet alarak Fransiz isgali altindaki memleketi Suriye’ye donen
Ahmed el-Haznevi’nin karsilastigi sorunlar ve bu sorunlar karsisindaki kararli durusu

bu etkinin bir yansimasidir.

Ahmed el-Haznevi’nin ortaya ¢iktig1 bu ¢alkantili dénem ve zorlu cografya,
irgat faaliyetleri agisindan ne kadar zorlu olsa da kanaatimize gore tarikatin yayilmasi
ve kabul gormesi agisindan olumlu sonuglar dogurmustur. Nitekim tim bu
olumsuzluklar, savaslardan, ¢atismalardan, i¢ karisikliktan bunalan ve uzun yillar
ekonomik, sosyal ve siyasi buhranlar yasayan boélge insaninin, Haznevi dergahimi

guvenli bir liman olarak gérmesine ve tarikata intisap etmesine vesile olmustur.
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1.1. Dergahin Kurucusu Ahmed el-Haznevi

Naksbendiyye-Halidiyye’nin bir kolu olan Hazneviyye’nin kurucusu Ahmed
el-Haznevi, Osmanli’nin son dénemlerinde diinyaya gelmis, I. Diinya Savasi sonrasi
Fransizlarin Suriye’yi isgal ettigi yillarda yasamis ve isgal doneminin tiim
zorluklarini tecriibe etmis bir stfidir. Hem anne hem de baba tarafindan seyyid bir
aileye mensup olan Ahmed el-Haznevi’nin bilindigi kadariyla seceresi soyledir:
Ahmed el-Haznevi b. Murad b. Safi Haci b. Muhammed b. Bekr b. Muhammed b.
Muhyi/Muhyiddin b. Mahm(d b. Suvar.'®

Ahmed el-Haznevi’nin annesi Amine Hamm, Abdiilkadir Geylani’nin
soyundan olan Seyyid Osméan’nin kizidir.*** Bununla birlikte Haznevi seyhlerinin,
seyyidlik Uzerinden bir ¢ikar elde ettikleri diisiiniilmemesi i¢in Hz. Peygamber’in

soyundan geldiklerini pek dile getirmedikleri kaydedilmektedir.'?

Sohbetlerinin birinde nesebiyle ilgili baz1 agiklamalarda bulunan Ahmed el-
Haznevi, ailesinin “Ali Reské” asiretine mensup oldugunu, bu zatin Hz. Ali’nin
soyundan geldigini ve ¢ok esmer oldugu i¢in Kiirtgede siyahi anlamina gelen “Resik”
diye anildigini ifade etmistir.””® Rivayete gore aslen Agri’nin Dogubeyazit ilgesinden
olan yedinci kusak dedelerinden Molla Suvar’in gocuklari, 6nce Siirt’in Sirvan
ilcesine bagli Mavit koyline, ardindan o zamanlar Mardin’e bagli olan (simdi

Sirnak’1n ilgesi) Idil’e hicret ederek Ocakli (Banthé)* kdyiine yerlesmislerdir.'®

120 Abdiilkadir el-Haznevi, es-Ahmed el-Haznevi en-Naksbendi, b.y., y.y., ts, s. 3;.Abdurrahim
Haznevi, et-Tarikatii'n-Naksbendiyye, Mektebeti Seyda, Diyarbakir, 2015, s. 252; Korkusuz,
Nehri’den Hazneye Mesayihi Naksibend;i, ss. 309-310.

121 Abdiilkadir el-Haznevi, es-Seyh Ahmet el-Haznevi en-Naksbend, ss. 3-4.

122 Nakledildigine gére Ahmed el-Haznevi bu konuda: “Sayet biz bazi cevrelerde oldugu gibi Hz.
Peygamber’in soyundan geldigimizi dillendirecek olursak, insanlar bu isim iizerinden bir ¢ikar elde
ettigimizi diliseceklerdir. Bu da bizim halimize pek uygun degildir. Kaldi ki biitiin insanlar
iyalullahtir (Allah’n ailesidirler). insanlarin en hayirhlari ise iyalullaha faydali olanlardir” diyerek
su ayet ve hadise atifta bulunmustur. ‘...Allah katinda en c¢ok ikrama nail olacakar takval
olanimimiz. Her halde Allah alimdir, habirdir.” (HucOrét, 49/13), ...benim velim Allah ve salih
miminlerdir.” (Buhari, “Edeb”, 14; Miislim, “Iméan”, 366). (Bkz: Abdurrahim Haznevi, et-
Tarikatii’n-Naksbendiyye, s. 252; Abdulkadir el-Haznevi, es-Seyh Ahmet el-Haznevi en-Naksbend,
ss. 3-4; Kutbeddin Akyiiz, “Naksbendiligin Muasir Bir Kolu Olarak Hazneviye Tarikati1 ve Kurucusu
Ahmed el-Haznevi”, s. 2; Korkusuz, Nehri’den Hazne ye Mesayihi Naksibendi, s. 310).

123 Korkusuz, Nehri’den Hazneye Mesayihi Naksibendi, s. 310.

124 Banihé, kelimede bazi degisikliklerle birlikte aslinda “B&-Niih’&” yani “Nuh’un kdy(” demektir.
K&yiin bugiinkii ad1 Ocakli olup, Sirnak’1n Idil ilgesine baglidir.
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Rivayete gore Ahmed el-Haznevi'nin dedesi SGfi Haci, Banihé kdyiiniin
esrafindan olup, alimleri cok seven ve onlara hizmette kusur etmeyen salih bir zat idi.
Salih Sibki’nin'*® halifesi Zahir Efendi bolgeye gelince, SGff Haci ona intisap ederek
hizmetine girdi. Daha sonra oglu Murad’t (Ahmed el-Haznevi’nin babasi) da seyhine
teslim eden SOff Haci, onun hem ilmi hem de tasavvufi agidan gelismesini sagladi.
Hayatim1 Zahir Efendi’nin dergdhina ve talebelerinin hizmetine adayan SOfi Haci,
uzun bir dmiir yagamis ve yaklasik 100 yasinda vefat etmistir. Stff Haci’nin kabri

Banihé koytindedir.'

SGfi Haci’nin vefatindan sonra Banithé kdyiinde bir miiddet daha kalan
Ahmed el-Haznevi’nin babas1 Murad, kdyde (nedenini tespit edemedigimiz) birtakim
problemler ¢ikmasi lizerine o zamanlar Osmanli’nin idaresi altinda olan Suriye’nin
Tirkiye smirina yakin Hazne koOyiline yerlesir. Burada bir mescit insa ettirerek
koylilere bir siure imamlik yapan Molla Murdd, daha sonra Hazne’ye yakin
Tenndriye kdyune yerlesir ve 1320/1903 senesinde burada vefat eder. Molla Muréd,
vasiyeti lzerine Diyarekélé'?® mevkiine defnedilmistir."® Ahmed el-Haznewi, -ileride
aciklayacagimiz iizere- babasinin vefatindan sonra ailesiyle birlikte dogdugu koy
olan Hazne’ye geri donmiistiir. Gerek fikih ilminde gerekse nahiv, sarf ve belagat
gibi alet ilimlerinde alim bir zat oldugu kaydedilen Molla Murad, hayatinda iki
evlilik yapmis, Amine adli esinden Ahmed el-Haznevi ile Mustafa, Fatima isimli

esinden ise Muhammed Emin isminde toplam {i¢ oglu olmustur.'*

125 Abdiilkadir el-Haznevi, es-Seyh Ahmet el-Haznevi en-Naksbendi, s. 4; Kutbeddin Akyiiz, Ahmed
el-Haznevi ve Hazneviyye Tarikati, (Yaymlanmams Yiiksek Lisans Tezi), Yalova Unv. 2015, s. 12.
1% Salih Sibki, Halid el-Cezeri’nin halifesidir. Halid el-Cezeri ise Mevlana Halid Bagdadi’nin
gOzetiminde tasavvufi egitimini almig, seyhine son derece bagli, irsat faaliyetleri Mardin ve gevresi
basta olmak ilizere Dogu ve Giineydogu bolgesinde yayilmis ve birgok insanin tasavvufi egitimine
katkida bulunmustur. Sibgatullah Arvasi, Hamid Mardini ve Salih Sibki yetistirdigi talebelerdendir.
(Bkz: Kavak, Mevlana Halid-i Naksibendi ve Halidilik, ss. 163-164; Baz, “Mevlana Halid-i
Bagdadi’nin Halifelerinden Seyh Halid-i Cezeri ve Basret Dergahi”, Tasavvuf, 32, 2013/2, s. 144).
127 Abdiilkadir el-Haznevi, es-Seyh Ahmet el-Haznevi en-Naksbendi, ss. 3-4; Korkusuz, Nehri’den

Hazne'ye Mesayihi Naksibendi, ss. 310-311.

128 Diyarekélé, Suriye’nin Haseke ilinin Kamish Kazasma bagli Tenniriye kdyiine yakin olan ve kdy
halkinin oSliilerini defnettikleri yerin adidir. Rivayete gore burada Naksbendi seyhlerinden birinin
kabri bulunmaktadir. Fakat bu zatin ismi hakkinda bilgi yoktur. Molla Murad’in buraya defnedilmek
istemesinin sebebinin, bu zata yakin olmak istemesi oldugu anlagilmaktadir. (Kutbeddin Akyiiz,
Ahmed el-Haznevi ve Hazneviyye Tarikati, s. 12).

129 Kutbeddin Akyiiz, Ahmed el-Haznevi ve Hazneviyye Tarikan, s. 12; Korkusuz, Nehri’den Hazne've
Mesayihi Naksibendi, s. 311.

130 Rivayete gére Ahmed el-Haznevi dogmadan 6nce, annesi riiyasinda: “Giines’in sag omuzuna,
Ay’ ise sol omuzunun istiine indigini” gdrmiistii. Riiyasini esine anlatmasi tizerine, Molla Murad:
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1.1.1. Hayati

Ahmed el-Haznevi 1304/1887 senesinde, Suriye’nin Haseke ilinin Kamish
kazasina bagli Hazne kdyiinde diinyaya geldi. Heniiz kii¢iik yasta annesini kaybeden
Haznevi, kardesi Mustafa’yla birlikte iivey anneleri Fatima Hanim’in himayesinde
blyudi. * Ahmed el-Haznevi, kendilerini 6z evladi Muhammed Emin’den
ayirmayan bu saliha kadindan daima 6vgiiyle bahsettigi, onun adina hayir ve hasenat
yaptigi, vefatindan sonra da kabrini sik sik ziyaret ederek vefa borcunu eda etmeye

gayret ettigi nakledilmektedir.'*

1.1.2. Hocalan

99

Dogdugu yere nisbetle “Haznevi” veya “Berivani”** lakaplariyla meshur olan
Ahmed el-Haznevi, ilk egitimini babasindan aldi. Cocuklarinin hem zahiri hem de
manevi terbiyesine son derece ihtimam gosteren Molla Murad, ogluna Sarf, Nahiv,
Tefsir ve Safii fikhindan Gdyetii’I-Thtisr, Muharrer ve Ferdizii’lI-Icaz gibi temel

eserleri okuttu.'* Babasmin vefatindan sonra ilim yolculuguna ¢ikan Ahmed el-

“Iki erkek cocugunun olacagmi ve Miisliimanlara faydali olmalar1 noktasinda birinin Giines gibi,
digerinin ise Ay gibi olacagini” miijdeleyerek Ahmed el-Haznevi’nin zuhurunu haber vermistir.
(Bkz: Abdurrahim Haznevi, et-Tarikatii’n-Naksbendiyye, s. 253; Korkusuz, Nehri’den Hazne'ye
Mesayihi Naksibendi, s. 311).

131 Kutbeddin Akyiiz, “Halidiligin Kollarindan Biri Olarak Haznevilik ve Ahmed Haznevi” Tasavvuf
Dergisi, 43, 2019, s. 108.

132 Korkusuz, Nehri’den Hazne ‘ye Mesayihi Naksibendi, s. 311.

133 «Berivani”, Kiirtgede ¢dlden, kurak bolgelerden gelen kisi anlamina gelmektedir. Ahmed el-
Haznevi’nin dogup biiyiidiigii Suriye’nin Cezire bolgesi, kurak ve karasal ¢ol ikliminin hakim
oldugu bir bolge oldugu i¢in buraya nisbetle bu lakap kendisine Nursin’de Hazret tarafindan
verilmistir. (Bkz: Ohini, Birketii’I-Kelimat, s. 236).

134 Cocuklarmim manevi gelisimlerini olumsuz etkileycek hususlar noktasinda da gok hassas oldugu
kaydedilen Molla Murad, heniiz kii¢iik yasta iken oglunun siipheli bir lokma yedigini farketmesi
iizerine derhal mudahele ettigi ve parmagini oglunun bogazina sokarak lokmayi ¢ikarmasini
sagladigr nakledilmektedir. Rivayete gore, bu olay daha sonra arkadaslar1 arasinda latife konusu
edilmis ve ¢cocukluk arkadaslarindan birisi ona soyle demistir: “Baban, senin siipheli bir sey yedigini
duydugunda, onu ¢ikarmani saglar ve agzini defalarca yikardi. Bizim babalarimiz ise bizi kendi
halimize birakirdi. Sonug olarak da sen biiyiik bir 4lim oldun. Biz ise cahil kaldik.” (Bkz: Kutbeddin
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Haznevi, Nusaybin’de Seyh Abdiilhadi, Nusaybin Mftiisi Molla Ahmed, Midyat’ta
Hiseyin-i Ca’feri, Berdevil’de Said-i Hamidi, Molla Zahid, Ahmed-i Tizyani,
Muhammed Ubeydullah Sevki ve Halil-i Girke izer gibi alimlerden istifade etti ve
son olarak yorenin en meshur alimlerinden Silvan’da ikdmet eden Molla Hiiseyin

Kiigiik’tin (v. 1955) medresesinde tahsilini tamamladi.**

Ahmed el-Haznevi, yaklasik dokuz sene siiren bu ilim yolculugunda heniiz 20
yaslarinda iken 1324/1907 senesinde bir¢ok alimin katildigi icdzet merasimiyle
tistad1 Molla Hiiseyin Kii¢iik’ten “umumi icAzetname™**® alarak memleketine déndd.
Ayrica Suriye’ye dondiikten sonra, Sam’m inlll muhaddislerinden Bedreddin
Hiusni’den de hadis ve tefsir alanlarinda hususi icazet alarak, hem akli hem de nakli

birgok ilmi yetkinlige ulasmis oldu.’

1.1.3. 1lmi ve Tasavvufi Sahsiyeti

SUfi mesrep bir aileye mensup olmasma ragmen, Ahmed el-Haznevi’nin
fiillen tasavvufla tanmigmasi, hocasiyla birlikte Abdiilkadir Hezani’yi**® (v. 1908)
ziyaret etmesiyle birlikte baglamistir. Bu ziyaretten sonra Hezéani’ye gonlii 1sinan
Ahmed el-Haznevi’nin bu zata olan muhabbetinin icazetine kadar artarak devam
ettigi anlasilmaktadir. Nitekim Ahmed el-Haznevi, icazetinin Abdilkadir Hezani
tarafindan okunmasini hocas: Molla Hiseyin’den rica etmis, hocasi da telebesinin

ricasint seyhine iletmesi iizerine Abdiilkddir Hezani: “Allah seni muvaffak etsin.

Akyiiz, Ahmed el-Haznevi ve Hazneviyye Tarikati, ss. 13-14; Abdurrahim Haznevi, et-Tarikatii’'n-
Naksbendiyye, s. 254).

135 Abdiilkadir el-Haznevi, es-Seyh Ahmet el-Haznevi en-Naksbendi, ss. 5-7; Korkusuz, Nehri’den
Hazne'ye Mesayihi Naksibendi, ss. 311-312.

136 Belli bir alanda veya bir kitap1 tahsil edene verilen icazet “hususi icdzet, biitiin ilimleri tahsil
edenlere verilen iczete ise “umimi” icAzet denir. (Bkz: Cemil Akpnar, “icazet”, DIA, Istanbul,
2000, c. XXl, s. 394).

37 Abdiilkadir Turan, “Bir Mutasavvif Olarak Ahmed el-Haznevi ve Naksbendiyye-i Halidiyye
Tarikatinin Haznevi Dergah1”, Mevlana Halid-i Bagdadi ve Halidiligin Bingdl ve Cevresi Uzerindeki
Etkisi, (Ulusal Sempozyum), ed. Orhan Basaran, Berdan Matbaacilik, Bingél, 2017, s. 397;
Korkusuz, Nehri’den Hazneye Mesayihi Naksibendi, s. 312.

138 Abdiilkadir Hezani ayn1 zamanda hocas1 Molla Hiiseyin’in de seyhi olan Abdurrahman T#hi’nin
halifesidir.
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Senin ve evlatlariin sayesinde ilmi, seriati, hiddyeti ve tarikatt kiyamet giiniine

kadar yaysin” seklinde dua ederek memnuniyetini dile getirmistir.**

Ahmed el-Haznevi, ilk tasavvuf Seyhi Abdiilkadir Hezani’ye intisabini soyle

anlatir;

“Hocam Molla Hiiseyin Kiigiik ile birlikte Abdiilkadir Hezani’nin
sohbetini dinlemek tizere Diyarbakir’in Lice ilgesine bagli Hezan (Kayacik)
kdyiline dogru yola ¢iktik. Yol boyunca hocam bana Hezani’nin faziletinden
bahsetti. Huzuruna vardigimizda, bu zatin istikdmetine ve sirlarina dair
isaretler gérdiim. Bu durumdan ¢ok etklendim ve hemen tovbe edip kendisine

intisap ettim.”

Ahmed el-Haznevi, intisabinin ardindan tarikat talimatin1 (bilinenin aksine)
bizzat Seyh Abdiilkadir’den almis ve seyhi kendisine genelde tarikata ilk girenlere
ogretilmeyen zikir ve letdifler hakkinda da bilgi vermistir. Bu durum, heniiz yeni biat
etmis olmasina ragmen ondaki istidada ve daha sonra ulagsacagi makamlara bir igaret

olarak yorumlanmistir.**

Ahmed el-Haznevi’nin naklettigine gore; Abdulkadir Hezéni, bir middet
sonra kendisini tekrar huzuruna ¢agirir ve ellerini kendi ellerinin arasina alarak soyle
der: “Muhakkak ki benim seyhim Adburrahman Tahi’dir. Onun da seyhi Sibgatullah
Arvasi’dir. Onun da seyhi Seyyid Téaha...” ve bu sekilde Naksbendi silsilesini
saydiktan sonra g¢ekilmesini emreder. Ahmed el-Haznevi, seyhinin bu davranigini
daha sonra kendisinin de Naksbendi silsilesinin bir halkas1 olacaginin miijdesi olarak

degerlendirmistir.**

Ahmed el-Haznevi, hem ilmi icazeti hem de tasavvuf derslerini tamamlayip
memleketi Hazne’ye doniince dogrudan tedrisatla mesgul oldu. Talebeleriyle
yakindan ilgilenen Ahmed el-Haznevi, iaselerinden kirtasiye masraflarina kadar

biitiin ihtiyaglarin1  karsilamaya gayret etti. BoOylece kisa zamanda bolgede

139 Abdiilkadir el-Haznevi, es-Seyh Ahmet el-Haznevi en-Naksbendi, s. 7; Korkusuz, Nehri'den
Hazne ye Mesayihi Naksibendi, s. 312.

0 Ohint, Birketii’l-Kelimat, s. 236; Abdiilkadir el-Haznevi, es-Seyh Ahmet el-Haznevi en-Naksbend,
S. 6; Kutbeddin Akyiiz, “Naksbendiligin Muasir Bir Kolu Olarak Hazneviye Tarikati ve Kurucusu
Ahmed el-Haznevi”, s. 4; Korkusuz, Nehri'den Hazne'ye Mesayihi Naksibendi, s. 317.

%1 Korkusuz, Nehri’den Hazne've Mesayihi Naksibendi, s. 312.
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kendisinden istifade etmek isteyen ilim taliplerinin odagi haline geldi. Ancak bu
zaman zarfinda da gerek hocasi Molla Hiiseyin’den gerekse seyhi Abdiilkadir
Hezani’den irtibatin1 koparmadigi ve sik sik ziyaretlerine giderek onlardan

faydalanmaya devam ettigi nakledilmektedir.'*

Ahmed el-Haznevi, seyhi Abdiilkadir Hezani’nin 1905 senesinde vefat etmesi
tizerine bir bosluga diisti. Durumunu Muhammed Diyaiuddin’in (Hazret) halifesi
“Molla-i Mazmn” lakapli Molla Muhammed Emin’e (v. 1936) arz etmesi Uzerine
Molla-i Mazm: “Evladim! Sunu bil ki, bir insanin seyhi vefat edince, heniiz
defnedilmeden Once hayatta olan bir miirside intisap etmesi icap eder” diyerek,
Muhammed Diyauddin’e intisap etmesini tavsiye eder. Bunun Uzerine Ahmed el-
Haznevi, hi¢ zaman kaybetmeden Nursin’e dogru yola c¢ikar ve Muhammed
Diyauddin’e teslim olur. Rivayete gore Ahmed el-Haznevi Nursin’e varmadan,

Hazret, ailesine ondan bahsetmis ve gelecegini haber vermigtir.'*?

Abdurrahman Tahi’nin torunlarindan Hafid Nursini ile Kasim Arvasi’nin
naklettiklerine gore, Ahmed el-Haznevi, seyr u suldkini tamamlamak Uzere
Nursin’e geldiginde Hazret’in halinde birtakim degisiklikler hasil olmustu. Sebebi
soruldugunda: “Tarikat1 buradan alip ¢ole tagiyacak kisinin geldigini diistiniiyorum”
diyerek misafirlerin kaldigi divana gegti. Burada yeni gelen 6grencileri yokladiktan
sonra, sevinci yiiziine yansimig bir halde eve dondu ve “artik icimde siiphe kalmadi.
Evet, o kisi geldi ve elhamdiilillah liyakat ve istidad sahibi bir zat oldugunu gérdiim”

diyerek, Ahmed el-Haznevi’nin varligindan duydugu memnuniyeti dile getirmistir.***

Hazret’e intisap eden Ahmed el-Haznevi, seyhinin sohbetinde bir miiddet
bulunduktan sonra memleketi Hazne’ye dondi. Burada eskiden oldugu gibi bir
yandan ilmi calismalarini siirdiiriirken, bir yandan da tasavvuf derslerini yerine
getirmeye devam etti. Ayrica bu donemde seyhiyle irtibatini koparmadigi ve biri
sonbaharda, biri de ilkbaharda olmak (izere senede iki defa seyhini ziyarete gittigi

Y2 candan, “Seyh Ahmet El-Haznevi'nin Hayati ve Fetvalarinda Takip Ettigi Metot”, s. 22;
Kutbeddin Akyiiz, “Naksbendiligin Muasir Bir Kolu Olarak Hazneviye Tarikat1 ve Kurucusu Ahmed
el-Haznevi”, s. 4.

143 Korkusuz, Nehri’den Hazne ‘ye Mesayihi Naksibendi, s. 318.

1% Huisni Geger, Asddfu I-Enfas, b.y., Istanbul, 2014, s. 90.
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nakledilir.**® Rivayete gére Ahmed el-Haznevi, Nursin’e varinca tistad1 kendisine izin
vermeden seyhinin dergidhindan ayrilmazdi. Bu yiizden bir defasinda dergéhta
araliksiz yedi ay kalmis ve ancak seyhi kendisine izin verdikten sonra memleketine

dénmiistiir.*

Ahmed el-Haznevi, dergéha odun tagimaktan, seyhinin 6zel hizmetine kadar
iistadinin terbiyesi altinda yaklasik 13 yil seyr u siilik yapti. Hazret de bu geng
miiridiyle yakindan ilgilenmis ve manevi gelisimi icin 6zel ihtimam gostermistir.
Rivayete gore, bazi1 talebeleriyle birlikte irsat i¢in ¢iktiklar: bir kdyde, Hazret’in, bu
talebesine olan 6zel ilgisi Cermik miftusiniin dikkatinden kagmamis ve Ahmed el-
Haznevi’ye: “Seni miijdeliyorum. Kag gecedir dikkat ediyorum da Hazret’in bir g0zu
biitin misafirlerin lizerinde, diger gozii ise sadece senin {izerindedir” demekten

kendini alikoyamamustir.**’

Bir bagka rivayete gore Hazret, I. Diinya Savasi’inda Ruslara ve Ermenilere
kars1 yapilan savasa talebeleriyle birlikte katilmisti. Bu talebelerin arasinda Ahmed
el-Haznevi de bulunuyordu. Hazret’in, yanindakilere Ahmed el-Haznevi’den 6vgiiyle
bahsettigini duyan ve Haznevi’yle ayni mevziyi paylasan Omer el-Vani mevziye
donlince, Ahmed el-Haznevi’ye: “Hazret’in bir gozii biitlin insanlarin iizerinde, diger

g0zl ise sadece senin tizerindedir” demistir.**®

Ahmed el-Haznevi, ilk seyr u siiliik yillarini su sekilde anlatmaktadir:

“Nursin’e gelisimizin lizerinden 15-20 giin ge¢misti. Yemegimiz dar1
ekmegi ve dar1 corbasindan ibaret idi. Bir glin Mus esrafindan biri Hazret’1
ziyarete gelmis ve Hazret’le birlikte talebeleri de yemege davet etmisti.
Hazret’le birlikte gidip giizel yemekler yiyecegim igin ¢ok sevinmistim.
Cariklarimi, 1slansin da rahatca giyeyim diye suya biraktim. Nihayet Hazret

yol hazirlig1 yapti ve ben de diger talebeler gibi hazirlanmaya basladim. O

195 Ohint, Birketii’l-Kelimat, ss. 236-237; Abdiilkadir el-Haznevi, es-Seyh Ahmet el-Haznevi en-
Naksbendi, s. 9; Korkusuz, Nehri’den Hazne ye Mesayihi Naksibendi, s. 318.

16 Abdiilkadir el-Haznevi, es-Seyh Ahmet el-Haznevi en-Naksbendi, s. 9; Korkusuz, Nehri'den
Hazne’ye Mesayihi Naksibendi, ss. 319-320.

Y7 Turan, “Bir Mutasavvif Olarak Ahmed el-Haznevi ve Naksbendiyye-i Halidiyye Tarikatimn
Haznevi Dergahi”, s. 398; Korkusuz, Nehri’den Hazne ye Mesayihi Naksibendi, s. 320.

Y8 Ohini, Birketii’l-Kelimat, ss. 206-207; Abdiilkadir el-Haznevi, es-Seyh Ahmet el-Haznevi en-
Naksbendi, s. 10.
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esnada Hazret ¢ikip geldi ve “biitiin mollalar benimle birlikte gelsin. Yalniz
Molla Ahmed burada kalacak. O gelmeyecek” dedi. O zamanlar iistadimin
neden bdyle bir sey yaptigimi anlayamamistim. Nefsime doniip “ey nefsim!
Biitlin su¢ senindir. Sirf sen istahlanip, giizel yemeklere tamah ettigin icin
Hazret seni gotirmedi. Ey nefsim! Allah’in rizasina kavusmak ve
sevdiklerinin gonlinde yer edinmek istiyorsan, isteklerini bir kenara

birakmali ve bu kapida ¢ok sabirli olmalisin” dedim.'*

Bdylece siki bir egitim siirecinden ge¢en Ahmed el-Haznevi, Muhammed
Diyalddin’den hilafet alarak, Naksbendi-Halidi silsilesinde miirsidlik makamina
ulagsmig oldu. Rivayete gore Hazret, Ahmed el-Haznevi’ye hilafet verecegi zaman
kendisini ¢agirip bunun igin istihare yapmasini istedi. Ahmed el-Haznevi “efendim!
Ben buraya hilafet almaya degil, kapiniza kul-kdle olmaya geldim. Higbir zaman
boyle bir seyi aklimdan dahi gegirmedim” dese de seyhinin 1srar1 iizerine istihare
yapt1 ve sonug olumlu ¢ikinca da* kendisine irsat icin memleketi Hazne ve gevresini
isaret ederek, 1329/1912°de tarikatta mutlak hilafet verdi.™ Rivayete gére Ahmed el-
Haznevi, o yillarda Osmanli’dan yeni kopmus, Fransiz isgali altinda olan ve
karmaganin hakim oldugu bu bélgede ne yapacagimi kara kara diisiindii. Zira son
derece fakirdi ve onu koruyup kollayacak kimsesi de yoktu. Bu yiizden kimsenin
kendisine itibar etmeyecegini diislinliyordu. Onun endigelerini farkeden Hazret:

“Evladim! Sen irsada basla, Allah’in izniyle biz kalabaliklar1 her yandan akin akin

149 Caglayan, Sark Ulemds:, S. 91; Turan, “Bir Mutasavvif Olarak Ahmed el-Haznevi ve

Naksbendiyye-i Halidiyye Tarikatinin Haznevi Dergdhi”, s. 398.

150 Abdiilkadir el-Haznevi’nin, dedesi Ahmed el-Haznevi’den naklettigine gére; Hazret, kendisine ve
Abdulkadir el-Hezani’nin oglu Muhammed Selim’e hilafet igin istihare yapmalarim1 emretmisti.
Ahmed el-Haznevi bu dénemde birgok riiya ve isaret gordiigiinii ifade etmistir. Bunlardan bazilar
soyledir: Tlk gecede “sayet dost edinseydim, muhakkak ki Ebii Bekir’i dost edinirdim” (Mislim,
“Feadilii’s-Sahabe”, 6,7) hadisini, ikinci gecede, ben ve Muhammed Selim, Hazret’in yaninda
oturuyorduk. Hazret’in iizerinde bir semsiye vardi ve semsiyenin kenarlari bizim {izerimize
tastyordu. Fakat Muhammed Selim’i benden daha fazla kapliyordu. Ancak Hazret bana dogru
yaslanmist1. Ugiincii gecede ise Hazret’in yaninda hane halkindan daha énce gérmedigim bir hanim
vardi. Fakat riiyada onun Taha’nin (Abdurrahman et-Téhi’nin oglu) annesi oldugunu biliyorum. Bu
hanim Hazret’e: “Hilafeti Muhammed Selim’e verecegini isittik” deyince, Hazret: “Evet” cevabini
verdi. Hanim: “Hilafet’i hak eden Molla Ahmed el-Berivani’dir” dedi. Ahmed el-Haznevi bu
isaretleri seyhine arz edince kendisine hilafet vermistir. (Bkz: Abdiilkadir el-Haznevi, es-Seyh Ahmet
el-Haznevi en-Naksbendi, s. 10).

131 Abdiilkadir el-Haznevi, es-Seyh Ahmet el-Haznevi en-Naksbend;, s. 10.
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sana getiririz” diyerek kendisini teskin etti. Ahmed el-Haznevi, hilafet aldiginda

152

heniiz 25 yasindaydi.

Rivayete gore Ahmed el-Haznevi’nin diger séliklerden daha geng olmasina
ragmen tarikatta mutlak hilafet almasi, baz1 saliklerin gucenmesine sebep oldu.
Onlara gore Ahmed el-Haznevi, geng ve tecriibesiz oldugu igin bu yiikiin altindan
kalkamazdi. Bu duruma muttali’ olan Hazret: “Duydum ki Molla Ahmed’in halifeligi
hakkinda ileri geri konusuyorsunuz. Ona hilafeti ben verdim ve sorumlulugunu da
ben iistleniyorum” diyerek, Ahmed el-Haznevi’ye hilafeti 6zellikle verdigini ve bu
sorumlulugu yerine getirecegine dair inancinin tam oldugunu bildirdi. Seyhinin
isareti lizerine memleketine doniip irsat faailiyetlerine baslayan Ahmed el-Haznevi,
seyhi Muhammmed Diyaiuddin’in vefatina kadar yilda iki kez Nursin’i ziyaret

etmeye devam etmistir.™

Seyhine son derece bagli olan Ahmed el-Haznevi, tistadina olan muhabbet ve
saygisindan dolay1 sohbetlerini ondan naklederek yapar, seyhinin ismi gegtiginde
gozleri dolar ve “beni, tistadimin bir¢ok huyuyla huylanmaya muvaffak kilan Allah’a
hamdolsun” diye dua ederdi. Ayrica sirf seyhine bagiligini izhar etmek igin ¢ogu kez
sag kolunu ciibbesinden c¢ikararak giydigi rivayet edilir. Zira listadi Muhammed
Diyauddin, talabeleriyle birlikte Ruslara karsi savasmis ve cephede kolunu

kaybetmisti. Bu savasa iistadiyla birlikte Ahmed el-Haznevi de katilmist1.™

1.1.4. Trsat Faaliyetleri

Miladi 1912 yilinda Naksbendi tarikatinda mutlak hilafet alarak memleketine
donen Ahmed el-Haznevi, ilk is olarak dogup biiylidiigii yer olan Suriye’nin Haseke
ili Kamisgh kazasina bagli Hazne kdyiinde bir medrese ile bir tekke insa etti. Rivayete

gore daha ilk gunden itibaren Ahmed el-Haznevi’nin haberini alanlar buraya akin

152 Alaeddin el-Haznevi, Naksbendi Seyhlerinin Hikmetli Sozleri, trc. Salih Ugar, Huzur Yaynevi,
Istanbul, 2011, s. 570; Korkusuz, Nehri’den Hazne'ye Mesayihi Naksibendi, s. 323; Candan, “Seyh
Ahmet el-Haznevi’nin Hayati ve Fetvalarinda Takip Ettigi Metot”, s. 22.

153 Korkusuz, Nehri’den Hazne'ye Mesayihi Naksibendi, s. 323.

158 Ohini, Birketii’I-Kelimat, s. 206; Korkusuz, Nehri’den Hazne "ye Mesayihi Naksibendi, s. 32.
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etmeye bagladi. Ayrica Ahmed el-Haznevi, buranin haricinde (ileride deginecegimiz
Uzere) Hazne’ye 10 km. uzakliktaki Telma’rif’ta da bir yetimhane yaptirarak 100
kadar yetimi buraya yerlestirdi. Bakimlar1 ve egitimleri i¢in de iki oglu; Muhammed
Ma’sim ile Alaeddin’i gorevlendirdi. Boylece ilkokuldan yiiksekokul seviyesine
kadar her kesimden birgok insan, higbir tcret 6demeden bu merkezlerde barinma ve
egitim-6gretim imkani1 buldu. Cok ge¢meden fiziki yapisiyla ¢olii andiran bu kiigiik
kdy, Suriye basta olmak iizere Tiirkiye, Irak, Urdiin, Liibnan ve diger Ortadogu

ulkelerinden bircok ilim talibinin ugrak yeri haline geldi.™

Ahmed el-Haznevi’nin, tasavvufi kisiligi yaninda ilmi gohreti de kisa
zamanda sinirlart agmistir. Zira onun nazarinda ilim olmadan tasavvuf da olmazdi.
Oglu Alaeddin el-Haznevi’nin naklettigine gore, Ahmed el-Haznevi surekli
kendilerine ilimle mesgul olmalarin telkin eder, hatta baz1 zamanlar tahsil hayatlar
aksamasin diye tekke ile ilgili isleri bizzat kendisi yapmay1 tercih ederdi. Nitekim
ona gore dini ayakta tutanlar fakihlerdir. Fakihler olmadan insanlar dinlerini
O0grenemez ve seytanin maskarasi haline gelirler. Bu hususta Hz. Peygamber’in
“...insamin viicudunda bir et par¢asi vardwr. O salih olursa biitiin viicut salih olur. O
fasit olursa bitiin vicut fasit olur. Dikkat edin! O da kalptir’*® hadisine atifta
bulunan Ahmed el-Haznevi, hadis-i serife isari ™ bir yorum katarak soyle
demektedir: Buttn insanlar tek bir vucut, alimler ise o vicutta kalb gibidir. Eger
alimler Allah yolunda iseler, insanlar da iyi olurlar. Ancak alimler kétlyse, insanlar

da koétii olurlar.”*®

Ahmed el-Haznevi’nin ilmi yetkinliginin bir 6rnegi de yasadigi bolgede fetva
mercii olarak gorilmesidir. Nitekim ihtilafli bir konuda goriis beyan ettiginde,

alimlerin genelde onun goriisiinii kabul ederek destek verdikleri nakledilir. Ozellikle

155 Abdurrahim Haznevi, et-Tarikatii 'n-Naksbendiyye, s. 256; Yurtgezen, Hacegdn Sultanlari, sS. 216-
217; Korkusuz, Nehri’den Hazneye Mesayihi Naksibendi, s. 313.

1% Byhari, “iman”, 40; Biiyd’, 2; Ebii’l-Hiseyn Muslim b. el-Haccac, el-Cdmi u’s-Sahih, (Riyad:
Beytii’l-Efkari’d-Devliyye, 1998), Musékat, 20; Eb( Davud, “Biiya”, 3.

57 Tasavvufta “igaret”, “konusanin ibareyle agiklayamadigi, yalnizca ilham, kesf gibi yollarla elde
edilmis bilgi ve sezgi sayesinde anlasilabilecek kadar gizli olan ince manalar” seklinde
tamimlanmustir. (Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, s. 238; Uludag, “Isari
Tefsir?, DIA, Istanbul, 2001, c. XXIII, s. 424). Tasavvufat Isaret hakkinda ayrica bkz: Eb{ Nasr
Abdullah b. Al b. Muhammed es-Serrdc et-Tasi, el-Lima’, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Dininyye,
Kabhire, ts., ss. 294-286.

158 Korkusuz, Nehri’den Hazneye Mesayihi Naksibendi, s. 315.
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fikhi bilgisinden dolayr “Sah-1 Hiznd” diye anildigi kaydedilmektedir.'® Ustad:

Molla Hiiseyin Kiigiik, onunla ilgili bir anisin1 soyle anlatir:

“Molla Ahmed yanimizdan ayrilali baya olmustu. Hac farizasini eda
etmek i¢in Hicaz’da bulunuyorduk. Arkadaslarimizdan bazilart ‘buraya alim
bir zat gelmis, isterseniz gidip gorelim’ dediler. Ben de kabul ettim.
Vardigimizda, kendisinden évglyle bahsedilen zatin Molla Ahmed (Haznevi)
oldugunu gordiim. Etrafin1 bir kalabalik sarmis, herkes bir seyler soruyor, o
da tereddiitsliiz cevap veriyordu. Beni goriince hemen ayaga kalkip bana
dogru geldi ve soyle dedi: ‘Seyda! Allah askina bana dogruyu soyle, bu
istidrac midir?’'® Ben de ‘hayir evladim. Bu, ilahi bir lituftur. Ama sen yine

de istidracmig gibi hareket et” dedim ve ayrildim.”**

Ahmed el-Haznevi hilafet aldiginda 25 yasinda idi. Ancak 0 tam anlamiyla
irsat faaliyetlerine 1927 senesinde yani 40 yasindan baslamustir. Ilging olaylarin
yasandigma dair birtakim kerametlerin anlatildigi bu sene, bolgede; “Ahmed el-
Haznevi’nin zuhur ettigi yil” olarak ilan edilmistir. Bunlarin bazilarina kisaca

deginmek istiyoruz:

Ibrahim Kersafi, Ahmed el-Haznevi’nin yakin miiridlerinden ve gorgi
taniklarindan biri olan Kasim Muhacir’den naklettigine gore, “bir gece Ahmed el-
Haznevi, yats1t namazindan sonra mihrapta murakabeye durmustu. Cemaatten bazi
kimseler de heniiz caminin igindeydiler. O sirada disaridan biri gelip, semadan
mihraba dogru kolonlar seklinde ii¢ nur hiizmesinin siiziildiiglinii haber verdi.
Camidekiler de disariya ¢ikip bu keramete sahit oldular. Daha sonra tekrar camiye
girip sabaha kadar beklediler. Sabahin ilk 1siklariyla beraber Ahmed el-Haznevi, Safi
Ahmed Devani adli miiridine “caminin damina ¢ikarak kuzeye, giineye ve batiya

dogru'® seslenip insanlar1 tévbeye ¢agirmasi” yonunde talimat verdi. Bu olayimn

19 yurtgezen, Hacegdn Sultanlar, s. 217.

180 jstidrac. “Derece derece yiikseltmek, yavas yavas sonuca ulastirmak demektir. Zalim, kafir ve
azgin kisilerin tedrici olarak felakete yaklastirilmasi ve bu esnada kendilerine bazi gegici imkan ve
basarilarin saglanmasidir. Istidrac sahibi kisiler elde ettikleri basarilar1 kendi gayretlerinin iiriinii
zanneder, kibirlenir ve azgimliklarini alabildigine arttirirlar, nihayet ildhi azdba maruz kalip yok
olurlar.” (Bkz: M. Sait Ozervarli, “Harikulade”, DI4, istanbul, 1997, c. XVI, s. 181).

161 Korkusuz, Nehri’den Hazne ye Mesayihi Naksibendi, s. 316.

192 Ahmed el-Haznevi, seyhi Hazret gillerin doguda olduklari i¢in (edeben) doguyu zikretmedigi
disiiniilmektedir. Ayrica bu sebeple Hazneviyye’nin Irak bolgesinde yayilmadigina inanilmaktadir.
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ardindan insanlarin cezbeye kapilmisgasina akin akin Hazne’ye gelerek Ahmed el-
Haznevi’ye intisap ettikleri sdylenir. Rivayete gore bolgede yasayan asiret
reislerinden Halil Gayde de bunlardan biridir. Bu sahis Ahmed el-Haznevi’nin
huzuruna vardiginda, “efendim! Bu manev1 sirlar1 neden simdiye kadar gizlediniz?”
diye sormus, Ahmed el-Haznevi de: “Halil efendi! Simdiye kadar emri

beklemekteydik. Emir simdi geldi” diye cevap vermistir.'®

Rivayete gore Ahmed el-Haznevi’nin fiili olarak irsada baslamasi kisa
zamanda etkisini gostermis ve bolgede hayli yaygmn olan hirsizlik ve gasp gibi
gayrimesru olaylarm ciddi manada azalmasma vesile olmustur. Ozellikle de
bedeviler arasinda slregelen kan davalarinin bu sayede son buldugu
nakledilmektedir.*® Ahmed el-Haznevi’nin ig¢inde yasadigi toplumu bu kisa siirede
denli etkileyebilmesi onun irsat yontemiyle dogrudan alakalidir. Nitekim ¢ol
hayatina aligkin bu insanlarin, Ahmed el-Haznevi’nin huzuruna geldiklerinde kimi
zaman camurlu ayakkabilariyla seccadesini ¢ignedikleri,'®® kimi zaman da izdiham
yaparak seyhi toz duman iginde biraktiklari, ancak Ahmed el-Haznevi’nin onlara
kars1 son derece hosgoriilii davrandigr ve onlara engel olmak isteyen talebelerine:
“Birakin da istediklerini yapsinlar. Benim onlardan yana hi¢bir sikdyetim yoktur,
onlara neden engel oluyorsunuz?” sozleriyle talebelerini ikaz ettigi
kaydedilmektedir.'® Ahmed el-Haznevi bu hosgoriilii tavriyla kisa zamanda bolge
halkinin gonliinii kazanmay1 basarmustir. Bu yiizden bir defa sohbetinde bulunanlarin
uzun zaman etkisinde kaldiklar1 ve bir daha yanindan ayrilmak istemedikleri
nakledilmektedir. Nitekim 2013 yilinda vefat eden Muhammed Emin Er Hoca,
Ahmed el-Haznevi ile karsilasmasini ve bir tevecclhiyle gunlerce kendinden nasil

gectigini sOyle aktarmaktadir:

163 Kutbeddin Akyiiz, Ahmed el-Haznevi ve Hazneviyye Tarikat, s. 28.

164 Ohini, Birketii'I-Kelimat, s. 237; Abdurrahim Haznevi, et-Tarikatii'n-Naksbendiyye, ss. 259-260.

165 Rivayete gore Ahmed el-Haznevi, bir giin talebelerine ders verirken bir bedevi ¢ikagelir ve
camurlu ayaklariyla seyhin seccadesini ¢igner. Ders halkasinda bulunan 6grencilerden biri bedeviyi
yuksek sesle ikaz edince, Ahmed el-Haznevi: “Adam yaptiginin farkinda degil, neden adamin
kalbini kirdin?” diyerek, bir kap su ister ve seccadesini yikadiktan sonra, “seccadeyi yikamak,
adamin kalbini kirmak kadar zor degilmis” soziiyle hosgoriilii olmalar1 hususunda 6grencilerini
uyarmigtir. (Abdurrahim Haznevi, et-Tarikatii'n-Naksbendiyye, s. 261; Korkusuz, Nehri’den
Hazne'ye Mesayihi Naksibendi, S. 326).

186 Alaeddin el-Haznevi, Naksbendi Seyhlerinin Hikmetli Sézleri, s. 555; Korkusuz, Nehri’den
Hazne'ye Mesayihi Naksibendi, s. 326.
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“...Bende bu ask hali gilinlerce devam etti. Gilinlerce uykum
gelmiyordu ve bu halim uzun siirdii. ‘Ben bu haldeyken nasil ilim okurum’
diye kendi kendime ¢ok sordum. Cunkl daima virdlerle ve tarikatla kafam
mesgul oldugundan tahsilimi devam ettiremeyecegimden endise etmeye

basladim. Ama elhamdiilillah engel bir durum olmadi...”**

Halid-i Bagdadi gibi Ahmed el-Haznevi de Hazne’ye yakin koyler basta
olmak iizere, neredeyse bolgenin tamaminin yakinina camiler ve medreseler
kurdurmus, yetistirdigi talebeleri buralarda gorevlendirerek asiretler arasinda birgok
problemin ortadan kalkmasia ve gozle goriiliir bir degisimin yasanmasina vesile
olmustur. Hatta bolgede daha o6nce faaliyet ylriten bazi seyhlere miintesip
maridlerin Ahmed el-Haznevi’ye intisap etmeleri, eski seyhlerini rahatsiz ettigi ve

bundan dolay1 Haznevi’yi cephe aldiklari nakledilmektedir.'®®

Irsada yeni baslamasina ragmen, gerek Suriye iclerinden gerekse simir
Otesinden (miirsidinin isaret ettigi gibi) birgok insanin Haznevi dergdhina akin
etmesi, Ozellikle de Ogrencilerini ve mezun ettigi mollalar1 yetistirip I. Diinya
Harbi’nden yeni ¢ikmis iki devlet olan Tiirkiye ve Suriye’nin birgok noktasina irsat
icin gorevlendirmesi hem Suriye’deki Faransiz Manda idaresini hem de Osmanli
sonras1 Tiirkiye Cumhuriyeti yonetimini endiselendirmistir. Bu yiizden Fransizlar,
Ahmed el-Haznevi’yi sinirlarindan uzak tutmak isteyen Tiirk Hiikiimeti’nin de istegi
lizerine, once Hazne’den Telma’rif’a, oradan da Deyrizziir ve Haseke bolgesine
stirgiin ettiler. Ahmed el-Haznevi, burada “Hasviyye” isimli kdye yerleserek ilk
zamanlar cadirlarda, daha sonra ise insa ettigi tekke ve medresede ilim ve irsat
vazifesine devam etti. Ayrica su kuyular1 kazdirip, kisa zamanda ¢orak arazileri ekilir
hale getirdi. Butun bu zorluklara ragmen Ahmed el-Haznevi’nin bolgeye geldigini

duyanlarin dergahina akin edip kendisine intisap ettigi nakledilmektedir.'®

Ahmed el-Haznevi’nin toplum iizerindeki bu etkisi isgalci Fransiz manda

yonetiminin dikkatinden kagmiyordu. Bu yiizden bdlgeden sorumlu isgal kuvvetleri

187 Muhammed Emin Er, Hatiralarim, MGV yayinlari, Ankara, 2017, s. 73.

168 Bkz: Alaeddin el-Haznevi, Naksbendi Seyhlerinin Hikmetli Sozleri, s. 570; Caglayan, Sark
Ulemds:, s. 92,93; Yurtgezen, Hacegdn Sultanlari, ss. 217-218.

189 Korkusuz, Nehri’den Hazne ‘ye Mesayihi Naksibendi, s. 333; Abdurrahim Haznevi, et-Tarikatii 'n-
Naksbendiyye, s. 265.
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komutani, adamlarindan birini yollayarak Ahmed el-Haznev1i ile goriismek istedigini
bildirdi. Fransiz komutan, Ahmed el-Haznevi’ye, “ey seyh! Bize destek olmanizi
istiyoruz. Sayet bizimle birlikte hareket ederseniz, bu iilkede her istediginizi
yapmaniza miisaade ederiz” dedi. Ahmed el-Haznevi, komutanin teklifini
reddedince, komutan, “o halde Hasviyye koylinii senden aliriz” diyerek, Ahmed el-
Haznevi’yi tehdit etti. Ancak Ahmed el-Haznevi, komutanin tehditlerine aldiris

etmeden yanindan ayrildi.'”

Fransiz isgal yonetimi o giinden sonra Ahmed el-Haznevi’ye karsi diismanca
tutumunu daha da arttirdigi ve mezkdr koyl elinden alarak, kendileriyle isbirligi
icerisinde olan Tay asiretine verdigi nakledilmektedir. Rivayete gore Tay asiretinin
reisi Muhammed b. Abdurrahman, bir gece silahli adamlariyla birlikte kdyu basar ve
seyhten, muridleriyle birlikte koyl terk etmesini ister. Ahmed el-Haznevi’nin
miiridleri onlara kars1 koyarlar ve geri ¢ekilmek zorunda birakirlar. Fakat Ahmed el-
Haznevi muridlerine engel olur ve Tay seyhinden sabaha kadar miihlet ister. Ahmed
el-Haznevi’nin hosgoriisiinden cesaret alan Tay seyhi, miihlet vermedigi gibi o
esnada misafirler icin kazanlarda pisen yemekleri de dokerek kdyiin derhal
bosaltilmasini ister. Bunun tizerine Ahmed el-Haznevi, ailesini ve maridlerini alarak
gece karanlhiginda tekrar Telma’rif’a go¢ eder. Ahmed el-Haznevi daha sonra bu
konuda: “Tay seyhi hicret konusunda Peygamber Efendimize uymamiza sebep oldu.”

diyerek, olaya farkli bir agidan baktigini ifade etmigtir.'"

Rivayete gore sozli gecen Tay seyhi, yine o donemde Ahmed el-Haznevi’nin
huzuruna gelmisti. Ahmed el-Haznevi ona “Tay asiretinin reisi sen misin? Keske
senin yerine sarabi'” bir kadin onlarin reisi olsaydi! O bile senden daha diiriist ve
daha namuslu olurdu” diyerek huzurundan kovmustu. Sabirli, yumusak huylu ve
hosgoriilii yapisiyla bilinen Ahmed el-Haznevi’nin, zalim ve nifuzlu bir kimse
olarak tanman bu sahsa karsi tavri etrafindakileri sasirtmisti. Ancak Ahmed el-
Haznevi’nin bu ¢ikisi ¢ok daha sonra anlagilacaktir.'”® Zira Ahmed el-Haznevi’yin bu

kararlt ve cesur tutumunda etkilenen Tay seyhi, bir zaman sonra agir bir hastalik

170 Alaeddin el-Haznevi, Naksbendi Seyhlerinin Hikmetli Sozleri, ss. 564-565.

1 Alaeddin el-Haznevi, Naksbendi Seyhlerinin Hikmetli Sézleri, s. 559.

172 «Serabi” asireti veya “Serabiler” Cezire bolgesinde yasayan bedevi bir agiretin adidir.
13 Korkusuz, Nehri’den Hazne ‘ye Mesayihi Naksibendi, S. 334.



54

gecirdi ve bir haberci yollayarak yaptiklarindan pisman oldugunu ve tovbe etmek
istedigini, ancak hasta oldugundan Ahmed el-Haznevi’den kendisinin yanina
gelmesini rica etti. Rivayete gore Ahmed el-Haznevi haberi alir almaz gitmek igin
hazirlik yapmaya baglamis, yakinlari, “efendim! Size karsi elinden gelen her turlu
haksizlig1 ve ziilmu yaptigi halde onun ayagina mi gideceksiniz!” diyerek engel
olmak istemisler, ancak Ahmed el-Haznevi: “Bu adamin tévbesine ve hidayete
ermesine vesile olmaktan nasil geri kalabilirim. Vallahi gokten oluk oluk yagmur
bosalsa ve ben bir binek dahi bulamazsam yine de yiiriiylip ona giderim” diyerek

yakinlarimin sdzlne aldiris etmemistir.'

Rivayete gore Ahmed el-Haznevi, sadece Muslimanlara degil, zulme ugrayan
Kim varsa ayn1 merhamet duygulariyla kucak agar ve zuliimden kurtarmak igin
elinden geleni yapardi. Nitekim o donemde Irak Hiklmeti, Sincar bdlgesinde
yasayan Yezidileri bombalamis ve onlart yok etmeye calismisti. Kagip kurtulan
Yezidiler de Telma’raf civarmma sigimmaslardi. Bunun iizerine Ahmed el-
Haznevi’nin, “bu insanlara iyilikte bulunulmasi ve memleketlerine doniinceye kadar
maddi ihtiyaglarmin  karsilanmasi” yonunde mdridlerine talimat  verdigi
nakledilmektedir.'”

Ayrica kendi zamaninda boélgede yasayan ermeni kadinlarin: “Biz,
Miisliimanlarin i¢inde kimin $&h-1 Hazne’nin miiridi oldugunu biliriz. Cilinkii bizi
goren Misliimanlar gozlerini bizden ¢ekmezken, Sah-1 Hazne’nin muridleri ise
bizimle karsilastiklarinda hemen gozlerini yere indirirler” seklindeki sehadetleri
dikkat ¢ekicidir.'™

Ahmed el-Haznevi’nin bu kucaklayici tavri yore sakinlerinin huzur ve baris
icerisinde bir arada yasamalarina katki saglamig, bu sebeple ayni cografyay: paylasan
Arap, Turkmen, Kiirt, Stiryani ve Hristiyan gibi; farkli din, irk ve kiiltiirlere sahip
birgok insan tarafindan sayg1 gdrmiistiir. Ulkemizin énemli fikih alimlerinden Halil

Guneng Hoca bu hususta tanik oldugu bir olay1 soyle aktarmaktadir:

174 Alaeddin el-Haznevi, Naksbendi Seyhlerinin Hikmetli Sozleri, ss. 558-560.

175 Korkusuz, Nehri’den Hazneye Mesayihi Naksibendi, s. 335.

" Dilaver Selvi, “Naksibendi Salikinin Isleri, Semerkand Dergisi (Tasavvuf ve Naksbendilik 20.Yil
Ozel Sayt), Istanbul, 2018, s. 206.
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“Amuda’da yasanan kanli bir davada, taraflari barigtirmak igin
Kamigli’ya yakin Hazne koOylinde bulunan Naksi Tarikati’nin seyhi Ahmet
Haznevi, on dort araglik (o giin i¢in 6nemli bir say1) bir konvoy esliginde
Amuda nahiyesine gelmis ve taraflar arasinda baris1 saglamisti. O giinlerde
Suriye, Fransiz somiirgesiydi. Miisliimanlar ve Hristiyanlar, yiizyillardir ayni
cografyada yasamis olmalarindan dolayr o kadar i¢li-dishh olmuslardr ki,
secimlerde kendi dindaslar1  yerine karsi dinin adaymi agikga
destekleyebiliyorlardi. O giin i¢in Misliimanlar1 temsilen Said Aga ed-
Dokori, Hristiyanlar1 temsilen de Said Ishak milletvekilligi yapryorlardi.
Yukarida soziinii ettigimiz barigtirma hadisesi esnasinda, Hristiyan
milletvekili Said Ishak’m kardesi olan Melki Bey, Ahmed el-Haznevi’nin

huzuruna ¢ikmis ve elini 6pme ihtiyact duymustu.”"”

Yukarida verdigimiz ornekler, Ahmed el-Haznevi’nin tasavvuf anlayiginin,
tarikat mensuplarin1 arttirma faaileyetinden ziyade, toplumun sosyal sorunlarinin
¢coziimunden ve dini duyarliligi arttirma cabasindan ibaret oldugunu gostermesi
acisindan 6nem arz etmektedir. Ayrica o, egitim gérmemis bedevi koyliilere karsi ne
kadar yumusak ve hosgoriiliiyse, ilmin, dinin ve din adamlarmin izzeti s6z konusu
oldugunda, alabildigince tavizsiz bir sOfidir. Rivayete gore bir giin Hafirkan
agiretinin reisi Haco Aga’y1 yanina alip, kendisini surekli bir yerden baska bir yere
stirgiine gonderen ve bir tiirlii rahat ylizii gostermeyen Fransiz isgal kuvvetleri
komutaninin karsisina ¢ikarak, “sizin ayaginiza gelmeyi kendime ar ve eksiklik kabul
ederim. Clnkl siz ahde vefa nedir bilmeyen ve sOzunizde durmayan
insanlarsiniz...” seklinde, o sartlarda kimsenin cesaret edemeyecegi bir iislupla
komutan1 protesto etmistir. *® BUtin bunlar Haznevi’nin tasavvuf ve tarikat
anlayisinin politik, ekonomik veya sosyal; herhangi bir diinyevi ¢ikar beklentisi
olmayan bir hizmet anlayis1 ile ilgili oldugunu gostermesi agisindan Onem arz

etmektedir.

17 Nezir Demircan, Halil Giinen¢ Hoca Hayat ve Hatirati, Beyan Yayinlart, Istanbul, 2004, ss. 33-34;
Candan, “Seyh Ahmet el-Haznevi’nin Hayati ve Fetvalarinda Takip Ettigi Metot”, s. 27. (Ayrica
Bkz: Aldeddin el-HazneVvi, Naksbendi Seyhlerinin Hikmetli Sozleri, s. 553).

18 Korkusuz, Nehri’den Hazne ‘ve Mesayihi Naksibendi, s. 334; Turan, “Bir Mutasavvif Olarak
Ahmed el-Haznevi ve Naksbendiyye-i Halidiyye Tarikatinin Haznevi Dergahi”, s. 403.
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1.1.5. Terbiye Metodu

Ahmed el-Haznevi, miiridlerini terbiye etme noktasinda da ¢ok titiz oldugu,
ancak ¢ogu kez emirlerini isaret yoluyla veya “falancaya sdyleyin su isi yapsin. Fakat
bunu benim istedigimi bilmesin” seklinde birileri araciligiyla iletmeyi tercih ederdi.
Bu hususta da: “O kimsenin zarar gérmesini istemiyorum. Cunki mudrid, seyhine
kars1 edepsizlik yapar ya da seyhinin emrini kiracak olursa muhakkak zarar goriir”
dedigi nakledilir. Ayrica miiridlerinden birine bir vazife tevdi eder, o da o vazifeyi
yerine getirip seyhinin memnuniyetini beklerken Ahmed el-Haznevi’nin, melamt bir
tavirla miiridin yaptig1 isin kusurlarim1 sayarak hosnutsuzlugunu dile getirdigi

nakledilmektedir.'”

Bunun bir bagka 6rnegi de hac yolculugunda kendisine eslik eden halifelerine
uyguladigi muameledir. Ahmed el-Haznevi, hac farizasin1 eda etmek icin Hicaz’a
gittiginde halifesi Ibrahim Girésivar ve kardesi Mustafa’y1** beraberinde gétrir.

Ibrahim Girésivar bu yolculukta yasadiklarmi su sekilde aktarmaktadir:

“Harameyn smirlarina  girdigimiz andan itibaren Ahmed el-
Haznevi’nin bize karsi tavri degismis, bana ve Molla Mustafa’ya siirekli sert
davranmaya ve azarlamaya baslamisti. Oyle ki (zlntiiden hicbir sey
diistinemiyorduk. Ahmed el-Haznevi’nin bu tutumu bizi ¢ok sasirtmisti.
Cilinkii bizzat kendisi hacilara nasihatta bulunurken onlara yol arkadaslariyla
iyi gecinmelerini tavsiye ediyordu. Nihayet hac farizamizi eda edip doniis
yoluna koyulduk. Haremeyn smirlarindan ¢iktigimizda, yumusak bir ses
tonuyla beni yania ¢agirdi. Ses tonundan dolay1 ‘elhamdulillah bugiin sinirli
degil’ diye sevindim ve derhal kosup yanina gittim. Bana bir ibrik getirmemi
soyledi ve vadiye dogru yiirimeye basladi. Huzuruna vardigimda birden beni

tutup alnimdan 6ptii ve ‘Molla Ibrahim! Bana hakkini helal etmeni istiyorum.

Ciinkii bu yolculukta seni c¢ok hirpaladim. Bu yilizden gozyaslarin hig

179 Alaeddin el-Haznevi, Hazret ve Sdh-1 Hazne, 5.104.

180 Mustafa el-Haznevi, tarikatta tasavvuf derslerini tamamladigi halde hilafet alamamustir. Rivayete
gore Ahmed el-Haznevi kendisine hilafet teklif etmis, ancak o, hilafet yiikiinii kaldiramayacagimi 6ne
stirerek tevazu gostermis ve teklifi geri ¢evirmistir. Daha sonra Ahmed el-Haznevi bu hususta,
“kabiliyeti ve istidadi tam oldugu halde onun hilafet almamasi igimde bir ukde oldu” diyerek
tiziintlisiinii dile getirmistir. (Bkz: Aladeddin el-Haznevi, Hazret ve Sdh-1 Hazne, s. 105).
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dinmedi. Lakin sunu bil ki! Vallahi bunu bir hikmete binaen yaptim. Zira
kaynaklarimizda zikronulduguna gore; hac yolculugu esnasinda, kiigiik de
olsa giinah islemek, kisinin hac sevabindan mahrum olmasma sebep
olmaktadir. Bu yilizden senin siirekli kalbini kirdim, gam ve kedere bogdum
ki, kendi nefsinle mesgul olup giinah islemeye firsat bulmayasin. Yani senin
icin kendimi yaktim’ dedi. Daha sonra Kardesi Mustafa’nin yanina gidip

durumu anlattim. Mustafa: “Vallahi bana da aynisini yapt1” dedi.'®

Bu da Ahmed el-Haznevi’nin Onceki Naksbendi seyhleri gibi melamet

nes’sine sahip bir sifi oldugunu gdstermektedir.

1.1.6. Ailesi

Ahmed el-Haznevi iki evlilik yapmustir. ilk esi Amine Hanim’dan,
kendisinden sonra silsilesini devam ettiren Muhammed Ma’sim, Aldeddin ve
Izzeddin adinda ii¢ erkek, bir de kizi (Zekiye) olmak iizere toplam dort cocugu
olmustur. Erkek cocuklar1 kendisinden hilafet almis ve sirayla babalarinin makamina
oturmuglardir. Zekiye ise Ahmed el-Haznevi’nin babadan kardesi Muhammed
Emin’in oglu (Ahmed el-Haznevi’nin yegeni) Muhammed Said’le evlenmistir.
Ahmed el-Haznevi, ilk esi Amine Hamm’in vefatinin ardindan Nursin’den
Abdurrahman Tahi’nin torunu, Abdiilbaki’nin kizi (Hazret’in yegeni) Saide ile

evlenmis, bu evlilikten de Abdiilgani adinda bir oglu olmustur.'®

181 Alaeddin el-Haznevi, Hazret ve Sdh-1 Hazne, s. 105-107.

182 Kutbeddin Akyiiz, Ahmed el-Haznevi ve Hazneviyye Tarikan, ss. 51-52. Ahmed el-Haznevi, ikinci
evliligini yaptigi Salde Hanmim, iistadi Hazret’in ev halkindan olmasi sebebiyle, seyhlerine
hiirmetinden dolay1 ondan hi¢bir zaman hizmet beklemedigi, aksine kendisinin ona hizmet etmek
icin gayret ettigi nakledilir. Bu hususta sdyle demistir: “Hanimima olan saygi ve hiirmetim, onun
Seydad-i Tahi’nin neslinden olmasindandir”. (Bkz: Korkusuz, Nehri’den Hazne'’ye Mesayihi
Naksibendi, s. 325).
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1.1.7. Vefat1

[zzeddin el-Haznevi, babasi Ahmed el-Haznevi’nin vefatina dair kaleme
aldig1 risalede '* naklettigine goére; Ahmed el-Haznevi vefatinin yaklastigini
anlayinca, hanimini oglu Aldeddin’in evine gonderdi. Daha sonra iist kisminda,
“Hazret’in esiginin kiileybi Ahmed’in vasiyetidir. Allah’tan dilegi, kendisini
adalaletiyle degil, fazl-u keremiyle muamele etmesidir” yazili bir kagit ile kalem
getirdi ve oglu Izzeddin’e: “KAgidi-kalemi al ve sana sdyleyeceklerimi yaz” dedi.
Ahmed el-Haznevi, oglunun ellerinin titredigini ve gozlerinin doldugunu goriince,
“merak etmeyin, herhangi bir haber almig degilim. Fakat 6liim ani gelebilir, stiinnete
muvafik olmasi i¢in tedbiren vasiyetimi yazdirmak istedim” diyerek oglunu teskin
etmek istedi. Ancak izzeddin el-Haznevi babasinin vefat edecegini anladi ve yilksek
sesle aglamaya bagladi. Zira daha oOnceleri de bircok defa rahatsizlandigir halde
vasiyetle ilgili boyle bir adim atmamisti. Ayrica o giinlerde rahatsiz oldugunu géren
zeveesi durumunu sormus, o da vefatinin yaklastigini agikca dile getirmisti. Bir
baska seferde de mescitte yats1t namazini eda ettikten sonra Kamigh Miiftiisii Molla
Ibrahim’e dénerek: “Molla Ibrahim! Yas 63 oldu. Tam da Hz. Peygamber’in émriine
muvafik olarak... ki bu yas, 6miirlerin en hayirlisidir” diyerek vefat edecegini haber
vermisti. Nitekim Ahmed el-Haznevi bu vasiyetten yaklagik bir ay sonra vefat
etmistir.”® Mezk(r risalede Ahmed el-Haznevi’nin vefatina dair daha bir¢ok isaret

nakledilmistir.

Ahmed el-Haznevi, yasamimin biiyiik bir bolimiinii Hazne ve ¢evresinde
gecirdi. Genelde kisin Hazne’de, yazin ise kendisinin kurdugu Telma’rGf kdyiinde
ikdmet eden Haznevi,™ vefatinin yaklastigini anlayinca, “Hazne bize ait bir yer
degildir, orasi1 baskalarinin yurdudur. Giin gelir sahipleri orada kalmamiza riza
gostermeyebilirler. En dogrusu kendi kdyilimiizli insa etmemizdir” diyerek temelli
olarak Telma’rif’a tasindi. Ahmed el-Haznevi, Telma’rif’a tasinmasindan kisa bir

sure sonra 23 Mart 1950 senesinde Persembe giinii 63 yasinda iken vefat etmis ve

1% Bkz: Ek-2.
184 fzzeddin el-Haznevi, (Isimsiz Risale), Salih (Ekinci) el-Garsi Ozel Kiitiiphanesi, vr. 1a-2b.
185 Bkz: Ahmed el-Haznevi, Mektlbat, s. 431 (116. Mektup).
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buraya defnedilmistir.’®*® Ahmed el-Haznevi’nin vefatinin ardindan yerine sirasiyla

ogullar1 Ma’siim el-Haznevi, Alaeddin el-Haznevi ve Izzeddin el-Haznevi gegmistir.

Ahmed el-Haznevi’nin kabri (Merkad), Suriye’de ¢ikan i¢ savasa kadar
sevenleri ve miiridleri tarafindan ziyaret edilmekte idi. Ancak 2014 yilinda Dais
Teror Orgiitii, Telma’rif’taki medrese ve tekkeyle birlikte burayr da bombalamis,*®
ancak orgiitiin bolgede etkinligini kaybetmesiyle birlikte, tiirbe tekrar onarilip eski

haline getirilmistir.

1.1.8. Eserleri

Irsat ve davet merkezli bir hayat siren Ahmed el-Haznevi’nin kendisinin
yazdig1 herhangi bir eseri bulunmamaktadir. Ancak hayatinda yapmis oldugu
sohbetlerin bazilari, ogullari Aldeddin ve Izzeddin el-Haznevi tarafindan derlenip
Suhab (Sohbetler) adiyla kitap haline getirilmistir. Ahmed el-Haznevi’nin bir¢ogunu
Kirtge olarak yaptigi bu sohbetler, vefatindan sonra ogullar1 Alaeddin el-Haznevi,
Izzeddin el-Haznevi ve halifesi Abdullatif Amude tarafindan Arapgaya ¢evrilmis ve
hatt1 diizglin olan Ramazan Berzenci’ye yazdirilmistir.**® Heniz Tulrkceye terciimesi

yapilmamis olan bu eserin bir kopyasi elimizde mevcuttur.

Ayrica Naksbendi-Halidi seyhlerinin bir irsat ve haberlesme yontemi olan
mektuplagsma geleneginin, Ahmed el-Haznevi tarafindan da siirdiiriildiigini
goruyoruz. Kendisine yoneltilen ser’? ve tasavvufi sorulart yanitladigi veya farkli
miinasebetlerle hocalarina, miridlerine, yakinlarina veya devlet ricaline gonderdigi
mektuplar, daha sonra oglu izzeddin el-Haznevi tarafindan toplanmis ve bdylece
189

Mektdbat adli eser ortaya ¢ikmistir. Eserin yazma tek niishasi elimizde mevcuttur.

Yaklagik 150 Mektuptan olugan bu eser, bir donem Nusaybin miiftiiliigli yapmis olan

18 jzzeddin el-Haznevi, (isimsiz Risale), vr. 2b; Candan, “Seyh Ahmet el-Haznevi’nin Hayatt ve
Fetvalarinda Takip Ettigi Metot”, s. 28; Kutbeddin Akyiiz, “Naksbendiligin Muasir Bir Kolu Olarak
Hazneviye Tarikati ve Kurucusu Ahmed el-Haznevi”, s. 6.

187 http://www.aljazeera.com.tr/haber/isid-turbe-bombaladi. (15.01.2020-15:30).

188 Kutbeddin Akyiiz, Ahmed el-Haznevi ve Hazneviyye Tarikat, ss. 53-54.

1% Bkz: Ek-1.
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Hasip Seven tarafindan tercime edilerek Muhammed Diyaiddin Nursini’nin

mektuplariyla birlikte basilmustir. (Seriyye Kitabevi, Istanbul, 1982).1

1.1.9. Halifeleri

Ahmed el-Haznevi, irsat hayati boyunca farkli cografyalardan gelen bir¢ok
talebe yetistirmistir. Haznevi’nin terbiyesiyle tasavvufta nemli mesafeler kateden bu
insanlar, Hazneviyye’nin tasavvuf anlayisinin muhtelif bolgelerde yayilmasina katki
saglamiglardir. Ahmed el-Haznevi, bunlardan 13 kisiye hilafet vermistir. Bu

halifelerin isimleri soyledir:

Muhammed Ma’sik Mutlu (Nursini), Ibrahim Girésivar, Abdiillatif Ayinkafi,
Muhammed Siddik Altindal (Tepevank/Tatvani), Hiseyin Ayyildiz (Kertuvini),
Abdurrezzak Seydaogullar1 (Halili/Pirémir?), Ahmed-i Mfti, Molla Salih el-Kuremi,
Abdulhakim Erol (el-Huseyni/Bilvanisi), Muhammed Molla Resid, Hact Miusa,
Molla Cuneyd Motki ve Hazneviyye’yi devam ettiren oglu Muhammed Ma’stim el-

Haznevi.*

Ahmed el-Haznevi’nin halifeleri bunlarla sinirli degildir. Zira oglu Alaeddin
el-Haznevi'nin vasiyetinden anlasildign kadariyla, kendisi ve kardesi Izzeddin el-

Haznevi, babalar1 Ahmed el-Haznevi’den hilafet almiglardir.

Ahmed el-Haznevi’nin haliferinin ¢ogu hakkinda maalesef yeterli bilgiye
sahip degiliz. Konuyla ilgili elimizde derli toplu tek eser M. Sefik Korkusuz’un
Nehri’den Hazne've Mesayihi Naksibendi adli ¢alismasidir. Bu eserde de sadece
Ahmed el-Haznevi’nin bazi halifeleri ele alinmistir. Diger Hazneviyye seyhleri ve
halifelerinin bir¢ogu hakkinda ise neredeyse yazili hi¢bir kaynak bulunmamaktadir.
Bu yiizden s6z konusu halifelerin, hayatta olup da gerek Suriye’de gerekse
ulkemizde ikamet eden birinci dereceden yakinlarinin bir¢oguna ulasilmis ve mezkir

zatlarin hayatlar1 hakkinda bilgi toplanmistir.

190 Caglayan, Sark Ulemdsi, s. 94; Kutbeddin Akyiiz, Ahmed el-Haznevi ve Hazneviyye Tarikati, S. 54.

19 Alaeddin el-Haznevi, Hazret ve Sih-1 Hazne, s. 63.
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1.1.9.1. Muhammed Ma’stiim el-Haznevi

Ahmed el-Haznevi’nin kurdugu Hazneviyye dergahi oglu Ma’stm el-Haznevi
ile devam etmistir. Ma’sim el-Haznevi bilahare miustakil bir baslik altinda

incelenecektir.

1.1.9.2. Muhammed Ma’siik Mutlu (Nursini)

Muhammed Ma’sik Mutlu (Nursini), 1325/1906 yilinda Bitlis’in Nursin
(Glroymak) ilcesinde dinyaya geldi. Abdurrahman Tahi’nin torunu, Ma’sim
Nursini’nin (v. 1971) ogludur. Ma’sim Nursini’nin ilk zevcesi Fatima Hanim’1n ii¢
cocugundan biridir. ilim ve tasavvuf muhitinde yetisen Ma’stik Nursini, ilk icazetini
Subasi ailesinden Molla Abdiilbaki’den aldi. Daha sonra kendi medresesini kurup

hayatinin sonuna kadar talebe yetistirmekle mesgul oldu.'*

Ilk tasavvuf dersini Hazret’in halifesi “Mela-i Mazmn” lakapli Molla
Muhammed Emin’den alan Ma’siik Nursini, bir middet sonra bu zat vefat edince
Ahmed el-Haznevi’ye intisap etti ve tasavvuf derslerine onun yaninda devam etti.
Haznevi’nin yaninda alt1 yillik seyr u siilikten sonra hilafet alan Ma’sik Nursini,

Nursin tekkesine postnisin oldu.'*

Hayatinin sonuna kadar ilimle mesgul olan Ma’siik Nursini, 1395/1975
senesinde hac farizasini eda etmek i¢in gittigi Mekke-1 Miikerreme’de vefat etti.
Cenazesi, Cennetiill Mualla kabristaninda Hz. Hatice’nin kabrinin yakinina

defnedilmisgtir."**

Ma’stik Nursini, bir evlilik yapmis, bu evlilikten Abdullah (kiiciik yasta vefat
etmistir), Bedreddin ve Veysi adinda ili¢ erkek ve bes de kizi olmustur. Ma’sik
Nursini’nin yazili bir eserinin olup olmadigr bilinmemektedir. Fakat farkli konulara

dair bilgiler iceren mektuplarinin derlendigi ancak heniiz basilmadigi

102 Caglayan, Sark Ulemdasi, s. 227; Korkusuz, Nehri’den Hazne ye Mesayihi Naksibendi, s. 351.
198 Korkusuz, Nehri’den Hazne'ye Mesayihi Naksibendi, s. 351.
19% Akot, “Nursin Medresesinin Yetistirdigi Mutasavviflar”, s. 212.
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kaydedilmektedir."*® Ayrica Ahmed el-Haznevi’nin Ma’siik Nursini’ye gonderdigi 11

mektup Ahmed el-Haznevi’nin Mektubéat’inda yer almaktadir.'®

Ma’sik Nursini’nin bilindigi kadariyla halifeleri sunlardir: Muhyiddin Haveli
(1987), Hasan Kargikan (v. 1997), Salih-i Botf, ibrahim Unsusi, Huseyin Mirahura
(Bot?) (v. 2018), Fudayl-i Zokaydi (v. 1992), Omer-i Zmahfi (Garzan), Burhaneddin
Micahidi (Tillovi), Muhammed Taskesenli, Muhammed Nayir (Erzincant), Fethullah
Pecari (v. 2004), Hasan-i Karanasi (v. 1989), Halid-i Muhécir (Erganani), Ali
Zokaydi, Muhammed Said Yikilmaz (Tahiki) ve Muhammed Zahid (Hasankale)."’

1.1.9.3. ibrahim Girésivar

Ibrahim Girésivar Suriye’nin Haseke ili Kamish kazasina bagli Girésivar
koytinde diinyaya geldi. Seyyit bir aileden gelen ibrahim Girésivar, kesin olmamakla
birlikte 19. Yiizyilin sonlarinda dogdugu tahmin edilmektedir. Ilk egitimini ibrahim
Girésivar Siha’dan alan Molla Ibrahim, Ahmed el-Haznevi’nin ders halkasina
katilarak hem islami ilimleri okudu hem de hem seyr u siilikiinii tamamlayip hilafet
aldi. Fransizlar Ahmed el-Haznevi’yi Telma’rif’tan Deyrizzir’a siirgiin ettiklerinde
0 da onunla birlikteydi. Ahmed el-Haznevi, Hicaz yolculugunda hac refiki**® olarak
kendisine eslik eden bu halife hakkinda “Molla ibrahim benim sabrim, ben de onun
sabriyim” diyerek muhabbetini dile getirdigi nakledilmektedir. Ibrahim Girésivar

1946 yilinda seyhinden dort sene dnce vefat etmis ve Hazne’ye defnedilmistir.'*

105 Korkusuz, Nehri’den Hazne'ye Mesayihi Naksibendi, s. 352; Akot, “Nursin Medresesinin
Yetistirdigi Mutasavviflar”, s. 213.

19 Ahmed el-Haznevi, bu mektuplarda halifesi Muhammed Ma’stik’a “seyhinin torunu” diye hitap
etmekte ve son derece saygi gostermektedir. Mektuplar genelde; vird, letdif, murakabe, rabitanin
keyfiyeti ve vakti gibi salikin manevi halleri ve &dab-1 tarikat hakkindadir. Ayrica Muhammed
Ma’stik’un, bazi riiyalarina seyhine arz ettigi ve Ahmed el-Haznevi’nin de bunlar1 yorumladig:
gorilmektedir. (Bkz: Ahmed el-Haznevi, Mekt(bat, 1, 32, 33, 49, 60, 74, 78, 83, 87, 120 ve 17.
Mektuplar).

to7 Korkusuz, Nehri’den Hazneye Mesayihi Naksibendi, s. 352.

198 jbrahim Gurésivar, Ahmed el-Haznevi’nin kardesi Mustafa ile birlikte seyhine eslik ettikleri bu
yolculukta yasadigiklarina daha once temas edilmisti. (Bkz: Aldeddin el-Haznevi, Hazret ve Sdh-1
Hazne, s. 105-107).

199 (Muhammed Bahaeddin b. Abdiilkadir (d. 1968) ile Kisisel Gériisme: 22.12.2020-15:00).
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1.1.9.4. Abdulhakim Erol (Bilvanisr)

Abdulhakim Erol, 1322/1902 yilinda Siirt’in Baykan ilgesinin Kermeté isimli
kdylinde dinyaya geldi.” Hz. Peygamber’in soyundan geldigi igin “Hiiseyni”, baba
ve dedelerinin memleketi olan Bilvanis’e nispetle de “Bilvanisi” diye meshur oldu.
Abdllhakim Bilvanisi’nin babast Muhammed, iyi bir alim olmasinin yani sira,
Hazret’in de halifesi oldugu rivayet edilmektedir. Hazret’in halifelerinin arasinda
isminin gecmemesinin sebebiyle ilgili; “bu agir yiikii kaldiramayacagi endisesiyle
Hazret’ten, yasadig1 stirece bunu agiklamamasi i¢in ricada bulundugu ve Hazret’in de

bu ricasini kabul ettigi” yoniinde haberler nakledilmektedir.?*

Abdilhakim Bilvanisi kiigiik yasta babasini kaybettiginden dedesi Seyyid
Ma’rif’un himayesinde biiyiidii. Ilk egitimini ailesinden aldiktan sonra Molla
Muhammed Emin (Mela-i Mazin), Muhammed Arbovi, Molla Z&hir ve Muhammed
Selim Hezani gibi alimlerden ders aldi. Abdiilhakim Bilvanisi, onceleri Seyh
Hazret’in yaninda tovbe etmis olsa da, ilimle istigal ettiginden tarikat derslerini
yapamamisti. Hazret’in vefatindan sonra istihare neticesinde gordiigii isaret {izerine
Ahmed el-Haznevi’ye intisap etti. Seyr u siiliikiinii tamamalayip seyhinden hilafet
alan Abdilhakim Huseynt, irsat i¢in 6nce Taruni kdyline, ardindan Bilvanis, Kasrik,
Gadiri ve en sonunda da bugiin medfun oldugu Menzil kOyune hicret ederek
hayatinin sonuna kadar burada ikamet etti. Abdllhakim Erol, 1972 senesinde vefat

etmis ve buraya defnedilmistir.?*

Abdulhakim Bilvéanisi, hayatinda iki evlilik yapmus, ilk esi Fatima Hanim’dan
Muhammed, Muhammed Rasid (babasinin halifesidir) ve Zeynelabidin adinda ii¢
erkek iki de kiz cocugu olmustur. Ikinci esi Siddika Hanimdan da Abdiilbaki,
Ahmed, Abdulhalim, Muhyiddin ve Enver adinda bes erkek dort de kizi olmustur.”®

20 Konyevi, Allah Dostlari, s. 225.

201 Yurtgezen, Hdcegdn Sultanlari, S. 228; Selahaddin Kinaci, Gavs-i Bilvanisi Hayati, Sey-Tac
Yayinlari, Ankara, 2006, s. 9,10.

202 Yurtgezen, Hdacegdn Sultanlari, sS. 230-242; Korkusuz, Nehri’den Hazne’ye Mesayihi Naksibendi,
s. 362,363.

293 Metin Taskesen, Seyyid Abdiilhakim el-Hiiseyni 'nin Hayat, (Yaymlanmanus Yiiksek Lisans Tezi),
AUSBE, 2007, s. 16.
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Abdukhakim Bilvanisi’nin herhangi bir eserinin oldugu bilinmemektedir.
Ancak irsat hayatinda yaptig1 sohbetlerin bir kismi derlenerek Sohbetler (Sey-Tac
Yay,. Istanbul 2007) adiyla nesredilmistir.? Ahmed el-Haznevi’nin, kendisine

yazmis oldugu mektup ise Ahmed el-Haznevi’nin®*® Makt(béat’inda yer almaktadir.

Abdikhakim Bilvanisi, kendisinden sonra alti halife birakmistir. Bunlarin
isimleri soyledir: Muhammed Rasid Erol, Abdussamed Melikoglu (Ferhandi), Ali
solmaz (Arinci), Nasir Kocaman (Nursini) (Hazret’in torunudur.), Lutfi Kocaman
(Nasir Nursini’nin ogludur) ve Molla Vahdettin.*®

1.1.9.5. Abdurrezzak Seydaogullar (Halil7)

Abdurrezzak Halili, 1895 yilinda Mardin’in Mazidag: ilgesine bagli Halila
(Durakli) koéytinde dogdu. Babasinin ismi Mustafa’dir.”” Rivayete gore ailesi 6nce
Medine’den Diyarbakir’in Lice ilgesine, ardindan Mardin’in Mazidag ilgesine bagl
Halila koytine gelip yerlesirler. Muhammed Garzi, Muhammed Serdi, Abdulmecid
Buti, Ahmed Sorsib, Molla Hafid ve Molla Hiiseyin Kiigiik gibi bircok hocadan ders
alan Abdurrezzak Halili, daha sonra Suriye’nin Haseke iline bagli Amude
kasabasinda Molla Ibrahim ve Molla Ubeydullah’in talebesi olur.?® Ardindan Irak’a
giden Halili, Erbil’e bagli Saklava kdyiinde Abdullah Erbili ve Hevler’de Molla
Kiglk’iin ders halkasina katilir ve bir siire sonra tekrar Suriye’ye doner. Egitimine
Molla Ubeydullah’in yaninda bir miiddet daha devam eden Abdurrezzak Halili, en

sonunda Ahmed el-Haznevi’ye gelerek terbiyesi altina girer.”*

204 Korkusuz, Nehri’den Hazne ‘ye Mesayihi Naksibendi, S. 368.

205 Ahmed el-Haznevi bu mektupta; Abdiilhakim Bilvanisi’nin riiyada: “Fethullah el-Verkanisi’nin
kendisine kitap takdim etmesini” yorumlamuis, ardindan salikin her daim kendisini kusurlu gérmesi
gerektigi yoniinde telkinlerde bulunmustur. (Bzk: Ahmed el-Haznevi, Mektdbat, s. 140 (48.
Mektup).

206 Korkusuz, Nehri’den Hazne'ye Mesayihi Naksibendi, s. 369.

207 (Mehdi Seydaogullari (d. 1975) Kisisel Gériisme: 17.04.2021-23:00).

298 Abdullah el-Licevi, Mendkibu es-Seyh Abdiirrezzik el-Halili, (Yaymlanmanus Eser), ss. 21-22.

29 Sadullah Tasc1, Halidiligin Haznevi Kolu, Abdurrezzak Halili ve Halifeleri, (Yaymlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), HUSBE, 2018, ss. 31-32; Korkusuz, Nehri’den Hazne've Mesayihi
Naksibendi, s. 345.
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Ahmed el-Haznevi’nin yaninda tasavvufi amelini tamamlayip hilafet alan
Abdurrezzak Halili, bir siire daha Suriye’de kalmis, ardindan Tirkiye’ye donerek
irsat faaileyetlerine burada devam etmistir. Abdurrezzak Halili 1980 yilinda
Mardin’in Kiziltepe ilgesinde 84 yasinda vefat etmis ve evinin bahgesine
defnedilmistir. Abdurrezzak Halili iki evlilik yapmuis, ilk hanimindan ii¢ erkek bes
kizi, ikinci hanimindan ise ¢ocugu olmamistir. Abdurrezzak Halili yedi kisiye hilafet
vermistir Bunlar: Necmeddin el-Haznevi (Ahmed el-Haznevi'nin yegeni), Ibrahim
Belli, Bedirhan Kanisipi (Kiziltepe), Selahaddin Seydaogullar1 (ogludur),
Cemaleddin Arvasi, Muhammed el-Bingdli ve Mazhar Bingdl (Nursini).?® Ayrica
Ahmed el-Haznevi’nin kendisine yazdigi iki mektubu da seyhinin Mekt{bat inda yer

almaktadir.?*

1.1.9.6. Huseyin Ayyildiz (Kimiki/Kertuvini)

Hiseyin Kiniki, #? 1308 (m. 1890-91) yilinda Nusaybin sinirina yakin,
Suriye’nin Hasek ili Kamisl ilgesine bagh Latifiye isimli kdyde dogdu. Babasinin
adi Muhammed, dedesi ise Ahmed’tir. Aile aslen Van’in Miikiis (Bahgesaray)
ilgesinden olup, burada medfun olan meshur zat Mir Hasan-1 Veli’nin soyundan
geldikleri ve seyyid olduklar1 nakledilmektedir. Annesi Fatima Hanim Midyat’in
Haldeh (Sarikaya) koylindendir. Hiiseyin Kiniki, uzun bir miiddet imamlik yaptig
Nusaybin’in Kertuvin (Duruca) kdyiine nisbetle “Kertuvini”, daha sonra vefatina
kadar ikamet ettigi Kinik koyiine nisbetle de “Kiniki” lakaplariyla meshur

olmustur.?® Ayrica hac yolculugunda seyhine refaket ettiginden, Ahmed el-Haznevi

210 Abdurrahim Haznevi, et-Tarikatii 'n-Naksbendiyye, s. 320; Tasqi, Halidiligin Haznevi Kolu,
Abdurrezzak Halili ve Halifeleri, ss. 34-41; Korkusuz, Nehri’den Hazne’ye Mesayihi Naksibendi, S.
350.

211 Ahmed el-Haznevi mektuplardan birinde halifesi Abdurrezzak Halili’yi vefat eden kardesi igin
taziye etmekte, ikincisinde ise talakla ilgili bir meselede ne yapmasi gerektigi hususunda yol
gostermektedir. (Bkz: Ahmed el-Haznevi, Mektdbat, ss. 470-471(149 ve 150. Mektup).

2 Hiiseyin Ayyildiz niifusta ve resmi kayitlarda Hasan Ayyildiz olarak gegmektedir. Ancak gerek
aile arasinda gerekse ilmi ve tasavvufi ¢evrede Molla Hiiseyin olarak bilinmektedir. (Bahaeddin
Ayyildiz (d. 1959) ile Kisisel Gorlisme: 10.04.2021-19:00).

213 (Bahaeddin Ayyildiz (d. 1959) ile Kisisel Goriisme: 10.04.2021-19:00); Korkusuz, Nehri'den
Hazne'ye Mesayihi Naksibendi, ss. 338-3309.
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kendisine Haci Hiiseyin diye hitap ederdi. Bu yiizden daha sonra arkadaslar1 arasinda

Hac1 Hiiseyin olarak meshur olmustur.?

Hiseyin Kiniki, heniiz dogmadan babasini, 5-6 yaslarindayken de annesini
kaybettiginden dayist Molla Abdurrahman’in himayesinde biiyiidii. Bir siire Said
Dard’nin yaninda tahsil gordiikten sonra, egitimine Ahmed el-Haznevi’nin yaninda
devam etti. Rivayete gére Ahmed el-Haznevi Nursin’e gidip geldiginde talebesi
Hiiseyin’i de yaninda gotlrlyor, kendisi tasavvufi amelini devam ettirirken, talebesi
Nursin medresesinde ilim tahsilini stirdiiriiyordu. Hiiseyin Kiniki’nin bu zaman
zarfinda Hazret’ten de tarikat dersi aldigi, Hazret’in vefatindan sonra da tasavvuf
derslerine Ahmed el-Haznevi’nin yaninda devam ettigi nakledilmektedir. HUseyin
Kiniki Ahmed el-Haznevi’nin hilafetine de sahitlik etmistir. Ayrica Molla Hiseyin

Ahmed el-Haznevi’nin ilk halifesidir.?*®

Seyr u siildkiinii tamamlayip hilafet alan Molla Hiseyin, énce Mardin’in
Omerli ilgesine bagl Kurka Metina (Kuriké/Catalyurt) kdyiinde yaklasik 10 yil kadar
imamlik yapmis, ardindan Nusaybin’in Kertuvin (Duruca) kdyiine gelerek, burada da
aym vazifeyi yaklasik 30 yil strdirmistir.® Bir middet sonra da aym: kdyden
birka¢ kisiyle birlikte Kinik/Bakacik koyiinii satin alarak hayatinin sonuna kadar
burada kalmistir. Hiiseyin Kiniki, 29 Aralik 1975 senesinde 85 yasinda vefat etmistir.
Nusaybin’in Kinik kdyiine defnedilen Molla Hiiseyin’in kabri, yore halki tarafindan
hala ziyaret edilmektedir. Hiseyin Kiniki’nin feraiz ilmine dair hacimli bir eseri

vardir. Fakat heniiz basilmamustir.?"’

Hiseyin Kiniki, hayati boyunca doért evlilik yapmis ve bu eslerinden dort
erkek yedi de kizi olmustur. Gerek ilim tahsil ettigi zamanlarda gerekse irsat
doneminde bircok zorlukla karsilasan Hiiseyin Kiniki, durumunu su sekilde

Ozetlemistir: “Bes yonden Hz. Peygamberi’in siinnetine uydum. Bunlar: Sakalimi hi¢

214 (Bahaeddin Ayyildiz (d. 1959) ile Kisisel Goriisme: 10.04.2021-19:00).

215 (Bahaeddin Ayyildiz (d. 1959) ile Kisisel Goriisme: 10.04.2021-19:00); Korkusuz, Nehri’den
Hazne’ye Mesayihi Naksibendi, ss. 339-340.

?1° Rivayete gore Ahmed el-Haznevi bir siire bu kdyde irsat faaliyetinde bulunmus, ayrilacagi zaman
koylilerin tiziildiigiini gériince de “merak etmeyin, size benim gibi birini génderecegim” diyerek
Molla Hiiseyin’i gorevlendirmistir. (Bahaeddin Ayyildiz (d. 1959) ile Kisisel Goriisme: 10.04.2021-
19:00).

27 (Bahaeddin Ayyildiz (d. 1959) ile Kisisel Gériisme: 10.04.2021-19:00); Abdurrahim Haznewvi, et-
Tarikatii 'n-Naksbendiyye, s. 320; Korkusuz, Nehri’den Hazne'ye Mesayihi Naksibendi, ss. 340-342.
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kesmedim, ben dogmadan babam vefat etti, annemi de ben gocukken kaybettim,
babamdan bana hi¢ miras kalmadi ve ilk esim dul idi.”**® Hiiseyin Kiniki vefatindan
sonra li¢ halife birakmistir. Bunlar: Slleyman Gokce (Kemini), Muhammed Emin

Ayyildiz (oglu) ve Seyfeddin el-Haznevi’dir (Ma’stim el-Haznevi’nin oglu).*

1.1.9.7. Muhammed Molla Resid

Muhammed, 1905 yilinda Siirt’in Havel (Baykan) ilgesine bagli Aring
kdyiinde dogdu. Ilk egitimini babasindan alan Muhammed Molla Resid, babasiyla
birlikte Nursin’e giderek tahsiline burada devam etti. Bir miiddet sonra da babasinin
yaninda ilmini tamamlayarak 1924 yilinda icazet aldi. Babasina nisbetle Muhammed
Molla Resid diye anilan Molla Muhammed, Hazret’in vefatinin ardindan daha
onceden Nursin’de babasinin iliski kurdugu Ahmed el-Haznevi’ye intisap ederek
seyr u sulUke bagladi. 1940 senesinde tasavvuf derslerini tamamlayarak hilafet alan
Molla Muhammed, Suriye’nin Haseke ili Kamish ilgesine bagli bazi kdylerde
hocalik yapmis ve 12 Ocak 1977 senesinde Kamisli’da vefat ederek buraya
defnedilmistir.”® Haznevi seyhlerinin ¢ocuklarimin yetismesinde 6nemli katkilar1 olan

Molla Muhammed ardindan halife birakmamustir.?*

1.1.9.8. Siddik Altindal (Tatvant)

Muhammed Siddik Tatvani, sonralari Subasi diye anilan, Nursin ve
cevresinde yaygm olan Nedran (Subasi) kabilesine mensuptur.?* Babasi Hasim,

dedesi ise Sinan Aga diye bilinen bir zattir.?® I. Diinya savasindan dnce Nursin’de

218 (Bahaeddin Ayyildiz (d. 1959) ile Kisisel Goriisme: 10.04.2021-19:00); Korkusuz, Nehri’den
Hazne’ye Mesayihi Naksibendi, ss. 339-343.

219 (Bahaeddin Ayyildiz (d. 1959) ile Kisisel Goriisme: 10.04.2021-19:00).

220 Korkusuz, Nehri’den Hazneye Mesayihi Naksibendi, s. 346.

221 Abdurrahim Haznevi, et-Tarikatii'n-Naksbendiyye, s. 275.

222 (Abdurrahman Altindal (d. 1947) ile Kisisel Gériisme: 25.02.2021-12:30).

22 0glu ve halifesi Abdullah Altindal’in kaleme aldig1 esere gore bilindigi kadariyla ailenin nesebi
sOyledir: Muhammed Siddik b. Hasim b. Sinan Aga b. Hac1 Yusuf b. Halil Aga b. Halid b. Sinan b.
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diinyaya gelen Muhammed Siddik’in dogum tarihi tam olarak bilinmemektedir.
Muhammed Siddik, ilk tahsiline Nursin’de Hazret’in yaninda baslar. Ancak Ruslar
Bitlis’e girince, bir¢ok aile gibi o da ailesiyle birlikte hicret etmek zorunda kalir. Bu
arada babasini kaybeden Muhammed Siddik, Nursin’e geri dondiiklerinde ailesine
bakmak zorunda oldugundan ilim tahsilini devam ettiremez. Rivayete gore Hazret,
ilme tesvik etmek i¢in kendisini her gordiigiinde “okumaya basladin m1?” diye sorar.
Mela-i Mazin’in “efendim o okuyamaz, onun durumu miisait degil” diyince de
Hazret: “Ailesini Allah’a havale etsin ve okusun” diye cevap verdigi

nakledilmistir.”

Bir miiddet sonra tahsiline devam eden Muhammed Siddik, ilm1 icazetini
Muhammed Baki’den aldi1 ve Hazret’in vefatindan sonra Hazne’ye gidip Ahmed el-
Haznevi’ye intisap etti.” Birkag yi1l sonra da hem ilmi hem de tasavvufl icazetini
alarak memleketine dondi. Van ve cevresinde irsad faaliyetlerinde bulunan
Muhammed Siddik** daha sonra Bitlis’in Mutki ilgesine bagli Tap (Kavakbasi)
kdyunde bir mederese kurarak hayatinin sonuna kadar ilim ve irsat faaliyetlerine

burada devam etti.?’

1397/1976 yilinda Tap isimli kdyde vefat eden Muhammed Siddik, Nursin’e
defnedilmistir. Muhammed Siddik iki evlilik yapmistir. ilk esi Rabia Hanim
Abdurrahman et-Tahi’nin halifesi Resid Subasi’nin kizidir. Muhammed Siddik’in bu
esinden ii¢ kiz, iki de erkek ¢ocucugu olmustur. Ikinci esi Afife Hanim’dan ise iic

kiz ve dort erkek olmak Uizere toplamda 12 ¢ocugu olmustur.?®

Tarlan b. Nedr.  Abdullah Altindal, Seyh Muhammed Siddik et-Tapevangi'nin Mendkibi,
(Yaymlanmamis Eser), s. 49.

224 Altindal, Seyh Muhammed Siddik et-Tapevangi'nin Mendkibu, ss. 20-21.

Korkusuz, Nehri’den Hazneye Mesayihi Naksibendi, s. 354.

225 Altindal, Seyh Muhammed Siddik et-Tapevangi'nin Mendkibi, ss. 46-47.

225 (Abdurrahman Altindal (d. 1947) ile Kisisel Goriisme: 25.02.2021-12:30).

227 (Abdurrahman Altindal (d. 1947) ile Kisisel Gériisme: 25.02.2021-12:30); Abdurrahim Haznewi,
et-Tarikatii'n-Naksbendiyye, s. 318; Korkusuz, Nehri’den Hazne’ye Mesayihi Naksibendi, s. 355.

228 Altindal, Seyh Muhammed Siddik et-Tapevangi'nin Mendkib, ss. 53-54.
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Muhammed Siddik alt1 halife birakmistir. Bunlarin isimleri sdyledir: Mustafa
Oner (Boti), Ahmed Dogar (Meziki), Ali’yi Murhi, Kazim Eren (el-Hivris?), Hiseyin
Turan (el-Hiyertanki) ve oglu Abdullah Altindal.?®

1.1.9.9. Abdullatif Ayinkafi

[lim ehli bir aileye mensup olan Aynkafi, aslen Omerkan asiretindendir.
1899 yilinda Batman’in Gerclis ilgesine bagli Ayinkaf (Kayapinar) kdyiinde diinyaya
geldi. Cocuklugunu bu koyde geciren Molla Abdullatif, ilk tahsilini babasindan aldu.
Daha sonra Yasuf el-Ansari ve Osman Horosi’nin yaninda bir siire egitim gordii ve
en sonunda Ubeydullah Hizadn1’nin yaninda ilmini ikmal ederek 1923 yilinda icazet
aldi. Aymkafi, ilmi icazetini aldiktan sonra Midyat’a baglhh Keferzota (Kayalar)
koylinde imamliga baglar. Ancak Tiirkiye’de ilmi tedrisatin yasaklanmasi iizerine,
Suriye’nin Haseke ili Rasulayn ilgesine bagli Safih isimli kdye hicret ederek burada
hem imamlik yapar hem de tedrisatla mesgul olur. Amude’de ikamet eden Molla
Ubeydullah’in vefat etmesi iizerine de Amude’ye yerleserek hizmetine burada devam
eder. Bu siire zarfinda Ahmed el-Haznevi’nin yaninda seyr u siilik ettigi anlagilan
Molla Abdullatif, 1976 yilinda vefat etmistir.?®® Seyhinin kendisine yazmis oldugu
dort mektubu Ahmed el-Haznevi’nin Mektiibdat inda yer almaktadir. " Hayatinin
sonuna kadar ilimle mesgul olan Ayinkafi, gerek Suriye’de gerekse iilkemizde
taninan birgok &limin yetismesine vesile olmustur. Halil Goneng, Hilmi Yucel ve
Abdiilvahhab Dérizbin bunlardan bazilaridir.?** Molla Abdullatif {i¢ eser birakmustir:

[’cdzii’l-Kur ’an, Hz. Muhammed’in hayat: ve Hatirat.

2 Altindal, Seyh Muhammed Siddik et-Tapevangi'nin Mendkibi, ss. 47-48; (Abdurrahman Altindal
(d. 1947) ile Kisisel Goriisme: 25.02.2021-12:30); Korkusuz, Nehri’den Hazne'ye Mesayihi
Naksibendi, s. 355,356.

230 Korkusuz, Nehri’den Hazne ye Mesayihi Naksibendi, s. 357,358.

1 Ahmed el-Haznevi, bu mektuplarda; zamanin kiymeti, zikrin 6nemi, hatme-i hicegamn fazileti ve
adabi gibi tasavvuf konular1 yanisira, irsad gorevini yiiriittiigii bolgede kendsini inkar eden kimselere
kars1 nasil bir tavir takinmasi gereketigi ve kizinin vefati sebebiyle taziye ve iizilintiilerini dile
getirdigi hususlara deginmektedir. Mektuplardan da anlasilagi {izere Molla Abdullatif hilafet aldiktan
sonra da seyhiyle irtibatini koparmamig, vefatina kadar yakin iliski igerisinde olmustur. (BKz:
Ahmed el-Haznevi, Mekt(bat, (4, 98, 102 ve 118. mektuplar).

232 (Hilmi Yiicel (Midyat Emekli Miiftiisil) (d. 1930) ile Kisisel Goriisme: 13.03.2021-11:30).
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1.1.9.10. Salih el-Kuremi en-Naksbendi

Tam adi Salih b. Hiseyn el-Kuremi en-Naksbendi’dir. Mardin’in Nusaybin
ilgesine bagli Kuruma kdyiinde diinyaya geldi. Dogdugu yere nisbetle “el-Kuremi”
kiinyesini alan Molla Salih, vefatinda sonra bolgede en-Naksbendi lakabiyla
anilmigtir. Babasi da bir shfi olan Molla Salih’in dogum tarihi tam olarak
bilinmemekte, ancak yaklagik olarak 1920’li yillarda dogdugu tahmin edilmektedir.
Ik egitimini babas1 Safi Hiiseyin’den alan el-Kuremi, rivayete gére Ahmed el-
Haznevi’yi riiyasinda goriir. Rityada Ahmed el-Haznevi’nin kendisini ¢agirdigini
goren el-Kuremi riiyaya itibar etmez. Ikinci giin aymi riiyay: tekrar goriir. Fakat o
buna da itibar etmez. Uglincii giin Seyh’in: “Eger gelmezsen adini sidatlarin
silsilesinden sileriz” diye tehdit ettigini goriince, Ahmed el-Haznevi’nin terbiyesi
altina girer. BOylece Seyr u siilik hayatina baglayan Salih el-Kuremi, tasavvufi
egitimini tamamlayinca Ahmed el-Haznevi kendisini Suriye’nin Halep iline bagh
Ayn el-Arab/Kobani nahiyesine gonderir. Bolgede bazi asiret reisleri, koylerine
gelmesi karsilinda bag-bahce vadettikleri, ancak kendisinin buna iltifat etmeyip
seyhinin gonderdigi yeri tercih ettigi nakledilmektedir. Ayrica gorev yaptig1 bolgede
halkla bazi sikintilar yasadigi ve Ahmed el-Haznevi’nin bir mektup yazarak ona itaat
etmeleri hususunda bdlge halkini ikaz ettigi sdylenir. Zahid bir kisilige sahip oldugu
anlasilan Molla Salih, rivayete gore yasadigi koye kacak et geldigini duyunca
hayatinin sonuna kadar et yememis ve yaninda bulundurdugu bir miktar ekmekle
karnin1 doyurarak hayatini idame ettirmistir. Vefat tarihi tespit edilemeyen el-
Kuremi’nin kabri Ayn el-Arab/Kobani’dedir. Molla Salih kendisinden sonra halife
birakmamustir. ** Zevcesinin vefati sebebiyle, Ahmed el-Haznevi’nin kendisine

yazdig1 taziye mektubu Mektiibat 1nda basilmistir.”

233 (Muhammed Said Huseyin (d. 1981) ile Kisisel Goriisme: 05.08.2020-18:30).
234 (Bkz: Ahmed el-Haznevi, Mekt(bat, s. 361 (65. Mektup).
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1.1.9.11.  Ahmed-i MUfti

Ahmed-i MUftl, tam Adi Ahmed Abdurrahman Muhammed’tir. Aslen
Mardin’in Omerli ilgesine bagli Mermari (Tekkuyu) kdyiindendir. Babasinin adi
Abdurrahman, dedesininki ise Muhammed’dir. Aile, Hz. Hiiseyin’nin soyundan
gelmektedir. Ilk tahsilini Said Dard’dan alan Molla Ahmed, ardindan Suriye’nin
Haseke iline bagli, Tiirkiye siirina yakin Amude kasabasinda Molla Ubeydullah’in
ders halkasina katilir. Daha sonra Sam’a giderek meshur muhaddis Bedreddin

Hasani’nin talebesi olur ve ilmini ikmal ederek icazet alir.?®

© A eqe

tasavvuf dersini Suriye’nin Hama sehrinde ikdmet eden Kadiri seyhi Necib Haseni
el-Kadiri’den alir. Ardindan Ahmed el-Haznevi’ye gelerek biat eder ve seyr u
stllikiinii tamamlayarak hilafet alir. Zahiri ilimlerde ileri derecede bir alim oldugu
anlasilan Ahmed-i MUfti, devlet tarafindan bolgede miftii olarak goérevlendirildigi

icin “Miifti” lakabiyla anilmigtir.”*

Ahmed Miifti, hayat1 boyunca ii¢ evlilik yapmis
ve tespit edilebildigi kadariyla {i¢ erkek cocugu olmustur. 4 Aralik 1999 senesinde 97
yaginda vefat eden Ahmed-i MIfti, ardinda ¢ halife birakmistir. Bunlar:
Muhammed Halebi, Abdilgani el-Haznevi (Ahmed el-Haznevi’nin ogludur) ve

Muhammed en-Nri’dir. %’

1.1.9.12. Haci Miisa

Ahmed el-Haznevi’nin halifelerinden Haci Musa, Aldeddin el-Haznevi’nin
eslerinden Behiyye Hanim’in babasidir. Aldeddin el-Haznevi’nin bu esinden
cocuklart olmamigtir. Hact Musa seyr u siilikiinii Ahmed el-Haznevi’'nin yaninda

tamamlayinca seyhi kendisini Suriye’nin Haseke ili Kamish ilgesinin giinaybatisinda

235 Korkusuz, Nehri’den Hazneye Mesayihi Naksibendi, s. 345.

26 Abdurrahim Haznevi, et-Tarikatii ‘n-Naksbendiyye, s. 275; Korkusuz, Nehri’den Hazne'’ye
Mesayihi Naksibendi, s. 345.

37 Korkusuz, Nehri’den Hazne’ye Mesayihi Naksibendi, s. 345; (Muhammed Sakir el-Haznevi (d.
1979) ile Kisisel Goriisme: 10.04.2021-23:00).
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irsat ile gorevlendirdi. Kamisli’nin Gundor koyiinde bir siire ikamet ettigi bilinen
Haci Musa, daha sonra Siha koyiine yerlesti. Hakkinda fazla bilgi bulanamayan Haci
Musa’nin  1969-70 yilinda Siha’da vefat ettigi ve kabrinin burada oldugu
nakledilmektedir. *® Ahmed el-Haznevi’nin, halifesi Hac Miusd’ya yazdigi bir

mektubu Mektiibdt inda yer almaktadir.?®

1.1.9.13. Cuneyd Motki

Clneyd Motki Tasavv(f derslerini Ahmed el-Haznevi’nin yaninda
tamamlayip hilafet aldi. Genelde Suriye’nin batisinda irsat faaliyetleri yirittigi
kaydedilen Molla Ciineyd, Sam, Haleb, Trablus ve Liibnan’da yasamis ve en
sonunda Haleb’e yerleserek burada vefat etmistir. Hayati hakkinda baska bilgiye

ulasilamamugtir.?°

2% (Halil Bilen (d. 1948) ile Kisisel Goriisme: 16.08.2020- 14:00).

9 Bu mektubun, Haci Misa’mn mektubuna cevap olarak yazildigi anlagiimaktadir. Nitekim
mektuptan anlagildigi kadariyla Hact Masa, Ahmed el-Haznevi’den “velisi olmayan bir bayanin
nikdhi i¢in hakem olmasint istemekte, ancak seyhi, hakemlik i¢cin Safii mezhebinde adalet sarti
arandigini, kendisini bu vasfa haiz gérmedigi i¢in de hakem olamayacgini ifade etmekte ve bu
konuda Hanefi mezhebinin taklit edilebilecegini ifade etmketedir. (Bkz: Ahmed el-Haznevi,
Mektlbat, s. 290 (15. Mektup).

240 (Abdiisselam el-Haznevi (d. 1945) ile Kisisel Goriisme: 11.04.2021-21:20); Abdurrahim Haznevi,
et-Tarikatii 'n-Naksbendiyye, s. 275; Korkusuz, Nehri’den Hazne’ye Mesayihi Naksibendi, s. 359.
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1.2. Ma’siim el-Haznevi

Ma’sim el-Haznevi 1333/1915 yilinda Suriye’nin Haseke ili Kamislh
Kazasina bagli Hazne koyiinde dogdu. Ahmed el-Haznevi’nin en biiyiikk oglu,
Hazeviyye dergahinin ikinci seyhidir. ilk egitimini babasindan alan Ma’sim el-
Haznevi, sarf, nahiv, belagat fikih ve tefsir gibi Islami ilimleri okuyup icazet aldi.
Ayni donemde tasavvuf egitimini tamamlayip 24 yasinda halife oldu. Kendisini
Haznevi tekke ve medresenin hizmetine adayan Ma’siim el-Haznevi, babasi hayatta
iken mdridlere tevecciih®! yapmakla goérevlendirilmis, vefatindan sonra da onun

makamina gegmistir.*

1.2.1. Hayati, ilmi ve Tasavvufi Sahsiyeti

Ma’stim el-Haznevi, heybetli ve babasina nispetle daha sert bir mizaca sahip
oldugundan farlki mesrep sifilerden sayilmaktadir.?*® Bundan dolay1 “Esedii’d-din
ve’d-Diinyd” (din ve diinya aslani) veya “es-Sirru ve’s-Seyf” (Allah’in sirr1 ve kilict)
gibi lakaplarla anilmistir. ** Ayrica mal varhigi sebebiyle Ubeydullah Ahrar’a
benzetilen Ma’sim el-Haznevi, buradan elde ettigi geliri medresede okuyan
ogrenciler ve kimsesizler i¢in harcamis, bu sebeple de Hazneviyye onun zamaninda

245

bolgede daha fazla yayilma imkéan1 bulmustur.

21 Son béliimde tevecciih hakkinda detayh bilgi verilecektir.

22 (Heyet), Addabii’t-Tarikati'n-Naksbendiyye, (Yaymlanmamis eser), s. 177; Korkusuz, Nehri’den
Hazne'’yve Mesayihi Naksibendi, s. 347; Kutbeddin Akyiz, Ahmed el-Haznevi ve Hazneviyye
Tarikati, ss. 80-81.

23 Kutbeddin Akyiiz, Ahmed el-Haznevi ve Hazneviyye Tarikat, s. 82.

24 Ahdurrahim Haznevi, et-Tarikatii ‘n-Naksbendiyye, s. 269.

% Geger, Asddfii’l-Enfas, s. 202.
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1.2.2. Irsat Faaliyetleri

Genel anlamda tasavvuf tarihinde, 6zelde ise Naksbendi-Halidi gelenekte, bir
nefis terbiyesi ve seyr u siilik yontemi olarak hizmetin 6nemi malumdur. Ma’sim el-
Haznevi de Hazneviyye seyhleri iginde ilmi yodnlnden ziyade, hizmete olan
diiskiinliigii ve tarikatta ehl-1 hal bir stifi olmasiyla taninmaktadir. Bu sebeple bazen
medresede talebelere ders verirken, bazen tarlada cift siirerken, bazen de sarigi ve
ciibbesiyle tekkenin koyunlarmi gliderken goriildiigii nakledilmektedir. Hatta
herkesin istirahate ¢ekildigi gece vakitlerinde tekkenin helalarin1 temizlemek igin
c¢iktigt ve bu hususta, “sayet insanlarin kinamasindan (itiraz edip zarar
gormelerinden) ve Naksbendi biiyiiklerine muhalefet etmekten endise etmeseydim
maridlere -zikir dahil- tarikatta hizmetten baska bir seyi emretmezdim” dedigi
kaydedilmektedir.?*

Ma’stim el-Haznevi, talebelik déneminde de genelde tekkenin hizmetiyle
mesgul olmasina ve babasinin dgrencilerine nisbetle ilimle daha az istigal etmesine
ragmen, ilmi agidan bircok arkadasindan daha ileri bir seviyede oldugu nakledilir.
Nitekim yetistirdigi telebeler ve kendisinden icazet alan buyik alimler, -hizmet
mesrepli olsa da- onun ilim ile hizmet arasinda nasil bir denge kurdugunu géstermesi
agisindan onem arz etmektedir.”*’ Ayrica Suriye’nin se¢ilmis ilk cumhurbagkani olan
Siikri el-Kuvvetli doneminde milletvekilligi adayligi igin teklif almig, ancak -

tarikatin prensiplerine uygun diismeyecegi diisiincesiyle- babasi Ahmed el-Haznevi

246 Mahmut Cetin, Seyh Muhammed Arapkendi’nin Hayati ve Tasavvufi Goriisleri, (Yaymlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Dicle Unv. 2019, s. 27; Kutbeddin Akyiiz, Ahmed el-Haznevi ve Hazneviyye
Tarikati, s. 81; Abdurrahim HazneVvi, et-Tarikatii 'n-Naksbendiyye, s. 269; Gecer, Asddfii’l-Enfas, s.
203.

27 Bu hususta kendisiyle ilgili sdyle bir anekdot anlatilmaktadir: “Ma’stim el-Haznevi, babast Ahmed
el-Haznevi zamaninda, tekkenin koyunlarinmi otlatmaya gotiirmiis, koyunlardan birinin dogurmasi
iizerine kuzuyu kucaklayarak eve dogru yola c¢ikmusti. Doniis yolunda bir bedeviyle karsilasti.
Bedevi, talakla ilgili bir fetvd sormak i¢in Ahmed el-Haznevi’ye gittigini syleyince Ma’siim el-
Haznevi bedevinin sorusunu cevapladi. Bedevi yine de dergdha varip Ahmed el-Haznevi’yle
goriistii. Ancak Ahmed el-Haznevi o esnada misafirlerle mesgul oldugundan, onu kendisiyle
ilgilenmeleri i¢in gocuklar1 Aldeddin ve zzeddin’e havale etti. Onlarda meseleyi arastirip bedevi’nin
fetvasini cevapladilar. Cevabi duyan bedevi: “Aslinda yolda gelirken g¢obaniniz bana cevabi
vermisti” dedi. Cobanin nasil biri oldugu sorulunca, o da Ma’stim el-Haznevi’yi tarif etti.” Bu olay,
Ma’sim el-Haznevi’nin hizmetle birlikte zahiri ilimlere de vukufiyetine delil olarak goriilmiistiir.
(Bkz: Kutbeddin Akyiiz, Ahmed el-Haznevi ve Hazneviyye Tarikat, s. 82).
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buna miisaade etmemistir.?*® Bu da onun hizmet ve tekke isleri disinda iilkenin genel

sorunlariyla da yakindan ilgili oldugunu géstermektedir.

Ma’sim el-Haznevi, irsat hayatt boyunca gerek kendi gayretleri sayesinde,
gerekse yetistirip, memleketin farkli yerlerinde gorevlendiridigi talebeleri sayesinde
bolgede onemli hizmetler icra etmistir. Rivayete gore insanlarin dinden tamamen
uzaklastigi, hatta bazi camilerin ahira ¢evrildigi bir donemde (1950-1958), 6zellikle
de Hazneviyye’nin tesekkiil ettigi Cezire bolgesinde, camileri islah ettirip yeniden
ibadete agtirmistir. Ayrica bolgede yasayan asiretler arasinda yillarca siiriip giden
kan davalarina da miidahil olan Ma’sim el-Haznevi, taraflarin uzlasmasinda 6nemli

rol oynamis ve bir¢ok kisinin bos yere kaninin dokiilmesinin 6niine gegmistir.?*

Hali, kéline baskin bir sifi olan Ma’sim el-Haznevi’nin sohbetleri genelde
Kirtce idi. Rivayete gore sohbet meclisinde bulunan bazi salikler sohbet dilini
bilmedikleri halde cezbeye kapilip kendilerinden gecerlerdi. Hatta sohbetinin
etkisinde kalan bazi sifilerin, istigrak halinde iken der(ni nikteler talaffuz ettikleri,
ancak bu hal gectiginde higbir sey hatirlamadiklar1 nakledilmektedir. Rivayete gore,
Suriye’de meshur seyhlerden biri olan Seyh Hamid Hamevi, Ma’sim el-Haznevi’nin
ziyaretine gelmisti. Telma’raf’ta misafirlerin agirlandigi divan’a girip Ma’sim el-
Haznevi’yi goriince, birden ¢iglik atip kendinden gecti. Bir siire sonra kendine
geldiginde maiyetindekiler bu halin sebebini sordu. Hamevi: “Seyh Efendi’yi ve
kendisini cevreleyen &limleri vakar halinde gorince, Hz. Peygamber’in meclisini
hatirladim ve kendime hakim olamadim” diye cevap verdi.*® Ayrica onun irsat ve
gayretleri sayesinde Haseke ve Kamigli’da bir¢ok eglence merkezinin kapandigi ve

bazi gayrimiislimlerin ihtida ettigi nakledilmigtir.*

Ahmed el-Haznevi’nin, listadi Hazret’e ne kadar bagl olduguna ve bunun bir
gostergesi olarak Osmanli-Rus Savasi’inda bir kolunu kaybeden Hazret’e mutabaat
olsun diye bir kolunu ciibbesinden ¢ikararak giydigine deginilmisti. Hakeza Ma’sum

el-Haznevi’nin de babast ve iistadi Ahmed el-Haznevi’ye ayni hassasiyetle bagli

248 Envar Asker, es-Izzeddin el-Haznevi, el-Asil 1i’t-Tibaa, Haleb, ts., s. 103.

9 Nurettin Aydimn, Nakishendilig’in Halidiye Kolu Hazneviler Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma
(Mardin Ili Ornegi), (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), SDU, 2016, ss. 38-39.

20 Geger, Asddfii’I-Enfas, s. 206,211; Abdurrahim HazneVi, et-Tarikatii 'n-Naksbendiyye, s. 270.

1 Kutbeddin Akyiiz, Ahmed el-Haznevi ve Hazneviyye Tarikat, s. 82.
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oldugu soylenir. Nitekim o da babasina mutabaat olsun diye ciibbesini, bir kolunu

¢ikararak giydigi, bazen de makamina oturdugu, hatta onun gibi konusmaya gayret
ettigi nakledilmektedir.?*

1.2.3. Ailesi

Ma’sim el-Haznevi’nin dort esinden altis1 kiz, 12’si erkek olmak {izere
toplamda 18 ¢ocugu olmustur. Eslerinin isimleri soyledir: Vadha, Subhiye, Hasine ve
Hanife.”® Erkeklerin isimleri: Seyfeddin, Fahreddin, Sibgatullah, Muhammed Siréc,
Abdiilmelik, Abdiililah, Muhammed Esref, Muhammed Farik, Abdurrahim,
Muhammed Mubarek, Abdilkadir ve Muhammed Siddik. Kizlar1 ise; Fadile
(Muhammed el-Haznevi’nin esi, Muhammed Mutd’ el-Haznevi’nin annesi), Atiyye,
Mahfiiza, Zlibeyde, Saadet ve Safiyye.”

1.2.4. Vefati

Ma’sim el-Haznevi 1958 yilinda 43 yasinda geng sayilabilecek bir yasta
vefat etmis ve babasinin yanina defnedilmistir. Hayatin1 hizmete ve mdridlerini
terbiye etmeye adayan Ma’siim el-Haznevi, sekiz yil kadar siiren kisa irsat hayatinda

bircok alim ve talebe yetistirmistir.”®

2 Geger, Asddfii’l-Enfas, s. 208.

%3 Ma’stim el-Haznevi bunlardan baska iki evlilik daha yapmis (Rabia, Sa’diye) ancak bu eslerinden
cocuklari olmamustir.

24 (Abdurrahim el-Haznevi (d. 1950) ile ile Kisisel Goriisme: 03.04.2021-13:30; (Diyaddin Tograp
(d. 1965) ile Kisisel Gorlisme: 25.07.2020-14:00); (Abdullah Muhammed Abdulkadir (el-Kéaziye)
(d.1966) ile Kigisel goriigme).

2> (Abdurrahim el-Haznevi (d. 1950) ile ile Kisisel Gériisme: 03.04.2021-13:30); Korkusuz,
Nehri’den Hazne'ye Mesayihi Naksibendi, s. 347.
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1.2.5. Halifeleri

Herhangi bir eser kaleme almayan Ma’siim el-Haznevi, ardindan alt1 halife
birakmistir. Bunlar: Ahmed-i Molla Ramazan Urfi Girmiri, Abdiilcelil Oncii (b.
Abdilmecid Kerméti), Muhammed Tanrikulu (Arabkendi), Muhammed b. Hasan
Hacoké, Yasuf Altinci (Siti) ve kendisinden sonra Hazneviyye’yi devam ettiren
kardesi Aldeddin el-Haznevi. *° Halifelerinin ¢ogu hakkinda yazili kaynak

bulunmamaktadir. Bu yiizden hayatta olan yakinlarindan bilgi alinmistir.

1.2.5.1. Alaeddin el-Haznevi

Hazneviyye, Ma’siim el-Haznevi’den sonra kardesi Aldeddin el-Haznevi ile
devam etmistir. Alaeddin el-Haznevi’nin hayati, eserleri ve halifeleri miistakil bir

baslik altinda ele alinacaktir.

1.2.5.2. Yusuf Altiner (Siti)

Tam adi Yusuf b. Mahmud b. Ahmed’dir. Ailenin soyadi Altinci’dir. Seyyid
bir aileden gelen Yusuf Altinci, 1908 yilinda Mardin’in Midyat ilgesine bagh
Site/Calpmar koyiinde dogdu. Cocuklugundan itibaren Telmarif’ta Ahmed el-
Haznevi’nin yaninda biiyiidii. ilk tasavvufi egitimine Ahmed el-Haznevi’nin yaninda
baglayan Altinci, seyhinin vefat etmesi iizerine seyr u siilikiine Ma’sim el-
Haznevi’nin yaninda devam etti. Ma’stim el-Haznevi, babasimnin talebesinin belli bir
olgunluga ulastigin1 goriince kendisine hilafet verdi ve Suriye’nin Haseke ili Kamigh
Kazasma bagli Gerdivan kdyiine gonderdi. Miridlere tevecciih yapma izni de olan
Molla Yusuf, bu kdyde uzun sire irsatla mesgul olmustur. Ayrica burada bir medrese

inga ettirmis ve yaklagik 30 sene boyunca birgok alim yetistirmistir. Rivayete gore,

256 Gecer, Asddfii’I-Enfas, s. 213; Korkusuz, Nehri’'den Hazne'ye Mesayihi Naksibendi, s. 347.
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bolgede yaygin olan bazi cahiliye adetleri vardi.**” Ancak onun irsat faaliyetlerinden
sonra bolge halki bu adetleri terk ettiler. Gozii yash bir sOfi olan YUsuf Altinci’nin
son derece vefali oldugu, Ma’sim el-Haznevi’nin vefatindan sonra da Haznevi
dergahiyla irtibatin1 koparmadigi, Aldeddin el-Haznevi ile birlikte sik sik irsad
seferlerine ¢iktigi hatta Aldeddin el-Haznevi’nin kendisi hakkinda “sen ve Molla
Abdullatif (Ahmed el-Haznevi’nin halifesi) benim iki kanadim gibisiniz” dedigi

nakledilir.

Rivayete gére Izzeddin el-Haznevi, hac yolculuguna ¢ikacagi esnada
kendisini ziyaret etmis, Seyh’in geldigini duyun Altinci, hasta haliyle seyhin
ayaklarina kapanmak istemis, fakat izzeddin el-Haznevi buna miisaade etmemistir.
Ancak ricas iizerine Izzeddin el-Haznevi’nin kendisine teberriik tovbesi verdigi
nakledilmektedir. Ayrica giizel bir sese sahip olan Molla Yusuf, bazen seyhinin
huzurunda kaside okudugu kaydedilmektedir. Yusuf Altinct 1980 senesinde
Suriye’nin Haseke ili Kamish kazasinda vefat etmistir. Ancak naasi Telma’rif’a
nakledilerek Haznevi seyhlerinin merkadina defnedilmistir. Vefat ettiginde Izzeddin
el-Haznevi, “taziye bizim taziyemizdir” diyerek, ¢ gun boyunca taziyesiyle bizzat
ilgilenmistir. Ayrica onun hakkinda: “Molla Yusuf muhabbet lizere 6ldi” dedigi
nakledilmektedir. Hayatin1 ilme ve hizmete adayan Molla Yusuf kendisinden sonra

halife birakmamistir.?®

1.2.5.3. Muhammed Hacoké

Tam Adi Muhammed b. Hasan en-Naksbendi’dir. 1313/1895-96 yilinda
Mardin’in Nusaybin ilgesine bagli Acikkoy (Bamidé) koyiinde dogdu. Aslen
Hakkari’li olan ailenin bolgeye tam olarak ne zaman hicret ettigi bilinmemektedir.
Muhammed Hacoké ilk egitimini Ahmed es-Sibistani ve donemin Nusaybin miiftiisi

Seyhzade-i MUfti gibi sahsiyetlerden aldi. Daha sonra Ahmed el-Haznevi’ye teslim

%" Molla Yusuf'un gorev yaptigi bolgede seriata aykiri birgok cahiliye adeti bulnuyordu. Kadin-erkek
mahremiyeti gézetmeden yedi giin yedi gece diigiin yapmak, yikanmadan haftalarca ctiniip gezmek
vb. bunlardan sadece bazilaridir. (Necat Altinci (d. 1966) ile Kisisel Goriisme: 28.07.2020-22:30).

258 (Necat Altiner (d. 1966) ile Kisisel Goriisme: 28.07.2020-22:30).
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oldu. Bir stire Ahmed el-Haznevi’nin yaninda seyr u siilik eden Hacoké, seyhinin
vefat: lizerine tasavvufl egitimine oglu Ma’stim el-Haznevi’nin yaninda devam etti.
Ahmed el-Haznevi’nin, “Hazret’ten (Muhammed Diydeddin) ne aldiysam sana
aktardim” dedigi ve seyhinin (Muhammed Diyaeddin) ciibbesini kendisine hediye
ettigi nakledilmektedir. *° Ma’stim el-Haznevi’nin gozetiminde seyr u stlOkini
tamamlayip hilafet alan Muhammed Hacoké, Cabel-i Abdiilaziz*®® bélgesinde bir
medrese ve mescit insa ettirmis ve hayatinin sonuna kadar ilimle mesgul olmustur.
Naast Suriye’nin Haseke iline defnedilen Molla Muhammed’in vefat tarihi tam
olarak bilinmemektedir. Muhammed Hacoké bir kisiye hilafet vermistir. O da oglu,
Haseke eski miiftiisii Molla Ibrahim b. Muhammed b. Hasan en-Naksbendi’dir.?**

1.2.5.4. Ahmed-i Molla Ramazan

Ahmed-i Molla Ramazan 1920 yilinda Mardin ili Nusaybin ilgesine bagli
Kuyular (Cibilgrav) koylinde dogdu. Dedesi Molla Ramazan’a nisbetle Ahmed-i
Molla Ramazan olarak tanminmaktadir. Ilim ehli bir aileye mensup olan Ahmed-i
Molla Ramazan ilk egitimini babasindan aldi. Ardindan Ahmed el-Haznevi’nin
halifelerinden Haseke eski miiftiisii Molla Ahmed’den ders aldi. Daha sonra ser’i
ilimleri tahsil etmesi i¢in babasi kendisini Hazne’ye Ahmed Haznevi’nin yanina
gonderdi. Rivayete gore, Ahmed-i Molla Ramazan seyr u suldkini Ahmed el-
Haznevi’nin yaninda tamamladi. Fakat hilafet alamadan Ahmed el-Haznevi vefat
edince terbiyesini Ma’sim el-Haznevi Ustlendi ve bir sire sonra hem ilmi icazeti
hem de Naksbendiyye hilafetine layik goriildii. Ma’stim el-Haznevi’den hiléafet alan
Molla Ahmed, Suriye’nin Haseke iline bagli Amide kasabasinin birgok koylinde
gorev yapt1 ve sonunda Gérmeyir kdyiine yerlesti. Ahmed-i Molla Ramazan birgok

alim yetistirmistir. Abdilaziz Cellid, Molla Abdilhamid, Molla Zihdi, Hiseyin

29 Ogluyla yaptigimz goriismede, ciibbenin aile tarafindan hala muhafaza edildigini 6grenmis
bulunuyoruz.

2%0 Cabel-i Abdiilaziz, Suriye nin kuzeydogusunda, Haseke iline bagl ve sehir merkezinin yaklasik 35
km giineybatisinda yer alan dagin adidir. (Bkz:
http://www.syriatourism.org/ar/page117/%D8%AC%D8%A8%D9%84 %D8%B9%D8%A8%D8%
AF_%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B2%D9%8A%D8%B2).

201 (Haseke eski miiftiisii Ibrahim b. Muhammed (d. 1937) ile Kisisel Gériisme: 31.07.2020-20:30).
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Battls ve Izmir’de mukim olan Hiiseyin TmAté ile kardesleri Muhammed ve
Adana’da mukim Ramazan Tinaté (Ulus) bunlardan sadece birkagidir. Ahmed-i
Molla Ramazan 5 Haziran 1985 senesinde gegirdigi bir kalb krizi sonucu Suriye’nin
Haseke ilinde hayatin1 kaybetti. Cenazesi, babalar1 ve kardeslerinin medfun oldugu
Amuadé’ye nakledilerek buraya defnedildi. Ahmed-i Molla Ramazan kendisinden

sonra halife birakmamistir.?*

1.2.5.5. Muhammed Tanrikulu (Arabkend")

Tam adi Muhammed Serif Tanrikulu’dur. Nesebi Hz. Peygamber’e ulasan
Arabkendi, 1911 yilinda Diyarbakir’in Bismil ilgesine bagli Baymdir (Arabkend)
koylinde diinayaya geldi. Dogdugu yere nisbetle Arabkendi olarak meshur oldu.
Klguk yasta babasi Seyyid Yusuf’'u kaybettiginden Annesi Rabia Hanim’in
himayesinde biiyiidii. ilk egitimini kdyiin imami1 Molla Sait’ten aldi. Daha sonra
civar bolgede farklt medreseleri dolasarak birgok hocadan ilim tahsil etti. Bu siire
zarfinda Kemal Hamid1’ye intisap etti. Seyhinin vefat etmesi lizerine 1953 senesinde
Suriye’ye gecerek Ma’siim el-Haznevi’nin terbiyesi altina girdi. Burada yogun bir
seyr u siilik siirecinden gecen Arabkendi, hizmetlerinden dolayr “kennas”
(stipiirgeci) lakabiyla anildigi kaydedilir. Arabkendi, Ma’sim el-Haznevi’nin
yaninda {li¢ sene egitim gordiikten sonra 1956 yilinda hilafet aldi ve seyhinin
talimatiyla memleketine donerek ilmi faaliyetlerine burada devam etti. Arabkends,
1987 yilinda gegirdigi rahatsizlik sonucu Ankara Ibn Sina Hastanesine kaldirilmus,
ancak yapilan tiim miidahalelere ragmen kurtarilamayarak hayatini kaybetmistir.
Arabkendi’nin naas1 iki gilin sonra Diyarbakir’a nakledilerek memleketi Arabkend’de
defnedilmistir. Muhammed Arabkendi geride birgok halife birakmistir. Bunlarin
isimleri soyledir: Muhammed Emin Gerciisi, Bekir Hapsinasi, Abdilhalim Hastireki,
Molla Resat (Batman), Muhammed Salih Ekinci (Gursi), Muhammed (Kiziltepe),

202 (Abdiilbaki Ramazan (d. 1953) ile Kisisel Goriisme: 12.08.2020-17:00).
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Muhammed Naci (Arabkendi’nin  yegeni), Ibrahim Bismil/Kerxi, Sabri
Kozluk/Belika), Nasreddin Gerciis/ilozi, Ahmed Halili ve Molla Ridvan.?®

1.2.5.6. Abdulcelil Oncii (Kerméty)

Abdiilcelil Oncii 1905 yilinda Mardin’nin Omerli ilgesine bagli Kermété
(Kayabali) koyiinde dogdu. Babasmin adi Abdiilmecid’dir. Bolgede “seyda-i
Kermété” olarak bilinen Abdiilcelil Kerméti, ilk tasavvuf derslerini Ahmed el-
Haznevi’den aldi. Ancak Ahmed el-Haznevi’nin vefat etmesi lizerine Ma’sim el-
Haznevi’nin terbiyesi altina girdi ve 1952 yilinda Ma’sum el-Haznevi’den hiléafet
aldi. Suriye’nin kuzeydogusunda Tiirkiye sinirina yakin bolgede Cetel kdyunde bir
siire imamlik yaptiktan sonra 1959°da memleketine dondii. Daha sonra Mardin’in
Omerli ilgesine baghh Kurka Metina (Kuriké/Catalyurt) kdyiine yerlesti. Hayatmin
sonuna kadar bolgede irsadla mesgul olan Abdiilcelil Oncii, Ocak 1980 yilinda vefat
etti. Kabri Mardin merkeze bagl Kurika Ceto (Aytepe) kdyunde olup halen ziyaret
edilmektedir. Abdulecelil Kerméti’nin tek halifesi oglu Muhammed Zahir
Oncii’dir. #* Muhammed Zahir Oncii, Sanlurfa’nin Bozova ilgesine bagl Saf

kdylinde ikamet etmekte, tariki faaliyetlerini burada siirdiirmektedir.?®

%63 Muhammed Salih Ekinci, “Sire ve Mesire”, Toplumsal Barisa Katkilar1 A¢isindan Cami ve Din
Gorevlileri, V. Ulusal Din Gorevlileri Sempozyumu Bildirileri, Mardin, 2014, ss. 63-77; Mahmut
Cetin, Seyh Muhammed Arapkendi’nin Hayati ve Tasavvufi Gériigleri, (

Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Dicle Unv. 2019, ss. 7-19; M. Serif Eroglu, “Yirminci Yiizyilda
Halidiligin Bir Temsilcisi: Molla Muhammed Arabkendi”, Uluslararasi Mevlana Halid-i Bagdddi
Sempozyumu Bildirileri, ed. Erdal Baykan, Mehmet Keskin, Ankara, 2012, ss. 189-206.

264 Kimlikte adi, yazdigimiz sekliyle: Muhammed Zahir Oncii’diir. Ancak aile arasinda Muhammed
Zahid, halk arasinda ise Saf’in (kdyii) Seydasi/Seyhi olarak bilinmektedir. (Abdiisselam Oncii (d.
1973) ile Kisisel Gortisme: 11.04.2021-21:00).

25 Muhammed Zahir Oncii (d. 1953). 25.08.2020-19:30.
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1.3. Aladeddin el-Haznevi

Aléeddin el-Haznevi, Ahmed el-Haznevi’nin ikinci biiyiik oglu, Hazneviyye
dergadhinin ti¢lincii seyhidir. 1919 yilinda Suriye Haseke ili Kamigh kazasina bagh
Hazne kdyiinde diinyaya geldi. Ilmi ve tasavvufi bir muhitte yetisen Aldeddin el-
Haznevi ilk egitimini babasindan aldi. Daha sonra babasimin halifelerinden
Muhammed Molla Resid gibi sahsiyetlerin ilminden istifade etti. Ardindan tahsilini
babasinin medresesinde tamamlayip icazet aldi. Gengliginin biiylk bir bolumuni
ilim tahsiliyle gegiren Aldeddin el-Haznevi, ilmi icazetinde, babast Ahmed el-
e

Haznevi’nin “el-fadil el-elmai” (faziletli, Ustliin zekali) seklinde Ovgilisiine mazhar

oldu.®®

1.3.1. Hayati, ilmi ve Tasavvufi Sahsiyeti

Hem zahiri ilmini hem de tasavvuf derslerini babasinin himayesi altinda
tamamlayan Alaeddin el-Haznevi, ilk Naksbendiyye hilafetini de babasindan aldi.
Gerek babasmin zamaninda gerekse agabeyi Ma’sim el-Haznevi’nin irsat
doneminde tekke ve medresenin idari isleri ve talebelerin tedrisatiyla mesgul oldu.
Agabeyi Ma’sim el-Haznevi’nin 1958 yilinda vefat etmesi iizerine irsat makamina

gecti.2”

Rivayete gore Alaeddin el-Haznevi, agabeyi Ma’sim el-Haznevi vefat
ettiginde kendisi hazir degildi. Bu ylizden Ma’sim el-Haznevi’nin naasi bir giin
streyle camide bekletildi. Aldeddin el-Haznevi seferden dondiigiinde, 6nce camiye
girip iki rekat tahiyyet’til-mescid siinnetini kildi, ardindan agabeyinin cenazesinin

yanina gelip basin1 agt1 ve alnindan 6perek kisa bir konugma yapti:

%6 (Heyet), Addbii’t-Tarikati’'n-Naksbendiyye, s. 178; Abdurrahim Haznevi, et-Tarikatii n-
Naksbendiyye, s. 271; Gecer, Asddfii’l-Enfas, s. 214; Kutbeddin Akylz, Ahmed el-Haznevi ve
Hazneviyye Tarikati, s. 83.

27 (Abduisselam el-Haznevi (d. 1945) ile Kisisel Goriisme: 11.04.2021-21:20); Kutbeddin Akyiiz,
Ahmed el-Haznevi ve Hazneviyye Tarikati, s. 83.
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“Kardeslerim! Uziilmeyin, bu kaybimizin hem onun hem de bizim i¢in hayirh

olmasini diliyoruz. Muhakkak ki O’nun herseye giicii yeter.
ded Glall eyl LN AT ias Y )
Ey belaya diicar olmus kardesim! Uziilme!
Zira Rahman ' Qizli nice lituflar: vardur.

Aranizda ben varim. Onun izinden gidip, eserlerini ihya edecegim. Ve
ingallah, bu esik onceden oldugu gibi, bundan sonra da ilim, zikir ve

zékirlerle mamur olmaya devam edecektir.”?®

Aléeddin el-Haznevi, bu kisa ve veciz konusmasiyla hem miiridleri teskin
etmis hem de bu gibi agir musibetlere karsi nasil bir tavir takinilmasi hususunda aile

efradina ve miiridlerine 6nemli bir ders vermistir.

1.3.2. Irsat Faaliyetleri

Aldeddin el-Haznevi, Ma’siim el-Haznevi’nin vefatinin ardindan, babasinin
ve agabeyi seyh Ma’siim el-Haznevi’nin halifelerinin biitiin 1srarlarina ragmen
yaklasik ii¢ ay kadar irsada baslamamistir. Bunun sebebi hakkinda farkli goriisler
iler1 stiriilmiistiir; Agabeyi Ma’stim el-Haznevi’nin vefatina olan {izlintiisii, kendisini
bu makama layik gérmemesi, manevi bir isaret bekledigi... bu gorislerden
bazilaridir. Ayrica bu silire zarfinda babasinin halifesi ve Abdurrahman Tahi’nin
torunu Ma’stik Nursini, taziye i¢in Telma’rif’a gelmis ve burada yaklasik bir bucuk
ay kalmist1. Babasinin bu miistesna halifesine hiirmetinden dolay1 irsada baslamadigi
seklinde de nakiller mevcuttur. Bu sebep/sebeplerden dolayr Alaeddin el-Haznevi (g
ay gectikten sonra Medine’ye Hz. Peygamber’i ziyarete gitmis ve ziyeretten

dondiikten sonra 1958 yilinda bilfiil irsat faaliyetlerine baslamistir. Rivayete gore

%8 Geger, Asdafii I-Enfas, s. 216.
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onun ilk irsadi, (Hz. Peygamber’in siinnetine uygun olsun diye) ailesi ve yakinlarina

nasihat etmesi seklinde olmustur.?®

Peygamber asig1 bir stfi oldugu sOylenen Aldeddin el-Haznevi’nin, Hz.
Peygamber’in ismi anildiginda viicudunun titredigi ve kendisini O’nun
huzurundaymis gibi bir hal aldigi nakledilmektedir. ?° Rivayete gore Hz.
Peygamber’e bagliligin 6nemini ifade etmek icin birgok kez su beyiti terenniim

ederdi:
Shaadl g lall s e 2 by soall 3 b A ) Jadl
Safa yollarinda yiiriimek muhaldir, ey Sa’d! Mustafa’ya (s.a.v.) tabi olmadan!*"*

Aléeddin el-Haznevi’nin Hz. Peygamber hakkinda yazdigi bir¢ok kasidesi
bulunmaktadir. Bunlardan Ya RasGlullah Meded olarak da bilinen Em Zelilin
kasidesi, > Dogu ve Giineydogu bolgesi basta olmak Uzere glinumizde ehli

tarafindan farkli makamlarda icra edildigi bilinmektedir.?”

Rivayete gore Aléeddin el-Haznevi, irsat makamina oturdugu ilk zamanlarda,
rabitanin (tevazu olarak) babasi Ahmed el-Haznevi’ye yapilmasini emretmisti. Bir
siire sonra seyhe yakin bazi kimseler, vefat etmis kimseye rabita yapmanin zor
oldugunu ve hal bdyle olunca da yeterince isitafade edemediklerini, bu yizden de
rabitayr kendisine yapmak istediklerini ilettiler. Zira tasavvufta aslolan miridin
hayatta olan seyhe rabita yapmasidir. Bunun Uzerine Alaeddin el-Haznevi gézlerini
kapatir ve bir siire muarakabe halinde durduktan sonra: “Vallahi su anda, bu ¢amurun
icinde ve bunca mesafeye ragmen Ebu’z-Zehra’dan (Hz. Peygamber’den) kemalati

celbedebilirim. Miridin niyeti sahih olduktan sonra 6lim veya mesafe feyz-u

%9 Geger, Asdafii’l-Enfas, s. 216; Kutbeddin Akyiiz, Ahmed el-Haznevi ve Hazneviyye Tarikan, s.
83,84.

2% [zzeddin el-Haznevi, agabeyi ve seyhi Alaeddin el-Haznevi’nin Peygamber aski hakkinda soyle bir
anekdot aktarmaktadir: “Babam Ahmed el-Haznevi’nin yaninda oturuyorduk. igeriye agabeyim
Alaeddin girdi ve babamiza: ‘Hz. Peygmaber’in biitiin siinnetlerine harfiyyen uyabilmem igin bana
dua et’ dedi. Bunun iizerine Ahmed el-Haznevi: ‘Bunu simdiye kadar baban bile gerceklestiremedi,
sen nasil gergeklestireceksin’ diye cevap verdi ve ona siinnetle ilgili dikkat etmesi gereken hususlar
hakkinda tavsiyelerde bulundu. (Bkz: http://www.Haznevi.net/Haznevi-ekolu/Haznevi-mursidlerine-
genel-bir-bakis.html). (01.02.2020-11:15).

™Y Geger, Asddfii’I-Enfas, s. 226.

272 K aside, Tiirkge terciimesiyle birlikte ekler kisminda verilmistir. (Bkz: Ek-6).

23 Ornek igin Bkz: https://www.youtube.com/watch?v=uPtAGAY KdnM. (10.09.2020-12:15).



http://www.haznevi.net/haznevi-ekolu/haznevi-mursidlerine-genel-bir-bakis.html
http://www.haznevi.net/haznevi-ekolu/haznevi-mursidlerine-genel-bir-bakis.html
https://www.youtube.com/watch?v=uPtAGAYKdnM
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nisbetin akigina mani degildir” diyerek Hz. Peygamber’le olan bagmnin ne kadar

kuvvetli oldugunu ifade eder.”

Aléeddin el-Haznevi’ye gore Naksbendi seyhlerinin gorevi, miiridleri nefsani
ve diinyevi baglardan kuratarip Hakk’a ulagtirmaktir. Nitakim kendisine “Abdiilkadir
Geylani mi yoksa Sah-1 Naksbend mi daha biiyiiktiir?” diye bir soru yoneltilmis, o
da: “Abdiilkadir Geylani kendisinden meded istenildiginde, rihaniyetiyle orada hazir
olur. Naksbendi seyhleri ise metal pargalarinin i¢ine daldirildiginda onlar1 kendisine
¢ceken miktanis gibidirler. Yani miiridleri cezbederek Allah’a ulastirirlar” diye cevap

vermistir.?”

Aléeddin el-Haznevi, babasi ve agabeyi zamaninda oldugu gibi seyhligi
doéneminde de ilimle istigal etmeye ve alim yetistirmeye devam etmistir. Rivayete
gore Al&eddin el-Haznevi sefere ¢ikacagi zaman ders kitaplarini yanina alir, yolculuk
esnasinda ders verecegi boliimleri miitalaa eder ve seferden dondiigiinde Once
medreseye ugrayip derslerini verir sonra evine giderdi. Birkag gun arayla Ug
cocugunu kaybettigi halde yine de talebelerin derslerini ihmal etmedigi

nakledilmektedir.?’

Aléeddin el-Haznevi, seyhligi doneminde bir¢ok alim yetistirmekle birlikte,
bir yandan kendi doneminde yayginlasmaya baslayan Suudi Arabistan kaynakli
Vehhabilik akimiyla miicadele etmis, bir yandan da din karsiti moderniteye karsi
fikir savasi baslatmistir. Ayrica yazdig: siirlerde ve kasidelerde ilmiyye sinifinin
moderniteye karsi tutumunu oldukga sert bir dille elestiren Alaeddin el-Haznevi, s6z
konusu kesimi, “ser sebeb seyh u melane” (asil sebep seyh ve mollalardir)
dizeleriyle, ulema smifinin, modernitenin halk arasinda yayilmasinin dogrudan
sorumlusu oldugunu ifade etmistir.”’”’ Zira ona gore alimler, memleketin ve halkin
bozulmasina karsi tuz mesabesindedirler. Fakat alimlerin bozulmasi1 halinde onlar1
1slah edecek baska bir madde yoktur. Bu manada sdyle bir beyit okudugu rivayet

edilmektedir:

2% Geger, Asddfii’I-Enfas, ss. 219-220.

25 Kutbeddin Akyiiz, Ahmed el-Haznevi ve Hazneviyye Tarikat, s. 83.

278 Geger, Asddfii’I-Enfas, s. 222, 224.

T Tyran, “Bir Mutasavvif Olarak Ahmed el-Haznevi ve Naksbendiyye-i Halidiyye Tarikatmm
Haznevi Dergah1”, s. 405.
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land selal) 13) sl eliay (40 Al le by o guall slale b
Ey kotu alimler, ey memleketin tuzu (alimler)!  Tuz bozulursa tuzu kim islah eder!*®

Alédeddin el-Haznevi, irsat doneminde toplumsal olaylara da duyarsiz
kalmamistir. Zaman zaman siyasilerin ve devlet erkdninin dahi ¢ozmekten aciz
kaldig1 sorunlara miidahil olmus, agsiretler arasindaki bir¢ok husumet ve kan
davalarin1 sonlandirarak biiyiikk felaketlerin ve fitnelerin yasanmasina engel

olmustur.””

Aléeddin el-Haznevi, vakur ve ¢ok sabirli bir yapiya sahip oldugu, ancak ser’i
hiikiimler s6z konusu oldugunda son derece sert ve tavizsiz birine doniistigi
sOylenir. Rivayete gore bolgede yasayan geng biri, bir kizi kagirmisti. Aldeddin el-
Haznevi bunu duydugunda -tazir olsun diye-6nce gencin yiiziinii karartmis, sonra
merkebe ters bindirtip ¢ocuklara koyii gezdirtmis, ancak daha sonra nikahlarini
kiydirmis ve evlenmelerine misaade etmisti. Alaeddin el-Haznevi’nin bu tavr ilk
zamanlar anlasilamamis, ancak daha sonra onun bu olay baskalarina ibret olmus ve

bolgede bu gibi olaylarin yayginlasmasinin 6niine gegmistir.”

1.3.3. Ailesi

Aldeddin el-Haznevi hayatinda iki evlilik yapmustir. Bu evlilikten
Abdiisselam, Abdiilbaki ve Muhammed Halid adindan ti¢ erkek, yedi de kiz olmak

lizere toplam 10 ¢ocugu olmustur.?

278 Geger, Asddfii’I-Enfas, s. 217.

29 Alaeddin el-Haznevi, Ehl-i Siinnet Akdidi (Tuhfetii’l-Alaiyye’den), haz. M. Fatih Cakar,
Semerkand, Istanbul, 2014, s. 12.

80 Geger, Asddfii’I-Enfas, s. 217.

281 (Muhammed ZAfir el-Haznevi (d. ) ile Kisisel Goriigme: 10.04.2021-20:00).
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1.3.4. Vefati

Ramazan ay1 girdiginde Aldeddin el-Haznevi’nin sik sik bu ayin faziletinden
bahsederek soyle dua ettigi nakledilmektedir: “Ya Rabbi! Omriim varsa 6niimiizdeki
Ramazan1 gbérmeyi nasip et. Sayet dmriim Ramazan’a yetigmeyecekse bu Ramazan
igerisinde emanetini al.” 16 Kasim 1969 yilinin Ramazan aymin besinci giiniinde
cigerlerinden rahatsizlanan Alaeddin el-Haznevi, Sam’da bir hastaneye kaldirildi.
Ancak tiim mudahelelere ragmen kurtarilamayarak Sam’da vefat etti. Bir giin sonra
da naag1 Telma’raf’a nakledildi ve babast Ahmed el-Haznevi ve agabeyi Ma’siim el-

Haznevi’nin yanina defnedildi.?®

Alaeddin el-Haznevi, vasiyetinde yerine biraderi Izzeddin el-Haznevi’yi
postnisin tayin etmis ve diger halifelerin ona kayith oldugunu bildirmistir.?®® Ayrica
biraderinin, babalart Ahmed el-Haznevi tarafindan da mucez oldugunu vurgulayan
Aldeddin el-Haznevi, halefine diger halifelerini azletme yetkisi de vermis ve bu
hususta diger halifelerin hilafetlerinin dergdhin yeni postnisinine itaatle kayith
oldugunu ifade etmistir. Aldeddin el-Haznevi’nin, Mevlana Halid-i Bagdadi’nin
merkeziyetci tarikat anlayisini animsatan bu uygulamasi®® kendisinden sonra gelen
diger Hazneviyye seyhleri tarafindan da siirdiiriilmistiir.?® Nitekim Alaeddin al-
Haznevi’nin bazi halifeleri, vasiyetine bagli kalmadiklar1 ve tarikati kendi ¢ikarlar
dogrultusunda istismar ettikleri gerekgesiyle daha sonra Izzeddin el-Haznevi

tarafindan azledilmislerdir. Bu hususa izzeddin el-Haznevi bahsinde deginilecektir.

1.3.5. Eserleri

Eser telif konusunda Hazneviyye seyhlerinin en velidi Alaeddin el-

Haznevi’dir. Bu yiizden eserlerini kisaca tanitmak istiyoruz.

282 Kutbeddin Akyiiz, Ahmed el-Haznevi ve Hazneviyye Tarikati, ss. 84-85.

83 Asker, es-Izzeddin el-Haznevi, s. 38-40; (Heyet), el-Arif Billah Zilcendheyn Seyh Izeeddin el-
Haznevi, b.y., 1996, ss. 25-26. (Turkce terciimesiyle birlikte vasiyetin tamaminin igin bkz: Ek-3).

284 Bkz: Sahib, Bugyetii’I-Vacid, ss. 121-122 (Dipnot).

285 Asker, es-Izzeddin el-Haznevi, s. 34. (icAzetin Arapca sureti icin bkz: Ek-4).
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1.3.5.1. Tuhfetii’l-Alaiyye

Tuhfetii’l-Alaiyye, Aldeddin el-Haznevi’nin en meshur eseridir. Kirtce olarak
kaleme alinan eser, itikat, ibadet ve tasavvuf olmak iizere {i¢ boliimden olusmaktadir.
Itikat boliimii; imanin sartlari, Allah’in sifatlari, hayir ve ser, peygamberler, kitaplar,
melekler, insanlarin ve meleklerin dereceleri, evliyd ve imamlar, ars, kiirsi ve levh-i
mahflz, ecel ve nzik, 6liim ve kabir suali, hasir-nesir ve sefaat, kevser havuzu,
cennet ve cehennem gibi konulardan olusmaktadir. Ibadet boliimiinde; taharet,
namaz, orug, zekat, hac, helal ve haramlar, faziletli ibadetler ve anne babaya itaat
gibi konulara deginilmistir. Ayrica bu bdliimde, zina ve i¢ki icmenin cezasi gibi had
konularma da yer verilmistir. Tasavvuf boliimiinde ise; miirside intisdb, kamil
mirsidin alametleri, tarikatta ihlas, muhabbet ve teslimiyetin 6nemi, sOfilerin ahlak

ve edebi gibi mevzular ele alinmigtir.?®

Eserin itikat boliimii, Es’arl mezhebine gore yazilmis olup kelami tartigmalar
icermemektedir. Ibadetler boliimii ise Safii mezhebine gore yazilmustir. Igerigi bir
biitiin olarak degerlendirildiginde eserin miibtediler i¢in yazildigini sdyleyebiliriz.
Eser, 2017 yilinda orijjinal diliyle Kiirtce olarak basilmistir. (Ayfa Yaymlar,
Istanbul, 2017). Eser daha sonra Diyaddin Demir tarafindan Tiirk¢e’ye terciime

edilerek ayn1 adla nesredilmistir. (Istasyon Grafik, Istanbul, ts.).

Ayrica eserin itikatla ilgili bolimii Fatih Cakir tarafindan derlenmis ve Ehl-i
Sunnet Akaidi  (Tuhfetii’[-Aldiyye’'den) adiyla mistakil bir kitap olarak
yayimlanmustir. (Semerkand Yayinlari, Istanbul, 2014).

1.3.5.2. Suhab

Alaeddin el-Haznevi, kardesi izzeddin el-Haznevi ile birlikte babalar1 Ahmed
el-Haznevi’nin sohbetlerini Suhab ismiyle cemettiklerini daha 6nce ifade etmistik.
Eser, Ahmed el-Haznevi’nin izniyle yazilmistir. [zzeddin el-Haznevi, Ahmed el-
Haznevi’'nin vefatina dair kaleme aldigi risalede eser hakkinda Onemli bilgiler

aktarmaktadir. Buna gore; Ahmed el-Haznevi’nin talebelerinden Molla Halil,

286 BKz: Ek-14.
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seyhinin vefatindan kisa bir zaman 6nce, sohbetlerini yazmaya bagladigin1 seyhine
haber verir. Ahmed el-Haznevi: “Simdiye kadar yazmadin da giines batmaya
yonelince mi aklina geldi!” diyerek bu hususta ¢cok gec¢ kaldigini ima eder. Ancak
Molla Halil, bu ifadelerden seyhinin rizasinin olmadigini diisiinerek yazmay1 birakir.
Izzeddin el-Haznevi olup bitenleri duymast iizerine konuyu netlestirmek icin Ahmed
el-Haznevi’ye ne kastettigini sorar. Ahmed el-Haznevi, kendisini men etmedigini,
ancak bunun igin ¢ok gec kaldigini ima ettigini sOylemesi (izerine izzeddin el-
Haznevi Molla Halil’e yazmaya devam etmesini sdyler ve Suhab isimli eser bdylece
ortaya ¢ikar.®*” Hakkinda heniiz herhangi bir ¢aligma bulunmayan eserin bir kopyasi

kisisel kiitiiphanemizde mevcuttur.?®

1.3.5.3. Hazret ve Sdh-1 Hazne

Muhammed Diyalddin (Hazret) ve Ahmed el-Haznevi’nin hayatlar1 ve
menkibelerinin bir boliimiiniin ele alindigr eser, Abdullah Demiray tarafindan
Arapcadan Tirkceye terciime edilmis ve ilk defa Nisan-2012 yilinda basilmistir.
(Semerkand Yayinlari, Istanbul, 2012).

Alédeddin el-Haznevi’nin bu ii¢ eseri disinda Hz. Peygamber hakkinda
medhiye/mersiye tiirl bir¢cok kaside kaleme almistir. Aldeddin el-Haznevi’nin, kendi
doneminde bolgede oynanan oyunlara bakis agisina ve genelde Miisliimanlarin,
0zelde ise ulemanin bundan ne kadar sorumlu olduguna dair goriiglerini yansittigi
“Ya Restlallah Meded” olarak da bilinen “Em Zelilin ” kasidesi tercimesiyle birlikte

eklerde verilmistir.®®

1.3.6. Halifeleri

Alédeddin el-Haznevi birgok alim ve sifi yetistirmistir. Vasiyetine gore,

hilafet verdigi kimselerin isimleri ise soyledir: Molla Salih oglu Hiiseyin el-Kuremt,

27 {77eddin el-Haznewi, (Isimsiz Risale), vr. 3b.
288 Bkz: Ek-5.
289 Bkz: Ek-6.
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Halil Aydin (Serhadi), Abdullah b. Molla Abdurrahman, Abdullah Bezgiiri, Abdullah
Kartmini (Miiderris), Muhammed Emin Celik (Hayder?), Yahya Huseyin, Izzeddin
Aksan (Nibil?), Halil Cetin, ibrahim Kizmaz (Telhasan), Abdullah Dalar (Bingdl?),
Abdurrezzak Tograp (Reskoti) ve kardesi izzedin el-Haznevi. Halifelerin birgogu
hakkinda yazili kaynak bulunmamaktadir. Bununla birlikte bilgisine ulasabildigimiz

halifeleri kisaca tanitmak istiyoruz.

1.3.6.1. izzeddin el-Haznevi

Aléeddin el-Haznevi’nin 1969 yilinda vefat etmesi lizerine Hazneviyye’nin
basina kardesi izzeddin el-Haznevi gegmistir. izzeddin el-Haznevi’yi miistakil bir
baslik altinda incelemeden 6nce Aldeddin el-Haznevi’nin diger halifelerini kisaca

tanitmak istiyoruz.

1.3.6.2. Huseyin el-Kuremi

Hiseyin el-Kuremi 1930 yilinda Suriye’nin Haseke iline bagli Meirik
koylinde dogdu. Ahmed el-Haznevi'nin halifesi Salih el-Kuremi’in ogludur.
Babasinin dogum yerine nisbetle “el-Kuremi” lakabiyla bilinen Hiiseyin el-Kuremf,
dokuz y1l Ma’stim el-Haznevi’nin yaninda seyr u siiliik yapti. Seyhinin vefat etmesi
Uzerine de tasavvufi egitimine Al&eddin el-Haznevi’nin yaninda devam ederek
hilafet aldi. Molla Hiiseyin, Haleb’e bagli Ayn el-Arab (Kobani) kazasinda vefat
etmis ve buraya defnedilmistir. Huseyin el-Kuremi’nin tek halifesi Seyh Alaeddin el-

Haznevi’nin oglu Abdusselam el-Haznevi’dir.*

2% (Muhammed Said Huseyin (d. 1981) ile Kisisel Goiisme: 04.08.2020-20:30).



91

1.3.6.3. Yahya Huseyin

Hz. Peygamber’in soyundan gelen Yahya Hiseyin, Mardin’in Midyat ilgesine
bagh Kartmin (Yayvantepe) koyiinde diinyaya geldi. Ik egitimine Ahmed el-
Haznevi’nin yaninda baslayan Molla Yahya, Seyh Ahmed’in seyr u siilik i¢in
Nursin’e yaptig1 bir¢ok yolculugunda ona eslik etmistir. Molla Yahya bu uzun ve
mesakkatli seferlerden biriyle ilgili sdyle bir an1 aktarmaktadir: “Nursin doniisiinde
Hasankeyf’te bir eve ugramistik. Bizi kii¢iik bir ¢ocuk karsiladi. Ne o, ne de biz bir
sey demeden 0 eve misafir olduk. Cocuk sabaha kadar bize hizmet etti. Sabah
cikacagimiz esnada ¢ocuk geldi ve sOyle dedi: ‘Babam askerde ve koyiin en fakiri
biziz. Bizim i¢in dua buyurur musunuz?’ Ahmed el-Haznevi ellerini agip dua etmeye
basladi ve biz de amin dedik. Sonra ¢ikip yolumuza devam ettik. Aradan 20 sene
gecmisti ve Ahmed el-Haznevi Hazne’den ayrilip Telma’rif’a yerlesmisti. Bir giin
seyhin huzurunda oldugumuz esnada bir gen¢ ¢ikageldi ve seyhi ziyaret ederek
“efendim beni tanidiniz m1?” diye sordu. Ahmed el-Haznevi hig¢ tereddiit etmeden
“Ehlen ve sehlen Muhammed. Seni nasil tanimam! Sen Hasankeyf’te bize hizmet
eden ¢ocuksun” dedi. Geng: ‘Biiyiik bir saskinlikla: Evet efendim, ben oyum. Babam
vefat etti. Fakat dualariizin bereketiyle su an kdyiin en zengini biziz’ diyerek, seyhe

minnettarligini ifade etti.”"

Ahmed el-Haznevi’nin vefati lizerine bagladig tasavvufl egitimini Ma’stim
el-Haznevi’nin gozetiminde siirdiiren Molla Yahya, vefatina kadar Ma’sim el-
Haznevi’den istifade etti ve Aldeddin el-Haznevi’nin seyhiligi déneminde seyr u
stlikund tamamlayarak hilafet aldi. Rivayete gore seyhinin isaretiyle Diyarbakir’in
Silvan ilgesine baglh Kopiziye (Kopuzlu) koyiinde (bu kOy bugiin Bismil’e
baglanmistir) 5-6 sene goérev yapti. Alaeddin el-Haznevi’nin izniyle bdolgede
tevecclih yapma yetkisine de sahip olan Molla Yahya Kopiziye’de vefat etmistir.
Vefat tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte yaptigimiz arastirmalara gore 1980
darbesine denk geldigi tahmin edilmektedir. Rivayete gére Yahya Hiseyin “vefat
ettiginde beni Nusaybin’e kadar gotiiriin, gerisine karismayin” diye vasiyet etmisti.

Vasiyeti geregi naast Nusaybin’e tasinmis, Izzeddin el-Haznevi bizzat sinir kapisina

291 (Ramazan Ulus (d. 1932) ile Kisisel Goriisme: 02.08.2020-11-00).
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gelerek cenazeyi Telma’rif’a nakletmis ve telkinini de bizzat kendisi yapmustir.
Halife birakmadigi anlasilan Yahya Huseyin, Hazneviyye seyhlerinden Ahmed el-
Haznevi, Ma’sim el-Haznevi, Aldeddin el-Haznevi ve Izzeddin el-Haznevi
zamaninda yasamis ve seyh hazir olmadigi zamanlarda Telma’r0f camisinde uzun
zaman imamlik yapmustir. Bu yiizden “Telma’raf Imami1 Molla Yahya” diye meshur

olmustur.*?

1.3.6.4. Abdullah Buzglri

Abdullah Biizgiri, Mardin’in Nusaybin ilgesine bagli Biizglr (Gorentepe)
koylnde diinyaya geldi. ilk tasavvuf derslerine Ma’stim el-Haznevi’nin yaninda
baslayan BuzgQri, seyhinin 1958 yilinda vefat etmesi Uzerine Al&eddin el-
Haznevi’nin terbiyesi altinda seyr u sulikine devam etmis ve Al&eddin el-
Haznevi’den hiléfet alarak Suriye’nin Haseke iline bagli Rasulayn nahiyesinde irsat
ile gorevlendirilmistir.”®® Seyhinin hayatta oldugu siire zarfinda Molla Abdullah’in
mustakil olarak hareket etmedigi, seyhine ve Hazneviyye merkez tekkesine siradan
bir marid gibi hizmet etmeye devam ettigi nakledilmektedir. Abdullah Blizgri’nin
vefat tarihi tam olarak bilinmemekle birlikte, seyhinin vefatindan (1969) yaklagik 2-3
sene sonra vefat ettigi tahmin edilmektedir. Kabri, Suriye’nin Haseke iline bagl

Rasulayn nahiyesinde bulunmaktadir.”

1.3.6.5. Halil Aydin (Serhadf)

Halil Serhadi’nin tam adi, ibrahim Halil Aydin el-Hanefi es-Serhadi’dir.
1930 yilinda Elaz1g’in Karakogan ilgesine bagh Kizilpinar kdyiinde diinyaya gelen
Molla Halil, ilk egitimine dogdugu kdy olan Kizilpinar’da basladi. Daha sonra ilim

okumak i¢in Nursin’e gitmek istedi. Fakat hayvancilikla ugrasan ailesi ona izin

292 (Ramazan Ulus (d. 1932) ile Kisisel Goriigme: 02.08.2020-11-00).
293 Ahdurrahim Haznevi, et-Tarikatii ‘n-Naksbendiyye, s. 272.
294 (Abdiisselam el-Haznevi (d. 1945) ile Kisisel Goriisme: 11.04.2021-21:20).
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vermedi. Rivayete gore, bir giin ailesiyle birlikte hayvan otlatmak icin yaylaya
gitmisti. Doniis yoluna koyulduklari esnada, “bigagimi unuttum, onu alip size
ulagirim” diyerek geri dondii ve koyden gizli sakli getirdigi kitaplarini1 yanina alarak
ailesinden habersiz Nursin’e gitti. Fakat Nursin medresesinde yer olmadigi
gerekgesiyle baska bir medreseye havale edildi. Gittigi medresede bir hafta kaldiktan
sonra tekrar Nursin’e donen Molla Halil, ikinci gelisinde medreseye kabul edildi ve
burada yaklasik alt1 yil ilim tahsil etti. Aydin, Bu sirada Nursin’e ziyarete gelen
Aléeddin el-Haznevi’yle tanisti ve kendisiyle birlikte Telma’rif’a gelmek istedigini
soyldi. Al&eddin el-Haznevi, hocalarindan izin almasi kaydiyla kendisiyle
Telma’rif’a gelebilecegini sOylemesi tizerine Alaeddin el-Haznevi’yle birlikte
Telma’rif’a geldi. Burada hem ilmi hem de tasavvufi derslerine devam eden Aydin,
ilmi icazeti Ma’siim el-Haznevi’den, tarikat hilafetini ise Aldeddin el-Haznevi’den
aldi ve memleketi Elazig’in Karakogan ilgesine donerek burada bir siire talebe
okuttu. Daha sonra Sarican koyiine, oradan da Gahmut kdyune giden Halil Aydin,
1965 yilinda Aldeddin el-Haznevi’nin talimatiyla Gaziantep’e tasindi. Burada da
merkeze bagli Sinankdy ve Altindag koylerinde bir siire gorev yaptiktan sonra
emekli olup Gaziantep’e yerlesti. Rahatsizlandigi 2007 yilina kadar medresede ders
vermekle mesgul olan Molla Halil Serhadi, 2015 yilinda vefat etmistir. Cenazesi
Gaziantep Seyh Fethullah camisine defnedilen Moll Halil, geride halife
birakmamigtir. Halil Aydin’in iki eseri vardir. Bunlar: Enisi’[-Mii’minin ve el-
Kavaidii'n-Nahviyye’dir. Eserler miistakil olarak basilmis olup, yayinevi ve yayin

yeri hakkinda bilgi bulunmamaktadir.**®

1.3.6.6. Halil Cetin (Kindéribi)

Halil Cetin, Mardin’in Midyat ilgesine bagli Kindérib (Sogiitlii) koylnde
yaklasik 30 yil imamlik yaptigindan, buraya nisbetle Molla Halil-i Kindéribi olarak
taninir. Aslen Hakkari’li olan bir aileden gelen Molla Halil, Ma’siim el-Haznevi’nin

halifesi Muhammed Hacoké ile baba tarafindan amcaogullaridirlar. Ailenin bdlgeye

% Halil Aydin es-Serhadi el-Hanefi, Enisii’I-Mii ‘'minin, y.y., Gaziantep, ts., ss. 3-6; (Diyaddin Aydin
(d. 1968) ile Kisisel Goriisme: 04.08.2020-18:00).
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ne zaman hicret ettigi hakkinda net bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak Mardin’in
Midyat ilgesine baglhi Acirli (Dérizbin) mahallesinde tiirbesi bulunan ve
Mahalmilerin ®*® seyhi olarak bilinen Seyh Ali’nin, bu ailenin besinci kusaktan
dedeleri oldugu sOylenir. Buna gore ailenin, Osmanli déneminde bolgeye geldigi
sOylenebilir. Rivayete gore Halil Cetin, ilk egitimini Ahmed el-Haznevi’nin halifesi
Hiiseyin Kiniki’den aldi. Daha sonra Ma’siim el-Haznevi’nin yaninda tahsiline
devam etti ve istadinin vefat etmesi lizerine Alaeddin el-Haznevi’nin yaninda
tasavvufi derslerini tamamlayip hiléafet aldi. Halife olduktan sonra yaklasik 30-35 yil
Kindérib’de gorev yapan Halil Cetin, Mardin’in Yesilli ilgesinde de yedi yil gorev
yaptiktan sonra Nusaybin’e tagindi. Vefat ettigi 2020 yilinda kadar hayatin1 burada
strdiren Cetin, iki kisiye hilafet vermistir. Bunlar: Haseke eski miiftiisii Molla
Ibrahim’in oglu Ebii’l-Hiidd ve Ma’sim el-Haznevi’nin oglu Abdiilmelik el-

Haznevi’dir.%’

1.3.6.7. ibrahim Kizmaz (Telhasan imami)

Ibrahim Telhasan’in asil adi ibrahim Kizmaz’dir. Gérev yaptigi yere nisbetle
“Telhasan Imami” diye bilinen Kizmaz, 1916 yilinda Batman’in Gerciis ilgesine
bagl Kutlu (Batergiz) kéyunde diinyaya geldi. Rivayete gére Hazne’de Ahmed el-
Haznevi’nin ders halkasina katildiginda heniiz alti yasindaydi. 32 yasina kadar
Haznevi seyhlerinden talim ve terbiye géren Molla ibrahim, Alaeddin el-Haznevi
doneminde seyr u sullkini tamamlayarak hilafet aldi. Daha sonra Nusaybin’in
Hasantepe kdyiine yerlesen Ibrahim Kizmaz, hayatinin sonuna kadar burada ilimle
mesgul oldu. Molla Ibrahim 1991 yilinda Nusaybin’de vefat etmis ve Nusaybin

Hacilar Mezarligina defnedilmistir. Geride halife birakmamigtir.*®

2% Mahalmiler, giiniimiizde Mardin, Midyat ve ¢evresinde Arapga konusan halk i¢in kullamlan
tabirdir. Muhallemi, Imhellemi ve Mhallemi seklinde de talaffuz edilmektedir. Mahalmilerin etnik
kokenleri hakkinda kaynaklarda farkli rivayetler mevcuttur. (Ayrintili bilgi i¢in bkz: Davut Orhan,
Midyat Yoresel Arap¢ast (Muhallemi) ve Sézli Edebiyati, Sahhaflar Kitap Saray, Istanbul, 2015, ss.
47-53).

297 (Abdussamad Cetin (d. 1958) ile Kisisel Goriisme: 01.08.2020-19:00).

2% (Mustafa Kizmaz (d. 1960) ile Kisisel Gériisme: 11.08.2020-21:30).
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1.3.6.8. Abdullah Dalar (el-Bingoli)

Abdullah Dalar (el-Bing6ll) 1923 yilinda Bingdl’iin Geng ilgesine baglh
Sarisaman kdyiinde diinyaya geldi. Babast Mehmut’un en biiyiik oglu olan Abdullah
el-Bing6li, Kur’an okumayt &grenmek i¢in kendi koylerinden hayli uzakta olan
Canakg1 koyii Ozliice mezrasma gitmek zorunda kaliyordu. Rivayete gore yasadig
bolgede ilim tahsil edecek imkanlar kisith oldugundan medrese egitimine ancak
askerlik vazifesinden sonra baglayabildi. Askerlikten sonra ilk egitimini Mus un
Durugéze (Tivnik) koyiinde Aldeddin-i Ohini’nin 6grencisi Mahfuz Inam’in yaninda
basladi. Bu yiizden Hocastyla birlikte Ohin ve Nursin’e gidiyor, buralarda bulundugu
zaman zarfinda Nursin ve Ohin alimlerinden istifade ediyordu. Bu donemde
Hazret’in (Muhammed Diyatiddin) halifesi Aldeddin Ohini’ye intisap ettigi
nakledilmektedir. Ancak seyhinin vefatindan sonra manevi bir bosluga diistii. Bu
yiizden 1966 yilinda bir miirsid bulma timidiyle 6énce Hicaz’a, ardindan Suriye’nin
bagkenti Sam’a gecti. En sonunda Al&eddin el-Haznevi’nin yaninda karar kilan
Abdullah el-Bingdli, yaklasik ti¢ yil stren seyr u sullkten sonra Alé&eddin el-
Haznevi’den hilafet alarak memleketine dondii. Molla Abdullah, Elazig, Mus, Bingol
ve Adiyaman gibi dogu ve giineydogu’nun bazi illerinde gérev yapti ve 1980 yilinda
Hatay’in Kirikhan ilgesine bagli Karamagara koyline gecti. Burada da bir siire irsat
ve talim faaliyetleri yuriten el-Bingoli, 1984 yilinda emekli olup Gaziantep’e
yerlesti. Abdullah el-Bingdli 22 Temmuz 2002 senesinde tedavi igin gittigi
Ankara’da vefat etti. Cenazesi Gaziantep Biiylik Sehir Mezarligi’na defnedilen Molla
Abdullah, geride halife birakmamigtir.?*

2% Abdullah Bedava, “Bir Halidi Miiderris: Molla Abdullah El-Bingoli (Dalar) ve ilmi Faaliyetleri”,
Mevlana Halid-i Bagdadi ve Halidiligin Bingdl ve Cevresi Uzerindeki Etkisi (Ulusal Sempozyum),
ed. Orhan Basaran, Berdan Matbaacilik, 2017, ss. 519-526.
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1.3.6.9. Muhammed Emin Celik (HayderT)

Asil adi Muhammed Emin Celik’tir. Aile, Van ve Agrn Dogubeyazit
cevresinde yasayan “Asiyan” asiretinin “Hayderdn” koluna mensup oldugundan
“Hayderi” lakabiyla meshur olmustur. Babast Ahmed Hayderi, annesi ise Sedika
Hanim’dir. Muhammed Emin 1927°de Mardin’in Nusaybin ilgesine bagli Keléhé
(Kalecik) koyiinde dogdu. Ilk egitimini babas1 Molla Ahmed’ten alan Hayderf, heniiz
on yasinda iken Suriye’nin Haseke ili Kamish kazasina bagli Girbawi koyiinde
medrese egitimine bagladi. Burada bir siire egitim gordiikten sonra Ahmed el-
Haznevi’'nin yaninda medrese egitimini tamamladi. Abdullatif Dalini, Abdullatif
Dalini'nin oglu Molla Mehdi, Abdurrezzak Halili, Yusuf Biizgari, Abdusselam Delhi
ve Abdulmecid Topizi... egitim gordiigii hocalardan bazilaridir. Fakat asil egitimini
Hazneviyye medresesinde Haznevi seyhlerinden alan Hayderi, 1967 yilinda Alaeddin
el-Haznevi’den hiléfet alarak memleketine déndi. Muhammed Emin Hayderi,
Mardin’in Nusaybin ilgesine bagh Keléhé (Kalecik) koyii, Midyat’a bagli Tinaté
(Kutlubey) ve Kasteluné (Ovabasi) kdyleri, Diyarbakir’in Silvan ilgesine bagh Salika
(Esme) koyl ve Mardin’in Kiziltepe ilgesine bagli Girbeské (Altintoprak) kdylerinde
bir sure gorev yapti. Daha sonra Diyarbakir’in Silvan ilgesine bagli Bereketli
kdylinde insa ettirdigi medreseye yerlesen Hayderi, 22 Mayis 2003 yilinda vefat etti.
Cenazesi medresenin avlusuna defnedilmistir. Hayderi dokuz kisiye hilafet vermistir.
Bunlarin isimleri soyldir: Muhammed Mubarek Celik (oglu), Ahmed Celik (oglu),
Muhammed Bing6li, Muhammed Kastalini, Muhammed Badiki, Sevket Badiki,
Muhammed Sira¢ Kiziltepe, Muhammed Siddik Badiki, Ahmed Kizlali (Silvan).

Hayderi’nin manzum ve mensur birkag eseri bulunmaktadir.*®

300 (Ahmed Celik (d. 1965) ile Kisisel Goriisme: 27.04.202-14:20); Halil Akcay, “Son Dénem
Tasavvuf Alimlerinden Seyh Muhammed Emin el-Hayderi (Hayat1 ve Eserleri)” Kimlik, Kiiltiir ve
Degisim Siirecinde Osmanli'dan Giiniimiize Kiirtler (Uluslararasi Sempozyumu), Bingdl Unv.
Yaynlari, Bing6l, 2013, ss. 392-396.
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1.3.6.10. Izzeddin Aksan (Nibili)

Izzeddin Nibili (Aksan) 1935 yilinda Mardin’in Midyat ilgesinin Nibili
(Toptepe) koyiinde dogdu. Babasi Haci Yusuf, Ahmed el-Haznevi’nin
miiridlerindendir. Izzeddin Nibili ilk egitimini Muhammed Hamidi’den aldi. Daha
sonra (ileride kayinbabasi olacak) Abdiilvahhab Erin’den istifade etti. Rivayete gore
Izzeddin Nibili’nin Haznevi seyhleriyle tanismasi, Selim adinda bir talebe sayesinde
olmustur. O donemde sikca Ahmed el-Haznevi’yi ziyarete giden bu talebeden
etkilendigi anlagilan Nibili, Selim’in tavsiyesi {izerine Suriye’ye giderek Ahmed el-
Haznevi’ye intisab etti. Daha sonra ilim tahsili icin Awina (Sirguicu) kdyune gitti.
Burada iki yil kadar egitim goren Izzeddin Nibili, Ahmed el-Haznevi’nin vefatindan
sonra halifesi Ma’stim el-Haznevi’nin ders halkasina katildi. Ardindan Telhasan
imam1 Molla Ibrahim’in medresesine iltihak ederek uzun siire burada ilim tahsiline
devam etti. O donemde Midyat’in Dérizbin (Acirli) kdyilinde ikamet eden Molla
Abdiilvahhab’dan da istifade eden Izzeddin Nibili, Ma’sim el-Haznevi’nin vefatndan
sonra Telma’ruf’a donerek Al&eddin el-Haznevi’ye intisap etti. Al&eddin el-
Haznevi’nin yaninda seyr u siilikiinii tamamlayan Nibili, 1964-65 yilinda Alaeddin
el-Haznevi’den hilafet aldi. Seyhinin isaretiyle Sanliurfa’nin Siverek, Hilvan ve
Harran bélgelerinde irsat ve teblig faaliyetleri yiiriiten izzeddin Nibilf, uzun stire
ilimle istigal etmis ve birgok talebe yetistirmistir. Izzeddin Nibili dort kisiye hilafet
vermistir. Isimleri soyledir: Abdiilkadir Yiiksel, Zeki Yilmaz, Omer Deveci ve

Ilhami Elibol.>*

1.3.6.11. Abdullah Kartmini (Maderris)

Abdullah Mahmid, 1924 yilinda Mardin’in Midyat il¢esine bagli Kartmin
(Yayvantepe) kdyiinde diinyaya geldi. Ilk egitimini bdlgede taninmis bir alim olan
babasit Molla Muhammed’den aldi. Ancak heniiz alti-yedi yaslarinda iken babasi

vefat edince annesi kendisini Hazne’ye gotiiriip Ahmed el-Haznevi’ye teslim etti.

301 (Serefettin Aksan (d. 1984) ile Kissel Goriisme: 29.08.2020-14:15).
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Ahmed el-Haznevi ve ogullarinin yaninda ilmini ikmal eden molla Abdullah
Kartmini, 17 yasinda icazet ald1 ve miiderris olarak Hazneviyye medresesinde kaldi.
Ahmed el-Haznevi’'nin ¢ocuklar1 ve torunlar1 basta olmak iizere bir¢ok talebe
yetistirdigi ve Hazneviyye medresesinde uzun yillar ders verdigi i¢in “Molla
Abdullah el-Miiderris” olarak meshur oldu. Bu arada Alédeddin el-Haznevi’nin
terbiyesi altinda tasavvufi egitimine devam eden Abdullah Kartmini, seyhinin
vefatina kadar Telma’rGf’ta hizmetlerine devam etti. Daha sonra 1976 yilinda Ayn
Arab’a giderek burada bir medrese agti ve ilimle istigal etmeye basladi. 1982
senesinde de Suriye’nin Haseke iline tasinarak burada imam-hatiplik gérevi yaninda
talebe okutmaya devam etti. Omriiniin sonuna kadar ilme ve alimlere hizmet eden
Abdullah Miderris, 2011 yilinda Haseke’de vefat etti. Cenazesi vasiyeti Uzerine
Hazne’ye defnedilmistir. Geride halife birakmadig1 anlasilan Abdullah Miiderris’in,
metni ve serhi kendisine ait olan Nehcii’l-Fdriz Serhu Metni’l-Enmiizec fi fimil-

Feraiz isimli feraiz ilmine dair bir eseri bulunmaktadir.3%

1.3.6.12. Abdurrezzak Tograp (Reskoti)

Tam adi Abdurrezzak Tograp’tir. 1931 yilinda Batman’in Kozluk ilgesine
bagli Zuhur kdyiinde diinyaya geldi. Babasinin adi Ali’dir. Bolgede meshur “Reskot”
agiretine mensup oldugu icin “Reskoti” nisbesiyle meshur oldu. Uzun siire Seyh
Ma’stim el-Haznevi’den istifade eden Abdurrezzak Reskoti seyhinin vefat etmesi
uzerine Seyh Alaeddin el-Haznevi’nin terbiyesi altina girdi. Toplamda sekiz yil siiren
seyr u sillk neticesinde Alaeddin el-Haznevi’den hilafet aldi. Izzeddin el-
Haznevi’nin, dersleriyle ilgilenmesi i¢in zaman zaman ¢ocuklarin1 kendisine
yonlendirdigi nakledilmektedir. Yogun bir tasavvufi egitimden gecen Reskoti, seyr u
siilikiinii tamamlayinca, seyhi kendisini evlendirip Mardin’in Derik il¢esine imam
olarak gorevlendirdi. Rivayete gore seyhine son derece bagli olan Abdurrezzak
Reskoti, halife olmasina ragmen (vefa olarak) Hazneviyye seyhlerinin herhangi

birinden daha &nce el almis kimselere tarikat dersi vermezdi. izzeddin el-

%02 (Abdurrahim Abdullah Mahmdd (d. 1965) ile Kisisel Goriisme: 18.09.2020-20:30).
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Haznevi’nin, hayatin1i Hazneviyye dergdhina ve seyhlerine adayan bu halife
hakkinda: “Hazneviyye miiridleri arasinda Molla Abdurrezzak’in esine az rastlanir”
dedigi nakledilmektedir. Muhabbet mesrepli bir zat oldugu anlasilan Adlrrezzak
Reskoti, her firsatta seyhinin sohbetiyle mesgul oldugu, hatta yalniz kaldiginda seyhi
hakkinda yazdig: siirleri terenniim ederek seyine duydugu istiyaki dile getirdigi
nakledilir. Rivayete gore sohbet yaptifinda, seyhine bagliligit ve muhabbetinden
dolay1 seyhinin sureti ve hali kendisinde tezahir ederdi. Hayatinin sonuna kadar
Derik’te irsat ve teblig ile mesgul olan Molla Abdurrezzak, donemin Hazneviyye
seyhi Izzeddin el-Haznevi’den aldig1 talimat iizere aniden evini Derik’ten kendi
memleketi olan Zuhur’a tasidi. Abdurrezzak Reskoti, seyhin emrine imtisal ederek
Zuhur’a tasindiktan bir hafta sonra 1988 yilinda Zuhur’da vefat etti. Bu hadise
Izzeddin el-Haznevi’nin bir kerameti olarak goriilmiistiir. Naas1 kendi koyiine
defnedilen Molla Abdurrezzak’in sekiz ¢ocugu olmustur. Geride halife

birakmamigtir.®®

1.3.6.13. Abdullah b. Molla Abdurrahman

Abdullah b. Molla Abdurrahman Ma’sim el-Haznevi ve Alaeddin el-
Haznevi’nin yaninda seyr u siilik yapti. Aldeddin el-Haznevi’den hiléafet aldi.
Suriye’nin Haseke iline bagli Rasulayn nahiyesinde hayatinin sonuna kadar halki
irsadla mesgul oldu. Vefat edince buraya defnedildi. Suriye’de siiregelen i¢ savas

sebebiyle hayati hakkinda baska bilgiye ulasilamamigtir.3*

%03 (Diyaddin Tograp (d. 1965) ile Kisisel Goriisme: 25.07.2020-14:00).
304 Ahdurrahim Haznevi, et-Tarikatii ‘n-Naksbendiyye, s. 272.
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1.4. izzeddin el-Haznevi

Alédeddin el-Haznevi’'nin 1969 yilinda vefat etmesi Uzerine, kendisi gibi
babalar1 Seyh Ahmed el-Haznevi’den icézetli kardesi izzeddin el-Haznevi onun
yerine gecmis ve merkezi Telm’rif’ta bulunan Hazneviyye tekkesinde irsat
faaliyetlerini yiiriitmeye devam etmistir. Hazneviyye dergahi, izzeddin el-Haznevi ile

birlikte yeni bir siirece girmistir.

1.4.1. Hayati

Izzeddin el-Haznevi 1925 yilinda®® Mardin’in Nusaybin ilgesine 30 km.
uzaklikta bulunan Suriye’nin Kamish kazasina bagli Hazne koylinde diinyaya geldi.
Dogdugu yere nisbetle Haznevi lakabini aldi. Babasi, “Biiyiik Seyh” manasina gelen
“Sah-1 Mazin” lakabiyla meshur Seyh Ahmed el-Haznevi’dir. Annesi Amine Hanim
ise taat ve ibadetle taninan takva sahibi bir hatun idi. Babasi Ahmed el-Haznevi’nin
gbzetiminde ilmi ve tasavvufi bir muhitte yetisen izzeddin el-Haznevi,**® gerek
tasavvufta gerek ser’i ilimlerde s6z sahibi oldugu i¢in “bazu’l-esheb” (ak dogan),
hem ser’1 ilimleri hem de hakikat ilmini kendisinde topladigindan “ziilcenaheyn” (iki
kanatli) lakabini aldi. Ayrica keskin zekasi ve ferasetinden dolayr ilmi icazetinde
babast Ahmed el-Haznevi tarafindan “ez-zekiyyii’l-levzai” (keskin zekalr) diye tavsif
edildi.*

%05 Baz1 kaynaklarda dogum tarihi 1923 olarak gegmektedir. (Bkz. (Heyet), el-Arif Billih Allime es-
Izzeddin el-Haznevi, y.y., 1995, s. 16; (Heyet), es-Izzeddin el-Haznevi, Matbaatii Akrame, Dimask,
2000, s. 27).

306 (Heyet), Addbii’t-Tarikati'n-Naksbendiyye, s. 179; Geger, Killiyat-1 Sugra, b.y., Istanbul, 2012, s.
207.

%7 Rivayete gore Ahmed el-Haznevi, ii¢ ¢ocugu Ma’sim el-Haznevi, Alaeddin el-Haznevi ve
[zzeddin el-Haznevi ile birlikte yemege otururlar. Sofrada bal da vardir. Ahmed el-Haznevi, balin
hararetini dindirmesi i¢in oglu Ma’stiim’dan bir karpuz kesmesini istedi. Ma’siim bir karpuz kesti,
fakat Ahmed el-Haznevi karpuzu tatli olmadig: i¢in begenmedi. Ayni istegi Aldeddin’e yoneltti.
Aldeddin de agabeyi gibi bir karpuz segip kesti. Fakat Ahmed el-Haznevi onu da begenmedi. Hakeza
[zzeddin’den aymi istekte bulundu. izzeddin de agabeyleri gibi bir karpuz segip kesti. Fakat Ahmed
el-Haznevi karpuzun tath olmadigmi ileri siirerek onu da begenmedi. Bunun iizerine izzeddin:
“Efendim! Baldan sonra karpuz nasil tatli olsun! Buradaki biitiin karpuzlar1 kesersek de yine de size
tatli gelmeyecektir” dedi. Ahmed el-Haznevi “bu cevabi bekledigini” ifade ederek, izzeddin’e “ez-
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Haznevi ailesinin Hz. Peygamber’in soyundan geldigine daha 0Once
deginilmisti. Ancak Izzeddin el-Haznevi de selefleri gibi Hz. Peygamber’in
soyundan geldiklerini dile getirmedigi ve bu hususta: ‘“Naksbendi tarikatina
mensubiyetimiz bize seref olarak yeterlidir. Zira biitin kemalat ve fuyGzatlar
Naksbendilere agilmistir. Ciinkli onlar Kitab’a ve siinnete siki sikiya bagli ve her

tlrl bidat ve hurafelerden uzaktirlar” dedigi nakledilir.*®

[zzeddin el-Haznevi, yetisme tarziyla ilgili sdyle bir anekdot aktarmaktadir:
“Tirkiye’de irsat gezilerimin birinde idim. Adamin biri bana yaklasti ve
‘Miislimanlarin imami olursun tabi! Benim halim ise goérdiigiin gibi (plir mecal).
Cunki baban seni yedi defa Kulleteyn’de®*® yikadi. Benim babam ise beni sevingle
karsilaylp elimdeki kekten yedi’ dedi. Bu sahsin sOylediklerinden bir sey
anlamamistim. Daha sonra s6yle devam etti: ‘Cocuklugumuzda sizinle komsuyduk.
Bayram gunlerinde mahalledeki ¢ocuklarla birlikte kdyii dolasarak seker toplardik.
Bir keresinde gayrimiislimlerin bayraminda seninle birlikte bir evden kek alip eve
dondik. Benim babam elimdeki keki gériince mutlu oldu ve onu elimden alarak bir
isirik da kendi aldi. Senin baban (Ahmed el-Haznevi) ise seni gorir gdrmez
elindekini att1 ve kolundan tutup yakinlarda bulunan Kulleteyn’e (su havuzu) yedi
defa batirip ¢ikardi. Bu yiizden netice de boyle oldu. Yani her ikimiz de

babalarimizin amellerinin neticesiyiz” dedi.*™

1.4.2. 1lmi Sahsiyeti

[zzeddin el-Haznevi ilk tahsilini o dénemde akli ve nakli ilimlerde otorite
olan babasi ve seyhi Ahmed el-Haznevi’den aldi. Heniiz kiiclik yasta Kur’an-1
Kerim’i 6grendikten sonra kardesleri Ma’sim ve Aldeddin el-Haznevi ile birlikte

sarf, nahiv, belagat ve mantik gibi alet ilimler yan1 sira Islami ilimleri tahsil etti.

zekiyyii’l-levzei” lakabini verdi. (Geger, Asddfii’l-Enfas, s. 169; (Heyet), el-Arif Billah Zilcenaheyn
es-Izzeddin el-Haznewi, s. 12).

308 (Heyet), [zzeddin el-Haznevi, b.y., Kamisl, 2003, s. 15; Geger, Kiilliyat-: Sugra, s. 140.

399 Kulleteyn: “Eni, boyu ve derinligi 60 cm. veya cap1 48, derinligi 96 cm. olan bir kiip veya silindir
seklindeki havuz veya 500 ritl yani 220 kg su.” (Serefedd’in Yahya en-Nevevi, el-Minh&c, Daru’l-
Fikr, Beyr(t, 1995, s. 10).

310 (Heyet), [zzeddin el-Haznevi, 2005, ss. 19-20.
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Daha sonra Safii fikhi basta olmak iizere fikih ilmini okudu. Uzun zaman tedrisatla
mesgul olup nakli ve akli ilimlerde iistiin maharet kazanan izzeddin el-Haznevi, ser’l
ilimlerde kendisine mdiracaat edilen biri oldu. Arap¢a yam sira, Fars ve Kirt
edebiyatinda da ileri bir seviyede olan izzeddin el-Haznevi, “Miiderris” lakabiyla

meshur olan Abdullah Kartmini gibi birgok alim yetistirmistir.**

Rivayete gore Izzeddin el-Haznevi’nin meclisi, ilmi miizakerelerden ve
alimlerden hali olmaz, ancak o, derin ilmine ragmen kendisini kimseden {istiin
gormezdi. Nakli ve akli ilimlerde derinlesince babasinin medresesindeki talebelerin
ogretimini iistlendi. Uzun yillar tesrisatla mesgul olan izzeddin el-Haznevi, sonunda

babasinin elinden ilmf icazet almaya layik gortildii.**

Izzeddin el-Haznevi, bu icazetten sonra iki kardesi; Ma’sim el-Haznevi ve
Aléeddin el-Haznevi ile birlikte bir yandan medresede ilim okutmaya bir yandan da
tekke ve medresenin ihtiyaglarini derfihte etmeye basgladi. Boylece babasinin
gbzetiminde yogun bir tasavvufi terbiyeden gecen Izzeddin el-Haznevi, babasmnin
vefatindan kisa bir siire 6nce heniiz 26 yaslarinda iken Naksbendiyye tarikatinda
hilafet aldi. 1969 yilinda agabeyi Aldeddin el-Haznevi’nin vefati tizerine de Haznevi

dergahinin basina gegti.*®

Yasadigi dénemde bolgede ilmi otorite kabul edilen Izzeddin el-Haznewi,
195011 yillarda Suriye Yiiksek Ser’i Fetva Meclisi iiyeligine se¢ildi. Rivayete gore
kurumda verilen yemeklerin kaynagin1 ve igerigini siipheli gordiigii i¢in orada

kalacag siire igerisinde yiyecegini yaninda gotiirdii. Ayrica bakanlik tarafindan

31 Geger, Kiilliyat-: Sugra, s. 205; (Heyet), es-Izzeddin el-Haznevi, s. 31.

312 [7zeddin el-Haznevi bu icizette babasi tarafindan bazi vasiflarla taltif edilmistir. Tiirkge terciimesi
ise sOyledir: “Her seye giicii yeten Allah’in adiyla. Salat ve selam seg¢ilmis olan Efendimiz Hz.
Muhammed’in (s.a.v.), ehli safd olan Al ve Ashébinin iizerine olsun. Daha sonra, derim ki: Her iki
evladim (Aldeddin ve Izzeddin) sirasiyla okunan ilim kitaplarini benim yammda okuyup bitirdiler ve
ben onlarn faziletlerini yakinen gordiim. Cesitli meziyetlerini sezdim. Ustiin seciye ve sifatlarini
miigahede ettim. Ilim okutan, talim ve terbiye eden manevi babalarimn silsilesine girmeye layik
olduklarint gérdiim. Bunlar, ‘gérmediklerini gormiis gibi kavrayan, fazilet sahibi, Muin olan Allah’a
muhta¢ Aldeddin’ ile ‘keskin zekd sahibi, fasih dilli ve dinin yiicelmesi icin gayret eden Izzeddin dir.’
Icazet vermek soyle dursun icazet almaya bile layik olmayan ben, onlart manevi babalara ilhak
ettim. Ders vermek ve istifade etmek isteyenlere faydali olmalar: hususunda onlara izin verdim. Bu,
Allah’in fazlidir, diledigine verir. Allah (c.c.) yiice fazilet sahibidir. Salat ve selam biitiin nebilere ve
mursel olan peygamberlere olsun.17 Rabiulevvel 1365/Muhammed Diydiiddin Dergdhinin Kiileybi,
Ahmed. (Heyet), el-Arif Billah Zilcendheyn es-Izzeddin el-Haznevi, s. 18). (Icazetin arapca sureti icin
ayrica bkz: Ek-4).

33 Sadettin Acar, “izzeddin el-Haznevi” Milli Gazete, 5 Kasim 2004, s. 7; Kutbeddin Akyiiz, “iki
Kanath Bir Miirsid: 1zzeddin el-Haznevi”, Ilim ve Irfan Dergisi, yil: 4, S. 47, Istanbul, 2016, s. 27.
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tahsis edilen iaseyi kabul etmeyip, ihtiyaglarini1 kendisi karsiladi ve iase i¢in ayrilan
meblag1 hazineye geri iade etti. Goreve basladiktan kisa bir zaman sonra bilgisi,
zekasi ve ilmi derinligi ile diger alimler arasinda temayiiz edip fetva heyeti icerisinde

ileri bir seviyeye geldi.**

Kaynaklarda zikrolunduguna gore, fetvd makaminda bulundugu bir déonemde,
diyanet islerinde kullanilmak {izere alinacak araglarin ve bunlarin yakit masraflarinin
hazineden karsilanmasi ile ilgili 6niine bir fetva geldi. izzeddin el-Haznevi, bu
fetvayr imzalamayip (diger fetva {iyelerinin ne yapacaklarini gérmek i¢in) bir siire
bekletti. Fetvanin kurul iiyelerinin tamamu tarafindan imzalandigini ve sadece kendi
imzasinin kaldigin1 goriince, “sizler kamuya hizmet i¢in alinacak olan bu araglarin
kendi Ozel islerinizde veya akrabalarinizin islerinde kullanilmayacagindan emin
misiniz? Bunlar1 kendi isleriniz i¢in kullanacak, sonra da yakit parasini ayrilan
Odencekten karsilayacaksiniz. Ben buna onay veremem” diyerek karari reddetti ve
gorevinden istifa etti. Rivayete gore Telma’rif’a geri dondiigiinde, o zaman irsat
makaminda bulunan Al&eddin el-Haznevi onu bu tavizsiz tavirlarindan dolay: takdir

etti.*®

[zzeddin el-Haznevi irsat seyahatlerinden firsat buldukga kendi 6zel malindan

inga ettigi Haznevi Ser’? ilimler Enstitiisii’nde®®

okuyan ve iaselerinin bizzat kendi
malindan karsilandig1 bes yiiz kadar ilim talebesi ile bir araya gelir, zaman zaman
talebelere sorular sorup ezberlerini kontrol eder, anlamadiklarini onlara agiklar; ilmi,
fikhi meseleleri ve edebi niiktelerin inceliklerini izah ederdi. " Ayrica ilim
talebelerini tesvik etmek i¢in “bu soruyu bilene kalemimi verecegim”, bazen de “su
clmlenin 1i’rabmn1 yapabilene ciibbemi hediye edecegim” gibi yoOntemlerle

ogrencilerine moral verdigi nakledilir.*™®

314 Geger, Kiilliyat-r Sugra, s. 206; http://www.Haznevi.net/Haznevi-ekolu/Haznevi-mursidlerine-
genel-bir-bakis.html. (09.02.2020-11:15).

355 hitp://www.Haznevi.net/Haznevi-ekolu/Haznevi-mursidlerine-genel-bir-bakis.html. (09.02.2020-
11:15).

318 Haznevi Ser’i ilimler Enstitiisti, Ahmed el-Haznevi’nin kurmus oldugu medresenin devamidir.
Kurulusundan bu yana burada birgok alim yetigmistir. Yaptigimiz arastirmalara goére Suriye’nin
Haseke iline bagli Telirfin mevkiinde bulunan enstitii, giiniimiizde halen 500 kadar &grenciye ev
sahipligi yapmaktadir. Konuyla alakali ileride detayli bilgi verilecektir.

317 (Heyet), el-Arif Billah Zilcenaheyn Izzeddin el-Haznevi, 1996, s.18.

318 Geger, Killiyat-1 Sugra, s. 237; (Heyet), es-Izzeddin el-Haznevi, s.31.



http://www.haznevi.net/haznevi-ekolu/haznevi-mursidlerine-genel-bir-bakis.html
http://www.haznevi.net/haznevi-ekolu/haznevi-mursidlerine-genel-bir-bakis.html
http://www.haznevi.net/haznevi-ekolu/haznevi-mursidlerine-genel-bir-bakis.html
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Projesini bizzat kendisinin c¢izdigi Haznevi Ser’i Ilimler Enstitiisii’nde
Ogrenci sayisit oglu Muhammed el-Haznevi zamaninda iki bini bulmustur. Ayrica
burada ders veren miiderris kadrosunu da bizzat kendisi se¢mis ve maaslarini da 6z
malindan karsilamistir. Bu medresede Suriye basta olmak iizere Anadolu’dan
Avrupa’ya, Afrika’dan Asya’ya diinyanin farkli bolgelerinden birgok Ogrenci
yetismistir. Rivayete gore Izzeddin el-Haznevi bir ara medreseyi yenilemek istemis,
Haseki Vilayeti Talim ve Terbiye Midiirliigii’nden bir heyet gelip masraflarin bir
boliimiinii karsilamay1 teklif etmisler, fakat o, “medrese i¢in harcanan meblagin,
babasinin amel defterine sadaka-i cariye olarak ge¢mesini arzuladigini” 6ne siirerek

disaridan herhangi bir yardim kabul etmemigtir.**

Hazneviyye nin ilim iizere mebni oldugunu ifade eden izzeddin el-Haznewi,
Halidi gelenegin tekke-medrese birlikteligini basarili bir sekilde siirdiirdiirmeyi
basarmistir. Ayrica ilim tahsilinin kemal igin yeterli olmayacagini sik¢a vurgulayan
Izzeddin el-Haznevi, amelsiz ilmi meyvesiz agaca benzetir. Ona gore ilimsiz tarikat
bidat ve hurafeler karsisinda daima savunmasizdir. Ilim ve alimlerin oldugu yere ise
bidatler kolay kolay giremez. Bu ylizden o, alimlerin tstlendikleri vazifenin her tirli

makam ve mevkinin fevkinde kutsal bir gérev oldugunu ifade etmistir.**°

1.4.3. Tasavvufi Sahsiyeti

Izzeddin el-Haznevi selefleri gibi ehl-i azimet bir stfidir. Bu yiizden Safii
mezhebine mensup olmasina ragmen seferde cem ve kasr®! yapmak, mestler (izerine
meshetmek ve hac farizasini yerine getirirken baska mezhebleri taklit etmek gibi
ruhsatlardan kaginmaya 6zen gostermistir. > Nitekim ona gore tarikat, “gerek

ibadetlerde gerekse muamelatta kisaca biitiin hal ve hareketlerde, Allah Tedla’ya

319 Geger, Kiilliyat-1 Sugra, s. 237; (Heyet), Izzeddin el-Haznevi, 1996, s. 58.

320 Asker, eg-Izzeddin el-Haznevi, s. 68; Geger, Kiilliyat-1 Sugra, s. 228.

%21 Kasr, dort rekatli farz namazlar iki rekat kilmaktir. Cem ise 6gle ile ikindiyi 6gle veya ikindi
vaktinde kilmak, aksam ile yatsiy1 da aksam veya yats1 vaktinde kilmak demektir. Safii mezhebine
gore seferi olan bir kimsenin cem ve kasr yapma ruhsatt vardir. Ancak Hazneviyye seyhleri,
Naksbendi-Halidi tasavvuf anlayismma bagli kalarak ruhsatlarla amel etmeyip azimeti tercih
etiklerinden dolay1 bu gibi ruhsatlara tevessil etmekten imtina etmiglerdir.

%22 Geger, Killiyat-: Sugra, s. 170.
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kars1 huzur igerisinde olmak, bidatlerden ve ruhsatlardan kaginarak azimetle amel
etmek ve siinnete simsiki sarilarak Allah’a karsi kullugun geregini yerine
getirmekten ibarettir.” Zira ona gore bu adabin (tarikatin) asil mimar1 Hz. Ebl
Bekir’dir. O da siinnete ittiba, bidatten uzaklagsma ve azimetle amel edip glizel
ahlakla siislenmeyi siar edinmistir.*® izzeddin el-Haznevi’ye gore en bilyiik keramet
ise Ku’ran ve siunnet cizgisinde kalabilmektir. Hatta istikAmet, kerametin ta

kendisidir.***

[zzeddin el-Haznevi’ye gore Hazneviyye nin iki temel rilknii vardir. Bunlar:
“Hz. Peygamber’e kemél derecesinde ittiba ve kdmil seyhe muhabbettir.”** Bu
yuzden muridlerine, hal ve hareketlerinin siinnete muvafik olmasi i¢in Tirmizi’nin
Semdil’ini, selefin yasantisini 6rnek almalari ve muhabbetlerinin artmasi i¢cin de
Resahdt, Kuseyri Risdlesi ve Imam Rabbani’nin Mektiibat 1 gibi eserleri tavsiye ettigi
nakledilmektedir.**®

Kalb-i selim sahibi olana dek seyr u silik etmenin farz oldugunu belirten
Izzeddin el-Haznevi, " bununla birlikte ilm-i batinin herkese 6gretilemeyecegini
ifade etmektedir. Nitekim ona gore ilm-i batin, baz1 insanlarin kurtulusuna vesile

olabilecegi gibi, bazilarinin (ehil olmayanlarin ) ise helakine sebep olabilmektedir.**®

Izzeddin el-Haznevi, 6zel bir ortamda “dort yildir Allah’mn biiyiik liitfuna
mazhar oldugunu, yeryliziiniin kendisi i¢in diizlestigi ve diinyanin herhangi bir yerine
gitmek istediginde higbir engelle karsilasmadan hemen ulastigin1” ifade etmistir. Bu

sOzler daha sonra onun kutbiyetine dair isaretler olarak yorumlanmistir.*?

323 (Heyet), el-Arif Billah Alldme es-Izzeddin el-Haznevi, s. 33.

324 (Heyet), el-Arif Billah Alldme es-Izzeddin el-Haznevi, s. 54.

325 (Heyet), el-Arif Billah Alldme es-Izzeddin el-Haznevi, s. 33.

32 Geger, Kiilliyat-: Sugrd, s. 211.

%27 {zzeeddin el-Haznevi bu ifadelerle “O giin, ne mal faide verir ve ne de ogullar. Ancak Allah’a

selim bir kalp ile varan kimse mustesna” (Suar, 26/88) ayetini referans aldig1 anlagilmaktadir.

328 (Heyet), el-Arif Billdh Alldme es-Izzeddin el-Haznevi, s. 33.

329 Geger, Killiyat-: Sugra, s. 291.
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1.4.4. Trsat Faaliyetleri

[zzeddin el-Haznevi, agabeyi Aldeddin el-Haznevi’nin vefat ettigi 1969
yilinda kadar ilimle mesgul oldu. Aldeddin el-Haznevi'nin vefatindan sonra da
tarikatin manevi yiikinu teslim alarak irsat makamina oturdu. Rivayete gore sartlar
ne olursa olsun irsat ve tebligden geri durmamaya calisan Izzeddin el-Haznewi,
insanlarin camiye girmeye bile cesaret edemedigi Suriye’nin Fransiz somiirgesi
oldugu donemlerde bile irsat gezilerinden taviz vermezdi.*° Suriye eski vakiflar

bakan1 bir anekdotunda onunla ilgili sdyle demistir:

“Cok geng ve dinamiktim. Sikintili bir siiregten geciyorduk. Bu baski
ve korku ne zamana kadar siirecek, hep karanlikta m1 kalacagiz, bir giines
dogmaz m1? Diye diisiiniiyordum. Izzeddin el-Haznevi’nin Sam’a geldigini
duydum. Uzaktan takip ettim ve gordim ki nurlu bir zat buyik topluluklar
icinde Islam’in faziletlerini, Kur’an’in hakikatlerini agiklayarak géniilleri
fethediyor ve insanlari irsat ediyordu. Babama: ‘izzeddin el-Haznevi gelmis.
Bu bulanik giinlerde irsat ediyor, izin verirsen ben de cemaatine katilacagim’
dedim. Babam: ‘Oglum! Katil ve biat et. Zira o blyuk bir velidir. Baksana biz
korkumuzdan evlerimizden c¢ikamiyoruz. O ise cemaatini pesine takarak
insanlar1 irsat ediyor. Bu, Yiice Allah’in kendisine verdigi biiyiik bir
keramettir ve istiin bir basaridir. Yoksa bdyle zor zamanlarda irsat edip,

cemaat edinmek her erin kar1 degildir’ dedi.”**

[zzeddin el-Haznevi’nin dikkat ceken hususiyetlerinden biri de davet ve irsat
metodudur. Muhatap kitlenin konum, kabiliyet ve istidadina goére farkli sohbet
meclisleri tertip eden Izzeddin el-Haznevi, bu hususta son derece titiz ve tedbirli
davrandig1r nakledilmektedir. O’nun sohbet meclislerini kisaca dort baslik altinda

toplamak mimkunddir:

Birincisi: Avam-havas her tabakadan insanlarin katildigi ve herkesin kendi

anlayis ve kavrayisma gore ders cikardigi genel sohbet meclisleridir. izzeddin el-

330 Asker, es-Izzeddin el-Haznevi, s. 140; Gecer, Kiilliyat-: Sugra, s. 226.
331 Geger, Kiilliyat-: Sugrd, s. 226.
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Haznevi burada genelde vaaz iislubunu kullanir, Kur’an ve Sunnetten ¢okca iktibas

ederdi.

Ikincisi: Sadece alim ve saliklerin katildigi, tasavvufun inceliklerinin ve
insanlar1 irgat etmenin piif noktalarinin anlatildig1 6zel meclistir. Bu mecliste, bazen
sadece anlamasmi istedigi kimselerin anlayacagi tarzda veciz ifadeler kullanir,

digerleri ise bir sey anlayamazdi.

Uclinciisii:  Diinya ehline has meclisti. Bu meclis, muvazzaf devlet
adamlarimin, kabile ve asiret reisleri gibi bdlgenin ileri gelenlerinin katildigi
meclistir. Izzeddin el-Haznevi bu kimseleri kapasiteleri 6lgiisiinde irsat eder ve hayra

yonlendirirdi.

Daérdinciisii: Alim ve salih kimselerden uygun gordiigii belli basli sahislardan
olusan Gzel (havas) meclisidir. Rivayete gore izzeddin el-Haznevi bu meclislerden
birinde tedbirin dnemine deginerek babasindan soyle bir anekdot aktarir: “Ahmed el-
Haznevi yanindaki saliklerden birine hilafet vermis, bir baska salik ise, tarikatta
birgok dersi tamamladig1 ve epey mesafe katettigi halde hilafet alamamisti. Ahmed
el-Haznevi’ye bunun sebebi sorulunca, Ahmed el-Haznevi soyle cevap verir:
‘Kendisine hilafet vermedigim kiside tedbir eksikligi var. Epey mesafe katetmis olsa
bile ona hilafet vermek uygun degildir. Zira tedbiri noksan bir kimseye hilafet
verilirse, insanlar1 1slah edecegine ifsat edebilir.”*? Izzeddin el-Haznevi, bu gibi
orneklerle kendisine yakin kimseleri irsat ederek, hil&fet icin sadece ilmin ya da seyr

u siilik etmenin yeterli olmayacagini isaret ederdi.

gordiigii tasavvufi bir nlkteyi iletmek istediginde, o hususta yazilmis mahtQt
(elyazmasi) bir eseri kendisine takdim eder ve ilgili bahsi 6zel defterine aktarmasini
isterdi. Boylece o alim, s6z konusu mevzuyu defterine aktarirken, seyhin kendisine
iletmek istedigi mesaji alir veya 6grenmesini istedigi onemli tasavvufi mevzuyu

kavramis olurdu.®®

332 (Heyet), el-Arif Billih Alldme es-Izzeddin el-Haznevi, s. 71; Asker es-Izzeddin el-Haznevi, ss. 105-
106.
333 Geger, Asddfii’I-Enfas, s. 50.
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Izzeddin el-Haznevi’nin davet metodunda en ¢ok dikkat ceken husus ise
hemen hemen her irsadinda, “babam Ahmed el-Haznevi ile kardeslerim Ma’stim el-
Haznevi ve Izzeddin el-Haznevi’den iki husus ile ugrasmamayr devraldim” diyerek
vaaz kiirsiisiinden yiiksek sesle dile getirdigi hassasiyetlerdir. Genel olarak
Hazneviyye’nin, tizerine kuruldugu bu temel hususlar: “Siyasetle ugrasmamak,
kimseden diinyalik istememek ve verilse dahi kabul etmemek” seklinde
ozetlenebilir.”®* Zira izzeddin el-Haznevi’ye gore, insanlar irsat etmekle gorevli
kimseler yalniz belli bir grubu degil, biitiin Miisliimanlar1 kucaklamasi gerekir. Ona
gore, her kesimden ve her diisiinceden, meslek ve mesrep olarak birbirinden gok
farkli insanlarin Hazneviyye seyhlerinin sohbetlerine katilip stifade etmeleri bu

hassasiyetin bir tezahlridir.*

Izzeddin el-Haznevi, bu tavri sayesinde, Suriye basta olmak iizere tarikatin
ulastig1 birgok bolgede insanlarin gonliinii kazanmayi bagarmistir. Ancak bu husus su
soruyu akla getirmektedir: “Harigten yardim toplayamayan hatta (onlara gore) verilse
dahi kabul etmeyen bu yapimin gelir kaynagi nedir?” Hazneviyye seyhleri gerek
munferit olarak soruldugunda gerckse vaaz ve sohbetlerinde bu hususa agiklik
getirmekte ve ‘“herkes gibi kendilerinin de ticaretle istigal ederek gegimlerini

sagladiklarini” ifade etmektedirler.®*

Izzeddin el-Haznevi irsat gezilerinde farkli bircok kesimden tevecciih
gormesine ragmen ¢ocuklarma asla biiyiiklenmemelerini 6giitledigi ve kalabaliklarin
kendilerini aldatmamasi yoniinde telkinlerde bulundugu nakledilmektedir. Bu
hususta sdyle demistir: “Insanlarin sizin etrafinizda toplanmasma aldanmayin.
Biiytiklerimizden birisinin etrafinda kalabaliklar toplaninca seyhine bir mektup yazip
durumu hakkinda bilgi verir. Bunun {izerine seyhi soyle cevap vermistir. ‘Bu
kalabaliga aldanma, bu tevecciihe kanma, zira bu insanlarin tevecciihii, bir kopegin
boynunda asili olan ekmegi goriip de etrafinda toplanan kopeklerin tevecciihiine
benzer. Bunlarin tevecciihii kdpek i¢in degil, boynunda asili olan ekmek igindir.

Dolayisiyla, insanlarin size iltifat edip tevecciihte bulunmalar1 sahsiniz icin degil,

334 Nsker, es-Izzeddin el-Haznevi, s. 130; Geger, Asddfii'I-Enfas, s. 186.

335 Asker, eg-lzzeddin el-Haznevi, s. 130; Geger, Asddfii’l-Enfas, s. 186. Ayrica bkz: izzeddin el-
Haznevi’nin vasiyeti ve Tirkge terciimesi: EK-8.

3% Bkz: https://youtu.be/ELLIPZBWR6Q) (20.10.2020-16:37).



https://youtu.be/ELLlPZBwR6Q
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biiyiiklerinizden emanet aldiginiz bu manevi miras ve adab icindir. O ylzden bu

sayg1 ve tevecciihii kendinizden degil Hak’tan bilmelisiniz.”*

1.45. Ailesi

Izzeddin el-Haznevi, hayatinda iki evlilik yapmustir. Ilk esi Rabia Hanim,
amcast Muhammed Emin’in kizidir. Izzeddin el-Haznevi’nin bu hanimimdan dért kiz,
tic de erkek olmak iizere yedi ¢ocugu olmustur. Erkeklerin isimleri sOyledir:
Diyaiiddin, Muhammed Ma’sik ve Bahaiiddin. Diyaiiddin gen¢ yasta vefat etmis,
Muhammed Ma’stik ise faili mechul bir suikasta kurban gitmistir.** izzeddin el-
Haznevi’nin ikinci esi ise Mardin’in Midyat il¢esine bagli Daliné (Sivrice) kdyiinden
Haci Resit Acar’in kiz1 Behiyye Hanimdir. izzeddin el-Haznevi’nin bu hanimindan
da dort erkek ii¢ de kiz olmak iizere yedi ¢ocugu olmustur. Erkekler; Abdullah,
Muhammed Résid, Muhammed Arif ve kendisinden sonra Hazneviyye’ye postnisin

olan en biiyiik oglu Muhammed el-Haznevi’dir.

37 (Heyet), el-Arif Billdh Alldme es-Izzeddin el-Haznevi, s. 61; Asker, es-Izzeddin el-Haznevi, s. 148.
 Muhammed Ma’sik el-Haznevi, izzeddin el-Haznevi’nin ogludur. 1957°de Suriye Haseke ili
Kamigli Kazasina bagli Telma’raf kdyiinde dogdu. Temel dini egitimini Hazneviyye medresesinde
aldi. Daha sonra Misir’a giderek Ezher Universitesi’nden mezun oldu. Ancak sonralari siyasi
meselelere miidahil oldugu ve Naksbendi-Haznevi tarikatinin adabina riayet etmedigi gerekcesiyle
babasi Izzeddin el-Haznevi ile sorunlar yasadi. Zira ileride detaylica temas edilecegi iizere
Hazneviyye dergédhi, siyasetle ugrasmamayir ve diinya mali toplamamay: kendisine prensip
edinmistir. M. Ma’siik el-Haznevi bu prensiplere uymadig1 gerekgesiyle heniiz hayatta iken, babasi
Izzeddin el-Haznevi kendisiyle yollarmi ayirmis ve Hazneviyye dergahiyla bir ilgisinin kalmadigim
ilan etmisti. M. Ma’sik el-Haznevi, 01.06.2005 tarihinde, Suriye’nin Deyrizz{r kentinde 61l olarak
bulunmustur. Uluslararas1 Af Orgiitii, M. Ma’siik Haznevi’nin Suriye istihbarat servisleri tarafindan
kagiralarak  igkenceyle  o6ldurildiigiini  iddia  etmistir.  (Ayrmtili  bilgi  i¢in  Bkz:
https://www.yenisafak.com/arsiv/2005/haziran/04/d01.html) (12.09.2020-16:50). Ote yandan bazi
¢aligmalarda M. Ma’sik el-Haznevi’nin Hazneviyye miirsidi olarak tanitildigi ve bu manada ciddi
bir yanilgiya diistildiigiinii ifade etmek isteriz. Nitekim kendisinin tasavvufi anlamda hilafetinin
olmadig1 halde, ne yazilarinda ne de katildig1 poragramlarda boyle bir iddias1 da olmamistir. Buna
ragmen, vefatindan sonra bazi yayin organlari tarafindan kendisi igin bdyle bir yakistirmada
bulunulmas: diistindiiriiciidiir. Ayrica M. Ma’sik Haznevi, babasinin vefatindan sonra agabeyi
Muhammed el-Haznevi’ye biat ettigini agik¢a ilan etmigtir. Muhammed el-Haznevi’ye biat ettigi
video goruntisu linkte mevcuttur. (Bkz: https://www.youtube.com/watch?v=mVcppU105d4)
(08.09.2020-12:10). Ornegin, Ozkan Gékcan, “Suriye’nin Kiirt Meselesinin Tarihsel Seyri (1946-
2011)” isimli ¢aligmada M. Ma’siik el-Haznevi’yi “Hazneviyye dergdhinin lideri” olarak tanitarak,
ciddi bir hataya diismiistiir. (Bkz: Ozkan Gokcan, “Suriye’nin Kiirt Meselesinin Tarihsel Seyri
(1946-2011)”, Tiirkiye Ortadogu Calismalar: Dergisi, . 5, S. 2, 2018, s. 182).



https://www.yenisafak.com/arsiv/2005/haziran/04/d01.html
https://www.youtube.com/watch?v=mVcppU105d4
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1.4.6. Vefat1

Izzeddin el-Haznevi, vefatinin yaklastigin anlayinca, tarikatta ileri gelen bazi
miridlere mektup yazar.**® Mektupta bes kisinin ad1 gegmektedir. Bunlar: Bessam
Neccar, Molla Ali, Sadullah Bezzare, Ahmed Savus (Cavus) ve Abdiilmecid
Nasif'tir. izzeddin el-Haznevi, kisa mektubunda bu sahislardan Cuma giinii (seyhin
vefat gunt) kendilerini de ilgilendiren ¢ok 6nemli bir konu igin ivedilikle seyhin

Biiliidan’daki** evinde hazir bulunmalarini ister.

Mektupta ad1 gecen sahislar, Halep’te ikdmet eden bazi miiridlerle birlikte
Cuma gini izzeddin el-Haznevi’nin Biiliildan’daki evine giderler. Neden
cagrildiklarini ve kendilerini ilgilendiren bu miithim isin ne oldugunu 6grenmek i¢in
merak ve endise icerisinde Cuma giinii ikindiye kadar beklerler. Nihayet ikindi ezan1
okunur ve izzeddin el-Haznevi namaz icin cemaatin arasina ¢ikar. Namazdan sonra
cemaate doniip vaaz etmeye baslayan Izzeddin el-Haznevi, su hadisi okur: “Size iki
vaiz biraktim. Biri konusan vaiz, digeri de susan vaizdir. Konusan vaiz, Kur’'an-1
Kerim, susan vaiz ise 6lumdur.”** Bu minvalde 6liimden ve 6liime hazirlikli olmanin
oneminden bahseden izzeddin el-Haznevi, sohbet esnasinda rahatsizlanip hastaneye
kaldirilir. Ancak tiim miidahelelere ragmen kurtarilamaz ve 31 Temmuz 1992°de

Cuma giuni, 63 yasinda vefat eder.*?

9 Jzzeddin el-Haznevi, mektubunda soyle diyordu: “Rahman ve Rahim olan Allah’in Adiyla. Seyh
Bessam, Molla Ali, Sadullah, Ahmed Savus ve Abdulmecid’e. Allah’in selami rahmeti ve bercketi
lizerinize olsun. Allah’tan dilegim, matlup oldugu sekliyle hayirla yasamanizdir. Allah’tan hem
dinya hem de ahireti ilgilendiren konularda haywr iizerinde olmanizi dilerim. Gelecek Cuma,
hepinizi ilgilendiren ¢ok onemli bir is i¢in burada hazir bulunmaniz gerekmektedir.
26.07.1992/Ahmed el-Haznevi oglu: 1zzeddin el-Haznevi. (Geger, Asddfii’I-Enfas, s. 196; (Heyet),
el-Arif Billah Allame es-Izzeddin el-Haznevi, s. 65). Mektubun sureti igin ayrica bkz: EK-7.

340 Sam'in 45 km kuzeybatisinda bulunan Sam kirsal bdlgesi.

1 o|-Hafiz Abdiilhak Abdurrahman el-isbili, Kitdbii’l- ‘Gkibe, Mektebetii Daru’l-Aks, Beyrut, 1986,
5.39; Ebi’l-Farac [bnii’l-Cevzl, Biistdnii’l-Viizin ve Riyadzii’s-Samiin, Miiessesetii’l-Kiitiibi’l-
Sekafiyye, Beyrut, 1998, s. 160.

%42 jzzeddin el-Haznevi sohbet esnasinda rahatsizlaninca yaninda oturan Sam kurralarindan Arabi
Kabbéni’ye mikrofonu uzatarak sohbete devam etmesini sdyler. Misafir zat emre imtisal babindan
biraz muhabbetten bahsedip sohbeti bitirir. Miiridler, Seyhin kendisini kibleye dogru g¢evirdigini
goriince aglamaya baslarlar. Onlarin bu durumuna dayanamayan izzeddin el-Haznevi, hastaneye
gitmeye razi olur. Orada misafir olan Arabi Kabbani’nin araci kapiya yanasir, arka koltuga Seyhin
hadimlerinden Hasan Efendi oturur ve izzeddin’ el-Haznevi’yi kucagma alarak Sam hastanesine
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Izzeddin el-Haznevi, dort giin 6nce Halep’e mektup yollamus ve tarikatin ileri
gelenlerine 6nemli bir hadise i¢in (yani vefat edecegi giin) orada hazir bulunmalarini
istemisti. O giin Seyh’in evinde toplananlar neden orada olduklarini ancak seyhin
vefatindan sonra anladilar. Bu da izzeddin el-Haznevi’nin kerdmeti olarak

gorilmiistiir.

[zzeddin el-Haznevi’in naasi, ertesi sabah hastanenin yakinlarindaki Sa’d b.
Muaz Camii’ne getirildi. Cenaze namazini, Sam’m ileri gelen alimlerinin hazir
bulundugu bir kalabalik esliginde donemin Suriye Vakiflar Bakani Prof. Dr.
Abdilmecid Tirabulsi kildirdi. Bakan, cenaze namazindan sonra Izzeddin el-
Haznevi’nin ilmT ve tasavvufi yonunden, himmet ve gayretinden bahsederek veciz
bir konugma yapti. Daha sonra cenaze biiylikk bir kalabalik esliginde Sam
Havaalani’na getirildi ve 1 Agustos 1992°de o6zel bir ucak ile biiyiik oglu
Muhammed el-Haznevi’nin refakatinde, akraba ve alimlerden olusan bir grup
esliginde Kamigli havaalanina, buradan da Telma’rif’a nakledildi. Cenaze
Telma’rGf’a vardigi gece kalabalik ve izdihamdan dolayr defnetmek miimkiin
olmadi. Bu ylizden o gece aile ve akrabalarinin arasinda kalmasi icin eve gotiirtildii.
2 Agustos Pazar giinii 6gle vakti, oglu Muhammed el-Haznevi’nin kildirdigi cenaze
namazindan sonra tekbir ve tehliller esliginde babasi Ahmed el-Haznevi ve
kardesleri Ma’sim el-Haznevi ile Aldeddin el-Haznevi’nin medfun olduklar

markada (kabristana) defnedildi.**

[zzeddin el-Haznevi defnedildikten sonra, Hazret’in (Muhammed Diyaiiddin)
torunlarindan Abdullah Seyh Nasir, Abdullah Kartmini’ye (Al&eddin el-Haznevi’nin
halifesi) Seyh’in vasiyetinin olup olmadigii sordu. Abdullah Kartmini, izzeddin el-
Haznevi’nin Londra’ya tedavi i¢in gitmeden birka¢ giin dnce kendisine bir vasiyet
emanet ettigini sOyledi. Abdullah Seyh Nasir, seyhin vasiyetinin oldugunu 6grenince
cok sevindi ve Haznevi ailesini toplayarak veciz bir konusma ile Izzeddin el-
Haznevi'nin vefatindan duydugu {iziintiiyii dile getirdi. Daha sonra Seyh’in

yakinlarina; vasiyetin igerigi ne olursa olsun hiisn U kabul ile kabul edilmesi

giderler. Ancak tiim miidahelelere ragmen kurtarilamaz. (Heyet), el-Arif Billah Alldme es-Izzeddin
el-Haznevi, s. 80; Asker, es-Izzeddin el-Haznevi, ss. 165-166; Geger, Kulliyat-: Sugra, s. 205.

33 (Heyet), el-Arif Billih Allime es-Izzeddin el-Haznevi, 1995, ss. 81-82; Asker, es-Izzeddin el-
Haznevi, s. 167.
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gerektigi yonlnde telkinlerde bulundu. Ahmed el-Haznevi, Ma’stim el-Haznevi,
Aldeddin el-Haznevi ve izzeddin el-Haznevi’nin cocuklari, hemen hemen Haznevi
ailesinin tamami1 mevcuttu. Hepsi vasiyeti sadakat ve teslimiyetle kabul ettiklerini

ifade ettiler.

Daha sonra Alédeddin el-Haznevi’nin halifesi Abdullah Kartmini (Muderris)

s0z ald1 ve vasiyetle ilgili su malumati1 aktard:

“Seyh izzeddin Londra seferine ¢ikmadan dnce beni ¢agirtt1. Benimle
birlikte vasiyete sahit tuttugu dort kisi daha vardi. Bunlar; Molla AlT EbQ
Hasan ** Ahmed el-Haznevi'nin halifesi Molla Ibrahim’in oglu Molla
Abdulvahhab, Molla Huseyin (Nusaybin’de imam) ve Molla Ali Ebd Kemal
idi. Seyh Izzeddin bir niisha yazip havaya kaldirdi ve ‘iste bu benim
vasiyetimdir, sahit olun’ dedi. Ben, Seyh Hazretlerine hasta oldugumu ve her
ihtimale kars1 bir niisha daha yazmasini rica ettim. Seyh bu teklifimi uygun
gordii ve kendi eli ile bir niisha daha yazip zarfa koydu. Ardindan zarfi
miihiirleyip lizerine sunlar1 yazdi: ‘Bu zarf ancak vasiyete sahit olan bu bes
kisinin (ya da onlardan hayatta kalanlarin) huzurunda, Haznevi ailesinin de
hazir bulundugu ve halka agik bir alanda kalabalik bir ortamda acgilacak ve
Molla Abdullah tarafindan okunacaktir.” Zarfi alip lizerindeki yaziyr okudum.
Hastaligim ve yaslilifimi One siirerek vasiyeti okuyacak baskalarimin da
eklenmesini rica ettim. Seyh, zarfi tekrar elimden ald1 ve ‘Molla Abdullah

hazir olmamasi durumunda bir baskasi okusun’ kaydin diistii.”

Molla Abdullah, bundan sonra taziyenin yapildigi Haznevi Ser’i Ilimler
Enstitiisii’niin avlusunda ve Haznevi ailesinin de hazir bulundugu biiyiik kalabaligin
huzurunda mikrofonu eline aldi. Ne kendisinin ne de diger sahitlerin vasiyetin icerigi
ile ilgili higbir malumata sahip olmadigiklarini yemin ile ifade etti ve vasiyetle ilgili
kisa bir bilgilendirmeden sonra sahitlerin ve Haznevi ailesinin huzurunda miihiirlii
zarfi acti. Abdullah Seyh Nasir, vesiyet okunmadan 6nce Haznevi ailesi efradinin tek
tek kalkip hattin Izzeddin el-Haznevi’ye ait olup olmadigini kontrol etmelerini istedi.
Daha sonra Ahmed el-Haznevi’'nin oglu Abdiilgani’ye doniip onun da kalkmasini

isaret etti. Abdiilgani, buna gerek olmadigini1 s6ylese de misafir seyhi kirmayip kalkti

4 Telma’ruf Camii’nde, seyhin Hazir bulunmadigi zamanlarda namaz kildiran imamdir.
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ve hattin Izzeddin el-Haznevi’nin elyazis1 oldugunu teyit etti. Hikeza Haznevi
ailesini tek tek ¢agirip yaziyr kontrol ettirdi. Haznev1 biiyiikleri birer kisa konusma
yaparak vasiyete bagli olduklarini dile getirdikten sonra Molla Abdullah binlerce

kisinin huzurunda vasiyeti okudu.**

Burada sunu da ifade etmek isteriz; Izzeddin el-Haznevi’nin vasiyetiyle ilgili
bu kadar detaya girmemizin sebebi, Hazneviyye dergahinin (merkezi tekke) Seyh
Izzeddin el-Haznevi’den sonra kim tarafindan temsil edilecegi ile ilgili baz1 geliskili
haberlerden dolayidir. Nitekim gerek sosyal medyada gerekse bazi ideolojik haber
sitelerinde konu hakkinda gok fazla bilgi kirliligi bulunmaktadir. Bu da seyhlikle
ilgili kafa karisikligina sebebiyet vermektedir. Bu ylizden Haznevi seyhlerinin
vasiyetleri (6zellikle de Izzeddin el-Haznevi'nin vasiyeti), hem bu karisikligin
giderilmesi, hem de halifelerin belirlenmesi ve dergahin daha sonra kim tarafindan
temsil edilecegini tayin etmesi yonunden 6nemli bir vesika hikmindedir. Konuyla

ilgili baz1 belgeler ekler kisminda paylasilacaktir.

Izzeddin el-Haznevi’nin vasiyeti iki bdliimden olusmaktadir. Birinci bolim,
vasiyetin temelini olusturur. Ikinci boliim ise, tayin ettigi halifeleri ve halifelere
yaptig1 tavsiyeleri icermektedir.® Izzeddin el-Haznevi, vasiyetinde Naksbendi-Halid{
prensiplerinin hi¢bir degisiklik yapilmadan, kendilerine ulastigi gibi korunmasinin
gerekliligine deginmis ve bu hususta Halidl tasavvuf gelenegine baglh bir sifi
oldugunu 6zellikle vurgulamistir. Ayrica halefini siyasete ve biirokrasiye mesafeli
durmasi hususunda uyarmasi, sapkin da olsa baska tarikatlarla/cemaatlerle agiktan
tartismaya girmemesini, zira bunun gereksiz miinazaa ve diismanliktan baska higcbir
fayda saglamayacagi, bunun yerine hakkin ortaya konmasiyla batilin kendiliginden
aciga cikacagimi Ogiitlemesi... ve selefi Aldeddin el-Haznevi gibi tayin ettigi diger
halifelerin, dergahin yeni seyhine bagli olduklarini vasiyet etmesi... Halidi ekoliin

takipgisi oldugunu gostermektedir.*’

35 Asker, es-Izzeddin el-Haznevi, ss. 182-188.

3% (Heyet), el-Arif Billih Allime es-Izzeddin el-Haznevi, s. 87-91. Vasiyetin Arapca sureti ve Tiirkce
terclimesi icin bkz: Ek-8-9.

7 (Heyet), el-Arif Billah Alldme es-Izzeddin el-Haznevi, s. 87-91. Vasiyetin Arapca sureti ve Tiirkge
tercimesi icin bkz: Ek-8-9.
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1.4.7. Eserleri

[zzeddin el-Haznevi, agabeyi Aldeddin el-Haznevi ile birlikte Ahmed el-
Haznevi’nin sohbetlerini Suhab adiyla cemettiklerini daha once ifade etmistik. Bu
eser heniiz yaymlanmamustir. izzeddin el-Haznevi’nin bundan baska kiigiik bir
risdlesi bulunmaktadir. Toplamda alti varak (12 sayfadan) olusan bu risalede
Izzeddin el-Haznevi, babas1 Ahmed el-Haznevi’nin vefatina dair isaretlere yer
vermektedir. Eserin bir kopyasi Salih Ekinci’nin (el-Garsi) kitiphanesinde
mevcuttur. izzeddin el-Haznevi bunun disinda herhangi bir eser kaleme almamustir.
[lmine ve derin anlayisina ragmen neden bir eser yazmiyorsunuz diye soruldugunda:
“Biiyiiklerimiz selef-i salihtin, yazilmadik bir sey birakmamislardir. Bizim iizerimize
diisen ise onlarin yazdiklarini anlayip amel etmektir” seklinde cevap verdigi

nakledilmektedir.

1.4.8. Halifeleri

Yukarida ifade edildigi gibi izzeddin el-Haznevi, en biiyiik oglu Muhammed
el-Haznevi’yi Hazneviyye dergdhina postnisin tayin etimistir. Yine selefi Alaeddin
el-Haznevi’nin halife tayininde oldugu gibi, izzeddin el-Haznevi de Muhammed el-
Haznevi’ye bagl olmalar1 kaydiyla dort kisiye daha hilafet vermistir. Bunlar: Estel’li
(Midyat) Galip Cicek, Elaz1gli Ubeydullah Seydaoglu, Istanbul’da mukim Bingollii
Hiisnii Geger ve Yozgat Sefaatli eski miiftiisii (su an Konya Miiftiiliigii’'nde Diyanet
Isleri Baskanhigi Vaizi) Mardin’li Ahmed Ozkan’dir. Izzeddin el-Haznevi, bu
halifeleri 6zellikle Naksbendi-Haznevi dergahinin adabina bagli kalmalari, tarikati
kendi ¢ikar ve menfaatleri i¢in kullanmamalar1 ve istismardan kaginmalar1 hususunda
uyarmis, manevi yiki ylklenenen Hazneviyye’nin yeni seyhine bu hususunda
yardimer olmalarini vasiyet etmistir.**® Izzeddin el-Haznevi'nin halifelerini kisaca

tanitmak istiyoruz:

8 (Heyet), el-Arif Billdh Allame es-Izzeddin el-Haznevi, s. 91.
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1.4.8.1. Muhammed el-Haznevi

[zzeddin el-Haznevi’nin vefat etmesi iizerine, irsat postuna oglu Muhammed
el-Haznevi oturmustur. Muhammed el-Haznevi’nin hayati, miistakil bir baslik altinda

ele alinacaktir.

1.4.8.2. Galip Cigek

Estelli Galip Cigek, 1932 yilinda Mardin’in Midyat il¢esine bagli Helah
koyiinde dogdu. Rivayete gore ilkogretimini tamamladiktan sonra evi terk etmeyi
planliyordu. Ancak ailesi kimligini saklayarak ona mani oldu. Daha sonra Acirli
kdyunde gorev yapan Seyh Ahmed el-Haznevi’den icazetli Molla Abdurrahman onu
himayesine alarak basta alet ilimleri olmak {izere Islami ilimleri okuttu. Ayrica
evlilik cagina geldiginde onu evlendirdi. Ik oglu doguncaya kadar hocasmni yaninda
egitimine devam eden Molla Galip, ilmini tamamlaymca Mardin’in Savur ilgesine
bagh Rajdiyé (Uckavak) ve Erbil (Kosuyolu) kdylerinde bir siire imamlik yapti.
Daha sonra Estel (Midyat) Melle Ismail Camii’ne kadrolu olarak atandi. Hocas1
Molla Abdurrahman vesilesiyle Haznevi seyhleriyle tanistigi anlagilan Galip Cigek,
[zzeddin el-Haznevi’nin yaninda seyr u siilikiinii tamamlayarak hilafet aldi. Sohbet
mesrepli bir sufi olan Molla Galip, ¢arsi-pazar siirekli gezerek insanlari irsat ettigi ve
bu yilizden bolge halki tarafindan ¢okga sevilip sayildigi nakledilmektedir. Galip
Cicek 11.05.2002 yilinda Estel’de vefat etmis ve buraya defnedilmistir. Cenazesine
biiyiik bir kalabalik katilmigtir. O donemde Hazneviyye postnigini olan Muhammed
el-Haznevi de taziyeye katilmis ve bu salih halifenin vefatinin, basta kendisi igin
sonra da bolge halki i¢in biyiik bir kayip oldugunu ifade etmistir. Molla Galip geride

halife birakmamistir.®*

9 (Masum Akman (d. 1953) ile Kisisel Goriisme: 07.08.2020-22:30). Taziye ile ilgili bilgi icin ayrica
bkz: https://www.youtube.com/watch?v=EKU7JMsAGFA (03.10.2020-17:00).



https://www.youtube.com/watch?v=EkU7JMsAGFA
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1.4.8.3. Husnu Geger

Hiisnii Geger 1943 yilinda Bing61’iin Kigi ilgesine bagli Timiik (Kamisgolii)
kdyiinde diinyaya geldi. ilk egitimini ilim ehli bir zat olan pederinden alan Husnii
Gecer, sekiz yasinda babasinin vefat etmesi lizerine Elazig’li Muhammed Hadi el-
Kavmani’nin medresesine iltihak ederek ilim tahsiline devam etti. Burada bir yil,
Muhammed Hadi’nin kardesi Hact Mesut’un yaninda da iki y1l okudu. 11 yasinda
Bitlis’in Nursin (Giiroymak) ilgesine gitti. Iki yil da burada okuduktan sonra 13
yasinda Suriye’ye gecti. Yedi yil hi¢ eve gelmeden Haznevi dergahinda ilim tahsilini
strddiren Geger, 19 yasinda Aldeddin el-Haznevi’nin elinden ilmi icazetini aldi. Daha
sonra tasavvuf amellerine baslayan Molla Hiisnii, 1963’de askerlik vazifesini ifa
etmek icin memleketine donmek zorunda kaldi. Askerligini bitirdikten sonra
Bingdl’iin Kig1 ilgesine bagli Kamrud (Hasbaglar) kdytnde resmi imam-hatip olarak
goreve bagladi. Burada 20 yil boyunca hem irsadla hem de talebe yetistirmekle
mesgul oldu. Bu siire zarfinda siirlerini ihtiva eden Divan-: Hazin ile Giuldan adli
eserlerini yazdi. Ayrica o dénemde Hazneviyye miirsidi Izzeddin el-Haznevi’nin
terbiyesi altma girdi. Izzeddin el-Haznevi’nin isaretiyle Istanbul’a gecen Hiisnii
Geger, énce Umraniye Imam Safii Camii sonra da Imam Azam Camii’nde gérev
yaptl. Imamlik yaptig1 siire zarfinda farkli seviyelerde birgok talebesi oldu. Hiisnii
Geger, izzeddin el-Haznevi'nin terbiyesi altinda seyr u suldkini tamamlayarak
vefatindan sonra isaret ettigi bes halifeden biri oldu. Halen Istanbul Umraniye’de
hayatin1 siirdiiren Molla Hiisnii, ilmi faaliyetlerine devam etmektedir. *® Molla
Hiisnii’niin matbu birgok eseri bulunmaktadir. Divan-: Hazin, Guldan, Asdafii’l-

Enfas, Kulliyat-: Sugra, Kiilliyat-1 Kiibra ve Hanimlara Rehber bunlardan bazilaridir.

30 Geger, Killiyat-: Sugrd, ss. 5-7.
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1.4.8.4. Ubeydullah Seydaoglu (el-Kavmani)

Ubeydullah Seydaoglu (el-Kavmani) 1938 yilinda Elazig’in Karakogan
ilgesine bagli Kavuman (Yicekonak) kdyiunde dogdu. Ailenin tek erkek ¢ocugu olan
Ubeydullah Seydaoglu’nun babasi Abdullah, annesi ise Asiye Hanimdir. Aslen
Diyarbakir Lice’li olan aile, babasi Abdullah déneminde Karakogan’a go¢ etmistir.
[lm1 bir muhitte yetisen Ubeydullah Seydaoglu ilk egitimini aile buyuklerinden alir.
Dayis1 Siikrii ve amcazadesi Muhammed Hadi’nin yaninda bir siire medrese egitimi
gordiikten sonra Diyarbakir Hani’li Molla Osman, Bingol’li Abdullah Giller ve
Mus’lu Molla Zeki gibi alimlerden istifade eder ve Halid Ohini’nin tavsiyesi Uizerine
Molla Zeki’nin medresesinde dort yil kadar miiderrislik yapar. Daha sonra buradan
Nursin’e gegen Ubeydullah Seydaoglu, 1954 yilinda Nursin’de Alaeddin el-Haznevi
ile tanigir. Ma’sim el-Haznevi’nin tarikat seyhi oldugu bu dénemde Telma’rif’a
giden Seydaoglu, burada iki sene kalip asil memleketi olan Diyarbakir’in Lice
ilgesine bagl Sisi (Yolgati1) kdylne doner. Ma’stim el-Haznevi’nin vefatina kadar ara
ara Telma’riif’a gidip gelen Ubeydullah Seydaoglu, Ma’sim el-Haznevi’'nin vefat
etmesi Uzerine Telma’rif’tan ayrilir ve Istanbul’da Muhammed Said Cizmerki’nin
ders halkasina katilarak icazet alir. Ardindan Elazig’in Karakogan ilgesine bagl
Yukariovacik (Kurikhan) koyiine gelerek burada talebe yetistirmekle mesgul olur.
Bu donemde vatani gorevini ifa eden Seydaoglu’nun tasavvuf egitimi tam olarak
askerlikten sonra baglar. Medresesine Muhammed Kavumani’yi gorevlendirerek
Telma’rif’a giden Seydaoglu, Aldeddin el-Haznevi'nin vefatindan sonra Izzeddin el-
Haznevi’nin gozetminde tasavvuf derslerine devam eder. izzeddin el-Haznevi’nin
yaninda seyr u siilikiinii tamamlayan Ubeydullah Seydaoglu, Izzeddin el-
Haznevi’nin bes halifesinden biri olur. Molla Ubeydullah hala hayatta olup Elazig’in
Karakogan ilgesine bagli Yukariovacik kdyiinde ilmi faaliyetlerine devam

etmektedir.®!

%! Myhammed Abdullah Seydaoglu, Sultanii’l-Arifin, Kirk Kandil Yaymlari, istanbul, 2019, ss. 21-
87-94-234.
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1.4.8.5. Ahmet Ozkan

Molla Ahmet Ozkan 1956 yilinda Mardin’in Midyat ilgesine bagli Gelinkaya
koyiinde diinyaya geldi. Ilkdgretimini kdyiinde, imam-Hatip Lisesini Adana’da
okudu. Daha sonra Konya Yiiksek Islam Enstitiisii’nde egitimine devam eden Ahmet
Ozkan, 1979°da Mardin’in Omerli ilcesine miiftii olarak atandi. Burada miiftiiliik
yaparken, izzeddin el-Haznevi’nin Midyat’a geldigini duyunca, kendisini ziyaret
etmek i¢in Midyat’a gitti. Bu ziyarette Izzeddin el-Haznevi’den etkilenen Ozkan’in
seyhiyle birlikteligi Seyh izzddin’in vefat ettigi 1992 yilia kadar devam etti. Bu siire
zarfinda gerek Tiirkiye’de, gerek Avrupa’nin degisik iilkelerinde seyhinin yaninda
bulunarak tasavvufun inceliklerini 6grendi. Ozkan, Izzeddin el-Haznevi’nin
vefatindan sonra oglu Muhammed el-Haznevi’nin uzun siire konusmalarin1 Arapga
ve Kirtge’den Tiirkce’ye terciime etti. Halen Konya Il Miiftiiliigii’nde Diyanet isleri
Bagkanlig1 Vaizi olarak gérev yapan Molla Ahmet’in bir¢ok eseri bulunmaktadir.
Eriyen Buz Kaliplar: Omir, Mukaddes Yolculuk Hac ve Telkin Risalesi bunlardan

bazilaridir.®?

1.4.9. Seyhinin Bazi Halifelerini Azletmesi

[zzeddin el-Haznevi, (vasiyetinden de anlasilacag iizere) selefleri gibi dinin
ve tarikatin istismar edilmesi konusunda son derece tavizssiz bir sOfidir. Bu ylzden,
Naksbendiyye-Hazneviyye adabini sahsi ¢ikarlarma alet eden, tarikat tizerinden
makam, mevki veya dilinyalik devsirmek veyahut siyasi emelleri i¢in kullamak
isteyen kimselere -Haznevi ailesinden biri dahi olsa- muisaade etmeyecegini israrla
vurgulamistir. Bundan dolayr bu adaplara uymayip, tarikatin adimi kullanarak
diinyalik toplayan veya (Alaeddin el-Haznevi’nin vasiyetinde vurgulandigi gibi)
muridleri Hazneviyye dergahi yerine kendi sahsi ¢ikarlar1 dogrultusunda yonlendiren
bazi halifeleri 6nce uyarmis, ardindan bunlarin tarikatla iliskilerinin kalmadigini ve

Hazneviyye’yi temsil etmediklerini ilan etmistir. Ayrica Haznevi ailesinden bile olsa,

%2 (Ahmet Ozkan (d. 1956) ile Kisisel Goriisme: 09.09.2020-12:30).
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bu sahislarla irtibatt olan veyahut babalarinin ve dedelerinin yolundan gitmeyip,
tarikatin adabina uymayan kim olursa olsun tarikatin ondan beri oldugunu ifade

etmistir.**

Rivayete gore Izzeddin el-Haznevi’nin tarikatin 4dab1 hususundaki bu sert ve
tavizsiz durusundan sonra, seyhinin bazi halifeleri kendisine gelerek hatalarini kabul
etmigler ve Seyh’in kendilerini affetmesi durumunda bir daha aymi1 hataya
diismeyeceklerine ve Seyh’in yaninda tecdid-i tevbe ederek Aldeddin el-Haznevi’nin
vasiyetine bagl kalacaklarma dair séz vermislerdir. Bunun iizerine Izzeddin el-
Haznevi, bu kisilere alimlerden ve tarikatin ileri gelenlerinden olusan bir cemaat
huzurunda 14 maddelik bir taahhiitname imzalatmistir. Taahhiitnamede su maddeler

yer almaktadir:

1. Alaeddin el-Haznevi nin biitiin halifelerini, tarikatin seyhi Izzeddin el-
Haznevi'ye teslim ettigini ve hayatinda kendisiyle nasil muamele

ediyorlarsa Seyh Izzeddin’le de éyle muamele etmeleri gerektigini,

2. Buna binaen, insanlar: kendisine ve kendi ¢ikarlarina degil, Seyh’in

tarikatina yonlendirecegini ve insanlari bundan haberdar edecegini,

3. Huzuruna gelen insanlarin kendi miiridleri degil, Haznevi'nin
miiridleri oldugunu, kendisi de miiridlerden biri olarak Haznevi
dergdhi icin ¢alisan bir nefer oldugunu ve kendisine miiridlerden bir

kimse nisbet edildiginde buna miisaade etmeyecegini,

4. Insanlara (kendisinin degil de) Ahmed el-Haznevi'nin rdbitasini ve

onun ddabini ogretecegini,
5. Haznevi seyhlerinden tovbe (biat) almis kimseye tevbe (biat)
vermeyecegini,

6. Kendisinden biat almis kimselere; Izzeddin el-Haznevi’yi gordikleri
vakit tecdid-i tevbe (biat) ederek kendisine intisablarint yenilemeleri

gerektigini tavsiye edecegini,

%53 Ayrintili bilgi i¢in bkz: Asker, es-Izzeddin el-Haznewvi, ss. 42-47; (Heyet), el-Arif Billih Allime es-
[zzeddin el-Haznevi, ss. 46-50.
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7. Izzeddin el-Haznevi'nin izni olmadan kimseye lataif dersi
vermeyecegini, daha once bu dersi vermis oldugu kimseler varsa,
([zzeddin el-Haznevi'den izin alincaya kadar) kendilerini, 21 binin
altinda olmast kaydiyla yaniden kalbi zikre (vird) donmeleri

hususunda uyaracigini,
8. Tarikat dersi vermesi igin vekil tayin etmeyecegini,
9. Egsini tarikat dersi vermekten men edecegini,

10. Haznevi seyhleri aleyhinde veya Haznevi ailesinin kendi aralarinda

gegen ozel durumlar hakkinda konusmayacagini,

11. “Miiridlerin Hazneviyye miiridi oldugunu ve kendisine ait birseyin
olmadigimi”  ilan  etmek  suretiyle,  ortaya  ¢ikan  bu

tefrikanin/ayriliklarin ortadan kalkmasi icin gayret edecegini,

12. Insanlari, nerede olursalar olsunlar, Seyh’in dlimlerinin etrafinda

toplanip hatmelerine ve sohbetlerine katiimalari icin tegvik edecegini,

13. Hazneviyye 'ye zarar veren veya vermek isteyen kim olursa olsun, bu
gibi kimselerle iliski kurmaywp, Hazneviyye'yi seven ve sayan

kimselerle oturup kalkacini,

14. Yukarida sayilan 13 maddeyi kabul ettigini acgikca ifade edip, daha
once hata ettigini ve hatasindan dondiigiinii dlimlerin huzurunda

taahhiit etmistir.

S0z konusu (sahis/sahislar), yukarida gecen maddeleri ve taahhiitleri kabul
ettigini kalabalik alim toplulugu huzurunda kabul etmistir. Hazir olan alimlerin
arasinda sunlar vardir: Molla Hasan (Urfa vaizi), Molla Galib (Cicek), Molla
Ubeydullah (Seydaoglu), Urfali Molla Ibrahim, Molla Ahmed (Ozkan) Miifti, Molla
Ma’sium (Molla Abdurrahman’in oglu), Urfali Molla Resid, Molla Sevki, Molla
Husnt (Geger) Bingolli.

Ayrica Urfa ahalisinden de bir cemaat hazir bulunmustur. Bunlarin arasinda:

Haci1 Veysi, Hact Hamdi Muhtar, Hact Osman Ekinci, Siufi Muhammed Serif, Sifi
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Siikri, Hact Muhyiddin, Hact Ahmed Yildirim, Hilvanli Haci Sinan ve Molla Izzeddin
Nibili’nin babast Haci YUsUf.

28 Saban 1411/ 15 Mart 1991°*

Izzeddin el-Haznevi, bu taahhiitnameyle, bir yandan tarikatin sahsi ¢ikarlara,
siyasete ve diinyevi menfaatlere alet edilmesinin Oniine ge¢cmis, diger yandan da

miiridlerini buna tevessiil eden kimselere kars1 uyarmis oldu.

34 Asker, es-Izzeddin el-Haznevi, ss. 41-46. Taahhiitnamenin elyazmas:1 Arapga sureti igin bkz: Ek-10.
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1.5. Muhammed el-Haznevi

[zzeddin el-Haznevi’nin 1992 senesinde vefat etmesi zerine, vasiyeti ile
yerine en biiylik oglu ve halifesi Muhammed el-Haznevi ge¢cmistir. Vasiyetinden de
anlasildig1 kadariyla Izzeddin el-Haznevi, kendisinden sonra posta oturacak halifenin
belirlenmesi hususunda c¢ok titiz davranmis ve tarikatin ileri gelen (Havéas) bazi
isimleri vasiyetine sahit tutarak sonradan ¢ikabilecek birtakim problemlerin 6nine

gecmek icin azami gayret sarfetmistir.>*

1.5.1. Hayati

Muhammed el-Haznevi, 1949 yilinda dedesi Ahmed el-Haznevi’nin kurdugu,
Suriye’nin Haseke ili Kamigh kazasima bagli Telma’rif kdyiinde dogdu. 1zzeddin el-
Haznevi’nin oglu ve Haznevi seyhlerinin besincisidir. “Muhammed” ismi ona dedesi
Ahmed el-Haznevi tarafindan verilmistir.*®* Muhammed el-Haznevi, 2005 senesinde
ailesi ile birlikte umre i¢in gittikleri kutsal topraklarda vefat ettiginden, vefatindan

sonra “Sehidii’l-Harameyn” (Mekke-Medine sehidi) lakabiyla anilmigtir.®’

1.5.2. Hocalan

Hem ilmi hem de tasavvufi hayatin canli oldugu bir mubhitte yetisen

Muhammed el-Haznevi, kii¢iik yasta Kur’an-1 Kerim’i okudu. Ardindan sarf, nahiv,

%% Bkz: izzeddin el-Haznevi nin vasiyeti: Ek-8.

%% Rivayete gore Muhammed el-Haznevi dogdugunda, dedesi Ahmed el-Haznevi ona ismini vermis
ve hakkinda: “Bu g¢ocuk gelecekte bizim sanimizi yiiceltecektir” diyerek, ondaki istidada isaret
etmistir. (Bkz: Aydin, Naksbendiligin Halidiye Kolu Hazneviler Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma
(Mardin Ili Ornegi), s. 44).

%7 (Heyet), Adabii 't-Tarikati'n-Naksbendiyye, s. 180.
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belagat ve mantik gibi alet ilimlerini tahsil etti. Daha sonra da Mustafa el-Buga gibi

bolgenin ileri gelen alimlerinden islamf ilimleri ikmal edip babasindan icazet aldi.**®

Muhammed el-Haznevi, heniiz geng yasta bir yandan Haznevi Ser’i ilimler
Enstitiisii’nlin idaresini yliriitmeye, bir yandan da o6grencilerin dersleriyle mesgul
olmaya bagladi. Ayrica ziraat islerini, tekke ihtiyaglarin1 ve dergahin resmi islerinin
de bircogunu yine kendisi tstlendi. Ayrica babasi izzeddin el-Haznevi de birgok
sorumlulugu kendisine yiikleyerek onun hem ilmi hem de tasavvufi agidan
olgunlagsmasini sagladi. Hayatinin biiyiikk bir boliimiinii izzeddin el-Haznevi’nin
refakatinde gegiren Muhammed el-Haznevi, seyr u siiliik donemi hakkinda: “Ben
higbir zaman izzeddin el-Haznevi’ye babam goziiyle bakmadim. O, benim gdziimde
daima bir miirebbi, miirsid-i kdmil ve benim seyhimdi” dedigi nakledilir.*° Bu
yiizden Izzeddin el-Haznevi heniiz hayatta iken onun hakkinda: “Allah’a sukir
oglum Muhammed, tarikatin ve miiridlerin yiikiinii benden almigtir. O benim sag

kolumdur” demistir.>®

Babasinin gozetiminde giinden giline tasavvuf yolunda terakki eden
Muhammed el-Haznevi, 1992’de babasinin vefatindan sonra Hazneviyye’nin basina
gecti. Izzeddin el-Haznevi vasiyetinde: “Istihare ve istisarelerden sonra kendisinden
daha hayirli kimseyi gormedigini” belirterek, onu Naksbendiyye seyhlerine ilhak

etigini ifade etmistir.*

1.5.3. Ilmi Sahsiyeti

Muhammed el-Haznevi’ye gore ilmin semeresi hidayettir. Hidayetin ise, basi
ve sonu, zahiri ve batim vardir. Basmi saglamlastirmadan sonuna/nihdyetine
ulagmak, zahirini bilmeden de batinina vakif olmak miimkiin degildir. Talib bu yola

girdiginde buna yatkinliginin, kabiliyet ve meylinin oldugunu goriirse hidayetin

%58 Abdurrahman Aslan, Haznevi Bahgesi, trc. Muhammed Aslan, b.y., Adana, 2011, s. 3.

%% Muhammed el-Haznevi, babasinin vefatina kadar daima onunla birlikte oldugundan, Haznevi
hatme-i hacegan duasinda “Ala iy 4la 4 4l (& (hazirda ve seferde onun golgesi gibiydi) gibi
stfatlarla anilmisgtir.

%0 (Heyet), Yad Biilteni, b.y., y.y., 2007, ss. 45-46.

%1 (Heyet), Yad Biilteni, s. 49.
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nihdyetine ulagsmasit miimkiin olur. Ancak kalbinde siirekli bir erteleme ve
savsaklama hali hasil oluyor ve amel etme noktasinda gevsek davraniyorsa, bu

durumda ilim O6grenmek isteyen (r0hu degil) aslinda nefs-i emmare’nin ta

kendisidir.3¢?

Yasadigi donemde bolgenin en Onemli ilmi sahsiyetlerinden biri olan
Muhammed el-Haznevi, ilim talebeleriyle bir araya geldiginde: “Bana, ‘babaniz
insanlarin sevgisini ve giivenini nasil kazandi ve bu yiiksek makamlara nasil ulast1’
diye sorulsa, ‘1yi niyeti sayesinde’ derim” sozleriyle, ilim tahsili basta olmak iizere
her amelin basinda niyetin tashih edilmesinin 6nemini vurgular ve bu hususta

ogrencilerini irsat ederdi.*®

Ona gore ilim, iic maksatla tahsil edilir. Birincisi: Allah’in rizasini elde etmek
ve ahiret saadetine ulagsmak. Bu niyetle yola c¢ikan kisi, Allah indinde kurtulusa
erenlerdendir. Ikincisi: Makam, mevki ve diinyevi ¢ikarlar igin ilme baslayan, fakat
daha sonra niyetinin dogru olmadiginin farkina varan kimsedir. Boyle kimseler sayet
niyetlerini tashih edip yaptiklarindan tovbe ederlerse bunlar da kurtulmustur. Ancak
niyetlerini tashih etmeden eceli gelir de élurseler durumlar1 vahimdir. Uglinciisii ise,
sirf insanlara karsi ustiinliik taslamak ve ilim {izerinden bir menfaat devsirmek i¢in

ilmin talep edilmesi ki ona gore bdyle kimseler kendilerini helak etmigtir.**

Kisa denebilecek 13 yillik irsat hayatinda birgok alim ve talebe yetistiren
Muhammed el-Haznevi, bolgede birgok cami, medrese ve okul yaptirmistir. Ayrica,
bazen devletin dahi yetisemedigi yerlere talebelerini yollayarak fakir bolge halkinin
egitimine katkida bulunmustur. Kendi doéneminde Haznevi Ser’i Ilimler
Enstitiisii’nde okuyan 6grenci sayisinin iki bini bulmasi, Muhammed el-Haznevi’nin
ilmi kisiligini yansitmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Ayrica farkli kitalaradan,
muhtelif dil ve iwrklara mensup yiizlerce fakir Ogrencinin iase ve ibatelerini
karsiladigi, kimseden herhangi bir iicret kabul etmedigi ve evlilik ¢agina gelmis
ancak evlenme imkani bulamayan yoksul talebeleri de kendisi evlendirip masraflarini

6z malindan karsiladigr nakledilmektedir. Ote yandan Ser’i ilimler Enstitiisii’nde

%62 (Heyet), Yad2010, Ugur Matbaacilik, istanbul, 2010, ss. 28-29.
%3 Aslan, Haznevt Bahcesi, s. 8.
34 (Heyet), Diirretii Iklili Hami’I-Aktabi’l-Hazneviyyin, b.y., 2009, ss. 28-29.
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ders veren hocalar icin de lojmanlar yaptirdigi ve onlara gecimlerini saglayacak

kadar maas bagladig: bilinmektedir.**

1.5.4. Tasavvufi Sahsiyeti

Muhammed el-Haznevi, siinnete ittiba noktasinda son derece hassas bir
stfidir. Hatta bazen bu hususta taassup ve asirilikla dahi suglandig1 nakledilmektedir.
Ayrica hak oldugunundan emin oldugu dini konularda son derece azimli ve kararl
bir kisilige sahip olan Muhammed el-Haznevi, yasadigi donemde gerek ilim ehlinden

gerekse siyasi ¢evrelerden son derece saygi gérmiistiir.**®

Muhammed el-Haznevi’nin irsat ettigi kitlenin ¢ogunlugu fakir ve yoksul
kimselerdir. Bu konu hakkinda s6z agildiginda onun s6yle dedigi nakledilir: “Allah’a
sikiir bizler, diinyaliklarindan istifade ettikleri zenginlerden baskasini istemeyen ve
onlardan bagkasina giilimsemeyen kibirli diinya ehlinin tam aksine, bu fakir ve
yoksul kimselerin aramizda bulunmasindan mutluluk duyuyoruz.”**” Muhammed el-
Haznevi bu ifadelerle, dedesi Ahmed el-Haznevi’nin: “Fakirlik bu ylce taifenin
glizelligidir™*® anlayigin1 devam ettirdigi goriilmektedir.

Muhammed el-Haznevi, yumusak huylu bir karaktere sahip olmakla birlikte,
kendisiyle ilk karsilasanlarin heybetinden irkildigi ve kisa siirede etkisi altina girdigi
nakledilir. Bununla birlikte son derece miitevaz1 oldugu, elini Gpenlerin, ellerini
optiigli ve kendisinden “bu fakir kul” diye bahsettigi bilinmektedir. Vaazlarina ¢ogu

kez Izz b. Abdiisselam’in “cevremde alimlerin olmayis1 beni alim yapt1” soziiyle

baslayan Muhammed el-Haznevi, vaaz ve sohbetlerinde su beyiti ¢okga tekrar ederdi:

Jile g2 9 bl (g gl qula oAl bl el A5 g

% Hamza Toprak, “Hakikat Yolunun Miirsidi”, Ilim ve Irfan Dergisi, yil: 7, S. 47, istanbul, 2018, s.
22; (Heyet), Yad2010, s. 35; Kutbeddin Akyuz, Ahmed el-Haznevi ve Hazneviyye Tarikat, s. 88;
http://www.Haznevi.net/Haznevi-ekolu/Haznevi-mursidlerine-genel-bir-bakis.html (16.02.2019-
11:15)

%% Ciineyt Gokge, “Ilim ve irfan Mektebi: Haznevi Miirsidleri”, Ilim ve Irfan Dergisi, yil: 4, S. 45,
Istanbul, 2016, s. 32; (Heyet), Yad2010, s. 16.

%7 Ciineyt Gokge, “Ilim ve irfan Mektebi: Haznevi Miirsidleri”, Ilim ve Irfan Dergisi, yil: 4, S. 45,
Istanbul, 2016, s. 32; (Heyet), Yad2010, s. 16.

%8 Ahmed el-Haznevi, Mekt(ibat, s. 295 (20. Mektup).
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Takvalt olmayan, insanlara takva (mi) ogretiyor! Hasta doktor, insanlari

tedavi ediyor!®*®

Rivayete gore ehl-i hal bir sOffi olan Muhammed el-Haznevi, bu yoniyle
tasavvufa karst olan bir¢ok kisiyi etkilemistir. Bazi1 alimlerin onun hakkinda: “Bizler,
Muhammed el-Haznevi’yi ve onun talebelerini gorene dek, gercek tasavvufun silinip
gittigini ve onun ancak kitaplarda anlatilanlardan ibaret oldugunu disiiniyorduk.
Ancak Muhammed el-Haznevi’yi ve midridlerini go6rip, sunnet-i seniyyeyi
yasadigina ve yasattigina sahit olunca, gercek tasavvufun hala devam ettigine kani
olduk. Goriliyoruz ki o, kendisini, seyr u siilik yolcularini Hz. Muhammed’in
terbiyesine, Allah’in ve Restliiniin muhabbettine yonlendirmeye adamig bir stfidir.
Bundan dolay: tasavvufun, gergekten Muhammed el-Haznevi’nin tekkesinde vicut

buldugunu anladik.”*"

Ote yandan Suriye, Tiirkiye, Misir, Kiiveyt, Birlesik Arap Emirlikleri ve
Sudan gibi birgok Islam iilkesinden alim ve yazar, Telma’rif tekkesine yaptiklari
ziyaretleri esnasinda veya farkli miinasebetlerle Muhammed el-Haznevi’yi yakindan
tanima imkanm1 bulduklarinda, hem kendisinden hem de selefi olan Haznevi
seyhlerinden ve hizmetlerinden &vglyle bahsetmislerdir. Cagmin ulemasindan
Suriye Diyanet Isleri Baskan1 Seyh Ahmed Kuftaro, Prof. Dr. Mustafa Dib el-Buga,
Prof. Dr. Abdullatif Ferfir, Evkaf Bakani1 Prof. Dr. Muhammed el-Hatib ve Prof. Dr,

Vehbe ez-Zuhayll gibi zatlar, ondan 6vgiyle bahseden alimlerden bazilaridir.®*

%% (Heyet), Diirretii Iklili Himi’I-Aktabi’l-Hazneviyyin, s. 14; (Heyet), Yad2010, s. 17.

370 (Heyet), Yad Biilteni, s. 57.

1 \Vehbe ez-Zuhayli, izzeddin el-Haznevi’yi anma merasami miinasebetiyle Telma’rif’a yaptigi
ziyarette Muhammed el-Haznevi hakkinda soyle demistir: *“...Kardeslerim! Sizleri kutluyorum.
Sizlerin takdir ettiginiz gibi, bizler bu miibarek insan1 hakkiyla takdir etmekten aciz kaldigimizi itiraf
ediyoruz. Bizler yarim asirdan fazla bir siiredir etrafimizda tek bir miirid bile bulamezken, erkek-
kadin, geng-¢ocuk binlerce insanin onun etrafinda toplanmasi Seyh Hazretlerinin Allah’a davetinde
ihlas ve sidkina en biiyilik delildir. Kardeslerim! Bu nimetten faydalanin ve biitiin giicliniizle bunu
muhafaza edin. Birliginizi, beraberliginizi, muhabbetinizi ve seyhinize olan baglihigimizi daha da
gii¢lendirin. Ciinkii o, biiyiik Islam ¢inarina baghdir. Bizler Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in
tertemiz slinnetinin sofrasindan baska bir sey sunamayiz. Fakat bu dine sadakatle baglanmay1
icimizde harekete geciren kimseler, iste asil ihlds sahibi alimler onlardir. Rablerinin yanina
goctiiklerinde asil yitirdigimiz kimseler de onlardir. Fakat onlarin rihlar1 sonsuza kadar daima
parlayacak ve Kkiigiik-biiyiik herkesin rihuna tesir edecektir. Kardeslerim! [hlasmn, sadakatin,
nezahetin, fedakarligin, dayanisma ve yardimlagmanin somut olarak temsil edildigi bdyle bir
toplulugu ben Islam iilkelerinden higbirinde gormedim. Kardeslerim! Sizin insanliga mesajiniz
budur. Seyh’e biat edip s6z verdiginiz bu ahdin ve soziin ¢oziilmesinden sakinin. Peygamber (s.a.v.)
buyuruyor ki: “Allah, her yiiz senede bir bu Ummete dinini onlar icin yenileyen bir miceddid
gonderir.” Sizlerin bu miiceddidiniz, 4liminiz ve seyhiniz sizlere kutlu olsun...” (Heyet), Yad2010,
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Yasadiklar1 ¢agda mustesna bir konuma sahip olan bu sahsiyetlerin Muhammed el-
Haznevi hakkindaki sahitligi, onun seriatla tarikat arasinda nasil bir yol izledigini ve

tasavvufu temsil yonilni ortaya koymasi agisindan énem arz etmektedir.

1.5.5. Irsat Faaliyetleri

Gayret-i diniyyesi yiiksek bir sahsiyete sahip olan Muhammed el-Haznevi,
hayatini irsat gezilerinde gegirmis ve daima sefer halinde olmustur. Ayrica onun irsat
alan1 yalnzca Islam iilkeleriyle smirli kalmamis, Avrupa iilkelerinin de birgogunu
gezerek teblig ve irsat faailetlerinde bulunmustur. Muhammed el-Haznevi bu husuta,
“ben gurbetin ogluyum” s6ziyle uzun yillar evinden uzak bir hayat yasadigini ifade
etmistir.*”? Ozellikle yasadig1 Suriye’nin Cezire bélgesinde hem ilmi egitimi hem de
tasavvufi faaliyetleri birlikte yiruterek dini uyanisin sembolii olmus, 13 yillik irsat

hayatinda bolge halkinin bilyiik gogunlugunun génliinii kazanmayi basarmigtir.®”

Muhammed el-Haznevi’nin irsat ve teblig metodu, “cami vaazlar1” ve “divan
sohbetleri” olmak tizere ikiye ayrilir. Cami vaazlarinda, genelde kendisi i¢in kurulan
kirsuden halka seslenen Muhammed el-Haznevi, vaaz Gslubuna uygun olarak ayet ve
hadislerden ¢okc¢a alint1 yapar, bazen de vaazlarini beyitlerle siisleyerek kafiyeli ve
edebi konusurdu. Rivayete gore tevazuu ve seyhine olan baghligindan dolay: “babam
Seyh Hazretleri soyle derdi” diyerek soze baglayan Muhammed el-Haznevi, zaman
zaman Ornekleme ve hikaye Uslubunu da kullandigi ve bu hususta Mevland’nin
Mesnevi’sinden ¢okga istifade ettigi nakledilir. Ayrica vaazlarinda zaman, zemin ve
mubhatap kitlenin yas, egitim ve kiiltiir seviyesi gibi 6nemli faktorleri goz onuniinde
bulunduran Muhammed el-Haznevi, davet¢inin hikmetle hareket etmesi noktasinda

cogu kez talebelerini ikaz ederdi.*™

s. 41, (Heyet), ez-Zikrd es-Seneviyye el-Asira, y.y., Kamsl, 2002, s. 103;
http://www.Haznevi.net/Haznevi-ekolu/Haznevi-mursidlerine-genel-bir-bakis.html. (16.02.2020-
11:15).

%72 (Heyet), Yad2010, s. 12.

3 (Heyet), Yad Bilteni, s. 55. Ayrica bkz: Candan, “Seyh Ahmet el-Haznevi’nin Hayati ve
Fetvalarinda Takip Ettigi Metot”, s. 24.

3% (Heyet), Yad Biilteni, s. 19.
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Muhammed el-Haznevi’nin genel olarak herkese agik cami vaazlari disinda
bir de divan sohbetleri vardir. Burada daha ¢ok tasavvuftan, Hazneviyye adabindan,
evliyanin menkibelerinden ve ilk donem sdfilerin tasavvufa dair sézlerinden
bahseder, saliklerin hallerine ve gonul dinyalarina diar mihim nuktelere temas
ederdi.*”

Muhammed el-Haznevi’nin vaazlerinda dikkat ¢eken hususlardan biri de
binlerce kisinin huzurunda (tevazu gostergesi olarak) sarigmi basindan
cikarmasidir.*”® Vaazin akisina veyahut seyhin manevi haline gore bazen konusmanin
basinda, bazen ortasinda, bazen de sonuna dogru sarigin1 basindan ¢ikarir ve sdyle
derdi: “Ey insanlar! Ben dua edecegim sizler de amin diyin. Ya Rabbi! Eger bu
topluluk senin rizan icin degilse, bizi nekira (bilinmez) kil. Ancak bu kalabalik ve
toplant1 senin rizan iginse, sen bizim Rabbimiz bizler de senin kullariniz (yani

merhametine sigmiyoruz).”*”’

Muhammed el-Haznevi’nin, onceki Haznevi seyhleri gibi en ¢ok iizerinde
durdugu hususlardan birisi de Hazneviyye’nin iki 6nemli esasi; siyaset ve diinya mali
meselesidir. Bu iki hususu hemen hemen her firsatta dile getiren Muhammed el-
Haznevi, “babalarindan iki mihver miras aldigini; birincisi, diigiince ve anlayisi ne
olursa olsun siyasetle asla ugrasmayacagini; ikincisi ise, kimseden diinya mali
toplamayacagini, verilse dahi kabul etmeyecegini” selefleri gibi her firsatta dile
getirmistir. *® Hazneviyye seyhlerinin siyasetle veya siyasetcilerle olan iliskileri,

o0l¢iisii ve muhtemel nedenleri... ileride miistakil bir baslik altinda incelenecektir.

Naksbendiyye-Hazneviyye tasavvuf gelenegine siki sikaya baglh bir sifi olan
Muhammed el-Haznevi, tarikatin esaslarina uymayip, Hazneviyye dergahini siyasete

ya da diinyevi ¢ikarlarina alet ettigini diisiindiigii kimselere -Haznevi ailesinden biri

37> Ornek icin bkz: Muhammed el-Haznevi, Muktetafatiin min Keldmi Sehidi’l-Harameyn, vr. 3a-3b.

%7® Hazneviyye’de dua ve yakarig esnasinda sarigm bastan cikarilmasi, Allah’a karsi bir acziyet ve
tevazu gostergesidir. Yani lisan-1 hal ile soyle denmis olmaktadir: “Ya Rabbi! Ben, dinf bir sembol
ve alimlerin kisvesi olan bu sarig1 takmaya layik degilim. Buna ragmen bu kadar insan bu kisveye
bakarak bize iltifat edip etrafimizda toplandi. Sayet niyetimiz senin rizan igin degilse bizi nekira
(bilinmez) kil. Ciinkl bu, bize giivenen insanlarin sapmasina sebep olacag: gibi, bizim igin de bir
istidrac olacak ve dolayisiyla bu kalabalik ve dinl gorlntii helakimiza sebep olacaktir. Ancak
niyetimiz senin rizan ve din-i miibine hizmet i¢in ise sen bizim Rabbimiz, bizler de senin kullariniz.”
(Abdiilhamit Orhan (d. 1977) ile Kisisel Goriisme: 08.02.2021-18:00).

377 (Heyet), Yad Biilteni, s. 19.

378 Geger, Asddfi 'I-Enfas, s. 186; (Heyet), Yad2010, s. 50.



129

olsa dahi- asla miisaade etmeyecegini bildirmis ve -halife dahi olsa- yeri geldiginde

bu duruma diisen kimseleri sert bir dille ikaz etmistir.*”®

[zzeddin el-Haznevi’nin vefatindan sonra Hazneviyye dergahi, Muhammed
el-Haznevi’nin gayretleri sayesinde kisa zamanda birgok iilkeye yayilma imkani
bulmustur. Farkli cografyalarda yasayan Miisliimanlar arasinda tasavvuf ahlakinin
hakim olmasi i¢in ¢alisgan Muhammed el-Haznevi, 6zellikle batida yasayan gurbetgi
Miisliimanlarin  ayrilik-gayriliktan uzak durmalart ve Muslimanlarin derdiyle
dertlenmeri icin azami gayret sarfettigi kaynaklarda yer almaktadir. Irsat icin gittigi
Almanya’da bir sohbetinde Miislimanlarin o giinkii durumuna temas ederken soyle
dedigi nakledilir: “...Biz Misliimanlarin hali, -maalesef- kendi 6z kardesini
kaybeden adamin hikayesi gibidir. Bu adam, kardesini bulmak icin dag-tas, yagmur-
camur demeden diyar diyar gezer. Bir ara hayli uzakta bir karart1 goriir ve onun
kendisi igin pusuya yatmig bir vahsi hayvan olabilecegini diisiiniir. Az daha
yaklaginca, kendisine dogru gelen cismin bir insan oldugunu anlar. Ancak bu sefer de
onu, mallarin1 yagmalayacak ve kendisini gasbedip 6ldiirecek bir haydut olabilecegi
korkusu sarar ve kendini savunmak ic¢in kilicin1 geker. Fakat ylzyize geldiklerinde
aslinda korktugu kisinin, gilinlerdir aradigi ve ona kavusmak i¢in yiizlerce mil yol
katettigi 6z kardesi oldugunu goriir. Her ikisi de silahlarini atarlar ve aglasarak
kucaklagirlar. *®*° Muhammed el-Haznevi, bu &rnekleme Uslubuyla ginimiz
Miislimanlarinin, 6zellikle de Avrupa’da yasayan ve neredeyse birbirlerinin
camilerinde namaz kilmaktan dahi imtina eden gurbetgilerin cemaatgilik

hastaligindan kurtulmalarinin zaruriyetine dikkat ¢ekmistir.

Muhammed el-Haznevi’'nin irsat ve teblig anlayisi diinyadan tamamen
soyutlanmak yerine, Muslimanlarin birligi ve dirligi igin i¢ alemleri kadar dis
diinyalarin1 da imar etmelerinin gerekli oldugu yoniindedir. Ayrica Miisliimanlarin
yasadig1 birgok sorunun nedeninin Islam ahlakindan uzaklagsmak oldugunu sdyleyen

Muhammed el-Haznevi, Miisliiman gencleri, Islam diismanlarinin kendilerini

379 Muhammed el-Haznevi, izzeddin el-Haznevi’nin hayatta olan bazi halifelerinden ve &limlerden bir
heyetle birlikte Dogu Anadolu bélgesine diizenledigi irsat seferinde, bu hususta tarikatin adabina
muhalefet ettigini diisiindiigii bazi halifeleri uyarmistir. (Muhammed el-Haznevi’nin bdlgeye yaptigi
irsad1 ve konuya iliskin konusmanin detaylari icin bkz:
https://www.youtube.com/watch?v=DMAIT2SGxtk). (23.02.2020-21:50).

%0 Baz, “Bir Alim ve Arif Muhammed el-Haznevi”, Ilim ve Irfan Dergisi, yil: 5, S. 50, Istanbul,
2016, ss. 27-28; (Heyet), Yad2010, ss. 25-26.
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zehirlemek i¢in kullandiklart iki tehlikeli silaha karsi dikkatli olmalari yénunde

(3

uyarmaktadir. Bu hususta sdyle dedigi kaydedilmektedir: “...Islam diismanlari,
aramiza iki kapidan siziyorlar. Bunlar: Sehvet ve siiphe kapisidir. Stipheler (inancla
ilgili olduklarindan), sonuglari itibariyle en tehlikeli olanlardir. Ciinkii siipheler
insan1 kufre gotlrir. Ancak sehvetler en siddetli olanlardir. Zira genglerin bir¢ogu
siiphelere aldiris etmezler. Ancak icgiidiileri (nefisleri) uyandirilir, arzu ve sehvetleri
tahrik edilirse, buna toplumun her kesiminden bir¢ok insan kapilip siirtiklenebilir.
Boyle bir yangma karsi ne kadar dayanikli olsalar da bundan kurtulamazlar.”
Siipheleri 6limcul hastaliklara benzeten Muhammed el-Haznevi’ye gore bu tiir
hastaliklarin ilerleyisi agir oldugundan onlardan korunmak mumkindur. Ancak
sehvetler 6ldiirmese de zayif diisiiren bir hastaliktir. Ayrica ilerleyisi hizli ve ondan
korunmak oldukga zordur. O, bu hususta soyle der: “Bin genci bir yere toplayimn,
sonra da 10 vaiz gelsin ve onlara bir sene boyunca iffet ve namustan, Allah’in
yasaklarindan ve haramlardan sakinmanin 6neminden bahsedip vaaz u nasihatte
bulunsunlar. Daha sonra bu genglerin 6niine yar1 ¢iplak bir bayan getirin. Bu bayan,
10 vaizin bir senede yaptig1 ve insa ettigini 15 dakikada yerle bir edecektir. Ciinkii

nefisler, sehvete meyilli ve zayif yaratilmigtir.”**

Muhammed el-Haznevi, ozellikle yurtdisina yaptigi irsat seyahatlerinde,
Miisliimanlar1 yasadiklar1 bolgelerde onur, vakar ve sahsiyetli bir durus sergileyerek
hél diliyle gayrimiislimlere tebligde bulunmalarmin énemini hatirlatir, Islamiyetin bu
ulkelerde dirust tlccarlar eliyle yayilldigina dikkat ¢eker ve sorumluluklarinin
bilincine varmalar1 yoniinde irsat ederdi.® Ayrica burada yasayan her Miisliimanin,
maslahat-mefsedet muhasebesi yapmasi gerektigini vurgulayan Muhammed el-
Haznevi, Islam’in yayilmasima ve Miisliimanlarin 1slahma vesile olacaklarsa orada
kalmalari, aksi halde -6zellikle ¢cocuklar1 kiifre, inkara ve ahlaki ¢okiintiiye maruz

kalacaklarsa- vatanlarina donmelerini siddetle tavsiye ettigi nakledilmektedir.**

Mukaddesata tesebbiis edenlerin ciiretleri ve zulimleri karsisinda
Miislimanlarin zayif kaldigina dikkat ¢ceken Muhammed el-Haznevi, Yahudilerin,

dinlerini ve orflerini yasayarak Islam diinyasmin tam kalbinde Israil diye bir Yahudi

%81 (Heyet), Yad2010, ss. 27-28.
%82 Baz, “Bir Alim ve Arif Muhammed el-Haznevi”, Ilim ve Irfan Dergisi, s. 28.
%3 (Heyet), Yad2010, s. 28.
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devleti kurarken, Muslimanlarin ise bir avug doviz ve sehvetleri ugruna biitiin
degerlerini satmaktan ¢ekinmediklerini ifade eder. Boéyle bir manzara karsisinda
kalplerin kan aglamasi gerektigini belirten Muhammed el-Haznevi, Mescid-i
Aksa’y1, “Miislimanlarin kanayan yarasi” olarak nitelemekte ve Islam diinyasini,
c1glik ¢igliga haykiran Kudiis’ii isitmekten aciz kaldigini ifade ederek, Muslimanlara

sitemini dile getirmektedir.®*

1.5.6. Ailesi

Muhammed el-Haznevi de babasi Izzeddin el-Haznevi gibi iki evlilik
yapmistir. ik esi amcas1 Ma’sum el-Haznevi’nin kiz1 Fadile hanimdir. Muhammed
el-Haznevi’nin bu esinden dort erkek iki kiz1 olmustur. Erkeklerin isimleri soyledir:
Fayiz, Muavaffak, Muhammed Muta’ ve Abdiilhalik. Muvaffak heniiz gen¢ yasta 21
yasinda iken ¢ikan bir yangin sonucu agir yaralanmis ve 1994 yilinda vefat etmistir.
Abdiilhalik ise 2005 yilinda babasiyla yaptigi son umre yolculugunda 20 yasinda
trafik kazasinda vefat etmistir. Muhammed el-Haznevi’nin ikinci esi ise Sanliurfa
Siverek ilgesinden Mehmet Yildiz’im kizi Yimnd Hanimdir. Muhammed el-
Haznevi’nin bu esinden de ii¢ erkek, iki de kizi olmustur. Erkeklerin isimleri;

Muvaffak, Ahmed ve izzeddin’dir.*®

1.5.7. Vefat1

Muhammed el-Haznevi, 11 Ramazan 1426/11 Ekim 2005 tarihinde Ramazan
ayinda miiridleri, sevenleri ve yakinlariyla vedalasarak ailesiyle birlikte umre
yapmak maksadiyla Hicaz’a gider. Kendisiyle birlikte ailesinden annesi Behiyye,
zevcesi Fadile, oglu Abdiilhalik ve kiz1 Itidal da vardir. Once Medine’ye varip Hz.

Peygamber’i ziyaret ederler. Ardindan umrelerini yapmak tlizere Mekke’ye gecerler.

384 (Heyet), Diirretii Iklili Himi’l-Aktdbi’lI-Hazneviyyin, s. 24.
%5 (Abdullah Muhammed Abdiilkadir (el-Kaziye) (d.1966) ile Kisisel goriisme).
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Rivayete gore umre vazifesini tamamlayip Mes’ar-i hardm’1 ziyaret ettikten sonra,
Muhammed el-Haznevi maiyetindekilere “bugiin iftarimizi Hz. Peygamber’in
yaninda yapalim” diyerek, Hz. Peygamber’e duydugu istiyaki dile getirir ve
Medine’ye dogru yola g¢ikarlar. Ancak Medine’ye yaklagik 100-150 km. kala trafik
kazas1 gegirirler. Bu kazada Muhammed el-Haznevi ve ailesinden dort kisi daha 19
Ramazan 1426/22 Ekim 2005 tarihinde vefat etmislerdir. Naaslar1 ailenin talebi
tizerine Telma’r0f’a getirilmis ve binlerce seveninin kildig1 cenaze namazi
sonrasinda®® Haznevi seyhlerinin kabristanina defnedilmislerdir.®®” Muhammed el-
Haznevi, Mekke-Medine arasinda vefat ettiginden dolayi, vefatindan sonra
“Sehidii’l-Harameyn” (Mekke-Medine sehidi) lakabiyla anilmigtir.®®

Muhammed el-Haznevi’nin, Haznevi Ser’? Ilimler Enstitiisii’'nde giinlerce
devam eden taziyesine yurtici ve yurtdisindan binlerce kisi katilmistir. Ayrica
Suryani Ortodoks kilisesi temsilcileri basta olmak iizere, bolgede yasayan diger
dinlere mensup milletlerden de bircok kisi taziyeye istirak ederek bagsagligi
dileklerinde bulunmustur. Bu da Hazneviyye seyhlerinin bdlgede barig ve istikrarin
korunmast i¢in sadece Miisliimanlar i¢in degil, diger din mensuplar1 i¢in de 6nemli
oldugunu gostermektedir. Nitekim bilindigi tizere farkli din, dil ve muhtelif irklara
mensup insanlarin bir arada yasadigi bolgelerde herhangi bir huzursuzlugun
yasanmamasinda kanaat Onderlerinin rolii biyiiktir. ** Bu ylizden Hazneviyye
seyhlerinin vefatlar1 sadece Miisliimanlar i¢in degil, bolgede yasayan diger din ve
mezheplere mensup kimseler igin de biyiik bir kayip olarak goriilmistir. **
Binaenaleyh, taziye dileklerini iletenlerden birisi de Suriye Haseke Bdlgesi Stryant
Ortodoks Metropoliti Matta’dir. Matta’nin taziyelerini sunarken sarfettigi ciimleler,
Muhammed el-Haznevi’'nin ve Hazneviyye seyhlerinin (gayrimiislimler dahil)
bolgenin ve bolge halkinin barig ve istikrart i¢in ne ifade ettigi hakkinda ipuglar

vermektedir. Ayrica bu husus basta Muhammed el-Haznevi olmak (izere Hazneviyye

38http://www.haber7.com/dunya/haber/118387-muhammed-Haznevi-dualarla-defnedildi (22.02.2020-
21:45).

%87 (Heyet), Yad2010, s. 42; (Heyet), Diirretii Iklili Hami’l-Aktabi’I-Hazneviyyin, s. 44.

%88 Bkz: Heyet, ez-Zikrd 'r-Rabiata Asara, y.y., b.y., 2006, s.1.

%9 Daha 6nce Ahmed el-Haznevi ile ilgili boliimde zikredildigi tizere Hazneviler, Irak’taki zuliimden
kagarak bolgeye siginan Yezidilere bile kucak agmislardi. Bu hususun bdlgede yasayan diger dinlere
mensup azinliklarca -bilhassa Ehl-i Kitap tarafindan- biliniyor olmasi Haznevi seyhlerine olan
gliveni daha da arttirmustir. (Bkz: Korkusuz, Nehri’den Hazne'ye Mesayihi Naksibendi, s. 335).

%0 (Heyet), Sehidii’l-Harameyn, ss. 76-77.



http://www.haber7.com/dunya/haber/118387-muhammed-haznevi-dualarla-defnedildi

133

dergdh1 ve Haznevi seyhlerinin bolge halki tizerindeki etkisini de ortaya koymasi
acisindan 6nem arz etmektedir. Bu yiizden Matta’nin konusmasinin bir boliimiinii

kisaca aktarmak istiyoruz:

“...Kardeslerim! Biiyiik kaybimiz, Hazneviyye tarikatinin seyhi
Muhammed el-Haznevi’nin taziyesi i¢in buradayiz. Biiyiik bir hekim, din
adami, Allah’1 sevdiginden dolay1 biitiin insanlarin gonliinde taht kuran bir
zat... Biz onunla Kur’an-1 Kerim’deki su kaideye gore muamele ederdik:
“Yine onlarin iman edenlere sevgi bakimindan en yakimmin da ‘biz
hiristiyanlariz’ diyenler oldugunu mutlaka goriirsiin. Ciinkii onlarin iginde
kesisler ve rahipler vardwr. Onlar biiyiikliik de taslamazilar.”*" Vefat haberi
gelmeden birkag giin Once aklimdan ge¢cmis ve ‘Ramazan ay1 olmasi
hasebiyle acaba Haseke ilimize tesrif etmezler mi? Gelirler de hayra vesile
olurlar’ diye diisiinmiistiim. Vefat haberi gelince de soyle dedim: ‘Rabbimiz
onu hepimize vermisti. Fakat dar-1 naim’de nimetlendirmek i¢in bugiin onu

bizden aldi...”?%

Gayrimuslim bir din alimi ve kanaat énderinin blyuk topluluklar huzurunda
Muhammed el-Haznevi igin sarfettigi bu sozlerin, onun gerek tasavvufi gerekse
insani yoniinii ifade etmesi agisindan onemli oldugunu diisiiniiyoruz. Nitekim
aralarinda herhangi bir dini bag veya diinyevi ¢ikar iliskisi olmayan bu insanlarin
Muhammed el-Haznevi’ye bu derece saygi ve muhabbet duymalari, onun yasadigi

bolgede ne derece etkili oldugunun bir tezahiiriidiir.

Muhammed el-Haznevi, vefatindan yaklasik bir sene once kalp rahatsizligi
sebebiyle gittigi Almanya seferinde vasiyetini yazmis, maiyetindeki ulema ve
havastan ** olusan heyetten alti kisiyi buna sahit tutmustu. ** Muhammed el-
Haznevi’nin naasmin tesyi’ islemleri tamamlandiktan sonra, ulema kesimi basta

olmak Uzere miridan, Muhammed el-Haznevi’nin bir vasiyetinin olup olmadigini

* Maide, 5/82.

%92 (Heyet), Sehidii’l-Harameyn es-Muhammed el-Haznevi, b.y., y.y., 2006, s. 150.

83 T(si, el-Liima’ adli eserinde “ehl-i huslis/havas” terimini: “Hakikatler, haller ve makamlar
bahsetmek suretiyle Allah’in, miimin kullar1 arasindan sesgtigi kimseler” olarak tanimlamaktadir. (-
Tasi, el-Liima’, ss. 413-424). Ayrica bkz: Uludag, “Havas”, DIA, Istanbul, c. XVII, s. 517;
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIliigii, S. 257.

%4 S5z konusu isimler, “vasiyetin metni” bashgi altinda zikredilmistir.
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sordu. Zira tarikatin &dabina bu denli haris olan bir zatin bdyle muhim bir emaneti
sahipsiz birakmasi diisiiniilemezdi. Kaldi1 ki Naksbendi-Haznevi geleneginde; vefat
eden seyh, kendisinden sonra yerine postnisin olacak kisiyi genelde bir vasiyetname
ile belirliyor ve bu vasiyetname agik bir alanda, biiyiik kalabaliklar 6niinde halka arz
ediliyordu. Ulema ve miiridlerin bu beklentisinin seyhin ailesine intikal etmesi
Uzerine, Muhammed el-Haznevi’nin geride kalan zevceleri (Yimna Hanim),
vefatindan yaklasik bir ay kadar énce Muhammed el-Haznevi’nin, kendisine “bir
vasiyetinin oldugunu ve onu da Halep’te kendisine ait sifreli 6zel kasasinda
muhafaza ettigini” haber verdigini sOyledi. Bunun iizerine Muhammed el-
Haznevi’nin 0glu Muhammed Muta’ ile birlikte orada bulunan ulema, havas ve
bolgenin ileri gelen asiret reislerinden bir heyet Halep’e giderek miihiirlii vasiyeti
agmadan Telma’rif’a getirirler. Zira vasiyetin bulundugu zarfin iizerinde “Bu zarf,
ancak kardeglerimin, dlimlerin ve hazir olacak kalabaligin huzurunda acilacaktir”
seklinde bir not yaziliydi. Bu yiizden seyhin vasiyeti, kendisinin de istedigi gibi
biiyiik bir kalabalik huzurunda a¢ilmis ve hoparlorden herkesin isitecegi sekilde agik

alanda okunmustur.®®

Hazneviyye tasavvuf geleneginde vasiyetlerin Onemine daha 0Once
deginmistik. Muhammed el-Haznevi de vasiyetinde, yerine gegecek halifede aradigi
kriterleri, bu slregte nasil bir arayis igerisine girdigini, beklentilerini ve Gzlntulerini
dile getirmis ve tarikat adabimin muhafazas1 ile ilgili Onemli tavsiyelerde

bulunmustur.®*

Muhammed el-Haznevi’'nin kendisinin yazmis oldugu herhangi bir eseri
yoktur. Bazi sohbetleri talebeleri tarafindan derlenmis ancak kitap olarak heniiz
basilmamustir. *” Bu sohbetleri, genelde Hazneviyye miiridleri kendi aralarinda
cogaltmaktadirlar. Bunlarin disinda kendisinin yazmis oldugu bilinen herhangi bir

eseri bulunmamaktadir.

3% (Heyet), Sehidii’'I-Harameyn es-Muhammed el-Haznevi, ss. 81-83.

%% \/asiyetin Arapca sureti ve Tiirkce terctimesi icin bkz: Ek-11.
%7 Ornek igin bkz: Ek-15.
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1.6. Muhammed Muti’ el-Haznevi

Muhammed el-Haznevi’nin trafik kazasi sonucu vefat etmesi lizerine, yerine
oglu ve tek halifesi Muhammed Muta’ el-Haznevi postnigin olmusgtur. Ancak ileride
de temas edilecegi lizere Muhammed el-Haznevi, her ne kadar kendisinden sonra
posta oturacak kisinin belirlenmesi hususunda selefi ve babasi izzeddin el-
Haznevi’nin yolundan giderek tarikatta ileri gelenlerden alti ismi vasiyete sahit

tutmus olsa da vefatindan sonra ortaya ¢ikacak bazi sorunlarin 6niine gegememistir.

Hazneviyye silsilesinin altinci halkasi Muhammed Muta’ el-Haznevi,
Muhammed el-Haznevi’'nin oglu ve tek halifesidir. 28 Mayis 1977 yilinda
Telma’rif’ta diinyaya geldi. Hem Anne hem de baba tarafindan seyyid olan
Muhammed Muta’’in annesi, takva ve saldhiyla bilinen Ma’stim el-Haznevi’nin kizi
Fadile Hanim’dir. Babas1 ise Ahmed el-Haznevi’nin torunu, Izzeddin el-Haznevi’nin

oglu “Sehidii’l-Harameyn” lakapli Muhammed el-Haznevi’dir.*®

1.6.1. Hocalanr ve ilmi Sahsiyeti

Muhammed Muta’ el-Haznevi, hem tasavvufi hem de ilmi hayatin ¢ok canl
oldugu bir muhitte yetisti. Ilk egitimini babas1 Muhammed el-Haznevi’den aldu.
Ardindan Haznevi Ser’i Ilimler Enstitiisii’ne iltihak etti. Burada sarf, nahiv, belagat
ve mantik gibi alet ilimleri yan1 sira fikih, tefsir, hadis ve us(l gibi Islami ilimleri
okuyup mezun oldu. Daha sonra Beyrut Universitesi Davet Fakiiltesi’ni iistiin
basariyla bitirip memleketi Telma’rif’a dondii. Haznevi Ser’i Ilimler Enstitiisii'nde
bir siire ders veren Muhammed Mutad’, 12 Ekim 2001 senesinde babasmin elinden

ilmT icazet ald1.**®

%% Bkz: Heyet, ez-Zikrd r-Rabiata Asara, ss. 20,79; (Heyet), Yad Biiltenf, s. 80.

%Rivayete gére Muhammed el-Haznevi, oglu Muhammed Mutd’ hakkinda: “Sana Syle bir sarik
giydirecegim ki benim sarigimdan daha biiyiik olacak” dedigi nakledilmektedir. Bu ifadeler onun
hilafetine isaret sayilmigtir. Bkz: (Heyet), Sehidii’l-Harameyn es-Muhammed el-Haznevi, s. 80;
Aslan, Haznevi Bahgesi, s. 10,11; Kutbeddin Akyiz, Ahmed el-Haznevi ve Hazneviyye Tarikati, S.
89; (Heyet), Yad Biilteni, s. 80,81. Icazetin Arapgasi ve Tiirkce terciimesi igin bkz: Ek-13.
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1.6.2. Tasavvufi Sahsiyeti

Muhammed Muta’ el-Haznevi, zahiri ilimlerde belli bir seviyeye ulasinca, bir
yandan Haznevi Ser’i Ilimler Enstitiisii'nde ders vermeye bir yandan da babasimin
verdigi gorevleri ifa etmeye bagladi. Boylece hem ilmi yonden gelisti hem de
babasiin terbiyesi altinda tasavvufun inceliklerine vakif oldu. Rivayete gore
Muhammed el-Haznevi son zamanlarda tekke ve medrese islerini tamamen kendisine
devretmis, hazir olmadig1 zamanlarda tekkede, cami ve divanda vekilligini yaptirmus,
kendisine istisare igin gelenleri de ona yonlendirmistir. Muhammed el-Haznevi’nin,
bazi havaslarina onun hakkinda: “Muhammed Mutéd’, basindan ayagina kadar akil

doludur” dedigi nakledilmektedir.*®

Babasinin gozetiminde siki bir seyr u siilik siirecinden gecen Muhammed
Muta’ el-Haznevi, seyhinin vefatina kadar tekkenin hizmetinden geri kalmadigi,
bilhassa bayram ve anma merasimleri gibi misafirlerin yogun oldugu dénemlerde
ekmek pisirmekten, mutfaga odun tasimaya kadar seyhinin kontroliinde zorlu bir
egitimden gectigi nakledilmektedir.** Boylece tasavvuf derslerini de ikmal eden
Muhammed Muta’ el-Haznevi, babasinin tek halifesi olarak Naksbendi-Halidiligin

bir kolu olan Hazneviyye’nin altinci seyhi olarak irsat postuna layik goriildd.

Muhammed el-Haznevi’nin vasiyetinin okunma siirecine yukarida kisaca
temas etmistik. Vasiyet, -Muhammed el-Haznevi’nin istegine uygun olarak- taziye
icin yurtici ve yurtdisindan gelen biyik topluluklar huzurunda ve halka agik alanda
okunmus ve Muhammed el-Haznevi, oglu Muhammed Muta’’1 tarikata postnigin
se¢misti. Vasiyet okunduktan sonra ulema kesimi basta olmak iizere alanda hazir
bulunan hadimler, asiret reisleri, kanaat onderleri... kisaca hemen hemen biitiin
mardiler sirayla mikrofunu alarak halkin huzurunda “temsil ettikleri topluluklar

adina Hazneviyye’nin yeni seyhine biat ettiklerini ve Muhammed Mutd’’1 seyh

00 (AT el-Esved ile Kisisel Goriisme: 08.02.2021-15:00).
0 (Heyet), Sehidii’l-Harameyn es-Muhammed el-Haznevi, s. 79; Aslan, Haznevi Bahgesi, s. 11;
Kutbeddin Akyliz, Ahmed el-Haznevi ve Hazneviyye Tarikati, s. 90.
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olarak kabul ettiklerini” duyurdular. Taziye i¢in alanda hazir bulunan binlerce

insanin sebep oldugu izdihamdan o6tiirii biat toreni saatlerce devam etmistir.

Ancak yeni seyhe ilk muhalefet yine Haznevi ailesinin i¢inden ¢ikmis ve daha
once Muhammed el-Haznevi’ye de biat etmeyen amcalari, Muhammed Mutd’’in
hiléfetine de karsi ¢ikmiglardir. Bunun iizerine Muhammed Muta’ el-Haznevi,
vasiyet okunduktan sonra ani bir kararla dogup biiyiidiigii Telma’rGf koyinden

cikarak Halep’e hicret etmistir.*”

Muhammed Muta’ el-Haznevi’nin, Telma’rGf’u birakip hicret etmeyi tercih
etmesi olaylarin daha fazla biiytimesinin 6niine ge¢mistir. Ortalik duruluncaya kadar
bir siire Halep’te kalan Muhammed Mutd’, 6nce Haseke iline bagli Tell Brak**
kdylne, daha sonra temelli olarak yeni evi Telirfan’a*® tasginmistir. Burada cami,
tekke, medrese, firin ve miiderrisler icin lojmanlardan olusan biiyiik bir kiilliye insa
ettiren Muhammed Muta’, Hazneviyye nin merkezini buraya tagimistir. 8 Nisan 2009
tarihinde bizzat kendisi tarafindan temeli atilan Haznevi Irfan Ser’i ilimler Enstitiisi,
kisa zamanda bolgenin ilim ve irfan merkezlerinden biri haline gelmistir.*”® Ayrica
yaptigimiz aragtirmaya gore; 2011°den bu yana Suriye’de siiregelen i¢ savasa ragmen
hala 500 kadar 6grencinin bu merkezde (Haznevi Irfan Ser’i ilimler Enstitiisii) egitim
gordiigiinii tespit etmis bulunmaktayiz.*”” Haznevi irfan Ser’i ilimler Enstitiisii, ic
savas sebebiyle surekli korku icinde yasamak zorunda birakilan bolge halk: igin de
glivenli bir liman islevi gérmektedir. Merkezin, Tirkiye sinirma yakin, ige dogru

kirsal bir konumda bulunmasi da simdiye kadar mahfuz kalmasinda etkili olmustur.

%02 (Heyet), Sehidii’l-Harameyn —es-Muhammed el-Haznevi, s. 88,89. (Ayrica bkz:
https://www.youtube.com/watch?v=bDXjOvzkwXs) (14.07.2020-23:42).

%% (Heyet), Yad2010, s. 66; (Heyet), Diirretii Iklili Hami'l-Aktabi 'I-Hazneviyyin, s. 66-69.

% Tell Brak, Suriye’nin Haseke sehrinin 50 kilometre kuzeyindeki kdyiin adidir.

% “irfin Tepesi” manasma gelen “Telirfin”, Haseke iline 20 km. uzaklkta, Haseke nin
kuzeybatisinda yer alan volkanik siyah taglarin ¢ok oldugu ¢orak bir bélgedir. Muhammed Muté’ el-
Haznev1, tarikatin merkezini buraya tasimasiyla bolge de canlilik kazanmistir. Koye Telirfan adi, ilk
defa Muhammed Muta’ el-Haznevi tarafindan verilmistir.

%% (Heyet), Yad2010, s. 68-72; (Heyet), Diirretii Iklili Hami’ l-Aktabi’l-Hazneviyyin, s. 66-69; (Heyet),
Yéad Bulteni, s. 118.

7 Haznevi irfan Ser’i ilimler Enstitiisii’nde sarf, nahiv, belagat ve mantik gibi alet ilimleri yani sira,
usil ve fiiru” alaninda temel Islami ilimler okutulmakta, mezun olan dgrenciler Suriye basta olmak
tizere farkli bolgelerde ve yurt disinda talim ve irsat gbrevini yiritmektedirler. (Bkz: (Heyet),
Diirretii Iklili Hami I-Aktabi’l-Hazneviyyin, ss. 68-74).
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Ancak —bilahare temas edilecegi lizere- her seyden once Hazneviyye seyhlerinin

siyasi tutumunun biitiin bu sebeplerin basinda geldigini sdyleyebiliriz.**®

1.6.3. Irsat Faaliyetleri

Muhammed Muta’ el-Haznevi, seleflerinden Aléeddin el-Haznevi gibi fiili
olarak irsat faaliyetlerine Mekke ve Medine’yi ziyaret ettikten sonra baglamistir.*”
Haznevilerin teamiliinde yer alan bu gelenek, Hz. Peygamber’den irsat igin

izin/dustur almak olarak degerlendirilmistir.*

Hicaz ziyaretini tamamlayip dondiikten sonra fiili olarak irsada baslayan
Muhammed Muta’ el-Haznevi, genelde Telirfan merkezi tekkesinde, bazen de Suriye
veya Tiirkiye’nin farkli illerinde miiridleri ve sevenleriyle bir araya gelmekte idi.
Ancak Suriye’de patlak veren i¢ savas sebebiyle Telirfan merkez tekkesi, 2011°den

sonra yerini -gecici olarak- Adana tekkesine birakmigtir.**

%% Hazneviyye’nin tarikat-siyaset iliskisi miistakil bashk altinde ele alinacaktir.

“° (Heyet), Yad2010, s. 63.

19 (Diyaddin Tograp (d. 1965) ile Kisisel Goriisme: 25.07.2020-14:00).

11 (Salih el-Cezra (d. 1965) ile Kisisel Goriisme: 25.02.2021-19:30). Hazneviyye merkez tekkesi ve
merkez tekkeye bagli olarak faaliyet yiiriiten dergdhlara ¢alismanin ikinci boliimiinde, ilgili baslik
altinda deginilecektir.
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1.7. Hazneviyye’den Ayrilan Kollar

Haznevilik, I. Diinya savasindan sonra gerek siyasi gerek cografi agidan ciddi
sorunlarin yasandigi Suriye gibi zorlu bir cografyada ortaya ¢ikmasina ragmen kisa
slirede bolgeyi etkisi altina almis ve iilkemizin Giineydogu Anadolu bdlgesi basta
olmak tizere bircok Ortadogu iilkesine yayilmay1 basarmistir. Naksbendi-Halidiligin
diger kollarinda oldugu gibi Hazneviyye’nin de yayilmasinda halifeler 6nemli bir
yere sahiptir. Ancak yer yer vurguladigimiz iizere Hazneviyye’nin merkeziyetci
yapisi, halifelerin Hazneviyye merkezi tekkesinden bagimsiz bir sekilde tekke
kurmalarma ve miistakil olarak faaliyet yuritmelerine imkan vermemistir. Ozellikle
Haznevi dergahinin ikinci postnisini Seyh Ma’stiim el-Haznevi’nin vefatindan sonra
hilafetin, Hazneviyye merkez tekkesine ve seyhine bagli (mukayyet) olarak
verilmesi, Hazneviyye’nin diger tarikatlar veya kollar kadar dallanip budaklanmasina
mani olmustur. Bununla birlikte, gerek Ahmed el-Haznevi’nin gerekse ondan sonra
Hazneviyye merkez tekkesi seyhlerinin halifeleri etrafinda tesekkiil eden
dergahlari/silsileleri kisaca tanitmaya ¢alisacagiz. Zira bu husus Hazneviyye merkez
tekkesi/silsilesinin de daha iyi anlagilmasina katki saglayacaktir. Haddizatinda
birgogu mistakil calismay1 gerektiren bu kollar1 incelerken ¢alismamizin sinirlar
icerisinde kalmaya gayret edecegiz. Ayrica, Haznevi seyhlerinin halifeleri bahsinde
halifelerin hayatlar1 hakkinda bilgi verildiginden, imkan dahilinde tekrardan
kaginilacak ve sadece silsilesi ya da dergahi1 devam eden bazi halifelerin tekke ve

dergahlarina genel olarak temas edilecektir.

1.7.1. Ma’sik Mutlu (Nursini) ve Nursin Dergih

Calismamizin basinda da gecitigi gibi Sibgatullah Arvasi’nin halifelerinden
Abdurrahman Téhi tarafindan 1875 yilinda Bitlis’in Giiroymak (Nursin) ilgesinde
kurulan Nursin dergahi, Halidi-Nehri kolunun bir devamidir. Esasinda Haznevi
dergahinin Nursin dergahinin bir kolu ve subesi olduguna daha 6nce temas edilmisti.

Ancak Nursin dergahi seyhlerinden Ma’sik Mutlu’nun (Nursini) tarikat derslerini
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Ahmed el-Haznevi’nin yaninda ikmal edip hilafetini ondan almasi, goreceli olarak

Nursin dergahini da Hazneviyye’nin bir kolu durumuna getirmektedir.

Ma’sik Nursini, Ahmed el-Haznevi’nin terbiyesi altinda yaklasik alt1 yillik
seyr u slllkten sonra hilafet alarak memleketi Nursin’e donmiis ve hayatinin sonuna
kadar talebe yetistirmekle mesgul olmustur. Dergdhin kurucusu Abdurrahman
Tahi’den sonra Nursin dergahina sirasiyla; Muhammed Diyaeddin (Hazret), Ma’sim
Nursini, ** Ma’sik Nursini ve Nireddin Nursini oturmustur. “® Nursin dergihi
kuruldugu giinden itibaren bolgede énemli ilim ve irfan merkezi haline gelmis ve bu
etki giinimiize kadar devam etmistir. Ayrica Nursin dergahinin, bdlgede varligini
halen devam ettiren bircok medrese ve dergahin merkezi konumunda olduguna daha
once temas edilmisti. “* Nursin dergdh1 Ma’sik Nursini’nin vefatindan sonra

halifeleri tarafindan siirdiiriilmiistiir.*

1.7.2. Abdilhakim Erol (Bilvanisi) ve Menzil Dergahi

Menzil dergahi, adini tarikat faaliyetlerinin yiriitildiigi Adiyaman’m Kahta
ilgesine bagli Menzil (Durak) kdyiinden almaktadir. Dergah, Ahmed el-Haznevi’nin

halifelerinden Abdilhakim Erol (Bilvénisi/el-Hiiseyni) tarafindan kurulmustur.

M2 Ma’stim Nursini, 1884/1302’te Bitlis’in Giiroymak (Nursin) ilgesinde diinyaya geldi. Abdurrahman
Tahi’nin torunu, Muhammed Diydeddin’nin yegenidir. Babast Abdurrahim vefat ettiginde heniiz iki
yasindaydi. Bu yiizden bakimin1 amcas1 Muhammed Said iistlenmistir. Ilmi ve tasavvufi bir cevrede
yetisen Ma’sim Nursini, Hazret’in (ve halifesi Muhammed Emin’in) vefatindan sonra hem
medresenin  hem de dergdhin bagma gecti. Said-i Nursi, Sadreddin Yuksel, M. Mazhar
Taskesenlioglu ve Halil Goneng gibi bir¢ok alimin yolu onun seyhligi doneminde Nursin
medresesinden ge¢mistir. Ma’stim Nursini, 1971°de 87 yasinda vefat etmis ve Nursin seyhlerinin
yanmna defnedilmistir. (Bkz: Abdulgani Mutlu, “Norsin’li Seyh Masum”, Medrese Gelenegi ve
Modernlesme Siirecinde Medreseler Uluslararasi Sempozyum, ed. Fikret Gedikli, M.S.U. Yayinlar,
Mus, 2013, c. 11, ss. 75-78; Akot, “Nursin Medresesinin Yetistirdigi Mutasavviflar, ss. 206-207).

3 Nureddin Mutlu (Nursini), 1933 yilinda Bitlis’in Giiroymak (Nursin) ilgesinde diinyaya geldi. ilk
egitimini babast Ma’sim Mutlu’dan (Abdurrahman Tahi’nin torunu) aldi. Daha sonra Molla
Hiiseyin, Sadreddin Yiiksel ve agabeyi Ma’sik Nursini’nin yaninda medrese egitimini tamamladi.
Ma’sik Nursini, Nureddin Mutlu’'nun aymi zamanda tasavvuf seyhidir. Ancak Nureddin Mutlu
tasavvufl icazet almamis yalnizca medrese ile meggul olmustur. Nureddin Nursini 10 Aralik 2020°de
vefat etmistir. Naast Nursin mezarligina defnedilmistir.

#4Bkz: ibrahim Baz, “Osmanl’dan Cumhuriyet’e Norsin Dergahi ve Seyh Abdurrahman-1 T4gi”,
Tasavvuf, S. 34, 2014/2, ss. 73-75.

15 Halifelerin isimleri Ahmed el-Haznevi’nin halifeleri baslig altinda zikredilmistir. (Bkz: s. 62).
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Gordugi isaret tizerine™® Ahmed el-Haznevi’nin terbiyesi altina giren Abdiilhakim
Bilvanisi, yaklasik 12 yillik seyr u slllkten sonra 1938 yilinda hilafet alarak
memleketine doner. Seyhinin isaretiyle sirasiyla 6nce Taruni’de, ardindan Bilvanis,
Kasrik ve Gadiri koyilinde irsad faailiyeti yiiriiten Abdulhakim Bilvanisi, en sonunda
bugiin medfun oldugu Menzil kdyiine yerleserek Menzil dergahini kurmugtur.*’

Abdulhakim Bilvanisi’nin 1972’de vefat etmesi iizerine Menzil dergdhina

1*® postnisin olmustur. Muhammed Réasid’in seyhligi

oglu Muhammed Rasid Ero
doneminde Menzil dergahinin s6hreti daha da artmis, hem yurt iginden hem de yurt
disindan birgok ziyaret¢iye ev sahipligi yapmistir. Ancak 12 Eyul 1980 askeri
darbesinden sonra dergéh siki takibata ugramis, 1983 senesinde de Muhammed Rasid
Canakkale’nin Gokcgeada ilcesine suriilerek burada bir siire zorunlu ikamete tabi
tutulmustur.*® 18 ay sonra Ankara’ya nakledilen Muhammed Raésid’in, ancak 1986
yilinda evine dénmesine izin verilmistir. Muhammed Rasid’in 22 Ekim 1993’te vefat
etmesi {izerine yerine gegen kardesi Abdilbaki Erol, halen Menzil dergahinda

posnisinlik vazifesini stirdiirmektedir.*® Menzil dergahi, bugiin iilkemizde faaliyet

ylrlten Naksbendi-Halidiligin en yaygin kollarindan biridir.**

16 Rivayete gore Abdiilhakim Bilvanisi, Hazret’in vefatindan sonra Selim-i Hezani’ye intisap etmek
igin istihareye yatar. Ancak riiyasinda Hazret ve Sahi-1 Hazne ile birlikte oturdugunu ve Hazret’in,
Sah-1 Hazne’ye donerek: “Seyyid Abdiilhakim’in babasinin bizim {izerimizde ¢ok emegi var, ona
g0zilin gibi bak” diyerek kendisini ona emanet ettigini goriir. Bu isaret iizerine Ahmed el-Haznevi’ye
intisap eder. (Bzk: Korkusuz, Nehri’den Hazne'ye Mesayihi Naksibendi, S. 364).

47 Konyewvi, Allah Dostlari, ss. 225-234; Korkusuz, Nehri’den Hazne'ye Mesayihi Naksibendi, SS.
365-366.

& Muhammed Rasid Erol, 23 Mart 1930°da Siirt’in Baykan ilgesine bagli Siyaniis kdyiinde dogdu.
Ahmed el-Haznevi’nin halifesi Abdiilhakim Erol’un (el-Hiisyni) ogludur. Tasavvufi terbiyesini
babasindan aldi. Rivayete gore, Abdllhakim Bilvanisi, egitimini tamamlayan oglunu da alarak
Suriye’nin Telma’rGf kdyiine yani seyhinin diyarina gétiirmiis ve o donemde Haznevi dergahinda
postnisin olan Alaeddin el-Haznevi’den (teberriiken) icazet/hilafet icin izin istemistir. Aldeddin el-
Haznevi’'nin duasini alan Muhammed Rasid Erol, babasinin vefatindan sonra Menzil dergdhina
postnigin olmustur. Muhammed Résid Erol alt1 kisiye hilafet vermistir. Bunlar: Yusuf Arvasi (v.
2003), Abdulbaki Erol (Dayisi), Abdiilbaki Erol (Kardesi), Yahya Pakis (v. 2008), Muhammed
Konevi (1942) ve Ahmed el-Vani (v. 1947). (Bkz: Salih Ozcan, “Seyyid Muhammed Rasid Erol’un
Hayat1 Ve Tasavvufi Etkisi”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, c. VIII, S. 2 (16), Kasim-2016,
SS. 766-767, 780). Ayrica bkz: Konyevi, Allah Dostlari, ss. 235-250.

19 Tosun, “Naksbendiyye”, 678.

20 Dia, “Muhammed Rasid Erol”, DI4, istanbul, 1995, c. XI, s. 305.

21 Kavak, Mevlana Halid-i Naksibendi ve Halidflik, s. 185.
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1.7.3. Abdurrezzak Seydaogullar (el-Halil7) ve Halili Dergah

Halili dergdhi, Ahmed el-Haznevi’nin halifelerinden  Abdurrezzak
Seydaogullari’na (el-Halill) nisbet edilen dergahin adidir. Tirkiye, Suriye ve Irak
ticgeninde birgok alimin ders halkasindan istifade eden Abdurrezzak Halili, en
sonunda Ahmed el-Haznevi’nin dergdhinda karar kilmis ve yaklasik yedi yillik seyr
u suldkten sonra Ahmed el-Haznevi’den hilafet alarak Cezire bolgesinde irsadla
gorevlendirilmistir.*” Bir siire Suriye’nin Nusaybin sinirinda yer alan Kamigli’nin
bazi koylerinde imamlik yapan Halili, daha sonra Mardin’in Mazidag: ilgesine bagh
Halila (Durakli) koyii, Mardin’in Kiziltepe ilgesine bagli Yasar (Pirmir) koyl ve
Sanliurfa’nin Virangehir il¢esinde tedris ve irsad ile mesgul olmus, 1970 yilinda da
ileride Halfliyye kolunun merkezi olacak olan Kiziltepe ilge merkezine yerlesmistir.
1969-1970 yilinda burada bir dergah insa eden Abdurrezzak Halili, hayatinin sonun
kadar talebe yetistirmekle mesgul olmustur.“® 1980°de vefat eden Abdurrezzak
Halili’nin silsilesi halifeleri tarafindan devam ettirilmistir. Bugiin Kiziltepe-Nusaybin
kara yolu tlizerinde yer alan dergdhin basinda oglu Selahaddin Seydaogullar
bulunmaktadir. Ayrica Kahramanmaras, Diyarbakir ve Bingdl’iin Geng ilgesinde de

dergéha bagli subelerin oldugu bilinmektedir.**

Halili dergahi bugiin varligin1 devam ettirmeye ¢aligsa da Haznevi merkez
tekkesinin bolgedeki yogun etkisi sebebiyle fazla yayilma imkani bulamamistir.
Nitekim -daha Once temas edildigi lizere- Hazneviyye'nin merkeziyetgi yapisi
sebebiyle Hazneviyye seyhlerinin halifeleri, genelde miridleri Hazneviyye merkez
tekkesine yonlendirmeleri, bélgenin hemen hemen bitin ilce ve kdylerinde Haznevi
merkez tekkesine ait subelerin bulunmasi, Haznevi medreselerinden mezun olan

mollalarin caligmalar1 vb. sebepler, Hazneviyye’den ayrilan kollarin yayilmasinda

22 Ahmet Arslan, 19. Yiizyildan Giiniimiize Mardin’de Tasavvuf Kiiltirii, (Yaymlanmanug
Yiikseklisans Tezi), Dicle Unv., 2017, s. 62; Korkusuz, Nehri’den Hazne’ye Mesayihi Naksibendi, s.
349.

3 (Mehdi Seydaogullart (d. 1975) Kisisel Goriisme: 17.04.2021-23:00); Abdullah el-Licevi,
Mendkibu es-Seyh Abdiirrezzdk el-Halili, (Yaymlanmamis Eser), s. 77; Tas¢1, Halidiligin Haznevi
Kolu, Abdurrezzak Halili ve Halifeleri, ss. 36-39.

24 Arslan, 19. Yiizyildan Giiniimiize Mardin de Tasavvuf Kiiltiirii, S. 66.
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olumsuz etki eden amillerden bazilaridir. Binaenaleyh, Kiziltepe Halili dergahinin,

gunimizde medrese kimligi ile ayakta durmaya ¢alistigin1 sdyleyebiliriz.

1.7.4. Abdulgant el-Haznevi ve Hazne Dergiah

Abdilgani el-Haznevi, Ahmed el-Haznevi’nin en kii¢ciik ogludur. Annesi
Saide Hanim, Ahmed el-Haznevi’nin ikinci esi, Abdurrahman et-Tahi’nin torunudur.
Abdulgani el-Haznevi 1950 yilinda Hazne’de diinyaya geldi. Babast Ahmed el-
Haznevi vefat ettiginde kendisi heniiz alti aylikti. Ilk egitimini babasinin
medresesinden alan Abdulgani el-Haznevi, agabeyi Alaeddin el-Haznevi basta olmak
lizere babasimnin bazi halifelerinden istifade etti ve Al&eddin el-Haznevi’nin
halifelerinden Abdullah Kartmini’den (el-Muderris) ilmf icazet aldi. Tarikat seyhi ise
babasinin halifesi Ahmed-i MUftl el-Hiiseyni’dir.*®

Ustad1 Molla Ahmed-i Miifti’den hilafet alan Abdiilgani el-Haznevi, bir stire
Telma’rGf’ta ikamet ettikten sonra 1992’de babasinin kdyii olan Hazne’ye yerlesmis
ve tariki faailiyetlerini buradan yiiriitmistiir. 2011 yilinda Suriye’de patlak veren ig
savas sebebiyle Abdilgani el-Haznevi de Tiirkiye’ye yerlesmis ve Hazne tekkesi
gegici olarak yerini Istanbul Beykoz’daki dergaha birakmistir. Abdiilgani el-Haznewi,
son birkag yildir saglik sorunlar1 nedeniyle Istanbul’da tedavi gérdiigii ve bu ylzden
tariki faaliyetleri yiiriitemedigi bilinmektedir.*?°

Abdilgani el-Haznevi’ye nisbet edilen Hazne dergadhi, gerek Suriye’de,
gerekse daha sonraki slrecte Hazneviyye merkez tekkesinin golgesinde kaldigindan
pek de yayilma imkani bulamamistir. Nitekim yakin zamana kadar Hazneviyye
merkez tekkesinin bulundugu Telma’raf kdyu ile Hazne arasindaki mesafe sadece 10
km.’dir. Binaenalyh, Hazneviyye’nin merkezi yapisi da gbz Oniine alindiginda,
Hazneviyye dergahi (merkez tekkesi) Ahmed el-Haznevi’den sonra Ma’sim el-

Haznevi —Alaeddin el-Haznevi —Izzeddin el-Haznevi —Muhammed el-Haznevi ve

2% (Muhammed Sakir el-Haznevi (d. 1979) ile Kisisel Goriisme: 10.04.2021-23:00).
26 (Muhammed Sakir el-Haznevi (d. 1979) ile Kisisel Goriisme: 10.04.2021-23:00).
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Muhammed Muta’ el-Haznevi seklinde devam etmis ve merkezden ayrilan kollar bu

giiclii yap1 karsisinda yayilma imkani bulamamastir.

Abdulgani el-Haznevi bircok kisiye hilafet vermistir. Bunlarin isimleri
sOyledir: Molla Seyfeddin, Muhammed Emin, Molla Serif, Muhammed Nusaybin,
Abdullah Nusaybin, Ramazan Batman, Muhammed Batman, Molla Nuri Diyarbakar,
Said Taht (Kamisli/Suriye), Muhammed Barakat (Rasulayn/Suriye), Molla
Abdiillatif (Kamisli/Suriye), Ibrahim Kiziltepe, Ramazan Kiziltepe, Nuri Kozluk,
Hikmet (Salat/Batman), Said (Ayn el-Arab/Suriye),*’ Besir Nusaybin, Muhyiddin
Banihé, Mahmud Aksan Urfa, ® Mahmud (Ceylanpmar/Sanliurfa), Necmeddin
(Nusayhin),** Ahmed Bing6l, Ubeydullah Bing6l, Ahmed el-Hayder?,”** Muhammed
(Deni/Agr1), Abdullah (Kahramanmaras), Molla ismet (Batman), Kasim Urfa, Davud
(Selahé) ve kardesi Sehmus (Selahé).**

1.7.5. Muhammed Tanrikulu ve Arapkendi Dergahi

Arapkendi dergahi, Ma’sim el-Haznevi’nin halifelerinden Muhammed
Tanrikulu’na (Arapkendi) nisbetle Diyarbakir’in Bismil ilgesine bagli Arapkend
(Bayindir) kodyunde kurulan dergahin adidir. Muhammed Arapkendi, tasavvuf
derslerine Kemal Hamidi’nin yaninda baslamis, seyhinin vefat etmesi iizerine 1953
senesinde Suriye’ye gecerek Ma’stim el-Haznevi’ye intisap etmistir. Arapkendi’nin
seyr u silikii, seyhi Ma’sim el-Haznevi’nin mesrebi geregi “* hizmet agirlikli

geemistir. ** 1956 yilinda seyhinden hilafet alip memleketine dénen Arapkendt,

27 Sajd el-Kuremf, Alaeddin el-Haznevi’nin halifesi Huseyin el-Kuremi’nin ogludur.

428 Mahmud Aksan, Alaeddin el-Haznevi’nin halifesi Izzeddin Aksan’in kardesidir.

29 Necmeddin Cetin, Alaeddin el-Haznevi’nin halifesi Halil Cetin’in kardesidir.

"0 Ahmed Celik, Alaeddin el-Haznevi’nin halifesi Muhammed Emin’in ogludur.

! (Muhammed Sakir el-Haznevi (d. 1979) ile Kisisel Goriisme: 10.04.2021-23:00).

2 Arapkendi, seyhi hakkinda soyle der: Bir gece vakti insanlar istirahete cekildikten sonra tuvaletleri
temizlemek i¢in gadirvana vardim. Ma’sm el-Haznevi’yi kilik degistirmis ve elinde siipiirge ile
sadirvani temizledigini gordiim. Beni goriince, “Molla Muhammed! Bu isler (yani tasavvuf yolu)
oyle kolay degildir.” Diyerek, seyr u siilik yolunun mesakkatli bir yol olduguna dikkat ¢ekmistir.
(Bkz: Muhammed Salih Ekinci, “Sire ve Mesire”, s. 75).

¥ Nitekim Konya’da mukim halifelerinden Salih Ekinci’nin (el-Garsi) naklettigine gore; Arapkendsi,
Ma’sim el-Haznevi’nin terbiyesi altinda siirekli hizmetle mesgul oldugundan kedisini “miikennis”
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memleketi Arabkend’e yerlesmis ve hayatinin sonuna kadar burada ilimle ve talebe
yetistirmekle mesgul olmustur. Arapkend dergdhinin basinda bugiin yegeni
Muhammed Naci postniginlik etmektedir. Ancak dergahta tariki olarak ciddi anlamda

herhangi bir faaliyet bulunmamaktadir.**

1.7.6. Muhammed en-Naksbendi ve Hacoki Dergiahi

Ilk intisabin1 Ahmed el-Haznevi’den alan Muhammed en-Naksbendi
(Hacoki), seyhinin vefatindan sonra oglu Ma’sim el-Haznevi’nin gdzetiminde seyr u
stlGkind tamamlayak hilafet aldi. Cabel-i Abdilaziz’e** yakin bir bélgede bir tekke
kuran Muhammed Hacoki, Medine ismini verdigi bu kéyde hayatinin sonuna kadar
ilimle mesgul olmus ve bircok talebe yetistirmistir. Molla Muhammed’in vefatindan
sonra yerine oglu ve tek halifesi Ibrahim en-Naksbendi gecmistir. Ibrahim en-
Naksbendi (Hacok), ilk intisabin1t Ahmed el-Haznevi’den almistir.”*® Temel egitimini
babas1 Molla Muhammed’in gézetiminde tamamlamis, ilmi icazetini ise Zebedan’da

Alaeddin el-Haznevi’den almistir.”*’

Suriye’de ¢ikan i¢ savasa kadar uzun siire babasinin tekkesinde ilmi
faaliyetlerde bulunan Ibrahim Hacoki, 2011°den bu yana calismalarmi Tiirkiye’de

devam ettirmektedir. Kendisiyle yaptigimiz goriismede, Istanbul’da 6grencilerle

yani siipiirgeci olarak nitelemistir. (Muhammed Salih Ekinci (d. 1952) ile Kisisel Goriisme:
31.03.2021-14:00).

#3 (Muhammed Salih Ekinci (d. 1952) ile Kisisel Gériisme: 31.03.2021-14:00).

% «Abdiilaziz Dag1” anlamma gelen Cabel-i Abdiilaziz, Suriye’nin kuzeydogusunda, Haseke iline
bagli ve sehir merkezinin yaklagik 35 km gilineybatisinda yer alan dagin adidir. (Bkz:
http://www.syriatourism.org/ar/pagel117/%D8%AC%D8%A8%D9%84 %D8%B9%D8%A8%D8%
AF_%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%B2%D9%8A%D8%B2).

436 Naklettigine gore; Ibrahim egitimini tamamlaymca babasi kendisini Aldeddin el-Haznevi’nin
huzuruna ¢ikarir. Aldeddin el-Haznevi, Molla Muhammed’ten oglu Ibrahim’e icazet vermesini ister.
Ancak Molla Muhammed kabul etmez. Aldeddin el-Haznevi’nin birka¢ defa 1srar etmesi lizerine
Molla Muhammed Alaeddin el-Haznevi’yi kirmayarak ogluna icazet verir. Molla Ibrahim, bu
hadisenin yazili olarak icazette de yer aldigimi ifade etmistir. (Haseke eski miiftiisii [brahim b.
Muhammed (d. 1937) ile Kisisel Goriisme: 31.07.2020-20:30).

*7 {brahim Hacoki, Tel’abyad’da miiftii iken Aldeddin el-Haznevi'nin kendisine miirdilere vird
vermesi igin izin verdigini kaydetmektedir. Ibrahim Hacoki ayrica Mekke’de Alevi el-Mekki ve
Kahire’de Muhammed Emin el-Kurdi el-Erbili’nin oglu Seyh Necmeddin’le bir araya geldigini ve
kendilerinde icazet aldigini ifade etmistir. Bir siire Sam Fetva Meclisi’inde de gorev alan Ibrahim
Hacoki, el-Ezher Universitesi ve Pakistan Islami ilimlerden doktorasi bulunmaktadir. (Haseke eski
miiftiisii Molla Ibrahim b. Muhammed (d. 1937) ile Kisisel Goriisme: 31.07.2020-20:30).
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mesgul oldugunu ve Sanlurfa’da da kendisine ait medreselerde yiiz kadar talebenin
egitim gordiigiinii ifade eden Molla Ibrahim, Hacoki kolunda tekkeden ziyade
cogunlukla talebe yetistirmeye agirlik verildigini ifade etmistir.”*® Ayirca Molla
Ibrahim Hacoki’nin oglu Ebii’l-HUdA da babasinin  gdzetiminde egitimini
tamamlamis ve Aldeddin el-Haznevi’nin halifelerinden Halil Cetin’den (Kindérib)

hilafet almigtir.**

1.7.7. Abdusselam el-Haznevi ve Urfa Dergahi

Abdusselam el-Haznevi, 1945 yilinda Suriye’nin Haseke ili Kamiglh kazasina
bagli Telma’raf koyiinde dogdu. Aldeddin el-Haznevi’nin oglu, Ahmed el-
Haznevi’nin torunudur. Temel egitimini Haznevi medresesinden alan Abdusselam el-
Haznevi, Abdullah el-Miderris (Kartmini), Besir b. Salih el-Bacirmani ve
Muhammed Baéki Nursini gibi sahsiyetlerin ilminden istifade etti. Egitimini
tamamlayanca da Haznevi medresesinde bir stire muderrislik ve idarecilik yapti. Bu
stire zarfinda Hazne’de Ahmed el-Haznevi camiinde de imam-hatiplik goérevinde

bulundu.**®

Abdisselam el-Haznevi, Aléeddin el-Haznevi’nin vefatindan yaklasik bir
sene sonra (1970 yilinda) o donemde Hazneviyye dergahinin seyhi ve ayn1 zamanda
amcasi olan Izzeddin el-Haznevi ile birlikte kutsal topraklara yolculuk yapmis ve bu
yolculuk esnasinda Medine’de Izzeddin el-Haznevi’nin elinden ilmi icazet almustir.
Ayrica Telma’rif’a dondiiklerinde de 0zel bir merasimle Izzeddin el-Haznevi

kendisine sarik ve ciibbe giydirmistir.**

Yukarida Hazneviyye seyhlerinden bahsederken, -vasiyetinden de anlagildig:

Uzere- Aldeddin el-Haznevi’nin 13 halifesi olduguna temas etmis ve bu halifeleri

*%8 (Haseke eski miiftiisii ibrahim b. Muhammed (d. 1937) ile Kisisel Goriisme: 31.07.2020-20:30).
#%9 (Abdussamad Cetin (1958) ile Kisisel Goriisme: 01.08.2020-19:00).

0 (Abdiisselam el-Haznevi (d. 1945) ile Kisisel Goriisme: 11.04.2021-21:20).

1 (Abdiisselam el-Haznevi (d. 1945) ile Kisisel Goriisme: 11.04.2021-21:20).
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kisaca tanitmistik. “? Binaenalyh, Alaeddin el-Haznevi’nin vasiyetinde zikredilen
halifeler arasinda Abdiisselam el-Haznevi’nin ismi gegmemekte, ancak ilmi icazetle
birlikte babasinin, kendisine tarikatta hilafet de verdigini keydetmektedir. Ayrica
Abdusselam el-Haznevi, daha sonra babasinin halifelerinden Hiiseyin el-Kuremi’den

de hilafet almigtir.*

2007 yilinda Sanlurfa’ya yerlesen Abdiisselam el-Haznevi, burada kurdugu
dergahta ilmi ve tasavvufi faaliyetlerini siirdirmeye devam etmektedir. Abdusselam
el-Haznevi dort kisiye hilafet vermistir. Bunlar: Mahmad Yuvacik (v. 2014), Ahmed
Tinati (v. 2016), Seyfeddin Turk ve Abdiilkadir Kaya’dir.**

1.7.8. Muhammed Emin Celik ve Hayderi Dergahi

Ik intisabim Ahmed el-Haznevi’den alan Muhammed Emin, Ahmed el-
Haznevi’nin vefatindan sonra bir siire oglu Ma’sim el-Haznevi’den istifade etmis ve
en sonunda Al&eddin el-Haznevi’nin yaninda seyr u stlikinu tamamlayarak 1967
yilinda hilafet almigtir. Seyhinin talimatiyla memleketine donen Muhammed Emin,
Diyarbakir’in Silvan ilgesine bagli Esme (Salika) koyli ve Mardin’in Kiziltepe
ilgesine bagl Altintoprak (Girbesk) koyiinde irsad faaliyetlerinde bulunmus ve 1982
yilinda son karar kildig:r Silvan’in Bereketli kdyiine yerleserek 2000 yilina kadar

burada ikamet etmistir.**

Hayderi dergahinin sekillenmesinde Bereketli koylnun onemi biyuktr.
Ancak dergéh, gergek kimligine 2000 yilindan sonra Diyarbakir-Silvan karayolu
uzerinde kurulan killiye ile birlikte kavusmustur. Ayrica 2003 senesinde vefat eden
Muhammed Emin’nin dergdhin avlusuna defnedilmesi de buranin tekke hiiviyeti

kazanmasinda etkili olmustur. Bugilin bu kiilliye, Hayderi dergdhinin merkezi

2 Bkz: Asker, es-Izzeddin el-Haznevi, s. 38-40; (Heyet), el-Arif Billah Zilcendheyn Seyh Izeeddin el-
Haznevi, b.y., 1996, ss. 25-26. Vasiyetin elyazmasi kopyast igin bkz: Ek-3/2.

#3 (Muhammed Said Hiiseyin (d. 1981) ile Kisisel Goriigme: 04.08.2020-20:30); (Muhammed Zafir
el-Haznevi (d. ) ile Kisisel Gortisme: 10.04.2021-20:00).

#4 (Muhammed Zafir el-Haznevi (d. ) ile Kisisel Goriigme: 10.04.2021-20:00).

5 Akgay “Son Dénem Tasavvuf Alimlerinden Seyh Muhammed Emin el-Hayderi (Hayati ve
Eserleri)” Kimlik, Kiiltiir ve Degisim Siirecinde Osmanli'dan Giiniimiize Kiirtler (Uluslararasi
Sempozyumu), ss. 394-396; Arslan, 19. Yiizyildan Giiniimiize Mardin’de Tasavvuf Kiiltiirii, ss. 73-74;
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konumundadir. Muhammed Emin’nin vefatindan sonra yerine oglu Ahmed Hayderi
gecmistir.  Ahmed Hayderi, ilmi ve tariki faaliyetlerini slrdirmeye devam
etmektedir. Ayrica Adana, Mus, Mardin, Sanlwurfa ve Istanbul gibi biyiik
sehirlerde de Hayderi koluna bagli medreselerin oldugu kaydedilmektedir.“*® Ahmed
el-Haznevi’den sonra Hazneviyye’den ayrilan diger bazi kollar gibi “’ Hayderi

kolunun da tariki olmaktan ziyade, ilmi faaliyetlerle 6n plana ¢iktig1 soylenebilir.

1.7.9. 1zzeddin Aksan (Nibil?) ve Urfa Dergah

Kiiciik yasta Ahmed el-Haznevi’ye intisap eden Izzeddin Aksan, seyhinin
vefatindan sonra oglu Ma’stim el-Haznevi’den istifade etmis, yaklasik yedi y1l suiren
tasavvuf derslerini ise Al&eddin el-Haznevi’nin yaninda tamamlayarak hilafet
almistir. Seyhinin igaretiyle Sanliurfa’nin Siverek, Hilvan ve Harran gibi bazi ilge ve
koylerinde irsad faaliyetlerinde bulunan izzeddin Aksan, Kabahaydar’a bagh Kalecik
kdyiinde yaklasik bes yil fahri imamlik yapmis, 1983°te de Sanliurfa sehir merkezine
yerleserek burada “Medresetii’l-alaiyye” adinda bir medrese insa etmistir. Karakdprii
ve Bozova ilgelerinde de bu medresenin subeleri bulunmaktadir. Ayrica Urfa

dergahmin “Ibrahimiyye” adinda bir de dernegi bulunmaktadir.**

Izzeddin Aksan, bugiin Sanlwrfa’da ikamet etmekte, ilmi ve tasavvufi
faaliyetlerini burada surdirmektedir. Aldeddin el-Haznevi’nin bazi halifelerinde
oldugu gibi, Urfa dergahinin da medrese yonl ile temayiiz ettigi goriilmektedir.
Nitekim bugiin bu dergéha bagli olarak hizmet veren bes erkek, dokuz da kiz
medresesi oldugu kaydedilmektedir.*® Ayrica Aksan’in, dort kisiye hilafet verdigini
daha 6nce ifade etmistik. Bunlar Abdiilkadir Yiiksel, Omer Deveci, Zeki Yilmaz ve

8 (Ahmed Celik (d. 1965) ile Kisisel Goriisme: 27.04.202-14:20); Ramazan Korkut, “Giiniimiiz

Halidi Geleneginde Fikih ve Tasavvuf iligkisi (Seyda Muhammed Emin El-Hayderi Medresesi

Ornegi)”, Mevlana Halid-/ Bagdddi ve Halidiligin Bingol ve Gevresi Uzerindeki Etkisi, ss. 508-509.

T Bkz: Asker, es-Izzeddin el-Haznevi, s. 38-40; (Heyet), el-Arif Billah Zilcendheyn Seyh Izeeddin el-
Haznevi, b.y., 1996, ss. 25-26.

8 (Serefettin Aksan (d. 1984) ile Kissel Goriisme: 29.08.2020-14:15).

*9 Ramazan Kiling, Sanlwrfa’da Naksilik, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Harran Unv.,
Sanlwurfa, 2017, s. 83.
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[lhami Elibol’dur. Giinimiizde bu halifelerden ilk tigtinin halen Urfa dergahina baglh

medreselerde hizmet yirutliyor*® olmalar: da bunun bir yansimasidir.

1.7.10. Halil Cetin (Kindérib) ve Nusaybin Dergih

Ik egitimini Ahmed el-Haznevi’nin halifesi Hiiseyin Kiniki’den** alan Halil
Cetin (Kindérib), bir sire Ma’sim el-Haznevi’den istifade etmis ve Aldeddin el-
Haznevi’nin yaninda tasavvuf derslerini tamamlayarak hilafet almistir. Halil Cetin
seyhinin tavsiyesi tizerine yaklasik 40 yil Mardin’in Midyat ve Yesilli ilgelerinde
irsad faaliyetlerinde bulunmus ve en sonunda Nusaybin’e yerleserek uzun siire Seyh
Bahattin Camii’nde fahri imam-hatiplik gorevinde bulunmustur. Halil Cetin’in iki
kisiye hilafet verdigine daha o6nce deginmistik. Ancak 2020 ylinda vefat eden Halil
Cetin, Nusaybin dergdhina postnisin birakmamustir. Arastirmamiz sonucu elde
ettigimiz bilgilere gore, Bahaattin Camii yakin zamanda tadilattan gegmis ve yaninda
bir de medrese insa edilmistir. Molla Halil’in ¢ocuklarindan Masuk Cetin su an
mezkdr caminin resmi imam-hatibi olarak gorev yapmaktadir. Onun haricinde bugin

Nusaybin dergahinda tariki anlamda herhangi bir faaliyet bulunmamaktadir.*?

1.7.11. Ubeydullah Seydaoglu ve Karakocan Dergiah

Karakogan dergahi, Izzeddin el-Haznevi’nin halifelerinden Ubeydullah
Seydaoglu’na (el-Kavmani) nisbetle Elaz1g’in Karakocan ilgesine bagl Yukariovacik
koytinde tesekkiil eden dergahin adidir. Haznevi seyhlerinden Ma’sim el-Haznevi ve
kardesi Alaeddin el-Haznevi’den istifade eden Ubeydullah Seydaoglu, Izzeddin el-

0 Bkz: Ramazan Kiling, Sanliurfa’da Naksilik, ss. 85-88.

4t Hiiseyin kiniki, Ahmed el-Haznevi’nin ilk halifesi, Halil Cetin’in hem hocasi hem de
kayinbabasidir. (Abdussamad Cetin (d. 1958) ile Kisisel Goriisme: 21.03.2021-19:40).

2 (Abdussamad Cetin (d. 1958) ile Kisisel Gériisme: 21.03.2021-19:40).
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Haznevi’nin gozetiminde tasavvuf derslerini tamamlayarak 1992°de hilafet

almigtir.”*®

Ubeydullah Seydaoglu’nun irsad ve talim faaliyetleri memleketi Karakogan
ve cevresinde yogunlasmistir. 1965°ten beri Karakocan’in Yukariovacik koylinde
faaliyette olan Halidiyye Medresesi’ne yerlesen Seydaoglu, 1995 yilinda bu
medreseyi blyterek tekkeye doniistiirmiistiir. Ote yandan 2010 yilinda Elazig’mn
Kovancilar ilgesi Heybet mahallesinde “Seyda Ubeydullah Camii ve Medresesi”
adinda bir medrese yaptirmis ve oglu Alauddin Seydaoglu’'nu burada
gorevlendirmistir. 2018 yilinda da Karakocan’in Bahgelievler mahallesinde “Seyh
Ubeydullah el-Kavmani Medresesi” olarak bilinen medreseyi insa ettiren Molla
Ubeydullah, oglu Muhammed Seydaoglu’nu buranin basma getirmistir. Diger
Haznevi halifeleri gibi medreselere ve ilmi faaliyetlere agirlik veren Ubeydullah

Seydaoglu’nun halifesi yoktur. **

Bu baslik altinda zikredilen dergahlar/tekkeler, genelde Hazneviyye merkez
tekkesinden bagimsiz olarak hareket etmislerdir. Bunlarin disinda kalan Haznevi
seyhlerinin halifeleri ise bircogu merkez tekkeye bagl olarak faaliyet yiirtitmis,
bazilariin silsilesi ise devam etmemistir. Hazneviyye seyhlerinin halifeleri bahsinde

halifelerin tamami hakkinda genel bilgi verilmistir.

2 Seydaoglu, Sultanii’I-Arifin, s. 234.
% (Muhammed Abdullah Seydaoglu (d. 1975) ile Kisisel Goriisme: 21.03.2021-15:10). Ayrica bkz:
Seydaoglu, Sultanii’l-Arifin, ss. 191-199.
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1.8. Naksbendi-Haznevi Silsilesi (Ttm Silsile)

Hz. Muhammed (v. 11/632)

Hz. Eb( Bekir (v. 13/634)

Selmén-1 Farisi (r.a) (v. 36/656)

Kéasim b. Muhammed (v. 107/725)

Ca’fer-i Sadik (v. 148/765)

Bayezid-i Bistami (v. 234/848)

Hace Eb{’1-Hasan el-Harakant (v. 425/1033)
EbG Al Farmedi (v. 477/1084)

Hace Ydsuf el-HemedanT (v. 535/1140)
Hace Abdulhalik Gucduvani (v. 575/1179)
Hace Arif-i Rivgeri (v. 634/1236-37)
Mahm{d Encirfagnevi (v. 715/1315-16)
Héace Al RamitenT (v. 715/1315)
Muhammed Baba es-Semmasi (v. 736/1335-36)
Hace Emir Kilal (v. 772/1370)

Bahéaeddin Naksbend (v. 791/1389)

Seyh Alaeddin Attar (v. 802/1400)

Ya’klb-i Cerht (v. 851/1447)

Héce Ubeydullah-1 Ahrar (v. 895/1490)
Muhammed Zahid (v. 936/1529)

Dervis Muhammed (v. 970/1562)

23.

24,

25.

26.

217.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

42,

43.

Hace Muhammed Imkenegi (v. 1008/1600)
Muhammed Baki Billah (v. 1012/1603)
imam-1 Rabbani (v. 1034/1624)

Muhammed Ma’stim Sirhindi (v. 1079/1668)
Muhammed Seyfeddin SirhindT (v. 1095/1684)
NGr Muhammed Beday(ni (v. 1135/1723)
Mazhar Can-1 Canan (v. 1195/1781)

Abdullah ed-Dihlevi (v. 1240/1824)

Mevlana Halid-i Bagdadi (v. 1242/1827)
Abdullah Hakkari (v. 1228/1813)

Téaha Hakkari (v. 1268/1852)

Sibgatullah Arvasi (v. 1287/1870)
Abdurrahman TahT (v. 1304/1886)

Fethullah Verkanist (v. 1317/1899)
Muhammed Diyaeddin Nursini (v. 1342/1924)
Ahmed el-Haznevi (v. 1369/1950)

Ma’stim el-HaznevT (v. 1377/1958)

Aléeddin el-Haznevi (v. 1389/1969)

Izzeddin el-Haznevi (v. 1413/1992)
Muhammed el-Haznevi (v. 1426/2005)

Muhammed Muti’ el-Haznevi (d. 1977)
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Hz. Muhammed
(s.a.v.) (v.

11/632
) Abdiilhalik
Gucdiivani (v.
575/1179)

L

Bahaeddin
Naksbend (v.
791/1389)
Imam-1
Rabbéni (v.
1034/1624)
evlana Hahd-1
Bagdadi (v.
1242/1827
akKkari (v.
1304/1886) 1228/1813
Seyyid Sibgatullah
Arvasi (v.
1287/1870)
Abdurrahman
Tahi (v. 1304/1886)
L —1
Fethullah Verkénisi
(v. 1317/1899)
I —
Muhammed
Diyaeddin Nursini
(v. 1342/1924)
Ahmed el-
Haznevi (v.
1369/1950
Izzeddin el- ‘Alaeddin el- Ma sum el-
Haznevi (v. Haznevi (v. Haznevi (v.
1413/1992) 1389/1969 1377/1958

Viuhammed el-
Haznevi (v.
426 00

Muhammed

Muti’ el-Haznevi
(d. 1977)

Sema-1: Belli Donemlerde Aldig1 isme Gore Naksbendiyye Halidi-Haznevi Silsilesi
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M. Mazhar Bingol
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[Halil Getin (v.2020)
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eef Abdullah b. Molla
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Galib Cigek (v.2002)

Hiisnii Geger

Muhammed el-Haznevi Muhammed Muta' el-
(v.1426/2005) Haznevi (d.1977)

Ubeydullah Seydaoglu

izzeddin Aksan

‘ Ahmed Ozkan ‘

Halil Aydin
(v.2015)

|| Ibrahim Kizmaz

L (vio0l) |
|| Abdullah Dalar

Rasid Erol

1002)

2012)

Ali Solmaz (Arnci)

1094\

Nasir Kocaman (v.1968)

Lutfi Kocaman (v. 2002)

Molla Vahdettin (v.2016)

Abdurrezzak
p

Sema-2: Ahmed el-Haznevi ve Hazneviyye Kolu Silsilesi*®®

Muhammed Bingsli
=
E Ahmed-i Miifti
= med-i Miifti
28 IE
= o
o8 3 5
o9 Salih el-kuremi (v.?)
g = Muhyiddin Haveli
T (.1987)
< p—
Hasan Kargikan (v.1997)
u Salih-i Boti
m ibrahim Unsusi
{— Huseyin Mirahura Boti
™ IFudayl-i Zokaydi (v.1992)
u Omer-i Zinahfi
Muhammed Ma | Burhaneddin Miicahidi
Mutlu (v.1395/1975;
[~ |__Muhammed Taskesen
Muhammed Nayir
[~ Fethullah Pegari (v.2004)
Hasan-i Karanasi (v.1989)
Halid-i Muhdcir
Ali Zokaydi
Muhammed Said
Vikilmaz (Tahiki
Zahid
Bilvanisi (v.1972)
Muhammed Molla
Hac1 Miisa (v.196!
455

Semada koyu punto ile vurgulanan isimler, Hazneviyye dergahini temsil eden ve Hazneviyye

merkez tekkesine postnisin olan seyhlerdir. Hazneviyye dergdhi (merkezi tekke) Ahmed el-
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Degerlendirme

Ahmed el-Haznevi’nin Suriye’nin Haseke ili Kamusli ilgesine bagh kiigiik bir
koy olan Hazne’de kurdugu tarikat, kendisinden sonra tarikata postnisin olan
ogullar;; Ma’sim el-Haznevi ve Alédeddin el-Haznevi tarafindan devam ettirilmis,
Izzeddin el-Haznevi ile birlikte Gilkenin hemen hemen biitiin illerinde, ilce, kasaba ve
kdylerinde yayilma imkan1 bulmustur. izzeddin el-Haznevi’nin1992’de vefat etmesi
Uzerine dergahin basmna gegen oglu Muhammed el-Haznevi, Naksbendi-Haznevi
adabmi Tirkiye’nin Giinaydogu Anadolu bolgesi basta olmak iizere Ortadogu’nun
birgok tilkesine ulastirmayr basarmistir. Muhammed el-Haznevi’nin 2005 senesinde
Mekke-Medine arasinda gegirdigi trafik kazasi sonucu hayatini kaybetmesi {izerine
yerine gecen oglu Muhammmed Mutd’ el-Haznevi, Hazneviyye merkez tekkesini
yeni kurdugu koy olan “Telirfin”a tagiyarak bir yandan babasinin vasiyetine ve
dolayisiyla hil&fetine karsi ¢ikan amcalariyla yagsanacak sorunlarin dniine gegmis, bir

yandan da burada yeni kurdugu tekke ile tarikata canlilik kazandirmistir.

Hazneviyye dergahi, babadan ogula gegen bir yap1 goériiniimiindedir. Ancak
Hazneviyye seyhlerinin vasiyetlerinde bu hususa 6zellikle dikkat ¢ekilmis ve Ahmed
el-Haznevi’den sonra seyhligin Hazneviyye ailesi tarafindan siirdiiriilmiis olmasinin,
halefin Haznevi olmasindan ziyade, bu zatlarin seyr u siilikiinii tamamlamis ve
tarikatin manevi yiikiinii sirtlayabilecek ehliyet ve liyakata sahip olmalariyla alakali
oldugu ozellikle vurgulanmigtir. Ayrica Hazneviyye teamiiliinde -selef seyhin
halifeleri dahil- ulem& kesiminin neredeyse tamaminin yeni seyhe biat etmesi, halefin

liyakat ve ehliyetine delil addedilmistir.

Hazneviyye, halef-selef bagi agisindan son derece kuvvetli bir yapiya sahiptir.
Bu yuzden dergahin kurucusu Ahmed el-Haznevi’den itibaren posta oturan her seyh,

onceki seyhlerin izinden gitmekte ve bunun igin azami hassasiyet gostermektedir.

Hazneviyye seyhleri, kendilerinden sonra postnisin olacak halifeyi belirlerken

herhangi bir ihtilaf ¢ikmamasi i¢in aldiklar biitiin 6nlemlere ve sarfettikleri onca

Haznevi’den itibaren bu isimler {izerinden devam etmistir. Halifeler ise (6zellikle de Ma’stim el-
Haznevi’den sonra gelen Hazneviyye seyhlerinin halifeleri) genelde merkezi tekkeye ve seyhine
bagli olarak faaliyet yiiriitmiiglerdir. Seyhlerin vasiyetleri degerlendirilken konuya temas edilmistir.
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gayrete ragmen yine de birtakim itirazlarin Oniine gegememiglerdir. Ayrica en

siddetli muhalefetin yine Haznev1 ailesinin i¢inden ¢ikmasi da manidardir.

Hazneviyye seyhlerinin, biyik oranda Nehri-Nursin dergahinin prensiplerine
bagli olduklar1 halde, tarikatta halife belirleme ve halifelerin merkeze bagli olmalari
hususunda Halid-i Bagdadi’ye daha yakin durduklart goriilmistir. Bu ylzden
halifeler genellikle merkez tekkeye ve seyhine bagli olarak faaliyet yiiriitmiislerdir.
Merkezden bagimsiz ve miistakil olarak hareket edenler ise ya medreseler sayesinde

ayakta kalabilmis veyahut halifenin vefatindan sonra dergahlari atil kalmistir.
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IKiINCIi BOLUM

HAZNEVIYYE’DE TASAVVUFI EGITiM VE
TASAVVUFI DUSUNCE
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Bu bolimde Hazneviyye’nin, tasavvufun degisik konularina ait goriislerine,
nazarl ve ameli tasavvuf anlayisina ve kendi dinamikleri igerisinde tarikat
prensiplerinin sekillenmesine ana hatlariyla temas edilecektir. Naksbendi-Halidiligin
bir kolu olan Hazneviyye dergahi, genelde Halid-i Bagdadi’nin tasavvuf anlayigini
yansitmakla birlikte, belli bir ustil ve metod ¢ercevesinde bazi esaslar1 vurgulayarak
On plana ¢ikarmistir. Basta Ahmed el-Haznevi olmak (izere Hazneviyye seyhlerinin
diisiince ve uygulamalar1 etrafinda tesekkiil eden bu esaslar, zamanla Hazneviligin

temelini olusturmus ve miintesipleri tarafindan devam ettirilmistir.

Hazneviyye’nin, iizerine bina edildigi bu esaslar1 ii¢ baslik altinda incelemeye
calisacagiz: Birincisi: Nazari tasavvuf veya nazari irfan olarak tesmiye edilen,
genelde kesf ve ilhama dayali manevi tecriibenin bir aktarimi olan nazari esaslar,
ikincisi: Salikin, bu yola intisap ettigi andan itibaren seyhine, kendi nefsine, ihvana,
tekkeye... kars1 gorevlerini ifade ettigi ameli esaslar, Uclincusi ise muridin terakki

etmesini saglayan adab-1 tarikattir.

Hazneviler, selefin izinden gitmek, usGl ve adab (zerinde herhangi bir
degisiklik ve giincelleme yapmamak konusunda oldukga tutucudurlar. Bu yiizden
Haznevi seyhlerinin tasavvuf anlayisinin, biyik oranda Halid-i Bagdadi ile Nehri ve
Nursin dergéhi seyhlerinin tasavvufi goriislerini yansittigini sdyleyebiliriz. Nitekim
Ahmed el-Haznevi’nin bu hususta: “Bizim en biiyilk sermayemiz bu yolun
bityiiklerine uymaktir” dedigi nakledilmistir.”® Dolayistyla, bu boliimde Hazneviyye
tasavvuf  geleneginin  esaslar1  incelenirken, Naksbendiyye tasavvufunun
sekillenmesinde 6nemli bir yeri olan Imdm-1 Rabbani ve Halid-i Bagdadi yani sira
Halid-i Bagdadi ile Ahmed el-Haznevi arasinda koprii vazifesi goren Nehri ve Nursin
dergdhi seyhlerinin goriislerine de yer verilecektir. Ayrica hem konunun daha iyi
anlasilmast hem de klasik donem tasavvuf anlayisi ile Hazneviyye seyhlerinin
tasavvufi goriisleri arasinda mukayese imkani saglamasi agisindan T0si, Kelabazi,

Hiicviri ve Kuseyri gibi ilk donem sdfilerin eserlerine de miracaat edilecektir.

8 Necati Akyiiz, Sadat-1 Kirdam Alemi, s. 170.
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2.1. NAZART KONULAR

Herseyden Once nazari irfin ya da nazari tasavvuf, hakikatin kendisi degil,
onu ifade bicimidir.”” Herhangi bir zaman ve mekan ile kayitlanamayan ve “hikmet-i
halide” (sonsuz hikmet) diye isimlendirilen bu hakikatin bilgisi, islim geleneginde
Hz. Peygamber tarafindan Hz. Ali ve Hz. Eb0 Bekir gibi bazi sahabilere tevdi
edilmis ve sonraki nesiller tarafindan stfilere aktarilan “en yiiksek ilim” oldugu
kabul edilmistir. Bu hakikat bazen kinaye, veciz ve sembolik tabirlerle de ifade
edilmis ve boylece muhtelif geleneklerin riihi tecriibeleri cergevesinde farkli formlar
kazanmistir. “® Ornegin; Tirmizi’de kutsiyeti ifade eden veldyet biciminde, EbQ
Hamid el-Gazali ve kardesi Ahmed el-Gazali’de ilahi ilim, nlr veya ilahi ask
seklinde,”® ibn Arabi’de vahdet-i vucid ve Imam-1 Rabbani’de vahdet-i suhad
formunda tezahur etmistir.*® Biitiin bu formlarin ve sembolik ifadelerin ortak noktasi
ise hakikattir. S0fi, bu hakikati arayis yolunda makamina ve istidadina gore,
miisahede ve tecriibelerini ifade etmeye calismistir. Buna gore, “hakikat birdir,

ifadesi ve musahadesi ise birden ¢oktur” diyebiliriz.

Biz de sinirli kaynaklardan elde edebildigimiz bilgiler 1s18inda, tevhid basta
olmak Uzere Halid-i Bagdadi sonrasi Hazneviyye silsilesi mesayihinin nazari

tasavvuf anlayisini agiklamaya calisacagiz.

7 Muhammed er-Rabii el-Bagdadi, er-Ru ’yetii’l-Kevniyye fi’l-Irfdni’n-Nazari, Miissesetii imam
Cevad, el-Kazimiyye, 2015, s. 8.

8 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Nazari Irfan, Doktriner Tasavvuf ve Bugiinkii Onemi”, Isldm Arastirmalar:
Dergisi, S. 12, 2004, s. 2,3.

9 Bkz: Eb0l Hamid el-Gazali, Miskatii’l-Envar, trc. Sadi Eren, DIB Yaynlari, istanbul, 2014, s.
44,45,

0 imam-1 Rabbani, Manevi Yolculuk, Miikdsefit-1 Gaybiyye, trc. Necdet Tosun, Stfi Kitap, Istanbul,
2006, s. 68.
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2.1.1. Tevhid

Hicri 1. ve II. asirlarda yasayan zahid/stfilerin tevhid anlayisi (Rabiatii’l-
Adeviyye (v. 185/801) gibi minferit birkag sOflyi saymazsak) ** biitlin
Miisliimanlarin tevhid anlayisindan pek farkli degildi.*** Vecde*® dayali tasavvufi
tevhid soylemleri ise ilk defa III. yiizyildan itibaren ifade edilmeye baslanmis ve
sOfiler kendilerine has, miibhem ve dolayli kavramlarla tevhid anlayislarini ortaya

koymuslardir.*®

Imam-1 Rabbani’ye kadar Naksbendiyye seyhlerinin hemen hemen tamaminin
vahdet nes’esine sahip olduklarini sdyleyebiliriz. Ayrica Naksbendiyye silsilesine,
sekr hali baskin, vahdet, ask ve vecde meyilli Bayezid-i Bistami ile Ebu’l-Hasan
Harakani gibi sahsiyetlerin dahil edilmesi bu nes’enin benimsendigini
gostermektedir. Imam-1 Rabbani’den sonra her ne kadar vahdet-i suhfid anlayisi
miiceddidiler tarafindan siirdiiriilmiis olsa da Halid-i Bagdadi ile birlikte Ibn Arabi ve
vahdet-i vucld sempatisi -biitiin Halidi seyhlerine tesmil edilmese de- yeniden
canlilik kazanmigtir. Nitekim Sibgatullah Arvasi, vahdet-i vuctid makamini, salikin
ugramasi gereken bir makam olarak nitelemis, ancak buranin salik igin takilip
kalinacak bir yer olmadigini vurgulayarak, bu makami asmanin ve terakki edip

ylikselmesinin 6nemine dikkat ¢gekmistir.*®

Hazneviyye’de vahdet ile tevhid birlikte degerlendirilerek soyle bir ayirim

yapilmistir: Insanlarin gdziinden perdeyi kaldiracak olan hakikat, yeryiiziindeki

! Nitekim Rabiatii’l-Adeviyye gibi bazi sufilerin tevhid anlayisi ask ve sevgi agirlikli olup,
tecriibeye, kesif ve ilhama dayanir.

462 Tevhid hakkinda bkz: Abdurrahim Giizel, “Kelam ve Tasavvuf Agisindan Tevhid”, EUIF Sosyal
Bilimler Enstitust Dergisi, S. 11, 2001, s. 194.

*8% Hiiznii gerektiren keder, ask ve istiyak sarhoslugu ve yiiksek heyecan anlamina gelen vecd, salikin
zorlamas1 olmadan Hakk’tan gelen tecellilerle gerceklesen cosku halidir. Vecd bulus, fakd
kaybedistir. Bu iki halden biri gelince obiirii gider. Tasavvufta vecd genelde “Hakk’in bin bir
tecellisini miisahede edilebilen kimsenin muhabbet sonucu, i¢inin ferahlamasi ve o halin verdigi
zevk ile kendinden ge¢mesidir” seklinde tarif edilmektedir. (Bkz: Kuseyri, Riséle, s. 62; Eb( Bekr
Taciilislam Muhammed b. Ebi ishak Ibrahim b. Ya’kiib el-Buhari el-Kelabazi, et-Taarruf li Mezhebi
Ehli't-Tasavvuf, Daru’l-Tman, Dimask, 1987, s. 11).

4 Ornek icin bkz: Ebii’l-Kasim Abdiilkerim, b. Hevézin el-Kuseyri, er-Risdletii I-Kuseyriyye, Daru’l-
Hayr, Beyrut, 1993, s. 47; Kuseyri Risdlesi, trc. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul, 1978,
S. 72; TS, el-Liima’, ts., s. 51; Uludag, “Tevhid” (Tasavvuf), DIA, Istanbul, 2012, c¢. XLIL, s. 21.
Uludag, “Tevhid” (Tasavvuf), DA, Istanbul, 2012, c. XL, s. 21.

%% Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 71.
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kanunlar ve bu kanunlarda vaz’ olunan burhani delillerde gizlidir. Zira bu deliller
idrak edebilenler icin “mutlak vahdaniyyeti” haykirmaktadir. Insan bu kanunlar
hakkiyla idrak edecek olursa mutlak hakikati de idrak edecektir.”*® Bu anlayisa gore
Hazneviyye’de aslolan tevhid degil vahdettir. Bu da Haznevilerin tevhid veya vahdet
konusunda Nursin dergaht seyhlerinin goriislerini  aynen benimsediklerini
gostermektedir. Nitekim Abdurrahman T&ahi’nin bu hususta, “salik, zikrederken
Hakk’1n sifatlarin1 degil zatin1 hayal etmelidir. Clinkii aslolan tevhid degil vahdettir.
Vahdet, Allah’in varligi ve birligi, tevhid ise kulun Allah’1 birlemesidir” dedigi
nakledilmektedir.*” Bagka bir ifade ile tevhid suret, vahdet ise manadir. Ona goére

sélik, strete bagli kaldig1 miiddetge mananin kokusunu ebediyyen duyamaz.*®

2.1.2. Seriat-Tarikat

Seriat ve tarikat kavramlarin “nazari esaslar” basligi altinda incelenmesi, bu
iki kavramlarin Hazneviyye’de nazari agidan nasil ele alindigmi, iki kavramin
birbirleriyle iligkileri ve bu kolun tasavvuf anlayisinin sekillenmesinde ne derece

etkili olduklarini tespit igindir.

Sozliikte “yol, ustl, metod, insanlarin ve hayvanlarin su i¢tigi, acikta olan ve
kesilmeyen kaynak/akarsu” gibi manalara gelen seriat,*” istilahta, “Allah tarafindan
insanlara gonderilen hiikiimler biitiinii” demektir.*”° Tarikat ise, sozliikte “gidilen yol,
hal, cizgi, usQl, tarz ve seckin topluluk™ gibi manalara gelmektedir.*”* Terim olarak

stfiler tarafindan bir¢ok tanimi yapilan tarikat “seriatla amel etmek, ruhsatlari

8 Geger, Asdafii'I-Enfas, s. 65.

7 Taht, Isaretler, s. 132,133.

468 Taht, Isaretler, s. 119.

% Muhammed Murtaza, el-Hiiseyni ez-Zebidi Tdcii'l-Ar(ls, Matbaatii Hukimeti Kiveyt, 1984, c.
XXI, s. 259;

% Ebu’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kib b. Muhammed el-Fir0zabadi, el-Kdmiisii’l-Muhtt,
el-Heyetii’I-Misruyyetii’l-Amme, Misir, 1979, c. 11, s. 42.

1 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 627.
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terkedip azimetlere sarilmak, zahiri ve batini her tiirlii yasaktan sakinmak™ seklinde

Ozetlenebilir.*”

Naksbendiyye tarikatinin en Onemli 06zelligi seriata son derece bagh
olmasidir. Zira tarikatin ilk miiessisi kabul edilen Abdiilhalik Gucdiivani, tarikatinin
usaliint “sidk, sefa, seriat ve slinnete tabi olma, bidat, heva ve heveslere muhalefet
etme” prensipleri lizerine bina ettigini ifade etmistir.*” Gucdiivani, bu esaslar1 Stnni

tasavvufun kurucularindan kabul edilen Yusuf el-Hemedani’den almistir.*"

Bahéeddin Naksbend bu hususta soyle demistir: “Bizim bu yolumuz, en
saglam kulptur. Zira bu tarikat, slinnete tabi olmaktan ve sahabenin yolunu takip
etmekten baska bir sey degildir.”*” Ayrica Abdiilhalik Gucdiivani’nin, “fena-i nefs
makamina, ancak Kur’an’1 sag ele, siinneti de sol ele almakla ulasilabilecegini” ifade
etmesi, “® Naksbendiyye’de tasavvufi egitim alacak kimseler igin seriata ittiba,
olmazsa olmaz bir unsur oldugunu gdstermesi acisindan OSnemlidir. Ayrica bu
yaklasim Naksbendiligin biitiin donemleri i¢in her zaman en 6nemli 6l¢ii kabul
edilmistir. Zira iki binin miiceddidi kabul edilen Imam-1 Rabbani’nin: “Tasavvufun
halleri, vecd, heyecan ve zevkleri, isteyenlerin olsun. Yapilacak en 6nemli is, batin
blyuklerin sevgisi ile yasatip, zahir1 Siinnetle stislemektir™’” sézii, bu 6l¢lyi ifade
etmektedir. Halid-i Bagdadi de mdiridlerine siinneti yasama ve ruhsatlardan uzak

durup azimetle amel etme yoniinde birgok tavsiyede bulunmustur.*’®

Seriat kurallarina uymadan tarikatta yol katetmenin imkansizligina isaret eden
Halidi seyhlerinden Abdurrahman Tahi, soyle demistir: “Naksbendi tarikati stinneti
ihyaya dayanir. Normal zamanlarda (yani sahv halinde) stinneti terkeden kimse, sekr
halinde farzlar terk eder. Tarikatta Olcii seriattir. (Bu yiizden) sahibine yar olan
cezbe, seriat dairesinde tahsil edilen cezbedir. Zira tarikat, insanlarin arasinda dolasir

ve seriata bagl olanin da olmayanin da kalbine girer. Fakat bir siire sonra seriata

2 Al b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircant, Mu cemu 't-Ta rifdt, Daru’l-Fadile, Kahire, ts., s.
119; Muhammed Emin el-Kdrdi el-Erbili, Tenviru ’I-KulQb, Daru’l-Hayat, Haleb, 1993, s. 399.

8 cami, Nefahatii’I-Uns, s. 523.

% Dilaver Giirer, “Y(suf Hemedani”, s. 22.

5 Hani, el-Hadaiku 1-Verdiyye, s. 416.

48 Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 339.

" imam-1 Rabbani, Mektlbat, trc. Hiiseyin Hilmi Isik, Hakikat Kitabevi, Istanbul, 2001, c. I, s. 65
(37. Mektup).

"8 Muhammed el-Hani, Behcetii’s-Seniyye, s. 55.
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bagli olanin kalbine yerlesirken, olmayandan g¢ikiverir. Buna ragmen fena
mertebesine ulasmis bir seyhin terbiyesinden gegmeksizin seriatin 6ziine vakif olmak

miimkiin degildir.”*"®

Burada sunu da ifade etmek isterizz Naksbendiyye’nin seriatla ilgili bu
hassasiyeti hemen hemen butin Sinni tarikatlar icin gegerlidir. Bizim bu hususu
Ozellikle vurgulamamiz, genelde Naksbendiyye 0zelde ise Hazneviyye’nin bu
hassasiyeti Oncelemesi ve tasavvufi goriislerinin sekillenmesinde etkili olmasindan

dolayidir.

Hazneviyye’de tarikat, seriatin hizmetkar: ve seriatin en mitkkemmel sekilde
uygulanmasindan ibarettir. Icte ve dista Allah’m kulluguna bagl kalmaktir.
Haznevilere gore bunun aksini iddia ederek “seriat bagkadir, tasavvuf baska” demek,
cehdletten, inattan veyahut zindikliktan kaynaklanan delilsiz ve kuru bir iddiadan
bagka bir sey degildir.”® Tarikat1 ve tasavvufu sahsi ¢ikarlarina alet eden kimselere

3

siddetle karsi ¢ikan Izzeddin el-Haznevi bu hususta sdyle demistir: “...bununla
birlikte baz1 kimseler tarafindan tasavvufun/tarikatin maddeye ve diinyevi ¢ikarlara
alet edilip istismar edildigi de bir gercektir. Boylelerine kars1 savas agmak hepimizin
gorevidir. Ciinkli boylesi paha bi¢ilmez bir degeri lekeleyip zarar vermek biitiin

insanliga zarar vermek demektir.”**

Ahmed el-Haznevi’ye gore seriata aykiri olan her tarikat, zindikliktir. Ciinkii
bu tarikatin da Ummetin de efendisi Hz. Ebl Bekir’dir. Onun da efendisi Hz.
Peygamber’dir. ** Bununla birlikte, Sari’in emri ile miirsidin emrettigi ¢akisacak
olursa, miirid Sari’in emrine riayet etmelidir.*®*® Ahmed el-Haznevi’nin bu s6zi genel
olarak Hazneviyye seyhlerinin seriat ve tarikata bakis agisin1 yansittigini

sOyleyebiliriz.

Seriatin kurallarina riayet etmeden tarikatta yol katetmenin miimkiin
olmadigmni ifade eden Hazneviyye seyhlerinden Izzeddin el-Haznevi, iman1 agaca,

seriatt onun dallarma, tarikati yapraklarna, hakikati da bu agacin meyvelerine

419 Tahi, isaretler, s. 46, 113, 121

80 Geger, Asdafii'I-Enfas, s. 42.

81 Geger, Kiilliyat-: Sugra, s. 297.

*82 Necati Akyiiz, Sadat-1 Kirdm Alemi, s. 169; Konyevi, Allah Dostlari, s. 223; Ahmed el-Haznevi,
MektObat, ss. 447-448 (127. Mektup).

8 Ahmed el-Haznevi, Mekt(bat, s. 415 (102. Mektup).
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benzetir. Ona gére meyvelerin, yapraklarin ve dallarin agagtan olmadigini soylemek
miimkiin olmadig1 gibi, tarikatin da seriatin gayr1 oldugunu iddia etmek

imkansizdir.*

Ahmed el-Haznevi, kendi doneminde Fethullah Ayinkafi ve Seyh Sefik’i
seriata ve tarikatin adabina muhalefet ettikleri icin sert bir sekilde elestirmis ve
“siinnete tabi olmayanin miirsid olamayacagini” hatirlattiktan sonra sdyle demistir:
“... Bu ylice ve miibarek Naksbendiyye tarikati, Hz. Peygamber’in ve ashabinin
yoludur. Onun iizerine ne ilave ne de noksanlik yapilmamistir. Bu tarikat, Allah’in
manevi huzurunda oldugunun bilincinde olmaktan, zahir ve batinda kulluk
gorevlerini devam ettirmekten, Hz. Peygamber’in slinnetinden ayrilmadan azimetle
amel etmekten ve seriatin ahkdmindan ayrilmadan her davranista bidat ve
ruhsatlardan kag¢inmaktan ibarettir... Bu ylzden biylklerimiz, tarikatin ahvalini

seriata tabi kilmiglardir...”*®

Tarikata karsi ¢ikanlarin, ehl-i tariki anlamadiklarini ve heniiz tarikatin
lezzetini tatmadiklar1 igin boyle davrandiklarini ifade eden Muhammed el-Haznevi

de ehl-i tarik ile digerlerinin durumunu s6yle bir beyitle 6rneklendirmektedir:
G TN BN ey snal Ghal (e
Tatmayan idrak edemez, tadan ise rithu pahasina satin alwr.*®

Tarikatin seriatla ayniligine dikkat ¢eken Muhammed Mutd’ el-Haznevi ise
sOyle demektedir: “Bizi bir arada tutan bu tarikat kiyamate kadar devam edecektir.
Zira bu tarikat, Seriat-1 Muhammediyye’nin sulbiinden gelmekte ve onunla ayni
kaynaktan beslenmektedir. Dolayisiyla bu tarikat Allah’in dinidir. Allah (c.c.), dinini

kiyamete kadar muhafaza edecegini vadetmistir.”**’

Hazneviyye seyhlerinin buraya kadar aktardigimiz goriislerinden anlasilacagi
tizere Hazneviyye’de tasavvufi diisiince, fikir ve uygulamalarin, genelde

Naksbendilik-Halidiligin genel goriislerini  yansittigini - sOyleyebiliriz.  Nitekim

4 Geger, Killliyat-: Sugra, s. 42.

8 Ahmed el-Haznevi, Mektibat, ss. 277-278 (7. Mektup).

% Muhammed el-Haznevi, Muktetafatiin min Keldmi Sehidi’I-Harameyn, (der. Ahmet Az), Ahmet Az
Ozel ktp., (orijinal niisha) vr. 9a-10a; Geger, Asddfii’I-Enfas, s. 100.

87 Muhammed Muta’ el-Haznevi, el-Lii 'liii 'I-Ferid, der. (Heyet), Haseke, 2015, s. 209.
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tarikat-seriat konusunda Hazneviyye tasavvuf anlayisinin, nazari olmaktan ziyade
ameli yonu ile 6n plana ¢ikmakta ve tarikatin/tasavvufun seriatin 6ziinii ve ahkamini

muhafaza etmek icin ¢alisan bir olusum oldugu 6zellikle vurgulanmaktadir.

Seriat-tarikat iliskisinde deginilmesi gereken hususlardan biri de bidat, azimet
ve ruhsat®®® meselesidir. Nitekim tasavvuf karsiti ¢evreler, tasavvuf ve tarikatta yer
alan bazi uygulama ve esaslar1 tartisma konusu yaparken, tarikat ehli kimseler de

bazi uygulamalar sebebiyle birbirlerini miibtedi’likle su¢lamaktadirlar.

Bidatleri, dindeki bidat ve tarikattaki bidat diye ikiye ayiran Sibgatullah
Arvasi, tarikatta yapilacak bidatin zarar bakimindan dindeki bidattan daha tehlikeli
ve daha zararli olabilecegine dikkat cekmistir. Ona gore Naksbendiyye’nin diger
tarikatlardan {istiin olmasinin sebebi, onda bidatlarin olmayisidir. Zira ona gore

bir¢ok tarikatin izlerinin silinip yok olmasinin baslica sebebi iglerine yerlestirilen

bidatlardir.*®

Ahmed el-Haznevi de gerek seriatta gerekse tarikatta, bidatin her tiirlisiinden
(hasene-seyyie) uzaklagsmanin gerekliligine dikkat ¢ekmis ve tarikat ehlinin hem
seriatta hem de tarikatta azimetle amel etmeleri; ruhsat, bidat ve evliyaya muhalefet
etmek gibi sifatlardan uzak durmalart gerektigini ifade etmistir. Ona goére dinde
bidat, “ayet ve hadislerde yeri olmayan her sey” demektir.*® Tarikatta bidat ise,
“mensup olduklar1 Naksbendi-Halidi seyhlerinin temel uygulama ve esaslarina aykiri
davranigta bulunmak, dini bir gerekg¢eyle dahi olsa yeni bir sey ihdas etmektir.”

Ornegin; raks, sema’ ve cehri zikir bunlardan bazilaridir.**

Ote yandan intisap edecek kimselere ip vasitasiyla ayn1 anda birden fazla
kisiye el vermek, erkek-kadin i¢ ice ayni ortamda bulunmak veya cehri zikir

halkasina katilmak vb. uygulamalar da Halidi-Haznevi tasavvuf geleneginde bidat

88 Sozliikte “gayret ve 1srarla istemek” manasina gelen azimet; fikhi bir kavram olarak “degismeyen,
asli ser’? hikkiim” demektir. Ruhsat ise sozliikkte kolaylik, yumusaklik ve ucuzluk gibi manalara
gelmektedir. Terim olarak ruhsat “arizi bir sebepten oOtiirli asli emrin daha kolayr ve hafifiyle
degismesidir. (Bkz: Mahm(d Abdurrahman Abdilmin’im, Mu cemii’l-Mustalahdti ve’l-Elfdzi’l-
Fikhiyye, Daru’l-Fadile, Kahire, 1999, c. I1, ss. 499-500, 135-136).

89 Sibgatullah Arvast, Minah, s. 47,61.

%0 Ahmed el-Haznevi, Mektdbat, s. 273 (7. Mektup).

1 Ahmed el-Haznevi, Mekt(bat, 278 (7. Mektup).
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olarak goriilmiistiir. “* Tasavvufi bircok meselede Nehri ve Nursin dergdhinin
uygulamalarin1 yansitan Haznevi dergahi seyhleri, bidat konusunda da tavizsiz bir
tutum sergiledikleri gorulmektedir. Nitekim Abdurrahman Tahi, bidatle amel eden
bazi halifeler hakkinda; onlarin tarikatlarini inkar etmedigini, ancak bu gibi
kimselerin Naksbendi olmadiklarin1 ve Naksbendiyye’yi temsil etmediklerini ifade
etmistir.”® Ayrica Ahmed el-Haznevi, “azimetle amel edip bidatlardan sakinan ve
sadatin yolundan giden miiridlerin ricalii’l-gayb** tarafindan desteklenecegini, boyle
olmayanlarin ise kendi haline birakilacagini” ifade ederek meseleye farkli bir yorum
getirmistir.*® Muhammed Muti’ el-Haznevi’ye gore tarikatta tedavisi olmayan iki tiir
hastalik vardir. Bunlar: teslimiyetsizlik ve tarikata bidat sokma hastaligidir. Ona gore
bu tiir hastaliklara miibtela olan miiridin tedavisi ya imkansizdir ya da gayet

zordur.**®

Bu rivayetlerden, ilk donem Naksbendileri gibi Ahmed el-Haznevi’den bu
yana Haznevilerin, ehl-i siinnet inancina siki bir sekilde bagli olmayi, bidat ve
hurafelerden uzak durmay1 ve seriatin kurallarina son derece bagli olmakla birlikte
ruhsatlarla degil, azimetle amel etmeyi tarikatin/dergahin temel prensibi olarak

muhafaza ettikleri anlagilmaktadir.

%2 Jz7eddin el-Haznevi, Hazneviyye’den ayrilan bazi sahislarin, Ahmed el-Haznevi zamaninda
olmayan bazi uygulamalar tarikata soktuklarini ve bunlarin aslinda tarikata degil, kendilerine zarar
verdiklerini ifade etmektedir. Bes binden az vird vermek, toplu halde bir¢ok kisiye ayni1 anda tovbe
vermek ve tarikati siyasete alet etmek gibi uygulamalar bunlardan bazilaridir. Ona gore bu gibi
kimseler, altin degerinde kiymetli bir cevheri giibre karsiliginda sattiklar1 i¢in asil hiisranda olanlar
kendileridirler. (Bkz: Geger, Kulliyat-: Sugra, s. 255, 274, 277).

93 Tahi, Isdretler, 5.120.

4 Ricalii’l-gayb veya Ricaullah, ilahi hakikatlerin mazhari olup 4lemde tasarrufta bulunan, gizli ve
agikar Allah dostlari i¢in kullanilan bir kavramdir. Ricalii’l-gayb ile ilgili birgok tasnif yapilmustir.
(Ayrintili bilgi i¢in bkz: Eba Abdillath Muhammed b. Ali b. Hasen el-Hakim et-Tirmizi, Hatmii’l-
Ewliya, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire, 2013, s. 162; Cami, Nefahdtii’l-Uns, ss. 83-86;
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Soz1iigii, s. 508).

%5 Ahmed el-Haznevi, Suhab, (der. Aldeddin el-Haznevi, izzeddin el-Haznevi), Hazneviyye Ozel
Ktp., vr. 16b.

% Muhammed Muta’ el-Haznevi, el-Lii 'Liii’I-Ferid, 241.
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2.1.3. Velive Velayet

Sozliikte “yakinlik, akrabalik, yardim, destek ve azat etmek™*®’ anlamlarina
gelen “velayet”, tasavvufta “Allah Teala’nin, islerini uhdesine aldig1 kimse” yani
Hak Teala’nin, velisini bir lahza bile nefsi ile bagbasa birakmamasi1 veya “Allah’in
taat ve ibadetini, uhdesine alan kul” yani araya fasila koymaksizin taat ve ibadete

devam eden kisi demektir.**®

Naksbendiyye’de velayet, genel olarak Allah ile kul arasindaki dostluk ve
yakinlik manasinda olup, velayet-i &mme ve veldyet-i hassa olmak Ulzere iki kisimdir.
Velayet-i amme, Kur’an’t Kerim’de “Allah iman edenlerin velisidir; onlari
karanliklardan aydinliga ¢ikarir...”*® Ayetinde Allah’in emir ve yasaklarina riayet
eden biitiin miiminler arasinda miisterek olan umimi velayettir. Velayet-i hassa ise,
Hak’da fenddan sonra bakd makamina ulagsmis seyr u siilik erbabina aittir.”® Ayrica
veldyet-i hassa Naksilikte; velayet-i sugra, velayet-i vustd ve velayet-i kiibré olmak

lizere ti¢ kisimda miitalaa edilmistir.>®

Imam-1 Rabbani, tarikatta (seyr u stldk ile elde edilen) ma’rifetin seriat
bilgisine muvafik oldugu makami, siddiklik makami olarak degerlendirmis ve bu
makamin veldyet derecelerinin en {istiinii oldugunu sdylemistir. Ona gore siddiklik
makaminin Ustiinde sadece niiblivvet makami vardir. Bu makamda bulunan veliler ile
arasindaki tek farkin, vahiy ile ilham arasindaki fark oldugunu ifade eder. Yani

vahyin dogrulugu kati, kefs ve ilhaminki ise zannidir.**
Halid-i Bagdai’ye gore, Allah (c.c.) kamil veli kullarina gesitli stretlere girme
kuvveti ve imkani saglayabilir. Hatta onlar biitiin kainati dolduracak/kapsayacak bir

sGrete bulrunebilirler. *® Sibgatullah Arvasi de “halkin, ancak fend makamini

97 Zebidl, Tdcii’l-Ards, c. XL, s. 246.

%8 Ruseyrd, er-Risdletii'I-Kuseyriyye, S. 260.

“% Bakara, 2/257.

500 cami, Nefahatii’l-Uns, ss. 67-68.

%01 Bkz: Alt Kadri, Risale-i Behdiyye: Tarikati-1 Naksibendiyye Prensipleri, trc. Rahmi Serin, Pamuk
Yayncilik, Istanbul, 2005, ss. 154-157.

%02 imam-1 Rabbani, Mektlbat, c. I, s. 70 (41. Mektup).

%% Muhammed Esad Sahib, Bugyetii’I-Vacid fi MektObat-: Meviina Halid, Dimask, 1334, s. 72 (3.
Mektup).



167

tamamlayip bakd makamina ruc’ eden veliden istifade edilebilecigini, istigrak
makaminda olanlarin ise, (¢evrelerine bereket getirmede ve belalarin def’ine vesile
olmada faydali olsalar da) bagkalarimi terbiye edemeyeceklerini ifade etmistir.**
Abdurrahman Tahi’ye gore sayet “zamanlarin en haywlist benim yasadigim
zamandir. Sonra bunu takip eden devir, daha sonra onu takip eden devirdir”*®
mealindeki hadis-i serif olmasaydi, bu devrin velileri sahdbeden daha iistiin
sayilabilirdi. Zira Hz. Peygamber, “iimmetim yagmura benzer (berektli bir iimmettir).

Oncesi veya sonrast mi haywrhdir bilinmez” *® buyurmustur. * Bu tevile gore

Abdurrahman Taht, hadis-i serife farkli bir yorum kazandirdigi goriillmektedir.

Ahmed el-Haznevi, velayeti farkli agidan ele almakta ve kullar1 Allah’a
ulasmada iki kisimda miitalaa etmektedir. Birinci kisim: Mahza fazl-1 ilahi ile vuslata
erenlerdir. Bunlar, Peygamberler, sahabe-i kiram ve Abdilkadir Geylani gibi
miistesna bazi velilerdir. Nitekim sahabe, Hz. Peygamber’in tek bir nazari ile kemale
ererken, Abdulkadir Geylani gibi bazi veliler de ¢aba ve gayret sarfetmeden kuigik
yasta veldyet makamina yiikseltilerek, kendilerine birgok hikmet ve keramet
bahsedilmistir. Tkinci kisim ise talibin gayreti yani seyr u sul(k ile elde edilen velayet
makamidir. Bayezid-i Bistami ve Cilneyd-i Bagdadi gibi evliyanin birgogu bu

makamdadir.5®

Ayrica velayetin Olglislinlin seriata ittiba oldugunu ifade eden Ahmed el-
Haznewvi, seriata mutabaati olmayanin veldyetinin olamayacagini ifade etmektedir.®
Ona gore higbir kerameti olmasa dahi seriata tabi olan her Miisliiman velidir. Ancak
seriata muhalif davranan kimse, havada uctugu goriilse dahi o kisi delalettedir.
Ahmed el-Haznevi’ye gore, riiyada veyahut rabitada hasil olan bazi haller de

boyledir. Bu ylzden miiridin biitiin halleri seriat olgiisiiyle ele alinmali, Kitap ve

504 Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 64.

505 Buhard, “Sehadet”, 9; Miislim, “Fezailu’s-Sahabe”, 214. Ebfi David, “Siinnet”, 10.

5% Ahmed b. Hanbel, Misned, c. XXXI, s. 174; Tirmizi, Eb( 1s& Muhammed b. 1s4, el-Cdmiu’s-
Sahih, (b.y.: Matbaatii Mustafa el-Babf, 1975), “Edeb”, 81.

507 Taht, Isaretler, s. 134.

%% Ahmed el-Haznevi, Suhab, vr. 36a,36b.

%99 Ahmed el-Haznevi, Suhab, vr. 29a,29b.
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Slnnete uygun olana itibar edilmeli, uymayanin ise seytandan oldugu bilinmelidir.

Binaenaleyh, ona gore velayetin 0lgiisii sohret degil istikamettir. °*°

Evliyay1 ve veldyet makamini yeryiiziiniin manevi yapilar1 olarak
degerlendiren Izzeddin el-Haznevi’ye gére; yeryiiziinde evliyd olmasaydi diinya
harap olurdu. Clnki insan Rabbine kulluk igin yaratildigi halde bu vazifeyi hakkiyla
sadece evliyaullah yerine getirmektedir. Digerleri ise onlarin bereketiyle
yasamaktadirlar.’* Ayrica velayet ile velilere yakinlik arasinda iliski kuran Izzeddin
el-Haznevi, evliydya yakin olanlarn Allah’in litfunu miisdhede edebileceklerini,
ancak muridin bu yakinliga evvelden kendisini hazir hale getirmesinin gerekli

oldugunun ifade etmektedir.>*

2.1.4. Insan-1 Kamil ve Hakikat-1 Muhammediyye

Arapcada olgun ve kémil insan manasia gelen “insan-1 kamil”, tasavvufta
“ilahi ve kevni, kiilll ve ciizl alemlerin tiimiinii kendinde toplayan zat demektir. O,
akli ve kevni biitiin kitaplar1 kendinde toplayan katip, akli ve rlhu bakimindan
“tmmi’l-kitab”, kalbi bakimindan “levh-i mehfiz”, nefsi bakimindan “mahv ve
isbat” kitabidir.”*® Kisacas1 “insan-1 kamil, Hakk’in tecelli ettigi yer, O’nun biitiin
isim ve sifatlarin1 kendinde toplayan, Allah’in yeryiiziindeki halifesi” demektir.**
Tasavvufta halk ile Hak arasinda bir kopri vazifesi goren insan-1 kamil, seriat,
tarikat, hakikat ve ma’rifet bakimindan ahlaki kemale ermis kisidir. SOfi kaynaklarda
sikga kullanilan “Sen olmasaydin Sen olmasaydin kiinati yaratmazdim” > Kutsi

hadisiyle kastedilen de dlemin var olma sebebi ve gayesi iste bu hakikattir.*'

%% Ahmed el-Haznevi, Suhab, vr. 15b.

> Geger, Killiyat-: Sugrd, s. 223.

*12 Geger, Killiyat-: Sugrd, s. 223.

513 Ciircant, Mu’cemu’'t-Ta rifat, s. 35.

" Yazicioglu Mehmed Efendi, Muhammediye (ismail Hakki Bursevi’nin Ferdhu r-Rith Serhi ile),
haz. Abdiilvehhab Oztiirk, Celik Yayinevi, Istanbul, 2017, s. 115; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii, s. 314; H. Kamil Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yaymlari, Istanbul,
2016, s. 309.

*1° {smail b. Muhammed el-Aclni, Kegfii I-Hafa’ ve Miizilii'I-Ilbds ‘amme stehera mine’I-Ehddis ‘ald
Elsineti'n-Nas, Mektebetii’l-Kudus, Kahire, 1351, s. 164.

*18 Mehmet S. Aydin, “Insan-1 Kamil”, DI4, isyanbul, 2000, c. XXII, s. 331.
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Hakikat-1 Muhammediyye veya N{r-u Muhammedi de Allah’in ilk yarattigi
ve diger biitiin varliklarin kendisinden yaratildigi Nir/Hakikat demektir. Bir baska
ifadeyle insan-1 kamil, varligin hakikatlerinin tamamina samil olan tek varliktir. Bu
vasiflar ancak Hakikat-1 Muhammediyye’ye yani Hz. Muhammmed’e uygun
diismektedir.” O, aym zamanda “Ism-i A’zam”dir.>® Bu mertebeye vahdet-i viicld
felsefesinde, “taayiin-i evvel”, “insan-1 kamil” veya “Hakikat-1 Muhammediyye”

denmistir.>*

Hazneviyye’de tasavvufun tahakkuk boyutunu ifade eden bu gibi kavramlara
pek sik rastlanmaz. Zira kalbi, vicdani ve ma’rifete dayali bu bilgiler mahrem
addedilmis ve ekseriyetle bu alana dalmaktan kaginilmistir. Dolayisiyla Haznevi
mesdyihinin tasavvuf anlayist “halk tasavvufu” formunda bir tasavvuf oldugunu
sOyleyebiliriz. Bununla birlikte Haznevi seyhlerinin bazi vaazlarinda veya divan
sohbetlerinde®® insan-1 kamil, Hakikat-1 Muhammediyye veya varlik mertebelerine

dair goriiglerini tespite ¢alistik.

Abdurrahman Tahi, Isdretler’de varligin viicida gelisi ile ilgili sdyle
demektedir: “Cenab-1 Hakk, mahlikati yaratmadan 0nce Mutlak Varlik, alem ise
mutlak yokluk idi. Bununla birlikte irade serbestligiyle birlesen Zatinin giizelligi,
varliklart yaratmasini gerektirdi. O vakitte Mutlak Varlik’tan bir miktar alarak
yokluga serpince 1s18a tutulmus karanliktaki cisimlerin ortaya c¢ikis1 gibi yokluk
varliga doniistii.”** Tahi’nin bu agiklamasinin sudir teorisinden®? farkli oldugunu
vurgulamak isteriz. Clinkii sudir teorisinde varlik, Allah’in irddesine gerek

b

kalmadan, fiskirmak ve tagsmak manasinda “feyz” ile meydana gelmistir. Tahi’nin
yaratma teorisinde ise irdde sifatinin 6n planda oldugunu goriiyoruz. Buna gore

Tahi’nin varlik teorisinin, Ekberi sifilerin zuhir teorisiyle birebir Ortiistiiglini

>7 Abdiilkerim b. Ibrahim el-Cilf, el-Insdnii’I-Kamil, Miiessetii’t-T4rihi’l-Arabf, Beyrut, 2000, s. 206.

18 Abdiirrezzak el-Kasani, Mu’cemu Istildhdhati’s-Sfiyye, Daru’l-Menar, Kahire, 1992, s. 82;
Circani, Mu’cemu 't-Ta rifdit, s. 80.

*19 Abdulhakim Yiice, “Tasavvufta insan-1 Kamil ve Mevlana”, Tasavvuf: Iimi ve Akademik Arastirma
Dergisi, c. VI, S. 14, 2005, s. 64.

520 Divén sohbetleri, Haznevi seyhlerinin cami vaazlar1 haricinde genelde sadece miiridlerin katildig:
0zel oturumlarda yaptiklar: sohbetlerdir. Burada anlatilanlar, vaaz konularina nisbetle daha 6zel
olup, tasavvufi nlkteler, tarikat prensipleri ve saliklerin hallerine dair meselelerdir.

521 Tahi, Isaretler, s. 109.

522 Sudiir teorisi: “Allah’in irade ve ihtiyarina gerek kalmadan bu varlik tabii bir zorunlulukla O’ndan
cikarak (suddr) meydana gelmesi” demektir. (Bkz: Mahmut Kaya, “Suddr”, DI4, Istanbul, 2009, c.
XXXVII, s. 467).
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sOyleyebilirz. Nitekim Ekberi gelenekte mimkinlerin varligi, bir ihtiyactan ya da

zorunluluktan 6te, Hakk’1n kemalinin zuhiir etmesinin bir geregidir.**

[zzeddin el-Haznevi’ye gore, insan-1 kamil tarikat seyhidir. Bulutlardan inen
yagmur, topragin istidadina gore farkli ekinler bitirdigi gibi, hakeza insan-1
kamil’den miiridlere dagilan ndr u nisbet de (muridlerin istidada gore) kimine fayda,
kimine zarar verir. Nir u Muhammedi, siyahi kéleyi manen aydinlattigi/yiicelttigi
halde, Ebt Cehil’i karanliga bogmustur. Tipki diinyay1 aydinlatan giinesin yarasalara
151k kaynagi olmadigi gibi, istidadi olmayan miiridin insan-1 kdmilden fayda goérmesi

miimkiin degildir.**

Muhammed Muta’ el-Haznevi ise bu hususta soyle demektedir: Hz.
Peygamber, insan-1 kamil’in en yiice drnegini temsil etmektedir. O’nun akli ve ilmi,
varligin tamaminin aklindan ve ilminden daha fazladir.>® Hak Teala, ashabma O’nun
nurundan bir katre kesfeyledi. Bu yiizden O’na canlarini, mallarini ve evlatlarini feda
edercesine tutkuyla baglandilar.®® Sayet beseriyet, (NGr-u) Muhammed’i hakkiyla
idrak edecek olsaydi, kalpler cezbeyle ona baglanir ve riihlar ona asik olurdu. Akillar
bu manayi idrakten aciz olsa da kalpler daima bu silenin etrafinda toplanmakta ve bu

parlak giinesin yodriingesinde pervaneler gibi deveran etmektedirler.>

Bindnaleyh, Hazneviyye’de insdn-1 kamil, varhigin Oziinii temsil eden
metafizik bir hakikat seklinde degil, daha ziyade pratik yoniiyle “miirsid-1 kdmil”

olarak telakki edilmistir.

2.1.5. Ma’rifetullah

Sozliikte bilgi manasina gelen “ma’rifet” ya da “irfan”,**® tasavvufta tzerinde

en ¢ok durulan konulardan biridir. “Hakikati, hakikat goziiyle ve oldugu vechiyle

523 Betill Giirer, Molla Fendri'nin Varlik ve Bilgi Teorisi, Insan Yayinlari, Istanbul, 2016, s. 188.
524 Geger, Killiyat-: Sugra, s. 290.

525 Muhammed Muta’ el-Haznevi, el-Lii 'Liii I-Ferid, s. 64.

526 Muhammed Muta’ el-Haznevi, el-Lii ‘Liii 'I-Ferid, ss. 35-36.

52" Muhammed Muta’ el-Haznevi, el-Lii 'Liii I-Ferid, s. 49.

%28 bn Manzir, Lisdnii'l-Arab, c. 1V, s. 2897.
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ihata etmektir” diye tanimlanan ma’rifet ile bilgi anlamin1 ifade eden “ilim” arasinda
fark vardir. Ma’rifet, stfilerin manevi halleri yasayarak elde ettikleri bilgi olup,
kaynagi, kalp, riih ve sir gibi latifelerdir. ilmin kaynagi ise havass-1 selime denen bes
duyu organi, akil ve haber-i sadik’tir.*”® Bu yiizden zahiri ilim sahiplerine alim,

ma’rifet sahiplerine ise arif denilmistir.**

Safiler, ilk dénemlerden itibaren klasik yontemlerle elde edilen bilgiden farkli
olarak, diger ilimler gibi vehmin etkisi altinda kalmadan dogrudan kaynagindan
aldiklarini ileri siirdiikleri bilgiye “ma’rifet” ya da “irfan” adim1 vermislerdir. Hasan
b. All b. Yezdanyar’a, “zadhid ne zaman Hakk’in miigsdhadesinde olur?” diye
soruldugunda o, “sahid-i Hak zuhur edip, sevahid (halk) ve duyular kayboldugunda
ve ihlas tamamen mahvolup yok oldugunda” seklinde cevap vererek, ma’rifetin duyu

otesi bir tecriibe olduguna ifade etmistir.>*

Imam-1 Rabbani, irfin ve ma’rifet konusuna ilme’l-yakin ve ayne’l-yakin
cihetinden yaklagarak farkli bir izah getirmistir. Ona gore ayne’l-yakin, Allah
Teala’y1 ilme’l-yakin ile bildikten sonra O’nu miisahade etmektir. Bu siih(id, salikin

varlig1 dahi herseyi yok eder. Buna da “idrak-1 basit” ya da “ma’rifet” denir.>*

Halidiligi Hazneviyeye baglayan sahsiyetlerden biri olan Sibgatullah
Arvas?’ye gore ma’rifet, velayetin 6zelliklerinden biridir ve ancak kalbi/vicdani ve
batini latifelerle elde edilebilir. Bu yuzden kit&bi verilerle bu zevklere ulagsmak
mimkiin degildir. Zira ibarelerle elde edilen ma’rifet, elbisenin dis yiiziine siiriilen
koku gibidir. Bunun bedendeki kotu kokuyu gideremeyecegi gibi, kitabi bilgiler de
velayet makaminin gergeklesmesine fayda vermez.**® Abdurrahman Tahi, “Ben
cinleri ve insanlari, baska degil, sirf bana kulluk etsinler diye yarattim* ayetini,
“insanin yaratilisinin gaye ve maksadi, Allah’1 taniyip ona kulluk etmesi i¢indir”

seklinde yorumlamis ve ilk donem sifiler gibi “ G942l ” (ibadet etsinler) ibaresinin

* Eb0 Muhammed Ndruddin Ahmed b. Mahmdd b. Ebi Bekr es-Sabani el-Buhari, el-Bidaye fi
Usiili'd-Din, trc. Bekir Topaloglu, DIB Yayinlari, Ankara, ts., s. 55; H. KAmil Yilmaz, Tasavvuf ve
Tarikatlar, s. 221.

5% ilim ile irfan arasindaki farklar igin ayrca bkz: Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, s. 311-317;
Herevi, Mendzilii’s-S&irin, s. 559; Hlcviri, Kesfii'[-Mahcib, s. 626.

531 g|-Kelabazi, et-Taarruf li Mezhebi Ehli ‘t-Tasavvuf, , s. 136.

532 imam-1 Rabbani, Mektlbat, c. I. ss. 407-408 (277. Mektup).

>3 Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 125.

>34 Zariyat, 51/56.
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“Gshaal” (tamsmlar) manasma geldigini ifade etmistir. ®*° Bu yaklasim aslinda
Naksbendiligin tasavvuf anlayisiymnin bir yansimasidir. Nitekim Ubeydullah Ahrar
bu hususta: “Insanlarin yaratilmasinin tek gayesi zahiri ameller degildir. Belki zahiri
ameller ma’rifete tabidir. Fakat asil gaye ma’rifettir” demistir.*® Nehri ve Nursin
kolu seyhlerince de devam ettirilen bu anlayisin, Hazneviyye seyhleri tarafindan da
benimsendigini s6yleyebiliriz. Zira Muhammed Muté el-Haznevi’nin: “Kalp huzuru

(ma’rifetullah) cennet, gaflet ise cehennemdir” s6zii bu hakikati isaret etmektedir.>

Muhammed el-Haznevi’ye gore, kalbin ¢aresiz kaldigi birgok daginik halleri
vardir. Salik, Allah ile iinsiyet kurmadan bu manevi daginiklik toparlanamaz. Ayrica
kalbin dyle hiizunlu halleri var ki bunu ma’rifetullahin verdigi mutluluktan baska bir
sey gideremez. Fakat ona gore bu incelie ve makama ancak seyr u siilik ile

ulasilabilir.>®

Ma’rifetten ve irfandan uzak olmanin, biitiin hastaliklarin temeli oldugunu
vurgulayan Muhammed Muta’ el-Haznevi, bu hastaligin tek ¢aresinin ma’rifetullah
oldugunu ifade eder. Ona gére ma’rifetullah, kisiyi hem diinyada hem de ahirette
6limden hayata, zilletten izzete ylceltecek en dnemli vesilelerden biridir. Ayrica
ma’rifet ile muhabbet arasinda bag kuran Muhammed Muta’ el-Haznevi, konuya
farkli bir i1zah getirmektedir. Ona gore muhabbetullah, dogrudan ma’rifetle
orantilidir. Yani kisinin (Hak Taald’ya ve Peygambere olan) muhabbeti marifeti
Olgusiindedir. Bu yizden Hz. Peygamber’in muhabbetinin yiiceligi, ma’rifetinin

miikemmelliginden kaynaklandigini ifade etmektedir.**

*3 Tani, [sdretler, s. 115.

53 Ubeydullah Ahrar, Risale-i Validiyye (Risaleler iginde), trc. Fakirullah Yildiz, Litera Yaymcilik,
Istanbul, 2018, s. 30.

537 vahid Muhammed, Diirerii ‘n-Naksbendiyyin, yy., ts., s. 18.

538 (Heyet), Yad2010, s. 24.

°¥ Muhammed Mutd’ el-Haznevi, el-Lii lisi’l-Ferid, s. 93, 122; Vahid Muhammed, Diirerii'n-
Naksbendiyyin, s. 16.
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2.1.6. Cezbe

Sozlikte “bir seyi ¢ekmek, uzatmak ve kesmek” gibi manlara gelen
“cezbe”,* tasavvufta, “kulun higbir ¢aba ve gayreti olmadan indyet-i ilahi geregi
Hakk’in, kulunu kendisine ¢ekmesi demektir.”*" Tanimdan da anlasilacagi lizere
cezbe, Allah’in sevdigi kuluna bir thsanidir. Bir bagka ifadeyle “Hak Tealda’nin kulu
kendisine ¢ekmesi cezbe, bu cezbeyle kulun Allah’a ydnelmesi ise asktir.”% Ilk
tasavvufl kaynaklarda kullanilan “vecd” ise ‘“salikin zorlamasi olmadan kalbe gelen
hal” demektir.*® Cezbe ile vecd, birbirlerine yakin olsalar da gercekte manalari
farklidir. Zira vecdde kulun kismen de olsa bir gayreti sz konusu iken cezbe

tamamen Allah vergisidir.>*

Cezbeyi Allah’a ulagsmada bir baslangig olarak goren sifiler, “Allah kimi
dilerse buna onu secip ceker”,*® ve “iman edenlerin Allah’i zikretmekten ve inen
haktan dolayt kalplerinin saygi ile iirpermesinin zamant gelmedi mi?”>* mealindeki
ayetler ile baz1 kaynaklarda hadis olarak zikredilen “Hakk in cezbelerinden bir cezbe,
ins u cinnin ameline denktir” * manasindaki kelam-1 kibar1 cezbeye delil
saymaktadirlar.®® Ayrica Hz. Omer’in, enistesinin evinde duydugu Kur’an sesiyle
imana gelmesi ve ava ¢ikan Ibrahim b. Edhem’in “sen bunun i¢in mi yaratildin?”
diye bir ses isittiginde saltanati birakip tasavvuf yoluna girmesi “Allah tarafindan

cekilme” yani cezbe olarak degerlendirilmistir.>*

>0 Zebidi, Tdcii’I-Ards, c. 11, ss. 141-142.

1 Kasani, Mu 'cemu Istldhahati’s-Stfiyye, s. 60.

%2 H. Kamil Yilmaz, “Cezbe”, DIA, Istanbul, 1993, c. VI, s. 504.

53 Ciircant, Mu 'cemu 't-Ta ¥ifat, s. 209.

544 Ozkose, “Tasavvufi Tecriibede Salikin Kendinden Gegme Durumu: Vecd”, Tasavvuf: Iimi ve
Akademik Arastirma Dergisi, yil. 8, S. 18, 2007, s. 77.

> Siira, 42/13.

> Hadid, 57/16.

7 Aclint, Kegfii1-Hafa, c. I, s. 379. Tasavvufi cevrelerce kullamlan bu s8z sahih hadis kaynaklarinda
yer almamaktadir. Ancak Siilemi, Tabakat’inda Ebii’l-Kasim en-Nasrabadi’den “Hakk’in
cezbelerinden bir cezbe, ins-u cinnin amelinden daha fazladir” manasinda bir s6z nakletmektedir.
(Bkz: EblO Abdirrahmén Muhammed b. el-Hiseyn b. Muhammed es-Sulemi, Tabakdtii’s-SUfiyye,
Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 1987, s. 488). Dolayisiyla burada iki ihtimal s6z konusudur. Birincisi:
Aslinda Nasrabadi’ye ait olan bu sdz, zamanla hadis zannedilmis ve bu sekilde meshur olmustur.
Ikincisi: Hadis kaynaklarinda kayitl olmamakla birlikte siifiler, bu ifadeyi tasavvufi birgok meselede
oldugu gibi, kesf ve ilham yoluyla dogrudan Hz. Peygamber’den telakki etmislerdir.

> Erbill, Tenviru I-Kullb, s. 471.

9 H. Kamil Yilmaz, “Cezbe”, DIA, istanbul, 1993, c. VII, s. 504.
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Burada sunu ifade etmekte yarar var: Sohbet, sema ve zikir meclislerinde
kalbine gelen varidata dayanamayarak kendinden gecen ve naralar atan kimselerin
davraniglarim1 ifade eden “cezbe” ile yukarida anlatilan cezbe aymi degildir. *°
Giliniimiizde halk arasinda “cezbelenmek, cezbeye gelmek” gibi deyimlerle ifade
edilen bu tiir cezbeye sifiler itibar etmemislerdir. Mevlevilerin “kanini igine akit”,

Riféilerin “yan, fakat tiitme” gibi s6zleri de bunu ifade etmektedir.>*

Imam-1 Rabbani’ye gére, siilik yapmamis meczib ile siilik yapmis meczib
dis goriiniiste ayn1 gibi goriinse de halleri baskadir. Ona gore Hz. EbG Bekir’den
gelen bu yolda cezbe, siilikten dnce geldigi i¢in ¢esitli haller hasil olabilir. Salikleri
bu hallere kars1 dikkatli olmalar1 ydniinde uyaran Imam-1 Rabbani soyle demektedir:
“stilikiinii bitirmemis olan mecziblar, (letdiften) kalb makamindan ileri gecemezler.
Rahun nefisten kurtulabilmesi igin siilik konaklarindan gegmesi sarttir.”* Ayrica,
mevhibe-i ilahi olan bu cezbeye geregince deger verilmedigi takdirde geldigi yere
geri donecegi de sik¢a vurgulanan bir husustur.®® Abdurrahman Téhi’nin: “Muhabbet
cezbesiyle birlesen manevi uyaniklik, cezbesiz ve muhabbetsiz uyanikliktan yegdir”
sOzli de bu manadadir. Zira ona gore bir miirid ancak cezbe haline diisiince naksi
olur.>™* Sibgattulah Arvasi ise, hicbir amelin cezbenin derecesine ulasamayacagini,
bununla birlikte cezbe halindeki veliyi (sahv halinde olmadigindan) taklit etmenin

caiz olmadigini ifade etmektedir.>®

Cezbenin noksanliktan dogan bir durum olduguna isaret eden Ahmed el-
Haznevi, istikamet olmadan cezbenin tek bagina bir sey ifade etmeyecegini soyler.

Ona gore meczib, atese atilan yas odun gibidir. Yas odun atese atildigi vakit

50 «Cezbe ile cinnet aym seyler degildir. Ayash Sakir Efendi bu ikisi arasindaki farki soyle anlatir:
“Hali degisen bir adamin idraki (anlayisi), ya her zamanki normal beseri idrakinden asagi inerek
manasiz ve baglanti kuramaz bir duruma diiser ya da normal beser anlayisindan hakikatleri kesfe
dogru yiikselir. Halkin nazarinda her ikisi clinin (delilik) gibi goriilse de, bunlarin ilki ciiniin
(delilik), ikincisi ise cezbedir.” (Bkz: Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 129).
Ayrica mecziib, hem kaybeden hem de bulandir. Yani aklin nurunu yitiren fakat Hakk’1 bulan kisiye
meczlb denir. Mecnin ise sadece kaybedendir. (Ayrintili bilgi i¢in bkz: Muhammed Hiiseyn Mahlaf
el-Adevi el-Maliki, el-Metdalibi’'l-Kudsiyye fi Ahkdami r-Rahi ve Asariha 'I-Kevniyye, DKI, Beyrut, ts.,
ss. 143-144).

51 H. Kamil Yilmaz, “Cezbe”, s. 504; Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 207.

%2 imam-1 Rabbani, Mektlbat, c. I. ss. 427-428 (287. Mektup).

%3 Nurullah Koltas, “Tasavvufta Bir Taarruf ve Miikasefe Imkami Olarak Cezbe”, Marife Dini
Arastirmalar Dergisi, c. XVII, S. 1,2017, s. 122.

%t Tahi, Isdretler, s. 59.

> Sibgattulah Arvasi, Minah, s. 80, 176.
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catirdayip ses ¢ikardigi gibi, istidadi tam olmayan ve olgunlasmamis miirid de bu
yiizden naralar atip ses ¢ikarir.>®® Ayrica, cezbenin gayri ihtiyari bir hal olduguna
dikkat ceken Ahmed el-Haznevi, kasten cezbelenmenin haram oldugunu ve buna
tesebblis edenlerin sadatlarin himmetinden mahrum kalacagini ifade etmektedir.
Bununla birlikte, miridin miirsidine karst muhabbetinin artmasina vesile olan
cezbenin mesru ve matliib oldugunu séyleyen Ahmed el-Haznevi, bdyle bir cezbenin

slilikten 6nce veya sonra gerekli olduguna dikkat cekmektedir.>’

Izzeddin el-Haznevi’ye gore cezbe kalbin agyardan temizlenmesi i¢in dnemli
bir vesiledir. Ona gére madeni esyalar i¢in ates ne ifade ediyorsa, miirid i¢in de
muhabbet onu ifade eder. Dolayisiyla madenler atesle bulugsmadan degersiz
karisimlarindan armmamadigi gibi, miiridin kalbi de muhabbet atesiyle bulusup,
cezbelerle agyari eritmedigi siirece temizlenmesi ve agyardan armmmasi mimkin

degildir.>®

2.1.7. Muréakabe

Kur’an’da “denetlemek, beklemek, gozetlemek ve kontrol etmek” gibi
manalara gelen “murakabe”,* tasavvufta, “kulun devamli olarak Allah’in, kalbinden
gecenleri bildigine inanmas1”,** “kulun, Hakk’in kendisini mulahaza ettigini bilerek
her an sirrim1 gozetmesi”** ve “maksidu siirekli miilahaza etmek™** gibi bircok tarifi
yapilmistir. Bu tanimlara bakildiginda, sOfilerin murékabeyi, Cibril hadisinde gegen

“ihsan”** makamina yakin manada tarif ettikleri goriilmektedir.

Naksbendilik’te murakabe ¢ogunlukla kalbe yonelip onu korumak (nigah

dast), ve Allah’m huzurunda oldugunun bilincinde olmak (vukdf-i  kalbb)

%6 Ahmed el-Haznevi, Suhab, vr. 15a,15b.

57 Ahmed el-Haznevi, Suhab, vr. 29b,33a; Mektlbat, s. 347 (53. Mektup).

%58 Geger, AsdafiiI-Enfas, s. 8.

**9 Bkz: Ahzéb, 33/52; K&f, 50/18; Duhan, 44/59; Tevbe, 9/8.

%0 Ep( Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, Jhydu Ulimi’d-Din, el-Mektebetii’t-Ticariyeti’l-
Kiibra, Mistr, ts., c. IV, s. 367; Tasi, el-Liima’, s. 82.

%L Ruseyri, er-Risdletii I-Kugeyriyye, s. 191.

%02 Herevi, Menazilii’s-Sairin, s. 169.

%3 Buhari, “iman”, 37.
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manasindadir. ** Bah&eddin Naksbend’in halifelerinden Aldeddin Attar soyle
demektedir: “Murakabe, nefy ve isbattan daha iistiin ve maksada daha yakindir. Zira
(manevi) vezirlik mertebelerine ve melek(t alemindeki tasarruflara ancak
murakabeyle ulagilir...”*® Bahaeddin Naksbend’e gore, arifleri maksuduna ulastiran
yollar ii¢ esas iizerine bina edilmistir. Bunlar: murakabe, miisahede ve muhasebedir.

Ona gore murakabe, siirekli Halik’a nazar ederek mahliku tamamen unutmaktir. . .**®

Miceddidiyye oncesi Naksbendilik’te, tevecciih ve murdkabe kavramlari
birbirlerine yakin anlamlarda kullanilmistir. O donemde ilk defa Emir Kiilal’in
miiridlerinden Semseddin Kiilal’in Irak bdlgesindeki seyhlerden murakabe ustliinii
ogrendigi ve daha sonra Bahdeddin Naksbend’e oOgrettigi rivayet edilir.* Ancak
Abdulhalik Gucdivani'nin, kelimat-1 kutsiyye’de yer alan “hiis der dem” (her nefeste
bilin¢li olmak) ve “nigdh dast” (kalbin diinyevi diisiincelerden korunmasi) gibi
ilkelerle birlikte degerlendirildiginde, Naksbendilik’te murékabe ustlinin daha
eskiye dayandigi anlasilmaktadir. Bu durumda séz konusu rivayetin, murakebenin

ustliiyle alakal1 birtakim degisiklikler manasina gelmesi de muhtemeldir.

Halid-i Bagdadi, murakabe ve murdkabeden dogan kutsi hakikatleri beyan
ettigi mektubunda, murdkabe makamlarmi veldyet dereceleriyle birlikte
degerlendirmis ve bu yolculukta letaifin roliinii ve mertebelerini detayli bir sekilde
izah etmistir.>® Esad Sahib, dipnotta bu mertebeleri daha anlasilir ve diizenli bir

bigimde siralayarak bir nevi serhetmisgtir.>®

Ahmed el-Haznevi, halifesi Muhammed Ma’siik Nursini’ye yazdigi

mektubunda murakabeyi sO0yle agiklamistir: ... Murakabe ise, gece glindiiz Allah’in

%% Tosun, Bahdeddin Naksbend, ss. 311-314.

%65 cami, Nefahdtii’I-Uns, s. 543.

%66 Abdiilmecid Hanf, el-Hadaiku '1-Verdiyye, s. 410.

57 Tosun, Bahdeddin Naksbend, ss.311-315.

%%8 Sahib, Bugyetii’1-VAcid, ss. 153-156 (33. Mektup).

%9 By murakabeler 6zetle soyledir: 1. Murakabe-i ahadiyye: letif-i hamse asildiktan sonra yapilan
murakabedir. 2. Murakabe-i akrebiyye: Allah’in, kisiye nefsinden daha yakin oldugunu bilmesi
demektir. 3. Murékabe-i basariyye: Hakk’in her hareket ve sekenatta nazir oldugunun bilinmesidir.
4. Allah’in her an kalplerde olami bildigini diigiinerek kalbi muhafaza etmektir. 5. Murakabe-i
failiyye: Salikin zatinin ve fiillerinin Allah’in fiilerinin neticesi oldugunu bilmesidir. 6. Murakabe-i
miilkiyye: Kisinin zatinin ve sahip oldugu her seyin Allah’in miilkii oldugunu bilmesidir. 7.
Murékabe-i hayatiyye: Ebedi hayatin Allah’a mahsus oldugunu bilip zatinin ve sifatlarimin Allah’in
zat ve sifatlarinda fani olmasidir. 8. Murakabe-i mahbibiyye: Salikin nafile ibadetlerle Allah’a
yaklagip muhabbetine nail olmasidir. 9. Murakabe-i tevhid-i suhtdi: Sélikin nereye yonelirse orada
Allah’1 gérecegini murékabe etmesidir. (Bkz: Sahib, Bugyetii’I-Véacid, ss. 153-156).
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manevi huzurunda oldugumuzu bilmemiz, biitiin yaptiklarimizi ve kalbimizden
gegenleri bildigine yakinen inanmamizdir.” Mektubunda Al b. Hiseyin es-Safi’nin
Resahdt adli kitabina da atifta bulunan Ahmed el-Haznevi, sozlerine soyle devam
etmektedir: “Salikin, kalbini (yabanct) havatirdan®” hifz edip, herhangi bir zikir veya
miirsid rabitasiyla mesgul olmadan feyz-i ildhi’nin niizlliinii beklemesi ve Hak

Teala’nin, biitiin hallerinde kendisine muttali’ oldugunu bilmesidir.””*"

Ahmed el-Haznevi’nin murakabe hususunda takip ettigi metod tedriciliktir.
Zira zaman zaman salikleri huzuruna cagirip gaflette ne kadar zaman gegirdiklerini
sordugu, miiridlerin istidad ve kabiliyetlerine gére murakabe vakitlerini arttirmalari

yoniinde talimatlar verdigi nakledilmektedir.*"

Murékabenin usalii ise genel olarak soyledir: Seyhi tarafindan kendisine
murakabe dersi verilen mirid taze bir abdestle tenha ve sessiz bir yere cekilir. Diz
istli oturup goézlerini yumar ve seyhin anlatacagi sekilde letaif-i seb’a ile nefy ve
isbat’a dikkat ederek yaklasik 15 dakika ile {i¢ saat arasinda Hakk Teala’y1
diigtiniir.>”® Murékabe, salikin durumuna ve murakebenin mertebelerine gore farklilik
arzettigi icin burada bu kadarla iktifa ediyoruz. Zira murikabede ¢ekilen zikrin
miktar1 ve mahiyeti ile ilgili ayrintiya letaif ve nefy-isbat boliimiinde ayrica

deginilecektir.

2.1.8. Keramet-istikAmet

Naksbendiyye’de ve 6zellikle de Naksiligin Halidi-Haznevi kolunda, keramet
ile istikAmet genelde birlikte degerlendirildigi i¢in, iki kavrami birlikte ele almay:
uygun gordik. Halidi-Haznevi seyhlerinin bu kavramlara yaklagimlarini ele almadan

evvel, bu kavramlarin tasavvufta ne ifade ettigine kisaca deginmek istiyoruz.

*" Havatir, Arapcada “hatir” kelimesinin goguludur. Hatira gelen, hatirlanan seyler manasina gelen bu
kelime tasavvufta: “Kulun dahli olmadan kalbe gelen hitab veya varid” demektir. Bu da Rabbani,
meleki, nefsani ve seytani olmak {izere dort kisma ayrilmaktadir. (Ayrmtili bilgi i¢in bkz: Curcanf,
Mu’cemu’'t-Ta rifat, s. 84).

Y Ahmed el-Haznevi, Mekt(bat, s. 436 (120. Mektup).

°’2 Bkz: Kutbeddin Akyiiz, Ahmed el-Haznevi ve Hazneviyye Tarikan, s. 70,71.

>3 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigi, s. 445; Memis, Halid-i Bagdddi, s. 264.
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Kelime olarak ““azizlik, ikram, comertlik, liituf ve seref” gibi manalara gelen
keramet, ** tasavvufi bir kavram olarak, “Allah’in miimin kuluna bahsettigi
harikulade olay ve davramiglara verilen addir.”°” Velinin bu yetkiye dayanarak
yaptigl islere de “tasarruf’ denmektedir.*® Mucize ile kerdmet tabiat kanunlariyla

agiklanamamalar1 yoniiyle ayni olsa da hakikatta birbirlerinden farklidirlar.®”

IstikAmet ise sozliikte, “uyum, diiz ¢izgi, bir isi diizgiin yapmak ve dogru
hareket etmek” demektir. Tasavvufi bir kavram olarak istikdmet, “ahde vefa
gostermek, dini ve diinyevi islerde dengeli ve itidalli bir yol izlemek, ne diinyevi ne
de uhrevi hi¢ bir beklenti icerisine girmeden siinnete tabi olmak ve Allah’a

yonelmek” gibi manalara gelmektedir.*®

Tasavvufta ilaht bir l0tuf olarak gorilen kerametin hak oldugu hususunda
Ehl-i Siinnet alimleri miittefiktir. inangsi1z veya fasiklardan zuhur eden olagansti

2 ¢e

hallere ise kerdmet degil, “istidrac” “sihir” veya “mekr” denmektedir.*”® Ayrica Ehl-i
Slnnet itikadinda her velinin kerameti, tabi oldugu Peygamber’in mucizesi kabul
edilmistir.>® Bununla birlikte baz1 Mu’tezile alimleri, peygamberlerin mucizeleriyle
karisacag1 diisiincesiyle kerdmeti kabul etmemislerdir. ® Hakeza c¢agdas Islam
diinyasindan pozitivist felsefi akimlarin etkisinde kalan bazi alimlerin de kerameti

huréfe olarak degerlendirdikleri bilinmektedir.**

>4 Zebidi, Tdcii’l-ArQs, c. XXXIII, s. 335; ibn Manziri, Lisdni’l-Arab, c. V, s. 3861; Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 365.

55 Clircant, Mu’cemu’t-Ta rifat, s. 354.

%% Uludag, “Keramet”, Did, Ankara, 2002, c. s.XXV, s. 265.

*7 Keramet, peygambere tabi olan ve veldyet iddiasinda dahi bulunmayan veliden zuhur ettigi halde,
mucize, peygamberligini iddia eden ve bunu ispatlamak i¢cin meydan okuyan nebiden sadir olur.
Yani kerdmetin zuhuru, mucizenin ise izhar1 s6z konusudur. Ayrica kerametin gizlenmesi makbul
iken, mucizenin izhar vaciptir. (Ayrica bkz: Kuseyri, Risale, s. 354; Tahir el-Cezair, el-Cevdhiru’I-
Kelamiyye, Daru ibn Hazm, Beyrut, 1986, s. 46; Uludag, “Keramet”, s. 265).

578 K asani, Mu 'cemu Isnldhahati’s-Sfiyye, s. 236; CUrcant, Mu 'cemu 't-Ta 'rifdt, ss. 19-20.

5 Ahmed b. Muhammed el-Maliki es-Savi, Serhu’s-Savi ald Cevhereti’t-Tevhid, Daru ibn Kesr,
Beyrut, 1997, ss. 339-340.

%0 Muhammed Emin Ibn Abidin, Selli’l-Hisami’l-Hindi li Nusrati Mevlana Halid en-Naksbendi
(Resail iginde), yy., ts., c. Il, s. 294; Cezari, el-Cevdhiru’I-Kelamiyye, s. 46.

81 Tsi, el-Liima’, ss. 396-397; Kuseyri, Risale, ss. 355-359; Y(suf Hattar Muhammed, el-
Mevsiiatii’I-Yistfiyye fi Beydni Edilleti’s-S0fiyye, c. |, ss. 419-424.

%82 Kelabazi, Taarruf, s. 72; Savi, Serhu’s-Savi ald Cevhereti’t-Tevhid, s. 340; Uludag, “Kerdmet”, s.
267. Konuyla ilgili ayrintili bilgi igin ayrica bkz: Al-i Imran, 3/37; Neml, 27/40; Meryem, 19/25;
Kehf, 18/18-19-79-82; Buhari, “Mezalim”, 35; “Biiyd'”, 98; Hatt&r Muhammed, el-MevsQati /-
Y0sOfiyye, Matbaatii Nadr, Dimasgk, 2001, c. 1, s. 422; Celaleddin Abdurrahmén es-Suy(ti, Tdrihu’l-
Hulefa, Daru ibn Hazm, Beyrut, 2003, ss. 102-103; Ndruddin Ahmed b. Mahmdd es-Sabdni, el-
Kifdye fi’I-Hidaye, Daru ibn Hazm, Beyrut, 2014, s. 209.
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Stafiler, “hayz-1 rical” olarak tanimladiklari kerdmeti Allah’in bir liitfu olarak
gormekle birlikte onlara gore aslolan bu hallerin gizli kalmasidir. Zira keramet, ziihd
ve amelleri artmasi i¢in Allah’in miibtedilere bahsettigi bir hediyedir. Hatta bazi
stfiler, kerdmeti ¢cocuklar1 uyutmaya yarayan sakinlestiriciye ya da onlar1 eglendiren
oyuncaklara benzetirler. Bu ylzden kimi sdfiler kerametin gonul ehline perde

oldugunu s6ylemis, bazilar1 da kusur olarak gérmiistiir.>*

Stfiler, kerameti, kevni (stirl) ve manevi (hakiki) olmak tizere iki ayirirlar.
Kevni keramet, su Ustiinde yirimek, havada ugmak, tayy-1 zaman, tayy-1 mekan yani
uzak mesafeleri kisa zamanda Katetmek, insanlarin iginden gegenleri okumak vb.
olagan lstii hal ve davranislar kevni keramet Orneklerinden bazilaridir. Bu tiir
kerametler miibtediler i¢in olsa da halkin itibar ettigi genelde bu tiir kerametlerdir.
Safiler ise ilk donemden itibaren bu tir kerametlere mekr-i ilahi ve istidrac
olabilecegi diisiincesiyle pek 6nem vermemislerdir.”® Manevi (hakiki) keramet ise,
dinin emir ve yasaklarina sik1 bir sekilde uymak, ilim, irfan ve ahlaki meziyetlerle
donanmaktir. Stfilerin asil itibar ettigi bu tiir kerametlere “miintehilerin kerdmeti”
denir. Zira onlara gore aslolan kerAmet degil, ser’? serife uymaktir. Hz. Omer’in:
“Suhayb ne giizel insandir. Sayet Allah’tan korkmasaydi yine de ona isyan etmezdi”
sOzli istikdmete Ornektir. Ayrica velayet icin gerekli olan keramet degil
istikAmettir. ®** Bu yiizden “en biiyiikk keramet istikAmettir” denmistir. Ebd Alf
Ciizcani’nin bu hususta: “keramet isteyen olma, istikdmet sahibi ol. Clinkii kerameti

isteyen nefsin, istikAmeti isteyen ise Rabbindir” dedigi nakledilmektir.”%

Velayetin, fena ve bakédan ibaret oldugunu séyleyen Bahaeddin Naksbend’e
gore, “harikulade olaylar (yani kerdmetler) veldyetin gereksinimlerinden olsa da
kerameti ¢ok olanin veldyetinin daha milkemmel olacagi anlamina gelmez. Zira bir
velinin kerdmetleri az oldugu halde veldyeti tam olabilir.”*® Yani ma’rifet keramette

degil, istikAmettedir.*® imam-1 Rabbani de bu hususta ayni goriistedir. Ona gore

%83 Ahmed Ogke, “Velayet ve Keramet” Tasavvuf El Kitabi, ed. Kadir Ozkose, Grafiker Yaymlari,
Ankara, 2016, s. 442; H. Kamil Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 315.

%84 Hattar Muhammed, el-Mevsiiatii’I-Y0sOfiyye, c. |, ss. 427-428; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii, . 365.

%8 Kelabazi, Taarruf, s. 76; Hattar Muhammed, el-Mevsiati 'I-Y0sOfiyye, c. 1, s. 429,430.

586 Kuseyri, Riséle, s. 206.

%87 Abdiilmecid Hani, el-Haddiku I-Verdiyye, s. 556.

%88 Yurtgezen, Hacegdn Sultanlari, s. 70.
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velayetin Olglisii kerametin ¢oklugu ile degildir. Zira kerdmeti az olan velinin

makami, kerdmeti ¢ok olanin makamindan iistln olabilir.>®

Mektuplarinda ve eserlerinde kesf ve keramet gibi harikulade olaylara itibar
etmedigi anlasilan Halid-i Bagdadi’ye gore kerametler Allah’in kullarina bir
ikramidir. Ancak bunlarin verilmesinde, kalbin mutmain olup iinsiyet bulmasi ya da
imtihan ve ibtila gibi bazi hikmetler gizlidir. Bu yiizden miiridin bunlara iltifat
etmemesi gerekir. Zira kerametlerle istigal etmek saliki yoldan alikoyar. Bu yiizden
Allah’in kullarina ikram ettigi en tiistiin kerAmet ilme dayanan keramettir.*® Onun

“IstikAmet, bin kerametten daha hayirlidir” sdzii de yine bu manadadir.**

Sibgatullah Arvasi’ye gore “istikdmet, biitiin hallerde nefsini kusurlu ve
tohmet altinda gérmekle miimkiin olur” Bu sdziin izahi soruldugunda “IstikAmet hali
ile biiyiik glinahlar bir arada olmaz” diye cevap vermistir.** Muhtemelen o bu
sOziiyle tam manasiyla istikdmet {izere olmanin zorluguna dikkat ¢ekmis ve bundan
dolay1 da kisinin kendi nefsine rucu’ etmesi gerektigini ifade etmistir. Kugeyri’nin de
dedigi gibi “istikdmete ancak biiyiikler gii¢ yetirebilir.”*® Ayrica Arvasi’ye gore
istikdmet ehlinin degeri ancak ahirette ortaya ¢ikacaktir. Bu yiizden bazilarinda vecd,

kesf ve istigrak tiirii kerAmetlerin zuhur etmeyisi onlar igin kusur degildir.**

Abdurrahmén Tahi de insanlardan yiiz ¢evirip Allah’a siginan kimsenin veli
oldugunu sdylemis ve tipki klasik tasavvuf geleneginde oldugu gibi, en Gstin
kerdmetin, istikdmet ve cezbe oldugunu ifade etmistir. Miiridlerine: “Seriata bagli bir
kimse gordiigiiniizde hicbir kerameti olmasa bile yine de ona tabi olunuz. Ciinkii o
seyhtir” diye tavsiyede bulunan Tahi, keramet pesinden kosanlarin Deccal’in ardina

diismelerinden endise ettigini ifade eder.®

Selefleri gibi tarikatin, seriatin hizmetkari oldugunu séyleyen Ahmed el-

Haznevi’ye gore, havada ucgsa dahi seriata muhalif olan kimseye itibar edilmez.

%89 imam-1 Rabbani, Mekt(bat, c. I, s. 467 (293. Mektup).

5% Sahib, Bugyetii’l-Vacid, ss. 84-85 (6. Mektup); Muhammed el-Hani, el-Behcetii’s-Seniyye, ss. 239-
241.

%91 Sahib, Bugyeti 'I-Vacid, s. 267.

592 Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 40.

593 Kuseyri, Riséle, s. 206

% Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 96.

*® Tahi, Isdretler, ss. 124-198.



181

Ciinkii bu keramet degil, istidractir. Ayrica ona gore bu yolda dl¢li keramet degil,
isitkamettir. Bu yiizden miiridlerin kerameti izhar etmelerini tarikatin adabina aykiri

bir davranis olarak addetmektedir.>*

IstikAmet hususunda selefleri ile ayn1 goriiste olan Izzeddin el-Haznevi’ye
gore, biyuk bir tufan ya da umumi bir yangin yeryiiziini kaplar ve felaketler
diinyanin dort bir yanini sarsa, selefin izinde olup istikdmet tzere olanlar bu afetten
hicbir zarar gérmezler. Seleflerinden érnek vererek sdzlerine agiklik getiren Izzeddin
el-Haznevi soyle der: “Su gordiigiiniiz tekkeler, zaviyeler, mescitler... aslinda (eski
zamanlardan beri var olan) ayn1 tekkeler, ayni1 zaviyeler ve ayni camilerdir... Fakat
icindeki insanlar ayn1 degiller. Zira bircogu istikametten ayrilmis ve melekit alemini
birakip miilk ve miilkiyet dlemine yonelmistir. Peki, geride kalan su gordiigiliniiz
kuru camurdan bir fayda beklenir mi?”*" Izzeddin el-Haznevi bu ifadelerle istikamet
lizere olmayan ya da istikametten sapan bazi tarikatlarin bir zaman sonra nasil
kaybolup gittigine dikkat ¢ekmek istemis ve asil hiinerin keramette degil, istikamette

oldugunu ifade etmistir.

Muhammed Mutd’ el-Haznevi de Seyh izzeddin’e yakin bir érnekle konuya
aciklik getirmeye c¢alisir. Ona gore seriata muhalif bir tarikat, aldatma, yalan ve
sakinilmas1 gereken batil bir harekettir. Istikamet/seriat iizere olan ise sarsilmaz dag
gibidir. Sicaklar, soguklar, seller ve firtinalar yiice daglar1 hareket ettiremedigi gibi,
istikamet Uzere olan insan da dinyadaki bela ve musibetlerden etkilenmez. Ancak
ona gore bir tarikatin gergek manada seri serife tabi olabilmesi i¢in ilmT esaslara
dayanmas1 gerekir. Zira temeli ilme dayanmayan bir hareketin gorevini hakkiyla
yerine getirmesi miimkiin degildir. Tarikat-ilim iliskisini, insanin hava, su ve
yemekle olan minasebetine benzeten Muhammed Muta’ el-Haznevi, temeli ilmi
esaslara dayanmayan her tarikatin, er ya da ge¢ Miisliimanlarin basina bela olacagini

ve sonunda tiikenip yok olmaya mahkim oldugunu ifade etmektedir.>*

5% Ahmed el-Haznevi, Suhab, vr. 15b.
7 Geger, Asddfii’I-Enfas, ss. 33,41; (Heyet), [zzeddin el-Haznevi, 1996, ss. 62-68.
%% \vahid Muhammed, Diirerii'n-Naksbendiyyin, ss. 7-8,36
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2.1.9. Muhabbet-Ask

Muhabbet, Hazneviyye dergadhinin temelini olusturan unsurlardan biridir.
Nitekim yukarida da ifade edildigi gibi; Hazneviyye dergdhinin iki temel prensibi
vardir; ser’l serife ittiba ve miirside muhabbet, ihlas ve teslimiyettir. Bu yizden

muhabbet konusu detaylica ele alinacaktir.

Sozliikte, bugzun zitti, sevgi ve muhabbet anlamima gelen ve “hubb”
kokiinden bir isim olan “muhabbet”,* tasavufi bir terim olarak hakkinda en ¢ok
konusulan ve tanim yelpazesi en genis kavramlardan biridir. Bu tanimlardan bazilari
sOyledir: Muhabbet, “her hususta mahbubu tercih etmektir”, “senden olani az,
sevgiliden olan1 ¢ok gormektir”, “sevenin sifatlarinin kaybolup, yerine sevgilinin

9% ¢

sifatlarimin yerlesmesidir”, “tiim benliginle sevgiliye meyletmektir.”*®

Arapga’da sarmasik manasma gelen ve “i1sk” kokiinden tiireyen “ask™ ise,
“asirt sevgi”, “sevgiliyi begenme” ve “sevgiliye diiskiin olma” gibi manalara
gelmektedir. Sarmagigin, kusattigi agaci istila edip suyunu emdigi ve zamanla
zayiflatip kuruttugu gibi, ask da girdigi kalbi ¢epecevre kusatip masuktan baskasiyla
ilgisini kestigi i¢in bu adi almistir.”" Tasavvufta ise ask, genelde “miifrit muhabet”
yani muhabbetin fazla olmasi diye tarif edilmis®® ve diger makamlarin kendisinde
miinderic oldugu “muhabbetin en yiiksek derecesi” olarak goriilmiistiir. Bu yiizden
“her ask muhabbettir. Fakat her muhabbet ask degildir” denmistir. ** Ahmed

GazAli’nin dedigi gibi agk, “biiyiik bir sirdir ve nice sirlarin da anahtaridir.”®

Tasavvufta ask ve Muhabbet, 6zellikle de ilahi ask konusu, hakkinda birgok
s0z sOylenmis ve miistakil risaleler yazilmis tasavvufun ana konularindandir. Hatta

“tasavvuf tarihi boyunca ask ve muhabbetten s6z etmeyen neredeyse hicbir sOf

*% {bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, c. 11, s. 742,

800 Hijevir, Kesfii’l-Mahclb, 554; Kuseyri, Risale, ss. 320-322; Gazall, Minhdcii’l-Arifin
(Mecmiiati 'r-Resail iginde), Daru’l-Fikir, Beyrat, 2000, s. 213.

%01 fbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, c. IV, s. 2958.

602 Kuseyri, Riséle, s. 321.

%03 Abdurrahméan b. Muhammed el-Ansari ibn Dabbag, Mesdriku Envari’l-Kulib ve Mefatihu
Esrari’l-Guyiib, Daru Sadir, Beyrut, ts., s. 96; Ebd Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Mekki el-
Acemi, Kuti’l-KulQb, Daru Sadir, Beyrut, 1995, c. 11, s. 98.

%04 Ahmed Gazall, Asiklarin Halleri Sevinihu’l-Ussdk, trc. Turan Kos, Mehmet Cetinkaya, Hece
Yayinlari, Ankara, 2012, s. 29.
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yoktur” demek miimkiindiir.*® Ayrica saliki Rabbiyle tanigtirmak isteyen sifiler gogu
zaman maddi/beseri agki da ilahi aska ge¢is i¢in bir basamak olarak kullanmislardir.
Nitekim Allah aski, Allah’in sevdiklerini sevmeyi bugzettiklerini bugzetmeyi
gerektirdigi gibi, Allah’in sevdigini sevmek de Allah’t sevmek olarak

degerlendirilmigtir.*®

Tasavvufi literatirde muhabbetin farkli agilardan bir¢ok taksimi yapilmistir.
Thsi’ye gére muhabbet; avamin muhabbeti, sddik ve miitehakkiklerin muhabbeti,
siddik ve ariflerin muhabbeti olmak {izere lice ayrilir. Avamin muhabbeti: Allah’in,
kullarma olan ihsanindan kaynaklanir. Bu makamda, “kisi sevdigini ¢ok¢a anar”
kaidesi geregince, saf bir sevgiyle mahbubun ¢okca anilmasi s6z konusudur. Sadik
ve miitehakkiklerin muhabbeti, kalbin Allah’in ganiligine, yiicelii ve azametine...
nazar etmekten dogan muhabbettir. Bu makam, muhibbin irdde ve sifatlarinin yok
oldugu ve sirlarin aciga ¢iktigt makamdir. Siddik ve ariflerin muhabbeti ise
muhibbin, Allah’in kadim ve illetsiz olan sevgisine nazar etmesinden dogan

muhabbettir.®’

Tasavvufta manevi bir hal olan muhabbet, Naksbendiyye-Hazneviyye
muhabbettir. Ayrica Naksilikte muhabbet denildiginde, genelde miiridin miirsidine
sadakatini ve sevgisini ifade eden muhabbet kastedilmektedir. Naksilere gore
tamamen Allah vergisi olan bu muhabbetin miirsid sohbeti ile birlesmesi, miirsidden
feyiz ve nisbet almak icin yeterlidir.®® Nitekim Ya’k(ib Cerhi, insandaki biitiin kusur

ve ayiplarin, ask ve cezbeyle giderilebilecegini ifade etmektedir.®®

Imam-1 Rabbani’ye gore, bu yolun feyzi in’ikds (yansima) yoluyla kalpten
kalbe ulagir. Kalpleri birbirlerine baglayan sey ise muhabbettir. Muhabbet ne kadar
fazla olursa, kalpten kalbe akan feyiz de o nisbette yogun olur. Hz. Peygamber’in

kalbinden ashabin kalbine gelen feyizlerin, daha sonra inikds ederek evliyanin

805 Betiil Giirer, “Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’i Ekseninde Tasavvufi Diisiincede Ilahi Ask”,
Bilig: Tiirk Diinyast Sosyal Bilimler Dergisi, S. 80, 2017, s. 17.

%% Ebii Abdillah Semsiiddin Muhammed ez-Ziiral ed-Dimaski el-Hanbeli ibn Kayyim el-Cevziyye,
er-Rah, Dar Ibn Kesir, Dimask, 2005, s. 562.

7 Tast, el-Luma’, ss. 86-87.

898 Muhammed el-Hani, Adab, s. 20.

%09'ya’kiib-i Cerhi, Neyname, trc. M. Ali Ozkan, Semerkand Yayinlari, istanbul, 2015, 79.
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kalbine dagildigim sdyleyen Imam-1 Rabbani, bu feyizlerin giinimiize kadar devam
ettigini ve asiklarin kalbinden yayilarak zamanimizdaki velilerin kalplerine, oradan
da onlar1 seven (muhib/miirid)lerin kalplerine aktigini, bu yilizden muhabbet atesinin
daima canli tutulmasi gerektigini ifade etmektedir.®”® Ona gére miiride ulasan feyiz
ve nisbet, miirsidine olan muhabbeti nisbetinde olup, bu da aslinda muridin kendi
irade ve tercihiyle degildir. Nitekim ona gore zorlamayla hasil olan muhabbetten
fayda gelmez. Ayrica muhabbetin tam manasiyla gerceklesebilmesi i¢in inangta,
amelde ve ahlakta mahbuba benzemenin sart oldugunu ifade eden Imam Rabbani,
miridin, kemal ve olgunluk bakimindan elde edecegi maneviyatin, ancak seyhini

taklit ile mimkin olacag: goriisiindedir.®™

Halid-i Bagdadi’ye gore, peygamberlerden veya maneviyat ehli kimselerden
feyiz almamin ii¢ yolu vardir. Bunlar: ihlas, edep ve muhabbettir. Ona gore ihlas ve
edep, muhabbetin birer neticesi olup, miiridin miirsidinden feyiz alabilmesinin asil
yolu suni (yapmacik) olmayan muhabbettir. Muhabbeti, miirsid ile miiridin kalbi
nisbet akisinin nehrin genisligine gore degistigini, bunun da muhabbetin azlig1 ve
¢oklugu nisbetinde olacagini kaydeder.® Yani miirid, miirsidine olan muhabbeti
Olcusiinde ondan istifade edecektir. Hazneviyye’de muhabbet anlayisinin Mevlana
Halid-i Bagdadi’nin yaklagimiyla birebir Ortiistiigiinii goériiyoruz. Binaenaleyh,
Hazneviyye’de muhabbetin 6nemi, aslinda Halidilikte miirsid-miirid iliskisinde
onemli bir riikiin olan bu prensibin, Hazneviyye’de oncelenip 6n plana cikarilmis

olmasindan ibarettir.

Sibgatullah Arvasi’ye goére, muhabbetin tesiri miknatisin tesirine benzer.
Miknatis metali kendisine dogru cezbettigi gibi, muhabbet de mahbubtan fliylizat ve
kemalat1 habibe dogru celbeder. “Aslolan miiridin miirsidine muhabbeti mi? Yoksa
miirsidin  miiridini sevmesi mi?” Seklindeki soruya Arvasi: “Kerem sahibi,
kendisinden bir seyler isteyeni, efendi de hizmetgisini sever” seklinde veciz bir cevap

vererek, miirid ile miirsid arasindaki muhabbetin, miirsitten miride dogru oldugunu

®1% imam-1 Rabbani, Mektlbat, c. I, s. 346 (262. Mektup).
%11 fmam-1 Rabbani, Rabbdni [lhamlar Mebde ve Mead, s. 118,126.
%12 Halid-i Bagdadi, Risale-i Halidiyye, trc. Ali Kara, Kitap Kalbi Yaymcilik, istanbul, 2017, ss. 3-4.
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ifade eder.®® Ayrica mecazi aska da vurgu yapan Arvasi, mecazi askin kisinin
kalbinden diinya muhabbetini silip yok etmede ve hedefe ulasmada bir kdpri vazifesi
gordiiglinii, ancak Naksbendiyye mensuplarinda az goriilmesinin hikmetinin,
Naksilerde salikleri kaplayan cezbe halinin yogun olmasindan dolayr oldugunu

soyler.®*

Abdurrahman Tahi’ye gore, amelin sermayesi seriat, miiridligin dayanag ise
muhabbettir. Bu ylzden miridin maksadi sevap degil, muhabbet olmalidir. Zira ona
gore miiridde tedrici olarak muhabbet dogarsa, teslimiyet de o oranda gelisip
yerlegir.® Selefleri gibi tarikatin aslinin muhabbet ve ihlas oldugunu ifade eden
Téahi’ye gore, insan ya kendi nefsini seviyordur ya da Rabbini. Bir kalb iki sevgi
tagilyamayacagina gore, nefsi sevmek pismanlik ve hiisrandir. Ciinkii salikten asil
istenen muhabbetullahtir. Ona gore miirsid muhabbeti ancak Zat-1 Bari’nin

muhabbetine vesile olmasi hasebiyle matluptur.®*®

Muhabbeti, “akliyye” ve “tabiiyye” olmak iizere ikiye ayiran Muhammed
Diyaiiddin (Hazret)’e goére, muhabbet-i tabiiyye: Allah’in fazlindan olup, bunda
kulun herhangi bir dahli s6z konusu degildir. Akli muhabbet ise Miiridin, Allah’a,
Resiliine ve miirsidine olan muhabbetidir. Ona gbére bu makamda olan murid,
miirsidinin kendisine emerettigi sohbet ve rabitaya devam etmekle, (Allah’in fazh

ile) tabii muhabbete de nail olur.®*’

Naksbendilik-Halidilik dahil aslinda biitiin tasavvufi ekollerde 6nemli bir
husus olan muhabbet, Hazneviyye’de ihlas ve teslimiyetle birlikte degerlendirilmis
ve tarikatin iki temel riikniinden biri kabul edilmistir. Zira Hazneviligin kurucusu
Ahmed el-Haznevi’ye gore, Hazneviyye dergahi iki esas izere mebnidir. Birincisi:
Seriata ittiba, ikincisi ise muhabbet, ihlas ve teslimiyettir.®®® Tarikatin, seriatin 6zii
oldugunu sdyleyen Haznevi’ye gére miirid, muhabbet, ihlas ve teslimiyet olmadan

miirsidin rizasini elde edemez. Miirsidin rizasi1 olmadan da miirid gece giindiiz ibadet

613 Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 99.

614 S1bgatullah Arvasi, Minah, s. 172, 176.

815 Tahi, Isdretler, s. 85, 101, 114.

616 Tahi, Mekt(bat, s. 204, 216 (59, 61. Mektup).

%17 Muhammed Diyauiddin, Mekt(bat, trc. Hasip Seven, ss. 38-39 (4. Mektup).
%18 Necati Akyiiz, Sadat-: Kirdm Alemi, s. 169; Konyevi, Allah Dostlari, s. 224.
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etse dahi matluba ulagmast mimkin olmaz.®® Ona gore muhabbetin en asagi
derecesi, muhibbin, kendi nefsani arzu ve isteklerinden tamamen siyrilip
mahbubunun isteklerine boyun egmesidir. Hazneviyye’de ihlasin en diisiik derecesi
ise muridin, (dinya kutuplarla dolu olsa bile) hidayetinin kendi miirsidinin kapisinin
esiginde olduguna yakinen inanmasidir. Teslimiyetin en asagi derecesi de miiridin,
kendisini, yikayicisinin elinde olan 6lii gibi gérmesidir. Hasili miirid, kendi istek ve
arzularindan tamamen siyrilip, seyhinin iradesine baglanmadan tarikattan ve

seyhinden istifade edemez.®®

Izzeddin el-Haznevi, bu hususta soyle bir 6rnek verir: Sayet miirsid, miiridin
eline testiyi verir de “git denizden doldur da gel” derse, miirid de yolda giderken
testisini doldurmus biriyle karsilasir ve onun testisindeki suyu kendi testisine aktarip

yar1 yoldan donerse edebe muhalefet etmis olur.®*

Muhiblerin goniil lugatinda “unutmak” diye bir kavramimn bulunmadiginm
sOyleyen Muhammed Mutda’ el-Haznevi, muhabbet olmadan salikin maksuda
ulagmasinin miimkiin olmayacagini ifade eder. Ayrica ona gore kalp, agyardan
arinmadig1 siirece muhabbet tam manasiyla yerlesmez. Bunun da alameti, miiridin
“insan neyi severse onu ¢okca anar” kaidesi geregince, sevdigini yani mirsidini
siirekli anmasidir. Ayrica ona gore hakiki muhabbettin alameti sevenin, sevdigine
itaat etmesidir. Salikin, hakiki muhabbete ulasmasi durumunda biitiin zorluklara
gbgiis gerebilecegini ifade eden Muhammed Mutd’ el-Haznevi, muhabbet sehidinin,
cihad sehidinden daha iistiin oldugunu soyler. Zira ona gore muhabbet sehidi, rGhunu

dogrudan Allah’a teslim etmistir.%*

Hazneviyye’de, ihlds, muhabbet eksikligi ve bidatlerden kaynaklanan
hastaliklar disinda butlin manevi hastaliklarin tedavisi miimkiin goriiliir. Cunkd ihlas
ve muhabbeti olmayan miirid hata ettiginde hatasini kabul edip pisman olmaz. Bu

yizden de feyiz kapilar1 yiiziine kapanir.®® Yani seyhiyle olan irtibati kopar ve

819 Ahmed el-Haznevi, Suhab, vr. 8a, 23b.

620 Ahmed el-Haznevi, Mekt(bat, ss. 447-448 (127. Mektup). Ayrica bkz: Aldeddin el-Haznewi,
Tuhfetii’l- ‘aliyye, trc. Diyaeddin Demir, Istasyon Grafik, Istanbul, ts., s. 117; Geger, Kiilliyat, ss.
258-259; Muhammed Muta’ el-Haznevi, el-Lz 'liii ’I-Ferid, s. 200, 226.

621 (Heyet), el-Arif Billah Zilcendheyn es-Izzeddin el-Haznevi, 1996, s. 66.

%22 Muhammed Muta’ el-Haznevi, el-Lii Jiisi I-Ferid, ss. 229-231.

023 Tahi, Isdretler, s. 72, 85; Muhammed Mutd’ el-Haznevi, el-Lii ‘liii 'I-Ferid, s. 241.
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manevi hastaliklarinin tedavisi tamamlanmadan seyr u sulGki sona erer. Tasavvufta
“listada muhalefetin tovbesi yoktur” sézii de bu manadadir.®* Abdurrahman Tahi bu
hususta soyle der: “Miirid, listadinin emrettigi ameller neticesinde zarar etse de, yine
de sOyle inanmalidir: ‘Sayet Ustadimin emrini yerine getirmeseydim belki de
imanimi kaybedecektim.””*® Binaenaleyh, tasavvufta miiridin, miirsidinden istifade
edebilmesi icin olmasa olmaz kurallardan sayilan muhabbet, ihlas ve teslimiyetin,
Halid-i Bagdadi ve sonrasinda Nehri ve Nursin dergahi seyhleri tarafindan
stirdiiriildiigii, Hazneviyye’de ise bunun bir adim ileriye tasindigimmi sdyleyebiliriz.
Nitekim “seyhine, ‘neden, ni¢in?’ diyen bir miirid iflah olmaz” diyen Sibgatullah
Arvasi’ye gore ihlasin en giizeli, miiridin, kendi istegi ve rizasiyla seyhine gosterdigi
teslimiyettir. Oyle ki miirid, seyhinin hallerinin birinde seriata aykirilik gorse dahi,
seyhine uymayip seriatin gerefince amel eder. Fakat seyhinin bu halini inkara
kalkismaz.*® Dolayisiyla bu yaklagim, Hazneviyye’nin temel prensiplerinden birine

donistiirilmiistiir.

2.1.10. Kalbin Halleri

Sozlikte “cevirmek, ters diiz etmek”, “bir seyin altini iistiine getirmek”,
“yiirek”, “akil” ve “0z” gibi manalara gelen “kalb”,®” tasavvufta, “gogsiin sol
yaninda bulunan kozalak seklindeki cismani kalple iligkisi olan Rabbani bir latifedir”
seklinde tanimlanmistir. Bu latife ayn1 zamanda insanin hakikatidir. Stfilerin burada
kastettikleri kalb, filozoflarin “en-nefsii’'n-natika” diye isimlendirdikleri kalbtir.®*
Ayrica kalbe kalb denilmesinin sebebi, onun ¢ok¢a degisken olmasindan dolayidir.
Bu yizden Hz. Peygamber “ey kalpleri evirip ¢eviren Allah’um, kalbimi dininin

tizerinde sabit kil”*® seklinde dua edilmesini tavsiye etmistir.*®

624 Kuseyri, Riséle, s. 334.

625 Taht, Isdretler, s. 79.

626 S1bgatullah Arvasi, Minah, s. 74, 79, 200.

%27 {smail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihah, Daru’l-Ilmi 1i’l-Melayin, Beyrut, 1979, c. |, ss. 204-205.
828 Circant, Mu’cemu 't-Ta 'rifat, s. 150; Kasani, Mu cemu Istildhdhdti’s-S0fiyye, s. 162.

%29 Tirmizi, “Deavat”, 89.

%30 Gazali, [hydii Ulimi’d-Din, Mektebetil Keryata Futra, Semarang, c. 11, s. 44.
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Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde gegen kalb kelimesiyle, genelde insan1 insan
yapan ve onu diger canlilardan ayiran anlama, kavrama ve diisiinme gibi 6zellikleri
kastedilir.® Islam’da kalbin 6nemi, iman, inkar, vahiy, kesf ve ma’rifetin mahalli
olmasiyla alakalidir.%® Ibadetlerde de niyetin mahalli kalptir. Bu yiizden zahidler ve
stfiler, ilk donemlerden itibaren Allah’in huzuruna selim bir kalple ¢ikabilmenin
gayreti icerisinde olmuslardir. Kalbi alt1 kapili bir eve benzeten Haris b. Esed el-
Muhasibi, bu kapilardan (azalardan) eve (kalbe) sizacak ve onu ifsad edecek
tehlikelere karst uyarmis ve kalbin azalari etkileyecegi gibi, azalarin da kalbin
fesadina yol agabilecegine dikkat ¢ekmistir.®® Slilem? de Abdullah b. Hubeyk el-
Antaki’nin soyle dedigini nakletmektedir: “Allah Teala, kalbi zikre mesken olsun
diye yaratmig fakat o, sehvetlerin yuvasi olmustur. Endise verici bir korku veya

kaygilandiran bir sevk olmadan bu sehvetler kalplerden silinemez.”**

Kalbin ¢esitli mertebelerinden bahseden sufiler, bu ayirimi yaparken genelde
ayet ve hadislerden esinlenmislerdir. Bu yiizden bazen kasvet-safvet®™ veya batin-
zahir®® gibi ikili tasnifte bulunmuslar, bazen de miiminin, kéafirin, miinafikin ve

mumin-miinafikin kalbi seklinde dort tiirlii kalbin varligindan bahsetmislerdir.®’

Kalb temizligi ve kalb tasfiyesi, Naksbendiyye’nin de tizerinde en fazla
durdugu konulardan biridir. Ciinkii tasavvufi terbiyenin amaci kalbin méasivadan
arindirilmasidir. ®® Bu yiizden Abdiilhalik Gucdiivani’nin tesis etmis oldugu ve
tarikatin esasini olusturan sekiz sart (kelimat-1 kutsiyye) incelendiginde, neredeyse
tamaminin kalple alakali oldugu goriilecektir. Ubeydullah ahrar, vukuf-i kalbi:
“Bagka seylere iltifat etmeksizin, kalbin, Hak Teala ile huzur bulmasindan kinayedir”
demistir.*® Ya’kab Cerhi de kalbi, Allah’in zat ve sifatlarinin tecelli ettigi bir aynaya

benzetmis, ancak beseriyete ait ugraslarin bu aynanin yansimasina mani oldugunu

%31 Bkz: Bakara, 2/7, 10, 88; Nisa, 4/63, 155; A’raf, 7/100; Tevbe, 9/93.

%32 Uludag, “Kalb”, DI, Istanbul, 2001, c¢. XXIV, s. 230.

%33 Ebi Abdilleh Haris b. Esed el-Muhasibi, Risdletii’l-Miistersidin, Daru’l-Besairi’l-Islamiyye,
Beyrut, 2014, s. 175.

834 Stillemf, Tabakdtii’s-Sofiyye, s. 144,

635 Bkz: Ziimer, 39/22.

836 Muhyiddin Muhammed b. Alt b. Muhammed el-Arabi et-Taf el-Hatimi, Fena Risalesi, trc. Mahmut
Kanik, iz Yaymecilik, istanbul, 2010, s. 73.

837 Ebi Talib el-Mekki, Kiiri I-KulQb, c. 1, s. 240, 255.

638 \/ahid Muhammed, Diirerii'n-Naksbendiyyin, s. 25.

%39 Abdiilmecid Hani, el-Hadadiku I-Verdiyye, ss. 356-357.
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ifade etmistir. ®*° Ali Semerkandi de Cerhi’ye benzer bir degerlendirmede

bulunmustur.®*

Kalb kuvvetinin, havassa ait bir anlama kuvveti oldugunu ifade eden Imam-1
Rabbani, bu kuvvet ile hasil olan bilginin, akil veya diger duyularla
anlagilamayacagint one siirer. Nitekim akil kuvvetiyle kesbedilen bilgilerin,
senelerce ugrasilsa da hayvanlar aleminin en Gstiind olan bir ata anlatilamayaci gibi,
hékeza havasin, kalb kuvvetiyle elde ettikleri bilgileri (ma’rifet gibi), senelerce
anlatsalar da baskalar1 bunu idrak edemezler. Iste kalpteki bu anlama kuvvetine
“basiret” denir.*” Ona gore isin ashi kalptir. Bu yizden kalb Allah’tan bagkasina
tutulmus ise yikilmig demektir. Ancak siinnete baglilik kalbi karartan bu koti

istekleri yok edebilir.®®

Halid-i Bagdadi’ye gore kalb, Allah’in nazargahi, imanin merkezi, sirlarin ve
nurlarin kaynagidir. Kalbin bu yiice sifatlara sahip olmasi, onu agyardan arindirmak
stiretiyle parlatilmasim1 gerekli kilar. Boylece agyardan temizlenen kalb, artik
kendisini yaratan Rabbinin muhabbetine yénelmeye ehil olur.®* Bu yiizden adab-1
Naksbendiyye iginde en 6nemli amel, kalbin, hakiki mahbuptan baska seylerlerle

olan ilgisini kesmesidir.%*

Kalbin, Allah’in manevi karargdhi oldugunu ifade eden Abdurrahman Tahi,
Hak Teala’nin yiice azdmetine, hagsmetine ve bilyiikliigiine ragmen kulunun kalbine
tecelli etmek istedigini, ancak kul, o sirada kopeginin yarasindaki kurt¢uklar
diistinmek gibi basit islerle mesgul oldugundan Allah’t kalbine kabul etmedigini
ifade eder. Ona gore kul bir siire sonra bu basit diisiinceden vazgectiginde Hak Teéala
kuluna tekrar tecelli ederek kalbini ve diislincelerini Rabbine yogunlagtirmasin ister.
Fakat kul bu sefer de bagka seylerle mesgul oldugundan Rabbine tekrar engel olur ve
bu hal boylece siriip gider. Bu durumda olan kimselerin, hallerinden haberdar
olmadiklar1 halde bir de Rablerini tanidiklarini iddia ettiklerine dikkat ceken Tahi, bu

%40 Cerhi, Neyname, s. 90. Ayrica bkz: imdm-1 Rabbani, Rabbdni IlThamlar, s. 40.

641 Bkz: Alf Semerkandi, Risale-i Naksbendi, haz. Mustafa Altunkaya, Cira Akademi, Istanbul, 2016,
S. 53.

%42 imam-1 Rabbani, Mekt(bat, c. I, s. 80 (46. Mektup).

%43 imam-1 Rabbani, Mektlbat, c. |, ss. 42, 67-68 (24, 38. Mektup).

%44 Muhammed el-Hanf, el-Behcetii’s-Seniyye, ss. 165-167.

%% Esad Sahib, MektObat-r Mevidnd Halid, haz. Dilever Selvi, Kemal Yildiz, Sey-tac Yayinlari,
Istanbul, 2000, s. 8 (5. Mektup).
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gibi hastaliklardan kurtulmanin ancak biytklerin huzurunda tévbe etmekle mimkun

olabilecegini ifade etmektedir.®*

Imam-1 Rabbani’den bir alintiyla konuyu agiklamaya calisan Ahmed el-
Haznevi soyle der: “Bir kimse, kalbin Hak Teala’dan baskasiyla olan ilgisinin bir
hastalik oldugunu bilmezse o halis sefih kimsedir. Bildigi halde izalesine ¢alismazsa
sirf ahmaktir.”®” Ayrica Diinya ile ahireti ge¢imsiz iki kumaya benzeten Ahmed el-
Haznevi, Hazneviyye muridinin kalbinde aynmi anda iki muhabbetin varligi kabul
edilemez oldugunu ifade eder. Ona gore kalbi hastaliklarin hekimi ehlullahtir.
Onlarin sozleri kalbe deva, nazarlari ise sifadir.*® Ayrica kalbi, (hi¢ durmadan stirekli
gezip dolastigindan dolay1) “cok acaip bir varlik” olarak niteleyen Ahmed el-

Haznevi, kalb huzurunu cennet, gafleti ise cehennem diye tanimlamaktadir.®*

Selefleri gibi kalbi ayna meteforuyla agiklayan Izzeddin el-Haznevi, “havuz
suyu duru oldugu zaman gok cisimlerini yansittigi gibi, ariflerin kalbi de sade ve
berrak oldugundan sirlari ve hakikatleri yansittigini” soyler. *° Muhammed el-
Haznevi de kalplerin Allah’tan uzaklagsmaktan kaynaklanan vahset, iiziintii ve keder
gibi baz1 dagmik hallerinin oldugunu ve bu atesin ancak Allah’a yonelmek, iinsiyet

ve ma’rifetle sonecegini ifade etmektedir.®

Muhammed Muta’ el-Haznevi’ye gore, insanin maruz kaldigi birtakim zahiri
ve batini hastaliklar vardir. Bu hastaliklar kimin kalbine yerlesirse, onun hayatini
cehenneme cevirir. Ona gore kalb, isin sonudur ve 6tesi yoktur. Zira amellerin 1slahi
ve fesadi ona baglidir. Naksbendi mesdyihinin kalbe bu denli 6nem vermeleri bu
yiizdendir. Ayrica bu gibi hastaliklarin tedavisinin pek kolay olmadigini sdyleyen
Muhammed Muta’ el-Haznevi, amel etmeden sadece tarikata initisap etmekle vusdl

olamayacagini ifade eder.®

848 Tahi, Isdretler, ss. 185-186.

%47 Ahmed el-Haznevi, Mekt(ibat, ss. 293-294 (18. Mektup).

%48 Ahmed el-Haznevi, Mekt(ibat, s. 294, 333, 389 (18, 42, 83. Mektup).
%9 Ahmed el-Haznevi, Suhab, vr. 17b.

650 Geger, Kiilliyat-: sugrd, s. 275.

%1 (Heyet), el-Arif Billah Zilcendheyn es-Izzeddin el-Haznevi, 1996, s. 90.
%2 Muhammed Muta’ el-Haznevi, el-Lii ‘%iii 'I-Ferid, s. 132.
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2.1.11. Fena ve Baka

Arapca’da “yok olmak, bitmek/sona ermek, yaslanmak™ gibi manalara gelen
“fenad”,*® tasavvufl bir terim olarak, “Hakk’mn disindaki biitiin varliklarin sfinin
goziinde silinmesi”, “kulun kendi fiillerini gérmemesi”, “benlikten kurtulmasi” gibi
manalara gelmektedir.®* Fend’'nin zitt1 “baka” ise sozliikte, “beklemek, varligin
stirdiirmek, oliimsiiz olmak” demektir.® Tasavvufta baka, “kulun, Allah’in her seyi
ayakta tuttugunu ve her seyin tizerinde oldugunu bilmesi”, “kendinde olandan gecip,
Allah’a ait olanla bakédye ermesi”, “kulun goziinde her seyin tek bir sey olmasi”,
“hissi zulmetin kaybolmasiyla, kutsi hakikatlerin ve nurlarin ortaya ¢ikmasi” gibi

manalara gelmektedir.®®

Fend ve baka kavramlar1 tasavvufta genelde beraber kullanilagelmistir. Zira
her makamda mutlaka bir fend, her fenddan sonra da bir baka vardir. Bu iki sifattan

birisi kalpten kaybolunca, digeri yerine kaim olur.*’

Siilemi, tasavvuf tarihinde en ¢ok tartisilan terimlerden olan bu iki kavramin,
ilk defa hicri 279’da vefat eden Eb0 Said el-Harrdz tarafindan kullanildigimni
nakletmektedir. ®® Ancak fend hakkinda ilk konusan kisinin BAyezid-i Bistami
oldugunu soyleyenler de vardir. Zira fendyi, “r0hi mi’rdc merdiveninin son

basamag1” olarak niteleyen Bistdmi’nin, “sathiyat”®® tirlinden sozlerinde fendya

®3 fbn Manzir, Lisdnii‘I-Arab, c. V, s. 3477.

%54 Kelabazi, Taarruf, s. 123; Herevi, Mendzilii’s-Sairin, s. 569; Clrcani, Mu cemu’t-Ta rifét, s. 142;
Zafer Erginli vd., Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozligii, Kalem Yayinlari, Istanbul, 2006, ss. 243-
244,

%% Cevheri, es-Sihdh, c. VI, s. 2283; ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab, c. |, s. 330.

8% Kelabazi, Taarruf, s. 123; Kasani, Mu cemu Istildhdhdti’s-SOflyye, s. 367; Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 80.

7 Fikri Akbulut, Bir Osmanli Yiizbasisinin Kaleminden Tasavvuf, Ensar Yayincilik, Konya, 2006, s.
259.

%58 Siilemf, Tabakdtii’s-Sofiyye, s. 228.

%9 Satahat, kipirdama, hareket etme gibi manalara gelen “satah” kelimesinin ¢ogulu olup “konusmada
ol¢liyli kagirmayr” ifade eder. Asin tecelli ve feyiz gelen velilerden, birtakim seriata uymaz gibi
goriinen sozler zuhur eder. Distan bakinca, bu sézlerin higbir manasi yokmus gibi goriiliir. Ancak, o
sozler, sufinin rhani yiikseliste ulastign farkli varlik alani agisindan ele alininca, anlasilmazlik
durumu ortadan kalkar. (Bkz: Clircani, Mu cemu 't-Ta rifit, s. 35; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozligii, s. 595).
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isaretler vardir. Bu ylizden onun fenddan bahseden ilk stfi olarak kabul edilmesi

kanaatimizce daha dogru bir yaklagimdir.®®

[lk doénemlerden itibaren shfiler fend ve bakdyr farkli agilardan
siiflandrimaya tabi tutmuglardir. Kugeyri, fendy: iice ayirir: Birincisi, kulun kendi
zatindan ve sifatlarindan fani olup Hakk’m sifatlartyle baki olmasidir. ikincisi:
Hakk’t miisahade eden kulun, Hakk’in sifatlarindan da fani olmasi. Ugiinciisii
fenanin son makami: Hakk’in varliginda yok olan kulun, kendi fenasini1 gérmesinden
de fani olmasidir.®® Buna “fena ani’l-fend” da denir. Ciineyd-i Bagdadi’ye fena ve
baké hakkinda sorulmus, o da “fena, vasiflarin yitirip fani oldugunda, tam manasiyla
baka gerceklesmis olur” seklinde cevap vermistir.®? ibn Arabi, Cibril hadisinde
“...Allah’a, sanki onu goriiyormussun gibi ibadet etmendir. Her ne kadar sen onu
goremiyorsan da, O hi¢ siiphesiz seni gormektedir...”*® diye tarif edilen “ihsan”

makamini, fen4 ile ayn1 anlamda degerlendirmistir.***

Sifilerin tevhid anlayisilarini elestirmesiyle dikkat ceken Ibn Teymiyye de
Mecmiiu’l-Fetdv@’sinda fend makamini tg¢lii bir tasnifle izah etmeye caligmustir.
Birincisi: (Fena fi’l-kusOd) ibadette masivadan fena: bu makamda kul, ibadette,
muhabbette ve tevekkiilde Allah’tan baskasina kulluk etmekten fani olmasidir.
Ikincisi: Suhfidi fena: Hakk’in disinda varlign miisihede etmekten fani olmasidir. Bu
makam, sifilerin, 1st11dm, fend ya da cem’ dedikleri makamdir. Ugiinciisii: Viicadi
fend: biitlin varliklar1 tek bir varlik olarak kabul eden miilhidlerin fendsi. Yani

yaratilan1 yaratici olarak gormektir.®®

Fena, bir de pratik agidan yani seyr u siilik siirecine gore; fena fi’l-ihvan,
fend fi’s-seyh, fend fi’r-Resll ve fend fillah seklinde farkli bir tasnife tabi
tutulmustur. Fend fi’l-ithvan: tarikatta ithvan ve kardeslik sevgisini kalbe yerlestirip,
thvanin arzu ve isteklerini kendi istek ve arzularina tercih etmektir. Fena fi’s-seyh:

Miiridin sahsi istek ve arzularini seyhinin isteklerinde yok etmesidir. Yani seyhine

660 Ayrica bkz: Afiff, Islam’da Manevi Hayat, trc. Ekrem Demirli, Abdullah Kartal, iz Yayncilik,
Istanbul, 1996, s. 154.

661 Kuseyri, Riséle, s. 69.

%2 T(sf, el-Liima’, s. 285.

663 Buhar, “Iman”, 1.

%4 ibn Arabi Fena Risalesi, ss. 80-81.

%5 Ebi Abdillah Ahmed Ibn Teymiyye, Mecmiu Fetava, Vizaretii’s-Siiin’il-islamiyye, Riyad, 2004,
c. I, ss. 369-370.
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mutlak teslimiyettir. Fena fi’r-Res@il: Salikin seyhinde fendyi yasadiktan sonra Hz.
Peygamber’in sevgi ve muhabbetiyle erimesi, O’nun ahlakiyla ahlaklanmasidir. Fena
fillah: SOfinin biitiin sifatlardan siyrilip Allah’in sifatlarinda kaybolmasidir. Bu

makamda kul sadece Hakk’1 goriir ve her seyi yalnizca Hakk’tan bilir.*®

Naksbendiyye’de seyr u sullk esnasinda salike iki gaybet hali ariz olur.
Birincisi: Gaybet-i sugra’dir. Bu makamda vecd hali 6yle bastirir ki silik bazen
kendi varliginin bile farkina varamaz. Buna “fena-i mukayyet” de denir. ikincisi ise
gaybet-i kubr&’dir. Bu makamda salik beseriyet hallerinden tamamen soyutlanir.
Artik bas goziiyle (basar) degil, goniil goziiyle (basiret) gormeye baslar. Buna “fena-i

mutlak” da denir.%’

Naksbendiyye’de fena-i efél, fené-i sifat ve fena-i zat seklinde tiglii bir tasnif
de sz konusudur. Fené-i efal: sifinin biitiin fiileri Allah’in “Faaliyet” sifatinin bir
tecellisi olarak gormesi ve O’na dayandirmasidir. Fena-i sifat: salikin kendi
sifatlarindan tamamen siyrilip, her seyin Hakk’in “KayyGmiyyet” sifatinin bir
tecellisi oldugunu idrak etmesidir. Fenad-i zat: Salikin, Allah’in varligin1 biitiin
varliklarda miisdhede mertebedir. Buna “Ahadiyet mertebesi” de denir.®® Bahaeddin
Naksbend sOyle demistir: “Namaz, Oru¢ ve miicahade (gibi ameller), Allah’a
ulastiran yollardir. Fakat bize gore nefy-i viicid, (Allah’a ulastirmasi bakimindan)

99669

daha yakindir.

Imam-1 Rabbani’ye gore, kul ile Rabbi arasindaki perde kendi nefsidir. Kul
nefsini diisiinmekten tamamen kurtulmadan Rabbini diisiinemez. Bu da ancak tam
fend (fena-i mutlak) hasil olduktan sonra elde edilebilir. Fena-i mutlak ise tecelli-i
zatl’ye baghdir. Ciinkii karanhigin kalkmasi, ancak gilinesin dogmasiyla miimkiin
olur.”®® Fend makammin cesitli derecelerinden bahseden Imam-1 Rabbani, fena

derecesi yiiksek olan velilerin (yani miintehilerin) ma’rifetlerinin, fend mertebesi

666 Mustafa Kara, “Fena”, DIA, Istanbul, 1995, c. XIL, s. 334; H. Kamil Yilmaz, Tasawuf ve
Tarikatlar, s. 216; Resat Ongéren, “Fena Bak&”, Tasavvuf El Kitabi, s. 164.

%7 Ali Kadri, Risale-i Bahaiyye Tarikat-r Naksbendiyye Prensipleri, trc. Rahmi Serin, Pamuk
Yayncilik, Istanbul, 2005, s. 70.

%68 Nasrullah Bahai, Risale-i Bahaiyye, ss. 72-73.

%69 Abdiilmecid Hani, el-Haddiku I-Verdiyye, s. 414.

%70 fmam-1 Rabbani, Mektabat,c. I, s. 42 (24. Mektup).
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daha agag1 olan velilerin ma’rifetinden daha istiin oldugunu ifade eder.®”* Ayrica ona

gore velilik, fena ve baka mertebelerine kavusmak demektir.®"

Halid-i Bagdadi sifileri li¢ gruba ayirmaktadir: Talip olanlar (miibtediler),
yolu yarilamis olanlar (miitevassitlar) ve sona varanlar (miintehiler). Ona gore talip
olan miirid, vakit ehlidir, zamanmi iyi degerlendirmeye c¢alisir. Yolu yarilamis
miitevassitlar ise hal ehlidir. Genelde halini muhafaza etmeye ¢aligsa da telvin®* ehli
oldugundan makamdan makama, halden hale atlayarak siirekli yol alir. Yolun sonuna
varan miintehilere gelince, bunlar seyr u siilikiinii tamamlamis nefes ehli
kimselerdir. Bu kimseler tek bir nefesi dahi bosa vermemeye gayret ederler. Bu
kimseler makamlar1 asip vuslata erdiklerinden temkin/sahv ehlidirler. Bu makama
ulasan salik i¢in sikint1 ve rahatlik, aclik ve tokluk, cefa ve sefa vb. biitiin haller

aynidir.®

Her bir fend mertebesinin salik i¢in yeni bir ufuk oldugunu sdyleyen
Sibgatullah Arvasi, ilk merhaleye fend, ikinci merhaleye fena-i fend, ucunci
merhaleye fené-i fend-i fena dendigini ve bu sekilde her yeni bir fend ufkunun
acilmasiyla, yeni bir fend’nin eklendigini sdyler. Zira ona gore her merhale, bir
sonraki merhale i¢in kabuk durumundadir. Salik bu makamlari, kimi zaman manevi
kabuk degistirme seklinde veyahut degisik renkte bircok elbise giymis ve her
merhalede bu elbiselerden eskisini ¢ikarip yenisini giymis olarak gorebilir. Fena
makaminin suursuzluk hali olmadigini 6zellikle vurgulayan Arvasi, bu makamlarin
ulasilacak asil ve son merhale olmadigina dikkat ¢ekerek, burada takilip kalinmamasi

hususunda salikleri uyarmaktadir.®”

57! imam-1 Rabbani, Mektdbat, c. I, s. 66 (38. Mektup). imdm-1 Rabbani, Medrifii I-Ledinniyye adli
eserinde fend’y1 “fena-i cesedi, fena-i rihi, fena-i kalbi ve fena-i nefsi” seklinde dortlii bir tasnifle
detayli bir sekilde izah etmistir. (Ayrintili bilgi igin bkz: Imam-1 Rabbani, Medrifii 'I-Lediinniyye, trc.
Necdet Tosun, Sifi kitap, Istanbul, 2006, ss. 72-75).

%72 imam-1 Rabbani, Mekt(bat, c. 1, s. 145 (97. Mektup).

873 Telvin ve Temkin, “renkten renge girme ve mekan tutma anlamlarinda Arapga iki kelimedir. Salik
yolda oldugu siirece telvin ehlidir. Zira telvin, bir halden diger hale gegmeyi veya bir makamdan
diger bir makama atlamay1 ifade eder. Menzile/hedefe ulasip artik bir makamda karar kilarsa, iste o
zaman temkin ehli olmustur. Nitekim temkin, istikdmette derinlesmek ve sabitlesmek anlamina gelir.
Ikisi birbirinin mukabili gibidir.” (Clrcani, Mu cemu’t-Ta’rifdt, s. 60; Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri SozIiigii, s. 649).

%7 Muhammed el-Hant, el-Behcetii’s-Seniyye, ss. 114-116.

87 Arvast, Minah, s. 72.
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Abdurrahman Tahi, Isdretler adli eserinde rihun, Rabbine yiikselis
safhalarin1 detayli sekilde anlatmis ve fena mertebelerini su sekilde izah etmistir:
Onceleri 4lem-i emirde olan rithun Allah’tan baska gayesi yoktu. Ancak maddeler ve
cesetler dlemine inince, nefsin ¢ok sapik bir yolda oldugunu goérdii ve ‘eger nefisle
aramizda karsilikli bir sevgi dogarsa, bu sevgi sayesinde nefis yanlis yolda oldugunu
farkedecek ve hatalarinin farkina varip Allah katinda yiice mertebelere erecek’ diye
diisiindii. Boylece rtih ile nefis arasinda gergekten sevgi bagi kuruldu. Fakat nefis
riha egemen olup onu Rabbinden uzaklastirdi ve onu 70 bin manevi zincirle
kendisine bagladi. Arkasindan da uglar1 Allah’tan gayri seylere bagli 70 bin zincir
daha sarkitarak rhu cepecevre kusatti. Artik rith ne tarafa baksa gdziiniin Oniine
Allah’tan baska seyler beliriyor ve bir tiirlii gercek sevgiliyle karsilasamiyordu.
Bunun sonucu olarak bir de unutkanlik hastaligina tutuldu ve karsilastigi her seyi

gercek sevgilisi sanmaya basladi. Iste bu dénem riihun nefse baglilik donemidir. ..

Ruh ile nefis arasindaki iliskinin baslangicini bu sekilde agiklayan Tahi, daha
sonra rGhun yiikselis safhalarina ve yasadigi hallere deginir. Ona gore yukarida
anlatihig1 Gizere, riih dort bir yandan ¢epegevre kusatilmis ve caresiz bir halde iken,
birden Rahman’dan bir tiir cezbe beliriverir (birinci saftha). Bu cezbe hali, biiyiik
oranda rithu baglarindan kurtarsa da vahdet halini doguracak kadar giiclii degildir.
Bu yiizden bu safhada miirid her an yolunu kaybetme tehlikesiyle kars1 karsiyadir.
Zira bu mertebede nefsin istekleri cezbe Oriitiislinlin arkasinda saklidir. Fakat miirid
bunu bilemez. Rih Allah’a terakki ettikge, nefisle arasindaki baglar da teker teker
kopar. Artik sadece rih ile nefis arasindaki bag kalir. Buna ragmen nefis, terakki
safhasinda rihu yardimsiz gorerek arzular ile ona yaklasir. Iste miirsid-i kAmil tam
bu safthada devreye girer ve rlth, miirsidinin sayesinde nefisle arasindaki baglar
kesmeye devam eder. Terakkinin ikinci safhast olan bu satha, mutlak fena
mertebesinin 6n sathasidir (ikinci safha). Bu sathadaki iligkinin kaynagi ise Allah’tir.
Allah’a doniislin tam manasiyla gergeklestigi sathadir. Kul, burada Allah’1n zat, sifat
ve kemalatin1 gérerek nefsinin kusurlarini idrak eder. Bu safhada miiride artik higbir

sey zarar vermez (Uc¢uncl Safha).®™

876 Taht, Isdretler, ss. 193-195.
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Bahaeddin Naksbend’in ‘“hakikaten yolumuz, Allah’a giden yollarin en
yakinidir” soziiyle konuya temas eden Ahmed el-Haznevi’ye gore, bu tarikata ilk
giriste, miirid i¢in bir tat ve zevk hali hasil olur. Nihayetinde ise ask atesi, cezbe ve
sekr hali vardir. Bu ylizden salik, kendisini hige sayip, Frenk kafirlerinin bile

kendisinden daha tstiin oldugunu diistinir.®”

Daha dnce de temas edildigi tizere; Hazneviyye seyhleri, fena-baka vb. kalbi
ve vicdani olan nazarl tasavvuf konularini mahrem bilgiler olarak telakki
ettiklerinden, vaaz ve sohbetlerinde bu hususta kelam etmekten imtina etmislerdir.
Ancak Hazneviyye’nin buylk 6l¢iide Nursin dergahinin tasavvuf anlayisini yansittigi
g0z Oniine alindiginda sunlar1 sdyleyebiliriz: All Ramiteni’nin, fenaya isaret ederek:
“Sayet o giin Hace Abdiilhalik’in (manevi) ogullarindan biri olsaydi Hallac-1 Mansir
daragacma ¢ekilmezdi” ifadesi, Bah&eddin Naksbend’in, Hallac’in ulastigi manevi
hale ulastig1 halde onun dedigini dememek i¢in Buhara’daki daragacinin yanina
giderek kendi kendine “eger o sozii sOylersen yerin burasidir” diyerek kendini
zaptetmesi, iImam-1 Rabbani’nin vahdet-i siih(id teorisi, Halid-i Bagdadi ve sonrasi
Halidi seyhlerinin “fend makamina takilip kalinmamasi” yoniinde salikleri
uyarmalar1 vb. goriisleri birlikte degerlendirdigimizde, temelleri ilk defa Abdiilhalik
Gucdiivani tarafindan atilan Naksbendiyye-Hazneviyye kolunda, sekrden ziyade,
sahvi esas alan bir tasavvuf anlayisinin hakim oldugu ve vahdet diislincesini
tamamen reddetmemekle birlikte, fena makaminin seyr u siiliikte asilmasi gereken

bir makam olarak goriildiigiinii soyleyebiliriz.

%77 Necati Akyiiz, Sadat-: Kiram Alemi, s. 168.
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2.2. AMELT ESASLAR

Ik dénem sifiler tarafindan tesis edilen ameli usdller genelde; miridin
Rabbine kars1 edebi, nefsine karst edebi ve halka kars1 edebi seklinde iiclii bir tasnife

tabi tutulmustur. °"

Ancak tasavvufun kurumsallasip, tarikat ve tekkelerin
olusumlarini tamamlamasiyla birlikte, bu ustller daha da belirginlesmis ve artik her

tarikatin kendine 6zgii ustl, 4dab ve erkani yeniden sekillenmeye baslamistir.®

Biz de g¢alismamizin bu boliimiinde, Hazneviyye’nin intisab/biat, seyr u
stilik, nefis terbiyesi, sohbet, hizmet, ziihd vb. ameli esaslarini ele aldik. Sunu da
ifade edelim ki; Hazneviyye’de adab-erkan konusu, dokunulmazligi olan ve sartlar
ne olursa olsun degistirilemez kurallar biitiinii demektir. Zira (daha Once temas
edildigi izere) Hazneviyye seyhlerine gore tarikatta sapmalarin 6nlenmesi ancak bu
sekilde saglanmaktadir. Nitekim onlara gore birkac yiiz yil once faaliyet ylrlten
tarikat ve tekkelerin bugiin esamisinin dahi okunmuyor olmasi, bu kurala bagl

kalmamalarindandir.®®

2.2.1. Biat/Intisap

Sozlikte “satmak”, “satin almak” “anlasma yapmak™ gibi manalara gelen

299

“bey’” kelimesinden tiireyen “bey’at”,*® tasavvufta, “miirid adayinin (tlib, muhib)
seyhe ve onun verecegi emirlere tam manasiyla bagli kalacagina dair soz
vermesidir.”®® “Mubayaa”, “ahid”, “indbe”, “intisab”, “el vermek”, “el almak”, “ahz-
1 tarik”, “hirka giymek”, tovbe etmek” ve “ikrar vermek” gibi terimler de ayni
manada kullanilmaktadir. Kur’an ve siinnette ise biat, genelde Allah ile kul arasinda

veya Hz. Peygamber ile ashabi arasinda “itaat etmek iizere sozlesme yapmak”

678 Bkz: Hiicviri, Kesfii I-Mahcb, ss. 580-582.

679 Bkz: Hiicviri, Kesgfiil-Mahc(b, 403-488; Uludag, “Adabii'l-Miirid”, DI4, istanbul, 1988, c. 1, s.
337; Ali Bolat, “Tarikatlarda Adab ve Erkanin Olusumu”, Tasavvuf El Kitabi, ss. 244-245.

%80 Bkz: Muhammed el-Haznevi’nin, oglu Muhammed Muta*’a vasiyeti. Bu alisma s. 194.

%L {bn Manzir, Lisdnii 'I-Arab, c. 1, ss. 401-402.

%82 Osman Tiirer, “Biat” (Tasavvuf), DI4, istanbul, 1992, c¢. VL. s. 124.
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anlamindadir.®® SOffler, Hz. Peygamber zamaninda farkli sekillerde uygulanan bu
siinnetin tizerinde 6nemle durmakta ve manevi terbiyeye giriste miirsid-i kamile

uymadan kemalin zor olduguna dikkat ¢ekmektedirler.®®

Islam alimleri genel anlamda biat1, konusuna ve taraflaria gore iki ana baslik
altinda incelerler. Konusuna gore olan biat1 23, taraflarina gore olani ise bes kisma
ayrirlar. ®° Ancak tasavvufta biat denince genelde iki tlr biat anlasilmaktadir.
Birincisi: Fakihlerin kastettigi ve Islam halifesine baglilig1 ve itaati gdstermek igin

A%

yapilan biattir. Buna “beyatii’l-kiibra” da denir. Digeri ise bir miirsitten el almakla
yapilan biattir ki Allah’1, Peygamber’i ve miirsidi tovbesine sahit tutmak manasinda

olup, tasavvufta sifilerin biattan kastettigi de budur.®®

Ik donemlerden itibaren tasavvufi terbiye icin tecriibeli bir miirsidin
gerekliligine vurgu yapan sifiler, “kendi kendine yetisen babasiz cocuk olamayacagi
gibi, iistatsiz insan-1 kamilin yetismesi de zordur” demislerdir. Abdurrahman Cami,
Ebl Ali ed-Dakkak’in soyle dedigini nakleder: “Kendi kendine biten bir agacin
meyve vermeyecegi gibi, miirsidsiz yetisen miiridin durumu da boyledir; meyve

vermez, verse de tadi olmaz.” Yani ne kendisine ne de bagkasina faydali olamaz.®’

Ote yandan sdfiler, imamet-i kiibray: temsil eden halife bulunmadig1 zaman,
manevi hilafete layik bir miirsid-i kamile intisap ederek, “kim, boynunda biat
olmadan olurse, cahiliye (zere Olur” ®*® hadisinin tehdidinden kurtulmayi
hedeflmislerdir.®®

XX. Yiizyilin tasavvuf arastirmacilarindan Said Havva, asr-1 saadette islama
girmeyi ve her konuda Hz. Peygamber’e teslimiyeti simgeleyen biatin, Hz.

Peygamber’in vefatindan sonra alaninin daraltildigimi ve artik sadece siyasi biata

683 Bkz: Fetih, 48/10; Mumtehine, 60/12; Tovbe, 9/111; Taha 20/115; Al-i imran, 3/187; Nahl, 16/91.

%84 Kuseyri, Tertibii’s-SUlOK, yy., ts., s. 25; Selvi, “Biat Siinnetinin Tasavvufta ihyasi”, Jhya UIAD, c.
I,S. 1, 2015, ss. 1-4.

%8 Ahmed Mahmad Al Mahmid, el-Bey ‘atii fi’I-Isldm, Daru’r-Razi, yy., ts., s. 131.

%86 Al Garisi, el-Bey’atii inde’s-SOfiyye, el-Vadi, Matbaatii Sib, 2014, ss. 27-28; Selvi, “Biat
Siinnetinin Tasavvufta Thyas1”, s. 2.

%7 Ebii'n-Necib Abdulkahir b. Abdillah es-Suhreverdi, Kitdbii Adabi’l-Miiridin, el-Matbaatii’t-
Ticariyye, Kudiis, 1977, s. 26; Cami, Nefahdti’l-Uns, s. 394, 437, Aziz Mahmdd Hidai,
Tarikatndme, yy., ts., s. 2; Abdiilvehhdb es-Sa’rani, el-Envdru’l-Kudsiyye, Mektebetii’l-Maarif,
Beyrut, 1988, c. I, s. 68.

%88 Miislim, “Imare”, 58.

689 Selvi, “Biat Siinnetinin Tasavvufta Thyas1”, s. 2.
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dontistiiglinii ifade eder. Ona gore bu durum hicri besinci asra kadar devam etmistir.
Bu asirdan sonra siyasi biatler disinda, seyhlere baglilik anlaminda biatler de
yapilmaya baslandi... Zamanla devlet baskanina biat ortadan kalkinca, sadece
tasavvufl ¢evrelerde yapilan biat kaldi.*° Said Havva, Gizdii 'I-Ub(diyye adli risilede
sOyle demektedir: “Bize gore kamil davetcilere biat etmek, hem alan hem de veren
i¢cin bereket vesilesidir. Zira biat eden kisi himmetini ve rithi baglarini tazelemis, biat
alan kisi de miiridlerini gézetmekle gdérevini yerine getirmis olur.” Daha sonra biatin
keyfiyetini detayl bir sekilde izah eden Havva, “bdylece (biat ile) Allah’a dogru ilm1

ve rihi seyrin basladigini” ifade eder.**

Aralarinda birtakim farkliliklar bulunmakla birlikte biatin sekli ve gayesi
hemen hemen biitiin tarikatlarda aynidir. Soyle ki; tarikata girmek isteyen talib (veya
talib ile seyh), 6nceden istihdre yapar. Seyh de onun ehil olup olmadigini dnceden
arastirir. Her iki mukaddime olumlu ¢ikarsa biat gerceklestirilir. Bazi seyhlerin,
biattan Once talibi imtihan ettikleri de vakidir. Ancak miirsid, miirid adayinin
kabiliyet ve istidadinin tam oldugunu goriirse istihareye gerek gormeyebilir.®* Ayrica
istihare ve arastirma yapmadan tarikata girmek isteyen herkesi tarikata alan seyhler
de mevcuttur. Bunlarin basinda da Abdiilkadir Geylani gelmektedir. EbG Hasan en-
Nedvi, biat kapisint herkese acan ilk kisinin, Abdilkadir Geylani oldugunu
nekletmektedir. ®* Bu hususta Hazneviyye’nin de aynmi yontemi uyguladigini

sOyleyebiliriz.

Bir miirside intisabin 6nemine dikkat ¢eken bazi Naksbendiyye seyhleri, biati
¢ kisma ayirmaktadirlar: Seyhlerle tevessiil etmek icin bir miirside biat etmek,
giinahlardan tovbe edip Allah’a yonelmek icin biat etmek ve seyhlerin manevi
terbiyesinde yetisip onlarin nisbetinden istifade etmek gayesiyle bir miirebbiye teslim

olmak.%*

6% said Havva, Rlh Terbiyemiz, trc. M. Sait Simsek, Ibrahim Sarmis, Davet Yayinlari, Konya, 1980,
s. 364.

%! Havva, Gizdii’I-UbQdiyye, yy.,1987, s. 7.

8% Tiirer, “Biat”, s. 124; Selvi, “Biat Siinnetinin Tasavvufta Ihyas1”, ss. 20-21; H. Kamil Yilmaz,
Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 186.

%93 Ebii’l-Hasan en-NedVi, Ricdlii’l-Fikri ve’d-Da veti, Daru ibn Kesir, Beyrut, 2007, c. I, s. 325.

894 Bakini, Tabakat, s. 297.
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Miirsidin, alic1 (talib) ile verici (Allah) arasinda bir baglanti oldugunu
soyleyen Imam-1 Rabbani, Hakk’dan gelen ma’rifet ve feyizlerin almabilmesi igin,
yolu bilen bir klavuza tabi olmanin sart oldugunu ifade eder. Ona gore aracinin
(miirsid) vazifesi, alic1 ile verici arasinda baglanti kurmaktir. Dolayisiyla talib
matluba tam baglaninca rehber aradan tamamen kalkacaktir. Bununla birlikte

miridin istifadesi, miirsidine ihlas1 ve tevecciihii nisbetinde olacaktir.®®

Hazneviyye tasavvuf geleneginde ise miirsid, miiridin manevi babasi olarak
kabul edilmektedir. Bu yiizden ehl-i tarik, Ibnii’1-Fariz’mn: “Bizim aramizdaki manevi
neseb, cisme bagli zahiri nesebten daha yakindir” beyitini ¢okca dillendirmekte ve
manevi babaya intisab1 olmayan salik, bu yolda babasi olmayan, buluntu, belirsiz ve
yitik ¢ocuga benzetilmektedir.®® Nitekim insanin hakikatine en yakin olan sey kendi
rOhudur. Miirsid, rihi agidan miiridin terakki etmesine vesile oldugu icin cismani
babadan Once gelir. Ayrica “bir vacibin tamamlanmasia yardimci olan seyler de
vaciptir” kuralt geregince, -Allah’in huzuruna ¢ikmaya mani olacak manevi
hastaliklarin giderilmesine vesile olan- miirside baglanmak da vacip goriilmiistiir. Bu
sebeple bu hastaliklardan kendisini kurtaracak bir miirsid-i kdmile intisap etmeyen,
Allah’a ve Res(line isyan etmis addedilir.®” Ayrica Hazneviyye’de miirid, “Hayra
deldlet eden, bizzat o hayri yapan gibidir” *® hadisi mucibince, Mdisliman
kardeslerini de fayda gordiigii bu tarikata ve mirside yonlendirmekten geri

kalmamalidir.®*®

Sibgatullah Arvasi, biatin ancak kamil miirside yapilacagini, nakis seyhe
verilecek biatin miiridi geciktirebilecegine dikkat ¢ekerek soyle der: “Kamil olsun
veya olmasin her miirsid, miiridin kabiliyet topragina bir tohum eker. Sayet daha
once miiridin kalbine kamil olmayan bir seyh tarafindan tohum atildiysa, kamil

miirsid bu tohumu kurutmadan kendi tohumunu atamaz.” Bu ylizden hayatta alinip

%% mam-1 Rabbani, Mekt(bat, c. |, s. 211 (169. Mektup); Rabbdni [lhamlar Mebde ve Mead, s. 23.

%% Muhammed b. Siileyman el-Bagdadi, el-Hadikatii'n-Nediyye, Hakikat Kitabevi, Istanbul, 1992, s.
11; Muhammed el-HazneVvi, Muktetafitiin min Kelami Sehidi’l-Harameyn, vr. 27a.

%97 Alaeddin el-Haznevi, Tuhfetii'1-Alaiyye, ss. 112-113; Geger, Asdadfii I-Enfas, ss. 51-52; (Heyet), el-
Arif Billah Zilcendheyn Izzeddin el-Haznevi, 1996, s. 70. Konuyla ilgili ayrica bkz: Ahmed
Ziyaeddin Giumiishanevi, Cdmiu’l-Usil fi’l-Evliy4, el-intisaru’l-Arabf, Beyrut, 1997, s. 198;
Muhammed el-Hani, el-Behcetii’s-Seniyye, ss. 39-60.

%% Tirmizi, “ilim”, 14.

%99 Geger, Asddfii’I-Enfas, s. 10.
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verilecek nefeslerin en degerlisi, kamil bir miirsidin sohbetinde tiiketilen
nefeslerdir. " Abdurrahman Tahi, “fend mertebesine ulasmis bir miirsidin
terbiyesinden gegmeden seriatin 6ziine vakif olmak miimkiin degildir” soziiyle, ayni
hususa dikkat ¢ekmektedir.” Muhammed Mutd’ el-Haznevi, “tarikata girmenin
anahtari, biattir” der. Ona gore talib, biat etmeden mdurid, mirid olmadan da

Naksbendilige mens(b ve mahs(b olamaz.™

Hazneviyye’de tarikata intisap etme sekli, Halid-i Bagdadi’nin belirledigi
tarikat usOllerine goére yapilmaktadir. S6yle ki; miirid abdestli bir sekilde seyhinin
huzuruna gelir, seyhinin Oniine oturur ve her ikisi diz ¢okerler. Seyh, miiridin sag
elini tutarak “biitiin giinahlarindan tovbe ettigini, bir daha yapmamak {izere sz
verdigini, yaptiklarindan pisman oldugunu ve bu yolun biiyiiklerini (genelde her seyh
kendi seyhinin ismini sdyler) miirsid olarak kabul ettigini” tekrarlamasini ister. Daha
sonra seyh, miiride dua eder, miirid de seyhinin elini Operek huzurdan ayrilir.
Kadinlarin intisabi ise el ele tutusmadan, perde veya kapi arkasindan, sadece s6zli
olarak yapilir. Ergenlik cagina erismemis temyiz ¢agina girmis ¢ocuklarin biati,
genelde biatin bereketine ulagsmalar1 ve ibedete 1sinmalar1 icin yapilir. Intisaptan
sonra biatin1 bozan veya giinahlara dalan kimseler intisabin1 yenilemesi gerekir.
Hazneviyye’de tarikat piri, intisab1 gerg¢eklestirmek igin erkek veya kadinlardan vekil
tayin edebilir. Fakat 6zellikle erkeklerin ulem& kesiminden olmasina azami dikkat
edilir. Bununla birlikte, Hazneviyye’de vekilin goérevi sinirli olup bagka yetki
tasimamamaktadir. Bu sekilde tarikata intisap eden mdaride iki talimat (ders) verilir.
Birinci talimatta, ayni giiniin gecesinde yataga girmeden yapilmasi gereken sekiz sart
(adab) anlatilir. Bu sartlar kisaca soyledir: Tovbe niyetiyle abdest almak, tovbe
niyetiyle gusil almak, iki rekat tovbe/istihare siinneti kilmak, kalb ve dil ile Allah’a
tovbe etmek, 25 defa istigfar ¢ekmek, tarikat seyhlerinin rihuna dokuz Fatiha
okumak, rabita-i mevt ve miirsid rabitasi. Miirid, bu sekiz sarti gece uyumadan
hemen Once yerine getirir, yiizli kibleye gelecek sekilde sag tarafina yatar ve giines
doguncaya kadar kimseyle konusmaz. Sayet riiya gorilirse miirsidine anlatir.

Hazneviyye’de, tarikata intisabin tamamlanabilmesi i¢in bu sartlarin uygulanmis

700 Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 177.
"L Tahi, Isdretler, s. 46.
92 Muhammed Mutd’ el-Haznevi, el-Lii 'Liii 'I-Ferid, s. 216.
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olmasi gerekir. Bu adablar1 uygulayan talip, artik Hazneviyye miiridi sayilir. Ikinci
talimatta ise, Hazneviligin riklnleri yani Hazneviyye’nin iki temel seye dayandigini,
bunlardan ilkinin seriata baglilik ve hedefe varmak i¢in istikAmet tizere kalmanin
onemi; digeri ise kemale ulagsmak ve miirsitten istifade edebilmek icin muhabbet,
ihlas ve teslimiyetin gerekliliginden bahsedilir. Ayrica miiridin glinlik uygulamasi
gereken bes adab (hatme, rabita, vird, bir cliz Kur’an okuma ve tehecciid namazi)

hakkinda da bilgi verilir. Bundan sonrasi miirid i¢in en 6nemli sey emre imtisaldir. "

2.2.2. Nefis Terbiyesi ve Riyazat

Kelime olarak “nefs” ligatte, “can”, “rGh”, “benlik”, “zat”, “bir seyin
hakikati” ve “sifli duygular” gibi manalara gelir.” Tasavvufta ise nefs denince
genelde “kulun bedeni tabiatina meyilli, hissi zevk ve sehvetleri emreden kotii huy ve
sifli ~arzularinin  kaynagi olan ‘nefs-i emmare’” Kastedilir. "® Sozllkte
“evcillestirmek”, “egitmek”, “genislik”, “egzersiz yapmak” gibi manalara gelen
“riyazat” ise ' tasavvufta “nefsi egitmek”, “tabii arzularim kirip etkisiz hale
getirmek”, “Allah’in emirlerine boyun egdirmek i¢in nefisle miicadele etmek”
demektir.”” Baska bir ifadeyle riyazat-i nefs, “kalbi hiirriyetine kavusturmak igin,
nefsin, aligkanlik haline getirmis oldugu nefsani ve sehevi arzulardan

kesilmesidir.”’® Bu anlamda riyazat, “miicahede”, “ziihd”, “miicadele” ve “tehalli”

gibi tasavvuf terimleriyle yakin anlamlidir.

73 Fethullah Verkanisi, Adab-i Fethullah, Sey-Tac, Ankara, 2017, ss. 14-25; (Heyet), Naksbendi-
Haznevi Tarikati Tevbe Talimati Risdlesi, ss. 8-24; Tahi, Isdretler, ss. 65, 129-130; Ahmed el-
Haznevi, Suhab, vr. 20a; Mektdbat, s. 278 (7. Mektup); Geger, Asddfii’I-Enfas, s. 143; Killiyat-:
Sugrd, ss. 258-263; Muhammed el-Haznevi, Muktetafitiin min Keldmi Sehidi’l-Harameyn, vr. 7a;
(Heyet), Yad Biiltent, s. 29.

% {bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, c. VI, s. 4500. Nefsin manalar1 ve mahiyetiyle ilgili ayrica bkz: ibn
Kayyim el-Cevziyye, er-Rdh, s. 414-430.

%5 Kuseyri, Risale, s. 87; Circani, Mu cemu’t-Ta rifit, s. 204; Kasani, Mu 'cemu Istulihdhati’s-
Safiyye, s. 115; Necmeddin Kubra, Fevdihu'l-Cemdl ve Fevatihu’l-Celal, haz. Haci Ismail Hakki
Altuntas, yy., 2010, s. 44.

7% jbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, c. VI, ss. 1775-1776.

7 Clircant, Mu’cemu 't-Ta rifdt, s. 98; Kasani, Mu’cemu Istildhdhdti’s-SOflyye, s. 201.

"% Hakim et-Tirmizi, Riydzatii 'n-Nefs, Déru Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2005, s. 75.
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Tasavvufun ana konularindan birini teskil eden az yemek, az uyumak ve az
konusmak anlaminda riyazat, insami terbiye etmek igin kullanilan en Onemli
metodlardan biridir. Nitekim nefis, manevi olgunluga ulasmak isteyen salik ile Rabbi
arasinda en biiyiik engel olarak goriiliir. Nefsinin tasallutundan kurtulmak isteyen
salik yeme, i¢me, cinsel arzular ve diinya sevgisi gibi isteklerini kontrol altinda
tutmasi gerekir. Bunun da yolu riyazattir. Zira nefsin arzu ve istekleri nefsi mutlu
etmekte ve bu mutluluk bir zaman sonra biitiin bedeni sarip kalbi de etkisi altina
almaktadir. Nefsani mutlulugun etkisinde kalan kalb ise, ahireti hatirlamayacagindan
oli kalb demektir. ™ Bu yiizden “nefse muhalefet biitiin ibadetlerin basidir”

denmistir.”°

Nefis terbiyesinin sekli, Ol¢iisii ve siiresi, salikin istidadi, yetenek ve
kabiliyetine gore degisiklik arzettiginden belli bir standartt yoktur. Bu yiizden bir
miirgid-i kAmilin kontroliinde gergeklesmesinin tizerinde 6nemle durulmustur.”™ Zira
stifilere gore bedenlerin tibbi gibi nefislerin de bir tibb1 vardir.””? Bu yizden Gazalf,
zahiri hastalarin ilaglarin1 bir tabibin kontroliinde almalar1 gerektigi gibi, manevi
hastaliklarin tedavisi olan riyazatin da bir manevi doktor (miirsidin) kontroliinde

yapilmasinin gerekliligine vurgu yapmigtir.™

Naksbendiyye’de az uyumak ve az yemek manasindaki riyazatla ilgili iki
farkli yaklasim s6z konusudur. Halveti kabul eden Naksiler bu tur riyazati kabul
ederken, halveti kabul etmeyenler riyazatin bu sekline mesafeli durmusglardir. Al
Ramiteni’nin, bir yerde az yemek ve az uyumanin éneminden bahsederken, baska bir
yerde “keske riyazat ehli yolun daha kisa oldugunu bilselerdi” dedigi nakledilir.™
Héace Ubeydullah Tagkendi (Ahrér), Bah&eddin Naksbend’in halifesi Hace Alaeddin
Gucdiivani’nin soyle dedigini nakleder: “Hace Bahaeddin’in son hastaliginda

yanindaydim. Beni goriince sofrayr getirip yememi soyledi. Ben de emre imtisal edip

%% Hakim et-Tirmizi, Riydzatii n-Nefs, s. 42.

"0 Hiicvirt, Kegfii I-Mahcib, s. 427.

L Erbili, Tenviru’l-Kultb, s. 450; Ebii’l-Hasan Harakani, Seyr u Silok Risalesi, haz. Sadik
Yalsizuganlar, Sifi Kitap, Istanbul, 2006, s. 25.

"2 Uludag, “Riyazet”, DI, Istanbul, 2008, c. XXXV, s. 143; Hiilya Kiigiik, Tasavvuf Tarihine Giris,
Ensar Nesriyat, Istanbul, 2015, s. 142; Ramazan Muslu, “Riyazet ve MiicAhede”, Tasavvuf El Kitabu,
s. 358.

3 Gazali, Ihydii Uliimi’d-Din, Bedir Yaymevi, Istanbul, 1974, c. I1I, ss. 140-141.

"% Tosun, Bahdeddin Naksbend, s.332.
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iki ii¢c lokma yiyip sofray1 kaldirdim. Beni goriince ‘sofray1 getir, yemek ye!’ diye
ikaz etti. Birka¢ lokma daha aldiktan sonra sofrayr kaldirdim. Hace Hazretleri
farkedince ‘Sofray1 getir, yemege devam et. Yemegi iyi yemek, ameli de iyi yapmak
gerekir’ dedi ve bu sozii dort defa tekrarlayarak riyazati benimsemedigini ima etti.
Cok aclik ve susuzlugun dimagin sihhatini bozacagindan bazi riyazat ehli kimselerin
kesfinde hata oldugunu soyleyen Ubeydullah Ahrar da riyazata sicak bakmayan

Naksi seyhlerindendir.™®

Imam-1 Rabbani’nin riyazat ve nefis terbiyesi ile ilgili diisiinceleri, Bahaeddin
Naksbend’e yakindir. Ona gore bu yolda riyazat gekmek ahkam-1 islamiyyeye uymak
ve slinnete sarilmakla olur. Zira nefse en zor gelen sey Islamiyetin emir ve
yasaklarma uymaktir. O halde nefse muhalefet etmek icin Islamin ahkadmina
sarilmaktan bagka yol yoktur. Ahkam-1 ser’iyyeye uymadan ¢ekilen riyazatin hicbir
degerinin olmayacagini  vurgulayan Imam-1 Rabbani, Hindistan’daki din
adamlarindan ve Yunan filozoflarindan oOrnekler vererek, bu gibi kimselerin
riyazatlarinin daha fazla sapmalarina yol actigini ifade eder. Bu yiizden “seriata ittiba
binlerce senelik riyazattan daha kuvvetlidir” der.””” Bununla birlikte ona gore bu

yolda ilerlemek ancak bir tistddin sevk ve idaresiyle mimkundur.™®

Halidi Bagdadi’nin riyazat anlayisinda melami bir yaklasim s6z konusudur.
Soyle ki: Miirid oncelikle san, sohret, makam sevdasi ve diinya sevgisini kalbinden
cikarmali, konusmak yerine siiklitii tercih etmeli ve nefsini siirekli asagilayip hor
gormelidir. Hatta ona gore miirid bu yolda nefsini Firavun’un nefsinden yiiz derece
daha agagi gormedikge tasavvuf ehli olamaz ve velilerden fayda goremez.”™ Ayrica

Halidilikte tasfiye, tezkiyeden 6nce geldiginden, miirid Hakk’a yoneldiginde ilk

15 Saff, Resahdt, sad. Mustafa Ozsaray, Semerkand Yayinlari, istanbul, 2006, s. 123.

"® Saff, Resahdt, s. 518.

7 imam-1 Rabbani, Mekt(bat, c. I, s. 88 (52. Mektup).

"8 imam-1 Rabbani, Mektlbat, c. I, ss. 273-274 (221. Mektup).

9 Muhammed el-Hanf, el-Behcetii’s-Seniyye, ss. 88-110.

" Tasfiye ve tezkiye, biribirine yakin anlamda iki tasavvufi kavramdir. Allah katinda iken temiz olan
insan, bu aleme gelip nefs hirkasii giyince temizligini kaybetti. Iste insanin melekiit alemindeki
temizligini kazanabilmesi i¢in nefsin kirlerinden arinmasi gerekir. Bu arinma islemine tasfiye denir.
Tezkiye ise, nefsi yerilen ahlaktan vilen ahlaka yiikseltme ameliyesidir. (Bkz: Uludag, “Tasfiye”,
DIA, Istanbul, 2011, c. XL, s. 127; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 634,
661).
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once tasfiye gergeklesir. Bagka tarikatlarda seneler suren zorlu riyazatlar sonucu elde

edilen tezkiye ise rahmant bir cezbeyle ¢abucak hasil olur.™

Sibgatullah Arvasi’ye gore saliki fena mertebesine ulastiran rabita, nefis
muhasebesinden daha faziletlidir. Arvasi, nefis muhasebesiyle mesgul olunca
rabitadan geri kaldigi sOyleyen miiridine, “nefis muhasebesi, kendisinde varlik
kalintis1 bulunanlar i¢indir” diyerek, onun yerine rabitayla mesgul olamasini isaret
etmistir.”” Nefsin yaratilis itibariyle asir1 istek ve arzulara sahip oldugunu sdyleyen
Abdurrahman Tahi de kotii sifatlardan arinmis nefsin riha tekabiil ettigini, rihun
terakki edebilmesi i¢in de ii¢ yol oldugunu soyler. Bunlar: Riici makamina ermis bir
velinin sohbeti, miirsid-i kamilin kontrolinde latifeler tUzerinde lafz-1 celal zikri ve

alin bolgesinde bulunan nefsin tizerinde zikir cekmektir.”?

Hazneviyye’de nefis terbiyesi, Halid-i Bagdadi’de oldugu gibi melami
agirliklidir. Ahmed el-Haznevi bu hususta: “Manevi ilerleme ancak nefsin kusurlu
oldugunu bilmekle miimkiin olur. Bu ylizden miirid, ulastig1 her makami, kendi ¢aba
ve gayretiyle degil, seyhinin tasarrufuyla oldugunu bilmeli ve nefsine bundan bir pay
bigmemelidir” demistir.  Izzeddin el-Haznevi’de de benzer bir yaklasim soz
konusudur. Ona gore, “bu yolun asgari faydasi, miiridi ayiplarina muttali kilmasi ve
smirlarmi/haddini bildirip orada durabilmesini saglamisidir. Zira salikin nefsini iyi
gérmesi, bu yolda kaybolmasina ve &dabdan uzaklagmasina sebebiyet verir. Bu
yiizden miirid nefsini kopek digskisindan dahi daha degersiz gérmelidir. Nitekim bu
necaset bile bir kerpicin tutmasinda (kaliplagsmasinda) ise yarayabilir. Bahaeddin
Naksbend ‘kendisini Miislimanlarin en asagisindan bile daha disiik gormeyen

miirid, tarikatin kokusunu dahi almamistir’ demistir”’®

Nefis terbiyesinin bir siire¢ oldugunu ifade eden Ma’sim Haznevi’ye gore,
atin1 egitmek isteyen seyis, atinin Once sirtin1 sivazlar, sonra iizerine semer koyar,
daha sonra kendisi biner. Nefis terbiyesi de bu sekilde tedrici olmalidir. Saglikli bir

sekilde egitimini tamamlamis olan atin, bir zaman sonra kosmak i¢in 6ne atildigi

2! brahim Fesih Hayderi, Mecdii t-Talid, s. 45.

722 Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 55.

"2 Tahi, Isdretler, ss. 134-135

24 Ahmed el-Haznevi, Mekt(ibat, ss. 364-365 (53, 66. Mektup).
"2 Geger, Asdafii’I-Enfas, s. 69, 100, 145; Killiyat-: Sugrd, s. 287.
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gibi, terbiye edilmis nefis de sahibinin binegi olur ve yiiksek makamlara terakki
etmesine yardimci olur. Ayrica salikleri, nefislerine agik kapi birakmamalari
konusunda uyaran Mas(im el-Haznevi, sahibinde tek bir agik kapi goren nefsin,

ondan bin kap1 daha isteyecegini hatirlatarak miiridlerini ikaz eder.’

Muhammed el-Haznevi’ye gore riza makamina ulagmanin iki yolu vardir:
Birincisi, seriata ittiba, ikincisi ise nefs-i emmare’nin basini ezip onu zelil etmektir.”’
Abdurrahman et-Tahi gibi nefsi rihla ayn1 manada degerlendiren Muhammed Muta’
el-Haznevi ise salikin érnek insan olabilmesi ve terakki edip meleklerin derecesine
ylkselebilmesi i¢in, nefsini manevi kirlerlerden arindirmast ve onu iman ve tins’®

gidasiyla beslemesi gerektigini ifade eder.™

2.2.3. Seyr u Suldk

Sozliikte “seyr” gezmek, gitmek, yiiriimek,’® “siilik™ ise yliriimek, bir yola
girmek, bir seyin i¢ine niifuz etmek gibi manalara gelir.”* Tasavvuf 1stilahinda seyr,
“kalbi Allah’a yoneltmek ve nefsin isteklerine (mubah da olsa) muhalefet etmek”,
stilik ise “miicahede ile makamlari bir bir gegmek” demektir.”** Bu yolda mibtedi ile

miintehi arasinda olan ve Allah’a giden kisiye de “salik” denir.”™

Terim olarak tasavvufta birlikte kullanilan seyr ve sllUk kavramlari, seyhe
intisabtan hemen sonra baslar ve tasavvuf yoluna girmis salikin kulluk kivamina
ermek igin gegirdigi safhalarin tamamini ifade eder.” Bir baska ifadeyle kalbi ve

manevi bir yolculuk olan seyr u siilik, “cehaletten ilme, kotli huylardan giizel ahlaka,

728 Geger, Asddfii’I-Enfas, s. 221, 232.

2" Muhammed el-Haznevi, Muktetafitiin min Keldmi Sehidi’l-Harameyn, vr. 3a.

28 Tasavvufta iins: “Allah’in, kuluna Cemal sifatiyla tecelli etmesi’, “kalbi, mahbubun, yani Allah’in
sevgisiyle dolduran mutluluk ve seving” demektir. Salik, Allah’a dayanip O’ndan yardim dileyip,
O’nda siikiin bularak bu hale ulasir.” (Hicviri, Kesfii’l-Mahclb, s. 621; Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 677).

"2 Muhammed Muta’ el-Haznevi, el-Lii ‘%iii 'I-Ferid, ss. 196-198.

%0 jbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, c. |11, s. 2169.

3! fbn Manzdr, Lisdnii’I-Arab, c. |11, s. 2073.

32 Abdiilhafiz b. Alf, Hiddyetii'r-Ragibin, 154 el-Babi el-Halebi, Kahire, ts., s. 4.

33 Kasani, Mu’cemu Istilahahati’s-SOfiyye, s. 119.

3 Mehmed Ali Ayni, Tasavwuf Tarihi, Biiyiiyenay Yaymlari, Istanbul, 2017, s. 259; H. Kamil
Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 183.



207

kendi vicidundan Hakk’in varhigma harekettir.” ** Tasavvuf literatlirinde sefer,
mi’rdc ve isrd gibi kavramlar da siilik kelimesine yakin anlamda kullanilir. "
Ornegin Kuseyri Risale’de iki tiirlii seferden bahseder: Birincisi bir yerden baska bir
yere intikal anlaminda olan bedenlerle yapilan yolculuk, digeri ise bir sifattan bagka
bir sifata gecisi ifade eden kalb ile yapilan seyr u seferdir.” Dolayisiyla sullk,

aslinda ruhun, 6ziine ve asli yapisina geri dondirilmesi eylemidir.®

Safiler, tarikata intisap eden bir miiridin, manevi egitimini tamamlayincaya
kadar tedrici olarak katettigi merhaleler igin farkli tasnifler yapmislardir. Bu
merhalelere “seyr u siilik mertebeleri” veya “esfar-1 arbaa” denir. En meshur olan
tasniflerden biri soyledir: a) Seyr ilallah: Nefsin arzularindan yiiz cevirip kalben
Allah’a yonelmek ve nihayet kalpten “kesret” perdelerini kaldirip, “vahdet” sirrina
ermektir. Buna “fena fillah” makami da denir. b) Seyr fillah: Hakk’in sifatlariyla
sifatlanmak ve ahlakiyla ahlaklanmaktir. Led{inni ilmin inkisaf ettigi bu mertebeye
“baka billah” mertebesi denir. ¢) Seyr maallah: bu mertebede ikilik ortadan kalkmis
ve “ahadiyet” mertebesine ulasilmis olur. Velilik mertebesinin sonu olan bu makama
“kabe kavseyni ev ednd” makami denir. d) Seyr anilldh: Bu mertebede salik,
vahdetten tekrar kesrete dogru seyr eder. Bu mertebeye “baké be’de’l-fena” makami

denir.™®

Naksbendiyye’de salik, once ildhi tecellileri miisahede eder, sonra onlarin
delaletiyle esmay1 idrak eder. Esma-i ilahiyye ile sifat-1 ildhiyyeye, sifat-1 ilahiyye ile
de Zat-1 Bari’ye vasil olur. Boylece salikin seyr u siiltikii sahv ve baka ile son bulur.
Bir kimsenin miirsid-i kadmil olabilmesi i¢in seyr u siilik edip, Hakk’a vasil olmasi

ve fena fillah makamindan sonra baka billdh makamina ermesi gerekir. Naksilere

% Kasim b. Saldheddin el-Hani, es-Seyru ve’s-Siilitk ile Meliki’l-Miil0k, Mektebetii’s-Sekafeti’d-
Diniyye, Kahire, 2001, s. 93; Tirer, Tasavvuf Tarihi, Atag, Istanbul, 2017, s. 121; Muslu, “Seyr u
Sulak”, Tasavvuf El Kitabi, S. 329.

36 Uludag, “Siilak”, Did, Istanbul, 2010, ¢. XXXVIIL, s. 128.

1 Kuseyri, Riséle, s. 289.

738 Ali Coban, “David-1 Kayseri’de Siilik ve Siilikiin Makamlar1” II. Uluslararas: Sadreddin Konevi
Sempozyumu Bildirileri, ed. Hasan Yasar, Konya, 2014, s. 55.

39 cami, Nefahatii ’I-Uns, s. 68; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIliigii, SS. 564-565;
Ayni, Tasavvuf Tarihi, s. 260-262; Turer, Tasavvuf Tarihi, ss. 121-122. Konuyla ilgili ayrica bkz:
Hakim Tirmizi, Keyfivetii’s-Siiliik ile Rabbi’lI-Alemin, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2007, ss. 11-
12.



208

gore fena makaminda takilip kalan salik (belli bir mesafe katetse de) miirsid-i kamil

olamaz.™

Seyri “hareket”, siilikii ise “ilerlemek” diye tarif eden Imam-1 Rabbani,
buradaki hareketin maddi degil, ilmi (kalbi) bir hareket oldugunu soyler.”* Seyri,
“seyr-i afaki” (insanin disindaki yolculuk) ve “seyr-i enfiisi”™** (salikin kendi igine
yaptig1 yolculuk)™ diye iki kisma ayiran imam-1 Rabbani’ye gore, salik oncelikle
asagl ilimden yiiksek ilimlere dogru siirekli yiikselme halinde olur. Buna “seyr
ilallah” veya “fena” denir. Bundan sonra “seyr fillah” (bak&) mertebesi, tglncusu,
“seyr anillahi billah” ve son olarak “seyr-i esya” makami gelmektedir. Bu son
makamda, fend merhalesinde unutulmus olan esyanin biitiin bilgileri tekrar geri gelir.
Imam-1 Rabbani’ye gore ilk iki mertebe (seyr ilallih ve seyr fillih) veldyeti elde
etmek, Gglincu ve dordinct (seyr anillahi billah ve seyr-i esya) mertebe ise davet
makamina ulagsmak i¢indir ki o da peygamberlere mahsustur. Fakat peygamberlerin

izinde olanlar da (miirsid-i kAmiller) bu makamdan bir pay alirlar.’*

Imam-1 Rabbani, Naksbendiyye’de seyrin, diger tarikatlarin aksine alem-i
emirden basladigimi ve Naksi saliklerin “dlem-i halk™ “alem-i emrin” zimninda
katetmek suretiyle (seyr-i icmali) yolu kisalttiklarini ifade etmektedir. Ona gore
“diger tarikatlarin nihdyeti Naksbendi tarikatinin bidayetinde gizlidir” ™ s6zun(ln
manast da budur. Ancak bu makamlara varmadan ve tecriibe edip yasamadan teorik

olarak bunlari diigiinmek caiz degildir.™®

Naksbendiyye saliklerinin diger tarikat mensuplarindan farkini anlatmak igin

sahabeden drnek veren Imam-1 Rabbani sdyle der: “Ashab, O’nunla ilk bulustuklar:

" Muhammed el-Hani, Adab, s. 17.

! imam-1 Rabbani, Mekt(bat, c. 1, s. 183 (144. Mektup).

72 Seyr-i enfilsi, Naksbendiligin 11 esdsi olan kelimét-1 kudsiyye’deki “sefer der vatan” ilkesine
karsilik gelmektedir. Vatanda yolculuk anlamina gelen “sefer der vatan”, “salikin masivay1 terkedip
Allah’a yiirtimesi, koti huylarin1 iyi huylara degismesi, miilk aleminden melekGt alemine
yiikselmesi...” gibi manalara gelmektedir. (Bkz: Abdiilgani en-Nabilsi, Mifidhu’I-Maiyye fi
Diistiri’t-Tarikati 'n-Naksbendiyye, ed-Daru’l-Cldiyye, Kahire, 2008, s. 111; Kadri, Risale-i
Bahaiyye, s. 91).

"3 imam-1 Rabbani, Mekt(bat, c. I, s. 190 (154. Mektup).

7% Imam-1 Rabbéni, Me drifii’I-Lediniyye Ariflerin Halleri, trc. Necdet Tosun, SOff Kitap, istanbul,
2006, ss. 84-85; Mekt(bat,c. I, ss. 183-184 (144. Mektup); Abdulmecid Hani, el-Haddiku 'I-
Verdiyye, s. 549.
™ Hani, el-Hadaiku’I-Verdiyye, s. 550.

" Imam-1 Rabbani, Mektlbat, c. I, s. 191 (154. Mektup).
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anda son mertebenin kendileri i¢in ilk mertebeye indirildigi gibi, diger tarikatlarin
son mertebelerinin, kendileri icin ilk mertebeye indirildigi bu camaatin (Naksilerin)
durumuna ne dersin! Ashab-1 kiramin ulastigit makam kurb-i nibivvet (veraset) ile
oldugundan, onlar i¢in fena, baka, seyr u silik veya cezbe durumlar1 s6z konusu
degildir. Zira bu kurb (Hz. Peygamber’e yakinlik) velayet kurbundan kat kat daha

ustiindiir.”™’

Halidilikte seyr u siilik, salikin yapmasi gereken geleneksel bazi tasavvufl
ameller yami sira ilim tahsiliyle birlikte yiritilir. Bununla birlikte Halid-i
Bagdadi’nin, Bagdat’in ilmiye smifina mensup olan pek c¢ok alim yetistirmis
Ubeydullah Hayderi’ye Bagdat sokaklarinda su sattirmasi, Taha Hakkari’ye dagdan
tag tagitmasi, Muhammed Firdki’ye hayat1 boyunca gidecegi her yere yaya olarak
gitmesini emretmesi ve bazi miridlerine Omiir boyu oru¢ tutturmasi vb.
uygulamalari, onun seyr u siilik anlayisiin salikin istidad, kabilet ve haline gore
degisebilecegini gostermektedir. ® Ayrica ona gore “meczib salik”, “salik
meczib”’dan daha istiindiir. Zird “salik meczb” fena mertebesinde takilip

kalmigken, “meczib séalik” bu mertebeyi asip bakd makamina ulagsmus kisidir."

Seyr u siilikii miirid i¢cin manevi doguma benzeten Sibgatullah Arvasi,
saliklerden kim daha once siitten kesilirse derecesinin daha diisiik, kiminki daha uzun
stirerse makam ve istikdmetinin daha saglam olacagini sdyler. Arvasi konuyu izah
etmek icin sOyle der: “Hayvanlarin yavrulari, insanlara nazaran anne-babalarinin
gozetiminden daha erken ayrildiklari i¢in insanlara nisbetle daha yabani ve daha
vahsi olurlar. Maridin durumu da bdyledir. Seyr u sulik etmeden miirsidin tek bir
nazari ile kemaéle erenler, vefat etmeleriyle birlikte esdmileri unutulur ve eserleri

95750

kaybolur.

Seyr u siiltkiin belirli bir siiresinin olmadigin1 sdyleyen Abdurrahmén Tahi,
Halid-i Bagdadi’ye “siilik ne zaman son bulur” diye soruldugunda, “besikten mezara
kadar devam eder” diye cevap verdigini nakletmektedir. Ozellikle ilkbahar aylari ve

seher vakitlerinin salik i¢in firsat olduguna dikkat ¢eken Tahi, ilkbaharda bitkilerin

" imam-1 Rabbani, Mektlbat,c. I, s. 93, 503 (58, 313. Mektup).

%8 Kavak, Mevlana Halid-i Naksibend? ve Halidilik, ss. 448-449.

9 Cevad Faki Alt Hayderf, Mevlana Halid en-Naksbendi ve Menheciihil fi +-Tasavvuf, s. 198.
™0 §ibgatullah Arvasi, Minah, ss. 42-43.
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filizlendigi gibi, topraktan yaratilan insan da bu mevsimde (manevi olarak) bitmesi,
filizlenmesi gerekir. Bu filizlenme ya gaflete ya da uyanikliga dogru olacaktir. Bu

yiizden salik, gaflet damarlarini kesmeli ki uyaniklik damarlari agilip can bulsun.™

Hazneviyye’de seyr u siilik igin bazi temel sartlar vardir. Bunlar: ihlas ve
hlsn-ii niyetle seriata ittiba, Siinnete baglilik, bidatlerden kaginmak, muhabbet, ihlas
ve teslimiyetle birlikte miirsidin sohbetidir.” Ayrica Ahmed el-Haznevi’ye gore,
seyr u sulk ederken salikin manevi ilerleme gibi bir amacinin olmamasi gerekir.
Zira salikin gorevi, verilen emre imtisal etmektir. Sayet iistadinin emirlerini hakkiyla
yerine getirirse, kendisi farkinda olmasa da manevi terakki hasil olacaktir. Hatta
kendisinde manevi terakkinin hasil oldugunu bilmesi bazen kendisi igin zararl bile
olabilir. Bu ylizden salikin {izerine diisen sey seyhinin talimatlarina uymaktir.
Mdiridin, genelde seyhinin emrine imtisal etmedigi icin geri kaldigini belirten Ahmed
el-Haznevi bu konuda soyle der: “Aslinda bu tarikatta vusal igin iki gun yeterlidir.
Fakat bunun icin ¢ok c¢alismak gerekir. Zira ¢alismadan elde edilen hallerin kiymeti
yoktur. Sah-1 Naksbend’in amelini isleyen onun gibi olur. Seyda-i Tahi’nin amelini

isleyen de onun gibi olur.””*

[zzeddin el-Haznevi’ye gore salikler “salik-i miirid” ve “salik-i murad” diye
ikiye ayrilirlar. Salik-i miirid, istidadi tam olmadigi halde, seyr u siilik i¢in bir
miirsidin huzuruna gelmis kimsedir. Salik-i murad ise istidadi ve kefaati tam olan
sélik demektir. Ona gore boyle kisiler fabrikadan yeni ¢ikmis araca benzer. Yakiti
dahil herseyi tamdir. Fakat hedefine ulagmasi i¢in sadece suriclye ihtiya¢ vardir.

Seyhlerin istedigi miirid iste boyle olmalidir.™

Seyr u siilik etmeden gergek mutluluga ve sonsuzlugun zirvesine
ulasilamayagin1 sdyleyen Muhammed el-Haznevi, izzeddin el-Haznevi’nin ders
verdigi esnada birinin ayaga kalkip: “Efendim! Tarikatta miiridin makami ne zaman
yiikselir?” diye bir soru sordugunu, izzeddin el-Haznevi’nin de “soruyu yanls

soruyorsun. Aslinda ‘tarikatta seyr ne zaman baglar’ diye sorman gerekirdi” dedikten

L Tahi, Isaretler, s. 117, 138.

2 (Heyet), Yad biilteni, s. 29.

53 Ahmed el-Haznevi, Mekt(ibat, s. 313 (32. Mektup).
% Ahmed el-Haznevi, Suhab, vr. 13a.

> Geger, Asddfii’I-Enfas, s. 40.
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sonra, “salikin kalbi 24 saat zikrettiginde seyr baglar” diyerek, tasavvufta makam

sahibi olabilmenin seyr u siiliika bagli olduguna isaret etmistir.”®

2.2.4. Sohbet

Sozliikkte “arkadaslik etmek”, “birlikte olmak”, iilfet ve tinsiyet kurmak”,
“kargilikli konusup muhabbet etmek” gibi manalara gelen “sohbet” kelimesi, ™
tasavvufta “miridin miirsidiyle goriismesi”, “miirsid-i kdmilin rdhundaki kabiliyetin
miiridin rGhuna aktarilmas1” manasina gelebildigi gibi, kelime anlamindan hareketle
“bir seyhin ya da alimin sozlerini dinlemek (zere tertip edilen dini ve tasavvufi

toplant1” anlaminda da kullanilmaktadir.”®

Tasavvufta Hz. Peygamber’in, ashabini sohbet yoluyla yetistirdigi kabul
edilmektedir. Bu yizden sohbet hemen hemen bitin shfilere gére vazgecilmez bir
terbiye metodu olarak kabul gérmiistiir. Cilineyd-i Bagdadi’nin, “sohbeti iki rekat
nafile namaza tercih ederim” dedigi nakledilmektedir.” Aslinda sosyal bir varlik
olan insanin, ister hak ister batil olsun fiziki ve sosyal ¢evreden etkilenmesi gayet
dogaldir. “Kisi dostunun dini iizeredir. Oyleyse her biriniz, kiminle dostluk
kuracagina dikkat etsin”™ hadisi de bu hakikate isaret olarak degerlendirilmektedir.
Bu yuzden hemen hemen biitiin tarikatlarda miirsid sohbeti, mdridin manevi

tekAmiilii i¢in onemli bir vasita olarak kabul edilir.”®* Ebl Amr ez-Ziiccaci’nin “Bir

™ Muhammed el-Haznevi, Muktetafétiin min Keldmi Sehidi’l-Harameyn, vr. 43b; (Heyet), Yad2010,
S. 24,

" Fir(zabadi, el-Kdmiisi’I-Muhit, c. 1, s. 91; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, c. IV, s. 2401; Miitercim
Asim Efendi, Kdmiisu’I-Muhit Terciimesi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayimnlari,
Istanbul, 2013, c. I, s. 497.

™8 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, s. 34; Uludag, “Sohbet”, DIA, istanbul,
2009, c. XXXVII, s. 350.

" Tasi, el-Liima’, s. 273.

70 Ep( Davld Siileyman b. Es’as es-Sicistani, Siinenii ebi David, (Riyad: Beytii’l-Efkaru’d-Devliyye,
1420), “Edeb”, 16; Tirmizi, “Ziihd”, 45.

" Abdiikadir Tsa, Hakaik ani’t-Tasawuf, Daru’l-irfan, Haleb, 1993, ss. 41-42; Sulemi, Adabii’s-
Sohbe, Daru’s-Sahabeti li’tiiras, Tanta, 1990, s. 41; Akot, “Tasavvvufi Irsat Metodu Olarak Sohbetin
Fonksoyonu”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, c. VII, sy: 31, 2014, ss. 32-33; MekKi,
Kuwi’l-KulQb, c. 1, s. 200; Ahrér, Risale-i Validiyye, s. 41.
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adam ehl-i kesf dahi olsa, sohbetinde bulundugu bir miirsidi yoksa ondan hayir

gelmez” sozii de bu manadadir.”

Sohbet terimiyle “birlikte olma™ halini kasteden sifiler, Allah’la sohbet,
Peygamber’le sohbet, sahabe ve ehl-i beytle sohbet, evliyayla sohbet, sultanla sohbet,
aileyle sohbet, ihvanla sohbet vb. bir¢ok sohbet seklinden bahsetmislerdir.” Kuseyri
ise sohbeti “‘kendisinden iistiin olanla sohbet, kendisinden asag1 derecede olan biriyle
sohbet ve kendisine denk olanla sohbet” olmak iizere iice ayirmistir. Kisinin
kendisinden {istlin olan biriyle sohbeti ona hizmet etmesi anlamina gelmektedir. Bu
tlr sohbette miiridin, kendisinden iistlin olan seyhine itiraz etmemesi gerekir. Asagi
derecede olanla sohbet, merhamet duygularuyla ona yaklasmak ve sefkat gostermek
demektir. Denk olan biriyle sohbet ise isar, dostluk ve arkadaslik demektir.” Bir
baska tasnife gore sohbet: Cismani, rihani ve ilahi olmak iizere lige ayrilir. Cismani
sohbet, hayatta olan bir miirside tlfet edip sozlerinden faydalanmak, rihani sohbet,
vefat etmis ya da uzak bir memlekette olan bir miirsidin rihaniyetinden istifade
etmek, ilahi sohbet ise vasitasiz bir sekilde Hakk’in terbiyesine mazhar olmak

demektir.”®

Naksbendiyye’de sohbet, Allah’a ulagsmanin en kisa yollarindan biri olarak
goriliir. Abdiilhalik Gucdiivani “halvet kapisin1 kapat, sohbet kapisini ag¢” ve
Bah&eddin Naksbend’in “tarik-i ma der-sohbet est/yolumuz sohbet yoludur” sozleri
Naksilikte sohbetin Onemine isaret etmektedir. ®® Ayrica Muhammed Parsa’nin,
“namazin kazasi olur ama sohbetin kazasi olmaz” s6zii de yine bu manadadir.”
Naksbendiyye’nin 11 esasindan biri olan “halvet der enciimen” ilkesi de, maridin bir
koseye cekilmeyip halk arasina karigmasini ve toplum ig¢inde Hak ile birlikte

olmasini ifade eder. Bu hale “halvette celvet” ya da “batini halvet” de denir.”®®

%2 Siileyman Derin, Kur’dn-1 Kerim'de Seyr u Siilik —Ahmed b. Acibe’nin Tefsirinde-, Erkam
Yaynlari, Istsnbul, 2013, s. 116.

783 Ebii’l-Berekat Bedriiddin Muhammed b. Radiyyiddin el-Gazzi el-Amiri, Adabii’l-Isra, Mecmaii’l-
Liigati’l-Arabiyye, Dimagk, 1968, ss. 69-73.

764 Kuseyri, Riséle, s. 294.

7% Uludag, “Sohbet”, s. 350.

7% Bakini, Tabakat, s. 225.

%" Tosun, Bahdeddin Naksbend, s.322.

%8 Semerkandi, Risale-i Naksbendi, s. 68; Abdiilmecid Hani, el-Haddiku I-Verdiyye, s. 363.
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Sohbeti, “bir kere de olsa beraber bulunmak” diye tarif eden Imam-1 Rabbani,
bir alimin bir saat kadar sohbetinde bulunmak, yedi ylz sene ibadet etmekten daha
hayirli oldugunu sdyler.” Ona gére aslinda sohbetten maksat (miirsidi) taklittir. Bu
yiizden kimin fitratinda taklit karakteri baskin ise tasavvuftan nasibi daha fazla olur.
Zira ona gore miirid, kemal ve olgunluktan ne elde ederse seyhini taklit sayesinde
elde eder. “Seyhin hatasi, miiridin dogrusundan daha iyidir” séziiniin manasi da
budur.”® Ayrica sohbet seyhinin kamil bir zat olmas1 gerektigine dikkat ceken imam-
1 Rabbani, nakis bir seyhe intisap etmenin, miiridin kabiliyet ve istidadin1 bozacagini

ve bunun “semm-i katil” (61diiriicti zehir) oldugunu soyler.”™

Naksibendiyye’de salikin feyz alabilmesinin en gii¢lii yollarindan biri olan
sohbetin 6nemi Halidilikte artarak devam etmistir. Zira uzun siiren halvet ve riyazat
yerine miiridlerini kisa siireli sohbetlerle egiten Halid-i Bagdadi, saliklerin manevi
agidan terakki etmeleri igin sohbetinde bir-iki ay bulunmalarini yeterli gérmiistiir.””
Salikin kibir, riya, bencillik ve haset gibi nefsani birgok hastalikla miibtela oldugunu
sOyleyen Bagdadi, ‘“vacibin ancak kendisiyle tamamlandig1 seyler vaciptir”

kabilince, miiridi Allah’tan uzaklastiran sifatlarin izalesine vasita olan miirsid

sohbetinin de vacip oldugunu ifade eder.””

Sibgatullah Arvasi’ye gore cilehanede 40 gun kalarak cile ¢eken bir mirid
bazi makam ve hallere ulasabilir. Ancak Naksbendiyye’de sohbetle elde edecegi
feyiz ve bereket, kendisini daha olgun hale getirerek kemale eristirir. Clinkii sohbet,
miiridin diinya ile alakasini keser ve onu hakiki imana erdirir. Ona gore ashabin
“gelin bir saat iman edelim” ™ sozlerinde gecen “iman” kelimesinden maksat
sohbettir. Bu tevile gore hadisin manas1 “gelin bir saat sohbet edelim de imanimiz

kuvvetlensin” demektir.”™

Selefi Bah&eddin Naksbend gibi “bizim yolumuz sohbet yoludur” diyen

Abdurrahman Tahi’ye gore, sohbet icin bir araya gelen sifilerin ev sahibi hakikatte

7% imam-1 Rabbani, Mektlbat, c. I, s. 95 (59. Mektup).

% [mam-1 Rabbani, Rabbdni [Ihamlar Mebde ve Mead, s. 126.

! imam-1 Rabbani, Mektlbat, c. I, s. 98 (61. Mektup).

72 Kavak, Mevlana Halid-i Naksibendt ve Halidilik, s. 471.

3 Muhammed b. Sileyman el-Bagdadi, el-Hadikatii'n-Nediyye, ss. 30-31; Sahib, Mekt(ibat-;
Mevlana Halid, s. 39.

™ Buhari, “iman”, 1.

> Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 63, 181.
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Allah’tir. Tefrisatcis1 Hz. Ali, sakileri ise Hz. Hizir’dir. Stfiler sohbet igin bir araya
geldiginde bu mertebeye erisebilirler. Zira umulur ki aralarinda kalbi uyanik olan bir
Allah dostu olur da kalbine akan feyizden istifade ederler. Ayrica ona gore “siikiti”
ve “kavli” olmak {lizere iki tiirlii sohbet vardir. Sohbetin asli siikGttur. Fakat gerek
stkati gerekse kavli sohbette salikin vukdf-i kalbi ile seyhinden gelecek feyzi
beklemesi gerekir. Buna ragmen kalbinde muhabbet zuhur etmiyorsa bunun

sorumlusu seyh degil kendisidir.””®

Ahmed el-Haznevi’ye gore, kotiiliigiin ve fesadin arttigi bu zamanda miirid
halvete/uzlete cekilebilir. Fakat bunu yaparken “insanlarin serrinden emin olmak
veyahut onlardan iistiin oldugunu diislindiigii i¢in degil, insanlar1 kendi serrinden

emin olmalarini saglamak i¢in” diye niyet etmelidir.””’

Hazneviyye’de sohbet denince, hem fiziki olarak seyhin gozetimi altinda
olmak yani zahiri birliktelik, hem de dini ve tasavvufi konusmalarin yapildigi ortam
anlasilir. Izzeddin el-Haznevi’ye gore sohbet, bulanikhigi sadelige, cirkini giizele,
rezaleti fazilete ve gafleti huzura doniistiiren bir kimyadir. Ona gore “namaz kaza
edilir fakat sohbet kaza edilmez” soziiniin sirr1 da buradadir. Salihlerin sohbetinde
bircok hayir oldugunu sdyleyen Izzeddin el-Haznevi, 4méanin, bir rehber olmadan
yolunu bulamayacagi gibi, manevi engellerin asilip yiiksek makamlara terakki
etmenin de miirsidsiz miimkiin olamayacagini ifade eder. Ayrica ona gore sohbet,

batinin imarina yardimei oldugu gibi, salikin hakikate ulasmasina da vesile olur.”

Sohbetin {islibii, icerigi, ortami ve adabi hemen hemen biitiin Halidi
kollarinda aynidir. Hazneviyye’de sohbetten istifade edebilmek igin miridin, tam bir
edep ve tazim ile kalbini miirsidin kalbine agmasi ve miirsidinden kalbini Allah’a
yonlendirmesi hususunda istirhamda bulunmasi gerekir. Ayrica Hazneviyye’de
sohbet esnasinda adaba aykir1 davraniglar sergileyen miirid, o oranda feyizden
mahrum Kalir.””® Bu ylizden miirid, miirsidinin huzurunda sanki basinin {istiinde bir

kus varmis da hareket ettiginde ugacakmis gibi, siiklit ve husu i¢inde dinlemeli ve

"' Tahi, Isdretler, ss. 64-66.

" Ahmed Hazenvi, Suhab, vr. 33a.

"8 Geger, Asddfii’I-Enfas, s. 46, 61; Killiyat-: Sugra, s. 183, 278, 287.

" Muhammed el-Haznevi, Muktetafétiin min Kelami Sehidi’I-Harameyn, vr. 1a
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seyhinin sohbetinde bulundugu zamani, ona hizmet etmek i¢in firsat bilmelidir. Zira

kemalat sohbetle, sohbet ise ancak hizmetle tam olur.™®

Ote yandan Hazneviyye’de miirid sohbet esnasinda gozlerini yummalidir.
Zira Sibgatullah Arvasi’nin: “Dogan kusu bile gozlerini yummadan avina saldirmaz”
dedigi nakledilmektedir.”" Sayet seyhinin huzurunda bir izdaham hasil olur ya da
ser’l bir mesele i¢in huzuruna birileri ¢ikarsa, edeben kendisi oradan ayrilmalidir.
Zira Siddikiyye’de halvet olmadigimi séyleyen Abdurrahman Tahi, herseyden once
miiridin sohbet 4dabimi Ogrenmesinin gerekli oldugunu ifade eder.”® Daha sonra
miimkiinse hergilin sohbete katilmali, degilse iki giinde bir, olmazsa haftada bir, o da
olmazsa ayda bir ya da yilda bir seyhinin sohbetine katilmali, sohbet bittiginde de

Uzulerek gelecek sohbeti beklemelidir.”

2.2.5. Hizmet

Sozliikte “birinin igini gdrmek, ona bendelik etmek” manasina gelen “hizmet”
terimi aslen arapga olup, Tiirkgemizde de ayn1 manada kullanilmaktadir. Bu isi goren
kimseye “hadim”, Fars¢ada ise “hizmetkar” denir.” Tasavvufun ilk dénemlerinden
itibaren tekke ve zaviyelerin islerini goriip gozetmek ve sdfilerin hizmetinde
bulunarak onlarin ihtiyaglarmi karsilamak iizere diinyadan el etek c¢ekmis,

kendilerine “hadim” ya da “nakib” denen bazi insanlarin oldugu bilinmektedir.”

Halka hizmeti Hakk’a hizmet kabul eden sifiler, bu hususta, “/nsanlarin en
hayirlisi; insanlara en faydali olanidir™,” “Biitiin halk, Allah’in ailesidir. Onlarin
Allah’a en sevimli olanlari, O’nun ailesine en faydali olanlardr”™® ve “bir kavmin

efendisi o kavme hizmet edendir” gibi hizmete tesvik eden bazi hadisleri referans

80 (Heyet), el-Arif Billdh Zilcendheyn Izzeddin el-Haznevi, 1996, s. 75; Geger, Asddfii I-Enfas, s. 141.

81 Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 96.

82 Ahmed Hazenvi, Suhab, vr. 17a.

783 Tani, Isaretler, s. 64, 87.

84 Tani, Isaretler, s. 97, 163.

78 Miitercim Asim Efendi, Kdmisu I-Muhit Terciimesi, c. V, s. 4944; ibn Manzdr, Lisdnii’l-Arab, c.
I, s. 1115.

78 Uludag, “Hadim”, DIA, istanbul, 1997, c. XV, s. 23.

87 Acllint, Kegfii'I-Hafa, c. 1, s. 393.

788 Kesfii’l-Hafa, c. I, s. 393.
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almiglardir.” Ayrica Ramazan ayinda bir seferde bazi sahabiler orug tutmus, bazilart
ise orug¢ tutmayip onlara hizmette bulunmuslardir. Hz. Peygamber durumu 6grenince,
“bugiin sevabi orugsuzlar kazandi” ™ buyurarak, miimin kardeslerine hizmet
edenlerin amellerinin daha kiymetli olduguna dikkat ¢ekmistir. Bu yuzden tasavvufta

hizmet, seyr u siiliikiin 6nemli unsurlarindan biri addedilmistir.

Ilk stfilerden Ibrahim b. Edhem’in, kendisine arkadashik etmek isteyen
kimselere onlara bizzat hizmet etmeyi sart kostugu nakledilmektedir.”* Feridiiddin
Attar, Eb0 Hafs Haddad’in: “Gonliinde tevazuun bulunmasini iseteyen bir kimsenin
salihlerin sohbetinde bulunmasi ve onlara hizmetten ayrilmamasi gerekir. (Zira)
bedenlerin giizelligi hizmetle, rdhlarin aydinligi ise istikdmetledir” dedigini
nakletmektedir. ”* Bu anlayis tarikatlarin kurulup teskilatlanmasindan sonra da
devam etmis ve ihvana hizmet nafile ibadetlerden bile daha iistiin kabul edilmistir.”
Abdurrahman Cami, Seyhu’l-Islam el-Hemedani’nin “seyhleri ziyaret etmek ve

onlara hizmet etmek bu taifeye farzdir” dedigini nakletmektedir.”*

Horasan tasavvuf kiiltiirlinlin fiitiivvet nes’esini benimseyen Naksbendiyye
tarikatinda hizmetin 6nemli bir yeri vardir. Zira Naksbendiyye’nin onbir esasindan
biri olan “halvet der enclimen” ilkesi, halkin arasina karisip Allah igin insanlara
hizmet etmeyi de ifade eder. ™ Ayrica Yasuf Hemedani’nin Abdiilhalik
Gucdiivani’ye: “Ey Abdiilhalik! iki kapiyr kapat, iki kapiyr ag! Seyhlik kapisini
kapat, hizmet kapisint ag, halvet kapisini kapat, sohbet kapisini a¢” diye nasihatte
bulundugu nakledilmektedir.””® Bahaeddin Naksbend de bir arifin tavsiyesi tizerine
yedi sene hayvanlara hizmet etmis, yedi sene de umuma ait yollar1 temizlemistir.

Ayrica Kipkag askerleri Buhara’y: kusattigt zaman bazi evlerin dami tuvalet olarak

78 Selvi, “Tasavvufta Ma’rifetin Meyvesi Rahmet Ahlaki ve Hizmet”, Kafkas Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, c. IV, ek S. 1, 2017, s. 111. Ayrica bkz: Abdurrahim Haznevi, et-Tarikatii 'n-
Naksbendiyye, s. 252; Abdllkadir el-Haznevi, es-Seyh Ahmet el-Haznevi en-Naksbend, ss. 3-4.

0 Byuhard, “Cihad”, 71; Miislim, “Styam”, 100.

LT0st, el-Liima’, s. 236.

%2 Eba Hamid Feridiiddin Muhammed b. Ebi Bekr Ibrahim-i Nisab(ri, Tezkiretii’l-Evliya, haz.
Siileyman Uludag, {lim ve Kiiltiir Yayinlar1, Bursa, 1984, s. 435.

3 Ebi Hafs Sihabiiddin Omer b. Muhammed es-Siihreverdi, Avdrifiii’I-Mearif, Daru’l-Mearif,
Kahire, 2000, c. Il, s. 236; Sa’rani, Envdru’l-Kudsiyye, s. 132.

9% cami, Nefahatii’I-Uns, s. 417.

% Gazzizade Abdiillatif, Naksbend Yolunun Esaslari (Mergibii’s-Salikin), haz. Saban Karakése,
Insan Yayinlari, Istanbul, 2004, s. 166.

8 Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 48.
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kullanilmigti. Bah&eddin Naksbend, sohbetine istirak eden iki gence, gidip ¢evre
evlerin damini temizlemerini emretmis ve bir zamanlar kendisinin de Buhara’daki
medreselerin tuvaletletlerini temizledigini ifade etmistir. " Alaluddevle Simnant
“Azizan” lakabiyla meshur Ali Ramiteni’ye insanlarin kendilerine bu denli tevecciih
etmelerinin sebebini sorunca, Ramiteni: “Minnetle hizmet edenler c¢oktur, ama
hizmeti minnet kabul edenler azdir” diye cevap verdigi kaydedilmektedir.”® Bltlin
bu rivayetler, Naksbendilikte hizmetin seyr u siilikiin 6nemli bir pargasi oldugunu

gostermesi acisinda 6nem arz etmektedir.

Hizmetin faydasini gorebilmek icin edeplerine riayet etmenin gerekliligine
vurgu yapan Imam-1 Rabbani, biiyiiklerin hizmetinde bulunmakla kendisine iki sey
ihsan edildigini belirtir. Birincisi: Her ne yazarsa yenilik oldugunu, ikincisi ise ne
soylerse hiisn i kabul gordiigiinii sdyler. ™ Ihvadna hizmet etmeyi en biiyiik
ibadetlerden biri sayan Halid-i Bagdadi de evliyanin hizmetine soyunan kimseler i¢in
akillerin dahi kusatamayacagi ve alimlerin ilimlerinin yetemeyecegi makamlara kefil

oldugunu soyler.*®

Hizmetle elde edilen nisbetin, diger amellerle hasil olan nisbetten daha
faziletli olacagina vurgu yapan Sibgatullah Arvasi’ye gore, arpayla beslenen bir
hayvanin gelisimi, kendisine verilen arpa kesilse dahi bir miiddet devam ettigi gibi,
hakeza hizmetle elde edilen nisbet ve himmet, hizmetten sonra da devam eder. Bahar
otlartyla beslenen bir hayvanin semizligi ise otlarin tiikenmesiyle semizligini
kaybettigi gibi, ayn1 sekilde hizmet disinda kazanilan nisbet, nefsin ufak tefek
kusurlariyla kaybolup gider.®*" Abdurrahman Tahi de seyhlerin hizmetkarlarinin
seyhlerle ayn1 derecede olduklarini sdyler. Ona gore seyhler kendilerine hizmet

edenlere sevap kazandirdiklari gibi cezbe de verirler.®®

Hazneviyye’de seyr u siilik yontemi olarak hizmetin dnemli bir yeri vardir.
Ahmed el-Haznevi, zahiri ilimlerde tahsili ¢ok az olmasina ragmen Ubeydullah

Ahrar’in yiksek makamlara ulagmasini saglayan seyin hizmet oldugunu soyler.

97 Abdiilmecid Hani, el-Haddiku I-Verdiyye, ss. 400-403.

%8 Safi, Resahdt, s. 37.

% imam-1 Rabbani, Mekt(bat, c. I, s. 106, 452 (68, 290. Mektup).
800 Sahib, Bugyeti 'I-Vacid, s. 112, 159.

801 g1bgatullah Arvasi, Minah, s. 50.

802 Tahf, Isdretler, s. 182.
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Ayrica tstadi Hazret’in de (Muhammed Diyéeddin) bu konuda soyle dedigini
nakleder: “Hizmet, evrad ve ezkardan bile daha hayirlidir. Zira hizmetin faydasi
saridir yani devamhidir ve bagkalarina geger. Bu ylizden hizmet varsa, silik geri

kalan ne varsa hepsini terkedebilir.”*®

Ubeydullah Ahréar gibi mesrep olarak tekkeye hizmetleriyle bilinen Ma’sim
el-Haznevi, gerek tevazuundan gerekse miiridleri tesvik etmek gayesiyle seyhlik
donemlerinde de tekkeye hizmet etmeye devam ettigi nakledilmektedir. Ayirca -
Haznevi seyhlerine nisbetle- ilim tahsili az olmasina ragmen sohbetlerinin son derece
etkili oldugu, dyle ki sohbetinde bulunan sUfilerin cezbeye kapilip kendilerinden
gectikleri, hatta vecd ve istigrak halinde derdni sozler sarfettiklerine dair rivayetler,

onun hizmet sayesinde ulastigi makamlari ifade etmektedir.®

Izzeddin el-Haznevi’ye gore hizmet olmadan, vustl olmaz. Zira ona gdre
vusul i¢in Once kurb (yakinlik) sarttir. Bu da ancak onun (mahblbun) rizasi ile
miimkiindiir. Riza makami ise mahbuba karsi alcak goniillii olmakla elde edilir.
Bunun igin de hizmet sarttir.®® Ayrica Muhammed el-Haznevi’nin, misafirlerine
bizzat hizmet ettigi, Muhammed Mutd’ el-Haznevi’nin de seyhlik dénemine kadar
tekke hizmetinde bulunduguna daha 6nce deginilmisti. Bu da Ahmed el-Haznevi’den
sonra Naksbendiyye-Hazneviyye’de hizmetin Oneminin artarak devam ettigini

gOstermektedir.

2.2.6. Murid-Miirsid iliskisi

Sozliikte “isteyen, arzulayan, iradesi ve istegi olan kisi” manasina gelen
“miirid”,* tasavvufta “manevi egitim igin bir seyhe initisap eden”, “Allah’a ulagmak
isteyen” ve “iradesini Hakk’in veya seyhinin iradesine teslim eden kimse” demektir.

Bu son tariften yola c¢ikarak bazi sifiler bu kelimeyi “iradesi olmayan veya kendi

803 Ahmed el-Haznevi, Suhab, vr. 16a.

804 Geger, Asddfii’I-Enfas, s. 203, 211.

805 Geger, Asddfii’I-Enfas, s. 15

89 {bn Manzir, Lisdnii’I-Arab, c. 111, s. 1772; Zebidi, Tacii’I-ArQs, c. VIII, s. 122; Cevheri, es-Sihdh,
c. I, s. 478.
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iradesinden tamamen siyrilan kul” manasinda da kullanmaktadirlar.® Ayrica her
miirid aym1 zamanda murad demektir. Zira hakiki miirid Allah, kul ise Hakk’in
muradidir. Ancak bazilar1 miiridin miibtedi, muradin ise miintehi oldugunu
soyleyerek aralarma fark koymaktadirlar.®® Buna gére her murad muriddir. Fakat her
murid murad olamaz. Tasavvuf kaynaklarinda talip, fakir, muhib, salih, dervis, zahid,

salik ve arif gibi kavramlar da miirid manasinda kullanilmistir.®®

“Miirsid” kelimesi ise Arapga “&,” kokiiniin ifal babindan olup, “irsat edip
yonlendiren”, “dogru yolu gdsteren rehber” ve “bir hususta onciililk eden” manasina
gelmektedir.®® Tasavvufta ise miirsid, “dogru yola ileten kisi” “tarikat lideri”, ve
“tasavvuf yoluna giren kimseleri manevi olgunluga eristirmek igin rehberlik ve
onderlik eden kimse” demektir. Postnisin, seyh, iistdd, pir, baba ve dede gibi

kavramlar da ayn1 manada kullanilmaktadir.®™*

Hoca-talebe miinasebeti biitiin ilim dallarinda 6nem arzatmektedir. Manevi
terbiye metodu olan seyr u sildk da murid-miirsid iligskisine dayanir. Sohbet olarak
isimlendirilen bu metod tasavvufta kadmil insan yetistirmek icin sart goriilmiistiir.
Zira sahabe-i kirdm, Hz. Peygamber’in, kazé-i hacete varincaya kadar kendilerine her
seyi Ogrettigini nakletmektedirler.® Tasavvufta da seyhlerin gorevi, taliplere dogru
yolu gostermek, onlar1 irsat ederek Hz. Peygamber’e uymalarini saglamak ve

boylece kullar1 Allah’a, Allah’1 da kullara sevdirmektir.®"

Ote yandan egitilmeye muhtag olan insan, her zaman kendisine yol
gosterecek tecriibeli ve samimi bir rehbere ihtiya¢c duyar. Tasavvufta da insanin

kendi basina bu tehlikeli yolculugu tamamlamasi zor, hatta imkansiz olarak goriiliir.

807 Kuseyri, Riséle, s. 203; Curcani, Mu cemu’t-Ta 'rifdt, s. 174.

808 fbn Kayyim el-Cevziyye, Medadricii’s-Salikin, Daru Ihai’t-Tiirasi’l-Arabf, Beyrut, 1999, c. Il, s.
340; Kuseyri, Risale, s. 204.

809 Uludag, “Miirid”, DIA, istanbul, 2006, c. XXXII, s. 48; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii, s. 454; H. Kamil Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 185.

810 Zebid, Tdcii’l-Ards, c. VIIL, s. 94; ibn Manziir, Lisanii’l-Arab, c. 111, s. 1650; Cevheri, es-Sthdh, c.
Il,s. 474,

811 Ciircant, Mu cemu 't-Ta rifdt, s. 174; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 454;
Ongéren, “Seyh”, DIA, Istnabul, 2010, c. XXXVIII, s. 50.

812 Miislim, “Taharet”, 57,63; Eba Daviad, “Taharet”, 4; Tirmizi, “Tahdret”, 12; Nesai, “Taharet”, 37,
42.

813 Esrefoglu Rimi, Miizekki 'n-Niifds, Salah Bilici Kitabevi, Istanbul, ts., s. 414; Fatih Cinar, “Géniil
Egitimi Boyutuyla Miirsid-i Kamil ve miirid Miinasebeti”, Somuncubaba Dergisi, yil: 24, S. 210,
2018, s. 49; Ahmet Yildirim, ‘“Peygamber-Sahabe iliskisi Baglaminda Tasavvufi Diisiince ve
Yorumlarda Seyh-Miirid iliskisi”, Islam Arastirmalari, yil: 3, S. 1, 2010, s. 7.
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Bayezid-i Bistami’nin “seyhi olmayanin seyhi seytandir” sdziiniin manasi da budur.

2y

Bu yiizden Kuseyri, “bir {istattan edep 6§renmeyen miirid artik iflah olmaz” diyerek

rehbersiz bu yola girmenin tehlikelerine dikkat cekmek istemistir.®*

Naksbendiyye’nin esasi sohbet lizerine bina edildigini daha once ifade

etmistik. Fakat salikin miirsidin sohbetinden istifade edebilmesi i¢in uymas1 gereken

birtakim adab ve sartlar vardir. Naksbendiyye’de bu usillere uyulmadan wvusil

olmaz, hatta mirid fayda yerine zarar gorebilir. Bu ylzden Naksbendiyye’nin bazi

kaynaklarinda bu adaba temas edilmistir. Gliniimiize kadar muhafaza edilen ve

Naksiligin hemen hemen biitiin kollarinda gegerli olan bu &dab 6zetle soyledir:

1.

Miirid, miirsidinin sohbetine varmadan gusletmeli veya en azindan abdest

alip, iki rekat namaz kilmalidir.
Birkac fakire sadaka vermeli, tovbe ve istigfarda bulunmalidir.
Kalbini sohbet havasina uymuyan herseyden arindirmalidir.

Huzura girmek i¢in seyhinden izin almali, izin verildigi takdirde edep ve

terbiye ile miirsidin huzurunda durmalidir.

Miirsid herhangi bir seyle mesgul degilse miirid dogruca elini 6pmeli ve
geri geri ¢ikarak meclisin en arkasina gec¢ip ayakta durmalidir. Miirsid,
oturmasint emrederse gosterdigi yere oturmali, yoksa bulundugu yerde
ellerini gogsiinde baglayarak selam durumunda sessizce beklemeli ve

miirsidin izni olmadik¢a mecliste bulundugu siirece konugmamalidir.

Miirsidin yliziine bakmamali, kalbini ve kalibin1 mesgul etmeden sohbeti

can kulagiyla dinlemelidir.

Miirsidin sozlerinden seriata aykiri oldugunu diisiindiigii seyler duyarsa,
bunu kendi anlayigsizligina ve cehaletine verip susmali, miirsidinin her
sOziinli hak ve gercek olarak kabul edip, onun Hak Teala’nin sevdigi bir

kulu olduguna inanmalidir.

814 Hiicvirt, Kesfii’I-Mahcib, s. 584; Abdiilkahir Sthreverdi, Kitdbii Adabi’l-Miridin, s. 26; RO,
Miizekki’n-Nif0s, s. 419; Giimiishanevi, Camiu I-Usil fi'I-Evliya, s. 53; Nabiilst, Miftdhu I-Maiyye fi
Diistiiri 't-Tarikati 'n-Naksbendiyye, s. 42; Safi, Resahdt, s. 516.
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8. Miirsidinden gordiigii veya duydugu seylerden rahatsiz olacak bir durum
meydana gelirse, kimsenin bulunmadig1 bir zamanda miinasip bir dil ile

sikintisin1 miirsidine arz etmesinde bir beis yoktur.

9. Sohbet bittikten sonra mecliste fazla oturmamali, ayrilmak i¢in
miirsidinden izin almalidir. izin verilirse, miirsidin elini Spmeli,
huzurundan geri geri ¢ikmali ve halvette iki rekat siikiir namazi kilarak

miirsidine dua etmelidir.®™

10. Miirid, kendisine emredileni yapmali, seyhinden gordiigii her seyi
yapmaya kalkismamali ve kendi nefsini biitiin mahllkattan hakir

gormelidir.

11. Miisidin elinde gassélin elindeki meyyit gibi olmalidir. Ayrica bilmeli ve
inanmali ki “seyhin hatasi, miiridin dogrusundan hayirlidir.”®° Ancak

miirsidin masum olduguna inanmak sart degildir.®"’

12. Miirid, canina mal olsa bile seyhinin sirrini ifsa etmemeli, kendisi ile bir
hususta istigsare ettiginde seyhinin daha iyi bildigini diisiinerek meseleyi

ona irca etmelidir.

13. Seyhinin dliimiinden sonra ya da hayatta iken bogsamis oldugu haremiyle
evlenmemeli, seyhinin ailesine, yakinlarina ve miiridlerine hizmette kusur

etmemelidir.

14. Seyhinin kendisine verdigi bir seyi -karsiliginda ne verirlirse verilsin-

satmamali ya da bir bagkasia vermemelidir.®"®

815 Kadri, Risale-i Behaiyye, ss. 63-64; Sa’rani, Envdru I-Kudsiyye, ss. 53-56.

816 Muhammed el-Hani, Adab, s. 140. Bu s6z her ne kadar tartisgmaya agik olsa da aslinda teslimiyetin
Onemine isarettir. Nitekim Naksbendiyye-Hazneviyye tasavvuf geleneginde, slikin uymasi gereken
birtakim adab-erkan ile birlikte asil 6nemli olan emre imtisaldir. Dolayisiyla miirid, kendisine tevdi
edilen vazifeyi yerine getirirken, ondan hasil olacak fayda ya da zarardan ziyade, emre imtisal
etmeye odaklanmali ve amelinin neticesi ne olursa olsun kendisi i¢in hayirlt olanin seyhinin emrine
imtisal oldugunu bilmelidir. Hazneviyye’de miiridin bu anlayis, inang ve teslimiyetle yaptigi her
amel, -sonug ne olursa olsun- kendisi i¢in mahza fayda sayilir. Zira tarikatta miiride ulasacak her
tirli feyiz ve nisbet seyhinin kanaliyladir. Kald1 ki miirid, zarar ya da yanlis gibi goriinen birgok
seyin gergekte hayir mi ser mi oldugunu bilemez. Bu yiizden kendisi emre imtisal etmekle aslinda
(seyhinden) fayday1 bir nevi garantilemis olmaktadir.

817 Giimiishanevi, Camiu 'I-Usil fi’I-Evliya, s. 58.

818 Erbilf, Tenviru’I-Kullb, ss. 504-505; Muhammed el-Hani, el-Behcetii’s-Seniyye, ss. 142-143.
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15. Miirid, kendisine ulagacak her tiirli feyz ve nisbetin ancak seyhinin

kanaliyla olacagini bilmelidir.®*

16. Fikhi bir mezhebi taklit eden bir mukallidin tabi oldugu mezhebin
imamina uyup amel etmesi gibi, murid, &dab hususunda seyhini ve onun
izini takip eden halifeleri taklit etmelidir. Bu hususta kitaplarda edep-adab

aramamalidir.??®

17. Miirid, tarikatin edeplerinden birini ¢igner ya da hata ve giinah islerse ¢

gilin i¢inde seyhine gidip durumu arzetmeldir.®*
18. Miirid, seyhinin celallendigini gordiigiinde ondan uzak durmalidir.®?

19. Seyhinin sevdiklerini ve sevenlerini sevmeli, sevmediklerinden uzak
durmalidir. Ayrica seyhinin sozlerini ulu orta her yerde ve herkesin
anlamayacagi ortamlarda nakletmekten kaginmalidir. (Zira bu durum,
insanlarin itiraz etmelerine ve nihayetinde zarar gormelerine sebep

olabilir. Bu da tarikatin genel amacina ters diismektedir).

Hazneviyye’de miirid-miirsid iliskisi, yukarida saydigimiz maddelerle birlikte
muhabbet, ihlas ve teslimiyet olarak Ozetlenebilir.?® Zira Ahmed el-Haznevi soyle
demektedir: “Iskender Ziilkarneyn’e ‘ni¢in hocana babandan daha c¢ok hiirmet
ediyorsun’ diye soruldugunda, ‘babam beni gokten indirdi, tistadim ise beni yerden
goklere yiikseltiyor’ demistir.”®* Bu ylizden Hazneviyye’de seyhine sadik olan
mirid, seyhe, tarikatin adablarina bagl olmayan nesebi (soydan gelen) evlattan daha
yakin kabul edilir. Muhammed el-Haznevi’nin, bu hususa dikkat cekerek “asil
ma’rifet, kaynaga yakin olmakta degil, kaynaktan igebilmektir” dedigi

nakledilmektedir.t?

Ote yandan Hazneviyye’de miiridlerin, seyhin miinkirlerinden uzak durmalari

Ozellikle tavsiye edilmektedir. Hatta mirid icin bdyle kimselerin sohbeti, kafirlerle

819 Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 124.

820 Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 211; Ahmed el-Haznevi, Mektdibat, s. 361 (64. Mektup).

821 Tahi, Isdretler, s. 77.

822 Tahi, Isdretler, s. 90; Alaeddin el-Haznevi, Tuhfetii’I-Alaiyye, s. 118.

823 Ahmed el-Haznevi, Suhab, vr. 8a; Geger, Kiilliyat-: Sugra, s. 258.

824 Ahmed el-Haznevi, Mekt(bat, s. 309 (30. Mektup). Ayrica bkz: Geger, Asddfii I-Enfas, s. 54.

825 Muhammed el-Haznevi, Muktetafétiin min Keldmi Sehidi’l-Harameyn, vr. 26a; Muhammed Muti’
el-Haznewi, el-Lii liii’I-Ferid, s. 165.
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sohbet etmekten daha tehlikeli addedilmektedir.®® Nitekim Sibgatullah Arvasi’nin
“miinkirlerden adeta aslandan kagar gibi kac¢iniz. Ciinkii miinkirin bir lokmasin
yemek, kalbin 40 giin manevi gidasina mani olur” dedigi nakledilmektedir.®*’ Bu
yuzden tarikata giren salikin yapmasi gereken ilk sey, dostu ya da kardesi bile olsa
seyhinin miinkirlerinden irtibatin1 kesmesidir. ®® Ubeydullah Ahrar, bu manada
“agyar ile sohbet, nisbetin kaybolmasina sebeptir” demistir.®”® Abdurrahman Tahi’ye
gore inkar, ya cehaletten ya da ilimden olur. Cehaletten kaynaklanan inkarin zarari
daha azdir. Miinkirligin en zararlis1 ise hasetten kaynaklanan inkardir. Ayrica Tahi,
Hallac’in 6liim fermanini imzalayan 40 alimden 39’unun, tevil etmeyip Hallac’in
Oliimiine sebep olduklar1 igin zarar gorduklerini, birinin ilmi ise tevil edecek
seviyede olmadigindan zarar gormedigini ifade eder.®® Ona gore bir insan bazi
seyhleri inkar edip bazilarin1 kabul etse, fakat inkar ettigi seyhlerin arasinda kutb u
azam olsa, kabul ettigi diger seyhlerden de nisbet alamaz. Bu yiizden salik, seyhlerin
anlasilmayan sozlerini miicmel ve miitesabih olarak addetmeli ve higbirini inkar

etmemelidir.®

Izzeddin el-Haznevi’nin bu hususta sdyle dedigi nakledilmektedir: “Seyhin
miinkirleriyle oturup kalkan bir miirid gordiigiiniizde onu Once isaretle uyarin. Sayet
anlamazsa serahaten sdyleyin. Buna ragmen hala devam ederse ondan uzak durun.
Zira Naksbendi seyhlerinden birisi bir kimseden yiiz ¢evirirse bitun silsile ondan yiiz

cevirir.”®* CUnkU fer’in inkar1 ashin inkarin gerektirir.*

Bu baslik altinda zikredilmesi gereken bir baska husus, bir miiridin birden

fazla seyh edinmesi, baska seyhlerin ve tarikatlarin sohbetinde bulunmasi ya da seyh

826 S1bgatullah Arvasi, Minah, s. 77; Alaeddin el-Haznevi, Tuhferii’I-Alaiyye, s. 119; Geger, Asdafii I-
Enfas, s. 157.

827 Miinkir, arapca bir kelime olup, inkar eden, kabul etmeyen demektir. Tasavvufta, ozellikle de
Naksbendilikte, tarikat seyhini kabul etmeyen ya da aleyhinde konusan kimseler i¢in kullanilan bir
kavramdir. Naksilerin miinkire karsi bu sert tutumu, miridin ondan olumsuz etkenlenme
endisesinden kaynanlanmaktadir. Zira Naksbendiyye’de bilhassa Halidiyye-Hazneviyye’de miiridin
iistadindan istifade edebilmesinin 6n sartt muhabbettir. Miiridin, seyhi aleyhinde isittigi konusmalar
muhabbetini olumsuz yo6nde etkileyebileceginden ve dolayisiyla istifade etmesine mani
olabileceginden, bunun 6niine gegmek i¢in boyle bir tutum takinilmistir.

828 Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 113-115. Ayrica bkz: [mam-1 Rabbani, Rabbdni [Thamlar, s. 24;
Tahi, Isdretler, s. 69.

%2 Bakini, Tabakat, s. 226.

830 Taht, Isdretler, s. 71.

81 Tahi, Isdretler, s. 75.

832 Geger, Asddfii’I-Enfas, s. 104.

833 Tahi, Isaretler, s. 154.
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degistirmesi meselesidir. Izzeddin el-Haznevi bu hususta sdyle demektedir: “Salik,
kamil bir miirside intisap ettiginde niyetini tasfiye edip tamamen ona baglanmalidir.
Zira bir seyhin yaninda siibut etmeyip, seyhler arasinda mekik dokuyan kimseler
hiisrandadir.”®* Ahmed el-Haznevi de Halid-i Bagdadi, Ubeydullah Ahrar ve Imam-1
Rabbani’nin sdzlerinden nakilde bulunarak soyle demektedir: “Bir miirid kendi
seyhinden baska bir seyhin yaninda irsat olunacagin1 anladiginda, birinci seyhini
inkar etmemek kaydiyla baska seyhe gitmesi caizdir.”®® Hatta ona gére bir miirsid,
maridlerinden birisinin kendisi ile olan ahdi bozup baska seyhe gittigini duydugunda
sevinmelidir. Ciinkii bu, onun yiikiinii hafifletmesi anlamina gelmektedir. Aksi halde

(yani bu duruma iiziiliirse), riyaseti ve halk nezdinde sohreti seviyor demektir.*®

Hazneviyye seyhlerinin bu husustaki yaklasimlari, Miceddidilik ©oncesi
Naksbendiyye seyhlerinin goriisleriyle paralellik gostermektedir. *7 Nitekim
Ubeydullah Ahrar, sadik miridin kendi seyhinden daha {istiin bir seyh buldugunda

eskisinden ayrilip yenisine baglanabilecegini ifade etmektedir.*®

2.2.7. Tekke ve Medreseler

o5

Tekke/tekye kelimesinin kokeni, Arap¢a “oturmak, yaslanmak” manasina
gelen “v-k-¢” ya da Farsga “post” anlamindaki “tekke” kelimesi oldugu ileri siiriilse
de bu kelimenin asli hakkinda kesin bilgi yoktur. Zira ilk donem Arapga kamuslarda
bu kelimeye yer verilmezken, son dénemlerde kaleme alinmig olan bazi sozliiklerde
herhangi bir aciklama yapilmadan “tekye = sifilerin ribatt (Tiirkge)” diye
kaydedilmistir.** Farsca kaynaklarda ise bu kelimeye rastlanmamakta, bunun yerine

834 Geger, Asddfii’I-Enfas, s. 166.

835 Ahmed el-Haznevi, Mektibat, s. 277 (7. Mektup).

836 Ahmed el-Haznevi, Mekt(ibat, s. 331 (40. Mektup).

837 Abdiilvahhab Sa’rani Envdru’l-kudsiyye isimli eserinde, siilik i¢in bir seyhe baglanan kimsenin
kendi seyhinden baska seyhe iltifat etmesinin caiz olmadigini sdyler. Ona gore “Nasil ki kainatta iki
ilah, miikellef i¢in iki peygamber, kadin i¢in iki koca caiz degilse, hakeza bir miiride iki seyh caiz
degildir.” Ibn Arabi de “iki seyh arasinda kalan miirid iflah olmaz” demistir. Bu konuda Hazneviyye
seyhleri de ayni1 goriistedir.

%% Bakini, Tabakat, s. 229; Safi, Resahat, s. 478.

839 Bkz: ibrahim Mustafa vd., el-Mu cemii’l-Vasit, Mektebetii’s-Siirtiki’d-Devliyye, Misir, 2004, s.
86.
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“dergdh” ve “hankah” kullanilmaktadir.®® Tasavvuf terimi olarak tekke, “sifilerin
oturup kalktiklari, seyr u sitilik yaptiklar1 ve ayinde bulunduklar1 6zel yerin” adidir.®*
Zaviye, dergah, hankah, ribat, pirevi, stfthane ve asitdne gibi terimler de aym

manada kullanilmigtir.?*

Ik tekkenin nerede, ne zaman ve kim tarafindan kuruldugu hususunda farkli
goriisler vardir. Abdurrahman Cami Nefahat’inda, ilk tekkenin Sam’mn (Filistin)
Remle sehrinde insa edildigini nakletmektedir.®® ibn Teymiyye ise ilk tekkenin
Hasan Basri’nin talebelerinden Abdiilvahid b. Zeyd’in arkadaglar1 tarafindan
kuruldugunu sdyler. ¥ ilk yatili tekke ornegine ise ogrencileri ve miiridlerine
miicahade yollarin1 6gretmek icin evinin bodrumunda odalar yaptiran hanim

stfilerden Sebeke el-Basriyye’de rastlandigi nakledilir.**

Medrese ise sozlikte “silmek, okumak, Ogrenmek ve ezberlemek” gibi
manalara gelen “d-r-s” kokiinden mekan ismi olup,®® Sami dillerinde de yakin
manada kullamildigi kaydedilmektedir. " Medreselerin ilk orneginin Velid b.
Abdiilmelik’in hicri 707 yilinda Sam’da yaptirdigi tib medresesi oldugu sdylense
de®® gerek tekke gerek medrese her iki kurumun varhigi, Hz. Peygamber’in heniiz
sagliginda iken tesis ettigi miiesseselere dayandigini sdyleyebiliriz. Zira medreseler,

Bedr gazvesinden sonra okuma yazma bilmeyen Muslimanlar icin agilan mektebe,

840 Mustafa Kara, “Tekke”, DIA, Istanbul, 2011, ¢. XL, s. 368.

841 Cebecioglu, Tasawuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, S. 646.

82 Necmeddin Bardakg1, Tasavvuf ve Tarikatlar, Ragbet Yaynlari, istanbul, 2015, s. 371.

843 Cami’nin naklettigine gore; “Bir Hristiyan emiri bir giin avlanmaya ¢ikmus, yolda, bu taifeden iki
dervigin birbirleriyle bulustuklarini, kucaklastiklarini, hemencecik oraya oturduklarini, yenecek
neleri varsa ortaya koyup yediklerini ve sonra vedalagip aynldiklarint gordii. Onlarin bu tarzi ve
tilfetleri Hiristiyan emirin hosuna gitti. Onlardan birini ¢agirarak ‘Kendisinden ayrildigin kisi kim
idi?’ Diye sordu. Dervis, ‘bilmiyorum’ dedi. Emir, ‘gdriigmenizin sebebi ne idi’, dedi. Dervis ‘higbir
sey’, dedi. Emir, ‘o kisinin nereli oldugunu biliyor musun?’ Dedi. Dervis ‘bilmem’, dedi. Emir, ‘o
halde birbirinizle Ulfet ve Unsiyet etmenizin sebebi nedir?” Dedi. Dervig ‘bizim yolumuz ve
ustliimiiz budur’, dedi. Emir, ‘toplanacaginiz bir yeriniz var mi?’ Diye sordu. Dervis ‘hayir’ dedi.
Emir: ‘O halde ben sizin i¢in bir yer yaptirayim, artik bundan boyle birbirinizle orada goriisiirsiiniiz’,
dedi. Sonra gidip Remle’ de bir hankah yaptirdi. (Bkz: Cami, Nefahdtii'I-Uns, s. 153).

84 1bn Teymiyye, Mecmiiu'I-Fetava, c. 11, s. 7.

895 Siilemt, Zikrii'n-Nisveti I-Miiteabbidati’s-S0fiyyat, Meketebetii’l-Hanci, Kahire, 1993, s. 36.

846 Cevherd, es-Sihdh, c. 111, 's. 927; ibn Manzdr, Lisdnii’I-Arab, c. 11, ss. 1359-1360.

87 Nebi Bozkurt, “Medrese”, Di4, Ankara, 2003, c. XXV, ss. 323-324.

88 Mehmed Bayraktar, Islamda Bilim ve Teknoloji, TDV Yaynlari, Ankara, 2007, s. 7. Ayrica bkz:
Bozkurt, “Medrese”, s. 324.
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tekkeler ise ashab-1 suffe gelenegine dayanmaktadir.®®® Ayrica Islam medeniyetinin
iki 6nemli iirlinii olan tekke ve medreseler, birbirinin alternatifi degil, tamamlayicisi
olarak goriilmiistiir. Zira medreseler dinin ilmi yoniinii temsil ederken tekkeler duygu

yoniinii giiglendirerek farkli bir boyut kazandirmigtir.®®

Naksbendiyye tarikati, dini kurallara baglilik, alimlere saygi, bidatlerden
kaginma ve azimetle amel gibi hususlarda gosterilen hassasiyet sayesinde bir¢ok
sapkin ekoliin tesirinden korunmay1 basarmistir. Abdiilhalik Gucdiivani’nin, talebesi
Evliya Kebir’e tavsiyede bulunurken, “fikih ve hadis ilmini 68ren, cahil stfilerden
uzak dur” dedigi nakledilmektedir. ®*' Bu yiizden Naksbendi-Miceddidi ve
devaminda Halidi-Haznevi tasavvuf geleneginde ilim-irfan, tekke- medrese bir arada
yiirlitiilmiis ve bunun i¢in azami gayret sarfedilmistir. Halid-i Bagdadi ile birlikte
artarak devam eden bu anlayisin Hazneviyye’de de siirdiigiinii sdyleyebiliriz.
Nitekim Ahmed el-Haznevi tarafindan temeli atilan Haznevi ilim ve irfan
medresesinin giinimuze dek tekke ile i¢ ice devam ettirilmis olmasi, Hazneviyye’de

tekke-medrese birlikteligine verilen 6nemin bir tezahtiriidiir.**

Bugiin Suriye’nin Haseke iline yaklagik 20 km. uzaklikta Telirfan kdyiinde
bulunan Hazneviyye merkezi tekkesi, cami, divan, firin, mutfak, ambar, misafirhane
ve sadirvan/abdesthaneden olusmaktadir. Medrese (Irfan Haznevi Ser’i ilimler
Enstitusi) ile i¢ ice bulunan tekkenin hizmetleri, bazen hadimler tarafindan, bir kismi
da -goniilliiliik esasina bagli olarak- seyr u siilik maksadiyla medresede okuyan
ogrenciler tarafindan dertihte edilmektedir. Ayrica buranin yaklagik 200-300 m.
Uzaginda bayanlara ait bir de kadinlar tekkesi bulunmaktadir. Her iki tekke, kadin ve
erkek miiridlerin giris ¢ikislarda karsilasmayacaklar1 ve birbirlerini gérmeyecekleri

sekilde tasarlanmistir.

Tekke ve medresenin mimari yapist biiylik oranda bolgenin sartlarina ve
mimarisine uygun olarak insa edilmistir. Bununla birlikte yapilarda kismen de olsa

Orta Asya ve Tiirk mimarisi sanatinin izlerini de gormek mumkundur.

849 Bayraktar, “Medrese-Tekke iliskisi ve Toplum Hayatina Etkisi”, Vakif Haftas: Dergisi, 4, 1986, s.
191; Bozkurt, “Medrese”, s. 324.

80 Bardakg1, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 369; Mustafa Kara, “Tekke”, s. 369.

81 Abdilmecid Hani, el-Hadadiku 'I-Verdiyye, s. 354; Tosun, “Naksibendiyye”, s. 669.

82 (Heyet), Diirretii Iklili Hami’l-Aktabi’l-Hazneviyyin, b.y., 2009, ss. 71-73; Asker, es-Izzeddin el-
Haznevi, s. 69-71.
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Tarikat seyhi tekkede hazir bulundugunda vakit namazlarmi kendisi
kildirmakta, olmadig1r zamanlarda ise medresede gorevli alimlerden birisi gorevi ifa
etmektedir. Tekkede genelde mercimek c¢orbasi, bulgur corbasi/kecelok bazi
zamanlarda da bulgur pilavi, sulu makarna ya da mevsime gore tiirli yemegi
pisirilmektedir. Belli araliklarla ve 6zel giin ve gecelerde misafirlere etli yemekler de
ikram edilmektedir. Mutfakta odun atesiyle pisirilen yemekler, kazanlarla yemek
yenecek yerlere taginir ve karsilikli oturmus vaziyette bekleyen miiridlere dorder

kisiye bir tabak diisecek sekilde tevzi edilir.

Burada dikkat ¢ekmek istedigimiz bir diger husus da sudur: Hazneviyye
tekkesinde c¢alisan hadim ve talebelerin -ekinlerin tarladan toplanmasindan sofraya
gelinceye kadar- yemeklerin hazirlanma siiriicenin her asamasinda abdestli olmalari
ve zikir ile mesgul olmalari zorunludur.®® Bu husus, hadimlerin bagindaki ¢avuslar
tarafindan 6zellikle takip edilmektedir. Zira Naksbendiligin genel anlayisinda oldugu
gibi Hazneviyye’de de yemeklerin hazirlanmasinda emegi gegen kisilerin riih
halinin, yemeklere ve dolayisiyla yemegi yiyen miiridlere sirayet edecegine

inanilmaktadir.®*

Hazneviyye’nin, merkezi Telirfan tekkesi disinda Sam, Halep, Hama ve
Humus gibi biiyiik sehirlerde birgok tekkesi mevcuttur. Yakin zamana kadar
Suriye’nin hemen hemen biitiin illerinde faaliyet yiiriiten bu tekkeler, Suriye’deki i¢
savastan sonra bircogu islevsiz hale gelmistir. Ayrica tekkeler disinda ilge ve
koylerde irili ufakli yiizlerce dergdh (sohbet evi) bulunmaktadir. Bu dergahlarda
genelde Hazneviyye medresesinden mezun olan hocalar gorev yapmakta olup,
(kadrolu olmayanlarin) bazilarinin maaslar1 cemaat tarafindan bazilarininki ise

tarikat seyhi tarafindan karsilanmaktadir.

Hazneviyye tekke ve medreselerinin Tirkiye’deki durumu Suriye’deki ile
benzerlik gostermektedir. Ozellikle Giineydogu’da yogun bir sekilde faaliyet yiiriiten

tekke ve medreseler yore halki tarafindan da desteklenip hiisn i kabul gordiiglini

3 Hazneviyye tekkesinde yemeklerin hazirlanma ve dagitilma asamalari igin  bkz:

https://www.youtube.com/watch?v=nHQo0ZnPE9w;

https://www.youtube.com/watch?v=Z23cAhuSWSsEE;

https://www.youtube.com/watch?v=KVehG52IjhE (07.10.2020-11:35).
84 Abdiilmecid Hani, el-Hadadiku '1-Verdiyye, s. 418.



https://www.youtube.com/watch?v=nHQooZnPE9w
https://www.youtube.com/watch?v=Z3cAhuSWsEE
https://www.youtube.com/watch?v=KVehG52ljhE
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sOyleyebiliriz. Nitekim aragtirma gezilerimizde sahit oldugumuz kadariyla, il ve
ilgeleriyle birlikte sadece Mardin’de 12 medresenin  varligin1 tespit etmis
bulunuyoruz. Ayrica il ve ilge merkezleri basta olmak iizere koy, kasaba ve
beldelerde irili ufakli bircok dergdh (sohbet evi) bulunmaktadir. Bu da
Hazneviyye’nin bolgedeki etkisini gdstermesi agisindan 6nemlidir. “Dergah” olarak
isimlendirilen bu evlerde ginlik hatme-i hacegan yani sira haftalik dini-tasavvufi
sohbetler icra edilmektedir. Ayrica belli donemlerde cemaatin yasina ve egitim
durumuna gore Kur’an-1 Kerim egitimi veya temel dini bilgiler i¢in kurlar
dizenlenmektedir. Dergah/tekke ve medreselerin fiziki yapisi, ¢ogunlukla (dogunun)

bolge mimarisine uygun olarak nahit/kire¢ tasindan insa edilmistir.

Hazneviyye’nin Tiirkiye’deki merkezi tekkesi ise insaati halen devam eden
Gaziantep tekkesidir. Sehitkamil ilgesine bagli Karpuzkaya koyli yakinlarma
Yaklasik 60.000 m?’lik bir alan iizerine insa edilen tekke, cami, medrese, erkekler
tekkesi ve kadinlar tekkesinden miitesekkil olup biiyiik bir kiilliye olarak
planlanmistir. Bunun disinda (Gaziantep tekkesi tamamlanincaya kadar) gegici
olarak su an merkezi tekke konumunda olan Adana tekkesi yani sira Mersin,
Antalya, Izmir, Bursa ve Istanbul gibi biiyiik sehirlerde faaliyetlerine devam eden

tekke, medrese ve dergahlar mevcuttur.

Hazneviyye medreselerinde klasik us(l islami ilimler okutulmaktadir.
Sekizinci sinifi bitirmis 6grencilerin kabul edildigi medreselerde talebeler yatili
olarak kalmakta, ayrica devlet okullarina da agikdgretim programlari iizerinden
egitimlerine devam etmektedirler. Boylece medrese egitimini tamamlayan talebe, en
az agik ogretim lisesi ya da ilahiyat Onlisans programini da ikmal etmis olmaktadir.
Hazneviyye medreselerinde egitim yaklasik alti-yedi yil siirmekte ve 6grencilerden

herhangi bir tcret talep edilmemektedir.®*

Hazneviyye medreselerinde Kur’an-1 Kerim egitimiyle Islami ilimlere adim
atan ogrenciler “fakka” ve “suhta” diye ikiye ayrilirlar. Kur’an okuyanlara “suhta”,
Arapca egitimine baglayanlara ise “fakka” denmektedir. Ders miifredati, Arapga
gramer (sarf, nahiv, belagat), mantik, kelam, usil, tefsir, hadis, fikih, ferdiz, siyer ve

tasavvuf derslerinden olusmaktadir. Medrese egitimi, Arapca alet ilimleri agirlikli bir

85 (Heyet), Yad2010, s. 35; (Heyet), Diirretii Iklili Hami’I-Aktabi’l-Hazneviyyin, s. 34.
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miifredata sahiptir. Bu yiizden buradan mezun olan 6grenciler Arapga yoninden ileri
bir seviyeye ulastiklar1 halde, genel kultlr ve giincel meseleler agisindan geri
kalabilmektedirler. Farkli zamanlarda ilim tahsilini tamamlamis talebeler, belli
araliklarla diizenlenen merasimle icazetlerini alirlar. Ayrica son donemlerde
Hazneviyeye’ye bagli bazi medreselerde hafizlik programma da agirlik

verilmektedir.?

2.2.8. Tarikat Kiyafetleri

Baslangictan giiniimiize kadar her din ve diisiincede inangla ilgili manalar ve
baz1 soyut kavramlar sembollerle aktarilmistir. Islam tasavvuf kiiltiiriinde de tarikat
ehlinin kullandig1 tag, hirka, teylasan ve seccade gibi bircok sembolik esya vardir.
“Dervis ¢eyizi” olarak nitelendirilen bu esyalar siradan emtia olmayip, tarikat
mensuplar1 tarafindan deruni manalar yiiklenen ve bereketine inanilan Onemli
unsurlardir. ®*” Biz de bu baslik altinda Naksbendiyye-Hazneviyye’nin seyh ve

miiridlerinin kiyafetlerine ve diger obje ve aksesuarlarina 11k tutmaya ¢alisacagiz.

Naksbendiyye’nin, melamet anlayisint Ehl-i Siinnet anlayisiyla mezcederek
yeni bir sentez ortaya koyan bir tarikat olduguna daha once temas edilmisti. Bu
yiizden melamet diisiincesinde oldugu gibi, Naksilikte de stfiler hallerini gizlemeyi,
sOhretten kaginmayr ve toplum icinde siradan biri gibi goériinmeyi tercih ederler.
Ayrica gosteristen kagindiklari igin kerdmetlerini gizler, zikir mecilislerinde semé ve
raksa Onem vermezler. ®® Bahdeddin Naksbend’den kerdmet gostermesini
istediklerinde, “bizim kerametimiz agiktir. Zira bunca giinaha ragmen hala ayakta
durabiliyoruz” manasindaki sozleri, onun melamet anlayisin1 agikga ortaya

koymaktadir.®® Ote yandan onlar fiitiivvet ehli olduklarindan®® diinya ehline kars1

8% Ornegin Konya’nin Selguklu Miiftiiligiine baglh olarak faaliyet yiiriiten Haznevi ilim ve irfin
Yatili Kur’an Kursu’nda, Adana Hal medresesinde, Bursa [kam’da vb. egitim géren dgrencilere,
Arapga ile birlikte Kur’an-1 Kerim’in de ezberletildigini 6grenmis bulunuyoruz.

%7 Muslu, “Tiirk Tasavvuf Kiiltiiriinde Tarikat Kiyafetleri ve Sembolik Anlamlar1”, Ekev Akademi
Dergisi, yil: 12, S. 36, 2008, s. 43; Giildane Giindiiz6z, “Tasavvuf Kiiltiriinde Hirka, Alem ve
Seccade”, Akademik Bakig Dergisi, S. 64, 2017, s. 79.

88 Tosun, “Naksbendiyye”, s. 671.

859 Abdiilmecid Hani, el-Haddiku I-Verdiyye, s. 406.
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onurlu ve kendi el emegi ile galisip kazanmaya 6nem veren comert insanlardirlar.®
Binaenaleyh, Naksbendilerin farkli kiyafet uygulamasi hususunda diger tarikatlarla

ayni goriiste olmadiklar1 sOylenebilir.

Binaenaleyh, Naksbendiligin bir kolu olan Hazneviyye’de miiridlerin 6zel bir
kiyafeti yoktur. Seyhler ise diger Halidl seyhleri gibi ilmiyye smifinin kisvesini
giymektedirler. Bununla birlikte seyhlerin yasadigi cografya ve bolgedeki hakim
kiltiriin, kismen de olsa kiyafetlerinin belirlenmesinde etkili oldugunu
sOyleyebiliriz. Buna bagli olarak Hazneviyye seyhleri, Suriye ulemasmin giydigi
bastan asag1 tek parga entari, bunun iizerine boyun kismindan ayak topuklarina kadar
tim vicudu Ortecek uzunlukta uzun kollu ve hékim yaka clbbe giymektedirler.
Bazen ciibbe altina yelek de giyildigi vakidir. Hazneviyye seyhlerinin taci ise®?
beyaz renkte olup, dort terk, 40 dalli kiilah/takke/bashik®® {izerine asagidan yukariya
dogru diizenli ve simetrik olarak genisleyecek bi¢imde destir/imame sarilmaktadir.®®
Tacin taylasani®® yaklasik 30 cm. kadar bele dogru sarkitilmaktadir. Hazneviyye’de
taylasan sarkitmak seyhlige delalet eder. Bu yiizden genelde tarikat pirindan baska
kimse taylasan birakmaz/sarkitmaz. Ayrica Haznevi seyhlerinin, baz1 zamanlar tacin

lizerine giydikleri, bazen de omuzlarinin lizerine biraktiklar1 tiggen bi¢imindeki

80 Abdurrahman Tahi’nin soyle dedigi nakledilir: “Siddikiyye’de halvete girmek yoktur. Halvette
sOhret, sohrette ise afet vardir... Bu tarikata mensup olan kisiler, zenginlere karsi onurlu davranarak
onlara muhtag olmadiklarin1 gostermelidir.” (Tahi, sdretler, s. 87).

8! Muhammed Mutd’ el-Haznevi sdyle demektedir: “Allah’a siikiir bizler de herkes gibi ticaret
yaparak kazaniyoruz. Bu yiizden kimsenin parasina, malina ihitiyacimiz yoktur. Kimseden para
toplamiyoruz, verilse dahi kabul etmiyoruz.” (Bkz: Muhammed Mutd’ el-Haznevi, Adana Haznevi
Cami Vaazi, (2015) 15:53. dakikadan Itibaren. https://youtu.be/ELLIPZBWR6Q) (20.10.2020-
16:37).

82 Tacm ilk defa kim tarafindan ne zaman kullamlmaya baslandigi hakkinda farkli rivayetler vardir:
Bir goriise gore, Hz. Peygamber ve Ashabi, sadece baslarina sarik saran miisriklerinden farkli olmak
icin “kalensiive” (baslik) lizerine sarik sarmiglardir. Tacin bir derviglik simgesi olarak ilk kullanan
ise, Clineyd-i Bagdadi ya da Ebii’l-Kasim Giirgani oldugu hakkinda farkli rivayetler mevcuttur.
(Ayrint1 bilgi i¢in bkz: Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, MEB
Yayinlari, Istanbul, 1993, c. III, s. 371; Ceyhan, “Tag¢”, DI4, Istanbul, 2010, c¢. XXXIX, ss. 363-
364).

863 Terk, tarikat ehlinin giydikleri ta¢ ve kiilahlarin iizerinde yer alan dilim dilim alametlere verilen
addir. (Bkz. Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii c. III, 461; Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 653).

84 Destar, basa giyilen takke, fes ve benzeri seyler iizerine sarilan sarik manasma gelen farsca bir
tabirdir. (Bkz: Gilldane Gundiiz6z, Tasavvufta Tac Sembolizmi, Biiyiiyenay Yayinlari, Istanbul,
2017, s. 64; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 162; Pakalin, Osmanli Tarih
Deyimleri ve Terimleri Sozligii, c. 1, s. 431).

8% Taylasan, kavuk, fes ve tag gibi basliklara sarilan sarigin sirta ya da omuzlara sarkan tarafina denir.
(Bkz: Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii c. |1, 426; Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 636).
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hirkaya da “desmal” denir.?® Hazneviyye seyhleri Mekke ve Medine ziyaretlerinde
tac giyinmezler. Bunun yerine daha basit ve taca gore daha miitevazi bir sarik

sararlar.

Hazneviyye’de tarikat piri disinda ilmiye smifinin kiyafetleri, bolgesel ve
kiiltiirel baz1 farkliliklar gostermektedir. Soyle ki; Suriye’li Hazneviyye mensubu
hocalar entari, lizerine diz altina kadar uzanan ve “kaput” diye nitelendirilen clibbe
ve baslarina ta¢ giyerken; Hazneviyye mensubu Tiirk hocalarin kiyafetleri, genelde
pacalar1 genis ve bol dikilmis pantolon/yarim sarval, kaput ve baslarina sarik ya da
takke giymektedirler. Muridlerin ise giydikleri ya da giymek zorunda olduklari 6zel
bir kiyafet bulunmamaktadir. Ayrica Haznevilerde bazi tarikatlarda oldugu gibi sag
uzatma uygulamasi yoktur. ®’ Sakal konusunda ise Halidilikte oldugu gibi

tavizsizdirler.®®

Yaptigimiz arastirmalar ve ulastiimiz bazi 6rnekler neticesinde genel olarak
Hazneviyye’de kiyafetlerin sembolizmden uzak, sade ve gosterissiz olmasina dikkat

edildigini sdyleyebiliriz.

2.2.9. Merasimler

Hazneviyye’de  tarikata  intisap  esnasinda  Gzel  bir  merasim
uygulanmamaktadir. Bunun disinda farkli miinasebetlerle icra edilen icazet ve
merasimleri dorde ayirmak mimkiindiir. Bunlar: Hazneviyye medreselerinde
egitimini tamamlayan ilim talebelerinin icazet téreni, seyr u siilikiinu tamamlamis
salik ve alimlerin ta¢c giyme merésimi, mubarek giin ve gecelerde gergeklestirilen

mevlid-i serif programlari ve vefat eden seyhler i¢in tertip edilen anma térenleridir.

Hazneviyye’de icazet torenleri, diger tarikatlara ve Halidiligin diger kollarina

nisbetle daha sadedir. Soyle ki; icazet toreninin yapilacagi mekana bolgenin taninmis

8% Desmal, kiirtce bir kelime olup “mendil” manasina  gelmektedir.  (Bkz:

http://www.ferhang.kurtcebilgi.com) (22.05.2020-18:05).

87 Bkz: Dilaver Gurer, Abdiilkadir Geylani Hayati, Eserleri, Goriisleri, Insan Yayinlari, Istanbul,
2014, s. 393.

88 Kavak, Mevlana Halid-i Naksibend? ve Halidilik, s. 502.



232

alimlerinden, Hazneviyye’ye mensup hocalardan, miiderris ve miridlerden olusan
kalabalik bir cemaat davet edilir. Torene genelde seyh adina vekillerinden biri katilir.
Onceden belirlenmis kisiler giiniin anlam ve dnemi hakkinda kisa birer konusma
yaparlar. Ardindan seyhin vekili seyh adina konusmasini yapar ve icazet takdim
faslina gegilir. Icazet silsilesi okunur ve icAzet alacaklarin isimleri tek tek okunarak
salavat ve ilahiler esliginde sahneye davet edilirler. Duruma gore misafirlere yemek,

tatl ve ¢ay ikram edilerek téren sonlandirilir.®®

Hazneviyye’de diger tarikatlarin aksine bildigimiz anlamda farkl
uygulamalar igeren hilafet merdsimi yok denecek kadar azdir. Bunun yerine
Hazneviyye seyhleri genelde, hilafet verdiklerini halifelerine s0zli olarak bizzat
iletmek stretiyle ya da vefatindan sonra Ogrenebilecekleri sekilde vasiyetle
belirlerler. Fakat zaman zaman hilafet disinda seyr u siilikiinu tamamlayan veyahut
tarikatta belli bir mesafe kateden hocalar igin tag giyme toreni dizenlenmektedir.
Icazet merasimiyle benzerlik gdsteren bu torene tarikat seyhi bizzat katilir. Seyh,
konusmalarini yaptiktan sonra mekanda hazir bulunan hocalar bir bir huzura gelerek

seyhin elinden taglarini giyerler.®”

Mdbarek giin ve gecelerde tatbik edilen merasimler ise Tiirkiye’de uygulanan
mevlit programlariyla hemen hemen aymidir. Soyle ki; yats1 namazi cemaatle kilinir,
Kur’dn-1 Kerim tilaveti ile baglayan program seyhin sohbetiyle devam eder.
Ardindan Arapga (ya da bolgeye gore Tirkce veya Kiirtce) ibn Hacer Mevlidi
okunur. Her fasildan sonra ilahiler ya da salavat getirilir. Boylece program seker, tatli

ya da yemek ikramiyla son bulur.

Hazneviyye’de icra edilen en gorkemli ve en kalabalik torenler siiphesiz ki
vefat eden seyhleri anma merasimleridir. Selef seyhin vefatinin her sene-i
devriyesinde gerceklestirilen programa onlarca farkli {ilkeden 10 binlerce insan
katilir. Program genelde (i¢ savastan Once) Suriye’nin Haseke ili, Hazneviyye
merkezi tekkesinin bulundugu Telirfan koylinde acik alanda gerceklestirilmekte idi.
Tiirkiye’de ise genellikle kapali spor salonlar1 veya agik hava kiiltiir merkezleri tercih

edilmekte, bazen bolgesel olarak tekke ve dergahlarda da icra edilmektedir. Yurtici

869 Bkz: https://www.youtube.com/watch?v=LrHfL_GhOgA (08.10.2020-12:10).
870 (Heyet), ez-Zikrd r-Rabia Asara, b.y., y.y., 2006, ss. 80-83.
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ve yurtdisindan bir¢ok alim, akademisyen, biirokrat ve yoneticinin davet edildigi
program Kur’an-1 Kerim tilavetiyle baslamakta ve davetlilerin konusmalari, ilahiler
ve kasidelerden sonra programa ev sahipligi yapan seyhin tesekkiir konugmasiyla

sona ermektedir.

2.2.10. Sema-Madsiki

Sozliikte “isitmek, dinlemek, kulak vermek, isitilen hos ses, sarki-tiirkii” gibi
manalara gelen “sema”,®* tasavvuf terminolojisinde, “Kur’an tilaveti, dini masiki,
ilahi ve kaside dinlemek” ya da “dinlenen ilahi ve kasidelerin verdigi cosku ve
heyecanla vecde gelip sallanmak” demektir.®> Musiki (mizik) kelimesinin aslh ise
latince olup, genelde “kulaga hos gelen ses” seklinde tamimlanmustir.®® SQfiler,
miizik anlayislarinin nefsani olmaktan ziyade rithani oldugunu ifade etmek icin “dini

miizik” yerine genelde “sema” tabiri kullanmiglardir.®™

Ilk donem sifilerden itibaren tartisilagelen sema hakkinda lehte ve aleyhte
birgok s6z sdylenmistir. ¥ Zinnln-i Misri sema hakkinda soruldugunda:*“Sema,
kalpleri Hakk’a sevkeden bir variddir (manadir). Semai, Hak ile dinleyen Hakk’a
(hakikate) ulasir, nefsani arzularla dinleyen ise zindiklasir” diye cevap vermistir.®”
Stfiler semai isitilenin ve isitenlerin mertebelerine gore kisimlara ayirirlar. Sema
hakkinda yazilan ilk rislenin miiellifi EbGi Abdurrahman es-Siilemi semai li¢ kisma
ayirmaktadir. Bunlar: Avamin semai, zahidlerin semar ve ma’arifet ehli kimselerin

semaidir. Ona gore avamin semai oyun ve eglence kabilinden oldugundan tévbeyi

871 ibn Manzir, Lisdanii’l-Arab, c. II1, s. 2096; Miitercim Asim Efendi, Kdmiisu [-Muhit Terciimesi, c.
IV, s. 3381.

872 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozhigii, s. 555; Ceyhan, “Semd”, DIA, Istanbul,
2009, c. XXXVI, s. 455; Bardakgi, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 251.

873 Mevlana’ya gore yanhislikla “alaturka” ya da “sark musikisi” denen miizigin ash iran yahut Arap
olmaktan ziyade Yunan asillidir. (Bkz: Celéleddin-i ROmi, Mesnevi-i Serif Terciimesi, trc. Veled
Celebi (izbudak), b.y., y.y., ts., c. IV, s. 33; Nuri Ozcan, Yal¢in Cetinkaya, “Misiki”, DIA, Istanbul,
2006, c. XXXI, s. 257).

874 Cenk Giiray, “Sema’dan Semah’a Bir Sonsuz Devir”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektag Veli Arastirma
Dergisi, sy: 56, 2010, s. 134.

875 Bkz: Ebii’l-Fazl Muhammed b. Tahir el-Makdisi es-Seybani (ibn Kayserani), Kitdbii's-Sema’,
Vezaretii’l-Evkaf, Kahire, ts., s. 37-95; Muhammed b. Ebi Bekir Semseddin er-Razi, Haddiku'l-
Hakaik, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire, 2001, s. 237.

876 Kuseyri, Risale, s. 340; Hiicviri, Kesfii I-Mahcib, s. 652.
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gerektirir. Zahidlerin semai, nefsi kirlerinden arindirir. Ma’rifet ehlinin seméar ise
rihlarin rahatlamasina vesile olur.®” Sibli’ye gore semada aslolan manadir. Bu
ylizden semain zahir1 fitne, batin1 (mana boyutu) ise ibrettir. Dolayisiyla isaretten
anlayan (her seyi Haktan bilenler) i¢in sema helal, bu makamda olmayanlar igin ise
sema fitne ve belalara girismek demektir.®”® Gerek stfilerin gerekse fukahanin sema
hakkindaki goriiglerini toplayan Gazali, meseleye maslahat odakli yaklasarak orta
yolu bulmaya ¢alisir. Ona gore sema, behimi arzular1 uyandiriyorsa haram, bedii
duygular1 harekete gegiriyorsa helaldir.®”® Ancak sema ile ilgili tartismalar Gazali’nin
bu fetvasi ile de sona ermemis, stfilerin semaa diiskiinlikleri arttitk¢a ulemanin

(fakihler) da aleyhteki fetvalar1 devam etmistir.®®

Naksbendiyye’de onceleri cehri zikir gibi sema da kabul edilmemis, ancak
sonralart semai benimseyip uygulayan bazi Naksl kollar1 ortaya c¢ikmustir.
Binanaleyh, Miiceddidiyye 6ncesi Naksi seyhlerini: “Semar kabul etmeyenler, kabul
edip uygulayanlar ve orta yolu tutanlar” seklinde ii¢ gruba ayirmak miimkiindiir.®"
Nitekim Gucdiivani’nin seyhi YOsuf Hemedani semar “Hakk’a dogru yapilan sefer”
olarak tanimlarken,®? Gucdiivani, talebelerine: “Cok semi etme! Zira fazla sema,
nifaka sebeb olur ve kalbi 6ldiiriir. Sema ashabina kars1 gelme! Cilinkii sema yapanlar

coktur” sozleriyle semai benimsemedigini fakat karsi da olmadigini ifade etmistir.®®

877 Stilemf, Kitabii’s-Sema’, yy., ts., s. 1.

878 Ebt Sehl Su’liki’ye sema hakkinda sorulmus, o da “Hakikat ehline miistehab, ilim ehline miibah,
fasik ve facirlere (giinahkarlara) mekrihtur” seklinde cevap vermistir. (Ayrica bkz: Cami,
Nefahatii’I-Uns, s. 459; TGsi, el-Liima’, s. 342).

879 Konuyu delilleriyle birlikte uzun uzadiya tartisan Gazali’ye gore semia mutlak olarak haram veya
helal demek miimkiin degildir. Zira aslinda helal olan aligverisin cuma saatinde haram olmasi gibi,
misiki de aslinda mubahtir. Onun haram olmasi harici arizalar sebebiyledir. (Arintili bilgi igin bkz:
Gazali, IThyaii Uliimi’d-Din, ss. 675-703).

80 Dilaver Giirer, “Osmanlilar’da Sema, Devran, Raks Tartigmalari ve ki Seyhiilislam Risalesi”,
Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, S. 26, 2010/2, ss. 4-5.

81 Bahaeddin Naksbend’in seyhi Emir Kiilal’in seméa karsi oldugu séylenir. Nitekim onun, “sema
meclisinde oturmamalari ve sema ehli kimseler ile birlikte olmamalar1 hususunda miiridlerini
uyardig1” nakledilmektedir. Ona gore sema ehli kimseler hal ehli kimselerdir ki seméd esnasinda
bigakla kesilecek olsalar bunun farkina varmazlar. Buna karsin Aldeddin Attar’in miiridi Seyyid
Serif Ciircani’nin masikiyle yakindan ilgilendigi, hatta Urmevi’nin masikiye dair Kitabii l-Edvar
adl1 eserine bir de serh yazdig1 nakledilir. Abdirrahman Cami’nin de bir ziyafetten sonra galgicilara
bir fasil gegmelerini sdyledigi bilgisi vardir. (Bkz: Tosun, Bahdeddin Nakgbend, ss. 326-327).

82 Halil ibrahim Simsek, /8. Yiizyil Osmanli Toplumunda Naksbendi-Miiceddidilik, s. 280.

883 Abdiilmecid Hani, el-Haddiku I-Verdiyye, s. 354.
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Bah&eddin Naksbend de “biz bu isi yapmayiz, fakat yapanlari da inkar etmeyiz”

diyerek seyhi Gucdiivani’ye benzer bir tutum sergilemistir.®®

Imam-1 Rabbani’nin semad konusunda muhatabmn durumuna goére farkl
tutumlar sergiledigini sdyleyebiliriz. Nitekim bir mektubunda “bir sifattan bagka
sifata, bir halden bagka bir hale gegen telvin ehli kimseler i¢cin sema ve vecd
faydalidir” ®° derken, baska bir yerde ise konuyu uzun uzadiya fikhi agidan
degerlendirdikten sonra, “sema ve raks hakikatte oyun ve eglenceye dahildir... Bu
duruma ne seriat ehli ne de tarikat ehli razidir” sozleriyle fakihlerle ayni ¢izgide

oldugunu ifade etmisgtir.®

Halidi Bagdadi sonrasi bilhassa Nehri ve Nursin dergaht mesayihinin sohbet
meclislerinde kaside, ilahi ve beyitler okunmasina izin verildigi bilinmektedir.
Nitekim Abdurrahman Tahi, Mevlana Halid-i Bagdadi’nin “tarikatta kaside ve ilahi
dinlemenin bir sakincasi olmadigini, aksine semadan tamamen vazge¢menin dogru
olmayacagini” nakleder. Kendilerinin de seyhi Gavs-1 Hizani zamaninda tevecciihten
once sevki arttiran kasideler dinlediklerini ifade eden Tahi, seyhinin buna karsi
¢tkmadigini bu ylizden kendisinin de bazi arkadaslarina tevecciihten once beyitler

okumasini tavsiye ettigini soyler.®’

Ahmed el-Haznevi de Naksbendi tarikatinin 6zelliklerinden bahsettigi bir
mektubunda tarikatta sema ve raksin olmadigini agikca ifade etmektedir.®® Ancak
burada sunu da ifade etmek isteriz: Haznevilerin karsi ¢iktiklar1 sema, enstriiman ve
miizik aletleri esliginde olan sema tiirtidiir. Nitekim Haznevi seyhlerinin bizzat
kendilerinin beyitler/kaside okuduklari ve meclislerinde sohbet 6ncesi semda izin
verdikleri bilinmektedir. ®* Ayrica Ahmed el-Haznevi, bir baska yerde semiin
fazlasinin nifaka sebebiyet verecigine dikkat ¢cekmis ve Ol¢liyli kagirmama kaydiyla
kaside ve ilahilerin faydali olabilecegini ifade etmistir.*® Bununla birlikte Alaeddin

el-Haznevi'nin Hz. Peygamber hakkindaki meshur kasidesi, Izzeddin el-Haznevi’nin

884 cami, Nefahatii’I-Uns, s. 532; Abdiilmecid Hani, el-Hadaiku 'I-Verdiyye, s. 441.
88 Imam-1 Rabbani, Mekt(bat, c. I, s. 415 (285. Mektup).

886 imam-1 Rabbani, Mekt(bat, c. I, s. 382 (266. Mektup).

87 Taht, Isaretler, s. 100.

888 Ahmed el-Haznevi, MektObat, 278 (7. Mektup).

89 Bkz rnek: Alaeddin el-Haznevi’nin Em Zelilin kasidesi: EK-6.

80 Ahmed el-Haznevi, Suhab, vr.19a.
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huzurunda kaside okundugunda gosyaslarina hakim olamadigmna dair rivayetler,®"*
Muhammed el-Haznevi ve Muhammed Mutd’ el-Haznevi’'nin gerek sohbet
meclislerinde gerekse tarikat/biat verdikleri mekanlarda huzurlarinda kaside
okunmasma miisaade etmeleri... tarikatin semda bakisini agikca ortaya

koymaktadir.®*

1 Geger, Asddfii’I-Enfas, s. 46.
892 Bkz: https://www.youtube.com/watch?v=2http (10.10.2020-17:41).
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2.3. ADAB-I TARIKAT

Tasavvufta bir miirside intisap eden miridin uymasi gereken bazi esaslar ve
tasavvufl kurallar vardir. Zamana, mekana, miirsidin mesrebine, miiridin haline ve
istidadina gore degisiklik arz eden bu esaslara uymak tasavvufta biiyilk 6nem tasir.
Bu kurallara uymayan miiridin, manevi egitimde basarisiz sayilacagindan hedefe
ulagmas1 miimkiin goriilmemistir. Bu ylizden “usilii olmayanin vustlii olmaz”
denmistir. Naksbendiyye’de, temellerini Abdiilhalik Gucdiivani’nin attig1 ve biiyiik
oranda Bah&eddin Naksbend tarafindan gelistirilen bu usiller, tarikatin olmazsa
olmaz unsurlart olup, miiridin kimligi mesabesindedir. Bu yiizden Naksilikte adab-1
tarikat ¢cogunlukla ashi gibi muhafaza edilmis ve (Naksbendiyye’nin bazi kollari

disinda) ekseriyetle degisiklige ugramadan giiniimiize kadar gelmistir.

199 ¢

“Tarikat rittilleri”, “miiridlerin vazifeleri” veya “addab-1 tarikat” gibi isimlerle
ifade edilen bu ustllerin bazilar1 agik¢a, bazilart da mana ve muhteva bakimindan
Kur’an-1 Kerim’e ve Hz. Peygamber’in siinnetine dayandirilmaktadir. Hazneviyye’de
adab-1 tarikat; hatme-i hacegan, rabita, vird/zikir, tehecciid namazi, Kur’an tilaveti,
tevecclih-ii miirsid ve nefy-isbat zikridir. Biz de bu boélimde, bu usullerin

Hazneviyye’de nasil ele alindigini inceleyecegiz.

2.3.1. Hatm-i Hacegan

Hemen hemen her tarikatta sesli veya sessiz, ferdi ya da toplu sekilde icra
edilen zikir ve dua uygulamalar1 vardir. Naksbendiyye tarikatinda (genellikle) toplu
olarak icra edilen zikre “hatm-i hacegén” denir.**® Hatm-i hacegan “hocalar hatmi”
demektir. Tamamlamada yer alan “hatm” ifadesi Arapg¢ada “bir isi sonlandirmak,

nihayete erdirmek, muhafaza etmek, engellemek ve miihiirlemek” gibi manalara

893 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 256; Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 320;
Ozkose, “Naksbeniyye Tarikati’nin Temel Tlkeleri”, Keskiil, S. 20, 2011, s. 11.
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gelmektedir.®* Istilahi bir kavram olarak bu ayine “hatm/ hatme” denmesi hakkinda

kaynaklarda farkli goriisler mevcuttur. Bunlardan bazilar1 sdyledir:

1-

Sikintili durumlarda kolaylik saglayacagi, bir faydanin celbi, bela ve
musibetlerin defi veya olmasi istenen bir isin bu zikir ve dua sayesinde

“hatm-olacag1” yani hallolacagina inanildigi i¢in bu ad verilmistir.®*

Hacegan seyhleri, sohbet meclisinden ayrilmak istediklerinde meclisi bu
zikirle sona erdirdikleri igin ‘“sohbeti bitirmek” manasinda “hatm-i

hacegan” denmistir.®®

Fatiha stresi Kur’an-1 Kerim’in timiinii kapsadigi kabul edilmektedir.
Hatm-i hacegan da Fatiha siiresiyle baslayip Fatiha ile bitmektedir.
Dolayisiyla bu zikre katilanlar Kur’an-1 Kerim’i hatmetmis gibi telakki
edildiginden “hatm-i hacegan” denmistir.*’

Bu zikirde 1001 ihlas stresi okunmaktadir. Bu da (hikmen) Kur’an-1
Kerim’i 333 defa “hatm-etmeye” tekabiil etmektedir. Dolayisiyla bu

hatimleri ima etmek icin icra edilen bu zikir “hatm-i hacegan” adim

almistir.®%

Terkipteki “Hacegan” ifadesi, bu zikrin (hatme) Abdiilhalik Gucdiivani’den

itibaren uygulanmakta olduguna isaret etmektedir.®° Nitekim bazi kaynaklarda

Gucdiivani’nin hatm-i hacegani Hz. Hizir’dan 6grendigi ve bunu adet edinip ¢ogu

zaman uyguladig1 i¢in kendisine nisbet edildigi kaydedilmektedir.*® Bununla birlikte

Gucdiivani’den once Cafer-i Sadik, Bayezid-i Bistami, Ebii’l-Hasan Harakani ve

Yisuf Hemedani tarafindan uygulandigina dair goriisler de mevcuttur.”* Hatta bazi

84 Ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab, c. 11, s. 1101.

8 Erbilf, Tenviru’l-KulQb, s. 497; Akbulut, Bir Osmanli Yiizbasisimin Kaleminden Tasavvuf, s. 350;
Kadri, Risale-i Bahaiyye, s. 132; Dernika, et-Tarikatii 'n-Naksbendiyyetii ve A’ldmuhd, s. 38.

89 Abdiilmecid Hani, es-Saadetii’I-Ebediyye, Hakikat Kitabevi, istanbul, 1992, s. 17.

897 (Heyet), Silsile-i Hacegan, Arifan, Istanbul, 2015, s. 167; Ongéren, “Hatm-i Hacegin”, DIA,
Istanbul, 1997, c. X VI, s. 476.

898 Aslan, Haznevi Bahgesi, s. 60.

899 “Hacegan” ifadesi, Farsca’da “hocalar” demektir. Ancak Naksbendiyye’de “Hacegan” kelimesi
genellikle Abdiilhalik Gucdiivani ve ona mensup olan seyhler igin kullanilmistir.

%0 Akbulut, Bir Osmant Yiizbagsisinin Kaleminden Tasavvuf, S. 350.

%1 Hasan b. Muhammed Hilmi el-Kuhhi, Tenbihii’s-Salikin, el-idaretii’d-Diniyye, Dagistan, ts., ss.
562-563; Tbrahim Alanka, “Ebii’l-Hasan Harakani” (Seyr u Siilik Risalesi I¢inde), s. 98.
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kaynaklarda hatm-i hacegén zikrinin Hasan Basri’den geldigine dair nakiller de

mevcuttur.®®?

Naksbendilikte hatme-i haceganin tarihine baktigimizda, giinliik evrad
olmaktan ziyade bir ihtiyacin giderilmesi ya da bir musibetin defedilmesi icin
genellikle Cuma, Pazar ve Persembe ya da pazartesi-Persembe gibi 6zel giinlerde
tertip edilen bir zikir/dua olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Ancak XVIII. yiizyildan
itibaren 6zellikle de Halid-i Bagdadi ve sonrasinda (muhtemelen bela ve musibetlerin
artt1ig1 ve dini hassasiyetin azaldig: diisiincesiyle) bu zikir periyodik hale getirilmis ve
haftanin belli giinlerinde tatbik edilen bir vird olarak uygulanmaya baglanmstir.**
Nihayetinde hangi diisiince ve amagla uygulamaya konulmus olursa olsun hatm-i
haceganin hemen hemen biitiin Naksi-Halidi kollarinin temel prensipleri arasinda yer
almasi, tarikatin Onemli bir riiknii oldugunu gdstermesi agisindan Onem arz
etmektedir. Nitekim Hazret’in (Muhammed Diyatddin) katildigi I. Diinya Harbi’nin
en siddetli zamanlarinda bile cephede talebeleriyle birlikte hatm-i hacegan zikrini

icra etmesi bunun bir gostergesidir.**

Gerek Halidilik oncesi gerekse Halidilik sonrasinda hatme-i haceganin icras,
usiil ve adabn ile ilgili detaylarda bazi farkliliklar bulunmaktadir. Ornegin Abdiilhalik
Gucdiivani’ye nisbet edilen hatme; 7 Fatiha, 100 salavat, 79 Insirah stresi, 1001
Ihlas stresi, tekrar 7 Fatiha ve 100 salavat seklinde icra edilirken; Bahdeddin
Naksbend’e nisbet edilen hatmede; 15 Istigfar, rabita, 100 salavat, 500 “ya hafiyye’l-
eltaf edrikni bi lutfike’l-hafi”, tekrar 100 salavat ve asr-1 seriften olusmaktadir.
Bunlarmn haricinde Baki Billah, Imam-1 Rabbani, Muhammed Ma’sim Sirhindi,
Halid-i Bagdadi ve Abdurrahman Tah1i’ye nisbet edilen ve birtakim farkliliklar iceren

hatme sekilleri bulunmaktadir. *® Biitin bu farkliliklar hatm-i  haceganin

% [smail Hakk1 Toprak, Naksi Halidi Haki Tarikatinda Seyr u Siilitk, Gozde Matbaacilik, Istanbul,
2010, s. 161.

993 Erbili, el-Mevahibii’s-Sermediyye, s. 297; Cakir, “Hatm-i Hacegan ve Halidilik’teki Uygulanan
Ornekleri”, [hya UIAD, c. V, S. 2, 2019, s. 490; Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 320.

%04 Arif Gezer, “Halidi Kolundan Nursinli Seyh Muhammed Diyauddin’e Ait Mektubat’in Hadis ilmi
Agisindan Degerlendirilmesi”, Mevlana Halid-i Bagdadi ve Halidiligin Bingél ve Cevresi Uzerindeki
Etkisi, (Ulusal Sempozyum), ed. Orhan Basaran, Berdan Matbaacilik, Bing6l, 2017, s. 432.

%05 Erbil, Tenviru’I-KulQb, s. 500; Abdilmecid Hani, es-Saadetii’I-Ebediyye, s. 14-18; Cakir, “Hatm-i
Hacegan ve Halidilik’teki Uygulanan Ornekleri”, s. 492; Toprak, Naksi Halidi Haki Tarikatinda
Seyr u Sildk, s. 162.
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uygulanmasinda (en azindan detaylarda) miirsidin igtihat edebildigini

gOstermektedir.

Hazneviyye’de hatm-i hacegan “hatme-i kebir (biiyilk hatme)” ve “hatme-i
sagir (kiigiik hatme)” diye ikiye ayrilir. Abdiilhalik Gucdiivani’ye nisbet edilen
terkibe “hatme-i kebir”, Baki Billah’a nisbet edilen terkibe ise “hatme-i sagir (kii¢lik
hatme)” adi verilmistir. Abdiilhalik Gucdiivani’ye nisbet edilen hatmenin (biiyiik
hatme) icerigine yukarida temas edilmisti. Baki Billah’a nisbet edilen hatmenin
(kuclk hatme) terkibi ise su sekildedir: 25 istigfar, 7 Fatiha, 100 salavat, 500 “ya
Baki ente’1-Baki”, 7 Fatiha, 100 salavat ve dua.®®

Hazneviyye’de hatm-i haceganin (hatme-i kebir) yapilabilmesi i¢in hatmeye
katilacak olan miiridlerden en az 11’inin Insirah siresini ezbere bilmesi gerekir.
Cemaat ne kadar ¢ok olursa olsun Insirah stiresini ezbere bilen 11 kisi bulunmazsa
biiyiik hatme yapilamaz ve bu durumda Baki Billah’a nisbet edilen “hatme-i sagir
(kiiglik hatme)” icra edilir.*" Ayrica Hazneviyye’de hatm-i haceganin usll ve
adabinin belirlenmesi ve uygulanmasinda genelde Abdurrahman Tahi’nin tarif ettigi
sekil referans alinmaktadir.®® Binaenaleyh, Hazneviyye’de biiyliik hatmenin tarifi

sOyledir:

Hatmeye katilacak miiridan halka seklinde, halkaya sigmayanlar ise halka
icinde saf tutarak otururlar.®® Hatme icin bir kap icerisinde 100 kiicik, 10 adet de
biiyiik tas bulundurulur. *° Hatme imami, yiizii ihvana bakacak sekilde kible
tarafinda, tas dagitict ise imamm karsisinda oturur. Imam, kiiciik taslardan 21
tanesini eline alir. Imamin “estagfirullah” komutuyla birlikte gdzler yumulur ve 25
defa istigfar cekilerek kisa bir rabita yapilir. Insirdh stresini bilenler ellerini acip

beklerler. Tas dagitic1 kapta bulunan 79 tas1 eli acik kimselere (katilimicilarin

906 (Heyet), Naksbendi-Haznevi Tarikati Tevbe Talimati Risdlesi, s. 24, 28; Aslan, Haznevi Bahgesi,
ss. 55-57.

%7 Ahmed el-Haznevi, Suhab, vr. 7a.

%8 Bkz: Tahi, Isdrdt, s. 140; Ahmed el-Haznevi, Suhab, vr. 7a; (Heyet), Naksbendi-Haznevi Tarikat:
Tevbe Talimati Risdlesi, S. 24, 28.

%99 Ahmed el-Haznevi, Suhab, vr. 19a.

910 Naksbendiyye’de “vukuf-i kalbi” prensibi geregi sayilara riayet etmek sarttir. Bu yiizden hatme-i
hacegan’da dua ve zikir sayisinin zapti igin tag kullanilmaktadir. Ayrica Hazneviyye’de tas yerine
tesbihle yapilmasi da caizdir. Fakat selefe mutabaat agisindan taslar daha evla goriilmiistiir. (Bkz:
Sahib, Bugyetii’I-Vacid (dipnot), s. 237; Dernika, et-Tarikatii n-Naksbendiyyetii ve A’lamuhd, s. 39;
Ahmed el-Haznevi, Mektlbat, s. 276, 306 (7, 28. Mektup); Suhab, vr. 20a).
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sayisina gore) esit bir sekilde dagitir. Kendisine tas yetismeyenler gozleri kapali bir
sekilde bir sey okumadan rabita halinde beklerler. imam, “Fatiha-i serife” diye
komut verince, tag dagitici, imamin sagindaki 6 kisinin eline Fatiha okumalarini
bildirmek i¢in biiyiik tas birakir ve hemen geri toplar. Boylece imamla birlikte 7
Fatiha okunmus olur. Sonra “salavat-1 serife” diye komut verir ve herkes elindeki tas
sayisinca salavat getirir. Daha sonra imam “elem nesrah leke-i serif” diye komut
verir. Ayn1 sekilde eldeki taslar adedince Insirah siresi okunur. Onlar insirah stresini
okurken imam elindeki 21 tasla salavat getirir. Daha sonra imam 21 tas1 dagiticiya
verir ve o da taslar1 Ihlas sdresini bilenlere dagitir. Daha sonra imam “Ihlas-1 serif”
komutunu verir. Katilanlar, ellerindeki taslar sayisinca Ihlas sdresini okurlar. Bu
komut 10 defa tekrarlanir ve her seferinde eldeki taslar adedince Ihlas okunur.
Boylece halkanin tamaminda (100x10) toplamda 1000 Ihlas okunmus olur. Daha
sonra imam, tas dagiticiya sol taraftan 7 kisiye Fatiha okumalari i¢in biiyiik tas
vermesini isaret eder ve “Fatiha-i serife” komutuyla imamin solundaki 7 kisi Fatiha
okurlar. Bu arada imam 1 Ihlas daha okur ve bdylece toplamda okunan Thlas sayisi
1001 olur. Sonra “salavat-i serife” komutunu verir ve herkes elindeki taslar sayisinca
salavat getirir. Tas dagitict taslar1 toplamaya baglarken, imam hatme duasini
okuyarak cekilen zikirleri, okunan slre ve salavati Peygamber Efendimizden
baglayarak silsile-i Naksbend’e hediye eder.®" Katilanlar, ismi okunan her zitin
rihaniyetinin manen orada hazir olacagini diislinerek edep ve huzur ile hatme duasini
dinlerler. Dua bitince imam bir sdre (genelde Nebe’ ya da Insirah siiresi) okur ve
bdylece hatm-i hacegan (biiyilk hatme) son bulur. Miiridler tekrar kisa bir rabita

yapar ve 25 defa istigfar getirerek gozlerini agarlar.**

Sayet mecliste Ingirah sfiresini ezbere bilen 11 kisi ¢ikmazsa kiiciik hatme

yapilir. Hazneviyye’de kii¢iik hatmenin biiylik hatmeden farki soyledir:

Tas dagiticiya ihtiyag olmayacagi i¢in 100 tas katilimcilar arasinda énceden
esit bir sekilde taksim edilir. Basta (imamin sagindaki alt1 kisi) ve sonda (imamin

solundaki 7 kisi) Fatiha okuyacak kimseler onceden belirlenir. Biiyiikk hatmede

91 Hazneviyye’nin hatme-i hdcegan duast igin bkz: Ek-18.

%12 53hib, Bugyetii’l-Vacid, ss. 237-238; (Heyet), Naksbendi-Haznevi Tarikati Tevbe Talimati Risdlesi,
s. 24, 27; Aslan, Haznevi Bahgesi, ss. 55-56; Muhammed Siddik Hakim, Miirsitlerin Halleri, yy., 1s.,
s. 176.
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oldugu gibi “istigfar”, “Fatiha”, “salavat” komutu verilir. Daha sonra imam “Ya Baki
ente’l-Baki” komutu verir ve herkes elindeki taglar sayisinca “Ya Baki ente’l-Baki”
okur. Imam, bu komutu 5 defa tekrar eder ve bdylece toplamda 500 defa okunmus
olur. Daha sonra biiyiikk hatmede oldugu gibi “Fatiha”, “salavat” komutu verilir ve
hatme duasi okunarak kisa bir siire ile hatme son bulur.®® Gerek kiigik hatmede
gerekse bulyilk hatmede zikir ve dualar, Naksbendiyye’nin usiliine uygun olarak

sessiz yapilir.

Baz1 Naksbendi-Halidi kollarinda, icra edilen dua ve zikirlerin kabuliine
tefaulen (hayra yorarak) hatme-i hacegan’dan sonra tatli, hurma, kuru iiziim veya
helva gibi seylerin yenmesi veyahut bal serbeti i¢ilmesi gibi gelenekler ortaya
cikmustir. ** Hazneviyye’de boyle bir gelenek olmasa da bazi zamanlar hatme-i

hacegan’dan sonra kaside esliginde stfilere cay ikram edilmektedir.

Hatme-i hacegian’da okunan sirelerin tayini, c¢ekilen zikir ve dualarin
sayilarinin hikmeti hakkinda farkli goriisler vardir. Bunlardan bazilar1 soyledir:
Kur’an-1 Kerim Fatiha ile baslar. Bu yilizden hatme-i hacegdn mutlaka Fatiha’yla
baslamalidir. Fatiha’nin basta ve sonda iki defa okunmasi, Hem Mekke hem de
Medine’de iki kez indirilmis olmasindan, her seferinde 7 kere okunmasi, Fatiha
ayetlerinin 7 olmasi, insanin 7 mertebesine (letiif-i seb’a) isaret etmesi, 7 dzasina
(uzv-i nihan) tesir etmesi ve cehennemin 7 kapisina set olmasi igindir. Fatiha’dan
sonra 100 salavat getirilmesinin hikmeti, hadislerde hayirli iglere salavatla baglamay1
tesvik edilmesi, ism-i &’zam ile birlikte esmaii’l-hiisna’nin 100 olmasi, cennetin yliz
mertebesine ve iki salavat arasinda yapilan dualarin kabuliine isaret icindir. Insirah
stiresinin 79 defa okunmasi ise Tman subelerine isaret etmektedir. Nitekim Hz.
Peygamber’in “Iman yetmis kiisiir subedir”*® hadisinde yer alan “kiisiir” ifadesi,
birden dokuza kadar muhtemel bir say1 oldugundan, bitun ihtimalleri kapsayan 79
sayis1 se¢ilmistir. Ayrica bazi kaynaklarda Kur’an-1 Kerim’de bazi sirelerin basinda

yer alan hur0f-i mukattaa’nin toplam sayisinin 79 oldugu, bu harflerin sirrina samil

913 Tah, Isardt, s. 140; Geger, Kulliyat-1 Sugra, ss. 267-268; (Heyet), Naksbendi-Haznevi Tarikati
Tevbe Talimat Risdlesi, sS. 28-29; Aslan, Haznevi Bahgesi, s. 57.

9 Bkz: Giimiishanevi, Cdmiu’l-Usiil fi’I-Evliya, s. 256; Kuhhi, Tenbihii’s-Salikin, s. 564; Toprak,
Nakst Halidi Héki Tarikatinda Seyr u Siiliik, S. 166.

*1% Miislim, “Iméan”, 58; Buhari, “Iman”, 3.
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olmas1 icin Insirdh sfresinin 79 defa okundugu nakledilmektedir.?® [hlas sdiresinin
1001 kez okunmasi ise Hz. Peygamber’in: “Kim Ihlds siiresini bin defa okursa,
kendini Allah'tan satin almistir (azat etmistir)”®"" hadisine dayandirilmaktadir. Ayrica
1000 sayis1 nefs, kalp, riih ve sir latifelerine, 1 sayisi ise ahadiyet mertebisene isaret
etmektedir.®® Ote yandan Fatiha sfiresi manevi fiituhata, ardindan Insirah siresi ile
gonliin ve kalbin acgilmasi (insirah) ve rahatlamasina, Thlas stiresi de icra edilen zikrin
sadece Allah i¢in (ihlasla) yapilmasi durumunda fayda saglayacagina dair isaretler

vardir.®*®

Hatme-i hacegan’a katilmak isteyen kimsenin uymasi gereken birtakim adab
ve sartlar vardir. Halid-i Bagdadi sonrasi kaleme alinan bir¢ok eserde bu sartlara yer
verilmistir. Hazneviyye’de de bu adab lzerinde 6nemle durulmustur. Bunlar1 kisaca

sOyle 6zetlemek miimkiindiir:
1- Hatme yaptiracak kimsenin (hatme imami) seyhten izinli olmasi,
2- Hatmenin ikindi ya da yatsi1 vaktinde icra edilmesi,*

3- Katilimeilarin tarikata mensup olmasi (dolayisiyla yabancilarin hatmeye

alinmamasi),”
4- Hatme i¢in tenha bir yer se¢ilmesi ve kapilarin kapali tutulmasi,
5- Abdestli olmak,
6- Basindan sonuna kadar gdzleri kapali tutmak,

7- 25 Istigfar ve rabita,*

6 Akbulut, Bir Osmanh Yiizbasisinin Kaleminden Tasavvuf, s. 358.

7 AIT b. Husamiddin el-Muttaki el-Hindi, Kenzii'l-Ummal fi siineni’l-Akvdli ve 'I-Efal, Miiessestii’r-
Riséle, Beyrut, 1985, c. I, s. 586.

%18 Kuhhi, Tenbihii’s-Salikin, ss. 565-566; Akbulut, Bir Osmanli Yiizbasisinin Kaleminden Tasavvuf,
ss. 353-354.

9 Dernika, et-Tarikatii 'n-Naksbendiyyetii ve A’ldmuha, s. 41.

920 Hazneviyye’de Hacegan hatmesini bu vakitler disinda bagka bir vakitte yapmak ya da halka agik
bir alanda icra etmek tarikatta bidat addedilmektedir. (Bkz: Ahmed el-Haznevi Mektlbat, s. 273 (7.
Mektup).

%21 Ahmed el-Haznevi, tarikata mensup olmayanlarm tarikata oturmasimn caiz olmadigmi ifade
etmekte ve bunun igin akli ve nakli deliller nakletmektedir. Ancak bunu fazla irdelemenin de dogru
olmayacagin ifade eden Ahmed el-Haznevi, yalnizca bir defa “tarikata mensup olmayanlar hatmeye
katilamazlar” demenin yeterli oldugunu ifade etmektedir. (Bkz: Ahmed el-Haznevi Mektlbat, s. 318,
367 (33, 69. Mektup); Suhab, vr. 6b, 20a).
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8- Aks-i teverriik oturmak (sag kalganin lizerine oturarak sag ayagi sol

ayagn altindan ¢gikarmak),*”
9- Kalpteki kotii diisiincelerin atilmasi,

10- Herhangi bir yere yaslanmamak.**

Bu &daba/sartlara bakildiginda 6zellikle tarikata miintesip olmayanlarin hatm-
1 hacegdn’a almmamasi ve kapilarin kapali tutulmasi gibi kurallar dikkat
cekmektedir. Nitekim bu husus Halid-i Bagdadi zamaninda da tenkit edilmis hatta
Bagdadi’nin Payitaht’a gonderdigi halifelerin takibata ugramalarina sebep
olmustur. ®* Ancak buna ragmen Halidilikte bu sartlardan taviz verilmedigi
goriilmistiir. Nitekim Abdiilmecid Hani, Saadetii’l-Ebediyye’de hatm-i hacegan’in
iki sartinin oldugunu ifade etmektedir. Birincisi, miintesip olmayanlarin hatmeye
alinmamasi, ikincisi ise kapilarin kapali tutulmasidir. Ona gore hatme ile ilgili diger

uygulamalar hatmenin sarti degil, 4dabiyla alakalidir.*®

Hatme’ye yabancilarin alinmamasi hususunda Halidilerin bu kat1 tutumu ile
ilgili kaynaklarda farkli goriisler zikredilmektedir. Miintesip olmayanlarin, -ilmen

yetersiz olduklarindan- hatmede icra edilen zikre itiraz edebilecekleri ve bu yiizden

%22 Hatmedeki rabitanin hikmeti, Abdiilhalik Gucdiivani’nin belirlemis oldugu esaslardan (kelimat-1

kutsiyye) biri olan “vukuf-i kalbi” prensibi geregi miiridin biitiin diisiincesini Allah’in huzurunda
toplayabilmesi i¢in miirsidinden istimdad etmesidir.

% Rivayete gore, sahabe-i kiram Hz. Peygamber’in sohbetinde bu sekilde otururlardi. Ayrica bu
sekilde oturmak tevazuya ve havass-1 kalbin (letaif) cem’ine (manevi toparlanmaya) daha yakindir.
(Bkz: Kuhhti, Tenbihii’s-Salikin, s. 518).

%% Sahib, Bugyetii’l-Vacid, s. 239; Abdilmecid Hani, es-Saadetii’l-Ebediyye, ss. 14-15; Erbili,
Tenviru’[-KulQb, ss. 497-498; Kadri, Risale-i Bahaiyye, s. 131; Ahmed el-Haznevi, Suhab, vr. 7a;
Geger, Kulliyat-: Sugra, s. 268; Aslan, Haznevi Bahcgesi, s. 59; Dernika, et-Tarikati n-
Naksbendiyyetii ve A’ldmuhd, ss. 40-41.

%25 Rivayet gore, biirokrat, &lim ve halktan birgok kimsenin Halidi-i Bagdadi’nin istanbul’a gonderdigi
halifeye biat etmesi, sadrazam Halet Said gibi Halidi muarizi kimseleri rahatsiz etmisti. Hatm-i
hacegan’da kapilarin kapatilmasini ve yabanci kimselerin igeriye alinmamasin1 bahane eden Halet
Said’in mevzuyu saraya tasimasi lizerine, donemin padisahi II. Mahmut durumu seyhiilislama agmus,
o da meseleyi vuzuha kavugturmak i¢in Halidi Bagdadi’nin bulundugu Sam’a iki kisiyi
gondermesini ve onlarin hazirlayacagi rapora gore hiikiim vermenin daha dogru olacagini tavsiye
etmigti. Padisah tarafindan tahkikat i¢in Sam’a gonderilen iki kisi Halid-i Bagdadi’yi taniyinca,
meselenin iftira oldugunu anlayip ona intisap ettiler. Buna ragmen Halid-i Bagdadi, hakkinda
yurdtilen kara propagandadan dolay1 ¢ok rahatsiz oldugu ve cezasini kesmesi i¢in Halet Efendi’yi
Celaleddin Rimi’ye havale ettigi nakledilir. Rivayate gore ¢ok gegmeden Konya’ya siirgiin edilen
Halet Efendi, Mevlana dergahinda baginda Mevlana sikkesi oldugu halde kili¢ kaytani ile bogularak
6ldiirilmiis halde bulunmustur. (S&hib, Bugyeti’l-Vacid, s. 123; Abdilmecid Hani, el-Haddiku I
Verdiyye, ss. 373-374, 720-721; ibrahim Fesih HayderT, Mecdii +-Talid, s. 113).

926 Abdiilmecid Hani, Saadetii’I-Ebediyye, ss. 14-15.
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zarar gorebilecekleri goriisii bunlardan biridir.*”” Ancak Esad Sahib, Bugyetii’I-Vacid
adli eserde naklettigine gére bu uygulama ilk defa Halid-i Bagdadi zamaninda
baslamistir. Sebep olarak da “mensup olmayan birinin hatm-i hacegan esnasinda
gelip huzuru bozdugu ve bu yiizden bu kuralin Halid-i Bagdadi tarafindan vaz’
edildigini ifade eden Sahib, eserinin dipnotunda olayr detayli bir sekilde
anlatmaktadir.®”® Ote yandan Naksbendilikte prensip olarak zikrin hafi olmasi, Hz.
Peygamber’in, ashabindan bazilarina 6zel olarak icra edecegi zikirden dnce‘“icinizde
yabanci kimse [ehl-i kitap] var mi1?’%° Hadisi, Hz. Peygamber’in ashiptan bazilariyla
birlikte Kabeye girip kapiy1 kapatmasi vb. rivayetler bu uygulamanin (yabancilarin
alinmamasi) mesruiyetine delil olarak gosterilmektedir. *° Bununla birlikte bazi
Halidi kollarinda bu kuralin esnek tutuldugu ve miintesip olmayan kimselerin de

hatm-i hdcegan’a katilmalarina miisaade edildigi bilinmektedir.**

Hazneviyye’de kadinlar erkekler gibi kendi aralarinda hatme-i hacegan zikri
icra edebilirler. Fakat aralarinda mahremiyet yakinligi olmaksizin erkek-kadin

karisik oturmalar1 ya da bir erkegin namahrem kadinlara hatme yaptirmasi caiz

%7 Omer Ziyauddin Dagistani, Tasavvuf ve Tarikatlarla Ilgili Fetvalar, trc. irfan Giindiiz, Yakup
Cicek, Seha Nesriyat, Istanbul, 1992, s. 70.

%28 Sahib’in naklettigine gore, Mevlana Halid Siileymaniye’de bulundugu zamanlarda burada seyhlik
iddiasinda bulunan Ma’rif Kudahi adinda biri vardi. Halid-i Bagdadi’ye intisap edenlerin sayisi
cogalinca Ma’rf rahatsiz oldu ve Ismail adinda birine bir riiya uydurmasim ve hatmeden sonra bu
riiyayr anlatmasini istedi. Bagdadi, camide miridleriyle hatmede otururken (tarikata mensup
olmayanlarin hatmeye girmesi heniiz yasak olmadigindan) ismail camiye girip hatmeye katild:.
Mevlana Halid hatmeyi bitirip kalkacag: sirada, Ismail yiiksek sesle: “Efendim! Bir riiya gordiim,
miisaade ederseniz anlatmak istiyorum” deyince, Mevland Halid anlatmasina izin verdi. Ismail:
“Efendim! Rilyamda, gozlerinin yerinden ¢ikarilmisg, burnun, dilin, kulaklarin, avret yerin, iki elin ve
iki ayaginin koparilarak ¢opliige atilmis oldugunu gordiim” dedi. Bagdadi: “Bu bizim i¢in hayir
diismanlarimiz i¢in serdir” diyerek, Mahmid Sahib’e dondii ve ona 1000 kiran (6000 kurus
degerinde Iran parasi) hediye vermesini istedi. Ismail, yaptigi kétiiliige ragmen hediyeyle
karsilaninca dehsete diistii ve yaptigindan pisman olup Mevlana Halid’e intisap etti. Daha sonra
Halid-i Bagdadi, (iddia edilen) riiyanin manasimi soyle yorumladi: “Gozlerimin ¢ikarilmasi harama
bakmadigima, burnumun kesilmesi haram bir sey koklamadigima, dilimin ve kulaklarimin kesilmesi
kimseyi grybet etmedigime ve giybet dinlemedigime, ellerimin ve avretimin kesilmesi onlarla haram
islemedigime delalet eder. Bu soylediklerime Allah sahittir. Copliige atilmam ise miinkirlerime galip
gelecegime isarettir” dedi. Esad Séhib, bu olay1 sebep gostererek Mevlana Halid’in ilk defa boyle bir
kural koydugunu hatta bunun i¢in (hatme esnasinda cami kapisinin kapali tutulmas: hakkinda)
Miifessir Aliisi’den fetva alindigini kaydeder. (Bkz: Sahib, Bugyetii'I-Vacid (dipnot), ss. 167-168).

%29 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 124.

90 Ahmed el-Haznevi Mekt(bat, ss. 367-371 (69. Mektup); Suhab, vr. 20b, 21a.

%1 Bkz: (Heyet), Silsile-i Hacegan, s. 544.
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degildir. ** Ayrica Hazneviyye’de bir giinde ayni mekanda birden fazla hatme

yapilamayacagi gibi, bir miirid, ayn1 giinde birden fazla hatmeye katilamaz.**

2.3.2. Rabita

Arapga’da “iki seyi birbirine baglayan arag, bag, ilgi, alaka ve miinasebet”
gibi manalara gelen “rabita”,** tasavvufta “salikin miisdhede makamina ulagsmis bir
miirside kalbini baglamasi, huzur ve giyabinda seyhin shretini muhafaza ederek
onunla manevi irtibat kurmasi” demektir.*®® Bu tanima gore aslinda rabita, sélikin,
seyhinden feyiz almasma sebep olan muhabbetin bir sonucudur. ®** Dolayisiyla
tasavvuf tarihinde seyh-miirsid iliskisinin bir geregi olan kalbin seyhe baglanmasi,
davraniglarinin taklid edilmesi veya seyhin sevilmesi gibi uygulamalar zamanla

geliserek rabita seklinde tezahiir etmistir.**’

Tanimdan da anlasilacagi iizere tasavvufta rabita ibadet degil, saliklerin
nefislerinin temizlenmesi ve giizel ahlakla ahlaklanmalarini saglayan®® veyahut feyiz
almak isteyen miiridi, kendisinden feyiz beklenen zatin riihaniyetinin tasarrufu altina
sokacagina inanilan bir egitim metodudur.®® Bir bagka ifadeyle rabita psikolojik bir

vaka olup, usta-¢irak, hoca-talebe ve seyh-miirid arasinda bir karakter transferinden

%2 Ahmed el-Haznevi Mektlbat, s. 467 (144. Mektup).

%3 (Heyet), Naksbendi-Haznevi Tarikati Tevbe Talimat Risdlesi, S. 24.

%4 Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, c. 11, s. 1560; Miitercim Asim Efendi, Kdmiisu’I-Muhit Terciimesi, c.
IV, s. 3117; Cevheri, es-Sihdh, c. 111, s. 1127.

%5 Nabilst, Miftahu’l-Maiyye fi Diistiri’t-Tarikati'n-Naksbendiyye, s. 91; Ibrahim Festh Hayderi,
Mecdii 't-Tald, s. 54; Tosun, “Rabita”, DIA, istanbul, 2007, c. XXXIV, s. 378; Abdiilmecid Hanf,
Saadetii’I-Ebediyye, s. 22; Muhammed Hani, el-Behcetii’s-Seniyye, s. 180; Dagistani, Tasavvuf ve
Tarikatlarla Iigili Fetvalar, s. 155; Kuhhi, Tenbihii’s-Salikin, s. 531.

%% Kadri, Risale-i Bahaiyye, s. 54.

%7 Tosun, Bahaeddin Naksbend, s. 315.

%38 Rufat Okudan, “Insani Bir insiyak Olarak Rabita”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, C.
IV, S. 10, 2003, s. 205.

%39 Rabita bu yoniiyle psikolojideki oto hipnoz (konsantre olma) uygulamasina benzemektedir. Buna
gore rabita, siirekli gevezelik halinde olan beynin susturlup belli bir noktaya (miirsid-i kAmile) teksif
edilmesiyle salikte birtakim eksikliklerin tamamlanmasina yardimet olur. (Sevim Arslan, “Muhabbet
Rébitas1”, Eskigsehir Osmangazi Universitesi flahiyal Faliiltesi Dergisi, c. 11, S. 3, 2015, ss. 63-64.
Ayrica bkz: Imam-1 Rabbani, Me arifii’I-Ledliniyye Ariflerin Halleri, s. 65; Vahit Goktas, Tasavvuf
Yazilari, 1lahiyat Yayinlari, Ankara, 2014, s. 332).
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ibarettir.®® XIX. yiizyila kadar rabita hakkinda ciddi anlamda herhangi bir elestiri
yapilmamasi, rabitanin dini olmaktan ziyade tasavvufl bir egitim metodu olarak
telakki edildigini gostermektedir.*** Bununla birlikte muahhar donemde baz1 stfiler
rabitanin tamamen Islami bir kaynaga sahip oldugunu ortaya koymak ve mesruiyetini

kanitlamak igin baz1 ayet ve hadisleri delil olarak kullanmislardir.**

Rabita terim olarak genelde Naksbendiyye’ye 06zgii bir uygulama olarak
goriilse de aslinda bitln tarikatlarda var olan tasavvvufi bir 6zelliktir.**® Nitekim
Necmeddin Kiibra (v. 618/1221) ve Omer Siihreverdi (v. 632/1234) gibi tarikat
seyhlerinin kalbi seyhe baglamanin dnemine dair gorisleri, basit sekliyle rabitanin
Bah&eddin Naksbend Oncesinde diger tarikatlar tarafindan da uygulandigini

gostermesi  agisindan  6nemlidir. **

Ayrica tasavvufta {iveysiligin rabita ile
gerceklesen bir hal oldugu dikkate alinirsa, uygulama acgisindan rabitayr Hz.
Peygamber donemine kadar geriye gotiirmek miimkiin olacaktir.** Ancak rabitanin
bugiinkli manada tarikatin riikiinlerinden biri olarak seyr u siilik metodu sayilmasi
Naksbendiyye ile birlikte basladigi soylenebilir. Nitekim Bah&eddin Naksbend’in,

Omriiniin sonlarina dogru yaptig1 hac yolculugunda, miiridi Muhammed Parsa’dan

slretini diisiinerek kendisine rabita yapmasini istedigi nakledilmektedir.**®

%0 Rabitada bir bakima telepatik iletisim sz konusudur. Telepatide gonderenin suuralti ile alict
arasinda bag kuruldugu gibi, rabitayla da miirgid-miirid arasinda manevi irtibat s6z konudur. Ayrica
telepatinin genelde birbirine yakin insanlarin arasinda kurulabiliyor olmasi, rabita-muhabbet
iliskisine benzemektedir. (Ayrica bkz: Ergun Candan, Rihsal Gii¢leri Gelistirme Teknikleri, Sinir
Otesi Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 64; Selcuk Eraydimn, Tasavvuf ve Tarikatlar, MUIFV Yaynlari,
Istanbul, 1994, s. 135).

%1 Rabita hakkinda elestirinin ilk defa, XIX-XX. yiizyilda Hindistan’da Ahmed Sehid Birilvi ile
Siddik Hasan Kannevci ve Istanbul’da Hafiz Seyyid Hoca tarafindan yapildigi nakledilmektedir.
(Bkz: Tosun, “Rabita”, s. 378).

%2 Yildinm, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar, TDV Yaymlari, Ankara,
2013, s. 270.

%3 Sadik Kiigiikhemek, Tasavvufta Ug Temel Kavram, Tekin Kitabevi, Konya, 2018, s. 83.

%4 Bkz: Ebii’'n-Necib Omer es-Siihreverdi, Avdrifiii’l-Meérif, s. 214; Necmeddin Kibra, Tasavvufi
Hayat, s. 6; Tosun, “Rabita”, s. 378; Betiil izmirli, “Kusadali ibrahim Halveti’nin Rabita Hakkindaki
Goriigleri”, Akademiar Dergisi, S. 7, 2019, ss. 97-100.

%5 Giindiiz, “Tasavvufl Bir Terim Olarak Rabita”, T asavvuf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
yil:8, S. 19, 2007, s. 8.

% Ayrica “Naksbendiyye”ye bu ismin verilmesi, miiridlerin, “rabita” ile miirsidlerinin sdretlerini
kaplerine naksetmelerinden dolayidir” seklinde bir yaklasim da s6z konusudur. (Bkz: Safi, Resahdt,
s. 52; Gundiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, s. 30).
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Rabita ile ilgili en eski kaynak Imam-1 Rabbani’nin Mekt(bat adli eseri
gosterilmektedir.*’ Ancak rabitanin tarikatin en 6nemli riikiinlerinden biri haline
gelmesi Halid-i Bagdadi ve sonrasinda olmustur. Nitekim Istanbul’daki halifelerine
yazdigi mektupta rabitanin Naksbendiligin en 6nemli esasi ve seyr u siiliikiin
vazgecilmez unsuru oldugunu sdyleyen Bagdadi, “ey iman edenler! Allah’a karst

%8 dyetini delil gostererek, rabitayi

gelmekten sakimin ve dogrularla beraber olun
inkér edenlerin bu ayeti anlamadiklarini ifade etmistir.**® Ayrica Ubeydullah Ahrar’a
gore ayet-i kerime’de emredilen sadiklarla birliktelik (sohbet), iki sekilde olur:
Birincisi zahiri (fiziki) birliktelik, ikincisi ise manevi birlikteliktir. Bu da bir Allah

dostuna kalbin baglanmasi yani rabita ile miimkiindiir.*

Rabitanin farkli agilardan birgok tasnifi yapilmistir. ** Muhammed b.

Abdullah el-Hani rabitay1 (yapilis sekillerine gore) alt1 kisma ayirmaktadir:

1- Miirid, kamil seyhin sekil ve stretini tasavvur ederek karsisinda oldugunu
hayal eder, daha sonra rihaniyetine yonelerek gaybet hali gelinceye dek

rabitaya devam eder.

2- Miirid, seyhinin sekil ve slretinin iki yaninda oldugunu diisiiniir ve daha

sonra rihaniyetine yonelir.

3- Miirid, seyhinin sQretini alninin ortasinda hayal ederek alninin ortasina
oturtur. Bu tiir rabita hayale gelen kotii diislincelerin giderilmesine

yardimci olur.

4- Miirid, seyhinin sretini kalbinin ortasindaymis gibi hayal eder. Bu da

kalbe gelen kotii diisiincelerin giderilmesinde etkilidir.

5- Miirid, seyhinin stret ve hey’etini alninda hayal eder, oradan da kalbinin

ortasina indirerek, kalbinin genis bir dehliz oldugunu diisiiniir.

%7 Bkz: imam-1 Rabbani, Mekt(ibat, c. I, s. 225 (187. Mektup).

%% Tevbe, 9/119.

%9 Sahib, Bugyeti'I-Vacid, s. 73 (4.Mektup).

%0 Saff, Resahdt, s. 184; Tahi, Mekt(bat, s. 24 (1. Mektup).

%! Muhammed Nuri Semseddin Naksbendi, Miftdhu’l-Kuldb adh eserinde rabitayr ii¢ kisma
ayirmaktadir. Birincisi: Mirid, elinin seyhinin elinde oldugunu diisiinmesi ve daima seyhin
huzurundaymis duygusuna sahip olmasi, ikincisi: Seyhin rithaniyetini iizerine orttiigli veya giydigi
bir hirka gibi addetmesi, ii¢iinciisii ise: miirsidinin hirkasinin i¢inde ve koltugunun altinda oldugunu
diisiinerek daima onunla birlikte oldugunu hayal etmesidir. (Bkz: Muhammed Nuri Semseddin
Naksbendi, Miftahu I-KulQb, trc. Abdiilkadir Akgicek, Huzur Yaymevi, Istanbul, 2011, ss. 36-37).
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6- Miirid, kendi nefsini ve benligini tamamen nefyedip seyhini isbat eder.*

Fethullah Verkanisi’nin Adab risdlesi’ne atifta bulunarak rabitanin bircok

kisma ayrildigin1 soyleyen Ahmed el-Haznevi, rabitayr “hayali/manevi” ve “stri

olmak iizere iki kisma ayirmaktadir:

1- Hayali/manevi rabita: Miiridin, yerken, igerken, uyurken ve uyanikken
hatta heldya dahi giderken her haliikarda seyhinin kendisiyle birlikte
oldugunu diisiinmesi, daima iistadinin huzurundaymis gibi davranip,

nefsinin sevdigi ve istedigi seylere iltifat etmekten kacinmasi demektir.

2- Sekli rabita: Miiridin, belirli zamanlarda seyhinin seklini ve siretini

goziinde canlandirarak hayal etmesidir.*?

Ahmed el-Haznevi’ye gore rabita, insan kalbine hiicum eden koti
diisiincelerin izalesi i¢in yalnizca bir aragtir. Rabita esnasinda yalnizca miirsidin
hayali kalir, daha sonra ondan da vazgegip Allah’in manevi huzuruyla basbasa
kalinmalidir. Ona gore rabita, birgok diismani olup da kendisini bazilarina sevdiren,
sonra da (eli giliglenince) onlar1 diger diismanlarin {izerine salarak diismanlarindan
kurtulan akilli kimse gibidir. Dolayisiyla rabita bizatihi matlup olmayip belki “vacip
olan seylerin gerceklesmesine vesile olan seyler de vaciptir” kabilinden, manevi

huzura kavusturan vesilelerin ciimlesindendir.**

Ibn Teymiyye’nin Mecmiu’l-Fetdvd adli eserinde “Allah igin birini
sevdiginde, gercekte sevilen Allah’tir. Bu yilizden o kimseyi kalbinde her tasavvur
ettiginde, Hakk’in mahbubunu tasavvur ettigin i¢in Allah’a olan muhabbetin de

artacaktir” seklindeki sozleri, rdbitanin bir bagka ifade bigimidir.*®

Hazneviyye’de rabita ile seyr u siilik mertebelerinden biri olan fend makami
arasinda bag kurulmaktadir. Buna gore salik rabita ile once fena fi’s-seyh, daha sonra

fena fi’r-Restl ve nihayetinde mutlak huzur makami olan fena fillah mertebesine

%2 Muhammed Hani, el-Behcetii’s-Seniyye, ss. 184-185. Ayrica “rabita-1 mevt, rabita-1 miirsid, rabita-1
huzir” veya “icmali, sekli, akli” veyahut “seyhin huzurunda rabita ve giyabinda rabita” gibi farkli
sekilde tasnifler de mevcuttur. (Bkz: Dagistani, Tasavvuf ve Tarikatlarla [igili Fetvalar, s. 149; Taht,
Isdretler, s. 57; Aslan, Haznevi Bahgesi, ss. 43-48).

%3 Ahmed el-Haznevi, Mektibat, s. 270 (5. Mektup); Fethullah Verkanisi, Adab-: Fethullah, s. 37;
Tahi, Isdretler, s. 55.

%4 Ahmed el-Haznevi, Mektibat, s. 271 (5. Mektup).

%5 bn Teymiyye, Mecmiiu I-Fetava, c. X, s. 608.
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kavusur.”® Ancak rabitanin faydali olmasinin en 6nemli sartlarindan birisi rehberin
yani miirsid-i kamilin dogru tespit edilmesidir. Zira kamil olmayan bir miirside rabita
yapmak fayda vermeyecegi gibi, eksik yonlerinin salike sirayet edecegi ve manevi
gelisiminde sorun teskil edeceginden insana zarar verecegi kaydedilmistir. *’
Sartlarma uyulmast durumunda ise rabita salik i¢in (zikir dahil) vuslata ermenin en
kestirme ve en saglam yolu olarak gortlmiistiir.**® Zira virdle terbiye edilen mirid
seyhine ne kadar bagli olsa da tarikattan ayrilabilir. Ancak miintesiplerini rabitayla
yetistiren seyhin miiridleri ihlasli olduklar1 miiddetge tarikattan ayrilmazlar.®*® Bu

yiizden “zikir ile kalb tasfiyesi, rabita ile terakki olur” denmistir.**°

Hazneviyye’de giinliik ders olarak icra edilen (sekli) rabitanin vakti, normal
zamanlarda aksam ile yats1 (vakti) arasinda, Ramazan’da ise 0gle namazindan
sonradir.® Mirid, aksam namazini eda ettikten sonra, abdestli bir sekilde aks-i
teverrik (sag kalcanin iizerine oturarak sag ayagi sol ayagin altindan g¢ikarmak)
seklinde kibleye dogru oturur ve 25 defa istigfar ¢ekerek gozlerini yumar.*®* Daha
sonra nurdan bir kiirsii lizerinde oturan seyhinin iizerine nurlar yagdigini ve bu nurun
seyhin alnindan (iki kas1 arasindan) ¢ikip 1s1k hiizmesi seklinde kalbine ve oradan da
biitiin viicuduna yayildigini diisiiniir. Rabitanin en az1 bes dakikadir. Fakat ne kadar
uzatilirsa fayda da o kadar ¢ok olacaktir. Rabita tamamlandiginda tekrar 25 defa

istigfar cekilerek gozler agilir.”®

%6 Aslan, Haznevi Bahcesi, s. 43. Ayrica bkz: ibrahim Festh Hayderf, Mecdii't-Talid, s. 55; Korkusuz,
Nehri’den Hazne ye Mesayihi Naksibend;i, S. 51.

%7 Abdiilhakim Arvasi, Rdbita-i Serife, Biiyik Dogu Yaymlar, istanbul, 2018, s. 20; Arslan,
“Muhabbet Rabitas1”, s. 67.

%8 Ahmed el-Haznevi’ye gore rabita bu yoniiyle zikirden daha énemlidir. Zira zikirsiz rabita vuslata
erdirebildigi halde, rabitasiz zikir sevap kazandirsa da tek basina kemale erdiremez. (Bkz: Ahmed el-
Haznevi, Mektlbat, s. 317 (33. Mektup). Ayrica bkz: Kadri, Risale-i Bahéiyye, s. 56; Arvasi, Minah,
s. 45).

%9 Arvast, Minah, s. 207).

960 Korkusuz, Nehri’den Hazneye Mesayihi Naksibendi, s. 51.

%1 Ahmed el-Haznevi, Mekt(ibat, s. 376 (74. Mektup).

%2 Baglangigta ve sonda 25 defa istigfar cekmekle aslinda mirid lisan-1 hal ile soyle demis
olmaktadir: “Allah’im! Ben bu velinin manevi huzuruna girmeye ehil degilim. Beni bagisla ve
giinahlardan arindir ki huzura ¢ikmaya yiiziim olsun. Bitirince de “Allah’im bu manevi huzurun
hakkini verememis olabilirim, beni affet ve kusurlarimi bagisla.” (Geger, Killiyat-: Sugra, s. 266).

%3 Fethullah Verkanist, Adab-1 Fethullah, s. 26; Ahmed el-Haznevi, Suhab, vr. 22b; Geger, Kiilliyat-:
Sugra, s. 266; (Heyet), Naksbendi-Haznevi Tarikati Tevbe Talimati Risdlesi, s. 20.
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Rébita esnasinda bazen giines isinlari seklinde bazen de beyaz duman
biciminde dalga dalga zuhQrat®™ tecelli edebilir. Bazen de bir cezbe hali meydana
gelir ki salik, bedeni iizerinde bir riizgar estigini hissedip sogiit dali gibi saga ve sola
sallanabilir. Bu durumlarda kalb zikirle mesgul olur. Bazen seyhinin kendisini
tamamen kusattigin1 ve kendi makaminda oturmus oldugunu gorebilir. Bu da fena

fi’s-seyh makamidir.*®

Gerek Ahmed el-Haznevi’nin mektuplarina gerekse tarikatta uygulanma
alanmna bakildiginda Hazneviyye’de rabitaya son derece Onem atfedildigi
gorulmektedir. Dolayisiyla &dab hususunda Hazneviyye’nin temel referansi kabul
edilen Abdurrahman T&hi’nin “tarikatimiz rabita yoludur*® s6ziiniin, Hazneviyye’de

viicut buldugunu sdyleyebiliriz.

2.3.3. Zikir/Vird

Sozliikte “anmak, hatirlamak, yad etmek ve unutmamak™ gibi manalara gelen
“zikir”,* tasavvufi bir terim olarak: “Allah’t anmak, gafletten siyrilip miisahade
alanma ¢ikmak veya Allah’tan baskasini unutup, O’nsuz bir an bile gecirmemeye
caligmak™ diye tarif edilir.’® Miiridlerin giinlik uyguladiklar1 ve genellikle seyhin
Onerisi ile gerceklesen zikre de “vird/evrdd” denir. *° Tasavvufun 6nemli
unsurlarindan biri olan “zikir” hemen hemen biitiin tarikatlarin tssii’l-esas1 yani

temeli kabul edilmistir. Bu yiizden “virdi olmayanin varidi olmaz” denmistir.*”

%4 Zuhurat, tasavvufta kendi katkis1 olmaksizin salikte ortaya ¢ikan olaylara ve hallere denir. (Bkz:
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, . 7132).

%5 Geger, Killiyat-: Sugra, s. 266.

%6 Taht, Isaretler, s. 55.

%7 Miitercim Asim Efendi, Kdmiisu I-Muhit Terctimesi, c. II, s. 1963; Ibn Manzdr, Lisdnii’l-Arab, c.
11, s. 1509.

%8 Herevi, Mendzilii's-Sairin, s. 304; Ismail Hakki Bursevi, Riihu ’[-Beyan, Eser Yayincilik, Istanbul,
1389, c. VII, s. 191; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, S. 728.

%9 Mustafa Kara, “Evrad”, DIA, 1995, ¢. XI, s. 533; Ozkése, “Zikir”, Tasavvuf El Kitabu, s. 225.

9 jbn Ataullah es-Sekenderi’ye gére “kulun Allah’tan istedigi seye “vird”, Allah’m kuldan
bekledigine ise “varid” denir. Dolayisiyla ona gore “varidi olamayanin (yani Allah’tan feyiz ve lutfu
olmayanin) virdi de olmaz. (Bkz: Ebii’l-Abbas Taciddin Ahmed b. Muhammed b. Ataullah el-
Iskenderi, el-Hikemii’l Atdiyye, trc. Yahya Pakis, Semerkand Yayinlari, Istanbul, 2015, s. 113).
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Tarikatlarda zikrin adedi, zamani, sekli ve adab1 hakkinda seyhlerin i¢tihadina
bagli olarak farkli bircok uygulama ortaya c¢ikmustir. Bazi tarikatlar “lafz-1
celal/Allah Allah” zikrini tercih ederken, bir kismi “kelime-i tevhidi/la ilahe illallah™
veya esma-1 hiisnddan bir bagka ismi tercih etmislerdir.®”* Ayrica zikrin cehri ya da
hafi, lisani ya da kalbi, ferdi ya da cemai, kiyami veya kuidi nasil icra edilecegi
hususunda ¢esitli rivayetler vardir. Bu rivayetler, zikrin zamana, mekana ve kisilerin
mesrep, kabiliyet ve istidadina gore farkli sekillerde uygulanabilecegini

gOstermektedir.®”

Naksbendiyye’de Bahadeddin Naksbend ile birlikte zikr-i hafi tercih
edilmistir.®” Nitekim Abdilhalik Gucdiivani’nin heniiz geng yasta gizli zikri Hz.
Hizir’dan talim ettigi,”* ancak Mahm{d Encirfagnevi’nin (zamanin sartlar1 geregi)
cehri zikre yoneldigi, °° daha sonra Bahaeddin Naksbend’in (Gucdiivani’nin
tavsiyesi lizerine) tekrar hafi zikre dondiigii rivayet edilir.®”® Bahaeddin Naksbend’in
sistemlestirdigi bu ustl daha sonra Ubeydullah Ahrar ve Imam-1 Rabbani tarafindan

da benimsenmis ve Halidiligin de temel prensiplerinden biri olmustur.””

Hazneviyye’nin zikir anlayisi, zikrin zamanina, keyfiyetine ve icerigine gore
farkli sekillerde tasnif edilebilir. Buna gore zaman agisindan zikir; mutlak ve
mukayyet, keyfiyet ve sekil acisindan; kalb ile zikir, dil ile zikir, igerik bakimindan

ise; lafz-1 Celal zikri ve nefy-isbat zikri seklinde siniflandirilabilir.

1 Bkz: Dilaver Giirer, Abdiilkadir Geyldni Hayan, Eserleri, Goriisleri, ss. 385-386.

2 Dilaver Grer, Abdiilkadir Geylani Hayati, Eserleri, Goriisleri, s. 217; Ongoren, “Zikir”, DIA,
Istanbul, 2013, c. XLIV, s. 410; Tiirer, Tasavvuf Tarihi, ss. 109-112; Siileyman Ates, “Zikir”,
AUIFD, c. X1V, S. 1, 1966, s. 237.

93 Abdiilmecid Hani, el-Haddiku 'I-Verdiyye, s. 792.

974 Abdiilmecid Hani, el-Haddiku 'I-Verdiyye, s. 353.

% Mahmad Encirfagnevi’nin bu tasarrufu, zamanin sartlarina gore tarikatta bazi adabin igtihada agik
oldugunu ve tarikat pirinin maslahat gérmesi durumunda adab iizerinde birtakim degisikliklerin
yapilabildigini gostermesi agisindan 6nem arz etmektedir. Nitekim ileride detaylica temas edilecegi
iizere Hazneviyye’de Naksbendiyye adabi dokunulmaz olarak kabul edilmis, hatta adab iizerinde
degisiklik yapilmasi tarikatta bidat olarak degerlendirilmistir. Ancak Hazneviyye seyhlerinin bu sert
tutumu, muhtemelen Bahdeddin Naksbend’in -Hz. Hizir’dan talim etmesi lizerine- tekrar hafi zikre
donmesiyle alakalidir. Dolayisiyla Haznevilere gore, ya tarikatin gergek miiessisi Bahéeedin
Naksbend kabul edildigi i¢in ondan dnceki uygulamara itibar edilmemis veyahut o donemin sartlar
gergekten bunu gerektirdigi i¢in cehri zikir gegici bir ruhsat olarak goriilmiis, fakat daha sonra boyle
bir ruhsata ihtiya¢ kalmadigindan farkli uygulamalara tevessiil edilmesini tarikatta bidat olarak
degerlendirmislerdir.

976 Selahaddin b. Mubérek el-Buhari, Hallerin Terbiyesi: Enisii't-Talibin ve Uddetii’s-Salikin, ss. 96-
97; Abdulmecid Hani, el-Haddiku ’[-Verdiyye, s. 398.

97 Bkz: imam-1 Rabbani, Mektdbat,c. I, s. 227 (190. Mektup); Sahib, Bugyeti’l-Vacid, s. 134 (24.
Mektup).
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Ahmed el-Haznevi’ye gore, aslolan mutlak zikirdir, yani kulun kalb ile
siirekli zikir halinde (Hak ile birlikte) olmasidir. Nitekim ibadetlerin bile belli bir
vakti ve miktar1 oldugu, hatta ibadetlerin en efdali olan namazin dahi baz1 vakitlerde
kilinmasinin caiz olmadig1 halde, zikir siireklidir ve bitiin hallerde kuldan
istenilmektedir. Ona gore “onlar ayakta dururken, otururken, yatarken hep Allah’t

2978

anarlar, goklerin ve yerin yaratilisim diistintirler " ayeti de buna isaret etmektedir.

Binaenaleyh, ona gore kulun/salikin vaktinin tamamini zikirle ge¢irmesi vaciptir.®”

Ahmed el-Haznevi, seriata uygun olan biitiin amelleri zikir hikminde
degerlendirmektedir. Bu ylzden kullar amellerini zikre dondstiirebilmeleri i¢in bitin
davraniglarinda seriatin ahkamina riayet etmeleri gerekir. Zikri, “kalpten gafleti
kovmak™ seklinde tarif eden Ahmed el-Haznevi, kul Allah’in emir ve yasaklarina
riayet ettiginde gafletin etkisinden kurtulmus olacagindan zikrin sevabina da nail
olacagini ifade etmektedir.®® izzeddin el-Haznevi de ayni gériistedir. Ona gére miirid
tarikattan istifade edebilmesi icin gafleti kalbinde sokiip atmalidir. Ayirca ona gore

“kalbi mesgul eden ve Allah’1 unutturan hersey” gaflettir.®®

Hazneviyye’de dua ve tesbihat maksadiyla yapilan zikrin dil ile icra
edilmesinde bir beis yoktur. Bununla birlikte bu tiir zikir ve dualarin sessiz yapilmasi
evla olandir. Ornegin hatme-i hacegin’da yapilan zikir, okunan stire ve dualarin ya
da namazlarin akebinde ¢ekilen tesbihatin sessiz okunmasi hatta miimkiinse tesbihati
herkesin kendi bagina yapmasi tavsiye edilir.*®* Dolayisiyla Hazneviyye’de cehri zikir
ve dualar tamamen yasaklanmamis, cehri okunmasi ser’i bir delile dayanan dua ve
zikirlerin (tesrik tekbirleri, telkin duasi vb.) sesli okunmasina devam edilmistir. Onun

disinda Naksbendiyye’nin ustiliine uygun olarak Hazneviyye’de cehri zikre musaade

8 Al-i Imran, 3/191.

9% Ahmed el-Haznevi, Mekt(ibat, s. 266 (2. Mektup).

%0 Ahmed el-Haznevi, Mektdbat, s. 269 (4. Mektup); Necati Akyiiz, Sadat-: Kirdm Alemi, s. 136;
Konyewvi, Allah Dostlary, s. 222; Caglayan, Sark Ulemdsi, S. 94.

%L (Heyet), el-Arif Billah Zilcendheyn Izzeddin el-Haznevi, 1996, s. 75
? Hazneviyye’de namazlardan sonra okunan tasbihat, giiniimiizde Safiilerin yogun olarak yasadig
Dogu ve Gilineydogu bolgelerinde okunan tesbihat ile aynidir. Bu tesbihatin nazmi ve igerigi, Sam’da
ortaya ¢ikan taun hastaligi sebebiyle aralarinda Mevlana Halid-i Bagdadi’nin cocuklarinin da
bulundugu birgok miintesibin vefati iizerine Bagdadi tarafindan tavsiye edilen tesbihat oldugu
diigiiniilmektedir. (Bkz: Ahmed el-Haznevi, Mekt(bat, ss. 273-274 (7. Mektup); Kavak, Mevlana
Halid-i Naksibendi ve Halidilik, s. 469).
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edilmedigi, hatta bunun tarikatta bidat olarak addedildigini soyleyebiliriz.°®* Bu da
Abdurrahman Tahi’nin “kim lafz-1 celali ya da kelime-i tevhidi dort defa zikir
maksadiyla sesli olarak cekerse tarikattan diiser” anlayisinin Hazneviyye’de devam

ettirildigini géstermektedir.®®

Halidilik sonrasi cehri zikre karsi bu sert tutumun sebebi, muhtemelen bazi
kesimlerin, manasini ve 6ziinli kavramadan cehri zikir icra etmelerinden dolayidir.
Zira Sibgatullah Arvasi, bazi seyhlerin, yiiksek sesle zikir yapanlar hakkindaki
sitemkar sozlerine karsilik sdyle demistir: “Miirid aldig1 her nefesi son nefesi olarak
kabul eder. O halde cehri zikrin makami, bu zikri icra edenlerin aldig1 her nefesi son

nefes sayarak zikrin zevkine varmalaridir.”*®

Hazneviyye’de mukayyet zikir, lafz-1 celal/Allah Allah ve nefy isbat/la ilahe
illallah diye ikiye ayrilir. Lafz-1 celal zikri, kalbi zikirle (yani kalb latifesi tizerinde)
baglar ve miktar1 en az bes bindir. Cogunun ise sinir1 yoktur.*® Muridin istidad ve
kabiliyetine gore -seyh uygun goriirse- daha sonra her seferinde iki bin arttirilir.®
Tarikatta buna “vird/evrad” denir. Vird, Hazneviyye’ye intisap eden
muridin/miibtedinin, intisdb/biat 4dabim tatbik ettikten sonra tarikattan istifade
edebilmesi i¢in yerine getirmesi gereken bes 6devden biridir. Virdin siiresi 24 saattir
ve zamaninda ¢ekilmeyen virdin kazasi yoktur.*® Ayrica aksam ile yats1 vakti
arasinda ve Ramazan ayinda 6gleden sonra bir rabita vakti miktar (yaklagik yarim

saat) vird ¢ekilmez. Zira daha 6nce temas edildigi Uzere bu vakitler rabita vaktidir.*®

Hazneviyye’de virdini icra edecek miiridin uymasi1 gereken adab ve sartlar

vardir. Bunlar kisaca s0yle siralayabiliriz:

1. Oncelikle miirid kendi basima zikir ¢ekmemelidir. Zira virdin, tarikat
seyhi tarafindan verilmesi gerekir. Miirid ulasabiliyorsa kendisi,

ulagamiyorsa seyhe ulasabilen kimseler vasitasiyla izin alir ve

%3 Bkz: Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 73; Ahmed el-Haznevi, Mekt(ibat, s. 273 (7. Mektup).

%4 Tahi, [sdretler, s. 49. Ayrica bkz: Sibgatullah Arvasi, Minah, ss. 81-82.

%5 Sibgatullah Arvasi, Minah, ss. 182-183.

%6 Ahmed el-Haznevi, Mekt(ibat, s. 276 (7. Mektup).

%7 Bkz: Geger, Kiilliyat-: Sugrd, s. 172. Miellif, zikir/vird ile ilgili bu bélimii Muhammed Muta’ el-
Haznevi’den aldig1 bir isaret lizere kaleme aldigini ifade etmektedir.

%8 Ahmed el-Haznevi, Suhab, vr. 7a; Gecer, Kiilliyat-: Sugrd, s. 269.

%9 Ahmed el-Haznevi, Suhab, vr. 22b.
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tarikatta seyhin gorevlendirdigi bir hocanin yanina giderek vird

talimatini alir.*®

2. Miirid, zikre baglamadan 6nce bedenini ve kiyafetini kirden, kalbini

de nas(h bir tovbe ile masivadan temizler.

3. Abdestli bir sekilde tenha bir yere ¢ekilir, lizerine bir ortli orter ya da
kible cihetinde bir duvar dibinde (6nlinden kimse gecmeyecek
sekilde) aks-i teverriik seklinde kibleye dogru oturur ve gozlerini

yumarak 25 defa “estagfirullah” ¢eker.

4. Daha sonra Hazneviyye silsilesinde yer alan seyhlerin rithuna 9 Fatiha
okur ve kisa bir (istimdadi) rabita yaparak kalbini Allah’tan alikoyan
seylerin def’i i¢in seyhinden yardim talep eder.

5. Sonra dilini damagina yapistirir, iist dislerini alt dislerinini iizerine
koyar, sag eliyle tesbihini sol memenin dort parmak asagisina (kalbin
tizerine) yerlestirir ve halet-i husa icerisinde kalb diliyle ism-i zati
zikrederek “Allah Allah Allah” der. Bunu sdylerken (tesbihi ¢eken
isaret parmagi disinda) ne dilini ne de baska bir azasini hareket
ettirmez. Buna ayn1 zamanda ‘“vuk(f-i kalbi” denir. Yiiz adet
tamamlanip tesbihin basina geldiginde dili ile “ilahi ente maksidi ve
riddke matlibi” (Allah’tm maksadim sensin ve talep ettiim senin

rizandir) der.

6. Bu sekilde virdini tamamlayan miirid, tekrar kisa bir (istimdadi) rabita
yapar ve 25 defa istigfar ¢ekerek gozlerini agar. Zikrin hararetinin
sonememesi i¢in virtten sonra bir siire soguk su i¢ilmemesi ve diinya

kelam1 edilmemesi tavsiye edilir.

7. Virdin tek seferde cekilmesi sart degildir. Hatta 4,9 o)) O W7
(iki vird aras1 vird sayilir) kaidesi geregince, virdin giin igerisine

yayllmasit makbuldiir.** Hazneviyye’de bu sekilde sartlarina uygun

9% Geger, Asddfii’l-Enfas, s. 171.
91 Muhammed Hani, el-Behcetii’s-Seniyye, ss. 202-209; Tahi, Isdretler, s. 51, 68, 120; Ahmed el-
Haznevi, Mekt(bat, s. 314 (32. Mektup); Geger, Killiyat-: Sugrd, s. 269; Asddfii’I-Enfas, ss. 171-
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olarak icra edilen zikrin kalbin biitiin piirlizlerini yok edecegine

inanilir.®?

Hazneviyye’de vukiif-i adedi (zikrin sayisina riayet etmek) onemli olmakla
birlikte virdden maksat tevhittir. Bu ylizden mirid, tesbih tanelerinin sayisina yani
bir eksik mi bir fazla m1 ¢ektigine takilmamalidir. Ayrica virdden beklenen fayda
hasil olmadi diye vird terk edilmemelidir. Zira Hazneviyye’de en dnemli sey imtisal-
i emirdir. Bu yiizden miirid, kalbi a¢idan bekledigi faydayr elde edemedigini
diistinmemeli, seyhinin emrini yerine getirmekle miistefid olacagina inanmalidir.

Kald1 ki birgok fayda hasil oldugu halde kendisi bunun farkinda olmayabilir.*

Kalbi zikre alistirma hususunda yalnizca mukayyet zikre/virde bagl
kalinmamasini tavsiye eden Hazneviyye seyhleri, bu hususta miiride farkli metodlar
onermektedirler. Bunlardan biri “yol bolme” yontemidir. Buna gére miirid, yolda
ilerlerken uzak mesafede bir nesneyi goOziine kestirir ve ‘“su nesnenin yanina
ulagincaya kadar zikredecegim” diyerek kendisine bir hedef secer. Belirlenen hedefe
ulastiginda, bu sefer daha uzakta baska bir hedefe kilitlenir ve boyle yolculugu
boyunca zikretmis ve kalbini buna alistirmis olur. Buna benzer bir bagka yontem ise
“zaman bolme” yontemidir. Buna goére marid zikir icin belli bir zaman belirler ve
kendi kendine “su saate kadar zikredecegim” diyerek belirledigi vakitte zikir ile
mesgul olur. Daha sonra ikinci bir vakit belirler ve hakeza zamanmin biiyiik bir

boliimiinii zikirle gegirmis olur.*

172; Muhammed Mutd’ el-Haznevi, el-L: fiii’l-Ferid, s. 217; Aslan, Haznevi Bahgesi, ss. 70-72;
(Heyet), Naksbendi-Haznevi Tarikati Tevbe Talimati Risdlesi, SS. 20-22.

%92 Geger, Kiilliyat-: Sugrd, s. 174.

93 Tahi, Isdretler, s. 62; Ahmed el-Haznevi, Mektlbat, s. 314 (32. Mektup), 318; Geger, Asddfii’l-
Enfas, ss. 173-174; Vahid Muhammed, Diirerii’'n-Naksbendiyyin, s. 20.

9% Geger, Asddfii’lI-Enfas, 173.
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2.3.4. Letéif Zikri*®

Hazneviyye’de, kalb zikri (vird) ile seyr u siilika baslayan ve belli bir mesafe
katettigi gozlemlenen miiride daha sonra letaif-i hamse (bes latife) zikri dgretilir.
“Latife” kelimesinin ¢ogulu olan “letaif” sozliikte, “seffaf, ince, yumusak ve saka”
gibi manalara gelmektedir. *® Tasavvufta ise latife/letaif, “zihinde belirip ince
manalara isaret eden, ibareye sigmayan ve ancak yasanarak bilinebilen seyler”

demektir.*’

Letaif ile ilgili kavramlar ilk defa ne zaman ve kim tarafindan kullanildig:
hakkinda net bir bilgi yoktur. Ancak ilk donem sdfilerinden Sehl b. Abdullah
Tiisteri’nin (v. 273/886), heniiz kiiciik bir ¢cocuk iken dayis1t Muhammed b. Sivar’dan
Ogrendigi virde devam etmesi lizerine Once kalbinde, sonra da sirrinda bir tathilik
hissettigini ifade etmesi, letdife dair kavramlarin ilk donem sifiler arasinda
kullanildigin1  gostermektedir. °® Ayrica Hakim Tirmizi de eserinde rihun farkli
boyutlarindan bahsetmis ve sistematik olmasa da letdif hakkinda detayli bilgiler

vermistir.**°

Naksbendiyye’de ilk defa letaif konusunu seyr u sulik metodu olarak
sistematik hale getiren kisi Imadm-1 Rabbani’dir. Ona gore besi alem-i halk, besi de
alem-i emre ait olmak iizere insanda 10 latife vardir. Alem-i halka ait olanlar:
Anasir-1 arbaa (hava, su, ates, toprak) ile nefistir.’®® Alem-i emre ait olanlar ise:
Kalp, rtih, sir, hafi ve ahfa latifeleridir. Seyr u siilik kalb latifesi ile baslar ve zikrin

en son makami olan ahfa latifesinin zikri ile son bulur.’® Letiifin aslinda ayni

%% galiklerin mertebelerine gore latifeler iizerinde ¢ekilen zikirlerin sayisi ve mahiyeti
kastedilmektedir. Vird bahsinde temas edildigi iizere; Hazneviyye’de kalp iizerinde icra edilen“lafz-1
Celal/Allah” zikrine “vird”, ileri seviyede diger latifeler iizerinde cekilen zikirlere ise “letaif”
denmektedir.

%° Miitercim Asim Efendi, Kdmiisu I-Muhit Terciimesi, c. IV, s. 3855; Ibn Manzdr, Lisdniil-Arab, c.
V, s. 4036.

7 Curcant, Mu’cemu’t-Ta rifat, s. 161; Kasani, Mu 'cemu Istildhdhdti’s-SOfiyye, s. 91.

998 Kuseyri, Riséle, s. 401.

99 Bkz: Hakim et-Tirmizi, Beyanii’l-Fark Beyn’s-Sadr ve’l-Kalb ve’l-Fiidd ve’l-Llbb, el-Merkezii’1-
Meleki li’1-Biihiis ve’d-Dirasati’l-Islimiyye, Urdiin, 2009, ss. 12-16.

1000 Neefsin, aslinda 4lem-i emirden olmasina ragmen alem-i halktan sayilmasi, bu aleme baghligindan
dolayidir.

1001 Bk7: imam-1 Rabbani, Mekt(bat,c. I, s. 61 (34. Mektup); Rabbdni Ilhamlar Mebde ve Mead, ss.
101-102.
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latifenin, mertebelerine gore farkli isimlerle anilmasindan ibaret oldugunu
soyleyenlere Kkarsilik, *°” Naksbendiyye’de aralarinda zahir-batin iliskisi olsa da

latifeler birbirinin gayridir.**®

Naksbendilikte, Miceddidiyye dncesi donemde de latifeler hakkinda birtakim
bilgiler mevcuttur. Nitekim Ydsuf Hemedani, Ruzbetii'I-Hayat (Hayat Basamaklari)
adli eserinde kalb, rih ve sir latifeleri hakkinda detayli bilgiler vermis ve bunlarin
arasindaki farki detaylica izah etmistir. ' Ayrica Bahdeddin Naksbend’in:
“Mesayihin her birinin iki yonlii aynasi vardir. Bizim aynamiz ise alti yonliidiir”

seklindeki sozii, letaif-i sitteye (alt1 latifeye) isaret olarak yorumlanmustir.’®®

Imam-1 Rabbani’nin letaif hakkindaki goriisleri, Halidi Bagdadi ve sonrasinda
gelen mesayih tarafindan (6nemsiz bazi farklar diginda) aynen benimsenmistir. '
Ancak Hazneviyye’de bu gibi konular mahrem olarak addedildiginden, seyhlerin
eserlerinde birkac isaret diginda letaif hakkinda doyurucu bilgiye rastlayamadik.
Konuyla alakali en detayli kaynak izzeddin el-Haznevi’nin halifesi Hiisnii Geger’in
Asdadfii’l-Enfas adli eseridir. Ayrica Haznevilerin tasavvuf anlayisinin, Nehri ve
Nursin dergah’t seyhlerinin tasavvuf anlayisinin bir devami niteliginde oldugunu
daha once ifade etmistik. Dolayisiyla Hazneviyye’nin letéif ile ilgili goriislerinin,

Abdurrahman Tahi’nin goriisleriyle bire bir ortiistiiglinii soyleyebiliriz.**”

1002 By 7: [bn Arabi, Risale-i Liibbii 'I-Liibb ve Sirru’s-Sir, trc. Necdet Ardig, yy., ty., s. 7.

1003 Rivayete gore latifeler alem-i halktan alem-i emire seyrederken birbirleriyle ic ice bir siitun
seklinde seyrederler. “Latifeler 6z bakimindan birbirinin aynidir” denmesinin sebebi buradan
kaynaklanmaktadir. (Bkz: Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 55,70; Tiirer, “Letaif”, DIA, Ankara, 2003,
XXVII, s. 143).

1004 Ep( Ya’kib Yisuf b. Eyyab el-Hemedant, Riitbetii'I-Hayat (Hayat basamaklari), trc. Mehmet Ali
Ozkan, Semerkand Yayinlari, Istanbul, 2017, s. 72.

9% {mam-1 Rabbani, Rabbdni llhamlar Mebde ve Mead, s. 40.

1008 Bkz: Sahib, Bugyetii’l-Vacid, ss. 148-149 (32. Mektup); Abdillmecid Hani, Saadetii’l-Ebediyye,
ss. 31-32.

1097 Abdurrahman Tahi’ye gére insan 10 maddeden yaratilmustir. Bunlarin besi 4lem-i emirden, besi de
alem-i halktandir. Aslinda dlem-i emirden olan latifeler alt1, 4lem-i halktan olanlar ise dorttiir. Ancak
nefsin &lme-i halktan sayilmasi onun gaflet tarafimin daha baskin olmasindadir. Nefis, dlem-i halkta
bulunan latifelerin lideri oldugu gibi, dlem-i emirde bulunan latifelerin lideri de rdhtur. RGh ile nefis
bir araya gelince nefis riiha galip gelir. Riha kars1 Gistiinliik kuran nefis onu asil vatani olan kendi
aleminden (4lem-i emirden) habersiz hale getirir. Kalb ise riihun saray: hilkkmiindedir. Nefis, zamanla
bu saray1 da istila ederek kendi kanunlarimni ve prensiplerini isletir. Boylece hem kalb hem de rih
nefsin hakimiyeti altina girmis olur ve artik orada tam bir gaflet hali hasil olur. Tam bu noktada
miirsid devreye girer ve kendisine intisap eden muride kalbt zikri telkin eder. Zikrin nuru 6nce kalbe
daha sonra diger latifelere sirayet eder. Boylece latifelerin kusurlar ve kotii 6zellikleri degisir ve
Hakk’in sifatlar1 tecelli eder: Munafiklik tevazuya, 6fke ve zulim gayret-i diniyyeye, Kibir dini
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Hazneviyye’nin konuyla alakali gorlislerini  su sekilde Ozetlemek

mUmkandur:

Hak Teala, iradesi ile insan1 10 maddeden yaratti. Bunlarin besi alem-i halk
denen mahlikat dleminden, diger besi ise nurani olup, alem-i emirdendirler. Halk
aleminden olanlar: Anasir-1 arbaa yani hava, su, ates, toprak ve nefistir. Nefis,
bunlarin baskani ve hakimidir. Alem-i emre ait olanlar ise: Kalp, rih, sir, hafi ve ahfa
latifeleridir. Bu latifelerin insan viicudundaki yerleri séyledir: Kalp, sol memenin
dort parmak altinda olup, makami arsin {istiindedir. Rlih, sag memenin dort parmak
altinda olup, makami kalb makaminin dokuz bin (makam) otesindedir. Sir, sol
memenin iki parmak istiinde, makami rihun dokuz bin (makam) 6tesindedir. Haff,
sag memenin iki parmak istiinde olup, makami sirrin dokuz bin (makam)
Otesindedir. Bu makamlarin en istiinii ahfd ise bogaz c¢ukurunun iki parmak
altindadir. Bu latifenin makami/kemali ise izmihlaldir yani yok olus/fenadir. Nefis
latifesinin merkezi ise iki kasin arasi alnin ortasidir. Aslinda nefSin barinagi ve

dayanag@i karm boslugu olsa da zirveden baskasina kanaat etmez.**®

TUM BEDEN

ZIkR - ¥ Stz rvAaNi

Goguste
Letaiflerin Yerleri
S T R
. Hafi g L L
\ = o SIS 3

Ahfa

\\\_/ S \
2 1 )
Ruh K alb/
S —

Sekil-1: Letaifin insan vicudundaki yerleri**®®

gurura, tembellik ve uyusukluk ise sabir ve metanete doniisiir. (Bkz: Tahi, Isdretler, ss. 110-111,
180).

1008 Geger, Asdafii’I-Enfas, ss. 175-177; Aslan, Haznevi Bahgesi, ss. 73-77.

199 Hazneviyye’de letdif konusunda, biiyiik 6lciide Nehri ve Nursin dergdhi seyhlerinin tarif ve
uygulamalar1 esas alinmaktadir. Bilindigi tizere Nehri ve Nursin seyhlerinin letdif nazariyesi ise
Halidilige ve oradan da Naksbendiyye’de bu konuda ilk defa detayl izah yapan Imam-1 Rabbani’ye
dayanmaktadir. Bindnalyh, Hazneviyye letaif nazariyesi Miiceddidi letdif nazariyesinin bir devami
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Alem-i halktan olan latifeler karanlik ve noksandirlar. Bunlardan nefis:
Kotiliigli emreder, en biiyiik ozelligi/kusuru ise ulthiyyet iddiasidir.®° Anasir-1
arbaa’dan toprak: Ozelligi/kusuru ibadetlerde tembellik, emir ve yasaklarda
gevseklik gostermektir. Su unsuru: Ozelligi/kusuru nifak ve ikiyiizliliiktiir. Su, yakin
oldugu maddenin rengini adigi gibi, bu latife de yakin oldugu tabiatin mizacin
yansitir. Ates: 6zelligi/kusuru 6fke ve nefis sevgisidir. Bu unsur, haset, sehvet ve hirs
gibi sifatlarin merkezidir. Hava: Ozelligi/kusuru Hak Teald’ya kars1 tekebbiir

etmektir.*t

Muhammed Mutd’ el-Haznevi’ye gore rGhun; biri insani digeri hayvani
olmak izere iki yonii vardir. Rh Allah ile bagini koparirsa sadece behimi/hayvani bir
hayat siirer (nefsin etkisi altinda kalir). Ancak Allah’a yakin olan (tezkiye edilmis)
rih yeryuzinde hicbir maddi nimetten duyamayacagi saadet ve mutlulugu yasarak
nefse tahakkiim etmeye giic yetirir."*? Ona gore, r(hT zevki tadan kimsenin saadet ve

mutlulugu, cennet nimetlerine gark olan kimsenin mutlulugundan daha fazladir.**®

Alem-i Emir Alem-i Halk
Kalp Nefis
ROh Ates
~
Sir Toprak
Hafi _ Hava
Ahfa Su
N

Tablo-1: Letaif-i ulviyye’nin letéif-i siifleyye’ye nisbeti'®*

niteligindedir. (Bkz: Imam-1 Rabbani, Mektdbat, c. I, s. 61 (34. Mektup); Rabbdni IThamlar Mebde
ve Meéd, ss. 101-102).

1010 S bgatullah Arvasi’ye gore (dlem-i halk’tan olan) letdif, alem-i emre yikselmeden énce kétii
yoldadirlar ve nefsin emrindedirler. Ancak latifeler dlem-i emre ulastiktan sonra nefis hizmetgisiz ve
kendi basma yalniz kalir. Bu da nefsin tabiatina aykiridir. Buna tahhammiil edemeyen nefis
latifelerin pesinden giderek onlarin makamina ¢ikar ve burada da alem-i halkta oldugu gibi latifelerin
bagina geger. Fakat bu sefer onlara iyiligi emreder. (Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 69).

1011 Geger, Asddfii’I-Enfas, ss. 175-177.

1912 Nuhammed Muta’ el-Haznevi, el-Lii Ziiii I-Ferid, s. 73.

19 Muhammed Muté” el-Haznevi, el-Lii 'liiii I-Ferid, s. 226.

1044 Simsek, 18. Yiizyil Osmanli Toplumunda Naksbendi-Miceddidilik, s. 214.
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Hazneviyye’de salik, seyr u siilika kalbi zikir (vird) ile baslar. Vird ile belli
bir mesafe katettikten sonra seyhi uygun goriirse ona letaif zikrini 6gretir. Vird (kalb1
zikir) ile kalpte strekli hale gelen zikir r0h latifesine, oradan da sirra, sonra hafiye ve
nihayet ahfa zikriyle nefs-i natikaya intikal eder ki bdylece biitiin cesedin zikre eslik
etmesi saglanmis olur. Salik, bu merhalede alem-i emrin zirvesindedir. Burada seyr-i
sifata, oradan seyr-i esmaya, oradan da suunata ve en son ma’rifet-i zata gider. Salik

bu makamda nurlar icindedir ve daima zikir halindedir.**

Hazneviyye’de letaif zikrine gegebilmek i¢in virdin (kalp zikrinin) en az 21
bine ulagmis olmasi gerekir. Kalbi zikri bu sayiya ulasmayan salike letaif zikri telkin
edilmez. Ancak bu sayiy1 gectigi halde letaif zikrine gecememek de miimkiindiir.
Zira yukarida ifade ettigimiz gibi Hazneviyye’de virdin sayr bakimindan iist siniri

1016

yoktur. Bu husus salikin kabiliyet ve istidadiyla alakalidir.

2.3.5. Nefy u-isbat Zikri

Hazneviyye’de vird (zikr-i kalbi) ve letaif zikri ile belli bir kivama ulastigi
gozlemlenen salike, bundan sonra (seyhin uygun goérmesi durumunda) nefy-isbat
zikri telkin dilir.”®"" Tarikatta mukayyed zikrin ikinci kismini tegkil eden nefy-isbat
zikri, “kelime-i tevhid/la ilahe illallah” ile yapilan zikirdir. Allah’tan baska herseyin
nefyedilip yalnizca Allah’in varligi isbat edildigi ig¢in bu zikre “nefy-isbat zikri”
denmigtir."”*® Naksbendiyye’de nefy-isbét zikrinin gayesi nefsin kotii arzularini yok

edip, letaifi fend makamina yani ars tistiindeki asil vatanlarina ulagtirmaktir,***

1015 Geger, Kiilliyat-: Sugra, s. 212.

1018 Gecer, Asddfii’l-Enfas, s. 175.

1027 N fuhammed Muta’ el-Haznevi, el-Lii ‘Liii 'I-Ferid, s. 216.
1018 Tani, Isdretler, s. 183.

1029 osun, “Naksibendiyye”, s. 663.



262

Naksbendi-Halidi tasavvuf geleneginde bu zikrin basarili bir sekilde icra
edilebilebilmesi icin birtakim sartlardan behsedilir.’®® Bu sartlar Abdurrahman Téahi
ve Fethullah Verkanisi’nin eserlerinde sistematik olarak erkan, surt ve adab
1021

seklinde tanzim edilmis ve Hazneviyye’ye de bu sekilde aktarilip uygulanmistir.

Buna gore nefy-isbat zikrinin erkan, surtit ve adabini sdyle 6zetleyebiliriz:

Erkan:
1. Kalben “La ilahe illallah” demek.
2. Nefesin sonunda “Muhammediin Resiliillah” demek.

3. Zikir esnasindan zikredilen “kelime-i tevhid’in manasii diisiinmek.
Ahmed el-Haznevi’ye gore kelime-i tevhid’in ii¢ manasi vardir: “La
ma’bide”, “l4 makside” ve “la mevchde.” Salik zikrederken ikinci

manayi (12 maks(de) diisiinmelidir.'?

4. Nefesi salarken kalb ile ‘“ilahi ente maks(idi ve riddike matlibi”

(Allah’1m maksadim sensin ve talep ettigim senin rizandir) demek.'%®
Stirt/sartlar:

1. Gobekten, alnin st tarafina dogru uzanan ve “seyf” (kilig) diye
isimlendirilen diiz ve dik bir hat ¢izmek (hayal etmek).

2. Alnin st tarafindan sag kulagin arkasindan gecerek sag omuza, oradan da
kalbe gegcen ve “miikennis/miknes” diye isimlendirilen bir hat ¢izmek

(hayal etmek).

3. Nefesi gobek altinda tutmak.'*

1020 Bkz: Sahib, Bugyetii’I-Vacid, ss. 149-151 (32. Mektup); Abdiilmecid Hani, Saadetii’I-Ebediyye,
ss. 32-34; Muhammed el-Hani, el-Behcetii’s-Seniyye, ss. 210-212; ibrahim Fesih Hayderi, Mecdii t-
Talid, s. 64.

1021 Tahi, [sdretler, ss. 182-184; Fethullah Verkanisi, Adab-: Fethullah, ss. 65-66; Ahmed el-Haznevi,
Mektlbat, s. 437 (120. Mektup).

1022 Ahmed el-Haznevi, Suhab, vr. 21b.

1923 Tahi’ye gore salik, “Ia ilahe illallah” zikrini (lafz-1 celal zikrinde oldugu gibi) dil ile degil kalb ile
yapmali, “Muhammedii’r-Restliillah” derken de siinnete uymay: kastetmelidir. (Tahi, Isdretler, s.
182).
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4. Her oturusta nefeslerin ve her nefeste “kelime-i tevhid” zikirinin tek/vitir
olmasi. Ahmed el-Haznevi’ye gore bu saymnin en miikemmeli her nefeste

21 adet olmasidir.’*®

Adab:
1. Cizilen hattin/¢izginin et ve deri arasinda oldugunu hayal etmek.
2. Hatt1 beyaz ve saydam/berrak olarak diisiinmek.

3. Cizginin diiz ve kesintisiz olarak gobekten gdgiise, oradan bogaza ve

ceneye ulasmasini saglamak.
4. Zikir esnasindan hicbir azay1 hareket ettirmemek.

5. Darb yapmak. Yani “illallah” kelimesini kalbe siddetle vurarak bu

darbeden kalbin etkilenmesini saglamak."**®

Salik, bu zikirle mesgul olurken bir halden bir hale ve bir tecelliden baska bir
tecelliye seyr eder. Boylece gaflet, kibir, tembellik ve bencillik gibi manevi
hastaliklar1 iginden atmis ve veldyet-i sugrd (kiiglik velilik) mertebesine ulasmis
olur. " Kalbi zikirle baslayan seyr u siilik, artik nefy-isbat zikri ile zirveye
ulasmistir. Bundan sonra seyh, saliki kalbi zikrin en azina (5000) dondiiriir ve ona
“murakebe’’yi talim eder. Boylece salik hayatinin sonuna kadar murakebe ile mesgul

olur.1

Murakabe, “gece gilindiiz Allah’in huzurunda oldugunu, Hakkin yapip
ettiklerini ve kalbinden gegen biitiin diislinceleri bildigini tasavvur etmek” veya
“kalbi hatiralardan hifzedip herhangi bir zikir ya da rabita ile mesgul olmadan feyzin
nazil olmasmi beklemek ve Hak Teala’nin, ahvalinin hepsine muttali oldugunu
bilmek” demektir.'®® Bagka bir ifadeyle Hazneviyye’de murékabe, “sélikin gafleti

kiilliyyen kalbinden atmasi ve siirekli kalb uyanikligi igerisinde olmasidir.” Zira ehl-i

1024 By zikirde nefesi tutmanin faydasi, zulmeti gobek altindan ¢ikarmaktir. Ayrica gogiis iizerinde ters
olarak arapga “¥/1a” harfinin yazildigim canlandirmanin faydasi, masivanin kalbe girmesine karsi
koymaktir. Buna gore masivadan kalbe bir disiince gelecek olursa lisan-1 hal ile “¥/1a” yani “sen
benim gayem degilsin” denmis olur. (Tahi, /sdretler, ss. 182-184).

1925 Ahmed el-Haznevi, Suhab, vr. 21a.

1026 Ahmed el-Haznevi, Suhab, vr. 20b, 21a; Geger, Asddfii’I-Enfas, ss. 181-182.

1927 Geger, Kiilliyat-r Sugrd, ss. 212-213.

1028 Geger, Asdafii ‘I-Enfas, s. 180.

1029 Ahmed el-Haznevi, Mekt(ibat, s. 436 (120. Mektup).
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tarike (Hazneviyye) gore gaflet, manevi kirlilik bakimindan cenabet gibidir. Ciiniib
bir kimsenin (melekleri rahatsiz edecegi igin) mescit gibi kutsal mekanlarda
bulunmasi tasavvur edilemeyecegi gibi, kurb makaminda olan salikin de gafil olmasi

diisiiniilemez.'**°

2.3.6. Teveccih

Arapga’de “yonelmek, yonelis, yliz yilize gelmek” manasina gelen
tevecciih, " tasavvufta “miiridin miirsidine y6nelip goénliinii baglamas1” (rabita)
anlaminda kullanildig1 gibi, “miirsidin, miiridini karsisina alarak ona nazar etmesi”
ve “seyhin, rhi kabiliyetini arttirmak ve feyiz aktarmak gayesiyle manevi giiciinii
kullanarak miiridine yonelmesi” manasina da gelir."® Naksbendiyye-Hazneviyye’de

tevecciih dendiginde genellikle bu son kisim anlagilmaktadir.

Bu manadaki tevecciih i¢in “mimin, miminin aynasidir”,*** “Allah Teala
benim sadrimi ne ile doldurduysa ben onu Ebii Bekr'in sadrina ilkd ettim”'** ve
“Allah, Ebu Bekir’'i namaz ve orucunun ¢oklugu ile degil, kalbine tevdi edilen bir
emanetle, Cenadb-1 Hakk’a karsi duydugu tazim ve hiirmet hissiyle sizlere Ustlin

kilmistir”'*® vb. hadis-i serifler delil sayilmigtir. %

1030 Geger, Asddfii’l-Enfas, s. 180.

1031 Miitercim Asim Efendi, Kdmiisu 'I-Muhit Terciimesi, c. VI, s. 5613.

1032 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 658; H. H. Kamil Yilmaz, Tasavvuf ve
Tarikatlar, s. 326.

1033 Eha Davad, “Edeb”, 49.

1034 Rivayete gére Hz. Cebrail, Hz. Peygamber’e ii¢ defa teveccith etmistir. Biricisi: Tahliye
(temizleme/arindirma), ikincisi: Tehliye (siisleme/giizellestirme, tigiincii tevecciih ise vahiy igindir.
Hz. Peygamber daha sonra Sevr’de Hz. Ebii Bekir’e tevecciih etmis ve Cebriil’in, kendi kalbine ilka
ettigi mana ve fuyuzati onun kalbine aktarmistir. Boylece bu nur inikas yoluyla Hz. Ebi Bekir’in
kalbine, oradan da Naksbendi seyhlerinin kalbine intikal ederek teselsiilen devam etmistir. Bu
yiizden Naksbendi seyhlerinin, miiridlerine tevecciih etmekle héasil olacak cezbenin, salikin kendi
cabasi, riydzat ve miicahedesi ile elde edilemeyecegi diisiiniilmektedir. (Bkz: Kuhhi, Tenbihii’s-
Salikin, ss. 552-554).

1935 By rivayet, sahih hadis kaynaklarinda yer almamaktadir. Bulabildigimiz kadariyla en eski kaynak
Gazali’nin Thyd’sidir. (Bkz: Gazali, Ihydii Ulimi’d-Din, c. IV, s. 100; Ebii’l-Fadl Zeyneddin
Abdurrahim el-1rKi, Tahrici Ihydii Ulimi’d-Din: el-Mugni ‘an Hamli’l-Esfar, Meketebetii Daru
Taberiyye, Riyad, 1995, c. I. s. 62).

1036 Dagistani, Tasavvuf ve Tarikatlarla Ilgili Fetvalar, ss. 67-68, 183; Kuhhi, Tenbihii’s-Salikin, s.
554,
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Mevlana Celdleddin ROmi, seyhin, vasitasiz olarak miiridlerin batininda
tasarruf edebildigini ve kalplerini 1slah ederek ilahi aski ilka ettigini ifade
etmektedir.’® Ahmed Bedevi’nin de kendisinden feyiz almak icin gelenlere tevecciih

ederek bir bakista velayet makamina yiikseltip hilafet verdigi nakledilmektedir.'**®

Hazneviyye oncesi Naksbendiyye tasavvuf geleneginde tevecciihiin birgok
ornegi vardir. Rivayete gore Emir Kiilal, biiyiik oglu Emir Burhan’in terbiyesini,
halifesi Bahaeddin Naksbend’e havale etmis, Bah&eddin Naksbend de seyhinin emri
tizerine Emir Burhan’in kalbine tevecciih ederek manevi sarhosluga diismesine ve bu
yolda ilerlemesine vesile olmustur. ' Ayrica Azizan lakabiyla bilinen Alf
Ramiteni’nin de bir miiridine tevecciihte bulunup kisa siirede kemale ulastirdig

nakledilmektedir.'*

Imam-1 Rabbani ve sonrasinda Miiceddidiyye ve Halidiyye’de seyhin, miiridi
karsisina alarak letdifine tevecciih etmesi ya da onu olgunlastirmak i¢in feyiz
aktarmasi ayr1 bir 5nem kazanmustir. Nitekim Imam-1 Rabbani’ye gore “kutb-u irsat
makamina erigsen bir velinin nazari, kalb hastaliklarin1 giderdigi gibi zemmedilen
kotii huylar da silip yok eder.’*” Ona gore, o blyik zata ihlas ile yénelen ya da o
zatin kendisine yonelip haline tevecciih ettigi kisinin gonliinde aninda bir pencere
acilir. Salik bu pencere yoluyla tevecciihl ve ihlasi nisbetinde o denizden i¢ip kanar

ve gonliine feyz dolar.'*?

1037 Mevlana Celaleddin ROmT, Mesnevi Serif Serhi, trc. A. Avni Konuk, Kitbevi, Istanbul, 2006, c. 111,
S. 369.

1038 K adri, Risale-i Bahaiyye, s. 61.

1039 Bkz: Cami, Nefahdtii'I-Uns, s. 552, 583.

1090 saff, Resahat, s. 43.

1041 Rivayete gére, Ramiteni’nin evinde misafirleri vardi. Fakat evde misafire ikram edecek bir sey
yoktu. Bu duruma iiziilen Ramiteni, disar1 ¢ikt1. O sirada talebelerinden biri elinde leziz yiyeceklerle
cikageldi ve “efendim! Bu yiyecekleri sizin i¢in hazirladim. Kabul buyurursaniz bizi ¢ok memnun
edersiniz” diyerek yemegi takdim etti. Hace, yemegi misafire ikram ettikten sonra talebeyi
cagirtarak: “Bu hizmetin ¢ok yerinde oldu. Sen de bizden diledigini isteyebilirsin. Ciinkii hacet
kapist su an agiktir” dedi. Talabe: “Hem zahiren hem batinen sizin gibi olmak isterim. Bagka dilegim
yoktur” demesi iizerine, Hace, bunun ¢ok zor bir is oldugunu ve bu yiikiin altindan kalkamayacagini
anlatsa da talebe bu isteginden vazge¢medi. Bunun iizerine Hace Ramiteni, ¢ocugun elinden tutarak
halvethanesine gotiirdii ve tevecciih etmeye basladi. Allah’mn izniyle talebenin {izerinde Héace
Réamiteni’nin biitiin 6zellikleri tezahiir etti. Fakat talebe asktan sarhos olup kendinden gecti ve 40
giin daha yasadiktan sonra vefat etti. Bu siire zarfinda talebe Hace’ nin sahsiyetine biiriindiigii igin
“iki aziz” manasinda “Azizan” lakabi ile anilmaya baslandi. (Bkz: Kemal Yavuz vd., “Ali
Ramiteni” Evliyalar Ansiklopedisi, s. 634; Topbas, Altin Silsile, s. 281).

10%2 fmam-1 Rabbani, Mekt(bat, c. I, s. 417 (285. Mektup).

1% Imam-1 Rabbani, Rabbdni llhamlar Mebde ve Mead, s. 23.
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Halid-i Bagdadi’nin miiridlerine sikica tembihledigi tevecciih,™ Halidilik’te
nefy ve isbat zikrinden de Gstiin kabul edilmektedir.’** Ayrica Abdullah Dihlevi’nin,
Ebd Said el-Hindi ve Seyh Beseretullah’in da hazir bulundugu bir mecliste Halid-i
Bagdadi’ye tevecciih ettigi ve bu sayede Halid-i Bagdadi’nin iinii dort bir tarafa
yaylldigi nakledilmektedir. *** Esad Sahib, Halid-i Bagdadi’nin mektuplarini
topladig1 eserinin hasiyesinde bes cesit tevecciihten bahsetmektedir. Bunlar kisaca

sOyledir:

1. Sadik miirid, hayali olarak (ister hayatta isterse 6lii olsun) seyhinin rihani

nisbetine yonelmesi.

2. Miiridin, seyhini kalb goziiyle miilahaza edip kendisi ile Allah arasinda

vasita kilmasi.
3. Miiridin, kendi hayal diinyasina yonelip seyhini orada tasavvur etmesi.
4. Miiridin, kendisini tamamen yok sayip sehyini kendi yerine koymasi.

5. Miiridin, kalbini Hz. Peygamber’e kadar silsilede yer alan biitlin seyhlerin
kalplerinin altina yerlestirmesi ve onlar1 kendi ile Allah arasinda vesile

kilmasidir.**

Ahmed el-Haznevi’ye gore manevi ilerleme agisindan hatme-i hacegan ile
tevecciih arasinda higbir fark yoktur.’®® Bununla birlikte gerek Ahmed el-Haznevi
doneminde gerekse daha sonra Haznevi seyhleri donemlerinde tevecciihiin

Hazneviyye’de ayr1 bir yeri oldugunu sdyleyebiliriz.

Tevecciihiin usil ve adabi hakkinda Ahmed el-Haznevi’nin Suhab adli
eserinde birtakim bilgiler bulunmakla birlikte konuyla alakali detaylar, Ahmed el-
Haznevi’nin seyhi Muhammed Diyaiiddin’in (Hazret) Mektiibat'nda ve
Abdurrahman Tahi’nin [sdretler’inde gecmektedir. Bu bilgilere gore teveccihin

keyfiyeti soyledir:

1044 Bkz: Sahib, Bugyetii’I-VAcid, s. 238.

10% Kavak, Mevlana Halid-i Naksibendi ve Halidilik, s. 476.

1046 Hac Hasan Siikrii, Semsii ’s-Siimiis, Semerkand Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 33.
1047 Sahib, Bugyetii'1-VAcid, ss. 240-241.

1048 Ahmed el-Haznevi, Mekt(ibat, s. 415 (102. Mektup).
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Her seyden Once tarikata mensup olmayan veyahut heniiz tovbe/intisap gusli
almamus olanlar (tarikata girmis sayilmayacagindan) tevecciihe katilamazlar.*®® Daha
sonra tevecciihe katilacak kimselere alimler tarafindan adab ile ilgili onceden kisa bir
talimat verilir. Buna gore; miiridlere, aksamdan bir sey yiyip igmemeleri, teveccih
sabahina kadar higbir sekilde konugmamalari, sohbet ve zikirle mesgul olmalar1 ve
devamli yakaris halinde olmalar gerektigi anlatilir. Tevecciih zamanmi geldiginde,
miiridler abdest alirlar, hi¢ kimsenin yiizii bir bagkasinin sirtina bakmayacak sekilde
karsilikli ve yiiz ylize saf tutup aks-i teverriik seklinde otururlar. Seyh iceri girdikten
sonra kimse konusmaz. Tevecciih esnasinda miirid, seyhini Hz. Isa gibi, kendisini ise
hasta gibi tefekkiir eder. Hz. Isa, kendisine miiracaat eden hastalari tedavi ettigi gibi,
kendisinin de manevi hastaliklarini tedavi edecek kisinin miirsidinden baskasi

olmadigin diigtiniir."*°

Seyh ise tevecciihe gelmeden once, Allah as181 kimselerin yazdigi, bast ve
muhabbeti celb edecek ilahi aski konu edinen eserler okur. Tevecciih zamani
geldiginde abdest alir ve azalar1 kurumadan vakar ve siikiinet icerisinde tevecciih
yapilacak yere gelir. Tevecciih meclisine vardiginda kendisinin bu ise layik
olmadigini diistinerek silsiledeki seyhlerden istimdad eder ve iki rekat siinnet kilar.
Selamdan sonra bir Fatiha ve ii¢ Thlas okuyup dua eder ve silsiledeki seyhlerin
isimlerini okumaya baglar. Sadatlarin rihaniyeti zahir olunca, seyhlerin riihaniyeti
nereye yonelirse seyh de oraya yonelir. Seyhlerin rlthaniyeti zahir olmazsa istedigi

tarafa teveccuh edebilir.*%!

Teveccuhin Hazneviyye’de uygulanma sekli ve Onemi hakkinda fikir
verecegi diisiincesiyle konu ile alakali Muhammed Emin Er hocanin teveccihle ilgili
yasadig1 tecriibeyi aktarmak istiyoruz. Hoca, hatiratinda Ahmed el-Haznevi ile
karsilagsmasini ve akebinde Ahmed el-Haznevi’nin kendisine tevecciihiinii su sekilde

anlatmaktadir:

1049 Tahi, bir miiridin bir baska seyhin teveccithiinden istifade edemeyecegini ifade etmektedir. Zira
tevecciihte feyiz aktarimi kalbin seyhe acilmasi ile miimkiindiir. Miirid, kendi seyhinden baskasina
kalbini ydneltemeyeceginden tevecciih de miimkiin olmayacaktir. (Bkz: Tahi, Isdretler, s. 67).

10 TaN, sdretler, ss. 64-68, 132.

1051 Muhammed Diyauiddin, Mekt(ibat, s. 60 (13. Mektup).
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“Pazartesi glinii kimse bir sey yemeden kaba kusluk vakti camiye
girildi. Perdeler ¢ekildi. Gozlerin kapali olmasi ikaz edildi. Su uyar1 yapildi:
‘Seyh Efendi yaniiza gelip sizi sallarsa siz de muvafakat edip sallanin.
Agziniza iiflerse siz de agzimizi acar nefesini yutarsiniz’ denildi. Bu
hatirlatmalardan sonra Seyh igeri girdi. ‘gozlerinizi kapatin! Seyh Efendi igeri
girdi’ diye seslenenler oldu. Herkes gozlerini kapatti. Mihraptan seyhimizin
sesini isitiyorduk. Evvela: ‘Medet ya Allah’ dedi. Sonra; ‘medet ya
Resdlallah’ dedi. Ve Ebt Bekir Siddik’ten baslayip kendi seyhi Hazret’e
(Muhammed Diyatiddin) kadar sira ile sadatlar1 cagirdi. Boyle cagirirken
insanlar kendilerini tutamayip aglasiyorlardi. Yiiksek sesle aglayan, bagiran
coktu. Daha sonra Seyh Efendi miiridleri teker teker gezerek, her birinin
haline gore ya bir ayet ya bir hadis veya bir beyit soyledi. Seyh Efendi ilk
once benim yanima gelmisti. Benim yanima geldigi andan itibaren bende Oyle

bir muhabbet olustu ki tarif edemem. Bambaska oldum adeta...”%?

Er hoca, bu yogun halin kendisinde bir siire devam ettigini, hatta bdyle
stirmesi durumunda ilim tahsiline devam edememekten endise ettigini, ancak daha
sonra normale dondiginii ve Ahmed el-Haznevi’nin yonlendirmesiyle tahsiline

devam ettigini aktarmaktadir.

Sibgatullah Arvasi, tevecciihiin oOnceleri bilinen seklinin, miirsidlerin,
miiridlerini birer birer karsilarina alarak yapildigi, ancak bu zamanda umumi nazar
seklinde icra edildigini, dolayisiyla bu sekilde yapilan tevecciihiin gegmiste yapilan
tevecciihiin  hakikatini degistirmedigini ifade etmektedir. * Hazneviyye’de bu
sekilde toplu olarak icra edilen tevecciih, Suriye’de patlak veren i¢ savas sebebiyle

eski siklikta icra edilemiyor olsa da 6nemini muhafaza ettigini syleyebiliriz.

1052 Er, Hatiralarim, ss. 72-73.
1053 §1bgatullah Arvasi, Minah, s. 166.
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2.3.7. Kur’an Tilaveti

Hazneviyye’de miiridlerin yerine getirmeleri gereken giinliik 6devlerden biri
de Kur’an tilavetidir. Nitekim Naksbendilikte Kur’an tilaveti ile mesgul olmak,
bilhassa siiltikiinii tamamlamais ileri derecede olanlarin manay1 tedebbiir ve tefekkiir
ederek Kur’an okumalar zikirden efdal kabul edilmistir. Zira bu sayede miiridin,
Zat-1 ilahi’nin sirlarimi kesf edip, Allah’in sifatlarinin hakikatine ulasacagma ve
kulluk vazifelerini hakkiyla kavrayarak maksadina erisecegine inanilmaktadir. Bu
yiizden seyr u siiltikda belli bir mesafe katetmis her miirid Kur’an-1 Kerim’i birkag
glinde bir hatmedecek sekilde kendine vird edinmelidir.’®* Halid-i Bagdadi’nin de
miiridlerine sabah namazindan sonra giines doguncaya kadar Kur’an okumakla

mesgul olmalarini emrettigi nakledilmektedir.'*®

Hazneviyye muridleri igin giinliik Kur’an-1 Kerim tilavetinin en az1 20 sayfa
yani bir clizdiir. Kur’an okumay:1 bilen her miirid gilinlik bir cliz okuyup Hz.
Peygamber’e, ashabina, Naksbendi sadatlarina ve akrabalarmin riihlarmna hediye
etmelidir. Kur’an okumay1 bilmeyenler ise bir an 6nce 6grenmeye koyulmalidirlar.
Hazneviyye’de biiyiiklerin himmet ve bereketine nail olmak ve akrabalarin hakkini
eda edebilmek icin bu 6dev, miiridin giinlik uygulamasi gereken 6nemli adabtan

kabul edilmistir.’**®

Izzeddin el-Haznevi, bu 4dabin énemine dikkat cekmek icin sdyle bir drnek
verir: “Bilgin bir kdy agasinin kaleme aldigi, hikmetlerle dolu ¢ok degerli bir eseri
vardir. Koylinde yasayan ve onun topragindan faydalanan koyliilerden/marabalardan
birinin bu hikmetamiz eserden faydalanmayip, ¢obanlarin yazip ¢izdigi ve (6ncekine
gore daha az degerli) bir eseri okumalar1 herhalde yararina olmaz. Hakeza, Yiice

Allah’in beseriyete sundugu en son ve en kiymetli hediyesi olan Kur’an-1 Kerim’i

1054 K adri, Risale-i Bahaiyye, ss. 121-122.

1055 Muhammed el-Hani, el-Behcetii’s-Seniyye, s. 245.

1056 Alaeddin el-Haznevi, Tuhfetii’l-Alaiyye, s. 120; (Heyet), Naksbendi-Haznevi Tarikati Tevbe
Talimati Risdlesi, S. 23.
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ihmal edip, insanlarin yazip ¢izdiklerine siddetle diiskiin olup onlara yonelmek

kullugun icabina terstir.

951057

Hazneviyye’de Kur’an okurken keldamullahin sirrina mazhar olabilmek icin

dikkat edilmesi gereken bazi hususlar vardir. Bunlar kisaca soyledir:

1.

2.

Kur’an okurken teenni ile ve manasini diisiinlirek yavas okumali.

Rahmet ayetleri gectiginde timit dolu bir kalple Allah’tan ihsan ve liitfunu

istemeli, azap ayetlerinde de Allah’in liitfuna siginmay1 dilemelidir.

Miiminlerin vasiflarinin anlatildigi ayetlerde o sifatlarla muttasif olmay1
dileyip miiminlerin mertebelerine kavusmayi istemeli, kafirlerin sifatlarini

anlatan ayetlerde ise bundan Allah’a siginmalidir.

Esméa-1 Hisnd’nin gegtigi her ayette durmali ve iizerinde tefekkiir
etmelidir. Zira Allah’in isimlerinde kalbe yansiyan bir tecelli, akla uzanan
bir nur, zihne varid olan bir mana ve her bir esmada insana yon veren

baska bir hidayet mevcuttur.

Duvarda asili bir ayet varsa oraya dogru ayaklar uzatilmamali ve imkéan

dahilinde o yone sirtin1 vermemelidir.

Kur’an-1 Kerim’i, imkan dahilinde ayrilmis ciizlerden ya da rahle tizerine

koyup okumamali, Kur’an’1 gogiis hizasina kaldirip, diz listiinde oturarak

1058

kibleye dogru okumalidir.

[zzeddin el-Haznevi bu hususta sdyle der: “Gafletle yapilan ibadetlerin sevabi

insana kalmaz. Ancak Kur’an okumak ve Peygamber Efendimiz’e salavat getirmek

bundan miistesnadir.

991059

1057 Geger, Kiilliyat-: Sugrd, s. 218.
1058 Geger, Kiilliyat-r Sugrd, s. 217.
1059 Geger, Killiyat-r Sugrd, s. 217.
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2.3.8. Tehecciid Namazi

Hazneviyye’de giinliik virdlerden birisi de gece ibadeti yani tehecciid
namazidir.'® Tasavvuf tarihinde gece ibadeti ile mesgul olanlar igin “chl-i leyl”
tabiri kullanilmistir. Bu kimselerin gece ibadetinden aldiklari tat ve hazzin, zevk ve

eglence ehli kimselerin eglenceden aldiklar1 hazdan daha fazla oldugu sdylenir.

Halidilik’te tehecciid namazi gece bir miiddet uyuyup uyandiktan sonra
kilinir.**®* Halid-i Bagdadi, birgok mektubunda tehecciid namazinin 6nemine atifta
bulunmus, *°* Abdurrahman TahT de tarikata intisap eden miridin sekiz rekat
tehecciid namazini katiyetle terk etmemesi gerektigini ifade etmistir. Zira ona gore

normal zamanlarda slinneti terk eden kimse sekre diistiigiinde farzlar1 da terk eder.'®

Hazneviyye seyhlerine gore en makbul miirid, tehecciid namazina devam
eden mdariddir. Cunku gecenin bir vakti insanin derin uykusundan uyanip sicak
yatagini terk etmesi nefse kolay degildir. Ayrica herkesin istirahate ¢ekildigi, alemin
durgunluk igerisine girdigi ve karanligin herseyi orttiigii bir saatte uykudan kalkarak
ibadet etmek, kabule daha yakin, nefse etkisi daha fazla ve miikafat1 da daha biiyiik

olur. 1%

1080 Alaeddin el-Haznevi, Tuhferii ‘I-Alaiyye, s. 120.

1061 Dilaver Girer, Diisiince ve Kiiltiirde Tasavvuf, S. 98.
1062 \uhammed el-Hani, el-Behcetii’s-Seniyye, s. 233.
1063 Bkz: Sahib, Bugyetii’l-Vacid, s. 10, 34, 38, 65.

1064 Tahi, Isdretler, s. 113.

1065 Geger, Kiilliyat-r Sugrd, ss. 268-269.



272

2.4. Hazneviyye’de One Cikan Diger Baz1 Hususlar

Buraya kadar aktardigimiz bilgiler disinda Hazneviyye’yi diger dergahlardan
farkli kilan veyahut Hazneviyye seyhleri tarafindan vurgulanarak 6ne ¢ikarilan bazi

hususlar vardir. Bunlar1 kisaca soyle zikredebiliriz:

2.4.1. Hazneviyye’de Tarikat-Siyaset Iliskisi

Ahmed el-Haznevi’den glinimuze kadar Hazneviyye dergahi seyhlerinin,
siyasetle ugragsmamay tarikatin temel prensibi olarak telakki ettiklerine ve bu
hususta son derece tavizsiz olduklarina ¢aligmanin farkli yerlerinde deginilmisti. Bu
baslik altinda ise bu prensibin muhtemel sebepleri tizerinden genel bir degerlendirme
yapilacak ve bu konunun Hazneviler tarafindan bu denli sahiplenilmesinin sosyo-

politik, dini ve tasavufi baz1 sebeplerine temas edilecektir.

Calismamizin “Hazneviyye’nin Tarihsel Sireci” basligi altinda, Haznevi
dergahinin ortaya ¢iktig1 bolgenin genel durumuna temas edilmisti. Buna gore; |.
Diinya Savasindan sonra Ulkenin (Suriye) i¢inden ¢iktig1 baskict manda yonetiminin
ve devaminda gelen (Baas Partisinin) otokratik yonetimler dizisinin olumsuz etkisi,
son olaylarin patlak verdigi 2011 yilina dek siirmiis ve muhalif gruplar her donemde
siddetle bastirilarak,' halkin rejimi degistirme giicii ve tesebbiisleri her seferinde

etkisiz kilinmuigt1.**’

Boyle bir ortamda dogup gelisen Hazneviyye dergahinin seyhleri de dergahin

prensiplerini belirlerken az ya da ¢ok bu baskici rejimden etkilenmis olmalar1 ve

1066 Tedmur cezaevi olayr ve Hama katliami bunun 6rneklerindendir. 1980 yilinda Sam’da Hafiz
Esed’e yonelik bir suikast girisimin ardindan Miisliiman Kardesler iyelerinin hapis tutuldugu
Tadmur cezaevine bir operasyon gerceklestirilmis ve burada yaklasik bin mahkiim 6ldiirilmistiir.
Aym sekilde Hafiz Esed, 3 Subat 1982’de Hama’da Baas rejimine karsi silahli miicadele yiiriiten
milis gii¢lerine karsi sivil-isyanci ayrimi gozetmeden kenti havadan ve karadan 27 giin boyunca
bombalamis ve 10 binlerce kiginin liimiine sebep olmustur (Bkz: Yavuz Giigtiirk, /nsanhigin Kayb
Suriye 'deki I¢ Savasin Insan Haklar: Boyutu, Seta Yaymlari, Ankara, 2014, ss. 24-26).

1087 Cagatay Ozdemir, “Suriye’de i¢ Savasin Nedenleri: Otokratik Yonetim mi, Bolgesel ve Kiiresel
Giigler mi?”, Bilgi, 33, 2016, ss. 82-83; ince, “Suriye’de Baas Rejiminin Kurulusu ve Tiirkiye”, s.
263.
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tekkenin zarar gbrmemesi igin ihtiyaten siyasetle aralarina kalin duvarlar 6rmiis
olmalar1 gayet dogaldir. Nitekim sosyo-politik etkenler, ister siyasi isterse dini olsun
bir diistince sisteminin olusmasi ve prensiplerinin belirlenmesinde 6nemli
amillerdendirler.®® Bu durum, Suriye’nin isgal altinda oldugu bir donemde zor
sartlar altinda dogup gelisen Hazneviyye dergahi icin de boyledir. Dolayisiyla bu
hassasiyetlerin tarihi surecte geliserek Ahmed el-Haznevi’den sonra dergahin temel
esaslarindan, hatta en 6nemli prensiplerinden biri haline gelmis olmasi, bu anlayisin

yerlesmesinde sosyo-politik etken olarak degerlendirilebilir.'**®

Ancak Ahmed el-Haznevi basta olmak tizere Hazneviyye seyhlerinin siyasete
kars1 sergiledikleri bu menfi tavrin dergdhin yayilma imkani buldugu Suriye
disindaki diger bogelerde de ayni hassasiyetle surdlrllmesi -dergahi siyasetten
koruma refleksinden yani sosyo-politik olmaktan ziyade- Haznevi seyhlerinin, bu
meseleyi Halidilikten tevarls eden dini-tasavvifi bir gorev olarak telakki etmeleriyle
alakali oldugunu gostermektedi. ° Nitekim Mevlana Halid-i Bagdadi’nin,
halifelerini bu hususta defaatle uyardig1 ve halifelerinden basina buyruk hareket eden
Abdulvehhab es-Stsi’yi hilafetten azlettigi bilgisi kaynaklarda yer almaktadir.®"
Ayirca ayni hassasiyetin Nehri ve Nursin dergdhi seyhleri tarafindan da gozetildigi
bilinmektedir. ** Binaenalyh, Halidi geleneklere taassup derecesinde bagh olan
Hazneviyye seyhlerinin, dergdhin tarikat-siyaset iliskisini buna gore belirlemis
olmalart genel manada tasavvuf anlayislariyla da Ortismektedir. Nitekim
Hazneviyye’ye mensup bazi alimlerden edindigimiz bilgiler de bu yondedir.*”® Bu

yiizden Hazneviyye dergdhinin ve Haznevilerin tarikat-siyaset iligkinin

1068 Halil ibrahim Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, DIB Yay., Ankara, 2016, s. 119.

109 Dergahin ilk seyhi Ahmed el-Haznevi’nin, énce Hazne’den Telma’rif’a, daha sonra Deyrizziir ve
Haseke’ye siirgiin edildigine temas edilmisti. Ahmed el-Haznevi’nino donemde karsilastigi bu gibi
sorunlar diigiince yapisinin sekillenmesinde etki etmis olmalidir. (Bkz: Abdurrahim Haznevi, et-
Tarikatii'n-Naksbendiyye, s. 265. Korkusuz, Nehri’den Hazne’ye Mesayihi Naksibendi, s. 333;
Candan, “Seyh Ahmet el-Haznevi’nin Hayati ve Fetvalarinda Takip Ettigi Metot”, s. 24).

1070 7ira tilkemizin (Tiirkiye) Giineydogu Anadolu bolgesi basta olmak iizere Liibnan, Kiiveyt ve
Urdiin gibi Hazneviyye dergahinin yayilma imkan1 buldugu bélgelerde de s6z konusu prensibin ayni
hassasiyetle savunulmasi bu anlayisin bir tezahUrudur.

1071 Bz: Sahib, Bugyetii’1-Vacid (dipnot), ss. 121-122).

1972 Genel olarak Seyid Taha Hakkari ve Nehri dergahinin tarikat-siyaset iliskisi Halidiligin temel
yaklasimiyla aynidir. Nitekim Mevlana Halid’in, Seyyid Taha’y1 devlet yonetcileriyle goriismesini
acik bir dille men ettigi mektubu kaynaklarda yer almaktadir. (Bkz: Mehmet Saki Cakir, “XIX.
Yiizyilda Tarikat-Siyaset liskisi: Nehri Tekkesi Ornegi”, Turkish Studies, 11/21, 2016, s. 65).

1073 (Abdiilhamit Orhan (d. 1977) ile Kisisel Goriisme: 08.02.2021-18:00); (Al el-Esved ile Kisisel
Goriisme: 08.02.2021-15:00); Salih el-Cezra (d. 1965) ile Kisisel Goriisme: 25.02.2021-19:30).
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sekillenmesinde bu iki sebebin (yani dini-tasavvufi ve sosyo-politik) birlikte
degerlendirilmesinin uygun olacagmi diisiinliyoruz. Esasinda Halid-i Bagdadi’nin
devlet ricaline ve siyasete karst bu menfi tutumu da ayni1 hassasiyetin bir neticesi
olarak goriilebilir. Binaenaleyh, genelde Naksbendilik, 6zelde ise Halidilik ve
Haznevilikte Uzerinde onemle durulan bu mesele, dergahi devlet idaresinden
gelebilecek muhtemel tehlikelere karsi korumak ve halifelerin biirokrasi ile
gerektiginden fazla yakinlasmalarinin ve diinyevilesip yozlasmalarinin 6niinli almak

seklinde degerlendirilebilir.

Ancak bu husus, Haznevilerin devlet yoneticileriyle hicbir sekilde irtibata
gecmedikleri anlamina gelmemektedir. Gerektiginde yoneticileri uyarmayr dini bir
vazife addeden Haznevi seyhleri, bazen munasip bir dille idarecileri uyarmaktan
bazen de alim ve sGff kimlikleriyle kibarca nasihat etmekten geri durmamuislardir.
Ornegin Ahmed el-Haznevi, Suriye’nin ilk cumhurbakanina (Siikri el-Kuvvetli v.

1967) yazdig1 mektuplardan birinde su ifadelere yer vermektedir.

“...Ey kardes! Bil ki, reis millete nazaran bedendeki kalb gibidir. Kalb
saglam ise beden de saglam olur. Bozuk ise beden de bozuk oldugu gibi; baskanin
iyiligi milletin iyiligine, bozuk ve ¢liriikliigii de milletin bozuk ve ¢iiriik olmalarina
sebeptir... Oyleyse vazifeniz icin bir yonden sevinmeniz, bir yonden de korkmaniz
lazimdwr. Seving ciheti, Allah Tedla’min sizi bu millete hiikiimdar eylemesidir ...
Vazifenizin korkulu ciheti ise bu milletin din ve diinya islerinden sorumlu olusunuz;
bu yiizden de omuzunuzdaki agir yiikdiir. Bu agir vazifeyi hakkiyla yapip
yapamayacaginizi distinmelisiniz. Bunu iki tirlii yapabilirsiniz: Halk arasinda
adaleti saglamak ve Allah Tedla’nin emirlerini yerine getirip yasakladigi seylerden
kacinmak suretiyle parlak islam seriatina tabi olmak; ... Adaletsiz bir sultan bir
sufiye sormug: ‘“‘ibadetlerin en iyisi nedir?” o da, “senin igin giin ortasinda
yvatmaktir. Ciinkii halk senin uykundan istifade ederek zulmiinden kurtulurlar”

demigtir... ™"

Ahmed el-Haznevi bu mektupta, kendisine yiklenen vazifenin manevi

sorumlulugunu hatirlatmakta ve adalet noktasinda cumhurbaskanini agikga ikaz ettigi

1074 Ahmed el-Haznevi, Mekt(bat, ss. 319-324 (34. Mektup). Ayrica Siikri el-Kuvvetli’nin goreve
baslamasi sebebiyle yazmis oldugu tebrik mektubu icin bkz: Mektlbat, ss. 299-300 (22. Mektup).



275

goriilmektedir. Donemin, i¢inde bulundugu sartlarla birlikte degerlendirildiginde bu
mektubun 6nemi daha iyi anlasilacaktir. Ote yandan Ahmed el-Haznevi’nin bazen
mirid ve mintesiplerinin haklarin1 korumak, bazen de kisiler arasinda vuku bulan

husumetleri sonlandirmak igin de idarecilerle iliski kurdugu bilinmektedir.**”

Ayrica isim vermeden genel olarak vatan miidafaas1 hakkinda kaleme aldigi
uzunca mektubu da etrafinda olup biten siyasi ve sosyal olaylara duyarsiz
kalmadigini gostermesi agisindan 6nem arz etmektedir.’”® Hakeza, Muhammed el-
Haznevi’nin, Filistin ve Kudiis davasina yeterince sahip ¢ikmadiklarindan ve bu
konudaki duyarsizliklarindan dolayr Islim {immetine y&nelttigi elestiriler de aym

hassasiyetin bir tezahurtdar.””’

Bununla birlikte, oglu Ma’siim el-Haznevi’nin milletvekilligi i¢in kendisine
teklif getirildiginde Ahmed el-Haznevi’nin bunu kabul etmemesi, " Izzeddin el-
Haznevi’'nin, bu prensibe uymadigi gerekgesiyle oglu Muhammed Ma’sik’tan
irtibatin1 kesmesi, **® Muhammed el-Haznevi’nin, babasinin bazi halifelerini bu
hususta ikaz etmesi vb. durumlar, (Halidilikte oldugu gibi) genel olarak Haznevi
seyhlerinin tarikat-siyaset iliskisinin, dergahin siyasilesmesine miisaade etmeden yeri
geldiginde olaylara bir kanaat onderi vasfiyla yaklasmada bir beis gérmediklerini

ortaya koymaktadir.

2.4.2. Hazneviyye’de Ziyaret

Hazneviyye’de ziyaret, musafaha yapmak ve el 0pmek, asiriya kagmama
kaydiyla sunnet olarak telakki edilmektedir. Nitekim Ahmed el-Haznevi, cok el

197 Ahmed el-Haznevi, hacca gidecek olan bazi miiridleri i¢in Kamush kaymakami Hamid el-
Amiri’ye ve miiridlerinden Molla Hiiseyin hakkindaki sikayet i¢in Kamishi Sulh Hakimi Abdullah
el-Verdi’ye yazdigi mektuplar Mektub&t’inda yer almaktadir. (Bkz: Ahmed el-Haznevi, Mekt(bat,
ss. 335,416 (45, 103. Mektup).

1976 Ahmed el-Haznevi, Mekt(bat, ss. 421-424 (108. Mektup). Ayrica Ahmed el-Haznevi’nin, Fransiz
konutana nasil ¢ikistigin1 daha once zikretmistik. (Bkz: Korkusuz, Nehri’den Hazne've Mesayihi
Naksibendi, s. 334; Turan, “Bir Mutasavvif Olarak Ahmed el-Haznevi ve Naksbendiyye-i Halidiyye
Tarikatinin Haznevi Dergahi”, s. 403).

W77 Bkz: (Heyet), Diirretii Iklili Hami I-Aktabi’l-Hazneviyyin, s. 24.

1078 psker, es-Izzeddin el-Haznevi, s. 103.

1079 Bk7: Bu ¢alisma: Dip: 350.



276

Opmenin bidat oldugunu, bu yiizden ilk karsilasma ve ayrilma/veda zamanlar1 diginda

el 6pmenin dogru olmadigini ifade etmektedir.'*®

Hazneviyye miridleri, karsilikli olarak birbirlerinin elini 6perek selamlasirlar.
Benzer selamlamayi Mevlevi dervislerinde de gériiyoruz.’®' Buna gore mirid, ilmi,
yast ve konumu ne olursa olsun kendisiyle esit ya da daha asagi bir seviyede olan
miirid kardesinin elini 6pmekle, aslinda hiisniizan ederek ve lisan-1 hal ile onun
kendisinden daha tstiin oldugunu kabul etmis olmaktadir.'®* Ayrica Hazneviyye
seyhlerinin de ¢ogu zaman bu prensibe uyarak ellerini 6pmek isteyen kimselerin

ellerini optukleri bilinmektedir.

Hazneviyye’de Halidi-Nursin dergdhinda oldugu gibi kadinlarin tarikat
pirinin elini 6pmelerine ya da erkeklerle ayni ortamda bulunmalarina asla miisaade
edilmez. Bu yilizden kadinlarin ziyareti kapi arkasindan seyhin etegini ziyaret
seklinde gergeklesmektedir. ' Kadmlarin egitimi ise ya seyhin mahremi ya da
Onceden egitim almig baska bir hanim tarafindan yiiriitiilmektedir. Sayet bu isi
yapacak bir kadin yoksa bu durumda egitim, ya perde arkasindan '®* veyahut
ginimuz teknolojik imké&nlarindan da faydalanilarak uzaktan egitim seklinde
yapilmaktadir. izzeddin el-Haznevi bu hususta, “biat, zikir ya da ziyaret esnasinda bu
adaba riayet etmeyen ve dergahin hassasiyetlerini gézetmeyen ehl-i tarikin iflas

ettigini” belirtmektedir.'*®

2.4.3. Sosyal iligkiler

Hazneviyye, kendi igerisinde sosyal iligkileri kuvetli olan bir yapidir. Diger
tarikat ve cemaatlerle olan miinasebetleri ise her zaman ayni ¢izgide olmamistir. Bu
husus, Hazneviyye seyhlerinin gelenek¢i olmalar1 ve Naksbendi-Halidi prensiplerine
siki sikiya bagli olmalariyla yakindan alakalidir. Nitekim Hazneviyye seyhlerinin,

1080 Ahmed el-Haznevi, Mekt(ibat, s. 361 (64. Mektup).

1081 Bkz: H. Hiiseyin Top, Mevlevi Usl ve Adab:, Otiiken, istanbul, 2017, s. 49.

1082 Tahy, Isdretler, s. 139.

1083 Bkz: Taht, Isdretler, s. 50.

1084 Bkz: Muhammed el-Hanf, el-Behcetii's-Seniyye, s. 172; Tahi, Mekt(bat, s. 234 (66. Mektup).
1085 Geger, Kiilliyat-r Sugrd, s. 274.
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kendi halifelerini bile bu prensiplere bagl kalmadiklar1 gerekgesiyle tenkit ettikleri
hatta bazilarini hilafetten azlettikleri bilinmektedir. izzeddin el-Haznevi’nin, Halidi-
Haznevi adaplarinin disina ¢iktigi i¢in 6z oglu Muhammed Ma’suk’u reddetmesi de
bunun bariz bir 6rnegidir. Bu hassasiyet, onlarin, bazi tarikatlar1 ve cemaatleri
(tarikatlarina bidat soktuklar1 diisiincesiyle) miibtedi’ olarak gormelerine, bu sebeple

de onlara kars1 menfi bir tavir sergilemelerine sebep olmustur.

Ayrica XX. yiizyildan itibaren (Suriye, Cezire Bolgesi basta olmak lizere)
bdlgede Hazneviyye’nin giiglii bir sekilde yayilmasi diger tarikatlarin soniik kalmasi
sonucunu dogrumustur. Bu da ayni bolgede faaliyet yiiriiten tarikat seyhlerinin

rekabet duygusuna kapilmalarina sebep olmustur.'®

Bununla birlikte Hazneviyye seyhleri husumete mahal vermemek igin ismen
kimsenin kotlilenmesini tasvip etmemektedirler. Bunun yerine insanlara hakkin ve

hakikatin anlatilmasinin yeterli olacagi kanaatindedirler.'®

Buraya kadar anlattiklarimiz Haznevilerin diger tarikatlart disladiklar
anlamima gelmemektedir. Nitekim gerek vefat etmis Hazneviyye seyhlerinin anma
merasimlerinde gerekse farkli miinasebetlerde, bolgede (Suriye) faaliyet yiriten bazi
tarikat seyhlerinin Hazneviyye tekkesini ziyaret erttikleri bilinmektedir. Hatta bu
acidan degerlendirildiginde, Haznevilerin, gayrimislim din adamlariyla dahi olumlu

iligkiler icerisinde olduklari sdylenebilir.

1086 Rivayete gore Ahmed el-Haznevi, iistadindan hilafet alip memleketi Suriye’ye dondiigiinde
bolgede yasayan bazi seyhlerin muhalefetiyle karst karsiya kalmigti. Bunlardan biri de yesil renkli
kiyafetler giydigi icin “Yesil Seyh” olarak bilinen zatti. Miiridlerinin biiylik bir ¢ogunlugunun
Ahmed el-Haznevi’ye intisap ettigini goren Yesil Seyh, bolgenin ileri gelenlerini yanina alip, Ahmed
el-Haznevi’yi toplantiya ¢agirdi. Ahmed el-Haznevi, yakinlarinin engellemelerine ragmen gagriyi
kabul etti ve yanina iki talebesini alarak yola ¢ikti... Yaninda miirid kalmadigindan yakinan Yesil
Seyh zaman zaman hakarete varacak derecede sert bir tonla uzun uzun konustu. Ahmed el-Haznevi
ise sabirla dinlemeye devam etti. Ahmed el-Haznevi’nin suskunluguna daha fazla dayanamayan
Yesil Seyh “sen neden konugmuyorsun” diyince Ahmed el-Haznevi, “benim sadece bir ¢ift sdziim
var” dedi ve sozlerine soyle devam etti: “Sayet niyetimiz Allah iginse, senin gibi yiiz kisi olsa bunu
durduramaz. Fakat yaptiklarimiz Allah rizasi igin degilse sizin gibilerin muhalefetine de gerek
kalmadan kisa zamanda hersey dagilip yok olacaktir.” Rivayete gore Yesil Seyh, Ahmed el-
Haznevi’nin bu tavrindan ¢ok etkilenmis ve yaptiklarindan 6ziir dileyerek hakkini teslim etmistir.
(Bkz: Yurtgezen, Hdacegdn Sultanlari, ss. 217-218; Tasyiirek, Hatme-i Hdcegdan Sultanlari, ss. 207-
208).

1087 Bkz: izzeddin el-Haznevi’nin vasiyeti: Ek-8.
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2.4.4. Vaaz ve Irsat Vasitalar

3.4.4.1. ilim ve irfan Dergisi

Eyliil 2012 yilinda yaym hayatina baslayan ve aylik yaymlanan [lim ve Irfan
Dergisi, Hazneviyye’nin ilk ve tek basili yaymn organidir. Genel yayin
yonetmenligini arastirmaci-yazar Saadettin Acar’in {stlendigi dergide, tarikat
seyhinin vaaz ve sohbetlerinden derlenen makaleler yani sira, Prof. Dr. Ali Akpinar,
Prof. Dr. Siileyman Uludag, Prof. Dr. Kadir Ozkése, Prof. Dr. Siileyman Derin, Prof.
Dr. Necdet Tosun, Prof. Dr. Selahattin Yildirim, Dog. Dr. Ibrahim Baz ve Dr. Ciineyt

Gokee gibi taninmis hocalar, dergide tasavvufa dair yazilar yazmaktadirlar.

Ehl-i Stinnet ¢izgisinde bir yayincilik anlayisiyla yola ¢iktigi séylenen flim ve
Irfan Dergisi, -adin da anlasilacag: iizere- tasavvufun iki temel diregi olan ilim ve
irfan birlikteligini saglamay1 kendisine hedef edindigi kaydedilmektedir. Nitekim bu
husus derginin kiinyesinde “irfana gotiirmeyen bir ilim s1g ve ruhsuz kalir. Tlme

dayanmayan bir irfan koksiiz ve zayif olur” seklinde 6zetlenmistir.'*®

3.4.4.2. Haznevi ilim ve irfan Vakfi

Merkez ofisi Gaziantep’te olan ve Haznevilerin, “kimseden mal toplamamak
ve verilse dahi kabul etmemek” ilkesine bagl olarak faaliyet yiirittiigii sGylenen
Haznevi Ilim ve Irfin Vakfi’nin kurulus sebep ve gayesinin, infakta bulunmak
isteyenlere yol gostermek ve bu konuda rehberlik etmek oldugu ifade edilmistir.
Buna gore vakif, miuntesiplerden veyahut haricten tasadduk etmek isteyenler ile dul,
yetim veya yoksullar arasinda koprii vazifesi gormektedir. Ayrica vakif gelirlerinin
bir kismmnin egitim, kiiltiir ve sosyal projeler alaninda sarfedilecegi ve gerek

yurtlarda gerekse Ogrenci evlerinde egitimlerini sirdirmeye ¢alisan yoksul

1088 Bz: http://www.ilimveirfan.com.tr/menuler.asp?ld=1 (23.10.2020-22:20).
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Ogrencilerin barinma ve iaselerine katki sunularak egitimlerine yardimci olunacagi
vakfin hedefleri arasinda sayilmaktadir. Zira ifade edildigine gére Hazneviyye
seyhleri, kendileri zekat verecek zenginlige sahip olduklarindan vakfin gelirlerinden

faydalanmalar1 s6z konusu degildir."*®

Ayrica Haznevilerin bu vakfa bagl olarak Bursa’da hizmet yiiriiten bir de
arastirma merkezleri bulunmaktadir. Kisaca “IKAM?” olarak bilinen merkezin tam

ad1 “Ilmi ve Kiiltiirel Arastirmalar Merkezi”dir.

Hazneviyye’nin bunlarin disinda; http://www.haznevi.net/ adinda internet
siteleri ve Youtube iizerinden yaym yapan “Ilim ve Irfan Haznevi - ¢y alal)
¢$A (https://www.youtube.com/c/%C4%B0lim%C4%B0rfanHaznevi/videos)
adinda Youtube kanali bulunmaktadir. Genelde Hazneviyye miiridlerinin takip ettigi

kanalda ¢ogunlukla Hazneviyye seyhlerinin sohbetleri yayimlanmaktadir.

1089 Ayrintili bilgi igin bkz: http://www.ilimveirfan.com.tr/detay.asp?1d=327 (23.10.2020-21:45).
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SONUC

Hicri XIV. (m. XX.) yiizyilda Suriye’nin Kuzeydogusu’nda tesekkiil eden
Hazneviyye, Naksbendi-Halidiligin Nehri-Nursin kolunun bir devami olarak ortaya
cikmistir. Hazneviligin, Suriye’nin Fransiz somiirgesi oldugu, devletin ve dini egitim
kurumlarmin yok denecek kadar az oldugu veya islevini tamamen yitirdigi, 6zellikle
de bolge halkinin tamamina yakininin okuma-yazma dahi bilmeyen bedevilerden
olustugu Cezire bolgesinde ortaya ¢ikmasi ayri bir 6neme haizdir. Nitekim Ahmed
el-Haznevi, bdyle bir siire¢te unutulmaya yiiz tutan dini hayat1 yeniden ihya edip
bolge halkinin ilim, kiiltiir ve sosyal hayatlarina katkida bulundugu i¢in yeni bir
tarikat kurucusu gibi telakki edilmis ve bu tarikat bolgede “Naksbendiyye” yerine,

kendisine nisbetle “Hazneviyye” olarak anilmistir.

Ahmed el-Haznevi’nin yetistigi Nursin dergdhimmin gerek cografi yapisi,
gerekse sosyal, siyasi ve ekonomik hayatin pek c¢ok alanindaki zorluklara karsi
verilen miicadele, seyhleriyle birlikte Osmanli-Rus savasina katilan Ahmed el-
Haznevi’nin diisiince diinyasinin sekillenmesinde de etkili olmustur. Nitekim hentiz
geng yasta (25) hilafet alarak Fransiz isgali altindaki memleketi Suriye’ye donen
Ahmed el-Haznevi’nin karsilastigt sorunlar ve bu sorunlar karsisindaki kararl

durusu, onun (seyhleri gibi) miicadeleci riihu ve giiglii iradesinin bir yansimasidir.

Ancak Ahmed el-Haznevi’nin ortaya ¢iktigi bu calkantili dénemin, irsat
faaliyetleri acisindan her ne kadar sikintili olsa da kanaatimize gore tarikatin
yayilmasi ve kabul gormesi agisindan olumlu etkileri olmustur. Nitekim tim bu
zorluklar, savaslardan, gatismalardan ve i¢ karigikliktan bunalan ve uzun yillar
ekonomik, sosyal ve siyasi buhranlar yasayan bolge insaninin, Haznevi dergahini

guvenli bir liman olarak gormelerinin ve tarikata intisap etmelerinin 6niinii agmistir.

Ahmed el-Haznevi, Naksbendiligi bolgeye getirdigi giinden itibaren gerek
dini (bolgede bulunan bazi seyhler tarafindan) gerekse siyasi bazi ¢evrelerin ciddi
muhalefetiyle karsilasmis, ancak bu muhalefet tarikatinin genis bir alanda

yayllmasina engel olamamistir. Zira Hazneviyye seyhleri, genelde ulemayla iyi
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iliskiler kurmalari, tekke-medrese birlikteligini siirdiirmiis olmalari, islam’mn zahiri
hiikiimlerine siki sikiya bagli olmalari, cehri zikir, raks ve sema (misiki) yerine hafi
zikri esas almalari, sembolizmden, Hurafilik ve Batunilik gibi heterodoks
diistincelerden uzak durmalart sebebiyle zahir ulemanin da sempatisini
kazanmiglardir. Biitin bu hususiyetleri bir araya getirdigimizde, Hazneviyye
tasavvuf geleneginin, nazari olmaktan ziyade, tasavvufun ameli yoniunu yansittigini
sOyleyebiliriz. Tasavvufun tahakkuk boyutunu ifade eden nazari kavramlara
Hazneviyye’de pek sik rastlanmaz. Nitekim kalbi, vicdani ve ma’rifete dayali bu
bilgiler Haznevi seyhlerine goére mahrem addedilmis ve ekseriyetle bu alana
dalmaktan kacinilmistir. Dolayisiyla Haznevi mesayihinin tasavvuf anlayisi “halk

tasavvufu” formunda bir tasavvuf oldugunu séylenebilir.

Hazneviyye’nin tarihsel siirecini iki doneme ayirmak miimkiindiir. Birincisi:
Hazneviligin kurucusu Ahmed el-Haznevi ve iki oglu Ma’sim el-Haznevi ile
Aléeddin el-Haznevi’nin postnisin oldugu tesekkiil donemidir. Miladi 1912-1969
yillarina tekabil eden bu donemde, Haznevi seyhlerinin toplum igerisinde bir kanaat
onderi gibi hareket ettikleri ve bdlge insaninin sorunlariyla yakindan ilgilendikleri,
dolayisiyla Hazneviyye’nin klasik bir Naksbendi-HalidT dergahi goriniminde
oldugu sdylenebilir. Ikinci dénem ise izzeddin el-Haznevi, Muhammed el-Haznevi
ve Muhammed Mutd’ el-Haznevi’nin postnigin oldugu tesekkiil sonrast donemdir.
Alaeddin el-Haznevi’nin vefat ettigi 1969 yilindan giiniimiize kadarki (2021) donemi
kapsayan bu yillarda, Hazneviligin Suriye smirlarimi asip Avrupa’ya agildigi,
diisiince ve etki alaninin genisledigi ve diisiince yapisinda bazi gelismelerin
kaydedildigi goriilmiistiir. Kanaatimizce tarikatin bu denli hizli yayilmasinda
donemin sosyal, siyasal ve ekonomik faktorlerin yaninda, seyhlerin karizmatik ve
ilmi kisiligi bu faktorlerin basinda yer almaktadir. Ayrica Hazneviyye medrese ve
tekkesinde yetisen bir¢ok alim ve sUfinin etkisi de muhakkaktir. Nitekim tarikatin
farkli bolgelerde ilim ehli kimseler tarafindan temsil edilmis olmasi, halkin

giiveninin kazanilmasi ve daha kolay kabul gérmesinde etkili olmustur.

Halidiligin, dini hiikiimleri 6nceleyen seriat-tarikat, tekke-medrese dengesi,
Hazneviyye’de aynen devam ettirilmistir. Nitekim Ahmed el-Haznevi’nin, kendi

doneminde seriata ve tarikat &dabina muhéalefet eden bazi alimleri sert bir dille
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uyarmast bunun gostergesidir. Ayrica diger Haznevi seyhlerinin de farkli
platformlarda bidatlerden arndirilmis ve dini hikimleri azimetle yerine getiren
siinnet merkezli bir tasavvuf anlayisina vurgu yapmalari, hatta aksine hareket etmeyi
zindiklik olarak addetmeleri Halidi ¢izginin takipgisi olduklarini gdstermesi
acisindan Onemlidir. Bununla birlikte Hazneviyye’de adab ve erkan konusunda
genelde Halid-i Bagdadi’nin halifesi Tahd Hakkari’nin kurdugu Nehri dergahi ile
onun bir devami olan Nursin dergdhinin esaslar1 kabul edilmistir. “Seriata ittiba ve
miirside muhabbet, ihlas ve teslimiyet” seklinde Ozetleyebilecegimiz bu esaslar,

Hazneviyye tasavvuf anlayisinin temelini yansittigini sdyleyebiliriz.

Hazneviyye’nin dikkat c¢eken ozelliklerinden biri de Haznevi seyhlerinin
siyasete ve siyasilere karsi tutumlar ile diinyalik telep etmemeleri ve verilse dahi
kabul etmeyecekleri yonlindeki yaklagimlaridir. Yaptigimiz aragtirmalar neticesinde
Hazneviyye seyhlerinin Ahmed el-Haznevi’den itibaren politikaya karsi mesafeli
durduklari, herhangi bir partinin lehinde ya da aleyhinde sdylem veya eylemde
bulunmaktan siddetle kacindiklar1  gorlilmiistiir. Nitekim  Suriye’nin  ilk
cumhurbagkan1 Siikri el-Kuvvetli’nin cumhurbaskanligi doneminde Ma’sim el-
Haznevi’ye milletvekilligi adayligi i¢in teklifte bulunulmus, ancak babast Ahmed el-
Haznevi, tarikatin prensiplerine aykirt olacagi diisiincesiyle buna izin vermemistir.
Bu hususun yaklasik bir asirdir Hazneviyye’'nin bdlgede rahat bir sekilde faaliyet
yiriitmesinde etkili oldugu soylenebilir. Nitekim Haznevilere gore irsat kirsiisinde
oturan kisinin herhangi bir siyasi goriise sahip olmasi, farkli fikirde olan insanlarin
kendisinden istifade etmesine engel olacaktir. Bu anlayis, Haznevilerin Ozellikle
bolgede yasayan farkli dil, din, mezhep ve ideolojiye sahip birgok insana
ulagmasida olumlu yonde etkili olmustur. Bununla birlikte Halidi Bagdadi gibi
Hazneviyye seyhleri de yeri geldiginde bazi devlet adamlarini miinasip bir dille
uyarip irsat etmekten de geri durmamiglardir. Ahmed el-Haznevi’nin Suriye’nin ilk
cumhurbagkan1  Siikkri el-Kuvvetl’ye yazdigi mektup buna Ornektir. Zira
calismamizda belirttigimiz gibi Ahmed el-Haznevi bu mektubunda, toplumun dini
yasantisindan dogrudan sorumlu oldugu noktasinda cumhurbagkanini agikca ikaz

etmektedir. Ayrica bolgede yasanan olumsuzluklar karsisinda muvazzaf bazi
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hékimleri adalet yonunden uyardigi mektubu da onun durusunu géstermesi agisindan

onemlidir.

Haznevilerin o6zellikle siyasete karst mesafeli tavirlari, bazi c¢evrelerin
tepkisine yol agmasima ve zaman zaman bolgede olup bitenler karsisinda duyarsiz
kalmakla suglanmalarina sebep olmustur. Ancak Hazneviyye merkez tekkesinin
bulundugu Suriye’deki son gelismeler, (2011-2021), Haznevileri bu konuda hakli
cikardigini sdyleyebiliriz. Nitekim 2011’den bu yana bélgede siiregelen i¢ karisiklik
doneminde bile Hazneviyye tekkesinin/medresesinin yaklasik 500 kadar 6grenciye
ve bolgede sikisip kalan yiizlerce kimsesize ev sahipligi yapmasi, onlarin siyasete
kars1 sergiledikleri tavir sayesindedir. Dolayisiyla kanaatimizce siyasete mesafeli
durmak da bir tir siyasettir. Bununla birlikte Hazneviyye seyhlerinin siyasete ve
siyasilere kars1 sergiledikleri bu menfi tavrin miridleri baglamadig: ifade
edilmektedir. Zira mevzu bahis oldugunda “biz siyasetle ugrasmayiz, ancak
miiridlerin siyasi goriislerine de karigmayiz” seklinde goriis beyan ettikleri

bilinmektedir.

Hazneviyye’de dikkat ¢eken bir baska husus ise bu ekolun degisim ve
doniistime kapali bir yapi1 olmasidir. Bu yonlyle radikal derecede gelenekgi bir
yapiya sahip olan tarikat seyhleri, sartlar ne olursa olsun kendilerinden onceki
seyhlerden tevariis eden tasavvuf anlayisini oldugu sekliyle siirdiirmeyi kendilerine
gorev addetmektedirler. Hatta bu sebeple olsa gerek Hazneviyye seyhlerinin eser telif
etmede pek de iiretken olmadiklar1 sdylenebilir. Zira onlara gore “gdk kubbe altinda
sOylenmemis hicbir s6z yoktur. Halefe diisen, bunlarla amel etmektir.” Ayrica
Haznevilere gore daha dnce hizmet veren birgok tasavvuf kurumunun yok olmasi da

geleneklerine bagli kalmamalarindandir.

Hazneviyye’yi diger Halidi kollarindan ayiran bir bagska husus merkeziyetci
bir tarikat olmasidir. Nitekim Al&eddin el-Haznevi’den sonra seyr u siilikiini
tamamlasa bile halifelerin hilafetlerinin mukayyet olmasi yani Hazneviyye merkez
tekkesine ve seyhine bagli olmalari, rabitanin sadece tarikat seyhine yapilmasi ve bu
hususlara riayet etmeyen halifenin azlinin s6z konusu olmasi, Hazneviyye’yi diger
tarikatlardan ayiran en 6nemli Ozelliklerdendir. Tarikat, bu yonuyle boélinmelerin ve

birbirinden kopuk yapilarin olusmasina ve zamanla olusabilecek asinmalara ve
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bozulmalara karsi bir 6n tedbir almistir. Ancak bu sistem, zaman igerisinde bazi
halifelerin Hazneviyye’den tamamen kopmasina hatta miiridler arasinda munkir ilan
edilmesine sebep olmustur. izzeddin el-Haznevi nin, Hazneviyye prensiplerine bagli
kalmadiklar1 gerekcesiyle seyhinin bazi halifelerini ikaz etmesi, hatta bu hususta

kendilerine 14 maddelik taahhiithame imzalatmasi buna ornektir.

Hazneviyye’nin Suriye basta olmak {izere yayildigi bolgelerde icra ettigi en
onemli hizmetlerden biri de yetistirdigi alimler sayesinde 1. Diinya Savasi sonrasinda
bolgede ciddi taraftar edinmeye baslayan Suud kaynakli Vehhabilik akimi ile Iran
menseli Siilik propagandasina engel olmasidir. Nitekim Ehl-i Sunnet gizgisine
bagliliklart ile bilinen Hazneviyye seyhleri, medreselerinden mezun ettikleri
ogrencileri memleketin dort bir yanina dagitarak bu ve benzeri Ehl-i Siinnet disi

hareketlerin faaliyetlerine kars1 adeta canli set olusturmuslardir.

Ayrica Hazneviyye'nin genelde kasaba ve kdylerde fakir halk arasinda
yayillmis olmasi1 da dikkate sayandir. Zira bu durum Hazneviyye'nin disilince
yapisina da etki etmistir. Bazi Haznevi seyhlerinin, miintesiplerinin fakirlerden

olugmasindan duyduklari memnuniyeti dile getirmeleri de bu etkinin bir neticesidir.

Haznevi seyhlerinin birgok Naksi seyhi gibi Mevlana’nin Mesnevi’sine ayri
bir 6nem atfettikleri goriilmiistiir. Zira Hazneviyye seyhlerinin vaaz ve sohbetleri

incelendiginde Mesnevi’nin etkisi olduk¢a yogun bir sekilde hissedilmektedir.

Ayrica Suriye’de tesekkiil etmesine ragmen Hazneviyye'nin seyr u sullk
anlayisinda Maveralinnehir’in melamet nes’esinin de Onemli bir yer tuttugunu
vurgulamak isteriz. Bu durum Hazneviyye’nin Naksi-Halidi gelenege bagliliginin da
bir gostergesidir. Nitekim -calismamizda temas ettigimiz tiizere- gerek
Maveraiinnehir’de tesekkiil eden bir tarikat olarak Haceganiyye-Naksbendiyye’nin,
gerekse sonrasinda Halidi-Nehri ve Nursin dergahinin tasavvuf anlayisinda fltivvet

ve melamet anlayisi Gnemli bir yer tutmaktadir.

Hazneviyye’nin toplum fiizerindeki etkisi, egitim metodu, tasavvufi diislince
yapisinin gelisim seyri, sosyal, siyasal ve kiiltiirel hayata katkis1 vb. konular {izerinde

yapilacak yeni ¢alismalar bu yapinin daha iyi anlasilmasina katki saglayacaktir.
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Alaeddin el-Haznevi’nin Vasiyeti (Ikinci Sayfa)

(Heyet), el-Arif Billah Zilcendheyn Seyh Izeeddin el-Haznevi, b.y., 1996, ss. 27-28.
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Al&eddin el-Haznevi’nin Vasiyetinin Tiirkce Terciimesi

“Rahmdn ve Rahim olan Allah’m adiyla; Dogruya hiddyet eden Allah’a hamd, en umulur kapi olan H:z.

Muhammed’e, en hayirli dline ve ashdbina saldt u seldm olsun.

Daha sonra derim ki: Ben ki Seydd’ya (Abdurrahman Tdhi) mensup olan hane kapisimin képegi, Muhammed
Diydiiddin’in dergdhinin yetimi, Ahmed el-Haznevi’'nin medresesinin hizmetkdri, zelil ve fakir, Aldeddin-i hakir, din
kardeslerimle istisare ve Rahman’a istihare ettikten sonra suna karar verdim, layik olmadigimu itivaf ederek tasidigim, irsat ve
tarikat hususunda yerime gegecek ve benim yerime bunlari tasiyacak ve bana niyabet edecek birisini segmek istedim. Babamin
tabileri arasina soyle bir baktim. Allah’a siikiirler olsun ki bu emaneti tasima hususunda benden daha layik olant tespit ettim.
Bu zat, gozimiin nuru fzzeddin el-Haznewi dir. Kendisini irsat ve tariktta yerime kaim ve kendime halife sectim. Diger halifeleri
azledebilir, yeni halifeler tayin edebilir, gerektiginde ve uygun gordiigiinde tarikat islerinde ve baska islerde istedigini kabul
edebilir ve reddedebilir. Biitiin miiridleri, halifeleri ve alimleri kardesim Izzeddin e teslim ettim. Onlara da emrettim ve dedim
Ki: [zzeddin el-Haznevi'ye itaat edin, ona teslim olun, emrinden ¢ikmayin ve benden sonra dmiriniz odur. Elini tutup tevbe edin.

Yalniz miiridler degil, halifeler de tovbe etsin.

Kardesim Izzeddin'in, tevecciihlerde, hatmelerde ve baska yerlerde isminin okunmasina izin verdim. Benim
halifelerim Seyh Izzeddin hayatta oldugu miiddet¢e onun izni olmadan halife tayin edemezler, miiridlere letdif iistiinde
talimatlar veremezler. Kardesim vefat ettikten sonra da onun isaretleri istikdmetinde hareket edecekler. Kendisi yasaklamadig
siirece biitiin islerinde serbesttirler. Vefatindan sonra baskalarina hildfet verebilirler. Benim halifelerim, Izzeddin el-
Haznevi'den izin almadan babamin elinden tutup ondan tovbe alanlarin talimatlarini yeniden veremezler. Yine ondan izin
almadan babamin ve Ma’'siim el-Haznevi'nin miiridleri arasinda tevecciih yapamazlar. Kendi rdbitalarini miiridlere

ogretemezler. Bu islerin tiimii hayatta oldugu siirece kardesim Izzeddin el-Haznevi nin emrine baglidir.

Onu kendime halife ve yerime kaim segtigime dair sahitler de vardir; babamun halifesi Molla Abdullatif, kardesim
Ma’stim el-Haznevi 'nin halifesi Molla Muhammed Rabia, babamin halifelerinden Molla Abdurrahman’in oglu Molla Abdullah,
Serhadi diye meshur Palu’lu Molla Halil, Kartmin’li Molla Abdullah ve daha baskalari da vardir.

Bu vasiyetimle amel etmeyen halifemi azlediyorum. Izinleri de ilk giinden beri bu vasiyete baghdir.

Yiice Allah’a iltica edivor ve diyorum ki: bu agir yiikii yiiklenen kardesim Izzeddin el-Haznevi’ye yardimet olsun ve

muvaffak eylesin. Miridleri ve etbai, onun soziinii dinlemeye ve bu vasiyetimle amel etmeye muvaffak kilsin.

Salat ve selam Efendimiz Hz. Muhammed e dline ve ashdbina olsun.

Allah’a muhta¢ Aldeddin’in mezun kildigi halifeler:

Seyh Izzedin Haznevi (kardesi), Molla Salih oglu Molla Hiiseyin, Serhadi lakabiyla meshur Palu’lu Molla Halil,
Molla Abdurrahmn in oglu Molla Abdullah, Biizgir lii Molla Abdullah, Kartmin'li Molla Abdullah (bundan haberi yok), Molla
Muhammed Emin Hayderi, Telma rif imami Molla Yahya, Molla Izzeddin Nibili, Kertvin’li Hact Hiiseyin'in damadi Molla
Halil, Telhasan imami Molla Ibrahim, Bingol’lii Molla Abdullah (bundan haberi yok) ve Reskot 'lu Molla Abdurrezzak (bundan
haberi yok).

Not: Kardesim Izzeddin’in (hildfet) izni yalniz benden degil aym zamanda vefatindan sonra gegerli olmak iizere
babamdandir. Bu vasiyeti yazmig oldugum kdagit Medine-i Miinevvere’'den olup, Hz. Peygamber’in kabr-i seriflerinin
topragindan iizerine serptim. O halde buna hiirmet ve tazim sarttir. Kardesim Izzeddin’e Hz. Muhammed'in (s.a.v.) huzurunda

yeniden izin verdim. Tam bir huzur ve hugii ile ona dua ettim ve inandim ki Allah dualarimi kabul etti.”

Seyhzdade Alaeddin

(imza) 1

1090 Asker, es-Izzeddin el-Haznevi, s. 38-40; (Heyet), el-Arif Billah Zilcendheyn Seyh Izeeddin el-
Haznevi, b.y., 1996, ss. 25-26. Vasiyetin bir sureti icin bkz: EK-3.
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Ek-4: Ahmed el-Haznevi’nin, Ogullar1 Aldeddin ve izzeddin el-Haznevi’ye Verdigi
Icazetin Sureti

Envar Asker, es-izzeddin el-Haznevi, el-Asil 1i’t-Tibaa, Haleb, ts., s. 34.



316

Ek-5: Ahmed el-Haznevi’nin Sohbetleri (Suhab)
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Ek-6: Aldeddin el-Haznevi’nin Em Zelilin Adh Kiirtce Kasidesi ve Tirkce Terciimesi
(Trc: Molla Abdulhamit Orhan)

“Em zelilin em feqirin, (Zelil ve fakiriz)
Ya Resulallah meded
Em esirin pir heqirin, (Esir ve ¢ok degersiziz)

Ya Habiballah meded

Derdé me derdek acibe, (Derdimiz garip bir derttir!)
Sed hewar nine miicibe (Yiiz kez imdat, yok igitenimiz)
Ne dewa u ne tebibe, (Ne derman var ne de tabip)

Ya Resulallah meded

Derdé me derdek gedare, (Derdimiz ¢ok gaddardir)
Car teref biine neydre (Dért tarafimiz diisman olmus)
Hey hewar sed car heware, (Imdat, yiiz kez imdat)

Ya Resulallah meded

Baré me barek girane, (Pek agirdir yiikiimiiz)
Melce it mewa nemane (Kalmadi Siginacak yerimiz)
Me ne sebr ii ne hedane, (Yok sabrimiz, dayanma giictimiiz)

Ya Resulallah meded

Can 0 dil bane birine, (Yara oldu can u kalbimiz)
Merhem 0 derman tunine, (Yoktur derman u merhemimiz)
Karé me sin 1 girine, (Ancak yas ve aglamadir isimiz)

Ya Resulallah meded

Rii resin em sermikarin, (Mahcubuz, karadir yiiziimiiz)
Em bi nefsé get nikarin (Nefse yetmiyor giicimuiz)
Tevde ayb ii tevde drin, (Kusurlarla, utanmazlikla doluyuz)

Ya Resulallah meded

Xewf u tirsa me nemaye, (Kalmadi (Hak 'tan) korkumuz)
Amelé me tev riyaye (Hep riyvadir amelimiz)

Zulmeta gelban xuya ye, (Zulmetle kaplandi kalplerimiz)
Ya Habiballah meded

Me ne ser’ i ne terige, (Ne Seriat kaldi ne tarikat)
Me ne ehwal 1i heqige (Ne ahval kaldi ne hakikat)
Me ne zewq ii ne rehige, (Ne zevk kald ne de sarap)

Ya Resulallah meded

Wacibaté ser’é rabun, (Kalkti seriatin hiikiimleri)
Munkerat tevde xuya bun (Giinahlar hep ¢ikti agiga)
Pir sebeb géx it mela bun, (Seyh ve hocalardir sebebi)
Ya Habiballah meded

We '’z i irsad nakin tesir, (Vaaz u irsat etmiyor tesir)
Me ne serme me ne iksir, (Ne utanma kald: ne de iksir)
Me ne qaid me ne tedbir, (Ne lider kaldi ne de tedbir)

Ya Resulallah meded

Me ne dunya me ne dine, (Ne diinyamiz kaldi ne de din)
Keys bi ehwalé me nine, (Kimsede yoktur bu halimiz)
Qelb { dil bane birine, (Yara bere icinde kalbimiz)

Ya Habiballah meded

Adl i taat tevde rabun, (Adalet ve taat hepsi kalktr)
Zulm 1 ‘isyan tev xuya biin, (Zuliim ve isyan asikdr oldu)
Resm 0 ehwal tev fena bln, (Resm u haller hep yok oldu)

Ya Resulallah meded

Wey li Wi rih biqusine, (Vay sakal kaziyanlar)
Rih 0 sinbéla-b mekine, (Sakal ve biyiklara makine vuranlar)
Ser zel(t xelq w1 bibine, (Halkin karsisina bas agik cikan erkekler)

Ya Habiballah meded

Softyan ewrad hilandin, (Safiler virdleri terk etti)
Aliman tev ‘ilm mirandin (Alimler éldiirdd ilmi)
Radyo telfizyon civandin, (Hepsi radyoya-televizyona yoneldi)

Ya Resulallah meded

Kani ew adab i te’lim, (Hani o adab u o talim)
Kani ew ixlas 0 teslim (Hani o ihlas u o teslim)
Tev biine terfi’ i termim, (Hepsi kaldirilip atildi)
Ya Habiballah meded

Ya rebbi ev ¢i zemane, (Ya Rab bu nasil zamandir)
Dost ji keski re nemane (Kimseye dost kalmamus)
Tevde bune hilevane, (Hepsi hilekar olmusg)

Ya Resulallah meded



Her ¢i soff bdne zalim, (Zalim oldu s(filer)
Her ¢i zalim biine kazim (Gaddarlasti zalimler)
Tev dibéjin din nelazim, (Hepsi din gereksiz der)

Ya Habiballah meded

Adet 1i exlag nemane, (Ne orf kaldi ne de ahlak)
Qiz i pirek bé heya ne, (Haydsiz oldu kadnlar kizlar)
Bav G mér bline geda ne, (Gocuk oldu babalar kocalar)

Ya Resulallah meded

Giret i namiis nemaye, (Kiskanma ve namus kalmadt)
Pagq i ¢eng il sing xuya ye, (Mahrem yerler agikta)
Ferq it temyiz get nemaye, (Kalmadi kadn erkek farki)
Ya Habiballah meded

Regqs ii kerxane xuya biin, (Tiiredi danslar, fuhushaneler)

Sinem G meght liha bdn (Sinemalar, kahvehaneler)
Meysir it mesreb dida biin, (A¢ik oldu kumarlar i¢kiler)

Ya Resulallah meded

Ev ¢i kizb 4 ¢i xiyanet, (Bu nasil yalan, nasil ihanet)
Ev ¢i zulm 4 ¢i qiyamet (Bu ne zuliim ne kiyamet)
Ev ¢i tefriq O adawet, (Bu ne tefrika ve adavet)

Ya Habiballah meded

Her ¢i mezlum biine mehdum, (Kélelestirildi mazlumlar)
K1 feqir e maye mehrum (Fakirler hep mahrumlar)
Her ¢i fadil maye mehmum, (Kaygihdir fazillar)

Ya Resulallah meded

Kengt carek em bibinin, (Acaba ne zaman gorecegiz)
Siir li ser van bihejinin (Uzerlerine kili¢ salladigimizi)
Hukmé ser’é dis bibinin, (Gorecegiz seriatin hiikmiinii)

Ya Habiballah meded

Diné me dinek buhaye, (Cok degerlidir dinimiz)
Qaidé me Mustafaye, (Mustafa dir rehberimiz)
Can 0 mal kirye fidaye, (Canini, malini feda etti)

Ya Resulallah meded

Husn 0 zenna me gewinin, (Umudumuz gicliidiir)

Hukmé ser’é dem bibinin, (Seriatin hiikmiinii yeniden gorecegiz)

Seriyan em bifirinin, (Kelleleri uguracagiz)

Ya Resulallah meded
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Seneda me pir gewine, (Cok gii¢liidiir dayanagimiz)
Rebbé me Rebbek Mu 'ine, (Rabbimizdir yardimcimiz)
Ya Rab imdadé bisine, (Yardim eyle ey Rabbimiz)

Ya Resulallah meded

Ya Rabbi tu bi Mustafa ki, (Ya Rabbi Peygamber’in hiirmetine)
Hukmé ser’é pir zii raki (Seriat1 bir an énce kaim kil)
Me ji vi hali xelaski, (Bizi bu halden kurtar)

Ya Habiballah meded

Ez Alaeddiné dinim, (Ben dinin Aldeddin iyim)
Ya Rabbi daim hezinim (Ya Rab daim hiziinliyim)
Tevde derdim tev birinim, (Dertliyim ve yaraliyim)

Ya Resulallah meded

Ev zemanek pir geribe, (Bu ne garip bir zamandir)
Baréme barek ‘ecibe, (Ne garip yiiktiir yiikiimiiz)
Kani Sah kani Habibe, (Hani habibimiz hani sahimiz)

Ya Resulallah meded

Ger bibinim di heyaté, (Eger ki gorebilsem su hayatta)
Hukmé Qurané dihaté (Kur’dn in hakim oldugunu)
Dé bidim rith di xelaté, (Armagan olarak sunacagim canimi)

Ya Resulallah meded

Melceé me Mustafaye, (Mustafa’dir Siginagimiz)
Himmeta wi pir xuyaye (Gok yicedir himmeti)
Karé me daim wihaye, (Daim boyledir halimiz)

Ya Habiballah meded

Ez dexilé Xeznew: me, (Siginirim Haznevi'ye)
Sahé Tagi-w Neclé wi me (Sah-1 Tagi ve evlatlarina)
Ez nebim ‘ar it ‘eqime, (Ar ve engel olmayayim ben onlara)

Ya Resulallah meded

Min ji ber feqr i necari, (Fakr u ¢aresizligime ragmen)
Hatime qesda diyari (Diyarini kastederek geldim sana)
Bim dexilé al i yari, (Sigindim dline ashdbina)

Ya Habiballah meded

Min yeqin kir tevli ‘eyban, (Inaniyorum kusurlarima ragmen)
Vi dexili nade serman (Kendisine siginanlart mahcup etmez )
Xatiré van ¢av i ‘eynan, (O gozlerin hiirmetine)

Ya Resulallah meded”

Aldeddin el-Haznevi, Ehl-i Siinnet Akdidi (Tuhfetii’I-Aldiyye 'den), haz. M. Fatih Cakir, Semerkand,
Istanbul, 2014, ss. 16-20.
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Ek-7: izzeddin el-Haznevi’yin, Halepte Bulunan Miiridlere Yazdig1 ve Vefatim Bildiren
Mektubu

Ek-8: izzeddin el-Haznevi’nin Vasiyeti

Izzeddin el-Haznevi’nin Vasiyeti (Birinci Sayfa)
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izzeddin el-Haznevi nin Vasiyeti (ikinci Sayfa)

(Heyet), el-Arif Billih Allime es-Izzeddin el-Haznevi, 1995, b.y., y.y., ss. 83-86.
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Ek-9: izzeddin el-Haznevi’nin Vasiyeti (Tiirkce Terciimesi)
Birinci Bollim:
“Rahmdn ve Rahim olan Allah in adiyla.

Zatindan bagska kimsenin baki kalmayacagi, miilkiinden baska bir miilkiin devam etmeyecegi Allah’a hamd,
kendisinden sonra peygamber olmayan Hz. Muhammed’e (s.a.v.), ondan sonra izini takip eden dline ve ashdbina saldt-0 selam

olsun.

Daha sonra derim ki; ben, Gani olan mevidsina karsi, fakir bir kul, Seyh Ahmed el-Haznevi'nin oglu Izzeddin.
Omuzlarimdaki bu agir tarikat yiikiintin akibeti ve éliimiimiin ardindan Naksbendi tarikatinin geleceginin ne olacagi konusunda
cok diistiniiyordum. En biiyiik diisiincem taginmasi zor olan bu emanet idi. Onun i¢in daima miiridlerin gidisatina bakiyor ve
Haznevi ailesini de dikkatle arastirtyordum ki, belki aralarindan miiridleri bir araya toplayacak, tibilerin dagimkiigim

gidermeye ¢alisacak, Ahmed el-Haznevi ‘nin ve tarikatin ddabumn kaybolmamast i¢in gayret edecek birisini bulabilirim.

Dikkatle arayip bulmak istedigim bu kisinin, sahip olmasini istedigim en miihim vasfi; tarikati istismar etmemesi,
insanlarin kendisine yonelmesi ve etrafinda toplanmasiyla gururlanmamasi ve Allah ile Allah’t isteyenler arasinda (mecazen
bile olsa) hidayetci olarak kendisini gostermemesi, buna hi¢ bir sekilde meydan vermemesi ve hi¢hir agidan hedefi kendi nefsi
olmamas idi. Bilakis kendisini Seyh’in elinde olan ve dogru yoldan saptiginda atilacak bir degnek misali gormesi idi. Kendini
her seyden soyutlamali, biitiin gayreti Seyh’in (k.s.) ddabint nesretmek, Ahmed el-Haznevi ‘nin dergdhinin samim yiiceltmek, eski

ve yeni miiridlerin yiiziinii Seyhin dergdhina ve onun salih eviatlarmmin yéniine ¢evirmek olmaliydi.

Tarikatin emanetini tasimasini istedigim bu kimse, yoldan ¢ikanlar: tenkit etmelidir ki, belki bu tenkit sebebi ile
diizelirler. Bunu boyle yapmasi, yoldan ¢ikanlarin insanlart aldatmamasi ve miiridlerin ona bakyp magrur olmamalart igin
gereklidir. Kasir diisiincem ve bakig agima gore bu hususta biitiin gayretimi sarf edip, derinlemesine arastirma yaptim. Biitiin
akraba ve miiridleri eleyip, tecriibem ve yasanan birtakim vakalari goz oniinde bulundurdum ve kesinlikle inandim ki,
Miisliimanlarin, bu kalabaligin icerden ve disardan Allah’in dinine yonelmeleri, ancak Seyh Hazretlerinin dlinden birisi, Seyhin
dergdhinda ve onun ogullarimin merkadi yanminda miimkiin olur. Metin bir sekilde soyliiyorum ki yukarida yaptigim bu tahlil, bu
diigiince ve bakis agisi, bu inceleme biitiin art niyetlerden uzak olarak gerceklesmistir. Bu eleme, bu tefekkiir, bu diisiince surf

Naksbendi tarikatimin, Seyh Ahmed (k.s.) ve ogullarimin serefli dergdhinin maslahatin diisiinerek olmugtur.

Ne kadar gayret ettim, ugrastim ve ne kadar arzu ettim ki, bu emaneti Ahmed el-Haznevi’yin (k.s.) oglu veyahut
Ahmed el-Haznevi’yin ogullarinin evlatlar iistlensinler. Seyh Ahmed ve ogullarina vefa olarak bunu istedim. Fakat denilmistir
ki, kisi her temenni ettigi seye ulasamaz. Riizgarlar gemilerin arzusu disinda da eserler. Siddetli iiziintii ile belirteyim ki, Seyhin
oglu ve ogullarimin evlatlarindan umulanin ve beklenenin tersi oldu. Tarikata karst savas agtilar. Anmed el-Haznevi'yin (k.S.)
ve ogullarimin ddabu hilafina, miiridlerin birligini dagitmak icin, Seyh Ahmed ve ogullarimin attigi temeli ytkmak igin biitiin

gayretleri sarf ettiler. Her musibete ‘innd lillah ve innd ileyhi rdciuin’ demekten baska ¢are yoktur.

Acizane ben, yillarca yaptigim istihare ve istisarelerden sonra, zayifigima ragmen inceden inceye diigiindiim ve
baktim ki, bu zor ve zahmetli emaneti, Seyh’in dlinden emekleyerek de olsa tasiyacak olan, giizel ve hayirli bir insan olan oglum
Muhammed dir. Ciinkii oglum Muhammed, ¢ok defa hazirda ve seferde benimle birlikte olmugstur. Benim huyumu ahlakimi
anlamusti. Nefse pay bi¢meden, tarikati istismar etmeden, siyasetten, makam ve mevkiden ve her tiirlii art niyetten uzak olarak,
Naksbendi tarikatimin addbi hususunda gergeklestirmek istedigim miihim hedefi ve gayeyi biliyordu. Bu zayif halimle, tarikatta
inceden inceye takip ettigim yolu, Ahmed el-Haznevi'yin (k.s.) ve ogullarimin itibarimi korumak icin, maddi ve manevi
menfaatlerden nasil feragat ettigimi ve biitiin bunlarin éotesinde, toplumda ¢ok nadir ve garip olan isleri nasil gogiisledigimi, -

hazirda ve seferde benimle oldugu icin- herkesten ¢ok daha iyi biliyordu.

Bahsettigim biitiin bu hususlardan dolayr Allah-u Tedla dan ricam sudur ki, onu benden duydugu, muttali oldugu ve
bildigi hususlari tatbik etmesi icin muvaffak etsin. Baskalarindan ibret almak, kendini insanlarin en asagisi olarak gormek,

halini en giizel bir hale tebdil etmek yolunda Allah’mn (cc) onu muvaffak edecegine inaniyorum.
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Buna layik olmasam da, ona Naksbendi tarikatinda hildfetle, irsdd, teslik (miiridleri yetistirmek) ve tevecciih ile izin
verdim. Bastan beri saydigim, zikrettigim hususlart yerine getirmesini Muhammed’e vasiyet ediyorum. Hz. Muhammed'in
(s.a.v.) seriatina siinnet-i seniyyesine tabi olmasim vasiyet ediyorum. Haramdan ve haram islerden uzak durmaswni, siipheli

seylerden de miimkiin oldugu kadar uzak olmasini vasiyet ediyorum.

Higbir tagyir ve tebdil yapmadan, Naksbendi tarikatinin dddbi ile amel etmesini ve ‘bu zamanda filan daddb
degistirmekte maslahat vardir!” diyen kimselerin s0zline kulak vermemesini, bu vasiyetime itibar edip onunla amel etmesini
tavsiye ediyorum. Ilmi 6grenmek ve gretmekte mecbur oldugunu, ilmi yaymay: son derece 6nemsemesini, ilim 6grenmenin ve
ogretmenin Ahmed el-Haznevi 'nin (k.s.) dergdhinda kalmast icin azami gayret sarf etmesini, Seyh Ahmed el-Haznevi nin biitiin

kaz ve erkek ¢cocuklarinin talim-terbiye ve ilim 6grenmeleri hususunda ¢okga haris olmasin tavsiye ediyorum.

Isabetli goriis beyan edip dogru karar verdiginde ve etrafinda toplanan insanlarin konusmasindan etkilendiklerini
gordiigiinde kendi nefsine hichir pay bigmemesini tavsiye ediyorum. Bilakis bu faydayi, degeri ve insanlarin kendisine

yonelmelerini Seyh Hazretlerinden bilmesi lazimdir. Eger boyle miitalaa etmez ise o zaman diiser ve helak olur.

Seyh Ahmed el-Haznevi nin dergdhina, seyhin biitiin akrabalarina, ozellikle kardeslerine hiirmet etmesini ve vefali
davranmasint vasiyet ediyorum. Zorluk ve zahmetlerle dolu bu vasiyetten dolayi kendisini kardeslerinden ve geyhin
cocuklarindan iistiin tutmamasini tavsiye ediyorum. Aksine ‘seriati tam yagsamiyorum, tarikata tam tabi olamiyorum, bu agir ve
mesakkatli vazifeyi yerine getiremiyorum’ diye, kendisini Seyh Hazretlerinden uzak addetmesi gerekir. Kardeslerinden ve
Seyhin ogullarindan salih olanlari, seyhin asil ¢ocuklari olarak gérmelidir. Salih olanlari, seriata, tarikata ve ddaba gore

gozetmesi ve onlardan bereket ummasi gerekir.

Seyhin salih ¢ocuklarina ve kendi kardeglerine faydamin, hayrin ve ihtiramin ulagmasina gayret etmesi gerekir.
Hayrn, fayda ve ihtiramin kendisine ve ¢ocuklarina miinhasir kalmasimi temin etmemesi lazimdir. Alimlerle ve miiridlerle
yardimlasarak, kardeslerinin ve ¢ocuklarimin 1slahi icin hicbir gayreti esirgememesini tavsiye ediyorum. Ozellikle kardesi
Ma’siik, Ma’siik un vilidesi ve Ma’siik'un kardeslerinin islahi i¢in gayret etmesi gerekir. Seyh (Ahmed) 'in ailesinin derlenip
toparlanmasi igin, ozellikle bizden ayrilanlarmn 1slahi i¢in gayret etmesi gerekir. Her ne kadar ben buna firsat bulamamis olsam

da Muhammed e vasiyet ediyorum ki, miimkiin oldugu kadar onlara hiirmet etsin.

Muhammed’e ayriyeten vasiyet ediyorum, Abdiilgani ve annesi ile anlasmak miimkiin olursa onlara hiirmet etsin.
Abdusselam (Aldeddin el-Haznevi'ninoglu) ihldsla hareket ederse, ona deger verilmesini ézellikle vurguluyorum. Mimkunse
Seyh’in tiim ailesini ve onlarin islahini vasiyet ediyorum. Biitiin bunlarin, Muhammed Diyaiiddin ve Abdurrahman et-Tahi nin
(k.s.) dergahina ve yakinlarina hiirmet etmelerini, onlar i¢in hayirl olani temenni etmelerini/saglamasini, san ve sereflerini
yiiceltmesini, onlarin dergdahlarindan ilgi ve alakayi kesmemelerini ve bize tabi olanlar: onlara saygi gostermek icin tesvik

etmelerini tavsiye ediyorum.

Misafirlere ve tabilere, ozellikle dlimlere fazlaca deger vermesini onlarla ¢okga ilgilenmesini tavsiye (vasiyet)

ediyorum. Ciinkii babam Seyh Ahmed (k.s.) buyurdu ki: Insanlarin keremi ve serefi misafirleriyle orantilidir.

Ozellikle eski miiridlere ¢ok deger vermesi lazimdir. Ciinkii biiyiik seyhi (Seyh Ahmed) gorenin digerlerine fistiinliigii
vardir. Seyhin ogullarini gorenin, digerlerine (gérmeyenler) iistiinliigii ve meziyeti vardir. Ancak adaplarina riayet etmeyenler

bu tstlinlik ve meziyetlere sahip olamazlar.

Emin olmadan, kesin olarak bilmeden seriatla ve tarikatla ilgili sorulara cevap vermemesini, bilmiyorsa saglam

delil elde edinceye kadar (cevap buluncaya kadar) cevabi ertelemesini tavsiye ediyorum.

Muhammed’e, bizden gordiigii gibi; siyasete ve segimlere girmemesini, hakimlerin (devlet adamlarinin) yanina
lizumundan fazla gidip gelmemesini tavsiye ediyorum. Baz: sahislart ve cemaatleri isim vererek kotiilememesi gerekir. Dogru
yoldan sapmis sahislarin tarikatini ve adabim hedef almamalr ve zemmetmemelidir. Bilakis sozleriyle, vaazlariyla hak ve dogru
olan ddabi (Ahmed el-Haznevi'yin addbi) belirtmesi gerekir. O zaman insanlar dogru olmayann, muhdlif olanin batil yolda
oldugunu anlarlar. Islam’in yiiceligini, Peygamberimizin (s.a.v.) ahlakint ve bu ikisine tutunamin kurtulacagini anlatsin ki,

insanlar muhdlif olanin dogru yolda olmadigini bilebilsinler.
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Muhammed kesinlikle bilsin ki, ona tavsiye (vasiyet) ettigim seylerin tiimiinii uygulamisimdir. Benden gordii, bildi ve
kesinlikle inandi ki, -zdhiren daha sonra ortaya ¢ikacak olsa bile- hayir benim tatbik ettigim ve uyguladigim islerdedir. Onun
icin Muhammed’e lazim olan sey sudur; benim ahlakimdan ve amelimden akal ve ibret almas gerekir. Ilme’l-yakin olarak bilsin
ki, benim kendisine yaptigim vasiyetlerle amel ederse, Allah (c.c.) onu biitiin hayirlara (iyiliklere) muvaffak edecektir. Eksik

olsa da Allah (c.c.) onu tamamlayacaktir.

Eger benim vasiyetlerimle amel etmez ise Allah korusun tarikatin, Ahmed el-Hazneviyin ddabmin ve Islam’in pek
cok memleketlerden kalkmasina ve kaybolmasina sebep olmus olur. Buna sebep olmanin, vebalinin biiyiikliigii ise herkes

tarafindan malumdur.
Hiir olana (arif olana) isaretle séylemek yeterlidir.

Sonug olarak; kim kendi menfaatlerine onem vermez, kendi aklina ve tedbirine giivenmez, kendini vasita olarak
gormezse, Allah (c.c.), Peygamber (s.a.v.) Naksbendi tarikatinin biiyiikleri, Ahmed el-Haznevi (k.s.) ve ogullari onun yiikiinii
taswrlar. Diinya ve ahiretin haywlarina ulasmak igin ona yardimct olurlar, kolaylik saglarlar. Kim menfaatini on plana alir,
aklina ve planlarina giivenir, inananlarin hiddayetinde kendine bir pay alirsa, Allah (c.c.), Peygamber (s.a.v.), Naksbendiler,

Seyh Ahmed ve ogullart onu nefsi ile bas basa birakirlar. O zaman hi¢bir is beceremez, hig bir isin altindan kalkamaz.

Ben, Muhammed’e murdkabe, nefy ve isbat, tehlil ve tevecciih yapmasi hususunda izin verdim ve bu izni onun igin
yazdim. Muhammed’in bundan haberi yoktur. Sayet yolculugumuzda (Ingiltere seferi) ona ben dgretmemissem, kendisi Molla

Abdullah 'tan 6grensin.

Muhammed, kardesleri ve seyhin ihldsl ¢ocuklar kendilerine tavsiye ettigim bu hususlarla, nasihat ve onerilerle
amel etsinler. Alimlerden ve Seyhin onde gelen miiridlerinden ricam sudur ki, Muhammed’e bu énemli davada yardimct

olsunlar. Biitiin muvaffakiyetler Allah’tandir.”
ikinci Boliim:

“Rahmdn ve Rahim olan Allah'in adiyla. Hhamd, dlemlerin Rabbi olan Allah’a aittir. Salat ve selam Efendimiz Hz.

Muhammed’in Alinin ve Ashabinin iizerine olsun.

Sonra derim ki, ben fakir olan kul, etbain (bize tabi olanlarin) arasina baktim ve dikkatli bir sekilde tetkik ettim.
Istismardan uzak ve benim istegime uygun olarak; Estelli Molla Galip, Elazigh Molla Ubeydullah, Istanbul’da ikdmet eden
Molla Hiisnii ve Sefaatli Miiftiisii Molla Ahmed’i gordiim. Benim talebime uygun olduklarindan ve Haznevi-Naksi tarikatinin

sonmemesi igin -her ne kadar ben buna layik degilsem de- bu dort kisiye Naksbendi tarikatinda hildfet ve irsat ile izin verdim.

Yalniz bu kisilerin baskalarindan ibret almalari, eski ve yeni miiridleri Seyh Haznevi'nin dergdhina ve orada
bulunan miirside -ki simdi o oglum Muhammed dir- yonlendirmeleri, baskalarimin yaptigi gibi, muridleri kendi arzu, istek ve
menfaatlerine alet etmemeleri ve kendilerinin, insanlarin, Seyhin dergdahina ulasmalart icin bir vesile olduklarin bilmeleri,
kendileri icin degil Seyhin dergahina ulastirmak gayesiyle insanlari toplamalar: gerekir. Siilitk esnasinda vird ¢eken dlimleri,
letaiften once Seyhin dergdhina havale etmeleri gerekir. Bu kisilerin tarikat ve letaif oncesine kadar vird vermelerinde, Seyhin
dergdhina ulasincaya kadar bir beis yoktur. Eger birisine letaif verecekler ise Seyhin dergdhinda olan zattan izin alsinlar.
Molla Galip, Molla Ubeydullah ve Molla Ahmed tarikattaki amellerini bitirdiler. Molla Hiisni ise geri kalan amellerini oglum

s

Muhammed’in yaninda bitirmelidir.’

Hicri 2 Saban 1412 / Miladi 5 Subat 1992
Ahmed el-Haznevi nin Oglu zzeddin

P 1001
Imza™®

1091 (Heyet), el-Arif Billdh Alldme es-Izzeddin el-Haznevi, s. 87-91.
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Ek-10: izzeddin el-Haznevi’nin, Tarikat1 istismara Kars1 Seyhinin Baz1 Halifelerine
imzalattis Taahhiitname

Envar Asker, es-Izzeddin el-Haznewvl, el-Asil 1i’t-Tibaa, Haleb, ts., ss. 47-48.
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Ek-11: Muhammed el-Haznevi’nin Vasiyeti
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Muhammed el-Haznevi’nin Vasiyeti (ikinci Sayfa)

Vasiyetin, I¢inde Bulundugu Zarf

(Heyet), Yad Bulteni, b.y., y.y., 2007, ss. 95-97.
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Ek-12: Muhammed el-Haznevi’nin Vasiyeti (Tiirk¢e Terciimesi)

Zarfin iizerindeki not:

“Bu zarf ancak kardeslerimin, dalimlerin ve hazir bulunan cemaatin huzurunda agilacaktir. Agildiktan
sonra muhtevaswin miimkiinse Ustad Molla Abdullah veya Molla Ali el-Esved ya da bu ise ehil olan kigilerden
birisi tarafindan okunmaswmi arzu ve temenni ederim. Bu zarfin icinde vasiyetimin olduguna, Abdiilaziz Atakul,

Molla Ebii Zeyd, Molla Selim Dag, Molla Izzeddin Ankara, Haci Sevket ve Hact Mustafa’yi sahit kaldim.”
Imzalar
Vasiyetin Turkge terciimesi:
“Rahméan ve Rahim Olan Allah in adiyla.

Yiice zati serifinden baska baki olmayan ve kendi miilkiinden baska daim olmayan Allah’a hamd;
kendisinden sonra peygamber gelmeyecek olan Resll-ii Ekrem’ine ve O’nun miibarek izini takip ederek yoluna

devam eden pak Ehl-i Beytine ve guzide Ashdbina salat ve selam olsun.

fhtiyag:tan miinezzeh olan Allah’a muhtag, O nun fakir kulu olan ben, Izzeddin el-Haznevi Hazretlerinin
(k.s.) oglu Muhammed, saygideger babamin dedigi gibi, diyorum ki: Tarikatin agwr yiikii sebebiyle omuzlarim
iyice yorulunca, vefatimdan sonra bu Naksbendi Haznevi tarikat-1 dliyesinin durumunun nasil olacagin
diistinmekle fikrim stirekli mesgul olmustur. Ben de ayni dert ve keder igerisinde, benden sonra bu agir yiikii
kimin tasiyacagi hususunu fikretmeye tim c¢aba ve gayretimle yoneldim. Saygideger babamin anisina ve
kardesligin hukukuna sadakat gostergesi olarak, bu davay siirdiirecek olanlarm onun (Seyh Izzeddin)
ogullarimdan birisi olmast icin ne kadar caba ve gayret sarf ettiysem de istedigim olmadi. Nitekim ‘Insanoglu

arzuladigy her seyi elde edemez. Zira gemilerin istemedigi yonden de riizgdarlar eser.’ buyurulmustur.

Benden sonra kardeslerimden birisini yerime halife tayin edebilmem igin, onlarm benden el
almalarimin gerekliligi hususunu, ¢ogu zaman validem ve kiz kardeslerimle birlikte, bazen agik¢a bazen de ima
volu ile onlarin giindemine getirdim. Fakat ne yazik ki tiim bu ¢abalar olumlu yonde bir netice vermemigtir. Hatta
onlarmn aileleri bile benden tarikat alp, ahitlerini yenilememislerken benim onlara hildfet vermem Naksbendi
tarikatimin dddbina aykiridwr. Ayrica olaylarin bu sekilde cereyan etmesi beni derinden yaralamistir. Ancak elden
bir sey gelmeyince bize; 'innd lillih ve innd ileyhi rdciin’ (bizler Allah’n miilkiiyiiz ve O ’na donecegiz) demekten

baska ¢are kalmamaktadir.

Ben Allah i fakir kulu olarak, tiim istihare ve istisarelerden sonra, iyilik olmasi temennisiyle, zaafima
ragmen ferasetimi kullanarak, bu hayli 6nemli ve tehlikeli (hassas) olan davann, en iyi ve haywrl sekilde Seyh
Hazretlerinin (k.s.) ailesinden de olmas: hasebiyle oglum Muhammed Mutd’ tarafindan, emekliyerek de olsa
yiiriitiilmesini uygun gordiim.Ciinkii o baskalarima gére bana en ¢ok refakat eden, benimle beraber en ¢ok oturup
kalkan oldugundan dolayr ahlakimi da en iyi bilendir. Seyh Hazretlerinin fakirhanesi olan bu dergdhin kadr u
kiymetinin yiiceltilmesi yolundaki ¢alisma prensiplerimi en iyi kavrayamn o oldugunu bildigim gibi, Seyh
Hazretlerinin aile fertlerinden sevgimi esirgemedigimi, onlart nasil idare edip, tiim zorluklara ragmen cilelerine
nasu katlandigimi da en iyi bilendir. Yukarida sézii edilen tiim hususiyetlere ilave olarak kendisine, Yiice
Allah’tan muvaffakiyetler diler; iistiinliik giitmeden nefsini baskalarina gére en kiigiik gérmesini ve halini daha

iyiye degistirmesini temenni ve niyaz ederim.
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Bunlardan dolayr kendisine Naksbendi tarikatinda halifelik verdim. Bu yolda irsad, teslik ve tevecciih
hususlarinda vazifeli olmak iizere, kendim bu hususlarda ehil olmasam da ogluma izin vererek, benden sonra onu

halife olarak tayin ettim.

Vasiyetlerim konusunda bahsi gegen biitiin hususlara simsiki sarilmasini, Allah’tan korkmasim, dini-
dinyevi, klicuk-biiyiik tiim islerinde Allah’m rizasim gozeterek niyetini halis tutup, Seriat-1 Muhammediyye 'ye ve
sunnet-i seniyyeye bagh olmasini, haram ve yasaklardan kaginp, miimkiin olduk¢a nefsin heves ve arzularindan
uzak durmasim kendisine tavsiye ediyorum. Naksbendi tarikatimn ddabinda hicbir degisiklik ve reformculuk
vapmadan devam etmesini; ‘Bu zamamn ihtivaglarina gore falan adapta séyle veya boyle degisikliklerin

yapilmasi daha iyi olacaktir.” diyenlerin sézlerini hi¢bir sekilde dinlememesini de ézellikle tavsiye ediyorum.

Ayrica ilim ogrenip-Ogretmekle istigal etmesini, ilmi yaymakla ilgilenmesini, Seyh Hazretlerinin
dergdhinda ilim ogrenip-ogretmenin devam etmesi ve ozellikle kardeslerinin egitimi konusunda geregi gibi titizlik
ve Ozen gostermesini tavsiye ediyorum. fnsan kalabaliklarimin etrafim sarip, toplandiklarini ve kendisinden
istifade ettiklerini gordiigiinde bu durumdan kendi nefsine bir paye ¢ikarmamasni da tavsiye ediyorum. Isin
dogrusu; kendisinde zuhur eden bu gibi nimetlerin, san ve seref gibi seylerin Seyh Hazretlerinin (k.s.)

tevecciihiinden ibaret oldugunu bilmesi gerekmektedir. Aksi takdirde helak olup, kaybolanlardan olur.

Ayrica Seyh Hazretlerinin dergdhina, tiim aile fertlerine ve ézellikle amcalarima karst son derece vefall
ve hiirmetkdr olmaswni, onlari ve kardeglerini asarak iistiinliik giitmemesini tavsiye ediyorum. Kesin olarak
bilmelidir ki benim ve babamin bu nasihat ve vasiyetlerimizle amel ederse; kendisi eksik dahi olsa Allah onu
muvaffak edip, haywrlara vesile olan bir insan ve kdamil bir drnek kilacaktir. Sayet benim vasiyetimi yerine
getirmezse, tarikatin kendisinden alinmasina, Seyh Hazretlerinin ddabinin 6lmesine ve bircok memleketlerden
silinip kaybolmasina sebebiyet vermis olacaktir ki (Allah gostermesin) bu sugun ve felaketin vebalini tahmin ve

takdir edemeyecek bir kisi degildir. Allah onu muhafaza buyursun.

Soziin hiilasasi; eger sahsi menfaatlerini 6n planda tutmazsa, sadece kendi aklina ve idaresine
glivenmezse ve kendisini digerlerine gore iistiin gérmezse muhakkak ki Allah (c.c.) ve Sevgili Peygamberimiz
(s.a.v.) ve Naksbendi Sadatlar: (k.s.) ve babam Seyh Izzeddin (k.s.) hazretleri kendisine yardim edip, hem diinya
hem de ahiret yukiunl kolaylastiracaklardir. Aksi halde onu kendi basina terk edip, hicbir isi goremeyen ve

vapamayan bir kisi durumuna diisiireceklerdir.

Buna gore kendisine tarikatta halife yetigtirmeye izin verdim. Ayrica tarikatin murdkabe, nefy, isbat,
tehliller, tevecciih ve diger husus ve amelleri de Ustad Molla Abdullah’tan 6grenmesini ve babamiz Seyh

Hazretlerinin (k.s.) bana olan vasiyeti ile amel etmesini kendisine tavsiye ederim.

A

Bu konuda dlimlerden ve havas olanlardan, Muhammed Mutd in gérevinde kendisine gerekli yardimin

takdim edilmesi hususunu arz ve rica ederim. Muvaffakiyet Allah tandw.”

15/Aralik/2004 Carsamba

I[zzeddin el-Haznevi 'ninoglu Muhammed el-Haznevi

Imz a1092

1092 (Heyet), Yad Biilteni, ss. 95-97; http://www.Haznevi.net/seyh-muhammed-Haznevi/seyh-
muhammed-Haznevi-hazretlerinin-vasiyeti-2.html (22.02.2020-22:50).



http://www.haznevi.net/seyh-muhammed-haznevi/seyh-muhammed-haznevi-hazretlerinin-vasiyeti-2.html
http://www.haznevi.net/seyh-muhammed-haznevi/seyh-muhammed-haznevi-hazretlerinin-vasiyeti-2.html
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Ek-13: Muhammed el-Haznevi’nin, Oglu Muhammed Muti’ el-Haznevi’ye ve Onunla
Birlikte 30 Kisiye Daha Verdigi Ilmi Icazet
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(Heyet), Sehidii’l-Harameyn es-Muhammed el-Haznevi, b.y., y.y., 2006.
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Muhammed Muti’ el-Haznevi’nin ilmi icazeti (Tiirk¢e Terciimesi)

“Allah’in adwyla... O, herseye yeter. Salat ve selam Efendimiz, Hz.

Muhammed Musatafa 'nin, safa ehli al ve dshabunin iizerinde olsun. Daha sonra:

Isnad sistemi bu iimmete has yiice bir meziyet ve iistin bir ozellik
oldugundan, ayrica sadat-1 kiram ve biiyiik seyhlerimizin de buna itina gosterip
lizerinde durmasindan, babam Seyh Hazretleri’nin (Seyh Izzeddin) torunu
Muhammed Mutd’ ve kardesleri... (icazette ayn1 donemde micez olan 30 kisinin
daha adi gegmektedir) alet ilimleri, mantik, fikih, tefsir vb. usil ve fiiru, ma’kil ve
mantiik muteber ilimleri okuyup ikmal ettiklerinden dolay: ozellikleri ve faziletleri
aciktir. (Bu yiizden) onlarin ilim ehlinin giydigi kisveyi giymeye layik olduklarini ve
talim-terbiye silsilesine dahil olmayr hak ettiklerini gordiim. Binaenaleyh, -icazet
almaya bile ehil olmayan ben- onlara ilmi icizet verip babalarima ilhdk ettim. Bu da
Yuce Allah’in fazl u keremidir. “Bu Allah’in lutfudur, onu diledigine verir. Allah
biiyiik lutuf sahibidir. "%

Salat u selam Efendimiz Hz. Muhammed’e dline ve ashdabinin tizerinde olsun.
Bazu’l-Esheb esiginin yetimi, ilim ve tarikatin hadimi

Izzeddin el-Haznevi nin oglu, Muhammed
25 Recep 1422/12.Ekim.2001 "***

1998 Cuma, 62/4.
109% (Heyet), Sehidii’l-Harameyn es-Muhammed el-Haznevi, s. 80.
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Ek-14: Aldeddin el-Haznevi’nin Tuhfetii’l-Alaiyye (Tuhfetii’l-Hazneviyye) Adh Eserinin
Tasavvuf Boliimiinden Bir Ornek (Kiirtge)
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Alaeddin el-Haznevi, Tuhfetii’I-Alaiyye (Tuhfetii’I-Hazneviyye), Ayfa Yayinlari, istanbul,
2017, s. 168.
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Ek-15: Muhammed el-Haznevi’nin Sohbetlerinden (Muktetafat) Bir Ornek
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Muhammed el-Haznevi, Muktetafatin min Kelami Sehidi’l-Harameyn., (der. Ahmet Az),
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