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OZET

Endiiliis Emevi Devleti’nde (138-422/756-1031) iktidar ve ulemai iliskilerini
sosyolojik, politik ve hukuki bir perspektifle inceleyen bu calisma, siyasi otorite ile
dini/entelektiiel otorite arasindaki etkilesimi analiz etmektedir. Calismanin ana
gayesi, bir devletin varhgim siirdiirebilmesinin yalmzca askeri giice degil, o
tahakkiimii mesrulastiran ve simirlandiran uleminin rizasina da bagh oldugu
gerceginden hareketle, bu iki gii¢c arasindaki iliskiyi desifre etmektir. Tarihsel bir
anlatimin Gtesine gecen bu ¢ahsma, ibn Haldun’un asabiyet teorisini merkeze
alarak, organik bir soy birligine sahip olmayan uleminin Maliki fikh1 etrafinda
kenetlenip nasil kitleleri harekete gecirebilen bir dini-ictimai asabiyet iirettigini
ortaya koymaktadir.

iktidar, toplumsal rizayr saglamak, mesruiyetini tesis etmek ve devleti yonetmek
icin ulemidnmin halk nezdindeki kanaat onderligine muhtactir. Hiikiimdarlar,
ulemiyr miisavir, kadi, hazinedar ve diplomat olarak devletin karar alma
mekanizmalarina entegre etmislerdir. Bu entegrasyonu saglamak amaciyla
ulemiya arazi, ev ve yiiksek maaslar gibi maddi imkinlar sunan bir himaye
sistemi kurulmustur. Ulema ise bu destek karsihginda siyasi kararlari ser’i bir
filtreden gecirmis, dis ve i¢ tehditlere kars1 devlete hukuki bir mesruiyet zirhi
saglamistir. Ayrica bu sistemin icine girmeyi reddeden uleminin varhg: da tespit
edilmistir.

Ulemanin Kitleleri yonlendirebilen bu giiclii otoritesi, iktidar tarafindan zaman
zaman bir beka tehdidi ve siyasi ¢ekince olarak da algllanmistir. Ote yandan,
ulemé devlet icinde yargi bagimsizhgini tavizsiz bir sekilde savunmustur. Kadilar;
emirlerin sahitligini reddetmis, saray cevresinin miilkiyet gasplarma kars1
durmus, haksiz talepler karsisinda istifa tehdidini bir silah olarak kullanmis ve
hukukun iistiinliigiinii en kudretli yoneticilere bile dayatmay1 basarmislardir.

Inceledigimiz bu dénemde hanedan ici taht kavgalarinda ulema kilit bir figiir
olmustur. Endiiliis Emevi hilafetinin zayiflamaya yiiz tuttugu ve iktidarin fiilen
Hacib Mansiir’un eline gectigi Amiriler doneminde ulemann, siyasi mesruiyetin
tesisinde giderek aracsallastirildifi ve donemin giic miicadelelerinde iktidar
tarafindan yonlendirilmeye cahsildigi goriilmiistiir.

Bu calisma, iktidar ile ulemi arasindaki iliskinin salt bir itaat veya tek yonlii bir
tahakkiimden ibaret olmadigim1 kamtlamaktadir. Aksine bu iliski; donemin
sartlarina, yoneticilerin vizyonuna ve ulemAnin direnis kapasitesine gore
sekillenen, adalet, mesruiyet, himaye ve giic dengesi iizerine kurulu son derece
karmasik, zaman zaman karsilikh bir ¢ikar iliskisine sahne olmustur.

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, Endiiliis Emevi Devleti, iktidar, Ulema, Siyasi
Mesruiyet.



ABSTRACT

This study, which examines the relationship between political power and the
ulama in the Umayyad State of al-Andalus (138—422/756—-1031) from a sociological,
political, and legal perspective, analyzes the multilayered interaction between
political authority and religious/intellectual authority. The principal aim of the
study is to decipher the relationship between these two forces, proceeding from the
reality that a state’s capacity to sustain its ontological existence depends not solely
upon military power, but also upon the consent of the ulama, who both legitimize
and constrain that domination. Moving beyond a merely historical narrative, this
study—placing Ibn Khaldun’s theory of asabiyya at its center—demonstrates how
the ulama, who possessed no organic bond of lineage, coalesced around Maliki
jurisprudence and thereby produced a religious-social asabiyya capable of
mobilizing the masses.

Political power was dependent upon the ulama’s opinion leadership in the eyes of
the populace in order to secure social consent, establish its legitimacy, and govern
the state. Rulers integrated the ulama into the state’s decision-making mechanisms
as advisors (mushawir), qadis, treasurers, and diplomats. In order to secure this
integration, a system of patronage was established that offered the ulama material
benefits such as land, houses, and high salaries. In return for this support, the
ulama passed political decisions through a Sharia-based filter and furnished the
state with a protective armor of legal legitimacy against both external and internal
threats. Furthermore, the existence of ulama who refused to enter into this system
has also been identified.

This powerful authority of the ulama, capable of directing the masses, was at times
perceived by those in power as an existential threat and a source of political
apprehension. On the other hand, the ulama uncompromisingly defended judicial
independence within the state. Qadis rejected the testimony of emirs, stood against
the property seizures of the court circle, wielded the threat of resignation as a
weapon in the face of unjust demands, and succeeded in imposing the rule of law
upon even the most powerful rulers.

In the period under examination, the ulama became a pivotal figure in the intra-
dynastic struggles over the throne. During the Amirid period—when the
Andalusian Umayyad caliphate had begun to decline and power had effectively
passed into the hands of Hajib al-Mansur—it is observed that the ulama were
increasingly instrumentalized in the establishment of political legitimacy and that
those in power sought to direct them in the power struggles of the era.

This study proves that the relationship between political power and the ulama did
not consist merely of obedience or of a unilateral domination. On the contrary, this
relationship became the stage for an exceedingly complex, and at times reciprocal,
relationship of mutual interest—one founded upon justice, legitimacy, patronage,
and the balance of power, and shaped according to the conditions of the era, the
vision of the rulers, and the ulama’s capacity for resistance.

Keywords: History of Islam, The Umayyad State of Andalusia, Power, Ulama,
Political Legitimacy.
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ONSOZ

Sekiz asra yakin devam eden siyasi ve kiiltiirel varligiyla Endiiliis (92-897/711-
1492), islam medeniyeti cografyasi igerisinde kendine has dinamikleri olan zengin bir
tarihsel tecriibe barindirmaktadir. Bu tecriibenin merkezinde yer alan siyasi otorite ile
dini, hukuki ve ahlaki otoriteyi temsil eden ulema sinifi arasindaki karmasik ve siirekli
doniisiim geciren iliski, bu ¢alismanin temel ilham kaynagi olmustur. Bir devletin
varligint siirdiirebilmesinin ve toplumsal itaat iiretebilmesinin yalnizca kilicin
tahakkiimiiyle degil, kalemin rizasiyla da yakindan baglantili oldugu gergeginden
hareketle, bu iki gii¢ arasindaki diyalektik etkilesim tiim boyutlariyla desifre edilmeye

calisilmustir.

Arastirma siireci boyunca, olaylar1 yalnizca kronolojik bir sirayla aktaran
geleneksel tarih yaziminin dtesine gecilmesi ve bu iliskinin Ibn Haldun’un asabiyet
teorisi merkeze alarak tarihsel sosyoloji zemininde okunmasi hedeflenmistir.
Kadilarin yargi bagimsizligi ugruna verdikleri tavizsiz miicadelelerden, ulemanin
himaye aglar1 i¢indeki biirokratik rollerine ve alimlerin sistem digina itilme siire¢lerine

kadar pek ¢ok konu, birincil kaynaklarin satir aralarina inilerek tahlil edilmistir.

Calismamiz bir giris ve li¢ ana boliimden olusmaktadir. Giris kisminda
aragtirmanin amaci, konusu, yoOntemi ve basvurulan kaynaklar hakkinda bilgi
verilmistir. Birinci boliimde, konunun okuyucu tarafindan daha kolay kavranmasini ve
izlenmesini saglamak amaciyla, caligmanin kavramsal ¢ergevesini olugturan ulema ve
iktidar kavramlari analiz edilmis; ardindan Endiiliis Emevi Devleti’nin tarihsel arka
plani ele almmustir. ikinci boliimde ulema ile iktidar arasindaki uyum ve karsilikl
olumlu iliskiler iizerinde durulmustur. Ugiincii boliimde ise ikinci boliimden farkli

olarak, iki taraf arasindaki gerilim ve ¢atisma 6rnekleri incelenmistir.

Bu mesakkatli fakat bir o kadar da ufuk acic1 akademik yolculuk, pek ¢ok
kiymetli ismin ve kurumun paha bigilemez destegi olmaksizin tamamlanamazdi. Bu
vesileyle, tezin konusunun belirlenmesinden nihayete ermesine kadar gecen her
asamada engin bilgi ve tecriibeleriyle yolumu aydinlatan, akademik ufkumu genisleten
ve sabriyla bana her daim destek olan kiymetli danisman hocam Sayin Prof. Dr. ismail

Hakki Atgeken’e en derin silikranlarimi sunarim. Arastirma siirecim boyunca Tez
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Izleme Komitesi (T.I.K) toplantilarinda ufuk acici elestirileri, yonlendirmeleri ve
degerli bilimsel katkilariyla ¢alismamin olgunlagsmasini saglayan kiymetli hocalarim
Sayin Prof. Dr. Ahmet Turan Yiiksel ve Sayin Prof. Dr. Mithat Eser’e tesekkiirii bir
borg bilirim. Ayrica, tez savunma jiirimde yer alarak kiymetli vakitlerini ayiran, yapici
elestirileri, isabetli tespitleri ve degerli katkilariyla ¢calismama son seklini vermemde
biliylik emegi gecen saygideger jiiri iiyeleri Saymn Prof. Dr. Mehmed Bahaiiddin

Varol’a ve Saym Dr. Ogr. Uyesi Hiiseyin Gokalp’e en igten tesekkiirlerimi sunarim.

Bu calisma, TUBITAK 2214-A Yurt Dis1 Doktora Sirasi Arastirma Burs
Programi tarafindan desteklenmistir. Sagladigi bu degerli imkan sayesinde
arastirmami uluslararasi bir zeminde derinlestirme firsati buldugum Tiirkiye Bilimsel
ve Teknolojik Arastirma Kurumu’na (TUBITAK) siikranlarimi sunmay1 bir borg
bilirim. Bu program kapsaminda dokuz aylik arastirma siirecimi, Ispanya’nin Granada
sehrinde bulunan CSIC (El Consejo Superior de Investigaciones Cientificas)
biinyesindeki La Escuela de Estudios Arabes (EEA) kurumunda gegirdim. Beni
misafir ederek zengin akademik imkanlarindan istifade etmemi saglayan bu koklii
kuruma ve tiim mensuplarina tesekkiir ederim. Arastirmamin bu sathasinda engin
birikimi, degerli yonlendirmeleri ve samimi misafirperverligiyle bana rehberlik eden
kiymetli Sayin Prof. Dr. Ana Maria Carballeira Debasa’ya en kalbi tesekkiirlerimi arz
ederim. Ayrica degerli tavsiyeleri ve yonlendirmelerinden dolay1 Saym Prof. Dr.
Maria Isabel Fierro, Prof. Dr. Mayte Penelas Meléndez, Dr. Elsa Cardoso ve Dr. Javier

Albarran’a tesekkiir ederim.

Son olarak, bu uzun ve yogun ¢aligma siirecinde benden maddi ve manevi
desteklerini higbir zaman esirgemeyen, sabir, anlayis ve fedakarliklartyla her daim
yanimda hissettigim kiymetli aileme yiirekten tesekkiir ederim. Endiiliis’iin o zengin,
ibretlik ve bir o kadar da aydinlik tarihine bir nebze de olsa katki sunabilmek gayesiyle
hazirlanan bu calismanin, Islam tarihi ve medeniyeti alanindaki akademik birikime

faydali olmasin1 temenni ederim.

Yusuf BUYUKYILMAZ
Konya-2026



GIRIS

Arastirmanin Amaci ve Onemi

Islam medeniyeti tarihinin en 6zgiin ve kurucu havzalarindan biri olan Endiiliis,
sekiz asra yakin siiren siyasi, sosyal ve kiiltiirel varligiyla hem Dogu Islam diinyasinin
mirasin1 Bati’ya tasimig hem de kendine has kurumsal yapilar insa etmistir. 92/711
yilindaki fetihlerden itibaren Endiiliis, Iber Yarimadasi’nda koéklii bir medeniyetin
cografi ve kiiltiirel kimligi haline gelmistir. Valiler donemiyle baslayan, 138/756
yilinda I. Abdurrahman’in bagimsiz bir emirlik kurmasiyla kurumsallasan ve 316/929
yilinda III. Abdurrahman’in hilafet ilaniyla zirveye ulasan bu tarihsel seriiven,
genellikle hanedan i¢i c¢ekismeler, askeri fetihler ve mimari atilimlar tizerinden
okunagelmistir. Ancak bir devletin varligmi siirdiirebilmesi ve toplumsal itaat
iiretebilmesi, yalnizca kilicin tahakkiimiiyle degil, o tahakkiimii mesrulastiran,
siirlandiran ve yonlendiren kalemin rizasiyla miimkiindiir. Bu baglamda ¢alismanin
temel amaci; Endiiliis Emevi Devleti’nde siyasi giicii tekelinde tutan iktidar ile ilahi
hukukun, toplumsal ahlakin ve mesruiyetin 6nemli temsilcilerinden biri konumundaki
ulema simnifi arasindaki c¢ok boyutlu, karsilikli ¢ikar ve zaman zaman siddetli

catigmalara sahne olan bir iliskiyi ¢esitli boyutlariyla analiz etmektir.

Arastirmanin literatiirdeki yeri ve tasidigi onem ise, ulemay1 sadece fikhi
metinleri serh eden, cami ve medrese duvarlar1 arasina hapsolmus pasif bir din
adamlar1 zlimresi olarak gorme egilimini reddetmesinden kaynaklanmaktadir. Aksine
bu c¢alisma, ilim ehlinin devletin idari mekanizmalarin1 nasil doniistiirdiigiinii,
biirokraside nasil liyakat esasli bir reform siireci baslattigini, yargi bagimsizligini tesis
ederek hiikiimdarlarin sahsi miilkiyet hirslarina nasil set ¢ektigini ve yeri geldiginde
halk kitlelerini harekete gegirerek iktidar1 sarsan dini-igtimai bir asabiyet merkezine
nasil doniistiglinii tarihsel vakalar iizerinden kanitlamay1 hedeflemektedir. Ulemanin
siyasi kriz anlarinda iktidar tarafindan nasil bir mesruiyet kalkani olarak

aracsallastirildigi, felsefe ve batini ilimlerin popiilist siyasi kaygilarla nasil tasfiye



edildigi ve bilim insanlariin saray entrikalarinda nasil 6liimciil ahlaki ikilemlerle bag
basa kaldig1 gibi konular, bu tezin inceleme alaninin ne denli genis ve disiplinlerarasi

bir perspektife sahip oldugunu gdostermektedir.

Arastirmanin Konusu ve Simirhliklar:

Endiiliis Emevi Devleti’nin (138-422/756-1031) siyasi, toplumsal ve fikri
tarihi, Islam medeniyetinin Bati’daki en dikkat gekici tecriibelerinden biridir. Bu
tarihsel tecriibenin merkezinde yer alan en dinamik ve belirleyici unsur ise, siiphesiz
siyasi otoriteyi temsil eden iktidar mekanizmalari ile seriatin ve toplumsal ahlakin
muhafizi konumundaki ulema sinifi arasindaki karmasik ve siirekli doniisiim gegiren
iliskiler agidir. Orta Cag Islam siyaset diisiincesinde devletin bekasi, kilig ile kalemin
uyum i¢inde ¢aligmasina baglanmistir. Ancak diger cografyalarda oldugu gibiEndiiliis
cografyasinda da bu uyum, hi¢bir zaman statik ve piiriizsiiz bir birliktelik olmamustir.
Aksine, iktidarin mutlakiyet¢i egilimleri ile ulemanin ahlaki 6zerklik arayisi arasinda

stirekli olarak yeniden miizakere edilen bir siire¢ olarak tecessiim etmistir.

Bu dogrultuda yiiriitiilen ¢aligmanin temel konusu; Endiiliis Emevi Devleti’nin
kurulusundan ¢okiisiine kadar gegen siire zarfinda, emirler, halifeler ve bilhassa
Amiriler déneminde (368-399/978-1009) devleti fiilen yoneten giiglii hacibler ile
Maliki fukahasi, kadilar, blirokratlar ve saray etrafinda kiimelenmis diger ilim ehli
arasindaki etkilesimlerin tarihsel, sosyolojik ve hukuki bir perspektifle derinlemesine
analiz edilmesidir. Aragtirmamizda, bu iki ana aktor arasindaki iliskiyi tek boyutlu bir
itaat-tahakkiim denklemi olarak okuma tercih edilmemistir. Is birligi, himaye,
mesruiyet insasi, siyasi ¢cekince, yargi bagimsizligi, agik ¢atisma ve entelektiiel tasfiye
stireglerini biitiinciil bir yaklasimla mercek altina almaktadir. Caligmanin bu boliimii,
aragtirmanin kavramsal ve tematik sinirlarini ¢izerken incelenen dénemin, cografyanin
ve kurumsal yapilarin hangi akademik ve metodolojik gerekgelerle sinirlandirildigini

ortaya koymaktadir.

Aragtirmanin zeminini teskil edecek ilk konu bashiginda, iktidar ve ulema
kavramlarmin klasik Islam siyaset diisiincesindeki ve Endiiliis 6zelindeki kavramsal

ve yapisal kokenlerinin tahlili ele alinmustir. Iktidarin evrensel kokenleri ile



Hristiyanlik tarihindeki “tanri-kral” veya “tanrmin temsilcisi” modellerinin aksine,
Islam siyaset diisiincesinde siyasi giiciin Islam hukukuna tabi olma zorunlulugu,
arastirmanin teorik temelini olusturur. Bu baglamda, Endiiliis’teki iktidarin mesruiyet
zeminini saglayan Hilafet, imamet, Emirlik ve Uli’l-Emr gibi kurumlarmn sézliik
anlamlari, fikhi tanimlar1 ve siyasi tarih igerisindeki kurumsal doniisiimleri tezin
konusuna dahildir. Emevi halifelerinin, Abbasi hilafetine ve Kuzey Afrika’daki Sii
Fatimi yayilmaciligina karsi kendi siyasi otoritelerini nasil teolojik bir argiimana

doniistiirdiikleri ve bu siirecte Endiiliis ulemasinin rolii detaylica incelenmektedir.

Tezin teorik cercevesini belirleyen en 6nemli kavramsal araglardan biri, Ibn
Haldun’un asabiyet ve devletin yasam dongiisii teorileridir. Arastirma, Ibn Haldun’un
devletin “tecemmiil” (estetik mesruiyet ve ihtisam) asamasinda hiikiimdarlarin
ulemay1 sarayda bir vitrin silisii olarak konumlandirma tezi ile ulemanin siyasi
kararlarda aktif soz sahibi olma miicadelesi arasindaki sosyolojik gerilimi ana
inceleme nesnesi olarak belirler.! Nesep birligine dayanmayan, ancak Endiiliis’in tek
hakimi konumundaki Maliki fikhi etrafinda kenetlenerek bir “dini-igtimai asabiyet”
iireten ulema sinifinin, siyasi otoriteye karsi nasil kitleleri harekete gegirebilen bir gii¢

merkezine doniistiigli, bu calismanin en kritik problematiklerinden biridir.

Bir diger kavramsal araglar ise, siyasi itaatsizlik ve zorba iktidara kars
direnisin hukuki zemini olan “Bagy” (Isyan) kavrami, arastirmanin konusuna dahil
edilmistir. Ulemanin iktidara kars1 gelistirdigi pasif veya aktif direnisin fikhi sinirlari,
Mutezile, Hariciyye ve Zeydiyye ekollerin silahli miicadele anlayislarina karsin, Ehl-
1 Stinnet ve bilhassa Endiiliis Maliki ulemasinin fitneyi 6nlemek adina benimsedigi
sabir ve nasihat anlayislari iizerinden tahlil edilmektedir. Adaletten sapan yoneticilere
itaat yiikiimliiliiglinlin sinirlart ve isyan sugunun hukuki statiisii, Endiiliis’teki somut
vakalarin anlasilmasi icin vazgegilmez bir teorik zemin olarak caligmaya entegre

edilmisgtir.

Iktidar ve ulema arasindaki iliski salt bir catisma {izerinden okunamayacak

kadar girifttir. Bu nedenle arastirmanin bir boliimii, karsilikli faydaya dayali iligki

" Ebli Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldin (5. 808/1406), Mukaddime, cev.
Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2007), 1/467.



aglarmin analizine ayrilmugtir. Iktidarin kendi mesruiyetini tesis etmek, toplumsal
rizay1 saglamak ve devleti liyakatli kadrolarla yonetmek amaciyla ulemaya gosterdigi
sayg1, sundugu himaye ve onlar1 idari rollere entegre etme siire¢leri detayli bir bigimde

incelenmektedir.

Tezin odaklandig1 en hayati meselelerden bir digeri de ulemanin ahlaki durusu
ve halk nezdindeki karizmatik otoritesi ile iktidarin mutlakiyet¢i tahakkiim arzusu
arasindaki kacinilmaz c¢atismadir. Arastirma, kitleleri yonlendirebilen bu entelektiiel
smifin, yoneticiler tarafindan nasil ciddi bir beka tehdidi ve siyasi ¢ekince unsuru

olarak algilandigin1 analiz eder.

Arastirmanin son bdliimlerinde ise, Endiiliis Emevi hanedaninin zayiflamaya
basladig1 ve yonetimin fiilen Hicib Manstr’un (ibn Eba Amir) eline gectigi Amiriler
devrine ve hanedan igindeki gili¢ miicadelelerine odaklanmaktadir. Bu dénemde, ilk
donemlere kiyasla ulema-iktidar iligkisi; ulemanin bagimsiz konumunu giderek
kaybetmesi ve yeni siyasi otoritenin mesruiyet arayiginda yahut rakiplerini zayiflatma

cabasinda etkili bir araca donligmesi baglaminda ele alinmaktadir.

Tarihsel bir donemi, sosyolojik bir sinifi ve kurumsal bir yapiy1 inceleyen her
akademik calisma, derinlemesine analiz yapabilmek, kavramsal karmasanin oniine
gegmek ve metodolojik tutarliligi saglayabilmek icin belirli sinirlar ¢izmek
zorundadir. Endiilis Emevi Devleti’'nde iktidar ve ulema iligkilerini inceleyen bu
caligma, incelenen konunun devasa hacmi gbéz Oniinde bulundurularak kronolojik,
mekansal, kurumsal ve tematik agilardan belirli sinirliliklara tabi tutulmustur. Bu

caligmanin siirliliklart da agsagida tablo halinde verilmistir:



Siirhlik

Kapsama Dahil Edilen Cerceve

Kapsam Disinda

Smirhihgin Akademik

Tiirii Birakilan Gerekgesi
Alanlar
138-422/756-1031 Yillar1 Arast: 1. - Fetih ve Valiler Endiiliis’te merkezi,
Abdurrahman’in bagimsiz Endiiliis Emevi Donemi (92- bagimsiz ve biirokratik
Emirligini kurdugu 138/756 yilindan baslar. 138/711-756) olarak kurumsallagmis bir
II1. Abdurrahman ile baglayan Halifelik Islam Devleti ile yerlesik ve
dénemi ve Hacib Mansir (Amiriler) dsnemi _ Miiliikii’t-Tavaif | hiyerarsik bir ulema smifi
dahil edilerek, Endiiliis Emevi soyunun ve (422/1031 arasindaki klasik iliskinin
devletin resmen yikilip Slira yonetimine sonrast) en olgun, belgeli ve
.. birakildigi 422/1031 yilinda sona erer. istikrarli 6rnegi Endiiliis
Kronolojik N .
Sumrlilik - Murébitlar Emevileri doneminde
e mevcuttur. 422/1031
Muviihhldler ve sonrasl siyasi pargalanma,
Nflsrller . ulema iligkilerinin tabiatini
dénemleri. tamamen degistirmistir.
Sonraki donemler ise
¢alismanin hacmini
artiracag1 gerekgesiyle dahil
edilmemistir.
Iber Yarimadast: Baskent Kurtuba (Cordoba) - Kuzey Afrika Tezin odagi i¢ siyaset, idari
merkez olmak tizere, Tuleytula (Toledo), (Magrib) hiyerarsi ve mesruiyettir.
Isbiliye (Sevilla), Ceyyan (Jaén) ve Batalyevs | iclerindeki Emevi | Dogu Islam diinyasi veya
(Badajoz) gibi dogrudan Endiiliis Emevi niifuz alanlar1. Magrib, sadece Endiiliislii
merkezi otoritesinin ve yargi sisteminin ulemanin ilim yolculuklar
. ulema ile temas ettigi Endiiliis topraklari. - Dogu Islam veya mesruiyet
Mekansal Diinyast kiyaslamalari baglaminda,
Siirhihk (Abbasiler/Fatimi- dissal bir etker.l ola‘rak- .
ler). caligmaya dahil edilmistir.
Kendi baslarina
o incelenmemislerdir.
- Hristiyan Kuzey
Ispanya
Kralliklar1.
Resmi/Merkezi Ulema ve Siyasi Iktidar: - Sufi/Zahit Arastirmanin temel
Inceleme nesnesi olan ulema; Maliki cevreler (6rgiitli problemi siyasi otorite ile
fukahasi, Kadi’l-Cemaalar, miisavir fakihler, olmayan kirsal rekabet edebilen veya ona
resmi miiftiiler, saray hekimleri ve veya halk mesruiyet saglayan
miineccimler ile sinirlandirilmistir. Tktidar ise | dindarligr). kurumsal/entelektiiel giiclin
bizzat Emir/Halife ve Amiriler donemindeki analizidir. Bu giicii
fiili yonetici olan Haciblik makamidir. - Gayri miislim Endﬁli-is’te miinhasiran,
Simifsal tebaanin devletin yasama ve yargi
Sinirhilik (Hristiyanlar/Ya- tekelini elinde tutan Maliki
hudiler) dini fikh1 mensuplar1 ve saray
elitleri. biirokrasisine entegre elit
ilim ehli temsil etmektedir.
. Sufizm bu dénemde heniiz
- Tagradaki

siradan mescit
imamlari veya
bagimsiz vaizler.

siyasi bir gii¢ odag1
degildir.




Politik, Sosyolojik ve Hukuki Etkilesim: [lim - Fikhi igtihatlarin | Tez, bir bilim tarihi veya

ehli ile yoneticiler arasindaki is birligi, analizi. Islam hukuku arastirmast
himaye, kadilik atamalari, yargi bagimsizligi, degildir. Bir tarih
isyan mesruiyeti, saray komplolar1 ve sansiir _ itikadi caligmasidir. Felsefe, tip
Tematik ve etrafinda donen siyasi/hukuki iliskiler. tartismalarin veya hadis ekolleri, yalnizca
Disipliner teolojik derinligi. 1kt1dar-1n gﬁcﬁnﬁ etkiledigi,
Sinirhilik mesruiyeti sarsip

giiclendirdigi veya tasfiye
arac1 olarak kullanildig:
Ol¢iide siirlandirilarak
caligmaya dahil edilmistir.

- T1p, botanik
veya astronomi
bilimlerinin
teknik geligimi.

Tablo 1: Arastirmanin Sinirliliklari

Arastirmanin Metodu

Bu calismada tarih ve sosyoloji disiplinlerinin kesisim noktasinda yer alan nitel
bir arastirma yontemi benimsenmistir. Ilgili boliimde arastirmanin teorik cercevesi ile
Ibn Haldun’un kavramlarinin tarihsel sosyoloji baglaminda nasil kullamldig: ele
alinmaktadir. Ayrica veri toplama yontemi olarak bagvurulan dokiiman analizi
siiregleri, metin tenkidi asamalari, tematik kodlama islemleri ve ¢alismanin bilimsel

giivenirligini saglamaya yonelik veri ¢esitlemesi stratejileri agciklanmaktadir.

Sosyal bilimler alaninda yiiriitiilen tarihsel aragtirmalar, gegmisin duragan bir
nesne gibi laboratuvar ortaminda incelenemeyecegi gerceginden hareket eder. Endiiliis
Emevi Devleti’nin kurulusundan yikilisina kadar gecen yaklasik {i¢ asirlik siirecteki
olaylar, emirler, halifeler, hacibler, kadilar, fukaha ve avam gibi donemin aktorlerinin
niyetleri, inanglar1 ve toplumsal c¢ikarlar1 etrafinda sekillenmistir. Bu gereklilik,
aragtirmanin dogas1 geregi nitel bir arastirma yontemi etrafinda kurgulanmasinm
zorunlu kilmistir. Nitel arastirma, inceledigi probleme iligskin sorgulayici, yorumlayici
ve problemin dogal ortamindaki bi¢imini derinlemesine anlama ugras: icinde olan

sistematik bir yontemdir.

Tarihi, sosyolojik bir perspektifle okumak, kurumlarin ve toplumsal yapilarin
zaman igindeki degisimini daha iyi anlamamizi saglar.? Endiilis Emevi Devleti’nde

iktidar ile ulema arasindaki iliski de tekdiize olmamistir. Emirlik donemindeki

2 Enes Kabakei, “Tarihsel Sosyoloji”. Sosyal Bilimler Ansiklopedisi. 229-232. istanbul: TUBITAK,
2025. https://ansiklopedi.tubitak.gov.tr/ansiklopedi/tarihsel sosyoloji



catigmalar (Rabad Vakasi), Halifelik doneminde yerini karsilikli mesruiyete dayali bir
himaye ittifakina birakmus; Amiriler devrinde ise siyasi otoritenin el degistirmesiyle
ulema, rakipleri bertaraf etmeye yarayan bir araca doniistiiriilmistiir. Tez boyunca bu
doniisiim siireci, iktidar ve ulemanin siirekli etkilesimi tizerinden okunmaktadir. Bu iki
ana giliciin bazen catigsarak bazen de uzlasarak yeni toplumsal dengeleri nasil insa

ettikleri buitlinciil bir yaklagimla analiz edilmistir.?

Tarihsel sosyolojik vizyonun merkezine, donemin ruhunu ve Islam
cografyasmin toplumsal dinamiklerini en miikkemmel sekilde kavramsallastiran Ibn
Haldun’un teorik metodolojisi yerlestirilmistir. Ibn Haldun’un tasariminda tarih ile
toplum arasinda kurulan iliski, dinamik ve yorumlayici bir iliskidir* ve “Umran IImi”
(toplum bilimi) siizgecinden gegirilmeyi gerektirir.’ Tarihsel aktarimlara yalan, yanlig
ve donemsel Onyargilar bulasabilecegi i¢in verilerin yorumlanmasi siireci, basit ve

tekdiize bir siire¢ degil, karmagik ve belirli metot gerektiren bir faaliyettir.

Calismada, Endiiliis Emevi Devleti’ndeki iktidar-ulema iliskisi, Ibn Haldun’un
en temel kavramsal araci olan asabiyet teorisi iizerinden sosyolojik bir okumaya tabi
tutulmustur. Asabiyet teorisi, sadece bedevi kabilelerin devlet kurma siireglerini
aciklayan mikro bir ara¢ degil tarihsel olaylara, donem igerisinde yasanilan spesifik
krizlere ve sehirli elitler arasindaki gii¢ dengelerine uygulanabilen ¢ok yonlii makro
bir gergevedir. Ibn Haldun, asabiyetin sadece kan bag1 (nesep asabiyeti) ile degil din,
mezhep, ideolojik birliktelik ve himaye (sebep asabiyeti) ile de olusabilecegini

vurgular.®

Sosyal bilimlerde, dogrudan gozlem yapilamayan veya miilakat sansi
bulunmayan ge¢mis tarihsel siireclerin incelenmesinde en temel veri toplama araci
Dokiiman Analizi yontemidir. Dokliman analizi, arastirma verilerinin birincil kaynagi
olarak c¢esitli dokiimanlarin toplanmasi, gbézden gecirilmesi, sorgulanmasi,

baglamlarinin anlasilmasi ve analizi olarak tanimlanan bilimsel bir yontemdir.

3 Saglam, Safak. “Tarihsel Sosyoloji: Biitiinii Gérebilmek Adma Bir Yéntem”. Halig Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 1/1 (30 Eyliil 2018), 181-182.

4 Ibn Haldtin, Mukaddime, 1/286.

5 Ton Haldn, Mukaddime, 1/203.

¢ Ton HaldOn, Mukaddime, 1/99-101.



Literatiirde genellikle diger nitel arastirma ydntemlerinin (goriigme, gozlem)
tamamlayicisi olarak sunulsa da tarihsel arastirmalarda tek basina ve asli bir arastirma
yontemi olarak kullanilmaktadir. Bu arastirmada dokiiman analizi, veri ¢esitlemesi ve

tematik tasnif siirecleriyle entegre edilerek uygulanmistir.

Dokiiman analizi, arastirmaya ¢ok sayida teorik ve pratik avantaj saglamigtir.
[lk olarak bireysellik ve dzgiinliik faktdrii one ¢ikar. Dokiimanlar, bireye dzgii davranis
ve duygularin, arastirmacinin belirledigi bir zaman diliminde kaydedilmesinden
ziyade, olustugu anda ve bireyin (tarih¢inin veya biyografi yazarimin) kendisi
tarafindan ozgiin bir sekilde kaydedilmesi temeline dayanmaktadir.” Aragtirmacinin
miidahalesi s6z konusu degildir. Endiiliis kronikleri ve tabakat eserleri, donemin
siyasal calkantilarini, entelektiiel cekismelerini ve ahlaki deger yargilarini barindirdig:

icin bu analiz yontemi yogun bir sekilde ¢alismada kullanilmistir.

Aragtirmanin veri kiimesi, Endiiliis Emevi Devleti’nin siyasi, hukuki ve sosyo-
kiiltiirel tarihini kapsarken, 6rneklemini bu donemde kaleme alinmis veya bu dénemi
nakleden spesifik Arapga birincil kaynaklar ile modern dénemde ¢esitli tiirlerde ve
dillerde kaleme alinmig ikincil kaynaklar olusturmaktadir. Dokiiman analizi

kapsaminda incelenen veriler, bir sonraki boliimde detayli olarak incelenecektir.

Yazili dokiimanlarin yiginlar halinde okunmasi bilimsel bir arastirma igin
yeterli degildir. Toplanan verilerin arastirma bulgusuna doniisebilmesi i¢in kati bir
metin tenkidi siizgecinden gecirilmesi elzemdir. Dokiiman analizinde gegerlik ve
giivenirligi saglamak icin dokiimanlari yalnizca okumak ve alintilamak yerine
kaynagin menseini, olugma bi¢imini, aktardigi ideolojiyi ve barindirdigr gizli
Onyargilar1 baglamiyla birlikte yorumlamak gerekmektedir. Bu durum, bizleri,

toplanan verilerin metin tenkidi slirecinden gecirilmesine sevk etmektedir.

Kaynaklarin genellikle ya iktidar perspektifini merkeze almasi ya da ulema

perspektifini yiiceltmesi, Endiiliis tarihi arastirmalarindaki metodolojik bir zorluk

7 Ramazan Sak vd. “Bir Arastirma Yontemi Olarak Dokiiman Analizi”. Kocaeli Universitesi Egitim
Dergisi 4/1 (31 Mayis 2021), 227-256, 238.



olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bir tarihsel metin analiz edilirken, yazarin hangi

asabiyete veya sosyolojik sinifa mensup oldugu titizlikle sorgulanmustir.

Caligma, olaylar1 kronolojik olarak yigan pozitivist bir tarih anlayisindan
styrilarak, olaylarin “neden” ve “nasil” meydana geldigini, donemin kosullarina gore

aciklayan “neden-nasilc1 tarih” yazim metodunu benimsemistir.

Nitel arastirmalarda veri analiz siireci, yiizlerce sayfalik daginik haldeki
metinsel verilerin anlamli, yorumlanabilir ve arastirmanin teorik ¢ergevesi ile ortiisen
bir yapiya kavusturulmasi islemidir. Toplanan veriler, arastirma problemine uygun
analiz yontemleri ile sistematik bir sekilde degerlendirilmelidir. Bu ¢aligsmada, elde
edilen tarihsel dokiimanlar ve birincil veriler, igerik analizi ve tematik analiz
yontemleri bir arada kullanilarak analiz edilmistir. Bu analiz siireci, daginik haldeki
tarihi rivayetlerin bir araya getirilerek analitik bir rapor yapisina doniistiiriilmesine

imkan saglamigtir.

Imkan dahilinde, incelenen baz1 olaylar, salt betimsel bir hikaye
anlaticihgindan ¢ikarilmis; “iktidar, asabiyet eksigini kapatmak i¢cin ulemaya neden
ihtiya¢ duyar?” veya “Ulema hangi siyasi ve ahlaki sartlarda iktidara direnir?”
seklindeki tematik arastirma sorularina test edilebilir yanitlar verecek sekilde

yorumlanmustir.

Calismada higbir tarihsel olgu, yalnizca Ibn Hayyan el-Endeliisi gibi saray
tarih¢ilerinin yazdigi, devleti ve emirleri merkeze alan genel siyasi tarih tiirii eserler
izerinden tek boyutlu olarak okunmamis, ayni olgu, ulemay: merkeze alan biyografi
yazarlarmin eserlerindeki bireysel anlatilarla karsilagtirilarak capraz kontrole tabi

tutulmustur.

Bu bdliimde ana hatlariyla agiklanan metodolojik yapi; Endiiliis Emevi donemi
iktidar-ulema iligkilerine dair karmasik, c¢eliskili sosyo-politik verileri toplamak,
anlamlandirmak, Ibn Halduncu bir teori etrafinda tarihsel-sosyolojik olarak
yorumlamak ve bilimsel standartlara uygun, giivenilir bir akademik bilgiye
doniistirmek i¢in gerekli analitik araclar1 entegre bir bi¢imde calistirmay1

hedeflemektedir. Bu sistematik yontem, c¢aligmanin biitiiniinde sunulan tarihsel
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anlatilarin ve soyut siyaset felsefesi tartismalarimin test edilebilir, metodolojik ve

sosyolojik dayanak noktasini olusturmaktadir.

Arastirmanin Kaynaklar

Calismanin birinci boliimiinde ele alinan iktidar, ulemad ve isyan (bagy)
kavramlarmin teorik zeminini olusturmak amaciyla &ncelikle Islam siyaset
diisiincesinin ve sosyolojisinin kurucu metinlerine ve bu metinler {izerine yapilmisg

caligmalara basvurulmustur.

Iktidarin fikhi gergevesinin cizilmesinde ve ulemanin devlet igindeki “Miisavir
Fakihler” rollinliin kuramsal altyapisinin anlasilmasinda Maverdi (6. 450/1058), et-
Turthsi (6. 520/1126), Nizamiilmiilk (6. 485/1092) ve Kalkasendi (6. 821/1418) gibi
klasik donem siyaset teorisyenlerinin eserlerinden ve bu eserler {lizerine yapilmis olan

bazi ¢aligmalardan istifade edilmistir.

Maverdi’nin amme velayetine dair
yaklagimlari, Endiilis’teki kadilarin (Kadi’l-Cemaa) yetki alanlarini ve halife
karsisindaki 6zerkliklerini anlamlandirmak i¢in bir mihenk tasi olarak kullanilmistir.
Ayrica Islam hukukundaki bagy (isyan) sugu ve hiikiimleri ile zorba iktidara kars itaat
ve direnis diyalektigi hususlarinda, Adnan Akalin’in konuya dair doktora ¢aligmasina
dayanan eserinden istifade edilmistir.” Akalin’in ¢alismasinda Mutezile, Hariciler,
Zeydiler ve Ehl-i Siinnet ekollerinin zalim yoneticiye karsi silahli veya silahsiz direnis
konusundaki farkli yaklasimlari ele alinmistir. Endiilis Emevi ulemasinin I. Hakem
veya Hacib Manslr gibi otoriter figiirlere karsi sergiledikleri tutumlara iligkin

Akalin’1n tespitleri bizim tez ¢aligmamizin teorik referanslari olarak ilgili boliimlere

entegre edilmistir.

Arastirmanin sosyolojik baglamini, iktidar-ulema iliskisinin yapisal analizini
ve dzellikle direnis/isyan teorisini sekillendiren en temel kavramsal kaynak, iinlii Islam

diisiiniirii Eb0 Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed ibn

8 Ebi Bekir Muhammed b. Muhammed Ibnii’l-Velid et-Turtisi (5. 520/1126). Sirdcii’l-Mulik. Min
Evaili’l-Matbiti’l-Arabiyye, 1872; Omer Menekse. “Ehl-i Siinnet Diisiincesinde Devlet Anlayisi:
Maverdi Ornegi”. Marife Dini Arastirmalar Dergisi 5/3 (2005), 135-148. Cengiz Kallek. “Maverdi”.
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (Ankara: TDV Yayinlar1, 2003), 28/180-186.

® Adnan Akalin, Islam Hukukunda Devlete Isyan Sucu. Ankara: Fecr Yayinlari, 2016.
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Haldtin’un (8. 808/1406) Kitdbii 'I-Iber isimli eserine giris niteliginde kaleme aldig1 ve
daha sonra miistakil bir eser haline getirilen Mukaddime adli saheseridir.!® 8./14.
yiizy1lda Tunus’ta dogan ancak kokleri Endiiliis’e dayanan ibn Haldun, “Ilmii’l-
Umran” (medeniyet ve toplum bilimi) adim1 verdigi disiplinle tarihsel olaylarin
ardindaki  sosyolojik yasalar1 kesfetmeyi amaclamigtir. '' ibn Haldun’un
medeniyetlerin dogusu, yiikselisi ve ¢Okiisiinii aciklamak i¢in gelistirdigi “asabiyet”
(grup dayanigmasi, kan bagi veya inang/ideoloji etrafinda kenetlenme) teorisi'?, bu

caligmada geleneksel bedevi/kabilevi sinirlarinin Stesine taginarak incelenmistir.

Aragtirmanin Ozellikle Emirlik doénemi, III. Abdurrahman’in hilafeti ilan
ederek siyasi otoriteyi merkezilestirmesi ve ardindan Hacib Manstr (Amiriler)
donemindeki iktidar miicadelelerini aydinlatan baglica ve hacimli birincil
kaynaklardan biri, modern tarihgiler tarafindan “Endiiliis tarih¢ilerinin sultan1” ve Orta
Cag Ispanya’smin en biiyiik tarihgisi olarak kabul edilen'® Ebi Mervan Hayyan b.
Halef b. Hiiseyin Ibn Hayyan el-Kurtubi el-Endeliisi’nin (5. 469/1076) el-Muktebes
min Enbd’i Ehli’l-Endeliis adli eseridir.'* Endiiliis’te ilk miihtedilerin soyundan gelen
yani miivelled olarak Kurtuba’da diinyaya gelen Ibn Hayyan, gencligini Amirilerin
refah ve istikrar doneminde gegirmis, ancak ilerleyen yaslarinda Endiiliis’lin siyasi
parcalanmasina taniklik etmistir.!> Onun felsefe, hadis, dil ve edebiyat alanlarindaki
derin bilgisi, tarih yazicilifina muazzam bir analitik derinlik katmigtir. Ayrica devlet

kademelerinde, sahibii’s-surta (emniyet sefi) ve resmi tarih¢i olarak gorev yapmis

10 {bn Haldtin, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2007).

1 Tbn Haldtn, Mukaddime, 1/204.

12 Tbn Haldtn, Mukaddime, 1/101, Ibn Haldtin, Mukaddime, 2/669.

13 Mehmet Ozdemir, “Ibn Hayyan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1999), 20/37-38.

4 Eb Mervan Hayyan b. Halef b. Hiiseyin Ibn Hayyan el-Kurtubi el-Endeliisi (6. 469/1076), el-
Mubktebes min Enbdi Ehli’l-Endeliis, thk. Mahmud Ali Mekki (Kahire: el-Meclisii’l-A’1a 1i’g-Suuni’l-
Islam, 1971).

'S Ornegin, ibn Hayyan, Amirilerin yikilisini anlattiktan sonra Kevn ve Fesad (Olus ve Bozulus)
kavramlarim kullanarak bir degerlendirme yapar. Kokeni Aristoteles’e kadar uzanan ve Islam
felsefesinde varligin olus ve bozulus dongiisiinii ifade eden ¢ok temel bir kavramdir. Hacib Mansir
donemindeki iktidar gaspi, mesruiyet insas1 ve eski elitlerin (ulema ve devlet ricali) tasfiyesi gibi sert
siyasi kirtlmalar goz oniine alindiginda; ibn Hayyan’m ibn EbG Amir iktidarimin yiikselisini ve
¢okiisiinii basit bir kronoloji olarak degil, evrensel bir felsefi yasa ¢ergevesinde okumasi son derece
manidardir. Bu durum, dénemin tarih yaziminda siyasi mesruiyet ve gii¢ miicadelelerinin nasil derin bir
nedensellik bagiyla ele alindigim1 géstermektedir. (Ibn Bessam, ez-Zahira fi Mehdsini Ehli’l-Cezira,
7/56.) Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed Ibn izari el-Merrakiisi (6. 712/1312°den sonra), el-Beydnii’l-
Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve’I-Magrib, (Beyrut: Darii’s-Sekafe, 1983), 1/3.
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olmasi, saray i¢i entrikalara, biirokratik igleyise ve iktidar-ulema iliskilerinin perde
arkasma dogrudan erisim saglamasina imkan tanimistir.'® Ibn Hayyan’in bu eseri,
kendisinden 6nceki tarihg¢ilerin glinlimiize ulasmayan eserlerini sistematik bir bigimde
derleyen, karsilastiran ve elestiren devasa bir derleme niteligindedir. !7 Eserin
giinimiize ulasan ciltleri, Endiiliis’iin fethinden Halife II. Hisam’in saltanatinin
sonlarina kadar olan donemi kronolojik bir sirayla ele almaktadir. Elinizdeki
¢alismanin {igiincii boliimiinde ele alinan Amiriler donemindeki iktidar gaspi, eski
Emevi elitlerine kurulan komplolar ve biirokratik tasfiye siirecleri (6zellikle ibn
Miinzir komplosu) Ibn Hayy4n’in eserinden ve onun verilerini kullanan Ibn izari, Kad
Iyaz gibi kendisinden sonra gelen miielliflerin anlatilari {izerinden analiz edilmistir.
Ibn Hayyan’in anlatilarinda, Hacib Mans{ir'un mesruiyet krizini agmak igin Kadi ibn
Ziirb ve Ebi Omer Ibnii’l-Mekvi gibi fakihleri nasil baski altma aldigi, muhalifleri
“yeryiiziinde fesat ¢ikarma” (muharebe) suguyla tasfiye etmek i¢in ulemanin dini
otoritesini nasil gasp ettifi en ince detaylarma kadar goriilmektedir. Ayrica ibn
Hayyan’in eserleri, III. Abdurrahman dénemindeki siyasi istikrarin ve ulema-iktidar
ittifakinin nasil kurulduguna dair essiz veriler sunar. Fatimiler’in Kuzey Afrika’daki
Sii propagandasindan duyulan rahatsizlik ve III. Abdurrahman’in kendisini “Emirii’l-
Mi’minin” ilan ederek Siinni Maliki ulema ile kurdugu mesruiyet ittifaki, baz1 i¢
isyanlarm bastirilmasi siiregleri ibn Hayyan’in detayli aktarimlari sayesinde bu
caligmaya eklemlenmistir. Onun Miiliiku’t-Tavaif yoneticilerini onaylamayan elestirel
tutumu, devletin ¢okiisiinde liyakatin kaybolmasi ve entelektiiel yozlasmanin etkilerini
gostermesi bakimindan bu tezin tigiincii boliimiindeki tasfiye analizlerine metodolojik

bir destek saglamigstir.

Siyasi krizleri, isyanlar1 ve iktidarin baski mekanizmalarini tahlil etmek i¢in
tezde kullanilan bir diger temel kaynak, Kuzey Afrikali tarih¢i Ebii’l-Abbas Ahmed b.
Muhammed Ibn Izari el-Merrakiisi (6. 712/1312°den sonra)’nin el-Beyadnii’I-Mugrib fi

Ahbadri’l-Endeliis ve’l-Magrib adli eseridir.'® ibn Izari, kendisinden 6nceki birgok

16 ibn Bessam, ez-Zahira fi Mehdsini Ehli’l-Cezira, 2/573; C. Ersin Adigiizel, “Endiiliis’te Tarih
Yazicihig1”, Tarihyazimi 2/2 (2020), 316-317.

17 Ozdemir, “Ibn Hayyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 20/37-38.

'8 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed ibn izari el-Merrakiisi (6. 712/1312°den sonra), el-Beydnii’l-
Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve’I-Magrib, (Beyrut: Darii’s-Sekafe, 1983).
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kaynag1 sentezleyen bir tarih¢i olarak olaylar1 disaridan bir gozlemci titizligiyle
aktarmugstir. ' Calismanin {i¢iincii boliimiinde “Siyasi Cekince: Iktidarin Ulema
Niifuzundan Korkusu” baslig altinda incelenen ve Emir I. Hakem déneminde patlak
veren “Rabad Vakas1”nin analizi biiyiik 6l¢iide bu eserin verilerine dayanmaktadir. ibn
[zari’nin aktarimlari, Hacib Manstr’un iktidarim konsolide etmek igin Halife II.
Hakem doneminde kurulan devasa kiitiiphanedeki felsefe (ulimu’l-evail), mantik,
astroloji ve Mutezile kitaplarin1 Asili, ibn Zekvan ve Ziibeydi gibi biiyiik alimlerin
huzurunda yaktirmasi olayinin analizinde kilit rol oynamistir. Ayni eserde Muhammed
b. Ebi Cum’a adli miineccimin devletin gelecegi hakkinda kehanette bulundugu i¢in

dilinin kesilip asilmasi olay1 2°

iktidarin  bilgi tekelini koruma refleksini
gostermektedir. Bunun yaninda, ibn 1zari’nin eserinde yer verdigi siyasi hicivler,
ulemanin yozlagmis bir siyasi otoriteye eklemlendiginde halk nezdindeki itibarini nasil

kaybettigini gdstermesi agisindan essiz bir sosyolojik belge niteliginde kullanilmistir.

Siyasi tarih ile kiiltiirel tarihi harmanlayan {i¢ 6nemli kaynak daha aragtirmanin
temelini olusturmustur. Bunlardan ilki, Eb&i Bekr Muhammed b. Omer b. Abdilaziz b.
Ibrahim Ibnii’l-Kdtiyye nin (6. 367/977) Tarihu Iftitdhi’l-Endeliis adli eseridir.>' Bu
eserin kendisine ait olup olmadig: tartisma konusu olsa da Ibnii’l-K{tiyye’nin en
meshur ve giiniimiize ulasan en 6nemli eseridir.?? Endiiliis’lin fethinden baslayarak
Emir Abdullah b. Muhammed déneminin sonuna (299/912) kadar gecen olaylar
kapsar.? Fetihten itibaren erken Emevi donemindeki idari yapilanmay1, saray hayatini
ve oOzellikle himaye sistemini anlamak igin bagvurulan bir kaynaktir.?* Yasadigi
donemde Endiiliis’iin en biiyiik dil, edebiyat ve tarih alimlerinden biri olarak kabul
edilir.?® Tezin ikinci boliimiinde incelenen HAcib isa b. Sitheyd ve Abdiilvahid el-

Iskenderani 6rneginde goriildiigii gibi, tasradan gelen yetenekli genglerin musiki gibi

19 Mehmet Ozdemir, “Ibn 1zari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1999), 20/98-99.

20 Tbn Izari, el-Beydnii’l-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve’l-Magrib, 2/292-294.

2! Ebli Bekr Muhammed b. Omer b. Abdilaziz b. Ibrahim Ibnii’I-Kdtiyye (6. 367/977), Tarihu Iftitahi’l-
Endeliis, thk. Omer Fartk et-Tabba, (Beyrut: Miiessesetii’l-Maarif, 1994).

22 Ramazan Onal, “Ibnii’l-Kiittyye ve Endiiliis Tarihine Dair Yazdig: Tarihu Iftitahi’l-Endeliis Isimli
Eseri”, Tokat llmiyat Dergisi 10/1 (30 Haziran 2022), 207-209.

2 {bnii’1-Kdtiyye, Tarihu Iftitahi’l-Endeliis, 67.

24 Fuat Giinel, “Ibnii’l-Kiittyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 21/117-118.

25 Tbniv’1-Katiyye, Tarihu Iftitahi’l-Endeliis, 67; Adigiizel, “Endiiliis’te Tarih Yazicihig1”, 314-315.
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stiphe ¢eken ugraslar1 birakip edebiyat ve ilme yonelerek biirokraside liyakatle nasil
yiikseldikleri Ibnii’l-Kfittyye’nin aktarimlariyla detaylandirilmistir. Ayrica tezin
iclincii boliimiinde incelenen Hizmet¢i Nasr’in Emir II. Abdurrahman’a ydnelik
zehirleme komplosu konusunda saray icinde yasanan olaylar hakkinda veriler

sunulmustur.

Ikinci eser ise, Endiiliis ilmi ve edebi hayatinin miistesna sahsiyetlerinden biri
olan Ebii’l-Hasan Ali b. Bessam es-Senterini (6. 542/1147)’ye ait olan ez-Zahire fi
Mehdsini Ehli’l-Cezira adli eseridir.?° Ibn Bessaim hem bir edip hem de titiz bir tarihgi
ve biyografi yazar1 olarak taninmaktadir. Bugiin Portekiz sinirlari igerisinde kalan
Senterin (Santarém) sehrinde dogup yetisen miiellif, 485/1092 yilinda sehrin, Kastilya
Krali VI. Alfonso tarafindan isgal edilmesi {lizerine vatanini terk etmek zorunda
kalarak Endiiliis’lin diger bolgelerine hicret etmistir. Bu siirglin ve gurbet hayati, onun
eserlerindeki hiiziinlii ve zamanin vefasizli§indan sikayet eden karakteristik tislubunun

temelini olusturmustur.?’

Uciincii kaynak ise, kendisinden énceki devasa Endiiliis literatiiriinii kurtaran
ve sentezleyen?® Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Kuresi
el-Makkari (6. 1041/1632)’nin Nefhii 't-Tib min Gusni’l-Endiiliisi 'r-Ratib adli eseri®®,
kiiltiirel, ilmi ve sosyolojik altyapinin anlasilmasinda tamamlayict olmustur. El-
Makkari’nin, Endiiliis’te fakih tinvaninin ne denli saygin oldugu, dogudaki Kadi
iinvanindan bile tstiin tutuldugu, katiplere ve dilbilimcilere bile hiirmeten fakih
dendigi ve yoneticilerin meclislerinde ulema ile yarisacak seviyede fikih bilmesinin
bir itibar gostergesi olduguna dair sosyolojik tespitleri, c¢alismanin Ulemdya

Gésterilen Saygi ve Itibar ile Iktidarin IImi Rekabeti bdliimlerinin insasinda temel

26 Ebii’l-Hasan Ali b. Bessam es-Senterini (6. 542/1147), ez-Zahira fi Mehdsini Ehli’l-Cezira, thk. thsan
Abbas (Libya-Tunus: ed-Daru’l-Arabiyye 1i’1-Kitab, 1979).

27 Ibn Bessam, ez-Zahira fi Mehdsini Ehli’l-Cezira, 1/1, 568 8/612; ibnii’l-Ebbar, el-Hulletii's-Siyera,
2/39; Makkari, Nefhii’t-Tib min Gusni’l-Endeliisi r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib,
3/458.

28Jemal Ghadour, Nefhut’t-Tib Metin Incelemesi ve Tenkitli Nesri (ikinci Boliim), (Izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi), Doktora Tezi, 2018, 1, 6; Aysenur Giines Karabulut, Makkari’nin Hayati, Eserleri ve
Nefhu’t-Tib Eseri Baglaminda Endiiliis’te Felsefi Birikim, (Mardin: Mardin Artuklu Universitesi),
Doktora Tezi, 2024.

2 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Kuresi el-Makkari (6. 1041/1632),
Nefhii 't-Tib min Gusni’l-Endeliisi 'r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib, (Beyrut: Daru
Sadir, 1968).
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paradigma olarak alinmigtir. EI-Makkari’nin verileri sayesinde, astronomi ve hesap
ilimlerinde oncii olan kimselerin varligi ve ulemanin sadece seri ilimlerde degil,
miispet bilimlerde de faaliyet gosterdigi ancak astroloji gibi alanlarin zindiklik

suglamasi korkusuyla tip veya matematik arkasina gizlendigi*® analiz edilmistir.

Bu ¢alismanin temel inceleme nesnesi olan ulema sinifinin sahsi karakterleri,
ilmi silsileleri, iktidarla olan birebir diyaloglari, yargi bagimsizligi konusundaki
tavizsiz duruslar1 ve kendi aralarindaki hiziplesmeler, Endiiliis’te yazim geleneginde
cok giiclii ve kokli bir yeri olan biyografi (tabakat/terdcim) literatiirii araciligiyla
incelenmistir. Resmi siyasi tarih yaziciliginin aksine, tabakat eserleri devletin ve
sultanlarin degil, ilim ehlinin merkeze alindig1 bir nevi sivil tarih ve entelektiiel
haritalandirma sunmaktadir. Iktidarin karsisinda boyun egmeyen, siirgiinii géze alan
veya iktidar1 ahlaki olarak denetleyen ulema profili bu kaynaklar sayesinde goriiniir

kilinmustir.

Calismanin Yarg: Bagimsizligi Miicadeleleri ve Hukuki Ozerklik bashg: altinda
incelenen sayisiz vaka ve diyalog, dogrudan dogruya kadilarin hayatlarin1 anlatan iki
kaynaga dayanmaktadir. Bunlardan ilki EbG Abdilldh Muhammed b. Haris b. Esed el-
Huseni el-Kayrevani’nin (6. 361/971) Kuddtu Kurtuba adli eseridir.?! Huseni’nin
eseri, Endiiliis’te iktidarin kilic1 ile hukukun kalemi arasindaki asimetrik gii¢c dengesini
esitleyen temel ahlaki metinlerden biridir.>> Huseni bu eserinde, insanlarin dillerinde
dolagan fakat kayit altina alinmamais tarihi rivayetlere yer vermistir. Fakihlerin ve
muhaddislerin bu rivayetlere dayandig1 ¢aligmalarda vurgulanmaktadir. Bu yoniiyle

Huseni’nin bu eserinin tarih yazimi degerine sahip oldugu belirtilmektedir.>?

Bu calismada yogun olarak kullanilan tabakat tiirii eserlerden ikincisi ise Ebii’l-

Hasen Ali b. Abdillah b. Muhammed en-Niibahi el-Ciizami’nin (6. 792/1390°dan

30 Karabulut, Makkari’nin Hayati, Eserleri ve Nefhu’t-Tib Eseri Baglaminda Endiiliis’te Felsefi
Birikimi, 34.

3L EbQi Abdillah Muhammed b. Haris b. Esed el-Huseni el-Kayrevani (6. 361/971), Kuddtu Kurtuba,
thk. Ibrahim Ebyari, (Kahire: Daru’1-Kitabi’l-Misri, 1989).

32 Ahmet Ozel, “Huseni, Muhammed b. Haris”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1998), 18/421-422.

33 Muhammed Abdulhamid Sakr, “Endiiliis’te Tarih Okulunun Gelisimi”, ¢ev. Mustafa Hizmetli,
NUSHA 2/5 (2002), 147-148.



16

sonra) Tdrihu Kudati’l-Endeliis isimli eseridir.’* Bu eser ¢alismada islenen ulemanin
devlet islerine miidahalesini ve hukuk felsefesi i¢indeki ¢oziim arayiglarini anlamak
icin kullanilmistir. Halife III. Abdurrahman’in kisisel dinlenme alanini genisletmek
icin hastalara ait bir vakif arazisini (el-Mahser) satin almak istemesi iizerine, kadilarin
ve fakihlerin saraya ¢agrilip vezir tarafindan hakaretlere ugramalarina ragmen vakfin
miiebbedliginden  taviz =~ vermemeleri,  en-Niibdhi’nin  eseri  {izerinden

detaylandirilmistir.

Endiiliis biyografi yaziciliginin kronolojik olarak birbirini takip eden ve adeta
resmi bir akademik silsile olusturan ii¢ biiyiik miiellifi; ibnii’l-Faradi, ibn Beskiival ve
Ibnii’l-Ebbar ulemanin devlet biirokrasisi, halk tabami ve saray iiggenindeki yerini

sosyolojik olarak tespit etmek icin elzem kaynaklar olmustur.

Ebii’l-Velid Abdullah b. Muhammed b. Yisuf el-Kurtubi el-Ezdi Ibnii’l-
Faradi’nin (6. 403/1013) Tarihu Ulemai’l-Endeliis adl1 eseri, erken ve orta donem
Endiiliis ulemasmin profilini c¢ikarmustir. Ibnii’l-Faradi, eserinin mukaddimesinde
amacinin Endiiliisli fakihleri, alimleri ve ravileri alfabetik bir sirayla 6zetlemek
oldugunu belirtmistir.>> Bu eserin igerigi sadece din alimleriyle smirli kalmamis; re’y
ilmine hakim olanlar ile hadis ve rivayetle ugrasanlar1 da derlemistir.® Eser ayrica
alimlerin Dogu’ya yaptiklar1 yolculuklari, orada kimlerle goristiiklerini ve hangi
seviyeye ulastiklarini titizlikle kaydetmistir.?” Ibnii’l-Faradi’nin bu calismasi, daha
sonra Ibn Beskiival ve ibnii’l-Ebbar gibi miiellifler tarafindan genisletilerek Endiiliis
ulemasinin eksiksiz bir profiline doniistiiriilmiistiir. *® Bu ¢aligmada ise eser,
fikih¢ilarin yani sira edebiyat¢1, tarih¢i ve dilbilimcilerin de biirokraside nasil

ylikseldigini gdstermesi agisindan kiymetli bilgiler vermektedir.

34 Ebii’l-Hasan Ali b. Abdullah b. Muhammed el-Ciizami Niibahi, Tdrihu Kudati’l-Endeliis (Beyrut:
Darii’l-Afakr’l-Cedide, 1983).

35 Ebii’l-Velid Abdullah b. Muhammed b. Yusuf Ibnii’l-Faradi, Tarihu Ulemdi I-Endeliis, thk. el-Attar
Hiiseyni Izzet (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1988), 1/8.

36 {bnii’l-Faradi, Tarihu Ulemdi’l-Endeliis, 1/9.

37 Ibnii’1-Faradi, Tarihu Ulemdi’l-Endeliis, 1/9.

3% Ebi Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Ebi Bekr Ibnii’l-Ebbar (6. 658/1259), et-Tekmile li-
Kitabi’s-Sila, thk. Abdiisselam el-Herras (Liibnan: Darii’l-Fikr, 1995), 1/5.
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Ibnii’l-Faradi’nin eserine bir zeyil olarak yazilan Ebii’l-Kasim Halef b.
Abdilmelik b. Mes’d b. Musa b. Beskiival el-Hazreci el-Ensari el-Endeliisi (0.
578/1183)’in Kitabii's-Sila adli eseri*®, Endiiliis’teki ilim gelenegini ve bolgenin 6nde
gelen dnderlerini kapsamli bir sekilde kayit altina alan biyografik bir tarih ¢aligmasidir.
Alfabetik bir diizenle kurgulanan metin, fikih, hadis ve edebiyat gibi farkli alanlarda
uzmanlagmis alimlerin hayatlarini, hocalarin1 ve eserlerini detaylandirarak dénemin
akademik aglarin1 gozler Oniine serer. Miiellif, sahislarin seyahatlerini ve ahlaki
meziyetlerini aktarirken, ayni zamanda Endiiliis’teki toplumsal yap1 ve ilmi mirasin
siirekliligini koruma amaci giitmektedir.** Bu kaynak, Endiiliis Islam medeniyetinin
entelektiiel derinligini ve ulemanin biyografik kronolojisini belgeleyen onemli bir
referans niteligi tasir. Tezde ise, 4./10. ve 5./11. yiizy1l Endiiliis din{ elitlerinin, fukaha
ve muhaddislerin sosyo-politik konumlarini, karmasiklasan sehir hayatinda
ustlendikleri evlilik, ticaret, vakif onayi gibi sivil gorevleri incelemek i¢in
kullanilmistir. Calismanin kavramsal analiz boélimiinde, alim, fakih ve muhaddis
kavramlarinin dilbilimsel ve sosyolojik tahlili konusunda yogun bir sekilde

kullanilmistir.

Ebli Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Ebi Bekr b. Abdillah b. Abdirrahman
b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kudai Ibnii’l1-Ebbar’in (6. 658/1260) el-Hulletii s-Siyera?! ve
et-Tekmile [i-Kitdbi’s-Sila ** adli eserleri ise, Endiilis Emevi hilafetinin ¢okiis

stirecindeki siyasi yozlagsmay1 ve ulemanin ahlaki diisiislinii géstermek i¢in son derece

3

onemli kaynaklardir.* es-Tekmile, Endiiliis’iin biyografik mirasini koruma amaci

tasiyan ve Ibn Beskiival’in es-Sila adli ¢alismasina zeyil olarak yazilmis kapsamli bir

4

terdcim Kitabidir. * el-Hulletii’s-Siyerd ise temel olarak Islam tarihinin erken

donemlerinde Kuzey Afrika ve Endiiliis bolgelerinde gérev yapmis halifeler, emirler,

39 Ebii’l-Kasim Halef b. Abdilmelik b. Mes’(id b. Musa b. Beskiival el-Hazreci el-Ensari el-Endeliisi (5.
578/1183), Kitabii’s-Sila fi Tarihi Eimmeti’l-Endeliis (Kahire: Mektebet-ii Hanci, 1955).

40 Mehmet Bahaiiddin Varol, “Endiiliis’te Cografya ve Cografyacilar”, ISTEM, 7/14 (2009), 71.

4l Ebli Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Ebi Bekr b. Abdillah b. Abdirrahman b. Ahmed b. Ebi Bekr
el-Kudai ibnii’1-Ebbar (6. 658/1260), el-Hulletii s-Siyerd, thk. Hiiseyin Minis (Kahire: Darii’l-Maarif,
1985).

42 Ebli Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Ebi Bekr b. Abdillah b. Abdirrahman b. Ahmed b. Ebi Bekr
el-Kudai Ibnii’l-Ebbar (8. 658/1260), et-Tekmile li-Kitdbi’s-Sila, thk. Abdiisselam el-Herras (Liibnan:
Darii’l-Fikr, 1995)

3 [bnii’I-Ebbar, et-Tekmile li-Kitdbi’s-Sila, 1/6.

* [bnii’I-Ebbar, et-Tekmile li-Kitdbi’s-Sila, 1/5.
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komutanlar ve devlet adamlarmin hayatlarin1 kronolojik bir diizenle ele almaktadir®®

ve et-Tekmile’ye gore daha az hacimlidir.

Endiiliis Emevi Devleti’ndeki iktidar-ulema denkleminin tam merkezinde,
devletin adalet ve biirokrasi ¢arklarini elinde tutan Maliki fikhinin hegemonik yapisi
bulunmaktadir. Emir I. Hisam déneminden itibaren devletin resmi hukuku haline gelen
Malikilik, ulemdya muazzam bir sivil ve hukuki iktidar alan1 agmistir. Bu yapi,
ulemanin iktidar1 denetlemesini saglarken statiikoyu koruyan, felsefe ve kelam gibi
farkli disiplinlerin Endiiliis’e girigini engelleyen, taklit ve tekfir silahlarini kullanan
dogmatik bir kalkan vazifesi de gérmiistiir. Bu baglamda Ebii’l-Fazl Iyaz b. Musa b.
Iyaz el-Yahsubi Kad1 Iyaz’in (6. 544/1149) Tertibii'I-Medarik ve Takribii’I-Mesalik li-
Ma ‘rifeti A lami Mezhebi Malik adli eseri kaynak olarak kullandigimiz bir eserdir.*¢
Miiellif, bu eserinde Islam dininin gelisimini, Medine sehrinin ilmi istiinliigiinii ve
Imam Malik’in hadis ile fikih ilmindeki sarsilmaz otoritesini delilleriyle ortaya
koymaktadir. Eserde, Medine ehlinin amelinin bir ser’i delil olarak kabul edilmesi
gerektigi vurgulanirken, Imam Malik’in ilmi silsilesi, nesebi, fiziki 6zellikleri ve diger
mezhep imamlari arasindaki miistesna konumu ayrintili bir sekilde islenmektedir.*’
Temel amact Maliki fikhinin tarihsel mesruiyetini ispat etmek olan bu ¢alisma, ayn
zamanda tabakat ilmi usuliiyle mezhep mensuplarinin biyografilerini sistematik bir
yapida sunmay1 hedefleyen devasa bir kiilliyatin fikri zeminini olusturmaktadir.*® Bu
eser, tezimiz i¢in, Maliki mezhebinin kurumsallagsmasini, 6zellikle Yahya b. Yahya el-
Leys1’nin (6. 234/849) Dogu’dan getirdigi e/-Muvatta kiiltiirityle Endiiliis’te kurdugu
ve Emir II. Abdurrahman’in “K&tii Zincir” (es-Silsiletii’s-Sev’) olarak adlandirdigi o
astlmaz dini-politik tekelin anatomisini anlamak icin temel teskil etmistir. Emir II.
Abdurrahman’in, Maliki fukahasinin bu bogucu otoritesini ve devlet i¢inde olusan
ozerk yapryr kirmak icin disaridan, liyakatli ancak yerlesik ilmi otoritelere bagh

olmayan Kadi Yahya b. Ma’mer’i, ardindan da kaba mizag¢l Kadi1 Yuhamir’i atayarak

* [bnii’I-Ebbar el-Hulletii’s-Siverd, 1/11.

4 Ebii’l-Fazl Iydz b. Musa b. Iyaz el-Yahsubi Kadi lyaz’in (6. 544/1149), Tertibii’l-Medarik ve
Takribii’l-Mesalik li-Ma rifeti A’lami Mezhebi Malik (Magrib: Matbaatii’l-Fuzale-Muhammediyye,
1965).

47 Kad1 lyaz, Tertibii’l-Medarik ve Takribii’I-Mesalik li-Ma rifeti A’lami Mezhebi Malik, 1/43.

48 Kad1 lyaz, Tertibii’l-Medarik ve Takribii’I-Mesalik li-Ma rifeti A’lami Mezhebi Malik, 1/41.
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fukaha hizbini tasfiye etme girisimleri, bu hamlelerin dedikodu ve komplolarla nasil

bosa ¢ikarildig1 dogrudan fikih tabakati eserleri lizerinden okunmustur.

Tezde, Endiiliis Emevi Devleti hakimiyet donemlerindeki tip ve astronomiye
dair bilgiler bu alandaki temel kaynaklardan, Ebli Daviid Siileyman b. Hassan b.
Ciilciil el-Endeliisi’nin (6. 384/994 [?]), Tabakatii’I-Etibba ve’l-Hiikema*® adli eseri
ile Ebii’l-Kasim Halef b. Abbas ez-Zehravi'nin (6. 404/1013), et-Tasrif adh
caligmalaridir. Bu eserler, Endiiliis saraylarinda miispet bilimin devlet eliyle nasil
tesvik ve denetim edildigini gostermektedir. Ayrica, Zehravi’nin eserinin canli
hayvanlar ve kadavralar {lizerinde yapilan arastirmalara isaret ettigi ve cerrahinin

gelismesinde evrensel bir rol oynadigi vurgulanmaktadir.>

Yukarida verilen, calismamiza referans teskil eden temel literatiiriin yan1 sira
modern kaynaklar da kullanilmisgtir. Tezimizde kullanilan ve yakin donemde kaleme
alinmig g¢aligmalar sirasiyla su sekildedir: Kelam ve felsefe alaninda Mutezile
diisiincesinin Endiiliis’teki varlig1, modern dénem Islam diisiincesi arastirmacilarindan
Sarah Stroumsa’nin The Mu ‘tazila in Al-Andalus: The Footprints of a Phantom
baslikli ¢alismasi ile desteklenerek incelenmistir.>! Stroumsa’nin titizlikle belirttigi
gibi, Endiiliis’te hi¢bir zaman kurumsal bir Mutezile ekolii var olmamistir.>> Ancak
Ibn Meserre gibi neoplatonik mistikler veya Kadi Miinzir b. Said el-Belluti gibi
iktidarin israfina (Medinetii’z-Zehrd insasina) minberden muhalefet eden cesur
diistintirler, yerlesik ulema asabiyetini veya siyasi otoriteyi rahatsiz ettikleri anda
sistemli bir sekilde “Mutezili” veya “Batini” olarak etiketlenmistir. Bu analiz, heretik
etiketinin Endiiliis’te salt dini bir kaygidan ziyade, muhalifleri itibarsizlastirmak,
mesruiyetlerini silmek ve toplumsal kutuplasmay1 yonetmek i¢in kullanilan siyasi bir
tasfiye aract oldugunu gostermesi agisindan tezin teorik argiimanlarina biiyiik katki

saglamistir.

4 Ebti Davad Siileyman b. Hassan el-Endeliisi ibn Ciilciil (6. 384/994), Tabakatii’l-Etibba ve'’l-
Hiikema, thk. Fuad Seyyid (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1985).

S%Ahmet Turan Yiiksel, Islam da Bilim Tarihi, (Konya: Kitap Diinyas1, 3. Basim), 2012, 56-57.

5! Sarah Stroumsa, “The Mu‘tazila in Al-Andalus: The Footprints of a Phantom”, Intellectual History
of the Islamicate World 2/1-2 (01 Ocak 2014), 80-100.

52 Sarah Stroumsa, “The Mu‘tazila in Al-Andalus: The Footprints of a Phantom”, Intellectual History
of the Islamicate World 2/1-2 (01 Ocak 2014), 91.
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Klasik Arapca kaynaklarinin yani sira, ¢aligmanin kavramsal derinligini
artirmak, mikro tarihsel verileri makro sosyolojik teorilerle birlestirmek ve olaylar
nesnel, analitik bir perspektife oturtabilmek i¢in modern donem Islam tarihi, siyaset
bilimi, hukuk ve sosyoloji arastirmalarindan genis o6lgiide yararlanilmistir. Ibn
Haldun’un asabiyet teorisinin modern siyaset bilimine adaptasyonu ve Endiiliis Emevi
Devleti’nin kabilevi-dini dinamiklerine uygulanmas: siirecinde Burak Batur’un /hn
Haldun un Asabiyeti: Bir Kavramin Sosyolojik Izdiisiimleri*>, Abdiilhamit Budak’in
Ibn Haldun’da Isyan Olgusu>* galigmalari gibi giincel akademik makale ve tezlerden
faydalanilmistir. Bu ¢alismalar, Endiiliis’teki ¢okiisti sadece askeri bir yenilgi olarak
degil, sosyal dayanigsmanin (asabiyetin) erimesi ve yozlagma olarak okumamiza imkan

tanimigtir.

Endiilis ulemasinin beseri, idari ve diplomatik rollerinin analizi igin
Muhammad Benaboud °>, Manuela Marin ¢, David James >’ gibi uluslararasi
arastirmacilarin tespitlerine bagvurulmustur. Benaboud’un, alim ve fakih kavramlar
arasinda keskin bir ayrim yapmanin zorluguna isaret etmesi, bilginin Endiiliis’te kiilli
bir biitlin olarak algilandigina ve entelektiiel elitin ¢ok yonlil yapisina dair teorik bir
zemin saglamistir. Manuela Marin’in ¢alismasi ise III. Abdurrahman déneminde
ulemanin iktidar karsisindaki konumu hakkindaki tespitleri bu ¢alismada
kullanilmistir. David James ise temel kaynaklarimiz arasinda saydigimiz Ibnii’l-
Kitiyye nin Tarihu Iftitahi’l-Endeliis isimli ¢alismasini1 hem ingilizceye terciime etmis
hem de eseri tahkik ederek literatiire kazandirmistir. Calismamizda ise bu eserin

tahkikinden ve ¢evirmenin yorumlarindan yararlamlmstir. Sinasi Giindiiz,® ilhan

53 Behget Batur, “Ibn Haldun’un Asabiyeti: Bir Kavramin Sosyolojik Izdiisiimleri”, Selcuk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 46 (20 Ekim 2021), 152-161.

5% Abdulhamit Budak, “ibn Haldun’da Isyan Olgusu”, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 7/1 (29 Haziran 2020), 561-599.

55 Muhammad Benaboud, “Socio-Political Role of Andalusian Ulama During The Fifth Eleventh
Century”, Islamic Studies 30/1/2 (1991), 179-211.

56 Manuela Marin Nifio, “Altos Funcionarios Para el Califa: Jueces y Otros Cargos de la Administracion
de ‘Abd al-Rahman I, Cuadernos de Madinat al-Zahra: Revista de difusion cientifica del Conjunto
Arqueologico Madinat al-Zahra 5 (2004), 91-105.

57 David James, Early Islamic Spain: The History of Ibn al-Qutiyah (Hoboken: Taylor & Francis, 2009).
58 Sinasi Giindiiz, Gii¢, Iktidar Ve Kutsal Tanri-Kral’dan Tanri-Insan’a (Istanbul: Hikav Yaymlari,
2020).
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Kutluer, > Ali Bardakoglu, ® Ibrahim Kafi Dénmez®' ve Hugh Kennedy ** gibi
isimlerin Islam diisiincesinde iktidarmn kutsal kokenleri, ilmin epistemolojik mahiyeti,
maslahat/istihsan teorileri ve Endiiliis siyasi tarihi iizerine yaptiklar telif ve
ansiklopedik calismalar, tez boyunca karsilagtirmali bir okuma sunmak igin
kullanilmistir. Iktidar ve ulema iliskisini klasik teori baglaminda ele alan modern
caligmalar, amme velayeti ve yargi denetimi tartigmalarini giiniimiiz kamu yonetimi
ilkeleriyle kiyaslamak i¢in elzem bir literatiir sunmustur. Melek Sahin,% Sema Tag%
ve Yasar Emrah Kogdas®® gibi arastirmacilar hiikiimet, divan teskilati, askeri teskilat
ve vezirlik gibi biirokratik kurumlarin evrimini incelemistir. Muhammed b. Said ez-
Zeccali oOrneginde oldugu gibi Kkatiplerin iktidar alanini nasil genislettigini

anlamlandirmada bu ¢alismalar kullanilmistir.

Bunlarin yaninda, dogrudan bu arastirmanin kaynaklar1 arasinda yer
almamakla birlikte, konunun daha genis bir akademik literatiir iginde
degerlendirilmesine imkan taniyan yakin tarihli birtakim ¢alismalarin da zikredilmesi
yerinde olacaktir. Bir kisim ¢alisma, Endiiliis’lin ilmi, dini ve entelektiiel hayatini
farkli yonleriyle ele alarak aragtirmanin baglaminmi tamamlayici niteliktedir: Cumhur
Ersin Adigiizel’in XI. asirda Endiiliis’teki ilmi hayat1 biitiinciil bi¢imde inceledigi

calismasi®®, Kaya’nin Endiiliis’te din ve bilim iliskisini konu edinen arastirmasi®’, Ali

5% {lhan Kutluer, “ilim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
22/109-114.

60 Ali Bardakoglu, “Istihsan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 23/339/347.

o' fbrahim Kafi Dénmez, “Maslahat”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 28/79/94.

2 Hugh Kennedy, Endiiliis Miisliiman Ispanya ve Portekiz’in Siyasi Tarihi, gev. Aysenur Demir
(Dergah Yayinlari, 2019).

%3 Melek Sahin, Endiiliis Emevi Devletinde Miisavirler Meclisinin Ortaya Cikisi ve Meclis Uyelerinin
Hayati ve Goriisleri (Istanbul: Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2010).

% Sema Tas, Endiiliis Emevi Devletinde Hdaciblik (756-1031) (Konya: Necmettin Erbakan, Yiiksek
Lisans Tezi, 2022).

%5 Yasar Emrah Kosdas - Nebi Giimiis, “The Influence of Various Ethnic Groups on the Formation of
the Military Organisation in the Umayyad State in Al-Andalus”, Dergiabant 12/2 (30 Kasim 2024),
691-710.

%6 Cumhur Ersin Adigiizel, XI. Asirda Endiiliis 'te IImi Hayat (istanbul: Istanbul Universitesi, Doktora
Tezi, 2016).

%7 Suat Musab Kaya, Endiiliis te Din ve Bilim (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2025).
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Osman Balcr’nin bélgedeki Islam mezheplerinin tesekkiiliinii ele alan incelemesi®®,
Yiicel’in Magrib ve Endiiliis’te Murabitlar donemi hadis ilmine dair ¢alismasi®,
Lokag¢’m Ibn Tufeyl’in Hayy bin Yakzan’1 iizerinden Endiiliis felsefi diisiincesindeki
hakikat arayismni tahlil eden tezi’® ve Cemile Ozhan’m Endiiliis’te Yahudi vezirleri
inceleyen arastirmasi’! bu ¢ergevede amilabilir. ikinci bir grup ¢alisma ise, tezin
merkezi problematigini olusturan iktidar-ulema iligkisini farkli Islam devletleri
baglaminda ele alarak karsilastirmali bir perspektif sunmaktadir: Kamit’in Abbasilerin
ilk asrindaki siyaset-ulema iligskisini’?, Akyol’un Biiveyhiler donemindeki iktidar-
ulema iliskisini > ve Aygiil Diizenli’nin Memliikler dénemindeki iktidar-ulemé
iliskisini’* ele alan doktora ¢alismalari, elde edilen bulgularin Endiiliis drnegiyle

mukayesesine zemin hazirlayan dikkate deger incelemelerdir.

Sonug itibartyla, bu doktora tezi, ibn Hayyan’in saray ve biirokrasi odakli
makro kroniklerinden Ibnii’l-Faradi ve el-Huseni’nin ulemd merkezli mikro
biyografilerine, Ibn Haldun’un evrensel devlet teorisinden Ibn Ciilciil’iin spesifik tip
tarihlerine kadar uzanan genis ve multidisipliner bir kaynak¢a havuzundan
beslenmektedir. Bu heterojen yapi, iktidar ve ulema iligkisinin Endiilis Emevi
Devleti’nde basit bir din-devlet ayrimi olmadigini, mesruiyet, yargi bagimsizligi,
asabiyet, himaye, bilim etigi ve isyan pratiklerinin i¢ ice gectigi karsilikli ¢ikar
iliskisini, girift ve tarihsel bir biitiin oldugunu gostermeye elverisli giicli bir

epistemolojik zemin sunmaktadir.

%8 Ali Osman Balc1, Endiiliis 'te Islam Mezhepleri (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Doktora
Tezi, 2023).

% Ali Yiicel, Magrib ve Endiiliis’te Hadis IImi: Murabitlar Dénemi (448-541/1056-1147) (Istanbul:
Marmara Universitesi, Doktora Tezi, 2025).

70 Efecan Lokag, Endiiliis’te Entelektiiel Yalnizlik ve Felsefi Baski Caginda Bir Hakikat Arayist: ibn
Tufeyl’in Hayy bin Yakzan’inda Ontolojik Yiikseligin Epistemik Yapist (Mugla: Mugla Sitki Kogman
Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2025).

! Cemile Ozhan, Endiiliis 'te Yahudi Vezirler Uzerine Bir Inceleme (910-1090) (Afyonkarahisar: Afyon
Kocatepe Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2024).

2 Maside Kamit, Abbasi Devletinde Siyaset-Ulema iliskisi: “Ilk Asir Ornegi” (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi, Doktora Tezi, 2024).

3 Edip Akyol, Biiveyhiler Déneminde Iktidar-Ulema Iliskisi (334-453/945-1062) (Istanbul: istanbul
Universitesi, Doktora Tezi, 2023).

74 Aygiil Diizenli, Memliikler Déneminde Iktidar-Ulema Iliskisi (648-923/1250-1517) (Ankara:
Ankara Universitesi, Doktora Tezi, 2021).
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BIRINCI BOLUM:
KAVRAMSAL CERCEVE VE TARIHSEL ZEMIN

Endiiliis Emevi Devleti, 138/756 yilinda I. Abdurrahman (ed-Dahil) tarafindan
Kurtuba merkezli bagimsiz bir siyasi yap1 olarak kurulmus ve 422/1031°de hilafetin
ilga edilerek Miiltikii’t-Tavaif donemine gegilinceye kadar yaklasik ti¢ asir varligim
stirdiirmiistlir. Bu siireg, hiikkiimdarlarin tasidigi tinvan ve one siirdiikleri mesruiyet
iddiasinin niteligi bakimindan iki ana doneme ayrilir: 138-316/756-929 yillar
arasindaki Emirlik donemi ile 316-422/929-1031 yillar1 arasindaki Hilafet donemi.
S6z konusu ayrim yalnizca kronolojik bir tasnif olmayip, iktidarin merkezilesme
derecesi, yaptirim giicii ve ulema ile kurdugu iliskinin mahiyeti a¢isindan da belirleyici

bir ¢er¢eve sunar.

Emirlik donemi, Emevi hanedaninin Abbasiler karsisinda siyasi bagimsizligin
korumakla birlikte halifelik iddiasinda bulunmaktan 6zenle kacgindigi bir devri ifade
eder. Kurtuba hiikiimdarlar1 emir iinvaniyla yetinmis, evrensel bir dini-siyasi 6nderlik
iddiasina girismemislerdir. Bu tutum, hem Abbasi hilafetinin sembolik otoritesiyle
dogrudan ¢atigmama kaygisin1 hem de heniiz tam anlamiyla oturmamis bir iktidarin
ihtiyatin1 yansitir. Nitekim donem boyunca merkezi otoritenin yaptirim giicli cogu
zaman sinirli ve tartismali kalmig; Arap, Berberl ve muvelled unsurlar arasindaki etnik
ve sosyal gerilimler siklikla silahli isyanlara doniismiistiir. 1. Hakem devrinde
Kurtuba’da patlak veren Rabad Vakasi (202/818), Tuleytula’nin (Toledo) tekrar eden
ayaklanmalar1 ve Ibn HafsGn’un 880’lerden itibaren onlarca yil siiren, ancak
315/928’de bastirilabilen isyani, emirligin tagra {izerindeki denetiminin ne kadar
kirtlgan oldugunu gostermektedir. Iste bu mesruiyet ve otorite agig1, emirleri toplum
nezdinde saygin bir konuma sahip olan ulemanin onayina ve is birligine muhtag¢ kilan

baslica etkenlerden biri olmustur.

Hilafet donemi ise III. Abdurrahman’in, saltanatinin ilk yillarinda dagilmis
merkezi otoriteyi yeniden tesis ettikten sonra 316/929°da Emirii’l-Mii’'minin ve en-
Nasir 1i-Dinillah tinvanlarini alarak halifeligini ilan etmesiyle baslar. Kuzey Afrika’da
yiikselen Fatimi hilafetinin (297/909) meydan okumasi ve igeride otoriteyi tahkim

etme ihtiyact bu adimin baslica saikleridir. Bu devir, devletin merkezilesme,
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biirokratiklesme ve iktisadi-kiiltiirel refah bakimindan zirveye ulastig1 ¢agdir: idari bir
baskent olarak Medinetii’z-Zehra nin insasi, diizenli ve biiylik dl¢iide ticretli askerlere
dayanan bir ordunun teskili ve bilhassa II. Hakem doneminde ilim ile kiiltiiriin
comertce himaye edilmesi bu yiikselisin gostergeleridir. Merkezi iktidarin yaptirim
giicii, 0zellikle III. Abdurrahman ve II. Hakem devirlerinde en yiiksek seviyesine
ulagmistir. Bununla birlikte, II. Hisdm’in kiigiik yasta tahta ¢ikmasinin ardindan fiili
iktidar1 ele geciren Hacib Mansir ve Amiriler’in askeri tahakkiimii, halifenin
otoritesini sembolik bir diizeye indirmis; 399/1009°dan itibaren siddetlenen i¢ savas
stireci, 422/1031°de hilafetin resmen ilga edilmesi ve devletin miiltkii’t-tavaif adi

verilen kii¢lik emirliklere parcalanmasiyla sona ermistir.

Gorildigl tizere iktidarin niteligi ve yaptirnm kapasitesi bu iki donemde
belirgin bicimde farklilasmaktadir. Calisma boyunca iktidar-ulema iligkisi tahlil
edilirken, incelenen olaylarin hangi donemin siyasi sartlar1 icinde meydana geldigi
gozetilecek; emirligin gorece zayif ve mesruiyet arayisindaki otoritesi ile hilafetin
merkezilesmis glicii arasindaki fark, bu iligkinin seyrini anlamlandirmada temel bir

cergeve islevi gorecektir.

Calisma kavramsal cercevesini olusturan ulema ve iktidar kavramlarinin
detayli incelemesine ge¢gmeden dnce bir hususu belirtmemiz uygun olacaktir. Ulema
ve iktidar kavramlari, olaylar1 ve kavramlar1 daha detayli ve derinlemesine analiz
edebilmemiz i¢in siniflandirdigimiz terimlerdir. Bunlar, teorik olarak ayr1 kavramlar
olarak ele alinsa da pratikte tek bir sahis lizerinde birlesebilir. Bu durumda bir kimse
hem alim hem de iktidar sahibi olarak iki rolii ayn1 anda iistlenebilir. Mans{r ibn Ebf
Amir’in dayisi olan Zekeriyya b. Yahya Ibn Bartal (6. 359/970) bu duruma bir érnektir.
Zekeriyya, fikih, fetva ve resmi sozlesmeler alaninda uzmanlagmis yetkin bir alim
olmasinin yani sira, III. Abdurrahman ve II. Hakem donemlerinde Tuleytula (Toledo),
Bace (Beja) ve Vadi’l-Hicare gibi birgok 6nemli sehirde kadilik gérevini yliriitmiistiir.

Onun giivenilir, zeki ve dindar bir yonetici oldugu vurgulanmaktadir.”

75 Kad1 lyaz, Tertibii’l-Medarik ve Takribii’l-Mesalik li-Ma rifeti A’lami Mezhebi Malik, 6/307.
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Bu durumun belki de en ¢arpict 6rnegi, Kddi Muhammed b. Yahya’'nin (6.
394/1003) kariyeridir. Muhammed b. Yahya, Endiiliis’te ve Dogu’da (Misir, Hicaz
vb.) donemin en biiyilikk hocalarindan ders alarak ilim alanindaki tartismasiz
yetkinligini ispatlamistir. Bu derin ilmi birikimi, onu dogrudan iktidar mekanizmasinin
zirvesine tasimistir. Once cesitli sehirlerde kadilik yapmis, ardindan 381/991 yilinda
Kurtuba bagkadiligina yiikselmistir. Yaklasik on yil bu en iist diizey adli makamda
kaldiktan sonra, yashligi ve zihni yorgunlugu nedeniyle Ibn Eb Amir tarafindan
gorevden alinmistir. Ancak, teorik olarak ilim sinifindan olan birinin iktidar i¢in ne
kadar vazge¢ilmez oldugunu gosteren kritik bir hamleyle, Mansir onu teselli etmek ve
itibarin1 yiiceltmek amaciyla gorevden aldigit Muhammed b. Yahya’y1r dogrudan

vezirlik makamina getirmigtir.”®

375/985 yilinda vefat eden Kurtubali (Cordoba) Abdullah b. Abdurrahman ez-
Zeccali, bu durumu yansitan bir baska drnektir. Kendisi, bir yandan ibnii’l-Faradi ve
Siileyman b. Eyy(b gibi ¢cagdas otoritelerin kadilik, yani yargi makamai i¢in en liyakatli
kisi olarak gordiigii derin bir ilim ve takva sahibi bir sahsiyetti. Rivayetlere gore, uzun
stire kildig1 namazlardan dolay1 ayaklarinin ¢atladig1 sdylenirdi. Diger yandan, bu alim
kimligi onun iktidar mekanizmasinin da merkezinde yer almasini saglamistir. Sultanin
yakin ¢evresinden olan Abdullah b. Abdurrahman ez-Zeccali (6. 375/985), Halife II.
Hakem tarafindan bizzat vezir olarak atanmis ve vefatina kadar bu iist diizey siyasi
gorevi siirdiirmiistiir. En 6nemlisi, onun bu yiiksek makama ragmen karakterinden
odiin vermedigini, alim kimligini ve hayirseverligini korudugunu ve iktidarin onu

yozlastirmadigini vurgulanmigtir.”’

1.1 TEMEL KAVRAMLARIN TEORIiK ANALIiZi: iKTiDAR, ULEMA VE
ISYAN (BAGY)

Bu bolimde, tezin ana inceleme nesnesi olan Endiilis Emevi Devleti
donemindeki iktidar ve ulema arasindaki iligkinin analizi i¢in gerekli kavramsal ve
teorik bir zemin olusturulacaktir. Tezin temel argiimanlarini destekleyecek analitik

araclar1 saglamak amaciyla, ilk olarak klasik ve modern siyaset teorilerinde iktidar

76 Kadi lyaz, Tertibii’l-Medarik ve Takribii'l-Mesalik li-Marifeti A’lami Mezhebi Malik, 6/308.
" Kad1 lyaz, Tertibii’'I-Medarik ve Takribii'I-Mesalik li-Ma 'rifeti A’lami Mezhebi Malik, 7/200-201.
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kavraminmn tanim, tiirleri ve isleyisi ele almacaktir. Ardindan, Islam siyaset
diisiincesinde iktidarin mesruiyetini saglayan ve tartisma konusu olan Hilafet, imamet,
Emirlik, Hiikiimet gibi temel yapilar ayrintili olarak incelenecektir. Son olarak, dini
otoriteyi temsil eden Ulema sinifinin nitelikleri ve siyasi diizene kars1 ¢ikisini ifade
eden Isyan (Bagy) kavraminmn hukuki ve sosyolojik boyutlari analiz edilerek,

Endiiliis’teki somut olaylar1 yorumlamak igin gerekli ¢erceve belirlenecektir.

1.1.1 iktidar Kavraminin Teorik Analizi

Iktidar; sozliik anlamu itibartyla “giic yetirme, muktedir olma ve ydnetme
yetkisi” gibi karsiliklar bularak siyaset biliminin en temel inceleme alanini olusturur.
Tarihsel siirecte iktidar, sadece bir kuvvet kullanimi degil bu kuvvetin yonetilenler
nezdinde mesru bir zemine oturtulmasi ¢abasidir.”® Kadim medeniyetlerde iktidar,
cogu zaman mitolojik ve teokratik bir karakter sergilemistir. Nitekim Antik Yunan
tasavvurunda iktidarin kaostan ¢ikip diizeni tesis eden tanrisal bir giic (Zeus) olarak
kisisellestirilmesi veya erken donem toplumlarinda otoritenin samanlar ve kabile
reisleri eliyle kutsallagtirilmasi, giictin metafizik bir kokene dayandirilma ihtiyacindan

kaynaklanmaktadir.

Hristiyanlik siyasi diislincesinde de krallarin “Tanri’nin  yeryiiziindeki
temsilcisi” olarak goriilmesi, iktidar1 siradan insani alanin disina ¢ikararak
mutlaklastirmistir. Ancak bu evrensel mesruiyet arayisi, Islam siyaset tasavvurunda
farkli bir mecraya evrilmistir. Antik diinyadaki “kisisellesmis tanrisal otorite”
modelinin aksine Islam diisiincesi, iktidari ilahi iradenin sinirlandirdig1, ulemanin ise
bu sinirlar1 denetledigi bir emanet ve hukuki s6zlesme zeminine tagimistir. Bu durum,
iktidarin sadece bir yonetme giicii degil hukuk karsisinda hesap verebilir bir otorite

oldugunu ortaya koymustur.”

78 Hizir Murat Kése, “Siyaset”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 37/294-299.

7 Ebu Ali Kivamiiddin Hasan b. Ali b. Ishak et-Tusi Nizamiilmiilk (8. 485/1092), Siyerii’l-miiluk /
Siyasetname, thk. Yusuf Hiiseyin Bekkar (Katar: Daru’s-Sekafe, 1407), 46-47; Ebii’l-Abbas
Sehabeddin Ahmed b. Ali b. Ahmed Kalkasendi (6. 821/1418), Measirii’I-Indfe fi Mealimi’l-Hilafe, thk.
Abdiissettar Ahmed Ferrac (Kuveyt: Matbaatii Huklimeti’l-Kuveyt, 1985), 1/14-15; Sinasi Giindiiz,
Giig, Iktidar Ve Kutsal Tanri-Kral'dan Tanri-Insan’a (Istanbul: Hikav Yaynlari, 2020), 54-59.
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Endiiliis Emevi Devleti baglaminda siyasi otoriteyi anlamak i¢in bu
kavramlarin doniisiimiinii incelemek elzemdir. Zira iktidar; dinl ve hukuki bir
mesruiyetle donatilirken, bu mesruiyetin en giiglii denetcisi olarak Ulema sinifi 6ne
¢ikmaktadir.® Islam diisiince tarihinde iktidar, uleméanin Ehlii’I-Hal ve 'l-Akd sifatiyla
onayladig1 veya yanlis uygulamalar karsisinda emr-i bi’l-ma’rf nehy-i ani’l-miinker
ilkesi geregince elestirerek dinamik bir yapi arz eder.®! Bu baglamda, Endiiliis’teki
emirlik ve hilafet uygulamalarinin fikhi analizi, ulemanin iktidar karsisindaki bagimsiz
tutumunu ve olas1 ¢atigma alanlarin1 anlamlandirmak i¢in gerekli olan teorik kopriiyti
kuracaktir. Boylece, iktidarin bir hukuk devleti disiplini i¢inde mi, yoksa saltanat
temayiilleriyle mi isledigi, Endiiliis ulemasinin takindigi tavirlar iizerinden

netlesecektir.

1.1.1.1 Hiikiimet

Sozlikte “hiikiim, karar, yonetim ve otorite” anlamlarina gelen hiikiimet
kavrami®?, Islam siyaset diisiincesinde sadece teorik bir mesruiyet arayisini degil, bu
mesruiyetin somut bir idari yap1 (icra organi) eliyle sahaya yansimasini ifade eder.
Erken dénem Islam devletlerinde ydnetim, halifenin sahsinda toplanan bir yetki iken,
zamanla devlet islerinin karmagiklagmasi, bu yetkinin paylasildigir bir biirokratik
alanin dogmasina zemin hazirlamistir. Endiiliis Emevi Devleti baglaminda bu alan,
Dogu Islam diinyasindaki vezirlik sisteminden farklilasan, kendine 6zgii bir karakter

gelistirmistir.53

Endiiliis idari yapisinda hiikiimet etme bicimi, Ozellikle haciblik makami
etrafinda sekillenmistir. Abbasilerdeki vezirlik kurumunun Endiiliis’teki muadili olan
bu makam, sadece idari bir koordinasyon merkezi degil iktidarin ulema ile dogrudan
temas (veya catigma) kurdugu bir ara yiizdiir. 3 Endiiliis’te emirlik ve hilafet

donemlerinde hiikiimet, saray biirokrasisi (Divanii’l-inga, Divanii’l-harac) ve adli

80 Nizamiilmiilk, Siyerii 'I-miiluk / Siyasetname, 46-47, 198, 276.

81 Kalkasendi, Measirii’l-inafe fi Mealimi’l-Hilafe, 1/42-45.

82 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 3/66-67; Ebii’l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed Zebidi (6. 1205/1791), Tacii 'l-Aris min Cevahiri’l-Kamis, thk. Abdiissettar Ahmed Ferrac
(Kuveyt: Vizaretii’l-irsad ve’l-Enba’, 1965), 31/510.

83 Mehmet Akif Aydmn, “Hikiimet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yaynlari, 1998), 18/468-470.

8 Tas, Endiiliis Emevi Devletinde HAciblik (756-1031), 39.
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mekanizma ile i¢ ice ge¢mistir. Ancak buradaki en kritik unsur, ulemanin “fukahaii’l-
mesveret” (danigman fakihler) sifatiyla bu hiikiimet etme siirecine dahil olmasidir.®?
Bu durum, idari kararlarin ser’l mesruiyet filtresinden ge¢mesini zorunlu kilmis,
hiikiimeti sadece bir giic odagi olmaktan ¢ikarip hukuka tdbi bir organ haline

getirmistir.

Ozellikle ¢aligmamizin son kisimlarinda yogun olarak isleyecegimiz Hacib
Mansir donemiyle birlikte, hiikiimet yapisinin halifenin otoritesini golgeleyecek
sekilde merkezilesmesi ve adeta “iktidarin gasp1” (tegalliib) seklinde tezahiir etmesi,
ulema ile iktidar arasindaki gerilimin de ana kaynagimi olusturmustur. Kad: Ibnii’s-
Selim gibi ulema temsilcilerinin bu idari doniisiime karsi ¢ikmalari, Islam siyaset
geleneginde hiikiimetin sadece teknik bir yonetim birimi olmadigint dini-hukuki bir
sorumluluk sahast oldugunu kanitlamaktadir. Endiiliis’te hiikiimet; hiikiimdarin
iradesi, biirokrasinin igleyisi ve ulemanin denetimi arasindaki hassas dengede varliginm

stirdiirmiistiir.

1.1.1.2 Hilafet

Sozlik anlami olarak hilafet; “birinin ardindan gelmek”, “birinin yerine
gecmek” ve onun makamina kaim olmak anlamlarina gelir. Halef ve halife kelimeleri,
bir kimsenin yerine ge¢en ve onun gorevini siirdiiren kisi i¢in kullanilir. Terim anlami
olarak ise halife; Islam toplumunun en iist diizey liderlik makamini ifade eder.
Kendisinden Oncekilerin yerine gegen, onlarin boslugunu dolduran ve toplumun
islerini yiiriiten en {ist siyasi-dini liderlik makami olarak tanimlanir.®® Hilafet; Islam
siyaset diisiincesinde sadece bir devlet baskanligi makami degil, Ibn Haldun’un
ifadesiyle “dinin korunmasi ve diinyanin dini siyasetle idare edilmesi” hususunda
niibiivvetin bir vekaletidir.®” Ancak bu vekalet, mutlak bir otoriteyi degil, ulemé
tarafindan yorumlanan ser’1 sinirlar i¢inde kalmasi gereken mukayyet bir yetkiyi ifade

eder. Kur’an-1 Kerim’de insanin halife kilinmasi, bir hak ve adalet sorumlulugunu

85 Halil ibrahim el-Kiibeysi, Devrii’l-Fukaha fi’l-Hayati’s-Siyasiyye ve’l-Ictimaiyye bi’l-Endeliis fi
Asri’l-imare ve’l-Hilafe (Beyrut: Darii’l-Besairi’l-Islamiyye, 2004), 115-116.

8 Halil b. Ahmed, Kitdbii’I-Ayn, 4/268-269; Zebidi, Tdcii'l-Ariis min Cevahiri’l-Kamiis, 23/264.

87 Tbn HaldOn, Mukaddime, 1/421.
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(emanet) beraberinde getirirken; ulema i¢in halife, hukukun {iistiinde degil, bizzat

hukukun (seriatin) uygulayicis1 ve muhafizi olarak konumlandirilmistir.

Klasik Islam amme hukukunda hilafetin mesruiyeti; biat, adalet ve ehliyet gibi
temel siitunlar {izerine insa edilmistir. ¥ Ulema, oOzellikle Emeviler déneminde
hilafetin asabiyet eksenli bir “saltanata” (miilk-i adiid) doniismesine kars1 teorik bir
direng gelistirmistir.%° Bu siirecte hilafet, ulema nezdinde sadece siyasi bir makam
degil, iktidarin ser’i mesruiyetini denetleyen hukukcgular sinifi ile egemen gii¢ arasinda

stirekli bir miizakere alan1 haline gelmistir.

Endiiliis’te hilafet kurumu ise, Dogu Islam diinyasindaki gelisiminden farkli
olarak stratejik ve fikhi bir donilisiimiin sonucudur. I. Abdurrahman ile baslayan
bagimsiz emirlik donemi, ulema tarafindan Abbasi hilafetine olan sembolik bagliligin
bir geregi olarak emirlik {invaniyla siirdiiriilmiistiir. Zira klasik fikih doktrininde “ayni
anda iki halifenin bulunamayacagi” prensibi, ° Endiiliis ulemési i¢in uzun siire

astlmasi zor bir hukuki baraj olusturmustur.

Ancak III. Abdurrahman’in 316/929 yilinda Nasir-Lidinilldh iinvaniyla
hilafetini ilan etmesi, sadece siyasi bir hamle degil ulema eliyle insa edilen yeni bir
mesruiyet zeminidir. Abbasilerin zayiflamasi ve Fatimilerin (Sii-Ismaill) Magrip
izerinden olusturdugu ideolojik tehdit karsisinda Endiiliis ulemasi, zaruret ve maslahat
ilkelerini isleterek uzak cografyalarda birden fazla halifenin bulunabilecegi yoniinde
fikhi bir esneme saglamigtir.”! Bu durum, hilafetin sadece Kureysli olmak veya gii¢
sahibi olmakla degil Islam toplumunu (iimmeti) koruma ve seriati ikame etme
kabiliyetiyle ol¢tildiigi analitik bir evreye gecildigini kanitlamaktadir. Boylece
Endiiliis Emevi Devleti’nde hilafet; Emirin iradesi ile ulemanin fikhi onay1 arasindaki

hassas dengede sekillenmistir. II. Hakem doneminde zirveye ulagsan bu alim-halife

88 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri Maverdi (6. 450/1058), el-Ahkdmii’s-Sultaniyye
ve’l-Vilayatii’d-Diniyye (Kahire: Daru’l-Hadsis, ts.), 19-22.

8 Ebf Bekir Muhammed b. Muhammed Ibnii’l-Velid et-Turtlsi (6. 520/1126), Sirdcii’I-Mulitk (Min
Evaili’l-Matbati’l-Arabiyye, 1872), 33.

%0 Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultaniyye ve’l-Vilayatii’d-Diniyye, 29.

o1 Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultaniyye ve'l-Vilayatii’d-Diniyye, 40-41, 67; Alejandro Pelaez Martin, “El
Titulo de Amir al-Mu'minin No Tiene Sentido: La Legitimacion de Los Gobernantes en Ausencia del
Califa”, Indice Histérico Espaiiol 137 (2024), 54.
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modeli, Hacib Mansiir’un yetki gasplariyla sarsildiginda, ulema direniginin temel

gerekgesini yine bu hilafet tasavvurundaki hukuka baglilik ilkesinden almigtir.??

1.1.1.3 imamet

Imamet, kelime kékeni itibarryla “énde olmak, ydnetmek ve topluma istikamet
vermek” anlamlarini ihtiva ederek, Islam siyaset diisiincesinde devlet baskanliginin
hem idari hem de manevi veghesini temsil eder.” Hilafet kavrami daha ¢ok temsil ve
stireklilik vurgusu yaparken; imamet, yoneticinin toplum {izerindeki yonlendirici ve
hukuku ikame edici roliinii 6n plana ¢ikarir.®* Bu baglamda imamet, sadece bir giig
kullanimi degil; Maverdi ve Ibn Haldun’un sistemlestirdigi iizere,’® dinin korunmasi

ve diinya islerinin bu minvalde yiiriitilmesi i¢in kurumsallagmis bir zaruret olarak

kabul edilir.”®

Endiiliis’teki ulema-iktidar iliskilerini anlamlandirmak noktasinda imamet
kavrami, Siinni ve Sii tasavvurlar arasindaki keskin yol ayriminda stratejik bir deger
kazanir. $ia’nin masum ve tayin edilmis imam telakkisine karsilik, Endiiliis’te egemen
olan Maliki-Siinni ekol; imami, ulemanin denetimine agik, hukuka bagli ve adaletle
hiikmettigi siirece mesruiyeti devam eden bir figiir olarak kurgulamistir. Bu bakis
acist, ulemanin iktidar karsisindaki konumunu edilgen bir tebaa olmaktan ¢ikarip,
imamin mesruiyetini adalet ve seriat lizerinden tartilayan bir hakemlik makamina

ylikseltmistir. °7

Endiiliis Emevi siyasi tarihinde imamet kavrami, o6zellikle 3./9. yiizyildan
itibaren Magrip iizerinden gelen Fatimi (Ismaili-Sii) tehdidine kars1 bir ideolojik

savunma hatt1 olarak islev gormiistiir. III. Abdurrahman’in kendisini imam olarak

92 Casim Avey, “Hilafet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1998),
17/539-546.

93 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 8/427-428; Zebidi, Tdcii 'I-Ariis min Cevahiri’l-Kamiis, 31/243-244.
% Maverdi, hilafet ve imameti ayni anlamu ifade etmek i¢in kullanmustir. Fakat ona gore hilafet,
imametten kronolojik olarak daha eskidir. Hilafet, Hz. Peygamber’in (s.a.v) halefi olmak oldugu i¢in
temsil ve siireklilige vurgu yapmaktadir. (Maverdi, el-Ahkdmii’s-Sultaniyye ve’l-Vilayatii'd-Diniyye,
15.)

%5 Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultaniyye ve’l-Vilayatii’d-Diniyye, 15; ibn Haldfin, Mukaddime, 1/421.

% Abdurrahman Atalay, Sivasi ve Itikdadi Yonleriyle Ibn Haldun’da Hilafet ve Imamet Meselesi
(Giimiishane Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 138-140.

%7 Menekse, “Ehl-i Siinnet Diisiincesinde Devlet Anlayisi: Maverdi Ornegi”, 139.
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nitelemesi, sadece bir linvan degisikligi degil, Fatimilerin mehdi-masum imam
iddiasina karsi, ulema tarafindan onaylanmis mesru-Siinni imam modelinin bir
meydan okumasidir. Bu siirecte Endiiliis ulemasi, imametin sartlarini (Kureysilik, ilim,
adalet) siki bir sekilde savunarak, siyasi otoriteyi bu kriterlere uymaya zorlamus,

boylece iktidarin keyfilesmesini engelleyen fikhi bir bariyer olusturmustur.

Zeydiyye, Hariciyye ve Mu’tezile gibi firkalarin imamete dair gelistirdigi
zalim imama isyan veya imamin liyakati iizerine kurulu goriisler, Endiiliis ulemasi
tarafindan dogrudan kabul edilmese de iktidara karsi gelistirilen elestirel mesafe
iizerinde dolayl etkiler birakmistir. Ozellikle Maliki fikhinin sedd-i zerai ve maslahat
prensipleri, imdmin (yoneticinin) tasarruflarinin ulema nezdinde sorgulanabilirligini
saglamistir.  Dolayisiyla imamet; Endiilis Emevi Devleti’'nde iktidarin
kutsallagtirildig: bir alan degil, aksine ulemanin emri bi’l-ma’ruf ilkesi geregi iktidari
denetledigi ve mesruiyetini siirekli yeniden tirettigi analitik bir zemin olarak tezahiir

etmistir.”®

1.1.1.4 Uli’l-Emr

Sozliik anlamu itibariyla “emir sahipleri, yetki sahipleri” manasina gelen iilii’l-
emr®®, Islam kamu hukukunda itaatin smirlarin1 ve otoritenin kaynagini belirleyen en
kritik terimlerden biridir. Kur’an-1 Kerim’de gegen “Allah’a itaat edin, Peygamber’e

itaat edin ve sizden olan iilii’l-emre de...” '

emri, siyasi otoriteye itaati ilahi bir
zemine tasirken; bu itaatin kayitsiz sartsiz mi1 yoksa belirli kriterlere bagli m1 oldugu

tartismasi, iktidar-ulema geriliminin merkezini olusturmustur.

Klasik Siinni doktrinde iilii’l-emrin kimligi {izerine iki temel egilim 6ne ¢ikar:
Birincisi, bu ifadeyi yoneticiler (iimerd) olarak tanimlarken; ikincisi, dini hiikiimlerin
bilgisini elinde tutan alimler (ulemd) olarak tanimlar. Endiiliis’teki iktidar-ulema
iliskileri agisindan bu ikili tanim, sadece bir yorum farklilig1 degil bir yetki paylasimi

miicadelesidir. Endiiliis’iin biliylik miifessiri Kurtubi (6. 671/1273) gibi Maliki

% Mustafa Oz - Avni ilhan, “Imamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 22/201-203.

% Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 4/268-269; Zebidi, Tdcii'l-Ariis min Cevéhiri’l-Kamis, 10/70.

100 Nis Saresi 4/59
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fakihleri, yoneticilere itaati, onlarin alimlere (ulemaya) tabi olmalar1 ve ser’1 sinirlarda

kalmalar1 sartina baglamiglardir.'°!

Endiiliis ulemasi nezdinde iilii’l-emr kavrami, iktidara sinirsiz yetki tantyan bir
itaat mekanizmasi degil yoneticinin her adimmnin denetlendigi bir siizgectir. Islam
hukukunun genel bir ilkesi olan “Hdalik’a (Yaratici) isyan olan yerde mahlika
(varatilmisa) itaat yoktur” kaidesi, ili’l-emre itaati “ma’rGf” (hukuka ve akla uygun)
olanla sinirlandirmistir. Eger yonetici, ser’l sinirlarin disina ¢ikar veya adaleti ihlal
ederse, ulema bu noktada emri bi’l-ma’rGf yiikiimliligiinii devreye sokarak itaati

askiya alma veya elestirme hakkini kendinde gormuistiir. %2

Endiiliis pratiginde bu durum, ulemanin kendisini de iilii’l-emr kategorisine
dahil ederek, siyasi otoriteye bir tiir “manevi vesayet” veya “hukuki denetim”
uygulamasi seklinde tezahiir etmistir. Dolayisiyla {ilii’l-emr, Endiiliis ulemas: i¢in
sadece bir itaat ¢agrist degil hiikiimdarin adaletini ve mesruiyetini tartiya ¢ikaran
analitik bir kriterdir. Bu teorik ¢erceve, daha sonra ele alacagimiz ulema sinifinin
tesekkiilii ve bu sinifin siyasi erk iizerindeki fiili etkisini anlamlandirmak i¢in gerekli

olan hukuki altyapiy1 saglamaktadir.!%?

1.1.1.5 Emirlik

Sozliikte “buyurmak, emretmek” anlamindaki emr kokiinden tiireyen emir!'%4,
Islam siyaset diisiincesinde icra giiciinii ve askeri-idari otoriteyi temsil eden temel
iinvanlardan biridir. Kur’an-1 Kerim’de dogrudan ge¢memekle birlikte, “ilii’l-emr”
terkibi icerisinde kendine mesruiyet sahasi bulan bu makam, ozellikle fetihlerin

ardindan genisleyen devlet cografyasinda halifenin yereldeki mutlak vekili olarak

101 {igili ayetin devamunda “... Eger ki bir anlasmazliga diiserseniz o konuyu Allah’a ve Rasiil iine
gotiirtin.” ifadelerini Kurtubi su sekilde yorumlamistir: Allah Teala, anlagsmazliklarin Kur’an’a ve
Siinnet’e dondiiriilmesini emretmistir. Kur’an ve Siinnet’ten nasil hiikiim ¢ikarilacagini (istinbat) ise
ancak alimler bilebilir. Yani bir anlagsmazlik ¢iktiginda ¢6ziim merci Kitap ve Siinnet’tir; ancak bu
kaynaklar1 konusturacak olanlar ulemadir. Dolayisiyla yonetici, hukuki bir mesruiyet dairesinde kalmak
istiyorsa, uleméanin yaptig1 bu istinbat (hiikiim ¢ikarma) siirecine ve fetvasina tabi olmak zorundadir.
(Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr Kurtubi 671/1273, el-Cami’ li-Ahkdmi’l-Kur an, thk.
Ahmed Abdiilalim Berduni (Kahire: Darii’1-Kiitiibi’l1-Misriyye, 1964), 5/260.)

192 Talip Tiircan, “Uli’1-Emr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2012), 42/295-297.

103 Talip Tiircan, “Uli’l-Emr”, 42/295-297.

104 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 8/297-298; Zebidi, Tdcii’l-Ariis min Cevahiri’l-Kamiis, 10/70.
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konumlanmistir. Ancak emirlik makami, sadece bir idari teknisyenlik degil, ulema
tarafindan ¢izilen hukuki sinirlar ile yoneticinin siyasi iradesi arasindaki gerilimin en

somut yasandig1 mecradir.

Endiiliis baglaminda emirlik, I. Abdurrahman ile birlikte, Dogu’daki Abbasi
hilafetine kars1 gelistirilen fiill bagimsizlik ve hukuki sadakat ikilemi iizerinden
sekillenmigstir. Bu donemde emir, ordunun komutasi, vergi toplama ve kamu diizeni
gibi genis yetkilere sahip olsa da bu yetkilerin mesruiyeti ulema nezdinde her daim

adaletin tesisi sartina baglanmistir.

Endiiliis Emev1i emirleri, darphane ve sikke basimi gibi egemenlik alametlerini
ellerinde tutarak siyasi kudretlerini pekistirmislerdir. Ancak bu mali ve siyasi giic,

3

ulemanin “yargi bagimsizhg” (istikldliyyetii’l-kada) '*° savunusuyla sik sik karsi
karsiya gelmistir. Maverdi’nin tasnifindeki “umumi yetkili emirlik” (imdretii’l-istila)
modeli!®, Endiiliis pratiginde ulemanin “fukahaii’l-mesveret” sifatiyla idareye dahil
olusuyla dengelenmistir.!°” Emir, yeni vergiler koyarken veya adli atamalar yaparken
ulemanin fikhi onayina ihtiya¢ duymus, bu durum, mutlak iktidarin karsisinda hukuki

bir denetim mekanizmasi olusturmustur.'%®

Ozellikle emirlerin sahsi servet edinme cabalar1 ve kamu mallar iizerindeki
tasarruflari, ulemanin beytiilmadl savunusu {iizerinden ciddi bir gerilim sahasina
doniigmiistiir. Endiilis ulemasi, emirin yetkilerini seriatin muhafizig1 ile
siirlandirarak, keyfl yonetimi cevir ve zuliim olarak nitelendirmis ve bu yolla siyasi
otoriteyi toplumsal mesruiyetini kaybetme riskiyle bas basa birakmistir. Bu analitik
cergeve, emirlik doneminden hilafet donemine gegisteki idari doniisiimiin ve ulema ile

kurulan stratejik ittifakin temelini olugturmaktadir.

105 Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultaniyye ve’l-Vilayatii’d-Diniyye, 115-116.

106 Maverdi, el-Ahkamii’s-Sultaniyye ve’l-Vilayatii’d-Diniyye, 66-67.

197 Turttisi, Sirdcii’I-Mulik, 33, 52.

108 Menekse, “Ehl-i Siinnet Diisiincesinde Devlet Anlayisi: Maverdi Ornegi”, 140; Cengiz Kallek,
“Maverdi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/180-186.



35

1.1.1.6 Meliklik

Sami dillerinde “hiikiimdar, kral” anlamina gelen “milk” kokiinden tiireyen
melik, Islam siyaset diisiincesinde hilafetin temsil ettigi dini mesruiyetten, diinyevi ve
asabiyet temelli giice gecisi ifade eden en sancili kavramlardan biridir. Islam 6ncesi
Arap kitabelerinde ve ¢evre medeniyetlerde mutlak otoriteyi tanimlamak igin
kullanilan bu iinvan; Hz. Peygamber ve Hulefa-yi Rasidin doneminde, beseri
ihtiraslar1 ve mutlakiyetciligi ¢agristirdig1 gerekgesiyle bilingli bir sekilde diglanmistir.
Ancak Emeviler ile birlikte yonetim usuliiniin verasete dayali bir saltanat yapisina
biirinmesi, ulema literatiiriinde hilafetin miilk-i addd olarak nitelendirilmesine ve
iktidar-ulema arasindaki s6z konusu gerilimin teorik zeminini olugturmasina neden

olmustur.

Ozellikle Abbasiler déneminde biirokrasiye giren Sasani kékenli kutsal kral
anlayis1 ve bu anlayisi isleyen nasihatii’l-miiliik tarzi eserler, ulema nezdinde ciddi bir
endise kaynagi olmustur. Zira “zillullahi fi’l-arz” (Allah’1n yeryiiziindeki gdlgesi) gibi
kavramlarla harmanlanan meliklik tasavvuru, yoneticinin ser’i sinirlar yerine mutlak
iradesini merkeze almasi riskini barindirmaktaydi. Endiiliis Emevileri, Dogu’daki bu
meliklesme egilimine karsi, hilafeti ilan edene kadar emir linvaninda sebat ederek
iktidarin diinyevi giiclinii, ulema tarafindan onaylanan ser’l mesruiyet dairesinde
tutmaya gayret etmislerdir. Bu tutum, Endiiliis ulemasinin iktidar tizerindeki manevi

ve hukuki denetimini korumaya yonelik stratejik bir tercihtir.!%

Islam siyaset tarihindeki iktidar tasavvurlarinin hilafet, imamet, emirlik ve
meliklik gibi linvanlar {izerinden geg¢irdigi tarihsel ve kurumsal doniisiimiin tespiti,
siyasi erkin mesruiyet dairesini tayin eden zihni ve hukuki zemini anlama
zorunlulugunu dogurmaktadir. Bu terminolojik manzume, tezin bir sonraki
asamasinda incelenecek olan ulema kavraminin teorik analizi i¢in vazgecilmez bir
baslangi¢ noktasidir. Zira siyasi otoritenin diinyevi ve idari sinirlari, ancak s6z konusu
giicii ser’1 ilkeler 151¢1nda yorumlayan, denetleyen veya yeri geldiginde mesruiyetini

sorgulayan ilim ehlinin konumuyla birlikte ele alindiginda metodolojik bir biitlinliige

109 Ahmet Giiner, “Melik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari, 2004),
29/51-53.
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kavusmaktadir. Bu baglamda, iktidarin iinvanlar {izerinden kurmaya calistig1 otorite,
ulemanin bu tinvanlara yiikledigi fikhi sorumluluklarla dengelendigi 6l¢iide bir anlam

kazanacaktir.

1.1.2 Ulema Kavramimnin Teorik Analizi

Tezin temel sorunsalini teskil eden ulema-iktidar iliskilerini saglikli bir
zeminde tartigabilmek i¢in, oncelikle “ulema” kavraminin tarihsel siirecte kazandig
sosyopolitik niteligin ve kurumsal kimligin tahlil edilmesi gerekmektedir. Modern
literatiirde ulema sinifina dair miisahede edilen birbiriyle celigkili yaklasimlar -bu
ziimrenin kimi zaman iktidarin mutlak mesrulastiricisi, kimi zaman ise en sert muhalifi
olarak tanimlanmasi- kavramin mahiyetinin ve toplumsal rollerinin heniiz net bir
cerceveye oturtulamadigimi gostermektedir. Bu tanim belirsizligi, ulemay1 sadece
bireysel aktorler lizerinden okumaya c¢alisan metodolojik bir yanilgiya yol agmakta ve

sinifin temsil ettigi kurumsal otoriteyi gélgelemektedir.!!°

Ulema kavramina dair miiphem alanlar1 giderme gayesi, sdz konusu simifin
sadece alimler toplulugu degil Endiiliis 6zelinde bir siyasi denge unsuru ve hukuki
denetim mekanizmasi olarak insasin1 sorgulamay1 zorunlu kilmaktadir. Bu baglamda,
ulemanin kimlik ve mesruiyet ingasindaki temel sac ayaklarini olusturan ilim, fikih ve
marifet gibi kavramlarin lugavi ve 1stilahi gelisimini incelemek, Endiiliis ulemasinin
Dogu Islam  diinyasindaki  muadillerinden  ayrilan  6zgiin  karakterini
anlamlandirabilmek adina kuramsal bir 6n sarttir. Bu kavramsal manzumenin analizi,
bizi dogrudan ulemanin toplumsal otoritesinin kaynagina ve bu otoritenin siyasi erk

izerindeki fiili izdiisiimlerine tasiyacaktir.

1.1.2.1 ilim, Fikih ve Mérifet

Ulema smifinin Endiiliis siyasi tarihindeki 6zgiin konumunu anlayabilmek igin
bu ziimrenin elindeki bilgi sermayesini tanimlayan ii¢ temel kavramin -ilim, fikih ve
marifet- sadece lugavi birer terim degil, iktidarin diinyevi iradesini sinirlayan birer

mekanizma oldugu gézden kagirilmamalidir.

110 Myuhammad Benaboud, “Socio-Political Role of Andalusian Ulama During The 5./11. Century”,
Islamic Studies 30/1/2 (1991), 111.
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[lim, sozliikte nesnenin gergek yoniiyle kavranmasi olarak tanimlanir. Ilimle
baglantili terimler arasinda alim, alim, allaim, ma’lim, muallim gibi kavramlar
bulunur.'!! Ayrica, ma’rifet, fikih, hibre gibi kelimeler de bilmeyi ifade eder. Ancak
aralarinda niians farkliliklar1 yer alir. Ma’rifet; genellikle bir cahillikten sonra elde
edilen bilgiyi ifade eder. Bu yiizden Allah i¢in, arif degil alim nitelemesi tercih

edilir.!1?

[lim, Kur’an ve Hadislerde sik sik vurgulanmistir. Kur’an’da ilim, ilahi bilgiyi

3 [lmi olmayanlar, ger¢egi bilemez ve kotii duruma

ve diinyevi bilgiyi kapsar.
diiser. ''* ilim, Allah’m en yiiksek seviyede bulundugu bir derecedir.'' Insan,
nimetlere ulagirken Allah’in ilmiyle uyum iginde olmalidir.!!® Allah’in mutlak ilmi,

olaylarda deliller ve ibretler sunar.!!”

Hadisler ise ulemay1 sadece bilen kisi degil, nebevi bir otoritenin tasiyicisi
kilan diger bir mesruiyet kaynagidir. Caligmamizda bahsedecegimiz Kadi1 Miinzir ve
diger baz1 alimlerin yoneticilere karst dik durusu, aslinda bu mirasin verdigi manevi
glice dayanmaktadir.!!® Diger taraftan bazi hadisler, ¢alismamizda bahsedecegimiz
boliimlerde ulemanin tasfiyesinin sadece dini bir kayip degil, toplumsal ve siyasi bir
hakikat krizi oldugunu anlatirken sosyolojik bir kanit olarak sunmaktadir.!'® Ayrica
Karun o6rneginde oldugu gibi, ilmin bir kibir ve baski aracina doniismesine karsi

dengeleyici dualar da hadis metinlerinde gegmektedir.'2° Alimler, Islami 6lgiilerle

1 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-Ayn, 2/153-154; Zebidi, Tdcii’l-Ariis min Cevdhiri’l-Kamiis, 33/127-128.
12 TAcii’l-Arlis min Cevahiri’l-Kamis, 33/126-127.

113 En’am 6/59.

114 Ziimer 39/9, Necm 53/28

15 Yusuf 12/76. Ayette gegen “...Her ilim sahibinin iistiinde daha iyi bir bilen (el-Alim) vardir.”
ifadesini, ulemanin siyasi otorite karsisinda kendisini korumak ve mesruiyet devsirmek igin kullandigi
bir “epistemolojik kalkan” olarak degerlendirilebilir.

116 Kasas 28/78. Ayette Karun’un “Bu servet bana bendeki bilgi (ilim) sayesinde verildi” diyerek ilmi
bir gurur aracina déniistiirmesi kmanir. ilgili béliimde Halife III. Abdurrahman’im yeryiiziinde kalici
eserler birakma ve egemenliginin giiciinii gosterme tutkusu (Medinetii’z-Zehra ingasi), Karun’un
bilgisini kendi benligine atfetmesiyle paralellik gosterir. ileride detayli iselencek olan Kadi Miinzir’in
hutbesinde kullandig1 “Her yiiksek yere bos ve anlamsiz yapilar mi inga edersiniz?” (Suard, 128)
ayetinden miilhem III. Abdurrahman’1 elestirisi, aslinda hiikiimdarin sahip oldugu siyasi ve mimari
bilgiyi ilahi ilimle uyumlu bir tevazuya davet etmesidir.

17 Raim 30/22.

18 Tirmizi, {lim, 19.

119 Byhard, flim 34; Miislim, {lim 13.

120 Miislim, Zikir, 73.
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bilgilerini kullanarak iistiinliik elde ederler. Alimlerin azalmasi Islam’in gelecegi icin
kotii sonuglar dogurur. Alimler, peygamberlerin varisleri olarak dinin ilkelerini
korumak ve yaymakla sorumludur. ilim, bilgi aktarma ve amel ile biitiinlesmelidir.
Erdemli alimler, hayirli amellerle donanirken, erdemsiz alimler sadece diinya
hedeflerine yonelirler. Hadislerde erdemli alimlerin mevcudiyeti, yildizlarin gokteki
varhigina benzetilir.!?! Endiilis Emevi Devleti hakimiyeti siiresince hadisler sadece
fikhi hiikiimlerin kaynagi degil bilginin izzetini koruyan, iktidar1 hikmetle terbiye eden
ve toplumu “cahil dnderlerin” insafina birakmayan bir epistemolojik kalkanlarin bir

diger kurucu unsuru olmustur.

Sozliikte “bir seyi derinlemesine kavramak™ anlamina gelen fikih ise, Endiiliis
ozelinde iktidarin kontrol altinda tutulmasi i¢in ulema tarafindan kullanilan bir aractir.
[lim, genel bir bilgi sahasim temsil ederken, fikih, bu bilgiyi toplumsal ve siyasi
meselelere tatbik ederek iktidarin her adimini ser’ bir kaliba doker. Endiiliis ulemast,
fikih vasitastyla yasama yetkisini uhdesinde tutmus, bdylece emirlerin keyfl
kararlarin1 fikhi gecerlilik siizgecinden gegirerek sinirlamistir. Ote yandan marifet,
bilgiyi sadece bir malumat olmaktan ¢ikarip ulemanin karakterine naksederek, onlari
iktidara eklemlenmis saray ulemasi olmaktan koruyan manevi bir koruma islevi

gormektedir.

Endiiliis ulemasi, Kur’an’m ilim kavramina yiikledigi hikmet ve ibret
boyutlarini, iktidar1 hikmetle terbiye eden bir epistemolojik kalkan olarak kullanmstir.
Bu bilgi ahlaki, ulemanin elindeki ilmi sermayeyi istismar malzemesi yapmak yerine,
onu ilahi hiyerarsinin bagimsiz bir ciizii kilarak, Endiiliis’iin ¢okiisiinden sonra dahi

silinmeyecek bir miras birakmalarina yol agmaistir.

Siyasi-Hukuki Ulema-Iktidar Iliskisindeki
Kavram
Boyut Rolu
. .. Hakikatin miilkiyetini elinde
L Epistemolojik P .
[lim . tutarak, yOnetimin iradesini
Otorite . -
nass ile denetleme giicii.

121 {lhan Kutluer, “ilim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000),
22/109-114.
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Iktidarin  icraatlarim  ser’i
Hukuki mesruiyet terazisinde tartma
Fikih .
Sinirlandirma ve yasallik sinirlarini ¢izme
yetkisi.
Bilgiye igsel bir suur katarak,
Marifet Ahlaki ulemaya iktidar karsisinda
Dokunulmazlik egilmeyen bir vicdani durus
kazandirma.

Tablo 2: ilim, Fikih ve Marifet Kavramlarinin Karsilastirilmasi

1.1.2.2 Alim ve Fakih Kavramlari

[lim kavrammin Kur’an ve Siinnet eksenli epistemolojik temellerinin ve dini
otoriteyi tahkim eden mahiyetinin tespiti, bu mukaddes mirasin sosyal sahada hangi
aktorler eliyle temsil edildigi sorusunu beraberinde getirmektedir. Bu metodolojik
gereklilik, teorik diizeyde ele alinan bilginin sahsiyet kazanarak toplumsal ve siyasi
bir 6zneye doniistiigii alim ve fakih kategorilerinin, 6zellikle de bu sifatlarin Endiiliis

0zelindeki izdiistimlerinin tahlil edilmesini zorunlu kilmaktadir.

Klasik Islam diisiincesinde alimin kimligi, hoca-talebe halkalarindan siiziilen
ilmi ehliyet ve bu bilgiyi eyleme doniistiiren ahlaki bir durusla sekillenir. Fahreddin
er-Razi'?? ve Ibn Kayyim el-Cevziyye!? gibi isimlerin perspektifinde alim, iktidar:
ilahi sinirlar igerisinde tutan yiice bir denetim mekanizmasi olarak kurgulanirken; ibn
Hald(in bu idealize edilmis portreye sosyolojik bir realizmle itiraz eder.'?* ibn
Hald(in’a gore hiikiimdarin ulemay1 ¢evresinde toplamasinin temel sebebi, manevi bir
bagliliktan ziyade bir tecemmiil (estetik mesruiyet/ziynet) arayisidir. ' Bu
perspektiften ulema, iktidarin asabiyet temelli giiciine ser’i bir vakar katan, ancak

gercek “hal ve akd” yetkisinden mahrum birakilmig!2® estetik bir unsurdur.'?’

122 Ebu Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Fahreddin er-Razi (606/1210),
et-Tefsirii'lI-Kebir (Mefatihii'I-Gayb), (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1420), 10/114.

123 Ebli Abdullah Semseddin Muhammed Ibnii’l-Kayyim el-Cevziyye (751/1350), 1’lamii’I-Muvakkiin
an Rabbi’l-Alemin (Demmam: Daru Ibni’l-Cevzi, 1423), 1/16.

124 Ton Haldtin, Mukaddime, 1/507.

125 Tbn Haldtin, Mukaddime, 1/467.

126 Ton Haldtin, Mukaddime, 1/467.

127 Ozgiir Kavak, “Alim Kimdir?”, Islam Diisiincesi Kilavuzu, ed. Ahmet Kog (istanbul: Ensar Nesriyat,
2019), 195-208.
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Ancak tezin ilerleyen boliimlerinde goriilecegi iizere Endiiliis ulemasi,
kendilerine bigilen bu estetik mesruiyet ve ihtisam araci roliine karsi ciddi bir reddiye
gelistirmistir. Kad1 Ibn Besir’in sultanin tamkligin1 reddetmesi veya Miinzir b. Said el-
Belliti’nin Medinetli’z-Zehra’daki israfi minberden haykirmasi, asabiyet sahibi
olmasa dahi ulemanin, asabiyeti yoOnlendirebilecek bir manevi otoriteye sahip
oldugunu gostermektedir. Bu durum, ulemanin ibn Haldin’un iddia ettigi pasif kalem
sahibi roliinden siyrilarak, ahlaki mesruiyet iizerinden siyasetin en derin damarlarina

miidahale ettigini gostermektedir.

Endiiliis ilim geleneginin en belirgin karakteristiklerinden biri, alimlerin tek bir
disipline hapsolmayan, ¢ok yonlii birer sahsiyet olarak temayiiz etmeleridir. Bu
durumun en miistena 6rneklerinden biri olan ibn Hazm (6. 456/1064), dinler tarihi,
nesep, edebiyat ve fikih gibi birbirinden farkli sahalarda otorite kabul edilen eserler
vermistir. Benzer sekilde, Endiiliis entelektiiel cografyasinda tarihgiligiyle ibn Hayyan
(6. 469/1076), edebi yetkinligiyle ibn Bessam (6. 542/1147), fikihtaki derinligiyle
Eb(’l-Velid el-Baci (6. 474/1081) ve sairligiyle ibn Zeydn (6. 463/1071) gibi
uzmanlagmis isimler bulunsa da bu sahsiyetlerin ¢ogu aslinda disiplinleraras1 bir
donanima sahiptir. Bu yoniiyle Endiiliis ulemasi, sadece dini uzmanlar degil; hukukgu,
ogretmen ve kiiltiirel arabulucular olarak islam ve klasik diinya mirasin1 Avrupa’ya

tastyan kopriiler olmuglardir.!?®

Donemin birincil kaynaklarinda dini elitleri tanimlamak icin kullanilan alim ve
fakih nitelemeleri, cogu zaman kesin sinirlarla ayrilmamais, aksine birbirinin yerine
ikame edilen kavramlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin ibn Bessim gibi
miielliflerin, aymi sahsiyet i¢in her iki terimi de kullandig1 miisahede edilmektedir.!?’
Bu baglamda, 5./11. yiizyill Endiiliis dini elitlerini tanimlarken kullanilan bu
kavramlarin, donemin sosyo-politik konjonktiiriinde biiylik oOlgiide oOrtiistiigii

soylenebilir.!3°

128 Razia Yasmin - Umm Habiba, “Guardians of Knowledge: The Intellectual Legacy of the Ulama in
Muslim Al-Andalus”, Journal of World Religions and Interfaith 4/1 (2025), 259-260.

129 ibn Bessam, ez-Zahira fi Mehasini Ehli’l-Cezira, 3/232, 239.

130 Benaboud, “Socio-Political Role of Andalusian Ulama During The Fifth Eleventh Century”, 109-
110.
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Endiilis ulemasmin sosyo-politik rolii iizerine ¢aligmalartyla bilinen
M’hammad Benaboud, bu iki grup arasinda keskin bir dikotomi kurmanin zorluguna
dikkat ¢eker. Benaboud’a gore, s6z konusu ziimrelerin ayn1 egitim sisteminin mahsulii
olmalar1, aradaki smirlar1 muglaklastirmistir. Bilginin “killi bir biitiin” olarak
algilandig1 bu gelenekte, bir alimin fikih dallarinda uzmanlagmasi, onun beseri veya
diger dini disiplinlere yabanci kalmasi anlamina gelmiyordu. Bu sebeple Benaboud,
bu entelektiiel tabakay1r modern anlamda kapsayict bir ulema tanimiyla nitelendirmeyi

tercih etmistir.!*!

Bununla birlikte, baz1 klasik eserlerin bagliklarinda tercih edilen ifadeler, bu
kavramlar arasinda teknik bir ayrimin varligma dair ipuglari barindirmaktadir. ibn
Beskiival’in (6. 578/1183) meshur bibliyografik eseri Kitdbii’s-Sila fi Tarihi
Eimmeti’l-Endeliis ve Ulamaihim ve Muhaddisihim ve Fukahdihim, basliginda hem
ulemay1 hem fukahay1 hem de muhaddisleri ayr1 ayr zikrederek, bu siniflar arasinda
en azindan akademik bir branglasma diizeyinde niians gozetildigini ihsas
etmektedir.'3? Yine de dilbilimsel ve kavramsal agidan higbir esanlamli kelimenin
mutlak bir 6zdeslik tasimadigr gercegi sakli kalmak kaydiyla, Endiiliis 6zelinde su
genel neticeye varilabilir: Alim, daha genis bir epistemolojik sahay1 kapsayan bilgin
karakterini temsil ederken fakih, 6zellikle hukuki meselelere odaklanan uzmanlagmis
kimligi isaret etmektedir. Ancak Endiiliis ilmi ve siyasi pratiginde bu iki rol, ayrilmaz

bir biitiiniin ciizleri olarak i¢ ice gegmistir.

1.1.3 islam Hukukunda Isyan (Bagy) ve ibn Hald{in’un Asabiyet Teorisi

Onceki baslikta ele alinan ulemanin toplumsal mesruiyet insa edici ve siyasi
otoriteyi denetleyici rolii, iktidarin mutlakiyetci egilimleriyle catistigi kriz anlarim
hukuki bir statilye kavusturma zorunlulugunu dogurarak bizi bagy (isyan) kavrami
konusuna tagimaktadir. Siyasi itaatin sinirlarinin zorlandig: bu noktada, ulemanin bir

estetik mesruiyet ve ihtisam aract olmanin tesine gegerek mesruiyetin hakemi ve

131 Benaboud, “Socio-Political Role of Andalusian Ulama During The Fifth Eleventh Century”, 109-
110.
132 Benaboud, “Socio-Political Role of Andalusian Ulama During The Fifth Eleventh Century”, 111.
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hakkin koruyucusu sifatiyla iistlendigi sorumluluk, isyanin hukuki ve sosyolojik

temellerinin tahlilini metodolojik bir gereklilik haline getirmektedir.

1.1.3.1 islam Hukukunda “Bagy” (Isyan) Sucu ve Hiikiimleri

Islam ceza hukukunda bagy, Arapca kokenli bir kelime olup genellikle haktan
sapma, zuliim ve isyan anlamma gelir.'** Farkli Islam mezhepleri bagy kavramin
cesitli bicimlerde tanimlar. Malikiler, bagy’yi devlete itaatsizlik olarak goriirken,
Hanefiler, mesru liderden haksiz yere ayrilma olarak agiklar. Safiiler ise bu sucu,
Miisliiman gruplarin birbirine kars1 savagmasini igerir seklinde genisletir. Hanbeliler,
ciddi gii¢ gerektiren bir ayaklanmay1 bagy olarak kabul eder. Zahiriler, dini yanlig
yorumlamaya dayanan isyani ba8y olarak tanimlar. Her mezhebin yorumu, isyan

sugunu kapsamli sekilde tanimlama ¢abasini yansitir, 34

Endiiliis’iin hukuki omurgasin1 olusturan Maliki ekolii, bagy kavramina
yaklagirken “fitneye mahal vermeme” ile “adaleti tesis etme” arasinda hassas bir denge
kurmustur. Maliki fakihleri, isyan1 sadece bir asayis sorunu degil iktidarin ser’i
mesruiyet sahasini terk edip etmedigini Olgen bir mesruiyet terazisi olarak
gormiiglerdir. Bu baglamda bagy, ulemanin elinde, yoneticinin icraatlarint maruf
siirlar1 i¢inde tutmaya yarayan, aksi takdirde itaatin sona erecegi hukuki bir

denetleyici islevi gormektedir.!3

Siyasal iktidar, islam hukuk tasavvurunda mutlak bir egemenlik degil, hukukla
(nass) mukayyet bir vekalettir. Devlet bagkaninin adaletten sapmas1 veya mesruiyetini
yitirmesi, ulema nezdinde sadece siyasi bir basarisizlik degil hukuki bir azil
sebebidir. 136 Sahsi hatalar ve giinahkar davramslar (fisk) tovbe kapisiyla telafi
edilebilir goriilse de kamu hukukunu ihlal eden, zulme varan ve toplumsal maslahati
(kamu yarar1) ortadan kaldiran eylemler, iktidar1 ulemanin denetimindeki mesruiyet

dairesinin disina ¢ikarmaktadir.

133 Zebidi, Tacii’l-Ariis min Cevéhiri’l-Kamiis, 37/188; Adnan Akalm, Islam hukukunda devlete isyan
sugu. (Ankara : Fecr Yayinlari, 2016), 71.

134 Akalin, islam Hukukunda Devlete Isyan Sucu, 72-74.

135 Akalin, islam Hukukunda Devlete Isyan Sucu, 127-131.

136 bn Kayyim el-Cevziyye, I’lamii’l-Muvakkiin an Rabbi’l-Alemin, 1/16.
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Bagy sucunun fikhi ¢ercevesi ve devlet bagkaninin mesruiyet sartlari {izerine
yapilan bu tespitler, mesruiyetini yitirmis bir otoriteye karst sergilenecek tavrin
smirlarini belirleme ihtiyacin1 dogurarak bizi bir sonraki baslikta incelenecek olan
“Zorba Iktidara Kars1 Itaat veya Direnis” konusuna tasimaktadir. Tanimlanan bu
hukuki normlar, soyut birer kural seti olmanin 6tesinde; Endiiliis 6zelinde ulemanin
toplumsal kriz anlarinda {istlenecegi siyasi eylem planinin kuramsal altyapisini temsil

etmektedir.

1.1.3.2 Zorba iktidara Karsi Tutum: Itaat veya Direnis

Islam siyaset diisiincesinde iktidara itaat, mutlak bir teslimiyetten ziyade,
yoneticinin adaleti tesis etmesi ve ser’i sinirlara sadik kalmasi sartina bagl akdi bir
miikellefiyettir. Ancak yoneticinin adaletten saparak zulme yonelmesi durumunda,
ulemanin bu iktidara kars1 takinacag tavir, fitne korkusu ile zulme riza géstermeme
arasindaki o ince ¢izgide sekillenir. Bu noktada ulema, sadece bir bilgi tasiyicisi degil,
iktidarin mesruiyetini onaylayan veya geri ¢eken temel manevi denetim mercii

konumundadir.

Iktidara kars1 durus noktasinda islam diisiince gelenegi iki ana kol iizerinden
ilerler. Bir yanda fitne ve kargasay1 (anarsi) onlemek adina zorba yoneticiye karsi sabri
ve sivil baskiy1 oneren yaklasim, diger yanda ise zulmii ortadan kaldirmay1 dini bir
vecibe olarak goren radikal kanat yer alir. Bu noktada asagidaki tabloda ekollerin genel

hatlariyla goriislerini aktarmakla yetinecegiz.

Direnis
Ekoller Metodu Temel Gerekge
Silahlt Zulmii ortadan
Mu’tezile Miicadele kaldirmanin dini bir
ve Hariciler (Hurfic) zorunluluk olmasi.
Imamin adalet adina kilig
Zeydiyye Aktif Kiyam kusanmasinin sart olmasi.
Sivil Biiytik fitnelerin (i¢ savas)
Ehl-i Denetim ve onlenmesi ve maslahatin

Stinnet Sabir korunmasi.



44

Sahabe uygulamalarina

Hukuki ve dayanarak zalime kars1 her
fbn Hazm Fiili

(Zahird) Reddiye tiirlii direnisin mesruiyeti.

Tablo 3: Itikadi Mezheplerin Goriileri'®?

Bagy (isyan) sirasinda islenen suglara dair hukuki dokiim, aslinda ulemanin
hiikiimdarin “cezalandirma egilimini” dizginlemek i¢in insa ettigi bir hukuki kalkan
mahiyetindedir. Isyancilara kars1 catisma aninda uygulanacak sinirlamalar (yaralilarin
oldiiriilmemesi, mallara el konulmamasi, tazir cezasiyla yetinilmesi), ulemanin
iktidara su mesaji vermesidir: “Siyasi muhalefet, adi su¢ kategorisiyle aym
cezalandirma rejimine tabi tutulamaz.” Bu yoniiyle bagy hukuku, Endiiliis ulemasinin

elinde, sultanin siddet tekelini ser’1 sinirlar igerisine hapseden taktiksel bir aragtir.!3®

Silahli miicadelenin fitne doguracagi endisesi, Endiiliis Maliki ulemasini
tamamen sessizlige itmemistir. Aksine, ulemanin hiikiimdarin meclislerini terk etmesi,
adli gorevlerden (kadilik) istifa etmesi ve “maruf” digina ¢ikan emirleri minberden
elestirmesi gibi sivil itaatsizlik yontemleri, iktidarin toplumsal rizasini sarsan en etkili
direnis bicimleri olarak teorize edilmistir. Bu, Imam Eb0 YGsuf'un nasihat
kiiltiiriinden evrilen, ancak Endiiliis’te Kad1 Miinzir 6rneginde oldugu gibi birer “siyasi

boykot”a doniisen 6zgiin bir durustur.!

Iktidara kars1 direnmenin hukuki ve ahlaki mesruiyet zeminine dair bu normatif
tartigmalar, bir muhalefet hareketinin hakki ile giicli arasindaki diyalektik bagi kurma
zorunlulugunu dogurmaktadir. islam hukuku literatiiriinde smrlar1 ¢izilen isyan ve
itaat kavramlarinin tarihsel diizlemde nasil bir basar1 veya basarisizlik hikayesine
doniistiigii, ancak toplumsal dinamiklerin ve grup dayanismasinin (asabiyet) gercekei
bir tahliliyle anlagilabilir. Bu durum bizi, bir sonraki baslkta incelenecek olan Ibn
Haldin’un asabiyet nazariyesi ve ulemanm bu gili¢ denklemindeki sosyolojik

konumunu tahlil etmeye tasimaktadir.

137 Akalm, 1slam Hukukunda Devlete Isyan Sucu, 140-145.
1% Akalin, Islam Hukukunda Devlete Isyan Sucu, 353-355.
139 Akalin, islam Hukukunda Devlete Isyan Sucu, 145-147.
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1.1.3.3 ibn Haldun’un Isyan Teorisi: Asabiyet ve Ulema

Islam hukuk literatiiriinde sinirlari ¢izilen bagy ve itaat kavramlarinin tarihsel
diizlemde nasil bir bagar1 veya basarisizlik hikdyesine doniistiigii, ancak toplumsal
dinamiklerin ve grup dayanismasinin (asabiyet) gercekci bir tahliliyle anlasilabilir. ibn
Haldiin, Mukaddime’de siyasi otoriteyi elde etme veya mevcut diizene kars1 durma
egilimini dini bir temenniden ziyade, fiziki bir gilice dayanan asabiyet nazariyesi
tizerinden okur. Bu perspektif, ulemanin hakki haykirma idealinin, sahadaki gii¢
dengeleri  karsisindaki  sosyolojik  karsiligmi  tahlil  etmek  bakimindan

vazgegilmezdir.'4°

Ibn Haldin’a gore dini bir davet veya ulema 6nderligindeki bir 1slahat hareketi,
kabilevi veya siyasi bir asabiyetin destegine muhtagtir. Asabiyet destegi olmaksizin,
sadece dini duygularla veya zulme kars1 duyulan 6fkeyle baslatilan isyanlar, devletin
yerlesik giicii karsisinda etkisiz kalmaya ve basarisizlikla sonuglanma egilimindedir.
Ancak Ibn Hald(n, asabiyetin sadece nesep (soy) birliginden degil mezhep ve dini
gaye birligi gibi “sebep” unsurlarindan da dogabilecegini belirtir.!*! Endiiliis 6zelinde
ulema, soy birligine dayal1 bir asabiyete sahip olmasa da Maliki mezhebinin toplumsal
dokuya sirayet eden giicii sayesinde bir “dini-ictimal asabiyet” insa etmistir. Bu
manevi asabiyet, ulemanin elindeki hukuki mesruiyet giiciinii halkin fiziki tepkisiyle

birlestirebilen baslica unsurlardan biri olarak degerlendirilebilir.!*?

Ibn Haldin, uleminin siyasi siireclerdeki basarisizligmi, onlarin tiimel
kanunlarla diisinmeye aligkin olmalar1 ve tikel siyaset sahnesindeki dinamikleri
iskalamalartyla agiklar. Bu realist elestiri, Endiiliis ulemasinin neden dogrudan iktidari
devralmaya caligmak yerine, mevcut emirleri terbiye etme veya mesruiyetlerini sarsma
yolunu sectiklerini anlamlandirmaktadir. Ote yandan ulema ve biirokrasinin isyan
egilimini tetikleyen unsurlar arasinda sadece dini hassasiyetler degil iktidarin ulemaya

sundugu mali imtiyazlarin (atd ve maaslar) kesilmesi veya ulema miilklerine el

140 ibn Haldtin, Mukaddime, 1/529; Abdulhamit Budak, “Ibn Haldun’da Isyan Olgusu”, Kilis 7 Aralik
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (29 Haziran 2020), 577.

141 Tbn Haldtin, Mukaddime, 1/98-101.

192 Ton Haldtin, Mukaddime, 1/332.
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konulmas: gibi ekonomik sebepler de yer almaktadir.!** Bu durum, sivil ulema ile
“memurlagan” ulema arasindaki ¢ikar birliginin ¢oziildiigii anlarda, dini asabiyetin bir

“muhalefet odagi”na doniistiigiinii gostermektedir.

Ibn Hald(in’un asabiyet nazariyesi cergevesinde isyanin sosyolojik sinirlarin
belirleyen bu teorik zemin, calismamizin Ugiincii Boliimii'nde Toplumsal Kalkisma ve
Iktidarin Siddet Tekeli bashig1 altinda ele alinacak olan I. Hakem dénemindeki Rabad
Isyan’nda ulemanin méanevi otoritesi ile halkin fiziki giiciiniin nasil birlestigini
aciklayan kilit bir 6neme sahiptir. Siyasi iradenin asabiyetle elde ettigi kaba giicii,
toplumsal bir kabul ve hukuki bir zemine oturtma fitri ihtiyaci, ulema ile iktidar

arasindaki karsilikli ¢ikar iliskisini zorunlu kilmaktadir.

1.2 ENDULUS EMEVi DEVLETI’NIN SiYASAL VE TOPLUMSAL YAPISI

Endiiliis kelimesinin kdkeni tam olarak belirlenememis olup, genellikle Vandal
kokenli oldugu disiiniilmektedir. Bu isim, Hispania’nin miladi besinci ylizyilda
Vandallar’in egemenligi altinda oldugu dénemden tiiretilmis olabilir. Islam fetihleri
sonrasinda, 96/716 yilinda basilan bir sikkede Endiiliis adi ilk kez kullanildi. 44
Miisliimanlar, Ispanya ve Fransa nin giineyindeki Septimania bdlgesini de igine alacak
sekilde genis bir cografyaya Endiiliis adin1 verdiler. Ancak 98/718 yilinda baglayan ve
yaklasik sekiz asir siiren Islam hakimiyeti, Hristiyan Reconquista hareketi ile alan
giderek kiiciildii. 4./10. yiizyildan itibaren Endiiliis ad1, yalnizca Nasri (Beni Ahmer)
Emirligi’ne ait topraklari ifade eder hale geldi. Bugiin Andalucia adi, Ispanya’nin
Almeria, Granada, Jaén, Cordoba, Sevilla, Huelva, Malaga ve Cadiz vilayetlerini
kapsayan bolgesini tanimlamak i¢in kullanilmaktadir. Bu isim, Endiiliis’iin tarihi ve

kiiltiirel mirasini siirdiiren bir bolge olarak kalmaya devam etmektedir.!4®

Endiiliis’iin fethi, erken Islam fetihlerinin son halkasini olusturur ve tarihgiler
bu olayr cesitli kaynaklardan yaptiklari yorumlarla aktarmaktadirlar. Ilk fetih
hareketleri hakkinda bilgiler genelde 91/711 yilina isaret etmektedir. Bu siireg,

143 Tbn Haldan, Mukaddime, 1/545.

144 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari: Siyasi Tarih, 29.

145 Dtayl bilgi icin Bk: Ali Dadan, “Endiiliis Adinin Kokeni Uzerine”. ISTEM. 14 (01 Aralik 2009):
371-376
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Endiiliis’te “valiler donemi” olarak bilinen bir dénemin baslangicini isaret eder ve bu
donem, I. Abdurrahman’in (6. 172/788) 138/756 yilinda Endiiliis Emevi Devleti’ni
ilan etmesine kadar devam eder.!#® Valiler donemi boyunca, Ispanya’nin daha da

i¢lerine dogru yapilan fetih girisimleri ve gesitli siyasi faaliyetler dikkat ¢eker.'4’

Emevilerin yikilip Abbasilerin kurulusu ile birlikte Umeyyeogullarindan 1.
Abdurrahman, Endiiliis bolgesine giderek 138/756 yilinda Endiiliis Emevi Devleti’ni
kurmustur. Devletin ilk yillarinda yeni bir yonetim ihdas etmek 6zellikle de Abbasi
Halifeligi gibi bir devlet varken oldukca zorlu bir siire¢ gegirilmistir. Endiiliis Emevi
Devleti yoneticileri adeta Abbasi Devleti’ne karsit kurulmus bir devlet gibi hareket
etmistir. Bu hususta ilging bir bilgi Ibn Haldun tarafindan aktarilmaktadir. ibn
Haldun’un aktardigina gore; Endiiliis Emevileri, kendi devletlerine mensup kisilerin
(hanedan tiyeleri ve ist diizey gorevliler) hac yolculuguna c¢ikmalarma izin
vermiyordu. Bunun temel sebebi, bu kisilerin yolculuk esnasinda Dogu’daki rakipleri

olan Abbasilerin eline diisebilecegi korkusuydu.'#®

Endiilis Emevi Devleti, Emirlik ve Halifelik donemleri olmak {izere iki
kisimda incelenmektedir. Emirlik Donemi (138-316/756-929), 1. Abdurrahman’in i¢
karigikliklarla miicadele ederek devleti kurdugu, muhalif gruplar1 baskiyla kontrol
altina alarak otoriteyi elinde tuttugu ve parali askerlerle orduyu giiglendirdigi
donemiyle baglamigtir.'* I. Abdurrahman ayrica Franklarla yasadigi catigmalarda
basarisiz olmus,'>? ancak 6liimiinde devlet, i¢ karigikliklar1 azaltilmis, Abbasiler ve

Bizanslilar tarafindan taninan bir yapiya kavusmustur.'>!

146 [bn Izard, el-Beydnii’l-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve l-Magrib, 2/47.

147 Endiiliis topraklarmin fethiyle ilgili tartigmalar ve degerlendirmeler i¢in bk: Ismail Hakki Atceken,
“Endiiliis’iin Fetih Siireciyle Ilgili Farkli Goriislere Elestirel Bir Yaklasim”, Necmettin Erbakan
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/19 (01 Agustos 2005), 17-30.

148 Ebli Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Haldin Ibn Haldtn, Divanu’I-Mebtede
ve'l-Haber fi Tarihi’l-Arab ve’l-Berber ve men Asarahum min Zevi’s-Se 'ni’l-Ekber, thk. Halil Sehhade
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1408/1988), 1/351; Maria Crego Gémez, “Al-Andalus en la Mugaddima de Ibn
Jaldin” Espacio Tiempo y Forma, 35 (2022), 250.

149 [bn izar, el-Beydnii’l-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve l-Magrib, 2/51.

150 Makkari, Nefhii’t-Tib min Gusni’l-Endeliisi’r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib,
1/330.

15! Makkari, Nefhii’t-Tib min Gusni’l-Endeliisi’r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib,
1/329.
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I. Abdurrahman’dan sonra tahta gegen onun oglu I. Hisam (6. 180/796), dindar

152

kisiligiyle 6ne ¢ikan bir hiikiimdar oldu. '°= Tahta ¢iktig1 donemde kardeslerinin

153 [spanya’nm kuzeyindeki

mubhalefeti disinda 6nemli i¢ sorunlarla kargilagmadi.
Hristiyan kralliklara karsi cihad yaparak Septimania’y1 (Efrance) gegici olarak
fethetti.!>* Malikilik resmi mezhep oldu'>® ve miivelled(in sayisinda artis yasandi.
Ancak kendisinden sonra tahta gecen I. Hakem (6. 206/822) doneminde (179-206/796-
822), yeni emirin keyfi yonetimi, !> dini vecibeleri ihmal etmesi ve ulemiya
saygisizlik nedeniyle i¢ ayaklanmalar patlak verdi. Bu durum Franklar’in 185/801°de

Bersel(ne’yi (Barcelona) ele gegirmesine zemin hazirladi.!’

Bu doénemden sonra II. Abdurrahman dénemi (206-238/822-852) baslamistir.
Bu donem, Endiiliis Emevi Devleti i¢in parlak bir ¢ag olup, i¢ istikrara ve devlet
yonetimindeki diizene dayanarak ekonomik zenginlesmeyi ve Islam’in yayilmasimni
hizlandirdi. ' Bu yiizden bu doéneme Eyyamii’l-Aris (Diigiin Giinleri) adi
verilmistir. ' Ayrica, denizden gelen Norman (Mecls veya Erdimaniyyin) !¢
162

saldirilarmi piiskiirttii,'®! Ispanyol kralliklarinin hiicumlarina karsi basariyla direndi

ve Bizans Imparatoru Theophilos ile diplomatik iliskiler kuruldu.'®?

152 [bn izard, el-Beydnii’l-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve’l-Magrib, 2/61.

153 [bn Izari, el-Beydnii’l-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve l-Magrib, 2/62.

154 bn izari, el-Beydnii’l-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve l-Magrib, 2/64.

155 Kadi lyaz, Tertibii’l-Medarik ve Takribii’l-Mesalik li-Ma rifeti A’lami Mezhebi Malik, 1/55;
Endiiliis’te Emevi hiikiimdarlari, Abbasilerin destekledigi Hanefilige karsi, Medine gelenegine dayanan
Malikiligi desteklemislerdir. Bk: (Maribel Fierro, “La Politica Religiosa de ‘Abd al-Rahman III (r.
300/912-350/961)”, Al-Qantara 25/1 (30 Haziran 2004), 138-139, 148.) ve (Maria Isabel Fierro Bello,
“El derecho. El malikismo en al-Andalus”, Arqueologia de Madinat Qurtuba. Reflexiones, Novedades,
Historias (Arqueologia de Madinat Qurtuba: Reflexiones, novedades, historias, Diputacion Provincial
de Cordoba, 2022), 496-497.

156 Makkari, Nefhii’t-Tib min Gusni’l-Endeliisi’r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib,
1/339.

157 Makkari, Nefhii’t-Tib min Gusni’l-Endeliisi’r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib,
1/339.

158 bn Izari, el-Beydnii’l-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve lI-Magrib, 1/91.

159 Ebii’l-Hasan Nureddin Ali b. Musa Ibn Said el-Magribi (685/1286), el-Mugrib fi Hule I-Magrib, thk.
Sevki Dayf (Kahire: Darii’l-Maérif, 1955), 1/46; Ziilfii Ding, “Endiiliis Emevi Devleti’'nde Eyyamii’l-
Arls Donemi”, Mesned Ilahiyat Arastirmalart Dergisi 15/1 (30 Haziran 2024), 60.

190 Ali Dadan, “Tarihte Islam Diinyasin1 Hedef Alan Viking Saldirilar1”, ISTEM 13/25 (2016), 112.

191 [bn Izari, el-Beydnii’l-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve’l-Magrib, 2/87-88; Makkari, Nefhii't-Tib min
Gusni’l-Endeliisi 'r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din [bni’l-Hatib, 1/346.

192 [bn izard, el-Beydnii’l-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve l-Magrib, 2/87.

193 Makkari, Nefhii’t-Tib min Gusni’l-Endeliisi’r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib,
1/346.
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Muhammed donemi (238-273/852-886), babast II. Abdurrahman’in
basarilari1 devam ettirerek Hristiyan isyanlarini kontrol altma alarak Ispanyol
kralliklarina kars1 bagarili seferler diizenledi.!¢* Ancak son on bes yilinda devlet
diizeni geng¢ ve tecriibesiz liderlerin eline gecince [Miinzir (886-888) ve ozellikle
Abdullah (888-912)] i¢ ayaklanmalar artt1, lilkede siyasi ve sosyal par¢alanma yasandi,
kiigiik devletler kuruldu ve Endiilis, kuzeydeki hiristiyan saldirilarima karsi

direnemedi.!®’

Endiilis Emevilerinde emirlik doneminin son, halifelik doneminin ilk
yoneticisi olan IIl. Abdurrahman (300-350/912-961), Endiiliis’ti i¢indeki krizden
¢ikararak merkezi idareyi saglayip isyanlari bastirdi.!%® Ardindan Kuzey Afrika’da
yayilan Sii Fatimiler’le miicadele etmek amaciyla'®’ 317/929°da kendini halife ilan
ederek Endiiliis Emevi Emirligi’ni Endiiliis Emevi Halifeligi’ne donistiirdii.'®® Bu
dénemde I11. Abdurrahman, igerde birlik saglayarak Fatimiler ve Ispanyol kralliklarina
kars1 basarili miicadeleler yiiriitti, Léon ve Pamplona kralliklarin1 himayesi altina
ald1.'® Fatimilere kars1 Magrib iglerine kadar niifuzunu genisletti.'”° i¢ parcalanmayi
ortadan kaldirarak egitimi tesvik etti, Kurtuba’yr mimari eserlerle donatti ve
Beytiilmal’in gelirlerini artirdi. Malikilik, III. Abdurrahman’in halifelik tinvanini
almasiyla birlikte resmi doktrin olarak ilan edilme noktasina geldi.!”! Bu dénem
Endiiliis Emevi Devleti’nin en parlak dénemi olmustur. Oliimiinden sonra yerine
gecen oglu II. Hakem doneminde (350-366/961-976) i¢ istikrar ve dis iliskilerdeki
iistiinliik devam etti, Endiiliis ise Islam medeniyetinin aktif bir merkezi haline geldi.
Ayrica bu donemde Dogu Islam diinyasinda pek ¢ok eser ve ilim adami getirildi. II.

Hakem’in meshur kiitliphanesi ve bilim insanlarmi himaye etmesi, Abbasiler ve

164 [bn izari, el-Beydnii’l-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve’l-Magrib, 2/94.

195 [bn izari, el-Beydnii’l-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve’l-Magrib, 2/121, 134-135.

196 {bn izard, el-Beydnii’l-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve’l-Magrib, 2/158.

167 Bu miicadelerin bir boyutu da Fatimiler gibi Sii rakiplerinin Hz. Ali’nin soyundan gelme iddiasina
kars1 yliriitilmiistiir. Bu donemde Hz. Ali’nin faziletlerini 6ven kisimlarin hadis ve tarih kitaplarindan
¢ikarilmasina veya ihmal edilmesine yonelik spesifik girisimlere yer verilmistir. Detayl bilgi i¢in bk:
(Fierro, “La Politica Religiosa de ‘Abd al-Rahman III (r. 300/912-350/961, 119-156.)

198 [bn izar, el-Beydnii’l-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve’l-Magrib, 2/198.

199 Makkari, Nefhii’t-Tib min Gusni’l-Endeliisi’r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib,
1/363, 389.

170 bn izari, el-Beydnii’l-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve’l-Magrib, 2/282.

171 Maribel Fierro, “Ulemas en Las Ciudades Andalusies: Religion, Politica y Précticas Sociales”,
(2011), 141.
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Fatimilerle rekabet edebilecek bir entelektiiel {stlinlik kurma c¢abasi olarak

okunmustur.!”?

II. Hakem’in Sliimiinden sonra II. Hisdm’in (976-1009, 1010-1013) ¢ocuk
yasta tahta gegmesinden'”* faydalanan Hacib ibn Ebi Amir ve ogullari, kendi adlarryla
anilan Amiriler donemini baslattilar.!”* Tbn Ebi Amir, fiilen halife gibi hareket ederek
iceride muhalefeti bastirdi, ordusunu Berberi askerlerden olusturarak siyasi iktidar ve
ordu kontroliinii ele gegirdi, basarili seferler diizenledi. Ancak oglu Abdurrahman’in
tahta gegmesiyle ¢ikan ihtilaflar,!” isyanlar ve galkantilar sonucunda Endiiliis ve
ozellikle bagsehir Kurtuba tam bir karisikliga siirliklendi, cesitli kisilerin tahta

gegirilmesi ise karigikliga ¢oziim getiremedi.!”®

406/1016’da  Emevi hanedanmin aczinden faydalanan Sii Hammdadiler,
Kurtuba’y1 ele gegirip taht1 ele gecirdi ancak sorunlar1 ¢ozemediler ve 412/1022°de
halk tarafindan Kurtuba’dan siiriildiiler. Ardindan yedi yil siiren taht miicadeleleri
sonucunda Kurtuba ileri gelenleri ve halk, Emevi siilalesini siirgiine gonderip Endiiliis
Emevi Devleti’ni 138/756’da bagimsiz bir emirlik olarak kurulan siira yonetimine

biraktilar ve bu sekilde 1031°de devlet yikildi.!”’

1.2.1 Devlet Teskilati ve Kurumsal Yapi

Endiiliis, 92-138/711-756 yillar1 arasinda Emevi Devleti’nin bir pargas1 olarak
Kuzey Afrika genel valileri veya Emevi halifeleri tarafindan yonetilirken, 138/756’da
I. Abdurrahman’in bagimsiz devlet kurmasiyla idari yap1 Emevi Devleti 6rnek alinarak

diizenlendi. 316/929 yilina kadar “emir” ya da “ebndii’l-hulefd'’® iinvanini1 kullanan

172 Mariano Ubé Sanjuan, “Caracterizacion de la politica cultural del califa al-Hakam II a través de la
orientacion de los intelectuales”, Anaquel de Estudios Arabes, (26 Subat 2026), 5-6.

173 [bn izari, el-Beydnii’l-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve’l-Magrib, 2/253.

174 [bn izari, el-Beydnii’l-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve’l-Magrib, 2/253.

175 Makkari, Nefhii’t-Tib min Gusni’l-Endeliisi’r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib,
1/425.

176 Makkari, Nefhii’t-Tib min Gusni’l-Endeliisi’r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib,
1/426-455.

177 Bu béliimde aktarilan siyasi tarih igin detayl bilgiler igin bk: Mehmet Ozdemir. Endiiliis
Miisliimanlari: Sivasi Tarih. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2013., Mehmet Ozdemir. Endiiliis
Miisliimanlari: Kiiltiir ve Medeniyet. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2016, 177-120.

178 Makkari, Nefhii’t-Tib min Gusni’l-Endeliisi’r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib,
1/213.
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Endiilis Emevi hiikiimdarlari, bu tarihten sonra “halife” veya “emirii’l-mii ' minin”
tinvanlarin1 aldilar. Hiikiimdarlar genis yetkilere sahip olup, veliaht tayini belirli bir
esasa dayanmiyordu. Bu durum zaman zaman taht kavgalarina yol aciyordu. Idari
hiyerarside hacib, vezirler, sahibii’l-berid, hazini’l-mal, kadi’l-cemaa, vali, kaid,
sahibli’l-medine, muhtesip gibi yliksek memurlar bulunmaktaydi. Hacib, halifeye
erisimi denetlemek, halife ile biirokratlarin arasinda iletisimi saglamak, halifeye
naiblik etmek gibi gorevleri varken,!” vezirler farkh alanlardan sorumluydu. Kadi’l-
cemaa, adli islerin yiiriitiilmesinde énemli bir rol oynarken, sahibii’l-medine sehirde
idar diizen ve asayisi saglama sorumluluguna sahipti. Muhtesip, ¢ars1 ve pazarda

hukuku denetlerdi.'8°

Endiilis Emevi Devleti, idarl bakimdan kiiver (vilayetler) ve suglr (sinir
bolgeleri) olmak iizere iki kisma ayrilmis, bu bdlgelerde valiler ve kumandanlar
tarafindan yonetilen ordular bulundurarak siirekli savas halinde olmustur. Ordu,
Araplar, Berberiler ve kolelerden olusan yayalar ve atlilardan tesekkiil etmistir.!8! TI1.
Abdurrahman doéneminde donanma giiclenerek Fatimi hakimiyetini zayiflatmis ve

sahil sehirlerini kazanmigtir.'$?

1.2.1.1 Askeri Teskilat

Endiiliis Emevi Devleti’nin askeri teskilat1 ve politikasi, zamanin siyasi ve
cografi sartlarina gore evrilmis, kapsamli bir yap1 sergilemistir. Baslangigta Avrupa
iclerine, ozellikle de Fransa’ya yonelik taarruz ve fetih odakli bir askeri politika
izlenmis olsa da, 113/732 yilinda Franklar karsisinda alinan maglubiyet ve ardindan
bag gosteren i¢ karisikliklar, devletin sinirlarini korumaya yonelik savunma karakterli

bir stratejiye ge¢gmesini zorunlu kilmistir.

Bu yeni donemde ordunun baslica dis gorevi, smirlari muhafaza etmek,

diismana gozdagi vermek ve sinir ihlallerini cezalandirmak amaciyla yaz aylarinda

179 Sema Tas, Endiiliis Emevi Devletinde Haciblik (756-1031) (Konya: Necmettin Erbakan, Yiiksek
Lisans Tezi, 2022), 45-52.

180 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari: Kiiltiir ve Medeniyet, 125-139.

181 Ozdemir, Endiiliis Miislimanlar: Kiiltiir ve Medeniyet, 141-142. Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/218.

182 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari: Kiiltiir ve Medeniyet, 147.
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savaif adi1 verilen diizenli askeri seferler diizenlemek olmustur. Ayn1 zamanda ordu,
hanedanin iktidarini ayakta tutan en kritik kurum olarak igerideki her tiirlii muhalefet
hareketini sindirmek ve siyasi istikrar1 giivence altina almak gibi 6nemli bir i¢ giivenlik

misyonunu da yerine getirmistir.!83

Devletin kara ordusu, askerlerin mensei, statiileri ve divana kayit bigcimlerine
gore lic ana gruptan olusacak sekilde teskilatlanmistir. Bu ayirimlar statik degil,
donemsel farkliliklara gore oOzellikle etnik unsurlara gore degiskenlik arz eder.
Idareciler, Arap aristokratlarin cikardigi isyanlar sonucunda ydnetimin giiven ve
sadakat arayisiyla orduyu siirekli olarak yeniden yapilandirmislardir. Ordunun birinci
grubunu, 123/741 yilinda Kuzey Afrika {izerinden Endiiliis’e gegen Saml1 askerlerin
(Samiyyiln) olusturdugu Ecndd birlikleri meydana getirmekteydi. Devlete siirekli
askerlik hizmeti sunan bu grup, el-kiiverii’l-miicennede olarak bilinen 6zel askeri
bolgelerde yasar, bulunduklar1 bélgedeki zimmilerin 6dedigi harag gelirlerinin iicte
birini tahsisat olarak alirlardi. Bunlar, devlete Osiir 6demekten muaf tutulur ve
kendilerine ikta arazileri verilirdi. Asker Divani’na (Divanii’l-Ceys) dogrudan kayith
olan bu birlikler, siirekli savasa hazir bir liva bulundurmakla yiikiimliiydiiler. Ug aylik
dontistimlerle sefere ¢ikar ve doniislerinde ata adi verilen diizenli bir maas (askerlere

10, liva komutanlarina 200 dinar) alirlards.!84

Ordunun ikinci genis grubunu ise fetih doneminde Endiiliis’e gelip iilkenin
cesitli bolgelerinde topraklara yerlesen Arap ve Berberi kdkenli birlikler olan hugid
teskil etmekteydi. Belediyyiin adiyla da anilan bu askerler, Saml birliklerden farkli
olarak savasa alt1 ayda bir miinavebeli olarak katilirlardi. Bu grupta divandan yalnizca
liva komutanlarina ata 6demesi yapilir, normal askerler ise ganimetten kendilerine
diisen pay ile yetinir ve devlete Osiir vergisi 6demeye devam ederlerdi. Zamanla
bolgenin Islamlagsmasiyla birlikte yerli miihtediler olan Miivellediin da bu birlikler

icerisinde yer almaya baglamis, savasa gitmek istemeyenlerin belirli bir meblag

183 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari: Kiiltiir ve Medeniyet, 140.

184 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari: Kiiltiir ve Medeniyet, 141; Kosdas, Yasar Emrah - Giimiis, Nebi.
“The Influence of Various Ethnic Groups on the Formation of the Military Organisation in the Umayyad
State in Al-Andalus”. Dergiabant 12/2 (30 Kasim 2024), 693-695.
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Odeyerek veya yerlerine baska birini bularak ordudan aflarini isteyebilme imkani

taninmigtir. '%3

Ordunun tgilincli ve en seckin boliimii ise dogrudan hiikiimdarin sahsini
korumakla gorevli olan hasem birligiydi. Yilin her glinii ve her saati hizmet vermeye
hazir bekleyen, ordunun en egitimli kismini olusturan bu muhafiz birliginin basinda
en-ndzir bi’l-hasem tnvanli bir komutan bulunurdu. Bu elit giicin kompozisyonu
olduk¢a ¢esitliydi. Isyandan vazgecerek divana giren liderler, Hristiyan kokenli
azatllar olan sakalibe, Kuzey Afrika ve Sudan kokenli gozii pek savasgilar bu grubun

catisi altinda toplanmugti. '3

Endiiliis ordusunun dikkat cekici Ozelliklerinden bir digeri de, askeri
yeteneklerinden faydalanmak amaciyla Hristiyan askerlerin de istihdam edilmesiydi.
Nitekim I. Hakem’in bes bin kisilik sahsi muhafiz birliginin neredeyse tamami
Hristiyanlardan olusuyor ve Arapca bilmedikleri i¢in halk tarafindan kendilerine
“dilsizler” manasina gelen Aurs'®’ lakabi verilmisti. Sahada ordu temel olarak piyade

ve stivari siniflarindan meydana gelmekteydi.'®8

Savascilar taarruz i¢in kilig, hanger, topuz, kargi, ok, yay ve iki agizl balta
kullanirken, savunma amaciyla viicutlarin1 korumak i¢in zirh, aga¢ veya geyik
derisinden mamul kalkan ve baslar1 i¢in migfer takarlardi. Kusatma harekatlarinda ise

mancinik ordunun en ¢ok basvurdugu agir silah konumundaydi.'®

Boylesine giiclii bir kara ordusuna ek olarak Endiiliis Emevileri, cografi
zorunluluklar sebebiyle giiclii bir donanma da inga etmislerdir. Devleti kuran
Miislimanlarin ilk bagta ciddi bir deniz giicii olmamasina ragmen, o6zellikle II.

Abdurrahman doneminde iilkenin bati sahillerini yagmalayan Norman saldirilari,

185 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari: Kiiltiir ve Medeniyet, 142.

186 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari: Kiiltiir ve Medeniyet, 142.

137 Eb(i Abdurrahman Halil b. Ahmed b. Amr Ferahidi Halil b. Ahmed (6. 175/791), Kitdbii'l-Ayn, thk.
Ibrahim Samerrai ve Mehdi Mahzumi (Beyrut: Daru ve Mektebetii’l-Hilal, ts.), 4/195.

188 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari: Kiiltiir ve Medeniyet, 143.

189 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari: Kiiltiir ve Medeniyet, 143-145.
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donanmanin gelistirilmesini ve sahilleri koruyan kalelerin giliglendirilmesini zorunlu

kilmustir.'?

II. Abdurrahman ve oglu Muhammed devrinde ¢ok sayida yeni gemi inga
ettirilerek Akdeniz ve Atlas Okyanusu sahillerini koruyacak gii¢lii bir deniz kuvveti
olusturulmustur. Basindaki komutana kdid denilen bu donanma, ilerleyen ytizyillarda
Fatimi tehdidine karg1 III. Abdurrahman ve II. Hakem gibi liderler tarafindan daha da
biiyiitiilmiis ve donemin en caydirici deniz giliglerinden biri haline gelmistir. 1!
Genellikle on kisi tastyan kiigiik ve ¢cevik gemilerden olusan filoda biiylik gemiler de
yer almig, gemilerde okgu birlikleri istihdam edilmis ve Bizanslilarin gelistirdigi “Rum

atesi” donanma savaslarinda etkin bir silah olarak kullanilmigtir.'*?

Tiim bu yapi1, Endiiliis Emevilerinin hem karada hem de denizde donemin en

sofistike askeri teskilatlarindan birine sahip oldugunu gostermektedir.

1.2.1.2 Sivil Biirokratik Teskilat

Endiiliis Emevi Devleti’nde sivil biirokratik teskilat, devletin idari, mali, adli
ve hukuki isleyisini kusursuz bir uyum igerisinde siirdiirebilmek amaciyla son derece
gelismis, liyakate dayali ve merkezi bir yap1 arz etmekteydi. Idarenin en tepesinde,
hiikiimdar ile tebaa ve diger devlet ricali arasindaki irtibat1 saglayan, idari hiyerarsinin
bir numarali ismi konumundaki hicib yer almaktayd:.!>> Dogu Islam diinyasindaki
vezirlik makamimdan farkli olarak!®* Endiiliis’te vezirlerin de iistiinde, devletin en
yetkili makami olan haciblik, zamanla o kadar giiclenmis ve niifuz kazanmistir ki,

Amiriler déneminde oldugu gibi fiilen devleti yoneten bir konuma dahi

190 bn Izari, el-Beydnii’l-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve’l-Magrib, 2/87-88; Makkari, Nefhii't-Tib min
Gusni’'l-Endeliisi ’r-Ratib ve Zikru Vezirviha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib, 1/346; Dadan, “Tarihte islam
Diinyasin1 Hedef Alan Viking Saldirilar1”, 116.

191 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari: Kiiltiir ve Medeniyet, 148.

192 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari: Kiiltiir ve Medeniyet, 148.

195 Sema Tas - Ali Dadan, “Endiiliis Emevileri Déneminde Haciblik Kurumu”, Marife: Dini
Arastirmalar Dergisi XXI1I/1 (2023), 76.

194 Tag - Dadan, “Endiiliis Emevileri Déneminde Haciblik Kurumu”, 76.
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erisebilmistir.!”> Ayrica hacip olarak atanan kimselerin Mevali olmasi da dikkat ¢ekici

bir husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir.!”

Hacibin idaresi altinda ise genellikle soylu ailelerden, saray katiplerinden veya
ilim ehli sahsiyetlerden secilen, ¢esitli devlet islerinden sorumlu vezirler bulunurdu.
Bu vezirler diizenli olarak bir araya gelerek devlet meselelerini miizakere ederlerdi.
Haciplik kurumunun aksine vezirlik, Endiiliis Emevi Devleti déneminde kurumsal
olarak zayiflamis fakat Ozellikle Murdbitlar ve Muvahhidler doneminde

hiiktimdarliktan sonra en yetkili kurum olmustur.'®’

Merkezi biirokrasinin kalbi konumundaki bir diger hayati kurum, devletin her
tiirlii resmi evrakini, mektuplarini ve fermanlarini hazirlayan saray katipligi idi. Gerek
tagradaki idarecilere gonderilecek yazilari hazirlayan alt kademe katipler gerekse
dogrudan hiikiimdarin kararlarin1 kaleme alan sdhibu’l-inga veya sahibu’r-resdil
iinvanh st diizey katipler, Arap dili ve edebiyatina son derece hakim, hitabeti gii¢lii
ve toplumda biiyliik sayginligi olan entelektiieller arasindan segilirdi. 8 Endiiliis
cografyasinda bu makam o denli saygin ve ayn1 zamanda o denli géz oniindedir ki,
katip ufacik bir kusur veya eksiklik gosterdiginde dahi saray esrafinin ve halkin
acimasiz elestirilerine maruz kalabilmistir. *° Kitdbet kurumunun maliye ayagini
temsil eden kdtibu z-zimdam ise, devletin vergi gelirlerini, ordunun maaglarini ve genel
biitgeyi yoneten son derece kritik ve pragmatik bir figiirdiir. Bu makamda gorev alan
kisiler, devletin en mahrem finansal bilgileriyle mesgul olduklart i¢in Endiiliis
biirokrasisinde bu goreve Hristiyan ve Yahudilerin getirilmesi kesin bir kural olarak

yasaklanmigtir,2%

Bu yogun ve hassas yazigmalarin giivenli, hizli ve eksiksiz bir sekilde

taginmasini saglayan posta teskilati ise bilirokrasinin adeta sinir agin1 olusturmaktaydi.

195 Tas, Endiiliis Emevi Devletinde Haciblik (756-1031), 39.

196 Tag - Dadan, “Endiiliis Emevileri Déneminde Haciblik Kurumu”, 76.

197 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari: Kiiltiir ve Medeniyet, 126.

198 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari: Kiiltiir ve Medeniyet, 128-129.

199 Makkari, Nefhii’t-Tib min Gusni’l-Endeliisi’r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib,
1/127.

200 Makkari, Nefhii't-Tib min Gusni’l-Endeliisi r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib,
1/127.
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Atli ulaklari yani sira bilhassa Cebel-i Tarik tlizerinden Kuzey Afrika ile yapilan
haberlesmelerde egitimli giivercinlerin kullanildigi bu sistem valileri ve tasradaki
gelismeleri merkezi idareye bildiren gelismis bir istihbarat ag1 olarak da vazife

gormekteydi.?"!

Boylesine genis bir devlet mekanizmasinin ayakta kalmasini saglayan
ekonomik yapi ise vergilerin toplandig1 ve devlet harcamalarinin organize edildigi
hazine (beytii’l-mal) tarafindan idare edilmekteydi. Hazine teskilatinin basindaki
gorevliler genellikle se¢kin Arap ailelerine mensup olsalar da devlet yoneticileri,
asabiyet duygularmi bir kenara birakarak liyakat ve ehliyeti dikkate almiglardir. Bu
sayede Yahudi ve Hristiyan yetenekli sahsiyetler de hazinenin ve diplomasinin en
kritik kademelerinde gorev alabilmislerdir. 2% Ayrica devletin genel hazinesi ile
hiikkiimdarin sahsi mal varliginin tutuldugu hazine (beytii’l-malii’l-has) birbirine

karistirilmamug, ayr1 kurumlar olarak yonetilmistir.2%3

Tagra ve sehir idaresi s6z konusu oldugunda ise bilhassa bagkent Kurtuba gibi
biiylik merkezlerin yonetimi, dogrudan halifeye bagli olarak ¢alisan sahibu’l-medine
iinvanh st diizey yoneticilere birakilmigti. Antik Roma ve Vizigot donemlerindeki
comes civitatis miiessesesinin Islami bir devami niteliginde olan bu makam, sehrin

genel emniyetini saglamakla ve pazarlarin diizenini korumakla yiikiimliydi.?

Sehirdeki asayisi saglamakla gdrevli emniyet teskilati kendi igerisinde ikiye
ayrilmis. Devlet ricalinin, yiiksek tabakanin ve agir suclarin davalarina bakan kuruma
es-surtatu’l-ulyd, siradan halkin asayis meseleleriyle ve hafif suclarla ilgilenen
kuruma ise es-surtatu’s-sugra adi verilmisti ve bu son grup toplumsal diizeni saglama

konusunda temel bir enstriimandi.2%°

201 Ozdemir, Endiiliis Miislimanlari: Kiiltiir ve Medeniyet, 130.

202 ibnii’-Kittyye, Tarihu Iftitahi’l-Endeliis, 121; Angel Custodio Lépez y Lopez, “El Conde de Los
Cristianos Rabi Ben Teodulfo, Exactor y Jefe de la Guardia Palatina del Emir Al-Hakam 1, A/-Andalus
Magreb, (1999), 169.

203 Ozdemir, Endiiliis Miislimanlari: Kiiltiir ve Medeniyet, 131.

204 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari: Kiiltiir ve Medeniyet, 127-128.

205 Pedro Chalmeta Gendron, “Presupuestos Politicos e Instrumentos Institucionales y Juridicos en al-
Andalus”, V Semana de Estudios Medievales (1995), 63.
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Sehrin ekonomik ve sosyal dokusunu koruyan bir diger 6nemli sivil memur ise
pazar denetimlerini yapan “muhtesib” (sdhibu’s-stik) idi. Mubhtesib, ticari ahlakin
korunmasi, 6l¢li ve tart1 aletlerinin dogrulugu, gida {iriinlerinin sagliga uygunlugu,
sokaklarin temizligi ve genel ahlak kurallarinin ihlal edilip edilmedigi gibi giinliik
hayatin her alanina temas eden ¢ok genis ve etkili bir denetim mekanizmasini idare

ediyordu.2%

1.2.1.3 AdIli Teskilat

Bir devletin varligini siirdiirebilmesi ve toplumsal itaat iiretebilmesi, yalnizca
askeri giiciin fiziki sinirlart korumasiyla degil, o tahakkiimii mesrulastiran ve yeri
geldiginde smirlandiran hukuki otoritenin rizasityla miimkiindiir. Bu boéliimiin temel
gayesi, adli ve dini teskilati salt birer biirokratik veya memuriyet kademesi olarak
betimlemekten ziyade bu kurumlarin iktidarin sinirlarini ¢izen, toplumsal asabiyeti
yonlendiren ve yargi bagimsizlig1 ugruna saray hiyerarsisine bagkaldiran dinamik birer
kuvvetler ayriligi mekanizmasi oldugunu tarihsel, sosyolojik ve hukuki derinligiyle
ortaya koymaktir. Tezin genel omurgasini olusturan, siyasi giicii elinde tutan iktidar
ile seriatin yegane temsilcisi konumundaki ulema sinifi arasindaki karsilikli ¢ikar
iligkisi, en somut haliyle s6z konusu kurumlarin isleyisinde tecessiim etmektedir. Bu
dogrultuda asagida Endiiliis Emevi Devleti’nde kurumsallasmaya baslayan adli yap1

hakkinda temel bilgiler verilecektir.

Kurtuba’nin  bagkadis1 “Kadr’l-Kudat” veya “Kadi’l-Cemaa” olarak
adlandirilir ve yetkisi sadece sehir veya bolge ile sinirlidir. Endiiliis’tin diger sehir ve
bolgelerinde bagimsiz kadilar bulunurdu, ancak bazen emir, bolge kadilarini atarken

Kadr’'l-Cemaa’dan danismanlik alirdu.

Emirlik doneminde bircok fakih ve alim kadilik gorevini iistlenmek
istememistir. Goreve zorlanan bazilar1 kagmis, bazilar1 ise reddettikleri i¢in tehlikeye

atilmistir. Bu kisiler, Emir tarafindan kadili§a zorlandiginda direnis gostermisler ve

206 Mustafa Hizmetli, Endiiliis 'te Hisbe Teskilati (Ankara: Ankara Universitesi, Doktora Tezi, 2002),
75-121; Pedro Chalmeta Gendron, “Presupuestos Politicos e Instrumentos Institucionales y Juridicos en
al- Andalus”, 56.
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Emir genellikle onlarin istegine saygi gostermis, fakat uygun bir aday 6nermelerini

rica etmistir.

Kadilarin devletten belirli bir maas almalar1 yaygindir, ancak bazilar1 bu maasi
almay1 reddedip kendi gegimlerini saglama yoluna gitmistir. Ornegin, Muhammed b.
Ishak b. Selim balik tutarak gecimini saglamistir. 27 Ayrica, bazi kadilar, tatil

glinlerinde veya baska islerle mesgul olduklarinda maas almay1 reddetmistir.2%8

Kadilara resmi gorevleri disinda baska isler de verilmistir. Mesela,
Abdurrahman ed-Dahil, kadi Muaviye b. Salih’i (158/774) Suriye’ye kiz kardesini
getirmesi i¢in gondermistir. 2% Ayrica, kadilar askeri seferlere katilarak cihad

etmislerdir.

Endiilis’te Emirlik doneminde kadilar, genellikle dindar, takvali ve
gerektiginde emirlere kars1 duracak kadar cesur kisilerdi. Ornegin, KAd1 Nasr b. Tarif
el-Yahsubi, Emir I. Abdurrahman ed-Dahil’e kars: adaletli bir durus sergilemistir.?!°
Kadi1 Musab b. Umran, Emir I. Hakem’in akrabasi Abbas b. Abdiilmelik’in haksizca
elde ettigi bir miilk konusunda adil bir hiikiim vermistir.?!! KAdi Muhammed b. Besir
el-Meafiri, Emir de dahil olmak tizere herkese esit davranma sartiyla gorevi kabul

etmis ve Emir 1. Hakem’in bile tanikligin1 reddetmistir.?!

Endiilis  kadilari, ihtilafli = ve c¢etrefilli meselelerde  Dogu’daki
meslektaglarindan yardim alirdi. Kadi Yahya b. Ma’mer (6. 129/747) ve Kadi
Muhammed b. Besir el-Meafiri (6. 198/814) gibi isimler, gerektiginde Misir’daki diger
kadilara danigirdi.?!® Bazi kadilar da sahsen Dogu’ya seyahat ederek bilgi aligveriginde
bulunmustur. Bu, siyasi farkliliklarin 6tesinde entelektiiel baglarin siirdiigiinii gosterir.

Endiiliis Emirlik doneminde kadilar 6nemli bir konumdaydi ve baz1 dogulu alimler,

207 Kad1 lyaz, Tertibii’l-Medarik ve Takribii’l-Mesalik li-Ma 'rifeti A’lami Mezhebi Malik, 6/282.

208 Ebii’l-Hasan Ali b. Abdullah b. Muhammed el-Ciizami Niibahi, Tdrihu Kuddti’l-Endeliis (Beyrut:
Darii’l-Afaki’l-Cedide, 1983), 44, 129.

209 Tbnii’l-Faradi, Tarihu Ulemdi’l-Endeliis, 2/137.

210 Niibahi, Tarihu Kuddti'l-Endeliis, 44.

2 Niibahi, Tarihu Kudadti’l-Endeliis, 46.

212 Kad1 Iyaz, Tertibii’l-Medarik ve Takribii’l-Mesalik li-Ma 'rifeti A’lami Mezhebi Malik, 3/331.

213 Niibahi, Tarihu Kudadti’l-Endeliis, 45.
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Endiiliis’e giderek bilgi almislardi. Kadi Muaviye b. Salih el-Hadram1’yi ziyaret eden
Zeyd Ibnii’1-Habbab (6. 203/819) buna bir &rnektir.2!4

Endiiliis’teki yargt sistemi, Kadi’l-Cemaa ve fakihlerden olusan bir Sura
Meclisi’ne sahipti. Bu meclis, 6nemli konular1 goriismek iizere toplanirdi. Ayrica,
kadilara yardimct olan gorevliler (dvan), mahkeme tebligatlarini ileten kavvamlar,
miras ve emanetleri denetleyen eminler, kddinin belgelerle ilgilenmesine yardimci
olan yazicilar ve belgeleri sunan belge sorumlular1 vardi. Bu yap1, Endiiliis’teki yargi

sisteminin kapsamli ve diizenli oldugunu gostermektedir.?!>

Endiiliis’te kadilik makamina getirilecek kisilerde, fikhi derinligin yani sira dil
ve iislup hakimiyeti de belirleyici bir kriter olarak 6ne ¢ikmistir. Kaynaklar, ideal bir
kadinin vasiflarini siralarken, onun sadece hiikiim veren bir hukukcu degil “belagatten
tam bir nasibi” olan, diliyle etkili konusan ve kalemiyle gii¢lii yazan bir sahsiyet olmas1
gerektigini vurgulamaktadir.2!® Nitekim Ahmed b. Baki b. Mahled (6. 324/935)
orneginde goriildiigii tizere, kadinin akilli ve zeki olmasinin yani sira, “hutbesinde dili
belig (etkili)” ve “yazilarinda kalemi gii¢li” biri olarak tavsif edilmesi, bu makamin
edebi bir yetkinlik gerektirdigini gostermektedir.?!” Benzer sekilde Nadr b. Seleme’nin
(0. 282/896), ozellikle bayramlarda irat ettigi ve halk arasinda biiyiik begeni toplayan
hutbesinin, kendisinden sonraki kadilar i¢in bir model haline gelmesi ve kaynaklarda
“kendisinden giizel bulunan/begenilen bir hutbe” seklinde kaydedilmesi, hitabetin
mesruiyet tizerindeki etkisine isaret etmektedir. 2'® Kadilarin bu yetkinlikleri,
genellikle goreve gelmeden Onceki idari kariyerlerinde kazandiklari tecriibelerle
iliskilidir. Ornegin Musa b. Muhammed b. Ziyad’in (6. 300/913) kad1 olmadan &nce
katiplik ve vezirlik gibi biirokratik gorevlerde bulundugu?!'®, Nadr b. Seleme’nin ise

emire her tirlii konuda tam bir yetkinlikle hizmet ederek idari mekanizmada

214 Tbnii’l-Faradi, Tarihu Ulemdi’l-Endeliis, 2/138.

215 Halil Ibrahim Samerrai vd., Tarihii’l-Arab ve Hadaretuhum fi’l-Endeliis (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-
Cedid el-Miittehide, 2000), 445.

21 Ebli Abdullah Muhammed b. Haris b. Esed el-Kayrevani Huseni, Kuddtu Kurtuba, thk. Ibrahim
Ebyari (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Misri, 1989), 235-236.

217 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 222.

218 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 186.

219 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 191.
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kendilerini yetistirdikleri goriilmektedir. Bu idari gegmis, onlarin sadece fikhi degil,

biirokratik siireclere (kitabet, sicil, arsiv vb.) de hakim olmalarini saglamistir.

Endiiliis kad1 biyografilerinde dikkat ¢eken en 6nemli hususlardan biri, ticari
basiret ile hukuki bagimsizlik arasinda kurulan dogrudan iliskidir. Kadi Siileyman b.
Esved’in (6. 7/?), heniiz geng ve varliksiz olan Ahmed b. Ziyad el-Habib’e (6. 326/937)
yaptig1 tavsiye, bu diisiinceyi Ozetler niteliktedir. Stileyman b. Esved, ona ticaret
yapmasint Ogiitleyerek ona malin hiirmetini (sayginligini/giiclinii) tanitmis ve
kazancin sagladigi fayday: telkin etmistir.?2° Bu tavsiye lizerine ticaretle mesgul olan
Ahmed b. Ziyad’1n, kaynaklarda ticaret konusunda basiretli ve ticaretin yollarini bilen
biri olarak tanimlandigi goriilmektedir.??! Ticari faaliyetler sonucu elde edilen servet,
kadilar siyasi otoritenin veya niifuzlu kisilerin maddi baskilarina kars1 koruyan bir
kalkan islevi gormiistiir. Ahmed b. Ziyad’in serveti sayesinde dostlarinin ihtiyaglarini
gidermesi, toplumsal itibarini pekistirmistir.??> Maddi bagimsizlik, kadilarin kimseye
muhta¢ olmama tavri gelistirmelerine olanak tanimmstir. Ornegin Muhammed b.
Seleme, kendisine piyasa degerinin ¢ok altinda, 10 dinara bir elbise satmak isteyen
tiiccara kars1 ¢ikmis ve malin gergek degerinin 24 dinar oldugunu belirterek, “adamin

malina haksizlik etmeye ihtiyacim yok™ diyerek bu ortiilii riigveti reddetmistir.???

Kadilarin ticari hayata asinaliklari, mahkeme siireclerinde ve mali
denetimlerde teknik bir istiinliik saglamistir. “Emin” denilen mali gorevlilerin
denetlenmesinde, kadinin piyasa bilgisi hayati rol oynamigtir. Ahmed b. Ziyad, goreve
geldiginde onceki donemin eminlerini siki bir sorguya ¢ekmis ve onlar1 kendilerine
tevdi edilen mallar konusunda imtihan etmistir. 22 Bu basiret, ozellikle yetim
mallarinin korunmasinda belirginlesmektedir. Kadi Siileyman b. Esved, bir yetime ait
evi diisiik fiyata satin almak isteyen Emir’e karsi, evin gercek piyasa degerini bildigi
icin direnmis ve “ben, onun enkazim1 bile bu fiyata satmam” diyerek satis

reddetmistir.??> Ayrica, belgelerdeki usulsiizliikleri tespit etme konusunda da ticari

220 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 205.
22! Huseni, Kuddtu Kurtuba, 205.
222 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 205.
223 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 195.
224 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 219.
225 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 186.
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tecriibe etkili olmustur. Nadr b. Seleme’nin belgelerin kusurlarin1 bilen bir uzman
oldugu??®, Ahmed b. Baki’nin ise 6niine gelen bir belgedeki hukuki zayi1flig: fark edip

belgenin zayifligina vakif olmasi seklinde ifade edilen titizligi*?’

, hukuk giivenliginin
saglanmasinda teknik bilginin dnemini gostermektedir. Siileyman b. Esved’in, firmn
dumanindan sikayet¢i olan komsu davasinda, firin1 kapatmak yerine Dogu’da gordiigii
bir baca sistemini Onermesi ve bu dogrultuda hiikiim vermesi??®, kadnin ticari
isletmenin devamliligi ile komsuluk hukukunu teknik bir ¢oziimle telif edebildigini

kanitlamaktadir.

Kadilarin toplumsal mesruiyetini saglayan unsurlardan biri de, onlarin heybet
(sayginlik uyandiran durus) ve miiriivvet (kisilik biitiinliigii) sahibi olmalaridir.
Kaynaklar, bu 6zellikleri kadinin sadece ahlaki bir vasfi olarak degil, yargi giicliniin
fiziksel bir temsili olarak sunmaktadir. Ornegin Amr b. Abdullah (6. 273/886), idari
otoritesini sessizligi ve durusuyla pekistiren bir portre ¢izmistir. Onun hakkinda
kullanilan “uzun siire susan, az hareket eden” ve “siddetli bir heybetle” ifadeleri®?,
kadmin yarg: kiirstisiindeki fiziksel varliginin bile bir disiplin araci oldugunu
gostermektedir. Bu vakur durus, davacilarin ve suglularin mahkeme huzurundaki
ciddiyetini dogrudan etkilemistir. Kadilarin sosyal iliskilerindeki segicilikleri de
“miiriivvet” kavrami iizerinden okunmaktadir. Ticari zenginligiyle taninan Ahmed b.
Ziyad (el-Habib), sofrasina oturan bir kisinin, koynundan ekmek ¢ikarmasi gibi kaba

davraniglar1 karsisinda sert tepki gostermesiyle?3°

, yargi mensubunun sadece adalet
dagitirken degil, 6zel hayatinda da yiiksek bir standart tutturmasi gerektigi

vurgulanmustir.

Endiiliis yarg: biirokrasisinde kadilar, sadece anlik davalar1 ¢dzen hakimler
degil gecmis donemlerin mali kayitlarini inceleyen birer basdenet¢i gibi caligsmislardir.
Siileyman b. Esved’in ikinci kez kadiliga atandiginda yaptigi ilk is, selefi Amr b.
Abdullah déneminin kayitlarini incelemek olmustur. Kaynaklarda “Amr’in iglerinin

pesine diistii” seklinde ifade edilen bu siire¢, kurumsal hafizanin ve denetimin

226 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 187.
227 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 227.
228 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 166.
229 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 147.
230 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 209.
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stirekliligini gosterir. Bu denetim sirasinda Siileyman b. Esved, divan kayitlarim
inceleyerek ibnii’l-Kusaybi adl1 tiiccarn mirasina ait 10.000 dinarlik kay1p bir meblag
tespit etmistir. 2*! Bu olay, kAdinin sadece sahit dinleyerek degil, arsiv taramasi (divan
incelemesi) yaparak da hiikiim verdigini kanitlamaktadir. Benzer bir teknik denetim
ornegi Ahmed b. Ziyad doneminde yasanmistir. Kadi, Ahmed b. Ubade adli sahsi
cagirtarak, divan kayitlarinda bir yetim malini teslim aldigina dair kayit bulundugunu
ancak bu mali teslim ettigine dair bir ibra belgesi goremedigini belirtmistir. Kadinin
“senin i¢in ondan (o maldan) bir beraat bulamadim” seklindeki teknik itirazi, donemin
yargi sisteminde giris-cikis kayitlarinin ve belgeye dayali ispat hukukunun ne denli

gelismis oldugunu ortaya koymaktadir.?3

Donemin biyografik kaynaklari, uleméanin teorik bilgiyi pratik hayata
uygulama becerisine 6zel bir vurgu yapmaktadir. Ornegin, bu calismanm temel
kaynaklarindan olan Kuddt-u Kurtuba adli eserinin miiellifi Muhammed b. Haris el-
Huseni, sadece bir tarih¢i degil tip veya kimya bilgisine sahip bir hakim olarak tavsif
edilmektedir. Kaynaklar, onun yaglar ve merhemler imal ettigini ve ince teknik islerle
ugrastigini kaydetmistir. Bu ifade, ulemanin “edhan” (yaglar/merhemler) iiretimi gibi

farmakolojik veya kimyevi siireglere vakif oldugunu gostermektedir.?

Hukuki meselelerin ¢oziimiinde matematiksel yetkinlik de hayati bir rol
oynanustir. Isbiliye fakihi YahyAd b. Ma’mer, miras hukukunun karmasik
hesaplamalarin1 igeren ferdiz ilmindeki uzmanligiyla 6ne ¢ikmis ve kaynaklarda
“miras taksimini bilen alim” olarak tanimlanmustir. 2>* Benzer sekilde Bekr b.
Hammad’1n (6. ?/?) “Kassdm” lakabiyla anilmasi1?*, yargi sisteminde miilk taksimati
icin 0zel matematiksel donanmima sahip gorevlilerin istihdam edildigini

dogrulamaktadir.

Endiiliis ulemasinin belki de en dikkat cekici yonii, toprakla ve tarimsal

iiretimle kurduklar1 dogrudan iligkidir. Kadilar, durusma salonlarinin disinda, bizzat

2! Huseni, Kuddtu Kurtuba, 173. Bu konu detayl: bir sekilde ileride incelenecektir.
232 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 219.

233 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 9.

234 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 103.

235 Husenti, Kuddtu Kurtuba, 180. Kassdm, miras taksim eden anlamina gelmektedir.
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tarlalarinda ¢alisan veya bahgelerini diizenleyen iireticiler olarak karsimiza
cikmaktadir. Yahya b. Ma’mer’in gorevden alindigi donemde evinin bahgesinde
“Hatara” ad1 verilen su dolabi/kaldirag sistemiyle bizzat sulama yapmasi, kaynaklarda
tasvir edilmistir.?3® Bu durum, rakipleri tarafindan bir kiigiimseme vesilesi olarak
Emir’e iletilse de Emir tarafindan bir fazilet ve tevazu isareti olarak yorumlanmastir.
Yiiksek riitbeli yargi mensuplarinin tarimsal faaliyetlere bizzat katilmalari, donemin
toplumsal normlar1 agisindan yadirganmayan, aksine tevazu gostergesi sayilan bir
davranigtir. Kadi Said b. Siileyman’in, kendisine Emir tarafindan bir el¢i
gonderildiginde, Fahsii’l-Ballut mevkiindeki arazisinde ¢ift siirenlerin basinda isleri
takip ederken bulunmasi, devlet gorevi ile 6zel miilk yonetimi arasindaki dengeyi

gostermektedir.??’

Endiilis Emevi Devleti’nin adli teskilatini olusturan bir diger kurum ise
hakimlik kurumudur. Gorev alan1 tam tespit edilememistir; ancak az maasla calistigi,
statli olarak kadinin gerisinde yer aldig1 ve kadinin kendisine havale ettigi, 6zellikle
avama ait basit davalara baktig1 bilinmektedir. Asli gérevinin hiikiim vermekten ¢ok
taraflar arasinda arabuluculuk yapmak ve onlar1 barigtirmak oldugu da ifade

edilmistir.?38

Kadilarin hiikiim vermekte tereddiit edip reddettikleri davalara bakan
hakimlere ise Sahibii’r-red olarak isimlendirilirdi. Hiikiimdar tarafindan zaman zaman
vilayetlerde idarecilerin ve halkin durumunu teftisle de gorevlendirilirdi. Protokolde
vilayet kadilarinin 6niinde, baskadinin gerisinde yer alirdi. Halkin idareciler ve diger
memurlar hakkindaki sikayetlerine bakip bunlari ¢éziime kavusturmakla gorevli
hakimler ise Sahibii’l-mezalim olarak isimlendirilirdi. Mezalim mahkemeleri
durugsmalarina zaman zaman hiikiimdarlar da katilarak yargiya desteklerini

gostermiglerdir.?%

Bir diger adli kurum olan Ehlii’s-Stra kurumu ise yine kadilarla ilgilidir. Kadi

adli islerde tek basina hareket etmez, yaninda istisare i¢in hukuk bilgisi genis birkag

236 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 112.
237 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 136.
238 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Kiiltiir ve Medeniyet, 135.
239 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari: Kiiltiir ve Medeniyet, 135.



64

fakih bulundururdu. Vilayetteki fakihler davaya esas fetvay1 vermede yetersiz kalirsa
bagka vilayetlerdeki fakihlere bagvurulur; her iki halde de istisareler yazili yapilir ve
muhafaza edilirdi. Fetvalar1 kadiy1 baglamazdi. Cogunluk goriisiinii benimseme kurali

olmaksizin bu kurumca verilen fetvalardan biri kadilar tarafindan tercih edilebilirdi.2*°

Mahkemede sahitlik gorevini iistlenen kimseler de bulunuyordu. Bu kisiler,
diiriistliiglinden siiphe edilmeyen kisilerdi. Kadi tarafindan taraflarin ifadelerini
yazdirmak i¢in mahkemede bulundurulurlardi. Ayrica evlenme, bosanma, vakif, irat,
gayrimenkul satis1 gibi iglemlerin senet ve belgelerini hazirlayarak noterlik hizmeti
verirlerdi. Bunun i¢in giizel yazi, iyi Arapga, noterlik usul-iislubu ve hukuki mevzuat
bilgisi gerekirdi. Belirli maaslar1 yoktu; yalnizca yardim ve hediye kabul ederler,
bazilar1 ise hizmeti tamamen karsiliksiz yaparlardi. Kadi, hal ve gidisatin1 arastirip

olgiisiiz davrananlarin gahitlik hakkini elinden alabilirdi.>*!

1.2.2  Sosyal, Etnik ve Iktisadi Dinamikler

Endiiliis’iin fetihten sonra sosyal yapisi, Miislimanlar ve gayri muslimler
olmak iizere iki gruba ayrildi; Araplar, Berberiler, mevali, miivelledlin ve sakalibe gibi
farkli unsurlarin olusturdugu Miisliimanlar, fetihten Endiilis Emevi Devleti’nin

yikilana kadar sosyal, ekonomik ve idari alanda hakimiyet kurdular.

Araplar, sayica az olmalarina ragmen bu doneme kadar Onemli bir rol
oynarken, kabile ¢ekismeleri devletin gii¢ ve otoritesini zaafa ugratti. Bu grup, fetihten
sonra yarimadaya yerlesen ve Ozellikle Valiler ile Endiiliis Emevileri doneminde
devlet yonetimini, merkezi otoriteyi ve aristokrasiyi ellerinde tutan asil gruptur. Kendi
iclerinde fetihte ilk gelenler ile daha sonra Suriye bolgesinden gelen “Samiyyin”
(Samlilar) gibi gruplara ve Kaysiler ile Yemeniler gibi cesitli kabile hiziplerine

ayrilmiglardir.?*?

Berberiler, Araplarla ¢esitli miicadelelere ragmen idari alanda Araplar kadar

etkili olamadilar, ancak Amiriler déneminde ordunun ¢ogunlugunu olusturarak

240 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari: Kiiltiir ve Medeniyet, 135-136.

241 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari: Kiiltiir ve Medeniyet, 136.

242 Halil Akcay, “Endiiliis’lii Ibn Zeydn’un Siirlerinde Dénemin Sosyal Hayat1”, Sirnak Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/18 (31 Aralik 2017), 142-143.
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niifuzlarin1 artirdilar. Araplarla Berberiler arasindaki ¢atigmalara ragmen Kkiiltiirel
aligveris devam etti; Berberiler, Araplar araciligiyla Islam’1i tanidi ve Arapga
konusmaya basladi. Az sayidaki mevali ise Dogulu ve 6zellikle Fars asilli olmalarina
ragmen siyasi ve idari alanda 6nemli rol oynadilar. Zaman zaman bu iki etnik yap1

243

arasinda catigsmalar<*’ ¢iksa da devlet yoneticileri ve karar alicilar degisik stratejiler

giiderek bu ¢atigmalar1 baskilamaya caligsmistir.

Miivelledin, Iber yarimadasinin asil yerlileri olan (Iberler, Romalilar,
Vizigotlar) ve fetihten sonra zamanla Islamiyet’i kabul eden Ispanyollar ile Miisliiman
babalar ve gayri miislim annelerden dogan nesilleri ifade eder. Ozellikle 1. Hisam
déneminde kitleler halinde islam’a girmeleriyle sayilar1 hizla artmis ve 3./9. yiizyilda
Berberileri dahi gecerek niifusun en kalabalik grubunu olusturmuslardir. Arap
aristokrasisinin baskilar1 ve agir vergiler gibi sebeplerle 2./8. yiizyilda (6rnegin Rabad

isyan1) Emevi yonetimine karsi biiylik ayaklanmalar ¢ikarmiglardir.?*

2./8. yiizyilin ortalarindan itibaren Endiiliis’te, Islamiyet’i kabul eden yerli halk
olan miivelled(in, Araplarla yasadiklari kabilecilik temelli anlasmazliklara ragmen, I11.
Abdurrahman doneminden itibaren siyasi olaylarin sona ermesi, refahin artmasi ve

egitim olanaklarimin genislemesiyle bir ¢6ziilme ve erime siirecine girdi.

Bu donemde sakalibe adli koleler, III. Abdurrahman’in Araplart (st
gorevlerden alip onlar tayin etmesi ve iktalarla zenginlesmeleri sonucunda toplum

icindeki etkilerini artirarak Arap ve Berberi aristokrasisini rahatsiz ettiler.

Endiiliis’te, gayri miislim tebaa olan hiristiyanlar ve yahudiler, fetih esnasinda

yapilan antlasmalar?* ¢ergevesinde dinlerini, mabedlerini ve orf-Adetlerini koruma

243 Oyle ki bu catismalar, Puvatya (Balatii’s-Siihedd) Savas: gibi en kritik zamanlarda bile tezahiir etmis
ve Miislimanlarin ileriye doniik uzun vadeli hedeflerini bile etkileyebilecek durumlara sebep olmustur.
(Ismail Hakki Atceken, “Puvatya (Balatu’s-Siihedd) Savasi Ve Etkileri Uzerine Bir Arastirma”,
Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/8 (01 Eyliil 1998). 254-255)

24 Liitfi Seyban. “Fas (el-Magrib) ile Endiiliis Arasindaki Siyasi Iliskiler”. Ortagag Arastirmalari
Dergisi 3/1 (25 Haziran 2020), 174.

245 Musa b. Nusayr’in oglu Abdiilaziz’in, Miirsiye bolgesi hakimi Teodomiro (Tudmir) ile 713 yilinda
yaptig1 anlasma Endiiliis topraklarinda fetihten sonraki yapilan gayri miislim halk ile yapilan ilk anlagsma
olmas1 hasebiyle oldukg¢a énemli ve dikkat ¢ekicidir. Detayl1 bilgi icin bk: Ismail Hakki Atceken, “Islam
Tarihinde Bir Arada Yasama Tecriibesi (Asr-1 Saddet ve Endiiliis Ornegi)”, ISTEM 14 (01 Aralik 2009),
52-53.
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hakkina sahip olup?*, cizye ve hara¢ 6demekle devlete bagliydilar. Zamanla Islam
kiiltiirlinlin etkisi altinda kalarak “miista’rib” (Araplagmis) olarak nitelendirildiler,
kendi liderleriyle devleti temsil eden cemaat liderleri basinda bulunuyorlardi.
Miisliimanlarla evlenen hiristiyan kadinlar dinlerini 6zgilirce yagsama hakkina sahipti.
Bu cemaat, kiiltiirel aligverisin kopriisii olarak Endiiliis ile hiristiyan Ispanya ve
Avrupa arasinda onemli bir rol oynadi. Ayni1 zamanda Yahudi cemaati de idari,

kiiltiirel ve ekonomik hayatta etkili oldu.

Endiiliis toplumunda, devlet bagkanligi hari¢ diger iist makamlara yiikselebilen
herkesin, Arap, Berberi veya mevali asilli hassa ziimresine mensup aristokrat aileler
tarafindan genellikle vezirlik, valilik ve kumandanlik gibi gorevlerin verildigi
bilinirken, zengin tliccar ve ¢iftlik sahiplerini temsil eden a’yan ile kiigiik ticaret,
ciftcilik, hayvancilik gibi islerle ugrasan amme, cogunlukla Berberiler, miivelledin ve

miista’riblere aitti.

Endiiliis’te zenginler liikks evlerde, genis kiitiiphanelerle donatilmais, iki katli ve
bahgeli konaklarda yagsayarak debdebeli bir hayat siirerken, hiikiimdarlar ve devlet
adamlar1 saraylariyla sehir merkezini andiran genis miistemilath konaklarda kalir ve
edebiyat ve ilmi miinazara meclisleri ile av partileri diizenlerdi. Sehirlerdeki hamamlar
hem erkekler hem de kadinlar i¢in giiniin farkli zamanlarinda ag¢ilmis, zenginlerin
tercih ettigi hamamlar ise ayricalikliydi. Endiiltislii kadinlar genis bir hiirriyete sahipti,

sokaklarda rahatca dolasir, sohbet eder ve sik¢a camide vakit namazlarini kilardi.?

Endiiliis Emevi Devleti’nde ekonomik hayat, temelde tarima dayali olmakla
birlikte, son derece gelismis bir imalat sanayii ve uluslararasi ticaret agiyla
desteklenen, c¢aginin en dinamik ve zengin yapilarindan birini arz etmekteydi.
Miisliimanlar, Iber Yarimadasi’na fethin ardindan sadece siyasi bir diizen getirmekle
kalmamis Romalilardan kalan sulama sistemlerini ¢ok daha ileri bir seviyeye

tastyarak, su dolaplar1 ve karmasik kanal aglar1 vasitastyla zirai tiretimde kayda deger

246 Atgeken, “Islam Tarihinde Bir Arada Yasama Tecriibesi (Asr-1 Saddet ve Endiiliis Ornegi)”, 54.
247 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlary: Kiiltiir ve Medeniyet, 17-22.
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bir doniisiim saglamiglardir.?*® Bu gelismis sulama teknolojileri sayesinde kurak ve
verimsiz araziler hayat bulmus; bugday, arpa, yulaf gibi temel tahillarin yani sira
pamuk, piring, seker kamisi, portakal, muz, karpuz ve safran gibi Dogu kokenli pek
cok yeni tarim iiriinii Endiiliis cografyasina kazandirilmistir. Sadece tarimsal iiretim
degil aym1 zamanda bu kanallar vasitasiyla ticaretin canlandirilmas: da
hedeflenmistir.?** Tarimsal iiretimin en onemli kalemlerinden biri olan zeytincilik,
iilkenin i¢ yag ihtiyacin1 karsilamis ve ihracatin onemli kalemlerinden birini
olusturmustur. Ziraatin yani sira hayvancilik da ekonomide kritik bir rol oynamus;
sigir, koyun, at, katir ve giivercin yetistiriciliginin yani sira, bilhassa Dogu’ya ihrag

edilecek kadar kaliteli tirlinler veren ipek bocekgiligi yayginlagmistir.

Zengin yeralt1 kaynaklarina sahip olan Endiiliis’te madencilik sektortii, devletin
miilkiyetinde ve siki denetimi altinda binlerce is¢inin istthdam edildigi devasa bir
endiistri konumundaydi. Ulkenin dért bir yanindaki ocaklardan altin, giimiis, bakir,
kursun, demir ve civa gibi madenlerin yan1 sira yakut, mermer ve kehribar gibi degerli
taglar ¢ikarilmaktaydi. Bu zengin hammaddeler, iilkedeki ¢ok c¢esitli imalat sanayiini
besliyordu. Ozellikle tekstil sektorii muazzam bir boyuta ulasmust;; Kurtuba, Maleka
(Malaga) ve Meriyye (Almeria) gibi merkezlerde bulunan binlerce tezgahta ipek,
keten, yiin ve pamuk dokunuyor, goz kamastirict kumaslar iiretiliyordu. Dericilik
alaninda Kurtuba’nin iirettigi ayakkabi, eyer ve cilt kapaklar1 Avrupa’da biiyiik sohret
bulmus ve bu iriinler Bat1 dillerine “cordovan” adiyla ge¢mistir. Bununla birlikte
Abbas b. Firnas’in (6. 274/888) onciiliiglinde cam liretimi baglamis, geometrik desenli
seramik sanati zirveye ulagsmis ve tiim Avrupa kitasindaki ilk kagit iiretimi Satibe

(Xativa) sehrinde Endiiliis Miisliimanlari tarafindan gergeklestirilmistir.

Uretilen tarim, maden ve sanayi iiriinleri, ekonomik hayatin kalbi durumundaki
“stk” (carsi/pazar) adi verilen mekanlarda dolasima giriyordu. Sehrin muhtelif
semtlerine dagilmis olan bu pazarlarda her meslek grubunun kendi loncasi bulunur ve

tiim ticari faaliyetler, ol¢ii ve tartilarin dogrulugunu da denetleyen “muhtesib” adli

248 Muhammed Ali Budak. “Bati Kaynaklarina Gére Endiiliis Medeniyeti’nin Egitim Ve Baz1 Bilim
Alanlarinda Avrupa’ya Katkilar1”. Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 23
(25 Kasim 2016), 172-173.

249 Sena Kaplan. “Endiilis Emevi Emirlerinden Hisdm b. Abdurrahman’in Hayati ve Emirligi”.
Cumbhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/2 (15 Aralik 2015), 273-292.
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gorevlilerin siki kontrolii altinda yiiriitiiliirdii. I¢ piyasadaki bu canlilik dis ticarete de
entegre edilmisti. Endiiliis; dokuma iirlinleri, seramik, kagit, zeytinyagi, silah ve
kurutulmus meyve gibi iriinleri Kuzey Afrika, Misir, Bizans ve hatta Venedik ile
Floransa gibi italyan sehir devletlerine ihrag ediyor, karsiliginda baharat ve eczacilikta

kullanilan 6zel bitkiler ithal ediyordu.?°

Bu devasa ticari hacim, devlete ait darphanelerde basilan ve uluslararasi
gecerliligi olan altin dinar ile glimiis dirhemlerin tedaviiliiyle ayakta durmaktaydi.
Bilhassa II. ve III. Abdurrahman dénemlerinde Kurtuba ve Medinetiizzehra’da kurulan
darphaneler sayesinde para basimi kurumsallagmig, sahteciligin Oniine gecilmis ve
saglam bir para politikast tesis edilmistir. Devlet hazinesi (beytiilmal),
Miisliimanlardan toplanan zekat ve osiir ile gayri miislimlerden alinan cizye ve harag
gibi ser’i vergilerin yaninda, pazarlardan ve ticari islemlerden elde edilen orfi
vergilerle (kati, daribe, kabala) 6nemli bir biiyiikliige ulasmisti. Oyle ki, IIL
Abdurrahman doneminde hazineye giren yillik gelirin 6.245.000 dinar1 buldugu
rivayet edilmektedir®! ki, bu rakam donemin Avrupa devletleriyle kiyaslanamayacak

bir zenginlige isaret etmektedir.

Tim bu ekonomik refah ve miikemmeliyet tablosuna ragmen, Endiiliis
ekonomisi belirli donemlerde ciddi krizler ve cokiislerle de yiizlesmek zorunda
kalmistir. En biiylik yikimlar siyasi istikrarsizliklarin ve i¢ isyanlarin bag gosterdigi
zamanlarda yasanmis, isyancilarin veya devlet ordularinin tarim arazilerini tahrip
etmesi, agaglar1 kesmesi ve koyleri yagmalamasi ziraatt durma noktasina getirmistir.
Ozellikle Miilikii’t-Tavaif gibi siyasi parcalanma dénemlerinde, kuzeydeki Hristiyan
kralliklara 6denmek zorunda kalinan agir haraglar (parias) devlet hazinesini tilketmis
ve ekonomiyi tamamen disa bagimli hale getirerek yoksullasmay1 hizlandirmistir.
Buna ek olarak zaman zaman yasanan siddetli kurakliklar, seller ve depremler gibi
tabii afetler tarimsal tiretimi vurmus, gida fiyatlarinin astronomik oranlarda artmasina,

kitlik ve aglik yillarinin yaganmasina, hatta hazinenin gelirlerinin sifirlanarak ordunun

250 Adigiizel, Cumhur Ersin. “Endiilis Emevi Devleti ile Bizans Imparatorlugu Arasindaki Diplomatik
Miinasebetler ve Bunun Endiiliis’te Ilm1 Hayat ve Sanat Uzerindeki Etkileri”. ISTEM 35 (30 Haziran
2020), 10.

! Makkari, Nefhii’t-Tib min Gusni’l-Endeliisi’r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib,
1/379; Ozdemir, Endiiliis Miislimanlari: Medeniyet Tarihi, 110.
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sefere ¢ikamamasina dahi neden olmustur. Ancak genel perspektiften bakildiginda
Endiiliis Emevi Devleti, idari istikrar1 sagladig: giiclii asirlarinda tarim, madencilik,
sanayi ve ticareti kusursuz bir uyumla birlestirerek Ortacag’in en parlak iktisadi

medeniyetlerinden birini inga etmeyi basarmistir.2>2

1.3 ENDULUS’TE iLMi HAYAT VE ENTELEKTUEL SINIFLARIN
TESEKKULU

Miisliimanlar, Endiiliis’ii fethettikleri zaman siyasi istikrarsizlik, bakimsiz
sehirler ve diisiik kiiltiirel tiretkenlikle karsilagtilar. Ancak Miisliimanlar, bu topraklari
kiiltiir ve medeniyet agisindan Bati’nin en ileri {ilkesi haline getirerek biraktilar. Bati
diinyas1 Ortagag’da skolastik diislincenin karanligin1 yasarken, Endiiliis’te yiiksek bir
medeniyet insa edilmisti. Batililarin Endiiliis’e diizenledigi seferler, bu medeniyeti
yakindan tanimalarini saglamis ve Miisliimanlarin ulastig1 bu seviyeyi anlama ihtiyaci,
Arapga eserlerin kendi dillerine terciime edilmesi siirecini baslatmistir. 3./9. yiizyilda
baslayan bu terciime faaliyetleri, 4./10. yiizyilda hizlanmis, 5./11. yiizyilda ise ¢ok

daha yogun ve sistemli bir sekle biiriinmiigtiir.?>3

Kurtuba (Cordoba), Tuleytula (Toledo) ve Girnata (Granada)’daki
medreselerde saglanan genis din hiirriyeti sayesinde Hristiyan ve Yahudi bilim
adamlari, Arapga ile birlikte felsefe ve miisbet ilimler alaninda egitim almislardir.
Ulkelerine dondiiklerinde baslangigta “ruhlarini seytana sattiklar1” zanniyla siipheyle
karsilansalar da, bu miitercimler Arapcadan Latinceye yaptiklari terctimelerle
Avrupa’da “12. Yiizyil Ronesans1” olarak adlandirilan biiyiik bilimsel uyanisin en
onemli mimarlart olmuslardir. Bu sistemli terciime faaliyetleri Tuleytula basta olmak
iizere Isbiliye (Sevilla), Miirsiye (Murcia), Terrakiine (Tarragona), Leon (Liy(n),
Segovia (Sekiibiye) ve Pamplona (Benbeliine) gibi pek ¢ok Ispanya sehrinde

yurlitilmistiir.

Idareciler ise, siyasi ve kiiltiirel alanda basarili olmak igin ¢aba harcadilar. Bu

cografya, bilim, sanat ve farkli inang¢lardan insanlarin bir arada yasadig1 6zel bir yer

252 Detayh bilgi igin bk: Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Kiiltiir ve Medeniyet, 91-114.
253 Bk: Salma Khadra Jayyusi (ed.), The Legacy of Muslim Spain, Leiden: Brill, 1992.
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haline geldi. Bu dogrultuda donemin ilmi durumunu 6zetlemenin yerinde olacagi
kanaatindeyiz. Fakat sekiz asirlik bir ilmi ve kiiltiirel birikimin c¢alismamizin
kapsamini agacagi ve amacindan sapacagi diisiincesiyle bu bolimde, tezin temel
iddialarmi test edebilecek ve donemin iktidar ve ulema iliskilerinin daha iyi
anlasilmasin1 saglayacak ilgili veriler belli bagliklar altinda islenecektir. Ayrica
incelenen donem itibariyle glinlimiizdeki gibi bir ihtisaslasmanin o donemlerde yaygin
olmadig1r géz oniinde bulunduruldugunda incelenecek alimleri hangi baslik altinda

degerlendirelecegi problematigi ile karsi karstya kalma ihtimali s6z konusudur.

1.3.1 Dini ilimler, Fikih ve Dil Cahsmalar

Endiiliis’te selefi diisiince, Mu’tezili goriislerin aksine etkili olmus, siyasi
otoritenin istikrarin1 saglamak amaciyla selefin goriisleri benimsenmistir. Mu’tezili
goriiglerin yasaklanmasi, keldm ilminin gelismesini engel olmustur. Stroumsa,
Endiiliis’te gergek bir Mu’tezile ekoliiniin hi¢bir zaman olugmadigini, ancak
“Mu’tezili” su¢lamasinin Maliki ulemas:1 tarafindan rakiplerini karalamak igin

kullanilan bir etiket oldugunu belirtilmigtir.?>*

Islam biliminin ilerlemesi ve gerilemesinde siyasi otoritenin etkisi dnemlidir.
Endiiliis Emevi Devleti’nde siyasi otoritenin ilme olan bakisi, ilmin sadece siyasi
otorite tarafindan desteklendiginde gelisebildigini gostermistir. II. Hakem doneminde
ilmi ilerlemeler yasansa da siyasi otoritenin etkisiyle bazi tiir kitaplar yakilmis ve bu
kitaplar ile ilgili ilim dallariyla mesgul olmak yasaklanmistir. Bu yasaklamalar ¢cogu
zaman ilim adamlarmi yer altina gekilmeye ve fikirleri kamufle etmeye itmistir. ibn
Meserre’nin durumu buna 6rnek gosterilebilir. O, felsefi diislincenin baski altina
alindig1 donemlerde felsefi ¢caligmalarin1 kelami ¢aligmalar gibi gosteriyordu. Bu da
insanlar1, onun, Mu’tezili oldugu vehmine kapilmalarina sevk etmistir.?>> Halbuki
Stroumsa, Ibn Meserre’nin sanildigimin aksine bir Mu’tezili olmadigini, onun felsefi
mistisizm (Neoplatoncu) yanlist oldugunu kanitlayan yeni bulgulara atif yapar. Ona

ve takipeilerine yapilan baskinin sebebinin teolojik rasyonalizm degil, Fatimiler ile

254 Sarah Stroumsa, “The Mu ‘tazila in Al-Andalus: The Footprints of a Phantom”, 91.
255 Muharrem Akoglu, “Endiiliislii Sufi Muhammed b. Meserre nin Mu’tezile’ye Nispeti Meselesi”,
Bilimname: Diistince Platformu 3/9 (Mart 2005), 72-73.
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iliskilendirilen “Batmnilik” korkusu oldugunu ifade eder. Dogu Islam Diinyasi’nin
Bati’ya gdre daha serbestiyetci bir Islam yorumuna imkan verdigine dair o donemde
yasayan bir seyyahin anlatisi, bu iki cografya iizerinde goriilen felsefe ve ilim
alanindaki farkliliklar1 ortaya koymaktadir. Siyasi otoritenin ilme bakisinin, 6zellikle

Maliki fikhinin Endiiliis’te etkili olmasi, kelam ilminin gelismesini sinirlamigti. 2>

Maliki mezhebinin giliglenmesiyle birlikte, fukaha tarafindan korunan bu
mezhep Endiiliis’te egemen bir gii¢ haline geldi. Islam hukukunu sadece fukaha
tarafindan yonetilen bir egitim sistemiyle siirdiirdiiler. Fakihler, taklit ve tekfir
yontemlerini benimseyerek mezheplerini koruma amaciyla ¢aba harcadilar. Fukaha,
Imam Malik’in Islam hukukunu tek alan olarak kabul ettigi goriisiinii destekleyerek
yeni ve farkli goriislere karsi sert bir tavir aldilar. Endiiliis fakihleri, taklit anlayisini
istikrar unsuru olarak gordiiler ve yeni diisiincelere kars1 tekfir yontemini kullandilar.
Bu kat1 tutum, felsefe, mantik ve astronomi gibi ilimlerin gelisimini engelledi ve
toplumsal kutuplasmaya neden oldu. Fukahd, siyasi otoriteyle is birligi yaparak
giiclerini korurken, bazi hiikiimdarlar da fukahdya kars1 tedbirler almaya caligtilar.
Toplumsal yapida ise farkli etnik unsurlarin bir araya gelmesi, 6zgiir diisiinceye uygun
bir ortam olusturamadi. Fetihle gelenlerin ¢ogunlugu bedevi olmalar1 ve yerli halkin
felsefi ilgiye uzak olmasi, 6zgiir diisiinceye engel teskil etti. Sonug olarak, siyasi
otoritenin etkisi, Maliki mezhebinin hékimiyeti ve toplumsal yapi, kelam ilminin

Endiiliis’te diger ilimlere gore yeterince ilgi gormemesine neden oldu.?®’

Endiiliis Emevi Devleti’nde hadis ilminin gelisimi, fikhi mezheplerin
yerlesmesi, Dogu’ya yapilan ilim yolculuklar1 ve devlet yoneticilerinin bu ilme
verdikleri destekle sekillenen dinamik bir siire¢ izlemistir. Baglangicta Maliki fikhinin
baskin oldugu bodlgede, zamanla hadis metinlerine dayali daha derinlemesine bir

yaklagim gelismistir.

256 Samerrai vd., Tarihii’l-Arab ve Hadaretuhum fi’l-Endeliis, 331.
257 Fatma Bayraktar Karahan, “Endiilis Emevileri Doéneminde Keldm Karsithgimin Sebepleri”,
Bilimname 2019/37 (30 Nisan 2019), 141-167.
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Endiiliis’te hadis ilminin temelleri, fikih ile i¢ ice atilmigtir. 2./8. asirda hadis
ilmi daha ¢ok Muaviye b. Salih gibi ravilerin ferdi gayretleriyle sinirliyds, zira yeni

Miisliiman olan halka 6ncelikle fikhi bilgilerin 6gretilmesine agirlik veriliyordu.>®

Baslangigta Evzal mezhebi yayginken, daha sonra Imam Malik’in mezhebi ve
Hz. Peygamber’in hadislerini ve Medine halkinin uygulamalarini igeren onun iinlii
eseri Muvatta Endiiliis’te baskin hale gelmistir.?*® Yahya b. Yahya el-Leysi, bu
dénemin en 6nemli figiiriidiir. Dogu’ya giderek Imam Malik’ten ders almis ve
Muvattd’y1 Endiiliis’e getirerek yaymustir. Imam Malik’in ona “Endiiliis’{in Akillis1”
(Akilii’l-Endeliis) dedigi rivayet edilir.2% Onun etkisiyle Maliki mezhebi ve Muvatta,

devletin resmi yargi ve fetva dayanagi haline gelmistir.

Endiiliis’teki hadis ¢alismalarinin asil sigramasi, alimlerin Bagdat, Medine ve
Misir gibi ilim merkezlerine giderek oradaki biiyiik muhaddislerden ders almalariyla
gerceklesmistir. Bu alimler, sadece fikhi goriisleri degil, bizzat hadis metinlerini ve
isnad zincirlerini 6grenerek Endiiliis’e tagimislardir. Dénemin kaynaklari, Dogu’dan
gelen veya Dogu’ya gidip donen alimlerin Endiiliis’teki ilm1 seviyeyi yiikselttigini ve
Endiiliislilerin  bu alanda Dogulu meslektaglariyla yarisgir hale geldigini

belirtmektedir.2¢!

Endiiliis’te hadis ilminin fikihtan bagimsiz, senet ve metin tenkidini igeren bir
disiplin olarak yerlesmesinde en Onemli isimlerden biri Baki b. Mahled’dir (6.
276/889). Baki b. Mahled, Dogu’ya seyahat etmis ve imam Ahmed b. Hanbel ile
goriisebilmek i¢in biiyiik zorluklara katlanmistir. Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i gibi
biiylik hadis kiilliyatlarin1 ve diger eserleri Endiiliis’e getirmistir. Baki b. Mahled,
sadece taklide dayali fikih anlayis1 yerine dogrudan hadislere dayali bir yaklagim
sergiledigi icin, geleneksel Maliki fakihlerinin tepkisini ¢ekmis ve zindiklikla

238Geyit Ali Giisen, “Endiiliis’te Yazilan Sahabe Biyografilerinde Son Halka: Ru’ayni ve Cami’i”.
Journal of Istanbul University Faculty of Theology. 34 (June 1, 2016): 12.

259 Samerrai vd., Tarihii’l-Arab ve Hadaretuhum fi’l-Endeliis, 111.

260 Makkari, Nefhii 't-Tib min Gusni’l-Endeliisi 'r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisanid-din Ibni’l-Hatib, 2/9;
Samerrai vd., Tarihii’l-Arab ve Hadaretuhum fi’l1-Endeliis, 111.

261 Sa’d b. Abdullah Beseri, el-Hayatii’I-Ilmiyye fi Asri Miiluki’t-Tavaif fi 'I-Endeliis (Riyad: Merkezii’l-
Melik Faysal li’l-Buhus ve’d-Dirasati’l-Islamiyye, 1993), 166, 182.
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suglanmustir. 22 Ancak Emevi Emiri I. Muhammed, Baki’yi korumus, eserlerini
inceledikten sonra saray kiitiiphanesi i¢in birer niisha istinsah ettirmis ve fakihlere
karst onu savunmustur. Bu olay, hadis ilminin devlet nezdinde mesruiyet

kazanmasinda doniim noktas1 olmustur.?%3

Halifeler, Endiiliis’te hadis ilminin gelisimine 6nemli katkilar saglamistir. Emir
II. Abdurrahman, fakih Baki b. Mahled’e?6* destek vererek ilminin yayilmasini
sagladi. Halife III. Abdurrahman, Ahmed b. Halid’in (6. 322/934) getirdigi hadis
eserlerini takdir etmis ve ilmi seviyesini ovmiistiir. III. Abdurrahman doneminde

hadisgilere 6zel ilgi gosterilmis, Endiiliis’te hadis ilmi hizla gelismistir.

Baki b. Mahled ve cagdaslar1 sayesinde Islam diinyasmin temel hadis
kaynaklar1 Endiiliis’e girmistir. III. Abdurrahman déneminde devletin siyasi ve ilmi
bakimdan gii¢lii bir konuma ulastig1 belirtilmektedir. Halife, hadis¢ilere danismanlik
teklif etti, fakihlerle yakin iliski kurdu. Hadis dinleme faaliyetleri, Muhammed b.
Vaddah’m?® talebiyle belirginlesti. Abdurrahman’m ogullar1 da hadis egitimi ald.
Pek ¢ok farkli alanda eser kaleme almig?®® Kasim b. Asbag (6. 340/951) gibi alimler
sayesinde Sahih-i Miislim ve diger énemli hadis kitaplar1 Endiiliis’te taninmaya ve

okutulmaya baslanmstir. Ibn Battal Ali b. Halef el-Bekri (6. 449/1057) gibi alimler

262 Ozdemir, “IX. Yiizy1l Endiiliisii’nde Zindiklik Suglamalar1”, 212.

263 Ebii ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati es-Satibi 790/1388, el- I tisam, thk. Muhammed
b. Abdurrahman es-Sakir (Demmam: Daru ibni’l-Cevzi, 2008), 3/320.

264 Baki b. Mahled, 201/817°de Kurtuba’da dogmus, ilim tahsili i¢in Islam diinyasim dolasmis bir
alimdir. I1k seyahatinde ifrikiye, Misir, Kiife, Basra ve Medine gibi dnemli ilim merkezlerinde hadis ve
fikih 6grenmistir. En 6nemli hocalarindan biri Ahmed b. Hanbel’dir. ikinci uzun seyahatinden sonra
Endiiliis’e doniis yapmis, burada Maliki olmasina ragmen, hadisler iizerine ¢aligmalar yapmis ve ibn
Ebl Seybe gibi dlimlerden eserler rivayet etmistir. Endiiliis’te hadis ilmini yaymuis, ¢esitli zorluklara
ragmen Onemli bir hadis otoritesi olarak kabul edilmistir ve 276/889 yilinda vefat etmistir. Baki b.
Mabhled’in eserleri arasinda, 1300°den fazla sah&binin rivayetlerini igeren el-Miisnedii’l-Kebir 6nemli
bir yer tutar. [bn Hazm, bu eseri Ahmed b. Hanbel’in el-Miisned’inden daha degerli bulur. el-
Miisnedii’l-Kebir, sahabi rivayetlerini fikth konularmma goére diizenleyerek hem miisned hem de
musannef tarzinda bir drnektir. Baki’nin diger 6nemli eserleri arasinda et-Tefsirii’l-Kebir ve Kitabii’l-
A’dad bulunur. Eserlerinden bazilar1 giiniimiize ulagsmamis, bazilart ise c¢esitli kiitliphanelerde
mevcuttur. M. Yasar Kandemir, “Baki b. Mahled”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Istanbul: TDV Yayinlar1, 1991), 4/541-542.

265 fbn Vaddah 814 yilinda Kurtuba’da dogdu ve Kur’an egitimiyle basladig1 §grenim hayatina, Endiiliis
ve Dogu Islam iilkelerinde hadis ilmiyle devam etti. Basta Ahmed b. Hanbel olmak iizere pek cok
meshur alimden hadis 6grendi ve Endiiliis’e hadis kiiltiiriinii tasidi. Maliki mezhebine mensup olup,
Séfii mezhebine karstydi. Taninmis talebeleri arasinda Kasim b. Asbag ve ibn Abdiirabbih bulunur. (6.
287/900) yilinda Kurtuba’da vefat etti. M. Yasar Kandemir, “Ibn Vaddah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/435-436.

266 Varol, “Endiiliis’te Cografya ve Cografyacilar”, 64.
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Sahih-i Buhari iizerine serhler yazmuslardir. Zehra Camii, Muhammed b. Isa b.
Rufea’nin cabalariyla ilim merkezi haline geldi. II. Hakem doneminde devlet, ilmi
faaliyetlere biiyiik destek verdi, halife biiylik bir kiitiiphaneye sahipti ve 6nde gelen
muhaddisleri dinledi. Kendisi de bir alim olan II. Hakem, hadis ravilerinin giivenilirligi
(cerh ve tadil), ensab (soyagaci) ve tarih konularinda bizzat eserler vermis veya bu

267

caligmalar1 tesvik etmistir. Halifeler hem kendileri hem de ¢ocuklar1 igin

muhaddislerden hadis dinleme faaliyetlerine katildilar.

Ayrica bu donemde hadis usulii alaninda da ilk miistakil eserlerin temelleri
atilmig, Kasim b. Muhammed el-Beyyani (6. 276/889) ve Velid b. Bekir el-Gamri (6.
392/1001) gibi isimler ahad haberler ve icazet gibi spesifik usul konularinda eserler

vermislerdir. 268

Endiiliis Emevi Devleti doneminin sonlarina dogru ve sonrasinda (Miiliikii’t-
Tavaif’'e gegis evresinde), Islam diinyasinda taninmis hadis hafizlar1 yetismistir.
“Batr’nin Hafiz1” olarak anilan ibn Abdiilberr (6. 463/1071), Muvatta serhi olan ez-
Temhid ve el-Istidb gibi eserleriyle hadis usulii literatiiriine 6nemli katkilar
saglamustir. 2° Zahiri mezhebinin en biiyiik temsilcisi olan Ibn Hazm ise fikhi
goriiglerini tamamen hadislerin zahiri manasina dayandirmis, kiyasi reddetmis ve el-

Muhalla gibi eserlerinde hadis ilmini merkeze almistir.?7°

Ozetle, Endiiliis Emevi Devleti’nde hadis ilmi; Yahya b. Yahya el-Leysi ile
Muvatta merkezli ¢aligmalar baslamis, Baki b. Mahled ve Ibn Vaddah ile kaynak
cesitliligine ve metodolojik derinlige kavusmus, II. Hakem’in devlet destegiyle
kurumsallasmis ve Ibn Abdiilberr ile Ibn Hazm gibi isimlerle Islam diinyasinin en

parlak merkezlerinden biri haline gelmistir.

Endiiliis’te dil bilimleri, fetihlerin ardindan bdlgenin Araplasmasi ve Islami

ilimlerin anlasilmasi ihtiyaciyla baglamistir. Bu siirecte en belirleyici faktor, Endiiliisli

267 Samerrai vd., Tarihii’l-Arab ve Hadaretuhum fi’l-Endeliis, 190.

268 Kalig, Ziilal. “Endiiliislii Eb Amr ed-Dani’nin (6. 444/1053) Hadis Ustlii ilmindeki Yeri”.
Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi 24/2 (01 Eyliil 2024): 674.

269 Beseri, el-Hayatii’l-Ilmiyye fi Asri Miiluki’t-Tavaif fi’l-Endeliis, 239.

270 fsmail Hakk1 Unal, “Ibn Hazm (Hadis Ilmindeki Yeri)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 29/58.
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ogrencilerin r1hle ad1 verilen ilim yolculuklariyla Dogu’ya (Mekke, Medine, Bagdat,

Basra, Kiife, Misir) giderek oradaki birikimi Endiiliis’e tagimasidir.?”!

Endiiliis’e nahiv ilmini 1stilahi anlamda tanitan ilk isimlerden biri Cadi b.
Osman el-Mevriri (6. 198/814) olarak kabul edilir. Dogu’ya giderek Kisai ve Ferra
gibi Kife ekolii temsilcilerinden ders alan Cadi, bu ekoliin goriiglerini Endiiliis’e

tagimus ve bolgede baslangigta Kiife ekoliiniin yayginlagsmasini saglamistir.2”?

3./9. asrin sonlarina dogru Muhammed b. Musa b. Hisam el-Efsengl gibi
alimlerin Misir’da Dineveri’den Feveyhi’nin (6. 180/796) meshur eseri el-Kitdb’1

okuyup Endiiliis’e getirmesiyle yon Basra ekoliine donmeye baglamigtir.?”3

Endiiliis Emevi Devleti, o6zellikle III. Abdurrahman ve oglu II. Hakem
donemlerinde siyasi istikrarin yanmi sira ilmi hayatta da zirveye ulagmistir. Devlet
yoneticilerinin ilme verdikleri destek, dil c¢alismalarinin kurumsallagmasini
saglamistir. Halife II. Hakem, Dogu’daki ilim merkezlerine (Bagdat, Misir, Sam) 6zel
gorevliler gondererek kitaplar satin aldirmis ve Endiilis kiitliphanelerini
zenginlestirmistir. Ornegin, Ebu’l-Ferac el-Isfahani’nin (6. 356/967) el-Egdni adl
eserini daha Dogu’da taninmadan Endiiliis’e getirtmistir. Bu donemde Sibeveyhi’nin
el-Kitab’1, Miiberred’in (6. 286/900) el-Kamil’i, Ibn Kuteybe’nin (6. 276/889)
Edebii’I-Kiittab’1 ve Tbnii’s-Sikkit’in (5. 244/858) Isldhu’l-Mantik’1 gibi temel eserler

Endiiliis medreselerinde basucu kitaplari haline gelmistir.?’*

Endiilis dil ¢alismalarinda en kritik donemeclerden biri, Bagdatli {inlii dil alimi
Ebl Ali el-Kéli’nin (8. 356/967) 330/942 yilinda Endiiliis’e go¢ etmesidir. Bagdat’ta
yeterli ilgiyi gormedigini diisiinerek Endiiliis’e gelen Kali, Halife III. Abdurrahman ve

II. Hakem tarafindan biiyiik itibar gormiistiir. Kali, Irak bolgesinin zengin dil ve

271 Murat Tala, “Arap Dil Bilimlerinin Sark’tan Misir, Kayravan ve Endiiliis’e intikali: Hicri Ugiincii,
Dérdiincii ve Besinci Asirlar”, Eskisehir Osmangazi Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/12 (15
Mart 2020), 240; Yakup Akyiirek, “Endiiliis’te Rihle Kiiltiirii: ibn Begkiival’in es-Sila’sinda Ilim ve
Seyahatin izleri”, llahiyat Tetkikleri Dergisi 64 (28 Agustos 2025), 118-119.

272 Tala, “Arap Dil Bilimlerinin Sark’tan Misir, Kayravan ve Endiiliis’e Intikali: Hicti Ugiincii,
Dordiincii ve Besinci Asirlar”, 251.

273 Sahabettin Ergiiven, “Endiiliis’te Dil ve Nahiv Calismalar1”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 6/12 (01 Aralik 2007), 145.

274 Tala, “Arap Dil Bilimlerinin Sark’tan Misir, Kayravan ve Endiiliis’e Intikali: Hicti Ugiincii,
Dordiincii ve Besinci Asirlar”, 242-255.
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edebiyat birikimini bizzat Endiiliis’e tasimistir. Yaninda getirdigi zengin kiitiiphane ve
verdigi derslerle Endiiliis’te “el-Muallimii’l-evvel” (ilk 6gretmen) olarak kabul
edilmistir. El-Bari’, en-Nevadir ve el-Maksiir ve’l-memdiid gibi eserleri Endiiliis’te

yaygin olarak okunmus ve dil ¢alismalarinin seviyesini ylikseltmistir.2”

Endiiliis Emevi Devleti’nin sonlarina dogru, artik sadece Dogu’dan gelen
eserleri serh eden degil, telif eserler veren yerel alimler yetismeye baslamistir. Ancak
bu donemde heniiz tamamen bagimsiz bir Endiiliis Ekolii’nden ziyade, Basra ve Kiife
ekollerinin sentezi veya taklidi s6z konusudur. EbG Ali el-Kali’nin en 6nemli 6grencisi
olan Ziibeydi (6. 379/989), Tabakdtu’n-Nahviyyin ve’l-Lugaviyyin adli biyografik
eseri ve Lahnu’l-Amme gibi calismalariyla dénemin en onemli simasidir. Ayrica
Ibnii’l-Katiyye (8. 367/977), fiil ¢ekimleri iizerine yazdig1 Kitabu l-Ef’al ile

taninmigtir.?’6

Ozetle Endiiliis Emevi Devleti doneminde dil ¢alismalari, Ciidi b. Osman ile
Kufe ekoliiniin, er-Rabahi ile Basra ekoliinlin (6zellikle Sibeveyhi’nin el/-Kitab’1)
taginmastyla baslamig; EbG Ali el-Kali’nin Bagdat birikimini getirmesiyle zirveye
ulasmis ve II. Hakem gibi yoéneticilerin destegiyle kurumsallagmistir. Emevi
Devleti’nin sonlarina gelindiginde Endiiliis, sadece Dogu’yu taklit eden degil, Ziibeydi
ve Ibnii’1-Kitiyye gibi alimlerle kendi eserlerini iireten ve gelistiren bir ilim merkezi

haline gelmistir.

1.3.2 Felsefe, Mantik ve Teknik ilimler

Endiiliis Emevi Devleti’nde felsefenin durumu, siyasi otoritenin tutumuna ve
din adamlarmin halk iizerindeki etkisine bagl olarak baski ile himaye arasinda gidip
gelen, ¢cogunlukla gizlilik i¢inde yiiriitiilen bir seyir izlemistir. Genel olarak felsefe ve
mantik gibi “eskilerin ilimleri” (ulimu’l-evail), halk ve fakihler tarafindan siipheyle

karsilanmugtir.

275 Cumhur Ersin Adigiizel, “Endiiliis’te Dil Calismalarinin Kurucu Ismi: Ebt Ali el-KAIi”, Istanbul
Journal of Arabic Studies 2/1 (13 Haziran 2019), 19-20; Ergiiven, “Endiiliis’te Dil ve Nahiv
Caligmalar1”, 152.

276 Ergiiven, “Endiiliis’te Dil ve Nahiv Calismalar1”, 152.
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Endiiliis’te felsefe, diger Islami ilimler kadar ragbet gérmemis, aksine ¢ogu
zaman takibata ugrayan bir disiplin olmustur. Halk ve fakihler nezdinde felsefe
okumak veya astroloji ile ugrasmak, dinden ¢ikmakla esdeger goriilmiis ve bu kisiler
“zindik” olarak adlandirilmistir. Eger bir kisi felsefe ile ugrasirken siipheli bir duruma
diiserse, sultanin emriyle veya halk tarafindan taglanarak oldiiriilme tehlikesiyle kars1
karsiya kalirdi. Bu nedenle felsefeye ilgi duyanlar, bu ilgilerini genellikle gizlemek
zorunda kalmiglar, bilgilerini tip veya matematik gibi daha mesru goriilen ilimlerin

arkasina saklamislardir.?”’

Endiiliis’teki felsefi hareket, biiyiik 6lciide Dogu Islam diinyasindaki
gelismelerin bir yansimasi olarak baglamistir.?’® II. Abdurrahman déneminden itibaren
Dogu’ya gonderilen alimler aracilifiyla felsefe, tip ve astronomi kitaplar1 Endiiliis’e
getirilmistir.>”” Farabi ve Ibn Sina gibi Dogu filozoflarinin eserleri ve Thvan-1 Safa
risaleleri Endiiliis diislincesini sekillendirmistir. Ancak Endiiliis, Dogu’ya kiyasla

felsefi tartigmalara daha kapali ve ortodoks bir yap1 sergilemistir.°

Felsefenin Endiiliis Emevi donemindeki en parlak ve 6zgiir donemi, II. Hakem
zamaninda yasanmistir. II. Hakem, bilime ve kitaba olan diiskiinliigii ile taninmus,
Bagdat, Kahire ve Sam gibi merkezlerden nadide kitaplar1 toplatarak 400.000 ciltlik
devasa bir kiitiiphane kurmustur. Bu donemde felsefe, mantik ve astronomi gibi
eskilerin ilimleri saraymn himayesi altinda gelisme imkani bulmus, felsefe ile
ugrasanlar dindar kesimin saldirilarindan korunmustur. II. Hakem, sadece Miisliiman
alimleri degil, Hristiyan ve Yahudi alimleri de himaye etmis, 6rnegin mantik ve felsefe

bilen Piskopos Rabi b. Zeyd (6. 369/980) sarayda itibar gérmiistiir.?8!

Endiiliis’e felsefeyi ilk getiren ve bu alanda bir okul olusturan kisi, Kurtubal
Ibn Meserre (6. 319/931) olarak kabul edilir. Ibn Meserre, fikirlerini Mutezile ve

Batinilik ortiisti altinda gizlese de temelde Empedokles¢i ve Neo-Platonik goriisleri

277 Feyyumi, Tarihii’l-felsefeti’l-Islamiyye fi’l-Magrib ve’l-Endeliis, 157; Birgiil Bozkurt, “Fikih ve
Siyaset Arasinda Endiiliis’te (B)ilim ve Felsefe”, Mukaddime: Mardin Artuklu Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 8/2 (2017), 324.

278 Bozkurt, “Fikih ve Siyaset Arasinda Endiiliis’te (B)Ilim ve Felsefe”, 323.

279 Feyyumi, Tarihii’l-felsefeti’l-Islamiyye fi’I-Magrib ve’l-Endeliis, 54.

280 Feyyumi, Tarihii’l-felsefeti’l-Islamiyye fi'I-Magrib ve’l-Endeliis, 258.

281 Feyyumi, Tarihii’l-felsefeti’l-Islamiyye fi'l-Magrib ve’l-Endeliis, 136.
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savunmustur.?®? Ancak III. Abdurrahman déneminde, fakihlerin baskis1 sonucu Ibn
Meserre ve takipgileri takibata ugramis, goriisleri sapkinlik olarak nitelendirilerek
kitaplar1 yakilmistir. Bu olay, felsefenin Endiiliis’te kurumsallagmasin1 engellemis ve

onu bireysel bir ¢aba diizeyine indirgemistir.?%3

Endiiliis Emevi halifeliginin sonlaria dogru iktidar: fiilen elinde tutan Hacib
el-Mansir doneminde felsefe agir bir darbe almistir. EI-Manstr, aslinda felsefeye ilgi
duymasina ragmen, mesruiyetini giliglendirmek ve katt Maliki fakihleri ile halkin
destegini kazanmak amaciyla felsefeye savas agmigtir. 2% II. Hakem’in kurdugu
kiitiiphanedeki mantik, felsefe ve astronomi kitaplari ayiklatmis ve bunlar1 halkin
gozii Oonlinde yaktirmistir. Sadece tip ve matematik gibi faydali goriilen kitaplara
dokunulmamustir. ibn Ebt Amir’in felsefeye yénelik tutumu mutlak bir diigmanliktan
ziyade, iktidarini koruma ve ulema ile ¢atismadan kaginma stratejisinin bir pargasi
olarak sekillenmistir. Idare, felsefeyle ilgilenenleri ii¢ ayr1 kategoride ele almistir:
Yalnizca felsefeyle one ¢ikan Miisliiman bilginler (Hammar es-Sarakusti gibi) baski
gorerek tasfiye edilmis; asil alani farkli olup felsefeyle geri planda ilgilenen Miisliiman
bilginler goéz ardi edilmis; felsefe ve tipla ugrasan Yahudi bilginler ise sarayda
olmalarma ragmen herhangi bir yaptirimla karsilasmamistir. Bu durum, felsefi

kisitlamalarin temelde yalnizca Miisliiman cemaati hedef aldigini gostermektedir.?8?

Mansir’un edebiyat ve siire olan kisisel ilgisine ragmen kiitiiphanelerdeki
kadim felsefe eserlerini yaktirmasi, Onceki yoneticilerin ulema ile ters diiserek
yasadig1 krizlerden ders ¢ikarmasi ve siyasi konumunu mesrulagtirmak amaciyla
ulemanin destegini arkasina alma ¢abasidir. Ancak iktidar1 tahkim etmeye yonelik bu

siyasi ve pragmatik gerekceler ne kadar giiclii olursa olsun, kitap yakma hadisesinin

282 Feyyumi, Tarihii’l-felsefeti’l-Islamiyye fi’l-Magrib ve’l-Endeliis, 278. Bu konudaki farkl1 goriisler
vardir. Mutezili goriisler (istitdat, vaid, kader, Allah’in iki ilim sifat1) Ibn Meserre nin samimi kelami
pozisyonudur, ortii degildir. Gizlilik ise fikirlerin kendisini saklamak icin degil, fukahd baskisi
yliziinden zorunlu bir yontemdir. Bu gizliligin gerekgesi olarak su ii¢ madde sunulmaktadir: (a) Maliki
fukahasinin baskist ve zindiklik suglamasi, (b) ortamin felsefi fikirlere elverigsizligi, (c) sozde
Empedokles’in Hermesgi egitim yontemini bilingli tercih etmesi. Detayli bilgi i¢in bk: Mustafa Cagrici,
“Ibn Meserre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1999).

283 Feyyumi, Tarihii’l-felsefeti’l-Islamiyye fi’'I-Magrib ve’l-Endeliis, 58.

284 Feyyumi, Tarihii’l-felsefeti’l-Islamiyye fi'I-Magrib ve’l-Endeliis, 61-62.

285 Sibgatullah igde - Eyiip Bekiryazici, “Manstr Ibn Ebi Amir Dénemi Endiiliis’iinde ilim ve
Felsefenin Konumu Uzerine Bir Tahlil”, Islami Arastirmalar 35/1 (2024), 33.
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Endiiliis ilmi mirasinda yarattig1 biiyiik tahribat hi¢cbir sekilde mesru bir zemine

oturtulamaz.28¢

Endiilis Emevi Devleti doneminde ve sonrasindaki siiregte mantik ilmi ise,
ulimii’l-evail veya felsefe ile iliskilendirilmis, zihni keskinlestiren matematiksel
bilimlerle birlikte anilmistir.?%” Kaynaklarda mantik; diisiinen ve ibret alan kiginin
nesnelerin durumlarini ve hakikatlerini arastirdigi, istidlal (akil yiiriitme) siireciyle
yakindan ilgili bir disiplin olarak tanimlanirken, bir seyin nedenlerini agiklama (ta’lil)
yetisi bu ilmin ve keldmin ayrilmaz bir pargasi kabul edilmistir.?® Mantik ilminin
ytiksek kiiltiir tabakasinda ciddi bir prestije sahip oldugu kaydedilmistir.?®° Ne var ki
bu elitist ilginin aksine, halk tabakasi (damme) mantik ilmini genellikle zindiklik ile

esdeger gormiistiir. 2°°

Siyasi otoriteler de bu hassasiyeti zaman zaman
aragsallastirmistir. Nitekim Ibn Eba Amir, bizzat bu ilimlere ilgi duymasina ragmen,
iktidarinin ilk yillarinda dindarligini1 kanitlamak ve halkin destegini almak maksadiyla

felsefe ve mantik kitaplarini ulemanin huzurunda yaktirmistir.?*!

Zamanla fikih ve usul tartigmalarinin merkezinde yer bulan mantik, dogru bir
akil yiiriitme i¢in vazgeg¢ilmez bir kistas olarak ve ayn1 zamanda kelam ilminin temeli
olarak degerlendirilmistir.?%> Endiiliis’e ilk defa mantik Ibn Abddn ile girmistir.?*?
Fakat bu ilmin sistematik bir sekilde ortaya konulmasi Ibn Hazm tarafindan
gerceklestirilmistir. Hadis, fikih, cedel ve nesep ilimlerindeki yetkinliginin yani sira
mantik alaninda da otorite kabul edilen Ibn Hazm, mantig1 Islami ilimlerin hizmetine

sunmay1 amaglamigtir.?®* Safiilikten Zahirilige gecen alim, taklidi reddedip kiyas ve

28 {gde - Bekiryazici, “Manstr ibn Ebi Amir Dénemi Endiiliis’iinde ilim ve Felsefenin Konumu
Uzerine Bir Tahlil”, 34.

287 Tbon Bessam, ez-Zahira fi Mehdsini Ehli’l-Cezira, 1/167; Makkari, Nefhii't-Tib min Gusni’l-
Endeliisi 'r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib, 1/221.

288 Ton Bessam, ez-Zahira fi Mehdsini Ehli’l-Cezira, 2/924, 6/711, Makkari, Nefhii 't-Tib min Gusni’l-
Endeliisi 'r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib, 2/6.

289 [bn Bessam, ez-Zahira fi Mehdsini Ehli’l-Cezira, 5/112, 320.

290 Makkari, Nefhii't-Tib min Gusni’l-Endeliisi r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib,
1/221.

21 [bn izari, el-Beyanii’l-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve’'l-Magrib, 2/293; Makkari, Nefhii’t-Tib min
Gusni’'l-Endeliisi r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani d-din Ibni’l-Hatib, 1/221.

292 Makkari, Nefhii't-Tib min Gusni’l-Endeliisi r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib,
2/77, 3/185.

293 Bozkurt, “Fikih ve Siyaset Arasinda Endiiliis’te (B)Ilim ve Felsefe”, 313.

294 Tbn Bessam, ez-Zahira fi Mehdsini Ehli’l-Cezira, 1/167; Makkari, Nefhii't-Tib min Gusni’l-
Endeliisi r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib, 2/77-78, 83.
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istidlal yontemlerini savunmus; et-Takrib li-Haddi’lI-Mantik adl1 eseriyle bu disiplinin
sinirlarint ¢izmeye calisirken, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehvd’ ve 'n-Nihal adl1 eserinde
mantiksal akil yiiriitme ve cedel tekniklerini etkin bigimde kullanmustir.?®> Buna karsin
Ibn Hazm, Aristoteles’in ydnteminden saparak hatalara diistiigii gerekgesiyle diger
fakihler tarafindan elestirilmistir.?°® Mantikla mesguliyeti nedeniyle muhafazakar
cevrelerce zindiklikla suglanmus, siirgiine gonderilmis ve Isbiliye’de kitaplar:
yakilmistir.?” O ise kitaplarinin yakilmasi tizerine, bilginin kagitlarda degil kendi

gogstinde oldugunu belirten iinlii siirini yazarak tepkisini ifade etmistir.>*®

Mantik ve riyazi ilimlerin Endiiliis’teki gelisiminde Dogu havzasiyla kurulan
ilim yolculuklarinin pay1 biiytiktiir. Bu baglamda Kurtuba asilli Muhammed b. Abdtin
el-Cebeli, 337/948 veya 347/958 yillarinda Dogu’ya seyahat ederek Misir ve Basra
gibi merkezleri dolagsmis, Bagdat’ta meshur filozof Ebi Siileyman es-Sicistani’den (6.
391/1001 [?]) mantik dersleri tahsil etmistir. > Misir’da Fustat’taki maristanin
(hastane) ydneticiligini yapan ibn Abdiin, 360 yilinda Endiiliis’e déndiigiinde edindigi
mantik birikimini tip, hesap ve hendese ile harmanlamistir. Cagdaslarinin aktarimina
gore tip sanatinda essiz bir konuma ylikselmis, II. Hakem ve II. Hisadm donemlerinde
sarayda hizmet vermis, alan hesaplamalari lizerine et-Teksir adl1 bir eser telif etmis ve

seksen yaslarinda vefat etmigtir.3°

Endiiliis Emevi Devleti doneminde astronomik hesaplamalara ve gok
cisimlerinin hareketlerine odaklanan ilmii’n-niicim da (astroloji) yogun bigimde
kullanilmistir. Makkari’nin eserinde, Endiiliis’te “ilimlerin Onciisii” olarak taninan
baz1 sahsiyetlerin 6zellikle hesap ve astroloji ile mesgul olduklar: belirtilir. Burada,

Araplarin ilk donemlerinde Endiiliis’te hesap ve yildiz ilmiyle taninan ilk kisi olarak

295 Ton Bessam, ez-Zahira fi Mehdsini Ehli’l-Cezira, 1/167, 170; Makkari, Nefhii't-Tib min Gusni’l-
Enq’elzisi ‘r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib, 2/77, 3/555.

296 1bn Bessam, ez-Zahira fi Mehdsini Ehli’l-Cezira, 1/167.

27 Ton Bessam, ez-Zahira fi Mehdsini Ehli’l-Cezira, 1/169, 171; Makkari, Nefhii't-Tib min Gusni’l-
Endeliisi r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani d-din Ibni’I-Hatib, 2/77, 3/192.

298 Makkari, Nefhii't-Tib min Gusni’l-Endeliisi r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib,
2/82.

299 Makkari, Nefhii't-Tib min Gusni’l-Endeliisi r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib,
2/244.

390 Makkari, Nefhii't-Tib min Gusni’l-Endeliisi r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib,
2/244.
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Ebi Ubeyde Miislim b. Ahmed (Sahibii’l-Kible) (6. 302/915) anilir ve onun yildizlarin
hareketleri ve hiikiimleri ile insan fizyolojisine etkileri konusunda bilgili oldugu
vurgulanir. Ayrica, Yahya b. Yahya ve Ebu’l-Kasim Esbag b. Semh (6. 426/1035) gibi
isimlerin de y1ldiz ilmi ve hesapta ileri olduklar1 kaydedilir. Ebu’l-Kasim’1n ayrica Zic
‘ald Mezhebi’s-Sindhind ve Kitabii’'t-Ta rif bi-Sureti San ‘ati’l-Usturldb iki eserinin
usturlab iizerine oldugu ve Hintli astronomlarin yontemleriyle ilgili bir astronomik

cetvel hazirladigi belirtilir.3%!

Endiiliis’te astroloji ve astronomi ilimlerinin Abbasiler doneminde Bagdat’tan
getirilen kitaplarla yaygimlastigi, ozellikle II. Abdurrahman’m bu ilimlerin
Ogrenilmesini tesvik ettigi ve sarayinda hem sair hem de miineccim olan Abdullah b.
Semr (Simr) (6. 370/981) gibi isimlere maas bagladigi aktarilir. Bu donemde
Endiiliis’te yildiz ilmiyle ugraganlarin sayisiin arttigi ve bu ilmin yeni bir ¢ag

baglattig1 ifade edilir.??

Endiiliis’iin bilimsel agidan en parlak donemi olan II. Hakem ddneminde
astroloji ve astronomi c¢alismalar1 sarayin himayesinde zirveye ulagmigtir. II.
Hakem’in kurdugu devasa kiitiiphane, bu alandaki eserlerle doluydu ve matematikgiler

ile astronomlar gorece 6zgiir bir ortamda ¢aligabiliyorlardi.>%?

II. Hakem’den sonra iktidar fiilen ele gegiren Hacib el-Manslr doneminde
astrolojiye karst tutum sertlesmistir. El-Mansir, halkin ve katt Maliki fakihlerin
destegini almak amaciyla, II. Hakem’in kiitliphanesindeki mantik ve astroloji
kitaplarin1 ayiklatmis ve bunlari ulemanin huzurunda yaktirmistir. El-Mansir,
astrolojiye olan nefreti nedeniyle bu isle ugrasanlar takibata aldirmistir. Ornegin,
Muhammed b. Ebi Cum’a adinda bir miineccimin, devletin gelecegi hakkinda

kehanette bulunmasi {izerine dilini kestirdigi ve onu oldiirttiigii rivayet edilir.>%4

Astroloji, matematik ve astronomi ile i¢ i¢ce ge¢mis olmasina ragmen, gelecegi

bilme iddias1 tasidig1 i¢cin, mesru goriilen matematik ve tiptan ayristirilmistir. Bu

391 Makkari, Nefhii't-Tib min Gusni’l-Endeliisi r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib,
3/375.

32 Feyyumi, Tarihii’l-felsefeti’l-Islamiyye fi'I-Magrib ve'l-Endeliis, 54.

9 Feyyumi, Tarihii l-felsefeti l-Islamiyye fi"Il-Magrib ve l-Endeliis, 58.

304 1bn Izari, el-Beyanii’'l-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve 'l-Magrib, 2/292-294,
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nedenle, bu ilimlerle ugrasan 6nemli kisiler, bilgilerini gizlemek zorunda kalmislar.
Matematik, miras hukuku veya tip gibi mesru goriilen ilimlerin arkasina siinarak

astroloji ve felsefe ¢aligmalarini gizlice yiirtitmiislerdir.

Endiiliis’te felsefe ve astrolojiye 6zel bir ilgi vardi. Ancak bu ilgi genellikle
gizli tutulurdu. Ciinkii halk arasinda astrolojiyle ugrasanlara zindik damgasi
vurulabildigi ve bu kisilerin ciddi tehlikelerle karsilasabildigi belirtilmektedir. Hatta
bir siiphe durumunda adli makamlara intikal etmeden halk tarafindan taglanir veya
yakilir, bazen de sultana ulasmadan oldiiriiliirdii. Endiiliis hiikiimdarlar1 halkin
gonliinii kazanmak i¢in astrolojiyle ilgili kitaplar1 yaktirirdi. Mesela, el-Mansir,
iktidarinin basinda bu tiir kitaplar1 yaktirarak halkin destegini almistir. Ancak,

kendisinin de gizli olarak bu alanla ilgilendigi rivayet edilir.3%

Astroloji, gelecege dair kehanetler igerdigi i¢in 6zellikle devletin sonu veya
iktidarin degisimi gibi konularda halkta huzursuzluk yaratma potansiyeline sahipti.
Endiiliis’te bu tiir kehanetler hem sarayda hem de toplumda endise ve kargasaya yol
acabiliyordu. Astrolojiyle ugrasanlar, hiikiimdarlarin ve yoneticilerin gelecegi
hakkinda tahminlerde bulunarak bazen siyasi istikrarsizliga sebep olabiliyorlardi. Bu

nedenle, Endiiliis’te astrolojiye kars1 hem dini hem de siyasi bir hassasiyet gelismisti.

Astrolojiyle ilgili kehanetler, 6zellikle iktidarin degisimi veya devletin sonu
gibi hassas konularda, halk arasinda korku ve huzursuzluk yaratryordu. Bu nedenle,
Endiiliis’te yoneticiler zaman zaman astrolojiyle ilgili faaliyetleri yasaklamus, kitaplar
yaktirmig ve bu alanla ugrasanlar1 cezalandirmigtir. Bu uygulamalar hem dini

gerekgelerle hem de toplumsal diizeni koruma amaciyla yapilmistir.3%

Endiilis Emevi Devleti’nde tip calismalari, devletin kurulusuyla baslayan ve

ozellikle III. Abdurrahman ve II. Hakem donemlerinde zirveye ulasan dikkate deger

395 Feyyumi, Tarihii’l-felsefeti’l-Islamiyye fi’'I-Magrib ve’l-Endeliis, 28.
396 Mustafa Sadik er-Rafii, Tédrihu Adabi’l-Arab (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1974), 3/202.
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bir gelisim siireci izlemistir.’” Bu gelisim, Dogu Islam diinyasindan gelen etkiler,

antik Yunan eserlerinin tercimesi ve yerel dlimlerin katkilariyla sekillenmistir.3%

Makkari, Magribli meshur cografyaci Ibn Abdilmiin’im el-Himyeri’den (8.
727/1327 [?]) Endiiliis cografyasi hakkinda aktardig rivayette, Endiiliis topraklarinda
Islam fethi oncesinden kalma giiclii bir Yunan hikmet ve felsefe mirasmin
bulundugunu belirtir.>*® Bu miras, o topraklarda tip biliminin temelinin olugsmasinda
katkis1 oldugu diistiniilebilir. Diger taraftan Miisliimanlarin bolgeyi fethinden emirlik
donemi sonlarina kadar tip ilmi heniiz tam anlamiyla bagimsiz ve gelismis bir bilim
dali haline gelmemisti. 3! Kurtuba’da hekimligin kokli bir aile gelenegi olarak
basladig1 ifade edilir. Bu siilalenin en biiyiik temsilcisi olan el-Velid isminde bir kisi,
Endiiliis’e I. Abdurrahman ile birlikte girmis ve bizzat onun 6zel hekimligini
yapmustir. Bu aile, sonraki nesillerde de hekimlik meslegini siirdiirmiistiir.>!! Ote
yandan bu dénemde Hiristiyan ve Yahudi hekimlerin varligi biliniyordu. Ornegin Emir
Muhammed déneminde Cevad (6. ?/?), Halid b. Yezid b. Ruman (6. ?/?) ve Ishak et-
Tabib (6. 290/903) gibi Hiristiyan ve Yahudi hekimler meshurdu.3!?

Tibbin Endiiliis’teki en biiyiikk atilimi, III. Abdurrahman ddneminde
gerceklesen terciime faaliyetleriyle olmustur. Bizans Imparatoru Romanos, Halife I11.
Abdurrahman’a hediyelerle birlikte Dioskorides’in Kitabii’l-Hagsais (Materia Medica)

adl1 tinlii tip ve botanik kitabinin Yunanca niishasin1 gondermistir.>'* Endiiliis’te Eski

307 Ebti Daviid Siileyman b. Hassan el-Endeliisi ibn Ciilciil (6. 384/994), Tabakatii’l-Etibba ve'l-
Hiikema, thk. Fuad Seyyid (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1985), iv-v.

398 fbn Ciilciil 384/994, Tabakatii’l-Etibba ve’l-Hiikema, 34-35 (A -&).

399 Makkari, Nefhii't-Tib min Gusni’l-Endeliisi r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib,
1/126. (Himyeri’de gegen metin i¢in bk: Ebli Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Abdullah el-
Himyeri (6. 727/1327 [?]), er-Ravzii 'I-Mi 'tar fi Haberi’l-Aktdr, thk. Thsan Abbas, (Beyrut: Miiessesetu
Nasir es-Sekafe, 1980), 33.

310 Makkari, Nefhii't-Tib min Gusni’l-Endeliisi r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib,
3/375; Makkari, Nefhii 't-Tib min Gusni’l-Endeliisi 'r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani'd-din Ibni’l-Hatib,
4/130.

311 Tbnii’l-Ebbar, et-Tekmile li-Kitabi’s-Sila, 2/315. (Kaynakta da ifade edildigi iizere tip ilminde mahir
oldugu ifade edilen Ubeydullah b. Muhammed el-Mezhici (6. 612/1215) isimli alimin bu ilmi
babasindan, babasi da babasindan seklinde el-Velid isimli kisiye kadar aileden tevariis ettigi ifade
edilmektedir.)

312 Ebi Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi (6. 748/1348), Tarihii’I-Islam ve
Vefeyatii'l-Megsdhir ve’l-A’lam, thk. Bessar Avvad Ma’ruf (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 2003);
Samerrai vd., Tarihii’l-Arab ve Hadaretuhum fi’l-Endeliis, 483.

313 [bn izari, el-Beydnii’l-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve'l-Magrib, 2/215; Makkari, Nefhii’t-Tib min
Gusni’l-Endeliisi 'r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib, 1/367.
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Yunanca bilen kimse bulunmadigindan, Imparator bu eseri terciime etmesi igin
Nikolas adinda bir rahibi gondermistir.?!* Bu eser, aralarinda Yahudi hekim HasdAy b.
Sepriit (6. 359/970) ve Miisliiman hekim ibn Ciilciil’iin (6. 384/994 [?]) de bulundugu
bir heyet tarafindan Arapcaya kazandirilmis ve Endiiliis tibbinda temel bir basvuru
kaynagi olmustur.3!> Bu calisma sayesinde Endiiliisli hekimler ilag yapimi ve

bitkilerin 6zellikleri konusunda bilgilerini gelistirmislerdir.

Tip egitimi ve uygulamasinin denetimi konusunda II. Hakem ddneminde
onemli adimlar atilmistir. II. Hakem, tip ve eczacilik meslegini icra edenlerin
isimlerinin kaydedildigi bir Doktorlar Divani kurmustur.’'® Hata yapan veya yetersiz
goriilen hekimlerin isimleri, diger divanlarda oldugu gibi, bu divandan silinerek
meslekten men edilirdi.’!” Medinetii’z-Zehra saray sehrinde ilaglarin hazirlandigi ve

dagitildig1 6zel bir eczane (Hizdnetii 't-Tib) bulunuyordu.3'®

Endiiliis Emevi doneminde diinya ¢apinda iin kazanan bircok hekim
yetismistir. II. Hakem’in 6zel hekimi olan Ebu’l-Kasim Halef b. Abbas ez-Zehravi (0.
404/1013), cerrahi alaninda Orta Cag’in en biiyiik otoritelerinden biri kabul edilir. ez-
Tasrif adli ansiklopedik eseri, cerrahi aletlerin resimlerini icermesiyle {inliidiir ve
Latinceye ¢evrilerek yiizyillarca Avrupa’da ders kitabi olarak okutulmustur. 3!
Makkari, Zehravi’nin bu eserini bizzat gordiiglini belirterek, et-Tasrif adl1 eserin tip
alaninda o giine kadar yazilmis en kapsamli ¢alisma oldugunu vurgular.’2° Ayrica

kozmetik ve ilag yapimu iizerine de ¢alismalar yapmugtir.3?!

314 Ebii’l-Abbas Muvaffakuddin Ahmed b. Kasim Ibn Ebii Usaybia (6. 668/1270), Uyunii’l-Enba’ fi
Tabakati’l-Etibba, thk. Nizar Riza (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, ts.), 494 .

315 fbn Ciilciil 384/994, Tabakatii’l-Etibba ve’l-Hiikema, 22-23; ibn Ebii Usaybia (8. 668/1270),
Uyunii’l-Enba’ fi Tabakati’l-Etibba, 494; Beseri, el-Hayatii’l-ilmiyye fi Asri Miiluki’t-Tavaif fi’l-
Endeliis, 457.

316 Makkari, Nefhii't-Tib min Gusni’l-Endeliisi r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib,
7/98.

317 ibn Bessam, ez-Zahira fi Mehdsini Ehli’l-Cezira, 1/107; Samerrai vd., Tarihii’l-Arab ve
Hadaretuhum fi’1-Endeliis, 330.

318 [bn Bessam, ez-Zahira fi Mehdsini Ehli’l-Cezira, 1/51; Jerrilynn Dodds (ed.), Al-Andalus : The Art
of Islamic Spain (New York: Metropolitan, 1992), 43.

319 Samerrai vd., Tarihii’l-Arab ve Hadaretuhum fi’1-Endeliis, 333.

320 Makkari, Nefhii't-Tib min Gusni’l-Endeliisi r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib,
3/175.

321 Jerrilynn Dodds, Al-Andalus : The Art of Islamic Spain, 42.
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Bir diger 6nemli isim Ibn Ciilciil idi. Asil ismi Siileyman b. Hasan olan alim,
tip tarihi ve eczacilik alanlarinda uzmandi. Tip egitimine ¢ok erken yaglarda basladigi,
heniiz 14 yasindayken tip ilmini talep etmeye koyuldugu ve 24 yasina geldiginde bu
alanda tibbi goriis bildirecek seviyeye ulastigi kaydedilmektedir. Tabakatii’l-Etibba
ve’l-Hiikemd (Hekimler ve Bilgeler Tabakalari) adli eserini de bu yaslarda yazmis ve
Dioskorides’in eserinde bulunmayan ilaglar iizerine eklemeler yapmustir.>>2 ibn Abdun
el-Cebeli, Bagdat ve Basra’ya giderek oradaki hastaneleri incelemis, Misir’da bir
hastanenin yonetimini iistlenmis ve edindigi tecriibelerle Endiiliis’e donerek II. Hakem
ve II. Hisam’a hizmet etmistir.>?* Hasday b. Seprit, III. Abdurrahman’in veziri ve dzel
hekimi olan Hasday, Leon Krali Sancho’yu obezite hastaligini tedavi etmesiyle

tinlenmistir.3>*

Ozetle, Endiilis Emevi Devleti’nde ilmi hayat ve entelektiiel siniflarin
tesekkiilii, siyasi iktidar ile ulema arasindaki iliskinin dogrudan belirledigi cift
katmanli bir goriiniim arz etmektedir. Bir yanda, Maliki fikhinin resmi bir zemin
kazanmasiyla dini ilimler yoneticilerin himayesinde kurumsallasmis; Yahya b. Yahya
el-Leysi’den Baki b. Mahled’e, Ebii Ali el-Kali’den Ibn Hazm’a uzanan bir birikim,
Endiiliis’ii Dogu’nun ilim merkezleriyle yarisir bir konuma tasimistir. Ote yanda ise
felsefe, mantik, astroloji ve benzeri “eskilerin ilimleri” (ulimii’l-evail), fakihlerin ve
halkin “zindiklik” ithamiyla ytikselen tepkisi karsisinda ¢ogu zaman gizlilik iginde,
baski ile himaye arasinda salinan kirilgan bir seyir izlemistir. Bu iki egilim arasindaki
farki belirleyen temel etken, bizzat siyasi otoritenin tutumu olmustur: II. Hakem
doneminde sarayin himayesiyle zirveye ulasan akli ilimler, Hacib el-Mansir’un
mesruiyet kaygisiyla giristigi kitap yakma hadisesinde goriildiigli {izere, iktidarin
ulema ve halkin destegini devsirme stratejisine kurban edilebilmistir. Dolayisiyla
Endiiliis’iin ilmi mirasi, salt bir kiiltiirel tiretkenlik hikdyesi degil; ilmin himaye

edildigi olgiide gelistigi, siyasallagtigi Olgiide ise simirlandigir bir giic iliskileri

322 [bnii’l-Ebbar, et-Tekmile li-Kitdbi’s-Sila, 4/85; Beseri, el-Hayatii’l-ilmiyye fi Asri Miiluki’t-Tavaif
fi’l-Endeliis, 116-117.

323 Samerrai vd., Tarihii’l-Arab ve Hadaretuhum fi’1-Endeliis, 330.

324 Haim Za’ferani, Yehudii’l-Endeliis ve’'l-Magrib, ¢ev. Ahmed Sahlan (Rabat: Mersem, 2000), 100;
Bensu Giimiis, “Endiiliis Emevileri Sarayinda Bir Yahudi Tabip-Diplomat: Hasday Ibn Saprut’un
Faaliyetleri”, Bartin Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (28 Aralik 2022), 86-108.
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sahnesidir. Tezimizin izleyen boliimlerinde c¢oziimlenecek olan iktidar-ulema

iligkisinin fikri ve i¢ctimai zemini de iste bu ¢ergevede sekillenmistir.
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IKINCI BOLUM:
iS BIRLiGi, HIMAYE VE MESRUIYET EKSENINDE iKTiDAR-
ULEMA iLiSKiLERIi
Birinci boliimde uleménin iktidar karsisindaki direnis ve isyan potansiyelini,
yani c¢atigmanin teorik sinirlarini ele almistik. Ancak tarihsel gergeklik, iktidar ile
ulema arasindaki iliskinin sadece bir gerilim hattindan ibaret olmadigini, aksine
karsilikli cikarlara dayali karmasik bir himaye (patronaj) sistemi iizerine insa
edildigini gostermektedir. Bu boliimde, iktidarin ulemay: kendi safina ¢ekmek icin
kullandig: stratejik araglar ile uleméanin bu himaye karsiliginda sundugu mesruiyet

onay1 analitik bir slizgecten gecirilecektir.

Ibn Hald{in, hiikiimdarin mutlak kudret iddialarmin gerisindeki insani ve siyasi

kirilganlig1 su veciz ifadelerle temellendirir:

“Bil ki, ag1r bir vazife yiiklenmis olan hiikiimdar haddizatinda zay1f oldugundan, kendi
cinsinden olan insanlardan yardim talep etmek, onun i¢in zaruri olmustur. Zaruri olan
maigeti ve sair hizmetleri itibariyle bile hemcinsinin yardimma muhta¢ olan
hiikiimdarin, insanlart sevk ve idare, Allah’in gdzetilmesini ve korumasini kendisine
havale ettigi halki ve kullar ile ilgili siyaset hususunda bu yardima ¢ok daha fazla
muhtag olacag: asikardir.”?°

Ibn Hald{in agisindan bakildiginda; Endiiliis Emevi emirleri i¢in ulema, sadece
dini birer rehber degil iktidarin askeri ve malil kaba giiciinii toplumsal bir hakka
doniistiiren mesruiyet aracidirlar. Islam’mn toplumsal ve idari hayati kusatan yapisi,
siyaseti dini referanslardan bagimsiz bir alanda hareket etmekten alikoymustur. Bu

durum, hiikiimdar1 uleméanin onayini almaya mecbur birakmistir.

Miisliiman Endiiliis’te iktidar ile ulema arasindaki etkilesim, Dogu Islam
diinyasindan daha keskin bir mesruiyet aligverisi tizerine kurulmustur. Endiiliis idaresi,
Maliki fakihlerin halk tzerindeki sarsilmaz otoritesini fark ederek, onlar1 devlet
biirokrasisinin ve danisma meclislerinin (fukahaii’l-megveret) ayrilmaz bir pargasi

kilmistir. Ulema agisindan ise bu iligki, emr-i bi’l-ma’rif nehy-i ani’l-miinker ilkesini

325 Tbn Haldtin, Mukaddime, 1/482.
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bizzat devlet eliyle yiiriitme, toplumsal birligi koruma ve Islam hukukunun tatbikini

saglama adina bir firsat alan1 yaratmigtir.32

Ancak bu i birligi, ulemanin her zaman edilgen bir miittefik oldugu anlamina
gelmez. Aksine; adaletsizlige karsi ¢cikma ve seriate aykiri emirlere direnme tepkisi,
iktidarin ulemaya sundugu himayenin temel motivasyonunu (korku ve saygi dengesi)
olusturmaktadir.?” Dolayisiyla iktidarin uleméya gosterdigi tevecciih, sadece dini bir

hiirmetin degil ulema niifuzundan duyulan stratejik bir ¢ekincenin de {irlintidiir.

Iktidarin ulema iizerindeki bu kusatici ama aynmi zamanda bagiml iliskisini
daha sistematik bir bicimde ele almak amaciyla bu bolim, ulemanin toplumsal ve
siyasi konumunu belirleyen su ii¢ ana tema iizerinden incelenecektir: Saygi ve Itibar,

Siyasi Cekince ve Mali Destek.

2.1 ULEMANIN TOPLUMSAL IiTiBARI VE IKTIDARIN HIMAYE
SiYASETI

Yukarida bahsedilen iktidarin kendi bekas1 ve idari isleyisi adina ulemaya
duydugu yapisal muhtaclik, s6z konusu mesruiyet devsirme siirecinin temel dayanagi
olan toplumsal kabuliin mahiyetini tahlil etme gerekliligini dogurmaktadir. Siyasi
otoritenin ulemay1 bir himaye ve mesruiyet odagi olarak konumlandirmasi durumu, bu
simifin halk nezdindeki sarsilmaz ahlaki otoritesinin bir neticesidir. Bu nedensellik
bag1 bizi, ulemanin toplum vicdanindaki giivenilirligini ve bu giicilin siyasi baskilar

karsisindaki koruyucu islevini inceleyecegimiz bu bashiga tagimaktadir.

2.1.1 Toplumsal Giivenin Tesisi ve Ulemanin Ahlaki Otoritesi

Endiiliis’te ulemaya gosterilen itibar, yalnizca dini bir mesruiyet arayisindan
ibaret olmayip, devletin kurumsal kimligini ve diplomatik imajin1 korumaya yonelik

stratejik bir tercihi de ihtiva etmektedir.’?® Emir Muhammed doneminde Kadi Amr b.

326 Omayra Herrero Soto, El perdon del gobernante (Al-Andalus, ss. II-V/VIII-XI). (Helsinki: Academia
Scientiarum Fennica, 2016), 347.

327 Husenti, Kuddtu Kurtuba, 25.

328 ktidarin mesruiyet arayisi yalmzca uleméanin onayiyla smirli kalmamus; sadaka dagitimi, kitlik
donemlerinde halkin doyurulmasi ve vakif tesisi gibi hayir faaliyetleri de hitkiimdarlarin halk nezdinde
mesruiyet devsirdigi etkili birer ara¢ olmustur. Detayli bilgi i¢in bk: Ana Maria Carballeira Debasa,



89

Abdullah’in meclisinde yaganan yetim malinin kayb1 hadisesi ve buna mukabil Baki
b. Mahled’in miidahalesi, bu durumun en somut 6rneklerinden biridir. Olay su sekilde

aktarilmaktadir:

el-Kusaybi adiyla bilinen, niifuz sahibi bir adam vardi. II. Abdurrahman onu Frank Krali
Karle’ye ve Bizans Imparatoru’na elci olarak gonderirdi. Bu adam arkasinda yetimler
ve 3.000 giimiis dinar birakarak vefat etti. Kadinin gérevi bu mali koruma altina alip
(tespit ve tescil ederek) muhafaza etmekti. Ancak mal kddinin huzuruna getirildiginde
ortadan kayboldu. Bu hususta kddinin EbG Amr kiinyeli oglu ve katibi itham edildi.
Hatta sairler bu konuda siirler sdylediler...

... Haber Emir Muhammed’e ulastiginda, o, babasimin ve kendisinin nezdinde elgi el-
Kusaybi’nin biiyiik bir hatir1 oldugu i¢in yetimlerin malina gelen bu zarar ¢ok biiytittii
ve bu duruma oldukga iiziildii. Bunun iizerine ulemay: toplayarak onlarla istisare etti.
Bakib. Mahled hari¢ ulemanin tamami kadiya yemin ettirilmesi (isti’1af) yoniinde goriis
bildirdi. Baki b. Mahled ise soyle dedi:

“Kadinlaruimizin iffeti, haysiyetimiz ve yetimlerimiz hususunda kendisine itimat
ettigimiz kdadimiza yemin ettirmemiz, Yahudi ve Hristiyanlarin bize giilmesine ve alay
konusu olmamiza sebep olur. Gériigiim odur ki Emir -Allah Onu 1slah etsin- bu zarari
Beytiilmal den karsilasin.”

Emir, Baki b. Mahled’in goriisiinii benimsedi ve kddimin azledilmesini emrederek
yerine Saild b. Siileyman’in yegeni Siileyman b. Esved el-Belati’yi atadi. Emir,
(azledilen kadr) Amr b. Abdullah’a bir saray gorevlisi gondererek evinde gizlice Hz.
Osman’a (r.a.) nispet edilen mushaf {izerine yemin ettirdi. Saray gorevlisi ¢iktiktan
hemen sonra bazi yaglilar Amr b. Abdullah’in yanina girdiler. Amr onlara su beyti
okudu:

“Sabahin korkuyla geger, aksamin korkuyla, Toprak ye ama sakin onlar (iktidar
sahipleri) i¢in ¢aligma!”

Igeri giren kisi “Bunun manasi nedir?”” diye sorunca Amr su cevabi verdi: “Su az dnce
¢ikan geng bana geldi ve Osman’a (r.a.) nispet edilen mushaf iizerine yemin ettirdi.
Vallahi, lizerine yemin ettigim seyde sadigim (dogruyum).”

Emir Muhammed yetimlerin malindaki kaybi bizzat karsiladi. Ardindan Amr b.
Abdullah’1 Zaragoza (Serakusta) kadiligina atadu...3%

S6z konusu olayda Baki b. Mahled’in, kadiya halkin Oniinde yemin
ettirilmesine karsi c¢ikarken oOne siirdiigli “Hristiyan ve Yahudilerin bize gililmesi
(sematet)” gerekcesi, ulemanin itibarinin dogrudan devletin diplomatik vakariyla
Ozdeslestirildigini gostermektedir. Burada iktidar, ulemay yalnizca hukuki birer aktor
olarak degil, devletin i¢ ve dig diinyadaki imajin1 temsil eden kurumsal birer vitrin
olarak konumlandirmaktadir. Baki b. Mahled’e gore kadmin itibarmin sarsilmasi,

yalnizca hukuki bir zafiyet degil Endiiliis toplumundaki dinsel iistiinliik algisinin ve

“The Use of Charity as a Means of Political Legitimation in Umayyad al-Andalus”, Journal of the
Economic and Social History of the Orient 60/3 (2017).

329 Ebi Bekr Muhammed b. Omer b. Abdiilaziz Ibnii’l-Kitiyye, Tdrihu Iftitahi’l-Endeliis, thk. Omer
Farik et-Tabba (Beyrut: Miiessesetii’l-Maarif, 1994), 114-115.
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devletin gayri miislim tebaa karsisindaki moral {istlinliigiiniin zedelenmesi anlamina

gelmektedir.

Emir Muhammed’in, ulemanin bu kurum diplomasisi odakl1 6nerisini kabul
ederek kadiyr kamuoyu Oniinde sorgulamaktan vazge¢cmesi ve maddi zarari bizzat
Beytiilmal’den karsilamasi, ulemaya verilen degerin devletin bekasi ile olan bu baga
isaret eder. Iktidar, yargi kurumunun toplumsal giiveni tesis etmek adina, mali bir yiikii
iistlenmeyi goze almistir. Bu durum, Endiiliis siyasi diisiincesinde ulemanin itibarinin,
devlet mekanizmasinin igleyisini saglayan toplumsal s6zlesmenin 6nemli bir unsuru

olarak telakki edildigini diislindiirmektedir.

Ancak Emir’in, bu saygiy1 gostermekle birlikte gizlice Hz. Osman Mushafi*°

lizerine yemin ettirme yontemini se¢mesi, ulemaya gosterilen itibarin mutlak bir
sorumsuzluk anlamma gelmedigini; aksine iktidarin, devletin i¢ denetimini ve
biirokratik disiplinini saglamak adina ulema ile kurdugu iliskinin ne denli hassas ve
pragmatik bir zeminde yiiriidiigiinii ortaya koymaktadir. Bu durumu su sekilde

aciklamak miimkiindjiir:

1- Baki b. Mahled’in Onerisi, meselenin hukuki ve sosyal boyutunu
kurtarmistir. Ancak Emir’in zihninde, yetimlerin malinin akibetine dair insani bir
siiphe kalmis olabilir. Gizli yemin, Emir’in sahsen tatmin olmasi ve kadinin gergekten
sucsuz olup olmadigini1 Allah ile kadi arasinda kesinlestirmesi i¢in bir yontemdir.

2- Emir, yetimlerin malin1 Beytiilmal’den karsilamaya karar vermistir.
Devletin kasasindan ¢ikan bu paranin bosa gitmediginden veya kadinin bu durumu
suistimal etmediginden emin olmak istemistir. Eger kdd1 yemin etmeseydi veya yemin
ederken tereddiit etseydi, Emir ona kars1 tavrini (ileride tekrar baskadi yapmasi gibi)
tamamen degistirebilirdi.

3- Emir, Baki b. Mahled’in tavsiyesiyle kadiy1 toplumsal bir ¢alkantidan
korumustur. Ancak gizli yemin mekanizmasiyla kadiya su mesaj1 vermistir: “Seni
halkin 6niinde kii¢lik diigiirmiiyorum ama benim otoritem altinda denetimdesin.” Bu,

iktidarin ulema tizerindeki dolayli denetimini ve kontrol giiciinii simgelemektedir.

330 Fierro, “Holy Places in Umayyad Al-Andalus”, 122.
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4- Metinde 6zellikle Hz. Osman’a nispet edilen mushafin vurgulanmasi
bilingli bir vurgu olarak degerlendirilebilir. Bu mushaf iizerine yemin etmek, o
donemde yalan yere yemin edilmesi ¢ok agir bir manevi sorumluluk olarak goriilen bir
davranigtir. Emir, meselenin iizerini sadece mali1 6deyerek kapatmak yerine, hakikati

en st diizey kutsal degerle miihiirlemek istemistir.

Emir Muhammed doneminde yasanan bu hadise, Endiiliis siyasi geleneginde
ulemaya atfedilen degerin salt sembolik bir takdirin 6tesinde, devletin kurumsal
prestiji ve diplomatik vakarinin korunmasiyla dogrudan iligkili oldugunu
gostermektedir. Iktidarm, Baki b. Mahled’in endisesini dikkate alarak yarg
makaminin itibarin1 mali bir kiilfete tercih etmesi; ulemay1, devletin toplum ve gayri
miislim tebaa nezdindeki mesruiyetini tahkim eden stratejik bir paydas olarak
gordiiglinii.  kanitlamaktadir. Bununla birlikte, meselenin gizli bir yeminle
miihiirlenmesi, iktidar ile ulema arasindaki iliskinin; kurumlarin onurunu koruyan bir
saygl ile devletin otoritesini hissettiren bir i¢ denetim arasinda hassas bir dengede
ylriitiildiigiinii ortaya koymaktadir. Bu denge, Endiiliis’te devletin bekasinin, yarginin
bagimsizligr ve ulemanin toplumsal niifuzuyla kurulan is birligine ne denli muhtag

oldugunun tarihsel bir 6rnek olarak degerlendirilebilir.

Kadi Amr b. Abdullah’in azledilmesi hadisesi donemin en erken

kaynaklarindan olan Huseni tarafindan su sekilde aktarilmaktadir:

Muhammed b. Velid soyle demistir:

“Amrb. Abdullah, ilk kadilik doneminde kadri yiice, fazileti asikar ve adaletiyle meshur
bir kimseydi. Kendisi (adalette) 6rnek gosterilir ve zalimler onunla korkutulurdu. Giizel
gidisatinda kimse onunla boy dl¢lisemezdi.

Bu durum, o dénemde bas gosteren malum sebeplerle Baki b. Mahled’in onun huzuruna
(yargilanmak iizere) ¢ikarilmasina kadar siirdii. Sehrin ileri gelenleri (biyadu’l-beled)
ve ulemasi, onun (Baki’nin) kanim1 dokmeye ve izini silmeye azmetmis bir halde
aleyhinde sahitlik ettiler. Emir’in katinda bu meseleyi dyle ¢irkin ve vahim bir sekilde
sundular ki Emir durumu ¢ok ciddiye aldi. Bunun iizerine Emir, bu hususta (veziri)
Hasim (b. Abdiilaziz) ile istisare etti ve sdyle dedi:

‘Sehrin ulemasi ve dnde gelenleri bu adam aleyhinde sahitlikte bulundular. Eger onlarin
sahitliklerini reddetmek ve sdzlerini hiikiimsiiz kilmak istersem bu bana zor gelir. Ote
yandan, ziihdiinii ve hayrin1 bildigim halde bu adama bir ceza verirsem, ¢ok biiylik
(vebali olan) bir is yapmis olurum. Ne dersin?’

Hasim ona su cevabi verdi: ‘Goriisiim odur ki, bu davanin goriildiigii kadiyr (Amr b.
Abdullah) azletmelisin. Zira onu azlettiginde bu topluluk sakinlesir ve keskinlikleri
kirilir. Ondan sonra gelecek olan kadinin yaninda bu meseleyi (yeniden) canlandirmak
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onlara zor gelir.” Bunun iizerine Emir Muhammed, bu sebeple Amr b. Abdullah’1
gorevinden azletti.*’!

Bu rivayeti ayrica aktarmamizin sebebi bir 6nceki olaya istinaden ¢ikardigimiz
sonuglar giliglendiren bir rivayet olmasindandir. Birinci 6rnekte ulemanin stratejik bir
paydas oldugu tespiti, bu rivayetteki sehrin ileri gelenleri (biyadu’l-beled) ve
ulemasiin Emir iizerindeki baskisiyla ortiigtiigii goriilmektedir. Emir Muhammed’in,
bu grubun sahitligini reddetmenin kendisine agir gelecegini itiraf etmesi, ulemanin
devlet i¢indeki mesruiyet terazisindeki agirligini ve iktidarin onlarla dogrudan kars1

karsiya gelmekten kacgindigini kanitlamaktadir.

Bir diger konu olan hassas denge konusu, bu rivayette Hasim b. Abdiilaziz’in
verdigi tavsiyede somutlagmaktadir. Kadiyr (Amr) azletmek, aslinda hukuki bir
gereklilikten ziyade, ulema grubunun 6fkesini dindirmek ve krizin derinlesmesini
onlemek i¢in bagvurulan bir taktiksel feda islemidir. Bu durum, iktidarin kurumlarin
onurunu korumus gibi goriiniirken, arka planda idari tasarruflarla krizi yonettigini (ic

denetim/miidahale) netlestirmektedir.

[saret ettigimiz bir diger konu da yarginmn bagimsizligma muhtaglik konusu,
bu rivayetle birlikte daha ironik ve gii¢lii bir anlam kazanmaktadir. iktidar, yarg
makamini ulema krizini ¢dzmek icin bir enstriiman olarak kullanarak aslinda yargi
bagimsizligini ikincil plana itmistir. Ancak bunu yine ulemanin rizasinm alarak veya
onlar1 sakinlestirerek yapmaktadir. Bu da devletin bekas1 i¢in kurulan ig birligi tespitini

desteklemektedir.

Uleméanin Endiiliis sosyal dokusunda kazandig: yiiksek sayginlik, sadece bir
bilgi birikiminden ziyade, bu bilginin halkin giindelik hayatindaki ahlaki ve hukuki
koruyuculugu ile kurumsallagmistir. Ulema, Endiiliis halki i¢in sadece dini metinleri
serh eden bir ziimre degil iktidarin kaba giiciine kars1 halkin sigindig1 yegdne manevi

barikat ve toplumsal vicdanin temsilcisidir.

31 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 153-154.
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Endiiliis toplumunda bir alimin mesruiyeti, dini derinliginin yani sira farkli ilmi
yetkinlikleriyle de olg¢lilmiistiir. Bu noktada Makkari’nin (6. 1041/1632) Endiiliis

toplumunun alim ve ulemaya olan bakis acisini aktardigi su ifadeler onemlidir:

“Onlarm (Endiiliis halkinin) nezdinde yedi kiraat tizere Kur’an okumak ve hadis rivayeti
yiiksek bir mertebeye sahiptir. Fikhin ise bir itibar1 vardir. Onlarin Maliki mezhebinden
baska da mezhepleri yoktur. Seckinleri (ileri gelenleri) ise, ilimlere énem veren
hiikiimdarlarinin meclislerinde miizakere edebilecekleri kadar diger mezheplerden
bilgileri bilirler.

Onlarda “fakih” {invani ¢ok saygindir. Hatta Miilessimin (Pegeliler/Murabitlar),
yiiceltmek istedikleri biiyiik emirlerine “Fakih” adini verirlerdi. Bu tinvan giiniimiizde
Magrib’de (Bati’da), Masrik’taki (Dogu’daki) “Kadi” iinvan1 mesabesindedir. Katibe,
nahivciye ve liigat¢iye de “fakih” dedikleri olur, zira bu onlara gore tinvanlarin en
ylicesidir.

Usul ilmi (Fikith Usulii) onlarin nezdinde orta seviyededir. Nahiv ise onlarda ilimler
arasinda mertebe itibariyle en iist noktadadir. Hatta onlar bu asirda bu ilimde (nahivde),
Halil ve Sibeveyh doneminin otoriteleri gibidirler. Bu ilim zamanin eskimesiyle ancak
yenilik kazanir. Onlar bu ilmi (nahvi) ¢ok arastirir ve tipki fikith mezhepleri gibi onun
ekollerini de 6grenirler. Herhangi bir ilimde alim olup da incelikleri kendisine gizli
kalmayacak derecede nahiv ilmine vakif (hdkim) olmayan kimse, onlarin nezdinde bir
ayricaligi hak etmez ve kiigiimsenmekten kurtulamaz...”3%?

Makkari’nin aktardigi tizere; halk nezdinde yedi kiraat ve hadis rivayeti yliksek
bir mertebe teskil etse de nahiv ilmine hakim olmayan bir alim, entelektiiel bir
ayricalik hak etmemekte ve kiiglimsenmektedir. Bu durum, ulemanin otoritesinin
sadece dini degil yiiksek bir entelektiiel zemin iizerine kurulu oldugunu ve halkin bu

seckin durusa duydugu derin saygiy1 gostermektedir.

Iktidarin alimlere gosterdikleri sayginin nedenlerinden biri de dini duygularin
insanlarin hayatindaki etkisinden dolay1 alimlerin toplumda belirgin bir yere ve etkiye
sahip olmalaridir. Cogu alim, seriat 6gretilerine bagliliklari, 6nemsiz seylerden uzak
durmalar1 ve diinyevi arzulardan wuzaklagsmalar1t sayesinde halkin gilivenini
kazanabilmislerdir. Ayrica, halkin sorunlarinin ¢éziimiine katki saglamalar1 ve seriat,
ibadetler ve diger dini konularda rehberlik etmeleri de bu saygiy1 kazanmalarinda etkili

olmustur. Bu duruma ornek olarak pek ¢ok alimin hayati hakkinda bilgiler verilirken

332 Makkari, Nefhii t-Tib, 1/221-222.
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“Halkin biiyiik kesimi tarafindan ona verilen bir kiymet vardi...”””> veya “Onu halk

99334

severdi...”3* gibi pek ¢ok ifadeye rastlanmaktadir.33>

Bu ifadeler alimlerin halk nezdindeki konumlarini belirtmektedir. Bu durum
yoneticilerin géziinden kagmamis ve bu nedenle de yoneticilerin alimlere gosterdigi
sayginin sebeplerinden biri ve belki de en yaygini olmustur. Bu sebeple yoneticiler
donemin alimleriyle zaman zaman yakinlasmis, onlara danismis ve fikirlerini almistir.
Onlara idarl gorevler verir ve hatta bazen bazilarmi zorlayarak kadilik veya baska
gorevleri iistlenmelerini saglarlardi. Bu durum o kadar suy bulmustur ki Huseni
“Kurtuba’min Kddilar1” bashgmi tasiyan kitabinda “Kurtuba Ehlinden Kendisine
Kadilik Gorevi Sunulmus ve Geri Cevirmis Olanlar” olarak mistakil bir baslik

agmugtir.>36

Islam toplumlarinda, ulema sadece dini rolleri degil ayn1 zamanda gesitli sivil
isleri de yiiriiten ilahi kaynakli bir yasa sistemi cergevesinde oOrgiitsel ve manevi
gorevler iistlenmistir. Evlilik, ticaret ve idari isler gibi alanlarda merkezi bir rol
oynayan ulema ayni zamanda Islam hukukuna dayali islemleri onaylayarak sosyal ve
ekonomik diizenin saglanmasinda etkin bir rol oynamistir. Cok yonlii ve entegre bir
toplumsal yap1 olarak, toplumun cesitli katmanlar1 arasinda koprii vazifesi gorerek

toplumsal entegrasyon ve iletisim siireglerine katkida bulunmustur.33’

Ulem4, toplumun géziinde Islam seriatim1 ve adaleti temsil eden, diiriist ve
liyakat sahibi kisilerdi. Onlarin bu ahlaki durusu, kendilerine biiyiik bir toplumsal
itibar kazandirmistir. Nihayetinde bu durum Miisliiman Endiiliis’iin sosyal hayatina da
yansimistir. Calismamizin konusuyla ilgili olarak bu yansimalardan bir kismini

incelemek istiyoruz.

Fakihler, yoneticilerin veya niifuz sahibi kisilerin zuliimlerine ve

haksizliklarina kars1 toplumu koruma gorevini iistlenmislerdir. Kddi Muhammed b.

333 Kad1 lyaz, Tertibii’l-Medarik ve Takribii’l-Mesalik li-Ma 'rifeti A’lami Mezhebi Malik, 4/253.

334 Kad1 lyaz, Tertibii’l-Medarik ve Takribii’l-Mesalik li-Ma rifeti A’lami Mezhebi Malik, 6/98.

335 bnii’l-Faradi, Tarihu Ulemdi’l-Endeliis, thk. el-Attar Hiiseyni Izzet (Kahire: Mektebetii’l-Hanci,
1988), 2/177, 186.

336 Husenti, Kuddtu Kurtuba, 27.

337 Ira Marvin Lapidus, Muslim Cities in the Later Middle Ages (Harvard University Press, 1967), 108.
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Besir’in, niifuzlu bir vezirin aleyhine hiikiim vermesi ve vezirin sahitlerini reddetmesi,
bu misyonun bir drnegidir. Hugeni olay1 su sekilde aktarilmaktadir:
(Bir davada) Muhammed b. Besir, (vezir) Ibn Fittis aleyhine hiikiim verdi ancak ona

(bu hiikme esas teskil eden) sahitleri bildirmedi. Bunun iizerine Ibn Fittis, bu durumu
Emir Hakem’e arz etti.

Emir, ibn Besir’e sdyle (bir yazi) génderdi: “Ibn Fittis, senin bir toplulugun sahitligiyle
aleyhine hiikiim verdigini ve (bu sahitleri) kendisine bildirmedigini belirtti. [lim ehli
(alimler) ise bunun onun (Ibn Fittis’in) hakki oldugunu séyliiyor.”

Ibn Besir de (Emir’e cevaben) sdyle yazdi: “Ibn Fittis, aleyhine sahitlik edenlerin kimler
oldugunu bilmesi gereken kisilerden degildir. Zira o, (sahitleri) itibarsizlagtirmanin bir
yolunu bulamazsa, bagka yollarla onlara eziyet etmeye kalkisir, hatta (bu eziyeti) onlar1
mallarindan miilklerinden siirmeye kadar vardirir.”338

Metindeki ana catisma, iki temel ilke arasinda yasanmaktadir. Ilki, sanigin
hakki (usul hukuku)’dur. Emir Hakem’in ilim ehline atifta bulunarak belirttigi gibi, bir
sanigin aleyhine sahitlik eden kisileri bilmesi, o sahitlerin gilivenilirligini (adaletini)
sorgulamak veya onlara karsi cerh hakkini kullanabilmesi i¢in temel bir haktir. Bu,
adil yargilanmanin temel bir pargasidir. Eger sahitleri bilme imkan1 olmazsa davaliya
kars1 komplo kurup kurulmadigini veya sahitlerin yalanci sahit olup olmadiklar
ispatlanamaz. Ikincisi ise sahitlerin giivenligi veya kamu diizenidir. KAdi Muhammed
b. Besir’in savundugu pozisyon pragmatik bir gerekceye dayanmaktadir. O, “ibn
Fittis’in tehlikeli biri oldugunu” iddia etmektedir. Ona gore, usul kurallarini harfiyen

uygulamak, yani sahitlerin kimligini a¢iklamak, daha biiyiik bir zarara yol agacaktir.

KAd1 Ibn Besir’in cevab, Ibn Fittis’in siradan bir vatandas olmadigimi ima eder.
Ibn Besir’in korkusu iki yonliidiir. Ik olarak ibn Fittis’in, sahitleri itibarsizlagtirmak
icin “bir yol arayacagm1” sdyliiyor. Bu, yasal bir hak olsa da ibn Besir bunun kétiiye
kullanilacagindan korkmaktadir. Asil korku ise ikinci kisimdadir. Eger Ibn Futtis
sahitleri yasal yollarla (cerh ederek) alt edemezse, yasa dis1 yollara bagvuracaktir:
“..bagka yollarla onlara eziyet etmeye kalkisir, hatta... onlar1 mallarindan
miilklerinden siirmeye kadar vardirir.” Bu, Ibn Fittis’in, sahitlerin hayatmi ve
ekonomik diizenini mahvedecek kadar giiclii, niifuzlu veya zorba bir karakter

oldugunu gosterir.

338 Husenti, Kuddtu Kurtuba, 76.
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Ibn Besir, burada hukukun genel kuralin1 yani sahitlerin agiklanmasim terk
ederek, 6zel bir durumu yani ibn Fittis’in tehlikeli karakterini gerekce gosterip istihsan
(daha iyi veya adil olani tercih etme) veya maslahat (kamu yarari) ilkesine dayanarak

bir karar vermistir.>*® Nihayetinde iki temel sonuca ulagilmaktadir:

Ibn Besir, adaletin sadece kurallar1 uygulamak olmadigmi, ayni zamanda
masum insanlari (sahitleri) korumak oldugunu diisiinen cesur bir kadidir. Eger sahitler,
ifade verdikleri i¢in zulme ugrayacaksa, kimse tehlikeli kisilere kars1 sahitlik yapmaya
cesaret edemez ve adalet sistemi ¢Oker. Bu diisiince, giliniimiizdeki sahit koruma
programlarina benzer bir uygulamanin bulunmadig bir baglamda alinmis radikal bir
tedbir olarak degerlendirilebilir. Ibn Besir, kanun adami degil, devlet adami gibi
davranarak yetkisini asmistir. Bir sami@in temel hakkini, o sanmigin gelecekte
yapabilecegi varsayimsal bir kétiiliige dayanarak elinden almistir. Bu, keyfi yonetimin
ve suclulugu varsaymanin kapisini aralar. Dolayisiyla Ibn Besir, bu eylemiyle vezirin

kendini savunma hakkindan mahrum birakmustir.

KAd1 Ibn Besir’in vezir Ibn Fittis davasinda sergiledigi tutum, teknik bir hukuki
prosediir tartigmasinin 6tesinde, ulemanin halk nezdindeki ahlaki otoritesinin temel
dinamiklerini ortaya koymaktadir. Ibn Besir, devlet hiyerarsisinin zirvesindeki bir
giice karsi, savunmasiz sahitlerin giivenligini Onceleyerek, ulemanin toplum
vicdaninda giicliiniin yasasimna karst zayifin sigmagit olarak konumlanmasini
saglamistir. Halkin goziinde ulemaya duyulan gilivenin asil kaynagi; onlarin sadece
dini metinleri bilen kisiler olmalar1 degil, bu olayda goriildiigli lizere, siyasi ve idari
niifuz sahiplerine kars1 dahi halkin hukukunu koruyabilen bagimsiz ve ahlaki bir merci

olarak hareket edebilme cesaretleridir.

Ulemanin halk nezdindeki bu ahlaki otoritesi, sadece mahkeme salonlarinda
verilen bireysel hiikiimlerle sinirli kalmamis; siyasi kriz anlarinda merkezi otoritenin
askeri giiciine kars1 direng gosterebilen toplumsal bir kalkana doniismiistiir. Halkin

alimlere duydugu giivenin, devlet giicii karsisinda daha etkili bir koruma

339 [stihsan ve Maslahat kavramlari i¢in Bknz: Ali Bardakoglu, “Istihsan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2001); Ibrahim Kafi Dénmez, “Maslahat”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2003).
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saglayabildigini gdsteren en ¢arpict hadise, Rabad Isyani sonrasinda Yahya b. Yahya

el-Leysi’nin Tuleytula (Toledo) halk: tarafindan himaye edilmesidir.

Emir I. Hakem doneminde Kurtuba’da patlak veren Rabad ayaklanmasi, iktidar
ile ilmiye sinifi arasindaki iplerin kopma noktasina geldigi bir doniim noktasidir.
Endiiliis’te  Maliki mezhebinin yayilmasinda ve el-Muvatta literatiiriiniin
yerlesmesinde merkezi bir figiir olan Yahya b. Yahya, bu isyan1 kiskirtmakla
su¢lanmigtir. Emir’in gazabindan kagan Yahya, Kurtuba’y1 terk ederek Tuleytula’ya
(Toledo) siginmustir. Olay su sekilde aktarilmaktadir: Tuleytula gibi merkeze uzak bir
bolgenin, Kurtuba’nin dogrudan emirlerine karsi gelme cesareti gostermesiyle farkl
bir boyuta evrilmistir. Yahya’y1 koruyanlarin baginda, Emir Hisdm’1n azatlis1 olan ve
kentin ileri gelenlerinden eski kadi Said b. Abdis geliyordu. Emir Hakem’in Yahya’y1
teslim etme talebi, Tuleytula halki ve yerel elitler tarafindan reddedilmistir. Halk,
Yahya b. Yahya’yr sadece bir hukukcu degil, zalim olarak gordiikleri merkezi

otoriteye karsi siginilacak ahlaki bir liman olarak kabul etmistir. 4

Emir I. Hakem isyan1 kanli bir sekilde bastirmis ve pek ¢ok isyanciyi siirgiine
gondermis olsa da Yahya b. Yahya gibi itibar1 yiiksek bir ismi zorla teslim alamamustir.
Buradaki temel engel askeri yetersizlik degil, mesruiyet kaygisidir. Yahya, Endiiliis’tin
akli olarak goriiliiyordu.?*' Hatta halefi II. Abdurrahman, kidi atamalar1 dahil tiim
devlet islerinde onun onay1 olmadan hareket etmeyecekti.**? Halkin alimlere duydugu
giivenin devletin kilicindan daha keskin bir koruma sagladigi bu hadisede, Yahya’y1

zorla derdest etmek, iktidarin dinsel mesruiyetine onarilamaz bir zarar verebilirdi.

Halkin direnci ve Yahya’nin sarsilmaz niifuzu karsisinda Emir Hakem geri
adim atmak zorunda kalmistir. Sonunda Yahya’ya eman verilmis, mallar1 iade edilmis
ve Kurtuba’ya donmesine izin verilmistir. Yahya b. Yahya, omriiniin son yillarini

biiyiik bir itibar ve saygi i¢erisinde tamamlamustir.*

340 Kad1 lyaz, Tertibii 'I-Medarik ve Takribii’l-Mesalik li-Ma rifeti A’lami Mezhebi Malik, 3/392.

*! Makkari, Nefhii t-Tib min Gusni’l-Endeliisi r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib, 2/9.
342 Makkari, Nefhii’t-Tib min Gusni’l-Endeliisi’'r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib,
2/10.

3% Kadi lyaz, Tertibii’l-Medarik ve Takribii’l-Mesalik li-Ma 'rifeti A’lami Mezhebi Malik, 3/393.
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Uleméanin Endiiliis sosyal dokusunda tesis ettigi bu sarsilmaz giiven ve ahlaki
otorite, siyasi iradenin toplumsal mesruiyetini korumak adina bu ziimreyle kurmak
zorunda oldugu iliskinin mahiyetini tayin ederek bizi sonraki baglikta incelenecek olan
iktidarin ulemaya yonelik saygi ve taltif edici tutumlart konusuna tagimaktadir. Halk
nezdinde “hukukun ve vicdanin sigmag1” olarak goriilen bu ilmi seckinlerin kazandig1
muazzam itibar, hiikiimdarlar sahsi otorite ile ser’1 mesruiyet arasinda denge kurmaya
sevk ederek iktidarin ulemaya yonelik yaklagimini sadece bir nezaket kurali degil,

devletin bekasi i¢in stratejik bir yonetim dili haline getirmistir.

Yukarida islenen, ulemanin toplum ve devlet lizerindeki etkileri goz oniine
alindiginda hiikiimdarlarin bu gruba saygi gostermelerinin 6nemi elbette biiytiiktiir.
Cilinkii bu kisiler yonettikleri toplumun hiyerarsik diizeninin en tepesinde yer
almaktadirlar. Bu sebepten dolayr mutlak iktidar1 elinde bulunduran hiikiimdarlarin,
ulemaya yonelik bu taltif edici tavirlarinin ardinda diinyevi bir menfaat arayisindan
ziyade, manevi bir mesruiyet ve ahlaki bir durus s6z konusudur. Dolayisiyla bu
kisilerin dini-manevi degerleri dnceleyerek bu tiir davraniglari yapmasi ulemaya
gosterdikleri sayg1 ve sevgiden kaynaklandigi sdylenebilir. Bu durum ibn Haldun
tarafindan dikkatlice incelenmistir ve konunun 6nemini daha da ileri gotiirerek
devletin temelinin bu hususlara (yoneticilerin ulemaya olan saygisi) bagl oldugunu
ifade etmistir. O, hiikiimdarlarin bu tiir kimselere lituf ve ikramda bulunmasi
siyasetinin kemalini gosteren bir isaret oldugundan bahseder. Ciinkii hiikiimdarin bu
kimselere iyi davraniglarda bulunmasi muhtemel ¢ikar iligkisi yorumlarini zayiflatarak

bu davraniglarin ahlaki bir tavir olarak algilanmasina imkan verir.>#*

Yukarida bahsedilen bu teorik yaklagimlarin Endiiliis 6zelindeki pratik
karsiligi, ulemanin ilmi otoritesinin siyasi erk sahipleri nezdindeki sarsilmaz
konumunda agik¢a goriilmektedir. Emir Hisam, kadinin kendisini bir evden tahliye
etme yoniinde karar verdigini belirterek sikayete gelen kisiye “Benden ne istiyorsun?
Allah’a yemin ederim ki, bu makamim hakkinda kadr benim aleyhimde karar verse,

2345

oradan ayrilirim. seklinde cevap vermesi bu konuda verilebilecek cok net bir

34 1bn Haldtn, Mukaddime, 1/357.
3% Ton Izari, el-Beydnii’l-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve’l-Magrib, 2/66.
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ornektir. Ozdemir, bu saygi ve sevginin temel nedeninin iktidar mekanizmasinin halk
tarafindan sevilmesini saglamak ve devletin mesruiyetini saglamlastirmak oldugunu
ifade etmistir.>*® Bu noktada Abdiilmelik b. Habib es-Siilemi’nin (6. 238/853) hayatina
dair aktarilan rivayetler, ulemanin sadece ilm1 bir otorite degil toplumun vicdanini ve
nizamini temsil eden kurumsal bir figiir oldugunu teyit etmektedir. Onun meclislerine

347

emirlerin ve veliahtlarin bizzat istirak ettigi bilgisi,>*’ siyasi otoritenin mesruiyetini

ilmi otoritenin onayinda aradiginin somut bir gostergesidir.

Ote yandan, Abdiilmelik b. Habib’in toplum iizerindeki niifuzu sadece siyasi
elitlerle sinirli kalmamis, genis halk kitlelerine ve talebe ziimrelerine de sirayet
etmistir. Camiden ¢iktiginda arkasinda ii¢ yiizii askin talebenin bulunmasi ve gilinde
otuz ayri ders halkasi**® diizenlemesi, uleméanin bir toplumsal sivil gii¢ olarak merkezi

konumunu perginlemektedir.>*’

Abdiilmelik b. Habib’in sahsiyetinde beliren en dikkat c¢ekici husus ise, dig
diinyada sergiledigi vakar ile i¢ diinyasindaki ziihd hayat1 arasindaki hassas dengedir.
[lim meclisinin ve temsil ettigi makamn izzetini korumak adma disarida degerli
kumaslar giymesi, buna mukabil nefsini terbiye etmek i¢in tenine degen kismina sert
kildan elbiseler tercih etmesi, yukarida bahsettigimiz Ibn Haldun’un vurguladig
ahlaki davranis kalibinin dikkat ¢ekici yansimalarindan biri olarak degerlendirilebilir.
Bu durum, ulemanin hiikiimdarlar karsisindaki bagimsiz durusunun, diinyevi bir

gosteristen ziyade derin bir manevi disiplinden neset ettigini kanitlamaktadir.?>°

Iktidar sahiplerinin ulema ile kurduklar1 miinasebetin bir diger &nemli sebebi,
ulemanin genis toplumsal niifuz alani ve sahip olduklar1 ilmi sermayenin devletin

prestijiyle olan dogrudan bagidir. Bir bagka erken donem kaynaklarimizdan olan

3% Ozdemir, Endiiliis Miislimanlari: Siyasi Tarih, 97.

347 Kad1 lyaz, Tertibii’l-Medarik ve Takribii’l-Mesalik li-Ma 'rifeti A’lami Mezhebi Malik, 4/124.

343 [nceledigimiz kaynakta bu ifade “4s> (D5 (otuz devlet) seklinde gegmektedir. Klasik Arapgada
“devlet” () kelimesi, “doniip dolasmak, sira ile birine gegmek” -ki Tiirk¢e’de bu anlamda kullanilan
tedaviil kelimesi gibi- De-ve-le fiil kokiinden tiiretilmistir. Egitim baglaminda ise bu ifade terimleserek
bir hocanin huzurunda 6grencilerin sirayla kitap okudugu her bir “ders oturumu” veya “okuma ndbeti”
anlamina geldigini diistinmekteyiz.

3% Kad1 lyaz, Tertibii’l-Medarik ve Takribii’l-Mesalik li-Ma 'rifeti A’lami Mezhebi Malik, 4/124.

330 Kad1 1yaz, Tertibii’l-Medarik ve Takribii’l-Mesalik li-Ma rifeti A’ldmi Mezhebi Malik, 4/124. ibn
Habib es-Siilemi ile Yahya b. Yahya el-Leysi arasindaki ihtilaf ilerleyen bolimde (3.1.2 Ulema Ici
Hizipler ve Karar Alma Siire¢lerine Miidahale incelenecektir.
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Ibnii’l-K{itiyye tarafindan aktarilan su vaka, ulemanin bu niifuzu siyasi bir miizakere

unsuru olarak nasil kullandigini agik¢a gdstermektedir:

“... Ardindan (dénemin 6nde gelen ilim adamlari), hacib ibn Selim’e gidip sikayette
bulundular: ‘Bizim i¢imizde bulunan Mutarrif**' adl1 kisi, bizi korkuttu ve kendisine
biat etmemizi, babasini da devre dis1 birakmamizi istiyor. Bu yiizden evlerimizden
striilme tehdidi altindayiz. Eger bizi koruyamayacaksaniz, biz de buralardan gog
etmeye mecbur kalacagiz. Ancak bizimle beraber gotiirebilecegimiz ilimler vardir.
Gittigimiz yerde bu ilimler sayesinde bizlere ikramda bulunulur, itibar goriiriiz.”*>

Metindeki ‘ilimlerimizi de yanimizda gotiiriiriiz’ vurgusu, Orta Cag Endiiliis
toplumunda ilmi otoritenin sadece manevi bir rehberlik degil devletin kiiltiirel ve
mesruiyet zeminini olusturan taginabilir bir gii¢ oldugunu kanitlamaktadir. Bu hicret
tehdidi, iktidar nezdinde sadece bir niifus kaybi degil, devletin himaye kabiliyetinin ve

dolayisiyla mesruiyetinin sorgulanmasi anlamina gelmektedir.

Ulemanin bu sembolik vakari ve iktidar karsisindaki 6zerkligi, sadece bireysel
bir durus olarak kalmamuis; Endiiliis devlet igerisinde hukuki ve idari mekanizmalarin
isleyisini belirleyen temel bir parametreye doniismiistiir. Halife III. Abdurrahman ile
KAd1 Ebd Ibrahim arasinda cereyan eden mektuplasma, ulemanin iktidar karsisindaki
ozerkligini ve bu otonominin iktidar tarafindan kabullenilme bi¢imini gdsteren ¢arpici
bir ornektir. III. Abdurrahman’in torunu serefine diizenledigi kutlamaya istirak
etmeyen Ebi Ibrahim, bu tavrim kisisel bir itaatsizlikten ziyade, kurumsal bir zaruret

olarak temellendirmistir.

Halife I1I. Abdurrahman torunlarindan birinin sevingli bir haberinden sonra bir kutlama
tertip etti. Bu kutlamaya Ebi Ibrahim disinda herkes katildi. III. Abdurrahman kadimin
gelmedigini goriince ofkelendi. Veliaht Hakem, Ebd Ibrahim’in neden kutlamaya
katilamadigini bir mektupla sordu. Ebd Ibrahim de sdyle dedi: “Ey Miiminlerin Emiri,
Efendim, Allah’in selami ve rahmeti lizerinize olsun. Efendim, Allah sizi korusun,
mektubunuzu okudum ve anladim. Bu kutlamaya katilamamam kendim i¢in degil,
Efendimiz Miiminlerin Emiri’nin ve onun otoritesi i¢indi. Ciinkii III. Abdurrahman’in
nasil davranacagini biliyor, takvasina ve onun iyi atalarmin izinden gittigine
inantyorum. Zira onlar bu siniftan (ulema) bir kismin1 korurlar, onlar1 kiigiik diisiirecek,
asagilayacak ve eksikliklerine isaret edecek seylerle mesgul etmezlerdi. Onlar kendi
dinleri i¢in hazirlar ve onlarla tebaalarinin yaninda ve kendilerine kars1 gelen kadilarin

351 Mutarrif Ibnii’l-Emir Abdullah b. Muhammed: el-Emir Abdullah’mn (6. 300/912) ogludur. Babasinin
yonetimine karst halki kiskirtmig ve ayaklanmigtir. Bkz: [bnii’l-Katiyye, Tarihu Ifiitahi’l-Endeliis, 134.
352 bni’1-Kdtyye, Tdrihu Iftitahi’l-Endeliis, 135.
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yaninda iftihar ederlerdi. Bu ylizden katilamadim. Allah ona dogru yolu gdstersin.”
Hakem, mektubu babasma okuyunca 6zriinii hos karsiladi ve dfkesi gegti.3™

Eb( Ibrahim’in kutlamaya katilmamasi, bir isyan veya Halife IIL
Abdurrahman’a yonelik kisisel bir saygisizlik degildir. Aksine, bu tavir alimin temsil
ettigi makamin saygmligini koruma girisimidir. Eb(i Ibrahim, mektubunda bu
eyleminin kendisi i¢in degil, Miiminlerin Emiri’nin otoritesi i¢in oldugunu belirtir. Bu,

alimler, devletin ve dinin iftihar kaynagi oldugu anlamina gelmektedir.

Eger bir alim, statiisiinii kiiclik diisiirecek veya asagilayacak, diinyevi
eglencelerin veya asir1 protokoliin oldugu bir mecliste bulunursa, temsil ettigi ilmi
otorite zedelenir. Ilmi otoritesi zedelenmis bir alim, artik ydnetici igin bir Sviing
kaynag1 olamaz. Dolayisiyla, alimin sayginligini korumak, aslinda yoneticinin kendi

otoritesinin ve sayginliginin bir parcasini korumaktir.

Metnin kilit noktas1, Eb{i Ibrahim’in III. Abdurrahman’in iyi atalarmna yaptig
atiftir. EbQ Ibrahim, ideal bir yoneticinin nasil davranmasi gerektigini Halife’ye
hatirlatir. Buradaki saygi, yoneticinin alimi sadece dinlemesi veya ona hiirmet etmesi
degil onu siyasetin ve saray hayatinin yipratici, diinyevi yonlerinden aktif olarak
korumas1 anlamina gelir. Yonetici, alimin ilim ve din ile mesgul olabilmesi i¢in ona

gerekli alant agmakla ve onu hazirlamakla yiikiimlidiir.

III. Abdurrahman’1n ilk tepkisi 6fkedir. Bu, bir hiikiimdarin, otoritesine mutlak
bir itaat beklemesinin dogal bir sonucudur. Kadinin gelmemesini kisisel bir itaatsizlik
olarak algilar. Ancak Hakem’in mektubu okumasindan sonra III. Abdurrahman’in
Ozriinii hos karsilamas1 ve ofkesinin gegmesi, durumu anladigini gosterir. III.
Abdurrahman, Ebd Ibrahim’in bir saray gorevlisi veya siradan bir tebaa olmadigin;
onun farklt bir statiiye sahip oldugunu ve bu statiiniin korunmasinin kendi ¢ikarina

oldugunu kabul etmis olur.

Bu o6rnek, yonetici-alim iliskisinde sayginin ¢ift yonli bir mekanizma
oldugunu gostermektedir. Alim, yéneticinin diinyevi eglencelerine veya protokollerine

katilmayarak, kendi makaminin vakarini korur ve bdylece yoneticinin iftihar edecegi

333 Kad1 lyaz, Tertibii’l-Medarik ve Takribii’l-Mesalik li-Ma 'rifeti A’lami Mezhebi Malik, 6/133.
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bir deger olarak kalir. Yonetici, alimin bu mesru gerekcesini anlayisla karsilar ve onun
bu 6zel konumunu koruyarak ona saygi gosterir. III. Abdurrahman’in 6fkesinin
dinmesi, onun sadece kudretli bir hiikiimdar degil alimlerin devlet i¢indeki 6zel roliinii
kavrayan ve atalarmin izinden giden bilge bir yonetici profiliyle

iligkilendirilebilecegini gosterir.

Ulemanin sergiledigi bu vakar ve iktidarin buna gdsterdigi r1za, esasen Endiiliis
siyasi kiiltiiriinde tesadiifi bir durum degil, hanedanin erken dénemlerinden itibaren
koklesmis bir gelenektir. Nitekim bu gelenegin tarihsel kokleri ve iktidarin sahsi
iradesini ilmi/dini otorite lehine dizginlemesinin en somut orneklerinden biri, Emir
Hisdm b. Abdurrahman ile fakih Ziyad b. Abdurrahman (6. 193/808-809)>* arasindaki

miinasebetlerde viicut bulmustur.

Endiiliis ulemasmin iktidar nezdindeki itibarmin bir diger tezahiiri,
hiikiimdarin sahsi iradesi ile ser’ miikellefiyetler arasinda dengeleyici bir unsur olarak
oynadiklari roldiir. Emir Hisdm ve Ziyad b. Abdurrahman arasinda gerceklesen su olay

bu konuda 6rneklik teskil etmektedir:

Emir Hisdm, Ziyad b. Abdurrahman’a itibar ederdi. Bir giin onun yanimna gittiginde,
kendisine hoslanmadigi bir mektubun ulastirilmasi nedeniyle hizmetgisine kizdigini
gordii. Onun elini kesme emri verdi. Ziyad ona soyle dedi: “Allah sizi 1slah etsin ey
emir! Zira Malik b. Enes bana, sahih bir senetle soyle bir haber rivayet etti: ‘Kim
Ofkesini yenerse Allah Teala onu kiyamet giinii iman ve emniyetle doldurur.”” Bunun
iizerine hizmet¢iden vazgecmesini ve onu affetmesini emretti. Bdylece 6fkesi yatisti ve
sOyle dedi: “Gergekten Malik bunu sana mi sdyledi?” Ziyad: “Allah’a yemin ederim ki
Malik bunu bana sdyledi” dedi.>%

Emir Hisdm, bir yOnetici olarak, elinde muazzam bir gii¢ (bir insanin elini
kestirme giicli) bulundurmaktadir. Ancak bu giicii, anlik ve kisisel bir 6fkeyle
(hoslanmadig1 bir mektup) kullanmaya kalkismaktadir. Verecegi ceza, hizmetcinin

sucuyla (eger bir sug varsa bile) tamamen orantisizdir.

Ziyad b. Abdurrahman, Emir’in itibar ettigi bir kisi olarak, klasik bilge

danigsman veya alim roliinii iistlenmistir. O, Emir’in giicline dogrudan meydan okumaz

3% Bknz: Ali Hakan Cavusoglu, “Sebtin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 38/398-400.

355 Makkari, Nefhii't-Tib min Gusni’l-Endeliisi r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib,
1/340,341; Kad iyéz, Tertibii’l-Medarik ve Takribii’l-Mesalik li-Ma rifeti A’lami Mezhebi Malik,
3/119.
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veya “Bu yaptiginiz zalimliktir” gibi suclayict bir dil kullanmamustir. “Allah sizi 1slah
etsin ey emir!” diyerek, niyetinin kotii olmadigini, aksine Emir’in iyiligini istedigini
gosterir. Bu, muhatabini savunmaya ge¢mekten alikoyan nazik bir giristir. Ardindan
Emir’in diinyevi 6fkesine karsilik, ona uhrevi bir miikafat (kiyamet giinii iman ve
emniyet) hatirlatir. Diinyevi bir cezay1 (el kesme) engellemek icin ebedi bir miikafati
one sitirer. Sorunun hizmet¢i degil, 6tke oldugunu bilir. Bu yiizden hizmetgiyi

savunmak yerine, Emir’in 6fkesini yenmesinin faziletini anlatir.

Yukaridaki 6rnekten farkli bir dinamik sunan bagka bir olay daha zikredilir:

Emir (Hakem b. Hisam) ile sohbet ederken ezan sesini duyunca Ziyad, konusmasini
yarida kesti ve “Emir’den 6ziir dilerim. Onemli bir konu hakkinda konusuyorduk ancak
miiezzinin ¢agris1 Allah’a yoneliktir ve ona kulak vermek gerekir. Eger zamanimiz
olursa konusmamiz1 tamamlayabiliriz” dedi. Emir ona kizmadi, aksine ona daha fazla
deger verdi.?*¢

Ziyad b. Abdurrahman, Endiiliis’teki en giiclii diinyevi otoritenin (Emir L.
Hakem) huzurundadir. Ustelik énemli bir konu hakkinda sohbet etmektedirler. Bu,
siradan bir ziyaret degil, potansiyel olarak devlet iglerinin veya ciddi ilmi meselelerin
konusuldugu bir andir. Tam bu anda ezan okunur. Ziyad, bir se¢im yapmak zorundadir.
IIki konusmaya devam etmek, Emir’in sdziinii bolmemek. Digeri ise konusmayi
kesmek. Ziyad, tereddiitsiiz ikinciyi secer. Bu hareketiyle, hiyerarside Allah’a olan
sorumlulugun, bir Emir’e olan sorumluluktan 6nce geldigini net bir sekilde ortaya
koyar. Bu iki drnekten hareketle ilkeli bir durus sergileyen, dini sorumluluklarini
ertelemeyen ve muradini samimi ve nazik bir dille dile getiren Ziyad b.
Abdurrahman’in bu davraniglariyla hem yonetici ¢evreler hem de halk nezdinde

muteber kabul edildigi goriilmektedir.

Ulemanin iktidar karsisinda sergiledigi bu tavizsiz durus, miinferit birer
dindarlik 6rnegi olmanin Gtesine gegerek, Endiiliis siyasi geleneginde kadilarin ve
alimlerin hiikiimdar {izerinde dahi s6z sahibi oldugu kurumsal bir sayginlik zeminine
evrilmigtir. Nitekim Ibn izari, Emir I. Hakem’in ydnetim anlayism betimlerken;
“Hdkimlerini ve yoneticilerini kendisi, ¢ocuklari ve kendi halki iizerinde yetkili

kilardi” ifadelerini kullanarak bu kurumsal giice isaret etmektedir. 7’ Bu yetki

3% Kadi lyaz, Tertibii’l-Medarik ve Takribii’l-Mesalik li-Ma rifeti A’lami Mezhebi Malik, 3/119-120.
357 1bn Izari, el-Beyanii'I-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve 'I-Magrib, 2/79.
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paylasiminin ve karsilikli hiirmetin en 6zgiin yansimasi, Hakem ile Kadi Eb{ Ibrahim
arasindaki miinasebette viicut bulmustur:
Hakem (b. Hisam) onu (Ebd Ibrahim) vyiiceltirdi. Alimin huzuruna girdiginde
bacaklarini uzatirdr ve yaslhiligindan dolay1 6ziir dilerdi. Hakem ona sdyle derdi: “Bize
yiik degilsin, diledigin gibi otur.” O, tavizsizdi ve hakka nerede olursa olsun sahip
¢ikardi. Bir giin Hakem’in yaninda otururken, Hakem ona tarihte yasamis dnde gelen
alimlerden ve gegmistekilerin haberlerinden bahsetti. Hakem, Kurtubalilardan birinden
bahsederek onu kétiiledi. Ebf Ibrahim ona cevap vermedi, basini egdi ve onun sdziine
katilmadi. Hakem bundan rahatsiz oldu. Sonra salih kisileri zikrettikleri sohbete
dondiiler. Eb(i Ibrahim onunla birlikte bu konuyu konustu. Sonra Hakem daha 6nce

hakkinda kotii sekilde bahsettigi adamdan tekrar bahsetti. Eb Ibrahim yine sustu ve
bagimi dne egerek yiiziinii ast1. Hakem de ondan bahsetmeyi birakt. 35

Bu 6rnek bir alimin siyasi otorite karsisindaki ahlaki durusunu ve ilmi vakarmni
ortaya koymaktadir. Rivayet, Hakem ile Ebd Ibrahim arasinda karsilikli, ancak
sinirlar1 belli bir iligski oldugunu gosterir. Bir halife olan I. Hakem, alimi yiiceltir. Bu,
alimin ilmine ve sahsiyetine duyulan derin saygiy1 gosterir. EbQi ibrahim, halifenin
huzurunda protokoliin disina ¢ikarak ayaklarini uzatir. Ancak bunu bir saygisizlik
olarak degil, yashiligindan dolay1 6ziir dileyerek yapar. Bu, onun makam karsisinda
ezilmedigini ama edebi de korudugunu gosterir. Hakem’in “diledigin gibi otur”
demesi, bu iligkinin kati bir hiikiimdar-tebaa iliskisinden ¢ok, ilme hiirmet eden bir

yonetici ile vakur bir alim arasindaki 6zel bir bag oldugunu kanitlar.

Rivayetin konumuzla ilgili olan kismi ise, Ebdi Ibrahim’in boyun egmeyen ve
hakka nerede olursa olsun sahip ¢ikan biri olarak tanimlanmasidir. Dikbasli olmast,
onun giice veya makama gore egilip biikiilmedigini gdsterir. Onun bu dikbaglilig
kisisel bir kibirden degil, hakka sahip ¢ikma ilkesinden kaynaklanmaktadir. Bu, onun
eylemlerinin temel motivasyonudur. Sohbet baslangicta onde gelen alimler ve
geemistekilerin haberleri gibi ilmi ve mesru bir zemindedir. I. Hakem, giybet veya
iftira ile birini kétiiledigi anda Ebd Ibrahim icin hak ilkesi ¢ignenmis olur. Ebi
Ibrahim, bir halifeye “Bunu yapamazsin, bu giinahtir” diyecek bir pozisyonda degildir.
Bu, bir isyan veya saygisizlik olarak algilanabilir. Bunun yerine, sembolik bir durus

sergileyerek susmustur.

338 Kad1 lyaz, Tertibii’l-Medarik ve Takribii’l-Mesalik li-Ma 'rifeti A’lami Mezhebi Malik, 6/128.



105

Bu ornek, ilmi izzetin ve ahlaki kararliligin, siyasi giicii bile nasil
etkileyebilecegini gosteren giizel bir drnektir. Eb{i Ibrahim’in boyun egmeyisi, gercegi
ve ahlaki dogruyu, bir halifenin hatirindan veya gazabindan daha {istiin tutmasidir.
Rivayet, giiciin karsisinda hakki savunmanin yolunun her zaman agik bir ¢atisma

olmadigini, bazen en onurlu durusun asil bir sessizlik olabilecegini vurgular.

Eb( Ibrahim’in bu vakur ve ilkeli durusu, sadece ahlaki meselelerle sinirli
degildi. ilmin otoritesini ve dnceligini koruma konusunda da kendini gosterirdi. Onun
icin ilim meclisi, halifenin davetinden bile d6nce gelirdi. Bu durumu anlatan bir bagka

rivayet sOyledir:

Fikih ve hadis ilmini 6grenmek iizere Ebi Ibrahim’e giderdim. Bir giin, Kurtuba
Sarayr’na yakin bir yerde, Ebli Osman’in adiyla anilan mescitte ders halkasinda
oturuyordum. Mescit dgrencilerle doluydu. Iki namaz arastydi ki halife Hakem’in
adamlaridan bir hizmetci geldi ve selam vererek Ebii ibrahim’e, “Ey fakih, Emirii’l-
Miiminin seni ¢agirtyor. Sana bir Emir verdi. Iste orada oturuyor ve seni bekliyor.
Hemen gitmeni emretti. Allah agkina, emre itaat et” dedi. O da “Emirii’l-Miiminin’e
itaat ederim ama acele etmeyin. Geri doniin ve ona benim Allah’in evlerinden birinde
oldugumu, ilim o&grencileriyle birlikte (Hakem’in) amcasinin oglu olan Allah
Resulii’niin ** hadislerini dinledigimi ve onlarin bu hadisleri benden yazdiklarim
bildirin. Benim bu meclisi terk etmem miimkiin degildir. Meclisin Allah’in rizas1 ve
itaati i¢in belirlenmis bir zamani vardir. Bu, su anda ona gitmekten daha onemlidir.
Buraya gelen ve Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in ¢abalayan bu 6grencilerle isim bitince,
ingallah onun yanina giderim” dedi. Sonra isine tekrar dondii ve Hizmetci 6fkelenerek
Oylece orada durmasindan dolay1 bagirip ¢agirdi. Cevabimi verene kadar sakinlesip
telagsizca ¢ekip gitti ve soyle dedi: “Ey fakih, sdzlerini oldugu gibi Emirii’l-Miiminin’e
ilettim. Allah onu korusun. O da dinledi ve sana s0yle diyor: “Allah sana, din, Emirii’l-
Miiminin ve Miislimanlar hakkinda hayirla karsilik versin. Onlar1 seninle
faydalandirsin. Isi bitirdiginde Allah’1in izniyle ona dogru git.” Sonra isin bittikten sonra
benimle gelmeni emretti. O da soyle dedi: ‘Cok giizel. Ancak kapisina kadar ylirlimeye
giiciim yetmez. Yashligim ve uzuvlarimin gii¢siizliigli nedeniyle ata binmek benim igin
zor. Sarayin bana yakin olan kapisi, bana daha giivenli, yakin ve rahat gelir. Emirii’l-
Miiminin Allah onu desteklesin - onun i¢in agilmasini emrederse oradan igeri girerim.
Yiiriiyiisim kolaylasir ve viicudum dinlenir. Dénmeni ve bunu onun adina bana
iletmeni istiyorum ki onun bu konudaki goriigiinii 6greneyim. Ayrica bana geri don.
Ciinkii seni saglam bir geng olarak gorliyorum. Hayirda bana yardimci ol.” Delikanli
onun yanindan ayrildi ve bir siire sonra geri donerek soyle dedi: ‘Ey fakih, Emir sana
istedigini verdi. Kapinin agilmasini ve seni beklememi emretti. O kapidan sana ¢iktim.
Isin bittiginde yola ¢ikmami hatirlatarak sana eslik etmemi emretti. Dogru olami yap
dedi. Hadim, Eb{ Ibrahim meclisini tamamlayana kadar bir kenara oturdu. Her zamanki
gibi idi. Daha fazla rahat, telassiz ve huzursuz degildi. Biz ondan ayrildiktan sonra evine
gitti, islerini halletti ve ardindan Halife Hakem’in yanina gitti. O kapidan ona ulasti ve

3% Metinde gegen “amcasinin oglu” (Ibn Ammihi) ifadesiyle, Hz. Peygamber ile Emevi hanedani
arasindaki ortak ata olan Abdiimenaf b. Kusay ilizerinden kurulan nesep bagina isaret edilmektedir.
Bilindigi tizere Hz. Peygamber’in dedesi Hagim b. Abdiimenaf ile Emevilerin atasi olan Abdiisems b.
Abdiimenaf kardestirler. Dolayistyla Ebd ibrahim bu ifadeyle, Halife Hakem’e hem sahip oldugu siyasi
mesruiyetin nebevi kaynagini hatirlatmakta hem de bizzat kendi soyundan gelen bir otoritenin
(hadislerinin) tebligini, halifenin sahsi davetinden daha 6ncelikli bir konuma yerlestirmektedir.
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goriistiiler. Sonra onu ayni kapidan ugurladi ve ¢ikisinin ardindan o kapr tekrar
kapatildi.*0

Bu &rnek, bir 6nceki metinde de oldugu gibi, lim Ebd Ibrahim ile Halife II.
Hakem arasindaki iligkinin derinligini ve niteligini gosteren, ancak bu kez ¢ok daha
farkli bir dinamigi ortaya koymakta ve bir alimin sahip oldugu 6zgiiven, ilmi vakar ve
oncelik siralamasi ilizerine odaklanmaktadir. Rivayetin ana temasi, ilmin diinyevi
otorite karsisindaki konumudur. Halife Hakem, “Emirii’l-Miiminin”dir ve acil bir
emirle alimi ¢agirmaktadir. Bu, reddedilmesi tehlikeli olabilecek bir emirdir. Ebl
Ibrahim, bu emri itaat ederim diyerek prensipte kabul eder. Ancak zamanlamasini
reddeder. Gerekgesi son derece nettir. O, Allah’in evlerinden birinde, Allah
Resulii’niin yani amcasinin oglunun hadislerini 6gretmektedir. “Benim bu meclisi terk
etmem miimkiin degildir... Bu, su anda ona gitmekten daha 6nemlidir.” diyerek alimin
oncelik siralamasini agikga ortaya koyar. Ebdi Ibrahim’in tepkisi, onun karakterinin ne

kadar saglam oldugunu gostermektedir.

Halifenin elgisinin 6fkesine ve emrin aciliyetine ragmen, Eb(i ibrahim isine
tekrar dondii. Metnin sonunda vurgulandig gibi bu olay onun ders diizenini veya i¢
huzurunu hi¢ bozmamistir. Bu, siradan birinin gdsterebilecegi bir cesaret degildir. Bu,
yaptig1 isin dogrulugundan ve Allah katindaki degerinden emin olan bir alimin sahip

oldugu ilmi izzet ve korkusuzluktur.

Ebd Ibrahim, sadece bir ilim adami degil bilge bir miizakerecidir. Once ilim
meclisinin 6nceligini kabul ettirdikten sonra, ikinci bir talepte bulunur. Yaghligini ve
giicsiizliiglinli kullanarak, kendisi i¢in 6zel bir kapinin agilmasini talep eder. Bu,
siradan bir vatandasin isteyebilecegi bir sey degildir. El¢iye “seni saglam bir geng
olarak goriiyorum. Hayirda bana yardimct ol” diyerek onu bir Emir kulundan bir

yardimciya doniistiiriir.

Bu rivayet sadece Ebl Ibrahim’i degil, Halife Hakem’i de yiiceltir. Kendisini
bekleten, hatta emrine hemen uymayan bir alime kars1t Hakem 6fkelenmez. Aksine,

onun gerekcesini duydugunda, ona bir dua ile karsilik verir. Hakem, Ebi Ibrahim’in

360 Makkari, Nefhii't-Tib min Gusni’l-Endeliisi r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib,
1/377-378.
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temsil ettigi manevi ve ilmi otoriteyi tanir ve buna saygi duyar. Alimin ilmi, halifenin
siyasi giiclinden daha oncelikli bir alandadir. Sadece beklemeyi kabul etmekle kalmaz
alimin 6zel kap1 talebini de hemen yerine getirir. Bu, onun alime gosterdigi kisisel

sayg1 ve hlirmetin bir isaretidir.

Bu o6rnek, ilmin, siyasi otorite karsisinda nasil bagimsiz ve onurlu
kalabildiginin ideal bir 6rnegidir. Ebdi Ibrahim, ne halifenin giiciinden korkarak ilim
meclisini terk etmis ne de kaba bir isyan gostermistir. O, vakar, hikmet ve ilahi bir
oncelik bilinciyle hareket etmistir. Halife Hakem ise, bu vakar1 ve ilmin ustiinliigiinii
anlayip takdir edebilen bilge bir yonetici portresi ¢izmistir. Rivayet, bir alimin,
prensiplerinden taviz vermeden ve telasa kapilmadan, en iist diizeydeki bir siyasi giicii
bile nasil kendi Onceliklerine uymaya ikna edebilecegini gostermektedir. Bu, ancak

her iki tarafin da ilmin degerini bildigi bir ortamda yasanabilecek bir durumdur.

Iktidarin ulemaya yonelik sergiledigi taltif edici tutumlar ile ulemanin bu ilgi
karsisinda muhafaza ettigi mesafeli vakar, ilim sahasinin siyasi alana kars1 6zerkliginin
sadece bir rica degil, mekansal bir hak olarak kurgulanmasi sonucunu dogurarak bizi
Endiiliis Emevi Devleti’nin meshur hacibi Mans@r’un oglu ve halefi olan el-Muzaffer
Abdiilmelik b. Ebt Amir (6. 399/1008) ve Muhammed b. ibrahim arasindaki sembolik
diren¢ hadisesine tasimaktadir. Saray protokoliiniin ve diinyevi hiyerarsinin ders
halkas1 esiginde gegerliligini yitirdigi bu keskin 6rnek, ulemanin kendi hiikiimranlik
alaninda siyasi erki nasil bir talepkar konumuna indirgedigini ve mesruiyeti kendi

sartlartyla sundugunu metodolojik bir netlikle ortaya koymaktadir.

Olay su sekilde aktarilmaktadir:

el-Muzaffer, cuma namazindan sonra Tuleytula (Toledo)’ya gitti. Seyh Muhammed
b. Ibrahim, evinden disari ¢tkmamusti ve orada kendisinden ders alinirdi. Muzaffer,
Muhammed b. Ibrahim’den ziyaret igin izin istedi. Seyh de izin verdi. Ardindan
talebelerine “halife igeri girdiginde ayaga kalkmayin” dedi. Onlar da onun emrine
uydu. Muzaffer iceri girdi ve seyh onu agirladi. Sonra ondan dua etmesini istedi.
Muhammed b. Ibrahim de sdyle dua etti: “Allah’im, halkinin ona itaat etmesini
kolaylastir, onun kalbine de merhamet ve sefkat koy.” Sonra Muzaffer oradan
ayrildi.*¢!

361 Ebii’l-Kasim Halef'b. Abdiilmelik b. Mesud ibn Beskiival, Kitabii’s-Sila fi Tarihi Eimmeti’l-Endeliis
(Kahire: Mektebet-ii Hanci, 1955), 462.
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Bu 6rnek, ilim sahasinin siyasi sahadan 6zerkligini ve tstiinliigiinii vurgulayan
dikkat cekici Orneklerden biridir. Siyasi otorite (el-Muzaffer), alimin mekanina
(ev/ders halkasi) ancak izin isteyerek girebilmektedir. Bu, ilim meclisinin, saray

protokoliiniin gecerli olmadig1 6zerk bir alan oldugunu bastan tesis etmektedir.

Seyh’in, talebelerine “ayaga kalkmayin” talimati, son derece giiglii bir
sembolik eylemdir. Ayaga kalkmak, diinyevi makama gosterilen bir tazim ve boyun
egme gostergesidir. Seyh, bu eylemi yasaklayarak, ilim meclisinde tek gecerli
hiyerarsinin ilim oldugunu, diinyevi riitbelerin bu alanda birincil bir deger tasimadigini

iistii kapali bir sekilde ilan etmistir.

Siyasi otorite, bu mekanda bir talepkar konumundadir (“ondan dua etmesini
istedi”). Giicii elinde tutan (el-Muzaffer), manevi destege ve mesruiyete muhtactir.
Seyh’in duasi, basit bir temenni degil, nasihat i¢eren siyasi bir beyandir. “Halkinin ona
itaat etmesini kolaylastir” ifadesi onun iktidara destegini bildirirken destekledigi
iktidarin siirlarini ve sartlarint da hemen bu sozlerinin arkasina “Onun kalbine de

merhamet ve sefkat koy” sozlerini ekleyerek belirtmistir.

Bu o6rnekte agikca goriilmektedir ki Endiiliis Emevi Devleti’nde ulema4, ilim
sahasinin 6zerkligini siyasi alana karsi koruyan bir yap1 sergilemektedir. Ulema,
iktidara sadece itaat eden pasif bir unsur degil ayni zamanda onu denetleyen,

yonlendiren (nasihat eden) ve mesrulastiran aktif bir sosyo-politik aktordiir.

Muhammed b. Ibrahim &rneginde ders halkasi gibi miistakil bir ilmi sahada
miisahede edilen bu vakar ve 6zerklik arayis1, ulemanin cami ve minber gibi kitlelerin
bir araya geldigi genis kamusal mekanlardaki otorite temsiline dair bir siireklilik arz
ederek bizi Halife III. Abdurrahman ve Ibnii’l-Messat arasinda cereyan eden bir
hadiseyi incelemeye sevk etmektedir. Siyasi otoritenin sahsi konfor veya saglik
gerekcesiyle dahi olsa dini ritiielin icrasina ve zamanlamasina tam olarak
hilkkmedememesi, ilmin izzetinin saray hiyerarsisinden bagimsiz, kitleleri tesiri altina
alan epistemolojik bir kalkan oldugunu teyit etmektedir. Bu olay1 Kad1 Iyaz su sekilde

aktarmaktadir:
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Onun bilinen faziletlerinden biri sudur ki: Halife III. Abdurrahman bir cuma giinii
Kurtuba’da iken, hutbeyi uzatmasiyla tanman Ibnii’l-Messat’in (6. 352/963) vaaz
verdigi donemde cuma vakti gelip ¢atmisti. III. Abdurrahman, namaza ¢ikacagi zaman
veziri Ebli Osman b. Idris’i cagird: ve kendisine Ibnii’l-Messat’a hutbeyi kisaltmasini
hatirlatmasini tavsiye etti. Vezir de bu gorevi yerine getirdi. Ona yumusak bir tislupla
hitap ederek dedi ki: ‘III. Abdurrahman basinda siddetli bir agr1 hissediyor. Bu agr1,
onun Zehra’ya (Medinetii’z-Zehr) gitmek iizere yola gikmasina engel oldu. Ote yandan
III. Abdurrahman’in cuma namazindan geri kalmasi da uygun goriinmiiyor. Kendisi bu
namaza mutlaka katilmak istiyor. Bu ylizden, onu rahatlatman ve hutbeyi miimkiin
oldugunca hafifletmen sana diisiiyor.” ibnii’l-Messat da buna karsilik olarak, ‘Sozlerini
isittim, Allah, kendisine yaklastiracak islerde basariy1 nasip edendir.” seklinde cevap
verdi.

Daha sonra ezan bitip de IIIl. Abdurrahman, minberin yanindaki namaz yerine
gectiginde, Ibnii’l-Messat hutbe irad etmek iizere ayaga kalkt1. Konugmasina son derece
sakin bir Gslupla, 6zenli bir diksiyonla bagladi; Allah’a hamd, O’nun Resulii’ne salat ve
selam kisimlarmi oldukga ayrintili bir bi¢cimde dile getirerek sozlerini siirdiirdii.
Ardindan da Allah’in kullarina vaaz ve nasihat etmeye devam etti.

Bir hadiste nakledildigine gore, Kiyamet Giinii'nde, diinyada en biiyiikk nimetlere
mazhar olmus kimseler ile en agir beldlara diicar olmus kimseler bir imtihana tabi
tutulacaktir. Diinyada biiyiik nimetler i¢inde yasayan kisi, Cehennem irmaklarindan
birine daldirilip ¢ikarilir ve kendisine, ‘Hig iyilik gordiin mii?’ diye sorulur. O kisi,
‘Haynr, asla bir iyilik gormedim.” diye cevap verir. Bunun ardindan, musibetlere maruz
kalan kisi getirilir, Cennet irmaklarindan birine daldirtlip ¢ikarilir ve ona da ‘Hig
bedbahtlik (sikint1) yasadin m1?” diye sorulur. O da ‘Hayir, hi¢bir zaman bedbahtlik
yasamadim.’ diyerek cevap verir.

Ibnii’l-Messat, buna benzer pek ¢ok drnegi art arda siraladi, konugmasini epeyce uzatti
ve daha da genisletti. Bu anlatim1 esnasinda kendisi agladig: gibi, insanlari da aglatti.
Oyle ki camide ylikselen higkirik ve gozyaslari, adeta bir matem ortami olusturdu.

Ben (ibn Idris) diyorum ki: ‘Bu durumu gériince saskinliga diistiim ve 6fkeyle dolup
tagtim. Onun sdylediklerinin ¢ogunu tam olarak idrak edemedim. III. Abdurrahman’in,
kendisine iletilen mesaji (hutbeyi kisaltma konusundaki talebi) yerine getirmedigimi
diisiineceginden endise ettim.’

Nihayetinde namaz sona erince, III. Abdurrahman “Sabat”*¢? denilen yerine gecti ve
vezirlerin de huzura kabul edilmesini emretti. Biz de igeri girdik. O esnada kendisi,
namaz1 kildiran kisiyi ¢agirdi. Bu durum beni siiphelendirdi. Fakat ITII. Abdurrahman’in
bakislar1 bu zata yoneldiginde, ona giiler yiiz gosterdi ve mertebesini yiikseltti. Boylece
icimdeki endise dagildi. Ardindan III. Abdurrahman, onu yanima oturttu. Kendisini
overek, faziletlerini yiicelterek takdirlerini dile getirdi.>®®

Verilen 6rnekte, III. Abdurrahman’in hutbeyi kisaltma talebi, oncelikle saglik
ve kisisel konfor gerekcelerine dayansa da bu talebin halka nasil yansiyacagi ve ulema

smifi tarafindan nasil yorumlanacagr da onemlidir. Ulema iizerinde siyasi baski

362 S4bat, saray ile camideki maksire arasinda dogrudan gegisi saglayan mimari bir yapidir. Endiiliis
Emevileri’nde sabat ilk olarak Emir Abdullah tarafindan insa ettirilmistir. Bu yapi, kemerler iizerine
oturtulan, dordii saraya, dordii de camiye acilan toplam sekiz kapist bulunuyordu. (Ibn izari, el-
Beyanii’l-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve’l-Magrib, 2/230; Himyeri, er-Ravzii’l-Mi’tar fi Haberi’l-
Aktar, 33.)

303 Kad1 lyaz, Tertibii’'l-Medarik ve Takribii’l-Mesalik li-Ma rifeti A’lami Mezhebi Malik, 6/137-138;
Manuela Marin Nifio, “Altos Funcionarios Para el Califa: Jueces y Otros Cargos de la Administracion
de ‘Abd al-Rahman III”, Cuadernos de Madinat al-Zahra: Revista de difusion cientifica del Conjunto
Arqueologico Madinat al-Zahra 5 (2004), 93.
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uygulanmasi, zaman zaman halkin yonetime bakigini olumsuz etkileyebilecegi gibi,
tam tersi de gecerli olabilir. Bu yilizden III. Abdurrahman, alime sert bir sekilde
miidahale etmeden vezir aracilifiyla nazik bir ricada bulunur. Bu, bir anlamda

“ulemaya sayg1 gosterme” ve “halka kars1 itidal” gibi iki yOnlii bir stratejiyi yansitir.

Diger yandan hutbeyi veren alim (Ibnii’l-Messat), hutbeyi uzatmasina ve
hiikkiimdarin ricayla da olsa kisaltma istegine tam uymamasina ragmen, toplum
tizerinde derin bir etkileyicilige sahiptir. Cemaatin coskuyla aglamasi, manevi bir
atmosfer olusmasi, halkin dini duygularinin gii¢lii oldugunu ve bu duygulari harekete

gecirme noktasinda alimin 6dnemli bir etki alanina sahip oldugunu gosterir.

III. Abdurrahman’in, hutbeyi uzatan alimi cezalandirmak yerine takdir edip
taltif etmesi, iktidar ile ulema arasindaki iliskinin karsilikli menfaat esasina dayanan
yapisini agikca ortaya koymaktadir. Zira halkin tevecciihiinii kazanmis bir alimin
toplumsal itibari, onu himaye eden ydneticiye de yansimakta; alim bu iliskide
mesruiyet ve sayginlik elde ederken, iktidar da s6z konusu sayginlig: kendi otoritesini
pekistirmenin bir aracina doniistiirmektedir. Boylece siyasi otoritenin baski yerine is
birligini tercih etmesi, taraflarin her birinin digerinin giiciinden istifade ettigi karsilikli

bir fayda iligkisi dogurmaktadir.

2.1.2 ilmi Rekabetin Tesviki ve Maddi Destekler

Hanedan mensuplar1 arasinda miisahede edilen bu ilmi rekabet ve kiiltiirel
sermaye biriktirme yarisi, ulemdya yonelik manevi iltifatin 6tesinde, bu ziimrenin
iktisadi ve sosyal statlisiinii pekistiren somut adimlarin atilmasi sonucunu
dogurmustur. S6z konusu entelektiiel himaye arzusunun pratik sahadaki yansimalari,
iktidarin ulemaya sundugu toprak (ikta), mesken yardimi ve diger maddi tesviklerin

kurumsal isleyisi konusuna sevk etmektedir.

Endiiliis Emevi Devleti’nde hiikiimdarlar, ulema ve din adamlarina deger verip
onlar1 desteklerdi. Ornegin, Emir II. Abdurrahman, Yahya b. Miizeyn’e (6. 259/873)

toprak ve ev vermistir:

Yahya b. Miizeyn, Osman b. Affan’in kizi Remle’nin azatlisidir. Aslen Tuleytula
(Toledo) halkindandir. Tuleytulalilarin isyani sirasinda Kurtuba’ya (Cordoba) goc
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etmistir. Bunun tizerine Emir II. Abdurrahman, kendisine degerli araziler tahsis etmis,
bir ev inga ettirmis ve ona yiiklii miktarda ihsanlarda bulunmustur.

Bir diger rivayete gore ise Tuleytula halki kendisinden (baz1 taleplerde bulunarak) onu
sikistirmis ve ona eziyet etmislerdir. O da ailesini ve ¢ocuklarmi alarak sehri terk
etmistir. Sonra Tuleytula’ya doniip bakmis ve soyle demistir: “Seni (ey sehir), bir zalim
icin ne kadar siginilacak bir barinak, bir miimin i¢in ise ne kadar diglayici bir yer
kildilar!>3%4

Metnin ilk kisminda Emir II. Abdurrahman’in Yahya b. Miizeyn’e sundugu
imkanlar (arazi tahsisi, ev ingasi, yliklii ihsanlar), ulemanin sistem igerisine nasil dahil
edildiginin agik bir gostergesidir. Emir, Tuleytula gibi isyankar bir bolgeden gelen
saygin bir alimi destekleyerek hem o bdlgedeki niifuzunu artirmayi hem de alimin
sadakatini saglamlagtirmay1 hedeflemistir. Diger taraftan bir alimin ge¢imini tamamen
hiikkiimdarin ihsanmna baglamasi, onun ileride verecegi fetvalarda veya siyasi
durusunda hiikiimdarin lehine hareket etme potansiyelini dogurur. Fakat Yahya b.
Miizeyn orneginde bdyle bir durumun yasandigina dair kaynaklarda bir bilgiye

rastlanmamaktadir.

Ikinci rivayet, ulema-halk iliskisine dair ¢cok carpict bir psikolojik derinlik
sunar. Tuleytula halkinin Yahya’y1 “sikistirmas1 ve eziyet etmesi”, ulemanin bazen
iktidar ile halk arasinda ezildigini gosterir. Halk, dlimden muhtemelen isyanlarina
mesruiyet kazandirmasimi veya iktidara karsi kendilerini savunmasini bekledi. Bu
beklenti karsilanmayinca baski artti. Ayrica Yahyad'nin ailesini alip Kurtuba’ya
(merkeze) kagmasi, ulema i¢in iktidarin himayesinde bulunmanin, bazi durumlarda

halk arasinda kalmaktan daha giivenli goriilebildigini ortaya koymaktadir.

Yahya bu olayda Tuleytula’y1 (isyancilar1 ve baskict halki) “zalimlerin
barmag1” olarak yaftalayarak, kendi ayriligini hicret imgesiyle anlamlandirdigi
sOylenebilir. Bu sozle Yahya, Emir’in yanina gitmesinin diinyalik bir tamah degil,
diirlist bir miiminin (yani kendisi) yasamasina izin vermeyen bir ¢evreden kacis

oldugunu ilan eder. Bu, ulemanin toplumsal imajin1 koruma refleksidir.

394 Kadr lyaz, Tertibii’l-Medarik ve Takribii’l-Mesalik li-Ma rifeti A’ldmi Mezhebi Malik, 4/238;
Mehmet Efendioglu, “Yahya b. Ibrahim”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 43/255-256 (Calismada Yahya b. Ibrahim’e yapilan ihsanlarm II. Abdurrahman’in
oglu Emir Muhammed tarafindan gerceklestirildigi ifade edilmektedir.).
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Emirlik doneminde daha ziyade kisisel inisiyatif ve siginma temelli gelisen bu
maddi destekler, Hilafet donemiyle birlikte, bilhassa II. Hakem ddneminde daha
sistematik ve kurumsal bir kiiltiir politikasina dontigmiistiir. II. Hakem, sadece yerel
ulemaya degil, Dogu Islam diinyasindan davet ettigi alimlere de Kurtuba’da &zel
miilkler ve maaslar tahsis etmistir. Ornegin, dil alimi Eba Ali el-KAli gibi isimlerin
Endiiliis’e gelmesi i¢in yiiksek meblaglar 6denmis, bu alimlerin barinma ve gegim
sorunlari devlet hazinesinden karsilanmistir.>%> Emirlik donemindeki sadakat karsiligi
koruma refleksi, bu donemde yerini devletin ihtisamini ilimle parlatma gayesine
birakmigtir. Ulemaya saglanan bu maddi konfor, onlarin fetva ve yargi
mekanizmasinda devletin resmi ideolojisiyle uyumlu hareket etmelerini kolaylastiran

bir zemin hazirlamistir.

Yahya b. Miizeyn 0rnegi ve sonrasindaki Hilafet donemi uygulamalarindan
hareketle arazi ve mesken tahsislerinin salt birer hayirseverlik 6rnegi olmadigi
anlasilmaktadir. Bu yardimlar, ulemay1 merkeze baglayan, tasra muhalefetine kars1
iktidarin elini giiclendiren ve alimleri “devlet biirokrasisine bagl bir ziimre nin bir
pargasi haline getiren stratejik birer siyaset arac1 olarak islev gdrmiistiir. Iktidar, maddi
refah sagladigi ulemadan, karsilik olarak toplumsal mesruiyet ve siyasi itaat

devsirmistir.

2.1.3 Sosyal Hareketlilik ve Kariyer insasinda Himaye Aglari

Tarihte Miisliiman hiikiimdar ve yoneticilerin, dini veya miisbet ilim ayrimi
yapmaksizin, alimleri sevip desteklemesi ve bilimsel eser telifini miikafatlandirmast,
bilimin gelismesindeki en 6nemli faktorler olarak sayilmaktadir. Buna karsilik, ilmin
ve bagka bir gecim kaynagi olmayan ilim adaminin maddi ve manevi olarak himaye
edilisinin ortadan kalkmasi, Islam diinyasinda bilimin gerilemesinin ve gdzden
diismesinin temel sebepleri arasinda gosterilmektedir.’*® Bu dogrultuda Miisliiman
Endiiliis Emevi idarecileri de imkanlar dahilinde ve stratejik hamleler gozeterek ilim

adamlarlarin1 desteklemislerdir.

365 Dabbi, Bugyetii’l-Miiltemis fi Tarihi Ricali Ehli’l-Endeliis, 232; Adigiizel, “Endiiliis’te Dil
Calismalarinin Kurucu Ismi: Ebt Ali el-Kali”, 13.
366 Yiiksel, Islam’da Bilim Tarihi, 144-145.
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Onceki boliimde, ilim ehlini himaye etmenin hanedan mensuplari nezdinde
nasil bir siyasi ve entelektiiel prestij yarisina doniistigi gosterilmeye g¢aligilmistir.
Sahsi yeteneklerin takdir edildigi bu zemin, iktidar sahiplerinin kiiltiirel sermaye
iizerinden mesruiyet devsirme ¢abasiyla birleserek devletin genel yonetim karakterini
ve ulemaya yonelik kurumsal yaklagimini sekillendirmistir. Asagidaki basliklarda
alimlerin hayattayken kendilerine gosterilen desteklerden bahsedilecektir. Ayrica bazi
Endiiliis Emevi Devleti yoneticileri, ulemaya, sadece hayattayken degil vefat ettikten

sonra da maddi ve manevi desteklerini siirdiirdiikleri de belirtilmelidir.3¢”

Endiiliis Emevi Devleti’nde hanedan mensuplar1 arasindaki rekabet, sadece
toprak veya askeri komuta iizerinden degil ulema niifuzu ilizerinden yiiriitiilen bir
entelektiie]l mesruiyet yarist olarak tecesstim etmistir. Bu durumun en tipik 6rnegi, I11.
Abdurrahman’in iki oglu, miistakbel halife II. Hakem ile kardesi Abdullah arasinda
miisahede edilen ilmi rekabettir. Her iki hanedan mensubunun ilim talebinde yarigmasi
ve alimleri koruyup kollama gayreti, bilginin Endiiliis’te en kiymetli siyasi sermaye
haline geldiginin tescilidir. Olay su sekilde aktarilmaktadir:

Miisliimanlarin veliahdi Emir II. Hakem ile kardesi Abdullah, ilim talebi ve ilme olan

sevgide birbirleriyle yarisiyor, ilim ehlini koruyup kollamakta, onlarin ileri gelenlerini

0zel ilgiyle donatmakta ve onlara ihsanda bulunmakta birbirlerini gegmeye
caligtyorlardi. 68

Bu ifadelerden, II. Hakem ve kardesi Abdullah arasindaki rekabet, siradan bir
taht kavgasi veya fiziksel bir gii¢c gosterisi olmadig1 anlagilmaktadir. Bu durum, kimin
daha bilgili ve kiiltiirlii olacagina dair stratejik bir prestij yarist oldugunu
gostermektedir. Yoneticiler, sadece siyasi gii¢leriyle 6n plana ¢ikmak istemiyorlar,
entelektiiel birikimleriyle de mesruiyet kazanmayi hedefliyorlardi. Bu durumu,
giintimiizde biiyiik gli¢ odaklarinin veya liderlerin kiiltiirel projelere devasa yatirimlar

yaparak toplum nezdinde prestij ve mesruiyet saglamasina benzetebiliriz.

Iktidarin alimleri kendi etrafinda toplayarak nasil bir himaye pazari (patronaj

sistemi) kurdugunu metindeki {i¢ temel ifade agik bi¢imde gostermektedir:

37 Niibahi, Tarihu Kudati’l-Endeliis, 43; Kadi 1yaz, Tertibii’l-Medarik ve Takribii’l-Mesalik li-Ma rifeti
A’lami Mezhebi Malik, 7/144.

3% Ebi Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Ebi Bekr Ibnii’l-Ebbar, el-Hulletii's-Siyerd, thk. Hiiseyin
Minis (Kahire: Darii’l-Maarif, 1985), 1/206.



114

1) “ilim ehlini koruyup kollamakta...” ifadesiyle ulemay1 himaye etmek ve
devletin kritik pozisyonlarina getirmek anlagilmaktadir. Bu, ilim adamlariin sadece
maddi veya manevi olarak deger atfedilmedigini ayn1 zamanda saray yapisinin i¢ine
entegre edildigini gosterir.

2) “onlarin ileri gelenlerini 6zel ilgiyle donatmakta...” ifadesiyle ulemaya 6zel
ayricaliklar tanimak anlasilmaktadir. Bu, ilim ¢evresinin sadece bireysel degil, kolektif
olarak da desteklendigini ortaya koyar.

3) “ilim ehline yakinlik gostermekte...” ifadesiyle ise alimleri “yaklastirmak”,
yani sosyal ve siyasi hiyerarside onlara yakin mevki vermek anlagilmaktadir. Bu ifade,
saray ile ulemad arasindaki yakinlasmanin kurumsal diizeyde de desteklendigini

gosterir.

Bu ii¢ ifade, Endiiliis Emevi siyasetinde kiiltlirel sermayenin nasil tiretildigini
ve yonlendirildigini net bicimde ortaya koyar. Bilgiye yatirim yapan bir siyasi iradenin

ayn1 zamanda kendisini bu bilgi liretimi tizerinden mesrulastirdigi anlagilmaktadir.

Siyasiler arasindaki bu bilgi yaris1, havada kalan entelektiiel bir hobi olmaktan
¢ikip kalici kurumlara doniistii. Ornegin 11. Hakem’in kurdugu devasa kiitiiphane ve
baslattig1 terclime faaliyetleri, bu stratejik rekabetin bir kurumsal ve kiiltiirel gelismeyi
destekleyen bir unsur olarak nasil ¢aligtigini gésterir. iktidar, bilgiye yatirim yaparak

aslinda kendi giiciine yatirim yapiyordu.

Endiiliis Emevi Devleti’nde yoneticiler arasindaki bilgi temelli bu rekabet,
klasik Islam siyasal diisiincesindeki ulema-devlet ayrimini muglaklastirmistir. Iktidar
sahiplerinin bizzat alimlestigi, alimlerin ise bizzat saraylilastigi bu siireg, bilgi
iiretimini bir hanedan stratejisine dontistiirmiistiir. Ancak bu yogun yakinlik ve 6zel
ilgi, beraberinde ulemaya yonelik sarsilmaz bir mali destegi ve diinyevi imtiyazlar

silsilesini de getirmistir.

Yukarida ele alinan ulemaya yonelik maddi tesvikler ve iktisadi destekler, bu
zlimrenin toplumsal itibarini pekistiren iktisadi zemini tesis ederek himaye aglarinin
kariyer basamaklarindaki isleyis mekanizmalari konusu giindeme gelmektedir. Maddi

taltiflerin 6tesinde, hami ile himaye edilen arasinda kurulan bu 6zel baglar, liyakatli
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sahsiyetlerin sosyal hareketliligini saglayan ve onlar1 devlet hiyerarsisinin zirvesine

tastyan asil yapisal merdiveni olusturmaktadir.

Iktidar ile ulema arasindaki karsilikli faydaya dayali iliskiyi gosteren bir baska
ornek de kaynaklarda su sekilde aktarilmaktadir:

Ebt Bekir [b. el-Kitiyye] soyle demistir: “Endiiliis mesayihinden hi¢ kimse, Endiiliis’te
Emevi hiikiimdarlaria hizmet edenler arasinda Isa b. Siiheyd’den daha kerem sahibi,
daha liitufkar ve ahde vefa konusunda daha titiz birinin olmadigi hususunda ihtilaf
etmemistir. Ondan 6nceki hacib Abdiilkerim b. Abdiilvahid b. Mugis de kigisel
hasletleri ve donaminmu Isa’dan daha fazla olmasina ragmen ihsanin giizelligi ve
tamamlanmas1 babinda ondan iistiin degildi. Hatta Isa ile aym derecedeydi.

Ancak Abdiilkerim, hediye kabul etme ve bir ihtiyaci giderme karsiliginda miikafati
uygun gorme hususunda isa’dan geri kaliyordu. Zira Abdiilkerim bunlari kabul eder ve
reddetmezdi. isa b. Siiheyd ise bu konuda onun tam zidd: bir tavir i¢indeydi: Kesinlikle
hicbir sey kabul etmez, kendisine hediye arz edeni yanindan uzaklastirirdi. Himaye
halkasina aldig1 ve nimetine gark ettigi kimseler i¢in ancak en iist diizeyde itibar, destek,
miilk edinme ve yardim ile yetinirdi.

Onun bu tavrmin meshur érneklerinden biri, Abdiilvahid b. Yezid el-iskenderani’ye
kargi muamelesidir. Abdiilvahid, Endiiliis’e edip ve zarif bir gen¢ olarak gelmisti. O
donem genclerinin islubuyla biraz musiki ile de istigal ediyordu. Emir II
Abdurrahman’in yakin dostu (sahibi) olan Ibn Sitheyd’in himayesine girdi; Ibn Siiheyd
de ondaki fazileti ve zekay1 bizzat miisahede etti.

Ibn Siiheyd ona soyle dedi: ‘Musiki ile ugrasmay1 tamamen birak. Zira bu bizim
katimizda senin vakarina halel getirir. Sen edebi yoniine odaklan ve talihinin farkina
var. Sende seni yukarilara tagiyacak kabiliyetler var!’

Bunun iizerine Abdiilvahid musikiyi birakt1 ve Isa’nin yanindan ayrilmadi. isa da onun
admi Emir II. Abdurrahman’a zikredip onu Emir’in huzuruna ¢ikardi. Emir onu tam da
Isa’nin kendisine vasfettigi vasiflar iizere buldu. Onu sevdi ve ondaki kabiliyetleri fark
ederek kendisine yakinlagtirdi. Konumunu yiikseltip 6zel dairesine kabul etti. Hatta
onunla nedimlik yapip iinsiyet kurdu. Ardindan onu devlet hizmetine alip kademe
kademe yiikseltti. Nihayet ona Kurtuba valiligini tevdi etti, sonra da vezirlik ve
komutanlik riitbesine kadar ¢ikardi.>®

Bir devlet yoneticisi olarak Emir II. Abdurrahman da devleti yonetmek,
biirokrasiyi yiiritmek ve ayni zamanda saray c¢evresini entelektiiel ve kiiltiirel olarak
zenginlestirmek ic¢in yetenekli, zeki ve edib kisilere ihtiyag duymustur. Abdiilvahid
gibi yetenekli ve egitimli bir gencin sosyal ve siyasi olarak yiikselebilmesinin, servet
ve niifuz kazanabilmesinin tek yolu iktidar ¢cemberine girmekti. O, sarki sdyleyen
miitevaz1 bir gencken, himaye sistemi sayesinde devletin zirvesine vezirlik ve
komutanlik gibi mertebelere tirmanmustir. Iktidar, bu kisiyi dogrudan bulmaz.

Giivendigi bir hacib yani Isa araciligiyla kesfeder. Emir, Isa’nin tavsiyesine giivenir.

39 fon Hayyan, el-Muktebes min Enbdi Ehli’l-Endeliis, 169.
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Ancak yine de kendi degerlendirmesine tabi tutar. Bu, liyakatin hem araci hem de
yonetici tarafindan onaylandigi bir sistemi gosterir. Bir himaye siirecinin nasil isledigi

adim adim anlatilmaktadir. Bu siire¢, himayedar olan Isa’nin karakteriyle baslar.

Rivayet Isa’nin, riigvet veya hediye kabul etmeyen biri olarak tanitilmasi, onun
kurdugu himaye iliskisinin temiz oldugunu vurgulamakla baslamaktadir. Isa,
himayesine aldiklarindan maddi bir ¢ikar beklemez. Onun hedefi, himaye ettigi kisiyi
en list diizeyde onurlandirmak, yiikseltmek, yetkilendirmek ve desteklemektir. Bu,
Isa’nm kendi giiciinii ve niifuzunu, devlete yetenekli insanlar kazandirarak ve bu

insanlar araciligiyla kendi etki alanini genigleterek pekistirdigini gosterir.

Sonrasinda Isa, Endiiliis’e yeni gelmis geng¢ Abdiilvahid’deki potansiyeli goriir.
Isa, Abdiilvahid’e adeta kariyer danismanligi yapar. Ona, iktidar katinda sarki
sOylemek gibi sliphe ¢cekecek, ciddiyetsiz veya hafif mesrep bulunacak bir mesguliyeti
birakmasini sdyler. Isa, ondan edebiyatina sarilmasmm ister. Yani, iktidarin saygi
duyacagi ve ihtiyac duyacagi alim/edib kimligini O6ne ¢ikarmasini tembihler.
Abdiilvahid’in “sende seni yukar1 ¢cekecek 6zellikler var” diyerek potansiyelini devlet
katinda nasil pazarlamas gerektigini dgretir. Abdiilvahid bu tavsiyeyi dinler ve Isa b.
Sitheyd’e baglanir. Bu, himaye edilenin hAmiye sadakatini gdsterir. Isa, artik hazir olan
adaymi devletin en tepesine bahseder ve ulastirir. Kendi itibarin1 kullanarak
Abdiilvahid’e kefil olur. Ardindan vezirlige ve komutanliga kadar uzanan bir seriiven

baglar.

Bu rivayet, iktidarin, devleti yonetecek nitelikli insanlar1 (ulema, edipler,
biirokratlar) bulmak i¢in himaye aglarina ne kadar giivendigini gostermektedir.
Himaye sistemi, yetenegin kesfedildigi, iktidarin degerlerine ve ihtiyaclarina gore
egitildigi/doniistiiriildiigii ve Isa b. Siiheyd gibi giivenilir aracilar vasitasiyla devlet
mekanizmasina dahil edildigi bir sosyal ve siyasi yilikselme merdiveni islevi

gormektedir.

Himaye aglar1 vasitasiyla ulema ve ediblerin iktidar hiyerarsisine
eklemlenmesi siireci, bu iliskinin siirekliligini saglayan ahlaki ve dini zeminin

sorgulanmast sonucunu dogurarak bizi bir sonraki baslikta ele alinacak olan
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hiikiimdarin sahsi takvasinin bir mesruiyet araci olarak iglev gormesi konusuna
tagimaktadir. Zira bireysel diizeydeki himaye ve kariyer basamaklari, ancak
hiikkimdarin ulema nezdindeki dindarlik profilinin toplumsal bir rizaya tahvil

edilmesiyle siyasi bir istikrara ve kurumsal bir mesruiyete kavusabilmektedir.

2.2 ULEMANIN DEVLET YONETIMINE iSTiRAKIi VE SiYASI ROLLERIi

Yukarida verilen orneklerde miisahede edilen ulemanin kitleler {izerindeki
derin manevi niifuzu ve iktidarin bu niifuzu resmi bir takdirle taltif etmesi, ilim ehlinin
toplumsal mesruiyet sahasindaki giiciiniin sadece dini bir temsille sinirli kalmadigini
ortaya koymaktadir. Bu sarsilmaz itibar, siyasi otoritenin s6z konusu ilmi sermayeyi
devlet nizamin1 tahkim etmek amaciyla resmi kanallara aktarmasi1 sonucunu dogurarak
bizi sonraki baslikta incelenecek olan ulemanin Kadi’l-cemaa, Hisbe ve vezirlik gibi

kilit makamlardaki idari ve siyasi rolleri konusuna tasimaktadir.

2.2.1 Devlet Yonetiminde Ulema: Adalet, Hazine ve Diplomasi

Iktidar sahibi kimseler, miintesibi olduklar1 dine olan saygilarindan dolay1, din
adina hiikiim veren ve dini uygulamalar gergeklestiren alimlere de saygi gostermesi
beklenir. Bu baglamda, islam sehirlerinde ulema, dini hukuk uzmanlar1 olarak dnemli
bir yer tutar ve elit bir grup olarak kabul edilir. Islam liderleri, ulema ile ya is birligi
yapma ya da onlarla diisman olma tercihinde bulunmak zorundadir. Din, Islam
toplumlarinin temelini olusturdugu icin, liderlerin ulema ile diismanlik yerine
miittefiklik kurmalar1 daha yararlidir. Bu sayede, ulema genellikle sehir
yonetimlerinde giiclii pozisyonlarda yer alir ve anlasmazliklar1 ¢6zmek iizere kadi

olarak atanir.37°

Endiiliis Emevi Devleti’nde ulema, Misliiman toplumlart i¢in kanuni bir
otorite olarak oOnemli bir rol model olmustur. Ulemanin giicli, ¢esitli idari
pozisyonlarda aktif rol almalarindan kaynaklanmaktadir. Sadece dini liderler ve
alimler olmanin Gtesinde, bas kadi veya kadi olarak da yargisal ve idari yetkilere

sahiptirler. Kadi, alt kadilar, yiirlitme yardimcilar1 ve taniklar atayabilir ve mahkeme

370 Bknz: Nizamiilmiilk, Siverii’l-miiluk / Siyasetname, 69; John Robert Hummel, The Ulama of al-
Andalus: An Understanding of Spain’s Intellectual Heritage (Chicago: Roosevelt University, M.A.,
2009), 31.
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gorevlileri ile gli¢c kullanma yetkisine sahip kisileri ise alabilir. Kadi’nin bu yetkileri,
ulemanin sehir i¢inde neredeyse halifenin temsilcisi gibi hareket etmesini saglar.
Ancak ulemanin otoritesi sehir disinda sinirlidir ¢linkii gerekli giigten yoksundurlar ve
herhangi bir askeri eylem halifenin emri ile simurhidir. Ayrica, ulema hukuki
danigmanlar, beytii’l-mal’den sorumlu ve pazar denetcisi (muhtesib) gibi diger dnemli
idari pozisyonlarda da gorev yapmaktadir. Tiim bu pozisyonlar devlet tarafindan

belirlenmekteydi.3”!

Kadi, kendi adma ve belirli bir mahkemede adalet dagitma gorevini kabul
etmeden Once, bazi sartlar koyabiliyordu. Bu sartlar arasinda, kaddinin kararlarina
miidahale edilmemesi veya itiraz edilmemesi gibi taleplerde bulunabiliyordu. Asagida
verilen Mus’ab b. Umran 6rnegi, bu durumun tam tersini ortaya koysa da genel olarak
atamalar teklif usuliine gore yapilmaktaydi. Emir Hisam, Mus’ab’a, kadi olarak atama
teklifinin ardindan kendisine pazarlik veya sart 6ne siirme hakki tanimamis, onu
mutlak bir giicle goreve zorlamistir:

... Bunun iizerine Hisam, Mus’ab b. Umran’a haber gonderdi. Onu huzuruna kabul

ederck kendisine sdyle dedi: “Benden duyacagin su soziime dikkat et! Kendisinden

baska ilah olmayan Allah adina yemin ederim ki ya seni davet ettigim gorevi kabul

edersin ya da sana dyle bir ceza veririm ki yasadigim siirece benden adalet ve merhamet

ismini silip atar. Babamda gordiigiin ve hoslanmadigin o sert huylar1 Allah bana da

verdi ve Miislimanlarin islerinin diizelmesi ve maslahat1 i¢in sana karsi yumusak

davranmay1 benden kaldirdi. Bagima testereyi koysan bile bu kararimdan donmem! O

halde kadilik gérevini iistlen!” Bunun iizerine Mus’ab kadilik gérevini kabul etti.’’?

Bu 6rnek diyalog, Endiiliis Emevi Devleti’ndeki alimler ile yonetim arasindaki
karmagik ve ¢ogu zaman gerilimli iliskiyi gosteren bir drnektir. Bu olay1 su acilardan
yorumlayabiliriz. Metnin en belirgin yonii, devlet bagkani olan Emir Hisam’1n, kadilik
makami tizerindeki mutlak otoritesidir. Hisadm, Mus’ab b. Umran’1 bu goreve getirmek
icin sadece davet etmiyor, onu agik¢a tehdit ediyor. “Sana Oyle bir ceza veririm ki...
benden adalet ve merhamet ismini silip atar” ve “Basima testereyi koysan bile...
donmem” gibi ifadeler, emirin bu atamayi ne kadar kritik gordiiglinii ve gliciinii
kullanmaktan c¢ekinmeyecegini gosterir. Emir, bu sert tutumunu Miisliimanlarin

islerinin diizelmesi ve maslahati i¢in yaptigin1 sdyleyerek mesrulastirir. Bu, yonetimin,

*7! Lapidus, Muslim Cities in the Later Middle Ages, 111.
372 1bniv’1-Kdtyye, Tdrihu Iftitahi’l-Endeliis, 98.
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devletin bekasi ve diizeni i¢in alimlerin ilmine ve itibarina ihtiya¢ duydugu ve

gerekirse onlar1 bu hizmete zorlayabilecegi anlayisini yansitir.

Hisdm’1n bu denli siddetli bir tehdide bagvurmak zorunda kalmasi, Mus’ab b.
Umran’in bu gorevi kabul etmekte ne kadar isteksiz oldugunu ima eder. Dénemin
bircok dindar alimi, kadilik gibi devlet gorevlerini bir fitne kapisi olarak goriirdii.
Yonetimin bir parcasi olmanin, adaletsiz kararlara ortak olma veya siyasi baskilar
altinda kalma riski tasidigindan korkarlardi. Bu nedenle, Mus’ab’in bu gorevden
kaginmasi, onun diinyevi bir makam pesinde olmadigini, aksine dini ve vicdani

sorumluluktan ¢ekindigini gosteren bir dindarlik alameti olarak okunabilir.

Bu olay, “Devlet neden saygin bir alimi goreve zorlar?” sorusunun cevabini da
vermektedir. Devlet, adalet sisteminin halk nezdinde giivenilir ve saygin olmasini
ister. Bunu saglamanin en kolay yolu, halkin dindarligina ve ilmine giivendigi Mus’ab
b. Umran gibi itibarli bir kisiyi yarginin basina getirmektir. Mus’ab’in itibari,
dogrudan onun ydnettigi adalet sistemine ve dolayisiyla Emir Higdm’in yOnetimine

transfer olacaktir. Devlet, alimlerin bu sosyal ve manevi sermayesine muhtactir.

Hazine yonetimi ise, Endiiliis’te iktidarin kaba giicii ile uleméanin temsil ettigi
hukuki-ahlaki prensiplerin en sert carpistigi alanlardan biridir. Ister bizzat ilmi
tabakadan gelsin ister ulema etigiyle yetismis biirokratlar olsun -asagidaki 6rnekte
ismi gececek olan Musa b. Hudayr ilmi tabakadan degildi- bu makamda goérev yapan
kimseler iktidarin sahsi arzulari ile kamu hukuku arasinda bir baraj vazifesi

gormiislerdir.

II. Abdurrahman doneminde yasanan bashazinedar Musa b. Hudayr’in
durumu, ulemanin devlet icine yerlestirdigi hesap verebilirlik suurunun en somut
ornegidir. Olay su sekilde aktarilmaktadir:

(Ziryab) Bir keresinde o kadar hos bir sekilde sarki sOylemisti ki Emir,

“Hazinedarlarima sdyleyin, ona 30.00037* dinar versinler!” dedi. Bunun iizerine resil

sahibi, emri hazinedarlara iletmek {izere geldi... Hazinedarlar bir siire birbirlerine
bakistilar. Sonra baghazinedar olan Musa b. Hudayr digerlerine, “Hadi, konusun!” dedi.

373 Rivayette gegen bu miktarin biiyiikliigiinii anlamak i¢in dénemin en yiiksek biirokratlarindan olan
haciplerin maaglartyla bu miktar1 karsilastirmak miimkiindiir. Aylik 200-300 dinar arasinda degisen
haciplik maag1 gdz oniinde bulunduruldugunda rivayette gegen bu miktarm yaklagik 100 katina dek
gelmektedir. (Sema Tas, Endiiliis Emevi Devietinde Hdciblik (756-1031), 52-53.)
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Arkadaslari, “Sen ne dersen de, biz seninle ayni fikirdeyiz!” diye karsilik verdiler.
Bunun iizerine Musa b. Hudayr resail sahibine sunlari soyledi:

“Her ne kadar biz Emir’in -Allah onu korusun- hazinedarlar1 olsak da ayni zamanda
Miisliiman toplumunun da hazinedarlartyiz. Onlarin parasini topluyor ve yine onlarin
menfaatine harciyoruz. Bu emri asla yerine getirmeyecegiz! Hi¢birimiz Kiyamet Giinii
amel defterinde, ‘Miisliimanlarin parasindan 30.000 dinar alind1 ve sarki sdyleme
tarzindan dolay1 bir sarkiciya verildi’ sozlerine muhatap olmak istemez! Emir ona
O6demeyi kendi 6zel kesesinden (sahsi malindan) yapsin!”

Gorevli, emri diizenleyen saray gorevlisine geri doniip, “Hazinedarlar 6demeyi
reddediyorlar,” dedi. Saray gorevlisi de durumu Emir’e iletti. Ziryab, “Bu nasil bir
itaat?!” diye tepki gosterdi. Fakat II. Abdurrahman soyle cevap verdi:

“Asil itaat budur ve ben bu davranislarindan dolay1r onlar1 vezir yapacagim.
Soylediklerinde haklilar.” Ardindan Ziryadb’a 6demenin kendi sahsi malindan
yapilmasini emretti.3’*

Musa b. Hudayr ve arkadaglarinin ¢ikisi, kamu gorevlisinin sadakatinin kisiye
(Emir) degil, ilkelere ve kamuya (iimmetin mali) olmasi gerektigini gosterir.
Hazinedarlarin, “Kiyamet gilinii amel defterimizde bunu goérmek istemiyoruz”
arglimani, o donemdeki biirokrasinin dini mesruiyet zeminini ne kadar ciddiye

aldiginin kanitidir. Bu, sadece mali bir itiraz degil etik bir sinir koyma bigimidir.

II. Abdurrahman, Ziryab’in “Bu nasil itaat?” seklindeki kiskirtmasina
kapilmayarak biiylik bir olgunluk sergilemistir. Onun bu durumu bir isyan degil, bir
koruma mekanizmasi olarak gormesi, Endiiliis’iin o donemdeki kurumsal bagarisinin
sirrint agiklar. Hiikiimdar, kendi yetkilerinin sinirlandirilmasini takdirle kargilamstir.
Onun, itiraz edenleri cezalandirmak yerine onlar1 vezirlikle 6diillendirmesi,
dalkavukluk yerine diiriistliigli merkeze alan bir yonetim anlayis1 sergilediginin agik

bir gostergesidir.

Diger yandan hazinenin bu denetleyici giicli, siyasi ihtirasla birlestiginde ise
iktidar1 deviren bir silaha doniisebilmektedir. Aslen bir fikih ve edebiyat alimi olan
Hacib Manstr, iktidari ele gegirme siirecinde Beytiilmal’i Halife’nin sarayindan kendi

sehri ez-ZAahira’ya tasiyarak Halife II. Hisdm’1 mali olarak felg etmistir.’”> Burada,

374 David James, Early Islamic Spain: The History of Ibn al-Qutiyah (Hoboken: Taylor & Francis,
2009), 102-103; (Eserin Arapca baskisinda “Musa b. Ciideyr” olarak gegmektedir. Fakat tarihsel veriler
tahkik edildiginde bu kisinin “Musa b. Hudayr” olmas1 gerektigi kanaatindeyiz. Ibnii’l-Ktiyye, Tdrihu
Iftitahi’l-Endeliis, 112-113.

375 Ton izari, el-Beydnii’l-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve’l-Magrib, 2/276.
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ulemanin sahip oldugu idari yetkinlik ve ilmi zeka, hazineyi kamu hukukunu koruma

aract olmaktan ¢ikarip, siyasi bir el koyma enstriimanina doniistlirmiistiir.

Uleméanin idari ve siyasi rolleri, sadece dahili krizlerin ¢éziimiinde degil
devletin uluslararasi arenadaki prestijini belirleyen diplomatik misyonlarda da tebariiz
etmistir. Endiiliis idaresi; yabanci saraylarla kurulan temaslarda sadece siyasileri degil,
sahip olduklar1 evrensel ilmi yetkinlik sayesinde tarafsiz ve saygin birer figiir olarak

kabul edilen ulema ve seckin simalar1 bas diplomat olarak sahaya siirmiistiir.

II. Abdurrahman doneminin ¢ok yonlii alimi Yahya b. Hakem el-Gazal (6.
250/864 ?7), edebi ve felsefi birikimini en ¢etin diplomatik krizlerin ¢oziimiinde

’a376

kullanmustir. Bizans Imparatoru Theophilos ve ardindan Vikingler’e gonderilen

elgilik heyetlerine bagskanlik etmesi®”’

onun sadece bir sair degil, astronomi ve felsefe
gibi disiplinlere hakimiyetiyle yabanci krallar1 etkileyebilen stratejik bir figiir
oldugunu gostermektedir. Onun hazircevapligi ve vakari, devletin kiiltiirel prestijinin

dis diinyada goriiniir olmasina katki saglamstir.

Endiiliis Emevi Devleti’nin, Kuzey Afrika’da Fatimi yayilmaciligina karsi
kurmaya galistig1 giivenlik kordonu, bolgedeki yerel giiclerle, dzellikle de Idrisiler ile
sik1 bir diplomasi yiiriitiilmesini zorunlu kilmistir. el-Bekri’nin aktardigi kritik bir
kayit, bu diplomasinin askeri valiler degil, baskad: {izerinden yiiriitildigiini

gostermektedir.’”®

332/943 yilinda, 1drisi hanedaninin énde gelen isimlerinden olan, Emevilere
olan baglilig1 ve ilmi ile tanian Ahmed b. Ibrahim b. Muhammed, Endiiliis’e gegmek
ve Halife III. Abdurrahman’in safinda cihada katilmak niyetiyle dogrudan Kadi’l-

cemia Muhammed b. Abdullah b. Ebi Isa ile istisarede bulunmustur. Bu durum,

376 Makkari, Nefhii't-Tib min Gusni’l-Endeliisi r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib,
1/346.

377 Makkari, Nefhii't-Tib min Gusni’l-Endeliisi r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib,
2/257.

%78 Abdullah b. Abdiilaziz b. Muhammed Eba Ubeyd el-Bekri (6. 487/1094), el-Mesalik ve'l-Memalik
(Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1992), 813-814.
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Magrib’deki elitlerin Endiiliis’teki muhatap olarak sivil-dini otoriteyi daha giivenilir

bir kdprii olarak gordiiklerine isaret etmektedir.

Durumdan haberdar olan Halife III. Abdurrahman, bu diplomatik acilim1 bizzat
KAd1 ibn Ebi Isa iizerinden yiiriitme karari almigtir. Halife, Kadr’ya Idrisi lideriyle
yazismasini, onu Endiiliis’e gelmeye tesvik etmesini emretmistir. Ustelik bu
yazismaya, devletin prestijini yansitan dikkat cekici bir vaat eklenmistir: Idrisi
heyetinin Ceziretiilhadra’dan (Algeciras) baskentteki Balat-1 Humeyd’e kadar
gececegi yaklasik otuz konaklik gilizergdhin her bir duraginda, sadece onlarin

konaklamasi i¢in bin miskal biitgeli dzel koskler insa edilecektir.>”

Ayrica Makkari’nin vurguladigi iizere, Kidi Muhammed b. Ebd Isa,
Medinetiizzehra gibi devletin azametini simgeleyen yeni bir hilafet merkezinin ulu
camisinde ilk cuma namazini kildiran ve ilk hutbeyi okuyan kisidir.*3° Dolayisiyla o,
hem igeride Halife’nin dinl mesruiyetini kitlelere ilan eden bir sdzcii, hem de disarida
Kuzey Afrikali liderleri Emevi semsiyesi altina davet eden bir biiyiikel¢i

konumundadir.

Endiiliis Emevi Devleti’'nde kadilarin uluslararast diplomaside etkin rol
oynadiklarina dair en ¢arpict olaylardan bir digeri de III. Abdurrahman zamaninda
yasanmis bir olaydir. Bu olay, Kad1 Eslem b. Abdiilaziz ile donemin gii¢lii Hacibi Bedr
b. Ahmed arasinda yasanan “tutsak Miisliiman kadin” krizidir. Olayin merkezinde,
devletle barig antlasmasi yapmis bir acem lider (muhtemelen sinir bolgesinden bir
Hiristiyan komutan veya yerel bir bey) bulunmaktadir. Bu liderin elinde, cariye
statiisiinde tuttugu hiir bir Miisliiman kadin vardir. islam hukukuna gore hiir bir
Miisliiman’in kolelestirilmesi kesinlikle haramdir. 38! Ancak devlet, bu liderle bir
“eman” ve “ahd” (sozlesme) imzalamistir ve bu sOzlesmenin bozulmasi devletin

diplomatik itibarini zedeleyecektir. Kadi Eslem, bu durumu haber aldiginda tavizsiz

379 el-Bekri el-Mesdlik ve 'I-Memalik (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1992), 814.

380 Makkari, Nefhii't-Tib min Gusni’l-Endeliisi r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib,
1/565.

381 Mehmet Akif Aydin - Muhammed Hamidullah, “Kéle”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 26/237/246.
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bir tutum sergiler ve kadinin derhal serbest birakilmasini talep eder. Hacib Bedr ise

olaya devletin menfaatleri a¢isindan yaklasir.

Hacib Bedr, yardimcis1 Ya’la’yr Kadi’ya gondererek, devletin bu lideri zorla
degil, antlagsma ile itaat altina aldigin1 hatirlatir. Hacib’in argiimani, hukuktan ziyade
soziin namusu ve reelpolitik iizerinedir. Kaynak metinde®? Hacib’in su uyarisi dikkat
cekicidir: “Stiphesiz ki biz bu Acemleri (Hiristiyan liderleri) ancak ahd (antlasma) ile

indirdik ve onlara verilen s6zii bozmak helal olmaz”.

Bedr b. Ahmed burada kadiya, “Senin bireysel adalet arayisin, devletin
uluslararasi taahhiitlerini tehlikeye atiyor” mesajin1 vermektedir. Devlet akli, genel

baris1 (maslahat) korumak adina tekil bir haksizlig1 sineye ¢ekmeyi teklif etmektedir.

Kadi Eslem, Hacib’in bu diplomatik manevrasina, kaza gorevini topyekin
durdurarak dolayisiyla adalet mekanizmasini islemez kilarak karsilik verir. O, yapilan
antlagsmalarin bir haksizlig1 mesrulagtiramayacagini savunur; elindeki en biiyiik giic
ise adalet mekanizmasini kilitlemektir. Kadi, el¢i Ya’la’ya su kesin cevabi verir:
“Biitlin yeminler lizerime lazim olsun ki o Acem’e, iizerine vacip olan1 infaz edinceye

kadar hicbir davaya bakmayacagim.”

Kadi Eslem, hiir bir Miisliiman kadmin 6zgiirliigii ile devletin diplomatik
protokolii arasinda bir tercih yapmaya zorlandiginda, tereddiitsiiz bir sekilde seriatin
birey odakli adalet anlayisin1 se¢mistir. Bu kararlilik karsisinda Hacib Bedr, siyasi
giicinli kullanarak kadiy1 gorevden alabilecekken, tam tersine geri adim atmay1
secmigtir. Hacib’in bu tavri, Endiiliis’te siyasi otoritenin mesruiyetini hukuka saygi
iizerinden kurdugunun en somut delilidir. Hacib, elgiyi tekrar gondererek su tarihi
itirafi yapar: “Siiphesiz ki ben, hak konusunda sana karsi durmam ve hakki ¢ignemeyi

senden istemeyi kendime helal gérmem.”

Bu vaka, Kadi Eslem’in sahsi cesaretinin 6tesinde, Endiiliis Emevi devlet
yapisinda yarginin, yiiriitme organini (Haciblik makamini) denetleyebilecek ve hatta

ona geri adim attirabilecek bir manevi otoriteye sahip oldugunu kanitlamaktadir. Bu

382 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 214.
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geri adim ile bir kddinin hukuki goriisti, devlet nezdinde sinir dis1 yonetimlerle yapilan

anlagsmalar1 bozmaya ve bdlgesel dengeleri degistirmeye kadar uzanmistir.

ITII. Abdurrahman ve II. Hakem donemlerinde saray hekimligi yapan Musevi
alim Hasday b. Seprit, bilimin diplomasiye nasil tahvil edilebileceginin en parlak
ornegidir. Calismamizin sonlarina dogru detayli olarak inceleyecegimiz Leon Krali
Sancho’nun sismanlik hastaligini tedavi etmesi, 3% sadece tibbi bir basar1 degil, bu
yolla krali ve biiyiikannesi Kralice Tota’y1 Kurtuba’ya getirerek halifenin siyasi
Gistiinliigiinii kabul etmeye yoneltmesi, %% tibbin siyasi bir zafer enstriimanina

doniistiiglintin kanitidir.

III. Abdurrahman déneminin Mustarib (Mozarab) piskoposu ve astronomu
olan Rebi b. Zeyd,?*® farkli inang gruplarindan gelen ilmi seckinlerin diplomasi
vasitasiyla devlete nasil eklemlendigini gosterir.>®® Latince ve Arapgayr miikemmel
bilmesi ve astronomi alanindaki Kitabii’l-Envd adli eseriyle sohret bulmasi sayesinde
Kutsal Roma Cermen Imparatoru I. Otto’ya el¢i olarak génderilmistir.3®” Bir Hristiyan
bilginin islam halifesi adina Frank saraylarinda miizakere yiiriitmesi, Endiiliis {in bilgi

temelli mesruiyetinin karakterini ortaya koymaktadir.

Islam hukukuna gore bir Zimmi’nin halifelik veya hiikiimdarlik iddiasinda

bulunmasi mantiken ve hukuken miimkiin degildir.>*® Bu durum, III. Abdurrahman

383 Za’ferani, Yehudii’l-Endeliis ve’l-Magrib, 100; Giimiis, “Endiiliis Emevileri Sarayinda Bir Yahudi
Tabip-Diplomat: Hasday ibn Saprut’un Faaliyetleri”, 86-108.

38 fbn Haldtn, Divanu’l-Mebtede ve’l-Haber fi Tarihi’l-Arab ve’l-Berber ve men Asarahum min
Zevi’s-Se’ni’l-Ekber, 4/184; Makkari, Nefhii't-Tib min Gusni’l-Endeliisi 'r-Ratib ve Zikru Veziriha
Lisani’d-din Ibni’l-Hatib, 1/366.

385 Kaynaklar, bu kisi icin farkli isimler de kullanmaktadir. Rifd el-Eskaf (Uskuf) [Ibn Haldin,
Divinu’l-Mebtede ve’l-Haber fi Tarihi’l-Arab ve'l-Berber ve men Asarahum min Zevi’s-Se 'ni’l-Ekber,
4/183], Rabi el-Eskaf (Uskuf) [Makkari, Nefhii’t-Tib min Gusni’l-Endeliisi 'r-Ratib ve Zikru Veziriha
Lisani d-din Ibni’l-Hatib, 1/365]

38 Makkari, Nefhii't-Tib min Gusni’l-Endeliisi r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib,
3/186.

387 Jbn Haldtn, Divanu’l-Mebtede ve’l-Haber fi Tarihi’l-Arab ve’l-Berber ve men Asarahum min
Zevi’s-Se’ni’l-Ekber, 4/183; Makkari, Nefhii't-Tib min Gusni’l-Endeliisi’r-Ratib ve Zikru Veziriha
Lisani’d-din Ibni’l-Hatib, 1/365

388 Maverdi’ye gore imamet (hilafet), dinin korunmasi ve diinya siyasetinin yiiriitiilmesi hususunda
niibiivvetin yerini tutan bir makamdir. [Maverdi, el-4Ahkdmii’s-Sultaniyye ve’l-Vilayatii'd-Diniyye, 15.]
Bu tamim geregi halifenin asli gorevi, Islam dinini icma edilen sabit esaslar {izere korumak ve gayri
miislimlere karg1 savunmaktir. {slam dinine inanmayan birinin, o dini koruma ve hiikiimlerini icra etme
gorevini (hirasatii’d-din) {istlenmesi mantiken ve hukuken miimkiin gériilmemistir. Bir diger husus ise
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gibi merkezl otoriteyi gili¢lendiren hiikiimdarlar i¢in onlar1 en gilivenli biirokratlar
héline getirir. Zira Arap aristokrasisinden veya niifuzlu Maliki ulemasindan birini bu
kadar gii¢lendirmek, her zaman bir darbe veya isyan riski tasirken; Hasday b. Seprit
gibi bir figiirlin tiim siyasi varlig1 dogrudan hiikiimdarin sahsi hamiligine baghdir.
Hiikiimdar distiigiinde o da diisecektir, bu ylizden sadakatinin biiyiikk ol¢iide

hiikiimdara bagli oldugu sodylenebilir.

Katolik ve Ortodoks Hristiyan kralliklarla yapilan miizakerelerde, yukarida
bahsedilen kisilerin sahip oldugu dilsel ve kiiltiirel sermaye, o dine ve kiiltiire mensup
olmayan Miisliiman alimlerin giiciinii agsabilmektedir. Rebi b. Zeyd gibi bir piskoposun
Latinceye hakimiyeti ve Hristiyan teoloji dilini bilmesi, Frank saraylarinda Islam
halifesinin taleplerini ¢ok daha ikna edici bir terminolojiyle sunmasina imkan tanir.
Bu durum, Endiiliis’tin kiiltiirel terciime giiclinii diplomasiye tahvil etmesi anlamini

tagimaktadir.

Hasday b. Seprit 6rneginde goriildiigu iizere; tip, botanik ve astronomi o
donemde dini sinirlar1 agan evrensel bir prestij dilidir. Miisliiman ulemay1 genellikle
halkin rizas1 ve hukuki diizeni i¢in kullanirken; gayri miislim seckinleri uluslararasi
itibar ve bilim diplomasisi i¢in kullanmistir. Bir Musevi hekimin Leon Krali’n1 tedavi
etmesi, sadece tibbi bir olay degil, Endiilis medeniyetinin istiinligliini kilig

kullanmadan kabul ettiren bir govde gosterisidir.

Nihayetinde ulemanin ve ilmi seckinlerin Endiiliis devlet idaresindeki rolleri;
yargidan maliyeye, i¢ huzurdan uluslararast diplomasiye kadar uzanan genis bir
mesruiyet agmni temsil etmektedir. iktidar, Mus’ab b. Umran 6rneginde goriildiigii
tizere dahili adalet nizamini tesis etmek i¢in ulemanin takva sermayesini bizzat sisteme
eklemlemis; Musa b. Hudayr vakasinda miisahede edildigi gibi biirokrasinin ahlaki
denetimini bu ilmi etik lizerine insa etmistir. Diplomatik sahada ise Yahya el-Gazal
gibi Miisliiman ediplerin ve Hasday b. Seprit gibi gayri miislim dahilerin istihdam

edilmesi, Endiiliis’iin bilgi temelli yumusak giiciinii uluslararasi bir prestij diline

kaynaklarda bir Zimmi’nin hiikiimdar olamamasinin temel hukuki gerekgesi velayet eksikligidir. islam
hukukunda kafirin miimin iizerinde velayet (hukuki otorite ve temsil) hakki yoktur. [Maverdi, el-
Ahkamii’s-Sultaniyye ve’l-Vilayatii'd-Diniyye, 111; TurtQsi, Sirdcii’l-Mulitk, 39-40.] Hilafet ise en
biiyiik velayet oldugu i¢in, bu makama bir Zimm1’nin gelmesi fikhi agidan batildir.
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doniistiirmiistiir. Ozellikle dahili mesruiyetin Maliki ulemasi, harici diplomasinin ise
siyasi risk tasimayan gayri miislim seckinler eliyle yiiriitiilmesi, hdnedanin siyasi
bekasi ile ilmi otorite arasinda kurulan pragmatik dengenin bir tezahiiriidiir. Ancak
ulemanin tstlendigi bu agir siyasi ve idari sorumluluklar, onlar1 kaginilmaz olarak
iktidarin koruyucu kanatlar1 altina itmis; bu tehlikeli ve stratejik ortaklik, ancak

devletin sundugu sarsilmaz maddi glivencelerle siirdiiriilebilir bir yapiya kavusmustur.

2.2.2 Siyasi Damismanhk: “Miisavir Fakihler”

Uleméanin kadilik ve hazine idaresi gibi sahalarda iistlendigi dogrudan icral
gorevler, onlarin devlet mekanizmasi igerisindeki biirokratik fonksiyonlarini
pekistirmistir. Ancak ulemanin asil giicii, sadece kanun uygulayicisi olmalarinda degil,
hanedanin siyasi istikametini tayin eden stratejik birer paydas konumuna
yiikselmelerinde tebariiz eder. Bu stratejik ortaklik, Endiiliis’te Maliki fikhimi bir
devlet ideolojisine doniistiiren fukahaii’l-megveret (miisavir fakihler) miiessesesi ile

kurumsallagmistir.

el-Kubeysi, Endiiliis Emevi yonetiminde iktidarin fikih alimlerine bagvurma
bicimlerine gore fakihleri “miisavir fakihler” ve “danigman fakihler” olarak iki farkl
grup olarak degerlendirmistir. Bu ayrima gore, yonetimin bazi fakihlere danistig1 halde
bu kisilerin resmi “miisavir fakihler” arasinda sayilmadigi orneklerle gosterilir.
Ardindan, “miisavir fakihler’in Emir II. Abdurrahman déneminde kurumsallasan,
atamasi sadece Emir veya halifeye ait, sayica sinirli ve toplu istisare usuliine gore
calisan bir grup oldugu belirtilir. Buna karsilik “danigman fakihler,” resmi bir statiisii
olmayan, bireysel olarak goriislerine bagvurulan ve sayilar1 kesin olarak belirlenmemis
fakihlerdir. el-Kubeysi, bu iki fakih toplulugunun nitelikleri, 6rgiitlenme bigimleri ve
devlet yonetimine katkilar1 karsilastirmali olarak ele almakta, 6zellikle “danigman

fakihler”in kamu islerinde oynadiklari siyasi rol ve ilmi otoriteleri vurgulamaktadir.®%’

38 el-Kiibeysi, Devrii’l-Fukaha fi’l-Hayati’s-Siyasiyye ve’l-Ictimaiyye bi’l-Endeliis fi Asri’l-Imare

ve’l-Hilafe, 115-116.
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Miisavir fakihlik sistemi, II. Abdurrahman doneminde resmi bir statii
kazanarak ulemanin siyasi itibarinin zirvesini teskil etmistir.’*° Bu yapimin 6nde gelen
ismi olan Yahya b. Yahya el-Leysi (6. 234/848), donemin bir diger Onemli
isimlerinden Yuhamir b. Osman (6. 227/841) tarafindan II. Abdurrahman’a gonderilen
mektupta “Emirii’l-Ahyar” (Hayirlilarin Emiri) sifatiyla taltif edilmistir.’*! Yahya’nin

392 ylemanin devlet iginde 6zerk bir giig

onayl olmadan hicbir kaddinin atanmamasi,
odag1 haline geldiginin kanitidir.>** Bu donemde Maliki ulemasi, sadece dini rehberlik
yapmamis; kadi tayinlerinden akitlerin feshine kadar devletin tiim karar alma

stireclerini Malik1 asabiyetiyle miihiirlemistir.

Emir Abdullah b. Muhammed, ibn EbG Amir ve oglu el-Muzaffer gibi
yoneticilerin, kararlarinda ileri gelen fikih alimlerine danigtiklar1 kaynaklarda ifade
edilmektedir.*** Fikih alimleri hem yonetime mesruiyet saglamakta hem de ilmi
derinlikleriyle devleti yonlendirmektedir. Ozellikle, Emir Abdullah’m ilim ve fikih
ehliyle istisare ederek devlet islerini yliriitmesi, yonetici-alim iliskilerinin 6nemini
gosterir. Onceki béliimlerde fikith Alimlerinin sayginhigmin ilmi yeterliliklerinden
kaynaklandigim1 ve biiylik fakihlerin toplum nezdinde etki sahibi olduklarini
vurgulamistik. Bu durum, yonetim hem bu alimlerin goriislerinden faydalanmig hem
de kararlarina dayanak olusturmustur. Bu yaklasim, devlet islerinde dini temellerle

uyumlu bir mesruiyet anlayisini pekistirir.

Kad1 Iyaz, fakihin ydnetim tarafindan ihtiya¢ duyuldugunda istisare edilmesini
ve bu istigsarenin hem iktidar makaminda hem de fakihin evinde gerceklesebilecegini

ifade etmektedir.’*> Ayrica istisarenin belirli bir mekéna veya zamana bagli olmadigi,

3% Melek Sahin, Endiiliis Emevi Devletinde Miisavirler Meclisinin Ortaya Cikis1 ve Meclis Uyelerinin
Hayat1 ve Goriisleri (Istanbul: Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 28.

391 Ebi Mervan Hayyan b. Halef b. Hiiseyin el-Umevi Ibn Hayyan, el-Muktebes min Enbdi Ehli’l-
Endeliis, thk. Mahmud Ali Mekki (Kahire: el-Meclisii’l-A’1a 1i’s-Suuni’l-Islam, 1971), 203; Ibn Said
el-Magribi, el-Mugrib fi Hule’I-Magrib, 1/150.

392 [bn Hayyan, el-Muktebes min Enbdi Ehli’l-Endeliis, thk. Mahmud Ali Mekki, 178, 199, 203.

393 Emir II. Abdurrahman’in atama yaptig1 ve daha sonra Yahya b. Yahy4’nin itiraz edip atama kararini
geri gektigi isimlerin say1s1 10, bazi rivayetlerde 11 olarak ifade edilmektedir. [Ibn Hayyan, el-Muktebes
min Enbdi Ehli’l-Endeliis, 177-178]

394 Ebli Ca’fer Ahmed b. Yahya b. Ahmed el-Endeliisi Dabbi (8. 599/1203), Bugyetii’l-Miiltemis fi
Tarihi Ricali Ehli’l-Endeliis (Kahire: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1967), 207; Kadi 1yéz, Tertibii’l-Medarik
ve Takribii’lI-Mesalik li-Ma rifeti A’ldmi Mezhebi Malik, 7/170.

395 Kad1 lyaz, Tertibii’l-Medarik ve Takribii’l-Mesalik li-Ma 'rifeti A’lami Mezhebi Malik, 3/119.
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gece veya giindiiz farkl yerlerde yapilabilecegi belirtilir.>*® Bu durum, yoneticilerin
fakihlerin goriislerine biiylik 6nem verdigini ve onlarin bilgi ve deneyimlerinden

yararlanmak i¢in esnek davrandigini gostermektedir.

Ulemanin devletin siyasi iglere bu denli dahil olmasi, onlar1 iktidarin
vazgecilmez birer ortagi kilmistir. Ancak bu danigmanlik mesaisi, ulemanin bagimsiz
durusu ile devletle olan organik baglar1 arasinda hassas bir terazi kurulmasini zorunlu
kilmugtir. Iktidar, ulemanin sundugu bu stratejik mesruiyet ve danismanlik hizmetini,

onlar1 maddi olarak da kendine baglayarak tahkim etmistir.

2.2.3 Arabuluculuk ve Siyasi Tahkikat

Ulemanin idari ve siyasi rolleri, saray koridorlarindaki miisavere heyetlerinden
tagarak, sahadaki catisma alanlarina ve uluslararasi diplomasi zeminine kadar
uzanmistir. Endiiliis idaresi, askeri giiciin yetersiz kaldigi veya toplumsal rizanin
sarsildig1 kriz anlarinda, ulemanin halk nezdindeki sarsilmaz giivenini birer diplomatik

enstriiman olarak kullanmistir.

Endiiliis doneminde fikih alimlerinin sahip olduklart ilmi yeterlilik ve
toplumsal itibar nedeniyle emirler veya halifeler tarafindan ¢esitli resmi gorevlere
getirilmislerdir. Ornegin, devlet baskanlarmin 6zel temsilcileri gibi diplomatik
rollerde bulunarak, ¢esitli anlagmazlik veya isyan durumlarinda baris antlagmalarini
diizenlemekle gorevlendirilirlerdi. Fakihlerin bu tiir gorevlerde basarili olmalar1 hem

fikh1 donanimlarina hem de toplumun her kesiminden duyduklar1 giivene baglanir.

Dini ve hukuki bilgisi derin, halka niifuz edebilen fakihler, arabuluculuk veya
barig antlagmalarinin akdedilmesi gibi kritik siire¢lerde giiven veren aktorler olarak
one ¢ikarlar. Bu durum, Endiiliis yonetiminin mesruiyet ve istikrar saglama ¢abasinda

fakihlerin roliinii gii¢lii bicimde kullandigin1 gostermektedir.

Fakihlerin baris antlagmalar1 yapma, taraflar arasinda uzlagsmay1 saglama ve
hakikatleri aragtirma gibi gorevleri listlenmesi, onlarin sadece dini-ilmi bir konumda

kalmadigin1 ayn1 zamanda siyasi ve idari isleyisin aktif bir pargasi haline geldigini

3% Kad1 lyaz, Tertibii’l-Medarik ve Takribii’l-Mesalik li-Ma 'rifeti A’lami Mezhebi Malik, 3/119.
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ortaya koymaktadir. 3°7

Yonetim, toplum nezdinde sayginligi yiliksek fakihleri
gorevlendirerek olasi anlagsmazliklarin daha kolay c¢doziilebilecegini ayn1 zamanda
mesruiyetin  pekistirilebilecegini  diisiinmektedir. Ornegin, bir bolgede halka
zulmetmekle suglanan vali, komutan veya kadi hakkinda sorusturma yapmak tizere
fakihlerin gonderilmesi,**® yonetimin sikayetlere duyarli gériinmesini ve adaletin, dini

ilkeler ¢ercevesinde saglandigina dair giivenin artmasini saglar.

Emir I. Hakem i¢ karigikliklarin ve isyanlarin yogun oldugu bir donemde
hiikiim stirmiistiir. Bu donemde Kadi Ferec b. Kinane (6. 200/816’den sonra), merkezi
otoritenin zayifladig1 bolgelerde (6zellikle Sarakusta (Zaragoza) hattinda) devreye

girerek, isyanci gruplar ile Saray (Kurtuba) arasinda bir koprii vazifesi gormiistiir.>?

Olaylarin merkezinde, Umare adl1 bir isyancinin Berberileri de yanina alarak
cikardigi ayaklanma yer almaktadir. Ancak isyanin seyri degisip Araplar ve Berberi
ileri gelenleri Umare’ye kars1 birlesince, isyanci lideri yakalamislardir. Bu noktada
ilging bir diplomatik hamle gerceklesir. Isyana karigmis olan bu gruplar, Emir
Hakem’in gazabindan korktuklari i¢in dogrudan Saray’a gitmek yerine, bolgedeki

manevi otoriteye, yani Kad1 Ferec b. Kinine’ye siginmislardir.?°
Y&, ¥y Yy

Huseni bu siginmay1 soyle tasvir eder: “Onlar Umare’yi ve oglunu yakaladilar
ve o ikisiyle birlikte Ferec b. Kinane’ye sigindilar”. Burada Kadi, devletin
cezalandiric1 giiciinden kaganlarin sigindig1 bir eman kapisidir. Isyancilar, Ferec’in
arabuluculugu olmadan Emir’in kendilerini affetmeyecegini bilmektedirler. Nitekim
Ferec’ten talepleri de tam olarak budur: “Araplar ve Berberi ileri gelenleri, ondan
(Ferec’ten) Emir Hakem ile konusmasini istediler.” Ferec b. Kinane, bu talebi kabul
ederek Emir Hakem’e bir mektup kaleme almigtir. Mektup, isyancilarin pismanligin
ve devlete yeniden itaat ettiklerini bildirmektedir. Emir Hakem’in cevabi, kadiin bu
diplomatik basarisini tescilleyen tarihi bir belgedir. Emir, kadinin mektubunu

okudugunu belirterek soyle der: “Mektubunu okudum; (o mektupta) nezdindeki

397 Kad1 lyaz, Tertibii’l-Medarik ve Takribii’l-Mesalik li-Ma 'rifeti A’lami Mezhebi Malik, 4/240.

398 Niibahi, Tdarihu Kudati’l-Endeliis, 60.

39 [bnii’l-Faradi, Tarihu Ulemai’l-Endeliis, 1/391; Kad1 iyaz, Tertibii’l-Medarik ve Takribii’l-Mesalik
li-Ma rifeti A’lami Mezhebi Malik, 4/145.

400 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 95.
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Araplarin genel durumunu, itaatlerini ve samimiyetlerini zikretmissin...”. Bu ifadeyle
Emir, isyanci bir bdlgeyi, kadimin kefaleti sayesinde “itaatkar ve samimi” bir bolge
olarak yeniden tanimlamigtir. Ferec b. Kinane, askeri bir operasyona gerek kalmadan,

sadece kalemi ve itibariyla bolgeyi yatistirmay1 basarmigtir.*°!

Ferec b. Kindne’nin diplomatik yetene8i sadece tasrada degil, baskent
Kurtuba’da da kendini gdstermistir. Meshur Rabad Isyan1 veya benzeri bir karisiklik
sirasinda, askerlerin bir mahalleye saldirip halki kiligtan gegirmek tizere oldugu bir
anda, Ferec b. Kinane cesaretle Emir Hakem’in huzuruna ¢ikar. Emir’i sakinlestirmek
ve genel af ilan ettirmek i¢in kullandig1 argiiman, ne hukuki bir madde ne de siyasi bir
tehdittir. Tamamen dini-tarihsel bir diplomasidir. Emir’e sdyle seslenir: “Siiphesiz ki
Kureys (kabilesi) Peygamber ile savasti... (fakat) sonra O (Peygamber), onlar1 affetti
ve onlara ihsanda bulundu...”. Ardindan Emir’i en hassas noktasindan, soyundan ve
hilafet iddiasindan yakalar: “ve sen, O’na (Peygamber’e) uymaya insanlarin en
lay1gisin” 492 Bu stratejik hamle karsisinda Emir Hakem sakinlesir, 6fkesini yutar ve
halka eman verir. Ferec b. Kinane, bu olayda bir kddidan ziyade, yonetici ile yonetilen
arasindaki muhtemel bir catigmay1 Onleyen etkili bir arabulucu kimligiyle tarih

sahnesine ¢ikmigtir.

2.2.4 Saray Biirokrasisi ve Sir Katipligi

Uleméanin toplumsal mesruiyet sahasindaki basarilari, iktidarin bu liyakatli
zlimreyi devletin karar alma mekanizmalarina daha organik bir bigimde dahil etme
iradesini pekistirmistir. ilmi sermayenin biirokratik bir kudrete tahvil edilmesi siireci,
bizi Muhammed b. Said ez-Zeccali (6. 232/846) 6rneginde miisahede edilecegi lizere,
ulemanin devlet hiyerarsisinde sadece birer uygulayict degil, idari yapiyr bizzat

doniistiiren birer reformcu olarak yiikselisi konusuna tagimaktadir.

Emir II. Abdurrahman, belagat1 ve yazarlig: tesvik eden, bu yeteneklere sahip

kisilere yiiksek makamlar veren bir hiikiimdardi. Kendisi de bizzat belagatte dncii ve

40! Huseni, Kuddtu Kurtuba, 95-96.
402 Huseni, Kudatu Kurtuba, 94; Kad1 lyaz, Tertibii’I-Medarik ve Takribii’l-Mesalik li-Ma 'rifeti A’lami
Mezhebi Malik, 4/144-145.
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403

yazma konusunda yetenekliydi. **> Doneminde yasayan Muhammed b. Said ez-

Zeccali, miitevaz1 bir aileden gelmesine ragmen, iistiin zekasi, gii¢lii hafizas1 ve
edebiyat yetenegi sayesinde Emir’in hizmetine girmistir. Ez-Zeccali, bir keresinde
Emir’e bir siir dizesinin tamaminit sdyleyerek onu etkilemis, bu da onun Emir’in sir

katibi olmasina yol agmustir.

... (Zeccal’nin kokeni) Eskiden Berberilerin Butr kolunun siradan halkindan
(avamindan) idiler. K6kleri TAkerunna (Takruna) bolgesindendi. 1k atalarindan 6nemli
bir sohrete sahip olduklari kaydedilmemistir. Derken Emir II. Abdurrahman, onlarin bu
dedesi Muhammed b. Said’i (Zeccéll) himayesine almay1 digerlerinden dnce segti.
Onda bir anlayis, bilgi, dirtstliik ve ifade giicii gordii ve bu vasiflar1 sebebiyle onu
hizmetine aldi. Onu hizmetindeki derecelerde ytiikseltti, katibi yapt1 ve 6zel yakin
hizmetine ald1. Boylece ailesinin sani yiiceldi ve devletin ileri gelenleri arasina katildi.

... Bundan 6nce Emir, kendinden 6ncekilerin gelenegi uyarinca, onu vezirlerine hizmet
vermesi igin ortak bir katip olarak atamisti. Fakat Muhammed’in yiiksek hedefi, onu en
yliksek makamlara tek basina erismek i¢in bu ortak katiplik durumundan yiikselmeye
sevk etti. Emir II. Abdurrahman’a, vezirlerinin hizmetine gitmekten affini isteyen bir
mektup yazdi. Mektupta soyle diyordu: “Allah’m sizi aziz kildig1 katipliginizin
damgasiyla damgalanan ve bu isimle sereflenen bir kimse, sizin vezirlerinize katiplik
yapmaktan miinezzeh olmaya ve sadece sizin sirlarinizin korunmasiyla gurur duymaya
daha layiktir.”

Bu sozler Emir’in durumun farkina varmasmi sagladi. Bunun {izerine (Emir),
Muhammed’i sadece kendi 6zel katipligine ayirdi ve vezirler i¢in onlarin yazigmalarim
yiiriitecek ayri bir katip gorevlendirdi. Emir II. Abdurrahman’dan sonra devletin sonuna
kadar uygulama bu sekilde devam etti.*%*

Ele alinan rivayette bu olay, sadece bir kisinin yiikselis hikayesi degil aynm
zamanda Endiiliis Emevi Devleti’nin idari yapisi, liyakat anlayisi ve iktidar-ulema
iligkisi hakkinda c¢ok degerli bilgiler sunan, ders niteli§inde bir olaydir. Rivayet,
Zeccali ailesinin kokleri Takerunna bolgesinden gelen, siradan halktan oldugunu ve
ilk atalarindan Onemli bir gOhrete sahip olmadiklarini vurgular. Yani Zeccali,

Kurtuba’nin yerlesik aristokrasisinden veya koklii serefli ailelerinden biri degildir.

Zeccali’nin yiikseligini saglayan sey, askeri bir basar1 ya da siyasi bir baglanti
degil, tamamen ilim ve edeptir. Emir II. Abdurrahman, kiiltiire ve sanata son derece
diiskiin bir hikkiimdardir. Onun takilip kaldig1 bir beytin eksik misrasini, ¢gevresindeki
ileri gelenler degil, disaridan gelen ama dil ve edebiyata son derece hakim olan Zeccali

tamamlamistir.

403 ibn Hayyan, el-Muktebes min Enbdi Ehli’l-Endeliis, 222.
404 [bn Hayyan, el-Muktebes min Enbdi Ehli’l-Endeliis, 171-173.
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Bir hiikiimdarin ¢evresini Zeccall gibi alimler, sairler ve ediplerle donatmasi,
onun sadece askeri bir lider degil ayni zamanda kiiltiirlii bir hiikiimdar olarak
mesruiyetini ve prestijini de artirir. Bu, Islam medeniyetinde yaygin bir hiikiimdarlik
idealidir. Olaym belki de en g¢arpict yonii burasidir. Zeccali, mevcut idari yapiya
sadece dahil olmamis, o yapiyr kendi lehine ve iktidarin merkeziyetciligi lehine
degistirmistir. Emir, Zeccali’yi ilk olarak vezirlerinin katibi olarak atar. Bu, eskilerin
adeti olan bir uygulamadir. Bu pozisyonda Zeccali, dogrudan hiikiimdara degil

vezirlere (yani biirokrasiye) baghdir.

Zeccali, burada, idari teskilatta bir degisiklik yapilmasini talep ederek stratejik
bir hamle yapmistir. Zeccéli bu durumu kabullenmemis; amaci, onu daha yiiksek
makamlara itmistir. Emir’e yazdigi mektup, idari bir degisim teklifidir. Zeccali, bu
mektupla fiilen sunu teklif etmistir: Hiikiimdarin 6zel kalemi ile devlet islerini yiiriiten
vezirlerin katipligi birbirinden ayrilmalidir. Bu, giiclin merkezilesmesi demektir. Emir,
vezirleri baypas ederek dogrudan kendisine bagli, en giivendigi kisiyle yani 6zel

kalemiyle calisacaktir.

Muhammed ez-Zeccali’nin hikayesi, ulemanin nasil siyasi giice doniistiigiiniin
bir drnegidir. i1k olarak iktidar, liyakatli bir alimi kesfeder ve onu sistemin icine alir.
Ardindan alim, sadece bir memur olmay1 reddeder. Sahip oldugu zeka, 6zgiliven ve
stratejik akilla, sistemi yeniden yapilandirir. Bu yeniden yapilandirma hem alimin
statlistinii ylikseltir hem de iktidarin giiciinii merkezilestirir. Boylece artik Emir’in

vezirlere bagli olmayan 6zel bir kalemi vardir.

Emir II. Abdurrahman liyakatli birini himaye ederek akillica bir yatirim
yapmustir. Zeccall ise bu himayeyi kullanarak Endiilis Emevi Devleti biirokrasi
tarihinde kalic1 bir idari reformu tetiklemistir. Bu, ulemanin sadece pasif bir himaye
objesi degil ayni zamanda aktif bir idari aktor ve reformcu olabildigini gosteren ¢arpici

bir Ornektir.

2.3 MESRUIYET ARACI OLARAK ULEMA

Iktidarin dini mesruiyetini tesis eden en temel unsurlardan biri, hiikiimdarin

sahsi yasantisinda Islami kaidelere, 6zellikle de ulemanin hassasiyet gosterdigi haram
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ve helal smirlarina riayet etmesidir. Endiilis Emevi tarih kaynaklarinda,
hiikiimdarlarin sahsi takvalari ile ulemanin onlara duydugu giiven arasinda dogrudan
bir paralellik kuruldugu goriilmektedir. Bu hususta su ifadeler, saray hayatindaki
dindarlik algisinin mesruiyet zeminini nasil besledigini acik¢a ortaya koymaktadir:
Endiiliis Emevilerine gelince, onlardan 1. Hakem (er-Rabadi) bu isi [i¢ki i¢gme
hususunda] gizlice yapmamistir. Ancak halifelerinden higbiri {iziim sarabi (hamr)
igmemistir. Onlar sadece pisirilmis bal serbeti (nebiz) i¢erlerdi ki bu konuda bizce hicbir
siphe yoktur. Onlardan Emir Abdullah, II. Hakem, II. Hisdm, II. Muhammed,
Siileyman b. Hakem (el-Miistain-Billah) ve V. Abdurrahman (el-Miistazhir-Billah) ise
hiikiimdarliklar siiresince ne hakkinda ihtilaf bulunan igecekleri ne de sarabi, dindarlik
(tedeyyiin) ve sakinma (tenezziih) gayesiyle asla igcmemislerdir. Bu durumun bir
kismina bizzat sahit olduk, geri kalani ise yanimizda sahih haberlerle sabittir. Kasim b.

Hammid da dindarlig1 sebebiyle nebiz tiirii igeceklerden higbirini igmezdi. Digerleri ise
bu konuda serbest davranan kimselerdi.*%®

Metinde vurgulanan “tedeyyilinen ve tenezziihen” (dindarlik ve sakinma
amaciyla) ifadesi, hiikiimdarin sadece yasaklardan kaginmadigini ulemanin vera ve
takva standartlarina uygun bir profil ¢izerek manevi bir otorite devsirdigini gosterir.
Nitekim I. Hakem doéneminde yasanan ulema-iktidar ¢atismalarinin (Rabad Vakasi
gibi) temelinde, hiikiimdarin bu ahlaki sinirlara uymamasi ve rivayette de belirtildigi
gibi miicahir (aleni isleyen) olarak nitelendirilmesi yatmaktadir. Buna mukabil, II.
Hakem ve Emir Abdullah gibi isimlerin ickiden ve siipheli seylerden uzak durmast,
onlarin ulema tarafindan adil ve mesru lider olarak kabul edilmesini kolaylastirmis;
ulema da bu sahsi dindarligi, iktidarin toplumsal rizasini gii¢lendirmek i¢in bir

mesruiyet araci olarak kullanmistir.

Ancak devletin otorite kaybettigi ve hiyerarsinin bozuldugu Fitne Donemi
(339-422/1009-1031) arifesinde, ulema ile iktidar arasindaki bu iliski, karsilikli
rizadan karsilikli manipiilasyona evrilmistir. Bu sapmanin en somut 6rnegi, Hacib
Manstr’un oglu Abdurrahman Sanchuelo’nun, zayif halife II. Hisam’1 zorlayarak
veliahtligmi ilan ettirmesi siirecinde yasanmistir. Ibnii’l-Ebbar, ulemanin bu siyasi
gaspi1 nasil mesrulastirdigini sdyle elestirir:

Abdurrahman en-Nasir’in (Sanchuelo) ugursuzlugu cemaatin par¢alanmasina yol agti,

itaatten ayrilma cesaretini gosterdi ve onun eliyle genel bozulma yasandi. Hilafeti

hedefledi, haciplik makami kendisine yetmedi ve halifelikten baska bir seyle yetinmedi.
Gigsiiz kalmig II. Hisam’1 kigkirtt1 ve kendisini veliaht yapmasini ve biitiin iglerini

405 Ebti Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri Ibn Hazm (6. 456/1064), Resailu Ibn Hazm el-
Endeliisi, thk.: Thsan Abbas, (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Arabiyye 1i’d-Dirasat ve’n-Nesr, 1987), 2/73.
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kendisine birakmasini talep etti. O donemde bu konuda Kurtuba’nin fakih ve alimlerine
danigtt. Onlar da istegini uygun gordiiler ve Peygamber’in (s.a.v.) su soziiyle delil
getirdiler: “Kiyamet, Kahtan soyundan bir adam ¢ikip insanlar1 degnegiyle giidiinceye
kadar kopmaz.”4% -Abdurrahman; Maafiri ve Kahtani idi.- Dediler ki: “Belki de
Resulullah’mn (s.a.v.) vadettigi kisi odur.” Bu ugursuz girisime, Kad1 Ebu’l-Abbas b.
Zekvan ve Katip Eba Hafs b. Berd gibi kisiler destek oldu.*"”

Ibnii’1-Ebbar’in bu rivayeti, Endiiliis Emevi Devleti’nin yikilis siirecine giden
yolda yasanan kritik bir mesruiyet krizini anlatan bir tarih pasajidir. Bu anlatinin
tarihsel arka plan1 su sekildedir: Endiiliis Emevi Devleti’nin fiili olarak sonunu getiren
Fitne Donemi Oncesindeki olaylara isaret etmektedir. Devletin basinda Halife II.
Hisam vardir. Abdurrahman en-Nasir olarak zikredilen ve metinde gectigi sekliyle
haciplik makami kendisine yetmeyen kisi, II. Hisam doneminde devleti perde

arkasindan yoneten giiclii vezir Hacib Mansir’un oglu Abdurrahman Sanchuelo’dur.

Hacib Mans(r, devleti bir halife gibi yonetmis ancak halifelik iddiasinda
bulunmamisti. Oglu Abdurrahman Sanchuelo ise bu hatay1 yapmuis, zaten siyasi etkisi
sinirh olan Halife II. Hisam’a kendisini veliaht ilan ettirmistir. Bu, Endiiliis Emevi
hanedanmin saltanat hakkina dogrudan bir miidahaleydi. Ibnii’l-Ebbar’mn “cemaatin
parcalanmasi” ve “genel bozulma” olarak adlandirdigi sey tam olarak budur.
Sanchuelo’nun bu hamlesi, Endiiliis Emevi hanedaninin diger iiyelerini ve Kurtuba
halkin1 isyana siiriiklemis, i¢ savasi tetiklemis ve devletin parcalanma siirecini

hizlandiran unsurlardan biri olmustur.

Ibnii’l-Ebbar, yasanan ¢okiisiin failini net bir sekilde belirlemis ve ona kars1
derin bir 6tke beslemektedir. O, tiim siireci Abdurrahman’in sahsina baglar ve bunu
bir “ugursuzluk™ olarak niteler. Olaylar1 siyasi veya askeri degil, neredeyse ahlaki ve
manevi bir ¢okiis olarak goriir. “Itaatten ayrilma cesareti” ifadesi, Sanchuelo’nun
eylemini mesru halifeye kars1 bir isyan ve ihanet olarak kodlar. “Haciplik makanu
kendisine yetmedi” ve “halifelikten baska bir seyle yetinmedi” ciimleleri, onun hirsini

ve haddini bilmezligini vurgulamak icin kullanilir.

406 Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu’fi el-Buhari (6. 256/870), Sahihii’l- Buhari,
(Vaduz: Cem’iyyetii’l-Meknezi’l-Islami, 2001), 4/183 (No. 3517).

407 {bnii’1-Ebbar, el-Hulletii’s-Siyerd, 1/271; ibn Bessam, ez-Zahira fi Mehdsini Ehli’l-Cezira, 1/105;
Makkari, Nefhii 't-Tib min Gusni’l-Endeliisi r-Ratib ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib, 1/425.
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Metnin en ¢arpici kisimlarindan biri, bu siyasi giiciin mesrulastirilma ¢abasidir.
Ibnii’1-Ebbar, bu ugursuz girisime sadece siyasi figiirlerin degil, bizzat dénemin fakih
ve alimlerinin de destek verdigini vurgulayarak elestirinin dozunu artirir. Kadi ve
Katip gibi devletin adalet ve biirokrasi elitini de suglar. Siyasi bir gasp eylemi, hadis
metni gibi dinl bir metinle mesrulastirilmaya c¢alisilmistir. “Kahtan soyundan bir
adamin” ¢ikacagi yoniindeki bir hadis, Abdurrahman Sanchuelo’nun -kendisi Kahtani
soyundan gelmektedir- sahsia yorulmustur. Ibnii’l-Ebbar, ulemanin bu yorumunu,
siyasi giice yaranmak i¢in dini metinleri aragsallastiran bir ¢aba olarak goriir. Hadisin
normalde ahiret ve kiyametle ilgili bir baglami varken, burada tamamen diinyevi bir
saltanat hirs1 i¢in kullanilmasi, yazarin goziinde bozulmanin ne kadar derin oldugunu

gosterir.

Goriildiigii  tizere Endiiliis siyasetinde wulemd; istikrar donemlerinde
hiikiimdarin takvasini tasdik eden mesruiyet kaynagi, kriz donemlerinde ise siyasi
gasp1 dini metinlerle 6rten mesruiyet tireticisi olarak c¢ift yonlii bir islev gormiistiir.
Yoneticinin sahsi dindarligr veya ulema destegiyle elde ettigi bu manevi otorite,

devletin isleyisine somut bir hukuki giivence olarak da yansimustir.

2.3.1 Askeri ve idari Yapida Mesruiyet

Emir I. Abdurrahman, kuzeydeki isyanci Ibnii’l-A’rabi’ye kars1 Sarakusta
seferine ¢iktiginda, ordusunun manevi motivasyonunu artirmak i¢in Baskadis
Muaviye b. Salih’i de yanina almistir. Huseni, sefer sirasinda Muaviye b. Salih’in iki
farkli kimligi ayni biinyede nasil birlestirdigini su carpici tasvirle anlatir: “Geceyi
namazla ihya ederdi. Sabah oldugunda ise askeri ciibbesini giyer ve silahini
kusanirdi”.*%® Bu ikili goriiniim, askerler tizerinde derin bir etki birakmigtir. Gece
tehecciid kilan, giindiiz ise zirhin1 kusanan bir bagkadi, Emir’in yuriittiigli savasin
diinyevi bir iktidar kavgasi degil, ilahi rizaya uygun bir savas oldugu mesajimn
vermistir. Muaviye b. Salih, savas meydaninda geri planda durup dua etmekle
yetinmemistir. Rivayetin devaminda, onun bizzat sicak catigma hattinda, “Misir

Ciindii” (Endiiliis ordusundaki askeri birliklerden biri) ile birlikte saf tuttugunu

kaydeder. Savasin en kizistig1 anlarda, askerleri savasa tesvik eden bir pozisyonda

408 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 54.
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degil, bizzat savasan bir asker gibi durdugu su ifadeyle belgelenmistir: “O, (savas

bitene kadar) yayma dayanmis bir halde mevzisinde durmaya devam ederdi...”

Onun elinde asas1 veya kitab1 degil yay1 olmasi, ulemanin devletin bekas1 s6z
konusu oldugunda ilmi bir kenara birakip fiili miicadeleye girebileceginin
gostergesidir. Muaviye b. Salih’in bu tavri, Emir I. Abdurrahman’in otoritesine dini
bir zirh giydirmistir. Isyancilar (ibnii’l-A’rabi ve digerleri) “asi” (bagi) konumuna
diiserken, Emir ve ordusu miicahid statiisiine yiikselmistir. Bir baskadinin,

hiikiimdarin yaninda ok ve yay ile beklemesi, halka ve orduya su mesaj1 vermistir: “Bu

savas mesrudur, ¢linkii seriatin temsilcisi de bizimle beraberdir.”

Bu olay, Endiiliis Emevi Devleti’nde yarg: kurumunun, yeri geldiginde askeri
hiyerarsinin bir parcasit gibi ¢alisarak merkezi otoriteyi nasil destekledigini gdsteren

erken donem bir prototiptir.

Endiiliis Emevi Devleti’nde yarg: biirokrasisi, uzun siire Arap asilli fakihlerin
tekelinde kalmigtir. Emir I. Muhammed’in, aslen bir mevali olan Amr b. Abdullah b.
Leys’i Kadi’l-cemaa*®® makamina atamasi, Kurtuba’daki yerlesik Arap aristokrasisi
icin ciddi bir kirilma noktasi teskil etmistir. Bu kriz, Emir Muhammed’in yargi (kaza)
ve cuma imameti (salat) gorevlerini birbirinden ayirarak imamet gorevini Abdullah
Ibnii’l-Ferec en-Niimeyri’ye vermesiyle asilabilmistir. 4'© Kaynaklar, Amr b.
Abdullah’1in emirler tarafindan bu makama atanan ilk mevali oldugunu ve bu durumun
Araplar nezdinde biiyiik bir rahatsizlik yarattigini, “Bu durum Araplara agir geldi”
ifadesiyle kaydetmistir.*!! Ayrica genel olarak Emir Muhammed d6éneminde Arap
aristokrasisinden olmayan kimselerin yiiksek biirokratik goérevlere atanmalar1 bu
gruptan kimselerin Emir’e tepki vermelerine yol agmistir. Bu tepki sadece mevali olan
kimseler icin degil gayri miislimler igin de gegerliydi. Ornegin, atandig1 esnada

Miisliiman olmayan Gémez b. Antoniano*!? igin list diizey biirokratlar bu atamaya

409 Arap-askeri (ciind) sinifina mensup olmadigi igin Endiiliis tarihinde kdd1’1-cemaa {invanini kullanan
ilk kisi Amr b. Abdullah idi. [ibnii’1-Kttiyye, Tdrihu Iftitdhi’l-Endeliis, 115.]

410 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 146.

411 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 146; bnii’1-Katiyye, Tdrihu Iftitahi’l-Endeliis, 115.

412 Kaynakta Gmis b. Antuniydn olarak ge¢mektedir. Giiniimiizde Giiney Amerika ve Ispanya
diinyasinda yaygin bir sekilde kullanilan Gomez ismi, latin kokenli mahalli lider anlaminda kullanilan
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“icimizde pek ¢ok kaliteli, goreve hazir Miisliiman varken neden bir gayri miislim

atandi...” seklinde tepki gostermislerdir.*!3

Amr b. Abdullah’in imam olarak atanmasina karsi gelisen tepki, basit bir
reddedisten Ote, siyasi otorite ile dini otorite arasina c¢ekilen ince bir ¢izgiyi ifsa
etmektedir. Arap kabilelerinin ileri gelenleri, Emir Muhammed’e basvurarak
itirazlarin1 dini degil, sosyo-politik bir zemine oturtmuglardir. Onlarin argiimani,
Emir’in siyasi atama yetkisini (velayet) kabul etmekle birlikte, dini ritiieldeki dnderligi
(imamet) soy asaletine baglayan geleneksel bir bakis acisin1 yansitmaktadir. Kaynak

metinde bu ayrim, Arap heyetinin su carpici ifadeleriyle dile getirilmistir:

“Kadilik gorevine gelince; biz buna itiraz etmeyiz (¢linkii o sultanin
yetkisindedir). Fakat namaza gelince; biz onun arkasinda namaz kilmayiz”. Bu ifade,
Arap seckinlerinin yargi yetkisini sultanin miilkii olarak gordiiklerini, ancak namaz

414 _ kendi onur ve

imamligmi -ki Cuma namazlar1 siyasi sadakatin semboliiydii
sereflerinin bir parcasi saydiklarimi gostermektedir. Bir mevalinin arkasinda saf

tutmak, onlar i¢in kabul edilemez bir statii kaybi olarak algilanmigtir.

Emir Muhammed, bu kriz karsisinda ne geri adim atarak otoritesini sarsmis ne
de kabileleri tamamen karsisina almigtir. Amr b. Abdullah’1t segmesinin gerekgesi,
onun hukuki yetkinligi ve idari kabiliyetidir. Emir’in onu daha 6nce denedigini ve
“onun faziletini ve aklmi bildigi” igin bu goreve getirdigi belirtilmistir. *!> Emir,

Amr’n yeteneklerinden vazgegcmenmistir.

Coziim olarak Emir Muhammed, pragmatik bir gorev ayrimina gitmistir. Yargi
yetkisini Amr b. Abdullah’in elinde birakilmistir. Béylece Emir, liyakatli olan1 atama
iradesinden taviz vermemis ve mesruiyetini korumustur. Namaz imamlig1 ise Arap
kabilelerinin hassasiyeti gozetilerek Abdullah  ibnii’l-Ferec ~ en-Niimeyri’ye

devredilmistir.

(kont) comes ve daha sonrasinda Arap¢a Glimes olarak degisime ugramis ve nihayetinde Gémez halini
almustir.

413 [bniv’1-Katryye, Tdrihu Iftitdhi’l-Endeliis, 121.

414 Maribel Fierro, “Holy Places in Umayyad Al-Andalus”, Bulletin of SOAS 78/1 (Subat 2015), 121.
415 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 146.
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Emir Muhammed, bu tepkiler lizerine Amr b. Abdullah hakkinda “Ben onda
(bagkalarinda) bulamadigim seyi buldum” diyerek, soydan gelen asalet yerine
yetenekten gelen asaleti savunmus ve devletin biirokratiklesme siirecinde mevla ve

zimmi sinifinin 6niinii agan tarihi bir emsal olusturmustur.*!®

2.3.2 Siyasi ve Hukuki Mesruiyet

Halifeler veya emirler, biat, veliahtlik ve zafer gibi siyasi agidan 6nemli devlet
belgelerine ve anlagmalarina fakihleri sahit tutmuslardir. Bu durumun 6nemi o kadar
biiyliktii ki, bir fakihin, Halife’nin vezirine hitaben, “Eger bizim sahitligimiz
olmasaydi, o zamana kadar yapilan her sey batil sayilirdi” demesi, onlarin hukuki ve

siyasi siirecteki belirleyici itibarini gostermektedir. Olay su sekilde aktarilmaktadir:

... Sonra III. Abdurrahman, Kurtuba’da nehrin 6te yakasindaki hastalara ait vakiflardan
olan el-Mahser (Mecser ?) adindaki miilkii satin alma ihtiyaci duydu. Zira burasi, onun
gezinti ve kirsal dinlenme alanlarinin karsisinda yer aliyordu. Bu miilkiin,
malikanesinin yiiksek teraslarindan (miistemilatindan) goriilebilmesi agisindan da ona
biiyiik énem arz ediyordu. Bunun iizerine Kad1 ibn Bekki’ye durumunu ve bu mala olan
zaruri ihtiyacini sikdyet etti. Ancak ibn Bekki ona soyle dedi: “Benim elimden bir sey
gelmez. Bu vakif, korunmaya daha layiktir.”

Bunun iizerine Nasir ona dedi ki: “Fakihlerle bu konuda goriis. Arzumu onlara bildir ve
bu mal karsiliginda, degerinin kat kat fazlasin1 6demeye hazir oldugumu ilet. Belki bu
durum, onlara bir ruhsat (fetvaya temel teskil edebilecek gerekee) saglayabilir.” Kadi
Ibn Bekki de fakihlerle bu konuyu konustu. Fakat onlar bu satis icin hi¢cbir mesru yol
tanimadilar. Bu durum karsisinda en-Nasir onlara 6fkelendi ve vezirine, bu fakihlerin
saraya getirilmesini ve orada azarlanmasini emretti. Emir yerine getirildi.

Fakihler saraydaki vezirin kabul salonuna vardiklarinda, vezirlige yeni atanmis biri
onlarin karsisina ¢ikti ve son derece kaba bir {islupla hitap ederek soyle dedi:

“Emiru’l-Mi’minin’in size s6zii sudur: Ey bozguncu seyhler, ey halkin malin1 helal
sayanlar, ey yetimlerin mallarim zalimce yiyenler, ey yalanci sahitlik edenler, ey riigvet
alanlar, ey taraflar1 yonlendirenler, kotiiliiklere Onciilik edenler, isleri
karmagiklastiranlar, sehvetlerinize uymak igin uydurma rivayetler arayanlar! Yaziklar
olsun size ve goriislerinize! Emiru’l-Mii’'minin (Allah onu aziz kilsin), sizin eski
zamanlardan beri siiregelen giinahlariniza ve yakin ge¢misteki hilelerinize vakiftir.
Bugiine dek g6z yummus, sabretmistir. Ama dmriinde bir kez sizden bir meselede ince
bir bakis ve feraset talep ettiginde, bu kadar basit bir ihtiyac1 karsilayamadiniz. Onun
sizin hakkinizdaki zann1 bu muydu? Vallahi, bugiinden itibaren sizi hesaba g¢ekecek,
gizlediklerinizi ortaya ¢gikaracak ve Islam igin sizinle hakkiyla miicadele edecektir!” Bu
tarzda bir¢ok soz sarf etti.

Fakihlerden biri, yasli ve zayif bir zat, 6ziir dilemeye calistt ve affedilmek icin
yalvararak soyle dedi: “Emiru’l-Mii’minin’in bize sdyledigi seylerden dolay1 Allah’a
tovbe ederiz ve O’ndan affini dileriz.”

Bunun iizerine fakihlerin ileri gelenlerinden, itibarli bir kimse olan Muhammed b.
Ibrahim b. Hayy(n s6z ald1 ve sdyle dedi:

416 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 146.
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“Ey bozguncu seyh! Biz senin bu tovbene ortak degiliz. Senin bu sahte tovbenden
beriyiz.”

Sonra vezire donerek soyle dedi:

“Ey vezir! Bu soOylediklerin senin aktardigin bir mesaj olabilir. Fakat Emiru’l-
Mii’'minin’in bize nispetle sOyledigin her sey, aslinda sizin gibi onun hizmetinde
bulunan vezirlerin sifatlaridir. Siz halkin malin1 haksiz yere yersiniz, onlarin haklarini
gasp edersiniz, riigvetle ve dalkavuklukla muamele edersiniz, yeryiiziinde haksiz yere
bozgunculuk ¢ikarirsiniz. Biz ise bu vasiflardan uzagiz. Allah’a yemin ederim ki bunlar
bize ait degildir. Biz hidayet dnderleriyiz, karanlikta yol gosteren kandilleriz. Islam
bizimle giizellesir. Helal ile haram arasindaki fark bizimle bilinir. Hiikiimler bizimle
ylriirliige girer, farzlar bizimle eda edilir, haklar bizimle tespit edilir. Bizim sayemizde
kanlar korunur, evlilikler gegerli olur.

Sayet Emiru’l-Mii’minin bizden bir seyden o6tiirii hosnut degilse ki bunda bizim bir
kusurumuz yok ve 6fkeyle bazi ifadeler kullandiysa, senin gérevin bu mesaji bu sekilde
kaba bir iislupla degil, daha yumusak ifadelerle iletmekti. Biz senin bu sézlerinden
maksadi anlar ve ona gore bir cevap verirdik. Bu durumda hem sultanin izzeti korunmus
olurdu hem sen onun sirrint ifsa etmemis olurdun. Bize birazcik saygin olsaydi, bizi bu
sekilde azarlamazdin.

Ama biz biliyoruz ki Emiru’l-Mii’'minin (Allah onu desteklesin), bu goriisiinde 1srarct
olmayacak, i¢ basiretine donerek bizim hakkimizda adil davranacaktir. Eger o, bizim
senin naklettigin sifatlarda oldugumuza gergekten inansaydi ki Allah’a sigmiriz boyle
bir durumdan o zaman onun hilafetinin basindan bugiine kadar yaptig1 her is gegersiz
olurdu. Zira bugiine kadar, onun adina yazilmis higbir savas ya da baris belgesi, hi¢bir
satig, alig, sadaka, vakif, hibe ya da kdle azad1 belgesi yoktur ki, bizim sahitligimizle
gerceklesmemis olsun.

122

Iste bizim cevabimiz budur. Ve’s-selam

Sonra o (Muhammed b. ibrahim b. Hayy(in) ve arkadaslar1 kalkip oradan ayrildilar.
Daha Kasr-1 Evvel’in (Birinci Saray Kapisi) kapisina varmadan elgiler arkalarindan
yetisti, onlar1 Vezirlik Dairesi’ndeki yerlerine geri ¢evirdiler. Elgiler, kendilerine hitap
eden arkadaslarmin (vezir yardimcisinin) tutumundan dolay1 onlara biiyiik saygi
gostererek ve Oziir dileyerek soyle dediler: “Emiru’l-Mii’minin size kirginligindan
dolay1 6ziir diliyor. Kusurlu davrandigindan pisman oldugunu ve sizin mazeretlerinizi
anladigim bildiriyor. Rizasinin niganesi olarak her birinize bir bagis ve bir hil’at (6zel
elbise) verilmesini emretti.” Bunun iizerine fakihler Nasir’a dua edip onu dvdiiler ve
izzetli bir sekilde oradan ayrildilar. Ancak bu vakif olayi, Halife’nin i¢inde bir ukde
olarak kaldi.*”

Bu ifadeler, Halife I1I. Abdurrahman’in otoritesi ile ulema (6zellikle fukaha ve
kadilar) arasindaki mesruiyet iliskisini gerilimli durumunu gosteren bir bagka tarihsel
ornek niteligi tasimaktadir. Rivayetin merkezinde, halifenin kisisel ihtiyaglar
dogrultusunda vakif mali olan el-Mahser’i satin alma arzusu yer alir. Bu mal hastalara
tahsis edilmis bir vakiftir ve bu nedenle dini-sosyal koruma altindadir. Halife bu mala
ihtiyag duydugunda ilk olarak dogrudan kadiya bagvurur. Kadi Ibn Bekki, ser’i
cergevenin digina ¢ikamayacagini belirtir: “O mal vakiftir. Kamu yarar1 adina

korunmalidir.” Bu cevap, Islam hukukunun vakif mali konusundaki temel ilkesine

M7 Kadi Iyaz, Tertibii’l-Medarik ve Takribii’l-Mesalik li-Ma 'rifeti A’lami Mezhebi Malik, 6/37-88.
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dayanir: Vakif, miiebbedir (statiisii degistirilemez) ve satilamaz.*'® Bu, devlet bagskani
bile olsa kimsenin kendi ¢ikari i¢in kamuya ait hayir mallarin1 6zel miilkiyete

¢eviremeyecegini gosterir.*!

Fakihlerin, halifenin talebini geri ¢evirmesi lizerine gelisen olaylar, uleméanin
siyasal giic karsisindaki sinirlarini ve ilkeli durusunu sergiler. Fakihler, kadi
aracilifiyla yapilan riigvetvari teklifi de kabul etmez: “Degerinin kat kat fazlas1 teklif
edilmigtir” ifadesi buna isaret eder. Fakat ulema bu tiir maslahatc1 bir fetvay: da
vermez. Bu durum, ulemanin yalnizca siyasal otoritenin onaylayicist olmadigini,
zaman zaman dengeleyici ve sinir koyucu bir islev de gordiiglinii gosterir. Halife
ofkelenince onlar1 azarlatmak tlizere saraya ¢agirir. Bu, otoritenin dini alana miidahale

etmekteki kararliligin1 ve ulema tizerindeki baskiy1 gosterir.

Diger yandan fakihlerin su ifadeleri ise olduk¢a dikkat ¢ekmektedir: “Eger
bizim hakkimizda sdylediklerin dogru olsaydi, o zaman halifeligin basindan bugiine
kadar yaptig1 her sey (savas, baris, aligveris, hibe vb.) gecersiz olurdu, ¢iinkii hepsi
bizim sahitligimizle gegerli olmustur.” Bu sozler, siyasal mesruiyetin dini temellerle
nasil i¢ i¢e gectigini ortaya koymaktadir. Yani ulema, kendisinin itibarin1 zedeleyen
bir halifenin, kendi hiikiimranlik mesruiyetini de tehlikeye attigin1 ima etmektedir. Bu,
Islam siyaset diisiincesinde mesru yénetici ile adil sahit arasindaki karsihikli ¢ikar

iliskisini gdsterir.

Son olarak Kadi Muhammed’in sarf ettigi sozler, siyaset ile dini otorite
arasindaki dengeyi kurmaya c¢aligan bir alimin durusunu ve kendisi Ozelinde
doneminin alimlerinin genel fikirlerini yansitmaktadir. Fakihler bir yandan kendilerini

savunmakta, bir yandan halifenin 6fkesine ragmen onun otoritesini tanimakta, ama

418 “yakfedilen mal kamu mali statiisiindedir ve satilamaz, hibe edilemez, hicbir sekilde temelliik
edilemez.” Hact Mehmet Giinay, “Vakif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2012), 42/475-479.

419 Bu konu, daha 6nce de benzer bir sekilde Emir Abdullah déneminde de giindeme gelmistir. Kadr’l-
cemaa Nadr b. Seleme, Kurtuba Ulu Cami’ne (Mescid-i Cami) ait vakif mallariin ulemanin icmasi
olmadan devlet hazinesine aktarilmasini reddetmis; bu ilkesel durusu, sdzlerinin ¢arpitilarak Emir’e
aktarilmasina ve neticede gorevden azledilmesine sebep olmustur. [Huseni, Kuddatu Kurtuba, 189.]
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diger yandan biirokratik iktidarin haksiz suglamalarina ve edep dis1 tutumuna karsi

ciddi bir ahlaki ve hukuki durus sergilemektedir.

Fakihlerin sergiledigi bu onurlu direnis ve akabinde Halife’nin geri adim atarak
onlardan Oziir dilemesi, krizi ahlaki ve siyasi agidan zahiren bir siikiinete kavusturmus
olsa da meselenin temelini olusturan miilkiyet sorunu ¢ozliimsiiz kalmigti. III.
Abdurrahman’in gonliinde bir ukde olarak kalan bu talep, saray duvarlarini asarak
ulema g¢evrelerinde konusulmaya devam ederken, mesruiyet dairesi i¢inde farkli bir
c¢ikis yolu arayanlar i¢in de bir firsat dogurdu. Maliki mezhebinin kat1 sinirlari i¢inde
kilitlenen bu stire¢, hukuku sadece bir yasaklar biitlinii olarak degil maslahata uygun
¢oziimler iireten bir mekanizma olarak goren Ibn LiibAbe’nin sahneye ¢ikisina zemin

hazirladi. Rivayetin devami su sekildedir:

Bu haber, biitiin ayrintilariyla ibn Liibibe’ye ulasti. O da III. Abdurrahman’a,
kendisinin fakih arkadaslarina karsi haksiz yere hiddetlendigini ve onlarin ona genis
olan1 daralttiklarim sdyledigini iletti. Ibn Liibabe, “Eger ben o mecliste hazir olsaydim,
takas (muavaza) yoluyla satisin caiz olacagma dair fetva verirdim ve bu konuda
arkadaglarimla tartisirdim” dedi.

Bunun iizerine, I1I. Abdurrahman bizzat emir verdi ve Muhammed b. Liibabe’nin tekrar
istisare heyetindeki eski gorevine getirilmesini emretti. Ardindan Kad1’ya, bu meseleyi
tekrar istisareye sunmasini emretti.

Kad1 ve fakihler, konuyu goriismek iizere CAmi’de toplandilar. Ibn Liibabe en son gelen
oldu. Kadi Ibn Bekki, kendilerini topladigi meseleyi ve bu takasin (muivazanin)
faydasin1 onlara hatirlatti. Hepsi, vakfin oldugu gibi kalmasmin caiz olmadigi
yoniindeki ilk goriislerini yinelediler; ibn Liibabe ise sessizdi. Kad1 ona, “Sen ne dersin
ey Eb Abdullah?” diye sordu. Ibn Liibabe sdyle cevap verdi: “Imammmiz Malik b.
Enes’in goriisline gelince, arkadaslarimizin sdyledigi gibidir. Fakat Irak ehli (Hanefiler
ve diger Irak fukahasi) vakfi (habs) esasen caiz gormezler. Onlar, iimmetin ¢ogunun
kendilerinden yol gostericilik aldigi, ylice alimlerdir. Emiru’l-Mii’'minin’in bu el-
Mahser miilkiine duydugu ihtiyag ise agikardir. Bu durumda onun bu talebi geri
¢evrilmemelidir. Bu meselede onun i¢in bir ruhsat vardir. Ben de bu konuda Iraklilarin
goriisiinii esas altyor ve bu goriislin sorumlulugunu tistleniyorum.”

Fakihler ona s6yle dedi: “Siibhanallah! Atalarimizin fetva verdigi, uyguladigi, bizim de
onlardan sonra inanip fetva verdigimiz ve hicbir sekilde ayrilmadigimiz Malik’in
gdriisiinii mii terk edecegiz? Bu, Emiru’l-Mii’minin’in ve onun atasi olan Imamlarin da
goriisii degil midir?”

Muhammed b. Yahya (Ibn Liibabe) onlara dedi ki: “Azim olan Allah adina size yemin
ediyorum: Higbirinize Oyle bir mesele gelmedi mi ki, kendi 6zelinizde Malik’in
goriisiinden bagkasini esas aldiniz ve kendinize o konuda ruhsat vermediniz mi?”
Dediler ki: “Evet (oldu).” Bunun iizerine Ibn Liibabe dedi ki: “O hilde Emiru’l-
Mii’minin buna daha layiktir. Daha 6nce yaptiginiz gibi yapin ve kendisini destekleyen
alimlerden birinin goriisiine sarilin. Zira hepsi de nderdir.” Fakihler sustular. ibn
Liibabe Kadi’ya donerek, “Fetvami Emiru’l-Mii’minin’e ilet” dedi.

Kadi, meclisin durumunu Halife’ye yazdi. Fakihler, oradaki yerlerinde kalirken,
Muhammed b. Yahya b. Liibabe’nin fetvasinin esas alimmasi ve bu durumun
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uygulanmasi emri geldi. Bu el-Mahger miilkiinden faydalanan hastalarin, onun yerine
Minye-i Aceb’deki arazileriyle tazmin edilmesini emretti. Bu arazi, degeri el-
Mahser’den kat kat fazla olan ¢ok biiyiik bir miilktii.

Ardindan, Emiru’l-Mii’minin’den gelen bir el¢i, Muhammed b. Liibabe’ye hitaben bir
mektup getirdi. Mektupta, bu takas islemini bizzat kendisinin yapmasi i¢in ona vesaik
(hukuki belgelerden sorumlu) gorevini tevdi ediyordu. ibn Liibabe bu atamayla tebrik
edildi. Kadi, onun fetvastyla hilkkmii onayladi, sahitleri kaydetti ve oradan dagildilar.

Muhammed b. Yahya, bu olaydan ve o andan itibaren vefatina kadar Vesaik ve Stra
gorevlerini yiiriittii ve Sultan nezdindeki makami ¢ok yiiksek ve 6zel oldu.**

Ibn Liibdbe’nin devreye girmesi, krizi ¢dzen ustaca bir siyasi-hukuki
manevradir. Ibn Liibabe, Maliki mezhebinin vakif konusunda kati olan goriisiine
ragmen, Irak alimlerinin Ozellikle de EbG Hanife’nin vakfi aslen caiz gérmeyen
goriisiine dayanarak*?!, Halife’nin ihtiyacini hakli ¢ikaran bir ruhsat bulmustur. Bu
durum, mezhepler arasi farkliliklarin siyasi otorite lehine bir ruhsat kapis1 olarak nasil
kullanilabilecegini gdsterir. Bir hiikiimde zorluk bulundugunda diger muteber

mezheplerin kolaylastiric1 goriislerine bagvurulabilecegi prensibini uygulamstir.

Ibn Liibabe’nin diger fakihleri kendi &zel hayatlarindaki ruhsat arayislariyla
sikigtirmasi, sultanin ihtiyacinin da sahsi ihtiyaglardan daha 6nemli ve oOncelikli
oldugunu ima eder. Sonugta, III. Abdurrahman hem istedigi miilkii almis hem de
hukuku ¢ignememis olacaktir. Hastane vakfinin mali, degerinden kat kat fazla bir
miilkle (Minye-i Aceb) takas edilerek **? vakfin menfaati de iistiin bir sekilde

gdzetilmis, boylece hem sultanin istegi hem de vakfin hukuku korunmustur.

Bu fetvanm sonucu olarak ibn Liibabe’ye vesik gorevinin verilmesi, dini-
hukuki otorite ile siyasi giiclin uyum i¢inde calistifi zaman, miikafatinin yiiksek

olacagini agikca gostermektedir.

Bu olay, III. Abdurrahman’in sadece giicti degil hukuku ve ulemanin itibarimn
da gbzeten bir hiikiimdar oldugunu kanitlar. Fakihlerin ilkeli durusu, ardindan ibn

Liibabe nin siyasi zeka ve hukuk bilgisini kullanarak getirdigi ¢6ziim, Endiiliis Islam

420 Kadi lyaz, Tertibii’l-Medarik ve Takvibii’l-Mesalik li-Ma 'rifeti A’lami Mezhebi Malik, 6/39-91.

421 Eb(i Hanife, vakfin kural olarak hemen baglayici (1dzim) olmadigin1 savunur. Ona gore, vakfeden
kisi hayatta oldugu siirece kararindan donebilir ve malin miilkiyeti sahsindan ¢ikmaz. [Ebii’l-Hasan
Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr Merginani (6. 593/1197), el-Hiddye Serhu Biddyeti’-Miibtedi, nsr. T1lal
Yusuf (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2004), 3/15]

422 Bu islem, vakif hukukunda “istibdal” (bir vakif malinin daha yararli baska bir malla degistirilmesi)
ad1 verilen yontemle gerceklestirilmis. Ahmet Akgiindiiz, “Istibdal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/319-320.



143

Hukuk sistemi i¢inde siyasal zorunluluklara ve kamu yararina farkli mezheplerdeki

uygulamalar yoluyla nasil bir yol bulunabildigini de gostermektedir.***

Bu olay, ulema ile halife arasindaki iligkinin sadece bir danigmanlik iligkisi
olmadigint; aksine ulemanin, iktidarin mesruiyetini tesis eden kurucu bir unsur
oldugunu gostermektedir. Bu gergegi en carpici sekilde ortaya koyan an, krizin zirve

noktasinda fakihlerin Halife’ye yonelik sdylemleri olmustur.

Bu ifadeler, Endiiliis devlet yapisinda egemenligin kaba kuvvete degil, hukuka
dayandigin1 gostermektedir. Dolayisiyla ulema, devletin biirokratik mekanizmasinda,
Halife’nin eylemlerini keyfilikten cikarip mesruluga tasiyan baglica araglardan biri
olarak degerlendirilebilir. Ibn Liibdbe’nin daha sonra iirettigi pratik ¢oziim de bu
mesruiyet dairesinin disina ¢ikilmadan, sistemin c¢alismasini saglamaya yonelik bir

islem olarak goriilmektedir.

2.3.3 I¢ Tehditlere Kars: is Birligi

Onceki baslikta ele alinan ulemanmn hukuki mesruiyetin muhafizi sifatiyla
iktidarin sahsi tasarruflarint denetlemesi durumu, bu denetim giicliniin toplumsal
nizami sarsan i¢ tehditler karsisinda bir tiir giivenlik ve mesruiyet kalkanina evrilmesi
sonucunu dogurarak bizi bu baslikta incelenecek olan iktidar-ulema is birliginin i¢
tehditler ve kriz anlarindaki tezahiirleri konusuna tagimaktadir. Miilkiyet ve vakif
hukukunda iktidarin mutlakiyetci egilimlerini ser’i ilkelerle sinirlandiran ilmi otorite,
devletin bekasin1 hedef alan heretik akimlar veya hanedan krizleri séz konusu
oldugunda, siyasi iradenin eylemlerine hukuki mesruiyet saglayan asli bir miittefik
olarak devreye girmektedir. Endiiliis sinir boylarinda (SGgur) yasanan su vaka, s6z
konusu is birliginin dinamiklerini fikhi ve idari boyutuyla somutlastirmas: bakimindan
tarihsel bir 6rneklem teskil etmektedir:

Ubeydullah b. Yahya’'nin smir bolgesi valiligi gilinlerinde, kendi bolgesinde

Ogretmenlerden bir adam ortaya ¢ikti. Bu adam peygamberlik iddiasinda bulundu,

Kur’an konusunda sapkinliga diistii; (ayetleri) asil anlamlarindan saptirdi ve olmasi
gerekenin diginda yorumladi. Biiyiik bir kalabalik da ona katildi.

423 Ali Osman Balci, Endiiliis 'te Islam Mezhepleri (Istanbul: Kitap Diinyas1, 2023), 107.
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(Bu adam) bryiklarin ve tirnaklarin kesilmesini yasakliyor ve “Allah’in yaratmasinda

degisiklik olmaz” diyordu. Bunun iizerine (vali) Ubeydullah bir adam*** génderip onu

getirtti. Adam, (valinin) huzuruna ¢ikip onunla yiizlesince, yapti81 ilk sey onu (valiyi)
kendisine uymaya davet etmek oldu.

Ubeydullah, onun durumu hakkinda yanindaki alimlere damisti. Alimler, ii¢ giin
boyunca tovbeye davet edilmesini, eger tovbe etmezse dldiiriilmesini tavsiye ettiler. Bu
(karar) ona uygulandi ancak tévbe etmedi. Bunun iizerine (Ubeydullah) onu asilarak
idam edilmesi igin teslim etti. (Idam edilirken adam) sdyle demeye basladi: “Siz,
‘Rabbim Allah’tir’ dedigi igin bir adami 6ldiiriiyor musunuz?”*%

Ubeydullah, (alinan) fetvaya dayanarak onun idamini infaz etti ve durumu hakkinda
Emir’e (II. Abdurrahman) bir mektup yazdi. (Emir de) onun bu yaptigini takdir etti.**

Kaynakta gecen ve “6gretmen” olarak nitelendirilen kisinin kim oldugu agikca
zikredilmemektedir. Fakat metinde bu kisinin yaptiklar1 aktarilmaktadir ve bu sayede
bu kisi hakkinda bazi ¢ikarimlar yapmak miimkiindiir. Bu kimse, kendini, Kur’an’in
gizli anlamlarin1 ortaya ¢ikaran yeni bir peygamber veya mehdi olarak sunmustur.
Stinnet’in baz1 uygulamalarmi (tirnak kesmek gibi) Kur’an’in asir1 literal bir
yorumuyla (yaratilis1 degistirmemek) ciirliterek yapmistir. Dolayisiyla resmi Maliki
ulemasinin otoritesini reddetmistir. Bu eylemleri, sadece dini bir sapkinlik degil ayni
zamanda Endiilis Emevi valisi Ubeydullah b. Yahya’nin otoritesine karsi siyasi bir

baskaldir1 olarak goriilmiistiir. Bu yiizden derhal bastirilmis ve idam edilmistir.

Tehdit ortaya c¢iktiginda, vali ve alimler miikemmel bir koordinasyon
sergilemislerdir. Vali Ubeydullah b. Yahya, siyasi ve askeri giiciinii kullanarak tehdit
olarak goriilen 6gretmeni yakalayip huzuruna getirtir. Ubeydullah, adami dogrudan
idam etmez. Eger etseydi, bu keyfi bir siyasi cinayet olarak goriilebilir ve halkin
tepkisini ¢ekebilirdi. Bunun yerine, “yanindaki alimlere damst1”. Alimler, olayin
hukuki ve dini ¢er¢evesini ¢izdiler ve bu kisinin eyleminin sapkinlik ve peygamberlik

iddias1 oldugunu teyit ettiler. Ser’i prosediirii belirlediler ve nihai hiikkmii verdiler.

Ulemanin fetvasi, valinin eylemini mesrulastirmistir. Idam karar1 artik valinin

siyasi bir karar1 degil, dinin gerektirdigi bir ceza haline gelmistir. Vali, ulemanin

424 bn Izard, bu kisiyi Yahya b. Halid olarak zikreder. Ibn izari, el-Beydnii’I-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis
ve’l-Magrib, 2/90.

425 By s6z siradan bir serzenis degil, Kur’an-1 Kerim’de Mii’min (Gafir) Suresi 28. ayette birebir gegen
ilah bir kelamdir. Ayet, Firavun’un Hz. Musa’y1 6ldiirme niyetine karsi ¢ikan, Firavun’un kendi
ailesinden gizli bir miiminin, zalim iktidara yonelttigi tarihi ve sarsic1 bir sorudur. Ayrica tarihsel Islam
rivayetlerinde, Mekke doneminde Hz. Ebili Bekir’in, Kabe’de miisriklerin agir fiziki saldirisina ugrayan
Hz. Peygamber’i savunurken aralarina girip tam olarak ayn1 ayeti okudugu sabittir.

426 [bn Hayyan, el-Muktebes min Enbdi Ehli’l-Endeliis, 157.
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verdigi bu hukuki zemine dayanarak infazi gerceklestirir. Adamin idam edilirken
“Rabbim Allah’tir dedigi i¢in mi bir adami OSldiirliyorsunuz?” diye bagirmasi,
kendisini mazlum bir inanan olarak gosterme ¢abasidir. Ancak iktidar-ulema
dayanismasi, onu c¢oktan sapkin (miilhid) ve isyanci olarak nitelemistir. Valinin,
durumu merkezi otoriteye (Emir’e) bildirmesi ve Emir’in “onun bu yaptigini takdir
etmesi”, bu is birliginin sadece yerel diizeyde degil, devletin zirvesinde (Kurtuba) de

onaylandigini gosterir.

Bu olay, Endiiliis Emevi Devleti’'nde diizenin korunmasi i¢in iktidar ve
ulemanin nasil birlikte ¢alistiginin dikkat ¢ekici bir 6rnegi olarak degerlendirilebilir.
Vali Ubeydullah, siyasi bir isyan1 bastirmustir. Alimler ise dini bir sapkinlig1 ortadan
kaldirmistir. Sonugta, devletin hem siyasi hem de dini otoritesi, bu ortak eylem

sayesinde sinir bolgesinde yeniden tesis edilmistir.

Netice itibariyle bu boliim, iktidar ile ulema arasindaki iliskinin salt bir gerilim
hattindan ibaret olmadigini; aksine karsilikli ihtiyaglar tizerine kurulu, ¢ok yonlii bir is
birligi ve himaye (patronaj) sistemine dayandigini ortaya koymustur. ibn Haldin un
isaret ettigi lizere haddizatinda zayif olan hiikiimdar, hem toplumsal rizay1 hem de idari
isleyisi temin edebilmek icin ulemanin ahlaki otoritesine ve uzmanligina muhtag
kalmis; bu ihtiyag, ulemaya arazi, mesken ve maas gibi maddi imkanlarin yani sira
sayginlik ve sosyal hareketlilik sunan bir himaye agiyla karsilanmigtir. Ulema ise bu
himaye karsiliginda yalnizca dini bir ziimre olarak kalmamis; kadilik, hazine,
diplomasi, miisavirlik, arabuluculuk ve sir katipligi gibi gorevlerle devletin karar alma
ve icra mekanizmalarina bizzat entegre olmustur.*?” Bu is birliginin en kritik boyutu
ise mesruiyet Uretimidir. Ulema, istikrar donemlerinde hiikiimdarin takvasini ve
otoritesinin ser’iligini tasdik etmis; kriz ve i¢ tehdit donemlerinde ise siyasi kararlara
dini bir zemin saglayarak iktidar1 mesrulastirmistir. Bununla birlikte karsilikli ¢ikara
dayanan bu karsilikli iliski, taraflarin menfaatlerinin Srtiistiigli 6l¢tide isleyen kirilgan

bir denge niteligindedir. Nitekim bu dengenin bozuldugu, iktidar ile ulemanin karsi

427 Razia Yasmin, “The Political Role of the Ulama in Al-Andalus: An Analytical Study of Religious
Leadership and Statecraft in Muslim Spain”, A/-Adwa 40/63 (2025), 49-50.
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karsiya geldigi gerilim, ¢atisma ve direnis siiregleri ¢alismanin {igiincii boliimiiniin

konusunu teskil edecektir.
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UCUNCU BOLUM:
GERILIiM, CATISMA VE DIiRENiS EKSENINDE iKTiDAR-ULEMA
ILISKILERI

Onceki boliimde incelenen himaye, isbirligi ve mesruiyet zeminindeki
pragmatik uzlasi, Endiiliis Emevi Devleti siyasi tarihinde her zaman siirdiiriilebilir bir
denge ortaya koymamuistir. Siyasi otoritenin reelpolitik refleksleri ile ilmiye sinifinin
normatif idealleri arasindaki yapisal fay hatlari, zaman zaman siddetli krizlere yol
acmistir. Devleti merkeze alan siyaset ile Islam hukuku merkeze alan ser’i yargi
arasindaki ¢cekigme, sistemi kirilma noktasina tasiyarak ¢atismay1 ve ulema cephesinde
ahlaki bir direnisi kag¢inilmaz kilmistir. Klasik donem Endiiliis ulemas1 da sahip oldugu
sosyokiiltiirel sermayeyi, iktidarin mutlaklasma egilimine karsi bir kalkan olarak
kullanmistir. Bu boliim; uyumun yerini giivensizlige, himayenin yerini tahakkiime
biraktig1 tarihsel donemeglerde, iktidarin ulema niifuzundan duydugu siyasi ¢ekinceyi,
kadilarin yargr bagimsizligi ugruna verdikleri kurumsal miicadeleleri ve siyasi
miidahalelere karsi gelistirilen sivil, entelektiiel ve eylemsel direnis stratejilerini

biitiinciil bir perspektifle ele almaktadir.

3.1 SIiYASi CEKINCE: iKTiDARIN ULEMA NUFUZUNDAN KORKUSU

Endiiliis Emevi Devleti’nde alimlerin (6zellikle fikih ve din alaninda) saygi ve
itibar1, merkezi yonetimin onlara kars1 izledigi tutumla karmasik, cogu zaman ¢eliskili,
ancak kaginilmaz bir iligki i¢inde olmustur. Ulemanin donem donem degisse de genel
olarak sarsilmaz toplumsal otoritesi, bir yandan emirlik/hilafet i¢in hayati bir
mesruiyet kaynagi teskil ederken diger yandan ise bu mesruiyetin ydneticiler
tarafindan kontrol altinda tutulmas1 gereken potansiyel bir tehdit olarak algilanmasina
neden olmustur. Bu anlamda, yonetimin ulemaya kars1 tutumunu, itibarin kaynagi ve
siyasi kullanimlar1 ile bu itibarin otoriteye karsi olusturdugu tehdit baglaminda

incelemek gerekmektedir.

Iktidarin ulema niifuzuna karsi duydugu siyasi cekince ve bu ziimrenin
toplumsal otoritesinden kaynaklanan potansiyel tehdit algisi, I. Hakem doneminde
somut bir devlet krizine doniismiistiir. Teorik bir endise sahasindan kanli bir gii¢

catigmasina evrilen bu hadise, ulemanin manevi otoritesinin kitleleri mobilize etme
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kabiliyetiyle birlestiginde, siyasi iradeyi nasil bir mesruiyet ve gilivenlik sarmalina

soktugunu tarihsel bir diizlemde gostermektedir.

3.1.1 Toplumsal Kalkisma ve Iktidarin Siddet Tekeli

Rabad Vakasi, Endiiliis Emev1 tarihinin en sarsici i¢ hadiselerinden biri olarak
Emir I. Hakem doneminde, 202/818 yilinda Kurtuba’da meydana gelmistir. Rabad,
sehrin Vadilkebir (Guadalquivir) nehrinin giiney yakasinda yer alan; basta
zanaatkarlar, esnaf ve fakihler olmak iizere kalabalik bir niifusu barindiran giiney
varosunu ifade eder. Ayaklanmanin arka planinda, emirin agirlagtirdigi vergiler,
ticretli muhafiz birliklerine dayanan sert ydnetim tarzi ve halk nezdinde gayri Islami
olarak nitelenen yasantisina duyulan tepki yer almaktaydi. Bu hosnutsuzlugun asil
mihverini ise, toplum iizerinde biiyiik niifuz sahibi olan Maliki fakihlerinin emire

yOnelttigi muhalefet olusturuyordu.*®

202/818 yilinda bir vergi tahsildari ile bir esnaf arasinda ¢ikan hadisenin fitili
ateslemesiyle, Rabad halki fakihlerin de tesvikiyle ayaklanmig ve emirin sarayi
kusatacak noktaya gelmistir. Ancak I. Hakem, muhafiz kuvvetleri ve siivarileriyle
isyan1 kanli bir bicimde bastirmis; ardindan varos yerle bir edilmis, ileri gelenlerden
i¢ yiiz kadarinin carmiha gerildigi rivayet edilmis ve mahalle sakinleri Kurtuba’dan
topluca siirtilmistiir. 15.000 - 20.000 civarinda insanin maruz kaldigi bu siirgliniin
ardindan muhacirlerin bir boliimii Fas’a (Fez) yerlesmis, on bini agkin bir kism1 ise

Iskenderiye iizerinden Girit’e gegerek adada miistakil bir emirlik kurmustur.*?

Rabad Vakasi, sadece siyasi bir bagkaldir1 degil birinci bdliimde ele alman Ibn
Hald®in’un asabiyet teorisinin somut bir tezahiiriidiir. ibn Haldin’un dini bir hareketin
basariya ulagmasi i¢in siyasi/askeri bir giice (asabiyye) muhtag¢ oldugu yoniindeki tezi,
burada ulemanin manevi otoritesinin halkin fiziki giicliyle birleserek bir dini-i¢timai

asabiyet olusturmasi seklinde karsimiza ¢ikar. I. Hakem’in ulemay1 bir tehdit olarak

428 [bn Izari, el-Beydnii’l-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve’l-Magrib, 2/78; 1zzuddin Ebu’I-Hasan Ali b.
Muhammed Ibnii’l-Esir (6. 630/1233), el-Kdmil fi't-Tarih, thk: Omer Abdiisselam Tedmfri, (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1997), 5/462.

429 Murat Gok, “Gog Olgusu Baglaminda Endiiliis’te Meydana Gelen Rabaz Isyanlarnin Siyasi,
Ekonomik ve Sosyo Kiiltiirel Etkileri Uzerine Bir Degerlendirme”, Mevzu — Sosyal Bilimler Dergisi 8
(15 Eylil 2022), 121-123.
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algilamasinin temelinde, bu ziimrenin sadece dini bilgiye degil, kitleleri harekete

gegirebilecek bu ikili asabiyet potansiyeline sahip olmasi yatmaktadir.*°

Isyanin kokeninde hem dini-sosyal hem de ekonomik nedenler yatmaktadir.
Dini sebep olarak; donemin dindar kesimi ve Yahya b. Yahya el-Leysi ve Talut b.
Abdiilcebbar gibi fakihlerin, Emir I. Hakem’in oyun, av ve icki icme (nebiz) gibi
zevklere daldigini, dini vecibelerden uzaklastigini 6ne siirerek ona karsi cephe almalari
ve halki kiskirtmislarr s6z konusu edilebilir.*3! Ekonomik sebep ise Emir’in halka
yiikledigi yeni vergilerdir. Kuraklik ve kitlik gibi sebeplerle ekonomik sikintilar ¢eken

halk bu duruma sert bir sekilde karsi ¢ikmustir,*32

Isyan1 atesleyen somut olay, bir memliikiin (Emir’in askeri/kdlesi) kilicini
cilalatmak veya tamir ettirmek i¢cin Rabad’daki (banliyd) bir demirciye vermesiyle
baslamigtir. Demirci isi agirdan alinca veya asker demirciyle alay edince ¢ikan tartisma
sonucunda asker demirciyi Oldlirmiistiir. Bu durum Rabad halkinin galeyana
gelmesine ve silahlanarak ayaklanmasina neden olmustur. Silahlanan halk ve fakihler,
I. Hakem’in sarayimi kusatmislardir. I. Hakem baslangi¢ta sogukkanliligini korumus,
ardindan saray muhafizlarini ve komutanlarini toplayarak kars saldiriya gegmistir. 1.
Hakem, isyancilar1 dagitmak igin sert ve etkili bir askerl strateji izlemistir.
Komutanlarindan Ubeydullah b. Abdullah el-Belensi ve Ishak Ibnii’l-Miinzir’i
gondererek, isyancilarin yasadigi Rabad mahallesini atese verdirmistir. Evlerinin
yandigin1 géren isyancilar, ailelerini ve mallarini kurtarmak icin geri doniince, askerler

tarafindan kiligtan gegirilmis ve biiyiik bir katliam yasanmustir.*3?

Isyanin bastirilmasindan sonra I. Hakem ¢ok sert cezalar uygulamustir. Isyanin
elebaslarindan yaklasik 300 kisi secilerek idam edilmistir. Emir, Rabad bdlgesinin

tamamen yikilmasmi ve tarla haline getirilmesini emretmistir. Sag kalanlarin

430 Behget Batur, “Ibn Haldun’un Asabiyeti: Bir Kavramin Sosyolojik izdiisiimleri”, Sel¢uk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 46 (20 Ekim 2021), 154.

1 [bn Izari, el-Beydnii’l-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve’l-Magrib, 2/78; 1zzuddin Ebu’I-Hasan Ali b.
Muhammed Ibnii’l-Esir (6. 630/1233), el-Kdmil fi't-Tarih, thk: Omer Abdiisselam Tedmfri, (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1997), 5/462.

432 [bniv’1-Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih, 5/462.

433 [bn Izari, el-Beydnii’l-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve’l-Magrib, 2/77-78; ibnii’1-Esir, el-Kamil fi’t-
Tarih, 5/462; 1bnii’l-Ebbar, el-Hulletii's-Siyerd, 1/45.
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Kurtuba’da yasamasi1 yasaklanmis ve siirgiin edilmislerdir. Siirglin edilenlerin bir
kism1 Magrib’deki Fes sehrine giderek oraya yerlesmistir. Daha biiylik bir grup ise
Iskenderiye’ye gitmis, oradan da Girit adasina gecerek orada bagimsiz bir emirlik
kurmuslardir.*** Isyana karisan bazi Alimler kagmak zorunda kalmustir. Ornegin, Talut
b. Abdiilcebbar el-Meafiri bir y1l boyunca bir Yahudi’nin evinde saklanmig, Yahudi
onu korumustur. > Bu olay nedeniyle 1. Hakem tarihte “el-Rabadi” (Rabadli)
lakabiyla anilmaya baslanmistir. Olay, Endiilis Emevi otoritesinin gliciinii
gostermekle birlikte, toplumun fakihler 6nderligindeki muhalefet potansiyelini ve
demografik yapinin nasil degistigini belgelemesi agisindan 6nemlidir.**¢ Ayrica I.
Hakem’in 6mriiniin sonlarinda bu yaptiklarindan dolay1 pismanlik duydugu da rivayet

edilmisgtir.

Yukarida kisaca olay1 aktardiktan sonra bu olayin calismamizla ilgili olan
kismina isaret etmemiz gerekmektedir. Endiiliis’te Maliki mezhebinin yayilmasiyla
birlikte fakihler toplum {izerinde biiyiik bir niifuza sahip olmuslardi. Ozellikle Emir I.
Hakem’in babas1 Hisam doneminde alimler el {istiinde tutulmus, bu da onlarin siyasi
olaylara miidahil olma cesaretini artirmistir. Fakihler, yoneticilerin islam hukukuna
uygun davranmadigimi  diisiindiiklerinde halki onlara karst kiskirtmaktan
¢ekinmemislerdir. Kaynaklarda Ibn Hazm’in, I. Hakem hakkinda “giinahlar1 agiktan
isleyen (miicahir) ve kan dokiicii biriydi, bu yiizden fakihler ve salih kisiler ona kars1

ayaklandi” dedigi aktarilmaktadir.*’

434 [bniv’1-Katryye, Tdrihu Iftitdhi’l-Endeliis, 102.

435 [bniv’1-Katryye, Tdrihu Ifiitahi’l-Endeliis, 103-104.

436 Detayli bilgi i¢in bk: Murat Gok, “Gog Olgusu Baglaminda Endiiliis’te Meydana Gelen Rabaz
Isyanlarmin Siyasi, Ekonomik ve Sosyo Kiiltiirel Etkileri Uzerine Bir Degerlendirme”, Mevzu — Sosyal
Bilimler Dergisi 8 (15 Eyliil 2022), 121-148.

47 ibn Hazm, Resailu Ibn Hazm el-Endeliisi, 2/73. Burada 6zellikle Ibn Hazm’1n ifadelerine yer vermek
istedik. Zira Ibn Hazm, genel olarak Endiiliis Emevi hanedanimna destekci olarak bilinse de hanedan
icindeki olaylara elestirel yaklasabilmistir. Ornegin Emir el-Miinzir’in 6liimii konusunda, kardesi (ve L.
Hakem’in torunu) Abdullah’t su¢layarak Endiilis Emevi i¢ siyasetine dair keskin goriisler beyan
etmigtir. Bu durum, onun Endiiliis Emevi yoneticilerini degerlendirirken sadece 6vgiide bulunmadigin,
olaylari elestirel bir siizgecten gegirdigini gosterir. Makkari, Nefhii 't-Tib min Gusni’l-Endeliisi 'r-Ratib
ve Zikru Veziriha Lisani’d-din Ibni’l-Hatib, 1/342; Ton Hazm’n Endiiliis Emevi Devleti hiikiimdarlart
ile ilgili detayl bilgi i¢in bakiniz: James, Early Islamic Spain, 131.
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Isyanin arkasindaki itici giic, donemin &nde gelen Maliki fakihleriydi.
Ozellikle Yahya b. Yahya el-Leysi ve Talut b. Abdiilcebbar gibi isimler, halkin

gozilinde sadece dini lider degil adaletin savunucusu konumundaydilar.

Iliskilerin bozulmasimnin temelinde, Alimlerin ydneticiyi gayrimesru veya fasik
gormesi yatiyordu. Alimler, Emir I. Hakem’i oyun ve eglenceye dalmakla, icki
icmekle ve dini vecibeleri yerine getirmemekle sugluyorlardi. Emir’in koydugu agir
vergiler, fakihler tarafindan haksiz ve seriata aykir1 bulunmus, bu durum alimler ile
halk arasinda yonetime karsi dogal bir ittifak dogurmustur. Isyan, bir askerin bir
demirciyi 6ldiirmesi gibi basit bir adli olayla baslasa da alimlerin 6nderliginde hizla

siyasi bir kalkigmaya doniismiistiir.

Bu olay, yoneticilerin alimlere olan giivenini sarsmis, onlar1 potansiyel birer
tehdit olarak gdrmelerine neden olmustur. Emir, isyani bastirdiktan sonra alimlere
kars1 actmasiz bir tutum sergilemistir. Isyanin bastirilmasi, Endiiliis’teki ilmiye smnifi

ile devlet arasindaki iliskide radikal bir degisiklige yol agmustir.

Rabad isyani, Emevi yoneticilerine, fakihlerin giiciinii kontrol altina almadan
iktidar1 slirdiirmenin zorlugunu gostermistir. I. Hakem’in sert tutumu, sonraki emirlere
bir ders olmustur. Sonraki donemlerde oOzellikle II. Abdurrahman zamaninda
yoneticiler, fakihlerle ¢atismak yerine onlar1 sistemin igine c¢ekerek kadilik ve
danigmanlik gibi gorevlerle kontrol etme yoluna gitmislerdir. Yahya b. Yahya, II.
Abdurrahman doneminde sarayda biiyiik bir itibar gérmiis ve “kendisine itaatkar bir

evladin babasina duydugu saygidan daha fazlasi” gosterilmigtir.**8

Rabad Isyani’nin sonuglaridan bir digeri de isyancilar arasinda yer alan Taldt
b. Abdiilcebbar el-Meafiri hakkinda yasanan ve aktarilan bir olaydir. Olay su sekilde

aktarilmaktadir:

Rabad Olay1’nda ona (Emir Hakem’e) kars1 ayaklananlar arasinda Talt b. Abdiilcebbar
el-Meafiri de bulunuyordu. Kendisi Imam Malik ve emsali ilim ehlinden rivayette
bulunmus bir alimdi. Isyan bastirilip felaket vuku bulunca evinden kacti. Medine
(Kurtuba) i¢inde, kendi adiyla anilan mescid ve kabristana komsu olan evinden ayrilip
bir Yahudi’nin yaninda gizlendi. Olaylar yatisip fitne atesi sonene kadar bir y1l orada
kaldi.

438 [bniv’1-Katryye, Tdrihu Iftitdhi’l-Endeliis, 106.
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Talut ile vezir Ebli Bessam (ki kendisi Beni Bessam el-Herrain ailesinin dedesidir)
arasinda bir dostluk bagi vardi. Yahudi’nin yaninda kalis1 uzayinca, bir giin aksam ile
yats1 arasinda Ebli Bessdm’in yanmna gitti. Ebli Bessam onu goriince: “Neredeydin?”
diye sordu. Taltt, “Bir Yahudi’nin yanindaydim,” cevabini verdi. Vezir ona giiven verip
evine yerlestirdi ve “Emir -Allah 6mriinii uzatsin- yaptigina pisman oldu,” dedi. Talft
o gece orada kaldi. Sabah olunca Ebl Bessdm, Talit'un basina bir nobetci dikerek
saraya gitti.

Hakem’in huzuruna ¢ikinca: “Bugiin bir yildir yemlikte beslenen semiz bir kog
hakkinda ne diisiiniirsiin?” dedi. Hakem: “Besili et agir olur, sahra eti ise daha hafif ve
lezzetlidir,” dedi. Ebli Bessam: “Ben baska bir sey kastediyorum, Talt elimde!” dedi.
Hakem sasirarak: “Onu nerede buldun?” diye sordu. Vezir: “Liitfum sayesinde onu ele
gegirdim,” dedi. Hakem hemen getirilmesini emretti. Bir kiirsii hazirlatti. Yagh alim
Talat, hirpalanarak ve sertge itilip kakilarak huzura getirildi.

Hakem, Talit karsisinda durunca ona soyle seslendi:

“Ey Talat! Soyle bana. Eger bu sarayin sahibi baban veya oglun olsaydi, sana benim
gosterdigim iyilik ve ikramdan daha fazlasin1 m1 yapardi? Kendin veya baskas i¢in ne
zaman bir ihtiyacint bana arz ettin de ben onu hemen yerine getirmedim?
Hastalandiginda seni defalarca ziyaret etmedim mi? Hanimin vefat ettiginde kapina
kadar gelip Rabad’dan (cenaze namazinin kilindig1 yerden) kabre kadar cenazesinin
arkasinda yiirimedim mi? Sonra seni evine sokana kadar yine yaya olarak seninle
donmedim mi? Bendeki kadrin bu iken, nasil oldu da kanimi dékmekten,
mahremiyetimi ¢ignemekten ve dokunulmazligimi helal saymaktan baska bir seye razi
olmadin?”

Talit ona su cevabi verdi:

“Su an kendim i¢in dogrudan bagka sdyleyecek daha iyi bir s6z bulamiyorum. Allah
seni korudu. Ancak nefsime yenik diismem sebebiyle senin bana yaptigin bunca iyilik
bana fayda vermedi ve hepsini unuttum.”

Bunun iizerine Hakem’in 6fkesi dindi ve soyle dedi:

“Vallahi seni buraya getirtirken, yeryiiziinde ne kadar ceza varsa hepsini sana
uygulamayi aklimdan gegiriyordum. Ancak simdi sana sunu 6gretecegim: Senin benden
nefret etmene sebep olan o (dini) vasfin, bugiin beni senden (intikam almaktan)
vazgegirdi. Allah’mn himayesinde giiven iginde git! Vallahi sag oldugum siirece sana
olan thsanimi ve eski dostlugumu terk etmeyecegim. Keske olanlar hi¢ yasanmasaydi!”

Talat: “Eger yasanmasaydi senin i¢in daha hayirli olurdu,” dedi. Hakem sonra sordu:
“Ebii Bessam seni nerede yakalad1?” Talat: “Vallahi o beni yakalamadi, ben ona kendim
gittim. Aramizdaki eski dostluga gilivenerek ona sigindim,” dedi. Hakem: “Peki, bu bir
yil boyunca neredeydin?” diye sorunca: “Bir Yahudi’nin yanindaydim,” cevabini verdi.

Bunun tizerine Hakem vezire donerek soyle haykirdi:

“Ey Ebli Bessam! Bir Yahudi, bu adamin dini ve ilm1 makamini gézeterek onu korudu.
Benim gazabima kars1 kendi canini, ailesini ve malimi tehlikeye atti. Sen ise benim
pisman oldugum bir konuda beni kiskirtmaya ve kirletmeye ¢alistin!”

Sonra Hakem: “Cik git huzurumdan! Vallahi bir daha yliziinii gérmeyecegim!” diyerek
Ebi Bessam’1 kovdu ve makaminin kaldirilmasini emretti.*3°

Metinde gegcen TalGt'un bir Yahudi’nin evinde saklanabilmesi olgusu,
ulemanin karizmatik otoritesinin toplumsal sinirlar1 agan niteligini simgelemektedir.

Bu durum, devletin cebir giiclinliin ulasamadig1 bir toplumsal dokunulmazlik alani

439 [bniv’1-Katryye, Tdrihu Ifiitahi l-Endeliis, 103-104.
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oldugunu gdstermistir. Bir gayri miislimin, devletin en siddetli arama faaliyetlerine
ragmen bir alimi hayati pahasina korumasi, ulemanin sahip oldugu sosyal sermayenin,
hiikkiimdarin korku ikliminden daha kusatici olduguna dair bir gosterge olarak

okunabilir.

Emir I. Hakem’in Talat’a yonelik sitemleri, ¢alismamizda “Himaye (Patronaj)
Sistemi” bashigi altinda ele aldigimiz Ornekler i¢in kritik bir antitez sunar. Emir,
ulemaya yaptig1 sahsi iyilikleri (cenaze katilimi, hastalik ziyareti vb.) bir siyasi
bor¢luluk mekanizmasina doniistiirmeye ¢aligmaktadir. Ancak Talit’un bu ihsanlari
hatirlatmasina ragmen geri adim atmamasi, ulemanin iktidarla kurdugu iliskinin sahsi
bir minnet iligkisinden ziyade ilkesel bir mesafe iizerine kurulu oldugunu gosterir. Bu,
ulemanin iktidardan gelen liituflar1 kabul etse dahi, s6z konusu dinin veya toplumun

maslahati oldugunda bu bor¢luluk bagini kolayca koparabildigini ortaya koyar.

Talat’un isyanim “Allah i¢in bugzetmek™ (bugz fillah) esasina dayandirmasi,
yonetime kars1 olan tutumunun 6rneklerinden biridir. Burada muhalefet, rasyonel veya
diinyevi bir iktidar talebi degil, dogrudan dogruya bir imani zaruret olarak formiile
edilmektedir. Talat, Emir’e kars1 duydugu ofkeyi kisisellestirmemekte, onu miinkeri
nehyetme geregi olarak sunmaktadir. Bu yaklagim, ulemanin iktidar1 sadece diinyevi
bir idareci olarak degil, ser’1 bir denetime tabi bir memur olarak gordiigliniin en sarih

kanitidir.

Emir I. Hakem’in, baslangigta Talat’u dldiirme niyetiyle aratmasina ragmen,
onunla yiizlestiginde onu affetmek zorunda kalmasi (veya tercih etmesi), hiikiimdarin
icinde bulundugu siyasi/ahlaki ikileme isaret eder. Bir alimi Oldiirmek isyam
bastirabilir ancak iktidarin halk nezdindeki ahlaki zeminini tamamen yok edebilir.
Hakem’in Talat’u affederek onun iizerindeki ihsanini siirdiirme g¢abasi, kaybettigi

mesruiyeti ulemanin manevi otoritesini yanina ¢ekerek tamir etme arzusudur.
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3.1.2 Ulema ici Hizipler ve Karar Alma Siireclerine Miidahale

Bir alimin karizmatik otoritesi karsisinda iktidarin hissettigi psikolojik ve
siyasi c¢ekince durumu, ulemanin zaman zaman organize bir hizip haline gelerek
yonetim mekanizmalarin1 kusatmasi sonucunu dogurmustur. Bu siiregte iktidar, s6z
konusu organize yapinin toplumsal ve idari tekelini kirmak adina bir yandan yerel
aglarin disindan kadi atamalariyla yapisal reformlar denemekte, diger yandan ise
ulema ici entelektiiel rekabetleri siyasi birer manivela olarak kullanarak kendi otorite

sahasini yeniden tahkim etmeye ¢alismaktadir.

Emir II. Abdurrahman, Kurtuba’nin fakihlerinin bagi olan Yahya b. Yahya el-
Leys1’ye olaganiistii bir itibar gdstermis ve onu tiim diger fakihlerden tistiin tutmustur.
Emir, Yahya’nin konumunu ve giivenilirligini o kadar benimsemistir ki, bir evladin
babasina gosterdigi saygiyla ona muamele etmistir.**° Bir siire sonra Emir’in Yahya b.
Yahya’ya mutlak giiveni sarsilmis veya yOnetim otoritesine ortak olmasindan
cekinmistir. Fakat Yahya b. Yahya’nin halk nezdinde yiiksek itibar1 ve niifuzu
sebebiyle Emir ona karsi bu olumsuz diislincelerini belli edemedigi hatta kendisine
giiveninin devam ettigi imasi verdigi anlasilmaktadir. Kadilarin sik sik gdérevden
alinmasi ve atanmasi, (on ila on bir kidi)**! Emir’in Yahya’nin tavsiyelerine ve
sikayetlerine siki sikiya uymasindan kaynaklanmistir. Eger Yahya bir kadidan
memnun kalmazsa, o kadi derhal azledilirdi. Ornegin, KAd1 Yahya b. Ma’mer el-
Elhani’nin gorevden alinmasi, bizzat Yahya b. Yahya’ nin diismanlik ve yogun ¢abalari
sonucunda gergeklesmistir:

Yahyé b. Ma’mer b. Imran b. Miinir b. Ubeyd b. Uneyf el-Elhani, Samli Araplardand.

Isbiliye (Sevilla) ehlindendi. Evi, sehrin merkezine yakin bir kdy olan Mifrane’de,

yolcularin gegis giizergahi lizerindeydi. Zamaninda Isbiliye’nin fakihi ve miras hukuku

uzmani idi. ilim yolculuguna ¢ikmus, bu sirada Esheb b. Abdiilaziz ile goriismiis, ondan

ve diger ilim ehlinden dersler almistir. O; vera sahibi, diinyaya ragbet etmeyen, faziletli

ve iffetli bir kisiydi. Ge¢imini kendi tarlasini ekip bigerek saglardi. O sirada bir kadiya

ihtiya¢ duyan Emir II. Abdurrahman’a Yahya b. Ma’mer’den bahsedildi. Emir de, onu
kadilik i¢in secti ve Kurtuba’ya getirtti. Onu oradaki Kadaii’l-Ceméa makamina atadi.

Emir, Yahya b. Ma’mer’i kendisine bahsedildigi gibi buldu. Yasantisindaki itidal,
kararlarindaki saglamligi ve kinayanin kinamasina aldirmaksizin, aleyhine (hiikiim)
verilen kimseye kars1 hakki icra etmesi bakimindan kadilarin en hayirlilarindan biri
oldu. (Yahya b. Ma’mer) Hiikiim vermekte zorlandig1 bir mesele oldugunda ve Kurtuba
fakihleri bu konuda anlagsmazliga diistiigiinde hemen karar vermez; onlara siire tanir ve

440 [bn Hayyan, el-Muktebes min Enbdi Ehli’l-Endeliis, 180.
41 [bn Hayyan, el-Muktebes min Enbdi Ehli’l-Endeliis, 178.
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beklerdi. Bu konuda Misir’daki Asbag ibnii’l-Ferec’e ve onun benzerlerine goriis
sormak i¢in mektup yazardi. Onlardan tam olarak istedigi cevabi ortaya ¢ikarmalarini
isterdi. (Bunu yaparken) fakihlerin ihtilafindan kurtulmay1 ve o konuda amel edecegi
cevaplart almay1 amaglardi. Bu durum, Kurtuba fakihlerinin ona kars1 kin beslemesine
neden olurdu. Onu kétiilerler, hatalarini ararlar ve halka sevimsiz gosterirlerdi. Ona
kars1 en siddetli olanlar1, cemaatin (IstisAre Heyeti) lideri olan Yahya b. Yahya idi. O,
[...]**? kadiliktan azledilinceye kadar onun itibarini zedelemek igin gaba sarf etti.

Halid b. Sa’d zikredip dedi ki: Ilim ehli hocalardan bircogunun séyle dedigini duydum:
Seyh Yahya b. Yahya ile Yahya b. Ma’mer arasinda siddetli bir diismanlik vardi. Yahya
b. Yahya, Emir II. Abdurrahman nezdinde Kadi Yahya b. Ma’mer’in azledilmesi i¢in
calist1 ve onun aleyhine ilim ve adalet ehlinden kimseleri sahit olarak sundu.**

Rivayette ilk dikkat ¢eken bilgi Yahya b. Ma’mer’in Kurtuba’daki yerlesik
diizenin bir pargas1 degil, Isbiliyeli oldugu ve orada yasadig: bilgisinin verilmesidir.
Bu, ileride Kadi olarak atandiginda onun yerel gruplara bor¢lu olmamasini
saglayacaktir. Ardindan rivayet onun ilim yolculugu yapmis olmasindan ve zamaninin
en iyilerinden dersler aldigindan bahsederek Yahya b. Ma’mer’in liyakatine vurgu
yapmaktadir. Anlatinin devaminda onun istiin ahlaki 6zelliklerinden; “Zahid, vera
sahibi, faziletli, iffetli” olmasindan bahsedilmistir ki ahlaki zayifliklarindan dolay1
kendisine saldirilmasi zor bir kisi olarak tavsif edilmistir. Son olarak da siyasete

bulagsmamus, kendi tarlasi ile ilgilenen bir kisi oldugu zikredilmistir.

Emir, bu hamlesiyle ahlaki ve ilmi a¢idan kusursuz, tarafsiz bir kadi atamasi
yaparak ilk itirazlar1 bertaraf etmeyi hedeflemisti. Ona gére Yahya b. Ma’mer, Emir’in

ifadesiyle*** “Koétii Zincir”in etkisini kirmak igin ideal bir reformist kad1 adayidir.

Rivayetten anlasildigi iizere, Yahya b. Ma’mer’in atanmasiyla bu otorite
sorununa ¢6ziim olarak tamamen metodolojik ve yapisal olarak yaklasilmistir. Bunu
rivayette gecen Kurtuba’daki fakihler bir konuda anlagsmazliga diistiigiinde, taraflardan
birini tercih etmek yerine, onlarin otoritesini tamamen baypas ederek devre disi
birakmustir. Misir’daki Asbag ibnii’l-Ferec’e mektup yazmasi, Kurtuba’daki fakihlere

kisir ve derinligi olmayan tartismalarindan toplumdaki hukuki sorunlara cevap iiretme

442 Bagvurulan eserin baskisinda bu kisim bos birakildig1 i¢in ve metne miidahale etmeme amaciyla ayni
sekilde bos birakilmgtir.

43 1bn Hayyan, el-Muktebes min Enbdi Ehli’l-Endeliis, 190-191. Kad1 Yahya b. Ma’mer, gorevden
alinmasi pahasina bu giiclii alim grubunun sahitligini reddetmis ve Emir’e su tarihi cevabi vermistir:
“Aleyhimdeki sahitlik iImam Malik ve Leys b. Sa’d’dan gelse bile bagimi kaldirip bakmam”. Bu cevap
ayni zamanda kadinin kendi yargi yetkisini mezhep imamlarinin manevi otoritesinden bile iistiin
tuttugunu gosterir. (Huseni, Kuddtu Kurtuba, 108.)

444 Ibn Hayyan, el-Muktebes min Enbai Ehli’l-Endeliis, 202-203.
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konusunda yeterli olmadigi mesajin1 vermistir. Bu hareket, Yahya b. Yahya ve
¢evresinin Kurtuba’daki entelektiiel tekelini kirmistir. Onlarin “Iyilerin Emiri” olarak
sahip olduklar1 fetva otoritesi sarsimistir. Yahya b. Yahya ve beraberindekilerin

Yahya b. Ma’mer’in azli konusunda c¢aligmalar1 sonucunda halk ayaklanmig ve Emir

bu duruma sessiz kalamayip Yahya b. Ma’mer’i gérevden azletmigtir.*#

Basta Yahya b. Yahya olmak tizere Kurtuba fakihlerinin bu duruma tepkileri,
atanmalarindan memnun kalmadiklar biitiin kadilar i¢in hemen hemen ayni olmustur.
Sirastyla onlara kin beslemek, onlar1 kotiilemek, hatalarini aramak ve halka sevimsiz
gostermek seklinde tezahiir etmistir. Bu, onlarin organize bir yap1 oldugunu ve kendi
otoritelerine meydan okuyan herkesi ayn1 yontemlerle yok etmeye calistigini gosteren
en net kanittir. Yahya b. Yahya’nin, Emir’e gidip sahitlerle onu azlettirmesi de onun

bu operasyonlarin lideri oldugunu dogrular.

II. Abdurrahman dénemi i¢in Yahya b. Ma’mer’in basina gelen bu olayin bir
benzeri KAdi Yuhamir b. Osman es-Sa’bani** i¢in de yasanmustir. ibn Hayyan’m

aktardigi rivayete gore hadise su sekildedir:

“Muhammed b. Haris dedi ki: Bana Muhammed b. Abdiilmelik b. Eymen haber verip
dedi ki: El¢i, Emir’in gorevden alma emriyle Yuhamir’e geldiginde, Yuhdmir ona
herkesin i¢inde soyle dedi:

Emir’e (Allah onu 1slah etsin) soyle: Beni goreve atadiginda, bana ‘Koétii Zincir’den’
sakinmami emretmistin. Bugiin ise onlarin bana kars1 azgmligi (haksizligr) yiiziinden
beni gorevden aliyorsun!

El¢i, onun bu s6ziinii Emir’e ulastirdiginda, Emir sdyle dedi: Allah onu kahretsin!
Sirlarimiz1 herkesin i¢inde ifsa etti!

Emir II. Abdurrahman, Yahya b. Yahya’dan ve onunla birlikte hareket eden,
(Yahya’'nin) isaret ettigi hi¢bir seye muhalefet etmeyip emrinden ¢ikmayan fakihlerden
dolay1 gogsii daralmisti. Emir II. Abdurrahman onlarin bu sekilde gruplasmasindan
hoslanmiyor, onlardan rahatsiz oluyor ve onlara “Koétii Zincir” (es-Silsiletii’s-Sev’)
adin1 veriyordu. Yuhamir b. Osman’1 kadilik makamina atadiginda, onu onlara karsi
uyard: ve onlara bu ismi verdi. Yuhamir da onlardan kag¢indi ve onlara kars1 tedbirini
aldi. Ancak ¢ok gegmeden (fakihler) ona karsi birlestiler. Onu kétiilemeyi yaydilar,
kusurlarini ortaya doktiiler, onu halka sevimsiz gosterdiler ve Emir’e, aleyhinde siirekli
sikayet mektuplart yazdilar. Nihayet Emir onun gorevden alinmasini emretti. Elgi
(gorevden alma emriyle) yanina geldiginde, (Yuhamir) daha 6nce zikredilen o soziiyle
surr1 ifsa etti. Bu durum, (Emir’in) ona olan nefretini daha da artirdi.

45 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 107. Halkin ayaklanmasi sonucu Emir’in harekete gegmesi halkin
yoneticiler iizerindeki etkisinin goriilmesi agisindan 6nemlidir. Bu durum 2. Béliimde yogun bir sekilde
islenmistir.

446 Tonii’l-Faradi, Tarihu Ulemdi’I-Endeliis, 2/210.
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(Ahmed) Ibn Abdilberr dedi ki*’: Kadi Yuhamir b. Osman. Onun kiinyesini
hatirlamiyorum. Aslen Ceyyanhdir (Jaén). Emir II. Abdurrahman onu 220 (Hicri)
yilinda kadi olarak atadi. Faziletli, iffetli, hayirlt bir adamdi. Ancak onda bir kibir ve
kabalik (sert mizaglilik) vardi. Kurtuba’da kadilik gérevine baslayip Seyh Yahya b.
Yahya’nin halk nezdindeki itibarini, onlarin goniillerindeki yerini ve ona olan itaatlerini
goriince, bundan dolay1 gogsii daraldi. Bunun tizerine Emir II. Abdurrahman’a soyle
yazdi:

Ben Kurtuba’ya geldim ve burada iki Emir buldum: Iyilerin emiri ve kétiilerin emiri.
lyilerin emiri Yahya b. Yahy4, kdtiilerin emiri ise sensin.

(Bunun iizerine) Abdurrahman onun bu tavrini kaba buldu ve goérevden alinmasini
emretti,”*48

Rivayete gore olayin gectigi zaman diliminde iki gii¢ merkezi vardir: Emir II.
Abdurrahman: Devletin bagi, siyasi ve askeri giicii elinde tutan hiikiimdar. Yahya b.
Yahya ve Cevresi: Bagin1 Yahya b. Yahya el-Leysi’nin ¢ektigi Maliki fakihler grubu.
Bu grup, halk iizerinde muazzam bir niifuza sahiptir ve adeta bir gélge hiikiimet gibi
hareket etmektedir. Emir, bu gruptan o kadar bikmis ve ¢ekinmektedir ki onlara gizlice
“Kotii Zincir” (es-Silsiletii’s-Sev’) adini takmistir. Bu, onlarin ne kadar organize ve

Emir’in goziinde ne kadar sorunlu bir yap1 olduklarini gosterir.

Emir II. Abdurrahman, bu “Koétii Zincir”in etkisini kirmak i¢in muhtemelen
disaridan, onlarin grubuna dahil olmayan, sert mizagh (ibn Abdilberr’den aktarilan
rivayetteki gibi) ve sozilinli sakinmayan Yuhamir’i kadi olarak atamis, ona verdigi ilk
talimat “Bu gruptan sakin!” olmustur. Ancak Yuhamir, bu hassas giic dengesinde

ayakta kalmay1 bagaramamugtir.

Rivayet, Yuhamir’in gorevden alinisiyla ilgili birbiriyle baglantili ama farkl
agirlik merkezlerine sahip iki rivayet sunar: Yuhamir, Emir’in talimatiyla fakih
grubuna kars1 mesafeli durur. Fakihler (Ko6tli Zincir), Yuhamir’e karsi birlesir. Onu
halka ve Emir’e karsi karalamak icin sistemli bir kampanya (dedikodu, sikayet
mektuplar) yiiriitiirler. Emir, bu baskiya dayanamaz ve Yuhamir’i goérevden alir. Bu
noktada Emir’in iizerindeki baskinin boyutunu gérmemiz kritiktir. Huseni’nin
ifadelerine gore emir, vezirlerine sorusturma emri vermis, onlar da sehirde
giivenilirligiyle bilinen “Yenir” adinda acem (Arap olmayan) bir yashya

danismislardir. Bu kisinin de kadi hakkinda olumsuz goriis bildirmesi iizerine Emdr,

#7 [bn Abdilberr’in eserlerinde buna benzer bir ifadeye rastlayamadik.
48 ibn Hayyan, el-Muktebes min Enbadi Ehli’l-Endeliis, 202-203.
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“Bu salih adamdan bu s6z ¢iktiysa dogrudur” diyerek azil karari vermistir. 4%
Dolayisiyla Kadi Yuhamir hakkindaki sikayetler sadece karsit Maliki ulema tarafindan
degil halk tarafindan da gelmektedir. Goriisiine basvurulan kisinin Acem olmas1 da
ayrica dikkat ¢ekicidir. Bu tercihle olabildigince bagimsiz ve ¢ikar iligkisi bulunmayan
bir kimse tespit etme hedefi olarak yorumlanabilir. Fakat Emir’in bu adam hakkinda

bir goriise sahip olmas1 bu yorumu zayiflatacaktir.

Nihayetinde, Yuhamir gorevden alindigini 6grendiginde, bunu herkesin i¢inde
ifsa eder: “Beni ‘Kotli Zincir’den sakinmam ig¢in atadin, simdi onlarin komplosu
yiizinden beni kovuyorsun!” Emir’in kizginligi, Yuhamir’in haksiz olmasindan degil,
“sirlarimizi herkesin iginde ifsa etmesinden” kaynaklanir. Bu, siyasi pragmatizmin

tipik bir 6rnegidir. Sorun gercegin sdylenmesi degil, alenen sdylenmesidir.

Ikinci rivayet (Ibn Abdilberr) ise Yuhamir’in karakterine odaklanmistir:
“Faziletli, iffetli” ama ayn1 zamanda “kibirli ve kaba”. Yuhamir, Kurtuba’ya gelip
Yahya b. Yahya’nm halk {izerindeki muazzam etkisini (“Iyilerin Emiri”) gériince
kiskangliktan veya hiddetten gogsii daralir. Emir’e diplomatik olmayan, inanilmaz
derecede kaba ve siyaseten riskli ve diplomatik olmayan bir mektup yazar:
“Kurtuba’da iki Emir var: lyilerin Emiri (Yahy4) ve Kétiilerin Emiri (Sen).” Emir, bu

kabalig1 affetmez ve onu gorevden alir.

Emir’in ikircikli yapisi, Yahya’y1 sevmesi ile ona kars1 birini istthdam etmesi
arasinda bir celigki degildir. Aksine, bu durum Emir’in siyasi pragmatizminin ve
caresizliginin bir gostergesidir. Emir II. Abdurrahman, Kurtuba’da bariz bir otorite
krizi yasamaktadir. Rivayet, onun Yahya b. Yahya’y1 sevdigini veya ona kisisel olarak
itibar ettigini degil, tam tersine, ondan ve grubundan derin bir rahatsizlik duydugunu
(gogsiiniin daraldigini, onlardan “Koétii Zincir” diye bahsettigini) gostermektedir.
Emir’in yasadig ¢elisik duygu, Yahya b. Yahya’nin halk nezdindeki itibarinin yiiksek
olusu ve dolayistyla Emir’in ona dogrudan dokunamamasiydi. Bu, Emir’in siyasi

otoritesinin, dini/toplumsal otorite karsisinda ne kadar zayif kaldigini1 géstermektedir.

449 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 123.
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Bu otorite zayifligin1 gidermek i¢in Emir, bu orgiitlenmis yapidan kurtulmak
zorundadir. Bu yiizden disaridan, sert mizagli ve (ideal olarak) onlara boyun
egmeyecek Yuhamir’i bir arag olarak kullanmistir. Emir’in Yuhamir’i géreve atamasi
bir “sevgi” gostergesi degil, “Kotii Zincir”e karst oynanmis bir siyasi kumar olmustur.
Bu kumarin sonu, Emir’in karakterini tam olarak ortaya koymustur. Yuhamir’e “Kotii
Zincir’den sakinmasini sdyleyerek devletin en derin sirlarindan birini (onlardan nefret
ettigini) emanet etmisti. Ancak Yuhamir, bu “Koéti Zincir”in komplolar1 veya kendi
diplomasi yoksunlugu (Emir’e “Koétiilerin Emiri” demesi) nedeniyle basarisiz

oldugunda, Emir onu aninda feda etmisti.

Emir’in Yuhamir’e son kizginligi, haksizliga ugramasi degil, “Sirlarimizi
herkesin i¢inde ifsa etti!” olmasidir. Bu, Emir i¢in sadakatin veya adaletin degil, siyasi

stratejinin ve gizliligin 6ncelikli oldugunu gosterir.

Bu rivayet, bir onceki (Yahyd b. Ma’mer) rivayetle birlestirildiginde,
Kurtuba’daki iktidar dinamiklerini cok daha net bir sekilde ortaya koymaktadir. Ilk
rivayet bize problemi (Emir’in “Kotii Zincir” adini taktigi fakihler grubu) ve basarisiz
bir ¢oziimii (yumusak mizacl ve naif Yahya b. Ma’mer’in atanmasi) gostermisti. Bu
rivayet ise Emir’in ikinci ve daha sofistike denemesini ve bu denemenin neden yine

basarisiz oldugunu ortaya koymaktadir.

Yahya b. Ma’mer’in 209/824’te, Yuhamir’in ise 220/835°de atanmas1,*° basit
bir glic miicadelesi olmaktan ¢ikarip, Emir II. Abdurrahman’in giderek artan
caresizligini ve stratejisindeki radikal degisimi gosteren trajik bir siirece doniistiiriir.
Iki olayr kronolojik olarak yorumlamaya calisigimizda sdyle bir tablo ortaya
cikmaktadir: Emir II. Abdurrahman, Kurtuba’daki Yahya b. Yahya el-Leysi ve
cevresinin orantisiz giicii sorununu erken bir tarihte fark eder. Ilk hamlesi, kaba
kuvvete dayali degil, son derece zekice ve sofistikedir. “Kotli Zincir”i, onlardan daha
iyi bir alimle yenmek stratejik hedef olarak belirlemisti. Bunun i¢in Yahya b. Ma’mer,
miikemmel bir adaydir. Ahlaki, ilmi, ve zekasi ile tartigmasiz bir liyakate sahiptir.

Ayrica Isbiliyeli olmasi onu Kurtuba’daki yerel agin disinda tutmasma olanak

450 [bn Hayyan, el-Muktebes min Enbdi Ehli’l-Endeliis, 178.
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saglamisti. Belirlenen hedefe uygun olarak ilk icraati Kurtuba fakihlerinin tekelini
kirmak igin Misir’daki iist otoritelere (Asbag ibnii’l-Ferec ve digerleri) danisir. Fakat
sonugta, bu liyakat hamlesi, “Koétii Zincir”in siyasi komplolar1 karsisinda basarisiz
olur. Yahya b. Yahya, Yahya b. Ma’mer’i sahitler ve karalama kampanyalari ile saf
dis1 birakmay1 bagarir. Bu ilk denemenin basarisizligi, Emir II. Abdurrahman’a;
liyakat ve zeka, yerlesik diizeni (Kotli Zincir’i) yenmek i¢in yeterli olmadigin

gostermistir.

Aradan 11 y1l gectikten sonra Emir’in stratejisi sertlik ve kabalik ile bu yapinin
giiclinli kirma olarak degistigi goriilmektedir. Bu stratejik hedefi gerceklestirmek icin
artik daha otoriter ve kaba olarak bilinen Yuhamir aday olarak se¢ilmistir. Onun kibirli
ve kaba olmasi bu kez bir dezavantaj degil, Emir tarafindan aranan bir 6zellik

olabilecegini diisiindiirmektedir.

Emir Yahya b. Ma’mer o6rneginde pek ¢ok tecriibe edinmis ve Yuhamir’i
goreve atarken onu “Kotii Zincir” hakkinda agik¢a uyarmistir. Bu, ilk denemede
olmayan, sonradan Ogrenilmis bir tecriibedir. Sonug¢ olarak ikinci denemenin
basarisizligi ¢cok daha giiriiltiilii ve utang verici olmustur. Emir sadece hedefine
ulasgamamakla kalmamis ayn1 zamanda kendi atadigi kadi tarafindan alenen
asagilanmis ve devlet sirlar ifsa edilmistir. Her iki deneme de Yahya b. Yahya’ nin ve
onun “Koéti Zincir’inin, Emir’in otoritesinden daha giiclii oldugunun en 6nemli

kanitlarindandir.

Bu konuda dikkat cekici bir diger olay daha yasanmustir. Yine ibn Hayyan’in
aktardigi rivayet soyledir:

Emir II. Abdurrahman’a, Kadi Ibrahim b. Abbas Mervani ve Yahya b. Yahya’min bir
grup halinde onu azletmek ve yerine Kadi Ibrahim’i gecirmek icin calistiklarini
bildirdiler. Kadi, Yahya’nin kendisine kabul etmesini tavsiye ettigi kisiler diginda
Kurtuba halkindan kimseyi kabul etmezdi. Emir’e onu kadi olarak atamasini tavsiye
eden Yahya’dir. Emir, Ibn Habib’i buldu ve ona sdyle dedi: “Bilirsin, sana giivenirim
ve sana bir sey sormak istiyorum, bu konuda bana kars1 diiriist ol.**! O da dedi ki: Tabii
ki. Ben sana inanmadik¢a bana bir sey sorma. O da soyle dedi: Duyduk ki, Yahya ve

451 Bu giiven II. Abdurrahman ve ibn Habib arasinda yasanan bir bagka olayla ilgili olmas1 muhtemeldir.
1. Abdurrhman’in bir akrabasmin Allah hakkindaki kétii sézlerinden dolay1 ibn Habib, o kisiye ceza
vermekten geri durmanmustir. Bu ve benzeri pek ¢ok ornek II. Abdurrahman’m Ibn Habib’e olan
giivenini tesis etmesine katki saglamustir. (KAd1 Iyaz, Tertibu’l-Medarik, 4: 132-133., Balc1, Endiiliis 'te
Islam Mezhepleri, 124-125.)
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Kad1 bu konuda aleyhimize faaliyet yiiriitiiyorlar, dedi. ibn Habib dedi ki: Zat-1 Alileri
Yahya ile aramizdaki hadiseyi bilmektedir.*>> Ama ben ona kars:1 haktan baska bir sey
sOylemiyorum, ¢iinkii Yahya b. Yahya hakki dirilten tek kisidir ve ona kars ileri siiriilen

her sey batildir. Kéadiya gelince, Emir adaletini kendi soyundan gelen biriyle

paylasmamalidir. Emir de bu ytlizden kadiy1 azletti >3

Endiiliis Emevi Devleti’nde, Emir II. Abdurrahman déneminde gorev yapan
Ibrahim b. Abbas el-Kuresi, dénemin tarihi kaynaklarinda hem mesleki liyakati hem
de siyasi entrikalar sonucu yasadig1 ¢alkantili kariyeri ile dikkat ¢eken bir figiirdiir.
Tam adi Ibrahim b. Abbas b. Isa b. Omer ibnii’l-Velid b. Abdiilmelik b. Mervan olup,
soyu dogrudan Emevi halifelerine dayanmaktadir. Ibrahim b. Abbas’in Kurtuba
kadiligina atanmasi, donemin niifuzlu Maliki fakihi Yahya b. Yahya el-Leysi’nin
tavsiyesi lizerine gergeklesmistir. Gorev siiresince “Oviilen” ve “hiikiimlerinde adil”
biri olarak tasvir edilir. Hallerinde miitevazi, yapmaciksiz ve kibirli olmayan bir

yapiya sahipti.*>*

Ibn Hayyan, Ibrahim b. Abbas’in kad1 olarak gérev yapmaya baslama tarihini
213-215 tarihleri aras1 olarak verir ve onun azledildikten sonra tekrar goreve
gelmedigini aktarir.**® Ibnii’l-Ebbar ise Ibrahim b. Abbas’in acik¢a iki ayr1 gorev
déneminden bahseder. Ibnii’l-Ebbar’a gére ilk donemi 214/829 veya 215/830°da
baslamais; ikinci donemi ise 223/837°de Said b. Siileyman’in ardindan (onun yerine)

tekrar atanmasiyla baglamigtir.*>¢

Ibrahim’in ilk gérevden alinisi, onun siyasi safligmin veya Emevi soyunun
kurbani oldugunu gostermektedir. Ancak Ibn Hayyan’in aktardigi rivayette anlati
detaylar1 farklilagir. Ibn Hayyan, fakih Abdiilmelik b. Habib’in, Emir’i Ibrahim’e kars
kiskirttigini belirtir. Habib, Ibrahim’in Emevi soyuna atifta bulunarak, “Senin
yonetimine, nesebinde ortagim olan birini ortak etmen uygun degildir” demistir. Ibn

Hayy4n, ibn Habib’in bu tespitini aktarirken onun bagka bir kimsenin etkisinde kalarak

452 Detayl bilgi icin bk: Tahsin Gérgiin, “Ibn Habib es-Siilemi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/510-513.

453 [bn Hayyan, el-Muktebes min Enbdi Ehli’l-Endeliis, 195-196; Kad1 yaz, Tertibii’l-Medarik ve
Takribii’l-Mesalik li-Ma rifeti A’lami Mezhebi Malik, 4/131.

454 [bn Hayyan, el-Muktebes min Enbdi Ehli’l-Endeliis, 194.

455 [bn Hayyan, el-Muktebes min Enbdi Ehli’l-Endeliis, 195.

436 [bnii’l-Ebbar, et-Tekmile li-Kitdbi’s-Sila, 1/114.
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bdyle bir tespit yaptigindan bahsetmez.*57 Ibnii’l-Ebbar ise Abdiilmelik b. Habib’in
Emir’i kiskirtmasini net bir sekilde kovuculuk yaparak kiskirttigini ifade etmistir.*>®
Ayrica Ibn Hayyan, Ibrahim’in azledilmesine iliskin bir bagka olay daha aktarr.**
Fakat bu rivayet, baska kaynaklarda tespit edilememistir. Bu da Ibn Habib’in Ibrahim
hakkinda soyledikleri Emir nezdinde daha ¢ok etkili oldugu ve asil sebebin bu oldugu

yorumunu giiclendirmektedir.

Ibnii’l-Ebbar, ibrahim’in 223/837°deki ikinci atanmasimin, Yahya b. Yahya
gibi ulema ¢evresinden degil, saray ¢evresinden Ziryab’in araciligtyla gerceklestigi
rivayetini aktarir. Bu bilgi dogruysa, Ibrahim’in ilk azledilmesinden sonra siyasi
stratejisini degistirdigini ve ulema digindaki saray sanatcilar: gibi giic odaklariyla da

ittifak kurabildigini gostermesi agisindan kayda degerdir.*6°

Ibn Hayyan’in naklettigi bir baska rivayet, Yahya b. Yahya ve Abdiilmelik b.
Habib arasindaki miicadelenin temelini ve entelektiiel dinamiklerini ortaya
koymaktadir. Bu rivayet, Ibrahim b. Abbas olay1yla birlestirdigimizde, Endiiliis Emevi
Devleti sarayindaki niifuz miicadelesinin derin bir yorumu ortaya ¢ikmaktadir. Rivayet
sOyledir:

Yahya b. Yahya ve arkadaslari, Abdiilmelik b. Habib’i, onlarin bilmedigi ve mesru

gormedigi ilimlerde kendilerinden ileride olmasi sebebiyle kiskanirlardi. Zira Ibn

Habib, fikih ve hadis’teki derin bilgisinin yani sira i’rab ve liigat konusunda da alimdi.
Eski ilimlerde ¢ok yonlii, parlak ve edebiyatta yetkindi.

Bu ilim dallariin ¢ogunda pek ¢ok telifi vardi. Kur’an’in i’rabi, hadis serhi, ensab ve
niicim (y1ldizlar ilmi) {izerine olan kitaplar1 ve diger konularda yazdig1 pek ¢ok eseri
vardir.*¢!

Bu rivayet, Yahya b. Yahya ile Abdiilmelik b. Habib arasindaki rekabetin

kisisel bir ¢ekismeden ibaret olmadigini; temelde, iktidara (Emir II. Abdurrahman’a)

457 ibn Hayyan, el-Muktebes min Enbadi Ehli’l-Endeliis, 196.

438 {bnii’l-Ebbar, et-Tekmile li-Kitdbi’s-Sila, 1/114.

459 Bu rivayete gore ibrahim, seckin bir zat olan Musa b. Hudayr’1 bir davada yarg: usullerine uymaya
zorlayarak ona sert davranmis ve onun kinini kazanmustir. intikam almak isteyen Musa b. Hudayr,
Emir’e yaklagmis ve ardindan bir kadini gorevlendirerek Kadi Ibrahim’e yolda alenen “Ey Halifeler
Oglu!” diye seslenmesini saglanmustir. Bu hitap, Ibrahim’in halifelik iddias1 tasidig: fitnesini ateslemis
ve Emir’in onu derhal azletmesine neden olmustur. (Ibn Hayyan, el-Muktebes min Enbdi Ehli’l-Endeliis,
196).

460 {bnii’l-Ebbar, et-Tekmile li-Kitdbi’s-Sila, 1/114.

461 ibn Hayyan, el-Muktebes min Enbdi Ehli’l-Endeliis, 185.



163

kimin ve hangi bilgi tlirlinlin danmismanlik yapacagina dair derin bir metodolojik ve

entelektiiel ¢atigma oldugunu ortaya koymaktadir.

Bu miicadele, iki farkli danigman prototipinin miicadelesidir. Yahya ve ashabi,
giiclerini fikih ve hadis gibi dini ilimlerden aliyorlardi. Onlarin iktidar iizerindeki
etkisi, ahlaki ve hukuki otoriteye dayaniyordu. Emir’e, dinin ne gerektirdigini
soyleyerek etki ediyorlardi. Yukarida zikredilen Ibrahim b. Abbas ve Muhammed b.
Said gibi kadilarin atanmasi ve azledilmesi tizerindeki niifuzlari, onlarin dogru yolu
temsil etme iddialarindan kaynaklaniyordu. Yahya, bu giicii o kadar ileri gotlirmiistii
ki, kendi atadigt Muhammed b. Said’i bile biraz sapma gosterdigi icin istifaya

zorlayabilmigti.*?

Diger taraftan rivayet, Ibn Habib’in, Yahya ve ekibini neden kiskandirdigini
acikca belirtmektedir. ibn Habib, onlarin bilmedigi ve mesru gérmedigi alanlarda
uzmandi. Ibn Habib, fikih ve hadis’in yan1 sira dilbilgisi, edebiyat, ensab ve hatta
niicim ilmi gibi eski bilimlerde uzmandi. Bu durum, Ibn Habib’i sadece bir fakih degil,

bir entelektiiel veya ¢cokyodnlii bir alim yapiyordu.

Bu iki prototipin iktidar nezdinde nasil ¢atigtigini gérmek icin ibrahim b.
Abbas olayma dénmeliyiz. Yahya, kendi fikih otoritesini kullanarak Ibrahim’i yani
sistem i¢indeki adamini kad1 olarak atatti. Ardindan Abdiilmelik b. Habib, Yahya’y1
kendi uzmanlik alan1 olan fikih veya hadis iizerinden yenemeyecegini biliyordu. Bu
yilizden, Yahya nin ve ekibinin sahip olmadig: bir silah kullandi. Son olarak rivayet,
Ibn Habib’in ensab uzmani oldugunu vurguluyor. Daha dnce aktarilan rivayette ise ibn
Habib’in, Emir’e gidip Ibrahim’i gérevden almasi igin sdylediklerini aktariyordu.
Hatirlanacag: iizere soyledikleri arasinda Ibrahim’in soyuna dikkat cekerek Emir’i
uyarmisti. Abdiilmelik b. Habib, rakibinin atadigi kisiyi devirmek i¢in kendi

entelektiiel uzmanlik alanini (ensab ilmini) kullanarak siyasi bir argiiman tiretmistir.

Emir II. Abdurrahman, bu iki danigsman tipi arasinda kaldiginda, su gergekle
yiizlesti: Yahya, ona “Ibrahim adil bir kadidir.” diyerek ahlaki ve dini bir argiiman

sunuyordu. Ibn Habib ise, ona “Ibrahim, Emevi soyundan geldigi icin ‘tehlikeli’ bir

492 [bn Hayyan, el-Muktebes min Enbdi Ehli’l-Endeliis, 199.
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rakiptir.” diyerek siyasi ve diinyevi bir argiiman sunuyordu. Sonugta Emir, devletin
giivenligine veya kendi iktidarma ydnelik pragmatik ve siyasi uyartyr yani ibn

Habib’in uyarisini, ahlaki liyakat tavsiyesine Yahya’ nin tavsiyesine tercih etti.

Aktarilan rivayet, bu miicadeleyi kiskang¢lik olarak tanimlasa da bu basit bir
kiskanglik degildir. Bu, devlet katinda hangi bilgi tiiriiniin daha degerli oldugu
kavgasidir. Yahya’nin temsil ettigi dini-hukuki uzmanlik ile Ibn Habib’in temsil ettigi
dini-hukuki uzmanligin yani1 sira diinyevi-entelektiiel ¢ok yonliiliik c¢atigmistir.
Ibrahim b. Abbas olay ise, ibn Habib’in bu entelektiiel cok yonliiliigiinii bir siyasi

silaha doniistlirerek rakibini nasil alt ettiginin bir 6rnegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yerlesik ulemanin giicliniin goriilmesi adina II. Abdurrahman’dan sonra basa
gecen Emir Muhammed doéneminde de benzer bir durum Baki b. Mahled 6zelinde

yasanmustir. Ibn Izari, bu olay1 su sekilde aktarmaktadir:

Emir Muhammed’in saltanatinin ilk donemlerinde, Baki b. Mahled, Emir Muhammed’e
gammazlandi. Zira Baki b. Mahled, Dogu’dan yaptig1 uzun yolculugun ardindan
topladig1 engin ilimler, ali (yiiksek senedli) rivayetler ve fikhi goriis ayriliklar1 bilgisi
ile Kurtuba’ya geldiginde, bu durum, hadis ilmine mesafeli duran, tahkik ilimlerinden
kagian, bilgide derinlesmekte yetersiz kalan, rey ve taklit ehli Kurtuba fakihlerini
ofkelendirdi. Bu yiizden onu kiskandilar.

Emir’in yaninda onun hakkinda ¢irkin sozler sdylediler, o kadar ki onu bidatgilikle
sugladilar ve halki ondan nefret ettirdiler. Hatta bircogu daha da ileri giderek onu
dinsizlik ve zindiklikla itham etti, aleyhinde agir sahitliklerde bulunarak kanimin
dokiilmesi i¢in ¢agri yaptilar.

Emir Muhammed’e onun (Baki’nin) durumu hakkinda bagvurdular, meselesini ona arz
ettiler ve kaninin dokiilmesini saglayacagini umduklar1 her seyi aleyhinde konusarak
anlatip baski yaptilar ve onun hakkindaki hitkmii ¢abuklastirmasini istediler. Bunun
iizerine Baki b. Mahled’in korkusu iyice artti, can korkusuyla gizlendi ve miimkiin
olursa Endiiliis’ten kagmak i¢in hazirliklara basladi. Allah ona, (vezir) Hasim b.
Abdiilaziz’e siginmay1 ve ondan yardim istemeyi ilham etti. (Baki, Hagim araciligiyla)
Emir Muhammed’e bir mektup yazarak, cani konusunda Allah adina ona yalvardi.
Meselesinin arastirilmasini, kendisiyle hasimlarinin bir araya getirilmesini ve
savunmasinin dinlenmesini talep etti ve bu konuda Allah’n kendisini muvaffak kilacagi
delilleri sunacagini belirtti.

Allah, Hasim’in kalbine onun (Baki’nin) sikayetini dinleme ve meselesiyle ilgilenme
diisiincesini ilham etti. Hagim de ona yardim etmek i¢in kollarini sivad: ve durumunu
agiklayan mektubunu Emir Muhammed’e ulastirdi. Emir mektubu okuyunca Baki’ye
acidi ve onu cekistirenlerin iftiracilar oldugunu anladi. Bunun iizerine Baki b.
Mabhled’in giivenliginin saglanmasini ve onu suglayanlarla birlikte huzura getirilmesini
emretti. Taraflar, Emir’in huzurunda miinazara ettiler. Baki delillerini sundu ve
hasimlarina tartigmada galip geldi. Boylece Emir Muhammed’e, fakihlerin Baki’nin
ulastig1 mertebeye erisemedikleri i¢in onu kiskandiklari agikar oldu.

Emir, onlar1 Baki’den uzaklastirdi; Baki’ye iltifat etti ve ilmini yaymasini emretti.
Fakihler ziimresiyle birlikte kendi huzuruna kabul edilmesini ve makaminin
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yiikseltilmesini emretti. Boylece Baki, ilmin zirvesine yiikseldi ve vefat edene kadar
(Allah ona rahmet etsin) hem halkin hem de Emir Muhammed’in nezdinde biiyiik bir
kadir ve kiymet sahibi olmaya devam etti.*%3

Rivayet edilen bu metinde temel ¢atisma, iktidar ile ulema arasinda degil,
ulemanin farkli hizipleri arasinda yasanmaktadir. Fakat iktidar hakem konumundadir.
Bir tarafta Kurtuba’da yerlesik ulema yer almaktadir. Bunlar, rey ve taklit ehli olarak
tanimlanir. Mevcut diizenin, geleneksel fikih anlayiginin temsilcileridirler. Hadis ve
tahkik ilimlerine mesafelidirler. Kendi metodolojilerinin ve toplumsal konumlarinin
sarsilmasindan korkarlar. Diger tarafta ise onlara meydan okuyan Baki b. Mahled yer
almaktadir. O, Dogu’dan engin ilimler ve en dnemlisi hadis merkezli, elestirel bir
metodoloji getiren bir yenilik¢idir. Yerlesik fakihlerin tepkisi ise ilm1 degil, siyasidir.
Baki’nin ilmine erisemedikleri i¢cin onu kiskanmiglar ve entelektiiel bir tartigmaya

girmek yerine, onu tasfiye etmeye yonelmislerdir.

Kurtuba fakihleri, Baki b. Mahled’i ilmi bir zeminde yenemeyeceklerini
anlayinca, konuyu iktidarin alanina tasimislardir. Bu, ulema-iktidar iligkilerinde sik¢a
goriilen bir stratejidir. Rakibi seytanlastirma olarak nitelendirilebilecek bir aksiyon
alarak yani Baki’nin getirdigi yeni ilmi ve metodolojiyi, bidat olarak
damgalamiglardir. Ardindan rakibi siyasi tehdit olarak gostererek suglamayi dinsizlik
ve zindiklik seviyesine yiikseltmiglerdir. Bu suglamalar artik sadece ilmi bir tartisma
degil, devletin ve dinin temellerine yonelik bir tehdit anlamina gelmektedir. Son olarak
da iktidar1 yaptirnma zorlamislardir. Emir’e giderek kaninin dokiilmesini talep
etmislerdir. Bu, “Ey Emir, bu adam sadece bize degil, senin ydnettigin toplumun

dinine de bir tehdittir, onu yok etmek senin gérevin” demektir.

Emir’in verdigi karar, sadece bir kisinin hayatin1 kurtarmaktan 6te bir anlam
tagimaktadir. Bu, devletin himaye politikasinda bir degisiklige isaret eder. Emir,
yerlesik ve kiskang fakihleri uzaklastirmis yani onlarin saraydaki itibarini kirmistir.
Baki b. Mahled’e ilim yayma emri vermis, onu fakihler ziimresine dahil etmis ve

makamini yiikseltmistir. Bu, iktidarin, Endiiliis’teki ilmi yonelimi taklit¢i rey ehlinden,

43 [bn Izari, el-Beydnii’l-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve I-Magrib, 2/109-110.
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hadis ve tahkik ehline dogru kaydirdigi anlamina gelir. Iktidar, kendi tercihini

kullanarak ilmi paradigmanin degisimine onciiliik etmistir.

Dikkat ¢eken bir diger konu ise, iktidara ulagsmanin resmi yollar kadar gayri
resmi yollarinin da oldugunu gostermektedir. Baki b. Mahled, can korkusuyla
gizlenirken, dogrudan Emir’e ulasamamaistir. Onun kurtulusu, sarayda niifuz sahibi bir
aractya, Vezir Hasim b. Abdiilaziz’e siginmasiyla miimkiin olmustur. Hasim’in
mektubu Emir’e bizzat ulagtirmasi, ulema-iktidar iliskilerinde kisisel baglantilarin ve

saray i¢i siyasetin hayati 6nem tagidigini1 kanitlar.

Bu rivayetten ulemanin tek bir ses olmadigini, kendi i¢inde fikri ve siyasi
rekabetler yasadigi goriilmektedir. Yerlesik ulema gruplari, iktidarin giiciinii,
rakiplerini tasfiye etmek icin kullanmaya ¢alignustir. Iktidar ise bu gruplar arasinda
hakemlik yaptig1, kendi mesruiyetini ve entelektiiel vizyonunu pekistirmek igin

himaye kartin1 kullandig1 bir 6rnek olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Rabad Vakasi’nda ulemanin kitleleri mobilize etme kudretinin kanli bir
tecriibeyle miisahede edilmesi, siyasi otoritenin bu ziimreye yonelik algisini kalic1 bir
giivenlik ve mesruiyet endisesine doniistiirmiistiir. Bu tarihsel hafiza, iktidarin ulema
ile kurdugu zahiri taltif iligkisinin altinda yatan derin siyasi ¢ekinceleri besleyerek bizi,
II. Hakem’in Ebd Ibrahim (ishak b. Ibrahim)’in vefat1 karsisinda hissettigi carpic
ferahlama ve bu 6liimii askeri bir fetihten iistiin tutan paradoksal tutumu konusuna

tagimaktadir.

Daha &nce 1I. Hakem’in Ebd Ibrahim’e olan saygisimi ve tazimini gosteren
ifadelere yer vermistik. Fakat II. Hakem’in Eb{i Ibrahim’in vefatindan sonra sarf ettigi
su ifadeler oldukc¢a dikkat cekicidir: “Allah’a hamdolsun ki onun serrinden bizi
kurtardi ve onu bizden uzaklastirdi.” Yine aymi sekilde su ifadeler de kayit altina
alinmustir: “(Eba Ibrahim’in 6liim haberi) Emir Hakem’e ulasti ve onun sevingten

uctugu anlatilir. Hakem soyle demistir: “Hangi seving daha biiylik bilmiyorum.
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Hisarm fethi mi, yoksa Ishak’m &liimii mii?” Ciinkii Ishak’tan ¢ok korkard: ve halk

ona itaat ederdi.***

Hakem’in bir kalenin fethine duydugu sevincin, Ishak’in éliimiine duydugu
rahatlamayla esit olmasi, siyasi denklemin manevi giicli ne kadar ciddiye aldigini
gostermektedir. Askeri bir zafer Halife’nin giiciinii ve topraklarmi artirir. Ancak
Ishak’in 6liimii, Halife’nin ic istikrarini tehdit eden manevi bir muhalefetin ortadan
kalkmasi anlamma gelmektedir. Halife icin, disaridan toprak kazanmak kadar,

icerideki mesruiyet tehdidini ortadan kaldirmak da énemlidir.

Kaynakta da acikca ifade edildigi iizere Hakem’in Ishak’tan korkmasinin temel
nedeni, halkin Ishak’a itaat etmesiydi. Bu itaat, siyasidir. Dindar bir alimin halk

tizerinde kurdugu kosulsuz giiven ve itibar*®®

, merkezi otoritenin adaletsiz veya din
dis1 goriilen herhangi bir eyleminde, kitleleri kolayca Halife’ye karsi harekete
gegcirebilecek potansiyel bir giicii temsil ederdi. Nitekim, Rabad vakasinda Yahya b.
Yahya gibi fakihlerin oynadig1 rol de bu durumu teyit etmistir. ishak’n sag olmast,

Halife’nin siirekli denetim altinda oldugu anlamina geliyordu.

Ishak b. Ibrahim’in 6liimii iizerine Halife Hakem’in yasadigi bu ikilem,
Endiiliis’te siyasi ¢ekincenin sadece askeri veya mali giice degil ayn1 zamanda halkin
kalbine ve zihnine hilkkmeden manevi 6nderlere karsi da yogunlastigini gosteren en
giiclii kanitlardan biridir. Alimlerin diinyadan el gekme tavri, onlari yoneticilerin
yolsuzlugundan ve hirsindan koruyan bir dokunulmazlik zirh1 olmus ve bu da onlarin

siyasi niifuzunu kat kat artirmistir.

Bu o6rnekler, Endiiliis Emevi Devleti’nde ulema ile iktidar arasindaki iliskinin
yalnizca himaye, taltif ve danisma ¢ergevesinde agiklanamayacagini; karsilikli ihtiyac,
rekabet ve ¢ekince tizerine kurulu bir gii¢ iliskisi oldugunu gostermektedir. Yahya b.
Yahya’'nin kadi atamalar {izerindeki belirleyici etkisi, Abdiilmelik b. Habib’in

entelektiie]l uzmanligini siyasi bir argiimana dontistiirmesi, Bakib. Mahled hadisesinde

404 Kadi Iyaz, Tertibii’l-Medarik ve Takribii’l-Mesalik li-Ma 'rifeti A’lami Mezhebi Malik, 6/134.

465 Ebi [brahim’in, pazarcilarm cami cemaatini terk ederek diikkanlarinda cemaat olusturmalarina ve
Miisliimanlarin mezbahalarinda Yahudilerin kesim yapmasina kars1 fetvalar vererek kamusal alana
miidahil oldugu ifade edilmistir. [Kad1 lyaz, Tertibii’I-Medarik ve Takribii’I-Mesalik li-Ma 'rifeti A’lami
Mezhebi Malik, 6/131]
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yerlesik fakih ziimresinin rakip ilmi yonelimleri tasfiye etmeye ¢alismasi ve ishak b.
Ibrahim’in halk nezdindeki niifuzu karsisinda II. Hakem’in duydugu rahatlama,
ulemanin devlet katinda hem mesruiyet iiretici hem de potansiyel tehdit olarak
algilandigin1 ortaya koymaktadir. Bu nedenle Endiiliis siyasal diizeninde alimin
otoritesi, resmi bir makamla sinirli olmayan; ilm1 itibar, ahlaki dokunulmazlik, halk
destegi ve saray baglantilariyla sekillenen bagimsiz bir niifuz alani meydana
getirmistir. Iktidar ise bu niifuz alanm biitiiniiyle ortadan kaldirmak yerine, kimi
zaman onu himaye ederek, kimi zaman hizipler arasi rekabetten yararlanarak, kimi
zaman da reformist atamalarla dengelemeye ¢aligmistir. Dolayisiyla burada ortaya
cikan tablo, ulemanin siyasete disaridan bakan pasif bir dini ziimre degil, mesruiyetin
smirlarini belirleyen, iktidarin hareket alanini daraltan ve gerektiginde siyasal kararlari

yonlendirebilen etkin bir toplumsal aktor oldugunu agikca gostermektedir.

3.1.3 iktidarin Yargisal Yetkileri Smirlandirma Girisimleri ve Toplumsal

Tepki

Endiilis Emevi Devleti’nde yarg: kiiltiiriinde, mahkemeler sadece hukuki
kararlarin verildigi yerler degil toplumsal vicdanin tecelli ettigi kamusal alanlardir.
Niifuzlu devlet adamlarmin, kisisel davalarinda mahkemeye bizzat gelmeyip vekil
gondermeleri, halk nezdinde bir kibir gostergesi veya sorumluluktan kagis olarak

algilanmis ve sert bir toplumsal tepkiyle kargilanmigtir.*6¢

Emir Muhammed doneminin 6nde gelen vezirlerinden birinin, damad: (aym
zamanda amcasinin oglu) ile yasadig1 miilk davasi bu durumun en somut 6rnegidir.
Vezir, kiz1 ve damadinin oturdugu miilkiyeti kendisine ait evden onlar1 ¢ikarmak ve
evi kiraya vererek gelir elde etmek istemistir. Ancak bu talebi icin mahkemeye bizzat
gelmek yerine, bir adaminm1 gondererek, “Sahit olun, ben bunu vekil tayin ettim”

demistir.

Vezirin bu tutumu, mahkeme salonunda bulunan halk ve gorevliler tarafindan
adalet duygusunu zedeleyici bir davranis olarak yorumlanmistir. Kalabalik, vezirin

vekiline ve dolayli olarak vezire hitaben, “Seninle tartigmasi i¢in bagkasini vekil tayin

466 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 165.
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eden kisi sana insaf etmemistir” diyerek, bu durumu kinamstir.*$’ Vezir, halkin bu
kolektif tepkisi ve ayiplamas: karsisinda manevi olarak ¢okmiis, mahcup olmus ve

meclisi terk etmek zorunda kalmistir.

Davanin esasina gelince, davayr goren kisi Kadi Siileyman b. Esved (6.
273/886’dan sonra) idi. Siileyman b. Esved, yargi gelenegi olan bir aileden
gelmekteydi. Amcas1 Said b. Stileyman, meshur bir Kadi oldugu gibi, babasi Esved b.
Siileyman da Fahsu’l-Bellit, Maride (Mérida) ve Veska (Huesca) bolgelerinde kadilik

yapmuigtir,*68

Siileyman b. Esved bu davada, aile hukukunu ve kadinin mahremiyetini
koruyan tarihi bir karara imza atmistir. Vezir olan babanin, miilkiyet hakkini1 gerekce
gostererek kizin1 evden ¢ikarma talebini reddetmis ve ona soyle seslenmistir: “Kizin
evinden ¢ikarip, esyalartyla birlikte sokaklarda siiriikleyerek onun perdesini yirtmaya

(mahremiyetini ihlal etmeye) hakkin yoktur!”

Bu vaka, Endiiliis toplumunda yargi siirecinin, en gii¢lii devlet adamlarini halk
ontinde bile utandirma yoluyla hizaya getirebilen ve miilkiyet hakk: karsisinda insan

onurunu dnceleyen bir yapiya sahip oldugunu gostermektedir.*®®

Endiiliis Emevi yarg: tarihinde, kddinin bagimsizligi kavraminin soyut bir
idealden ibaret olmadigini, bilakis devletin cebir giiciinii elinde bulunduran en {ist
diizey Sahibii’l-Medine Umeyye b. Isa’ya kars1 dahi fiili bir iistiinliik kurabildigini

gosteren en ¢arpict Ornektir.

Vaka, siradan bir vatandasin, sehrin asayisinden sorumlu olan ve arkasinda
giiclii bir askeri destek bulunan Sahibii’l-Medine’den sikayetci olmasiyla baglamstir.
Olayin merkezinde, giindiiz vakti elinde kiligla sokaklarda taskinlik yapan, bir sahsi
yaralayan ve halki dehsete diisiiren Ibn Ebi Eyy(b el-Kuresi bulunmaktaydi. Soylu bir

kimlige sahip olan bu sahsin ciiretkar eylemleri karsisinda Sahibii’l-Medine’ nin

467 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 165.

48 [bn Hayyan, el-Muktebes min Enbdi Ehli’l-Endeliis, 187; 1bnii’l-Ebbar, et-Tekmile li-Kitdbi’s-Sila,
1/172-173.

469 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 164-165.
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eylemsiz kalmasi, Kadilcemaa Siileyman b. Esved’in bizzat inisiyatif almasin1 ve

duruma miidahale etmesini zorunlu kilmigtir.4”°

Siileyman b. Esved, kolluk kuvvetlerinin basindaki ismin bu zafiyeti ve
thmalkarlig: iizerine dogrudan Emir I. Muhammed’e hitaben sert bir mektup kaleme
almistir. KAd1, mektubunda Ibn Ebti Eyy(ib’iin kili¢ ¢ekerek halki korkuttugunu ve
asayisi bozdugunu; dlstelik buna benzer hadiselerin daha 6nce de yasandiginm
belirtmistir. Durumu Sahibii’l-Medine Umeyye b. Isa’ya defalarca bildirmesine
ragmen onun suglularin tagkinliklarin1 6nlemedigini ve onlara engel olmadigini agikca
ifade etmistir. Ayrica Siileyman b. Esved, gegmiste Ubeydullah b. Abdiilaziz adli bir
bagka sahsin ahlaksizliklar1 ve serri ayyuka ¢iktiginda da Sahibii’l-Medine’yi
uyardigini, ancak onun yine gevsek ve ihmalkar davrandigimi hatirlatarak, ibn Eb
Eyyib’un derhal hapsedilmesini ve Umeyye b. Isa’nin gorevden almmasmi talep

etmistir.

Bir kadimin, kolluk giiclinlin idari zafiyetini devletin zirvesine tastyarak iist
diizey bir amirin azlini isteyebilecek kadar genis bir yargisal denetim alan1 kullanmasi,
Endiiliis’te yargi bagimsizliginin ve otoritesinin ulagtifi seviyeyi gostermesi
bakimindan son derece kritiktir. Siileyman b. Esved’in bu tavizsiz durusu ve sundugu
sahitlik karsisinda Emir Muhammed, Sahibii’l-Medine’nin kusurlu oldugunu tasdik
etmis ve kadmin talebi dogrultusunda, soylu statiisiine bakilmaksizin ibn Ebd Eyyib

el-Kuresi’nin hapsedilmesi emrini vermistir.

Huseni’nin aktardig1 bir bagka rivayette yine Siileyman b. Esved’in dénemin
valisi konumunda olan bir séhibii’l-medine ile olay1 aktarilmaktadir. Fakat bu kisinin
ismi zikredilmemistir. Bir dnceki rivayeti aktardiktan hemen sonra asagidaki rivayeti
aktarmasi bu kisinin Umeyye b. Isa ile aym kisinin olma ihtimalini diisiirmektedir.
Fakat her durumda ele aldigimiz 6rnekler, Siileyman b. Esved’in, gibi bir sehrin en tist

biirokratik makami olan sahibu’l-medineye kars1 durusunu géstermektedir.

Siireg, siradan bir sahsin Siilleyman b. Esved’in huzuruna ¢ikarak Sahibii’l-

Medine tarafindan kendisine haksizlik yapildig1 gerekgesiyle sikayette bulunmasiyla

470 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 158.
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baslamstir. Idari otoritenin basindaki isme yonelik bu sikayet karsisinda Siileyman b.
Esved, davanin goriilmesi icin sira dist ve oldukea tavizsiz bir yontem izlemistir.
Aksam vakti, mahkeme gorevlilerinden yash bir sahsi huzuruna ¢agiran Kadi, ona
ertesi sabah Sahibli’l-Medine’nin gececegi glizergahta, muhafizlarin nébet tuttugu
mevkide beklemesini emretmistir. Gorevliye verilen talimat son derece nettir:
Sahibii’l-Medine binitinden inmek {izereyken dizginlerine yapisilacak ve hakkindaki
sikayet sebebiyle mahkemeye celbedildigi kendisine teblig edilecektir. Siileyman b.
Esved, asayisin bir numarali isminin kendi rizasiyla mahkemeye gelmemesi ihtimalini
de gbz Oniinde bulundurarak, yasli gorevlisine, gerekirse elindeki sopayla valinin

binitine vurmasini ve onu zorla mahkemeye getirmesini emretmigtir.*”!

Ertesi giin, gorevlendirilen yasli mahkeme memuru, beraberinde kalabalik bir
maiyetle gelen Sahibii’l-Medine’nin yolunu kesmis ve binitinin dizginlerini sikica
kavramistir. Sahibii’l-medine, beklemedigi bu miidahale karsisinda &fkelenip
gorevliyi azarlamaya ve uzaklastirmaya yeltenmisse de yasli memur, kddinin kesin
emrini ileterek, hakkindaki bir sikdyetten Gtiirii kendi rizasiyla ya da zorla mahkemeye
gelmek zorunda oldugunu kararli bir dille ifade etmistir. idari giiciine ragmen yarg
otoritesinin bu tavizsiz ve mesru baskisi karsisinda direnemeyen Sahibii’l-Medine,
“kendi rizamla geliyorum” diyerek kadinin davetine icabet etmek zorunda kalmistir.
Stileyman b. Esved’in huzuruna ¢ikarilan Sahibii’l-Medine, sikayetci ile birlikte esit
sartlarda yargilanmig; Kadi taraflar1 dinledikten sonra hukuki delillere dayanarak

aralarindaki ihtilafi karara baglamistir.*”?

Bu tarihi vaka, Islam siyaset diisiincesinde ulemanin yargisal yetkilerini
kullanarak devletin kolluk ve idari makamlarin nasil denetledigini gostermesi
bakimindan mihimdir. Kéadilcemaa’nin, emrindeki yasli bir miibasir vasitasiyla
devletin en giiclii biirokratlarindan birini siradan bir vatandasin sikayeti iizerine zorla
mahkemeye getirtebilmesi, hukukun istiinliigiiniin ve iktidar karsisinda yargi

bagimsizliginin ulagtigi kurumsal sayginligin acik bir tezahiirtidiir.

471 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 162.
472 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 162.
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Bu baglik altinda inceleyecegimiz bir baska ornek olayda Kadi Amr b.
Abdullah’m, Emir Muhammed’in 6z kardesi Ebii Ishak ile yasadigi gerilim, yargi
erkinin siyasi niifuz karsisindaki tavizsiz tutumunu gostermektedir. Olay, hakkinda
mahkeme karart bulunan bir sahsin, donemin giiglii figiirii ve Emir’in kardesi Ebl
Ishak’mn himayesine sigimasiyla baslamustir. 7> Eb(i Ishak, sarayli kimligini
kullanarak bu sahsi yargidan kagirmaya tesebbiis etmistir. Ancak Kadi Amr b.
Abdullah, bu durum karsisinda diplomatik bir dil kullanmak yerine, dogrudan ve sert

bir iislubu tercih etmistir.

KAdi, mahkeme meclisinde bulunan Eb@ ishak’in elgisini yanina ¢agirmis ve
Emir’in kardesine iletilmek {izere su sarsici mesaji vermistir: “Sen, yaptigin bu
hareketle zulmettin ve hata ettin. Hakkinda hiikiim verdigim bir adami saklayip
barindirdin.” Kadinin bu ifadeleri, hanedan iiyesini alenen zalim ve yargiy1 engelleyen

kisi olarak itham etmesi bakimindan cesaret drnegidir.

Ancak olaym en carpict boyutu, Kadinin su¢lunun teslim edilmemesi
durumunda uygulayacag: yaptirimi agikladig: kisimdir. Kadi Amr, Ebi ishak’1 agik¢a
tehdit ederek soyle demistir: “Eger onu ¢ikarmazsan, sana evinin kapilarina ¢ivi

caktiracak (tesmir) birini gonderirim!”

Rivayette gecen “tesmir” (¢ivileme/miihiirleme) ifadesi, o donemde bir evin
girig-¢ikis1 kapatilarak sahibinin iceride veya disarida hapsedilmesi, miilkiyet
tasarrufunun askiya alinmasi ve toplumsal bir tecrit anlamina gelmektedir. Emir’in
kardesinin, bu tehdidin ciddiyetini kavrayarak yarginin talebine boyun egdigi ve adami
teslim ettigi anlagilmaktadir. Bu hadise, Endiiliis kadilarinin, devlet yonetiminin en tist
kademesinde olan Emir’in akrabalarina karsi dahi hukuk giiciinii kullanarak galebe

calabildiklerini kanitlamaktadir.*7*

Huseni’nin aktardigi bir diger olay, Emir Muhammed zamaninda zayif bir
adamin Kad1 Amr b. Abdullah’a gelerek, s6z konusu gii¢lii valinin evini gasp ettigini

sikayet etmesiyle baslar. Adamin ifadesiyle vali, “Benden evimi zorla ald1” demistir.

473 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 150.
474 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 150.
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Kadi Amr, davaciya miihiirli bir celp kagidi vererek valiye gitmesini sdyler. Ancak
davaci, valinin giiclinden korkmaktadir: “Benim gibisi (elimde bir kagitla) ona
gidemez” diyerek ¢ekincesini dile getirir. Kadi ise kararlidir: “Sana emrettigim gibi

miihiirlii belgeyi gotiir” diyerek stireci baslatir.

Vali, kadinin celbini goriince mecburen mahkemeye gelir, ancak bu gelisi bir
govde gosterisine doniistiirlir. Kaynaklar, valinin biiytlik bir siivari ve piyade alay1
esliginde mescide (mahkemenin goriilecegi yere) girdigini kaydeder. Bu, yargiy1 baski

altina alma girisimidir.

Vali, mescide girip selam verdikten sonra, statiistinii korumak amaciyla sanik
sandalyesine oturmak yerine, rahat bir tavirla sirtin1 caminin duvarina yaslar. Kaynak
metinde bu an, “Sirtin1 mescidin duvarina dayadi” seklinde tasvir edilir. Bu beden dili,
“Ben yargilanan siradan biri degilim, devletin temsilcisiyim” mesaj1 tagimaktadir.
Kadi Amr b. Abdullah, bu kibri aninda fark eder ve sert bir ses tonuyla valiye miidahale

eder: “Kalk ve suraya, hasminin 6niine otur!”

Vali, durumu kurtarmak ve herkesin i¢inde kii¢iik diismemek i¢in dini bir
arglimana si@inir: “Allah kadiy1 1slah etsin! Burasi mescittir, mescitte meclisler
(oturma yerleri) esittir, bir yerin digerine iistiinliigii yoktur.” Yani, “Istedigim yere
otururum” demek ister. Kad1 Amr ise bu teolojik argiimani reddeder ve yargilamanin
“tesviye” (taraflar1 esitleme) ilkesini hatirlatarak emrini yineler: “Sana emrettigim yere

'7’

kalk ve hasmininla beraber diz ¢ok

Vali, kaddinin kararliligimi goriince direnmeyi birakir, kalkar ve davaci

konumundaki zayif kiginin yanina giderek diz dize oturmak zorunda kalir.*”

3.1.4 Hanedan ici Rekabet ve Siyasi Tehdit Algis

Onceki baslikta ulemanm kadilik gibi resmi makamlar1 reddederek iktidar
hiyerarsisinden kaginma ve ahlaki 6zerkligini koruma gayretleri ele alinmisti. Ancak
ulemanin devletin denetimindeki resmi sahalardan bu bilingli geri ¢ekilisi, hanedan ici

mubhalif figiirlerle kurulan kayit dis1 entelektiiel ittifaklarin iktidar nezdinde mutlak bir

475 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 151-153.
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istikrarsizlik kaynagi olarak kodlanmasi sonucunu dogurmustur. Bu noktada asagida
incelenecek olan Abdullah b. Abdurrahman’in ulema ile yakinligi ve bu durumun II1.
Abdurrahman tarafindan bir siyasi tehdit olarak algilanmasi konusu giindeme

gelmektedir.

Endiiliis Emevi Devleti’nde ulemanin siyasi arenadaki konumu, iktidar
miicadelelerinde kritik bir faktdr olarak belirmistir. Ozellikle, III. Abdurrahman
doneminden itibaren ulema ile yoneticiler arasindaki iligkiler, sadece dini bir
cercevede kalmamis siyasi dengeyi ve istikrar1 etkileyen 6nemli bir unsur haline
gelmistir. Bu baglamda, fukahanin saraydaki siyasi giiciinii kaybetmis olmasina
ragmen, toplumun alt kesimlerindeki sayginliklar1 ve toplumsal otoriteleri devam
etmigtir. 4’ Bu sayginlik ve otorite onlarin halk nezdindeki mesruiyetlerini
saglamlastirmis, dolayisiyla da siyasi otorite i¢in potansiyel bir tehdit veya destek
unsuru olmustur. Bu dogrultuda ulemanin konumunun iktidar miicadelelerine olan
etkisini bu béliimde incelemeye calisacagiz. Ozellikle, III. Abdurrahman’in oglu
Abdullah ile ulema arasindaki yakin iligkinin, babasi Halife III. Abdurrahman
tarafindan nasil 6nemli bir siyasi tehdit olarak algilandigini analiz ederek, dini otorite
ile hanedanlik iktidar miicadeleleri arasindaki derin etkilesimi ortaya koyacagiz. Bu
analiz, ulemanin salt dini aktdrler olmanin 6tesinde, siyasi alanda da belirleyici bir rol
oynayabildigini ve iktidar dengelerini sekillendirebildigini ortaya koymay1

amaglamaktadir.

Abdullah b. Abdurrahman en-Nasir, Endiiliis tarihinde genellikle g6z ardi
edilmis veya hakkinda az bilgi verilen Onemli sahsiyetlerden biridir. III.
Abdurrahman’in ogludur ve tam adi Abdullah b. Abdurrahman en-Nasir Lidinillah b.
Muhammed b. Abdullah b. Muhammed b. Abdurrahman’dir. Kurtuba’da dogdugu

tahmin edilmekle birlikte kesin dogum tarihi bilinmemektedir.

Abdullah b. Abdurrahman en-Nasir’in hayati, babasi III. Abdurrahman
doneminde yasanan olaylarla yakindan iligkilidir. Endiiliis tarihindeki bir taht

miicadelesinin kurbani olarak anilmaktadir. Tarihi kaynaklarda, babasina isyan etmesi

476 Mesud - Kilig, “Endiiliis Islam Hukuk Tarihi: Genel Bir Bakis”, 412.
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nedeniyle Oldiiriildiigline dair bilgiler bulunmaktadir. Bu durum, doénemin siyasi
atmosferi goz oniine alinarak degerlendirilmelidir. Abdullah b. Abdurrahman, Kurban
Bayrami’nin ikinci veya liglincili giinii babasi tarafindan 6ldiiriilmiistiir. Bu durumun

ardinda bir darbe planinin oldugu iddia edilmistir.

Abdullah’in fikih alaninda ise Safii mezhebine bir meylinin oldugu
belirtilmektedir. Bu meylin, babas1 doneminde Endiiliis kadilig1 yapmis olan Eslem b.
Abdiilaziz’in (6. 319/931) etkisiyle olustugu diisiiniilmektedir. Eslem b. Abdiilaziz,
Baki b. Mahled’in sohbetlerinde bulunmus ve Safii’nin ashabindan bazilariyla
goriigmiisti. Bu durum, Abdullah’in fikih anlayisinin o donemin genel Maliki
egiliminden farkli bir yone kaydigin1i ve bu farklilasmanin siyasi sonuglari

olabilecegini diisiindiirmektedir.*”’

Abdullah’in oldiiriilmesi hakkinda kaynaklara bakildiginda dikkat g¢ekici
bilgiler yer almaktadir. Ibnii’l-Ebbar’in ifadeleri su sekildedir:*7®

“Bu Abdullah’in alimlerle yakin bir iligkisi vardi ve onlarla ¢ok zaman gegirirdi. O,
halifelerin ogullar1 arasinda segkin olanlardan biriydi. Ancak kendisi hakkinda babas1
Abdurrahman’a birtakim gikayetler ulastirildi. Bunun iizerine, hilafetinin sonlarinda,
onu siki bir gozetim altinda hapse att1 ve bu durum bir yildan fazla siirdii. Sonunda
Abdurrahman, Kurban Bayrami’nin ikinci giinii olan sali giinii onun oldiiriilmesini
emretti.”*”?

Metnin baslangicinda, Abdullah’in alimlerle yakin iliskisi oldugu ve fikir
aligverisinde bulundugu belirtilmektedir. Bu ifade, Abdullah’in entelektiiel egilimlere
sahip, siyasi bir figiir degilse bile, bir tiir ilmi ¢evreyle baglantili biri oldugunu

diisiindiirmektedir. Boyle bir durus, onu saray i¢inde hem halefiyet ihtimali tagiyan

477 Detayh bilgi igin bk: Mesut Can, “Endiiliis Tarihinin Unutulmus Bir Taht Miicadelesi Kurbani:
Abdullah b. Abdurrahman en-Nasir (6. 338/950 veya 339/951)”, Tasavvur / Tekirdag Ilahiyat Dergisi
9/1 (30 Haziran 2023), 1-16.

478 Kadi Iyaz bu olayr daha detayl aktarmaktadir. Bu kaynakta ana odak noktasi Fakih Ebi
Abdiilmelik’tir (Ahmed b. Abdiilberr). Metin, bu fakihi, Veliaht Abdullah ile olan yakmligini ve
veliahtin komplosu ortaya ¢iktiginda nasil “kazara” onunla birlikte yakalandigini anlatir. Halifenin,
fakihi komplonun azmettiricisi olarak gordiiglinii ve onun hapiste (siipheli bir sekilde) o6ldiigiini
vurgular. Bir diger farklilik ise Fakih, veliahtin yaninda bulundugu i¢in tutuklanir. Halife, fakihi suglar.
Fakih, Kurban Bayrami giinii hapiste 6lii bulunur. Fakat Ibnii’l-Ebbar Veliaht Abdullah’in 6lii
bulunmasindan bahsetmektedir. Detayli bilgi icin bk: Kadi Iyaz, Tertibii’l-Medarik ve Takribii’l-
Mesalik li-Ma rifeti A’lami Mezhebi Malik, 6/122.

47 [bnii’l-Ebbar, et-Tekmile li-Kitdbi’s-Sila, 2/232.
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biri hem de belli bir entelektiiel ziimreyle ittifak kurma potansiyeli tagiyan biri haline

getirmis olabilir. Bu da siyaseten bir tehdit algisinin olugsmasina neden olmustur.

“...seckin olanlardan biriydi.” Abdullah’in siradan bir veliaht olmadigini,
ahlaki ya da entelektiiel anlamda sivrilmis biri oldugunu ima eder. Bu, onun halk veya
ulema nezdinde bir tlir mesruiyet kaynagi olarak algilanmasina yol agmis olabilir.
Halife, kendi yerine ge¢cme ihtimali olan bdyle bir sahsiyete karsi, 6zellikle yaslanmis
ve iktidarimin sonlarina gelmisken daha temkinli ve otoriter bir tutum sergilemis

olabilir.

“sik1 bir gozetim altinda...” ifadesi, Abdullah’in yalnizca hapsedilmedigini
ayni zamanda son derece siki bir gozetim altinda tutuldugunu gosterir. Burada
muhtemelen hem fiziksel bir gdzetim hem de siyasi tecrit kastedilmektedir. Bu, bir tiir
onleyici glivenlik 6nlemi olarak degerlendirilebilir: Halifenin ogluna yonelik siyasi bir
komployu 6nlemek veya onun halkla ya da ulema ile irtibatin1 kesmek amaciyla

gerceklestirilmis olabilir.

Infazin, Kurban Bayrami’nin ikinci giinii olan sali giiniine denk gelmesi
oldukea dikkat cekicidir. Kurban Bayrami, islam toplumlarinda baris, bagislama ve
birlik zamanidir. Bu tiir giinlerde infazlarin yapilmasi hem dini hem de siyasi agidan
olagandis1 ve semboliktir. Kanaatimizce Halife, oglunun bile bagislanmadigi bir adalet
anlayisin1 vurgulamak istemis olabilir. Ayrica infazin kamuoyunda daha az dikkat
cekmesi hedeflenmis olabilir. Bdylece bayram atmosferi, haberin yayilmasim
geciktirecektir. Yine Kurban Bayrami’nda yapilan bu infaz, kelimenin tam anlamiyla
“kurban” edilme seklinde yorumlanabilir. Bu baglamda, Abdullah bir siyasi istikrar

ugruna “feda edilen” kisi olmustur.

Burada konumuzla ilgili olarak sorguladigimiz sey Abdullah’t bu sonuca
gotiiren sebeplerin ne oldugudur. Abdullah’in infazina yol acan temel sebep, babasi
III. Abdurrahman’a kars1 bir darbe plani hazirladigi iddiasidir. Can’in da ¢aligmasinda
belirtigi gibi, III. Abdurrahman oglu Hakem’i veliaht ilan edip ona devlet gorevleri
verince, Abdullah bu duruma riza géstermemis ve bir grup devlet adami ve ulema ile

birlikte bir darbe plan1 yaptig1 one siiriilmiistiir. Bu darbe planinin arkasinda Ahmed
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b. Muhammed b. Abdilber adl1 bir sahsin oldugu ve amacinin Kurtuba kadis1 ve hatibi
olmak oldugu iddia edilmistir. III. Abdurrahman, bu durumdan haberdar olunca, oglu
Abdullah’1 ve onunla is birligi yapanlarin elebaslarini tutuklatmistir. Halifeye durumu
bildirenin ise Abdullah’in veliaht kardesi Hakem veya plana dahil ulemadan Ahmed
b. Muhammed b. Abdilber olabilecegi belirtilmektedir. Ancak konuyla ilgili kapsamli
bir ¢alismada Can, bu kalkismanin gercekten bir darbe girisimi mi oldugu, yoksa
hanedan {iyeleri arasindaki miicadelede rakiplerinin bir komplosu mu oldugu
konusunda kesin bir sonuca varmanin zor oldugunu da eklemektedir.**° Neticede,
Abdullah, babasma karsi kalkismanin gerceklesecegi ileri stiriilen Kurban
Bayrami’nin ikinci giinli babasi tarafindan 6ldiiriilmiistiir. Bu durum, Abdullah’in
oldiiriilmesine kadar giden siirecin ulema ile olan iliskisinin ve onlarin siyasi

entrikalardaki rollerinin kritik 6nemini ortaya koymaktadir.

3.2 YARGI BAGIMSIZLIGI MUCADELELERI VE HUKUKI OZERKLIiK

3.2.1 iktidar Mensuplarimin Miilkiyet Ihlallerine Karsi Yarginin Tutumu

Onceki baslikta ele alman Emir I. Abdurrahman ed-Dahil dénemindeki yargi
bagimsizlig1 ve adaletin iktidarin asli mesruiyet zemini oldugu yoniindeki temel ilke,
miilkiyet haklarinin ihlaline kars1 sergilenen tavizsiz tutum tizerinden bir siireklilik arz
etmistir. Siyasi otoritenin yakin ¢evresini koruma refleksi ile kadinin serl normlar
muhafaza etme azmi arasindaki bu diyalektik siire¢, yarginin sadece teknik bir karar
mercii degil, miilkiyet emniyetinin ve kamu vicdaninin en {istiin teminat1 haline
geldigini somut drneklerle teyit etmektedir. Asagida bu drneklerden bazilarina yer
verilmistir:

Kadi Iyaz soyle sdyler: “Ibn Besir (Muhammed)’in hiikiimlerini ilk uyguladig1 sey,

Kurtuba’nin bir kapisindaki bir Kantara degirmenin Emir I. Hakem’e ait olduguna dair

kayit islemi yapmasiydi. Bu uygulamanin hayata gecirilme sebebi bir kisinin o

degirmenin kendisine ait oldugunu iddia etmesiydi. Bu kisinin hakli oldugu daha sonra

ortaya ¢ikti ve degirmen adamin {izerine kaydedildi. Aradan bir siire gegti. Emir tekrar
o degirmeni adamdan satin aldi. Bu olaydan sonra Emir soyle dedi: “Allah Muhammed

480 Can, “Endiiliis Tarihinin Unutulmus Bir Taht Miicadelesi Kurban1”.



b. Besir’e rahmet etsin! Istemesek de bize iyilik yapti. Elimizde siipheli bir sey vardi, o
stipheyi giderdi ve helal oldu, sonraki nesillerimiz i¢in temiz bir miilk haline geldi.”481
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Muhammed b. Besir’in, adaletin saglanmasi i¢in hiikiimlerini uyguladigi ve bu

edilmesi i¢in kadilarin ve adalet sisteminin roliinii vurgular.

uygulamalarin toplumda adaleti tesis etmeye yardimci oldugu goriilmektedir. bn
Besir’in hiikiimlerine dayanarak yapilan kayit islemi, adaletin korunmasi ve miilkiyet

haklarinin dogru bir sekilde belirlenmesi agisindan 6nemlidir. Bu durum, adaletin tesis

Emir 1. Hakem’in davranis1 da dikkat cekicidir. Oncelikle, Emir 1. Hakem’in

deger bir durumdur.

halkin miilkiyet haklarina saygi duydugunu ve hukuka uygun davrandigini gosterir.
Degirmenin sahipligi konusunda ¢ikan anlagmazligi ¢dzmek icin hiikiimleri kabul
etmis ve adaletin yerine gelmesine izin vermistir. Ayrica, Emir I. Hakem’in ibn Besir’e
olan saygisini ifade etmesi, kadilarin ve adaletin toplum icindeki degerini yansitir.

Muhammed b. Besir’in kadi olarak atandiktan sonra ilk isinin bu olmas1 da dikkate

Emir Hakem ile Mus’ab b. Umran arasinda gecgen su olay ise bir diger 6rnektir:

“Abbas b. Abdullah el-Mervani adinda bir adam vardi. Bu adam Ceyyan’da bir adamin
¢iftligini gasp etmisti. Bu adam 6liip de kendisinden sonra gelen ¢ocuklari resit olunca
durumu Mus’ab b. Umran’a gétiirmeye karar verdiler ve Kurtuba’ya geldiler. Durumu
arz ettiler. Delillerini sundular. Bunun iizerine Abbas’a bir el¢i gonderdi ve durum
kendisine bildirildi. Ona kendisini savunmasi ve varsa sahitler getirmesi igin zaman
tanind1. Verilen zaman dolunca Mus’ab, Abbas’in aleyhine hiikmetti. Abbas bu olay1
Ogrenince Hakem’in yanina gitti ve ondan Mus’ab’in bu davay1 birakmasini ve bu
davaya kendisinin bakmasini talep etti. Hakem bir hizmetgisini ¢agirarak Mus’ab’a bu
davay1 birakmasini istedigini sdylemesi i¢in ona gonderdi. Hizmetci Mus’ab’a gelip
Hakem’in talebini iletince Mus’ab soyle dedi: “Davacilar haklarmni ispat ettiler ve bunu
yapmak i¢in de uzak yerde yasamalarindan dolay1 ¢ok zorluk cektiler ve kararli bir
durus sergilediler. Sonucta da davalarinda hakli oldular. Bu davadan onlar lehine
hiikmedinceye kadar bu davay: birakmam.” Hizmet¢i Hakem’e Mus’ab’in dediklerini
aktardi ve Abbas Hakem’e “Emir’i hafife aldigimi size bildirmistim. Hilkmetme
yetkisinin Emir’de degil kendisinde oldugu zannediyor bu adam!” diyerek kiskirtmaya
basladi. Hakem bunlarin iistiine hizmetgisini tekrar Mus’ab’in yanina gonderdi ve ayn1
istegini tekrarladi. Hizmetgi, Mus’ab’in yanina girip haberi iletince Mus’ab, hizmetgiyi
oturttu ve davacilarin lehine olacak sekilde bir yazi kaleme ald1 ve miihiirledi. Sonra
hizmetgiye dondii ve “Efendinin yanina git ve ben hakkaniyetle yapmam gerekeni
yaptim ve eger bu davay1 bozmak isterse bu kendisine kalmis bir olaydir. Yapacaklari
artik onu baglar.” dedi. Hizmet¢i Hakem’in yanina gitti ve olanlar1 anlatti. Emir suspus
oldu. Bunu géren Abbas tekrar Emir’i kiskirtmaya basladi. Ofkesini koriikledi ve
hiikmetme yetkisinin kendisinden dnceki halifeleri 6rnek gostererek geldigi durumdan

481 Kadi lyaz, Tertibii’l-Medarik ve Takribii’l-Mesalik li-Ma 'rifeti A’lami Mezhebi Malik, 3/337.
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dert yandi. Hakem ise sdyle dedi: “Hékimin kalemini karsisina alan ne bedbaht
adamdir!” Sonra yerine dondii, hakimin kararina itiraz etmedi ve onun verdigi hitkmii
uyguladi.*$2

Bu bdliimde ele alinan miilkiyet emniyetinin tesisi ve kadimin iktidarin
miidahalelerine kars1 gosterdigi idari direng, yargi bagimsizligmin sadece maddi
sahayla smirli kalmayip bizzat hiikiimdarin hukuki sahsiyetini ve tanikligin1 da
kapsayacak sekilde geniglemesi sonucunu dogurmustur. Bir sonraki baslikta siyasi
otoritenin yakin c¢evresini koruma refleksinin bizzat kadi tarafindan hukuki usuller
uyarinca engellenmesi, yargt makaminin sadece devletin bir organi degil, iktidarin
mesruiyetini bizzat denetleyen bagimsiz bir otorite oldugu ger¢egi daha da

percinlenmektedir.

3.2.2 Siyasi Otoritenin Hukuki Ayricalik Taleplerinin Reddi

Emir I. Abdurrahman ed-Dahil, birglin kadis1 Abdurrahman b. Tarif el-
Yahstbi’yi**? ¢agirmis ve halktan birisi hakkinda yiiriittiigii davada acele etmemesini
ve delilleri iyice topladiktan sonra konuyu tekrar degerlendirmesini talep etmisti.
Ancak kadi, Emir’in talebine kars1 geldi ve hemen davalik olan kisinin su¢lu olduguna
hiikkmetti. Durum karsisinda Ofkelenen Emir derhal kendisini yanina ¢agirmis ve

aralarinda su konusmanin gectigi rivayet edilmistir:

Emir I. Abdurrahman’in huzuruna Habib el-Kuresi girerek Kadi Abdurrahman b. Tarif’i
sikayet etti. Kadiin, hakkinda dava agilan bir ¢iftlik meselesinde aleyhine hiikiim
vermek istedigini, kendisinin bu c¢iftligi gasp etmekle ve taskinlik yapmakla
suglandigini belirtti. Bunun tizerine Emir, Kad1i’ya haber gonderdi ve bu konuyu onunla
konustu. Ona delilleri iyice incelemesini emretti ve acele karar vermekten menetti.

Ibn Tarif hemen oradan ayrildi; fakihlere ve adil sahitlere haber génderdi. Habib’in
aleyhindeki hitkkmii derhal infaz etti, karar sicile ge¢irdi ve sahitlendirdi. Daha sonra
Habib, Emir’in huzuruna girip Kadi aleyhinde onu kiskirtt;; Kadi’nin kendisine kin
giittiiglinii ve onu (Emir’i) hige saydigini sdyledi. Emir buna ¢ok siddetli bir sekilde
ofkelendi; Kadi Ibn Tarif’e haber gonderip huzuruna gagirtt. Sonra ona soyle dedi:
“Ben sana delilleri incelemeni ve acele etmemeni emretmisken hiikmii infaz etme
ciiretini sana veren nedir?” Ibn Tarif ona sdyle cevap verdi: “Seni o makamda oturtan

482 Hugen?’ye ait elimizdeki eserde alintiladigimiz yerler eksiktir. Eserin farkli baskilarinda eksik yerler
tamdir. Huseni, Kuddtu Kurtuba, 70; NUbahi, Tarihu Kuddti’l-Endeliis, 46.

43 Nasr b. Tarif el-Yahsubi (ibn Haris’e gore o, Abdurrahman b. Tarif olarak da anilir), 1.
Abdurrahman’in kdlesi ve azatlis1 olup “Ebu’l-Feth” kiinyesiyle anilirdi. I. Abdurrahman, onun ilmini
ve fikihta derinligini takdir ederek Kurtuba’da kédi olarak gorevlendirmisti. Nasr, adaletli ve diiriist bir
kisiydi; bir giin dahi ¢alismadiginda o giiniin iicretini almazdi. Emir Higam doneminin ilk yillarinda
vefat ettigi bilinmektedir. (Ibn izari, el-Beydnii’l-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve’l-Magrib, 1/144;
Ibnii’I-Ebbar, et-Tekmile li-Kitdbi’s-Sila, 2/211.) Niibahi eserinde Onun ismini Nasr b. Zarif el-Yahsubi
seklinde zikretmigtir. Biiyiik olasilikla bu farklilik isim zikredilirken - ve L harflerinin
karistirllmasindan kaynaklanmusgtir.



180

sey beni buna sevk etti. O olmasayd: sen de 0 makamda oturamazdin.” Emir ona dedi
ki: “Senin bu soziin fiilinden de sasirtici! Beni bu makama oturtan kimmis?”’

Kadi soyle cevap verdi: “Alemlerin Rabbinin Elgisi! Eger ona olan akrabaligmn
olmasaydi bu makama oturamazdin. O, yakina ve uzaga adaletle hiikmetmek i¢in hak
ile gonderilmistir.” Sonra Kadi ona s6yle dedi: “Ey Emir! Kendi malindan, ilgilendigin
kisiyi raz1 edecek bir yol bulabilecekken, tebaanin bir kismina kars1 diger bir kisminin
tarafini tutmaya (haksizlik etmeye) seni iten nedir?” Emir ona sdyle dedi: “Oyleyse
belki de ¢iftligi hak edenler oray: satarlar, ben de onu kendi malimla Habib i¢in satin
alir, bedeli konusunda onlar1 razi1 ederim.” Ibn Tarif ona sdyle dedi: “O halde o kisilere
haber géndereyim ve bu konuyu onlarla konusayim. Eger satmaya razi olurlarsa ne 4la,
aksi takdirde benim verdigim hiikiim ¢oktan infaz edilmistir.”

Kad1 huzurdan ayrildi, o kisilere haber gonderdi ve ¢iftlik hakkinda onlarla konustu.
Fiyat dolgun tutulursa satmaya razi olduklarmni bildirdiler. Bunun tizerine Habib daha
sonralar1 sdyle derdi: “Allah, Ibn Tarif’i benim adima hayirla miikafatlandirsin! Elimde

haram bir ¢iftlik vardi, Ibn Tarif onu helal kildi.”*84

Kaynaklarda gecen bu diyalog; adalet, giic, mesruiyet ve yargi bagimsizlig
tizerine kurulu, son derece 6nemli ve dramatik bir diyalogdur. Bir emirin (siyasi
otorite) ile bir kddinin (yarg1 otoritesi) arasindaki gerilimi ve bu iki giiclin nasil kars1
karsiya geldigini gostermektedir. Emir Nasr (6. 179/796’dan sonra), Kadi’y1 aceleci
davranmakla sugluyor, ancak asil rahatsizlig1 kararin sonucudur. Emir, Kadi’dan
delilleri dikkatlice toplamasini isterken, aslinda kendi istedigi gibi bir sonuca varmasi
icin siireci uzatmasini veya kendi lehine bir delil bulmasini istemektedir. Kadi’nin
verdigi cevap, metnin kilit noktasidir ve bir bagkaldiridan ¢ok daha derin bir anlam
tasir: “Seni o makamda oturtan sey beni buna sevk etti.” Kadi’nin burada kastettigi sey
sudur: Kadi, Emir’in giicliniin kaba kuvvetten degil, Peygamber soyundan geldigini

hatirlatir. Emir’in koltugundaki otoritesi, Alemlerin Rabbi’nin Elgisi ile olan bagidir.

Kadi, ayn1 mesruiyet kaynagina isaret ederek ayni zamanda kendi mesruiyet
kaynagin1 vurgulamistir. Eger Emir’in otoritesi Peygamber’e dayaniyorsa, o

Peygamber’in getirdigi adalet ve hakkaniyet ilkesi de kadinin otoritesinin temelidir.

Kadi, Emir’e adeta soyle demektedir: “Senin o koltukta oturmani saglayan sey
adalet vaadi ve Peygamber’in mirasidir. Ben de o mirasa, yani adaletin kendisine
hizmet ediyorum. Eger ben adaletten saparsam, senin o koltukta oturma sebebin de

ortadan kalkar.” Kadi, Emir’in giiciinii inkar etmiyor. Aksine, o giiclin kaynagin

4% Huseni, Kudatu Kurtuba, 65-66; Niibahi, Tdrihu Kuddti’l-Endeliis, 44.
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Emir’e kars1 bir argiiman olarak kullanmaktadir ve “Eger o el¢inin adina hikkmettigini

iddia ediyorsan, o el¢inin istedigi gibi adil olmak zorundasin” diyor.

Kadi kendi konumunu ve mesruiyetini tespit ettikten sonra davanin teshis
edilmesine ge¢mistir. “Ey Emir! Halkindan bazilarin1 digerlerine karst neden
kayiriyorsun?” Bu soru, Emir’in delil toplama bahanesinin ardindaki asil
motivasyonun Habib adli bir kisiyi kayirmak oldugunu ortaya ¢ikarir. Emir, giiciinii
kullanarak birine haksiz bir avantaj saglamaya calismaktadir. Kadi, bu kayirmaciligin,
Emir’in mesruiyet temeli olan hakkaniyetle hiilkmetme ilkesine aykiri oldugunu

ylzline vurur.

Emir’in savunmasi, onun kadinin su¢lamasi karsisinda nasil zayif diistiigiinii
gosterir. Emir, “Ben o araziyi kendi malimla satin alirim” diyerek niyetinin gasp etmek
degil, satin almak oldugunu iddia eder. Bu, bir geri adimdir. Emir, baslangigta
Kadi’dan hitkmii degistirmesini beklerken, simdi kendini “Ben sadece arabuluculuk
yapip satin alacaktim” diye savunmak zorunda kalmistir. Hukuk dis1 bir talepte

bulunan ydnetici, hukukun sinirlarina ¢ekilmistir.

Kadi, diyalogu hukuki bir kararlilikla bitirir: “Eger satmaya yanasirlarsa sorun
yok ama aksi olursa ben hiikkmiimii verdim.” Bu son climle, yargi bagimsizliginin
manifestosudur. Kadi, Emir’in satin alma teklifini hukuk alanindan ¢ikarip ticaret
alanma tasir. Dolayisiyla hukuki bir olay olmaktan ¢ikarsa kendisine ihtiyag
kalmayacaktir. Fakat aksi bir durum yasanirsa o zaman bu konu hukuki bir diizlemde
degerlendirilecektir ve Kadi bu olayda otoriter bir konumda yer alacak ve vermis
oldugu hiikiim gecerli olacaktir. Sonugta ise; Kadi, Emir’in kisisel arzulariin

miilkiyet hakkin1 ve hukukun kararini ¢igneyemeyecegini net bir sekilde ortaya koyar.

Yukarida ele alinan Ornekte temeyyiiz eden miilkiyet emniyetinin tesisi ve
yargt makaminin iktidarin idari miidahalelerine karst gosterdigi tavizsiz direng,
hukukun tstiinliigii ilkesinin Endiiliis Emevi siyasi aklinda yapisal bir stireklilik
kazandigin1 gostermektedir. Bu baglamda, siyasi otoritenin veya yakin g¢evresinin
sahsi menfaatlerini koruma refleksinin bizzat ser’i normlar ve hukuki usuller eliyle

engellenmesi, kanun Oniinde esitlik ilkesini cagristiran tarihsel bir 6rnek olarak
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okunmalidir. Tipki glinimiiz anayasal sistemlerinde yiirlitme erkinin en {ist
kademesindeki aktorlerin bile yargi karsisinda siradan bir vatandagla ayni usul
kurallarina tabi olmasi gibi, Endiillis yargis1 da makam ve statii farki gézetmeksizin
kat1 bir usul esitligi kurgulamistir. Bu durum, yargi bagimsizliginin yalnizca maddi
haklarin iadesiyle sinirli kalmayip, bizzat hiikiimdarin hukuki sahsiyetini de kati
kurallarla baglayacak bir boyuta ulastigi sonuglarin1 dogurarak bizi, bu konuda bir
baska drnek olan kadi Ibn Besir ile I. Hakem arasindaki tanikligin reddi meselesine

tasimaktadir. Olay su sekilde aktarilmaktadir:

Emir I. Hakem’in yegeni Said el-Hayr, kadi Muhammed b. Besir’e kendisine dava agan
bir kimseye kars1 vekaleten birini gonderdi. Kad1 da davaci kimsenin sundugu delillerin
aleyhine olan delilleri sunmasini istedi. Said’in, bir grup adil sahidin tanikligini igeren
bir belgesi vardi. Fakat bu sahitlerden yalnizca biri hayatta kalmist1 ve o da kabul géren
bir kisiydi. Bir de yegeni Emir I. Hakem’in taniklig1 vardi. Kadi, Said’e ikinci kisinin
gelip bizzat kendisinin sahitliginin de gerektigini bildirdi ve bu kisinin gelip sahitlik
yapmasi i¢in siire verdi. Said, yegeninin yanina gitti ve tanikliga ihtiyac1 oldugunu
sOyledi. Hakem, amcasina biiyiik saygi duyardi. “Ey amca, bu zahmetten beni muaf tut.
Bildigin gibi, kadilarin huzurunda sahitlik etmek bizim neyimize? Bu diinya fitnelerine
bulastik ve bu durumdan kendimizi memnun hissetmiyoruz ve bizi bu konuda
kinayanlar1 da suglayamryoruz. Bu hékimin karsisinda rezil olmaktan korkuyoruz ve bu
utanct miilkiimiizle (hilafetimizle) telafi etmek zorunda kalabiliriz. Hakkini elde
edebilecegin her seyi yap. Telafi etmen gereken seyler konusunda sana bor¢luyum ve
eksiklerini fazlastyla telafi ederiz.” dedi. Said, taniklik i¢in yegenini ikna etmeye ¢alisti,
nihayetinde Emir yazili tanikligim iki fakihle birlikte hakime iletti. Hakim, taniklig1
okuduktan sonra soyle dedi: “Sizin sozlerinizi dinledim, hadi gidin.” Said el-Hayr’in
vekilinin zamani gelmisti. Kendinden emin bir sekilde ileri ¢ikti ve “Saymn hakim,
Emir’in tanikligini size bildirdim. Ne diyeceksiniz?” dedi. Hakim, taniklik mektubunu
ald1 ve tekrar inceledi. Sonra, “Bu, benim kabul edebilecegim bir taniklik degil. Bana
bagka bir tane getirin.” dedi. Vekil, bu sézleri Said’e iletti. Said hemen Hakem’in yanina
gitti ve “Hilkmetme yetkimiz gitti, izzetimiz ayaklar altina alindi. Senin tayin ettigin
kad beni agagiladi ve senin tanikligini reddetti. Bu, tahammiil edebilecegimiz bir sey
degil. Bu konuyu daha da ileri gotiirecegim ve Ibn Besir’e kars1 insanlar1 kiskirtarak
harekete gegirecegim.” dedi. Emir bir sey demedi. Said s6zlerini bitirince Hakem, “Ey
amca, bdyle olacagint biliyordum. Hakkinin pesinden kosmaktan vazgegmelisin.
Dogruya ulagmak, senin i¢in daha oncelikli olmali... Hakim, Allah’a karsi samimi
davrand1 ve yapmasi gerekeni yapti. Eger yapmasi gerekeni yapmasaydi, Allah onun
basiretini agardi. Allah, onun miikafatini hem bize hem de kendisine versin. Hakimin
bu kararmna itiraz edecek degilim.” dedi.*®

Saray mensuplarinin hukukun ve kurallarin istiinligli karsisinda ayricalik
goremedigi tek alan mahkeme salonlar1 degildi. Kamu diizenini saglayan gorevliler de
iktidar yakinlarina kars1 benzer bir tavizsizlik sergiliyordu. Emir’in amcasi1 Said el-

Hayr’in basindan gegen bir diger olay bu durumu agikg¢a ortaya koymaktadir:

485 Kadi lyaz, Tertibii’l-Medarik ve Takribii’l-Mesalik li-Ma 'rifeti A’lami Mezhebi Malik, 3/339.
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Bir gilin Kara’avs, Biilyilk Cami’den (Cami-i Kebir) ¢ikar. O esnada Said el-Hayr el-
Kebir isimli kisi, Hakem veya Hisam ile birlikte icki igmektedir. Said el-Hayr, elinde
bulundugunu sdyledigi bir ickiden bahseder ve kendisine bu ickiyi getirmesi i¢in
hizmetgisine Emir verir. Derken, bu igkiyi getiren hizmet¢inin camiden yeni ¢ikan
Kara’avs’a denk gelmesi talihsiz bir rastlant1 olur. Kara’avs, gorevliden kuskulandigi
i¢in onu durdurur ve yakalanmasini emreder. Bunun {izerine gorevli sdyle ¢ikisir: ‘Beni
bu is i¢in gorevlendiren efendim, Emir ile beraberdir ve beni bu ickiyi getirmek iizere
gonderdi.” Ancak Kara’avs, icki kabmnin kirilip igindeki mesrubatin dokiilmesini
emreder ve o gorevliden de 6fkesini ¢ikararak onu siddetli bir sekilde dover.

Gorevli geri donmeyip icki de gelmeyince, Sald el-Hayr igkinin akibetini merak eder
ve el¢isine ne oldugunu sorar. Kendisine, el¢inin basina gelenler haber verilince su
sozleri soyler: ‘Hakimiyetimiz (saltanatimiz) elimizden gitti, islerimize hakim olamaz
hale geldik.” O sirada Emir bu iiziintiisiiniin sebebini merak eder ve ona ‘Neyin var?’
diye sorar. Bunun iizerine Said el-Hayr, el¢isinin bagina gelenleri ve igkinin dokiilme
meselesini anlatir. Emir ise soyle karsilik verir: ‘Bu, bizim iktidarimizi (hitkmiimtizii)

daha da giiglendirir. Senin el¢in neden saklanmadi ki?>486

Bu olaylar, toplumda hukukun iistlinliiglintin, giiciin dogru kullaniminin ve
toplumsal degerlerin 6nemini vurgulamak i¢in bir diger 6rnektir. Said el-Hayr, yegeni
Emir 1. Hakem’in yaninda bir konumda olmasina ragmen, hakimin taniklig1 kabul
etmemesi, iktidarin her zaman hukukun iistiinde olmadigin1 ve iktidar olanaklarinin,

adaletin 6niinde sinirli oldugunu gostermektedir.

KAd: ibn Besir’in bu tavizsiz adalet anlayisi, saray ¢evresinde zaman zaman
rahatsizliklara yol agsa da Emir Hakem onun bu tutumuna her zaman saygi duymustur.
Hatta Emir, kadinin bu tarafsizligini sikayetcilere ispatlamak i¢in onu bizzat imtihan

etmigtir. Rivayete gore olay sOyle gelismistir:

Emir’in atlarindan sorumlu (Sahibii’l-Hayl) Musa b. Sema’a, Emir Hakem’e Kadi
Muhammed b. Besir hakkinda ¢okea sikayette bulundu ve kadinin kendisine haksizlik
ettiginden dert yandi. Bunun iizerine Emir ona soyle dedi:

Séylediklerini hemen simdi imtihan edecegim. Derhal buradan ¢ik ve ibn Besir’in evine
gidip huzuruna girmek igin izin iste. Sayet seni (mahkeme dist bir vakitte) igeri kabul
ederse onu azlederim. Ama eger sana izin vermezse bil ki o haksizlik eden biri degildir,
bilakis maksadi haktir.

Musa b. Semaa, Emir’in yanindan ¢ikip Ibn Besir’in evine gitti. Bu sirada Emir,
giivendigi gorevlilerden birine, Miisd’nin pesinden gitmesini ve ne olacagimi
Ogrenmesini emretti. Cok gegmeden gorevli geri donilip Emir’e hadiseyi sdyle anlatti:

Kapici, Mlisd’nin geldigini Kadi’ya haber verip yanina doniince, Kadi ikinci kez
(kapiciyr) disar1 gonderdi ve Misa’ya ‘Eger bir ihtiyacin varsa, Kadi yargi kiirsiisiine
oturdugu zaman oraya gel!’ dedi.

Bunun tizerine Emir (Allah ona rahmet etsin) soyle buyurdu: Ben zaten biliyordum ki
Ibn Begsir, hak konusunda hig kimseye 6diin vermeyen bir kigidir.”*%”

486 Tonii’l-Faradi, Tarihu Ulemdi’l-Endeliis, 414.
7 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 87.
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Bu olaylar, Islam toplumunda hukukun {istiinliigiiniin ve giiciin dogru
kullanimmin ne denli Onemli oldugunu gdsteren tarihi kanitlar olarak
degerlendirilebilir. Saild el-Hayr gibi iktidarin en tepesindeki ismin amcas1 dahi olsa
hakimin sahitligi reddetmesi, mesai dis1 goriisme taleplerinin geri g¢evrilmesi ve
sokaktaki asayis gorevlisinin saray hizmetg¢isine taviz vermemesi, iktidar olanaklarinin
adaletin oniinde sinirli oldugunu kanitlamaktadir. Daha da 6nemlisi, Emir I. Hakem’in
kendi otoritesini sarsmis gibi goriinen bu kararlar karsisinda 6fkelenmek yerine adaleti
savunan gorevlileri takdir etmesi, devlet yonetiminde hukuka sayginin nasil tesis

edildigini gostermektedir.

3.2.3 Saray Biirokrasisinin Yargiya Miidahale Tesebbiisleri ve Kadilarin

Direnci

Onceki basliklarda ele alman Emir I. Hakem doneminde, Muhammed b.
Besir’in, I. Hakem’in tanikligin1 reddetmesiyle somutlagan yargi vakar ve iktidarin
hukuk karsisindaki mesruiyet imtihani, bir sonraki nesilde bu tutumun sahsi bir
tecriibeden tavizsiz bir devlet politikasina doniismiistlir. Asagidaki 6rnek, veliahtlik
doneminde bizzat kadi tarafindan hukuk dairesine ¢ekilen bir ydneticinin, Emir
oldugunda yargi siirecini kapatilmis bir kap1 olarak nitelendirmesi, Endiiliis Emevi
Devleti’nde yargt bagimsizliginin sadece ferdi bir cesaret 6rnegi degil, hanedanin
bekasi i¢in zaruri bir kurumsal gelenek haline gelisini belgelemektedir. Olay su sekilde

aktarilmaktadir:

Emir Muhammed’in onu (Kad: Siileyman b. Esved’i) Kurtuba (Cordoba) kadiligina
getirmesinin sebebi, Kadi Siileyman’m Emir II. Abdurrahman doneminde Meride
(Meérida) sehrinde kadi iken ve Muhammed de oranin valisi iken verdigi bir hiikiimdii.

(Muhammed) Galigya tiiccarlarindan Yahudi bir adamin hosuna giden bir cariyesini
alikoymustu. Yahudi, cariye i¢in fahis bir fiyat isteyince, (Muhammed) adamlarini onu
Yahudi’den zorla almalari i¢in gizlice gonderdi. Yahudi, bu zuliim {izerine Siileyman’a
s1gind1 ve emirlik saraymin etrafindan olay1 bilenleri sahit gosterdi.

Siileyman, Muhammed’e haber gondererek Yahudi’nin anlattiklarini ve lehine verilen
sahitlikleri bildirdi. Hakkinda ¢ikacak kotii sdylentilerin ¢irkinligini belirtti ve cariyeyi
ona geri vermesini istedi. Fakat Muhammed, Yahudi’nin iddiasin1 inkér etti ve hakkini
vermekten kagindi.

Kadi ona tekrar haber gondererek soyle dedi: “Bu zayif Yahudi, Emir’e kars1 yalan bir
iddiada bulunmaya cesaret edemez. Ustelik yanimda tiiccarlardan bir grup da sahitlik
etti. Emir onun hakkinin verilmesini emretsin.” Muhammed diretti, Siileyman da diretti.

Stileyman ona bir kez daha (veya ti¢iincii kez) haber gondererek Yiice Allah’a yemin
etti ki, eger cariyeyi Yahudi’ye geri vermezse, derhal binegine atlayip dogruca
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(Kurtuba’daki) babasi olan (Biiyiik) Emir’e gidecek, ona haberi bildirecek ve kadilik
gorevinden affini isteyecekti.

Muhammed onun bu uyarisina aldiris etmedi. Bunun iizerine Siileyman hazirlandi,
binegine bindi ve Kurtuba’ya dogru yola ¢ikti. Yolu da emirlik saraymnimn kapismin
onilinden geciyordu. Hizmetkarlar hemen Muhammed’in yanina girip (kadmin) yola
ciktigini bildirdiler. (Muhammed) bundan endiselendi ve arkasindan giivendigi
hizmetkarlarindan birini gondererek soyle demesini istedi: “Cariyenin izi
hizmetkarlarimdan birinin yaninda bulundu. Meger o (hizmetkar), emrim diginda kizi
saklans. Iste cariye burada, Yahudi’ye iade edilecek.”

El¢i, ona Mérida’dan yaklasik bir mil (veya biraz fazla) uzakta yetisti ve (haberi)
bildirdi. (Siileyman) sdyle dedi: “Allah’a yemin ederim ki, cariye buraya getirilmedikge
ve Yahudi onu tam burada teslim almadik¢a yerimden geri ddnmem. Aksi halde yoluma
devam ederim.”

Bunun iizerine Muhammed cariyeyi ona gonderdi. Cariye 6niine gelince, Siileyman,
sahibi olan Yahudi’yi ve sehrin giivenilir kimselerinden bazilarini gagirttt ve kizi
onlarin huzurunda (Yahudi’ye) teslim etti. Emir Muhammed, onun bu yaptigindan ¢ok
etkilendi, onun (karakterinin) agirhigini takdir etti ve Gistiinliigiine inand1. Hilafeti (veya
emirligi) devralip bir kadiya ihtiya¢ duydugunda da onu (bu goreve) atad1 ve ona biiytlik
itibar gosterdi.*s®

Rivayette bir Yahudi tiiccarin, devletin en tepesindeki isimlerden biri olan
veliahta kars1 kadiya siginabilmesi, Endiiliis’teki Maliki hukuk diizeninin toplumsal
statli farklarin1 asabilen koruyucu islevine isaret eder. Kadinin, “Bu zayif Yahudi,
Emir’e kars1 yalan bir iddiada bulunmaya cesaret edemez” tespiti, hukukun sadece
metinlerde kalmadigini, zayifin giicliiye kars1 siginabildigi aktif bir “sosyal sigimak”

oldugunu kanitlamaktadir.

Kadi Siileyman’in elindeki tek gii¢ askeri ya da mali bir kuvvet degildir. Onun
asil silah1 ahlaki otorite ve kamusal utan¢ kozudur. Kadmin gérevi birakip merkezi
otoriteye (Emir II. Abdurrahman) sikayete gitme karari, idari bir geri ¢ekilme degil,
veliahdr babasi ve halk nezdinde zalim konumuna diisiirecek siyasi bir hamledir.
Ayrica burada ulemanin, iktidar karsisinda “istifa” miiessesesini bir otokontrol

mekanizmasi olarak nasil kullandig1 net bir sekilde goriilmektedir.

Hadisenin en carpict sonucu, Emir Muhammed’in kendisine diz ¢oktiiren bu
kadiyi, tahta ¢iktiginda baskente ¢cagirip Kadilcemaa (Baskadi) yapmasidir. Bu durum,
iktidarin aslinda “kendine boyun egen” degil, “kendini bile frenleyebilen” bir adalet

sistemine duydugu stratejik ihtiyact kanitlar. Hiikiimdar, kadinin sahsinda kendi

488 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 151-152, 155; ibn Said el-Magribi, el-Mugrib fi Hule’l-Magrib, 1/151-
152.
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otoritesini sarsan bir diigman degil devletin mesruiyetini halk nezdinde tahkim edecek

sarsilmaz bir ahlaki siitun gérmiistir.

Bu rivayet, iktidar sahiplerinin sahsi arzularinin, kurumsallagmis yargi
vakarinin miidahalesiyle nasil torpiilendigini ve bu torpiilenme siirecinin nihayetinde

iktidarin lehine bir mesruiyet sermayesine doniistiigiinii belgelemektedir.

Emir Muhammed’in veliahtlik yillarinda Kadi Siileyman karsisinda yasadigi
bu sarsici tecriibe, tahta ¢iktiginda yargi bagimsizligini sahsi bir erdemden ¢ikarip
sarsilmaz bir devlet politikasina doniistiirmesinin temelini atmigtir. Kadinin ahlaki
otoritesine boyun egerek onu bagkentte Kadilcemaa makamina tasiyan Emir, bu
karariyla hukukun istiinliiglinii sarayin da iistiinde tuttu§unu zimnen ilan etmistir.
Nitekim bu ilanin sadece kagit lizerinde kalmadigi, iktidarin en dar ve imtiyazl
halkasinda bile tavizsiz bir sekilde uygulandigi, Emir’in en gézde hizmetkar: Bedrun
ile Kadi Siileyman arasinda yasanan bir baska carpict hadiseyle giin yliziine
cikmaktadir. Bu yeni olay, veliahtken hukuka direnen bir kisinin, hiikiimdar oldugunda
hukukun koruyucu kalkanina nasil doniistiigiinii ve yargiya miidahaleyi bizzat kendi

yakinlart i¢in dahi nasil kapatilmis bir kap1 haline getirdigini 6zetlemektedir:

Eslem b. Abdiilaziz dedi ki: Kardesim Hasim’in sdyle dedigini duydum: Bir giin
Emir’in huzurunda oturuyordum. O sirada, gozde hizmetkar: olan Bedrun es-Sakalibi
aglayarak iceri girdi. Emir ona “Sana ne oldu?” dedi. (Bedrun) dedi ki: “Efendim, az
once Kadi ile bagima daha 6nce hi¢ gelmemis bir sey geldi. Yeryiiziiniin yarilip beni
yutmasini ve onun huzuruna ¢ikmamis olmayt dilerdim.” Emir “Neydi 0?” dedi.
(Bedrun) anlatti: “Elimdeki bir ev hakkinda benden hak talep eden bir kadin1 oyaladim
(veya gizlice engelledim). Kadi’nin miihriinii (kendisinin mahkemeye gelmesi hakkinda
bir celb metni) getirdiginde hazirliksiz yakalandim. Siz de bana sizin de bildiginiz bir
is emretmistiniz. Ona mazeret bildirip s6yle dedim: ‘Ben bugiin Emir’in (Allah onu aziz
kilsin) isiyle mesguliim. Kadi’ya yazip ne istedigini soracagim.” Sonra saraya dogru
yola ¢iktim, kopriiniin kapisina varmistim ki; kddinin yardimcilarindan bir elgi hizla
yanima geldi, omzuma vurdu (veya dokundu) ve beni yolumdan ¢evirip ona kadi’ya
gotiirdii. Ulu Cami’de huzuruna girdim. Onu ¢ok 6fkeli buldum.

Beni uyararak dedi ki: ‘Bana itaatsizlik ettin ve miihriimii (celbimi) dikkate almadin!’
Ben ise ‘Yapmadim, kadiya gecikme sebebimi bildirdim’ dedim. Bana dedi ki: ‘Bu
Beyt’in (Mescid’in) Rabbine yemin ederim ki, eger itaatsizligin bana kanitlansaydi, seni
mutlaka cezalandirirdim!” Sonra bana ‘Bu kadinin hakkini ver!” dedi. Ben ‘Benim
yerime onunla davalagacak bir vekil tayin edeyim’ dedim. Ancak o, bizzat benim
konusmam konusunda 1srar etti. Durumumun zorlugunu goériince, kadinin iddiasini
kabul ettim ve canimi kurtardim. Efendim, sizin hizmetinizdeki yerim belli iken,
kadinizin bana bdyle davranmasi yakisik alir mi1?”

(Hasim) dedi ki: Bunun iizerine Emir Muhammed’in yiizii degisti ve ona soyle dedi:
“Ey Bedrun, sakin ol. Benim yanimdaki yerini biliyorsun. Bu makamina dayanarak
bizden ne istersen iste, yerine getiririz. Ancak kddinin hiikiimlerinden herhangi birine
kars1 ¢itkman (miidahale istemen) harig! Zira bu, kapattigimiz bir kapidir. Bu konuda ne
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ogullarimizdan, ne kardeslerimizden, ne de amcaogullarimizdan gelen talepleri kabul
ederiz. Bagkalarini sdylemeye gerek bile yok. Kadi ne yaptigini en iyi bilendir.” Bunun
iizerine Bedrun gozlerini sildi ve ayrildi.

Kad1 Eslem dedi ki: “Boyle (sert) bir tavir ancak o (eski) kadilardan kabul edilebilirdi.
Ama bizler gibilerden asla (kabul edilmez).”

Eslem dogru sdyledi. Hiikiimde (otorite ve) sertlik, genellikle, niyeti halis ve amaci
yalnizca Allah rizasi olan kimseden baskasindan kabul gormez. insanlarin kinamasi en
¢ok, onlardan sakinan ve (yaptiklarinin) akibetinden korkan kimseye hizlica ulasir.
Allah’in gazabi, yaratilmislarin kinamasindan daha biiyiiktir. Allah’tan hidayet ve
koruma dileriz.*%

Bu ifadeler, temelde iki giiciin ¢atismasini anlatir:

Niifuz (Bedrun): Bedrun, Emir’in gozde hizmetkaridir. Siradan bir gorevli
degil, yoneticiye en yakin, en ayricalikli kisilerden biridir. Bu yakinligin1 kullanarak
bir vatandasi oyalamaya, yani adaleti engellemeye calisir. Hatta “Siz de bana bildiginiz

seyi emretmistiniz” diyerek, bu eyleminde Emir’in de bir onay1 oldugunu ima eder.

Hukuk (Kédi Siileyman): Kadi, Bedrun’un kim olduguna veya Emir’e ne kadar
yakin olduguna bakmaz. Onun i¢in Bedrun, mahkeme celbinin miihriinii gérmezden

gelen ve adaleti geciktiren bir davalidir.

Kadmin onu yoldan gevirtip zorla mahkemeye getirtmesi, azarlamasi ve vekil
tutmasii yasaklamasi, Bedrun’un sahip oldugunu diislindiigii ayricaligi elinden
almaktir. Kadi, ona “Sarayda Emir’in gozdesi olabilirsin ama burada, camideki

mahkemede, sadece bir davalisin” mesajini verir.

Bu rivayetin en ¢arpict yoni Emir Muhammed’in tavridir. Metnin ilk
boliimiinde (Yahudi’nin cariyesi olayinda), Muhammed’in kendisi adaletten kagmaya
calisan, giiciinii kotliye kullanan bir veliaht idi. O olayda Kadi Siileyman, ona ragmen
adaleti saglamisti. Simdi ise Muhammed, tahtta oturan Emir’dir. Ve bu olay, onun
Kadi Siileyman’dan aldig1 dersi ne kadar iyi 6grendigini gosterir. G6zde hizmetkar:
aglayarak ve makamini 6ne siirerek (“Mekanim belli iken...”) sikayet ettiginde, Emir

ona acimaz veya onu kayirmaz.

Emir’in cevab1 dikkat cekicidir: “Ancak Kadinin hiikiimlerinden herhangi

birine kars1 ¢ikman... hari¢! Zira bu, kapattigimiz bir kapidir.” Bu climle, modern

489 Niibahi, Tdarihu Kudati’l-Endeliis, 56-58.
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“kuvvetler ayriligr” ilkesinin bir yankisidir. Emir, yiiriitmenin yargiya miidahale

etmesini yasakladigini ilan eder.

Bu yasagin sadece siradan insanlar i¢in olmadigini, “ogullarimiz,
kardeslerimiz, amcaogullarimiz” i¢in bile gegerli oldugunu soyleyerek, adaletin
ontinde hi¢ kimsenin (hanedan iiyelerinin bile) ayricalikli olmadigini belirtir. Emir
Muhammed, Bedrun’un sahsinda aslinda kendi saray cevresine ve tiim devlet

gorevlilerine “Kadi1’ya dokunulamaz” mesajint vermektedir.

Rivayeti aktaran Kadi Eslem’in 4%

son yorumu ise, anlatilanlarin sadece
gecmise ait giizel bir an1 olmadigini, ayn1 zamanda bir 6z elestiri ve nostalji oldugunu

gosterir.

Kadi Eslem, “Bdyle (sert) bir tavir ancak o (eski) kddilardan kabul edilebilirdi.
Ama bizler gibilerden asla,” diyerek kendi donemindeki kadilarin (yani kendisinin de)
arttk bu kadar cesur, bagimsiz ve otoriter olamadiklarini itiraf eder. Bu, adalet

sistemindeki bir yozlagmaya veya cesaret kaybina isarettir.

Son paragraf (Eslem’in sdzilinli onaylayan yazarin yorumu) ise bunun nedenini
aciklar: O eski kadilar (Siileyman gibi), “niyeti halis ve amaci yalnizca Allah rizas1”
olan kisilerdi. Onlar, insanlarin kinamasindan (Bedrun’un sikayeti gibi) degil,
“Allah’in gazabindan” korkarlardi. Bu yiizden niifuz sahiplerine kars1 durabilirlerdi.
Bu yorum, olayin yasandigt Emir Muhammed donemindeki adalet anlayisi ile,
Eslem’in kendi yasadig1 Halife ITII. Abdurrahman dénemindeki (yaklasik 70 yil sonra)

adalet anlayisin1 kiyasladigini gosterir. Eslem, kendisi de bir bagkadi olmasina ragmen,

499 Ebii’l-Ca’d Eslem b. Abdiilaziz b. Hasim (6. 319/ 931). Endiiliis Emevi Devleti’nin zirve dénemi
olan Halife III. Abdurrahman zamaninda Kurtuba Bagkadis1 (Kéadi el-Cema’a veya Kadi el-Kudat)
olarak gorev yapmustir. Sadece bir kadi degil ayn1 zamanda biiyiik bir Maliki fakihi, muhaddis ve
zamaninin en giivenilir alimlerinden biri olarak kabul edilir. Halife III. Abdurrahman’in ona o kadar
giivendigi rivayet edilir ki, Halife sefere ¢iktiginda saraydaki isleri vekaleten ona birakirdi. (Ebi
Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman (6. 748/1348) Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld
[Kahire: Daru’l-Hadis, 2006], XI: 335.). Metindeki konumu ise, onu rivayetin siradan bir anlaticisindan
daha fazlasi yapar. “Kardesim Hasim’in sOyle dedigini duydum...” diyerek rivayeti aktarmaya
baslamistir. Kadi Eslem’in kardesi Hagim, hikdyenin gegtigi donemde, yani Emir Muhammed’in (Kad1
Siileyman’1 atayan emir) sarayinda gorevli bir vezir ve komutandi. Yani Hasim, Emir’in gozde
hizmetkar1 Bedrun’un aglayarak igeri girdigi ve Emir Muhammed’in o meshur cevabi verdigi olaya
bizzat sahit olmustur. (“Bir glin Emir’in huzurunda oturuyordum...”) Kadi Eslem de bu tarihi olay1,
bizzat orada bulunan kardesi ve devlet adami olan Hagim’den dinleyerek aktarmaktadir. Bu, rivayetin
ne kadar saglam bir kaynaga dayandigini gosterir.
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Kadi Siileyman gibi Onceki nesil kadilarin sahip oldugu tavizsiz cesaretin ve
“heybetin” kendi neslinde artik kayboldugundan miitevaz1 bir sekilde (ve biraz da

hayiflanarak) bahsetmektedir.

Endiiliis Emevi Devleti’nde kadilarin sadece tebaa arasindaki uyusmazliklarda
degil, bizzat hiikiimdarin sahsi tasarruflar1 ve yakin ¢evresinin (havas) haksizliklari
karsisinda da mutlak bir denetgi sifatiyla hareket etmislerdir. Bu noktada Ebi Mervan
ve Muhammed b. Besir’in havdsta adalet saglanmadik¢a dmmede adalet tesis

edilemez ilkesi eksenindeki asagidaki 6rnek kaynaklarda su sekilde aktarilmistir:

O (I. Hakem), insanlarin hakka en ¢ok yoneleni, haksizliktan en uzak duranlarindan
biriydi ve hiikkmiiyle insanlar1 kurtarirdi. Ceyyan’in bir ilgesinden bir adam, I. Hakem’in
gorevlilerinden birinin kendisinden bir cariyeyi zorla aldigini ve o cariyeyi I. Hakem’e
gotiirdiigiinii sikayetle bildirdi. Bu durum, I. Hakem nezdinde biiyiik bir etki uyandirdu.
Adam, meseleyi kadi oniinde belgeledi ve kadi, cariyeye sahip oldugunu ve bu
haksizliktan dolay1 magduriyetini dogrulayan sahitler getirdi. Ardindan Islam hukuku
uygulamalari geregi cariyenin bizzat hazir bulunmasi zorunlu goriildi.

Bunun iizerine kad1, 1. Hakem’den izin isteyerek yanina girdi. Igeri girince ona sdyle
dedi: “Ey emir! Havasta (yani yoneticilere yakin kimseler arasinda) adalet tesis
edilmedik¢e, dmme (halkin) i¢inde adalet eksiksiz saglanamaz!” Sonra kendisine
cariyenin meselesini anlatt1 ve kendisini iki secenekle kars1 kargiya birakti: Ya cariyeyi
halkin gbzii oniine ¢ikararak sahitlerin onu sahsen gérmelerini saglamak veya kadi
olarak gorevinden kendisini azletmek. Bunun {izerine 1. Hakem ona sdyle dedi: “Once
seni daha iyi bir ¢6ziime davet ediyorum. Bu cariyeyi, sahibinden onun talep
edebilecegi en yliksek meblag karsiliginda satin al.” Kadi da soyle cevap verdi:
“Sahitler Ceyyan bolgesinden gelip adamin ugradigi haksizlik i¢in hakkini aradigini
beyan ettiler. Senin kapina gelince, ona hakkini teslim etmeksizin farkli bir yola
yoneltiyorsun. Oysa belki de insanlar, ‘Kisi, kendisine ait olmayan bir seyi (yoneticiye)
sattt. Sattif1 sey gecersizdir (¢linkii mesru miilkiyeti kendisine ait degildir)’
diyeceklerdir.”

I. Hakem, kadinin bu konudaki kararliligin1 gériince cariyenin saraymdan ¢ikarilmasini
emretti. Sahitler, cariyeyi bizzat gordiiklerine dair kadi huzurunda yeniden sahitlik
ettiler. Bunun iizerine kad1, cariyenin asil sahibine iadesine hiikmetti. iste bu kadi,
Muhammed b. Besir idi.**!

Olayda kadinin gosterdigi direng ve Siinnet geregi cariyenin huzura getirilmesi
talebi, onun dini-hukuki alandaki sembolik sermayesini etkin bir bigimde
kullanmastyla acgiklanabilir. Kadi da toplumsal diizenin mesru yarg: aktorii olarak,
devlet erkinin karsisinda kendi alaninin kurallarini hatirlatarak bir tiir manevra giicii

elde etmistir.

1 [bn Izari, el-Beydnii’l-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve 'I-Magrib, 2/78; Ibn Said el-Magribi, el-Mugrib
fi Hule’1-Magrib, 1/146
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Diger taraftan kadi, Emir tarafindan 6ne siiriilen “parasal ¢6ziim” Onerisine
kars1 ¢ikarak “direnis” sergiler. Bu direnisi miimkiin kilan, kendi konumundan (kadilik
makamindan) kaynaklanan bir iktidar bi¢imidir. Yani iktidar, mutlak bir tahakkiim
olmaktan ziyade farkli kurumsal alanlar arasinda bir ¢ekisme bigiminde ortaya gikar.
Bu oOrnekte, yoneticinin keyfiligi ile kddinin hukuki mesruiyeti karsi karsiya gelir.
Sonugta emir, mutlak bir kudrete sahip olmadigini, dini sdylemin ve kadinin mesru

otoritesinin de giiciinii kabul etmek zorunda kalir.

Ilgili anlatida, cariyenin gercekten kime ait oldugu meselesi, bir hakikat sorunu
olarak belirmektedir. Sahitler, kadi ve Emir arasindaki miinakasa, kimin gercegi tayin
etme hakkina sahip olduguyla alakalidir. Kad: sahiplendigi Islam hukuku ya da hadis
bilgisinin, bir tiir hakikat sdylemi olarak iglev gordiigiinii soyleyebiliriz. Bu sdylem,
kaduya belirli bir iktidar kazandirmaktadir. Ciinkii Islam toplumlarinda kAdinin hiikmii,
Kur’an ve Siinnet’e dayandig: i¢in yiiksek diizeyde mesrudur. Dolayisiyla, Emir gibi
siyasal iktidarin merkezindeki biri bile, bu hakikat sdylemi karsisinda tamamen keyfi

davranmakta zorlanir.

3.3 ULEMANIN MUHALEFET VE SiViL DIRENiS PRATiKLERIi

3.3.1 Dini Semboller ve Mekanlar Uzerinden Gelistirilen Siyasi Muhalefet

Emir II. Abdurrahman doneminde siyasi gili¢ dengelerinin ulema lehine
degismeye basladigin1 onceki konularda incelemistik. Yahya b. Yahya el-Leysi
onderligindeki ulema ziimresinin organize bir siyasi giic odagina doniiserek hanedanin
atama ve denetim alanin1 kusatmasi durumu, siyasi iradenin bu niifuz karsisindaki
yapisal caresizligini ortaya koymustu. Bu konuda ise III. Abdurrahman ile Kadi
Miinzir b. Said arasinda yasanan Cuma namazi hadisesi incelenecektir. Onceki
boliimlerde ulemanin biirokratik hiyerarsi tizerindeki dolayli ve stratejik baskisi ele
alinmisken; bu yeni donemde, iktidarin diinyevi ihtisam tutkusunun bizzat kamusal
alanda dini vecibelerle ¢atigmas1 ve ulemanin bu sapmaya karsi minberden ytikselttigi
dogrudan ahlaki veto giicli Niibahi’den aktarilan bir rivayet iizerinden analiz
edilecektir. Rivayet su sekildedir:

Halife III. Abdurrahman, yeryiiziinii imar etmeye, onun alametlerini ayaga kaldirmaya
ve egemenliginin giicline ve saltanatinin ihtisamina isaret eden eserleri kalic1 kilmaya
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tutkun idi. Bu husustaki tutkusu, sonunda onu, dillere destan olan Medinetii’z-Zehra’y1
inga etmeye kadar gotiirdii. Halife, tiim giiciinii sehrin siislenmesine, saraylarimin
miikemmellestirilmesine ve kdsklerinin tezyinine sarf etti. Oyle ki bu ise asir1 dlciide
kapildi ve art arda ii¢ Cuma namazini terk etti. Bunun iizerine Kadi1 Miinzir, hutbe ve
hikmetle 6giit vermek, doniis ve tevbe ¢agrist yapmak suretiyle halifenin bu tutumunu
elestirmek istedi. Bu amagla hutbesine su ayetlerle baslayan bir boliim ekledi:

“Siz her yiiksek yere bos ve anlamsiz yapilar mi insa edersiniz? Ebedi kalacaginizi
diisiinerek kaleler ve koskler mi edinirsiniz? Tutup yakaladiginiz zaman zalim ve gaddar
gibi mi yakalarsiniz? Allah’tan korkun ve bana itaat edin. Size bildiginiz seylerle
yardim eden Allah’tan sakimin. Size davarlar, ogullar, bahgeler ve pinarlar verdi. Ben
sizin igin biiyiik bir giiniin azabindan korkuyorum. (Onlar) soyle dediler: Sen ogiit
versen de vermesen de bizce birdir. (Suara, 128-135) Ciinkii diinya hayatinin zevki pek
azdir. Ahiret ise takva sahipleri igin daha hayiwrlidr. (Nisa, 77) O, ebedi kalma yurdu
ve karsilik bulma yeridir.”

Kadi Miinzir, bu sozlere etkili ve kesin ifadelerle devam ederek yapilarin gosterisli bir
sekilde insa edilmesini, asir1 siislemelere ve harcamalara dalmay: siddetle elestirdi.
Boylece hitabi etkili bir bigimde yerine ulagmis oldu.**?

Bu Ornek, iktidar ile ulema arasindaki gii¢ dinamigini ve iktidarin ulemadan
neden ¢ekinmesi gerektigini gdsteren tarihsel bir 6rnektir. Rivayette I1I. Abdurrahman,
egemenliginin giiciine ve saltanatinin ihtisgamina odaklanmis bir hiikiimdar olarak
cizilir. Siyasi, askeri ve ekonomik giicii elinde tutar. Medinetii’z-Zehra’y1 insa ederek
bu diinyevi giicii kalict kilmaya ¢alisir. Ancak Islam siyaset geleneginde, iktidarin
giicii sadece kiligtan veya zenginlikten gelmez; ayni zamanda dini mesruiyete de
dayanmak zorundadir. Bu mesruiyeti saglayan, denetleyen ve halk nezdinde onaylayan
kurum ise ulemadir. Kadi Miinzir, bu mesruiyet mekanizmasinin temsilcisidir.
Iktidarin ulemadan ¢ekinmesinin temel nedeni budur. Ulema, iktidarin eylemlerinin
dine uygun olup olmadigini belirleme ve bunu kamuoyu 6niinde ilan etme giiciine

sahiptir.*”

Rivayet, halifenin asir1 6l¢iide diinyalik iglere kapildigini ve bu yiizden art arda
iic defa Cuma namazini terk ettigini belirtmektedir. Bu, basit bir kisisel kusur degil,
ciddi bir siyasi ve dini ihlaldir. Halife, Emirii’l-Mii’minin sifatiyla Cuma namazinda
cemaate imamlik etmeli veya onun varliiyla namaz kilinmalidir. Cuma’y1 terk etmesi,

immete kars1 en temel dini ve sembolik gorevini ihmal etmesi anlamina gelir. Diinyevi

492 Niibahi, Tarihu Kuddti’l-Endeliis, 69.

493 Mustafa Akgiil - John A. Nawas, “Me’mun’un Mihneyi Baglatmasinda Rol Oynayan Ug Akimin
Aciklamalarinin Yeniden Bir Incelemesi”, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/8 (13
Temmuz 2016), Mihne Donemi 6zelinde detayl: bilgi i¢in bk:; Bayram Cinar, “Mihne Sorgulamalar1 ve
Bu Sorgulamalarin Kelami Analizleri”, Mesned Ilahiyat Arastirmalart Dergisi 10/2 (30 Aralik 2019),
499-523.
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bir yapiya dalip, Allah’a kars1 kolektif bir kulluk gorevini aksatmasi, dnceliklerinin
saptigim  gosterir. Iktidar, tam da bu noktada, yani diinyevi ihtisami1 dini

sorumluluklariin 6niine koydugu anda mesruiyetini zedeler.

Kadi1 Miinzir’in tepkisi, iktidarin ulemadan neden ¢ekince duyabilecegini net
bir sekilde ortaya koyar. Kadi, elestirisini halifenin sarayinda, kapali kapilar ardinda
fisildayarak degil, Cuma hutbesinde, yani en kalabalik ve en kutsal kamusal alanda
yapar. Minber, ulemanin iktidara kars1 kullandig1 en gii¢lii siyasi platformdur. Kadi
Miinzir, halifeyi dogrudan ismiyle hedef almaz. Bunun yerine, Kur’an ayetlerini
kullanir. Halifenin yaptiklariyla ayetlerde kinanan eylemler arasindaki paralellik o

kadar aciktir ki hitabi etkili bir bicimde yerine ulasmais olur.

Bu noktada bazi kaynaklarda Kadi Miinzir’in Mu’tezili olduguna dair
ifadelerin gectigini belirtmemiz gerekir. Endiiliis’te iktidar-ulema iligkilerinin en
calkantili donemlerinde, otoriteye karsi sergiledigi ilmi bagimsizlik ve cesaretle one
cikan Miinzir b. Said el-Belliti, sadece fikhi ve siyasi durusuyla degil, kelami
tartismalardaki konumuyla da dikkat ¢ceken bir figiirdiir. Kendi sahsi pratiginde Davad
ez-Zahirl’nin gorlslerini benimseyen ve Zahiri mezhebine meyleden Miinzir, resmi
yargl makaminda bulundugu stirecte Endiiliis’iin yerlesik Maliki fikhina gore hiikiim

494 Ancak onun entelektiiel ufku salt

vermis ve bu ciddiyetinden taviz vermemistir.
pratik fikhi metinlerle simirli kalmamais, rasyonel diislinceye ve kelami sorgulamalara
acik bir zihniyet gelistirmistir. Donemin Maliki ulemasinin baskin oldugu, her tiirli
yeni ve felsefi egilimin zindiklik veya bidat suclamasiyla karsilandigi, kitaplarin
yakildigr kati muhafazakar Endiilis ilmi ortaminda Miinzir b. Said, Mu’tezile
mezhebine meyletmekle itham edilmistir.**> Ancak Stroumsa, Kadi Miinzir’in kesin
bir dille Mu’tezill olmadigin1 ifade eder. Fakat asil dikkat ¢ekici durum Kadi
Miinzir’in neden bdyle bir iddianin konusu oldugudur. Bu durumun temel nedenini

Stroumsa, Kad1 Miinzir’in yonetime kars1t muhalefeti ve bu muhalefetinden dolay1

kendisinin  “Mu’tezili” olarak etiketlenmesi ve sonugta Kadi Miinzir’in

494 Niibahi, Tarihu Kudati’l-Endeliis, 74-75.

495 Ton Hazm, Resailu Ibn Hazm el-Endeliisi, 1/157; Ebt Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri
Ibn Hazm (8. 456/1064), el-Fasl fi’'l-Milel ve’l-Ehvd’ ve 'n-Nihal (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, ts.),
4/68;Ebii’l-Fida Imadiiddin ismail b. Omer ibn Kesir (6. 774/1373), el-Biddye ve’n-Nihaye, thk.
Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Cize: Hicr li’t-Tibaa ve’n-Nesr, 1999), 1/176.
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itibarsizlastirilmas1 olarak gormektedir. Boylece bu girisim hem yoneticilerin
kendilerine yoneltilen elestirileri saptirmasina imkan tanimis hem de Kéadi Miinzir’in
halkin goéziinden diisiirmek ve ilmi otoritesini sarsmak icin ulema smifina firsat
tanimustir. ¢ Bu durum, iktidarin kendi mesruiyetini korumak amaciyla muhalif
sesleri, itikadi farkliliklar {izerinden marjinallestirme stratejisini ve ulemanin da bu

stirece nasil dahil olabildigini agik¢a gdstermektedir.

Kadi, “Benim kisisel goriisiim bu...” demeksizin, “Allah’tan korkun” ve “Ben
sizin i¢in bliylik bir giliniin azabindan korkuyorum” diyerek, elestiriyi kisisel bir
cekisme olmaktan ¢ikarip ilahi bir uyari diizeyine tasir. Halife, Kdd1 Miinzir’in sahsina
kizabilir. Ancak Kadinin kullandig: ayetlere ve temsil ettigi makama kars1 dogrudan
bir hamle yapamaz. Yaparsa, sadece bir kadiy1 degil, bizzat ayetleri ve dini otoriteyi

hedef almis olur ki, bu da kendi mesruiyetinin tamamen ¢okmesi demektir.

Rivayetin ortaya koydugu c¢ekince veya korku, fiziki bir korkudan ziyade,
mesruiyet kaybi korkusudur. iktidar, ulemanin sessiz kalmayacagini bilir. Diinyevi
giiciiniin zirvesindeyken bile, Cuma namazini terk etmek gibi dini bir ihlal yaptiginda,
ulemanin bunu kamuoyu 6niinde ve en giiclii delillerle yiiziine vuracagini bilir. Ulema,
halifenin ordularin1 durduramaz belki ama halifenin halk nezdindeki mesruiyet algisini
hutbe yoluyla zedeleyebilir. iktidarm asil gekincesi, ulemanin elinde tuttugu bu

sembolik ve ahlaki veto giiciidiir.

Yukarida, III. Abdurrahman ile Kadi Miinzir arasinda gegen olay1 ulemanin
yoneticileri dahi halkin 6nilinde elestirebilmesi baglaminda inceledik. Simdi ise,
kaynaklarda rivayetin devamina odaklanarak Halife III. Abdurrahman’in kendisini
halkin 6niinde elestiren Kadi Miinzir’e karsi nasil bir tavir aldigina odaklanacagiz.

Rivayetin devami su sekildedir:

«... Oyle ki, orada bulunanlar &giit alip husu duydular, kalpleri yumusadi, giinahlarini
itiraf edip agladilar, feryat ederek duaya durdular. Tovbe ig¢in Allah’a yonelip
bagislanma igin yakariglarini agikca ortaya koydular. Halifeleri III. Abdurrahman ise,
bu konugmanin asil hedefinin kendisi oldugunu bildigi i¢in payma diiseni fazlasiyla
ald1. Agladi ve gecmiste yaptiklarina pisman olup Allah’in gazabindan O’na sigindi.

Ancak Miinzir b. Said’in kendisini sarsan o sert iislubundan dolayr ona kirildi.
Ayrildiktan sonra bu durumu oglu Veliaht Hakem’e sikayet ederek sdyle dedi: “Vallahi

49 Stroumsa, “The Mu ‘tazila in Al-Andalus”, 88
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Miinzir bu hutbesiyle kasten beni hedef aldi, benden baskasmi kastetmedi. Beni
azarlarken asiriya kagti, haddi ast1. Ogiit verirken siyasetin/nezaketin geregini yapmadi.
Kalbimi yerinden oynatti, neredeyse asastyla basima vuracakti!’

Ona kars1 biiyiik bir 6fkeye kapildi ve bir daha 6zellikle cuma namazini onun arkasinda
kilmayacagina dair yemin etti. Bundan sonra cumalar1 Kurtuba’daki namaz kildirma
gorevlisi Ahmed b. Mutarrif’in arkasinda kilmaya bagladi, Medinetii’z-Zehra’da namaz
kilmaktan uzak durdu. Bunun {izerine Hakem ona ‘Madem ondan hoslanmiyorsun,
Miinzir’i seninle namaz kilma goérevinden azledip yerine bir bagkasini atamana engel
olan nedir?’ dedi.

(III. Abdurrahman) oglunu azarlayip tersleyerek soyle cevap verdi: ‘Anasiz kalasica!
Miinzir b. Said gibi fazileti, ilmi ve hayr1 kendinde toplamuis biri, haktan sapan bir nefsi
razi etmek i¢in mi azledilecek? Bu asla olacak ig degil! Cuma namazinda Allah ile
aramda Miinzir gibi vera sahibi ve sadik bir sefaat¢inin (imami) bulunmamasindan
Allah’a karst haya ederim. Lakin beni ¢ok bunaltti, ben de yemin ettim. Keske
yeminime bir kefaret bulma yolum olsayd:... Bilakis, Allah dilerse o hayatta oldugu
stirece ve biz hayatta oldugumuz siirece insanlara namaz kildirmaya devam
edecektir.”*7

Bu rivayet, iktidar-ulema arasinda gergeklesen gerilim hattinin en somut
orneklerinden birini teskil etmektedir. Kadi Miinzir 6rneginde gorildigi tzere,
Endiiliis’te ulemanin direnisi sadece siyasi kararlara sozlii itirazla siirli kalmamas,
hutbeler yoluyla iktidarin manevi otoritesini sarsan bir denetim mekanizmasina
doniigmiistiir. Metindeki “Neredeyse asasiyla basima vuracakti” ifadesi, ulemanin
elestirisinin ulastig1 sembolik siddet boyutunu ve Halife’yi halkin 6niinde tovbeye

zorlayarak iktidarin dokunulmazlik alanina nasil miidahale ettigini gdstermektedir.

Olayin en dikkat ¢ekici boyutu ise iktidarin miidahale sinirlarini ¢izmesidir.
Veliaht II. Hakem, meseleyi salt bir otorite sarsilmasi olarak goriip biirokratik bir
¢oziim (azil) Onerirken; III. Abdurrahman olay1 teolojik ve mesruiyet ekseninde
degerlendirmistir. Halife’nin, oglu Hakem’in azil teklifini sert bir dille reddetmesi,
halifeligin siyasi giiclinlin zirvesinde oldugu bir dénemde dahi, uleméanin sagladig:
mesruiyet zeminine ne denli muhtag¢ oldugunu ortaya koymaktadir. Ayrica bu diyalog,
Endiiliis Emevileri’nde iktidarin ulemaya bakisinin homojen olmadigini, yoneticinin
takva seviyesine ve siyasi tecriibesine gore is birligi veya catisma ekseninin

degisebilecegini gosterir.

III. Abdurrahman’in “Miinzir gibi bir sefaat¢inin bulunmamasindan haya
ederim” itirafi, iktidarin ulemaya miidahale kapasitesinin, alimin sahip oldugu ilim,

vera ve sidk gibi manevi sermaye karsisinda sinirlandigimi kanitlar niteliktedir.

7 Niibahi, Tdarihu Kudati’l-Endeliis, 70.
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Dolayistyla bu vaka, iktidarin ulema iizerindeki baski giicliniin mutlak olmadigini,
mesruiyet kaygisinin, siyasi 6fkeyi frenleyen bir denge-denetleme unsuru olarak islev

gordiigiini teyit etmektedir.

Endiiliis Emevi Devleti siyasi tarihinde bir diger doniim noktasi olan Hacib
Manstr doneminde de dinl mekanlar iizerinden iktidarin ulema ile miicadeleleri
goriilmektedir. Hacib Manslr’'un mesruiyetini  giiclendirmek adina ez-Zahire
Camii’nde Cuma namazi kildirma girisiminde bulunmus fakat ulema bu girisime kars1
cikmistir. Ulemanin, bireysel veya kiiclik capta etki giiciine sahip olacak olaylar
karsisinda goriilen yargi bagimsizligi miicadeleleri, iktidarin dini alan1 ve siyasi
merkezin en gii¢lii sembolii olan Cuma hutbesini dogrudan kontrol altina alma
cabasiyla karsilastiginda, siyasi gii¢ karsisindaki konumunu ve kurumsal biitiinligiinii

yeniden tanimlamasini zorunlu kilmistir. Olay su sekilde aktarilmaktadir:

(Ebii’l-Kasim el-Kurtubi) Batalyevs (Badajoz) ve ¢evresindeki sinir sehirlerinde kadilik
gorevinde bulundu. Gorevi sirasinda adaletli bir yonetim sergiledi. Ancak sonrasinda,
goriislerinin Ibn Ebd Amir’in arzularma uymamasi sebebiyle, onun gazabina ugradi.
Sebep ise, ibn Ebii Amir’in kendi sehri olan Kurtuba’nin dogu yakasinda, ez-Zahire adli
mahallede insa ettirdigi camide cuma namazi kilinmasina dair fetva talebine karsi
¢tkmastydi.

ibn Ebt Amir bu konuda fakihlere danismisti. Onlarin ¢ogu, ayni sehirde iki camide
cuma namazi kilmamayacag1 gerekgesiyle bu istegi reddetti. Onlarin ¢ogunlugu bu
goriiste ittifak etti. Ancak az sayida fakihten biri olan Ibnii’l-Attar, sehrin genisligi ve
dogu bdlgesinde oturan halkin esas camiye ulagmaktaki gii¢liigiinii gerekce gostererek
cuma namazinin yeni camide de kilmabilecegine dair fetva verdi. Hatta iki cami
arasindaki mesafe, en uzak yoldan dlgiildiigiinde yaklasik bir fersah (yaklagik 5 km)
olarak tespit edildi.

Bunun iizerine ibn Eb Amir, cuma namazmin kilmabilecegini soyleyen bu goriisii
benimsedi. Ancak kadis1 ibn Zurb vefat edene kadar bu camide cuma namazi kilimmada.
Sonrasinda ¢ekinilen kisi ortadan kalkinca, ibn EbG Amir, Ebii’l-Kasim el-Kurtubi’yi
bu camide imamlik ve hutbe goérevi yapmaya davet etti. O ise bu uygulamay1 dogru
gormediginden bu gorevi reddetti ve soyle dedi:

“Stibhanallah ey Manstr! Ben bu camide cuma namazi kilinmasinin céiz olduguna
inanmiyorum. Nasil olur da bu namazi ben kildirabilirim?”’

ibn Ebi Amir onu bu goreve zorladi ve kendisine kars1 agik bir baski uyguladi. Ancak
Ebu’l-Kasim direndi, gérev yapmayi kesin bir sekilde reddetti ve cezalandirilsa bile bu
gorevi kabul etmeyecegine dair yemin etti.

Bunun iizerine ibn Eba Amir ona 6fkelendi, onu kadilik ve fetva gorevinden azletti.
Ancak onu daha fazla zarar gérmekten korudu ve o da dmriiniin geri kalanini itibarli bir
sekilde yasadi, vefat edinceye kadar zarar gérmedi.

ibn Ebti Amir’in bu mesele sebebiyle ofkelendigi diger kisilerden biri de Ebti Bekir b.
Vafid idi. Ona da 6fkelendi ve onu danigsma ve sahitlik gérevlerinden men ederek evine
hapsetti.
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Ancak su kisiler onun hismindan kurtuldu: ibn Zekvan, el-Usayli, ibnii’l-Mekka, ibn
Sa‘id, Ibn Cinni ve ibnii’s-Saffar. Onlara herhangi bir zarar vermedi. ibnii’l-Attar ise
bu yeni camide cuma namazi kildirdi, fetva vermeye, ders okutmaya ve talebelere
egitim vermeye basladi. Zamanla is dyle bir noktaya geldi ki, emirler ve halk arasinda
fetva konusunda tek yetkili kisi haline geldi.

Fakihlerin ileri gelenlerinden bazilar1 6zellikle caminin yakininda, dogu yakasindaki
mahallede oturanlar cuma namazina bu camide istirak ederlerdi. Ancak Ibn Eba
Amir’in kendilerine kin beslememesi i¢in, namazi burada kildiktan sonra, onu gegerli
saymayarak tekrar kilarlardi. Bu Kisiler arasinda el-Usayli, ibn Sa‘id, ibnii’s-Saffar ve
fbn Cinni yer alir.

Ote yandan ibn Zekvan kardesleri, ibn Ebi Amir nezdindeki konumlarma olan
giivenlerinden dolay1 bu sekilde davranmaya gerek duymadilar. Emir onlara ihtiyag
duydugunda, namazdan sonra onlar1 yanina gagirirdi.**8

Bu anlatidan hareketle anlasilmaktadir ki Ibn Eba Amir, Kurtuba’nin
dogusunda kurdugu ez-Zahire sehrinde bir cami insa ettirir. Bu camide cuma namazi
kildirmak ister. Ancak bu talep, dogrudan dini bir mesruiyet sorunu yaratir. Bir sehirde
yalnizca bir cuma namazi kilinabilir kaidesi bu istegin 6niinde bir engeldir. Fakihlerin
cogunlugu bu istegi reddeder. Ulemanin fetva vermedeki ilkeli durusu, siyasal
otoritenin mesruiyet taleplerine sinirsiz cevap verilmeyecegini gosterir. Bu tavir,

ulemanin kendi epistemolojik ve dini biitiinliigiinii koruma gayretidir.

ibn Eba Amir, fetvay1 dayatmak yerine énce mesru yollarla destek aramus
ancak istedigi cevabi alamayinca bu kez siyasal baskiya ve bireysel yildirmaya
yonelmistir. Ebii’l-Kasim el-Kurtubi’nin sadece kanaatini agiklamakla kalmayip,
zorlamaya kars1 koyarak gorev almayr reddetmesi, klasik anlamda bir ulema
direnisidir. Sergiledigi bu davranis kendisinin kamusal sorumlulugunu ve ilmin

vakarini 6ne ¢ikarir.

Yine bu anlatidan hareketle, iktidarin baskis1 karsisinda fakihler arasinda dort
farkli tutum ortaya ¢ikar ve bu, bize ulema smifinin homojen bir yap1 olmadiginm
aksine ayni anda bu yapida birden ¢ok fikir ve goriise sahip ilim insanlarinin yer

aldigin1 gostermektedir:

Direnenler (el-Kurtubi ve Ibn Vafid): Gériislerinden taviz vermezler, gérevden
alinirlar, hatta ev hapsine alinirlar. Ancak fiziksel bir cezaya ugramazlar. Bu da onlarin

halka mal olmus, itibarli figiirler oldugunu gosterir.

498 Kadi lyaz, Tertibii’l-Medarik ve Takribii’l-Mesalik li-Ma rifeti A’lami Mezhebi Malik, 7/159-161.
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Uyum Saglayanlar (ibnii’l-Attar): Cuma namazmm kildirmay1 ve ez-Zahire
camisinde resmi miiftiiliik gorevini tistlenmeyi kabul eder. Bu kisiye, devlet destegiyle
yeni bir otorite alan1 olusturulur. Ancak bu ayn1 zamanda ulema i¢indeki bagimsizligin

zedelenmesine neden olur.

Cekimser/Temkinli Olanlar (el-Usayli, ibn Cinni, vb.): Namaza katilirlar ama
onu gecerli saymayip yeniden kilarlar. Bu hem devletle acik bir ¢catigmaya girmemek
hem de ilm1 pozisyonlarini1 korumak gibi ¢ift yonlii bir stratejidir. Bu tavir, ulemanin

siyasetle temkinli iligki kurma gelenegini temsil eder.

Giiglii Olanlar (ibn Zekvan ve kardesleri): Siyasal merkezle giiclii iliskileri
sayesinde kendilerini agik¢a konumlandirmaya ihtiya¢ duymazlar. Bu durum, ulema

icinde siyasal koruma ve niifuz farklarini da ortaya koyar.

Bir bagka dikkat c¢eken ve anlatinin yorumlanmasinda ve anlasilmasinda
fazladan derinlik kazanmasinda rol oynayan bir husus daha vardir. Ibn Eba Amir’in,
ez-Zahire’de cuma camii inga etmesi ve burada hutbe okutmak istemesi, kamusal-dini
alan1 denetim altina alma cabasidir. Zira cuma hutbesi, klasik Islam siyasetinde
sultanin adinin zikredildigi bir sembol olup, siyasal mesruiyetin gostergesidir.
Dolayisiyla hutbenin ikinci bir camide okunmasi, orada da bir siyasal merkez insa
etme girisimidir. Ancak ulemanin bu siirece katilimi olmadan bu merkez sadece

fiziksel bir bina olarak kalir.

3.3.2 Resmi Belgeler ve Idari Tasdik Siireclerinde Ortaya Cikan Krizler

Endiiliis Emevi Devleti’nde yargi sisteminde resmi belgelerin tanzimi ve
taraflara ibrazi, yalnizca biirokratik bir usul meselesi olmamistir. Bu konu, zaman
zaman yarglt bagimsizligimin ve gili¢ dengelerinin smandigi kritik bir kriz alani
olmustur. Ozellikle hanedan {iyeleri ve siyasi niifuz sahibi kisilerin dahil oldugu
davalarda, mahkeme kayitlarinin kimlerin eline gegecegi sorunu, hukuki giivenlik ile
manipiilasyon ihtimali arasinda hassas bir denge kurulmasini zorunlu kilmistir.
Nitekim idari tasdik siire¢leri, delil karartma ¢abalarindan kimlik ve miras ihtilaflarina
kadar uzanan genis bir yelpazede kadilarin siyasi baskilara karst durusunu

sekillendiren temel belirleyicilerden biri haline gelmistir.
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Bu konuda incelenecek olan ilk 6rnek, II. Abdurrahman’in ailesinden birine
kars1 mahkemede sahitlik yapilmasiyla baglar. Sahitler, Kddi Muhammed b. Ziyad’in
huzuruna gelerek bu gii¢lii sahis aleyhinde beyanda bulunurlar. Kadi, sanigin savunma
hakkina saygi gostererek ona iki gorevli gonderir. Gorevlilere su talimati verir: “Ona
gidin ve deyin ki: Falan ve falan kisiler senin aleyhinde s0yle soyle sahitlik ettiler.
Eger bir savunman varsa gel ve yap.” Ancak burada Kadi, o donem i¢in ¢ok kritik bir
karar alir. Ona belgenin bir kopyasini vermez. Yani saniga suclama sozlii olarak

bildirilir ancak sahitlerin ifadelerinin yazili oldugu resmi tutanak eline verilmez.

Belgeyi alamayan hanedan iiyesi, durumu hemen Emir’e sikayet eder. Emir,
kadiya bir mesaj gondererek hesap sorar. Kddi Muhammed b. Ziyad, Emir’e verdigi
cevapta, yargl bagimsizliginin psikolojik ve sosyolojik bir analizini yapar. Belgeyi
vermeme sebebini soyle aciklar: “Belgeyi eline gecirirse savunmasini sapkinlik ve
kotiilik tizerine kurmasindan korktum...” Kadi devaminda sunlari ekler: “...ve
sahitlikleri gecersiz kilmak icin kendine sahte deliller uydurur.” Kadi, sanigin
karakterini bildigini de ekleyerek, “Ben onun goriiniirde boyle biri oldugunu

biliyorum” diyerek kararinin sahsi bir husumet degil, san1gin potansiyel manipiilasyon

yetenegine dayali bir tedbir oldugunu vurgular.*®

Bu vaka, Endiiliis kadisinin sadece mevcut delile gore degil davalinin
potansiyel giiciine gore de yargilama usuliinii sekillendirdigini gosterir. Eger giiglii bir
sanigin eline sahit ifadelerinin tam metni verilirse o sanigin niifuzunu kullanarak o
ifadelerdeki bosluklara gore sahte sahit temin edebilecegi veya karsi delil tiretebilecegi

ongorilmiistiir.

Kadi burada, sanigin savunma hakkini bilgilendirme yaparak korumus, ancak
delil karartma ihtimalini belgeyi vermeyerek engellemistir. Bu, Islam hukuk
muhakeme usuliinde “sedd-i zerdi™ (kotiiliige giden yolun kapatilmasi) ilkesinin

yargilamadaki pratik bir uygulamasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Huseni’ye gore, Kont (Komes) b. Antonyan (veya Antonian), Endiiliis Emevi

sarayinda yiikselmis, edebi yetenegi ve devlet iglerindeki becerisiyle dikkat ¢cekmis,

499 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 130.
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ancak donemin giiclii veziri Hagim b. Abdiilaziz ile ciddi bir rekabet ve husumet
yasamig onemli bir biirokrattir. Kont b. Antonyan, edebi fazileti olan, katiplik gorevini
iistlenen ve devletin agir yiiklerini omuzlayan bir kisi olarak tasvir edilmistir. Islerde
goriis bildiren, itiraz eden ve sadece bir takip¢i olmay1 reddeden bagimsiz bir karakter

sergilemigtir.>%

Donemin en gii¢lii adami olan Vezir Hagim b. Abdiilaziz, Kont’un saraydaki
ylikselisinden, idari konulardaki miidahalelerinden ve kendisine tabi olmayisindan
biiylik rahatsizlik duymustur. Hagsim, Kont’un artan niifuzunu kiskanmis ve ona zarar
vermek i¢in firsat kollamistir. Kont, Hagim’in bu diigmanliginin farkinda oldugu i¢in

hayatinda son derece tedbirli davranmaistir.

Yakin dostu Muhammed b. Yusuf b. Matruh bir gece Kont’un kapisini ¢almas,
ancak Kont kapiyr agmay:1 reddederek konugsmayi sabaha ertelemistir. Ertesi giin
dostuna, “Ben aranan/izlenen bir adamim, Hasim’in bana diismanligini biliyorsun, bu

ylizden tedbiri elden birakamam” diyerek 6ziir dilemistir.

Kont 6ldiigiinde, Hasim b. Abdiilaziz onun mirasina el koymak i¢in biiyiik bir
hukuki ve siyasi hamle yapmistir. Hagim, Kont’un Hiristiyan olarak 6ldiiglinti iddia
ederek, mirasinin varislerine degil, beytiilmale kalmasi gerektigini savunmustur.
Hasim, bu iddiasin1 desteklemek icin bircok kisiden sahitlik toplamistir. Ancak
Kont’un dostu Muhammed b. Yusuf gibi isimler, onun ¢ok ibadet eden ve mescit

giivercini gibi sifatlarla anilan iyi bir Miisliman oldugunu halka ilan etmislerdir.

Emir Muhammed, bu karmasik davay1 ¢6zmesi i¢in Kadi Siileyman b. Esved’i
gorevlendirmistir. Kadi Siileyman, Kont’un Misliiman olarak 6ldiigline dair giiglii
sahitlikler toplamistir. Hasim, kddinin topladigi sahitliklerin Emir’e sunulmasini
engellemeye veya maniplile etmeye calismis, ancak Kadi Siileyman “Sahitlikleri

oldugu gibi Emir’e sunarim” diyerek bu baskiy1 reddetmistir.

Emir Muhammed, sahitlikleri inceledikten sonra Kont’un Miisliiman olduguna

kanaat getirmis ve Hasim’in topladig1 aleyhte sahitlikleri gecersiz saymistir. Emir,

300 Huseni, Kuddtu Kurtuba, 159.
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“Kont’un malin1 varisleri arasinda taksim et” emrini vermis ve Kont’un biraktig

biiyiik servet ailesine kalmigtir.>!

3.3.3 Ahlaki Bir Itiraz Olarak Kamu Gérevini Reddetme Eylemleri

Hacib Manslr doneminde somutlasan iktidarin ulemay1 kendi dini mesruiyet
acigm1 kapatmak adina birer biirokratik alana doniistirme ve istismar yoluyla
itibarsizlagtirma girisimleri, ilim ehli nezdinde siyasi otoriteye eklemlenmenin
getirdigi agir ahlaki ve hukuki riskleri agik¢a ortaya koymustur. iktidarm bu kusatici
ve ¢ogu zaman dinl normlar1 zorlayict talepleri karsisinda ulemanimn gelistirdigi en
temel savunma mekanizmasi olan siyasi alandan tamamen uzaklagsma egilimi, asagida
incelenecek olan el-Huseni ve Ebli Isa Ahmed 6rnekleri iizerinden gérevi reddetme
eyleminin bir pasif direnis ve ilmi vakar1 koruma yontemi olarak tahlili konusuna

tagimaktadir.

Islam hukuku geleneginde kadilik gorevi, adaletin tecellisi agisindan merkezi
bir rol oynamasina ragmen, bazi alimler bu makami reddetme egiliminde olmuslardir.
Bu reddedis, gorevin getirdigi agir sorumluluklar, siyasi baskilar ve yolsuzluk
potansiyeli gibi cesitli faktorlerden kaynaklanmaktadir. Ozellikle Emevi ve Abbasi
donemlerinde halifelerin yargiy1 kendi mutlakiyetci yonetimlerini mesrulagtirmak igin
kullanma egilimi, bu alimlerin kadilik gorevinden uzak durmalarina neden
olmugtur. °°2 Endiilis Emevi Devleti Ozelinde ise bu egilim, fukahinin iktidar
tarafindan aragsallastirilmasina karst bir direnis bi¢imi olarak kendini gostermistir.
Zira halifeler ve emirler, kendi otoritelerini pekistirmek amaciyla fikih alimlerini
mahkemelerde  kendi  siyasi  hedefleri  dogrultusunda islev  gdrmeye

yonlendirebiliyorlardi.”®

Bu baglamda, kadi olarak gorevlendirilmek istenen fakihler, hiikiimdarlarin
kendilerini bahsedilen sekillerde aragsallagtirma ihtimalinden c¢ekinerek bu

sorumluluktan miimkiin mertebe uzak durmaya gayret etmislerdir. Tarihi kaynaklarda

30! Huseni, Kuddtu Kurtuba, 159-161.

392 Saban Erdig, “Islam Diisiincesinde Yargi ve Siyaset iliskisi: Ebli Hanife Uzerine Sosyolojik Bir
Degerlendirme”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 25/1 (15 Haziran 2021), 301.

303 Mesud - Kilig, “Endiiliis Islam Hukuk Tarihi: Genel Bir Bakis”, 412.
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bu ¢ekinceyi orneklendiren pek ¢ok ornek yer alsa da>%*

calismanin bu kisminda iki
ornek tizerinde durulacaktir. Bunlarin ilki, Emir Muhammed ile el-Huseni arasinda
gecen ve kaynaklara su sekilde yansiyan miilakattir:

Emir Muhammed, Huseni’yi kadiliga tayin etmek istedi. Ancak o bu teklifi reddetti ve

sOyle dedi: ‘Ben bu gorevi, goklerin ve yerin ¢ekinerek reddettigi gibi reddediyorum.

Bu, bir isyanin degil, bir ¢ekinmenin reddidir.’®® Bir oglum var ve onu seviyorum,
(tekrar) bir oglum var ve onu seviyorum.” Bunun iizerine emir onu affetti.

(ibnii’1-Faradi’nin ifadesi:) El-Huseni’nin fikih konusunda derin bir bilgisi yoktu. Onda
baskin gelen yon, dil bilgisi ezberi ve hadis rivayetiydi. Ancak bu konularda giivenilir
ve emin bir kimseydi.>%

Burada kadilik gorevi bir “emanet” olarak telakki edilmekte, kisinin bu emaneti
yiiklenmekteki ¢ekincesi bir zaaf degil, bilakis bir sorumluluk bilinci olarak
yiiceltilmektedir. Bu yaklagim, Islami ydnetim anlayisinda gorev almanin sadece
hukuki degil, ahlaki ve metafizik bir yiikiimliiliik olarak da degerlendirildigini gosterir.
Bu bakis agisi, gergek ilm1 diiriistliigiin genellikle ilmi arayislar ile hiikiimet idaresinin
pragmatik, cogu zaman uzlagsmaci talepleri arasinda net bir ayrim yapilmasini
gerektirdigi fikrini vurgulamaktadir.’®” Alimin bu gorevi reddetmesi hem dénemin
kadilik makaminin ne denli agir bir sorumluluk olarak goriildiigline hem de gercekten
liyakat sahibi olmayanlarin bu goérevi {stlenmelerinin ne gibi tehlikeler
dogurabilecegine isaret eder. Kadilik sadece fikih bilgisi degil, adalet hissi, toplumsal
denge, siyasal baskilara karsi direng gibi ¢ok boyutlu yeterlilikleri gerektirir. Bu
baglamda, kadilik gérevinin reddedilmesi hem bireysel dindarligin bir gostergesi hem
de adaletin tarafsizligin1 zedeleyebilecek siyasi miidahalelere karsi bir durus olarak

yorumlanabilir.

Metindeki “Bir oglum var ve onu seviyorum” ciimlesi iki kez tekrar edilmistir.

Bu tekrar, klasik Arapca’da duygusal yogunlugu artirmak ve ayn1 zamanda muhatabi

504 Bk: Huseni, Kuddtu Kurtuba, 27-36, 110. Huseni’nin eserinde bu baglamda zikrettigi kisilerin sayist
tespit edebildigimiz kadariyla 13 tiir.

505 Metindeki “reddetmem, isyankar bir ret degil, ¢ekinerek bir reddedistir ifadesi, Kur’an’daki bir ayete
gondermedir: “Biz emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik; onlar onu yiiklenmekten ¢ekindiler ve
ondan korktular. Sonunda onu insan yiiklendi. Kuskusuz insan ¢ok zalim, ¢ok bilgisizdir.” (Ahzab
Stresi: 33/72)

S06ibnii’l-Faradi, Tarihu Ulemdi l-Endeliis, 2/17.

397 fsa Atei, “Islam Diisiince Tarihinde Fikhi Thtilaf”, Miitefekkir 7/13 (30 Haziran 2020), 25.
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ikna etmek i¢in kullanilir.>®® Bu baglamda, alimin gorevi kabul etmemesindeki bir
baska motivasyonu ailesine kars1 duydugu sevgi ve sorumluluk olarak sunulur. Kadilik
gorevinde karsilasabilecegi siyasi baski, zorluklar ve hatta tehditler, onun ailesini de

riske atabilecegi endisesini tagimaktadir.

Metnin son kisminda Ibnii’l-Faradi’nin ifadeleri, mevzu bahis kisinin fikihta
derin bilgi sahibi olmadigini, buna karsilik dil ve hadis alaninda gii¢lii oldugunu
belirtmektedir. Bu da kadilik gibi dogrudan fikhi yetkinlik gerektiren bir goérevin
sadece genel ilmi liyakatle degil, alana 6zgii uzmanlikla yiiriitiilmesi gerektigine dair
dolaylt bir vurgudur. Ayn1 zamanda, donemin ilim hiyerarsisinde dil ve hadis

alanlarmin da giivenilirlik bakimindan ne derece 6nemsendigini gostermektedir.

Kaynaklarimizda gegen bu anlati, Endiiliis ya da daha genel olarak Islam
diinyasinda bir alimin toplumsal sorumluluk, bireysel ahlak, ailevi hassasiyet ve ilmi
uzmanlik dengesi iizerinden nasil kararlar verdigini gosteren nadide Orneklerden
biridir. Ayn1 zamanda kadilik kurumunun, sadece devletin bir uzantisi degil, ahlaki ve
epistemolojik bir sorumluluk alani olarak nasil algilandigini ortaya koyar. Bu,
buglinkii kamu gorevleri ve uzmanlik temelli liyakat anlayisi agisindan da dikkatle

incelenmesi gereken bir drnektir.

Bu konuda bir diger 6rnek ise Niibahi’nin aktardigi rivayettir. Rivayet su

sekildedir:

Ahmed b. Muhammed sdyle demistir: “Bizim bu son donemimizde kendisine kadilik
teklif edilip de bunu reddedenler arasinda, fakih Ebii Isa Ahmed b. Abdiilmelik el-isbili
de vardir. Ona bu gorevi, Halife II. Hisam’1n yetkili kildig1 Manstr, halifenin emriyle
iki kez teklif etti. Ancak ondan yana higbir yol bulamadi (ikna edemedi). Bu tekliflerden
ilki, Kurtuba kadist Muhammed b. Yebka b. Zarb’in 381/991 yilinda vefati1 iizerine
gergeklesti. Onu yanina getirtti ve vezirlerin huzurunda dogrudan kendisiyle konustu.
Ona soyle dedi: ‘Emiru’l-Mii’minin II. Hakem seni kadilik gérevine se¢mistir ve senin
bu makama getirilmeni hayirl bir gelisme olarak gérmektedir.” Ebil Isa ise sdyle cevap
verdi: ‘Bundan Allah’a siginirim! Allah’a yemin ederim ki O’ndan baska ilah yoktur;
ben boyle bir ise layik degilim ve bunu asla kabul etmiyorum. Ciinkii ben buna ne gii¢
yetirebilirim ne de buna ehilim. Insanlara fetva verdigimde bile ¢ogu zaman yatar
pozisyonda bulunuyorum. Yasliligim ve zayifligim buna engel oluyor. Allah’a yemin
ederim ki sana dogruyu sdyledim. Artik Miisliimanlar i¢in bir ¢6ziim diisiin ve imamina

508 Bu kullanim bigiminin Arapga’daki ismi te’kid-i lafzidir, yani sozlii pekistirmedir ve alimin bu
gorevin yikleyecegi sorumlulugun kendi ailesi iizerindeki potansiyel etkileri hakkinda derin
endigelerini yansitir.
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nasihatte bulun. Allah seni muvaffak kilsin.” Bunun {izerine (Manstir) onu kendi haline
birakt1.”5%

ibn Ebtt Amir’in, halife II. Hisdm adina kadilik gérevini dogrudan teklif etmesi
ve bunu iki defa tekrar etmesi, kadilik makaminin yalnizca bir ilmi gérev degil ayni
zamanda devlet siyasetinin merkezi bir enstriimani oldugunu gostermektedir.
Kadilarin seciminde sadece ilmi liyakat degil, siyasi sadakat, halk nezdindeki itibar1

kullanabilme ve gii¢ odaklarin1 dengeleme kabiliyeti de 6nemli rol oynamuistir.

Eb(i isd’nin cevabir son derece dikkat cekicidir. Gorevi, su gerekgelerle
reddetmektedir: “Allah’a yemin ederim ki buna uygun degilim.” ifadesiyle gorevi
kabul etmemenin bir tevazu degil, hakikatin beyan1 oldugunu vurgular. Bu yaklagim,
klasik Islam diisiincesinde emanet kavraminin ne kadar ciddiye alindigim1 ortaya

koyar.

“Ben ¢ogu zaman yatarak fetva veriyorum” ifadesi, yalnizca fiziksel bir
acziyetin degil ayn1 zamanda gorevin gereklerini yerine getirememenin bir itirafidir.
Bu baglamda, kadilik sadece teorik bilgi degil, aktif bir toplumsal varlik ve adalet

uygulama giicli gerektirir.

“Miislimanlar i¢in birini diisiin ve imamina nasihatte bulun” ciimlesi ise, sahsi
reddedisin Otesinde limmetin maslahatin1 6nceleyen bir biling igerir. Bu da klasik
fikihta yer alan ummii’l-belva, istihsan ve mesalih-i miirsele gibi maslahat odakli

yaklagimlarla uyumludur.>!?

Ebi Isa’nin reddedisi, agik bir muhalefet degil, agik bir direngtir. Ibn Eba Amir

gibi giiclii ve bazen despotik egilimler tastyan bir idarecinin huzurunda bu sekilde agik

S99 Niibahi, Tarihu Kuddti'l-Endeliis, 13.

519 Dinin Emir ve yasaklarini uygulamanin veya sakinmanin giigliik arz etmesi sebebiyle miikelleflerin
sorumlu tutulmadigi durumlar olarak tanimlanan umm-i belva, Ebf Isi’nin kadilik gdrevini
reddederken halkin genel menfaatini gdzetme gayretini agiklayici niteliktedir. Istihsan ise; bir fikih
terimi olarak, genel kuralin istisnalarini, daha iyi bir sonug elde etmek amaciyla uygulamayi ifade eder.
Ebh Isa gibi alimler, kanunlarin kati bir sekilde uygulanmasmin zorluklara yol agtigi durumlarda
esneklik arayarak genel maslahati tercih etmislerdir. Mesalih-i miirsele ise seriatin agikc¢a
diizenlemedigi konularda kamunun menfaatini esas alarak hiikiim vermeyi ifade eder ki Ebi isa da bu
anlayisla hareket ederek verilecek gorevin sahsina yiikleyecegi zorluktan kaynakli kamusal hukukta
muhtemel tavizleri gz 6niinde tutarak gorevi reddetmistir. (Mustafa Baktir, “Umamii’l-Belva”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 42/155-156, [Istanbul: TDV Yaynlar, 2012]; Bardakoglu,
“Istihsan”; Dénmez, “Maslahat”).
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konusabilmek, o donemin baz1 alimlerinin tagidigi itibar1 ve igsel giicli gostermektedir.
Bu direnis ne isyankar ne de itaatkardir. Ehliyetin sinirlarin1 bilen ve siyaseti adalete
cagiran bir tiir ilmi vakar 6rnegidir. Bu, yalnizca bireysel bir erdem meselesi olmayip
Islami y&netim anlayisinda liyakat ve emanet prensiplerinin devletin isleyisindeki
merkezi roliinii de vurgulamaktadir. Bu tiirden bir vakur durus, yoneticilerin kamu
gorevlileri se¢ciminde kisisel ¢ikarlar yerine devletin ve halkin menfaatlerini gdzetme
sorumlulugunu da dolayl1 olarak hatirlatmaktadir. Bu baglamda, kamu vazifelerinin
adalete ve hakkaniyete uygun icra edilmesinin ibadetten daha hayirl goriildiigii Islam

siyaset diisiincesindeki temel ilke ile tutarlilik arz etmektedir.>!!

3.4 liktidar Gaspi, Biirokratik Tahakkiim ve ilmi Tasfiye (Amiriler Donemi)

Endiiliis Emev1 siyasi tarihinde, iktidarin mesru ve geleneksel yollarin disina
cikilarak, vesayet ve fiili vesayet ve miidahale mekanizmalariyla ele gegirilmesinin en
carpict drnegini Hacib Manstir donemi teskil etmektedir. iktidar1 salt kaba kuvvet ve
yeni askeri asabiyetle elde tutmanin uzun vadede siirdiiriilemez oldugunu tecriibe eden
Manstr, gasp ettigi bu siyasi otoriteyi toplumsal ve dini bir riza zeminine oturtmak
mecburiyetinde kalmistir. Yasadigr bu derin mesruiyet krizini agmak i¢in ulema
sinifim1 ve fikhi mekanizmalar stratejik bir ara¢ olarak islevsellestirmistir. Onun
mesrulagtirma  politikasi, birbirini tamamlayan iki katmanli bir stratejiyle
yiiriitiilmiistiir. Bir yanda, mesru halifeyi ve geleneksel Emevi diizenini savunan koklii
eski elitlerin muhalefeti, fukahdya uygulanan baskiyla “devlete isyan” (muharebe) ve
“yeryiiziinde fesat ¢ikarma” suclarina doniistiiriilerek siyasi/fiziksel bir tasfiyeyle
sonuglandirilmigtir. Diger yanda ise Halife II. Hakem devrinin ilm1 mirasi olan felsefe
kitaplar1 yakilarak ve muhalif sesler (miineccimler, sairler) sert bicimde
cezalandirilarak muhafazakar Maliki ulemasinin ideolojik destegi devsirilmistir. Bu
boliimde, Hacib Manslr’un gayrimesru fiill iktidarin1 hukuki ve dini bir zirha
biirlindiirmek amaciyla ulema sinifiyla kurdugu asimetrik ve aragsal iligki; siyasi
elitlerin tasfiyesi ile ilm1 diisiince lizerindeki ideolojik tahakkiim siirecleri ekseninde

incelenecektir.

1 Mehmet Barutcu, “Islam Siyaset Diisiincesinde Ust Diizey Kamu Gérevlisinde Bulunmasi Gereken
Nitelikler”, Ombudsman Akademik 19 (12 Ocak 2024), 220.
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3.4.1 Eski Kadrolarin Tasfiyesi ve Hukukun Siyasallasmasi

Onceki konularda goriildiigii gibi III. Abdurrahman déneminde ulema ile
kurulan ittifak, hanedan icin bir beka sorunu olarak goriiliirken, Ibn Eba Amir
doneminde bu ziimre, gayrimesru bir iktidarin rakiplerini muharebe ve fesat
suclamalartyla bertaraf etmesinde bir mesruiyet kalkan1 ve operasyonel bir arag olarak

konumlandirilmistir.

Tarih boyunca iktidar sahiplerinin temel sorunlarindan biri mesruiyet olmustur.
Ozellikle gayrimesru yollarla iktidara gelen yoneticiler, toplum nezdinde kabul
gormek ve otoritelerini pekistirmek i¢in ¢esitli yontemlere basvurmuslardir. Bu
yontemler genellikle propagandadan ideolojik manipiilasyonlara, hatta fiziksel
tasfiyelere kadar genis bir yelpazede yer alabilir. Bu baglamda, Endiiliis Emevi
Devleti’nde Hacib Mans{ir’un iktidar1 ele gegirme siireci, mevcut elitleri bertaraf etme
ve kendi otoritesini tesis etme stratejilerini iceren ¢arpici bir drnek teskil etmektedir.
Bu siireg, ozellikle siyasi iktidarin ele gegirilmesinde biirokratik arag¢ tizerindeki
kontroliin ve kadro atamalarindaki etkinligin roliinii vurgulamaktadir. Mans{r’un bu
stratejisi, mevcut Emevi hanedanina mensup, giicsliz ve geng halifeler doneminde,
biirokratik kadrolar iizerindeki kontrolii ele gecirerek devletin idari yapisini kendi
lehine doniistiirmesine dayanmugtir. °'2 Agsagidaki 6rnek Manslr’un yiikselisi ve
donemin zayif Emevi halifeleri iizerindeki etkisi incelendiginde, bu durumun en
onemli orneklerinden biri oldugu goriilmektedir.

ibn Ebli Amir yonetimi ele gegirip kendine bagl bir gii¢ olusturdugunda ve Emir

Hisam’1 vesayet altina aldiginda, halkin bir kismmin goénlii ona kaymis olsa da

diismanlar1 ona karst firsat kolluyordu. Halkin ileri gelenlerinden bir grup, bu yeni

tiiremis ziimreye baskaldirmak, bu zayif disiiriilmis halifeye el uzatmak, Ibn Ebi

Amir’i yakalayip oldirmek ve baskasim yonetime gegirmek tzere birlesti. Bu
komplonun elebagt Ibn Miinzir idi.

Derken ibn Ebti Amir, durumu ve komplonun detaylarimi igeren ibn Miinzir’in el
yazistyla yazilmis bir mektubu ele gecirdi. Onlarin durumunu danigmak igin fikih¢ilart
ve Kadi Ibn Ziirb’ii topladi. ibn Miinzir, komployu kendisinin y&nettigini ve mektubun
kendi el yazis1 oldugunu itiraf etti.

Fikihgilardan bazilari, yeryiiziinde fesat ¢ikarmaya calistiklar1 gerekcesiyle haklarinda
“muharebe” (devlete isyan) hiikmiiniin uygulanmasi yoniinde fetva verdi. Aralarinda
kadinin da bulundugu digerleri ise bir hiikkiim vermekten ¢ekindi. Bunun iizerine Ibn

312 Hugh Kennedy, Endiiliis Miisliman Ispanya ve Portekiz'in Siyasi Tarihi, gev. Aysenur Demir
(Dergah Yayinlari, 2019), 127-128; Orhun Kiiskii, “Endiiliis: Miisliiman Ispanya ve Portekiz’in Siyasi
Tarihi”, Tarih Kritik Dergisi 8/2 (06 Nisan 2022), 101.
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Eba Amir, Eba Omer Ibnii’l-Mekvi’ye baski yaparak onu bu konuda goriis bildirmeye
zorladi.>'?

Mansiir’'un bu yiikselisi, Endiiliis’iin koklii Arap asabiyetini ve geleneksel
devlet adamlarimi1 derinden rahatsiz etmistir. Metinde bu grubun, halkin ileri
gelenlerinden olusan ve elebasi Ibn Miinzir’in énciiliik ettigi komplocularmn, Mansiir’a
ve onun kurdugu yeni diizene “yeni tliiremis zlimre” demesi son derece anlamlidir. Bu
ifade, eski elitlerin Mans{r’u ve onun Berberi askerlere dayanan yeni giiciinii bir tiir
gaspc1 olarak gordiigiinii net bir sekilde ortaya koyar. Zira komplocular dogrudan
halifeye el uzatarak eski diizeni restore etmeyi ve Manslr’u bertaraf etmeyi
hedeflemislerdir. Fikihgilar tarafindan organize edilen bu komplo, kokli Arap
elitlerinin eski diizeni geri getirme ¢abasinin bir yansimasidir. Ancak Mansir, bu tiir
tehditlere karsi son derece hazirlikliyd:: Ibn Miinzir’in el yazisiyla yazilmis mektubu
ele gecirerek komployu desifre etmis, saraydaki rakiplerini bertaraf etme, yerel giicleri
sindirme ve ordu i¢indeki etnik gruplari dengeleme gibi stratejilerle iktidarim
pekistirmistir. Ozellikle bu komplo girisimi fukaha sinifindan geldigi igin, en etkili
silahi1 yine ayni siniftan devsirmistir. Fikihcilar1 ve bas kad: Ibn Ziirb’ii damigsma
meclisinde toplayarak bazilarinin muharebe hitkmii fetvasin1 almaya zorlamis, hatta
cekimser kalan Ebti Omer Ibnii’l-Mekvi’ye baski uygulayarak dini mesruiyet zirhini
giymigtir. Bdylece, ulemanin destegini kazanarak rakiplerini yeryliziinde fesat
cikaranlar olarak damgalamis ve iktidarint hem hukuki hem de dini temellerle

saglamlastirmigtir.

Ifadelere gore komplocularin hedefleri arasinda, agik¢a metinde belirtildigi
iizere, “bu zayif diisiiriilmiis halifeye el uzatmak™ da yer almaktadir. Bu ifade, Halife
II. Hisam’1 ibn Ebii Amir’in vesayeti altindan kurtarip eski elitlerin kontroliine
sokarak, geleneksel Emevi diizenini restore etme ve bu yolla kendilerine mesruiyet
kazandirma niyetlerini agikca ortaya koyar. Zira metinde vurgulandigi gibi,
komplocular ibn Ebii Amir’i “yeni tiiremis ziimre” olarak nitelendirerek koklii Arap
asabiyetini temsil eden eski diizenin savunuculugunu iistlenmislerdir. Bu strateji,

Hisam’in zay1f konumunu manipiile ederek siyasi tistiinliik saglama arayisinin somut

313 Kad1 lyaz, Tertibii’l-Medarik ve Takribii’l-Mesalik li-Ma rifeti A’lami Mezhebi Malik, 7/6, 131.
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bir gostergesidir ve Mansir’un iktidar gaspin1 mesrulastirmasina karsi hanedani

mesruiyeti yeniden tesis etme ¢abasini yansitmaktadir.

Manstr, komployu Ibn Miinzir’in el yazisiyla yazilmis mektubunu ele
gecirerek desifre ettikten sonra derhal infaz emri vermemistir. Bunun yerine, fikih¢ilari
ve baskddi Ibn Ziirb’ii bir damigma meclisinde toplayarak komplocular hakkinda
yeryiiziinde fesat ¢ikarma suclamasiyla muharebe (terdr/isyan suclamasi) hiikmii
fetvas1 almaya caligmistir. Bu stratejiyle eylemini dini ve hukuki bir mesruiyete
kavusturmus, kisisel intikamdan ziyade devletin ve dinin korunmas: i¢in zorunlu bir
adim olarak sunmustur. Hatta cekimser kalan EbG Omer Ibnii’l-Mekvi’ye baski

uygulayarak bu fetvayi zorla saglamasi, ulema tizerindeki hakimiyetini pekistirmistir.

Fikihgilarin bir kisminin komplocular igin énerdigi muharebe hiikmii, islam
hukukunda hirsizlik, yol kesme ve isyan gibi agir suglar i¢in 6ngoriilen en sert cezai
yaptirimlardan biridir; Kur’an-1 Kerim’de “yeryiiziinde fesat ¢ikaranlar” olarak
tanimlanan bu sucun cezasi, idam, el-ayak kesme veya siirgiin gibi secenekleri
icerir.’'* Bu suclama, Ibn Miinzir énciiliigiindeki komplocular1 -ki onlar halifeye el
uzatma ve “yeni tliremis ziimre”yi bertaraf etme niyetindeydiler- basit siyasi rakipler

olmaktan ¢ikarip, devlete ve topluma agiktan savas acan “terdristler” konumuna sokar.

Metnin son ciimlesi, olaym biitlinlinii anlamak i¢in kilit 6neme sahiptir. Kadi
Ibn Ziirb dahil baz1 fikihgilarm cekimser kalmasi, komploculara muharebe hiikmii
fetvasinin hukuki temelinin ne kadar tartigmali ve zorlama oldugunu agik¢a gosterir.
Bu grup, muhtemelen ibn Miinzir énciiliigiindeki komplonun -ki icinde halifeye el

3

uzatma ve “yeni tiiremis zliimre”yi bertaraf etme niyeti vardi- esasen kokli Arap
elitlerinin siyasi tasfiyesi niteliginde oldugunun farkindaydi ve boyle agir bir fetvanin
dini vebalini {istlenmek istememisti. Buna karsin Manstr’un, Eba Omer Ibnii’l-
Mekvi’ye 1srarla baski uygulayarak onu fetva vermeye zorlamasi, yargi ve ulema
tizerinde kurdugu mutlak hakimiyeti, istedigi dini-hukuki mesruiyeti zorla ¢ikarma

yetenegini ve iktidarini pekistirmek i¢in her stratejik yolu denedigini somut olarak

314 Maide 5/33. Detayli bilgi igin bk: Ali Safak, “Bagy”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/451-452.



208

kanitlar. Zira bu hamleyle rakiplerini “yeryiiziinde fesat c¢ikaranlar” olarak

damgalayarak kisisel intikami1 devlet ve dini otorite kisvesine biirtindiirmiistiir.

3.4.2 Gasp Edilen iktidara Kars1 Yarginn Itiraz1 ve Mesruiyet Sorgulamasi

ITI. Abdurrahman déneminde miisahede edilen ve iktidarin sahsi tasarruflari ile
diinyevi ihtiraslar1 {izerindeki ahlaki denetim siireci, ulemanin mesruiyet sinirlari
icerisindeki uyarict vasfinin Endiiliis Emevi siyasi kiiltiiriindeki yerini per¢inlemistir.
Ancak hanedan otoritesinin zayifladigi ve iktidarin fiilen el degistirmeye basladigi
gecis donemleri, ulemanin muhalefet odagini ferdi uygulamalardan dogrudan rejimin
hukuki temellerine kaydig1 gériilmektedir. Bu baglamda Kad: Ibnii’s-Selim ile Hacib
el-Mans(r arasinda cereyan eden hadise, iktidar gaspit ve mesruiyet krizine dayali

yapisal catigmanin boyutlarini gérmemiz agisindan somut bir drnek teskil etmektedir.

KAd1 Ibnii’s-Selim’in asagida verecegimiz &rnedi, ulemanm iktidarla
iliskisinde ortaya ¢ikan farkli bir dinamizmi gozler oniine sererken siyasal otoritenin,
ilim ehli tlizerindeki tahakkiim kurma ¢abalarin1 da agik¢a ortaya koymaktadir. Kadi
Ibnii’s-Selim’in Hacib Mansir ile olan iliskisi, ulemanin siyasi baski karsisinda
gosterdigi direng ve uzlagsma arayislarinin karmasik bir 6rnegini teskil eder. Olay su

sekilde aktarilmaktadir:

Katip Ibn Hiiseyin, Edib Ebi Ishak b. Muhammed el-iflili ve diger ileri gelen bilginlerin
bana anlattigina gore, ibn Ebti Amir’in Halife I1. Hakem’in iktidar gevresine baglanmasi
sOyle olmustur: II. Hakem’in devlet iglerini yiiriiten Hacib Ca’fer b. Osman el-Mushaff,
bir giin KAdi Muhammed b. Ishak Ibnii’s-Selim ile yalniz kald1. Ibnii’s-Selim, ona ibn
Ebti Amir hakkindaki endisesini agti ve onun durumunu anlatt.

Daha sonra Halife II. Hakem, heniiz hayattayken kiigiik yasta vefat eden oglu
Abdurrahman igin bir vekil arayinca, Ca’fer, Halife’ye ibn Ebd Amir’den hayirla
bahsetti. Abdurrahman’in annesine (Subh’a) de bir grup aday tanitti; Subh da onlarin
arasindan Ibn Ebi Amir’i secti. Subh’un bu se¢imi, Ca’fer’in ibn Ebai Amir’i bu gérev
i¢in tavsiye etmesi iizerine oldu.

Boylece II. Hakem, ibn Ebd Amir’i hammimim ve oglu Abdurrahman’in hizmetine
atadi.'

Kadi Muhammed b. Ishak Ibnii’s-Selim, Halife II. Hakem’in ve ardindan
cocuk yastaki Halife II. Hisam’in hilafeti doneminde Kadii’l-Cema’a gorevini

stirdiirmiistiir. Kendisi, II. Hisam’1in sadakat yeminini alan ve mesruiyetini tesis eden

315 Ton izard, el-Beydnii’I-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve’l-Magrib, 2/251.
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temel figilirlerden biriydi. Daha sonra O, Endiiliis Emevi yonetiminin kontroliinii
fiilen ele gegiren Ibn Ebi Amir’in yiikselisinden rahatsiz olmus ve onun artan giiciinii

Hacib Ca’fer b. Osman el-Mushafi’ye sikayet etmistir.

Ibn Ishak Ibnii’s-Selim, Halife II. Hisam’a biat trenini ydneten ve mesruiyeti
tesis eden temel kurumsal figiirdii. °'¢ Endiiliis Emevi Devleti’nin geleneksel
diizeninde, Kadu’l-kudat dogrudan Halife’nin dini ve hukuki otoritesini temsil
ederdi. Halife II. Hakem’in vefatindan sonra, oglu II. Hisam’1n kii¢iik yasta olmasi,
sarayda bir gii¢ boslugu yaratmis ve bu durumu firsat bilen Ibn Eba Amir, 6nce
sartanin basina gecerek, ardindan Halife’nin annesi Subh kurdugu iliski sayesinde ve
nihayetinde Hacib Ca’fer b. Osman el-Mushaf1’yi saf dis1 birakarak yonetimi fiilen

ele gecirmistir.

Kad1 Ibn ishak, devleti mesru bir halife adina ydnetmek yerine, Halife’yi
adeta bir kuklaya ceviren ve kendisini Emirii’l-Mii’minin makamina ortak eden bir
kisinin otoritesinin yiikseligini kabul etmekte zorlanmigtir. Bu durum, yargi

kurumunun temsil ettigi hukuki ve dini diizenin bozulmasi anlamina geliyordu.

KAd:1 Ibnii’s-Selim’in rahatsizlig, kisisel bir ¢ekismeden ziyade, Endiiliis
Emevi Halifeligi’nin mesruiyetini ve hukuki diizenini tehdit eden ve otoriteyi
Halife’den gasp eden Ibn Ebi Amir’in kontrolsiiz yiikselisine karsi gosterdigi
kurumsal ve ahlaki bir tepkiydi. Bu tepki, ibn Ishak’m daha sonra ibn Ebii Amir’e
karst muhalefet eden diger saray ¢evreleriyle is birligi yapma cabasini da
aciklamaktadir. Bu muhalefet, fukahanin siyasal otoriteyle iliskilerinde ortaya ¢ikan

gerilimleri ve adli makamlarin devlet yonetimindeki 6zerklik arayiglarini yansitan bir

ornek olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®!”

516 Alejandro Garcia Sanjuéan, “Legalidad Islamica y Legitimidad Politica en el Califato de Cordoba: la
Proclamacion de Hisam 117, Al-Qantara 29/1 (30 Haziran 2008), 65.

317 Muhammed Halid Mesud - Muhammed Tayyib Kilig, “Endiiliis Islam Hukuk Tarihi: Genel Bir
Bakis”, ISTEM 14 (01 Aralik 2009), 409.
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Kadi Iyaz, Kadi Ibnii’s-Selim ile Ibn Eb&i Amir’in aralarindaki ¢ekismenin
arka planina dair bilgiler vererek konuyu daha iyi anlamamiz1 saglayacaktir. Kadi

Iyaz’in verdigi bilgiler su sekildedir:

... Ibn Selim ile devletinin idarecisi olan ibn Ebi Amir arasinda bir kin vardi. Bunun
sebebinin, II. Hisam’mn hilafeti sirasinda -ki o vakit 11 yasinda kiiciik bir ¢ocuktu-
Ibnii’s-Selim’in agzindan ¢ikan bazi sozler oldugu sdylenir. Bu sdzlerden biri suydu:
Hiikiimdar II. Hakem’in naas1 cenaze namazi i¢in getirildiginde, Halife’nin has adami
Cafer b. Osman’a sordular: “Miiminlerin Emiri’nin namazin1 kim kildiracak?” O da
“Miiminlerin Emiri olan veliahttan bagka kim kildirabilir?” diye cevap verdi.

Bunun iizerine II. Hisam 6ne gecti ve namazi kildirdi. Saray hizmetkarlarimin 6nde
gelenlerinden biri, Ibnii’s-Selim’in fisildayarak sdyle dedigini duydu: “Bu Miiminlerin
Emiri’nin (Hisam’m kildirdig1) namazin ona (6len II. Hakem’e) ne faydas1 olur ki?”
veya buna benzer sozler soyledi. Sonra Kadi saftan ayrilarak one ¢ikti, II. Hisam’in
arkasinda insanlarin 6niinde durdu ve onun tekbirlerini arkadakilere duyurdu. Bu
hareketiyle aslinda kendisinin cenaze namazini kildirmaya niyetlendigi sdylenir.

Ibnii’s-Selim’den rivayetle soyle dedigi de aktarilir: “Eger ben durdugum bu yerde
namaza durmaya niyet etmeseydim, II. Hakem, namazi kilinmadan defnedilmis
olurdu.” Bu sdzii, immetin basina heniiz biiluga ermemis bir cocugu gegirmelerinin
giinahina karsilik yaptig1 en agir elestiri de degildi.

Bu sozler ibn Ebit Amir’e ulastirilinca, Kadi’dan nefret etti. Kadi hakki agikca sdyleyen,
Allah yolunda kinayicinin kinamasindan korkmayan biriydi. Bu yiizden ibn Ebt Amir’e
varlig1 agir geldi.

ibn Ebd Amir siirekli olarak kadmimn otoritesini sarsmaya isini zayiflatmaya calist1.
Verdigi hiikiimlere miidahale etti ve kararlarin1 bozdu. Kadi da bunu fark etti. Tavrint
yumusatt: ve ibn Eba Amir’in otoritesine aylarca katland1. Sonunda 6liimiine sebep olan
hastaliga yakaland1 ve vefat etti.!?

Catismay1 baglatan olay, bir mesruiyet sorgulamasi olarak karsimiza
cikmaktadir. Yeni Halife II. Hisam, babasinin cenaze namazini kildirmak i¢in 6ne
cikarilir. Bu, onun otoritesini ve mesruiyetini halka gostermek i¢in tasarlanmis siyasi
bir hamledir. Ibnii’s-Selim, bu duruma iki diizeyde itiraz eder: “Bu Miiminlerin
Emiri’nin namazmin dliiye ne faydasi olur?” Bu sdz, islam hukukuna gore heniiz
bililuga ermemis bir cocugun imametinin, 6zellikle de bir halifenin cenaze namazi
gibi resmi bir iglemde, gegerli olup olmadigin1 sorgulayan hukuki bir sorgulamadir.
Ikinci diizey ise, “Ben niyet etmeseydim, namazsiz defnedilirdi.” Ifadesi ise gok daha
cliretkardir. Kadi, esasen “Halifenin namazi gegersizdi, ben, ehil bir otorite olarak
duruma miidahale ettim de cenaze namazi gecerli oldu” demektedir. Bu, Halife nin

eylemini alenen gecgersiz kilmaktir.

318 Kad1 lyaz, Tertibii’l-Medarik ve Takribii’l-Mesalik li-Ma rifeti A’lami Mezhebi Malik, 6/288-289.
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Kadmin bu sozleri, ibn Eba Amir igin sadece bir hakaret degil, dogrudan bir
tehdittir. Ciinkii Ibn Ebli Amir’in tiim giicii, “Miiminlerin Emiri” dedigi bu ¢ocugun
mesruiyetine dayanmaktadir. Eger Kadi, bu c¢ocugun halifeliginin dini agidan

gegersiz veya eksik oldugunu ima ederse, ibn Ebi Amir’in naipligi de ¢oker.

Bu olaydan sonra Ibn Ebii Amir, Kad1’y1 dogrudan gorevden alamaz. Ciinkii
KAdmnin itibar1 vardir. Bu yiizden onu sistematik olarak zayiflatma yoluna gider. Ik
olarak Kadmin toplumdaki agirligin1 azaltmaya ¢alisir. Daha sonra verdigi kararlara
karigir. Son olarak da Kadinin verdigi hiikiimleri iptal ederek onu etkisiz hale getirir.
Kad, bunu fark eder ve giiciiniin yetmeyecegini anlar. Tavrini yumusatmak ve Ibn
Ebi Amir’in otoritesini idare etmek zorunda kalir. Kadinm hastalanip 6lmesi, bu
gerilimli durumda Ibn EbG Amir i¢in siyasi bir kurtulus olmus ve muhalif bir sesin

dogal yolla ortadan kalkmasini saglamistir.

Fakat Ibn Selim, kendisinin ibn Eba Amir ile olan iliskisi sebep gosterilerek
bazi kesimler tarafindan ciddi sekilde elestirilmistir. Ibn Izari kitabinda yer verdigi bir
hiciv bu elestirinin boyutlarini gostermektedir:

II. Hisam’in heniiz ergenlige ulasmamig kii¢iik bir ¢ocukken one ¢ikarilmasi ve onun
kadis1 Ibnii’s-Selim hakkinda sdylenenlerden biri de sudur:

(Seri’ vezninde)
Vade yaklast1 ve helak vakti geldi... ve hoglanmadigin her sey basina geldi.
Mektepte (egitim goren) bir halife... Annesi hamile ve livataya maruz kalan bir kadu.

Sair bununla, II. Hisam’in annesinin ibn Ebd Amir’e olan diskinligini
kastetmektedir. Zira anne, onunla iliskisi olmakla itham ediliyordu. ibn Eba Amir’i, ne
kendisinden 6nce ne de sonra kimsenin benzerine ulagamadig1 bir makama getiren de
oydu. ibn Eba Amir de béylece II. Hisam’in saltanatmi, ordusunu ve malimi elinden
ald1.??

Bu hicivde, devletin ii¢ sacayagi (hiikiimdar, saray/anne ve yargi) hedef
alimmigtir. Sirasiyla Halife II. Hisam’in okulda olan bir halife olarak resmedilmesi,
siyasi gli¢siizliiglinii ve ciddiyetsizligini vurgular. Halife’nin annesinin hamile olmakla
(yani zina veya gayrimesru iligkiyle) itham edilmesi, saraydaki ahlaki ¢okiisiin ve
Mansir’un kontroliiniin boyutunu gosterir. Bu zincirin son halkasi olarak Kadi da

hedef alinmis, ve “livataya maruz kalan bir kad1” seklinde ¢ok agir bir hakaretle

319 Ton izari, el-Beydnii’l-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve’l-Magrib, 2/280.
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su¢lanmigtir. Bu itham, kadmin dini ve hukuki otoritesini tamamen sarsmay1 ve
kamuoyundaki itibarini yerle bir etmeyi amaglamistir. Zira kadilarin toplumda ahlaki
ve hukuki konularda 6rnek teskil etmesi beklenirdi. Bu agir ithamlar, yalnizca kisisel
saldirilar olmayip Mans{r’un siyasi rakiplerinin, mevcut iktidar yapisinin mesruiyetini
kokten sarsma ve kamuoyu destegini baltalama stratejisinin bir parcasi olarak
degerlendirilebilir. °° Bu tiirden ahlaki ¢okiintii ve yolsuzluk ithamlari, yargi
kurumlarinin ve idari makamlarin giivenilirligini zedeleyerek, toplumda genel bir
hosnutsuzluk ve mesruiyet krizi yaratmaya yonelik kasitli girisimler olarak da islev
goriiyordu. °?! Neticede bu siirsel elestiri, KAdinin sahsindaki ahlaki diiskiinliik
ithamini, Halife’nin siyasi zayiflig1 ve Halife’nin annesinin (Subh’un) skandali ile

birlestirerek, yonetimin temelden ¢lirlimiis oldugunu ima etmektedir.

Kadi Ibnii’s-Selim’in 6nceki drnekte de goriildiigii gibi Ibn Eba Amir’in hizl
ve orantisiz bir sekilde yilikselmesinden duydugu rahatsizli§i yonetimin {ist
kademelerine iletmistir. Ancak bu i¢ muhalefetine ragmen, Kadinin radikal muhalefet
gruplar tarafindan neden Mansir ile bir tutularak elestirildigi ve agir hakaretlere
maruz kaldig1 da aktariimaktadir. Kidi Muhammed b. ishak Ibnii’s-Selim, her ne kadar
i¢c politikada Mansir’un giiclinli sinirlamaya ¢aligsa da disaridan bakildiginda ¢ocuk
yastaki Halife II. Hisam’in ydnetiminin ve dolayisiyla o yonetimi ele gegiren
Mans({ir’un mesruiyetini temsil eden en yiiksek dini makamdi. Halife II. Hisam’in
heniiz ¢ocuk yasta olmasi ve devlet islerini fiilen annesi Subh ile Mansir’un
yiriitmesi, yonetimi derin bir mesruiyet krizine sokmustu.>?? Halkin nazarinda, yargi

ve din kurumu (Kadilik), bu tartismali yonetime onay vermisti.

Mubhalif gruplar i¢in (6zellikle Manstir’un rakipleri), Kad1 ibnii’s-Selim’in i¢
muhalefeti anlamsizdi. O, Halife II. Hisam’a biat eden ve bu zayif rejimin mesruiyetini

saglayan kurumun basindaydi. Yonetimin zirvesindeki her tiirlii yolsuzluk, dogrudan

520 Endiiliis’te hiikiim siirmiis en son devlet olan Nasri Sultanligi doneminde buna benzer olaylar kayit
altina almmustir. Bu tiir elestiriler, 6zellikle mahkemelerde fukahanin verdigi kararlarin infazina
miidahale eden ibnu’l-Hatib gibi figiirlerin de benzer ithamlarla karsilastigin1 gdstermektedir. Mesud -
Kilig, “Endiiliis Islam Hukuk Tarihi: Genel Bir Bakis”, 420.

521 Sahabettin Ergiiven, “Zahiriligin Biiyiik imami Ibn Hazm: Hayat1 ve Eserleri”, Islami [limler Dergisi
1/5 (30 Mart 2008), 186.

522 Sanjuén, “Legalidad Islamica y Legitimidad Politica en el Califato de Cordoba: la Proclamacion de
Hisam 117, 46.
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Manstr’un fiili iktidarmin bir uzantist olarak algilantyordu. Dolayisiyla, muhalifler
Kadr’y1, Mansir’un dolayli olarak kontrol ettigi ve ahlaki agidan tartismali hale gelen
kurumun bir pargasi olarak goriiyordu. Onu hedef almak, dogrudan Mansir’un ele
gecirdigi II. Hisam yOnetimine karsi topyeklin bir ahlaki ve siyasi savas agmanin bir

yoluydu.

Esasen Hacib Mans(ir’un bu siiregteki tutumu, Endiiliis’te ulema asabiyetinin
nasil manipiile edilebileceginin dikkat ¢ekici orneklerinden birini sunar. Rabad
Vakast’n1 inceledigimiz 6nceki boliimde ele alinan I. Hakem doneminde iktidar,
ulemanin dini-igtimai asabiyetini dogrudan karsisina almis ve fiziki bir ¢catigmaya
girmisti. Ancak Mansir, Endiiliis Emevi hanedanina mensup olmamanin getirdigi
asabiyet eksikligini, ulemay1 bir mesruiyet kalkani olarak kullanarak telafi etme

yoluna gitmistir.

Bu noktada Kad1 Ibnii’s-Selim ile olan iliskisi, Mans{ir’un manipiilasyon
teknigini anlamak agisindan hayatidir. Manstr, ulemanin halk nezdindeki itibarin
kendi siyasi hirslar1 i¢cin mobilize ederken, ulema asabiyetini pargalamak amaciyla
himaye ve tasfiye yontemlerini es zamanli kullanmustir. Kad1 Ibnii’s-Selim gibi
ulema sinifinin etkili isimlerini yliksek makamlara getirerek onlar1 iktidarin bir
parcast kilmig; boylece ulemanin bagimsiz denetleme giiciinii, iktidarin su¢ ortagi

haline getirerek zayiflatmistir.

Ibn Haldin perspektifiyle bakildiginda; I. Hakem, ulemanm asabiyetini
kirmaya c¢alisirken bir isyana yol agmis; Hacib Manslr ise bu asabiyete karsi
koyabilmistir. Kad1 Ibnii’s-Selim’e yénelik elestiriler ve sonrasindaki tasfiye siireci,
Mansir’un ulemaya duydugu ihtiyacin smirlarint gosterir. Manslr ic¢in ulema,
asabiyetten yoksun iktidar1 icin sadece bir mesruiyet yakitidir. Ibnii’s-Selim
orneginde goriilldiigii iizere, ulemanin dini otoritesi, Manslr’'un siyasi
pragmatizmiyle celistigi anda, bizzat Mansir tarafindan halk nezdinde

itibarsizlastirma yoluyla pasifize edilmistir.

Yukarida verilen ornekler Mansir’un Kurtuba’daki fiili yonetiminin halk

tarafindan nasil algilandigint gosteren elestirel 6rneklerdir. Asagida verilecek olan
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ornek ise Manslr’un adalete ve yargi bagimsizligina nasil baktigina dair olumlu bir

Ornektir:

(Kadi Muhammed b. Zurb’un adaleti gozettigi olaylardan) Buna bir 6rnek de,
Mansiir'un hacamatgisi, hizmetkart ve sahsi igleri i¢in giivendigi yakini olan
Muhammed’in hikayesidir: Bir giin Mans(r’un ona ihtiyaci oldu. Zira Mansir, onu sik
stk gozetir ve ilgilenirdi. Elgisini Muhammed’e gonderdi. El¢i, Muhammed’i Kadi
Muhammed b. Zurb’un zindaninda hapsedilmis buldu. Muhammed, karisina karsi
gosterdigi bir haksizliktan dolay1r oradaydi. Hizmetindeki konumunun kendisini
cezadan koruyacagini sanmist1.

El¢i, olan biteni anlatmak i¢in Mansir’a geri dondiigiinde, Manstr, Muhammed’in
hapisten bir muhafiz gozetiminde ¢ikarilmasii emretti. Muhafiz, isini bitirene kadar
ona eslik edecek, sonra da onu hapsoldugu yere geri gotiirecekti. Bu, Mansir’un
emrettigi sekilde yapildi.

Isi biten Muhammed, basina gelenlerden sikayet etmek i¢in Manstir’un huzuruna gitti.
Ancak Mansiir onun s6ziinii kesti ve soyle dedi:

“Ey Muhammed! O kadidir ve adaletini yerine getiriyor. Eger hak beni bile yakalasa,
ona kars1 gelmeye giiciim yetmez! Ya hapsoldugun yere don ya da sugunu itiraf et. Seni
ancak bu serbest birakir.”

Bunun iizerine Muhammed sinip boyun egdi ve iizerindeki himaye havasi dagildi.
Yasananlar Muhammed’in karisinin kulagina gitti. Kadi, onu karistyla baristirdi ve bu
olaydan sonra hiikiimlerinde daha da kararli hale geldi.>?*

Bu 6rnek, Mansir donemine ait, adaletin ustiinliigii, hukukun tarafsizlig1 ve
yargisal 6zerklik fikrine isaret eden bir 6rnektir. Halife, kendisine en yakin, hizmetkari
ve glivendigi yakii olan birini, karisina yaptig1 haksizliktan dolay1 kayirmaz ve
yukarida aktarilan s6zii sdyler. Bu s6z, halifenin kendisini kanunun bir pargasi olarak
gordiigiinii, kanunun tizerinde bir gii¢c olmadigini beyan etmesidir. O anda hizmetgiye

ihtiyac1 olmasina ragmen, bu ihtiyacin adaleti ¢ignemesine izin vermez.

Olay kadi agisindan da birtakim ipuglart vermektedir. Kadi, Mans@ir’'un en
yakin adamini, iktidardan ¢ekinmeden hapse atabilmistir. Bu, onun sadece yasalara
karst sorumlu hissettigini gosterir. MansOr’un adaleti destekledigini goren kadi,
hiikiimlerinde daha da kararli hale gelmistir. Bu, yarginin bagimsizliginin, ancak siyasi
otoritenin yani yiiriitmenin bu bagimsizlifa saygi duymast ve onu desteklemesiyle

giiclenebilecegini gdsteren bir drnektir.

Bir baska dikkat ¢ekilen husus ise su¢un bir kimsenin karisina karsi gosterdigi

bir haksizlik olmasidir. Bu, adaletin sadece kamusal alandaki biiyiik suclarla degil aile

523 Tbn Izari, el-Beydnii’l-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve’l-Magrib, 2/290.
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ici haksizliklarla da ilgilenildigini gostermektedir. Magdur olan kadinin, Halife’nin en
yakin adamina kars1 adalet bulabilmesi, adalet sisteminin ne kadar etkili
yapilandirildigint gostermektedir. Bu drnek, bizlere, giiclin zirvesindeki yoneticinin,
adaleti tesis etmekle gorevli kurumlara tam destek vermesi, onlara miidahale etmemesi
ve en yakinlarinmi bile hukuk 6niinde feda edebilmesi, o yonetimin mesruiyetinin ve

giicliniin temel tas1 olarak sunulmaktadir.

Manstr’un kadilar ile ilgili tutumlart hakkinda yukarida verilen 6rnekler
arasinda birtakim ¢eliskili veriler ¢ikmaktadir. Bu ¢eliskiler su sekilde coziilebilir:
Mansir’un sdylemde hatta belki de kamuya acik alanlarda adaleti ve kadilar1 yliceltmis
olmas1 muhtemeldir. Zaten her hiikiimdar adil oldugunu iddia eder. Ancak yukaridaki
hicvin de gosterdigi gibi eylemde kendi iktidarini siirdiirmek i¢in yargiyr bir arag
olarak kullanmigtir. Zaten halk bu ikiytizliligi gormekte gecikmemistir. Eger Kadi,
son ornekte oldugu gibi gergekten bagimsiz olsaydi, Mansir’un, Halife’nin giiciinii
gasp etmesine, onu bir saraya hapsetmesine ve devletin hazinesine el koymasina asla
izin vermezdi. Fakat bu durum, Manslr’un kendi siyasi hedefleri dogrultusunda
yargly1 manipiile etme ¢abasini ve halkin bu ¢abay1 fark ederek ona kars1 gelistirdigi

elestirel tutumu gostermektedir.

3.4.3 Mutlak Iktidar insasinda Ilmi Tasfiye

Yukarida inceledigimiz 6rneklerden hareketle Hacib Manslr’un geleneksel
elitleri siyasi ve hukuki tasfiyelerle saf dis1 birakarak iktidar1 tekellestirmesi, bu fiili
giiclin toplumsal ve dini bir riza zemini tlizerine oturtulmast zorunlulugunu
dogurmustur. Onun siyasi rakiplerine karsi kazandigi mutlak tstiinliigii genis halk
kitleleri ve muhafazakar Maliki ulemasi nezdinde tahkim etme gayesi, felsefe
kitaplarinin yakilmasi ve ilmi ¢evreler lizerindeki ideolojik kontrol mekanizmalar1 gibi
faaliyetleri bu béliimde ele almacaktir. i1k olarak Ibn izari’nin aktardigi su bilgiler bu
konuda bir perspektif sunmaktadir:

Mansiir, felsefeden, itikadi konularda tartigmaci dille konugsmaktan (cedel), yildizlarin

hiikiimlerinden ve delillerinden bahsetmekten ve seriat islerinden herhangi birini hafife

almaktan haberdar oldugu kimselere karsi en siddetli davranan kisiydi. II. Hakem’in
hazinelerinde bulunan dehriyye (materyalist) ve filozoflara ait kitaplari, aralarinda

Asili, Ibn Zekvan ve Ziibeydi gibi biiyiik alimlerin de bulundugu bir topluluk huzurunda
yaktirdi. Hepsinin yakilmasini bizzat denetledi.



216

Mansiir’un bu gibi bid’at i¢erikli diisiinceler nedeniyle cezalandirdigi kisilerden biri de
Muhammed b. Ebli Cum’a idi. Onun, devletinin sona erecegine dair kesin ifadeler
iceren korkutucu sozler sdyledigi haberi Mansir’a ulasinca, dilini kesti, sonra da onu
oldiirerek asti. Bunun iizerine orada bulunan herkesin korkudan dili tutuldu. Ayni
sekilde, sair Abdiilaziz Ibnii’l-Hatib de bu ziimrenin en yiiksek mevkideki ismiydi.
Mans(ir’'un adamlar1 arasinda 6ndeydi, ta ki gonlii Manstr’a karst bozulana kadar.
Mans(ir’dan bir gaflet an1 yakalamak igin bir siire bekledi, nihayet bir siirinin bazi
beyitlerinde asirtya kagarak soyle dedi:

Senin diledigin olur, kaderin diledigi degil; hiikkmet!
Ciinkii sen Vahid’sin ve Kahhar’sin.

Sanki sen Peygamber Muhammed’sin!

Ve sanki senin yardimcilarin Ensar’dir.

Bunun iizerine Mansir, ona bes yliz sopa vurulmasini emretti, hafife alma suguyla
aleyhinde ilan yapildi, sonra hapse atildi ve akabinde Endiiliis’ten siiriildii.’**

Bu anlati Mansir’ un iktidarini saglamlastirmak icin kullandig: iki temel araci
olan dine dayali siyasi baski ve mutlak itaati talep etmeyi vurgulamaktadir. Manstr’un
sert tepki gosterdigi alanlarin basinda felsefe ve itikadi cedel gelmektedir. Mansiir,
kendi iktidarina alternatif olabilecek her tiirlii 6zgiir diisiinceyi, elestirel akli ve farkl
dini gorislerin tartigilmasini bir tehdit olarak gdrmiistiir. Felsefe ve cedel, zihinleri
mevcut diizene kars1 sorgulamaya itebilecegi i¢in siyasi bir risk teskil etmistir. Diger
bir alan astrolojidir. Astroloji, gelecege dair kehanetler igerdigi i¢in, devletin sonu
veya iktidarin degisimi gibi konularda halkta huzursuzluk yaratma potansiyeli tasir.
Manstir, bu tiir kader tartismalarin1 da kontrol altina alarak, iktidarinin ilahi takdirle
sabit oldugu algisini pekistirmeye ¢alismistir. O, seriat1 hafife alma konusunda da son
derece tepkilidir. Bu, sadece dini bir su¢ degil hukuk ve diizenin temeline saldiridir.
Manstr, seriata saygiyr mutlaklastirarak hem ulemanin destegini kazanmay1 hem de
toplumsal disiplini korumayi hedeflemistir. Onun bu konulardaki tutumu, onun

mutlakiyet¢i ve merkeziyetci bir yonetimi amacladigini agikca ortaya koyar.

Kiitiiphanelerde bulunan bazi kitaplarin yaktirilmasi ise Mansir’un siyasi
propagandasinin zirvesidir. Manslr, Halife II. Hakem doneminde entelektiiel
Ozgiirliglin sembolii olan muazzam kiitiiphanedeki felsefe ve Dehriyye kitaplarim

yakarak, kendisini orta yol Islam’in ve halkin savunucusu olarak konumlandirmistir.

524 Tbon lzari, el-Beydnii’l-Mugrib fi Ahbari’l-Endeliis ve’l-Magrib, 2/292-294.
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Kitap yakma iglemi, biiyiik alimler huzurunda yapilmistir. Bu, alinan kararin
dinl ve ilmi gevrelerce onaylandig1 izlenimini yaratir. Mansir, kendisini Emevi
hanedanina karsi olan Maliki fukahasinin goziinde mesrulastirmustir. 32> Kitaplari
bizzat yakma eylemini denetlemesi, onun bu konudaki kararliligin1 ve giiciiniin
erisilmezligini sembolize eder. Bu, Halife’nin giiclinii gélgelemesine ve fiili lider

oldugunu pekistirmesine yardimci olmustur.

Manstr’un muhaliflere yonelik tavri ise tizerinde durulmasi gereken bir baska
basliktir. Devletin gelecegi hakkinda kehanet yayan Muhammed b. Ebl Cum’a’nin
dilinin kesilip sonra oldiiriiliip asilmasi, Mansir’un politikalarini elestiren veya
gelecegine dair siiphe uyandiran herkese karsi uygulayacagi nihai cezay1 gosterir.
Buradaki amag ise kaynakta da ifade edildigi lizere “bunun iizerine herkesin dili

tutulmas1”dir.

Sair Abdiilaziz Ibnii’l-Hatib ise, Manstr’u dvmekten 6te, ona ilahi bir giic
atfetmistir. Ancak Mansir, bu siiri kendisi i¢in bir 6vgiiden ¢ok, isyan ve hafife alma
olarak yorumlamistir. Zira Allah’a mahsus olan Vahid ve Kahhar sifatlarim
kullanmak, sirke yakin bir ithamdir ve ulemanin tepkisini ¢ekebilir. Onu Peygamber’e
benzetmek, Manslr’un siyasi otoritesini golgelemeye calistigi veya onu kiiclik
diistirdiigii seklinde algilanmistir. 500 sopa ve siirgiin cezalari, Mansir’un 6vgii adi

altinda dahi olsa, sinirlarin agilmasina izin vermedigini gosterir.

3.5 Iktidar Catijmalarinda Teknik Ilimler ve Bilim Etigi

Endiiliis Emevi siyasi tarihinde iktidar ile ilim ehli arasindaki iligki, salt soyut
bir dini mesruiyet insasinin ¢ok Otesine gegerek, devletin varolussal kriz anlarinda
somut ve stratejik bir is birligine doniismektedir. Sarayin derin dehlizlerinde filizlenen
komplo ve iktidar ihtiraslari, kaba kuvvetin veya biirokratik niifuzun yetersiz kaldigi
kirilma noktalarinda, dogrudan teknik bilgiye ve bu bilgiyi elinde tutan sinifin ahlaki
pusulasina muhtag hale gelmistir. Endiiliis sarayinda da bilim insanlar1 ve ulema,

iktidarin adeta “kilit tas1” iglevini gérmiistiir. Bu durum, iktidarin bekasi1 giivence

525 Janina M. Safran, “The Politics of Book Burning in al-Andalus”, Journal of Medieval Iberian Studies
6/2 (2014), 143-168.
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altina alinirken ilmin ahlaki 6zerkliginin de korundugu, pragmatik ve hayati bir denge
insa etmistir. Siyasi hirslarin (hadimler ve saray i¢i hizipler) mesru yonetimi tehdit
ettigi anlarda, ilim ehlinin riisvete veya gilice boyun egmeyerek sistemin koruyucu
hakemi konumuna ytikselmesi, bu is birliginin en carpici veghesidir. Takip eden alt
kisimda incelenecek olan zehir komplosu vakasi; teknik bilginin ve mesleki etigin,
yikict siyasi ihtiraslari nasil bertaraf ettigini ve iktidar-ulema ittifakinin devletin

hayatta kalma refleksini nasil sekillendirdigini somut bir bicimde ortaya koymaktadir.

Endiiliis Emevi sarayinda iktidar mekanizmasi, kimi zaman mesruiyetin yasal
ve geleneksel zemininden koparak saray ici hiziplesmelerin ve kisisel ihtiraslarin
golgesinde sekillenmistir. Emir II. Abdurrahman déneminde giiciliniin zirvesine ulasan
ve kelime kokeni itibartyla sarayin mahrem hizmetlerini goren hizmetkar anlamindaki
hizmetgi statiisiinden fiill bir hiikiimdar konumuna yiikselen Ebii’l-Feth Nasr el-
Hasi’nin girisimi, bu siyasi sapmanin en dramatik Orneklerinden biridir. Olaymn

detaylari, kaynaklarda asagidaki gibi aktarilmaktadir:

Bu sene, Emir II. Abdurrahman’in veziri, tim has adamlarinin basi, saraymin islerini
yiiriiten ve miilkiiniin idaresinde biiylik vezirlerine ortak olan Ebu’l-Feth Nasr el-Hasi
(Hizmetci Nasr) helak oldu. Helaki, bu senenin Saban aymin sonlarinda, giiciiniin
zirvesindeyken, sultaninin islerine tamamen hakim olmay1 en ¢ok arzuladig1 bir anda,
insanlarin ondan en ¢ok korktugu ve zulmiinden en ¢ok ¢ekindigi bir zamanda, ani bir
olim gibi geldi. Efendisi Emir II. Abdurrahman’in onu tercih etmesi, se¢kin kilmasi,
biiyiik vezirleriyle birlikte istigsarelere katmasi ve ¢ogu zaman onlara muhalif oldugu
konularda bile ona uymas1 sayesinde elde ettigi niifuz, akilli bir emirin yanindaki
herhangi bir 6zel hizmetkarin (hddimin) ulastigi mertebenin ¢ok dtesindeydi. insanlar
arasinda, bu durumu dogrulayan ve (gergekligini) kanitlayan haberler dolagmaktaydi.
Iddialara gore, bu giigle icten ice Allah’in hosnut olmadig1 bir gayeye [muhtemelen
iktidari ele gegirme] yiikselmisti ki, ecel onu bu amacina ulagamadan yakaladi. Sonugta
kinanmis ve (6liimiiyle) insanlar tarafindan rahatlanmig bir halde gociip gitti.

Onun arzuladig1 sebep (amag) ve yaptiklart hakkinda ¢ok sey sdylendi. Bunlarin en
ac1g1 Eb(l Bekir Ibnii’l-Kiitiyye’nin zikrettigidir. Dedi ki: Cesur, 6nde gelen ve genis
anlayisli Hizmetgi Nasr, efendisi Emir II. Abdurrahman’in kalbini tamamen ele
gegirmisti. Onun nezdindeki yerini saglamlastirmak i¢in, Emir’in tiim kadinlari
arasinda en gozdesi olan ve Abdullah’in annesi olan Tartib’a yanasti. Onun [Tarb’un]
tarafini tuttu ve onun, babast Emir’in vakti geldiginde, ogullarindan en biiyiik ve en
liyakatli olanlarin yerine kendi oglu Abdullah’1 basa gecirme ¢abasina destek oldu.
Boylece Sahibe’ye [Tarib] samimiyetle baglandi, o da ona giivendi. Bu sayede durumu
saglamlasti ve Abdurrahman’in miilkii (yonetimi) onun eline gecti. Diledigi gibi
yonetiyor, emri geri ¢cevrilmiyordu. Omriiniin sonlarinda, agikca ve gizlice tiim ¢abasini
Tartib’un oglu Abdullah’t 6ne ¢ikarmak, adint duyurmak hem tesvik (riisvet) hem de
korku ile insanlar1 ona yoneltmek i¢in harcadi. Hilafeti, babasi Emir II. Abdurrahman’in
ilk oglu ve halifelige isaret edilen gozdesi olan kardesi Muhammed’den alip TarGb’un
oglu Abdullah’a vermek i¢in calistyordu. Bunun igin her yolu deniyor, her kapiy1
zorluyordu, ancak kader onu bundan uzaklastirtyor ve yollarini tikiyordu. Efendisi Emir
II. Abdurrahman’in vefatin1 bekliyordu ki, Abdullah hakkinda kararmi [veliaht ilan
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etme] uygulasin. Fakat Abdurrahman’m (6liimii) gecikiyor, giinii uzuyordu. Bu durum
Hadim’1 sikintiya soktu ve firsati kaybetmekten korktu. Nihayet nefsi ona, efendisi
Abdurrahman’a suikast diizenlemeyi ve bu plani incelikle uygulamay: telkin etti.
Boylece Abdullah’t onun yerine gegirebilecek ve saray halki ile digerleri arasindaki ¢ok
sayida destekg¢isi ve onlara yaptigi iyiliklerin yayginligi sayesinde, kendisine karsi
¢ikilmasindan korkmayacakti. Bu sekilde, Tartib’un oglu araciligiyla miilkii (iktidarr)
ele gecirecek ve asil veliaht olan Muhammed’i ve tahtta g6zii olan digerlerini saf dis1
birakacakti.

Bu konuda, kendi adamlarindan olan tabip el-Harran1’ye giivendi. Ondan -sadakatinin
yani sira- kendisine sunacagi seylere karsi bir aggdzliilik de sezmisti. Onunla yalniz
kaldi, ona yaptig1 iyilikleri hatirlatti ve niyetini paylastilar. Ona dedi ki: “Benim iyi
niyetimi sonsuza dek kazanmak ve biiyilk armaganimi daimi kilmak ister misin?”
Harrani dedi ki: “Bu, dtesinde bir talep olmayan bir arzu! Buna nasil ulagabilirim?”
Nasr dedi ki: “Iste, bu ihtiyac1 yerine getirmeden 6nce pesin 1000 dinar. Bana, eceli
yaklagtiran ve devletleri altiist eden o ‘hiikiimdar macunu’nu (Siir el-Miiliik) hazirla.
Istegim yerine gelirse, miikafatini bana birak. Vallahi, beklentilerinin de otesine
gegecegim!”

[Harrani] ona, sundugu seyi kabul ettigini ve yiiklendigi gorevi yerine gosterdi.

Iki para kesesi kanatlarini (yanlarmi) agirlagtirarak [Nasr’in] yanindan ayrildi. [Harrani]
o karisimi, [Nasr’in] ona tarif ettigi gibi “miishil ilac1” ad1 altinda hazirlad: ve etkisini
giiclendirmek i¢in elinden geleni yapti. Gizlice, Emir II. Abdurrahman’in gézdesi ve
Tartib’un kumasi (rakibesi) olan Fecr’e, onun [Fecr’in] giivendigi ve tedavi i¢in yanina
giren kahyalarindan biri araciligryla ulasti. Ona [kdhyaya], Emir’e kars1 “tedavi” adi
altinda planlanan tuzag: anlatti ve Nasr’in getirdigi veya gonderdigi seyi igmemesi
konusunda onu [Emir’i] uyarmasint emretti. Emir’in talihi onu bu sekilde korudu ve
hizmetli, kendi hazirladig1 zehri igmek zorunda kaldi.

Bu sirada Emir, Nasr’a (bedeninde) harekete gecen bir hilttan [miza¢ bozuklugu]
sikayet etmisti. Bu yiizden [Emir] her zamanki ilacin1 almaktan vazge¢mis ve [Nasr] ile
vedalastig1 giin i¢in (yeni bir ilag) hazirlanmasini istemisti. Nasr’in hazirligi ise, (zehrin)
kacinilmaz olarak gergeklesecegini diislindiigii seye [suikasta] yonelikti. Anlastiklart
giinde o zehirli karisimla Emir’in yanina erkenden geldi. Ancak onu [Emir’i], kendisine
ulasan (uyar1) nedeniyle tedbirli buldu. Emir, Nasr’a bir bahane uydurdu, geceleyin
gecirdigi bir rahatsizligi anlatti ve (ilag alma) sirasim bozdugunu, ilaca gerek
kalmadigini sdyledi. [Nasr] ona (Emir’e) igmesi igin 1srar etti, ¢linkii benzer durumlarda
bunun ona iyi geldigini soyliiyordu. O [Emir] ise ilaca kars1 (iggiidiisel) bir ¢ekince
hissettigini sdyleyerek 6ziir dilemeye ¢alisti. Bunun {izerine [Emir] onu azarladi ve dedi
ki: “Stibhanallah! Benim i¢in 6zenle hazirladigin ve terkibini giizellestirdigin bir seyin
zararindan m1 korkuyorsun? Yemin ederim, onu i¢eceksin!” Nasr, ona karst gelmenin
miimkiin olmadigini anladi ve ilaci onun oniinde igti. Evine gitmek i¢in izin istedi, o da
izin verdi. Dortnala (evine) gitti, ancak kostuk¢a durumu daha da kétiilesti. Harrani’den
yardim istedi ve bagina gelenleri anlatti. Zehir etkisini gii¢lii bir sekilde gosteriyordu.
[Harrani] ona dedi ki: “Kegi siitii i, ¢iinkii o seni rahatlatir!” Adamlarini siitii bulmalari
icin dagitti, ancak siit getirilmeden dnce ecel onu yakaladi ve yoluna (6lime) gitti.
Insanlar onun &liimiine sevindi ve hep bir agizdan onu kinad.>?°

Hizmetci Nasr (Ebu’l-Feth Nasr el-Has?), Endiiliis Emevi sarayindaki dikkat
cekici ve etkili saray figiirlerinden biri olarak degerlendirilebilir. Onun hikayesi, salt

bir tarihl kisilik biyografisi degil ayni zamanda hirs, manipiilasyon, “disaridan

526 fbn Hayyan, el-Muktebes min Enbdi Ehli’l-Endeliis, 149-151.
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gelenin” iktidar miicadelesi ve giiciin yozlastiric1 etkilerine dair {izerine klasik bir

Ornektir.

Nasr’1in giiciinii ve motivasyonunu anlamak icin kokenine bakmak sarttir. O,
geleneksel Arap veya Endiiliis aristokrasisinden degildir. Zimmi (gayri miislim) bir
aileden gelen ve sonradan Miisliiman olan bir babanin ogludur. Hizmetgi statiisii, ona
sarayin en mahrem yerlerine (harem dahil) girme imkan1 tanimistir. Ancak bu statii,
onun hi¢bir zaman mesru bir hanedan kuramayacagi veya geleneksel yollarla iktidara
gelemeyecegi anlamina da geliyordu. Bu iki faktor, Nasr’in karakterini belirler. Onun
giicli kurumsal veya soydan gelmemektedir. Onun giicli tamamen Emir’in sahsina olan
yakimligia baghdir. Bu tiir bir gii¢, dogas1 geregi son derece giivensizdir. Emir’in bir
anlik gdzden diigiirmesi, tiim kariyerini bitirebilir. Bu nedenle Nasr, hayatta kalmak

icin herkesten daha zeki, daha manipiilatif ve daha acimasiz olmak zorundayda.

Nasr’1n sonunu getiren sey, gii¢ zehirlenmesi yagamasidir. Zaten fiili hitkiimdar
olan Nasr, efendisinin dogal 6liimiinii bekleyememistir. Clinkii en biiylik korkusuyla
ylizlesmistir. Emir II. Abdurrahman 6liirse, tahta hakki olan mesru veliaht Muhammed
gececektir. Rivayet, Nasr’in Muhammed’e karsi cephe aldigini acikga belirtir.
Muhammed’in tahta ¢ikisi, Nasr’in sadece giiclinii degil, muhtemelen hayatini
kaybetmesi anlamina gelecektir. Bu noktada Nasr, savunma durumundan saldiriya
gecerek Oliimciil bir hata yapmustir. Efendisini, yani tek giic kaynagini, ortadan

kaldirmaya karar vermistir. Bu, onun ulastig1 giiciin ve yasadigi korkunun zirvesidir.

Nasr’in, Emir’i zehirleme plani onun kaba giice degil, incelikli yontemlere ne
kadar giivendigini gosterir. Ancak burada, kars1 tarafin stratejik kapasitesini yeterince
hesaba katmamuistir. Tabip Harrani’ye 1000 dinar teklif etmesi, onun ahlaki ve bilgiyi
satin almabilir bir meta olarak goérdiigiinii kanitlar. Kendi ahlaki pusulas1 o kadar
bozulmustur ki, bir bilim insaninin ahlaki bir durus sergileyebilecegini veya

kendisinden daha zekice bir kars1 hamle yapabilecegini hesap edememistir.

Tabip Harrani’yi ise bir bilim insani olarak konumlandirdigimizda, bu olay
ulema-iktidar iliskisi hakkinda bize bazi ipuglari sunar. Bunlardan ilki iktidarin

bilimsel bilgiye olan bagimliligidir. Hizmet¢i Nasr, saraydaki en giiclii figiirdiir. Siyasi
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giice, orduya veya saray muhafizlarina ve paraya sahiptir. Ancak kendisinde teknik
bilgi eksiktir. Emir’i 6ldiirmek i¢in kilica veya kaba giice degil, tespit edilemez veya
dogal goriinecek bir yonteme ihtiyaci vardir. Bu teknik bilgi ulemada veya askerlerde
degil, sadece bilim insan1 olan Tabip Harrani’de bulunmaktadir. Bu durum, iktidarin
hedeflerine ulagmak i¢in ulemadan farkli bir entelektiiel sinif olan bilim

insanlari/teknokratlar sinifina ne kadar muhtag¢ oldugunu gosterir.

Hizmet¢i Nasr’in II. Abdurrahman’a yonelik suikast girisiminde Harrani’nin
iistlendigi rol, Endiiliis Emevi siyasetinde bilim insaninin ahlaki 6zerkligini ve teknik
bilginin iktidar tizerindeki belirleyici giiclinii simgelemektedir. Bu vakayi, tezin dnceki
boliimlerinde ele alinan ulema-iktidar iligkilerinden ayiran temel fark sudur:
Geleneksel ulema, iktidar1 dini-hukuki bir sdylem ile denetlemeye ¢alisirken; Harrani
gibi bilim insanlari, iktidar1 dogrudan madde (ilag¢/zehir) ve teknik uzmanlik iizerinden

kilitleme veya koruma giiciine sahiptir.

Ibn Haldin’un perspektifiyle bakildiginda, Hizmetci Nasr’in Emevi
asabiyetine kars1 saray i¢inden kurmaya calistig1 bu komplo, siyasi bir gasp girisimidir.
Nasr, Harrani’ye teklif ettigi bin dinar ile bilimi ve hekimlik ahlakini satin alinabilir
bir meta olarak kurgulamigtir. Ancak Harrani’nin sergiledigi tutum, bilimsel
mesruiyetin siyasi ihtiraslara kurban edilemeyeceginin somut bir kanitidir. Harrant,
teknik bilgisini (zehrin hazirlanmasi) bir imha silah1 olarak kullanmak yerine, bu
bilgiyi komplonun desifre edilmesi (bilginin Fecr’e sizdirilmasi) yoniinde kullanarak

iktidar oyununda hakem pozisyonuna ytikselmistir.

Bu durum, bilim insaninmin ahlaki ikilemini sadece bir dindarlik meselesi
olmaktan ¢ikarip, profesyonel bir etik 6zerklik alanina tagimaktadir. Harrani, Nasr’in
tetikcisi olmay1 reddederek hem mesleki onurunu korumus hem de mesru hiikiimdari
teknik bir siper gibi savunmustur. Ironik bir sekilde, Nasr’in kendi hazirlattig1 zehri
icmek zorunda kalmasi, kotii niyetli siyasi aklin, ahlaki bilimsel bilgi karsisindaki
basarisizliga ugradigini gostermektedir. Harrani 6rnegi, Endiiliis Emevi Devleti’nde
ilim ehlinin sadece cami ve medreselerde degil, sarayin en mahrem ve tehlikeli
koridorlarinda bile iktidarin mesruiyetini ve bekasini koruyan, sessiz ama hayati birer

aktor oldugunu gostermektedir.
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Bir diger 6nemli nokta bilim insaninin ahlaki ikilemi ve 6zerkligidir. Bu
anlatida en kritik figiir, ahlaki bir yol ayriminda olan Tabip Harrani’dir. Bu, daha
onceki bagliklarda inceledigimiz geleneksel uleméanin yasadigr ikilemden farklidir.
Soyle ki genellikle geleneksel ulema sinifi igindekiler zalim sultana karsi hakki
sOylemek ve fitneyi dnlemek i¢in susmak arasinda kalmislardir. Bu anlatida bilim
insan1 sinifi i¢inde yer alan Harrani gibi isimler ise bilgiyi kotiiye kullanarak iktidarin
yaninda yer alip zengin olmak ve ahlaki olani yapip hayatin1 riske atmak olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu anlatida Harrani’nin karari, bu iliskinin en can alici
noktasidir. Harrani, Nasr’1n tetik¢isi olmayi1 reddeder. O, teknik bilgiye sahip bir bilim
insani1 olarak, sahip oldugu bilgiyi bir silah olarak kullanmak yerine, bunun tersine bir
hamle yapar. Harrani, paray1 alip Nasr’1 oyalar, ancak komplo bilgisini diger tarafa
yani Emir’in diger gozdesi Fecr’e sizdirarak iktidar oyununu bizzat kendisi
yonlendirir. Bu, genellikle geleneksel ulemanin nasihat etme roliiniin ¢ok 6tesinde,
bilim insaninin sahip oldugu teknik bilgi sayesinde sistemi iceriden kilitleyebildigini

veya koruyabildigini gosteren bir drnektir.

Bu olay, yozlagmis bir iktidar odaginin amacina ulagsmak i¢in bir bilim insanina
bagvurdugu, ancak bilim insaninin ahlaki bir 6zerklik gostererek bu kirli ittifaki
reddettigi ve sahip oldugu teknik bilgiyi mevcut iktidart korumak i¢in kullandig1 bilim
ahlaki bakimindan dikkat cekici bir 6rnek olarak degerlendirilebilir. Tabip Harrani
olayin gidisatin1 bizzat degistirmis ve ironik bir sekilde Nasr’in kendi zehrini igmesini
saglayarak anlatida ilahi adalet fikriyle iliskilendirilebilecek bir sonuca yol agmuistir.
Ayrica bu olaydan yaklasik yarim asir sonra III. Abdurrahman’in halifeligi doneminde

527 saray ve iktidar gevresinde

ilk defa kurumsal olarak iiretilmeye baslanan panzehirler
zehirleme komplolarina karsi gosterilen refleksin bir sonucu olarak karsimiza

¢ikacaktir,>?8

527 Endiiliis Emevi hiikiimdar1 III. Abdurrahman déneminde, iinlii hekim Hasddy b. Sepriit’un
Kurtuba’da ilk kez “Tiryakii’l-Fartik” (Mithridate) isimli bir panzehir ilac1 imal edilmistir. (ibn Ciilciil,
Tabakatii’I-Etibba ve’l-Hiikema, 18 (\S).) Tiryak hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk: Necdet Okumus,
“Panzehir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2007), 34/159-160.
528 [bn Ciilciil, Tabakatii’l-Etibba ve’l-Hiikema, 18 (\S).
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Netice itibariyle bu boliim, Onceki boliimde ¢izilen himaye ve is birligi
tablosunun daima kirilgan bir denge iizerinde durdugunu; siyasi otoritenin reelpolitik
refleksleri ile ulemanin normatif idealleri arasindaki yapisal fay hatlarinin zaman
zaman siddetli krizlere ve acik bir ¢atismaya doniistiigiinii ortaya koymustur. Iktidar,
ulemanin kitleleri harekete gecirebilen manevi otoritesini bir beka tehdidi olarak
algiladiginda siddet tekelini ve idari miidahaleyi devreye sokmus; ulema i¢i hizipleri
ve karar alma siireglerini denetim altina almaya, yarginin yetki alanin1 daraltmaya
calismistir. Buna karsilik ulema edilgen bir ziimre olarak kalmamais; kadilarin iktidar
mensuplarinin miilkiyet ihlallerine ve hukuki ayricalik taleplerine direnmesinden,
hiikiimdarin sahsi tanikligin1 dahi reddedecek 6l¢iide genigleyen bir yargi bagimsizligi
miicadelesine; dini sembol ve mekanlar lizerinden gelistirilen sivil muhalefetten, kamu
gorevini ahlaki bir itiraz olarak reddetme pratiklerine kadar bir direnis sergilemistir.
Bu direncin en sert smandigi zemin, Hacib el-Mansir 6nderligindeki Amiriler
doneminde iktidarin gasp edilmesi, hukukun siyasallastirilmasi ve kitap yakma
olaylar1 olmusg; buna ragmen yargi, gasp edilmis iktidarin mesruiyetini sorgulamaktan
geri durmamustir. Nihayet, boliimiin sonunda tahlil edilen Tabip Harrani 6rneginin
gosterdigi gibi, iktidara karsi ahlaki 6zerklik yalnizca geleneksel ulema ile sinirh
kalmamus, teknik bilgiye sahip bilim ehline kadar uzanmistir. Biitiin bunlar, iktidar-
ulema iligkisinin tek yonli bir tahakkiim ya da mutlak bir itaatten ibaret olmadigini;
ulemanin, gerektiginde iktidar1 sinirlandiran, ona direnen ve mesruiyetini sorgulayan

ozerk bir gii¢ odag1 oldugunu teyit etmektedir.
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SONUC

Bu caligmada, Endiiliis Emevi Devleti’nin (138-422/756-1031) ii¢ asirlik
seriiveninde siyasi iktidar ile ulema sinift arasindaki ¢ok boyutlu iligki incelenmis; bu
iligkinin tekdilize bir itaat veya siirekli bir ¢atisma sarmalindan ziyade, donemin
sartlarina gore sekillenen ve karsilikli ¢ikara dayali bir mesruiyet miizakeresi oldugunu
ortaya konulmustur. Aragtirmanin biitiiniinde elde edilen bulgular, sadece askeri ve
biirokratik giiclin tek basina devleti ayakta tutmaya yetmedigini; iktidarin toplumsal
kabul gorebilmek adina ulemanin iirettigi ser’i ve ahlaki sermayeye varolussal bir
ihtiya¢ duydugunu gostermektedir. Ulema ise bu ihtiyaci kendi kurumsal giiciinii
pekistirmek, sivil itaatsizligi orgiitlemek veya biirokratik bir tahakkiim inga etmek i¢in

vasita kilmigtir.

Ibn Haldin’un nesep asabiyeti teorisi Endiiliis Emevi Devleti 6zelinde yeni bir
form kazanmig; Malik1 fukahas1 organik bir kan bagina sahip olmamasina ragmen ser’1
ilimler etrafinda kenetlenerek giiclii bir dini-i¢timai asabiyet (sebep asabiyeti) insa
etmistir. Iktidar, himaye aglar1 ve kadilik, hisbe, hazine gibi icrai yetkilerle ulemay1
devlet biirokrasisine dahil ederek kendi hukuki mesruiyetini tahkim etmistir. Ulemanin
karar alma siireclerinde miisavir fakihler olarak yer almasi ve adli belgelerdeki tasdik
giicli, siyasal iradenin ser’1 hukukun onayindan gegcmeden toplumsal tabanda karsilik

bulamadiginin 6nemli gdstergelerinden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Devlet ile ulema arasindaki uyum, iktidarin mutlakiyetci egilimlerinin belirdigi
kriz anlarinda yerini sert bir yargi bagimsizli§i miicadelesine ve sivil direnise
birakmigtir. Hukuki otoritenin, halifelerin veya saray mensuplarmin hukuka aykir
taleplerine kars1 gelistirdigi direng, Islam fikhindaki bagy (isyan) teorisinin Endiiliis
Emevi Devleti’nde pasif bir itaatten ziyade aktif bir sivil itaatsizlige doniistiigiinii
gostermektedir. Rabad Vakasi gibi kanli kirilmalar ve III. Abdurrahman’a ydneltilen
mihraptan aleni elestiriler, iktidarin siddet tekelini kullanarak muhalefeti fiziksel
olarak tasfiye edebilse dahi, ulemanin elinde tuttugu sosyolojik ve ahlaki denetim

giiciinii yok edemedigini gostermistir.
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Ulema sinifinin tekdiize ve siyasetten tamamen bagimsiz bir kitle olmadigi,
bilakis zamanla kendi i¢inde kapali bir ziimreye doniiserek iktidarin hareket alanini
daralttigr goriilmiistiir. Emir II. Abdurrahman’in “Koétii Zincir” (es-Silsiletii’s-sev’)
olarak adlandirdigi Kurtubali fukahanin giiciinii kirmak i¢in disaridan liyakatli kadilar
atamasi veya Emir Muhammed’in geleneksel taklit¢i yapiya karst Baki b. Mahled’i
himaye etmesi, iktidarin ulemd vesayetini asmak icin uyguladigi yapisal 1slahat
girisimleridir. Bu durum, ulema i¢i ilmi ve hizipsel rekabetin, siyasi iktidar tarafindan

bir denge vasitasi olarak kullanildigini ortaya koymaktadir.

Hanedan otoritesinin zayifladig1 ve devletin fiilen ele gecirildigi Hacib Manstr
doneminde ulema-iktidar iligkisi, istismar boyutu belirginlesmistir. Emevi soyundan
gelmeyen ve nesep asabiyetinden yoksun olan Hacib Mansilr, mesruiyet agigini
kapatmak amaciyla ulemay1 siyasallastirmis; siyasi rakiplerini tasfiye etmek i¢in ser’
fetvalar1 bir silah olarak kullanmistir. Felsefe kitaplarinin yaktirilmas:  ve
miineccimlerin katledilmesi, elestirel diisiincenin devlet bekasina feda edildigi
mutlakiyetci bir aklin tezahiiriidiir. Buna karsilik, gasp edilmis bu iktidara karsi gorevi
reddeden alimlerin pasif direnisi, mesruiyeti tartigmal1 siyasi yapiya kars1 gelistirilen

ahlaki bir kagis ve itiraz stratejisi olarak dne ¢ikmustir.

Klasik fikih ulemasiin iktidarla kurdugu ser’1 ve hukuki diyalogun yani sira,
tabipler, miineccimler gibi teknik bilim insanlarinin saray i¢indeki konumu yapisal
farkliliklar arz etmektedir. Tabip Harrani 6rneginde goriildiigii iizere, teknik bilginin
ve bilim etiginin saray entrikalarina alet edilmeye direnmesi, bilim insanlarinin sadece
edilgen birer ara¢ olmadigini, devletin en tepe noktasindaki krizlerde aktif hakem rolii
iistlenebildigini gdstermistir. Ote yandan, Hasddy b. Sepriit drneginde oldugu gibi
tibbin bir diplomasi araci olarak dis politikada kullanilmasi, bilginin hem ahlaki bir

sinir hem de hedefe yonelik siyasi bir gii¢ olarak ¢ift yonlii islevini kanitlamaktadir.

Buna karsin, teknik bilginin devlet politikas1 lehine kullanildig1 yapic1 6rnekler
de mevcuttur. Yahudi tabip ve vezir Hasday b. Seprit’un, Leon Krali I. Sancho’nun
obezite hastaligini tedavi ederek onu yeniden tahta ¢ikmasma katki saglamasi ve
bunun karsiliginda askeri ve stratejik tavizler elde etmesi, Endiiliis Emevi Devleti’nde

tip ilminin sinir 6tesi bir yuamusak gii¢ araci olarak nasil kullanildigini gostermektedir.



226

Bu vakalar, bilim insaninin ahlaki 6zerkligi ile devletin faydaci hedefleri arasindaki

hassas ¢izgiyi isaret etmektedir.

Islam Tarihi alaninda hazirlanan bu tezin bulgular1 ve literatiire katkilari
1s181nda, ilgili akademik disiplinlerde yapilacak gelecekteki arastirmalar igin su

hususlar 6nerilmektedir:

Fetva (Nevazil) Literatiiriiniin Istatistiksel Analizi: Endiiliis kAdilarinin verdigi
mahkeme kararlar1 ve fetvalar nicel bir igerik analizine tabi tutularak, iktidar
miidahalelerinin fikhi metinlere ve miilkiyet hukukuna istatistiksel olarak ne oranda

yansidi8i arastirilabilir.

Abbasi ve Endiiliis Modellerinin Mukayesesi: Bu ¢alismada tespit edilen
Endiilis Emevi Devleti’nde onemli biirokratik/hukuki bir kurum olan Miisavir
Fakihler kurumu ile Eg’ari/Mutezili ekseninde sekillenen Abbasi Mihne siirecleri ve
ulema politikalar1 arasinda karsilagtirilabilir ve siyaset sosyolojisi calismalari

yapilabilir.

Bilim Tarihi ve Siyaset Sosyolojisi Kesisimi: Tabip Harrdnl ve Hasday b.
Seprit orneklerinde tespit edilen hekim, miithendis ve miineccim gibi teknik bilim
insanlarinin saray biirokrasisindeki ortiik iktidar ve mesruiyet rolleri, yalnizca bilim
tarihi perspektifiyle sinirli kalmaksizin siyaset sosyolojisi ve bilim etigi baglaminda

miistakil bir bilimsel ¢calisma konusu olarak incelenebilir.

Miiltkii’t-Tavaif Donemi Yargt Bagimsizligi: Hacib Mansir sonrasi devletin
parcalandig1 Miiltikii’t-Tavaif doneminde, kii¢iik sehir devletlerindeki yerel kadilarin
bolgesel askeri komutanlara kars1 yargi bagimsizligini nasil siirdiirdiikleri veya nasil

yozlastirdiklari, otorite boslugu ve hukuk ekseninde derinlemesine calisilabilir.
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