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ON SOz

Rahman ve Rahim olan Allah’1n adiyla.

Bu ¢alisma, “Giiney Hindistan'da Yapilan {1k Kur'an Meali 'Tercemetii Tefsiri'l-Kur'an':
Metodolojisi ve Sosyo-Politik Tesiri” baglikli doktora tezi kapsaminda hazirlanmistir.
Aragtirmada Hindistan’in Kerala bolgesinde gergeklestirilen Kur’an terciimelerinin tarihsel
gelisimi ele alinmig; 6zellikle Arabi-Malayalam dilinde yapilan ilk Kur’an terctimesinin ortaya
ciktig1 ilmi, toplumsal ve siyasal sartlar biitlinciil bir bakis agisiyla incelenmistir. Bu baglamda
s6z konusu terciimenin yalnizca dilsel ve ilmi bir faaliyet olmadigi; ayn1 zamanda Malabar
bolgesindeki Miisliiman toplumun dini bilinglenmesi, kimlik ingas1 ve egitim anlayis1 lizerinde
belirleyici etkiler icra eden ¢ok boyutlu bir tarihsel olgu oldugu ortaya konulmaya ¢alisilmistir.
Ayrica bu siirece onemli katkilar sunan ve Kerala Miisliimanlarinin ilmi tarihinde miistesna bir
yere sahip olan Keyi ailesinin tarihi ve ilmi mirasi da arastirmanin temel bilesenlerinden biri
olarak degerlendirilmistir.

Bu konunun se¢ilmesinde, Arap olmayan Miisliiman topluluklarin Kur’an ile kurduklari
iligkinin tarihsel derinligini ve Ozgiinliigiinii ortaya koyma arzusu belirleyici olmustur.
Yiizyillar boyunca Kur’an’in terciime edilebilecegi anlayisina yonelik cesitli itirazlar ve
tartigmalar ortaya ¢ikmis olsa da Kerala’daki Mappila Miisliimanlar1 gibi baz1 topluluklarin,
Kur’an’t yerel dil ve yazi sistemleri araciligiyla halka ulastirma yoniinde glcli bir irade
sergiledikleri goriilmektedir. Bu gergevede, Mayin Kutty Elaya’nin Arabi—Malayalam dilinde
gerceklestirdigi ilk Kur’an terciimesi yalnizca bir terciime faaliyeti degil; ayni zamanda
Malabar bolgesinde Islami bilginin yayginlasmasina ve yerel bir ilmi gelenegin tesekkiiliine
zemin hazirlayan tarihi bir doniim noktasidir. Ancak bu terciimenin miiellifi, yontemi ve sosyo-
politik arka plani lizerine yapilan akademik ¢aligmalarin siirli olmasi, bu arastirmanin temel
¢ikis noktasini olusturmustur. Bu ¢aligsma ile thmal edilmis bir ilmi mirasin goriiniir kilinmasi
ve Kur’an terciimelerinin ideolojik, kiiltiirel ve toplumsal boyutlarinin daha saglikli bir sekilde
degerlendirilmesine katki sunulmas1 amag¢lanmastir.

Tezin temel amaci, Mayin Kutty Elaya tarafindan kaleme alinan Tercemetii Tefsiri’l-
Kur’an adli eseri tarihsel baglami i¢inde ele almak; miiellifin takip ettigi yontemleri, basta
Tefsirii’l-Celaleyn olmak {izere yararlandigi tefsir kaynaklariyla iligkisi cergevesinde
incelemektir. Bunun yani sira Arabi—Malayalam terctimeler ile daha sonraki donemlerde ortaya
¢ikan Malayalam Kur’an terclimeleri arasindaki niceliksel ve niteliksel doniisiim de analiz
edilmistir. Bu yoniiyle ¢aligma, Kur’an terclimelerini yalnizca anlam aktarma faaliyeti olarak

degil; ayn1 zamanda belirli diisiinsel, ideolojik ve toplumsal dncelikleri yansitan metinler olarak



ele alan bir yaklagimi benimsemektedir. Arastirma siirecinde tarihsel, betimleyici ve analitik
yontemler birlikte kullanilmistir. Birincil kaynaklar arasinda yer alan el yazmalari, birtakim
basilmis eserler ve arsiv belgeleri titizlikle incelenmis; bunlar ikincil literatiirle karsilagtirmali
olarak degerlendirilmistir. Ayrica Kerala’daki yerel ilmi gelenegi yansitan biyografik eserler
ve Arabi-Malayalam yazi kiiltiiriine dair veriler de ¢alismaya dahil edilmistir. Bu yontemsel
yaklagim, konunun hem ilmi hem de sosyo-kiiltiirel boyutlarinin biitiinciil bir sekilde ele
alinmasina imkan tanimistir.

Arastirma silirecinde karsilasilan en 6nemli gili¢liiklerden biri, erken donem Arabi-
Malayalam Kur’an terciimelerine ve Mayin Kutty Elaya’ya ait el yazmalarina ulasma meselesi
olmustur. Giiney Hindistan’1n ¢esitli bolgelerinde, 6zellikle zamanla islevini kaybetmis ya da
tamamen yikilmis bazi camilerde muhafaza edilen yazma eserlerin dagilmus, tahrip olmus veya
kaybolma tehlikesiyle kars1 karsiya kalmis oldugu tespit edilmistir. Bu durum, arastirmanin
saha calismasina dayali olarak yiiriitiilmesini gerekli kilmis; kimi zaman zor fiziksel sartlar
altinda, simirli imkanlarla ve uzun siireli arastirmalar yapilmasini zorunlu hale getirmistir. El
yazmalarmin farkli 6zel koleksiyonlara dagilmis olmasi, vakif kayitlarinin diizensizligi ve
Arabi—Malayalam yaz1 sisteminin tarihsel varyantlari, metinlerin okunmasi ve karsilastirmali
olarak degerlendirilmesini daha da giiclestirmistir. Bununla birlikte bu zorluklar ¢alismanin
Ozglinligiinii artirmig; arastirmay1 yalnizca teorik bir inceleme olmaktan ¢ikararak sahaya
dayal1 bir akademik c¢alisma hiiviyetine kavusturmustur.

Bu calisma ii¢ boliimden olugmaktadir. Giris kisminda aragtirmanin amaci, yontemi,
onemi ve kapsami ortaya konulmustur. Birinci bdliimde Kerala’da Kur’an terciimelerinin
tarihsel gelisimi ele alinmig; Malayalam ve Arabi-Malayalam dillerinde gerceklestirilen
terclime faaliyetleri genel hatlariyla degerlendirilmistir. Bu ¢ercevede erken donem tercime
girisimleri ve bu faaliyetlerin ortaya ¢iktig1 sosyo-dini baglam iizerinde durulmustur. Ikinci
bolim, Arabi-Malayalam Kur’an tercimesinin 6nciisii olan Mayin Kutty Elaya’nin hayatina
ve ilmi kisiligine ayrilmistir. Bu bolimde Elaya’nin edebi faaliyetleri, Kur’an terclimesine
yaklagimi ve iginde yetistigi sosyo-kiiltiirel cevre ele alinmis; ayrica Malabar bolgesinde 6nemli
bir etkiye sahip olan Keyi ailesinin toplumsal ve kiiltiirel rolii degerlendirilmistir. Ugiincii
bolimde ise Mayin Kutty Elaya’nin Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an adli eserinin metodolojisi
incelenmistir. Bu baglamda eserin basta Tefsirii’l-Celaleyn olmak Uzere klasik tefsir
kaynaklartyla iliskisi, kullanilan yontemler ve Arabi—-Malayalam yazi sisteminin 6zellikleri ele
alimmistir. Boylece ¢aligma hem tarihsel hem metodolojik a¢idan Kerala’daki Kur’an terciime

gelenegine biitlinciil bir bakis sunmayi amaclamaktadir.
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Her seyden oOnce tez caligmam siiresince her asamada bilgi, tecriibe ve rehberligini
esirgemeyen degerli danigmanim Prof. Dr. Ali Akpinar’a en igten siikranlarimi sunarim.
Kendisinin engin ilmi birikimi, titiz yOnlendirmeleri ve yapici elestirileri, bu c¢alismanin
akademik olgunluga ulagsmasinda belirleyici olmustur. Ayrica tez jiirimde yer alan degerli
hocalarim Muhammed Erséz ve Hakan Ugur’a kiymetli degerlendirme ve katkilari i¢in
tesekkiir ederim. Ilmi yolculugumun temellerini atan ve beni ilme ve arastirmaya ydnlendiren
Darii’l-Hiida islam Universitesi’ndeki hocalarima da siikran bor¢luyum. Tez konumla ilgili
kaynaklara ulasmamda katki saglayan tiim dost ve arkadaslarima tesekkiir ederim. Ozellikle
Hyderabad University, India’da arastirmalarini siirdiiren Danish Hudawi’nin konuya iligskin
yazma eserlerin tespiti konusundaki degerli yonlendirmeleri, bu ¢aligmanin kaynak zeminini
onemli Olcide giiclendirmistir. Ayrica aile tarihlerini ve belgelerini benimle paylasarak
aragtirmami derinlestirmeme imkan taniyan Keyi ailesi fertlerine de miitesekkirim.

Son olarak bu caligmayi, Kur’an’in mesajm farkli dil ve kiltiirlerde insanlara
ulastirmak icin gayret gosteren tiim ilim ehline ithaf ediyorum. Yiice Allah’tan bu miitevazi

emegi kabul buyurmasini ve ilmi sahada faydali kilmasini niyaz ederim.

SUHAIR THOTTUPURATH
Nisan 2026
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OZET

Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi
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Doktora Tezi

GUNEY HINDISTAN'DA YAPILAN iLK KUR'AN MEALI TERCEMETU
TEFSIRI'L-KUR'AN: METOD-OLOJiSi VE SOSYO-POLITIK TESIiRi

SUHAIR THOTTUPURATH

Arap olmayan Miisliimanlarin Kur’an terclimesi/meali alanindaki ¢aligmalar yiizyillar
oncesine dayanmaktadir. Kur’an’in terclime edilebilecegi fikrine karsi ¢ikan gelenekgi tepkiler
ortaya ¢ikmis olsa da Kerala’daki Mappila Miisliiman topluluklar1 gibi baz1 Miisliiman gruplar
Kur’an terclimesiyle mesgul olmaya baslamislardir. Thalassery Keyi ailesine mensup 6nde
gelen bir aydin olan Mayin Kutty Elaya, Malabar bolgesinde Kur’an terciimelerinin gelisiminde
mUstesna bir rol oynamustir. Elaya, Arap harfli Malayalam (Arabi-Malayalam) yazisiyla
gerceklestirdigi ilk Kur’an terciimesiyle Mappila Miisliimanlari arasinda yeni bir edebi yonelim
baglatmistir. Onun eserini miiteakiben bolgesel dillerde ¢ok sayida Kur’an tercimesi ortaya
konmustur. Elaya, biiyiik 6l¢lide Tefsirii’l-Celaleyn’in yontemine dayanmakla birlikte bazi
ayetlerin tefsirinde Tefsirli’l-Begavi ve Tefsirii’t-Taberi’den de faydalanmigtir.

Bu calisma, Giiney Hindistan’daki ilk Kur’an terciimaninin biyografisini ve onun
Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an adli eserinde kullandig1 yontemi incelemeyi amaclamaktadir.
Aragtirma ayrica Malayalam dilindeki Kur’an terciimelerinin, Arabi—Malayalam terclimelerine
kiyasla sayica daha fazla oldugunu (yaklasik kirk terciime) ortaya koymaktadir. Kur’an’n
anlaminm1 aktarmanin yam sira, bu terciimelerde ideolojik yonelimlerin de 6ncelikli oldugu
goriilmektedir. Calisma ayrica, Mayin Kutty Elaya doneminde kullanilan Arabi—Malayalam
yazi sistemi ile giinlimiizdeki bi¢imi arasindaki farklara da kisaca deginmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an Meali, Arabi-Malayalam, Mayin Kutty Elaya, Tercemeti
Tefsiri'l-Kur'an
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ABSTRACT

Necmettin Erbakan University, Graduate School of Social Sciences
Department Of Basic Islamic Sciences
Tafsir Sciences
Doctoral Thesis

SOCIO-POLITICAL AND METHODOLOGICAL INFLUENCES OF THE FIRST
QUR'AN TRANSLATION IN SOUTH INDIA: "TERCEMETU TEFSiRIL-KUR'AN"

Suhair Thottupurath

Non-Arab Muslims’ engagement with Qur’an translation dates back many centuries.
Although traditionalist objections to the translatability of the Qur’an emerged, several Muslim
communities, such as the Mappila Muslims of Kerala, undertook the translation of the Qur’an.
Mayin Kutty Elaya, a prominent scholar from the Thalassery Keyi family, played a unique role
in the development of Qur’an translation in Malabar. By producing the first Arabi-Malayalam
translation of the Qur’an, he introduced a new literary trend among Mappila Muslims, and
numerous translations in regional vernaculars followed his work. Although he relied primarily
on the method of Tafsir al-Jalalayn, he also drew on Tafsir al-Baghawt and Tafsir al-Tabart in
the commentary of certain verses.

This study documents the biography of the first Qur’an translator of South India and
analyses the methodology employed in his work, Tarjamah Tafstr al-Qur’an. It also
demonstrates that Malayalam translations of the Qur’an approximately forty in number far
outnumber those in Arabi-Malayalam, and that, beyond conveying the meaning of the Qur’an,
many of these translations prioritized particular ideological orientations. The study further
offers a brief comparison between the Arabi-Malayalam script used in Mayin Kutty Elaya’s
time and its present form.

Keywords: Tafsir, Qur'an Translation, Arabi-Malayalam, Mayin Kutty Elaya,
Tarjamah Tafsir al-Qur'an
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GIRIS
1. AMAC VE KAPSAM

Bu arastirmada Hindistan’in Kerala® bolgesinin dili olan Arabi-Malayalam? dilinde
yapilmis Kur’an meali Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an adli eserin metodolojik oOzelikleri ve
bolgenin ilk Kur’an mealinin tarihi incelenecektir. Arabi-Malayalam, 16. yiizyildan 20.
yiizyilin ilk birka¢ yilina kadar alimler tarafindan yapilan genis bir ¢alisma koleksiyonuna
sahiptir. Ornegin siir, Giiney Hint Islami edebiyatinda en meshur edebi tiirdii. Bu dilde manevi
nitelikli ve hukuk tiirii calismalar yaygindir. Arapca ve Farscadan bir¢ok biiyiik eser Arabi—
Malayalam diline ¢evrildi. Keralali Thalassery® Keyi ailesinden tnli bir alim olan Mayin Kutty
Elaya, bu dilde Kur’an meal edebiyatinin gelismesinde essiz bir rol iistlendi. Ik Arabi-
Malayalam Kur’an meéline katkida bulunarak Mappila Miisliimanlar1 i¢in yeni bir edebiyat
akimi gelistirdi.

Mayin Kutty Elaya, yeni bir dini edebiyatin onciisii olarak Kur’an’in terciimesi ve hatta
Kur’an’in Arapga disinda herhangi bir dilde yazilmasina karsi olan birgcok muhalif anlayisla
karsilasti. Onun yaptigt Kur’an terclimesine karsi fetvalar verilmesiyle birlikte ¢alkantili
tartigmalar ortaya ¢ikt1. Bazi alimler ise terciime yanlisi fetvalar verdiler. Kimi alimler niishalari
yasaklayip onlara tabi olan Miisliiman kesimi agir taslara baglayarak Kur’an-1 Kerim
tefsirlerinin niishalarini denize attilar.* Kur’an’mn terciime edilip edilemeyecegi konusundaki

tiim bu farkliliklara ragmen korkusuzca yoluna devam eden Mayin Kutty, bu gérevi tamamladi.

! Kerala, Hindistan'in giineybat1 kiyisinda yer alan, batida Arap Denizi, doguda ise Bat1 Ghat Daglari ile cevrili
bir eyalettir. Uzun kiy1 seridi, tropikal iklimi ve zengin kiiltiirel gesitliligiyle bilinen Kerala, tarih boyunca
Hindistan1 Arap diinyasi, Avrupa ve Dogu Asya ile baglayan bir deniz ticareti merkezi olmustur. Bu tarihi uzun
yillara dayanan uluslararasi temas, Hindu, Miisliman ve Hristiyan topluluklarin yiizyillardir bir arada yasadigi
Kerala'nin zengin demografik yapisinin tesekkiiliine katkida bulunmustur. A. Sreedhara Menon, A Survey of
Kerala History (Kottayam: DC Books, 2018), 15.

2 Arabi-Malayalam, Malayalam alfabesi yerine Arap alfabesini kullanan bir Malayalam dili yazi bi¢imidir.
Temelde, Malayalam dilinin Arap alfabesi kullanilarak yazilmasidir. Bu sistem sadece bir alfabe degildir, aym
zamanda Malayalam gramerine bol miktarda Arapca, Fars¢a ve Urducadan kelimelerin girdigi 6zel bir "din dili"
literatiirii olugturmustur. Kerala'daki Mappila Miisliiman toplulugu arasinda dini, edebi ve kiiltiirel bilgiyi koruma
ve aktarma araci olarak geligmistir. Yazi, Arapgada bulunmayan Malayalam seslerini temsil etmek icin ek
diyakritik isaretler kullanmistir. 17. yiizyildan 20. yiizyilin baglarina kadar Arabi-Malayalam, Islami metinler,
siirler, tarihi eserler ve halk edebiyati yaziminda yaygin olarak kullanilmistir. Modern Malayalam yazisinin
basiminin baglamasindan énce Malabar'da Islami egitim ve okuryazarligin yayilmasinda nemli bir rol oynamistir.
Gunlimiizde Arabi-Malayalam, Kerala Miisliman toplulugunun dil ve kiiltiirel mirasinin nemli bir pargasi
olmaya devam etmektedir. V. Kunhali, Arabi—-Malayalam: A Study in Its Linguistic Features (Calicut: University
of Calicut Press, 1999), 22-24.

% Thalassery (Tellicherry), Kerala’nin Kannur bolgesinde yer alan, tarihi bir sahil kentidir. Arap deniz ticaretiyle
erken Islam etkisinin yayildigi énemli bir liman olmus, Arabi-Malayalam edebiyat: ve Mappila kiiltiiriiniin
gelistigi merkezlerden biri haline gelmistir. Ingiliz doneminde modern egitim, matbaa ve kiiltiirel reformlarin
onculerindendir. A. Sreedhara Menon, A Survey of Kerala History (Kottayam: DC Books, 2018), 245.

4 Musab Abduisselam, “Novel Traditions: Vernacular Literary Modernities and the Heresy of the Arabi—Malayalam
Novel,” South Asian Review 2 (Eylul 2025) 25.
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Onun onciiliigii sayesinde daha sonralar1 yerel dilde bir¢ok Kur’an terclimesi yapilmistir. Bu
arastirma, bolgedeki Arabi-Malayalam Kur’an ¢evirilerinin tarihini ve sosyo-politik etkilerini,
Ozellikle Mayin Kutty Elaya tarafindan yazilan Tercemetii Tefsiri’l-Kur’dn adli bu ¢aligmada

kullanilan metodoloji, kavram ve yontemi aydinlatmaya c¢aligacaktir.

2. YONTEM

[lk olarak Tiirkiye’de konuyla ilgili ¢aligmalarm yapilip yapilmadigini tespit etmek igin
“Islam Arastirmalar1 Merkezi, Ilahiyat Fakiilteleri Devam Eden Tezler ve Tezler Katalogu”,
ayni zamanda “Yiksekogretim Kurumu Bagskanligi Tez Merkezi” tarafimizdan taranmis ve
konuyla ilgili yapilmis bir ¢alismanin olmadig: tespit edilmistir. Dolayisiyla bu caligmanin
6zglin oldugunu sodyleyebiliriz.

Giliney Hindistan Miisliimanlarinin Kur’an meal faaliyetlerinin tarihi degerlendirmesi
olarak, bu arastirma niteliksel bir metotla viicuda getirilmistir. Bu ¢alismanin amaclarin
gerceklestirmek icin aragtirmaci, farkli arastirma yontemlerini; timevarim, analitik ve tarihsel
ve analitik bir bilesimi kullanacaktir. Kur’an’in terciime edilebilirligi meselesini ve konuyla
ilgili Kerala alimlerinin sodylediklerini incelemek i¢in tiimevarim yontemi kullanilacaktir.
Aragtirmada hem kiiresel perspektiften hem de Kerala Miisliimanlar1 baglaminda tefsir

uygulamalarinin tarihsel gelisimini incelemek i¢in tarihsel yontemden faydalanilacaktir.

3. KONUYLA ILGILi CALISMALAR

Kur’an-1 Kerim diinyada en ¢ok okunan ve farkli dillere en ¢ok terciime edilen kitaptir.
Kur’an’in farkli zamanlarda cesitli tefsirleri ve terciimeleri ortaya ¢ikmistir. Hz. Peygamber
(s.a.v) ve ashabiin ahirete irtihalinden sonra baglayan Kur’an’in anlagilmasi sorunu, tarih
boyunca insanlar1 tefsire yonlendirmistir. Bu tefsir faaliyetlerinde bazi farkliklar olsa da tarihin
her doneminde yapilmistir.

Hindistan bolgesine Islam, Hz. Omer doneminden baslamak iizere olduk¢a erken
donemlerde gelmeye baglamistir. Ancak bolgenin tam olarak Miisliimanlarin himayesine

girmesi Velid b. Abdilmelik b. Mervan (6. 96/715)° devrinde olmustur. Boélgenin

5 Velid b. Abdulmelik (705-715), Emevilerin altinc halifesi olup idari reformlari, fetihleri ve mimari eserleriyle
taninir. Doneminde imparatorluk Endiiliis’ten Sindh’e kadar genislemis, Sam Ulu Camii ve Mescid-i Aksa gibi
yapilar inga edilmistir. Refah ve kiiltiirel gelisimin yasandigi bu doénem, Arap deniz ticaret aglarini da
genisletmistir. Mehmet Oz, “Velid b. Abdiilmelik,” Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi, c. 43 (Istanbul:
TDV Yaynlari, 2013), 1-4.
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Miisliimanlasmasiyla birlikte medreselerde® diger dini ilimlerle beraber Kur’an ve tefsir dersleri
de okutulmaya baglanmistir. Biiyiik bir cografya olan ve farkl din, dil ve kiiltiirleri barindiran
bolgede Arapganin yaninda Farsca, Urduca ve hatta Ingilizce olarak birgok tefsir telif
edilmistir.Hindistan’1in Kerala eyaletine 6zgii olan ve diinya dilleri i¢inde gorece sinirli bir
konusur kitlesine sahip, yoresel bir dil kabul edilen Malayalam dilindedahi bir¢ok Kur’an
terclimesi bulunmaktadir.

Kerala’ya Islamiyet, Hz. Peygamber (s.a.v) déneminde ulasmis ve bundan dolay:
Kur’an -1 Kerim’le ilgili calismalarin da o donemden itibaren baslamis oldugu kabul
edilmektedir. Kerala’da ilk tefsir ise 19. yiizyilinda yaymlanmistir. Diinyanin her yerinde
oldugu gibi Kerala’da da 19. ve 20. ylizyillarda bir¢ok tefsir kaleme alinmistir. Bununla birlikte,
donemin Siinni ulemasina gore bu tefsirlerin bir kismi Kur’an-1 Kerim’in asil manalariyla
bagdasmayan yorumlar icermekte ve miiellifler bu eserlerde kendi disilincelerini
temellendirmeye caligmaktadir. 1980 yilinda Kerala’daki Siinni ulema tarafindan bir takim
tefsir faaliyetleri yiirtitiilmiistiir.

Calismamizi hazirlarken Tiirkiye’de bu alanda fazla ¢calisma olmadiginin farkina vardik.
Hindistan’daki tefsir c¢alismalar1 iizerine bazi akademik c¢alismalar bulunuyor olsa da
Kerala’daki Kur'an ¢alismalariyla ilgili herhangi bir ¢alismaya rastlayamadik. Ornek olarak
Prof. Dr. Abdulhamit Birisik’in “Hind Altkitas1 Diisiince ve Tefsir Ekolleri” adli kitab1
incelendiginde, Gliney Hindistan’daki tefsir hareketlerine yer verilmedigi goriilmektedir. Bu
durum, alandaki bir bosluga isaret etmekte olup bu tezin doldurmayi amacgladigi arastirma
bosluklarindan birini olusturmaktadir.

Calismamiza baslamadan 6nce bu alanda yapilmis olan bilimsel ¢alismalara miiracaat
ederek konumuzla ilgili bilgi toplamaya calistik. Kerala’da yapilan Kur’an ve tefsir
caligmalarin1 okumaya gayret gosterdik. Daha sonra bu konuyla ilgili kitaplari, seminerleri,
makaleleri, tezleri vb. inceledik ve faydalandik. Calisma siiresince Malayalam, Ingilizce,
Arapca, Urduca vb. dillerdeki kitap, makale ve internet siteleri gibi kaynaklar1 da referans
olarak kullandik. Konuyla ilgili daha fazla bilgiye sahip olabilmek i¢in Kerala’daki bazi
alimlerle konumuzu miizakere ettik. Onceden topladigimz bilgileri analiz ettik ve bir

degerlendirme yaparak verimli bir sonuca ulasmaya calistik.

6 Medrese, Kur’an, hadis, fikith ve Arap dili gibi Islami ilimlerin gretildigi kurumsal egitim merkezidir. Selguklu
ve Osmanli dénemlerinde resmi yapiya kavusmus, Islam diinyasinda yaygmlasmistir. Kerala ve Malabar dahil
Giiney Asya’da dini bilgi, Arapga egitimi ve ahlaki terbiyenin korunmasinda 6énemli rol oynamustir. Prof. Dr. K.
M. Muhammad, Islamic Education in Malabar: A Historical Survey (Kozhikode: Islamic Publishing House, 2016),
60.
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BiRiINCi BOLUM
GUNEY HINDISTAN’DA KUR’AN MEALI EDEBiYATININ GELiSiM TARiHi

Kur’an, biitiin ilmi alanlarin ana kaynagidir; zira Kur’an’m incelenmesi, bizleri hem
farkli insan tiplerini ve ¢evremizi diislinmeye ve arastirmaya hem de onun rehberligiyle evrenin
muazzam sirlarim1 kesfetmeye yoneltir. Onun essiz edebi {islubu ve nesirle nazim arasindaki
kusursuz dengesi, insanlar1 Kur’an’in ilahi ayetlerini tecriibe etmeye sevk etmistir. Diinyada
Kur’an terciimeleri giderek artmis, insanlar tercimeler aracilifiyla Kur’an’in ilmi sirlarini
¢dzmeye ¢alismislardir. Insanlarm Kur’an’in manasini anlama arayislarinin bir sonucu olarak

Kur’an pek ¢ok dile ve bolgesel lehgeye terciime edilmistir.

1.1. Hindistan’da Islamiyet ve islami Ilimlere Genel Bakis

Islam’1n Hindistan’a gelmesi ve yayilmasinda fetih, ihtida, kolonilestirme ve go¢ler gibi
birgok faktdr etkili olmustur. Islam diinyasinda yapilan fetihler sirasinda yerli halklara
gosterilen miisamahakar davranis Islam’1 ¢ok cazip hale getirmisti. Ayn1 sekilde MS. 710-711
yillarinda Emevi hilafetinin komutan1 olan Muhammed b. Kasim es-Sekafi (6. 15) tarafindan
Sind bolgesinin (Glnimizde Pakistan ve Hindistan’in bazi topraklarini) fethinden sonra
oradaki Hindu halklara miisamahali davranmasi onlar1 ¢ok etkilemis ve toplu bir sekilde
Islam’1 kabul etmelerini saglamistir.” Miisliiman ordusu Islam’1n savas kurallarindan hareketle
diger din mensuplarina ait biitiin mabetlere dokunulmazlik hakki verirken ciizi bir miktar cizye
karsiliginda onlarin canlarina ve mallarina sahip ¢ikmuslardi. Bu arada Islam’in halifesi olan
Omer b. Abdilaziz (6. 720) Hindu Racalara mektuplar géndererek Islam’1 kabul ederlerse
Muslimanlara verilen haklarin aynisini verecegini ve cizye uygulanmayacagini bildirmisti. Bu
da Racalarla birlikte blylk ¢ogunlugun Islam’1 kabul etmesine vesile olmustur.®

Diger onemli fetih hareketi Tiirk-Islam devletlerinden biri olan Sultan Mahmud-1
Gaznevi (6. 1030) tarafindan baslatilmistir. MS. 1000°den 1027’ye kadar 17 sefer Sind
bolgesine sefer diizenlemistir. Ele gegirilen yerlerde camiler yaptirmis ve islam’a yeni girenlere
din 6gretmek i¢in hocalar gondermistir. Boylece ihtida hareketlerinin temelini de atmis oldu.

Gazneli Devletinden sonra Gurlular adiyla bilinen bir Orta Asya grubu Hindistan’in Delhi ve

7 Nasir Raza Khan, Islam in India: History, Politics and Society (London: Routledge, 2023), 25.
8 Mushirul Hasan, Legacy of a Divided Nation: India’s Muslims Since Independence (London: Hurst & Company,
1997), 150.
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Acmir’den dahi genis bir bolgesini kendi devletine dahil etti.® Sonra da Delhi sultanlar1 ve
Bablr Devleti Sind bolgesindeki fetihlere devam etti. Hindistan’da kurulan ilk Miisliiman
devleti olarak taninan Delhi Sultanligi 1206-1526 yillarda varligini siirdiirmiistiir. Bu devlet
Memliik, Kalci, Tuglak, Sayyid ve Lodi adiyla bilinen birbirinden farkli hanedanliklar
icermektedir. Bu devletlerin en gucliisii MS. 1526- 1857 kadar devam eden Babiir Devletidir.°

Miisliiman hiikiimdarlarin destegiyle alimler, sufiler ve dervisler tarafindan yapilan
ihtida hareketi Hindistan’da Islam’mn yayilmasindaki en énemli etkenlerden birini teskil eder.

Sufiler kirsal bolgelere yerlesip ¢ok tanrili inanca sahip insanlar arasinda Islam’a gecisi
kolaylastirdilar. Bu dénemde zorla Islam’a doniistiirme gayretinin hicbir yerde olmadigini
tarihciler belirtmistir. Thtida hareketinin en énemli temsilcisi biiyiik sufi ve alim olan Ecmirli
Seyh Muinuddin Cisti’dir.* Kaynaklarda, onun faaliyetleri neticesinde Hindistan’da ¢ok sayida
kisinin Islam’1 kabul ettigi nakledilmektedir!2. Ayrica 11. ve 12. yiizyillarda Hindistan’da kast
sistemi ¢ok yaygin bir nitelikteydi. Niifusun biiyiik cogunlugunu olusturan alt siniftakiler sosyal
ve dini hayatlarinda bir¢ok hukuki sinirlamalara maruz kalmislardi. Ayni1 zamanda sehadet
kelimesini dile getiren herkese ayn1 haklari veren ve esit gdzle bakan Islam onlara cazip gelmis
ve Islam’1 kabul etmelerine yol agmgtir.3

Hindistan’da Islam’mn yayilmasinda etkili olan diger onemli bir faktér de gog
hareketleridir. Mogol baskis1 gibi ¢esitli nedenlerle Orta Asya’dan Hindistan’a go¢ eden
Miisliiman halkin Islam’in Hindistan’da yayilmasinda énemli rolii olmustur. Miisliiman halk,
Hindistan cografyasinda kaldig1 yerlerde camiler, tekkeler ve medreseler insa ederek
Hindistan’1 Islam’1in merkezi haline getirmislerdir.'*

Hint Alt Kitas1 Islami ilimler agisindan gok zengin bir bolgedir. Ornegin tefsir alaninda
[slam’in Hindistan’a girmesinden modern doneme kadar klasik eserler okutulmustur. 18.

yiizyila kadar yerli telifler yerine daha ¢ok Zemahseri’nin el-Kegsdf’1, Kadi Beyzavi’nin

® Francis Robinson, Islam and Muslim History in South Asia (New Delhi: Oxford University Press, 2000), 45.

10 André Wink, Al-Hind: The Making of the Indo-Islamic World. Vol. 1: Early Medieval India and the Expansion
of Islam, 7th-11th Centuries (Leiden: E. J. Brill, 1990), 110

11 Seyh Muinuddin Cisti (Arapga: Mu‘in al-Din Hasan el-Cisti, 6. 633 H. / 1236 M.), Hindistan'da Cistiyye
tarikatinin kurucusu ve tanmmus bir sufi evliyaydi. Aslen Sicistanli (bugiinkii iran/Afganistan) olan Cisti, sevgi,
hosgorii ve manevi adanmuslik dgretilerinin Hint Islam'in1 derinden etkiledigi Rajasthan, Ajmer'e yerlesti. Sefkat,
insanliga hizmet ve igsel safliga verdigi 6nem, farkli ¢ok sayida takipgi ¢ekti. Ajmer Dergahi (Muinuddin Cisti
Turbesi), Gliney Asya'daki en énemli sufi hac merkezlerinden biri olmaya devam ediyor ve Hint alt kitasinda islam
mistisizminin ve kiltiirel uyumun yayilmasini simgeliyor. Khaliq Ahmad Nizami, The Life and Times of Shaikh
Muinuddin Chishti (Delhi: Idarah-i Adabiyat-i Delli, 1961), 63-65.

Francis Robinson, Separatism Among Indian Muslims: The Politics of the United Provinces’ Muslims, 1860—
1923 (Cambridge: Cambridge University Press, 1974), 21.

13 Nicholas B. Dirks, Castes of Mind: Colonialism and the Making of Modern India (Princeton: Princeton
University Press, 2001), 45.

“Musthafa Ujampady, Giiney Hindistan’da Tasavvufi Hareketler: BA Alevgyye Ornedi (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisii, Doktora Tezi, 2023), 4.
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Envdru’t-Tenzil’i ve Celaleyn Tefsiri gibi eserler okutulmus ve takip edilmistir.'®

Hint Alt Kitasi’'nda erken donem tefsirlerin Arapga kaleme alindigi goriilmektedir.
Arapca diger bolgelerde oldugu gibi Hint bolgesinde de medreselerde egitim dili olarak
kullanilmistir. Bu ylizden ulema Arapgaya vakif olmus ve bu dilde muhtelif eserler telif
etmislerdir.'® Telif edilen kitaplarin basinda Kur’an ve tefsirle ilgili eserler geliyordu. Bu
bolgede yazilan ilk tefsirin Ebu Bekir Ishak b. Taceddin’e (8. 1336) ait Cevahirul-Kur an
oldugu tahmin edilmektedir. Seyyid Muhammed b. Yusuf Huseyni’nin (6. 1422) tefsiri,
Alduddin Ali b. Ahmed’in (6. 1431) Tefsiru'r-Rahman ve Teysiru’l-Mennan fi Tefsiril-
Kur’dn1, Muhammed b. Ahmed’in (6. 1574) Tefsiru Muhammedi, Siddik Hasanhan’in (6.
1890) Fethu'l-Beyan fi Makasidi’'l-Kur’an adli eseri vb. bazi eserler, bu bolgedeki erken doneme
ait Arapca yazilmis tefsirlerdir.’

Arapga tefsir yaziminin yami sira Farsca olarak da yazilmis pek cok tefsirle
karsilagsmaktayiz. Hint Alt Kitasi’nda Farsca yazilmis olan tefsirlere gelince, oncelikle sunu
belirtmek gerekir ki Farsca bilhassa Gaznelilerle birlikle bdlgede etkili bir dil haline gelmis,
devletin resmi dili halini almis ve bu dilde gok sayida eser telif edilmistir.'® Bazilar1 yazma olan
bu tefsirlerin ilk 6rnekleri arasinda Muhammed b. Ahmed’in (6. 1406) Bahru’l-Medni’si,
Sihabuddin b. Semsiiddin’in (6. 1445) Bahru’l-Mevvdc, Fethullah Sirazi’nin (6. 1588)
Menhec’i, Seyh Nizdmuddin’in (6. 1627) Tefsir-i Nizamf adli eseri zikredilebilir.°

1.2. Kerala Hakkinda Genel Bilgiler

Kerala (Keralam), Hindistan’in giineyinde bir eyalettir ve Gliney Hindistan’in en blyuk
eyaleti olarak bilinmektedir. Keralam’in "kera" ve "alam" sdzlerinin birlesiminden tiiredigi
varsayllmaktadir. “Kera” kelime olarak Hindistan cevizi anlamina gelir ve “alam” ise toprak
veya yer demektir. Bu nedenle “Keralam” isminin "Hindistan Cevizi Agaclarinin Topraklar1"
anlamma geldigi kabul edilmektedir.?® Keralanmin anadili Malayalamcadir ve yerliler

Malayaleler olarak bilinirler. Kerala’daki en biiyiikk din olan Hindu inancina gore

B Ayelet Kotler, “Retranslation in Mughal South Asia: The Impressive Failure of a Persian Panchatantra”, Iranian
Studies 57/3 (Temmuz 2024), 377.

16 Alalddin Al-Tarawneh, “The Role of Quran Translations in Radicalizing Muslims in the West and
Misrepresenting Islam”, Journal of Religion and Violence 9/1 (2021), 101.

1" Noorudeen Mustafa, “The Qur’an in the South Indian Linguistic World,” Traversing Tradition, 17 September
2025, 9.

18 Muzaffar Alam, The Languages of Political Islam in India: 1200-1800 (Chicago: University of Chicago Press,
2004), 78.

1% A, R. Kidwai, “Tafsir and Translations of the Qur’an in India,” Journal of Qur’anic Studies 4/1 (2002), 71.

20 K. N. Panikkar, A Concise History of Kerala (Thiruvananthapuram: Kerala Council for Historical Research,
2019), 5.
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Parasurama’nin?! Kerala'nin yaraticist olduguna inamilmaktadir. Kerala zengin bir kltur
mirasina sahiptir. Kerala eyaleti Hinduizm, Hiristiyanlik ve Islam gibi biiyiik dinleri biinyesinde
barindiran ve bir¢ok kiiltlirii bir arada bulunduran bir yapiya sahiptir. Eyaletin kuzey ve

u?® ve batisinda

kuzeydogusunda Karnataka,®> dogu ve giineydogusunda Tamil Nad
Lakshadweep?* denizine smirlar1 vardir. Kerala, batida Arap Denizi, doguda Bat1 Ghatlar ve
kirk dort nehir ile birbirine baglanmigtir. Okuma-yazma orani %93 tiir. Anadili Malayalamdir.
Nufusun %96'st Malayalam konusmaktadir. Bagkenti Trivandrum'dur ve toplam nufusu
33.387.677 milyondur. Nufusun % 54,73'0 Hinduizm, % 26,56’s1 islam, % 18,38’
Hiristiyanlia, % 0,32’si ise diger inanglara mensuptur.?

Kerala Miisliimanlar1 Hindistan'in diger bolgelerindeki Miisliimanlardan egitim, kaltur
ve siyaset olmak {izere her alanda oldukga ileri bir konumdadir. Kerala'nin zengin bir ge¢cmisi,
kiiltiirii ve gelenegi vardir. Kerala'da Miisliimanlar tarihten glinimiize kadar eyaletin birgok

yonden gelismesinde 6nemli rol oynamiglardir. Kerala’da dil, edebiyat, kiiltiir, sanat, yasam

tarzi, yemek, barmnak ve Kerala’nin yerel gelenekleri de dahil olmak Uzere her alanda

21 Paraurama, Hindu mitolojisinde saygi duyulan bir figiirdiir ve tanr1 Visnu'nun altinc1 enkarnasyonu (avatara)
olarak kabul edilir. Geleneksel olarak balta kullanan bir Brahmin savasc¢isi (Brahma-Ksatriya) olarak tasvir edilir
ve yozlagsmis Ksatriya hukimdarlarin1 devirerek dharma'y1 (dogru diizen) yeniden tesis etmedeki roliiyle bilinir.
Kerala efsanelerine gore, Parasurama ayn1 zamanda Kerala topraklarini denizden geri alarak yaratmakla da taninir
ve bu da onu bolgenin efsanevi kokenleri ve kiiltiirel kimliginde merkezi bir figir haline getirir.K. N. Panikkar, A
Concise History of Kerala (Thiruvananthapuram: Kerala Council for Historical Research, 2019), 12-13.

22 Karnataka, Hindistan'm giineybatisinda, batida Arap Denizi, giineyde Kerala ve Tamil Nadu, doguda Telangana
ve Andhra Pradesh ve kuzeyde Maharashtra ile cevrili bir eyalettir. Tarihsel olarak kadim Kannada kiltirinin ve
Chalukyalar, Hoysalalar ve Vijayanagara Imparatorlugu gibi giicli hanedanliklarin bodlgesi olarak bilinen
Karnataka, Gliney Hindistan tarihi, sanati ve edebiyatinda hayati bir rol oynamistir. Eyalet, dilsel olarak
Kannada'nin hakimiyetinde olsa da, Mangalore (Dakshina Kannada) gibi bolgeler, 6zellikle Kerala'nin Arabi—
Malayalam alfabesine paralel dil gelenekleri olan Beary Miisliiman toplulugu araciligiyla, komsu Kerala ile derin
kiiltiirel ve ticari baglar paylagsmaktadir. Suryanath U. Kamath, A Concise History of Karnataka (Bengaluru:
Jupiter Books, 2001), 45.

28 Tamil Nadu, Hindistan'm en giiney ucunda yer alan, batida Kerala, kuzeybatida Karnataka, kuzeyde Andhra
Pradesh ve doguda Bengal Korfezi ile ¢evrili bir eyalettir. En eski yasayan klasik dillerden biri olan Tamilce'ye ev
sahipligi yapar ve antik Sangam edebiyati, Dravid mimarisi ve Colalar, Pandyalar ve Ceraslar gibi giiclii
hanedanliklara dayanan zengin bir kiiltiirel mirasa sahiptir. Tamil Nadu ayrica, kiyilari boyunca erken dénem Islam
etkisini kolaylastiran Arap ve Gilineydogu Asya bolgeleriyle uzun siiredir devam eden deniz ticareti iliskilerini
sirdiirmiistiir. Kayalpattinam, Kilakarai ve Nagore gibi kasabalardaki Miisliiman topluluklarin varligi, komsu
eyaletlerde bulunan Arabi—Malayalam ve Arabi-Kannada gelenekleriyle yakindan iliskili, Arap alfabesiyle yazilan
bir Tamil bigimi olan Arwi'nin (Arabu-Tamil) gelismesine katkida bulunmustur. K. A. Nilakanta Sastri, A History
of South India: From Prehistoric Times to the Fall of Vijayanagar (New Delhi: Oxford University Press, 2002),
165.

24 Lakshadweep, Hindistan'in giineybati kiyilarinda, Arap Denizi'nde bulunan bir grup tropikal ada ve mercan
adasidir ve iilkenin en kiiciik Birlik Topragi'ni olusturur. Adalar, ticaret, kiiltiir ve din yoluyla Kerala'nin Malabar
Sahili'ne tarihsel olarak baglanmistir. Islam, Lakshadweep'e MS 7. veya 8. yiizyil civarinda, biiyiik olasilikla Malik
bin Dinar ve takipcileri gibi Arap tiiccarlar ve misyonerler araciligiyla tanitilmistir. Adalilar, Malayalam'a yakin
bir leh¢e konusurlar ve bir zamanlar dini metinler ve yerel kayitlar yazmak i¢in Arabi—Malayalam alfabesi
kullanilirdi. Giiniimiizde Lakshadweep'in Miisliman ¢ogunluklu niifusu, yiizyillardir siiren Hint Okyanusu
aligverisiyle sekillenen ortak bir denizcilik ve dil mirasin1 yansitan giiclii kiiltiirel baglarin1 korumaktadir. K. K.
Muhammad, Lakshadweep: History, Religion and Society (Kannur: Coral Books, 2014), 28.

%5 K. N. Panikkar, A Concise History of Kerala (Thiruvananthapuram: Kerala Council for Historical Research,
2019), 175.
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Musliman kaltirinin etkisi gorulmektedir.

1.3. Kerala’da Islamiyet

Hindistan’in diger bolgelerinden farkli olarak Giiney Hindistan’daki eyalet olan Kerala’da
cok erken dénemlerde Islam’in geldigi kabul edilmektedir. Birgok tarihi belge, Hz.
Peygamber’in (s.a.v) zamaninda da Arap tiiccarlarin aracilifiyla Islam’m geldigini

ispatlamaktadir.?

Hint kaynaklarina gére bu bolgede Islam’in hizli yayilmasinda, Hz. Peygamber’in (s.a.v)
ay1 ikiye bolme mucizesinden etkilenerek Islam’1 kabul eden Cera imparatorlugunun son krali
olan Ceraman Perumal?’ énemli rol oynamistir. Kodungallur’a gelen Arap tiiccarlar1 Cera
krali olan Ceraman Perumal Sankara Varma ile goriistiller, Hz. Peygamber’in (s.a.v)
tebligini ve Ozelliklerini, 6zellikle Mekke kafirlerinin istemesi tizerine gosterilen ay1 ikiye
b6lme mucizesini anlatinca onlarla birlikte Mekke’ye gidip Islam’1 kabul etmek istemistir.
Onun iizerine tiiccarlarla Hz. Peygamber’in (s.a.v) huzuruna gelip sehadet kelimesi getirmis
ve Taceddin ismini almustir.?® Bir miiddet sonra bir grupla birlikte Hindistan’a donerken
aniden hastalanmis ve vefat etmistir. Ancak 6lmeden 6nce grup lideri Malik b. Dinar’in (r.h)
(6. 131/748) elinde, kendilerine hosgoriiyle davranilmasini ve her tiirlii destek verilmesini
emreden bir ferman vermistir. Onun iizerine yerli krallar bu grubu iyi karsiladilar ve onlarin

inanglarin1 yaymasina gerekli imkanlar1 sundular.?®

% Shahna A K. - Dr. Jyothirmani Vatakkayi, “Religious Conversion and Growth of Islam in Malabar from 9th to
16th Century: Causes and Consequences”, South Asian Research Journal of Humanities and Social Sciences 4/6
(03 Aralik 2022), 379.

2'Tajudheen (Tacid-i Din) Cheraman Perumal, Islam'i benimseyen ilk Hint hiikiimdar1 olduguna inanilan efsanevi
Kerala kralidir. Kerala Miisliiman folklorunda ve Arap kroniklerinde korunan geleneksel anlatilara gore,
Cheraman Perumal, Hz. Muhammed ile iliskilendirilen bir isaret olan ayin mucizevi bir sekilde ikiye ayrilmasina
tanik olmus ve daha sonra Mekke'ye seyahat ederek Peygamber ile tanismis ve Islam'1 kabul ederek Tajudheen
adin1 almistir. Arabistan'daki 6liimiinden 6nce, Malik ibn Dinar da dahil olmak iizere Arap misyonerlere Kerala'ya
seyahat etmeleri ve Islam'1 yaymalar1 talimatin1 verdigi sdylenir. Tarihsel kamitlar sinirli olsa da, hikaye Kerala ile
Arap diinyas1 arasindaki erken dénem kiiltiirel ve manevi baglar1 sembolize eder ve Kodungallur'daki Cheraman
Juma Camisi'nin kurulusuyla yakindan baglantilidir.A. Sreedhara Menon, A Survey of Kerala History (Kottayam:
DC Books, 2018), 52.

28 Muhammed Ashique P, Farida Siddiqui, “The Economic Evolution of Kerala Muslims: From Pre-Colonial Trade
to the Ulema Movement”, International Journal of Humanities and Social Science Invention 14/5 (May1s 2025),
153.

29 Scott Kugle — Roxani Eleni Margariti, “Narrating Community: The Qissat Shakarwati Farmad and Accounts of
Origin in Kerala and around the Indian Ocean”, Journal of the Economic and Social History of the Orient 60/4 (12
Mayis 2017), 380.
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Cera kralinin Islam’1 kabul etmesi konusunda tarihgiler farkl1 gériislere sahip olsa da
Glney Hindistan’daki ilk Islam tebligcileri olarak kabul edilen Malik b. Dinar ve
arkadaglarinin gelmesinde muittefiktirler.3° Onlar yerli krallarin destegiyle, Giiney Hindistan’da
onlarca cami yaptirmiglardir. Giiney Hindistan’in ilk camisi MS. 629 da Kodungallur’da inga
edilen Ceraman Camisidir.3! Samoothiri®? ve Kolathiri3® gibi Hindu krallar tarafindan gdsterilen
hosgorii sayesinde Islam alimlerinin yaptig1 ihtida hareketleri sonucu binlerce Hindu, Islam’1 din
olarak kabul etmistir.>* Yavas yavas Giiney Hindistan’da din, ekonomi ve ticari alanlarda
Miisliimanlar giiglii hale gelmislerdir. Bu durum Ingilizler ve Portekizler gibi bati gii¢lerinin
Giliney Hindistan’1 istilasina kadar devam etmistir. Hindularla Miisliimanlar1 birbirleriyle

savastiran Ingilizler, Miisliimanlarin giiciinii zayiflatnuslardir.3®

Hz. Peygamber doneminden sonra islam’in diinyaya yayilmasi esasen iki farkli yoldan
olmustur. Birincisi Miisliman hiikiimdarlarin fetihleriyle yapilmistir. Askeri catismalari
takiben fethedilen topraklarda iktidar1 ele gegirenlerin din ve kiiltliriinii yaymas1 dogal bir
durumdur. Bu ydntem Islam’m diinyaya yayilmasii kolaylastiran yollardan biri olmustur.

Kuzey Hindistan’da da Islam’mn yayilmasi bu sekilde olmustur.

Cok eskiden beri, 6zellikle de Arap tacirler araciligiyla Kerala ve Arabistan arasinda
karsilikl1 iliskiler mevcuttu ki bu halen yogun bir sekilde devam etmektedir. Arabistan’in
Kerala ile olan bu iliskisi Islam’mn burada yayilmasinda biiyiik énem tasimaktadir. Buraya
gelen Miisliiman Araplarla i¢ ice yasayan yerel halk, onlarin giinlik yasam bi¢iminden
oldukga etkilenmislerdi. Bunun sonucunda onlar Miisliimanlarla daha fazla yakinlagmaya

bagladilar. Buna ek olarak, onlardan etkilenen yerel yoneticiler de Musliman tacirlerin

%0 Luke Yarbrough, “42. Cheraman Perumal and Islam on the Malabar Coast, Anonymous”, Conversion to Islam
in the Premodern Age: A Sourcebook, ed. Nimrod Hurvitz (University of California Press, 2020), 256-262.

8. M. G. S. Narayanan, “Cheraman Juma Mosque and Early Muslim Contacts with Kerala,”
in Cultural Symbiosis in Kerala, ed. K. K. Kusuman (Trivandrum: Kerala Historical Society, 1972), 112.

32 Samoothiri (Ingilizcede Zamorin olarak telaffuz edilir), Kerala'nin Malabar Sahili'ndeki Kalikut'un (Kozhikode)
kalitsal hitkkiimdariydi. Zamorinler, 12. ylizy1l civarinda 6ne gikarak Kalikut'u Hint Okyanusu'nda 6nemli bir ticaret
ve deniz giicii merkezi haline getirdiler. Ozellikle baharat ticareti doneminde Arap, Cinli ve daha sonra Avrupali
tiiccarlarla giiglii ticari baglar siirdiirdiiler. Samoothiriler, Malabar tarihinde 6nemli bir siyasi ve kltlrel rol
oynadilar ve kralliklar1, 1498'de Vasco da Gama liderligindeki Portekizli kagiflerle karsilasan ilk kralliklardan biri
oldu.K. V. Krishna lyer, Zamorins of Calicut (Calicut: Calicut University, 1970), 34.

3 Kolathiri, kuzey Kerala'daki Kolathunadu bélgesini (modern Kannur ve Kasaragod bhélgeleri) yoneten kraliyet
hanedanini ifade eder. Kolathiriler, Malabar'daki en eski yonetici ailelerden biriydi ve soylart Chera hanedanina
dayaniyordu. Kralliklari, Malabar Sahili boyunca Arap ve daha sonra Avrupali tiiccarlarla temas Kur’an énemli
bir ticaret ve diplomasi merkeziydi. Kolathiriler, sémirge doénemine kadar ittifaklar ve bolgesel ydnetimler
aracilifiyla niifuzlarint koruyarak Kuzey Malabar'in siyasi ve kiiltiirel tarihinde kilit bir rol oynadilar. K. V.
Krishna lyer, The Village Kingdoms of North Malabar (Madras: University of Madras, 1939), 27.

34Aziz Ahmad, An Intellectual History of Islam in India (Edinburgh: Edinburgh University Press, 1969), 44.

3 Sebastian R. Prange, Monsoon Islam: Trade and Faith on the Medieval Malabar Coast (Cambridge: Cambridge
University Press, 2018), 102.
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Islam’t yaymasma izin verdiler. Deniz ekonomisinin gelismesinin bir sonucu olarak
Kerala’nin Malabar® sahilinde yeni bir kiiltiir meydana gelmisti. Farkli iilkelerin ve farkli
dinlere mensup insanlarin bulundugu Kerala’da baris¢il bir atmosfer hakimdi. Bu durum,
Islam’1n burada rahat bir sekilde teblig edilmesinin 6niinii agmis ve Miisliimanlarin sayisinin

hizla artmasinda olumlu bir faktdr olmustur.’

Avraplarla Hindular arasindaki ticari iligkilerin, Islam’m Kerala’ya gelmesine yardim ettigi
soylenilebilir.3® Fakat bundan Hindularin, ¢ikar iliskisinden dogan bir durumdan dolay: Islam’a
meylettigi anlanu ¢ikarilmamahdir. Zira Hindularm Islam’1 kabul etmesi Araplarla aralarmdaki
cikar iliskisinden degil, bilakis Islam ahlakim hayatlarma tasiyan Miisliiman Arap tacirlerin

yiiksek karakterine olan hayranliklarindan otiiriidiir ki bu onlar1 Islam’1 kabule sevk etmistir.3°

1.4. Kerala’da Yapilan Kur’an Calismalarina Genel Bakis

Onceki boliimde ele alindig1 iizere Islam, Kerala’ya cok erken bir donemde, Hz.
Peygamber (s.a.v.) zamaninda Arap tiiccarlar araciliiyla ulasmistir. Bu erken intikal, bolgedeki
Kur’an c¢alismalarinin da erken bir tarihte baslamasina zemin hazirlamistir. Erken dénemde
Arap diinyasindan Kerala’ya bir¢ok Islam tebligcisi gelmisti. Bunlarin en énemlilerinden biri
de 6grencileri ile buraya gog eden Malik b. Dinar’dir.*°

Malik b. Dinar (6. 748)* dgrencileri ile beraber bu topraklarda islam’1 teblig etme
sorumlulugunu iistlenmisti.Onlar isldm’1 teblig icin buraya geldiklerinde, o zamanin Hindu

hiikiimdarlar1 tarafindan olduk¢a sicak bir sekilde karsilanmislardi. Hindu hiikiimdarlardan

3 Malabar, Hindistan’1n giineybatisinda, giiniimiizde Kerala adiyla bilinen bdlgenin tarihi adidir. Cografi olarak
Arap denizine agilan sahil seridi boyunca uzanmis, 6zellikle Orta Cag’dan itibaren Hint Okyanusu ticaret aglarinin
onemli bir liman hatt1 olarak 6ne ¢ikmistir. Miisliiman tiiccarlarin erken dénem ziyaretleri bolge toplumunun dinf,
kiiltiirel ve ticari yapisinin olusmasinda etkili olmus; boylece Malabar hem Islam kiiltiirii agisindan, hem de Hint
Okyanusu tarihi bakimindan 6nemli bir merkez héline gelmistir. Stephen Dale, Trade, Conversion and the Growth
of Islam in Malabar (Cambridge University Press, 2009), 63.

$7 M. T. Ansari, Islam and Nationalism in India: South Indian Contexts (New Delhi: Oxford University Press,
2016), 47.

% Muhammed Hussain Arakkal — Ashok Kumar Mocherla, “Transcendence of caste ideology in the realm of spirits
and Muslim faith healers of Malabar: social contexts, meanings and religious rituals in contemporary Kerala”,
Asian Ethnicity 26/1 (02 Ocak 2025),82.

3 Richard M. Eaton, Essays on Islam and Indian History (New Delhi: Oxford University Press, 2000), 41.

40 Muhammad Kunju, The Evolution of Arabi—Malayalam Script (Calicut: Al-Hidaya Press, 1987), 14.

41 Malik bin Dinar (6. 748), Hindistan'in Kerala eyaletinin Malabar bdlgesine Islam'1 tanitmakla bilinen erken
donem bir Islam Alimidir. Yerel geleneklere gore, bir grup miiritle birlikte Malabar kiyilarna gelmis,
Kodungallur'daki (inlii Ceraman Cuma Camii de dahil olmak iizere ilk camileri insa etmis ve Islami dgretilerin
yerel halk arasinda yayilmasinda 6nemli bir rol oynamigtir. Bazi tarihi ayrintilar tartigmali olsa da, Malik bin Dinar,
Kerala'nin islam mirasinda saygi duyulan bir figiir olmaya devam etmekte ve bolgedeki Musliiman toplumun
kokenleriyle derinden baglantilidir. S. Muhammad Hussain Nainar, Arab Geographers’ Knowledge of Southern
India (Madras: University of Madras, 1942), 22.
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gordiikleri destek, Islam’1 teblig etmeleri agisindan onlar igin biiyiik bir firsat olmustu. Malik
b. Dinar ve arkadaslar1 bu firsat1 iyi degerlendirmis, halkin her kesimine Islam’1 ulastirmaya
caligmislar ve bu amagla kisa siirede farkli bolgelerde 18’den fazla mescit/camii insa etmeyi
basarmislardi.*?

Islam’in Hindistan’daki yayilis1 Kerala’dan baslanmistir. Daha 6nce ifade edildigi iizere
(bk. 1.3) Hindistan’in ilk camii olan Cheraman Juma Masjid, MS 629 yilinda Cheraman
Perumal Bhaskara Ravi Varma adina Malik b. Dinar tarafindan Kerala’da insa edilmistir. Arap-
Hint ticaret iliskisi Islam dncesinde de ¢ok yaygindi. Ticaret yolu 6zellikle Hindistan’in Giiney
Bat1 deniz sahilleri iizerinden gegiyordu. Islam geldiginde de Arap tiiccarlarin tebligleriyle
Islam Kerala’da yayildi. O zamandan beri Islami ilimlerin insanlara ulastiriimast i¢in ¢abalar
baslamistir.*® Kerala’da Islam dininin yayilmasimi saglamak icin Misliman tebligciler
Kerala’nin ¢ogu yerlerinde mescitler ve camiler insa etmeye basladilar. Bu ylzden Kerala
tarihinin ilk mescitlerine baktigimiz zaman, mescitlerin hem namaz kilmaya hem de ders
vermeye uygun bir sekilde yapildiklarini gorebiliyoruz.*

Malayalam dilinde ilk Kur’an tercimesi/meali, 19. ylizyilin sonlarinda yaymlanmstir.
6 ciltlik bu terciime Kerala eyaletindeki Kannur ilgesinde yasamis olan Muhyiddin Ibn
Abdilkadir (Mayin Kutty Elaya) tarafindan yazilmistir. Tercemetii Tefsiri’lI-Kur’dn adli bu eser
h. 1272 / m. 1855-56 yilinda baglanmis olup yaklasik on bes y1llik bir ¢aligma siirecinin sonunda
h. 1294 / m. 1877 yilinda tamamlanmstir. Fakat o zamanlarda Malayalam dilinin kendi alfabesi
fazla yaygin olmadigi i¢in Arabi-Malayalam kullanilmistir ve bu tefsirde en ¢ok kullanilan
kaynak Celaleyn Tefsiri’dir.*®

1890 yillarinda yayina baglayan bazi Malayalam gazeteleri, Malayalam alfabesini
kullanmaya basladi ve boylece Malayalam alfabesi de bolgede onem tasimaya basladi.
Malayalam alfabesiyle tefsir ilmine katkida bulunan ilk miifessir de Vakkom Abdul Kader

Moulavi’dir (6. 1932).46 1918’te yazmaya baslayip birinci ciizii yayinlamasiyla, Malayalam

42 Mr Faizal Tk, “From Legend to Landmark: The Story of the Ten Malabar’s Earliest Mosques”, Educational
Administration: Theory and Practice 30/3 (25 Mart 2024), 341.

43 Ibrahim Badhusha Parakkallil, “From Arabia to Kerala: Tracing the Early Transmission of Islamic Knowledge”,
historical: Journal of History and Social Sciences 4/2 (10 Haziran 2025), 227.

4 Miki Desai, “Chapter 13 Regionalism in Religious Architecture of India: A Comparative Study of Mosques in
Gujarat and Kerala”, Muslim Cultures of the Indian Ocean: Diversity and Pluralism, Past and Present, ed. Stéphane
Pradines (Edinburgh University Press, 2023), 271.

4 B. Sandhya, A Brief History of Malayalam Language (Thiruvananthapuram: State Institute of Languages, 2015),
22.

46 VVakkam Abdul Kader Moulavi (1873-1932), ayn1 zamanda Vakkom Moulavi olarak da bilinir. Hindistan
Kerala'dan olup taninmis bir Islam reformcusu, gazeteci ve Alimdi. Malabar ve Travancore'daki Islam Rénesans
hareketinde oncii bir rol oynamig, Kerala Miisliiman toplumu arasinda dini arinma, modern egitim ve sosyal
reformu savunmustur. Al-Islam dergisinin ve Swadeshabhimani gazetesinin kurucusu olarak, modernist Islami
fikirler dogrultusunda rasyonel diigiinceyi, ahlaki disiplini ve egitimsel uyanisi tegvik etmistir. Vakkom Moulavi,
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Tefsiri seklinde isimlendirilen bir hareketi baslatmis oldu. Fakat bundan sonra hiikiimet
yayinevini kapattirmis, bu yiizden ¢alismalarin1 devam ettirememistir. Vakkom Abdul Kader
Moulavi’nin vefatindan sonra 6grencisi Muhammed Muhyudheen g¢alismasini devam ettirip

bitirmis ancak son iki ciiz haricindeki diger kisimlar yayinlanamamstir.*’

1.4.1. Kerala’da Kur’an Arastirmalariin Gelisimi

Kur’an-1 Kerim, Miisliimanlarin ilahi metnidir. Bununla birlikte yalnizca Miisliimanlara
ait bir metin degildir; gayrimiislimler de Kur’an’i bilme arzusuna sahiptir. Kerala’daki
Miisliiman toplumu, bodlgede Kur’dn arastirmalarinin kademeli gelisiminde tek basina
belirleyici bir rol istlenmistir. Onlar dogustan gelen kabiliyetlerini Kur’an aragtirmalarinda
kullanmiglardir. Kerala’da Kur’an egitiminin temeli, camilerin ingasiyla atilmistir. 20. yilizyilin
ortalarina gelindiginde medrese sisteminin yayginlagmasi, siradan Miisliimanlarin bes vakit
namazlarmi Kur’an tilaveti esliginde yerine getirmelerine katki saglamistir.

Tim bunlarin i¢inde Mayin Kutty Elaya (1809-1885), Tefsirii’l-Celaleyn Uzerine
yaptig1 derin ¢alismay1 Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an adiyla Arabi—Malayalam diline aktarmus,
bdylece Kur’an arastirmalarinda yeni bir donem baslatmistir.*® Bu girisimden yaklasik 75 yil
sonra ayni dilde bir baska Kur’an terciimesi daha yapilmistir. Seyyid Sanaullah Makthi Tangal
(6. 1912)*° bu donemdeki eserlerin ¢ok az sayida olmasi hakkinda sdyle yorumda bulunmustur:

“Malayalam hakkinda higbir bilgisi olmayan bircok Musliyar® Islam’in inang ve ibadetleri

hakkinda yazmaya kalkisti. Bu tiir yazilar toplumu cehalete siiriikledi ve insanlar bunlara

korl korune inandi. Bu olgunlasmamus girisimler bu dilin kutsiyetini zedeledi. Daha sonra

Kerala'da Islam reformunun babasi olarak kabul edilmektedir. Muhammad Jamal, Vakkom Moulavi: The Leader
of Islamic Renaissance in Kerala (Kozhikode: Islamic Publishing House, 2010), 45.

47 Muhammad Jamal, Vakkom Moulavi: The Leader of Islamic Renaissance in Kerala (Kozhikode: Islamic
Publishing House, 2010), 50.

4 G. Koya, Arabi—Malayalam Sahitya Charithram (Calicut: Sahitya Academy, 2007), 9.

49 Seyyid Sanaullah Makthi Tangal (1847—1912), Hindistan Kerala'dan olup taninmus bir Islam alimi, sosyal
reformcu ve yazardi. 19. ylizyilin sonlarinda Malabar'da Miisliiman entelektiiel canlanmasinin dnciilerinden biri
olarak kabul edilir. Makthi Tangal, modern egitime, dini farkindaliga ve toplumsal reforma vurgu yaparak,
Miisliimanlar1 islami kimliklerini korurken modern bilimler ve kamusal yasamla etkilesime girmeye tesvik etti.
Yazilar1 ve konusmalartyla somiirgeci etki ve toplumsal durgunluga kars1 koymaya ¢alistt ve Vakkom Abdulkadir
Moulavi gibi sonraki reformcular igin zemin hazirladi. Shereef K. M., Sayyid Sanaulla Makthi Tangal:
Theforerunner of Muslim Renaissance in Kerala (Kozhikode: Other Books, 2012), 33.

50 Musliyar, Kerala'da dzellikle Siinni Miisliiman topluluk arasinda saygin Islam alimleri ve din gretmenleri igin
kullanilan bir onur unvanidir. Terim, Arap¢a muslih veya alim kelimesinden tiiretilmis olup, fikih, tefsir ve hadis
gibi Islami ilimlerde bilgili bir kisiyi ifade eder. Geleneksel olarak Musliyarlar, Malabar bolgesindeki medreseler
ve camiler araciligiyla din egitimi, toplum liderligi ve rehberlikte merkezi bir rol oynamiglardir. Roland E. Miller,
Mappila Muslim Culture: How a Historic Muslim Community of India Has Blended Tradition and Modernity
(New York: Oxford University Press, 2020), 89.
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Ingilizce dilinin yayginlasmasi ve modern egitim anlayisinin gelismesiyle birlikte Kur’an

aragtirmalar1 yeniden ana akim haline gelmistir.>!

Bunun yaninda, Kur’dn’in terclime edilebilirligi meselesinde dini ¢evrede ciddi bir
ideolojik tartisma ortaya ¢ikmistir. Bu konuda iki grup sekillenmistir: Kur’an terciimelerini
destekleyenler, Miisliimanlara Kur’an hakkinda yeterli biling kazandirmak gerektigini
savunmuslardir. Buna karsi ¢ikanlar ise ibadetlerin ifas1 i¢in Arapca 6grenmenin sart oldugunu
ileri stirmislerdir. Zamanla bu tartismalar zayiflamis, terciimeye karsi ¢ikanlar da Kur’an
lizerine terciimeler kaleme almaya baglamigtir.5?

Modernizm ile klasik anlayis arasindaki bu ideolojik ayrisma siirecinde, Kur’an’in
ortaya koydugu fikir ve degerleri kabul etmek yerine, Kur’an’in terciime edilebilirligi
meselesini savunarak konumlarin1 saglamlastirmaya calismiglardir. Bu tiir terclimeler
sonucunda ise okuyucular Kur’an’in hakikatini idrak edemez hale gelmis, boylece Kur’an’in

kutsiyeti zedelenmistir.>®

1.4.2. Kerala'daki Miisliiman Alimler Arasinda Kur’ian Terciimesi Konusundaki

Tartismalar

Kur’an'in yerel dillere ¢evrilmesi meselesi, diinya capindaki Miisliiman topluluklar
arasinda uzun zamandir tartisilmaktadir. Mappila Miisliiman toplulugunun kendine 6zgii
Islami-yerel gelenekler gelistirdigi Kerala'nin (Giiney Hindistan) Malabar bolgesinde, bu
tartisma onemli bir mesele haline gelmistir. Konu teolojik, dilbilimsel, sosyal ve egitimsel
boyutlari iceriyordu: Kur’an gevrilebilir mi ve eger ¢evrilebilirse, hangi bigimde ¢evrilmelidir?
Hangi yaz1 ve dil uygundur? Yorumlama yetkisi kime aittir? Kerala'da bu sorular, ulema
arasinda 6nemli akademik ve mezhepsel tartigmalara yol agmustir.

Kerala'daki Mappila Muslimanlari Arap¢a, Malayalam ve Arabi-Malayalam (Arap
alfabesiyle yazilan Malayalam dili) olarak bilinen melez bir alfabeyle etkilesim gegmisine
sahiptir. Ilk donem Kur’an egitimleri, resmi yerel dil cevirisinden ziyade genellikle kiraat ve

sozlii agiklamayi igeriyordu.>* On sekizinci ve on dokuzuncu yiizyillarin sonlarindan itibaren

51V, Kunhali, Arabi-Malayalam: A Study in Its Linguistic Features (Calicut: University of Calicut Press, 1999),
217.

52 K. M. Muhammad, Qur’an Translations and Commentary Tradition in Kerala (Kozhikode: Islamic Publishing
House, 2014), 58.

53 Kamran Ahmad Khan - Johanna Pink, “Editors’ Preface: Da‘wa and Qur’an Translation in the Early Twentieth
Century”, Journal of Qur’anic Studies 26/2 (Ekim 2024),15.

% Roland E. Miller, Mappila Muslim Culture: How a Historic Muslim Community of India Has Blended Tradition
and Modernity (New York: Oxford University Press, 2020), 12.
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Kur’an'in Malayalam diline yazili ¢evirileri ortaya ¢ikmistir. Bir ¢alismada, yirmi birinci
ylizyilin baslarinda yaklasik kirk Malayalam Kur’an cevirisinin yapildigi tahmin
edilmektedir.>

1.4.2.1. Tartismadaki Goriisler

Genel olarak, Kerala alimleri arasindaki tartisma iki ana kutup etrafinda sekillenmistir

ve bu iki ug arasinda ¢esitli ara akimlar da bulunmaktadir.

1.4.2.1.1. Gelenekgi / Terciime Karsitt Goriis

e Bircok alim, Arapca olarak vahyedilen Kur’an’in anlam bakimindan tam olarak terciime
edilemeyecegini; terciimelerin en fazla anlami yaklasik olarak yansitabilecegini ve asla

Arapg¢a metnin yerini alamayacagini savunmustur.

e Kerala baglaminda, Kur’an ogretimi ve tefsiri i¢in Arabi—-Malayalam yazisinin
kullanilmaya devam etmesi bu bakis agisin1 yansitmaktaydi. Gelenekgi itiraz, ¢ogu
zaman terciimenin kendisine degil, Kur’an’in modern Malayalam yazisi ve nesir diliyle
cevrilmesine yonelikti; zira bu durum, Arapcanin ve onun kutsal yazisinin tasidigi

kutsiyetin azalmasi olarak goriiliiyordu.5®

e Gelenekei kesim, Kur’an’in her zaman Arapga okunmasi ve 6grenilmesi gerektigini
vurgulamistir; terciimeler yalnizca anlamaya yardimei olabilir, ancak her zaman Arapga

aslin altinda ve ona tabi kalmalidir.>’

1.4.2.1.2. Reformcu / Terciime Yanlis1 Goriis

e Reform yanlis1 alimler, Kur’an’in Malayalam diline (ve modern Malayalam yazisiyla)
cevrilmesini savunmuslardir. Amagclari, metni siradan Miisliimanlarin anlayisina acarak

Kur’an bilgisi ve dini 1slah1 gii¢lendirmekti.>®

% Suhail Kun Hidaya, “Translatability of the Qur’an in Regional Vernacular: Discourses and Diversities within
the Mappila Muslims of Kerala, India”, Doctoral Dissertation, (01 Ocak 2020). 156.

% Hidaya, “Translatability of the Qur’an in Regional Vernacular”, 185.

5" Hidaya, “Translatability of the Qur’an in Regional Vernacular”, 187.

% Hidaya, “Translatability of the Qur’an in Regional Vernacular”, 189.
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e Bu alimler genellikle toplumsal reform, modern egitim ya da Selefi etkiler tagiyan
yenilenme hareketleriyle iliskilendiriliyordu. Onlara gore, yerel dile yapilan terciime,
Arapga egitim gormiis seckinlerin tekelindeki din bilgisini genis halk kitlelerine

ulastirmanin bir yoluydu.%°

e Ayrica Arabi-Malayalam yazili kiiltiiriiniin hakimiyetine meydan okuyarak, daha genis
bir okuryazarlik ve katilim saglamak i¢in modern Malayalam nesrini ve yazisini tesvik

ettiler.

1.4.2.1.3. Ara Goriisler

e Bu iki u¢ arasinda ise daha temkinli yaklasimlar benimseyen alimler vardi. Bunlar
terclimeye yalnizca belirli kosullar altinda izin veriyor; 6rnegin dogrudan terclime
yerine tefsir seklinde yapilmasini veya terciimelerin basinda Arap¢a metnin

bagimsizligini ve iistiinliigiinii vurgulayan agik uyarilar bulunmasini sart kosuyorlard:.®

1.4.2.2. Tartismadaki Temel Meseleler

Kerala’daki alimlerin, goriislerini sekillendirirken 6ne ¢ikan birka¢ temel tema

bulunmaktadir:

1.4.2.2.1. Otorite ve Metinsel Stati

Ana sorulardan biri sudur: Yerel bir dildeki terciime, Arapga Kur’an’la ayni otoriteye
sahip midir? Gelenekgi alimlerin ¢ogu i¢in cevap hayirdi; ¢iinkii vahyedilen metin Arapgadir
ve her terciime sadece anlamin bir yorumu (tefsir veya tercime) olarak goriiliir, Kur’an’in
kendisi olarak gorilmez. Reformcu alimler bu ayrimi kabul etmekle birlikte terciimenin

anlamay1 ve dini pratigi miimkiin kilmak agisindan vazgegilmez oldugunu vurgulamiglardir.®

% Hidaya, “Translatability of the Qur’an in Regional Vernacular”, 195.
% Hidaya, “Translatability of the Qur’an in Regional Vernacular”, 205.
61 Hidaya, “Translatability of the Qur’an in Regional Vernacular”, 206.
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1.4.2.2.2. Otorite ve Metinsel Statu

Kerala’da tartigmanin bir yonii de yazi sistemi etrafinda donmiistiir: Arabi—Malayalam
mi, yoksa modern Malayalam yazist m1 kullanilmalidir? Gelenekgiler, Arabi-Malayalam’:
savunmuslardir; ¢iinkii bu yaz1 bigimi, Arap harfleriyle bag1 korumakta ve alisildik Miisliiman
yazili kiiltiiriinii stirdiirmektedir. Reformistler ise Malayalam yazisinin modern egitim sistemi
icinde yetisen gen¢ Miisliiman nesiller i¢in daha erisilebilir oldugunu belirtmislerdir. Ayrica
hedef kitlenin kim oldugu da tartistlmistir: Terciime, Miislimanlarin anlamasi i¢in mi

yapilmalidir, yoksa gayrimiislimlere teblig amaciyla m1 hazirlanmalidir?%?

1.4.2.2.3. Teolojik ve Dilbilimsel “Cevrilemezlik”

Bazi teolojik argiimanlar, Kur’an’daki belirli Arap¢a kavramlarin retorik, semantik ve
normatif boyutlar igcerdigini ve bunlarin baska bir dile tam olarak aktarilmasimin miimkiin
olmadigin1 vurgulamistir. Bu nedenle, herhangi bir terclimenin Arapg¢a aslinin tam anlamin
yansitamayacagi diisiiniilmiistiir. Kerala’daki baz1 alimler bu endiselere atifta bulunarak yerel
dildeki terciimelere asir1 giiven konusunda uyarilarda bulunmuslardir. Reformistler ise bu
siurliligi kabul etmis, ancak kismi bir anlama durumunun hi¢ anlamamaktan daha iyi oldugunu

savunmuslardir.

1.4.2.2.4. Islah, Modernlik ve Metin Kiltlird

Kerala’da terciime tartigmasi, reform hareketleriyle yakindan baglantiliydi. Modern
egitim, matbuat kiiltlirii, davet faaliyetleri, yeni medrese sistemlerinin agilmasi ve siradan
Miisliimanlarm Islami metin diinyasma dahil edilmesi bu baglamda &ne ¢ikmistir. Kur’an’in
Malayalam diline gevrilmesi ve basili olarak yayilmasi, reformcu egilimin bir gostergesi haline
gelmistir. Buna karsilik, gelenekei alimler bu gelismeleri mevcut otorite yapilarini/medreseleri,
Arapca egitimi ve tasavvufi silsileleri zayiflatmak ve harici standartlar (dil, tiir, yazi bigimi)

dayatmak olarak gormiislerdir.®*

62 Hidaya, “Translatability of the Qur’an in Regional Vernacular”, 210.
8 Hidaya, “Translatability of the Qur’an in Regional Vernacular”, 215.
64 Caroline Osella, “Debating Shirk in Keralam, South India: Monotheism between Tradition, Text and
Performance”, Open Library of Humanities 1/1 (02 Kasim 2015). 145.
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1.4.2.3. Kerala’dan Ornekler

Arsiv g¢aligmalart halen devam etmekle birlikte bazi Ornekler bu dinamikleri
aydinlatmaktadir. 2020 yilinda tamamlanan “Translatability of the Qur’an in Regional
Vernacular: Discourses and Diversities within the Mappila Muslims of Kerala, India” baslikli
doktora tezi,® Kerala’daki terciime yaklagimlarini dort grupta smiflandirir: Terciime yanlist,
terclimeye egilimli, terclime karsit1 ve terclime karsit1 egilimli. Arastirma, Malayalam dilinde
yaklasik kirk Kur’an terciimesi bulundugunu ve bunlarin ¢ogunun yalnizca dilsel degil, ayni
zamanda ideolojik yonlendirmeler tasidigim belirtir.56

2025 tarihli “The Qur’an in the South Indian Linguistic World” adli makale ise su tespiti
yapar: “Kur’an terciimesi iizerine tartismalar, Mappila Miisliiman toplulugunu ikiye béldii.
Bazi gelenek¢i alimler, ilahi kelimelerin yerel dillere cevrilmesine siddetle karsi ¢ikarken
reformistler, Kur'an’t hem Malayalam hem de Arabi-Malayalam dillerinde terciime etmeye
basladilar.”®" Makale ayrica “ortodoks” Alimlerin Safii/Es‘ari gelenegine ve tasavvufl
tarikatlara bagl olduklarini; terciimeyi bid ‘at al-dalélah (sapmaya goturen bir yenilik) olarak
gordiiklerini, buna karsin reformcu alimlerin Selefi/Vehhabi etkilerinden beslendigini belirtir.%

Metin kiltiirii agisindan yapilan bazi analizler, reformcu gevrelerin eski Arabi-
Malayalam gelenegini “karanlik ve smirlayici” olarak nitelediklerini; bunun yerine, modern
Malayalam yazisiyla yapilan terciimeleri destekleyerek siradan Miisliimanlara ulagmay1 ve
modern bir kimlik olusturmay1 hedeflediklerini gostermektedir.5°

Bu 6rnekler, Kerala’daki tartismanin yalnizca soyut bir terclime meselesi olmadigini;
ayn1 zamanda kiiltiir, otorite, dil, mezhepsel kimlik ve modernlik konulariyla i¢ ice gegtigini

ortaya koymaktadir.

1.4.2.4. Tartismanin Giiniimiize Yansimalart

Kerala’daki Kur’an terciimesi tartigmasi bugiin de c¢esitli agilardan Onemini

korumaktadir:

65 Suhail Hidaya, Translatability of the Qur’an in Regional Vernacular: Discourses and Diversities within the
Mappila Muslims of Kerala, India (Kuala Lumpur: International Islamic University Malaysia, Kulliyyah of Islamic
Revealed Knowledge and Human Sciences, Department of Tafsir, Doktora Tezi, 2020).

% Hidaya, “Translatability of the Qur’an in Regional Vernacular”, 147.

67 Mustafa, “The Qur’an in the South Indian Linguistic World,”, 14.

% Hidaya, “Translatability of the Qur’an in Regional Vernacular”, 149.

69 Stephen F. Dale, “Islamic Literature in a Coastal Society,” Indian Economic and Social History Review 10
(1973), 3009.
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Egitimsel erisim: Arapca bilgisi sinirlt olan siradan Mappila Miislimanlar igin yerel dildeki
terclimeler ve tefsirler, Kur’an’in anlamina daha genis erisim saglamis ve salt kiraatin 6tesinde

metinle etkilesimi artirmstir.

Mezhepsel ve ideolojik yonelim: Terciime meselesi, ¢ogu zaman reformcu ve gelenekei
cizgiler arasindaki daha genis ayrimlarla ortiismektedir. Arapga yazi otoritesini savunanlar ile

modern yerel dilde terciimeleri savunanlar arasindaki fark bunu ortaya koyar niteliktedir.

Metin kdlttrt ve kimlik: Yaz1 bigiminin (Arabi—-Malayalam mi, Malayalam mi1) ve anlatim
tarzinin (geleneksel tefsir mi, modern nesir mi) se¢imi, Kerala Miisliimanlariin kimliklerinin
bir yansimasidir. Bu tercihler, onlarin Malayalam edebiyat kiiltiirii ve daha genis Hint toplumu

icindeki konumlarini da belirler.

Teolojik ihtiyat: Terciime yanlis1 olanlar arasinda bile temkinli bir yaklasim vardir. Birgok
alim, Arapca aslin daima temel oldugunu, terciimelerin mutlaka uyari notlar1 igermesi

gerektigini ve 6grencilerin Arapc¢a metinle dogrudan ilgilenmesinin 6nemini vurgular.

Yontem ve standartlasma: Bazi alimler, Malayalam’a yapilan Kur’an terctimelerinde standart
bir yontemin belirlenmesi gerektigini savunmaktadir. Bunun, terctimenin tiirii (harfi terciime
mi, anlam terciimesi mi, yoksa tefsir mi), kullanilan yaz1 bi¢imi, hedef kitle ve teolojik yonelim

acisindan agikga belirtilmesi gerektigini 6ne stirerler.

1.4.3. Kerala’da Kur’an Terciimeleri

18. ve 20. ylizyillar arasinda Kerala’daki Kur’an terciimelerine bakildiginda, bu
koleksiyonun biiyiikk kisminin kayboldugu goriilmektedir. Bunlarin ¢ogunlugu, kisisel
kitiiphanelerde veya Mahalle’™ kiitiiphanelerinde saklanan, yayimlanmamis yazmalardi.
Toplumun ihmali sebebiyle, bazilar1 cami raflarinda giiveler tarafindan yenmis ve elyazmasi

halinde kalmistir. C. N. Ahmed Moulavi * (6 1993) ve K. K. Muhammed Abdulkerim (6 2005)

0 Mahalle (Arapga "mahalla" kelimesinden gelir ve "mahalle" veya "yerlesim yeri" anlamina gelir), Kerala ve
Islam diinyasinin diger bolgelerinde yaygin olarak bulunan yerel bir Misliman topluluk birimini ifade eder. Kerala
baglaminda mahalle, bir caminin etrafinda sekillenir ve yerel Miisliiman niifusun dini, sosyal ve egitim hayatinin
merkezini olusturur. Hayir isleri, dini egitim, evlilik ve cenaze gibi topluluk islerini yonetir ve Kerala
Miisliimanlari arasinda sosyal orgiitlenme ve toplumsal dayanigmanin temel bir kurumu olarak islev gériir. Roland
E. Miller, Mappila Muslim Culture: How a Historic Muslim Community of India Has Blended Tradition and
Modernity (New York: Oxford University Press, 2020), 55.

" C. N. Ahmed Moulavi (1899-1978), 20. yiizyil Mappila Miisliiman toplumunun entelektiiel ve dini
canlanmasinda 6nemli rol oynamistir. Hindistan, Kerala dogumlu taninmus bir islam alimi, reformcu ve yazardi.
Modernist Islam diisiincesinden derinden etkilenen Maulavi geleneksel Islam bilgisini modern egitim ve toplumsal
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gibi seckin aydinlar, bolgedeki Miisliiman eserlerinin biiyiik dl¢iide ortadan kaybolmasinin,
Ingilizlerin el koyma politikalarmin bir sonucu oldugunu belirtmislerdir.”?

Kur’an’1 Arabi—-Malayalam diline gevirerek bu tesebbiise girisen kisi Mayin Kutty Elaya
olmustur. Onun terciimesi, Palli Dars’ kurumlarinda en ¢ok basvurulan eserlerden biriydi. Bu
girisimin ardindan pek ¢ok kismi Kur’an terciimesi ortaya ¢ikmig, bunlarin biiyiik bolimii
Arabi-Malayalam dilinde, birkagi ise Malayalam dilinde yazilmigtir. 20 yiizyildan itibaren,
Mappila toplumu i¢inde Kur’an ¢aligmalar1 yayginlik kazanmistir. P. Muhammed Edasseri (6
1988), Terceme-i Kur’dn adli eseriyle tefsir yazimindaki geleneksel anlayis1 degistirerek yeni
terimler kullanmigtir. 1960°tan itibaren birgok Miisliiman teskilatinin destegiyle kiigiik caph
Kur’an terciimesi girisimleri ortaya ¢ikmistir’*. Ornegin, C. N. Ahmed Moulavi’nin Tefsiri ’I-
Kur’ani’l-Hakim terctimesi temel alinarak hazirlanan, P. A. Karim, K. Abdurrahman ve K. A.
Rauf’un ortak calismasi olan Kur’dn: Kutsal Kur’an'in Malayalam Terciime El Kitabt (14

ciltlik), 1987°de Current Publications tarafindan yayimlanmstir.”™

1.5. Arabi-Malayalam

Arabi-Malayalam, Kerala'da ortaya ¢ikan Arap alfabesini kullanarak Malayalam dilinin
yazilmasi olarak tanimlanir. Arabi-Malayalam bir dil aracindan ¢ok gelenegi, dini ve ticareti
yansitir.”® Arabi-Malayalam'in tarihi, Malabar kiyilar1 ile Arap tiiccarlar arasindaki ticaret
iliskilerinin basladig1 9. yiizyila kadar uzanir.”” Arap tiiccarlar yalnizca ticareti degil aym
zamanda Islam’1 da yaymuslardir (bk. 1.3)..

Kerala'da Islam'm kabul edilmesiyle birlikte ¢ogunlukla geri kalmis, sosyal agidan

reformla uzlastirmaya calisti. Bir egitimci ve yazar olarak, Miisliimanlar arasinda dini farkindaligi, akilci
aragtirmay1 ve birligi tesvik ederek, Vakkom Abdulkadir Moulavi gibi isimlerle birlikte Kerala'daki Islam
Ronesans hareketine biiyiik katkilarda bulundu. Shereef K. M., C. N. Ahmed Moulavi: A Pioneer of Muslim
Reform in Kerala (Kozhikode: Other Books, 2013), 41.

2 Athavanad Aboobacker, “Arabic Scripts in Kerala,” Kerala Historical Review 21 (1995), 88.

73 Palli Dars (Arapga "ders" veya "calisma" anlamina gelen "dars" kelimesinden gelir), Kerala'da, 6zellikle Malabar
bolgesinde camilerde (pallis) yiiriitiilen geleneksel Islami yiiksek dgrenim sistemini ifade eder. Bu sistemde
Miisliiman alimler, temel din egitimini tamamlayan dgrencilere Kur’an tefsiri, hadis, Arapga dil bilgisi, mantik ve
fikih gibi ileri diizey dersler verir. Palli Dars sistemi, tarihsel olarak Kerala'da Islami ilimlerin omurgasini
olusturmus, klasik 6grenimi korumus ve nesiller boyu din alimleri ve toplum liderleri yetistirmistir. K. M.
Muhammad, Islamic Education in Malabar: A Historical Survey (Kozhikode: Islamic Publishing House, 2016),
74.

4 A. Shoukath Ali, Mappila Paattukal: Cultural Semiotics (Kozhikode: Olive Publications, 2011), 16.

> Musadhique Kottaparamban, “Sea, Community and Language: A Study on the Origin and Development of
Arabi- Malayalam Language of Mappila Muslims of Malabar”, Muallim Journal of Social Sciences and
Humanities, (01 Ekim 2019), 406.

76 C. Raghavan, “Pre-print Literacy in Malabar,” South Indian Studies 3 (1987), 55.

" Ophira Gamliel and Shihab Ayappally Kalluvalappil, “Arabi-Malayalam Disaster Ballads: Performative Poetry
and Community Resilience”, Nidan: International Journal for Indian Studies 8/2 (2023), 93.
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magdur olan Hindular, Islam'mn esitlik ve adaletini gorerek Islam'a yoneldiler. Malayalam
onlarin ana dili oldugundan, Arap alfabesi Malayalam fonetigini yansitacak sekilde degistirildi.
Bu uyarlama, Arabi-Malayalam alfabesinin dogusuna yol act1.’® flging olan, Arabi—
Malayalamin, islami ruhu ve giicii biinyesinde barmdirirken ayn1 zamanda bodlgesel ve dilsel
ilgi alanlarin da koruyarak Arap dili ile yerel diller arasinda bir kdprii haline gelmis olmasidir”.

Arabi-Malayalamnin geri kalmasinin g¢esitli nedenleri vardir. Somiirgeci giigler yerel
Malayalam diline daha fazla oncelik vermisler ve buna ek olarak Arabi—Malayalam basim
imkaninin olmamas1 da bu gerilemeyi etkilemistir.2% 19. yiizyilin sonlar1 ve 20. yiizyilin
baslarinda Kerala, standart Malayalam dilinin kullanimina 6ncelik veren ve bunu duyuran
bir¢ok sosyal reform hareketine tanik oldu. Arabi—-Malayalam dilinin Mappila sarkilari, dini
metinler ve tarihi anlatilar gibi ¢esitli edebi gelenekleri ortaya ¢ikmustir.8

Arabi—-Malayalam edebiyatinin etkisi siir ve dini bagliligin ¢ok 6tesine uzanmis ve
yiizyillar boyunca Kerala Miisliiman toplumunun sosyal ve egitim hayatini sekillendirmistir.
Bircok Arabi-Malayalam eseri, oOzellikle Arap alfabesiyle yazilan Malayalam'in
yayginlagmasindan Once, resmi egitime erisimi olmayan insanlar arasinda okuryazarlik ve
ahlaki egitimin yayginlasmasinda hayati bir rol oynamistir.82 Alimler ve sairler, bu dili Islami
Ogretileri, tarihi ve hatta tip, astronomi ve ticaret gibi giinliik konular1 agiklamak i¢in kullanarak
bilgiyi ilimle ugrasmayan avam insanlara ulagtirmiglardir.®

19. yiizy1lin sonlar1 ve 20. yiizyilin baslarinda, el-/rsad® ve The Muslim® gibi Arabi—

Malayalam gazete ve dergileri ortaya ¢ikmaya bagsladi ve sosyal reform ve dini farkindaliga

8 Javed Majeed, Colonialism and Knowledge in Grierson’s Linguistic Survey of India (New Delhi: Oxford
University Press, 2019), 76.

7 Francis Robinson, Islam and Muslim History in South Asia (New Delhi: Oxford University Press, 2000), 29.
80 Sayyid Fazal Hydrose, Thangal Legacy of Hadrami Scholarship in Kerala (Tirurangadi: Noor Institute, 2005),
61.

81 Roland E. Miller, Mappila Muslims of Kerala (Madras: Orient Longman, 1992), 88.

82 M. Moidu, “Matriculation of Script in Kerala,” Studies in Malayalam Linguistics 19 (2011), 121.

8 Mahmood Kooria, “Arabic-Malayalam Texts at the British Library: Themes, Genres, and Production”,
International Journal of Islam in Asia 3/1-2 (14 Eyliil 2023), 89.

84el-Irsad, 20. yiizyilin baslarinda Kerala'da yaymlanan ve Mappila Miisliiman toplumunda dini farkindaligi,
egitimi ve sosyal reformu tesvik etmeyi amaglayan etkili bir Arap-Malayalam gazetesiydi. Malayalam dilinin Arap
alfabesiyle yazilan gazete, Islami ilimler ve modernist fikirler i¢in 6nemli bir platform gorevi gormiis,
Miisliimanlari islami degerlere bagl kalarak modern egitim ve sosyal ilerlemeye tesvik etmistir. Gazete, Vakkom
Abdulkadir Moulavi ve Sanaullah Makthi Tangal gibi isimlerin 6nderlik ettigi daha genis entelektiiel ve reform
hareketlerini yansitmigtir. Gail Minault, The Khilafat Movement: Religious Symbolism and Political Mobilization
in India (New York: Columbia University Press, 1982), 13.

8 The Muslim, 20. yiizyilin baslarinda Kerala'da yayinlanan ve Mappila Miisliiman toplulugu arasinda Islami
reform ve entelektiiel canlanmanin sesi olan 6nemli bir Arap-Malayalam gazetesiydi. Malayalam diline uyarlanmis
Arapca yaziy1 kullanarak dini bilginin, toplumsal farkindaligin ve egitim reformunun yayilmasinda kilit rol oynadi.
Gazete, Vakkom Abdulkadir Moulavi gibi liderlerin reformist vizyonundan ilham alarak islami modernlesme ve
ahlaki uyanis ideallerini yansitiyordu.T. Shreekumar, “Indic Islamicate Hybrid Scripts,” South Asian Script
Studies 5 (2014), 48.
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katkida bulundu.?® Bu dénemde ayrica ilerlemeyi, birligi ve somiirgeci etkiye karsi direnisi
tesvik eden reformist yazilar da yiikselise gecti. Malayalam alfabesinin hakimiyeti ve egitim
reformlar1 nedeniyle modern donemde Arabi—Malayalam dilinin kademeli olarak gerilemesine
ragmen edebi ve kiiltiirel 6nemi taninmaya ve incelenmeye devam etmistir.®” Cagdas
akademisyenler ve kiiltlir kuruluglari, Arabi—Malayalam el yazmalarin1 korumak, eski metinleri
dijitallestirmek ve alfabeyi geng¢ nesillere yeniden tamitmak igin ¢aba sarf etmektedir.®
Dolayistyla Arabi—Malayalam mirasi, Kerala'nin ¢ogulcu mirasinin gii¢lii bir hatirlaticist
olmaya devam etmekte ve dilsel adaptasyonun halk arasinda kiiltiirel dayaniklilig1, yaraticiligi
ve derin bir kimlik duygusunu nasil gelistirebilecegini simgelemektedir.8°

Malayalam dilini yazmak i¢in Arap alfabesini kullanan 6zgiin bir yazi sistemi olan
Arabi-Malayalam, oOzellikle Kerala'daki Mappila (Misliiman) toplulugu arasinda gelisen
zengin ve ¢esitli bir edebi gelenege sahiptir. Arabi-Malayalam'daki énemli eserler, Arap, Fars
ve Malayalam kiiltiirleri arasinda bir koprii gorevi goren dini, siirsel, tarihi ve sosyal tiirleri
kapsar. En eski ve en onemli eserlerden biri, 17. ylizyilda bestelenen ve Sufi evliya Seyh
Abdiilkadir Geylani'yi 6ven Muhyidheen Mala'dir®® ve adanmuslik ve lirik nitelikleri nedeniyle
Mappilalar arasinda biiyiik bir popiilerlik kazanmaktadir. Diger {inlii malalar (siirsel
kompozisyonlar) arasinda, her biri derin Islami manevi baglilig1 ve ahlaki 6gretileri yansitan
Rifai Mala, Badar Mala ve Noor Nama bulunur.!

19. ve 20. yiizyilin baslari, Moyinkutty Vaidyar®? gibi yazarlarin eserlerinin yer aldig
Arabi-Malayalam edebiyatinin altin ¢agin1 yasadi. Vaidyar, destansi siiri Badarul Muneer
Husnul Jamal®® ile romantizmi, kahramanligi ve Islami degerleri giizel bir sekilde

harmanlayarak Mappila edebiyatinin "Mahakavi" (biiyiik sair) unvanini kazanmistir. Zainuddin

8 Kooria, “Arabic-Malayalam Texts at the British Library”. 13.

87 Mahmood Kooria, “Does the Pagan King Reply? Malayalam Documents on the Portuguese Arrival in India”,
Itinerario 43/3 (Aralik 2019), 17.

8 K.V. Zainuddin, Qissat Mala: A Historical Survey (Malappuram: Safa Books, 2008), 14.

89 Kader Kutty, Noolmadom and Early Madrasa Practices (Kondotty: Azhar Publications, 1998), 27.

% p.P. Humayun, Arabi—Malayalam Paleography (Mannarkkad: Crescent Publications, 2017), 3.

%1 A t, “Mixed Languages Appliations in Place Names”, 142.

92 Moyinkutty Vaidyar (1852-1892), Kerala, Malabar'dan taminmis bir Mappila sair ve alimdi. Arap-Malayalam
edebiyata katkilariyla tanintyordu. Islami temalar1 yerel kiiltiirel unsurlarla birlestiren ve Kerala Miisliiman
toplumunun edebi mirasin1 zenginlestiren birkag romantik ve dini balad (Mappilappattu) besteledi. Badarul Munir
— Husnul Jamal ve Malappuram Padappattu gibi eserleri, dindarlik ruhunu, dil ustaligini ve bolgesel kimligin bir
karigimini yansitarak, Mappilalar arasinda Mahakavi (Biiyiik Sair) unvanini kazandi. A. Sreedhara Menon, Social
and Cultural History of Kerala (Kottayam: DC Books, 2019), 143.

9 Badarul Muneer — Husnul Jamal, 19. yiizyilda Moyinkutty Vaidyar tarafindan bestelenen {inlii bir Arabi-
Malayalam siiridir. Prens Badarul Muneer ve Prenses Husnul Jamal'mn hikayesini anlatan, agk, fantezi ve ahlaki
tefekkiir unsurlarini Islami kiiltiirel temalarla harmanlayan romantik bir anlat: siiridir. Eser, Arabi-Malayalam
edebiyat geleneginin dil giizelligini ve anlat1 zenginligini sergileyen Mappila edebiyatinin en giizel 6rneklerinden
biri olarak kabul edilir. Moyinkutty Vaidyar, Badarul Muneer — Husnul Jamal, ed. K. V. Muhammad (Kozhikode:
Kerala Sahitya Akademi, 2010), 27.
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Makhdum 11'ye% ait Tuhfat-ul-Mujahideen® gibi tarihi anlatilar, esas olarak Arapga olsa da
somiirgeci gli¢lere karst miicadeleleri kaydeden daha sonraki Arabi-Malayalam yazilarina
ilham kaynagi olmustur. Ayrica Arabi-Malayalam dilinde yazilmis Padappattu® (savas
sarkilar1) ve Mappila Pattu (halk sarkilar1), Malabar'daki Miisliman toplumun giinlikk
yasamini, duygularini ve direnisini yansitmig ve siirsel hikaye anlatimiyla sozlii gelenekleri
korumustur. Siirin Otesinde, Arabi-Malayalam mektuplarda, yasal belgelerde ve Kur’an
meallerinde de kullanilmis ve bu da onu yalnizca edebi bir arag¢ degil, ayn1 zamanda pratik bir
iletisim ve egitim araci haline getirmistir. Bugiin bu eserler, Kerala tarihinde dil, din ve sanatin
i¢ ice gegerek Ozgiin bir edebi miras olusturdugu senkretik bir miras1 yansitan, hayati kiiltiirel

eserler olarak ayakta durmaktadir.%’

1.5.1. Bashca Arabi-Malayalam Kur’an Mealleri

1.5.1.1. Tercime-i Kur’an r

Bu eser, K. Umer Maulavi (6 2001)%® tarafindan hazirlannms bir Arabi-Malayalam

Kur’an mealidir ve Malayalam harfleriyle yazilmistir. Calisma alt1 ciltten olugsmakta olup her

% 1I. Zainuddin Makhdum (yaklagik 1531-1617), tinli Makhdum ailesine mensup, Kerala, Ponnani'li seckin bir
Islam alimi, hukuk¢u ve tarihgiydi. En cok, Portekizlilerin Malabar' isgalini ve Mappila Miisliimanlarmimn
direnigini belgeleyen, Arapga yazilmis oncii bir tarih eseri olan Tuhfat al-Mujahidin'in yazari olarak bilinir. Bir
Ogretmen ve lider olarak II. Makhdum, Kerala Miisliman toplumunun dini egitimi ve manevi rehberliginde
merkezi bir rol oynamis ve Giiney Hindistan Islam tarihinin en saygin isimlerinden biri olmaya devam etmektedir.
S. Muhammad Husayn Nainar, Tuhfat al-Mujahidin: A Historical Work in Arabic on the Sixteenth Century Kerala
(Madras: University of Madras, 1942), 15.

% Tuhfetl'l-MUcahidin (Arapga: craslaall 46a3), 16, yiizyilin sonlarinda Kerala, Ponnani'li I1. Zainuddin Makhdum
tarafindan yazilmis tarihi ve dini bir incelemedir. Portekizlilerin Malabar'1 isgali ve Mappila Miisliimanlarinin
direnisinin bilinen en eski tarihi anlatimidir. Arapca yazilmis olan eser, tarih, 6giit ve ahlaki dgretileri bir araya
getirerek, somiirgeci baskiya karsi birligi ve inang temelli miicadeleyi (cihat) tesvik eder. Giiney Hindistan'da
Islam ve Avrupali sémiirgeci gii¢ler arasindaki erken donem etkilesimlerini anlamak igin temel bir kaynak olmaya
devam etmektedir. S. Muhammad Husayn Nainar, Tuhfat al-Mujahidin: A Historical Work in Arabic on the
Sixteenth Century Kerala (Madras: University of Madras, 1942), 7.

% Padappattu, tarihi savaslari, kahramanliklar1 ve dini miicadeleleri betimleyen, Arabi-Malayalam dilinde
geleneksel bir Mappila anlat1 siiri bigimidir. Kerala, Malabar'da ortaya ¢ikan bu siirler, yerel kiiltiirel ifadeyi Islami
temalarla harmanlar ve genellikle Mappila Miisliimanlar1 arasinda cesaret ve inang asilamak i¢in bestelenmistir.
Unlii 6rnekler arasinda, toplulugun sosyal tarihini ve somiirgeci ve yerel baskilara karsi direnisini yansitan
Malappuram Padappattu ve Mamalakath Padappattu yer alir. A. P. Ibrahim Kunju, Mappila Muslim Culture: A
Historical Perspective (Trivandrum: Kerala Historical Society, 1989), 102.

97 R. Malappuram, Mappila Script Styles (Kerala Manuscript Series, 2018), 11.

% K. Umer Maulavi (1917-2001), Hindistan, Kerala'dan taminmis bir Islam alimi, 6gretmen ve reformcu
diisiiniirdii. Mappila Miisliiman toplulugunda din egitimi ve sosyal reforma yaptig1 katkilarla taniiyordu. islam
diistincesine akilc1 ve Kur’an merkezli bir yaklagimi savunmus, Miisliimanlar1 geleneksel inan¢ degerlerini
korurken modern bilgi ve elestirel akil yiiriitmeyle etkilesime girmeye tesvik etmisti. Yazilari, konusmalar1 ve
ogretileriyle Umer Maulavi, 20. yiizyil Kerala Miisliiman toplumunun entelektiiel ve manevi yenilenmesinde Kilit
bir figlr haline geldi. Shereef K. M., Umer Moulavi: The Reformist Scholar of Kerala (Kozhikode: Other Books,
2014), 66.
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cilt Kur’an’dan bes ciiz’ icermektedir. Bu alt1 ciltten ilki, 1955°te Tirurangadi’de®® Anwarul
Islam Litho Power Press tarafindan yayimlanmus, geri kalan ciltler ise aradan yillar gectikten
sonra basilmigtir. Ancak eserin ilgililer arasinda yeterli bir etki uyandiramamasi tizerine Umer
Maulavi daha hizli yayilmasi i¢in yeni bir girisimde bulunmustur. K.K. Muhammed Madani’nin
yardimiyla Arabi-Malayalam ciltlerinin 6zIii bir Malayalam versiyonunu hazirlamis ve bu tek
ciltlik galisma 1970’te yayimlanmigtir, 1%

Bu miitercim, Nadwathul Mujahideen!®® hareketinin 6nderlerindendi ve 1971°de
yayimlamaya basladig1 “Salsabeel” adl islami aylik dergi araciligiyla yenilik¢i diisiincelerini
ifade etmistir.'% Arap iilkelerindeki Selefi Alimler arasinda “Umar Ahmed el-Malaybari”
olarak taninmaktadir.'%® Bu meal, giris ve tefsir boliimlerini ihtiva etmektedir. Giris kisminda
Kur’an’in mahiyeti, Allah’in kelam1 olusu, Kur’an’in konular1, peygamber ve ilahi kitap, ahiret
hayat1 ve meleklere iman, cin ve seytan gercegi hakkinda farkindalik ve bunlara ek olarak
Kur’an dilinin iislubu gibi konular ele alinmaktadir.

Mitercimin Nadwathul Mujahideen’e olan giiglii baglhiligi sebebiyle, s6z konusu
cemiyetin goriislerini desteklemistir.’* Mappila Miisliimanlarinin uyguladigi birtakim ritiiel ve
pratikleri kesin olarak reddetmis, 6zellikle istigase ve tevessil anlayislarina kars1 ¢ikmigtir.1%°
Dua meselesinde tamamen karsit bir tavir sergileyerek bazi goriisleri reddetmis ve bunlari girk
olarak nitelendirmistir. Ona gore bir peygamberi veya veliyi, insanla Allah arasinda araci
kilmak, onun dogaiistii gii¢leriyle Allah’tan sefaatte bulunabilecegine ve Allah’in da bu sefaate

gore hareket edecegine inanmak sirktir.1%

9 Tirurangadi, zengin Islami, kiiltiirel ve siyasi mirasiyla tanman, Hindistan'in Kerala eyaletinin Malappuram
bolgesinde bulunan bir kasaba ve tarihi merkezdir. Mappila Miisliman toplumunun dini egitimini sekillendiren
cesitli geleneksel dars kurumlari ve camilere ev sahipligi yapan énemli bir Islami egitim merkeziydi. Tirurangadi
ayrica 1921 Malabar Isyani'nda énemli bir rol oynamis ve isyanin ana faaliyet merkezlerinden biri olmustur.
Bugiin, Kerala Miisliiman tarihinde dini bilginin, reformun ve direnigin sembolii olmaya devam etmektedir. K. K.
N. Kurup, The Mappila Rebellion of 1921 (Calicut: Sandhya Publications, 1989), 48.

100 P, K. Yasser Arafath, “Polyglossic Malabar: Arabi-Malayalam and the Muhiyuddinmala in the Age of
Transition (1600s—1750s)”, Journal of the Royal Asiatic Society 30/3 (Temmuz 2020), 517.

101 1950 y1linda Kerala'da kurulan Kerala Nadwathul Mujahideen (KNM), Kur’an temelli egitimi, ahlaki reformu
ve Islami olmayan uygulamalarin reddedilmesini tesvik etmek amaciyla ortaya ¢ikan onde gelen bir Islami reform
hareketidir. Modern Islami canlanma diisiincesinden etkilenen KNM, saf tevhidi (tevhid), toplumsal farkindalig:
ve cagdas meselelerle entelektiiel etkilesimi vurgular. Orgiit din egitimi, yayncilik ve toplumsal kalkinmada
onemli bir rol oynayarak Kerala'daki modern Islami sdylemi sekillendirmistir. K. M. Mathew, The Reform
Movements Among the Muslims of Kerala (Kozhikode: Islamic Publishing House, 2003), 89.

102 Francis Day, A Note on Malabar Muslims (Madras: Government Press, 1863), 51.

108 Sayed Mohammed Jifri, Hadrami Scholars in Malabar (Ponnani: Darul Huda Publications, 2008), 66.

104 A, Rashid, Tafsir Texts Before the Print Era (Malappuram: Minhaj Book House, 2020), 4.

105 H. Tbrahim Kutty, “Scribal Schools of Ponnani,” Kerala Islamic Studies Journal 7 (2006), 29.

106 \/, Hassan, Adhkaar Texts in Arabi-Malayalam (Mangalore: Al-Kauthar Press, 1997), 12.
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1.5.2. Arabi-Malayalam Dilinde Kaleme Alinan Siire ve Ciiz Mealleri

Mayin Kutty Elaya ve K. Umer Moulavi’nin yukarida zikredilen eserleri disinda, Arabi-

Malayalam’daki tim Kur’an calismalar1 eksik kabul edilmektedir. Arabi-Malayalam Kur’an

meallerinin eksik kalan birkac dikkat ¢ekici 6rnegi sunlardir:

Muhyiddin bin Abdal-Qadir Ponnani (1902) tarafindan yapilan Kehf Stresi Meali.
Thunnamveettil Muhammed Musliyar (1905) tarafindan yapilan Bakara Shresi Meali.
Korunamveettil Ibrahim Kutty Musliyar (1929) tarafindan yapilan Fatiha Stresi Meali.
Vakkom Moulavi (1918) tarafindan yapilan 30. cliz meali.

C.A. Muhammed Moulavi Tirurangadi (1928) tarafindan yapilan 30. cliz ve Fatiha
Saresi Meali.

Furkan Sdresi (1920), Kevser Saresi (1950), Himeze Sdresi ve Vakia Sdresi Meali

(1958) — Cheriyamundam Kunhippokkar Musliyar tarafindan yapilmistir.

K.M. Moulavi (1935) tarafindan yapilan A4 ‘Ia Siiresi 'nden Nas Siiresi ne kadar yapilan

mealler.

Valiyathoduvil Muhammed Musliyar (1954) tarafindan yapilan NGr Stresi Meali.
Thenparambil Qadir Kutty Musliyar (1955) tarafindan yapilan 30. cliz Meali.
Veliyankode Hasan Musliyar (1955) tarafindan yapilan Rahmén Sdresi Meali.
Komukkutty Moulavi (1958) tarafindan yapilan NGh Sresi Meali.

A.N. Mammi Moulavi (1959) tarafindan yapilan Vakia Stresi Meali.

Karinganad K.P. Muhammed Musliyar (1970) tarafindan yapilan Amme clizii Meali.%”

Bu tiir caligmalar gibi Mappila Miislimanlar1 tarafindan Arabi-Malayalamda bir¢ok kismi

Kur’an meali ortaya konulmustur.

107 G. Beevathu, “Muslim Literary Ecology of Malabar,” Social Change Review 22 (2016), 44.
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1.6. Malayalam Kur’an Terciimeleri

Vakkom Moulavi (6l. 1932), Kerala’da Malayalam dilindeki Kur’an tercimelerinin
oncisil olmustur. Kerala’daki bir sosyal reformcu olarak onun en dikkat ¢ekici yeniliklerinden
biri, Deepika adli dergisinde Malayalam Kur’dn terciimesini peyderpey (parg¢a parga)
yayimlamasiydi.1%® O, orijinal metnini son derece zarif bir hat iislubuyla kaleme almisti. Bu
tercimenin ilk sdresi olan Fatiha Sdresi, derginin i¢iincii sayisinda tamamlanmis; Bakara
Saresinin tercimesi ise dordiincii sayiya eklenmistir. Ancak Deepika’nin son sayisinda
herhangi bir terciime veya tefsir yer almamigtir.1%°

Vakkom Moulavi’nin arzusu, kendi tefsiriyle birlikte Malayalam dilinde tam bir Kur’an
meali hazirlamakti; fakat bu hedefini tamamlayamadi. Bununla birlikte onun meali Mappila
Miisliimanlar1 arasinda kabul gordii.*'® Vakkom Moulavi o donemdeki mevcut meallerde
genellikle transkripsiyon yoluyla aktarilan bazi Kur’ani kelimeleri Malayalama g¢evirmeyi
denedi. Pek ¢ok miitercim bu Arapca 6zgiin kelimeleri Malayalama ¢evirmeye yanasmazken

Vakkom Moulavi bunlara karsilik gelebilecek en uygun Malayalam kelimelerini segti.

Ornegin:
e “Rahman” kelimesini “Mahakaarunika” (En Merhametli),
e “Rahim” kelimesini ise “Karunanidhi” (Merhamet Hazinesi)

olarak c¢evirdi. Bu terclimeler, ondan sonraki miitercimler tarafindan da benimsenmis ve yaygin

bicimde kullanilmaya baslanmigtir.!!!

1.6.1. Vishuddha Qur’an

Kur’an’in Malayalam dilindeki ilk tam meali, P. Muhammed Maydin (6. 1967)
tarafindan yapilmis ve 1954 yilinda tamamlanmistir. Vakkom Mevlavi’nin yegeni olan Maydin
Arapga, Ingilizce, Malayalam, Sanskritge ve Urduca dillerinde derin bilgiye sahip 6nde gelen
bir alimdi.’'? Ancak 1954’te tamamlanmasina ragmen bu meal yarim yiizyll boyunca

yayimlanmamis, yalnizca sonraki Kur’an meallerine etki etmistir. 2009 yilinda, yani

108 Ali Musliyar, Madrasa Reforms of the 19th Century (Tirur: Darul Irshad, 1989), 9.

109 Hidaya, “Translatability of the Qur’an in Regional Vernacular”, 122

110 Muhammad Haji, Islah Movement Treatises (Vazhakkad: MS Collection 87, 1900), 15.

1 Abdurahman Mulla, “Arabic Pedagogies in Kerala,” Madrasah Studies 2 (2004), 52.

112 p M. Kareem, Malayalam Qur’an Translation: A Historical Overview (Calicut: Olive Publications, 2001), 4.
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terciimeden elli bes y1l sonra, Kerala Universitesi Yaymn Boliimii eserin basimini {istlenmistir.
Kitabin en 6énemli ozelligi, hedef dilde kelime se¢imindeki dogruluk ve sadeligidir.*'® Bu
mealin 6nsoziinde Muttanissery Koyakkutty,*'* P. Muhammed Maydin hakkinda su yorumu
yapmaktadir:

“Benim 1965°teki terciimem yayimlanmadan ¢ok 6nce, o Malayalam terciimesini

tamamlamisti. O da benim 1960’larda Kur’an miitercimi olarak yasadigim gibi, pek

cok ideolojik farklilik ve sorunla karsilasti. Bu meseledeki bir¢ok mezhepsel

calkant1 sebebiyle sessiz kalmayi tercih ettim.”*®

Vakkom Moulavi’nin terciimesini gelistiren Makthi Tangal, Kur’an’in ilk ayeti olan
Besmele’yi su sekilde terciime etmistir: “Paramakarunikanum karunanidhiyumaya
Allahuvintenamathil” (Yiice Allah’1in adiyla; O ki en merhametli ve merhamet hazinesidir). Bu
terclime daha sonra Mappila toplulugu arasinda yaygin bigimde kabul gérmiis ve kullanilmaya

baslanmustir.1%6

1.6.2. Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim

Kur’an-1 Kerim iizerine ayrintili bir Malayalam tefsiri, C.N. Ahmed Mevlavi (1905—
1993) tarafindan hazirlanmig ve Misliimanlarin hayirseverlerinden Abdul Majeed Marakkar
Perumbavur’un destegiyle Kozhikode’de Bharat Chandrika Basim ve Yaymncilik tarafindan
yayimlanmigtir. Calisma 1953 te baslamis, 1961°de tamamlanmis ve dort ciltten olusmustur. 1t/
Bu eser Beydavi (6. 685/1286), Razi (6. 606/1209), Kurtubi (6. 671/1273), Moulavi Esref Ali
Tehnevi (6. 1884-1943)8, Resid Rizd (6. 1935) ve Tantavi (1862-1940) gibi hem klasik hem

113 M. Abdussalam, Malayalam Exegetical Traditions (Ernakulam: ARM Publications, 2013), 51.

114 Muttanisseril Koyakutty Maulavi (14 Agustos 1926-27 Mayis 2013), Giiney Hindistan eyaleti Kerala'dan bir
Islam alimi, hatip ve yazardi. Kur’an'in ilmi tefsiri, yerel dile (Malayalam) terciimesi ve Islam iizerine yazilariyla
taninir. Eserleri cesitli mecralarda yayinlanmis ve elestirmenlerce begenilmistir. 1967'de Kur’an terciimesiyle
Kerala Sahithya Akademisi Edebiyat Odiili'nii kazanmistir. 27 Mayis 2013'te vefat etmistir. A. Vellappally, Print
Culture and Qur’an Translation in Kerala (Thiruvananthapuram: KCHR, 2016), 12.

115 Muttanisseril Koyakutty, Qur’an: The Message and the Messenger (Kozhikode: Islamic Publishing House,
1997), 14.

116 0. Abdulla, Qur’an in Malayalam: Linguistic Concerns (Kozhikode: University Publications, 1999), 7.

1175 A. Tajuuddin, “Problems in Arabi—-Malayalam Qur’an Rendering,” Translation Studies Journal 9 (2015), 92.
118 Moulavi Esref Ali Tehnevi (6. 1884-1943), Deoband ekoliine mensup onde gelen bir Hintli islam alimi,
hukukcu ve sufiydi. En ¢ok Bahishti Zewar gibi etkili eserleri ve Giliney Asya Misliman toplumunda ahlaki
reformu, manevi disiplini ve siinnete baglhilig1 tesvik etmesiyle taninir. Muhammad Qasim Zaman, The Ulama in
Contemporary Islam: Custodians of Change (Princeton: Princeton University Press, 2002), 72.
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de modern miifessirlere yaptig: atiflarla dikkat cekmektedir.*°

Bu calisma, Kur’an’in terciime edilebilirligini savunanlar arasinda bile modernist
yaklagimi sebebiyle genis tartismalara yol agmustir. Tefsirin ilk cildi Islom’in tanitimi ve
mahlikatin Yiice Allah’a kars1 gorevleriyle baglamaktadir. Yazar ayrica tevhid, sirk, ibadet,
hidayet ve takdir gibi kavramlar1 agiklamistir. Miellifin yaklasimi bagimsiz ve mantiksal
cikarimlara dayalidir. Bu eser, miiminlerin zihinlerinde olusan yanlis kanaatleri gidermeye
yardimci1 olmustur,*?°

Bu 6nemli ¢alismada, peygamber mucizelerini reddetmis ve Miisliiman toplumun ana
goriislerine kars1 uzlagsmaci bir tavir sergilemistir. K.G. Raghavan Nair’in Kur’an’in siirsel
meali olan Amrithavani gibi baz1 eserler, C.N. Moulavi’nin meéalinden ilham almis ve bunu
onsdziinde agikca belirtmistir.!?t Ancak ilk cildin sponsoru olan Abdul Majeed Marakkar
Perumbavur, Kur’an’m terciime edilebilirligi konusundaki tartigmalar nedeniyle destegini
¢ekince, miitercim yeni bir sponsor bulmakta zorlanmistir. Eserin son kisimlart Ansari Book
Depot Kozhikode tarafindan yayimlanmistir. 1973 yilinda ise biitiin tercime ve tefsir notlari,
National Book Stall tarafindan iki cilt halinde basilmistir.1?

Bu terciimenin dikkat ¢eken kusurlarindan biri, Kur’an ayetlerini asir1 derecede mantik
merkezli yorumlamasidir. O, Kur’an’in mistik tefsir gelenegini birakip mantiksal sonuglara
dayali bir yaklagim gelistirmistir. Bu yonelim, bolgede daha sonraki miifessirlerden Muhammed
Amani Moulavi (6. 1987), K. Umer Moulavi (6. 2001) ve K.V. Muhammed Koottanad (6. 1998)
gibi isimlerin elestirilerine yol agmistir.??3

Pek ¢ok miifessir, onun Kur’an’t modern ve bilimsel bir bakis agisiyla yorumlamasini
elestirmistir. Onun anlayisina gore, dini gergekler bilimsel bulgularin 6tesine gecemez; bagka
bir deyisle, insan ancak bes duyusuyla algiladigi seylere inanmalidir. Bu yaklasim, dini
hakikatlere aykir1 mantiksal agiklamalar getirmistir. Cok tartismali olsa da Mappila
Miisliimanlarinin zihninde 6nemli bir yer edinmistir. Bu durum, daha sonraki bir¢ok mealin,
C.N. Moulavi’nin mantik ve bilim merkezli yorumlarina kars1 bir tepki olarak ortaya ¢ikmasina
yol agmustir.*?* Nitekim C.N. Moulavi’nin goriislerine cevap olarak kaleme alinan en dnemli iki

Malayalam meali sunlardir:

119 Latheef Naha, “Reformist Movements and Malayalam Qur’an Translation,” Islamic Studies Quarterly 23
(2014), 67.

120 0. Abdulla, Qur’an in Malayalam (Kozhikode: University Publications, 1999), 19.

121 M.K. Sakeer, Reform Movements and Qur’an Translations (Malappuram: Darul Fikr, 2018), 33.

122 C.P. Muhammad, Arabi-Malayalam Qur’an Teaching Manuals (Ponnani Archive, MS-77), 177

123 Shihabuddin Ponmala, “Translation as Da‘wah,” Kerala Islamica 12 (2010), 22.

124 p, Muhiyuddin, Qur’an in Kerala Press History (Kannur: Hidayah Publications, 2009), 9.
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e Amani Mevlavi tarafindan yazilan Vishuddha Qur’an Vivaranam,
e K.V. Muhammed Musliyar tarafindan yazilan Fethii 'r-Rahmdan fi Tefsiri’l-Kur dn.

Her iki eser de C.N. Moulavi’nin goriislerini incelemis, onun bazi alisilmisin disindaki

yorumlarini reddetmistir.*?°

1.6.3. Tercemetii’l-Kur’ani’l-Mecid

Muttanisseril Koyakutty Mevlavi (6. 2013) tarafindan yapilan Tarjamah al-Qur’an al-
Majid, Kur’an’in Malayalam dilindeki ilk tek ciltlik meali kabul edilmektedir. 1967°de
tamamlanan eser, ayni y1l Lekha Publications Kayamkulam tarafindan yayimlanmis, daha sonra
Moral Books Kottayam tarafindan yeniden basilmgtir.1?6

Mesleki egitim itibariyle yetkin bir fizik¢i olan Koyakutty Moulavi’nin fikirleri, Kur’an
yorumlarina da yansimig; onun tefsirinde Kur’an ile modern bilimler arasinda baglantilar
kurulmustur. Kelime se¢iminde son derece titiz davranmis, herhangi bir hata yapmaktan
ozellikle kagmmistir.*?’

Bu meal, Kur’an’in ilahi mesajlarin1 Malayalam dilindeki gayrimiislim okuyucular
arasinda yayginlastirmada etkili olmus, bu katkis1 sebebiyle kendisine 1967 yilinda Kerala

Sahitya Akademisi'?® tarafindan Malayalam terciimesi dalinda prestijli 6diil verilmistir.1?

1.6.4. Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim

Malayalam dilindeki mealler arasinda 6nemli bir konuma sahip eserlerden biridir. Dort
ciltten olusan bu eser, Muhammed Amani Mevlavi tarafindan kaleme alinmis, on dort tefsire
dayanmis ve 1967 yilinda Kerala Nadvatul Mujahideen tarafindan yayimlanmistir. Malayalam

dilinde bir Kur’an meali hazirlama fikri, tiretken bir yazar olan K.M. Mevlavi’ye aittir. Her ne

125 C.M. Habeeb Rahman, Malayalam Islamic Print Culture (Cochin: Alif Books, 2014), 118.

126 Jamal Malik, Islam in South Asia: A Short History (Leiden: Brill, 2008), 3.

127 L uckman Muthuvallur, “A Study on Five Qur’anic Translations by Non-Muslims of the Indian Sub-Continent”,
Tanzil: Jurnal Studi Al-Quran 6/2 (26 Nisan 2024), 125.

128 Kerala Sahitya Akademi (1956’da kurulmustur), Kerala Hiik(imeti’ne bagl bir edebiyat kurumudur ve
Malayalam dili ile edebiyatinin tesvik edilmesi ve gelistirilmesine adanmigtir. Merkezi Thrissur’da bulunan
kurum, yazarlari, yaymlari1 ve edebiyat arastirmalarini destekler; her yi1l Malayalam edebiyatina yapilan iistiin
katkilar1 onurlandirmak amaciyla Kerala Sahitya Akademi Odiillerini verir. A. Sreedhara Menon, Social and
Cultural History of Kerala (Kottayam: DC Books, 2019), 189.

129 Travancore Missionary Society, Malayalam Religious Texts Survey (Trivandrum: TMS Press, 1894), 6.

44



kadar eser Muhammed Amani Moulavi’nin adiyla meshur olsa da iki alim de bu ¢alismaya katki
sunmustur:

e 1-17. sOreler Amani Mevlavi,
e 18-27.s(reler P.K. Musa Mevlavi.
e 28-114. shreler ise tGnll reformcu A. Alavi Moulavi tarafindan hazirlanmistir.

Bu ¢alisma, Olavakkotte K.P. Moideen Kutty Sahib ve K.P. Muhammed Sahib’in mali
destegiyle gerceklestirilmistir. Ancak ¢alisma, yol arkadaglarinin vefat: sebebiyle nihayetinde
Amani Moulavi’nin iizerine kalmis ve o da diirtistliikle tamamlamistir. Eser, Mappila toplumu
arasinda giivenilir ve sahih bir ¢aligma olarak kabul edilmektedir.

Bu eserin en dikkat gekici yonlerinden biri, Kur’an {izerine yapilan biitin 6nemli
calismalara deginen uzun 6nsdziidiir.® Ik bsliim “Vahiy” basligini tasimaktadir; ikinci bdliim
ise miisrikler, Ehl-i Kitap ve miinafiklarm Kur’an’a kars1 yaklasimlarii ele almaktadir. Ugiincii
boliim, Kur’an’in yiiceligini incelemekte; ana temada farkli bilgileri nasil sundugunu
gostermektedir. Dordiincti boliim, Kur’an’in tslup o6zelliklerine (nesih vb.) deginerek
yorumlamalar1 agiklamaktadir. Ayrica meshur miifessirler ve onlarin talebeleri de bu boliimde
zikredilmektedir. Besinci boliim “Malayalam’da Kur’an Tefsiri Yazimimin Problemleri”
basligini tagir ve 6zellikle ampirik okumasiyla dikkat ¢eker. Miiellif, bircok mantik merkezli

yorumlara kendi kars1 argiimanlarini sunmustur, 3!

1.6.5. Terciimetii Me‘ani’l-Kur’an

Bu Malayalam terctiimesi, Cheriyamundam Abdul Hameed Madani tarafindan
hazirlanmis ve 1997 yilinda Kozhikode’de Yuvata Book House tarafindan yayimlanmistir.
Miitercim halen Kerala’daki K.N.M (Kerala Nadvathul Mujahidheen) grubunun {inlii Islami
aylik dergisi Al Shabab’in bas editorliigiinii yiritmektedir. Bu ¢alismanin dikkat ¢ekici yonii,
ozellikle bilimsel okumalarla ilgili ayetlerin titizlikle agiklanmasidir.3?

Eser buyik 6l¢ciide Muhammed Amani Mevlavi’nin kapsamli tefsiri Tarjamah al-Qur’an
al-Hakim’e dayanmaktadir. Ik cilt, 6zellikle geng nesil i¢in hazirlanmis bir Kur’an tasvirine

ayrilmistir. Bu ciltte vahyin farkli agamalari, insanlik tarihinin gelisimi, Kur’an’daki Allah

130'S. Hassan, “British Censorship and Islamic Texts,” Colonial Studies Review 4 (2002), 49.
131 Hidaya, “Translatability of the Qur’an in Regional Vernacular”, 315.
1320, Abdulla, Qur’an in Malayalam (Kozhikode: University Publications, 1999), 24.
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anlayis1, risalet, hilafet ve miilk anlayislarinin tarihsel gelisimi anlatilmaktadir.'®3

1.6.6. Kerala’da Yeterince Incelenmemis Kur’an Terciimeleri

Kerala’da literatiirde yeterince dikkat cekmemis ve siirli dlclide ele alinmis baska
Kur’an tercimeleri de bulunmaktadir. Moulavi Muhammed Abul Vefa’nin Kur’an tercimesi,
Moulavi Muhammed Ismail Sahib Aleppey ve bazi1 seckin Kur’an alimleri tarafindan derlenen
Malayalam terciimeleri arasinda yer almistir. Ancak Kadiyani/Ahmedi yaklasimi sebebiyle
Mappila Miisliimanlar1 arasinda kabul gérmemistir. Eser Ingiltere’de yayimlanmis olup her bir
Kur’an ayetinin terciimesinde Mirza Gulam Ahmed’in (0. 1908) peygamberligini
desteklemistir.134

Bunlarin disinda Malayalam dilinde pek c¢ok Kur’an terclimesi/meali yapilmistir.
Bunlardan bazilar1 sunlardir:

e el-Beydn fi Me ‘ani’l-Kur’an — Sihabuddin Imbichikkoya Thangal (Ashrafi Book Stall,

Tirurangadi)

o al-Qur’an: Vakkarthathodu Koodiya Malayala Paribhasha — V. Muhammed (Mim
Publications, Kozhikode, 2002)

o Vishudha Qur’an Paribhasha — Rahmathullah Qasimi Moothedam (Islamic Sahithya
Academy, Calicut)

e Qur’'an — Hafiz P.H. Abdul Ghafar Moulavi el-Khavthari (D.C. Books, Kottayam,
1997)

e Bayan al-Qur’an — K.V.M. Panthavur (Fatima Book Stall, Thalassery, 1986)

e Qur’an Malayalasaaram — V.S. Salim ve Kunchu Muhammed Pulavath (Manas

Foundation, Aluva)
e Qur’an — K. Abdurrahman, P.A. Karim ve K.A. Raoof (D.C. Books, Kottayam, 1999)

o Vishudha Qur’an — K.V.M. Panthavur (P.P. Abdurrahman Haji tarafindan yayimlandi,
2002)

133 K. Hasan Koya, Arabi—Malayalam Tafsir History (Malappuram: Najm Press, 1988), 17.
134 Mirza Ghulam Ahmad, The Essence of Islam, trc. Sir Muhammad Zafrulla Khan (London: Islam International
Publications, 2004), 3.
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e Fayz al-Rahman fi Tefsir al-Qur’dn — ed. Yusuf Faizy Kavannirapp (Crescent
Publishing House, Kozhikode, 2013)

o Vishudha Qur’an: Sampoorna Paribhashayum Vyakhyana Kurippukalum — ed. M.P.
Abdul Gafoor (Shahin Book House, Kozhikode, 2013)

o Vishudha Qur’an Paribhasha — M.P. Musthfal Faisy (Oasis Book House, 2020)

Ayrica, T.K. Ubaid tarafindan hazirlanan bir Kur’an tefsiri de tamamlanma asamasindadir.

1.7. Kerala kokenli Tek Ingilizce Kur’an Meali

Dr. Basheer Ahmad Mohyidin (6. 2005), Gulney Hindistan kokenli seckin bir
akademisyendir ve “Qur’an: The Living Truth” (Kur’an; Yasayan Hakikat) baslikl1 Ingilizce
eserin muellifidir. Kendisi Gliney Hindistan’daki saygin Miisliiman alimler birligine bagkanlik
etmis dindar bir alimin oglu olarak diinyaya gelmistir.'® Iyi bir egitim ge¢misine sahip olan
Basheer Ahmad Mohyidin, taninmis kurumlarda Islami ilimler alaninda lisans ve yiiksek lisans
egitimini tamamlamis, ardindan Nijerya’daki Ilorin Universitesi’nde doktora derecesi elde
etmistir, 13

Dr. Mohyidin, Kur’an tefsiri alanina yapmis oldugu kiymetli katkilarla taninmaktadir.
Afrika’nin bolgesel dillerinde Kur’an mealleri kaleme almustir. “Qur’an: The Living Truth”,
onun Kur’an-1 Kerim tefsiri {izerine ortaya koydugu dikkate deger bir ¢alismadir. Eserde
kullandig1 sade iislup, acik ve kolay anlasilir dil sayesinde genis bir okuyucu kitlesinin ilgisini
cekmeyi basarmistir. Bu eser okuyucu kitlenin, davetcilerin, dgretmenlerin ve 6grencilerin
Kur’an’in anlamini1 daha basit ve etkili bir sekilde kavramalarina yardimer olmaktadir.*’

Diinyanin farkli bolgelerinden bir¢ok Miisliman alim, Kur’an-1 Kerim’i yorumlamak
ve onun anlamini ortaya koymak i¢in yogun ¢aba sarf etmistir. Abdullah Yusuf Ali, Marmaduke
Pickthall, Abdul Majid Daryabadi, Moulavi Abul Kalam ve Muhammed Abdul Hakim Khan
tarafindan yapilan Ingilizce Kur’an mealleri hem Miisliimanlar hem de gayrimiislimler iizerinde
biiyiik bir etki yaratmistir. Bu ¢alismalar, Islam diinyasinda yeni bir uyanisa vesile olmus ve

cok sayida gayrimiislimin Islam’1 benimsemesine katki saglamistir.1%

135 Shamsuddin Maliyekkal, Language and Ideology in Qur’an Translation (Calicut University, 2018), 42.

136 Koya Nadvi, “Influence of Saudi Scholarly Networks,” Kerala Muslim Thought 5 (2011), 37.

137 A. Salim, Islamic Modernism in Kerala (Palakkad: Wisdom House, 2016), 62.

138 Ahammed Moulavi C. N. ve K. K. M. Abdul Kareem, Mahathaya Mappila Sahithya Parambaryam (Calicut,
Hindistan, 1978), 170.
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Kerala kokenli yetenekli bir Hintli &lim olarak Basheer Ahmad Mohyidin, Kur’an tefsiri
alania degerli katkilarda bulunmustur. Onun Ingilizce Kur’an meali olan “Qur’an: The Living
Truth”, uzun agiklamalara yer vermeksizin Kur’an’in anlamini aktarma yoniinde bir girigimdir.
Okuyucularin metni dengeli ve akici bir gsekilde okuyabilmelerini saglamak amaciyla, miiellif
eserde tartismali konulara girmemeye ve geleneksel inanglara karsi farkli bir sdylem

gelistirmemeye 6zen gdstermistir.

1.7.1. Basheer Ahmad Mohyidin’in Hayat1 ve Eserleri

Basheer Ahmad Mohyidin, 1937 yilinda Kerala eyaletinin Malappuram bdlgesine bagli
Tirur yakinlarindaki Paravanna’da dogmus seckin bir Miisliiman alim, davet¢i ve yazardir.
Babas1 Paravanna Muhyidin Musliyar, Kerala’daki saygin Miisliiman alimler teskilat1 olan
Samastha’nin!®® 6nde gelen bir lideri ve taninmus bir limdi. Mohyidin, babasinin izinden
giderek cesitli Islami ilim dallarinda derin bir bilgi birikimi edinmistir. Ik egitimini babasindan
Darul Uloom Vazhakkad medresesinde aldiktan sonra Islami ilimler alanindaki yiiksek
egitimine devam etmek iizere Vellur’daki Bagiyath al-Salihath!? adl1 ilim merkezine gitmistir.

Bu, onun egitim seriiveninin sonu olmamistir. Ustiin bir ilim adami1 olma arzusu, onu
Kahire’deki biiyiik ilim merkezi EI-Ezher Universitesi'ne, ardindan da Nijerya’daki llorin
Universitesi’ne tasimistir. Burada sirasiyla islam teolojisi alaninda yiiksek lisansmi, hukuk
alaninda ise doktora derecesini tamamlamustir. 1964 yilinda Suudi Arabistan Darii’l-Ifid’s1**t
tarafindan Nijerya’daki Afrika iilkelerinde vaiz olarak gorevlendirilmistir.’*> Bu donemde
davet faaliyetlerine ve kitap ve makale yazimina yogun bir sekilde zaman ayirmigtir. 243

Mohyidin, Nijerya’daki davet faaliyetleri kapsaminda Islam’1 teblig eden yetkin bir ilim

139 Samastha Kerala Cemiyetii’l-Ulema, Kerala’daki gelenekgi Siinni alimlerin olusturdugu baslica dinf otorite
yapilanmasidir. Cemiyet, Safii fikhin1 ve klasik ilmi mirast korumayr amaclamis; bolgedeki medreseleri
diizenleyerek fetva hizmeti ve toplumsal rehberlik gérevlerini istlenmistir. K. M. Mathew, The Reform
Movements Among the Muslims of Kerala (Kozhikode: Islamic Publishing House, 2003), 134.

140 Bagiyath al-Salihath (Arapga: <allall <), Hindistan’m Tamil Nadu eyaletinde, Vellore sehrinde bulunan
koklii bir Islami egitim kurumudur. 19. yiizyilin sonlarinda kurulmus olan bu medrese, geleneksel Islam ilimleri
(tefsir, hadis, fikih, Arap dili) alaninda Giiney Hindistan’in en taninmis merkezlerinden biridir. Kurum, 6zellikle
Ehl-i Siinnet anlayigina baglh alimler yetistirmesiyle bilinir ve Kerala, Tamil Nadu ve Karnataka bolgelerinden ¢ok
sayida talebe burada egitim almistir. Ziyauddin A. Desai, Centers of Islamic Learning in India (New Delhi:
Institute of Islamic Studies, 1988), 77.

141 Syudi Arabistan Darii’l-Iftas1 (Arapga: 42 ssull £l8Y) )2), Suudi Arabistan Kralligi’nin resmi fetva kurumudur.
1971 yilinda kurulan bu kurum, dini konularda fetva verme, islam hukukunu uygulama ve toplumsal meselelerde
ser‘] rehberlik saglama gérevini iistlenmistir. Kurumun basinda genellikle iilkenin basmiiftiisii (el-Mufti el-Am)
bulunur. Vehhabi-Hanbeli yorum gelenegine bagl olan Darii’l-ifta, fetvalarini Kur’an, Siinnet ve Hanbeli fikih
kaynaklarina dayanarak vermektedir. David Commins, The Wahhabi Mission and Saudi Arabia (London: 1.B.
Tauris, 2006), 112.

142 Shihabuddin Ponmala, “Translation as Da‘wah,” Kerala Islamica 12 (2010), 26.

143 Abdul Gafoor, Rise of Vernacular Tafsir (Ernakulam: New Dawn Press, 2017), 19.
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adamiydi. Ayn1 zamanda iiretken bir yazar olarak da Kur’an mealleri alanina 6nemli katkilarda
bulunmustur. Ingilizce cevirisinin 6nsoziinde bu ¢abalarini su sekilde ifade etmektedir:

“Bat1 Afrika’daki teblig faaliyetlerim sirasinda, kutsal Kur’an’in en az ii¢ 6nemli Bat1
Afrika dili olan Hausa, Yoruba ve Ibo dillerine ¢evrilmesinin bir gereklilik oldugunu fark ettim.
Allah’m litfuyla 1992 yilinda Hausa diline Kur’ani Kerim’in terciimesini ve tefsirini
tamamladim. Yoruba dilindeki terciime de Allah’in izniyle 2003 yilinda tamamlanarak
yayimland; Ibo diline terciime ise baslatilmigtir.”44

Bir sonraki ilmi odagim Yiice Kur’an’m Ingilizce terciimesine ydneltmistir. Allah’in
sonsuz liitfu sayesinde bu ¢caligmasini tamamlamis ve diinyanin dort bir yanindaki okuyuculara
armagan etmistir. Eser, internet ortaminda yayimlanmasiyla birlikte daha genis bir kitle
tarafindan taninma ve okunma imkani bulmustur. Bu énemli ¢alismalarinin yani sira Kur’an,
hadis, fikih ve Islam tarihi konularimi kapsayan Islami Dini Bilgiler Serisi de dahil olmak iizere

cok sayida Islami eser kaleme almustir.1*®

1.7.2. ingilizce Terciimenin Tarihsel Gelisimi

Basheer Ahmad Mohyidin’in eserleri arasinda, her kesimden okuyucuya hitap etmek
amactyla kaleme aldig1 “Qur’an: The Living Truth” adli Ingilizce Kur’an-1 Kerim meali, onun
en 6nemli ve kapsamli ¢aligmasi olarak 6ne ¢ikmaktadir. 1966 yilinda Suudi Arabistan Din
Isleri Bakanligi’nda (Darii’1-1ftd’da) gorev yaptigi dsnemde kendisinden Kur’an-1 Kerim’in iki
Ingilizce meali hakkinda bir rapor hazirlamasi istenmistir.14¢ Tesad(ifen bu durum, kendisinin
ve bazi diger alimlerin Suudi Arabistan’in merhum bas miiftiisii Seyh Muhammed ibrahim
Al’us-Seyh ile birlikte Kur’an-1 Kerim’in Ingilizceye terciime edilmesi gerekliligi iizerine
yaptiklari bir gériismeyle ayn1 zamana denk gelmistir. S6z konusu iki terctime, Abdullah Yusuf
Ali'*" ve Abdul Majid Daryabadi'*® tarafindan yapilmisti.

Mohyidin raporunu sunmadan 6nce her iki meali de titizlikle incelemistir. Raporunda,
her iki mealin de kendi iisluplar1 icerisinde degerli oldugunu, Yusuf Ali’nin mealinin ingilizceyi

miikemmel derecede bilen okuyucular i¢in daha uygun oldugunu, Daryabadi’nin mealinin ise

144 Basheer Ahmad Mohyidin, Qur’an: The Living Truth, (Kerala, Kerala Publication house, 1992),8

145 K. Sheik Ismail, Reformist Literature in Kerala (Cochin: Light House Publications, 2010), 19.

146 T, Faizal, “Salafi Thought and Qur’an Translation,” Kerala Islamic Studies Review 14 (2016), 77.

147 Abdullah Yusuf Ali, The Meaning of the Holy Qur’an (New Delhi: Islamic Book Service, 1934).
Bu eser, Ingilizce’ye yapilmis en kapsamli klasik Kur’an terciimelerinden biridir ve hem metin hem yorum (tefsir)
igerigiyle taninir.

148 Abdul Majid Daryabadi, The Holy Qur’an: With English Translation and Commentary (Lucknow: Academy
of Islamic Research and Publications, 1941). Bu eser, klasik tefsir gelenegi ile modern Ingilizce iislubu birlestiren,
Hint Altkitasi’nda hazirlanmis 6nemli Kur’an terctimelerinden biridir.
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hem Ingilizceyi hem Arapcayr iyi derecede bilen okuyucular icin daha faydali oldugunu
belirtmistir.’® Ayrica Ddrii’l-Iftd yetkililerine bazi degerlendirme notlar1 sunduktan sonra,
Kur’an-1 Kerim’in kusursuz bir bi¢imde Ingilizceye terciime edilmesi icin uygun alimlerin
resmi olarak gorevlendirilmesini dnermistir.

Ancak bazi kisiler Yusuf Ali’nin eserinde kii¢iik degisiklikler yaparak bu calismay1
kendi adlariyla yayimlamislardir. Mohyidin, bu tiir girisimleri sorumsuzca bulmus ve yapilan
degisikliklerden memnun kalmamistir. Bu tiir tesebbiisler, onun Ddrii’l-Iftd nezdinde dile
getirdigi Kur’an-1 Kerim’in eksiksiz ve giivenilir bir Ingilizce mealinin hazirlanmasi ydniindeki
hedefi gergeklestirememis; neticede bu ¢abalar sonugsuz kalmistir. Basheer Ahmad Mohyidin,
Qur’an: The Living Truth adli eserinin dnsoziinde su ifadeleri dile getirmektedir:

“Bu caligma, Bat1 Afrika Smav Kurulu tarafindan belirlenen miifredata uygun olarak
Islami Dini Bilgiler dersinin bir pargasiydi. O tarihten itibaren diinyanin farkli bolgelerinden
insanlar, Islam’in gercek anlamlarini ve dgretilerini kavrayabilmeleri i¢in Kur’an-1 Kerim’in
tam bir Ingilizce mealini yapmamu istediler. Bu istekler, Yiice Allah’in liitfuyla tamamlans
oldugum Kur’an-1 Kerim’in Ingilizce terciimesini hazirlamamda bana ilham kaynag
olmustur.”1%0

Eserine verdigi baslik, Kur’an-1 Kerim’in mucizevi yoniine isaret etmektedir. YUce
Allah, insanliga rehberlik etmeleri i¢in pek ¢cok peygamber gondermistir. Bu peygamberlerin
bir kismi, kendilerine indirilen ilahi mesajlar1 ve uygulamalar1 igeren kutsal kitaplarla
gonderilmistir. Ancak diinyanin ¢esitli bolgelerinde yasayan bazi kotii niyetli kimseler bu kutsal
metinleri kendi yasam tarzlarina uyarlayarak yanlis yorumlamislardir. Bununla birlikte Ytce
Kur’an, biitiin bu tahrif girisimlerine ragmen herhangi bir degisiklige ugramadan korunmus ve
ebedi yasayan hakikat olarak varligin siirdiirmiistiir.*>!

Basheer Ahmad Mohyidin’in, Kur’an-1 Kerim’in ingilizceye terciimesi konusundaki
caligmasi, Hindistan’daki tefsir literatiirii i¢erisinde 6nemli bir yer tutmaktadir. Miiellif, bu eseri
aracilifiyla Kur’an-1 Kerim’in anlamini diinyanin dort bir yanindaki, farkli sosyal kesimlere
mensup genis bir okuyucu kitlesine ulastirmay1 basarmigtir. Her ne kadar bu ¢alisma, Kur’an-1
Kerim’in kapsamli bir tefsiri olarak degerlendirilmese de kutsal kitabin anlamini sade bir
lislupla okuyucuya aktarmay1 hedefleyen 6nemli bir girisimdir.!%

Giliniimiizde bircok kotii niyetli kisi, liberal diisiince ve yorumlar1 dogrultusunda

149 M. Moideen Kutty, Islamic Renaissance in Kerala (Kozhikode: Hira Publications, 2003), 44.

150 Mohyidin, Qur’an: The Living Truth, 10.

151 Mohyidin, Qur’an: The Living Truth, 21.

152 A. Qadri, “Tafsir Debates in Early 20th Century Kerala,” Indian Journal of Islamic Thought 2 (2007), 91.
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Kur’an-1 Kerim’i yanls bigimde yorumlamakta ve bu tiir metinleri islami yasam bigimini
arayan insanlara ulastirmaktadir. Boyle bir donemde, Basheer Ahmad Mohyidin gibi
Miisliman alimlerin katkilari, bu tiir yanlis yonlendirmelerin 6niine ge¢gmede son derece
kiymetlidir.

Her ne kadar Basheer Ahmad Mohyidin, “Qur’an: The Living Truth” adli basyapit1 ile
genis bir okuyucu kitlesi arasinda taninmis olsa da Hindistan’da ayni derecede meshur degildir.
Bunun baslica nedeni, yasaminin 6nemli bir kismimi Bati Afrika’daki davet ve teblig
faaliyetlerine adamis olmasidir. Onun hayati ve 6zellikle Kur’an-1 Kerim’in Ingilizceye ve Bati
Afrika dillerine yaptig1 terciime ¢alismalari, daha derinlemesine akademik incelemelere konu

edilmeyi hak etmektedir.'>3

1.7.3. Diger Ingilizce Terciimeler Arasindaki Yeri

Yiice Kur’an’in Ingilizceye kolay okunabilir bir bicimde yapilan terciimesi olarak
Basheer Ahmad Mohyidin’in eseri biiyiik bir 5neme sahiptir. Bu kitap, Ingilizce diline hakim
olan okuyuculara ilahi mesaji daha iyi anlama imkani1 sunmaktadir.'® Kullanilan dilin sadeligi,
Kur’an-1 Kerim’in anlamlarinin kolayca kavranmasini saglamaktadir. Mohyidin, sahip oldugu
Islami ilimlerdeki derin bilgi birikimi ve Ingilizce dilindeki yiiksek yetkinligi sayesinde bu
caligmasini {istiin bir nitelikte tamamlamay1 basarmistir.*%®

Hindistan’daki tefsir literatiirii ¢esitli dillerdeki zengin eserleriyle dikkat ¢cekmektedir;
ancak Ingilizce alanda yapilan c¢alismalar oldukg¢a sinirlidir. Bu alandaki kayda deger
cabalardan bazilar1 Abdullah Yusuf Ali ve Abdul Majid Daryabadi tarafindan
gerceklestirilmistir.t>® Her iki alimin ¢alismalar1 da kendi iisluplar1 agisindan deger tasimakla
birlikte Yusuf Ali’nin terciimesi Ingilizceyi ileri diizeyde bilen okuyucular igin, Daryabadi’nin
terciimesi ise hem Ingilizceyi hem Arapgayi iyi bilen okuyucular i¢in daha uygundur. Bu
baglamda, Basheer Ahmad Mohyidin’in “Qur’an: The Living Truth” adli eseri, kullandig1 sade
ve anlasilir dil sayesinde bu iki tercime arasinda var olan boslugu 6zgiin bicimde dolduran
onemli bir ¢alisma niteligindedir. Eserin onemi, Islami ilkelerin kimi kotii niyetli kisiler
tarafindan —gerek bazi miinekkit i¢ cevrelercegerekse gayrimiislimler tarafindan— yanlis

yorumlandig1 bir donemde, genis okuyucu kitlesi tarafindan kabul gérmesinde yatmaktadir.*®’

153 A. Hasan Faizy, Swadeshi Muslim Movements (Malappuram: Private Manuscript, 1927), 6.

154 M. Thangal, “Critique of Vernacular Tafsir,” Islamic Reform Papers 2 (1938), 2.

155 K. Kodinga, Islamic Modernism and Print Capital (Malappuram: Crescent Publications, 2013), 51.

156 A .M. Basheer, “Wahhabi Claims and Kerala Context,” Journal of Islamic Reform Studies 6 (2015), 112.
157 A. Hamza, Influence of Egyptian Reformists on Kerala Muslims (Kozhikode: University Press, 2009), 57.
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Basheer Ahmad Mohyidin’in terclimesi, toplumun her kesiminden insanin kolaylikla
ulasabilecegi bir nitelik tagimaktadir. Bu ¢alisma, ilahi metnin anlaminmi kisa fakat 6zl bir
bicimde aktaran, gerektiginde edebi c¢eviri ve agiklamalara yer veren bir eserdir. Miiellif,
okuyucuyu gereksiz yorumlarla veya tartismali meselelerle zihinsel karmasaya siiriiklememeye

dzen gdstermistir, 18

1.7.4. Eserin Yontemi

Bu eserin yontemi {i¢ farkli baslik altinda ele alinabilir:
1. Diger Kur’an Terciimelerinden Farkliliklar
2. Eserin Kendine Has Ozellikleri

3. Yenilik¢i Uslup ve Yazim Tarz1

1.7.4.1. Eserin Diger Kur’dn Meallerinden Farklhiliklar

Miiellif, geleneksel terciime anlayisindan 6nemli 6l¢iide farklilik gostererek bu alanda
dikkate deger bir yenilik ortaya koymustur. Kur’an’in anlamini uzun agiklamalara yer
vermeden aktarma konusundaki 6zel yontemi, okuyucularin metni daha akici ve dengeli bir
bicimde okumalarina olanak saglamaktadir. Bu sayede, toplumun her kesiminden bireyler
kutsal kitabin anlamlarin1 ve temel fikirlerini kolaylikla kavrayabilmektedir.

Her ne kadar bu ¢aligma mevcut Kur’an mealleri arasinda kapsaml bir tefsir niteligi
tasimiyor olsa da sade ve anlasilir islubu sayesinde genis bir okuyucu kitlesi arasinda biiyiik
bir popiilarite kazanmistir. Miellif ne tartismali konulara girmekte ne de geleneksel inanglara
kars1 ayrilikei bir tutum sergilemektedir.'%®

Abdullah Yusuf Ali’nin “The English Meanings of the Holy Qur’an” adli eseri,
Ingilizce diline ileri diizeyde hakim olan okuyucular igin uygun gériilmektedir. Buna karsilik,
Abdul Majid Daryabadi’nin terciimesi hem Ingilizceyi hem Arapgayu iyi bilen okuyucular igin
daha elverislidir. Ancak Basheer Ahmad Mohyidin’in terciimesi, yalnizca temel diizeyde
Ingilizce bilgisine sahip bir okuyucunun dahi Kur’an’in anlamlarini kavrayabilmesine imkan

taniyacak agiklikta kaleme alinmustir. 180

1% Abdul Gafoor, Rise of Vernacular Tafsir (Ernakulam: New Dawn Press, 2017), 23.
159 A, Salim, Islamic Modernism in Kerala (Palakkad: Wisdom House, 2016), 72.
160 P, Faiz, “Tafsir Movements Among Lower-Class Muslims,” Kerala Minority Studies 10 (2011), 45.
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Bu durumun nedenini Basheer Ahmad Mohyidin, “Qur’an: The Living Truth” adh
eserinin 6nsoziinde su sozlerle aciklamaktadir:
“Diinyanin farkli bélgelerinden insanlar, Islam’m gercek anlamlarini ve dgretilerini
kavrayabilmeleri icin Kur’an-1 Kerim’in tam bir Ingilizce terciimesini yapmami
istediler. Bu istekler, Yiice Allah’in litfuyla tamamlamis oldugum Kur’an-1
Kerim’in Ingilizce terciimesini (mealini) hazirlamamda bana ilham kaynag:

olmustur.”*6?

1.7.4.2. Eserin Kendine Has Ozellikleri

Miiellif, bu eserinde Kur’an terclimesi alaninda yeni bir yenilenme ve 1slah hareketi
ortaya koymak i¢in biiylik caba sarf etmistir. Her stirenin basinda, o stirenin temel 6zelliklerini
iceren kisa bir girig bolimii yer almaktadir. Bu girislerde stirenin ana temasi, Mekki mi yoksa
Medent mi oldugu ve diger dikkat ¢ekici 6zellikleri hakkinda bilgi verilmektedir.'6?

Eserin basinda, okuyucularin Kur’an-1 Kerim hakkinda daha derin bir anlayis
kazanmasina yardimci olacak nitelikte kapsamli bir giris bolimii bulunmaktadir. Miiellif bu
boliimde, Kur’an’a iliskin ¢esitli konulara deginmektedir. Bunlar arasinda vahiy sireci,
Kur’an’in derlenmesi, yaziya gegirilmesi ve tertibi, Mekki ve Medeni srelerin 6zellikleri,
Kur’dn’in beger tistii yonii, Kur'dn in icerigi ve onemi, Kur’dn okumanin faziletleri ve Kur’dn
tilaveti sirasinda gozetilmesi gereken edepler gibi konular yer almaktadir. Bu yoniiyle eser,

miiellifin giiclii bir metodolojik yaklasimla olusturdugu etkili bir giris boliimii igermektedir. 152

1.7.4.3. Eserde Kullanilan Yenilik¢i Uslup ve Yazim Tarz

Miiellifin yenilik¢i yazim tarzi, bu eserin en belirgin 6zelligini olusturmaktadir.
Miiellifin temel amaci, Kur’an-1 Kerim’in tam bir lafzi terclimesini ortaya koymaktir. Arapca
metin ile terciimeyi birlikte vermek yerine yalnizca soldan saga dogru ilerleyen biitiinctil bir
metin diizenini tercih etmistir. Bu yoniiyle eser, alisilmis Kur’an meallerinden ayrilmaktadir.
Eserin en dikkat ¢ekici ve nadir 6zelliklerinden biri ise metin boyunca tek bir Arapca kelimenin

dahi Arap harfleriyle yazilmamis olmasidir.

161 Mohyidin, Qur’an: The Living Truth,15.
162 K, Barami, Critical Responses to Tafsir (Malappuram: Minhaj House, 2015), 33.
163 Syed Mohideen Shah, Islam in Kerala (Thrissur: The Muslim Educational Association, 1972), 13.
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Lafzi terciimenin yani sira miiellif gerekli goriilen yerlerde agiklamalara da yer
vermektedir. Bu aciklamalarda, Islam’a iliskin higcbir Arapga terim aciklamasiz
birakilmamistir.’8* Bu durum, 6zellikle Ingilizce konusan okuyucular igin genel anlamda;
Islam’1 yeni kabul eden kisiler i¢in ise dzel anlamda son derece faydali olmaktadur.

Miiellifin eserde uyguladigi yontem, metni toplumun her kesiminden okuyucular i¢in
kolay okunabilir ve anlasilir hale getirme bigimiyle dikkat gekmektedir. Her stirenin basinda, o
stirenin belirgin yonlerini iceren kisa bir giris kismi yer almaktadir. Onun amaci, Kur’an-1
Kerim’in tam bir lafzi terciimesini ger¢eklestirmek olmustur. Arapga metin ile ¢eviriyi birlikte
sunmak yerine tamamen soldan saga dogru diizenlenmis bir metin bi¢imini benimsemistir.6°

Lafzi terclimenin yani sira bu eser gerekli goriilen yerlerde ayrintili agiklamalar da
icermektedir. Miellif, aciklamalarinda Islam’a iliskin higbir Arapga terimi agiklamasiz
birakmamustir. Bu durum, genel anlamda Ingilizce konusan okuyucular; 6zelde ise Islam’1 yeni
kabul eden kisiler i¢in son derece faydali olmaktadir.1%®

Eserin dikkate deger bir diger 6zelligi, miiellifin tarihi olaylarin yasandigi bolgelere
yaptig1 seyahatlerinden edindigi gdzlemleri eserine dahil etme g¢abasidir. Ornegin Ahkaf
SUresi’nin 21. ayetine iliskin agiklamasinda su ifadeleri kullanmaktadir:

“Ad kavmi, AhkAf vadisi civarinda ikamet ediyordu. Bu uzun bélgenin baslangict
Yemen Cumbhuriyeti sinirlar1 igerisindeki Hadramut bolgesindedir. Onlar her tiirlii refah i¢inde
yastyorlardl ve peygamberleri Hiid idi. Kabrinin Tarim’den yaklagik 160 kilometre uzaklikta
bulundugu sdylenir. Ben de bu bolgeyi ziyaret etme firsatt buldum; yakininda tath suyu olan
bir kanal bulunmaktadir.”67

Mdellif, terciimelerinde “Allah” kelimesi yerine higbir zaman “God” (Tanr1) terimini
kullanmamaktadir; ¢iinkii bu kullanimin uygun olmadigini diisiinmektedir. Kur’an-1 Kerim’in
birgok Ingilizce terciimesinde “Allah” yerine “God” kelimesi tercih edilmistir. Ancak Basheer
Ahmad Mohyidin, bu kullanimi desteklememekte ve eserinde kesinlikle benimsememektedir.
Zira “God” kelimesinin ¢ogulu “gods ” ve disil bigimi “goddess ” seklinde kullanilabilmektedir.
Allah ise esi ve benzeri olmayan, tek ve biricik olan’dir; dolayisiyla bu tiir tanimlamalara konu
edilemez. 18

Fatiha Sdresi’nin terciimesinde bu konuyu su ifadelerle agiklamaktadir:

“Miisliimanlarin Tanr1 i¢in kullandiklar1 genel isim Allah’tir. Allah, ‘sevilmeye en layik

164 Shah, Islam in Kerala, 15.

165 M. Kunhippa, Returnees and Islamic Reform (Malappuram: IRF Publishers, 2014), 28.

166 K. Hassainar, Qur’an Schools in Reform Era (Kannur: National Book House, 2017), 17.

167 Mohyidin, Qur’an: The Living Truth, 220.

168 J. Rahman, “Reformist Periodicals and Tafsir,” Kerala Press History Review 12 (2018), 51.
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olan ve herkesin s1gindig1 varlik’ anlamina gelir. Bu essiz kelimenin ne ¢cogulu ne de cinsiyeti
vardir. Dolayisiyla bu isim, Allah’in bir ve tek oldugu gergegini bizzat yansitir. Bu isim ‘God’
kelimesiyle tercime edilemez; cunki ‘God’ kelimesinin ¢ogulu ‘gods’, disil bigimi ise
‘goddess’tir.”16°

Okuyucularin Arapga terimler hakkinda daha iyi bilgi edinebilmeleri i¢in miiellif, bu
terimleri Arapcadaki telaffuzlaria yakin bicimde Ingilizce olarak yazmakta ve hemen yanina
parantez iginde Ingilizce karsiligin1 vermektedir. Bu yontem, kelimenin Arapgadaki telaffuz

bicimini kavramada oldukgca etkili olmaktadir. Ornegin “Shaitan” kelimesini yazarak yanina

parantez icinde “Satan” karsiligim eklemektedir.!"°

1.8. Malayalam Dilindeki Onde Gelen Siinni Kur’an Tefsir ve Mealleri

1.8.1. Fethi’r-Rahman fi Tefsiri’l-Kur’an

K. V. Muhammed Musliyar (1915), Kerala’da yetismis onemli bir alim, miifessir ve
yazardir. Ilk egitimini dogdugu bolgede aldiktan sonra Kerala’nin farkli merkezlerinde
donemin 6nde gelen alimlerinden ilim tahsil etmis, erken yaslardan itibaren ilmi kabiliyetiyle
dikkat ¢ekmistir. Egitimini tamamladiktan sonra ders verme ve irsad faaliyetlerine yonelmis;
ozellikle Kerala Geneli Alimler Cemiyeti biinyesinde aktif gorevler iistlenmistir. Muhammed
Musliyar, uzun yillar boyunca cesitli ilmi ve idari sorumluluklar iistlenmis; danisma kurulu
tiyeligi ve baskanlik gibi gorevlerde bulunmustur. Bunun yani sira egitim kurumlarimin
tesekkiiliinde ve idaresinde onemli roller {istlenmis, 6zellikle Darii’l-Hidaye (Edappal) basta
olmak iizere bir¢ok ilmi kurumun gelisimine katki saglamistir. Ayrica Kerala Waqf Yonetim
Kurulu ve Kerala Hac Komitesi gibi resmi yapilarda da gérev almistir.

[Imi faaliyetlerinin yan1 sira telif ¢alismalariyla da taninan Muhammed Musliyar,
Malayalam ve Arabi-Malayalam dillerinde ¢esitli eserler kaleme almistir. Ona nispet edilen
Kur’an terclimesi/yorum calismasi, sade dili ve anlam merkezli yaklasimiyla Kerala’daki yerel
Kur’an literatiirii igerisinde dikkat ¢ekmis; her ne kadar sinirli akademik ilgi gérmiis olsa da
halk nezdinde kabul gérmiis eserler arasinda yer almistir. Bu yoniiyle Muhammed Musliyar,

Kerala’daki Kur’an ¢alismalar1 gelenegi icerisinde miitevazi fakat Gnemli bir konuma sahiptir.

189 Mohyidin, Qur’an: The Living Truth, 18.
170 Shihabuddin Ponmala, “Translation as Da‘wah,” Kerala Islamica 12 (2010), 29.
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1.8.1.1. Tefsirin Yazilisi

Bir kitap baska bir dile tam olarak ¢evrilemez. Cevirmenlerin diisiinceleri ve ilgi alanlari
genellikle ¢eviriye yansir. Normal bir edebi eserin terciimesi boyle olunca Kur’an gibi kutsal
kitaplarin tercimesinde bu durum daha belirgindir. Kur’an terctimesi hakkinda, Miisliman
diinyasinda olan kaygilar ve tartismalarin temel sebebi budur. Diinyada telif edilen birgok
terclimede bu endiseleri gorebiliriz. Bu sekilde Kur’an ayetleri ¢evrildiginde, bir kelimeye
farkli anlamlar verebilmektedirler. Kerala’daki Malayalam olmak {izere farkli dillerde ¢ikan
Kur’an tefsirleri ve terciimelerinde de birgok hata ve yanls diisiinceler gorebiliyoruz.t’

Kerala’daki meshur Siinni alimlerden biri olan Muhammed Musliyar tarafindan yazilan
Fethu’r-Rahman fi Tefsiri’l-Kur’dn tefsiri, Kerala’da yazilan bazi tefsirleri elestirip onlarda
sunulan goriisleri reddeden bir tefsirdir. Tefsiri’l-Kur’an, Kur’an'in gelenekgei bir Kerala alimi
tarafindan yapilan ilk Malayalam mealidir. Onun bu ¢abasi, Kerala alimleri nezdinde Kur’an
cevirilerinin gelistirilmesinde bir doniim noktasidir.'’? Kerala Geneli Alimler Cemiyeti’ndeki
cagdas alimlerin ¢ogunun aksine, Kur’an'in yerel dile terciime edilmesinin zamanin bir ihtiyaci
oldugunu siddetle savunmustur. Kerala’daki ilk tam Kur’an gevirisi 1906°daC. N. Ahmed

173 O zaman Hindistan’a hakim olan Ingiliz valiliginin mali

Moulavi tarafindan yazilmustir.
yardimiyla bes cilt halinde basilan bu kitap, Kerala Miisliimanlarinin yaygin kanaatleri ile ters
diisen fikirler icermektedir. Miisliiman diinyasindaki Kur’an alimlerinin yaptigi tefsir ve
agiklamalarindan ¢ok farkli sekilde yazilan birgok tefsir Kerala’da ortaya ¢ikmustir.t’* Bu
tefsirlerin miiellifleri geleneksel olarak Kerala Miisliimanlarinin devam ettirdigi dini adetleri
(kabir ziyareti, mevlit, toplu dua vb.) reddetmislerdir. Kur’an 6grenmek isteyen bir¢ok insan
bu tefsirlerden etkilenmigtir. Bu yiizden Muhammed Musliyar bu tefsircilerin farkl
diisiincelerine ve asir1 yorumlarina karst acik deliller sunarak yeni bir tefsir yazmaya
baslamustir. Kerala gelenckgi anlayisin taninmis bir alimi olarak Muhammed Musliyar,
Kur’an'in anlamlarini geleneksel islam ideolojisinin bakis agisina gore yorumlamaktadir. Buna
gore, ilahi ayetlerin terclimesi ve tefsiri boyunca modernistler ve Selefiler tarafindan ortaya
atilan argiimanlar elestirirken gelenek¢i Miisliimanlarin inan¢ ve uygulamalarimi sik sik

korumaya c¢aligir.1”®

171 Asharaf Abdul Azeez Kadakkal, “Understanding the Kerala Muslim Renaissance: History Culture and Politics”
(Erigim 03 Kasim 2025), 80.

172 Kadakkal, “Understanding the Kerala Muslim Renaissance”, 82.

173 Kadakkal, “Understanding the Kerala Muslim Renaissance”, 88.

174 Kadakkal, “Understanding the Kerala Muslim Renaissance”, 95.

175 Kadakkal, “Understanding the Kerala Muslim Renaissance”, 12.
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Eski zamanlarda Kerala halki, geleneksel Islami diisiinceye sahip olan alimlerin
tavsiyelerini takip ediyordu. Bunun nedeni, Islam'n temel kaynaklar1 konusunda halkin
cehaletiydi. Kur’an ve peygamberin 6gretilerini anlamakta halk yeterli Arapga bilgisine sahip
degildi. Kur’an’la ilgili tim eserler Arapcaydi. Islamn bu yontemle dgrenmeleri, yirminci
yiizyilin ilk yarisina kadar devam etmistir. Bu zamanda Kerala'nin farkli bolgelerinde birgok
yeni diisiince ve ideoloji ortaya ¢ikt1. Islam’da bidat denilen seyler bu gruplarin ana malzemesi
haline geldi.1’® Bu zatlar kendi diisiinceleriyle birgok tefsir yazip halka sunuyordu. Bu yazmisg
oldugu eserlerde kendi diisiincelerini halk arasinda yayryorlardi. Kur’an'in her yorumu veya
terclimesi yazarin tecriibesine gore birbirinden farkli oluyor. Bir bilim adaminin yazmis oldugu
bir eser, onun sahip oldugu bilgi ve degerini ortaya koymaktadir. Alimin birikimi ne kadar
azsa o kadar az bilinir ve az popiiler olur. Yazarin kitab1 giizel seylerle dolu olursa diinyanin
her yerinde yayilmis olur. Bununla birlikte her kitap, metoduna gore deger kazanmakta ve kabul

gormektedir.

1.8.1.2. Fethurrahman’in Yontemi ve Onemi

Her tefsirin, mdellifinin ilmi birikimini yansitan kendine 06zgii bir yOntemi
bulunmaktadir. Fethurrahmén da anlasilir Gislubu ve sistematik yontemi sayesinde genis bir
okuyucu kitlesi tarafindan benimsenmis; Kerala’daki gelenekgi ¢evrelerde itibarli bir kaynak

haline gelmistir.*”’

1.8.1.3. Sdfii Fikih Okulu'nu Vurgulamasi

Hindistan'in kuzey boélgelerinde baskin olarak Hanefi fikih okulunu takip eden
Miisliimanlarin aksine Mappila Miisliimanlariin her zaman Safii mezhebine ¢ok giiclii bir
bagliliklar1 olmustur.!’® Ayni sekilde kuzey Hindistan ulemasinin hadis literatiiriine ozel
baghliginin aksine, Kerala Miisliman alimleri her zaman genel olarak fikih (Islam fikh1) ve
0zel olarak Safii fikhina 6zel bir ilgi gostermistir. Binlerce Keralali fukaha (hukukcu) arasinda

en etkili olan1, Fethu 'I-Mu ‘in'i*"® kendi metni Kurratl'l- ‘4yn tizerine bir serh olarak yazan Seyh

176 A, Moideenkutty, Classical Tafsir Instruction in Malabar (Kozhikode: Darul Huda, 2011), 22.

177 M. Siraj, Aristocratic Sunni Houses and Education (Kozhikode: Pearl Books, 2012), 118.

178 U. Rahman, “Sunni Madrasa Curriculum and Tafsir,” Madrasa Studies 3 (2014), 71.

179 Fath al-Mu‘in, Seyh Zeyniiddin el-Ma ‘bari el-Melibari (6. 987/1579) tarafindan kaleme alimis énemli bir Safil
fikih kitabidir. Eser, fikhi hiikiimleri sade ve sistematik bir sekilde aciklamastyla Islam diinyasinda, 6zellikle
Giiney Hindistan ve Giineydogu Asya’daki medreselerde temel ders kitab1 olarak okutulmustur. Zeyniiddin el-
Ma‘beri el-Malibari, Fethu’l-Mu‘in (Kahire: el-Mektebetii’l-Tevfikiyye, ts.), 1-2.
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Zeynuddin al Makhdim 11 (6. 1581) idi. 8 Yiizyillar sonra bile Fethu 'I-Mu ‘in Kerala'daki en
popiiler Safii hukuk metni olmaya devam ediyor ve Miisliiman diinyasinin birgok yerinde bir

hukuk kitab1 olarak 6gretiliyor.!8!

1.8.1.4. Bilimsel Gergeklere Yaklasim

Cogunlukla gelenekgi bir yonelime bagl kalmasina ragmen Fethu r-Rahman’m Kur’an
sOylemini modern bilimin bulgulartyla iliskilendiren 6nemli sayida gozlemi igermesi ilging bir
faktor olabilir. Fethu’r-Rahman bircok yerde ayetleri modern bilimsel bulgularla
iliskilendirmeye yonelik yogun girisimler sergiler. Ornegin Enbiya 30. ayeti tefsir ederken Big
Bang Teorisine deginmekte ve bu bilimsel teoriyi, modern bilim tarafindan kesfedilmeden

yiizyillar 6nce Kur’an’1n ortaya koydugunu iddia etmektedir. 82

1.8.1.5. Gayrimiislimlerin Bu Tefsire Erisiminin Kisitlanmast

Klasik Islam hukuku alimleri arasinda, Kur’an'mm bir niishasinin gayrimiislimlere
satilmas1 veya verilmesi konusundaki goriisler 6nemli 6l¢iide farklidir. Hakim bakis agisina
gore, bir kafirin Kur’an'a dokunmasini kolaylastirmak yasaktir, ¢iinkii kutsal metne dokunmak
i¢in gerekli olan taharet, gayrimiislimlerin genellikle sahip olmadig1 bir zorunluluktur.'8 Ancak
boyle bir kisitlama, Kur’an'm meal ve tefsirlerini kapsamaz ve fikihgilarin ¢ogu, bunlarin
Miisliiman olmayanlara verilmesinin caiz oldugu goriisiindedir.®* Ancak Miusliman
olmayanlar arasinda Kur’an terciimesi dagitmanin caiz olmasina ragmen Fethu r-Rahman’in
en tuhaf yonlerinden biri, yazarmin bunu kabul etme konusundaki isteksizligidir. Uzun
0nsOzunlUn son bolimiinde Muhammed Musliyar, cevirisinin yalnizca Miisliimanlara hitap
etmeyi amagladigimi agik¢a belirtmekte ve bu nedenle, yorumunun hicbir niishasinin
gayrimislimlere verilmemesini temenni edip nasihatte bulunmaktadir. Malayalam dilinde

bdyle bir kisitlamay1 agik¢a 6neren baska bir Kur’an cevirisinin olmamasi dikkat cekicidir. 18

180 A, Nisar, Sunni Islamic Intellectual Traditions in Kerala (Calicut: Ilham Press, 2020), 44.

181 A Jamal, Shafi‘i Tradition in Kerala (Mannarkkad: Crescent House, 2007), 38.

182 C.P. Moideen Kutty, History of Sunni Qur’an Schools (Kozhikode: Hikmah Press, 2011), 41.
183 T, Shihabuddin, “Sunni Responses to Reformist Translations,” Malayala Islamica 5 (2002), 44.
184 N. Faisi, Sunni Curriculum Reform (Palakkad: Itti Press, 2016), 102.

185 K.M. Alli, Traditional Ulama and Vernacular Exegesis (Kottayam: DC Books, 2020), 33.
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1.8.1.6. Neshin Tasdik Edilmesi (Nesh)

Nesh, ilahi metnin belirli ayetlerinin nesh edildigi ve gegerliliginin artik yerinde
olmadigi teorisini belirtmek i¢in kullanilan Arapga bir kelimedir. Gegmisten giiniimiize dek
sayisiz arastirmaya kKonu olmustur. Ayrica Miisliiman tefsir geleneginin biiyiik bir gogunlugu,
Kur’an'in belirli ayetlerinin bazi nasih ayetler tarafindan kismen veya tamamen nesh edildigi
goriisiinii siirdiiren teoriyi desteklemektedir.8

Kur’an'in geleneksel bir yorumu olarak Fethu 'r-Rahman, nesh teorisi lehinde
ilerlemekte ve bazi ayetleri yorumlarken nesh edilen ve edilmeyen ayetler arasinda ozel
ayrimlar yapmaktadir. Bakara 106. ayeti yorumlayarak neshin ger¢ek oldugu zerinde durur ve
iddasini delillendirmek igin zahiren geliskili goriinen ayetleri 6rnek verir.'8” Ek olarak (1:182-
184), CN Ahmad Moulavi’nin, neshi tamamen reddettigi bakis agisin1 kinar. Ancak klasik
tefsirlerin ¢cogu gibi Muhammed Musliyar da nesh edilmis (mensiih) ayetlerin tam sayisini

vermez.188

1.8.1.7. Isrdilivata Karst Tutumu

Miellif tefsir kitaplarinda zikredilen rivayet ve hikayelere kars1 ihtiyath
davranmaktadir. Eski Ahit metinlerini Yiice Allah’in vahdaniyetini ispatlamak, Hiristiyanlar
susturmak ve Hz. Muhammed’in (s.a.s.) peygamberligini Incil ile ispatlamak icin delil
getirmektedir. Tefsiri boyunca bu yéntemi kullanmaktadir. 8

Cesitli arastirmalar, Israiliyatin Miisliimanlarin ilk nesilleri arasinda Yahudilikten
Islam'a gecen birkag kisi araciligiyla Islam’a girmeye basladigini gdstermektedir. Kur’an,
tarihsel anlatilarmin tiim ayrintilarini vermediginden®®® bazi erken dénem miifessirler bu Israilli
kaynaklara dayanarak ek bilgiler vermeye basladilar ve yiizyillar boyunca Israiliyat birgok
tefsirin sahihligi ile ilgili en 6nemli endiselerden biri haline geldi. Buna gére Miisliiman alimler,
Israili bir rivayetin kabul veya reddi igin kullanilacak bir dizi kurallan titizlikle gelistirmeye

calismislardir. Bu anlamda Ibn Kesir (6. 1373), Israliyat’1 iige ayirmaktadir. 19

186 K. V. Muhammed Musliyar, Fethii’r-Rahman fi Tefsiri’l-Kur’an (Puthanathani: Oasis Book House, 2004),
2/109.
187 K. Muhammedali, Sunni Movements and Tafsir (Malappuram: Darul Fikr, 2015), 28.

188 Musliyar, Fethii’r-Rahman, 2/111.
189 Musliyar, Fethii’r-Rahman, 2/203.
190 Musliyar, Fethii’r-Rahman, 2/210.
191 Musliyar, Fethii’r-Rahman, 2/225.
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1. Kur’an veya Siinnet onlar1 onayladigi igin gergek kabul edilenler. Onlara inanmak

zorunludur.

2. Kur’an’a ve Siinnete aykir1 oldugu igin gegersiz sayilanlar. Bunlar1 nakletmek
yasaktir.

3. Kur’an ya da Siinnet tarafindan dogrulanmadiklar1 ya da onlarla ¢elismedikleri
icin gercekligi bilinmeyenler. Islami kaynaklarla gelismedigi icin bunlari
nakletmek caizdir.9

Birgok klasik tefsirde var olan Israiliyat, Fethu r-Rahman’in da bir istisna olmadig,
daha sonraki bir dizi Kur’an tefsiri koleksiyonuna kapsamli bir sekilde girmistir. Muhammed
Musliyar, kokleri klasik tefsirlere dayanan birgok Israili anlatiyr kapsamli bir sekilde tefsirine
dahil etmistir.'%® Bununla birlikte, Kur’an ve Siinnetin ilkeleriyle tamamen c¢elisen
yasaklanmis Israliyat kategorisine kesinlikle atifta bulunmadigini belirtmek yerinde
olacaktir. Aksine onun Israili anlatilarinin neredeyse tamamu, orijinalligi bilinmeyen {igiincii

kategoriye aittir.

1.8.1.8. Ehl-i Siinnet’in Akidesini Actklamasi

Onun tefsirinin asil amaci, muhtemelen Ehl-i Siinnet ve Cemaat’in akidesi olarak
gordiigii inanci ispatlamak ve bidat ve dalalet ehli diye niteledigi kimselerin delillerini iptal
etmektir. Kur’an ile savasan herkesle savasmistir; onun amacinin sadece Vehhabilerle
miicadele etmek oldugunu sdylemek isabetli olmaz. Ancak Vehhabiler Kur’an’in anlamini
degistiren bidat ehlinden olduklar1 zaman onlar da onun hedef kitlesi arasina girer. Ciinkii kim
Ehl-i Stinnet ve Cemaat akaidini ve Kur’an’1 kendi heva ve hevesine gore yorumlarsa bu kisi
de onun tefsirinde siddetle miicadele ettigi ve siiphelerine cevap verdigi muhalifi olur.%4

Miifessir “(Yahudiler) Allah’1 birakip bilginlerini (hahamlarini); (Hristiyanlar) da
rahiplerini ve Meryem oglu Mesih'i (Isa’y1) rabler edindiler1% ayetini tefsir ederken dort imam
ve dort mezhebi taklit etme hususunda Ehl-i Siinnet ve Cemaat’in akidesini agiklamistir.
Vehhabilerin sorularina cevaplar vermistir. Miiellif bu konuyla ilgili Ebli Daviid’un su hadisini
zikretmistir: “Peygamber (s.a.s.) soyle buyurdu: Sizden biriniz koltuguna yaslanip, Allah’in

sadece Kur’an’da gegenleri haram kildigin1 mi1 sanmaktadir? Allah’a yemin olsun ben bazi

192 Musliyar, Fethii’r-Rahman, 2/225.

193 Musliyar, Fethii’r-Rahman, 2/226.
194 P, Mujeeb Rahman, “Sunni Stance on Malayalam Translation,” Kerala Islam 14 (2018), 11.
195 et-Tevbe 9/31.
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seyleri emrettim, dgiitledim ve yasakladim. Onlar da Kur’an kadar ya da daha fazladir...”1%

Vehhabilerin bizim adam ve alim dedikleri Sah Veliyullah ed-Dihlevi’nin (6.1762) el-
Akdii’I-Ceyyid fi Mes eleti’l-Ictihad ve’t-Taklid adli kitabinda sdyledigi su soziinii de burada
zikretmistir: “Acikladigimiz seyi kabul ettigin takdirde magtehidin kendi igtihadiyla sdyledigi
her hiikmiin seriat sahibi olan Hz. Peygamber’e (s.a.s) nispet edildigini, yani onun lafzina ya
da onun lafzindan alinan bir illete nispet edildigini 6grenirsin”.’

Miiellif, “Boylece 0 mallar, iginizden yalniz zenginler arasinda dolasan bir devlet
olmaz”19 ayetini tefsir ederken komiinistlerle miicadele etmistir. Insanin servetini zorla almak
ve baskasima vermek ya da mal elde etmek i¢in kisisel haklar1 gasp etmek ve engellemek ve onu
diledigi sekilde kullanmak islam’da siiphesiz olarak yasaktir.1%

S. N. Mevlevi, Yusuf’un (a.s.) kissasinda “Ben Yusufun kokusunu aliyorum” ayetini
tefsir ederken soyle soylemektedir: Eski Ahit metinlerine gore bu makamda goriilen o ki Yusuf
(a.s.) Misir’daydi. Buna ragmen Yakab (a.s.) o zamana kadar onun kokusunu almamisti. Ama
simdi ise ne zamanki Yusuf’un (a.s.) evinden gomlegini getirdiler Yaklb (a.s.) Filistin’de
oldugu halde bunu bildi.

Daha sonra Muhammed Musliyar. S N. Moulavi Hocanin cem‘ seklini soyle
zikretmistir: S. N. Moulavi “z=.” kelimesini insanlarin seving sesleri diye tefsir etmistir.

Cinki insanlar ¢iktiklarinda ve gomlegin gelmesiyle sevinip seslerini yikselttiklerinde
Yakdb (a.s.) bunu duydu. Muhammed Musliyar bu fasit yoruma detayl bir sekilde cevap
vermistir.?° S.N. Moulavi’nin bu zikrettigi acayip bir durumdur. Bir nevi mucizeyi inkar etme
girisimidir. Muhammed Musliyar, S.N. Mevlevi’nin bu goriislinii mucizeyi redde sebep olacagi
gerekgesiyle kabul etmez.

Yusuf (a.s) Misir’da kalmasina ragmen, Yakup’un (a.s) onun kokusunu almasint merak
eden ve ayetteki mucizeyi inkar eden S.N. Moulavi’ye miifessir Muhammed Musliyar soyle
cevap vermektedir: Hz. Yakup’un (a.s) ama oldugunu Kur’an ayetlerinden anladik. Yakup’un
(a.s) on iki ¢ocugu ve onlardan torunlari vardir. Evinin iginde akraba ve hizmetciler yer
almaktadir. Bu insanlarin ortasinda ¢ok yash ve géremeyen bir adamin disarida olan sesleri
duymas1 ve bagka kimsenin bu sesi duymamasi da zor bir vakadir. Eger Yakup (a.s) bu sesi

duysaydi onun yanindakiler “Allaha’ yemin ederiz ki sen hala eski saskinligindasin”?0!

196 Musliyar, Fethii’r-Rahman, 2/191.
197 Musliyar, Fethii’r-Rahman, 2/195.
198 Hagr 59/7.

199 Musliyar, Fethii’r-Rahman, 5/546.
200 Musliyar, Fethii’r-Rahmén, 3/246.
201 Musliyar, Fethii’r-Rahman, 3/285.
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demezlerdi. Miiellif bir 6rnek daha vererek S.N. Moulavi’ye kars1 ¢cikmaktadir: Yahudiler Hz.
Isa’y1 (a.s) tehdit ettikleri ve 6ldiirmeye calistiklar1 zaman Allah onu yiikseltti. Ama diger
peygamberler onlar tarafindan 6ldiiriilmiistiir. Muhammed Musliyar, “Bir kimse bu iki hadiseyi
nasil telif edebilir?” gibi sorular yonelterek miifessir S.N. Moulavi’nin goriisiine karsi

¢ikmaktadir.
1.8.1.9. Fethurrahman’da Konulu Tefsir

Ik 6nce konulu tefsir ya da konu birliginin ne oldugu hakkinda bilgi vermek faydali
olacaktir. Kur’an’t Kerim’de konu birliginden maksat; amacin gergeklesmesi ve bahsedilen
konuyla ilgili 6zel anlamlarin ortaya ¢ikmasi i¢cin Kur’an’in farkli surelerde degindigi 6zel
olaylardan bahsetmektir. Boylece surede konu birligi; Kur’an’in tiim surelerinin ele alinan bir
amactan ve onun surenin diger konulariyla baglantisindan bahsetmektir. Baska bir ifadeyle
konulu tefsir; cihat, hadler ve miras gibi konularda inen farkli ayetleri bir arada ele almaktir.
Fethurrahméan adli tefsire derin bir sekilde baktigimizda miifessirin onda bu yontemi
kullandigin1 goriiriiz. Buna birkag 6rnek verebiliriz.?%?

Miiellif “Andolsun ki biz Musa’ya: Kullarimla birlikte geceleyin yola ¢ik da (size)
yetisilmesinden korkmaksizin ve (bogulmaktan) endise etmeksizin onlara denizde kuru bir yol
ag, diye vahyetmistik” 23 ayetini tefsir ederken bununla ilgili kissalar1 da zikretmektedir. Yice
Allah Hz. Musa (a.s.) ve Israilogullarmin denizden gegme olayini farkl surelerde zikretmistir.
Mdellif bu ayetleri ve onlarla beraber olan kissalar1 tarihleriyle beraber zikretmektedir. Bu
konuyu iiciincii cildin 480. sayfasindan 491. sayfasina kadar uzun bir sekilde anlatmaktadir.
Yiice Allah’in “Bir zamanlar biz sizin i¢in denizi yardik, sizi kurtardik, Firavun’un taraftarlarini
da siz bakip dururken denizde bogduk”?®* ve “Bunun iizerine Musa’ya: Asén ile denize vur!
Diye vahyettik?% ayetleri bu konuyla ilgili ayetlerdendir.

Mdellif “&yﬁu‘ Gk b 43 “Stiphesiz 0 ihldsh kullarimizdand:"?° ayetinin tefsiriyle
ilgili soyle sdylemistir. Peygamberler igin “Lae” ve “Gabe” lafizlar: kullanilmistir. Bu ifadeler
birka¢ yerde ge¢mektedir. Ornegin Bakara’nin 23. ayetinde ve Saffat’in 41. ayetinde Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) sifat olarak zikredilmistir. Kamer’in 9. ayetinde Hz. Nuh’un (a.s) sifat1

olarak zikredilmistir. Sad’in 45, Saffat’in 171 ve Fatir’in 32. ayetinde ise bu kelime

2025, Ayyoob, Tafsir al-Qur’an — Malayalam Version (Kozhikode: Igra Publications, 1999), 15.
203 Taha 20 /77.

204 e|-Bakara 2/50.

205 es-Suara 2/63.

206 Yy (isuf 12/24.
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peygamberler igin kullanilmustir.?%’

1.8.2. Vishudda Qur’an Vivarthanam (Kutsal Kur’an’in Terciimesi/Meali)

Bahauddeen Muhammed Nadwi’nin Vishudda Qur’an Vivarthanam (Kutsal Kur’an’in
Cevirisi) adl1 eseri, 2015 yilinda yayimlanmis olup son yillarda meydana gelen 6nemli kiiltiirel
ve teknolojik toplumsal degisimler karsisinda yeni bir Malayalam Kur’an gevirisine duyulan
ihtiyag diigiincesinden esinlenmistir. Bahauddeen Muhammed Nadwi, Hindistan’in gilineyinde
yer alan bir Islami yiiksekdgretim kurumu olan Darul Huda Islami Universitesi’nin kurucu
ortaklarindan biridir ve 2009 yilindan bu yana iiniversitenin rektorliigiinii yUrtitmektedir.208
Nadwi’nin Kur’dn’1 ¢evirmedeki temel amaci hem Kerala entelektiielleri hem de genel halk
tarafindan kabul gorecek kapsamli, tek ciltlik ve kolay erisilebilir bir ¢eviri ortaya koymakti.
2004 yilinda baslattigi bu proje, dokuz yil sliren yogun calisma ve kapsamli arastirmalarin
ardindan 2015 yilinda tamamlanmistir. Bu ¢eviri, Kur’an’in Malayalam diline yapilmis ilk
paragraf bi¢imli ve yari-tematik yaklagimi benimseyen terclimesi olma &zelligini

tasimaktadir;?% yani ayetler kanonik siralarin1 korumakla birlikte tematik paragraflar halinde

diizenlenmistir.

1.8.2.1. Vishudda Qur’an Vivarthanam’in Onsézii

Bahauddeen Muhammed Nadwi tarafindan kaleme alinan Vishudda Qur’an
Vivarthanam adli eser, kapsamli bir 6nsoz ile baslamaktadir. S6z konusu 6nsoz, okuyucuya
Kur’an-1 Kerim’in mahiyeti, amac1 ve tarihsel baglami hakkinda temel bilgiler sunmakta; ayni
zamanda miiellifin bu ¢eviriyi hazirlama siirecine 151k tutmaktadir. Nadwi, 6nsdzde Kur’an-1
Kerim’in yeni bir Malayalam terciimesine duyulan ihtiyac1 gerekg¢elendirmekte ve kendisini
boyle bir ¢aligmaya yonlendiren ilmi, dinl ve toplumsal dinamikleri ayrintili bigimde
agiklamaktadir.?1°

Miiellifin ifadesine gore uzun yillardir tasidigi en 6nemli arzusu, tefsiri agiklamalar1 da
iceren, tek cilt halinde, erisilebilir bir Kur’an ¢evirisi ortaya koymaktir. Onun bu arzusu, dokuz

yil siiren kesintisiz bir ¢alisma ve yogun ilmi arastirma siirecinin ardindan, Allah Teala’ nin

207 Musliyar, Fethurrahman, 3/45.

208 A Madani, Noorut Tafsir: Malayalam Commentary (Malappuram: Sunni Publications, 2005), 1.

209 F, Kunhammad, “Modern Sunni Exegetical Approaches,” Kerala Islamic Modernity Review 4 (2019), 41.
210 Abdul Nazar Faizi, “Sunni Use of Translations in Da‘wah,” Kerala Da‘wah Studies 6 (2018), 44.
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inayetiyle 2015 yilinda tamamlanmistir. Nadwi, bu siiregte kendisine destek olan dost ve hayirlt
kimselere minnettarligini da 6nsozde ifade etmektedir.?!!

Eserin 6nsozii, Kur’an-1 Kerim’i ilk defa okumakta olan bireyler i¢in bir rehber niteligi
tasimaktadir. Miellif, onsoziinii “Kur’an nedir ve ne i¢indir?” sorusuyla baglatmakta; bu
vesileyle Kur’an’in mahiyetine, ilahi vahyin anlamima ve ilahi kitaplarin korunmusluguna
iliskin teorik bir zemin olusturmaktadir. Nadwi, Allah Teala’nin tarih boyunca kutsal kitaplarini
nasil muhafaza ettigini ve bu korumanin kiyamet giiniine kadar devam edecegini ayrintili
bigcimde ele almakta; bunun yani1 sira Kur’an’in amaglarini, mucizevi yoniinii, dilsel sadeligini,
retorik iistiinliigiinii ve belagat ozelliklerini titizlikle analiz etmektedir.?*?

Miiellife gére Kur’an-1 Kerim, yalnizca dini bir metin olmanin 6tesinde, Musliman
bireyin yasaminin tiim yonlerini diizenleyen bdtincul bir rehberdir. Bu baglamda Kur’an,
Miisliimanin ahlaki tutumunu, toplumsal iliskilerini ve diisiinsel ilkelerini belirleyen eksiksiz
bir referans kaynagi olarak degerlendirilmelidir. Nadwi, Kur’an’in bu yoniiyle hem dini hem
de ahléki alanlarda insanliga yol gosterici bir ¢ergeve sundugu kanaatindedir.

Ote yandan Nadwi, s6z konusu 6ns6zde Kur’an-1 Kerim’in insanlikla iliskili yonlerini
derinlemesine incelemektedir. Miiellif, Kur’an’in seriatin en yiice ve nihai kaynagi oldugunu,
insan yagamina dair hiikiimlerde kapsamli bir rehberlik sundugunu ifade etmektedir. Bu
baglamda Kur’an’in, nikdh (evlilik), taldk (bosanma), ferdiz (miras hukuku) gibi insani
iligkilere dair bir¢cok ser‘l hiikkiim ve hukuki prensibi ayrintili bigimde ele aldigina vurgu
yapmaktadir.?!®> Nadwi, Kur’an’m insan hayati i¢in zaruri olan ahlaki ilkeleri belirledigini, bu
ilkelerin bireyin sahsiyetinde yerlesmesi gereken temel erdemleri tanimladigini belirtmektedir.
Ayrica miiellif, Kur’an’da ele alinan bazi temel konular iizerinde durmakta; insana saygi, her
bireyin haklarmin beyani gibi temalar etrafinda kapsamli degerlendirmelerde bulunmaktadir.
Bunun yaninda ibadet, kulluk bilinci ve nefsin arinmasi gibi insan varolusunun 6ziine dair
meseleleri ele alarak Kur’an’da bu alanlara iliskin yer alan derin vurgular1 agikliga

kavusturmaktadir.?14

1.8.2.2. Cevirinin Metodolojisi

Bahauddeen Muhammed Nadwi, Kur’dn-1 Kerim’in Malayalam dilindeki diger

211 Bahauddeen Muhammed Nadwi, Vishudda Qur’an Vivarthanam (Kerala: Darul Nuda Islamic University,
2015), 21-44.

212. 5, Faiz, Classroom Tafsir in Sunni Madrasas (Trivandrum: Markaz Press, 2019), 55.

213 A, Rahman Faizi, Tafsir al-Muneer (Malayalam) (Cochin: Minhaj Books, 2018), 31.

214 T, Khaleel, “Sunni Reception of Malayali Translations,” Journal of Kerala Qur’an Studies 7 (2021), 73.
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cevirilerinden farkli, 6zgiin ve ¢ok yonlii bir yontem benimsemistir. Miiellif, bu kapsamda bir
grup ayeti paragraf biitiinliigii i¢erisinde terciime etmis ve her birine yorum (tefsiri agiklamalar)
eklemistir. S6z konusu agiklamalarda, ayetlerin niizul sebeplerine, ilmi mucizelerine ve belirli
tlkelerle ilgili cografi bilgilere yer vermistir.2!®

Nadwi, ceviri surecinde es anlamli kelimelerin kullanimi, ciimle igi agiklama ekleri,
zamirlerin ayrintili bigimde agiklanmasi, anahtar kelimelere yonelik agiklamalar ve hitap edilen
kesimlerin (muhataplarin) detayli bigimde belirtilmesi gibi ¢esitli dilbilimsel ve yorumlayici
yOntemler uygulamistir. Ayrica miiellif, surelerin isimlerini, bu isimlerin 6zginliklerini,
faziletlerini ve isimlendirme gerekcelerini, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadislerinden aktardigi
bilgiler 1s1¢inda aciklamaktadir. Ornegin Nadwi, Bakara Sdresi'ni ele alirken stirenin adinmn
“el-Bakara” (inek) kelimesinden geldigini ifade etmekte; bu isimlendirmeye konu olan
Israilogullar1 ile Hz. Mis4 arasinda bir kimsenin ldiiriilmesi olayina iliskin kissayr ayrintil

bigimde anlatmaktadir. Bu yonteme ve eserde yer alan diger ¢eviri yaklasimlarina dair ayrintili

degerlendirmeler, ilerleyen boliimlerde ele alinacaktir.?'®

1.8.2.3. Paragraf Usuliyle Ceviri

Bu cevirinin en dikkat cekici oOzelligi, ayetlerin paragraf veya tematik bir Uslup
icerisinde ¢evrilmis olmasidir. Bu yontemde miitercim ya da miifessir, Kur’an metnini takip
etmekte, ancak ceviriyi baglamsal biitiinliik gozeterek, belirli temalar etrafinda gruplanmig
paragraflar halinde sunmaktadir. Her paragraf ayni1 konuya, diisiinceye veya baglama sahip bir
ayet grubunu igermektedir. Bu geviri yaklasimi sayesinde okuyucu, Kur’an’in ¢esitli yerlerine
dagilmig goriinen birgok fikir ve &greti arasindaki baglantilar1 fark etme imkani bulmakta;
boylece ayetler aras1 anlamsal ve tematik biitiinliigii daha agik bir sekilde kavrayabilmektedir.
Miitercimin amaci kapsamli bir ¢eviri ortaya koymak oldugundan, bu iislup onun niyetine
uygun bir yontem tegkil etmektedir.?t’

Bununla birlikte, bazi ayetlerde baglamsal ¢eviri tarzi sebebiyle, ilgili Malayalam
tercumeleri tekil olarak ele alinamamaktadir; zira anlam, ayet grubunun genel baglami
icerisinde tamamlanmaktadir. Ancak bu durum yalnizca siirl sayidaki ayet i¢in gegerlidir. Bu
tiir bir ¢eviri yontemi, Miisliman toplum ig¢inde bir Olgiide yenilik ve tartigma alam

olusturmusgsa da analitik geviri veya tefsir tarzin1 benimseyen geleneksel ¢alismalar, halkin

215 Hidaya, “Translatability of the Qur’an in Regional Vernacular”, 224.
216 Hidaya, “Translatability of the Qur’an in Regional Vernacular”, 245.
217 N. Ashraf, Malayalam Qur’an for Beginners (Palakkad: lhsan Books, 2015), 3.
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beklentilerini tam anlamiyla karsilayamamustir.?*8

Bu agidan Nadwi’nin yontemi, tefsir literatirinde tamamen yeni bir yaklasim
olmamakla birlikte Malayalam dilinde tematik yorumlama (tefsir mevz{i) alaninda yapilmis ilk
kapsamli ¢alisma olmasi bakimindan 6zel bir takdiri hak etmektedir. Vishudda Qur’an
Vivarthanam, ayetleri konu biitlinliigline gére gruplama agisindan Mustafa Muslim’in Tefsiru

Mevdi 7 li-Suveri’I-Kur ani ’I-Kerim adl eseriyle kismi bir benzerlik gostermektedir.??

1.8.2.4. Dilsel Hassasiyet

Bu ¢evirinin temel amaci, miiellifin ifadesine gore, gereksiz karmasikliklardan uzak bir
bicimde Kur’an-1 Kerim’in gergek maksadini ortaya koymak olmustur. Miitercim, dili sade ve
anlasilir tutarak metni okuyucu agisindan adil ve erisilebilir kilmay1 hedeflemistir. Bununla
birlikte, c¢eviride kullanilan dil {slubuna iligkin birtakim elestirilerin de bulundugu
belirtilmelidir. Eserin sayfalar1 incelendiginde agik¢a goriilecegi iizere, bu c¢alismanin en
belirgin yonlerinden biri, yerinde ve uygun Malayalam kelimelerin titizlikle segilmesidir. Diger
Malayalam terciimelerinden farkli olarak Bahauddeen Muhammed Nadwi’nin ¢alismasi bu
agidan okuyucularin beklentilerini biiyiik dl¢iide karsilamaktadir.??°

Nadwi, ceviri faaliyetinde ylksek diizeyde bir dilsel sezgi ve kelime seciminde dikkat
sergilemistir. Ozellikle farkli baglamlarda kullanilan ayn1 Arapga kelimeleri terciime ederken
her bir baglama uygun karsiliklar1 6zenle se¢mistir. Ornegin (J&) kelimesi, /4lds, Muavvizeteyn
ve Kafirln strelerinde “duyurmak” veya “ilan etmek” anlamlarinda ¢evrilmisken Firavun’un
sOzlerinin gectigi baglamlarda “bagirmak” seklinde terciime edilmistir. Ayrica bu kelimenin
emir kipinde gectigi yerlerde “emretmek” anlami tercih edilmistir. Bu yontem, orijinal metnin
anlam inceliklerini koruyarak ¢eviride yiiksek bir dogruluk diizeyi saglamaktadir.??

Bununla birlikte Kur’an’da ayn1 kelimelerin farkli ayetlerde tekrarlanan kargilastirmali
kullanimlarinda Nadwi, s6z konusu kelimelere esanlamli karsiliklar vermek suretiyle geviriye
hem derinlik hem de edebi zarafet kazandirmistir. Ornegin Bakara Sdresi 'nin 13. ayetinde iki
kez gecen “sufaha’ (sl¢dw, “akilsizlar’) kelimesi, Nadwi tarafindan sirasiyla “Moodanmar” ve

“Madayanmaar’??® bigiminde ¢evrilmistir. Bdylece miitercim, Arap¢a metindeki anlam

218 T, Khaleel, “Sunni Reception of Malayali Translations,” Journal of Kerala Qur’an Studies 7 (2021), 73.

219 Hidaya, “Traditionalist Orientation in Translating the Qur’an”, 241.

220 A Khader, Sunni Qur’an Teaching in the Gulf-Kerala Network (Malappuram: Safa Books, 2017), 44.

221 Nadwi, Vishudda Qur'an Vivarthanam, 50.

222 Madayanmaar” veya “Moodanmar” kelimeleri, giinliik Malayalam dilinde aptal ve tembel insanlar anlamina
gelir.
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nlianslarin1 basariyla yansitmistir. Oysa diger Malayalam miitercimleri, her iki yerde de aym
kelimeyi kullanmislardir.??® Benzer oOrnekler, Strd 11 ve Nisa 4:163 ayetlerinde de
gozlemlenmektedir.??*

Ayrica, Nadwi’nin geviri Uslubunda, orijinal metinde bulunmayan zamirlerin veya
yardimc1 kelimelerin eklenmesi, okuyucu agisindan anlamsal biitiinliigii ve akiciligi
artirmaktadir. Diger terciimelerin ¢ogu, ayet-ayet ve kelime-kelime ¢eviri yontemine siki sikiya
bagh kaldiklari i¢in bu tiir dilsel eklemelerden kaginmistir. Buna karsin Vishudda Qur’an
Vivarthanam, {i¢ ayeti ardisik bigimde ele alarak okuyucuya biitiinciil bir anlam ve baglam
anlayis1 kazandirmay1 oncelemektedir. Bu yaklasim, kelime diizeyindeki yorumlamalardan
ziyade, ayetlerin genel mesajini ve anlam akisin1 aktarmay1 hedeflemektedir.??°

Ceviride bolgesel unsurlarin ve yerel dil kullanimimin etkisi de gozlemlenmektedir.
Ornegin Nadwi, Neml Sdresi’nin 20. ayetinde gecen “Hiidhiid” (3¢d) kelimesini
“Maramkothi” (agackakan) olarak c¢evirmistir.??® Benzer sckilde Tefsir Kabir, Vishudda
Qur’an Samboorna Paribhdsha, Fathu 'r-Rahman ve Vishudda Qur’an Vyakhyanam (Musthafa
faizy) gibi diger Malayalam cevirilerinde de aynmi karsilik tercih edilmistir. Buna karsin
Abdullah Yusuf Ali, M. A. S. Abdel Haleem ve Pickthall gibi 6nde gelen Ingilizce
mutercimleri, kelimeyi “hoopoe” (ibibik) olarak c¢evirmislerdir ki bu, Malayalam’daki
“Puzhukothi” karsihgina denk gelmektedir.??’

Malayalam midtercimlerinin “Maramkothi’yi tercih etmesi, “Puzhukothi” kelimesinin
seyrek kullanimi ve ibibik kusunun Kerala bolgesinde nadiren goriilmesi ile iliskilendirilebilir.
Agackakan ve ibibik kuslar1 dis gériiniis ve davranis agisindan benzerlik gosterse de zoolojik
siiflandirma bakimindan farkl tiirlerdir: ibibik, Bucerotiformes takimma ve Upupidae
familyasina mensuptur; agagkakan ise Piciformes takimina dahildir. Her ne kadar goriiniiste
benzer ozellikler tagisalar da bu iki kus tiirii arasinda biyolojik bir yakinlik bulunmamaktadir.

Mustafa Faizy’nin ¢evirisinde belirtildigi tizere, Hiidhiid iin su kaynaklarin1 bulma ve
hava kosullarini algilama yetenegi, onu diger kuslardan ayiran bir 6zelliktir. Buna karsilik
ibibik, topraktaki bdcek ve solucanlarla beslenmesiyle tanmir; bu yoniiyle agackakandan
ayrilir. Dolayisiyla, “Puzhukothi” terimi, suyu bulma kabiliyetine ve nemli ortamlarda yasama

aliskanligima gondermede bulunmasi bakimindan anlam acisindan daha isabetli

223K erala Sunni Students Federation, Syllabus on Qur’an Translation (Kozhikode: KSSF, 1998), 9.

224 A, Faiz, Ahlussunna Qur’an Exposition in Malayalam (Kannur: Bayt al-Hikmah, 2015), 12.

225§, Parammal, “Malayalam Sunni Tafsir Trends,” Kerala Ulama Journal 16 (2020), 29.

226 Nadwi, Vishudda Qur'an Vivarthanam, 105.

227 Malayalam’da Hidhiid kelimesinin ger¢ek anlami Maramkothi’dir, yani ingilizcede woodpecker (agagkakan)
demektir. Ancak Ingilizce cevirilerde bircok miitercim bunun yerine hoopoe (ibibik) kelimesini kullanmistir. Oysa
Malayalam’da hoopoe, solucan yiyen bir bocek anlamina gelir.
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gortinmektedir.2?

1.8.2.5. Fikha Yonelik Yaklasim

Hindistan’in kuzey bolgelerindeki Miisliimanlarin ¢ogunlukla Hanefi mezhebine
mensup olmalarma karsin Mappila Miisliimanlar1 tarih boyunca Safii mezhebine siki bir
baglilik gostermislerdir. Bahauddeen Muhammed Nadwi de Safii fikih ekoliine mensup olup
eserinde bu mezhebin goriislerini oncelikli olarak ele almakta ve yorumlarinin tamaminda bu
¢izgiyi tutarh bir bi¢imde siirdiirmektedir.

Miiellif, cevirisine ekledigi acgiklamalarda zaman zaman fikhi perspektiflere de yer
vermektedir; ancak bu degerlendirmeler ayrintili bir fikih incelemesi diizeyinde degildir.
Arastirmacinin  gézlemlerine gore Nadwi, hiikiimlerin (ahkam) detaylarina derinlemesine
girmekten ziyade, ilgili ayetlerdeki hiikiimlere yer yer atiflarda bulunmakta ve bunlar1 nizdl
sebepleri ve fikhi arka plan ¢ercevesinde agiklamaktadir. Onun temel amac, belirli ibadetlerin
(‘ibadat) ve ameli eylemlerin 6nemini vurgulamaktir.

Ornegin orugla ilgili Bakara 185. ayeti tefsir ederken orucun dnemine dikkat ¢ekmekte
ve orug tutamayan kimseler i¢in ongoriilen hiikiimleri agiklamaktadir. Bu baglamda, orucu
mazeret nedeniyle yerine getiremeyenlerin daha sonraki bir glinde orug tutmalar1 gerektigini;
mazeretsiz olarak oruglarini bozanlarin ise keffaret (oruc kefareti) ddemeleri gerektigini
belirtmektedir. Miiellif, ilgili ayetlerde gecen fikhi hiikiimleri (ahkam) agiklamakta; benzer
sekilde 5:6. ayette gegen teyemmiim hiikmiine ve 5:89. ayette gecen yemin kefareti konusuna
da deginmektedir. Nadwi’nin bu yaklagimi, Kur’an g¢evirisine tefsiri ve ameli bir derinlik
kazandirmakta; ayn1 zamanda okuyucuya, Kur’an’in hukuki diizenlemelerini Safii perspektifi

uzerinden tanima firsati sunmaktadir.

1.8.2.6. Israiliyyatin Kullamminda IThtiyat

Israiliyyat terimi, esas itibariyla Tevrat (Tawrat) ve Incil (Injil) gibi Yahudi ve Hristiyan
geleneklerine dayanan rivayetler bitiintinu ifade eder. Bu rivayetler, Kur’an ve Siinnet’ten
dogrudan nakledilmeyen, dolayisiyla Islami 6zgiin kaynaklara dayanmayan anlatilardan
olusmaktadir. Daha genel bir ifadeyle Israiliyyat; Ehl-i Kitap’a, yani Yahudi ve Hristiyan

topluluklara ait dini ve efsanevi unsurlar igeren rivayet ve haberleri kapsamaktadir. Sonraki

228 Muhammed Fayiz, Malayalam Qur’an with Sunni Notes (Calicut: Darul Huda Press, 2022), 3.
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donemlerde ise bu kavram, Ehl-i Kitap dis1 kaynaklardan gelen tiim yabanci unsurlart da igine
alacak bicimde genislemistir.??°

Kur’an’da bazi tarihsel olaylar ayrintili bigimde aktarilmadiginda, mufessirler bu eksik
kisimlar1 tamamlamak amaciyla Israiliyyat rivayetlerinden yararlanmuslardir. Bu baglamda Ibn

Kesir, Israiliyyat’: ii¢ kategoride siniflandirmistir:23°

1. Inamlmas1 gereken rivayetler: Bunlar, dogruluklar: Kur’4an ve Siinnet tarafindan tasdik

edilen haberlerdir.

2. Rivayet edilmesi yasaklananlar: Kur’an ve siinnete aykiri olduklari i¢in batil kabul

edilen rivayetlerdir.

3. Nakledilmesi caiz olanlar: Bu gruptaki rivayetlerin dogrulugu ne tasdik edilmis ne de

reddedilmistir; bu nedenle ihtiyatla nakledilebilir niteliktedir.

Vishudda Qur’an Vivarthanam’da, Bahauddeen Muhammed Nadwi’nin baslica bagvuru
kaynaklar1 arasinda ibn Kesir ve Taberi nin tefsirleri yer almakta olup her iki eser de Israiliyyat
rivayetlerini kapsamli bigimde igermektedir. Dolayisiyla Nadwi’nin eserinde de Kur’an ve
siinnete aykirilik teskil etmeyen bazi Israiliyyat anlatilara yer verilmistir. Miiellif, bu tiir
rivayetleri kisa ve 6z bigimde aktarmakta, ayrintili agiklamalara girmekten kaginmaktadir.?3!

Nadwi’nin calismasi, diger Malayalam terciimelerinden farkli olarak Israiliyyat
rivayetlerini kisaltilmis ve yogunlastirilmis bir bigimde sunmaktadir. Miiellif, okuyucunun
tarihsel ve baglamsal bilgiye erisimini kolaylastirmak amaciyla bu rivayetleri 6zIU bir bicimde
nakletmis, ancak agiklamalar1 sayfa sayfa genisletmekten kagmmustir. Bu tir rivayetler
genellikle dipnot seklinde verilmis, boylece metnin biitiinliigii korunmustur. Ornegin, K. V.
Muhammed Musliyar gibi diger ¢evirmenler Ashéb-1 Kehf (Magara Ehli) kissasint oldukga
ayrintili bigimde aktarirken Nadwi bu kissay1 kisa ve 6z bir anlatimla 6zetlemistir. Miellif,
olayda yer alan kisi sayisini, magaraya siginma sebeplerini ve donemin genel kosullarini

belirtmekle yetinmistir.23?

229 Hidaya, “Translatability of the Qur’an in Regional Vernacular”, 263.

230 K, Muhiyuddin Faizi, Qur’an Bodhanam (Kannur: Al-Furgan, 1989), 22.

231 K.M. Alli, Traditional Ulama and Vernacular Exegesis (Kottayam: DC Books, 2020), 33.

232 Shamsuddin Maliyekkal, Linguistic Issues in Sunni Translation (Calicut University, 2018), 21.
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1.8.2.7. Elestirel Degerlendirme

Vishudda Qur’an Vivarthanam’in temel 6zelliklerine iliskin yapilan incelemeden de
acikca anlasilacagi tlizere Bahauddeen Muhammed Nadwi’nin bu eseri, Kur’an-1 Kerim’in
anlamlarini baglamina uygun bir titizlikle terclime etme ¢abasinin triiniidir. Bu yonuyle eser,
okuyucunun Kur’an’in anlamimi kolaylikla kavramasina imkan tanimakta; miellifin, dili
herkesin anlayabilecegi bir sadelikte kullanma amaci belirgin bir bigimde goriilmektedir.
Ayrica miiellifin Safii fikih ekoliine bagliligi, 6zellikle ameli ve hukuki hitkiimlerin yer aldig1
ayetlerin yorumlarinda agik¢a yansimaktadir. Bununla birlikte Israiliyyat rivayetleri de eserde
kapsamli bir inceleme sonrasinda yalnizca 6zet mahiyetinde aktarilmis; miiellif, bu rivayetlere
bazi agiklayici notlar eklemis, ancak uzun agiklamalardan kaginmigtir,?*3

Bununla beraber Vishudda Qur’an Vivarthanam’m en belirgin zayif yonii, dilsel
boyutunda ortaya ¢ikmaktadir. Miitercimin dili kullanma bi¢imi ve kelime tercihleri, birgok
arastirmaci ve dil uzmani tarafindan yogun bigimde elestirilmistir. Nadwi’nin yazim iislubunun
genel Ozelligi olan yiiksek diizeyde Sanskrit etkisi tasiyan (Sanskritize) Malayalam?3
kelimeler, eser boyunca siklikla karsimiza ¢ikmaktadir. Miellif, yaygin ve halk tarafindan
benimsenmis ifadeleri tercih etmek yerine, daha karmasik kelime ve ciimle yapilarina
yonelmistir. Bu tiir karmagik ve Sanskrit kokenli kelimelerin kullanimi, okuyucular agisindan
anlam giicliigii dogurmakta ve miiellifin hedefledigi “herkes tarafindan anlasilabilir dil”
iddiasiyla celisen bir durum ortaya ¢ikarmaktadir.?®® Nadwi, bu elestirilere karsilik olarak
modern okuyucularin dil becerilerinin gelismis oldugunu ileri siirmekte; gazete okumalar1 ve
strekli medya takibi sayesinde bu dlzeydeki kelime dagarcigina sahip olduklarini
savunmaktadir. Miellife gore, bu nedenle eserde kullanilan dil, gunimuz okuyucusu igin
yeterince basittir. Bununla birlikte eserde kullanilan geleneksel ve Sanskritize kelime tercihleri,
uzun vadede gevirinin yaygin kabulii ve kalici etkisini sinirlayabilecek bir unsur olarak

degerlendirilmektedir.

233 A, Nisar, Sunni Islamic Intellectual Traditions in Kerala (Calicut: 1lham Press, 2020), 44.

234 Sanskritlesmis Malayalam, kelime dagarcigi ve dil yapis1 bakimindan Sanskritgeden yogun bigimde etkilenmis
Malayalam dilini ifade eder. Bu bi¢im, 6zellikle klasik edebiyat, siir ve dini metinlerde gorilir ve yiksek kiltdr,
Brahmanik gelenek ve Hindu felsefesi ile iliskilendirilir. Sanskritlesmis Malayalam, dili daha resmf ve edebi bir
forma tasimis, ayn1 zamanda modern Malayalam’in gelisiminde 6nemli rol oynamistir. Elamkulam P. N. Kunjan
Pillai, Studies in Kerala History (Trivandrum: National Book Stall, 1970), 45-47.

235 P, Mujeeb Rahman, “Sunni Stance on Malayalam Translation,” Kerala Islam 14 (2018), 11.
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1.8.2.8. Son Kisimda Haritalarin Ek Olarak Sunulmas

Vishudda Qur’an Vivarthanam’m sonug boliimiinde Nadwi, okuyucularin tarihi olaylar
daha iyi kavrayabilmeleri amaciyla eserin sonuna faydali haritalar eklemistir. Bu haritalar,
Hicret, Bedir, Uhud, Hendek, Fethu Mekke, Hudeybiye, Tebiik ve Hayber gibi islam tarihinin
onemli olaylarin1 gorsel olarak agikliga kavusturan degerli bagvuru araglari niteligindedir.
Modellif, s6z konusu haritalarda bu olaylarin meydana geldigi bdlgeleri dogru bir sekilde
isaretlemis, her bir olayla baglantili 6nemli cografi alanlart vurgulamigtir. Ayrica
Miislimanlarm ve miisriklerin izledikleri savas giizergahlarin1 ve Islam tarihindeki diger
onemli hareket hatlarin1 da ayrintili bigimde gostermistir. Haritalarin yaninda verilen bilgiler
de son derece sistematik bir bicimde diizenlenmistir. Her harita ilgili sGrenin adi, ayet sayist,
Kur’an’daki olayin gectigi referans ayet ve tefsirdeki sayfa numarast ile birlikte sunulmaktadir.

Ornegin Hicret haritasinda su ibare yer almaktadir:

“Surathul Anfal (Sooktham:30) page number 241 nokukka”
Yani “Enfal Siresi (30. ayet), 241. sayfaya bakiniz.”?3®

Bu ifade, Mekke’den Medine’ye hicretin nedenini agiklayan ayete goénderme
yapmaktadir. Benzer bi¢imde, diger olaylara ait haritalarda da bu tiir yonlendirmelere yer
verilmigtir. Arastirmacinin tespitine gore, bu referanslarin bazilarinda sayfa numarasi
bakimindan kii¢iik hatalar bulunmaktadir; muhtemelen bu durum, eserin yeni baskisi
hazirlanirken 6nceki sayfa diizeninin korunmasindan kaynaklanmistir.

Nadwi’nin bu titiz yaklasimi, okuyucularin cografi baglam ile Kur’an’daki anlatim
arasindaki iliskiyi kolaylikla kurabilmelerini saglamaktadir. Ayrica miellif, bununla
yetinmeyerek Islam oncesi doneme ait kabileleri ve bolgeleri gdsteren bir tarihi cografya
haritas1 da eklemis; boylece okuyucuya dénemin sosyo-cografi yapisit hakkinda kapsamli bir
bakis sunmustur. Benzer bir yaklasim, EbG’1-A‘1a el-Mevdadi’nin (6. 1979) Tefhimu 'I-Kur’an
adli eserinin T. K. Ubaid ve V. K. Ali tarafindan yapilan Malayalam terciimesinde de
gortlmektedir.®®” Bu ceviride ayetler arasina haritalar ve sekiller yerlestirilmis; Islam
tarihindeki 6nemli olaylar1 ve topluluklari betimleyen cografi gorseller kullanilmistir. S6z
konusu geviride, ayrica Nahl Vadisi, Ahkaf C6lu ve Yahudi Devleti’ne ait kavramsal bir Israil

haritast da ilgili ayetlerin ardindan verilmistir. Bu uygulama, Kur’an ¢evirilerinde tarihsel

236 Nadwi, Vishudda Qur'an Vivarthanam, 211.
237 Ayesha Jalal, Self and Sovereignty (Delhi: Oxford University Press, 2002), 55
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baglamin cografi unsurlarla desteklenmesi bakimindan 6nemli bir yoéntem olarak

degerlendirilebilir.
1.8.2.9. Bilimsel Gergeklerin Vurgulanmasi

Kur’an-1 Kerim’in kendisi, bilimle uyumlu bir metin olmakla birlikte Kur’an’1 dogrudan
bir “bilim kitab1” olarak nitelendirmek dogru degildir; daha isabetli bir ifadeyle Kur’an,
bilimsel gergeklikleri biinyesinde barindiran bir ilahi kitaptir. Bu bolimdeki tartisma,
miitercimin Kur’an’da yer alan ¢esitli bilimsel kavramlar1 nasil ele aldig1 ve bunlar1 geviri
stirecine nasil dahil ettigi lizerine yogunlagmaktadir. Modern dénemde bazi Miisliiman alimler,
Kur’an’da yer alan ve modern bilimin gelisimine kadar kesfedilememis olan ilmi ger¢eklikleri,
Kur’an’m i‘caz (benzersizlik) boyutunun yeni bir yonii olarak degerlendirmislerdir. Bu
yaklasim, literatiirde el-i‘cazii’l-‘ilmi (bilimsel mucize) kavrami ile ifade edilmektedir. Genel
kabul goren goriise gore, bilimsel bilginin ilerlemesi, Kur’an’in anlamlarinin daha derin bir
bicimde kavranmasina katki saglamaktadir.?8

Bahauddeen Muhammed Nadwi de Muhammed Musliyar’in Malayalam Kur’an
tercumesi olan Fethu'r-Rahman’da goriilen yaklasimin benzerini benimsemistir. Miiellif,
cevirisinde bilimsel gercekliklere yer vermekle birlikte bu bilgileri teorik aciklamalara veya
ayrintili bilimsel ¢6ziimlemelere doniistirmeden sadece ilgili ayetle baglantili diizeyinde ele

almaktadir.23°

Ornegin Enbiya SQresi’nin 30. ayetinde $6yle buyrulmaktadir:
L RN “u Eyd =Y - <% Losi8gan 7.l o> <3 P T Fap - <% . 3.1
st ol Ga o0 08 Al G Ul 5 Laa s Wiy WIS (a3 5 o 3alal) 1115568 Gl 55 813

“Inkar edenler gérmiiyorlar mi ki, goklerle yer bitisik idi. Biz onlar1 birbirinden

ayirdik; canli olan her seyi sudan yarattik. Hala iman etmeyecekler mi?”

Bu ayetin tefsirinde Nadwi, ilgili bilimsel gergege kisa bir bicimde deginmekte; her
yoniiyle ayrintili bir bilimsel aciklamaya girmemektedir. Miiellif, bu ayeti su sekilde
yorumlamaktadir: “Kur’an, insanlari ve inkarcilari, goklerin ve yerin yaratilis1 lizerine
diisiinmeye ¢agirmaktadir. Baslangigta gokler ve yer bir biitiindli; daha sonra Allah onlar

birbirinden ayirdi ve melekler, cinler, insanlar ve diger canlilar igin gerekli diizeni tesis etti. Bu

238 Muzaffar Alam, The Languages of Political Islam (Chicago: University of Chicago Press, 2004), 61.
239 Hidaya, “Translatability of the Qur’an in Regional Vernacular”, 85.
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durum, modern bilimin ‘Biiyiik Patlama (Big Bang) Teorisi’ ile acgikladigi olgudur. Su, tiim
canlilarin temel bilesenidir; onsuz higbir hayat devam edemez. Baz1 alimler, biitiin canlilarin
nutfeden (spermden) yaratildig1 goriisiinii dile getirmistir. Kur’an’in bundan on dort asir 6nce
yaptig1 bu agiklamalar, inkarcilar tarafindan ciddiyetle degerlendirilmelidir.”24°

Bu yaklasim, Nadwi’nin bilimsel gerceklerle Kur’ani mesaj arasindaki iligkiyi
vurgulama konusundaki temkinli tutumunu gostermektedir. Miiellif, Kur’an’in ilmi yoniini
vahyin hakikatine golge diisiirmeden, yalnizca ayetlerin isaret ettigi diizeyde yorumlamakta ve
bdylece bilimsel gelismeler ile ilahl mesaj arasindaki uyumu 0rneklemektedir.

Kur’an cevirileri, Malayalam edebiyat1 iizerinde 6nemli bir etki olusturmus; her bir
miitercim, cgeviri siirecinde kendine 6zgii bir yontem benimsemistir. Farkli Islami diisiince
geleneklerinden gelen ilim adamlari, Kur’an-1 Kerim’i kendi ideolojik ve ilmi yaklagimlari
dogrultusunda terciime etmis; bu durum, ortaya ¢ikan her bir ¢eviriye hem kendine has
ustunlukler hem de belirli sinirliliklar kazandirmistir. Bu baglamda, tek cilt halinde hazirlanmis
olmasi, tefsiri aciklamalar igermesi ve kendine 6zgu dilsel Uslubu ile Vishudda Qur’an
Vivarthanam, Malayalam’daki Kur’an cevirileri arasinda mistesna bir eser olarak One
cikmaktadir.?*! Bahauddeen Muhammed Nadwi nin anlasilabilirlik ve aciklik ilkesine bagliligi,
onun ¢eviri stratejilerine yon vermis; teknik dogruluk ve dilsel sadelik konusundaki titizligi
sayesinde eser, genel okuyucu Kitlesi i¢in yuksek diizeyde okunabilirlik kazanmistir. Bunun
yani1 sira miiellifin Israiliyyat rivayetlerini ihtiyatla ele almas1 ve Kur’an’daki ilmi gerceklikleri
vurgulamasi, ¢eviriye derinlik ve 6zginlik katan unsurlar olarak degerlendirilebilir. Tim bu
nitelikler g6z Oniinde bulunduruldugunda, Vishudda Qur’an Vivarthanam’in Malayalam
Kur’an ¢evirileri literatiiriine kayda deger bir katki sundugu ve Kur’an terciime geleneginde

6zgun bir konum elde ettigi sdylenebilir.?42

1.9. Tefsir Tercumeleri

Kur’an’dan dogrudan yapilan terclimelerin yani sira Mappila Miisliimanlar1 Arapca ve
Urduca yazilmis bir¢ok tefsir kiilliyatin1 Malayalam diline terciime etme noktasinda da ilmi
yetkinliklerini ortaya koymuslardir. Mayin Kutty Elaya, 1869 yilinda meshur Arabi—
Malayalam terciimesi Tercemetii Tefsiri’-Kur’dn ile bu yeni terciime geleneginin onciiliiglini

tistlenmistir. 20. yiizyilin ortalarinda ise Edasseri Muhammed Moulavi (1918-1988), ilk tefsir

240 Nadwi, Vishudda Qur'an Vivarthanam, 454.
241 A Qazi, “Theological Issues in Indian Qur’an Interpretation,” Indian Journal of Qur’an Studies 8 (2017), 44.
242 Hidaya, “Translatability of the Qur’an in Regional Vernacular”, 254.
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kiilliyat1 olan ve Tefsirii t-Taberi olarak bilinen Cami u’l-Beydn ‘an Te vili Ayi’l-Kur’dn’n
tercimesini 20 cilt halinde tamamlamistir. Bu ¢alismanin yalnizca ii¢ cildi 1951°de Islamic
Literature Publication Bangalore tarafindan yayimlanmis, geri kalan ciltler ise halen
yayimmlanmamistir.??® Ozellikle zikredilmesi gereken bir ¢alisma, Fahreddin er-Razi’nin (6.
1209) saheser tefsiri Mefdtihu’l-Gaybin -yaygin adiyla Tefsirii’l-Kebir- bir grup alim
tarafindan Malayalam diline terciime edilmesidir. Bu eser, Quran of World yayinevi tarafindan
2010°da alt: cilt halinde yayimlanmis ve iki Urdiinlii hayirseverin mali destegiyle iicretsiz
olarak dagitilmistir.?4*

Ayrica Hafiz Abdul Kerim Moulavi Kasimi, Muhammed Safi‘nin (1897-1976) Urduca
tefsiri Ma ‘arifii’I-Kur 'an’1 Malayalam diline ¢evirmis ve 2014’°te yayimlanan 14. cilt, 10 ve 11.
ciizleri ihtiva etmistir. Bunun yaninda K. V. M. Panthavur (6. 2008), Ibnii’l-Arabi’nin tasavvufi
tefsirini Malayalam’a tercime etmis, bu eser bes ciltlik “Qur’an Ulsara Vyakhyanam” adiyla

yayimlanmistir.?*

1.9.1. Tefsirii’l-Kur’an

T. K. Abdullah Moulavi (6. 1972) tarafindan hazirlanms Tefsirii’[-Celdleyn’in
Malayalam terciimesi, tek ciltlik kisa bir agiklama mahiyetindedir. Eser, 1967 yilinda
Bayaniyya Press, Parappanangadi tarafindan yayimlanmistir. Miiellif, Samastha Kerala
Jamiyatul Ulama adli Siinni alimler teskilatinin kurucu iiyelerinden olup taninmis bir ilim
adamiydi. Bu ¢alismayi, vefat eden ebeveynlerine ve Miisliiman toplumda biiyiik saygi géren
alim Seyyid Abdurrahman Bafagi’ye (0. 1973) ithaf etmistir.?46

Terciimeye baslamadan once, Kur’an-1 Kerim hakkinda genis bir mukaddime kaleme
almis; Kur’an calismasinda kullanilan prensipleri ve toplumdaki terciime ihtiyacini ele almus;
ayrica dua, itaat ve Allah’a ibadet konularia dair seckin bir tahlil sunmustur. Kur’an tilavetinin
adabini agiklarken tilavet dncesinde abdest aligkanlig1 edinmeyi, yanlis yerlerde durmamayi,
dogru telaffuza dikkat etmeyi ve kiraati “Sadakallahu’l- ‘Aliyyu’l- ‘Azim ” ifadesiyle bitirmeyi
tavsiye etmistir.?4’

Bu terciimenin en dikkat cekici 6zelliklerinden biri, Kur’an’in terciime edilebilirligi

meselesinde Siinni alimler arasinda siiregelen ihtilaflar1 sade bir sekilde ortaya koymasidir.

243 Ashraf Ali Thanwi, Bayan-ul-Qur’an (Delhi: Idara Ishaat-e-Diniyat, 1997), 4.

24 M. Vanniarajan, Qur’an Translations in Dravidian Languages (Chennai: Dravidian Press, 2017), 29.
245 N. Sherif, “South Indian Qur’an Translation Ecology,” Indian Islam Research 12 (2018), 22.

246 M. Khalid, Deobandi Tafsir Tradition (Lahore: llm-o-Irfan, 2014), 31.

247 Syed Abul Hasan Ali Nadwi, Tafsir Insights (Lucknow: Nadwa Publications, 1991), 14.
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Sunni gelenekten gelen bir alim olarak, 6zellikle tevessdl, istigase ve taklid konularinda Siinni
ulemanin goriis ve tutumlarmi vurgulamistir. Ona goére Kur’an’in terclimesi, iislubunun
essizligi ve mecaz, deyim, tesbih gibi edebi sanatlarin karmagsikligi sebebiyle toplum i¢in
kaginilmazdir. Ayrica Misliman alimler arasinda farkli cemaatlerde tartisma konusu olan
sefaat inancin1 (es-sefa‘a) da agikliga kavusturmustur. Bu eser, terciime sahasinda Siinni

ulemanin ilk ciddi girisimi olmas1 sebebiyle Kerala Miisliimanlar1 arasinda gii¢lii bir yer

edinmistir.?*®

1.9.2. Tefhimu’l-Kur’an

Bu eser, 20. yiizyilin 6nde gelen yenilikgi liderlerinden Ebu’l-A‘la el-Mevdddi’nin
(6.1979) Urduca tefsiri Tefhimu 'I-Kur 'dn 1n Malayalam terctimesidir. Calisma T. K. Abdullah,
T. ishaqg Maulavi V.K. Ali ve T.K. Ubaid tarafindan miistereken hazirlanmus, alt1 cilt halinde
Islamic Publishing House tarafindan yayimlanmistir. Miitercimler arasinda en 6nemli rolii T.
K. Ubaid iistlenmistir. i1k cilt 1972’de yayimlanmis, ¢alisma ise 1998’de tamamlanmustir.

Bu terctimenin dikkat ¢eken yonlerinden biri, Kur’an’in serbest terciimesi olarak kabul
edilmesidir. Miitercim, pek ¢ok Kur’an terclimesinde kullanilan harfi terclimenin, Kur’an’in
dilsel cazibesini aktarmada yetersiz kaldiginm1 diisiindiigii igin bu tiislubu tercih etmistir.?4°
Mevdadi’nin Kur’an iizerine ortaya koydugu fikirler Kerala’daki alimler arasinda birgok
ideolojik farkliliga yol agmis olsa da bu terciime halk arasinda genis kabul gormiistiir.?%°

Mevdidi'nin Ozet tefsiri olan Tercime-i Kur’dn da Malayalam diline c¢evrilmis,
“Qur’an Bhashyam” adiyla tek cilt halinde yayimlanmigtir. Bu ¢alismay1 T. K. Ubaid tercime
etmis, K. C. Abdullah incelemistir. S6z konusu eser de 1998’de Islamic Publishing House

tarafindan basilmigtir.?5?
1.9.3. Fi Zilali’l-Kur’an
Kur’an alimi Seyyid Kutub’un (6. 1966) biiyiik yanki uyandiran eseri Fi Zilali’l-

Kur’an’in Malayalam tercimesi, V. S. Salim ve Kunji Muhammed Pulavath tarafindan

hazirlanmis ve 1995-1999 yillar1 arasinda Manas Foundation Aluva tarafindan yayimlanmuastir.

248 Shamsul Islam, “Deoband and Vernacular Qur’an,” South Asian Islamic Studies 9 (2012), 55.

249 H, Nasr, Islamic Philosophy and Qur’an Scholarship (London: Routledge, 2015), 212.

250 Aslam Parvez, “Translation as Religious Reform,” Indian Journal of Theology 9 (2009), 44.

251 Shan Muhammad, Education and Reform Among Indian Muslims (Delhi: Renaissance, 2002), 101.
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Bu terciimenin en belirgin 6zelligi, Kur’an’in ruhuna ritmik bir yolculuk sunmasidir.
Kerala’daki diger eserlerden farkli olarak bu ¢calisma, Malayalam dili okuyucular1 arasinda 6zel
bir kabul gérmiistiir. Kur’an’m olaganiistii gilizelligini yansitma noktasindaki basaris1 ve
tematik yaklagimi takdir edilmistir. Eserin terclimesi, bolgedeki edebiyat ¢evreleri tarafindan
da 6nemli 6l¢iide tesvik edilmistir.??

Bu terciimenin bir diger Onemli yonii, miiellifin eseri kaleme aldig1 sartlarin
yansitilmasidir. Eserin biliylik bir kismi, 1954-1964 yillar1 arasinda hapiste yazilmigtir.
Yasadigi duygusal baski ve sikintilar, bu essiz Kur’an terclimesine sinmistir. Miiellifin siyasi
goriisleri ve tavirlar1 da eserde belirgin sekilde yer bulmustur. Ayrica miimkiin oldugunca
Arapea terimleri kullanmaktan kacinmis ve sade bir iislup benimsemistir.

Miiellifin Kur’an’1 basit ve anlasilir bir sekilde sunma ¢abasi degerlendirildiginde, onun
baska kaynaklara veya tanimlara dayanmadigi; aksine, biitiin bir ayeti veya ayetler toplulugunu
getirerek bunlarin insan zihnine olan etkisini agikladig1 goriiliir.2>® Bunu yaparken ilaht yontemi
g0z ard1 etmemis, aksine Kur’an’in pratiklesmesinin bir toplumun hayatini inga ettigini ortaya

koymustur,?%*

1.10. Lirik ve Siirsel Tercumeler

Kur’an tercimelerinde birgok Miisliiman alimin katkilar1 yaninda, Hindu bilginler
tarafindan ortaya konulan iki dikkat g¢ekici eser one ¢ikmaktadir: Amruthavani ve Divya
Deepthi. Her ikisi de Kur’an’n tam terciimesini lirik bigimde ihtiva etmektedir. Ancak bu
miielliflerin Arapga bilgisi bulunmadigindan galismalar1 ingilizce ve Malayalam’daki gesitli
terciimelere dayanmistir. Bununla birlikte her iki eser de Arapca’ya hakim yetkin yerli alimler

tarafindan titizlikle incelenmis, diizeltilmis ve gézden gegirilmistir.?%®

1.10.1. Amruthavani

Kur’an’in Malayalam’daki en ¢ok taninan lirik terciimesi, R.G. Raghavan Nair (6. 2018)

tarafindan hazirlanmis ve 1997°de Islamic Publishing House, Calicut tarafindan

252 T, Ahmad, Qur’an Translation and Indian Modernity (Delhi: Markaz Books, 2014), 33.

253 Hafeez Malik, Islamic Renaissance in South Asia (Lahore: Vanguard, 2005), 91.

254 M. Varghese, Christian-Muslim Dialogue Through Translation (Chennai: Omega Press, 2014), 33.
2%5 A Yusuf, Dravidian Muslim Literary History (Tirunelveli: Darul Argam, 2011), 77.
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yayimlanmistir. Pathanamthitta’nin®®  Thiruvalla bolgesinden olan muellif, 6nséziinde
belirttigi tizere C. N. Ahmed Moulavi’nin Kur’an terciimesinden biiyiik dl¢lide ilham almistir.
Sair, bu girisimde Kur’an’in 114 siresini manzum hale getirmistir. Her sfredeki hikmetli
kisimlari siirlestirerek Kur’an’in biitiin boliimlerini terciime etmistir.?%

Terciime yayimlanmadan Once, bu manzum ¢alisma dort segkin Miisliiman alim
tarafindan gézden gegirilmis ve diizenlenmistir ki bu alimler S. M. A. Kareem, Muhammed
Hiiseyin, T. K. Ubaid ve Abdurrahman Munnur’dur. Bu eser, Malayalam edebiyatinin 6nde
gelen isimleri tarafindan da takdir edilmistir: Bu isimlere 6rnek olarak O. N. V. Kurup (6 2016),
Ayyappa Panicker (6. 2006), Guptan Nair (6. 2006), M. P. Appan (6. 2003) ve N. A. Kareem

verilebilir. Bir Kur’an terciimesi olarak Malayalam edebiyatinda, 6zellikle gayrimiislim

okuyucular arasinda biiyiik séhret kazanmigtir.?58

1.10.2. Divya Deepthi

Kur’an-1 Kerim’in bir diger dikkat ¢ekici lirik terciimesi, Malayalam edebiyatinin {inlii
Hindu sairlerinden Raghavan Nair Konniyur tarafindan hazirlanmistir. Bu eserde kullanilan
edebi sanatlari, yalnizca Malayalam edebiyatina derin vukifiyet sahibi kisiler
anlayabilmektedir. Sair bu calismayr tamamlamak i¢in tam kirk yil ugrasmistir. Eser,
Malayalam’daki yetkin edebiyatgilar tarafindan genis takdir gdrmiistiir.?>°

Miiellif, Kur’an ayetlerini farkli konulara gore tasnif etmis ve her bir ayeti belirli
bagliklar altinda terciime etmistir; fakat bunu yaparken siirsel iislubunu bozmamistir. Hindu
olmasi sebebiyle, bu terciimede sairin herhangi bir dini diislincesi veya inanct yansimamaktadir.
Onun Kur’an’a ilgisi, radyo yayinlarinda Kur’an tilavetini dinlemesiyle baslamis, bilgisini ise
Islam alimi Muhammed Marmaduke Pickthall (6. 1936)’m Ingilizce Kur’an terciimesini
okuyarak gelistirmistir.

Sair, agirlikli olarak Muttanissery Koyakkutty Moulavi’nin Malayalam terciimesine
dayanmustir. Eser, Cheriyamundam Abdul Razzag Moulavi tarafindan tashih edilmistir. Dilsel

basar1 agisindan ulastig1 iistiin seviye sebebiyle bu terciime ile Raghavan Nair’in terciimesi,

25 pathanamthitta, Hindistan’mn Kerala eyaletinde yer alan bir il ve kasabadir. Bélge, dini ve kiltiirel 6nemiyle
taninir; Ozellikle iinlii Sabarimala Tapinagi burada bulunmaktadir. Pathanamthitta, ayrica dogal giizellikleri,
nehirleri ve ormanlik alanlariyla Kerala’nin 6nemli turizm ve hac merkezlerinden biridir. Government of Kerala,
District Handbook: Pathanamthitta (Thiruvananthapuram: Department of Economics and Statistics, 2022), 10-12.
257 Luckman Muthuvallur, “A Study on Five Qur’anic Translations by Non-Muslims of the Indian Sub-Continent”,
Tanzil: Jurnal Studi Al-Qur’an, (01 Ocak 2024), 175.

258 Muthuvallur, “A Study on Five Qur’anic Translations by Non-Muslims of the Indian Sub-Continent” 140.

259 Muthuvallur, “A Study on Five Qur’anic Translations by Non-Muslims of the Indian Sub-Continent”, 146.
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Malayalam’daki en basarili Kur’an terciimeleri arasinda kabul edilmektedir.?5°

Miisliiman idaresindeki egitim kurumlarinda, gayrimiislim 6grencileri de dikkate alarak
sabah dualarinda Fatiha Stiresi’nin bu siirsel terclimesinin okunmasi yaygin bir gelenek haline
gelmistir.

Ne var ki bu siirsel terciime Siinni alimlerin sert tepkisine yol agmistir. 1977 yilinda
ofkelerinin bir sonucu olarak s6z konusu terciimenin niishalarin1 yakmaya kadar gitmislerdir.
Toplam 960 sayfa olan bu eser, daha sonra Yuvatha Book House tarafindan “Divya Deepthi”

adiyla yeniden yayimlanmugtir,26?

1.11. Kerala’da Kur’an Uzerine Yeni Yaklasimlar

Kerala’daki Kur’an arastirmalarinin gelisim siireci incelendiginde, toplam edebi
caligmalar1 su dort baslik altinda toplamak miimkiindjir:

1. Ulimu’l-Kur’an Uzerine Yapilan Calismalar,

2. Kur’an ile modern bilimlerin mukayeseli incelemesi,
3. Kur’an tizerine felsefi ve filolojik ¢aligsmalar,

4. Kur’an’da cagdas meselelerin incelenmesi.

1.11.1. Ulimu’l-Kur’an Uzerine Yapilan Cahsmalar

Kerala’da Kur’an literatiirii incelendiginde, Kur’an’a dair giris ¢caligmalari 6nemli bir
alan olarak degerlendirilmektedir. Miisliiman alimler, Malayalam dilinde Kur’an iizerine giris
diizeyinde yapilan ¢alismalari, bolgede tebligin bir araci olarak kabul etmislerdir. Mustakil
eserlerin yani sira, 1950°de kurulan Cemaat-i Islami Hind Kerala subesinin yayin kolu olan
Islamic Publishing House (I.P.H) tarafindan bu alanda bir¢ok giivenilir eser yayimlamigtir. 262

Kur’an ¢alismalarinda 6ne ¢ikan eserlerden biri, Ebu’l-A ‘1a Mevddi’nin Mukaddimeti
Ta limi’l-Kur’an adl eseridir. Bu kitap, T.K. Ubaid tarafindan “Qur’an Padanathinoru

Mukhavura” (Kur’an Ogrenimine Giris) adiyla 1983’te Malayalam diline terciime edilmistir.263

260 Muthuvallur, “A Study on Five Qur’anic Translations by Non-Muslims of the Indian Sub-Continent”, 150.

261 Muthuvallur, “A Study on Five Qur’anic Translations by Non-Muslims of the Indian Sub-Continent”, 154.

262 M. R. Thameem Ansari —Dr K. Jamaludeen Farooqi, “The Arabic Language in Kerala and the Stages of Its
Development Over the Decades,” Al-Bukhari Journal of Arabic and Islamic Studies 4/1 (06 Eyliil 2024), 18.
263N, Rahim, Muslims of South India: Literary Contributions (Bangalore: Kaveri Press, 2005), 144.
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Bir diger 6nemli eser, aslen Mevdidi’ye ait olan [s/dm ki Char Buniyadi Istilahat adl:
caligmanin Malayalam terciimesidir. Eser, Malayalam’da “Qur’aninte Nalu Sankethika
Sabdhanga (Kur’an’in Dort Teknik Terimi)” adiyla g¢evrilmis ve 1. P. H tarafindan
yayimlanmistir. Bu eser ilah, rabb, din ve ibadet gibi Kur’ani terimleri ve onlarin sosyo-politik
boyutlarini tartigmaktadir.?64

Yuvatha Books da bu alanda girisimde bulunmus; ayrica Kerala Nadvatul Mujahideen
Yayin Biirosu tarafindan yeni baglayanlar i¢in “Qurante Velicham (Kur’an’in Is181)” adli ders
kitab1 hazirlanip yayimlanmstir.

Unlii alim Sadruddin Islahinin (6. 1998) Urduca kaleme aldig1 Ta ‘Grufii’I-Kur ’éan adh
eser, V. A. Kabeer tarafindan Malayalam’a ¢evrilmis ve 1989’da Kozhikode’de 1. P. H
tarafindan yayimlanmistir. Bu eser, Kur’ani diislincenin temel yaklagimini 6grenmek i¢in en
cok bagvurulan kaynaklardan biri olmustur.26®

Bu alandaki 6vgiiye deger girisimlerden biri de Pakistanli alim Khurram Murad’in (0.
1996) Way to the Qur’an adli eseridir. Bu ¢alisma, P. M. Haris tarafindan “Qur anilekkulla
Patha” (Kur’dn’a Giden Yol) adiyla 1998°de K. C. Abdullah Moulavi Hayir Kurumu adina

Malayalam diline terciime edilmistir.26®

1.12. Kur’4n ve Bilimin Mukayeseli Incelenmesi

Kur’an-1 Kerim’deki ilmi gercekleri anlamak i¢in ¢ok sayida eser kaleme alinmistir.
Bircok alim bu konuda hararetli tartismalara girmistir. Sayisiz ¢alisma, Kur’an’mn ilmi sirlarinm
cozmeye yonelik 151k tutucu bir nitelik tagimaktadir.

“Quranum Prapancha Shastravum” (Kur’'an ve Kozmoloji), mihendis A. M. Usman
tarafindan hazirlanmis kapsamli bir eserdir. Bu ¢alisma, Kur’an’in modern bilim i¢indeki yerini
etkileyici bir bicimde ortaya koymaktadir. Yine Kral Abdulaziz Universitesi Kral Fahd Tibbi
Aragtirma Merkezinde tip danismani olarak gorev yapan Muhammed Ali Albas’in kaleme
aldigt  “Human Development” (Insanin Gelisimi) adli eser, A. K. Majeed tarafindan
Malayalam’a ¢evrilmis ve |. P. H. tarafindan yayimlanmistir. Bu eser, insanin yaratilisi iizerine
yogunlasmaktadir.?%’

“Quranum Yukthivadavum” (Kur’'dn ve Akilcilik), Cheriyamundam Abdul Hameed

264 P, Abdul Qadir, “The Spread of Malayalam-Tamil Tafsir Exchanges,” Dravidian Islam Studies 5 (2017), 66.
265 v/, Koyakutty, Tamil-Malayalam Islamic Interactions (Calicut: Hilal Publications, 2019), 19.

266 5. Afzal, Dakhni Literature and Qur’an (Hyderabad: Osmania University Press, 2021), 39.

267 N. Merchant, Qur’an Translations in Western India (Surat: Rahma Publications, 2011), 21.
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Madani tarafindan kaleme almmus dikkat ¢ekici bir eserdir. K. N. M. tarafindan 1999’da
yayimmlanmistir. Miiellif, sahte rasyonalistlerce glindeme getirilen hurafe, inang¢ ve diisiince gibi
karmasik meselelerde Islami perspektifi agiklamakta ve dinin 6ziinii daraltmaya yonelik
iddialara cevap vermektedir.

Diger kayda deger eserler sunlardir:

o “Quranum Samudhra Shastravum” (Kur’an ve Osinografi) — Abdul Razaqg (Yuvatha
Books, Kozhikode, 1987)

“Quranile Shastreeya Soochanakal” (Kur’an’daki Bilimsel Isaretler) — C. Qasim ve
A.A. Wahab (Institute of Fundamental Research, 1986)

o “Quranum Pakshi Shastravum” (Kur’an ve Ornitoloji) — Cheriyamundam Abdul Razaq
(Toufeeq Book House, 1989)

e “Quranum Paleontologium” (Kur’an ve Paleontoloji) — Faisal Korattiyil (1992)

e “Quranum Computerum” (Kur’an ve Bilgisayar) — Musthafa Kamal Pasha, P.S.M.O.
Thirurangadi Tarih Béliimii Emekli Bagkani (1999).268

1.13. Kur’an Uzerine Filolojik ve Felsefi Cahsmalar

Kur’an-1 Kerim’in felsefi boyutlarina yogunlasan bir¢cok 6nemli ¢aligma bulunmaktadir.
Bunlardan biri, segkin Misirli yazar Abbas Mahmud Akkad’in (0. 1964) saheseri “Philosophy
of the Qur’an” (Kur’an Felsefesi)’dir. Bu eser, K. C. Abdullahi b. Hussain tarafindan
Malayalam diline ¢evrilmis ve 1990°da I. P. H. Kozhikode tarafindan yayimlanmistir.
Calismada Kur’an’in akileiligima dair kadim felsefi yaklagimlar Bati felsefesi goriisleriyle
karsilastirilmigtir,26°

Bir diger carpict eser, “Allahu Quranil” (Kur’an’da Allah) olup 1983’te 1. P. H.
tarafindan yayimlanmistir. Bu eser, Kur’an’da Allah kavramini 6zel olarak ortaya koymay1
amaclamaktadir.

“Prakashatinmel Prakasham” (Isik Ustiine Isik), Nur sQresindeki tek bir ayet tizerine

yogunlasan felsefi goriislerin bir derlemesidir. A. M. Usman tarafindan hazirlanmis ve 1992°de

268 D, Habibullah, Indo-Aryan Tafsir Traditions (Dehradun: Himalaya Press, 2016), 55.
269 Muhammed Niyas Ashraf, “Malayala Islam and Modernity: Being ‘Muslim’ and Being ‘Modern’ in Colonial
Kerala”, International Journal for History, Culture and Modernity 13/1 (28 Ocak 2025), 141.
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Yuvatha Publications tarafindan yayimlanmistir.?’® Miiellif, 6zgiir diisiince yaklasimiyla
birlikte asagidaki siifi ve filozoflarin gériislerine de atifta bulunmustur: Ibn Sina (6. 1037),
Imam Gazali (6. 1111), Fahreddin er-Razi (6. 1210), Ibnii’l-Arabi (6. 1240) ve Moulavi
Celaleddin RGm1 (6. 1273).

Diger kayda deger eserlerden biri, “Manushyasthithwam Quranilum Boudhika
Vadathilum” (Kur’an’da ve Materyalizmde Insan Varligi)’dir. Bu eser, Cheriyamundam Abdul
Hameed tarafindan hazirlanmis, 1987°de Yuvatha Books tarafindan yayimlanmistir. Calisma,
insanlik kavramina yonelik hem Kur’ani hem de materyalist bakis agilarini igeren 6zlii bir
derlemedir?™.

“Prophets in the Qur’an” (Kur’an’da Peygamberler), Kur’an’daki niibiivvet anlayisina
dair kisa bir inceleme olup K. K. Muhammed Madani tarafindan kaleme alinmis ve 1993’te
Zam Zam Book, Calicut tarafindan yayimlanmistir. Son olarak, “Prabhodhanm Quranil”
(Kur’an’da Teblig), islim’da tebligin 6nemini ve farkli teblig ydntemlerini agiklayan dikkat

cekici bir galismadir.?’?

1.14. Cagdas Meseleler ve Kur’an

Glincel meselelerle ilgili ¢esitli calismalar yapilmstir.

“Quranum Manavika Pradhisandhiyum” (Kur’an ve Iinsanligin Krizi), Cheriyamundam
Abdul Hameed tarafindan hazirlanmis ve 1993°te Yuvatha Books tarafindan yayimlanmistir. Bu
eser, modern insanin yasadigi krizleri incelemekte ve Kur’an’in rehberligi araciligiyla ¢oziim
yollart aramaktadir.

“Sthree Samoohya Bandham Quranil” (Kur’an’da Kadini Toplumsal iliskileri), P. S.
K. Moidu Madavana tarafindan kaleme alinmis sosyolojik ve teolojik bir ¢aligmadir. Kur’an’in
kadinlarin sosyal iliskilerindeki konumuna dair yaklasimini a¢iklamaktadir. Bu eser, 1998’de
Poonkavanam Books, Calicut tarafindan yayimlanmstir.?’3

“Quranum Christava Vimarshanagalum” (Kur’an ve Hristiyanlik Elestirileri),
Abdussalam Sullami tarafindan hazirlanmis ve 1982°de Islamic Mission, Kozhikode tarafindan

yayimlanmistir. Bu galisma teslis, Hz. Isa’nin garmiha gerilmesi ve Hristiyanhigin evlilik

konusundaki tutumuna dair sorulara giiglii bir cevap niteligi tasimaktadir. Ayrica Allah

210N. Karim, “Secular Approaches to Qur’an Translation,” India Today and Tomorrow 4 (2019), 31.
271 T, Mukherijee, Cross-Cultural Qur’an Translation in India (Delhi: Viva Books, 2017), 55.

272 R, Ahmed, The Indian Qur’an Translation Movement (Delhi: Igra Publishers, 2020), 9.

213 M., Shahul, Regionalizing Islamic Texts (Bangalore: Hashmi Books, 2015), 66.
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tasavvurunun Islam ve Hristiyanliktaki karsiligina deginmektedir.?’

“Vishudha Quran Dhurvyakyana Pravanathakal” (Kur’an’in Yanlis Yorumlanmasina
Yonelik Girigimler) ise Abdul Hag Sullami tarafindan hazirlanmis ve 1987°de Ayyubi Book
House, Kozhikode tarafindan yaymmlanmistir. Bu eser, Kur’dn’a diismanlik besleyenler

tarafindan yapilan yanlis yorumlari ele almakta ve bunlara kars1 agiklamalar getirmektedir.?’®

1.15. Degerlendirme

18. yiizyillda basglayan ve giiniimiize kadar devam eden siirecte Kerala’da Kur’an
caligmalari, kokenleri, gelisim seyri ve ortaya koydugu egilimler bakimindan 6nemli bir birikim
olusturmustur. Bu donemde gergeklestirilen ¢aligsmalar, 6zellikle Kur’an terciimeleri etrafinda
yogunlagsmis; Vakkom Abdul Qadir Moulavi, Muhammed Maydin ve C. N. Ahmed Moulavi
gibi alimler Malayalam dilindeki tercumeleriyle bu sahadaki ilmi yetkinliklerini ortaya
koymuslardir. Ayni siirecte Arabi—Malayalam dili de Kur’an terciimeleri agisindan etkin bir
zemin tegkil etmis; bu alandaki ilk onciilerden biri olan Mayin Kutty Elaya, ger¢eklestirdigi
terclime ile yeni bir terciime geleneginin olusmasina onciiliik etmistir.

Bu terciimelerin yani sira bir¢ok tefsir tercimesi de taninmis ve itibar kazanmustir.
Ozellikle Mayin Kutty Elaya ve T. K. Abdullah Moulavi’nin Tefsirii’I-Celaleyn terctimeleri,
Seyyid Kutub’un F7 Zilali’l-Kur’an adli eserinin V. S. Salim ve Kunji Muhammed Pulavath
tarafindan terciimesi, ayrica Ebu’l-A‘la Mevddi’nin Urduca Tefhimu’[-Kur’an adli eserinin
dort meshur alim tarafindan Malayalam diline terclimesi, Miisliiman guruplar i¢inde ayr1 bir
deger kazanmistir.

Bunlara ek olarak, R. G. Raghavan Nair’in Amruthavani ve Raghavan Nair Konniyur’un
Divya Deepthi adli eserleri, gayrimiislim sairler tarafindan kaleme alinmig olmalarina ragmen
Arapcanin kutsalligini zedelemeden ortaya konmus en dikkat ¢ekici lirik terciimeler arasinda
yer almaktadir.

Modern ¢alismalar arasinda ise giris mahiyetindeki eserler, karsilastirmali ve felsefi
arastirmalar Kerala’da biiyiik bir itibar kazanmistir. Biitiin bu terclimeler icerisinde, Mayin
Kutty Elaya’nin “Tercume-i Tefsirii’l-Kur’an1, Kerala’daki ilk Kur’an terciimesi olarak one

¢cikmaktadir.

274 R. Pathan, “Indian Diaspora and Qur’an Translation,” Migration and Islamic Culture 3 (2019), 21.
25 N. Ali, “Muslim NGOs and Qur’an Literacy,” Kerala—India Islamic Report 2 (2014), 63.
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IKiNCi BOLUM
MAYIN KUTTY ELAYA VE KEYi AILESI

Kerala’da farkli lehgeler mevcuttu. Ancak Arabi-Malayalam, Mappila toplulugu
arasinda Ozel bir tanmirlik elde etmistir. Bu donemde Arabi-Malayalam, 16. yiizyildan 20.
yiizyilin ilk yillarina kadar farkli alimler tarafindan kaleme alinmis zengin bir eser birikimine
sahip olmustur. Manevi, fikhi, tibbi ve kelami eserler genis dl¢lide yazilmig, Kur’an tefsiri ise
o donemde ilgi ¢eken bir alan haline gelmistir. Thalasseryli meshur bir edebiyat¢1 ve
Kannur’daki Arakkal?’® ailesinin damadi olan Mayin Kutty Elaya, Kerala’da Kur’an tefsiri
yazim siirecini baglatmistir. Bu calisma, s6z konusu bolgesel dilde Kur’an’in eksiksiz bigimde
yapilmis ilk terciimesi olarak kabul edilmektedir. Ancak dénemin toplumsal kosullar1 bu yeni
yonelimi Arabi—-Malayalam edebiyatinda kolayca benimseyememis, bu nedenle konu halk
arasinda yillarca tartisma konusu olmustur. Bununla birlikte, bu terciime Kerala’da bir¢ok
baska terciimenin oniinii agmustir. Bu boliimde Mayin Kutty Elaya’mn biyografisi ve Keyi?’’

ailesi ele alinmakta, ayrica Mayin Kutty Elaya’nin degerli katkilarindan s6z edilmektedir.

2.1. Mayin Kutty Elaya’min Hayati

Muhiyyuddin bin ‘Abdiilkadir, diger adiyla Mayin Kutty Elaya, Tellichery’nin en
taninmig ve kokli Keyi ailesinin 6nde gelen sahsiyetlerinden biriydi. Hem mali alanda hem de
edebiyat sahasinda varligimi kanitlamis 6zel bir isimdi. Topluma bir¢ok unutulmaz katki
sunmus olan Keyi ailesinden, taninmus bir is adami olan ‘Abdiilkadir Keyi’nin ¢ocugu olarak
diinyaya geldi. Arakkal hanedanindan prenses Sultana Maryam Beevi’nin (0. 1838) kizi
Ayishabeevi (0. 1862) ile evlenerek kraliyet ailesi mensubu “Mayin Elaya” olarak sohret
kazandi. Bununla birlikte, bilinen eserlerinde Muhiyyuddin bin "Abdiilkadir admi tercih

etmistir. “Mayin” ifadesi ise Muhiyyuddin kelimesinin yanlis bir kullanimindan tiiremistir. O

216 Arakkal hanedam, Kerala min kuzeyindeki Kannur bélgesinde hiikiim siirmiis tek Misliman kraliyet ailesidir.
16. yiizyildan 20. yilizyilin baslarina kadar etkili olan Arakkal ailesi, hem karada (Kannur) hem de denizde
(Lakshadweep Adalari) siyasi otoriteye sahipti. Hanedan, bolgedeki ticaret, denizcilik ve islam’in yayilmasinda
onemli rol oynamustir, K. K. N. Kurup, The Arakkal Dynasty of Cannanore (Calicut: Sandhya Publications, 1975),
22-25.

217 Keyi ailesi, Keralanin Thalassery (Tellicherry) bdlgesinde koklii bir gegmise sahip olan tanmmus bir Miisliman
tiiccar ve hayirsever ailedir. 18. yilizyildan itibaren baharat ticareti ve deniz tasimaciligiyla buylk bir servet ve etki
kazanmiglardir. Keyi ailesi, bolgedeki egitim kurumlari, camiler ve sosyal hizmetlerin gelismesine onemli
katkilarda bulunmus, Malabar’in ekonomik ve kiiltiirel tarihinde kalici bir iz birakmigtir. M. Gangadharan, The
Keyis of Tellicherry: A Study in the Social and Economic History of Malabar (Calicut: University of Calicut Press,
1987), 45-47.
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yalnizca bir sair degil, ayn1 zamanda bir filozof olup felsefe ve tefsir alanlarinda da derin bilgiye
sahipti.?’8

Okuma ve tashih yetkinligi, Arakkal sarayindaki camiye bagl kiitliphanede muhafaza
edilen Arabi-Malayalam metinlerde yaptig1 diizeltme ve editorliiklerden anlasilmaktadir. Bu
ilmi yOnlerinin yam sira, Kuzey Malabar’daki Mappila Miisliimanlar1 arasinda dikkate deger
bir toplumsal reformcu olarak da taninmistir. Misliimanlarin kutsal kitabi anlamadaki
yetersizliklerini bilerek toplumsal bir 1slah hareketi baslatmis, bunu eserleri ve faaliyetleri
aracihigiyla gerceklestirmeye gayret etmistir.?’

O donemde Miisliimanlarin biiyiik ¢ogunlugu Arabi—Malayalam lehcesini okuyabilecek
durumdaydi. Kur’an’in ilk Arabi—-Malayalam terciimesini yapan kisi de kendisiydi. Ancak bu
terciime, gelenekgi Islam alimleri tarafindan siddetle elestirilmis ve reddedilmistir. Kerala’daki
bazi tarih¢iler de Mappila toplulugunun dil zenginliginden yoksun olusunu elestirmis, ayrica
Mayin Kutty Elaya’nimn terciimesindeki dil bilincinin eksikligine dikkat ¢ekmislerdir.?®

O, 1292/1875 yilinda Mekke-i Miikerreme yakinlarinda, Kerala’dan gelen hacilarin
barmabilmeleri i¢in Keyi Rubat: insa ettirmistir. Dogum tarihine dair ne kaynaklarda ne de
taringilerin eserlerinde kesin bir bilgi yer almaktadir. 1884 (h. 1302) yilinda vefat etmis ve
Kannur’daki Arakkal kabristanina defnedilmistir.?8* Mayin Kutty Elaya, Malabar’da Islam’m
diisiince ve kavramlarin1 yaymay1 hedeflemistir. Bu cabalariyla gayrimiislimler arasinda da
taninmistir. Miibarek Ramazan ayinda, Kannur Cuma Mescidi’'nde Mappila Miisliimanlarina
ogiitler vermekteydi. Malabar’daki Nairler?®®?> ve bazi Mappila Miisliimanlar1 tarafindan
uygulanan anaerkil (marumakathayam)?®® sistemi aleyhine sesini yiikseltmistir. Bu sistem,
Hindu kiiltiiriiniin bir kalintis1 olarak goriilmekteydi.

1292/1875 yilinda esi Ayishabeevi ile birlikte hac ibadetini ifa etmek tizere yola ¢ikmais,

278 Ahammed Ishac Chembirika Ebrahim, “The Mappila Community and Their Culture in The Southern Part of
India, Kerala”, Akademik Platform Islami Arastirmalar Dergisi 5/3 (23 Aralik 2021), 554-560.

219 “The Keyi Mappila Muslim Merchants of Tellicherry and the Making of Coastal Cosmopolitanism on the
Malabar Coast - Art Boulevard” (Erisim 05 Kasim 2025), 158.

280 Churia Vasudevan, The Keyis of Malabar (Tellicherry: Vidya Vilasam Press, 1930), 174.

281 A, P. Ummerkutty, History of the Keyis of Malabar (Cannanore: Edward Press, 1916), 178.

282 Nair, Hindistan’1n Kerala eyaletine 6zgii bir Hindu toplulugudur ve tarihsel olarak savasci (ksatriya) ve yonetici
sinif olarak taninmustir. Geleneksel olarak matrilineal (anne soyuna dayali) bir aile yapisina sahip olan Nairler,
uzun sure toplumsal, askeri ve idari alanlarda 6nemli roller iistlenmistir. Modern dénemde ise Nair toplulugu,
egitim, siyaset ve kamu yonetimi alanlarinda da etkili olmugtur. Robin Jeffrey, The Decline of Nair Dominance:
Society and Politics in Travancore 1847-1908 (New Delhi: Manohar Publishers, 1994), 22.

283 Anaerkil (Marumakkathayam), Kerala’da 6zellikle Nair, Ezhava ve bazi Miisliiman topluluklar arasinda
uygulanan geleneksel bir miras ve soy sistemidir. Bu sistemde soy, miilkiyet ve miras hakki anne tarafindan gecer;
aile yonetimi ise genellikle en yasli erkek kardes (karnavan) tarafindan yiritiilir. Marumakkathayam dizeni,
kadinlara gorece daha giiglii bir toplumsal konum saglamis ve Kerala’nin benzersiz sosyal yapisinin olusmasinda
onemli rol oynamustir. K. Saradamoni, Matriliny Transformed: Family, Law and Ideology in Twentieth Century
Travancore (New Delhi: Sage Publications, 1999), 14.
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bu vesileyle Kerala’dan gelen hacilarin barmabilmeleri i¢cin Keyi Rubati adi verilen bir

misafirhane insa etmistir.?®*

2.1.1. Egitim Hayati1 ve Hocalar

Babasi ‘Abdiilkadir Keyi, onun egitimine biiyliik 6nem vererek dénemin onde gelen
bir¢ok aliminin himayesi altinda 6grenim gérmesini sagladi. Bunlar arasinda Thalasseryli Kaz:
Muhammed ve Keyi Valiya Purakkal Taravadu’sundaki Ahmed Musliyar da bulunmaktaydi.
Elaya, dini ilimleri onlardan tahsil etti. Anadilini ise halkin pirlerinden 6grenmistir. Kisa bir
stire i¢cinde Urduca ve Farsga dillerinde olaganiistii bir yetkinlik kazanmistir. Cocuklugundan
itibaren Mappila ilahilerine ve siirlerine biiyiik bir ilgi duymustur.

Meshur sair Viran Kutty bin Muhammed Kutty, ona Mappila siirinde egitim vermistir.
Ancak edebiyat alan1 onun susuzlugunu biitiiniiyle gidermediginden geleneksel Kerala doviis
sanat1 Kalarippayattu’?® da ogrenmistir. Bu alanda Changampalli Alavikutty Kurukkal’in

yetenekli talebeleri olan Ali ve Sher Ali’den giires ve beden egitimi dersleri almistir.

2.1.2. Eserleri

Mayin Kutty Elaya gesitli eserler kaleme almistir. {lk olarak Zeynuddin Makhdiim a2
ait Farsca eser Suhbul Imdn 128" Arabi-Malayalam diline terciime etmistir. Ancak bu eser daha
sonra kaybolmus ve Kerala’daki hi¢bir kiitiiphanede niishasina rastlanamamistir. Cocukluk

yillarinda birgok Mappila siiri veya mala yazmaya yogunlasmustir. ilk eseri, kiyamet giiniiniin

284), Hassan, “Arab Accounts of Malabar History: The Early Episodes,” Heritage: Journal of Multidisciplinary
Studies in Archaeology 8/1 (2020), 791-810.

285 Kalarippayattu, Hindistan’in Kerala eyaletinde ortaya gikan geleneksel bir savas sanatidir ve diinyanm en eski
doviis sistemlerinden biri olarak kabul edilir. “Kalari” egitim alani, “payattu” ise doviis anlamina gelir. Bu sanat,
bedensel ¢eviklik, silah kullanimi, savunma teknikleri ve meditasyonun birlesiminden olusur. Gliniimiizde
Kalarippayattu, hem kiiltiirel mirasin hem de fiziksel disiplinin bir simgesi olarak yasatilmaktadir. Phillip B.
Zarrilli, When the Body Becomes All Eyes: Paradigms, Discourses and Practices of Power in Kalarippayattu
(Delhi: Oxford University Press, 1998), 12-15.

286 Zeyniiddin Makhd(m ismi, Kerala’nin Ponnani bélgesinde yasanus iki onemli Islam alimini ifade eder:
Zeyniddin Makhddm el-Kebir (6. 928/1522) ve onun torunu Zeyniiddin Makhddm es-Sagir (6. 1028/1617). Her
ikisi de Malabar’daki Islami ilimlerin gelismesine ve Portekiz istilasina kars: direnise biiyiik katki saglanstir.
Zaynuddin Makhdtim, al-Fatawa al-Mahmidiyya (Ponnani: 17th-century manuscript, edited by C. Muhammed,
Kozhikode: Islamic Academic Press, 2009), 18.

287 Siibhlii’l-iman ise Zeyniiddin Makhd(m el-Kebir’e atfedilen, inang esaslarmni (akaid) konu alan kisa bir dinf
risaledir. Bu eser, imanin temellerini 6gretmek amaciyla yazilmig olup Kerala’daki medreselerde temel ders kitab1
olarak uzun siire okutulmustur. Zeyniiddin Mahdimii’l-Kebir, Siibali’l-iman, (Ponnani: Daru’liiMearifi’l-
Islamiyye, ts.), 1-3.
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alametlerini konu edinen “‘Agibatii’I-Mala "?® olup 1255/1839 yilinda yayimlanmistir.

Bir diger dikkat ¢ekici eseri Tasaruqu’l-Kur’an dir. Bu eser, Kur’an’in mucizelerine ve
derin manalarina egilen siirlerden olusur; ayrica halkin zihninde Kur’an tilavetine ve Kur’an
terclimesine karst bir ilgi uyandirmayi amaglar. Arabi—Malayalam edebiyati tarihinde
yasaklanmis eserler arasinda yer almistir. Elaya bu eseri, Miisliiman toplumu Kur’an
diinyasinin mucizelerine davet etmek i¢in yazmistir. Ayn1 zamanda Mappila Miisliimanlari i¢in
“Kur’an’in terclimesi” fikrini ortaya koymustur. Daha sonra eser, 1301/1884 yilinda
Thalasseryli Ayalipurathu Kunchammed tarafindan basilmistir.°

Mayin Kutty Elaya’nin en onemli ¢alismasi ise “Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an ’dir. Bu
eser, Kur’an’in Arabi—Malayalam diline yapilmis ilk terciimesi olarak bilinmektedir. Ancak
donemin toplumsal ortami bu terciimeye karsi ¢ikmistir; zira halk, Arapgadan bagka biitiin
dillerin cehennem dili olduguna inaniyor ve bu diisiince zihinlerine derinlemesine kazinmis
bulunuyordu.?®® Mayin Kutty Elaya, Kur’dn in ilk Arabi—-Malayalam terctimesini h. 1272 (m.
1855-56) yilinda kaleme almaya baglamis; eser, yaklasik on bes yil siiren bir ¢alismanin
ardindan yayimlanmistir. O, Kur’an terciimesini kaleme almak igin bir¢cok yazara gorev verdi.
Alt1 cilt halinde hazirlanan bu meshur eseri, /mam Celdliiddin Muhammed b. Ahmed el-Mahalli
(6. 1459) ile talebesi Celaluddin Abdurrahman b. Kemal es-Stiyiiti 'nin (6. 1505) birlikte yazdigi
ve egitim sisteminde en ¢ok bagvurulan tefsirlerden biri olan Tefsiri 'I-Celéleyn’in birebir
terclimesiydi. Terciimenin ilk cildi 1289/1872 yilinda Tellichery’de yayimlandi. Matbu
niishasim1 Areekode’den Ahmed b. Hydaroos yaziya gegirmistir. Ikinci cilt 1291/1874te, geri
kalan ciltler ise 1294/1877’de yayimlanmustir. Elaya, bu alt1 ciltlik terciimenin basimi igin
tamamen yeni bir tag baski matbaasi kurmus, matbaanin idaresini ise Muvvakkattu Adam Kutty
Saheb iistlenmistir. Eserin yaygin dagitimi i¢in Kur’an terciimesinin niishalarini farkli meshur
Miisliiman ailelere gdndermistir.?%

Mayin Kutty Elaya ve destekgilerine kars1 pek ¢ok muhalefet girisimi olmustur. Ancak

288 Mala, Kerala’daki Mappila (Miisliiman) edebiyat geleneginde yer alan bir Arabi-Malayalam manzume tarGdar.
“Mala” kelimesi, Arapga mevlid veya kaside turlerine benzer bigimde, genellikle dini, tarihi veya ahlaki konulari
isler. Bu eserlerde peygamberlerin, velilerin veya Islam kahramanlarmin hayati siirsel bir dille anlatilir. Muhyiddin
Mala, Rifai Mala ve Malaibar Mala bu tiiriin en meshur 6rneklerindendir; bu eserler, halkin dini bilincini
giiclendirmede ve Islam kiiltiiriinii yaymada énemli bir rol oynamistir. Roland E. Miller, Mappila Muslims of
Kerala: A Study in Islamic Trends (Haydarabad: Orient Longman, 1976), 142-145.

289 K, K. N. Kurup — E. Ismail, The Keyis of Malabar: A Cultural Study (Calicut: Malabar Institute for Research
and Development, 2008), 150.

2% Unais Hidaya, “The Relevance of Tafsir al-Jalalayn among the Muslims of Malabar”, al-Burhan: Journal of
Qur’an and Sunnah Studies 4/1 (1 Ocak 2020), 14-30.

291 M. P. Mujeebu Rehiman, “Merchants and Colonialism: The Case of Chovvakkaran Moosa and the English East
India Company,” History Farook Working Paper Series 1 (Kozhikode: P.G. Department of History, Farook
College, 2006), 21.
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bu terclime biitiin kars1 ¢ikislar1 agsarak Tellichery’de alt1 cilt halinde yayimlanmistir. Eserin adi
Tercemetii Tefsiri’l-Kur’dn idi.?®> Dénemin bir¢ok fakihi, bu terciimenin niishalarinin denize
atilmas1 gerektigine dair fetva vermistir. Aradan yillar gectikten sonra, niishalarin bir kismi
kaybolmus olsa da bazilar1 giiniimiize kadar ulasmistir.

Elaya’nin bir diger eseri Zebih Mala’dir. Bu kitap, Safii fikth mezhebine gore yenilmesi
yasak ve helal kiliman hayvanlar1 ele almaktadir. 1290/1873 yilinda Neerathipeedika
Kunchammed tarafindan yayimlanmstir.

Elaya’nin bir baska eseri ise Kissatii Siileyman ve Ddvud’dur. Bu eser bir¢cok kez
yeniden kaleme alinmis, nihai niishasi ise 1268/1852 yilinda yayimlanmistir. S6z konusu
manzum eser, Hz. Siileyman (a.s) ve Hz. Davud’un (a.s) ihtisaml1 hayatin1 konu edinmektedir.

Ayrica Likd Mala adli eseri, ahiretteki saadet ve ihtisamli yagami tasvir etmektedir.%

2.1.3. Donemin Toplumsal Kosullari

18 yilizyildan 20. yiizyila kadar Kerala’daki Kur’an aragtirmalar1 incelendiginde, bu
siirecte pek ¢ok calisma ve tefsir yapilmistir. Ancak ihmal sebebiyle bunlarin bir¢ogu
kaybolmustur. Mappila toplumu iginde yeni bir yonelis baglatan kisi ise Mayin Kutty Elaya
olmustur. Onun meshur eseri Tercemetii Tefsiri’l-Kur’dn, Kur’an’in Arapca disinda baska
dillere cevrilmemesi gerektigi konusunda muhafazakar bir tutum sergileyen bdlgedeki
geleneksel ulema arasinda 6nemli tepkilere yol agmustir.

Pek cok din alimi, Kur’an terctimelerini atese atmis, kimileri de suya birakmistir. Bu
tavir, Kur’an’in terciime edilemezligine dair gii¢lii inanglarindan kaynaklaniyordu.?®* Bu
sebeple, bolgesel lehgelerde Kur’an terciimesi meselesi, Karupakam Veettil Abdullah Kutty (0.
1896) tarafindan izin verilebilir goriildiigii zamana kadar hararetli bir tartisma konusu olmustur.
Abdullah Kutty, Kitabii’'l-Hiikem fi Tercemeti’l-Kur’dn adli eserini kaleme almis, bu eserin bir
niishasi halen Chaliyam’daki meshur Ahmed Koya Shaliyathi (0. 1954) kutliphanesi olan Azhari
Kutub Khana’da muhafaza edilmektedir. S6z konusu eserinde, Kur’an’in herhangi bir dile
295

terclime edilmesinin caiz olduguna dair olumlu bir fetva vermistir.

Mayin Kutty Elaya bir sair, alim, doviis sanatlar1 ustast ve ¢ok dil bilen bir kisilikti. Bir

292 Manikkuttan Meethale Purayil, “Commercial and Industrial History of Colonial Thalassery,” ShodhKosh:
Journal of Visual and Performing Arts 3/2 (2022), 892.

293 Santhosh Abraham, “The Keyi Mappila Muslim Merchants of Tellicherry and the Making of Coastal
Cosmopolitanism on the Malabar Coast,” Asian Review of World Histories 5/2 (2017), 172.

2% Roland E. Miller, Mappila Muslims of Kerala: A Study in Islamic Trends (Madras: Orient Longman, 1976).
25 A, P. Ibrahim Kunju, Mappila Muslims of Kerala: Their History and Culture (Trivandrum: Sandhya
Publications, 1989), 52.
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reformist diisiiniir ve cesur bir yazar olarak dncelikle Kur’an terciimeleri i¢in entelektiiel bir
zemin insa etmeye ¢alist1. Islam diinyasinda yeni bir yonelis olusturma ¢abasiyla Tasaruqu’l-
Kur’an adli eserini yazdi. Ancak bu ¢alisma, kamuya acik fetvalar ve cemaate verilen hutbeler
araciligiyla reddedildi. Eserine karsi bu muhalefetin ortasinda Elaya, h. 1272 (m. 1855-56)
yilinda baslattig1 terciime faaliyetini 1294/1877 yilinda tamamlamgtir.?%

Tedbir olarak terclimesini dogrudan topluma sunmadi; bunun yerine, Celaliiddin el-
Mahalli ile Celaluddin es-Siiytti’nin miisterek eseri olan Tefsirii 'I-Celaleyn tizerine bir terciime

caligmasi baslatti. Bu donemde Kur’an ¢alismalarinda birgok kii¢iik capli ve kismi girisim de

ortaya ¢ikmistir.

2.2. Keyi Ailesi

Keyi ailesi, Kerala’daki en eski Miisliiman ailelerden biridir. Malabar’in bu miilk sahibi
ailesi, topluma ¢esitli sekillerde hizmet eden birgok yetkin birey yetistirmistir. Keyi ailesinin
varligi, Kuzey Malabar’in erken Miisliiman tarihinden itibaren kayitlarda gorilmektedir.
“Keyi” terimi, Fars¢a kokenli olup “gemi sahipleri” anlamina gelmektedir. Keyiler aslen
Kannur bolgesine bagli Chovva’dan gelmekte olup daha sonra daha uygun bir liman olan
Tellichery’ye dis ticaret amaciyla go¢ etmiglerdir. Giiniimiizde yaklasik bin aile Tellichery’de
yasamaktadir. Bir zamanlar Malabar ticaretinin krali olarak anilan bu aile, zamanla itibarini
yitirmis ve bazi iiyeleri derin yoksulluga diismiistiir.?%

Ailenin kurucusu, hayatina miitevazi bir baslangi¢ yapan Aluppikakka’dir. Kendisi
yurtdigina ihracat yapan bir acenteydi. Ancak 18. ylizyilda Hindistan’daki biber ticaretinin
kontrolli Keyi ailesinin eline gegmistir.2%® Bu siregte Aluppikakka ve yegeni Moosakakka
onciiliik etmis, ailenin refah1 Moosakakka doneminde zirveye ulasmistir. Ailenin diger fertleri
de modern egitimin, dini ve Kkiiltiirel faaliyetlerin gelisimine katki sunmustur. Keyi ailesi
Tellichery (Kannur bolgesi) kokenlidir. Keyiler yalnizca kendi ailelerinden kisilerle evlenir ve
anaerkil (matrilineal) miras sistemleriyle taninirlar.%

Keyiler, egitim alaminda da one c¢ikmis; aileden bir¢ok miihendis ve tip mezunu

yetismistir. Ingiliz yetkililerle kurduklar: yakin iliskiler, ailenin ticari faaliyetlerini uluslararast

2% A, Shoukath Ali, Islamic Scholarship in Malabar (Calicut: University of Calicut Press, 2002), 110-112.
297Society and Culture in South Asia Special Issue, “Waqf and Authority Dynamics: Reconfigurations of a Pious
Institution in Colonial Malabar,” Society and Culture in South Asia 7/1 (2021), 145.

2% Hussain Randathani, The Bukhari Sayyids of Malabar (Calicut: Other Books, 2008), 57.

299 K.P. Padmanabha Menon, History of Kerala, vol. 2 (New Delhi: Asian Educational Services, 1983), 442.
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diizeye tasimasina imkdn saglamistir. Thalassery’den sonra Aleppy3?, Keyilerin 6nemli
merkezlerinden biri olmus; daha sonra Bombay, Kalkita ve diger Hindistan sehirlerinde de
ticaret merkezleri kurulmustur. Hindistan’dan ihra¢ edilen baglica iiriinler arasinda
hindistancevizi yagi, biber, kahve, sandal agaci, badem ve kereste bulunmaktaydi. Glinlimiizde
dahi Tellichery Keyileri, taninmis tiiccar ve toprak sahipleri olarak bilinmektedir. Ailenin yeni
nesilleri ise eyaletin siyaset, egitim, kiiltiir ve spor alanlarina biiyiik katkilar sunmustur.30

Siinni Islam diisiincesinin kararl takipgileri olan Keyiler, Kuzey Malabar’daki diger
Mappila Miisliimanlari gibi yerel kiyafetleri, gelenekleri ve merasimleri benimsemis, Safii fikih
ekoliinii takip etmislerdir. Dini bagliliklari, cami, medrese ve yetimhane insasinda agik¢a
gortlmektedir.®? TiUm bunlarin 6tesinde Keyi ailesi misafirperverligiyle iin salmus;
misafirlerini titizlikle ve sicak bir sekilde agirlamalariyla taninmistir. Sofralarinda birgok ¢esit
ve lezzetli yemekler bulunurdu. Ozellikle “Alsa’% en sevdikleri yemekti ve bu yiyecegi
Kerala’ya tanitmiglardir. Malabar’daki diger Mappila Miisliimanlar1 gibi Keyiler de ¢ok ¢esitli
“pathiri” (piring ekmegi) hazirlamakta ustaydilar; ayrica Ozellikle aksam yemeklerinde
biryaniyi®®* Malabar’a tanitan aile de Keyiler olmustur.3%

Keyi ailesinin tarihi, 1809 yilindan itibaren bu meshur ailenin hamisi haline gelen ve
“Keyi” unvani ile ilk kez anilan Kuchipakki Keyi ile baslar. Tellichery’de Keyi ailesine ait ilk
bina, Kottayam Racasi’ndan®® alinan bir kopra degirmeniydi ki bu hindistancevizi yagi

cikarilan degirmendir. Aluppikakka ve Moosakakka, Keyi ailesinin en 6nemli atalarindandi;

300 Alleppey (bugiinkii adiyla Alappuzha), Hindistan’in Kerala eyaletinde yer alan 6nemli bir kiy1 sehri ve liman
merkezidir. “Dogu’nun Venedik’i” olarak anilan sehir, kanallari, arka su yollar1 (backwaters) ve geleneksel tekne
festivalleri ile taninir; ayni1 zamanda Kerala’nin ticaret ve turizminde 6nemli bir role sahiptir. S. Padmanabhan, A
History of Alappuzha (Alappuzha: Sandhya Publications, 2000), 27.

301 Grace Mubashir, “A Historical Analysis of the Spread of Islam in Kerala: From the Prophet’s Advent to
Colonialism,” New Age Islam (2023).

302 Shinu A. Abraham, Monsoon Islam: Trade and Faith on the Medieval Malabar Coast (New York: Cambridge
University Press, 2018), 44.

303 “Alsa” yemegi (Arapca kokenli Harees), Kerala’daki Mappila Miisliiman topluluguna 6zgl geleneksel bir etli
bugday yemegidir. Ozellikle Ramazan ayinda ve diigiinlerde hazirlanir. Yavasca pisirilen bugday, et (genellikle
tavuk veya koyun) ve baharatlarin karigimiyla yapilir; kivamu lapa seklindedir. Alsa, Arap mutfak kiltarinin
Malabar’a etkisini gosteren tipik bir 6rnektir. Zainaba Arif, Mappila Cuisine: A Culinary Journey through Malabar
(Kozhikode: Olive Publications, 2018), 42.

304 Biryanf, Giiney Asya mutfaginin en taninmig piring yemeklerinden biridir ve Kerala’daki Mappila Miisliiman
toplulugu arasinda da 6zel bir yere sahiptir. Basmati pirinci, et (genellikle tavuk, ke¢i veya balik), baharatlar ve
kizartilmis soganla hazirlanir. Malabar usulii biryani, Arap ve Pers mutfaklarinin etkilerini tagiyarak bolgesel bir
kimlik kazanmigtir. Zainaba Arif, Mappila Cuisine: A Culinary Journey through Malabar (Kozhikode: Olive
Publications, 2018), 56.

305 Carole S. St. M. Smith, “The Mappila Muslims of Malabar: An Ethnographic Account,” Contributions to Indian
Sociology 8/1 (1974), 82.

306 Kottayam Racas1, Kerala’nin orta kesimlerinde hiikiim siiren yerel Hindu kraliyet ailesinin hiikiimdarina verilen
unvandir. Bu racalar, 6zellikle Travancore Kralligi donemi boyunca bolgesel yonetim, kiiltiir ve dini kurumlarin
desteklenmesinde 6nemli rol oynamiglardir.K. V. Ramakrishna Iyer, “Thalassery: A Historical Sketch,” Journal
of Kerala Studies 2 (1975), 55-77.
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ancak onlar bu unvanla degil, “Kakka” ekiyle amlhiyorlardi. “Kakka”, Gujarati®®’ dilinde
onursal bir unvandi. Gujarati tliccarlar, Mappila tiiccarlarin1 bu unvanla anardi ve zamanla
ailenin ileri gelenleri bu lakapla taninir oldu.

“Keyi” unvani ilk kez, Maratha gemi is¢ileri arasinda “gemi sahibi”” anlaminda bilinen
Kuchipakki Keyi tarafindan kullanildi. Bu sekilde “Keyi” ek unvani, Moosakakka’ nin biitiin
torunlar1 arasinda yayginlasti. Cheriya Mammi Keyi’den sonra Keyi ailesi; Orkkateri,
Valiyapura, Puthiyapura ve Koloth olmak tizere gesitli kollara ayrildi. Orkkateri kolunun ilk
biiytigii Bappan Kutty Keyi idi. Bombay’da bir kazada vefat etti ve ardindan Orkkateri kolu
Valiya Orkkateri, Cheriya Orkkateri, Thazhath ve Parakkat olmak iizere dort alt kola ayrildi.
Bu kollarin 6nde gelen sahsiyetleri sirasiyla Moideen Kutty Keyi, Keyi Kuttiali Keyi, Thazhe
Kunchammed Keyi ve Assan Kutty Keyi idi.3%®

Puthiyapurayil kolu, Mammali, Cheriya Bappan, Kunchikalandan ve Alippi gibi se¢kin
sahsiyetler yetistirmistir. Valiyapurakkal kolu ise Makki ve Kakkachi Umma gibi énde gelen
isimlere sahipti. Cheriya Makki Keyi, biitiin ailenin basina gegen son Keyi idi. Onun
doneminden sonra aile ¢esitli kollara ayrilmis ve toplamda on kola boliinmiistiir. Cheriya MakKi
Keyi, atalarinin ticari islerine ilgi géstermedigi i¢in bu dénemde ailenin ticari giicii zay1flamaya
baslamistir.

Toplumsal olarak Keyiler, endogami (ic evlilik)®® sistemini uygulamus; aile disindan
evlenmek istediklerinde ise yalnizca Arakkal hanedan: veya Kozhikode Koyalari®'® arasindan
es segmislerdir. Bir diger sosyal gelenek olarak, anaerkil (matrilineal) sistem uygulanmus;
“Keyi” unvani ogullara veya kizlara degil, sadece yegenlere aktarilmistir. Keyiler genellikle
Kannur yakinlarindaki Chovva’dan (Chirakkal Taluk’una bagli bir kdy) geldikleri icin
“Chovvakkar” olarak taninmglardir.3! Bu donemde pek cok Naduvazhi (yerel ydnetici),

Ingilizlere demeleri gereken vergilerde zorlanmaktaydi. Bu sirada Moosa Kakka ve yegeni,

307 Gujarati, Hindistan’1n batisindaki Gucerat (Gujarat) eyaletine ait olan dil, kiiltiir veya insanlar1 ifade eder.K.
Kunhammad, “Waqf Contributions of the Keyis,” Kerala Waqgf Studies 4 (2013), 11.

308 Manu S. Pillai, The Ivory Throne: Chronicles of the House of Travancore (Noida: HarperCollins, 2015), 334.
309 Endogami (i evlilik), bireylerin kendi sosyal, dinf, etnik ya da kast grubundan biriyle evlenmesini 6ngéren bir
evlilik sistemidir. Bu uygulama, ozellikle toplumsal kimligin, mirasin ve geleneklerin korunmasi amaciyla
benimsenmistir. Kerala’daki bazi kast ve cemaat yapilarinda tarihsel olarak yaygin bicimde goriilmiistiir. George
Varghese, “Merchants, Missionaries and the British in Tellicherry,” Indian Historical Review 29/2 (2002), 210-
229.

810 Kozhikode Koyalari, Kerala’nin Kozhikode (Calicut) bélgesinde yasayan geleneksel Miisliiman denizci ve
balik¢1 toplulugudur. Tarihsel olarak, bu topluluk Arap tiiccarlariyla kurdugu deniz ticareti iligkileri sayesinde
bolgenin ekonomik ve kiiltiirel gelisiminde énemli rol oynamistir. Koyalar, ayni1 zamanda denizcilik bilgisi, gemi
yapimi ve balik¢ilik becerileriyle tanmir. G. John, Native Collaborators of the Colonial State (Bangalore:
Vidyaprakash, 2018), 54.

311 M. N. Srinivas, Social Change in Modern India (Berkeley: University of California Press, 1966), 48.
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onlara biiyiik miktarda para yardim yapmustir.3*2

Keyiler yalnizca ticaret alaninda degil, tarimda da maharetlerini gostermislerdir. Onlar
Malabar’in biiylik ticaret magnatlartydi. Kannur, Payyanur, Pazhayangadi, Ramantali ve
Kurvayi gibi bolgelerdeki genis araziler Keyilerin kontrolii altindaydi. Kiracilara karsi yumugak
bir tavir sergileyerek onlarin 6demesi gereken toprak vergilerini de iistlenmislerdir. Bu
dénemde Chovvakkaran Valiyapurakkal konagi, en biyUk toprak sahiplerinden biriydi. Ancak
Kerala hiikiimetinin ¢ikardig1 Arazi Reform Yasasi® yiiriirliige girince Keyiler, topraklariin
biiyiik boliimiinii kaybetmistir. Ailenin miilkleri yalnizca Kerala’da degil, Hindistan’in diger
bolgelerinde de bulunmaktaydi; 6zellikle kuzeydogu Karnataka, Mumbai ve Tamil Nadu’da
onemli gayrimenkullere sahip olmuslardir.

Tarih¢i K. K. N. Kuruppu bu durumu su sekilde 6zetler:

“Keyi ailesi, genislemenin kontrolsiizliigii ve miras sisteminin karmagikliklart nedeniyle
pargalanma egilimleri gostermis ve nihayetinde dagilmistir. Aile tiyeleri ¢ogaldikca, Keyiler
boliinmek ve alt kollara ayrilmak zorunda kalmis, bunun sonucunda on ayri kol ortaya

cikmustir.”314

2.3. Keyi Rubat

Mekke’de hact Mappila Miisliimanlar1 i¢in barinma imkani saglamak amaciyla insa
edilen Keyi Rubati, Kannur bolgesindeki Tellichery’den bir tiiccar olan Mayin Kutty Elaya
tarafindan 1877 yilinda yaptirilmistir. Kendisi, hac ibadeti igin Iran iizerinden deveyle
Mekke’ye gitmistir. O déonemde, Kerala’dan gelen hacilarin ibadetlerini yerine getirebilmeleri
igin yeterli imkan bulunmamaktaydi. Mekke ve genel olarak tiim Arabistan, o devirde yoksul

bir goriiniime sahipti; heniiz zenginlik kazanms degildi.3!®

312 Roland E. Miller, Mappila Muslims of Kerala: A Study in Islamic Trends (Hyderabad: Orient Longman, 1976),
132.

313 Arazi Reform Yasasi (Land Reform Act), toprak sahipligi ve dagilimm diizenleyen bir yasa olup 6zellikle
feodal toprak sistemlerini ortadan kaldirmak ve koyliilere adil miilkiyet hakki saglamak amaciyla ¢ikarilmigtir.
Kerala’da 1950’lerden itibaren uygulanan bu yasa, topraklarin yeniden dagitiimasi ve kiraci haklariin
guclendirilmesiyle sosyal esitlige 6nemli katki saglamistir. Malabar District Records, South Canara and Malabar
Revenue Proceedings (Madras: Government Press, 1880), 145.

814 Muhammed Ashique Pp, “Emerging Mappila - A Critical Assessment of Social Arbitrations in Malabar
Muslims at the Post-1970’s Gulf Boom”, IIFMR - International Journal for Multidisciplinary Research 7/1 (08
Subat 2025), 8.

815 v, Kunhali, Muslim Communities in Kerala to 1798 (PhD thesis, University of Calicut, 1986). 250.
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Keyi ailesi, Hindistan’da Hyderabad Nizamlari**® ve Arcot Nawablarr’ndan®'’ sonra
Mekke’de miilkiyet sahibi olabilen ii¢ soylu aileden biri olmustur. O dénemde bu ailelerin
Suudi Arabistan’da miilk edinmeleri konusunda herhangi bir kisitlama bulunmuyordu. Ancak
giinimiizde Suudi Arabistan’da herhangi bir kimsenin miilk sahibi olmasi ciddi sinirlamalara
tabidir. Keyi ailesi de kendi bolgelerinden gelen hacilarin barinabilmeleri igin rubat
(kervansaray) insa etmistir.318

Arcot Nawablar: tarafindan yaptirilan iinli rubat, Hyderabad Nizamlari’nin insa
ettirdigi Hyderabad rubati ve Kesmir gibi bolgelerden gelen hanedanlar ve zengin kimseler
tarafindan insa edilen bircok rubat, 18. ve 19. yiizyillarda Mekke’de yapilmigt:. 319

Mayin Kutty Elaya da kendi bolgesinden kutsal sehre hac i¢in gelenlerin konaklamasi
amaciyla Keyi Rubati’n1 insa etmistir. 21 odadan olugan bu yapiy1, Malabar’dan deniz yoluyla
gemilerle kereste ve diger malzemeleri tasitarak yaptirmistir. Keyi Rubati’nin biitiin
masraflarini kendi malvarhigiyla karsilamigtir. 320

Ancak zamanla Mekke hacilarla dolup tastigindan, bu kadar kalabaliga yer
bulunamamast sebebiyle rubat yikilmigs ve yerine baska bir bina tahsis edilmistir. Fakat
1960’larda Mekke’nin genisletilmesi sirasinda bu yeni bina da yikilmistir. Bunun {izerine
tazminat bedeli belirlenmis ve Suudi Evkaf Bakanligi’na yatirilmistir. 1970’lerde Suudi
Arabistan, Hindistan merkezi hiikiimeti araciligiyla bu bedeli Mayin Kutty Elaya’nin gergek
miras¢ilarina ulastirmaya ¢alismustir.32

Sonunda yapilan incelemeler neticesinde C. V. Aluppikka ve C. V. MoiduKeyi, Mayin
Kutty Elaya’nin mirasgilar1 olarak tespit edilmistir. Ancak bu durumda Suudi Arabistan,
miilkiyet hakkini kanitlayacak yazili belgeler talep etmistir. Bunun {izerine ilgili kisiler Keyi
Rubat’nin Elaya tarafindan vakif amaciyla insa edildigini, dolayisiyla sahsi bir miilk olarak
kullanilamayacagini ifade etmisler; bu sebeple kendilerine diisen parayi istemediklerini, s6z
konusu meblagin Mekke’deki hacilarin  yararina kullanilmasini  tavsiye ettiklerini

bildirmislerdir. Buna ragmen mesele ¢ozlilememis ve yaklasik 40 yil boyunca Suudi Evkaf

316 Haydarabad Nizamlari, 18. yiizyildan 20. yiizy1l ortalarma kadar Hindistan’in Dekkan bdlgesinde hiikiim siiren
Misliman hanedan idi. Nizamlar, ilim, mimari ve kiiltiir alaninda biiyiik katkilar saglamiglardir. Narendra Luther,
Hyderabad: A Biography (New Delhi: Oxford University Press, 2006), 22—25.

317 Arcot Navablari, 18. ylizyilda Giiney Hindistan’daki Carnatic bdlgesinde hiikiim siiren Miisliiman bir hanedan
idi. Bolge, bu dénemde siyasi rekabet ve Ingiliz-Fransiz etkisi agisindan énemli bir merkez olmustur. M. S.
Naravane, Battles of the Honourable East India Company (New Delhi: APH Publishing, 2006), 45-47.

318 M. G. S. Narayanan, Calicut: The City of Truth Revisited (Kozhikode: Calicut University, 2006), 128.

319 Ashin Das Gupta, Malabar in Asian Trade, 1740-1800 (Cambridge: Cambridge University Press, 1967), 89.
320 D, M. Menon, “State-Formation Experiments in Malabar, 1760-1800,” Indian Economic and Social History
Review 36/4 (1999), 437.

321 Manikkuttan Meethale Purayil, “Commercial and Industrial History of Colonial Thalassery,” ShodhKosh:
Journal of Visual and Performing Arts 3/2 (2022), 881.
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nezdinde atil sekilde kalmistir.3%

Bu surecte Arakkal ailesi ile Keyi ailesi arasinda Keyi Rubati’nin miilkiyeti hususunda
pek cok tartisma yasanmistir. Son donemde Suudi Arabistan, Hindistan hiikiimetinden Mayin
Kutty Elaya’nin kanuni miras¢ilarinin tespit edilmesini talep etmistir. Keyi ailesi, Elaya’nin
miilkii satin aldig1 sirada Arakkal ailesi ile bir bagi bulunmadigini 6ne siirerek Arakkal ailesinin
Keyi Rubati iizerinde hak sahibi olmadigini iddia etmistir. Buna karsilik Arakkal ailesi, Mayin
Kutty Elaya’nin Arakkal hanedanindan Sultana Maryam Beevi’nin kizi Ayisha Beevi ile
evlendigini, bu evlilikten sonra “Elaya” adini aldigini ileri stirmiistiir. Ayrica Marumakathayam
(anaerkil/matrilineal) sistemini benimsediklerini belirterek bu sisteme gore milkin Arakkal
ailesinin miilkiyetine ge¢mesi gerektigini savunmuslardir. Arakkal ailesi, tazminat tizerinde de
hak iddia etmistir.3?®

Arakkal ailesi ayrica, A. P. Ummer Kutty llaya tarafindan 1938’de kaleme alinan
“Malabar’daki Keyilerin Tarihi” adl eseri delil olarak sunmus, burada Mayin Kutty Elaya ile
Arakkal Beevi’nin bes cocugu oldugunun belirtildigini aktarmistir. Suudi yetkililere sunduklari
bir muhtirada, seriatin yalnizca Marumakathayam sistemini kabul ettigini ileri stirmiislerdir.
Ancak Keyi ailesi, Elaya’nin hi¢ ¢ocugu olmadigini iddia ederek bu talebi reddetmistir. Keyi
Rubat Aksiyon Komitesi de Keyi ailesinin iddiasmi desteklemis ve Odathil Palli’nin3?* tim
varisleri Keyi Rubat iizerinde hak sahibidir” diyerek, Odathil Palli izerindeki miilkiyet hakkini
Keyi Rubat ile kiyaslamistir.3?°

Bu ihtilaf kirk y1l boyunca slirmiistiir. Son donemde Kerala Eyalet Hiikiimeti, Suudi
Arabistan hiikiimeti ve Hindistan Disisleri Bakanlig1 arasinda aracilik yapmak iizere T. A.
Sooraj’1 gorevli tayin etmis ve ondan Mayin Kutty Elaya’nin gercek varislerini tespit etmesini
ve iddialara iligkin delilleri toplamasini istemistir.

Arakkal ailesi, Mayin Kutty Elaya’nin serveti iizerinde 45 kanuni hak sahibini
listelemistir. Hanedanin son sultaninin oglu Ali Raja Muhammed Rafi ile 2006’da vefat eden
Ayisha Ali Raja, amaglarinin para degil, aile mirasint korumak oldugunu ifade etmistir. Ayrica
Keyi Rubat tizerindeki haklarini kanitlamak i¢in pek ¢ok gegerli delile sahip olduklarini ileri

stirmiistiir. Ancak yapilan tiim galismalara ragmen, Elaya’nin dogrudan bir mirasgisi tespit

322 N. C. Abdulla — Nasir Raza Khan, “Waqfs from Malabar: Role of Endowments in Community Formation,”
International Journal of History 4/2 (2022), 14.

323 Aleena Sebastian, “Matrilineal Practices along the Coasts of Malabar”, Sociological Bulletin 65/1 (2016), 89.

324 Odathil Palli, Kerala’nin Thalassery (Tellicherry) kentinde bulunan tarihi bir camidir. 19. yiizyilin baglarinda
Keyi ailesi tarafindan insa edilen bu yapi, Kerala mimarisinin ézgun ozelliklerini tasir ve bélgedeki Musliman
ticaret toplulugunun kiiltiirel mirasin1 yansitir. M.G.S. Narayanan, Cultural Symbiosis in Kerala (Calicut: Kerala
Historical Society, 1972), 145.

325 M. Gangadharan, The Keyis of Tellicherry: A Study in the Social and Economic History of Malabar (Calicut:
University of Calicut Press, 1987), 53.
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edilememistir.  Yillarca siiren yogun goriismelere ragmen mesele halda ¢oziime

kavusturulamamustir.328

2.4. Keyiler: Tellichery’deki Mappila Miisliiman Tiiccarlar

Keyiler, Britanya déneminde Hindistan denizinin bati kiyisinda siyasi ve sosyal bir
varlik olusturmay1 basaran, Tellichery’nin erken donem modern tiiccar ailelerinden biriydi.
1792°de General Robert Abercromy, giinliigiinde Keyi Mappila tiiccarlar1 hakkinda soyle
yazmistir:

“Tellichery’de son derece faydali bir tiiccar sinifi olan Moplahlarin hem kendi ¢ikarlar
hem de Sirket’in menfaatleri i¢in korunmalari gerekliydi.”?’

Bu degerlendirme, 18. yilizyilda Malabar sahilindeki Keyi Mappila Mdusliman
tiiccarlarmin etkisini gdstermektedir.3?®

Hindistan’in giineybatisindaki Mappila kiyisi, orta ¢ag ve modern donemlerde iskan
bakimindan hayati bir rol oynamustir. Bu kiyilar yerel krallar ve reisler tarafindan
yonetilmekteydi. Geg orta ¢agdan itibaren bolge, Arap tiiccarlarla yogun bir ticaret ve yerlesim
iliskisine girmistir. 18. yiizyilda Keyi ailesi de Araplarla ticaret yapan baslica ailelerden biri
haline gelmistir. Her ne kadar Keyilerin ticari faaliyetlerdeki varligt Dogu Hindistan Sirketi
doneminde daha belirgin hale gelse de bu tliccar ailesinin soyu Chirakkal bolgesindeki
Kannur’un Chovva kdy(inden kiiclk bir tiiccar olan Aluppi’ye dayandirilmaktadir.3?°

Chovva’da deniz ticareti i¢in yeterli imkan bulunmamaktaydi. Tellichery ve diger
bolgelerden tiiccarlar, ingiliz fabrikasiyla ticaret yapmak {izere mallar satin almak igin Aluppi
Kakka’ya bagvurmus ve iyi kar elde etmislerdir. O da Tellichery’nin gelisen ticari imkanlarini
kullanma avantajin1 gorerek buraya go¢ etmistir. Kopra (hindistancevizi lifi) islemek icin
Kottayam Racasi’ndan arsa ve ikametgah istemis, bu talebi kabul edilmistir. Kisa stire iginde
biiyiik bir itibara kavusmus, ancak bu durum diger tiiccarlarin kiskan¢lhigini uyandirmustir.
Aluppi Kakka, Araplar ve Avrupalilarla deniz ticaretini kolaylastirmak i¢in sahil boyunca

bir¢ok depo insa etmis, bu depolara “Kakka’nin Bansakal’r” ad1 verilmistir.33

326 A, Sreedhara Menon, A Survey of Kerala History (Kottayam: Sahitya Pravarthaka Co-operative Society, 1967),
25.

%27 T. Madhava Menon, A Handbook of Kerala (Thiruvananthapuram: International School of Dravidian
Linguistics, 2002), 189.

328 Sebastian R. Prange, Monsoon Islam: Trade and Faith on the Medieval Malabar Coast (Cambridge: Cambridge
University Press, 2018), 254.

329 Ashin Das Gupta, “Malabar in the Indian Ocean Trade System,” Indian Economic and Social History Review
2/2 (1965), 117.

330 M. N. Pearson, The Portuguese in India (Cambridge: Cambridge University Press, 1987), 122.
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Ticaretteki 6nemli rollerinin Gtesinde, hayatlar1 esasli bir degisim gecirmistir ki bu
onlarin Tellichery’deki Dogu Hindistan Sirketi (EEIC) ile is birligi yapmalariyla baslamas,
ozellikle de Malabar’daki erken Mysore istilalar1 sirasinda belirginlesmistir. Keyiler
Tellichery’de kalmaya devam etmis ve sirket, bu tiiccar sinifi araciligiyla daha fazla

kazanabilecegini anlamstir.33!

Bunun sonucunda, Tellichery’deki Mappila Miisliiman
tiiccarlar1 bir komprador sinifina doniismiistiir. Boylelikle Tellichery Keyileri, kiyi ticaretinde
biiyiik bir sohret elde etmis ve Ingiliz yetkililerin tam destegini ve is birligini kazanmugtir.3%2
Siiphe yok ki Moosa Kakka ve halefleri daima Ingiliz Sirketi'ne dayanmistir.
Malabar’daki Keyiler ile Dogu Hindistan Sirketi arasindaki is birligini baslatan kisi ise Anglo-

Mysore savaslari®® sirasinda Chovvakkaran Moosaka olmustur. 334

2.5. Aluppr Kakka

Keyi ailesinin tarihi 17. yiizyila, yaklasik 1671 yilma kadar uzanir. Bu dénemde Ingiliz
Dogu Hindistan Sirketi gii¢ kazanarak Tellichery’de kendi fabrikasin1 kurmugtu. Bunun sonucu
olarak ¢ok sayida tiiccar Malabar’in kuzey bolgelerine gog etti. Keyi ailesinin kurucusu kabul
edilen ve Ingiliz tiiccarlarla ticarette Snemli bir konum elde eden ilk kisi olan Aluppi Kakka,
Chovva’da (glinimiizde Kannur sehrinin yaklagik dort kilometre uzaginda kirsal bir koy)
Hindistan cevizi ve biber ticaretiyle ugragmaktaydi. Aluppi Kakka, Tellichery tiiccarlarindan
baharat ve diger mallar1 temin ederek bunlar1 yurtdisina ihrag¢ eden tinlii bir tiiccardi ve boylece
yabancilarla ticarette saglam bir zemin elde etmis, bu islerden biiyiik karlar saglamst1.33

Aluppi Kakka, Kottayam Racasi’ndan deniz kiyisinda kiiciik arazi pargalar1 satin alarak
lizerine bir depo insa etti. Bu girisim, onun Ingiliz tiiccarlarla ticaretini kolaylastird1. Kisa

siirede islerini biiylik Olclide gelistirdi ve iki kiz kardesini ve cocuklarini da bu depoya

yerlestirdi.33 Daha sonra Keyi ailesi onlarm araciligiyla sohret kazandi ve bu isim tarihe gecti.

331 Geneviéve Bouchon, “Sixteenth Century Malabar and the Indian Ocean,” Journal of the Economic and Social
History of the Orient 15/2 (1972), 112.

332 Prange, Sebastian, “Like Banners on the Sea: Muslim Trade Networks and Islamization on the Malabar Coast,”
Journal of the Economic and Social History of the Orient 54/4 (2011), 490.

333 Anglo-Mysore Savaslari, 18. yiizyilda Britanya Dogu Hindistan Sirketi ile Mysore Krallig1 arasinda gergeklesen
dort bilyiik savastir (1767-1799). Bu savaslar, Mysore hiikiimdarlar1 Haydar Ali ve Tipu Sultan’in Ingiliz
yayillmacihigina kars1 direnisini temsil eder. Son savasin ardindan Mysore Ingiliz hakimiyetine girmis, bu da
Hindistan’daki Ingiliz somiirge egemenliginin giiclenmesine yol agnustir. A. Shafeeq, “Arab Navigation and the
Kerala Coast,” Proceedings of the Indian History Congress 67 (2006), 421.

334 M. S. Naravane, Battles of the Honourable East India Company (New Delhi: APH Publishing, 2006), 82.

335 Markus Vink, “The World’s Oldest Trade: Dutch Military and Maritime Expansion in Malabar,” Itinerario 30/2
(2006), 23.

336 K. S. Mathew, Maritime Trade of Malabar in the Sixteenth Century (Delhi: Manohar, 1983), 41.
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Bir siire sonra ikametgahlarini depodan Chovva’ya tasidilar ve bundan sonra “Chovvakkaran”
olarak anildilar. Bu tarihten itibaren adlarinin basina “C” harfini eklemeye basladilar. Kiguk
depo zamanla yikilarak yenilendi ve Kannur sehrinde daha biiyiik bir yapiya doniistiiriildii. Bu
yeni depo “Kakka’min Pandikashala” adiyla anildi ve ticari faaliyetlerin merkezi haline
geldi.®¥’

Tellichery, ingiliz Dogu Hindistan Sirketi’nin yonetimindeydi ve Aluppi Kakka ticarette
onlardan pek ¢ok imtiyaz elde etti. Ancak donemin gucli Musliman ailelerinden biri olan
Vaniambalam ailesi en biiyiik sorun olarak karsisina ¢ikti. Bu aile, Aluppi Kakka’nin hizli
yiikselisini kiskanglikla izliyordu.®* Toplumda saygin bir konuma sahip olan Aluppi Kakka, bu
aileyle evlilik yoluyla akrabalik kurmak istedi. Fakat Vaniambalam ailesinin Karanavarlari
(aile reisleri) onun bu istegini reddetti. Bunun tizerine Aluppi Kakka, Achorth ailesinden bir
gelin aradi. Bu evlilik teklifinin reddedilmesi, onun i¢in biiylik bir asagilanma olarak goriildii
ve ailesine, gelecekte onlarla higbir sekilde evlilik bagi kurmamalarii vasiyet etti.33°

Keyi ailesinin bir kolu hari¢ hepsi, Karanavarlarmm bu kararina sadik kaldi. Bu
diismanlik Gyle bir noktaya ulasti ki Aluppi Kakka’nin camilere girisine engel olundu ve dini
meselelerde kendisine yardimei olmasi i¢in kadilarin gorevlendirilmesi yasaklandi. Ancak
Aluppi Kakka inancinmi kaybetmedi ve kendisi i¢in Thazhathupalli adiyla bilinen ayr1 bir cami
inga ettirdi; ayrica dini gorevleri yerine getirmek igin bir kad1 gorevlendirdi. Boylece Keyiler,
dini ihtiyaglarini farkli kadilara bagli olarak yerine getirmeye basladilar.34

Aluppi Kakka ayrica “Orkkateri” ad1 verilen giizel bir konak yaptirdi. Vefat ettiginde,
kendisi esi ve kiz kardesleriyle birlikte (bunlardan biri Kayyumma idi) Thazhathupalli’de
defnedildi.

2.6. Moosa Kakka

Aluppi Kakka’nin yegeni olan Moosa Kakka, Keyi ailesinin ticaret faaliyetlerinde tek
basina belirleyici bir rol oynamis ve biiyiik bir is adami olarak yiikselmistir. Moosa’nin kardesi
Bappan, zor meselelerde ona yardim ederdi. Aile tarihine gore Moosa Kakka “dogmakta olan

glines”, kardesi ise “parlayan yildiz” olarak bilinirdi. Ayrica Chovvakkaran Moosa Kakka

337 Stephen F. Dale, The Muslim Empires of the Indian Ocean: A Crusade against the Portuguese (Cambridge:
Cambridge University Press, 2018), 201.

338], B. Prashanth, “Arabian Sea and the Kerala Ports: Early Linkages,” Studies in History 24/1 (2008), 20.

339 K. Zainuddin, Muslim Noble Lineages in Malabar (Calicut: Ansari Press, 1994), 59.

340 Torsten Tschacher, Muslim Identity and the Politics of Wagf in South India (New Delhi: Oxford University
Press, 2022), 41.
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adiyla da tanminmustir. Travancore Racasi®*' birgok ticari islemde ona destek olmustur.
Alleppey’de ticaretini siirdiirmek i¢in pek ¢cok machwa (biiyiik tekne) satin alarak Arakkal Beevi
ile Dogu Hindistan Sirketi arasinda aracilik yapmustir. Kisa siirede ingilizlerle dostluk kurmus,
ayrica Chirakkal Racalari®? Sri Ramaswamy Tapmagi’nda barinmak zorunda kaldiklarinda
onlara yardim etmis, degerli esyalariyla birlikte kiiciik gemilerle 7ravancore racasina
gondermistir. Bunun {izerine Travancore Racasi, Malabar’a yayilan Kolathiri (Chirakkal)
ailesine s1ginma hakki tanimustir.343

Alappuzha’da ticari mallarin nakliyesini kolaylastirmak i¢in “Moosakka Kanali” adiyla
bilinen bir kanal insa etmistir. Ticari amaglarla bir siire burada yasamis, ikamet ettigi yer
“Moosakka Valappu” adiyla amilmigtir. Daha sonra Tellichery’ye donerek Bombay depolarina
benzeyen bir depo insa etmistir. On cephesi camlarla siislenen bu yap1 daha sonra “Kannadi

Pandikashala” olarak taninmis ve giiniimiize Moosa Kakka’nin hatiras: olarak ulasmigtir,344

Kisa siirede Ingilizlerle giiclii bir iliski kurmustur. Bu, Tipu Sultan’m 345

isgalleri
donemine rastlar. Tipu’ya karsi hazirlik yapan Ingilizler, miihimmat sikintis1 gekmekteydi.
Durum gerginlesmis, komutanlar bu ¢gikmazdan kurtulmak i¢in yogun goriismeler yapmislardi.
Bu sirada donemin 6nde gelen ticaret adami Moosa Kakka’dan yardim istendi. Moosa ile Tipu
Sultan arasinda zaten gizli bir husumet vardi; zira Tipu, gift¢ilerden dogrudan firiin alarak
Moosa’'nin ticari araciligini ortadan kaldirmisti. Bu yiizden Moosa, hi¢ tereddut etmeden
yardim etmeye hazirdi. Ingilizlere 20 lakh sicca (madeni para) verdi; bunlar eritilip mermi
haline getirildi ve Tipu’nun ordusuna kars1 kullanildi. Ingilizler bu paray1 ddeyemedi. Sirket
subaylar1 Moosa Kakka’ya borcu 6demek igin yazili bir s6zlesme yapmislardi. Ayrica Moosa,
Ingiliz subaylar1 ve askerlerine yiyecek temin etmis, bu isten biiyiik kar elde etmistir.

Somiirge kayitlarinda su ifadeye rastlanir:

“Moosa, pek ¢ok durumda kamusal ¢ikar1 desteklemek i¢in 6ne ¢ikmis ve her zaman

%1 Travancore Racasi, Kerala'min giineyinde yer alan Travancore Kralligi’nmn hiikiimdarma verilen unvandir.
Travancore racalari, 6zellikle Marthanda Varma (6. 1758) doneminde gucliu bir yonetim kurarak modern
Kerala’nin temellerini atmislardir. Bu krallar, egitim, altyap1 ve sosyal reformlar alaninda énemli katkilarda
bulunmusglardir.A. Sreedhara Menon, A Survey of Kerala History (Kottayam: DC Books, 2008), 211.

342 Chirakkal Racalari, Kerala’nin kuzeyindeki Malabar bdlgesinde hikiim siiren en eski yerel Hindu kraliyet
hanedanlarindan biridir. Chirakkal kralligi, tarihi olarak Kolathiri hanedaninin bir kolu olarak ortaya ¢ikmis ve
bolgedeki siyasi, kiiltiirel ve deniz ticareti faaliyetlerinde 6nemli rol oynamigtir.A. Sreedhara Menon, A Survey of
Kerala History (Kottayam: DC Books, 2008), 222.

343 P, Shungoonny Menon, A History of Travancore from the Earliest Times (Madras: Higginbotham and Co.,
1878), 210.

344 K. V. Krishna Ayyar, The Zamorins of Calicut (Calicut: University of Calicut, 1938), 52.

35 Tipu Sultan (1751-1799), Mysore Kralligi’nin hiikiimdar1 ve Hindistan’daki Ingiliz sémiirgeciligine karst
direnisgin en 6nemli liderlerinden biridir. “Kaplan-1 Mysore” olarak da bilinen Tipu Sultan, ordu reformlari, silah
teknolojisindeki yenilikleri ve Mysore’u giiclii bir islam devleti haline getirme cabalariyla tanmmustir. 1799°da
dordiincti Anglo-Mysore Savast sirasinda Ingilizlere karsi savasirken hayatini kaybetmistir.A. Sreedhara Menon,
A Survey of Kerala History (Kottayam: DC Books, 2008),78.

97



Sirket gérevlilerinin takdirini kazanacak sekilde davranmgtir.”346

Bu ifade, Mappila tiiccarlarinin, dzellikle Keyi ailesinin donemin Ingiliz Sirketi ile olan
giiclii baglarinmi gostermektedir. Moosa Kakka ile sirket arasindaki iliskiler hakkinda daha fazla
bilgi, Thalassery Rekhakal®*’ kayitlarinda da yer almaktadir. Burada Tellichery kalesi miidiirii,
Neeleshwaram Racasi’na “Sirket’in himayesinde olan Moosa’nin mallarii ve esyalarini
korumas1” yoniinde talimat yazmustir.34

Moosa Kakka’nin donemin siyasi hayatindaki onemli hizmetlerinden biri de Dogu
Hindistan Sirketi ile Kannur’daki Arakkal hanedani arasinda aracilik yapmasiydi. Sirket,
Arakkal ailesini boyunduruk altina almaya karar verdiginde, herhangi bir askeri miidahale ve
sert yaklasimi Onlemek i¢in Moosa Kakka’yr araci tayin etti ve Arakkal ailesine bitiin
cabalarindan vazgecerek itaat etmelerini bildirmesini istedi. Ancak Arakkal ailesi bu talebi
dikkate almadi ve Sirket gemilerine saldirmaya devam etti. Bunun iizerine Sirket, Kannur
Kalesi’ni top atesine tuttu ve agir zarar verdi. Sonunda sultan, Moosa Kakka araciligiyla baris
anlagmas1 yapmak zorunda kaldi. Sirket, 1 milyon tazminat talep etti. Sultan bu meblagi
odeyemeyecegini sOyledi. Bunun tizerine Moosa Kakka Arakkal ailesinin huzurunda, bu borcu
kendi adina Dogu Hindistan Sirketi’ne ddemeyi kabul etti.3*°

Sultan, Moosa Kakka’nin bu davranisindan son derece memnun oldu ve bor¢ tamamen
odenene kadar kendi bolgesindeki vergileri toplama hakkini ona verdi. Ancak Moosa Kakka bu
teklifi reddetti ve onun yerine Arakkal ailesiyle akrabalik kurmak istedigini ifade etti. Bu istege
uygun olarak Moosa Kakka’nin yegeni Ussankutty, Arakkal ailesinden biriyle evlendi. Moosa
Kakka pek cok kez Arakkal ailesiyle mali iliskiler kurdu. 1860’larda Arakkal ailesi, Laccadive
Adalarr’ndaki kil iiriinlerini Chovvakkaran Moosa Kakka’ya rehin birakti. Ingiliz Sirketi,
Arakkal ailesini kendilerine vergi 6demeye zorladiginda, bu ylikiimliiliigii yerine getirmelerine
yine Moosa Kakka yardim etti.®*

Ingiliz Sirketi, Moosa Kakka ile iliskilerini her zaman dengede tutmaya calismustir.

346 Mohibbul Hasan, History of Tipu Sultan (Calcutta: World Press, 1951), 84.

347 Thalassery Rekhakal, Kerala’nin Thalassery (Tellicherry) bélgesine ait olan tarihi Malayalamyazilmis belge ve
kayitlar ifade eder. Bu belgeler, 6zellikle 18. ve 19. ylizyillarda bdlgedeki ticaret, miilkiyet, toplumsal iligkiler ve
hukuk uygulamalar1 hakkinda 6nemli bilgiler sunar. Rekha kelimesi Malayalam’da “belge” veya “resmi kayit”
anlamina gelir ve Thalassery Rekhakal, Malabar’in sosyal ve ekonomik tarihine 151k tutan temel kaynaklardan
biridir. A. Qadir, “Islamic Knowledge in Maritime South India,” Journal of Indian Ocean Studies 9 (2014), 55.
348 K, K. N. Kurup, The Legacy of Kerala: A Historical Outline (Calicut: Sandhya Publications, 1997), 95.

349 K. N. Ganesh, “Cultural Foundations of Islam in Malabar,” in Social Formations of Early South India, ed. K.
N. Ganesh (Thiruvananthapuram: Kerala Council for Historical Research, 2014), 233.

303anjay Subrahmanyam, The Political Economy of Commerce: Southern India 1500-1650 (Cambridge:
Cambridge University Press, 1990), 155.
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Moosa ile Ingiliz tiiccar Mardok Brown arasinda 30.750 rupilik®®! bir ticaret anlasmazlig
yasandi. Dava 1790-1793 yillar1 arasinda Bombay Mahkemesi'ne tasindiginda, Tellichery
fabrikasinin yoneticisinin karart Moosa Kakka’nin lehine oldu. Mardok Brown, Moosa
Kakka’nin Ingilizler nezdindeki itibariyla basa ¢ikamadi.

Ingiliz kayitlarna gdre Moosa Kakka doénemin biiyiik tiiccarlarindan olarak
nitelendirilmistir. Sirket belgelerine gore, Fransiz bir tiiccar Moosa Kakka’nin bir gemisine el
koydugunda, gemideki mallarin degeri 35.000 rupi idi.%*? Bu orneklerden hareketle Keyi
Mappila tiiccarlari, 6zellikle Chovvakkaran Moosa Kakka, yalnizca birer finansor degil, ayni
zamanda ticaret diinyasinin “biiyiik tiiccarlar1” arasinda yer alan kozmopolit girisimciler olarak

nitelendirilebilir.

2.6.1. Moosa Kakka ve Odathil Palli Cami

Moosa Kakka, 18. yiizyilda dne ¢ikan bir Mappila tiiccar1 ve iinlii bir is adamiydi. Keyi
ailesinin mimari egilimi, 6zellikle Odathilpalli cami basta olmak {izere Tellichery’deki pek ¢ok
camide gorulebilir. Odathilpalli’nin insasini tistlenen kisi Moosa Kakka’dir. Bu cami, dnceden
Hollandalilara ait olan bir arazide yapilmistir. Burasi aslinda Hollandalilara ait bir seker kamisi
bahgesiydi ve daha sonra Ingilizlerin miilkiyetine ge¢mistir. ingiliz Sirketi’nin sadik dostu olan
Moosa Kakka’y: ddiillendirmek isteyen Ingilizler, ona hediye vermek istemis, ancak o bunu
reddederek kendisini “Malabar’1n bir vatandas1” olarak tanimlamistir.353

Onun bu tevazusundan etkilenen Ingilizler, sehirde istedigi herhangi bir yere insaat
yapabilecegini sOylemislerdir. Bunun iizerine Moosa Kakka, Hollandalilara ait Oda’y1 (seker
kamigi bahgesi) talep etmis, sirket de tereddiit etmeden bu istegi kabul etmistir. Moosa Kakka
burada bir cami inga etmek istemis, ancak sirket ilk basta bu istege kars1 ¢ikmis ve bahgeyi ona
satmay1 teklif etmistir. Sonunda o, bu seker kamis1 bahgesini satin almistir. Caminin yapiminda,
Travancore maharacasindan temin ettigi ve degeri yliz binlerce rupiyi bulan tik agaci
354

kullanilmistir.

Bu olay, Moosa Kakka ile Travancore racasi arasindaki dostlugu da giiclendirmistir.

%1 Rupi Hindistan, Pakistan, Sri Lanka, Nepal ve baz1 Giiney Asya iilkelerinde kullanilan resmi para birimidir.
Tiirkgedeki “rupi” kelimesi, Ingilizce rupee sézciigiinden gelir.

892K, K. N. Kurup, “European Companies and the Indigenous Trading Classes of Malabar,” Journal of Indian
History 50/1-3 (1972), 138.

358 K. K. N. Kurup, “Ali Rajas of Cannanore, English East India Company and Laccadive Islands,” Proceedings
of the Indian History Congress 32 (1970), 44.

354 Abhilash Malayil, “Credit and Worth: Country-Merchants, Commodity Frontiers and the Land Regime in Late
Eighteenth-Century North Malabar,” Indian History 2 (2015),142.
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Bir defasinda Moosa Kakka ticarette biiyiik kayip yasadiginda, Travancore maharacasina
basvurmus, onun comertligi hakkinda ¢ok sey duydugu icin kendisinden yardim istemistir.
Maharaca, Moosa Kakka’nin hikayesini dinledikten sonra ona bu sikintidan kurtulmasi igin
cok miktarda para vermistir. Moosa, tesekkiir etmek i¢in Alleppey’de yeniden ticarete baglamis
ve kisa siirede biiyiik kazang elde etmistir. Ardindan degerli hediyelerle Maharacanin huzuruna
¢ikmis ve borcunu 6demek istemistir. Ancak Maharaca bu hediyeleri kabul etmemis, ona
Travancore bdlgesinde ticarete devam etmesini tavsiye etmistir. Bunun iizerine Moosa Kakka,
ondan tik agaci istemis, racanin verdigi agaclarla bir pandikashala®® insa etmis, geri kalan
agaglar1 ise Odathilpalli’nin yapiminda kullanmistir. Moosa Kakka camiye ii¢ kubbe (ikisi altin,
biri giimiis) yerlestirmeyi planlamisti; ancak bu plan1 gergeklestiremedi. 1861°de bu kubbelerin
yerlestirilme toreni, Keyi ailesinin Keloth kolundan Kunchammed Keyi tarafindan yapilmustir.

O donemin pek cok hiikiimdar1 ve ileri gelen sahsiyeti, kubbelerin yerlestirilmesi
torenine taniklik etmistir. Keyilerin insa ettigi diger camilerden farkli olarak Odathilpalli,
biiyiik bir girise sahipti; bu giris devasa ahsap siitunlarla desteklenmisti (giiniimiizde yok
olmustur). Cat1 kaplamasinda bakir levhalarin kullanilmasi, bolgenin orta ¢ag tapinak
mimarisinden alinan bir gelenektir. Catidaki kii¢iik siitunlar ve tepeler de bakirdan yapilmistir.
Minber ise dénemin ustalar1 tarafindan islenmistir.3°®

Yapmin en dikkat cekici 6zelligi, 60%’tan fazlasmin tik agacindan insa edilmis
olmasidir. Tiim yap, dzellikle de merdivenler tamamen ahsaptir. Ust katta dort duvarla cevrili
ahsap bir erzak deposu bulunur. Alt katta ise imamin namaz kildirdig1 mihrap yer alir; bu yapa,
Hindu tapmaklarindaki Sreekovil®7 ile benzerlik gostermektedir. Bir tiiccar olarak Moosa
Kakka,®® degerli egyalarini cami iginde giivenli bir sekilde saklamak igin pathayami
kullanmistir. Cemaatin toplandigi alan, Kerala mimarisinin iyi bir 6rnegidir. Caminin etrafinda
purathepalli ad: verilen alanlar vardir.3%°

Keyi ailesinin mimari katkilari, onlarin comertliklerinin ve toplumsal statiilerinin

3% pandikashala, Kerala’daki eski donem ticaret merkezlerinde bulunan para degisim ve kredi verme kurumlarini
ifade eden bir terimdir. Bu kurumlar, altin, giimiis ve bakir paralarin degisimini, ayrica tliccarlara bor¢ ve
finansman saglamay: Ustlenirdi. Ozellikle Malabar bolgesinde, pandikashalalar yerel ticaretin ve ekonomik
faaliyetlerin gelismesinde 6nemli rol oynamistir. Michael Mann, “Timber Trade on the Malabar Coast, c¢. 1780—
1920,” Environment and History 7/4 (2001), 463-492.

356 M. Gangadharan, The Keyis of Tellicherry: A Study in the Social and Economic History of Malabar (Calicut:
University of Calicut Press, 1987), 55.

357 Sreekovil, Hindu tapinaklarinin (ksetra) en kutsal bolimi olan i¢ kutsal oda veya mahzen anlamma gelir. Bu
bolimde tapmagm ana tanrisinin (mirti) heykeli bulunur ve yalnizca rahipler (tantri veya pujariler) buraya
girebilir. Sreekovil, mimaride ruht merkez olarak kabul edilir ve tapinagin tiim diizeni bu kutsal alan etrafinda
sekillenir.

358 K. K. N. Kurup, The Legacy of Kerala: A Historical Outline (Calicut: Sandhya Publications, 1997), 102.

39 K. V. Soundara Rajan, Temple Architecture in Kerala (New Delhi: Archaeological Survey of India, 1974), 18.
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simgesidir. Keyiler, Kuzey Hindistan’daki Tiirk sultanlar1 veya Babiir imparatorlarinin
benimsedigi Indo-Sarasen iislubunu tercih etmemis, kendi yerel tekniklerini kullanmislardir.
Yerli usta ve marangozlarin hiinerleriyle, bélgenin mevcut malzemelerini degerlendirerek insa
yapmislardir. Keyi mimarisi yalnizca bu teknik girisimlerin sonucu degil, ayn1 zamanda
Malabar’daki Miisliiman kiiltiiriinii sekillendiren sosyo-kdltirel faktorlerin de Grunuddr.
Topluluk, Kerala kiiltiiriiyle tamamen biitiinlesmistir.36°

Odathilpalli, Kerala mimarisinin tipik bir 6rnegi olup goriiniis olarak bir Naalukettu
(geleneksel Kerala evini) ya da tapmagm andirir. Ust kattaki ahsap isciligi, Travancore
racalarmm Padmanabhapuram Tapinagi ile benzerlik gdstermektedir. Bu durum, caminin
insasinda kullanilan tik agacglarimi Travancore racasinin bagislamasindan o6tiiri Moosa
Kakka min siikraniin bir simgesidir. Bakir ¢ati kaplamalari, zarif kalasalar, thazhikakudamlar
ve kubbeler Mappila ustalarinin ¢ok yonliiliigiinii ortaya koymaktadir, 36

Odathilpalli baslangigta yalnizca Keyiler tarafindan kullanilmaktaydi; fakat zamanla
diger insanlara da giris izni verilmistir. Keyiler, dini ihtiyaglari i¢in 6zel bir kadi da atamiglardir.
Moosa Kakka 1807’de vefat ettiginde, caminin avlusuna defnedilmistir. Ondan sonra, Keyi
ailesi Moosa Kakka’dan miras kalan ticari ustlinliigii devam ettirememistir. Ailenin basina

Valiya Makki Kakka ve Valiyakunjipakki ge¢mistir.%62

2.7. Ailenin Onde Gelen Uyeleri

Keyi ailesi, Avrupalilar ve Araplarla olan ticari iliskileri sebebiyle egitime ¢ok erken
donemlerden itibaren 6nem vermistir. Ailenin ileri gelenleri, ¢ocuklarina en iyi egitimi vermek
icin gayret gostermistir. 19. yiizyildan itibaren Keyi ailesi zaferlerle dolu yolculuguna baglamis
ve Mappila toplumu i¢inde belirleyici bir rol iistlenmistir. Topluma pek ¢ok segkin sahsiyet
kazandirmiglardir. Adalet Partisi ve Kerala Muisliman Meclisi, Tellichery’den dogmustur.
Majlis’in kurucusu, Keyi ailesinin Puthiyapura koluna mensup olan C. K. P. Mammu Keyi
idi.3e3

Bir diger 6nemli sahsiyet, Mappila toplulugundan ¢ikan ilk hakim olan C. O. T. Aluppi
Keyi’dir. Madras Hukuk Koleji’nde egitim gordiigii sirada Sir Bashyam Ayyangar Hindu

Hukuku Altin Madalyasin1 kazanmis, bu basar1 Keyi ailesi tarihinde bir doniim noktasi

360 S, Hamza, “The Keyis and British Administrative Networks,” Colonial Kerala Studies 2 (2013), 27.

361 Rajan, Temple Architecture in Kerala, 41.

%2 M. O. Koshy, “The Dutch in Malabar,” in The Dutch Power in Kerala, 1729-1758 (New Delhi: Mittal
Publications, 1989), 145.

363 K. K. N. Kurup, The Legacy of Kerala: A Historical Outline (Calicut: Sandhya Publications, 1997), 84.
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olmustur. Daha sonra Madras Yiiksek Mahkemesi hakimi olmustur. Oglu T. T. P. Abdulla,
Hindistan’in Suudi Arabistan biiyiikelgisi olmustur. Abdulla Keyi bir baska hakim olarak 6ne
cikmustir. C. O. T. Kunchipakki, Malappuram’daki®®* Mappila Okulu’nun miidiirliigiinii
Ustlenmisg, daha sonra Miisliiman egitiminde miidiir yardimcis1 ve Kamu Hizmeti Komisyonu
(PSC) tiyesi olmustur. Daha sonra T. M. Sivan Kutty, Kerala Kamu Hizmeti Komisyonu’nun
baskanligina getirilmistir.

C. K. Mammu Keyi, Britanya hiikiimeti tarafindan Khan Bahadur®®® unvaniyla
onurlandirnlmistir. C. K. P. Cheriya Mammu Keyi, Kuzey Malabar’in taninmig
siyasetcilerindendi. C. O. T. Ummer, eyaletin eski savcist olmus ve ayrica Kerala travelco Ltd.
sirketinin bagkanhigini yiirttmistir. C. O. K. Ummer ise Madras Sanayi Bakanligi’nda

miidiirliik yapmis ve emekli olmusgtur. ¢

2.8. GUnumuzde Keyiler

Mappila toplumu i¢inde adi bir “kingmaker” (kral yetistiren) olarak Kerala siyaset
tarihine kazman C. K. P. Cheriya Mammu Keyi, Kerala’daki biitiin siyaset¢ilerin rehberi olarak
taninmistir. Ailenin bazi iiyeleri ise donemin spor ve kiiltiir hayatinda taninmis isimler arasinda
yer almustir.

Hindistan bagimsizligimi kazandiginda ulasim sistemi gelisti; Cochin ve Mangalore
limanlariin ortaya ¢ikmasiyla kiigiik limanlar ihmal edilmeye baslandi. Bu ddnemde
gerilemeye ugrayan kiiciik limanlardan biri de Tellichery Limani idi. Zamanla baharat ihracati
yapan yerli ve yabanci ticaret sirketleri modern limanlara yoneldi. Bu kaybi karsilayamayan

Keyiler, yavas yavas ticari sahneden g¢ekildiler.367

364 Malappuram, Kerala’nin kuzeyinde yer alan bir sehir ve ilgedir; tarihf olarak islami egitim, kiiltiir ve Mappila
hareketleriyle taninir. B6lge, ayn1 zamanda Kerala’nin siyasi ve toplumsal tarihinde 6nemli bir merkez olmustur.
David Arnold, “Islam, the Mappilas and Peasant Revolt in Malabar,” The Journal of Peasant Studies 9/4 (1982),
255.

365 Khan Bahadur, Britanya Hindistan1 doneminde Miisliiman ileri gelenlere verilen bir onur unvanidir. Bu unvan,
devlete hizmet, sadakat veya toplumsal katki nedeniyle hiikiimet tarafindan takdir amaciyla verilirdi. Sanjay
Subrahmanyam, “Peasants, Politics and Historiography: The Mappila Rebellion of 1921,” in The Political
Economy of Commerce: Southern India 1500-1650 (Cambridge: Cambridge University Press, 1990), 289.

366 David Arnold, The Congress in Tamil Nadu: Nationalist Politics in South India, 1919-1937 (New Delhi:
Manohar, 1977), 42.

%7 David Arnold, The Congress in Tamil Nadu: Nationalist Politics in South India, 1919-1937 (New Delhi:
Manohar, 1977), 48.
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2.9. Keyiler Hakkindaki Kaynaklar

Keyiler ve donemleri hakkinda birtakim yazili kaynaklar mevcuttur. Bunlardan ilki,
Chooriya Vasudevan tarafindan kaleme aliman The Keyis of Malabar (Malabar’daki Keyi
Ailesi) adli eserdir. Yazar, saglik miifettisligi gorevinden emekliye ayrildiktan sonra, emeklilik
giinlerinde vakit geg¢irmek amaciyla bu kitab1 yazmistir. Malayalam dilinde Keyilerin tarihi
tizerine kaleme alian ilk eser ise Keyi ailesinden olan A. P. Ummerkutty tarafindan yazilan
Malayalathile Keyimar (Malayalam’daki Keyiler)’dir. Bu sebeple eserin otantikligi hakkinda
bircok soru isareti dogmus, dildeki ve tisluptaki degisiklikler, bazi tarihsel gerekgelerin de
destegiyle siipheleri daha da giiglendirmistir.

Bununla birlikte, The Keyis of Malabar, aslinda Malayalathile Keyimar’in ingilizceye
yeniden yazimi disinda bir sey degildir. Ancak The Keyis of Malabar, daha fazla ayrinti
sunmaktadir. Dolayisiyla The Keyis of Malabar’in otantikligi konusunda herhangi bir sorun
g6zikmemektedir.

Keyilerin tarihine iliskin bir diger 6nemli veri, Ashin Das Gupta tarafindan 1967°de
yazilan Malabar in Asian Trade (Asya Ticaret Aglarinda Malabar) adli eserden gelmektedir.
Pamela Nightingale’in Trade and Empire in Western India, 1784-1806 (Bat1 Hindistan’da
Ticaret ve Imparatorluk (1784-1806) adli kitab1 da Keyilerin ticari yiikselisi hakkinda fikir
edinmemizi saglayan baska bir kaynaktir. 1762 dogumlu Avrupali yazar Francis Buchanan,
1801 ve 1802 yillarinda Kerala’yr gezmis ve bu seyahati sirasinda yaptigi ¢alismalarinda
0zellikle Thalassery ve ¢evresinin dogru bir tasvirini ortaya koymustur. Bu eser, bolgenin ticari
gelisimini ve Kerala’daki ticaret sahasinda Keyilerin biiyiik payimni agikca ortaya koymaktadir.

Bunlarin yani sira, Malabar bolgesi kaymakami William Logan tarafindan yazilan iki

ciltlik Malabar Manual, Keyilerin tarihi hakkinda dogru ve ayrintili bilgiler vermektedir.

2.10. Keyi Ailesinin Gerileyisi

Moosa Kakka’ nin vefatindan sonra Keyi ailesi i¢indeki ¢dziilme hiz kazand1. Ozellikle
mulkiyet, yonetim ve iktidar meseleleri tizerinden ¢ikan anlagmazliklar aileyi derinden sarst.
Orkkateri kolunun yan1 sira Keloth, Valiyapura ve Puthiapura gibi yeni kollar ortaya ¢ikti. Bu
bolinme, yeni evlerin ve tavazhilerin (anaerkil aile kollarinin) olusumuna yol agti. Gelirlerin

azalmasi ve borglarin artmast, ailenin ekonomik durumunu ve giivenligini zayiflatt: ve bu ytikii
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yeni kusaklar tasryamaz hale geldi.368

Aym zamanda, ailenin kontrolii karanavariarin (aile reislerinin) elinden kaymaya
basladi; ¢iinkii onlar aile {izerinde tek tarafli himaye kurma egilimindeydi. Aile iiyelerinin
cogunun tembelligi, atalarindan kalan servetten faydalanarak yasamalarina yol acti; fakat bu
servete en kiiciik bir katkida bulunmadilar. Ozellikle miisriflik, comertlik ve atalarinin servetini
liiks sekilde tiiketmeleri, ¢okiislerini hizlandirdi. Bunun yaninda, miilklerin paylasimin talep

etmeye basladilar ve hatta karanavarlarina kars1 dava agmaktan bile ¢ekinmediler.36°

2.11. Degerlendirme

Bu boliimde, Kur’an’1t Arabi-Malayalam’a ilk kez terciime eden Mayin Kutty Elaya ve
onun itibarli Keyi ailesi incelenmistir. Yeni bir akimin onciisii olan Mayin Kutty Elaya,
Miisliiman toplum i¢inde pek ¢ok dini tepkilerle kars1 karsiya kalmistir. Birgok fakih, Kur’an’in
terclime edilemeyecegine dair fetvalar vermistir. Ancak biitiin bu muhalefetlere aldirmadan
edebiyat alaninda cesur bir adim atarak terclimesini tamamlamistir. Bu girisim, Kur’an
arastirmalar1 sahasinda bir¢ok dikkat ¢ekici ¢alismaya zemin hazirlamistir.

Keyi ailesi, Britanya idaresi déneminde meshur bir tiiccar aileydi. Ingiliz Sirketi’nin
karsilastig1 zor meselelerde onlara destek oldular. Bu baglanti sayesinde Keyi ailesi, ticaret
agm1 bolgenin doért bir yanma yayabildi. Ingilizler onlarla ticari iliskilere girerek tiim
sorunlarini agsmada onlar1 bir kalkan gibi kullandi. Ailenin kurucusu Aluppi Keyi olmakla
birlikte, Moosa Kakka etkili bir tiiccar olarak dne ¢ikmis ve Ingilizlerle gii¢lii baglarmi
stirdiirmiistiir.

Tiiccar kimliklerinin yani sira, mimarlik alaninda da 6nemli katkilar sunmuslardir.
Tellichery’deki birgok camide Keyilerin mimari egilimleri goriilmektedir. Odathil Palli, Moosa
Kakka’nin takdir edilen girisimlerinden biridir. Mayin Kutty Elaya, Keyi ailesinden ¢ikmis
seckin bir aydindi. Onun Mekke’de insa ettirdigi Keyi Rubat, donemin tartigsmali yapilarindan
biri olmustur.

Kisacasi1 Keyi ailesi her alanda ¢ok yonliiliigiinii ispatlamuistir. Mayin Kutty Elaya’nin
Kur’an terciimesi, biiylik bir etki uyandirmig; ardindan hem Malayalam hem de Arabi-

Malayalam dillerinde pek ¢ok tefsir ¢alismasi ortaya ¢ikmistir.

368 Muhammadali P. Kasim, “Mappila Muslim Masculinities: A History of Contemporary Abjectification,” Men
and Masculinities 23/4 (2020), 557.

3691, J. K. Bonate, “Islam and Matriliny along the Indian Ocean Rim: Revisiting the Old ‘Puzzle’ of Matrilineal
Muslims,” Journal of the Royal Anthropological Institute 23/2 (2017), 354.
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UCUNCU BOLUM
TERCEMETU TEFSIRI’L-KUR’AN VE METODOLOJISi

Kerala’da hem Malayalam hem de Arabi-Malayalam dillerinde bir¢ok Kur’an tefsiri
telif edilmistir. Ozellikle Malabar bdlgesinden olan Miisliiman alimler, bu egilimi Mayin Kutty
Elaya’nin ¢abalarinin bir sonucu olarak gormiisler ve takdir etmislerdir. Pek ¢ok gelenekgi
Miisliiman alimin siddetli muhalefetine ragmen Elaya yalnizca erken donem Miisliiman lehgesi
olan Arap¢a Malayalam’1 okuyabilenlere Kur’an’1 tanitmak i¢in bu cesur girisimi iistlenmistir.
Bu egilimi siirdiirerek Vakkom Abdul Qadir Mevlavi, Muhammed Maydin ve C.N. Ahmed
Mevlavi gibi birgok meshur Miisliiman alim de Kur’an ¢aligmalarina imzalarini atmiglardir.

Tercemetii Tefsiri’l-Kur’dn’in 6nsoziine gore, cemaatinden gelen yogun muhalefete
ragmen Elaya, amacini gerceklestirmek {izere kararli bir sekilde ilerlemistir. Ayrica Kur’an’
terciime etme sebebini, kutsal metni derinlemesine 6grenmek isteyen Mappila Miisliimanlarinin
“susuzlugunu gidermek” olarak agiklamistir. O donemde karsilasilan en biiyiik problem,
Kur’an alimlerinin azligiydi. Bu problemi ¢dzmek i¢in Elaya Kur’an’1 terciime etmeye girismis
ve boylece Kur’an caligsmalarina ilgi duyanlara farkindalik kazandirmay1 amaglamistir.

Gelenekgi muhalefeti gérmezden gelerek terciimesine h. 1272 (m. 1855-56) yilinda
baslamaya karar vermistir. Yayimlanmadan once pek ¢ok el yazmasi niisha hazirlamis, bunlari
onemli merkezlere ve taninmis ailelere géndermistir. Bu siiregte Arakkal Sarayi’nda®’® birgok
katibi kendi imkanlariyla gorevlendirmistir. Bir¢ok gelenek¢i alim, Kur’an’in terciime
edilebilecegine kars1 fetva vermistir. Ancak Elaya, bu tiir kars1 ¢ikislara aldirmaksizin biiyiik
bir kararlilikla yoluna devam etmistir. Onun bu girisiminden ilham alan pek ¢ok alim, Kur’an
caligmalarina yonelmis ve Elaya’nin kendilerine biraktigi azimle bu alanda ilerlemistir.
Baslangicta Kur’an’in terclimesine karst ¢ikanlarin bir¢ogu da zamanla goriislerini
degistirmistir.3"

Elaya, bu zorlu ise girigsmis ¢linkii bunu o donemdeki Misliman toplumun durumuna
binaen “zorunlu bir girisim” olarak gormiistiir. Zira Miislimanlarin biiyiik bir kism1 Arapca
bilmemekte, Kur’an’t anlamadan sadece tilavet etmekte ve ayetlerin inis baglamini

kavrayamamaktaydi. Buna karsin Mappila toplumu, Arabi-Malayalam eserlerini kolayca

anlayabilmekteydi. Iste bu sebeple Elaya bu calismayi iistlenmek zorunda kalmistir.

370 Arakkal Sarayi, Kerala’nin Kannur kentinde bulunan tarihi bir Miisliiman kraliyet sarayr ve Arakkal
Hanedant’nin yonetim merkeziydi. Saray, Kerala’daki Miisliiman kraliyet ailesinin mimari ve kiiltiirel mirasini
yansitir; bugiin mize olarak hizmet vermektedir.

371 A. Mueen, “Mappila Matrilineal System in Malabar,” The Journal of Archaeology 4 (2017), 49.
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Bu bolim, Mayin Kutty Elaya’nin Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an’da kullandig1 yontem ve

metodoloji iizerinde yogunlagmaktadir.

3.1. TercemetU Tefsiri’l-Kur’an’in Kaynaklari

Emsalsiz bir egilimin 6nciisii olarak Mayin Kutty Elaya, cemaatinden bircok gelenekci
mubhalefetle kars1 karsiya kalmistir. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim’i dogrudan terciime etmek
yerine dolayli bir terciimeyi tercih etmistir. Suhail Hidaya Hudawi bu hususta soyle der:

“Sunu belirtmek gerekir ki, Kur’an’in ilk Mappila miitercimi, bilingli olarak Kur’an-1
Kerim’i dolayli bir sekilde terciime etmistir. O, Tefsirii'I-Celaleyn adli klasik tefsiri esas alarak
terclimesini gerceklestirmistir. Onun Kur’an’t dogrudan terciime etmekten ozellikle uzak
durmasinin ve Mappila toplumu i¢inde yaygin olan Kur’an’in terciime edilebilecegi anlayisina
dair siipheciligi asmak icin daha giivenli bir yontem se¢mesinin mesru sebepleri vardir. Bu
titizligi, aslinda eserine verdigi isimde de agikca goriilmektedir: Tercemetii Tefsiri’l-Kur an.

Elaya, bu ¢aligmay1 kusursuz hale getirmek i¢in biitiin gayretini ortaya koymustur. Tim
bu muhalefetlere ragmen, eserinde herhangi bir tutarsizlik olmamasi i¢in biiyiik bir titizlik
gOstermistir. Onun, bu eseri yaygin olarak kabul edilebilir kilma kararliligi, Kur’an’1 en ¢ok
ragbet goren ve bugiin halen muteber sayilan Tefsiri 'I-Celaleyn’e dayanarak terciime etmesiyle
neticelenmistir. Bu tefsir, sade iislubu ve tek ciltte toplanmis 6zl anlatimi sebebiyle tercih
edilmistir.

Bununla birlikte, terciimesinde iki ana tefsire daha miiracaat etmistir: Tefsirii 't-Taberi
ve Tefsirii'I-Begavi. Nitekim eserinin énsoziinde, en ¢cok Tefsiri 'I-Celaleyn tefsirinin metoduna
dayandigin1 ve bunu da tefsirin, ilim alemindeki yiiksek itibar1 sebebiyle yaptigini ifade
etmistir. Bazi ciltlerde ise Taberi ve Begavi’nin tefsirlerinden de istifade etmistir. Ancak biiyiik
Olcide Tefsirii’[-Celaleyn’e dayanmasi, diger iki tefsirin ana govdeye dahil edilmemesine yol
acmustir. Nitekim bircok Islam alimi de bu sebeple daha cok Tefsirii’l-Celaleyn uizerinde

yogunlasmis, diger iki tefsir ise sadece kiigiik boliimlerde yer bulabilmistir.

3.1.1. Tefsirii’l-Celaleyn

Tefsirii’I-Celéleyn, klasik Stnni tefsirlerden biridir. Celaleddin el-Mahalli tarafindan
1459°da baslatilmis, onun vefatindan sonra talebesi Celaleddin es-Suy(ti tarafindan 1505°te
tamamlanmistir. Adin1 da buradan almaktadir.

Bu eser, tefsir bi’l-me’stir kategorisine dahildir. Tefsirin geleneksel alt1 veya yedi ana
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kategorisinden biridir. Ancak bu eser, sadece rivayet gelenegine dayanmakla kalmaz; ayni
zamanda farkli tefsir kategorilerini de icermektedir. Bunlar arasinda:

e Dilbilimsel yorumlar,

Hukuki ve ser‘i agiklamalar (6zellikle Safii fikhina dayali),

e Ayetlere dair rivayetlerin ve hadislerin aktarilmasi,

e Kur’an ayetlerinin baglamina oturtulmasi,

e Ayetlerin birbirini a¢iklamasi (Tefsirti’l-Kur’an bi’l-Kur’an),

e Daha iyi anlasilmasi i¢in Arapca es anlamli kelimelerin verilmesi gibi unsurlar

bulunmaktadir.
Tefsirii’'[-Celaleyn’de ayrica su yontemler de gbze carpmaktadir:

e Baz ayetler i¢in sebeb-i nizll (ayetlerin inis sebebi, Hz. Peygamber ve sahabilerin

basina gelen olaylarin) bilgisine yer verilmesi,
e Nesh meseleleri (hangi ayetin menstih, hangisinin nasih oldugu),
e Kur’an’n yedi veya on farkl kiraat sekline isaret edilmesi,
e Kur’an’in dilinin Arapga gramerine gore ele alinmasi,

e Arapga’daki ve Kur’ani isluptaki karmagsik edebi sanatlarin (mecaz, kinaye, istiare,

tesbih, telmih) ¢6ziimlenmesi,

e Ayrica Israiliyyat kabilinden rivayetlere yer vermesi. Bu kisim tartismali olmakla

birlikte, Kur’an’daki bazi kissalarin arka planmi anlamaya yardimei olabilmektedir.3'2

Biitiin bu yontem ve muhtevanin 6tesinde eserin temel amaci Kur’an metninin dogrudan
anlammi acikliga kavusturmaktir. Bu sayede Kur’an’in okunmasi kolaylagsmakta, tefsir satir
aralarma yerlestirilerek anlam akisi bozulmadan ayetlerin manas1 agiklanmaktadir. Bylece
okuyucu, en azindan lafzi anlam seviyesinde, Kur’an’in manasin1 kolaylikla

kavrayabilmektedir. Bu da iki miellifin bu eser igin gosterdikleri ¢abanin bir sonucudur.

372 Celaleddin el-Mahalli ve Celaleddin es-Sty(ti, Tefsirii’l-Celaleyn (Kahire: Darii’l-Hadfs, ts.), 1-2.
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3.1.2. Tefsirii’t-Taber?

Tefsirii’t-Taberi, diger adiyla Cdmi ‘u’l-Beydn ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’an, Sunni &lim
Muhammed b. Cerir et-Taberi tarafindan kaleme alinmistir. Klasik tefsir metinleri arasinda
gucli bir itibara sahip olmus ve en muteber kaynaklardan biri kabul edilmistir.

Eser, ek dizinlerle birlikte otuz ciltten olusmaktadir. Miiellif her cildin sonuna “Fihrist”
adin1 verdigi 6zel bir i¢indekiler tablosu eklemistir. Bu tablolar, okuyucuyu aranan konuya
yonlendirmeye yaramaktadir. S6z konusu fihristlerde su kisimlar bulunmaktadir:

o Ayetlerin ayetlerle tefsiri tablosu (el-Kur’dan bi’l-Kur’dn),
e Lugat tablosu (Mu ‘cemii’l-Luga)

e Onemli sahsiyetler tablosu (4 ‘lamii’l-Mitercimin), ciltte adi gegen kisilerin sayfa

numaralariyla birlikte listesi,

e ilimler ve konular tablosu (Mustalahat), hadis ve fikih gibi ilimlerdeki terimlere isaret

eden bolim,

e Firkalar tablosu (Firaq), kelami tartismalara isaret eden bolim,

3

Mebahisii’l-Luga, kelimelerin olusumu ve dil yapisina yogunlasan boliim.’

3.1.3. Tefsirii’l-Begavi

Tefsirii’l-Begavi, diger adiyla Me ‘alimii’t-Tenzil, Hiiseyin b. Mes‘id el-Begavi
tarafindan kaleme alinmig klasik bir Siinni tefsirdir. Rivayetlere dayali bir tefsir kitab1 olup
okuyucular tarafindan kolayca anlasilabilecek bir iisluba sahiptir. Aslinda Tefsirii’s-Sa ‘lebi’nin
ihtisar1 olmakla birlikte, Begavi bu eserden bid‘at niteligindeki uydurma rivayetleri ¢ikarmistir.
Tefsirinde ayetlerin agiklamalari hakkinda Selef alimlerinin goriislerine sik¢a yer vermistir. Bu
eser, ilim ehli arasinda sahih ve muteber bir tefsir olarak kabul edilmis ve genis bir sohrete
ulagmustir.374

Begavi, Hz. Peygamber’in sahabilerinden, tabiinden ve onlara tabi olan {immetin

seleflerinden nakiller yapar; ancak metin igerisinde isnad zincirlerini ayrintili olarak vermez.

873 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beyan ‘an te’vili ayi’l-Kur’an (Kahire: Darii’l-Ma ‘arif, 1954), 1-3.
374 Hiiseyin b. Mes‘id el-Begavi, Me*alimii’t-Tenzil (Beyrut: Dar [hyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1999), 1-2.
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Kitabinin mukaddimesinde kullandigi 11 isnad zincirini agiklamis ve bunlar1 eserin farkli
yerlerinde atifla kullanmistir. Boylelikle metinde her defasinda isnad zincirini ayrintili olarak
zikretmek yerine 6nceden belirttigi sahih zincirlere dayandigini ortaya koymustur. Begavi sahih
ve glivenilir rivayetleri aktarmaya gayret etmis, uydurma rivayetlerden ise sakinmaistir.

Fikhi meseleleri ele alirken farkli goriisleri belirtmis; ancak bu goriislere yonelik
tafsilata girmemistir. Safii mezhebine bagli olan Begavi, kiraat farkliliklari1 da anmakla
birlikte bunlari ayrintili bigimde agiklamamustir. Israiliyyat konusuna ise herhangi bir yorum ya
da onaylamada bulunmaksizin deginmistir.

Begavi, dilbilgisi ve nahiv meselelerinde uzun tartigsmalardan uzak durmus, yalnizca
gerekli oldugu noktalarda bu konulara girmis; asil olarak ayetin murat edilen anlamin
aciklamaya yogunlasmistir. Hazin, kendi tefsirini hazirlarken bu esere dayanmis; eseri

Ozetlemis, bazi ilaveler yapmis, ancak isnad zincirlerini kisaltarak vermekle yetinmistir.

3.2. Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an’in Metodolojisi

Daha once de belirtildigi tizere, Mayin Kutty Elaya esas olarak Tefsiri’l-Celaleyn’de
uygulanan yonteme dayanmustir. Bununla birlikte eserinin bazi ciltlerinde Me ‘dlimii 't-Tenzil ve
Cami ‘u’l-Beyén gibi iki ana tefsirden de faydalanmustir. Bu ii¢ meshur tefsire dayanmasi,
eserinde uyguladig1 metodolojiye yoneltilen itirazlar1 bertaraf edebilmesini saglamistir.3”® Halk
arasinda bu tefsirlerin taninmighig1 ve giivenilirligi, Mayin Kutty Elaya’nin metoduna karsi

cikilmasini 6nlemis ve ¢alismasina mesruiyet kazandirmistir.

3.2.1. Tefsir bi’r-Rivaye

Mayin Kutty Elaya, miifessirlerin tefsirlerinde yaygin olarak basvurduklari iki temel
yontemi se¢mistir. Burada Tefsir bi’r-RivAye ve Tefsir bi’d-Dirdye yontemlerini kisaca
aciklamaktadir.

Tefsir bi’r-Rivaye, Kur’an’in Kur’an ile, Hz. Peygamber’in sozleriyle, ashabin veya
tabinin sozleriyle tefsir edilmesini ifade eder. Kur’an’in Kur’an ile a¢iklanmasina dair birgok
ornek mevcuttur. Nitekim Mayin Kutty Elaya “Onlarin mazereti sadece su olacaktir: ‘Rabbimiz

Allah’a yemin ederiz ki biz miisriklerden degildik.”®"® seklindeki En‘am siiresinin 23. ayetini

375 Ashraf Kunnamkulam, “Translation, Tafsir and Contestations of Religious Authority among Kerala Muslims,”
Islam and Muslim Societies 11/2 (2018), 22.
376 Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 1/354.
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“Inkar edenler ve peygambere isyan edenler, o giin keske toprak olsaydik diye temenni
edeceklerdir. Allah’tan hi¢bir seyi gizleyemeyeceklerdir. ' seklindeki Nisa SOresi 42. ayetiyle
tefsir etmistir.

Ayrica tefsirinde rivayetle tefsir yontemine de bagvurmus, Kur’an ayetlerini yine Kur’an
ile agiklamistir. Ancak rivayet tefsirinin diger kisimlarmi -Kur’an’t Peygamber’in (s.a.v)
sOzleri, sahabenin ve tabiinin goriisleriyle aciklama yontemini- eserinde kullanmamastir.

Mayin Kutty Elaya’nin Arabi-Malayalam Kur’an terciimesinde rivayet merkezli tefsir
anlayisinin belirli 6l¢iilerde benimsendigi goriilmektedir. Miitercim, 6zellikle Kur’an’in Kur’an
ile tefsiri yontemine bagvurmus; bazi ayetlerin a¢iklamasinda, anlami benzer veya tamamlayici
mahiyette olan diger ayetlere atifta bulunmustur. Bununla birlikte, hadisle tefsir yonteminin
siirlt ve segici bigimde kullanildigi, genellikle yaygin kabul gormiis rivayetlerle yetinildigi
anlagilmaktadir. Eserde yer verilen hadislerin ¢ogunun anlami destekleyici mahiyette oldugu,
isnad ve tahri¢ yoniinden ayrintili bir degerlendirmeye gidilmedigi dikkat ¢ekmektedir. Ayrica
eshab-1 niizdl rivayetlerine yer yer temas edildigi, ancak kiraat farkliliklar1 ve Israiliyat tiirii
rivayetlerin ya hic kullanilmadigi ya da son derece sinirli bigimde aktarildigi goriilmektedir. Bu
yoniiyle eser, rivayet tefsirinden biitiiniiyle bagimsiz olmamakla birlikte, rivayetleri anlami
destekleyen yardimci unsurlar olarak kullanan, anlam merkezli bir terctime-tefsir yaklagimini

yansitmaktadir.

3.2.2. Tefsir bi’d-Diraye

Bu yontem, Tefsir bi’l-‘akl veya Tefsir bi’r-ra’y olarak da adlandirilmaktadir. Bunun
anlami, Kur’an’in miifessirin ictihadi ile yorumlanmasidir. Bu tiir tefsir, yalnizca miifessirin
goriislerine dayandigi i¢in tefsirlerin en alt kategorisi olarak degerlendirilir. Tefsir alimleri bu
yontemin kabuli hususunda ihtilaf etmislerdir. Kimi alimler kabul ederken kimileri ise
reddetmistir.

Ancak Kur’an alimlerinin ¢ogunlugu, bu yontemi tek basina kabul etmemis, yalnizca
tefsir bi’r-rivaye ile desteklendiginde kabul edilebilir gérmiistiir. Bununla birlikte, bazi1 alimler
bu yontemin belli sartlar dahilinde miifessir tarafindan kullanilabilecegini séylemislerdir. Bu
sartlar tamamlandiginda gecerli, aksi halde gecersiz kabul edilecektir.

Zehebi bu konuda sdyle demektedir:

377 Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 1/234.
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“Tefsir bi’l-‘akl, miifessirin Arap dilini, kelimelerin kullanimin1 ve dénemin
siirlerini bilmesinden sonra Kur’an’1 igtihad yoluyla yorumlamasidir. Ayrica nasih-

mensih bilgisi ve miifessirin dayanacagi diger ilimlere de vukufiyeti gerekir.”"8

Mayin Kutty Elaya’nin Arabi-Malayalam Kur’an terciimesinde, rivayet merkezli
aciklamalarin yan1 sira dirayetle tefsir yonteminin de bilingli bir sekilde kullanildigi
goriilmektedir. Miitercim, ayetlerin lafzi anlamii verdikten sonra, anlami daha acgik hale
getirmek amaciyla sik¢a “Yennu ipparanjath” (yani) ve “Yennu enth” (yani) gibi aciklayici
ifadeler kullanmistir. Bu ifadeler araciligiyla Elaya, ayetin dogrudan anlamini okuyucuya
sunduktan sonra, kavramsal veya baglamsal bir aciklama ekleyerek metnin daha iyi
anlasilmasii hedeflemistir. S6z konusu agiklamalarin bir kisminin Tefsirii’l-Celaleyn gibi
klasik tefsirlerde yer aldigi, bir kisminin ise dogrudan bu kaynaklarda bulunmayip miiellifin
pedagojik kaygilarla yaptig1 izahlardan olustugu anlasilmaktadir. Bu durum, Elaya’nin klasik
tefsir literatiriinden istifade etmekle birlikte, birebir nakilci bir tutum sergilemedigini; aksine,
donemin Arabi-Malayalam okurunun dil ve anlama duzeyini dikkate alarak dirayet temelli
aciklayici bir yaklagim benimsedigini gostermektedir. Bununla birlikte eserde kapsamli fikhi
tartigmalara, kelam1 polemiklere veya isari tevillere yer verilmedigi; dirayet tefsirinin daha ¢ok
dilsel agiklamalar ve anlami netlestirmeye yonelik kisa izahlar seklinde kullanildig:
goriilmektedir. Bu yoniiyle Mayin Kutty Elaya’nin ¢alismasi, 6zgiin tefsir teorileri gelistirmeyi
amaclayan analitik bir tefsirden ziyade, klasik birikimi okuyucuya anlasilir bigimde aktarmay1

hedefleyen anlam merkezli ve egitici nitelikte bir terctime-tefsir hiiviyeti tasimaktadir.

3.2.3. Tefsirii’l-Celaleyn’in Tefsirii’l-Kur’an’in Metodolojisine Etkisi

Yukarida zikredilen degerlendirmeye dayanarak Mayin Kutty Elaya’nin tefsirinin
biiyiik bir kismi, Tefsirii’l-Celaleyn metoduna dayalidir. Tefsirii’l-Celaleyn, diinyada en yaygin
kabul goren tefsirlerden biridir. Eser, iki meshur Misirli Safii alim tarafindan kaleme alinmistir:
Celaleddin Muhammed b. Ahmed el-Mabhalli (6. 1459) tarafindan baslatilmig, daha sonra
ogrencisi Celdleddin  Abdurrahman b. el-Kemal es-Siiyati (6. 1505) tarafindan
380

tamamlanmustir.3”® Bu eser, 6zlii ve anlasilir iislubu sebebiyle genis bir takdir kazanmsgtir.

Miielliflerin sohretine ragmen bu tefsirin derli toplu tartigmalar1 ve basit agiklamalari,

378 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebf, et-Tefsir ve’l-mufessir(in (Cairo: Maktabat Wahba, 1976), 1/221.

379 Hidaya, “The Relevance of Tafsir al-Jaldlayn among the Muslims of Malabar”, 78.

380 K. T. Haji, “Qur’'an Exegesis among Kerala Muslims: A Survey of Early Arabi-Malayalam Tafsirs,” IOSR
Journal of Humanities and Social Science 23/7 (2018), 44.
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kisa siirede Mappila Miisliimanlar1 arasinda yayginlik kazanmasina vesile olmustur. Arap-
Mappila ticari iliskileri sayesinde bu eser Kerala’ya ulasmis, Mappila alimlerinin olagantistii
ilgisi de onlarin bu esere duydugu 6zel meraki géstermistir. Kur’an’in diger tefsirlerinden farkl
olarak bu eser Malayalam ve Arabi-Malayalam dillerine terciime edilerek Malabar’in yerel
diline aktarilmis, ayrica bolgedeki ¢esitli matbaalar tarafindan defalarca basilmgtir.38!

Donemin 6nde gelen yayinevleri arasinda yer alan Tirurangadi Book Stall (Kozhikode),
Ashrafi Book Centre, C. H. Muhammed and Sons Printing Press (Chandappadi), Amirul Islam
Litho Press ve Parappangadi Bayaniyya Book Stall bu tefsirin basimina onciiliik etmistir.
Tefsirii’I-Celaleyn, erken donemlerde cami derslerinde (palli dars) ve diger egitim kurumlarinin
miifredatinda 6nemli bir yere sahip olmustur. Bu tefsiri 6grenmek, bolgede dini otorite
kazanmak igin asgari bir sart olarak kabul edilmistir. Sikg¢a verilen dini vaazlarda, ¢evrimigi
ders serilerinde, ilmi tartismalarda ve Israiliyyat merkezli elestirilerde bu tefsirin rivayetlerine
atifta bulunulmustur. 382

Bu eser, Siinniler arasinda itikadi tartismalarda otorite kabul edilen bir metin iken Selefi
alimler farkli tefsirlere yonelmislerdir. Bununla birlikte Tefsiri’l-Celaleyn Mappila
Miisliimanlari {izerinde biiytlik bir etki birakmustir. En dikkat ¢ekici kusuru, yorumlarinin agiri
derecede yogun ve sikistirilmis olmasidir; fakat buna ragmen gerekli bilgileri icermektedir.
Bolgedeki bircok Mappila alimi, bu tefsiri yerel dile terciime etmeye hazir olmustur. Mayin
Kutty Elaya, ilk Arabi-Malayalam Kur’an terciimesi girisiminde bulunarak bu fikri hayata
gecirmistir. Dolayisiyla Tefsiri 'I-Celaleyn’in onun tefsirindeki etkisi yadsinamaz olup eserinin

biiyiik bir kismini1 bu metodolojiye dayanarak tamamlamigtir.3%3

3.2.4. Dilbilimsel Yaklasim

Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, ilk Arabi-Malayalam Kur’an terciimesi olarak kabul
edilmektedir. Bu tefsirde kullanilan Arabi-Malayalam dili dikkatle incelendiginde, giiniimiizde
kullanilan Arabi-Malayalam’dan farkliliklar arz ettigi goriilmektedir. Arabi-Malayalam’in
gelisimi hususunda iki temel goriis bulunmaktadir:

Birincisi, Kadi Muhammed’in®* kaleme aldigi Muhiyuddin Mala’dan 6nce de bir

%! Fahad T. Hamza, “Mala-Mawlid Literatures; Questions over True Islam among the Muslims of Kerala”,
International Journal of Humanities and Social Sciences. (IJHSS), (01 Ocak 2019), 14.
382 Hidaya, “The Relevance of Tafsir al-Jalalayn among the Muslims of Malabar”, 17.
383 Hidaya, “The Relevance of Tafsir al-Jalalayn among the Muslims of Malabar”, 25.
384 Kadi Muhammed, 17. yiizyilda yasamis Malabar bdlgesine mensup bir Islam alimi ve sairdir. En meshur eseri
Muhyiddin Méla, Abdiilkadir Geylani’nin hayatim ve kerametlerini konu alan dini ve tasavvufi bir manzumedir.
Bu eser, Mappila Miisliimanlarinin dindarlik anlayisini sekillendiren en etkili Arabi—Malayalam metinlerden
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kiiltiirel zemin vardi. Muhiyuddin Mala Malabar’daki ilk Arabi-Malayalam eseri kabul edilse
de bu tarihten Once baska eserlerin yazilmis olma ihtimali mevcuttur. Ancak Kadi
Muhammed’in Mappila toplumu nezdindeki itibar1 sebebiyle, bu eser ilk Arabi-Malayalam
eseri olarak sohret bulmustur. Bu goriise gore, Kadi Muhammed kendisinden 6nceki kiiltiirii
kabul etmis ve bu siireklilik, Mayin Kutty Elaya’nin eserinde de goriilmektedir. 38

Ikinci goriise gore ise Arabi-Malayalam karisik bir dildir. Icinde Farsca, Tamilce,
Urduca, Sanskritce ve Arapca kelimeler barindirir. Buna karsit bir tanim da vardir: “Arabi-
Malayalam, Malayalam dilinin Arap harfleriyle yazilmasi sistemidir.” Bu goriis, arastirmacilar
arasinda daha yaygindir.3® Mayin Kutty Elaya’nin eseri bu argiimani desteklemektedir. Eserde
Sanskritce kokenli “Suram” (giizellik) kelimesi ile Tamil dil kdkenli “Tanni” (su) gibi kelimeler
gegmektedir. Bu tiir 6rnekler, “suram cheyyappettundakkuka” (giizellikle yaratmak) gibi
ifadelerin anlasilmasini kolaylagtirmaktadir.

Gilinimiizde kullanilan Arabi-Malayalam yazi sisteminde, ge¢cmiste goriilen bu tiir
kelimelere artik rastlanmamaktadir. Bununla birlikte Arapga dili Arabi-Malayalam yazisini
derin bigimde etkilemistir. “Anfirannomar” (Erkek), “Penfirannomar”’ (Kadin) ve “Mafullar”
(Mappilas) gibi bircok kelime hem Malayalam hem de Arabi-Malayalam dilinde
kullamlmistir.®8” Bazi arastirmacilar, bu kelimelerin Malayalam’dan 6diing alindigin1 iddia etse
de her zaman Malayalam’1 referans dil olarak almanin ne kadar zorunlu oldugu tartigmaya
aciktir. Arabi-Malayalam, kendi basina bagimsiz bir dilsel varlik (linguistic entity) olarak
degerlendirilebilir. Nasil ki bu kelimeler Malayalam dilinde belirli anlamlar1 karsilamak {izere
kullanilmus ve takipgileri tarafindan tekrar edilmisse, ayn1 bigimde Arabi-Malayalam yazisinda
da benzer islevi iistlenmis ve toplum tarafindan benimsenmistir.

Arapca ve Arabi-Malayalam yazi sistemlerinde noktalar (233 — nugat) biiyiik 6nem tasir;
¢linkii harfleri birbirinden ayirmak i¢in kullanilir. Ancak bu ¢alismada fazladan noktalar
kullanildig1 goriilmektedir. Bu farkliligin en belirgin 6rneklerinden biri, “Athu” (&) (su/ o) ve
“Athurppamakki” (&3 (harika / sasirtict / muhtesem) kelimelerinde gorilir. Arabi-
Malayalam yazisinda “Athu” kelimesi genellikle noktasiz bigimde yazilir. Burada kullanilan <
(ta) harfi, Arap alfabesinde iki nokta tasir; ancak Arabi-Malayalam metinlerinde bu noktalar

cogu zaman gorsel sadelestirme amaciyla kaldirilmistir. Béylece kelime, & formunda “a-thu”

biridir. Muhammedali P. Kasim, “Reform, Print and Knowledge Dissemination: Qur’anic Literature in
Malayalam,” South Asian History and Culture 9/4 (2018), 512.

385 Abdul Jaleel P., “Script, Language and Interpretation: Arabi-Malayalam Qur’an Literature and Its Social
Context,” Qur anic Studies Forum 6 (2016), 77.

386 Stephen F. Dale, Islamic Society on the South Asian Frontier: The Mappilas of Malabar (Oxford: Clarendon
Press, 1980), 210.

387 Mayin Kutty Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an (Kerala: manuscript, 1871), 4/240.

113



sesini vermektedir.38

Buna karsiik Mayin Kutty Elaya tarafindan kaleme alinan eserde gecen
“Athurppamakki ” kelimesinde, fazladan bir nokta kullanildigi dikkat ¢ekmektedir. Kelimenin
yazimi &« bicimindedir. Burada < (ta, iki nokta) harfi yerine, & (tha, ti¢ nokta) harfinin
kullanildig1 goriiliir. Arapga’da < harfi, (¢ nokta tasiyan bir sessizdir ve genellikle “th” (dis
arasi) sesini temsil eder. Yazarin bu tercihi, biiyiik olasilikla Malayalam’daki /t"/ benzeri bir
sesi vurgulamak ya da kelimenin telaffuzunu belirginlestirmek amaciyla yapilmistir.3°

Dolayisiyla, “Athu” (&) kelimesi noktasiz, sade bir bigimdeyken “Athurppamakki ”
(ug%'ﬁ‘) kelimesi ekstra noktali (nuqatli) bir bigimdedir. Bu fark, yalmizca grafiksel bir
degisiklik degil, ayn1 zamanda Arabi-Malayalam yazi geleneginin heniiz standartlagsmamis
dogasini da yansitir.

Bu tir ornekler, Arabi-Malayalam yazisinin Arap alfabesinin gorsel mantigi ile
Malayalam’in fonetik yapis1 arasindaki etkilesimi agikca ortaya koymaktadir. Yazarin < (tha,
Uc nokta) harfini < (ta, iki nokta) yerine tercih etmesi, sesin inceligini vurgulamak ve kelimeyi
fonetik olarak daha dogru yansitmak i¢in yapilmis bir deneme olarak degerlendirilebilir. Sonug
olarak, “Athu” ve “Athurppamakki” arasindaki nokta farki, yalnizca yazim bi¢iminde degil,
ayn1 zamanda yaz1 sisteminin evriminde de 6nemli bir gostergedir.

Arabi-Malayalam yazisi, Malayalam dilinin Arap harfleriyle yaziya gegirilmis
bicimidir. Ancak Malayalam’daki birgok ses Arapgada bulunmadigindan bu sesleri gostermek
icin ek noktalar, 6zel isaretler ve harf varyasyonlar1 gelistirilmistir. Arabi yazisi ile Arabi-
Malayalam yazis1 arasindaki temel fark, fonetik ihtiyaglarin karsilanig bi¢ciminde ortaya
¢ikar.3% Arapcada bulunmayan /p/, /v/, /n/, /d/, /tf/ gibi Dravida®! dillerine 6zgii tinstizler, klasik
Arap harfleriyle dogrudan temsil edilemez. Bu nedenle Kerala Miisliimanlarinin yazi gelenegi,
Arabi-Malayalam sistemi icinde Arap harflerinin modifiye edilmis bi¢imlerini gelistirmistir.
Ornegin < (pe) Arapcada bulunmayan bir sestir; ancak Malayalam’daki /p/ fonemini géstermek
i¢in kullanilir. Benzer sekilde Malayalam’in retrofleks linsiizlerini ifade etmek tizere ¢ < <2 gibi

altina veya tistiine noktalar eklenmis 6zel harfler olusturulmustur. Boylece Arap alfabesi,

388 Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 5/148.

389 Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 4/245.

390 p S, Subrahmanyam, Dravidian Comparative Phonology (Annamalainagar: Annamalai University Publications,
1971), 4.

%91 Dravid dilleri, Giiney Hindistan’in yerli ve Hint-Avrupa dis1 dil ailesini olusturur; baslica iiyeleri Tamil,
Malayalam, Telugu ve Kannadadir. Bu diller retrofleks iinsiizler, eklemeli yap1 ve zengin fonolojik sistemleriyle
karakterize edilir. Kerala’daki Arabi-Malayalam yaz1 gelenegi, Dravid fonolojisini Arap harfleriyle ifade
edebilmek igin yeni isaretler ve modifiye edilmis harfler gelistirmistir. Bu nedenle Dravid dilleri, hem
Malayalam’in dil yapisim1 hem de boélgedeki Kur’an terciime ve tefsir literatiiriiniin olusumunu dogrudan
etkilemistir. Sanford B. Steever, ed., The Dravidian Languages (London: Routledge, 1998), 7.
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Malayalam fonolojisini karsilayacak sekilde genisletilmis ve yerel sesleri karsilayabilen hibrit
bir yazi1 sistemi ortaya ¢ikmustir.3%

Bu fark, kelime diizeyinde okuma ve yazimda acgik¢a goriiliir. Arap yazisiyla Panot
kelimesi yazilmak istendiginde Arapcada /p/ sesine karsilik bir harf olmadigindan kelime < g

gibi yanhg bir bi¢imde gosterilirdi. Ancak Arabi-Malayalam sisteminde «iol] (Pan)

kelimesindeki /p/ sesi, li¢ noktali ¢ harfiyle dogru bi¢imde yazilabilir. Bu durum yalnizca p
sesiyle sinirli degildir; Malayalam’da sik kullanilan retrofleks ¢, ¢, n, / gibi sesler de Arabi-
Malayalam’da 6zel isaretli harflerle gosterilirken Arapgada bu seslerin higbirine 6zgii bir harf
bulunmaz. Dolayisiyla Arabi-Malayalam hem Arap yazisinin kutsal otoritesini hem de
Malayalam fonetik gergekligini koruyan fonolojik olarak zenginlestirilmis bir yazi sistemidir.

Benzer bicimde Malayalam’daki “zha (iya)” sesi Arapgada bulunmadigindan bazi
Arabi-Malayalam metinlerinde bunun yerine “sheen (u%)” harfi kullanilmistir. Bu nedenle
Bazhi (Bayi) kelimesi “Bashi” bi¢iminde yazilmistir. Bu durum, fonetik uyarlamanin ve yerel
yazi geleneginin etkilesimini agikca gostermektedir.

Buna ek olarak “oothuka” (Okuma) (£3¢33)) kelimesinde kullanilan tasiyict (harf
formu), yani harfin baglanti yonii, diger kelimelerde farkli bigimlerde kullanilmistir. Arabi-
Malayalam yazisinda harflerin 6nceki veya sonraki harfe baglanma sekli Arapgadakinden farkli
olabilmektedir. Ornegin Arap alfabesinde < (ta) harfi, genellikle hem sagdan hem soldan
baglant1 kurar. Ancak bazi Arabi-Malayalam metinlerinde bu harf, yalnizca tek yonlii baglanti
gosterecek bigimde (6rnegin —— yerine <) kullanilmistir. “Oothuka” kelimesinde bu harfin ters
tastyici bigimiyle (yani hatali veya farkli baglanti yoniiyle) yazildigi goriilmektedir. Bu tiir
ornekler, Arabi-Malayalam yazisinin heniiz tam bi¢imlenmemis, gelisim asamasindaki
dogasim agik bigimde ortaya koymaktadir.3%3

Bu tlr grafiksel ve bigimsel ¢eliskiler, Arabi-Malayalam’in standartlasma siirecinin
tamamlanmadigini gostermesi agisindan 6nemlidir. Gliniimiizde kullanilan Arabi-Malayalam
yazisinda bu tiir fazladan noktalar (nugat) ve zit tasiyici formlar biiyiik 6lglide ortadan kalkmig
olsa da Arapcanin giiglii yapisal etkisi hala belirgin bi¢cimde goriulmektedir. Arap harflerinin
temel iskeleti (rasm) korunmus, ancak Malayalam’in fonetik cesitliligi bu iskelet Gizerinde yerel
uyarlamalara yol agmistir. Dolayisiyla bu yazi sisteminin gelisimi iki dilin etkilesiminin bir
Urlni olarak degerlendirilmelidir. Buradan hareketle Mappila Malayalam’in bash basina

bagimsiz bir dilsel varlik (linguistic entity) oldugu tekrar vurgulanabilir.

392 T, Faizy, “Sunni Hermeneutics and Malayalam Readers,” Kerala Islamic Thought 14 (2014), 58.
393 Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 3/48.
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Eserde ayrica esanlamli kelimelerin paralel kullanimi, dilin tislubunu giizellestiren ve
ifade zenginligini artiran bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ornegin: “Nuchiyam (e:l,x)”
ile “Nashkiyam (s8&3)”, “Alavu (5£)” ile “Ala’ ()", “Bayy ()" ile “Bashi (<2)”
kelimeleri, ayni veya yakin anlamlarda kullanilmigtir. Bu durum, Arabi-Malayalam
metinlerinde fonetik yakilig1 olan kelimelerin es anlamli kabul edildigini gostermektedir.3%4

Buna karsilik bazi arastirmacilar, bu tiir benzer bicimli kelimelerin aslinda esanlamli
olmadigini, dénemin baski teknolojisinin yetersizligi nedeniyle olusmus yazim hatalar
oldugunu one siirmektedir. Ancak incelenen eserde bu kelimeler birden fazla yerde
tekrarlanmakta, yani bilingli bir bigimde kullanilmaktadir. Bu nedenle, bu 6rneklerin tipografik
veya dizgi hatasi olarak degerlendirilmesi tutarli degildir. Dolayisiyla, bu iddia tekrarlanan
kullanimlar a¢isindan gegerli sayillamaz.

Sonug olarak, Arabi-Malayalam metinlerdeki bu tiir noktasal ve yazimsal farkliliklar
yalnizca yazim hatas1 degil, ayn1 zamanda dilbilimsel ve tarihl degisimin gostergesidir. Bu yazi
sistemi, Arap alfabesinin gorsel yapisin1 ve Malayalam’in ses zenginligini bir araya getirerek

benzersiz bir kiltirel sentez olusturmustur.
3.2.5. Kur’an Ayetlerine Yaklasim

Mayin Kutty Elaya, Tefsiri’I-Celaleyn’in harfi tercimesi mahiyetinde olan Tercemeti
Tefsiri’l-Kur’an’da biiylik 6l¢iide bu tefsire dayanmustir. Tefsirii’[-Celaleyn’de Mahalli ve
Stiyati ayetleri hem ayetlerin tefsirinde hem de yorumlarini delillendirmek i¢in istigshad
amaciyla kullanmigtir.

Ornegin Nisa Sdresi 42. ayetin tefsirinde, kafirlerin kiyamet giiniindeki hallerini agiklamak igin

su ayetle istidlalde bulunmustur.

“Ve inkarcilar soyle diyeceklerdir: “Yaziklar olsun bana, keske toprak olsaydim.’”

Mayin Kutty Elaya da eserinde bu ayeti ayn1 amagla kullanmigtir. 3%
Yine Fatiha Sdresi 4. ayetteki yorumunu desteklemek i¢in su ayeti zikretmistir.

“O giin (Allah) soracaktir: Bugiin miilk kime aittir? Tek ve Kahhar olan Allah’a!”

Bu ayet de Tercemetii Tefsiri’I-Kur’dn’da ayn1 maksatla yer almistir.

3% Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 5/115.
3% Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 1/8.
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Bununla birlikte Mayin Kutty Elaya, Tefsiri’l-Celéleyn’de kullanilmayan bazi ayetleri de
yorumlarinda delil olarak getirmistir. Ornegin Fatiha Saresi 7. ayetin tefsirinde, Allah’1n nimet

verdiklerini agiklamak i¢in su ayeti zikretmistir:

“Kim Allah’a ve Resll’e itaat ederse, iste onlar Allah’in kendilerine nimet verdigi
peygamberler, siddiklar, sehidler ve salihlerle beraberdir. Ne giizel arkadaslardir

onlar!396>

Yine Fatiha Sdresi 6. ayetin yorumunu desteklemek igin su ayeti kullanmistir:

“Siiphesiz Allah katinda din yalniz islam’dur.”%%

Bu orneklerden anlasildigi tizere, Mayin Kutty Elaya’nin eseri, hem Tefsirii’l-Celaleyn’de
kullanilan ayetleri tekrar etmekte hem de baska ayetlerle kendi yorumunu zenginlestirmektedir.
Boylece Tercemetii Tefsiri’l-Kur’dn, klasik tefsir gelenegine bagli kalirken ayni zamanda

0zglin katkilar sunmustur.

3.2.6. Mayin Kutty Elaya’mmn Dilbilimsel Uslubu

Mayin Kutty Elaya, tefsirinde Mappila Miisliimanlarini merkeze alarak terciimeyi higbir
siiphe ve bosluk birakmayacak sekilde agiklamaya 6zen gostermistir. Bu tefsirin en temel
gayesi, Kur’dn metninin dogrudan anlamimi berrak bi¢imde ortaya koymak olmustur.
Boylelikle Mappila Miisliimanlari, Kur’an-1 Kerim’i okurken ayni zamanda tefsirini de
kolaylikla anlayabilmislerdir. O donemin Mappila Miisliimanlarinin kapasitesini dikkate alarak
Kur’an’1 basit ve anlasilir bir tarzda ¢evirmistir. Tefsirii’I-Celaleyn’in sadeligi ve 6zIiliigi bu
tefsirde de gorilmektedir.

Mayin Kutty Elaya’nin terciimesini inceledigimizde, onun basitlik ve kapsamliligi ayn1
anda tastyan bir tislup benimsedigini fark ederiz. Sik¢a kullandig1 “Ennu ipparanjath” (yani)
ve “Ennu enth” (yani) ifadeleriyle, ayetlerin dogrudan anlamini verdikten sonra ek agiklamalar
yapmis, okuyucularin zihinlerinde yanlis anlamalara yol acabilecek ihtimalleri ortadan
kaldirmigtir, 398
Mayin Kutty Elaya, nahiv, sarf ve dil ¢zimlemelerine lizum olmadik¢a girmemis,

yalnizca gerekli yerlerde kisaca temas etmistir. Bunun yerine ayetlerin anlasilmasini

3% Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 1/9.

397 Elaya, Tercemet( Tefsiri’l-Kur’an, 1/10.

3% Abdul Aziz, “The Return of Translation: Qur’'an and Modernity Debates among Kerala Muslims,” Studies in
History 24/2 (2008), 169.
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kolaylastiracak onemli noktalara odaklanmistir. Bu ¢abasi ¢o§u zaman kelimelerin kok
anlamlarinin kisa ve yogun agiklamalar1 seklinde kendini géstermektedir.

Ornegin Fatiha Stresinin 4. ayetinde gegen “Din giiniiniin sahibi” ifadesini mecazi bir
anlatim olarak yorumlamis; bunun Tefsirii’l-Celaleyn’de yapilmadigini vurgulamistir. Ona
gore Allah’in “din giinii iginde bulunmas1” gercek anlamda degil, bir hiikiimdarin hakimiyeti
gibi mecazi bir anlamdadir.3%°

Dikkate deger baska bir 6rnek, Fatiha Stresi 2. ayetteki “Allah” lafzin1 ele alisiyla
ilgilidir. Kelimenin biitlin dil 6zelliklerini basit bir dille incelemis ve okuyucunun anlamasini
kolaylastirmistir. Ona gore “Allah” lafzi, diger Arapga kelimelerden farklidir; zira bir harfi
diistiriildiigiinde eksilmez, aksine anlami kuvvetlenir.4%°

Bir diger ornek, Nisa Sdresi 25. ayette gecen “A ‘nath” kelimesidir. Burada kelimenin
kokenini agiklamig ve anlamini “bu diinyada ve ahirette ceza gerektiren zina” seklinde
yorumlamustir. Bu tiir dil tahlilleri, kimi zaman Tefsiri’[-Celaleyn’de bulunan o6rneklerle
ortiismiis, kimi zaman ise onun Otesine gegmistir. 40

Ayrica, benzetme yontemine de basvurmustur. Nitekim Nisd Sdresi 25. ayetin
yorumunda, imanini Allah’a ve ahiret giiniine baglamadan malin1 gosteris i¢in harcayan kisiyi,
Mekke’deki miinafiklar ve inkarcilarla kiyaslamistir. Her ikisi de Allah’a olan inanglarinda

zayif ve sahte olduklarindan, bu benzetme manidar bir sekilde dikkat ¢ekmistir. Bu benzetme

ayn1 zamanda Tefsirii I-Celaleyn’de de yer almaktadir.4%?

3.2.7. Niizil Sebeplerine Yaklasim

Nz0l sebepleri, Kur’an ayetlerinin hangi tarihsel baglamda indirildigini ifade eder ve
geleneksel Islam anlayisinda énemli bir yere sahiptir. Celaleddin el-Mahalli ve Ggrencisi
Celaleddin es-Siyfti, tefsirlerinde buna 6zel bir 6nem vermislerdir. Mayin Kutty Elaya ise
Tefsirii'I-Celéleyn’deki 6zlii nlizGl aktarimlarini genisleterek Hz. Peygamber’in (s.a.v)
etrafinda olup bitenleri ve yasanan sartlar1 daha ayrintili bir sekilde agiklamistir. Bu tefsirin
dikkat cekici yonlerinden biri, miiellifin her zaman okuyucuyu merkeze almasi, meseleyi
403

slipheye yer birakmayacak bi¢gimde genisleterek aktarmasidir.

Bunun 6rneklerinden biri, Duha Stresi’nin ilk {i¢ ayetinin niizl sebebidir: “Kusluk

39 Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 1/11.

400 Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 1/14.

401 Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 1/227.

402 Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 1/224.

403 Hidaya, “The Relevance of Tafsir al-Jalalayn among the Muslims of Malabar”, 19.
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vaktine ant olsun. Siikina erdiginde geceye ant olsun. Rabbin seni terk etmedi, sana darilmadi
da.”4% Tefsirii’I-Celaleyn muellifleri, bu ayetlerin niiz0l sebebini sadece tek bir ciimleyle
aciklamakla yetinmistir. Oysa Mayin Kutty Elaya, bu olay1 genisleterek, miisriklerin Hz.
Peygamber’e soylediklerini, onun bu esnada yasadigi ruh halini ve Yiice Allah’in nasil teselli
ettigini de dahil etmistir. Benzer sekilde Nisd Sdresi 43. ayetin niiz(l sebebine gelince; “Ey
iman edenler! Sarhos iken ne sOylediginizi bilinceye kadar namaza yaklasmayn...” ayetinde
Mayin Kutty Elaya, Allah Teala’nin bu hitab1 kime yonelttigini ve bu yasagin hangi gerekgeyle
getirildigini de ayrintili olarak ifade etmistir.4%

Mayin Kutty Elaya’nin tefsirinde gézlenen sadelik ile kapsamlilik arasindaki dengeli
birliktelik, Kur’an’in terciime edilemeyecegini savunan gelenek¢i yaklagimlarin siirekliligine
ragmen Mappila Miisliimanlar1 arasinda dikkate deger bir kabul gérmesini miimkiin kilmigtir.
Elaya’nin tefsiri, bir yandan metnin ana mesajlarin1 anlasilir bir dille sunarken diger yandan
geleneksel yorum birikimini ihmal etmemesi sayesinde hem halk dizeyinde hem de ilmi
cevrelerde islevsel bir kaynak olarak benimsenmistir. Bu durum, 6zellikle Kur’an’in anlaminin
hedef dile aktarilmasina yonelik tarihi ve teolojik ¢ekincelerin giiclii oldugu bir baglamda, s6z

konusu tefsirin Mappila toplumunda genis bir etki alan1 olusturdugunu gostermektedir.

3.2.8. Fikhi Meselelere Yaklasim

Fikhi meseleler, Islam hukukuna (fikih) dair konular1 ifade eder. Mayin Kutty Elaya,
gerekli gordiigii yerlerde bu meselelere de temas etmistir. Toplumun yararina olabilecek bir
husus s6z konusu oldugunda meseleyi tiim yonleriyle agiklamig, kapsamli izahlariyla
okuyucularin bir konuyu derinlemesine kavrayabilmesine imkan tanimistir. Arabi-
Malayalam’a az da olsa asina olan bir kimse, Mayin Kutty Elaya’nin tefsirini rahatlikla
anlayabilmektedir. Bu eserde bir¢ok fikhi meseleye dair 6rnek bulunmakta, miiellif bazen
Safii’nin goriislerini de aktarmaktadir.

Buna 6rnek olarak, Nisa Stresi’nin 25. ayetinin tefsiri zikredilebilir. Burada iman eden
cariyelerle evlilik meselesi ele alimmustir. Mayin Kutty Elaya, bir kéle kadinla evlenebilmenin
iki sartin1 soyle belirtir:

1. Ekonomik yetersizlik sebebiyle hiir bir kadinla evlenmeye gl¢ yetirememek (mehir

O0deme imkéanina sahip olmamak),

404 Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 3/178.
405 Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 1/228.
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2. Nefsinin taskinlik yapmasindan korkmak.4%6
Bu iki sart yerine gelmedigi takdirde cariye ile evlilik Islam hukukunda caiz degildir.

Mayin Kutty Elaya ayrica bu meselede Safii’nin gorisiinii de aktararak soyle der:

“Ee hukminte alavilaanu Shafi Imam tangalum” (Bu hiikiimde Safii de aym goriistedir.*%)

Bununla birlikte Elaya ti¢iincii bir sart daha ekler: Evlenilecek cariye Musliman
olmalidir. Buna gore diger iki sart gerceklesse bile gayrimiislim bir cariye ile evlenmek caiz
degildir. Bu li¢ sartin birlikte kabul edilmesi gerektigini vurgular. Her ne kadar bu iigiincii sart
aleyhine farkli goriisler bulunsa da Elaya okuyucunun zihnini karisikliga stiriklememek igin
bu goriislere ayrintili sekilde girmez. Bu tiir ornekler, onun tefsirinde ele alinan fikhi

meselelerin kii¢iik bir kismini olusturmaktadir. 408

3.2.9. Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an’da Nesh Konusuna Yaklasim

Nesh kelimesi Arapca kokenli olup genellikle “yiiriirliikten kaldirma, hikiimsiiz
birakma” anlaminda kullanilmaktadir. Tefsirde nesh, vahiylerde goriilen hiikiim farkliliklarini
aciklamak tizere gelistirilmis bir teoridir. Buna goére sonraki hiikiimler, 6nceki hiikiimleri nesh
ederek gecersiz kilabilir.

Mayin Kutty Elaya, tefsirinde hangi ayetlerin mensih (neshedilmis) ve hangi ayetlerin
nasih (nesheden) oldugunu ifade eder. Bu, Tercemetii Tefsiri’l-Kur 'an’da kullanilan 6nemli bir
yontemdir. Yukarida zikredildigi iizere Kur’an ayetlerinin dogru anlagilmas: i¢in gerekli
goriildiigii durumlarda nesh konusuna deginilmistir.

Kur’an’daki neshe 6rnek olarak Nis& Saresi 33. ayetin tefsirinde Elaya su ayeti zikreder:

“Herkes icin, anne ve babanin ve yakin akrabalarin biraktiklarindan pay ve
mirascilar belirledik. Ellerinize (ahitlesme ile) bagladiklariniza da paylarini verin.

Siiphesiz Allah her seye sahittir.” (Nisa 4:33)40°

Elaya’ya gore bu ayet, Enfal Sdresi 75. ayet ile nesh edilmistir:

406 Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 1/231.
407 Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 1/235.
408 Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 1/232.
409 Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 1/232.
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“Sonradan iman eden, hicret eden ve sizinle birlikte cihad edenler de sizdendir.

Ama artik yalmizca kan bagi olan akrabalar, Allah’in hilkmii geregi birbirlerinin

mirasgisidir. Siiphesiz Allah her seyi hakkiyla bilendir.” (Enfal 8:75)410

Bu ornek, Tefsirii’l-Celaleyn’de de miiellifler tarafindan ayni sekilde ele alinmistir.
Mayin Kutty Elaya da gerekli durumlarda bu tiir mensih ve nasih ayetlere isaret etmis,

tefsirinde benzeri bir¢cok 6rnek yer almistir.
3.2.10. Nisa 4/34 Ayeti Baglaminda “Kadinlar1 Dévme” Meselesi

“Erkekler, Allah’in kimini kimine tistiin kilmas1 ve mallarindan harcamalar1 sebebiyle
kadinlarin koruyup gozeticileridir. Salih kadinlar, Allah’in kendilerini korumasin1 emrettigi
seyleri (kocalar1 yokken) muhafaza eden, itaatkar kimselerdir. Ge¢imsizliklerinden endise
ettiginiz kadinlara 6nce 6giit verin; sonra onlar1 yataklarda yalniz birakin; eger yine de devam
ederlerse onlar idrak edici bir tedbirle disipline edin. Sayet size itaat ederlerse, artik onlarin

aleyhine bir yol aramayin. Siiphesiz Allah yiicedir, biiyiiktiir.”4!!

Bu ayet, ¢cagdas donemde en
cok tartigilan ve tizerinde yogun polemiklerin yapildigi Kur’an ayetlerinden biridir. Nisa stresi
34. ayet, Islami aile yapisi, cinsiyetler aras1 sorumluluk dengesi ve aile ahlakina iliskin temel
ilkeleri ele almaktadir. Ayet, erkegin aile i¢indeki “kayyim” (koruyucu ve sorumluluk tasiyici)
konumunu, bunun ise mutlak bir tistiinliik degil; mali yiikiimliiliikk ve ahlaki sorumluluk temelli
bir gorev oldugunu vurgulamaktadir. Bu baglamda ayet, ciddi evlilik sorunlar1 karsisinda
izlenmesi gereken asamali ve sinirli bir diizenlemeyi konu edinmektedir. Bazi cagdas
yorumcular, ayette gegen (.;J-L)‘AU ifadesini “onlar1 doviin” seklinde literal ve baglamdan
kopuk bigimde terciime ederek Kur’an’in erkekleri kadinlar tizerinde mutlak hakim olarak
konumlandirdig: ve ataerkil bir siddet anlayisin1 mesrulastirdig1 iddiasin1 6ne stirmektedir. Bu
yaklasim, 6zellikle materyalist ve kati rasyonalist cevrelerde Islam’m kadma ydnelik siddeti
tesvik ettigi yoniindeki iddialarin temel dayanaklarindan biri haline gelmistir. Oysa bu tiir
yorumlar, Kur’an’in biitiinciil ahlak 6gretisiyle ve genel mesajiyla agikca celismektedir. Klasik
ve ¢agdas Miisliiman alimlerin biiyiik ¢ogunlugu ise s6z konusu ifadeyi bu sekilde anlamanin
ilmi ve ahlaki acidan problemli oldugunu vurgulamislardir. Onlara gore bu ayet, kadina zarar
vermeyi mesru kilan bir diizenleme degil; aksine aile biitiinliigiinii korumayi, zarar1 6nlemeyi

ve davraniglar sinirlandirmay1 amaglayan son derece sinirli, gegici ve istisnai bir hukuki tedbiri

410 Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 1/130.
411 Nijsa 4/34.
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ifade etmektedir. Bu yaklasimi benimseyen énemli miifessirlerden biri de Mayin Kutty Elaya
olmustur.

Elaya, Nisa 4/34. ayetine baglamadan 6nce okuyucuyu 6zellikle uyarmakta; Kur’an’in,
parcact ve baglamdan kopuk okumalarla degil, tematik ve ahlaki biitiinliigii gozeten bir
yOntemle anlasilmas1 gerektigini vurgulamaktadir.*? Ona gore Kur’an’da yer alan her kissa,
hilkkim ve diizenleme, mutlaka kendi tarihsel, sosyal ve ahlaki baglami icerisinde
degerlendirilmelidir. Strenin temel hedefi, toplumda adaletin tesis edilmesi, zayiflarin
korunmast ve ahlaki sorumlulugun giiclendirilmesidir. Elaya’ya gore bazi modern
yorumcularin bu ayeti “kadin1 ddvme hakk1” seklinde sunmalari, Is1am’1 siddetle 6zdeslestiren
carpik bir alginin tirtintidiir ve bu yorumlar Kur’an’in merhamet, adalet ve ihsan merkezli genel
mesajiyla bagdasmamaktadir. O, ayetin asil maksadinin zarar vermek degil; normlari
belirlemek, sinirlar1 ¢izmek, sorumluluklart dengelemek ve aileyi korumak oldugunu 6zellikle
vurgulamaktadir.

Bu dogrultuda Elaya, “E’;&s@}b‘j” ifadesinin kadina fiziksel siddet uygulamay1 degil; aile
reisligi baglaminda erkege yiiklenen sorumluluk, sinirli miidahale ve ahlaki yiikiimliiliikler
cercevesinde, zarara yol agcmayan, sembolik ve son care niteliginde bir diizenlemeyi ifade
ettigini belirtmektedir.**® Dolayisiyla séz konusu ayet, kadina yonelik siddeti mesrulastiran
degil; bilakis onu sinirlandiran ve nihai olarak ortadan kaldirmayi hedefleyen bir yaklagim
sunmaktadir. Nisa sfiresi 34. ayet “sludll & Osal 38 el ifadesiyle baslamaktadir. Bu ifade,
glinimiizde yogun tartismalara konu olmus; Ozellikle “erkeklerin kadinlar iizerinde
hiikiimranlig1” seklinde yorumlanarak ciddi yanlis anlamalara yol agmistir. Elaya, bu noktada
okuyucuyu 6zellikle uyarmakta ve s6z konusu kavramin mutlaka baglami igerisinde okunmasi
gerektigini vurgulamaktadir. Zira modern tartigmalarda bu ifade, erkeklere kadinlar iizerinde
sinirsiz ayricalik ve otorite tanindig1 seklinde sunulmakta; baz1 materyalist yaklasimlar bunu
ataerkil ve kadin karsiti bir séylem olarak degerlendirmektedir. Oysa klasik tefsirlerde
“kavvamln” kavrami, “musallat” (zorba, tahakkiim kuran) anlaminda degil; sorumluluk
tistlenen, koruyan, ge¢imi temin eden ve diizeni saglayan kimse anlaminda agiklanmistir. Bu
baglamda erkeklere atfedilen “kavvamlik”, bir iistiinliik ya da tahakkiim degil; yiikiimliliik,
bakim ve ahlaki sorumluluk anlami tasimaktadir. Elaya'ya gore "kayyim" kelimesi, kadinlarin
sorumlulugunu tstlenen kisi anlamia gelir; kendisinin kullandigi Malayalamca kelime ise

barmma, maddi destek ve bakim saglama konusunda tiim sorumlulugu tistlenen kisi anlamina

412 Elaya, Tercemetl Tefsiri’l-Kur’an, 1/288.
413 Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 1/289.
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gelen "utharavadhi"dir.**4 Bu yaklasim, is1dm’1n temel hedefinin cinsiyet esitligi degil, cinsiyet
adaleti oldugu ilkesine dayanmaktadir. islam, kadm ve erkegi aymilastirmay: degil; yaratilis,
psikoloji ve toplumsal roller baglaminda adil bir sorumluluk dagilimi Ongdrmektedir.
Dolayisiyla “kavvamin” ifadesi, kadina tahakkiim degil; onun korunmasini, giivenligini ve
maddi-manevi ihtiyaglarinin karsilanmasini amaglayan bir yiikiimliliik alani1 tanimlamaktadir.
Elaya, ayetin devaminda yer alan niisiiz (J}U"H) kavramin1 da ayrintili bigimde ele
almaktadir. Nisd 34’te gecen nlisiz, bazi modern c¢eviri ve yorumlarda “isyankarlik”,
“bagkaldir1” ya da “agresif tutum” seklinde aktarilmistir. Ancak klasik alimlere gore bu kavram,
kadinin siradan bir anlasmazlig1 ya da giinliik tartismalar1 degil; evlilik iliskisinin huzurunu ve
devamini tehdit eden ciddi bir uyumsuzluk halini ifade etmektedir. Bu baglamda rivayetlerde,
ayetin niiz(il sebebi olarak sahabilerden Sa‘d b. Rabi‘ ve esiyle yasanan bir olay
zikredilmektedir. Rivayete gore Sa‘d b. Rabi‘ ile esi arasinda bir anlagsmazlik meydana gelmis,
Sa‘d esine miidahalede bulunmus; bunun {izerine kadin babasiyla birlikte Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) bagvurmustur. Hz. Peygamber (s.a.v.) baslangicta kisas uygulanmasini emretmis; ancak
kadinin affi sonrasinda bu ayet nazil olmustur. Elaya’ya gore bu rivayet, ayetin sinirsiz bir yetki
degil, aksine sinir koyucu ve diizenleyici bir hiikiim getirdigini gostermektedir. Elaya, niisizun
tehditkar, saldirgan ya da siirekli bir itaatsizlik hali olarak anlasilmasinin yanlis oldugunu
belirtir.#!®> Bu kavram, evlilikte baris ve uyumu bozan istisnai bir durumdur. Dolayisiyla ayette
belirtilen tedbirler, giindelik tartigmalar igin degil, evliligi dagilma noktasina getiren ciddi
krizler i¢in dngoriilmiistiir. Zira niislzun siirekli ve siradan bir olgu haline getirilmesi, evlilik
kurumunun temelden sarsilmasina yol agacaktir ki Islam bdyle bir sonucu amaglamamaktadir.
Bu nedenle ayette zikredilen asamalar, iligkiyi onarma ve baris1 yeniden tesis etme
amac1 tagimaktadir. Elaya’ya gore siirec su sekilde ilerlemelidir:
1. Once 6giit ve nasihat,
2.  Ardindan yataklarin ayrilmasi,
3. Ancak tiim bu yollar sonug¢suz kaldiginda, zarara yol agmayan, sembolik ve son derece
sinirl bir miidahale.*1
Bu asamalarin sirali ve zorunlu oldugunu 6zellikle vurgulayan Elaya, herhangi bir
asamanin atlanmasinin veya keyfi uygulanmasinin Kur’an’in ruhuna aykirt oldugunu ifade
eder. Ayrica ayette niisizdan korkulmasi (ubuﬂ-ﬂ-' uﬁbﬁ) ifadesinin kullanilmasi, bunun

onleyici ve tedavi edici bir ydntem oldugunu gostermektedir. islami bakis acisina gore evlilik;

414 Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 1/289.
415 Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 1/290.
416 Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 1/290.
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dini bir sorumluluk, ahlaki bir koruma ve toplumsal bir so6zlesmedir. Niisiz durumunda hedef,
taraflar arasindaki bag1 koparmak ya da krizi derinlestirmek degil; iliskiyi 1slah etmek, barisi
yeniden kurmak ve aile biitiinliglini korumaktir. Bu yaklasim, i¢ ¢oziim ve iliski
rehabilitasyonu esasina dayanmaktadir. Klasik tefsir gelenegi de bu sinirlayict yorumu giiglii
bicimde desteklemektedir. Nitekim Razi Mefatiiu I-Gayb adli eserinde Nisa 34’1 ele alirken
Islam’1n hicbir kosulda zulme ve zarara izin vermedigini agik¢a ifade eder. Razi, bir fiilin zulme
yol agmasi hdlinde, hukuken mesruiyetini kaybedecegini vurgulayarak hukukun ruhunun
(makasid) yorumun temel belirleyicisi olmasi gerektigini belirtir.*!’

Razi, Nisa siresi 34. ayette zikredilen tedbirleri ayrintili bigimde ele alirken bu
diizenlemenin temel ilkesinin en az zararla 1slah oldugunu 6zellikle vurgular. Razi’ye gore
ayette ongorulen sireg, ilk olarak sozlii nasihat ile baglamakta olup bu yontem hem ahlaki hem
de hukuki agidan en hafif ve en az zararli miidahale bi¢imidir.*'® Ciinkii s6zlii uyari, evlilik
bagin1 zedelemeden sorunu ¢6zmeyi hedefler. Eger bu asama sonug¢ vermezse, ikinci adim
olarak yataklarin ayrilmasi giindeme gelir. Razi, bu yontemin de fiziksel miidahale icermemesi
sebebiyle sinirlt ve gorece zararsiz bir tedbir oldugunu belirtir. Bu asama, taraflara durumun
ciddiyetini hissettirmeyi amaclayan psikolojik bir uyar1 niteligi tagimaktadir. Ancak tiim bu
yontemler sonugsuz kaldiginda, ayette gecen ve en ¢ok tartismaya konu olan “darb” asamasi
giindeme gelmektedir. Razi’ye gore bu asama, kesinlikle siddet, saldirganlik veya cezalandirma
anlami tagimaz. Aksine son derece sinirli, sembolik ve zarar vermeyen bir midahale olarak
anlasilmalidir. Razi, herhangi bir fiilin ac1 vermesi, iz birakmasi, agagilayici olmasi ya da
zorlayict bir nitelik tasimasi halinde bunun haram olacagini acikca ifade eder. Zira Islam
hukukunda temel ilke, zararin ortadan kaldirilmasidir; kalici zarara yol agan her uygulama
kategorik olarak yasaktir. Bu yaklasim, Islam’in insan iliskilerinde catismay1 derinlestirmeyi
degil; aksine barisi, uyumu ve karsilikli saygiy1 tesis etmeyi hedefledigini gostermektedir.
Dolayisiyla so6z konusu diizenleme, iliskileri koparmak degil; bozulmus olan ahengi onarmak
icin &ngdriilmiis gecici ve istisnai bir ¢dziim yoludur. Bu noktada Ibn Kesir, Nisa 34’iin
yorumunda belirleyici dl¢iitin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fiili siinneti oldugunu vurgular. ibn
Kesir’e gore, Kur’an’in dogru anlasilmasi, mutlaka Restlullah’in (s.a.v.) yasantis1 ve
uygulamalari 151¢inda gerceklesmelidir. Zira Hz. Peygamber’in hayatinda kadinlara yonelik
herhangi bir fiziksel siddet 6rnegi bulunmamaktadir. Aksine o, sahdbeden kadinlara siddet

uygulayanlar1 uyarmis ve bunun erkeklik ya da giic gostergesi olmadigini acikca ifade

47 Fahreddin Razi, Mefatihu’l-Gayb (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, 1999), 1/340.
418 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 1/347.
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etmistir.**®

Ibn Kesir, bu baglamda Hz. Peygamber’in su soziinii dzellikle vurgular: “Sizin en
haywhniz, ailesine karst en haywl olaminizdir; ben de aileme karsi en hayirli olaninizim. *?°
Bu hadis, aile i¢i iligskilerde ahlaki 6l¢iiniin ne olmasi gerektigini acik bigimde ortaya
koymaktadir. Ayrica Hz. Peygamber’in ev hayatina dair Hz. Aise’den nakledilen rivayette,
onun evde ailesine yardim ettigi, glindelik isleri listlendigi ve ezan okundugunda namaza ¢iktig1
belirtilmektedir.

Ibn Kesir’e gore bu nebevi drneklik, Nisa 34. ayetin yorumunda en yiiksek ve baglayici
Olciittiir. Bu sebeple, Hz. Peygamber’in uygulamalariyla ¢elisen herhangi bir yorumun ilmi
gecerliligi bulunmamaktadir. Bu noktay1 Elaya da 6zellikle vurgulamakta; stinnet’in, Kur’an’in
en sahih ve en giivenilir tefsiri oldugunu belirtmektedir. Elaya’ya goére Hz. Peygamber’in hayati
boyunca siddetten uzak durmasi ve onu agik¢a reddetmesi, Nisa 34’°iin siddeti mesrulastiran bir

metin olarak okunamayacagimi gostermektedir.4

Dolayisiyla, siinnetle ¢elisen her yorum terk
edilmelidir.

Elaya, tartismalarin merkezinde yer alan “darb” kelimesine 6zel bir yer ayirir. Ona gore
bu kelime, Arapca’da ¢ok anlamliligin en ¢arpici 6rneklerinden biridir ve yirmiden fazla farkli
anlama sahiptir. “Darb” kelimesi Kur’an’da; 6rnek vermek, yolculuk yapmak, ayirmak, mesafe
koymak gibi farkli baglamlarda kullanilmaktadir. Bu nedenle kelimenin Nisa 34’teki anlamu,
ancak baglam, siinnet ve Kur’an’m genel ahlak ilkeleri cercevesinde belirlenebilir.*?? Razi,
“darb” kelimesini fiziksel bir fiil olarak anlamaya meyilli olmakla birlikte, bunun i¢in son
derece kati sartlar koyar: Ornegin miidahale hafif olmali, sembolik nitelik tasimal1 ve kesinlikle
zarar vermemelidir. Ac1 veren, iz birakan veya kadim kii¢iik diisiiren her tiirlii davranig
haramdir. ibn Kesir de benzer sekilde, bu miidahalenin en az zarar ilkesine bagl olmasi
gerektigini vurgular ve bunun bir intikam ya da ceza degil; bozulan iliskiyi onarmaya yonelik
bir “tedavi yontemi” olarak anlagilmasi gerektigini belirtir. Bu ¢ercevede amag, kin ya da 6fkeyi
tatmin etmek degil; sevgi, merhamet ve huzuru yeniden tesis etmektir. Aksi takdirde, boyle bir
davranig giinah sayilir ve kisinin esine karsi haddi agsmasi anlamina gelir. Her ne kadar bu
yontem “act bir ilag” olarak nitelendirilebilse de bazi istisnai durumlarda aile kurumunun
tamamen yikilmasindan daha az zararli olabilecegi ifade edilmektedir.

Klasik tefsir gelenegi, Nisa 34’1 siddeti tesvik eden bir diizenleme olarak degil; zarari

419 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-*Azim (Beyrut: Daru’l-Ma‘rifa,1998), 1/521.
420 Siinen-i Tirmizi, Menakib, 63; Siinen-i Ibn Mace, Nikah, 50.

421 Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 1/290.

422 Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 1/290.
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sinirlayan, uyumu hedefleyen ve aile biitiinliigiinii korumay1 amaclayan istisnai bir tedbir olarak
yorumlamaktadir. Elaya, Nisé 34. ayeti son derece sade ve pedagojik bir yontemle a¢iklamakta;
[slam’in kadma karsi siddeti ne tesvik ettigini ne de mesrulastirdigim agik¢a ortaya
koymaktadir. Ona gére kadina yonelik fiziksel siddet, Islam’dan énce Arap toplumunda yaygin
olan ve sorgulanmadan uygulanan koklii bir kiiltiirel pratiktir. Islam 6ncesi dénemde kadin,
sosyal ve hukuki a¢idan ikincil bir konumda bulunmakta; maruz kaldig1 siddet ise toplumsal
olarak normal kabul edilmekteydi. Islam’in gelisiyle birlikte bu kiiltiirel yap: koklii bigimde
doniigmiis; kadin miras, miilkiyet, seyahat, toplumsal katilim ve bireysel haklar gibi bir¢ok
alanda hukuken tanimmis haklara kavusmustur. Elaya’ya gore Kur’an, mevcut toplumsal
gerceklige miidahale ederken davraniglari tesvik etmek yerine, ahlaki ve hukuki sinirlar
koymay1 amaglamistir.*?® Bu baglamda bir davranigin sinirlandirilmasi, onun tesvik edilmesi
anlamina gelmez. Nisa 34. ayette de hedeflenen, kadina yonelik siddeti onaylamak degil; aksine
onu sinirlamak, denetim altina almak ve nihayetinde ortadan kaldirmaktir. Elaya ayrica, Nisa
34’iin mutlaka onu takip eden 35. ayetle birlikte okunmasi gerektigini 6zellikle vurgular. Zira
bir sonraki ayette, “Eger kari-kocanin arasinin agilmasindan korkarsaniz, erkegin ailesinden bir
hakem, kadinin ailesinden de bir hakem gonderin” buyurulmakta; bdylece Kur’an’in nihai
hedefinin uzlastirma, adalet ve baris oldugu agikca ortaya konmaktadir.

“Darb” kavraminin evlilikte baski veya siddet araci olarak sunulmasi, ne Kur’dn’in ne
de slinnetin ruhuyla bagdasmaktadir. Elaya’ya gore “darb”, evlilik iligskisinde son derece istisnal
ve son asamay1 temsil eden bir kavramdir. Bu asamadan 6nce uzlagtirma yollar1 tiikenmis
olmali; basarisizlik halinde ise hakemlik mekanizmasi devreye girmelidir. Bu yapi, Kur’an’in
giic kullaniminm1 degil; barisi, hakkaniyeti ve iliskilerin korunmasimi Onceledigini agikca
gostermektedir.

Elaya, bu baglamda evliligin Islam’daki konumunu da genis bir perspektifle ele alir.
Kur’an, evliligi siikinet (sekinet), sevgi (meveddet) ve merhamet (rahmet) tizerine kurulu bir
iligki olarak tanimlar. Ona gore evliligin temelini olusturan bu ilkelerle ¢elisen herhangi bir
yorum, metodolojik olarak gecersizdir ve terk edilmelidir. Zira zarar verme, agagilama ve onur
kirma gibi fiiller, Islam ahlakinin higbir asamasinda mesru kabul edilmemistir. Elaya, disiplin
kavraminin dahi Islam’da son derece kati sartlara baglandigini; bu ayetin siradan veya saglikli
iligkiler i¢in degil, istisnai ve ciddi bigimde bozulmus evlilik durumlar1 i¢in s6z konusu
oldugunu vurgular.

Elaya’nin yorumunda temel ilke, istismarin glinah oldugu yoniindedir. Nisa 34’{i kadina

423 Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 1/290.
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yonelik siddeti mesrulastirmak i¢in kullanmak, Kur’an’in agik bir istismaridir. “Darb”
kelimesinin en sert ve baglamdan kopuk anlaminin tercih edilmesi, toplumsal diizeyde yanlis
algilarin ve Islam karsit1 sdylemlerin (Islimofobi) yayilmasina zemin hazirlamaktadir. Elaya,
kelimenin yorumundaki zorlugu inkar etmez; ancak her yorumun mutlaka Kur’an’in ahlaki
cercevesine ve Hz. Peygamber’in &rnekligine tabi olmasi gerektiginde 1srar eder.*?* Islam
hukukunun temel hedefi, zarar gérme durumunu ortadan kaldirmak ve insan onurunu
korumaktir. Fiziksel veya psikolojik zarar doguran her fiil, pratikte istismar niteligi kazanir ve
mesruiyetini kaybeder. Bu noktada Elaya, klasik alimlerle tam bir goriis birligi igindedir. Razi,
zararin her tiirlii izni gegersiz kildigini; ibn Kesir, Hz. Peygamber’in eslere eziyete kesin
bicimde kars1 ¢iktigini; Kurtubi ise zarar ortaya ¢iktiginda yargisal miidahalenin zorunlu

oldugunu vurgulamaktadir. Elaya, bu goriisleri tekrar ederek zarar vermeme ilkesinin altini

cizmektedir.

3.2.11. Hz. Peygamber’in Zeynep bint Cahs ile Evliligi (Ahzab Siiresi Baglami)

Hz. Muhammed’in Zeynep bint Cahs ile evliligi, Kur’an’da ac¢ik ve dogrudan bi¢cimde
zikredilen nadir tarihsel olaylardan biridir. Bu evlilik, Ahzab siresi 37. ayette yalnizca
onaylanmakla kalmamis; ayn1 zamanda ilahi irade tarafindan gergeklestirildigi ve gerekceleri
acikca beyan edilmistir. Bu yoniiyle s6z konusu evlilik, Hz. Peygamber’in diger evliliklerinden
ayrilmakta ve erken donemden giiniimiize kadar tefsir literatiiriinde genis bir yer tutmaktadir.
Bununla birlikte a¢ik Kur’ani agiklamalara ragmen bu hadise tarih boyunca siklikla yanlis
anlasilmis; 6zellikle baglamdan kopuk, izole tarihsel rivayetler lizerinden degerlendirilmesi,
meseleyi siirekli olarak problemli bir tartisma alanina doniistiirmiistiir. Klasik Miisliiman
alimler, bu evliligi istisnasiz bi¢imde ilah1 bir hukuki ve toplumsal reform olarak ele almis; onu
sahsi bir tercih veya duygusal bir iliski olarak degerlendirmemislerdir. Bu noktada Mayin Kutty
Elaya, meseleyi son derece berrak ve sade bir dille ele almakta; Kur’an’in kendi agiklamasini
merkeze alan tutarli bir yaklasim ortaya koymaktadir. Islam &ncesi Arap toplumunda “tebenni”
olarak bilinen evlat edinme uygulamasi yaygindi. Bu uygulamaya gore bir kimse evlat edindigi
cocugu biyolojik evladi gibi kabul eder; ¢ocuk evlat edinenin adin1 tasir, ondan miras alir ve
hukuki sonuglar bakimindan 6z evlatla tamamen ayni statiiye sahip olurdu. Bu nedenle
evlatliklarin esleri, gergek gelinler gibi kabul edilir ve evlat edinen baba ile evlathigin esi

arasinda evlenme kesin olarak yasak sayilirdi. Islam’in gelisiyle birlikte bu uygulama kokli

424 Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 1/291.
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bicimde degistirilmistir. Zira tebenni sistemi, nesep konusunda kurgu ile gergegi birbirine
karistirmakta; sahte akrabalik iligkileri iiretmekte ve hukuki sonuclar dogurmaktaydi. Islam,
nesep konusunda agiklik, dogruluk ve seffafligi esas almis; soy baginin korunmasini temel bir
ilke olarak benimsemistir. Bu sebeple tebenni uygulamasi kaldirilmig ve evlatliklarin biyolojik
aileleriyle iligkilendirilmesi emredilmistir. Hz. Peygamber’in evlat edindigi Zeyd b. Harise, bu
baglamda merkezi bir drnektir. Islim’dan énce toplumda “Zeyd b. Muhammed” olarak anilan
Zeyd, bu gelenegin kaldirilmasiyla birlikte yeniden biyolojik babasinin adiyla anilmaya
baslanmistir. Zeyd b. Harise, Zeynep binti Cahs ile evlendirilmis; bu evlilik de sinifsal ayrimlari
kirmay1 hedefleyen erken donem sosyal reformlarin bir pargasi olmustur. Ancak bu evlilik
zamanla sona ermis ve bosanmayla neticelenmistir. Bu noktadan sonra Allah Teala, Hz.
Peygamber’e Zeynep bint Cahs ile evlenmesini emretmistir. Elaya’ya gore bu evlilik, butintyle
kamusal ve dgretici bir islev tasimakta; Islam dncesi doneme ait, evlatliklarin 6z evlat gibi kabul
edilmesine dayanan yanlis hukuki algiy1 kesin bigimde ortadan kaldirmay1 hedeflemektedir.
Dolayistyla bu evlilik, kisisel bir arzuya degil; dogrudan ildhi emre dayanan agir bir
sorumlulugun yerine getirilmesidir.4?°

Elaya ozellikle, bu evliligin Hz. Peygamber’in sahsi isteginden kaynaklandigi
yoniindeki iddialar kesin bir dille reddeder. Aksine Hz. Peygamber, toplumda olusabilecek
dedikodu, yanlis anlagilma ve tepkiler sebebiyle bu evliligi ger¢eklestirme konusunda insani bir
cekince yasamustir. Zira yerlesik anlayisa gore evlatlik, 6z evlat gibi kabul edilmekte ve onun
bosanmis esiyle evlenmek biiyiik bir toplumsal tabu olarak goriilmekteydi. Hz. Peygamber’in
tereddiidii, Elaya’ya gore ahlaki bir zaafin degil; bilakis toplumsal hassasiyet, merhamet ve
timmetin tepkilerini goézetme sorumlulugunun bir gostergesidir. Bununla birlikte Hz.
Peygamber, ilahi emrin arkasinda mutlaka derin bir hikmet bulunduguna olan sarsilmaz inanci
sebebiyle bu gorevi yerine getirmistir. Kur’an’in agik beyani da bu evliligin amacinin, evlathgin
0z evlatla ayni statiide goriilmesine dayanan yanlis gelenegi fiilen ve kalici bigimde ortadan
kaldirmak oldugunu gostermektedir. Hz. Peygamber de Islam éncesi dénemde kdklesmis olan
yanlis evlat edinme anlayisinin kaldirilmasinin toplumda biiylik bir sarsinti doguracagini
bilmekteydi.4%®

Elaya’ya gore baglamdan kopuk rivayetler, hayal {iriinii anlatilar ve izole tarihsel
hikayelerle bu olayin yeniden kurgulanmasi ilmi degildir ve terk edilmelidir. Kur’an’in kendisi,
meseleyi kapali birakmamuig; bilakis gerekgesini agik¢a ortaya koymustur. Dolayisiyla ortaya

atilan asilsiz iddialar, Kur’an’in agik beyani karsisinda gegerliligini yitirmektedir. Nitekim ayn1

425 Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 3/168.
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ayet, bu evliligin amacini agik¢a su ifadeyle belirtmektedir: “Bundan bdyle evlatliklarinin
bosadiklar1 esleriyle evlenme konusunda miiminler i¢in bir gii¢liikk olmasin diye”. Elaya’ya gore
bu ciimle, olaym merkezinde yer alan temel amaci net bir sekilde ortaya koymaktadir. Ayet
baglamiyla birlikte okundugunda, biitiin iddialar ve silipheler ortadan kalkmakta; evliligin
gerekceesi apacik hale gelmektedir. Kur’an, bu evliligin sebebini gizlememis; aksine ilan ederek
hukuki bir ilke haline getirmistir.*?

Elaya, Islam hukukunun yasama yontemine de dikkat ¢eker. Ona gére Allah Teala,
hiikiimleri bazen dogrudan emirlerle, bazen asamali siireglerle, bazen de uygulamali 6rneklik
yoluyla ogretmektedir. Bu evlilikte tercih edilen yontem, uygulamali 6gretimdir. Hz.
Peygamber’in bizzat bu evliligi gergeklestirmesiyle, evlatligin bosanmis esiyle evlenmenin
haram olmadig1 hitkkmii, teorik tartismaya kapali sekilde fiilen tesis edilmistir. Bu uygulamadan
sonra hicbir Miisliiman, evlathigin esinin, 6z evladin esi gibi haram oldugu iddiasim ileri
stremez. Klasik tefsir literatlirii de bu yorumu gucll bicimde desteklemektedir. Razi, Arap
toplumunda evlatliklarin 6z evlatla es tutulmasinin son derece koklii bir gelenek oldugunu; bu
gelenegin yalnizca sozlii yasaklarla ortadan kaldirilamayacagini ifade eder. Razi’ye gore
Araplar, kokli orf ve alisgkanliklar: terk etmeye direng gosterdikleri i¢in Allah Teala bu hiikmii
yalnizca sozle bildirmemis; onu Hz. Peygamber’in fiili uygulamasiyla hayata gec¢irmistir.
Boylece hem teorik hem pratik diizeyde giilii bir egitim yontemi benimsenmistir.428

Rézi, bu tiir uygulamali hiikkiimlerin, toplumda duygusal ve kiiltiirel direnci kirmada ¢ok
daha etkili oldugunu belirtir. Bu sebeple Allah Teéla, evlatlik—6z evlat esitligine dayanan yanlis
anlayis1 ortadan kaldirmak icin Hz. Peygamber’in sahsinda agik ve goriinlir bir eylem
gerceklestirmis; boylece topluma hem sozlii bir ilke hem de somut bir ders sunmustur. Bu olay,
Islam’1n toplumsal doniisiimii nasil gerceklestirdigine dair en carpici drneklerden biri olarak
tefsir literatiiriinde yerini almustir. ibn Kesir de Ahzab 37. ayeti ayn1 dogrultuda yorumlamakta
ve bu ilahi diizenlemenin ardindan artik tereddiit, mahcubiyet ya da belirsizlik i¢in higbir
gerekce kalmadigini vurgulamaktadir. Ona gore Allah Teald, bu hiikmii topluma agik, kesin ve
rasyonel bir niyetle yerlestirmis; boylece miiminlerin bu konuda net bir bilgiye sahip olmalarini
saglamistir. Bu olaydan sonra toplumun, evlatliklarin 6z evlat gibi degerlendirilmesine dayanan
eski anlayis1 terk etmesi ve yeni hiikiim dogrultusunda hareket etmesi beklenmektedir. ibn
Kesir, bu ilahi diizenlemenin toplumsal hayatta ortaya ¢ikan sorunlar1 giderici, 1slah edici bir
yontem oldugunu; bu sebeple oOnceki yanlis uygulamanin artik tamamen terk edilmesi

gerektigini belirtir. Ibn Kesir, Hz. Peygamber’in Hz. Muhammed ile Zeynep bint Cahs’in

427 Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 3/169.
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evliligine dair ileri stiriilen asilsiz iddialar1 ve baglamdan kopuk tarihsel anlatilar1 acikca
reddeder. Ona gore bu evliligin arkasindaki temel ve merkezi anlam, ilahi bir hukuki
diizenlemenin fiilen uygulanmasidir.*?® Tarihgilerin ve miifessirlerin biiyiik ¢ogunlugu da bu
olayin kisisel degil, biitiiniiyle hukuki ve toplumsal bir amaca hizmet ettigi konusunda ittifak
halindedir. Bu y6niiyle sz konusu evlilik, Islam hukukunun nasil uygulamaya gegirildigini ve
arkasindaki hikmetin ne oldugunu agik bigimde gostermektedir.

Elaya, 6nemli bir ayrintiya 6zellikle dikkat ¢ekmektedir. Hz. Peygamber baslangicta
Zeyd’i, evliligini siirdiirmeye tesvik etmistir. Kur’an, bu durumu son derece agik bir ifadeyle
kayda gecirmistir. Elaya’ya gore bu davranis bile Hz. Peygamber’in Zeynep binti Cahs ile
evlenmeyi arzuladigi veya bosanmasmi istedigi yoniindeki iddialar1 biitiiniiyle gecersiz
kilmaktadir.*® Zira bir kimse, arzu ettigi bir evliligin gergeklesmesi igin eslerin ayrilmasini
tesvik etmez; aksine Hz. Peygamber, Zeyd’e esini yaninda tutmasini 6giitlemistir. Bu gergek,
evliligin sahsi bir istekten degil; dogrudan ilahi bir emirden kaynaklandigini agik¢a ortaya
koymaktadir. Elaya’nin {izerinde durdugu bir diger 6nemli husus, ayette gecen “korku”
kavraminin mahiyetidir. Burada s6z konusu olan korku; sahsi bir zarar, itibar kaybi1 veya
asagilanma endisesi degildir. Aksine bu, Hz. Peygamber’in toplumsal algiya, dedikodulara ve
yanlis yorumlara dair tasidig1 nebevi hassasiyetin bir yansimasidir. Toplum i¢inde “el-Emin”
olarak taninan Hz. Peygamber, sosyal uyumu ve huzuru her zaman 6ncelemis; bu sebeple
toplumda c¢ikabilecek soylentilerden ve yanlis anlamalardan endise etmistir. Bu endise, onun
ahlaki sorumluluk bilincinin bir gostergesidir.

Elaya’ya gore Kur’an’in bu olay1 boylesine acik bir dille aktarmasi, onun hakikat
olusunun en giiclii delillerinden biridir. Kur’an, Hz. Peygamber’in insani duygularini
gizlememis; aksine onlar1 acike¢a ifade ederek vahyin gilivenilirligini daha da pekistirmistir. Bu
aciklik, inanci zayiflatmak yerine giiclendirmis; Kur’an’in tarihsel olaylari ¢arpitmadan
aktardigini bir kez daha ortaya koymustur. Mayin Kutty Elaya, bu olayda 6zellikle Zeynep bint
Cahs’1n onuruna ve konumuna 6zel bir 6nem atfetmektedir. Ona gore bu evlilik, Zeynep bint
Cahs i¢in bir eksiklik veya mahcubiyet sebebi degil; aksine Kur’an’da bizzat Allah tarafindan
diizenlenmis olmasi sebebiyle son derece nadir ve yiiksek bir seref niteligi tasimaktadir.
Nitekim Kur’an’da, “Zeyd onunla ilisigini kesince, onu sana biz nikahladik” (Ahzab 33/37)
buyurularak, bu evliligin dogrudan ilahi irade ile gerceklestirildigi agikca ifade edilmistir.
Kur’an’da bir kadinin evliliginin bu sekilde dogrudan zikredilmesi son derece istisnai bir

durumdur ve bu, Zeynep bint Cahs’in konumunu kii¢iilten degil; bilakis ylicelten bir husustur.

429 Thn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 2/314.
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Elaya, giiniimiizde bu evliligi “sagliks1z”, “toksik™ ya da ataerkil diisiincenin bir iirlinii olarak
niteleyen yaklasimlarin, Kur’an’in agik beyanini ve tarihsel baglami g6z ardi ettigini belirtir.

Elaya, okuyucular1 Zeynep bint Cahs’1 pasif ve edilgen bir figiir olarak tasvir etmekten
ozellikle sakindirir. Zira Zeynep, gli¢lii bir iman sahibi olarak Allah’in emrine bilingli sekilde
teslim olmus; Isldm &ncesi Arap toplumunda kdklesmis yanlis bir gelenegin kaldirilmasinda
aktif bir rol iistlenmistir. Bu yoniiyle o, yalnizca sahsi bir evliligin tarafi degil; Islam hukukunda
nesep, evlat edinme ve aile yapisina iligkin biiyiik bir reformun pargasi olmustur. Elaya’ya gore
bu olaydan dogan fayda yalnizca bireysel degil; biitiin Miisliiman toplumu kusatan kolektif bir
yarardir. Bu sebeple, Zeynep bint Cahs hakkinda iiretilen dedikodu ve soOylenti tiirtindeki
anlatilar hem tarihsel hem de ahlaki a¢idan reddedilmelidir.*3!

Razi de Hz. Peygamber’in ahlaki sahsiyetini ve Islam’n biitiinciil mesajin1 zedelemeye
calisan girisimlere karsi uyarida bulunmaktadir. Razi’ye gore Islam ve Hz. Peygamber’in
diismanlari, bu tiir olaylar1 carpitarak ahlaki itibar1 sarsmay1 amaglamis; ancak Kur’an ve sahih
tefsir gelenegi, Hz. Peygamber’in dogrulugunu ve giivenilirligini siirekli olarak ortaya
koymustur.**? Bu olayda da herhangi bir zarar, zuliim ya da ahlaki zaaf s6z konusu degildir;
bilakis ilahi otoritenin agik bir tecellisi bulunmaktadir. Benzer sekilde Ibn Kesir de bu evliligin
Allah’m emriyle gergeklestigini vurgulayarak buna aykir1 diisen tarihsel anlatilarin ve izole

rivayetlerin terk edilmesi gerektigini ifade eder.

3.2.12. Garanik Olay1 (Necm Siiresi)

Garanik olay1 olarak bilinen rivayet, Necm slresi ile iliskilendirilen ve modern
literatiirde ¢ogu zaman “satanic verses/seytan ayetleri” ifadesiyle anilan en tartismali
anlatilardan biridir. Rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.v.), Mekke’de Necm stiresini topluluk
oniinde okurken miisriklerin putlar1 olan Lat, Uzza ve Menatin adlarii 6viicii bir bigimde
zikretmis; ardindan bu ifadelerin sonradan asil metinden ¢ikarildigi ve ayetlerin “orijinal haline
dondiiriildigi” ileri siiriilmistiir. Oysa strede gecen ifade, miisriklere yonelik sorgulayici ve
reddedici bir hitap baglaminda yer almaktadir: “Simdi Lat’1, Uzza’y1 ve Uglnculeri olan
Menét’1 gordiiniiz mii?”**® Bu hitap, putperestligin mesrulastirilmasi degil; bilakis miisrik
inancinin sorgulanmasi ve reddi baglaminda degerlendirilmelidir. Miisliiman alimler, bu iddiay1

siradan bir tarih ayrintis1 olarak ele almamiglardir. Zira rivayet, Hz. Peygamber’in teblig

431 Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 3/170.
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giivenilirligi ve vahyin korunmuslugu gibi Islam diisiincesinin temel ilkelerini dogrudan
ilgilendiren son derece ciddi bir itham niteligi tasimaktadir. Bu sebeple bircok klasik alim,
rivayeti hem isnad hem de muhteva agisindan elestirmis; Kur’an’in acgik beyanlariyla catistigi
icin kabul edilemez gormiistiir. Bu iddianin, Kur’an’in vahyin mabhiyetine iligkin ortaya
koydugu ilkeler karsisinda ahlaki ve ilm1 agidan zayif kaldig1 6zellikle vurgulanmistir. Mayin
Kutty Elaya da klasik alimlerin ¢izgisini takip ederek Garanik rivayetini agik ve kapsaml
bicimde reddetmektedir. Elaya, okuyucuya sade bir dille meseleye nasil yaklagilmasi
gerektigini 0gretir; rivayetin ilm1 bakimdan zayif oldugunu ve alimlerin ¢ogunlugu tarafindan
kabul edilmedigini belirtir. Ona gore iddiay1 degerlendirmede belirleyici 61¢ii, Kur’an’in bizzat
sundugu agiklamalardir; Kur’an, Hz. Peygamber’in vahyi kendi arzusuyla iiretmedigini ve
sOzlerinin heva/heves kaynakli olmadigini agikca ifade etmektedir.

Elaya, bu baglamda Necm stiresinin giris ayetlerine dikkat ¢eker: “Arkadasiniz sapmadi
ve azmadi” “O, hevadan konusmaz. O (onun soyledikleri), kendisine vahyedilen bir vahiyden
ibarettir”.#** Elaya’ya gore bu ayetler, vahyin kaynagi ve giivenilirligi konusunda giiglii bir
teminattir: Hz. Peygamber (s.a.v.) kendi kanaatini vahiy diye sunmaz; dini mesaj1 kisisel
diisiince ve arzulartyla karistirmaz. Bu noktada Hz. Aise’ye nispet edilen “Onun ahliki
Kur’an’d1” mealindeki rivayet, Restlullah’in (s.a.v.) séz ve fiillerinin Kur’an’in ahlaki
rehberligiyle uyumunu gosteren bir ¢erceve olarak aktarilir. Elaya, bu temel ilkeye dayanarak,
“seytanin Kur’an tilavetine put ovgiisii yerlestirdigi” iddiasinin makul ve tutarlt olmadigin
vurgular.*® Elaya’nin yaklagimi nettir: Bu rivayet dogru kabul edilirse, vahye duyulan gtiven
temelden sarsilir ve dini mesajin korunmuslugu ilkesine golge diiser. Halbuki Kur’an, bunun
tam tersini 6gretir; vahyin acik, korunmus ve giivenilir oldugunu 1srarla vurgular. Bu nedenle,
vahyin gilivenilirligini ortadan kaldiracak bir anlatinin Kur’an’in genel 6gretisiyle bagdasmasi
miimkiin degildir.

Elaya ayrica slrenin biitliniiniin dikkatle okunmasini ister. Necm siresi, genel akisi
itibartyla miisrik inanglarini elestiren, vahyin kaynagini teyit eden ve putperestligin yanlighigini
vurgulayan gii¢lii bir iisluba sahiptir. Stirenin hedefi putlari mesrulastirmak degil; onlarin hi¢bir
glic ve yetkiye sahip olmadigini, ilah olamayacaklarini ortaya koymaktir. Bu g¢ercevede
Kur’an’m, putlara kullugu kesin bir dille reddettigi bilinen bir ilkedir. Elaya, srenin put
Ovgilsiine dair “tek bir ifade” bile icermedigini; aksine putperestlige karsi agik bir reddiye
sundugunu vurgular. Bu durumda slirenin genel muhtevasi putperestligi mahkiim ederken,

tilavetin ortasinda birdenbire putlart 6ven ifadelerin yer aldigi iddiast metin biitiinligi
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acisindan da tutarsizdir. S6z konusu anlati genellikle, putperest Araplarin tanricalarina atifta
bulunan su ayetlerle iligskilendirilmektedir: “Simdi Lat’1, Uzza’y1 ve l¢linciileri olan Menat’1
gordiiniiz mii?”” Ancak Kur’an, bu ifadelerin hemen ardindan miisrik diislinceyi agik ve sert bir
bicimde reddetmektedir: “Erkek sizin i¢in de disi O’nun i¢in mi? Bu ne insafsizca bir
taksimdir!”**® Devam eden ayette ise, “Bunlar, sizin ve atalarmizin taktig birtakim isimlerden

bagka bir sey degildir; Allah onlar hakkinda higbir delil indirmemistir®3””

buyurularak sz
konusu putlarin ilahlik iddialar1 kesin bigimde gecersiz kilinmaktadir. Mayin Kutty Elaya,
Garanik iddiasiin tam da bu baglamin yanlis okunmasindan kaynaklandigini belirtir. Kur’an,
miisriklerin tanricalarmi1 zikretmekte; fakat hemen ardindan onlar1 elestirmekte ve
reddetmektedir. Dolayisiyla burada 6vgii degil, acik bir reddiye s6z konusudur. Elaya’ya gore
iddia, Kur’an metninin kendisinden degil; sonradan uydurulan ve metne disaridan eklenen
asilsiz anlatilardan dogmustur. Bu tiir sahte iddialar, toplumda siiphe ve huzursuzluk tiretmekte;
0zellikle dini konularda siradan miiminleri tereddiide siirtiklemektedir. Elaya, bu sebeple bu tiir
isnatlarin kesin bicimde reddedilmesi gerektigini vurgular. Elaya, yaygin bir aciklama olarak
dile getirilen su anlatiya da deginir: Rivayete gére Hz. Peygamber (s.a.v.), Necm siiresini
Mekkelilerin huzurunda okudugunda siirenin sonunda gecen “O halde Allah’a secde edin ve
O’na kulluk edin” ayetiyle birlikte orada bulunanlar secde etmis; miisriklerin de secde etmesi,
bazilarinca putlarin 6viildigii seklinde yorumlanmigstir. Elaya’ya gore bu anlati hem igerik hem
de delil agisindan zayiftir. Miisriklerin secde etmesi, stirenin etkileyici hitabi ve gii¢lii iislubuyla
aciklanabilir; bu durum, putlarin 6viildiigiine dair bir delil teskil etmez. Elaya, bu tiir yorumlarin
tahminden 6teye gegmedigini ve ilmi bir temele dayanmadigini belirtir. 438

Bu noktada Elaya’nin yontemi, klasik miifessirlerin ¢ogundan metodolojik olarak
ayrilir. Klasik tefsirlerde rivayetler aktarilir, ardindan isnad ve muhteva bakimindan
degerlendirilir. Elaya ise 6nceligi dogrudan Kur’an metnine verir; 6nce ayetlerin agik anlamini
ortaya koyar, ardindan bu anlamla ¢elisen rivayetleri reddeder. Ona gore Kur’an’la agikca
celisen bir anlatinin, isnad tartigmasina dahi gerek kalmaksizin gegersiz sayilmasi gerekir.
Nitekim Razi Garanik iddiasini kesin bir dille reddeder. Razi, seytanin vahye miidahale
edebilecegi varsayimimin kabul edilmesi héalinde, vahyin giivenilirliginin biitliniiyle
sarsilacagini ifade eder. Boyle bir iddia, dinin temelini istikrarsiz hale getirir ve miiminlerin

vahye olan giivenini ortadan kaldirir. Razi’ye gore vahiy, Allah’tan gelen ilahi bir bildirimdir;

kisisel diislince tlirlinii olmadig1 gibi seytani unsurlarla karigmasi da miimkiin degildir. Allah’in

436 Necm 53/21, 22.
437 Necm 53/23.
438 Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 4/114.
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kelami1, korunmus ve hatadan miinezzehtir. Benzer sekilde Ibn Kesir de s6z konusu rivayetleri
elestirel bir yaklasimla degerlendirmis; isnad zincirlerinin zayif oldugunu ve rivayetlerin
guvenilir kabul edilemeyecegini belirtmistir. ibn Kesir’e gére bu anlatilar, Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) yonelik agir ve mesnetsiz bir itham i¢cermekte; bu sebeple terk edilmesi gerekmektedir.
Elaya, Razi ve Ibn Kesir’in vardig1 sonugla tamamen ayn1 noktada durmakla birlikte onlarin
yaptig1 ayrintili rivayet ve isnad tartismalarina girmemeyi tercih eder. Bunun temel sebebi,
Elaya’nin hitap ettigi okuyucu kitlesinin ¢ogunlukla hadis tenkidi metodolojisine asina olmayan
siradan miiminler olmasidir. Bu nedenle o, meseleyi dogrudan Kur’an’in agik beyanlari
iizerinden ele alir ve okuyucuya net bir ilke sunar.

Elaya’nin yaklagiminin merkezinde, vahyin aktarilmasinda Hz. Peygamber’in ismet
(korunmusluk) sifat1 yer almaktadir. Buna gére Hz. Peygamber, vahyi teblig ederken hata,
ekleme veya seytani miidahaleye maruz kalmaz. Kur’an’in kendisi bu giivenceyi defalarca
vurgulamigken vahyin i¢ine put dvgiisii karistigini iddia etmek hem aklen hem de naklen

4% Bu cergevede Garanik anlatis;, Kur’an’in acik mesaji ve Islam’m vahiy

tutarsizdir.
anlayisiyla bagdagmadigi i¢in reddedilmelidir. Mayin Kutty Elaya, meseleyi son derece sade
bir ilke lizerinden agiklar: Allah Teéla, Kur’an’in tebligi esnasinda Hz. Peygamber’i hatadan
korumustur. Sayet vahiy siirecinde bu ilahi koruma s6z konusu olmasaydi, insanlar Kur’an’a
ve ilahi rehberlige giivenemezdi. Bu nedenle Allah’m, vahyi tebli§ eden elgisini hataya
diismekten muhafaza etmesi, dinin anlasilmasi ve korunmasi agisindan zorunludur.*4 Elaya’ya
gore ismet ilkesi, karmagsik ve teorik bir doktrin degil; ildhi rehberligin saglikli bicimde
insanliga ulasabilmesi i¢in zorunlu bir ilkedir. Elaya, siradan okuyucular arasinda yaygin olan
onemli bir yanlisa da dikkat ceker; kadim kaynaklarda gegen her anlatinin, yalnizca o
kaynaklarda gectigi icin dogru kabul edilmesi gerektigi diislincesidir. Ona gore bu yaklagim,
ilmi bir yontem degildir ve ciddi yanlis anlamalara yol agmaktadir. isldim alimleri, gegmisten
glinlimiize ulasan rivayetleri korumus; ancak bu koruma, her rivayetin dogru ve gegerli oldugu
anlamina gelmemistir. Rivayetlerin muhafaza edilmesi, onlarin elestirilmesi, degerlendirilmesi
ve ayiklanmasi i¢indir. Elaya, alimlerin yonteminin tam da bu noktada anlagilmas1 gerektigini
vurgular. Alimler rivayetleri toplar; ardindan onlari Kur’an’a, sahih siinnete ve temel itikadi
ilkelere arz ederler. Bu siiregte bazi rivayetler kabul edilirken bazilar1 reddedilir. Dolayisiyla
bir anlatinin kitaplarda yer almasi, onun dogrulugunu garanti etmez. Elaya, okuyuculara su

temel Olgliyii Ogretir; bir rivayet, ancak Kur’an’la uyumluysa ve temel dini ilkelerle

43 Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 4/115.
440 Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 4/114.
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celismiyorsa kabul edilebilir. 44

Elaya, meseleyi dort temel ilke ¢cercevesinde tzetler:

Birincisi, Kur’an agikca Hz. Peygamber’in vahyi teblig ederken heva ve arzusuyla
konusmadigini beyan etmektedir (Necm 3, 4). Bu ilke, vahye seytani bir ekleme yapilabilecegi
iddiasina dogrudan bir engel teskil eder.

Ikincisi, Necm siiresinin biitiinsel akis1 putlart mahkiim etmekte ve onlar1 “Allah’in
hakkinda higbir delil indirmedigi birtakim isimler” olarak nitelemektedir (Necm 23). Bu
baglam, putlarin 6viilmesine hicbir sekilde alan birakmamaktadir.

Uciinciisii, s6z konusu anlatinin yayilmasi muhtemelen, sfrenin tilaveti karsisinda
miigriklerin verdigi tepkiye “dramatik”™ bir agiklama arayisindan kaynaklanmistir. Ancak insani
tahminler, ilmt delil yerine gegcmez.

Dorduncusii, bu tiir anlatilarin kabul edilmesi, vahye duyulan temel giiveni zedeler ve
dini sistemi istikrarsiz hale getirir. Oysa Kur’an, tam da bu tiir zanni ve temelsiz iddialar
ortadan kaldirmak i¢in indirilmistir. Nitekim Necm s{iresi, insanlarin bilgi yerine zan ve
tahmine uymalarin1 agikca elestirmektedir.*? (Necm 53/23, 28).

Garanik rivayeti etrafindaki {ic temel yaklasimi sade ve agik bicimde karsilagtirmak
mimkanddr.

Mayin Kutty Elaya’ya gore, Garanik anlatis1 Kur’an’in bizzat kendi i¢ tutarliligi
tarafindan reddedilmektedir. Kur’an acikga Hz. Peygamber’in vahyi kendi arzu ve
diisiincelerine dayanarak aktarmadigini beyan etmektedir (Necm 53/3—4). Ayrica Necm stresi,
bastan sona putperestligi mahkiim eden bir muhtevaya sahiptir ve putlar1 “Allah’in hakkinda
hicbir delil indirmedigi isimler” olarak nitelemektedir (Necm 53/23). Bu baglamda putlarin
oviildiiglinii ima eden bir anlati, sirenin akisini ve anlam biitiinliiglinii bozmakta; metinle
dogrudan celismektedir. Elaya’ya gore bu sebeple s6z konusu anlati tarihsel bir olay degil;
hayal iirlinii ve zay1f bir rivayettir.

Razi ise meseleyi daha ¢ok kelami ve epistemolojik bir diizlemde ele alir. Razi’ye gore
Garanik anlatis1 dogru kabul edilirse vahyin giivenilirligi temelden sarsilir ve dinin tamami
istikrarsiz hale gelir. Zira vahyin seytani miidahaleye agik oldugu kabul edilirse, hi¢bir ilahi
bildirime giiven kalmaz. Bu nedenle Razi, bdyle bir olayin ger¢eklesmesini aklen ve dinen
imkansiz goriir.

Ibn Kesir ise rivayetleri hadis ve tarih tenkidi acisindan degerlendirmekte; Garanik

anlatisinin  isnad zincirlerinin zayif oldugunu ve sahih hadis kaynaklar1 tarafindan

41 Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 4/115.
442 Elaya, Tercemetl Tefsiri’l-Kur’an, 4/116.
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desteklenmedigini belirtmektedir. Bu sebeple s6z konusu rivayetlerin kabul edilmesi ilmi
a¢idan miimkiin degildir ve terk edilmelidir.

Mayin Kutty Elaya, Garanik anlatisin1 hayal iirlinii ve zayif bir rivayet olarak kesin
bicimde reddetmektedir. Ona gore bu reddiye, biiyiik ve karmasik bir tarihsel olaymn inkari
degil; Kur’an’in agik beyanlariyla celisen siradan ve gecgersiz bir anlatinin diglanmasidir.
Kur’an, Hz. Peygamber’in dogrulugunu ve vahyin ildhi kaynagini agikc¢a ortaya koymusken
(Necm 53/3, 4), misriklerin zan ve varsayimlarina dayanan birtakim rivayetlerin dikkate
alinmas1 miimkiin degildir. Ayrica Garanik anlatisi, Necm stiresinin putlar1 reddeden ve onlari
yetkisiz isimler olarak tanimlayan temel mesajimi (Necm 53/23) bozmakta ve slirenin ig
biitiinliigliyle bagdagsmamaktadir. Bu cergcevede Elaya’nin yaklasimi, Garanik iddiasinin
Islam’a zarar verdigini degil; aksine Kur’dn merkezli elestirel yontem sayesinde bu tiir

iddialarin reddedilmesinin Islam diisiincesini daha da giiclendirdigini ortaya koymaktadir.

3.2.13. Mudiyene Ayetinde Kadin Sahitligi Meselesi (Bakara 2/282)

Bakara siiresi, Kur’an’1 Ker’im’in en uzun stiresidir. Medine déneminde inmis olan bu
stire, Medine’de tesekkiil eden ilk Miisliiman topluluga iman, hukuk ve toplumsal diizen
alanlarinda kapsamli rehberlik sunar. Stirede Ayetii’l-Kiirsi gibi Islam inan¢ diisiincesinde
merkezi konuma sahip ayetler bulundugu gibi, bireysel ve toplumsal hayatin ¢esitli alanlarina
yonelik ayrintili hitkiimler de yer alir. SGirenin ana temalar1 arasinda 6nceki iimmetlere, 6zellikle
Israilogullari’na dair anlatilar, Miisliiman topluma yonelik hidayet ilkeleri, evlilik ve bosanma
hukuku, mali muameleler ve ibadet bilinci O6ne ¢ikar. Bu biitiinliik i¢inde Bakara 2/282,
literatiirde mudayene (bor¢lanma) ayeti olarak anilan ve Kur’an’in en uzun ayeti kabul edilen
metindir. Ayet, ticari/finansal islemlerde yazili kayit, sahitlik, belgelendirme, adalet,
giivenilirlik ve etik sorumluluk ilkelerini ayrintili bigimde diizenleyerek ekonomik hayatin
seffaflik ve hakkaniyet zemini lizerinde yiirlimesini hedefler. Bu yoniiyle ayet, sadece dini bir
ogiit degil; ayn1 zamanda toplumsal giiveni tesis eden hukuki bir standart vazeder. Nitekim
glinlimiiz bankacilig1, gayrimenkul islemleri ve ticaret uygulamalarinda da belgelendirme ve
taniklik mekanizmalari, uyusmazliklar1 azaltan ve taraflar1 koruyan temel araglar olarak islev
gormektedir. Mudayene ayetinin en ¢ok tartisilan kismai ise sahitlikle ilgili hiikiimde yer alan su
diizenlemedir: Sayet iki erkek sahit bulunmazsa, bir erkekle birlikte iki kadin sahit
bulundurulmasi istenir; bunun gerekcesi de “biri unuttugunda digerinin ona hatirlatmas1”
seklinde ifade edilir. Bu ibare, 6zellikle modern tartismalarda siklikla baglamindan koparilarak,

Islam’m kadinlar1 “aklen eksik” ya da “zihnen yetersiz” gordiigii iddiasna dayanak
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yapilmaktadir. Halbuki klasik tefsir geleneginde bu ifade, kadinlarin ontolojik degeri veya
dini/ahlaki itibar1 hakkinda genel bir hiikiim olarak degil; belirli bir islem tiiriine iliskin
koruyucu-onleyici bir tedbir olarak degerlendirilmistir.

Mayin Kutty Elaya, bu tartismanin merkezine yerlestirilen ibarenin dogru
anlagilabilmesi icin iki temel noktay1 vurgular; baglam ve amag. Elaya’ya gore mudayene
ayetinde gecen sahitlik hitkmii, “genel sahitlik rejimi” (mahkemeler, ceza davalari, kisisel
giivenilirlik degerlendirmeleri vb.) hakkinda evrensel bir ilke koymak tizere degil; yalnizca
yazili borg akitleri gibi spesifik bir alanda, taraflar1 ihtilaftan korumak ve s6zlesme gilivenligini
artirmak tlizere sevk edilmistir. Bu nedenle ayetteki sahitlik diizenlemesini, baglamindan
koparip “kadinin sahitligi her durumda yarimdir” seklinde genellestirmek ilmi agidan isabetli
degildir.**® Elaya, ayetin bagindan itibaren dikkatle okunmasini dzellikle ister: Metin, bor¢larn
yazilmasini emreder; yazicinin adaletle yazmasini, taraflardan higbirine zarar verilmemesini,
bor¢lunun borcundan eksiltme yapilmamasini ve siirecin seffaf yiiriitiilmesini 6ne ¢ikarir. Bu
vurgu, ayetin temel hedefinin zulmi ve hileyi dnlemek, taraflarin hakkini korumak ve “siipheye
diismemeniz” i¢in islemi belgeye baglamak oldugunu gdstermektedir. Dolayistyla s6z konusu
sahitlik hiikmii, daha genis ¢ercevede adaletin tahkimi ve zararin énlenmesi amacina hizmet
eden bir tamamlayici tedbirdir. Bu baglamda Elaya, modern elestirilerin ¢ogunun, ayetin
yalnizca belirli bir ibaresine odaklanip metnin biitiinlinii ihmal etmesinden kaynaklandigini
belirtir. Ona gore ayet, ekonomik hayatta giiveni giiglendiren kapsamli bir etik-hukuk
diizenlemesi getirirken bir climleyi izole ederek “kadin asagilaniyor” sonucuna ulasmak hem
metinsel akisa hem de Ayetin hedefledigi adalet mantigna aykiridir.*** Bu sebeple mudayene
ayetini saglikli bicimde anlamanin yolu, par¢aci okumadan kaginmak ve ayetin tamamini
“belgelendirme—adalet-zarar1 6nleme” ekseninde degerlendirmektir. Boyle bir biitiinciil
okuma, ileride ortaya ¢ikabilecek polemiklerin ve haksiz genellemelerin de 6nemli 6l¢iide
online gececektir.

Bu ayet, 6zii itibariyla koruyucu ve dnleyici bir diizenleme niteligi tagimaktadir. Amag,
mubhataplart incitmek, asagilamak veya herhangi bir grubu degersizlestirmek degil; taraflarin
haklarin1 giivence altina alan diizenleyici tedbirler koymaktir. Bu yoniiyle mudayene ayeti,
trafikteki kurallara benzetilebilir: Kurallar, cezalandirmak icin degil; can ve mal gilivenligini
saglamak i¢cin vardir. Mayin Kutty Elaya, Kur’an’in bu ayette miiminlere ekonomik hayatta
giiveni nasil insa edeceklerini; belgelendirme ve dikkatli sahitlik yoluyla ihtilaflarin nasil

onlenecegini 6grettigini vurgular. Elaya’ya gore Is1am oncesi Arap toplumunda ticari islemler

443 Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 1/23.
444 Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 1/24.
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¢ogu zaman gayri resmi, yazisiz ve hafizaya dayali bicimde yiiriitiilmekteydi. Bu durum,
ozellikle borg iligkilerinde sik¢a haksizliklara, aldatmalara ve uzun siireli anlagsmazliklara yol
acmaktaydi. Kiiciik bir hatanin dahi yillarca siiren husumetlere donistiigii, gii¢siiz tarafin daha
fazla zarar gordigii ¢ok sayida Ornek mevcuttu. Elaya, Kur’an’in yazili sézlesme ilkesini
getirmesini, bu sosyal gerceklik karsisinda biiyiilk bir rahmet ve koruma hamlesi olarak
degerlendirir. Ona gore bu diizenlemenin temel hedefi, cinsiyetler arasinda bir hiyerarsi kurmak
degil; adaletsizligi énlemek ve taraflari korumaktir. Ayette yer alan su ifade bu baglamda
degerlendirilmelidir: “Erkeklerinizden iki sahit bulundurun. Eger iki erkek bulunmazsa, razi
olacaginiz sahitlerden bir erkek ve iki kadin olsun; ta ki onlardan biri yanilirsa digeri ona
hatirlatsin.”** Elaya, burada Kur’dn’in yedinci yiizy1l Arap toplumunun fiili sartlarin1 dikkate
aldigini belirtir. O donemde pazarlar, bor¢lanma iliskileri ve hukuki muameleler biiyiik ol¢iide
erkeklerin aktif oldugu alanlardi. Kadinlarin bu tiir islemlere katilimi son derece sinirliydu.
Dolayisiyla iki erkek sahit bulunamamasi halinde, fiili duruma uygun bir alternatif diizenleme
getirilmistir. Elaya 6zellikle su noktaya dikkat ¢eker: Kur’an higbir yerde kadinlarin “yetersiz”,
“giivenilmez” ya da “aklen eksik” oldugunu sdylemez. Metinde boyle bir ifade yoktur. Ayet,
mutlak bir nitelendirme yapmaz; sartli bir dil kullanir: “Eger biri unutursa!” Buradaki vurgu,
cinsiyete degil; tecriibe ve aliskanliga yoneliktir. Insan, sik icinde bulundugu alanlarda daha az
hata yapar; uzak oldugu alanlarda ise yanilma ihtimali artar. Bu durum biyolojik degil;
sosyolojik ve pratik bir gercektir. Elaya, bu hususu agiklamak i¢in sade bir 6rnek verir: Bir
misteri, bir diilkkdna nadiren gelirse, diikkkdn sahibi onu ve yaptig1 aligverisi hatirlamakta
zorlanabilir. Oysa her giin gelen bir miisteri, zihinde kolayca yer eder. Bu fark, hafiza
zayifligindan degil; siklik ve deneyimden kaynaklanir. Benzer sekilde ticari islemlerde aktif
olmayan bir kisinin ayrmtilar1 karistirma ihtimali daha yiiksektir. iki kadinin birlikte sahit
tutulmasi, bu ihtimali karsilikli destek yoluyla azaltmayi hedefleyen pratik bir tedbirdir.
Elaya’nin 6zellikle vurguladigi ikinci temel nokta sudur: Bu diizenleme konu ile smirhdir.
Ayet, “belirli vadeli bor¢lanma” baglaminda konusmakta ve bu baglam igin usuller
belirlemektedir. Bu hiikmii alip biitiin hukuk alanlarma genellemek metodolojik bir hatadir.
Zira her hukuk alaninin kendine 6zgii sartlari, amaglar1 ve diizenlemeleri vardir. Bir alandaki
0zel hiikkmii, bagka alanlara tagimak adalet iiretmez; bilakis adaletsizlige yol agar. Elaya bu
nedenle okuyucular1 uyarir: Mudayene ayetindeki sahitlik diizenlemesi, kadinlarin degeri veya
toplumsal konumu hakkinda genel bir yarg: degildir. Bu, belirli bir hukuki baglamda, belirli bir

toplumsal ger¢eklik dikkate alinarak getirilmis koruyucu bir tedbirdir. Kur’an’in maksadi, insan

445 Bakara 2/282.
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hayatin1 soyut ve idealize edilmis kurallarla degil; ger¢ek insan tecriibesi, ihtiyaglar ve adalet
ilkesi dogrultusunda diizenlemektir. Bu biitiinciil bakis acis1 dikkate alindiginda, ayetin hem
hikmeti hem de adalet merkezli yaklagimi agik¢a anlasilmaktadir.

Mayin Kutty Elaya, Bakara 2/282°de gegen “razi olacaginiz sahitlerden” ifadesine
ozellikle dikkat ceker. Bu ifade, sahit olacak kimselerin giivenilirlik, diirtistliik ve toplumsal
itibar gibi niteliklere sahip olmalarini sart kogsmaktadir. Dolayisiyla giivenilirlik, cinsiyete bagh
bir vasif degil; kisisel ahlak ve karakterle ilgili bir niteliktir. Basitce ifade etmek gerekirse,
diiriist olmayan bir erkek sahit kabul edilmezken; diiriist ve giivenilir bir kadin sahit kabul
edilebilir. Bu bakimdan ayet, asagilamaya degil; glivene ve korumaya yoneliktir. Bu baglamsal
ve sinirl okuma, klasik tefsir gelenegi tarafindan da desteklenmektedir. Elaya’nin karsilastirma
zeminini olusturan temel kaynaklardan biri Razi’nin tefsiridir. Razi, Bakara 2/282’yi uzun
uzadiya ele alir; kendisinden once aktarilan farkli yorumlart siralar ve her birini ayr1 ayri
degerlendirir. Razi’nin ulastig1 en 6nemli sonuglardan biri, bu hitkkmiin dogustan bir eksiklik
iddiasina degil; orf (‘urf) ve tecriibeye dayandigidir. Ona gore sahit sayisi, “onur” veya “deger”
sayist degildir; hukuki dogrulugu ve isabeti giivence altina alma amacina yoneliktir. Razi ayrica
Kur’an’mm genel diline atifla, erkek ve kadinin ahlaki bakimdan birlikte ve esit bicimde
anildigini hatirlatir: “Miimin erkekler ve miimin kadinlar, itaatkar erkekler ve itaatkar kadinlar,
dogrucu erkekler ve dogrucu kadinlar.”*4® Bu biitiinliik i¢inde Kur’an’1n, kadmlar1 manevi veya
ahlaki bakimdan asagi gordiigii seklinde okunamayacagini vurgular. Dolayisiyla sahitlik
hiikmii, deger bildirimi degil; pratik bir hukuki tedbirdir. Benzer bigimde Ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’dn el-AzZim’de mudayene ayetini bor¢larin yazilmasi ve belgelendirilmesi baglaminda
derinlemesine aciklar. Ona gore bu “uzun ayet”, mali adaletin ciddiyetini ortaya koymakta;
slipheyi ortadan kaldirmay1 ve taraflar arasindaki anlagmazliklar1 6nlemeyi hedeflemektedir.
Ibn Kesir, baglamsal okumay: giiclendirerek Islam’da kadin sahitliginin baska alanlarda kabul
edildigini de hatirlatir. Bu sebeple soz konusu diizenlemeyi evrensel ve her duruma
uygulanacak bir kural olarak gdrmez. Ibn Kesir’in yaklasiminda da merkezi ilke, adaletin
korunmasi ve ihtilaflarin dnlenmesidir.**

Elaya, bu klasik tespitleri sade ve dogrudan bir dille okuyucuya aktarir. Ona gore Razi
ve Ibn Kesir gibi biiyiik alimler, bu ayeti “kadimnlar asagidir” gibi didaktik bir yargiyla degil;
insanlar1 ihtilaftan koruyan bir hukuk diizenlemesi olarak okumuslardir. Elaya, modern
okuyucularin klasik gelenegin bu metodolojisini unutmamalar1 gerektigini 6zellikle vurgular.

Elaya ayrica dikkatsiz tercimelerden kaynaklanan yaygin bir yanlisi diizeltir: Baz1 yorumcular,

446 Ahzab 33/35.
47 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 3/355.
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ayetin “iki kadin bir erkege esittir” dedigini varsaymaktadir. Oysa ayet, boyle matematiksel
veya deger yiikli bir esitleme yapmamaktadir. Metin, belirli bir baglamda sahitlik usullini
diizenlemekte ve bunun gerekgesini de agikca belirtmektedir. Bu, deger degil; islev merkezli
bir agiklamadir. Elaya, “hatirlatma” nin ne anlama geldigini de netlestirir.**® Sahit, yalnizca
“olayr goren” kisi degildir; aynm1 zamanda ileride bir ihtilaf dogdugunda detaylara
basvurulabilecek kisidir. Tarih, miktar veya sartlar konusunda bir sahit yanildiginda, diger sahit
onu diizeltebilir. Bu mekanizma, taraflarin tamami i¢in kadinlar dahil hukuki bir glivence islevi
goriir ve kimsenin haksiz yere itham edilmesini onler. Elaya bu noktada R&zi ile paralel
diisiiniir: Razi, unutmanin insana 6zgii bir durum oldugunu, bunun kadinlara ait sabit bir 6zellik
olarak goriilemeyecegini; hukukun amacinin dogruluk ve isabet oldugunu ve ¢dzlimiin de
toplumda bu amaci en iyi saglayacak diizenlemeden dogdugunu belirtir. Mayin Kutty Elaya, bu
noktada iislup ve yéntem bakimindan ibn Kesir ile bilingli bir karsilastirma yapmaktadir. ibn
Kesir, tefsirinde rivayetleri ayrintili bicimde aktarir; her bir rivayetin gerek¢esini, baglamini ve
sonuglarini ortaya koyar. Elaya ise biitiin rivayetleri tek tek nakletmek yerine, klasik gelenegin
ulastig1r pratik ve hukuki sonucu benimser. Ona gore hukuk, soyut varsayimlarla degil;
toplumsal ger¢eklikle uyumlu ve adaleti temin eden akil yiiriitmeyle isler. Elaya, okuyucunun
dikkatini siirekli olarak ayetin geri kalan kismina yonlendirir. Zira mudayene ayeti, biitiiniiyle
adalet eksenli bir etik ¢erceve sunmaktadir: Borcun adaletle yazilmasi, yazicinin yazmaktan
kaginmamasi, sahitligin gizlenmemesi ve ne yaziciya ne de sahide zarar verilmemesi bu
cercevenin temel unsurlaridir. Elaya’ya gore ayetten yalnizca “iki kadin” ifadesini gekip
cikarmak, bu etik yapiy1 gormezden gelmek anlamma gelir.**® Boyle bir okuma, Kur’an’in
maksadini eksiltir ve metne kars1 haksizlik tiretir. Kur’an, parcaci degil; biitiinciil okunmalidir.
Aksi halde hitkmiin arkasindaki ahlaki gerekce kaybolur. Elaya, bu noktada énemli bir ilkeyi
vurgular: Kur’an ayetleri cogu zaman ¢ok katmanli baglamlar i¢inde konusur ve bu baglamlar
dikkate alinmadan yapilan okumalar, anlami carpitir. Bu sebeple Kur’an’it anlamada tefsir
gelenegine bagvurmak bir tercih degil; metodolojik bir zorunluluktur. Ahlaki gerekceyi goz ardi
eden bir okuma, Elaya’ya gore Kur’an’in ruhuna aykiridir.

Elaya, tartismay1 daha da genisleterek Islam hukukunda sahitligin tek tip ve degismez
bir yapiya sahip olmadigin1 gosterir. Ona gore Kur’an ve siinnet, her meselede ayni sahitlik
diizenini dayatmaz; aksine konuya en uygun olani esas alir. Bu yaklasim, Elaya’nin klasik
gelenekle kurdugu temel irtibat noktalarindan biridir. Hukuk, her alan i¢in ayni kalib1

kullanmaz; dogrulugu ve adaleti en iyi saglayan yontemi tercih eder. Bu cergevede Elaya,

448 Elaya, Tercumetii Tefsiri'l-Kur’an, /24.
449 Elaya, Tercemetil Tefsiri’l-Kur’an, 1/25.
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kadinlarin dogrudan tecriibeye sahip olduklar1 alanlarda dogum, emzirme ve kadinlara 6zgii
mahrem meselelerde kadin sahitliginin belirleyici oldugunu hatirlatir. Bu tiir konularda
erkeklerin anlamli bir taniklik yapmalar1 zaten miimkiin degildir; zira fiili bilgiye sahip
degildirler. Bu 6rnek, Islam hukukunun “kadinlar asagidir” gibi basit ve indirgemeci bir
anlayisa sahip olmadigini; aksine uzmanlig1 ve fiili bilgiyi esas aldigimi gostermektedir. Bu
noktada Razi’nin yaklagimi da belirleyicidir. Razi, sahitligin temel amacinin hakikate ulagsmak
oldugunu vurgular. Belirli bir konuda hakikati en iyi bilen grup kim ise hukuk o grubun
tanikligina dayanir. Razi’ye gore mudayene ayeti, bu genel ilkenin tekil bir uygulamasidir:
Hukuk, her durumda dogrulugu ve adaleti en giivenli bi¢imde temin edecek yontemi takip eder.
Ibn Kesir de Razi ile aym ¢izgide durur. O, mudayene ayetini evrensel bir “kadimn sahitligi
yasas1” olarak gormez. Tefsirinde, kadin sahitliginin farkli alanlarda kabul edildigini agikg¢a
belirtir ve ayetin yalnizca bor¢ ve mali sdzlesmeler baglaminda degerlendirilmesi gerektigini
vurgular. ibn Kesir’e gore alimlerin biiyiik ¢ogunlugu, bu hiikmiin baglamsal oldugunu kabul
etmis; onu biitiin hukuk alanlarina tesmil etmemistir. Elaya, bor¢ meselesi iizerinde ozellikle
durur. Borg iliskileri, aylar hatta yillar siirebilir; taraflar vefat edebilir, hafiza zayiflayabilir veya
ayrintilar unutulabilir. Bu sebeple Kur’an, borcun yazilmasini ve sahitlendirilmesini
emretmistir. Elaya’ya gére mudayene ayeti, Allah’in toplumsal istikrara verdigi degerin agik
bir gostergesidir. Bu diizenleme, bireyleri degil; ihtilafi hedef alir. Son olarak Elaya, modern
elestirmenlere dogrudan cevap verir. Giincel elestirilerin cogunun, ayeti tarihsel baglamindan
kopardigini ve sanki bir hakaret igeriyormus gibi sundugunu belirtir. Oysa Kur’an, modern
biirokratik bir diinyaya degil; yazili belgelendirmenin yeni oldugu ve ekonomik faaliyetlerin
biiylik dl¢iide erkeklerin yiiriittiigli bir topluma inmistir. Getirilen diizenleme, bu gerceklik
icinde adaleti ve gliveni tesis etmeyi amaglamaktadir. Elaya’ya gore bu tarihsel ve toplumsal
zemini dikkate almadan yapilan okumalar, metni anlamak yerine onu yargilamaya
doniismektedir.

Mayin Kutty Elaya, mudayene ayetindeki diizenlemeyi bir “destek sistemi” olarak
okumay1 Onerir. Bu ¢ergevede iki kadinin birlikte sahit tutulmasi, degeri azaltan bir sinirlama
degil; aksine taraflar1 6zellikle gii¢ dengesizliginin s6z konusu olabilecegi durumlarda koruyan
bir giivenlik mekanizmasidir. Elaya’ya gore Islam, burada kadinlara sahitlik kapisini
kapatmamus; bilakis onlar1 hukuki siirecin i¢ine dahil ederek yalniz birakmamistir.** Zira tek
basina kalan bir kadin sahit, gii¢lii ve niifuzlu erkeklerle yasanabilecek bir ihtilafta psikolojik

baski altinda kalabilir. ikinci bir kadinin varligi, bu baskiy1 azaltan, cesaret ve giiven kazandiran

450 Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 1/26.
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bir unsurdur. Bu yoniiyle diizenleme, kadinlar i¢in bir kisitlama degil; koruyucu bir 6zgiirliik
alan1 olarak degerlendirilmelidir. Elaya’nin bu yaklasimi, kadim hukuk diislincesiyle de
uyumludur. Klasik hukuk anlayisinda temel ilke, zararin 6nlenmesi ve zayifin korunmasidir.
Her ne kadar ayet dogrudan giig iliskilerinden soz etmese de, metnin buttini ekonomik hayatta
zarar1 engelleme ve adaleti tesis etme hedefi etrafinda sekillenmistir. Bu baglamda Razi’nin
dogruluk, isabet ve hazirlik vurgusu da Elaya’nin okumasini destekler. Razi’ye gore hiikmiin
maksadi, insan onuru hakkinda bir deger yargisi degil; hukuki islemlerde hatayr en aza
indirmektir. Elaya, ayetin giinlimiiz toplumlarinda nasil anlasilmasi gerektigi konusunda da
temkinlidir. Toplumsal sartlarin degistigini kabul eder; giinlimiizde kadinlarin finans
sektoriinde aktif rol aldigini, sézlesmeler imzaladigini1 ve ekonomik hayatta yiiksek deneyime
sahip oldugunu belirtir. Bu nedenle ayeti kat1 ve zamandan bagimsiz bir kalip olarak degil;
hikmet, dogruluk, savunma ve hiikiim ilkeleri ¢ergevesinde okunmasi gereken bir diizenleme
olarak sunar. Boylece Kur’an’1 adaletsiz degil; baglami gozeten hikmetli bir rehber olarak
konumlandirir. Elaya, klasik tefsirin yanlis anlamalara nasil cevap verdigini de gosterir. Razi
kadinlarin Kur’an’da ahlaki ve manevi bakimdan onurlandirildigini hatirlatarak tek bir hukuki
diizenlemeden hareketle asagilayici sonuglar ¢ikarilamayacagini savunur. Ona gore hiikiim, bir
onyarg1 degil; hukuki bir tedbirdir. Ibn Kesir ise rivayet merkezli yaklasimiyla, kadin
sahitliginin bir¢ok alanda tam olarak kabul edildigini drnekleriyle ortaya koyar ve Bakara
282’nin “evrensel bir kadin sahitligi yasas1” olmadigini agikca belirtir.

Elaya, bu iki yaklasimi birlestirerek su temel ilkeyi 6ne ¢ikarir: “Bu hiikiim degerle ilgili
degil; korumayla ilgilidir.” Razi’nin mantiki ¢ergevesini ve Ibn Kesir’in rivayet temelli
tespitlerini birlikte kullanarak modern okuyucunun ihtiya¢ duydugu netligi saglar. Metni tekrar
tekrar rivayetlerle yormak yerine ayetin ana hedefini 6ne ¢ikarir; diiriistliik, aciklik ve toplumsal
given. Nitekim hemen ardindan gelen “Sahitligi gizlemeyin; kim onu gizlerse kalbi
glinahkardir” (Bakara 2/283) ifadesi, meselenin yalnizca teknik degil; ahlaki bir boyuta da sahip

oldugunu gostermektedir.*%*

3.2.14. Mayin Kutty Elaya’nin Arabi-Malayalam Kur’an Terciimesine Elestirel Bir
Yaklasim

Mayin Kutty Elaya, Arabi-Malayalam dilinde Kur’an terciimesi ve tefsiri alaninda oncii

ve erken dénem isimlerden biri olarak kabul edilmektedir. Arabi-Malayalam, diinya genelinde

4! Elaya, Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 1/26.
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yaygin bir yazi dili olmayip esas olarak Hindistan’in Kerala eyaletinde yasayan Mappila
Miisliimanlar1 tarafindan tarihsel olarak kullanilmistir. Bu baglamda elestirmenler agisindan
temel soru sudur: Elaya, eserini kaleme alirken hangi “okuyucu kitlesini” hedeflemistir?
Matbaanin yayginlasmadigi donemlerde Arabi-Malayalam, Mappila Miisliimanlarinin dini
metinleri yazmak ve aktarmak i¢in bagvurdugu en yaygin yazi sistemiydi. Elaya’nin Arabi-
Malayalam’1 tercih etmesi, bu yoniiyle koprii islevi gdrmiistiir. Bir yandan Arapca Kur’an
metninin kutsalligin1 muhafaza ederken, diger yandan Malayalam dilini cemaatin asina oldugu
bir yazi sistemiyle anlamli ve erisilebilir kilmistir. Bu tercih, Kur’an’in tilaveti ile anlagilmasi
arasindaki mesafeyi azaltan gii¢lii bir iletisim stratejisi olarak degerlendirilebilir. Bununla
birlikte, bu tercihin belirli smirliliklar1 da bulunmaktadir. Arabi-Malayalam, Malayalam ses
sisteminin birebir bir yansimasi degildir; kelimelerin yazimi bolgeye ve doneme gore degisiklik
gosterebilmekte, yazi sistemi uzun siire tam anlamiyla standartlasamamustir (hatta gliniimizde
dahi esnekligini korumaktadir). Modern Malayalam alfabesiyle egitim almis sonraki kusaklar
icin Arabi-Malayalam metinler, okunmasi1 daha zahmetli hale gelebilmektedir. Bu nedenle
elestirel bir bakis ag1s1, Elaya’nin yazi sistemi tercihini ¢gifte yonlii degerlendirir: Tlk hedef kitle
icin erisilebilirligi artiran bir gii¢c olmakla birlikte, sonraki nesiller i¢in ek bir 6§renme yiikii
doguran zayifliktir.

Elestirinin ikinci 6nemli boyutu, ¢alismanin 6l¢egi ve zamansal yayilimidir. Elaya’nin
projesi, kigiik bir risale veya sinirli bir ¢alisma degildir; uzun yillara yayilan, ¢ok ciltli ve
kapsamli bir emektir. Kaynaklarda siklikla “on bes y1l1 askin bir siirede tamamlanan ¢ok ciltli
bir ¢alisma” olarak anilmasi, elestirmenler agisindan 6nemlidir. Zira uzun soluklu projeler bir
yandan adanmishk ve titizligi gosterirken diger yandan terminolojik tutarlilik, kavramsal
degisimler ve uslup farkliliklar1 gibi sorunlari da beraberinde getirebilir. Bununla birlikte
arastirmalar, Elaya’nin ¢calismasinin Siinni tefsir geleneginden kopuk olmadigini agik bicimde
ortaya koymaktadir. Kerala bolgesindeki Kur’an 6grenim kiiltiirii incelendiginde, o6zellikle
Tefsirii’[-Celéleyn’in yerel tefsir anlayisint derinden etkiledigi goriilmektedir. Medreselerde ve
dini egitim kurumlarinda Kur’an dersleri biiyiik 6lciide bu gelenege dayanmakta; Razi, ibn
Kesir ve Beydavi gibi miifessirlerin tefsirleri temel referanslar arasinda yer almaktadir.
Ozellikle Tefsirii’I-Celaleyn’in ayet-ayet, kisa ve 6zlii aciklama tarzi, bolgede hakim olan
Ogretim modelini sekillendirmistir.

Bu yontem, metni sadelestirerek okuyucunun anlamasini kolaylastirmakta; uzun ve
teknik tartismalara girmeden rehberlik sunmaktadir. Arabi-Malayalam okuyucularinin 6nemli
bir kismi, Arapga derslerinde Celaleyn veya benzeri metinlerle zaten tanisik oldugundan

Elaya’nin yaklasimi onlarin 68renme aligkanliklariyla oOrtiismiistiir.  Elestirel acidan
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bakildiginda, klasik tefsirlere dayanmanin en az ii¢ belirgin avantaji vardir. Birincisi
mesruiyettir: Saygin tefsir gelenegine yaslanan bir terciime, “terciime anlami bozar” endisesini
tasiyan muhafazakar gevrelerde daha kolay kabul goriir. Ikincisi istikrardir: Miitercim, anlami
kisisel yorumdan iiretmez; asirlara yayilan ilmi bir birikimi 6zetler. Ugilinciisii ise medrese
kokenli okuyucular i¢in okunabilirliktir; zira bu okuyucular, s6z konusu tefsir gelenegine zaten
asinadir. Bununla birlikte ayn1 bagimlilik, bazi simirlamalar da dogurur. Klasik tefsire siki
baglilik, metnin cagdas baglamlara uyarlanmasinda esnekligi azaltabilir ve yeni soru ve
sorunlara 6zgiin a¢ilimlar gelistirmeyi zorlastirabilir. Dolayisiyla Elaya’nin Arabi-Malayalam
Kur’an terctimesi, elestirel bir degerlendirmede hem gelenege yaslanan giclu bir temsil hem de
gelecek kusaklar agisindan yeniden diisiiniilmesi gereken metodolojik tercihler iceren bir
caligma olarak konumlanmaktadir.

Tefsirii’l-Celaleyn, kisa ve 6zlii yapist sebebiyle cogu zaman tek baskin yorumu 6ne
cikarir; farkl goriislerin cesitliligini ayrintili bicimde yansitmay1 amacglamaz. Bir miitercim bu
islubu ¢ok yakindan takip ettiginde, dikkatli bir okuyucu tefsir geleneginin aslinda sundugu
coklu okuma imkanlarimi fark etmekte zorlanabilir. Bu noktada elestirel bir soru giindeme gelir:
Elaya’nin yontemi, yer yer gelenegi oldugundan daha “tek anlamli” gdsterme riski tasimakta
midir? Ikinci siirlilik, Celaleyn’in ¢ogu zaman nahiv ve dilbilgisine yogunlasmasi, tarihsel
baglami ve sosyal derinligi sinirli bigimde ele almasiyla ilgilidir. Bu durum 6zellikle hukuk ve
toplumsal hayatla iliskili ayetlerde dnemlidir. Modern bir okuyucu, yalnizca lafzi agiklamalar
degil; ayn1 zamanda tarihsel zemin, hukuki ilkeler ve alimler arasindaki ihtilaflar hakkinda da
bilgi talep etmektedir. Elaya’nin hedefi ise bu anlamda farklidir: Onun temel amaci, yasadigi
donemde glindemde olan tartismalar1 agiklamak ve yerel Arabi-Malayalam okuruna anlasilir
bir rehber sunmaktir. Bu tercih, Kerala’daki Miisliiman topluluk i¢in 6nemli bir avantaj olmakla
birlikte daha genis akademik beklentileri karsilamada sinirli kalabilmektedir.

Elaya’ya yoneltilen elestirilerin énemli bir kismu1 dil tercihinde yogunlasir ve bu husus
¢ noktada 6zetlenebilir:

Birincisi, Arabi-Malayalam metinlerde dini literatiirde yaygin olan ¢ok sayida Arapca
kokenli terimin korunmasidir. Takva, salat, zekat, helal/haram gibi kavramlarin yerel dillere
cevrilmeden kullanilmasi, medrese egitimi almis okuyucular i¢in biiyiik bir kolaylik saglarken
yeni baslayanlar i¢cin metni daha zorlayici hale getirebilir. Bu noktada “terimler Arap¢a mi1
birakilmali, yoksa Malayalam karsiliklar1 mu tercih edilmeli?” sorusu 6nem kazanir. Elaya’nin
tercihi, kendi hedef kitlesi agisindan anlasilir olsa da, yeni okuyucular i¢in agiklayici notlarin
eksikligi bir sinirlilik olarak degerlendirilebilir.

Ikincisi, Arabi-Malayalam yazi sisteminin siirdiiriilebilirligi meselesidir. Bu yazi
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sistemi bir kusak i¢in dogal ve anlasilir olabilirken modern Malayalam alfabesiyle yetisen
sonraki kusaklar agisindan zorlayict hale gelmistir. Baz1 kelimelerin “uygunsuz” veya “garip”
algilanmasinin sebebi, anlamdan ziyade yazi sisteminin kendisi olabilir. Malayalam kelime
dogru olsa bile Arabi-Malayalam yazimi anlami 6rtiik kilabilmektedir.

Uciinciisii ise uzun soluklu projelerde tutarlilik problemidir. Yillar boyunca siiren
terclime ve tefsir calismalarinda, miitercimin tercih ettigi terimler zamanla degisebilir; ayni
Arapca kelime farkli ciltlerde farkli Malayalam karsiliklariyla ifade edilebilir. Bu nedenle
elestirel bir degerlendirme, Elaya’nin ¢aligmalarinda istikrarl bir terim sistemi (s6zliik/glossary
mantig1) bulunup bulunmadigini sorgulamalidir.

Bir diger onemli elestiri alani, toplumsal hassasiyetler ve kabul edilebilirliktir.
Kerala’da yapilan arastirmalar, Arabi-Malayalam Kur’an tefsirlerinin ilk &rneklerinin ciddi
tartismalara ve itirazlara konu oldugunu gostermektedir. Bu baglam 6nemlidir; zira muhtemel
tepkileri ongdren bir miitercim, bilingli olarak daha “klasik” ve gilivenli okumalar1 tercih
edebilir, tartisma dogurabilecek yorumlardan kaginabilir. Bu durum eserin mesruiyetini
artirirken, agiklayici 6zgiirliigii de sinirlayabilir. Bu elestirel ¢erceve, Elaya’nin ¢alismasi daha
sonraki Malayalam Kur’an terciimeleriyle karsilastirildiginda daha net héle gelir. Elaya’nin
eseri Arabi-Malayalam ve tefsir merkezli olup, Arapca metinle ve Kklasik medrese
terminolojisiyle yetismis bir okuyucu kitlesine hitap eder. Buna karsilik modern dénemde,
cagdas Malayalam alfabesiyle yapilan terciimeler -6rnegin Cheriyamundam Abdul Hameed ve
Kunhi Mohammed Parappoor tarafindan hazirlanan ve giinlimiizde yaygin bigimde basilt ve
dijital olarak dolasimda olan c¢alismalar- daha gen¢ ve genis bir okuyucu Kkitlesini
hedeflemektedir. Gilinlimiizde ayrica Muhammad Karakunnu ve Vanidas Elayavoor gibi
isimlerin ¢aligmalari, dijital platformlar ve uygulamalar araciliiyla erisilebilir hale gelmistir.
Bu modern ekosistem, Elaya’nin i¢inde bulundugu tarihsel sartlardan belirgin bigimde farklidir.
Bu karsilastirma dort baslikta 6zetlenebilir:

Birincisi yazi sistemidir: Elaya Arabi-Malayalam’1 kullanirken, modern tercumeler
Malayalam alfabesini tercih eder; bu da giincel okur i¢in erisilebilirligi artirirken metnin
kiiltiirel kimligini doniistiiriir.

Ikincisi kelime dagarcigidir: Modern terciimeler, daha sade Malayalam ifadeleri ve
dipnotlarla aciklamay1 benimserken Elaya, hedef kitlesinin aliskin oldugu Arapga terimleri
muhafaza eder.

Uciinciisii format ve araglardir: Giincel terciimeler genellikle basliklar, indeksler, ayet
numaralar1 ve tematik notlar sunar; Elaya’nin ¢ok ciltli yapis1 ise daha ¢ok okuma halkalar1 ve

ogretmen rehberligine dayali eski egitim kiiltliriinii yansitir.
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Dordiinciisti amagtir: Modern terciimeler cogunlukla “tek basina okunabilir” metinler
olmay1 hedeflerken Elaya’nin ¢alismasi, cemaat i¢i dini egitimi destekleyen rehberli bir tefsir
niteligi tasir. Elaya’nin Arabi-Malayalam Kur’an terclimesi, modern yayimncilik dlgiitleriyle
degerlendirildiginde “zor gezilebilir” veya sinirli goriinebilir. Ancak kendi tarihsel baglami ve
hedef kitlesi dikkate alindiginda, klasik tefsir birikimini Arabi-Malayalam tzerinden medrese
gelenegine aktarmada son derece basarili ve etkili bir calisma olarak degerlendirilmelidir.

Bu elestirel ¢er¢evenin son asamasi, modern okuyucularin ve arastirmacilarin Mayin
Kutty Elaya’nin ¢alismasiyla bugiin ne yapabilecekleri sorusuna odaklanmaktadir.

Ik olarak, Elaya’nin Arabi-Malayalam Kur’an terciimesi i¢in modern bir tenkitli nesre
ihtiyag oldugu agiktir. Nitekim Internet Archive kayitlari, “Qur’an Translation: Mayin Kutty
Elaya” basglig1 altinda eserin farkli baskilarinin ve dijital kopyalarimin mevcut oldugunu
gostermektedir. Akademik bir tenkitli nesir, farkli baski ve niishalar1 karsilastirarak metin
farklarmi tespit etmeli, miimkiin olan yerlerde yazim birligini saglamali ve arastirmacilar i¢in
sayfa—ayet eslestirmeleri sunmalidir. Boyle bir ¢alisma, Elaya’nin metnini hem filolojik hem
de tarihsel agidan daha erisilebilir héle getirecektir.

Ikinci olarak, kapsamli bir sdzliik (glossary) ihtiyac1 6ne ¢cikmaktadir. Arabi-Malayalam
gelenegi, yogun bicimde Arapca kokenli dini terimler kullanmaktadir. Giiniimiiz
okuyucularmin bir kismi, eski Mappila dil kayitlarina asina olmadigindan, bu terimlerin
anlasilmasi giiclesebilmektedir. Hazirlanacak bir sozliik, Elaya’nin hangi kavramlarda Arapca
terimleri korudugunu, hangi durumlarda Malayalam karsiliklarini tercih ettigini belgeleyebilir.
Bu da hem dilsel hem de metodolojik tercihlerin daha saglikli analiz edilmesine imkan tanir.

Uclincli  olarak, Kkarsilastirmali  caligmalarin  genisletilmesi  gerekmektedir.
Arastirmacilar, Elaya’nin ifadelerini Tefsirii’l-Celaleyn ve diger klasik tefsirlerle sistematik
bi¢cimde karsilagtirabilir; ayn1 zamanda onun Malayalam tercihlerinin, daha sonraki Malayalam
Kur’an terciimeleriyle nasil farklilastigini inceleyebilir. Bu tiir calismalar, Kerala’daki Kur’an
terciime geleneginin Arabi-Malayalam tefsir iislubundan, modern ve “okuyucu dostu”
Malayalam baskilarina dogru nasil evrildigini somut bigimde ortaya koyacaktir.

Dordlncu olarak, dengeli bir sonug su sekilde ifade edilebilir: Elaya’nin Arabi-
Malayalam Kur’an terciimesi, oncii bir koprii metindir. Arap alfabesiyle okuyan ve dini
diisiince diinyas1 biiyiik 6l¢lide Arapcga kavramlarla sekillenmis bir topluluga Kur’an anlamini
tasimistir. Ayni zamanda bu ¢alisma, etrafinda tartismalarin olustugu bir proje olmus; bu durum
da tercimenin toplumsal acidan hassas ve dinl bakimdan son derece onemli bir girigim

oldugunu gostermistir. Bununla birlikte eser, tiretildigi donemin sartlariyla da sinirhidir: Kisa
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ve 0zlIu klasik tefsir lislubuna gii¢lii bagimlilik, Arapga kelime hazinesinin yogun kullanimi ve
okur kitlesi zamanla daralan bir yazi sistemi bu sinirliliklarin baslicalaridir.

Elaya’y1 bugiin elestirel bicimde okumak, her seyden dnce onun basarisin1 hakkiyla
teslim etmek anlamina gelmelidir. Bagka bir ifadeyle Elaya bir kap1 agmistir; daha sonraki
Malayalam terciimeleri ise yeni yazi sistemi, yeni araglar ve daha genis bir okur kitlesiyle bu
kapidan daha ileriye dogru yiirlimiistiir. Bu nedenle Elaya’nin ¢alismasi, hem tarihsel bir
baslangi¢ noktasi hem de Kerala’daki Kur’an tercliime geleneginin anlasilmasi i¢in vazgegilmez

bir referans olarak degerlendirilmelidir.

3.2.15. Elayas Terciimesi Uzerine Alimler Arasindaki Tartismalar

Mayin Kutty Elaya’nin Arabi—Malayalam Kur’an terctimesinin ortaya ¢ikisi, 19. yiizyil
Kerala Islam diisiincesinde derin teolojik ve sosyo-kiiltiirel tartismalar1 tetiklemistir. Bu
tartigmalar, yalnizca bir terclime meselesi degil, ayn1 zamanda dini otorite, dil, kimlik ve bilgiye
erisim konularinda Misliman toplumun yasadigi doniisiimiin  yansimasi olarak
degerlendirilmistir.

Tartigsmalarin temelinde ilk olarak Kur’an’in terciime edilip edilemeyecegi sorunu yer
aliyordu. Ulemanimn biiyiik bir kismi, Kur’an’in ilahi mucizesinin Arapga lafzina bagl
oldugunu, bu nedenle herhangi bir terclimenin Kur’an’in “kendisi” olarak degil, ancak anlamin
bir agiklamasi olarak kabul edilebilecegini savunuyordu. Elayas’in ¢alismasi, Kur’an’in
anlamin1 Mappila halkinin giindelik dili olan Malayalam’a aktardig: i¢in kutsal metnin lafzi
biitlinliigline yonelik bir miidahale olarak goriilmiis; bazi din bilginleri, bunun kutsal sinirlar
zorlayabilecegini ileri siirmiistiir.

Ikinci tartisma konusu, yerel dilde dini bilgiye erisim ile Arapga gelenegin korunmasi
arasindaki dengeye iliskindir. Reformist egilimli ¢evreler, g¢evirinin halkin dini bilincini
giiclendirecegini, Islam’m mesajmi dogrudan anlamalarini saglayacagmi savunurlarken
gelenekei ulema, bu girisimin Arapcaya olan saygiy1 ve ilmi disiplini zedeleyecegi endisesini
dile getirmislerdir. Ozellikle medrese merkezli dini otoriteler, Kur’an’mn anlaminin “yerel dilin
degisken yapisina” emanet edilmesini uygun gérmemistir.4

Uclincii olarak, terciime yontemi ve dogruluk meselesi dne ¢ikmustir. Elayas’m
caligmasi, kelimesi kelimesine bir ¢eviriden ziyade agiklamali bir tefsir karakteri tasimaktaydi.

Bu yaklasim, literalist cevreler tarafindan “asir1 yorumlayici” olarak degerlendirilmis,

42 Scott G. Reese, “Islam in South India: Translation, Reform and the Arabi-Malayalam Tradition,” Journal of
Asian and African Studies 42/2-3 (2008), 191.
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terclimanin metne kisisel yorumlarint kattig1 yoniinde elestiriler yapilmistir. Buna karsin
taraftarlari, dilsel birebir ¢evirinin Kur’an’in derin anlam katmanlarini1 aktaramayacagini, bu
nedenle yorumlayici bir yontemin zorunlu oldugunu belirtmiglerdir.

Dordincu olarak yazi sistemi ve kiiltiirel kimlik etrafinda yogunlasan tartismalar da
dikkat cekicidir. Arabi-Malayalam yazisi, Malayalam dilinin Arap harfleriyle yazilmasi esasina
dayaniyordu ve bu durum Mappila Miisliimanlarinin hem yerel hem de Islami kimliklerini
birlestiren bir unsur olarak goriiliiyordu. Ancak bazi ulema, bu melez yazi bi¢iminin dini
metinlerin dogrulugunu tehlikeye atabilecegini, dilin sadelestirilmesiyle birlikte anlam
kaymalarma yol acabilecegini ileri siirmiistiir. Ote yandan, reform yanlilar1 Arabi-
Malayalam’in halkin agina oldugu bir sistem oldugunu, bu sayede Kur’an bilgisinin daha genis
kitlelere ulagacagini savunmuslardir. 453

Bu tartismalarin arka planinda otorite ve bilgi tekeli meselesi de bulunmaktadir.
Elayas’in ¢evirisi, dini bilgiyi yalnizca medrese ¢evrelerinin degil, siradan Mappila
Miisliimanlarinin da anlayabilecegi bir bi¢ime doniistiirmiistiir. Bu durum, bilgi tiretimi ve
yorumlama yetkisinin kimde oldugu sorusunu giindeme getirmis; geleneksel din adamlari,
halkin “dogrudan metinle temasinin” yanlis yorumlara ve mezhep farkliliklarina yol agabilecegi
uyarisinda bulunmustur.

Sonug olarak Elayas terciimesi etrafinda yasanan bu tartigsmalar, Kur’an terciimesinin
yalnizca dilsel bir faaliyet olmadigini, ayn1 zamanda dini otorite, kiiltiirel kimlik ve toplumsal
doniistimle i¢ i¢e gegmis bir siire¢ oldugunu goéstermektedir. Arabi—Malayalam Kur’an
terciimesi, bir yandan Mappila toplumunda dini bilginin demokratiklesmesine onciiliik ederken
diger yandan geleneksel Islami otoritelerin kutsal metin {izerindeki kontroliinii sorgulayan bir
doniim noktasi olusturmustur. Bu yo6niiyle, Elayas’in terclimesi ¢evresinde gelisen tartigmalar,
Kerala’daki Islami modernlesme siirecinin entelektiiel temel taslarmndan biri olarak

degerlendirilebilir.

453 Hidaya, “The Relevance of Tafsir al-Jalalayn among the Muslims of Malabar”, 77.
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Bu arastirma, Arabi-Malayalam yazi geleneginin ortaya ¢ikis siireciyle birlikte Mayin
Kutty Elaya tarafindan gerceklestirilen ilk Arabi-Malayalam Kur’an terclimesini konu
edinmektedir. Calisma, yalnizca Elaya’nin onciiliik ettigi bu yeni ¢eviri pratigini degil, ayni
zamanda onun ilmi kisiligini, entelektiiel cevresini ve Islami literatiire sundugu katkilar1 da
kapsamaktadir. Boylece arastirma hem Arabi-Malayalam’in dilsel ve kiiltiirel arka planini hem
de Elaya’nin bu baglamdaki konumunu biitiinciil bir ¢er¢evede ele almayr amaglamaktadir.
Calismanin ulastigi sonuglardan biri de Mayin Kutty Elaya iizerine yapilan mevcut
arastirmalarin biiylik 6l¢iide dolayl nitelik tagidigidir. Bu nedenle onun hayati, metodolojik
yaklagimi ve ilk Arabi-Malayalam Kur’an terclimesi iizerine dogrudan ve kapsamli akademik
caligmalarin halen yetersiz oldugu tespit edilmistir. Bu durum, s6z konusu alanin gelecekte
yapilacak arastirmalar i¢in 6nemli bir potansiyel barindirdigini géstermektedir.

Bu arastirma sonucunda, Mayin Kutty Elaya’nin Kerala’daki Kur’an caligsmalari
baglaminda yeni bir yonelim baglattig1 ve bolgesel tefsir geleneginde 6nctl bir konum tstlendigi
tespit edilmistir. Elaya’nin Arabi-Malayalam dilinde gergeklestirdigi Kur’an terclimesi,
yalnizca teknik bir dil aktarimi degil; ayni zamanda Kur’an bilgisinin yerel topluma
ulastirilmasina yonelik bilingli bir ilmi ve pedagojik girisim niteligi tasimaktadir. Bu yoniiyle
Elaya, klasik Arapca merkezli tefsir anlayisinin disina ¢ikarak, Kur’an’in anlasilabilirligini
merkeze alan yeni bir yaklagimin temsilcisi olmustur. Onun ¢aligmasi, Kerala’daki Mappila
Miisliimanlar1 arasinda Kur’an ile dogrudan temasin artmasina zemin hazirlamis ve sonraki
terclime faaliyetleri i¢in 6rnek teskil etmistir.

Eserde takip edilen tefsir yonteminin blyuk 6lglide Tefsirii’l-Celaleyn’e dayandigi,
bununla birlikte Tefsiri’t-Taberi ve Tefsirii’l-Begavi gibi klasik kaynaklardan daha sinirl
Olciide yararlanildig belirlenmistir. Bu durum, Elaya’nin metodolojik tercihini agik¢a ortaya
koymaktadir. Celaleyn’in 6zIli, dil merkezli ve pedagojik yapisi, Arabi—Malayalam
okuyucusunun ihtiyaclartyla ortligmiis; Taberi ve Begavi gibi daha kapsamli ve rivayet agirlikli
eserler ise secici bicimde kullanilmistir. Boylece Elaya, klasik tefsir mirasini biitiiniiyle
aktarmaktan ziyade, hedef kitlenin anlama diizeyine uygun bir sentez ortaya koymay1
amagclamustir.

Arastirma bulgulari, Elaya’nin bu terciime faaliyeti nedeniyle kendi ilmi ¢evresindeki
gelenekei alimlerden ciddi diizeyde ortodoks muhalefet gordiigiinii de ortaya koymaktadir.
Kur’an’1n yerel dile terciime edilmesine yonelik tarihsel itirazlar, Elaya’nin ¢alismasinda somut

bi¢imde tezahiir etmis; bu durum, tercimenin yalnizca ilmi degil, ayn1 zamanda sosyo-dinT bir
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meydan okuma olarak algilandigini gostermistir. Buna ragmen Elaya’nin calismasin
siirdiirmesi, onun Kur’an’in anlagilabilirligini esas alan yaklagiminda kararli oldugunu ve
donemin yerlesik dini otoritelerine ragmen yeni bir ilmi yol agmayr hedefledigini
gostermektedir.

Calismada ayrica, Elaya’nin yalnizca klasik kaynaklara bagl kalmadigi; s6z konusu ii¢
tefsirde agik bigimde bulunmayan bazi ayetleri de yorumlayici ve agiklayici amagla kullandigi
tespit edilmistir. Bu durum, Elaya’nin terclimesinin salt bir nakil faaliyeti olmadigini, yer yer
0zgln katkilar igerdigini ortaya koymaktadir. Ancak bu 6zgiinliik, yeni tefsir teorileri gelistirme
seklinde degil; mevcut anlamlar1 hedef kitleye daha agik hale getirme yoniinde ortaya ¢ikmistir.
Dolayisiyla Elaya’nin katkisi, analitik bir tefsir iiretmekten ziyade, klasik birikimi yerel
baglama uyarlayan islevsel bir yaklagim olarak degerlendirilmelidir.

Eserde kullanilan Arabi-Malayalam yazi sisteminin, ginimiizdeki bigimden belirgin
sekilde farklilik gostermesi ise, donemin yazi geleneginin heniiz standartlagsma siirecini
tamamlamamis olmasiyla iligkilendirilmistir. Bu durum, Elaya’nin eserini yalnizca bir Kur’an
terclimesi olarak degil, ayn1 zamanda Arabi-Malayalam dil tarihinin erken evrelerini yansitan
onemli bir belge haline getirmektedir. Yazi sistemindeki bu farkliliklar hem dilbilimsel hem de
kiiltiirel acidan eserin tarihsel de§erini artirmaktadir. Mayin Kutty Elaya’nin Tercemetl
Tefsiri’l-Kur’an adli caligmasi, yalnizca Mappila Miislimanlar1 arasinda Kur’an’mn
anlasilabilirligine yaptig1 katki bakimindan degil; ayn1 zamanda Kerala Islami literatiiriiniin
tesekkiil siirecinde temsil ettigi Oncii rol bakimindan da bir donim noktast olarak
degerlendirilmelidir. S6z konusu eser hem Arabi-Malayalam dil geleneginin gelisimini takip
edebilmek hem de Giiney Hindistan’daki Kur’an ¢aligmalarinin erken dénem orneklerini
anlamak agisindan temel bir referans niteligi tasimaktadir.

Ayrica Arabi-Malayalam Kur’an terciimelerinin, Malayalam terciimelere kiyasla
akademik literatiirde daha az ilgi gordiigii; bu alandaki erken donem metinlerin biiyiik dlgiide
ihmal edildigi anlagilmaktadir. Bu calisma, s6z konusu boslugu doldurmayi hedefleyerek
Elaya’nin eserini tarihsel, metodolojik ve dilsel boyutlariyla incelemis; bdylece Giiney
Hindistan’daki Kur’an caligmalarina dair daha kapsamli ve disiplinler arasi bir bakis agisi
sunmay1 amaglamistir. Bununla birlikte, Arabi-Malayalam yaz1 gelenegi, bolgesel Kur’an
terclimelerinin karsilastirmali analizi ve bu metinlerin ¢cagdas Kur’an ¢alismalariyla iliskisi gibi
konular, gelecekte yapilacak arastirmalar i¢in 6nemli imkanlar barindirmaktadir. Sonug olarak
bu ¢alisma, Mayin Kutty Elaya’nin Arabi-Malayalam Kur’an terciimesinin yalnizca tarihsel bir
metin degil, Kerala’daki Kur’an anlayisinin yerellesme stirecini yansitan temel bir ilmi belge

oldugunu ortaya koyarak Giliney Hindistan Kur’an ¢alismalaria kalici bir katki sunmay1
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hedeflemistir.
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EK 4: Hindistandaki ilk Cami Olan Kodungallur’daki Ceraman Cami:

INDIA MALABAR REGION




EK 5: Arap Malayalam Alfabesi.

T @ T @1 | ) IR d ) 'al b o 0
| m]] 2is[eof) 2|slev|)

& « ] 3 & o

I(L) 9 6| B0 [ §f 20| 8 av

S-ﬂ;@ﬁj? Sy B0 d[G T o

. | by ol

A

) ° iy

e:./.m*i

Sa&ﬂ
l

i

Ku—hﬁ

é &1

]
?

o~

alljmo 3a. @eosnlagiwog elall nomids

164



EK 6: Malayalam Alfabesi
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EK 7: Odathil Palli (Odathil Cami) 1806 Yilinda Keyi Ailesi Tarafindan Insa Edilmistir
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EK: 8 Tercemetii Tefsiri’l-Kur’dn, 5. Cilt, Furk&n Suresi
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EK:9 Tercemetii Tefsiri’l-Kur’dn, 5. Cilt, Su‘Ara Suresi
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EK: 10 Tercemetii Tefsiri’l-Kur’an, 5. Cilt, Naml Suresi
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EK: 12 Tercemetii Tefsiri’l-Kur’dn, 5. Cilt, Lokman Suresi
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EK:14 Malik ibn Dinar’mn tiirbesi — Malik Dinar Camii, Thalangara, Kasargod
(Kerala).
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EK:15 Moosa Kaka Keyi’nin tiirbesi, Kerala’min Kannur kentindeki Odathil Palli
(Odathil Camii) yerleskesinde bulunmaktadir.
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EK: 16 Kadi Muhammed’in yazdigi Muhytdheen Mala, Arabi Malayalam’daki ilk eser olup

Seyh Abdiilkadir el-Ceylani’nin faziletlerini 6ven 6nemli bir metindir.
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EK; 17 Basheer Ahmed Muhuyudheen tarafindan yapilan ingilizce terciime
‘Quran the Living Truth’(Kur’an: Yasayan Hakikat)
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EK: 18 Sunni Malayalam Kur’an Meili — Bahaudheen Muhammed Nadwi, “Visuda

Kur’an Vivarthanam” (Kutsal Kur’an Terciimesi)
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EK: 19 Umman’in Salile sehrinde, Tajiiddin’e (Bana Perumal) ait bir tiirbe bulundugu

belirtilmektedir




