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ON SOZ VE TESEKKUR

Bu tez ¢alismasi, yliksek lisans egitimim siiresince edindigim bilgi ve tecriibelerin bir
trlintidiir. Calismam boyunca maddi ve manevi desteklerini esirgemeyen, yol gosterici
tavirlariyla her zaman yanmimda olan degerli tez danismanim Prof. Dr. Kemal
KAHRAMANOGLU’na en igten tesekkiirlerimi sunarim. Kendilerinin bilgi birikimi ve

yonlendirmeleri, bu ¢alismanin sekillenmesinde biiyiik rol oynamaistir.

Ayrica, egitim hayatim boyunca bana ilham veren ve destek olan tiim hocalarima
tesekkiir ederim. Siire¢ boyunca sabrini, sevgisini ve destegini hissettiren aileme, 6zellikle de
babam Siikri  UGURELLI’ye, annem Ayse UGURELLI’ye cocuklarima, esime ve
kardeslerime sonsuz siikran bor¢luyum. Varliklar1 ve tesvikleri, zorlu zamanlarda en biiyiik

motivasyon kaynagim olmustur.

Son olarak, bu ¢alismanin gelecekteki arastirmalara 151k tutmasini temenni eder, emegi

gecen herkese bir kez daha tesekkiir ederim.

Asya DOGAN
Haziran 2025
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TEZ CALISMASI ORIJINALLIK RAPORU

Sinan Pasa’nmin Tazarru’-Ndme ve Maarif-Name Eserlerinde Tasavvuf ve Ahlak Egitimi
baslikli tez c¢alismamin toplam 120 sayfalik kismina iligkin, 2/06/2025 tarihinde tez
danismanim tarafindan Turnitin adli intihal tespit programindan asagida belirtilen filtrelemeler
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dogru oldugunu beyan ederim.
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BIiLIMSEL ETiK BEYANNAMESI

Bu tezin tamaminin kendi ¢alismam oldugunu, planlanmasindan yazimina kadar tiim
asamalarinda bilimsel etige ve akademik kurallara 6zenle riayet edildigini, tez i¢cindeki biitlin
bilgilerin etik davranis ve akademik kurallar ¢ercevesinde elde edilerek sunuldugunu, ayrica
tez hazirlama kurallarina uygun olarak hazirlanan bu c¢aligmada baskalarinin eserlerinden
yararlanilmasi durumunda bilimsel kurallara uygun olarak atif yapildigini1 ve bu kaynaklarin

kaynaklar listesine eklendigini beyan ederim.
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OZET

Necmettin Erbakan Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii
Tiirk¢e ve Sosyal Bilimler Egitimi Anabilim Dali
Tirk Dili ve Edebiyati1 Egitimi Bilim Dali
Yiiksek Lisans Tezi

SINAN PASA’NIN TAZARRU’-NAME VE MAARIF-NAME ESERLERINDE
TASAVVUF VE AHLAK EGITiMi

Asya DOGAN

Bu calisma, XV. yiizy1l Osmanl diigiiniirlerinden Sinan Paga’nin Tazarru’-ndme ve Maarif-nime adli
eserlerinde tasavvufi ve ahlaki egitiminin nasil oldugunu incelemeyi amaglamaktadir. S6z konusu eserler hem
Osmanli’daki tasavvuf geleneginin hem de bireyin manevi terbiyesiyle ilgili egitsel anlayislarin yazili ifadesi
olmasit bakimindan 6nem arz etmektedir. Arastirma kapsaminda, bu eserlerin igerik ve iislup bakimindan
degerlendirilerek tasavvufi kavramlara ve ahlak egitimiyle iligkili ilkelere nasil yer verdikleri analiz edilmistir.

Aragtirma nitel yontemle ve metin ¢oziimlemesine dayali olarak gerceklestirilmistir. Tazarru’-name ve
Maarif-nime metinleri kavramsal ve tematik yaklasimla incelenmis; ayrica eserlere zemin teskil eden klasik Islam
diistincesi ve Osmanli tasavvuf gelenegi baglaminda yorumlanmistir. Calismada ayrica, ahlak ve tasavvuf
egitimiyle ilgili temel kaynaklar, Islam ahlak felsefesi literatiirii ve nasihatname gelenegi géz Oniinde
bulundurulmustur.

Calisma sonucunda, her iki eserde de bireyin i¢sel doniisiimiiniin esas alindigi ve ahlak egitiminin
tasavvufi bir ¢ercevede ele alindigi tespit edilmistir. Tazarru’-nadme, insanin acziyetini ve Allah’a olan kulluk
bilincini 6n plana ¢ikararak bir nefs terbiyesi modeli sunmakta; tevekkiil, ziihd, ihlas gibi tasavvufi kavramlar
araciligryla ahlaki kemale ulagsma yollarmi gdstermektedir. Ote yandan Maarif-name, insamin yaratilis gayesi,
diinya hayatinin faniligi ve ahiret bilinci gibi temalar etrafinda sekillenmekte; bireysel erdemler olan sabir, tevazu,
adalet ve stikiir gibi ahlaki degerleri dgretici ve yonlendirici bir iislupla islemektedir. Her iki eser, ahlaki egitimin
yalnizca digsal davranislarla sinirli olmadigini, bilakis ruhsal bir doniisiim ve derinlikli bir biling gerektirdigini
vurgulamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tazarru’-name, Maarif-name, Tasavvuf, Ahlak, Egitim.



ABSTRACT

Necmettin Erbakan University, Graduate School of Educational Sciences
Department of Turkish and Social Sciences Education
Turkish Language and Literature Education Program
Master Thesis

SUFISM AND MORAL EDUCATION IN SINAN PASHA'S WORKS TAZARRU’-
NAME AND MAARIF-NAME

Asya DOGAN

This study aims to examine how Sufi and moral education is in the works of Sinan Pasha, one of the 15th
century Ottoman thinkers, Tazarru’-ndme and Maarif-name. These works are important in terms of being the
written expression of both the Sufi tradition in the Ottoman Empire and the educational understandings related to
the spiritual education of the individual. Within the scope of the research, these works were evaluated in terms of
content and style and how they included Sufi concepts and principles related to moral education were analyzed.
The research was carried out with a qualitative method and based on text analysis.

The texts of Tazarru’-ndme and Maarif-name were examined with a conceptual and thematic approach;
they were also interpreted in the context of classical Islamic thought and Ottoman Sufi tradition, which formed the
basis of the works. In addition, the study considered the basic sources related to moral and Sufi education, the
literature of Islamic moral philosophy and the tradition of advice. As a result of the study, it was determined that
both works are based on the internal transformation of the individual and that moral education is addressed within
a mystical framework.

Tazarru’-name presents a model of self-discipline by highlighting the helplessness of man and the
consciousness of servitude to Allah; it shows the ways to reach moral perfection through mystical concepts such
as trust, asceticism, and sincerity. On the other hand, Maarif-ndme is shaped around themes such as the purpose
of human creation, the transience of worldly life, and awareness of the afterlife; it treats moral values such as
patience, modesty, justice, and gratitude, which are individual virtues, in an instructive and guiding manner. Both
works emphasize that moral education is not limited to external behaviors, but rather requires a spiritual
transformation and a deep consciousnes.

Keywords: Tazarru’-name, Maarif-nime, Stifism, Morality, Egitim.



BOLUM 1
1. GIRIS

Sinan Pasa’nin eserleri arasinda ayr1 bir konuma sahip olan Tazarru’-name ve Maarif-
name’nin, Osmanli donemi Tiirk edebiyatinda tasavvufi ve ahlaki igerik agisindan 6zgiin
niteliklere sahip oldugu goriiliir ve bu yonleriyle literatiirde kapsamli bir bigimde incelenmesi
gerektigi ortaya ¢ikar. Tazarru’-ndme’nin yazilis amaci, eseri okuyacak kisilerin manevi
diinyalarina yonelik bir tesir yaratarak, onlarin dualarini kazanmak ve bu sayede manevi bir
birliktelik olusturmaktir ki bu amag, eserin temel yapisini ve igerigini bi¢imlendiren 6nemli bir
unsurdur (Karakus, 2021). Sinan Pasa’nin bu eserinde, insanin i¢ diinyasina inen psikolojik
tahliller, manevi yiikselise ulagabilmek icin sergilenen samimi ¢abalar ve ruhsal buhranlar,
6zglin bir tislupla ve karmagsik metaforlarla dile getirilmis, boylece eser tasavvufti Tiirk edebiyati
icinde benzersiz bir yer edinmistir. Tazarru’-name, salt bir tasavvufi eser olarak
degerlendirilmekten ote, i¢indeki ahlaki 6giitler, nasihatler ve dini uyarilar sayesinde ahlak
egitimi baglaminda da 6nemli bir kaynak tegkil etmis, toplumun manevi egitiminde énemli bir
rol iistlenmistir; bu yoniiyle hem bireylerin hem de toplumun manevi yapisini sekillendirmede
etkili olmus, ruh terbiyesini gelistirmek icin kullanilan yontem ve araglar1 edebi bir dille

sunmustur (Aslin, 2013).

Sinan Pasa’nin ikinci 6nemli eseri olan Maarif-name ise farkli bir {islup ve igerikle
olusturulmus, ahlak egitimini merkezine alarak nasihat-ndme tiiriiniin en belirgin 6rneklerinden
biri haline gelmistir ve bu anlamda, eserde ahlaki degerlerin toplumun biitiin kesimlerine
aktarilmasi amaclanmistir. Eserde, ahlak felsefesine iliskin soyut kavramlar somut hikayeler ve
ogiitlerle desteklenmis, bireylerin gilindelik yasam pratikleriyle i¢ ice gececek sekilde
sunularak, okuyucunun hayatinda uygulayabilecegi gergek¢i drnekler ortaya konmustur; bu
durum eserin ahlaki egitim agisindan islevselligini artirmis, okuyucunun diisiince diinyasini ve
davraniglarint olumlu yonde degistirmesine yardimei olmustur (Geden, 2018). Sinan Pasa,
Maarif-name’de kisilerin ahlaki degerlere sahip olmalarini, toplumsal hayata uygun davraniglar
sergilemelerini, sosyal iliskilerinde nezaket ve zarafetle hareket etmelerini 6giitlerken, akil ve
hikmeti yasamin merkezine koyarak ideal bir insan tasavvurunu ortaya ¢ikarmistir. Bu tasavvur
icinde insan, ¢evresine uyum saglayan, aklini etkin kullanan ve nefis terbiyesini hayatinin
merkezine yerlestiren biri olarak betimlenmis ve toplumun genel huzurunun saglanmasi igin
gerekli olan ahlaki erdemlerin bireyler arasinda yayginlagmasinin yollar1 anlatilmistir (Sinan

Pasa, 2014-b).



Tazarru’-ndme ve Maarif-name eserlerinin ortak noktasi, tasavvuf ve ahlak egitiminin
toplumsal hayattaki roliinii vurgulamak ve bu degerlerin igsellestirilmesinde egitimin
vazgecilmez oldugunu gostermektir; egitim, toplum ig¢inde bireylerin konumlarini
belirlemekten ¢ok daha fazlasini ifade etmekte, bireylerin manevi gelisimlerini destekleyerek
onlarin i¢ diinyalarinda saglam bir ahlaki zeminin olusmasini saglamaktadir (Gok, 2020).
Egitim, bu yoniiyle yalnizca bireysel basarilarin degil, ayn1 zamanda toplumsal yapinin
siirekliligini ve refahini saglayan kolektif degerlerin siirdiiriilebilirliginin de temel tasidir;
ahlaki ve tasavvufi degerlerin egitim siireclerine entegre edilmesi, bireylerin toplum igindeki
davraniglarin1 sekillendirerek, toplumsal iligkilerin ahenk i¢inde siirmesini ve sosyal adalet
anlayisinin gelismesini miimkiin kilar. Bu ¢er¢evede Sinan Pasa’nin eserlerinde ortaya koydugu
egitim anlayisi, bireyin sadece maddi anlamda gelisimini degil, manevi ve ahlaki boyutlarda da
derinlesmesini 6ngdren bir model sunar; bdylece, geleneksel egitim anlayisinin cagdas egitim

sistemleriyle entegrasyonuna yonelik yeni ag¢ilimlar saglamaktadir (Glindogdu, 2005).

Tasavvufun genis kapsamli ve ¢ok yonlii bir disiplin oldugu diisiiniildiigiinde, egitim
baglaminda degerlendirilmesi gereken bir¢ok unsurun oldugunu sdylemek miimkiindiir;
Kuseyri’nin tasavvufu hem ilim hem amel baglaminda degerlendirmesi, egitim siirecinde teorik
bilgi kadar pratigin 6nemini de vurgulamaktadir. Tasavvufi egitim, bireyin manevi geligimini
saglamak i¢in teorik bilgilerin yaninda uygulamali yontemleri de igermekte zikir, tefekkdir,
nefis terbiyesi ve halvet gibi uygulamalarla kiginin manevi gelisimine katkida bulunmaktadir;
bunun yaninda, ahlaki egitim ile tasavvufi egitim arasinda gii¢lii bir iliski bulunmakta, tasavvufi
pratikler araciligiyla ahlaki degerlerin i¢sellestirilmesi saglanmaktadir (Celik, 2017). Tasavvufi
egitim, kisiye Allah ile siirekli bir bag icinde olmay1 6giitlerken, insanin i¢ diinyasinda temizligi
ve safligi one ¢ikarmakta, diinyevi tutkularin torplilenmesini ve kalbin manevi kirlerden
arindirilmasint hedeflemektedir; boylelikle, bireyin ahlaki ve manevi olgunlugu artmakta,
sosyal ¢cevresine ve topluma faydali bir birey olma bilinci gelistirilmektedir. Egitimin, tasavvufi
ve ahlaki degerlerle harmanlanarak yiiriitiilmesi, sadece bireyin degil toplumun genel anlamda
refah ve huzurunun saglanmasi acisindan da kritik bir 6neme sahiptir. Egitimin bu degerlerle
donatilmasi, toplum icinde bireyler arasindaki iligkileri giiclendirdigi gibi, kiiltiirel kimligin
korunmasina ve toplumsal diizenin istikrarina da katki saglar (Bentli, 2014). Bu baglamda
Sinan Pasa’nin eserlerinde dile getirdigi tasavvufi ve ahlaki degerlerin egitim sistemi i¢inde
daha fazla vurgulanmasi gerektigi ortaya ¢ikmakta, boylece bireylerin kisisel gelisimlerinin
yaninda, sosyal biitlinlesmenin ve toplumsal barisin siirdiiriilebilirligi saglanabilecektir.

Toplumsal degerlerin egitim siire¢lerinde merkezi konuma yerlesmesi, geng nesillerin karakter



olusumunu olumlu yonde etkileyerek toplumun gelecegini giivence altina almakta ve egitim
sistemlerinin uzun vadeli hedeflerine ulagsmasint miimkiin kilmaktadir. Bu anlayisla, Sinan

Pasa’nin eserleri, bugiiniin egitim sistemleri i¢in de 6nemli ipug¢lar1 sunmaktadir (Celik, 2023).

1.1. Problem Durumu

Tazarru’-name, Osmanl Tiirkgesinin seckin iisluplarindan biri olarak kabul edilen ve
klasik Tiirk edebiyati icerisinde 6zgilin bir metafizik igerige sahip olan bir eserdir. Bu eser,
yalnizca edebi degeriyle degil, ayn1 zamanda icerdigi tasavvufi diisiince Orgiisii ve bireyin
manevi arinig siirecini temsil eden yaklagimlariyla da dikkate deger bir yapit olarak one ¢ikar.
Sinan Pasa’nin ilk Tiirkce eseri olma 6zelligi tastyan bu metin, 6zellikle bireyin i¢ diinyasinda
yasadig1r gelgitleri, zihinsel ve ruhsal sikismighiklarini, Tanri’yla kurdugu duygusal bag
tizerinden dile getirmekte ve bu yoniiyle bir i¢ hesaplasma ve ruhsal arinma manifestosu islevi
gormektedir. Eserin yazilis amaci, metnin bir¢cok yerinde agikca ifade edildigi iizere, dualari
makbul olan kisilerin hayir dualarina mazhar olmak, onlarin manevi yakinligini ve rizasini
kazanmak yoniindedir. Bu ama¢ dogrultusunda kaleme alinan metin, yogun bir igsel feryadi,
zihinsel calkantilari, varolugsal sorgulamalar1 ve Tanr1’ya duyulan derin 6zlemi kendine 6zgii
secili bir tislupla harmanlayarak sunmakta; iceriginde yer alan dualar, yakarislar ve manevi
sorgulamalar araciligiyla okuyucuda giiclii bir etki birakmaktadir. Ruhsal bir tefekkiir metni
niteligindeki Tazarru’-name, ayn1 zamanda bireyin nefsiyle giristigi icsel miicadeleyi, tovbe ve

umut arasindaki salinimini ve ilahi agkin metafizik izlerini de barindirmaktadir.

Sinan Pasa’nin ikinci 6nemli eseri olan Maarif-name ise Tazarru’-name’den farkl
olarak dogrudan ahlaki egitime ve bireyin sosyal yasamdaki davranis Oriintiilerine
odaklanmakta; ahlaki degerlerin birey zihninde yerlesmesini saglamak amaciyla 6giitler, 6zl
sozler ve hikmetli anlatimlarla kurgulanmistir. Nasihat-nadme gelenegi i¢inde degerlendirilmesi
gereken bu metin, bireysel faziletleri, sosyal uyumu ve toplumsal sorumluluklart 6ne ¢ikaran
bir yapiya sahiptir. Maarif-ndme, sadece bireysel erdemleri islememekte, ayn1 zamanda bu
erdemlerin hangi yollarla bireylere kazandirilabilecegini de sistemli bir bigimde ortaya
koymaktadir (Altan, 2019). Sinan Pasa, eserde yer verdigi kisa hikayeler, felsefi gondermeler
ve ahlaki temsiller aracilifiyla, okuyucunun diisiince diinyasinda kalic1 bir iz birakmay1 ve
ahlaki davranis kaliplarini igsellestirmesini hedeflemistir. Bu anlamda Maarif-name, ahlaki
degerlerin yalnizca kavramsal diizeyde degil, giindelik hayata uygulanabilir 6rnekler lizerinden
aktarilmasina olanak saglayan islevsel bir egitim metni olarak degerlendirilebilir. Her iki eserde

de ortak tema olarak karsimiza ¢ikan nokta, bireyin tasavvufi duyarlilik ve ahlaki olgunluk



kazanmasi yoluyla hem manevi yolculugunu gergeklestirmesi hem de toplumsal yapinin ideal

birey lizerinden sekillendirilmesidir.

Bu ¢ergevede, egitimin sadece akademik bilgi aktarimindan ibaret olmayan, ayni
zamanda bireyin ahlaki karakterini ve toplumsal rollerini de insa eden ¢ok boyutlu bir siireg
oldugu fikri 6ne ¢ikar. Egitim, bireyin yalnizca akil yiiriitme yetisini gelistirmekle kalmaz, onun
deger diinyasini da sekillendirmeye hizmet eder. Bu baglamda, bireylerin tasavvufi ve ahlaki
degerlere sahip olmasi i¢in sadece kurumsal ve bigcimsel egitim siireglerine degil ayn1 zamanda
bu tiir klasik metinlerin sundugu deger temelli ve metafizik yoni kuvvetli egitsel igeriklere de
ihtiya¢ duyulmaktadir. Egitim, bireylerin toplum yasamindaki yerlerini bilingli bi¢imde
alabilmeleri, kisisel gelisimlerini gerceklestirebilmeleri ve toplumsal yapiya entegre bir birey
olarak katki sunabilmeleri ac¢isindan merkezi bir islev gérmektedir. Egitim, hayat boyu siiren
bir 6grenme ve donilisiim siirecidir ve bu stirecin niteligi, bireyin mensubu oldugu toplumun
nasil bir gelecek tahayyiil ettigini dogrudan yansitir. Cilinkii hangi degerlere sahip bireylerin
toplumsal hayata kazandirilacagi, toplumun ne tiir bir egitim sistemine sahip oldugu ile

yakindan iliskilidir (Altan, 2019).

Egitim, sadece bilgi aktaran bir disiplin olmanin 6tesinde, toplumun degerler sistemini
stirdiiren ve yeniden tireten en temel kurumlardan biridir. Bu baglamda egitim, degerler egitimi
ile desteklendiginde anlam kazanir. Degerler egitimi, bireyin yalnizca akademik ya da mesleki
basarisin1 artirmak degil, aynt zamanda onun ahlaki ve toplumsal sorumluluk bilincini
gelistirmek icin yapilandirilmis bir 6grenme siirecidir. Ozellikle geleneksel Islam egitim
anlayisinda, degerlerin bireylere aktarilmasi esaslt bir islev olarak kabul edilmistir. Degerler
egitimi, bireyin ailede edindigi degerlerin devamini saglamak ya da bu alandaki eksiklikleri
telafi etmek amaciyla islevsel bir toplumsal miidahale aracidir. Bu yoniiyle egitimin, toplumsal
esitsizlikleri giderme, bireysel potansiyeli ortaya ¢ikarma ve ahlaki normlara dayali bir sosyal
denge kurma gibi temel hedefleri bulunmaktadir. Islam gelenegindeki en eski egitim
uygulamalar1 da bu dogrultuda sekillenmis; bireyler arasi adaleti, saygiyr ve erdemli

davraniglar1 destekleyen bir 6grenme ortami tesis etmeyi amaglamistir (Lovat, 2019).

Egitimin tarihsel olarak iistlendigi en temel gorevlerden biri de bireylere ahlaki,
tasavvufi ve kiiltiirel degerlerin aktarilmasi olmustur. Bu baglamda egitim, bireylerin kisilik
yapilarinda ve davranis kaliplarinda koklii dontistimler yaratarak, onlarin ideal insan tipine
yaklagsmalarini saglayan dnemli bir arag olarak diisiintilmiistiir. Tasavvufun temelinde yer alan

nefis terbiyesi, i¢sel arinma, kalbi saflastirma ve ahlaki kemal gibi kavramlar, bireyin manevi
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egitiminin vazgecilmez 6geleri arasinda yer almakta; bu kavramlar vasitasiyla birey hem kendi
varligint hem de Tanri’yla olan iliskisini yeniden tanimlamaktadir. Kuseyri’nin de belirttigi
tizere tasavvuf, Allah’1n disinda her seyden yiiz ¢cevirmeyi ve daima Allah’in huzurunda yasama
bilinciyle hareket etmeyi gerektirir. Ona gore tasavvuf iki temel unsurdan olusur: amel ve ilim.
Amel, tasavvufun pratigini; ilim ise teorik boyutunu temsil eder ve bu iki unsurun dengeli bir
sekilde bireyin egitim siirecine dahil edilmesi, manevi kemalin insasinda biiylik bir 6neme

sahiptir (Kuseyri, 1999).

Tasavvufla ilgili farkli donemlerde yapilmis tanimlar, bu disiplinin ¢ok boyutlu dogasini
ortaya koymaktadir. Tasavvuf, bireyin Allah’la ve masiva ile iliskisini diizenleyen, i¢sel
temizlige ve nefis terbiyesine odaklanan, giizel ahlaki yasamin merkezine yerlestiren bir
Ogretidir. Bu yoniiyle tasavvuf sadece bireysel bir inang bicimi degil, ayn1 zamanda egitimsel
bir sistem, ahlaki bir yasam tarz1 ve toplumsal uyumun dayanagidir. Kopriilii'niin de ifade ettigi
gibi, tasavvuf bireyin hem metafizik diinyasin1 hem de diinyevi yasamini kusatan, derinlikli ve
sistematik bir 6gretidir (Kopriili, 2001). Tasavvufun bu yonii, onu sadece mistik bir tecriibe
degil, ayn1 zamanda bireyin egitimi agisindan da vazgecilmez kilar. Ahlaki degerler ise
tasavvufi egitimi tamamlayici bir unsur olarak karsimiza ¢ikar. Ahlak hem dini vecibelerle
beslenir hem de toplumsal yasantida istendik davranis bigimlerini yonlendiren temel bir ¢cergeve
sunar. Glinimiiz egitim sistemlerinde agik ya da ortiik programlar aracilifiyla bireylere
kazandirilan ahlaki degerler, toplumun etik yapisinin siirekliligi agisindan belirleyici bir rol

ustlenmektedir.

Bu ¢er¢evede, Sinan Pasa’nin Tazarru’-name ve Maarif-name adli eserlerinin tasavvufi
ve ahlaki egitim agisindan sistemli bir bigimde analiz edilmemis olmasi, akademik literatiirde
onemli bir bosluk olarak degerlendirilmektedir. Bu eserlerin tasidigi derin igerik, yalnizca
klasik edebiyat ya da Osmanl diisiince tarihi agisindan degil; ayn1 zamanda egitim bilimleri
perspektifinden de ele alinmalidir. Ciinkii bu metinlerde yer alan degerler sistemi, bireyin
karakter egitimi ve manevi gelisimi agisindan 6rnek alinabilecek nitelikte bir yap1 sunmaktadir.
Bu nedenle, ¢alismanin temel problem ciimlesi, “Sinan Pasa’nin Tazarru’-ndme ve Maarif-

name eserlerinde tasavvufi ve ahlaki egitim nasildir?” bigiminde belirlenmistir.

1.2. Arastirmanin Amaci
Bu arastirmanin temel amaci, Sinan Pasa’nin Tazarru-name ve Maarif-name adlh
eserlerinde yer alan tasavvufi ve ahlaki egitim unsurlarini inceleyerek bu eserlerin bireyin

manevi gelisimi ve deger kazanimi agisindan sundugu katkilar1 ortaya koymaktir. Calisma
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kapsaminda, her iki eserde gecen temel kavramlar, giitler ve anlatim bi¢imleri analiz edilerek

bireyin ruhsal egitimi ile toplumsal davraniglarinin nasil sekillendirildigi agiklanacaktir.

Tazarru’-name’de bireyin i¢ diinyasina yonelik tasavvufi egitimin hangi yontem ve
kavramlarla verildigi, Maarif-name’de ise bireyin toplum i¢inde nasil bir ahlaki durus
sergilemesi gerektigine dair degerlerin nasil 6gretildigi tespit edilecektir. Bu ¢ergevede Sinan
Pasa’nin metinlerinde sekillenen ideal insan anlayisi ile ahlak ve tasavvuf egitiminin birey

tizerindeki doniistiiriicii etkileri aciklanacaktir.
Arastirma su sorulara cevap aramaktadir:

e Tazarru’-name ve Maarif-name’de tasavvuf egitimi nasil sunulmustur?
o Ahlak egitimi bu eserlerde hangi yontemlerle verilmistir?
o Bireyde bulunmasi gereken temel tasavvufi ve ahlaki degerler nelerdir?

1.3. Arastirmanin Onemi

Egitim, bireylerin toplum iginde anlamli bir yer edinmesini ve toplumun degerlerini
benimseyerek yasamasini saglayan temel siiregtir. Toplumsal yapinin devamliligi, bireylerin
yalnizca bilgi ile degil, ayn1 zamanda ortak degerlerle donatilmasiyla miimkiindiir. Bu degerler

sistemi, bireyin davranislarin1 yonlendirir ve toplumla saglikli bir etkilesim kurmasina zemin

hazirlar (Oztiirkcan, 2021).

Tasavvufi ve ahlaki degerler, bireyin hem i¢ diinyasinda olgunlagsmasini hem de
toplumsal sorumluluklarini yerine getirmesini saglayan 6nemli yapi taglaridir. Her toplum,
kendi inang sistemi ve kiiltiirel mirasina gore bu degerlere sekil verir. Bu yoniiyle tasavvuf,
bireyin diislince, davranis ve duygu diinyasini bir biitiin olarak ele alan, kapsamli bir egitim

alan1 sunar.

Bu aragtirma, klasik bir Osmanli diisiiniirii olan Sinan Pasa’nin eserleri lizerinden,
tasavvuf ve ahlak egitiminin birey ve toplum iizerindeki etkilerini ortaya koyarak tarihsel

metinlerin giinlimiiz egitim anlayisina nasil katki sunabilecegini gdstermeyi amaglamaktadir.

1.4. Sayiltilar
Bilimsel arastirmalarda, dogru kabul edilen ama ispatlanamayan akla uygun 6nermelere

sayilt1 denir. Sayiltilar calismadaki probleme ve alt problemlere gore yazilmalidir (Sonmez ve
Alacapinar, 2019).



15.ylizyilda Sinan Pasa tarafindan yazilmis olan Tazarru’-ndme ve Maarif-name adli
eserlerde, toplumun yapisinin iyilesmesi ve ideal insanin tasimasi gerektigi oOzelliklere

ulagmada tasavvuf ve ahlak egitiminin 6nemli oldugu varsayilmastir.

1.5. Smirhlhiklar
Bir arastirmanin ne zaman, nerede, kiminle ve hangi kaynaklardan yararlanilarak

yapilacagi bu boliimde belirtilir.

Yapilacak olan caligmada ele alinacak eserler 15. yiizyillda Sinan Pasa tarafindan
yazilmis olan Tazarru’-ndme ve Madrif-name’dir. Calismada Sinan Pasa’nin eserlerinden

alinan manzum ve mensur pargalarda yazim olarak esere bagl kalinmistir.

1.6. Tamimlar
Tasavvuf: Tanri’’nin niteligini ve evrenin olusumunu varlik birligi anlayisiyla

aciklayan dini ve felsefi akim.

Kur’an’da Onerilen ve peygamberin hayatinda uygulamalar1 goriilen hayat tarzini

yagsama gayreti.

Ahlak: Bir toplum i¢inde kisilerin uymak zorunda olduklar1 davranis bigimleri ve

kurallari; aktore, sagtore

Egitim: Cocuklarin veya genclerin toplum yasayisinda yerlerini almalari icin gerekli
bilgi, beceri ve anlayislar1 elde etmelerine, kisiliklerini gelistirmelerine okul i¢inde ve disinda

dogrudan veya dolayli yardim etme (TDK, t.y.).



BOLUM 2
2. ALAN YAZIN (ILGILI ARASTIRMALAR)

Bu béliimde Tazarru’-name ve Maarif-name eserleri ile tasavvuf ve ahlak egitim lizerine

yapilmis caligmalar listelenecektir.

Yusuf Celik’in (2023) “Miiellifi Bilinmeyen Bir Na’t Ornegi” baslikli makalesi, klasik
Tiirk edebiyatinda Hz. Muhammed’e duyulan sevgi ve bagliligi ifade eden na’t tiiriiniin anonim
bir 6rnegi tizerinde big¢im, igerik ve tasavvufi boyutlarini incelemektedir. Calismada siirin
nazim sekli, dil 6zellikleri ve ahlaki-tasavvufi temalar1 degerlendirilerek eserin sadece bir 6vgii
metni degil, ayn1 zamanda manevi egitim ve deger aktarimi aracit oldugu vurgulanmistir.
Literatiirde benzer sekilde Cebecioglu (2007) na’t1 sufi tecrilbenin yansimasi olarak goriirken,
Soysekerci (2015) bu tiir metinlerin toplumsal biling olusturmada etkili oldugunu, Kartal (2012)
ise tasavvufi siirlerin bireysel manevi gelisim agisindan énem tasidigini belirtmistir. Celik’in
calismasi, bu genel egilimleri destekleyerek anonim siirlerin kiiltiirel ve ahlaki miras olarak ele

aliabilecegini ortaya koymaktadir.

Ferudun Hakan Ozkan’in 2016 yilinda kaleme aldig “Tasavvufa Dair Bir Eser: Fiit(ih-
name” baglikli ¢aligmasi, anonim bir tasavvufi eser olan Fiithh-name’yi hem igerik hem de sekil
yoniinden detayli bigcimde ele alarak tasavvufi edebiyat literatiiriine 6nemli katkilar sunmustur.
Ozkan, bu eserinde Fiitih-nAme nin kirk makam sistemine gore diizenlendigini ve her makamin
baginda bir ayet, hadis veya kelam-1 kibar ile baglayip yine o makama 06zgii dua ile
tamamlandigim1  ortaya koyarak eserin  didaktik tasavvuf  gelenegi igerisinde
degerlendirilebilecegini belirtmistir. Eserin vezin sistemi, nazim sekli, aruz kaliplart ve
manzum yapisi agisindan gosterdigi ¢esitlilik onu yalnizca mistik icerikli bir metin degil, ayni
zamanda klasik mesnevi geleneginin 6nemli bir temsilcisi héaline getirmistir. FiitGh-name’de
yer alan “tevbe, inabe, teslim, edeb, tevazu, tevekkiil, ziihd, ihlas” gibi kirk kavram, hem bireyin
manevi kemale ermesini hedefleyen pedagojik bir sistematik hem de tarikat egitiminde
uygulanan ahlaki doniisiim evreleri olarak islenmistir. Nuran Altuner’in 1999 yilinda yaptig:
bildiride bu eserin fiitlivvet-name tiirtine yakin durdugunu ifade etmesi, Emine Yeniterzi nin
2007 tarihli ¢alismasinda bu fikri desteklemesi ve Tatci’nin (1997) bu terimleri daha ¢ok tarikat
baglaminda ele almasi, literatlirde bu eserin konumlandirilmasi agisindan c¢ok yonlii
degerlendirmelere olanak tanimistir. Ozkan, tiim bu tartismalar1 sentezleyerek eserin Ahi

teskilatina yonelik yazilmis dogrudan bir fiitivvet-name olmayip, sufi flitiivvet-nameleri



kategorisinde degerlendirilebilecegini belirtmis ve bu yoniiyle Fiitih-ndme’yi hem ahlaki
Ogretinin hem de sufi terbiyenin klasik orneklerinden biri olarak tanimlamistir. Eserdeki
tasavvufi metaforlar, agik ve kapali istiareler, telmih, tezat, irsal-i mesel, tesbih-i belig gibi s6z
sanatlar1 araciligiyla soyut kavramlar somutlastirilarak okuyucunun anlam diinyasina
indirgenmis, boylece didaktik igerik estetikle harmanlanmistir. Bu baglamda Fiitih-ndme hem
dil ve nazim 6zellikleriyle hem de icerdigi sufi kavramlar: sistematik olarak ele alisiyla klasik
Tiirk tasavvuf edebiyati icinde miistesna bir yere sahip olup, Ozkan’in bu galismasiyla modern

akademik dikkatlere yeniden sunulmustur.

Hatice Karakus’un 2021 yilinda hazirladigi “Gazéli’de Ahlaki Egitimin Tasavvufi
Egitim ve Degerler Egitimiyle Karsilastirilmasi” baslikli yiiksek lisans tezinde, Gazali’nin basta
Thya-u Ulimi’d-Din olmak iizere Mizanii’l-amel, Eyyiihe’l-veled, Miskatii’l-envar ve el-
Miinkiz mine’d-dalal gibi temel eserleri lizerinden gelistirdigi ahlak egitimi anlayisi, sistematik
bir bigimde ele alinmis; bu anlayigin tasavvufi egitimle ve cagdas degerler egitimiyle iligkisi
derinlemesine incelenmistir. Karakus, calismasinda Gazali’nin ahlaki egitimi yalnizca bireysel
bir gelisim siireci olarak degil, ayn1 zamanda toplumun manevi insasini hedefleyen bir model
olarak yorumlamakta; bu baglamda egitim siirecinin temelinde Kur’an ve Siinnet’in yer aldigini
ve ahlaki degerlerin insanda kalic1 hale gelmesinde riyazet, miicahede, tefekkiir, kalbin takvasi
ve Ornek alma gibi tasavvufi yontemlerin islevsel oldugunu gostermektedir. Caligma boyunca
Gazali’nin ahlaki egitim anlayisinin ¢gagdas degerler egitimiyle Ortlisen yonleri, 6zellikle amag,
yontem ve icerik bakimindan karsilastirmali olarak analiz edilmis; bdylece onun kullandigi
telkin, davranis kazandirma, muhakeme gelistirme, duyarlik olusturma gibi yontemlerin
glinlimiiz pedagojik yaklasimlarla benzerlik tasidigi ortaya konmustur. Literatiirde Gazali’nin
egitim goriislerini konu edinen Oru¢ (2009), Celikel (2006) ve Cagrict (1982) gibi
aragtirmacilar da Gazali’nin ahlak 6gretimini teorik boyuttan ¢ikararak pratik ve davranigsal
temele oturttugunu vurgulamis, dzellikle thya-u Ulimi’d-Din deki ahlaki faziletler ve bunlarin
tedavisine iligskin boliimlerin bireysel terbiyede oldugu kadar sosyal yapinin ahlaki insasinda da
islevsel oldugunu ileri siirmiislerdir. Karakus’un calismasi bu birikimi sistematik olarak
yeniden yorumlamig, Gazali’nin pedagojik bir model 6nerdigini gostermis ve séz konusu

modelin ¢agdas degerler egitimi kuramlariyla olan iligkisini agiklikla ortaya koymustur.

Mehmet Izzet Aslin’in 2013 yilinda kaleme aldign “Tasavvufta Namaz ve Haccin
Hakikati” adli eseri, klasik Islami ibadetlerin yani namaz ve haccin sadece fikhi yonleriyle

degil, onlarin tasavvufi ve batini boyutlariyla birlikte ele alindig1r 6zgiin bir ¢alisma olarak



dikkat ¢ekmektedir. Aslin, bu c¢aligmasinda seriat-tarikat-marifet-hakikat silsilesine gore
ibadetlerin ¢ok katmanli yapisini agiklarken, ozellikle “nefsi natika” kavrami {lizerinden bir
irfan yolculugu ¢izmektedir. Ona gére namaz ve hac, bireyin nefsiyle miicadele ederek ilahi
hakikate ulasmasinda temel yapi taglaridir ve bu ibadetler sadece sekil degil, mana boyutuyla
kavranmalidir. Namazin, nefsi natikayi asli nura kavusturacak bir mirag¢ yolu oldugunu; haccin
ise tevhid bilinciyle beseri ¢okluklardan siyrilarak Allah’a vuslatin sembolii oldugunu savunur.
Bu baglamda Aslin, Ibnu’l Arabi, Sadreddin Konevi ve Ciineyd-i Bagdadi gibi klasik Sufilerin
nefs anlayisin1 detayli bigimde eserine tasimakta, insanin ruhsal kemalini saglayacak siirecin,
serii ibadetlerle batini ilimlerin biitiinlesmesiyle miimkiin oldugunu ileri stirmektedir. Eser,
nefis terbiyesi, seyr i siilik, tevbe, fena ve beka gibi tasavvufun temel kavramlarini namaz ve
hac merkezli bir egitim modeli i¢inde islerken; “namaz miiminin miracidir” ve “nefsini bilen
Rabbini bilir” hadislerinden hareketle ibadetlerin insanin varlik hakikatini kesfetme siirecine
nasil hizmet ettigini sistemli ve metafizik bir dille agiklamaktadir. Literatiirde benzer bir
perspektifle hac ve namazin igsel boyutlarini ele alan Halil Ciineyt Aslan (2005), bu ibadetlerin
manevi egitimdeki roliine vurgu yaparken, Yusuf Unal (2010) da haccin sembolik dili iizerine
yaptig1 ¢ozlimlemelerde Aslin’in yaklagimiyla Ortlisen analizler sunmustur. Aslin’in bu eseri,
ibadeti sekilden manaya tasiyan mistik bir kavrayisin 6rnegini teskil etmekle kalmayip, modern
donemde unutulmaya yiiz tutmus tasavvufi diislinceyi yeniden giindeme tasimasi agisindan

literatiirde 6nemli bir boslugu doldurmaktadir.

Edibe Geden’in 2018 yilinda kaleme aldig1 “Tasavvufi Egitimde Cocugun Ahlaki
Gelisimi: Gazali ve Mevlana Ornekleri” baslikl1 yiiksek lisans tezinde, ahlak egitiminin gocuk
gelisimindeki yeri, tasavvufun temel kaynaklari ve temsilcileri g¢ercevesinde incelenmis,
ozellikle Gazall ve Mevlana’nin eserlerinden hareketle cocugun manevi ve ahlaki terbiyesinin
nasil yapilandirildigr agiklanmistir. Geden, calismasinda hem modern gelisim psikolojisi
kuramlarina (Piaget, Kohlberg, Hoffman vb.) yer vererek ahlak gelisimiyle ilgili teorik bir
cerceve sunmus, hem de Kur’an ve Siinnet perspektifinden baslayarak tasavvufi terbiyenin
cocuga yaklasimini aktarmistir. Tezde, sabir, edep, merhamet, havf, reca, dua, murakabe, siikiir
ve sevgi gibi temel tasavvufi kavramlarin c¢ocuk egitiminde nasil kullanilabilecegi
orneklendirilmis; Mevlana’nin Mesnevi, Fihi Ma Fih ve Divan-1 Kebir gibi eserlerinde ¢ocuk
egitimi ile ilgili dogrudan ya da dolayli temalarin nasil ele alindig1 sistematik olarak analiz
edilmistir. Ayn1 sekilde, Gazali’nin Ihya-u Ulimi’d-Din basta olmak iizere, Eyyiihe’l-Veled
gibi eserlerinden ¢ocuk terbiyesine dair ahlaki 6giitler, anne-baba iliskileri ve ahlaki davranis

ornekleri kapsamli bir bi¢cimde derlenmis; bu Ogretiler tasavvufi egitim ilkeleriyle
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iligkilendirilmistir. Geden’in bu c¢alismasi, literatiirdeki benzer akademik eserlerden farkli
olarak hem teorik hem uygulamali boyutu bir araya getirerek, ¢ocuk egitimine dair tasavvufi
yaklasimi1 hem pedagojik hem de kiiltiirel yonleriyle degerlendirmistir. Literatiirde Gazali’nin
egitim anlayisi iizerine yapilan calismalarda 6rnegin (Orug, 2009; Karakus, 2021), onun
degerler egitimine katkist vurgulanirken; Mevlana’nin ahlak anlayisi {izerine yapilan
arastirmalar da (Yildirim, 2012; Turgut, 2015) onun sevgi merkezli yaklagimini 6ne ¢ikarir.
Geden’in tezi bu iki 6nemli sufi sahsiyetin ahlaki ve egitsel yaklasimlarini karsilastirmali
bicimde ele alarak tasavvufi egitimin ¢ocuk merkezli bir pedagojik model sundugunu
savunmakta ve boylece ¢agdas degerler egitimi anlayisiyla geleneksel irfan ¢izgisi arasinda

kuramsal bir koprii kurmaktadir.

Omer Gok’iin 2020 yilinda kaleme aldig1 “Sinan Pasa Maarif-ndme Kitab1 Uzerine”
baslikli calismasinda, 15. yiizy1l Osmanl diisiince ve edebiyat diinyasinda 6nemli bir yeri olan
Sinan Paga’nin Maarif-name adli eseri tarihi, edebi ve tasavvufi boyutlariyla ele alinmis ve
ozellikle eserin didaktik yonii ile ahlaki 6gretiler iizerindeki etkisi vurgulanmistir. GOk, eser
incelemesinde Sinan Pasa’nin giiclii seci lislubuyla mensur edebiyat geleneginde yeni bir ¢igir
actigini ifade etmis; Maarif-ndme’nin yazarin en olgun donemine ait olup II. Bayezid devrinde
kaleme alindigini ve Tazarru’-name ile degerlendirildiginde ahlaki 6giitlerin yogunlukta oldugu
bir nasihat kitab1 oldugunu belirtmistir. Maarif-name’de 145 baslik altinda ele alinan konularin
tamami, bireyin nefis terbiyesi, toplumsal adalet, hikmet, ilim sevgisi ve ahlaki davranislarin
kazandirilmas1 amaciyla kurgulanmis olup, metin boyunca insanin ig¢sel doniisiimiine katki
saglayacak temalar hakimdir. Gok’iin aktardigina gore, bu yoniiyle Maarif-name sadece ahlak
Ogretisi degil, ayn1 zamanda bireyin davraniglarini yonlendiren bir manevi egitim kaynagi
olarak degerlendirilmelidir. Eserin ilmi nesrini ve dil i¢i sadelestirmesini ger¢eklestiren Mertol
Tulum’un katkis1 da detayl1 bicimde ele alinmig, Tulum’un 1979 tarihli dogentlik ¢aligsmasiyla
bu eserin akademik platforma kazandirilmasinin 6nemi vurgulanmistir. Ayrica, Tulum’un
metne ekledigi “Aciklamalar” boliimii sayesinde din, tasavvuf, edebiyat ve geleneksel ilimlere
dair kavramlarin aciklandigi; bdylece metnin modern okuyucu tarafindan daha kolay
anlagilabildigi belirtilmistir. Gok’lin incelemesi, Maarif-name’yi sadece tarihi bir metin olarak
degil, ayn1 zamanda ¢agimizda da gegerliligini koruyan bir ahlak ve degerler egitimi eseri
olarak yorumlamaktadir; bu da onu modern literatiirde degerler egitimi, sufi pedagojisi ve

Osmanli diislince tarihi alanlarinda basvuru kaynagi haline getirmektedir.
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Cengiz Glindogdu’nun 2005 yilinda kaleme aldig1 “Mevlana’nin Mesnevi’sinde ‘Mana
Dili’, Mesnevi'nin Tiirkgeye Serh Gelenegi ve Bu Baglamda Halveti Seyhi Abdiilmecid-i
Sivasi’nin Mesnevi Uzerine Calismalar1” baslikli makalesinde, Mevlana’nin Mesnevi’sinde
kullandig1 6zgiin anlatim bigimi olan “mana dili”’ kavramsallastirmasi ¢ergevesinde eserin dilsel
ve tasavvufi boyutu analiz edilmis, bu dilin tasavvufi tecrilbeyi aktarmadaki islevi
vurgulanmistir. Giindogdu, ¢alismasinda 6zellikle Mesnevi’deki sembolik ve metaforik anlatim
tarzina dikkat ¢ekmis, bu anlatimin dildeki s6zel formlarin 6tesine gegen bir ruhi yonlendirme
sundugunu ortaya koymustur. Yazar, Mevlana’nin dilinin sadece poetik bir ifade degil, ayn1
zamanda ilahi hakikatin sezgisel ve i¢sel bir aktarim1 oldugunu ileri siirerek bu yaklagimi “mana
dili” kavramiyla temellendirmistir. Ayni zamanda Mesnevi’'nin yiizyillar i¢cinde kazandig etki
ve yayginlik baglaminda Tiirk¢eye yapilan terclimeleri ve serhleri degerlendiren Giindogdu, 15.
yiizyildan itibaren baslayan Mesnevi serh gelenegini, bu gelenegin dildeki seyrini, edebi
anlayistaki doniisiimleri ve tarikat ¢evrelerindeki yansimalarini sistematik olarak analiz etmis;
bu baglamda Halvetl seyhi Abdiilmecid-i Sivasi’nin Mesnevi’ye dair serh c¢alismalarini
ozellikle inceleyerek onun bu alandaki etkisini detaylandirmistir. Literatiirde Mesnevi’'nin
“mana dili” ne dair benzer yorumlar yapan A. Avni Konuk’un serhleri (20. ylizy1l bas1),
Schimmel’in dil-mana iligkisi iizerine yaptig1 yapisal ¢oziimlemeler (1982), Seyyid Hiiseyin
Nasr’in metafiziksel dil kullanimi analizleri (1995) ve Firlizanfer’in edebi-tasavvufi
coziimlemeleri (1963) ile Giindogdu’nun goriisleri arasinda belirgin bir biitiinliikk oldugu
goriilmektedir. Glindogdu’nun ¢alismasi bu ¢cok katmanli akademik yaklagimi yerli kaynaklarla
temellendirerek hem klasik tasavvufi metin ¢6ziimlemesi hem de edebi dil arastirmalar

acisindan 6nemli bir katki sunmustur.

Kuseyri’nin kaleme aldigi “Kuseyri Risalesi” tasavvuf agisindan en Onemli
kaynaklardan biridir. Bu eserde tasavvuf hakkinda ayrintili bilgiler verilmistir. Kuseyri Risalesi
tasavvufa farkli bir yaklagim getirmistir. Kuseyri eserinde “zahir-batin, seriat-hakikat, tasavvuf
ve nakil bir arada kullanilmistir. Yani seriatla tasavvufu baristirmistir. Bunu yapmak i¢in seriati
tasavvufa yaklastirmistir. Kuseyri’nin tasavvuf anlayisinda, tasavvufi hal ve makamlara
ulagmak icin verilen ¢abalara miicahede ve riyazet adi verilir. Miicahede ve riyazet ii¢c amag
icin yapilir. Bunlar takva ve verd sahibi olmak, istikamet, kesf ve ilham sahibi olmak.”
Tasavvufta amag¢ yapilan amelleri arttirmak degil, bu amellerin goniilden yapilmasini
saglamaktir. Kuseyri eserinde sufilerin hal terciimelerine, tasavvufi istilahlara, sufilerin makam

ve hallerine, miiritlere tavsiyelere yer vermistir (Kuseyri, 1999).
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Annemarie Schimmel “Tasavvufun Boyutlar1” adl1 eserinde tasavvufu, Allah’in bir ve
tek oldugunu anlamak ve kulun kurtulusu i¢in verdigi ¢aba olarak agiklamistir. Yine Allah’tan
baska ilah olmadigini ve sadece Allah’a inanmak gerektiginin bilincine ulagsmay1 da tasavvuf
olarak ifade etmistir. Schimmel (1975) tasavvufu acgiklamak icin eserini Klasik Sufiligin Ana
Cizgileri, Tasavvuf Yolu, insan ve insan-1 Kamil, Sufi Tarikatlar1 ve Tekkeler, Teosofik Sufilik,
Giil ile Biilbiil: Iran ve Tiirk Tasavvuf Siiri, Hindistan ve Pakistan’da Sufilik gibi béliimlere

ayirmistir (Schimmel, 1975).

ARNYY

Biiylik Osmanli alimi ve diisiiniirii Kinalizade Ali Celebi’nin “Ahlak-1 Alai” adli eseri,
Islam ahlak diisiincesi tarihinde dnemli bir yer teskil etmektedir. Bu eser Tiirkge yazilmis bir
eserdir. Ahlak-1 Alai”, ibn Miskeveyh’in “Tezhibii’l Ahlak™ eseriyle temeli atilan tasavvufi
ahlakin dordiincii halkasini olusturmaktadir. Bu eser ahlakla ilgili yazilmis kitaplarin
iceriginden yararlandig1 gibi edebi letafet, hikdyeler ve Orneklerle ahlak Ogrenimini
kolaylagtirmistir. Eserde sadece ahlakla ilgili bilgilere yer verilmemis edebiyat ve tarihle ilgili
bilgilere de yer verilmistir. Eserin giris boliimiinde felsefeden, nefs ve nefsin gii¢lerinden,
birinci boliimiinde ahlak ilminden, ikinci boliimiinde ev idaresinden ve iigiincii boliimiinde

devlet yonetiminden bahsedilmistir (Kinalizade Ali Celebi, 2023).

Gtl Bulut 2020 yilinda yaptigi “Fuzili’nin ‘Sihhat u Maraz’ Adl Eserinin Tasavvufi
Agidan Tahlili” adli tez ¢alismasinda: Tasavvufun insani her yonden ele alan bir kavram
oldugunu ve bu kavramin kisinin hem fiziki yoniinii hem ruhunu olusturdugunu belirtir. Eserde
insanin maddi ve manevi nitelikleri kisilestirme sanatiyla anlatilmis ve bu durum esere sanatsal
tasavvuf oOzelligi kazandirmistir. Eserde ruhun bedene gelene kadar gegirdigi asamalar ile
giizellik, sevgi, merhamet ve seyr ii siilik ile ilgili kavramlar tasavvufi agidan incelenmistir
(Bulut, 2020). Fatih Kilickaya 2021 yilinda yaptig1 “15. Yiizyil Sultan Sairlerinde Din ve
Tasavvuf” adl1 tez ¢alismasinda Osmanli devletinde 15. ylizyilda yagamis olan Muradi, Avni,
Adli, Harimi, Cem Sultan’1n siirlerinde dini ve tasavvufi muhtevay1 incelemistir. Bu sairlerin
yasayis bi¢cimlerinin ve diinya algilariin siirlerine ne kadar yansidigini arastirmis, siirlerde
tasavvufi kavramlara ve muhtevalara fazlaca yer verildigini belirtmistir. Diinyanin faniligi,
tevazu, kullugun sultanliga tercih edilmesi, saltanat ve diinya kavgasinin kotiiliigl ve geciciligi
gibi konular, bu sairlerin siirlerinde hiikiimdar kisiliklerinden de izler tasiyan ortak temalar
olarak ortaya konulmustur. Eserde dini muhteva olarak Allah, melekler, peygamberler, kutsal
kitaplar, ahiretle ilgili kavramlar; agk, asik, tarikat, mesrep, dervis, dergah, rind, zahid, fena,

beka, ayine, tecelli vb. gibi tasavvufu kavramlar yer almistir (Kiligkaya, 2021).
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Emine Yildiz 2019 yilinda yaptigi “Sivaslhi Sufi Sair Ahmed Suzi ve Tasavvufi
Goriisleri” adli ¢alismasinda Islam’m mistik yorumu olan tasavvufun, farkli boyutlariyla dzel
bir yere sahip oldugunu belirtmistir. Bu ¢ok boyutluluk zaman igerisinde tasavvufun, diger ilim
dallaniyla iliski kurmasimi gerekli kilmistir. Stfilerin seyr u siilik yolculugunda yasadiklari
tecriibelerin aktarimi ile tasavvufi siirin ve divan tiiriiniin ortaya ciktigini1 belirtmistir.
Tasavvufun boyutlarinin siirin manasini genisletmis oldugunu, siirlerde tasavvufi konularin
agirlik kazandigini dile getirmistir. Calismada seyr u siilik, tasavvufi makamlar, tasavvufun

tahakkuk boyutu hakkinda bilgiler verilmistir (Y1ildiz, 2019).

Nagehan Diizcan 2006 yilinda yaptigi “Muhibbi Divani’nin Dini ve Tasavvufi A¢idan
Tahlili” adli calismasinda tasavvufun hayat i¢inde sekillenmis bir diigiince sistemi oldugunu
belirtmistir. Genis bir ¢cergevede diinyaya ve ahirete dair meseleleri i¢ine aldigini, bu meseleleri
yorumlayip degerlendirdigini ifade etmistir. Diizcan (2006) calismasinda yaraticidan,
peygamberlerden, meleklerden, dini kitaplardan, sure ve ayetlerden, kaza ve kaderden, ahiret
hayatindan, seytandan, tevhitten, hidayet gibi konulardan yararlanarak tasavvufu agiklamaya

calismistir (Diizcan, 2006).

Seda Altun 2020 yilinda yaptigi “Yunus Emre Divani'nda Sabir ve Ahlak” adh
calismasinda mutasavvif saire gore ahlak kavramini “insanin 0ziine uymayan davranis ve
hareketleri terk edip, ilahi yaratilisindaki 6ziine donmesi olarak tanimlamistir.” Ahlaka
uymayan davraniglarin nefsi davraniglar oldugunu belirtmistir. Sair bu davraniglar1 “yaramaz”
sozciigii ile karsilar. Ise yaramayan, fayda vermeyen, dogru olmayan anlamlari karsilayan bu
kelime Yunus’un siirlerinde ise ahlaka aykir1 olan davraniglarin karsiligi olarak kullanilmagtir.
Yunus’a gore ahlakin ilahi yaratilisa donmek ve ona gore yasamak oldugunu belirtmistir (Altun,

2020).

Aysun Celik’in 2017 yilinda yayimladigi “Sinan Pasa ve Ilim” baglikli ¢alismasinda,
15. yiizy1l Osmanl: diisiiniirlerinden Sinan Pasa’nin ilim kavramina yaklagimi, onun Tazarru’-
name ve Maarif-ndme adli mensur eserleri temel alinarak incelenmis ve bu iki metin araciligiyla
Sinan Paga’nin ilme yiikledigi deger, ahlaki ve tasavvufi baglamda sistematik bigimde analiz
edilmistir. Celik, eserinde Sinan Pasa’nin ilmi hem aklin hem de marifetin rehberi olarak
tanimladigini, bu yaklasimin islam diisiincesi i¢inde hem teorik hem de pratik anlamda degerler
egitimiyle ortiistiiglinii ifade ederken, onun ilmi faaliyetlerinin sadece dini metin aktarimina
degil, bireysel ve toplumsal 1slah amacina da hizmet ettigini vurgulamistir. Ozellikle Maarif-

name’de yer alan bes temel makale araciligiyla, faydasiz ilimlerden sakinilmasi, ilmin 6ziine
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ve hikmetine yonelinmesi, amelle desteklenmeyen bilginin yetersizligi, ger¢cek alimin vasiflar
ve cehaletin kotiiliigli gibi temalar didaktik bir yaklasimla ele alinmistir. Celik’in
degerlendirmelerinde Sinan Pasa’nin “ilim” sadece zihinsel bir kazanim degil, ayn1 zamanda
ahlaki bir yiikiimliiliikk olarak ele aldig1 goriilmekte; ilmi, bireyi diinya ve ahiret saadetine
ulastiracak yegane vasita olarak konumlandirdigi ortaya konmaktadir. Bu baglamda onun
diisiincesi, sadece Osmanli maarif sisteminin degil, ayn1 zamanda Islam tasavvufunun bilgi
anlayisinin bir yansimasidir. Literatiirde benzer sekilde Gok (2020), Maarif-name’nin 1II.
Bayezid donemi degerler diinyasini yansitan nasihat-name tiiriinde 6zgiin bir 6rnek oldugunu
savunurken; Tulum (2011), Sinan Pasa’nin ilmi kimligini mensur nesirdeki seci iislubu
tizerinden degerlendirerek bu metinlerin dil ve muhteva yoniinden klasik Osmanli diistincesinin
temsilcisi oldugunu ileri siirmiistiir. Aysun Celik’in calismasi ise bu genel yaklagimlari
destekleyen, metin merkezli bir ¢dziimleme Ornegi sunarak Sinan Pasa’nin ilmi mirasini
modern akademik literatiire tasimis, onun bilgiye dair yaklasiminin egitim felsefesi, deger

aktarimi ve tasavvufi bilgi anlayisiyla olan iliskisini ortaya koymustur.

Kamile Bentli’nin 2014 yilinda yayimladig1 “Sinan Pasa Maérif-name, Ozlii Sozler ve
Ogiitler Kitabr” baslikli makalesinde, 15. yiizy1l Osmanl diisiince diinyasinda hem dini hem de
edebi kimligiyle 6ne ¢ikan Sinan Paga’nin Maarif-name adli eseri kapsamli bicimde incelenmis,
ozellikle eserin ahlaki ve tasavvufi igerigiyle egitsel yonii tlizerinde durulmustur. Bentli,
caligmasinda Sinan Pasa’nin mensur iislubunun klasik Tiirk nesrinde a¢tig1 ¢18ir1 vurgulayarak,
Madrif-name’nin secili ve sanatl anlatimiyla sadece estetik bir metin degil, ayn1 zamanda
didaktik ve ahlaki 6gretimin 6nemli bir arac1 oldugunu ortaya koymaktadir. Makalede, eserin
145 bagliktan olusan yapisinin sistemli bicimde bireysel 1slah ve manevi gelisim hedefi tasidig
belirtilmis, konular arasinda tevazu, ilim sevgisi, zuliimden sakinma, hikmet arayis1 ve iyi
kimselerle dostluk gibi temalarin islendigi ifade edilmistir. Ayrica eserin girisindeki miinacat,
na’t ve dort halifeye ovgii gibi boliimler ile klasik Osmanli nesrinin yapisal biitlinliigli i¢inde
yer aldig1, bu yoniiyle hem igerik hem de bi¢im agisindan 6zgiinliik tasidigi aktarilmistir. Bentli,
Sinan Pasa’nin eserinde ilme ve alime dair goriislerinin, faydasiz ilimlerden kaginma uyarisiyla
birlikte degerlendirildigini ve bu yoniiyle metnin yalnizca bireysel maneviyati degil, toplumsal
diizeni de Onceleyen bir ahlak ve egitim anlayisi sundugunu belirtmistir. Eserin bugiine
aktarilmasi siirecinde Mertol Tulum’un katkilar1 detayli bi¢imde islenmis; Tulum’un Maarif-
name’yi hem sadelestirme hem de aciklayici notlarla destekleme yontemiyle modern
okuyucuya ulastirdig1 aktarilmistir. Bentli’nin ¢alismasi, literatiirde Gok (2020) ve Celik (2017)

gibi arastirmacilarin Maarif-ndme’ye dair metin merkezli ¢oziimlemeleriyle Ortiismekte;
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Maarif-name’yi sadece ge¢misin bir ahlaki metni degil, ayn1 zamanda cagdas degerler egitimi

acisindan da islevsel bir kaynak olarak degerlendirmektedir.

Emine Yildiz Er’in 2018 yilinda kaleme aldig1 “Sinan Pasa’nin Tazarru’-name’sinin
Sanat¢inin Siirsel Ifadeleri (Mazmun) Islemesi Y&niinden incelenmesi” baslikli calismasinda,
klasik Tiirk nesrinin en 6zgiin 6rneklerinden biri olan Tazarru’-name eseri, siirsel dil 6zellikleri,
mazmun kullanim1 ve siislii nesir anlayis1 baglaminda derinlemesine incelenmistir. Yildiz,
Sinan Pasa’nin 15. yiizyilda Osmanli ilmiye sinifinin ve edebiyat diinyasinin en segkin
simalarindan biri oldugunu belirtirken, Tazarru’-name adl1 eserinin sadece bigimsel bakimdan
degil, icerdigi temalar itibariyla da klasik edebiyat icinde istisnai bir yere sahip oldugunu
savunur. Caligma boyunca eserin hem nazim hem nesir boliimlerinde sergilenen imgelerin sanat
degeri, secili nesirle saglanan ritmik uyum ve aruz 0l¢iisiiyle kaleme alinan siirlerin tasavvufi
anlam katmanlar1 detayli bicimde analiz edilmistir. Yildiz’a gore, Tazarru’-ndme sadece bir
yakarig metni olmayip ayni zamanda bireyin i¢ diinyasini, ahlaki arinmasini, insanin diinya ile
iligkisini ve Tanr1’yla kurdugu bagin estetik dile dokiilmiis formunu temsil etmektedir. Eserde
yer alan gazeller, beyitler, remizli sdyleyisler ve temsili anlatimlar; Mevlana, Attar ve ibnii’l-
Fariz gibi tasavvuf sairlerinin ¢izdigi anlam evreniyle bag kurar niteliktedir. Ayrica Yildiz,
Tazarru’-name’nin klasik diizyazi tiirleri olan “yalin, orta ve siislii” nesir arasinda “siislii nesir”
kategorisine girdigini ve bu anlamda hem igerigiyle hem bi¢imiyle Osmanli nesrinde ¢i1g1r agan
bir eser oldugunu vurgular. Literatiirde benzer temalar1 isleyen ¢aligmalar arasinda Tulum’un
(2014) esere dair edisyon kritik ve agiklamali yayini ile Zavot¢u’nun (2005) Osmanli nesrinin
gelisimine dair siiflandirmalariyla kurulan baglantilar, Yildiz’in metne dair yorumlarinin
metodolojik zeminini giiclendirmektedir. Bu yoniiyle calisma, Tazarru’-name’yi sadece klasik
bir edebi metin degil, ayn1 zamanda tasavvufi diigiincenin estetik ve etik boyutlarinin
biitiinlestigi bir temsil alan1 olarak ele almakta ve bdylece eserin sair-diisiiniir kimligi ile

bicimsel 6zellikleri arasinda kurulan iliskiyi akademik diizeyde ortaya koymaktadir.

Sinan Pasa’nin eserleri tizerine en kapsamli ¢alismay1 Mertol Tulum yapmustir. Tulum,
2014 yilinda yaptig1 ¢caligmasinda Tazarru’-name’yi anlayabilmek i¢in bu eserin bastan sona
dikkatlice okunup algilanmas1 gerektigini belirmistir. Tasavvuf ve din konularina fazlaca yer
verilmis olan eserde, tasavvufi terimler daha once kullanilmamis yeni anlamlariyla ortaya
konmustur. Tazarru’-name’nin tasavvufun aslini, varliklarin olusumunu ve yaratilisini anlatan
bir ask kitab1 oldugunu vurgulamistir. Tazarru’-name’de tasavvufun biitiin yonleriyle ele

alinmasinin bu kitab1 diger tasavvuf kitaplarindan ayr kildigini dile getirmistir. Tulum (2014)
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Maarif-name’nin ahlaki o6giitler veren bir kitap oldugunu, Pasa’nin dil ve {islubunun
cagdaslarindan farkli oldugunu belirtmistir. Bu eserin ahlak kitaplari i¢inde 6zel bir konumda
oldugunu ifade etmistir. Bilgi ve kiltlir acisindan ileri seviyede olan, vezirlik makamina
yiikselen ve vezirlikten azledilen Pasa genclik yillarinda felsefeyle ilgilenmis, her seyden sliphe
duymaya baslamis ve her varligin olusunun derinine inmis ve bu sayede tasavvufa yonelmistir.
Nasihatler ve 6zlii sdzlerle siislenmis bu eser Islam’in ahlaki degerlerini ortaya koymakla
birlikte eski filozoflarin fikirlerine de yer vermistir. Bu fikirlerle ahlaki glizellestirmek ve ahlak

kurallarin1 benimsetmek istemis, bunu yaparken Kur’an’dan da yararlanmistir.

Meserret Diri6z 2017 yilinda yayimladigi “Sinan Pasa” baslikli ¢alismasinda Tazarru’-
name ile ilgili olarak Paga’nin bu eseri insanlara yararli olmak ve gonlii temiz kisilerin hayir
dualarin1 almak i¢in yazdigini belirtmistir. Diridz (2017) Pasa’nin esrinde tasavvufun ve ilahi
askin ilkelerini anlattigini, tasavvufu; tevhid, ma’rifet, viiciib-1 seyh, havf ii reca, ziihd, viicib-
1 tevbe, Islam, vuzu’, salat, savm, hac, ilm, r1za, sabr, fakr, ma’rifet-i nefs gibi bdliimlere
ayirdigini dile getirmistir. Yine Pasa’nin Maarif-ndme eserini tasavvufi ve ahlaki konulari ele

alan bir nasihat-name tiirii olarak nitelemistir (Avsar vd., 2017).

Siileyman Solmaz 2018 yilinda hazirladigi “Sinan Pasa’nin Maéarif-Namesi’'nde Ideal
Insan” isimli calismada din ve ahlak hakkinda 6giitler veren kitaplarin 6gretici oldugunu, bu
nedenle bu eserlere ‘nasihatname’ denildigini belirtmistir. Nasihatnamelerin amacinin i¢inde
bulundugumuz, inandigimiz dinin anlayisini, ahlakini ideal bir sekilde insanlara aktarmak
oldugunu belirtmistir. Maarif-ndme’nin bir nasihatname ve bir ahlak kitabi oldugunu ifade
etmistir. Solmaz (2018) calismasinda, Maarif-name’de din ve tasavvuf hakkinda da bilgiler
verildigini aklin yiiceltildigini belirtmis ve ideal insani, aklimi kullanan insan olarak
nitelendirilmigstir. Paga’ya gore akilli kisi; diinyada olmayacak muratlara niyet etmemeli, i¢cinde
bulundugu duruma gore yasamamali, degisen zamanin farkliliklar getirebilecegini bilmeli,
gelecegi diistinmeli, Ol¢iilii olmali, kazandigin1 kendisi yemeli, az ve 6z konusmali, kotli s6z
sOylememeli, nefsine hakim olmali, giinah1 kii¢lik-biiyiik olarak nitelendirmemeli, giinah

islemekten ka¢inmali, dostunun ayibini gizlemelidir (Solmaz, 2018).
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BOLUM 3
3. YONTEM

Bilimsel arastirmalar sistematik olarak diizenlenmesi, irdelenmesi gereken arastirma ve
caligmalardir. Bilimi ilerletmek i¢in diizenli ve kuralli olarak verilerin toplanmasi, toplanan
verilerin yorumlanmasi ve verilerin sonuglarinin agiklanmasiyla yapilan aragtirmalar bilimsel

arastirmadir. Bu calismalarn yiiriiten kisilere arastirmaci denir (Ozhan vd.,2016).

Bilimsel aragtirma yontemleri nicel arastirma, nitel arastirma ve karma arastirma

yontemi olarak {i¢ gruba ayrilir.

Nitel ve nicel arastirma yontemleri bilimsel arastirmanin temelini olusturur. Nicel
arastirma olgulara gézlem ve deney yaparak ulagsmayi amaglayan dogrulugu herkesce kabul
edilen sonucglara ulamayr hedefleyen yontemdir. Nitel arastirmada ise dogrulugu
ispatlanamayan, insan ve toplum davranislarini arastiran ve davranislarin nedenlerini ¢é6zmeye

calisan bir yontemdir (Kinsiz, 2017).
Bu aragtirmada nitel aragtirma yontemi kullanilacaktir.

3.1. Arastirmanin Modeli
Bu arastirmada nitel arastirma modeli dokiiman analizi yontemi kullanilacaktir.
Tazarru’-ndme ve Maarif-name eserleri ele alinacak, bu iki eserde tasavvufi ve ahlaki degerler

dokiiman analizi yontemiyle ortaya konulacaktir.

Nitel arastirma i¢in yapilabilecek sinirlar1 belirlenmis kesin bir tanim yoktur. Nitel
aragtirma gozlem, gorligme ve dokiiman analizi gibi nitel veri toplama yontemlerinin
kullanildig1 algilarin ve olaylarin dogal ortamda gergekci ve biitlinciil bir sekilde ortaya
konmasina yonelik olarak nitel bir siirecin izlendigi arastirma olarak tanimlanabilir (Yildirim

ve Simsek, 2021).

Dokiiman analizi gorsel veya yaziya aktarilmis materyallerin ele alinip arastirilmasidir.
Kitaplar, dergiler, hikdyeler, roman tiirii, makaleler, fotograflar, kiyafet, gorsel iriinler
dokiiman olarak kullanilabilir. Nitel arastirma yonteminde ele alinan dokiimanlar ic¢inde
bulundugu toplumun kiiltiirel degerlerini yansitmalidir. Dokiiman aragtirmas1 yapilirken sadece
o problemin ¢6ziimiinde kullanilacak dokiimanlardan yararlanilmalidir (Sonmez ve Alacapinar

2019).
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Nitel aragtirma modellerinde direkt gozlem ve gériisme yapilamadiginda aragtirmanin
gecerliligi ylikseltilmeye calisildiginda goriisme ve gozlemin yani sira, problemle ilgili yazili
veya gorsel iirlinlerden yararlanilabilir ve dokiiman analizi tek basina bir arastirma yontemi

olabilir (Sak vd., 2021).

Sosyoloji, psikoloji, antropoloji ve egitim gibi sosyal bilim alanlarinda insan ve toplum
davraniglar1 ele alinmaktadir. Bu davranislar sayisal verilerle ifade edilemez. Bu davranislari

ifade edebilmek i¢in nitel arastirma yontemlerinden yararlaniriz (Aydin, 2018).

3.2. Arastirmanin Evreni ve Orneklemi
Nitel arastirma yontemini kullanacagimiz bu arastirmanin evrenini Sinan Paga’nin

Tazarru’-name ve Maarif-name eserleri olusturmaktadir.

3.3. Veri Toplama Arac ve Teknikleri
“Arastirmanin problemine, alt problemlerine degiskenlerine goére cesitli Olgme
araglartyla veriler toplanabilir.” Probleme gore ayni anda birden fazla 6lgme araci gozlem,

goriisme, dokiiman, nicel ve nitel yontemler kullanilabilir (Sonmez ve Alacapinar, 2019).

Bu calismada veriler toplanirken tasavvuf, ahlak, egitim konular ile Tazarru’-ndme ve

Maarif-name eserleri lizerine ¢alisilmis olan makaleler, tezler ve kitaplar taranacaktir.

3.4. Verilerin Toplanmasi
Tasavvuf ve ahlak egitimiyle ilgili yurt i¢i ve yurt disindaki ilgili kitap, makale, tezler
arastirilacak. Sinan Pasa tarafindan yazilan Tazarru’-ndme ve Madarif-name eserleri {izerine

yapilan aragtirmalar incelenerek veriler toplanacaktir.

3.5. Verilerin Analizi
Nitel arastirmada verilerin analiz edilmesi, elde edilen bilgilerin a¢iklanmasi, bilgilerin

goriinmeyen kisimlarmin anlaml bir yapiya kavusturulmasi dnemlidir (Yildirim ve Simsek,

2021).

Aragtirmanin baginda belirlenen problemler nitel arastirmanin dokiiman analizi

yontemiyle incelenip yorumlanacaktir.
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BOLUM 4
4. BULGULAR

4.1. Sinan Pasa’min Dogum Yil1, Yeri ve Oliimii

Klasik Tiirk nesrinin biiyiik alimi, bilim adami1 ve mutasavvifi olan, Sinan Pasa’nin asil
ad1 Sinaneddin Yusuf’tur. Dogum yeri ve yili hakkinda kaynaklarda kesin bilgiler yoktur.
Babasi Hizir Bey’in 6liim tarihinden yola ¢ikilarak H. 844 yani M. 1440-1441 yillar arasinda
dogdugu kabul edilmektedir. Son zamanlarda ortaya ¢ikan bazi1 kaynaklarda dogum tarihinin
H.841 yani M.1437-1438 oldugu belirtilmis ama bu kaynaklarin kimlere ait eserler oldugu
tespit edilememistir. Baz1 kaynaklar ise Sinan Pasa’nin 1440 yilinda dogdugunu belirtmistir.
Sinan Pasa iizerine bir¢ok arastirma yapan Prof. Dr. Mertol Tulum ise Pasa’nin dogum tarihini
1440 olarak belirtmistir. Kaynaklarsa Sinan Pasa’nin dogum yeri hakkinda da kesin bilgiler yer
almamaktadir. Bursali Mehmet Tahir Bursa’da, Ismail Hakki Uzuncarsili Bursa veya
Sivrihisar’da dogdugunu belirtmislerdir. Yine bazi kaynaklarda Pasa’nin Bursa veya

Istanbul’da dogdugu belirtilmistir (Sinan Pasa-Tiirk Ansiklopedisi, 1980).

Sinan Paga’nin 6liim tarihi hakkinda kesin bilgiler varken 6liim yeri hakkinda kesin
bilgilere ulagilamamistir. Sinan Pasa miingi Mecdi’nin kaydia gére H.891(M. 1486) yilinda
Istanbul’da, Hoca Sadeddin ve Katip Celebi’nin kaydma gére H.891(M. 1486) yilinda
Edirne’de 6ldigi belirtilmigtir.

4.2. Sinan Pasa’min Ailesi ve Yakin Cevresi

Babasi Istanbul kadisi olan Hizir Bey’dir. Annesi ise donemin alimlerinden olan Molla
Yegan’in kizidir. Hizir Bey’in babasi ise Sivrihisar kadisi olan Celaleddin Efendi’dir. Yapilan
arastirmalara gore bazi kaynaklarda Hizir Bey’in soyunun Nasreddin Hoca’ya kadar dayandigi
belirtilmektedir. Hizir Bey’in annesi Nasreddin Hoca'min kizidir (Sinan Pasa-TDV Islam
Ansiklopedisi, t.y.).

Sinan Paga’nin dedesi Molla Yegan Hizir Paga’nin hocaligini yapmustir. Hizir Paga’nin
egitimine ve ahlakina giivenen Molla Yegan onu damadi olarak se¢mistir. Sinan Pasa hem
babas1 hem annesi tarafindan donemin 6nde gelen ilim adamlar1 ve alimleri ile akrabadir. Sinan
Pasa’nin Bursa miiftlisti Ahmed Pasa ve Bursa kadis1 Yakup Pasa olmak tizere iki erkek kardesi
ve iki kiz kardesi vardir. Erkek kardesleri de ilimle ilgilenmis ve bir¢ok ilmi eser ortaya

koymuslardir. Sinan Pasa Fatih doneminin kazaskerlerinden Molla Mehmet’in kiz kardesiyle
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evlenmistir. Paga’nin Mehmet ve Ahmet Celebi adinda iki oglu oldugu bilinmektedir (Sinan
Pasa-Tiirk Ansiklopedisi, 1980).

Hizir Bey donemin padisahi Fatih Sultan Mehmet tarafindan Istanbul kadis1 olarak tayin
edilmistir. Hizir Bey Istanbul’a geldiginde Sinan Pasa 13-14 yaslarinda bir cocuktur. Ailesinin
icinde bulundugu ilim ¢evresinden yararlanmis kendini gelistirmistir. Dedesi Molla Yegan ile
ilim sohbetlerine katilmis Molla Hiisrev, Molla Kirimi, Hoca-zade gibi déonemin 6nde gelen
alimleriyle tanismis, onlarin bilgilerinden yararlanmistir. i¢inde bulundugu cevre sayesinde
Sinan Pasa kii¢iik yasta genis bir bilgi yelpazesine sahip olmustur. Ergenlik ¢agina ulasmadan

halka sohbetler vermistir (Sinan Pasa, 2014-b).

4.3. Sinan Pasa’min Mesleki ve Siyasi Yonii

Sinan Pasa, babas1 Hizir Bey’in H.863 (M. 1458-1459)’te 6lmesinden sonra babasinin
gorevini istlenip onun yerine ge¢mistir. Donemin padigahi Fatih Sultan Mehmet tarafindan
Edirne’de bir medreseye daha sonra II. Murat tarafindan yaptirilan Dariilhadis’e miiderris
olarak atanmistir. Bu gorevlerinden sonra kendisine Fatih Sultan Mehmet tarafindan sultan
hocasi {invani uygun goriilerek Sahn miiderrisligine ve padisah hocaligina atanmistir (Avsar
vd., 2017; Sinan Pasa-islam Ansiklopedisi-10.c., 1988). Sinan Pasa’nin lakab: “Héce-i Sultan”
olmustur. Fatih tarafindan hazirlanmis olan Kanunnameye gore “Héce-i Sultan” padisahlari
yetistiren seyhiilislamliga denktir. Hace-i Sultan’lar vezirlerin Ustiindedir. Bayram
merasimlerinde padisah Hace-i Sultan ile ayaga kalkarak tebriklesir. Padisahin ayaga kalkarak
tebriklestigi, vezirlerin istiinde olan bir mertebeye Sinan Pasa yirmi-yirmi bir yaslarinda
erismistir. Fatih bu mertebelerinden sonra Sinan Paga’ya biiyiik bir ilgi ve saygi gdstermis,
yapilan ilim sohbetlerinde onu hep yaninda istemistir. Fatih Sultan Mehmet, Sinan Pasa otuzlu
yaslarindayken onun devlet yonetimiyle ilgili fikirlerinden ve bilgilerinden yararlanmak icin
Sinan Paga’y1 vezir olarak atamistir. Fatih’in H.881 (M.1476-1477) yilinda Gedik Ahmet
Pasa’y1 veziriazamlik gorevinden almasinin ardindan bu goreve Sinan Pasa getirilmistir.
Aradan bir yil ge¢gmeden padisahla arasi agilan Sinan Pasa veziriazamliktan alinmistir.
Gorevinden alinmasinda padisahla yasadigi bir tartisma ve geng yasta elde ettigi mertebeyi
cekemeyen insanlarin padisahi yonlendirmeleri etkili olmustur. Sinan Pasa bu olaydan sonra
hapsedilmistir. Sinan Pasa’nin hapsedildigini duyan Istanbul’daki alimler padisaha basvurup
Pasa affedilmezse Osmanl {ilkesini terk edeceklerini bildirmisler. Bu baskaldirma iizerine
Sinan Pasa hapisten ¢ikarilmis Sivrihisar’a siirgiin edilmistir. Pasa gitmek i¢in yola ¢ikar fakat

once Iznik’e gelir. Padisah Pasa’nin ardindan bir doktor génderir ve Pasa’ya delilere uygun bir
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tedavi uygulanmasini sdyler. Bu tedavi yontemi ayaga her giin elli degnek vurmaktir. Sinan
Pasa’ya reva gorillen bu tutumun haksiz ve yanlis oldugunu diisiinen donemin iinli
miiderrislerinden Molla Hiisameddin, Fatih Sultan’a “Sinan Pasa’ya reva gordiigiiniiz bu
muamele na-haktir. Bundan vazgeginiz.” Diye bir mektup yazar. Fatih, bu mektup iizerine
Pasa’nin cezasini kaldirir. Pasa Sivrihisar’a gider ve burada bes yilin1 gegirir. Fatih oliinceye
kadar Istanbul’a donmez (Sinan Pasa, 2001.-c, Sinan Pasa-islam Ansiklopedisi-10.c., 1988).
Pasa Fatih Sultan Mehmet yasadiklarin1 Maarif-name eserinde su ifadelerle dil getirmistir.
“Padisah ddil oldugu nedir, amirleri zalim olacak ve sultinda kisit mi olur, valileri gagim
olacak. Pddigahlara lazimdwr ki men‘eyleye hizmetinden ashab-1 sikyati ve kam ‘eyleye
memleketinden erbab-1 fiicuru, miifsidler soziine asld kulak urup 1sga etmek gerek ve miizevvir
olan veziri dahi olursa, yanindan gidermek gerek;” “padisahin adaletli olmasi ne ifade eder,
is erleri zalim olduktan sonra ve sultan haksizlik etmese ne olur, valileri haksizlik ettikten sonra.

)

Padisah kotii kimselere gorev vermemelidir; kotii yolda olanlari iilkesinden siiriip atmalidir.’

(Sinan Pasa, 2013-a, s. 678, 679).

Pasa, padisahin ve devletin yonetiminde gorevli olanlarin adaletli olmasin1 istemistir.
Yoneticilerden birinin adaletsiz davranisinin halki etkileyecegini belirtmistir. Padisahlarin
arabozucu vezirlerin sozleriyle hareket etmemesini ve bu bozguncular1 yanindan uzaklastirmasi

gerektigini belirtmistir.

II. Bayezid tahta ¢ikinca Sinan Pasa Istanbul’a dénmiis, Pasa’ya vezirlik gorevi ve
itibar1 geri verilmistir. Edirne’de Dariilhadis medresesine miiderris olarak gorevlendirilmis ve
giinliik yiiz akce almistir. Bazi kaynaklarda Pasa’nin bir yil bu gorevi yaptigi daha sonra diinya
islerinden uzaklastig1 belirtilir. Yine baz1 kaynaklarda ise bir yil bu gorevi yaptiktan sonra
Gelibolu Sancakbeyligi’ne getirildigi fakat sancakbeyligini ne kadar siire yaptiginin
bilinmedigi belirtilir (Avsar vd., 2017).

4.4. Sinan Pasa’nmin Ilmi, Felsefi ve Tasavvufi Yonii

Fatih Sultan Mehmet doneminin en tanmnmis, bilgili ve etkili bilim adami1 Sinan
Pasa’dir. Babas1 Hizir Bey’in 6zgiir diislinceyi dnemseyen, destekleyen okulunda; yaratilisinda
olan giicti, zekay1 ve yetenegini gelistiren Sinan Pasa kiiciik yaslarinda Aristo, Eflatun ve diger

Yunan filozoflarinin Arapgaya cevrilmis eserlerini, Islam alimlerinin goriis ve felsefi fikirlerini
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anlatan eserleri okumus, incelemistir. Okudugu eserlerde “yeni eflatunculuk™? tan etkilenmis
zihnine sliphe ve endise yerlesmistir. Babasi bu durumdan rahatsiz oldugu i¢in sik sik Pasa’y1
azarlamis ve O’nun bu vehim hastaligin1 birakmasini istemistir. Beraber yemek yedikleri bir
esnada babasi1 Hizir Bey sofrada olan bakir sahani isaret edip “O kadar siiphecisin ki neredeyse
su sahanin bakir oldugundan bile siiphe edeceksin” deyince Pasa: “Cok dogru buyurdunuz.
Hislerimizin bizi aldatmasi ihtimalini her zaman hesaba katmaliyiz.” der. Bunun iizerine Hizir
Bey’in tast Pasa’nin kafasina vurdugu kaynaklarda belirtilir. Sinan Pasa varliklarin
goriliniisiinden Gte i¢ yiiziinii, 6ziinii incelemistir. Babas1 bunu vehmiyat olarak nitelendirmistir.
Babasimin vehmiyat olarak kabul ettigi bu diislinceler aslinda Pasa’nin felsefi diisiinceleridir

(Agca vd., 2017, s. 18)

Sinan Pasa felsefe ve Islami bilimlerin disinda tip, matematik, geometri, gk bilimleri
gibi dallarda zamanin ihtiyacini karsilayacak derecede bilgi sahibidir. Fatih sultan Mehmet,
Pasa’nin matematikteki bilgisini arttirmasi i¢in donemin iinlii matematik¢isi Ali Kuscu’dan
yararlanmasini talep etmistir. Sinan Pasa da Ali Kuscu’nun 6grencisi olan Molla Liitfi’den ders
alarak matematik bilgisini gelistirmistir (Sinan Pasa-Islam Ansiklopedisi-10.c., 1988). Pasa
bilgiyi dogrudan alip aktarmamis, arastirmis, incelemis ve sorgulamistir. Biitlin bu
sorgulamalarina ragmen saglam bir inang¢ yapisina sahiptir. Bu inang¢ yapisinin olugmasinda
hem tasavvufi bilgileri hem de donemin taninmis mutasavviflarindan Seyh Vefd’ya olan
baglilig1 etkili olmustur. Pasa Seyh Vefd’ya intisap etmistir. Zeyniyye tarikatinin Vefaiyye
koluna dahil olmustur. Pasa Seyh Vefa’nin manevi feyzi ile tasavvufta ilerlemistir. Bu etkiyle

Tirkge eserlerini yazmistir (Topcuoglu, 2019).

Pasa yasadigi doneme hiikmedebilmenin sadece ait oldugu toplumun diinyay1
algilayisini iyi bilmekle ve anlamakla olacagini bilir. Entelektiiel bir kisilige sahip olan Sinan
Pasa yasadig1 toplumda eskiyi yeni bir sekle biiriindiiriir. Gegmisi Osmanli devletinin sosyal ve
kiiltiirel yagsamina uygun bir sekilde yorumlar. Hayal ettigini, diislindiiglinii ortaya koymaktan
¢ekinmez. Diislince diinyamiza kelam ve tasavvufla ugrasan isimleri ve eserleri dahil eder.
Kelam ve tasavvufa felsefi acidan, felsefeye de tasavvufi ve kelam agisindan bakar. Gegmise
bagli kalmadan yeni diisiincelerin ortaya konamayacagini savunur. Devlet adamlig1 yaparken

bu diisiincesini devam ettirir (Seker, 2016, s. 131, 132).

! Platon’un felsefe anlayisini mistik ve dini niteliklerle birlestirerek evreni biitiin olarak ele alan akimdir.
Evrendeki tiim varliklar tanridan yayilarak var olurlar (Yeni Eflatunculuk- TDV Islam Ansiklopedisi, t.y.).
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Pasa’ya gore her seyin sahibi Allah’tir. Bu sebeple ilim Allah’in kulunda gérmek
istedigi hal ve hareketler dogrultusunda Ogrenilmelidir. Pasa bu goriisiiyle felsefeye
yonelmistir. Felsefi diisiincelerinin sekillenmesinde Imam Gazali’den etkilenir. Gazali,
Tehafiitii’l-felasife eserinde filozoflarin matematik, astronomi, mantik, fizik ve tip alanlarinda
yapilan ¢aligmalarin insanlara fayda sagladigini belirten goriislere katilmistir. Evrenin Allah ile
ayni zamanda yaratildigi ve Allah’in evrenle ilgili bildiklerinin genel oldugu dibi dinin
kurallarina aykir1 goriislere kars1 gelmistir. Allah’in evrenin yaraticisi oldugunu savunmustur.
Gazali, kelam ilmiyle filozoflarin goriisleriyle miicadele etmistir. Akilla Allah’in varliginin
kabul edilebilecegini, ahiret ve dini bilgilerin ise vahiy yoluyla kavranabilecegini savunur.
Sinan Pasa’da Gazali’nin bu goriisiinden etkilenmistir. Eserlerinde akil ve vahyin birbirini
tamamladigini savunmustur. Pasa’ya gore akil dogru kullanildiginda dini kurallarla ¢elismez

ve birbirini destekler (Gazali, 1981; Sinan Pasa, 2014-b).

Islam inancinin kaynagini olusturan tasavvuf, i¢ine aldig1 her varligim manevi ve ilahi
bir yapiya ulasmasini saglar ve halkin her kesimine hitap eder. Ibnii’l Arabi, Gazali ve Mevlana
tasavvufun kurucular1 kabul edilirler. Sinan Pasa yasadigi donemim {inlii mutasavviflarindan
biridir. Pasa’nin tasavvuf anlayist Ibnii’l Arabi, Gazali ve Mevlana’nin tasavvuf anlayisini
devam ettirir. ibnii’l Arabi Fiistsii’l Hikem’de evrenin birligini vahdet-i viicid anlayisina
baglar. Ibnii’l Arabi’nin vahdet-i viicid anlayisina gére mutlak varlik sadece Allah’tir. Allah’mn
yaratmasindan ayr1 bir varlik diisiiniilemeyecegini ve evrendeki her seyin Allah’in yansimasi
oldugunu ifade eder. Ibnii’l Arabi Fiistisii’l Hikem’de evrenin birligini ve evrenin bir diizen
icinde bulunmasinin Allah’in birligine baglh oldugunu belirtir. Gazali ise Thyd-u Ulimi’d
Din’de Allah’m ilahi diizeni saglamak icin sahip oldugu mutlak iradeyi dile getirir. Varligin
sirlarmi kesfetmek isteyen Pasa bunun tasavvufa yonelmekle olacagini bilir. Tasavvufa
girenlerin Islam hukukuna dikkat etmeleri gerektigini belirtir. Pasa tasavvuf ile kelami birlikte
ele alir. Insanlarin, ruhunu ve aklini kullanarak 4lemin diizenine baktiginda Allah’in diinyay:
muntazam bir diizen i¢inde yarattigin1 anlayacagimi ve Allah’tan bagka bir yaraticinin var
oldugunu diisiinmenin bu nizami bozacagini ifade eder. Pasanin bu goriisleri ibnii’l Arabi ve
Gazéli’nin evrenin diizeninin Allah’in birligine bagli oldugunu belirten goriiglerinin devami

niteligindedir (Seker, 2016).

4.5. Sinan Pasa’nmin Mizaci ve Ahlaki Yonii
Sinan Pasa son derece comert, diinya malin1 istemeyen, gozii tok, tasavvufi yonii agir

basan, tabiati yumusak huylu ve sadelik taraftari olan bir kimsedir. Diinya malim1 Tiirkge
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yazdig1 eseri Tazarru’-name’de “Mal mar olur i¢i plir-zehr ha — “i¢i zehir dolu bir yilan” olarak
niteler ve ondan uzak durulmasi gerektigini belirtir. Bir¢ok ilmi konuda genis bilgi yelpazesine
sahip olmasina ragmen tiim konulara 6n yargisiz yaklasmis, farkli bakis agilariyla konular1 ele
almistir. Elestiri, tartisma ve karsit goriisler onun mantigini kullandig1 alanlards. i¢ diinyasinda
yasadig1 tartisma ve hesaplagmalar Tazarru’-name eserinde goriilmektedir. Yasadigi i¢
catigmalar bazen ¢oziilmez hale gelince “insanligin olmamas1™ gerektigi diislincesine kapilip
bliyiik bunalimlar atlatmistir. Tasavvufa duydugu derin baglilik onu bu bunalimlarindan
kurtarmistir. Tasavvufla ilgili diisiinceleri Tazarru’-ndme’de goriilmektedir. iman nedir, iman1
olan insan nasil davranmali ve yasamali, Allah’a yakin olmak i¢in yapilmasi gerekenler ve
gidilecek yol bu eserde anlatilmaktadir. Tasavvufa biiyiik ilgi duymasina ragmen mutaassip
degil serbest fikirlidir. ince ve diisiinceli bir ruha sahip olan Pasa dénemin padisah1 Fatih’in
kendisine yaptig1 kotii muameleyi hayati boyunca unutmamis ve bu durumu eserlerinde dile

getirmistir (Sinan Pasa, 2001-C s. 25-26; Sinan Pasa-Islam Ansiklopedisi-10.c.).

Sinan Pasa edindigi her riitbeyi caliskanlig1, azmi ve bilgisiyle elde etmistir. Inanci
geregi ahlaki kurallara bagli kalmis, Allah’in emirlerini sadece bilmekle yetinmemis, hayatina
uygulamustir. iftiradan, yalandan, insam kiigiik diisiirecek davramislardan, haksizliktan uzak

durmus, Hakk’1n yolunda olmustur.

4.6. Sinan Pasa’min Edebi Kisiligi, Dili ve Uslubu

Unlii bir alim ve diisiiniir olan Sinan Pasa ayn1 zamanda biiyiik bir diiz yaz1 ustas ve
s0z sanatgisidir. Fuzhli’den Nergisi’ye ve Yusuf Kamil Pasa’ya kadar ulasan siislii nesrin ilk
ornegini vermistir. Edebiyatimizda siirden ¢ok diiz yazilari ile 6ne ¢ikmistir. Gazel, kaside gibi
tiirlerde yazmamis eserlerinde mahlas kullanmamaistir. Eserlerini mensur siir tarzinda yazmastir.
Kullandig1 bu nesir tarzi Tazarru’-ndme’de sik sik karsimiza g¢ikmaktadir. Eserlerinde
zincirleme isim tamlamalaria ve sifat gruplarina yer vermis; Farscadan aldigi climle yapisi ile
sade, acik, anlasilir ve yerli kelimelerle siislenmis 6z ciimleleri kullanmistir. Pasa eserlerini
olustururken Arapga, Farsca ve Tiirk¢eyi basarili bir sekilde harmanlamistir. Kelime haznesi
cok genistir. Pasa bu harmanlanmais dil ile dini, ilmi ve tasavvufi konulari, insanlar1 etkileyecek
sekilde anlatmay1 bagsarmistir. Eserlerinde nazim ve nesri bir arada kullanmistir. Onun i¢in
vezin ve kafiye kullanmak amac¢ olmamis, bunlar1 kullanarak eserine farkli bir boyut
kazandirmak istemistir. Paga’nin nesri de nazma yakindir. Vezne ve kafiyeye dnem vermeyen
Pasa kafiyeli ve vezinli s6z sOylemekte de ustadir. Eserlerinde vezin bulmakta, kafiye

kullanmakta hi¢ zorluk yasamamistir (Sinan Pasa, 2001-c). Nazimda tekrir adiyla bir sanat
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olarak belirtilen fakat nesirde ismi olmayan s6z tekrarlarina eserlerinde sik¢a rastlanir. Nazimda
seslerin tekrar edilmesiyle olusan aliterasyonlari1 Pasa nesirlerinde bagariyla kullanmistir. Seciyi
ve tekrir sanatini, anlami sézcliklerin i¢inde yok etmeden basariyla kullanan Sinan Pasa ciimle
yapisindaki saglamlik ve islubundaki akicilikla Tiirk dilinin 6nde gelen sanatcilarindan

olmustur (Avsar vd., 2017).

Sinan Pasa eserlerinin bir kisminin halkin ker kesiminin anlayabilmesi i¢in Tiirkce
yazmistir. Tilrkce eserleriyle Klasik Tirk edebiyatinin unutulan nesir edebiyatini, tekrar giin
yiiziine c¢ikarmistir. Ve bu eserleriyle Divan edebiyati nesrinin kurucusu sayilmistir. Nesir
alaninda herkes tarafindan takdire sayan goriilen Paga Tiirkgenin diger diller karsisinda
etkinligini yitirdigi 14-15. ylizyillarda Tazarru’-name, Maarif-name ve Tezkiretii’l Evliya
eserlerinde, Tiirk¢enin sahip oldugu tiim anlatim ve ifade zenginligini ortaya koyarak Tiirk¢eyi
tekrar 6n plana ¢ikarmistir. Sinan Paga’nin nesrinin mensur siire doniismesinde ve iislubunda,
seci onemli bir etkendir. Seci sayesinde nesirleri siir ahengi kazanmistir. Eserlerinde yer alan
dort-bes satirlik climlelerde secinin birgok tiirii goriiliir. Sinan Paga’nin taklidi yapilamayan bir
nesri vardir. Nesrinde bazen dervislerin, bazen ilim ve ibadet ehlinin anlayacag tarzda bir dil
kullanmistir. Eserlerinde vermek istedigi mesajlar tiim halka yoneliktir. Bu sebeple Pasa
didaktik eserler ortaya koymustur. Eserlerinde sekil 6zelligine, goriinlise onem vermemis, halka
faydali olmay1 amacglamistir. Eserlerini iki-li¢ ay gibi kisa slirede yazmis, eserler {izerine 6n

calisma ve planlamalar yapmamustir (Avsar vd., 2017).

Nesirde bilinen basarisiyla 6ne ¢ikan Sinan Pasa’nin siiri de kuvvetlidir. Sinan Pasa siiri,
Tiirk milletinin, diisiince diinyasini, milli degerlerini ve ideallerini anlatabilecekleri bir tiir
olarak gérmiistiir. Pasa siirle fikri birlestirmis, siir1 diisiincelerini ifade edebilmenin etkili bir
yolu olarak benimsemistir. Pasa, eserlerinde fikirler kadar, fikirlerin dile getirilis seklini de
onemsemistir. Usluba dikkat etmistir. Ona gore kullanilan {islup kisinin diisiincelerinin
aynasidir. Siiri diisiincelerin aktariminda kuvvetli bir yol olarak benimseyen Sinan Pasa, siirler

nesri birlestirip mensur siire yonelmistir (Seker, 2016).

4.7. Sinan Pasa’min Eserleri

Sinan Pasa hem Arap¢a hem de Tiirk¢e eserler kaleme almistir. Arapcga eserleri
genellikle risale tarzindadir ve bu eserleri tenkit, inceleme, arastirma risaleleridir. Tiirkce
eserlerini I1. Bayezid doneminde yani hayatini ikinci kisminda yazmistir. Bu eserlerde gecmiste

kalan giizel giinlerini duydugu 6zlemi bastirmaya ¢aligmistir (Sinan Pasa, 2014-b).
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4.7.1. Sinan Pasa’nin Arapca eserleri

Sinan Pasanin tespit edilen Arapga eserleri sunlardir:

1. Hasiye ala serhi’l-Miilehhas. Cagmini’nin el-Miilehhas Isimli eseri iizerine Kadi-

zade-1 Rimi’nin serhinin hasiyesidir.

2. Risale mine'l-hendese. Ali Kusgu’nun, Fatih’in huziirunda ortaya attigi bir’hendese

meselesi tizerine kaleme alinmistir.
3 Es-Serif el-Ciircani’nin Mevakif serhi'n'm cevher bahislerine aithasiyesi.
4. Hidaye'nin taharet bahsine ait risalesi.
5. Es-Serif el-Ciircani’nin cihet bahsinde getirdigi giicliige Cevab.
6. Boliinmeyen cliz’ (atom) bahsinde Kastalani’nin Itirazina Cevab.

7. Risale fi Halli iskali Mu'addili Mesiri’l Utarid (=Utarid’in uzakligin1 tayindeki
giicliigiin halli hakkinda riséle)

8. Fethu’l-Fethifye. Ali Kuscu’nun Fethiyye isimli eserinin serhidir.

9. Risale f1 cevabi Kestell ‘amma isteskelehu min serhi'l’ Mevakif (= Mevakif serhi’nde
miiskil buldugu mesele hakkinda Kestelli’ye cevab mahiyetinde risale) II. Bayezid zamaninda,
Sinan Pasa’nin da bulundugu bir mecliste konusulan [lmi bir mesele iizerine Kestelli’ye cevap

olarak kaleme alinmustir.

10. Ta*ikai ala HasiyetVt-Tecrid li's-Seyyidi's-Strif (= Es-Seyyid Es-Serif’in Tecrid

hasiyesi lizerine notlar)
11. Beyzavi'nin Ze/"sir’ine hasiye.
12. Hasiye ala Sadri's-Seria ale'l-Vikaye (Sinan Pasa, 2014-b).

4.7.2. Sinan Pasa’min Tiirkce eserleri
Tazarru’-ndme

Sinan Paga’nin iki-li¢ ay gibi kisa bir silirede kaleme aldig1 ve en ¢ok bilinen ilk Tiirkce
eseridir. Yazilig tarihi belli olmayan eser II. Bayezid devrinde yazilmistir. Tazarruat, Daraat-

name gibi farkli isimlerle de anilan esere Pasa Tazarru’-name adini verdigini ikinci Tiirkge eseri
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olan Maérif-name’sinde belirtmektedir. Eser mensur olarak yazilmig olmasina ragmen iginde
nazim Ornekleri de vardir. Ogretici bir eser olmasmin yaninda nasihatname o6zelligi de
tasimaktadir. Tazarru’-name’nin yazilis amact Allah’in liitfuna nail olmak ve eserden
faydalanacak olan kisilerin, Oldiikten sonra dualarini alabilmektir. Bu eserini kendi istegi
lizerine yazmis. Higbir devlet biiyiigiine eserini sunmamistir. Adir gecen eser bir miinacat
ornegidir. Pasa eserinde biiyiik bir sevk ve coskunluk halinde Allah’1 vmiis onu yalvarmistir.
Eser siislii nesrin en giizel 6rnegidir. Kafiyelerin ve simetrik ciimlelerin dizilisi esere mensur
siir Ozelligi yiiklemistir. Kullandig1 kisa ciimlelerle nesre canlilik ve dogallik kazandirmistir.
Tiirkce, Arapca ve Farscanin birlikte kullanildigr eser Tiirk¢enin dil 6zelliklerinin 6ne
ctkmasini saglamistir. Ug ana boliimden olusan eser her boliimde farkli konulardan
bahsetmistir. Eser besmele boliimiiyle baslar. Tevhid, marifet, seyhler, islam, hac, ilim, riza,
sabir, nefs, tevekkiil, ilahi ask, yedi biiylik peygambere 6vgii, Hz. Muhammed’e 6vgii, dort
imama 6vgii, Seyh ibn-i Vefd’ya yalvarislarini dile getirdigi boliimlerle devam eder. ilahi ask
boliimii eserin en ¢ok begenilen bolimiidiir. Eserde konular ele alinirken hikayelerden,

temsillerden yararlanilmis, beyit ve gazellere yer verilmistir (Sinan Pasa, 2014-b).

Siirde fazlaca karsimiza ¢ikan kinaye, telmih, istiare, mecaz-1 miirsel gibi edebi
sanatlarin Tazurru-name’de ciimle seviyesinde kullanilan basarili 6rneklerine rastlanmaktadir.
Bu sanatlarin eserde kullanilmasi anlatilanlart siislemek ve etkili kilmak amaciyla yapilmistir.
Bu 6zellikler eserin edebiyatimizda etkili olmasini saglamistir. Sinan Pasa bu eserinde biitiin
ilimlere yer vermis 6zellikle fikri, ahlaki ve tasavvufi meselelere fazlaca deginmistir. {lmin
kaynaginin Allah oldugunu ilmi Allah’a ulagmak i¢in kullanmak gerektigini belirtmistir (Avsar
vd., 2017).

Tazarru’-name ¢ok bilinen ve ¢ok okunan bir eserdir. Yazma niishalarinin ¢oklugu bunu

gostermektedir.

Maarif-nime

Sinan Pasa’nin ikinci Tirkge eseridir. Nasihatname ve “Ahlak-ndme” adiyla da bilinen
eserde ahlakla ilgili konular ele alinmistir. Tazarru’-name’den kisa bir zaman sonra yazilmstir.
Eserin tamami nesirden olusur. Hz. Peygambere ayrilan na’t bdliimiinde birka¢ beyite yer
verilmistir. Eserde s6z sanatlarina yer verilmesine ragmen agik, anlasilir bir dil kullanilmistir.
Yapmacikliktan uzak dogal bir anlatim tercih edilmistir. Anlamhi kisa ciimleler eseri

olusturmustur (Sinan Pasa-Tiirk Ansiklopedisi, 1980).
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Eserde Allah’a 6vgili, Hz. Muhammed’e 6vgli, cennetle miijdelenmis sahabelere 6vgii,
dort halifeye 6vgii, eserin yazilis amaci, 6mriin degeri, faydasiz ilimlerden uzak durma, nefis ve
nefsi kotiileme, akil, hikmet, zenginligi kotiileme, harami terk etme, sadakanin ehemmiyeti,
diinya nimetlerini yerme, ahlaki degerler, haksizlik eden yoneticileri kotiileme, kul hakkina
girenleri kotiileme, alay etme, diinyadan sikayet, tok gozliiliik, tovbe etmek, iyilik etmek,
padisahlara 0giit, vezirlik, askerlik, tevhid, gibi konulardan bahsedilmistir. Pasa bu konular ele

alinirken hikayeler anlatmis, paylamalar yapmis ve uyarilarda bulunmustur (Sinan Pasa, 2013-a).

Pasa Maarif-name’de kimi zaman dervislerin, kimi zaman da ziihd ve ibadet ehlinin
anlayabilecegi bir dil kullanmistir. Mesajin1 halkin tiim kesimine ulastirmay1 amaglamistir.
O’nun insanlara faydali olmak ve 6gretmek gibi bir amaci vardir. Eseri didaktik 6zellik gosterir.
Fakat ondaki didaktik Ozellik, hi¢bir zaman sanatin1 golgelememistir. Pasa ahlaki
giizellestirmek i¢in hem bilim insanlarinin fikirlerine hem de Kur’an-1 Kerim’deki 6giitlere bu

eserinde yer vermistir. Bu eser II. Bayezid zamaninda yazilmistir (Sinan Pasa, 2014-b).

Tezkiretii’l Evliya

Sinan Paga’nin kaleme aldig: tiglincii ve son Tiirk¢e eseridir. Bu eseri yazmay1 Maarif-
name’yi yazarken diislinmiistiir. Ama araya giren islerinden dolay1 yazamamis Maérif-ndme’yi
tamamladiktan sonra bu eserini olusturmustur. Bu eser Feridiiddin Attar’in Tezkiretii’l
Evliya’sini kaynak olarak alir. Bu eseri kaynak almasina ragmen terclime olarak ayni degildir.
Dil ve tislup olarak Sinan Pasa’nin 6zelliklerini tagiyan eser evliyalarin anlatildigi kisimlarda
Feridiiddin Attar’in eseriyle benzerlik gosterir. Pasa bu eserinde velileri anlatirken kendi

fikirlerine, yorumlarina ve tarihi bilgilere yer verir (Sinan Pasa, 2014-b).
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BOLUM 5
5. TASAVVUF EGITiMi

5.1. Besmele

Sinan Pasa Tazarru’-name’ye besmeleyle baslamistir. Miistakil bir boliim halinde ele
alan besmele kisminda Allah’in sifatlarindan ve ululugundan bahsetmistir. Maarif-name’de
besmele icin ayrt bir bolim olusturulmamis “Bismi’llahi’r-Rahmani’r-Rahim” ifadesiyle
baslamis ve ardindan miinacat boliimiine gegmistir. islam geleneginde her seye besmele ile
baslanir. Besmele sozciigiiniin basinda yer alan “ba” edat1 yaratici ile kul arasindaki iliskiyi
ifade eder. Bu iligki kulun her daim Allah’tan yardim isteyebilecegini gosterir. Her seyin
baslangict besmele oldugu igin Pasa eserine besmele boliimii ile baglamis ve bu bdliimiinde

Allah’1n yiiceligi ve ululugundan bahsederek ona dvgiiler sunulmustur.
Pasa eserinin basinda su sozlerle Allah’a yakarir.

“Hamd-i na-ma’dud

ve send-yi nd-mahdid ?

o hazrete seza-vardir ki,

her zerre-i mevciid °

ve her dahil-i ddire-i viicid

o hazretin viictib-i viiciduna delil-i kati’dir; *
ve minnet-i bi-kiyds

ii siikr 1i sipds °

su cendba nisdardir ki,

terkib-i miimkindt®

2 Sayisiz dvgii ve sinursiz dua yiikii

3 O ulular ulusuna yarasir ki, var olan her zerre

4 Ve varlik dairesi igindeki her nesne o ulular ulusunun varliginin gerekliligine kesin delildir,
® Ve benzersiz minnet ve siikiir tiirii servet

® Su yiiceler yiicesine sacilir ki, yaratilmislarimn birlesimi
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ve nizam-i mevciiddto cendbin vahdadniyyet-i zatina burhdn-i sati’dir.””” (Sinan Pasa,

2014-b, s. 47).

Tiim dua, yakaris ve ovgiiler ulular ulusu Allah’a yakisir. Diinyada var olan her nesne
ve zerre Allah’in varligina kesin delildir. Allah kuluna esi benzeri olmayan nimetler vermistir.
Allah’m verdigi bu nimetler karsisinda kulun, yaraticiya sayisiz minnettarligi ve siikrii vardir.
Allah diinyay1 belli bir diizen ve nizam gergevesinde yaratmistir. Bu nizam ve diizen islam’daki
tevhid ve varlik anlayisinin ifadesidir. Diinyaya ait bu nizam ve diizen bir yaraticinin varliginin
kanitidir. Pasa, bu satirlarda tevhid, varhgin diizeni ve siikiir kavramlarini Islam tefekkiir
gelenegine bagl kalarak anlatmistir (Sinan Pasa, 2014-b).

“Semi dir ki, sem’ine dlet yok;,

Basirdir ki, basarina dfet yok. 8

Miiriddir ki, irddetine illet yok;

Haliktir ki, mahlikuna nih ayet yok.®

Cevaddir ki, bahsisine garaz yok;

Haydur ki, hayatina maraz yok.*°

Mevcuddur ki, ona mekan yok;

Dadimdir ki, ona zaman yok. **

Kayyumdur, dlem onunla kaim;

Feyyazdir, cihdn feyziyle daim. '

Vehhabdir ki, kemine bahsisi varlik;

Razzaktir ki, hazinesinde yok yokluk. "*3( Sinan Pasa, 2014-b s. 51)

Allah her seyi isiten, goren dileyendir; bunlar i¢in herhangi bir sebebe ihtiyaci yoktur.

Her seyi yaratandir ve yarattiklarinin sayis1 bilinmez. Comerttir, comertliginin karsilig1 yoktur.

" Ve var edilmislerin dizimi o yiiceler yiicesinin tekligini apagik gdsterir

8 [siticidir, isitmesine alet yok; goriiciidiir, gormesine afet yok.

® Dileyicidir, dyle ki, dilemesine sebep gerekmez; Yaraticidir, dyle ki, yarattiklar1 hesaba gelmez.
10 Comerttir, dyle ki, bagist karsiliksiz; diridir, dyle ki, diriligi hastaliksiz.

11 Vardir, yle ki, ona mekan yok; siireklidir, yle ki, ona zaman yok.

12 Sgylesir, ancak sdzii bir ydnden degil; kavusur, ama kavusmasi ayriliktan degil.

13 Her seye yakindir, yakinligi mekanca degil; her varlikla birliktedir, birlikteligi zamanca degil.
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Bir mekéna ve zamana ait degildir. Varlig1 sonsuzdur. Evrenin var olma sebebidir. Her canliya
rizkin1 verendir. Hazinesinde eksik yoktur. Sinan Pasa Tazarru’-name’nin bu boliimiinde
Allah’in sifatlarina yer vermistir ve bu ifadeleri ile Allah’in sifatlarini, mutlak varligi,
yarattiklar1 ile olan iliskisini anlatmay1 amacglamistir. Pasa, Allah’in kusursuz bir isitme ve
gorme Ozelligine sahip oldugunu, dilemesinin mutlak iradesine bagli oldugunu ve bunun
siirsiz oldugunu dile getirmistir. Pasa Allah’in zamandan ve mekandan miinezzeh oldugunu,
varliginin baslangicinin ve sonunun olmadigini dile getirmistir. Halik sifat1 Allah’in her nesneyi
ve varligr yarattiginin, Rezzak sifati ile her canliyr rahmeti ve merhametiyle kusatip onlarin

rizkini verdiginin ifadesidir (Ibnu’l Arabi, 2013; Sinan Pasa, 2014-b).

Allah zatiyla 6zel, insanin idrakini asan, degismez bir gercekliktir. Allah, isim ve
sifatlar1 araciligiyla varlik alemine kendisini tanitmistir. Benzersiz, kutsal ve yiicedir. O,
diinyanin ve yaratilmislarin kaynagi, yaraticisidir. Allah’a ait bilgilerimizin ilk kaynagi, kendi
sOzii olan Kur'an-1 Kerim’dir. Allah varligint en dogru sekilde bize Kur’an’da anlatmstir.
Allah’1 kendisini niteledigi gibi bilmek yaratilanin gérevidir. Kur'an'da gegen Allah'in isimleri
ve anlamlari, insan zihninde Allah’in tasavvurunun olusmasini saglar. Yiice olan Allah, sayisiz
ismi ve vasiflariyla kendini insanliga, yaratilmislara tanitir. Allah’in her ismi O’nun bir sifatina
karsilik gelmektedir. Bu sifatlarin bazilar1 insanlarda olsa da en miikemmel hali Allah’a aittir.
Kul Allah’in varligini en milkemmel sekilde kavramaya ¢alisarak benligini egitebilir (Akdemir,
2020).

5.2. Tevhid

Sozliikte “tek ve bir olmak™ anlamindaki vahd kokiinden tiireyen tevhid “bir seyin bir
ve tek oldugunu kabul etmek” anlamina gelir. Islam inancinin temel tas1 olan tevhid, Allah’m
bir ve tek oldugunu ve ortagmin bulunmadigim belirtir. Islam’mn 6zii olan tevhid Kur’an-1
Kerim’de sik¢a dile getirilmistir. Allah’in bir oldugunu anlatmak amaciyla insanlara
peygamberler génderilmistir. Tevhid konusunda bircok Islam alimi fikir beyan etmistir. Gazali,
tevhidin dort mertebesi olugunu belirtir. Birinci mertebenin kulun diliyle La ilahe illallah
demesidir. Ikinci mertebe kulun bu s6zii kalbiyle dogrulamasidir. Ugiincii mertebe evrendeki
tiim varliklarin, olaylarin Allah’in iradesi ve giicli ile meydana geldigini bilmesidir. Allah’mn
tek ve bir oldugunu kabul etmesidir. Dordiincti mertebe kulun Allah’in birliginde yok olmasi
ve nefsini ldiirmesidir. Gazali, Allah'in birliginin sadece zihinsel bir kabul olmadigini, ayni
zamanda kisinin i¢ diinyasinda ve giinliik yasaminda somut bir sekilde bu kabuliin yaganmasi

gerektigini vurgulamistir (Gazali, 2016-b) .
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Kuseyri’ye gore tevhid Allah’in bir olduguna hiikiim getirmektir. Allah’in vasiflar
geregi higbir seye benzemedigini kabul etmektir. Kuseyri tevhidin {i¢ tiirli oldugunu sdylemis
ve bunlan su sekilde aciklamustir. 1. “Hakkin Hakk igin tevhidi: yani Allahin kendisinin bir
oldugunu bilmesi ve: Ben vahidim diye haber vermesidir.” 2. Hakk Taala nin halk igin olan
tevhidi Allah Taala’min ‘kul muvahhiddir’ diye hiikmetmesi ve kulun tevhidini yaratmasidir.
Allah’in bir ve tek oldugunu insanlara bildirmesidir. 3. Halkin Hakk Taala igin tevhidi: kulun
Aziz ve Celil olan Allah birdir diyebilmesi, onun bir olduguna hiikmetmesi, vahit oldugunu
haber vermesidir.” (Kuseyri, 1999, s. 385-387). Tevhid Allah’in birligini ve tekligini kabul

etmenin yaninda Allah’in birliginin, boliinmez oldugunu kabul etmektir.

Sinan Pasa tevhid konusuna 6nem vermistir. Tazurru’-name‘de besmele boliimiinden
sonra tevhid boliimiine gegmistir. Maarif-name’de ise tevhidle ilgili kisimlara kitabin baginda
degil ortalarina dogru yer vermistir. Pasa’nin tevhid anlayisini asagidaki 6rneklerde gorebiliriz.

“Ey mukallid var gider taklidi sen

Riiz ii seb kgl taleb tevhidi sen**

Ger sefer kilmak dilersen rah-i din

Sidki rehber merkebi eyle yakin®

Ag¢ hired ¢cesmin nazar kil piy i pes

AKl-i ferzdane sana iistad bes®

Str goziiniin gormesi danis durur

Ser goziiniin nite kim binis durur '’
Cesm-i ser gammdz-i ¢esm-i dil durur
Cesm-i dil biriin-i ab ii gil durur'®
Ctin yakin ola ki var durur Huda

Zat-i pakinde dime ¢in ii ¢ira”*° (Sinan Pasa, 2014-b, s. 61).

14 Ey suna buna baglanan, gel, bu bagi ardina at gece giindiiz tevhidi iste ve tat

15 Din yoluna mu gitmek istiyorsun, dogruluk rehberin, binegin kesin bilgi olsun

16 Din yoluna mu gitmek istiyorsun, dogruluk rehberin, binegin kesin bilgi olsun

" Din yoluna m1 gitmek istiyorsun, dogruluk rehberin, binegin kesin bilgi olsun

18 Bag gozii goniil goziinii begenmez, gekistirir ama goniil gozii su ve toprakla iliskili degildir
19 Tann vardir, hig siiphe yok; dyleyse zat1 hakkinda “nasil” ve “nigin” deme
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Sinan Pagsa’nin bu dizelerinde onun tevhid anlayisin1 goriiriiz. Diinya nimetlerine
baglanan kisi gel bu nimetlerden vazgeg, diinya ile olan baglarin1 kes manevi olarak Allah’a
baglan ve her an, gece giindiiz Allah’in birligini iste ve bunun tadina var. Allah’in birligine
ulagmak istiyorsan dogrulugu kilavuz edin ve bilgiden ayrilma. Tevhide ulasmak istiyorsan
dogru ve kesin bilgilerle hareket et. Bu sekilde harekete eden Allah’1 tam manasiyla tanir.
Diinyaya kalp goziiyle bak, kalp goziiyle bakan gergegin 6ziinii goriir ve Allah’a yonelir. Bas
goziiyle bakan yaratilmiglar1 goriir. Goniil gozii ve bas gozii her an kavga i¢indedir ama kalp
gbziiniin diinya nimetlerine meyli yoktur. Her seyi yaratan bir yaratici var. O yaraticit hakkinda
siiphe duyma, Allah’in varligin1 ve birligini kabul et diyen Paga’da Kuseyri’nin halkin Hakk
Taala i¢in tevhid anlayisini1 benimsedigini goriiyoruz (Kuseyri, 1999; Sinan Pasa, 2014-b).

“Ctin Harem de harbe pil agaz eder

Hiikmi ile murg: seng-endaz eder®

Hiikm eder ol ankebiita dam ede,

Fahr-i dlem ta varip dram ede”’? (Sinan Pasa, 2014-b, s. 65-67).

Yukarida yer alan manzumelerde once Fil Vakasi’na deginilmis. Kabe’yi yikmak i¢in
Mekke’ye dogru yol alan Habes ordusunun Allah tarafindan gonderilen kuslarin attig taslarla
yok edilmesi anlatilmistir.?? Siirin devaminda Hz. Peygamber’in hicret esnasinda Sevr
Magarasi’nda miisriklerden saklanmasi anlatilir. Magaranin girisi orlimcek agiyla kapanur,
misrikler buraya kadar gelirler ama oriimcek agin1 goriince geriye donerler. Hz. Peygamber ile
Hz. Ebubekir {i¢ gece bu magarada saklanirlar.? Pasa genis tasavvufi bilgilerinden yararlanarak
bu manzumelerde Kuseyri’nin Hakk’in halk igin tevhid anlayisim1 6rnekler. Allah birdir ve
diledigini yapabilir. Yukarida anlatilan olaylarda halkin, O’nun kudretini, yiiceligini anlamasini
ve kendisinin bir oldugunu kullarina duyurmak istedigi tevhid anlayisina rastlariz. Insanlar
6lim aninda Allah’in bir oldugunu kavrarlar. Kul 6liim gelmeden diinya nimetlerine yiiz
cevirmeli Allah’in tek yaratici oldugunu kabul etmeli ve kendini bu yonde egitmelidir (Sinan

Pasa, 2014-b).

“Egerci soyleyen biziz, amma soyleten odur;

20 Fil Mekke’de savasa baslar o anda buyurur, kus tas atar

2 Oriimcege buyruk verir ag kursun diye Hz. Muhammed gelip de giiven i¢inde otursun diye
22 (Fil Vak ‘ast - TDV Islam Ansiklopedisi, t.y.).

2 (Sevr Magarasi- TDV Islam Ansiklopedisi, t.y.).
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belki bizde nesne yok, hep eden odur.?*

Egerc¢i ahlaktan soyleriz, amma goéniil hallaktadur;

egergi rizik bahsini ederiz, amma nazar razzaktadr. 25

Her ne hulku ki medh ederiz, onun kemdlatinin bir masharidir,

ve her ne sifati ki zemm ederiz, insamn ittisdfi eseridir.?®

Yoksa hi¢hir mevcidda yaramaz yoktur;

mahlikat arasinda iyi yavuz yoktur.?’

Cemi’ mevciudat mazhar-1 Hak ' 'tir

ve ciimlesi tecelliyat-1 viicid-1 mutlaktir.”?® (Sinan Pasa, 2013-a, . 414).

Sinan Paga Maarif-name’den alinan bu nesir bdliimiinde kulun yaptiklarinin Allah’in
istemesi sonucu meydana geldigini ve bu durumun Allah’n kiilli iradesinden kaynaklandigini
belirtmistir. Insanin ahlaka uygun davranislarinin kaynaginin Allah oldugunu belirten Pasa, bu
ahlaki davranislarin Allah’m sifatlarinin varliklara yansimasi oldugunu ifade etmistir. Insanin
yaratilista kotli olmadigini, kendi eylemleri sonucunda kotii oldugunu dile getirmistir. Kulun
kendi rizkin1 veya baska birinin rizkini temin etmedigini, insanlara rizki verenin Allah oldugunu
ve Allah’in Rezzak sifatin1 vurgulamistir. insanin giiciiniin belli bir noktaya kadar oldugunu ve
bunun Allah’in sonsuz giiciiyle kiyaslanamayacagini soylemistir. Kéinatin Allah’in yaratici
kudretinin bir yansimasi oldugunu belirten Sinan Pasa bu fikirleriyle Gazali’nin tevhid
anlayisina yakin bir goriis benimsemistir. Pasa’da Gazall gibi insanin yaptiklarinin gergek

failinin Allah oldugunu belirtmistir (Sinan Pasa, 2013-a).

5.3. Marifet
“Mastar olarak “bilmek, tamimak, ikrar etmek; isim olarak “bilgi” anlamina gelen
ma ‘rifet (irfan) kelimesi ilimle es anlamli kullanilmakla birlikte aralarinda bazi farklar vardir.

[lim genel bilgileri, marifet 6zel ve ayrintili bilgileri kapsar. ilmin zit anlamlis cehil, Marifetin

24 Gergi sdyleyen biziz, ama sdyleten O’dur; belki bizde bir sey yok, hep eden O’dur.

2 Gergi ahlaktan soz ediyoruz, ama goniil varligin yaraticisi olan Allah’tadir; gergi rizik konusunu dile
getiriyoruz, ama bakis biitlin yaratiklar1 doyurup besleyen Allah’tadir.

26 Qvdiigiimiiz her huy O’nun eksiksiz giizelliginin bir goriintiisiidiir ve yerdigimiz her sifat insanin edindigi
sifatlarin eseridir.

21 Yoksa higbir varlikta kotii sey yoktur; yaratiklar arasinda iyi kotii yoktur.

28 Biitiin yaratilmislar Hakk’1n yaratma giiciiniin goriintiisiidiir; hepsi o tek ve essiz varligin kudretinin
belirtisidir.
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zit anlamlis1 inkardir. Bunun i¢in ilim s6zciigli her zaman marifet sozciigii yerine kullanilamaz.
Tasavvufi olarak marifet: “Allah ve O’nun sifatlar, fiilleri, isimleri ve tecellileri hakkinda
mdnevi tecriibeyle dogrudan elde edilen bilgi anlaminda bir tasavvuf terimdir.” (Mdrifet-TDV

Islam Ansiklopedisi, t.y.).

Gazali en bilenen eseri Thya-u Uliimi’d-Din’de marifet konusunu ayrimtili bir sekilde ele
almis marifeti, insanin Allah’1, Allah’in sifatlarini, isimlerini, fiillerini tanimasi ve anlamasi
olarak yorumlamistir. Ayn1 zamanda marifeti bir bilgi tiirii olarak kabul etmis ve bu bilgiyi
Allah ile bir bag kurmak ve onu idrak edebilmek olarak ifade etmistir. Marifetin, kalbin
giinahlardan arinmadikga elde edilemeyecegini savunmasina ragmen Allah’in litfuyla insanin
kalbine dogacagini belirtmistir. Allah’1 sevmek, marifetin en 6nemli unsurudur. Kul Allah’1
sevdikce ve onu tanidik¢a marifete ulasir ve Allah’1 tam anlamiyla seven dliimden korkmaz.

Oliimii Allah’a kavusmak olarak goriir (Gazali, 2016-C).

Marifet hakkinda bircok mutasavvif fikir beyan etmis ve marifeti, insanin Allah’in
sifatlarm1 ve vasiflarin1 kalbiyle tanimast ve Hakk’in kulun kalbine dogmasi seklinde
tanimlamiglardir. Kulun kalbiyle Hakk’1 tantyabilmesi i¢in kul dogru yolda olmali, kétii huylar
tasimamali, nefsi isteklerden uzaklagmali, algak goniillii olmali, Allah’in emir ve isteklerine riayet
etmeli ve ibadetlerine siki sikiya bagli olmalidir. Kul nefsinin isteklerinden uzak durur, halktan

kendini soyutlar ve kalbiyle siirekli Allah’a dua ederse marifet ehli olur (Soysaldi, 1998).

“Kimse kilmaz serh-i hal-i ma rifet
Acz olur bilgil kemal-i ma rifet?®
Ma rifet sems-i miinir ii zerre can
Hig giinesten zerre verir mi nisan>°
Sol ki Hakk’1 bildi bildi kendiyi
Bilmez onu gitmeyince bil diyi®!
Ma’rifet deryd vii arif gark olur

Niiru géren niira miistagrak olur.”®? (Sinan Pasa, 2014-b, s. 75).

29 Marifet nedir, kimse agiklayamaz marifette yetkinlik, bil ki, olur acz

30 Marifet 151k sagan giines, zerredir can zerre hig giinesten verebilir mi nisan
31 Hakk’1 bilen bilmis olur kendini O’nu bilmez gitmeyince bildigi

32 Marifet deniz, arif dalar kaybolur Nuru géren nur ile dolmus olur

36



Tazarru’-ndme’den alinan bu beyitlerde: Pasa’ya gore marifetin ne oldugunu kul
aciklayamaz. Ciinkii tasavvuf ehline gore marifet, yasanilan ve hissedilen bir durum olarak
kabul edilmektedir. Marifeti agiklamaya c¢alisan insan akli simirhidir ve bu akil bilgisiyle
Allah’in hakikatini tam olarak anlamaktan acizdir. Marifet etrafi aydinlatan bir giinestir ve
Allah’in nurunun bir pargasinin insana yansimis halidir. Sinan Pasa gilinesin bir pargasinin
diinyay1 aydinlatamayacagi gibi insan aklinin da Allah’in varligin1 tam olarak
kavrayamayacagini belirtir. Kendini bilen, benligini Hakk denizinde yok eden ve 6ziine donen
kisi marifete ulasir. Benligini, nefsini yok etmeyen kisi marifet denizinde kaybolur. Sinan
Pasa’nin marifet anlayis1 Allah’in varhigma kalp goziiyle ulagmaktir. Gazali’nin marifet
anlayisina benzer. Allah kulun kalbine zuhur etmedik¢e ve kul nefsini terbiye etmedikce

marifete ulasamaz (Sinan Pasa, 2014-b).
“Ilahi!
Sen o mezkirsun ki, zikrin
her kime muvaffik olsa, muvaffak-i ikbal,
ve sen o meskirsun ki, stikriin
her kime miiyessir olsa, miiyesser-i amal.”’*® (Sinan Pasa, 2014-D, s. 83).

Tazarru’-ndme’den alinan nesir 6rneginde Allah anilmaya, zikredilmeye siikredilmeye
en ¢ok layik olandir. Kim Allah’1 zikretse, ansa ve siikretse marifet kapilar1 ona agilir, Allah’a
olan yakinlig: artar. Zikir kulun ruhunu aydinlatir ve manevi olgunlugunu arttirir diyen Pasa
zikrin ve siikriin Allah’a baghiligin ve teslimiyetin gostergesi oldugunu dile getirir. Kulun

Allah’1 zikretmesini, Allah’in kuluna verdigi bir liituf olarak nitelendirir (Sinan Pasa, 2014-b).
Sinan Pasa Tiirk¢e yazdig ikinci eseri Maarif-name’de marifeti su ifadelerle agiklamistir.

“Ahmaktir o kisiler ki ilm-i zahiri bilip onda kalirlar,
yani “Ma’rifet hdsi "l ettik diye karar kilarlar.
Ilim odur ki amel ve miicihede ile olur

ve ma rifet odur ki miikdsefe ve miigihede ile olur. ”** (Sinan Pasa, 2013-a, s. 140).

3 Tanrim! Sen dillerde anilansin, dyle ki, anilisin her kime ydnelse, o kimse ikbal yollarma ydnelir ve sen siikre
yarasansin, dyle ki, stikriin her kime kolaylik saglar olsa, emellerine kolayca ulasir.

3 Ahmaktir diinya ilimlerini bilip de onda kalanlar; yani “marifet kazandik” diye karar kilanlar. ilim eylem ve
¢aba ile elde edilir; marifete miikasefe ve miisahede ile kazanilandir.
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Sinan Paga’ya gore diinya ilimlerini bilip bunlarla marifete ulagtigin1 sananlar ahmaktir.
[lim arastirilarak, gaba verilerek elde edilir. Ama bu ilimler marifet degildir. Marifet, kalbin
Allah’in huzurunda olusu ve higbir sliphe duyulmadan Allah’in, kulun kalbindeki yeri, yani
Hakk’1 yaratilanda goérme haliyle kazanilir. Bilgili kisi sezgileriyle yaratilan varligi inceler.
Halktan uzaklasir Hakk’a yonelir, siirekli ibadet ederek diinyadan nefsini ¢eker. Rabbinin Kim
oldugunu ve kendinin diinyadaki degerini anlar. Yeryiiziindeki varliklarin yaratilig gayesini,
bunlarin hepsinin Hakk’1n yansimasi oldugunu bilir. Varliklarin yaratilis amacini bilen cihani
kendi i¢cinde bulur. Pasa, marifete kisinin kendini diinya nimetlerinden soyutlayip goniil géziini

acip, nefsini egiterek ulasacagini belirtir (Sinan Pasa, 2013-a).

5.4. Havf ve Reca

Kelime anlami olarak “korkmak, kaygilanmak, endise duymak” gibi anlamlar tasiyan
havf sozctgii, genellikle “hoslaniimayan bir durumun basa gelmesinden veya arzulanan bir
seyin elde edilememesinden duyulan kaygi ve korku” olarak tanimlanmistir (Havf-TDV Islam
Ansiklopedisi, t.y.).

Havf tabiri lizerine yapilmis bir¢ok tanim vardir. Gazali havf kavramina 6nem
vermistir. O’na gore havf, kulun Allah’a olan saygis1 ve giinah islemekten ¢ekinme duygusudur.
Bu duygu kulun kalbinde bir uyaniklik olusturur ve kulu Allah’a yaklastirir. Havf, kulun salih
ameller islemesinin ve kotiiliiklerden kaginmasinin anahtaridir. Insanin nefsini terbiye ederken
ve ahlakini giizellestirirken havf duygusundan yola ¢iktigini belirten Gazali, havf kavraminin
kulda dengeli olmas1 gerektigini, asir1 derecede korkunun insani iimitsizlige diisiirdiiglinii ve
yetersiz korkunun gaflete yol agtigini ifade etmistir. O’na gore havf, yalniz Allah’in azabindan
korkmak degil, Allah’in merhametini ve hosnutlugunu kaybetmekten korkma olarak ele
alinmalidir. Havf Allah’in kamgisidir ve Allah bu kamgi ile kullarinin ilim ve amelde
devamlilik gostermelerini istemistir diyen Gazali, ilim ve amelde devamlilik gdsterenlerin

Allah’a yakin olduklarini dile getirmistir (Gazali, 2016-b).

Unlii alim Kuseyri’ye gore havf, insanm basmna sevmedigi bir seyin gelmesi veya
istedigi bir seye ulasamamaktan korkmasi halidir. Havf icinde bulunan durumla, zamanla ilgili
degil gelecekteki bir durum ve zamanla ilgilidir. Kulun, Allah’a olan derin sevgi ve saygisindan
otiirti giinah islemekten ¢ekinmesidir. Miiminin Allah’in ululugunu anlamasi ve O’nun rizasini
kaybetme endisesiyle hareket etmesidir. Kulun bu endisesi, nefsini terbiye etmesine ve ahlakini
giizellestirmesine dayanaktir. Kuseyri’ye gore kul, havf sayesinde dogruyu bulur. Kuseyri,

risalesinde havfla ilgili bircok alimin fikrine yer vermistir. Risalede Zunniin, Kuseyri’nin
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fikirlerinin tersini savunarak korku halinin insani dogru yoldan uzaklastirip yanlisa
yonlendirdigini, Ebu Siileyman Darani ise bir kalpten Allah korkusu ¢ikinca o kalbin harap

olacagini belirtmistir (Kuseyri, 1999).

“Umit, emel, beklenti, istek” gibi manalara gelen reca sozcligii tasavvufta “kulun ilahi
rahmetin genisligine bakmasi, rabbinin liitfunu kendine yakin hissetmesi, sonucun iyi olacagint
diistiniip sevinmesi, celdli cemdl goziiyle gormesi” olarak tanimlanmustir (Recd-TDV Islam
Ansiklopedisi, t.y.). Kuseyri, risalesinde recay1 kalbin gelecekteki bir arzu ve istege karsi recay1
kalbin ve iimit olarak tanimlamistir. Reca ile ilgili “Kerim ve Vediid olan Allah in comertligine
glivenmektir. Allah’in rahmetinin genisligine giivenmektir.” “Ahirete giizel muamele
gorecegine kalbin inanmasidir.” “Allah i litfuna nail olma neticesinde duyulan negedir.” gibi
birgok tanim Kuseyri’nin risalesinde karsimiza ¢ikmaktadir (Kuseyri, 1999, s. 225-227). Kulun;
ikrami, bagisi cok olan Allah’in comertligine inanmasi ve gonliin ahirette kavusacagi nimetlerle

hayat bulmasi, reca olarak tanilanmaktadir (Gokcan, 2016).

Gazall ‘ye gore reca; kulun Allah’in rahmetini ve affin1 iimit etmesi, Allah’a inanmasi
ve giivenmesidir. Ayni zamanda Allah’in emir ve yasaklarina uygun bir hayat siirmesidir. Reca
ilim, hal ve amelden olusur. ilim hali, hilde ameli ortaya ¢ikarir. Reca, kulun Allah’a
yakinlagma istegini ve ibadetlere olan bagliligini arttirarak i¢ diinyasina huzur verir. Kul reca
duygusuyla, ibadetlerini daha biiylik bir sevk icinde yapar ve Allah’in rahmetini umarak
zorluklar karsisinda daha giiglii ve direngli olur. O’na gore timit ile amel etmek korku ile amel

etmekten daha zahmetsizdir (Gazali, 2016-b).

Havf ve recanin tanimlaria baktigimizda Yiice Allah kitabinda: “Onlar, korkarak ve
timid ederek Rablerine ibadet etmek i¢in yataklarindan kalkarlar. Kendilerine rizik olarak

verdigimiz seylerden de Allah i¢in harcarlar.”®

ayetinde insanlarin siirekli bir korku ve timit
halinde olmalar1 gerektigi belirtilmistir. Havf recadan, recdda havftan iistiin degildir. Asiri reca
insan1 tembellige ve ibadetlerden uzaklasmaya gotiiriir. Asirt korku da kulun, Allah’in
rahmetinden imidini kesmesine neden olur. Bu iki duygudan birinin digerinden fazla olmasi
insan1 yanlis yola gotiiriir. Bu nedenle Insan yasami1 boyunca bu iki duyguyu dengede tutmalidir

(Gazali, 2016-b, s. 473-577)

% Secde Suresi; 16.ayet
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Sinan Pasa adi gecen her iki eserinde hafv ve recdyr ruh kusunun birer kanadina
benzetmistir. “Murgdur iman peri havf'ii reca.” dizesine bakildiginda ruh kusunun iki kanadi
vardir. Bunlar korku ve umuttur. Kul bu iki duygu arasinda dengede durarak tiim isteklerine

kavusabilir (Sinan Pasa, 2014-b, s. 183).

“Ya reh-i Hakk’a gidene iki pa
Biri eksik olsa olmaz reh reva®®
Yéihu taat ehlinedir iki el
Pes birinsiz ola tdatte halel®
Adem iimmid kilar bi-edeb
Bi-edeb olan varimaz rah-i Rab3®
Tohm-i gafletten biter sih-1 timid
Bdr-i kdhallik olur ondan bedid®®
Bim eger enddzeden biriin ola
Ademin daim yiiregi hiin ola®
Korkusundan ¢iinkii dona ab ii gil
Vahset ede birbirinden cdn ii dil**
Pes gerek iimmid bim ile bile
Emr-i dinde ta kisi kim yol bula®
Gozii ontinde dura havf i recd

Kila birinden birine iltica® (Sinan Pasa, 2014-b, s. 183).

Murg-: ruhun havf ile recd iki necdhi olur,

% Yahut Hak yoluna gidene iki ayak biri olmasa basarilmaz yol almak

37 Ya da namaz kilanlara iki el yle olmasa, namazda olur halel

% [nsan umut eder, ama edep bilmez edepsiz olan Hak yoluna varamaz

%9 Gaflet tohumundan umut fidam biter ama verdigi tembellik meyvesi olur
40 Korku 6l¢iiyii asarsa eger Insanin yiiregi siirekli kanar

41 Balgik [= beden] donarsa korkudan can ve goniil uzaklasir birbirinden

%2 Oyleyse umutla korku birlikte olmali bdylece kisi din isinde yol bulmal
4 Korku ve umut gozii dniinde durmali birinden 6tekine kagip sigimmali
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ve mii 'minin o iki arasinda cenahi olur™
Akil olmaz o kigi ki hemin bir tarafa vere kiilliinii,
ve tamam bir canibe biraka zillini;*

ta ki bunu ihdta eyleye ye'’s ii feza

veydhud miistevli ola emn ii tama *°

Pes feza’ ucundan huziir bulmaya amele,
veydhud emni sebebinden miitteki ola emele. ”*" (Sinan Pasa, 2013-a, s. 392).

Tazarru’-name ve Maarif-name’den alinan bu satirlarda Sinan Pasa kulun havf ve reca
ile imanin1 ilerletebilecegini vurgulamistir. Korku ve umudun insanin ayrilmaz iki unsuru
oldugunu belirten Pasa, korku olmadan kulun, Allah’a saygi duymayacagini ve giinahtan
kaginmayacagini belirtir. Umut olmadan da kulun Allah’in rahmetine ve affina olan inancini
yitirecegini ifade eder. Korkunun insami giinahlardan uzaklastirdigini umudun ise Allah’a
yakinlastirdigini belirtir. Paga bu dizelerde edep kavramini 6ne ¢ikarmis edepli olmayan kisinin,
umudu olsa bile Allah’a yakin olamayacagini dile getirmistir. Gafletin kulun diisilince
diinyasinda sahte umut ve beklentilere yol acacagini, insani tembellige siiriikleyecegini ve
Allah yolunda ibadet etmekten uzaklastiracagini belirtir. Korkunun asiriya kagmasinin kulun
manevi yolculugunda endise olusturacagini belirten Paga, bu endigenin kulun i¢ huzurunu
kaybetmesine ve diinya nimetlerine asir1 6nem vermesine neden olacaginmi dile getirir. Sinan
Pasa, kulun korku ve timit arasinda olmas1 gerektigini, sadece bir tarafa yonelen kisinin yanlis
yaptigmi belirtir. Korku agirrya kagarsa insanin igi endiseyle kanar. Umit fazla olursa insan
sasirir. Korku ve umut dengede olmali ki insan Hakk yolunda ilerleyebilsin. Allah kimi zaman
kulunu sevindirir kimi zaman imtihan eder. Kul yasadiklarindan tecriibe kazanmali hatalar1 i¢in
stirekli gozyas1t dokmemelidir. Pasa’nin bu goriisleri Gazali’nin korku kisiyi giinahtan
uzaklastirir; umut ise Allah’a yakinlagtirir diisiincesiyle benzerlik gostermektedir (Sinan Pasa,
2014-b; 2013-a).

4 Ruh kusunun korku ile umut iki kanadidir; imanli kisi o ikisi arasinda dilegine kavusur.
4 Akalli sayilma biitiin varlifiyla yalnizca bir tarafa yonelen ve gdlgesini tiimiiyle bir tarafa salan;
46 Ciinkii boyle yapan korku ve umutsuzluk sarar, veyahut giiven ve doyumsuzluk sarip sarmalar.

47 Boylesi, sonra da umutsuzluk yiiziinden isledigi kulluktan huzur bulamaz olur veyahut duydugu giiven
sebebiyle emeline dayanip durur.
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5.5. Ziihd
Sozliikkte “bir seye ragbet etmemek, ona karst ilgisiz davranmak, ondan yiiz ¢evirmek”
gibi anlamlar tasiyan ziihd tasavvufi terim olarak “Kulun Hakk’in disindaki her seyi terk

etmesi” anlamindadir (Ziihd-TDV Islam Ansiklopedisi, 1.y.).

Zihd kavramini birgok alim ele almis ve bu konuyla ilgili agiklamalarda
bulunmuslardir. Gazali, Ihya-u Ulimi'd-Din’de ziihd kavramini kulun diinya nimetlerine kars
duydugu asir1 sevgi ve istekten kurtulmasi olarak tanimlar. Ziihd diinya malindan ve miilkiinden
uzaklasilmasi1 degil diinya sevgisinin kalpten uzaklastirilmasidir. Gazali’nin ti¢ ¢esit ziihd
anlayis1 vardir. Birincisi zaruri olani terk etmemek yani hayatin devami icin gerekli olan
ihtiyaglar1 temin etmektir. ikincisi gereksiz olani terk etmek yani insan1 Allah’tan uzaklastiran
nimetleri terk etmektir. Ugiinciisii insanin, kalben diinya nimetlerine bagliligin1 terk etmesidir.
Diinya sevgisi kulu Allah’tan uzaklastirir ve gaflete stiriikler. Ziihd kulu bu gafletten kurtarir
ve nefsin kotii arzularini kontrol altina alarak nefsi terbiye eder. Nefsini terbiye eden Allah’a

yaklasir (Gazali, 2016-C).

Kuseyri’ye gore ziihd, nefsin zorlanmadan diinya nimetlerinden uzaklagsmasidir.
Diinyevi arzularin pesinden kosmak yerine, Allah'a yakinlasmak ve ahlaki degerleri
yiiceltmektir. O’na gore, gercek ziihd, kalbin diinyaya olan bagliligini1 birakip, Allah'a tam bir
teslimiyetle baglanmaktir. Bu, i¢sel bir arinma ve manevi bir derinlesmeyi gerektirir. Ziihd
kavramini zahiri ve batini olarak ele alir. Zahiri (goriiniiste) ve batini (igsel) ziihd arasinda bir
ayrim yapar. Zahiri ziihd, maddi diinyadan uzak durmay1; batini ziihd kalbin Allah'a tam bir
baglilik i¢inde olmasini ifade eder. Bunun yaninda Kuseyri Riséalesi’nde sufiler ziihdiin farkl
tanimlarini yapmislardir. Ebu Osman: “ziihd diinyay: terk etmek, sonra da kimin eline gegerse
gegsin aldirmamaktir.” Sibli ise “Allah’tan baska her seye sirt ¢evirmektir.” ifadelerini
kullanmislardir. Ziihd diinya nimetlerinden uzaklasip kalben Allah’a yonelmektir (Kuseyri,
1999, s. 208-211).

Ziihd kavramini en giizel Hz. Peygamber’in su hadisi aciklar. “Diinyadan yiiz ¢evirmek
ve diinya sevgisini terk etmek demek kisinin helal olan seyleri kendisine haram kilmasi veya
mali birakip atmak demek degildir. Fakat gercek zahitlik ve diinya sevgisini terk etmek demek;
elinde bulunan seylere Allah katinda bulunan imkdn ve nimetlerden fazla itimid besler
olmamandir. Veya basina gelen bir bela ve sikintidan dolay: elde edecegin sevap, senin yaninda
o bela ve stkintidan dolay: kaybettigin maldan iistiin ve hayirli olmalidir. Iste gercek zahidlik

ve diinya sevgisi bu olmalidir.” (Parliyan, 2004, s. 476).
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Ziihd; yaratilmis olani istememek, ona deger vermemek, yanlis ve kotii olani terk etmek,
diinya nimetlerinden yiiz ¢evirmek, hi¢bir seye sahip olmamak manasinda olmasina ragmen
aslinda kalben diinya nimetlerinden yiiz ¢cevirip Hakk’a yonelmektir. masivadan eli degil génlii

cekmektir (Tiirkoz, 2007).
“Ey goniil diismez sana is ii tarab
Hakk 1 bilgil Hakk’1 kilgil sen taleb®
Hakk ile ol sen nihan ii asikar
Bu durur sart-1 dil-i perhizkar*®
Zahid oldur kim ola sirdne merd
Iki Glemden kila gonliinii serd™
Ziihd sem’ii murg-1 dil pervanedir
Ziihd esds-i kdr-i her ferzanedir®*
Ziihd gergi bir makam-i alidir
Ziihde ziihd etmek ulular halidir*
Ziihd ki onda ihtiyar-i nefs olur
Ol fend ehli katinda bes olur.”>® (Sinan Pasa, 2014-b, s. 235).

Tazarru’-name’den alman bu beyitler Sinan Pasa’nin ziihd anlayisini bize
gostermektedir. Sinan Pasa kulun zevk ve sefadan uzak durmasini, yaratani bilip daima
yaratani istemesini, diinya zevkinin gelip gecici oldugunu, gonliin bu gegici zevk ve hevese
istek duymamasi gerektigini belirtir. O’na gore diinya hayati1 aldatic1 bir oyun ve eglencedir.
Kul, ger¢ek huzura bu oyun yerini terk edip Hakk’a yonelmekle kavusabilir. Kula, yapacagi
gizli ve acik tiim islerde haramdan sakinmasini ve Hakk’a uygun bir hayat yasamasini
tembihler. Sinan Pasa’ya gore ziihd sadece diinya nimetlerinden uzak durmak degil, ayni

zamanda helal ve harama dikkat ederek yasamak, nefsi kontrol edebilmektir. Zahid olan kisi

8 By goniil diismez sana zevk u safa Hakk’1 bil, Hakk’1 iste daima

49 Hak ile ol gizli ve a¢ik durumda Haramdan sakinan génliin sart: bunda

50 Zahid odur ki arslanca er olur Génliinii iki Alemden sogutur

51 Ziihd mum, goniil kusu pervane Ziihd her akillinin temeldir isine

52 Ziihd gergi bir ulu makamdir, zor ulasilan Ziihde ziihd etmek ise bir haldir, ululara yakisan
53 Ziihd ki onda benligin secimi bulunur O fena ehli katinda yeter olur
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kendini diinya nimetlerinden sogutur ve ahiret nimetleri i¢in beklentiye girmez. Kulun amaci
ahiret nimetine kavusmak degil, Hakk’in rizasina uygun yagamaktir. Ziihd mertebesi, herkesin
ulasabilecegi bir makam degildir. Ziihdliikte varlik ve yokluk 6nemsizdir. Kul kendini yoklukta
bulmali ve varligina ait tiim fikirlerden siyrilmalidir. Kul, varligindan vazgecip Hakk’in

varliginda erimelidir (Sinan Pasa, 2014-Db).

Pasa ad1 gegen iki eserde ziihdliige tam anlamiyla ulagmak i¢in Allah’a yakarmaktadir.
Allah’tan dirlik ister, bu dirlik kulun sonsuza dek yasama sebebi olsun. I¢ temizligi ister, bu i¢
temizligi iki cihana ulagsmanin anahtar1 olsun. Kararmis kalplerin aydinlanmasini ister, bu
aydinlanma diinya nimetlerinin  gegiciligini  gdstersin. Diinyanin  aldaticiligindan,
hileciliginden, ibret evi ve en 6nemlisi gegici bir yer oldugundan bahseder. Kalbin varlikta yok
olarak Hakk’a ulagmasini ister. Paga ziihd kavramini Maarif ndme’de gegen su sozlerle noktalar.
“Diinyd 'min Allah katinda cendh-1 batiza kadar kadri yoktur.”, ve cemi’-i diinyanin dhirete

nisbet bir saace émrii yoktur.”®* (Sinan Pasa, 2013-a, s. 82).

Allah katinda diinyanin kiiciik bir sinek kadar onemi yoktur, ifadesiyle diinyanin
degersizligini dile getiren Pasa gercek ve ebedi yurdun ahiret oldugunu vurgular. insan
Omriiniin, ahiret yasamiyla kiyaslandiginda bir saatlik degerinin olmadigini ve bu 6mriin sonsuz
hayat1 kazanmak i¢in kullanilmas1 gerektigini dile getirir. Sinan Paga’nin ziihd anlayis1 diinya
nimetlerinden uzaklagmayi, Hakk’a yoOnelmeyi, nefsi egitmeyi ve Allah’in rizasina uygun

yasamayi kapsar (Sinan Pasa, 2013-a).

5.6. Tevbe

Arapga’da tevbe (tevb, metab) “geri donmek, riicii etmek, doniis yapmak” ve “dinde
verilmis seyleri terk edip ovgiive layik olanlara yonelme” olarak tanimlanir. Giinahtan
uzaklasip Allah’a yonelme anlamina gelen tevbe Bezm-i elest’te Allah ile kul arasinda yapilan
yeminin yenilenmesi, her insanin 6zline donmesi ve yaptigi giinahtan pismanlik duymasi
anlamalarina da gelir. Kur’an’da seksen sekiz yerde tevbe kelimesi gegmekte birgok ayet ve
hadiste tevbe ile ilgili bilgiler verilmektedir (T6vbe-TDV Islam Ansiklopedisi, ty.). “Ey
mii ‘minler, hep birlikte tévbe ediniz ki kurtulusa eresiniz.”™ “Rabbinizden bagislanma dileyin,
sonra da O’na tovbe edin ki sizi belirlenmis bir siireye (Omriiniiziin sonuna) kadar giizel bir

sekilde yararlandirsin ve her fazilet sahibine faziletinin karsiligini versin. Eger yiiz ¢evirirseniz,

% Diinyanin Allah katinda bir sinek kanadi kadar degeri yoktur; gétiirii diinyanin ahirete nispetle bir saatge dmrii
yoktur. Diinya Allah’1n deger vermedigi bir yerdir, onu dilemez; her kim onu severse, Allah onu sevmez.

55 Nur Suresi 24/31
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ben sizin adiniza biiyiik bir giiniin azabindan korkuyorum.”™® “Ey iman edenler! Allah’a
ictenlikle tévbe edin.”®" Insanlar isledikleri her giinahtan dolay1 ictenlikle Allah’a tevbe
etmelidir. Igtenlikle yapilan tevbe, kulun hatasini anladigini ve ayni hatay bir daha yapmama
karar1 aldigini gosterir. Bu kulun affina vesiledir. Hz. Adem giinah islemis cennetten

kovulmustur. Tevbe ettikten sonra affedilmistir.

Tevbe ile ilgili tasavvufi agidan yapilan agiklamalarin en dnemlisi Gazali’nin tevbe ile
ilgili fikirleridir. Gazali’ye gore giinahi birakmak ve yapilan hatalardan pismanlik duymak
tevbe degildir. Insanin nefsindeki kotiiliikleri (riya, kibir, hirs, diinya sevgisi...) terk edip ahlaki
olgunluga erismesi ve Allah’a yakin olma gabasi tevbedir. Gazali, ThyA-u Ulimi'd-Din’de
tevbeyi insanin gaflet halinden uyanisini saglayan bir doniisim ve Allah’a yonelme olarak
aciklar. O’na gére tevbe ii¢ unsurdan olusur. Birinci unsur ilimdir. Ilim kisinin isledigi giinahin
zararlarmi, sonuglarmi bilmesi ve tevbenin 6nemini anlamasidir. ikincisi haldir (pismanlik)
Islenen giinah igin kalben duyulan iiziintii ve pismanliktir. Ugiinciisii ise ameldir (fiil) Giinahin
terk edilmesi ve Oomriin kalan kisminda gilinah iglemekten kaginmaya kararli olmaktir. Bu
unsurlar kulun nefsiyle miicadele etmesini ve Allah’a yonelmesini gerektirir. Gazali, insanin
manevi yolculugunun ilk asamasinin tevbe oldugunu belirtir. Ve tevbe edilmeden nefsin
katiiliiklerden arinmasinin ve kontrol edilmesinin miimkiin olamayacagini dile getirir. Gazali,
giinah iseyince hemen tevbe edilmesini, geciktirilen tevbenin insanin kalbini karartip onu

gaflete diislirecegini soyler (Gazali, 2016-b).

Kuseyri Risalesi’nde, tevbe gilinahtan donme ve yapilan hatalardan pismanlik duyma
olarak tanimlanir. Kelam alimleri gercek tevbenin ii¢ 6zelligi oldugunu belirtmislerdir. Birincisi
dinin kurallarna kars1 olan davranislari yapmaktan pismanlik duymak. Ikincisi giinah olan
davranislar1 bir an once terk etmek. Ucgiinciisii 6nce yapilan hatalarin aynisim ve benzerini
yapmamaya kararli olmak. Bu ii¢ sart1 barindiran tevbe sahih tevbedir. Bu {i¢ unsur iginde en
onemli olanda nedamet duymaktir. Bu risalede birgok siifinin tevbe hakkindaki goriislerine yer
verilmistir. Ebu Hiiseyin Nuri, “Tevbe, Aziz ve Celil olan Allah hari¢ her seyden donmek ve yiiz
cevirmektir.” demistir. Zunnln, “Giinahi koékiinden sokiip atmayan istigfar yalancilarin
tevbesidir.” demistir. Vasiti, “Nasuih (halis, Allah i¢in olan) tevbe ile tevbekar olan kimsede ne

agitk ne gizli giinahtan eser kalmaz.” ifadesiyle tevbeyi agiklamistir (Kuseyri, 1999, s. 187-191).

% Hud Suresi 11/3
57 Tahrim Suresi 66/8
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Sinan Pasa tevbe konusunu 6nemsemis ve Tiirk¢ce eserlerinde bu konuya fazlaca yer

vermistir. [lk Tiirkge eseri Tazarru’-name’de tevbeyle ilgili su manzumlara yer vermistir

“Ey tas1t ma’miur i¢i virdan goniil
Nefse kul ve dleme sultan goniil®®
Zulmet-i cehl ile dolmustur icin
Bahr-i hayret kaplamus oniin kigin®®
Ger dilersen sen imdret olasin
Dopdolu niir-i ibadet olasin®
Gel diizetgil sen bu taat-haneyi
Var imdret eyle bu viraneyi®
Kiiy-i dinde haneni abad kil
Var deriindan tovbeyi biinydd kil®
Merteben istersen ola ber-karar
Evvelin biinyddinin et tistiivar®
Ger binasi hanenin muhkem ola
Ciin kiihen ola hardbi kem ola®
Tevbe oldur sen pegsimdn olasin

Hakk 1 bilip nev miisiilman olasin”®® (Sinan Pasa, 2014-b, s. 247).

Dis1 bakimly, i¢i yikik, nefsine kul, aleme sultan olan, i¢i hatalarla dolan goniil: kurtulusa
ermek ve ibadet ehli olmak istiyorsan gel tevbe et diyen Paga, kulun i¢ diinyasinin goniilden edilen
tevbe ile armacagini ve bu arinmanin kulun goniil evini senlendirecegini belirtir. Sinan Pasa

tevbe etmek giinaha pismanlik duymak ve Allah’a donlip Bezm-i elest ahdini yeniden

% Ey dist mamur, igi viran goniil nefse kul ve leme sultan goniil

%9 Cahillik karanlig1 ile dolmus i¢in hayret denizine batmis 6niin ardin

80 fstersen eger diizelip onmak ve ibadet ile dopdolu olmak

61 Gel bu ibadet evini diizelt Var bu viraneyi senlikli et

62 Din miilkiinde evin bakimli olsun gel icten edilen t&vbe temelli olsun

83 Merteben sarsilmaz mi olsun istersin temelini saglam yap yapinin dirensin

8 Bir ev ki saglam yapilmistir. Yillar gegse de yikilmaz, dayanir

8 Tevbe, ettiklerinden pismanlik duymandir Hakk’1 taniyip yepyeni bir Miisliiman olmandir
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tekrarlamaktir ifadesiyle tevbenin, yalnizca pismanlik ve giinahlardan vazge¢me olmadigini,
kulun salih amellerle ahiret hayatina yonelmesi gerektigini dile getirir. Tevbe igten, samimi ve
saglam temellere dayali yapilirsa kulun manevi mertebesi sarsilmaz. Tevbe etmek sadece
geemiste islenen glinahlardan pismanlik duymak degil, kulun manevi olarak yeniden dogmasidir.
Pasa’nin tevbe anlayisi Gazali’nin tevbe anlayisiyla oOrtiismektedir. Tevbenin giinahlardan
pismanlik duymak ve Allah’a yakinlagsmak oldugunu ifade etmislerdir (Sinan Pasa, 2014-b, s.
246). Pasa Tazarru’-nadme’nin ilerleyen kisimlarinda Allah’a yakin olmak i¢in yapilan tevbenin
sahip olmas1 gereken nitelikleri su ifadelerle agiklamistir: Hakk’a kul olmal1 bosa gegen her am
icin gdzyas1 dokmeli, kul kendine yaptig1 zulmii anlamali ve her an Allah’a yalvarmalidir. Tevbe
etmeli, tevbe ettikten sonra Allah’tan bagka var olan her seyden uzaklagmalidir. Gostermelik
bilgiden, gosteris i¢in yapilan ibadetten, adet yerini bulsun diye kilinan namazdan, iyiligi ve

kotiiliigi bilmeyen goniilden uzak durulmalidir (Sinan Pasa, 2014-b).

“Indbet hos ibddet olur,

devletli o ki ona miiyesser olmus ola

ve nedamet gokgek taat olur

saddet onun ki ona mukadder olmus ola "®® (Sinan Pasa, 2013-a, s. 608).

Ibadetlerin en giizeli olan tevbe, mutluluk sebebidir. Giinahtan pismanhk duymak kula
yakisir. Kulun hatasimi bilmesi ve bundan ar etmesi, hi¢ giinah iglemeyenin halinden daha iyidir. Sinan
Paga’nin tevbe anlayis1 kulun yaptig1 her seyden pismanlik duyup, af dileyip Allah’a yakarmasi ve
Allah’a yaklagsmas1 seklindedir. Kul nefsini tevbe ederek egitmelidir. Tazarru’-name ve Maarif-

name’ye ait manzum ve mensur pargalar bize bunu gostermektedir (Sinan Pasa, 2013-a).

5.7. Nefs
Sozliikte “ruh, can, hayat, hayatin ilkesi, nefes, varlik, zat, insan, kisi, hevd ve heves,
kan, beden, bedenden kaynaklanan siifli arzular” gibi anlamlar tagiyan nefs s6zctigii Kur’an’da

“«“

ruh” “zat ve 6z varlik” anlamlarmda kullanilmistir (Nefis-TDV Islam Ansiklopedisi, y.y.).

Islam diinyasinin en énemli diisiiniirlerinden olan Gazali’nin nefs anlayis1, insanin manevi
yolculugunu anlamak ve nefsi terbiye etme temelleri {izerine kurulmustur. Gazali’ye gore nefs

insanin i¢ diinyasmin en karmagsik ve derin boyutlarindandir. Insam hem iyiye hem kétiiye

% Tovbe giizel bir ibadettir; ne mutlu tdvbe edebilene, pismanlik kula yakisir bir taattir; ne mutlu pismanlik
duyabilene!

47



yonlendiren bir yapiya sahiptir. Nefs, ruhen ylikselmenin ve diinyevi hayattaki diistisiin merkezidir.
Insamin manevi olarak yiikselmesi nefsin kétiiliikklerden armndirilmasina ve terbiye edilmesine
baghdir. Nefsin terbiye edilmesi kulun en 6nemli gorevidir. Nefsi terbiye ederken nefsi koti
huylardan arindirmali, giizel ahlakla ahlaklanmali, az yemeli, az uyumali, ibadete yonelmeli ve kul

vicdaniyla muhasebe edip Allah’in rizasina uygun davranmalidir (Gazali, 2016-b).

Nefsin derin boyutlara sahip olmasindan dolay1 Islam bilginleri ve sufiler, nefs ile ilgili
farkli fikirler beyan etmislerdir; kimisi nefsi zat ve ruh olarak anlamlandirirken, kimileri de
nefsi, ruhtan farkl, kotii davranislarin kaynag olarak nitelendirmislerdir. “Rdgib el-Isfehani,
“nefs” ile duruma gore ruh, zat ve nefs-i emmarenin kastedildigini belirtirken, Firiizabadi,
nefsin, ruh, goz, sahsin indi (ind)., bir seyin ayni ve zati manalarina geldigini kaydeder ve bu
arada Ibnii’I-Arabi’nin nefse azamet, kibir, izzet, himmet ve gurur manalarini verdigini

nakleder.” (Selvi, 2010, s. 129).

Kuseyri Risélesi’nde, bazi alimlerin nefs hakkindaki fikirlerine yer verilmistir. Ciineyd,
“Kotiiliigii emreden nefsin insan1 helak edecegini belirtir.” Ibn Ata ise “Nefsini dizginlemeyen,
nefsiyle miicadele etmeyen; nefsin yapacagi kotii iglerin ortagi olur.” der. Selh Bin Abdullah,
“Nefsiyle savasan kisinin, bu miicadelesinin en giizel ibadet oldugunu belirtir. Ebu Bekr
Tamestani, “En biiyiik nimet nefis diyarindan ¢ikmaktir. Ciinkii kul ile Aziz ve Celil olan Allah
arasinda bulunan en biiyiik perde nefistir.” demistir. Kuseyri, risalesinde sufilerin nefse, zat ve
beden anlamindan bagka bir anlam yiiklediklerini, kulun sahip oldugu koétii sifatlar1 ve ahlaki
davraniglar belirttigini, bu anlamda nefsin kotii davraniglarin ortaya ¢ikis noktasi olarak insan

bedenine konuldugunu bildirir (Kuseyri, 1999).

Sinan Pasa adi gegen eserlerinde genellikle nefsin kusurlarmi ve insami koétiiliige
yonlendiren taraflarini, nefsin insanin hayatini nasil sekillendirdigini ve insanin nefse nasil bir
tutumla yaklasilmas1 gerektigini anlatmistir.

“Nefstir helva-yi piir-zehr ii cefd

Lutf-i Hak dliide-i kahr i and®’

Nefstir asiub-i ef’al-i Huda

Ondan olmaz hi¢ bu hdlet ciidd®®

67 Nefis zehir ve cefa helvasidir Hakk’1n liitfu kahir ve eza karisimidir
8 Nefis Tanr1’nm fiillerinin kargasasidir. Bu hal ondan hi¢ uzaklasmaz, kalakalir
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Geh itdat gahi isyan igre ol

Geh hid ayet gdhi tugydn icre ol®

Geh libds-i put-perestdn ol giyer

Geh hudalik da 'visine ol yeler™

Gahi asktan dem urur dsik degil

Geh muhibbim dirilir sadik degil”™* (Sinan Pasa, 2014-b, s. 415).

Sinan Pasa Tazarru’-name’den alinan manzumelerde nefsi, zehir ve dert helvasi olarak
tanimalar. Nefis kula hem c¢ekici gelen hem de kulu felakete siiriikleyen niteliktedir. Nefsin bu
0zelligi kulun imtihan noktasidir. Nefis bazen ilahi emirlere uyar bazen ilahi emirlere karsi
cikar. Kimi zaman algakgoniillii, kimi zaman kibirli; kimi zaman dogru yolu arayan, kimi
zaman da tagkinlik yapan bir yapidadir. Nefsin bu ¢eliskileri, kulun nefsiyle miicadelesinin bir
yiikselme ve diisme karmasasi icinde oldugunu gosterir. Nefsine yenilen bazen inancini terk
eder, bazen de kendini yiice bir varlik olarak goriir. Kul Hakk’1 bilirse nefiste Hakk’1 bilir der.
Kulun, nefsini terbiye ederek dogru yola erisecegini belirtir (Sinan Pasa, 2014-b).

“Akal odur ki ddaim nefsinin muhdsebesinde ola,

ve ahvalinin murdkabesinde ola.”

Nefsin mekirleri okiistiir, ona aldanmayp tedkik ede,
ve onun tesvilati coktur, ona inanmayip tahkik ede.”
Nefis gibi mekkdre olmaz,

ve onun gibi hile-bdz u gaddare olmaz;™

Seytan dahi onun kuvveti ile seytanet edebilir,

ve Iblis’in dahi onun irkdsu ile telbisat: ileri varir.”™ (Sinan Pasa, 2013-a, s. 202).

8 Géh bag egme, gih bas kaldirma igindedir gah hidayet, gah taskinlik etme igindedir

" Giin olur putperestler elbisesi giyer giin olur tanrilik davasi pesinde gider

L Giin olur asktan dem vurur, as1k degil giin olur “Seviyorum” der, sadik degil

2 Akilli kimse daima nefsiyle hesaplasir ve icine diistiigii durumlar1 goriip gozetir.

3 Nefsin oyun ve diizenleri goktur, ona aldanmay1p inceden inceye arastirir; onun siisleyip g6z boyamalari
coktur, ona inanmayip gecek yiiziinii gormeye calisir.

4 Nefis gibi diizenbaz kocakar1 olmaz, onun gibi hilebaz ve vefasiz kar1 olmaz.

7> Seytan bile onun kuvvetiyle seytanlik edebilir; Iblis de onun omuz vermesiyle aldaticiliginda ileri gidebilir.
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Akilli kisi stirekli nefsini sorgular ve davramiglarii goézlemler. Kulun, kendini
elestirmesini ve davranislarinin farkinda olmasini, ruhunu kotiliiklerden arindirmasi igin
gerekli goriir. Nefsi hileler yapan ve insanmi aldatmaya calisan sinsi bir diigmana benzetir.
Pasa’ya gore higbir varlik nefis kadar kurnaz, aldatici ve zalim degildir. Seytan insanin
nefsinden gii¢ alarak ona yaklasir. Sinan Paga Maarif-name ’de yer alan bu ifadeleriyle insanin
en biliylk diigmaninin, nefsi oldugunu ve ayni zamanda nefsini terbiye ederek kemale

erebilecegini belirtmistir (Sinan Pasa, 2013-a).

5.8. Nefsin Mertebeleri

Nefis yaratilig itibariyle baz1 mertebelere sahiptir. Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerim’de,
nefsin {ic mertebesinden bahsedilmis. “Ben nefsimi temize ¢ikarmam, ¢iinkii Rabbimin
merhamet ettigi hari¢, nefis agsirt derecede kotiiliigii emreder. Siiphesiz Rabbim ¢ok
bagislayandir, ¢ok merhamet edendir’™® ayetiyle “emmare” mertebesi belirtilmis.
“(Kusurlarindan dolayt kendini) kinayan nefse de yemin ederim (ki diriltilip hesaba

cekileceksiniz) "

ayetiyle “levvame” mertebesi isaret edilmistir. Ve “Ey huzur iginde olan
nefis!”’™® ayetiyle mutmainne mertebesine deginilmistir. Bazi Alimler “Nefse ve onu diizgiin bir
bicimde sekillendirip ona kétiiliik duygusunu ve takvasini (kotiiliikten sakinma yetenegini)
ilham edene and olsun ki, nefsini arndiran kurtulusa ermistir.”’ ayetine bakarak miilheme
sifatin1 nefsin dordiincli mertebesi olarak kabul etmislerdir. Bazi alimlerde, “Sen O ’ndan razi,

81

O da senden razi olarak Rabbine don!”% ve “(Iyi) kullarimin arasina gir. “Cennetime

ir. 82 ayetlerine bakarak “raziye”, (Allah’tan razi olan) “merdiyye” (Allah’in kendisinden raz1

g
oldugu) ve “nefs-1 kadmile” sifatlarina dayanarak nefsin mertebelerini yediye ¢ikarmislaridir

(Selvi, 2010 s. 131).

Gazali, kulun i¢inde bulundugu davraniglarin degismesine gore nefsin farkli isimler
aldigini belirtir. Nefsi mertebelerine ayirirken nefs sézciigii yerine akil, ruh ve kalp sozciiklerini

kullanmistir. Gazali nefsin mertebelerini aciklarken mertebe sozciigii yerine kalbin siniflart

6 Yusuf Suresi,12/53

" KiyaAme Suresi, 75/2
8 Fecr Suresi, 89/27

9 Sems Suresi, 91/7,8,9
8 Fecr Suresi, 89/28

81 Fecr Suresi, 89/29

82 Fecr Suresi, 89/30h
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tabirini kullanir. Gazali’nin eserleri incelendiginde nefsi dort mertebede smiflandirdigini

goriliir (Gazali, 2023).

Sina Pasa’da Gazali gibi nefsi dort mertebede siniflandirmistir. Tazarru’-name’de nefs-i
emmare, nefs-i levvame, nefs-i miilheme, nefs-i mutmainne olarak adlandirdigi bu dort
mertebeden bahsetmistir. Maarif-name ’de ise genel olarak nefsin kotiiliiklerinden bahsetmis

yani nefs-i emmare mertebesine dzellikle deginmistir.

5.8.1. Nefs-i emmare

“Nefs-i emmare” nefsin en asag1 mertebesidir. Insanlar kétiiliige siiriikleyen, sehvi
arzulara yonelten, diismanlara yardim eden, heves ve istek pesinde kosan, Allah’a isyan eden
kisaca hayvanlardan sadece goriinlis olarak ayirt edilebilen nefis mertebesidir. Biitiin

kotiiliiklerin kaynagi nefs-i emmaredir (Ozgelik, 2023).

Fustsu’l-Hikem’de Ibnu’l Arabi nefs-i emmareden bahsederken “Muhakkakki nefs,

"8 ayetinden yola ¢ikmustir. Nefsin en asag1 seviyesi olan emmare

kesinlikle kotiiliigii emreder
kulu, kotiilikklere, heves ve istek pesinde kosmaya ydnlendirir. Kul nefsinin isteklerinin
pesinden gitse bile bunda Allah’in hiikmiiniin gecerli oldugunu belirtir (Ibnu’l Arabi, 2013, s.

407).

Nefs-i emmareyi kulu kotiliige, sehvete ve ofkeye yonlendiren mertebe olarak
tanimlayan Gazali, Nefs-i emmarenin kulun diismani oldugunu ve onu ahlaken ¢okertmeye
calistigin1 belirtir. Kul, nefsin bu istek ve heveslerine uyarsa nefs-i emmarenin esiri olur. Kul
kendi nefsine karsi miicadele ederse, yani nefsinin isteklerini kontrol altina alirsa nefsi

kotiliiklerden arinir (Gazali, 2023-¢).

Sinan Pasa’ya gore nefs-i emmare, kotiliigli emreden ve kulu Allah’tan uzaklastiran en
alt mertebedeki nefistir. Bu mertebe kulun iradesini zorlayan ve onu diinyalik isteklere tegvik
eden nefistir. Tazarru-name ’de nefs-i emmareyi su ifadelerle agiklar.

“Gdh emmadre durur nefsin senin

Isi giicii fitnedir bilgil onun®*

Sol goniil kim pey-rev-i emmaredir

8 Yusuf Suresi, 12/53
8 Nefsin kimi zaman emmaredir 6yle bil ki isi giicii fitnedir
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Ma rifet ilinden ol avaredir®®

Nefs-i emmdre aceb gaddaredir

Yedi bash madr-i merdiim-hdredir®®
Nefs takvaden kacip ¢iin dk olur
Ném-i emmare ona itlak olur®

Bu kuvayr kullanir her yana ol

Hiikm eder nice dilerse sana ol®

Uch ii buhl ii hirs u hubb-i cah i mal
Bugz u hikd ii setm ii gamz ii kil ii kal®
Ekl ti nevm-i vafir ii hem kibr ii kin
Dahi olmak miinkir-i merdan-i din®
Hem nigat ii hem batdlet hem batar
Dahi nice buncilayin kil giizer®

Ciimlesi emmdrenin ahvalidir

Nefsinin bil ol makamda halidir "% (Sinan Pasa, 2014-b, s. 415-417).

Sinan Paga bu manzumelerde nefs-i emmareyi isi giicii fitne olan, kulu aldatan ve onu
giinaha sokan yedi basl bir yilana benzetir. Nefsi pesinde kosan manevi olarak zayiflar ve
Allah’in huzurundan kovulur. Nefis ne zaman dogru yoldan ayrilir isteklerinin pesinden
giderse, Allah’a yakin olmaktan vazgegerse o zaman emmare mertebesine esir olur. Bu mertebe
insan1; kibir, hirs, kin, nefret, mal-miilk sevdasi, bozgunculuk, cok sevinmek, gereksiz
konusmak, asir1 6zgiiven gibi olumsuz davraniglara yonlendirir. Bu davranislar kulun, manevi
olarak ilerlemesini engelleyen biiylik giinahlar islemesine neden olur. Nefs-i emmare insani

gaflete siiriikler. Gereginden fazla yemek, fazla uyumak ve diinya nimetlerine meyletmek kulu

8 Su goniil ki emmare pesinde olur o marifet ilinden kovulmustur

8 Nefs-i emmare sagilasi bir haindir yedi bagh insan yiyen bir evren

87 Nefis ne zaman ki takvadan kacip bas kaldirir iste o zaman ona “emmare” ad1 verilir

8 Beden giiglerini her yonde kullanir sana nasil dilerse dyle hiikmeder

8 Kibir, nekeslik, hirs, mal ve mevki arzusu nefret, diismanlik, séviip sayma, bozgunculuk ve dedikodu
% Cok yemek, ¢ok uyumak ve kin ve biiyiiklenmek ve de din yolunun erlerini inkar etmek

%1 Ve asir1 giiven, asir1 seving ve bos konusmak daha bunlara benzer isleri islemek

%2 Hepsi emmarenin isleridir Nefsinin o duraktaki halidir
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Hak yolundan uzaklastirir. Hakk’tan uzaklagsan Hakk’a diisman olur ve gonlii diinya sevgisiyle
dolar. Diinya sevgisi insani1 koétiiliige sevk eder. Biitiin kotii huylarin ve davranislarin kaynagi,

kulun diismani olan nefs-i emmaredir (Sinan Pasa, 2014-b) .

“Camni feth et ismini ref ey legil

Nefsi kesr et serrini men eylegil®®

Mazi vii miistakbeli ko hali gor
Her bir dnda sen kemdlin aligor”’(Sinan Pasa, 2014-b, s. 419).

Pasa, kulun nefsine ve isteklerine hakim olmasini, kisinin sanin1 unutmasini, kotiiligi
terk etmesini, gegmisi birakip gelecek i¢in nefsini terbiye etmesini ve Allah’in varligi i¢inde

yok olmasini belirtir (Sinan Pasa, 2014-b).

5.8.2. Nefs-i levvame

Nefs-i Levvame hatalarindan ve giinahlarindan pigsmanlik duyarak kendisini kinayan,
dinin emirlerine uymadigi i¢in vicdan muhasebesi yapan, yaptigi kotiiliikklerden dolay: tevbeye
yonelen nefistir. Nefs-i levvame, nefs-i emmareden bir iist derece olmasina ragmen hirs, kibir,

ikiyiizliiliik ve sehvet gibi emmare kalintilarini barindirir (Ozgelik, 2023).

Nefs-i levvame mertebesi hakkinda Islam alimi Gazali Ihya-u Ulimi’d-Din’de su
ifadelere yer verir. Kulun, nefsinden kaynakli sehvetli arzularina ve giinahlarina kars1 savasan,
onlan elestiren ve kinayan mertebesidir. Bu mertebede olan nefis, emmare mertebesinde
yaptiklarindan pigsmanlik duyar ve hatalarin farkina varir. Kul bu mertebede ne kadar ibadet
etmeye ve dini emirlere uymaya ¢alisirsa caligsin, nefsi ona, bu ¢abalarinin eksik kaldigini ve
yetersiz oldugunu hissettirerek onu kinar. Nefsin kinamasi, kulun pismanligini arttirarak

nefsiyle olan miicadelesini giiglendirir (Gazali, 2016).

Gazali bagka bir eserinde levvame mertebesindeki nefsin kotiiliige yonelmeyecegini,
nefsi arzular ve istekler benimsemeyecegini ve nefsin serre yaklagmayacagini ayn1 zaman tam

anlamiyla kendini hayra da veremeyecegini belirtir (Gazali, 2013-a).

“Bu sifati nefsten kila ciida

9 Cani ele gecir, adin1 yok et Nefsi yen, kotiiliigii tiiket
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Olmaz ise bari levvame kila®

Onda fi’l-ciimle bulunur hayr ¢iin

Onun ehli olmaz igen dahi diin®

Ol dahi ger¢i ona nezdik-ter

Alkil isen kil ikisinden giizer"*® (Sinan Pasa, 2014-b, s. 423).

Bu manzumelerde Sinan Pasa, kulun manevi yolculugunda nefsini kotiiliikklerden
arimndirma ve hatalarini fark etme mertebesini ele almistir. Kulun nefs-i emmare mertebesindeki
kotiiliklerden uzaklasarak nefs-i levvame mertebesine gelmesini, levvamenin emmare
mertebesinden iistiin oldugunu ama akilli insanin bu iki mertebeyi de terk etmesi gerektigini

belirtir (Sinan Pasa, 2014-b).

5.8.3. Nefs-i miilheme

Nefs-i miilheme levvamenin bir iist derecesi olup hayirli olan1 ser olandan, iyi olan1 kotii
olandan ayirt edebilen ve nefsi isteklerini kontrol edip kendini dizginleyebilen nefistir. Sabir,
hosgorii, insanlar1 affetmek, cekilen sikintilara sabretmek, hatalar i¢in aglamak ve pisman
olmak bu mertebenin o6zelliklerindendir. Bazi alimler gegilmesi en zor mertebenin “nefs-i
miilheme” mertebesi oldugunu sdylemislerdir. Buna dayanak olarak salikin hayir ve ser olani
daha tam olarak ayirt edememelerini gosterirler. Saliklerin bu mertebede bir seyhe itaat

etmelerini ve siirekli ibadetle ugrasmalarim belirtmislerdir (Ozgelik, 2023).

Nefs-i miilheme Gazali’ye gore nefsin iglincii smifidir. Be mertebede nefs kulu
kotiiliige davet ettigi zaman, iman da kulu hayra davet eder. Nefs serrin heveslerine boyun
egecegi sirada akil ve iman kulun serden uzaklagsmasini saglar. Kul nefsinin kétiiliikklerini kinar.
Bu mertebede kul hayir ve ser arasinda gidip gelir. iman ve akil, kula gegici lezzetler igin
ahiretini kaybetmemesini tembihler. Nefs-i miilheme kulun insan-1 kdmil olma yolunda en ¢ok

zorlandig1 mertebedir (Gazali, 2023).

Sinan Pasa eserlerinde bu nefs-i miilhemeye fazla deginmemistir. Bu mertebe

hakkindaki goriislerini su dizelerle agikliyor.

% Bu kotii nitelikleri nefisten uzaklastirir Hig olmazsa “levvame”ye dondiiriir
% Onda iyi isler de bulunur, bu yiizden Onun ehli asag1 olmaz hepten
% O da gergi ona oldukca yakin Ikisinden de ge¢ aklin varsa senin
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“Pes bu gez nefsin sana hos dam olur
Ona ol dem miilheme bil ndm olur”%'(Sinan Pasa, 2014-b, s. 423).

Nefsin kulu kandirabilecegini, nefse hos goriinen istek ve heveslerin kulu yolundan
ayiracak bir tuzak olabilecegini belirtir. Nefis kulu bazan hayra bazen serre yonlendirir. Bu
mertebeye nefs-i miilheme denir. Nefs-i miilheme kulun bir {ist mertebeye gegmesini zorlastirir

(Sinan Pasa, 2014-b).

5.8.4. Nefs-i mutmainne

Nefsin huzura-siikiina ulasmis haline nefs-i mutmainne denir. Mutmainne mertebesine
Kur’an’da Fecr suresinin yirmi yedinci ayetinde “Ey huzur i¢inde olan nefis!” seklinde yer
verilmistir. Nefsin terbiye edilmesi sonucu kotii vasiflarin tiimiinden armip giizel ahlakla
bezenip kalbin nurla dolmasi, génliin huzura ermesi ve insanin kulluk mertebesinden “insan-1
kamil dercesine ulagsmasindaki ilk asamadir. Nefis Allah’in yardimiyla tiim insani ve hayvani
isteklerden kurtulur. Bu mertebedeki nefis comertlik, sabir, tevekkiil, ibadet ve siikiir gibi
bir¢ok 6zellige sahiptir ve miilheme mertebesinde oldugu gibi bir seyhin rehberligine ihtiyag

duymaz (Ozgelik, 2023).

Fusisu’l-Hikem’de bu mertebe ile ilgili olarak su ifadelere yer verilir. Nefs-i
mutmainne nefs kendisinden razi olunmus olan nefstir. Bu mertebede olan nefs ne emmare gibi
kotiiliige yonelir ne de levvame gibi kendini kinar. Bu mertebede kul nefsini arindirarak Hakk’a

yonelir. Nefs-i mutmainne Allah’in rizasini kazanmis ve Allah’a teslim olmustur (Ibnu’l Arabf,

2013).

EL-Miirsidii'l-emin ilA Mev'izeti'-Mii'minin’de Imam Gazali, Allah'1 anan, kalbini
saflastirip temizleyen ve sehvet izlerini kalbinden silenin mutmainne mertebesinde oldugunu
belirtir. Nefsin bu mertebeye ermesi i¢in emmare ve levvame mertebelerini gegmesi gerekir.

Bu mertebedeki nefs razi olunmus nefstir (Gazali, 2013-a).

Mutmainne nefs, Allah’in verdigi nimetlere siikreden ve ibadetin zorluklarina sabreden
bir nefistir. Kul siirekli Allah’1 zikreder ve O’na yonelir. Bu mertebedeki nefs, Allah'tan razi

olmus ve Allah'in da kendisinden razi oldugu bir hale gelmistir (Gazali, 2023-¢).

% Boylece bu kez nefsin sana giizelce bir tuzak olur Bil ki ona o dem “miilhime” ad olur
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Mutmainne mertebesini sir olarak niteleyen Sofyal1 Bali Efendi; bu mertebede ruhun on
bin nuru oldugunu belirtir. Nefsini terbiye etmeye ¢alisan kul bu makamda comertlik, tevekkiil,
ibadet, al¢akgonilliiliik, hosnutluk ve iyilikte bulunmak gibi niteliklere sahiptir. Kulun, bu
makamda Allah’in isimlerinin ve sifatlarinin 6ziinii tevhid anlayisiyla kavradiginin dile getirir

(Bali Efendi, 2024) .
Sinan Pasa’ nefs-i mutmainne hakkindaki goriislerini su dizelerde ifade etmistir.

“Bir kddem bundan eger bala ola
Mutmeinne oluban ziba ola®®
Mutmeinne olur ol Hakk’a yakin
Kabil-i esrdar-i Rabbii’l-dlemin®®
Mahzen-i ahlak u evsaf-i kemal
Miistafiz-i feyz-i envar-i celal*®
Ctin gide ol kila terk-i hak ii ab
Iside Hak tan hitdb-i miistetab*®*
Ger dilersen bulasin oddan necdt

Idegor tehzib-i ahlak u sifdt %% (Sinan Pasa, 2014-b, s. 423).

Miilhemenin bir iist derecesi olan mutmainne nefsin tatmin oldugu en giizel mertebedir.
Hakk’a yakin olan kisi bu mertebeyi kazanir ve Hakk’in sirlarini bilir. Allah’a yakin olmanin
verdigi huzurla mutlulugunu arttirir. Bu mertebe 1yi huylarin ve olgunluk kazanmis nefsin evi
olur. Benligini dldiiriip diinyay1 terk edince yaratan kulunu atesten korur ve kuluna giizellikler
verir. Ey nefis ¢abala seni diinyaya hapseden zincirlerinden kurtul. Hakk sevgisini diisiin mali
miilkii terk et. Pasa bu ifadeleriyle insanin diinyalik olan her seyden vazgegip nefsini terbiye

ederek kalbini huzura erdirecegini ve beseri vasiflardan arinip Hakk’a yakin olunacagini

% Bir adim bundan da yukaris1 “mutmeinne”dir ve en giizeli

% Mutmeinne vasfini kazanir, Hakk’a yakin olur Varligin yaraticisinm sirlarim bilmeye gii¢ bulu

100 fyi huylar ve olgunluk vasiflarina mahzen olur Ulu Tanri’nin nurlarinin bereketiyle zenginlik bulur
101 Kendinden gider, toprak ve suyu terk eder iste 0 zaman Hak’tan hos bir ses duyar

102 Eger atesten kurtulmak istersen Huylarim ve niteliklerini ar1 duru et sen
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bildirir. Paganin eserlerinde nefsin bu dort mertebesi hakkinda bilgi verilmis diger lic mertebeye

yer verilmemistir (Sinan Pasa, 2014-b).

5.8.5. Nefs-i raziye

Allah’in takdirine tam anlamda teslim olan nefs mertebesidir. Kulun kendisi ve
baskalar1 hakkindaki hayir ve serre riza géstermesi, insani 6zelliklerden arinip Allah’in emir ve
yasaklarina tam anlamiyla uymasidir. Kendi iradesinden vazgecerek Allah’in iradesine uyan
kisi bu mertebeye ulasir. Bu mertebedeki nefis Allah’in kaza ve kaderinden sikayet etmez ve

her seye riza gosterir (Ismailoglu, 2016; Ozgelik, 2023).

“7 Makam 7 Nefs” eserinde Sofyal1 Bali Efendi, nefs-i raziyeyi: Kulun, Allah’in
birligini tam olarak anladigi mertebe olarak agiklar. Kul bu mertebede Allah’in isimlerinin ve
sifatlarinin, Allah’m varhigmin yanmasi oldugunu bilir. Bu makamda olan kul, keramet
sahibidir. Diinyadan ve icindekilerden yiiz ¢evirir. Amellerini, sadece Allah’in rizasini
kazanmak icin yapar. Riyadan ve gosteristen uzak durur. Ruhunu arindirip, nefsini terbiye
etmek icin az yer, az uyur ve siirekli Allah’1 zikreder. Kul bu mertebede Allah’in varliinda yok
olmay1 amaglar (Bali Efendi, 2024).

5.8.6. Nefs-i marziyye

Nefsin altinct mertebesidir. Tiim arzulardan vazgecilerek Allah’in iradesinde yok olan
ve kendisinden razi oldugu nefistir. Bu mertebedeki nefs, beseri arzulardan vazgegip giizel
bakan, giizel diisiinen, hatalara hosgoriiyle yaklasan sifatlar kazanir. Bu mertebedeki salik
halkin muhabbetiyle yaratanin muhabbetini birlestirir. Manevi boyut olarak Hz. Muhammed’in

halifesi olmaya nail olur (Ismailoglu, 2016; Ozgelik, 2023).

Nefs-i marziyye mertebesine erisen kul, Allah’m ahlaki ile ahlaklanir. Insani dzellikleri
terk eder. Yaratilmis olana giizel davranir. Allah’a yakin olur ve daima O’nu diisiiniir (Bali
Efendi, 2024).

5.8.7. Nefs-i kamile

Seyr-ii siilik yolculuguna ¢ikan salikin tiim giizel vasiflara ulasip, ruhunu bedenine
hakim kilip manevi olarak kemal sifatina ulastig1 mertebedir. Kelime anlami olarak “olgun
nefs” anlamina gelen bu mertebe seyr-ii siiliikiin son agsamasidir. Nefs kemale ulasarak kullugun
en yiiksek mertebesine ulagir. Bu mertebeye ulasan nefs seytanin hilelerine gonliinii kapatir.
Bilinen ve bilinmeyen tiim kulluk gorevlerini yerine getirir. Bu makama ulasmak Allah’a

ulasmak demektir (Ozgelik, 2023).
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Fustisu’l-Hikem’de insan-kamil mertebesinin, nefis terbiyesindeki son makam oldugu
belirtilir. Allah’1n zatinin, sifatlarinin, isimlerinin ve fiillerinin bir arada bulundugu mertebedir.
Kul bu mertebede ulastifi manevi niteliklere onceki higbir mertebede ulagamamistir. Bu
mertebede olan kul 6nceki mertebelerin nimetlerini tadar ve acilarina ortak olur. Bu mertebeye
ulasan kiginin zevkleri ile Hakk’in zevkleri aynidir. Yani insan-1 kdmil, Allah’in isimlerini ve

sifatlarini yansitan bir aynadir (Ibnu’l Arabi, 2013).

Sofyal1 Bali Efendi bu makami “cem’iil-cem” olarak kabul eder. Kulun erisebilecegi
en yiiksek mertebedir. Kulun, Allah’in birliginde yok olmasi ve O’nun birligini her yoniiyle
anlamasidir. Kul bu mertebede vuslata erigir. Bu sebeple bu makamin &zelliklerinin tam olarak

ifade edilemeyecegi belirtilir (Bali Efendi, 2024).

5.9. Ask

Sinan Pasa’nin “canin huzuru, cihanin siisii, hakikat golgesinin yildizi, can ordusunun
komutani, varligin ve yoklugun sultani” olarak tanimladig1 agk bir kisinin kendinden vazgegip
sevdigine yonelmesi, onda yok olmasidir (Sinan Pasa, 2014-b, s. 494). Ask tasavvufun temel
konularindandir ve ylizyillardir ask {lizerine mutasavviflar tarafindan cesitli fikirler beyan
edilmis, nice kitaplar yazilmistir. Bazi mutasavviflar ask kelimesi yerine muhabbet kelimesini
kullanmislar, ask kelimesinin yaratilana yakistigini, yaratictya muhabbet duyuldugunu ifade
etmislerdir. Baz1 mutasavviflarda ask kelimesinin yaraticiya duyulan sevgiyi belirtmek icin
kullanilmasinda bir sakinca olmadig:i fikrini savunmuslardir. Kuseyri, risalesini yazarken
muhabbet kelimesini yaraticiya duyulan sevgiyi ifade etmek icin kullanmig ve yaraticiya
duyulan muhabbetin kul i¢in bir erdem oldugunu dile getirmistir. Allah’1 tanimak, ona kulluk
ve ibadet etmek Allah’a duyulan giiclii sevginin gostergesidir. Tevhidin dayanagi muhabbettir,

sevenin sevilenle biitlinlesmesi, ikiligin ortadan kalkmasidir (Gtirer, 2017; Yilmaz, 2013).

Muhabbeti, kulun kalbinde Allah’a duydugu derin ve hassas bir duygu olarak aciklayan
Kuseyri, bu hissin; kulun her daim Allah’in huzurunda oldugunu bilerek yasamasina, Allah’in
rizasin1 kazanmak i¢in ugragsmasina vesile oldugunu belirtir. Allah’tan ayr1 diisen kul ne
yapacagini bilemez hale gelir, iginde bosluk ve huzursuzluk olusur, bu bosluk ve huzursuzluk
kulu diinyevi arayislara yonlendirse de kul tatmin olmaz. Allah’a muhabbet duyan kul icin
Allah’m rizast her seyden once gelir. Allah’in rizasini kazanmak i¢in kul stirekli zikir
halindedir. Zikir hali kulun Allah’a yakinlasmasini saglar. Allah’a duyulan muhabbet
sinirlandirilamaz. Allah yiicedir onun yiiceligine yakisan muhabbetin sinir1 yoktur. Bu sinirsiz

muhabbetin (askin) sozciiklerle anlatilmasi miimkiin degildir ¢iinkii muhabbet aklin degil
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gonliin isidir. Kuseyri Risalesi’nde birgok Islam aliminin muhabbet hakkindaki diisiincesine
yer verilmistir. Bayezid Bistam1: “Muhabbet senden olan ¢ok seyi (ibadet ve taati) azimsaman,
sevgiliden olan az seyi (liituf ve ihsani) ¢cogumsamandir.” Ciineydi Bagdadi: “Asikin kendi
sifatlarini terk etmesi ve bunun yerine sevgilinin sifatlarina girmesidir.” Sibli: “kalpte
sevgiliden baska ne varsa hepsini mahvettigi i¢cin mahabbete mahabbet ismi verilmistir.”

Agiklamalarini yapmislardir (Kuseyri, 1999, s. 404-407).

Sinan Pasa Tiirkce eserlerinde ask konusu tizerinde epeyce durmus. Askin her seyin
Oniine gectigini, ger¢ek aska ulasan kisinin her seye sahip olacagini belirtmistir. Tazarru name

adli eserinde agk konusunu diger konularin 6niine gecirmistir.
“Ilahi!
Zahidlerin senden cennet umarlar ise,
astklarina didéarin bestir.*%3
Iléhi!
Abidlerin senden behist drziilar ise,
arifl erine envarin bestir. 1%
Ilahi!
Ziihhad sana ticret ile kulluk ederler ise,
ben kulun kulluksuz keremine sigindim. *®
Ilahi!
Ubbad miizd ile ibddet kilarlar ise,
ben zaif ibddetsiz rahmetine dayandim.” (Sinan Pasa, 2014-b, s. 409).

Pasa, yukarida yer alan ifadelerinde Allah’a duyulan aski anlatmistir. Diinyadan kendini
soyutlayan ibadet ehli kisilerin Allah’in rizasin1 ve cenneti kazanmayi istediklerini, glinaha
bulanmis kimseler i¢in Allah’in rizasini1 kazanmanin cennetten daha biiyiik bir 6diil oldugunu
belirtir. Pasa cennete ulagmak icin yapilan ibadetlerin bir anlaminin olmadigini sdyler. Ve bu

ibadetleri cennete kavusmak i¢in 6denen bir {icrete benzetir. Pasa kullugunun, boyle bir ibadet

103 Tanrim! Zahidlerin senden cennet umarlarsa, asilerine didarin yeter;
104 Tanrim! Abidlerin ugmak isterlerse, ariflerine nurlarin yeter.

105 Tanrim! Zahidler sana iicretle kulluk ederlerse, ben kulun kulluksuz keremine s1gmdim;
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anlayisina dayanmadigini belirterek amacinin, cenneti kazanmak degil Allah’in sevgisine
ulagsmak oldugunu dile getirmistir. Ask1 sadece Allah’1 istemek ve ona kavusmak anlayisiyla

eserlerine yansitmistir (Sinan Pasa, 2014-b).

Sinan Pasa’nin ask anlayisinin Rabiatii’l-Adeviyye’nin ve Yunus Emre’nin agk
anlayisina benzedigi goriiliir. Rabiatli’l-Adeviyye’nin ask anlayisint “Allah’im! Eger sana
cehennem korkusuyla ibadet ediyorsam beni cehennem atesinde yak. Eger cennet iimidiyle
ibadet ediyorsam beni ondan mahrum et. Yok, eger sana olan askimdan dolayr ibadet
ediyorsam, o zaman beni ilahi ve ezeli cemalinden mahrum eyleme!” yakarisinda goriiyoruz.
Rabiatii’l-Adeviyye’ye gore cehennem azabindan korkarak ve cennetin nimetlerine kavugmak
amaciyla ibadet edilmesi dogru degildir. O sadece Allah’in sevgisine talip olmak i¢in ibadet

edilmesi gerektigini belirtmistir (Yilmaz, 2013, s. 13).

Yunus Emre’nin agk anlayisini ise “Bana Seni Gerek Seni” siirinde kendini gosterir.
O’nun bu siirinde yer alan “Cennet Cennet didiikleri/ Bir ev ile birkag Hiiri /Isteyene virgil ani/
Bana seni gerek seni.” dizelerinde ortaya c¢ikar. Yunus Emre cenneti ve igindeki nimetleri

istememektedir (Yunus Emre, t.y., s. 191,192).
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BOLUM 6
6. AHLAK EGITIiMi

Ahlak, sozliikte; huy, seciye, tabiat, mizag¢, karakter gibi anlamlara gelir. Terim olarak
ise insanmin iyi veya kotii olarak vasiflandirilmasina yol agan manevi nitelikler, huylar ve
bunlarin etkisiyle ortaya konan iradeli davramsglar biitiiniidiir (Ahlak-TDV Islam Ansiklopedisi,
t.y.). Ahlak, insan dogasinin bir uzvudur. Her toplumun kendine 6zgii bir ahlaki yapisi vardir.
Bu ahlaki yapiin saglamlig1 toplumun ahlak kurallaria uymasina baglidir. Islam toplumunun
ahlak anlayisi: Allah’in rizasini1 kazanmak i¢in, nefsi kotiiliiklerden temizlemek, Allah (cc) ve
peygamber ahlakiyla ahlaklanmak olarak ifade edilmistir. Bu anlayis dogrultusunda insanin
sahip olmas1 gereken ahlaki 6zellikler Kur’an-1 Kerim’de yer alan bir¢ok ayet-i kerimede
aciklanmis ve Hz. Peygamber bu ahlaki 6zellikleri uygulamali olarak bize 6gretmistir. Kur’an’a
ve slinnete dayali ahlak anlayisina tasavvufi ahlak denilmistir. Tasavvufi ahlak: insanin ahlaki
gelisimini tamamlayabilmesi i¢in kotii davranislardan, huylardan arinmasini, ahlakini
giizellestirmesini ve kullugun en yiiksek mertebesi olan insan-1 kdmil mertebesine ulagmasini

amaglamustir (Erkaya, 2020, s. 195-198).

Kializadde Ali Celebi, {inlii eseri Ahlak-1 Alai’de kulun davraniglarinin iyi veya kotii
olarak degerlendirilmesini ahlak ilmi olarak aciklamis, ahlaki tekil ve birlesik olarak
siniflandirmistir. Insanim ailesinden ve toplumdan uzak olarak degerlendirilen davranislari tekil
ahlak, ailesi ve yasadig1 toplumla iliskisi sonucu ortaya ¢ikan davraniglar1 da birlesik ahlak
olarak nitelendirilmistir. Huy, adalet, 6tke, kibir, hased, rekabet, korkaklik, tembellik vb. tekil
ahlak; evlilik, ¢alisma ortami, is hayati, cocuk egitimi, gelir-gider idaresi vb. birlesik ahlak
sinifina dahil edilmistir (Ali Celebi,2023).

Fustisu’l-Hikem’de yer alan su ifadeler ibnu’l Arabi’nin ahlak anlayisini ortaya koyar.:
"Eger senin vasiflarin ve ahlakin iyi olursa, ey iyi huylu, sekiz cennet sensin. Ve eger kotiilenmig
sifatlarin diiskiinii oldun ise, cehennem de sensin, ebedi azdbta sensin. Cihanda her kimin
oviilmiis ahlaki varsa, o kimsenin cani Hakk''n sirlarinin mahzeni olur. Cehennemin mayast
nedir? Kotii ahlaktir. Kotii ahlak Hakk yolunun seddi ve manisidir.” Kalbi, ruhu ve ahlaki giizel
olanlarin manevi olarak kemal mertebesine yiikselecekleri, ahlaki kotii olanlarin, nefsi heves ve
isteklerin pesinden kosanlarin gesitli bela ve azaplara ugrayacaklari belirtilir. Insanin ahlak
anlayisi, ilahi ahlak anlayisinin yansimasi olmalidir. Bu, Allah'in ahlakinin, sifatlariin ve

vasiflarmin insan davramislarinda goriilmesi ile miimkiindiir (Ibnu’l Arabi, 2013, s. 96, 167, 174).
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Sinan Pasa, Fatih Sultan Mehmet doneminin énemli bir filozofu ve tasavvufgusu olup
Onun ahlak anlayisi, tasavvufi diisiincenin ve Islam felsefesinin etkisiyle sekillenmistir.
Pasa'nin ahlak anlayisi, 6zellikle "Tazarru’-name" ve ""Maarif-name" de 6ne ¢ikmaktadir. O bu
eserlerde, ahlakin insanin hayatin1 nasil sekillendirdigini ve ahlaki degerlerin insanin igsel
diinyasinda nasil yer aldigini ele almistir. Ahlakin sadece dini degil, ayn1 zamanda sosyal ve
bireysel yasamin temel taslarindan biri oldugunu savunmustur. Pasa'nin ahlak anlayisi, Ibnii'l-
Arabi'nin ortaya koydugu vahdet-i viictid (varligin birligi) diisiincesine dayanir. Bu felsefeye
gore, Allah'in varlig1 ve birligi her seyin temelidir ve insanin ahlaki gelisimi Allah’a olan
yakinligi ile élgiiliir. insanm iyi ve dogru olan1 yapmasi, Allah'a yakinlasma ¢abasi olarak ifade
edilir. Sinan Paga, tasavvufi diisiincenin etkisiyle ahlakin ig¢sel bir arinma ve manevi bir
yolculuk oldugunu savunmustur. Ona gore, gercek ahlak, kisinin i¢ diinyasinda baslamali ve
dis diinyaya yansimalidir. Ahlaki erdemler, insanin nefsini terbiye ederek ve kotii
aligkanliklardan arinarak elde edilir. Sadakatin ve diiriistliiglin ahlaki degerler arasinda en
onemlileri oldugunu belirtmistir. Sadakat hem Allah'a hem de topluma karsi olan
sorumluluklart yerine getirmek, diiriistliik ise, kisinin hem kendisine hem de baskalarina kars1

dogru olmasi seklinde ac¢iklanmistir (Topcuoglu, 2019).

Sinan Pasa ahlaki olarak kendini gelistiren, Hakk’in varliginda yok olan insanlarin
edindikleri ve yasamlarina gegirdikleri ahlaki davraniglarla ideal insan (insan-1 kamil)
olabileceklerini savunmustur. Kulun insan-1 kdmil mertebesine ulasabilmek i¢in kendini ahlaki

yonden egitmesi gerekmektedir.

6.1. Diinya ve Diinya Nimetlerinin Gegiciligi
Vahdet-i viicut ahlak anlayisini benimseyen Sinan Pasa insanin ahlaki olarak

ilerleyebilmesi i¢in diinya ve i¢indekilerden uzak durmasi gerektigini bildirmistir.

“Diinya garrade ve gadddredir, huddame ve mekkaredir.
Sen onu mukim sanirsin, o seyydredir. 1%
Diinya menzil-i ibrettir,

makam-1 hasrettir.

dar-u selamet degildir,

106 Diinya aldatic1 ve kandiricidir; sen onu yerinde durur sanirsin, o doniip durucudur.
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ve cdy-1 ikdmet degiildiir.*°" (Sinan Pasa, 2013-a, s. 70).

Paga’ya gore diinya, icindeki nimetlerin nefse hos gelmesi, nefsi heves ve isteklerin
pesinde kosturmasindan dolay1 aldatici, hileci, dolandiricidir. Diinya hayati gecicidir. I¢indeki
varliklar siirekli degisim ve doniisiim halindedir. Kul ¢ogu zaman bu degisim ve doniistimiin
farkinda olmaz. Ayn1 zamanda ibret alinmasi gereken bir yer ve ebedi yurdun hasret duragidir.
Diinyanin goriintisii giizel ama i¢i tehlikeli ve yakicidir. Bela tarlast musibet evidir. Diinya
hayati, sikint1 ve bela duragidir. Paga, Maarif-name’den alinan bu mensur kismin devaminda
diinya nimetlerinin gegiciligini ve kula verdigi zararlar1 su ifadelerle dile getirir. Diinya
nimetleri, nefse hos gelir, nefse hos gelen bu istek ve arzular kulu Allah’tan uzaklastirir.
Diinyevi olanda huzur arayan ger¢ek huzuru kaybeder. Bu nimetlerle eglenenler sonunda ac1

¢eker. Mal pesinde kosup zengin olan, Hakk’1 unutan rezil olur (Sinan Pasa, 2013-a).

“Diinya dedikleri Hariit ile Mdrit tan eshar olur,

Onlar mer’e ile zevci tefiik eder, bu kigiyi Rabbinden ayirir.*®

Karin ile nice zaman musddakat etti, ahir mali ile karmina yuttu. "% (Sinan Pasa, 2013-

a,s. 82, 84).

Pasa’nin Maarif-name’de degindigi bu iki melege Kur’an’da Bakara suresinde yer
verilir. Babil’de Hz. Siileyman zamaninda Harat ve Mar(t isimli iki melegin insanlara sihri
ogrettiginden bahsedilir.}'® Ancak bu melekler, insanlara bunun bir smav oldugunu ve inkar
etmemeleri gerektigini belirtmislerdir. Insanlar, bu sihri kullanarak kotii amaglar pesinde
kosmuslar ve 6zellikle kar1 ile koca arasini ayiracak seyleri 6grenmislerdir. Ayette, Allah'in izni
olmadan kimsenin zarar veremeyecegini ve bu tiir bilgilere sahip olanlarin ahirette bir
karsiliginin olmadigini vurgulanmistir (Altuntas ve Sahin, 2011). Diinya denilen yer Harit ve
MarGt’tan daha kotiidiir. Bu iki melek kar1 ve kocay: birbirinden ayirmayi insanlara §gretmis,
diinya ise kulu rabbinden ayirmis; hedefinden sasirmistir. Hz. Musa zamaninda yasayan
“Karun” hazinelerinin anahtarlarin1 ii¢ yiiz katirin tasiyabilecegi kadar zengindi. Bu
zenginliginin i¢inde diinyaya aldanmis Allah’a sirtin1 donmiistii. Diinya tiim bu maliyla birlikte

Karun’u yutmustur. Hz. Yusuf’un giizel olmasi, Hz. Musa’nin mucizeleri, Hz. Nuh’un uzun

197 Diinya ibret konagidir, diinya hasret duragidir. Esenlik yeri degildir, siirekli kalis yeri degildir.

198 Diinya dedikleri Hartit ile Mar(t’tan daha sihirbaz olur; onlar kar1 kocay1 ayirir, bu kisiyi rabbinden ayirr.
109 Karun’la nice zaman dolasti; sonunda mali ile karmna yuttu.

110 Bakara Suresi, 2/102
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yagamast ve var olusun sebebi olan Hz. Muhammed’in bu diinyadan gog¢mesi diinyanin

vefasizliginin gostergesidir (Sinan Pasa, 2013-a).

Hubb-i diinya mazhar-1 ziilm ii fesad

Hubb-i diinya ma’den-i cehl-ii indd

Hubb-i diinyadan kopar buhl ii emel

Hubb-i diinydadur viren diirlii halel

Menseidiir ciimle ¢irkin haletiin

Re’sidiir her bir yaramaz hasletiin (Sinan Pasa, 2014-b, s. 417).

Pasa Tazarru’-name’de diinya sevgisinin haksizlik, bilgisizlik ve bozgunluk kaynagi
oldugunu; cimriligin, sonsuz isteklerin diinya sevgisinden kaynaklandigini ve bu sevginin her

tiirlt kotiiliige yol agacagini belirtmistir (Sinan Pasa, 2014-b).

“Cihdn rengine goniil veren goniil jengin agamaz ve diinya biiyuna meyl eyleyen cdn
Kokusun duyamaz.”*'* (Sinan Pasa, 2014-b, s. 303)) diyen Pasa diinyanin giizelligine aldanan
kisinin Hakk’in kokusunu alamayacagini belirtmistir. Diinyayr sevmek ona baglanmak ve
icindekilerden kopamamaktir. Pasa kulun diinya sevgisinden arinarak nefsini egitmesini ifade

etmistir.

6.2. Ilim

Fatih devrinin en iinlii bilim adamlarindan olan Sinan Pasa, bir varligin goriiniisiinden
ziyade onu olusturan i¢ Ozellikleri arastiran bir yapiya sahiptir. Onun bilim anlayist bilgiyi
dogrudan kabul etmek degil arastirip sorarak bilgiye ulasmaktir. Sinan Pasa hem Islamiyet’le
ilgili bilimlere hem de pozitif bilimlere 6nem vermistir. Pasa’ya gore insan bilmeli ve
bildikleriyle amel etmelidir. Tazarru’-name’den alman bu beyitler Sinan Pasa’nin ilme

yaklagimini agiklamaktadir.

“Ey girami-gevher ii dli-ne seb
Ilm nicin eylemezsin sen taleb

Cehl ile ¢iin miirdedir ab ii gilin

11 Cihan rengine goniil veren goniil pasin1 agamaz ve diinya kokusuna egilim gdsteren can kokusunu duyamaz.

64



Ilm oku ki hayy ola can ii dilin
Meh gibi dleme taban ola sin

Giil gibi her demde handdn olasin
Ilm ile olsa amel bir genc olur
Olmaz ise ilm kuru renc olur
Imdir biinydd ii taat hanesi

Ussii olmazsa nolur kdsdnesi

Ilm sen sol istildhi sanmagil

Im okudum diye ona kanmagil
fil i (@l ile bulunmaz rah-i Hak
fale kalanlar olur giim-rdah-i Hak
Ilm-i zdhirde beli olgil emir

Kim gida-yi tifl olur evvelde sir” (Sinan Pasa, 2014-b, s. 263).

Yaratilmiglarin en degerlisi olan insan bilgiyi 6grenmek i¢in ¢abalamali ve istek
duymalidir. Bilgiden uzak olan insanin bedeni, ruhu 6lii gibidir. Beden ve ruhun canlanmasi
i¢in insan ilimle ugragsmalidir. ilimlerle ugrasan kisi giinesin diinyay: aydilattig: gibi bilgisiyle
cevresini aydinlatir. Ilim sadece 6grenilmemeli dgrenilen bilgilerle amel edilmeli, bu bilgiler
yasamin her alaninda kullanilmalidir. Kulun ibadetinin temeli bilgidir. Eger bilgilerde eksiklik
olursa ibadetlerde eksik olur. Her bilgiyi ilim olarak nitelemek dogru olmaz. Her sdylenen bilgi
Allah’a yaklastirmaz. Kul bilgiyi arastirip sorgulamali yoksa Hakk yolunda kaybolur. Sadece
diinyaya ait bilgiler 6grenmek insanin yasama amacini degersizlestirir. Ger¢ek manayi, insanin
0zilinli 6grenenler cihanin gozdesi olurlar. Diinyalik bilgiler insanin bedenini, mana ise gonliinii

doyurur (Sinan Pasa, 2014-b).

“Saddet o kiginindir ki ilmi semir edinir ve akli zahir edinir. Akildan gékgek hilye olmaz

ve ilimden efzal kinye olmaz.''?

Hicbir seyf olmaz ki, Hakk’a benzeye ve hicbir avn olmaz ki sidka benzeye.''®

112 Mutluluk ilm1 arkadas edinenindir ve akli yoldas edinenindir. Akildan iistiin siisii olmaz ve ilimden degerli
kazang¢ bulunmaz.

113 Higbir kilig yoktur dogruya benzeye; hicbir yardim yoktur dogruluga benzeyen.
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Cehil bir matiyyedir ki kim ki ona ¢ikart rakip ola, tarikatinde zelelden kurtulmaz,

ve diinyd bir deneydir ki kim ki onu tdlip ola, umirunda halelden kurtulmaz.” (Sinan

Pasa, 2013-a, s. 554).

Sinan Pasa Maarif-name’de mutlulugun kaynagini bilgiye ve akla baglamistir. Kul i¢in
akildan dstiin bir siis, ilimden, bilgiden daha degerli bir kazan¢ olmayacagini belirtmistir.
Bilgisizlik insani yolundan sasirir ve diinyay1 isteyenin isleri bozulur. Cahillerle sohbet etmek
insan1 algaltir, bilgili kisiye hizmet etmek ise onu yiiceltir. Bilgisi olmayan kisi mutlu olmaz,
akli olmayan kisi zengin olmaz. Bilgi insan1 her daim ileriye ve dogruya gotiiriir. Ilim
padisahlarin siistidiir. Yoneticilerin halka haksizlik yapmadan, eziyet etmeden yumusak
huylulukla davranmalarinin kaynagidir. Cilinkii ilim sahibi kisi kotli insanlardan ve koti
davraniglardan el ¢eker. Pasa’nin bu ifadeleri tasavvufi anlam derinligine sahiptir. Hakikate
ulagsmak ve cehaletten kurtulmak i¢in diinyanin bir sinav yeri oldugunu ve bu sinavdan gegmek

icin ilim 6grenmek gerektigini belirtmistir (Sinan Pasa, 2013-3).

Paga akliyla aski arasinda yasadigi gelgitleri tasavvufa yonelerek dinginlesmistir.
Varlikta yok olacagimiz bilgiye ulasmay1 amaglamis ve Tazarru-ndme’de bu diisiincesini su
beyitlerle dile getirmistir.

“IIm-i dinden kim olmaya dgéih

Cehl vadisine diise giim-rah*'*

Ilm-i din kolayina bazi degil

Ilm-i din Parsi vii Tazi degil**®

Ilm-i din bil ki ser-firdzi sana

Bilme dil Farsi vii Tazi sana'®
Ilm eyitmez hemin kuru telbis

Ders eden mantik ile Iklidis*t’

Nice bir cins i nev’ii fasl ola

114 Kim ki din bilgisinden haberli olmaz Bilgisizlik vadisine diiser, yol bulmaz

115 Din bilgisi dyle kolay bir sey, bir oyuncak degil Din bilgisi Fars¢a, Arap¢a bilmek degil

118 Din bilgisi edin, ¢iinkii seni o yiikseltir Ars’a dil bilme, o senin i¢in hem Arap¢a hem Farsca
17 1lim gercegi sdylemez, yalnizca bir hile dgreten iklidis’tir mantikla
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Sa’y it ona ki ilm asl ola*®

Hikmet 6gren hakim-i sadik ol

Var Kelimu’lléh’a muvafik ol**®

Hikmet ol sanma ki_onu halk anlar

Hikmet oldur hakim-i Hak anlar'?

Bil ki her ki deriin ii birindur

Sanii ol Hudd-yi bi-¢iindur.” (Sinan Pasa, 2014-b, s. 130-133).

Dini ilimlerden haberi olmayan bilgisizlik vadisinde yolunu kaybeder ve bu bilgileri
ogrenmek kolay degildir. Kisinin Arapcay1 ve Farscayi bilmesi dini bildigi anlamina gelmez,
bu sadece zaman kaybidir. Cins, tiir ve fasilla ugrasmak yerine ¢aba goster gercek bilgiyi 6gren,
hikmet 6gren ve Kelimu’llah’a yoldas ol. Bilgelik halkin anladiklar1 degil Hakk’1in anladigidar.
Her seyi yaratan, goriineni, goériinmeyeni, kulun i¢ini ve disim1 bilen, dogurmamis ve
dogrulmamis ve kendisinden bagka ilah olmayan Allah’in varliginda yok olmak i¢in insan

kendini egitip bilgileri 6grenmelidir (Sinan Pasa, 2014-b).

Fusisu’l-Hikem’de Allah dostlarinin bildikleri ilimlerin kaynagi ve bu ilimlerin
birbirinden farkli olmasiin nedenleri anlatilir. Her bir Allah dostu digerinden farkli bir ilme
sahiptir. Bunun nedeni insanlarin yaratilis itibariyle ruh ve beden olarak birbirinden farkli
olmasidir. Ruh ve bedenler farkli olmasina ragmen hepsinin yaraticis1 Allah’tir. Gorerek,
duyarak ve temas ederek Ogrenilen bilgiler birbirinden farklhidir. Akil ve inanglar sonucu
Ogrenilen bilgiler de birbirinden farklidir. Tiim bu bilgilerin farklili§1 insanin degismez

gercekliginde, Allah’m varhiginda toplanir (ibnu’l Arabi, 2013).

6.2.1. Faydasiz ilim
Sinan Pasa faydasiz ilimleri 6grenmenin kula bir sey kazandirmayacagini su ifadelerle

dile getirmistir.

“Amma diinydda ilimler olur ki kigiye ondan tazyi’i 6miirden gayr faide goziikmez

118 ins, tiir ve fasilla daha ne kadar ugrasacaksin gel, ¢aba goster, bilgin gercek bilgi olsun
119 Hikmet 6gren, 6zii sdziine uygun bir hikmet sahibi ol Gel, Kelimullah’a yarasir bir yol eri ol
120 Sanma ki hikmet halkin anladigidir hikmet Hak bilgesinin anladigidir
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Ve dlemde nice fiinin var ki séhibine anasindan gayri dide goziikmez.*?

Omiir nakdi azizdir, her neye gerekce har¢ kilmamak gerek;

Diinydda madrif ¢cok olur, her ma rifete aldanip kanmamak gerek.*??

Su ki miithimmattir, onu gormek gerek,
onun sa’yinde ihtimam edip durmak gerek.’*?® (Sinan Pasa, 2013-a, s. 135).

Pasa’ya gore kul ilim 6grenmeli ama émriinii faydasiz ilimlere harcamamalidir. Alemde
birgok bilgi vardir ama bu bilgilerin faydasiz olan1 sahibine yiik olur. Omiir degerlidir gereksiz
olan her bilgiye aldanmamak, 6nemli olan bilgileri arayip bulmak i¢in ¢aba gostermek gerekir.
Bos laf ve sozlerle 6miir sermayesi tiiketilmemeli, nesnelerin hakikati 6grenilmeli, varliklarin

olusumu kavranilmalidir (Sinan Pasa, 2013-a).

6.3. Lisan-1 Hal (Hal Dili)

“Bir kiginin, Allah’a olan askini, vecdini, ¢ilesini, deriinunda hissettiklerini, diliyle ifade
edemediklerini goriiniisiiyle, tavir ve davramslariyla disa vurmasma” hal dili denir.
Mutasavvif ve sufiler tarafindan kullanir. Sufiler goniillerine dolan vecd halini kelimelerle
anlatamayinca hal diline bagvurur, tavir ve davranislariyla icinde bulunduklari durumu

anlatmaya ¢alisirlar (Emiroglu, 2002).

Sinan Paga’min hal diline bakis1 farklidir. “Her kisi ki nazar eder ayn-i tahkik ile ve her kimse
ki iltifat eder niir-1 tevfik ile, bu kaziyyeye cazim olurki: her mahlitk lisan-1 hal ile mu terif=i haliktir,

124 nesrinde goriildiigii gibi Pasa sadece sufilerin degil

ve her samit ki goriirsiin, hakikatte natiktir.
yaratilmis olan tiim varliklarin kendi hal diliyle Allah’a olan sevgisini anlattigin1 belirtmistir. Hal
dilinin sdzlerden daha agik ve daha dogru oldugunu, s6ziin muhatabinin siradan kisiler, hal dilinin
muhatabinin ise goniil erleri oldugunu sdylemistir. Yaratilmis her hayvan, her ¢i¢ek veya cansiz varlik
kendi hal diliyle vecdini, hissettigini, ¢ilesini, hikayesini ve kissasini anlatir. Pasa Maarifname de hal

dili konusuna ayrintili olarak deginmistir (Sinan Paga, 2013-a, 5.252).

121 Ama diinyada dyle ilimler olur ki kisiye émriinii bosa harcamaktan gayri fayda saglamaz ve dlemde nice ilim
tiirleri vardir ki verdigi yorgunluktan gayri sahibine yarar1 dokunmaz

122 Gmiir nakdi degerlidir, gerekli sayilan her sey igin harcamamak gerek; diinyada bilgi ¢ok olur, her bilgiye
baglanip aldanmamak gerek.

123 Onemli olanlar1 hangisiyse, onlar1 gdrmek gerek; onu dgrenmekte ¢aba ve 6zen gosterip durmak gerek.

124 Gergegi gorme goziiyle bakan herkes ve tanr1 kilavuzlugunun 1s181yla goren herkes kesin olarak su hitkme
varir. Her yaratik hal diliyle yaraticiy1 bildigini bildirir ve gordiigii her suskunun aslinda bir dili vardir,
konusur.

68



Tarikatlarda ve tasavvuf konulu eserlerde ruhani alem, yasadigimiz dlemden alinan
sembollerle anlatilmaya c¢alisilmakta, soyut kavramlar nesneye yiiklenen manalarla ifade
edilmektedir. Evrende yaratilmis olan her sey Allah’in Celal ve Cemal isimlerinin yansimasi
kabul edilmis her bir nesneye, goriiniirdeki anlaminin disinda batini bir anlamla bakilmstir.
Evrendeki her maddeye ruhani alemi anlayabilmek i¢in sembolik anlamlar yiiklenmistir (Cap,

2018).
6.3.1. Tanyelinin (nesim’in) hal dili
“Evvel miikaleme eyle bad-1 nesim ile,
gorki oda ne soyler savt-1 rahim ile.*®
Eydir ki:
‘Ben her muhibbin resuliiyiim habibine,
ve her alinin habercisiyim tabibine.*?®
Geh bad-1 simal olurum ki telkih eyleyem escari,
ta ‘dil eyleyem leyl ii nehar1. *?’
Gah saba yeliyim ki inmd edem simart,
saft kilam bahdr.*?8
Gah ceniib olurum ki her semer ki kalmistir ahzede hadd-i tibini
ve istifd ede hakk-1 terkibini.**®
Gah debiir olurum ki her secerin ki hafif ola himli;

evrdki kuruyup bdki kala asli (Sinan Paga, 2013-a, S. 258).

Tan yeli (nesim), tasavvufta: Allah’in cemalinin, rahmetinin, huzurunun ortaya ¢ikmasi
olarak ifade edilir. Nesim Allah’in rahmetini ve kudretini tagiyan unsurdur. Sinan Pasa nesimi,
eserlerinde Allah’in rahmetinin, huzurunun temsilcisi olarak ele almistir. Pagaya gore nesim

rlizgari, sevenin sevdigine gdnderdigi el¢i, dertlinin tabibine gonderdigi habercidir. Asiklarin

125 Once konus tan yeliyle; gor ki oda ne sdyler oksayici bir sesle

126 Der ki: Ben bir sevenin elgisiyim sevdigine; her dertlinin habercisiyim tabibine

127 Kimi zaman kuzey riizgari olurum agaglar1 déllemek igin; geceyi ve giindiizii denklemek igin

128 Kimi zaman saba yeliyim meyveleri biiyiitiip olgunlastirmak i¢in; bahari temizleyip aritmak igin
129 Bazen giiney yeli olurum, heniiz olgunlasmamis meyve kokusunu gerektigince alsin diye
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sirdasi, hasret cekenlerin arkadasidir. Emanet edilen haberleri yerine ulagtiran ve sirlar1 saklayip
fisildandig1 gibi aktarandir. Yumusak huylularla dost, kotiilere kars1 kotii olandir. Yaraticidan
gelen esinti, meyveleri olgunlastiran saba rlizgari, agaclarin yiiklerini hafifleten giiney
riizgaridir. Ve nesim hal dili yaraticinin ona yiikledigi gérevleri yerine ulastirmakla gorevlidir

(Cebecioglu, 2004; Celik, 2018; Sinan Pasa, 2013-a).
6.3.2. Giiliin hal dili
“Dinle verdi gor ki ne der, lisan-hal ile eydir:
‘Ben cihdn bagina bir zayfim
Ne miisdfir-i sitave ne sayfim.**
Benim dleme ziydretim tut ki ziyaret-i tayf olur;
Benim zamdnimi ganimet gorsiinler ki vakt-i seyf olur.” (Sinan Pasa, 2013.-3, S. 262).

Pasa cigeklerin en giizelini, giilii bir misafire benzetmis ve giiliin agzindan “Ben bir
konugum cihan baginda ne kista misafirim ne yazda diyerek diinyanin gegiciligini ve
dongiiselligini vurgulamaya ¢aligmistir. Giiliin hal dili olan bu ifadeleri, insaninda bu diinyada
misafir oldugunu, zamani geldiginde bagka bir aleme gogecegini bildirmistir. “Benim zamanimi
nimet saysinlar ¢linkii bu savas zamanidir ifadesiyle” zamanin degerini bilmeyi, hayatin bir
miicadele bir smnav yeri oldugunu bu zamani en iyi sekilde degerlendirmek gerektigini
anlatmistir. Giiliin sozlerinin devaminda tasavvufi bir bakis acisiyla diinyayr sevmedigini,
diinyanin aldaticilifi ve gergek sevgiliden uzaklastirict oldugundan yakmilmigtir. Giil hal

diliyle diinyanin asil yurdumuz olmadigini anlatmigtir (Sinan Paga, 2013-a).
6.3.3. Nergisin hal dili

“Bu bu sozde iken nergis dahi bir yanadan séze baslar,

o dahi bir tiirlii nevadan eydir ki:

ben bag ehlinin rakibi ve sahidiyim

ve ben onlarin semiri ve miinddimiyim.*>*

130 Dinle giilii gor ki ne der; hal diliyle sunlari sdyler: “Ben bir konugum cihan baginda ne kista misafirim ne de
yazda

131 Bu bdyle konusurken nergis bir yandan soze baslar; o da bir tiirlii ezgi ile der ki: “Ben bahge severlerin

bekgisi ve gozciisiiyiim; ben onlarin geceleri sohbet arkadasi ve dostuyum.
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Ertelere degin uyumam,gézetirim,
‘seyyidii’lI-kavmi hadimiihiim’ derim.”**? (Sinan Pasa, 2013-a, s. 266-269).

Giil konusurken nergis soze baslar, kulun kalbinde var olan diizenin ve giizelligin
koruyucusu, Hakk’a ulagsma yolunda kula dost oldugunu belirtir. Hakk’a ulagsmak i¢in geceler
boyu ibadet ettigini ve Hakk’1 zikrettigini bildirir. Diinyevi veya manevi olarak yiiksek
mertebelerde olsa bile Hakk’a ve halka hizmet edecegini bildirir. Pasa, nergisin hal dili
tizerinden kulun her zaman tevazu icinde gayret ederek dogru yola, Hakk’a ulagsmak i¢in
cabalamasi gerektigini ifade eder (Sinan Pasa, 2013-a).

6.3.4. Biilbiiliin hal dili
“Biilbiilii gorsen hal dili ile diinyadan ne hos sikayetler eder,
ve ehl-i ibret olanlara ne gokgek hik ayetler eder, 138

Geh cihan baginin bi-kararligindan

ve geh giil mevsiminin na paydaydarligindan,;*®*

Geh zaman baharn tizcek ge¢mesinden

ve geh zemin lalezdarinin ta ’cil gitmesinden:*®
Hezdar muganni gerek ki onun gindsina oykiine,
ve nice tasnif bulunur ki onun saddsina éykiine.*>®
O bir muganni-i Hak'tir ki seherden durup ferydd eder,
ve 0 bir mutrib-i mutlaktir ki her dem dil ehlini dil-sid eder.*>’

Giiliin kokusunu igittikce o terenniim eder,

ve o terenniim ettikce giil tebessiim eder.”**® (Sinan Pasa, 2013-a, s. 268-270).

132 ‘Sabahlara kadar uymam, gdzetirim; Kavmin efendisi ona hizmet edendir.” derim.”

133 Biilbiilii gorsen hal diliyle ne hos sikayetler eder; ders almasini bilenlere ne giizel hikayeler nakleder.

134 Gah cihan bahgesinin gelip gegiciliginden, gah giil mevsiminin kalic1 olmayisindan

135 Gah zaman bahariin gabucak gegmesinden, gah zemin Laleliginin bir ¢irpida gitmesinden

136 Binlerce sarkici gerek onun sesine benzer bir ses ¢ikarmak i¢in; onun bestesine benzer ne kadar beste var, bir
diistin.

1870 &yle bir Hakk sarkicisidir ki seherden baglayip feryat eder, inler; o dyle esi bulunmaz bir ¢algicidir ki her

dem goniil erlerinin goniillerini sen eder.

138 Giiliin kokusunu isittikce ezgiler doker; o terenniim ettikce giil giiliimser.
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Maarif-name’den alinan bu nesir 6rneginde biilbiiliin hal diliyle, diinyadan sikayet edilir
ve bu sikayetlerden ders alanlar icin sdzler giizel bir hikayeye benzetilir. Paga biilbiil iizerinden
fanilik, diinyanin dongiisii ve yasamin zitliklar1 hakkinda tasavvufi boyutta bilgiler vermistir.
“Cihan bahgesinin gelip geciciligi”, diinya hayatinin gelip gegici oldugu tasavvuf anlayisinmi
gdsterir. Bu diisiince Islam diisiincesindeki diinyanin fini olmasi ve baki olan ahiret anlayisini
sembolize eder. Bahar mevsiminin ¢abucak geg¢mesi, giizelliklerin yok olmasi ve doganin
yesilligini kaybetmesi, hayatin dongiisiinii anlatir. Yaratilan her varlik bu dongii i¢cinde belli bir
siire sonra yok olur. Tasavvuf diisiincesinde bu dongii, Allah’in yaratisindaki hikmetin
gostergesidir. Biilbiil seher vakti Allah’a yakarmaya baglar ve bu yakarma Allah dostlarinin
gonliine dolar. Bu yakarma Allah’a olan agkin en coskulu anlatimidir. Kullarin bir¢ogu bir araya
gelseler de Allah’a olan asklarini biilbiil gibi dile getirememislerdir Tasavvufta giil kokusu
Allah’1 temsil eder. Biilbiiliin giiliin kokusunu almasi onun huzur ve nese kaynagidir. Sevdigini
seher vaktinde anmaya baslayan ve onun i¢in feryat, figan eden biilbiiliin hal dili tasavvuf ehli

i¢in bir misaldir (Bilgin, 2019; Celik, 2018; Sinan Pasa, 2013-a).

6.3.5. Giivercinin hal dili
Hamame giivercin demektir. Tiirk tarihinde giivercin haberci veya postaci olarak bilinir.
Tasavvufi boyutta ise giivercin, goniil ve sirlarin tasiyicist olarak anlamlandirilmistir. Pasa

giivercinin hal dilini su ifadelerle anlatmstir.

“Hamdme dahi bir yanadan durmustur oter;

O dahi derd ehline nice halit eder.**

Ubidiyyet takvi tamam tutmugstur unkunu,

Ve muhabbet peri piir etmistir cendh-1 sevkini.” (Sinan Pasa, 2013-a, s. 270).

Giivercinin 6tiisii Allah dostlarinin dile getiremedikleri acilarini, duygularini ve hislerini
anlatir. Giivercinin boynuna gecen kulluk halkasi, Allah’a teslim oldugunu ve kullugun
gereklerini yerine getirmis, manevi olgunluga erismis kisileri temsil eder (Sinan Pasa, 2013-a).

“Her ne mektiubu ki versen,

emdnet tizerine hamil olur

ve her ne risdlete ki géndersen,

139 Giivercinde bir yanda durmustur, éter; o da dert ehline nice haller eder.

72



ta‘cil ile vdsil olur.” (Sinan Pasa, 2013-a, S. 272).

Giivercinler her tiirlii mektubu tasir ve yerine ulastirir ifadesinde Pasa insanlarin
Allah’in emanetini tasimalarina atifta bulunmustur. Allah insanlar1 yaratirken ona kendi
ruhundan iiflemistir (Altuntas ve Sahin, 2011). Insan ilahi emanetin tasiyicisidir ve bu ilahi
emaneti tasirken peygamberler insanlara yol gosterici olarak gonderilmistir. Giivercinin hal dili

bize en dnemli emanetin tasiyicist oldugumuzu gostermektedir (Sinan Pasa, 2013-a).

6.3.6. Tavus kusunun hal dili

Tavus; rengarenk, géz alic1 giizellikte tiiylere sahip bir kus tiiridiir. Gorilintiisiinlin
alemdeki tiim giizellikleri yansitmasindan ve gorenleri kendine hayran birakmasindan dolay1
“cennet kusu” olarak da adlandirilir. Hz. ibrahim’in dort kus hadisesindeki kuslardandir. Ayni
zamanda Hz. Adem’in (as) yasak meyveyi yemesine sebep oldugu i¢in cennetten kovulmus

olan bir kustur (Soygiider, 2021).

Pasa Maarif-name’de tavus kusunun cennetten kovulmasini ele alarak insanlara 6rnek

olusturmustur ve bunu su ifadelerle dile getirmistir.

“Ve eger onu dahi istersen ki goresin taviisu,

oyle bil ki o dahi i¢iptir muhabbet hamrindan kiitisu.**°

O dahi ask avaresi oluptur,

ve o dahi muhabbet bi-¢cdresi oluptur.***

Iblis-i lainin telbisi o miskine dahi yetisip durur;

Cennet icinde ucar iken siiriiliip tasra ¢ikip durur.**?

Egerci alem-i zahirde hos ra'nd salinip yiiriir;

amma bdtin yiiziinden haberdar olan bilir ki o ne haber verir.**

Eydir ki:

"Hani benim cennet cemenlerinde segirdip gezdiklerim,

140 Ve eger tavusu da gormek istersen ve bilmek istersen ne etmistir; dyle bil ki oda sevgi sarabindan kadeh
kadeh igmistir.

141 O dahi ask avaresi olmustur; o da muhabbet bi- ¢aresi olmustur.

142 1 anetli Iblis’in hile ile aldatmas1 o zavallinin da basina gelmistir; cennet icinde ucarken siiriiliip disar1
cikmugtir.

143 Gergi goriiniir haliyle hos ve giizel salmnip yiiriir; ama ig yiiziiyle haberli olan bilir, o ne haber verir.
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ve hani benim o haremde seyr edip yiigiirttiklerim ?**

Hani onun diirunu ddir olduklarim,

ve hani onun hiirunu zdir olduklarim 2%

Hani o havdda tayerdnlarim benim,
ve hani o fezdda cevelanlarim benim?" (Sinan Pasa, 2013-3, S. 272).

Tavus kusunu bilmek istersen o ilahi agkin giizelligiyle ve sarhosluguyla kendisinden
gecmis bir varliktir. Bu askin etkisiyle hem mutlu olmakta hem de ac1 gekmektedir. Hz. Adem
ve Havva’nin seytanin hilesine kanip cennetten ¢ikarildiklar1 gibi tavus kusu da cennetten
¢ikartlmistir. Bu insanin ilahi huzurdan, asil yurdundan uzaklagtirilmasini ve kulun yurdunu
0zlemesini temsil etmektedir. Tavus kusu goriiniisiyle goz alicidir, salinir, gezer ama igi
hiiziinle, hasretle doludur. Cennetin bahgelerinde gezdigi, saraylarinda dolastigi, hurileri ziyaret
ettigi giinleri 6zlemektedir. Seytanin hilesine diisiip kandigin1 ve yurdundan kovuldugunu dile
getirmektedir. Cennetten kovulunca suretinin tamamen degismedigini, eski giinleri anarak
hiizniliniin arttigin1 ama iginde cennete kavugma timidi oldugunu belirtmektedir. Tavus kusu hal
diliyle Allah’a olan sevgisini ve Allah’tan uzaklasmanin verdigi aciy1 anlatmistir. insaninda
diinyaya gelerek Allah’tan uzaklastigini, diinyanin gecici oldugunu anlayip cennet ve Allah

sevgisini arzulayarak yasamasi gerektigini anlatmistir (Celik, 2018; Sinan Pasa, 2013-a).

6.3.7. Horozun hal dili

Tiirk siirinde adi1 gecen kus tiirlerinden biri de horozdur. Horoz ugma yetisinin
olmayisiyla diger kuslardan ayrilir. Horuz siirlerde genellikle zillet, masiva, diinya ve diinyaya
meyletmeyi ifade eder (Turan, 2014).

“Her vakitte ezan okumak bana riz-1 ezelden vazife olur,

ve her kim seher vaktinde uyuyup isitmeye, o cife olur,

Benim ezdmm isdretir o kimselere ki ‘yediine Rabbehiim tazarruan ve hufye’ olur.**

Tasfik ettigim cendahimi begdret ederem necadh igin,

143 Der ki: Hani benim cennet ¢imenliklerinde segirtip gezmelerim; hani benim o sarayda dolasip kosusmalarim?
145 Hani onun evlerinin ¢evresini dolanmalarim; hani onun hurilerine ziyarete varmalarim?

146 Her vakitte ezan okumak bana ezel giiniinden bu yana vazifedir ve seher vaktinde uyuyup da isitmeyen lesten
bagka sey degildir, benim ezanim isarettir o kimselere ki haklarinda “Gizli gizli yalvarirlar rablerine.”
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ve tekvir ettigim siyahimi dud ederem feldh icin. ”**" (Sinan Pasa, 2013-a, s. 276).

Ezel giiniinde her vakitte ezan okumak bana vazife olarak verilmistir. Seher vaktinde
okunan ezanlar1 isitmeyenler 6li gibidir. Benim ezanim seher vaktinde Allah’a dua edenlerin
isareti ve onlarin yol gostericisidir. Arka arkaya otiisiim kurtulusa erismek icin dua
edisimdendir. Horoz hem gece hem giindiiz kulluk vazifesini yerine getirmek i¢in uyaniktir.
Acikta veya gizlide vazifesini hep yerine getirmistir. Horoz gercek sahibine Allah’a kulluk
gorevini yapmaktadir. Pasa horozun hal dili {izerinden insanlarin diinyaya kulluk yapmak icin
geldiklerini, masivadan uzaklasip sadece Allah’a yonelmelerini, imtihanda ve ferahta Allah’a

dua etmeleri gerektigini belirtmistir (Sinan Pasa, 2013-a).

6.3.8. Hiidhiid’iin hal dili

Cavus kusu, tarakli, ibibik veya ibikli olarak bilinen hiihhiid kusu Kur’an-1 Kerim’de
yer alan Siileyman peygamberin kissasinda: bilgeligi, gorme giiciiniin keskinligi ve sorumluluk
bilinci yiiksek olan bir kus olarak anlatilir (Altuntas ve Sahin, 2011).

Ve eger dilersen ki hiihhiidii goresin

Ve ondan dahi haber sorasin;

Nazar eyle niifiizuna niir-1 ndzirasin,

Ve iltifit eyle dikkatine kuvvet-i basirasinin.**®
Gor ki gaip olur mu ona basardan,
Su ki mahcitb olur ciimle-i beserden.**®
Yer altinda sular: soyle goriir ki tut ki arz ona ziicac olur;
Bir ndzarda cevibi: ‘Haza azbiin fiirdtiin ve hdza milhiin iicac’ olur.*™

Isitmedin mi bunca za -1 kuvvet ve sigr-1 ciisman ile

Ne bahisler eylemistir o Siileyman ile?” (Sinan Paga, 2013-a s. 278).

147 Kanadimi ¢irpmam bir is bitirmenin sevincinden; birbiri ardindan 6tiisiim kurtulus i¢in dua edisimden.

148 Ve eger hiidhiidii gdrmek istersen ve ondan da haber sormak istersen, bakismnn 1s131n1n nerelere eristigine
bak; gérme giiciiniin keskinligine bak.

149 Gor bakalim insan gdziine goriinmeyen hig kagar m1 onun goziinden.

150 Yer altindaki sular: yeryiizii ona sanki bir cammis gibi goriir; bir bakista cevabi ‘Bu tatli ve susuzlugu
giderici, 6teki tuzlu ve ac1.” olur.
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Hiidhiid kusunun bakist keskindir. O kimsenin géremedigini goriir, yerin altindaki
sularin tathh m1 aci m1 oldugunu bilir. Ciissesi kiigiik olmasina ragmen Hz. Siileyman’in
ordusunda yer almistir. Belli bir siire orduda gériinmemis bunun iizerine Hz. Siileyman onu
sormustur. Hiidhiid kusu Hz. Siileyman ile tartigmalara girmis beni tehdit etme, korkutma,
cezalandirma ¢iinkii ben senden uzaktayken bile sana hizmet ettim; senin dostunu ve diismanini
aradim diyerek Sebe hiikiimdar1 Belkis hakkinda bilgiler getirmis ve Belkis ile haberlesmesini
saglamistir. Bu sebeple hiihhiid kusunun 6ldiiriilmesi yasaklanmistir. Hiidhiid kusunun hal dili
tizerinden olaylarin zahiri olarak degil batini olarak yorumlanmasini, her goriinenin i¢ yiiziiniin
farkli olabilecegini, iizerimize diisiin gorevleri layikiyla yerine getirmemizi, insanin asil
gorevinin Allah’a kulluk etmek oldugunu ve bu yolda korkularimiza teslim olmamamiz

gerektigini anlatmustir (Celik, 2018; Sinan Pasa, 2013-a).

6.3.9. Baykusun hal dili
Baykus geceleri dolasan, halk arasinda ugursuz kabul edildigi i¢in giindiizler
yuvasindan ¢ikmayan yirtici kuglardan biridir. Virane ve harabelerde yasar, oralari kendisine
mesken tutar ve diger kuslarin arasina karigsmaz (Celik, 2018; Demir ve Aydin, 2024).
“Lisan-hal diliyle der ki:
Selamette uzlette olur,
Ve huzur hédlvette olur.*>
Gonliin safast inkitd -1 cemdatte olur,
Ve kabin rahati kiise-i harabatta olur.*>?
Ferid olurlar ahbab u ihvandan,
ve serid olurlar etrab ii hulldndan.*>®
Onu bilirler ki omiir her ne mikdar tavil olursa, kasir olur,

ve her ne kadar hayat olursa, dkiber fend masir olur.*>*

Bu fikr ile baykus gibi halvete diiriismek gerek,

151 Hal diliyle der ki: “Esenlik uzaklasmakta olur ve huzur yalniz yasamakta olur.

152 Génliin dingligi topluluktan kopup kesilmekte olur; kalp, rahati harabat kdsesinde bulur.

153 Dost ve arkadaslarindan uzaklasip tek baslarma kalirlar; akranlarindan ve can ciger yoldaslarindan uzakta bir
baslarina yasarlar.

154 Omriin, ne kadar uzun olursa olsun, yine de kisa oldugunu bilirler; her ne denli hayat olursa olsun, sonunda
yoklugun gelip ¢atacagini bilirler.
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ve bu miilahaza ile halktan kesilip uzlete diismek gerek.” (Sinan Pasa, 2013-a, S. 281, 282).

Yukarida yer alan nesirde Pasa baykusun hal diliyle insanlardan uzak kalmanin ve
yalniz yasamanin kula huzur verdigini, kulun mutlulugu goniil viranesinde buldugunu
belirtmistir. Allah’in varliginda yok olmay1 isteyenlerin dostlarla bir araya gelmediklerini, tek
baslarina yasadiklarini, diinyadan el ¢ekip Allah’a yoneldiklerini ancak bu sekilde huzura
kavusacaklarii ifade etmistir. Kul Allah’in birligi anlayisindan yola ¢ikarak etrafindaki her
olayi, varligi, bir isaret olarak goérmeli ve bu olaylari, varliklari, Allah’in varligiin tecellisi
olarak kabul etmelidir. Kul bu kabullenisle nefsini egitmelidir (Schimmel, 1975; Sinan Pasa,

2013-a).

6.3.10. Kopegin hal dili
“Mesela kelb kilisan-1 ser’de ences-i ahlukat olur:
Ehl-i ibret olanlar ondan ne hib ahlak alir.*>®

Nazar eylerler onun edebine ve firdsetine;

iltifat eylemezler onun asld hasdsetine.*>®

Goriirler ki nice hdris olur mevldasinin egigini;

Bin kez dégerler, koyup gitmez onu.*™'

Higbir dfdta saki olmaz,
Ve hi¢ bir md-fata biki olmaz.”*>® (Sinan Pasa, 2013-a, S. 284).

Islam dininin kurallar1 geregi kdpek, temiz olmayan bir hayvan kabul edilmistir. Béyle
kabul edilmesine ragmen Tasavvufi agidan ele alindig1 zaman kdpegin insana dgretebilecegi
erdem vardir. Kopeklerin en 6nemli 6zelligi sahiplerine sadik olmalaridir. A¢ kalsa, doviilse,
eziyet edilse de sahibinin kapisindan ayrilmaz. Kulda basma ne gelirse gelsin Allah’in
kapisindan ayrilmamalidir. Akilli olan kisi, her hayvandan giizel bir davranig almali onlarin hal
dillerinden yararlanmali ve Hakk yolunda nefisini egiterek Hakk’a ulagsmaya caligmalidir

(Sinan Pasa, 2013-a).

15 Mesela kopek ki seriat dilinde yaratiklarin en pisidir; ibret gdziiyle bakanlar ondan ne giizel ahlak alir.
1%6 Baktiklar onun edebi ve uyamkligi, yanlarinda deger tasimaz hasisligi.

157 Gériirler nasil bekledigini sahibinin esigini, bin kez dogerler, yine birakmaz kapisini.

1% Bagina gelen higbir beladan sizlanmaz; elinden kacip giden hicbir sey i¢in aglamaz.
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6.4. Comertlik ve Yardim Etme

Fiitiivvet, Islami kurallar geregi iyi davramslar edinmek, kotii davranislardan uzak
durarak ahlaki anlamda kendimizi gelistirmektir. Fiitiivvet geregi kulun sahip olmasi gereken
giizel davranislardan biri de comertlik ve insanlara yardim etmektir. Comertlik, insanin sahip
olduklarini goniillii olarak paylasmasidir. Kur’an-1 Kerim’de baz1 ayetlerde comertlik hakkinda
bilgiler verilmis ve comertligin Allah’a ait bir sifat oldugu belirtilmistir. Alak suresinin 3.iincii
ayeti “Oku! Senin Rabbin en cémert olandir.” buna 6rnektir (Erdem, 2021, s. 174; Kiigiikoglu,
2019, s. 79).

Imam Gazali El-Miirsidii'l-emin ila Mev'izeti'l-Mii'minin eserinde comertlikle ilgili su
ifadelere yer verir. Mali, miilkii olmayan kulun kanaat etmesini, mal1 miilkii olanin da bu mal
ithtiyaci olanlarla paylasmasini belirtir. Ona gore comertlik kendi ihtiyacini karsiladiktan sonra

artan mali ihtiyaci olanlarla paylasmaktir (Gazali, 2013-a).

Islam’da comertlik 6ne ¢ikarilmis, viilmiis; cimrilik ise yerilmistir. Kinalizade Ali
Celebi comertlik kavramini1 6ne ¢ikan eseri Ahlak-1 Alai’de hikayeler ilizerinden anlatmistir.
Bunu yapmaktaki amaci cimrilik hastaligina yakalananlarin bu hikayeleri 6rnek alarak bu
hastaliktan kurtulmalarmi saglamaktir. Ona gore comertlik az olan malin i¢inde ¢ogu
verebilmektir (Ali Celebi, 2023).

Sinan Pasa comertlik anlayisini su ifadelerle dile getirmistir.

“Her nesi olursa dervislerle hos gore,

ve her ne eline giriirse yiye ve yedire.*>®
Mal dedikleri enfiis-i a’lak olur,
onun icindir ki onun ciidu ahsen-i ahlak olur.*®®
Amma mal odur ki mebzul ola, miiknez olmaya,
161

taam odur ki me’kul ola, muhrez olmaya.

Kisi rizkini yemek gerek heniiz kendiyi akdrib yemeden,

19 Arasinda ne gegerse dervislerle, hog goriir; eline her ne girerse, yer ve yedirir.
180 Mal dedikleri en degerli seydir; onun igindir ki onu vermek huylarin en giizeli.
161 Ama mal esirgenmeyip verilendir, saklanan degildir; yiyecek yenendir, biriktirilen degildir.
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ve dkil malm iilestirmek gerek, kendinden sonra ekarib iilesmeden’*®? (Sinan Pasa,

2013-a, s. 462).

Sinan Pasa’ya gore comertlik, kisinin sadece maddi olanlar1 degil manevi olarak sahip
olduklarin1 da paylagsmasidir. Bunu belli bir manevi olgunluga ulasanlar yapabilir. Yukarida
verilen nesir 6rneginde, Pasa dervislerin yasanan her seyi hos gordiiklerini ve ellerine gegen
mallar yedirip i¢irdiklerini anlatmistir. Kul i¢in mal ¢ok degerlidir ve kulun degerli olan bu
mal1 paylasabilmesi davranislarin en giizeli olarak ifade edilmistir. Pasa kulun 6lmeden 6nce
rizkin1 yemesini ve malini paylastirmasini belirtmis, malin dagitilmamasim1 evlada ve ese
kotiilik olarak yorumlamistir. Malin goniilden gelerek ihtiyact olanlara dagitilmasini, bunun
baki yurdumuza hazirlik oldugunu belirtmistir. Sinan Pasa malin1 paylasanlarin Allah’in
rahmetine kavusacagini, cimrilik yapip iyiligi engelleyenlerin ise lanetlenecegini dile
getirmistir. Bunun i¢in nefsiyle var olan insanoglunun, nefsini giizellikle ve iyilikle besleyerek

egitmesini tavsiye etmistir (Sinan Pasa, 2013-a).

6.5. Zenginlik ve Haram

Zenginlik Sinan Pasa didaktik bir 6zellik tasiryan Maarif-ndme ’de zenginlik kavramini
haram kavramiyla ele almistir. Pasa ¢ok malin haramsiz olmayacagini su ifadeleriyle dile
getirmistir.

“Fi’l vaki’ diinya tarafi ¢ogaldikca dahiret tarafi eksilir;

dadem diinyd umuruna mukayyed oldukga dhiret umuru yabanda kalir.*®3

Kiside diinya ¢ok olucak zariri haram karismaymnca olmaz;

ddemin etegi yere siiriiniicek elbette murdar yapismayinca olmaz.*®*
Diinyad ki ¢cok ola, helal olursa dakiidiiret verir dinine,
ve za 'f veriri yakinine;

tarikina zelel verir,

182 Kigi rizkim yemelidir, heniiz kendisini akrepler yemeden; akilli malim iilestirmelidir, kendinden sonra

yakinlar iilesmeden.

183 Gergekte diinya tarafi gogaldikca ahiret tarafi azalir; Ademoglu diinya islerine baglandikga ahiret isleri
yabanda kalir.

164 Kiside diinyalik ¢ok olunca ister istemez haram karisir; adamin etegi yere siiriiniince kagimlmaz olarak
murdar olur.
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ve a’maline halel verir.”*®® (Sinan Pasa, 2013-a, s. 166,168).

Pasa, insanoglunun mali arttik¢a ahirete olan hazirliginin azaldigini, kisinin kiyafetinin
yere degince pislendigi gibi ¢cok olan malin haramla kirlendigini dile getirmistir. Kulun, mal
artarken ne kadar sakinirsa sakinsin kotii seylere bulastigini, diinyalik i¢in ugrasanlarin
haramdan uzak kalamayacagini belirtmistir. Diinya mali ¢ok oldugunda helal yoldan kazanilmis
olsa bile kulun dinini bulandirdigini, diinyaliga kosanin ahireti unutup inancinin zayifladigini

anlatmistir (Sinan Pasa, 2013-a).

Sinan Pasa bu konudaki diisiincelerini su ifadelerle devam ettirir.

“Su ki cesede terbiyet verir hardm yemek ile,

O deriinuna kibrit ii neft koyar bilmezlik ile.*%®

Gidd-y1 haram bir diihn-i kedir olur kim misbah-1 ruhun nurunu tagyir eder,

Ve ekl-i heldl bir zeyt-i [lahi olur ki goniil kindil-i kalbe safa verip tenvir eder.” (Sinan
Pasa, 2013-3, s. 168).

Bedenini haram lokma ile besleyen kisi ruhunu cehennem azabina hazirlamaktadir.
Haram yiyen insanlarin i¢ diinyas1 temiz degildir. Kulun yediginin i¢ittiginin helal ve haramlig1
bedeni ve ruhu Kirletir. Haram lokma kalbi miihiirler. Insan1 asil amacindan uzaklastirir. Helal
lokma ise kalbe aydinlik verir. Nefs egitilerek haramdan uzak tutulmali ve kul nefs yolculugunu

tamamlamalidir (Sinan Pasa, 2013-a).

6.6. iyi Kimselerle Arkadashga Ozendirme, Kétii Kimselerden Uzaklastirma

Sinan Paga ad1 gegen eserlerinde ahlaki olarak kulun iyi kimselerle arkadaslik etmesini
ve kotli kimselerden uzak durmasini belirtmistir. Maarif-name’de iyi insanlarla arkadashk
etmeyi miistakil bir baslikta ele almis ve bunun yaninda “Eflatun 'dan Sozler” bashg: altinda
Eflatun’un diislinceleri iizerinden iyi insanlarla arkadashigi Onermis, kotii insanlardan

kaginilmasini ve onlar1 nasil ayirt edebilecegimizi dile getirmistir.

“Sohbetlerinin goniilde ¢ok giiglii te’siri olur,

Ve kavillerinin kalbde kavi takriri olur. 18

185 Diinyalik ¢ok oldugunda, helal olursa da dinini bulandirir ve inancini zayiflatir; yolunda siirgtiiriir, islerini
bozar ¢iiriitiir.

186 Cesedini besleyen haram yemekle, igine kiikiirt ve neft koyar bilmezlikle.
167 Sohbetlerinin goniilde ¢ok giiclii etkisi olur; sdzleri kalpte kuvvetle yer bulur.
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Ruhlart ile diinydda miinasebet olur,

O miindsebet dhirette miicib-i sefdat olur.*%®

Nitekim bir kisi esrar ile musdhabet etse, stiriirdan nd-emin olur,
Her ne bela ki onlara yetisir, bu da onlara karin olur. 169

Bir kisinin hakikatini duymak istersen,

Hayyir midir, sirrir midir bilmek istersen,

‘Onunla mesveret eyle ki soziinden ma’lim olur niyyeti,

Ve niyetinden mefhum olur mahiyyeti. *'°

‘Esirrdya her ne ilmi gerekse 6gretmek olmaz;

Su ilim ki onlarin ta’bina kuvvet ve fesadina dlet olur, onlara demek olmaz’.”*'* (Sinan

Pasa, 2013-3, s. 120,122,408,410).

Tasavvufta iyi insanlara goriismek kisinin manevi ve ahlaki gelisimini tamamlamasina
yardimci olur. Iyi insanlarin sohbeti ruha dokunarak kulun diinyevi ve uhrevi yoniinii gelistirir.
Tasavvufi anlamda sohbet etmek, bilgiyi paylasmak degil ayn1 zamanda goniillerin bir araya
gelmesi ve ayn1 amag igin bir yolculuga ¢ikmasidir. Iyi insanlarla yapilan arkadaslik kisinin
hem diinyasin1 diizeltir hem de ahiret hayatina kolaylik saglar. Ama kul koétii insanlarla
arkadaslik ederse onlarin yaptig1 kotiiliikten etkilenir ve onlarin giinahlarina ortak olur. Kul
arkadaslarin1 onu dogru yola cagiran kimselerden se¢gmeli ve Allah’in emirlerini yerine

getirirken bu arkadaslara birlikte hareket etmelidir (Sinan Pasa, 2013-a).

Bir kisinin iyi mi kotli mii oldugunu anlamak istersen, onunla otur konus ¢iinkii bir
kisinin konusmas1 onun hakkinda bilgi verir. Iyi olan kisi sen onu kovdugunda gagirmadan bir
daha yanina gelmez ve senin arkandan kotii konusmaz, seni iyilikle anar. Kotii kisi ise sen onu
kovsan ¢agirmadan yanina gelir, bir topluluga girse senin hakkinda kotii konusur ve sana iftira
atar. Kotii huylu insanlara her tiirlii bilgiyi 6gretmek dogru degildir. Bu bilgileri kendi islerine

geldigi gibi insanlara zarar vermek igin kullanabilirler. Iyi huylu insanlara her tiirlii bilgi

188 Ruhlariyla diinyada iliski dogar; o iligki ahirette aracilik etmelerini saglar.

169 Nitekim bir kisi kotii kimselerle konusup goriisse, kotiiliik onu da gelip bulur; onlara gelip gatan her bela
kendisine de yakin olur.

170 “Bir kiginin gergekte ne oldugunu duymak istersen; iyi midir, kotii miidiir bilmek istersen, onunla goriisiip
konus, ¢iinkii sdzlinden malum olur niyeti ve niyetinden anlasilir mahiyeti.”

111 «K 6tii yaradilish kimselere her tiirlii bilgiyi 6gretmek dogru olmaz; tabiatina giig kazandiracak ve kétiiliigiine
alet olacak bilgiyi onlara aktarmak dogru olmaz.
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Ogretilmeli onlarda bu bilgileri hayir i¢in kullanirlar. Kul iyi insanlarla arkadaslik edip ahlaki
olarak kendini gelistirmeli ve nefsini egitmelidir (Sinan Pasa, 2013-a).
6.7. Akh Hevesten Ustiin Tutma

“Adem oglaninda iki dlet iktiza olur,

Biri akil ve biri heva olur.*™

Biri basiri-1 alim olur, ki eger o delil olursa, salik-i mehacce-i beyzd olur,

Ve biri a’mad-y1 cahil olur, ki eSer ona uyarsa,habit-1 habt-iasva olur.*™

Biri aldmet-i tevfik u hid ayet olur,

Ve biridlet-i tugydn u gav ayet olur.*™

Biri ndfi’ olur dininde ve diinydsinda,

Ve miinci olur ildsinda ve ukbdsinda.*™
Birisi zarr olur her hdilette;

Miihlik olur diinydda ve dhirette. ”''® (Sinan Pasa, 2013-a, s. 182).

Sinan Paga’ya gore insanoglunun hayatini siirdiirebilmesi i¢in akil ve heves gereklidir.
Akil insani 1yiliklere gdtiiriir, heves ise insani1 kotiiliiklere stiriikler. Akil ile arkadaslik eden
nesnelerin ve hakikatlerin gercek tarafin1 gorerek hareket eder. Heves ile arkadaslik eden ise
bilgisiz ve kor olur nesnelerin gergek yiiziine vakif olamaz. Akil kula yiiz aklig1 ve esenlik
verirken heves serkeslik verir. Yani kul Allah’in emirlerine kars1 gelir ona muhalefet eder. Akil
nefsi ve iradeyi kontrol ederek ahiretini ve diinyasini kurtarir. Heves insani giinaha yonlendirir

ahiretini ve diinyasin1 kaybettirir (Sinan Pasa, 2013-a; Uludag, 1995).

“Hevanin men’i ile memnii’ olmamak gerek,

Nefsin kerahdti ile medfii’ olmamak gerek.*’’

Ve eger soyle ki ona meyl eden nefsin hevdst ola

172 Ademoglu icin iki alet gereklidir; bunlardan biri akil ve iri hevestir.

173 Biri bilgili bir basiret eridir, eger o arkadas olursa, sonu aydmlik bir yola girer olur; biri bilgisiz bir kordiir,
eger ona uyarsa, gece vakti kor gidisiyle gider olur.

174 Biri yiiz akhig1 ve esenlik alametidir; biri azginlik ve serkeslik aletidir.

175 Biri yararli olur dininde ve diinyasinda; kurtarici olur ilk konaginda ve sondaki duraginda

176 Birisi zarar verir her durumunda; 6ldiiriicii olur diinyada ve ahiret yurdunda.

177 Hevesin engeliyle engellenmemeli; nefsin kotiillemesiyle vazgegilmemeli.
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Ve onu iktizd eden tab in safdst ola”*"® (Sinan Pasa, 2013-a, s. 182).

Yukaridaki nesir pargasinda hevesin engeliyle engellenmemeli soziiyle nefsin terbiye
edilmesi gerektigi ifade edilmistir. Tasavvufta nefsin mertebelerinin en asagi seviyesi “nefs-i
emmare” dir. Bu mertebede insan heves ve isteklerine uyarak giinah islemeye meyillidir. Nefsin
en yiiksek mertebesine ulagmayi isteyen insan akil ve heves arasinda se¢im yaparken akli

secmeli ve akil ile nefsini egitmelidir (Erzurumlu Ibrahim Hakki, 2011).

6.8. Ofkenin Zararlar

Kinalizade Ali Celebi, 6fke, korkaklik ve korkunun kisiye zarar veren {i¢ gii¢c oldugunu
belirtir. Ve 6fkeyi, kalpte yer alan ruhun viicudun disina ¢ikmasi ve kanin kaynamasina neden
olan ruhsal bir gii¢ olarak tanimlar. Insanin intikam alma duygusunun 6fkeyi harekete gecirerek
nefse hakim oldugunu ve aklin devre disi kaldigim ifade eder. Ofkenin bazi mertebeleri
oldugunu ve bu mertebelerin kisiden kisiye degistigini ifade eder. Ofkenin ilk mertebesi kibrit
ve barut gibi kolay tutusanlar, 6fkelenenler; ikinci mertebesi yag gibi olanlar, yani 6fkeleri
onceki mertebeye gore agir olanlar; liclinci mertebesi yas odun gibi olup yavas tutusup
ofkelenenler; dordiincli mertebesi akil ve irade ile 6fkesini kontrol edenler olarak aciklanir.
Yani kontrol edilemeyen o6fkeden kontrol edilebilen 6fkeye dogru bir siralama yapilir.
Kinalizade’ye gore geg dfkelenip ¢abuk yatisan 6fke en iyi 6fkedir. Kendini begenme, dviinme,
vefasiz olma, saka, inatlagma, kibir, haksizlik, alay ve rekabet 6fkenin ortaya c¢ikmasinin

sebepleridir. Kisinin nefsini egiterek bu sebepleri ortadan kaldirmasi miimkiindiir (Ali Celebi,
2023).

Sinan Pasa Maarif-ndme’de 6fkeyi ayr bir baslik olarak ele almis, Tazarru’-name’de
ise diger konularn igine yerlestirmistir. Pasa, 6fkeyi tasavvufi ve ahlaki agidan ele alir. Ofkenin
kisinin ruhunu ve aklim karartarak kulun dogru kararlar vermesini engelledigini sdyler. Ofkenin
kaynaginin insan nefsi oldugunu ve nefsin egitilerek 6fkenin kontrol edilebilecegini belirtir.

Pasa’nin su ifadeleri 6fkeye yaklasimini ortaya koyar.

“Siddet-i gazab iyi sifat olmaz,

Ve gazabi seri’olan rdhat olmaz.*"

Evsaf-1 zeminenin g ayet ulusu gazab olur,

178 Ve eger ona meyleden nefsin arzusu olacak olursa, onun yapilmasim gerekli goren tabiatin zevkusefasi olacak
olursa.

179 Asir1 6fke iyi bir nitelik say1lmaz ve ¢abuk 6fkelenen rahat olmaz.
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Ve insdna gazab driz olucak insaniyyeti bozulur.*®

Gazap olan géniilde feriste olmaz;

Kelb ile melek bir evde sigmaz.*®*

Peygamber Hazreti-salla llahii aleyhi ve sellem-Leyle-i Kadri bilmisidi,

Ve tamdam mudyene gormiis idi.*®?

Geldi idi ki ashabina haber vere idi,

Ve onlara dahi bildire idi.18

Yolda goriir ki iki kisi ¢ekisir,

Onlart goriip peygambere gazab gelir;

O gazab ucundan incinir,

Kadir ne gecede indigin yavi kilar. "*®* (Sinan Pasa, 2013-a, S. 654,656).

Kétii huylarin en biiytigii olan 6fke insanlara zarar verdigi i¢in iyi kabul edilmez. Sinan
Pasa, gonliin insanm evi oldugunu sdyler. Islam anlayisia gére kdpek olan eve melegin
girmedigini belirten Pasa, 6fkeyle dolu olan gonle de giizelliklerin ve melegin girmeyecegini
belirtir. Ofkenin insana verdigi zararin biiyiikliigiinii, Peygamber efendimizin bir kissasina yer
vererek anlatir. Peygamber efendimiz Kadir Gecesi’nin hangi giin oldugunu 6grenmis bunu
sahabelerine bildirmek icin giderken mescitte iki kisinin kavga ettigini gérmiistiir. Onlara
ofkelenmis, tzlilmiis bunun i¢inde Kadir Gecesi’nin hangi giin oldugunu unutmustur.
Peygamberi bu denli etkileyen 6fke kulu daha fazla etkiler ve onu yanlisa yonlendirir. Ofke

Allah’a ait bir sifattir ve bunu dengede tutmak O’na aittir (Sinan Pasa, 2013-3a).

Tazarru Name’de yer alan “Sehvete yelen hayvin olur ve gazaba uyan seytan olur.”*&

ifadelerinde: Nefsin en alt mertebesi olan nefs-i emmarenin sehvet pesinde kosarak insani
bedensel isteklere yonelttigi, kulun bedensel isteklerin pesinde kogmasinin onun ruhani yanini

zayiflatarak hayvani yoniinii giiclendirdigi anlatilmigtir. Kulun 6fkesinin kontrol edilememesi

180 K gtii niteliklerin en biiyiigii 6fke olur; insan 6fkelenince insanlig1 bozulur.

181 Ofke olan goniilde melek olmaz; kopekle melek bir eve sigmaz.

182 peygamber Hazreti- Allah O’na salat ve selam etsin Kadri Gecesini bilmisti.

183 Dost ve arkadaslarina haber vermek i¢in ve onlara bildirmek igin geldiydi.

184 Bu sirada yolda iki kisini kavga ettigini goriir; onlar1 goriip peygamber dfkelenir, o 6fke yiiziinden iiziiliir;
Kadir’in hangi gece oldugunu unutur.

185 Sehvet pesinde kosan hayvan olur; 6fkeye uyan seytan olur
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seytani bir 6zelliktir. Seytan 6fkesine yenilerek ve kibre kapilarak Allah’a isyan ettigi kulunda
ofkesini kontrol edemezse seytana benzeyecegi dile getirilmistir (Sinan Pasa, 2014-b s. 475).

6.9. Giizel Ahlak

Kotii huylar1 terk edip iyi huylar edinmeyi ahlak olarak tanmimlayabiliriz. Ahlak
tasavvufun tamamlayicisidir. Tasavvuf i¢in 6nemli olan ahlak i¢inde 6nemlidir. Ahlak giizel ve
kotii olarak iki kisimdan olusur. Edeb, miisamaha, tevazu, isar, uhuvvet, sabir-siikiir, ihlas ve
samimiyet giizel ahlakin nitelikleridir. Nankorliik, cimrilik, riya, kibir kotii ahlakin nitelikleridir

(Uludag, 1995).

Unlii alim Kuseyri bu konuyla ilgili risalesinde su ifadelere yer verir. Kulun giizel ve
ornek alabilecek davraniglarinin en iyisinin, en yararlisinin giizel ahlak oldugunu ve kulun
icindeki cevherin giizel ahlakla ortaya ciktigini ifade etmistir. Kuseyri Risalesi’nde iinlii Islam
alimlerinin bu konudaki goriislerine yer verilmistir. Vasiti: kimseye zarar1 dokunmayan ve
kimseye diismanlik beslemeyenlerin giizel ahlak sahibi oldugunu belirtir. Harraz: giizel ahlak
sahibi kisilerin kemale ermek i¢in kalben Allah’a yonelenler oldugunu sdyler. Sah Suca’
Kirmani: insanlara sikinti vermekten ¢ekinen ve basma gelen sikintilara sabredenlerin giizel

ahlakli oldugunu dile getirir (Kuseyri, 1999).

Gazali, giizel ahlak insanin dininin yarisidir, kotii ahlak ise bir zehir, rezillik ve nefsi
asag1 diisiirme vesilesidir der. Kotli ahlak kalbi karartir, iman1 zayiflatir ve insani seytanlagtirir.
Kalbin hastalig1 olan kotii ahlak, kula ebedi yurdunu kaybettirir. Peygamber sifati olarak
bilinen giizel ahlak cennete agilan bir kapidir. Giizel ahlakin 6rnegi Hz. Muhammet’tir. O giizel

ahlakin 6rnegidir (Gazali, 2016-b).

Sinan Pasa Maarif-name ’sinde giizel ahlakin niteliklerini ayr1 bir baslikta ele almis ve

giizel ahlakla ilgili su ifadelere yer vermistir.

“Cemi’-i serdayi’den maksid tehzib-i sifattir

Ve ciimle-i uliimdan murad tatyib-imelekattir. %

Cemi’-i riyazat u miicdahedat onun i¢in konulmustur;

186 Biitiin seriatlerin amaci insan niteliklerini giizellestirmektir ve biitiin ilimlerin hedefi insanin aligkanliklarin:
iyilestirmektir.
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Cemi’-i evamir ii nevahi onun icin emr ii nehy olunmugstur.*®’

Hiikemad akillar yettik¢e hikmet-i ameliyyede kitablar yazmislardir,
ve her tdifefehimleri yetistigince o babda ebvdb u resdil diizmiislerdir.*®
Ammd sunlar ki basiret gozleri acilmigtir;
Hak nuru ile iyi yavuz katlarinda se¢ilmistir;*®
her sifatin suretini dlem-i misalde goriirler,

ve hulklarinda zerre kadar i’vicdc olsa, tevecciihlerinde goziikiir.” (Sinan Pasa, 2013-

a, s. 338, 440).

Islami kurallarin ve biitiin ilimlerin amac1 insanin ahlakini  giizellestirmek,
davraniglarini iyilestirmektir. Giizel ahlak, insanin niteliklerinin giizellesmesini, insan-1 kamil
mertebesine ulagmayi, seyr-ii siilik yolculugunu tamamlamayi ifade eder. Bu yolculuk nefsin
terbiye edilmesi, kulun hem davranis hem de igsel olarak armip Allah’a yakinlasmas1 amacini
tasimaktadir. Alimler akillarinm yettigi kadar insanlarm huylarmni ve davramslarini
giizellestirecek birgok eser ortaya koymuslardir. Alimler bilgileri dogrultusunda iyi huy ve
davraniglar1 anlatan bir¢ok kitap ve risaleler yazmislar, halkin bu kitaplardan, risalelerden
yararlanmasini amaglamislardir. Varliklarin i¢ yiiziinii gérebilen bazi se¢ilmis kisiler ruhun
gercege ulastigi misal aleminde her nesnenin suretini goriip, hal dilini 6grenmislerdir.
Nesnelerin hal dilini 6grenenler diinyaya ait arzu ve isteklerinden vazgecerek giizel ahlakla
ahlaklanip erdemli bir yasam siirmeyi se¢mislerdir. Bu kisiler kiyamet kopmadan gercek alem
icin hazirlik yapmislar ve ibadetlerine siki sikiya sarilmiglaridir. Pasa kulun giizel huylarini
gelistirerek kendini egitip Allah’a yaklagsmasinin 6nemini vurgulamistir (Sinan Pasa, 2013-3;

Uludag, 1995).

6.10. Kanaat
Kanaat tasavvufi diislincenin temel tas1 olarak kabul edilmistir. Tutumlu, gonlii zengin
veya acgozli olmama gibi anlamlarda kullanilan kanaatin tasavvufi boyuttaki anlami kulun

diinyalik arzulardan uzaklasip tam bir teslimiyet ile Allah’a yonelmesidir (Uludag, 1995).

187 Her tiirlii kulluk ve Tanr1’ya yakin olma ¢abasi onun igin konulmustur; biitiin buyruklar ve yasaklar onun i¢im

buyrulmus ve yasaklanmustir.

188 Bilge insanlar akillar1 erdigince insan huy ve davramslari konusunda kitaplar yazmislardir; her topluluk
kavrayislar yetistigince o konuya boliimler ayirmislar ve risaleler kaleme almiglardir.

189 Ama basiret gozleri agilmis olanlar, hak nuruyla iyi kotii katlarinda segilmis olanlar,
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El-Miirsidii'l Emin 'lla Mev'izeti'l-Mii'minin adli eserinde Gazali, kanaati hirs ve
tamanin ¢aresi olarak nitelemistir. Amelin, az emelin ve bilmenin kanaatin 6zellikleri oldugunu
ifade eder. Kulun yagacagi her iste her amelde kararinda harcama yapmasi ve sadaka
vermesinin isteklerinin ve arzularmin az olmasinin kulu kanaat sahibi yapacagimi bildirir

(Gazali, 2013-a).

Kuseyri Risalesi’nde nimetin kiymetini en ¢ok bilenin kanaat sahibi olacagi, kanaat
edenin mesgalelerden kurtulup herkese karsi iistiin olacagi belirtilmis ve kanaate dair bir¢ok
alimin fikrine yer verilmistir. Bisr Hafi: Kanaatin bir melek oldugunu ve bunun miiminin
kalbinde olacagini ifade etmistir. Ebu Siileyman Darani: Rizanin ilk asamasinin kanaat
oldugunu sdylemistir. Zunniin: Kanaat sahibi kisinin elindekiyle yetindigini, siikrettigini, i¢

huzuru buldugunu ve yasitlarindan daha basarili oldugunu belirtir (Kuseyri, 1999).

Maarif-name ’de ve Tazarru’-name’de kanaatin 6nemi iizerinde durulmus ve kanaat su

ifadelerle agiklanmustir.

“Kanaat bir ulu memlek olur;
daim emin ii bi mehlike olur.**°

Sahibine fakr olmaz gunyesinden sonra,

ve kenzine nefid olmaz kinyesinden sonra.**!

Onun yesdrina yetisir yesdr olmaz,

ve onda hisabi-yemin ii yesar olmaz.*%

Kana’at malinin cem’inesugl u maunet gerekmez,

Ve 0 giindhin tahsiline sirket ii ma inet gerekmez.*%

Kdni’de kariin 'dan evfer olursi a vii serve” (Sinan Pasa, 2013-a, s. 432).

Sinan Pasa kanaati, insanin i¢inde kendini giivenli, huzurlu ve rahat hissettigi ulu bir
tilkeye benzetir. Kanaat sahibi kisilerin Karun’dan daha zengin oldugunu, bu kisilerin yoksulluk

cekmeyecegini ve kanaatle kiyaslanacak bir zenginlik olmadigini belirtmistir. Kanaati manevi

190 Bir ulu iilkedir kanaat; 6yle bir iilke ki her zaman giivenli tehlikesiz ve rahat.

191 Sahibi zenginlik kazandiktan sonra artik yoksulluga diismez; biriktirdikten sonra hazinesi tiikenmez.

192 Onun genisligine yetisir genislik olmaz; onda sagin solun hesabi tutulmaz.

193 Kanaat malinin toplanmasi igin ugrasip emek cekmek gerekmez; o zenginligin kazanilmast igin ortaklik ve
yardim gérmek gerekmez.
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zenginlik olarak degerlendirmis, nefsin terbiye edilmesinde ve Allah’a yaklasmakta bir arag
olarak gdrmiistiir. Kanaat sahibi kisiler diinyadan elini etegini ¢ekmeli ve diinyay1 terk
etmelidir. Kanaat sahibi olan, sevincin ge¢ici, gururun bitici, biiylikliiglin ve istiinliigiin
degersiz oldugunu bilmelidir. Kazanilan mevkiyi insana zahmet, elde ettigi nimetleri eziyet
olarak kabul etmelidir. Kanaat kulun Allah’in verdigi ile yetinmesi, basina gelene riza
gostermesi, Olmeden Omriinii hayirli islere harcamasidir. Kanaat sahibi olan kulun igsel

huzurunun artacagini ve manevi yonden kendini gelistirecegini belirtir (Sinan Pasa, 2013-a).

6.11. Tok Gézliiliigiin Oviilmesi, A¢ Gozliigiin Yerilmesi

Tok gozlii olmak kanaat ehlinin sahip oldugu bir 6zelliktir. Sinan Paga tok gozlii olmay1
Maarif-name’de ayr1 bir baglik olarak ele alirken Tazarru’-name’de ayr1 bir baslik olarak ele
almamis “Askin Nitelikleri” boliimiinde anlatmistir. Sinan Pasa kanaat sahibi olmay1 tok gozlii
olmak olarak tanimlamistir. A¢gozIlii olmay1 insan1 yolundan ¢ikaran ve yanlisa siiriikleyen

davranis olarak nitelendirmistir.

“Kanaat bir kenz olur ehline;
Ondan ulu gind olmaz bilene.*®*

Kanaat bir diirdiir ki her kimin ki eline gire ber-hurdar olur,

ve tama’ bir cifedir kikim ki yapisirsa murdar olur.*®®

Kanaat dedikleri bir cennet-i dliyyedir ki ‘kutifiihd daniyye’

Hirs dedikleri bir ndr-1 hamiyyedir ki ‘fihd aynindniye’.*%

Lisdn-1 hdl ile her dem hdrise nidd olunur ki ‘Inne leke en 1d temiite fihd ve ld yahya’
Ve zebdn-1 remz ile her vakit kanie denilir ki ‘Inne leke en 14 teciia fihd ve ld ta’ra. "

(Sinan Pasa, 2013-a, s. 544).

Allah dostlarina tok gozliiliik en biiylik hazinedir ve ondan baska zenginlige ihtiyaglari

yoktur, ona ulasan Hakk’a yakin olur ve gerg¢ek zenginligi bulur. Tok gozliiliik inci gibi

194 Tok gorliiliik bir hazinedir ehline; ondan biiyiik zenginlik olmaz bilene

195 Tok gozliiliik dyle bir incidir ki kimin eline girerse, mutluluga erer; ag gozliiliik dyle bip pisliktir ki ona kim el
slirerse, pislenir.

196 Tok gozliiliik dedikleri dyle bir cennettir ki “meyveleri kolayca devsirilebilir.” (Hakka Suresi, 69/23). A¢
gozliiliik dyle bir kizgin atestir ki “onda kaynar su pinar1 vardir.” (Gasiye Suresi, 88/5).

197 Hal diliyle her a¢ gozliiye soyle denilir: “Gergek su ki senin i¢in orada ne 6liim ne de yasam vardir.” (Taha
Suresi, 20/74, 118)., ve isaret diliyle her vakit tok gozliiye sdyle denilir: “Burada sana acikmak da ¢iplak
kalmak da yoktur.” (Taha Suresi, 20/118).
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degerlidir. Kulun ruhunu giizellestirir ve bunu kim eline gegirse mutlu olur, a¢ gozliiliik ise bir
pisliktir kim ona meylederse nefsine kul olur. A¢ gozliilik bir hirstir. Hirs insanin manevi
yolculugunda oniine ¢ikan en biiyiik engeldir. Elindekiyle yetinmeyip her seyin fazlasini
istemektir. A¢gdzlii olmak insanin kalbini karartir ve diinya sevgisini arttirir. Bu durum kulu
Allah’tan uzaklastirir. Kur’an-1 Kerim’de tok gozliiliik meyvelerini herkesin yiyebilecegi
yiiksek bir cennet, a¢ gozliiliik ise herkesi yakabilecek kizgin bir ates olarak nitelendirilmistir.
Insan diinya pesinde kosmay1 birakip tam bir teslimiyetle Allah’a ydnelmelidir. Sinan Pasa
kulun tokgozlii ve ibadet ehli olmasiyla manevi yolculugunu tamamlayacagini belirtmistir

(Sinan Pasa, 2013-a).

6.12. Susmanin Faydasi, Cok Konusmanin Zararlari

Allah’1n insana verdigi nimetlerin en biiyiigii dildir. Dil yap1 olarak kiiclik olsa da
ibadeti ve isyani biiyiiktiir. Insanin ebedi hayati kazanmasi veya kaybetmesi buna baghdir. Dil
hem hayrin hem serrin kaynagidir. Bu sebeple dilin serrinden, kétiiliiglinden korunmak i¢in
susmak gerekir. Bu ifadelerin sahibi Imam Gazali Ihya-u Ulmfi’d-Din’de konuyla ilgili olarak
dilini seriate uygun bir sekilde dizginleyen, diinya ve ahiret hayatina fayda saglayan ifadelerle
konusan kisinin kurtulusa erecegini belirtir. Susmanin insant giybet, yalan, kovuculuk, riya,
minafiklik gibi kotiiliiklerden korudugunu; ¢ok konusmanin insanin zamanimi bosa
harcamasina, yalana, giybete, iftiraya bulasmasina, kalbini karartmasina ve Allah’tan
uzaklasmasina sebep oldugunu ifade etmistir. Dilin yirmi tane afeti oldugunu ve bunlara dikkat
edenlerin kurtulusa erecegini ifade eden Gazali ayn1 zamanda “samt” (suskunluk) ve “siik(it”
(sessizlik) erdemlerinin nefsin terbiye edilmesi ve kalbin kétiiliikklerden arinmasi i¢in 6nemli

oldugunu belirtir (Gazali, 2016-b).

Kinalizade Ali Celebi, manevi olarak ilerlemek ve kurtulusa ermek isteyen kisinin dillin
afetlerini bilmesi gerektigini belirtir. Cok konusmanin insani zarara ugratacagini, susmanin
insana bir¢ok yarar saglayacagin dile getirir. Kinalizadde Ali Celebi’de Gazali gibi dilin bos
konusmak, fuzuli konusmak, batila dalmak, c¢irkin s6z ve iftira atmak, lanetlemek, sarki
soylemek ve siir okumak, giybet etmek, alay etmek, bagkasinin sirrin1 agiga ¢ikarmak, soziinde
durmamak, yalan sdylemek, kovuculuk gibi afetleri oldugunu belirtir. Celebi’ye gére insanin
ahiretine ve diinyasma faydasi olmayan s6z sdylenmemelidir. Onemli olmayan konularda
gereginden fazla konusulmamali az s6zle ¢cok anlatilmalidir. Kula fayda saglamayan ask, icki,
zina, liikks yasam gibi haram olan konular hakkinda konusup batila dalinmamalidir. Kimseyle

tartisilmamali ve miinakasa edilmemelidir. Konusurken s6z sanatlarina, uyaga, benzetmelere
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fazlaca yer verilmemelidir. Zira bunlar vakit kaybma nedendir. Koti ve cirkin sozler
kullanilmamali, yalan s6zden uzak durulmalidir, dilin bu afetleri kulun manevi mertebesini

diisiiriir ve i¢ huzurunu bozar (Ali Celebi, 2023).

Sinan Pasa bu nesir parcasinda susmanin yararlarindan ve ¢ok konusmanin insana

verdigi zararlardan bahsetmistir.

“Samta miilazemet etmek gerek ki zatinda huziir bula,

ve halvete miidavemet etmek gerek ki batiminda nir bula.**®

Samt gékgek san ‘at olur,
ve siikiit iyi haslet olur.**®

Samt nice yerlerde halasa sebeb olur,

ve nutuk titileri kafeslere koydurur.>®

Sem ‘in lisani egerci mudhik olur,

velikin az zamdnda onu miihlik olur.?*t

Kimdir ki muttali ola sirr-1 meletikta,

meger su kimse ki idman etmis ola siikiita. ”?°* (Sinan Pasa, 2013-a, s. 568).

Kulun i¢ huzurunu bulmasi ve bu i¢ huzuru devam ettirebilmesi i¢in yalniz kalmayi ve
susmay1 bilmesi gerekir. Pasa’ya gore susmak insani erdemlerin en dnemlilerindendir. Cok
konusan insanlar1 papagana benzetmis ve ¢ok konusmasindan dolayr papaganlarin kafese
hapsedildigini belirtmistir. Cok konusan insaninda papaganlar gibi dilin katiiliiklerine
hapsolacagini ifade etmistir. Maarif-name de yer alan bu konunun devaminda ilahi degerlere
susarak ulasilacagini, soziin bir cevher oldugunu ve bunun gizlenmesi gerektigini, bos yere
konusulmamasini dile getirmistir. Kulun giizel olanlar1 kisa ve 6z sdylemesini, az konusmasini,
¢ok konusmanin kisinin i¢inin kotiiliiglinii agiga c¢ikardigini ve agizdan ¢ikan yanliglarin

diismanlar1 harekete gegirdigini soylemistir (Sinan Pasa, 2013-a).

198 J¢ huzuru bulmak icin susmaya sikica sarilmak gerek; i¢ aydinligina kavusmak icin yalnizlig1 araliksiz
stirdiirmek gerek.

199 Susmak degerli bir 6zelliktir ve sessizlik iyi bir niteliktir.

200 Susmak nice yerlerde kurtulus vesilesi olur; konusmak papaganlari kafese koydurur.

201 Mumun dili gergi uzar durur; ne var ki az zamanda onu 51diiriir.

202 Bilen var mu kutsalliklar yurdunun sirrini; susmaya kendini alistirandan gayri.
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“Hak Tadla insanda dfan ki yaratmistir,

nutku ciimlesinin mesari etmistir,

ve ddemde seldmeti ki takdir etmistir,

samti cemiinin meddrt etmistir.” ( (Sinan Pasa, 2013-a, s. 570).

Sinan Pasa, kulun yasayacag: sikint1 ve zorluklarin dayanaginin dil oldugunu belirtir.
Ciinkii dil kulun nefsinin disa yansiyan halidir. Mutluluk ve huzur kaynagi olan susmak kulun
manevi olarak ilerlemesini saglar ve kulu Allah’a yakinlastirir. Pasa’ya gore ¢ok konusmak

kulun giinahini, az konusmak ise degerini arttirir (Sinan Pasa, 2013-a).

6.13. Cimriligin Kotiilenmesi

Islam anlayisinda hos karsilanmayan, yerilen cimrilik hakkinda Kur’an-1 Kerim’de
bir¢ok ayet bulunmaktadir. “Allah’in kendilerine liitfundan verdigi nimetlerde cimrilik edenler,
bunun, kendileri i¢in hayirli oldugunu sanmasinlar. Hayw! O kendileri igin bir serdir. Cimrilik
ettikleri sey kiyamet giiniinde boyunlarina dolanacaktir. Goklerin ve yerin mirasi Allah indr.
Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.”®® “Kim nefsinin cimriliginden, hirsindan
korunursa, iste onlar kurtulusa erenlerin ta kendileridir.”*®* Ayetleri cimriligin kulu
cehenneme gotiirebilecegini, cimriligi terk etmeninde kulu cennete gotiirebilecegini ifade
etmektedir. Cimrilik, kulun mal sevgisinin sonunda ortaya ¢ikmaktadir. Kul, iki sebeple mala
baglanir. ilk sebebi nefsin arzularidir. Bu arzular kula Sliimii unutturur ve nefsin arzularimni
yerine getirmek i¢in mal biriktirir. Ikincisi ise kulun mali-miilkii sevmesidir. Kulun siirekli mal
biriktirmesi ve onu harcamamasidir. Bu tip cimrilik, kulun kalbini ele geciren bir illettir. Bu
tiir mal sevgisi Allah sevgisinin Oniine gecer. Mal biriktiren diinyaya asil gelis amacini unutur.
Cimrilikten kurtulmak i¢in kulun nefsi arzularini kontrol etmesi, 6liimii sikga anmasi, kabir
ziyareti yaparak ahiret hayatin1 diislinmesi ve Allah’in cimri kullar1 sevmedigini bilmesi gerekir

(Gazali, 2013-a, s. 231, 238).

Cimriligi, dinen yapilmasi zorunlu ve toplumsal agidan yapilmasi gerekli olani,
yapabilecek maddi imkanlara sahipken yapmamaktir seklinde tanimlar Kinalizade Ali Celebi.
O’na gore zengin olanin, zekatim1 terk etmesi; akraba ve komsularindan fakir olanlari
gozetmemesi kulun cimri oldugunu gosterir. Ali Celebi cimriligin, nefsin sehvi arzulari ve mal

Sevgisi gibi iki sebebinin oldugunu ve bunlarin, aza kanaat ederek ve yakinlarindan vefat

203 Al-i imran Suresi, 3/180
204 Hasr Suresi, 59/9

91



edenlerin hatirlanmasi ile tedavi edilebilecegini belirterek Imam Gazali’nin cimrilik hakkindaki

fikirlerini benimsemistir (Ali Celebi, 2023).

Sinan Pasa Maarif’-name’de cimriligi, su ifadelerle agiklar.
“Diinyada bunda ¢irkin nesne olmaz ki:

Bir gani-i abis olur, dahi ona bir fakir-i bdis varwr;

Bin tiirlii tazarru’ eder, ahir hasir i ayis olur,?®

veyahud bir sdil-i miibrim olur,

Ki bir bahile uyar durur.?%

Bu umar onun ihsdnin,
kimse gérmez onun ndanin.”’*®" (Sinan Pasa, 2013-a, s. 504-508).

Sinan Paga’ya gore cimrilik, kulun nefsine hakim olamayip diinya nimetlerine asir
baglilik gostermesidir. Allah’in verdigi nimetleri ve rizki ihtiyaci olanlarla paylasmayan,
Hakk’1n comertlik sifatindan uzaklagsmistir. Cimri olan zenginlerin kalbi kat1 ve ruhu yoksuldur.
Kalbi kat1, ruhu fakir olan zenginlerin kimseye yardimi ve acimasi yoktur. Kulun giiler yiiziinii,
bilgisini, merhametini paylasmamasi da cimriliktir. Pasa “comertlik tiirlii tiirliidiir; en yiiksegi
huy edinilmis bagis ve Ozrii kabul etme, en diisligli iyi bir s6z ve bagislama” ifadeleriyle

cimriligin, comertlikle egitilip tedavi edilecegini belirtmistir (Sinan Paga, 2013-a).

6.14. Tevekkiil

Terim olarak “Allah’a giivenip dayanma” anlamia gelen ve ‘vekl’ kokiinden tiireyen
tevekkiil sozcligli “birinin igini iistiine alma, birine giivence verme; birine isini havale etme,
ona giivenme” anlamina gelir (Tevekkiil-TDV Islam Ansiklopedisi, t.y.). Tevekkiiliin Allah’m
kudretinde olana giiven duyulmasi, kulun kudretinde olandan iimidin kesilmesi ve kalbin rizik
pesinde kosmaktan gonliin arindirilmasi anlamlar1 da vardir (Kuseyri, 1999, s. 254). Kur’an-1
Kerim’de tevekkiil kelimesine bir¢ok ayette yer verilmistir. “Onu beklemedigi yerden
riziklandwrir. Kim Allah’a tevekkiil ederse, O kendisine yeter. Siiphesiz Allah, emrini yerine

»208

getirendir. Allah, her seye bir olcii koymustur.’ “Eger iman sahibi iseniz, Allah’a

205 Diinyada sunda ¢irkin sey olmaz: bir asik suratli zengin vardr, bir yoksul kapisina gelir; bin tiirlii dil doker,

yalvarir, sonunda eli bos ve imitsiz kalir.
206 Ya da 1srarc1 bir dilenci vardir, bir cimriyle dalasir durur.
207 By umar onun yardimini, kimse gérmek onun bir dilim ekmek verdigini

208 Talak suresi, 65/3
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tevekkiil ~ediniz.”?® “Allah, tevekkiil sahibi kullarim sever.”?® Bu ayetler tevekkiil
kavraminit 6nemine isaret eder. Yapilan her isin sonunda sadece Allah’a giiven duyulmasi

tevekkiil kavramini agiklar.

Tevekkiil konusunda bircok Islam alimi fikir beyan etmislerdir. Gazali El-Miirsidii'l-
Emin ila Mev'izeti'l-Mii'minin adli eserinde bu konuyu derinlemesine ele almistir. O’na gore
tevekkiiliin asli kulun Allah’a tam olarak giivenmesidir. Tevekkiil kalbin vekil olana itimat
etmesidir. Bu itimat, Allah'in iradesinin disinda higbir seyin yapilamayacagin1 ve Allah'in
kudretinin her seye yetecegini anlamakla olur. Gazali bu eserinde tevekkiiliin {i¢ derecesinin
oldugunu belirtir. Birinci derece: Allah'n kula yardim edecegine inanilan tevekkiildiir. ikinci
derece: Allah'tan baska hicbir varliktan yardim beklememek ve onlardan bir seyler istemeyi
terk eden tevekkiildiir. Ugiincii derece ise kulun tedbir halini birakt1§1 tevekkiildiir. Kul Allah’a
giivenerek diinyaya ait endiselerinden kurtulur ve her durumda Allah’in iradesine teslim olur

(Gazali, 2013-a).

Unlii alim Kuseyri, risalesinde tevekkiilii anlatirken bircok alimin fikirlerine yer
vermistir. Hamd(n’a gore tevekkiil, Allah’a simsiki sarilmak ve onun emirlerine uymaktir.
Zunniin’a gore tevekkiil, kulun yaptigi islerin sonucunda tedbir almay1 terk etmesi ve Allah’in
her seyi bildigine kanaat getirmesidir. Ibn Mesriik’a gore tevekkiil, kaza ve kadere sorgusuz,
sualsiz teslimiyet gostermektir (Kuseyri, 1999) .

Sinan Pasa ise ad1 gecen Tiirkce eserlerde tevekkiil kavramini su dizelerle aciklamistir:

“Bil tevekkiil mii’'mine ali makdam

Sen tevekkiil damenin tutgil miidam®**.

Gozleme daim isin tedbir ile

Sen gozet tedbirini takdir ile*'?

Ihtiydr: ger¢i kim terk etme sen

Liki goriip onu onda kalma sen”?'® (Sinan Pasa, 2014-b s. 441).

209 Maide Suresi, 5/3

210 Al-i Imran Suresi, 3/159

211 Bil ki tevekkiil yiiksek bir makamdir inanana sen tevekkiil etegini hig elinden birakma

212 {sini her daim dilegince ve diisiincene gore gdzleme dilek ve diisiinceni gozete gor alin yazisiyla birlikte
213 Kendi segme giiciinii gerci elden koma ancak ona giivenip de orada kalma
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Sinan Pasa Tazarru-name’de tevekkiil kavramini su sekilde agiklamistir: Nefsini
terbiye etmis kisi i¢in tevekkiil ylice bir mertebedir. Ve bu mertebede olan kul her daim tevekkiil
etmeli, bir ise niyetlendiginde kendi fikrinin ve isteginin yaninda Allah’in kudretini de hesaba
katmal1 ve Allah’in iradesine teslim olmalidir. Sadece kendi iradesini 6ne ¢ikarip yaraticinin
iradesini dikkate almayanlar hiisrana ugramiglardir. Kul gelecek kaygisi tasimamali bu giiniine

bakmal. “Yeryiiziinde hi¢hir canli yoktur ki rizki Allah’a ait olmasin.”?**

ayetinde belirtildigi
gibi bugiin kuluna rizkin1 veren yarin da verir. Insan vaktini iyi degerlendirmeli, olmayan
seylerin pesinde kosmamali, her isinde Allah’in emirlerini gdzetmelidir. Insan nefsini terbiye
ederken gectigi mertebelerin her birinde tevekkiile ulasir. Mertebe yiikseldikge tevekkiil ona az
gelir. Kamil mertebesine ulagan bilginin 6ziine, tevekkiiliin en iist mertebesine ulasir ama bu

tevekkiil kulu sirke yoneltebilir. Nefs en iist mertebedeyken bile bu mertebesine giivenmeden

Allah’1in kudretine dayanmalidir (Sinan Pasa, 2014-b, s. 440).

6.15. Sabir

Sozliikte “engellemek, hapsetmek; gii¢lii ve direngli olmak™ manalarindaki sabr sdzctigii
ahlaki bir terim olarak “iziintii, basa gelen sikinti ve beldlar karsisinda direng gosterme;
olumsuzluklar: olumlu kilmak igin gosterilen metanet” gibi anlamalara gelir. Tasavvufi agidan
zit anlamlisinin ceza (telas ve kaygi) sozciigii oldugu belirtilmistir. Yiice kitabimiz Kur’an-1
Kerim’de yer alan bu sozciikler: “Insanlarin hepsi Allah’in huzuruna cikacak ve giicsiizler
biiyiikliik taslayanlara diyecek ki: “Stiphesiz bizler size uymugstuk,; simdi siz az bir sey olsun,
Allahin azabindan bizi koruyabilecek misiniz?” Onlarda, “Eger Allah bizi dogru yola
eristirseydi, biz de sizi dogru yola eristirirdik. Simdi sizlansak da sabretsek de bizim i¢in birdir.

Artik bizim icin hi¢hir kurtulus yoktur. Y

ayetinde gorildigli gibi karsit durumlar
karsilayacak bi¢iminde kullanilmistir. Sabir sozciigii aklin ve kavrayisin, ceza ise zayifligin
ifadesi kabul edilmistir. Aklin1 kullanan bir kisi, haramdan uzak durma konusunda gosterdigi
sabrin, Allah’in gazabina sabretmekten daha kolay olacagini bilir ve buna gore hareket eder.
Sabir insan1 nefis telagindan, Allah’a isyan etmekten ve kotii davraniglardan korur (Sabir-TDV

Islam Ansiklopedisi, 1.y.).

Sabir i¢inde bulundugumuz durumdan sikayet etmeden bu durumu kabullenmek, nefse
hos gelen seyleri terk etmek ve hicbir tepki vermeden aciy1 yavas yavas sindirmektir. Sabrin iki

cesidi vardir. Biri Allah’a inananlarin ve onu sevenlerin gosterdigi sabir, digeri de asiklarin

214 Hid Suresi. 11/3
215 Tbrahim Suresi, 14/21
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gosterdigi sabirdir. Allah’a inananlarin gosterdigi sabir daimidir ve sikayet yoktur. Asiklarin
sabr1 ise Hakk’a kavusmak igin sabrin terk edilmesi ve vuslattan sonra sabrin birakilmasidir

(Kuseyri, 1999).

Gazali ye gore ilim, hal ve amelin birlesmesi sonucu sabir ortaya ¢ikar. Sabir bir agag
gibi diisiintilse govdesi ilmi, dallart hali ve meyveleri de ameli temsil eder. Ameli kuvvetli
olanin sabr1 da kuvvetli olur. Sabr1 olmayan kul rahat davranir, harama dikkat etmez. Kul bazen
zorluga bazen de giizelliklerin gelmesine sabreder. Kulun bu iki durmada sabretmesi imanin
kuvvetini gosterir. Allah'in farzlarina uymak, haram kildiklarindan sakinmak ve musibetle
karsilagildig ilk anda isyan etmemek en giizel sabirdir(Gazali, 2013-a).

Sinan Paga Tazarru’-name’de sabir kavramini su ifadelerle dile getirir.

“Merd-i dkil ddima sabir gerek

Nef’ i zarda Rabb’ine sdkir gerek®'®

Sen sik ayetten beld vaktinde kag

Sabr et kim sabr miftdhu I-ferec?’

Sabr gine ni’meti calib olur

Merd-i sdbir nefsine galib olur®'®
Sabr olur bir bahsis-i Perverdigar
Az kisiye rizi kilar Kirdigar®®
Hass erenler kim gore Hak 'tan beld
Bi-tagayyiir derler ona “Merhabd®®®
Gor ki bunca evliya vii enbiyd

Sabr idiben gordiiler renc ii and (Sinan Pasa, 2014-b s. 405).

Akillt bir kimsenin basina gelen her duruma, nimete ve musibete sabretmesini,

karsilastig1 sikintilar karsisinda isyan etmemesini, Allah’a siikretmesini ancak bu sekilde

216 Akillr kisi her durumda sabirli olmali Faydada ve zararda Rabbine siikretmeli

217 Sikint1 vaktinde sizlanmaktan kag, sigin Sabret, ¢iinkii sabir anahtaridir ferahligin
218 Sabir yine nimeti geker, getirir Sabirli er nefsine iistiin gelir

219 Sabir Yaratici’nin bir bagisidir Tanri onu az kisiye kismet eder

220 Hak tan bela gordiiklerinde has erenler Istifini bozmaksizin ona “Merhaba” der
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gonliiniin feraha kavusacagimi dile getirmistir. Sabreden kisi nefsini yener ve Hakk’in
nimetlerine kavusur ve mertebesi yiikselir. Sabretmek Allah’in kuluna bir bagisidir ve bu bagis
herkese nasip olmaz. Allah’a ger¢ek kul ve dost olanlar O’ndan gelen belalara sabirla karsilik
verirler ve Allah’tan gelen belalar1 da hos karsilarlar. Ilmi bilmeyen sabri bilmez ve belalar
karsisinda bazen sabreder bazen etmez. Peygamberler ve veliler bir¢ok sikintiyla karsilasmislar
ve hepsine sabretmiglerdir. Hz. Eylip basina gelen hastaliga sabretmis, isyan etmemis ve bunun
karsiliginda iyilesmistir. Sabir insanlara Hz. Eyiip’ten miras kalmistir. Pasa Allah’tan gelen

musibetlere ger¢ekten sabredenlerin Allah’a yakin olacagini belirtir (Sinan Pasa, 2014-b).
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BOLUM 7
7. TARTISMA, SONUC VE ONERILER

7.1. Tartisma

Sinan Pasa’nin Tazarru’-name ve Maarif-name adli eserleri, Osmanh diisiince
diinyasinda tasavvufi derinlik ve ahlaki idealizmin klasik bir terkibini sunmalar1 agisindan
oldukga dikkat ¢ekici metinlerdir. Bu iki eser, igerikleri ve yazilis maksatlar itibariyle ortak bir
diinya goriistinii paylastyor olsa da tasavvuf ve ahlak egitimi baglaminda ele aldiklar1 meseleleri
sunus bigimleri, vurguladiklar1 kavramsal ¢erceveler, pedagojik yaklasimlar1 ve edebi tisluplari
acisindan belirgin farklara sahiptir. Tartisma boliimiinde, bu iki metin igeriksel ve yontemsel
olarak karsilagtirilarak, tasavvuf ve ahlak egitimine yaklasimlari baglaminda benzerlikler ve

ayrigsma noktalar sistematik bicimde ele alinmaktadir.

Tazarru’-name, daha ¢ok i¢sel bir arayisin, ruhi bunalimlarin, insanin varlik karsisindaki
acziyetinin ve Tanr1’ya duyulan muhtacligin yogun bir sekilde dile getirildigi bir metin olarak
sekillenmistir. Tasavvufi egitim bu eserde biiylik Olgiide bireyin kendi i¢ diinyasiyla
yiizlesmesi, kalbi bir arinma siireci yasamasi ve ilahi hakikate yonelis temelinde islenmistir.
Tazarru’-ndme’nin bu yonii, onun bireysel tefekkiire ve manevi deneyime verdigi dnemin bir
gostergesi olarak degerlendirilebilir. Buna karsin Maarif-name’de ise tasavvufi 6gretiler daha
cok teorik diizlemde kalmakta, dogrudan pedagojik mesajlar, nasihatler ve davranigsal
yonlendirmeler 6n planda tutulmaktadir. Bu eser bireyin ruhsal terbiyesinden ¢ok, toplumsal
uyumuna ve ahlaki tutarhiligina odaklanmakta, okuyucunun somut yasam bigimini

sekillendirecek ogiitleri bir araya getirmektedir.

Tazarru’-name’nin tasavvufi derinligi, metafiziksel kavramlarla sekillendirilmis bir
maneviyat anlayisi cercevesinde ortaya c¢ikarken, Madrif-name’de bu tiir soyut kavramlar,
somut olaylar, hikdyeler ve kissalarla desteklenmis didaktik Ogretilerle yansitilmaktadir.
Tazarru’-ndme’nin merkezinde yer alan duygusal yogunluk, yazarin bireysel tecriibeleriyle
harmanlanmis; bu sebeple metin, okuyucusuna sadece bilgi aktarmaktan Gte, ruhsal bir
dontisiim teklif eden bir 6gretici metin olarak 6ne ¢ikmistir. Maarif-name ise okuyucunun
aklina hitap eden, tutarli ve sistemli bicimde siralanmis erdemleri merkeze alan, ahlaki normlari
onceleyen bir sdylem tliretmektedir. Her iki eser de tasavvufu bir egitim metodu olarak gérse de
Tazarru’-ndme bu metodu ruhsal bir deneyimle, Maarif-name ise toplumsal bir diizenlemeyle

temellendirmektedir.
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Tasavvufi egitimin bilesenleri olan zikir, murakabe, halvet, tefekkiir gibi unsurlar
Tazarru’-name’de semboller ve metaforlarla i¢ ice gegmis olarak yer almakta ve bireyin igsel
yolculugunu yansitmaktadir. Bu yoniiyle eser, sililik siirecine dair kavramsal arka plani
sunarken ayn1 zamanda kisinin Tanr1’ya vasil olabilmesi i¢in gegirmesi gereken asamalar1 tasvir
etmektedir. Buna karsin Maarif-ndme’de bu gibi mistik uygulamalara dair dolayli géndermeler
bulunmakla birlikte, esasen ilim, akil, hikmet, edep, tevazu gibi toplumsal hayatta dogrudan
karsilik bulan ahlaki erdemler {izerinde durulmakta, tasavvufi terminoloji ise olduk¢a sinirli ve
yiizeysel diizeyde tutulmaktadir. Bu agidan degerlendirildiginde, Tazarru’-name’nin tasavvufi
Ogretisi bireyin derinlesmesini, Maarif-name’nin ise bireyin toplumsal islevselligini 6nceleyen

iki farkli pedagojik model ortaya koydugu sdylenebilir.

Tazarru’-ndme’nin dilsel yapisi, secili nesir ve siislii anlatim teknikleriyle
zenginlestirilmis, edebi sanatlarla 6riilii bir bicimde sunulmustur. Bu dil tercihi, okuyucuda
estetik bir haz uyandirmanin &tesinde, i¢sel duyarliligi harekete gegirmeyi amaglamaktadir. Ote
yandan Maarif-name’de kullanilan dil daha dogrudan, agik ve didaktik bir yapidadir. Metin,
okuyucunun giindelik yasaminda uygulayabilecegi ahlaki pratikleri kolaylikla kavramasina
olanak tantyacak sekilde sadelestirilmis, bu da eserin egitici fonksiyonunu artiran bir faktor
olmustur. Bdylece, iki eserin dil tercihleri de tagidiklari tasavvuf ve ahlak 0gretisine paralel
olarak sekillenmis, Tazarru’-name igsel arinmaya yonelik metafiziksel bir dil kurarken, Maarif-

name toplumsal davranis kaliplarini diizenlemeye yonelik rasyonel bir anlatimi benimsemistir.

Sinan Pasa’nin her iki eserinde de egitime atfedilen deger oldukc¢a biiyiiktiir; ancak
egitimin kapsami ve hedef kitlesi farklilik arz etmektedir. Tazarru’-ndme’de egitim bireyin
manevi kemale ulasmasi icin bir ara¢ olarak tanimlanirken, Maarif-name’de ise egitim daha
cok bireyin sosyal ¢evresiyle uyum i¢inde yasamasi, toplum diizenine katki saglamasi ve
erdemli bir yasam siirmesi i¢in bir yol olarak gosterilmektedir. Bu farklilik, eserin hedefledigi
birey modelinde de kendisini gostermektedir. Tazarru’-ndme’nin ideal bireyi, i¢ine doniik, ilahi
hakikate ulagsma gayesinde olan bir sufi iken, Maarif-name’nin ideal bireyi ise ahlakli, dl¢iilii,

akilc1 ve toplum kurallarina riayet eden bir insan tipidir.

Ahlak egitimi bakimindan da iki eser arasinda belirgin yonelim farklar1 bulunmaktadir.
Tazarru’-ndme’de ahlak, Tanri’ya yakinlik arayisinin dogal bir sonucu olarak goriilmekte,
bireyin i¢sel arinmasit neticesinde ortaya ¢ikan bir davranis dizgesi olarak
konumlandirilmaktadir. Maarif-name’de ise ahlak, dogrudan bireyin davranislarini yonlendiren

normatif ilkeler biitiiniidiir. Ahlaki ilkelerin kazandirilmasinda Tazarru’-ndme bireyin goniil
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diinyasini sekillendirmeye calisirken, Maarif-name bireyin davranis repertuarint diizenlemeyi
hedeflemektedir. Bu yaklasim farki, iki eserin egitimsel islevlerinin birbirini tamamlayan fakat

yontemsel olarak ayrigsan iki model sundugunu gostermektedir.

Bu karsilastirmali degerlendirme, Sinan Pasa’nin egitim felsefesinin ¢ok yonlii bir bakis
acisina dayandigini ortaya koymaktadir. Tazarru’-name bireyin i¢ diinyasini insa etmeye
yonelmis, mistik bir deneyim yoluyla tasavvufi bilinci uyandirmaya ¢alisan bir eserken, Maarif-
name bireyin dis diinyayla kurdugu iliskiyi diizenleyen, toplumla barisik, diizenli bir yasam
siirebilecek bireyler yetistirmeye ¢alisan bir ahlak kitab1 niteligindedir. Bu baglamda, her iki
eser birlikte okundugunda, insanin hem i¢sel hem de toplumsal boyutlariyla biitiinciil bir sekilde
ele alindig1, tasavvuf ve ahlak egitiminin teorik derinligi kadar pratik yoniiniin de ihmal

edilmedigi bir egitim anlayisiyla karsilasiimaktadir.

7.2. Sonug

Sinan Pasa’nin Tazarru’-name ve Maarif-name adli eserlerinden hareketle yapilan
¢oziimleme, klasik Tiirk-islam diisiincesinde ahlak ve tasavvuf eksenli egitimin yalnizca
bireysel bir terbiye yontemi degil, ayn1 zamanda toplumsal yapinin insasinda temel bir unsur
oldugunu gostermektedir. Bu iki metnin sundugu igerik, bireyin sadece yaratici karsisindaki
varlik Dbilincini  gelistirmesine degil, ayni zamanda iginde yasadigr topluma karsi
sorumluluklarin1 da derinlemesine kavramasina olanak tanimaktadir. Bu baglamda Sinan Pasa,
hem bireyin ruhsal derinliklerine yonelen mistik bir yolculugu hem de bu yolculugun toplumsal
diizlemdeki tezahiirlerini felsefi bir biitiinliik i¢cinde sunarak egitimin sadece teorik bilgiyle
degil, ayn1 zamanda etik ve metafizik bir yonelimle sekillendirilmesi gerektigi fikrini
temellendirmistir. Onun metinlerinde 6ne ¢ikan bu ¢ok katmanli yapi, egitimin bireyin tiim
boyutlarini kapsayan bir doniisiim siireci oldugu diisiincesini giiglii bicimde desteklemektedir.
Bu yaklagim, egitimdeki kolay anlasilir ve sadece biligsel yonii esas alan goriislerin Otesine
gecerek, bireyin hem i¢ diinyasini anlamlandirmasini hem de dis diinya ile uyumlu bir yagam

siirmesini saglayan biitiinciil bir egitim dnermektedir.

Tazarru’-name, bireyin i¢e doniik tefekkiiriinii ve yaratici ile kurdugu dogrudan iliskinin
ahlaki ve psikolojik yansimalarini ele alirken, bu tefekkiir siirecinin bireyin varolussal
kaygilarina yon vermesi bakimindan egitimin derinlikli bir boyutunu ortaya koyar. Bu eser,
bireyin ig¢sel diinyasinda yasadigi gelgitlerin ve vicdani hesaplagsmalarin dile getirildigi bir
metin olarak, duygu, sezgi ve ruhsal deneyim gibi modern egitim sistemlerinde ihmal edilen

boyutlar1 yeniden merkeze tasir. Dilin estetik giicliyle birlesen bu igsel seyir, bireyde ahlaki
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duyarliligin ve manevi sorumluluk bilincinin gelismesini saglayan bir etkide bulunur. Bu
yoniiyle Tazarru’-ndme, egitimin yalnizca akla hitap eden degil, ayn1 zamanda kalbe yonelen
bir slireg olmasi1 gerektigini savunan klasik gelenegin giiclii bir temsilcisidir. Metin, bireyi
zihinsel oldugu kadar duygusal ve ruhsal olarak da egitmeyi hedefleyen ¢ok boyutlu bir yap1
icerdiginden, egitimde eksik kalan alanlari tamamlayict bir islev iistlenmektedir. Buradaki
tasavvufi 0geler, bireyin kendi varligina dair farkindalik gelistirmesini, varolugsal bir disiplin
kazanmasini ve manevi kemalata yonelmesini saglayan gii¢lii egitim araglar1 olarak devreye

girmektedir.

Maarif-name ise bireyin toplumsal baglamda nasil bir varlik olmas1 gerektigi sorusunu
merkeze alarak, ahlak felsefesini sistemli bir bigimde ele alan bir metin olarak dikkat ¢ceker. Bu
yOniiyle eserin bireyin sosyal iliskilerinde adalet, erdem, 6l¢iiliiliik, sorumluluk, comertlik, tok
gozlilik, glizel ahlak gibi degerleri nasil icgsellestirmesi gerektigine dair detayli bilgiler
sundugu goriilmektedir. Metinde sunulan ahlaki ilkeler, sadece bireyin erdemli bir yasam
stirmesini degil, ayn1 zamanda sosyal biitiinliigiin ve toplumsal uyumun saglanmasini da
hedeflemektedir. Bu cer¢evede Madrif-ndme, egitimi bireyin sadece i¢sel bir arinma siireci
olarak degil, aynm1 zamanda toplumsal yapinin istikrar1 ve siirdiiriilebilirligi agisindan da
vazgecilmez bir unsur olarak konumlandirir. Egitimin karakter insasina doniik yoniine yaptigi
vurgu, bireyin yasami boyunca karsilasacagi etik ikilemlerde (cimrilik-comertlik, akil-heves,
¢ok konusmak-az konusmak, iyi kisilerle arkadaslik-kotii kimselerden uzlagsma, 6fke-sabir vb.)
dogru kararlar verebilmesine imkan taniyan bir biling ve sorumluluk duygusu gelistirmesi
gerektigine isaret eder. Boylece Sinan Pasa’nin bu eseri, degerler egitimini 6ne ¢ikarmakla
kalmaz, ayn1 zamanda bu egitimin giinliik hayatta nasil islerlik kazanacagina dair de somut bir

model sunar.

Her iki metin, sadece bireysel veya teorik diizlemde degil, toplumsal ve pratik diizlemde
de egitimsel icerik sunan metinler olarak one ¢ikmaktadir. Bu metinlerin bugiinkii egitim
sistemleriyle karsilastirilmasi, modern pedagojik yaklasimlarin sahip oldugu eksiklikleri
gorliniir kilmakta ve degerler egitiminin nasil daha islevsel ve anlamli hale getirilebilecegine
dair kiymetli ipuclart sunmaktadir. Sinan Pasa’nin eserlerinde vurgulanan insan-evren-yaratici
ticgenindeki iliski, bireyin yalnizca bilgi edinmesini degil, bilgiyi icsellestirmesini ve
dontistiiriicii bir eyleme doniistiirmesini saglayacak bir egitim felsefesi ortaya koymaktadir. Bu
anlayis, bireyin ahlaki 6zne olarak insasini esas alan ve onu yalnizca bilen degil, ayn1 zamanda

hisseden, diislinen, anlamlandiran ve sorumluluk {istlenen bir varlik olarak gdren biitiinsel bir
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egitim sunmaktadir. Sinan Pasa’nin bu yonelimi, giiniimiiz degerler egitimine 6nemli katkilar
sunabilecek nitelikte olup, egitimin insan merkezli, etik temelli ve ¢ok boyutlu olmasi

gerektigini savunan ¢agdas yaklagimlarla ortiismektedir.

Bu ¢er¢evede, Tazarru’-name ve Maarif-name, ge¢misin metafizik ve etik birikimini
bugiine tastyabilecek koprii metinler olarak degerlendirilmelidir. Egitim, bu eserlerde yalnizca
zihinsel yetkinliklerin gelistirilmesi degil, ayn1 zamanda bireyin ahlaki, duygusal ve ruhsal
boyutlarinin da sekillendirilmesi anlamina gelmektedir. Bu ¢ok boyutlu yaklasim, bireyin
yasadig1 ¢agin karmasik sorunlar1 karsisinda saglam bir deger zemini {lizerinde durabilmesini
saglayacak bir dirayet kazandirir. Ozellikle modern toplumlarda gozlemlenen anlam krizleri,
ahlaki ¢okiintiiler ve bireycilik temelli yabancilagma gibi olgular karsisinda, Sinan Pasa’nin
sundugu diistinsel miras yeniden degerlendirilmelidir. Onun eserlerinden alinacak ilhamla
gelistirilecek egitim politikalar1 ve 6gretim programlari, bireyin sadece bilgi sahibi degil, ayni
zamanda bilgelik tasiyicisi, ahlaki bir aktdr ve manevi bir 6zne olarak yetismesini saglayabilir.
Bu da ancak klasik metinlerde yer alan derinlikli egitsel perspektifin cagdas pedagojik yapilarla

harmanlanmasi sayesinde miimkiindiir.

Sinan Pasa’nin incelenen bu eserlerinde besmele, tevhid, marifet, havf, reca, ziihd,
tevbe, nefs ve nefsin mertebeleri, tevekkiil, sabir, agk gibi tasavvufi kavramlar; diinya ve diinya
nimetlerinin ge¢iciligi, zenginlik, comertlik, cimrilik, a¢ gozliiliik, tok gozliliik, giizel ahlak,
iyl insanlarla arkadaslik, kotii kimselerden uzak durma, susmanin faydalari, cok konugsmanin
zararlari, adalet, 6fkenin zararlar1 vb. gibi ahlaki kavramlar tespit edilip agiklanmistir. Pasa
bireyin once nefsini egiterek tasavvufi ve ahlaki agidan gelisebilecegini bu iki eserinde
belirtmistir. Pasa’nin egitim ve ahlakla ilgili goriisleri Gazali, Mevlana ve Ibnu’l Arabi’nin

diistincelerinin devami niteligindedir.

7.3. Oneriler

Sinan Pasa’nin Tazarru’-ndme ve Maarif-name adli eserlerinin igerdigi tasavvufi ve
ahlaki 6gretiler, yalnizca klasik metinlerin tarihi, kiiltiirel ve diisiinsel baglamda analizine katki
sunmakla kalmamakta; ayn1 zamanda cagdas egitim sistemleri ve degerler egitimi baglaminda
da ¢ok yonlii 6nerilerin gelistirilmesine olanak tanimaktadir. Bu iki metinden yola ¢ikilarak
olusturulacak Oneriler, hem bireyin manevi gelisimini Onceleyen bir pedagojik yaklasimin
yeniden ingasina katki saglayabilir hem de ¢agdas egitim modellerinin eksik kalan yonlerinin

tamamlanmasinda yol gosterici olabilir. Bu nedenle, s6z konusu metinlerden hareketle
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giinlimiiz egitim anlayisina yonelik yapilabilecek oneriler, cok katmanl ve disiplinler arasi bir

anlayisla ele alinmalidir.

Egitim sistemlerinde deger temelli yaklagimlarin merkezil bir unsur olarak yeniden
yapilandirilmas1 gerekmektedir. Bu ¢ercevede, Tazarru’-name ve Maarif-name gibi
metinlerden hareketle, yalnizca akademik basariya odaklanan degil, bireyin i¢sel gelisimini ve
etik sorumluluklarini da kapsayan biitiinciil bir egitim felsefesi benimsenmelidir. Egitimin
yalnizca biligsel yeterlilikler degil; duyusal farkindalik, manevi sezgi, ahlaki muhakeme ve
toplumsal empati gibi daha genis alanlar1 da kapsayacak sekilde genisletilmesi, bireyin ¢ok
yonlii gelisimine imkan saglayacaktir. Bu baglamda onerilebilecek en temel uygulama,
miifredatlarda yer alan degerler egitimi programlarinin klasik metinlerden tiireyen etik
cergeveyle yeniden yapilandirilmast ve bu metinlerdeki hikmet temelli 6gretim anlayisinin

cagdas pedagojik yontemlerle harmanlanmasi yoniinde olmalidir.

Sinan Pasa’nin eserlerinde vurgulanan i¢e dontikliik, tefekkiir, ruhsal disiplin ve bireyin
kendini tanima siire¢leri, modern egitimde sik¢a ihmal edilen alanlar arasinda yer almaktadir.
Bu baglamda, 6zellikle bireysel farkindalik, 6z degerlendirme, i¢sel rehberlik ve manevi
gelisim basliklarinin egitim sisteminde ayr1 basliklar altinda ele alinmasi gerekmektedir. Egitim
programlarinda igsel sorgulama, maneviyat calismalar1 ve bireysel farkindalik gelistiren ders
iceriklerinin klasik metinlerden alinan ilhamla yeniden insa edilmesi, bireyin kendilik bilincini
derinlestirmesi agisindan oldukca 6nemlidir. Ayrica bireyin sadece dis diinyayla degil, kendi i¢
diinyalartyla da saglikli baglar kurmalarini saglamak adina, egitim ortamlarinda duygusal zeka,
sezgi ve i¢sel empati gibi becerilere yonelik ¢alismalarin sistematik bir sekilde yer almasi

oOnerilmelidir.

Degerler egitiminin yalnizca bilgi aktarimiyla sinirli kalmayip, davranigsal doniisiim
hedefleyen bir siire¢ haline getirilmesi gerektigi de Onemli bir ¢ikarim olarak
degerlendirilmelidir. Bu noktada, Maarif-name’de yer alan hikmetli sézlerin, ahlaki ilkelerin
ve bireysel erdemlerin yalmizca sozlii olarak degil, yasam pratigi i¢inde davranisa
dontistiiriilebilecek sekilde egitim ortamlarina entegre edilmesi dnerilmelidir. Bu amagla okul
ortamlarinda 6gretmenlerin ve egitim liderlerinin rol model olarak davranislariyla bu degerleri
somutlagtirmalari, 6grencilerin de bu degerleri igsellestirmelerine katki saglayacaktir. Ayrica
toplumsal sorumluluk projeleri, erdem temelli okul etkinlikleri ve grup galismalarina dayal etik

tartismalar, bireyde ahlaki derinligin gelismesini saglayan etkili uygulamalar olabilir. Bu
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uygulamalarin icerigi, klasik metinlerdeki erdem anlayisini ¢agdas diinyaya tasiyacak sekilde

yeniden diizenlenmelidir.

Sinan Pasa’nin eserlerinde dikkat ¢eken bir diger unsur, bireyin bilgiye olan
yaklasimimin sadece entelektiiel diizlemle siirli kalmamasi, bilginin anlam evrenine niifuz
edilerek davranigsal bir bigime biirlindiiriilmesidir. Bu anlayistan hareketle, giiniimiiz egitim
sistemlerinde bilgiyi anlamla iligkilendiren, degerle bulusturan ve eyleme doniistiiren 6grenme
modelleri gelistirilmelidir. Ogrencilerin bilgiye yonelik tutumlari, sadece smav odakl1 degil,
yasamin anlami, etik sorunlar ve bireysel sorumluluklar baglaminda yapilandirilmali; egitim
icerigi, bireyin zihinsel donaniminin yani sira vicdanini ve karakterini de besleyecek bigimde
tasarlanmalidir. Bu dogrultuda 6gretim programlarinda bilgiyi yasamla bulusturan felsefi
diyaloglar, etik ikilemler {izerine diisiinme etkinlikleri ve manevi rehberlik temelli dersler yer

almalidir.

Klasik metinlerdeki ziihd, takva, sabir, kanaat gibi tasavvufi kavramlarin, ¢agdas egitim
diline uygun bigimde yeniden yorumlanarak &grencilere aktarilmasi da 6nem arz etmektedir.
Bu degerlerin modern gencglige soyut dini terimlerle degil, glindelik yasamla iliskilendirilen
somut kavramlar ve yaganmis 0rnekler {izerinden sunulmasi, 6grencilerin bu kavramlarla daha
saglikli baglar kurmasina katki saglayacaktir. Bu dogrultuda gelistirilecek icerikler, 6rnek olay
analizleri, kisa Oykiiler, dramatizasyonlar ve yaratici yazma teknikleri gibi ¢esitli yontemlerle
zenginlestirilmeli, bu yontemler araciligiyla 6grencilerin degerlerle aktif bir etkilesim iginde
olmalar1 saglanmalidir. Bu tiir ¢aligmalar, Sinan Pasa’nin metinlerinde yer alan soyut ve

derinlikli kavramlarin i¢sellestirilmesine biiyiik katki sunacaktir.

Egitim politikalarinin olusturulmasinda, bireyin ig¢sel diinyasiyla barisik ve topluma
kars1 sorumluluk bilinci gelismis bir birey olarak yetistirilmesi esas alinmalidir. Bu baglamda,
ulusal egitim stratejilerinde ve degerler egitimi kilavuzlarinda, sadece evrensel degerler degil,
ayni zamanda kiiltiirel ve tarihsel birikimimizden siiziilen deger anlayislarina da yer
verilmelidir. Sinan Pasa’nin eserlerinden hareketle olusturulacak bu degerler ¢ergevesi, yerli ve
milli bir egitim modeli olusturmak isteyen egitim sistemleri agisindan biliylikk Gnem
tagimaktadir. Bu model, bireyin hem kendi kiiltiirel kokleriyle bag kurmasini hem de evrensel

insanlik degerleriyle biitlinlesmesini saglayacak bir yap1 olarak tasarlanabilir.

Toplumsal yapinin siirdiriilebilirligi agisindan da bu metinlerin rehberliginde

gelistirilecek egitim yaklasimlar: biiyiik 6nem arz etmektedir. Toplumsal ¢dziilmelerin 6niine
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geemek, ahlaki yozlagsmalar1 6nlemek ve yeni kusaklara etik bir biling asilamak adina egitim
kurumlarmin yalnizca akademik degil, deger temelli sorumluluklar da iistlenmeleri
gerekmektedir. Sinan Paga’nin eserleri, bu baglamda yalnizca birey degil, toplum insasinda da
yol gosterici birer metin olarak degerlendirilmelidir. Toplumun en kiigiik birimi olan bireyin
ruhsal, etik ve ahlaki donanimla yetistirilmesi, toplumsal barisin, adaletin ve dayanismanin

saglanmasi acisindan da uzun vadeli sonuglar doguracaktir.

Tiim bu 6neriler, yalnizca geleneksel bilgeligin yeniden giindeme tasinmasi degil, ayni
zamanda ¢agin egitim ihtiyaglarina cevap verebilecek biitlinciil ve insan merkezli bir egitim
modelinin insas1 agisindan da onem tasimaktadir. Sinan Pasa’nin Tazarru’-name ve Maarif-
name adli eserlerinden ilhamla gelistirilecek bu yaklagim, modern egitimin tek boyutlu
yapilarini asarak, bireyin ruhsal derinligi, toplumsal duyarlilig1 ve ahlaki istikameti temelinde
sekillenecek bir egitim paradigmasinin olusmasina zemin hazirlayabilir. Bu ise hem bireysel
anlamda bir gelisimi hem de toplumsal biitinligi saglayacak stirdiiriilebilir bir egitim

modelinin insasinda etkili olacaktir.
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