T.C.

NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTIiTUSU
TEMEL iSLAM BIiLIMLERI ANABILiM DALI
TASAVVUF BIiLiM DALI

SUFILERIN “OZEL MULKIYET”ANLAYISI
(TARIKATLAR DONEMINE KADARKIi EVRE[H. I-VI y.y.])

Hazirlayan
Ekrem KUCUK

YUKSEK LiSANS TEZi

Tez Damismani
Prof. Dr. Hiilya KUCUK

Konya- 2019



T.C.

NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BIiLIMLERI ANABILIM DALI
TASAVVUF BIiLIM DALI

SUFILERIN “OZEL MULKIYET”ANLAYISI
(TARIKATLAR DONEMINE KADARKI EVRE[H. I-V1 y.y.])

Hazirlayan
Ekrem KUCUK

YUKSEK LiSANS TEZi

Tez Danismani
Prof. Dr. Hiilya KUCUK

Konya- 2019



q o E”e-v
sy T.C. £y e
L . . N L )
(\. NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI ‘*%‘(,v:;‘;‘,\@j
u Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirliigii SOSYAL BILIVILER

KONYA ENSTITUSU

BILIMSEL ETIiK SAYFASI

[ ——
Adi Sovadi ) b8
: EKREM KUCUK

Numarasi
148106011056

—_—
Ana Bilim / Bilim Dali

e
g I'emel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali / Tasavvuf Bilim Dali
§ Programi Tezli Yiksek Lisans X
L
Lo Doktora
Fezin Adi SUFILERIN “OZEL MULKIYET"ANLAYISI

TARIKATLAR DONEMINE KADARKI{ EVRE[H. I-VI y.y.])

Bu tezin hazirlanmasinda bilimsel etie ve akademik kurallara 6zenle riayet
edildigini, tez igindeki biitiin bilgilerin etik davramig ve akademik kurallar gergevesinde
elde edilerek sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak hazirlanan bu
calismada baskalarinin eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel kurallara uygun

olarak auf yapildigini bildiririm.

Ekrem KUCUK
Imzas




q

cl'\*‘ NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI W
w ) Sosyal Bilimler Enstitiisii Miidiirliigii SOSYAL BILIMLER
KONYA ENSTITUSU
YUKSEK LiSANS TEZi KABUL FORMU
r\
Adi Soyadi EKREM KUGUK
N ’
et 148106011056
[~ n "y . "
© {Ana Bilim / Bilim Dal, {Témel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali / Tasavvuf Bilim Dal
*]
ft: Program Yiiksek Lisans
el
o [ -
['ez Danigman Prof. Dr. Hillya KUCUK
SUFILERIN “OZEL MULKIYET"ANLAYIS]
Tezin Ads (TARIKATLAR DONEMINE KADARKI EVRE[H. I-V1 y.y.])

Yukarida adi gegen tgrenci tarafindan hazirlanan SUFILERIN “OZEL MULKIYET"ANLAYISI
(TARIKATLAR DONEMINE KADARK( EVRE[H. I-V1y.y.]) baghkl bu ¢alisma 16/10/2019 tarihinde
yapilan savunma sinavi sonucunda oybirligi/oygoklugu ile bagarili bulunarak jiirimiz tarafindan Ytksek

Lisans Tezi olarak kabul edilmistir,

Damigman ve Uyeler
Sira
imza
No T Adi ve Soyadi
Hillya KUQUK
L | prof. Dr. eV
I Ali COBAN )

2| pr. Opretim Oyesi i sk
e o Haseyin CELIKER j

3| pr, Opretim Oyesi ying




q ‘@1'\1\1 rg.

Ly . e oo i
CJ\*‘ NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI G
‘\:’ Sosyal Bilimler Enstitiisii Muduirligii SOSYAL BILIMLER
KONYA ENSTITUSU

OZET

Ad1 Soyadi EKREM KUCUK
Numaras: 148106011056

E Ana Bilim /Bilim Dalt . o) jlam Bilimleri Ana Bilim Dali / Tasavvuf Bilim Dal

(5]

§ Program Tezli Yiiksek Lisans X

on

© Doktora
Tezin Ad1 SUFILERIN “OZEL MULKIYET”ANLAYISI

(TARIKATLAR DONEMINE KADARKIi EVRE[H. I-VIy.y.])

Hazirlamus oldugum bu tez ¢alismasi, Hicri L.-VI. yiizyillarda yasanmus olan siifilerin,
o6zel miilkiyete ve diinya mahna bakisim1 ortaya koyabilme amaciyla yapilmistir. ilk once 6zel
miilkiyetin tarihi gelisim siirecindeki yansimalari, ortaya cikisi arastirllmis ve ortaya
konulmustur. Daha sonra Kur’an-1 Kerim, Hadisler, islim hukuku, kelim ilmi ve beseri
hukukta 6zel miilkiyetin yeri ile ilk donem siifilerinin diinyaya bakisi, calisip kazanma ve miilk

edinme hakkindaki goriisleri kaynak kitaplardan taranmstir.

Sonug olarak, ilk donem siifilerinin mutlak manada 6zel miilkiyete kars1 olmadiklar:
ancak diinya malina Onem vermeyip, mal miilk icin c¢alismayl, kendilerini Allah’tan
uzaklastiracak seylerle ugrasmayr dogru bulmadiklar1 goriilmiistiir. Allah’in nzik olarak

verdigi mallardan paylasip yardimlasmay1 6nemsemislerdir.

Kelimeler; Tasavvuf, Sifi, Ozel Miilkiyet, Miilk, Diinya Mah, Ziihd, Takva.




q @ﬁ’“w E'?ev’._
S-Ly) . e oo Gy ¢
(/\” NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI W
‘\:’ Sosyal Bilimler Enstitiisii Muduirligii SOSYAL BILIMLER
KONYA ENSTITUSU
ABSTRACT
Name and Surname  [EKREM KUCUK
Student Number 148106011056
epartment IBASIC ISLAMIC SCIENCES/ SUFISM
" Master’s Degree (M.A.)] X
":5 Study Programme
g Doctoral Degree (Ph.D.)
=< Supervisor [Professor Dr. Hiilya KUCUK
Title of the SUFIS’ UNDERSTANDING OF PRIVATE PROPERTY
Thesis/Dissertation (UNTIL THE ERA OF SUFI ORDERS PERIOD [H. I.-VI.
Century])

The aim of this study is to reveal the views of Sufis who lived between the first and sixth
centuries of Hegira about private property and world wealth. First, the reflections of private
property in the historical development process has been researched and revealed. Then, the
place of private property in the Qur'an, Hadiths, Islamic law and modern law was searched
through the source books with the views of the first period Sufis about the world, working and
acquiring property.

As a result, it has been concluded that the first period Sufis were definitely not against
private property but they did not give value to the world fortune. Besides they find
inappropriate to work for the property and deal with things that would take them away from

God. On the contrary, they care about sharing the blessings of Allah and want to help people in
need.

Words; Sufism, Sufi, Private Property, Property, World Wealth, Zuhd/Asceticism,
Taqwa/Piety.



III

ICINDEKILER
OZET I
ABSTRACT I
ICINDEKILER 111
KISALTMALAR v
ONSOZ \Y%
GIiRiS: USUL VE KAYNAKLAR HAKKINDA 1
BIRINCi BOLUM: “MULKIYET” KAVRAMI 3
1.1. “MULKIYET” KAVRAMININ LUGAT VE ISTILAH ANLAMLARI 3
1.2. TARIHTE OZEL MULKIYETIN ORTAYA CIKISI 5
1.3.ISLAM’DA OZEL MULKIYET 11
1.3.1. Ozel Miilkiyetin Kur’an-1 Kerim deki Yeri 11
1.3.2. Ozel Miilkiyetin Hadisi Seriflerdeki Yeri 15
1.4. “OZEL MULKIYET’IN” ISLAM HUKUKU VE BESERi HUKUK ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI 19
1.5. iILK DONEM iSLAM TOPLUMUNDA OZEL MULKIYET ANLAYISI 26
IKINCi BOLUM: iLK DONEM TASAVVUF KLASIKLERINE GORE SUFILERIN “OZEL
MULKIYET” ANLAYISI 34
2.1. SUFILERIN OZEL MULKIYET ANLAYISININ DAYANAGI OLARAK H. I-VL Y.Y.
SUFILERINDE ZUHD VE TASADDUK/INFAK ANLAYISI 34
2.2.iLK DONEM SUFILERININ “OTEKi” VE iCTIMAI PROBLEMLERE YAKLASIM
TARZLARI 47
2.2.1. Sitfilere Gore Gergek Varlik ve Varligin Gergek Sahibi A¢isindan Tevhid 47
2.2.2. Siifilere Gore Oteki: Agydr Kavram 49
2.2.3. Siifilere Gore Kesb (Calisip Kazanma) Konusuna Iliskin Bir Deneme 51
2.3. ILK DONEM TASAVVUF KLASIKLERINDE OZEL MULKIYET 57
2.3.1. Ozel Miilkiyetin Konusu Olan Seyler, Tanimi ve Sinirlart 57
2.3.2. Ozel Miilkiyeti Kamu Malina Cevirmek Isteyen Zahidler/Siifiler: Ayyarlar 63
2.3.3. Ozel Miilkiyet ile Iliskili Kavramlar 66
2.3.3. 1. Makamlar 66
2.3.3.2. Tevhid 71
2.3.3.3. Verd 74
2.3.3.4. Tevekkiil 76
2.3.3.5. Fakr-Fakir 78
2.3.3.6. Takva 81
2.3.3.7. Kandat 83
SONUC 87

KAYNAKLAR 90



a.g.e.
a.s.

bkz.
bs.

cev.
DIA
DIB
ed.

haz.

M.O

MUIFD.

sa.
SS.
sad.
sav.
TDV.
terc.
trs.

UUIFD.

vb.

Yay.
y.y.

KISALTMALAR

:ad1 gegen eser

:aleyhisselam

:ibn

:bakiniz

:baski

:eilt

:geviren

:dogum tarihi

:Tiirkiye Diyanet Vakfi Is1am Ansiklopedisi
:Diyanet Isleri Bagkanlig

:editor

:hicri

:hazirlayan

:Hazreti

:Milattan once

:Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
:sayfa

:sayl

:sayfa araliginda

:sadelestiren

:sallallahu aleyhi vesellem

:Tiirkiye Diyanet Vakfi

:terceme eden

:tarihsiz

:Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
:vefat tarihi

:ve benzeri

:ve digerleri

:yayinlari

:ylizyil

1Y%



ONSOZ

Diinyamizda ¢ok biiyiik kitleleri etkileyen, savaslara, yikimlara, somiiriilere,
haksizliklara sebep olan ¢esitli ideolojilerin (feodalizm, kapitalizm, liberalizm, sosyalizm
ve komiinizm) orijininde &zel miilkiyete dair diisiince farkliliklar1 vardir. insanlik
tarihinde bu kadar etkili olan 6zel miilkiyet anlayis1 acaba Islam aleminde, dzellikle
de Islam mistisizminin ilk dénemi olan ziihd donemi ile takip eden tasavvuf
doneminde nasild1? “...Diinyadan da nasibini unutma...”(Kasas Siresi 28/77) ayeti ile
diger ilgili ayetler (Enam Stresi 6/12,Nur Stresi 24/33,Isra Stresi 17/100) Hz. Peygamber ve
sahabiler tarafindan nasil anlasilmisti? Bu Orneklerden sifiler nasil ¢ikarimlarda
bulunmuslardi? Genelde IslAm hukukunun konusu gibi goriilen “6zel miilkiyet”
hakkinda ilk donem sifilerinin disiincelerini arastirdigimiz bu c¢alismamizda
stifilerin; diinyaya, mala, miilke, c¢alisip kazanmaya ve biriktirmeye dair goriislerini

inceledik.

Hazirladigimiz bu calisma iki ana bdliimden olugmaktadir. 1. Boliim’de
“miilkiyet” kavraminin liigat ve 1stilah anlamlar1 ve “6zel miilkiyet’in” tarihi ile
Kur’an-1 Kerim ve hadislerdeki yeri, Islam hukuku ile beseri hukuk acisindan
degerlendirilmesi yapilmistir. II. Bolim’de ise, slfilerin diinyaya bakisi, ziihdiin
muhtelif tanimlari, ayrica sifilerin “6teki” anlayisi ile igtimai problemlere yaklagim
tarzlart arastirilmigtir.  Ilk donem sifilerinde 6zel miilkiyetin konusu, kapsamu,
tasnifi, sinirlar ile tasavvufun makamlar1 ve baz1 kavramlariyla (Tevhid, Ziihd, Ver4,

Tevekkiil, Fakr, Takva, Kanaat) iligkisi konu edilerek ¢alismamiz tamamlanmistir.

Bu calismamizda gerek konu se¢iminde gerekse ¢alisma esnasinda tesvik ve
yardimlarindan dolayr Hocam, Prof. Dr. Hiilya KUCUK’e en igten duygularimla
tesekkiir ederim. Ayrica, calismam sirasinda ki sabirlarindan, maddi ve manevi

desteklerinden dolay1 esim ve ¢ocuklarima da tesekkiir ederim.

Ekrem KUCUK

Konya, 2019



GIRiS: USUL VE KAYNAKLAR HAKKINDA

Bu c¢alismamizda amacimiz, ilk donem diye bahsettigimiz heniiz tarikat
doneminin baslamadiglr ya da yeni yeni ortaya c¢iktigi H. I-VI. ylizyillar arasinda
yasamis olan sifilerin kendi yazmis oldugu temel kaynaklardan ve onlar hakkinda
yazilmigs olan eserlerden yola c¢ikarak, 6zel miilkiyete dair goriislerini ortaya

koyabilmektir.

H. L-III. ylizyillar tasavvuf kitaplarinda ziihd donemi olarak kabul edilirken,
H. IIL.-V. yiizyillarda ise ziihd olmaktan ¢ikmis, glinlimiiz tabiriyle “mistisizm”
diyebilecegimiz bir karaktere biiriinmiistiir.' Bu donemlerde yasamus olan sifiler
aslinda tasavvufu kurmus ve gelistirmis olan degerli ilim adamlaridir. Zahidler daha
cok kendi tecriibeleriyle tevhid bilgisine ulagsmaya calisirken, tasavvuf donemi ile
artik bireysel tecriibelerden ziyade belli bir sistematigin takip edilmesi yolu
tutulmustur. Zahidlerin ve sifilerin diinya goriislerinin temelini olusturan bu
donemlerde yazilmis olan eserler, ayn1 zamanda bizim de bu g¢alismada oncelikli
olarak kullandigimiz temel eserlerdir. Giiniimiizde tasavvufun kaynak eserleri diye
bildigimiz bu eserlerin hem Arapga asillar1 hemde Tiirk¢e cevirileri bulunmaktadir.
Arastirmalarimizda ilkdnce bu kaynak eserleri tespit edip ulasabildigimiz ne kadar
kaynak eser varsa ulagmaya calistik. Kaynaklari toplama asamasinda ayn1 zamanda
okuyup bilgi notlar1 ¢ikardik. Bu caligmalar1 yaparken izlemis oldugumuz yontemler
ise; arastirma, kaynaklar1 tarama, kaynaklar1 edinme, okuma, inceleme, karsilastirma,

bilgi notlar1 ¢ikarma, bunlar tasnif etme ve yazmadir.

Ayrica ¢alismamizin konusu her ne kadar belli bir donemle sinirli olsa da, ilk
donem stfilerinin tarikatler donemine etkisi de oldugu icin H.VI. yiizyildaki baz
sOfilerin kitaplar1 da okunmustur. Bunun yaninda konumuz kapsaminda olan
giinimiiz akademik c¢aligmalari, ilmi dergiler, incelenmis ve onlardan da
faydalanilmistir. Cesitli liigatler, 1stilah ve terim sozliikleri, ansiklopedik ¢aligsmalar,

biyografik eserler ¢calismamiz da faydalandigimiz kitaplar arasinda yer almistir.

" Hiilya Kiigiik, Anahatlariyla Tasavvuf Tarihine Girig, 5. baski, Ensar yay. Istanbul, 2019, 5.213.



Bu c¢alismamizda, ilk donem siifileri tarafindan yazilmis olup arastirip
inceledigimiz kaynak eserler, kronolojik olarak, Haris b. Esed el-Muhasibi’nin (v.
243/857) er-Ridye li-Hukitkilladh, Hakim et-Tirmizi’nin (v.300/910) Hatmu’l-Evliya,
Ebii’l-Leys Semerkandi’nin (v. 373/983) Tenbihii’l-Gdfilin, Ebi Nasr Serrac’in (v.
378/988) el-Liima, Ebl Bekir Kelabazi’nin (v. 380/990) et-Taarruf, Ebl Téalib El-
Mekki’nin (v. 386/996) Kiit iil-Kuliib, Ibn Sina’min (v. 428/1037) Makdamatii'l-Arifin,
Ebl Nuaym El-Isfahani’nin (v. 430/1038) Hilyetii'I-Evliyd, Abdiilkerim Kuseyri’nin
(v. 465/1072) er-Risdle, Hiicviri’nin (v. 470/1077) Kesfu’l-Mahciib, Ebu Hamid
Gazzali’nin (v. 505/1111) Ihydu Uliimi’d-Din, Abdiilkadir Geylani’nin (v. 561/1165)
Cilau’l-Hatwr, el-Fethu’r-Rabbani ve Fiitithu’l-Gayb, Abdiilkahir Siihreverdi’nin (v.
563/1167) Adabii’l-Miiridin ve Sihdbuddin Sithreverdi’nin (v. 632/1234) Avdrifu’l-
Madarif adli eserleridir. Bu eserlerin bazilarinin Arapga’larindan, bazilarinin ise
Tiirkce terclimelerinden faydalandik. Arapca’larindan faydalandigimizda, Tiirkce

terctimelerindeki yerlerini de belirttik.

Bu eserler {izerindeki calismalarimiz daha ¢ok konu bazinda yapilmustir. i1k
once konu basliklart bu eserlerin hepsinde tarama yontemiyle taranip incelenmistir.
Elde edilen bilgiler fislenip daha sonra bu bilgilerin miikerrer olanlar1 tarihsel
onceligine gore elenmistir. Yazma asamasmma ge¢gmeden Once tasnifleri
gerceklestirilmis olup hangi bilginin nerede kullanilacagi belirlenmistir.  Bu
calismanin agamalarinda sunu gordiik ki, Islim mistisizmi olan tasavvuf, gecirmis
oldugu diisiinsel ve tecriibi evrelerle, zengin bir bilgi ve kiiltiirel ¢esitlilige, bundan
dolayida oldukga saglam bir altyapiya sahiptir. Islam toplumuna yén veren degerli
ilim ve hikmet adamlar1 tasavvufun okullarinda yetigmistir. Ortaya koymus olduklari

eserlerde hala sonraki nesillere ilhAm olmaya devam etmektedir.



BIRINCi BOLUM: “MULKIYET” KAVRAMI
1.1. “MULKIYET” KAVRAMININ LUGAT VE ISTILAH
ANLAMLARI

“Miilkiyet” kelimesi, arap¢a “m-1-k” (<-Jd-2) kokiinden gelir. Lisanii’l-Arab’a
gore miilkiyet kelimesinin anlami: “Bir seyi ele gecirmek ve lizerinde tekbasina

tasarruf sahibi olmaktir.”?

Diger bazi lugatlarda ise miilkiyet kavrami: “Arapg¢a bir kelime olup
sahiplik, —miilk sahipligi anlammna  gelir.  ‘M-1-k’(d-d-¢)  sahip
olmak” * demektir. “Arap¢a’da ‘m-1-k’(&-J-p) kokiinden gelen bu kelime,
genel olarak ‘milk’(<lle), ‘miilk’ (<), ‘melk’(<lls) sekillerinde olmak iizere ii¢
hareke ile kullanilmaktadir. Ayrica;“mim” harfinin 6tresi ile ‘miilk’ (<),
saltanat ve siyasi iktidar anlamindadir. Bu harfin esre ve iistiini ile
‘milk’(dk) ve ‘melk’(<ls) ise esyd miilkiyetinde kullanilmaktadir. Esya
tizerindeki miilkiyeti belirtmek iizere ‘melektu’s-sey’e milken’( (Sl o8l &Sl
(seyin miilkiyetini ele gecirdim); insanlar iizerindeki saltanat ve idareyi ele
almay1 ifade etmek tizere ‘melektu ale’n-ndsi emrahum miilken’ (1Sl a8 sl
ol e &8l (halks idare yetki ve iktidarini ele aldim)” demektir.* ““( 48k )
‘Milkiyyet’ gayrimenkul (tasinamaz mallar igin), miilkiyet”” anlamlarina

gelir.

“Bir mala sahip olma, onun hem rakabesine hem de zilyedligine sahip olma.
Bir kimsenin bir mali mutlak surette kullanabilme yetkisidir. Tam miilkiyet, sahibine
mutlak tasarruf yetkisi verir. Malik ondan isti’'mal (kullanma) ve istiglal
(gelirlerinden yararlanma), istihlak (tiikketme) ve ihtibas (saklama) yoluyla

yararlanabilir.”®

Miilkiyetin ¢esitli tanimlarina bakacak olursak: “Ayn ve menfaatle itibar

edilen ve izafe edildigi sahsa miilkten yararlanma (intifa) ve feragat ettigi takdirde

? bn Manzur, Lisanu’l-Arab, c.10, Beyrut, trs. s.491.

3 Mevliit Sar1, EI-Mevarid, Bahar Yay. Istanbul, trs. s.1460.

* Fahri Demir, Islam Hukukunda Miilkiyet, DiB Yay. Ankara, 1993, s.105.

> Serdar Mutgal, EI-Mu cemu’l-Arabiyyu’l-Hadis, Dagarcik Yay. Istanbul, 1995, 5.847

® Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri SozIiigii, Ragbet Yay. bs.1, Istanbul, 1998, s.331.



karsiligini (1vaz) alma imkaninmi1 veren, hukuki (ser’i) hiikiim veya hukuki vasiftan
ibarettir.” Ayrica, “tasarrufa konu olan sey lizerinde sirf sahibine ait olmak iizere
tasarruf yetki ve iktidaridir” veya “tasarrufa konu olan sey iizerinde tasarrufta
bulunabilmek icin hukuk diizeninde bahsedilen bir yetki ve iktidardir’ diye tarif

edilir.

Diger bir tanimda ise: “Bir tasarruf kudreti olarak yorumladigi ‘milk’in kisi
ile bir nesne arasinda, kisiye o nesne lizerinde mutlak tasarruf imkani saglayan
hukuki bir bag” ®oldugu ifade edilir. Miilkiyet veya miilk: “Seriatin kabul etmis
oldugu bir insan ve meta iliskisi olup, bu iliski sebebiyle mal o insana ait 6zel bir
varlik olur ve insan kendisini tasarruftan alikoyan bir engel olmadig: siirece onda

hertiirlii tasarrufta bulunur.”’

Ozel miilkiyet (miilk) ise: “Baskasim1 onu tasarruftan alikoyacak sekilde
birseyin 6zel olarak birisine ait olmasi ve ser’i bir engel olmadik¢a sahibinin onda
tasarruf edebilmesi demektir. Kisi mesru bir yolla herhangi bir mal elde edecek
olursa, artik o mal 6zel olarak onundur. O malin 6zel olarak bu kimseye ait olmasi,
ondan faydalanmak ve tasarruf etme imkanimi sahibine verir. Delilik, bunaklik,
sefihlik veya kii¢iikliik ve benzeri haller gibi bundan alikoyan ser’i bir engel varsa bu
faydalanma ve tasarruf istisna edilir.”'® Ozel miilkiyet, “Islam’in ortaya ¢ikardig: bir
hak degildir. Islam, onu kaldirmak yerine, miilkiyeti elde etme yollarini 1slah etmis

ve 6zel miilkiyet hakkinin yaninda bir de kamu miilkiyetini miiesseselestirmistir.”"'

’ Demir, a.g.e. s.105. ) .

¥ Hasan Hacak, “islam Hukuk Diisiincesinde Ozel Miilkiyet Anlayis1”, MUIFD, 2005/2, sa. 29, ss. 99-
120.

° Vehbe Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, Risdle Yay, 10 c. c.7, Istanbul, 1994, s.11.

' Zuhayli, a.g.e. ¢.7, s.11.

" Demir, a.g.e. 5.127.



1.2. TARIHTE OZEL MULKIYETIN ORTAYA CIKISI

“Bugiinkii Tiirk hukuk dilinde kullanilan miilkiyet kelimesi daha ¢ok Roma
hukukundan beri evrilerek gelen ve bazi bati dillerinde “property, propriete”
kelimeleriyle ifade edilen terimin karsiligi olup, Arapcada “milk” kelimesinin
mastar1 olan “milkiyye” nin Tiirkce’ye aktarilmis seklidir. Bu anlamda miilkiyetin
islam hukukunda tek kelimelik bir terim karsiligt yoktur. Fikih literatiiriinde
miilkiyeti de i¢ine alan genis kapsamli ve fikha 6zgii bir hak tiirlinii belirten “milk”,
miilkiyet terimiyle 6zdes olmayip, igerik ve kapsam acisindan ondan daha genistir.
Bu sebeple miilkiyetin, milk teriminin bir alt tiirli olarak fikih literatiiriinde birbiriyle
ayni anlamda kullanilan, “milkii’l-ayn ve’l-menfaa”, “el-milkii’l-kamil ( el-milkii’l-

mutlak, el-milkii’t-tam)” terimlerine karsilik geldigi sdylenebilir.”"?

“Bat1 hukuk diistincesinde miilkiyet hakkinin felsefi ve hukuki dayanaginin
ne oldugu ve mesruiyetinin nasil temellendirilecegi uzun tartismalara konu olmus,
tarihi stlire¢ icerisinde {iretim sekillerinin farklilasmasi ile birlikte miilkiyetin
dayanag ile ilgili goriislerde farklilasmistir.”"? “Miilkiyetin kime ait olacagi, mallara
toplumun mu (kollektivist), yoksa kisinin mi sahip olacag (6zel miilkiyet) sorunu
yazili literdtiirde en azindan Eflatun (v. M.0.347) ve Aristo’dan (v. M.0.322) beri

tartisilmaktadir.”"*

“Insan-esya iliskisinin hukuki ifadesi olan “miilkiyet”, miiessese olarak fark
edilmis ve ad1 konulmus olmasa da ortaya ¢ikist insanlik tarihi kadar eskidir. Eflatun
ve Aristo sosyal konularla ve dolayisiyla miilkiyet meselesi ile yakindan ilgilenmis
iki antik ¢ag distiniiriidiir. Bunlardan Eflatun, miilkiyet ve devlet meselelerini 6nce
Devlet sonra da Kanunlar adli eserlerinde incelemistir. Eflatun, ideal devletinde,
biitiin mallara “asag1 sinif” adin1 verdigi ¢iftgiler, esnaf ve tiiccarlarin sahip olmasini,
“yonetici” ve “koruyanlarin” ise, topraklari, evleri ve paralari oldugu takdirde
yurttaglarin yardimcis1 degil, diismani1 veya efendisi olmayr diisiinebilecekleri
endisesiyle sadece yillik gecim masraflarin1 almalarini, asagi sinifin ise politikaya

karigmamalarin teklif etmektedir. Mal edinme konusuna yaklagimi boyle miidehaleci

"> Hacak, a.g.e. s.100.
* Hacak, “Miilkiyet” mad. DIA. ¢.31, Istanbul,2006, ss.543-8.
"* Hacak, Islam Hukuk Diisiincesinde Ozel Miilkiyet Anlayisi, s.102.



olan Eflatun, Kanunlar adli eserinde daha gercek¢i bir tavir takinmis ve bazi
simnirlamalarla  her smf igin 06zel miilkiyetin kabul edilmesi gerekliligini
vurgulamistir.”"

Aristo ise diislincelerini Politika adli eserinde ortaya koymaktadir. Burada
acikladigr miilkiyet goriisii Eflatun’un kanunlarini andirmaktadir. Aristo insanoglu
icin ideal saydig1 devlet diizeninde, topraga vatandaslarin sahip olmalarini, 6zellikle
devlet topraklarinin yarisina vatandaglarin ortaklasa malik olmalarint istemektedir.
Faizi yasaklayan, insanin bir seye sahip olma arzusunu tatmin ile o Kkisiye,
arkadaslarina yardim edebilme ve cOmertlik hasletlerini isletme imkani verecegi
gerekcesiyle, 0zel miilkiyeti savunan Aristo, ©Ozel miilkiyetin sebep oldugu
catismalarin, kisilerin mallara 6zel sekilde sahip olmasindan degil, insan tabiatinin
kotiiliigiinden dogmakta oldugunu savunmaktadir. Ayrica Eflatun’un yonetici ve
koruyucular1 servetten mahrum etme teklifini, anlasilmaz teklif olarak

karsilamaktadir.'®

“Tabii hukuk anlayisin1 benimseyen hukuk¢u ve felsefeciler, miilkiyet
hakkin1 dogrudan fitrat ve yaratilisa dayandirirken, tabii hukuku reddeden
diistintirler, miilkiyetin devletten, emekten ya da fayda ilkesi gibi tabii durum
disindaki baska bir sebepten dogdugunu savunmuslardir. Cok eski zamanlardan beri
tartisilan 6zel miilkiyet sorunu etrafindaki goriisleri de {i¢ temel tez halinde toplamak
miimkiindiir. Bunlardan ilk goriis sahiplerinin tezine gore, 6zel miilkiyet insan
tabiatina uygun olup fert ve toplum i¢in zorunludur. Toplum miilkiyetinin esas
alinmas1 gerektigini savunan kars1 teze gore 6zel miilkiyet, insanin mutluluguna
aykiridir ve toplumsal catisma ve kotiiliiklerin temelini olusturmaktadir. Bu konuda
orta yolu tutan iiciincii tezin sahipleri ise 0zel miilkiyet kurumunun siirlandirilarak

korunmasi gerektigi kanaatindedir.”"’

Ibn Haldun (v. 808/1406): “ Insanlar1 toplum halinde yasamaya mecbur eden
esas faktoriin, maddi ihtiyaglar1 tek basina karsilayamamalar1” oldugu konusunda
israr eder. Maddi ihtiyaclar tek basina iiretemeyen insanlar, bu ihtiyac1 gidermek

icin bir araya gelip yardimlagsmislar ve isbolimii yapmuslardir. Tek tek maddi

" Demir, a.g.e. s.10.
' g.g.e. s.10.
" Hacak, “Miilkiyet”, s.543.



ihtiyaclarim1 karsilayamayan insanlar isboliimii yapinca ihtiyaglarindan kat kat

fazlasim iiretebilirler. Bu fazla artik deger, refah igin harcanir.'®

Bir yerde umranin (toplumun) gelismesi ve ilerlemesi oraya ¢okca isgliciiniin
gelmesi, netice de ¢ok malin iiretilmesiyle olur. Bundan dolayidir ki, “umranca
gerileyen yerde rizik kalmaz” seklinde halk arasinda sdylenen bir s6z vardir. Allah
diinyay1 ve igindekileri insan igin yaratmistir. Insan, kendisi i¢in yaratilan seylerden
almak ve yararlanmak icin elini uzatir. Birinin eline gecen sey, belli bir bedel
O0denmeden artik baskasinin eline gegmez” diyerek 6zel miilkiyetin ortaya cikisi

hakkinda bilgiler verir."’

Ilkel insan topluluklarmi arastirmakla bilinen hukukcu, antropolog Lewis
Morgan’m (v. 1881) arastirmalart 1s18inda 6zel miilkiyetin tarihi seriivenini ti¢ sinif

halinde yapabiliriz.

(a) Yabanlik; Doga iirlinlerinden onlar1 hi¢ degistirmeden yararlanmanin agir
bastigi donem. Insan eliyle yapilan iiretim, herseyden once bu yararlanmay:
kolaylastiran aletlerin iiretimidir.

(b) Barbarlik; Hayvan yetistirme, tarim ve insan faaliyeti sayesinde dogal
iiriinlerin iiretimini artirmay1 saglayan yontemlerin 6grenilmesi donemi.

(c) Uygarlik; insanlarin dogal iiriinleri hammadde olarak kullanmay1 6grendigi

. . . )
donem; asil anlamda sanayi ve ustalik donemi*’

Miilkiyet, gecmiste de gelecekte de ekonomik diizenin kendisi iizerinde
yiikseldigi en onemli esaslardan olup, giinlimiizde uygulanmakta olan ¢agdas iki
diinya diizeni, kapitalizm ve komiinizm arasindaki anlagmazliklarin eksenidir. Bu
bakimdan miilkiyet ve onunla ilgili diger hususlar, diinyayr ugrastiran Onemli
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meselelerdendir.

Tarihsel Materyalizm’e gore: “Toplumun maddi yasam kosullar1 icinde,
toplumun goriiniislinii, sosyal sistemin niteligini, toplumun bir sistemden &tekine

gelismesini  belirleyen temel gili¢, insanin varolusu icin gerekli olan yasama

'® Siileyman Uludag, /bn Haldun, TDV. Yay. Ankara, 1993, s. 107.

" Uludag, a.g.e. ss. 107-9.

20 Priedrich Engels, Ailenin, Ozel Miilkiyetin ve Devletin Kokeni, cev. H. [lhan, Alter Yay. Ankara,
2015, 5.32.

*! Zuhayli, a.g.e. ¢.7, 5.32.



araclarinin elde edilis ve bi¢imi, toplumun yasayabilmesi ve gelisebilmesi igin
zorunlu olan yiyecek, elbise, ayakkabi, ev, yakacak, iiretim aletleri vb. gibi maddi
mallarin iiretim bigimidir. Insanlarin yasamak igin yiyecege, giyecege, ayakkabiya,
barinaga, yakacaga vb. sahip olmalari, bu maddi mallara sahip olmak i¢inde, onlar1

iretmeleri gerekir. Bunlar {iretmek icin, insanlarin bunlar iiretebilecek iiretim

aletlerine sahip olmalar1, bu aletleri iiretebilmeleri ve kullanabilmeleri gerekir.”**

“Karl Marx’a (v. 1883) gore, tarihte bes temel tretim iligkisi bilinmektedir;
Bunlar: “Ilkel komiinal, kéleci, feodal, kapitalist ve sosyalist”23 tiretim iligkileridir.
Tarihi siirec igerisinde farkli yerlerde anlama ve uygulama farkliliklarindan ortaya
¢ikmigtir. Moderrn zamanda da insan hala bu iiretim iligkilerinin nasil olacagi

noktasinda bir miicadele icerisindedir.

(a) “Ilkel komiinal sistemde, iiretim araglar1 iizerindeki kollektif miilkiyet,
iiretim iliskilerinin temelidir. Bu durum esas olarak o donemin iiretim gii¢lerinin
niteligine karsilik diiser. Tas aletler ve daha sonra ortaya g¢ikan ok ve yay,
insanlarin doga giiclerine ve vahsi hayvanlara kars1 tek basina savasim vermelerini
giiclestiriyordu. Insanlarla ortaklasa calismak zorundaydilar. Ortak ¢aligma hem
iiretim araglarinin hemde {irlinlerin ortak miilkiyetine yol agmisti. O zamanlar,
vahsi hayvanlara karsi savunma araci olarakta kullanilan iiretim aletleri disinda,

herhangi bir iiretim araci iizerinde 6zel miilkiyet kavrami heniiz yoktu.”**

(b) “Koleci sistemde, iiretim iliskilerinin temeli, iiretim araglar1 {izerindeki
ve ayrica lretimde ¢alisan ve sahibinin herhangi bir hayvan gibi alip satabildigi ya
da oldiirebildigi kdle lizerindeki kole sahibinin miilkiyetidir. Bu durumda toplumun
biitiin iiyelerinin, iiretim siireci igindeki ortak ve 6zgiir calismasi goriilmez. Burada
egemen olan sey, calismayan kole sahipleri tarafindan somiiriilen kdlelerin zorla
calistirlmasidir. Onun igin, artik burada tiretim araglarinin ya da iiretilen iiriinlerin
ortak miilkiyeti yoktur. Bunun yerini 6zel miilkiyet almistir. Kole sahibi, ilk ve

esas mal sahibi olup mutlak mal sahibidir.”*

(¢c) “Feodal sistemde, iiretim iligkilerinin temeli, Feodal Bey’in iiretim

22 Josef Stalin, Diyalektik ve Tarihi Materyalizm, ¢ev. H. ilhan, Alter Yay. Ankara, 2013, ss.38-40.
> Stalin, a.g.e. ss. 41-6.

*a.g.e. ss. 41-6.

? a.g.e. ss. 41-6.



araglar1 tizerindeki miilkiyeti ve onun Oldiirmeye hakki olmadigr ama alip
satabildigi iiretici olan serf {izerindeki sinirli miilkiyetidir. Feodal miilkiyet, koyli
ve zanat¢inin iiretim aletleri ve bireysel calisma iiriinii olan 6zel ekonomisi
tizerindeki bireysel miilkiyetle birarada bulunur. Burada 6zel miilkiyetin dahada
gelismis oldugunu griiyoruz.”

(d) “Kapitalist sistemde, iiretim araglart tiizerindeki 6zel miilkiyettir.
Ureticiler iizerinde, yani iicretli isciler iizerinde artik miilkiyet yoktur. Uretim
araglar1 lizerinde kapitalist miilkiyetin yanisira, serflikten kurtulan kdoyliiler ve
zanaatgilarin kendi bireysel emeklerine dayanan ve onceleri oldukca genis dlglide
yaygin bulunan 06zel miilkiyetleri de yer alir. El zanaatlarnn atolyeleri ve
imalathaneler yerini, malikanelerle donatilmig kocaman fabrikalara ve isyerlerine
birakir. Kapitalizm gitgide daha fazla emtia {ireterek ve bunlarin fiyatlarim
diistirerek rekabeti keskinlestirir. Kiiclik ve orta 6zel miilk sahipleri yiginim yikima

ugratir.””’

(e) “Sosyalist sistemde, {iretim iliskilerinin temeli, iiretim araglarinin sosyal
miilkiyetidir. Uriinler harcanan emege gore ve “calismayan yemez” ilkesine
dayanilarak dagitilir. Burada tiretim iliskileriyle {iretim gii¢lerinin durumu arasinda

tam bir uygunluk vardir. Ciinkii {iretim siirecinin sosyal niteligi, iiretim araglari

iizerindeki sosyal miilkiyetle desteklenmistir.””®

Karl Marx kendi tarihi felsefesinde belli Olgiitleri karistirmis ve i¢inden
cikilmaz hale sokmustur. Marx ii¢ seyi birbirine karigtirmistir. Bunlar1 miilkiyet
bicimi, sinif iligkileri bigimi ve {iretim araglar1 bicimidir. Sozgelisi, feodalizmle
kapitalizmdeki yapilar aynidir. Her iki durumda da iiretim araglarinda ve
kaynaklarinda 6zel miilkiyetin oldugunu goriiyoruz. * Demek oluyor ki ozel

miilkiyet, ilkel komiinal sistem hari¢ biitiin zamanalarda goriiliir.

Uretim araclar1 iizerindeki kapitalist 6zel miilkiyetin, iiretim siirecinin
toplumsal niteligi ve iiretim gliglerinin niteligiyle apacik bir ¢elisme halinde

bulundugu, kapitalist {ilkelerdeki ekonomik krizler, iiretim iligkileriyle iiretim

% Stalin, a.g.e. ss. 41-6.

T a.g.e. ss. 41-6.

* a.g.e. ss. 41-6.

2 Ali Seriati, Isldm Sosyolojisi, gev. Kenan Sokmen, Birlesik Yay. Istanbul,1993, s.117.
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giiclerinin nitelikleri arasindaki uyusmazligin, iiretim gii¢leriyle iiretim iliskileri
arasindaki catigmanin bir Ornegidir. Tersine, {liretim araclart tizerindeki toplumsal
miilkiyetin, tretim silirecinin toplumsal niteligiyle tam bir uyumluluk halinde
bulundugu, dolayisiyla ne ekonomik krizlerin ne de liretim gii¢lerinin tahribinin
sozkonusu oldugu sosyalist ekonominin, tretim iligkileriyle {iretim giiclerinin

nitelikleri arasindaki tam uyumlulugun bir 6rnegidir.*

Komiinist Manifesto’da: “Komiinizm’in ayric1 6zelligi, biitiiniiyle miilkiyetin
kaldirilmas: degil, burjuva miilkiyetinin kaldirilmasidir. Modern burjuva o6zel
miilkiyeti, tirlinlerin, siif karsitliklarina dayali, birinin 6tekini sémiirmesine dayali
bicimde iiretilmesinin ve sahiplenilmesinin nihai ve tam ifadesidir. Biz komiinistler,
bu anlamda teorimizi 6zel miilkiyetin kaldirilmasi olarak tek bir sozle 6zetleyebiliriz.
Sermaye kigisel degil, toplumsal bir giictir. Bu durumda sermaye, toplumun
liyelerinin tiimiine ait olan bir ortak miilkiyete doniistiiriiliirse, kisisel miilkiyet
toplumsal miilkiyete doniistiiriilmiis olmaz. Yalnizca miilkiyetin sinifsal karakteri

9531

ortadan kalkar”" diye aciklanir.

% Stalin, a.g.e. ss.38-40.
*! Karl Marx ve F. Engels, Komiinist Manifesto, ¢ev. Orhan Tekin, Mavi Cat1 Yay. istanbul, 2016,
ss.35-7.
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1.3. ISLAM’DA OZEL MULKIYET
1.3.1. Ozel Miilkiyetin Kur’an-1 Kerim’deki Yeri

Kur’an’a gore mutlak malik Allah’tir. Herkesin ve herseyin tizerinde mutlak
tasarruf hakkina sahip bulunan yegane varlik O’ dur. O, herseyin sahibidir. Allah
kendi miilkiinden insanliga da ciiz’i olarak denemek amaciyla vermistir. Bu nedenle
Allah ile iliskisini kesmis bir diinya goriisiiniin iktisat anlayisinda (kapitalizm) insan
kendi malinin mutlak sahibi olarak goriildiigii i¢in malini istedigi yere harcayabilme
hakkina sahip goriiliirken, Islim bu hiirriyeti simirlamaktadir. Konu igerisinde
gececek olan ayetlerden de anlasilacak ki, kisinin kendi malin tiiketirken savurganlik
etmesi (israf) yasak oldugu gibi, malin ihtiya¢ sahiplerine harcanmasi da (infak)

onerilir.

Insanlarin sahip olduklari mallardan Allah yolunda harcamalari gerektigine,
zekat, sadaka, infak gibi sosyal yardimlasmanin 6nemine dair Kur’an-1 Kerim’de

Yiice Allah: “...Allah’1n size verdigi maldan onlara verin...”? «

... Size verdigimiz
rniziklardan Allah yolunda harcaym...”*’buyurmaktadir. Bu dyetlerden, bize rizik
olarak verilen ve 6zel miilkiyetimizmis gibi goriilen mallarin aslinda sadece bize ait
olmadigini, onlar1 tasadduk ederek Rabbimizin emrettigi yerlere vermemiz gerektigi

sonucu ¢ikmaktadir.

Yine AllahQi Teala, rizik bakimindan kimimizi kimimize istiin kildigini,
tstiin  kilinanlarin niziklarini, elleri altindakilere verip de onlarla esit olmak
istemedigini, Onlarin Allah’in nimetilerini inkar ettigini** vurgulamaktadir. Bu vurgu
da, verilen nimetlerin Allah’1n faziletinden oldugu, gergek sahibinin Allah oldugu, bu
konuda insanlarin yardimlagsma ve dayanisma icerisine girmedigi zaman nankorliikle
suclandigimi gormekteyiz. Ayrica: “Allah’in, kendilerine liitfu kereminden verdigi
seylerde cimrilik edenler bunun kendileri i¢in hayirli oldugunu sanmasinlar. Bilakis
bu, onlar i¢in kotiidiir. Cimrilik ettikleri seyler, kiyamet giinii, boyunlarina

gececektir. Goklerin  ve yerin mirast Allah’indir.  Allah  yaptiklarinizdan

32 Nur Siresi, 24/33.
33 Bakara Stiresi, 2/254.
3 Nahl Siresi, 16/71.
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haberdardir” * ayetinden de anlasilacagi iizere herseyin mutlak sahibinin Allah
oldugu, insanlarin 6zel miilkiyetinde olan seylerin, onlara Allah’in litfundan
verildigi, Allah’in comert oldugu ve insanlarin sahip oldugu bu mallarda cimrilik
yaptiklari zaman mutlaka karsiligini en sert sekilde gorecekleri belirtilmektedir.
Baska bir ayette ise bunun aksine: “Allah’a ve Rasiliine iman edin, sizi basina
gecirdigi seylerden infak edin. Icinizden iman edip infik edenler igin biiyiik bir
miikafaat vardir’*® buyurmustur. Burada, bu mallar1 Allah’in vermis oldugu(6zellikle
hatirlatilmakta) infak edenler icin biiyiikk ddiillerin verilecegi ve yapilan bu giizel

davranisin karsiliksiz kalmayacagi vurgulanmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de konumuzla ilgili olarak, insana nisbet edilen “milk”(<lk ) ve
“kesb”(«S) kelimeleri gegmektedir. Milk kelimesi, Yasin Stresi 71. ayeti ile Nur
Stresinin 61. ayetinde gec¢mektedir. Yasin Siresi 71. ayet: *“ Gormediler mi, biz
onlara, kendi ellerimizle yaptiklarimizdan hayvanlar yarattik da, onlara sahip(malik)
olmaktadirlar.” Nur Stiresinin 61. dyetinde ise: “Amadya giicliik yoktur, topala giicliik
yoktur, hastaya giicliik yoktur. Kendi evlerinizden yahut babalarinizin evlerinden
yahut analarimizin  evlerinden yahut kardeslerinizin  evlerinden  yahut
kizkardeslerinizin evlerinden yahut amcalarinizin evlerinden yahut halalarmizin
evlerinden yahut dayilarimizin evlerinden yahut teyzelerinizin evlerinden yahut
anahtarlarina sahip(malik) oldugunuz evlerden veyahut arkadaslarinizin evlerinden
yemenizde size sakinca yoktur. Evlere girdiginiz zaman birbirinize, Allah katindan
miibarek ve hos bir esenlik dilegi olarak selam verin. iste Allah, diisiinesiniz diye bu
ayetleri boyle agiklar.” Goriildiigii gibi Yasin Sresi 71. ayette insanlar hakkinda
dogrudan dogruya “malik” sifat1 kullanilmakta, Nur Sdresi 61. ayetinde de
“anahtarlarina malik” oldugunuz (melektum mefatihahu) buyrulmak siiretiyle insana
malik olma fiili isnad edilmektedir. insan maliktir.”*’ “Kesb” kelimesi ise Bakara
Stresi 267. ayet, Nur Siresi 32. ayet ile Mesed Siresi 2. dyette mevcuttur. Bakara
Stiresi 2. ayette: “ Ey iman edenler, gerek kazandiklarimizin (kesb) ve gerekse sizin
i¢in yerden ¢ikardiklarimizin temiz ve hos olanlarindan infak ediniz.” Nisa Stiresi 32.

ayette ise: “ Bir de Allah’in baziniza digerlerinden fazla verdigi seyleri temenni

3 Al-i imran Saresi, 3/180.
3% Hadid Saresi, 57/7.
7 Demir, a.g.e. 130.
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etmeyiniz. Erkeklere de calismalarindan (kesb, iktisab) bir nasib vardir; kadinlara da
calismalarindan (kesb, iktisab) bir nasib vardir. Allah’tan O’nun liitfunu isteyin.
Allah herseyden haberdardir” buyrulmaktadir. Mesed Stiresi 2. ayet: “Ne mali fayda
verdi ona ne de kazanci (kesbi).” Goriildiigli gibi bu ayet-i kerimelerde “kazanclar”

yani ¢alisip cabalamak suretiyle elde edilen seyler sahiplerine isnad edilmektedir.
»38

Herkesin kazanci kendisine aittir. Herkes kazancinin malikidir.
Karaman’a gore, Kur’an-1 Kerim’de miilkiyetle ilgili ayetleri inceledigimizde ii¢

gruba ayrabiliriz.”

(a) Goklerde ve yerde neler varsa hepsinin Allah’a ait oldugunu, herseyin
sahibinin, malikinin mutlak manada Allah oldugunu ifade eden ayetler: “(Ya
Muhammed) De ki; ‘Goklerdeki ve yerdeki seyler kimindir? De ki,
Allah’indir.”...”*, “ Musa kavmine: ‘Allah’tan yardim isteyin, sabredin. Yeryiizii

Allab’indir.”...”*!

(b) Mallarin amme mal1 oldugunu, toplumlarin sahip oldugunu ifade eden
ayetler ise: “Bilin ki, ganimetten ne elde ederseniz, onun beste biri Allah’in,
Rasuliiniin, akrabalarinin, yoksullarin ve yolcularindir...”** “Andolsun ki biz,
Zikir’den sonra Zeburda da soyle yazdik: Yere iyi kullarim miras¢1 olacaktir.”*,
“Eski sahiplerinden sonra yeryiiziine miras¢t olanlar i¢in (su gercek) ortaya
cikmadimu ki, isteseydik onlar1 giinahlar1 yiiziinden helak ederdik, kalplerine de
miihiir vururduk, bir dahada isitmezlerdi.”44, “Yerlerine, yurtlarina, mallarina ve
(heniiz) ayak basmadiginiz topraklarina sizi miras¢r yapti. Allah herseye
kadirdir.” *, “ Zayif(hor) goriilen kavmi, miibarek kildigimiz o topragmn

dogularma ve batilarina miras¢1 kildik...””*

(¢) Kisilere ait mallar oldugundan bahseden Aayetler vardir. Bunlardan

bazilar1 ise sunlardir: “Ve onlara iki adami misal getir: Birine, hertiirlii iziimden

* Demir, a.g.e. 131.

* Hayreddin Karaman, Isldm i Isiginda Giiniimiiz Meseleleri, Yenisafak Yay. c.1, istanbul, 1997,
$s.31-2.

*0 Enam Sdresi, 6/12.

1 A’raf Stiresi, 7/128.

*2 Enfal Stresi, 8/41.

* Enbiya Stresi, 21/105.

* A’raf Siresi, 7/100.

4> Ahzab Stresi, 33/27.

4 A’raf Stiresi, 7/137.
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iki bag vermisiz ve ikisinin de etrafin1 hurmalarla donatmisiz, ikisinin arasina bir
ekinlik yapmisiz. Iki bagin ikiside yemislerini vermis, hicbir seyi noksan
birakmamus, ikisinin ortasindan birde nehir akitmisiz. Onun baskaca geliride

vardi. Karsilikli konustugu arkadasina dedi ki: “Ben, malca senden daha

9947

zenginim, adamca da senden daha giigliiylim...”"", “Yaziklar olsun, arkadan

cekistiren ve kasgdz hareketi yaparak insanlarla alay eden herkese. O ki mal

topladi, onu say1p durdu. Malmin kendisini 6liimsiizlestirecegini santyor. ****

Allah’in emirleri dogrultusunda, O’nun ¢izdigi sinirlar i¢inde olmak {izere
Kur’an, bircok ayette 6zel miilkiyeti tanimistir. Hatta denebilir ki, Kur’an’da
sunulan ekonomik program, tamamiyla her alanda 06zel miilkiyet fikrine

dayanmaktadir.

“Uretim maddeleriyle tiiketim maddeleri arasinda ayrim yapildigimi ve
yalnizca ikincisinin  6zel miilkiyete konu olabilecegi, birincisinin ise
millilestirilmesinin gerekliligini belirten herhangi bir ifade yoktur. Ozel miilkiyetin
gecici karakterde oldugu, bunun iiretim araglarinin kollekleflestirildigi kalict bir
diizenle yer degistirmesinin istendigi yolunda bir imd da yoktur. Kur’an’in asil
amacimin bu oldugunu kabul edebilmemiz i¢in, bu hususun agikga, higbir siipheye
mahal vermeden belirtilmesi, gelecekteki kalici diizene uygun diisen emirler
verilmesi gerekiyordu. Sadece ‘Diinya, Allah’a aittir.’ 0 ifadesi, arazinin o6zel
miilkiyetinin  yasaklanmasi, devletlestirme/kollektiflestirme uygun goriilmesi
sonucunu ¢ikarmaya yeterli degildir. Bircok yerde: ‘Goklerde ve yerde olan hersey
Allah’a aittir’®" ifadesi yer almus, fakat hickimse bu dyetten yerde ve gokte olan
seylerin bireylere ait olamayacagi, devletin miilkiyetinde olmas1 gerektigi sonucunu
cikarmamistir. Yine benzer sekilde fakir ve ihtiya¢ sahiplerine yardim yapilmasin
vurgulayan ayetlerden kollektiflestirme teorisini ¢ikarmakta zorlama bir yorumdur.
Fakirlerin ihtiyaglarinin karsilanmasinin tek yolu olarak toplumda zenginlerin, hali

vakti iyi olanlarin mallarin1 Allah rizasi i¢in fakir akrabalarina, oksiizlere ve ihtiyag

" Kehf Sresi, 18/32-34.

* Hiimeze Siresi, 104/1-3, Bakara Siresi, 2/261-2-4-5, Nuh Sdresi, 71/21, Mesed Stiresi, 111/2,
Meryem Siiresi, 19/77.

¥ Karaman, a.g.e. ss.31-2

30 A’raf Stiresi, 6/128.

3! Bakara Siresi, 2/284.
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sahiplerine sarfetmeleri gerektigi belirtilmistir. Kuskusuz Kur’an’da, gerektiginde
belli seylerin bireyin kontroliinden kollektif kontrole ge¢mesini engelleyen bir
hiikiimde yoktur. Ancak 6zel miilkiyeti reddedip kollektivizmi bir ekonomik sistem
olarak benimsemek, insanin ekonomik problemlerine Kur’an’i bir yaklasim
degildir.”?

Bu ayetler ve prensipler gercevesinde diisiiniildiigii zaman varilacak netice
sudur: Allah herseyin yaraticist ve malikidir. Cesitli nimet ve musibetlerle imtihan
etmek ve bunun neticesinde miikafaat vermek {izere insanlara, diinya hayatini ve
diinya nimetlerini bahsetmistir. insanlarin diinyadaki hakimiyetleri ve bu arada mal,
menfaat vb. lizerinde hakimiyet manasina gelen miilkiyet haklari; halife ve vekil
birakmak, kendi namina kullanma, semeresinden faydalanma, tilketme gibi tasarruf
selahiyeti vermek esasina dayanmaktadir. Iste miilkiin hem Allah’a hemde kul’a ait
olusu bu mana icinde tutarlilik ve biitiinliik kazanmaktadir. “Allah’in sizin i¢in
ayakta durma sebebi kildig1i mallarinizi sefihlere(akilsiz-beyinsiz) takimina

"33 gibi ayetler ise hususi mallardaki kamu hakkina ve biitiin iimmete ait

vermeyin...
olan servet methumuna dikkat ¢ekmekte, malin topluma ait olan yoniine aydinlik

getirmektedir.54

1.3.2. Ozel Miilkiyetin Hadisi Seriflerdeki Yeri

Ozel miilkiyete ait Kur’an Ayetlerini inceledikten sonra, Isldm dininin en
onemli ikinci kaynagi olan Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siinnetinde de, konuyla ilgili
yaptigimiz arastirmamizda olduk¢a fazla rivayete rastladik. Anlasilan o ki, klasik
Islam kiiltiiriinde 6zel miilkiyet agik¢a kabul edilmistir. Kur’an-1 Kerim’deki ilke ve
hiikiimlerle Hz. Peygamberin (s.a.v.) soz ve uygulamalari bu sonucu hazirlayan

mesrliyyet temellerinin basinda gelir.

Hz. Peygamber, sahibinin izni olmadan bagkasinin malina el uzatilmamasi

2 Eb0’l-A’14, el-Mevdadi, “Kur’an’in Ekonomik Siyasi C)gretisi”, Islam Diistince Tarihi, Edit. M.M.
Serif, insan Yay. c.1,Istanbul, 1990, ss.212-3.

>3 Nisa Stresi, 4/5.

4 Karaman, a.g.e. ¢.3, ss.31-2.
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gerektigi ilkesini sik sik vurguladigi gibi, veda hutbesinde bu hususu agik bir sekilde
tekrarlamis, mesri miidafaa sartlari icinde malin1 korumaya g¢aligirken oldiiriilenlerin
sehid oldugunu bildirmis, emegi ve mesrli kazanci tesvik etmistir. Ayrica, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) isletilmeyen sahipsiz araziyi ihyd edenin ona sahip olacagini
belirtmesi, sadaka ve ganimet dagitmasi, araziyi iktd olarak vermesi gibi s0z ve
uygulamalar1 da, islimda ‘6zel miilkiyet’ anlayisinin benimsendigini acikca ortaya

koymaktadir.”

Hz. Peygamberi’in (s.a.v.) hadislerinden 6zel miilkiyetle alakali olanlari, su

sekilde tasnif edebiliriz:

(a) Sahip olunan malin infak edilmesiyle ilgili hadisi serifler: Enes b.
Malik’in (v. 93/712) rivayetine gore: “Rasulullah (s.a.v.), elindeki maldan ertesi giine
higbirsey birakmaz, hepsini fakirlere dagitirdi.”*® “Her sabah iki melek diinya
semasina inerek, birisi: ‘Allah’im! Malini infdk edene yenisini ver.” digeride:

‘Allah’im! Cimrilik edenin malini telef et’ diye dua ederdi.”’

Goriildugi gibi, Hz. Peygamber’in kendi tasarrufuna ait mallar1 bulunuyordu.
Fakat hi¢cbir zaman kendisini bu mallar iizerinde malik gormemisti. Onu biriktirme
hevesine diismezdi, hatta ertesi giine bile bir sey ayirmadan ihtiya¢ sahibi olan
insanlara dagitirdi. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) elindeki mallar1 dagittigma dair
rivayetler oldukga fazladir. Paylasmak, yardimlasmak ve dayamismak Islam

Peygamberinin temel siaridir.

(b) Sahip olunan malin dokunulmazlig: ilgili hadisi serifler: EbG Hureyre’den
(v. 57/676) nakledildigine gore, Rasulullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Kim hakki
olmadig1 halde bir karig yer alirsa, Allah kiyamet giinii yedi kat yeri onun boynuna
dolar.””®Ayrica, Hz. Peygamber (s.a.v.) Veda Hacc’inda devesinin iistiine oturdu.
Sonra insanlara soyle hitap etti: “Ey Insanlar! Bu Zilhicce aymizda, bu Mekke

sehrinizde, bu arefe giliniiniiz nasil mukaddes ise, kanlariniz, mallariniz ve rzlariniz

> Hacak, “Miilkiyet” mad. DI4. c.31, 5.543.
% Tirmizi, Siinen, Ziihd, 38.

7 Buhari, Zekat, 27 - Miislim, Zekat, 57.

8 Miislim, Miisakat, 141.
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da aym sekilde mukaddestir.”>® Abdullah b. Omer’den (v.73/692) nakledildigine
gore, Rasulullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “ Sakin bir kimse izni olmadan
baskasinin davarimi sagmasin! Sizden biriniz yiyecek ve igeceklerinizin saklandigi
mahzeninize gelinmesini, dolabimmin kirilmasim1  ve oradaki yiyeceklerinin
gotiirlilmesinin ister mi? Hayvanlar da insanlar i¢in onlarin yiyeceklerini muhafaza
ederler. Onun i¢in hi¢ kimse bagkasina ait hayvanin siitiinii, onun izni olmaksizin

asla sagmasim.”®

Hz. Peygamber (as.), Yiice Allah’in bagkalarinin kullanimina vermis oldugu
mallara, sahiplerinin izni  olmadikca  dokunulmayacagini, onlardan
faydalanilmayacagini kesin bir dille ifdde etmistir. Her ne kadar biitiin mallarin tek
sahibi Allah olsa da, onlar1 kullanma yetkisi, kendisine Allah’in Litfundan verilmis

olan insanlarin iznine birakilmistir.

(c) Mal kazanmak ve sahip oldugu mali korumanin 6nemi ile ilgili hadisi
serifler: “Siz iyilik yapmak i¢cin mal kazanin. Ciinkii mal iyi kimse icin seref
sebebidir ve onun sayesinde namerde muhtag olunmaz.”® Yine baska bir hadis-i
serifte ise, Hz. Peygamber’in (s.a.v.), veda hacc’inda hastalanan Sa’d b. Ebi Vakkas’1
ziyaretinde, Sa’d, Allah Rasulii’ne (s.a.v.): “Kizindan bagka, kendisine varis olacak
kimse olmadigini, bu nedenle malinin ¢ogunu sadaka olarak dagitmak istedigini
soyler.” Allah Rasulii ise sdyle buyurmustur: “Varislerini zengin birakman, insanlara
el acan fakirler olarak birakmandan daha iyidir. Allah rizasini kazanmak igin
verecegin her nafaka, hatta hanimmin agzma koyacagin her lokma, sana sevap

62
kazandirir.”

Yine Hz. Peygamber (s.a.v.) baskasina ait olan bir malin, izin
alimmadan kisiye haram oldugu ve ona el uzatilmamasi gerektigi ilkesini sik sik
vurguladigr gibi veda hutbesinde bu hususu en agik bir sekilde tekrarlamis ve “malini

koruma ugruna ldiiriilenin sehit mertebesinde oldugunu”® bildirmistir.

islam dini, her ne kadar ahiret hayatim diinya hayatindan hayirli® gérse de,

5 Miislim, Kasame, 30.

5 Buhari, Lukata, 8.

®' Buhari, Edebii’l Miifred, 132.

%2 Buhari, Megazi, 78.

% Buhari, Mezalim, 33; Miislim, Iman, 226.
% Bkz. Duha Stiresi, 93/4.
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yine de diinyadan nasibin unutulmamasi® gerektigini hatirlatmaktadir. Bundan dolay1
Islam’da, Allah’in vermis oldugu nimetleri ibadet boyutunda degerlendirip, Allah’in

istedigi yerler de tasarruf etmenin 6nemi bilyiiktiir.

Kur’an’da 6zel miilkiyetin fitri bir durum oldugu ve mal sevgisinin insan
acisindan, hayatin temel hazlarindan biri oldugu belirtilmis, bu hazzin kontrol altina
tutulmas1 gerekliligi ve 1iyi islerde toplum menfaatini temin edecek sekilde
kullanilmast Ongorilmiistiir. 6 Zekat verme, Allah yolunda harcama emrinin yer
almasi, miras hukuku®’ve ticari iligkilerin diizenlenmesi, hirsizligin cezalandirilmasi,
baskalariin malinin haksiz yere yenilmesinin yasaklanmasi, Yiice Allah’in kendi
hiikiimranlig1 altindaki yeryiizlinli ve nimetlerini, insanin istifdidesine sunarak
insanoglunu orada halife ve miras¢t kildigini1 bildirmesi de “6zel miilkiyet”
anlayisinin, Kur’an-1 Kerim’de esds alindigin1 gostermektedir. Hz Peygamber de:

68 N
"% ve bu manadaki

“Hi¢ kimse elinin emeginden daha hayirli bir lokma yemis olmaz
diger hadislerle emegi ve kazanmayi tesvik etmistir. Ayrica, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) tarima elverissiz, sahipsiz bir araziyi ihya edenin ona sahip olacagini
belirtmesi, ganimet dagitmasi, araziyi iktd olarak vermesi gibi s6z ve uygulamalari

da 6zel miilkiyet anlayisinin islam’da benimsendiginin agik kanitlaridir.”

Ayetlere ve hadislere baktigmizda mal kazanmak ve kazandigi mali
korumak, inananlar {izerinde 6nemli bir sorumluluktur. Hirsizlik, kumar, riisvet ve
faiz gibi Islam dininin helal saymadig1 yollar1 kullanarak miilk edinmek mesru
olmayip, malin haramdan korunmasi i¢in bu yollara bagvurulmamalidir. Dinimiz,
miilkiin mesru bir sekilde kazanilmasini istemekle kalmamis, onun mesru olmayan
yollarla kullanilmasini1 ve israfi’da yasaklamistir. Ayrica kisinin miilkiyetini elinde
bulundurdugu mali, diger insanlart zorda birakacak sekilde kullanmasi ya da
saklamasi tasvip edilmemis, dolayisiyla piyasada sikint1 oldugu bir zamanda malin

bir kosede bekletilip piyasaya siiriilmemesi (ihtikar) hos goriilmemistir.”

% Bkz. Kasas Stiresi, 28/77.

% Bkz. Al-i imran 3/15; el-Isra 17/100; el-Fecr, 89/20; el-Adiyat 100/8.

% Bkz. Nisa Stresi 4/7.

% Buhari, Buyi, 15.

% Hacak, Islam Hukuk Diisiincesinde Ozel Miilkiyet Anlayisi, 106.

" Mehmet Gérmez, vd. “Miilkiyet”, Hadislerle Islam, DiB Yay. 5 cilt, Ankara, 2015 c.5, 55.99-103
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1.4. “OZEL MULKIYET’iN” iSLAM HUKUKU VE BESERI HUKUK
ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

Miilkiyet edinme hakki ve 6zel miilkiyetin tarihi itibariyle insalik tarihi kadar
eski oldugunu, toplumsal bir takim ayrigsmalarin temelinde 6zel miilkiyete bakis
acilarmin yattigini, incelmis oldugumuz bolimde ortaya koyduk. Asil itibariyle
hukukun konusu olan miilkiyet ve 6zel miilkiyet hakkinda Isldam hukuku ve beseri
hukuk nasil bir bakis agis1 gelistirmistir, burada bunlar1 arastirip ortaya koymaya

calisacagiz.

“Miilkiyet, hukukun taniyabilecegi en giiclii ve en genis kapsamli bir hak
mahiyetini tasimasit ve buna bagli olarak insanin, esya ve tabiat iizerinde ferdi
hakimiyet kurmasiyla ilgili olmasi1 bakimindan sadece hukukun degil, sosyal,
iktisadi, siyasi ve felsefi birgok diisiince ve doktrinin ilgi odag:i olmustur. Insanin
thtiyag duydugu mallar1 sosyal bir ¢evre icerisinde iiretme, tilketme ve onlardan
yararlanma zorunda bulunmasi, bu mallara kimin ne sekilde sahip olacagi,
miilkiyetin kime ait bulunacagi ve hangi sinirlarda kullanilacag: gibi sorunlari ortaya
cikarirki bunlar siyaset ve hukuk felsefesi icinde incelenir. Miilkiyetin ve miilkiyet
dagilimmin toplum hayatinda etkili bir rolii olmasi sebebiyle Ozellikle iretim
araglarinin 6zel miilkiyete mi yoksa toplum miilkiyetinemi konu olacagi degisik
felsefi ve ideolojik goriisler tarafindan tartigilir. Ayrica miilkiyetin arzettigi deger
acisindan incelenmesi ise iktisat ilminde ele alinmakta ve bu sekilde miilkiyet konusu
degisik bilim dallar1 tarafindan incelenen genis kapsamli bir miiessese olma 6zelligi

71
tasir.”

Islam hukukgulari, “es-seriketii’l-Amme” (&)l 4, 3l ve “el-ibaha” (WLY!) gibi
kavramlarla ifade ettikleri kollektif miilkiyete konu olan ve ¢ogu kamu mallarindan
olusan nesnelerin, toplumun biitiin fertlerinin miilkiyeti altinda bulundugu belirtilir.
Ozel miilkiyet ise “ el-milkii’l-hass (w=ll @), el-milk ve’l-ihtisas” ( oabaia¥ls
<) gibi tabirlerle ifade ederler.”” Bir malin 6zel olarak bir kimseye ait olmasi, ayni

zamanda bagkasinin yararlanmasina ve tasarruf etmesinede manidir. Bunun istisnasi

"' Hacak, Islam Hukuk ..., 8.99.
> Hacak, “Miilkiyet” s.546.
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ise velayet, vasilik veya vekalet gibi bunu miibah kilan ser’i bir gerekg¢enin
bulunmasidir.”® Ancak bu sekilde 6zel miilkiyete konu olan mallar bagkalarmm

kullaniminda miibah olur.
Islam’da miilkiyet nizami anlatilirken su hususlar 6n plana ¢ikar:

(a) Prensip olarak: “Malda insanlar arasinda tam bir esitlik imkan digidir”

denmektedir.

“O halde miilkiyetin esit dagilimi diisiincesi temelinden yanlistir. Onun i¢in
Allah, Kur’an-1 Kerim’de beseri hayatin, rizik konusunda ancak birbirlerinden
farkli olmalarryla diizene girebilecegini bildirmistir. Iktisat meselelerinde bu,
Allah’in siinnetlerinden biridir” ve ‘“Allah, rizik hakkinda bir kisminmizi bir
kismunizdan {istiin kild”’”* Ayetini buna 6rnek verir. Bunun agiklamast iginde “ Ey
Mii’minler, Allah O’dur ki, sizi arzin halifeleri yapti ve derecelerle kiminizi
kiminize Ustlin ¢ikardi. Bunun hikmeti ise, size verdigi seylerde imtihan etmek

icindir”” ayeti kerimesini delil getirmektedir. "°

Burada Kur’an-1 Kerim’den bu deliller getirilerek, miilk edinmede esitligin
olmayacagi hatta insanin yaratiligina ters diigecegi ortaya konulmaya ¢aligildigin

goriiyoruz.

(b) Miilk edinme meselelerinin bir diizen, program ve kaidelere bagh
tutulmamasi dogru degildir. Ciinkii boyle yapilmadigi takdirde isleri anarsiye
birakmak demek olacak, giiclii zayifi ezecek, mal hakli veya haksiz yer
degistirecek, zuliim hakim olacak ve adalet yok olacaktir. O hilde miilk edinme,
adaletli ve tutarli bir diizenlemeye tabi tutlmalidir. Boylece bir yanda adalet
gerceklesecek ve diger tarafta mallarin hepsi tek elde veya azmhigin elinde
birikmeyecektir. Onun igin Yiice Allah, Isliam cemiyetinde mallarin belli ellerde
toplanmamasin1 hedef olarak kabul etmistir. Buna da, “T4 ki mal, sizden

zenginler arasinda dénen bir devlet olmasin.”’” delil olarak gosterilebilir.

7 Zuhayli, a.g.e. c.7, s.12.

™ Nahl Stresi, 16/71.

"> En’am Siresi, 5/165.

6 Said Havva, Isldm, Cev. Said Simsek, ikbal Yay. Ankara, trs. ss. 342-3.
" Hasr Stresi, 59/7.
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(c) Devletin herseye sahip olmasi ve herkesin bir is¢i sayilmasi dogru

degildir.”

Bu aciklamalar, Islim’in 6zel miilkiyete nasil baktigini, sinirlarmin neler
olmasi gerektigini, devlet-birey iligkilerinde 6zel miilkiyetin durumunu 6zette olsa
bizlere gostermektedir. Islam alimleri, hukuk felsefesi baglaminda 6zel miilkiyet
anlayisin1 temellendirmeye calismiglardir. “Bu konuda baslica izahlar1 su sekilde

ortaya konulabilir:

(a) Bagkasinin malina el uzatmanin haramhig ilkesi, miilkiyet hakki bagta
olmak {iizere kul haklariin temelini olusturur. Buna gore miilkiyet hakki sari’in bir

hiikmudiir.

(b) Miilkiyet gibi temel haklar zimmet ve eméanet esasina dayanir. Usul-ii
Fikih’taki anlayisa gore insan, tabii hukuk doktrinlerinin aksine, oncesinde bir
yiikiimliilik olmadan asil durumundaki haklara sahip olmamakta, Allah hakki
olarak nitelenen yiikiimliilikkleri kabul ettigi bir s6zlesme sonucu miilkiyet gibi
temel haklara kavusmaktadir. Dolayistyla haklar tabii olmaktan ¢ok bir sézlesme
sonucudur. Bu esastan hareket eden bazi cagdas felsefeciler bu mutabakati
“metafizik sozlesme” diye niteleyerek fikihtaki biitlin haklar1 bu sdzlesmeye

dayandirir.

(c) Ozel miilkiyet toplumsal hayatin dirlik ve diizenlik iginde devam
edebilmesi igin bir zorunluluktur. Klasik islam kiiltiiriinde, herseyin herkese ait
oldugu seklinde bir miilkiyet ortakligi disiincesi temkinle karsilanmis, bunun
toplumsal anlagmazlik ve catigmaya sebebiyet verecegi konusunda adeta bir fikir

birligi olugmustur.”

Bu istikdmette agiklamalar yapan alimler, tarihte miilkiyet ortakligi sebebiyle
insanlarin birbirleriyle savagsmis ve catismis olduguna, miilkiyetin insanlarin
baskasina ait mali ele gegirme isteklerini kirma ve toplumsal c¢atismay1 ortadan
kaldirma 6zelligine dikkat cekilerek sari’in insanlara miilkiyet yolunu bir ¢6ziim

olarak gosterdigi, miilkiyet ve ihtisasin, Allah’in insanlara bir litfu oldugu

"® Havva, a.g.e. ss. 342-3.
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belirtilir.”

“Islam hukukgulari tarafindan miilkiyet hakkina mevzu teskil eden esy4, mal

ve varlik {i¢ nev’idir.

(a) A’yan: Ayn kelimesinin cem’i olup bu kelimeden maksat gozle goriilen,
elle tutulan maddi esyadir. Menkul ve gayrimenkul olmak iizere ikiye ayrilir.

(b) Menafi: Menfaaat kelimesinin cem’i olup a’yandan hasil olan fayday1
ifade etmektedir. Bunlar, evde oturmak, araziyi ekip bigmek, vasitayr kullanmak gibi
orneklendirilebilir.

(c) Hukuk: Haklar; igme, sulama, yoldan ge¢me, kat ¢ikma, velayet haklari
gibi.”

Eger miilkiyet hakki birseyin hem kendisi (zati, ayn1) hem de menfaatini
ihtiva ediyorsa burada “tam miilk ve miilkiyetten” bahsedilir. Miilkiyet hakki yalniz
ayn ve sadece menfaat lizerinde mevzu bahis ise “nakis miilkiyet” durumu mevcut
demektir. Bir diikkan veya tarlanin sahibi onun tam maliki, bunlarin kiracis1 ise nakis
malikidir.”

Ozel miilkiyet konusunda, kelam ekolleri de su goriisleri ileri siirmiislerdir:
“Mu’tezili’li alimler; rizik, ecel ve fiyatlarin Allah’in kaza ve kaderiyle oldugu
goriisiine temas ederek rizik meselesine girerler. Rizki, “kendisiyle yarar saglanan
sey” olarak tanimlayan Kadi Abdii’l-Cabbar (v. 415/1025), rizki mutlak ve tayin
edilmis olarak ikiye ayiriyor. Birincisi ot ve su gibi seylerdir. Ikincisi malik olunan
esyadir. Gergekte mu’tezile, rizki genel anlamda “insanin sahip oldugu miilk”
seklinde tarif etmistir. Bu, insanit kendi 6z iradesi ve kudretiyle, hiir secimiyle
kazanip iktisap ettigidir. Buna gore Mu’tezile’de miisahede ettigimize gore rizik
meselesine bakislari, onu “insanim fiillerinden bir fiil” olarak gormeleridir.*' Ayrica
mu’tezile’ye gore, Allah bazi insanlara daha biiyiik vazife yiikledigi i¢in onlara bu
biiylik vazifeyi gorebilmek iizere daha ¢ok hiirriyet ve kolaylik bahsetmistir. Bu,
onlarm digerlerinden fazla ibaha hakkina malik olmasi, yani miilkiyet demektir.®*

Mu’tezile haram olani rizik olarak kabul etmemektedir. Allah, haramin kazanilmasi

7 Hacak, “Miilkiyet”, s.544.

80 Karaman, a.g.e. c.1, ss.210-1.

81 Serafeddin Golciik-Siileyman Toprak, Kelam, Tekin Kitabevi, Konya,1996, ss.268-9.
82 Demir, Isldm Hukukunda Miilkiyet, s.175.
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ve infakini yasaklamstir. Haramin rizik oldugu kabul edilseydi, bu caiz olmazdi.”®

Ebl Mansur Matdridi (v. 333/944) Tevilatii’l-Kur’an adli eserinde, esyanin
insanlar i¢in yaratilmig oldugunu bildiren ayetleri yorumlayarak bu tiir ifadelerin
insanlarin mal ile imtihan edildigini belirttigi, yoksa herkesin tabiattaki herseye
ortaklasa sahip oldugu seklinde bir anlam igermedigini belirtir. Soyle devam ederek
konuyu agiklar: “Aklen de tiim esyanin ibaha iizere olmasi kabul edilemez. Zira
bdyle bir durum yaratilanlarin fesat ve kargasasi, yokluga siiriiklenmesi anlamina
gelir. Bundan dolayr Sari her insan i¢in kendi kesbiyle dogacak 6zel miilkiyet yolunu
gostermis ve bu sekilde insanlarin kargasa ve yokluga siiriiklenmelerini

engellemistir.”®

Maturidi alimlerden Nureddin es- Sabtini (v. 580/1184): “Helal olsun, haram
olsun, insanin yedigi onun rizkidir” diyerek mu’tezile’nin: “Rizkin insanin miilkii
oldugu” anlayisina karsi ¢ikmaktadir. Zira Allah’in nimetlerinden riziklanan
hayvanlar i¢in miilk edinme diye bir sey diisiiniilemez. Nureddin es-Sabiini ise:
“Haram yiyen insan, Allah’in rizkim1 yemedi, demek dogru olmaz” diyerek konuyu
acikliyor. Eb(i’l-Hasan el-Es’ari (v. 324/935): “Ruziklar Allah katindadir. O,
yarattiklarini helal ve haram olarak riziklandirir.”der. Kulun, miilkiyetle hi¢bir ilgisi
yoktur. Allah herseyin sahibidir. Haram da riziktir. Haram rizik kabul edilmediginde,
haram yiyenleri bir bagkasinin riziklandirdig1 anlami ¢ikar ki, bu Allah’a kiiftirdiir.
Es’ariyye rizkin miilkiyet oldugunu kabul etmiyor. O, annesinin siitiinii emen ¢ocuk
ile ot yiyen hayvanm kim riziklandiriyor? diye sorup, bunlari riziklandiran Allah ise
ve bu niziklarin sahibi ¢ocuk ve hayvan degilse o halde rizik Allah’in liitfu ve

bagisidir.*

Es’arilere gore Allah’in hikmetine niifuz edilemez. Allah’1in ni¢in falan yerde
ve falan insana daha fazla hiirriyet verdigi ve onu istisna ettigi izah edilemez. O
yalniz nass ile kabul edilir. Bununla beraber Allah bu hukuki hikmetin fail illeti ise
de, onun birde adi illeti vardir. Insan zihni ancak duyumlar iizere hiikmeder.

Duyumlar ise metafizik vakalarin dogusunu tesbit etmekten acizdir. Su halde biz

* Golcitk, a.g.e. 5.269.
$ Hacak, Islam Hukuk Diigiincesinde Ozel Miilkiyet Anlayist, ss. 99-120.
% Golciik, a.g.e. 5.270.
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duyumlarimiza gore hiikkmederek miilkiyeti anlamaya calisirsak, miilkiyet bize bir
865>

zulliim, i¢ctimai tecaviiz, adaletsizlik olarak goriiliir.
Gorildiigii lizere miilkiyet ve rizik konusunda Kelam ekollerinden,
Maturidiyye ve Eg’ariyye’nin goriislerinde birliktelik goriilmektedir. Mu’tezile ise

diisiincesinde harami rizik saymayarak diger goriislerden ayrilmaktadir.

“Beseri hukukta ise, miilkiyet hakki, malike bir esyaya iliskin olarak sozii
edilebilecek biitlin yetkileri tanir. Malik esyay1 hakimiyeti altinda bulundurabilecegi
gibi, onu kullanabilir, semerelerinden istifade edebilir, tasarruf eylem ve islemlerine
konu yapabilir. Ugiincii sahislarin haksiz saldirilarina karsi hukuki himaye talep
edebilir. Miilkiyetin sagladig1 genis kapsamli yetkiler, malike, toplum i¢inde diger
kisilere nazaran daha giiclii bir yer temin eder. ®’Malik, elde ettigi bu iktisadi giigten
yararlanarak 6zellikle iktisaden zayif bulunanlar iizerinde etkili olabilir. Bu durum,

boyle bir hakkin kapsami, hatta taninmasinin dogru olup olmadigi konusunda

tartismalara yola(;mlstlr.”88

Bu konuda ileri siiriilen goriigleri ana hatlar itibariyle “klasik miilkiyet
anlayis1”, “kollektivist miilkiyet anlayisi” ve “karma miilkiyet anlayisi” olmak
iizere U¢ baglik altinda toplamak miimkiindiir. Klasik-Liberal anlayigsa gore
miilkiyet, “kisiye bagli, dokunulmaz, vazgegilmez, zamanasimina ugramaz bir
hak”tir. Malik, “kullanma, yararlanma ve tasarruf yetkilerini diledigi gibi icra
eder.” Kanun koyucunun bu yetkilere getirecegi en kiiglik bir simirlama dahi
miilkiyet hakkinin 6ziinii zedeler. Dolayisiyla miilkiyetin muhtevas1 sadece
yetkilerden olusur. Kollektivist miilkiyet anlayisi, klasik miilkiyet anlayiginin tam
karsisinda yer alir. Buna gore, insanin diger insanlar tarafindan sémiiriilmesine yol
actig1 icin 6zel miilkiyet biitiiniiyle reddedilmelidir. Miilkiyetin sagladig1 yetkiler,
toplum adina ve toplum yararina devlet tarafindan kullanilir. Boylece devletin
vatandaglar1 arasinda ayrim yapmasi sdz konusu olmayacag i¢in 6zel miilkiyetin

yol agtig1 sémiirii durumu da engellenmis olur. ¥

“Gerek klasik miilkiyet anlayisinin ve gerek kollektivist miilkiyet anlayisinin

asiriligl, her iki anlayisin olumlu yonlerini birlestiren karma nitelikli {i¢iincii bir

% Hacak, a.g.e. s.174.

%7 Mehmet Ayan, Esyd Hukuku IT Miilkiyet, Mimoza yay. Yay. Konya, 2000, s. 3.
88 Ayan, a.g.e. s. 3.

% Ayan, a.g.e. s. 3.
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miilkiyet anlayisini dogurmustur ki bu da karma miilkiyet anlayisidir. Bu anlayisa
gore, miilkiyet hakki sahibine esya {lizerinde en genis anlamiyla bir hakimiyet
durumu saglar. Ancak klasik anlayistan farkli olarak miilkiyetin muhtevasi sadece

yetkilerden olusmaz. Miilkiyetin muhtevasi icinde yetkilerle birlikte 6devler de yer

alir.” 90

Ozel miilkiyet’in, Islam hukukunda ve beseri hukukta nasil anlasildiginm
ortaya koyduktan sonra, giiniimiizde ve 6zellikle de Tiirkiye Cumhuriyeti yasalarinda
nasil anlagilmistir: “Bir seye malik olan kimse, o seyde kanun dairesinde diledigi gibi
tasarruf etme hakkini haizdir” diyen Tiirkiye Cumhuriyeti Medeni Kanununun 618.
maddesinin, belirli bir dereceye kadar da olsa klasik miilkiyet anlayisindan
esinlendigi sOylenebilir. Ancak, 1982 Anayasasinin 35. maddesi, bu konuya iliskin
diizenlemesinde karma miilkiyet anlayisini benimsemistir. Gergekten s6z konusu
maddeye gore, “Herkes, miilkiyet ve miras haklarina sahiptir. Bu haklar ancak kamu
yarart amaciyla, kanunla smirlanabilir. Miilkiyet hakkinin kullanilmasi toplum
yararina aykirt olamaz.” Dolayisiyla Medeni Kanunun 618. Maddesinde yer alan

diizenlemenin de bu madde 1s131nda yorumlanmas: gerekir.”’

% Ayan, a.g.e. s. 3.
Ta.g.e. ss. 4-5.
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1.5. iLK DONEM IiSLAM TOPLUMUNDA OZEL MULKIYET
ANLAYISI

Islam diinyasinda giinliik hayati kolaylastiran ara¢ geregler ile iiretim
araclarinin edinilmesinde 6zel miilkiyet anlayis1 hayatin dogal bir sonucu olarak
goriiliiyor ve bunlarin insanlar arasindaki paylasiminin adil olabilmesi i¢in gerekli
tedbirler alintyordu. Hz. Peygamber (s.a.v.) devrinde arazi (toprak) iizerinde 6zel
miilkiyete ornek verecek olursak, Medine’ye hicret eden Miisliimanlar, orada ilk
[slam site devletini kurdu ve muhécirler, ensir ve Yahudilerin tabi oldugu bir
anayasa hazirladi. Buradaki uygulamada ©zel miilkiyete yer verilip kimsenin
topragina dokunulmadigini goriiyoruz. Savas yoluyla diismandan alinan topraklara
gelince, bunun ilk uygulamasimna Hayber arazisinde tesadiif ediyoruz. Rivayetler,
Resulullah’in (a.s.) Hayber arazisini kismen de olsa menk@l ganimetler gibi
Miisliiman gazilere dagittiginda birlesiyor. Ciinkii ganimet ayeti; savaslarda alinan
malin beste birinin, “Allah, Ras@lii (s.a.v.), Rastl’lin yakinlari, yetimler, fakirler,
yolcular igin ayrilmasin, geri kalan kisminm ise gazilere dagitilmasimi™” emreder.
Ancak o devir de Miisliimanlarin ziraatle mesgul olacak insan kaynagi ve zamanlari
olmadig1 i¢in mezkir arazi eski sahiplerine, mahsuliin muayyen bir miktarin1 almak
tizere birakilmistir. Fey ismi verilen ve savagsiz ele gecirilen topraklar ise, ganimet
topraklarin beste biri gibi muamele gormiis ve bu topraklardan bazi pargalar,
Rastilullah (s.a.v.) tarafindan bazi sahislara iktd edilmis yani malikdne olarak

verilmistir.”

I[sloam Peygamberi’nin (a.s.) uygulamalarindan da anliyoruz ki, o6zel
miilkiyetin varlig1 tartisma konusu dahi olmamistir. Kisilerin sahip oldugu mallar bir
baskast icin, sahibinin izni olmadik¢a dokunulmaz kabul edilmistir’*. insanlarin miilk
sahibi olmas1 engellenmemis aksine mal ve miilkiin bir ara¢ olup, ihtiyag¢ sahibi olan
insanlarla paylasilmasi yani Allah yolunda harcanmasi gerektigi hem tavsiye hem de
emredilmistir. Hz. Peygamberi’in (s.a.v.), hadislerini inceledigimiz béliimde de,
O’nun (s.a.v) “Ozel Miilkiyet’e” bakisin1 ortaya koymustuk. Ilk donem Islam
toplumunun 6nde gelenlerinden Hz. Eb( Bekir (v. 13/634), hicretin 9. yilinda

2 Enfal Sdresi, 8/41.
%3 Karaman, a.g.e, s.216.
94 Buhari, Sahihi Buhari, ilim 9, Miislim, Sahihi Miislim, Kasame,30.
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Medine’de kitlik oldugu bir donemde, ayn1 zamanda Bizans Imparatorunun Sam’1
istild etmek i¢in biiylik bir ordu hazirladigint 6grenince, sahip oldugu malinin,
esyasinin ve erzaklarinin timiini infdk etmis, eski elbiseleri giyinerek Hz.
Peygamber’in (s.a.v) huzuruna gelmisti. Allah Rasilii (s.a.v) ailene ne biraktin diye
sorunca: “Bitmeyen iki hazine, tiikenmeyen iki define biraktim” demisti. Bunlar
nelerdir? Diye soran Hz. Peygamber’e (s.a.v): “Allah ve Raslli’nii” cevabini
vermisti.” Sahabilerden Hz. Omer (v. 23/644) ise, insanlara nasil mal edinmeleri
gerektigi konusunda su tavsiyelerde bulunmustur: “Allah’in kitabini tasiyan kaplar
ve hikmet kaynaklari olun. Kendinizi o6liiler igerisinde saym. Allahu Teala’dan
giinlik rizik isteyin. Malimzin ¢ok olmamasi size zarar vermez””® Hz. Omer, bu
soziinde, Miisliimanlara diinya malina tamah etmemeleri gerektigini, az mal sahibi
olmanin insanlara zarar vermeyeceginden bahsediyor. Yine Hz. Omer, diinya ve
ahiret hakkinda: “Allah’a yemin olsun ki, diinya ve ahiret elinizdeki iki bardak
gibidir. Birisini doldurmaniz, ancak digerini bosaltmanizla miimkiindiir. Yani
gonliinliz, diinya diisiincesiyle dolarsa, ahiret diisiincesinden uzak kalir. Ahiret

diisiincesiyle dolarsa, diinya diisiincesinden bos kalir’®’ demistir.

“Mal miilk edinme hususunda Eb(i’d-Derda (v. 32/654) diinya malina sahip
olmanin sinirii ¢izerken, Allah’in emirlerini eddya mani olmayacak sekilde calisip
mal, miilk, servet sahibi olmanin mezmum olmadiginin peygamberimizin hayatindan
anlasildigini ifade ediyor. Zira ashaptan bazilarinin mal, miilk, servet sahibi olmak
icin calistigimi Rastlullah’in (a.s.) bu duruma hi¢ miidehale etmedigini, ne var ki,
servet sahibi olmak icin calisan sahabiler, bu calismalari esnasinda, yapmakla
miikellef bulunduklar1 dini hiikiimleri asla ihmal etmedigini, bilakis kazandikca

Allah yolunda olmaya daha ihtimam gosterdiklerini vurgulamaktadir.””®

Giiniimiizde islam’in miilkiyet anlayisini bir takim ideolojilere (Sosyalizm,

Komunizm vb.) benzetenler 6zellikle, Ebli Zer El-Gifari (v. 34/653) ile bu ideolojiler

% Ali b. Osman Ciillabi Hucviri, Kesfit I-Mahciib, haz. S. Uludag, Dergah Yay. istanbul, 2016, 5.96.

% Sihabuddin Siihreverdi, Avdrif’iil-Maarif, haz. A. Mahmud ve Mahmud b. Serif, Daru’l Mearif Yay.
Kahire, h. 1119, Bkz. Sihabuddin Siihreverdi, Avarif il-Maarif, terc. D. Selvi Semerkand Yay.
Istanbul, 2008, s.338.

" Ebt Talib el-Mekki, “Kitii 'I-Kuliib cev. Y. Cigek - D. Selvi, Semerkand. Yay. c.4, Istanbul, 2014.
s.489.

% Semerkandi, a.g.e. c.1, s.243.
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arasinda iligski kurup onun Hz. Peygamber’den naklettigi hadisi serifler ile diinyaya,
mala-miilke bakis agisin1 6n plana ¢ikarmaktadirlar. EbG Zer’in servet biriktirmeye
kars1 ortaya koymus oldugu tavir, zaman igerisinde sadece hadis kitaplarina konu
olmamus, ilk donem safileride dahil olmak iizere fikih¢1 ve kelamcilarin da iizerinde

kafa yordugu bir 6zne haline gelmistir.

“Ebli Zer el-Gifari, haram aylarda bile baskin yapmaktan, yagmaciliktan
cekinmeyen ‘Gifarl’ kabilesine mensuptur. Miisliman olmadan 6nce Ebi Zer’inde
yol kesip yagmacilik yaptigi, hatta kabilesinin en atilgan ve gozii pek
yagmacilarindan oldugu nakledilir. Ancak Ebl Zer, putlara tapmaz onlardan nefret
ederdi. Bizzat belirttigine gore, Islamiyeti kabul etmeden iki ii¢ yil once Allah’a
ibadet etmeye bagladi. Haniflerle yakin ilgisi oldugu anlasilan EbG Zer, Mekke de
Hz.Peygamber’in (s.a.v.) bir olan Allah’a davet ettigini duyunca oraya gitti ve bir¢ok
giicliikten sonra Rastlullah1 bularak Miisliman oldu. Yine kendisinden
nakledildigine gore, Hz. Peygamber (s.a.v.) Gifari kabilesinden birisinin gelip
Miisliiman olmasma hayret etmis. Allahli Teala’nin diledigine hidayeti nasip
edecegini sdylemistir.”””

Ebl Zer’in servet hakkindaki goriisiine gelecek olursak: “Altin ve giimiisii
Allah yolunda sarf etmeyip biriktirenleri...” (Tevbe Suresi 9/34-5) elem verici bir
azap ile korkutan bu ayetlere dayanarak diger sahabilerin aksine, ihtiya¢ fazlasi
malin, Allah yolunda harcanmasi gerektigini savunur, hatta bazi rivayetlere gore Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) de bu kandatte oldugunu sdylerdi. Halbu ki, ashabin bir kismi1
bu ayetlerin zekat ayetleriyle neshedildigini, bircogu ise bunlarin zekat vermeyenleri
hedef aldigini soyliiyordu. Hz. Ali ayetlerin, 4000 dirhemden fazla olan mali Allah
yolunda harcamayarak biriktirenler hakkinda indigini, Muaviye (v. 60/680) ise bu

ayetlerle Ehl-i kitabin kastedildigini ileri siirmekteydi.'®

Ebll Zer’in bu goriisiinii Ebl Leys es-Semerkandi (v. 373/983), ‘Tenbihii’l-

Gafilin’ adli eserinde su sekilde anlatmaktadir:

% Aydmh, “Ebii Zer el-Gifdri” mad. DIA. ¢.10, Istanbul, 1993, s5.266-7.
' 4.g.e. 5.268.
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“Ebl Zer, Hz. Osman’in davetiyle Sam’dan Medine’ye gelince onun geldigini
duyan ahili camiye toplanarak onun etrafini sardi. Bu arada firsati degerlendirip
kendisinden istifade etmek isteyenler dediler ki: “Ya EbQ Zer, bize, Rastlullah’in
(s.a.v.) hadislerinden anlatirmisinz?” Ebl Zer dedi ki: “Elbette anlatirim...”
Sonra, sozlerine devamla sunlari sdyledi: “Bir defasinda, Allah Rasilii (s.a.v.) bana
sunlart sOylemisti: ‘Devenin sadakasi vardir. Ekinin sadakasi vardir. Paranin
sadakas1 vardir. Koyunun sadakasi vardir. Bor¢ ddemek yahut Allah yolunda
harcamak maksadiyla bulundurulan para harig, eger sizden birinin evinde az da
olsa bir miktar bulunuyorsa ve bunula beraber o kimse o gece rahatlikla
uyuyabiliyorsa, onun bu hareketi bir yigma ve biriktirme isidir ki, kiydmet giinii
onunla daglanacaktir’.” Ebi Zer’in anlattig1 bu hadisi dinleyen topluluk dediler ki:
“Ya EbQi Zer, Allah’tan kork, sdyledigin seyi diisiin. Bu kadar mal-miilk, para,
istisnasiz biitiin insanlarda vardir. Bu durumda hepimizin héli nice olacak? Demek
ki hepimiz daglanacagiz” dinleyenlerin bu itirazlar1 {izerine EbGi Zer de sunlari
soyledi: “Ey ahali, siz Kur’an’t okumuyor musunuz? Allah’in keldmina kulak
vermiyor musunuz? Bunlar1 ben sdylemiyorum. Bilakis Allah’in kelami soyliiyor.
iste buyrun dinleyin'*"”: “Ey iman edenler, suras1 muhakkak ki, Yahtdi alimleri ile
Hristiyan rahiplerinin birgogu, batil sebeplerle insanlarin mallarin1 yerler, onlar
Allah yolundan alikorlar. Altmi ve giimiisii yig1ip ve biriktirip de onlar1 Allah
yolunda harcamayanlar var ya! Iste onlara pek acikli bir azabin varligin1 haber ver.
O giin ki, bunlar, {izerlerinde yakilacak cehennem atesinin i¢inde kizdirilacak ta o
kimselerin alinlari, bogiirleri ve sirtlar1 bunlarla daglanacak. Bu esnada da
kendilerine denecek ki: Iste bu, kendiniz igin toplayip sakladiklarmiz! Artik,

saklayip istif¢ilik ettiginiz bu nesnelerin acisini tadin haydi...” (Tevbe Siresi, 9/34-35)

Ebl Zer yemek, icmek ve giyinmek konusunda bazi degisiklileri kotii
bulmustur. Bu sekilde davrananlar da sert bir sekilde elestirmistir: “Hurmayi birakip
yerine arpay1 koydunuz. Eskiden elek yoktu, artik elenmis undan ekmek pisirmeye
basladiniz. Sofralarinizda iki ¢esit yemek bulunduruyorsunuz. Yemeklerinizin ¢esidi
de oldukc¢a cogaldi. Bir cesit elbiseyle gidip baska bir ¢esitle doner oldunuz.

Rasilullah’in (s.a.v.) saadet asrinda yasayanlar boyle degillerdi.”'"?

1T Bhg Leys es- Semerkandi, Tenbihu’l Gafilin, ¢cev. Y. Arikan, Uyanig Yay. c.2, Istanbul, 1977,
s.882.
192 Mekki, a.g.e. c.2, s.102.
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“Ebll Zer, Muaviye’nin Suriye valiligi sirasinda, harcamalarim1 ve
miisliimanlarin ihtiya¢ fazlast mallarin1 Allah yolunda sarfetmeyip biriktirmelerini
siddetle elestirmistir. Ebli Zer’in bu goriisleri bilhassa fakir halk ve yonetime muhalif
kimseler arasinda ilgi gordii. Hem yonetim, hem de zenginler aleyhine bir hareketin
baslamasina sebep oldu. Bundan dolayr Halife Hz. Osman’in da rizasiyla ailesiyle
birlikte Rebeze’ye gitti. Hz. Osman, kendisine Rebezeye gitmek lizere bir binek
vermeyi teklif edince bunu reddetmis ve ‘siz diinyaniza gidin, bizi Rabbimizle ve

dinimizle bagbasa birakin’ demistir.”'*

Rebeze’de iki yil kadar miinzevi bir hayat
siiren Ebli Zer, Hz. Osman’in istegi lizerine zaman zaman Medine’ye gidip geldi.
Halifeye isyan edeceklerini sdyleyerek kendisine liderlik teklif eden bazi yonetim
aleyhtarlarina yiiz vermedigi gibi, onlara halifeye bagl kalmalarmi ve onu kiigiik

diisiirecek hareketlerden uzak durmalarini tavsiye etti.'®*

Ali Seriati, Eb0 Zer’in fikirlerinden ve verdigi miicadeleden kaynaklanan
sebeplerden dolayt: “Ebu Zer el-Gifari: Hodd Perest-i Sosyalist (Allah’a Tapan
Sosyalist) adin1 verdigi ve Ebd Zer’i anlatan bir kitap yazmustir.'Eb@ Zer’in servetle
ilgili goriislerinden dolayr onu Allah’a tapan sosyalist olarak tanimlamistir. Ayrica
“Ebll Zer’in: ‘Altin ve giimiisii Allah yolunda sarfetmeyip biriktirenleri ¢ok ac1 bir
azapla korkutan’ ayete gondermede bulunarak mal biriktirmeye karsi ¢ikan ve
insanin “giinliik ihtiyaci disindaki” herseyini, ithtiyag¢ sahiplerine vermesi gerektigini,
kisaca, giiniimiiz tabiriyle goniilli bir “Islim Soyalizmi”nden yana oldugu
soylenebilecek bityiik sahabelerden oldugu da vurgulanmustir.”'* Ancak “Ebti Zer’in
goriislerinde sosyalizm ve komiinizmin belirtilerini bulmak isteyenlerin bir sonuca
varamamalari tabiidir. Zira onun imani, sahip oldugu ahlaki degerler ve islamiyetin
sosyal adalet anlayisinin bir tezahiirii olan goriisleriyle bu sistemleri telif etmek

miimkiin degildir.'”’

Ebl Zer, kendisindeki bu hassasiyetin Allah elgisi tarafindan
talim buyruldugunu soyle anlatirdi: “Bana dostum Allah Rasilii (s.a.v.) yedi sey
emretti. Fakirleri sevmemi onlara yakin olmami, mali bakimdan kendimden asagi

olanlara bakip, yukarida olanlara bakmamami, kimseden bir sey istemememi,

19 Aydinli, a.g.e. 5.268
1% g.g.e. 5.268.

193 4.g.e. $5.121-30.

1% Kiiciik, a.g.e. ss. 92-3.
"7 Aydinly, a.g.e. 5.268.



31

terkedilsem bile sila-1 rahmi siirdirmemi, ac1 da olsa hakki sdylememi, kinayanin
kinamasindan korkmamami, LA havle ve 1a kuvvete illa billah zikrini cokca
yapmami.” Ebli Zer’in Muaviye ve benzeri zengin idarecilere karsi takindigi tenkidgi
tavir ve en sonunda halkin i¢inden ¢ikip Rebeze denilen tenha bir yerde ikameti

tercih etmesi, tasavvufi agidan ilgi cekicidir.'®

Islamiyetten &nce yol kesen, canlara kiyan bu sert tabiatli insan, Islam’m
terbiyesiyle tamamen degismis, fakir ve diigkiinlerin hamisi olmus, hizmetcisiyle
ayni elbiseyi giyecek ve ayni yemegi yiyecek kadar miitevazi bir kimse haline
gelmisti. Ayn1 zaman da cesur, dogru, acik kalpli bir kisiydi. Hz. Peygamber (s.a.v.)
onun hakkinda; “Gok kubbenin altinda ve yeryiiziiniin listinde Ebi Zer’den daha
dogru sozlii kimse yoktur” demistir. Allah’in emirlerine te’vile kagmadan uyar,
cihaddan geri kalmaz, insanin heldl rizik kazanmak ve ahireti elde etmek igin
yasamasi gerektigine inanir, li¢lincii bir hedefi zararli goériirdii. Dolayistyla paraninda
aile fertlerine helal lokma yedirmek ve ahiret yolunda sarfetmek i¢in kazanilmasi
gerektigini soylerdi. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) onu hakkinda, “Eba Zer, yeryiiziinde
isa b. Meryem’in ziihdiiyle yiiriir” dedigi nakledilmektedir.'” Rebeze’ye gittikten
sonra bir kizi, bir oglu esi Ummii Zer ve kendisi zor sartlar altinda yasamaya
calisirlar. Ik &nce kizi daha sonra oglu agliktan vefat ederler. Esi ile birlikte zor
sartlarda sirf Allah rizasi i¢in yokluk igerisinde yasar ve burada vefat eder. Allah
Rasulii (s.a.v.), Ebl Zer hakkinda muhakkak ki dogru sdylemistir: “ Yalniz yasar,

yalniz oliir ve yalmiz diriltilir.”'"°

Stfiligin, tasavvufun ve tarikatlarin sistematik olarak viicud bulmadigi
Hz.Peygamber ve ilk halifeler doneminde yasamis olan Ebl Zer el-Gifari, anlayist ve
yasantisiyla belki de ziihd donemi diye anilan bu ilk dénemin namzet sahislarindan
biri haline gelmistir. Diinyaya bakisi, mal-miilk edinme ve servet hakkindaki
goriisleri dolayisiyla zahidane bir hayat yasamistir. Diinyayr istememis, diinya
malina tamah etmekten kaynaklanan her tiirlii davranig tarziyla etkin bir sekilde
miicadele etmistir. Gerek eliyle gerek diliyle, giiclinlin yetmedigi zamanlarda ise

kalben tavir koyarak miinzevi bir hayat yasamistir. EbQi Zer tarih icerisinde pekc¢ok

"% H Kamil Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yay. istanbul, 2012, s. 97.
19 Aydmli, a.g.e. 5.268, Hucviri, a.g.e. s.147.
"% Seriati, a.g.e., 5.202.
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diisiiniirii etkilemistir. Bunlarin basinda Ali Seriati gelmektedir ki, EbQl Zer’i ondan
ogrenecek olursak sunlari soylemektedir: “Ebfi Zer, Islam’in siyasi ve ekonomik
katilimeiligimmn ilerlemesi icin ¢alistyordu. Islam’1, acze diisiiriilen, zulme ugrayan ve
mahrum birakilan insanlarn siginagi olarak goriiyordu.''! Miicadelesine devam
ediyor ve sermayedarlara olan saldirilarini gittikge artirtyordu. Sermayedarliktan men
ediyor, zenginleri fakirlerle esit olmaya, serveti tim halk arasinda bdliistirmeye

davet ediyordu.

Ik dénem Islam toplumunda zahidane bir hayat yasayan halifelerden Omer b.
Abdiilaziz (v. 101/720), yakinlarina ait bir cenazeyi defnedip kabirden doénerken
yaninda bulunanlara sdyle bir konusma yapmisti: “Biliniz ki diinya kalict degildir.
Diinyanin aziz kildigr zelildir. Zengini muhtagtir. Gengligi yalancidir, yerini
ihtiyarliga birakir. Dirisi Sliir. Diinyanin ne ¢abuk yiiz ¢evirdigini biliyorsunuz, o
halde aldanmayin. Nerede hani diinyaya aldananlarin yiikselttigi surlar, mutantan
saraylar, diktikleri agaglar ve actiklari arklar? Orada az bir zaman kalmalarma
ragmen sagliklariyla, giicleriyle bobiirlendiler. Giinahlara daldilar. Onlar Allah’a
andolsun ki, onca mali1 yigmakla oviiniir, kimseye vermez, herkesten kiskanirlardi.
Toprak onlarin bedenlerine girdi, kurtlar onlarin kemiklerini delik desik etti, kumlar
doldurup sisirdi cesetlerini, oysa onlar diinyadayken hizmetciler arasinda zevk sefa
icinde yataklarina uzaniyor, ikrdm icinde yasiyor ve komsulariyla giinlerini giin
ederek keyiflerine bakiyorlardi. Onlarin yasadiklar1 evlere bakiniz. Sorunuz, zenginin

zenginliginden ne kalmig geriye...”
Bu giizel konusmayi yaptiktan sonra Omer b. Abdiilaziz su siiri okudu;

“Faniyle sevinir, ¢cocuk¢a ugrasirsin,
Riiyasinda zevklere dalan ergen gibi,
Giindiiziin ey aldanmg, gafletle hasr nesir,
Gecen sade uyku, yataginsa tenegir!

Tad: ddim olmayan nimetlere dalarsin,

Oysa béyle diinyada ancak hayvan yetisir!”"'"?

"I Seriati, a.g.e. $5.30-1.

"2 Isfahani, EbG Nuaym, Hilyetii I-Evliya, gev. S. Aykut vd. Sile Yay. c.2, istanbul, 2002, s5.234-6.
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Konu igerisinde verdigimiz Ornekleri ¢ogaltmak oldukca kolaydir. Ciinki
gerek hadis kitaplari, gerek tarih, gerekse bibliyografik kitaplar bizlere bu yagsanilmis
hikayeleri fazlasiyla anlatir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ve onun ashabinin hayatinda,
malin miilkiin ger¢ek sahibi hi¢cbir zaman unutulmamistir. Mal edinmek ve
biriktirmek amag olarak gilidiilmemis, insanlar1 Allah’a yaklastiran bir vasita oldugu
kabul edilmistir. islam Peygamberi (s.a.v.), heniiz Isldm toplumu yeni yeni viicuda
gelirken sosyal yardimlasma ve dayanigmanin temellerini saglam bir sekilde atmstir.
O’nun (s.a.v.) giizide sahabeside ayni sekilde zahidane bir hayat yasamis diinyay1
Otelemis, rizayr lillah ve 1’lay1 kelimetullah i¢in hayatlarim1 vakfetmislerdir. Artik
Islam’1n farkli cografyalara yayilmasi, farkli kiiltiirlerle tanisilmasi, yapilan fetihlerle
elde edilen ganimetlerin artmasiyla birlikte Islam’m anlasilmasinda da farkli
diisiinceler ortaya ¢cikmistir. Sahip olunan para, mal-miilk kurulan IslAm devletlerinin
ve onun icerisindeki tebad tarafindan bir gii¢ vesilesi olarak kabul edilmistir. Her
nekadar toplumlar bozulmalarla karsi karsiya kalsa da, islam’in 6ziinii temsil eden
zahidler her donem var olmus ve gayretlerini, miicadelelerini eksik etmemislerdir.
Islam vicdaninin kendilerinde viictid buldugu sifiler, ilk dénem Islam toplumlarinda
da sonraki toplumlarda da temdyiiz etmisler, Islim ahlakimin gelismesinde ve

yayilmasinda kendilerine ait sistematik egitim modelleriyle hizmet etmislerdir.
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IKINCi BOLUM: iLK DONEM TASAVVUF KLASIKLERINE GORE
SUFILERIN “OZEL MULKIYET” ANLAYISI

2.1. SUFILERIN OZEL MULKIYET ANLAYISININ DAYANAGI
OLARAK H. I-VL y.y. SUFILERINDE ZUHD VE TASADDUK/INFAK
ANLAYISI

Ziihd ve tasavvuf dénemi siifilerine gore diinya: Insam1 Allah’tan uzaklastiran
ve gaflete diisliren hersey, mal, menfaat, itibar, mevki, hirs, san ve sohrettir. Ayrica

zahid ve mutasavviflar diinyay: yilana, zehire, cadiya, fahiseye benzetirler.''?

Diinya hayati, kulu ahiretten alikoyan herseydir. Diinya ahiretin kumasidir.
Su halde tasavvuf terminolojisinde maddeyi karsilamak i¢in kullanildig1 yaygin bir
sekilde kabul goren diinya kavrami, genis bir kapsama sahiptir. Kavramla ilgili
olarak her nekadar asir1 Orneklere rastlansa da, suafilerin ve ilk iki asirda onlara
oncelik eden zahidlerin, temelinde ahlaki deger kriteri yer alan bakis agilarinda
Kur’an ve Siinnet perspektifi esastir. Ancak kisinin biling diizeyi degistik¢e diinya
kavramu, bir bilgi ve buna bagh olarak, bir varlik algis1 haline gelmektedir ve bu algi

tipleri birbiriyle i¢ i¢ce gecmekte, birlesmektedir.'"*

Ebi Talib el-Mekki (v. 388/998) ise diinyay1 soyle tarif eder: “Diinya denen
sey, her kulun heva ve hevesine uyarak elde etti§i seylerden ve kalbini saran
sehvetlerden ibarettir.” ''> El-Mekki burada, diinyanin zevk ve eglence yurdu

oldugunu, heva ve sehvet duygulariyla dolduruldugunu vurgulamaktadir.

Kesf'ul-Mahciib’da stfilik ve tasavvuf anlatilirken: “Nefsinden fani olan ve
Hakk ile baki olan stfidir. SGf1, diinyevi istek ve arzularin pencesinden yakasini
kurtarmig ve hakikatlarin hakikatina vasil olmustur. Bahis olan dereceyi, miicahede
ile talep eden, talep halinde kendini onlarin muameleleri iizerinde dogru bir sekilde
bulunduran mutasavviftir. Mal ve makam sahibi olmak ve diinyadan nasip almak igin
kendini onlara benzeten ise mustasviftir. Mustasvif, sifilikten de mutasavvifliktanda

gafildir. Stfilere gére mustasvif sinek gibi degersizdir.”!°denir.

"3 Uludag, Tasavvuf Terimleri..., s.112.
"% Erginli, a.g.e. ss.117-81.

"5 Mekki, a.g.e. ¢.2, 5.501.

"% Hucvird, a.g.e. 5.99.
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Yahya b. Velid, Eb(i’d-Derda ile gezdikleri siradaki aralarinda sdyle bir
konusma gectigini anlatiyor: “Dostlarin hakkinda neyi seversin?” diye sordum. O da:
“Olmesini severim.” dedi. Ben: “Sayet 6lmezse, o vakit neyi seversin?” Dedim. O:
“Mal ve evladinin azligim1 severim. Zira mal ve evlat birer fitnedir. Ayn1 zamanda
diinya ile iinsiyete sebeptir. Bunun i¢in Abdullah b. Amr da: ‘Ruhu bedeninden
ayrilan mii’min, cezaevinden tahliye edilen insan gibidir’ iste bu anlattigimiz

diinyaya kiymet vermeyip, Allah’1 zikir ile {insiyet edenlerin halidir.”""”

Diinyay1 bir aldanma sebebi olarak goren el-Muhasibi (v. 243/857), bundan
nasil kurtulunacagini agiklarken, onun geciciligini vurgulayarak soyle der: “Diinya
yiiziinden ahiretten gafil olmak, diinyay1 ahirete tercih edip, onunla mesgul olmaktir.

Allah’m: ‘Diinya hayat1 sakin sizi aldatmasin. Allah’in affina giivendirerek seytan

5118 5119 4

sizi ayartmasin’ “ve ‘dlinya hayati aldatic1 bir geginmeden ibarettir’ ~ ayetleriyle
buyurdugu gibi kafirler, Allah’in dilinyadaki nimetlerine bakip ahirette
cezalandirilmayacaklarini, diinyada kendilerine verilmis nimetleride kendilerinde
bulunan iyilik ve biiyiik degerleri dolayisiyla verildiklerini sanirlar. Karun: ‘Bu
servet ancak bende mevcut bir ilimden 6tiiri bana verilmistir’ '* derken, Allah:
‘Aksine bu bir denemedir’ '*' ve  ‘kendilerinden once olanlarda aymi seyi
soylemislerdi’ '** buyurarak, diinya nimetlerinin bir deneme oldugunu, Allah’mn
kullarindan razi olduguna bir isaret olarak kabul edilmemesi gerektigini bildirmistir.
Kisaca, kéfirlerin aldanmasi, nefsinin, verilen diinya nimetleri dolayisiyla, kafirin
kendisini Allah katinda degerli sanmasi veya dalalette oldugu halde kendisini

hidayette sanmas1 seklinde bir aldanmadan ibarettir.”'*’

Burada hatirlatmak gerekir ki, ilk donem sifilerinin diinya ve diinya malina
bakis ac¢ilarini incelerken bunu en giizel anlatan terim “ziihd”diir. Tasavvufun 6ziinii
olusturan ziihd, yanlis yorumlara maruz kalmis konularin basinda gelmektedir. Hz.

Peygamberin tarifiyle: “Diinyada zahidlik, helali haram kilmak ve mali kullanmamak

"7 Gazzali, Ihyd 'u-Ulamiddin, c.4, ss.884-5.

118 1 okman Stresi, 31/33.

119 Al-i imran Stiresi, 3/185.

120 Kasas Saresi, 28/77.

121 ziimer Siresi, 39/49.

122 7iimer Siresi, 39/50.

' Haris el-Muhésibi, er-Ridye, ¢ev. S. Filiz ve H. Kiigiik, insan Yay. istanbul, 2014. 5.499-01.
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degil, Allah’in elindekinin, sana, senin elindekinden daha saglam gelmesidir.
(Allah’in elindekine daha ¢ok giivenmen, diinyaya bel baglamamandir.) Oyleyse
zlihd, diinyada fiziken degil, kalben uzak olmaktir. Bu durumda diinya, fiziki alemde
degil, insanin kendisindedir ve Allah’tan korkan i¢in zengin olmak, nefis egitimi
acisindan bir problem teskil etmez. Ciinkii insana biitiin giinahlar1 isleten, helal-
haram demeden mal, miilk biriktirmeye itecek bir mal sevgisidir. Bu anlayisi oldugu
gibi kabul eden sifllere gore zahid, kalbinden diinya sevgisini ¢ikarmis kisidir. Para
ve mal1 olabilir ama bunlar1 Allah i¢in harcamay bilir. Ona gore diinya mali olarak

altinla camur arasinda fark yoktur.'**

Ilk donem sifilerinin diinya ile ilgili irtibat1 konusunda, onlar1 diger
insanlardan ayiran en onemli 6zellikleri ziihd ehli olmalaridir. Bundan dolayidir ki
heniiz tasavvufun olmadigr doneme “ziihd donemi” denilmistir. Ziihd, Allah’a olan
dayanmanin her seyin Oniine geg¢mesi ve diinyanin gaye degil, ebedi saadeti
kazanmada sadece bir vasita oldugunun kavranmasidir. Orada ne kadar ¢ok faydal is
yapilirsa o kadar faydali, ne kadar zararli is yapilirsa o kadar zararli oldugunu bilmek
ve hicbir zaman diinyanin gegici oldugunu unutmamaktir.'* Acaba ilk donem
stfileri zithdii nasil anlamislardi, bunlari kendi sozlerinden ve yazilarindan anlamaya

calisalim.

Ziihd, az olsun ¢ok olsun diinyanin malindan, hosa giden seylerinden ve
makamlarindan, bir 6li gibi uzak kalmaktir. Ziihd, elde bulunan ve elde
bulunmasinda sakinca olmayan mal ve esyayr terketmektir. Ziihdiin hakikati,
diinyada da ahirette de zahid olmaktir. Burada sdzkonusu olan ziihd, diinyay:
tamamen terk etmek demektir. Buna “terk-i diinya” derler. Fakat ziihd, ahiret
konusundada zahit¢ce davranmayi gerektirmektedir. Zahid cennet nimetlerine ve
mertebelerine ilgi duymamalidir.'*°Elinden diinya malnin gitmesini sitkredilecek bir
nimet goren kimse, insanlar i¢inde imani en yiiksek, yakini en giizel, tiziintiisti en az,
elinden c¢ikan diinya malina karsi esefi en alt seviyede, riza hali en miikkemmel ve
Hakk’1n tecellilerini miisahedesi en ileri derecede olan bir kimsedir. Iman1 en az,

yakini en zayif kimseler ise insanlar i¢inde en siddetli esef ¢eken, diinya malinin

" Hiilya Kiigiik, Tasavvufa Girig, Dem Yay. istanbul, 2011. s5.49-50.
12 g g.e.5.193.
1% Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, haz. M. Kara, Dergah Yay. istanbul, 2015, ss. 50-1.
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elinden gitmesine en fazla {iziilen, halinden encok sikayet eden ve en az
stikredenlerdir. Demekki musibetler diinyada kulun ziihdiinii ve ihtirdsini ortaya

cikaran imtihanlardir.'*’

Muhasibi, konuyu Hz. Peygamber’in soézleriyle agiklarken, diinyaya karsi
zahid olmanin, Allah sevgisini nasil celbedecegini belirtir Nebi (a.s.)’in, kendisine:
“Bana hem Allah’in hem de insanlarin sevecegi bir amel goster” diyen birisine,
“Diinyadan zahid ol (sevgisini kalbinden ¢ikar), seni Allah sevsin. Su diinya malini
onlara birak veya at. Seni insanlar sevsin” demesine ne dersin? Yine Nebi (a.s.),
“Diinyadan zahid oldugun zaman seni Allah’ta sever, insanlarda” buyurmustur. Nebi
(a.s.) dogru soyliiyor. Zira Allah’in sevmedigi seyi (diinya) birakip arzulari yerine
Allah’1 sectigi zaman, Allah onu sever. Diinyada zahid olan, kimseye eziyet vermez.
Insanlarda boyle olani severler. Zaten Allah, insanlarin kalbine kendisini sevene

kars1 sevgi koyar.'*®

Ali b. EbQi Talib (v. 40/662) ise diinyaya hi¢ aldirmamak gerektigine dikkat
ceker. Kendisine, “Ziihd nedir?” diye sorulur. O da su cevab1 verir: “Diinyay1 ister
Miisliiman, ister yabanci yesin, buna aldirmamandir.” Mesruk (v. 63/683): “Zahide
malik olan sadece Allahu Teala’dir, baska bir sebep ve menfaat ona hakim olmaz”
demistir. Hasan el-Basri (v. 110/728), diinyaya meyl ve diinyayr arzu etme
konusunda su rivayetlerde bulunmustur: “Allahu Teala’nin, diinyada engok kalmay1
ancak engok bugzettigi mahlik olan iblis’e verdigini gordiim.”der. Alimlerde bu
konuda soyle demistir; “Diinyada uzun siire kalmay1 arzu etmeyin. Ciinkii yaratiklar

icinde bu diinyada en uzun siire kalanlar, halkin en kétiileri olan seytanlardir.”'*

Ciineyd el-Bagdadi (v. 298/911): “Ziihd, elde malin, kalpte mal sahibi olma
arzusunun olmamasr” demistir. Insan kuldur, kdlenin mali ve mal edinme arzusu
olmaz. Sibli’ye (v. 334/945) ziihdden sorulunca soyle demistir: “Yazik size diinyada
bir sinegin kanadindan daha degerli ne varki, onda ziihd bahis konusu olsun!”
Hadiste: “Eger diinyanin Allah indinde bir sinegin kanadi kadar degeri bulunsaydi,

Allah kafire bir yudum su bile icirmezdi” buyrulmustur. Bu kadar degersiz seye

2" Mekki, a.g.e. s. 140.
128 Muhésibi, a.g.e. ss. 366-7.
"% Muhasibi, a.g.e. ss. 509-11.
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ragbet etmemek meziyetmidir ki."*’Yine Sibli kendisine sorulan bir soruya su cevabi

vermistir: “Kalbi tiim kot seylerden alarak esyanin Rabbine yé')nelmektir.131

Serrac ziihdii anlatirken EbG Zer’den bahseder: “Ge¢mis hayatindaki kaba ve
sert mizacini Islamla miiserref olduktan sonra terketmis olan Eba Zer el Guifard,
Islam1 kendi anlayis1 tarzinda tavizsiz yasamanin derdine diismiistiir. EbQ Zer
kendisini su sekilde anlatiyor: “Benim, Allah i¢in hakk: ikdme etmem, ¢evremde dost
ve arkadas birakmadi. Hesap giliniinden korkum sebebiyle de viicudumda et kalmadi.
Allah’n sevabina olan yakin duygumdan dolay1 evimde bir sey kalmadi. Beni heniiz
idrak etmedigim giinlin kaygis1 ile yasamak Oldiirecek.” “Nedir o kaygi?” diye
sordular. Su karsilig1 verdi: “Emelim, ecelimi asti. Allah’in beni yapraklar1 dokiilen
bir agac olarak yaratmasini isterdim.”** Ayrica Serrac, Ebdi Zer’in kendisine verilen
yardimlar1 kabul etmedigi ile ilgili yasamis oldugu bir Ornegi su rivayetle
aciklamistir: “Ebt Zer, Habib b. Mesleme’nin kendisine bir dirhem vermesi iizerine
bunlar1 kabul etmeyip geri verdi ve dedi ki; Bizim siitiinii sagdigimiz bir keg¢imiz,

sirtina bindigimiz bir merkebimiz var. Bundan baskasina ihtiyacimiz da yok” dedi.'”

Sahip olunan diinya mali sebebiyle insanlarin kibirlenmesi konusunda er-
Ridye yazari, Ebl Zer hakkinda su olaya yer verir: “Eb0 Zer diyor ki: Rastlullah’in
(s.a.v.) huzurunda bir adamla ag1z dalas1 yapryordum. Ona ‘ey siyahin oglu!” Dedim.
Rastlullah (s.a.v.): “Ya Eba Zer, haddi asma! Haddi asma! Beyazin oglunun siyahin
ogluna tstiinligli yoktur’ buyurdular.” Ebl Zer’in bdyle demesinin sebebi, kendi
annesinin beyaz, digerinin annesinin siyah olmasiydi. EbG Zer diyor ki;
“Rasflullah’m bu s6zii iizerine yere yattim ve ona dedigim seyden dolayr nefsim

biraz zilleti tatsin diye adama ‘kalk ve yanagima bas’ dedim.'**

Aslinda bu olayda,
gecmisten getirmis oldugu kaba kisiliginin, kendisini Rastlullah karsisinda kiigiik

diisiirmesinden dolay1 hicap duymus ve nefsini cezalandirmak istemistir.

Ebi Talib el-Mekki de Ebli Zer’den bahsederken sdyle der: “Ebl Zer, yeme

igme konusunda da nefsiyle devamli miicadele etmistir. Her tiirlii diinya nimetinden

130 Kelabazi, Taarruf, haz. S. Uludag, Dergah Yay. Istanbul, 2014, ss.144-5.

131 Ebti Nuaym, Isfahani, Hilyetii’l Eviiyd, cev. S. Aykut vd. Stle Yay.. .3, Istanbul, 2002. s.331.
12 Serric, a.g.e. s. 142.

133 a.g.e. s.142.

" Muhasibi a.g.e. s.479.
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en asgari sekilde faydalanmistir. Bunu yine kendi sozlerinden anliyoruz: “Her hafta
azigim bir Ol¢ek arpadan ibarettir. Vallahi, AllahGi Teald’nin huzuruna varincaya
kadar bunu artiracak degilim! Ciinkii ben Rasilullah’in (s.a.v.); ‘Benim i¢in en
sevimli olaniniz ve kiyamet giinii meclisime en yakin olaniniz, biraktigim hal {izere
6leninizdir.” buyurdugunu isittim.”'*

Ebl Yezid el-Bistimi yasamis oldugu dikkat g¢ekici bir olayr su sekilde
anlatmaktadir: “Belh’li bir gencin bana iistiin geldigi gibi, hi¢ kimse beni maglup ve
mahcup etmemistir. Bu geng hac i¢cin Mekke’ye gelmisti. Yanimiza ugradi ve bana:
“Ya Eba Yezid! Size gore ziihd nedir?” diye sordugunda, ben de: “Bir sey bulunca
yeriz slikrederiz, bulamayinca sabrederiz” demistim. O zaman Belh’li geng: “ Bizim
Belh’in kopekleri de boyle yaparlar, bunun ne kiymeti var” diyerek cevap verdi. Ben
de: “Peki size gore ziihd nedir?” diye sorunca, o da: “Biz bulamayinca siikreder,

.. . . o . .- 136
elimize gecince baskalarina veririz” demisti.

Ziinn(n el-Misri’ye gore: “Gonlii ilahi nurla agilmis zahidin alameti {igtiir:
Elinde biriken mali dagitir. Olmayanin pesine diismez ve yiyecegini baskalarina
ikram eder.”"’

Es-Serrac ise zahidleri ii¢ tabaka olarak tasnif eder:

(a) Miibtediler: Elinde avucunda bir mali olmayan, elinde bulunmayan malin

sevgisi gonliinde yer tutmayanlardir.

(b) Tahkik Ehli: Bunlarin ziihdii Ruveym’in su soziinde anlattigi gibidir:
“Diinyanm tamamindan nefse id hazlar terktir.” Iste bu tahkik erbabmin ziihdiidiir.
Diinyevi ve nefsani hazlar1 kalbinden c¢ikarabilen kimse, ziihd konusunda tahkik

ehlinden sayilir.

(c) Istigna Ehli: Bu grupta yer alanlar, “diinyanin tamami kendi miilkleri olsa,
bundan dolay1 ahirette herhangi bir sudlle karsilasmayacak ve Allah nezdinde
kendilerine ayrilan ecirden de bir eksilme olmayacak™ olsa bile yine ziihd i¢inde

yasarlar.'*®

13 Mekki, a.g.e. c.4, ss.101-2.

13¢ 8. Siihreverdi, Avarif’iil-Maarif (Kahire), ss. 74-8, bkz. S. Siihreverdi, Avarif’iil-Maarif (istanbul),
s.315.

B g.g.e. 8.74-8, a.g.e. s.315.

¥ Serric, a.g.e. ss. 45-6.
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Burada ilk donem stifilerinden bazilarinin ziihd hakkindaki goriislerini vermis
olduk. Sadece bu tiir goriisleri alarak ziihdiin diinyadan tamamen el etek ¢ekmek gibi
anlasilmasi s6z konusu olur ki, ilk déonem zahidleri ve sahabiler diinyadan el etek
cekmis degillerdi. Hem zahid hem de abid idiler, bunun yaninda sahip olduklar1 mal
ve miilklerle olabildigince yardim yapiyorlardi. Yeri geliyor cihadda biiyiik

ganimetler paylastyorlardi. Diinyadan da nasibini unutmuyorlardi.

Bu anlayistaki sifilere gore ziihd, diinya malinin haram olanma kesinlikle
bakmamak ve helal olana yonelmektir. Bazilari ise ziihdii, diinya malindan tamamen
uzak olmak, mal sahibi olmamak olarak tarif ederler. Ama genel olarak baktigimizda
ilk donem zahidligi diinyayla ugrasmay1 gereksiz gorecek kadar diinyay1 hayatindan
cikarmig bir “kontemplatif mistik” degil, onu kalbinden ¢ikarmak igin bir takim

yollar deneyen “aktif zahid” yetistirmek isteyen bir hareket idi.'*’

Bu agiklamalardan da anlasilacag: ilizere ziihd, zengin olmaya, mal, miilk
sahibi olmaya engel degildir. Allah’in rizik olarak verdigi mallar1 Allah yolunda
harcamakta zahidliktir ki, Hz. Peygamber ve ashabi bu sekilde bir hayat yasamistir.

Kur’an-1 Kerim’de “Yiice bir ahlak iizere”'*

oldugu ifade edilen Hz. Peygamberin
yasantist zahidler i¢in bir model olmustur. Serrdc, Hz. Peygamberin ashabina ve
onlardan sonra gelenlere yon veren Ozellikleri igerisinde sunlari siralamaktadir;
‘Haya, seha, tevekkiil, zikir, siikiir, hilm, sabir, afv, merhamet, miisamaha, secaat,
rifk, ihlas, sidk, ziihd, kanaat, husu, hasyet, reca, Hakk’a iltica, ibadet miicahede.’
Allah Rasflii (s.a.v.) Allah’in helal kildig1 seyleri haram kilma cihetine gitmemis ve
zlihd konusunda zaman zaman asirtya kacan sahabeyi uyarmistir. Bunun yani sira
Allah Rasilii (s.a.v.), diirlist ve emin tacirlerin, nebiler, siddiklar ve sehidlerle

beraber olacagin1 ifade etmis, ashabina sahip olduklar1 mallardan infakta

bulunmalarin telkin etmistir.'*!

“Her ne kadar ¢ogunlugu baska basliklar altinda ele almis olsa da, stfiler
genel olarak diinyanin ne oldugu ve neyi kapsadigi konusunda cesitli goriisler

beyan etmislerdir. III. / IX. ylizyilda yasamis olan tasavvufi diisiincenin kurucu

9 Bolat, a.g.e. ss. 111-12.
10 Kalem Stiresi, 68/4.
"I Bolat, a.g.e. ss. 111-12.
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sahsiyetlerinden Muhésibi’de (v. 243/857), Hasan Basri’nin hassasiyetleri farkli
ve gelismis bir tasnif cercevesi igerisinde goriilmektedir. O, diinyanin zahiri, yani
goriinen, duyularla algilanabilen esya, mal, miilk, para gibi unsurlardan ibaret
olan ydniiyle; batini, yani gériinmeyen, duyularla algilanamayan, “nefislerde gizli
olan hevaya uymak” olan iki yoniinden s6z eder. Diinyanin dis diinyadaki (afak)
karsilig1 herkese gore degisebilir. Bu etken, kimine gore omiir, kimine gore para,
kimine gore de ¢okluk ve bobiirlenme olabilir. Bunlar, diinyanin yerilen kismim
da olusturur. Degismeyen sey, kisinin kendi i¢ dleminde (enfiis) bu degisebilir
etkenler yoluyla diinyaya baglanmasidir. Diinyanmin 6viilmeye deger yam ise,
ondan ahiret i¢in alinan seylerdir. Muhasibi’nin bu yaklagimi, talebesinden
Ciineyd’in, Mekki tarafindan nakledilen ziihd tariflerinden birine yansimig, bu
tarife gore ziihd, zahir ve batin olmak iizere iki ana gruba ayrilmistir. Mekki’de
paralel bir tarzda insanlarin genel olarak tam bir ziihdii ger¢eklestiremediklerini
tespit ederken, asil ziihdiin heva hususundaki ziihd, temel hedefin de nefis
hususunda ziihd oldugunu sdéylemistir. Bu yaklagimin bir benzerine Gazzali’de (v.
505/1111) rastlanmakta, hatta Gazall, Muhasibi’nin ve kendisinden 6nce yasamis
diger stfilerin bu konudaki tespitlerini tasniflemis goriinmektedir. Gazali,
diinyanin insan i¢in haz unsuru tasiyan her sey oldugunu ifade etmis,
insanoglunun diinya ile iki noktadan baglantisina temas etmistir; kalp ve beden.
Kalbin baglantis1 diinyaya kars1 sevgi beslemek ve baglanmak, bedenin baglantisi
ise diinya malindan ibarettir. Bu seviyede, kalbin baglantisina batini diinya,
bedenin baglantisina ise zahir diinya denir. Batini diinyanin tiim insani egilim ve
tutumlarla, zahirl diinyanin ise maddi unsurlarla siki iligkisi vardir. Bu

yaklasimlar, Muhasibi’nin gériisleriyle de bire birortiismektedir.”'**

Alkame (v. 62/681), Abdullah b. Mesud’dan (v. 30/652) Rasulullah’in (s.a.v.)
sOyle buyurdugunu rivayet etmistir: “Kalbinde zerre kadar kibir bulunan kimse
cennete giremez.” Bunun iizerine orada bulunanlardan birisi: “Y4 Rasulullah! Bir
adam var ki, elbise ve ayakkabilarinin gilizel olmasindan hoslaniyor, bu da kibre girer
mi?” diye sorunca Rasulullah (s.a.v.): “ O kibir degildir. Allah gilizeldir, giizel ve
temiz olan seyleri sever. Kibir; hakki kabul etmemek ve insanlar kii¢iik gérmektir.”
buyurdu. Bu hiikiim, ruhsat verilen bu tiir elbiseyi nefsin hevasiyla giymeyen ve

onunla oviinlip gururlanmayan kimse icindir. Elbiseyi, diinya maliyla dviinmek ve

"2 Erginli, a.g.e. ss.117-181.
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onun ¢oklugu ile sevinmek i¢in giyen kimse hakkinda azap tehdidi varid olmustur.'*?

Yine ilk donem siifilerinden Rabia el Adeviyye’nin (v. 185/801), yasamis
oldugu bazi menkibeleri 6rnek vererek ilk donem sifilerinin diinyaya bakisini

O0grenmeye calisacagiz.

Rabia el Adeviyye birgiin bir sahsa dort akge vererek: “Benim icin bir kilim
al!” dedi. Adam: “Siyah m1 olsun yoksa beyaz mi1?” diye sorunca, hemen paralar
geri alip Dicle nehrine firlatti ve: “Heniiz satin alinmamis olan bir kilim sebebiyle
siyah m1 yoksa beyaz mi olmasi lazim, diye goziimiin Oniine tefrika hali geldi”

"diyerek diinya malinim insani1 mesgul ettiginden bahsetmistir.'*’

Malik b. Dinar (v. 131/748), Rabia el Adeviyye ile arasinda gegen bir olay1
sOyle anlatiyor: “Rabia’nin yanina gittim, onu abdest alirken kullandigi kirik bir
testiden su igerken gordiim. Altinada eski piiskii bir hasir sermis, bir kerpici de
basina yastik yapmisti. Bunu goriince i¢im yandi ve ‘Ey Rabia! Zengin dostlarim var.
Eger miisaade edersen senin i¢in onlardan isteyeyim’ dedim. ‘Ya Malik!
Yaniliyorsun! Bana da onlara da rizik veren aymi Zat degil midir?’ Dedi. ‘Evet,
Oyledir’ dedim. ‘Su halde, o fakirleri fakir olduklar1 i¢in unutuyorda, zenginleri sirf
zenginlikleri sebebiylemi hatirliyor? Onlara yardim ediyor.” ‘Hayir, higte 6gle degil’
dedim. Rabia el Adeviyye ise: ‘O, halimi bildigine gore kendisine neyi
hatirlatacagim? O, dyle istiyor, bizde ayn1 sekilde O’nun istedigini istiyoruz,” diyerek

+ 99 14
cevap verdi.” 6

Bagka bir olayda ise, Basra’daki seyhlerden biri Rabia el Adeviyye’nin
yanina gelmis ve diinya hakkinda ileri geri konugmaya baslamis. Rabia ise ona soyle
demis: “Sen diinyay1 fazla seviyorsun, diinya senin gonliinde taht kurmus. Eger onu
sevmemis olsaydin. Durmadan onu yadetmezdin. Cilink{i kumas1 egip biiken kimse
onu satin almaga heveslidir. Debbag sevdigi postu yere vurur. Sayet diinya

sevgisinden gonliinii tamamen bosaltmis olsaydin, onun iyi tarafida, kotl tarafida

3 3. Siihreverdi, Avdrifiil-Maarif (Kahire), ss. 160-6, bkz. S. Siihreverdi, Avérif’iil-Maarif
(Istanbul), $8.463-4.

" Attar, a.g.e. s. 136.

5 g.e. 5. 141.

4 g.g.e. 5. 141.
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yadina diismezdi. Diinyayr durmadan aniyorsunuz dyle ya, bir seyi seven onu ¢ok

zikreder.”'¥

Rabia el Adeviyye, yasamis oldugu bu olaylarda bizlere, zahidlerin diinyaya
ve diinya malina nasil baktigin1 gayet iyi ortaya koymaktadir. Diinya hakkinda
konusmay1 dahi dogru bulmazken, diinya malinin insana gereksiz mesguliyet
verdiginden ve onun Rabb’den talep edilmesinin dogru olmadigindan, Rabb’in

dilerse vereceginden, yarattig1 kulunu herkesten daha iyi tanidigindan bahsediyor.

Ebi Talib el-Mekki, diinya ile ahireti kiyaslamis ve sdyle demistir: “Diinya
ile ahiret iki kuma gibidir. Birisinin raz1 olmamasi, digerini 6fkelendirmeye baglidir.
Diinya ile ahiret, dogu ile bati gibidir. Birisine yonelen digerine sirt ¢evirmis ve
uzaklagmig olur. Diinya ile ahiret, terazinin iki kefesine benzer. Birinin agir basmasi
digerinin noksanlagsmasi demektir.” Sehl b. et-Tusteri (v. 283/896) ise kulun su ¢
konuda mutlaka ziihdii elde etmesi gerektigini vurgulamaktadir. Allah Teald’ya
yakinlasmak gayesiyle iyilik yolunda harcamak istedigi parada, ibadet yaparken

bedenini Orttiigli giysisinde ve ibadete gliciinlin yetmesi i¢in alacagi gldada.148

Iyi bir zahid olan ibn Sina da (v. 428/1037) Makamatii’lI-Arifin adli eserinde
ziihdii su sekilde anlatir: “Diinyanin nimetlerinden ve giizelliklerinden yiiz ¢eviren
kimse ‘zahid’ ismini alir. Oru¢ ve namaz gibi ibadetlerin nafile olanlarim1 devaml
yerine getiren kimse ‘abid’ ismini alir. Hakk’in nurunun dogmasi igin diisiincesini
her an ‘ceberriit alemine’ teksif eden kimseye ise ‘arif’ denir. Bu tabirlerden
birkag1 bazen aym kisi icin kullanilabilir. Arif olmayana gore ‘ziihd” bir nevi diinya
mali karsiliginda ahiret malim1 almaktan ibaret bir ameldir. Arife gore ise ziihd,
surin1 - Hakk’tan alikoyacak herseyden uzaklasma ve O’nun gayrisindan
sakinmadir. Arif sadece ilk hakikati (Allah’1) ister. O irfAna karsi baska bir seyi
tercih etmez, ibadeti sadece O’na’dir. Ciinkii ibadete layik olan O’ dur. Ibadet
Hakk’a ulastiran serefli bir miinasebettir, korku veya ragbet i¢in yapilmaz. Eger
ibadet ragbet i¢in veya korkudan dolay1 yapilirsa, bu durumda ibadetten maksat,
istenilen veya korkulan seyin kendisidir. Bagka bir deyisle bu durumda Hak gaye

7 Attér, a.g.e. s. 142.
¥ Mekki, a.g.e. c.2, s5.501-2.
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olmaz, giye edilen sey i¢in vasita olur. Halbiki Hak, kendisi disindaki hersey i¢in

giye ve herseyin matlibudur.”'*’

Abdiilkadir Geylani (v. 563/1167) ise, diinya ile insan arasindaki iligskiyi
ortaya koyarken sunlari ifade etmistir: “Ey diinyanin talipleri, onu istediginiz
miiddet¢e yorulacaksiniz. O, kendisinden kaganlart pesinden kosturarak dener.
O kimse eger diinyaya iltifat ederse, onun yalanciligina hiikmeder. Onu sikica tutar,
cesitli baglar kullanir ve sonrada oldiriir. Sayet iltifat etmezse onun sadakatine
hilkkmeder ve ona hizmet eder. Diinyadan ona karsi zahid olmadik¢a ve ondan
kagmadik¢a istifade edilemez. Ondan kagin! Onda oldiiriicii, tuzaklar kurucu,
biiyiileyici seyler vardir. O sizden ayrilmadan dnce, siz ondan kalplerinizle ayrilin. O
size kars1 zahid olmadan Once siz ona karsi zdhid olun. Onunla evlenmeyin. Eger
onunla evlenirseniz, mehrinizi dininiz yapmayin. O Once evlenir, sonra hemen

bosanir. Onun evlenmeside bosanmasida ¢ok hizlidir."°

Stifilerin giizel ahlaklarindan biride hi¢ kismadan ve durmadan infak edip,
kenarda mal biriktirmemektir. Stfl, Allah Teala’nin rahmet hazinelerini bir deniz
kabul eder ve kendisinide o deniz kenarinda oturan birisi olarak goriir. Denizin
kenarinda duran kimse kirba ve kabinda su biriktirmekle ugrasmaz. Ciinkii buna
gerek yoktur.”" “Oliimle yok olan miilk, miilk degildir. Miilk o miilktiir ki, &liimle
zail olmaya. Ey cemaat! Elinizden geldigince diinya islerini birakin. Yakinda
ayrilacaginiz seylere ragbet etmeyin. Mii’min elinden gelse yemek, igmek ve
giyinmek hususlarinda bile zahid olur. Elinden gelse nefsinden, heva ve hevesinden
soyunup siyrilir. O Rabbinden bagka hicbir seyi talep etmez. Malayani
konusmaktan dilinizi tutun. Rabbinizi zikretmeyi artirmaya bakin. Evlerinize girin,
zaruret disinda mecbur olmadik¢a veya cemaatle namaz kilmak, zikir meclislerine
katilmak gibi durumlar disinda disariya ¢ikmayin. Meslegini evinde icra etme
imkan1 olanlar Syle yapsin” > demis ve ibadetler disinda diinya ile aldka
kurulmasini istememistir. Yine Geylani, diinyaya dair ve ona iltifat etmemeye
tesvik ile ilgili su tavsiyelerde bulunmustur: “Allah’in kendisinden razi oldugu kisi

sOyle buyurdu; zahirine dokunacak olsan; ehlinin elindeki biitiin cazibesi ve

'** Tbn Sina, Makamatii'I-Arifin haz. D. Giirer, Gelenek Yay. Istanbul, 2012 ss.73-6.

19 Geylani, Cildu’l-Hatir, cev. D. Giirer, Gelenek Yay. istanbul, 2012, 5.205.

P, Siihreverdi, Avarif’iil-Maarif (Kahire), s. 87, bkz. S. Sithreverdi, Avarif’iil-Maarif (Istanbul),
5.335.

12 Geylant, a.g.e. ss.119-20.



batillariyla, tuzaklar1 ve hileleriyle yumusak gibidir. Fakat oldiiriicii olan
zehirleriyle, batminin tamahkarligiyla, heldk edisinin siiratiyle temas edip,
kendisiyle aldanani ve sahibinden gafil olam1 Oldiirmesiyle, kendi ehline
zulmetmesi ve ahdini bozmasiyla diinyaya bir bakacak olsan. Acik bir alanda, avret
mabhalli agik bir halde, etrafa kokusunu yayarak biiyiik abdestini yapan bir adami
goren kimse misali, muhakkak ki goziinii edep yerlerinden ¢evirir, kokusundan ve
igrengliginden dolayida burnunu tikarsin. Sen diinya hakkinda iste boyle ol! Onu
gordiigiinde gbziinii onun siisiinden ¢evir, arzu ve lezzetlerinin kokusuna karsi
burnunu tika. Boylece; ondanda onun afetlerindende kurtulursun. Ondan sana
diisen kismetin sana ulasir ve sende esenlikte olursun. Allah Teala, Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) soyle buyurmustur: * “Ve sakin, pekgoklarma onlart

sinamak icin avunsunlar diye verdigimiz diinya parlakligina goziinii dikme! Zira

Rabbi’nin rizki daha hayirl ve daha kalicidir.” >*

“Diinyanin bir ihtiyag¢, diinya icin c¢alismanin farz oldugu gercegi de
stfiler tarafindan hicbir zaman g6z ardi edilmemistir. Eserinde diinya kavrami
icin belli bir tarife yer vermeyen Kelabazi (v. 380/990), stfilerin calisip
kazanma hakkindaki goriislerini dile getirme ihtiyaci duymus, boylelikle bu
konudaki yanlis anlagilmalar1 gidermeyi hedeflemis goziikmektedir. Kelabazi,
bu konuda Ciineyd el-Bagdadi’nin, ¢alismanin da Allah’a yaklastiran bir amel
olarak ele alinmasi gerektigi goriisiinii 6rnek vermektedir. Bu da sifilerin,
diinya icin c¢alisip kazanmayr mekruh saymak soyle dursun, gerekli
gordiiklerini, ancak bu gerekliligin, alisilmistan farkli giidiilerle yerine
getirilmesi gerektigine dikkat g¢ektigini gostermektedir. Calisip kazanmanin
hedefi, diger insanlarin ihtiyaglarii karsilamak, bu yolla diinya konusunda ki
acgozliiliigiin ortadan kaldirilmasinmi saglamaktir. Hedef i¢ diinyadir, ancak bu
i¢ diinya stfinin kendi i¢ diinyasiyla sinirli kalmamakta, diger insanlara yapilan
yardimin da toplumdaki a¢ gozliiligii giderecegi fikrini i¢inde tagimaktadir. Su
halde ciimle, dikkat c¢ekici ve deger iceren bir sosyal perspektifi de
icermektedir: Calisip kazanmanin hedefi ben degil, toplum olmalidir. Hikmet- 1
tesriilyye acisindan zekatin agiklamasi sadedinde ele alinabilecek bu tiir

yaklagimlar, tasavvufta tiim kazancit i¢ine alacak kadar genisletilmis

1 Geylani, Fiituhu'l-Gayb, gev. I. Aslan-D. Cakir, Gelenek Yay. istanbul, 2015, ss.21-2.
"> Taha Sresi, 20/131.
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gozitkmektedir.”'>

Alimlerin ziihdiinden bahseden Gazzali, ahireti diisiinen alimlerin ilmiyle
diinyalik istememesini alamet olarak gormektedir. Ona gore alimlerin en kiiciik
derecesi, diinyanin hakir, adi ve lezzetlerinin gegici oldugunu, ahiretin yliceligini,
devamini, nimetlerinin safiligini ve miilkiiniin azametini, diinya ve ahiretin biraraya
toplanmast miimkiin olmayan iki zit olduklarmi bilmektir. Diinyanin adiligini,
mihnet ve mesakkatini, lezzetlerinin kederlerle karisik oldugunu, sonra iyiliklerinin

tez kaybolacagim bilmeyenler ahmaktir.'°

13 Erginli, a.g.e. ss.117-81.
%% Gazzili, a.g.e. c.1, ss.154-5.
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2.2. iLK DONEM SUFILERININ <“OTEKi” VE ICTIMAI
PROBLEMLERE YAKLASIM TARZLARI

2.2.1. Siifilere Gore Gercek Varlik ve Varhgin Gergek Sahibi A¢isindan
Tevhid

Konumuzun basinda sifilerin Allahu Tealay1 arama, arzu etme ve O’ndan
baska herseyi yabanci (agyar) olarak gormeleriyle ilgili 6rnekleri verdikten sonra,
Simdide, Hak’tan baska hig¢bir seyin varligim1 kabul etmeme anlayigina dayanan

“tevhid”, “fena”, “cem’ul-cem”, “vahdet-i viiclid” gibi kavramlarin ilk ortaya ¢ikis

sekli olan varlikta tevhid’i anlamaya calisacagiz.

Tevhid, Allahu Teédld’nin herseyde tek oldugunu bilmek herseyden oOnce
O’nun var oldugunu, biitiin var olanlarinda O’nun iradesi ile sonradan viicud
buldugunu miisahede etmektedir. >’ Hakikat ehline ait olan kisilerden bazilari,
tevhid’i izdh ederken Hakk’in Vahidligi hakkinda sunlari sdylemistir: ‘“Zatinda
taksim (boliinme), hakkinda ve sifatinda tesbih (benzeme), fiillerinde ve

yaptiklarinda ortak (serik) kabul etmemesi demektir.”"*®

Stfiler tevhidin merhelelerini “La ilahe illallah/Allah'tan bagka ilah yoktur ,
“La faile illallah/ Allah'tan baska fail/yapan yoktur”, “L& mevcide illallah/ Allah'tan
bagka var olan yoktur”, “La ildhe illa ente/Senden baska ilah yoktur” diye
siralamislardir. Allah’1, mabud, fail, viicid olarak tevhid etmislerdir. Salik cesitli
merhalelelerden gectikten sonra ancak hakiki tevhide ulasabilir. Baglangicta iman
zayif oldugu i¢in “La ilahe illallah; Allahtan bagka ilah yoktur” denir. Nihayette ise
“La ilahe illa ente; senden baska ilah yoktur” denir. Ciinkii artik iman kuvvetlenmis,

muhatap, hazir ve miisahidin Hak oldugu suuru iyice yerlesmistir. 159

Ciineyd el-Bagdadi’den tevhid hakkinda soru soruldugunda su sekilde cevap
vermigstir: “Tek olan Allah’1 vahdaniyetinin tahkiki, ahadiyetinin kemaliyle beraber

birlemek (tevhid etmek) ve bilmektir. O birdir(tektir). Dogmamistir, dogurmamaistir.

"Mekki, a.g.e. c.1, 5.480.

18 Kuseyri, Abdiilkerim, Risdle-i Kuseyri, haz. A. Mahmud ve M. b. Serif, Daru’s-Su’b Yay. Kahire,
1989, s. 492, bkz. Kuseyri, Abdiilkerim, Risdle-i Kuseyri, ¢ev. A. Arslan, Arslan Yay. Istanbul,
1980, s.344.

' Dilaver Giirer, Abdiilkadir Geylani-Hayati, Eserleri, goriisleri, Insan Yay. istanbul, 1999, s.285.
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Bununla beraber zitlar ve emsallerin nefyetmeside gereklidir. Tesbih, tekyif, tasvir ve
temsil de yoktur. (O’nun benzeri hi¢birsey yoktur. O, hakkiyla isitendir ve hakkiyla

gt’)rendir.)léo” Demistir. ol

Kelabazi (v. 380/990) tevhidin esaslarini sdyle siralar:
“Tevhidin yedi esas1 vardir,” der. Bunlar1 ise su sekilde izah eder:
(a) Ezeli olan1 sonradan olandan ayirt etmek,

(b) Kadim ve ezeli olan1 sonradan olan tarafindan, idrak edilir olmaktan tenzih

etmek,
(c) Hakk ile halkin vasiflarini esit tutmamak,
(d) Rabb Tealadan illeti kaldirmak,

(e) Mahlikun kuvvetiyle meydana gelen fiillerin Ulu Allah’1 degistirmeyecegini
bilmek (sevap islendigi zaman Allah memnun oldu, giinah islendigi i¢in darildi, diye

disiinmemek),
(f) “Diistiniir veya temyiz eder” olmaktan Hakk’1 tenzih etmek
(g) O kiyas yapmaktan beridir, demek'®*

El-Hiiseri (v. ?) ise tevhidin usuliinii/temellerini agiklarken Allah disinda
herseyi terketmek gerektigini vurgular gibidir : “Tevhid hakkinda bizim usuliimiiz

bes seydir,” der ve bunlar1 su sekilde ifade eder:

(a) Hadisligi ortadan kaldirmak (Yani Allah’tan bagkasini kalpten sokiip atmak),
(b) Kidemi birlemektir (Yani tam manasiyla Allah ile mesgul olmaktir),

(c) Arkadaslar terketmektir (Yani onlar1 ikinci plana itmektir),

(d) Vatandan ayrilmaktir. (Yani kalbiyle sefere ¢ikmaktir),

(e) Bilinen ve bilinmeyen her seyi unutmaktir. (Yani bilgiclikten vazgecip tam teslim

olmaktir).'®?

Ehl-i siinnet tasavvufunu sistematize eden Gazzali’nin, varli§in birligi

konusunda ilk mutasavviflarin yolunu izleyerek bir takim goriisler gelistirdigi ve bir

10 Stira Stiresi, 42/11.

61 Kuseyri, Risdle (Kahire), s. 390, bkz. Kuseyri, Risdle (Istanbul), s. 345

12 Kelabzi, Taarruf, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yay. istanbul, 2013. 5.198.
19 Kuseyri, Risdle (Kahire), s. 390, bkz. Kuseyri, Risale (Istanbul), s. 345
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bakima daha sonraki vahdet-i viicGdculara onciiliik ettigi goriilmektedir. [hydu
Uliimi’d-Din adl1 eserinde marifeti anlatirken: “Varlik dleminde, Allah’tan ve O’nun

fiillerinden baska bir sey yoktur. Biitiin kdinat O’nun fiileridir” der."®*

Goriiliiyor ki, stfilerin “6teki” anlayisinda tevhid 6nemli bir yer tutar. Clinkii
Rabb’in varliginda yok olmak, tim varlig1 bir kabul etmek, aslinda O’nun
varligindan bagka bir seyi kabul etmemektir. Durum bdyle olunca diinya, diinya mali,
miilkiyet, 6zel miilkiyet gibi varliklara sahip olmakta mimkiin degildir. Ciinkii
ortada ne sahip olunacak mal, ne de ona malik olacak insan vardir. Tabii ki tevhid
anlayisina bir salik’in ulasabilmesi i¢in ¢esitli merhalelerden ge¢mesi gerekmektedir.
Hakikate sahitlik etmek kolay degildir. Imanini askin boyutlarda yasayan insanlarin
varacaklar1 nihai nokta tevhiddir. Fakat bu anlayis avam ve havas diye adlandirilan
halkin geri kalanlar1 i¢in veya seyr-i siililkiine yeni baglamis bir sifi i¢in hemen

ulagilabilir degildir.

2.2.2. Sifilere Gore Oteki: Agyar Kavram

Stfilerin “oteki” ve “ictimai alanlarla™ ilgili goriisleri aslinda tasavvufun
tarihsel gelisimi igerisinde her donem ayni1 olmamaistir. Ziihd déneminin baslarinda

ALY

kendilerini Allah’tan uzaklastiracak herseyi “agyar” olarak kabul eden sifilerin, daha
sonraki donemlerde bu goriisleri tevhid anlayigsinda tamamen yok olmustur. Hakikat
disinda hicbir seyin var olmadigini savunmuglar ve bunlar1 da “Tevhid”, “Fena”,
“Cem’ul-Cem”, “Vahdet-i Viicid” gibi kavramlarla ortaya koymuslardir. Yani 6teki
kavramin bile kabul etmemislerdir. Ik énce dtekinden hareketle sifilerin md-sivdaya

bakis acilarim1 gormeye calisacagiz. Burada karsimiza agyar kavrami ortaya

cikmaktadir.

“Agyar” kelimesinin ne anlama geldigini cesitli liigat ve ansiklopedilerden
aragtirdigimizda, Agyar: Baska, el, yabanci manasina gelen “gayr” kelimesinin
coguludur. Allah’a goniil veren asiklar i¢in Allah “yar”, masiva ise “agyar”dir.

Sevenin sevgilisine ulasabilmesi icin agyar1 ve ma-sivaylr aradan c¢ikarmasi

1% Kaynaklar ve detay igin bkz. Kiigiik, Tasavvuf Tarihine Girig, 257-8.
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gerekir. 165 Agyar; Yabancilar, biganeler, zitlar, muhalifler, eller, baskalari, yar
olmayanlar. a) Sff olmayan, tasavvufi hayata yabanci, zit (ezdad). Tasavvufi hayata
asina olanlara ehl-i dil veya goniil ehli denir. b) Aymi tarikattan ve mesrepten
olmayan. Aymi tarikattan ve mesrepten olanlara ihvan ve hemmesreb denir.

¢) Mdsiva, Allah’tan gayri olan hersey.

Sur ¢ikar agyar dilden ta tecelli ede Hak,
Padisah girmez saraya, hane mdamur olmadan
Laedri'®

Stfiler, Allah haricindeki herseyden uzak dururlar, onlar1 kendilerine
yaklagtirmak istemezler. Hem diinyayr hemde nefislerini 6telemislerdir. Ziinntn el-
Misri demistir ki; “Sam civarinda bir kadin gérdiim. Nereden geliyorsun? » dedim.
“Geceleri yanlarin1 yataktan ayirip ibadetle mesgul olan bir toplulugun yanindan”
dedi. “Nereye gitmek istiyorsun?” dedim. “Herhangibir ticaret ve aligverisin
kendilerini Allah’in zikrinden alikoymadig erlerin yanina” diye karsilik verdi. “Bana
onlarin halinden bahsedermisin?” deyince su beyitleri okudu.

Bir kavim ki, niyetleri baglanmistir Allah’a
Onlar igin yoktur bir dert yiikselecek agyara.

Sahipleri Mevla dir onlarmn tek arzulart,
O Samed ve Vahid igin ne giizel tutkulari.

Aywmadi onlart diinya yahut bir seref,
Taamlar ve lezzetler, evidd degildir hedef.

Takilmadi gozleri hos giysilere,

Nede ruhlari akti, siirtir dolu yerlere.
Durmadi yaristilar kendi menzillerinde,
Giinbegiin yaklastilar o giizel sevgiliye.

Zahirde insanlardan ayrilmis gériiniirler

1167
Ruhlart arsta gezer, orada gezinirler.

Bu beyitlerden de anlasiliyor ki, sGifiler insanlar i¢in hayati 6nem tasiyan rizik
elde etme, biriktirme ve mal milk edinme meselelerini Oteki (agyar) olarak

gormiiglerdir.

' Sijleyman Uludag, “Agyéar”, DIA. c.1,istanbul, 1988, s. 482.
' Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 26.
'7'S. Siihreverdi, Avdrif’iil-Maarif (Istanbul), s. 71.
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[bn Sina ise ariflerin makamlarindan bahsederken, onlarm agyari nasil
sildikleri konusunda sunlar1 séyler: “Arif sadece ilk gercegi, ilk hakikat: (Allah’1)
ister, o irfana kars1 baska birseyi tercih etmez. Ibadeti sadece O’nadir, ¢iinkii ibadete
layik olan sadece O’dur. ibadet Hakk’a ulastiran serefli bir miinasebettir, korku veya
ragbet icin yapilmaz. Eger ibadet ragbet i¢cin veya korkudan dolay1 yapilirsa, bu
durumda ibadetten maksat, istenilen veya korkulan seyin kendisidir; baska bir
deyisle, bu durumda Hak gaye olmaz, gaye edilen sey i¢in vasita olur. Halba ki Hak;
kendisi disindaki her sey i¢in gaye ve her seyin matlubudur. Hakk’1 vasita olmaya
layik gbren acinacak durumdadir. Ciinkii o, Hak ile sevincin lezzetini tatmamis ki,
O’nu talep etsin. O ancak lezzetlerin pesinde kosar, baska seylerden (Hak’tan)
gafildir. Ariflere nispetle onun durumu, annesi damagina birseyler siiren kiigiik
cocuklarin  durumu gibidir. Bu ¢ocuklar, yetigskinlerin ¢ok arzuladiklar
giizelliklerden habersiz olduklar1 ve sadece oyunun zevkiyle yetindikleri i¢in, oyuna
deger vermeyen, oyunu terkeden, baska seye daha ¢ok kiymet veren gayret ehline
sasirip kalirlar. Hak’tan gelen siiruru, sevinci hakkiyla goren, yalanci lezzetlerden el
etek ¢eken, o lezzetleri kerih goriip, kat kat fazlasini almak igin onlari terk eden
kimsenin hali de (onun nezdinde) boyledir. Arif olmayan kisi ahirette o lezzetlerden
kendisini nimetlendirmesi, istah acic1 yiyecek icecek vermesi i¢in Allah’a ibadet ve
itdat eder. Eger bir insanin bundan haberi yoksa o hem diinyada hem de &hirette
gozlerini sadece sikirtilarin ve degersiz inci boncuklarin hazlarina agar, onun gozleri

baska giizellikleri goremez.” '%®

2.2.3. Siifilere Gore Kesb (Calisip Kazanma) Konusuna iliskin Bir Deneme

Allah'tan gayr birseyi istemeyen sufilerin, kesbe,/calisip kazanmaya
kars1 olumsuz tavirlarinin agir basacagini diisiiniilebilir. Ama onlar higbir
zaman g¢alismaya karsi olmamislardir. Belki siiliklerinin ilk donemlerinde
tamamen diinyadan uzaklagsabilmek admna bunu denemis ve denetilmis
olabilirler ama bu, devamli bir tutum olmamustir. Aslinda konu, kader ve

teslimiyet konusuyla da ¢ok yakindan ilgilidir ve kader gibi cetrefil bir

' bn Sina, a.g.e. $5.76-8.



konuda ortaya c¢ikabilecek biitiin tartismalar1 da beraberinde getirir.

Asagidaki bir-iki 6rnek bunu anlamamiza yetecektir.

Avarif'te kesb/calisip kazanma, avamin fiili olarak agiklanir: “Safilerden
birisinin rizik endisesi i¢ine diismiistii bundan dolay1 sahraya c¢ikti. Orada gozleri
gérmeyen, ayagl tutmayan ve viicudu zayif diismiis bir kus gordii. Onun bu héline
sasirip; ugmaktan, yiirimekten ve gérmekten aciz bu varligin ne yiyip ne ictigini
diisiinerek, onun yaninda durdu. O sirada birden yer yarildi ve birinden susam,
digerinde temiz su bulunan iki kap ¢ikti. Serce, susami yiyip, suyu igerek karnini
doyurdu. Sonra yer yarilip kaplar tekrar kayboldu. Bu hali géren siifinin kalbinden
rizik endisesi gitti. Cendb1 Allah, kulunu bu makama ulastirinca, gonliinden rizik
ve yiyecek endisesini giderir. O zaman kul, baskasindan isteyerek yahut ¢alisarak
mal kazanmayr avamin hali ve riitbesi olarak goriir. Boylece o, baskasinin
elindekine goz dikmeyip, hep Allah Teédld’nin fiiline nazar ederek O’nun emrini
bekleyen bir kimse olur. Bu durumda riziklar kendisine gesitli vesilelerle sevkedilir
ve iizerine nimet kapilar1 agilir.'®ilahi fethe mazhar olan kimse icin, insan eliyle
rizkina ulagmasiyla, meleklerin eliyle ulasmasi birdir. Kudret ve hikmet tecellisi
aynidir. Rizik icin ¢ollere ve yollara diismek, sebeplere sarilmak veya sarilmamak
arifin yaninda aymdir. Ciinkii tevhid tam ve sahih olunca, sahibinin goziinde

sebeplerin bir hiikmii kalmaz.”'”°

Abdiilkadir Geylani ise mese'eleye farkli bir perspektiften bakar ve ilim
sahibinin fiziki varlik evinden g¢ikmasi gerektigini sdyler: “ilim sahibi olan ve
ilmiyle amel eden bir mii’minin biitiin ¢abasi, himmeti Allah’a yakinlik ve
ahiretten Once daha diinyada iken kalbinin Allah’a ermesidir. Allah’a yakinlik,
kalbinin atacagi adimlarin son smiridir. Sirrinda i¢inde sakladigi en son seydir. Ben
seni ayakta, otururken, secde ederken, riikiidayken, geceleri uyanik ve yorgun
gorilyorum ama kalbin hala yerinde sayiyor. Varlik evinden bir tiirlii ¢cikamiyor ve
aligkanliklarindan bir tiirlii vazgegemiyorsun. Mevla’n1 aramakta kararli ol. Bu
kararlilik seni pekcok yorgunluktan kurtaracaktir. Sidk gagasiyla varlik yumurtam
gagala, insanlara goriinme. Tevhid ve ihlas belgelerini onlara arzetme duvarlarini
yik artik. Ziihd eliyle mal arayip kazanma kafesini kir ve kalbinle ug. Bu ugus

Rabb’ine yakinlik denizinin kiyisina ininceye kadar siirsiin. iste o zaman sana

1993 Siihreverdi a.g.e, s. 195.
0 a.g.e, s. 203.
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kader kaptani gelecek ve beraberinde indyet gemisi olacaktir. O gemi seni alip
Rabb’inin yanina gotiirecektir. Bu diinya bir denizdir, imanin o denizde yiizen bir

gemidir. Bundan dolayr Lokman Hakim s6yle demistir; “Oglum! Diinya bir

denizdir, iman onun gemisidir. Kaptan ibadetlerdir. Kiyis1 ise ahirettir.”"”"

Stifilere gore diinyada insanlari Allah’tan alikoyan ve Allah’a karsi sirk
olusturabilecek bir takim unsurlar, insanlara Allah tarafindan verilecek olan korliik,
sagirlik, kotlirtimliik, fakirlik ve insanlarin bize kars1 kalp katilig1 vaktinin mutlaka
gelecegi, O zaman sahip olunan mallarin zarar ziyanla, el koymalarla, hirsizlikla
kaybolup gidecegi. Bundan dolay1 akilli davranip Allah’a donmek gerektigi
vurgulanmaktadir. Sahip olunan mallarin Allah’a es tutulupta onlara giivenmemek,
mallara ¢akilip kalmamak tavsiye edilmektedir. Mal sevgisini kalbplerden ¢ikarip
atarak evlerde, ceplerde tutup, 6liimii beklemek istenmektedir. Hirs1 azaltip ve ¢cok
ileriye ait planlar kurmayi birakmak gerektigi stfiler i¢in 6nemli bir anlayis

tarzidir.'”?

Iste her tiirlii agyAr ve ma-sivaya ait istek ve arzusulardan bizleri kurtaracak
recete, BAyezid Bistdmi tarafindan su sekilde izdh edilmistir: “Irfan sahibi bir
mii’min Allah’tan ne diinyayi, ne de ahireti ister. Mevlasindan yalnizca Mevlasini
ister.'”*” Geylani ogluna vermis oldugu nasihatta kalbimizde, ‘Allah’tan baska ilah
yoktur’ dedigimizi ancak Miisliimanligimizin saglam olmadigini, kalbimizde pek¢ok
ilaha yer verdigimizi su sekilde ifade ediyor: “Sultandan ve sehrin valisinden
korkmak birer ildhtir. Kazanca, kara, giice, kuvvete, isitmeye, gormeye ve tutmaya
giiven duymak birer ilahtir. Insanlarin sana zarar ve fayda verdiklerini, sana vermeye
ya da senden birseyi engellemeye muktedir olduklarini diisiinmek bir ildhtir. Yazik
sana! “Ilah yok” soziinde kapsamli bir inkar, “Allah’tan baska soziinde ise, ilahligin
tamamen Allah’a ait oldugunun isbati vardir. Her nezaman kalbin Allah’tan bagka bir
seye giivenirse isbatinda yalan sdylemis olursun ve glivendigin sey senin ilahin

olur.!™

Burada akla takilan soru s@ifilerin kendi hayatlarindaki pratikleri, yani calisip

kazanarak m1 yoksa asalak olarak m1 yasadiklaridir. Calismamiz da bu meseleleri bir

! Abdiilkadir Geylani, el-Fethu r-Rabbani, ¢ev. O. Giiman, Gelenek Yay. Istanbul.2013, ss. 53-4.
' Geylani a.g.e. s.81.

' g.g.e 581,

" a.g.e. 5.82.
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yiiksek lisans tezi cercevesinde kalmaya dikkat ederek fazla detaya girmeden,
ozellikle ilk donem stfilerinin goriislerine yer vererek ortaya koyacagiz. Ayrica
bunlara ilaveten herbirisi ayr1 bir arastirma konusu olabilecek calismalara, “Ilk
donem sifilerinin cihada bakis acis1”, “ilk donem stfilerinin kadina(ontolojik olarak)
bakis acis1”, “ilk donem sifilerin de egitim-6gretim”, “Ilk donem stfilerinin

toplumsal hayata katkilar1” gibi ¢ok giizel calismalar da eklenebilir.

Stfiler ziraat, ticaret, sanat gibi seriatin miibah kildig1 yollardan mal
kazanmanin heldl oldugu konusunda goriis birligindedirler. Fakat mal kazanirken
uyanik olmak, arastirmak ve silipheli seylerden kaginmak sarttir. Onlara gore
calismanin ve para kazanmanin gayesi yardimlagmak, bagkasinin malina tamah etme
hissinin kokiinii kazimak, parayr halk i¢in harcamaya niyet etmek ve komsulara
acimak duygusudur. Ciineyd’e gore Allah’a yakinlastiran ameller hangi anlayisla
yapiliyorsa, mal kazanma iside o anlayisla yapilmalidir. Insan tipk1 yapilmas: tesvik
edilen nafile ibadetler gibi kazanma isi ile de mesgul olmalidir; rizik celbetmek ve
menfaat saglamak i¢in degil. Ciineyd’e gore mal kazanmak farz degildir. Nafile bir
ibadettir. Terkedilmesi zarar vermez ama yapilmasi daha iyidir. Farz, ister nefsin
yararina ister zararina olsun Allah’in rizasina uygun olan hareketten ibarettir. Diger
sifilere gore baskasinin nafakasini temin etmekle miikellef olmayan ve tekbasina
yasayan bir kimse ic¢in calisarak mal kazanmak ibadet degil sadece miibah bir
ameldir. Farz olmamakla beraber bu nevi bir insan i¢in calisarak mal kazanmak,

tevekkiilii i¢in bir kusur ve dindarlig1 igin bir eksiklik degildir.'”

Ciineyd el-Bagdadi’ye “kesb” hakkinda sorduklarinda: “Kesb, kuyudan su
cekmek, agagtan hurma toplamak gibi tabii bir seydir”]76 diye cevap vermistir. Sehl
b. Tusteri ise: “Tevekkiil sahipleri icin sadece siinnete uyarak mal kazanmak sahih
olur, bagka tiirli degil. Tevekkiil ehli olmayanlar i¢in ise sadece yardimlagsmak
gayesi ile mal kazanmak sahih olur.” demistir.'”” Eb Talib el-Mekki’ye gore, gecim
icin calismayr birakarak bir kenara ¢ekilmis olan kimsenin, bunu sirf Allaht
Teala’nin rizasin1 kazanmak maksadiyla yapmis olmasi1 gerekir. Ayrica bu konuyla

ilgili Allah@i Teala’nin hiikiimleri bulundugunu bilmeli ve kendi haline uygun olan

' Kelabazi, a.g.e. ss. 126-7.
76 Serréc, a.g.e. s. 200.
"7 Kelabazi, a.g.e. 127.
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hiikiimleri 6grenerek yerine getirmelidir. Boyle yaptig1 takdirde, maisetini temin igin
sebepleri yaratan el-Vehhab olan Allaha giivenerek sebepleri terketmesi uygun olur.
Kulun ge¢im igin belli bir vasita edinmeyi, herseyi bilen Rabb’ine olan kesin imani

edindikten sonra helal olur.'”®

Eba Nasr es-Serric el-Liima adli eserinde bu konuda Ibn Salim’in (v.
297/909) su sdzlerinden bahsediyor: Basra’da birisi ibn Salim’e sdyle sordu. * Ya
Seyh! Biz kesble mi kulluk edelim, yoksa tevekkiille mi?” Ibn Salim su karsilig
verdi: “Tevekkiil Allah Rasulii’niin (s.a.v.) hali, kesb ise onun siinnetidir. O zaafini
bildiklerine kesbi siinnet kilmistir ki, kendisinin hali olan tevekkiilden diistiiklerinde
bari maiset talebi i¢in siinneti olan kesbden de(¢alismadan) diismesinler. Eger kesb

olmasaydi, bdyle zaafi olanlar, heralde dugar olurlardi.”””

Gazzali, kazancin fazileti ve kazanca tesvik ile ilgili ayet ve hadisleri

verdikten sonra dort sinif icin ticareti terk etmek daha makbuldiir der. Bunlar:

(a) Bedeni ibadetle mesgul olan abidler.

(b) Kendilerine seyr-i batini olupta mukasefe hallerini bilmekte kalb ile amel
edenler.

(c) Insanlara dinlerinde faydali olmak igin, ilm-i zahir ile ugrasan Aalim,
miiftii, miifessir, muhaddis ve benzeri alimler.

(d) Sultan, Kadi ve benzeri gibi amme isleri ile ugrasanlar. Bunlar amme
maslahatina ayrilan varidattan veya evkaftan gecimlerini sagliyorlarsa, bu hizmetleri

yapmalari, ticaretle mesgul olmalarindan daha efdaldir.'™

Es-Serrac kesbin sartlar1 ile ilgili olarak su sinirlart ¢izmektedir: “Kesbe
giivenmemek; rizkin kesb yoluyla geldigini sanmamak; ¢alismay1 nimet elde etmek,
mal toplamak i¢in degil, Misliimanlara yardimc1 olmak niyetiyle yapmak gerekir.
Bunlardan birini terk ettigi zaman kulun kesbine manevi hastalik bulagmis olur.
Ayrica kesb ile ugrasmayan ihtiya¢ sahibi olan ihvanma aziginin fazlasini vermek
icin aragtirmada bulunmasi gerekir. Bu sartlar1 yerine getirmeyenin, kendisini

begenmek, ya da kendi iktisabina baglanip kalmak suretiyle yanilmasindan

'8 MekKi, a.g.e. c.4, s.244.
' Serréc, a.g.e. 201.
"% Gazzili, a.g.e. c.2,5.167.
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181
korkulur.”

Bu konuda ¢ikaracagimiz sonug sudur ki: “Meslek edinmek ve ilim 6grenmek
stfilerin ruhsat verdigi hususlardandir. Bu husustaki edep sudur: Sanat veya ilimden
maksat, mal miilk edinmek olmamalidir. Tam tersine, onlar sayesinde kazanilan mali
insanlarin 1yiligi i¢in harcamak gerekir. Stfiler, Allah Rasuliinii (s.a.v.) ornek alarak
kendisi, ailesi ve bakmakla yiikiimlii oldugu kimseler i¢in, bir senelik ihtiyagtan fazla
mal biriktirmezler.” Ailesi, anne ve babasi olan kimsenin, rizik kazanmakla mesgul
olmasina ruhsat verilmistir. Ancak calisma kisiyi, belirli vakitlerde yapilmasi
gereken Allahi Tedld’nin farzlarindan alikoymamalidir. Caligmay1 rizkin sebebi
olarak gormemek gerekir. Bildkis c¢alisma, Miislimanlar arasinda bir
yardimlagsmadir. Calisan kimse vaktinin ¢ogunu c¢alismakla da gecirmemelidir.

Ailesiyle, arkadaslariyla ve ihvaniyla hem vaktini hemde kazancini paylasmalidir.'®

181 Serrac, a.g.e. 5.419.
182 Abdiilkahir Sithreverdi, Adabii’l-Miiridin, ¢ev. Hamide Ulupinar, Gelenek Yay. Istanbul, 2010,
s.121.
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2.3. ILK DONEM TASAVVUF KLASIKLERINDE OZEL MULKIYET

2.3.1. Ozel Miilkiyetin Konusu Olan Seyler, Tanim ve Simirlar

[k dénem tasavvuf klasiklerinde 6zel miilkiyetin konusu, kapsam1 ve sinirlar
cesitli bagliklar altinda ve farkli bakis agilariyla ortaya konulmustur. Bu konuda
yapilmis olan herhangi bir tasnife ulagsmak ise zordur. Ancak verilen bilgilerden ve

bakis agilarindan, biz bu ¢calismamizda tasnifle ilgili sonuglar ¢ikarmaya ¢alisacagiz.

Stfilere gore sahip olunacak olan esya aslinda 6zel miilkiyetin konusudur. Bu
esya maddi degeri olan bir esya olabildigi gibi maddi bir degeri olmayip; makam,
mevki, itibar, saglik, viicud azalarimiz vs. gibi manevi degerlerde olabilir. Bunlarin
hepsi 0zel miilkiyet icerisine dahil edilebilir. Buradan hareketle 6zel miilkiyetin
konusu insanin sahip oldugu hertiirlii maddi ve manevi degeri olan nimetlerdir
diyebiliriz. Ozel miilkiyetin kapsamin1 ise esyanin niteligi, yapilis tarzi, basitligi veya
miirekkep olmasi gibi unsurlar olustumaktadir. Stfilere gore sahip olunan mallarin
tasnifiyle ilgili ‘miilkiyetin tasnifi’ adi altinda bir baslik olmasa da, dolayli olarak
yapilan ayrimlara rastliyoruz. Ozellikle ilk dénem sifilerinde ¢alisip kazanmak, rizka
helal yoldan sahip olmak,'® giyim-kusam hakkindaki gériisler,'®* sahip oldugumuz
mallardan fakirlere yardim etmek, '*> malin hayirlist nasil olmahdir, '*® miras
mallarinda hassasiyet,187 fethedilen miilklerin dummlarl,188 stipheli mallar,189 helal ve

haramlar, faizin tehlikesi'"’ gibi konular islenmis ve agiklanmustir.

Hucvirl Kesfu'l-Mahciib’unda zekat bahsinde, malik olunan degerleri maddi

h’192

ve manevi anlamina gelen, ‘mal ve ca olarak tasnif etmistir. Ebl Talip el-Mekki

5193

ise sahip olunan mali iice ayirmis; ‘helal, haram ve silipheli mallar’ ~ ad1 altinda

tasnife tabi tutmustur.

'8 Mekki, a.g.e. c.4, 5.602, Gazzili, a.g.e. c.2, ss.157-70.
184 Mekki, a.g.e. c.4, s.581.

185 4.g.e. 5.595.

186 4.g.e. 5.550.

187 4.g.e. 5.578.

188 4.g.e. 5.567.

189 4.g.e. 5.643, Gazzali, a.g.e. ¢.2, s5.255-318.

190 Mekkl a.g.e. c.4,5.615-618, Gazzili, a.g.e. .2, $5.231-53.
! Mekki, a.g.e. c.4, s.601. Gazzili, a.g.e. c.2, ss.179-81.
2 Hucvird, a.g.e. s. 376.

'3 Mekki, a.g.e. c.4, s5.601-47.
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Imam-1 Gazzali, servetin faydalarin1 ve zararlarin1 anlatirken, ilk dnce verdigi
fayda ve zarar nezdinde konuyu ele almistir. Sahip olunan mali ‘servetin faydalari-
servetin afetleri’'* diye ikiye ayirdiktan sonra bunu da kendi arasinda, ‘diinyalik ve
ahiretlik’ ‘dini—diinyevi’195 faydalar1 olan mallar diye tasnif etmis, baska bir yerde

196 5larak ikiye ayirmistir. Imam Gazzali:

ise; ‘ihtiya¢ duyulan-ihtiya¢ fazlasi servet
“Diinyanin ibtilalart muhtelif, genis ve dal-budaklar1 pekcoktur. Fakat en biiyiik
ibtilasi, en genis fitnesi servettir (mal-zenginlik). Servet bulununca da onun serrinden
korunulmaz. Zira servetsizlikten kiifre yakin olan fakirlik dogar. Servet, fayda ve
zarardan hali degildir. Faydas1 miinciyat, zarar1 ise miihlikattir. Hayrin1 serrinden
ayirmak zordur. Onu ancak dinde riisuh bulan, dinde kuvvetli basiret sahibi kimseler
ayirabilir”'®” dedikten sonra serveti su sekilde izah eder; servet, zehir veya zehiri
bulunan bir yilan gibidir. Gaileli taraflar1 zehiri, faydali taraflar1 ise panzehiridir. Kar

ve zararimi bilenler zararindan kag¢inir, karindan faydalanir. Faydalarina gelince;

bunlar, diinyalik ic¢in olur. Servetin diinya hususunda faydalarin1 saymaya gerek

yoktur. Bunu herkes bilir. Bilmeselerdi servet icin kirilip gitmezlerdi.'”®

“Servet sahibi olmanin dini faydast ii¢ kisimda toplanir:'®’

Birinci Kisim; sahsma faydali olanidir, bu da dogrudan ibadetinde veya
ibadetinde yardime1 olan isinde olur. Ibadetinde kendisine faydasi dokunan, hac ve
cihadda servetinden yararlanmak gibi, bunlar servet ile yapilir. Ayn1 zamanda
bunlar Allah’a yakinligin ana kaynagini teskil ederler. Yoksul kimse ise bu
faziletlerden mahrumdur. ibadeti takviye ve ibadete yardimci olmasi bakimindan
servetin faydasi, yemek, giymek, mesken ve evlenmek gibi gecimin zaruri
ihtiyaclarini temin etmesidir. Bu ihtiyaclar temin edilmedigi takdirde kalp bunlarla
mesgul olur, dini isler ile ugrasamaz. ibadet icin gerekli olan seyleri temin etmek
icin caligmakta ibadettir. Demek oluyor ki, dine yardimeci olacak, diinyalig
teminde ibadettir. Fakat ihtiyagtan fazlasi ve zevk i¢in olan1 bu kisma girmez.

Ciinkii o, diinyaliktir.*®

1% Gazzali, a.g.e. ¢.3, 5.524.
195 4.g.e. 5.524.
19 4.g.e. 5.524.
¥ a.g.e. s.513.
"% a.g.e. 5.524.
9 4.g.e. 5.524.
% Gazzali, a.g.e. ¢.3, 5.524.
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Ikinci Kisim: Insanlar icin sarfettigidir ki, bu da sadaka, miirtivvet, 1rz1 koruma
veya istihdam etmek {izere dorde ayrilir. Sadakanin sevabi agiktir. Sadaka Allah’in
gazabini sondiiriir. Miiriivvet ise, dost ve ahbaba ziyafet ¢ekmek, hediye vermek,
bazi yardimlarda bulunmak gibi hususlardir. Bunu faydas: ise dost ve ahbab
edinmek, cimrilikten kurtulmak ve cOmertler arasina girmektir. Irz1 korumaya
gelince; sairlerin hicivlerinden korunmak ve dillerini susturmak i¢in onlara verilen
paralar gibi. Bu paralar sdyleyeni giybetten korudugu gibi, aralarinda dogacak
husumetleri de engellemis olur. Istihdim isine gelince; serveti olmayan kisiler
kendi islerini bizzat yapmak durumunda kalir. Halbiki biitiin isleri kendin yapmak
durumunda kalirsan itdba ugrarsin. Ciinkii senin yapmak zorunda oldugun,
baskasinin senin hesabina yapamayacagi ilim, amel, zikir ve fikir gibi miihim

islerin vardir. Bunlar1 birakip baska seylerle ugrasmak hiisrandir.>"'

Uciincii Kistm: Muayyen bir sahis icin harcanmayan ve fakat faydasi umumi
olan hayir islerine sarfedilen maldir. Cami, koprii, kervansaray, hastane, ¢cesme ve
benzeri yerlere sarfedilen paralar ve yapilan vakiflar gibi. Bunlar 6ldiikten sonrada
yasayan hayirlardir. Higbir seyi olmasa bile, bunlardan istifade edenlerin duasi

yeter.

I[ste bu anlattiklarimiz, malin dini faydalaridir. Diinyalikta dilencilikten,
yoksulluk zilletinden kurtarip insanlar arasinda yliksek mevkilere ulagsmak, ahiretin

disinda kalan faydalaridir. Servet sayesinde insanin dost, ahbab ve yardimcilar

¢ogalir, herkesin nezdinde saygili olur. Biitiin bunlar servetin icAbidir.””"*

Bu konuda Kesfu’l-Mahciib’da “zekat” boliimiinde Hucviri sunlar1 yazmastir.
Zekat, nimetin tamamlanmasi esis1 iizere vaciptir. iki yiiz dirhem ki, miilkiyet
hiikmii ile bir kimsenin tasarrufu altinda bulunursa, bes dirhem zekat vermek ona
vacip olur. Lakin malin zekat1 oldugu gibi cahinda (makam, mevki, itibar), zekati
vardir. Clink{i bu da tam nimettir. Nitekim Rastlullah (s.a.v.); “Allah, mallarinizin
zekatint lizerinize farz kildigir gibi cdhimizin zekatimda {izerinize farz kilmistir”
buyurmustur. Diger bir hadiste de soyle buyrulmustur; “Her seyin bir zekati vardir,

) N . 203
evin zekati misafir odasinin bulunmasidir.”

Buradan anlagilacag iizere sifiler
kisinin sahip oldugu her nimeti miilk olarak kabul etmekte ve ona karsi

sorumluluklarinin oldugunu bilmektedirler. Ancak tizerine zekat diisecek kadar mal

' Gazzali a.g.e. 5.524.
2 Gazzali a.g.e. s5.524-5.
*% Hucvird, a.g.e. 5.376.
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biriktirmeyi de cimrilik olarak goriirler. Bu olay Kesfii 'I-Mahciib da su menkibe ile
anlatilir: “Zahir ulemasindan biri, tecriibe yolu ile Sibli’den zekati sorarak:
‘Zekattan, verilmesi farz olan miktar nedir?’ dedi. Sibli: ‘Cimrilik mevcut ve mal
hasil olmus ise, her iki yiiz dirhem i¢in bes dirhem, her yirmi dinar i¢in yarim dinar
vermek farz olur. Senin mezhebine gére durum budur. Benim mezhebime gore, zekéat
mesgalesinden kurtulman icin higbir seye malik olmaman lazim gelir’ dedi. Adam
tekrar sordu: ‘Iyi ama bu meselede imamin kimdir?” Sibli cevap verdi ve dedi ki:
‘Ebli Bekir es-Siddik’tir. Ciinkii o, miilkiyetinde bulunan herseyi (Allah yolunda)
vermistir. Ras@lullah (s.a.v.) ona: ‘Ailene ne biraktin?’ diye sorunca su cevabi
vermisti: ‘Allah ve Rasiliini.” EmirG’l-Mii’minin Hz. Ali’nin bir kasidesinde su

beyit yer alir’:

Uzerime mal zekati vacip olmus degildir.
Comert zat tizerine hic zekat farz olur mu?

Kerem sahiplerinin mali sebildir, harcanngstir.
Kanlart hederdir, canlar: feda edilmistir.

Bu sebeple onlar ne mal konusunda cimrilik yaparlar ne de kan iizerine husumet
edip diismanlik giiderler.

Ciinkii onlarin miilkii yoktur.***

Sakik-i Belhi (v. 194/810): “Mala baglanma, zira o bir emanettir. Odiing bir
metadir. Bugiin seninse, yarin bagkasinin olacaktir. O halde bagkasina ait bir sey
sebebiyle kendini sikintiya sokma. Onun hazirlanis1 baskasinadir. Yiikii ise sanadir.
Sen mala miilke baglandigin zaman, Allah’in ondaki hakkini ed4 etmeyecek, mesela

zekat: vermeyeceksin. i¢ine fakirlik korkusu diisecek seytana uyacaksin.”

Ebl Talib el-Mekki Kitii’l-Kuliib adli eserinin 41. Boliimde ‘fakirligin
faziletlerini’ anlatirken mal biriktirmenin smir1 ve sekli adi altinda baslik agmis
burada miilkiyetin konusu ve kapsami ile ilgili su ac¢iklamalarda bulunmustur:
“Fakirler kirk gilinliilk ihtiyacindan fazlasini biriktirmemelidir. Biriktirenlerin

degeride kirk dirhemden fazla olmamalidir. Bunun Olgiisii su Aayeti kerimeden

*% Hucvind, a.g.e. s. 377.
% Semerkandi, a.g.e. 5.246.
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cikarilmaktadir: ‘Musa (a.s.) ile kirk gece i¢in sozlesmistik.”** Bu ayeti kerime ile
AllahQi Tedla, Musa’ya (a.s.) bu kadar bir siire genislik vermistir. Yani kirk glinliik
bir siire i¢in s6z vermek uzun emel sayilmaz. Hayatla ilgili bir konuda kirk giinliik
bir siire i¢in sozlesmek gegerli olabiliyorsa; kirk giinliik bir siire i¢in ihtiyaglarini

biriktirmekte caiz olur™*"’ demistir.

Ayrica Ebi Talib el-Mekki ayn1 eserinde 6zel miilkiyetin konusu, kapsami ve
siirt niteliginde; gecim ve kazang yollarmi anlatmis, ¢alismanin faziletlerinden
ornekler vererek bahsetmis, tliccar ve esnafin bilmesi gereken ilimlere deginmis,
ticarette niyetin ne olmasi gerektigini detayli bir sekilde izdh etmistir. Ayrica,
kazancin kaynagini arastirmanin 6nemini, mal ile Oviinmemek gerektigini,
yasaklanmis aligveris tiirlerini, sanat erbabinin dikkat edecegi hususlar1 tek tek
anlattiktan sonra ticaret ve sanat erbabmnin samimi ve diiriist olmas1 gerektigini
vurgulamistir. Sonunda ise: “Geg¢im derdi ahireti unutturmamali” 208 basligin1 atarak
mal-miilk edinmenin asil hedeften insan1 uzaklastirmamasi gerektigini sdyleyerek

0zel milkiyete sinirlar ¢izmistir.

Insanlar i¢in zararli ve necis goriilen bazi seyler miilkiyetin kapsami disinda
birakilmigtir. Ayrica miilkiyet hakki temelde mutlak haktir; fakat her hak gibi
baskasinin hakkiyla sinirlidir. Onun i¢in malik hakkini kullanirken baskalarina, zarar

vermekten sakinmakla miikelleftir,?"

Ozel Miilkiyetin siir1 hakkinda ziihd doneminde yasamis olan sahabilerden
Abdullah b. Abbas (v. 68/687) ise su ifadeleri kullanmgtir: “Ihtiyaci olmayan bir
mali satin alan kisi, asil ihtiyact olan serefini satmis olur!” 219 By sozden de
anlasilacagi lizere ihtiyacindan fazla mal sahibi olmak serefinden 6diin vermekle es
tutulmustur. Ancak ihtiya¢ duydugu mallar1 edinme noktasinda herhangibir kétiileme
s0z konusu degildir. Abdullah b. Abbas bu soziiyle 6zel miilkiyete sinir ¢izmekte ve

israfa dikkat cekmektedir.

206 Bakara Siresi, 2/252.

7 Mekki, a.g.e. c.4, $5.219-20.
% 4.g.e. $5.499-540.

2% Demir, a.g.e. ss.303-4.

10 Mekki, a.g.e. c.4, 5.235.
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Fazlalik olan diinyaliklar; insana yetecek kadardan fazla olup ihtiyag
duymadig1 herseydir. Insanin arzu ve isteklerine gelince, bunlarin bir simir1 ve sona
erdigi bir nokta yoktur. Halbuki insanin azigmin bir Slgiisii ve siuri vardir.”'' Bu
konuda Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurur: “Ademoglunun hakki su ii¢ seyden
ibarettir; belini dogrultacak kadar yemek, avret yerlerini ortecek kadar elbise ve

kendisini barindiracak kadar bir ev! Bunlarin disindakiler i¢in hesap verecektir.”'?

Stfilerin giyim-kusam, yeme-igme ve sahip olduklari mallar da bir uyum
goriilmiigtiir. Ayrica onlar bu uyumlu olma halini 6nemsemislerdir. Avarif yazari,
bunu izah ederken ‘tendsiib’ kavramini agikliyor. Tenasiib; i¢ ve digin ayn1 sekilde,
bir seviyede olmasidir. Sdfilerin giyimlerinin yiyeceklerine, yiyeceklerinin
konugmalarina, konugmalarinin da uykularma uyum iginde olmasi tenasiibdendir.
Ciinkii onlardaki uyum, ilme bagli olarak ortaya ¢ikmakta, hallerindeki birbirine
benzeyis, ilmin hiikmiine uygun bigimde olugmaktadir. EbG Siileyman ed-Darani
(v. 220/805) demistir ki: “Bazilar1 ii¢ dithem kiymetinde aba giyer fakat karninin
arzusu icin bes dirhemlik masraf yapar.” Hazret bu sahsin giyimi ile yemesi
arasindaki dengesizligi hos gormemistir. Buna gore, elbisesi kalin ve sert olan
kimsenin yemegide ona goére olmalidir. Giyilen ve yenilen seyler arasindaki
uyumsuzluk, iki taraftan birinde gizli bir heva bulundugundan, ortada bir sapmanin
oldugunu gosterir. Bu heva, ya halkin nazarin1 celbetmek icin elbisede olur ya da
asirt oburluktan dolayr yeme tarafinda olur. Her iki durumda hastaliktir ve

sahibinin itidale donmesi i¢in tedaviye ihtiyaci vardir.*"

Er-Ridye yazari el-Muhasibi eserinde ‘mal ile bobiirlenme’ baghgiyla bir
konuyu kaleme alarak su sekilde izahta bulunmustur: “Mal ile bobiirlenmek nedir?”
diye sordum. Dedi ki: “Mal1 ¢cok sey sanmak, ona giivenmek, ondan dolay1 iistiinliik
iddia etmek ve bobiirlenmege kalkigsmaktir. Kafirlerin, ¢ Biz mal ve ¢ocuk agisindan
daha ¢coguz demeleri gibi...” kendi zenginligine bakarak fakiri hakir gormek, maliyla
heldl olmayan seylerin pesine diismek, zulme kalkismak, fakirlere karsi
biiyliklenmek, onlar1 pislik gibi gormek vs. dir. Nebi (a.s.), elbisesi, fakir bir adamin
elbisesine degmesin diye elbiselerini toplayan zengin bir adam goérdiigiinde: ‘Oda ne

oluyor? Fakirligi zenginligine sirdyet eder diye mi korktun?’ buyurmas1 gibi. Peki!

' Mekki, a.g.e. c.4, 5.235.
*'2 Tirmizi, Ziihd, 30.
B Avarif’iil-Maarif (istanbul), 5.456.
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Kul bunu nasil yok eder? Bununla imtihana tabi tutuldugunu, kendisinden beklenen
zekat, sadaka vs. gibi vecibelerin daha ¢ok oldugunu bilmelidir. Bundan dolay1
Rabbine siikretmeli ve malinin ¢oklugundan nefsini korumali yoksa helak olacagini
idrak etmelidir. Fakirin bdyle fitneye maruz olmadigi i¢in; hac, zekat, sila-1 rahim,
misafir agirlama, konu komsuyu gozetme gibi gorevler bakimindan da

214
Malinin

sorumlulugunun daha hafif oldugunu bilerek bobiirlenmeden kurtulabilir.
coklugu kendisini heldl olmayan islere siiriikleyenleri gdrmezmisin? Allah’in,
Karlin’u, olanca ziynetiyle kavminin karsisina ¢iktigi zaman, biiyiiklenmeyle,

kibirlenmeyle nitelendirilip, yerin dibine batirdigin1 hatirla.”"

Bunlardan yola ¢ikarak diyebiliriz ki: “Tasavvuf literatiiriinde kazang ve
miilkiyeti reddeden bazi asir1 goriislere ilk devirden itibaren rastlanilmigtir. Ancak
hakim olan teoriye gore, zenginlik ve fakirlikten hangisinin tstiin oldugu tartigilmis
ve Ozel miilkiyete sicak bakilmistir. Bazi Hristiyan mezhep ve ideolojilerinde
zenginlige acik bir karsitk gozlenirken, IslAm Kkiiltiiriindeki mistik hareketlerde
zenginlik, servet ve dolayisiyla miilkiyete olumsuz bakilmamakta, en fazla fakirligi
zenginlige istiin tutan bazi goriislerden s6z edilebilmektedir. islam kiiltiiriiniin
degisik alanlarinda teorik olarak 6zel miilkiyeti reddedip kollektif miilkiyet anlayisini

temellendirmeye ¢alisan klasik bir teori ise bilinmemektedir.” 216

2.3.2. Ozel Miilkiyeti Kamu Malina Cevirmek Isteyen Zahidler/Safiler:
Ayyarlar

Arapga bir kelime olan “ayyar”( ) sozlilkte ¢ok gezip dolasan, zeki,
kurnaz, gozii pek ve atilgan kimse anlamlarina gelmektedir. Ayyarlar o6zellikle
Horasan Melametiyyesi’ne baglh ziimrelerle olan miinasebetleri sebebiyle, miiriivvet
ve fiitlivvet ehli i¢cin kullanilan fityan tabiri ile de anilmislardir. Miisbet manada,
daha ¢ok safevi oncesi meddah hikayelerinde halk kahramani olarak gecen ayyar

fanatik bir kisilige biiriinmiistiir. Baz1 Iran kaynaklarinda civanmerd, dogru sozlii,

> Muhasibi, a.g.e. 5.458.
B g.g.e. 5.459.
*1 Hacak, a.g.e. s.116.
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yigit iyiliksever, maharetli, siifiyane hayat siiren bir topluluk gibi belirtilmelerine,
emirlere bagli ve diger mezheplere kars1 Stinniligin yaninda gosterilmelerine ragmen
ayyarlar menfi icraatlar1 yiliziinden tarihe daha ziyade yagmaci ve soyguncu bir sinif

olarak ge¢mislerdir. Bir merkeze bagli olarak yonetilen ayyarlarin reislerine “ser
217

29 ¢¢

ayyar”, “reisii’l-ayyarin” veya “reisii’l-fityan” denirdi.

Kuseyri’nin er-Risdle ’sinin fiitivvet bahsinde IIL-IV/IX-X. y.y. kullanilan
ayyar kavraminin tasavvuf literatiiriinde; fiitivvete ilgili olan civanmerd, tarikat
ayyari kavramii ise; yol eri ve tasavvufun yigit, fedakar, gozii pek yolcusu
anlaminda oldugunu ifade etmektedir. Satir ve suttdr olarak tanman kisiler de
bunlardandir. Ayyarlik vasiflarina sahip olma pekcok stfinin istegi ve arzusu

olmustur.?'®

Attar, Tezkiret iil-Evliya’sida Fudayl b. 1yaz’1 (v. 187/803) anlatirken onun
ayyarlardan oldugu hakkinda sunlardan bahseder: “Onun ilk hali s6yle idi: Merv ve
Ebiverd arasindaki sahranin ortasina ¢adir kurmus, sirtina bir aba giymis, basina
yiinden bir kiilah gecirmis ve boynuna da bir tesbih asmisti. Bircok yarani olup
hepside eskiya ve harami idi. Zira vurguncularin reisi o idi, diledigi seyi kendi pay1
olmak tizere ayirirdi. Asla cemaatten el ¢ekmez, cemaatle namaz kilmayan
hizmetkarlar1 kovardi. Fudayl b. IyAz’m 6yle yiice bir himmeti ve alicenapligi vardi
ki vasfa sigmazdi. Fitraten temiz ve iyi mayali idi. Vurdugu kafiledeki kadinlara

katiyyen ilismez, borglu veya sermayesi az olanlarm mal ve davarlarini almazdi.”*"

Fudayl b. Iyaz, bir zamanlar giizel bir kadina asik olmustu. Eskiyaliktan ne
elde ederse ona gonderiyordu. Onun yaninda bulundugu sirada oradan gegmekte olan
bir kervanda bulunan bir kisinin su ayetleri okudugunu isitti; “Hak askina ve Allah’in
zikri i¢in iman edenlerin goniillerinin hust duymalar1 zamani1 gelmedi mi? (Uyuyan
kalbinizi uyandirma vakti gelmedi mi?)”*** Okunan bu dyet Fudayl b. Iyiz’m
yiiregine ok gibi dokundu. Onu i¢inden yaraladi. “Geldi, geldi, hatta gecti bile!” diye

sOylendi. Saskin ve mahcuptu, yerinde duramiyordu. Bundan sonra aglaya aglaya

217 Abdiilkadir Ozcan, “Ayyar” mad. DIA. c.4, Istanbul, 1991, 5.296.

1% Kuseyri, Risdle (Kahire), s. 390, bkz. Kuseyri, Risdle (istanbul), ss. 273-8.
219 Attér, a.g.e. ss. 145-7, Hicvird, a.g.e. s.164.

29 Hadid Sresi, 57/16.
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diyar diyar geziyor ve haksizlik yaptig1 kisilerden af ve helallik diliyordu.?’ Fudayl
b. IyAz’m diinya, diinya mali, 6zel miilkiyet hakkindaki sozlerinden bazilar
sunlardir: “Cennette aglamak acayiptir ama ondan daha acayip olan ise diinyada
giilmektir.” “Helaldir, hesab1 yoktur, demek sartiyla diinyay1 bana verseler, yine de
sizler murdar bir lesi pis saydigmiz gibi, onu pis sayardim.” “Bugiin yumusak
elbiselere, lezzetli ve nefis yemeklere bakmayiniz. Zira yarin ne giysileri ne de bu
yemekleri bulacaksiniz.” “Allah’a andolsun ki, sayet ahiret baki kerpicten, diinya ise
fani altindan olsaydi, halka yarasan baki olan kerpice ragbet etmek olurdu. Kald ki

diinya fani olan kerpigten, ahiret ise baki olan altindandir.”**

Hucvird, Kesfu'l-Mahcub’da Zinnun Misti’yi (v. 245/859) anlatirken:
“Mutasavviflarin ayyarlarindan bulunuyordu. Bela yolunu tutmus ve melamet
mesreb olmay1 tecih ederek bu yolda yiiriimiistii” der. Burada anlatildigi kadariyla
Misir halki Ziinnun hayattayken onu red ve inkéar etmislerdir. Vefat edene kadar

higbir Misirli onun degerini anlayamamugtr. 2>

Bunlarin yaninda Horasan siifilerinden, Hice Ahmed b. Hammadi Serahsi (v.
483/1090), Mutasavviflarin civanmerd ve fiitiivvet ehli olanlardan idi. Ayrica Seyh
Venderi (v. ? trs.), Tasavvuf yolunun ulularindan olup ondan kalan birgok hayrat
vardir. Hakk’in yolunda ayyar bir er ve tevbekar bir padisah idi. ilk dénemde ortaya
¢ikmis olan Kassariler de (Hamdin Kassar (v. 271/884)) civanmerd, fiitiivvet ehli

ayyarlardan olusmaktaydi. ***

Kuseyri er-Risdlesinde “Fiitiivvet ozelliklerine sahip olan ‘Satir Ayyar’dan
bahsetmektedir. Ayrica ayyar olabilmenin bir nevi fiitiivvet ehli olmaktan gectigini
vurgulamaktadir. Fiitiivvete sahip olanlar, azik biriktirmezler, oziir dilemezler.
Fiitiivvet, vefakarliktir ve soOziinde durmaktir. Kendini baskasindan iistiin
gormemektir. Onun yaninda veli bir kulun veya kafirin yemek yemesi arasinda hicbir

fark olmamasidir. Baskasinin hakk: i¢in merhametli olup, onun hakkini tahsil etmek

21 Attér, a.g.e. s. 147.

222 Attar, a.g.e. ss. 147-62.
2 Hicvird, a.g.e. s.167.
2 a.g.e. $5.246-7.
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icin ¢alisip, kendisi icin boyle bir cabaya girmemektir.”225

Stfiyane bir niyetle
ortaya cikip hertiirlii diinya malin1 elinin tersiyle itip kardesinin nefsini kendisine
tercih eden ayyarlar, diger insanlarin ne diislindiiglinii 6nemsemez. Elde edilen malin
miilkiyetin, sahibinden izinsiz kullanilmasini faziletli davraniglar arasinda sayarlar,
bunu malin sahibine yapilmis bir iyilik olarak kabul ederlerdi. “Hirsizlik yapan
insana daha gok mal verirlerdi ki bir daha hirsizlik yapmasin. Isar sahibi, oldukca

. . 1. 22
comert, diinyaya karsi pervasiz ve mert idiler.”**°

Islam iilkelerinde baslangigta fiitiivvet ehli olarak ortaya ¢ikan ve teskilath
gruplar olarak sehirlerde 6nemli roller listlenen ayyar, rind, runid gibi cesitli
isimlerle anilan bu gruplar gazalarda 6nemli roller oynamislardir. Zamanla amaci
disina c¢ikip sehirlerde capulculuk ve talan faaliyetlerinde bulunmuslar, taht
kavgalarina karigmiglar ve Abbasilerden itibaren isyan hareketlerinde bulunarak kotii
intibA birakmislardir. IslAm Aleminin biiyiik bir alaninda ozellikle, Irak, Iran,
Maveraiinnehir cografyasindaki Merv, Nisabur ve Herat sehirlerinde etkili
olmuslardir. Ozellikle devletin veya sehir yoneticilerinin zayif olduklar1 dénemde
bundan faydalanmiglar ve bozgunculuk ¢ikarmiglar, sehirleri talan etmisler, halk
izerine korku salarak onlar1 sindirmislerdir. Onlarin bu olumsuzluklar1 baslangicta
iyl anlamlar yiiklenen ayyar kelimesinin kisa siire sonra kotii isler yapan insanlari

anmak i¢in kullamlir olmustur.””’

2.3.3. Ozel Miilkiyet ile iliskili Kavramlar
2.3.3. 1. Makamlar

Ozel miilkiyet ve tasavvufun makamlarini arastirirken, Hakim et-Tirmizi’nin

. B . B . . 22 e
eseri olan Hatmu'l-Evliya’da tasavvufun makamlar1 yerine “miilk” **® tabirinin

kullanildigini tesbit ettik. Stfiler genellikle makamlar1 anlatirken, hal ve makam

23 Kuseyri, Risdle (Kahire), s. 390, bkz. Kuseyri, Risdle (Istanbul), ss. 273-8.

226 Kugeyri, Risdle (Kahire), s. 390, bkz. Kuseyri, Risdle (Iistanbul), ss. 273-8.

**7 Mustafa Sahin, “Ortacag islam Diinyasinda Ayyarlar”, Tiirk Diinyas: Incelemeleri Dergisi, sa.
X111/2, 2013, ss. 303-11.

**% Hakim, et-Tirmizi, Hatmu l-Evliya, Insan yay. bs.3. haz. Salih Cift, istanbul, 2018, ss.109-11.
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arasindaki farklar1 ortaya koyarak anlatmislardir.”” Biz ise bu farklara konumuz
olmadig1 i¢in girmek istemiyoruz. Burada; 6zel miilkiyet, diinya mali, stfilerin

bulunduklart makamlarda diinyaya, mala-miilke bakislarin1 anlamaya ¢alisacagiz.

Makam, “menzil, merhale, konak, mertebe” anlaminda kullanilir. Salikin
gosterdigi faaliyetle ulastigi, sikintilara katlanarak azimli bir sekilde gerceklestirdigi
merhale. Sélikin makami, bu suretle ulastigi ve ikdmet ettigi yerdir.** Yolculuk

yorgunlugunu atmak i¢in istirdhat ve konaklamaktir. 21

Kulun, ibadet, miilkiyet,
miicdhede, riyazet, uzlet, gibi konularda Hakk’in huzurunda bulundugu manevi
yerdir. Nitekim Allah Teala Ibrahim stresi 14. ayette sdyle buyurmustur: “Iste bu
makamimdan korkan ve tehdidden sakinan kimselere hastir” ayrica Saffat Sdaresi
164. ayeti kerimede Allahli Teala: “(Melekler derler ki:) Bizim herbirimiz icin

bilinen bir makam vardir.”>>

Makam, sabir ve tevekkiil ehlinin makamlar1 gibi kul
ile beraber bulunan manevi bir durumdur. Kulun zahir ve batiniyla muamele ve
miicahede sirasinda i¢inde bulundugu makamdir. Kul bir makamin gereklerini yerine

getirip diger bir makama geginceye kadar o, onun makamidir.**

Ebl Bekir Vasiti” den (v. 320/932) Hz. Peygamber (s.a.v.)’in su hadisini
sorduklarinda: “Ruhlar saf olmus askerler gibidir.” Vasiti dedi ki: “Saf olmak,
ruhlarin muhtelif makamlarda bulunmasini anlatir. O makamlar da tevbe, vera, fakr,

sabr, riz4, tevekkiil ve benzerleridir.”***

Ebii Nasr es- Serrdc, makamlar1 anlatirken: “Allah Teala’nin veli kullarini,
gerekli sartlar dogrultusunda belli bir mertebeye yerlestirir. Kisi sartlar: yerine getirip
bunlarin disinda kurbet mahallinde yapmasi gereken herhangi bir amel kalmadiginda,
ceber(it’un giicliyle nefsini 1slah etmesi, kontrol altina almasi ve bunun neticesinde
nefsinin korkup uysallagmasi icin Ceberlit miilkiine (miilkii’l-ceberit) nakledilir.
Sonra Allah onu, arinmasi i¢in Sultan/giic miilkiine (miilkii’s-sultan, kudret miilkii)

aktarir. Bu sayede nefsinde bulunan sehvetlerin asli ve dayanagi olan gii¢ azalir.

229 Serrac, a.g.e. s. 41, N. Kiibra, a.g.e. ss. 130-4.
20 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézhigii, s. 234.
> Kiibra, a.g.e. s. 131.

22 Serrac, a.g.e. s. 41.

3 g.g.e 5. 321.

P a.ge. s 41.



68

Daha sonra edeplenmesi icin onu Celal miilkiine (miilkii’l-celal) yoneltir. Ardindan
buradan, saflasmasit i¢cin Cemal miilkiine (miilkii’l-cemal) gotiiriir. Sonra
temizlenmesi icin Azamet miilkiine (miilkii’l-azamet) ulastirir. Sonra tezkiye olmasi
icin Heybet miilkiine (miilkii’l-heybet) erdirir. Bilahare genislemesi i¢in Rahmet
miilkiine (miilkii’l-rahmet) vardirir. Buradan terbiye olmasi i¢in Beha miilkiine
(miilkii’l-behd) nakleder. Sonra giizel’/hos (Tayyib) bir hale gelmesi i¢in Behget
miilkiine (miilkii’l-behget) aktarir. En sonunda tek olmasi (ferd) i¢in Ferdaniyet

miilkiine (miilkii’l-ferdaniyet) girmesini saglar.”*"

“Allah Teala isimlerini kullara bildirmistir. Her ismin bir miilkii ve her
miilkiinde bir giicli (sultan) vardir. Her miilkte bir meclis, 6zel bir sohbet ve orada
bulunanlar i¢in hediyeler s6z konusudur. Allah, evliyanin segkinlerinin kalpleri i¢in
orada makamlar var etmistir. Bu veliler bulunduklar1 yerden Miilk’e vasil olanlardir.
Pek¢ok velinin makami birinci miilktedir. O’nun isimlerinden biri oradaki veli
icindir. Yine nice veli ikinci, li¢lincli veya dordiincii makama ulasmistir. Herbir
makama ulagtifinda o makama uygun olan isim kendisine verilir. Bu durum
Vahdaniyetii’l-ferdaniyyet makamina varincaya degin devam eder. Artik o,
isimlerden kendi payma diisenin tamamini alir. Bu ona Allah tarafindan verilmistir.
O velilerin efendisidir ve Rabbi kendisine “hatmu’l-velayeyi” vermistir. O’nun
isimlerinin sonuna ulastiginda nereye gidecektir? Zird artik o kendisinden sifatlarin

kalktig1 (sifatsizlik halinin basladig) batina ulasmistir.”**

Kiatii’l-Kultib’da sabir makami anlatilirken: “Sabrin bir ¢esidi de, Hakk’a
muhalefet etmeyerek, afiyet ve sihhat haline sabretmektir. Nefsin kotii arzularinda
harcamadan zenginlik haline sabir, isyana kullanmadan nimete sabirda ayri sabir
cesitleridir. Bir mii’minin bu saydigimiz seylere sabretmesi ve bu hususta sabir
istemesi, aynen sikinti, fakirlik, darlik ve zorluga kars1 sabra ihtiyact oldugu gibi bir
ihtiyagtir. Bunlar igin istedigi sabri, onlarda da istemelidir”*’ der. Kim Aafiyet,
zenginlik, evlat ve diger nimetlerden olusan genislik halinde sabreder ve herbirini
yerli yerince kullanarak haklarimi verirse o, siikreden sabir ehlinden olur ki, bela ve

fakirlige miibtela olup sabredenler, bu kimseden iistiin degildir. Allahi Teala, siir(ir

3 a.g.e. ss. 109-10.
28 Tirmizi, a.g.e. s. 111.
»7 Mekki, a.g.e. c. 2, s. 253.
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ve sikint1 veren seyleri birarada zikrederek, onlar1 muttakilerin vasfi yapmis ve bu iki
durumdaki ihsan ve ikramlarindan dolayr kendilerini methederek sdyle

238

buyurmustur:~* “O cennet; miittakiler i¢in hazirlanmistir. Onlar, bollukta ve darlikta

Allah i¢in harcarlar, 6fkelerini yutarlar ve insanlar1 affederler. Allah iyilik sahiplerini

sever.”?¥

Ebl Talib el-Mekki’ye gore: “Yakin makamlarinin asillart dokuz tanedir.
Bunlar sirasiyla, tovbe, sabir, siikiir, reca, havf, =ziihd, tevekkiil, riza ve
muhabbettir.>**Salikin ilk makamlarindan olan; tévbe, sabur, stikiir gibi makamlarda
diinya mal1 yerilmese de; diger makamlarda, artik tiimiiyle diinyadan mal-miilkten
uzaklagsmak gerektigini EblO Tiirab en-Nahsebi (v. 245/859) su sekilde
vurgulamaktadir: “Kalbinde bir parca diinya sevgisi ve kaygist olan kimse Allah’a

rz1 olma haline ulagamaz.”**'

Seriyy es-Sekati’ye gore: “Bes sey Mukarrebin (yakin) velilerin
ahlakindandir:

(a) Nefsin sevdigi ve sevmedigi hususlarda Allah’tan razi olmak,
(b) Biitiin sevgisiyle Allah’1 sevmek,

(c) Allah’tan utanmak,

(d) O’nunla tinsiyet halinde olmak,

(e) O’ndan baskasindan uzaklagmak.”*?

Tek olan Hakikate ulasmak ve kirbiyet sahibi veli olabilmek i¢in bu
merhalelerden gecmek gerekir. Bunun yoluda giinahlarina tevbe ile basglar. Daha
sonra bizi Allah’tan uzaklastiracak seyleri terkederek, O’nun rizasmna ve
muhabbetine ulastiracak seyleri yapmaktan geger. Sifilere gore makam, Allah ile
kul arasinda bir manadir; riyazet, miicahede ve ibadetle elde edilir. Ancak bir
makamin hakki verildikten sonra digerine gegilebilir. Makamlar, Hakk’a kiirbiyet
i¢in ihdas edilmis vasitalardir. Herkes ve her sey asli itibariyle ait oldugu yere
donmeli ve bunun icin calismalidir. Ortada tek bir hakikat vardir. Fakat

anlayabilmemiz i¢in mertebelere ayrilmistir. Makamsizlik makamina ulasmak

28 q.g.e. s.253.

29 A’li Imran Sdresi, 3/133-4.
#0 Mekki, a.g.e. .2, s. 184.
1 g.g.e. 5.646.

2 a.g.e s.647.
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ferdin amacidir. ikiligin ortadan kalkmasi ve salikin tevhid ehli olmasini saglayan
vesile bu makamlardir. Salik bu konuda ikilik ortadan kalkincaya kadar yiiriir.
Allahla kul arasinda zulmani ve nurani hicaplar kalkar. Salik 6yle bir makama
gelirki ‘benlik’i kalmaz. Bu makam bir insan-1 k@milin hususi terbiyesiyle

miicadhede ve riyazet neticesinde silik’in nefsine miinkesif olan bir hal ve zevk

oldugundan, bu sirr1 baskalarimin anlamasi miimkiin degildir. Tatmayan bilmez.”**

Abdiilkadir Geylani, Allah’in razi oldugu ve razi kildig1 kulun, mal
gonliinden ¢ikarip Rabbiyle mesgul olmaya hazirlamig kisi oldugunu soyler: “Allah
Teala kuluna mal-miilk cinsinden diinya nimetleri ihsan eder. Kul, mal ve miilkle
kendini mesgul eder ve ibadetlerinden geri kalir. Rab azze ve celle boyle bir kulla
arasina perde koyar. Onu diinyada ve ahirette kendisinden uzaklagtirir. Hatta malini
ve miilkiiniide ondan geri alir. Bdoylece kul diinyada fakru zaruret i¢inde kalir.
Kendisine diinya nimetleri ihsan edilmis olan kul, sayet ibadetlerinden geri kalmaz
ve rabbine itaatle mesgul olmay: siirdiiriirse; bir zerre bile eksiltmeksizin Rabbi
Teala’da tizerindeki nimetlerini daim eyler. Bu kul Allah Teala’nin hizmetgisi olur.
Mal-miilkte bu kulun hizmet¢isi olur. Diinya da bolluk i¢inde ve gonlii hos olarak
yasatildig1 gibi, ahirette de Me’va cennetinde agirlanir. Salihlerle, sehidlerle ve

Siddiklarla birlikte izzet ve ikram ic¢inde olur,”**

Ibni Sina, ziihd makamini anlatirken ziihd bir nevi, diinya mah karsiliginda
ahiret malm almaktan ibaret bir ameldir. Arife gore ise zithd, sirmi Hak’tan
alikoyacak herseyden uzaklasma ve onun gayrisindan sakinmadir®®® diyerek aslinda
tasavvufun herbir makaminda insani diinyaya meylettirecek unsurlardan uzak
durulmast gerektigi vurgulanmis, Ozel miilkiyetin varligit s6z konusu bile
edilmemistir. Seyri siiliikiinde cesitli merhaleleri ge¢mis olan salik artik her bir
makamin geregini yerine getirerek, benlik duygusundan uzaklagmis, kendisini bile
sorgulamis, tevhid gercegini kabul etmistir. Boyle bir durumda benim miilkiyetim,
benim esyam, benim malim gibi hakikat bilgisine ulagsma noktasinda kisir dongiiye

yol agabilecek her tiirlii diisiinceden siyrilmistir.

*3 Mahmud Erol Kilig, Tasavvufa Giris, bs.2, Sufi Kitap, istanbul, 2012, 5.33.
> Geylani, Fiituhu’l-Gayb, ss.41-2.
* [bn Sina, a.g.e. 5.74.
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2.3.3.2. Tevhid

Haddizatinda, stfilerin Gteki ve ictimai olaylara bakis agilarmi arastirip
inceledigimiz konu baslhiginda “tevhid” e de 6nemli bir yer ayirmistik. Ciinkii stifiler
icin tevhid ilmi kulu Hak’tan baska herseyden fena bulma sonucuna ulastirir.
Dolayisiyla kendi benligini bile kabul etmeyen sifilerin miilkiyet ve 6zel miilkiyet
gibi esyaya dair bir takim haklar1 kabul etmesi beklenemez. Konumuza ilk donem

stfilerinin tevhidi nasil anladigin1 izah ederek devam edelim.

Ziinniin’a tevhid hakkinda soruldugunda: “Tevhid, Cenab-1 Hakk’in esyadaki
kudreti, tabiat vb. seyleri yaratmasi aza ve cevahirlerle degildir. Her seyin asil sebebi
O’nun yaratmasidir, O’nun yaratmasinin sebebi yoktur. Cenab-1 Hak, diislincelerinde

o 5 1A . . . 24
tasavvur ettigin seyin hilafidir. Yani tasavvur kapsamina giremez” cevabini verdi.>*

Ciineyd el-Bagdadi ise: “Tek olan Allah’t vahdaniyyetinin tahkiki,
ahadiyetinin kemaliyle beraber birlemek ve bilmektir. O birdir. Dogmamustir,
dogurmamistir. Ayrica, biitiin bunlarla birlikte zitlarla ve emsallerin nefyetmeside
gereklidir. Tesbih, tekyif, tasvir ve temsilde yoktur. Akilli kimseler, tevhidde doruga
vardiginda kendilerini hayret denizine dalmis bir sekilde buluyorlar.” " Yine
Ciineyd’in: “Tevhid, kidemi hadesten ifrad etmektir” (kidemi ve ezeliyeti hudiistan
ayird etmektir), “Tevhid, kulunAllah’in huzurunda bir karalti ve hayalet olmasidir.
Kulun iizerinde Allah’in tedbir ve idari tasarruflari, kudretinin hiikiimleri ve icaplar
mecrasinda cereyan eder. Bu durumda kul, kendinden de, halkin kendisini davet
etmesinden de ve ona icabet etmesinden de fani olarak tevhid deryalarinin

derinliklerine gark olmustur” dedigi nakledilmistir.**®

Kelabazi’nin anlattigina gore, biiylik stifilerden biri: “Tevhid, O’nu tek olarak
gérmendir. Bu ise Hakk’in seni sana gostermemesidir” demistir. *** Ruveym b.
Ahmed b. Yezid Bagdadi (v. 303/915) tevhid hakkinda sunlar1 sdéylemistir: “Tevhid
beseriyet asarinin yok olmasi, yalnizca ulGhiyyetin ortaya ¢ikmasidir” Ruveym bu

soziiyle, yaptiklarina bakarak, “ben ben” diye benlik iddiasinda bulunan nefsin

6 Kuseyri, Risdle (Kahire), s. 390, bkz. Kuseyri, Risdle (Istanbul), s. 345
*7 Kuseyri, a.g.e. 5.345.

*® Hiicvind, a.g.e. s. 344.

* Kelabazi, a.g.e. s. 198.
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ahlakinin degismesini kastetmektedir. Halbiiki “Ben” demeye layik olan sadece
Allah Teala hazretleridir. Ciinkii benlik Allah’a mahsustur. Tevhid beseriyyet
asarmin yok olmasi, ullhiyyetin ortaya c¢ikmasi, kddim’in sonradan olanlardan
ayrilmasi ve tekligin zahir olmasidir. Tevhid’in son noktasi, tevhid sayesinde tevhid

hakikatinin gerektirdigi yerde tevhidden baskasini unutmaktir. 2*°

Vahdaniyyet, hakikat hilkkmii geregi olan fena ile Hakk’1n disindaki herseyden
fani, Hakk ile baki olmaktir. Su sekilde de ifide edilmistir: “Hakk’tan baska
herseyden fend bularak Hakk ile baki olmaktir.” Yani kulun fend bulmasi, Hakk’a

. . ) . o . 251
ta’zim ve O’nu zikirle nefsinden ve kalbinden fani olmasi demektir.

Sihabuddin Siihreverdi’ye gore, insanlarin ¢ogunlugu, verme ve alma
hususunda, kendilerine ve halka takilmalarindan dolayi, Allah tarafindan
perdelenmistir. Halbtiki sGf1, ilk olarak halktan fani olarak, esydyr Allah’tan goriir,
geleni O’ndan bilir. Clinkii o, yiiziinii tevhide donmiis ve halki ger¢ek tevhidden
alikoyan perdeyi yirtmistir. O, verme ve alma konusunda aslen halkta bir tesir
gormez. Hak, kendisini halkla perdelenmekten korumustur. Sifi, tevhidin enyiiksek
noktasina yiikselince, kendisine nimetleri gonderen Hakk’a stikrettikten sonra,
onlarin kendisine ulagsmasina vasita yapilan kullara da tesekkiir eder. Onun bu nimeti,
asil verenin Allahi Teala oldugunu bildikten sonra, onun kendisine ulagmasinda
kullarinda bir etkisi oldugunu kabul etmesi kendisine bir zarar vermez. Bu durumda
o genis ilmi ve kuvvetli marifeti ile Mevla ve kullar1 arasindaki vasitalarida kabul

eder. Diger Miisliimanlarda oldugu gibi, halk onu Hak’tan perdeleyip alikoyamaz.**

Eba Said b. Isa Harraz (v. 277/890), vecd ile ilm-i tevhide ererek tahkik
erbabindan olanlarin ilk makaminin, kalplerden esya ile ilgili hatiralarinin fani olup
yalniz Allah duygusunun baki kalmasi oldugunu belirtir. Yine ona gore tevhid’in ilk
alameti, kulun herseyden gecerek biitiin esyayr gercek sahip ve miitevellisine
birakmasidir. Ta ki bu suretle esydya bakan, esya ile kdim olan ve esyaya karsi

temkin ehli kisi, ger¢ek miitevelli ve mutasarrif olan Allah ile olsun. Boylece Allah

>0 Serrc, a.g.e. 5.30.

! a.g.e. ss. 30-1.

»28. Siihreverdi, Avdrif iil-Maarif (Kahire), ss. 95-6, bkz. S. Sithreverdi, Avdrifiil-Maarif (istanbul),
5.349.
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kendilerini kendilerinden gizleyip yine kendilerini kendilerinden 6ldiirerek sirf kendi
zatma has kilar. Iste bu duygu devamlilik arz ettikge, zuhfiru agisindan tevhidin ilk
basamagidir. Dogrusunu Allah bilir ama bu s6ziin manasi sudur: “Kalpten esyanin
izinin fani olmas1 ve zikr-i ilahi’nin kalp lizerinde galebe c¢almasi siiretiyle kalpten
masivanin gidip yerini zikr-i ilahi’nin almas1 demektir. Herseyden gegmenin manasi,
kulun kendine ve kabiliyetine herhangi bir sey izafe etmeden esyay: kendi ile degil,
Allah ile kdim gormesidir. Egyaya gergek miitevelli ile bakmasi ve esyada onunla
kaim olmasi demek, kendi iradesini Hakk’in iradesine birakmasi, tevhid hakaikinin

kulu istila etmesi demektir. Bu suretle esyay1 kendi ile degil, Allah ile kdim goriir.>

Ebl Nasr es- Serrac’in vermis oldugu bir sdir’in soziinii dikkatlice incelemek
gerekir: “Herseyde O’nun bir olduguna daldlet eden sahid ve isaretler vardir.”
“Esyaya yerlesmek” tabiriyle bu s6ziin sahibinin renkli ve degisken bir yapiya degil,
saglam bir yapiya sahip bulundugu ve nazarinda esyanin Allah ile kdim oldugu
kastedilmektedir. “Allah onlar1 kendilerinde gizler ve kendilerinde oldiiriir” sozii
onlarin higbir his tasimadigi, zahiri ve batini hareketlerinin farkinda olmadigi ve
kisinin kudreti ildhiyye sultas1 ve mesieti ilahiyye altinda kendi hareketlerinin
kayboldugu anlamindadir. Her ne kadar kisiye izafe edilen bir takim hareketler varsa

da bunlar i’tibaridir.>>*

Ilk dénem siifilerinin tevhid anlayisina baktigimizda, daha sonraki dénemler
de ortaya atilan vahdet-i viicid ve vahdet-i suhiid anlayislarinin temellerinin
atildigin1  goriiyoruz. Burada 06zel miilkiyetle tevhid anlayisii anlamaya
calistigimizda sonug su olur ki; kisinin 6zel miilkiyeti diye bir sey yoktur. Aslinda
esyanin varligi, kudreti ildhiyyenin zorunlu bir sonucudur. Gergek tevhide ancak
kalpten esyanin izinin fani olmasi ile ulasilacaktir. Kulun, Allah’in varliginda fena
bulmas1 ancak mad-siva/agyar terketmesi ve onlar1 gercek sahibine birakmasiyla
olacaktir. Esyay: kalbinden ¢ikarmayan ve onun hatiralarini hala kalbinde tasiyanlar

tevhide ulasamazlar.

3 Serréc, a.g.e. 5.32.
P a.ge s32.
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2.3.3.3. Vera

Vera, dinde haram ve mekruh olan seyleri terk ettikten sonra, haram ve
mekruh olusu siipheli olan hususlari, helal ve miibahlarinda ise ihtiyagtan fazlasini
terk etmektir. Zerre kadarda olsa kimsenin malii iizerine gecirmemektir.?>> Bu
tanimdanda anlasiliyor ki vera, daha ¢ok insanin muhatap oldugu mal-miilk, her tiirlii
nimetle ilgilidir. Insanin diinya malina olan muhataplifma sinir gizer. Verilmis olan

nimetlerin nasil kullanilacagini 6gretir.

Stfiler verdy1 nasil anlamis ve nasil tanimlamislardir? ik dénem tasavvuf
eserlerinde verd nasil ge¢mektedir, bunlara bakacak olursak, El-Muhasibi verd’y1

256 @il A
”=2"Sibli ise veranin ne

sOyle tanimlar: “Allah’in hos gérmediginden kacinmaktir.
oldugu hakkinda: “Vera, kalbinin bir an olsun Allah Teala’dan ayrilmamasina dikkat
etmendir” demistir. Yahya b. Muaz er-Razi’ye (v. 258/872) veranin ne oldugu
sorulunca sdyle demistir: “Vera, kulun riza yahut gazab halinde ancak hak olan s6zii
sOylemesi ve biitiin gayret ve diislincesinin Allahli Tedld’nin rdz1 oldugu sey

olmasidir.” %’

Ebli Talip el-Mekki ise verayr su sekilde aciklar: “Vera, siipheli seylerden
kaginmak, ziihdiin kapisi, ildhi korkunun anahtar1 ve ger¢ek sidka/samimiyete

2

ulagsmaktir.”” Umumi olarak veraya dikkat etmek, genel manada ziihd halinin
baslangicidir; 6zel vera hali ise, seckin kullarin sahip oldugu 6zel ziihd halinin
baslangicidir. Haris Muhasibi babasindan otuz bin dinardan fazla miras kaldigi halde:

“Babam kaderi (kadere inanmayan) idi” diyerek mirastan bir kurus bile almamls‘u.258

Abdiilkadir Geylani ise bir sohbetinde su bilgileri vermistir: “Sizin ¢ogunuz,
hatta neredeyse hepiniz siipheli ve agik haramlar yiyorsunuz. Haram lokma yiyenin
kalbi siyahlasir, siipheli lokma yiyenin kalbi kirlenir. Nefisleriniz, heva ve
hevesleriniz size haram yemeyi 6nemsiz gosteriyor. Eger nefis yediginde-ictiginde

vera sahibi olmazsa, yani tavuk gibi ¢copliikte otlarsa, temiz seylerde yer, pis seylerde

3 Uludag, a.g.e. s. 379.
6 Muhasibi, a.g.e. s. 197.
»7°S. Siihreverdi, Avdrif’il-Maarif (Kahire), ss. 281-2, bkz. S. Siihreverdi, Avdrif’il-Maarif
(Istanbul),
s. 629.
¥ Kelabazi, a.g.e. s. 211.



75

yer. Tavuk veya tavuk yumurtas1 yemek isteyen ilk dnce onu hapsetsin ve ona giizel
seyler yedirsin, ondan sonra onu veya yumurtasini yesin. Nefsini pis, haram ve
siipheli seyler yemeye karsi hapset, sonra da onun helale, hevd ve heves ile

yaklasmasini onle.”’

Es-Serrac vera ehlini li¢ tabakaya ayirmistir:

(a) Acik surette haram ve helal olusu belli olan seyler arasinda kalan ve kesin

olarak haram ve helal denilemeyen siiphelilerden sakinanlar.

(b) Eli bir seye uzandiginda kalbiyle duruma vakif olarak gdgsii daralan

kimseler.

(c) Ariflerin ve vecd ehlinin mertebesi: Verd nedir diye soruldugunda
Sibli’nin sdyle cevap vermistir: “Vera, goz agip kapayincaya kadar bile olsa, kalbinin
Allah ile olan ilgisini dagitan seylerden uzaklagsmandir” der ve sunu ekler: “Vera’nin
birinci derecesi avamin, ikinci derecesi havassin, ligiincli derecesi ise havassu’l-

R A 260
havassin vera’idir.”

O halde kula diisen sey, helal rizik aramakla ise baglamasi, niyet ve hedefinin
bu olmasi gerekir. Kul, glizel kazang pesine diismeli, biitiin giiciinii zorlayarak haram
ve slipheli seylerden uzak kalmaya calismalidir. Bu temiz kazanci kendi nefsinin
yiyecek ve igecegi i¢in kullanmalidir. Kazang isinde de bdyle bir ruhsat vardir.
Mii’min kazang isine girerken niyeti ve diisiincesi Allah rizas1 olmalidir. Kazancla
Yiice Allah’in dinini yasama yolunu aramalidir. Kim bunlara uymaz, islerini ilme
gore yapmaz, hal ve hareketlerinde takvaya dikkat etmez, mal biriktirme derdine
diiser, onu hayra harcamaz, mal ¢okluguyla Gviiniir, dilnya mali kazanmaya hirsh
olursa o kimse tam bir aldanis ve zarar igindedir. Isi giicii haram kazang olan kimse,
bu haliyle Allaha kars1 ve O’nun kullarina karst samimi davranmaz ve zulmetler

icinde kalir. Biitlin hali hevasina uymak olur.”®!

»% Geylani, Cilaii’l-Hanr, s. 35.
%0 Serréc, a.g.e. s.44.
01 Mekki, a.g.e. c.4, $5.601-45.
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Verd, hertiirlii mal-miilk ve nimetle ilgili olup, insanin diinyadan, maldan
miilkten el etek ¢ekmesi degil, bilakis sahip olunan degerlerin haram veya siipheli
seylerden olmamasi, heldllerden olmasi iizerinde titizlikle durmaktir. Bu sekilde ki
vera anlayisi ile kazancin, rizkin, sahip olunan malin-miilkiin temiz olmasi, bunlarla
birlikte nefsin, bedenin, neslin korunmasi, sonucta da ziihd ve takva’ya ulagmak

amaglanmstir.

2.3.3.4. TevekKiil

Tevekkiil, Allah tarafindan kula verilecek olan rizk, nimet, mal-miilk, esya
konusunda kulun Allah’tan razi olma, ona giivenme, ona siginma halidir. Ciinkii
Malikii’l-Miilk Allah’tir. Kime ne kadar verecegini, ne zaman verecegini, hangi
yollarla verecegini, en iyi O bilir. Bu konuda sifillerde bazi asir1 davraniglara
rastlamakla birlikte, ilk donem tasavvuf eserlerinden anliyoruz ki, bu anlayislar

kisilerin bulunduklar1 hallere gére degismektedir, buna gore de tasnif edilmistir.

Seri Sakati tevekkiil hakkinda: “Kulun biitiin giic ve kuvvetlere ait baghlik
hissinden armip, her konuda Yiice Allah’in ‘Kadir-i Mutlak’ oldugunu bilmesidir”
demistir. %2 ibn Mesrik ise: “Tevekkiil, tecelli eden kaderin hiikmiine teslim
olmaktir” der.”® Ziinntin’a tevekkiilden soruldugunda su cevabi vermistir: “Nefsin
tedbirini bir kenara birakip kendinde bir kuvvet ve varlik gormemektir.”*** Sehl’de:
“Tevekkill, Allah Teala’min huzurundaki kayitsiz sartsiz teslimiyet halidir”
demistir.”® Ciineyd: “Tevekkiil, her halukdrda Allah’a giivenmesidir” der.***Ebi
Talib el-Mekki’ye gore, yakin makamlarin yedincisi tevekkiil makamidir. Tevekkiil,
yakin makamlarin en {istiinii olup, mukarrebun makamina ¢ikmis velilere ait hallerin
en faziletlisidir. Bu konuda Allah Teéla soyle buyurmustur:” Muhakkak ki Allah,

99267

tevekkiil edenleri sever.””" Bu ayette Yiice Allah, tevekkiil edenleri dostu yapmus,

262 g Siihreverdi, a.g.e. 5.643.
263 Kelabazi, a.g.e. s.153.

% Serrc, a.g.e. 5.50.

205 Kelabazi, a.g.e. 5.153.

%66 Serréc, a.g.e. s.51.

267 A’1i Imran Sdresi, 3/159.
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onlara muhabbetini ihsan etmistir.”®®

Ebl Nasr es-Serréc ise kisileri bulunduklart manevi hallere gore tasnif etmis

ve tevekkiilii ii¢ derecede izdh etmistir:

(a) Mi’minlerin Tevekkiilii: Eb Tirab Nahsebi’nin tevekkiilden
soruldugunda verdigi cevap gibidir: “Tevekkiil, ubfidiyyette bedeni devreden
cikarip, kalbi rublbiyete baglamak ve mikdar kafi seyle yetinmektir. Boyleleri

verilince slikreder, verilmeyince kadere olan rizélar1 sebebiyle sabreder.”

(b)Havassin tevekkiilii: Eb’l-Abbas b. Ata der ki: Allah’a bir sebep ve vasita
ile tevekkiil eden kimse, tevekkiiliinii Allah’a, Allah ile ve Allah icin yapip

sebeplere baglanmadan miitevekkil olmadikca gergek tevekkiil ehli sayilmaz.

(c)Havassu’l-havassin Tevekkiilii: Kendisinden tevekkkiilin ne oldugu
soruldugunda Sibli soyle demistir: “Tevekkiil, olmadan (keynfinet) onceki gibi,

senin varliginin Allah’a 4id olmasidir. Bu takdirde AllahGi Teald daima senin igin

olur 99269

Kati’l-Kultib’a gore niziklar ii¢ grupta toplanir: Yiyerek tiikettigin gidalar,
giyerek eskittigin giysiler, Allah igin sadaka vererek ahirete génderdigin mallar. Iste
bu {i¢ cesit rizik kula ait riziklardir. Kulun elinde olanlara gelince, onlarin hepsi kula
ait degildir. Onlar ancak kendisine emanet edilmis veya baskasindan kendisine
kalmis seyler olabilir. Kul, bu mallarin miilkiyetini ele ge¢irmek igin elli yilini
vermis ve o mal bu kadar stire elinde kalmis olsa da durum bdyledir. Bu mallardan
kula aid olan, sadece Allahu Teala’nin ilahi ilminde ona nasib ettigi ve kesin hiikkme
bagladig1 kisimdir. Kulun kendi elinde ve kasasinda oldugu i¢in bu mallar iizerinde
bir miilkiyet iddiasinda bulunmasi, Allahu Teédla’y1 hakki ile tanimamasi ve O’nun
hikmetlerinden habersiz olmasindan kaynaklanir. Eger o Allah Tedla’nin hikmet ve
kudretini layikiyla tanisaydi, kendisine aid gordiigii kasa, hazine ve tapularin aslinda
Allahu Teadld’nin arzindaki hazinelerine aid oldugunu ve bu hazineleri diledigi

kuluna, diledigi siireye kadar emanet ettigini bilirdi.*”’

*% Mekki, a.g.e. c. 3, s.13.
% Serréc, a.g.e. $5.50-1.
0 MekKi, a.g.e. ¢.3, 5.36.
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Sihabiiddin ~ Siihereverdi tevekkiili ve tevekkiil hali’ni su seckilde
anlatmaktadir: “Tevekkiil, kendisine giivendigin ve tevekkiil ettigini bilme Ol¢iisiinde
olur. Buna gore, kim Hakk’1 daha giizel tanirsa, o kimsenin tevekkiilii daha giizel
olur. Kimin tevekkiilii tam olarak gerceklesirse, tevekkiiliinii gormeyip, tevekkiil
ettigi zatin tecellilerini miisdhede etme durumu da kaybolur. Sonra, kuldaki bilginin
kuvvetli olmasi ona, ilahi taksimatta tam bir adalet oldugunu gosterir. Gercekten
Allah@i Tedla’dan bagkasina nazar (ve itimad) etmek, nefsin cehaletinden dolayidir.
Kul, tevekkiiliinii zedeleyen her seyin nefisten kaynaklandigini bilmelidir. Demek ki,
tevekkiiliin noksanlig1 nefsin ortaya ¢ikmasindan kaynaklanmakta, tam bir tevekkiil

hali ise nefsin etkisinin yok olmasiyla meydana gelmektedir.”’!

Bir insanin, istenilen olgunluga ulagabilmesi igin ¢esitli, ibadet, itaat, riyazet
ve miicahede egitiminden ge¢mesi gerekir. Bunlarin tesiride ancak sabir, siikiir ve
tevekkiil ile olur. Kendi yerine Allah’1 vekil kilan insan, hi¢cbir zaman timitsizlige
kapilmaz, rizk endisesi olmaz, herseyin Allah’in tasarrufunda oldugunu, O’ndan
geldigini ve O’na tekrar dondiiriilecegini bilir. Mali-miilkii O’ndan ister, mal
biriktirmez, bunu kendisine hirs yapmaz. Sahip olduklariyla bobiirlenmez. Aslinda
sahip oldugunu diisiindiiklerinin bile gergek sahibinin Allah oldugunu aklindan

cikarmaz.

2.3.3.5. Fakr-Fakir

Fakr, yoksulluk, dervislik, salikin hicbir seye malik ve sahip olmadiginin,
herseyin ger¢ek malik ve sahibinin Allah oldugunun suurunda olmasi. insan Allah’m
kulu oldugundan dolayi; insanin kendiside, ona nispet edilen seyler de hakikatte
onun Mevlas: olan Allah’indir. Salike Hak’ta fani olmasi ve kendini ona muhtag
bilmesinden dolayida, kibir ifdde eden “ben” sozil yerine tevazu gosterip “fakir”
denilir. *’* Fakr, yiice bir makamdir. Allahu Teald kitabinda fukarayr anmus,

Ozelliklerini saymis ve sOyle buyurmustur: “Zekat, kendilerini Allah yolunda

', Siihreverdi, Avdrif iil-Maarif (Kahire), 5.291-2, bkz. S. Siihreverdi, Avdrif’iil-Maarif (istanbul),
5.645.

272 o
Uludag, a.g.e. s. 131.
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vakfeden fukara i(;indir.”273 [brahim b. Ahmed Havvas (v. 291/904) der ki: “Fakr,
seref giysisi, peygamber libasi, sdlihler cilbabi, miittakiler tdci, mii’minler siisii,
arifler ganimeti, miiridler ideali, itaatkarlar kalesi, giinahkarlar zindanidir. Gilinahlara
keffaret, sevaplara biiyiitectir. Derecelere yiikseltici, gayelere erdiricidir. Allah’in
hosnutlugu ve dostluga sectigi iyi kullarina ikramidir. Fakr, salihlerin sian,

miittakilerin yoludur.274

Ruveym (v. 303/915-16) tasavvufu tarif ederken, tasavvufun iic onemli 6zellik iizere

kuruldugunu su sekilde anlatmistir:

(a) Dervislige sarilip, fakirlige (Allah’tan bagkasina ihtiyag duymama héline)
yapismak.

(b) Malinm1 infak ve ihsan etmek.

(c) Baskasindan bir sey istemeyi terketmek.”?”

Buradanda anlasilacag lizere tasavvufla fakr i¢igedir. Bundan dolayi tasavvuf
elbisesi giyen “sifi”ye ayn1 zaman da “fakir” de denilmistir. Ma’ruf el-Kerhi’de
tasavvufu tarif ederken sunlari sOylemistir: “Tasavvuf, gergeklere yapismak ve
insanlarin elinde olan seylerden timidi kesmektir. Fakirligi ele ge¢irmeyen kimse

tasavvufu tam gerceklestiremez.”’°

Sibli’ye gercek fakr’in ne oldugu soruldugunda: “Kulun, Hakk’in disinda
higbir seye ihtiyagc duymamasidir” demistir.”’’Sibli, bazen iizerine giymis oldugu
pahali bir elbiseyi ¢ikararak, atese atardi. Kendi miilkiinde bulunan bir tarlayi
olduk¢a yiiksek bedelle satmis ve hepsini dagitmisti. Coluk g¢ocuguna bir sey

278
ayirmamigti.

Kisi, mal ve meta ¢oklugu ile diinyadar ve zengin, bunun azlig ile de fakir ve

dervis olmaz. Bir kimse fakirligin zenginlikten iistiin oldugunu kabul ederse, o kimse

*73 Bakara Siiresi, 2/274.

274 Serrac, a.g.e. s.46-7.

7§, Siihreverdi, Avdrif iil-Maarif (istanbul), s.65.
770 q.g.e. 5.65.

7 a.g.e. 5.65.

78 Serrac, a.g.e. s. 389.
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padisah bile olsa zengin sayilmaz. Bilakis, diger bir kimse fakri inkar ederse, fakr u
zaruret i¢inde dahi bulunsa diinyanin sahibi kabul edilir. Ger¢gek ve makbul fakr,
Allah’a muhta¢ olma halini hissetmektir. Makbul olmayan zenginlik ise fakrin

{istiinliigiinii kabul etmeme halidir.*”
Ebt Nasr Serrac Tasi fakr ehlini ii¢ derecede degerlendirmistir.

1- Mukarreblerin Fakr Makami: Bunlar hi¢bir seye sahip olmayan, zahiren
de, batinen de hic¢ kimseden bir sey istemeyen ve hi¢ kimseden bir sey beklemeyen,

bir sey verilse de almayan kimselerdir.

2- Siddiklarin Fakr Makami: Bu makam, hicbie seye malik olmayan, hig
kimseden bir sey istemeyen, acikga ve ta’riz yoluyla da olsa bir talepte bulunmayan

ve fakat istenmeden verildiginde alanlarin makamidir.

3- Kanaat Ehlinin Fakr Makami: Bu grup, hicbir seye malik degildir. Bir
seye ihtiya¢ duydugu zaman bu ihtiyacini, sdylediginde sevinip yerine getirecegini
bildigi kardeslerine acar. Onun boOyle derdini sdyleyip istemesinin karsiligi

280
sadakadir.

Stfilerden biri: “Fakir, menfaate sahip olmaktan da menfaate sahip olmak

*'imam Gazzali ise, fakirligin

icin istekte bulunmaktanda mahrumdur,” buyurmustur.
mutlak halini yani muhta¢ olunan seyin yoklugunu anlattiktan sonra bunlarinda
otesinde bir hal daha var ki der; o da malin varlik ve yoklugunun miisavi olmasi
halidir. Bu durumda olan kimseleri diinya mali mesgul edemez. Biitiin diinya onlara
yonelse bile, onlar katinda bir deger tasimaz. Ciinkii onlar bu serveti, kendi mali
degil, Allah mali olarak goriirler. Bu gibilerin nazarinda servetin kendi ellerinde
bulunmas: ile bagkalarinin elinde bulunmasi arasinda bir fark yoktur. Bu hél sahibine

“miistagni” demek en dogrusudur. Ciinkii varlikla yokluk onlar i¢in birdir.***

Anlasiliyor ki fakr sahibi, Hak’ta fani olup, mali miilkii ger¢ek sahibi olan
Allah’a nispet etmis, kendisini ise hertiirlii mala sahip olabilmekten uzak/miistagni

gormiistiir. Bundan dolayr mal biriktirmemis, onu hayatinin bir pargasi olarak

*” Hiicviri, a.g.e. ss.410-1.

%0 Serrc, a.g.e. s5.47-8.

21 Kelabazi, a.g.e. s.147.

%2 Gazzali, a.g.e. c.4, $8.352-4.
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gormemistir. Kendisine ait 6zel bir mal-miilk olamayacagini bastan bildigi i¢in onun

varlig1 da yoklugu da higbir fakir i¢in bir anlam ifade etmemistir.

2.3.3.6. Takva

Takva, Insanin kendisini Allah’tan uzaklastiran seylerden uzak durmast,
masivadan sakinmasidir. Takva sahibi olana taki (tiika, etkiyd), muttaki denir.’®’
Salikin seyr-u stiliikkiinde mutlaka dikkat etmesi gereken hususlarin basinda gelir.
Kulun diinyaya tamahini, diinya malina karsi sevgi beslemesini engeller. Takva
sahibi insan yapacagi davraniglari, sdyleyecegi sozleri hatta diisiincelerini bile
Ozdenetime tabi tutarak filtreler. Takva sahibi oldugunu kendisinden bile gizler.
Fetvalarla hareket etmez. Daima vicdanina danisarak hayatin1 gonliiyle sekillendirir.

Zenginlik, servet, mal-miilk onun sahs1 i¢in deger degildir. Bunlar1 gercek sahibi

Allah’a has kilarak, O’nun yolunda ve rizasinda kullanmay1 tercih eder.

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de; “Muhakkak ki; Allah’in katinda en iistiin
olanimz (serefliniz) takvéca en ileri olanimzdir”*** buyurur. Resulullah’da(s.a.v.):
“Allah’n takvasindan ayrilma. Zira o her hayri derleyen bir derleyicidir...” buyurdu.
Yine Allah Resulii (s.a.v.) bir hadisi serifinde: “Ey Allah’in peygamberi!
Muhammed’in (a.s.) ali kimdir?” diye soruldugunda cevap olarak: “Her miittaki
Muhammed’in (a.s.) alidir” buyurudu. Oyle ise takva, biitiin hayirlar1 bir araya
getiricidir. Takvanin hakikati, Allah’in taatiyla azabindan sakinmaktir. Takvanin ash
sitkten sakinmaktir. Bundan sonra da giinahlardan, siiphelilerden korunmak ve

fazlaliklar terk etmektir.”®

El- Muhasibi takva hakkinda sunlar1 soyler: “Allah’in hos karsilamadigi
seylerden kagmarak korunmaktir.” Bu da iki ahlaki tutumla olur. ilki, Allah’in
kendisi igin yasakladig1 seyi birakmaktir. ikincisi de, Allah’in kendisi igin zorunlu
kildigi  bir sorumlulugu yerine getirmektir. Takva, abidlerin konumunun

(menzillerinin) baslangicidir. Bu menzile ile onun en yiicelerini idrdk ederler. Bu

% Uludag, a.g.e. s.342.
% Hucurat Siresi, 49/12.
% Kuseyri, Risdle (Kahire), s. 202-10, bkz. Kuseyri, Risale (istanbul), ss.157-8.
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menzile ile amellerini arindirirlar. Zira Allah, kendisiyle ancak hosnutlugunun irade

edildigi bir ameli kabul eder.”®

Sehl b. et-Tusterl ise: “Takva, tek basma halleri miisdhede etmektir,”
demistir. Bunun manasi, Allah ile siikin bulan bu halden zevk alan bir kulun O’ndan
baskasindan sakinmasi gerekir, demektir. Yine Sehl, “Giiciliniiz yettigi kadar
Allah’tan takva iizere olun™’ dyetini; “fakir ve yoksul oldugunuzu giiciiniiz yettigi
kadar O’na arz ediniz,” seklinde izah etmistir. Ayrica Sehl, “Kestiginiz kurbanin eti
ve kam1 Allah’a ulagmaz fakat takvanmz ulagir™>*® ayetini soyle izah eder: “Buradaki
takva nefsten ve halktan teberri etmek, uzaklasmak manasina gelir. Bu manadaki
teberri, ihlas dedigimiz seyin kendisidir.?’

Kul, gonliinii diinyadan ne kadar ¢eker ve onu terkederse, o derece zahid olur.
Ancak gozii kapali bir sekilde helal haram demeden ne bulursa alan ve eline gegenin
nereden geldigine aldiris etmeyen kimsenin isi, kazanci, ahiret ameli olamaz. Kim bu
sartlara aykir1 davranir, islerini ilme gore yapmaz, hal ve hareketlerinde takvaya
dikkat etmez, mal biriktirme derdine diiser ve onu hayra harcamaz, mal ¢okluguyla
Oviiniir ve diinya mali kazanmaya hirsh olursa diinya elinden gidince feryad eder.
Diinyas1 giizel, kazanci ¢ok olunca, dininden ne kaybettigine ve helake gitmesine hig
alding etmezse, nereden kazandigina ve nereye harcadigina pek Onem vermez;
nereden gelirse gelsin, hangi yolla ele gecerse gecsin tek derdi para olursa o kimse
tam bir aldamis ve zarar igindedir. O kazancinda takvaya gore hareket etmez,

aligverisinde Allah’mn dininin emirlerine dikkat etmez.**

El-Vasiti’nin takva hakkinda sunlar1 ifade ettigi anlatilir: “Takva, kisinin
takvasindan, yani takvasini1 gérmekten ve dolayisiyla gurulanmaktan, kibirlenmekten
sakimasi1 demektir. Miittaki, Ibn Sirin gibisidir. Ibn Sirin kirk tulum yag satin aldi.
Hizmetgisi tulumlardan birinden 6lmiis bir fare ¢ikardi. ibn Sirin: ‘Hangi tulumdan
fareyi ¢ikardin’ diye sorunca hizmetgisi: ‘Bilmem’ dedi. Bunun iizerine ibn Sirin

biitlin yaglar1 doktii. Miittaki, Ebl Yezid El-Bistdmi gibisidir. Hamedana kus yemi

286 Muhasibi, a.g.e. ss. 196-7.
%7 Tegabiin Siresi, 64/16.

**% Hac Stiresi, 22/37.

¥ Kelabazi, a.g.e. s.150-1.
*0 MekKi, a.g.e. c.4, 5.644.
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satmaya gitti. Yemlerden azda olsa elinde kaldi. Bistam’a dondiiglinde yemlerin
arasinda iki karinca buldu. Tekrar Hamedan’a doniip onlart birakti. Miittaki Ebl
Hanife gibisidir. Ebi Hanife’nin bor¢lusunun agacinin gélgesinde oturmadigi hikaye
edilir. EbQ Hanife: ‘Her bor¢ ki sahibine herhangi bir menfaat saglarsa o faizdir’

k 59291
9

diyere takvaya vurgu yapmustir.

Cilaii’l-hatr da Geylanl: “Miittakiler, yakinlarmi1 binlerce defa terk
etmislerdir. Bosa yorulmayin, Allahu Teala sizden saflik, tertemizlik disinda bir sey
kabul etmez. Miittakiler, sahibinin eliyle hazirlanmamig bir sofraya icabet etmezler.
Onlar murdar kabul etmezler. Diinyayr ve halki talep eden kimse murdardir,
kirlenmigtir. Akilli olun ve sizi ilgilendirmeyen seyi konusmayin. Emrolundugunuz
seyle mesgul olun. Zamaninizi bosa harcamayin. Rabbinize karsi takva sahibi olun.

Kendisine kars1 takva sahibi olan1 O, korur ve yiiceltir.**>

Takva, Allah’a boyun egerek azabindan sakinmak, cezayr gerektiren
davraniglardan nefsi uzaklastirmak suretiyle korunmaktir. Masivadan sakinmaktir.
insanin kendisini Allah’tan uzaklastiracak seylerden uzak durmasidir.””*Mal-miilk
sevgisi de insan1 Allah’tan uzaklastiracak unsurlarin basinda goriilmiistiir. Hertiirli
diinyevi istek ve arzu sifilerce malayani olarak kabul edilmis, uzak durulmasi
tavsiye edilmistir. Bu uzaklagmanin yolununda takva sahibi olmaktan gegtigi

sonucunu ortaya ¢ikarmistir.

2.3.3.7. Kanaat

Kandata 6zel miilkiyet cephesinden bakacak olursak, onu; insanlarin sahip
olduklar1 imkéanlara razi olma, mal edinme ve biriktirme noktasinda hirs ve tamah
sahibi olmama durumudur diye iz&h edebiliriz. Kanaat sahibi olan insan herhangibir
seye malik olmak i¢in onu arzulamaz, ihtiyaci varsa ihtiyacim1 gidermek i¢in onu

elinde tutar. Onunla yetinmeye ¢alisir. Goziinii mal kazanma ve biriktirme hirsindan

#! Kuseyri, Risdle (Kahire), s.202-10, bkz. Kuseyri, Risdle (Istanbul), ss.159-60.
2 Geylani, Cilau’l-Hatir, 5.88.
* Uludag, a.g.e. s.342.
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uzak tutar, tutumlu olur. Elindekiyle yetinir, siikreder ve onun geregi olarak mali az

da olsa ondan tasadduk etmeyi bilir.

Kanaat, sifilerin de glizel ahlaklarindan biridir. Safiler az diinya malina
kanaat ederler. Kendilerine yiin elbise giydikleri i¢in stfl denildigini benimsiyoruz
ki, onlarin yiin elbiseleri, diger elbiselere tercih edisleri, diinya siisiinii terk etmeleri,
acliklarin1 gidererek avretlerini Ortecek seye kandat edip, ahirete ve ahiret islerine
yoneldikleri igindir.294 Ziinnln el-Misri demistir ki: “Kandat eden kimse zamanin
insanlarindan ve fitnelerinden rahat eder, yakinlar1 yaninda seref sahibi olur.” Yine
stfilerden birisi s6yle demistir ki: “Diismanindan kisasla intikam aldigin gibi, mal

hirsindan da kandatla intikam al.”>*

Hz. Siileyman (a.s.), Sa’d siiresinin 35. ayetinde: “Bana Oyle bir miilk verki,
benden sonra hi¢ kimse o saltanata ulagsmasin” diye dua ediyor. Burada Hz.
Siileyman’in (a.s.) Allah’tan istedigi ‘miilk’iin makami kanaat babindadir. Hz.
Siileyman (a.s.) sadece kendisinin o makama erigmesini istiyor ve bana verecegin o
makamda senin hiikmiine razi olmay1 bana ihsan buyur, demek istiyor. 2% Ebg
Said’in babasi konu hakkinda su hadisi nakletmistir. Resulullah’1 (s.a.v.) minber
tizerinde sdyle buyururken isittim: “Az olup yeten mal, ¢ok olup insan1 Hakk’tan

alikoyan maldan daha hayirhdir.”*"’

Er-Risale 'de gecen Ciineydi-i1 Bagdadi ile ilgili su olay kanaati ¢ok ilging bir
sekilde ortaya koyuyor: “Hac mevsiminde Ciineyd’in yaninda oturuyordum.
Etrafinda acemler ve araplardan olusan biiyiik bir cemaat vardi. Bu sirada bir adam
ona besyiiz dinar getirip Oniine att1 ve ‘bu paray: fakirlere dagit’ dedi. Ciineyd ise:
‘Bu paradan baska malin varmidir?’ diye adama sordu. Adam: ‘Evet, benim cok
dinarim vardir’ deyince, Ciineyd: ‘Elinde kalan maldan baskasini istermisin?’diyerek
adama sordu. Adam: ¢ Evet’ diye cevap verince, Ciineyd: ‘Al bu mali, sen ona bizden

daha muhtagsin’ diyerek mali adama geri att: ve kabul etmedi.””*Burada tabii ki,

243, Siithreverdi, Avdrif’iil-Maarif (Istanbul), s.74.

% g.g.e. $5.336-7. .

% Kuseyri, Risdle (Kahire), ss. 288-94, bkz. Kuseyri, Risdle (Istanbul), 5.209-12.

¥7 8. Siihreverdi, Avdrif’iil-Maarif (Kahire), 5.88, bkz. S. Siihreverdi, Avdrif’iil-Maarif (istanbul),
$.337.

% Kuseyri, Risdle (Kahire), ss. 288-94, bkz. Kuseyri, Risdle (Istanbul), 5.209-12.
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Ciineyd-i Bagdadi’nin verilmek istenilen mali kendi 6zel miilkiyetine kabul etmesi
veya etmemesi sdzkonusu degil. Ancak bu mali reddederek ona ihtiyaglarinin
olmadigini, kandat sahibi insanlarinda bu mala ihtiyag duymayacagim
vurgulamaktadir. Ciinkii kandat ¢ok biiylik bir zenginliktir. Hatta kendini zengin
zannedip hadsizlik yapan kisiye haddini bildirmek isteyen Ciineyd’in sahip oldugu
biiylik bir hazinedir.

Abdiilkadir Geylani, Kanaat hakkinda sunlar1 ifade ediyor: “Ey Fakir!
Zenginlik arzun olmasm. Ciinkii o senin helak sebebin olabilir. Ey hasta! Sen de
sagligina kavusmay1 arzulama, o da senin helak sebebin olabilir. Akilli ol. Elinde
olan meyveyi koru ki yaptigin is 6vgiiye layik olsun. Elinde olan bu miktarla yetin ve
fazlasim1 isteme. Hakk’in senin isteginle verdigi hersey senin hayat suyunu
bulandirir, bagina bela olur. Bu tecriibe edilmis, yasanmis bir gercektir. Ancak
istemek, kula kalbi atarafindan emredilirse istedigi sey bereketli kilinir ve pislikleri
giderilir. Allah’tan daima affetmesini, sithhat-afiyet vermesini, dinde, diinyada ve
ahirette kurtulus vermesini dile ve bu kadarcigiyla yetin. inanan kimse hem diinyas1
hem ahireti i¢in ¢alisir. Diinya i¢in ihtiya¢ duydugu 6lc¢iide ve yeteri kadar caligir.
Yolcunun azig1 kadar bir mal onu diinyada kanaat sahibi yapar ve o daha fazlasini
istemez. Inanan ilerisi icin azik edinir. Inkar edense sadece diinyada yararlanir.
Inanan kimse dyle bir yol iizerindedir ki az mala kanaat eder, ¢ogunu ise ahirete
gonderir. Kendisi i¢in diinyada, yolcuya yetecek miktarda, kendini tagiyacak kadar

. 299
bir azik birakir.

Kanaatin 6zel miilkiyet ile iligkisini Avdrif’te ki su bahisle bitirelim. “ Yemek
yemege nefsin ihtiyact oldugu gibi, giyecegede viicudun sicaktan ve soguktan
korunmasi i¢in zorunlu olarak ihtiyaci vardir. Nefis kendisine yetecek yiyecege
kanaat etmeyip daha fazlasini ve giizelini istedigi gibi giyecegi seylerinde ¢esit cesit
olmasini arzular. Giyim-kusam konusunda da nefsin bir¢cok arzular1 ve cesitli
ithtiyaclar1 vardir. SGff bu konuda nefsini, gergcek ilmin ortaya koydugu oOlgiilere

uymaya sevkeder. Stfilerden birisine: “Elbisen yirtilmis!” denildiginde: “Fakat o

* Geylani, el-Fethu r-Rabbani, ss.25-80.
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helal parayla alindi” demis. “Hem de eski piiskii!” denildiginde ise: “Ama temizdir!”

diyerek karsilik vermistir.**

Sonug itibariyle siifiler, diinya malina sahip olma noktasinda nefisleriyle
miicadele etmisler, onu egitmisler ve hep iyiye yonlendirmislerdir. Elbiselerinin
yirtik olmasmi degil helal olmasmi, eski olmasmi degil temiz olmasimi
onemsemisler, sahip olduklar1 bu durumu kabul edip teslimiyet gostermiglerdir.
Stfiler ellerinin altinda bulunan mallar1 Rablerinden bilmisler, ger¢ek malik olarak
O’nu tanimislardir. Higbir zaman benim malim, miilkiim, dememislerdir. Daha
fazlasim1 arzu etmemislerdir. Ellerinin altinda bulunan malin niteligide niceligide

onlar icin hi¢bir zaman 6nemli olmamastir.

30 Siihreverdi, Avdrif iil-Maarif (Kahire), s.160, bkz. S. Sithreverdi, Avdrif iil-Maarif (istanbul),
s.455.
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SONUC

[k dénem sifilerinin 6zel miilkiyetle iliskilerini ortaya koymaya calistigimiz
bu caligma sonucunda 6zel miilkiyet kavraminin, akilli ve irdde sahibi olan insanin
varligiyla ortaya ¢ikmis, insanlik tarihi kadar ge¢misi olan bir kavram oldugunu
gordiik. Bunun sebebinin ise, insanin mal edinme ve mal biriktirme isteginin fitri
olmasindan kaynaklandigini tespit ettik. Miilkiyete konu olan esyanin bir kismi, ayni
zamanda insanoglunun zarfri ihtiyacidir. Insan hayatini devam ettirebilmek igin
yiyecege, giyecege, barinmaya, kullanacagi bir takim is aletlerine, savas aletlerine
ihtiya¢ duyar. Insan kendisini giivende hissedebilmek icin bu esydya malik olmak
ister. insanin hayat hakkinin geregi olarak miilkiyet bir hak’tir.”*' Ancak insanm bu
hakkini kullanabilmesi {slam dini tarafindan sinirlandirilmistir. Kisinin ancak mesru
yoldan elde ettigi mal ilizerinde hakki olabilir. Bu sinirlarin; helaller haramlar,
mekruh ve siipheli olanlar, kamuya ait olanlar, bagkalarinin hakki c¢ercevesi

icerisinde bulunan mallar oldugunu gordiik.

Ayrica bu calismada Allahu Tedld’nin ¢esitli ayetlerle,

Peygamber
efendimizin de hadisleriyle 6zel miilkiyetin dokunulmazligin1 vurguladigi sonucuna
ulastik. Hi¢ kimse sahibinin izni ve rizasi olmadik¢a bir baskasina ait mala el
uzatamaz. Ona zarar verici hareketlerde bulunamaz. Aksi takdirde, Allah’a karsi
giinah yiiklenmis olur. Kanunlara karsi cezai sorumlulugu dogar. Kula karsi ise
tazmin etme ve kul hakkina girme gibi durumla kars1 karsiya kalir. Islam hukukuna

gore Ozel miilkiyet edinme; insanin, korunmasi gereken temel hak ve

hiirriyetlerindendir.

Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sahabi donemlerinden itibaren, kendisini gosteren
ziihd doneminde 6zel miilkiyete, diinya malina ve diinyanin tamamina nasil bakildig:
hakkinda ulagilan neticeye gore, diinya malina tamah etmek yerilmis, mal biriktirip
onunla dviinmek kerih goriilmiistiir. Yardimlagsma, paylasma, isar, dayanisma tesvik
edilmistir. Hatta zamanla ortaya ¢ikan varlikta tevhid anlayisiyla hi¢bir insanin, esya

tizerinde malik olamayacagi, insanin kendisininde aslinda Allah’a ait oldugu

! Demir, a.g.e. 5.303.
392 Nisa Siresi, 4/29, Maide Siresi, 5/38-90, Bakara Stresi, 2/275-8.
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vurgulanarak 6zel miilkiyet mevz( bahis dahi edilmemistir. Daha sonraki tasavvuf
doneminde ise, stfilerin egitim siireci diye de adlandiracagimiz seyru siiliiklerinde,
bulunmus olduklar1 hallere ve makamlara gore anlayislar benimsediklerini gordiik.
Asil itibariyle diinya mali ve 6zel miilkiyetin konusu olabilecek her tiirlii esya ancak
ihtiyagsa sifiler tarafindan kabul gérmiistiir. Yinede hicbir s0fi gercek anlamda 6zel
miilkiyet kavramin1 kabul etmis degildir. Ciinkii stfiler en biiyiikk miicadele olarak
kendi benlikleriyle miicadeleyi se¢misler, ‘ben’i yok etmeye calismiglar, herseyin

gercek sahibini de “Malikii’l-Miilk” olan Allah olarak kabul etmislerdir.

Ayrica tasavvufun kendisine has egitim, miicAhede ve murakabe
yontemlerinin de sadece sifileri seriatten hakikate ulastirmak i¢in var oldugunu,
serfatin kullugu yerine getirme emri, hakikatin ise; Rubfbiyeti biitiin kainatta
miisahede etmek oldugu anlasilmaktadir.®® Seyri siiliikleri sirasinda salik’in gesitli
duraklar1 ve makamlari vardir. iste bu durak ve makamlar da salik, varligi daha iyi
anlamaya calisir. Bu sirada diinya ve diinya mali onun icin anlamsiz olur, hersey bir
hiclige dogru gider. Nihayetinde ise tek hakikat ile tanisir. O’nun varliginda fenaya
varir. Iste bdyle bir hazzi ve zevki salik’in yasayabilmesi icin, seyri siiliikiiniin her
noktasinda diinyalik istek ve arzulardan adim adim uzaklasmis olmasi1 gerekir. Cilinkii
hakikate ulagmak i¢in kalpte O’nun muhabbetinden baska muhabbet olmamalidir. Bu
minvalde hayat siiren sifiler ellerinden geldigince diinya sevgisinden, mal-miilk
edinme ve biriktirme diislincesinden uzak durmuslardir. Hakikat disinda her seyi
agyar ve masivad olarak gormiigler onlara ragbet etmemislerdir. Bu ragbet
etmeyislerindeki temel sebep asla insanlardan kagmak, tembellik yapip diinyevi
sorumluluklardan uzak durmak degildir. Dlinyanin bir ihtiyag, diinya i¢in ¢alismanin
farz oldugu gercegi de stfiler tarafindan géz ardi edilmemistir. Bu ¢alisma sirasinda
ulagilan sonuglardan biriside sudur ki; ilk donem sifilerine gore maksat, diinyay1
terketmek degil, gonliinde diinya sevgisine yer vermemek, yani diinyay: gaye edinip
Allah't unutmamaktir. Diinya malina tamah edip istiydk gostermemektir. Nefsini
kotiileyip, dizginlemek ve seyri siiliik ile onu kemale erdirmektir. Hedefleri hakikatin
bilgisine ulasmak oldugu i¢in, diinya hayatinin mesgalelerini kendilerine seyri

stiliiklerinde engel olarak gordiikleri sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

% Kuseyri, Risale (Kahire), s. 167, bkz. Kuseyri, Risale (Istanbul), s.136.
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Biitiin bunlara ragmen ilk donem sif1 kitaplarinda mal edinme, ¢aligmanin
fazileti, kazancin kaynagini arastirmak, mal biriktirme, malin hayirlisi, fethedilen
miilklerin durumu, miras mallarinda hassasiyet, umuma ait mallarin durumu, helal
kazancin 6nemi, helal haram ve siipheli seylerin sifati gibi konular ele alinmis ve
detaylarina kadar agiklanmistir. Bunun sebebinin ise, seriatt bilmeden hakikatin
bilinemeyecegi gerceginin idrak edilmesidir. Stfiler, bireysel tecriibelerinde hakikate
ulasabilmek i¢in ibadet, riyazet, miicdhede ve murakabe yolunu se¢mislerdir. Ancak
isin toplumsal boyutunda ise hem avamin hemde seyri siilikkiin baslarinda olan
salik’in, kendisini giinaha gotiliren yollardan korumasi i¢in, bu meselelerin ilk donem

tasavvuf kitaplarinda agiklanmis oldugu goriilmektedir.

Ilk donem stfileri ile ilgili yapilmis olan bu ¢alismada oldugu gibi “ozel
miilkiyet” kavrami, diinya ve diinya mali ekseninde c¢alisilmistir. Sonraki donem
stfilerinde de ayni1 calismalar genisletilerek yapilabilir. Ciinkii ilk donemde stfileri
daha ¢ok bireysel tecriibeleri ile 6n plana ¢ikarken, sonraki donemlerde, tarikatlarin
varlig1 kurumsallasmay1 da beraberinde getirmistir. Boyle bir durumda acaba,“6zel
miilkiyet, diinya ve diinya mali hakkinda tarikatler doneminde ne diisliniirlerdi?”” gibi

konular, yerinde ve bize yol gosterecek veriler igeren bir arastirma konusu olabilir.
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