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Kkutlarlar. Hiristiyanhkta merkezi bir figiir olan isa’dan baska onun annesi Meryem ve Kilise
tarafindan aziz kabul edilen Kisilerle ilgili de kutsal giinler bulunmaktadir. Fakat
Hiristiyanhktaki temel iic mezhep icinde bazi dini giinlerle ilgili ihtilaflar bulunmaktadir. Bu
sebeple bu tezimizde yalmizca Roma Katolik Kilisesi biinyesinde kutlanan dini giinleri ele aldik.
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Katoliklerin Meryem'in isa'min yasamindaki 6nemi iizerine diisiinmeleri icindir. Bunun yaninda
Katolikler icin 6nemli ve degerli olan azizlerle de ilgili dini giinler, Katolikler arasinda coskuyla
kutlanmaktadir. Katolik anlayista azizler, Kilise tarafindan cennette olduklari ilan edilen ve bu
nedenle Tanr1 katinda sefaatci kabul edilen Hiristiyanlardir. Azizlerle ilgili dini giinler, onlarin
dogaiistii erdemlerini tanima, 6rnek alma ve onlarin aracihigiyla Tanri’dan yardim dileme
firsatidir. Azizlere yoneltilen bu saygi; Kisisel ve toplu dualarla, évgiiyle ve onlarin erdemlerinin
taklidiyle gerceklestirilir. Genel olarak bir dini liderin yonettigi ayinlerde, dualar edilir, giiniin
anlami konusulur ve incillerden pasajlar okunur. Bu dini giinler, inananlarin inanclarim
giiclendirir, birlik ve dayamisma duygularim pekistirir ve inananlar arasinda birbirlerine umut
verdigi soylenmektedir.
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ONSOZ

Bu tez calismasinda iilkemizde hakkinda pek fazla ¢alisma bulunmayan Roma
Katolik Kilisesi’ndeki dini giinler ele alinmis; bunlarin kékenleri, tarihleri, gelisimleri
ve kutlanmalar1 incelenmistir. Fakat bu giinlerin sayica ¢oklugu nedeniyle konuya
smirlandirma getirilmis; yalnizca Isa, Meryem ve tiim Katolik kiliselerinde evrensel

olarak kutlanan azizlerin giinlerine yer verilmistir.

Arastirma siirecinde hem birincil kaynaklara hem de Katolik teolojisine iligkin
giincel literatiire bagvurulmustur. Tezde oncelikle Roma Katolik litlirjik takviminin
tarihsel gelisiminin ardindan giiniimiizde kullanildig1 son seklinden bahsedilmis, daha
sonra basta Noel ve Paskalya olmak iizere Isa Mesih’in yasamiyla dogrudan iliskili
bayramlar ele alinmistir. Bunun yani sira Meryem Ana’ya ve azizlere adanmis 6zel
giinlerin teolojik temelleri ve bugiinlerin yerel halklar {iizerindeki etkileri de
incelenmistir. Arastirmanin temel amaci, Roma Katolik dini giinlerinin yalnizca bir
takvim diizeni i¢inde degil; inang, gelenek ve toplumsal hafiza baglaminda nasil bir

anlam tasidigini ortaya koymaktir.

Bu calismamin ortaya ¢ikmasinda basindan sonuna kadar desteklerini ve
yardimlarim esirgemeyen degerli danisman hocam Prof. Dr. Nermin OZTURK ’e, bu
alanda katkilarim1 esirgemeyen hocalarima, kiymetli arkadasim Fatma Zehra
OZKAN’a ve her firsatta arkamdaki destegini gosteren degerli esime tesekkiirlerimi

sunarim.

Zehra Cagnur ATAC

Konya, 2025
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GIRIS
1. Arastirma Konusu ve Problemi

Diinya {izerinde tarih boyunca yasamis ve yasamaya devam eden insanligin
yaratilistan gelen inanma ve tapinma duygu durumunu karsilayan yegane olgu dindir.

Bu sebeple yasamis ve halen yasayan pek ¢ok inang bi¢imi ve din vardir.

Ozellikle dinlerin insan yasami iizerindeki etkilesimi, kutsal metinler ve
tarihsel olaylar iizerine insa edilmis dini giinlerde goriilmektedir. Zira dini inancin ve
bagliligin bir tezahiirii olan dindarligin; 6zellikle ibadet, etki ve duygu boyutlarini
yonlendirmede en onemli etkiye sahip unsurlardan birinin, dini gilinler oldugu

asikardir.

Dinin hem bireysel hem de toplumsal etkilesiminde aktif bir rol oynayan dini
giinler; kisilere bireysel anlamda manevi arinma, ibadet ve tovbe firsati sunarken, din
mensuplarin1  bir araya getirmesinden dolayr ise toplumsal dayanismayr ve
yardimlagsmayi gliglendirmektedir. Ayni zamanda toplumun tarihsel inang bilincini de

taze tutmaktadir.

Dini giinlerin ortaya ¢ikisinda, dinin temel inang ogelerinin yansimasinin
oldugu goriilmektedir. Hiristiyanlik dininin inang esasinin temelini saglayan teslis
inancinin ana unsurlarindan olan Isa ve Kutsal Ruh’a, bunun yani sira “Tanr1 Annesi”
unvanini almis Isa’nin annesi Meryem’e ve Hiristiyanligin tarihsel siire¢ icerisinde
yayilim ve degisim gostermesinde, kurallarin konulmasi ve korunmasinda énemli rol
oynayan azizler ve havarilere adanmis dini giinlerin varligi bu sdylemi
dogrulamaktadir. Roma Katolikleri arasinda 6zenle kutlanan bu dini giinler,
inananlarin inanglarini giiclendirmekte, birlik ve dayanisma duygularini pekistirirken

onlara umut verdigi soylenmektedir.

Bu nedenle, ¢alismada dinin bireysel ve toplumsal diizeyde yasanmasi ile
kusaktan kusaga aktarilmasinda etkili olan dini giinlere odaklanilmistir. Aragtirmanin
ana konusunu Roma Katolik Kilisesi’nde kutlanan dini giinler olusturmaktadir. Sadece

Roma Katolik Kilisesi’nin ele almmasmin gerekgesi ise, Hiristiyanligin ana



mezheplerinin her birinde kutlanan dini giinlerin sayica fazla olmasi ve bu durumun
kapsamin smirlandirilmasin1 zorunlu kilmasidir. Bunun yaninda, Roma Katolik
Kilisesi'nin Meryem ve azizlere atfettigi 6zel dini gilinlere Protestan mezheplerinde
rastlamak miimkiin degildir. Zira Protestanlar, azizlere ve Meryem'e Katoliklerinki
kadar kutsiyet atfetmez ve bu nedenle onlara adanmis litiirjik giinler diizenlemezler.
Ayrica, Ortodoks geleneginde kutlanan ancak Katolik Kilisesi tarafindan
benimsenmeyen bazi farkli dini giinlerin bulunmasi da géz 6niinde bulundurularak,
konunun kapsaminmi daraltmak amaciyla yalnizca Roma Katolik Kilisesi inceleme

konusu olarak secilmistir.

Bu baglamda caligmanin konusunu, Roma Katolik Kilisesi’ne 6zgii olarak
kutlanan dini giinlerin tarihsel, teolojik ve toplumsal boyutlariyla incelenmesi
olusturmaktadir. Calismada s6z konusu dini giinlerin litiirjik takvim icerisindeki yeri,
Katolik inang pratigindeki islevi ve Katolik toplulugunun dini hayatina olan etkileri

ele alinmaktadir.

Calismanin temel problemini ise, Roma Katolik Kilisesi’nde kutlanan dini
giinlerin tarihsel kokenleri, teolojik temelleri ve bugiinlerin bireysel ibadet ile
toplumsal birliktelik tizerindeki etkilerinin mevcut literatiirde yeterince sistematik
bi¢imde ele alinmamis olmasi olusturmaktadir. Bu baglamda arastirma, Roma Katolik
Kilisesi’ne 6zgii dini gilinlerin nasil ortaya ¢iktigini, hangi inang ve tarihsel unsurlara
dayandigin1 ve Roma Katolik toplulugu i¢indeki anlam ile islevini ortaya koymay1

amagclamaktadir.

2. Arastirma Konusuyla flgili Kuramsal Cerceve ve Konuyla Tlgili Belli Bash

Arastirmalar

Tiirkiye’de bu konuyla ilgili bazi calismalar yapilmis olmakla birlikte,
arastirmamizin  benimsedigi bakis agisiyla konuyu ele alan bir calismaya
rastlanmamistir. Arastirmalarimiz sonucunda konumuzla alakali bazi g¢alismalar

sunlardir:

Mehmet Katar, “Hiristiyan Bayramlart Uzerine Bir Arastirma,” Dini

Arastirmalar, C. 3, S. 9, ss. 7- 27, 2001.



Mehmet Katar, “Hiristiyanlikta isa’ni Dogumu ile Ilgili Kutlamalarin Ortaya
Cikis1” Islamiyat, C. 3, s. 4, ss. 115- 131, 2000.

Ali Erbas, “Noel ve Yilbasinin Dini ve Kiiltiirel Boyutu” /lim ve Sanat, C. 1l1-
IV, S. 46-47, ss. 143- 153, 1997.

Hidayet Isik, “Dini Kéken Agisindan Noel ve Yilbasi” S.U. [lahiyat Fak.
Derqgisi, C.7, S.7, ss. 447- 468, 1997.

Tahir Asirov, "Birtini’ye Gore Hiristiyanlik,” Milel ve Nihal, C. 10, S. 3, ss.
117- 147, 2013.

Ayrica, Yiksekogretim Kurulu Bagkanligi’ndaki Ulusal Tez Merkezi’nde
(https://tez.yok.gov.tr/Ulusal TezMerkezi/tezSorguSonucYeni.jsp) bu konuyla ilgili
bir ¢calisma bulunmamaktadir. Katolik Kilisesi’nde Dini Giinler hakkinda yapilan en
yakin calismalardan birisi Yiiziincii Yil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali, Dinler Tarihi Bilim dalinda 2014 yilinda
Mehmet Tekkaya tarafindan Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam'da Kutsal Zamanlar ad
altinda calisilan yiiksek lisans tezidir. Digeri ise Mustafa Kemal Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Antropoloji Ana Bilim Dalinda 2003 yilinda Asiret Boran
tarafindan Degisim ve Etkilegsim Boyutuyla Hatay 'da Hiristiyan Bayramlar: ad1 altinda

calisilan yiiksek lisans tezidir.

3. Arastirmanin Onemi ve Amaci

Gilinlimiizde teknolojinin gelisimi, yeni kesifler, insanligin gostermis oldugu
hizli biiyiime, internet kullanimina bagli sosyal iletisim hizi ve ulasim araglarinin
vermis oldugu imkanlar dogrultusunda insanlar okyanuslar 6tesindeki hi¢ tanimadigi
diger insanlara kolaylikla ulasabilme imkanina sahip olmustur. Bu sebeple artik
toplumlarin benimsemis oldugu her tiirlii gelenek gorenek, ahlak, din, yasam tarzi,
diisiince ve duygu yapisindan diger toplumlarin haberdar olmalar1 ¢ok daha kolay bir
hale gelmistir. Biiyiik bir kdye doniismiis kiiresellesen diinyamizda artik dinler de
dogduklar1 ve yayildiklari cografyalari agsmakta, birbirlerinden etkilenmekte, farkinda

dahi olmadan farkli bir dine ait bir olguyu benimseyebilmektedir.



Bugiin diinya niifusunun yaklasik tigte birini Hiristiyanlarin olusturdugu ve her
iki Hiristiyan’dan birinin Katolik oldugu dikkate alindiginda, Katoliklerin farkli inang
gruplariyla yogun bir etkilesim igerisinde oldugu yadsinamaz bir gergektir. Bu
etkilesimin bir sonucu olarak, Katoliklere 6zgli bazi dini gilinlerin, farkinda

olunmaksizin bagka din mensuplar1 tarafindan da kutlandigina rastlanabilmektedir.

Bu nedenle, Roma Katolik Kilisesi’nde kutlanan dini giinlerin kdkenlerini, ne
zaman, nerede ve nasil ortaya ¢iktiklarini nesnel ve tarafsiz bir yaklasimla detayli
bicimde ele almak, bu alandaki bilgi eksikligini gidermek agisindan Onem arz
etmektedir. Ayrica, konuyla ilgili mevcut akademik ¢aligmalar incelendiginde bu
bayramlarin sistematik bir sekilde tasnif edilerek Isa, Meryem ve azizlerle ilgili dini
giinler basliklar1 altinda biitlinciil bi¢imde ele alinmadigi goriilmektedir. Bu durum s6z
konusu arastirmanin mevcut literatiire katki saglayabilecegini ve ileride yapilacak
calismalara zemin olusturabilecegini diislindiirmiis; bu baglamda ilgili konu tizerine

egilinmesini gerekli kilmistir.

Ayni zamanda yapilan aragtirmalar sonucunda Hiristiyanlikta dini giinler
kapsaminda bayramlar, kutlamalar seklinde ¢alismalar mevcut olsa da bu ¢alismada
ele alindig1 gibi 6zellikle mezhepsel bir ayrima ve ortaya ¢ikis nedenine bagl olarak

detayl1 bir arastirmanin mevcut olmadigr goriilmiistiir.

Yukarida da deginildigi gibi kiiresel diinyanin dinleri de ortak hale gelmeye
baslamis, birbirlerinden etkilenme durumu hizlanmistir. Dini gilinlerin nereden, nasil,
ne zaman ¢iktigini, 6nemini ve nasil kutlandigini tasnif yaparak objektif ve tarafsiz
olarak arastirmanin, dini gilinler igin diizenli ve belirleyici bir faktor olabilecegi
diisiiniilmiistiir. Insanligin ¢okluk icinde, birlikte yasamak zorunda kaldigi bir
diinyada, bu Kkiiltiirel yakinlagsmay1 saglayacak sentezlerin faydali olabilecegi
diisiiniilmiistiir. Ayn1 zamanda benzer ¢alismalara yol gostermesi bakimindan, Roma
Katolik Kilisesi’nin dini giinleri hakkinda yapilan bu ¢alisma Hiristiyanligin getirmis

oldugu kiiltliri anlama ve tahlil etmede kolaylik saglayacaktir.



4. Arastirmanin Yontemi ve Veri Toplama Teknikleri (Araclari)

Calismamiz nitel bir arastirma oldugu igin deskriptif yontem kullanilacaktir.
Elde ettigimiz verilerle dini gilinler alt bashiklar halinde ele alinip tasnife tabi
tutulacaktir. Bunun yaninda konuya girmeden 6nce Roma Katolik litiirjik takvimiyle

ilgili genel bilgilere de yer verilmistir.

Arastirmada belgesel kaynak derlemesi yapilmistir. Roma Katolik Kilisesi’nde
dini giinler ile ilgili kaynaklik edebilecek her tiirli yazi, belge, kitap, makale gibi
bilimsel arastirmalardan veriler toplanmistir. Farkli dillerdeki kaynaklar taranip
degerlendirmeler yapilmistir. Internet kanaliyla elektronik ortamda saglanan giivenilir

belgeler de arastirmamiz i¢in kaynaklik teskil etmistir.

5. Arastirmanin Evreni ve Orneklemi

Calismanin konusu Roma Katolik Kilisesi’nde dini giinler oldugu igin
arastirmanin evreni Roma Katolik mezhebi, bu evreni temsil edebilecegini diisiiniilen
orneklem ise Roma Katolik Kilisesi’nde kutlanan dini giinlerdir. Konuya daha iyi
hakim olunmasi i¢in 6nce Roma Katolik litiirjik takvimiyle ilgili genel bilgiler, sonra

dini giinler hakkinda detayl1 bilgiye yer verilmistir.



BIRINCi BOLUM: ROMA KATOLIK LITURJIK TAKVIMi

Bu béliimde, arastirmanin teorik temelleri ele almacaktir. Oncelikle, Roma
Katolik Kilisesi’nde dini giinlerin daha iyi anlasilabilmesi i¢in bu giinlerin temelini
olusturan “Roma Katolik Litiirjik Takvimi” incelenecektir. Bu ¢er¢evede, takvimin
tanimi, olusum siireci, evreleri ve hangi dini gilinlere 151k tuttugu gibi ilgili konular

calismada detayli bicimde ele alinacaktir.
1. Roma Katolik Litiirjik Takvimi

Litiirji, kelime itibariyle Yunanca /leitourgia kelimesinden tiiremekte olup,
koken itibariyla “kamusal hizmet” anlamina gelmektedir. Bu terim, Septuaginta
(Yunanca Eski Ahit ¢evirisi) ¢er¢evesinde Tanri’ya sunulan resmi ibadet ve kurban
uygulamalarin1 tanimlamak i¢in kullanilmistir. Aym1 anlami Yeni Ahit’te de
stirdirmekte ve Ozellikle Tanri’ya yonelik kurumsal tapinma bigimlerini ifade

etmektedir.?

(Cagdas Hiristiyanlik baglaminda, “litiirji” terimi esasen Kilise tarafindan
Tanr1’ya sunulan kamusal ibadet bigimlerini tanimlamak tizere kullanilmaktadir. Bu
kapsamda litiirji; basta evharistiya ayini, sakramentlerin icras1 ve giinliik dua saatleri
olmak ftizere, kurumsal ve torensel nitelikteki tiim ibadetleri icermektedir. Ayrica
litiirji, bireylerin kisisel dindarliklarina dayanan 6zel dua uygulamalarindan veya halk
arasinda yaygin olan dini pratiklerden (6rnegin novenalar?, adaklar, hac ziyaretleri vb.)

ayristirilmasi gereken bir kategoridir.®

Zira litiirji, Kilise’nin tiim tyeleri adina, yetkili ruhban kisiler tarafindan icra
edilen resmi bir ibadet eylemidir ve bu yoniiyle teolojik, tdrensel ve dogmatik bir

derinlige sahiptir.* Ikincil bir anlamda ise litiirji terimi, bir gelenek ya da ayin bigimini

! Frank K. Flinn, Encyclopedia of Catholicism, An Imprint of Infobase Publishing, New York,
2007, s. 426.

2 Novena, dokuz giin siiren 6zel dualar dizisidir.

% Flinn, Encyclopedia of Catholicism, s. 426.

4 Donald Attwater, 4 Catholic Dictionary (The Catholic Encyclopeedic Dictionary), The
Macmillan Company, New York, 1958, s. 295.



tamimlamak iizere de kullamlmaktadir. Ornegin, Roma Ayini Litiirjisi veya Aziz
Yuhanna Hrisostomos Litiirjisi gibi. Dogu Kiliseleri’nde ise “litiirji” terimi genellikle

yalnizca evharistiya kutlamasina karsilik gelmektedir.®

Litiirjik yil; Isa Mesih’in dogumu, epifani, vaftizi, 6liimii ve dirilisi gibi temel
kurtulus olay1 ve gizemlerini anma amaciyla diizenlenen mevsimlerin ve bayramlarin
yillik dongiisiidiir. Ayrica, bu zamansal dongii igerisinde yer alan azizlerin hayatlarina

iliskin kutlamalar1 da kapsamaktadir.®

Bu baglamda litiirjik y1l ya da litiirjik takvim olarak nitelendirilen kavramin
genel manada yeni oldugu soylenebilir. On {iglincii yilizyilda bazi yazarlar, yillik
litiirjik kutlama sisteminin taslagini ¢izmis ve litiirjik y1l fikrini ortaya koymus olsalar
da yillik dongliniin kutlamalarinin bir biitiin olarak anlasilmasi ancak on altinci
yiizyilda gerceklesmistir. Bu donemde “kilise yili” veya daha sonra “Hiristiyan yil1”

adryla anilmistir.”

On dokuzuncu ylizyilda Prosper Guéranger (1805- 1875) bu siiregte taninan
“littirjik y11” ifadesini ilk defa, tinlii eseri L année liturgique'de kullanmistir. Her ne
kadar gilinlimiizdeki litiirjik y1l yapisi altinct ylizyilda belirlenmis olsa da bu yaps,
havarilik doneminde pazar giliniiniin kutlanmasiyla baslayan ve ardindan yillik

Paskalya kutlamasiyla devam eden uzun bir siirecin iiriiniidiir.®

2. Roma Katolik Litiirjik Takvimi Tarihsel Gelisimi:
2.1. Orta Cag’dan II. Vatikan Reformuna

Dordiincii yiizyilda yasamis, erken donem Hiristiyanligr sekillendiren, Kutsal
Kitap’in Latince cevirisi olan Vulgate’nin ¢evirmeni, Bat1 Kiliseleri’'nde en biiyiik

kilise babas1 olarak bilinen Aziz Jerome’nin (347- 420) mektuplarinda o donemde

5 Flinn, Encyclopedia of Catholicism, s. 426.

8 Flinn, Encyclopedia of Catholicism, ss. 423- 424.

" Matias Augé, “The Liturgical Year in the First Four Centuries”, Handbook For Liturgical
Studies, Liturgical Time and Space, ed. Anscar J. Chupungco, The Liturgical Press, Collegeville
Minnesota, 2000, C. 5, s. 135.

8 Augé, “The Liturgical Year in the First Four Centuries”, s. 135.



yapilan belirli dua ve ilahilerden s6z etmektedir. Orta Cag’da liturjik anlamda ilk
temellendirme bu mektuplara dayandirilabilir. S6z konusu mektuplara gore sabah,
Oglen, aksam ve gece vakitlerinde dualar edilip ilahiler sdylenilmektedir. Bunun
yaninda Roma’da belirli &zel giinlerde gece ndbetleri yapilmaktaydi. Ornegin
Paskalya doneminde Pentekost’un sonrasindaki cumartesi glinii bazi azizlerin yil
dontimleri ve Aziz Petrus ile Pavlus’un bayramlarinda. Bununla birlikte Liber
diurnus 'da® bulunan belgelere gore de piskoposlarin gérevlerinin bir pargasi olarak,
kilisede her giin nobet dualarinin diizenli bi¢imde yapilmasini saglama yilikiimliligi
bulunmaktaydi. Bu eski Roma ibadeti de haftalik olarak Mezmur Kitabi’nin diizenli
okunmasina dayaniyordu ve bu uygulama, II. Vatikan reformuna kadar devam

etmistir.!°

Mezmurlar, iki gruba ayrilmisti: Birinci grup (Mezmur 1-108) sabah
dualarinda okunur ve ii¢ geleneksel mezmurlar (148, 149, 150) tamamlanirds; ikinci
grup (Mezmur 109-147) ise hafta boyunca aksam dualarinda okunurdu. Bu dénem
itibariyle Aziz Benediktus (480- 547), manastir yasaminda ibadet, ¢calisma ve kutsal
okumay1 dengeleyerek giinliik ibadet diizenini haftalik mezmur dongiisii ve ruhani
disiplinle sistemlestirmistir. 8. yiizyilda Bati’da Benediktus’un hazirladig1 kurallar
yayginlasmaya baglamis, Benediktus’un dua ve ibadet diizeni Bati Kilisesi’'nde
manastirlarin  kullandig1 temel ibadet sekli olarak benimsenmistir. Daha sonra
Karolenjyen reformuyla, Benediktus’un geleneklerini Roma ritiieliyle harmanlayarak,
Avrupa kiliselerinde yaygin kullanilan “Roma-Benediktus Ibadet Diizeni”

olusmustur.!

Daha sonra on iigilincii ylizyillda Papa III. Innocentius’un (1160- 1216)
baslattig1 bir diizenleme yapilmis, daha kisa ve tagmabilir bir breviyer(dua kitabi)

gelistirilmigtir. 1568 yilinda Papa V. Pius’un (1504- 1572) Trento Konsili sonrasi

9 Eski Roma Katolik Kilisesi’nde kullamilmis bir metin derlemesidir ve iginde, cesitli kilise
ritlielleri, piskoposlarin yeminleri ve gérev tanimlari gibi konular yer alir.

10 Rubén M. Leikam, “The Liturgy of the Hours in the Roman Rite”, Handbook For Liturgical
Studies, Liturgical Time and Space, ed. Anscar J. Chupungco, The Liturgical Press, Collegeville
Minnesota, 2000, C. 5 ss. 58- 69.

1 Leikam, “The Liturgy of the Hours in the Roman Rite”, ss. 58- 69.



geleneksel Roma Breviyeri'ni yeniden diizenlemesiyle birlikte abartili menkibelere
dayanan aziz metinleri ¢ikarilmis, Kutsal Kitap metinlerine daha ¢ok yer verilmistir.
Fakat bu sefer de cemaatle birlikte yapilan bir ibadet olmaktan ¢ikarak bireysel dua

bigimine doniismiistii.*?

1911 yilina gelindiginde Papa X. Pius’un (1835- 1914) reformuyla 6zellikle
hafta sonlar1 ve azizlere iliskin takvimin asir1 yogunlugunu hafifletmek amaciyla
mezmurlarin yeni bir diizende dagitilmasini i¢eren reformlar yapilmistir. Mezmurlarin
okunmasinda diizen ve denge saglanmis, mezmurlarin haftalik okunmasini
strdiiriilmiis ancak bazi saatlerdeki mezmur sayisini azaltilmistir. Bu reformda
mezmurlarin Tanr1’ya dvgii, insanin Tanr1’ya verdigi tepkilerin aynasi ve tiim Mesih’in

sesi oldugu vurgulanmistir.'®

En son ve en kapsamli reform ise yirminci yiizyilda Papa XXIII. Johannes
(1881- 1963) tarafindan baglatilan II. Vatikan Konsili olmustur. Ancak Papa XXIII.
Johannes, konsilin tamamlandigini géremeden vefat etmistir. Onun baglattig1 bu siireci
halefi Papa VI. Paulus (1897- 1978) siirdlirmiis ve tamamlamistir. II. Vatikan
Konsili’nde tarih boyunca baska hicbir konsilde ve reformda goriilmemis sekilde,
litligjiye dair ilk resmi belge olan Sacrosanctum Concilium, anayasal diizeyde
yayimlanmistir. Bu belgede Konsil, kilise ibadetlerinin biitliniiyle gozden gecirilerek
kapsamli bir sekilde yenilenmesini amacglamis ve bu reformun bir parcasi olarak,
rahipler ve inananlar tarafindan giiniin ¢esitli saatlerinde okunan dualar biitiiniiniin
icerigi, diizeni ve uygulanis bi¢imi agisindan derinlemesine bir yenilenmesini

ongdrmiistiir. 2

En son diizenlemelerden sonra Papa VI. Paulus, 1 Kasim 1970 tarihinde

yayimladigt Laudis Canticum adli apostolik anayasa ile yeni Giinliik Kilise Dualar

121 eikam, “The Liturgy of the Hours in the Roman Rite”, ss. 69- 77.

13 Leikam, “The Liturgy of the Hours in the Roman Rite”, ss. 69- 77.

14 Dr. Helen Hoffner, Catholic Traditions& Treasures an lllustrated Encyclopedia, Sophia
Institute Press, Manchester, 2018, s.12; Leikam, “The Liturgy of the Hours in the Roman Rite”, s. 77.
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diizenlemesini resmi olarak duyurmus; bu diizenleme 11 Nisan 1971 tarihinde

yayimlanarak yiiriirliige girmistir. *°
2.2.Giinlimiizde Kullanilan Roma Katolik Litiirjik Takvimi

Roma Katolik Kilisesi’nin bugilin yiiriirliikte olan litiirjik takvimi,
Sacrosanctum Concilium adli II. Vatikan Konsili belgesinin ortaya koydugu ilkeler
dogrultusunda hazirlanmis olup hem Isa’min hayatindaki temel olaylara hem de
azizlerin anisina dayali kutlamalar1 teolojik bir biitlinlik igerisinde diizenlemeyi
amaglamaktadir. Litlirjik takvimde bu ilkeler baglaminda baz1 genel kurallar vardir.
Bu kurallara gore, solemnity'®, bayram giinii, anma giinii ve istege bagli anma giinii

olarak dort dereceli bir siralama sistemi getirilmistir. Ayrica bugiinlerin sayilar1 67

15 Hoffner, Catholic Traditions& Treasures ”, s.12; Leikam, “The Liturgy of the Hours in the
Roman Rite”, s. 77.

16 |atince soleo fiili “alismak, adet edinmek” anlamma gelir. Solemnity (ihtisamli resmi tren
ya da 6nemli dini giin) kelimesi de bu kokten gelir. Solemnis terimi, halk arasinda bazen "solet annus"
yani “her yil kutlanir” anlaminda yorumlanmistir. Bu baglanti kesin bir dilbilimsel temele dayanmasa
da geleneksel ve ses benzerligine dayalidir. Solemnity (ihtisamli resmi toren ya da yiiceltilmis kutsal
giin), hem dissal bir boyuta -yani topluluk oniinde gergeklesen torensel bir duruma- hem de igsel bir
boyuta -térende yer alan kisilerin hissettigi duygu haline- sahiptir. On dordiincii yiizyilin sonlarindan
itibaren bu terim, 6zellikle yiiksek diizeyde ciddiyet ve onem atfedilen torenleri ifade etmek igin
kullanilmaya baglanmistir. Katolik Kilisesi baglaminda solemnity, litirjik takvimin en yiiksek
derecedeki kutlama giinlerini belirtir. Bu giinler, feast (bayram) ve memorial (an1 giinii) kategorilerinin
tizerinde yer almakta olup, genellikle Kilise’nin temel inanglarim, isa Mesih’in veya Bakire Meryem’in
hayatindaki 6nemli olaylar1 kutlamak igin tahsis edilmistir. Ornegin, Noel Bayramu resmi olarak
“Mesih’in Dogusunun Solemnity’si” olarak adlandirilir. Solemnity kavrami, yalnizca torensel bir olayn
nesnel gergekligini degil, ayn1 zamanda bu olayla iliskilendirilen 6znel duygusal tepkileri de kapsar.
Yani, ihtigamli bir olay yalnizca belirli bir gekilsel diizeni temsil etmekle kalmaz, ayni zamanda bu
diizene uygun duygulanimlarin da tastyicisidir. Olayin kendisi, ona ydneltilen duygularla anlam
kazanirken, bu duygular da s6z konusu olayin ciddiyetini dogrular niteliktedir. Bu durum, seriousness
(ciddiyet) kavraminda da goriildiigii lizere, 6zne ile nesne arasindaki kargilikli etkilesimde ortaya cikar.
Nitekim bir torenden beklenen agirbashilik duygusu, onun ritiiel olarak belirlenmis dogasini
pekistirirken; ayn1 torensellik de katilimeilarda bu duygunun olusmasina hizmet eder. Her ne kadar bu
karsilikli yap1 zaman zaman yapaylik ya da bigimsellik riski tasisa da solemnity’nin yapisal temelinde
bu etkilesimsel karsiliklilik belirleyici bir rol oynamaktadir. (Steven Connor, Styles of Seriousness,
Stanford University Press Stanford, California, 2023, ss. 86- 87.)
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solemnity, 23 bayram giinii, 95 ise istege bagli anma giinii olarak belirlenmis boylece

toplamda 90 zorunlu kutlama giinii vardir.’

Solemnity, litlirjik takvimin en 6nemli ve en yiiksek diizeydeki giinleri olarak
kabul edilir. Meryem’in Gége Kabulil ve Azizler Giinii gibi baz1 yortular bu statiidedir.
Bugiinlerde Katolikler i¢in ayine katilmak zorunludur. Yalnizca en 6nemli inang sirlari
(6rnegin Isa’nin Dirilisi) veya kurtulus tarihini derinden etkilemis azizlerin (8rnegin

Vaftizci Yahya) bayramlari yortu olarak kabul edilir.'®

Solemnityler bir dnceki aksamin Birinci Vesperi (yortudan bir 6nceki aksam
yapilan aksam duasi) ile baglar. Roma Misali’nde (resmi ayin kitab1) bazi solemnity
giinleri i¢in ayrica bir aksam ayini ongoriilmiistiir. Bu giinlerde ayin sirasinda mutlaka
“Gloria (6vgii ilahisi)” ve “Credo (inang bildirisi)” sdylenir. Okuma saati igerisinde
“Te Deum” ilahisine yer verilir. Gece Duasi, o giine 6zgii Pazar Gece Duasi’ndan
biriyle ya da uygun bir kapanis duasiyla yapilir. Bayramlar orta derecede 6neme sahip
olan giinlerdir. Katoliklerin hem azizleri hem de Isa Mesih ve Meryem’in unvanlarini
veya sirlarin1 andiklari giinler olarak kutlanmaktadir. Bayramlar, yalnizca o giin i¢inde
kutlanir; yani 6ncesinde Birinci Vesper ile baslamaz. Ancak, Kilise litiirjik takvimine
gore Isa’ya ait bir bayram (6rnegin Isa’nin Baskalasimi) yilin olagan donemine ya da
Noel Donemi’ne denk gelen bir pazara rastladiginda, o bayramin 6zel ayin metinleri,
pazar ayini ve Saatler Duasimin (Divine Office) yerini alir. Bu durumda ayinde
“Gloria” soylenir. “Credo” ise yalnizca uygun bir pastoral gerekceyle dahil edilir. “Te
Deum” ilahisi okuma saatinde yer alir. Gece Duasi1 o haftaya ait giinliik gece duasiyla
yapilir; ancak istenirse Pazar Gece Duasi formu da kullanilabilir ve bu durumda
solemnity giiniline ait kapanis duasi tercih edilir. Anma giinleri litiirjik takvimde yer
alan bayram giinleri arasinda en alt sirada yer alanlardir. Anma giinleri, zorunlu ve

istege bagli anma giinleri olarak ikiye ayrilir. “Meryem’in Lekesiz Kalbi” gibi zorunlu

17 Kendra Tierney, The Catholic All Year Compendium_ Liturgical Living for Real Life,
Ignatius Press, San Francisco, 2018, 5.258.; Philippe Rouillard, “The Cult of Saints in the East and the
West”, Handbook For Liturgical Studies, Liturgical Time and Space, ed. Anscar J. Chupungco, The
Liturgical Press, Collegeville Minnesota, 2000, C. 5, s. 308; Peter J. Elliott, Ceremonies of the Liturgical
Year, ignatius Press, San Francisco, 2002, ss. 45- 46.

18 Elliott, Ceremonies of the Liturgical, ss. 45- 46.; Hoffner, Catholic Traditions& Treasures,
s.36.
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anmalar genellikle bir azizi ya da Isa Mesih veya Meryem’e ait 6zel bir niteligi
onurlandirir. Istege bagl anmalar ise genellikle azizleri anmak amaciyla kutlanir. Lent
donemine denk gelen zorunlu anmalar, istege bagli anma statiisiine indirilir. Ayn1 giine
denk gelen birden fazla istege bagli anma oldugunda, sadece biri kutlanabilir. Bu
anmalarda ayinde “Gloria” ve “Credo” sOylenmez; okuma saatinde de “Te Deum” yer
almaz. Gece Duasi, o haftanin giiniine 6zgli Gece Duasi seklinde yapilir, ancak

yukarida belirtildigi iizere bayramlar gibi pazar bicimi de tercih edilebilir.*®

Genel Roma Takvimi, Isa Mesih’in dogumunun kutlandig1 Noel ve garmiha
gerilip oldiikten sonra dirilisinin anisina kutlanan Paskalya bayramlar1 etrafinda
diizenlenmistir. Noel donemi Advent ile baglar ve bu donem, Epifani yortusuyla sona
ermektedir. Paskalya’dan once Lent donemi gelir ve bu donem de Pentekost ile son
bulmaktadir. Bu iki biiylik donemin disinda kalan zaman dilimleri, litiirjik takvimde
“Siradan Zaman” olarak adlandirilir ve bu donemlerde Hiristiyan inancinin farkli

yonleri, dzellikle de Kilise nin diinyadaki misyonu iizerine odaklanilir. 2°

Kilise'nin bir¢ok yortu giinii sabit tarihlere denk gelmektedir; 6rnegin Noel her
y1l 25 Aralik'ta kutlanmaktadir. Bununla birlikte, Paskalya gibi hareketli yortular her
yil degisen ay dongiisiine gore hesaplandigindan, litiirjik takvimdeki mevsimlerin
stireleri ve takvim tlizerindeki tarihleri de yildan yila farklilik gostermektedir. Ayrica,
ornegin Dogu Ortodoks gelenegi, Gregoryen takvime dayanan Miladi takvim yerine,
1923’te Onerilmis ve sonraki on yillarda pek ¢ok Ortodoks Kilisesi tarafindan
benimsenmis Jiillyen takvimini kullanmaktadir. Bu sebeple bu tarihler her tilkede ayn
olmayabilir. Litiirjik yil, Advent Dénemi’nin birinci pazari ile baglar. Pazar giin,

litlirjik haftanin da ilk giiniidiir. Litiirjik bir giin, gece yarisindan gece yarisina kadar

19 Elliott, Ceremonies of the Liturgical, ss. 45- 46.; Hoffner, Catholic Traditions& Treasures,
s.36.

2 J. Gordon Melton, “Liturgical Year (Western Christian)”, Religious Celebrations an
Encyclopedia of Holidays, Festivals, Solemn Observances Commemorations, 2011, USA, C. 2, s. 526.;
Hoffner, Catholic Traditions& Treasures, s. 31; Elliott, Ceremonies of the Liturgical, s. 46.
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stirer. Ancak, pazar gilinleri ve solemnity kutlamalari, bir 6nceki gilinlin aksaminda

Birinci Vesper ile baslatilir.?!

Pazar giinii, Hiristiyan inancinda en temel ve en 6nemli bayram giintidiir. Kilise
tarafindan her hafta, elgisel gelenek dogrultusunda kutlanir ve bu nedenle haftalik bir
Paskalya olarak kabul edilir. Pazar giinleri, Isa Mesih’in giinah1 ve 6liimii yenerek
kazandig1 zaferi, Tanr1’nin Isa Mesih’te ilk yaratilis1 tamamladigini ve onunla birlikte
yeni bir yaratilis doneminin basladigini kutlamak ic¢in vardir. Yani her pazar,
Hiristiyanlar i¢in Isa Mesih’in dirilisinin hatirlandigi ve kutlandigi kiiciik bir
Paskalya’dir denilebilir. Tiim pazar giinlerinde ayin sirasinda iznik Konsili’nde kabul
edilen Credo okunur ya da ilahi seklinde sdylenir. Gloria, ¢cogu pazar giinii sylenir,
ancak Advent ve Lent donemlerinde sdylenmez. Te Deum ise, Lent donemi disindaki

tiim pazar giinlerinde okuma saatleri iginde yer alir.??

2l Melton, “Liturgical Year (Western Christian)”, s. 526; Hoffner, Catholic Traditions&
Treasures, s. 31; Elliott, Ceremonies of the Liturgical, s. 46.
22 Elliott, Ceremonies of the Liturgical, s. 45.
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IKINCI BOLUM: KATOLIK KiLiSESI’NDE iSA ILE ILGILi
DINI GUNLER

1. isa Hakkinda Genel Bilgiler

Hiristiyan inancina gore Isa, Tanr1’nin Oglu ve ayn1 zamanda Tanr1’nin kendisi
olarak kabul edilir. Isa, Hiristiyanlikta ayn1 zamanda “Mesih” unvaniyla da
anilmaktadir. "Isa" adi, Incil anlatilarina gére, dogumdan 6nce melek araciligiyla
Meryem ve Yusuf’a bildirilmig bir isimdir. Bu isim, dilsel kdkeni agisindan oldukga
zengin bir gegmise sahiptir. ingilizcede yaygin olarak kullanilan “Jesus” ismi, Ibranice
“Yehosta”nin kisaltilmis sekli olan “Yesua”dan tiiretilmistir. “Yesua”, “Yahve
kurtulustur” veya “Yahve kurtarir” anlamina gelmektedir. Bu isim, dnce Grekgeye
“Iésous”, ardindan Latince’ye “lesus” seklinde gegmistir. Hiristiyan Kkutsal
metinlerinden olan Inciller’de ve Pavlus’un mektuplarinda Isa’nin ismi bu Grekce
formuyla yer almaktadir. Ayni sekilde, Septuaginta olarak bilinen Eski Ahit’in
Yunanca ¢evirisinde de Yosua, Yehdsta ve Yesua adlarinin hepsi Iésous bigiminde
aktarilmistir. Matta Incili ise "Isa" ismine “kurtaric1” anlami yiiklemektedir. Arapca
konusan Hiristiyan topluluklar, Ibranice Yesua adinm Siiryanice formu olan Yesu’yu
genellikle Yesti seklinde telaffuz etmektedirler. Diger yandan, bazi yorumcular Isa
isminin Arapg¢a kokenli oldugunu savunmakta ve bu kelimenin “donukluk, beyazlik”

3

anlamina gelen “‘ays” kokiinden tiiredigini, Hz. Isa'nin teninin beyaz olmasindan

dolay1 bu ismin verildigini ileri siirmektedirler. Buna ek olarak, kelimenin “y&netmek,
idare etmek” anlamimna gelen “‘aws” kokiinden geldigini One siirenler de
bulunmaktadir. Bu yoruma gore, Isa’nm nefsini itaate ydneltmesi, kalbini ilahi
sevgiyle doldurmasi ve {immetini Tanri’ya davet etmesi, ona bu ismin verilmesinin

sebebidir.?

Isa, Hiristiyanlik dini igin en &nemli figiirdiir. Zira bu din Isa iizerinden

temellendirilmistir. Isa, Hiristiyan temel inanci olan enkarnasyona gore Tanri’nin

B L. F. Hartman, “Jesus (The Name)” The New Catholic Encyclopedia, ed. Janet Halfmann,
Washington, 2. Bask1, 2003, C.7, s. 795; Omer Faruk Harman, “isa”, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi Yayinevi, Ankara, 2000, C. 22, s.465.
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kelaminin viicut bulmus hali olarak goriiliir. Bu sebeple ayni zamanda Tanri’dur.
Isa’nin her ne kadar Rab, Tanri’nin oglu, Mesih gibi unvanlar1 olsa da cevheri
hakkindaki tartismalar yapilan Iznik, Efes ve Kadikdy konsilleri sonucu hem Tanri
hem de insan olmak iizere iki tabiathi tek bir sahsiyet oldugu konusunda karara

baglanmus ve teslisin bir parcasi oldugu kesin olarak kabul edilmistir.?*

Isa Yeni Ahit’te gectigi iizere, gelecekte doniisii beklenen ve Tanri tarafindan
atanmis bir Mesih unvaniyla da bilinmektedir.?® Buna karsilik, Elgilerin Isleri 2:30—
33’te, isa’nin dirilis aninda Rab ve Mesih yapildig1 belirtilir. Isa’ya sadece Mesih
unvami degil, baska sifatlar da verilmistir. Ornegin, Luka 6:20-49°daki konusmalar,
onu Tanr1'nin egemenligini Galile halkina getiren bir peygamber gibi tanimlar. Markos
Incili, 6zellikle “Insanoglu” ve “Tanr1 Oglu” unvanlarini vurgular. Elgilerin Isleri 7.
boliimde, ilk Hiristiyan sehit Stefanus, Isa’y1 Musa gibi bir peygamber ve “Dogru
Olan” olarak adlandirir. Matta Incili ise onu, Tevrat’a derinlik katan bir 6gretmen
olarak sunar. Yuhanna Incili’nin baslangicinda Isa, yaratilistan &nce var olan Tanrisal
S6z (Logos) ile dzdeslestirilir. Ayni Incil’de Isa, “Yol, Gergek ve Yasam” olarak da
nitelendirilir. Isa’ya Yeni Ahit’te verilen diger sifatlar arasinda sunlar da yer alir: “Act
Ceken Kul”, “Davudoglu”, “Tanrt Kuzusu”, “Kurtaric1”, “Fidye Odeyen”,
“Yasayanlarm ve Oliilerin Yargic1” vb. Ancak en yaygin kullanilan unvan “Rab”dir.
Bu kelime, hem Tanri'nin ibranice ismi olan YHWH’ye hem de Roma Imparatorlart
i¢in kullanilan saygi unvanina génderme yapar. Pavlus, yazilarinda en sik “Rab Isa”

ve “Mesih” ifadelerini kullanir. 28

Isa, teblig ddneminde birgok mucizeler gdstermistir. Riizgar: azarlayip denize
buyruk vererek firtinayr dindirmesi, insanlara bulagsmis cinlere hiikmedip onlar
kovmasi, hastalar1 iyilestirmesi, Oliiyll diriltmesi, bes ekmek ve iki balikla bes bin
kisiyi doyurmas1, su iistiinde yiirimesi bu mucizelerdendir. 2’ Ayrica Hiristiyan

inancinda Isa’nin babanin yanina gdge ¢ekildikten sonra tekrar diinyaya ikinci gelisi

2 Harman, “isé”, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 468.

% Elgilerin Isleri, 3/ 20.

% 1. Korintoslular, 5/ 4; 1. Selanikliler, 1/6; Flinn, Encyclopedia of Catholicism, ss. 152- 153.
27 Markos, 5/1-43; Markos, 6/30-44; Markos, 6/45-56.
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de olacaktir.?® Bunlara gore Hiristiyanlar isa’y1 Tanri’nin bedenlesmis hali olarak
gordiigi gibi biliyilk mucizeler gostermis Tanri’nin oglu, ayni zamanda da ikinci

gelisiyle insanligin kurtaricisi olan bir Mesih olarak da goriirler.

Sonug olarak Isa figiirii, Hiristiyan teolojisinin merkezinde yer almakta ve hem
inan¢ sisteminin temellendirilmesinde hem de doktrinlerin bi¢imlenmesinde
belirleyici bir rol oynamaktadir. Enkarnasyon inanci ¢ergevesinde Tanri’nin
bedenlesmis Sozii olarak kabul edilen Isa, ¢esitli konsillerde hem ilahi hem de insani
tabiatlart olan bir sahsiyet olarak tanimlanmis ve teslisin asli bir unsuru olarak
benimsenmistir. Yeni Ahit metinlerinde Isa’ya atfedilen ¢ok sayida unvan ve sifat,
onun kimligiyle ilgili alginin ¢esitliligini ve zamanla gelisen teolojik okumalar1
yansitir. “Rab”, “Mesih”, “Tanr1 Oglu”, “Insanoglu”, “Act Ceken Kul”, “Kurtaric1”,
yaratilistan 6nce var olan “Tanrisal S6z” gibi nitelendirmeler hem onun Tanrisalligini
hem de peygamberlik ve 6greticilik yoniinii vurgular. Dolayistyla Isa, Hiristiyanlikta
yalnizca tarihsel bir figiir degil, ayn1 zamanda Tanr1’nin insanlikla iligkisinin en somut

tezahiirli ve eskatolojik beklentilerin merkezi konumundadir.

Genel Roma Litiirjik Takvimi, Hiristiyanligin merkezi konumunda bulunan Isa
Mesih’in dogumunun kutlandig1 Noel ve carmiha gerilip 6ldiikten sonra dirilisinin
anisina kutlanan Paskalya bayramlar1 etrafinda diizenlenmistir. Asagida bunlara

deginilecektir.

2. Isa ile Tlgili Dini Giinler

Hiristiyanlikta dini bayramlarin ve kutlama giinlerinin dogrudan Tanri
tarafindan emredildigine inanilmaz. Bunlar Kilise tarafindan belirlenmis
uygulamalardir. Bu tiir bayramlar tamamen Kilise'nin kendi yetkisiyle, farkli
donemlerde ve farkli cografyalarda sekillenerek ortaya ¢ikmistir. Bu bayramlardan
bazilar1 koken itibariyla Apostolik déneme (Ilk Hiristiyan topluluklara) kadar
uzanirken, digerleri tarthin daha ge¢ donemlerinde hatta modern ¢agda

olusturulmustur. Dolayisiyla Hiristiyan litiirjik takvimi, hem tarihsel gelisime hem de

28 Harman, “isé”, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 469.
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yerel geleneklere bagl olarak sekillenen insan eliyle olusturulmus bir yapidir. Kilise,
bu bayramlari, dinin temel Ogretilerinin ve tarihsel olaylarmin topluluk iginde
hatirlanmasini saglamak amaciyla belirlemistir. Bu tlir kutlamalar, inang topluluguna
belirli olaylari, kisilikleri veya kavramlar hatirlatma ve 6gretme islevi goriir. Bayram
giinleri, sadece dini duygulari canlandirmakla kalmaz, ayn1 zamanda kiiltiirel
siirekliligin saglanmasi, topluluk bilincinin gii¢clendirilmesi ve Ornek alinabilecek
tarihsel figiirlerin hatirlanmasi gibi islevler de yerine getirir. Bu yoniiyle, bayramlar,
Ogretici, simgesel ve toplumsal acidan birer arag¢ niteligi tasir. Kilise, yilin belirli
zamanlarinda diizenlenen cesitli bayram giinlerini, tarihi olaylarin ve bazi dini
sahsiyetlerin hatirlanmasimi saglamak amaciyla olusturmustur. Bu tiir kutlamalar,
inananlara belirli degerleri ve inang temelli yasam bi¢imlerini hatirlatmay1 hedefler.
Bayramlarin igerigi ve Onemi, anilan olayin ya da kisiligin tarihsel veya dini
baglamdaki yerine gore degisiklik gosterir. Bu uygulama, topluluk i¢inde ortak
hafizanin canli tutulmasi ve dini geleneklerin nesiller arasinda aktarilmasi agisindan

onemli bir rol oynar.?

Hiristiyan kilisesi, kuruldugu ilk giinden beri Yahudilik’teki Sept giinii olan
cumartesi giiniinden tamamen farkli olarak pazar giinlerini tapinma giinii olarak
belirlemistir. Pazar giinlerinin tapinma giinii olmasinin nedeni ise inananlara, Isa’nin
oldiikten sonra dirildigini her hafta hatirlatarak bu baglamda giinlerini bunu tezahiir
ederek gegirmelerini gayelemektedir. ** Bunun yaninda Hiristiyanlik’ta kutlanan
birgok farkli dini giinler de vardir. Isa ile dogrudan baglantili olan dini giinleri ele
alirken dogumu, 6limii ve tekrar dirilmesiyle ilgili kutlamalar1 basliklar halinde ele

alacagiz.

2 John F. Sullivan, The Externals of the Catholic Church: Her Government, Ceremonies,
Festivals, Sacramentals and Devotions, P.J. Kenedy&Sons, New York, 1918, ss. 126-127.

30 Michael A. Smith, “Tapinma ve Hiristiyan Y1l1”, Hiristiyanlik Tarihi, gev. Sibel Sel, Levent
Kinran, Yeni Yasam Yayinlari, 2004, s.29.
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2.1.Isa’nin Dogumuyla ilgili Dini Giinler
2.1.1.Advent Dénemi ve Noel

Isa’nin dogumu ile ilgili dini giinlerden ilki Noel ve Noel’e hazirlik evresi olan

Advent donemidir.

Advent Latince “gelis* anlamindaki “adventus” kelimesinden tiiremistir ve
Mesih olan Isa’nin gelisine isaret etmektedir. Bu dénem, Mesih Isa’nin gelisinin
beklendigi, tovbe, ruhsal hazirlik ve umut dolu bir bekleyisle gegirilen bir zaman
dilimidir. Bu dénemde ayn1 zamanda altinc1 yiizyildan beri Isa’nin dogum giiniiyle
ilgili kutlamalara hazirlik da yapilmaktadir. Katolik Kilisesi‘ne gore Advent dénemi
dort pazar siirmektedir. ilk pazar giiniiyle kilise takvimi baslamaktadir. 3t
Glintimiizdeki liturjik takvime gore Advent donemi, 30 Kasim tarihine en yakin pazar
giiniiniin aksam duastyla baglar ve Noel arifesinde, yani 24 Aralik aksam duasiyla sona

ermektedir.3?

Advent doneminin kokeni, Lent doneminin aksine belirsizdir. Kilisenin ilk
yiizyillarinda bilinen ya da kutlanan bir déonem degildir. Advent doneminin kabul
edilip kutlanmaya baslandig1 ilk donemlerde tipki Paskalya oncesi Lent donemi
uygulamalar1 gibi kat1 kurallar uygulaniyor, oruglar tutuluyordu. Fakat daha sonra bu
uygulama gevsetilmis, her ne kadar bu donem bir kefaret zamani olsa da orug
uygulamasi ortadan kaldirilmistir. Bu sekliyle Advent, Noel bayraminin dogru ve
hakkiyla kutlanabilmesi i¢in giinahlardan pismanlik duyarak arinmaya tesvik

etmektedir.3®

Roma Katolik Kilisesi’'nde Advent donemi ig¢in belirlenmis litiirjik

diizenlemeler bulunmaktadir. Ornegin; Isa’nin dogusunun biiyiik festivaline hazirlik

31 Kevin Quast, “Advent”, Religious Celebrations an Encyclopedia of Holidays, Festivals,
Solemn Observances Commemorations, ed. J. Gordon Melton, 2011, USA, C. 1, s. 9; Sinasi Giindiiz,
Din ve Inan¢ Sozligii, Vadi Yaymlari, 1. Basim, 1998, s. 17.

32 Matias Augé, “The Liturgical Year in the Roman Rite”, Handbook For Liturgical Studies,
Liturgical Time and Space, ed. Anscar J. Chupungco, The Liturgical Press, Collegeville Minnesota,
2000, C. 5, s. 203.

33 Sullivan, The Externals of the Catholic Church, s. 133.



19

olarak bu dort pazar giiniiniin her birinde ve diger baz1 giinlerde kefaret simgesi olarak
ayinlerde mor ciibbeler giyilmektedir. Bu renk, tovbe ve igsel hazirlik anlami
tasimanin yan sira, kraliyetle iliskilendirilir ve Kral’in gelisini simgeler. Bunun
yaninda orug, algakgoniilliilik, istirap ve empati gibi simgesel anlamlari da
bulunmaktadir. Ayni zamanda mor, Paskalya’ya hazirlik donemi olan Lent ve Kutsal
Hafta boyunca da kullanilan bir renktir. Bu durum, Isa’nin dogumu ile ¢ilesi ve dliimii
arasinda sembolik bir bag kurar ve Isa'nin ¢6lde gecirdigi kirk giinliik orug ve denenme

3 36

siirecine®* ve alay edilerek giydirildigi mor elbiselere® atifta bulunur.

Advent mevsimine 6zgii geleneksel uygulamalar arasinda, Advent c¢elengine
mumlarin yakilmasi ve Advent takviminin kapaklarmin her giin agilmasi gibi
uygulamalar da yer almaktadir. Advent c¢elengi, siklikla yasamin simgesi olarak
goriilen Omiirlii ismiyle bilinen bir agacin dallarindan yapilir. Ayn1 zamanda ¢ember
biciminde hazirlanir; bu da sonsuzlugu temsil eder. Celenk iizerinde dort mum
bulunur: Ugii mor renkte, yani tdvbe rengindedir; biri ise sevinci temsil eden giil
rengindedir. Advent doneminin ilk haftasinda bir mor mum yakilir; takip eden her
haftada bir mum daha eklenerek yakilir. Bu uygulama, diinyanin 15181 olarak goriilen
Isa Mesih’in gelisini hatirlatmas1 amaciyla yapilmaktadir. Ugiincii pazar giinii, yani
Advent doneminin ortasinda, Gaudete Pazari olarak adlandirilan giinde, giil rengi mum
yakilir. Bugiin, Noel’in yaklagmasindan duyulan sevinci ifade eder. Temalar kiliseden
kiliseye ve yildan yila degisse de ilk mum geleneksel olarak bekleyis ya da umut
mumu olarak adlandirilir. Kalan ti¢ mum, Advent anlatisinin agamalarin1 ortaya
koymak ve mevsimin ibadetlerine anlam kazandirmak amaciyla farkli kisi veya
temalar etrafinda diizenlenebilir. Ornegin, bu {ic pazar su sekilde adlandirilabilir:
Beytlehem, Cobanlar ve Melekler; ya da Sevgi, Seving ve Baris; ya da Vaftizci Yahya,
Meryem ve Miineccimler. Bazi Advent celenklerinde ortada bir beyaz mum da

bulunur; bu, Mesih’i simgeler ve Noel arifesinde (24 Aralik aksami) yakilir. Advent

34 Matta, 4/ 1-11.

35 Markos, 15/ 17.

3 Flinn, Encyclopedia of Catholicism, s. 167; Sullivan, The Externals of the Catholic Church,
S. 132; Quast, “Advent”, s. 10; Peter J. Elliott, Ceremonies of the Modern Roman Rite The Eucharist
and The Liturgy of the Hours, Ignatius Press, San Fransisco, 1994, s. 48.
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celenkleri hem kiliselerde hem de evlerde bulunabilir. Bunun yaninda Advent takvimi
gelenegi ise 20. ylizyilin sonlarinda, Amerika Birlesik Devletleri’nde yayginlik
kazanmistir. Genellikle c¢ocuklara verilen bu kart seklindeki Advent takvimi, 1
Aralik’tan Noel Giinli’'ne kadar her giin agilacak 25 kii¢iik kapakeik icerir. 1 Aralik’tan
itibaren, ¢ocuk her giin bir kapakg¢ig1 agarak bir resim ya da bir Kutsal Kitap ayeti ile
karsilasir. Daha ayrintili versiyonlarinda her bir kapak¢igin ardinda kiigiik bir hediye

ya da sekerleme yer alir.*’

Advent doneminde kilisedeki evlilik torenlerine Epifani bayramina kadar izin
verilmemekle birlikte ayni1 zamanda kilisedeki sunaklara tiglincii pazara kadar gigekler
de yerlestirilmez. Ruhbanlar bu dénemde cesitli ilahiler okuyup, dualar ederler.
1970 tarihli Roma Misali’nde, 17-24 Aralik tarihleri arasindaki her giin i¢in 6zgiil
liturjik metinler diizenlenmistir. Bu uygulama, daha dnceki liturjik diizenlemelerde
mevcut degildir. Buna karsilik, 16 Aralik’a kadar olan hafta i¢i gilinlerinde yalnizca
giine 0zgii dualar ve kutsal metin okumalar1 yer almaktadir. Advent doneminin ilk iki
haftasindaki okumalarda Mesih’in zamanin sonunda tekrar gelisine dair umut
vurgulanirken; 17 Aralik’tan itibaren bu vurgu, Isa Mesih’in beden alarak diinyaya

gelisine yonelik dogrudan bir hazirhga déniismektedir.>®

Perhiz, dua ve ibadetle gegirilen bir hazirlik dénemi olan Advent donemini,
[sa’nin dogumunun kutlamasi olan Noel takip eder. Noel, Keltce yeni anlaminda
kullanilan “noio* ile giines anlamindaki “hel“in birlesmesiyle olusmus “yeni gilines*
anlaminda bir kelimedir. Latincede “calendas* olarak ifade edilen ayin yeni giinii ya

da ilk giin manalarina gelir. Paganlarda kutlanan yeni yil1 ifade eden bir kelimedir. *°

Noel Bati’daki adiyla “Christmas®, “Christ’s Mass” (Mesih’in Ayini)
ifadesinin kisaltmasidir ve diger tiim bayramlar gibi ibadete ¢agridir. Bugiin,

Katolikler i¢in kutsal bir yiikiimliiliik giiniidiir; yani Katoliklerin bu ayine katilmalari

37 Hoffner, Catholic Traditions& Treasures, s. 4, 127- 128.; Quast, “Advent”, s. 10.

3 Sullivan, The Externals of the Catholic Church, s. 134.

39 Augé, “The Liturgical Year in the Roman Rite”, s. 203.

40 Michel Meslin, “Noel et Epiphanie ”, Dictionnaire des Religions, Sous la Direction de Paul
Poupard, Paris, 1993, C. 2, s. 1435.
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zorunludur ve Hiristiyanlar i¢in en énemli solemnity kategorisinde bir bayramdir.*!
Buna ragmen Noel, tarihsel agidan baktigimizda Hiristiyanhigin ilk ii¢ ylizyilinda
goriilmemektedir. Dordiincii ylizyilda yavas yavas ortaya ¢ikmaya baslamistir. Kilise
festivallerinin en eski kayitlarinda Noel’e dair hi¢bir sey bulunmamaktadir. Noel
bayrami, Hiristiyan diinyasinda ¢ok onemli bir yere sahip olmasina ragmen, gorece
geg bir tarihte ortaya ¢ikmasinin sebepleri arasinda, Eski Ahit’te benzer bir bayramin
bulunmamasi, incil’de Mesih’in dogum tarihinin belirtilmemis olmas1 ve erken
Kilise'nin 6nceligini Isa’nin 6liimii ve dirilisine vermesi sayilabilir. Baslangicta
dogum yerine Epifani bayrami kutlanmaktaydi. Ancak zamanla kilise yilini
sekillendiren teolojik ve sembolik diisiinceler, Isa’nin dogumunu temel alan 6zel bir
bayramin dogmasini gerekli kilmistir. Noel ilk olarak 4. yilizylda Roma’da
kutlanmaya baslamis, ardindan Antakya (yaklasik 380) ve Iskenderiye’ye (yaklasik
430) yayilmustir. Aziz Yuhanna Chrysostomos (349- 407), 25 Aralik 386 tarihinde
Antakya’da verdigi Noel vaazinda, bayramin heniiz on yil kadar Once tanitilmig
olmasina ragmen, ona biitiin diger Hiristiyan bayramlarimnin kokii veya temel bayram

adm1 vermistir. 42

Noel bayrami muhtemelen Roma’da aralik ayinda kutlanan bazi pagan
bayramlarinin (Saturnalia, Sigillaria, Juvenalia ve Brumalia) Hiristiyanlastirilmis
halidir. Bu pagan kutlamalar, Altin Cag’in 6zgiirliikk ve esitlik ideallerini anmak ve
fethedilemeyen giinesi onurlandirmak icin diizenlenirdi. Ozellikle kéleler ve ¢ocuklar
i¢in biiyiikk 6nem tasiyan bu bayramlar, Noel’e 6zgii baz1 geleneklerin (¢ocuklara ve
yoksullara hediye verme, mum yakma, hatta Noel agac1 kurma gibi) kdkeninin nereden
geldigine 151k tutmaktadir. Kilise Babalar1 25 Aralik’ta kutlanan Noel’in sembolik
olarak “adalet gilinesi” olan Mesih’in dogusunu ve kis glindoniimiinden sonra
karanhigin giiclinii kiran 15181 yeniden yiikselisini simgeledigini kabul etmislerdir.

Dordiincii ve besinci ylizyillarda Mesih’in gergekten 25 Aralik’ta dogduguna dair

“Cardinal Donald Wuerl, Mike Aquilina, The Feasts How The Church Year Forms Us as
Catholic, New York, 2014, s. 75.

“42Philip Schaff, History of the Christian Church, New York, 1930, C.3, s. 395; Sullivan, The
Externals of the Catholic Church, s.136.
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yaygin bir inang vardi; Aziz Yuhanna Chrysostomos bu goriisii, Romali arsivlerdeki
Quirinius’un**(M.0.51- M.S.21) niifus sayimi kayitlarina dayandirarak savunmustur.
Ancak elimizdeki veriler, Mesih’in dogum tarihine dair kesin bir bilgi veremez. Bu
nedenle, Isa’nin dogum giiniiyle ilgili bircok farkli goriis bulunmaktadir. Ozellikle
Dogu Kiliseleri, glinlimiizde yaygin olarak kutlanan tarihten farkli bir zaman
belirlemislerdir. Ornegin, Iskenderiyeli Clement (150- 215), Isa’nin dogum giiniinii 20
Nisan veya 20 Mayis olarak belirtirken, en yaygin kabul géren tarih ise 6 Ocak’tir.*
Dordiincii yiizyilda, bu bayramin tarihinin standartlastirilmasi yoniinde bir hareket
ortaya ¢ikmis ve bu siireg, Isa'nin dogumunda ilahi olmadig1, ancak vaftiz sirasinda
benimsenerek ilahi hale geldigini savunan Ariuscular adli bir grubun goriislerine
karsihik olarak hiz kazanmustir. Kilise, Isa'nin ilahhigini agik ve etkili bigimde
ogretmek icin, bu dgretiyi vurgulayan bir bayramin tesis edilmesini uygun bulmustur.
Boylece, dogum giinii kutlamasimin belirli bir tarihte yapilmasi kararlagtirildi ve
I[sa’nin dogumunun kutlanmasi olan Noel, Dogu ve Ermeni Kiliselerinde 6 Ocak,

Bati’da ise 25 Aralik olarak benimsenmeye baglamistir.*®

Noel bayrami, Hiristiyan geleneginde Tanri'min Oglunun beden almasinin
(enkarnasyon) kutlandigr bir yortu olarak kabul edilir. Bu baglamda, kurtulus
tarihindeki merkezi bir olaya atifta bulunur. Katolik litiirjik takviminde solemnity
giinleri arasinda yer alir ve halk yasami ve aile gelenekleriyle siki bi¢imde
baglantilidir. Ozellikle Katolik diinyasinda ve bazi Protestan topluluklarda Noel,
cocuklara armaganlar verilmesiyle one c¢ikan bir kutlama haline gelmistir. Bu
armaganlar, Tanr’nin Isa Mesih’i insanlara sunmasinin sembolik bir karsilig1 olarak
yorumlanir. Noel, yilin en uzun gecesine denk gelen bir zamanda diizenlenir ve baz
yorumlara gore bu durum, 15181n karanlig1 yenmesi temasiyla iligkilendirilir. Bayram,
Tanr’nin insanliga kurtulus sundugu fikri cercevesinde, imanli bireylerce sevgi,

minnettarlik ve umut gibi duygularla karsilanir. Her yil tekrar edilen bu kutlamalarin,

43 Milattan sonra 6- 7 yillarinda Roma’da gérev yapmus bir vali.

44 Schaff, History of the Christian Church, ss. 396- 397; Sullivan, The Externals of the Catholic
Church, s.136.

4 Wouerl, Aquilina, The Feasts, ss. 76- 77.
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farkl1 yas ve toplumsal gruplar lizerindeki etkisi, dinsel tecriibenin ve toplumsal

geleneklerin bir bilesimi olarak degerlendirilir.*®

Noel kutlamalar1 biiylik bir coskuyla kutlanir. Gosterisli kiyafetler, sayisiz
mumlar, pahali stislemeler ve miizikler esliginde her yer siislenerek kutlamaya hazirlik
yapilir. 4’ Kilise dekorasyonlarinda ise Isa’nin dogdugu Beytlehem’deki ahirin bir
canlandirilmasi olan besik figiirii kullanilir.*® Iincillerdeki anlatima gére Meryem’in
dogum yaptig1 ahirda yatan bebek Isa, onlar1 ziyarete gelen miineccimler, ¢cobanlar,
hayvanlar dogum aninin daha iyi canlandirilmasi amaciyla maketleri kiliselere, bazi

okullarim girislerine, magaza vitrinlerine, evlerin bahcelerine koyulur.*°

Eski Noel kutlamalar1 biliylk O6neme sahipti, her inan¢ mensubunun
kutlamalara katilmas: beklenirdi. Ozellikle Orta Cag’da oldukca teferruath torenler
icra edilirdi. Dogum giiniinden 6nceki giin oruglar tutulur, gece nébeti tutulur; gece
yarisina kadar dualar edilir ve ilahiler sdylenirdi. Ozellikle Katolik Kilisesi’ne ait en
bilinen Noel geleneklerinden biri gece yarist ayinidir. Giiniimiizde de halen devam
etmekte olan gece yarisi ayininde inananlar, diinyaya 1sik getirdigine inanilan
Mesih’in dogumunu kutlamak iizere gece yarisinin karanliginda bir araya gelir. Pek
cok kilise bu ayini mumlarla yapilan alaylarla baslatir ve yine ayni sekilde sona erdirir.
Gece yaris1 ayininde gece yarisi geldiginde, mass ayini ve komiinyon gerceklestirilir.
Onceleri bu tek mass ayini yeterli iken daha sonra bu ayinler iice ¢ikarilmustir.
Bagslangicta sadece Papa tarafindan yapilan bu uygulama, daha sonra psikoposlarin ve
rahiplerin de yapmasina izin verilen bir uygulama haline geldi. Papa, ilk ayini gece
yarisinda Liberya Bazilikasi’nda; ikinci ayini 25 Aralik’ta safak vaktinde Aziz
Anastasia’nin mezarinda; sonuncu ayini ise giindiiz vaktinde Vatikan’da yapar. Bu
uygulama dérdiincii yiizyila kadar uzanmaktadir. Bazilar1 bu ii¢ ayinin Isa’nin iig

dogusunu; yani Tanri’dan dogusu, Meryem’den dogusu ve inananlarin kalplerindeki

46 Schaff, History of the Christian Church, s. 394.

47 Sullivan, The Externals of the Catholic Church, s. 138.

8 Sullivan, The Externals of the Catholic Church, s. 139.

4% Helene Henderson, “Christmas”, Holidays, Festivals, and Celebrations of the World
Dictionary, 3. baski, Detroit, 2005, s. 107.
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ruhsal dogusu simgeledigini diisiinseler de bunun asil sebebi Papa’nin ilk ayinde gece
nobetini gozlemlemek, ikincisinde bakire sehit Anastasia’y1r anmak ve tiglinciisii ise

kendi bazilikasinda gorkemli bir sekide kutlamak istemesinden kaynaklanmaktadir.>

Noel ayinlerinde siklikla sdylenen ilahilerden biri, Latince “Adeste Fideles”
ilahisinin Ingilizce cevirisidir ve kilisenin Mesih’in dogumunu anmak igin bir araya
geldigini ifade eder. Bu ibadet sirasinda, katilimcilar bedenlesmenin gergeklestigi yere
yonelik bir saygi ve ibadet sergilerler. Papa XII. Pius (1876- 1958), bu donemin
insanlarda ruhsal bir doniisiim ve Tanr1’nin bedenlesmis kelamiyla birlik kurma ¢agrisi
oldugunu belirtmistir. Tarihsel olarak, erken Hiristiyanlikta “Tanri’nin kelamin insan
olmas1” meselesi, insanlarin ilahi dogaya katilmasi yoniinde bir rehberlik olarak
goriilmiistiir. Inananlara gore Noel bayrami aracihigiyla Tanri, insanlara
alcakgonilliiliik, comertlik ve sevgi yoluyla Tanri’’ya benzeme bi¢imini

gostermektedir.>!

Noel kutlamalarina Hiristiyanlar artik eskisi kadar énem vermemektedirler.
Gilinlimiizde orug ve gece nobeti uygulamasina bir¢ok din miintesibi katilmamaktadir.
Bu sebeple Katolik Kilisesi orug yerine noel arifesinde yapilan kisa stireli bir perhiz
uygulamasini getirmistir. Sonug olarak Noel uygulamalar1 artik sadece birer gelenek

olarak devam etmektedir.%?

Adeta Noel bayramimin sembolleri haline gelen cam agaci siisleme,
hediyelesme ve Noel baba, sanilanin aksine Hiristiyanlik doneminden ¢ok oOnce
yapilmis Pagan gelenekleridir. Romalilar yeni yil giinlinde birbirlerine hediyeler
verirdi. Cobanpiiskiilii, 6kseotu ve yaprak dokmeyen gelenkler siislemek de druidler®
tarafindan sonradan Hiristiyanliga ge¢cmis geleneklerdir. Bunun yaninda Noel baba da,

Iskandinav mitolojisindeki atryla bulut iizerinde duran, davramislarinin karsilig1 olarak

% Hoffner, Catholic Traditions& Treasures, s. 37; Sullivan, The Externals of the Catholic
Church, ss. 138-139.

51 Wuerl, Aquilina, The Feasts, ss. 74- 75.

52 Mehmet Katar, “Hiristiyan Bayramlar1 Uzerine Bir Arastirma ", Dini Arastirmalar, 2001, C.
3,S.9,s13.

53 Antik Kelt toplumlarinda rahip, bilge ve din adamu olarak gérev yapan kisiler.
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cocuklara 6diil ya da cezalar veren, insanligi kutsamak ig¢in 25 Aralik ile 6 Ocak
arasinda yeryiiziine inen Tanr1 Woden’dan gelmektedir. Noel Babanin Aziz Nikolas’a
(270- 343) dayandig1 soylense de Aziz Nikolas Antalya’da yasamustir. Hi¢ kar
yagmayan bir sehirde karlar iistinde ren geyigiyle dolasmasi miimkiin degildir.
Dolayisiyla Noel Baba figiirii pagan inanglar1 ve Hiristiyanlik‘taki aziz inancinin

iliskilendirilerek ortaya ¢ikarilmis bir Noel bayrami semboliidiir.%*

Noel’den sonraki haftalarda, yani yilin son haftasi ile yeni yilin ilk haftalarinda,
Kilise Noel mevsimini kutlamaya devam eder. Ayinlerde okunan metinler, Isa’nin
dogumu ve erken hayatindaki 6nemli olaylar1 anlatir; bunlar arasinda bilge adamlarin
ziyareti, tapmakta sunulusu ve Kral Herodes’ten (Yaklasik M.O. 74- M.O. 4) kagmak
icin Misir’a gitmesi bulunur. Noel, Paskalya’da oldugu gibi, sekiz giin boyunca siiren
bir bayram donemi seklinde kutlanir. Bu siire i¢inde yer alan pazar giinii Kutsal Aile
Bayrami olarak anilir. Noel mevsimi ayrica su onemli giinleri igerir: Tanri’nin Annesi
Meryem Bayrami (1 Ocak), Epifani (6 Ocak), ilk Hiristiyan sehidi Aziz Stefan’in
Bayrami (26 Aralik), Havari Aziz Yuhanna’nin Bayrami (27 Aralik) ve bebekken
Herodes tarafindan oldiiriilen Kutsal Masumlari Anma Bayrami (28 Aralik). Noel
mevsimi, Isa’nin Vaftizi Bayram ile sona erer; bu bayram 6 Ocak’tan sonraki pazar
giiniine denk gelir. Ancak Katolik inancina gore, her ayinde Isa’nm beden almis Tanr1
Sozii olarak varlig: siirekli olarak hatirlanir ve kutlanir. Boylece Noel’in anlami, yil

boyunca canli tutulur.*®

2.1.2.Epifani

Kelime olarak "tezahiir" veya "gdsteren" anlamlarma gelen Epifani, Isa’nin
tezahiiriiniin kutlandig1 bir solemnity giiniidiir. Genel olarak 6 Ocak’ta kutlansa da

Noel’i takip eden ilk pazar giinii kutlanir.%®

5 Sullivan, The Externals of the Catholic Church, s.140.

5 Wouerl, Aquilina, The Feasts, s. 77.

%6Elliott, Ceremonies of the Liturgical, s. 53.; John F. Baldovin, “Epiphany ”, Encyclopedia of
Religion, ed. Lindsay Jones, USA, 2005, C.4, s. 2818.
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Baz1 arastirmacilar, Epifani bayraminin Roma imparatorlugu’nda giines tanrisi
Sol Invictus’a (Yenilmez Giines) ithaf edilen pagan bayramina karsilik olarak
gelistirilmis bir bayram olabilecegini 6ne siirerler. Giines kiiltiiniin merkezinde yer
alan bu bayram, kis glindoniimiiniin sona ermesiyle birlikte giinesin yeniden galip
gelmesini simgeliyordu. Hiristiyanlik ise bu simgeyi, “Adaletin Giinesi”nin yani

Mesih’in diinyaya gelisiyle yeniden anlamlandirmistir.>’

Epifani yortusunun kékeni Dogu Hiristiyanligina dayanmaktadir. Bayrama
iliskin en erken yazili referans, 361 yilina tarihlenen Ammianus
Marcellinus’un(Yaklasik 330- 395) eserlerinde yer alir. Nazianzuslu Gregorios (329—
389), 25 Aralik 380 tarihinde verdigi bir vaazda bugiinii “Teofani” olarak adlandirmig
ve onlimiizdeki glinlerde Mesih’in dogumunun ve ardindan vaftizinin kutlanacagini
bildirmistir. 6 ve 7 Ocak’ta verdigi sonraki vaazlarda ise, dogum ve miineccimlerin
ziyareti kutlamalarmin tamamlandigini, artik Isa’min vaftizinin kutlanacagin
aciklamstir. Ik basta bu yortu, Noel ile birlesik bir sekilde kutlanirken, 534 yilna
gelindiginde Bat1 Kilisesi, 6 Ocak’1 miineccimlerin gelisine 6zgii bagimsiz bir yortu
olarak ayirmistir. Dogu Kilisesi ise uzun siire birlesik kutlamay1 slirdiirmiis, fakat
zamanla Isa’nin vaftizinin amldig1 6zel bir yortu olarak bu tarihi benimsemistir. Fakat
Bati kiliseleri epifaniyi miineccimlerin ziyareti, Isa’nmn vaftizi ve Kana’daki diigiinde
suyun saraba doniistliriilmesi mucizesini i¢eren li¢ mucize bayrami olarak kutlamaya
basladi. Roma Katolik Kilisesi ise bugiinii yalnizca miineccimlerin ziyaretine
odaklayarak Isa’nin yahudi olmayanlara tezahiiriiniin giinii olarak kabul etti. Ve
bdylece Roma ve diger Bati kiliseleri de Epifani’yi miineccimlerin tezahiirii bayrami

olarak kutlamaya basladilar.>®

Bu yortu, Hiristiyan litiirjisinde “On Iki Giinliik Noel”” déneminin sonunda yer

alir ve boylece Advent ve Noel dénemlerini resmen sona erdirir. Bu tarihten itibaren,

5 Alan W. Watts, Myth and Ritual in Christianity, New York, 1960, s.122.; Flinn,
Encyclopedia of Catholicism, s. 257.

%8 Baldovin, “Epiphany”, s.2818.; Kevin Quast, “Epiphany”, Religious Celebrations an
Encyclopedia of Holidays, Festivals, Solemn Observances Commemorations, ed. J. Gordon Melton,
2011, USA, C. 1, ss. 284- 285.
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kilise yili igerisinde “Siradan Zaman” olarak adlandirilan yeni bir litlirjik donem
baslar. Bu donem, Kilise’nin diinyadaki misyonuna, yani Isa’nin Tanri’nin Oglu ve
kurtaric1 olarak tanitilmasmma ve Hiristiyanlarin bu misyonu iistlenmelerine

odaklanir.®®

Epifani’nin kutlanis1 batili Hiristiyan halk arasinda {i¢ kral olarak adlandirilan
miineccim figiirlerinin {izerinden olmustur. Kiiltleri 6zellikle Orta Cag’da Kdéln’de
giicliiydii ¢linkii miineccimlere ait oldugu diisiiniilen kalintilar1 on ikinci ylizyilda

oraya getirilmisti.%°

Epifani doneminde kullanilan litlirjik renkler, beyaz ve altin rengidir. Bu
renkler, Noel yortusunun da renkleri olup seving, saflik ve ilahi 1s1k anlamlarini tasir.
Epifani litiirjileri, isa Mesih’in evrensel kurtaric1 kimligini ve Kilise’nin tiim halklara
yonelik misyonunu vurgular. Bu baglamda, yortu sadece gegmisteki bir olayr anmakla
kalmaz, ayn1 zamanda glinimiiz Hiristiyanlarina birlik, evrensellik ve misyonerlik

cagris1 yapar.®!

Epifani doneminde kilise mekaninda, 6zellikle sunak cevresi ve diger uygun
alanlarda, ek mum veya lambalar yerlestirilmesi uygulamasi, Isa’nm uluslara 151k
olarak ortaya cikisina litlirjik diizeyde gonderme yapan bir gelenektir. Dogus
sahnesinde yer alan g¢oban figiirlerinin, ti¢ miineccim ve onlarin hediyeleriyle

degistirilmesi, bircok cemaatte benimsenmis sembolik bir uygulamadr.®?

Ayrica, bazi topluluklarda 5 Ocak aksami, yani Epifani arifesinde, “Epifani
suyu” adi verilen 6zel kutsama toreni icra edilir. Bu su, yilin yine bu déneminde
gerceklestirilen ev kutsama ritiiellerinde kullanilmak iizere ayrilir.®® Ev kutsamalari
bir rahip, diyakoz ya da belirlenmis dua ve ritiielleri uygulayan bir Katolik laik

tarafindan gerceklestirilebilir. Her ne kadar yilin herhangi bir zamaninda ev

% Quast, “Epiphany”, ss. 284- 285.

60 Baldovin, “Epiphany ", 5.2818.

61 Quast, “Epiphany”, s. 285.

%2 Elliott, Ceremonies of the Liturgical, s. 53
8 Elliott, Ceremonies of the Liturgical, s. 53
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kutsanabilse de geleneksel olarak bu uygulama en ¢ok Epifani Yortusu sirasinda yerine
getirilir. Bu donemde yapilan kutsamalar, Mesih’in diinyaya tezahiiriinlin simgesel bir

yansimasi olarak goriiliir ve Tanr1’nin 15181mn1n o eve ve aileye niifuz etmesi i¢in dua

edilir.%

Epifani Yortusu’'nda bazi Katolik cemaatlerde evlerin belirli bir sekilde
isaretlenmesi gelenegi de yer alir. S6z konusu gelenekte, rahip tarafindan kutsanmis
tebesir kullanilarak evin girisine, sundurmasina ya da i¢ bdliimiine C + M + B harfleri
ve aralarina art1 isaretleri yazilir. Bu harflerin yorumu farklilik gosterebilir. Yaygin
yorumlardan biri, bu harflerin Epifani anlatisinda yer alan ii¢ bilgenin (ya da
miineccimlerin) isimlerinin bag harflerini (Caspar, Melchior, Balthazar) temsil
ettigidir. Bir diger yorum ise, Latince "Christus mansionem benedicat” ifadesinin
kisaltmasi oldugudur; bu ifade “Mesih bu evi kutsasin” anlamina gelir. Art1 isaretleri
bazi yorumlara gére Isa’min carmihini simgelemektedir. Bu uygulama, Katolik
Kilisesi’nde vaftiz edilmis bireyler tarafindan gergeklestirilebilecegi gibi, bazi yerel

cemaatlerde rahipler tarafindan da yapilmaktadir.®®

Kilisede Epifani Yortusu sirasinda, vaazdan ya da komiinyon duasindan sonra,
bir diyakon veya onun bulunmadigi durumlarda baska bir gorevlendirilmis Kkisi,
Paskalya ve diger 6nemli litiirjik tarihleri cemaate bildirir. Bu uygulama takvimlerin

herkesin erisimine agik olmadig1 donemlerden kalma bir uygulamadir.®

Miineccimlerin ii¢ kisi oldugu gelenegi Matta incilinde gegen "Eve girdiler,
annesi Meryemle ¢cocugu gordiiler, yere kapanarak O’na tapindilar. Degerli seylerle
dolu olan sandigi a¢ip O’na armagan olarak altin, giinliik ve miir sundular.”
pasajindan hareketle verilen hediyelerin ii¢ tane olmasindan kaynaklanmaktadir.
Miineccimlerin hediye sunmalarina bagli olarak Epifani’de hediye verme gelenegi de

vardir.®” Bu sebeple aileler ve dostlar arasinda hediyelesme yaygindir. Pek c¢ok

84 Hoffner, Catholic Traditions& Treasures”, 5.120.

5 Hoffner, Catholic Traditions& Treasures”, Ss. 121-122.
% Elliott, Ceremonies of the Liturgical, s. 175.

57 Baldovin, “Epiphany ”, 5.2818.
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kiiltiirde Noel'den daha biiyiik bir dneme sahip olmustur. Noel Baba’nin (Aziz Nikola)

tistlendigi rol, bu baglamda dogudan gelen ii¢ miineccim tarafindan yerine getirilir.®

Sonug olarak Epifani, yalnizca tarihsel bir olayin anilmasiyla smirli degildir.
Bu bayram, Isa’nin yalnizca Yahudi halki icin degil, tiim uluslar icin kurtarici olarak
geldiginin evrensel diizeyde agiklanisini simgeler. Boylece Epifani, inananlar igin

Hiristiyan inancinin evrenselligini vurgulayan teolojik bir doniim noktasi olarak kabul

edilir.%°
2.1.3.Kutsal Masumlar1 Anma Giinii

Isa’nin dogum giiniinden hemen sonra 28 Aralik’ta kutlanan ilk kutsal
giindiir.”® Isa’nin dogdugu dénem Kral Herodes’in hiikiim siirdiigii bir donemdi. Bir
grup yildizbilimciler Kral Herodes’e Yahudiler’in yeni dogan krallarmin yildizini
gordiiklerini bu yiizden de ona tapmaya geldiklerini soylediklerinde Herodes buna ¢ok
endiselenmis ve yildizbilimcilere gidip onu bulmalarin1 ona iliskin her seyi
aragtirmalarini, bulunca haber vermelerini ve kendisinin de gidip ona tapinacagini
sdylemistir. Yildizbilimciler isa’yr yildiz1 takip ederek bulup tapindiktan sonra
gordiikleri bir diiste Herodes’in yanina donmemeleri i¢in uyarilmalar1 iizerine
tilkelerine baska yerden donmiislerdi. Herodes ise, yildizbilimciler tarafindan
aldatildigim fark ettiginde biiyiik bir 6fkeye kapilip Kudiis ve gevresindeki iki ve iki
yasindan kiiciik tiim erkek cocuklarini dldiirtmiistiir.”* Bu olay, tarih boyunca goz ardi
edilmemis ve olen ¢ocuklar “Kutsal Masumlar” olarak anilmistir. Besinci ylizyila
gelindiginde, anma giinii kilisenin yillik takvimine dahil edilmistir. Kilise sanatinda
ve miiziginde tasvir edilen bu olay, baslangicta 6len ¢ocuklara odaklanirken, zamanla
onlar katledenlere yonelik farkli duygular uyandirmistir. Gilinlimiiz diinyasinda ise

Kutsal Masumlar Giinti, kiirtaj karsitligi, yoksulluk ve savas magduru ¢ocuklarin

8 Wuerl, Aquilina, The Feasts, s. 86.

8 Wouerl, Aquilina, The Feasts, s. 86.

0 Katar, “Hiristiyan Bayramlari Uzerine Bir Arastirma ”, Dini Arastirmalar, s.14.
1 Matta, 2/1-16.
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durumu ve sevgi gormeyen ortamlarda yasayan ¢ocuklar gibi ¢esitli sosyal meselelerle

iliskilendirilmistir.”?

Hem Roma Katolik Kilisesi hem de Ortodoks Kiliseleri, bu ¢ocuklar1 sehit
olarak kabul etmektedir. II. Vatikan Konsili sonrasi yapilan liturjik diizenlemeler
cercevesinde, 1568 yilinda Papa V. Pius bu anma giinliniin kilise takvimindeki

onemini artirmistir.”3

Kutsal Masumlar Giinli'nde hangi litiirjik rengin kullanilacagi hususunda farkl
gorusler ileri stiriilmiustiir: bazi otoriteler siyah, bazilar1 ise kirmizi renkten yana goriis
bildirmistir. Ancak bu tartigmali tercihler arasinda nihai olarak litlirjik renginin mor

olmas1 yoniinde hiikiim verilmistir.”*
2.1.4.Isa’nmin Vaftizi Bayram

Isa’nm Vaftizi Bayrami, Epifani Bayrami’ni izleyen pazar giinii kutlanmakta
olup, isa Mesih’in Yahya tarafindan Seria Nehri’nde vaftiz edilisi anilmaktadir. Bu
olay, Hiristiyan teolojisinde Mesih’in ilahiyetinin ilk tezahiirii olarak degerlendirilmis
ve Ozellikle Dogu Hiristiyan geleneginde, ikinci yiizyilin sonlarindan itibaren Epifani
kapsaminda anmilmistir. Roma Katolik Kilisesi ise, 1961 yilinda bu olay:r litiirjik
takvimde bagimsiz bir yortu olarak tanimlamis ve baslangicta 13 Ocak tarihinde
kutlamaya baslamistir. Ancak 1969 yilinda gergeklestirilen takvim reformu
cergevesinde, Isa’nin Vaftizi Bayrami, Epifani’yi izleyen pazar giiniine tagmmustir.
Bununla birlikte, bazi iilkelerde (6rnegin Amerika Birlesik Devletleri’nde) Epifani
Yortusu'nun 6 Ocak’tan, 2—8 Ocak tarihleri arasina denk gelen pazar giiniine alinmig
olmas1 nedeniyle, her iki yortunun ayni giine rastladig: yillarda Rabbin Vaftizi litiirjik

olarak ayr1 bir sekilde kutlanmamaktadir.”

2 J. Gordon Melton, “Holy Innocents’ Day”, Religious Celebrations an Encyclopedia of
Holidays, Festivals, Solemn Observances Commemorations, 2011, USA, C.1, s. 405.

8 Melton, “Holy Innocents’ Day”, s. 405.

" K. A. Kellner, Heortology: A History of the Christian Festivals, London, 1908, s. 430.

> Helene Henderson, “Baptism of the Lord, Feast of the”, Holidays, Festivals, and
Celebrations of the World Dictionary, 3. baski, Detroit, 2005, s. 39.
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Kutsal Kitap anlatilarina gére isa Mesih, Yahya tarafindan Seria Nehri’nde
vaftiz edildigi sirada olaganiistii bir olay gerceklesmistir. Goklerden gelen bir ses
Tanr’nin (Baba'nin) Isa’y1 tasdik ettigini beyan etmis; aym anda Kutsal Ruh’un
giivercin suretinde Isa’nin iizerine indigi bildirilmistir (bkz. Matta 3:16-17; Markos
1:10-11; Luka 3:21-22). Hiristiyan teolojisinde bu olay, Uclii birlik inancinin (Teslis:
Baba, Ogul ve Kutsal Ruh) ayni anda, somut bir bigimde tezahiir ettigi ender
anlardandir. Dolayisiyla bu sahne, Isa’nin sadece vaftiz edilisini degil, ayn1 zamanda
Tanrisal kimliginin acik¢a ilan edilisini temsil eder. Isa’min vaftizi, Huristiyan
teolojisinde O’nun peygamberlik, kahinlik ve krallik misyonlarinin baslangict olarak
sembolik anlam tasir. Bu olayla birlikte Isa’nin "gizli hayat1" sona ermis, kamuya agik
hizmet donemi baglamistir. Ayn1 zamanda Katolik litiirjisinde Noel devrinin sona

erdigini ve Kilise takviminde yeni bir dénemin basladigimni ifade eden bir esiktir.®

Erken dénem Hiristiyan teolojisinde Isa’nin Vaftizi yalnizca isa’nin kimliginin
aciklanmasi olarak degil, ayn1 zamanda her bir Hiristiyan’in vaftiziyle, kazanilan ilahi
hayatm kutlandig1 bir giin olarak da degerlendirilmistir. Kilise Babalari, Isa’nin Seria
Nehri’'ne girigiyle tim sularin kutsandigimi ve bu kutsalligin, vaftiz araciligiyla
insanlara Tanrisal yagami iletme giicli kazandirdigin1 6gretmislerdir. Bu baglamda
[sa’min  Vaftizi, sadece bir bireysel olaym amsi degil, Hiristiyanhigin temel

sakramentlerinden biri olan vaftizin teolojik temellendirilmesidir.’’

2.1.5.isa’min Kutsal Adi Bayram

Isa’nin Kutsal Ad1 Bayrami baslangigta yaygin bir sekilde kutlanmamus; ilk
olarak yalnizca Fransisken tarikatina bagl kiliselerce kabul gérmiistiir. Daha sonra,
1721 yilinda Papa XIII. Innocent tarafindan evrensel bir litiirjik kutlama olarak ilan

edilmistir.”

6 Wuerl, Aquilina, The Feasts, s. 88.
" Wuerl, Aquilina, The Feasts, ss. 88- 89.
8 Sullivan, The Externals of the Catholic Church, s.128.
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Isa’nin Kutsal Adi1 Bayrami1,13 Ocak’ta istege bagli bir anma giiniidiir ve
Kurtaric1 Mesih i¢in vahiy yoluyla segilen isme saygi gosterilmesini amacglar. Hem
Meryem’e hem de Yusuf’a, melekler araciligiyla ogullarina “Isa” adin1 vermeleri
gerektigi bildirilmistir; bu isim, Yunanca kokenli olmakla birlikte Ibranice anlami

“Tanr1 kurtarir” seklindedir.”

Yeni Ahit metinlerinde, 6zellikle Pavlus’un Filipililer 2:10 ayetinde belirtildigi
gibi, “Isa’nin ad1 amldiginda gokte, yerde ve yerin altindaki herkesin diz ¢okmek
zorunda oldugu” ifadesiyle, bu isme derin bir saygi ve kutsallik atfedildigi goriiliir.
Ayrica Romalilar’da 10:13’te gecen “Rabbin adimi g¢agiran herkes kurtulacaktir”
ifadesi, Isa isminin kurtulusla dogrudan iliskilendirildigini gostermektedir. Bu
baglamda, Isa’nin ad1 hem teolojik hem de liturjik agidan merkezi bir 5nem tasimakta
ve Hiristiyan inancinda kurtarict kimligin somut bir simgesi olarak kabul

edilmektedir.®

2.1.6.Is1k veya Nur Bayrami

Bakire Meryem’in Isa’y1 dogurduktan kirk giin sonra mabede gelip Isa’y1
Tanri’ya adamasi ve kendinin de temizlenmesi anisina kutlanan bir giindiir. 8
Musa’nin yasasina gore ilk dogan her erkek ¢ocugun Rab’be adanmasi gerekiyordu.
Yusuf ve Meryem de Isa dogduktan sonra onu Beytlehem’e getirdiler. Bir ¢ift kumru
ya da iki giivercin yavrusu sunarak Isa’yr Rab’e adadilar. Burada Simeon adinda
lizerinde kutsal ruhun bulundugu yash bilge bir adam vardi. Israil’in avutulacag: giinii
bekliyordu ve bekledigi mesihi gérmeden 6lmeyecegini kutsal ruh kendine bildirmisti.
Simeon Isa’y1 goriince onun bekledigi kisi oldugunu anlad1 ve tanriya siikiir amaciyla
bir ilahi okudu.®? Meryem de yahudi yasasina goére dogumundan kirk giin sonra arinip
temizlenmisti. Iste tiim bunlarin anisina Isa’nin dogumu olan 25 Aralik’tan kirk giin

sonraya denk gelen 2 Subat’ta 151k bayrami olan candlemas kutlanmaktadir.

S Wuerl, Aquilina, The Feasts, s. 107; Matta 1:21; Luka 1:31.
80 Wouerl, Aquilina, The Feasts, ss. 107-108.

81 Giindiiz, Din ve Inang Sozliigii, 1998, s. 211.

82 | uka,2/22-32.
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Beytlehem etrafinda merkezlenen ve Isa’nin dogumuyla ilgili gelisen dini
giinlerin sonuncusu olarak kutlanan bu 1s1k bayrami ayn1 zamanda Kutsal Bakire’nin
arinmas1 festivali olarak da biliniyor. Isik bayrami olarak isimlendirilmesinin
sebebiyse yil boyunca kullanilacak kandillerin bugiinde kutsanmasindan dolayidir 82
Kandillerin bugiin kutsanmasi ise Simeon’un mabedde Isa’y1 gordiigiinde okudugu
ilahide s6yledigi “uluslarin aydinlanmasini saglayan 1s1k” olarak adlandirmasindan

sebeptir.®*

Isik bayrami kilisede toplanmis cemaatin ve din adamlarinin koro halinde
Simeon’un soyledigi ilahiyi(Nunc Dimittis) sdyleyerek sunagin oniindeki kutsanmis
mumlari alip kilisenin etrafinda alay halinde dolagmasiyla kutlanir. Téren sonunda ise

herkes ellerindeki mumlarla evharistiya(mass,komiinyon) ayinine gecer.®
2.1.7 Krallar Krahh Mesih’in Biiyiik Bayramm

Krallar Krali Mesih’in Bayramu, liturjik takvimde énemli bir kutlamadir ve isa
Mesih’in evrensel kralligini tanimak ve onurlandirmak amaciyla diizenlenmistir. Bu
bayram, 1925 yilinda Papa XI. Pius tarafindan kurulmus olup, donemin artan
sekiilerlesme egilimleri ve dini etkisinin azalmasina karsilik, Mesih’in bireysel, ailevi,
sosyal ve siyasi yagamin her alanindaki egemenligini yeniden vurgulamak amaci
tasimaktadir. Liturjik yilin son pazar giinli, Advent’in baslangicindan hemen 6nce
kutlanan bu bayram, isa’nin kralligim diinyevi gii¢ veya siddet yoluyla degil, ilahi
sevgl ve otorite araciligiyla tesis ettigini hatirlatmaktadir. Bayram, tiim diinyevi
otoritenin nihai olarak Tanri’dan kaynaklandigini ve toplumun gercek temeli ile

diizeninin Mesih’in kralligina itaat etmekte yattigin1 vurgulamaktadir.

83 Sullivan, The Externals of the Catholic Church, s.183.
84 Watts, Myth and Ritual in Christianity, s.127.

8 Watts, Myth and Ritual in Christianity, ss. 127-128.

8 Wouerl, Aquilina, The Feasts, s. 101.
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Papa VI. Paulus, bu yortuya en yiiksek litiirjik derece olan “Solemnity” (Ulusal
Bayram) statiisiinii vermis; bu, yortunun geleneksel kutsalliktan yoksun olsa da

dogmatik agidan biiyiik 6nem tasidigini gostermektedir.®’

1983 yilinda hazirlanan Katolik leksiyoneri (yani yil boyunca ibadetlerde
okunacak metinleri belirleyen takvim), ekiimenik bir yaklagim dogrultusunda Diinya
Kiliseler Konseyi’'ne bagli bircok ana akim Protestan toplulugu tarafindan da
benimsenmistir. Boylece, “Mesih Kral’in Bayrami”, ortak leksiyoneri Kullanan bu

kiliselerin de yillik litiirjik takvimine girmistir.®
2.1.8.1sa’min Baskalasimi Bayram

Isa’nin Baskalasimi Bayramu, liturjik takvime gore 6 Agustos’ta kutlanmakta
olup, Isa Mesih’in, havarileri Petrus, Yakup ve Yuhanna’ya gorkemli haliyle
goriindiigii olayr hatirlatmaktadir. isa Mesih’in ¢armiha gerilerek 6lmesinden &nce
meydana gelen bu olay, Yeni Ahit anlatisina gore (bkz. Matta 17:1-9; Markos 9:2-9;
Luka 9:28-36), Isa’nin 6grencileriyle birlikte yiiksek bir daga ¢ikip dua ettigi sirada
gerceklesmis; Isa’nin goriiniisii olaganiistii bir sekilde degismis, giysileri 1s1ldayarak
beyaz bir hal almistir. Ayn1 anda, Eski Ahit’in iki temel figiirii olan Musa ve Ilyas da
Isa’nin yaninda belirmistir. Bu olay, Isa'nin ilahi kimligini ve Tanri ile olan iliskisini
havarilere agikga gosteren dnemli bir vahiy anidir. Ayni1 zamanda, Isa’nin ¢carmiha
giden yolunun bir felaket degil, Tanrisal bir plan oldugunu vurgular; ¢ilinkii gérkemi
6liimiinden Once bile dgrencilerine gosterilmistir. Dolayisiyla, bagkalasim mucizesi
[sa’nin garmiha gerilmeden 6nceki hayatinda yer alan ve onun kimligini agiklayan en

onemli olaylardan biri olarak goriilmiistiir.%

87J. Gordon Melton, “Christ the King, Feast of”, Religious Celebrations an Encyclopedia of
Holidays, Festivals, Solemn Observances Commemorations, 2011, USA, C.1, s. 214.

8 Melton, “Christ the King, Feast of”, s. 214.

8 Wuerl, Aquilina, The Feasts, s. 107.
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2.2.Isa’nin Oliimii ve Tekrar Dirilisi ile Tlgili Dini Giinler

2.2.1.Paskalya ve Lent Donemi

Hiristiyan bayramlarindan en eski ve en onemlisini teskil eden Paskalya,
Isa'nmn Sliimiinii ve dzellikle de tekrar dirilisinin Kutlandig1 bir bayramdir. Paskalya
kelimesi anlam itibariyle Ibranice’deki Pesah(Fisih)‘tan tiiremistir. Bu nedenle
Paskalya, hem hasatin hem de esaretten kurtulusun bir bahar bayram: olan Yahudi

Fisih Bayrami’nin Hiristiyan esdegeridir.*

Paskalya’nin baglangic ve bitis tarihleri her y1l ayni tarihe denk gelmez. Ciinkii
bu bayram ay takvimine gore yonetilir. Bunun sebebiyse ayin kiigiiliip biiylimesine
bagl olarak 6liim ve dirilisin bir figiirii olarak goriilmesidir.”! Ay takvimine gore
yonetilen Paskalya, ilkbahar ekinoksunu izleyen ilk pazar giinii kutlanir ve bu tarih 22
Mart ile 25 Nisan arasinda degisir. Bunun yaninda Paskalya’nin kutlanma tarihi
Kiliseler arasinda da farkliliklar gostermektedir. Roma Katolik, Anglikan ve
Protestanlar Gregoryan takvimini esas alarak ayin hareketine gore bir tarih belirlerken,
Julian takvimini esas alan Dogu Ortodokslar ise Gregoryan takvimine gore belirlenen

tarihten birkag hafta sonrasina denk gelen bir tarihte kutlarlar.%?

Paskalya devresi Kiil Carsambasi diye adlandirilan giinle baslayip, icinde
cesitli bayramlar ve hazirlik evresi olan Lent’1 barindirarak, Pentokost giiniiyle son

bulur.

Paskalya, onceleri yeni tiyelerin kurtarilmiglar topluluguna katilmasi, vaftiz,
onay Ve ilk evharistiya yoluyla Mesih'in bedenine dahil edilmeleri i¢in ideal zaman
olarak kabul goriilmiistii. Bu sebeple Paskalya igin Lent ad1 verilen bir hazirlik donemi

gelistirilmisti. Ancak bugiin Lent dénemi Isa’nin teblige baslamadan dnce ¢ole cekilip

% John F. Baldovin, “Easter”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones, USA, 2005, C.4,
s. 2579.

%1 Watts, Myth and Ritual in Christianity, s. 126.

9 Flinn, Encyclopedia of Catholicism, ss. 246- 247.
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kirk giinliik tuttugu orucu ve onun tekrar dirilisinden Onceki iiziicii olaylarin bir

hatirast ve anilmasidir.®®

“Lent” kelimesi, Ingilizce’de “ilkbahar” anlamina gelen eski Anglosaksonca
bir kelimeden tiiremistir. Bu kelime, Hiristiyan diinyasinda Paskalya'dan 6nceki kirk
giinliik hazirlik ve oru¢ donemini ifade etmektedir. Hem Dogu hem de Bati
Kiliseleri‘nde bu kirk giinliik dénem, en az dordiincii yiizyildan beri uygulanmaktadir.
Lent, sadece bir oru¢ donemi degil, ayn1 zamanda ruhsal bir yenilenme, dua, tovbe ve
Tanr’ya yonelme zamanidir. “Lent” kelimesinin “ilkbahar” anlamina gelmesi, bu
donemin Hiristiyanlar i¢in ruhsal bir bahar, yani yeniden dogus ve biiylime zamani
olduguna isaret eder. Ruhsal hayatin canlandig1 bu donem, dis diinyada ¢ok belirgin

olmasa da igsel olarak ¢ok derin bir degisimi hedeflemektedir.%*

Lent donemi, inananlarin alinlarina kutsanmais kiiller koyulmasi sebebiyle Kiil
Carsambasi olarak adlandirilan giin baglar. Kiil Carsambasi giinii ayin baslamadan
once rahip, Palmiye Pazari giiniinde kullanilan palmiye yapraklarindan yapilmis
kiilleri alir ve onlar1 kutsal su ve hag isaretiyle sunakta biiyiik bir ciddiyetle kutsar.
Rahip, kutsanan bu kiillerle inananlarin alinlarina hag isareti ¢izer ve her birine
“unutma ki ey insan, sen topraksin ve topraga doneceksin” der.*> Bdylece Lent donemi

baglar.

Lent’in baslama tarihi olan Kiil Carsambasi da Paskalya tarihinin baslangicina
gore degisiklik gosterir. Paskalya bayramindan alt1 bucuk hafta dnce baslayan Lent
donemi, din mensuplarinin kefaret olarak tuttuklari kirk giinliik bir orucu iginde
barindirir. Bu kirk giinliik siire, muhtemelen Isa Mesih’in ¢dlde gegirdigi kirk giinliik
orug (bkz. Matta 4:1-11) 6rnek alinarak belirlenmistir. Bu donemde tutulan orucun
havariler donemine kadar uzandigimi sdyleyemeyiz fakat ¢ok erken donemlerde
Paskalya’dan 6nceki sekiz hafta boyunca goniillii olarak yapilan bir perhizden s6z

etmek miimkiindiir. Sonralar1 bu orug, Orta Cag’da ¢ok sert yasaklarla uygulanmaya

% E. Johnson, T. Krosnicki, “Easter and Its Cycle”, The New Catholic Encyclopedia, ed. Janet
Halfmann, Washington, 2. Baski, 2002, C.5, s.12.

% Elliott, Ceremonies of the Liturgical, s. 63.

% Watts, Myth and Ritual in Christianity, s.140.



37

baslandi. Tiim etli yemekler ve “lactinia” olarak adlandirilan siit, tereyag, peynir ve
yumurta gibi seylerin yenmesi yasaklandi. Sadece aksam yenilebilecek tek bir 6giine
izin veriliyordu ve bu 6giinde sadece ekmek ve sebze yenilebiliyordu. Fakat daha sonra
bu kati uygulama yavas yavas rahatlatildi. Giiniimiizde bu orug etli yiyeceklerin
icerdigi kandan uzak durmak mahiyetindeki bir perhizden meydana gelmektedir.
Bunun sebebiyse kanin hem Ibrani hem de Hiristiyan sembolizminde yasamla
6zdeslesmis olmasindan dolayidir. Bundan dolay1 kandan uzak durmak Isa’nin kaninin

dokiilmesini, yani ilahi yasamin insan dogasina dokiilmesini hatirlamaktir.%

Bu kirk giinliik Lent donemi siire boyunca Kilise kendisini sade bir gériiniime
biiriindiiriir. Litiirjik renk olarak mor tercih edildigi i¢in rahiplerin giydikleri clippeler
bir matem ve tdvbeyi temsil etmesi sebebiyle mor renge doniistiiriiliir. Ibadet
mekanlarindan c¢icekler kaldirilir, sunaklar ve kutsal alanlar gosteristen uzak tutulur.
Ezgiler ve miizikler sadelesir; hatta bazi1 gilinlerde org gibi calgilar yalnizca ilahi
okumalarin1 desteklemek amaciyla kullanilir. Donemin sonuna dogru, lambalar
sondiiriiliir, ¢anlar susar, sunaklar tamamen bosaltilir. Ve bu dénemden Paskalya
giintine kadar kiliselerde, yiice tanriyr 6vmek anlamindaki “Gloria in excelsis” siikiir
ilahisi sdylenmemekle birlikte bir zafer ¢18lig1 olan “alleluia” da sdylenmez.®’ Ciinkii
Bati Kiliseleri’nde “alleluia”, Paskalya’nin sevinciyle o kadar 6zdeslesmistir ki, Lent
gibi boylesine tovbe yiiklii bir donemde kullanilmasi uygun goriilmemistir. Buna
karsin, Dogu Hiristiyanliginda alleluia, Lent’in biitiin pazarlarinda kullanilmaya
devam eder; zira her pazar, Lent mevsimi i¢inde olsa dahi, Isa’nin dirilisinin kutlamas1

olarak kabul edilir.%®

Kirk giinliik perhizden sonra Kilise, 6denen kefareti, enkarnasyon sonucunda
elde edilen Tanr1 ve insanin birlikteliginin kutlandig1 haftaya gelir.%® Katolik kilisesi

tarafindan “kutsal hafta” olarak adlandirilan bu hafta, Isa’nin yasaminin son haftasinda

% Sullivan, The Externals of the Catholic Church, ss.140-141; Watts, Myth and Ritual in
Christianity, s. 140; W. J. O’Shea, T. Krosnicki, “Lent”, New Catholic Encyclopedia, Thomson Gale,
Washington, 2. Baski, 2003, C. 8, s. 469.

% Elliott, Ceremonies of the Liturgical, s. 63; Watts, Myth and Ritual in Christianity, s.139.

% O’Shea, Krosnicki, “Lent”, New Catholic Encyclopedia, s. 470.

9 Watts, Myth and Ritual in Christianity, s.141.
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gecirdigi olaylarin meydana geldikleri diistintilen belirli giinlerinde litiirjik olarak

anildig1 haftadir. Bu uygulama dordiincii yiizyilda Kudiis’te baslamustir.*%

Isa’nin son haftasinda yasadig1 gergek olaylarn bir canlandirmas1 mahiyetinde
cesitli ayinlerin ve kutlamalarin yapildig: kutsal hafta, Palmiye Pazari giiniiyle baslar.
[sa’nin Kudiis’e gelisinde Ibrani ogullar1 onu giysilerini yoluna sererek ve basinin
etrafinda palmiye ve zeytin dallar1 sallayarak karsilamislardi. Bu sebeple Palmiye
Pazar1 ayininden once kutsanacak unsurlar ekmek ve saraptan ziyade palmiye ve
zeytin dallar1 olmustur. Rahip, zeytin ve palmiye dallarini kutsarken yalnizca Isa’nin
Kudiis’te karsilandig1 zeytin dallari olarak degil de Nuh Tufani’ndan sonra giivercinin
tufanin bittiginin alameti olarak agzinda getirdigi zeytin dalin1 da anarak Kutsar.
Kutsamadan sonra palmiyeler cemaate dagitilir. Din adamlari ve cemaatin olusturdugu
bir gegit téreniyle koro esliginde ilahiler sdylenerek sunagin tam karsisindaki kilisenin
bat1 kapisindan disar1 ¢ikarak kilisenin kapisinin &niinde toplanilir. isa’nin Kudiis’e
girisinin temsili olarak cemaat tekrar kiliseye girmek tizere kapali kapiya bakacak
sekilde Isa’nim &viildiigii “Gloria, laus et honor” ilahisini okurlar. Rahip elindeki hagin
ayagini kapiya vurana kadar cemaat ileri geri giderek ilahiyi okumaya devam ederler.
Kudiis’iin kapisinin bir temsili olarak kilisenin kapisi acilir ve herkes zafer girisini
sark1 sdyleyerek yapar. Ayinin devaminda Incil okumasi kismida Matta’dan Isa’nin
bu donemde yasadiklarini anlatan pasaj, din adamlar1 tarafindan olayda gegen kisilerin
rollerine gére okunurken koro ibrani kalabaligin sdzlerini sdyler. Ayin sirasinda
tirmiga benzer licgen seklinde bir samdan da bulunur ve bu samdandaki mumlar
sirayla kademeli olarak séndiiriiliir.!%? Bu sekilde gerceklesen ayin Sali, Carsamba ve

Kutsal Cuma giinleri de Markos, Luka ve Yuhanna incillerinden okunarak tekrarlanir.

Persembe giinii ise Rabb’in Sofras1 olarak da bilinen Isa’nin havarileriyle
beraber yedigi son aksam yemeginden sonra Isa’nin gerceklestirdigi, daha sonra

Hiristiyan ibadetinin merkezi kabul edilecek evharistiya, komiinyon, mass gibi

100 paul F. Bradshaw, The Search for the Origins of Christian Workship, New York, 1992, s.
200.

101 Sullivan, The Externals of the Catholic Church, s.143; Watts, Myth and Ritual in
Christianity, ss. 143-145.
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isimlerle bilinen ekmek-sarap ayini anilir. Kilisedeki matem moru, seving beyaziyla
degistirilir.!? Kutsal Persembe giinii icra edilen ayinin ilk béliimii, Lent doneminin
genel mateminden siyrilmis neseli bir yortu havasi tasir. Lent donemi boyunca
okunmayan “Gloria in excelsis” ilahisinin okunmaya baslamasiyla birlikte org coskulu
bir bi¢imde ¢almaya baslar, kilise ¢anlar1 ¢alar ve tiim litiirji sevingle siirer. Ancak
ayinin geri kalaninda neseli atmosfer bir anda degisir, derin bir keder ve yalnizlik
duygusu hakim olur. Kutsal persembede yapilan mass toreninde, Kutsal Cuma giinii
diizenlenecek toren icin gerekli olan ekmek ve sarap da kutsanarak hazirlanir.
Gorkemli bir gegitle bu ekmek ve sarap sunaga gotiiriiliir ve burada mumlar, ¢igekler
ve yapilan ibadetlerle saygi i¢inde muhafaza edilir. Kutsal Persembe giiniiniin ayini
sona erdiginde 1ss1zlik ve hiiziin hissi daha da yogunlasir. Isa’nin bedenini simgeleyen
tim sunaklarin tizerindeki ortiiler kaldirilir. Bu igslemi gergeklestiren din adamlar1 bu
esnada, Isa’nin carmiha gerilmeden 6nce kiyafetlerinin ¢ikarilmasi iizerine sdyledigi
su antifonu seslendirir: “Giysilerimi aralarinda paylastilar, elbisem tizerine kura
cektiler” (Mezmur 22:18).1% Kutsal Persembe ayinleri bu sekilde icra edilirken ertesi

giin kutsal Cuma giiniidiir.

Kutsal Cuma giinii, ilk dénemlerden itibaren Isa’nin ¢armiha gerildigi giin
olarak hatirlanmasma ayrilmistir. Giinlimiizde Roma Katolik kiliselerinde Kutsal
Cuma’nin litlirjik kutlamasi ylizyillardir siiregelen sekliyle biiyiik 6lciide benzerlik
gostermektedir. Bugiine 6zgii kutlamalar1 ii¢ ayr1 boliimde ele alabiliriz. Ik béliim,
kutsal metinlerin okunmasi1 ve dualarin edilmesi; ikinci bolim hac¢in saygiyla
yiiceltilmesi ve sonuncu boliim olarak da mass ayini yer almaktadir. Kutsal metinlerin
okunmasi béliimiinde Isa’nin ¢armiha gerilmeden &nceki gektigi aci, asagilanma ve
oliimi siireglerindeki yasadiklari animsanir. Okuma eski Roma gelenegine uygun
sekilde diizenlenmis olan, cemaatin diz ¢okiip ettigi kisa dualari ihtiva eden “Solemn
Collect”in okunmasiyla son bulur. Rahip, Solemn Collect okunasiya kadar yerinden
hi¢ kalkmadan sadece okumalar: dinler ve ilahilere katilir. Rahip, Solemn Collect

okumasina kalktiktan sonra kisa bir siire diz ¢oker ve okumaya baglar. Dualarin ve

102 Watts, Myth and Ritual in Christianity, s.145.
103 Sullivan, The Externals of the Catholic Church, s.144.
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okumalarin bitiminden sonra ikinci boliim olan hagin saygiyla yiiceltilmesi boliimiine
gecilir. Rahip, biiyiik ve ortiilii bir hag getirir. Cemaatin huzurunda bu hag1 yavas yavas
acarak “iste carmihin agac1” anlamindaki “ecce lignum crucis” ilahisini sdyler. Ha¢in
acilmasinin ardindan cemaat haca bireysel olarak saygi sunumunda bulunurlar. Bu
esnada cesitli ilahiler ve antifonlar (karsilikli ilahi okumasi) okunur. Kutsal cumanin
son boliimiinii mass ayini olusturur.’% Bugiin gergeklestirilen mass ayini gercek
anlamda bir mass ayini degildir. Sadece rahibin gergeklestirdigi, cemaatin geri planda
kaldig1 bir ayin olarak gdzlemlenir. Rahip, Kutsal Persembe giinii takdis edilip sunagin
tizerinde 6zenle saklanan kutsal ekmegi alir, ekmek tiitsiilenir ve kadehe bir miktar
sarap ve su eklenir. Ardindan rahip dua okur ve mass yalnizca kendisi alir. Kadeh
temizlenir ve toren sona erer. Herkes sessizce kutsal mekandan ayrilir.’® Isa’nin

carmtha gerildigi Kutsal Cumadan sonraki giin Kutsal Cumartesi giiniidiir.

Kutsal Cumartesi giiniine 6zgii litlirjik uygulamalar ¢ok sayida unsurdan
olugsmaktadir. Tarihsel olarak s6z konusu ritiieller, giinlimiizde sabah saatlerinde icra
edilmesine karsin, baslangicta aksam vaktinde gergeklestirilmekteydi. Bu ibadetler,
Paskalya’nin "ndbet" (vigilia) ayinlerinin torensel boliimiinii teskil etmekteydi. Kilise,
gece boyunca diizenlenen bu ibadetlerle hem Isa’nin Dirilisi’ni dnceden kutlamay1
hem de bu biiyiik giine hazirlanmis olan katekiimenlere vaftiz sakramentini sunmay1
amaglamaktaydi. Bu nedenle, giiniimiizdeki Kutsal Cumartesi litiirjisinde; Isa’nin
Dirilisi’nin simgesel ifadesi olan yeni atesin ve Paskalya mumunun kutsanmasi, kutsal
kitap metinlerinin okunmasi, vaftiz kaynaginin takdis edilmesi, dualarin edilmesi ve
nihayetinde mass ayinin gergeklestirilmesi yer almaktadir.}°® Bugiinden sonra ertesi

giin artik Paskalya bayramidir.

Paskalya bayrami, Hiristiyan litiirjik takvimin en merkezi bayrami olup,
Isa’nin garmiha gerildikten ii¢ giin sonra dirilmesinin kutlandig1 bir giindiir. Noel’in

halk arasinda daha popiiler olmasina ragmen Paskalya, Hiristiyan litlirjik yilinin en

104 W. J. O’shea, “Good Friday”, The New Catholic Encyclopedia, ed. Janet Halfmann,
Washington, 2. Baski, 2002, C.6, s.355.

105 Syllivan, The Externals of the Catholic Church, s.145.

106 Sullivan, The Externals of the Catholic Church, ss.145-146.
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onemli bayrami olarak kabul edilmektedir. Isa‘min carmih {izerindeki géniillii
fedakarliginin tamamlandig1 ve bedeninin 6liimden dirilisiyle nihai amacina ulastigi
inancin1 simgeler. Bu baglamda, Paskalya yalnizca fiziksel bir dirilisi degil, Tanrisal
bir irade ve kurtulusun eseri olan bir doniigiimiin ifadesi olarak ele alinir. Hiristiyan
Ogretisinde bu dirilis, bir hayaletin geri doniisii ya da basit bir bedensel canlanma
olarak degerlendirilmez. Aksine, bu olay Tanri’nin tarihsel zaman igerisindeki en
biiyiik miidahalesi olarak kabul edilir. Isa’nin dirilisi, insan dogasmin dliime olan
bagimliligindan 6zgiirlesmesinin, ilahi yasamla birlesmesinin ve kurtulusun ifadesi

olarak goriiliir.1%

Kilise tarihinde Paskalya’nin litlirjik kutlamalari geleneksel olarak Kutsal
Cumartesi’yi Paskalya Pazarina baglayan gece yarisi baglamistir. Bu zaman dilimi,
yalmzca Isa’min dirilisinin anildig1 kutsal bir saat degil, ayn1 zamanda Huristiyan
inancina yeni kabul edilecek bireylerin inisiyasyonunun (giris ayini) da
gerceklestirildigi bir donemdi. Bu nedenle, vaftiz edilmek tizere olan adaylar, beyaz
giysileri i¢inde, gece yarisindan once kiliseye toplanir ve burada bazi ritiiellerden

gegirilirlerdi.'%

Paskalya, Isa Mesih’in ¢armihtaki 6liimii sonrasinda iiciincii giiniinde Tanri
olarak oliimden dirilisini anma ve kutlama giinii olmas1 bakimindan, Katolik Kilisesi
basta olmak iizere tiim Hiristiyan mezhepler i¢in merkezi bir 6neme sahiptir. Bu
baglamda Paskalya, yalnizca tek bir giinle smirli kalmayip, oncesinde Lent siireci
boyunca siiren bir hazirlik donemini ve sonrasinda Pentekost’la biten elli giin boyunca
devam eden kutlamalar1 iceren kapsamli bir litiirjik dongiliniin merkezinde yer

almaktadir.19°

Paskalya donemi, Hiristiyan takviminde Kutsal Ruh’un havariler iizerine
inisini simgeleyen giline kadar siirmektedir. Bu 6zel giin, Yunanca kokenli bir terim

olan “Pentekost” olarak adlandirilmakta olup, “elli”” anlamina gelmektedir. Pentekost,

107 Watts, Myth and Ritual in Christianity, s.170.

108 Watts, Myth and Ritual in Christianity, s.171.

19Andrew Hughes, Medieval Manuscripts for Mass and Office: A Guide to Their Organization
and Terminology, Toronto, 1995, s.3.
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kokeni Yahudi gelenegine dayanan ve Hiristiyanlikta merkezi bir 6neme Ssahip bir
litiirjik kutlamadir. Yahudiler i¢in Pentekost, Fisth Bayrami’ndan sonraki ellinci giini
ifade eder ve Savuot olarak adlandirilir; bu bayram, hem hasat mevsiminin
baslangicint hem de Musa’ya Sina Dagi’nda verilen Yasa’nin anisini tasir. Bu
baglamda, Yahudi Pentekostu Ozgiirlesme ve Tanri’ya baglilik temalarini iginde
barindirir. Hiristiyanlikta ise Pentekost, Isa’nin dirilisinden elli giin sonra Kutsal
Ruh’un havariler lizerine inisiyle Kilise’nin dogumunu simgeler. Bu olay, Eski Ahit’te
Ozgiirlesme ve Yasa’nin verilisiyle baglayan Tanr1’nin halkiyla iliskisini, Yeni Ahit’te
Kutsal Ruh’un armaganiyla yeni bir boyuta tasir. Pentekost, Hiristiyan litiirjisinde
Kilise’nin ruhani yapisinin olusumuyla iliskilendirilir ve imanlilarin Kutsal Ruh
araciligiyla giiclendirilmesi ile misyonel islevlerinin devam ettirilmesi agisindan 6nem
tasir. Bu minvalde Pentekost, Yahudi hasat ve yasa bayramindan ilham alarak,
Hiristiyanligin Kutsal Ruh’la dolusunu ve Kilise’nin kurulusunu simgeleyen hem

tarinsel hem de teolojik agidan zengin bir litiirjik kutlamadir.*1

Pentekost giinii, El¢ilerin Isleri kitabinda anlatilmaktadir. Kitapta, Pentekost
giinii Hiristiyan toplulugunun bir araya gelisine dair kisa bir bilgilendirme ile baslar.
Ardindan gii¢lii bir riizgar1 andiran bir sesin evi doldurdugu ve alev seklinde dillerin
orada bulunan herkesin iizerine indigi aktarilir. Bu esnada toplulugun tiyeleri Kutsal
Ruh ile dolar ve yabanci dillerle konusmaya baslarlar. Bu olayin ardindan,
Yerusalim’de o donemde diinyanin dort bir yanindan gelmis olan dindar Yahudilere
dair kisa bir not diisiiliir. Topluluktan yiikselen bu olaganiistli dualarin sesini duyan
kalabalik bir grup toplanir. Yabanci ziyaretciler, Tanri’nin yiiceliginin kendi ana
dillerinde ifade edildigini isitir ve bu durumun ne anlama geldigini merak ederler.
Ancak bazilar1 bu olaylar1 kiiclimseyerek, “Yeni sarapla sarhos olmuslar” seklinde
yorumlar. Daha sonra Petrus’un konusmasi baglar. Petrus’un konusmasi {i¢ boliimden
olusur. ilk béliimde toplulugun yasadig1 bu deneyimin saraptan degil de Kutsal Ruh’un
gonderilmesiyle aciklanabilecegini sdyler. Ikinci boliimde Kutsa Ruh’un nasil
gonderildigine dair acgiklama vardir. Konusmanin ti¢lincii boliimii, halkin saskinlik

icinde sordugu, “Kardesler, simdi ne yapmaliy1z?” sorusuna verilen yaniti igerir.

110 Wuerl, Aquilina, The Feasts, ss. 79- 81.
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Petrus sdyle der: “Tovbe edin ve her biriniz, giinahlarimizin bagislanmas: icin Isa
Mesih’in adiyla vaftiz olun; o zaman siz de Kutsal Ruh’un armaganini alacaksiniz.”
Son olarak anlat1 su sekilde sonlandirilir: “Onun s6ziini kabul edenler vaftiz edildi; o
giin yaklasik {i¢ bin kisi topluluga katildi.'** Béylece Yahudi geleneginde yer alan
Pentekost Bayrami’nin yerine gegen ve Kutsal Ruh’un Havariler iizerine inisiyle
birlikte Kilise’nin dogusunu simgeleyen Pentekost Giinii (Whitsunday), Hiristiyan

litiirjisinde 6nemli bir yortu olarak kutlanir.'*2

Diinya genelinde Katolikler, Pentekost bayramini c¢esitli geleneklerle
kutlamaktadir. Bazi kiliselerde, Kutsal Ruh’un inigini simgelemek amactyla cemaatin
tizerine kirmizi giil yapraklari birakilmaktadir. Ayrica, yiikselis persembesi ile
Pentekost pazar giinli arasindaki dokuz giinliik siire, novena duasi uygulamasinin
kokeni olarak kabul edilmektedir. Yeni Ahit’te, havarilerin Isa‘nin yiicelisinden sonra
bu donemde dua etmeye yogunlastiklart belirtilmektedir: “Hepsi bir yiirekle, kadinlar
ve Isa’nin annesi Meryem ile kardesleri birlikte dua etmeye kendilerini adadilar” (bkz.
Elgilerin Isleri 1:14). Bu dénemin sonunda Kutsal Ruh’un kilise topluluguna verildigi
kabul edilir. Bu baglamda, bir¢ok Katolik, Yiikselis ile Pentekost arasinda “Kutsal Ruh
Novenast” olarak adlandirilan dokuz giinliikk dua uygulamasimi yerine getirir. Bu
ibadet, basit tekrarlar veya cesitli temalar iceren daha karmasik dualar seklinde
olabilir. Kilise, bu novena siirecinde Hiristiyan birligi i¢in 6zel dualarin yapilmasini

tesvik etmektedir.!*®

Bugiin gergeklestirilen mass ayinin sonrasinda, Paskalya doneminin sembolii
olan Paskalya mumu sondiiriilerek ana sunagmn yanma kaldirilir.** Boylece Kiil
Carsambasiyla baslayan Lent donemi akabinde gerceklesen Paskalya devresi,

Pentekost gliniliyle beraber tamamlanmaktadir.

11 Habercilerin Tsleri, 2/1-41.

112 Sullivan, The Externals of the Catholic Church, s.123.

113 Wuerl, Aquilina, The Feasts, ss. 82- 83.

114 Xavier Jacob, Hiristiyan Kiliseleri ve Ibadet Yerleri, Istanbul, 1994, 5.20.
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2.2.2.Teslis Bayrami/ Uclii Birlik Yortusu

Paskalya doneminin sona ermesinin ardindan, Kilise takviminde "olagan
devre" olarak adlandirilan bir dénem baslar. Bu donemde, Isa ve azizlere adanmis
cesitli bayramlar kutlanmakla birlikte, Kilise agisindan bu devre, litiirjik anlamda daha
az Oneme sahiptir. Bu baglamda Katolikler, Pentekost’tan sonraki ilk pazar gliniinii

“Teslis Bayram1” olarak kutlarlar.1*®

Teslisin kutlanmasiyla ilgili gecmis yilizyillarda bazi ilahiyatgilar tarafindan
Ozel bir yortu diizenlemenin gereksiz oldugu savunulmustur. Onlara gore her pazar
giinii, aslinda bir "Teslis Pazar1"dir; ¢ilinkii her mass ayini 6zii itibariyla trinitarian
(teslise yonelik) bir duadir. Ancak buna ragmen bir¢ok yerel kilise, iglii birlik
Tanrisi’na 6zel olarak adanmis bir giinli kutlamaya baslamistir. Zira benzer bir gerekce
Paskalya igin de One siirlilebilir: “Her pazar dirilisi kutlar.” Papa XXII. Johannes
(1244-1334), 1334 yilinda Teslis Yortusu’nu tiim Roma Kilisesi i¢in resmi bir bayram

giinii olarak ilan etmistir.*®

Bu yortu, Tanri’nin ebedi yasamini kutlar. Tanr1 tektir, ancak ii¢ ilahi kiside
var olur: Baba, Ogul ve Kutsal Ruh. ilk dénemlerden itibaren Kilise, Tanr1’y1
boliinmez birlik igerisinde ti¢lil bir ilahi kisilik olarak belirlemistir. Eski Kilise’ye ait
pek ¢ok dua ve 6zellikle litiirjik metinler, teslise yonelik tekrar eden doksolojiler (6vgii
dualar) icerir. Katolik geleneginde bu anlayis gliniimiizde de korunmaktadir. Nitekim
Kilise, “her hakiki halk dindarlig1 bi¢iminin teslise yonelik olmasi gerektigini” ve bu
dindarligin “her seye giicii yeten Baba Tanr1’ya, O ’nun biricik Ogluna ve Kutsal Ruh’a

yonelmesi gerektigini” vurgulamigtir. !’

2.2.3.isa’min Bedeni ve Kam Yortusu

Isa’nin Bedeni ve Kam Bayramu (Corpus Christi), Katolik liturjisinde isa

Mesih’in Kutsal Evharistiya’daki ger¢cek mevcudiyetini anmak iizere kutlanan en

115 Sullivan, The Externals of the Catholic Church, s.128.
116 Wuerl, Aquilina, The Feasts, s. 109.
17 Wuerl, Aquilina, The Feasts, s. 110.
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anlamli ve sembolik bayramlardan biridir. Isa’nin “Bu benim bedenimdir.” (Luka
22:19) ve “Diinyanin yasami i¢in verecegim ekmek, benim etimdir.” (Yuhanna 6:51)
sozlerine dayanan bu inang, Hiristiyanligin ilk yiizyillarindan itibaren Katolik

geleneginde merkezi bir yer edinmistir.}1®

Isa’nin Bedeni ve Kani Yortusu, tarihsel olarak Uglii Birlik Yortusu'nu takip
eden persembe giinii kutlanir ve bugiin, bir dini yiikiimliiliik giinii olarak kabul edilir.
Amerika Birlesik Devletleri ve bu yortunun dini ylikiimliiliik olarak kutlanmadig
diger bodlgelerde, bu yortu Uglii Birlik Yortusu'nu izleyen pazar giinii kutlanir. Halk
arasinda hala Corpus Christi olarak bilinen bu bayram, ekmek sarap (mass ya da
evharistiya) sakramentinde Isa’nin bedeninin ve kanmn siirekli varligini kutlayan

kutsal bir gizemi simgelemektedir.!®

Katolikler, evharistiya’ya olan derin bagliliklarin1 bu bayrama 6zgii ¢esitli
ibadetler ve torensel uygulamalarla ifade etmektedirler. Ozellikle dis mekanlarda
diizenlenen alaylar, inananlarmn Isa’nin gercek ve diri varligina duydugu sayginin ve
sevginin gorsel ifadesi olarak one ¢ikmaktadir. Corpus Christi Bayrami, diinyanin
farkli bolgelerinde farkli sekildeki alaylarla kutlanmaktadir. Cemaatler, Kutsal
Evharistiya’y1 monstrans (altin ya da giimiisten yapilmis 6zel bir kap) i¢inde tasiyarak
ilahiler esliginde sokaklarda yiiriir. Italya'min Genzano kasabasinda ¢icek
yapraklariyla, ABD’nin Tarentum kentinde ise renkli talaglarla sokaklar

siislenmektedir.*?
2.2.4 Kutsal Kalp Bayramm

Kutsal Kalp Bayram1 hakkinda yapilan ilk diizenleme girisimleri, 1697 ve 1729
yillarinda gerceklesmis, ancak her iki girisim de Roma Ayin Kongresi tarafindan
reddedilmistir. 1765 yilinda, belirli kiliselere bu bayrami kutlama izni verilmis olsa da

bayramin tiim diinyada kutlanmasi i¢in gereken adimlar 1856'da atilmistir. Bu tarihte,

118 Wuerl, Aquilina, The Feasts, s. 95.

19M. F. Connell, “Corpus Et Sanguis Christi, Solemnity of”, The New Catholic Encyclopedia,
ed. Janet Halfmann, Washington, 2. Baski, C.4, 2002, 5.272.

120 Wuerl, Aquilina, The Feasts, ss. 95-97.
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bayramin kutlanmasi kiiresel ¢apta onaylanmis ve Corpus Christi Bayrami'ni takip
eden cuma giinii, haziran aymda sabitlenmistir. 1889'da Papa XIIIl. Leo'nun (1810-
1903) papaligi doneminde, Kutsal Kalp Bayrami Kilise takviminde daha yiiksek bir
Ooneme sahip olarak kabul edilmis ve tiim insanlik, bu 6zel giinde Kutsal Kalp’ e
adanmistir. Bu Onemli haziran bayraminin, Katolik inancindaki yeri ve anlami
nedeniyle, haziran ayi, Kutsal Kalp' e¢ olan 6zel bir ibadet donemi olarak kabul

edilmektedir.?!

Katolik Killisesi, Kutsal Kalp Bayrami’nm1 mass ayininin tesis edilmis
olmasmin kutlanmasinin yaninda Isa’min ilahi sevgisi ve merhameti etrafinda
sekillenen derin bir tefekkiiriin ve ruhsal teslimiyetin sembolik ve teolojik bir ifadesi

olarak degerlendirmektedir.'??

Katoliklerde “Kutsal Kalp” ifadesi, Isa Mesih’in kimligini ve kurtaric1 roliinii
bir biitiin olarak temsil etmektedir. Bu ifade yalnizca Isa’nin fiziksel kalbini degil, ayn1
zamanda onun tiim varligini, yani Tanri’nin Oglu olarak ilahi bilgeligini, sonsuz
sevgisini ve insanligin kurtulusu ile kutsallasmasini saglayan merkezl roliinii
kapsamaktadir. Isa Hag iizerinde 6liirken, Isa’nin bdgrii bir mizrakla delinmis ve bu
yaradan hem kan hem de su akmistir (Yuhanna 19:34). Hiristiyan geleneginde bu olay,
iki onemli sakramenti vaftiz ve evharistiyay: simgelemektedir. Dirilisinden sonra Isa,
havari Tomas’1 bu yaraya dokunmaya davet ederek onun imanini pekistirmistir
(Yuhanna 20:27). Bu tiir olaylar ve simgesel anlamlari, Katolik Kilisesi’nde Isa’nin
Kalbi’ne duyulan 6zel baghligin gelismesinde etkili olmustur. Bu baglhilik 6zellikle

[sa’nin insanlara olan sevgisini, merhametini ve kurtaric1 sefkatini vurgulamaktadir.!?3
2.2.5.1sa’nmin Goge Yiikselisi Bayram

[sa’nin  Goége Yiikselisi Bayrami, Hiristiyanhik tarihindeki en eski

bayramlardan biridir ve kokeni MS 68 yilina kadar uzanmaktadir. Yeni Ahit’e gore,

121 Syllivan, The Externals of the Catholic Church, s.245.
122 gyllivan, The Externals of the Catholic Church, s.246.
123 Wuerl, Aquilina, The Feasts, ss. 104- 105.



47

Isa, dirilisinden sonraki 40 giin boyunca bircok kez 6grencileriyle bir araya gelerek
onlara 6gretilerini nasil uygulayacaklarini anlatmistir. Ardindan, 40. giin, onlar1 Zeytin

Dag1’na gotiirmiis ve orada onlarin gozleri 6niinde goge yiikselmistir.!?

Bugiin, incillerde ve Elgilerin isleri Kitabi’nda anlatilan bir olay amilir. Bu olay,
[sa’nin yeryiiziindeki gorevini sonlandiran ve ayni zamanda Kilise’nin dogusuna
zemin hazirlayan bir baslangicin doniim noktas1 sayilmaktadir. Inanca gore, isa maddi
bedeniyle goge cikarak, yerini sembolik anlamda “Mistiki Bedeni” olan Kilise’ye
birakmistir. Bu gecisle birlikte, Isa’nin kurtarict gorevi Kilise’ye devredilmis olur.
Boylece Kilise, sakramentler araciligiyla insanlara sifa ve kurtulug sunmaya, ayni

zamanda Miijde’yi diinyaya duyurmaya devam edecektir.'?®

Kutsal Kitap’a gore, Isa dirilisinden sonraki kirk giin boyunca, dgrencilerine
“Tanr’nin Egemenligi” hakkinda 0Ogretide bulunmustur. Bu nedenle Kilise,
Paskalya’dan sonraki kirkinci giinii, yani Goge Yiikselis Persembesi’ni, geleneksel
olarak bu olay1 anma giinii olarak kabul eder. Bazi {ilkelerde bu kutlama, Paskalya’dan
sonraki yedinci pazar giiniine aktarilmistir. Bugiin, baz1 bolgelerde zorunlu kilise

katilim1 gerektiren bir kutsal giin olarak kabul edilir.*?

Bu yortuda, yalnizca Isa yiiceltilmez; ayn1 zamanda Huristiyanlara Isa’nin
getirdigi bu goreve ortak olma ¢agrisi da yapilir. Kirk sayis1 Kutsal Kitapta hazirlik ve
arinma donemini simgeler. Nuh’un déneminde kirk giin siiren sel, Musa’nin halkinin
¢olde kirk yil gegirmesi, Isa’nin halk hizmetine baslamadan énce tuttugu kirk giinliik
orug, bu saymin dinsel anlamda 6nemli oldugunu gostermektedir. Bu baglamda,
Isa’nin dirilisinden sonra havarilerini kirk giin boyunca egitmesi de bu anlamda kritik
bir hazirlik donemi olarak degerlendirilir (Elgilerin Isleri 1:3). Buna bagl kalarak da
Ilk Hiristiyanlar, Paskalya ile Goge Yiikselis arasinda gegen kirk giinii 6zellikle yeni

iman edenler i¢in yogun bir egitim donemi olarak kabul etmislerdir. Gliniimiizde ise

124 El¢ilerin Isleri 1:3; Elgilerin Isleri 1: 9- 12; Luka 24: 50- 51; Helene Henderson, “Ascension
Day”, Holidays, Festivals, and Celebrations of the World Dictionary, 3. baski, Detroit, 2005, s. 25.

125 Wouerl, Aquilina, The Feasts, s. 92.

126 \Wuerl, Aquilina, The Feasts, s. 92.
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bu gelenek, Yetiskinler I¢in Hiristiyanhiga Giris Ayini’ndeki mistagoji evresinde
siirdiiriilmektedir. Mistagoji, Hiristiyanligin “gizemleri” ve sakramentlerin anlami

hakkinda verilen egitimi ifade eder ve Hiristiyan yasami i¢in temel bir hazirliktir.*?

Hiristiyanlara gore Isa’nin gége yiikselisiyle birlikte insanlik, yani insan dogas1
ve bedeni, kalici olarak ilahi yiicelige dahil olmustur. Sakramentlerin liitfu yoluyla da
Hiristiyanlar, Mesih’in dogasina ortak olur ve onunla birlikte Tanri’nin yasamina
katilacaklarina inanirlar. Bu inang, Eyiip’lin “Kendi etimle Tanr1’y1 gérecegim” (Eyiip
19:26) soziiyle ifade edilen umuda paraleldir. Bu 6nemli olay ve vaat, Kilise tarafindan

her yil Isa’nin Goge Yiikselisi Bayrami‘nda anilmaktadir.'?®

[sa’nin  Goge Yiikselisi Bayrami, Huristiyanlikla birlikte bazi  pagan
geleneklerini de barindiran ¢esitli kiiltiirel kutlamalarla anilmaktadir. Baz1 bolgelerde
[sa’nin gdge ¢ikisini simgeleyen alaylar diizenlenirken, seytanin kovalanip yok
edilmesini temsil eden ritiieller de goriilmektedir. Yine bugiine 6zgii Ingiltere’de
gerceklestirilen “sinir dovme” toreni, genclere cemaat sinirlarint  §gretmeyi
amaglamaktadir. Almanya’da bugiin, Protestan erkekler i¢in “Babalar Giinii” olarak
kutlanirken; Isveg’te ise insanlar sabah erkenden kus seslerini dinlemek igin dogaya
cikar, Ozellikle dogudan veya batidan duyulan guguk kusu sesi bugiiniin ugurundan

sayillmaktadir.!?°

Isa'ya adanmis bayramlar, Hiristiyan litiirjisinin temel taglarin1 olusturur ve
O'nun hayatinin doniim noktalarin1 anmak igin kutlanir. Bu bayramlar, Hiristiyan
inanglarinin  &ziinii olusturan Isa'min Tanr'min Oglu olarak diinyaya gelisini,
ogretilerini, olimiini ve dirilisini hatirlamak amaci tagir. Ayrica, bu kutlamalar,
Hiristiyanlarin imanlarini giiclendiren ve manevi yagamlarini derinlestiren 6nemli dini

etkinliklerdir.

127 Wuerl, Aquilina, The Feasts, s. 93.

128 \Wuerl, Aquilina, The Feasts, s. 94.

129 Henderson, “Ascension Day”, Holidays, Festivals, and Celebrations of the World
Dictionary, s. 92.
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UCUNCU BOLUM: KATOLIK KILISESI’NDE MERYEM
ILE ILGILi DINi GUNLER
1. Meryem Hakkinda Genel Bilgiler

Protevangelium adli Apokrif incil’e gore, Meryem ad1 bizzat annesi tarafindan
verilmistir. Bu ismin kokeni Ibranice'de "Miryam" veya "Miriam" bicimindedir.
Siiryanice ve Aramice'de "Maryam" seklinde yer alirken, Tevrat’in Yunanca
terciimesinde ise "Mariam" olarak kullanilmaktadir.®® Meryem isminin kokeni ve
anlami lizerine cesitli goriisler mevcuttur. Baz1 aragtirmacilar, Latince Maria isminin,
"deniz" anlamina gelen mare kelimesinin ¢ogul hali oldugunu 6ne siirmektedir. Bu
yorum dogrultusunda, zamanla Meryem figiirii "Stella Maris" (Deniz Yildizi)
unvaniyla anilmaya baslanmistir. Alternatif bir yaklagima gore ise, Meryem ismi
"Tanr1’ya adanmis" ya da "Tanr1’y1 seven" anlamlarini tasimaktadir. Ayrica literatiirde

bu isme "hanimefendi", "1s1k sacan", "kadin peygamber", "prenses" veya "kamil kisi"

gibi farkli anlamlar da atfedilmistir.'3!

Ote yandan, "Amram" ve "Bil'am" gibi benzer ekler tasiyan bazi dzel adlarin
soy belirten terimler oldugu goriisiinii savunan aragtirmacilar da mevcuttur. Bu
isimlerin, Filistin ile Kuzeybati Arabistan arasinda yer alan belirli bir bolgeyle
baglantili olabilecegi ileri siirtilmektedir. Dikkat ¢ekici bir diger husus ise, bir¢ok tanri
veya yarl ilahi kahramanin annelerinin adlarinin “Meryem” (Mary) ismiyle etimolojik
ya da fonetik agidan benzerlik gostermesidir. Ornegin, Yunan mitolojisinde Logos ile
iligkilendirilen Hermes’in annesi Maia’dir; Pers Krali Kiros’un (Cyrus) annesi
kaynaklarda Mariana veya Mandane olarak ge¢mektedir; Buda’nin annesi Maya,

Hindu tanris1 Krigsna’nin annesi ise Maritala olarak adlandiriimaktadir.t32

130 Omer Faruk Harman, “Meryem”, TDV Islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Aragtirmalar1 Merkezi Yayinevi, Ankara, 2004, C. 29, s. 236.

3! Giinay Tiimer, Hiristiyanhkta ve Islamda Hz. Meryem,  Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara, 2008, s.66.

132 Arthur Weigall, Hiristivanligimizdaki Putperestlik- Pavius Hiristiyanhgina Dair Bilimsel
Bir Elestiri, ed. Mustafa Demir, Ozan Yaynlari, Istanbul, 2002, s. 16.
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Meryem ismi, Yeni Ahit'te on dokuz kez ge¢mektedir. On iki kez "Mariam"
seklinde, yedi kez ise "Maria" olarak gecer. Ayrica, Eski Ahit'te Musa'nin kiz kardesi
icin de "Miryam" ismi kullanilir. Incillerde Meryem'in, Isanmin dogumu ve
cocukluguyla ilgili olarak bahsedilirken, onun disinda ¢ok az yer verilir. Sadece
Kana'daki diigiin olay1!®, Isa'y1 gormek istemesi 34ve Isa'nin ¢armiha gerilmesi'®
olaylarinda ii¢ kez dogrudan, Isa'nin Nasira'daki faaliyetlerinde ise!*® dolayl1 olarak
ad1 gecer. Sadece Elgilerin Isleri'nde havariler arasinda ad1 anilir. Ayrica, Pavlus'un
Galatyalilar'a mektubunda "kadindan dogmus" ifadesiyle isimsiz olarak Meryem'e
atifta bulunulur. Yeni Ahit'in son kitab1 olan Vahiy'de ise "ayaklar1 altinda ay ve basi

iizerinde on iki y1ldizdan tac1 olan bir kadin" seklinde Meryem'e deginilir.t3’

Incil'de, "Rab Tanr1 ona (Isa'ya) babasi Davud'un tahtin1 verecek" ifadesi yer
almaktadir. *® Bu da Isa'nin ve dolayisiyla annesi Meryem'in Davut'un soyundan
geldigini ifade etmektedir.’®® Ayrica, Pavlus, Isa’nin beseri yoniine deginirken, onun
Davut soyuna mensup oldugunu 6zellikle vurgular. Yeni Ahit metinlerinde Meryem’in
anne ve babasinin isimleri agikc¢a yer almaz. Ancak Hiristiyan apokrif metinlerinden
Protevangelium’a gdre, Meryem’in annesinin ad1 Anna, babasinin adi ise Joachim
olarak belirtilir. Bununla birlikte, Luka Incili’nde Meryem’in babasinin adi olarak
Joachim degil, Heli ismi gegmektedir. Hiristiyan geleneginde Meryem’in ebeveynleri
olan Joachim ve Anna’ya ithaf edilmis 6zel yortu giinleri bulunmakta ve bu kisiler aziz

mertebesine yiikseltilmislerdir.'4°

Hiristiyanlik tarihinde, dinin ortaya ¢iktigi donemden bugiline kadar kadinin
konumu her zaman tartismali olmustur. Incillerde, Isa'min yakininda bulunan

kadinlardan bahsedilmesi ve ¢carmih ve dirilisi taniklarinin yine bu kadinlar oldugunun

133 Yuhanna, 2/1-12.

134 Markos, 3/31-34; Matta, 12/46-50; Luka, 8/19-21.

135 Yyhanna, 19/25-28.

136 Matta, 13/54-58; Markos 6/1-3.

137 Galatyahlar,4/4.

138 |_uka 1:32.

139 Harman, “Meryem”, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 237.
140 T{imer, Hiristivanlikta ve Islamda Hz. Meryem, $.68.
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belirtilmesine ragmen, gelenek tarafindan kadinlar siirekli olarak arka plana
itilmistir.}*! Hiristiyanhigin ilk yiizyillarinda, kadinlar bazen lanetlenmis, bazen de

yiiceltilmistir.

Pavlus’un mektuplarinda kadin-erkek esitligine yonelik ifadelere rastlanmakla
birlikte 142 | onun kadinlara dair yaklasiminda belirli geliskilerin bulundugu da
goriilmektedir. Nitekim Pavlus, bazi metinlerinde ruhsal diizlemde kadin ile erkegin
esitligini vurgularken, diger boliimlerde kadinin sessiz olmasi ve erkege tabi olmasi
gerektigini savunmaktadir. Bu tutarsizlik, erken Hiristiyanlik doneminde kadina dair
anlayisin heniiz net ve tutarli bir yapiya kavusmadigim gostermektedir. ilk Kilise
Babalarindan Tertullianus (M.S. 155— 240), kadinlar1 teolojik bir sorumluluk nesnesi
olarak degerlendirmis; onlarin Havva araciligiyla giinaha sebep olduklarini 6ne
stirerek, tiim kadinlar1 bu giinahin mirasgilar1 olarak lanetlemistir. Buna karsilik, 5.
yiizyilda yagsamis olan Konstantinopolisli Proklos (M.S. 390—446), Meryem figiiriinii
kadinligin kutsanma araci olarak yliceltmis ve onun araciligiyla tim kadinlarin
onurlandirildigini ifade etmistir. Kilise Babalar1 tarafindan Hiristiyan kadinlarinin
kurtulusunda bekaretin merkezi bir erdem olarak sunulmasiyla birlikte, Meryem,
Tanri’ya mutlak itaatkarligi ve bakireligiyle ideal Hiristiyan kadin modeli haline
getirilmistir. Bu ¢ercevede Meryem figiirli, Hiristiyanlik tarihinde Havva’dan farklhi
olarak kadinlara olumlu bir temsil alani sunmus; Havva’nin giinah1 ve diisiisii
simgeleyen roliine karsilik, Meryem, itaat ve arinmanin timsali olarak

konumlandirilmistir. 243

Ayrica, Bakire Meryem figiirti, Hiristiyanligin ilk yiizyillarindan itibaren hem
Bati (Katolik) hem de Dogu (Ortodoks) Hiristiyanligi iginde merkezi bir konumda yer

almistir. Zamanla Meryem’e atfedilen dini anlam derinlesmis, onun kisiligi yalnizca

141 Cengiz Batuk, “isa Mesih Kadinlar1 da Kurtaracak m1? - Hiristiyanlikta Kadin Sorununa
Genel Bir Bakis-", Dini Arastirmalar, 2008, C. 11, S. 31, s.47.

142 «Artik ne Yahudi ne Grek, ne kole ne 6zgiir, ne erkek ne disi ayrimi vardir. Hepiniz Mesih
Isa’da birsiniz.” (Galatyalilar 3:28); “Bununla birlikte Rab’de kadin erkeksiz, erkek de kadinsiz
degildir. Ciinkii kadin erkekten oldugu gibi, erkek de kadindan dogar. Her sey Tanri’dandir.”
(Korintliler 11:11-12).

43 Alexandre Monique “Ilk Hiristiyan Kadimlar”, Kadinlarin Tarihi Ana Tanri¢alardan
Hiristiyan Azizelere, Eds. Georges Duby, Michelle Perrot, Cev. Ahmet Fethi, Istanbul, Tiirkiye Is
Bankasi, 2005, s. 407.
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bireysel dindarlikta degil, ayn1 zamanda kurumsal kilise yapisinda da énemli bir yer
edinmistir. Nitekim gilinlimiizde Hiristiyan diinyasindaki kutsal mekanlarin ve
ibadethanelerin yaklasik {igte ikisinin Meryem’e ithaf edilmis olmasi, onun tarihsel ve
kiiltiirel etkisinin biiylikliiglinii yansitmaktadir. Avrupa’da sekillenen Hiristiyan hac
geleneklerinin  6nemli bir boliimii de Meryem merkezli inan¢ pratiklerinden
dogmustur. Hacilar, Meryem’in koruyuculuguna ve aracilifina olan inang
dogrultusunda onun adina yapilmis kutsal alanlara yonelmislerdir. Tarihsel siireg¢
igerisinde, oOzellikle savas, salgin ve dini kriz donemlerinde, Kilise tarafindan
koruyucu figiir olarak 6n plana ¢ikarilan Meryem’e yonelik dualar ve 6zellikle tesbih
ibadetleri tesvik edilmistir. Boylece Meryem, yalnizca teolojik bir figiir degil, ayni

zamanda toplumsal dayanismanin ve manevi direncin sembolii haline gelmistir.144

Bu baglamda, Hiristiyan ibadet ve dua pratiklerinde Meryem’in 6zel bir yere
sahip oldugu goriilmektedir. Tanri’nin annesi olarak kabul edilen Meryem’e ithaf
edilen dualar ve dini festivaller, ona duyulan derin saygi ve bagliligin somut bir ifadesi
niteligindedir. Meryem’e adanmis bu festivallerin biiylik kismi, tarihsel olarak Dogu
Hiristiyanlig1 icinde ortaya ¢ikmis ve zamanla Bati’ya da yayilarak kiiresel Hiristiyan
diinyasinda ortak liturjik uygulamalara doniigmiistiir. Bu kutlamalarin bazilar
dogrudan Incil metinlerine dayanmaktadir. Ornegin, Melek Cebrail’in Meryem’e
gelisini anan "Mijjde Giinii" 25 Mart’ta, Meryem’in gilinahsiz dogumunu konu alan
"Lekesiz Gebelik" 8-9 Aralik tarihlerinde ve onun goge alinis1 inancimi temel alan
"Meryem’in GOge Kabulii Bayram1" ise 15 Agustos’ta kutlanmaktadir. Bunun yani
sira, Meryem’in ¢ocuk yasta tapinaga adanmasini konu alan ve 21 Kasim’da kutlanan
"Meryem’in Sunulusu Bayrami", dogrudan kanonik olmayan ancak erken donem
Hiristiyan literatiirlinde 6nemli bir yere sahip olan Protevangelium apokrif metnine
dayanmaktadir. Ayrica, Hiristiyan geleneginde Meryem’in ¢esitli donemlerde ve farkli

cografyalarda goriindiigiine inanilan olaylar da biiyiik 6nem tasir. Bu olaylarin

144 Ali Murat Yel, Fatima 'nin Swrlari, Btkilesim Yaynlar, Istanbul, 2006, ss.41-42.
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gerceklestigi yerler -6rnegin Lourdes, Fatima, Guadalupe gibi- hac ziyaretlerinin odak

noktas1 haline gelmis ve bu mekanlar zamanla kutsal alanlar statiisii kazanmistir.*4°

2. Meryem ile Ilgili Dini Giinler

Meryem’e yonelik litiirjik kiilt, besinci yiizyilin ortalarinda ortaya ¢ikmis
olmakla birlikte, gelisimi yavas ilerlemis ve ancak yedinci yiizyilin sonlarinda hiz
kazanmistir. Meryem’e duyulan saygi oldukca erken donemlere dayanir; 6rnegin,
Yunanca kokenli “Sub tuum” duasi gibi Meryem’e yonelik dualar, 3. yiizyilda
Misir’da bilinmekteydi. Ayrica, Roma katakomplarinda'*® Meryem ve gocuk Isa’y1
betimleyen bazi resimler 2. ylizyilin ortalarina tarihlenir. Ancak bu dénemde bu
baglilik heniiz liturjik bir ibadet bigimini almamisti. 4. yiizyilin sonunda sehitler ve
piskoposlar icin anma torenleri artarken, Kutsal Bakire’ye ait herhangi bir bayram
diizenlenmemisti. Bunun baslica sebebi, Meryem’in Goge Yiikselisi (Assumption)
nedeniyle mezarinin bulunmamasi ve o donemde azizlere yalnizca mezarlar1 basinda
saygl gosterilmesiydi. 4. ylizyilda, 6zellikle Noel kutlamalariyla birlikte Meryem’e
yonelik ibadet yavas yavas liturji i¢ine girmeye basladi. Roma’da 4. yiizyil ortalarinda
kabul edilen Noel bayrami, yalnizca Kurtaricr’nin dogumunu degil, ayn1 zamanda
Meryem’in bakire anneligini de anmaktaydi. Ornegin, Aziz Augustinus’un (354-430)
13 Noel vaazinda bu tema Onemli bir yer tutmaktaydi. Ayrica, 4. ylizy1ll sonunda
Helvidius (Yaklasik 380—400) ve Jovinian (Yaklasik 350—-400) tarafindan Meryem’in
stirekli bakireligi reddedildigi i¢in Aziz Augustinus bu konuda savunmaci bir tavir
takinmis ve Meryem’i kutsanmis bakireler i¢in bir model olarak sunma amacinm
giiderek vaazlarda Meryem’in rolunu ve bakirelik ayricaligini vurgulamistir. 5.
yiizyilin sonlarinda, 6zellikle Efes Konsili’nin (431) Meryem’in ilahi anneligini
tanimlamasindan sonra, bir¢ok yerde Tanrt Annesi’ni anmak iizere liturjik kutlamalar
diizenlenmeye baslanmistir. Bu kutlamalarin tarihleri degigsmekle birlikte Noel’e yakin
tarihlerdeydi; Ispanya’da 18 Aralik, Galyallar’da 18 Ocak, Roma’da ise Noel

oktavinin ilk giinii olan 1 Ocak olarak belirlenmistir. Roma’daki ilk Meryem bayrami,

15 Harman, “Meryem”, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 240.
146 Katakomplar, 6zellikle Roma Imparatorlugu doneminde kullanilan, yeraltina kazilmus
mezar galerileri ve odalaridir.
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Meryem’in ilahi anneligini anma bayrami olmustur. O donemde Noel daha c¢ok
Tanr’nin Oglu’nun diinyayr kurtarmak {izere gelisinin bir goOstergesi olarak
kutlandigindan, Meryem bayrami 6zellikle Kurtarici’nin Annesi olarak Meryem’e ve

kurtulusun insanliga onun araciligiyla geldigine dikkat ¢ekmistir.'4’
2.1. Miijde

Bu bayram, Meryem’in, kurtaricinin annesi olmayi ilahi bir c¢agriya yanit
vererek kabul ettigi ve Tanri’nin oglunun onun bakire rahminde bedenlendigi kutsal
an1 anmak amaciyla ihdas edilmistir. Noel’in 25 Aralik’ta kutlaniyor olmasi, Miijde
Bayrami’nin da 25 Mart’ta, yani tam dokuz ay oncesinde, tesis edilmesine neden

olmustur.1*8

Meryem Ana’ya adanan bu 6nemli bayrama iligskin kesin belgelenmis bir kayda
692 yilindan 6nce rastlanmasa da bazi aragtirmacilarin goriislerine gore bu bayram, ilk
Hiristiyan topluluklarin kutsal giinlerinden biri olup kdkeni neredeyse Havari

doénemine kadar uzanabilir.}*°

Miijde, Hiristiyanlikta Yeni Ahit’in 6zellikle Luka Incili’nde yer alan bir
anlatiya isaret eder. Bu olayda, Melek Cebrail, Tanri’nin Oglu isa’nin annesi olma
cagristyla Meryem Ana’ya gorlinerek, onun bu kutsal gorevi kabul etmesini bildirir.
10 incil anlatimina gore, melek Cebrail, Yusuf’la nisanli gen¢ ve bakire olan
Meryem’e gelerek, “Selam sana, liitfa erisen! Rab Tanr1 seninle beraberdir” demistir.
Ardindan Cebrail, Meryem’e Kutsal Ruh’un giiciiyle hamile kalacagini ve dogacak
cocugun Tanr1’nin Oglu olacagimi agiklamustir. Ilk basta sasiran ve bu durumun nasil
miimkiin olacagini soran Meryem’e melek, Tanr1 i¢in higbir seyin imkansiz olmadigin
belirterek giivence vermistir. Meryem, iman ve tevazuyla, “Ben Rab’bin

hizmetkariyim, s6ziin bana gore olsun” diyerek bu kutsal plana riza géstermistir. Onun

17T, Krosnick, P. Rouillard, “Marian Feasts”, New Catholic Encyclopedia, Farmington Hills,
Thomson Gale, Washington, 2003, C. 9, s. 157.

148 Sullivan, The Externals of the Catholic Church, s.124.

149 Sullivan, The Externals of the Catholic Church, s.128.

150 |_uka, 1/ 38.
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bu kabulii iizerine Kutsal Ruh onu kusatmis ve Isa’y1 tasimasi saglanmistir.®>! Bu olay,
Isa’nin hem tam anlamiyla insan hem de tam anlamiyla ilahi bir dogaya sahip oldugu
inancinin temelini teskil ettiginden, Hiristiyan teolojisi agisindan biiyiik bir 6neme

sahiptir.

Devaminda, Meryem’in akrabasi Elizabet’i ziyaret etmek {lizere Zekeriya'nin
evine gidip onu selamladig1 anlatilir. Bu karsilasmada Elizabet, Kutsal Ruh’un
etkisiyle dolarak, “Kadinlar arasinda kutsanmigsin ve rahminin iiriinii de kutsanmistir!
Rabb’im annesinin yanima gelisine nasil sahit oldum” der.’®> Meryem ise su ilahi ilahi

ilhamli sozleri ifade eder:

“Ruhum Rabb’i yiiceltir; canim Kurtaricim Tanri1’da sevingle cosar. Ciinkii O,
alcak goniillii kullarina bakmistir. Bundan bdyle, kusaklar boyunca beni mutlu
sayacaklar. (...) Atalarimiza verdigi sdzleri unutmadan, Ibrahim ve soyuna sonsuza
dek merhamet edecektir.”.*®® Bu sozlerin ardindan Meryem’in Elizabet’in yaninda iic

ay kaldi1 ve sonrasinda kendi evine déndiigii belirtilmektedir.'>*

Orta Cag’da Mijjde olayi, Avrupa’daki katedrallerde “Altin Ayin” adiyla
sahnelenen dini oyunlarla anilirdi. Bu torenlerde Meryem ve Cebrail diyakonlar
tarafindan canlandirilir, Latince Incil diyaloglar1 okunurdu. Téreni bazen bir alay takip
eder, cocuklar Meryem ve melek roliinde katilirdi. Bat1 Almanya’da melek kiligindaki
bir gocuk ipten sarkarak Meryem’e hitap ederdi ve ¢ocuklara cennetten gelen hediyeler
olduguna inanilan sekerler dagitilirdi. Roma’da ise yortuda zengin bir alay diizenlenir,

papa ayin yapar ve maddi durumu iyi olmayan kizlara evlilik yardimi saglardi.t*

151 uka, 1/ 28- 38.

152 uka, 1/ 39- 43.

153 | uka, 1/ 46- 55.

1541 uka, 1/ 56.

155 Francis X. Weiser, Handbook of Christian Feasts and Customs The Year of the Lord in
Liturgy and Folklore, New York, Harcourt, Brace and Company, 1958, s. 303.
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2.2. Ziyaret

2 Temmuz tarihinde Kilise, Meryem’in kuzeni Elizabet’i ziyaretini anmak
lizere Ziyaret Bayrami’n1 (Visitatio Mariae) kutlar. Bu yortunun kokeni tam olarak
bilinmemekle birlikte, evrensel bir nitelik kazanmasi ancak 14. yiizyilda, Papa VI.

Urbanus doneminde gergeklesmistir.*>®

Luka Incili'nde aktarildig iizere, melek Cebrail'in Meryem'e Tanri'nin Oglu
Isa'ya hamile kalacagim1 miijdelemesinin ardindan, Meryem Yahudiye bdlgesinin
daglik kesimlerinde yer alan bir kasabada yasayan akrabasi Elizabeth’i ziyaret etmek
lizere yola c¢ikar. Meryem’in selamlamasi lizerine Elizabeth’in rahmindeki ¢ocuk
(geleneksel olarak Vaftizci Yahya olarak kabul edilir) sevingle hareket eder. Bu esnada
Kutsal Ruh'la dolan Elizabeth, Meryem’e hitaben, "Kadinlar arasinda kutsanmis olan
sensin ve rahminin meyvesi de kutsanmistir" seklinde konusur. Bu s6zlere karsilik
olarak Meryem, Hiristiyan geleneginde “Magnificat” olarak bilinen ilahiyle Tanr1’ya

ovgil sunar ve O’na olan bagliligin ifade eder.’’

Ziyaret olayl, Meryem ile hamileligi sirasinda Kutsal Ruh’un etkisiyle bu
durumu anlayan Elizabeth arasinda gergeklesen bir karsilagsmadir. Bu olay, Hiristiyan
geleneklerinde, Tanri’nin kurtulus plant kapsaminda iki kadinin 6zel rollerine isaret
eden dnemli bir an olarak kabul edilir. Hem sa’nin dogumu hem de Vaftizci Yahya nin
peygamberlik gorevinin Onciisii olarak goriilen bu sahne, Tanri’nin litfunun kadinlar
araciligiyla gergeklesen yoniinii simgeler. Ziyaret, Hiristiyanlar tarafindan Tanri’nin
sadakati ve bu iki kadinin kurtulus tarihindeki konumlar tizerine diisiinmek icin bir
firsat olarak degerlendirilir. Ayni zamanda, bireyler arasindaki destek ve

cesaretlendirmenin manevi yolculukta dnemine isaret eden bir anlatidir.

2.3. Meryem'in G6ge Kabulii Bayram

156 Sullivan, The Externals of the Catholic Church, s.130.
157 |Luka, 1/ 26- 48.
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Meryem’in Go6ge Kabulii Bayrami, Katolik Kilisesi’nin 15 Agustos’ta
kutladig1 ve ibadet yiikiimliiliigii tasiyan 6nemli yortulardan biridir. Kilise geleneginde
bu bayram, Meryem Ana’nin bedeni bozulmadan korunarak ruhuyla birlikte goge
alindig1 yoniindeki inangla iligkilendirilir. Bu inang, uzun siire boyunca Kilise
mensuplar1 arasinda dindarca bir kanaat olarak yasatilmis, ancak baslangigta resmi bir
dogma (iman esas1) olarak tanimlanmamistir. Kilise, bu 6gretinin zorunlu bir inang
ilkesi oldugunu dogrudan ifade etmese de 6zellikle bu biiyiik bayramin sekiz giinliik
litiirjik kutlamalar1 (oktav siiresi) boyunca okunan ayin metinleri ve dualarla bu goriise
dolayli olarak onay vermektedir.’®® Meryem’in goge kabuliine dair bu anlay1s, Katolik
gelenegi igerisinde giiglii bir yere sahip olup, imani bir zorunluluk olarak degil, ancak
derin bir saygi ve kutsallikla benimsenen bir inan¢ olarak yer bulmustur. Dogu
Hiristiyan geleneginde ise bugiin, “Meryem’in Uykusu” (Dormitio Mariae) olarak

adlandirilir ve onun Sliimiiniin bir uykuya dalis oldugu inanc1 vurgulanir. '

Meryem’in G6ge Kabulii, onun ilk giinahtan ari olarak ana rahmine diistiiglini
savunan Lekesiz Hamilelik doktriniyle yakindan iliskilidir. Aym1 zamanda, Isa’nin
dirilisindeki zaferi paylasan yeni Havva roliinii de vurgular. Meryem hem bedensel
hem ruhsal olarak goge yiikseltilmis ve yiice bir konuma erigmistir. Bu nedenle,
Meryem’in goge kabulii, inananlar i¢in iki kat seving kaynagi olmus ve zamanla bu

seving, ona ithaf edilen bir bayram olarak kutlanmaya baslanmigtir.1

Meryem’in Goge Kabulii Bayrami, erken donemlerden beri biiyiik dini
alaylarla kutlanmaktadir. Bu gelenek Papa I. Sergius (Yaklasik 650- 701) donemine
dayanmaktadir. Avrupa, Gliney Amerika ve ABD’de c¢esitli sekillerde
siirdliriilmektedir. Fransa’da Meryem, {ilkenin koruyucusu kabul edilirken;

Avusturya’da dualarla hasat bereketi dilenir. Italya’da ise "Egilme Alay1" adli torende

158 Sullivan, The Externals of the Catholic Church, s.129.

159 Wuerl, Aquilina, The Feasts, s. 135.

160 Halil Demir, Ahmet Tiirkkan, “Meryem’in Gdge Yiikselis ve Giinahsizlig1 Bayramlarindaki
Katolik Aile Gelenekleri”, Islam Medeniyeti Arastirmalar: Dergisi, 2022, C.7, S.2, ss. 269-306.
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Meryem ve Isa heykelleri sembolik olarak bulusturularak Meryem’in cennete kabulii

canlandirilir, 16!

15 Agustos’ta kutlanan Meryem’in Goge Kabulii Bayrami’na bagl olarak
doganin kutsanmasi gelenegi birgok Hiristiyan iilkede uygulanmistir. Reform 6ncesi
donemde din adamlari tarlalari, bahgeleri, meyve bahgelerini kutsardi. Avusturya
Alplerinde hala “Alplerin Kutsanmasi” yapilmakta; Fransa Alplerinde ise rahipler
cayirlarda hayvanlar1 kutsamaktadir. Latin iilkelerinde ve Amerika’da ise deniz ve
balik¢1 tekneleri kutsanir. Ayrica, Meryem’in bayrami ile baglantili halk inanclar1 da
mevcuttur. Orta Cag boyunca 15 Agustos’tan 15 Eyliil’e kadar siiren donem
“Meryem’in Otuz Giinii” olarak anilir, bu donemde hasat siikran1 yapilirdi. Meryem'in
basaklarla siislenmis giysiler i¢inde tasvir edildigi ikonalar hala hac noktalar1 olarak
ziyaret edilmektedir.'®? Bu baglamda Fatima, Lourdes ve Efes gibi hac yerlerinde

cesitli torenler diizenlenmektedir.'®3

2.4. Lekesiz Gebelik

Koruyucu azizeye ithaf edilen ve zorunlu kutsal giin olarak kabul edilen
Lekesiz Gebelik bayrami, yaklagik 1350 yilindan itibaren “Kutsal Bakire’nin
Gebeligi” adiyla kutlanmis ve bu isimle birkag yiizy1l boyunca evrensel hale gelmistir.
8 Aralik 1854 tarihinde Papa IX. Pius (1846—1878), tarafindan Meryem’in Lekesiz
Gebeligi doktrini resmen tanimlaninca, bayramimn adi da buna uygun sekilde
degistirilmis, Katolik kilisenin en 6nemli bayramlarindan biri olarak kabul edilmis ve

her 8 Aralik tarihinde resmen kutlanmaya baglanmistir. 164

Lekesiz Gebelik doktrini, Meryem’in kefarete ya da kurtulusa ihtiyag
duymadigi anlamina gelmemektedir. Aksine, O, Isa’nin kurtarici misyonundan
kendine 6zgii ve essiz bir bigimde faydalanmigtir. Meryem, orijinal glinahtan tamamen

korunarak, Tanr1’nin kurtulus planina tam anlamiyla uyum saglamis ve enkarnasyonun

161 \Weiser, Handbook of Christian Feasts and Customs, s.290.
162 \Weijser, Handbook of Christian Feasts and Customs, s.291.
163 Jacob, Hiristivan Kiliseleri ve Ibadet Yerleri, s. 31.

164 Sullivan, The Externals of the Catholic Church, s.129.
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gerceklesmesi i¢in bir ara¢ olmustur. Katolik Kilisesi’nde 8 Aralik tarihinde anilan
Lekesiz Hamilelik, Meryem’e bahsedilen bu 6zel liitfu yiiceltmek, bu biiylik ayricaligi
kutlamak ve onun Isa’nin giinahsiz annesi olarak benzersiz konumunu vurgulamak

amactyla diizenlenen 6nemli bir dini bayramdir.1®®

Lekesiz Hamilelik bayrami, zorunlu kutsal giin olarak kabul edilmesinin yakin
zamanda gerceklesmesi nedeniyle genel halk arasinda yaygin gelenekler
gelistirmemistir; ancak Ispanya ve Ispanyolca konusulan iilkelerde son ii¢ yiiz yildir
coskuyla kutlanmaktadir. Ispanya’da Meryem’in koruyucu azize olarak anilmasi
nedeniyle bayram biiyiik torenlerle yapilir; novenalar, gece nobetleri, gérkemli alaylar
ve ek dini ayinler diizenlenir. 8 Aralik, bircok yerde ¢ocuklarin ilk kutsal komiinyonu
i¢in de &zel bir giindiir. Ayrica, Ispanya’nin kuzeyinde evler siislenir, Sevilla’da ise

geleneksel “Altil1 Dans1” bayramda icra edilir ve biiyiik ilgi ceker.%®

Ayrica Ispanya’da 8 Aralik tarihi, Anneler Giinii olarak da kutlanmaktadir. Bu
durum, Lekesiz Hamilelik Bayrami ile Anneler Giinii kutlamalarinin ayni tarihte
gerceklesmesinden kaynaklanmaktadir. Boylece, bu tarih hem dini bir bayram hem de

annelerin anildig1 bir giin olarak kabul gérmiistiir.'®’

2.5. Kutsal Bakire Meryem’in Dogusu

Eyliil ay1i, Meryem'e ithaf edilmis kiiciik yortular bakimindan zengin bir aydir.
Meryem’in Dogumu, 8 Eyliil tarithinde kutlanmaktadir; ancak onun bu tarihte

dogdugunu kanitlayan herhangi bir tarihsel veri bulunmamaktadir.168

Meryem Ana’nin dogumu onuruna yapilan kutlamalar, altinci yiizyilda Suriye
ve Filistin’de baslamis, Aziz Romanus’un (Yaklasik 490- 560) katkilariyla Dogu

Roma’da yaygimlagmistir. Bu bayram, sekizinci veya dokuzuncu ylizyillda Roma

165 Stephen Shoemaker, Mary in Early Chiristian Faith and Devotion, Yale University Press,
2016, s.49.

166 \Weiser, Handbook of Christian Feasts and Customs, s. 294.

167 Weiser, Handbook of Christian Feasts and Customs, s. 295.

168 Sullivan, The Externals of the Catholic Church, s.130.
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Kilisesi tarafindan kabul edilip zamanla Avrupa’ya yayilmistir. 8 Eyliil’de kutlanan
bugiin, Kudiis’te Meryem’e adanmus bir kilisenin kutsanma tarihiyle iligkilidir. Ayrica,
Suriye’de ayni tarihte Meryem’in ebeveynleri Aziz Yahya ve Aziz Anna da

anilmaktadir.%°

Kutsal Bakire Meryem'in Dogusu bayrami, oncelikle Katolik geleneginde
kutlanmakla birlikte, bazi Dogu Ortodoks kiliseleri tarafindan da benimsenmistir.
Diger Hiristiyan mezheplerinde Meryem'in dogumuna adanmis belirli bir bayram
giinii bulunmamakla beraber, kendisine Isa'min annesi olarak biiyiik bir saygi
gosterilmektedir. Kutsal Bakire Meryem'in Dogusu ile ilgili ayrintilar ve tarihlerin,
Incil'deki dogrudan anlatimlardan ziyade, daha ¢ok gelenekler ve ibadet pratiklerine
dayandigi goriilmektedir. Bu kutlamanin esas odagi, Meryem'in 6nemini vurgulamak

ve kurtulus tarihindeki 6zgiin roliinii hatirlatmaktir.!"

2.6. Tanr’nin Annesi Meryem

Besinci ylizyilin ikinci yarisinda, ozellikle 431 yilinda toplanan Efes
Konsili'nin Meryem’i resmen “Theotokos” yani “Tanri’nin Annesi” olarak
tanimasindan sonra, birgok Hiristiyan toplulukta Meryem’e yonelik litlirjik anmalar
yayginlasmisti. Bu anmalarin tarihleri yerel geleneklere gore degisiklik
gostermekteydi; 6rnegin Ispanya’da 18 Aralik, Galya’da 18 Ocak, Roma’da ise
Noel’in sekizinci giinii olan 1 Ocak’ta kutlandig1 bilinmektedir. Roma’da bugiine 6zel
hazirlanan ayin diizeni; girig duast (Vultum tuum), Siileyman’in Hikmeti kitabindan
bir pasaj (Sirak 24:11-13, 15-20), mezmur ilahisi (Diffusa est), Matta Incilinden bir
boliim (13:44-52) ve komiinyon duasi (Simile est) gibi boliimlerden olusmaktaydi. Bu
etken donem Meryem yortusu, Ozellikle Meryem’in Tanrisal anneligine
odaklanmaktaydi. O donemde Noel, esasen Tanr1 Oglu’nun diinyaya geliginin

kutlandig1 bir giin olarak anlam kazanmisti. Bu baglamda, Meryem’e ithaf edilen yortu

169 Weiser, Handbook of Christian Feasts and Customs, s. 305.
170 Shoemaker, Mary in Early Chiristian Faith and Devotion, s.45.
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da Meryem’i yalnizca Isa’nin annesi olarak degil, ayn1 zamanda kurtulusun insanliga

onun araciligiyla gelisinin bir simgesi olarak onurlandirmay1 amaglamustir.}’

2.7. Meryem’in Sunulusu Yortusu

21 Kasim’da kutlanan bu yortu, tarihsel olarak giivenilir kabul edilmeyen
apokrif (kanonik olmayan) bir metin olan Yakup’un Protoevangelium Incili’ne
dayanmaktadir. Bu metne gore, Meryem heniiz {i¢ yagindayken anne babasi tarafindan
Kudiis’teki Tapinaga gotiiriilmiis ve Rab’be adanarak tapinak hizmetine verilmistir.
Bu anlatinin tarihi bir temele dayanmadigi kabul edilse de Meryem’in Sunulusu,
Hiristiyan Dogu geleneginde 6. yilizyildan itibaren litlirjik takvime girmistir. Bati
Kilisesi ise bu yortuyu oldukca ge¢ kabul etmistir ve baslangicta bu kabul temkinli
olmustur. Papa XI. Gregorius (Yaklasik 1329- 1378) tarafindan 1371 yilinda yalnizca
Fransisken tarikatina bu yortunun kutlanmasi izni verilmistir. Ancak yortu, 15.
yiizyilda Bati’da giderek daha yaygin hale gelmistir. Papa V. Pius doneminde Katolik
takviminden ¢ikarilsa da 1585 yilinda Papa V. Sixtus (1521- 1590) tarafindan yeniden
kabul edilmis ve tiim Kilise tarafindan kutlanmasi kararlagtirllmistir. Bu yortunun
temel amaci, yalnizca Meryem’in ¢ocukken tapinaga sunulmasini anmak degil; ayn
zamanda Meryem’in, Tanri’nin kendisine yer edindigi gercek bir tapinak olarak
onurlandirilmasidir. Dolayisiyla yortunun merkezinde tarihsel gerceklikten ziyade,

teolojik anlamda Meryem’in kutsallig1 ve Tanr1’yla olan iliskisi bulunmaktadir.!"?

2.8. Meryem’in Kraliceligini Anma Giinii

Isa’nin annesi Meryem, 13. yiizyildan itibaren “Kralice” unvaniyla anilmustir.
Sanatcilar onu siklikla ta¢ giymis veya goge kabul edilirken tac takilirken tasvir
etmislerdir. Papa XII. Pius, 1950 yilinda Meryem’in Goge Yiikselisi doktrinini resmen
ilan ettiginde, onun beden ve ruhuyla goge yiikseldigini ve oglunun saginda kralice
olarak parlak bir sekilde parlayacagini ifade etmistir. 11 Ekim 1954’te, Meryem’in

Giinahsiz Gebeligi doktrininin ilaninin yiiziincli yili anisina diizenlenen Meryem yili

171 Krosnicki, Rouillard, “Marian Feasts”, New Catholic Encyclopedia, s. 157.
172 Krosnicki, Rouillard, “Marian Feasts”, New Catholic Encyclopedia, ss. 157- 158.
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sirasinda, Papa XII. Pius, Meryem’in Kraligeligi yortusunu 31 Mayis olarak ilan
etmistir. Ikinci Vatikan Konsili sonrasinda, bu yortu zorunlu anma giinii olarak
siniflandirilmistir. Ayrica 15 Agustos’taki Goge Yiikselis Yortusunu takip etmesi i¢in
22 Agustos’a alinmustir. 1™® 22 Agustos’ta kutlanan bugiin, Tanr’’nin Meryem’e
kurtulus tarihindeki 6zel ve 6nemli roliinii hatirlatir. Vahiy Kitabi’nin 12. bdliimiinde,
gokte, lizerinde on iki yildiz bulunan bir tagla Mesih’in Annesi olarak Meryem tasvir

edilir.1"

2.9. Meryem’in Kutsal ismini Anma Giinii

12 Eyliil’de istege bagli olarak kutlanir. Bugiin, 1683’te Viyana Kusatmasi’nda
Hiristiyan ordularinin kazandigi zaferi anmak icin takvime eklenmistir. Bu zafer,
Avrupa’ya dogru ilerleyen Islam ordularmi durdurmustur ve Hiristiyan liderler bu
basariyr Meryem’in duasina baglamistir. Meryem’in ismine duyulan saygi, ¢cok eski

bir gelenektir.1”

2.10. Lourdes Meryem Ana Yortusu

11 Subat’ta kutlanir ve Meryem’in 1858 yilinda geng bir kiz olan Bernadette
Soubirous’ya (1844- 1879) goriindiigii olayr anilir. Lourdes, Fransa’daki bu goriim
yeri, ¢ok sayida hastanin sifa buldugu bir hac merkezi haline gelmistir. Kilise ayrica

bu tarihi “Diinya Hasta Duas1 Giinii” olarak da anmaktadir.*’®

Lourdes Meryem Ana Yortusu, 14 yasindaki Fransiz koylii kizi Bernadette
Soubirous’un Meryem Ana’yr ilk kez gormesinin yildoniimiinii anmak {iizere
kutlanmaktadir. Geng kizin bu goriilerinin ilki 11 Subat 1858°de gerceklesmis, takip
eden siiregte, 16 Temmuz’a kadar toplam 18 kez Meryem Ana’ya tanik oldugunu
bildirmistir. Gortiler, Lourdes kasabasina yakin bir bolgede meydana gelmis; Meryem

Ana’nin yonlendirmesiyle Bernadette bir magaraya gitmis ve burada ortaya ¢ikan

173 Helene Henderson, “Queenship of Mary”, Holidays, Festivals, and Celebrations of the
World Dictionary, 3. baski, Detroit, 2005, s. 436.

174 Wouerl, Aquilina, The Feasts, s. 136.

175 Wouerl, Aquilina, The Feasts, s. 136.

176 Wuerl, Aquilina, The Feasts, s. 137.
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mucizevi kaynak suyu, o tarihten itibaren sifa verici Ozellikleriyle anilmaya
baslanmistir. Magaraya yapilan hac ziyaretleri 1862 yilinda Kilise tarafindan resmen
onaylanmis, Lourdes Meryem Ana Yortusu ise 1907 yilinda tiim Katolik Kilisesi
genelinde kutlanmaya baslanmistir. Giiniimiizde yilda yaklasik bes milyon kisi bu
kutsal mekana hac yapmakta ve Lourdes, diinyanin en biiyiik hac merkezlerinden biri
haline gelmistir. Ziyaretgilerin biliyiikk bir kismi hasta olup, iyilesme bildirenlerin
vakalar1 6zel bir tibbi kurul tarafindan incelenmektedir. 1976 yilina kadar Katolik

Kilisesi, bu tiirden sadece 63 vakay1 mucizevi sifa olarak kabul etmistir.}’’

2.11. Hiiziinlii Meryem Anisi

15 Eyliil’de kutlanan bu yortu, Meryem’in yeryiiziindeki yasami boyunca
cektigi acilar1 anmak i¢indir. Luka 2:34-35’te yer alan ve Simeon’un Meryem’e
yonelik kehaneti, bu acilarin ilki olarak kabul edilir. Diger acilar ise sunlardir: Misir’a
kagis, cocuk Isa’ni tapinakta kaybolmasi, Isa’nin carmiha gerilmeden énce Meryem
ile karsilasmasi, ¢armiha gerilisi, cesedinin g¢armihtan indirilmesi ve

defnedilmesidir.1"®

Meryem’in acilarina duyulan bu 6zel baglilik 12. yiizyilda ortaya ¢ikmistir. Bu
bagliliga 6zellikle 6nem veren Meryem’in Hizmetkarlar1 Tarikati (Servitler), 1668
yilinda Eyliil aymin ii¢lincli pazar glinli bu aniy1 litlirjik bir bayram olarak kutlama
hakk: elde etmistir. Tarikatin vaazlar1 sayesinde, Meryem’in yedi acisina duyulan
baghlik Kilise i¢inde yayilmig; bu bayram da 1814 yilinda Papa VII. Pius tarafindan

evrensel Kilise takvimine dahil edilmistir.1"®

2.12. Guadalupe Meryem’i Yortusu

12 Aralik’ta kutlanan bugiin, Meksika’ nin yerli halkindan yoksul bir adam olan
Juan Diego’ya (1474- 1548) Meryem’in goriinmesinin anildigi gilindiir. Meryem,

177 Helene Henderson, “Our Lady of Lourdes, Feast of”, Holidays, Festivals, and Celebrations
of the World Dictionary, 3. baski, Detroit, 2005, s. 399.

178 Wuerl, Aquilina, The Feasts, s. 136.

179 Joseph N. Tylenda, Saints and Feasts of the Liturgical Year, Georgetown University Press,
Washington, 2003, s. 193.
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hamile bir yerli kadin seklinde ortaya ¢ikmis, Juan Diego ile onun diliyle konusmus,
algakgoniilliiliigli ve yoksullugu araciligiyla onunla iliski kurmustur. Bu olay, Amerika

kitalarinda kitlesel Hiristiyanlasma siirecini baslatmistir.8°

9 Aralik 1531 tarihinde Meryem, Juan Diego’ya goriinerek o yere bir kilise inga
edilmesini istedigini bildirmigtir. 12 Aralik giinii ise yeniden goriinerek bu mesajin
yerel piskoposa iletilmesini istemistir. Juan Diego’nun, ger¢ekten Meryem’in mesajini
tasidigini géstermek iizere bir isaret talep etmesi lizerine, Meryem ona aralik ortasinda
orada agmis olan cicekleri toplamasini sdylemistir. Juan Diego, Piskopos Juan de
Zumarraga’nin (1468- 1548) oOniine ciktiginda pelerinini agmis; ¢icekler yere
dokiiliirken pelerinin kaba dokumasi iizerinde Meryem’in bir goriintiisiiniin belirdigi
rivayet edilmistir. Bu goriintii giiniimiizde halen tapinakta muhafaza edilmektedir. Ik
tapmak yaklasik 1533 yilinda insa edilmistir. Ikinci yap1 1556'da baslatilmus; iiciincii
ise 1695°te tamamlanmistir. Giiniimiizde kullanilan bazilika ise 1976 yilinda hizmete
acilmigtir. 1746 yilinda Guadalupe Meryem’i, Meksika’nin koruyucu azizesi ilan
edilmis; 1754’te Papa XIV. Benedikt (1675- 1758), 12 Aralik tarihini bu bayrama
resmi olarak tahsis etmistir. 1945 yilinda Papa XII. Pius, Guadalupe Meryem’inden
bahsederken onu “Meksika’nin Kraligesi ve Amerika kitasinin imparatorigesi” olarak
nitelendirmistir. Ayrica, pelerindeki goriintiiniin “bu diinyaya ait olmayan fircalarla
yapilmis” oldugunu ifade etmistir. Glinlimiizdeki litiirjide yer alan dua, Meryem’in
Tepeyac’ta goriindiigii olay aracilifiyla Tanri’nin Amerika kitasina 6zel bir bereket

sundugunu vurgular. 18!

2.13. Karmel Dag1 Meryem’i Anisi

Karmel Dagi Meryem’i bayrami, Kutsal Meryem’in Karmel Dagi’ndaki
Rahipler Tarikati (Carmelites) tarafindan, 1226 yilinda Papa III. Honorius un (1150-
1227) tarikat1 resmen onaylamasini anmak amaciyla, 1376 ile 1386 yillar1 arasinda
thdas edilmistir. Tarikat, bu bayrami 16 Temmuz’da kutlamay1 tercih etmistir. Bu tarih,

geleneksel olarak 1251 yilinda Meryem’in, tarikatin altinc1 genel yoneticisi olan Aziz

180 Wouerl, Aquilina, The Feasts, s. 138.
181 Tylenda, Saints and Feasts of the Liturgical Year, ss. 273-274.



65

Simon Stock’a (1165- 1265) goriindiigii ve ona Karmelit skapularini (omuzlardan
asag1 sarkan kumas parcasi) verdigi giin olarak kabul edilir. Bu goriis sirasinda
Meryem’in, Aziz Simon Stock’tan bir kardeslik kurmasini istedigi ve bu skapular
takan kisilere 6zel koruma vaat ettigi aktarilmaktadir. Skapularin Avrupa'da yayginlik
kazanmasinin ardindan, Papa XIII. Benedikt (1649- 1730), 1726 yilinda bu bayrami

resmi olarak Roma takvimine dahil etmistir.'®?

2.14. Fatima Meryem’i Anisi

13 Mayis’ta kutlanan bugiin, 1917 yilinda Portekiz’in Fatima kasabasinda
Kutsal Bakire Meryem’in ii¢ cocuga goriindiigii olayin anildig1 giindiir.8® S6z konusu
olay, pazar giinii ger¢eklesmis ve kilise ayinine katilan Lucia dos Santos (1907- 2005)
ile kuzenleri Francisco (1908- 1919) ve Jacinta (1910- 1920), 6gleden sonra siiriilerini
otlatmak {izere Cova da Iria adli bdlgeye gétiirmiislerdir. Ogle saatlerinde ¢ocuklar,
g0k giirtiltiisiine benzettikleri bir ses duymus, ardindan da yogun ve goz alici bir 151kla
cevrelendiklerini ifade etmislerdir. Yakindaki bir mese agacinin iizerinde, bir bulutun
icinde duran giizel bir kadin figilirii gérdiiklerini bildirmislerdir. Goriinlime atfedilen
bu figiir, cocuklara korkmamalarini séylemis ve Lucia’nin kimligini sormasi iizerine
“Ben Cennetten geliyorum” yanitini1 vermistir. Ayn1 zamanda ¢ocuklardan, her aymn
13’linde bes ay boyunca ayn1 yere gelmelerini, her giin rosario duasini etmelerini ve
giinahlarin bagislanmas1 amaciyla c¢ektikleri acilar1 Tanri’ya sunmalarini istemistir.
Figiir, kimligini Ekim ayinda agiklayacagini da belirtmistir. Mayis ile Ekim 1917
arasinda toplam alt1 goriiniim yasandig1 iddia edilmistir. Son goriiniimiin ardindan,
daha sonra “Gilines Mucizesi” olarak adlandirilacak olaganiistii bir olay yasanmistir.
Yaklasik 50.000 kisinin taniklik ettigi bu olayda, glinesin yaklasik on dakika boyunca
gokyiiziinde doner bigimde hareket ettigi, parlak 151k huzmeleri yaydig: ve bir noktada
yere diisiiyormus izlenimi verdigi ifade edilmistir. 1922- 1929 yillar1 arasinda

yiiriitiilen resmi sorusturmanin ardindan, Leiria Piskoposu 13 Ekim 1930 tarihinde bu

182 Tylenda, Saints and Feasts of the Liturgical Year, s. 131.
183 Wuerl, Aquilina, The Feasts, s.
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goriiniimlerin “inanilir nitelikte” oldugunu ilan etmis ve Fatima Meryem’ine yonelik

kamusal ibadeti resmen onaylamstir.'8*

2.15. Roma’daki Azize Meryem Major Bazilikas’nin Adanmasi

5 Agustos giinii, Katolik litlirjisinde Roma’daki Santa Maria Maggiore (Azize
Meryem Major) Bazilikasi’nin adanmasi anilmaktadir. Bu yapi, Meryem Ana’ya ithaf
edilen en eski ve en biiyiik kiliselerden biri olarak kabul edilmektedir. Bazilika, zaman
zaman “Liberius Bazilikas1” (Basilica Liberiana) olarak da adlandirilmistir; bu
adlandirma, Papa Liberius’un (310- 366) Roma’nin Esquiline Tepesi iizerinde bir
kilise insa ettirdigine dair geleneksel anlatiya dayanmaktadir. Ancak giiniimiizde
ayakta duran yapi, Papa Sixtus III (Yaklasik 400- 440) tarafindan, Efes Konsili’nin
kararlarin1 takip ederek yeniden insa ettirilmistir. S6z konusu konsilde, Meryem’in
“Theotokos” (Tanri’min Annesi) unvani resmen taninmis ve bu doktrinel tanim,
Meryem’e adanmus kiliselerin ingasinda 6nemli bir doniim noktas1 olmustur. Sixtus’un
insa ettirdigi kilise, Hieronymian Martyrology adl1 erken bir takvim kaynagina gore 5
Agustos 434 tarihinde Meryem’e adanmistir. Bu nedenle, s6z konusu yap1 yalnizca
Roma’da Meryem’e ithaf edilen ilk kiliselerden biri olmakla kalmaz, ayn1 zamanda
onun adina insa edilmis en biiyiik ve en 6nemli ibadethane olarak da kabul edilir. Bu
ozelliklerinden otiirli giiniimiizde “Santa Maria Maggiore” (Azize Meryem Major)
adin1 tagimaktadir. Bazilikanin kurulusuyla ilgili halk arasinda yaygin olan bir efsane
ise 10. yiizyila kadar uzanmaktadir. Bu anlatiya gore, zengin bir Romal1 patrik ile esi,
varliklarim1 ne sekilde degerlendirmeleri gerektigini dua ederek Meryem’e
sormuslardir. 4 Agustos gecesi Meryem Ana her ikisine de riiyalarinda goriinerek,
ertesi sabah Roma’da bir tepe iizerinde mucizevi bir sekilde kar yagacagini ve burada
bir kilise insa etmeleri gerektigini bildirmistir. Ayn1 gece, Papa Liberius da benzer bir
riiya gérmistiir. Ertesi sabah, yaz ortasinda Roma’da karla kapli olarak bulunan
Esquiline Tepesi tizerinde kilisenin temelleri atilmistir. Bu anlati, bayramin eski adi

olan “Meryem’in Kar1” (Our Lady of the Snow) unvaninin da temelini olugturmustur.

18 Tylenda, Saints and Feasts of the Liturgical Year, ss. 79- 80.
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Her y1l 5 Agustos’ta, bu mucizeye atfen bazilikanin i¢inde sembolik bir “kar yagis1”

toreni diizenlenmekte, bu geleneksel anlati litiirjik hafizada yasatilmaktadir.'8

18 Tylenda, Saints and Feasts of the Liturgical Year, ss. 152- 153.
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DORDUNCU BOLUM: KATOLIK KILISESI’NDE
AZIZLERLE iLGILI DiNi GUNLER

1. Azizler Hakkinda Genel Bilgiler

Hiristiyanlik tarihinde 6nemli bir yere sahip olan azizler, ¢esitli mezheplerde
farkli sekillerde anilir ve onlara yonelik ¢esitli dini uygulamalar gelistirilmistir.
Azizlere duyulan saygi, 6zellikle Katolik ve Ortodoks geleneklerinde belirgin bir yer
tutar. Ortodoks Kilisesi'nde azizlerin resim ve kabartmalarini igeren ikonalar, dini
yasamin dnemli bir unsurudur. Bu ikonalar, ibadet sirasinda manevi bir odak noktasi
olarak kullanilir; inananlar bu imgeler araciligryla dua ederler. Tapinma dogrudan
ikonaya degil, temsil ettigi kutsal kisiye yoneliktir. Katolik geleneginde de azizlerin
tasvirlerine yer verilir; bu tasvirler araciligiyla azizlere saygi gosterilir. Her iki
gelenekte de azizlere tapimilmamakta, ancak onlara saygi gosterme seklinde bir dini
yaklasim sergilenmektedir. Hiristiyan inancinda azizler, Tanr1’ya yakin olduklarina
inanilan kisiler olarak kabul edilir. Bu baglamda, azizlerin Tanr1 ile insanlar arasinda
bir tiir arac1 (sefaatci) rolii iistlendigi diisiiniiliir. inananlar, azizlerin dualarinin Tanri

katinda kabul gorebilecegine inanarak, onlardan yardim dilemektedir. '8

Bu uygulamalar, her ne kadar Katolik ve Ortodoks geleneklerinde yaygin olsa
da Protestan mezhepler genellikle azizlere yonelik bu tiir araci rol ve uygulamalari
kabul etmez. Dolayisiyla azizler kiiltii, mezhepsel farkliliklar cergevesinde degisen

yorum ve uygulamalara sahiptir.

Katolik anlayista azizlere baglhilik, Kilise tarafindan cennette olduklar1 ilan
edilen ve bu nedenle Tanr1 katinda sefaat¢i kabul edilen Hiristiyanlara duyulan
saygidir. Bu baglilik, onlarin dogaiistii erdemlerini tanima, 6rnek alma ve onlarin

aracilifiyla Tanri’dan yardim dileme bigiminde tezahiir eder. Azizlere yoneltilen bu

186 Giindiiz, Din ve Inang Sézliigii, s. 52.
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saygt; kisisel ve toplu dualarla, Ovgiliyle ve onlarin erdemlerinin taklidiyle

gergeklestirilir. '8’

Peki, bir kisi nasil aziz ilan edilir? Bu siire¢ tarih boyunca degisiklik
gdstermistir. Hiristiyanligm ilk donemlerinde yalmizca sehitler yani, isa’ya olan
inanclar1 nedeniyle oldiiriildiikleri bilinen kisiler ve Bakire Meryem, aziz olarak kabul
edilmekteydi. Ancak 4. yiizyila gelindiginde, sadece dlerek degil, yasam tarzlar1 ve
sozleriyle inanglarmi acikca ortaya koyan itirafgilar da kutsal sayilmaya baslandi.
Hiristiyanlar hem sehitlerin hem de itiraf¢ilarin mezarlarint ve kalintilarim
onurlandirtyordu. Ancak bir itiraf¢cinin kutsalligini anlamak, bir sehidinki kadar
belirgin olmadig i¢in, Kilise yerel piskoposun onayini gerekli kildi. Bu donemde aziz
olarak taninan kisiler genellikle bolgesel diizeyde taninirken, papanin onayini
aldiklarinda tiim evrensel Kilise tarafindan kabul goriirlerdi. 12. yiizyildan itibaren,
artik tiim azizlik ilanlarinin papalik onayina tabi olmasi zorunlu hale geldi ve resmi,
¢ok asamali bir siire¢ olusturuldu. 1983 yilinda, Papa II. Jean Paul (1920- 2005) bu
stireci biirokratik olarak sadelestirdi. Aziz ilami i¢in basvuran kisi, genellikle ilgili
kisinin yasadig1 piskoposluktan gelen "postiilator" (aday gosterici) tarafindan temsil
edilir. Bu kisi, adayin yasamindaki kutsallifa dair belgeler sunar. Ayni zamanda
Vatikan tarafindan gorevlendirilen bir "Inan¢ Savunucusu”, halk arasinda "seytanin
avukat1" olarak bilinir, bu kiginin azizlige layik olmama ihtimalini sorgular. Onceki
donemlerde bu siire¢ neredeyse karsilikli dava mantiginda ilerlerken, glinlimiizde daha
cok bilgi toplama ve degerlendirme siireci olarak islev goriir. Bu siire¢ sonucunda
bireyin aziz ilan edilip edilemeyecegine karar verilir ve onaylanirsa kisi resmen aziz
(veya azize) ilan edilir. Boylece, sadece yerel degil, tiim Hiristiyan diinyasinda resmi

olarak anilmaya baslanir.18

Genel Roma Takvimi, Katolik Kilisesi'nin aziz ilan ettigi tiim azizlerin sadece

bir kismini igerir. Tiim azizlerin yortular1 kutlanabilir; ancak evrensel yortusu olanlar,

187 C. Or’neill, “Saints, Devotion to the”, New Catholic Encyclopedia, Farmington Hills,
Thomson Gale, Washington, 2003, C.12, s. 596.

18 Kendra Tierney, The Catholic All Year Compendium_ Liturgical Living for Real Life,
Ignatius Press, San Francisco, 2018, s. 256.
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Kilise tarafindan tiim inananlara 6rnek gosterilir. 1969°da Papa VI. Paulus doneminde
takvimde biiylik bir revizyon yapildi: Tarihsel olarak dogrulugu siipheli olan azizler
takvimden c¢ikarildi (azizlikleri iptal edilmedi). Dort dereceli bir siralama sistemi
getirildi: Thtisam giinii (en yiiksek diizeyde bayram), bayram giinii, anma giinii, istege
bagli anma giinii. Yeni takvimde yalnizca dort aziz bayrami ihtisam giinii statiistinde
birakilmistir: Aziz Yusuf, Vaftizci Yahya, Aziz Petrus ve Pavlus, ve Tiim Azizler
Bayrami. Ayrica 23 bayram giinii, 63 zorunlu anma giinii, 95 ise istege bagli anma
giinlii olarak belirlenmistir. Boylece toplamda yalnizca 90 zorunlu kutlama giini
kalmistir. Pazar giinleri, litiirjide onceliklidir. Eger bir bayram pazara denk gelirse,
genellikle kutlanmaz. ihtisam giinleri ise ertelenebilir veya pazara 6zel kutlanabilir.
Evde yapilan kutlamalar bu litlirjik kurallardan etkilenmez; her aziz, dua veya
etkinlikle anilabilir. Bayram giinleri {ilkelere ve Katolik ritiiellere gore farklilik

gosterebilir.18

Azizlere ithaf edilen bayramlarin sayica fazlaligi ve bu bayramlarin
bircogunun yalnizca belirli bolgelerde veya yerel topluluklarca kutlanmasi, tiim
azizlere iliskin detayli bir inceleme yapilmasini bu calismanin kapsami disinda
birakmaktadir. Bu nedenle, ¢alismamizda 1969 yilinda yapilmis revizyonla Genel
Roma Takvimi esas alinarak yalnizca ihtisam giinli olarak kutlanan dort azizin
bayramlar1 ele alinacak ve bunun yaninda Advent Donemi iginde Bati Kiliselerinin
kutladig1 geleneksel ii¢ yortu giiniine deginilecektir. S6z konusu azizlerin giinlerine ve
bugiinlerin litiirjik takvimdeki yerlerine dair bilgilere yer verilerek, aziz kiiltiiniin

Katolik inanc1 icerisindeki yeri ve 6nemi daha anlasilir kilinmaya calisilacaktir.

1.1. Aziz Yusuf Bayram

Isa'nin diinyevi babasi olarak anilan Yusuf, Hiristiyanlik tarihinde gérece arka
planda kalan bir figiirdiir. Kanonik Incil metinlerinde gesitli olaylar sirasinda adi

gegmesine ragmen, anlatilarin merkezinde yer almaz ve hakkinda smirli bilgi

18 Tierney, The Catholic All Year Compendium, s. 258.; Philippe Rouillard, “The Cult of
Saints in the East and the West”, Handbook For Liturgical Studies, Liturgical Time and Space, ed.
Anscar J. Chupungco, The Liturgical Press, Collegeville Minnesota, 2000, C. 5, s. 308.
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bulunmaktadir. Anlatilara gore, Yusuf ileri yaslarda bir adam olup geng bir kadin olan
Meryem ile nisanliydi. Meryem’in, kendisinden kaynaklanmayan bir gebelik i¢inde
oldugunu 6grenmesi iizerine yasadig tereddiit, bir melegin ona bu hamileligin Kutsal
Ruh araciligiyla gerceklestigini bildirmesiyle son bulmustur. Bunun iizerine evliligi
siirdiirme karar1 almistir. Yusuf, Isa’min dogumunda, ardindan tapinakta Tanri’ya
sunulmasinda ve Masumlarin Katli olayindan kagmak iizere Meryem ve ¢ocuk Isa ile
birlikte Misir’a gitmesinde etkin rol oynamustir. Ayrica, 12 yasindaki Isa’nm Kudiis
Tapmagi’nda kayboldugu esnada onu arayanlar arasinda yer almistir. Marangoz
oldugu ve bu mesleki bilgi ve becerilerini isa’ya aktardigi diisiiniilmektedir. Ancak,
[sa'min teblig hizmetine basladigi donemde hayatta olup olmadigi kesin olarak
bilinmemektedir. Yeni Ahit’teki baz1 pasajlarda (6rnegin Matta 13:55) dolayli olarak
anilsa da, kamusal vaaz siirecinde Yusuf’tan s6z edilmemesi, o0 donemde yasamiyor
olabilecegine isaret etmektedir. Ayrica, Isa’nin ¢armihta iken annesi Meryem’i havari
Yuhanna’ya emanet etmesi, Yusuf'un muhtemelen o tarihten Once hayatimi
kaybettigini diisiindiirmektedir. Yusuf, kanonik olmayan bazi apokrif metinlerde de
yer almaktadir. Bunlardan biri olan Marangoz Yusuf un Oykiisii, onun yasaminin son
evresine odaklanir. Bu anlatiya gore Yusuf 111 yasinda O6lmiis; 6liim doseginde
dindarca bir tovbe siirecine girerek meleklerden ruhunu korumalarini istemistir. S6z
konusu metin, 6zellikle Nasirali Yahudi-Hiristiyan topluluklar arasinda Yusuf’un

hatirasini yasatma islevi gormiis ve Misir’da korunarak giiniimiize ulasmugtir. 1%

Katolik litlirjik takviminde Aziz Yusuf’a ithaf edilmis bu yortu 19 Mart
tarthinde kutlanmaktadir. Aziz Yusuf’un 6zel bir yortu giliniiyle onurlandirilmasi siireci
geg bir tarihte kurumsallagsmistir. Her ne kadar erken donem Kilise Babalar tarafindan
saygiyla anilmig olsa da ona yonelik yaygin bir ibadet bigimi, Hagli Seferleri
sonrasinda Dogu Hiristiyanligindan Bati’ya gegen bireysel bir baglilik pratigi olarak
ortaya ¢ikmistir. Bu baglilik 6zellikle 12. ve 13. yiizyillarda baz1 azizler tarafindan

tesvik edilmistir. 14. ylizyilin sonlarina dogru bazi tarikatlarin takvimlerinde yer

190 3. Gordon Melton, “Joseph, Feast Day of St. (March 21)”, Religious Celebrations an
Encyclopedia of Holidays, Festivals, Solemn Observances Commemorations, 2011, USA, C. 1, s. 470.
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almaya baslayan bu kutlama, Papa IV. Sixtus (1471- 1484), doneminde 19 Mart
tarihinde tiim Kilise i¢in resmiyet kazanmis, zamanla riitbesi yiikseltilmis ve nihayet
1621 yilinda Papa XV. Gregorius (1954- 1623) tarafindan zorunlu bir yortu haline

getirilmistir. 1%

Italya, Ispanya ve Portekiz gibi baz iilkelerde 19 Mart, ayn1 zamanda Babalar

Giinii olarak da kabul edilmektedir.!2

19. yiizyilda Papa IX. Pius, Aziz Yusuf’u Evrensel Kilise’nin koruyucu azizi
olarak ilan etmis ve bu vesileyle, Paskalya’dan sonraki {igiincii carsamba giiniinli Aziz
Yusuf’un 6zel anma giinii olarak belirlemistir. Bu kutlama, 1870-1955 yillar1 arasinda
Katolik diinyasinda yaygin sekilde gozlemlenmistir. Bununla birlikte, Papa XII. Pius
(1939-1958), bu kutlamay1 takvimden kaldirmis; yerine, Aziz Yusuf’un is¢iligini ve
emekgiligini vurgulayan yeni bir anma giinii olusturmustur. Bu yeni kutlama, 1 May1s
tarihine yerlestirilmistir. 1 May1s’mn ayn1 zamanda uluslararasi is¢i Bayrami olmasi ve
sosyalist ile komiinist hareketler tarafindan isci haklar1 ve sosyal adalet temalariyla
anilmasi, Papa’nin bu kararinin hem sembolik hem de politik bir anlam tasidigi
seklinde degerlendirilmistir. 1969 yilinda, “Isci Aziz Yusuf Giinii” Katolik liturjik
takvimine istege bagl bir yortusu olarak eklenmis ve bu tarihte yapilacak ibadetler
zorunlu olmaktan ¢ikarilmistir. Giintimiizde Aziz Yusuf, Cin, Kanada, Kore, Meksika,
Avusturya, Belcika, Cek Cumhuriyeti (eski Bohemya), Hirvatistan, Peru ve Vietnam

gibi iilkelerde koruyucu aziz olarak kabul edilmektedir.!%

Aziz Yusuf’a halk arasinda zamanla pek ¢ok farkli alanda koruyucu aziz rolii
atfedilmistir. Aziz Yusuf’un yasamina iliskin her ayrinti, 6zel bir hamilige temel
olusturmustur. Bu baglamda o; zanaatkarlarin ve iscilerin, yolcularin ve miiltecilerin,
zulim gorenlerin, Hiristiyan ailelerin ve evlerin, safligin ve igsel hayatin, nisanl
ciftlerin, gecim sikintis1 ¢ekenlerin (gida, barinma, giyecek, hastalik), yoksullarin,

yaghilarin ve Olmek iizere olanlarin koruyucusu olarak kabul edilmistir. Gegmis

191 Kellner, Heortology, s. 274.
192 Melton, “Joseph, Feast Day of St. (March 21)”, s. 471.
193 Melton, “Joseph, Feast Day of St. (March 21)”, s. 471.
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yiizyillarda, yeni evli ¢iftlerin evliliklerinin ilk gecesini “Aziz Yusuf Gecesi” olarak
adlandirarak iffet iginde gecirmeleri ve Aziz Yusuf’un evliliklerine bereket getirmesi
icin dua etmeleri yaygin bir gelenekti. Avrupa’nin ¢esitli bolgelerinde 19 Mart’ta
“Aziz Yusuf’un ekmekleri” (fritelli) adi verilen yuvarlak ekmekler pisirilip
yenmekteydi; bu uygulama Aziz Yusuf’'un “goksel ekmek babasi” olarak
onurlandirilmasini amagliyordu. 17. yilizyildan itibaren bir¢ok yerde sofrada Aziz
Yusuf heykeli bulundurmak, bu heykele sembolik olarak yemek sunmak ve ardindan
bu yemekleri yoksullara dagitmak gelenek haline geldi. Bu inanglar zamanla kiiltiirel
bir gelenek haline de gelismistir. Ornegin 19 Mart’ta 6zel ekmekler hazirlanmasi, hac
ziyaretleri ve toplu yemek organizasyonlar1 gibi uygulamalar bazi bolgelerde halen
siirdiiriilmektedir. ispanya'min dogu kiyisindaki Valensiya bdlgesinde, Aziz Yusuf’un
anisina gelismis olan kendine 6zgii bir gelenek bulunmaktadir. Tarihi olarak bu
uygulamanin marangozlar tarafindan baslatildigi diisiiniilmektedir. Marangozlar, 19
Mart’taki Aziz Yusuf Bayrami oncesinde atdlyelerini temizleyip, biriken artik
malzemeleri aksam saatlerinde yakarlardi. Bu uygulama zamanla organize bir halk
etkinligine doniismiistiir. Glinlimiizde yerel komiteler, yortu dncesindeki haftalarda
erkekler ve ¢ocuklar tarafindan hazirlanan ahsap yapilardan olusan heykel, figiir ve
sahneleri sokak kavsaklarinda sergilemektedir. Bu yapilar cogunlukla o yilin politik
veya toplumsal olaylarini sembolize eder. Yapitlar halk tarafindan incelenip oylanir;
en begenilen yap1 ddiillendirilir ve korunur, digerleri ise Aziz Yusuf Giinii arifesinde
coskulu senliklerle yakilir. Kutlamalar; miizik, dans ve havai fiseklerle desteklenir.
Italya'nin baz1 bélgelerinde ise Aziz Yusuf Giinii'nde dogaya iliskin kadim ritiieller
devam etmektedir. Ornegin, kis1 ugurlamak adina yash bir figiiriin sembolik olarak
testereyle ikiye ayrilmasi gibi “kisin gdmiilmesi” temali torenler yapilmaktadir. Orta
Avrupa'da bugiin, ciftciler tarafindan baharin gelisi olarak kabul edilir; tarlalar
papazlar tarafindan kutsanir, bahgelere Aziz Yusuf ikonlarmin yer aldigr kiiclik

sunaklar yerlestirilir ve kandiller yakilir.1%

194 Weiser, Handbook of Christian Feasts and Customs, ss. 324-325.
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1971 yilinda, Aziz Yusuf'un Evrensel Kilise’nin koruyucu azizi ilan
edilmesinin yiiziincii yili anisina, kilise birligi i¢in bir dua igeren yeni bir madalya

bastirilmis ve bu madalya Katolik ¢evrelerde halen dolasimdadir.'*

1.2. Vaftizci Yahya Bayram

Vaftizci Yahya, Hiristiyanlik tarihinde en erken donemlerden itibaren saygi
gdren bir figiirdiir. Bu sayginin somut géstergelerinden biri, Bizans Imparatorlugu’nun
baskenti olan Konstantinopolis'te ona adanmig tam on bes kilisenin insa edilmis
olmasidir. Bu durum, onun Hiristiyan inan¢ diinyasindaki yerini ve erken donem
Hiristiyan topluluklar1 nezdindeki yiiksek itibarmi agikca ortaya koymaktadir. %
Bunun yaninda Vaftizci Yahya, Hiristiyan geleneginde, Tanri tarafindan gonderilen ve
Mesih'in gelisini miijdeleyen bir peygamber olarak kabul edilmektedir. Incillerde,
Yahya nin rolii yalmzca bir vaftiz uygulayicist degil, ayn1 zamanda Isa’nim kimligini

ilan eden bir tanik olarak da betimlenmistir.'®’

Yahya, isa Mesih’ten dnce gelen ve onun gelisini haber veren kisi olarak kabul
edildiginden, Eski Ahit donemine ait biri olmasina ragmen, Hiristiyanlik tarihinde en
¢ok onurlandirilan azizlerden biri olmustur. isa’nin onu “kadindan doganlar arasinda

en biiyiigii” olarak nitelemesi'®

, ona duyulan bu 6zel sayginin 6nemli bir nedeni
olarak goriliir. Hiristiyan gelenegine gore, Vaftizci Yahya orijinal giinahtan dogmadan
once arindirilmistir. Bu inang, Luka incilinde gectigi tizere, Meryem’in Elizabet’i
ziyareti sirasinda Yahya’nin rahimde sevingle hareket etmesine dayanir. Aziz
Augustinus, bu goriisiin erken Hiristiyanlar arasinda yaygin oldugunu belirtmistir.
Luka 1:15’te de Yahya’nin “annesinin rahminden itibaren Kutsal Ruh’la dolu” oldugu

yazilidir. Bu nedenle, Kilise onun dogumunu 6zel bir bayramla anmaya karar

195 Melton, “Joseph, Feast Day of St. (March 21)”, s. 472.

19 Kellner, Heortology, s.219.

197 “Iste, senin oniinden habercimi gonderiyorum; o senin &niinden yolunu hazirlayacak.”
(Markos 1/ 2); “iste  diinyanin  giinahimi  ortadan  kaldiran  Tanr1  Kuzusu!”
(Yuhanna 1/ 29); “Ben goérdiim ve O’nun Tanri’'nin Oglu olduguna taniklik ettim.”
(Yuhanna 1/ 34); “Colde haykiran birinin sesi: ‘Rab’bin yolunu hazirlayi, O’nun gegecegi patikalar
diizleyin.” (Matta 3/ 3; Markos 1/ 3; Luka 3/ 4).

198 Matta 11/ 11.
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vermistir. Hiristiyan liturjisinde Vaftizci Yahya’nin dogumu, diger azizlerin genellikle
Olim yildoniimlerinin anildig1 takvime kiyasla istisnai olarak, 24 Haziran tarihinde
dogum giinii (nativity) bayrami ile kutlanmaktadir. Bu tarih, Noel’in 25 Aralik olarak
sabitlenmesini takiben belirlenmis olup, Yahya’nin Isa’dan alti ay énce dogdugu
yoniindeki geleneksel inanca dayanmaktadir. Boylece, 24 Haziran, liturjik yil
igerisinde azizlerin dogumlarmin kutlandigi nadir giinlerden biri olarak yerini

almistir,'%°

506 yilinda toplanan Agde Konsili, Aziz Yahya’nin Dogumu Yortusu’nu, yilin
en onemli bayramlar1 arasinda saymistir. Bugiinde tiim inananlarin ayine katilmalari
ve bedeni islerden kaginmalari zorunlu kilinmustir. 200
S6z konusu yortunun tasidigi yliksek teolojik ve litiirjik 6nem, uygulamada da kendini
gostermektedir. Nitekim Noel kutlamalarinda oldugu gibi, bu bayramda da {i¢ ayr1
evharistiya ayini icra edilmekteydi: ilki arife gecesinde, ikincisi safak vaktinde ve
{iciinciisii sabah saatlerinde gerceklestirilmekteydi. > 1022 yilinda Almanya’nin
Seligenstadt kentinde diizenlenen bir sinod, Vaftizci Yahya’nin yortusuna hazirlik
olarak on dort giinliikk bir oru¢ ve perhiz siiresi dngdérmiistiir. Ancak bu uygulama,

Roma otoriteleri tarafindan evrensel kilise pratigine dahil edilmemistir.2%?

Avrupa genelinde, kuzeyde Iskandinavya’dan giineyde Ispanya’ya, batida
[rlanda’dan doguda Rusya’ya kadar uzanan genis bir cografyada, Aziz Yahya’ya
adanan giin (24 Haziran) ile ilgili kutlamalar, Hiristiyanlik 6ncesi donemlere ait yaz
giindontimii gelenekleriyle kiiltiirel acidan ortiismektedir. Bu baglamda, 24 Haziran
arifesinde daglik bolgelerde ve yiiksek tepelerde senlik atesleri yakilmasi yaygin bir
uygulamadir. "Aziz Yahya Atesleri" olarak adlandirilan bu ritiiel, Norveg
fiyortlarindan Alpler'in doruklarma, Pireneler’in eteklerinden Ispanyol yaylalarina

kadar pek cok yerde benzer bigimde gerceklestirilir. Ispanya’da bu gelenek

199 Weiser, Handbook of Christian Feasts and Customs, s. 328.

200 Mansi, Sacrorum Conciliorum Nova et Amplissima Collectio, H. Welter, Paris, 1927, C. 8,
s. 328.

201 Kellner, Heortology, s. 222.

202 Joseph Freundorfer, “Johannes der Téufer.” Lexikon fiir Theologie und Kirche, 1. Baski,
Freiburg: Herder, 1933, C.5, s. 461 vd.
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"Hogueras" adiyla anilmaktadir. Bu atesler, tarihsel olarak yazin baslangiciyla
iliskilendirilen giinesin 15181 ve sicakliginin simgesel bir temsili olarak
degerlendirilmistir. Geleneksel olarak bu kutlamalar, yerel halkin katilimiyla
diizenlenen agik hava etkinlikleri, ¢esitli oyunlar, dans gosterileri ve toplu yemeklerle

birlikte icra edilmektedir.2%®

1.3. Aziz Petrus ve Aziz Pavlus Bayrami

Petrus, Celile Goli yakinlarindaki Beytsayda'da dogmus bir balik¢idir. Babast
Yuhanna tarafindan Simun adi verilen Petrus, kardesi Andreas aracilifiyla Isa Mesih
ile tanismistir. Daha sonra Kefernahum’da ailesiyle birlikte yasamaya baslamistir.
Isa’min havarilerinden biri olan Petrus, zamanla bu toplulugun sdzciisii ve dnderi
konumuna yiikselmistir. Sezariye'de Isa’nin Mesih oldugunu agikca ilan eden ilk
kisidir. Daha sonra Isa, ona "kaya" anlamia gelen "Kefas" (Yunanca: Petros) ismini
vermistir. Cesur ve coskulu kisiligiyle 6ne ¢ikan Petrus, Isa’nin tutuklanmasi sirasinda
onu ii¢ kez inkar etmis; ancak dirilis sonras1 Isa’yla karsilasan ilk kisilerden biri
olmustur. Bu olaymn ardindan Isa, ona cemaat liderligini yeniden emanet etmistir.
[sa'nin gdge alinmasindan sonra, Petrus on iki havariden biri olan Yahuda'nin yerine
yeni bir kisiyi se¢gme siirecini yonetmistir. Kutsal Ruh’un Pentikost’ta inisi sirasinda
cemaatin Onciisii ve vaizi olarak O6ne ¢ikmistir. Bu donemde Petrus ve Yuhanna,
cemaatin disiplini ve ahlaki yapisin1 koruma cabalarinda aktif olmus; iyilestirici
mucizelerle birlikte Samiriye gibi bolgelere vaazlar gotiirerek erken Hiristiyanligin
yayilmasina katkida bulunmuglardir. Petrus, yalnizca Yahudilere degil, diger milletlere
de Isa'nin mesajin1 ulastirmaya baslamistir. Baslangicta bu duruma temkinli yaklassa
da Antakya’daki gelismeler neticesinde Pavlus’un farkli halklara yonelmesini
desteklemis ve Kudiis Konseyi'nde bu yaklagimi onaylamistir. Petrus, Kral Hirodes

Agrippa déneminde tutuklanmis ancak mucizevi sekilde hapisten kurtulmustur.?%4

203 \Weiser, Handbook of Christian Feasts and Customs, ss. 329- 330.
204 Michael A. Smith, “Petrus”, Huristiyanlik Tarihi, gev. Sibel Sel, Levent Kinran, Yeni
Yasam Yayinlari, 2004, s. 60.
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Petrus’un sonraki faaliyetlerine dair ayrintilar kesin degildir. Anadolu’da
bulundugu ve Korint’i ziyaret ettii one siiriilse de en sonunda Roma’ya yerlestigi
diisiiniilmektedir. Burada kendisini cemaat 6nderi olarak tanitmis ve Yeni Ahit’te yer
alan iki mektubun yazari olarak kabul edilmistir. Ayrica Markos Incilinin yazimida
temel kaynaklardan biri oldugu ileri siiriilmektedir. Geleneksel anlatima gore Petrus,
yaklasik 64 yilinda Roma’da Imparator Neron’un (M.S. 37- 68) Hiristiyanlara kars1
baslattigi zuliim esnasinda hayatin1 kaybetmistir. Her ne kadar dogrudan Roma
Kilisesi’ni kurmamis olsa da Petrus’un burada sehit edilmesi, Hiristiyan toplulugu
nezdinde onun manevi otoritesini pekistirmistir. Pavlus’un Roma’daki varligr da bu
saygmin artmasina katki saglamistir. Zamanla Roma Kilisesi, Bati Roma
Imparatorlugu’nun merkezi konumuna gelmis ve Petrus'un otoritesi iizerine insa
edilmistir. Yaklasik ikinci yiizyildan itibaren Petrus ve Pavlus’un etrafinda mezhepsel
yapilanmalar ortaya ¢ikmaya baslamistir. imparator 1. Konstantinus’un (M.S. 272-
337) donemine gelindiginde, Petrus’un iman ugruna hayatin1 kaybettigi yerin
giinlimiizde Vatikan’da yer alan Aziz Petrus Bazilikas1 oldugu varsayilmistir. Yapilan
kazilarda, ikinci yiizyilin sonlarma tarihlenen bir mezar da bu varsayimi
desteklemistir. Papa I. Leo’nun (M. S. 390- 461) gorev siiresinde Petrus’a duyulan
sayg1 artmis ve Roma’daki papalar kendilerini onun ruhsal miras¢ilar: olarak gérmeye

baslamistir. 2%

Ayrica, Petrus’a atfedilen fakat kanonik kabul edilmeyen bazi yazili metinler
de mevcuttur. Petrus 'un Miijdesi, igerdigi farkl teolojik goriisler sebebiyle M.S. 190
dolaylarinda sapkin sayilmis ve oOzellikle Antakya cevresinde yasaklanmistir.
Cehennem tasvirleriyle bilinen Petrus un Vahyi ile onun sehadet siirecini anlatan

Petrus 'un Isleri, ikinci yiizyilin sonlarina ait apokrif eserler arasinda yer almaktadir.?%

Pavlus, Roma vatandasligina sahip Yahudi bir ailenin ¢ocugu olarak Tarsus’ta
diinyaya gelmistir. Feris1 mezhebine mensup bir din adami olan Pavlus, genglik

yillarindan itibaren Yahudi seriatina olan baglilifi ve Hiristiyanlara yonelik sert

205 Smith, “Petrus”, s. 61.
206 Smith, “Petrus”, s. 61.
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tutumuyla taninmustir. 2’ Bu dénemde Hiristiyanhigin ilk sehitlerinden biri olan
Istefanos’un taslanmasma katilmis ve Sam’daki Hiristiyanlar1 tutuklamakla
gorevlendirilmistir.?Ancak Sam yolculugu sirasinda yasadigi mistik bir deneyimle
(Isa Mesih’in kendisine goriindiigiinii iddia ettigi bir vahiy) Hiristiyanlig
benimsemistir. Gegici bir siire kor kaldiktan sonra Hananya adli bir Hiristiyan
tarafindan iyilestirilmis ve ardindan Sam’da Hiristiyan inancini yaymaya
baslamistir.?%® Hayatina yoneltilen tehditler nedeniyle sehir surlarindan bir sepetle
indirilerek kagirilmistir. Pavlus'un daha sonra bir siire Arabistan’da bulundugu,
ardindan tekrar Sam’a dondiigii bilinmektedir. Sonrasinda Barnaba ile dostluk kurarak
Kudiis’e gitmis, burada Petrus’la tanismistir. Yahudi otoriteleri tarafindan yeniden
tehdit edilince memleketi Tarsus’a donmiistiir. Bu doneme dair ayrintili bilgiler
bulunmamakla birlikte, Antakya’da putperest kdkenli kimselere yonelik misyonerlik
faaliyetleri basladiginda Barnaba tarafindan aktif goreve davet edilmistir.?'% Kudiis’e
yaptig1 bir ziyarette, yoksullar i¢in toplanan yardimlarin dagitimini organize etmis ve
diger uluslara yonelik hizmetler konusunda Petrus’la goriismeler gerceklestirmistir.
Daha sonra miijdeleme gorevine baslayarak Barnaba, Yuhanna ve Markos ile birlikte
Kibris ve Anadolu’da ¢esitli topluluklar kurmustur. Antakya’ya dondiiklerinde, Yahudi
geleneginin Hiristiyan olmayan inananlara ne Ol¢liide uygulanacagi konusunda
Petrus’la ciddi bir fikir ayriligina diismiislerdir. Ancak bu mesele, Kudiis Konseyi’nde
alinan kararla ¢oziime kavusturulmustur.?*! Pavlus, sonraki donemde Anadolu’dan
gecerek Makedonya’ya ulasmis ve burada basta Makedonya, Korint ve Efes olmak
iizere etkili misyonerlik faaliyetlerinde bulunmustur. 22 Bir baska Kudiis ziyaretinin
ardindan Timoteos’la birlikte yeniden yola ¢ikmig; sonunda yoksul Hiristiyanlar i¢in
topladig1 yardimlarla Kudiis’e donmiistiir. Bu doniisti, Hiristiyanlik karsitt Yahudiler
tarafindan tehdit edilmesine neden olmus; neredeyse ling edilmek lizereyken Roma

garnizonu tarafindan kurtarilmistir. Vali Feliks (Yaklasik M. S. 5- 60) tarafindan iki y1l

207 Elgilerin Isleri, 22/ 3.

208 Elcilerin Isleri, 7/ 58; 8/ 1- 3.
209 Elcilerin Isleri, 9/ 1- 25.

20 El¢ilerin Isleri, 11/ 25-26.

21 Elgilerin Isleri, 15/ 28.

212 El¢ilerin Isleri, 16/ 1- 12.
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boyunca Sezariye’de koruma altina alinmis, ancak yerine gecen Vali Festus’un
(Yaklagik M. S. 10- 63) onu Kudiis’te yargilamak istemesi lizerine, Roma vatandasi
sifatiyla dogrudan imparatora basvurmustur. 2> Roma’ya giivenlik esliginde
gotiirtiliirken Malta agiklarinda bir gemi kazas1 gecirmistir. Roma’da iki y1l kaldiktan
sonra serbest birakildig1 diisiiniilmektedir.?** Ancak Neron’un 64 yilindaki zuliimleri
sirasinda tekrar Roma’ya donmiis ve burada inanci1 ugruna 6ldiriilmiis olabilecegi 6ne

stiriilmektedir.?*®

Pavlus’un Yeni Ahit’te yer alan mektuplari, erken Hiristiyanlik diisiincesinin
sekillenmesinde Onemli rol oynamistir. Pavlus’un teolojik diisiincesi, Oliimiinden
hemen sonraki donemde tam anlamiyla anlasilamamistir. Bu durumun baslica
nedenlerinden biri, karsit goriislii?’® Markion’un (M. S. 85- 160) Eski Ahit’i ve Yahudi
gelenegine dayali Yeni Ahit ogretilerini reddetmesi ve Pavlus’un yazilarimi kendi
goriiglerini desteklemek amaciyla kullanmasidir. Markion’un karsit goriislerinin
olusturdugu tehdit nedeniyle, kilise babalar1 bir siire Pavlus’un yasa ve liituf iizerine

kurulu dgretilerini arka planda tutmuslardir.?!’

29 Haziran, Hiristiyan diinyasinda onemli bir yeri olan Aziz Petrus ve Aziz
Pavlus’un sehadetlerinin anildig1 giindiir ve giliniimiizde de hala resmi tatil olarak
kabul edilen tek havari yortusudur. Bu yortu hem evrensel hem de yerel bir anlam tagir.
Yerel diizeyde, 6zellikle Roma i¢in 6nemli bir giindiir. Cilinkii her iki havarinin de
Roma’da, Imparator Neron ddéneminde aymi giin 6ldiiriildiigii bilinmektedir. Bu
nedenle Roma’da bugiin, en basindan itibaren onlarin cennete dogduklar1 giin olarak
kutlanmis ve bu gelenek hi¢ unutulmamistir. Ancak bu yortunun kutlamasi sadece

Roma ile sinirli kalmamus; antik ¢aglardan itibaren, Roma’nin dogrudan etkisi olmasa

213 Elcilerin Isleri, 22/ 25- 29.

24 Elcilerin Isleri, 27/ 1- 44; 28/ 1-31.

215 Michael A. Smith, “Pavlus”, Hiristiyanlik Tarihi, ¢ev. Sibel Sel, Levent Kinran, Yeni
Yasam Yayinlari, 2004, s. 62.

218 Onun “karsit goriislii” olmasi, erken donem Hiristiyanligin gogunluk kabulii olan ortodoks
teolojiden farkli ve hatta ona zit bir anlayis1 savunmasi anlamina gelir. Markion, 6zellikle Eski Ahit
Tanris1 ile Yeni Ahit’te Isa Mesih’in Tanrisin1 radikal bir sekilde ayirnus ve Yahudi gelenegine dayali
kutsal metinleri reddetmistir.

217 Smith, “Pavlus”, s. 63.
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da baska bolgelerde hem Dogu hem Bati kiliselerinde de Aziz Petrus ve Aziz Pavlus’u
anmaya yonelik giinler tayin edilmis ve bu nitelik yiizyillar boyunca muhafaza
edilmistir. Bu durum, onlarin Hiristiyanlik i¢indeki merkezi konumunu ve her iki

havarinin de evrensel nitelikte bir sayg1 gordiigiinii gostermektedir.?!8

Roma’daki Hiristiyan topluluklarin “Havarilerin Prensleri” olarak anilan bu iki
aziz i¢in dizenledikleri 6zel torenler erken donemlerden itibaren bilinmektedir.
Dordiincii ylizyilin sonlarma dogru, 29 Haziran giinii inananlarin Roma sokaklarini
doldurarak O6nce Vatikan’daki (Aziz Petrus Bazilikasi) mezara, ardindan da sehir
surlar1 disinda yer alan Aziz Pavlus Kilisesi’ne hac yolculugu yaptiklari; her iki
tiirbede dua ettikleri ve Papa’nin dnce Aziz Petrus, ardindan Aziz Pavlus Kilisesi’nde

kutladig1 ayinlere katildiklar1 kaydedilmektedir.?°

Bugiine iliskin cesitli endiiljans (glinah affi) uygulamalar1 bulunmaktadir.
Katolik Kilisesi Ogretisine gore, papaz veya piskoposlar tarafindan kutsanmis ibadet
nesnelerinin (tespih, hag, kolye, scapular ya da madalya gibi) bayram giiniinde
kullanilmasi tavsiye edilmektedir. Bu tiir kutsanmis nesnelerle birlikte Apostolik veya

Nikaia iman Itirafi’nin?%°

okunmasi, belirli sartlarin yerine getirilmesi durumunda tam
endiiljans elde edilmesini saglar. Ayrica, rahip veya diyakon tarafindan kutsanmis
nesneler kismi endiijans saglar. Kilise, bayram giinii kutsal mekanlarin ziyaret
edilmesini tegvik etmektedir; 6rnegin, Aziz Petrus ve Pavlus bayraminda bazilika veya
katedral ziyareti yapan ve orada “Bizim Babamiz” duasi ile iman itirafin1 okuyan

inananlara tam endiiljans verildigi belirtilmektedir.??!

Aziz Petrus, geleneksel olarak balik¢ilar ve denizcilerin; ayni1 zamanda anahtar
ustalarmin (goksel kralligin anahtarlarini tasidigi inancina dayanarak) ve saatgilerin

(horozun otiisii ile iliskilendirilerek) koruyucu azizi kabul edilmistir. Bunlarin

218 Kellner, Heortology, s. 282.

219 Kellner, Heortology, s. 285.

220 Nikaia Iman Itirafi, Hiristiyanlk tarihinde doniim noktasi sayilan iznik Konsili (M. S. 325)
sirasinda kabul edilen, Hiristiyan inancinin temel esaslarini belirleyen ilk evrensel (ekiimenik) inang
bildirgesidir.

221 Tierney, The Catholic All Year Compendium, s. 196.
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Otesinde, Ozellikle onuncu yiizyildan itibaren, Aziz Petrus’un cennetin kapilarini
koruyan ve ruhlar1 kabul edip etmeme yetkisine sahip olan goksel kapici olarak biiyiik
sayg1 gordiigii anlasilmaktadir. Bu yetki, Isa Mesih’in kendisine "goksel kralligin
anahtarlarin1”" verme eylemiyle ve "baglama ve ¢cozme" giiciinii ona emanet etmesiyle

dogrudan iliskilendirilmistir.?%2

Aziz Pavlus, 6zellikle ¢adircilar ve dokumacilar i¢in koruyucu aziz olarak
kabul edilmistir; ¢iinkii bu mesleklerin her ikisiyle de kendisi dogrudan ilgilenmistir.
Ayni1 zamanda, derin teolojik metinleri nedeniyle teologlarin da manevi hamisi
sayilmaktadir. Her iki havari de eski donemlerden bu yana, zehirli yilan 1siriklarina
kars1 yardim edilmesi amaciyla ¢agrilmistir. Giiniimiizde dahi bazi bolgelerde, Aziz
Petrus ve Aziz Pavlus Giinii’nde ictenlikle dua eden kisilerin o yil boyunca yilan

tarafindan 1sirlmayacagina inanilmaktadir.?2®

1.4. Tiim Azizler Bayram

Azizler Giinii, Katolik litiirjik takvimine gore bir “solemnity” yani biiyiik yortu
olarak kabul edilir ve zorunlu katilim gerektiren giinler arasinda yer alir. Bu baglamda,
inananlarin miimkiin oldugunca giindelik islerinden uzak durmalar1 ve ayinlere
katilmalar1 beklenir. Yortu giinii cuma giiniine denk geldiginde ise orug¢ ya da etten
kaginma yiikiimliligli uygulanmaz. Genel olarak "aziz" kavrami, yalnizca Katolik
Kilisesi tarafindan resmi bi¢cimde aziz ilan edilen kisilerle (kanonize edilenler)
iligskilendirilse de Katolik inang dgretisine gore cennette bulunan herkes aziz sayilir.
Bu nedenle Azizler Giinii, yalnizca taninmis ve ilan edilmis azizleri degil, ayni
zamanda isimleri bilinmeyen, halk arasinda "gizli azizler" olarak anmilan kisileri de
kapsamaktadir. Bu kisiler, yasamlar1 boyunca Tanr1’ya sadakat gostermis, ancak resmi
bir azizlik siirecinden ge¢gmemis olabilirler. Katolik 6gretisine gore, Kilise tarafindan
aziz ilan edilen kisiler i¢in cennette olduklar1 dogmatik bir giivenceyle kabul edilir ve
bu nedenle onlara aracilik talebiyle dua edilebilir. Buna karsin kanonize edilmemis

kisiler i¢in kesinlik s6z konusu degildir. Bununla birlikte, Tanr1’ya olan baghiliklar

222 0, Wimmer, Handbuch der Namen und Heiligen, Innsbruck, 1953, s. 367.
223 Wimmer, Handbuch der Namen und Heiligen, ss. 363-367.
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nedeniyle cennette olduklarina inanilan kisilere yonelik dua uygulamalart halk
arasinda yaygin sekilde siirdiiriilmektedir. Katolik terminolojisinde bir azize "dua
etmek", s6z konusu kisiyi ilahi bir varlik gibi gérmek veya ona tapinmak anlamina
gelmez. Bu ifade, azizden Tanr1 nezdinde aracilik etmesini istemek anlamina gelir.
"Dua" kelimesi burada Latince kokenli precari (yalvarmak, dilemek) fiiline dayanir.
Bu anlayista, azizlere yoneltilen talepler, onlarin Tanri’yla olan baglar1 {izerinden
manevi destek saglama istegidir. Bazi inananlar, vefat etmis bir yakininin araciligiyla
yaptiklar1 dualarin karsilik bulduguna inanmakta ve bu durumu manevi bir teselli
unsuru olarak gormektedir. Resmi olarak aziz ilan edilmemis kisiler araciligiyla
yapilan dualarin gecerliligi konusunda kesin bir hiikiim bulunmasa da Katolik

dgretisine gore samimiyetle yapilan hicbir dua bosa gitmez.??

Baz1 Katolik topluluklarinda, Azizler Giinii vesilesiyle ¢ocuklara yonelik
etkinlikler diizenlenmektedir. Bunlar genellikle aziz temal1 temsili gosteriler seklinde
olur. Cocuklar bir azizi temsil edecek sekilde giyinir ve sahnede (6rnegin masa
izerinde) kisa bilgiler vererek o azizi tanitmaya calisirlar. Bu etkinliklerde amag, geng
bireylerin azizleri daha yakindan tanimalarini saglamak ve dini egitimi etkilesimli bir

bigimde tesvik etmektir.??

Bu bayramin amaci iki yonliidiir. Cok sayida azizin ayr1 ayr1 anilamayacak
kadar fazla olmasi nedeniyle, tiim azizlerin faziletleri bu tek kutlamayla topluca
onurlandirilmaktadir. Yilin giinleri, her biri i¢in ayr1 bir yortu giinli diizenlemeye
yetmeyeceginden bu uygulama tercih edilmistir. Bayramin ikinci amaci ise Papa IV.
Urbanus tarafindan dile getirilmistir: Y1l boyunca azizler i¢in diizenlenen kutlamalarda
thmalle, eksiklikle ya da saygisizlikla yapilan hatalarin bu genel kutlamayla telafi
edilmesi ve boylece azizlere layik olduklar1 saygimmin yine de sunulabilmesi

hedeflenmistir.2?®

224 Tierney, The Catholic All Year Compendium, ss. 229-230.
225 Tierney, The Catholic All Year Compendium, s. 230.
226 \Weiser, Handbook of Christian Feasts and Customs, s. 308.



83

Bayram, erken donemlerden itibaren bir arife (vigil) giinii ile kutlanmaktaydi.
Papa IV. Sixtus, bu bayrami tiim Latin Ayini (Latin Rite) i¢in resmen ilan etmis ve
kutlamalara sekiz giinliik bir yortu devresi (oktav) eklemistir. Ancak hem arife hem de
oktav uygulamalar1 1955 yilinda kaldirilmigtir. Bayrama ait ayin metinlerinde Tanr1
halkinin kutsallig1, seving, bagislanma, kutsanmislik ve karsilikli sevgi temalariyla
islenmektedir. Kilise bu bayramda yalnizca goksel yiicelige ulasmis tiim 6liiler i¢in
Tanr1’y1 yiiceltmekle kalmaz, ayn1 zamanda "goksel Kudiis"e, yani Tanri'nin biitiin
halkinin birlik i¢inde bulundugu yere dogru olan ruhani yolculugunu da yeniden

taahhiit eder.??’

227 \/ahiy, 7/ 9; C. Smith, “All saints, somenity of ”, New Catholic Encyclopedia, Thomson
Gale, Washington, 2003, 2. Basim, C. 1, s. 290.
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SONUC

Bu calismada, Roma Katolik Kilisesi’nde kutlanan dini giinler, tarihsel,
teolojik ve kiiltiirel baglamlariyla kapsamli bicimde incelenmistir. Elde edilen bulgular
gostermektedir ki Katolik Kilisesi’nde dini gilinler yalnizca litiirjik takvimin unsurlari
degil; ayn1 zamanda inananlarin bireysel ve toplumsal kimligini pekistiren, bellegi
canli tutan ve dini aidiyeti yeniden iireten gii¢lii araclardir. Litiirjik y1l boyunca tekrar
eden bu glinler, inananlar i¢in yalnizca bir ibadet zaman1 degil, ayn1 zamanda teolojik

diisiincenin pratige dokiildiigli ve kolektif dini tecriibenin insa edildigi 6zel anlardir.

Calisma siirecinde ulagilan en temel bulgulardan biri, Katolik litiirjik
takviminin tarihsel silire¢ icerisinde yalnizca kutsal metinlere degil; ayn1 zamanda
toplumsal ihtiyaclara, teolojik tartismalara ve kiiltiirel etkilesimlere dayali olarak
sekillenmis oldugudur. Ozellikle Isa’nin dogumu (Noel), 6liimii ve dirilisi (Paskalya)
gibi temel inang olaylarina dayanan dini giinlerin, zamanla Meryem ve azizler figiirleri
etrafinda zenginleserek c¢ok katmanli bir yap1 kazandigi goriilmektedir. Bu yapi,
Katolik inancinin tarih boyunca gecirdigi donilisiimiin ve dini pratiklerin halk

dindarligiyla olan etkilesiminin de bir yansimasidir.

Tezde yapilan siniflandirma sayesinde, Katolik dini giinlerinin Isa merkezli
giinler, Meryem’e adanan yortular ve azizleri anma giinleri olmak iizere {i¢c ana
eksende sekillendigi tespit edilmistir. Bu tasnif, yalnizca kavramsal bir kolaylik
saglamamis, ayn1 zamanda Katolik inancinin temel teolojik vurgu alanlarini goriiniir
kilmistir. Ozellikle Meryem ve azizler etrafinda sekillenen giinlerin, sadece bireysel
dindarligin degil, ayn1 zamanda Katolik Kilisesi’nin kimligini koruma ve aktarma
islevi gordiigii anlasilmistir. Azizlere atfedilen sefaat inanci, Katolik teolojisi ile halk
dindarlig1 arasinda kurulan karsilikli etkilesim iliskisine dair 6nemli bir veri

sunmustur.

Bu ¢alisma ayn1 zamanda, Katolik dini giinlerinin kiiltlirler aras1 etkilesimle
nasil doniistligline ve hatta baz1 uygulamalarin pagan ritiiellerle tarihsel siireklilik arz
ettigine de dikkat ¢ekmektedir. Noel’in tarihsel evrimi, Advent dénemine iliskin

uygulamalar veya Epifani’nin sekillenis bigimi, Hiristiyanlikta kutsal zaman bilincinin
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yalnizca kutsal metinlere degil, ayn1 zamanda tarihsel baglama da giiclii bigimde bagl

oldugunu ortaya koymustur.

Bu baglamda c¢alisma, yalnizca dini giinlerin igeriksel analizini yapmakla
kalmamis, ayn1 zamanda litiirjik pratigin birey ve toplum iizerindeki fonksiyonlarini
da ortaya koyarak, dini zamanin sosyolojik ve kiiltiirel yonlerini goriiniir kilmigtir. Bu
yoniiyle arastirma, Katolik dini gilinlerinin sadece bir ibadet vakti olmadigini, aym

zamanda bir kimlik insas1 ve toplumsal hafiza pratigi oldugunu géstermektedir.

Bu tezin ortaya koydugu bulgular, dinler tarihi, litlirji bilimi, karsilastirmali
mezhep arastirmalar1 ve toplumsal dindarlik gibi alanlarda yeni ¢alismalarin 6niinii
acabilecek niteliktedir. Ozellikle su alanlarda yapilacak arastirmalar, ¢alismanin

biraktig1 yerden devam ederek literatiire katki saglayabilir:

o Katolik dini giinlerinin farkli iilkelerdeki yerel uygulamalarla nasil ¢esitlendigi

tizerine kiltiirel analizler,

e Meryem’e adanan yortularin Ortodoks ve Protestan geleneklerdeki

karsiliklariyla karsilagtirmali incelemeleri,

e Aziz inanc1 ve sefaat dgretisinin halk dindarlig: tizerindeki etkilerine dair nitel

saha arastirmalari.

Ayrica bu tez, Islam ve Hiristiyanlik gibi farkli dinlerde kutsal zaman algisinin
nasil bi¢imlendigine dair karsilagtirmali dinler tarihi calismalarina da temel
saglayabilir. Ayn1 sekilde, giiniimiiz kiiresellesen diinyasinda Katolik dini gilinlerinin
baska inang gruplar tarafindan sembolik ya da sekiiler bicimlerde nasil benimsendigi

tizerine yapilacak arastirmalar, dinin kiiltiirel dolasimi agisindan yeni ufuklar sunabilir.

Sonug olarak, bu tez, Roma Katolik dini giinlerine dair sistematik ve biitiinciil
bir bakis sunmakta, alandaki bosluklari doldurmakta ve gelecek calismalara yol
gostermektedir. Dini giinlerin yalnizca bir takvim unsuru olmadigi, aksine inang,
gelenek ve kimligin aktariminda merkezi bir rol oynadigi bu ¢alismada agikga ortaya
konmustur. Bu yoniiyle tez hem akademik ¢aligmalara hem de kiiltiirel dinamikleri

anlamaya yonelik caligmalara 6nemli bir katki sunmaktadir.
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