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OZET

Meallerin miisterek, ezdad, miiteradif ve terimlesmis kavramlarin
cevirisini nasil ve neye gore yaptiklarim “salat” kavram érneginde incelemeye
ve “salat” kavramim semantik analize tabi tutarak dogru anlami tesbit etmeye
cahistik. Tezimizde ilk donem soézliikleri, cahiliye siiri, Kur’an biitiinliigii, ayet
baglami, niizil ortami ve Hz. Peygamberin tefsiri gibi kriterleri olcii aldik.

“Salat” kavrami, c¢okanlamli/lafzi miisterek bir Kkelime olup vahiy
siirecinde 1stilahi anlammm kazanarak kavramlasms ve Tiirkce’de “namaz”
ibadetine indirgenerek anlam daralmasina ugramstir. “Salat” kelimesinin
ezdad ve miiteradif oldugu da ifade edilmistir. Ancak bize gore salat kavram
ezdad ve miiteradif bir kelime degildir.

“Salat” kelimesinin, cahiliye doneminde Arapcaya Ehl’i-Kitap’tan gectigi
ve o donemdeki Araplarin bu kelimeyi Ibranice’deki anlamiyla (dua)
kullandiklar1 ~ goriilmektedir. Araplarin  baska  dillerden  alip
Arapcalastirdiklart “salat” kavramimin sozliiklerdeki anlamlar1 kronolojik
olarak su sekilde siralanabilir: “Sirtin ortasi; uyluk kemikleri, uyluk
kemiklerinin hareket ettirilmesi, yaris atlarindan ikinci olanin birincinin
uylugunun hizasinda durmasi,saygi icin egilip biikiilmek; dui, rahmet, bereket,
istigfar, keramet, tezkiye, giizel anma, tesbih, kiraat, din, ibadethane, destek.”

“Salat” kavraminin anlam takdirinde miifessirlerin izledikleri genel gecer
bir metodolojileri bulunmamaktadir. Miifessirlerin kelimenin anlam takdirinde
ser’i anlamm tercih etmis olmalar1 Medeni ayetler icin gecerli olsa da Mekki
ayetlerin ¢ogunda gecerli degildir. Salat kelimesi, yaygin kabuliin aksine
Kur’an’daki bircok yerde namaz anlaminda degil; daha cok sozliik anlaminda
kullanilmastir.

Salat kavraminin daha once zikrettigimiz bircok anlaminin olmasi,
ashinda “salat”in tiim bu anlamlarin iistiinde bir cati kavram olduguna ve tiim
anlamlar icine alan iist bir anlama sahip olduguna isaret etmektedir. Salat
kavraminin ifade ettigi iist, cat1 anlam “gorev ve sorumluluk bilinci”dir.

Anahtar Kelimeler: Saldt, Meal, Cokanlamli, Namaz, Dua
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ABSTRACT

In the context of the concept salah, We have tried to study how and
relative to what the Qur’an translations translate common (mushtarak), azdad
(antonyms), mutaradif (synonymous) and termed concepts; and to determine
the true meaning by analyzing salah semantically. In our thesis, we considered
the first-period dictionaries, the poetry of the ignorance era (jahiliyah), the
integrity of the Qur'an, the context of the verse, circumstances of revelation
(asbab al-niizul), and the Prophet’s exegesis.

The concept of salah is a multi-faceted word, which is conceptualized by
acquiring the meaning of revelation in the revelation process and reduced to
"prayer (du ‘a@’)" in Turkish. It is also stated that the word salah is an azdad and
a mutaradif. However, in our opinion, the concept of salah is not one of an
azdad or a mutaradif.

It is seen that the word salah passed through Ahl Al-Kitap in Arabic
language during the era of ignorance, and that Arabs at that time used this
word in the meaning of Hebrew (prayer). The Arabic meanings of the concept
of salah, which Arabs taken from other languages, can be listed chronologically
in the dictionaries as follows: ""The middle of the back, the thigh bones, the
movement of the thigh bones, the standing of the race horses aligned with the
thighs of the horses in front, bending and bowing for respect, prayer, mercy,
blessing, praying for forgiveness, miracle, spiritual purification (tazkiyah),
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honourable mention, celebrating with praise, giraah, religion, place of worship,
support.”

There is no general methodology that the commentators follow in
determining the meaning of the salah. The commentators have been preferring
the meaning of the salah in harmony with its shar'i meaning, It can be true for
Madani period Qur’anic verses yet for Maccan period it cannot. Unlike popular
acceptance, prayer (g>w) does not mean salah in the Qur'an; it is used generally
in dictionary meaning.

The fact that salah has many meanings which we have mentioned earlier,
in fact, indicates that salah has a higher meaning that it is a dominant concept
above all these meanings and contains all related meanings. The upper, roof
meaning expressed by the salah concept is task and responsibility awareness.

Keywords: Salah, Qur’an Translation, Polysemious, Prayer
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Xii

ONSOZ

Adem’e isimlerin 6gretilmesi ile baslayan “kavramsal diisiinme siireci”, insani
bildigimiz diger tiim varliklardan ayr1 ve segkin bir konuma yiikseltmistir. Bununla
beraber omuzlarina biraktigt sorumlulugun dayanilmaz agirligi ile de insani
muazzam bir tercihler diinyas: ile bas basa birakmistir. Bu tercihler diinyasinda
esyaya ve degerlere anlam kazandiran siireglerin ve akil-irade sahibi insanoglunun bu
siirecleri kendi diinyasina tasiyan tasarruflarinin bir maliyetinin olacagi agiktir.
Esasen esyay1 kavramsallastirma eyleminin, tutarli bir yontem esliginde ve sahih bir
din tasavvuru dolayiminda gerceklesmesi onem arz etmektedir. Ciinki tutarl
olmayan yontemlerle elde edilen kavramlar, esya ve anlam iliskisini dogru bir

sekilde kurgulayamayacaktir.

Esya veya degerlere iliskin kavramsal ¢ercevenin tespiti bir dil i¢in oldukga
onemli bir sorun olarak ortada duruyor olsa da herhangi bir kavramin bir dilden
baska bir dile terciime yoluyla nakledilmesi meselesinin ¢ok daha biiyiik bir sorun
oldugu kusku gotiirmez bir gergektir. Gerek bir dildeki kavramsallastirma zorlugu
gerekse bir dilden baska bir dile ¢evirinin zorluklari, kavramlar diinyasinin esash iki
problemi olarak daima dnlimiize ¢ikacaktir. Bu problemin bir de metafizik alanla/dini
alanla iligkili olmasi, karsimizda duran sorunlarin devasa nitelikte oldugunu

gostermektedir.

Din sahasiin girift metinlerini olusturan vahiyler, 6zellikle de Kur’an vahyi,
gerek igerdigi cok sayida kavram gerekse bu kavramlarin birbirinden farkh
donemlere ya da metinsel baglamlara 6zgii degisen anlam igerikleri ile her zaman
tartisma konusu olmustur. Kur’an dili olan Arapcada bile pek cok makale ya da
miistakil ¢alisma ile Kur’an kavramlarinin irdelenmesi, tartismalarin ya da nerilerin
detayli sekilde ele alinmasi Steden beri Islami ilimler ile ilgilenenlerin merakim
celbetmistir. Yaklasik bir asirdan bu yana Kur’an’in Tirkce meéllerinin yogun
bicimde yapilmasi sonrasinda benzer ¢alismalar lilkemizde de yayginlasmis, elestirel

calismalar yeni basilan Kur’an meéllerine yon vermeye baglamistir.

Bizatihi Tiirk¢e meallerin kendisinde var olan birgok terciime sorununun yani

sira okuyucunun anlam diinyasinmi etkileyecek en onemli sorun, “kavram terciimesi
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sorunu”’dur. Meallerde kavramlara verilen anlamlar basli basimna bir sorun olsa da
medller arasinda yapilacak basit bir mukayese dahi sahit olunacak problemlerin
blyiikliglnii gostermeye yetecektir. Oysa Kur’an’i anlamak, oOncelikle ondaki
kavramlart dogru anlamaya baglidir. Kavramlarin dogru anlasilmasi ise kendileri ile
ilgili olarak yapilacak detayli semantik analizlerle miimkiin olabilecektir. Bu
vesileyle caligmamizda, Kur’an’in odak kavramlarindan biri olarak ©ne ¢ikan

29

“saldat”’1 ele aldik. Bu baglamda semantik analiz siireclerini “salat” kavramina
uygulayarak, cahiliye doneminden giiniimiize kadar meydana gelen anlam

degismelerini tespit etmeye calistik.

Calismamiz, bir giris ve ii¢ bollimden olugsmaktadir. Giriste ¢aligmanin konusu,
Onemi, amaci, yontemi, kapsami, sinirlar1 ve kaynaklari {izerinde duruldu. Birinci
Boliimde genel hatlar ¢ercevesinde “Kur’an Meallerinde Kavram Cevirileri Sorunu”
ele alindi. Ikinci Béliimde, “Salat Kavraminin Etimolojik ve Semantik Acidan
Degerlendirilmesi” yapildi. Ugiincii béliimde “Salat Kavrammin Tiirkgeye Cevirisi
Sorunu” islendi. Tablolar kisminda da ise “salat” kavramu ile ilgili tiim ayetler,
Arapga metin ve mealleri ile tematik tasnife tabi tutularak tablolar halinde gosterildi.

Calisma genel bir degerlendirme ile sonuglandirildi.

Doktora siirecinin farkli asamalarinda bana katkida bulunan hoca ve
arkadaglarimin adin1 anmadan gecemeyecegim. Bu miinasebetle doktoraya baslamak
ve siirdiiriip bitirmek hususunda beni tesvik edip destekleyen, kendilerinden daima
istifade ettigim, Ogrencileri olmakla gurur duydugum degerli hocalarim Prof. Dr.
Yusuf Isicik ve Prof. Dr. M. Sait Simsek’e ne kadar tesekkiir etsem azdir. Yogun
yoneticilik gorevleri arasinda bana destek veren ve her zaman yanimda olan
saygideger hocam Prof. Dr. Fethi Ahmet Polat’a ayrica tesekkiir bor¢luyum. Tezimin
ikinci danismanligini iistlenerek sinirlandirilmasi ve olgunlasmasi noktasinda emek
sarf eden hocam Do¢. Dr. Abdulcelil Bilgin’e; bu ¢alismanin hazirlanmasi siirecinde
bana yardimci olan esim Nazmiye Hanimefendiye, yogunlugumdan dolay1 sosyal
faaliyetlerle ilgili islerimi {istlenen Masallah Ciftci kardesime ve Yusuf Kenan

Atilgan hocama da tesekkiirti borg bilirim.

Cahit KARAALP
Mus, 2017



a.e.
a.g.e.
a.g. m.
a. g. md.
Bsk.
Bkz.

byy.

DIiA
DIB
Ed.
iA
IFAV
IFD
Haz.
Hz.
MEB
md.

nsr.

SS.

SBE
TDK
TDV
thk.
trs.
vd.
VS.

Yay.

KISALTMALAR
Ayni Eser
Ad1 Gegen Eser
Ad1 Gegen Makale
Ad1 Gegen Madde
Baski
Bakiniz
Basim Yeri Yok
Cilt
Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
Diyanet Isleri Baskanlig1
Editor
Islam Ansiklopedisi
Marmara Universitesi 1ahiyat Fakiiltesi Vakfi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi
Hazirlayan
Hazreti
Milli Egitim Bakanlig
Madde
Nesreden
Oliim
Sayfa
Sayfalar Arasinda
Say1
Sosyal Bilimler Enstitiisii
Tiirkiye Dil Kurumu
Tiirkiye Diyanet Vakfi
Tahkik
Tarihsiz
Ve digerleri
Ve saire

Yayinlar1

Xiv



GIRIS
A. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Vahyin tenzili siirecinde kavramlasan ‘“salat” kelimesini c¢alismak
istememizin Onemli birka¢ nedeni bulunmaktadir. Bu nedenlerin ilki, “salat”
kavraminin, Islam’in temel esaslarindan biri olan “namaz”1 ifade etmesi; ikincisi ise
bu 6nemli konunun iilkemizde bu giine kadar doktora diizeyinde c¢alisiimamis
olmasidir. Ulasabildigimiz kadariyla Arap diinyasinda da “salat” kavram ile ilgili
sadece bir tane doktora tezi bulunmaktadir. Arapc¢a hazirlanmis bu doktora tezi daha
¢ok konulu Kur’an ¢alismas1 tarzindadir. Tiirkiye’deki ilahiyat Fakiilteleri
bilinyesinde “salat” kavrami ile ilgili sekiz Yiiksek Lisans tezi hazirlanmistir. Bu
calismalarin yani sira “salat” kavramini semantik yonden incelemeye tabi tutan ii¢
akademik makale ve iki teblig bulunmaktadir. Yapilan ¢calismalarin “salat” kavramin
semantik yonden hak ettigi diizeyde islememis olmalari yoniindeki kanaatimiz;
kelimenin Tiirkgeye ¢evirisinde yasanan sikintilara yeterince deginmemis olmalar1 ve
bu nedenle bazi agilardan eksik kalmalar1 seklindeki izlenimimiz, bizleri bdyle bir
konuyu ele almaya sevk etmistir. Bu konuda yapilan akademik ¢alismalar hakkindaki
degerlendirmelerimize asagida yer verilecektir. Bu konuyu se¢memizin iicilincii
nedeni ise “salat” kelimesinin ¢okanlaml, ezdad ve miiteradif yonlere sahip

olmasidir.

Calismamizin birinci bolimiinde genel olarak kavram c¢evirilerindeki
sorunlar ele alacagiz. Bu baglamda baz1 ayetlerden hareketle ¢okanlamli, ezdad ve
miiteradif kavramlarin terciimesinde yasanan sorunlari islemeye ¢alisacagiz. Bu ii¢
gruba giren kelimelerin ¢evirisinde yasanan sorunlarin her biri, “salat” kelimesinin
cevirisinde de goriilmektedir. Bizi bu ¢alismaya sevk eden nedenlerin dordiinciisii ve
belki de en Onemlisi “salat” kavraminin yanlis ¢evirisine sebebiyet veren taklit ve

keyfilik gibi negatif yaklagimlardir.

Ozellikle son dénemlerde hazirlanan bircok mealde, “salat” kavraminn ilmi
vakardan uzak bir sekilde, hi¢bir kaynakta bulunmayan anlamlar siralanarak terctime
edildigi goriilmektedir. Bu durum, dinin en 6nemli kavramlarindan birinin tahrif ve

tahfif edilmesine yol agmistir. Ornegin bu tiir meallerde “salat” kelimesinin “sosyal



destek kurumu” vb. anlamlarda karsilanmasi® isaret ettigimiz durumun ciddiyetini ve

vahametini gostermektedir.

Son dénemde hizli bir sekilde birgok meal yaymlanmis ve yayinlanan her bir
medl ile birlikte ayetler ve bazi Kur’an kelimeleri hakkinda yeni tartigmalar
baslatilmistir. ilmi verilere dayali tartismalarin yapilmasina diyecek bir sey olamaz.
Ancak ilmi disiplinden uzak bir sekilde baslatilan tartismalarin yararli olmayacagi
aciktir. Son zamanlarda tefsir literatiiriinden ve Islami ilimlerden haberdar olmayan,
Arapcayr da bilmedigi anlasilan dolayisiyla meal yazmak konusunda ehliyetsiz
kisilerin, meal hazirladiklart ve bu mealleri okuyucuya iicretsiz dagittiklarin
goriilmektedir. Gerekli donanima sahip olmayan kisilerin, hazirladiklar1 bu mealler
tizerinden metnini degistiremedikleri Kur’an’1, ceviriler lizerinden tahrif etmeye

calistiklar1 izlenimi olugmaktadir.

Calismamiz, Tirkiye’de “salat” kavramini etimolojik ve semantik agidan
inceleyen ilk doktora tezidir. Tezimiz, doktora diizeyindeki ilk ¢alisma olmasi,
meallerdeki kavram gevirileri sorunlarina deginmesi ve 6zellikle “salat” kavraminin
gectigi ayetlerin tiimiindeki Tiirk¢ceye cevirileri ve bu baglamda karsilagilan

problemleri konu edinmesi gibi yonlerden 6nem arz etmektedir.

“Salat” kavramini farkli yonlerden inceleyen tez, makale, teblig, madde ve
kitap caligmalar1 bulunmaktadir. Bu ¢alismada, “salat” kavrama ile ilgili olarak daha
once yapilmis filolojik ve semantik ¢aligmalara deginmemek olmaz. Yapilan farkl
caligmalar lizerinde yaptigimiz incelemeler sonucunda ulastigimiz degerlendirmeleri

sOyle siralayabiliriz.
Doktora Tezleri

Bu konuda yazilmis Tiirk¢e doktora tezi bulunmamaktadir. Arap diinyasinda
ulasabildigimiz kadari ile sadece bir doktora tezi hazirlanmistir. 2008 yilinda Suudi

Arabistan’in Ummu’l-Kura Universitesi, Ustlu’d-Din Fakiiltesinde Muhammed bin

! Bkz. Erhan Aktas; Kerim Kur’'dn Tiirk¢e Ceviri, 4. Bsk., Ankara, 2016; Gazi Ozdemir, Son Davet
Kur’dan, 2. Bsk ., Sira Yay., Istanbul, 2016; Hakki Yilmaz, Niiziil Swrasina Gére Necm Necm
Kur’dan’in Tiirkce Meali, 2. Bsk., Isaret Yay., Istanbul, 2012 vs. Bu mealler ilmi bir disiplin icinde
hazirlanmadigr ve meal boyunca keyfi yorumlar hakim oldugu igin tezimizin iginde ayrica yer
vermedik.



Abdullah bin Nasir tarafindan “es-Salatu  fi’l-Kur’ani’[-Kerim Diraseten
Mevzuiyyeten” baglikli doktora tezi hazirlanmistir. Miiellifinin de belirttigi gibi tez,
delali/semantik bir inceleme degil; mevzui/konulu bir c¢alismadir. Tezde “salat”
kavraminin liigat anlamlarina yeteri kadar yer verilmedigi goriilmektedir. 550
sayfalik tezin sadece 4 sayfasi (2-6. Sayfalar arasi) lugavi incelemeye ayrilmistir. Bu
doktora tezi disinda Arap diinyasinda hazirlanmig bagka bir doktora tezi ile

karsilasmadigimizi belirmekte yarar vardir.
Yiiksek Lisans Tezleri

Ulasabildigimiz kadartyla “salat” kavramu ile ilgili olarak, Marmara, Istanbul,
Ankara, Uludag, Selcuk, Cumbhuriyet, Siitcii Imam ve Sabahattin Zaim [lahiyat
Fakiiltelerinde 8 yiiksek lisans tezi hazirlanmistir. Tezlerin hazirlandig tarihleri esas

alarak kisa bir degerlendirmeye tabi tutmamiz yararli olacaktir.

1- Yasar Dogru, Kur’'an'da Salat Kavrami, Marmara Universitesi SBE,
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Danisman: Prof. Dr. Bedreddin Cetiner, Istanbul,

2004.

Tezde, “salat” kavraminin lugavi anlaminin tespitinde sadece Zebidi’nin
“Tacu’l-Arus” sozliigiiniin esas alinacagi belirtilmistir (s. 14). Bu tezde Arapga
sozliikler, ozellikle de ilk donem sozliikleri yeterince kullanilmamustir. “Salat”
kavraminin gectigi ayetler, tefsirler 15181inda gerektigi sekilde tahlil edilmemistir.
Tez, ilmi bir Ozveri ile hazirlanmis olup daha ¢ok konulu Kur’dn caligmasi
niteligindedir. Kanaatimizce tezde “salat” kavraminin semantik analizi eksik

kalmistir.

2- Esra Gozeler, Sami Dini Geleneginde Saldt, Savm ve Zekdt Kavramlarinin
Semantik Incelemesi, Ankara Universitesi SBE, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,

Danisman: Prof. Dr. Mehmet Pacaci, Ankara, 2005.

Salat, Savm ve Zekat kavramlarinin Akkadga, Ge’ezde, Siiryanice, Ibranice
dillerinde incelenmesi ciddi bir emek ve zaman gerektirmektedir. Tezde “salat” ve
diger kelimelerin Arap dilindeki karsiliklar1 hari¢ olmak {izere diger Sami
dillerindeki karsiliklarinin kaynak dillerden ziyade yabanci kaynaklardan incelendigi

gorilmektedir. Arastirmanin, kaynak dillere degil de yabanci dillere basvurularak



hazirlanmis olmasi eksiklik olsa da bu alandaki bosluga dikkat ¢ekmesi ve belli bir

ac1g1 kapatmasi yonii ile takdire sayandir.

Sami vahiy gelenegindeki “salat” kavraminin Arapga, Akkadga, Ge’ezde,
Siiryanice ve Ibranice dillerindeki etimolojik tahlili igin tez boyunca sadece 30 sayfa
ayrilmistir (s. 52-82). Bes dilde inceleme konusu yapilan “salat” kavraminin Arap

dili ile ilgili kisminin yeterli olmadig1 sdylenebilir.

3- Recep Toraman, Kur’dn’da Salat Kavrami, Selguk Univ. SBE, Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Danigsman: Prof. Dr. Yusuf Isicik, Konya, 2005.

“Salat” kavrami tezde semantik ve lugavi agidan yeterli derecede
incelenmemigtir. Konulu Kur’an calismalarina 6rnek teskil eden tezde, “salat”
kavrami, agirlikli olarak ‘“Namaz” ibadeti baglaminda ele alindigindan basglik ve

icerik arasinda uyum sorunu bulunmaktadir.

4- Saban Banaz, Hz. Peygambere Salavat Getirmek, Cumhuriyet Univ. SBE,
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Danisman: Dog. Dr. Enbiya Yildirim, Sivas, 2006.

“Salat” kavrami, tezin ikinci boliimiinde etimolojik yonden inceleme konusu
yapilmis ve tez boyunca “salat” kelimesinin “destek” anlami One ¢ikarilmistir.
“Salat” kavrammin “destek” anlaminin kayna§i olarak Ibn Manzur’un “Lisanu’l-
Arab” adli eseri gosterilmekte ise de maalesef s6z konusu eserde “destek” anlami
gegmemektedir (Bkz. s. 45). Tezde “salat” kavraminin liigavi yonden yeterli

derecede incelendigi sdylenemez.

5- Ahmet Geng, Kur’dn’da Salat Kavramimin Semantik Tahlili,
Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi, SBE, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,

Danisman: Dog. Dr. Zekeriyya Pak, Kahramanmaras, 2008.

Tezde, “Sly” kokii ve bu kokten tlireyen kelimelerden uzak kalinacagi (s. 4)
ifade edilmistir. Buna ragmen “sly” kokiinden gelen, “salat”mn “liizum”? anlamina
ayr1 bir 6nem verilmistir. “Salat” kelimesinin gectigi bir beyitte (==l 83 ibaresinde
gecen “8 ¥/Azza” kelimesi “Gazze” diye terciime edilmistir (s. 14). “Salat” kavrami

Mekki ayetlerin 39’unda 40 defa yer aldigi halde, Ahmet Geng, bu kelimenin

2 flerde de goriilecegi iizere Ezheri ve Zeccac, “salat”m “liizum/gereklilik-devamlilik” anlamini 6n
plana cikarirlar.



tiirevleriyle birlikte 35 defa gectigini ifade etmistir. (s. 15). Tezin adinda “semantik
tahlil” ifadesi gectigi halde “salat” kavraminin soézliik anlami i¢in sadece 3 sayfa
ayrilmustir (s. 12-14). Tezde “salat” kavraminin semantik analizinin yetersiz kaldigi

goriilmektedir.

6- Ayse i¢dz, Arap Dilinde Hiddyet-Delalet, Salat ve Selam Kelimelerine
Semantik Yaklasim, Marmara Universitesi SBE, Basilmamis Yiiksek LisansTezi,

Danisman: Prof. Dr. Ahmet Turan Arslan, istanbul, 2008.

Kaynakgasi ile birlikte 58 sayfadan olusan bu tezde incelenen dort kavramin
semantik incelemeleri yiizeysel kalmistir. Aceleye getirildigi izlenimini veren

calismada kavramlar yeterli derecede incelenmemistir.

7- Emine Ozbek, Kur’dn’da Saldt Kavrami, Uludag Univ. SBE, Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Danisman: Yard. Dog. Dr. Mustafa Bilgin, Bursa, 2015.

300 sayfa olarak hazirlanan tezde, “salat” kavrami sadece Kur’an’a gore degil
diger Islami disiplinler agisindan da arastirilmis ve konu genis bir yelpazede ele
alimmustir. “Salat” kavrami, daha ¢ok morfolojik acidan incelenmis, semantik analize
yeterli derecede yer verilmemistir. Emek mahsulii olarak hazirlanmis bu tez aym

zamanda konulu Kur’an ¢alismalarina 6rnek teskil eder.

8- Umran Kilicer, Kur’an’da Namaz ve Cegitleri, Sabahattin Zaim Univ.
SBE, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Danisman: Do¢. Dr. Abdulmuttalip Arpa,
Istanbul, 2016.

Tezin birinci boliimiinde “salat” kavrami lugavi yonden incelenmis, ikinci
bolimde ise Kur’an’da namaz g¢esitleri islenmistir. Daha ¢ok konulu Kur’an
caligmas1 kapsaminda degerlendirilebilecek olan tezde, “salat” kavraminin sadece
namaz anlami {izerinde durulmustur. Tezin “salat” kelimesi ile ilgili lugavi tahliller

konusunda eksik kaldig1 goriilmektedir.
Makaleler

Asagidaki makalelerin ilk tigli, “salat” kavramini semantik acidan; diger ii¢li

ise bu kavrami daha ¢ok tematik baglamda ele almistir.



Hiiseyin Giilliice, “Salat Kavrami: Etimolojisi ve Bazi Miilahazalar”, Atatiirk
Universitesi IFD, S: 23, Erzurum, 2005.

Mesut Okumus, “Semantik ve Analitik acidan Kur’an’da Salat” Kavrami,
Corum IFD, 2004/2, C. 111, say1: 6.

Soysaldi, Mehmet, Kur’an’da Salat Kavraminin Semantik Analizi, Yalova
SBE, S. 1, Ekim 2010- Mart 2011, Yalova, 2010.

Ahmet Nedim Serinsu, Ahzap Stresi 56. Ayeti Cergevesinde Hz. Peygambere
Salat ve Selam Getirmenin Anlami, Dini Arastirmalar Dergisi, Mayis-Agustos 2001,
C.4,5S.10.

Selim Tiircan, Had Stiresi 87. Ayette Gegen “Salat(uke)” Kelimesi Orneginden
Hareketle Genel Bir Ceviri Elestirisi, Gazi Univ. IFD, 2005/1-2, C. IV, S. 7-8,
Corum, 2005.

Hakan Ugur, Eski Ahitteki “Dud” Kavramiin Kur’an’daki “Salat” Kavramiyla
Miskisi, Cukurova Univ. IFD, C. 8, S. 2, Temmuz-Aralik 2008, Adana, 2008.

Tebligler

Ulasabildigimiz kadariyla ‘“salat” kavramina dair iki teblig hazirlanmistir.
Asagidaki tebliglerin ilkinde “salat”in kavramsal ¢ergevesine agirlik verilmis; ancak
ayrintiya girilmemistir. Bu tebligde “salat” kavrami, daha c¢ok konulu Kur’an
calismasi gercevesinde ele almmustir. Ikinci tebli ise “salat” kavramini sadece

tematik olarak ele almig, semantik analizlere yer verilmemistir.

Murat Siiliin, “Kur’an-1 Kerim’de Salat’mm Kavramsal Cergevesi”, Sosyal ve
Ferdi Islevieri A¢isindan Namaz ve Cami, Tartismali IImi Toplant1,18-19 Ekim 2009,
Ensar Yay. Istanbul, 2009

Sadrettin Glimiis, Kur’an’da Namazin Asr-1 Saadet’teki Yorumu ile Zaman
Icinde Meydana Gelen Degisiklikler ve Sapmalar, Sosyal ve Ferdi Islevieri
Acisindan Namaz ve Cami, Tartismali Ilmi Toplant;,18-19 Ekim 2009, istanbul, 2009

Ansiklopedi Maddeleri

“Salat” ve “Namaz”  kelimelerinin ele alindig1 asagidaki ansiklopedi
maddelerinde bir ibadet olarak namaz konusuna agirlik verilmis, semantik analizler
yapilmamustir.

A. J. Wensinck, “Salat”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1988, X. 112,



M. Kamil Yasaroglu, Namaz, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi,
Ankara, 2006, C. 32.

Siileyman Ates, Namaz md., Kur’an Ansiklopedisi, istanbul, trs.,

Telif ve Terciime Kitaplar

Asagida siralanan eserlerde “salat” kavraminin etimolojik analizine girilmemis
daha ¢ok namaz ibadeti ele alinmistir. Konulu Kur’an c¢alismalarina 6rnek olarak
goriilebilecek bu eserlerde “salat” kelimesinin lugavi anlaminin yeteri derecede
incelendigini s6yleyemeyiz.

Fehd bin Abdurrahméan bin Siileyman er-Rami, es-Salatu fi’l-Kur’ani’l-Kerim
Mefhumuha ve Fikhuha, 7. Bsk., Riyad,1996.

Abdullah et-Tayyar, Tiim Detaylar: ile Namaz, gev: M. Besir Eryarsoy, 3. Bsk.,
Guraba Yayinlari, Istanbul, 2015.

Hakim et-Tirmizi, Namaz ve Namazin Hikmetleri, ¢ev: Halil Akgay, 1. Bsk.,
[Ikharf Yaymevi, Istanbul, 2015.

Haris Esed el-Muhasibi el Basri (6. 243/857), Helal Rizik ve Namazin
Anlasilmasi, cev. Muhammed Coskun, 1. Bsk., Ilkharf Yay., Istanbul, 2012.

Abdullah Yildiz, Namaz Bir Tevhid Eylemi, 28. Bsk., Pmar Yay., Istanbul,
2016.

Kerim Buladi, Namaz, 10. Bsk., Kayihan Yay., Istanbul, 2013.

Elbani, Muhammed Nasiruddin, Hz. Peygamber’in Namaz Kilma Sekli, gev.
Osman Arpagukuru, 2. Bsk., Beka Yay., istanbul, 2005.

Israfil Balc1i, Hz. Peygamber ve Namaz, 5. Bsk., Ankara Okulu Yay., Ank.
2017.

B. Arastirmanin Amaci ve Yontemi

Kur’an’daki kelimelerinin Tiirk¢e’ye terciime edilmesiyle bir takim anlam
degisim ve doniisiimlerine ugrayacaklart muhakkaktir. “Salat” kavrami da diger
birgok kavram gibi, asil anlamini koruyamamis ve Tiirk¢e’ye anlam daralmasina
ugrayarak gecmistir. Tilirkcede sadece “namaz” anlami ile bilinen “salat” kavraminin
“dua, ta’zim, ardindan gitmek, rahmet” vs. bircok anlami bulunmaktadir.
Calismamizda, anlam daralmasina ugrayan “salat” kavraminin temel anlaminmi ve

daha sonra kazandigi anlamlar1 ortaya koymay:r ve Kur’an meéllerinde “salat”



kavrami ile ilgili yasanan anlam sorunlarin1 belirleyip ¢oziimler sunmayi
amaclamaktayiz. Temel hedefimiz ise Kur’an’in dogru anlasilmasina katki saglamak
ve “salat” kavrami 6zelinde kavram ¢evirilerinde nasil bir yol izlenmesi gerektigine

dair teklifler sunmaktir.

Calismada “salat” kavraminin anlamlarint ve gegirdigi asamalar1 ortaya
koyabilmek i¢in faydalanilacak sozliikler kronolojik siralamaya tabi tutulacak ve
Ferahidi’nin “Kitabu’l-Ayn” adli eseri basta olmak flizere Ozellikle ilk donem
sozliiklerine agirlik verilecektir. Zira ilk donemlerde “salat” kavraminin nasil
anlamlandirildigr 6nemlidir. Bunlarin yani sira son donem sozliiklerden de kismen

faydalanilacaktir.

Tefsir kitaplar1 da sozliikler gibi kronolojik siralamaya tabi tutularak “salat”
kavraminin bu eserlerde nasil anlamlandirildigi arastirilacaktir. Faydalanacagimiz
tefsirleri Rivayet - Dirayet seklindeki ayrima gore degil kronolojik olarak tasnif
etmemizin sebebi yapilmig tasniflerin saglikli olmadigi yoniindeki kanaatimizdir.
Zira sadece rivayete yahut dirayete dayali tefsirlerden s6z etmek ve bunlart ¢ok net
ayrimlara tabi tutmak miimkiin goériinmemektedir. Calismada $ii, Siinni, Harici,
Mu’tezili; Rivayet, Dirayet, Isari, Fikhi gibi kategorik tasnifler asilarak biitiin tefsir

literatiirinden faydalanilacaktir.

Tefsir disiplininde 6nemli bir yer tutan ve “salat” kavrami basta olmak iizere
birgok Kur’ani kavram hakkinda 6nemli bilgiler iceren Viictih - Nezair ve Garibu’l-
Kur’an ile ilgili eserlerden de yaralanmaya c¢alisacagiz. Calisma siirecinde
gerektiginde Siir, Hadis, Fikih, islam Tarihi, Siyer ve Dinler Tarihi gibi alanlarda
yazilmis eserlerden de faydalanmaya yoluna gidecegiz. Bununla beraber, tezimizin
temel kaynaklari liigat ve tefsir kitaplar1 olacaktir. Bu baglamda Kur’an dncesinde
Araplarin “salat” kavramina yikledikleri anlamlar1 belirleyebilmek icin cahiliye
siirine; vahiy silirecindeki anlamlarini ortaya koyabilmek i¢in hadislere; diger
dinlerde bu kavrama yiiklenen anlamlari gorebilmek igin Tevrat ve Incil’e

bagvurulacaktir.

“Salat” kavramimin gectigi ayetler, Mekki-Medeni ayirimi esas alinarak

sadece tefsir akademisyenlerince hazirlanan meallerden incelenecek, gerektigi yerde



diger meallerden de faydalanma yoluna gidilecektir. Tezin sonunda “salat” kavrami

ile ilgili ayetler tematik tasnife tabi tutularak tablolar halinde gosterilecektir.
C. Arastirmanin Kapsam ve Sinirlari

Tezimiz, her ne kadar kavram cgevirilerinde yasanan sorunlarla ilgili ise de
temelde “salat” kavramini merkeze alacaktir. Dolayisiyla birinci bdlimde, genel
itibariyle kavram cevirileri sorunu birka¢ 6rnek kavram esliginde ele alinacaktir. Bu
boliimde, kavram cevirileri ele alinirken sadece Prof. Dr. Suat Yildirim ve Prof. Dr.
Siileyman Ates’in mealleri® esas almacaktir. Bu mealleri tercih nedenimiz, Ates ve
Yildirim'in meal yazan ilk Tefsir akademisyenleri olmalaridir. Buradaki temel hedef,
kavram c¢evirilerinde yasanan sorunlari tespit ederek kavramlarin anlam takdiri ve
hedef dile cevirileri sirasinda izlenmesi gereken adimlar1 belirlemek ve “salat”
kavraminin c¢evirisine zemin hazirlamak olacaktir. Bu boliimde kavramlarin
anlamlar1 ortaya konurken detaya girilmeyecek, tezin ana konusu olan “salat”

kavramindan uzaklagilmayacaktir.

Ikinci béliimde “salat” kavraminin etimolojik ve semantik tahlili yapilacak,
liclincli boliimde ise tefsirlerde “salat” kavramina yliklenen anlamlar iizerinde
durulacak ve bu kavramla ilgili olarak meallerde karsilasilan ceviri sorunlari ele
aliacaktir. Bu sorunlar 6zellikle tefsir akademisyenlerinin mealleri iizerinden ele
aliacaktir. Problemi, tefsir akademisyenlerinin mealleri lizerinden ele almamizin
sebebi, yogun bir mesai ve emek iirlinli olan bu meallerle digerleri arasinda belirgin
bir fark olup olmadigim1 belirlemeye c¢alismaktir. Bu amagla tefsir

akademisyenlerince hazirlanan meallerin yan1 sira kismen de olsa baska meallere* de

3 Suat Yildirim, Kur’dn-1 Hakim ve Aciklamali Meali, Istanbul, 1988; Stileyman Ates, Kur’'an’1 Kerim
ve Yiice Meali, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, trs.

4 Abdulbaki Gélpmarl, Kur’dn’t Kerim ve Meali, 1. Bsk., Elif Kitabevi, Istanbul, 2007; Abdulkadir
Sener, Cemal Sofuoglu, Mustafa Yildirim, Yiice Kur’an ve A¢iklamali —Yorumlu Medli, TDV, Izmir,
2009; Ahmet Varol, Kur’dn Meali, 1. Bsk., Ozan Yay., Istanbul, 2016; Ali Akin, Kur’an’t Kerim ve
Aciklamali Meali, 1. Bsk., Siileymaniye Vakfi Yay., Ist., 2015; Ali Bulag, Kur’dn’t Kerim ve Tiirkce
Anlami, 8. Bsk., Cira Yay.,Istanbul, 2015; Ali Fikri Yavuz, Kur'dn-1 Kerim ve Izahli Meali Alisi, 1.
Bsk., Alperen Yay., Istanbul, 2002; Ali Unal, Allah Kelam: Kur’an-1 Kerim’in A¢iklamali Meali,
Istanbul, 2007; Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an-Kerim Meali, Diisiin Yay.,
Istanbul, 2016; Cemal Kiiliinkoglu, Kur’an’t Kerim ve A¢iklamali Meali, 1. Bsk., Kiraat Yay., Ist.,
2017; Dilaver Giirer-Hayrettin Hayrullah Sofuoglu, Kur’an’i-Kerim ve Tiirkce Terciimesi, 1. Bsk, H
Yay., 2017; Edip Yiiksel, Mesaj Kur’an Cevirisi, 15. Bsk., Ozan Yay., Istanbul, 2016; Elmalili Hamdi
Yazir, Kur’an-1 Kerim ve Meali Serifi, Haz. Ertugrul Ozalp, 2. Bsk., Isaret Yay., Istanbul, 2000;
Ebu’l-A’la Mevdiidi, Tefhimu’l-Kur’dn Meali, ¢gev. Durmus Bulgur, 1. Bsk., Yediveren Yay., Konya,
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yer verilecektir. Tezin semantik analiz ve c¢eviri sorunlari ekseninde gelisecek
olmasindan dolayi, namaz vakitleri, namazin c¢esitleri, rikiinleri gibi konular

tizerinde durulmayacaktir.
D. Arastirmanin Kaynaklari

Tezimizin temel kaynaklar1 arasinda Kur’an’i Kerim, tefsirler, mealler ve
Hadis Kaynaklar1 yer almaktadir. Calismamizda, oncelikli olarak temel kaynaklardan

istifade edilmistir.

Bu baglamda, Ferahidi (6. 175/791), Kitabu’l-Ayn; Ebli Amr es-Seybani (6.
213/828), Kitabu'l-Cim; Ibn Sikkit (6. 244/858), Kitdabu Tehzibu’l-Elfiz; ibn
Kuteybe (6. 276/889), Edebu’l-Katib; Tbn Dureyd (6. 321/933), Cemheratu’l-Luga;
EbG Hatim er-Razi (6. 322/933-34), Kitdbu z-Ziné; Farabi (6. 350/), Divinu’l-Edeb;
Ezheri (6. 370/980), Mu’cemu Tehzibu’l-Luga; Talekani (6. 385/995), el Muhit fi’l-
Luga; 1Ibn Faris(6. 395/1005), Mekdyisu’l-Lugd, Miicmelii’l-Lugd; Cevheri
(6.400/1009), Mu'cem es- Sthah; Tbn Side (6. 458/1066), el-Muhkem ve’l- Muhit el-
A’zam; Ragib el-Isfehani (6. 502/1108), el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur’dn; Zemahseri
(6. 538/1144), Esdsu’l-Beldga; Mutarrizi ( 6. 610/1213) el-Mugrib fi Tertib’I-Mu rib;
Zeynuddin er-Razi (6. 666/1267), Muhtdru’s-Sthah; Ibn Manzir (6. 711/1311),
Lisanu’l-Arab;  Seminii’l-Halebi  (6.756/1355), Umdetu’l-Huffdz;  Feyyimi
(6.770/1368) el-Misbdahu’l-Munir; Ciircani (6. 816/1413), et- Ta rifdt; Firuzabadi
(6.817/1415), el-Kamusu ’I-Muhit, Besdiru Zevi't-Temyiz; Ebu’l-Beka (6.1095/1684),
el-Kiilliyat; Tahanevi (6. 1158/1745), Kessafu Istilahatu’l-Funun; Zebidi

2003; Halil Altuntas-Muzaffer Sahin, Kur’dn-1 Kerim Meali, 12. Bsk., DIB, Ankara, 2011; Hamdi
Déndiiren, Insanliga Son Cagri ,Yeni Safak Gazetesi Yay., Istanbul, 2013; Hasan Basri Cantay,
Kur’an-Hakim ve Meal-i Kerim, Balikesir Univ. Ilahiyat Fak., Konya, 2014; Hasan Karakaya,
Kur’ant Kerim ve Tiirkce Meali, 1. Bsk., Nebevi Hayat Yay., Ist., 2016; Hasan Tahsin Feyizli,
Feyzu’l-Kur’dn, 1. Bsk., Server Yay., Ist.,, 2017; Hayrettin Karaman vd., Kur’dn’t Kerim Meali, 8.
Bsk., Ankara, 2003; Hiiseyin Atay, Kur’an Tiirk¢e Ceviri, 2. Bsk. Atay Yay., Ank., 2016; Mehmet
Yasar Kandemir, Halit Zavalsiz,, Umit Simsek, Ayet ve Hadislerle A¢iklamali Kur’an-1 Kerim Meali,
5. Bsk., Marmara Univ. IFAV Yay., Istanbul, 2016; Mahmut Kisa, Kisa A¢iklamali Kur’an-1 Kerim
Meali, Armagan Kitaplar, Konya, 2012; Mahmut Toptas, Kur’an-1 Kerim ve Tiirk¢ce Meali, 1. Bsk.,
Cantas Yay., Ist., 2008; Mahmud Ustaosmanoglu, Kur’an-1 Mecid ve Tefsirli Meali, Yasin Yay., Ist.,
2007; Mehmet Tiirk, Allah’in Kelami, 1. Bsk., Kitap Diinyasi, Konya, 2013;Muhammed Esed, Kur’dn
Mesaji Meal-Tefsir, cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, 5. Bsk., Isaret Yay., Istanbul, 2002; Mustafa
Islamoglu, Hayat Kitab: Kur’dn, 2. Bsk., Diisiin Yay., Istanbul, 2012; Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dn’1
Kerim ve Tiirk¢e Meali, 1. Bsk., Ipek Yay., Istanbul, 2002; Saban Piris, Kur’an-Kerim Tiirkce Anlama,
19. Bsk., Okyanus Kitabevi, Kayseri, 2013; Yasar Nuri Oztiirk, Kur’dn’1 Kerim Meali(Tiirkce Ceviri),
144. Bsk., Yeni Boyut Yay., Istanbul, 2016.
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(6.1205/1790), Tacu’l-Aris gibi ilk donemden son doneme kadar yazilmis bir¢ok
sozliikten faydalandik.

Calismamizda Sii, Sunni, Harici ve Mu’tezili birgok miifessirin kaleme aldig1
Rivayet ve Dirayet tefsiri taranmistir: Mukatil, Tefsiru Mukatil Bin Siileymdn; Kisai,
Medni’l-Kur’an; Ferra, Medni’l-Kur’an; Ebl Ubeyde, Mecazu’l-Kur’an; Ahfes el-
Evsat, Medni’l-Kur’an; Huvvari, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz; Tusteri, Tefsiru 't-Tiisteri;
Kummi, Tefsiru’l-Kummi;, Taberl, Camiu’l-Beydn; Zeccac, Medni’l-Kur’'an ve
I’rabuh; Tahavi, Ahkdmu’I-Kur’ani’l-Kerim; Ton Ebi Hatem er- Razi, Tefsiru Ibn Ebi
Hatem er-Rdzi; Maturidi, Tevildatii Ehli’s-Siinne; Nehhas, Medni’l-Kur’an,; Cessas,
Ahkdamu’I-Kur’an; Silemi, Hakaiku't- Tefsir; Maverdi, en-Nuket ve’I-Uyiin; Tisi, et-
Tibyan; Kuseyri, Letdifu’'l-Isardt; Begavi, Medlimu 't-Tenzil, Zemahseri, el-Kessdf;
Eba Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’an; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz;
Tabresi, Mecmau’l-Beyin; ibnu’l-Cevzi, Zddu’l-Mesir; Fahruddin er-Razi,
Mefitihu’I-Gayb; Kurtubi, el-Cami’ Ii Ahkdami’l-Kur 'dn; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil;
Nesefi, Medariku 't-Tenzil; Hazin, Liibabii’t-Te vil; EbG Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-
Mihit; Ton Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim; Bikal, Nazmu’d-Diirer; Suyiti, ed-
Durru’l-Mensiir; Eb0’s-Su’0d, Irsadu’I-Akli’s-Selim,; Bursevi, Tefsiru Ruhu’l-Beyan;
Sevkani, Fethu’l-Kadir; AlGsi, Rihu’l-Meani; Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-
Hakim; Meragi, Tefsiru’l-Merdgi; Tahir bin Asar, Tefsiru’t-Tahrir ve t-Tenvir gibi. ..

Kavram cevirileri sorununu isledigimiz Ugiincii Béliimde, birer tefsir
akademisyeni olan Prof. Dr. Hasan Elik - Yrd. Dog¢. Dr. Muhammed Coskun; Prof.
Dr. Hiiseyin Elmali1 - Prof. Dr. Omer Dumlu; Prof. Dr. M. Sait Simsek; Prof. Dr. M.
Zeki Duman; Prof. Dr. Murat Siiliin; Prof. Dr. Mustafa Oztiirk; Prof. Dr. Omer Celik;
Prof. Dr. Sadreddin Giimiis - Prof. Dr. Yakup Cicek - Yrd. Dog¢. Dr. Muhsin
Demirci; Prof. Dr. Salih Akdemir; Prof. Dr. Yusuf Isicik’in mealleri® incelenmis ve

bunlara gore cesitli tahlil, tespit, tenkit ve degerlendirmeler yapilmistir.

5 Hasan Elik, Muhammed Coskun; Tevhit Mesaji Ozlii Kur’an Tefsiri, 1. Bsk., Fikir Yay., Istanbul,
2013; Omer Dumlu-Hiiseyin Elmal, Ayet Ayet Kur’dn’t Kerim ve Tiirk¢e Anlami, 2. Bsk., Ensar
Nesriyat, Istanbul, 2006; M. Sait Simsek, Hayat Kaynagi Kur’dn Tefsiri, I-V, Beyan Yay, istanbul,
2012; M. Zeki Duman (6. 1435/2013), Beyanu’l-Hak, I-111, 2. Bsk., Fecr Yay., Ankara, 2008; Murat
Siiliin, Kur’dan-1 Kerim ve Tiirkce Anlami, 1. Bsk., Cagr1 Yay., Istanbul, 2012; Mustafa Oztiirk,
Kur’dn-I Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, 1. Bsk., Ankara Okulu Yay., Ankara, 2014;
Omer Celik, Hakk’in Ddveti Kur’dn-1 Kerim Medli ve Tefsiri, 1-V, Erkam Yay., Istanbul, 2012;
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BIiRINCi BOLUM
TURKCE MEALLERDE KAVRAM CEVIRILERi SORUNU
1. KUR’AN MEALLERINDE KAVRAM CEVIRIiLERi SORUNU

Arap dilinde nazil olan Kur’an’1-Kerim muhataplara mesaj verirken indigi dilin
imkan ve sinirlarin1 kullanmis bazen de dil i¢i tasarruflarda bulunmustur. Kur’an
mesajlarim1 tevhidi ¢izgide verebilmek icin cahiliye kiiltiirii ile yogrulmus Arap
dilinin kelimelerini her zaman oldugu gibi kullanmamis, kimi kelimeleri anlam
degisimine tabi tutarak yeni bir diinya goriisii ve kiiltiirii i¢inde ifade etmistir.®
Kur’an mesajlarint iletirken bazen “cahiliyye, miislim, mii’min, miinafik, fasik,
kafir’ gibi kelimelerin anlam alanini genisleterek yeni anlamlar yiiklemis, bazen
tedaviilde olan “zekat, savm, salat, hac, riik(i, secde, teyemmiim, takva” gibi
kelimelere dini icerikli anlamlar yiiklemis,” cogunlukla da kelimeleri aynen

kullanmustir.®

Kur’an’in Arap dilinde yapmis oldugu bu tasarrufta kelimeler higbir sekilde
kok anlamlarindan koparilmamis aksine kok mana Tlzerine ek anlamlar
yiiklenilmistir. Boylelikle Arap dili sirk unsurlarindan arndirilmis ve yeni anlamlarla
gelistirilmistir. Dilde yasanan bu degisim ve doniisiim, Arap toplumunun Kur’an’in
thdas ettigi ya da yeni anlamlar izafe ettigi kelimeleri anlamalarina engel teskil
etmemistir. Higbir miisrik Kur’an’in yeni anlamlar yiikledigi ya da kismen

degistirdigi kelimeleri anlamadigini sdylememistir.® Bunun nedeni ise kelimelere

Sadreddin Giimiis, Yakup Cicek, Muhsin Demirci; Kur’an’t Kerim ve Izahli Meali(Tiirk¢e Anlami),
ipek Yay., Istanbul, 1997; Salih Akdemir, Son Cagri Kur’dn, 3. Bsk., Ankara Okulu Yay., Ankara,
2015; Yusuf Isicik, Kur’dn Meali, 4. Bsk., Daru’s-Seyyid , Riyad, 2014.

® Necmettin Gokkir, Kur’an Dilinin Sosyo-Kiiltiirel Baglami,1. Bsk., [FAV Yay., Ist., 2014, s. 21.

" Muhammed Bakir Saidiriisen, Kur’dn Dilinin Analizi ve Kur’dn’1 Anlama Metodolojisi, ¢ev. Kenan
Camurcu, el-Mustafa Yay., Istanbul, 2013, ss. 277-279; Ahmet Celik, Kur’'dn Semantigi, Ekev Yay.,
Erzurum, 2002, ss. 55-58; Temmam Muhammed es- Seyyid, Elfaz ve Terakib ve Delalat Cedide fi
Siyaki’l-Kur’dn, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Damisman: Ude Halil Eba Ude, Camiatu Sarki’l-
Evsat, Kismu’l- Lugati’l-Arabiyye, Kiilliyetii’l-Edab, 2010, ss. 40-130; Abdulali Salim Mukerrem,
Kelimetii'I-Islamiyye fi Hakli’l-Kur’dn, 1. Bsk., Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1996, ss. . 86-124;
Mehmet Murat Karakaya, Kur’an’in Anlasilmasinda Dil Problemi, Marifet Yay., Ist., 2003, ss. 7-8;
160-175; Ali Mebrik, Kur’dn Yazilari, gev. Muhamed Coskun, 1. Bsk., Mana Yay., istanbul, 2016, s.
243; Nasr Hamid Ebu Zeyd, Kutsal Metin Otorite ve Hakikat, cev. Muhammed Coskun, 1. Bsk.,
Mana Yay., Ist., 2015, s. 294.

8 Mustafa Islamoglu, Kur’an’t Anlama Yontemi, Diisiin Yay., 3. Bsk., Istanbul, 2017, s. 125.

% fbn-i Haldfin, Abdurrahman bin Muhammed el-Hadrami(é. 808/1406), Mukaddime, I-II, cev. Halil
Kendir, Yeni Safak Yay., Istanbul, 2004, 1. 614.
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yiiklenen yeni anlamlarin Araplarin kullandig1 temel anlamlarin tizerine bina edilmis

olmasidir. ¥

Kur’an kelimelerinin basta Tiirkce olmak iizere baska dillere gecis yapmasi ile
birlikte bazi anlam sorunlar1 bas gostermistir. Bu anlam sorunlarinin en 6nemlisi
diller arasindaki miitekabiliyet sorunudur. Arapga ve Tiirk¢e kelimeler arasinda tam
bir miitekabiliyet bulunmayabilir, bunun i¢in kaynak dildeki kavramlara hedef dilde
uygun karsilik takdir edilmelidir.!! Bir kavramin kaynak dildeki anlammin dogru
algilanmas1 kadar kavramin hedef dile basarili bir sekilde aktarilmasi da onem
arzeder. Ciinkii bir kavramin anlam igerigi dogru tanimlanamaz ve sinirlari diizgiin
tespit edilemezse ait oldugu ciimle ve baglam da dogru anlasilamaz.’?> Meallerdeki
bir¢ok yanlis ifadenin veya hatali kavram ¢evirisinin bahsettigimiz bu kaydin dikkate

alinmamasindan kaynaklandigini belirtmek gerekir.

Kur’an’in evrensel oOzelligi ve son ilahi kitap olmasi, tiim insanliga
ulastirilmasimi gerekli kilmaktadir. * Yeryiizii halklarmi Kur’anla muhatap kilmanimn
yolu ise meallerden ge¢mektedir. Kur’an’in tiim insanlia gonderilmesi ve her
topluma vahyin kendi dillerinde iletilmesi gergeginden ¢ikarak Kur’an’in baska
dillere c¢evirisinin bizzat Kur’an’in kendisi tarafindan gerekli kilindigim
soyleyebiliriz.'* Kur’an’in baska dillere ¢evirsi herhangi bir kitabin gevirisi gibi
kolay degildir. 23 yilda peyderpey inmis, indigi donemin sorunlarina ¢dziimler
liretmis, hayatin her alaninda hiikiimler beyan etmis, hayata ruh olmus bir kitabin

cevirisinin kolay olmas1 da beklenemez.
Kaynak dili hedef dile dogru bir sekilde aktarmak, iki dili de ¢ok iyi bilmeyi
gerektirdigi®® gibi Kur’an dilini, din dilini de iyi bilmeyi gerektirir.® Kur’an’

anlamak ve ¢evirmek i¢in iyi bir Arapga bilgisine ihtiya¢ duyuldugu kadar, iyi bir

10 {slamoglu, Kur'an’t Anlama Yontemi, s. 125.

" Diicane Ciindioglu, Kur’dn Cevirilerinin Diinyasi, 2. Bsk., Kakniis Yay., Istanbul, 2005, ss. 30-42.

12 Hasan Yilmaz, Semantik Analiz Yonteminin Kur’an’a Uygulanmasi, 1. Bsk. Kurav Yay., Bursa,
2007, s. 133.

18 Abdulcelil Bilgin, Kur’dn’daki Deyimler ve Zemahseri’'nin Kessaf’i, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara, 2014, s. 367.

14 Mevlana Muhammed Ali, Zslam Dini, cev. Dog¢ Dr. Omer Aydin,isaret Yay., ist. 2007, s. 88

15 salih Akdemir, Cumhuriyet Donemi Kur’dn Terciimeleri(Elestirel bir Yaklasim), Akid Yay.,
Ankara, 1989, ss. 130-132.

16 Faruk Giirbiiz, Terciime Problemleri ve Medller, Insan Yay., Istanbul, 2004, s. 124.
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Kur’an bilgisine de ihtiya¢ duyulmaktadir.!’

Oysa meal yazarlarimizin Onemli
eksiklerinden biri, Kur’an dilini yeterince tanimamalaridir. Cevirmen, Kur’an’1 ¢eviri
esnasinda degil ¢eviri yapmadan 6nce tanimalidir.*® Ayetler iizerinde uzun bir donem
ve c¢aligma siireci yasamadan, ayetler hakkindaki tartigmalari kronolojik olarak

detayl1 bir incelemeye tabi tutmadan meal yazmaya kalkmak biiyiik bir eksikliktir.°

Tiirkce Meallerdeki yanliglarin ana sebeplerinden biri Tiirkiye’de yapilan
Kur’dn g¢evirilerinin bireysel ya da genel geger bir sistematikten yoksun
olmasidir.’’Aslinda bunu tefsirler icinde soyleyebiliriz. Buna gére meallerdeki

sistematiksizligin 6nemli bir kisminin tefsir kaynakli oldugunu diisiinmekteyiz.

Kur’an’1 ¢evirecek birinin belli bir metodoloji gelistirmesi gerekir Zira anlam
sorunlarini belli bir metodoloji olmadan ¢6zmemiz miimkiin degildir. Bir kelimenin
anlami takdir edilirken Oncelikle ilk donem sozliiklerine bakilmasi, Cahiliye
siirlerinin dikkate alinmasi, Kur’an biitiinligiine kelimenin nasil kullanildiginin
onemsenmesi, ciimle baglami, niiziil donemi, niizal ortami, Hz. Peygamber tefsiri
gibi kriterler hemen hemen tiim miifessirlerin dikkate aldigi kriterlerdir. Ancak bu

kriterlerin yeterince uygulandigini sdyleyemeyiz.

Kur’an’1 baska bir dile aktaracak birinin Kur’an’in temel fikirlerini en iyi
sekilde ve biitiin incelikleri ile bilmesi, anlamas1 gerekir. Degilse Kur’an’in maksat
ve hedeflerini dogru sekilde anlamaktan mahrum kalacak?! ve dogru bir geviri
yapamayacaktir. Kanaatimizce meal, tefsirden ¢ok daha zor bir istir ve her meal
yazari tefsir yazabilecek bir diizeye geldigi zaman meal yazmaya tesebbiis etmelidir.
Tirkge birgok medl bu keyfiyetten yoksun oldugu ve Kur’an diline vukufiyet
saglanamadig1 igindir Ki Tirkce ve Arapgaya uymayan tiredi bir meal dili

tretilmistir.

7 M. Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, 13. Bsk., Kitap Diinyasi, Ist., 2016, ss. 312-325;
Mustafa Hocaoglu, Meal Yanlislari-l, Recep Tayyip Erdogan Univ., IFD, 1(2012), Rize, 2012, s. 129.

18 Diicane Ciindioglu, Kur’dn ve Dile Dair, 1. Bsk., Kakniis Yay., Istanbul, 2005, s. 81.

19 Tiirkge meallerin genel bir degerlendirmesi igin bkz. Mustafa Oztiirk, Cumhuriyet Tiirkiyesinde
Meal ve Tefsir Serencamu, 3. Bsk., Ankara Okulu Yay., 2015, ss. 13- 75.

20 Abdulcelil Bilgin, Kur’dn Medllerindeki Anlatim Bozukluklar:, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara,
2012, s. 239,

2L Fazlur Rahman, Islami Yenilenme Makaleler II, Cev. Adil Ciftci, 4. Bsk., Ankara Okulu Yay.,
Ankara, 2015, s. 49.
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Her meal caligmasi, meal yazarinin Kur’an ayetlerini kendi bilgi ve diisiince
diinyasina gére yorumladigi mini bir tefsirden ibarettir?? Mealler yorumun
detaylandirilmadigi, hatta en aza indirgendigi yeni bir tefsir tiirlidiir; mamafih
Kur’an’a esdeger olmadig1 gibi teknik anlamda iddias1 olan bir tefsir de degildir.?
Adi iizerinde bir tiir tevildir. Ote yandan mealleri yorumdan uzak birebir Kur’an
metinleri gibi okumak, bizleri tehlikeli bicimde “Tiirkge ibadet”?* ve “Tiirkge
Kur’an”?® algisina gotiirebilir, bir adim sonrasinda “Kur’an terciime edilmeli mi
edilmemeli mi?” tartismalarinin yasanmasina sebebiyet veren kaygilari?® yeniden

uyandirabilir.

Meal diinyasindaki olumsuzluklarla ilgili bugiine kadar bircok makale ve tez
kaleme alinmig, miistakil kitaplar yayimlanmis, sempozyumlar diizenlenmistir.
Ancak tiim bu ¢aligmalar istisnalar1 olmakla birlikte meal diinyasinda kayda deger
adimlarin atilmasi i¢in yeterli gelmemistir. Ne Tiirk okuyucusu bu ilmi ¢aligsmalardan
istifade edebilmistir ne de meal yazarlar1 bu miiktesebatin diisiince diinyamiza

tasidig elestirilerden yeterince faydalanabilmistir.
1. 1. KAVRAM CEVIRILERI SORUNU

Kavram/concept, kavramaktan gelir. Platon kavrama “idea” demistir.?’
Aristoya gore bir objenin taniminin/zihindeki tasavvurunun tek kelime ile ifade

edilmesine “kavram” denilmektedir.?® Kavram, “gercek olsun veya olmasin bir

22 Dijcane Ciindioglu, Kuran ve Dile Dair, 1. Bsk., Kakniis Yay., Istanbul, 2005, s. 98.

23 Mustafa Oztiirk, Soylesiler Polemikler, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2014, s. 22.

24 “Tiirkge Ibadet” Projesi, arka plan1 ve anadilde ibadet tartigmalar1 hakkinda genis bilgi icin bkz.
Diicane Ciindioglu, Tiirkce Kur’'dn ve Cumhuriyet Ideolojisi, 2. Bsk., Kitabevi Yay., Istanbul, 1998;
Zirkani, Muhammed Abdulazim (6. 1367/1948), Kur’dn Ilimleri Menahilu ’l-f}fan Terciimesi, 1-11,
cev. Yrd. Dog. Dr. Ramazan Sahan-Dog. Dr. Halil Aldemir, Beka Yay., Istanbul, 2015, II. 157-242;
Altuntas, Halil, Kur’dn’in Terciimesi ve Tiirk¢e Namaz Meselesi, TDV Yay., Ankara, 2006; Simsek,
Sait, Fatiha Siresi ve Tiirkce Namaz, Beyan Yaymlari, Istanbul, 1998; Yasar Nuri Oztiirk, Anadilde
Ibadet Meselesi, Yeni Boyut Yay., Istanbul, 2002.

% “Tiirkce Kur’an” adi ile kaleme alinan mealler i¢in bkz. Cemil Said, Tiirkce Kur’'dn-1 Kerim, VY.,
ts., Osman Nebioglu, Tiirk¢e Kur’an-i Kerim, Cag Basim, byy., 1988; Mustafa Cemil Akinci,
Anlamak igin Tiirkce Kuran, Kamer Yay., Istanbul, 2013; Abdullah Manaz, Tiirk¢e Kur’dn, 1. Bsk.,
1Q Kiiltiir Sanat Yay., Istanbul, 2008.

% Bkz. Mustafa Sabri, Meseletii Tercemeti’l-Kur’dn, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire, 2015,
ss. 7-127; Hidayet Aydar, Kur’dn’i-Kerim’in Terciimesi Meselesi, 2. Bsk.,Yeni Zamanlar Yay.,
Istanbul, 2014, ss. 177-236.

27 Ruhattin Yazoglu-Tuncay Imamoglu, Klasik Mantik, Ragbet Yay., Ist., 2010, ss. 30-31; Necip
Taylan, Anahatlariyla Mantik, 4. Bsk., Ensar Yay.,Ist., 2011, ss. 115-116.

28 Siileyman Hayri Bolay, Felsefe Doktirinleri ve Terimleri Sozliigii, 11. Bsk., Nobel Yay., Ank.,
2013, s. 204; Ibrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, 8. Bsk., Elis Yay., Ank., 2011, ss. 57-65;
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objenini diisiincedeki karsiligi, zihindeki tasavvuru; Platoncu olmayan anlamda
ide/fikir; nesnelerin, olaylarin ortak 6zelliklerini kapsayan ve bir ortak isim altinda
toplayan tasarim olarak” tarif edilmistir.?® Buna gére kavram, ozetle diinyadaki
nesnelerin, bi¢imlerin, olgu, durum ve devinimlerin dilde anlatim bulusu veya
diinyadaki nesnelerin ortak niteliklerine dayanan dile 6zgii bir genelleme, bir

%0 Kavramimn, tiimel-tekil-tikel; soyut-somut; kollektif-distriibiitif:

soyutlamadir.
olumlu-olumsuz; acik-se¢ik;  Ozsel-ilintisel olmak lizere bir¢ok ¢esidi

bulunmaktadir.3!

Arapca karsiigi “mefhum” olan®® “kavram” kelimesi hakkinda birgok

tartisma bulunmaktadir. Bir obje ile ilgili zihindeki mefhumlar biitiiniine “kavram”

veya “tasavvur”,®® methumlarin dile dokiilmesine “kelime” ,3* kelimelerin belli bir

h”35

disiplin dahiline girmesine, 6zel anlam ifade etmesine “terim/istila ad1 verilir.

Mantikta ise kavramin ifade edilmesine “terim” adi verilmektedir.3®

Terim tabirinin Arapga karsilig1 olarak Islami Ilimler sahasinda ilk dénemde

“el-Elfaz"*" ve “Kelimati’I-Islamiyye”® tabirleri kullamlirken daha sonralarda ise

Nazim Hasirc1, Klasik Mantik El Kitabi, 1. Bsk., Arastirma Yay., Ank., 2015, ss. 45-55; Giilten Ulgen,
Kavram Gelistirme, 4. Bsk., Nobel Yay., Ank., 2004, s. 107; Taylan, Anahatlartyla Mantik, SS. 115-
116.

2 A.Teyfur Erdogdu, Kavram ve Kavramsallastirmada Ug Iddia, Kavram Gelistirme, Ed. Kiibra
Bilgin Tiryaki-Liitfi Sunar, flem Kitapligi,1. Bsk., Ist., 2016, ss. 57-66; Yazoglu- Imamoglu, Klasik
Mantik, ss. 30-31;Taylan, Anahatlariyla Mantik, ss. 115-116; fbrahim Capak, Ana Hatlaryyla Mantik,
2. Bsk., Ensar Yay., Ist., 2013, s. 65-83; Dogan Ozlem, Mantik, Notos Yay., 4. Bsk., Ist., 2015, ss. 69-
80.

%0 Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil, TDK., Ankara, 2007, I11. 149-151.

81 A. Kadir Ciigen, Mantik, 8. Bsk., Sentez Yay., Ank., 2013, ss. 55-62; Emiroglu, Klasik Mantiga
Giris, 5. 57-65; Ozlem, Mantik, , ss. 69-80.

% Galip Gezgin, Tefsirde Semantik Metot, Ragbet Yay., Istanbul, 2015, ss. 76-84.

3 Gezgin, Tefsirde Semantik Metot, s. 77.

3 Mustafa Aydin, Kur’dn’i Kavramlar, 1. Bsk., Pinar Yay., Istanbul, 2010, s. 14; Gezgin, Tefsirde
Semantik Metot, ss. 74-85.

% Erdogdu, Kavram ve Kavramsallastirmada Ug Iddia, ss. 57-66; Gezgin, Tefsirde Semantik Metot,
s. 80.

% Ciicen, Mantik, ss. 55-62; Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, ss. 57-58; Hasirc1, Klasik Mantik El
Kitabt, ss. 45-55; Yazoglu- Imamoglu, Klasik Mantik, ss. 30-31; Ozlem, Mantik, , s. 69-80.

37 «“Kelimati’l-Islamiyye” ad1 ile yazilan ilk kitap belirledigimiz kadari ile Eba Hatim er-Razi’ye aittir.
Bkz. Eba Hatim er-Razi, Ahmet bin Hamdan (6. 322/933), Kitdbu 'z-Ziné, |-11, thk. Said el-Ganimi,
1.Bsk., Mengiirati’l-Cemel, Beyrut, 2015.

3 Hamedani, Ebu’l-Hasen Abdurrahman bin 1sa(5. 320/932), Kitdbu'l-Elfiz el-Kitabiyye, Beyrut,
1885.
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“istilah”  tabiri kullanilmistir. **Terimin kelimeden farki, geldigi baglama gore
anlaminin  degismemesi ve ozel bir anlam ifade etmesidir.*® Her terim bir
kavram/kelimedir ancak her kavram/kelime bir terim degildir.** Terim, kelime
siniflar1 i¢inde daha dar bir alam1 kaplamaktadir.*? Terimler/istilahlar, 6zel ugras
alanina ait hususi kavramlar/kelimeler®® olup her terim bir kavrama isaret

etmektedir.**

Bir veya birden c¢ok heceden olusan anlamli dil birliklerine “kelime”
denilmektedir.®® Kelimeler kavram yerine gecen birer semboldiir. Kavram ise
kelimeye yiiklenen anlamdir.*® Bizler kelime okur, kavram anlariz.*’ Dolayisi ile
kavram ile kelime de ayn1 seyler degildir.*® Ancak birbirini tamamlar niteliktedir.
Her kelime bir kavrami temsil eder. Bir seye verilen ad o seyin kavraminin bir
ifadesidir.*® Bir seyin kavrami o seyin bilgisidir. Ornegin “diigiin” denildiginde
herkesin aklina gelecek diigiin, kendine 6zgii 6rf ve adetlerin oldugu diigiin ya da

sahitlerin hazir bulundugu merasim olarak diigiin anlasilabilir.*°

Kavram kelimenin ruhudur.®® Kelime ve terimi anlamli hale getiren sey
kavramdir. Kelime ve terimin arkasinda belirleyici giic methumdur/kavramdir.
Kelimenin arkasindaki mefhum, terimin arkasindaki mefhumdan daha geneldir.
Kavram olmadan kelimeler sadece seslerin kalib1 olan harflerin birlesiminden ibaret

kalir.

Her kavramin bir dilsel bigimle/kelime ile karsilandigini sdyleyemeyiz.

Ornegin goérmeyen igin “kdr”, duymayan igin “sagir” konusmayan icin “dilsiz”

% Istilah alaminda yazilmis énemli bir eser icin Bkz. Tahanevi, Muhammed Ali bin Ali bin
Muhammed (6. 1158/1745), Kessafu Istilahatu’l-Funun, I-1V, thk. Ahmed Hasan Basec, 3. Bsk.,
Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrut, 2013.

4 Yasar Daskiran, Arapcada Terim ve Terim Tiiretme Yollari, Ankara Univ. SBE, Basilmamis
Doktora Tezi, Danigman: Prof. Dr. M. Faruk Toprak, Ankara, 2010, s. 82.

4 Ciigen, Mantik, ss. 55-62; Yazoglu- Imamoglu, Klasik Mantik, ss. 30-31.

42 ziilfikar, Terim Sorunlar, s. 33.

43 Erdogdu, Kavram ve Kavramsallastirmada Ug Iddia, ss. 57-66.

4 Ozlem, Mantik, , s. 69-80.

4 Hamza Ziilfikar, Terim Sorunlari ve Terim Yapma Yollari, 2. Bsk., TDK Yay., Ank., 2011, s. 33.

4 Erdogdu, Kavram ve Kavramsallastirmada Ug Iddia, ss. 57-66.

47 Isa Kayaalp, Iletisim ve Dil, TDV Yay., Ank., 1998, ss. 70-71.

8 Gezgin, Tefsirde Semantik Metot, ss. 80-85.

4 Taylan, Anahatlariyla Mantik, ss. 115-116.

50 Aksan, Her Yoniiyle Dil, I11. 152.

51 Erdogdu, Kavram ve Kavramsallastirmada Ug Iddia, ss. 57-66.
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kelimeleri kullanilirken, tat veya koku alma duyularini kaybedeni ifade eden bir
kelime yoktur. Halbuki tip dilinde koku duyusunun yitirilmesine “anosmi”, tat

duyusunun yitirilmesine ise “ageusi” denmektedir.>

Tezimiz de “salat kelimesi” yerine “salat kavrami” ifadesini kullanmamiz
salat lafzinin tasidigi manaya, methuma, tasavvura vurgu yapmak icindir. Kavram
yerine kelime lafzin1 kullanmamiz daha dogru bir tercih olabilirdi lakin “bir objenin
zihindeki tasavvurunun tek kelime ile ifade edilmesine “kavram” denildigi” icin
“kelime” yerine “kavram” kelimesini kullanmay1 tercih ettik. “Salat” lafzi, bir¢cok
anlami kendinde topladigi, birgok namaz c¢esidini ifade ettigi i¢in “kavram”,
zihindeki “salat” ile ilgili mefthumlari/tasavvurlar tek lafizda “salat” seklinde ifade
ettigi i¢in “kelime”, 6zel bir alanin, fikih alaninin bir unsuru olarak kullanildig1 icin

de “terim” lafizlar ile karsilanabilir.

Kur’an’t Kerim’de bulunan her kelimenin ardinda mutlaka bir
kavram/mefhum/tasavvur bulunmaktadir. Allah, Araplarin kullandigi kelimelerin
anlam alanin1 genisletip, daraltip ya da tamamen degistirirken aslinda kelimelere can
veren methumlari/kavramlart hedef almistir. Kur’an kelimelerin kalibinda degil
kavramlarinda oynama yapmistir. Ciinkii kelimeler kendisine yiiklenen anlamlara
gore islev goriir. Kur’an, kelime anlamlarinda/kavramlarinda oynama yaparken
aslinda kelimeleri asli anlamlarina, kok anlamlarina irca eder. Sozciiklere sonradan
izafe edilmis yanlis mefhumlari/kavramlar siler ve kok anlamin istikametinde yeni
anlamlar yiikler. Dolayis1 ile Kur’an’da kavramin varligini inkar etmek, kelimelerin
ardindaki methumu reddetmek anlamma gelmektedir. Kur’an’da “kavram”in
varligint reddetmek yerine “terim”in varligim1 reddetmek daha makuldiir. Zira

Kur’an’da “terim” degil “terimlesen kelimeler” vardir.

Kanaatimizce bir lafiz, sézliik anlaminda/kék anlaminda kullanilirsa “kelime”,
sonradan izafe edilmis anlamlarda kullanilirsa “kavram” 6zel bir disiplinin unsuru
olarak kullanilirsa “terim” olarak isimlendirilmelidir. Tez boyunca bu ayirimi esas

alarak yerine gore kelime, kavram ve terim ifadelerini kullanacagiz.

52 M. Osman Toklu, Dilbilime Giris, 5. Bsk., Ak¢ag Yay., Ank., 2013, s. 94.
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Kur’an’in ana konular1 kapsaminda ele alabilecegimiz temel bazi konular
kadar Kur’an’in ana kavramlar1 diyebilece§imiz temel ifadeler de bulunmaktadir.
“Salat” kelimesi de Kur’an’in temel kavramlarindan bir tanesidir. Kur’an’i kavramlar
icinde belki de en fazla dikkat ¢ekenlerden biri olmasi, bu kavramin alt yahut yan
anlamlar ile bir¢ok farklt Kur’ani kavrama 1s1k tutmasi, Kur’an’da merkezi bir rolii
bulunmasi ve sayet yanlis anlasilirsa Miisliimanlarin reel hayatina yanlhs tesir edecek

olmasi sebebiyle tezimizde “salat” kavraminina agirlik verilecektir.

Tezin heniiz basinda okuyucuyu detaya bogmak istemedigimizden ve daha
sonraki kisimlarda dogrudan tezin konusu olan “salat” kavrami iizerinden tafsilath
degerlendirmeler ve meal kiyaslamalar1 yapacagimizdan dolayr kavram c¢evirileri
sorunu yanlis ¢evirildigine kanaat getirdigimiz Ornek kavramlar iizerinden

islenecektir.

Sibeveyhi(6.180/796) “el-Kitab” adli eserindeki tasnife gore Arap dilinde
lafizlar/kelimeler; “celese/oturdu-zehebe/gitti” gibi lafizlar1 farkli anlamlart farkli
yani miitebayin lafizlar, “zehebe/gitmek-intalaka/gitmek” gibi lafizlarn farklh

anlamlar1 ayni yani miiteradif lafizlar ve lafizlart bir anlamlar1 muhtelif yani

99553 4

“miisterek/ezdad lafizlar®® olmak iizere {ice ayrilir.®® Ibn Faris el-Lugavi
(6.395/1004) de “es-Sahibiyyu” adli eserinde ayni tasnifi esas almis ve dordiincii bir
tasnif olarak “ezdad” eklemistir.”®> Biz de burada Sibeveyhi’nin (6.180/796)
degerlendirmesini goz 6niinde bulundurarak kelimeleri miisterek, ezdad ve miiteradif

kelimeler olmak {izere {i¢ baslik altinda incelemeye gayret edecegiz.
1.1. 1. COKANLAMLI KAVRAMLARIN CEVIiRiSi SORUNU

Hayatin farkli alanlarinda meydana gelen degisiklikler insan1 ve dolayisi ile dili
etkilemektedir. Dil, ayakta kalabilmek ve giincel ihtiyaglara cevap verebilmek igin
stirekli yenilenme ihtiyaci duyar. Zira kendini yenilemeyen, giincellemeyen her dil

zamanla kullanilmayan Olii diller arasima yerlesir. Dillerin kendini giincellemesi

%3 Not: Miitebayin, miiteradif ve miisterek-ezdad ifadeleri Sibeveyhi’ye ait degildir.

% Sibeveyhi, Ebli Bisr Amr b. Osmén b. Kanber(5. 180/796), el-Kitdb, 1-V, thk. Abdusselam
Muhammed Harin, 3. Bsk., Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 1988, I. 24.

% fbn Faris el-Lugavi, Ebi’l-Huseyn Ahmed er-Razi(6.395/1004), es-Sahibiyyu fi Fikhi’l-Ligati’l-
Arabiyyeti ve Mesdilihé ve Siineni’l-Arab fi Kelamihé, thk. Dr. Omer Fariik Tabba’, 3. Bsk., Daru
Mektebetii’l-Mearif, Beyrut, 2013, ss. 206-207.
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beraberinde bazi sorunlar1 da getirmektedir. Iste bu sorunlardan biri de cokanlamlilik

problemidir.

Arapgasi “Lafz1 Miisterek” olan “Cokanlamlilik” olgusu, Arap dili basta olmak
tizere biitiin dillerin bir gercegidir. Her dilde oldugu gibi Arap dilinde de zamanla
cokanlamli kelimeler meydana gelmistir. Dilde bir kelimenin birden fazla anlama
gelmesi kimi zaman kelimenin vaz-1 evvelde o sekilde iiretilmesi ile alakali olmayip

kelimenin kullanim stirecine bagh olarak gelisen bir kazanimdir.

En temel manasiyla ¢okanlamlilik, sozciiklerin birden ¢ok kavrami yansitir
duruma gelmis olmalarmna denir.®® Cokanlamli bir kelime temel anlamini yitirmeden
farkli kavramlar ifade eder.*’Dolayisi ile cokanlamli &gelerde cesitli anlamlar
arasinda mutlaka bir iliski vardir.®® Sozciiklerin anlamda daralma ya da genisleme
yoluyla baska bir anlama ge¢cmesine yan anlam diyoruz. Yan anlamlar, dilde
cokanlamli kelimelerin meydana gelmesinden ibarettir. Cokanlamlilik ise mecaz,
istilahl  kullanim, lehge farkliliklari, kabilelerin farkli isimlendirmeleri, baska
dillerden sozciik aktarimi, kelimenin iki anlama c¢ekilebilecek vaz’ edildigi ilk

anlamin unutulmas1 gibi nedenlerden dolay1 meydana gelir.>®

Cokanlamli kelimeler, “esadli/essesli” kelimelerle karistirllmamalidir. Lafzi
miisterek esadli degildir. Iki kelime arasindaki bi¢im benzerligi ise sadece
rastlantisaldir.%’ Esadlilik, dillerde ses ve yazim agisindan ayni gdstergenin iki ya da
daha ¢ok degisik kavrami karsilamasidir.*Cokanlamlilikta ayni kelimenin degisik

anlamlar1 arasinda mutlaka bir iliskinin bulunmasi gerekirken, esadlilikta bunun tersi

% Suyati, Celaliiddin Abdurrahman bin Eb{ Bekr bin Muhammed (6. 911/1505), et-Tahbir fi Uliimi 't-
Tefsir, thk. Dr. Fethl Abdulkadir Ferid, Daru’l-Ulim, Riyad, 1982, s. 214; Aksan, Her Yoniiyle Dil,
I11. 188,189; Sabri Tiirkmen, Arapcada Cok Anlamhlik ve Kur’an- Kerim, Diyanet Ilmi Dergi Kur’dn
Ozel Sayisi, 2. Bsk. DIB Yay., Ankara, 2012, s. 533.

5 Emrullah Isler, Cokanlamlilik, Anlam Daralmasi ve Kur’dn’in Tiirk¢e Cevirilerinde Yapilan
Yanliglar, Kur’an ve Dil-Dilbilim ve Hermendtik-Sempozyumu, 17-18 Mayis 2001, Yiizinci Yil
Univ., IFD, Van, 2001, s. 386.

58 Aksan, Her Yoniiyle Dil, 111. 188,189.

% Ragib el-isfehani Ebu’l-Kasim Huseyn bin Muhammed (6. 502/1108), Mukaddimetii Cami’i’t-
Tefsir/Tefsire Giris, ¢ev. Celalettin Divlikci, Ragbet Yay., Istanbul, 2011, s. 41; Sahin Giiven,
Kur’an’in Anlagilmasi ve Yorumlanmasinda Cokanlamlilik Sorunu, 1. Bsk., Diisiin Yay., Istanbul,
2005, s. 111; Fethi Ahmet Polat, Tefsir Arastirmalarinda Yontem Sorunlari 1-11, 2. Bsk., Aybil Yay.,
Konya, 2014, ss. 504-505; Ismail Durmus, Miisterek, DI4, Ankara, 2006, XXXII. 172; Karakaya,
Kur’anin Anlasiimasinda Dil Problemi, ss. 68-69.

% Diicane Ciindioglu, Kur’dni Anlamanin Anlamz, 5. Bsk., Kakniis Yay., Ist.,, 2005, s. 45

%1 Toklu, Dilbilime Giris, ss. 98-99.
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s6z konusudur. Yani bir kelimenin farkli anlamlar1 arasinda ortak bir yon

bulunuyorsa, bu kelime ¢okanlaml1; aksi takdirde esadli/esseslidir.®?

Kelimeler, dilin en kii¢iik anlam birimleridir. Kelimelere yiiklenen anlamlar
cogaldik¢a anlam belirsizlikleri de artar. Bunun i¢indir ki ¢okanlamli kavramlarin
anlam takdiri her zaman sorun teskil etmistir.?® Gazali (6. 505/1111), miisterek
lafizlarin miitesabih olarak degerlendirilebilecegini soyler.?* Bir kelimenin birkag
anlama gelmesinin dil igin bir kusur olmadig1 aksine dilin ifade giiciinii gosterdigi,®
Kur’an’in mucize olusunun delili oldugu ifade edilmistir.%® Suyiti (6. 911/1505),
Saleb, Ezheri ve Belhi gibi isimlerin gokanlamliliga kars1 ¢iktiklarini, bir grup alimin

7

Kur’an’da cokanlamliligi kabul etmediklerini®” ancak miisterek/cokanlamli

kelimelerin Kur’an’da bulundugunu ifade eder.%®

Dilde bir kelimenin kendi basina birden fazla anlama gelmesi son derece tabii
iken bir ciimle igerisinde birden ¢ok anlama gelmesi miimkiin degildir. Sayet bu
sekilde bir anlam iddiasinda bulunuluyorsa, hangi mananin dogru olduguna dair elde
son derece saglam bir delil yahut oldukc¢a giiglii bir karine olmasi gerekir. Kelimenin
miistakillen birden fazla anlama gelebilecegi gergegini kabul etmekte ancak bir

baglamda birden fazla anlama gelebilecegi diisiincesini dogru bulmamaktayiz.

Tefsir ve Ulimu’l-Kur’an sahasinda ¢okanlamlilik hakkinda azimsanmayacak
caligmalar yapilmistir. Bu ¢alismalarin bir kismi isin teknik taraflarina yogunlagirken
diger bir kism1 da kelimelerden 6rnekler vermek ve irdelemek stretiyle isin pratik
kismi ile ilgilenmistir. Cokanlamli kelimelerin Kur’an baglaminda dogru
anlasilabilmesi icin ilk donemlerden baslanarak “Viicuh ve Nezair, Viiciithu 'l-Kur’dan,

Ma Ittefaka Lafzuhu ve Ihtelafe Ma’'nehu > gibi baghklar altinda birgok eser kaleme

62 Omer Acar, Cokanlamlilik-Esadlilik ikileminde istirak-i Lafzi, Ankara Universitesi IFD, Ankara,
2010, 51/2,s. 241; Toklu, Dilbilime Giris, ss. 98-99.

83 Sahin Giiven, Cokanlamlilik Sorunu, ss. 38, 162.

84 Gazali, Eba Hamid Muhammed bin Muhammed bin Ahmed et-Tdsi (6. 505/1111), Islam
Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, I-1I, Rey Yay., ¢ev. Prof. Dr. Yunus Apaydin, Kayseri,
1994, 1. 156.

65 Kayaalp, letisim ve Dil, ss. 70-71.

6 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usulii, TDV Yay., Ankara, 1993, ss. 184-185.

87 Not: Suyuti’nin bu yorumlar1 Lafz1 Miisterek bahsinde yapmaktadir. Ancak verdigi ornekler ezdad
kelimelerle ilgilidir. Dolayis1 ile Suyuti’nin bu soézlerinin lafz1 miisterek kelimelerle degil lafzi
miisteregin bir tiirli olarak da kabul edilen ezdad kelimelerle ilgili olabilecegini diisiinmekteyiz.

88 Suyiti, et-Tahbir fi Uliimi’t-Tefsir, s. 214.
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almmustir. Bu alanda yapilmis ilk énemli calisma,®® “el-Esbah ve’n-Nezair” isimli

eseri ile Mukatil bin Siileyman(8.150/767)’a aittir.”

Bu calismaya miiteakib olarak Hartin bin Masa (6.170/786)"!, Yahya bin
Sellam(6. 200/815),2 Yezidi (6.225/840),” Miiberrid(6. 285/898),”* Hakim et-
Tirmizi (6. 320/932),”° Eba Hilal el-Askeri (6.400/1009),7® Sealibi (6. 429/1039), el-
Hiri (6.431/1040),”” Damagani (6. 478/1085),”® Ibnu’s-Seceri (6. 542/1148),”° ibnu’l
Cevzi (6. 597/1201),%° Dakiki’n-Nahvi (6. 614/1217)8% gibi alimler tarafindan aym

konuda, her biri kendine 6zgii baz1 6zelliklere sahip birgok eser kaleme almmustir.®?
1.1. 1. 1. Cokanlamh Kur’ani Kavramlara Dair Ornekler

Kur’an-1 Kerim’de azimsanmayacak sayida bulunan ¢okanlamli kavramlarin

3 Bu sorun kimi meallerde ehliyetsizlikten,

cevirisi meallerde ciddi bir sorundur.®
kimi meallerde ciddiyetsizlikten kimi meallerde ise Allah’in kitabi hakkinda yanlis

yapma korkusundan kaynaklanmaktadir. Meallerde c¢okanlamli kavramlarin

8 Suyiiti, Celaliiddin Abdurrahman bin Eba Bekr bin Muhammed (6. 911/1505), el-Itkan fi Ulimi’l-
Kur’an, 1-11, thk. Mustafd Deyb el-Bga, 5. Bsk., Daru Ibn Kesir, Beyrut, 2002, 1. 445.

0 Mukatil bin Siileyman bin Besir (6. 150/767), el-Esbdh ve 'n-Nezdir fi’'l-Kur’dni’l-Kerim, thk.
Abdullah Sehhate, Daru Garib, Kahire, 2001.

"l HarGn bin Misa(d. 170/786), el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi’I-Kurani’l-Kerim, thk. Dr. Hatem Salih el-
Zamin, Vezaratu’s-Sekafetii ve’l-A’lam, Bagdad, 1988.

2 Yahya bin Sellam et- Teymi el- Basri(6. 200/815), et-Tesdrif Tefsiru’l-Kur’dani Mimma Istabehet
Esmduhu ve Tasarrafet Mednihi, thk. Hind Selbi, Miiessesetii Ali’l-Beyt, Amman, 2007.

8 Yezidi, ibrahim bin Ebd Muhammed Yahya (6. 225/840), Ma Ittefeka Lafzuhu ve Ihtelafe Ma 'néhu,
thk. Abdurrahman bin Siileyman el-Useymin, 1. Bsk., Mekke, 1987.

™ Miiberrid, Eb(’l1-Abbas Muhammed bin Zeyd en-Nahvi(6. 285/898 ), Ma Ittefaka Lafzuhu ve
Ihtelafe Ma nehu mine’l-Kur’ani’l-Kerim, thk., Ahmed Muhammed Siileyman Ebd Ra’d, 1. Bsk.,
Vezaratii’l-Evkaf ve Suunii’l-islamiyye, Kiiveyt, 1989.

> Hakim et-Tirmizi(6. 320/932), Tahsilu Nezdiri’l-Kur’dn, thk. Hiisna Nasr 1. Bsk., byy., 1969.

6 Ebh Hilal el-Askeri, Hasen bin Abdullah (6. 400/1009), el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi’'l-Kur’dni’l-Kerim,
thk.,Ahmed es-Seyyid, 1. Bsk., Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Liibnan, 2010.

" Hiri en Nisaburi ed-Darir Ebli Abdurrahman Ismail bin Ahmed (6. 431/1040), Viiciihu 'I-Kur’dn,
thk. Celal el-Esyuti, 1.Bsk., Kitap Nasiran, Liibnan, 2011.

8 Damagani, Ebi Abdulldih Huseyn bin Muhamed (6. 478/1085), el-Viicih ve’'n-Nezdir li Elfizi
Kitabillehi’I-Aziz, thk. Arabi Abdulhamid Ali, 2. Bsk. Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 2010.

™ Tbnu’s-Seceri, Hibetulldh bin Ali Ebd’s-Saadat el-Alevi el-Haseni(o. 542/1148), Mad Ittefeka
Lafzuhii ve Ihtelafe Ma 'néhu, thk., Atiyye Rizk, Neseratu’l-Islamiyye, Beyrut, 1992.

8 Ibnu’l-Cevzi, Ebf’l-Feric Cemaliiddin Abdurrahman bin Ali bin Muhammed (6. 597/1201),
Niizhetii’I-A yiini'n-Nevazir  fi ilmi’l-Viicih ve’'n-Nezdir, thk. Muhammed Osman, 2. Bsk,
Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire, 2014.

81 Dakiki’n-Nahvi, Siileyman bin Benin(6. 614/1217), lttifiki’I-Mebdni ve Iftirdku’l-Mednl, thk. Dr.
Yahya Abdurrauf Cebr, 1. Bsk., Dar Ammar, Amman, 1985.

8 Ahmed Muhammed Kadtr, Medhal Ila Fikhi’l-Ligati’l-Arabiyye, 4. Bsk., Daru’l-Fikr, Dimask,
2010, s. 319; Selim Tiircan, Ozgiin Bir Nakil Bigimi Olarak Viicih ve Nezair Edebiyat1, Hitit
Univ.IFD, 2010/2, C. 9, S. 18, ss. 99-124.

8 fsler, Cokanlamlilik, Anlam Daralmasu, s. 387.
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cevirisinde yasanan sorunlar1 ve ¢6ziimlerini “@&a/halk” ve “<l_w) /israf” kavramlari

orneginde islemeye calisacagiz.
1. 1. 1. 1. 1. “Gls/Halk” Kavrami

Birgok ¢alismanin konusu olmus® ¢okanlamli kelimelerden biri olan “Gla
/halk” kavrami, Arap dili sozliikklerinde ‘“takdir etmek” ve “yaratmak” anlamlarina
gelmektedir.8® Ferahidi (6. 175/791), Ezheri (6. 370/980), “La¥) <ala/deriyi halk
ettim/takdir ettim” ifadesinin « 4,3¥” “takdir etmek, Ol¢gmek-bigmek” anlamina
geldigini belirtirler.®® Zemahseri (6.538/1144), “Gls /halk” kelimesinin “takdire bagl
olarak var etme” anlamina geldigini ifade eder.8” Feyyimi (6.770/1368), “&a/halk”
kelimesinin asil anlaminin “takdir” oldugunu sdyler.®® Firuzabadi (6. 817/1415), ilk

anlam olarak “takdir” anlamini zikreder.%°

8 Necla Yasdiman Demirddven, Arapga Sozliklerde H-L-K /&ia Kokii Tiirevleri ve Verilen Kur’an
Ayeti Orneklerinin Mukayesesi, Ekev Akademi Dernegi, Yil: 19, S. 63, Erzurum, 2015, s. 243-285;
Mustafa Oztiirk, Kur’an Perspektifinden Yaratilis (Kur’an’da Yaratilisla ilgili Kavramlarin Semantigi
ve Yoktan Yaratma Meselesi), Cukurova Univ., IFD, 2016, C.16, S. 1, ss. 1-35; Mustafa Unver,
Kur’an’da Yaratma Konulu Bir Kavram:”Halaga”,fslami Aragtirmalar Dergisi, Ankara, 2002, C. 15,
S. 4, s. 497-511; Bekir Topaloglu, Halik, DA, Ankara, 1997, XV. 303.

8 Ferahidi, Ebi Abdurrahman Halil b. Ahmed (5. 175/791), Kitabu’l-Ayn, 1. Bsk., Mektebetii
Liibnan thk. Dr. Davud Sellum vd. Beyrut, 2004, s. 222; Ebli Amr es-Seybani, Ishak bin Mirar
(6.213/828), Kitdabu'l-Cim, thk. Adil Abdulcebbar es-Sati, 1. Bsk., Mektebetu Liibnan, Beyrut, 2003,
s. 121; Ibn Dureyd, Ebi Bekr Muhammmed b. Hasan el-Ezd1 (6. 321/933), Cemheratu’I-Luga, I-llI,
thk. Ibrahim Semsuddin, 1. Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2005, 1. 734; Ezheri, Ebli Mansir
Muhammed b. Ahmed (6. 370/980), Mu’'cemu Tehzibi’l-Lugd, 1-1V, thk. Riyaz Zeki Kasim, 1. Bsk.,
Daru’l- Ma’rife, Beyrut, 2001, 1. 1093; Talekéni, es-Sahib ibn Abbad (6. 385/995), el Muhit fi’l-Lugd,
I-I11, thk. Muhammed Osman, 1. Bsk., Daru’l Kiitiibi’l-ilmiyye, Liibnan, 2010, II. 12; Ibn Faris, Ebu’l
Huseyn Ahmed bin Zekeriyya(o. 395/1005), Mekayisu’l-Luga, thk. Enes Muhammed es-$ami, Daru’l-
Hadis, Kahire, 2008, s. 268; Miicmelii’l-Lugd, thk., Ziheyr Abdulmuhsin Sultdn, 2. Bsk.,
Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut, 1986, s. 301; Cevherd, Ismail bin Hammad (6. 400/1009), Mu cem es-
Sthah, thk. Halil Me’mun Seyh4, 3. Bsk., Daru’l- Ma’rife, Beyrtt, 2008, s. 314; Ibn Side, Ebd’1-Hasen
All bin [smail el-Lugavi, el-Endeliisi(6. 458/1066), el-Muhkem ve’l- Muhit el-A zam, 1-111, thk.
Abdulfettah es-Seyyid Selim- Huseyn Birkéan, 1. Bsk., Ma’hed Mahtutati’l-Arabiyye, Kahire, 2011, 1.
389; Seminii’l-Halebi, Sihabuddin Ebu’l-Abbas bin Yusuf bin Muhammed(6. 756/1355), Umdetu’l-
Huffdz fi Tefsiri Esrefi’l-Elfdz, 1-1V, thk. Muhammed Basil Uytnu’s-Sad, 1. Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut, 1996, 1. 526.

8 Ferahidi, Kitdbu I-Ayn, , s. 658; Ezheri, Mu cemu Tehzibi’l-Luga, 1. 1093.

87 Zemahseri, Eb(’l-Kasim Carullah Mahmid bin Omer bin Muhammed(6. 538/1144), Esdsu’l-
Beldga, 1. Bsk., Daru’n-Nefais, Dimesk, 2009, s. 160.

8 Feyy(imi, Ahmed bin Muhammed bin Ali Ebu’l-Abbas el-Hamevi (6.770/1368), el-Misbdhu'’l-
Munir fi Garibi’s-Serhi’l-Kebir, thk., Eymen Abdurrezzak es-Sevvé, 1. Bsk., Daru’l-Menhel, Dimesk,
2016, s. 180.

8 Firuzabadi, Mecdiiddin Muhammed bin Ya’kub(6. 817/1415), el-Kdmusu’l- Muhit, thk. Halil
Me’mun Seyha, 5. Bsk. Daru’l- Ma’rife, Beyrut, 2011, s. 390; Besdiru Zevi't- Temyiz fi Letdifi’l-
Kitdbi’l-Aziz, |-V, thk. Muhammed Ali Neccar, 3.Bsk., Mektebetii’l-Ilmiyye, Beyrut, trs., II. 566;
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Allah’1in takdiri, planlamasi, sekil vermesi, Ol¢lip-bigmesi Arapcada “takdir”
kelimesi ile ifade edilir. “Takdir” kelimesi ise Arapgada “6l¢ii, miktar, belirleme”
anlamindadir. iki seyin birbirine uyumlu olmasi Arapgada “s¥ Jle ¢lx ” seklinde
ifade edilir.®® Garibu’l-Kur’an,®! Miifredat® ve Viictih - Nezair alaminda yazilmis
eserlerde Arap dil sozliiklerinde oldugu gibi “@a/halk” kavramiin temel anlaminin
“_pall/takdir, dosdogru takdir” oldugu ifade edilmektedir.®® Ancak Viictih ve Nezair
alaninda ilk kalem oynatan Mukatil bin Siileyman(. 150/767)’nin “halk/3s”
kavraminin Kur’an’da kullanildigi; “din, iftira atmak-uydurmak, tasvir etmek,
nutk/konusturmak, ceale/kilmak, diriltmek/ba’s, yaratmak” gibi anlamlari
siralarken kelimenin “takdir” anlamin1 yazmamustir. Ancak “takdir” anlamina yakin

9 «yyuctih ve Nezair”

olan “tasvir etmek/sekil vermek” anlamini zikretmistir.
alaninda yazilan bazi eserlerde kelimenin “takdir” anlamina dikkat ¢ekilmemis,®
bazilarinda ise “&a /halk” kelimesine hi¢ yer verilmemistir.%® “G&ls/halk” kavraminin

miiteradif kelimelerden oldugu da ifade edilmistir.%’

% Ferahidi, Kitdbu’l-Ayn, s. 658; Ragib el-Isfehani Ebu’l-Kistm Huseyn bin Muhammed (5.
502/1108), el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Halil Ayteni, 3. Bsk., Daru’l-Ma’rife,
Beyrut, 2001, s. 397.

%t Ragib el-Isfehani el-Miifireddt fi Garibi’l-Kur’dn, s.163; Zeynuddin er-Razi, Ebi Abdullah
Muhammed bin Ebii Bekr bin Abdulkadir (6. 666/1267), Tefsiru Garibi’I-Kur’dn ’l-Azim, thk. Hiiseyin
Elmali, Ankara, 1997, s. 349; Ebt Hayyan, Muhammed bin Yusuf bin Ali el-Endeliisi (6. 745/1344),
Tuhfetu’l-Erib bimd fi’l-Kur’dni mine ‘I-Garib, thk. Dr. Ahmed Matlub-Dr. Hadice el-Hadisi,1. Bsk.,
Mektebetu Liibnan Nasirtin, Beyrut, 2001, s. 62.

92 Ferahi, Abdulhamid (8. 1349/1930), Miifredat’iil-Kur’dn, thk. Dr. Muhammed el-Islahi, Beyrut,
2002, s. 349.

9 Eba Hilal el-Askeri, el-Viicih ve n-Nezdir, s. 148; Tbnu’l-Cevzi, Niizhetii’l-A yiini n-Nevdzir, S.
169; Muhammed Nureddin el-Miineccid, Istirdk el Lafzi fi’l-Kur’ani’l-Kerim, 1. Bsk., Daru’l-Fikr,
Dimagk, 1999, s.131.

% Mukatil, el-Esbdh ve 'n-Nezdir, ss. 255-257.

% Hartn bin Msa, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, s. 281-282; Nisaburi, Viicithu I-Kur’dn, s. 204; Damagani,
el-Viicith ve’'n-Nezdir, ss. 201-202; Okuyan, Mehmet, Kur’dn’t Kerim'de Cok Anlamhilik, 1. Bsk.,
Diisiin Yay, Istanbul, 2013, ss. 252- 257.

% Yahya bin Sellam, et-Tesdrif; Yezidi, Ma lttefeka Lafzuhu; Miiberrid, Ma Ittefaka Lafzuhu; Hakim
et-Tirmizi, Tahsilu Nezdiri’I-Kur’dn, Dakiki’n-Nahvi, fttifa”ki ‘I-Mebdni; Héamid Abdulhadi Huseyn,
Neset Salahaddin Huseyn, Mu’'cem Me lttefaka Lafzuhu ve Ihtelafe Ma néhu fi’l-Kur’ani’l-Kerim,\-
11, 1.Bsk., Merkezi’1-Buhis Ve’d-Diréséti’l-Islémiyye, Irak, 2012, I-11.

9 Ahmed Muhtar Omer, Mu’cem el-Mecadldt ve l-Miiterddifit el-Kuraniyye, Alemi’l-Kiitiib, Kéhire,
2015, s. 183.
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Nasr Hamid Ebu Zeyd, “halk” kavramimin asagidaki beyitte “irade etmek,
kafada planlamak” anlamina gelmedigini, “elbise iizerinde Slgiip bigmenin™ ifade

edildigini soyler.%®

o Y a8 Bl o gl amy

“Ama bir topluluk 8l¢iip bigiyor sonra da kesmiyor”%

Sozliiklerde ve Kur’an kelimelerine dair yazilmis eserlerde “3\a /halk” kavrami
bu sekilde tanimlanmis olmasina ragmen maalesef meallerde kavramin anlam
takdirine yeterli 6nem verilmemis ve kelimenin “yaratmak” anlami Oncelenmek

streti ile diger anlamlar ihmal edilmistir.

Kur’an’da birgok yerde gegen “GlA /halk” kavraminin geviri sorunlarini yet
ayet islemek tezimizin konusunu asacagindan dolayr konuyu Al-i imran, 59. ve A’1a,

2. Ayetler orneginde agiklamaya ¢alisacagiz.
Al-i imrﬁn, 3/59

Ates'®:  “Allah'a gore Isa'min  durumu, Adem'in  durumu gibidir: Onu,

’

topraktan yaratti, sonra ona "Ol!" dedi, artik olur.’

Yildirm®®: “Allah yaminda Isa’'min durumu, aynen Adem’in durumu gibidir,

Allah Adem’i topraktan yaratip "ol" dedi, o da derhal oluverdi.”

Degerlendirme: Ayetin gevirisinde birgok meal yazari, Ates ve Yildirim’m
meallendirdikleri gibi “&a/halk” kelimesine “yaratmak” anlamim vermislerdir.1%?
Halbuki ayetin siyaki “yaratma” anlamini vermemize engel teskil etmektedir. Ayetin
devaminda “ oS8 oS/ol der o da oluverir-oluverdi” ifadesi gelmektedir. Bu ifade
daha olmaya baglamamis bir duruma isaret etmektedir. “33/Halk” kavrami bu

ayette “yaratma “ anlaminda kullanilmis olsaydi hemen pesinde “0sS# S ifadesinin

% Nasr Hamid Ebu Zeyd, Tefsirde Akilci Egilim, gev. Numan Konakli, Nihat Uzun, 1. Bsk., Mana
Yay., Ist., 2015, s. 338.

9 Ragb el-isfehani el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur’dn, $.164.

100 Ates, Kur’dn’t Kerim ve Yiice Medll.

0L Yildirim, Kur’dn-1 Hakim ve A¢iklamal Medli.

102 Akdemir, Bilmen, Bulag, Cantay, Demirci, DIB, Diyanet Vakfi, Elmali, Esed, Isicik, Islamoglu,
Gélpmarl;, M. Oztiirk, N. Oztiirk, Piris, Simsek, Siiliin.
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gelmesi bir anlam ifade etmezdi. Nitekim bu konu tefsirlerde tartisma konusu
olmustur.!®® Kanaatimizce ayetin siyaki ve “Gla/halk” kavraminim temel anlaminin
“takdir” olmas1 ayette gecen “halk” kavrami i¢in “yaratma” anlamini degil “takdir”

anlamini vermemizi gerekli kilmaktadir.

Fahruddin er-Razi(6. 606/1210), bu ayetin tefsirinde “Ebt Mislim el-
Isfehani’nin(d. 322/934) “@la/halk” kavraminin “takdir ve tesviye” anlamina
geldigini, manasinin Allah’in bilgisine raci oldugunu, Allah’in onun viicud bulacagi
zamani bilmesi ve onu viicuda getirmeyi murad etmesi anlamina geldigini, “¢S /kiin”
emrinin ise Allah’in Adem’i varlik alemine getirmesinden ibaret oldugunu”

sdyledigini nakleder.1%

Taberi(6. 310/923), Maide 110. ayette gegen “halk” kelimesi igin ¢ glad 5 Jaad
ol (e/topraktan kus streti yapar, diizenlersin” aciklamasini yapmaktadir.1%
Meallerde Al-i imran, 3/49. Ayette gecen &3 Gl & ifadesindeki “halk” kelimesinin
cevirisinde ve Maide, 5/110. Ayette gecen _ihll %S oulall (e 5185 35 ifadesindeki
“halk” kelimesinin gevirisinde aym: yanlislar yapilmustir. Ayeterde gegen “Gla/halk”
kavrami “yaratmak” anlaminda degil106 “tasvir etme/diizenleme, sekil verme”

anlaminda kullanilmagtir.1%7
A’la, 87/2.
Ateg: “O ki (her seyi) yaratn, diizenledi.”
Yildirom: O seni yaratip, miikemmel yaratilis vereni!”

Degerlendirme: Ayette gecen “halk” kavramindan hemen sonra gelen “cs 3ué

Isevva” kelimesi sozliiklerde geldigi gibi meallerin genelinde “diizene koymak,

103 Fahruddin er-Razi, Muhammed bin Omer bin Hasen bin Huseyn bin Ali et-Teymi (6. 606/1210),
Mefatihu’I-Gayb/Tefsiru’l-Kebir, 1-XXIII, thk. ibrahim Semsuddin, Ahmed Semsuddin, 4. Bsk.,
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut , 2013, VIII. 67.

104 Fahruddin er-Razi, Mefatihu I-Gayb, VII. 67.

105 Taberf, Ebai Ca’fer Muhammed bin Cerir (6. 310/923), Cdmiu’I-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, |-
XV, Daru ibn Hazm, Beyrut, 2013, V. 165.

106 Muhammed el Tunci, el-Mucem el-Mufassal fi Tefsiri Garibi’l-Kurani’I-Kerim, Beyrut, 2003, ss.
162-163.

197 fbrahim Sarmus, Kur’dn’a Gore Insan’in Yaratilisi, 1. Bsk., Diisiin Yay., Istanbul, 2016, s. 181.


http://www.kuranmeali.org/kuran/ala-suresi/ayet-2/28-suleyman-ates-meali.aspx
http://www.kuranmeali.org/kuran/ala-suresi/ayet-2/27-suat-yildirim-meali.aspx
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diizenlemek, egri olani diizeltmek™% anlaminda kullamlmigtir. Ancak “halk”

kelimesi meallerin ¢ogunda®®® «

yaratma” anlaminda kullanilmistir. Halbuki bu ayette
gecen “halk” kavrami yaygin anlam olan “yaratma” anlaminda degil “takdir” etme
anlaminda kullanilmistir. Biz burada “sevve” kelimesinin “takdir edilenin, takdire
uygun sekilde varedilmesi” anlamina geldigini diisinmekteyiz. Ragib el-Isfehani (6.
502/1108), “s3-é /sevva” kelimesinin “halk” kavramu ile bir arada geldigi Infitar,
7. Ayetin tefsirinde “yaratihsimi hikmetin geregi gibi kild1” anlamini vererek'°
“sevve” kelimesini “kilmak/yapmak™ anlamina gelen “ceale” kelimesi ile

kargilamistir. Biz de “sevve” kelimesinin burada “ceale” anlaminda oldugunu

diisiinmekteyiz.

Yukarida verdigimiz orneklerin aksine Bakara 228. ayette “halk” kavraminin
“takdir” anlamina alinmasi miimkiin degildir; zira burada bosanmis kadinlara
“Allah’in rahimlerinde yarattigini gizlemeleri” yasaklanmaktadir. Eger ‘“halk”
kavrami bu ayette “takdir” anlamina alinirsa, bosanmis kadinlarin hamile kalmadan

once Allah’in takdirinden haberdar olmalar1 gerekirdi.

Furkan, 2; Kamer, 49 ve Abese, 19. ayetlerde “halk” kelimesi “takdir”
kelimesinden once gelmistir. Meéaller bu ayetlerde “halk” kavramina “yaratma”
anlamin1 vermekte iseler de “takdir” kelimesine anlam vermekte zorlanmislardir.
Takdir kelimesini “Ol¢ili, bigim, diizen verme” olarak ¢eviren meallerin yani sira
Elmali ve Cantay gibi mealler buna “kader” anlaminda “mukadderat” anlami
vermiglerdir. Buna gore Alldh Once var etmekte, sonra mukadderatini
belirlemektedir. “Takdir” kelimesi, Arapgada “gii¢, 6l¢ii, vasfetmek, oranlamak, sekil

vermek "1

anlamina da geldigi i¢in “halk” kavrami ile geldigi yerlerde “takdir”
kelimesine baglamina ve fiil-isim formuna gore “sekil vermek, gii¢c vermek, ol¢iili

kilmak, takdir etmek” anlamlar1 verilebilir.

Abese 19. ayette Cantay ve Elmali “halk” kavramindan sonra gelen “takdir”

kavramina “bi¢im verme” anlamu yiiklerlerken ayni baglamda gelen Furkan 2. ayete

108 Mutarrizi, Ebu’l-Feth Nasiruddin(6. 610/1213), el-Mugrib fi Tertib’I-Mu 'rib, thk. Mahmid Fahrd,
Abdulhamid Muhtar, 1. Bsk., Mektebetii Liibnan, Beyrut, 1999, s. 139.

109 Bilmen, Bulag, Cantay, DIB, Diyanet Vakfi, Elmali, Esed, Islamoglu, Golpmarli, N. Oztiirk, Piris.
110 Rag1b el-isfehani el-Miifiedadt fi Garibi’l-Kur’dn, s. 252.

11 Ferahidi, Kitdabu I-Ayn, s. 658; Ragib el-Isfehani el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 396-397; Bekir
Topaloglu, Hdlik, XV. 303.
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ise “mukadderat” anlamini vermislerdir. Bu da metodolojik bir meallendirmenin
olmadigin1 gostermektedir. Bir kavram, Kur’an’da farkli yerlerde ayni baglamlarda
kullaniliyorsa farkli anlamlar verip manalar1 ¢ogaltmak yerine anlami teke indirip

anlam birligini saglamak daha dogru olur.
1.1.1. 1. 2. %< ) /israf » Kavram

“al yulffsraf” kavrami icin; Ferahidi (6. 175/791), orta yollu olmanmn,
harcamada tutumlu olmamn ziddy; Ibn Faris (8. 395/1005), haddi asmak; Cevheri (6.
400/1009), harcama konusunda “tebzir/ sa¢iyp savurmak”, tutumlu olmanin/orta
yollu olmanin zidd1,}*® gaflette olmak, hata yapmak; Ragib el-Isfehani (6. 502/1108),
“harcama konusunda israf yapmak” anlami daha yayginlik kazanmig olsa da insanin
her konuda haddi asmasi; Zemahseri (6. 538/1144), aklin ve kalbin bozulmasina
“i i denildigini, harcama dahil her konuda sinir1 agsmak; Zeynuddin er-Razi (6.
666/1267), tutumlu olmanin zidd1, sacip savurmak; Ibn Manzir (6. 711/1311), bir
seyi yerli yerinde yapmamak, bir seyi hak ettigi yere koymamak, hata etmek,
harcamada sagip savurmak, haram yemek, tutumlu olmanin, orta yollu olmanin ziddi,
haddi agmak, gaflet halinde olmak, cehalet; Feyyimi (6.770/1368), sinir1 agmak, hata
etmek, cehalette bulunmak; Firuzabadi (6. 817/1415), tutumlu olmanin /orta yollu
olmanin ziddi, gaflette olmak, hata etmek, cahilce davranmak, sa¢ip savurmak gibi

anlamlara geldigini soylemislerdir.'**

Kur’an’da 23 yerde gegen “<d_l/Israf” kavramu, * hata, cehalet, gaflet, haddi
asma, orta yollu- itidalli olmanmn ziddi” gibi anlamlar1 ifade ettigi halde Tiirkceye

gecisi ile birlikte anlam daralmasina ugramis ve “savurganlik, gereksiz harcama”

112 Zekeriyya Pak, Meallerdeki Ceviri Sorunlar1 Uzerine Bir Ornek: “Kur’an’da Aym Anlanm Iceren
Miikerrer ifade Kaliplarinin Farkli Terciimesi”, Islami Arastirmalar Dergisi, C. 17, s. 1, 2004, ss. 27-
39.

113 By ifade sozliiklerin gogunda 2=dll v seklinde yer almaktadir. Cevherd, “adl” anlamma geldigini,
Feyyimi, “kasd” kelimesinin bir eylem i¢in kullanilmasi durumunda “tavassut/orta yollu olmak,
haddi agmamak” anlaminda kullamildigini ifade eder. Bkz. Feyyami, el-Misbdhu’l-Munir, s. 514;
Cevheri, Mu’cem es- Sihdh, s. 863.

114 Ferahidi, Kitabu'I-Ayn, s. 360; Ibn Faris, Mekdyisu’l-Lugd, s. 436; Cevheri, Mu 'cem es- Sthih, sS.
490-491; Ragib el-isfehani, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 236; Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, s. 273;
Zeynuddin er-Razi, Ebli Abdulldh Muhammed bin EbG Bekr bin Abdulkadir (6. 666/1267),
Muhtdru’s-Sthah, 1.Bsk., Daru’l-Hadis, Kahire, 2000, s. 170; Ibn Manzir, Ebu’l-Fazl Cemaliiddin
Muhammed bin Mukerrem el-Ifriki el-Misri(6. 711/1311), Lisdnu’l-Arab, I-11, thk. Yusuf Bekai vd.,
1. Bsk., Miiesseseti’l-A’lem li’l-Matbuat, Beyrut, 2005, 1. 1806-1807; Feyyami, el-Misbdhu’I-Munir,
s. 275; Firuzabadi, el-Kdmusu'l- Muhit, ss. 609-610.
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15«4l yul/fsraf” kavraminin sozlik

anlamma indirgenmis ¢okanlamli bir kavramdir.
anlamlarina baktigimizda genis bir anlam sahasina sahip oldugunu goriiriiz.
Sozliiklerde “<s) yl/Israf” kavrami igin zikredilen tiim anlamlarin; “orta yoldan

uzaklagmak, sinir1 agmak” anlaminda toplandigin1 sdyleyebilriz.

“Cil_ul/sraf” kavrammin meallerde nasil anlamlandirildigmi A’raf, 81 ve

Zuhruf, 5. Ayetler 6rneginde islemeye calisacagiz.
A’raf, 7/81
osh s 38 58 ) 058 052 345 Ol 30 A8 K9

Ates: "Siz, kadinlar: birakip sehvetle erkeklere gidiyorsunuz ha! Dogrusu siz,

israf¢t (agury) bir kavimsiniz!™

Yildirim: "Siz kadinlarin étesinde, sehvetle erkeklere gidiyorsunuz ha! Yok,

yok anlasildi! Siz haddini asmig bir milletsiniz!"

Degerlendirme: Ates’in meallendirmesi ¢okanlamliligi yansitmakta ise de
yanlis anlamalara yol agacak niteliktedir. Ates, “<d_y/Israf” kavramini oldugu gibi
kullanarak okuyucunun kavrami Tirk¢eye anlam daralmasina ugramis hali ile
algilamasina sebebiyet vermektedir. Parantez i¢i agiklama her ne kadar bu yanlis
anlamanin Oniine gegmekte ise de meallendirmenin basarili oldugu sdylenemez.
Yildirrm’in meallendirmesinde ise ¢okanlamliligin meale basarili bir sekilde
yansitildigini gormekteyiz. “cal yul/Israf”  kavramu ayet  baglaminda
degerlendirildiginde sacip savurmayi degil ahlaki yozlagmay: ve iffet sinirin1 agsmay1
anlatmaktadir. “<l_/Israf” kavraminin Kur’an’da bir¢ok yerde “Allah’in emir ve
yasaklarin1 cignemek,*® haddi asmak, ileri gitmek” anlamlarinda kullanildigin

gérmekteyiz. '

15 Ahmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, Ankara, 2013, s. 561; Hamza Ermis, Arapga’dan
Tiirk¢elesmis Kelimeler Sozliigii, 2. Bsk. Ensar Yay., Istanbul, 2014, s. 233; Ali Bulut, Kur’an’daki
Cok Anlamli Kavramlarin Tiirkgeye Cevirisi Sorunu(israf Kavrami Ornegi), Diyanet Ilmi Dergi,
Ankara, 2006, C. 42, S. 1, ss. 79-94; Mehmet Soysaldi, Kur’an’da Israf Kavrami, Ondokuz Mayrs
Univ., IFD, S. 18-19, Samsun, 2005, s. 93-127; Veli Kayhan, Kur’an’a Gore Israf ve Iktisat,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Samsun, 2006, C. VI, S. 2, s. 150; Ali Unal, Kur'dn’da
Temel Kavramlar, Nil Yay., izmir, 1999, ss. 322-26.

116 Muhammed el Tunci, el-Mucem el-Mufassal, s. 239.

W7 Miimin 40/28, 34, 43; Zuhruf, 43/5; Yunus, 10/12, 83; Yasin, 36/19; Ziimer, 39/53; Zariyat, 51/34.
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Cokanlamli bir kelimenin ayni ayette, ayni baglamda, ayni miitekellim
tarafindan kullanildiginda ayni anda birden ¢ok anlami yansitmadigi kanaatindeyiz.
Bunun i¢in meal yazarinin ¢okanlamli bir kelimeyi birden fazla anlamla degil tek bir
anlamla ifade etmelidir. Sayet meal yazari ¢okanlamli bir kelimenin ayni ayette
birden ¢ok anlama gelecegi kanaatinde ise bunu mealinin giris kisminda belirtmesi

gerekmektedir.
Zuruf, 43/5
O s a8 2 o 8 S K

Ates: “Siz, asurt giden bir kavim oldunuz diye, sizi uyarmaktan vaz mi

gecgelim?”

Yildirim: “Siz haddi asan bir topluluksunuz diye bu hakikatli mesajla sizi

uyarmaktan vaz mi gegecegiz? Bu miimkiin degil!”

Degerlendirme: Her iki meallendirmenin kavramin g¢okanlamli yapisina
dikkat ettiklerini ve baglama dikkat ederek *“<! V/israf’ kavramma dogru anlam
verdiklerini sdyleyebiliriz. Ciimle i¢inde kullanilan ¢okanlamli bir kelimenin anlam

takdirinin dogru olabilmesi i¢in baglama dikkat edilmesi 6nem arzetmektedir.

“a yul/Israf” kavrammin g¢evirisinde meallerin bir¢ogunun basarili oldugunu
soyleyebiliriz. Ancak kimi mealler,)®® bazi ayetleri cevirirken <l l/Israf”
kavramini oldugu gibi yazmislardir. Tiirk¢eye anlam daralmasina ugrayarak girmis
bir kavramin meallerde aynen korunmasi yanlis anlamalara sebebiyet verdiginden
dolay1 dogru degildir. Zira okuyucu bu durumda ayet mealine okudugu *“<l_sl/Israf”
kavrammi Kur’an’in anlam diinyasina gore degil yetistigi kiiltiiriin kendisine

astladig1 anlam diinyasina gore algilayacaktir.
1.1. 2. EZDAD KAVRAMLARIN CEVIiRiSi SORUNU

Ezdad, iki zit anlama sahip kelimeler igin kullanilir.'!® Arapcada ezdad

kapsaminina giren bir¢ok kelime bulunmaktadir. Ezdad sadece Arapgada degil diger

118 Bilmen, DIB, Ates, Elmalil1.

119 Muhammed Huseyn Al-i Yasin, el-Ezddd fi'I-Ligd, 1. Bsk., Daru Ammar, Amman, 2013, s. 73;
Abdulmuttalip Arpa, Kur’dn’da Ezddd, Gece Kitaphg, Istanbul, 2015, s. 81; Arap Dilinde Bir
Cokanlamhlik Tiirli: Ezdad, Swnak Univ. IFD, 2012/1-11, C. 2, S. 1-2, s. 12; Soner Giindiizoz,


http://www.kuranmeali.org/kuran/zuhruf-suresi/ayet-5/28-suleyman-ates-meali.aspx
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dillerde de bulunmaktadir. Ornegin Tiirkcede “bitmek” kelimesi “tiikenmek-

yesermek” gibi iki zit anlama gelmektedir.!?°

Kabileler aras1 lehge farki, kelimenin bir mana ig¢in vaz’ edildigi halde daha
sonralarda degistirilmesi ve kelimenin iki farkli kokten gelmis olma ihtimali gibi
sebepler ezdad kelimeleri ortya ¢ikarmistir.!?! Ezdadin miisteregin bir tiirii olup
olmadig1 konusu tartismalidir.*??> Ezdad kelimeleri miisteregin bir tiirii kabul edenler
oldugu gibi, iki karsit manay1 ifade ettikleri gerekcesi ezdadi miisteregin tiirii olarak
gormeyenlerde bulunmaktadir.'®® Ebi’l-Huseyn et-Tayyib (6. 436/1044), Gazali (6.
505/1111) ve Suyuti(6. 911/1505), ezdad’in miisteregin bir tiirii oldugunu ifade
ederler.!?* fbn Faris el-Lugavi(6.395/1004) ise “ezdad”1 miisterekten ayr1 bir bashk

altinda degerlendirir.'%®

Ezdad kelimelerle ilgili ilk donemlerden baslanarak birgok eser kaleme
almmistir. Bu alanda ilk eser, “el-Ezdad” adli kitab1 ile Ebu Ali Muhammed b. el
Miistenir el-Kutrub’a(é. 206/821) aittir.1?®® Buna miiteakib olarak Asmai (5.
217/832);127 Tbn Sikkit (6. 244/858);'?8 ibnu’l- Enbari (6. 328/940);'%° Ebi’t- Tayyib

Arap¢amin Sézvarligi, 1. Bsk., Grafiker Yay., Ankara, 2015, s. 249; Muharrem Celebi, Arapga'da
Ezdad Meselesi, Dokuz Eyliil Univ., IFD, izmir,1987, C. 1V, s. 35-50.

120 Mustafa Oncii, Ilk Dénem Dilcilerden Kutrub’un “Kitabu’l-Ezdad” Adli Eseri Perspektifinde
Arapgada Ezdad Olgusu, Dicle Univ., IFD, C. 15, S. 2, Diyarbakir, 2013, s. 295- 305.

121 Hiiseyin Tural, Arap Dilinde Ezdad, 1. Bsk., Ensar Yay., Istanbul, 2011, s. 11-15.

122 pcar, Cokanlamlilik-Esadlilik, s. 250.

123 Fadime Kavak, Arap Dilinde Ezdad Olgusu, Uludag Univ., IFD, C. XXI, S. 2, Bursa, 2012, s.
121-139.

24 Eb’l-Huseyn Muhammed bin Ali bin et-Tayyib (6. 436/1044), Kitdbu’l-Mu’temed fi Usiili’l-
Fikh,1-11, thk., Muhammed Hamidullah, el-Ma’hedu’l-ilmi el-Fransi li’d-Dirasati’l-Arabiyyeti,
Dimask, 1964 1/23; Gazali, Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, 1. 42; Suydti,
Celaliiddin Abdurrahman bin Eb Bekr bin Muhammed (6. 911/1505), el Miizhir fi Ultimi’I-Lugdti ve
Envdihé, I-11, thk. es- Sirbini Seride, Daru’l-Hadis, Kahire, 2010, 1. 318; Suyati, et-Tahbir fi Uliimi 't-
Tefsir, s. 214; Arpa, Arap Dilinde Bir Cokanlamhilik Tiirii: Ezdad, s. 12.

125 {bn Faris el-Lugavi, es-Sahibiyyu, ss. 206-207.

126 Kutrub, Ebu Ali Muhammed b. el Miistenir,(6. 206/821), el-Ezddd, Daru’l-Ulim, thk. Dr. Hanna
Haddad, Riyad, 1984; Oncii, ilk Dénem Dilcilerden Kutrub’un “Kitabu’l-Ezdad”, s. 295- 305.

127 Asmai, EbQi Said Abdulmelik bin Kureyb(6. 217/832), Kitdbu'l-Ezddd, (“Selasetii Kiitiibin fi’l-
Ezdad” kitabmmn iginde), Nsr. August Haffner, Matbaatu’l-Kesulikiyye, Beyrut, 1912.

128 ibn Sikkit, Ya’kub bin Ishak (5. 244/858) , Kitdbu’l-Ezddd, (“Selasetii Kiitiibin fi’l-Ezdad”
kitabinn i¢inde), Nsr. August Haffner, Matbaatu’l-Kesulikiyye, Beyrut, 1912.

129 Tbnu’l-Enbari, Eb( Bekr Muhammed bin el-Kasim(6. 328/940), el-Ezddd, thk. Sirbini Serid,
Daru’l-Hadis, Kahire, 2009.
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el-Lugavi(d. 351/962);1*° Sagani, (6.650/1252)*3 “Ezdad” alaninda eser te’lif etmis

ve Arap dilinde Ezdad’in varligin1 savunmusglardir.

Ibn Side (6.458/1066) “el-Muhassas” adli eserinde, Sibeveyhi’ye(6.180/796)
ait olan lafiz ayiriminin tgilincii kismini olusturan “lafizlarin bir, manalarin farkli

olmas1” meselesinde Ezdad’m varligim tartismaya acar ve red eder.t%2

Ezdadin varligin1 kabul edip savunan isimler arasinda Halil b. Ahmed (0.
175/791), Kutrub (6. 206/821), Ebi Ubeyde Kasim b. Sellam (8. 224/838), ibnu’l-
Enbari (6. 328/940), Ibn Faris el-Lugavi(6.395/1004), Ibn Faris(6. 395/1005),
Sibeveyhi(6.180/796), gibi isimler bulunmaktadir. Ibn Deresteveyh (5. 347/958),
Sa’leb(d. 291/904), ibn Side (6.458/1066), Cevaliki (6.540/1145) gibi isimler de
anlam belirsizligine yol actigt gerekgesi ile Arap dilinde Ezdadin varligim
reddetmektedirler.t®® ibn Dureyd (6. 321/933), bir kelimenin farkli kabileler
tarafindan zit anlamlarda kullanilmis olmas1 durumunda ezdaddan sayillamayacagini,
ezdaddan sayilabilmesi i¢in bir kabile tarafindan zit anlamlarda kullanilmasi

gerektigini ifade eder.’*

Celdl, zor-kolay; Cevn, siyah-beyaz; Reca’, timit-korku; As’ase, karanligin
gelmesi- gitmesi; 1% Kur’, temizlik-hayiz; Secerd, dolu-bos; Kist, adalet-Zuliim;
Eserra, gizlemek-agiga vurmak; Hafiye, gizlemek-agiga vurmak; Bey’, satmak-
almak; Serd, satmak-almak; 3¢ Umm, bir kisi-topluluk; Ba’d, 6nce-sonra; Ba 'z,
parga-biitiin; Bitan, i¢-dis; Cin, melek-cin; Hasibe, siiphe-yakin; Hamim, sicak-
soguk; Zevc, tek-gift; Tasadduk, vermek-almak; Fevk, iistiinde-altinda; Nidd, benzer-

z1t ¥ gibi birgok kelime “EzdAd” kelimelerden sayilmislardir.t%

130 Eb(’t-Tayyib el-Lugavi, Abdulvahid bin Ali el-Halebi(8. 351/962), el-Ezddd fi Kelami’l-Arab, thk.
Muhammed es-Seyyid Osman, 1. Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2012.

181 Sapani, Hasen bin Muhammed bin Hasen(8.650/1252), Kitabu'I-Ezdad, (“Selasetii Kiitiibin fi’l-
Ezdad” kitabinn i¢inde), Nsr. August Haffner, Matbaatu’l-Kesulikiyye, Beyrut, 1912.

1382 Tbn Side, Eb{i’l- Hasen Ali bin Ismail el-Lugavi, el-Endeliisi (8. 458/1066), el-Muhassas, I-XVII,
Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, trs., X111 258-268.

133 Arpa, Arap Dilinde Bir Cokanlamlilik Tiirii: Ezddd, s. 15-19; Ezdad ile ilgili tartigmalar i¢in Bkz.
Huseyin Nassar, Medhalu Ta'rifu’l-Ezddd, 1. Bsk., Mektebetii Sekafeti’d-Diniyye, Kahire, 2003, ss.
7-170; Tural, Arap Dilinde Ezdad, s. 23-24.

134 Tural, Arap Dilinde Ezdad, s. 23.

135 Asmai, Kitdbu ' I-Ezddd, s. 5-62.

136 [bn Sikkit, Kitdbu l-Ezdad, s. 163-217.

187 Sagani, Kitabu'l-Ezddd, s. 222- 249.
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1.1.2. 1. Ezdad’dan Olan Kur’ani Kavramlara Dair Ornekler

139

Ezdad kelimelerin geviri sorunlarmi ve c¢oziimlerini*>® ezdad kelimelerden

sayilan “Cds/zann” ve “w\/Eserra” kavramlar1 drneginde islemeye ¢alisacagiz.
1.1.2. 1. 1. “/Zann” Kavram

“Gb/Zann”  kavrami, ezddd kelimelerden sayilmis ve “siiphe-yakin”
anlamalarma geldigi ifade edilmistir.1*® “{ds/zann” kavram igin Ferahidi (6. 175/791),
sekk/siiphe, yakin; Ton Kuteybe (6. 276/889 ), siiphe, yakin anlamlarma geldigini
¢linkii siiphede yakin’den bir par¢anin bulundugunu; Sicistani (6. 330/942), yakin,
siiphe; Gulam Sa’leb(d. 345/ 957), yakin; siiphe; Tbn Faris (6. 395/1005) ise sekk-
yakin anlamlarimi vermektedir. Cevheri (6. 400/1009), “‘5/zann” kavraminin bilinen
anlaminin sek ama ilm/kesin bilgi, yakin anlaminda da istimal edildigini sdylemekte;
Ragib el-Isfehani (6. 502/1108) ise siiphe ve yakin anlamlarinda kullanildigini ifade
etmektedir. Zemahseri (6. 538/1144), getirdigi habere itibar edilmeyen kisiye J>_
csib denildigini, Mutarrizi (6. 610/1213) ise “{d/zann”  kavraminin tahmini bilgi
alamina geldigini, ilm/kesin bilgi anlaminin mecazi anlam oldugunu sdylemektedir.
Zeynuddin er-Razi (6. 666/1267), “Cb/zann”  kavraminin kesinligi olmayan, ilme
dayanmayan bilgi anlaminda oldugunu ve kesin bilgi, ilim anlamini ifade etmek igin
de kullanildigim1 sdylemekte; Ibn Manzir (6. 711/1311) ise sekk-yakin anlamina
geldigini ifade etmektedir. Feyyimi (6.770/1368), “ik/zann™  kavraminin yakinin
tersini ifade ettigini ama yakin anlaminda da kullanildigin1 belirtmekte; Firuzabadi

(6. 817/1415) 1se hakkinda terddiid bulunan, miithem bilgi, slipheli bilgi anlaminda

138 fbn Kuteybe, Ebt Muhammed Abdullah bin Miislim ed-Dineveri(5. 276/889 ), Te vilu Miiskili’l-
Kur’an, thk., Sa’d bin Necdet 6mer, 1. Bsk., Miiesseseti’r-Risdle, Beyrut, 2015, s. 180-182;ibnu’l-
Enbari, el-Ezddd, ss. 75, 211, 230, 260; Ebi’t- Tayyib el-Lugavi, el-Ezddd fi Kelami’l-Arab, ss. 49,
64, 114; Talib Muhammed Ismail- Nir Ahmed Abdullah, et-Teldziimii'd-Deldli Ii Elfdzi’l-Ezdadi fi
Siyaki’l-Kur’ani, 1. Bsk., Daru Kiinlizu’l-Ma’rifeti, Amman, 2015, ss. 92, 101, 113, 153, 184;
Antonyus Butros, Mu cemu’I-Mufassal fi’I-Ezdad, 1. Bsk., Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2003, s.
1vd.

139 Ezdad kelimelerin meallerdeki cevirileri {izerine yapilmis calismalar icin bkz. Siileyman Recep
Cibikli, Ezdaddan Kabul Edilen Bazi Kelimeler ve Bunlarin Bazi Tefsir ve Meallere Yansimalari,
Eskisehir Osmangazi Univ., IFD, Eskisehir,2014, 1. 253-280; Mustafa Ozel, Zuhruf Siresi 81. Ayetin
Anlami Uzerine, Dokuz Eyliil Univ., IFD, Izmir, 2005, C. XXI, s. 175-191.

140 Kutrub, el-Ezdad, s. 71; Asmai, Kitabu'l-Ezddd, s.34; 1bn Sikkit, Kitabu'l-Ezdad, s. 188; Sagani,
Kitabu’l-Ezdad, s. 238; Ebu’l-Ferac Muhammed in Abdullah bin Siiheyl en-Nahvi(6. 320/932),
Kitabu’l-Dadi ve’z-Za’i min Hurufi’l-Hecdi, thk. Ahmed Abdullah Baciri Ali, 3. Bsk., Mektebetii’s-
Sekafeti’d-Diniyye, Kahire, 2007, s. 253; Mustafa Kara, Kur’an’da Zann Kavram, Hitit Univ., IFD,
2011/1, C. 10, S. 19, ss. 193-220.
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kullanildigin1 ama yakin anlaminda da istimal edildigini sdylemektedir. Ebu’l-Beka
(6. 1095/1684), “il/zann” kavrammin sekk ve yakin anlamlarma geldigini,
fakihlerin  “{ds/zann”  kelimesini sekk kelimesinin karsiligi olarak kullandiklarini
ifade etmektedir.*! ibnu’l-Haim (8. 810/1407), “zann” kavraminin “sek/siiphe”
anlaminin hakiki/gergek anlam, “yakin” anlaminin ise mecazi anlam oldugunu

soyler. 142

Necm 28. Ayette “(l/zann” kelimesinden sonra “hak”, Casiye 24. Ayette
“b/zann” kelimesinden once “ilm”, Casiye 32. Ayette ise  “Gb/zann”
kelimesinden sonra “yakin” kelimeleri zikredilmistir. Bu ayetlerde gegen “Jids/zann”
kelimeleri “siipheli bilgi” anlamindadir.}*® Bu da bizlere Kur’an’m, kelimeleri zitlar1
ile tefsir ettigini gdstermektedir. Kur’an’m bu kullanimindan yola ¢ikarak “C/zann”
kelimesinin temel anlamimin “siipheli bilgi, kesinligi olmayan bilgi” oldugunu,
yakin/kesin bilgi anlamimin ise sonradan kazanildigini, mecazi oldugunu
sOyleyebiliriz. Zikrettigimiz sozliikler de kelimenin “yakin” anlamini verdiklerinde
“ve kullanilir/"dexivy 5 > ifadesini kullandiklarimi gérmekteyiz. Dilcilerin bu ifadesi
“Lb/zann”  kavrammin “yakin” anlaminin sonradan kazanilmis bir anlam oldugunu

gostermetedir. Zaten Mutarrizi de “yakin” anlaminin mecazi bir kullanim oldugunu

ifade etmektedir.}4*

141 Ferahidi, Kitabu I-Ayn, s. 505; ibn Kuteybe, Te 'vilu Miiskili’I-Kur’an, s. 180; Sicistani, Eba Bekr
Muhammed bin Aziz(6. 330/942), Tefsiru Garibu’l-Kur’'dn/Nuzhetu'l-Kuliib, Mektebetii Daru’t-
Turas, Kahire, 2008, s. 7; Gulam Sa’leb, Ebi Omer Muhammed bin Abdulvahid el-Bagdadi ez-
Zahid(6. 345/ 957), Yakitetii’s-Sirdt fi Tefsiri Garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed bin Ya’kib et-
Tiirkistani, 1. Bsk., Camiatu’l-Islamiyye, Medine, 2010, s. 174; ibn Faris, Mekdyisu'l-Lugd, s. 551;
Cevheri, Mu’'cem es- Sihah, s. 660; Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’én, s. 320;
Zemabhseri, Esdsu’l-Beldga, s. 378; Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’l-Mu'rib, s. 169; Zeynuddin er-
Razi, Muhtdru’s-Sthéh, s. 226; Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, |l. 464-2465; Feyy(mi, el-Misbdhu'l-
Munir, s. 388; Firuzabadi, el-Kdmusu’l- Muhit, s. 828; Ebu’l-Beka, Eyylib bin Masa el-Huseyni (6.
1095/1684), el-Kiilliydt, thk. Adnan Dervis, Muhammed el-Misri, 2. Bsk., Miiesseseti’r-Risile,
Beyrut, 2012, s. 499.

142 fbnu’l-Haim, Sihabuddin Ahmed bin Muhammed bin Imad(6. 810/1407), et-Tibydn fi Tefsir
Garibi’l-Kur’dn, thk. Dr. Dahi Abdilbaki Muhammed, 1. Bsk., Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut, 2003, s.
72.

143 Kummi, Ebfi’l-Hasen Ali bin ibrahim (6. 307/919), Tefsiru’I-Kummi, 2. Bsk., Miiessesetii’l-A’lam
li’l-Matbuat, Beyrut, 2014, s. 45; Zerkesi, Bedruddin Muhammed bin Abdulldh (6. 794/1391), el-
Burhan fi Uliimi’l-Kur’dn, 1-IV, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim, 3. Bsk., Daru’t-Turas, Kahire,
1984, IV. 157.

144 Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’I-Mu’rib, s. 169.
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Bir kelime herhangi bir mani olmadig siirece her zaman i¢in temel anlaminda
kullanilir.**® Ancak temel anlaminda kullanilmamasimni gerektiren bir mani ortaya
¢iktiginda baglama uygun olan, Kur’an biitiinliigii ile ¢elismeyen, Arap dil sinirlarini
zorlamayan muhtemel anlamlardan biri tercih edilir. “i4/zann”  kavraminin bazi
ayetlerde sliphe bazilarinda ise mecazi anlam olan yakin anlaminda kullanildigin
gormekteyiz. Mecazi anlami ifade ettigi yerlerde temel anlaminin Oncelenmesi
durumunda birgok sorunla karst karsiya kalinacaktir. Bunun i¢in meallerin,
kavramlar1 anlamlandirirken dikkatli olmalar1 gerckmektedir. Ezdad kelimelerin

anlam takdiri ancak ayetlerin baglami ve Kur’an biitiinliigli ¢ergevesinde yapilabilir.

Ebi Ubeyde Ma’mer bin el-Miisenna(é. 209/824); Kummi (6. 307/919),
“zann” kelimesinin “sekk” ve “yakin” anlamma geldigini soylerler.*® Taberi (6.
310/923), Zeccac (6. 311/923), siirlerden drnekler vererek “Cds/zann” kelimesinin

“sekk” ve “yakin” anlaminda kullanildigin ifade ederler.4’

Miicahid(6.102/720)’in, Kur’an’da gecen her bir “{d/zann” kelimesinin
“yakin” anlammna geldigini ifade ettigi nakledilmistir.}*® Suydti (5. 911/1505),
Miicahid(6.102/720)’ten nakledilen bu goriise karsi ¢ikar ve bu genel ifadenin

“lla/zann” kelimesinin gegtigi tiim Ayetler icin gecerli olamayacagim belirtir.4°

Zerkesi’ye (6. 794/1391) gore “Chy/zann” kavrami Ovgil ile geldigi yerlerde
“yakin”, kinandig1 yerlerde “siiphe”; kolay: ifade ettigi yerlerde siiphe,*® zoru ifade

151

ettigi yerlerde ise yakin'®! anlamna gelir.!*2

Suylti(6.911/1505),“S5/zann”  kavraminin - asil anlammin ¢ gl alsey)

/kuvvetli goriis, zanm galip” oldugunu belirterek  “{d/zann”  kelimesinin;

145 Taberi, Camiu’l-Beydn, |V. 334.

146 Ebl Ubeyde Ma’mer bin el-Miisennd et-Teymi (6. 209/824), Mecdzu’l-Kur’dn, 1-11, thk.
Muhammed Fuad Sezgin, Mektebetii Hanci, Kahire, trs., I. 39; Kummi, Tefsiru 'I-Kummi, s. 45.

147 Taberi, Camiu’l-Beyan, /1. 344-345; Zeccac, Medni’I-Kur’an ve I'rabuh, 1. 125.

148 Taberi, Cdmiu I-Beydn 1/1. 344-345.

149 Suyiiti, Mu 'tereku’l Akrdn, 1. 224.

150 Bkz. Fetih, 48/12.

151 Bkz. Kiyame, 75/28.

152 Zerkesi, el-Burhan fi Ullimi’l-Kur’an, \V. 157.
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“tahkik(yakin, kesin bilgi), iki goriisten birinin baskin gelmesi(zanni galip) ve

ithamda bulunma(siiphe)” olmak iizere ii¢ anlama geldigini ifade eder.'®®

Enbiya, 87. Ayette gecen “Ok/zann” kelimesi “kesinlik” ifade etmez.
Suyuti’nin de belirttigi gibi hi¢bir Miisliman Hz. Yunus’un Allah’in kendisine gii¢
yetiremeyecegini anladigini séyleyemez.® Ragib el-Isfehani, bu yette gecen “kadr”
kelimesinin ~ “sikistirma” anlamina geldigini, Yunus’un Allah’in kendisini
sikistirmayacagmi zannettigini soylemektedir. *° Hucurat 12. Ayette “&%/zann”
kelimesi “siipheli bilgi, kesin olmayan bilgi” anlamimna gelirken Tevbe 118. Ayette

ise “yakin, kesin bilgi” anlamina gelmektedir. 1°®

Kehf, 53- A’raf, 171. Ayetlerde “&%/zann” kavrami “siipheli bilgi” anlaminda
degil “kesin bilgi/yakin” anlaminda kullamlmistir.’®” Bulundugu yere gore ve
baglamina gore “kesinlik” veya “siiphe” anlamina gelen kelime ciddi anlamda bir¢ok

mealde kafa karigikligina yol agacak sekilde yanlis karsilanmaistir.

Tiirkgeye anlam daralmasina ugrayarak sadece “sanmak” anlaminda
kullanilan®®® “&%/Zann” kavrammin meallerde nasil anlamlandirildigimi Bakara, 46

ve Hakka, 20. Ayetler 6rneginde islemeye ¢alisacagiz.
Bakara, 2/46
Sl el 2l i 850 o0 il Gl
Ates: “O(saygili insa)nlar, Rablerine kavusacaklarini (gozetir) ve gergekten

O'na doneceklerini bilirler.”

Yildirim: “I¢i saygi dolu olan bu miiminler, Rab’lerine kavusacaklarini ve

O ’na doneceklerini iyi bilirler.”

Degerlendirme: Her iki mealde de “{ds/zann” kavramina “bilirler” anlami

verilerek kelimenin ezdad yapisi goz oniinde bulundurulmustur. Ayette gecen

158 Suyiiti, Celaliiddin Abdurrahmén bin Ebi Bekr bin Muhammed (6. 911/1505), Mu tereku’l Akrdn
fii’cazi’l-Kur’dn, |-111, thk. Ahmed Semseddin, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1988, II. 221, 224.
15 Suyti, el Miizhir, 11. 221.

15 Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, s. 320.

16 Suyiiti, Mu 'tereku’l Akrdn, |1. 224-225.

157 Taberi, Camiu’l-Beyan, /1. 344-345; Sihdbuddin el-Ubbazi(s. 860/1456), Beydnu Kesfi'I-Elfaz,
thk. Dr. Halid Fehmi, 1. Bsk., Mektebetii’l-Hanci, Kahire, 2002, s. 9.

18 Brmis, Arapca 'dan Tiirkgelesmis Kelimeler Sozliigii, s. 567; Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, s. 1235.
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“Shfzann” kavrami bagka meallerde “diisiinme, umma, teemmiil etme” seklinde
meallendirilmistir.?>® “G%/Zann” kavrami ezdad’tan oldugu i¢in anlam takdirinde
bulunmak i¢in karinelere ihtiya¢ duymaktayiz. Bu durumda ayet baglamina dikkat
etmemiz gerekecektir. Ayet Israilogullari baglaminda gelmektedir. Ayette
bagkalarina iyiligi emrettikleri halde kendileri uymayan Yahudilerin ileri gelenleri,
alimleri s6z konusu edilmekte, sabir ve “salat” ile yardim talep etmeleri
istenmektedir. Sabir ve “salat” ile yardim talep etmenin “hasiin/husu duyanlardan”
baskasina agir gelecegi belirtilmekte ve “hasiin” olanlarin “Allaha kavusmay1 ve ona

donmeyi “zann” ettikleri” ifade edilmektedir.

Ebi Ubeyde (6. 209/824), Mukatil (6. 150/767), Kummi (5. 307/919), ibn Ebi
Hatim er-Razi (6. 327/939), Mekki bin Ebi Talib (6. 437/1045), ibnu’l-Haim (6.
810/1407), Suydti (6. 911/1505), “iA/zann” kavraminin Bakara, 46. ayette yakin

anlaminda kullamldigini ifade etmislerdir.'®°

Miifessirlerin ¢ogu buradaki “G/zann” kelimesinin  “kesinlik” anlamina
geldigini degilse “Allaha kavusma ve ona donme konusunda siiphe i¢inde olanlarin”

oviilmesinin dogru olmadigini soylerler.

Muhammed el-Behiy ise ayet baglaminda Yahudi din bilginlerinin liderlik
hirslarindan dolayr Hz. Peygambere karsi takindiklari inat¢i tavirlarin agiklandigini,
“hasiin” tabiri ile Yahudi ileri gelenlerine ve alimlerine uyan tebanin kastedildigini,
dolayis1 ile miifessirlerin burada hata ettiklerini, “C%/zann” kelimesinin burada
“kesinlik” anlaminda degil “siiphe” anlaminda kullanildigini, “C%/zann” kavramina
“kesinlik” anlaminin verilmesi durumunda israilogullarini niteleyen ayetlerin ihtiva

ettigi hedef birliginin kaybolmasinin sézkonusu olabilecegini ifade eder.6!

159 N. Oztiirk, Piris, Golpinarli, Diyanet Vakif, DIB, Bilmen.

160 Eb(i Ubeyde, Mecdzu’l-Kur’an, 1. 39; Mukatil bin Siileymin bin Besir (5. 150/767), Tefsiru
Mukatil bin Siileyman, 1-111, 1. Bsk., thk. Ahmed Ferid, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2003, I. 46;
Kummi, Tefsiru’l-Kummi, s. 45; Tbn Ebi Hatem er- Razi, Abdurrahmin Muhammed bin Idris (6.
327/939), Tefsiru Ibn Ebi Hétem er- Rdzi, 1-VII, thk. Ahmed Fethi Abdurrahméan Hicazi, 1. Bsk.,
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2006, 1. 90; Mekki bin Ebi Talib, Hammiis bin Muhammed bin
Muhtér el-Kaysi(6. 437/1045), Tefsiru’I-Miisekkel min Garibu’l-Kur’dn, Dr. Ali Huseyn el-Bevvab,
Mektebetu’l-Mearif,Riyad, 1985, s.27; ibnu’l-Haim, Sihabuddin Ahmed bin Muhammed bin Imad(.
810/1407), et-Tibyan fi Tefsir Garibi’l-Kur’dn, thk. Dr. Dahi Abdilbaki Muhammed, 1. Bsk., Daru’l-
Garbi’l-Islami, Beyrut, 2003, s. 72; Suyati, Mu tereku’l Akran, 1. 224.

161 Muhammed el-Behiy, Inan¢ ve Amelde Kavramlar, ¢ev. Dr. Ali Turgut, 3. Bsk., Yonelis Yay.,
Istanbul, 1995, s. 110-112.
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Miifessirlerin ~ genel kanaatine baktifimizda Ates ve  Yildirim’in
meallendirmelerinin dogru, “siiphe” anlamini verenlerin yanlis; Muhammed el-
Behiy’nin  yorumunu dogru kabul ettigimizde ise Ates ve Yildirim’in
meallendirmelerinin yanlis, digerlerinin dogru oldugunu sdyleyebiliriz. Muhammed

el- Behiy’nin yorumunun da 6nemsenmesi gerektigini diisiinmekteyiz.

Ezdad kavramlarin ve dolayisi ile gokanlamli kavramlarin anlam takdirinde
baglam onem arzetmekte ise de burada oldugu gibi her zaman i¢in baglam yeterli
gelmemektedir. Her iki yorumdada baglam esas alinmis ve esas alinan baglamlara
gore “Gb/zann” kavramina dogru karsiliklar verilmistir. Dolayisi ile bu durumda

anlam takdiri kisisel tercihlere kalmaktadir.

Ates ve Yildirmm, Cin 12 ve Kehf 53. Ayetlerinde “(ds/zann” kavramim
“anlamak” olarak cevirerek isabet etmislerdir. Ancak Cantay asagidaki dyet meélinde
oldugu gibi “kesinlik” ifade eden “{A/zann” kavramimin gevirisinde ayni bagariyi

gosterememistir.
Hakka, 69/20
Al 3 B )
Ates: "Ben hesabimla karsilasacagimi sezmigtim zaten."
Yildirim: "Zaten ben hesabimla karsilagsacagimi biliyordum!™

Degerlendirme: Ates, ayette kitabin1 sagindan almis, cennete girecek mii’min
baglaminda gelen “Gh/zann” kavramimi “sezmek” kelimesi ile gevirerek yanlis
meallendirmede bulunmustur. Ates gibi baska meallerde ayn1 yanlisa diismiistiir.62
Yildirim ise “ids/zann” kavramina “bilmek™ anlamimi vererek kelimenin baglamini
ve ezdad yapisin1 goz Oniinde bulundurmustur. Bagka bir¢ok meal de Yildirim gibi

dogru anlam takdirinde bulunmuslardir.*6

162 Bilmen, Bulag, Cantay, DIB, Elmalili, N. Oztiirk.
163 Diyanet Vakfi, Esed, Islamoglu vs.
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1.1.2.1. 2. “wi/Eserra” Kavram

“>l/Eserra” kavrami, ezddd kelimelerden sayilmis ve “gizlemek-agiga
vurmak” anlamina geldigi ifade edilmistir.’®* “w/Eserra” kavrami i¢in Ferahidi (6.
175/791), gizlemek, aciga vurmak; ibn Faris (5. 395/1005), gizlemek, bir seyin 6zii,
aciga vurmanin ziddi, nikah, ilan etmek; Cevheri (6. 400/1009), gizlemek, erkek,
cima’, nesep, vadinin en giizel yeri; Ragib el-Isfehani (6. 502/1108), ag1ga vurmanin
z1idd1, gizlemek, agiga vurmak; Zemahseri (6. 538/1144), gizlemek; Mutarrizi (6.
610/1213), gizlemek; Zeynuddin er-Razi (6. 666/1267), gizlemek, aciga vurmak; Ibn
Manzir (6. 711/1311), gizlemek ve agiga vurmak; Feyyimi (6.770/1368), gizlemek,
aciga vurmanin ziddi, agiga vurmak; Firuzabadi (6. 817/1415), gizlemek ve agiga

vurmak anlamlarmni vermislerdir. 16°

Ebu’l-Beka (6. 1095/1684), insanin i¢inde tuttugu disaritya agmadigi seye “
/sir”  denildigini, Firuzabadi (6. 817/1415), ) es-sirr; kelimesinin “ketm
edilen/gizlenen sey anlaminda kullanildigini, Zemahseri (6. 538/1144), “«//Eserra”
kavramimin “gizlemek” anlamina geldigini “nikah” vs. kullanimlarin mecazi

oldugunu ifade ederler.1%®

Kur’an’1 Kerim’de “sirr/_ — | " kelimesi “_e> — 483e” kelimeleri ile birlikte
kullanilmistir. Kur’an, iki zit kelimeyi bir arada kullanarak kelimelerin anlamlarini
belirginlestirir. Kur’an’in Kur’an’la tefsirinin bir yolunun da kelimenin zit anlaml
kelimelerle bir arada zikredilmesi seklinde gergeklestigini soyleyebiliriz. Buna 6rnek
olarak farkli yetlerde gegmekte olan « aSIf g pml — Ggilailay gt Lo — dule 51 ju
4 56150 ” kullanimlarini 6rnek verebiliriz. Bu 6rneklerde “Sirr/ ) — " kelimesi
“> — 4e” kelimeleri ile bir arada kullanilarak kelimeler birbiri ile tefsir
edilmistir. Kelimelerin zid anlam ifade eden kelimelerle bir arada zikredilmesi

Kur’an’m bir¢cok ayetinde farkli kelimeler i¢in de gelmektedir. Bir kelime farkli

164 Kutrub, el-Ezddd, s. 89; ibn Sikkit, Kitdbu’l-Ezddd, s. 177; Sagani, Kitdbu’l-Ezdad, s. 232; Tbn
Manzir, Lisdnu’l-Arab, 1.1798-1799; Feyyami, el-Misbdhu’[-Munir, s. 274; Ebu’l-Beka, el-Kiilliyat,
s.431.

165 Ferahidi, Kitdbu I-Ayn, s. 361; Ibn Faris, Mekdyisu’l-Lugd, s. 403-404; Cevheri, Mu cem es- Sthéh,
s. 488; Ragib el-isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, s. ; Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, s. 272;
Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’l-Mu’rib, s. 130; Zeynuddin er-Razi, Muhtdru’s-Sthah, s. 169; ibn
Manzir, Lisdnu’l-Arab, 1.1798-1799; Feyytmi, el-Misbdhu’I-Munir, s. 274; Firuzabadi, el-Kdmusu'l-
Muhit, ss. 606-607.

166 Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, s. 272; Firuzabadi, el-Kdamusu’I- Muhit, ss. 606-607; Ebu’l-Beka, el-
Kiilliyat, s.431.
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ayetlerde zit anlam ifade eden birkag¢ kelime ile bir arada kullanilmigsa bu durum
kelimenin kendisine zit diisen diger anlamlarin tiimiiniin tersini ifade ettigini

gostermektedir.

Araplarin sahsinda tiim insanliga gonderilen Kur’an’in anlasilmast Arap dilinin
smirlari igerisinde kalmakla miimkiindiir. Arap dilinin “Ezdad” gercegi de bu dilin
sinirlart igerisinde yer almaktadir. Arap dilinin bu genis anlam sahasi, maalesef

meallere tam anlami ile yansitilamamustir.

“l/Eserra” kavraminin meallerde nasil anlamlandirildigini Yunus, 54 ve

Miimtehine, 1. Ayetler 6rneginde islemeye ¢alisacagiz.
Yiinus, 10/54
Y 2h 3 b2l 0 oy %) 1515 Gl Al ) g5l 3 4y By (=5 b e aalls 8 (IG5l
O salls}
Ates: “(O zaman), kendisine zulmeden her kisi, yeryiiziinde ne varsa hepsi
kendisinin olsaydi (azabdan kurtulmak igin) onu fidye verirdi. Azdbi gérdiikleri
zaman, i¢lerinde pismanlik duyarlar, aralarinda addletle hiikmedilir, asla haksizliga

’

ugratilmazlar.’

Yudirim: “Kendi nefsine zulmeden her kisi, diinyadaki biitiin seylere malik
olsaydt bile, cezadan kurtulmak igin hepsini fidye olarak verirdi. Onlar cezalar: olan
azab1 goriince icten igce duyduklari pismanhg agiga vururlar. Ne c¢are ki,

kendilerine asla haksizlik edilmeksizin, aralarinda adaletle hiikiim verilmistir.”

Degerlendirme: Ates, “ ) ~l/Eserra” kavramin “i¢lerinde pismanlik duyarlar”
seklinde karsilayarak kelimenin sozliik anlamlarindan biri olan * gizlemek™ anlamini
tercih etmistir. Baska meallerde de “//Eserra” kavram Ates gibi karsilanmustir.1®’
Yildirim ise “J~VEserra” kavramini “i¢ten ice duyduklar: pismanhigi a¢iga vururlar”
seklinde karsilayarak kelimenin diger sozliik anlamini,“agiga vurmak” anlamini
tercih etmistir. Kelimenin ezdad yapist iki farkli meallendirmenin ortaya ¢ikmasina

neden olmustur. Ayet baglanu ise her iki meallendirmeye uygun oldugu igin her iki

167 Bulag, Diyanet Vakfi, Bayrakli, Ates, Bilmen, Elmalil1.
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meallendirmeyi de dogru kabul etmek durumundayiz. Bu durumda anlam takdiri

tercihe birakilmaktadir.

Ferahidi (6. 175/791), ayette gegcen “eserra” kelimesinin agiga vurmak
anlamina geldigini ifade ederken,'®® Ezheri (6. 370/980) ise “gizlemek” anlamma
geldigini miisrik elebaslarinin ezdikleri tebalarindan pismanliklarini gizlemelerini
ifade ettigini soylemektedir.’®® Tbn Faris (6. 395/1005), ibn Manzar (6. 711/1311),
Ayette gecen “l/Eserra” Kelimesinin “a¢iga vurmak” anlaminin dilciler tarafindan
elestirildigini, “gizlemek” anlammin dilciler tarafindan tercih edildigini ifade
ederler.!”® Ragib el-isfehani (6. 502/1108) de Aayette “a¢iga vurmak” anlaminin
uygun olmadigim belirtir.!”* Ibn Kutluboga(s. 879/1474) ise “eserra” kelimesinin
“gizlemek anlamina geldigini, ezdaddan oldugunu ve “a¢iga vurmak” anlaminin da

ifade edildigini soyler.*’

Kanaatimizce Yildirim’in meali ayet baglamina daha uygundur. Zira ayette
aleni bir durumdan, pismanliktan bahsedilmektedir. Miisriklerin ileri gelenleri ile
kendilerine uyanlar arasindaki tartigmalar Kur’an’in farkl yerlerinde zikredilmistir.
Miisriklerin azab1 goriince “toprak olmay1 istemeleri”, “cehennemden ¢ikmayi talep
etmeler” vs. bircok talep ve pismanlik ifadeleri birgok ayette bahsedilmektedir.
Dolayisi ile miigriklerin ileri gelenlerinin pismanliklarini gizlemeleri gibi bir durum
s0z konusu olmamalidir. Zaten ayetin basinda zikredilen “Kendi nefsine zulmeden

her kisi, cezadan kurtulmak igin hepsini fidye olarak verirdi”ifadesi aleni pigmanlig1

desteklemek i¢in bir karine sayilabilir.

Ayetin meallendirilmesinde goriildiigii gibi ne Arap dili ne de baglam anlam
takdiri konusunda yeterli olmamaktadir. Bu durumda verilen anlamlari, yapilan
cevirileri dogru veya yanlis seklinde nitelemek yerine “tercih” kaidesi One

¢ikarilmalidir.

168 Ferahidi, Kitabu 'I-Ayn, s. 361.

189 Bzherd, Mu 'cemu Tehzibi’'l-Lugd, 11.1670-1671.

170 bn Faris, Mekdyisu’I-Luga, s. 403-404; ibn Manziir, Lisanu’I-Arab, 1. 1798-1799.

171 Ragib el-isfehand, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, s. 234.

172 fbn Kutluboga, Nureddin Kasim(6. 879/1474), Garibu’I-Kur’dn, thk. Abdulmu’min Ebd’l-Ayneyn
Ali Hufeys, 1. Bsk., Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye , Beyrut, 2012, s. 168.
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Miimtehine, 60/1

Gl 03 el Ly 15208 385 8350l gl sl o051 &850 5 530 1555 Y 1 SEaT il Lgh
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Ates: “Ey inananlar! Benim de diismanim, sizin de diismaniniz olan kimseleri
dost edinmeyin. Onlar size gelen gercegi inkar ettikleri, Rabbiniz Allah'a
inandiginizdan dolay: El¢iyi ve sizi (yurdunuzdan) ¢ikardiklar: halde siz onlara sevgi
iletiyorsunuz. Benim yolumda cihdd etmek ve benim rizimi kazanmak i¢in
(vurdunuzdan) ¢iktiginiz halde iginizde onlara sevgi (mi) gizliyorsunuz? Oysa ben
sizin gizlediginiz ve agiga vurdugunuz her seyi bilirim. Sizden kim bunu yaparsa

dogru yoldan sapmig olur.”

Yildirim: “Ey iman edenler! Benim de sizin de diismanlarinizi dost
edinmeyin. Onlar size gelen gercegi reddettikleri halde, siz onlara sevgi
sunuyorsunuz. Resulullaht ve sizi, sirf Rabbiniz olan Allah’a inandiginiz igin,
vatamnizdan kovuyorlar. Siz Benim yolumda cihad etmek ve Benim rizami kazanmak
icin yurdunuzdan ¢ikarimayr géze aldiysaniz, nasil olur da onlara sevgi gosterip sir
verirsiniz? Halbuki Ben sizin gizlediginiz ve acikladiginiz her seyi bilmekteyim.

Dogrusu iginizden kim bunu yaparsa, artik dogru yoldan sapmigs olur.’

13

Degerlendirme: Ates Gswd ifadesini “sevgi gizlemek”, Yildirim ise “sir
vermek” anlaminda karsilamislardir. Her iki meallendirmede de “)wl/eserra”

kavraminin “gizlemek” anlami 6ne ¢ikarilmigstir.

Ayette “ ) /sirr” kelimesi hem “hafiye” hem de “alene” kelimeleri ile birlikte
kullamlmistir. Ayette “sirr” kelimesine karsilik olarak birbirine zit iki kelimenin
kullanilmig olmasi1 ayetin kendisine bakarak anlam takdirinde bulunmamizi

zorlagtirmaktadir.

Atesin meallendirmesinin ayet biitlinliiglinden kopuk oldugunu sdyleyebiliriz.
Zira ayetin basinda igte beslenen sevgi igin aaydb el & sals denilmis ve sevgilerini
gizlemedikleri belirtmistir. Yildirim ise tefsirlerde ayet baglaminda Hatip bin Ebi
Beltaa ile ilgili olarak zikredilen rivayetlerden yola ¢ikarak “sir verme” anlamini
vermis olmalidir. Taberi(6. 310/923), Maturidi(6. 333/944), Kurtubi (6. 671/1273),
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ayetin Hz. Peygamberin Mekke’ye diizenleyecegi seferi bir kadin araciligi ile
Mekkeli akrabalarmma ulastirmaya c¢alisan Hatip bin Ebi Beltaa hakkinda indigi

yoniindeki rivayetleri nakletmislerdir.t”

Maverdi (6. 450/1058),  Ibnu’l-Cevzi (6. 597/ 1201), tefsirlerde bu ayet
hakkinda sevgi gosteriminde bulunmak, gizli yollarla sevgiyi haber vermek, nasihat
etmek veya Hz. Peygamber hakkinda bilgi ugurmak gibi bir¢ok goriisiin aktarildigini

naklederler.1’#

Ragib el-Isfehani’nin(6. 502/1108) “_ ) /sirr” kelimesinin burada agiga
vurmak anlamma geldigini ifade eder. 1" Ciinkii baskasinin muttali oldugu sey gizli
degildir. Kanaatimizce ayetin (s5+¢ kismi ve sonrasi ile dyet baginda agik oldugu
belirtilen sevgiye atif yapilmakta ve mii’minlere miisriklere duyduklar1 sevginin
yanlighgr belirtilmekte ve hesabi sorulmaktadir. Hatip bin Ebi Beltaa’nin iletmek

istedigi haber de bu sevginin sonucu olmalidir.

Kur’an’m ilk muhatab1 ve miifessiri olan Hz. Peygamberden gelen sahih bir
rivayet anlam takdirinde diger karinelerin hepsine Oncelenir. Baglam, anlam
takdirinde onemli bir unsurdur ancak Hz. Peygamberden siibutu ve delaleti kat’i bir
rivayet aktarildiginda baglam rivayetten sonra gelir. Kur’an ayetlerinin konusal ve
kronolojik siraya gore tasnif edilmemis olmasindan dolayi baglamin anlama delaleti
miifessirin yorumundan ibarettir. Hz. Peygamberden nakledigimis sahih rivayetin
bulunmamis olmasi durumunda ve baglamin kesinlik ifade etmedigi yerde ayetle

ilgili olarak nakledilen rivayetler yardimci unsur olarak degerlendirilebilir.

178 Taberi, Camiu’l-Beydn XIV. 72, Maturidi, Ebi Mansir Muhammed bin Muhammed bin Mahm{id
(6. 333/944), Tevilatii Ehli’s-Stinne/Te vilatu’l-Kur’dn, 1-X, thk. Dr. Mecdi Basillum, 1. Bsk., Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 2005, IX. 608-609; Kurtubi, Ebi Abdullah Muhammed bin Ahmed el-
Ensari (6. 671/1273), el-Cami’ Ii Ahkdmi’l-Kur’an, 1-XI1, thk. Muhammed Ibrahim el-Hafnevi-
Mahmiid Hamid Osméan, Daru’l-Hadis, Kahire, 2002, IX. 305-309.

174 Maverdi, Ebd’l- Hasen Alf bin Muhammed (6. 450/1058), en-Nuket ve’l-Uyiin/Tefsiru I-Maverd:,
I-VI, thk. Seyyid Abdulmaksud bin Abdurrahim, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, trs., V. 517; Ibnu’l-
Cevzi, Ebl’l-Ferac Cemaliiddin Abdurrahméan bin Ali bin Muhammed (6. 597/ 1201), Zdadu 'I-Mesir fi
Ilmi 't-Tefsir, 1. Bsk., Daru ibn Hazm, Beyrut, 2015, s. 1423-1246.

175 Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 234.
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1.1.3. YAKIN ANLAMLI/ESANLAMLI KAVRAMLARIN CEVIRiSi
SORUNU

Teradiif, sozliikte pesi sira gelmek, birbirini izlemek gibi anlamlara
gelmektedir.'’® Terim olarak iki ya da daha fazla kelimenin aym anlama gelmesini
ifade eder.'’” Miiteradif kelimelerin liigat ve Kur’an’da bulundugu racih olan
goriistiir.>®Esed” ve “leys” kelimelerinin “aslan”; “hamr” ve “ukar” kelimelerinin
“icki” anlamma gelmesi dilde teradiifin varligini gosterir.r’® Tafi (5. 716/1316),
“seyf” ve “sarim” gibi baz1 kelimelerin miiteradif olmadiklar1 halde miiteradif gibi
algilandiklarini, “seyf” kelimesinin “kili¢”in ismi oldugunu, “sarim” ifadesinin ise
kilicin keskinligini ifade eden bir sifat oldugunu, kili¢la ilgili diger tiim isimlerin de
ayni sekilde “kili¢” kelimesinin sifatlar1 oldugunu, “kilig”mn farkl 6zelliklerini dile
getiren kelimeler olduklarmi soyler.’8  Suyiti(6. 911/1505), “insan-beser, harec-
dayk, rics- ricz-azab, yem —bahr” gibi kelimelerin Kur’an’daki esanlamli kelimelere
ornek tegkil ettigini ve ubudiyet sozkonusu olmadigi siirece esanlamli kelimelerin

birbirinin yerine kullanilabilecegini ifade eder.!8!

Teradif kelimesinin Tirk¢edeki mukabili “esanlamlilik” kavramidir. Teradiif,
miisterekin ziddidir. Teradiifte birgok kelime ayni anlami kast ederken, miisterekte
ise tek kelime birgok manayi ifade eder.®? Lafiz ve anlam arasindaki 6rtiisme lafizda

ise kelime miisterek, anlamda ise kelime miiteradif olur.*®

Teradiif alaninda ilk donemlerden itibaren farkli isimler altinda birgok eser

kaleme alinmustir. Asmai’nin (8. 217/832), Ma Ihtalefet Elfizuhu ve Ittefekat

176 Ferahidi, Kitabu I-Ayn, s. 294; Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 199.

177 Toklu, Dilbilime Giris, ss. 99-100; Gazali, Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, 1. 40;
Suyati, et-Tahbir fi Ulimi’t-Tefsir, s. 216; Omer Kara, Kur’dn’in Anlasiimasinda Yakinanlamlilik ve
Niians, Bilge Adamlar Yay., Van, 2009, s.54; Sabri Tirkmen, Kur’dn’it Kerim’'de Anlam
Incelikleri(Furiik Baglaminda), 1. Bsk., Cira Akademi Yay., Istanbul, 2017, s. 37.

178 Halid bin Osman es-Sebt, Kavdidut 't-Tefsir, 1-11, Daru Ibn Affan, Kahire, 2000, 1. 460

179 Gazali, [slam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, 1. 40.

18 Tqfi, Siileyman bin Abdulkavi bin Abdulkerim es-Sarsari el-Bagdadi(s. 716/1316), el-Iksir fi
Ilmi’t-Tefsir, thk. Abdulkadir Huseyn, Mektebetii’l-Adab, Kahire, 1977, s. 85.

181 Suyti, et-Tahbir fi Ulimi t-Tefsir, s. 216.

182 [brahim Muhammed el-Cermi, Eserii’d-Deldleti’l-Lugaviyyeti fi Ihtilafi’I-Miislimine fi Usiliid -
Din, 1. Bsk., Daru’l-Kuteybe, Beyut, 2006, s. 171.

183 Rag1b el-isfehani, Mukaddimetii Cami i 't-Tefsir, s. 36.
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Madnihi*® Kasim bin Sellam’mn (6. 224/839), el-Garibu’l-Musannef,’®  fbn
Sikkit’'in(6. 244/858), Kitabu Tehzibu’l-Elfdz, '® Hamedani’nin (6. 320/932),
Kitabu'I-Elfiz el-Kitabiyye, 8 Kudame bin Ca’fer’in (6. 337/948), Cevdihiri’l-
Elfdz,'®® Rummani’nin (6. 384/994), el-Elfazu’l-Miiterdadifeti’l-Miitekaribeti’'I-
Meani, '8 Tbn Faris’in (6. 395/1005), Miitehayyeru’l-Elfaz**® isimli eserleri bu
alanda yazilmis eserlerden bazilaridir.®* Teradiif adin1 tasiyan ilk eser Rummani’nin

(6. 384/994), el-Elfizu’I-Miiteradifeti’I-Miitekdribeti’I-Medni,**? isimli eseridir.1%

Asmai (6. 217/832), Ibn-i Cinni (6. 392/1002), Firuzabadi (6. 817/1415),
Kutrub(6. 206/821), ibn Side(. 458/1066), Ebii Ali el-Farisi(6.395/1004) gibi
isimler Arap dilinde esanlamliligin varligini kabul ederlerken, Sa’leb (6. 291/904),
Ibn Deresteveyh (6. 347/958), Eba Hilal el- Askeri(6. 400/1009), Ahmed bin Faris
(6.395/1005) gibi isimler de Arap dilinde esanlamlihigin  olmadigini

savunmaktadirlar.t®*

Herhangi dilde birbirinin tam olarak aynisi olan, esit anlama gelen birden fazla
yerli sozcliglin bulunmadig: tiim dilciler tarafindan ittifakla kabul edilir. O zaman
burada esanlamlilik ile kast edilen, birbirinin ayni olacak kadar yakin goriilen
anlamlar  demektir. Tirkgedeki dilemek/istemek, ¢evirmek/dondiirmek,
darilmak/kiismek/giicenmek gibi esanlamlilar1 yakin anlamli 6geler olarak diistinmek

gerekir. Ayr1 koklerden gelen bu kelimeler, farkli donemlerde meydana gelen farkli

184 Asmai, Ebt Said Abdulmelik bin Kureyb(6. 217/832), Ma Ihtalefet Elfazuhu ve lttefekat Madnihi,
thk. Macid Hasen ez-Zehebi, 1. Bsk., Daru’l-Fikr, Dimagk, 1986.

185 Kasim bin Sellam, Ebii Ubeyde el-Herevi (6. 224/839),el-Garibu I-Musannef, thk. Dr. Ramazin
Abduttevvab-Dr. Salahaddin el-Hadi, 1. Bsk., Mektebetii’s-Sekéfeti’d-Diniyye, Kahire, 1989.

18 fbn Sikkit, Ya’kub bin ishak (6. 244/858) , Kitdbu Tehzibu'I-Elfdz, thk. Dr. Fahruddin Kibeve, 1.
Bsk., Mektebetu Liibnan, Beyrut, 2005.

187 Hamedani, Kitdbu I-Elfaz el-Kitabiyye.

18 Kudame bin Ca’fer, Eb0’l-Ferac el-Katib el-Bagdadi (6. 337/948), Cevdhiri’l-Elfaz, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, 1. Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1985.

189 Rummani, Ebi Hasen Ali bin 1sa(6. 384/994), el-Elfdzu’l-Miiterddifeti’l-Miitekdribeti’I-Medni,
thk. Dr. Fethullah Salih Alf el-Misri, 1. Bsk., Daru’l-Vefa, Iskenderiyye, 1987.

1% fbn Faris, Ebu’l Huseyn Ahmed bin Zekeriyya(é. 395/1005), Miitehayyeru I-Elfdz, thk. Hilal Naci,
1. Bsk., Matbaatu’l-Maarif, Bagdad, 1970.

11 Kara, Kur’dn’m Anlasiimasinda Yakinanlamlilik ve Niians, ss. 50-51.

192 Rummani, el-Elfdzu 'I-Miiteradifeti’I-Miitekdribeti'I-Meani.

193 Said Atiyye Ali Mutavi’, Iskeliyyetii't-Teradiif fi 't-Tercemeti’I-Ibriyyeti li Medni’l-Kurdn, 1. Bsk.,
Daru’l-Afaki’l-Arabiyye, Kahire, 2006, s. 23.

194 Suyati, et-Tahbir fi Ulimi’t-Tefsir, s. 216; Yavuz Galip, Es Anlamlilik ve Kur’an Kur’an Baglami,
Cumhuriyet Univ. IFD., 2002, C. 2, S. 1, 5.123, 132.
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gelismeler sonucunda anlamca birbirine yakinlasmis sozciiklerdir.!®® Esanlamli
addedilen sozciikler anlam bakimindan birbirine benzer olsa da birini digerinden
ayiran ayrintiya sahiptirler.!®® Bu ayrintidan dolay1 da anlam farkliliklarimi agiklamak
zordur. Bunun nedeni ise anlam farkliliginin ¢ogu zaman ayrintilarda saklanmig

olmasindan dolayidir.t%

Esanlamli addedilen kavramlarin arasindaki anlam farkliligi ile Furtk ilmi
ilgilenmektedir.'® Furuk dalinda kaleme alman eserlerde esanlamli addedilen
kavramlarin ashinda yakinanlamli olduklar1 ifade edilmektedir.!®® Bu alanda ilk
donemden baslanarak bir¢ok eser kaleme alinmistir. Bu konuda yazilmis en kapsamli
eser, Eba Hilal el-Askeri’nin(6. 400/1009), el-Furitku I-Lugaviyye isimli eseridir.?%

Miiteradif  kelimelerin  Kur’an’da  ¢ok¢a  bulundugunu iddia eden

201 aksine biz Kur’an gibi kelimelerini secerek kullanan bir kitapta

arastirmalarin
miiteradif kelimelerin bulunmadigini diisiinmekteyiz.?> Anlam farklari gozetilmeyen
“havf-hasyet-ru’b-feza’- rahbet-isfak-vecel-vecs ”, “buhl-suhh,-zanin”, “sebil-tarik-

299 ¢ bRl [ » [

swrat”, “cea-etd”, “insan-beser”, “harec-dayk”, “rics- ricz-azab”, “yem —bahr” gibi

bircok kelime miiteradif zannedilmistir.?%®

Tefsirlerde, kelimeler arasindaki anlam farkina dikkat ¢ekilmis ve Kur’an’in
zengin kelime hazinesi ciddi bir analizden gecirilmistir. Ancak tefsir miiktesabati
meallere yeterince yansitilamamigtir. Yakin anlamli  kavramlarin = ¢evirisinde
meallerimizin ¢ok basarili olduklarini sdyleyemeyiz.? Mealler, anlam yakinlig

bulunan kelimeleri, aralarindaki niianslara dikkat etmeden birbirinin yerine

195 Aksan, Her Yoniiyle Dil, I11. 190-191.

196 Yusuf el-Karadavi, Kur’dan’t Anlamada Yontem, ¢ev. Mehmet Nurullah Aktas, 1. Bsk., Nida Yay.,
Istanbul, 2015, s. 293.

97 Giinay Karaagag, Anlam(Anlam Bilimi ve Iletisim), 1. Bsk., Kesit Yay., Istanbul, 2013, s. 275

198 Tirkmen, Kur’dn’i Kerim'de Anlam Incelikleri, $.79; Kara, Kur’dn'in Anlasilmasinda
Yakinanlamiilik ve Niians, S.54.

19 Muhammed Muhammed Davud, Mu cemu’l-Furiku’d-Deldliyye fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-
Garib, Kahire, 2008, s.10.

200 Eba Hilal el-Askeri, Hasen bin Abdullah (6. 400/1009), el-Furitku’I-Lugaviyye, Muhammed
[brahim Selim, 1. Bsk., Daru’l-Ilm ve’s-Sekafe, Kahire, 1997.

201 Halil Hacimiiftiioglu, Kur 'dn Terciimelerinde Yontem Sorunu, 1z Yay., Istanbul, 2008, s. 248.

202 Abdulazim Ibrahim Muhammed el-Mat’ani, Dirdsdtun Cedidetiin fi i’cdzi’l-Kur’dn, Mektebetii
Vehb, Kahire, 2014, ss. 5-8; Tiirkmen, Kur’dn’t Kerim’de Anlam Incelikleri, s. 200.

23 Zerkesi, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’dn, 1V. 79; Ali Galip Gezgin, Esanlamlilk Baglaminda
Kur’an’da “Korku” ifade Eden Kelimeler Uzerine Analitik Bir Degerlendirme, Islami Arastirmalar
Dergisi, Ankara, 2003, C. 16, S. 1, S. 4, s. 38-62.

204 Tirkmen, Kur’dn’t Kerim'de Anlam Incelikleri, s. 200.



47

kullanabilmektedirler.?® Yakin anlamli kavramlar1 esanlamli kavramlarmis gibi
geviren meallerimizin Kur’an’mn vurgulamak istedigi anlam zenginligini 6nemli
Olclide kisirlagtirdiklarini diisiinmekteyiz. Meal yazacak kisinin kelime hazinesinin
zengin olmasi1 onemli oldugu kadar, kaynak dildeki kelimelerin hedef dildeki

karsiliklarinin birebir mukabilini bulmasi konusunda da mahir olmasi1 gerekmektedir.

Kanaatimizce bu konudaki kusurlarin onemli bir kismi, miitercimlerin,
kelimeler arasindaki anlam farkini belirtmek i¢in kaleme alinmis “Furiku’l-Luga”
tarzi  eserlere  yeterince  miiracaat  etmemelerinden,  tefsir  kitaplarmi
karistirmamalarindan ve bu alanda hatin sayilir mesai harcamamalarindan

kaynaklanmaktadir.
1. 1. 3.1. Esanlamh Kur’ani Kavramlara Dair Ornekler

Meallerde miiteradif kavramlarin g¢evirisinde yasanan sikintilari “~a /Huld” ve
“xI/Ebed” kavramlari 6rneginde islemeye calisacagiz. “di /Huld” ve “x\/Ebed”
kavramlar1 genelde tek kavram gibi algilandigi ve Oyle g¢evirildigi i¢in tek baslik

altinda degerlendirecegiz.

1.1.3.1. 1. “yi-a3/Ebed-Huld ? Kavramlar
“M/Ebed” Kavram

“xI/Ebed” kavrami meallerin genelinde “di/huld” kavramimin miiteradifi
olarak goriilmekte ve her iki kavrama da meallerde “sonsuzluk” anlami
yiiklenmektedir. « u-as/Ebed-Huld ” kavramlari, cennet ve cehennemin sonsuzlugu
tartismasinda kilit rolii oynayan iki 6nemli kavramdir. Ebed kelimesi, Allah’in esma-
i hiisnasindan biri olarak da kullamlir.?%®“x-33/Ebed-Huld > kavramlarinn
cevirisinde yasanan sikintilara ge¢gmeden once Arap dil sozliiklerinde kronolojik
olarak nasil anlamlandirildigina bakmamiz kelimenin sozliik anlamini ortaya

koymamiz agisindan 6nem arzetmektedir.

205 Ciindioglu, Kuran ve Dile Dair, s. 36; Esanlaml1 bazi kavramlarmn gevirisi ve sorunlar1 i¢in bkz.
Besir Goziibenli, Temel Dini Kavramlarin Bagka Dillere Aktarilmasi Problemi ve Mealler, Kur’dn
Medlleri Sempozyumu-Elestiriler ve Oneriler, 1-11, 24-26 Nisan 2003 Izmir, Ankara, 2007, 1. 82.

206 Thn Mace, Dua, 10.
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Ferahidi (6. 175/791), gurbeti uzayan adam igin®” o sl jfadesinin
kullanildigini, dehrin/zamanin uzamasin dile getirmek i¢in?® sl Ul denildigini,
vahsiler igin 2 5Y) tabirinin kullanildigini;?®® EbGi Amr es-Seybani (6. 213/828), tek
bagina kalan deve igin 83 < denildigini, yiizii beneklesen/vahsilesen igin 4g> s 3
tabirinin kullanildigini, kadim olamn >Lie kelimesi ile belirtildigini;?*® Farabi(o.
350/960), u\s<lb 2l ifadesi ile ikame etmenin ifade edildigini, vahsilesme iginde ""
kelimesinin kullanildigini;?** Ezheri(6. 370/980), 15 ifadesinin vahsilesen insan
icin sdylendigini, satisa ¢ikarilmayan ve ekilmeyen tarla igin 1 denildigini;?*
Talekani (6. 385/995), -l 2 ifadesinin zamamin uzamas: anlaminda oldugunu;
kesinlik, asla anlamlarinda kullanildigini;?*® ibn Faris (5. 395/1005), "~I"kelimesi,
miiddetin/siirenin uzamasum ve vahsilesmeyi anlattigini, dehr/zaman igin
"yi"kelimesinin kullanildigmi, cogulunun <L/Abad seklinde geldigini, vahsilesen
deve igin s &b ifadesinin sdylendigini;?** Cevheri (6. 400/1009), dehr/zaman,
daim/siirekli olan igin """ kelimesinin kullanildigmi;?® Ragib el-isfehani (6.
502/1108), boliinmeden devam eden zaman anlaminda oldugunu "x"/Ebed
kelimesinin, bagka bir ebed diisiiniilemeyeceginden dolayr ikil ve c¢ogulunun
olmamasinin gerektigini,"~" kelimesinin ¢ogulu olan 3u/Abad kelimesinin baska
dillerden tiireme bir kelime oldugunu, daim/siirekli i¢in "2" denildigini, uzun sure
kalan bir sey igin 3 ifadesinin kullanildigini, vahsi/yabani inek igin 3V
denildigini, vahsileri ifade etmek icin ¥ tabirinin kullamldigini, Jfke/gadap
i¢in" /ebide” denildigini;?*® Zemahseri (6. 538/1144), ~U vahsilesen insan, kus ve
hayvanlar i¢in kullanildigini, insana uzun émiir verilmesi i¢in duada dile getirildigini

ve bir seyi yapmama, kesinlik, asla anlaminda ifade edildigini;?!’ Mutarrizi ( &.

207 Arapgast: 4% & il

208 Arapcasi: sl J sh

209 Ferahidi, Kitabu I-Ayn, s. 1.

210 Ebi Amr es-Seybani, Kitdbu 'I-Cim, s. 15.

211 Farabi, Ebh Ibrahim Ishak bin ibrahim(s. 350/960), Divdnu’I-Edeb, thk. Dr. Ahmed Muhtiar Omer-
Dr. ibrahim Enis, 1. Bsk., Mektebetu Liibnan, Beyrut, 2004, s. 871.
212 Bzheri, Mu 'cemu Tehzibi’l-Lugd, 1. 105.

213 Talekani, el Muhit fi'I-Lugd, |11, 249,

214 {bn Faris, Mekdyisu 'l-Lugd, s.18.

215 Cevheri, Mu cem es- Sthdh, s. 23.

216 Ragib el-Isfehant, el-Miifiedat fi Garibi'l-Kur'an, s. 17.

217 Zemahserd, Esdsu’l-Beldga, s. 13.



49

610/1213), uzun zaman?® i¢in kullanildigini, “ 2Y) sba e oba Y/ yilin tamamin
oruglu geg¢irenin(yasak giinlerde de oru¢ tutanin) orucu olmaz” hadisinde ebed
kelimesinin dehr/y1l anlaminda geldigini;?!® Zeynuddin er-Razi (6. 666/1267), "~
kelimesinin  “dehr/zaman” ve “daim/siirekli” anlamma geldigini, g¢ogulunun
3L/Abad ve 35 seklinde oldugunu;?° ibn Manzir (6. 711/1311), dehr/ zaman, kadim
olan, asla, daim/siirekli, vahsilesme anlamlarina geldigini;?** Feyytmi (6.770/1368),
222

"l Kkelimesinin  “dehr/zaman” ve simirlanmamis uzun donem/zaman igin

kullanildigin1 ;223 Ciircani (6. 816/1413), "I" varligin gelecege doniik olarak sonu
gelmeyen bir zaman diliminde akip gitmesini, ezelin ise ge¢mise doniik olarak
sonsuz zamani ifade ettigini;?** Firuzabadi (6. 817/1415),"x"  kelimesinin
“dehr/zaman”, ezeli, kadim anlamma geldigini; Ebu’l-Beka (6. 1095/1684),
dehr/zaman, daim/stirekli, kadim, ezeli, sinir1 belirlenmemis sonsuz zaman anlaminda
oldugunu;?® Zebidi (6. 1205/1790), dehr/zaman, sinir1 belli olmayan uzun zaman,

daim/siirekli olan anlamlarinda geldigini;??® Nekeri, gelecege doniik olarak sinirsiz

zaman anlaminda oldugunu??’ ifade etmislerdir.

Cahiliye Araplarinin muhayyilesinde de ebed kavrami sonsuzluk ifade
etmemekteydi. Ciinkii Cahiliye donemi Araplari, hayatin 6liimle bitecegine®?

inanmaktaydilar.??

Sozliiklerde verilen anlamlara baktigimizda ilk dénem sdzliiklerinde “ebed”
kavrami1 i¢in “uzun zaman, dehr, asla, vahsilesme” anlamlarinin vurgulandigini,

“daim/siirekli” anlaminin daha sonralarda 6ne ¢ikarildigini, sonsuzluk mefhumunun

218 Arapgasi: Jishll jaall

219 Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’I-Mu rib, s. 15.

220 Zeynuddin er-Razi, Muhtdru’s-Sthdh, s. 11.

221 fbn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 1. 22.

222 Arapgast: 2s3na (el g3 Jyghall el

223 FeyyOmi, el-Misbdhu’I-Munir, s. 7.

224 Ciircani, Seyyid Serif Ebu’l- Hasen Ali bin Muhammed (6. 816/1413), et-Ta rifdt, thk. Muhammed
Basil Uytinu’s-Stid, 4. Bsk., Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Liibnan, 2013, s. 11.

225 Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, s. 25.

226 7ebidi, Muhammed Murtazd el-Huseyni (5. 1205/1790), Técu’l-Ariis min Cevéhiri’l-Kamiis, 1-
XXXX, thk. Abdusselam Muhammed Harun, 2. Bsk., Turasi’l-Arabi, Kuveyt, 1994, VII. 371-374

227 Nekeri, Abdunnebi bin Abdurresul el-Ahmed; Diistiiru’l-Ulemd/Camiu’I-Ulim, 1-1V, thk. Hasan
Han, 1. Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 2000, 1. 24.

228 Casiye, 45/24.

229 Muhammed Bakir, Kur’dn Dilinin Analizi, s. 289; Mustafa Oztirk, Kur’'dn'da ve Islam Oncesi
Arap Diisiincesinde "Dehr" Kavrami Ondokuz Mayis Univ. IFD. S.16, Samsun, 2003, s. 250.
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ise son donemlere ait oldugunu goérmekteyiz. Dolayist ile “Ebed” kavraminin
sonsuzluk ifade etmedigini “uzun sliren bir zamani” ifade ettigini soyleyebiliriz.
Nitekim asagidaki ayetlerde de “ebed” kavrami “diinya hayati ile sinirli zaman ve

kesinlikle/asla” anlamlarinda kullanilmistir.

“Fakat ellerinin yapip one siirdiigii islerden dolayr oliimii asla istemezler.

Allah zalimleri bilir. "%

113

. Onlart dogru yola cagirsan da bu halde asla dogru yola gelmezler

(ciinkii gercege basiretlerini kapamiglardir). >3

“Namuslu kadinlari zina ile su¢layp da sonra (bu suglamalarint ispat igin)
dort sahit getirmeyenlere seksen degnek vurun ve artik onlarin sahitligini asla kabul

etmeyin. Onlar yoldan ¢ikmis kimselerdir. >3

“... Sizin, Allah’in Elcisini incitmeniz ve kendisinden sonra onu eslerini

nikahlamaniz asla olmaz. Ciinkii bu, Allah katinda biiyiik bir giinahtir. %3

“Herhalde siz sandiniz ki El¢i ve mii’minler, (diinya hayatinda) kesinlikle

bir daha ailelerine donmeyecekler. Bu (diisiince) goniillerinizde siislendirildi. Kotii
zanda bulundunuz ve heldki hak etmis bir topluluk oldunuz. ">

Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) “Yaptiklarindan dolay: 6liimii ebediyen

temenni etmezler” ayetini 6rnek vererek, diinyada 6liimii temenni etmeyen kafirlerin

235

cehennemde Oliimii temenni edecekleri ayetini=> ileri siirerek ebed kavraminin

sonsuzluk ifade etmedigini soyler.2%

“Ai/Huld” Kavrami

“As/Huld” kelimesinin de “ebed” kelimesi gibi meallerde “sonsuzluk,

oliimstizliik, ebed” gibi anlamlarda ¢evirilmektedir. Arap dili sozliiklerinin “huld”

230 Bakara, 2/95; Cuma, 62/7.

21 Kehf, 18/57.

232 Nur, 23/4.

233 Ahzab, 33/53.

234 Fetih, 48/12.

235 Furkan, 25/13-14.

2% fbn Kayyim el-Cevziyye, Ebli Abdullih Semsuddin Muhammed bin Eba Bekr (6. 751/1350),
Hadi’l-Ervah ila Biladi’l-Efrah, Beyrut, trs. ss. 250-274.
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kavramina verdikleri anlamlar1 kronolojik olarak siralamak kelimenin sozliik

anlamini ortaya koymamiz agisindan yararli olacaktir.

Ferahidi (6. 175/791), “:i” Kkelimesinin “cennetin isimlerinden” biri
oldugu 25181 kelimesinin “kalici olmayr” ifade ettigini, “dag ve taslara” &)
denildigini, “hafiza”(JY) igin AN ifadesinin kullamldigmi;?’ Ibn Dureyd (6.
321/933), “yashihigr geciken kigi” igin J>JV As denildigini, “kaliciligr” ifade ettigini,
243/ huldd’in diinyada olmayacagini, o= ¥ J il jbaresinin  “yere yapisip
kalmay:” anlattigini, “ahiret ve cennet” i¢in 24l )l> ifadesinin kullanildigini, tarla
faresine A3l denildigini;?>® Ezheri (6. 370/980),25% / hulid kelimesinin “bir yerde
kalict kalmayi, oradan c¢ikmamay1” anlattigini, “cennetin isimlerinden” biri
oldugunu, o= ¥ J Ail jbaresinin “yere yapisip kalmayi, “ikame etmeyi” ifade
ettigini, “yasliligina ragmen sag¢ ve sakali agarmayan, disleri dokiilmeyen kisi” i¢in
“aladl 4il/innehu le muhlid” ifadesinin kullanildigini, tarla faresi i¢in “el-hild /Al
denildigini, “dag ve taslara” il denildigini, “hafiza”(JY) i¢in As) ifadesinin
kullanilldigini, “genclikleri devamli olan, bozulmayan gen¢ler” igin O sdaal
denildigini, 3 kelimesinin “gerdaniik, kiipeler” igin kullamldigini; 2% Talekani (6.
385/995), “kalicihigr” ifade etmek i¢in 2515 / hultid kelimesinin kullanildigini, “dag
ve taglara” A1) denildigini, “cennetin isimlerinden” biri oldugunu , bir seyde
devamli olmayr ifade ettigini, “hafiza”(JY) igin 2l ifadesinin kullanildigini, tarla
faresi icin “el-hild /A& denildigini;?*® Tbn Faris (6. 395/1005), “Ji” kelimesinin
“sabit kalmayr ve devamliligi, ikameyi, anlattigini”, cennet ismi oldugunu, dss Ja
ifadesinin “yaghligi geciken kisi” i¢in kullanildigini,o=_ ¥ ) As) ibaresinin “yere
yapisip kalmayr” anlattigim, “olimsiiz  gengler” igin osd3all  denildigini,
“hafiza”(JY) igin sl ifadesinin kullanildigmi®*! Cevheri (5. 400/1009), <“ala”
kelimesinin “kaliciligi, ikame etmeyi, tarla faresini, bir yere yapisip kalmayi,
devamliligi, hafizayr” anlathgmi; 2*2 Ragib el-Isfehani (5. 502/1108), <als”

kelimesinin = “bir seyin bozulmadan bulundugu hal iizerine devam etmesini,

237 Ferahidi, Kitabu 'I-Ayn, s. 218.

2% ibn Dureyd, Cemheratu’l-Luga, 1. 682.

239 Bzheri, Mu 'cemu Tehzibi’l-Lugd, 1. 1080-1081.
20 Talekan, el Muhit fi'I-Lugd, I, 45.

241 bn Faris, Mekdyisu’I-Lugad, S. 266.

242 Cevheri, Mu cem es- Sthdh, s. 310.
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bozulmast geciken, uzun siire degismeyen seyler icin Araplarm 24/ hulid”
ifadesini kullandiklarini, taglar igin s ifadesinin kullamldigini ancak bununla
“bekayv/kaliciligi-sonsuzlugu” degil “uzun siire kalmasim” ifade ettiklerini,
degismeyen, bozulmayan insan, organlar ve yashhg geciken i¢in kullanildigin, 2ie
kelimesinin  “uzun siire kalan®* birini ifade ettigini, istiare yolu ile daimi
kalici/sonsuzluk i¢in kullanildigini, cennet i¢in kullanilan “huld” ifadesi ile bir seyin
bozulmadan, degisime ugramadan devamli kalmay1 ifade ettigini; 2** Zemahseri (6.
538/1144), «“Jx” kelimesinin “yasliligina ragmen sa¢ ve sakali agarmayan, disleri
dokiilmeyen kisi”dis  ifadesinin mecazi oldugunu;?*® Zeynuddin er-Razi (6.
666/1267), “Aa” kelimesinin devamliligi, kaliciligi ifade ettigini, 15 & ifadesinin fi
kalbi/kalbimde anlamma geldigini, tarla faresi i¢in de kullamldigini;?*® ibn Manzir
(6. 711/1311), “da” kelimesinin bir yerde kalmak, oradan g¢ikmamak, sagi basi
agarmayan kisi, hafiza, kalb, dag ve taslar, tarla faresi, ikame etmek, yere yapisip
kalmak, cennet ismi, cennette kalict olmak, devamli olmak gibi anlamlarda
kullanildigini; 24 Firuzabadi (6. 817/1415), uzun siire kalmak, uzun siire degisime
maruz kalmamak, “2s” kelimesinin beka/kalici olmak, devam/siireklilik, yaslihigin

gecikmesi, dag, tas, ikame, liizum gibi anlamlara geldigini ifade etmektedirler.?#®

Sozliiklerinin “As/Huld” kavraminin “uzun siire degisime maruz kalmadan bir
yerde durmak, uzun siire kalmak, ikame etmek, devamli olmak™ anlamlari iizerinde
durduklarin1 gdrmekteyiz. Dag, tas gibi varliklar dayanikli olmalari, degisime maruz
kalmadan uzun siire bulunduklar: hal {izere devam etmelerinden dolayr “huld” ile
isimlendirilmislerdir.*® Bilgiyi oldugu gibi uzun siire muhafaza etmesinden dolay1
“hafiza” i¢in “huld” kelimesinin kullanildigini diistinmekteyiz. Kronolojik olarak
siraladigimiz anlamlar bir araya getirdigimizde “ uzun siire kalmak, bozulmamak”
anlamlarinin 6ne ¢iktigim ifade edebiliriz. Ragib el-isfehani (6. 502/1108) ve
Firuzabadi (6. 817/1415) gibi dilcilerin “huld” kelimesinin “beka” anlamina

243 Arapgast: 4l sh s 8y 3

244 Ragib el-isfehand, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 161.

245 Zemahserd, Esdsu’l-Beldga, s. 158.

246 Zeynuddin er-Razi, Muhtdru’s-Sthéh, s. 110.

247 [bn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 1. 1140-1141.

248 Firuzabadi, el-Kdamusu'I- Muhit, s. 386; Firuzabadi, Besairu Zevi’'t-Temyiz, I1. 559. Sayfada Ragib
el-Isfehani’nin sézlerini aynen alintilamistir.

2499 (Jde Halil Eba Ude, et-Tatavvuru’d-Deldli Beyne Lugati’s- Si’ri’l- Céhili ve Lugati’l-Kur’dni’l-
Kerim, 2. Bsk. Daru Ammar, Amman, 2013, s. 408.
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gelmedigini, “uzun silire” anlaminda oldugunu sdylemeleri 6nem arzetmektedir.
Netice olarak “a/huld” kavraminin genel kanaate gore “uzun zaman™1 ifade ettigini,

“sonsuzluk” anlamima gelmedigini sdyleyebiliriz. 2>

“ ulala/Ebed-Huld ” kavramlarinin ¢evirisinde yasanan sorunlari Bakara, 95

ve A’raf, 20. Ayetler 6rneginde islenecektir.
Bakara, 2/95
CpadUalls e 55 agail e Ly 150 5556 0l
Ates: “Fakat ellerinin yapp one stirdiigii islerden dolay: éliimii asla

istemezler, Allah zalimleri bilir.”

Yildirim: “Fakat elleriyle yaptiklart isler ortada iken, oliimii asla istemezler.

Allah o zalimleri pekiyi bilir.”

Degerlendirme: Ates ve Yildirim ayette gegen "/ebed kavramini sozlikk
anlamlarindan biri olan “asla” kelimesi ile karsilayarak isabet etmislerdir. Eger

251 oldugu gibi “ebediyyen, higbir zaman” seklinde ¢evirmis olsalardi

bir¢ok mealde
Kur’an biitlinliigiine ters davranmis olacaklardi. Zira Kur’dn’da cehennemliklerin
ahirette 6limii temenni edecekleri (Furkan, 25/13-14) belirtilmistir. “Hi¢bir zaman”
kelimesi “asla” kelimesinin manasin1 karsilamakta ise de tam anlamda bir
mutabakattan s6z etmek miimkiin degildir. Ayette diinya hayatma tutkun
Yahudilerden bahsedilmekte ve 6liimii temenni etmeleri istenmektedir. Ayette soz
konusu edilen Yahudilerin 6liimii asla temenni etmemeleri diinya hayat1 ile ilgili bir

durumdur.
A’raf, 7/20
o V) 80aTl o3 e &S5 Llgt L (5 Lagdle 55 (g0 abie 555 e Ladd ol Ul gl (sl 8
Cpal ) G U85 5] (80 U588

Ates: “Derken seytan, onlarin, kendilerinden gizlenmis olan c¢irkin yerlerini

kendilerine gostermek i¢in onlara fisildadi: "Rabbiniz, baska bir sebepten dolay:

250 Bekir Topaloglu, “Huld”, DIA, 1993, XII. 324; Ragib el-isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn,
s. 161; Firuzabadi, Besairu Zevi’'t-Temyiz, 1. 559.
21 Bulag, Cantay, DIB, Diyanet Vakfi, Elmalili, Esed, N. Oztiirk, Piris.


http://www.kuranmeali.org/kuran/bakara-suresi/ayet-95/28-suleyman-ates-meali.aspx
http://www.kuranmeali.org/kuran/bakara-suresi/ayet-95/27-suat-yildirim-meali.aspx
http://www.kuranmeali.org/kuran/araf-suresi/ayet-20/28-suleyman-ates-meali.aspx
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degil, surf ikiniz de birer melek, ya da ebedi kalicilardan olursunuz diye sizi su

agagtan men'etti" dedi.”

Yildirim: “Fakat seytan onlara, gozlerinden gizlenmis olan edep yerlerini
aciga ¢ikarmak icin vesvese verdi. Onlara séyle telkinde bulundu: "Rabbinizin size
bu agacin meyvesini yasaklamasinin tek sebebi, sizin meleklerden veya éliimsiiz
hayata kavusanlardan olmanizi onlemektir” diyerek, kendisinin onlarin iyiligini

12

istedigine dair yemin tistiine yemin etti.

Degerlendirme: Ates ve Yildirim Ayette gecen A /huld kavramini “ebed ve

oliimsiizliik” ifadeleri ile karsilamislardir. Meallerin birgogu?®2

ayette gecen “huld”
kelimesini édliimsiizliik, sonsuzluk, ebed” seklinde karsilamislardir. Halbuki ayette
s0z konusu edilen “huld” kelimesi “ebediligi, sonsuzlugu, 6liimsiizligi” degil “uzun
bir dénemi, uzun bir yasanmi” ifade etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem ve
Havva’nin men edildikleri agaca da “seceretu’l-huld” denilmistir.?®® Bakara, 95.
Ayeti cennet baglaminda degerlendiren miifessirler cennetin sonsuzlugunu esas
alarak ayette gecen “huld” ifadesini “6liimsiizliik” seklinde tefsir etmislerdir.?>* ibn
Kayyim el-Cevziyye’nin (6. 751/1350) de belirttigi gibi Adem’in yasadign ve

cikarildig1 cennet, mii’minlere va’dedilen cennet degil yeryiiziinde bir bahgedir.?>®

“Ebed” kavraminin “uzun bir donemi”, “huld” kavraminin ise “uzun bir
donem bozulmadan ayakta kalmayi, degismemeyi” ifade ettigi kabul edildiginde
“ebed” ve “huld” kavramlarmin bir arada kullanildiklar1 ayetlerin cevirisinde

zorlama yorumlara gidilmeyecektir.

252 Bilmen, Bulag, Cantay, DIB, Diyanet Vakfi, Elmali, Esed, Golpinarli, Yiiksel, Varol, Y. Oztiirk,
M. Oztiirk.

253 Taha, 20/120.

254 Zemahseri, Ebi’l-Kasim Carullah Mahmiid bin Omer bin Muhammed (5. 538/1144), el-Kessaf an
Halkdiki Gavamizi’t-Tenzil ve Uyiinu’l-Ekavil fi Vucithu t-Te vil, 1-IV, thk. Muhammed Abdusselam
Sahin, 1. Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut , 1995, I1. 91.

%55 Hz. Adem’in yasadig1 cennetinin yeryiiziinde bir bahge olduguna dair deliller ve tartismalar igin
bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Hddi’l-Ervah, ss. 45-70 ; M. Sait Simsek, Yaratilis Olay:, Beyan Yay.,
Istanbul, 1998 ss.75-80 ; Islamoglu, Hayat Kitabi Kur’dn, ss. 16-17; Yaratihs ve Evrim, 1. Bsk.,
Diisiin Yay., Ist., 2015, ss. 270-276; Mehmet Okuyan, Kissalar Ne Séyler, 1. Bsk., Diisiin Yay., Ist.,
2017, ss. 139-147.


http://www.kuranmeali.org/kuran/araf-suresi/ayet-20/27-suat-yildirim-meali.aspx
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1. 2. KUR’ANi KAVRAMLARDA ANLAM DEGISMELERI

Anlam degismeleri, bir sdzciigiin zamanla temel anlamindan uzaklagsmasi ya da
yeni bir kavrami yansitmaya baslamasini anlatir. Bir sozclik ya bagka bir dile
aktarildiginda ya da ait oldugu toplumun gegirdigi sosyal ve kiiltiirel degismelere
bagli olarak degisir. Degisimin hizina gore kelimelerde de anlam degisimleri
yasanir.?>® Toplum kimi kelimelere saygin anlamlar yiiklerken kimilerine ise bayagi
anlamlar yiikleyebilmektedir. Bir asirda bazi anlamlar yaygin bir kullanim

kazanirken; bir baska asirda diger bir anlam az kullanilir hale gelebilmektedir.2>’

Oyle ki ¢ok kisa zaman dilimleri igerisinde birbirine zamansal yakinlig1 olan
kusaklarin birbirini anlamayacak kadar hizli anlam degismeleri yasandigina sahit
olunur. Gegtigimiz asirda Osmanli’dan Cumbhuriyet’e gegis siirecinde Tiirkgede
yasananlar, tam da bu sdylediklerimizi anlatmaktadir. Ozellikle teknolojinin
inanilmaz bir hizla ilerledigi giiniimiizde kelimelerin de 151k hiziyla anlam

degismelerine ugradigina hepimiz sahit olmaktay1z.

Kur’an’in nazil oldugu Arapganin etkisinde kalan Tiirk¢enin oradan ¢esitli
kelimeler alarak bu kelimeleri kendi biinyesine katan ve hatta bu kelimelere kendi
kiiltiir diinyasinda yeni anlamlar katan bir dil oldugu herkesin malumudur. Bu
sebeple ana dili Tiirkge olan bir kimse Kur’an tetkikleri esnasinda kendi dilinde var
olan bircok kelime ile karsilasacaktir. Dolayisiyla bu kelimelerin Tiirkceye gecis
stirecinde anlam degisimine ugraylp ugramadiginin tespiti, Kur’dn’in dogru

anlasilmasi agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir.?®8

Kelimelerin Kur’an’in nazil oldugu dénemdeki anlamlari ile bu kelimelerin
sonraki donemlerde kazanmig olduklar1 manalar arasinda koklii farkliliklar, ayriliklar
bulunmaktadir. Tiirk¢ceye Kur’an’dan ge¢mis bir¢ok kelime Kur’an’da gegen anlami

ile degil, sonradan kazandig1 anlamlarla kullanilmaktadir.?®® Meal okuyan biri burada

26 Aksan, Her Yoniiyle Dil, 1. 212, 216, 217.

257 Muhammed es-Seyyid Ali Belasi, Arap Dili Semantigi, cev. Celalettin Divlekci, Siileyman Demirel
Univ., IFD, Y1l: 1997, S. 4, s.284.

28Zekeriyya Pak, Kur’dn’daki Kelimelerin Tiirkge’ye Gegis Siirecinde Ugradiklar1  Anlam
Degismeleri, Kahramanmarag Siit¢ii Imam Univ. IFD, Kahramanmaras, 2004, S. I11, s. 93.

29 Ciindioglu, Kur’dn Cevirilerinin Diinyasi, sS. 35-36
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gecen kelimelerin ugradigi anlam degisimlerini bilmediginden, okudugu kavramin

sadece dilindeki yaygin anlamiyla yetinmektedir.

1. 2. 1. ANLAM DARALMASINA UGRAMIS KAVRAMLARIN
CEVIRISI SORUNU

Bir sozciik eskiden anlattig1 nesnenin bir boliimiinii bir tlirlinii anlatir duruma
gelirse buna anlam daralmasi denir.?®® “Din” ve “ceza” kavramlarinda oldugu®®!

gibi anlam daralmasina ugrayan bir¢ok kavram bulunmaktadir.
1. 2. 1. 1. Anlam Daralmasina Ugrams Kur’ani Kavramlara Ornekler

Tiirkgeye gegisi sirasinda anlam daralmasi yasayan kelimelerin g¢evirisinde
yasanan ceviri sorunlarini ve ¢oziimlerini "{la/cehalet” ve “s¥/Ele’ ” kavramlar

baglaminda islemeye calisacagiz.
1.2.1.1. 1. “dlea /Cehalet” Kavram

Ferahidi (6. 175/791) "Ua/cehalet” kelimesinin ilmin ziddi, Islam oéncesi
doneme cahiliyye donemi denildigini, bilmeden/ilimsiz yapilan bir is i¢in cehl
kelimesinin kullanildigini; Eb0 Hatem er-Razi (6. 322/933),4> /cehalet kelimesinin
ilmin zidd1 anlamina geldigini, bir seyin bilgisiz yapilmasinin cehalet olarak
isimlendirildigini, bildiginin tersini davramgsta bulunmanin cehalet oldugunu/ e
Ll olarak isimlendirildigini, bilmedigi bir konuda bilmedigini bilenden cehalet
isminin kaldirildigini, bilmedigini bilmeyenin ise cahil olarak isimlendirildigini; Tbn
Faris (6. 395/1005), ilmin zidd1 ve 4éx/fhiffet/basitlik, giivenin/ 4iilels ziddr anlamma
geldigini, isaret bulunmayan bos tarla i¢in Jde>s denildigini, kozii karistrmaya
yarayan oduna dJdese denildigini, riizgarin dali hareket ettirmesine, sallamasina
ol il Cdesin) denildigini; Ragib el-Isfehani (6. 502/1108), s /cehalet
kelimesinin asi/ anlammin bilgi yoksunlugu oldugunu, bunun yanisira bir seye
oldugundan farkli inanmanin ve hak ettiginde farkli davranmanin da cehalet olarak
isimlendirildigini, Jex= Kkelimesinin insan1 yaniltan, farkli bir sekilde inanmasini
saglayan ozellik, yer ve is i¢in kullanildigini, riizgarin dali hareket ettirmesine,

sallamasima istiare yolu ile (il )l Gleaiul  denildigini; Zemahseri (6.

260 Aksan, Her Yoniiyle Dil, 111. 213.
261 Pak, Kur’dn’daki Kelimelerin, s. 97-99; Hacimiiftiioglu, Kur’'dn Terciimelerinde Yontem Sorunu, S.
84.
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538/1144),4« % e Jex ifadesinin kavmine sefih davranmak anlamina geldigini,
sekk’in cehl olarak isimlendirildigini, isaret bulunmayan bos tarla i¢in Jexs
denildigini- s=« kelimesinin ziddi oldugunu, riizgdrin dali hareket ettirmesine,
sallamasina (aall 7))l Cleaiul denilmesinin mecazi bir ifade oldugunu; FeyyGmi
(6.770/1368),4ex /cehalet kelimesinin ilmin ziddi anlaminda geldigini, o e e
ifadesinde cehl kelimesinin yanlis yapmak, sefih¢e/kaba-saba, aptalca davranmak
anlamma geldigini, @~V Je> ifadesinde cehl kelimesinin “kaybetmeyi” ifade ettigini;
Firuzabadi (6. 817/1415), “de= /cehalet” kavraminin;  bir seyin aksini yapmak, bir
seyi yapilmast gerektigi gibi degil de tam tersi sekilde yapmak gibi anlamlara

geldigini sdylemektedirler.??

Cahiliyye ifadesinin, “bilgisizlik” anlaminda olmadigi, “katilik” anlamina
gelen “<al/enefe” sozciigii ile irtibathi oldugu ifade edilmistir.?®® izutsu, cehaletin
“ilmin” degil “hilmin” zidd: oldugunu sdylemektedir.?®* Nasr Hamid Eba Zeyd,
“cehl”in, “akil” anlamma gelen “hilm”in zidd1 oldugunu, cahiliye donemi
sairlerinden Amr bin Kiilsiim’iin asagidaki beyitini delil getirerek beyitte gecen
“cehl” kelimesinin “bilginin” ziddi anlamna gelmedigini, “akil dis1 saldirganlik,

asabiyye” anlamina geldigini ifade eder.?®®
Odleall dea 358 denid (ple aal Glena YY)
“Sakin herhangi biri bize karsi cahillik edeyim demesin
Yoksa biz de cahillik edenlerin cehaletinin c¢ok iistiinde cahillik ederiz.”

Ik dénem sozliikleri dahil tiim sozliiklerde ise cehalet “ilmin” ziddi1 olarak
goriilmekte ve bu anlam temel kabul edilmektedir. “Hilm”in ziddi anlami ise
sozliiklerde ikinci anlam olarak gelmektedir. Buna gére cehalet kavrami “ bilgisizlik,

kaba-sabalik, nobranlik, sefihlik” gibi anlamlara gelmektedir.

%2 Ferahidi, Kitdbu’'l-Ayn, s.133; Eba Hatim er-Razi, Kitdbu'z-Ziné, 1. 379-382; Ibn Faris,
Mekayisu’l-Luga, ss. 178-179; Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 109; Zemahseri,
Esdsu’l-Beldga, s. 98; FeyyOmi, el-Misbdhu’I-Munir, s. 119; Firuzabadi; Besairu Zevi’t-Temyiz, Il.
406.

263 Allal el-Fasi, Islam Hukuk Felsefesi, cev. Soner Duman, Osman Giiman, 1. Bsk., Mana Yay.,
Istanbul, 2014, s. 100.

264 fzutsu, Toshithiko, Kur’dn’'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz, Pmar Yay.,
Istanbul, 2013, s. 77.

265 Nasr Hamid Ebu Zeyd, Séylem ve Yorum, ¢ev. Muhammed Coskun, 1. Bsk., Mana Yay., Ist.,
2015, ss. 284-285.
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“lea /Cehalet” kavrami, Tirkgeye gecerken anlam daralmasina ugramis ve
Tiirkceye sadece “bilgisizlik” anlami ile ge¢mistir.?®® Meal yazarlarmin birgogu
kavramin Arap dili kullanimlarimi g6z Oniinde bulundurmadan Tiirk¢edeki

kullanimin1 esas almak stretiyle ¢eviri yapmaktadirlar.

Cehalet kavraminin g¢evirisinde yasanan sorunlari Bakara, 67 ve Nisa, 17.

Ayetler 6rneginde islemeye calisacagiz.
Bakara, 2/67
G e & 81 G Al D521 01,54 B 1,08 850 15205 & a8 50 0 &) a3l e 08 315
Ates: “Musd, kavmine: "Allah size bir inek kesmenizi emrediyor.”" demisti.

"Bizimle alay mu ediyorsun?” dediler. "cdhillerden olmaktan Allah'a siginirum!"

dedi.”

Yildirim: “Bir vakit de Miisa kavmine: «Allah, bir sigir kesmenizi emrediyory
demig, onlar da: «Ay! Sen bizimle alay mi ediyorsun» diye cevap vermislerdi. Miisd

da «Oyle cahillere katilmaktan Allah’a siginirimy demisti.”

Degerlendirme: Ates ve Yildirim ayette gegen oleladl kavramini “cahiller”
kelimesi ile karsilayarak, kavramin anlam daralmasina ugramis hali ile anlasilmasina
sebebiyet vermiglerdir. Halbuki burada gecen cehalet ile “bilgisizlik” degil, “alay”
kast edilmistir.?®” Alay ise bilerek yapilan bilingli bir eylemdir. Ragib el-Isfehani (6.

502/1108), “cehaletin” baz1 Ayetler miistesnaZ%®

Kur’dn’da genel olarak yerildigini,
cehaletin yerildigi ayetlerden birinin de bu Ayet oldugunu sdylemektedir.%® Hz.
Musa “alay” “cehalet” olarak nitelendirerek, insanlarla bile bile alay etmenin dogru

99

olmadigim1 vurgulamak istemistir. Ayet mealinde “cahiller” kelimesinin “alay
edenlerden/ bilerek yanlis yapanlardan” olarak karsilanmasi daha dogru olurdu.

Ayn1 yanlis bagka meallerde de tekrarlanmgtir.?’

Bir dilden baska bir dile anlam degisimine ugrayarak gecen bir kelimenin

hedef dile aktarilirken kaynak dildeki hali ile yazilmasi eksik ve yanlis anlamalara

26 Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik, s. 214.

267 Ragib el-isfehand, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, s. 109.

268 Bakara, 2/273.

269 Rag1b el-isfehant, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 109.

210 Bayrakli, Bulag, Cantay, Elmalili, Esed, DIB, Gélpnarli, Islamoglu, Piris, Yavuz.


http://www.kuranmeali.org/kuran/bakara-suresi/ayet-67/28-suleyman-ates-meali.aspx
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sebebiyet vereceginden dolayr kavramin agiklanarak terciime edilmesi daha dogru
olacaktir. Aksi takdirde okuyucunun zihnindeki anlam ile Kur’an’daki kelimenin

ifade ettigi anlam arasinda uyusmazlik olacaktir.?’*

Nisa, 4/17

Lele 500 0185 aglle 50 oy SUI30A o 5 o 0 6 gy € 5001 0l il ) e o )
T S,

>

Ates: “Allah’a gore, su kimselerin tevbesi makbuldiir ki, cdhillikle bir
kétiiliik yapip hemen ardindan donerler. Iste Allah onlarin tevbesini kabul eder.

Allah bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”

Yidirim: “Allah’in kabuliinii vaad buyurdugu tévbe, kotiiltigii ancak cahillik
sebebiyle isleyip, sonra da ¢abucak vazgegerek giinahtan déniis yapacak olanlarin
tovbesidir. Iste Allah i, tévbelerini kabul edecegi kimseler bunlardwr. Allah alim ve

hakimdir (herkesin i¢ini disint hakkiyla bilir, tam hiikiim ve hikmet sahibidir).”

Degerlendirme: Ates ve Yildirim ayette gegen 4e; kelimesini “cahillik” yani
bilgisizlik/bilingsizlik ile karsilamiglardir. Héalbuki ayette “bilgisizlikle veya
bilingsizce” yapilan giinahlardan degil bilinglice yapilan  gilinahlardan
bahsedilmektedir. Ayette gegen “cehalet” kelimesi “bilingli davranisi, bile isteye
giinah islemeyi, hevanin pesinde siiriiklenmeyi” anlatmaktadir. 2> Aym1 yanhs ceviri
baska meallerde de tekrarlanmistir.?’® Ayette gegen <8 (s ifadesi anlam takdirinde
onemli bir karinedir. Allah’in kesin kabul edecegini belirttigi tevbenin sebebi olan
giinah sayet cahilce/bilgisizce islenmisse yanlisin/giinahin farkina hemen varmak
miimkiin olmayacaktir. Zira yapilan fiillin giinah ve yanlis oldugu bilinmemektedir.
Yanlisin farkina varmak icin ise bilgilenme ve bilinglenme siireci gereklidir. Halbuki
ayette hevaya uyarak giinah islemekten bahsedilmekte ve giinahin hemen ardinda

gercek pismanlik yasayanlarin tevbelerinin kesin kabul edilecegi belirtilmektedir.

Yusuf, 33. Ayette Hz. Yusuf’un “kadinlara meyledersem cahillerden/hevasina

kapilanlardan, yanhs yapanlardan olurum” dedigi aktarilmaktadir. Ayette zina

21 Ciindioglu, Kur’dn ve Dile Dair, s. 50.

212 Simgek, Hayat Kaynag, 1. 486.

213 Bayrakli, Bulag, Cantay, Elmalili, Esed, DIB, Diyanet Vakfi, Golpmarl, Islamoglu, N. Oztiirk,
Pirig, Yavuz, Yiiksel.


http://www.kuranmeali.org/kuran/nisa-suresi/ayet-17/28-suleyman-ates-meali.aspx
http://www.kuranmeali.org/kuran/nisa-suresi/ayet-17/27-suat-yildirim-meali.aspx

60

eylemi cehalet olarak nitelenmistir. Birgok meal, zina eyleminin cehalet ile

nitelendirildigi bu ayeti “cehalet” kelimesi ile karsilamistir.?™

1.2.1.1. 2. “s¥i/Ele’ ”Kavram

Ezheri (6. 370/980), Ragib el-isfehani (6. 502/1108), ibn Manzir (6.
711/1311), “s¥V/Ele’ ” kavraminin “nimetler” anlamina geldigini ifade ederler.?’
Nabiga’nin asagidaki siirinde “#¥V/Ele’” kavramimin “hamde layik sifatlar, kemalat ve

faziletler” anlamina geldigi soylenmektedir.2’®

axill 5 YY) 8 Gl o Juzad agd o slall oLl 5 &l bl aa

“Onlar krallar ve sehzadelerdir halk tlizerinde sifat ve 6zellikleri bakimindan
tistiindiirler.”?”" Siirde “nimetler” kelimesi ), “s¥1/Ele’ ” kelimesine atf edilmistir. Atf
ise mugayarat1 gerektirir. “s¥V/Ele’” kavraminin 4esll/en-ni’metu kelimesinin

miiteradifi oldugu da ifade edilmektedir.?’

Ebl Ubeyde Ma’mer bin el-Miisenna (6. 209/824), Taberi (6. 310/923) ve
Nehhas(6. 338/950) “s¥/Ble’” kavraminin “Jelle, Wilen, Yielen,;Helyun
ilyen, ;Hilyun, selvun” kelimelerinin gogulu oldugunu ifade ederler. 27

Seminii’l-Halebi (6. 756/1355) Rahman stresindeki hitabin kime yapildig:
konusunun ihtilafli oldugunu, kimine gore hitap insanlara ve cinlere, kimine gore
kadinlara ve erkeklere, kimine gore de ikil form ile tekilin kastedildiginin ifade
edildigini sdyler.?8® Maverdi (8. 450/1058), cogunlugun goriisiiniin hitabin insanlara

ve cinlere yapildig1 yoniinde oldugunu ifade eder.?®!

214 Ates, Bayrakli, Bulag, Elmalili, DIB, Diyanet Vakfi, Gélpmarli, N. Oztiirk, Piris, Yavuz, Yildirim,
Yiiksel.

215 Ezheri, Mu’cemu Tehzibi’l-Lugd, 1. 179; Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 32;
Ibn Manzir, Lisdnu ’I-Arab, 1. 135.

216 Mevdiidi, Tefhimu’l-Kur’dan, V1. 69-70.

217 Bzheri, Mu 'cemu Tehzibi’l-Luga, 1. 179.

278 Ahmed Muhtar, Mu ‘cem el-Mecalat, s. 359.

219 Ezheri, Mu’'cemu Tehzibi’l-Lugd, 1. 179; Ibn Manzfr, Lisdnu’l-Arab, I. 135; Ebli Ubeyde
Mecazu’l-Kur’an, 11. 243; Taberi, Camiu’l-Beydan, XI11/27. 100; Nehhas, Eba Ca’fer Ahmed bin
Muhammed bin Ismail (6. 338/950), Medni’l-Kur’an, I-1l, thk. Yahya Murad, Daru’l-Hadis, Kahire,
2004, 1. 387.

280 Seminii’l-Halebi, Sihabuddin Ebu’l-Abbas bin Yusuf bin Muhammed (6. 756/1355), ed-Diirru’l-
Masun fi Ulimi’l-Kitabi’l-Mekniin, 1-V1, thk. Seyh Ali Muhammed Ma’ruf vd., 1. Bsk., Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut , 1994, VI. 238.

281 Maverdi, Eba’l- Hasen Ali bin Muhammed (6. 450/1058), en-Nuket ve'l-Uyin/Tefsiru’l-Maverdi,
I-VI, thk. Seyyid Abdulmaksud bin Abdurrahim, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, trs., V. 426-427.
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Kurtubi (6. 671/1273), “s¥V/Ele’ ” kavraminin defalarca tekrarlanmasimin
te’kid ve takrirde miibalagaya icin oldugunu belirtir. 22 Fahruddin er-Razi (6.
606/1210) ve Firuzabadi (6. 817/1415), kelimenin bu sirede 31 defa kullanildigini
ilk sekiz kullanimin Allah’in yaratmasindaki biiylikliik ve essizligi dile getiren
ayetlerin sonrasinda zikredildigini, yedi kullanimin cehennem azabinin gectigi
ayetlerden sonra geldigini ve cehennemin yedi kapisina denk geldigini, sekiz
kullaniminin cennet nimetlerinin gectigi ayetlerin sonrasinda zikredildigini ve
cennetin sekiz kapisina denk distiigiinii, kalan diger sekiz kullanimin da iki cennet
bahsinin gectigi ayetlerin akabinde geldigini ve bununla adeta ilk sekize inanip
geregini yerine getirenlerin iki cennet bahsinde zikredilen sekiz nimete kavusacagi

miijdesinin verildigini ifade ederler.?®

Araf, 72;Necm, 55 ve Rahman siresinde 31 defa gegen “eNi/Ele’” kavramina;
Ferra (6. 207/822), Ebt Ubeyde Ma’mer bin el-Miisenna (6. 209/824), Abdurrezzak
bin Hemmam(6. 211/826), Zeccac (6. 311/923), Maturidi (6. 333/944), Nehhas (0.
338/950), Semerkandi (6. 373/983), Sa’lebi (6. 427/1035), Tasi (6. 460/1067),
Kuseyri(d. 465/1072), Begavi (6. 516/1122), Zemahseri (6. 538/1144) , Ibn Atiyye
(6. 546/1151), Tabersi (8. 548/1153), Ibnu’l-Cevzi (6. 597/ 1201), Beyzavi (6.
685/1286 ), Nesefi (6. 710/1310), Hazin (6. 741/1340), EbG Hayyan (6. 745/1344),
Ibn Kesir (6. 774/1373), Sealibi (8. 875/1471), Bikai (6. 885/1480), Ebi’s-Su’d (6.
982/1574), Aliyyuw’l-Kari (6. 1014/1605), Sevkani (6. 1250/1834), Alasi (6.
1270/1854 ), Kasimi (6.1332/1914), Tahir bin Astr (6. 1393/1973), Sabini, Sa’di ve

Bayrakli “nimetler” anlamin1 vermislerdir.3

282 Kyrtubi, el-Cdami’ If Ahkdmi’l-Kur’én, 1X. 135.

283 Fahruddin er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXIX-XXX. 86; Firuzabadi, Besdiru Zevi't- Temyiz, . 448-
449,

284 Ferra, Ebi Zekeriyya Yahya bin ZiyAad Abdullah (8. 207/822), Medni’l-Kur’dn, 1111, thk., Ibrahim
Semsuddin, 1. Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2002, III. 12; Ebi Ubeyde Ma’mer bin el-
Miisenna, Mecdzu’l-Kur’dn, 11. 243; Abdurrezzdk bin Hemmam es- San’ani (6. 211/826), Tefsiru
Abdurrezzak, |-111, thk. Dr. Mahmud Muhammed Abduh, 1.Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut,
1999, 111.269; Zeccac, Eb Ishak ibrahim bin es-Seri (6. 311/923), Medni’l-Kur’dn ve I'rabuh, 1-V,
thk. Dr. Abdulcelil Abduh Selbi, 1.Bsk., Alemu’l-Kiitiib, Beyrut-1988, V. 98; Maturidi, Tevildtii
Ehli’s-Siinne, IX. 472; Nehhas, Eba Ca’fer Ahmed bin Muhammed bin Ismail (6. 338/950), Medni’l-
Kur’dn, I-11, thk. Yahya Murad, Daru’l-Hadis, Kahire, 2004, 1. 387; Semerkandi, Ebu’l-Leys Nasr bin
Muhammed bin Ibrahim (6. 373/983), Tefsiru’s-Semerkandi/Bahru’l-Uliim, |-1II, thk. Seyh Adil
Ahmed Abdu’l-Mucid vd., 2. Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 2014, III. 306; Sa’lebi, Ebi
Ishik Ahmed bin Muhammed bin Ibrahim (6. 427/1035), el-Kesf ve'l-Beydn fi Tefsiri’l-
Kur’an/Tefsiru’s-Sa 'lebi, 1-V1, thk. Seyyid Kesrevi Hasen, 1. Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut,
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Taberi (6. 310/923), Rahman, 14. Ayetin tefsirinde Ibn Abbas(6.68/687),
Hasan el-Basri(6.110/728) ve Katade(d. 117/735) ’ye dayandirarak “s¥i/Ele’”
kelimesinin “nimet”; Ibn Zeyd’e dayandirarak “kudret” anlamim zikreder. Rahman,
37 ve 38. Ayetlerin tefsirinde “s¥/Ele’ ” kavramina “kudret” anlamini verir. Taberi,
A’raf, 74 ve Necm, 55. Ayetlerin tefsirinde “s¥1/Ele’ ” kelimesine “nimet” anlamii
yiikler.® Maverdi (6. 450/1058), Ibn Abbas(6.68/687)’m “s¥i/Ele’ ” kavramina

2004, VI. 28; Tisi, Ebi Ca’fer Muhammed bin el-Hasen (6. 460/1067), et-Tibydn fi Tefsiri’l-Kur’dn,
I-X, thk. Ahmed Habib Kasir el-Amili, 1. Bsk. Miiessesetii’l-A’lemi li’1-Matbuét, Beyrut, 2013, IX.
352; Kuseyri, Ebli Kasim Abdulkerim bin Hevazin bin Abdulmelik (6. 465/1072), Letdifu’l-
Isdrat/Tefsiru’I-Kuseyri, 1-111, thk. Abdullatif Hasen Abdurrahman 2. Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut, 2007, III. 265; Begavi, Ebti Muhammed el- Huseyn bin Mes™d el-Ferra (6. 516/1122),
Meadlimu ’t-Tenzil/Teﬁsfru ‘I-Begavi, 1-V1, 3. Bsk., Déru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, Beyrut , 2016, IV. 233,
Zemahseri, Ebt’l-Kasim Carullah Mahmid bin Omer bin Muhammed (6. 538/1144), el-Kessaf an
Hakdaiki Gavamizi’t-Tenzil ve Uyiinu’l-Ekavil fi Vucithu't-Te vil, 1-IV, thk. Muhammed Abdusselam
Sahin, 1. Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut , 1995, IV. 418; Ibn Atiyye, Ebd Muhammed
Abdulhak bin Galib bin Abdurrahman el-Endeliisi (6. 546/1151), el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsir’l-
Kitdbi’l-Aziz, 1-VI1, thk. Abdusselam Abdussafi Muhammed, 4. Bsk., Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut,
2016, V. 26; Tabersi, Ebl Ali el-Fazl bin Hasen bin el-Fazl (6. 548/1153), Mecmau’l-Beydn fi
Tefsivi’l-Kur’an, 1-X, thk. Ibrahim Semsuddin, 1. Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1997, IX.
257; Tbnu’1-Cevzi, Zddu I-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, s. 1377; Beyzavi, Nasiruddin, Ebti Said Abdullah bin
Omer bin Muhammed es-Sirazi (6. 685/1286 ), Envdru’t-Tenzil ve Esrdaru’t-Te vil/Tefsiru’l-Beyzavi,
I-1I, 1. Bsk., Dﬁru’l—Kl'itiibi’l-Hmiyye, Beyrut , 2002, II. 454; Nesefi, Abdullah bin Ahmed bin
Mahmad (6. 710/1310), Medariku’t-Tenzil ve Hakdalku't-Te vil/Tefsiru’'n-Nesefi, 1. Bsk., Daru’l-
Ma’rife, Beyrut, 2000, s. 1197; Hazin, Alauddin Ali bin Muhammed bin Ibrahim el-Bagdadi (6.
741/1340), Liibabii’'t-Te vil fi Medni’t-Tenzil/Tefsiru’l-Hdzin, 1-1V, thk. Abdusselam Muhammed Ali
Sahin, 3. Bsk., Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut , 2014, IV. 233; Ebi Hayyan, Muhammed bin Yusuf
bin Ali el-Endeliisi (6. 745/1344), Tefsiru’l-Bahru’l-Mihit, 1-IX, thk. Seyh Adil Ahmed
Abdulmevcud, 3. Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2010, VIII. 189; ibn Kesir, imaduddin
Eb#’1-Fida Ismail bin Omer el-Kuresi (6. 774/1373), Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, 1-IV, 7. Bsk., Daru’l-
Hadis, Kahire, 1993, IV. 273; Seilibi, Ebli Zeyd Abdurrahman bin Muhammed bin Mahlif (6.
875/1471), el-Cevdhiru’l-Hisdan fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1-1II, thk. Muhammed Fazil, 1.Bsk.,
Mektebetii’lAsriyye, Beyrut, 1997, III. 312; Bikai, Burhaneddin EbG’1-Hasen Ibrahim bin Omer (6.
885/1480), Nazmu d-Diirer fi Tendsiibi ’l-/fydti ve’s-Stiver, I-VIIL, thk. Abdurrezzak Galib el-Mehdi,
4. Bsk., Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut , 2011, VII. 380; Eb’s-Su’id, Muhammed bin Muhammed
bin Mustafi el-imadi (6. 982/1574), Irsddu’I-Akli’s-Selim [la Mezaye'I-Kitabi’l-Kerim/Tefsiri Ebii’s-
Su’ud, 1-VIII, thk. Halik Abdulgani Mahfiiz, 1. Bsk., Dﬁru’l-Kﬁtﬁbi’l-Ilmiyye, Beyrut , 2010, VIII.
38; Aliyyu’l-Kéari, Nureddin Ali bin Sultan el-Herevi (6. 1014/1605), Envaru’l-Kur’dn ve Esraru’l-
Furkan/Tefsiru Molla Aliyyu’l-Kari, 1-V, thk. Dr. Naci es-Suveyd, 1. Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
Beyrut , 2013, V. 74; Sevkani, Muhammed bin Ali bin Muhammed (6. 1250/1834 ), Fethu’I-Kadir el-
Camiu beyne Fenneyi'r-Rivdyeti ve'd-Dirdyeti min Ilmi’t-Tefsir, 1. Bsk., Daru Risaleti’l-Alemiyye,
Beyrut, 2009, s. 601; Alisi, Ebi’s-Sena Sihdabuddin Mahmid bin Abdullah bin Mahmud el-Bagdadi
(6. 1270/1854 ), Rihu’'l-Medni fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’I'i-Mesdni, thk. Ali Abdlbari
Atiyye, 1-XVI, 3. Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut , 2009, XIII-XIV. 104; Kasimi, Muhammed
Cemaluddin (6. 1332/1914), Mehdsinu’t-Te vil/Tefsiru’l-Kasimi, 1-1X, thk. Ahmed bin Ali, Hamdi
Subh, Déru’l-Hadis, Kahire, 2003, VIII. 561; Tahir bin Astr, Muhammed (6. 1393/1973), Tefsiru’t-
Tahrir ve’t-Tenvir, 1-XII, Daru Suhniin li’n-Nesr ve’t-tevzi’, Tanus, trs., XI. 246; Sabini, Muhammed
All, Safvetii't-Tefdsir, Mektebetii’l-Asriyye, Beytut, 2003, s. 1434; Sa’di Abdurraman bin Nasir,
Teysiru Kerimu r-Rahmdn, 1.Bsk., Miiessetii’r-Risale,Beyrut, 2002, s. 829; Bayraktar Bayrakli, Yeni
Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 1-XXI, 4. Bsk., Bayrakli Yay., Istanbul., 2013, XVIII. 474.

285 Taberi, Camiu’l-Beydn, X111/27. 100, 152, 176; V/8, 290.
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“nimet”, Ibn Zeyd ve el-Kelbi’nin ise “kudret” anlamima verdiklerini ifade eder.?%
Fahruddin er-Razi (6. 606/1210), Necm, 55. Ayetin tefsirinde “nimet” anlamini,
Rahman, 14 ve 15. Ayetlerin tefsirinde ise “cinlerin yaratilis1 insan i¢in neden nimet
olsun ki?” sorusuna cevap verirken iiglincli goriis olarak cinlerin yaratiliginin
zikredilmesinin ardinda gelen “#¥)/Ele’ ” kavrammin “nimet” anlamimnda degil

“kudret” anlaminda oldugunu soyler.?8’

Kurtubi (6. 671/1273), Rahman siresinde “s¥/Ele’ ” kavraminm ilk olarak
geldigi 13. Ayetin tefsirini yaparken “s¥/Ele’ ” kavramina “kudret” anlamini vermis
ve bu anlam {izerinde durmustur. Bu anlamdan sonra “el-Kiitebi”den “s¥/Ele’ ”
kavraminin “nimetler” anlamia geldigi yoniinde nakil yapmistir. Ancak bu anlam
lizerinde 1srar etmemis ve herhangi bir elestiri de getirmemistir. Kurtubi naklettigi
goriisii elestiriye tabi tutmamis olmasi tasvip ettigini gostermektedir. Ancak ilk dile
getirdigi ve iizerinde durdugu goriis onceledigi goriis olmalidir. Kurtubi, bu ayetin
tefsirinden sonra “s¥V/Ele’ ” kavramimin gectigi higbir ayette ayrica tefsir yapma
ihtiyact duymamustir. Bu da bizlere Kurtubi’nin kudret anlamini stire genelinde
onceledigini, nimet anlamini da diglamadigin1 géstermektedir. Kurtubi , A’raf, 74 ve
Necm, 55. Ayetlerin tefsirinde “s¥/Ele’ ” kavraminin nimet anlamina geldigini ifade

eder.28

Ferahi (6. 1349/1930), “#¥i/Ele’ ” kavrammin “nimetler” anlamina geldigi
konusunda goriis birligine varildigin1 ancak Kur’an ve Arap siirlerinin bu goriisii
reddettigini, asil manasmin 4uwssll Jledll “dehsete diisiiren fiiler” oldugunu ancak
Allah’in agirlikly/baskin fiilinin rahmet olmasindan dolayr “s¥1/Ele’” kelimesinin

“nimetler” anlamina geldiginin zannedildigini sdyler.?®

Mevdiidi(6. 1399/1979), Bazi modern arastirmacilarin bu kelimenin hig¢bir
sirette nimetler anlaminda kullanilmadigin1 sdylemelerinin yanhs oldugunu,
kelimenin “nimetler”, “miikemmel, sasilacak kuvvet” ve “hamde layik sifatlar,

kemalat ve faziletler” olmak iizere ii¢ anlama geldigini, li¢lincli anlamin Cahiliye

286 Maverdi, en-Nuket ve 'I-Uyiin, V. 426-427.

287 Fahruddin er-Razi, Mefatihu ’Z-Gayb, XXIX-XXX. 23, 84-89.

288 Kurtubd, el-Cdami’ If Ahkdmi’l-Kur’an, 1X. 103, 135; 1V. 2009.

289 Ferahi, Miifredat’iil-Kur’dn, S. 125-133; Ismail Aydin, Kur’dn’in Filolojik Yorumu Tarihsel
Gelisim ve Sorunlari, 1.Bsk., Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2014, s. 240-244.
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Araplar1 ve Arap dilcileri tarafindan da kullanildigini sdyler ve siirlerden 6rnekler
vererek goriisiinii temellendirir ?° Mevdiidi  “s¥/Ele’” kavramina geldigi baglama

gore farkli anlamlar verdigini sdyler.

M. Sait Simgek, miifessirlerin genelinin nimet anlammin kastedildigi
goriisiinde olduklarin1 bazi miifessirlerin ise baglama gore nimet veya kudret anlami
verdiklerini, stre genelinde nimetler siralandiginda aslinda kudretten de
bahsedildigini, Rahman 28. Ayette tiim canlilarin 6leceginden bahsedildigini dolayisi

ile burada kudret anlaminin daha uygun diistiigiinii ifade eder.?%

Tafi,(6. 716/1316), Rahman siresinde, “kafirlerin 6lmeleri, dirilmeleri ve
cehenneme girmeleri” vs. durumlardan sonra gelen “s¥/Ele’” kelimesinin “nimetler”
anlammma alinmasinin sikintilarin1  baskalarinin itirazi tizerinden vererek bu
durumlarin nimet olmadigim, “#¥V/Ele’” kelimesi ile kast edilen nimetin bu
durumlarin 6nceden haber verilmesi oldugunu, kafirlerin baslarina gelecek seylerin
onceden haber verilerek kendilerine ¢ekidiizen vermeleri gerektiginin hatirlatildigini

ifade eder.2°2

Anlam daralmasma ugramis “s¥V/Ele’” kavrammmn gevirisinde yasanan
sorunlar1 ve ¢oziimlerini Necm, 55 ve Rahmén, 38. Ayetler drneginde islemeye

calisacagiz.
Necm, 53/55
6 O 8Ly e sla
Ates: “O halde Rabbinin hangi ni'metinden kusku duyuyorsun?”
Yildirim: “Artik, ey insan, simdi Rabbinin hangi nimetinde siiphe edersin?

Degerlendirme: Ates ve Yildirnm kavimlerin helak edilmesi baglaminda
gelen “s¥i/Ele’” kavramimi “nimetler” anlamu ile karsilamislardir. Esed disindaki
meallerin hepsi de ayn1 sekilde “s¥1/Ele’” kavramimi “nimetler” anlamina almislardur.

Ferra (6. 207/822), Taberi (6. 310/923), Sa’lebi (6. 427/1035), Begavi (6. 516/1122),

2% Mevdiidi Ebu’l-Ala (6. 1399/1979), Tefhimu’l-Kur’dn, 1-V11, gev. Muhammed Han Kayani vd., 2.
Bsk., Insan Yay., Istanbul, 1996, VI. 69-70.

21 Simgek, Hayat Kaynagi, V. 141, 144,

292 Tfi, el-Tksir fi Ilmi 't-Tefsir, . 276
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Zemahseri (0. 538/1144), Fahruddin er-Rézi (6. 606/1210), Kurtubi (6. 671/1273) ve
daha bircok miifessir “s¥V/Ele’” kavramma “nimetler” anlamii vermislerdir.?®
Kavimlerin helak edilmesinin konu alindigi Aayetlerden sonra gelen “s¥V/Ele’”
kavraminin “kudret” anlaminda alinmasinin dyet baglamina daha uygun diistigiini

diistinmekteyiz.
Rahman, 55/38
ORI L&Ty oY1 ol
Ates: “Simdi Rabbinizin hangi ni'metlerini yalanliyorsunuz?”

Yildirim: “O halde Rabbinizin nimetlerinden hangi  birini  inkdr

edebilirsiniz?”

Degerlendirme: Ates ve Yildinm kiyametin kopmasi baglaminda gelen
“s¥i/Ele’” kavramina “nimetler”  anlamini vermislerdir. Miifessirlerin kahir
ekseriyetinin  de ayette gecen “s¥/Ele’” kavramini “nimetler” anlamu ile
karsiladiklarin1 yukarda islemistik. Muhammed Esed ve M. Sait Simgsek mealleri
disindaki tiim mealler miifessirlerin oguna uyarak “s¥/Ele’” kavramina “nimetler”
anlamini vermislerdir. Esed ve Simsek ise “s¥1/Ele’” kavrammin karsilig1 olarak hem

“nimet” hem de “kudret” anlamini1 bir arada vermislerdir.

Bir kavramin iki anlaminin ayni1 anda zikredilmesi anlam takdirini okuyucuya
birakilmas: demektir. Meal yazar1 meal yazarken yorum yaptigini ve muhtemel
yorumlardan birini tercih etmesi gerektigini unutmamalidir. Zira her meal bir
yorumdur. Cokanlamli bir kelime geldigi baglamda sadece bir anlam ifade eder.
Ayni anda iki anlamin kast edilmis olmasi anlam belirsizligini doguracagindan

dolay1 dogru degildir.

Tek parca olarak inen Rahman siiresi tam bir biitiinliik arz etmektedir. Bir
biitiin halinde inen sirede defalarca tekrarlanan “s¥/Ele’” kavraminin geldigi
baglama gore farkli anlamlara gelmesi problem arz etmektedir. Zira stirenin niizuliine

sahit olmus bir sahabe “s¥)/Ele’ ” kavraminmn geldigi ayetlerin her birinde hangi

293 Ferra, Medni’l-Kur’dn, 111. 12; Taberi, Camiu’l-Beydn, XI11/27. 100, Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-Beydn,
VI. 28; Begavi, Medlimu’t-Tenzil, IV. 233; Zemahseri, el-Kessdf, IV. 418; Fahruddin er-Rézi,
Mefitihu’l-Gayb, XXIX-XXX. 23, Kurtubi, el-Cdmi’ Ii Ahkdmi’l-Kur’dn, 1X. 103.
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anlama geldigini anlamasi anlam takdirinde bulunmas: kolay degildir. “s¥V/Ele’
kavraminin geldigi ayetlerde hangi anlamlarda kullanildigim1i Hz. Peygamberden
ogrendiklerini diistindiigiimiizde bu problem onlar i¢in ortadan kalkacak ancak bizler

bh)

icin devam edecektir. Ciinkii “s¥V/Ele’ kavrammin geldigi ayetlerde hangi
anlamlarda kullanildigin1 belirten herhangi bir hadis bulunmamakta, sahabe ve
tabiinden gelen rivayetler ise hem ¢ok az ve hem de birbirinden farklilik arz
etmektedir. Gelen rivayetlerin sened tedkikinden ge¢memis olmalar1 ise ayri bir

problem konusudur.

“s¥I/Ele’ ” kavrammm cahiliye siirlerindeki kullanimina ve sozliiklerdeki
anlamlarma baktigimizda elde edecegimiz anlam bizleri net bir sonuca
gotiirmeyecektir. Bu durumda bizlere diisen gorev; “s¥V/Ele’ » kavramu ile ilgili
sahabe veya tabiinden gelen rivayetlerin harmanlanmasi, kavramin indigi donemdeki
yaygin anlamimnin ortaya konabilmesi ve ortaya g¢ikan anlamlardan en yaygin ve
belirgin olanlarmm “s¥/Ele’ ” kavrammin gectigi ayetlerin baglamina gore tercih
edilmesi olacaktir. Yani baglam bizler i¢in en dnemli belirleyici karine olacaktir.
Aslinda baglamin ortaya konabilmesi i¢in de nesnel bir metodolojiye ihtiya¢ vardir.
Zira baglam kisilerin okuma ve algilama diizeylerine gore farklilik
arzedebilmektedir. Yine de baglam i¢in anlam tayininde mevcut karinelerin en

nesneli oldugunu sdyleyebiliriz.

Miifessirlerin ¢ogunun “s¥1/Ele’ ” kavrami igin “nimet” anlamuni tercih etmis
olmalar kisisel kanaatleri ve yorumlaridir. Terciime veya tefsirde 6znel olmak yerine
nesnel olmak tercih edilmelidir.?®® Zira anlamim nesnel kosullar1 bulunmadiginda
anlamin kendisini de bulamayiz, anlami bulamadigimizda ise metne anlami biz
vermek zorunda kaliriz. 2% Yorum nesnel élgiilere uymadig: siirece sadece sahibini

baglar. Miifessirlerin yorumlar1 da kisiseldir?®® dolayisi ile baglayicilik arzetmez.2%’

2% Durmus, Kur’an i Tiirkge Terciimeleri, s. 182.

2% Diicane Ciindioglu, Anlamin Buharlasmasi ve Kur’dn, 1. Bsk., Kakniis Yay., Ist., 2005, s. 40.

2% Miifessirler, epistemolojik paradigmalara uygun olan goriisleri “racih” sair goriisleri “mercuh”
sayarlar, mercuh goriisleri “kile” lafz1 ile naklederler, “kile” lafzi, miifessirlerin sahihlik Slgiitleri ile
ilgili bir isimlendirmedir. Dolayis1 ile bu ifade mutlak degil izafi ve itibaridir.(Oztiirk, Tefsirin
Halleri, s. 146).

27 Gazali, Ebt Hamid Muhammed bin Muhammed bin Ahmed et-Tsi (6. 505/1111), fhydu Uliimi’d-
Din, I-1V, ¢ev. Dr. Sitk1 Giille, Huzur Yay., Ist., 1998, I. 699.
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Miifessirlerin birbirlerinden etkilendiklerini, sonra kaleme alinan bir tefsirin,
cok az tefsir ornekleri haricinde bir 6ncekini tekrar ettigini, orijinal sayilabilecek
tefsirlerin ¢ok az oldugunu, kadim donemde kaleme alinmis birgok tefsirin
kayboldugunu, mezhebi ve siyasi duruslarin miifessirleri etki altina aldigini goz
onlinde bulundurdugumuzda aslinda “miifessirlerin ¢ogunlugu” ifadesinin anlam

tayini icin yeterli gelmedigini sdyleyebiliriz.

Ayetler iizerinde ¢alisma yapacak kisiyi miifessirler degil miifessirlerin
dayandig deliller baglar. Satibi’nin(6. 790/1388) ifade ettigi gibi: “Kur’an hakkinda
degerlendirme ve tefsir yapacak, soz soyleyecek kimsenin soyledigi sozii Allah’a kast
ettirdigini unutmamalidwr. Kisi Allah adina konustugunun farkina varmali ve delilsiz
konusmaktan sakinmalidir. Bir ihtimal dahi varsa muhtemel lafzini kullanmali, kesin
konusmamalidir”®®® Bu hassasiyet ile hareket eden bir tefsircinin amaci gegmisi

tekrar degil, Allah’in murad ettigi manay1 aramak olmalidir.

“c¥1/Ele’ ” kavrami hakkinda kadim miifessirlerden Taberi (5. 310/923),
Maverdi (6. 450/1058), Fahruddin er-Razi (6. 606/1210) ve Kurtubi (6. 671/1273) ile
cagdas miifessirlerden Ferdhi (6. 1349/1930), Mevdiidi(6. 1399/1979), Muhammed
Esed(6. 1412/1992), 2% ve M. Sait Simsek gibi cagdas miifessirlerin naklettikleri ve
kimi zaman tercih ettikleri, Ibn Zeyd’ten gelen “kudret” anlamimin siire biitiinliigiine
ve ayet baglamlarina daha uygun distiigiinii, “Kavimlerin helak edilmesinin konu
edildigi” ayetlerin hemen sonrasinda gelen A’raf, 74 ve Necm, 55. Ayetlerde de
“nimet” anlaminda degil “kudret” anlaminda oldugunu diisiinmekteyiz. Bu ayetlerde
verilen nimetlerin arkasindaki kudreti géremeyen nankorlerin/kafirlerin nimetlerin
cekilmesinden sonra ilahi kudretle karsi karsiya kalmalar1 anlatilmaktadir. Kudret,
nimetin kaynagidir. Kudreti olmayan nimet veremez.3%° Zaten ilahi kudret miiminlere

nimet, kafirlere ise lanettir.

2% Satibi, Ebii Ishak, Ibrahim bin Misa bin Muhammed el-Girnati (6. 790/1388), el-Muvdfakat/Islami
Ilimler Metodolojisi, 1-1V, ¢ev. Prof. Dr. Mehmet Erdogan, iz Yay., Istanbul, 2015, III. 410.

299 Esed, Kur’dan Mesaji, S. 1095.

30 Simgek, Hayat Kaynagi, V. 141, 144,
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Kisaca belirtecek olursak biz; “s¥/Ele” ” kavraminin geldigi her yerde
“nimet” anlaminda oldugunu sdyleyen Zeccac’in (6. 311/923)%! aksine “s¥i/Ele”

kavraminin geldigi her yerde “kudret” anlaminda oldugunu ifade ediyoruz.

1.2.2. ANLAM GENIiSLEMESINE UGRAMIS KAVRAMLARIN
CEVIRISI SORUNU

Anlam genislemesi; bir gostergenin, temel anlam olarak bir nesnenin, bir isin
bir boliimiinii ya da bir tiiriinii gosterirken zamanla o nesnenin biitiiniinii, biitlin

tiirlerini anlatir duruma gelmesine denir.%?

1.2. 2. 1. Anlam Genislemesine Ugramis Kur’ani Kavramlara Dair

Ornekler

Tiirkceye gecisi ile birlikte anlam genislemesine ugrayan kelimelerin ¢eviri
sorunlarini ve ¢oziimlerini hem Arapga da hem de Tiirkge de anlam genislemesine
maruz kaldigimi gordiigiimiiz =~ “4ldll /Kiyamet” ve  “slae/Makdm” kavramlarn

baglaminda islemeye calisacagiz.
1.2. 2. 1. 1. “4aldll /Kiyamet” Kavram

Ferahidi (6. 175/791), “4ldl/el-kiyameh” kavrami igin <) a5y dirilis giinii
ifadesini  kullanir.3® Ebi Hatem er-Razi (6. 322/933), “idll/el-kiyAmeh”
kavraminin, “a¥kame” kelimesinden geldigini; kiyamet giinlinii yani dirilis ve
sonrasini ifade etmek i¢in ifade etmek icin “yevmu’l-hasr”, “yevmu’l-cem’ ”,
“yevmu’t-tegdbun”, “yevmu’d-din”, “yevmu’l-ba’s”, “yemu’n-niigir”, “yevmu’l-

hasreh” gibi bircok ismin kullanildigini soyler.3%

Ragib el-Isfehani (6. 502/1108), “4slall/el-kiyameh” kelimesinin temel
anlaminin “insanin aniden ayaga kalkmasi” oldugunu, sonuna (he/e) harfi gelmesi
streti ile kiyametin kopmasinin “ansizin” olacaginin ifade edilmek istendigini
sdylemektedir. Ragib el-Isfehani, “s¥/kame” kokiinden gelen kelimelerin 4elull
kelimesi ile geldigi delull a & a s (RUm, 12), 4eeld dcldl lal W s (Kehf, 36) vs. ayetleri

ornek vererek ‘““4sldll/el-kiydimeh” kelimesinin “kiyametin kopmasi” anlamina

301 Zeccac, Medni’I-Kur’an, V. 98.

302 Aksan, Her Yéniiyle Dil, 111. 214.

308 Ferahidi, Kitabu 'I-Ayn, s. 705.

304 Eb Hatim er-Razi, Kitabu 'z-Ziné, 1. 330-331.
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geldigini sdyleyerek yanlis yapmaktadir.>® Zira ayette “a%kame” kelimesinden gelen
kelimeler Kur’an’da kiyametin kopmasi anlamini ifade eden 4clil kelimesi ile
gelmistir. “4dll/el-kiyameh” kelimesi “kiyametin  kopmasmi™ degil “dirilis ve

sonrasini” ifade etmektedir.

“Kiyamet” kavrami, anlam genislemesine ugramis®® kavramlardan biridir.
Kur’an’t Kerim’de yaklasik yetmis ayette “dirilis ve sonrasi i¢in” kullanilan bu
kelime,®®” Tiirkgede “kainatin bozulmasi, son bulmasi” durumunu da anlatan bir

9  Halbuki Kur’an’da kainatin helak olma, son bulma

kavrama doniismiistiir.?
durumu “es-saah” ile ifade edilir.3®® Kur’an’in higbir yerinde “kiyamet” kelimesi

“kiyametin kopmasi, kdinatin son bulmas1” vs. anlamlarinda kullanilmis degildir.
Tiirkge’ye gegisle birlikte anlam genislemesi yasayan <“4sldll/el-kiyAmeh”
kavrammin ceviri sorunlarini Maide, 14 ve Isra 62. Ayetler 6rneginde islemeye
calisacagiz
Maide, 5/14
0 ) eliaball s 8 3lmdl a3 5518 4y 15580 s U 1,08 agilie WAT (55l U1 1408 0l (e
&y a1 5918 L 200 A4S a5 Al
Ates: “ "Biz hiristiyamiz" diyenlerin de soziinii almistik, ama kendilerine

ogiitlenen seyden pay almayt unuttular. Bu yiizden kiyamet giiniine kadar aralarina

diismanlik ve kin saldik. Yakinda Allah, onlara, ne yaptiklarint haber verecektir.”

Yidirim: “ "Biz Nasrani’yiz, Hiristiyanmiz" diyenlerden de kesin soz aldik.
Fakat onlar da kendilerine teblig olunan derslerden bir¢ogunu unuttular. Bu yiizden
Biz de aralarina kiyyamet giiniine kadar siirecek kin ve nefret biraktik. Allah onlarin

meslek haline getirdikleri bu isleri bir bir yiizlerine ¢arpacaktir.”

305 Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, s. 417.

306 Pak, Kur’dn daki Kelimelerin, s. 100.

307 (Jde Halil, et-Tatavvuru d-Deldli ss. 357-359.

38 Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, ss. 660-661; Ermis, Arapca’dan Tiirkcelesmis Kelimeler Sozliigii, S.
281.

39 (Jde Halil, et-Tatavvuru d-Deldli, s. 351; Giirbiiz, Terciime Problemleri, s. 408; Omer Miiftiioglu,
Vahiy Siirecinde “Sa’a(t)\deLdl” Kavraminin Semantik Analizi, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, Cilt:5, Sayi:1, Ocak-Subat-Mart 2005, Samsun, s. 185-208.
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Degerlendirme: Ates ve Yildinm “4sall/el-kiyimeh” kelimesini Aayet
metninde gectigi gibi “kiyamet giinii” seklinde karsilamiglardir. Arapcadan Tiirkgeye
gecen “kiyamet” kelimesinin Tiirk dilindeki anlami Kur’ani kullanimdaki ve Arap
dilindeki “dirilis glini” anlamindan farklidir. Kur’an’t ¢evirilerinden okuyan
kimseler, meallerde Arapga hali ile yazilan bu kelimelerin Kur’an’daki anlamlariin
farkl1 olabilecegini diisinmeden bildikleri yaygin mananm kast edildigini sanarak®!°
“kiyamet giinii” ifadesinden “dirilis gliniini” degil “kiyametin kopmasini”
anlayacaklardir. Bunun igin “kiyamet” gelimesinin Kur’dn metninde gectigi gibi
yazilmasi iki dil arasindaki “anlam uyusmazligi” nedeni ile dogru degildir. Ayni
yanligt tiim mealler istisnasiz tekrarlamiglardir. Kiyamet kelimesinin gectigi bazi
ayetlerde Elmalili ve Yusuf Isicik’in meallerinde “kalkis giinli, kalkim giini”

seklinde karsilandigin1 gordiik ancak bu kullanim kiyamet kelimesinin gectigi tim

ayetlerde uygulanmamustir.
isra, 17/62
S8 ] 4555 (Y LAl a3 ) 05T il Gl @S 3l 15 BT 06
Ates: “ "Su benden iistiin yaptigini gordiin mii (nesi var onun ki onu benden

tstiin kildin)? Andolsun, eger beni kiydmet giiniine kadar ertelersen, onun

ziirriyetini, pek azi hari¢ kokiinden koparip siiriikleyecegim!" dedi.”

Yildirim: “ "Benden iistiin kildigin adam bu mu? Eger kiyamet giiniine
kadar bana bir miihlet versen, gor bak nasil da onun soyunu pek azi disinda

kumandam altina alacagim!" dedi.”

Degerlendirme: Ates ve Yildirnm aymi yanlis1t burada da yapmaktadirlar.
Ayni yanlisin tiim mealler tarafindan bu ayet mealinde de siirdiiriildiigiini
gormekteyiz. Anlam genislemesi yasayan, hedef dilde kaynak dildeki anlamindan
farkli bir anlam ifade eden kavramlar, Tiirkge'ye ¢evrilmeden, Arapga sekli ile ifade
edimemelidir sayet edilecekse her bir kavramin ilk gectigi yerde dipnotta agiklayici

bilgiler verilmelidir.

310 Ciindioglu, Kur’dn Cevirilerinin Diinyasu, s. 35.
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1.2. 2. 1. 2. “a/Makam” Kavrami

Ferahidi (6. 175/791), “sas/mukam” kelimesinin iki ayagin durdugu, iizerine
bastig1 yer, ikamet edilen mekan, “«dll/el-kimetu kelimesinin bir seye bigilen deger,
kiymet, olll/el-kiyam  kelimesinin ~ “siitun, direk” anlamma geldigini; Ibn
Diirtisteveyh(6. 347/958), “slas/mukam” kelimesinin “insanlardan bir topluluk”
anlamma geldigini, “insan toplulugu”na bulunduklar1 yere nisbetle “mukam”
denildigini ve bu kullanimin mecazi oldugunu; “ikame etmek”, “ayakta durulan yer”
anlaminda oldugunu; “hutbe irad edilen, hitabin yapildig1 mekana, kiirsiiye” ayakta
durularak konusma yapilmasindan dolayr “makam” denildigini, bu kullanim
yayginlagtigindan dolayr oturarak yapilan hitaplarin mekanina da “makam”
denildigini; hitabin kendisine 4% admin verildigini; i¢inde dua edilen, konusma
yapilan, zikir edilen her mahfile “makam” denildigini, bir yerde uzun siire kalmaya
ayakta durmayi ifade eden “ekame” fiilinin kullanildigini; Ragib el-Isfehani (.
502/1108), “slae/Makam” kelimesinin masdar/ayakta durmak, ayakta durulan mekan
ve ayakta durulan zamani ifade ettigi. Zemahseri (6. 538/1144), “alae/Makam”
kelimesinin ~ geldigi ekame/ & kelimesinin “edame/devam ettirmek”, Allah’in
isimlerinden biri olan el-kayyum/ss# isminin “daim ve baki olan”, kame/s&
kelimesinin “edame ve sebete/devam ettirdi-sabit oldu” anlamlarmna geldigini, .;
Mutarrizi (6. 610/1213), kame/28¥ kelimesinin kaade/oturmak kelimesinin tersi
oldugunu, “alas/Makam” ilk harfi fethali oldugunda “ayakta durulan yer”, ilk harfi
otreli geldiginde “ikamet edilen yer” anlamina geldigini; FeyyGmi (6.770/1368),
“alle/Makam” kelimesinin ismi mekan ismi oldugunu, ekame/ A& kelimesinin

edame/devam ettirmek anlamia geldigini ifade ederler.3

“alie/Makam” kelimesi Arapgada “durusu, durulan mekani ve zamanm” ifade
ettigi halde Tiirkcede “bulunulan yer, biiyiik mevki” anlaminda kullamlmaktadir. 32
Arapcadan Tiirkceye gegen “makam” kelimesinin meallerde nasil yer aldigimi ve

ceviri sorunlarini Yunus, 71 ve Neml, 39. Ayetler 6rneginde islemeye calisacagiz.

311 Ferahidi, Kitdbu’l-Ayn, ss. 704-705; ibn Diiriisteveyh, Ebii Muhammed Abdullah b. Ca'fer b.
Diiriisteveyh b. el-Merziibani el-Farisi el-Fesevi (6. 347/958), Tashihu’l-Fasih ve Serhihi, thk.
Ramazan Abduttevvab, Vezaratu’l-Evkaf, Fehim Muhammed Seltit, Kahire, 2004, s. 357-359; Ragib
el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, s. 418; Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, s. 494; Mutarrizi, el-
Mugrib fi Tertib’l-Mu rib, s. 218; Feyyami, el-Misbdhu’I-Munir, s. 530.

312 Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik, s.745.
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Yiinus, 10/71

el EIR G5 0 ad ) il (5 5885 el K R R ) a8 G An B OB Y 2 5 agile 5
Ot V3 o) Tslal 5328 Qe &0 B0 Y 8 K855 &l

Ates: “Onlara Nith'un haberini oku. Kavmine: "Ey kavmim demisti, eger
benim kalkip size Allah'in dyetlerini hatirlatmam, size agir geldiyse, o halde ben
Allah'a dayandim, siz de ortaklarinizla beraber toplanip yapacaginiz isi kararlastirin
da isiniz basiniza dert olmasin. Sonra hiikmiiniizii bana wygulayin, bana hig firsat da

vermeyin!" ”’

Yudirim: “Onlara Nuh hakkindaki haberi oku: O halkina: "Ey benim halkim,
dedi, eger benim aranmizda bulunmam ve Allah’in dyetlerini hatirlatmam size agir
geliyorsa, sunu bilin ki ben yalmz Allah’a dayamp giivendim. Siz de serik
kostuklarimizla beraber toplanmp isinizi kararlastirin ki tasasim ¢ektiginiz bir dert
olup kalmasin. Sonra da bana hi¢ miihlet vermeden hakkimdaki hiikmiintizii

’

uygulayn.’

Degerlendirme: Ates ayette gecen “makam” kelimesine karsilik vermemis
ayet mealini eksik yapmistir. Yildinnm ise “makam” kelimesine ‘“‘aranizda
bulunmam” anlamini vererek isabet etmistir. Ayette gecen “alie/Makam” kelimesine
DIiB, islamoglu, Esed, N. Oztiirk “konumum”; Bulag, Mevdiidi, “makamim”;
Yiiksel, “durumum” seklinde karsilik vermislerdir. “aae/Makam” kelimesini oldugu
gibi aktaran meallerin okuyucunun mefhumu ve yanlis algisi iizerinden anlam
verdiklerini, makam kelimesini agmayarak, kelimeyi okuyucu diinyasindaki anlam
daralmasina ugramis hali ile yazarak yanlis yaptiklarini, diger meallerdeki anlamlarin
ise ayet baglamindaki anlama karsilik gelmedigini sdyleyebiliriz. Yildirim’in verdigi
mananin hem kelimenin sozliikk anlamina hem de ayet baglamina uygun oldugunu

diistiniiyoruz.
Neml, 27/39
Gl 5 sl ale 315 GLalBA (e 2 585 o (08 4y Ll Ul Gl &y e (8

Ates: “Cinlerden bir ifrit (kotii bir cin): "Sen makamindan kalkmadan énce

2

ben onu sana getiririm, dedi, bunu yapmaga giiciim yeter ve bana giivenilir.”
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Yildirim: “Cinlerden magrur ve iddiact bir ifrit: "Ben,” dedi, "Sen
makamindan kalkmadan, onu sana getiririm. Benim onu tagimaya giiciim yeter, hem

9

de zayi etmeden giivenilir tarzda getirecek emin bir kimseyim.’

Degerlendirme: Ates ve Yildirim “slae/Makam” kavramini ayette gegtigi gibi
yazarak okuyucunun kendi anlam diinyasindan hareketle mana vermesine zemin
hazirlamislardir. Makamkelimesini hedef dilde Arapga orjini ile karsilayan meal
yazarinin okuyucunun kiltiir diinyasina gore anlam verdigini unutmamalidir. Ayni
yanlisin baska meallerde de tekrarlanmustir. 333 Ayette gecen “alie/Makam” kavrami
Sebe’ Kraligesinin tahtinin ne kadarlik bir siire i¢inde getirileceginin konusuldugu bir
soz ortaminda ge¢mektedir. Ayet baglami ve 4yet biitiinliigiine bakildiginda
“makam” kelimesinin “oturulan mekani” ifade ettigini soyleyebiliriz. Zira ayette
gecen “ayaga kalkmak” ifadesi mevki ve makama degil oturulan mekéna isaret

etmektedir.

1. 2. 3. ANLAM KAYMASINA UGRAYAN KAVRAMLARIN CEVIiRiSi
SORUNU

Anlam bagkalagsmasi, anlam kaymasi, bir gostergenin eskisinden bambaska
yeni bir kavrami yansitmasidir.3** “Law/sima” ve “343/Safak” kavramlarinda oldugu

gibi*®® anlam kaymasina ugrayan bir¢cok kavram bulunmaktadir.
1.2.3. 1. Anlam Kaymasina Ugrams Kur’ani Kavramlara Dair Ornekler

Tiirkceye gecisle birlikte anlam kaymasma ugrayan kelimelerin ceviri
sorunlarint ve ¢oziimlerini anlam kaymasina ugradigini diisiindiigiimiiz “lexs/sima”

ve “@id/Safak” kavramlar 6rneginde islemeye calisacagiz.
1.2.3.1. 1. “baxs/STma” Kavramm

Ferahidi (6. 175/791), ibn Faris (6. 395/1005), Zemahseri (6. 538/1144),
Mutarrizi (6. 610/1213), Feyyimi (6.770/1368), “lLews/sima”  kelimesinin

“isaret/belirti/nisan/alamet/iz” anlamina geldigini ifade ederler.3!® Ragib el-isfehani

313 Bayrakli, Bulag, Cantay, Diyanet Vakfi, N. Oztiirk, Mevdiidi, Unal, Varol.

314 Aksan, Her Yéniiyle Dil, 111. 214.

315 Pak, Kur’an daki Kelimelerin, s. 105,106.

816 Ferahidi, Kitdabu’l-Ayn, s. 902; Ibn Faris, Mekdyisu’l-Lugd, s.955; Zemahseri, Esdsu’l-Beldga,
5.627; Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’I-Mu rib, s. 265; Feyyami, el-Misbdhu’[-Munir, s. 290.
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(6. 502/1108), slawdll/Sima’ veya sbewdl/simiyd’ kelimeleri alamet/isaret (mesas /
isaretli anlamma gelir.3!” Ragib el-Isfehani (6. 502/1108), slewdl /sima’ kelimesinin
“isaret/belirti/nisan/alamet/iz” anlamina geldigi konusunda delil olarak ismini

vermedigi bir sairden su beyti alintilar:
ol e 325 Y cliam 4
“Onun Oyle bir belirtisi var ki goz onu hemen fark eder.”

Ragib el-isfehani (8. 502/1108) slawill/simd’ kelimesinin “isaret/belirti”

anlamina geldigi konusunda delil olarak asagidaki hadisi de zikreder:
Cra gt 28 A8 Dl 8 ga judd
“Kendinize igaret koyunuz, melekler kendilerine isaret koymugslardir.”

Fetih, 29. Ayette “sima” ve “vech” kavramlar1 birarada kullanilmaktadir. Bu
kullanim, iki kelimenin ayni anlama gelmediginin delilidir. “Lss/STma” kavrami
Arap dilinde “alamet, nisan, belirti, isaret” anlamina geldigi halde Tiirk¢e meallerde

yiiz”, “vech” kelimeleri ile ya da Tiirkgeye gectigi sekli ile “sima”3!8 kelimesi ile

karsilanmaktadir.
“Las/STma”’kavraminin gevirisinde yasanan problemleri Fetih, 29 ve Bakara,
273. Ayetler 6rneginde isleyecegiz.
Fetih, 48/29
A G Slimd (545 1380 8 281 55 2 slan ) D e el s Gl 3 4 (3505 3aas
3R T 8 a4 5 B pblages Ul 5

Ates: “Muhammed Allah"in elgisidir. Onun yaninda bulunanlar, kdfirlere karsi

kati, birbirlerine karsi merhametlidirler. Onlarin, riikii' ve secde ederek Allah"'in lutuf

’

ve rizdasini aradiklarini goriirsiin. Yiizlerinde secde izinden nisanlari vardir...’

Yudirim: “Muhammed Allah’in resuliidiir. Onun beraberindeki miiminler de

kafirlere karsi siddetli olup kendi aralarinda sefkatlidirler. Sen onlart riikii ederken,

317 Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 226.
318 Tiirkce sozliiklerde “sima” kelimesi “yiiz, cehre, tip” anlamida kullanilmaktadir. Dogan, Biiyiik
Tiirkce Sozliik, s. 987.
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secde ederken, Allah’tan lituf ve riza ararken goriirsiin. Onlarin aldmeti,

yiizlerindeki secde izi, secde aydinligidir...”

Degerlendirme: Ates “les/STma” kavramini “nisan”, Yildirim ise “ alamet”
kelimesi ile karsilamisladir. “les/STma” kavraminin Tiirkgeye basarili bir sekilde
aktarildigint goérmekteyiz. Diger meallerinde bu ayetin cevirisinde isabet ettiklerini
gormekteyiz. “Lans/STma” kavramimi Esed, Piris, “isaret”; Cantay, Yavuz, Diyanet
Vakfi, Islamoglu, “nisan”; Mevdiidi, Varol, Bulag, “belirti’; Gé&lpnarh, DIB
“alamet”, Yiiksel, “iz” seklinde karsilayarak dogru ¢eviri yapmislardir. “lexs/STma”
kavrammni Elmalili “sima”, N. Oztiirk “gériiniis” seklinde cevirerek eksik ve yanlis
bir ¢eviri yapmiglardir. Bu mealleri yanlis olarak nitelememizin sebebi ise Arap
dilindeki “sima” kavrami ile Tiirk okuyucusunun algisindaki “sima” kelimesinin
anlamlarinin Ortiismemesidir. Zira Tirk okuyucu “sima” kelimesini Arapgadaki
karsilig ile degil kendi kiiltiirtindeki yerlesik anlam olan “yiiz, vech, surat” anlamlari
ile algilayacaktir. Yagar Nuri Oztiirk’iin verdigi karsilik ise kelimenin tam karsilig

degildir bu yiizden ceviri eksik kalmaktadir.
Bakara, 2/273

s G gt alall 4 (31 (B Uim (bl 3 1 e (815 Gl o1
e i G R G T g BAT) Gl 68 Y Al g 23

Ates: “(Sadakalar) su fakirlere mahsustur ki, Allah yolunda kapanip
kalmiglardir. Yeryiiziinde gezip dolasamazlar. Bilmeyen, utangag¢hklarindan dolay:
onlart zengin sanir. Onlari simdlarindan (yiizlerinden) tanirsin. Yiizsiizliik edip

’

insanlardan istemezler. Yaptiginiz her hayri Allah bilir.’

Yildirim: “Bu yardimlar, kendilerini Allah yoluna vakfeden yoksullar igindir.
Bunlar yeryiiziinde dolasip gegimlerini saglama imkant bulamazlar. Halktan
istemekten geri durmalar: sebebiyle, onlarin gercek hallerini bilmeyen kimse, onlari
zengin sanir. Ey Resuliim, sen onlar: simdlarindan tanirsin! Onlar yiizsiizliik ederek
halktan bir sey istemezler. Sunu bilin ki, hayir adina her ne verirseniz mutlaka Allah

onu hilir.”

Degerlendirme: Ates ve Yildirnm “less/sima” kelimesini “sima ve yiiz”

seklinde ¢evirerek bir Onceki ayetin mealinde gosterdikleri basariyr burada
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yakalayamamigslardir. Bir Onceki ayette Elmalili'nin mealinde “sima” kelimesi
hakkinda yaptigimiz tenkit ayni sekilde burasi i¢in de gegerlidir. Baska meallerde de
“Laa/sima” kavrami “yiiz, sima, vech” seklinde yanlis ¢evirilmistir. 3 “Lars/STma”
kavramina, Esed ve 1slamoglu “6zellik”, Mustafa Oztiirk ise “sikilgan hal” ve
“fakirlik izi” seklinde karsilik vererek dogru meallendirmede bulunmuslardir. Ayetin
siyakina baktigimizda “sima” kavramimin hemen devaminda “Onlar yiizsiizlik
ederek halktan bir sey istemezler.” denildigini gormekteyiz. Bu ifadenin “sima”
kavraminin tefsiri ve aciklamasi oldugunu diisinmekteyiz. Ayette bu kisileri
tanimamiza vesile olacak simanin/belirtinin, s6z konusu kisilerin insanlardan

istememeleri, utanmalar1 oldugu ifade edilmektedir.

1. 2. 3. 1. 2. “&ai/Safak” Kavramm

Ferahidi (6. 175/791),“3sd/Safak”  kelimesinin ~ “aksam  kizillig1”  ve
“havf/korku” anlamma geldigini; Ragib el-isfehani (8. 502/1108), “safak”
kelimesinin giinisiginin aksamin karinligina karismasina denildigini; Zemahseri (0.
538/1144), “&ii/Safak” kelimesinin mecazi olarak sefkat, rahmet, rikkat, korku
anlamlarinda kullanildigini, “safak kayboldu/aksam kizilligi kayboldu” anlaminin
temel anlam oldugunu; Mutarrizi (6. 610/1213),”safak” kelimesinin aksam
kizilllig/ »~)  anlamma  geldigini, sahabeden 1Ibn Abbas(6.68/687), Ibn
Omer(6.74/693), Ubade bin Samit, Seddad bin Evs; tabiinden Mekhal(s. 113/731),
Tavus, Malik, Siifyan es-Sevri ve Ibn Ebi Ya’la'nin ve dilcilerin bu goriiste
olduklarini, Ebu Yusuf ve Ebu Hanife’nin EbG Hureyre(6. 59/678)’ye istinaden
“beyazlik”3?° anlamma geldigini ancak Ebu Hanife’nin daha sonra bu goriisiinden
vazgecip “aksa kizillig1” goriisiine vardigmi; FeyyGmi (6.770/1368), “safak”

kelimesinin “aksam kizillig1” anlaminda kullamldigim ifade ederler.32

“s84/Safak” kelimesinin; Ferrd (6. 207/822), “aksam kizilligi” anlamina

geldigini ancak bazi fakihlerin kizilliktan sonraki beyazlik anlamina aldiklarini,

319 Bayrakli, Bulag, Cantay, Elmalili, DIB, Diyanet Vakfi, Golpinarli, N. Oztiirk, Unal, Piris, Varol,
Yavuz, Yiiksel.

%20 fbn Kuteybe; Aksam kizilligimin kaybolmasindan gece yarisina kadar siiren bir beyazligin
oldugunu ifade eder. Bkz. Feyylmi, el-Misbdhu ’I-Munir, s. 319.

321 Ferahidi, Kitabu I-Ayn, s. 417; Ragib el-Isfehani, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur’dn, s.267; Zemahseri,
Esdsu’l-Beldga, s. 310; Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’l-Mu’rib, s. 146; Feyyami, el-Misbdhu’l-
Munir, s. 319.
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Araplarin kirmizi elbise igin “3il\S/safak gibi” dediklerini; Huvvari (6. 280/893),
Hasan el-Basri(6.110/728) ’nin “aksam kizillig1” dedigini; Zeccac (6. 311/923),
“aksam kizillig1” anlamina gedligini, giinlin ilk 1siklar1 anlamima alanlarin da
bulundugunu; Mekki bin Ebi Talib(6. 437/1045) ve Vahidi (6. 468/1075), “aksam

kizillig1” anlamina geldigini sdylerler. 322

Terciime edilecek kelimelerin nlizul dénemi Arapgasindaki karsiliklarinin
bulunmas: 6nem arzeder.’?*Sahabe, tabiin, dilciler ve miifessirlerin “safak”
kelimesinin “aksam kizilli§1” anlamina geldigi konusunda goriis birligi iginde
olduklarmi gormekteyiz. “Safak” kelimesi Tiirkgede anlam kaymasina ugramis ve
Arap dilindeki asil anlam1 olan “giin batimimi” degil “giines dogmadan az 6nce
beliren aydinlik”3?* anlamini ifade eder olmustur. “Safak” kelimesin Tiirkceye
gevirisinde yasanan terciime sorunlarini ve ¢oziimlerini Insakak, 16. Ayet drneginde

islemeye calisacagiz.
Insikak, 84/16
Ates: “Yoo, and icerim; aksamin alaca karanlhigina”
Yudirim: “Demek, ger¢ek onun sandigi gibi degildir. Safak hakki i¢in!”

Degerlendirme: Ates, ayette gecen “G3id/Safak” kelimesini “aksamin alaca
karanligi” anlamima alarak dogru anlami verirken, Yildirim ise kelimeyi Arapga
orjininde oldugu gibi “safak™ kelimesi ile karsilayarak kelimeyi anlam kaymasina
ugramis anlami ile algilanmasina sebebiyet vermistir. “Safak” kelimesini Ates gibi

325

dogru cevirenler®= olsa da meallerin cogu Yildirim gibi kelimeyi “safak” kelimesi ile

karsilamislardir.??® Meal yazan birinin kelimelerin karsihigmi hedef dildeki

322 Ferra, Medni’l-Kur’an, , 111. 139; Huvvari, Hid bin Muhakkem (6. 280/893), Tefsiru Kitabillihi’l-
Aziz, 1-1V, 1. Bsk. thk. El-Hac bin Said Serif, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut, 1990, IV. 490; Zeccac,
Medni’l-Kur’an ve I'rabuh, V. 305; Mekki bin Ebi Talib, Hammis bin Muhammed bin Muhtar el-
Kaysi (6. 437/1045), el-Hiddye ild Buliigu 'n-Nihdye, 1.bsk. Camiatu Sarka, Sarka, 2008, s. 8162;
Viahidi, Eb(’l- Hasen Alfl bin Ahmed bin Muhammed (6. 468/1075), et-Tefsiru’l-Basit, 1-XXV, thk.
Muhammed bin Salih bin Abdulldh el-Fevzan, Camiatu’l-imam Muhammed bin Sufid el-islamiyye,
Riyad, 2009, XXIII. 364.

323 Durmus, Kur’ann Tiirkce Terciimeleri, s. 184

324 Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik, s. 1028.

325 Golpinarly, Esed, Unal, Yiiksel, N. Oziirk.

326 Bayrakli, Bulag, Cantay, Elmalili, DIB, Diyanet Vakfi, Islamoglu, Mevdiidi, Piris, Varol, Yavuz.
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karsiliklari ile degil kaynak dildeki asil anlami ile karsilamas1 gerekmektedir. Degilse

anlam karisiklig1 kaginilmaz olacaktir.
1. 3. KAVRAM CEVIRILERINDEKI SORUNLARIN NEDENLERI

Biitiin insanlara gonderilmis bir kitap olan Kur’an’in biitliin dillere terciime
edilmesi zorunludur. Kur’an’in liigati, grameri ve tarihi Allah’in Kitabin1 anlarken
ridyet edilmesi gerekli kriter ve tekniklerden olup, bunlari hi¢e sayarak yapilan
terceme ve tefsirler, onun kendi 6zglin sesini kismak ve ona yabanci sdylemleri
soyletmektir.®?’ Kavram cevirileri sirasinda kaynak yahut hedef dilden neset eden
sorunlar kadar ¢evirmenin dikkatsizliginden, tecriibesizliginden, ehliyetsizliginden
kaynaklanan sorunlar da bulunmaktadir. Salat vb. kavramlarda yapilan terciime

hatalarinin pek ¢ogu asagida zikredecegimiz nedenlerden kaynaklanmaktadir.

1. 3.1. ARAPCADAN TURKCEYE GECMIi$ OLAN KAVRAMLARDAN
KAYNAKLANAN HATALAR

Tiirkge Kur’an meallerinde bircok kavram vardir ki ¢ogu zaman orijinal
metinde gecen Arapca kelimenin aynisi ile karsilanir. Kur’an gevirilerinde Arapga
kelimenin Tiirk¢ceye Arapgadaki anlami ile mi yoksa anlam degismesi ile mi girmis
olduguna dikkat edilmelidir. Eger Arapg¢a kelimede anlam kaymasi olmus ise ayetin
Tirkge cevirisinde kelimenin Arapcgadaki kullaniminin aynen korunmasi yerine
Tiirkgedeki karsiligr olan baska bir kelime ya da kelime grubu kullanilmalidir. Temel
dini bir kavram mealde Arapca ash ile yazilacaksa ilk gectigi yerde en azindan
dipnot veya parantez ici aciklama ile kelime hakkinda bilgi verilmelidir.?® Meal
hazirlamanin ana gayesi, Kur’an’1 anlasilir kilmaktir. Bu anlamda ayetlerin kapali
birakilmasi kabul edilemez; aksi takdirde meal hazirlamanin anlan kalmaz. Ayetleri
her durumda (parantez, dipnot veya ilave agiklamalarla) anlasilir kilmak bu yiizden

onemlidir.?®

Tirkceye Arapcadan gecen birgok kelime Tirkceye gectigi sekli ile

kullanildigindan kaynak dildeki anlamin ihmal edilmesine neden olmustur. Ornek

321 yusuf Isicik, Kur’dn’t Kerimin Terceme Edilmesi ve Ayetlerinin Sthhatli Anlasilmas: Konusunda
Bazi Miildhazalar, Selguk Univ. IFD, S. 11, Konya, 2001, s.58.

328 Goziibenli, Temel Dini Kavramlarin, 1. 88.

329 Gryasettin Arslan, Tiirkce Kur’an-1 Kerim Meallerinde Hedef Dilin Onemi, Furat Univ., IFD,
8(2003), Elaz1g, 2003, s. 28.
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verecek olursak Bakara 195. Ayette gecen “tehlike” kavraminin bir¢ok mealde;
“tehlikeye atmayin” seklinde cevirildigini gérmekteyiz. Tiirk okuyucusu mealde
okudugu “tehlike” kavramini “riskli durum” seklinde algilayacaktir. Halbuki ayette,

“kendi elinizle kendi sonunuzu hazirlamayin” buyurulmaktadir.

Ibn Ebi Hatim er-Razi (8. 327/939), “tehlike” kelimesi icin Eba Eyyiib el-
Ensari’nin “malla oyalanip cihadi terk etmek”, ibn Abbas’in “Allah’in azab1”, Ibn
Abbas, Miicahid, Said bin Cubeyr, Siiddi, Mukatil bin Hayyan, Katade ve Dahhak’in,
“Allah yolunda infak etmekten kaginmak”, Hasan el-Basri’nin, “cimrilik” dediklerini
nakletmistir. *° Ayetin niizdl sebebini ve baglamini goz 6niinde bulundurdugumuzda
aslinda bu rivayetlerin, tehlike kavraminin ifade ettigi sona, 6liime, helaka giden yolu
ifade ettiklerini, tehlikenin ise sonug oldugunu sdyleyebiliriz. Said bin Cubeyr’in ibn
Abbas’tan rivayet ettigi; “Alldh yolunda infak etmekten uzak durmayin, (infak
etmemezlik etmeyin) degilse “fe tuhliku” helak olursunuz” seklindeki haber®
yorumumuzu desteklemektedir. Nehhas (6. 338/950) naklettigi rivayetlerin
muktezasi olarak; (infak etmemek, yerinizde cakilip kalmak, cihada ¢ikmamak sureti
ile) “dlismanimiz1 giiglendirdiginiz icin helak oldunuz.”’(Diismani giiclendirirseniz

helak olursunuz/yok olursunuz) yorumunu yapmaktadir.>32

1. 3. 1. 1. Arapcadan Tiirkceye Ge¢mis Olan Kavramlardan Kaynaklanan

Hatalara Ornek

Arapcadan Tiirkceye oldugu gibi gegen kelimelerin c¢eviri sorunlarimi

“ali/Kalem”3 kavrami &rneginde incelemeye calisacagiz.
1.3.1. 1. 1. “;¥/Kalem” Kavram

Hadislerde Allah’in ilk yarattig1 varhik olarak gegen®* ve Allah’m yemin ettigi

say1l varliklardan biri olan kalem®® nazil olan ilk strelerin de temel vurgusudur.33®

330 [bn Ebi Hatim er- Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hatim er- Razi, |. 295-297

331 Nehhas, Medni’l-Kur’dn, |. 44

332 Nehhas, Medni’l-Kur’an, 1. 45

33 Kalem hakkinda teferruath bilgi i¢in bkz. fbn Kayyim el-Cevziyye, Ebii Abdullah Semsuddin
Muhammed bin Ebt Bekr(6. 751/1350), et-Tibydnu fi Eymdni’l-Kur’dn, thk. Abdullah bin Salim el-
Batati, 1. Bsk., Daru Alemi’l-Fevaid, Mekke, 2008, s. 302-310; Muhammet Kogak, Kur’an ve
Hadislere Gore “Kalem” Kavrami, Atatiirk Univ. IFD, S. 42, Erzurum, 2014, s. 299-325.

334 Eba Davad, Siinnet, 16.

335 Kalem,68/1.
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Ferahidi (6. 175/791), “a¥Kalem” kelimesinin ¢ogulunun »>&Y)/eklam
oldugunu, tirnak kesimine el-kalmu/aia) denildigini, “»%Kalem” kelimesinin ‘“halk
oniinde kur’a ¢ekmek” anlamina geldigini®®’; Eba Hatem er-Razi (6. 322/933),
“alf/Kalem” kelimesinin kur’ayi, ¢ekilisi, ¢ekilis oklarini, yeryiiziiniin yedi kitasinin
herhangi birini, yaz1 yazan kalemi, tirnak kesmeyi ifade ettigini; Ibn Faris (.
395/1005), “a¥/Kalem” kelimesinin bir seyi diizeltmek i¢in ucunun
sivriltilmesi/tesviye edilmesi i¢in kullanildigini, tirnak kesmeye ikl o denildigini,
zayif kisi igcin &l i ifadesinin kullanmildigimi, tirnak doékiintiisii, artii igin
4.>all/el-kalame denildigini, alas kelimesi ile mizragin ifade edildigini; Ragib el-
Isfehani (6. 502/1108), “al/Kalem” kelimesinin aslinin tirnak, kamis, mizrak gibi
seylerin  kirpintilari/kesilmis  artiklari  oldugunu, kirpilan/uglart  sivriltilen
(maklum/ aslie) seylere kilm/~B denildigini, kalem kelimesinin sonralarda yazi
yazilan kalem ve ¢ekilis yapilan mizraklar/oklar i¢in kullanildigini, yeryiiziiniin yedi
bolgesinin  her birine iklim/~BY) denildigini; Zemahseri (6. 538/1144), tirnak
kesmeye _ikll 288 denildigini, mecazi anlamda “zayif Kisi igin” 3kl a sl denildigini
ve Nabiga’nin siirinde bu anlamda kullanildigini; Mutarrizi (6. 610/1213), “kendisi
ile yazi yazilan alete/kaleme” ve “sans oklarina ¥ ¥l/el-ezlam’a” “aB/Kalem”
denildigini; Feyyami (6.770/1368), kelimenin muarreb olabilecegini, yazi yazilan
aleti/kalemin, tirnak kesilmesinin, g¢ekilis oklarnin, yeryliziiniin kitalarindan her

birinin “al/Kalem” ve tiirevi kelimelerle ifade edildigini soylerler.33®

Al-i Imran, 3/44. Ayetin tefsirinde Maverdi (6. 450/1058), Hz. Meryem’in
kefalaeti konusunda ihtilaf ciktifinda kur’aya dahil olanlarin asalarin1 suya
biraktiklarint ve Kur’an’in Hz. Zekeriyya’ya ¢iktigini; Fahruddin er-Razi (0.
606/1210),Tevrat1 yazdiklar1 kalemlerini ya da asalarii/degneklerini suya attiklarini,
Kurtubi (6. 671/1273), fal oklari, sans oklar1 ¥ ¥l/el-ezlam’m Maide, 5/3. Ayette
yasaklandigini, suya atilan kalem ile yazi yazilan kalem’in kastedildigini s6ylemenin

daha dogru olacagin1 ancak cahiliyye doneminden farkli bir ¢ekilisin de yapilmis

336 Alak, 96/4; Kalem,68/1.

337 Arapgast: asill m 4 Jia 3l ad); Saffat, 37/141. Ayette de a¢d) kelimesi Kur’a(gekilis) anlamina
gelmektedir.

38 Ferahidi, Kitdbu I-Ayn, s. 694; Ebl Hatim er-Razi, Kitabu’z-Ziné, 1. 268; ibn Faris, Mekdvisu'l-
Lugad, s. 746; Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'dn, s. 412; Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, s.
488; Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’l-Mu 'rib, s. 216; Feyyami, el-Misbdhu 'I-Munir, s. 290.
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olabilecegini ifade ederler. 33 Ayette gegcen “kalem” kelimesi ile Ferahidi (G.
175/791), sihemehum /a¢<lexs kuranin/gekilis oklarinin veya bir goriise gore Tevrat’i
yazdiklar1 kalemlerin ifade edilmis olabilecegini, Ragib el-Isfehani (6. 502/1108), 7
cekilis oklarinin/mizraklarmin kast edildigini, Zemahseri (6. 538/1144), ¥ Y/el-

ezlam/ sans oklarmin amaglandigim soylerler. 34

Sozliiklerde verilen anlamlari bir araya getirdigimizde kalem kelimesinin; “ucu
sivriltilmig, boliimlenmis, parga parca edilmis seyler i¢in” ve yazi yazan kaleme,
cekilisin yapildigi oklara uglarinin sivri olmasi dolayisi ile bu adi aldiklarim

sOyleyebiliriz.

Tiirkcede sadece “yazi yazma aleti” anlami ile kullanilan®! “Kalem”
kelimesinin geviri sorunlarini ve ¢oziimlerini Kalem, 1 ve Al-i Imréan, 44. Ayetler

orneginde islemeye ¢alisacagiz.
Kalem, 68/1
Gsyhis s alil5 o
Ates: “Nun. Kaleme ve (kalemle) yazdiklarina andolsun.”

Yildirim: “Nin. Kalem ve ehl-i kalemin satirlara dizdikleri ve dizecekleri

seyler hakky igin”

Degerlendirme: Ates ve Yildirim ayette gecen “a/Kalem” kelimesini baglami
geregi kendisi ile yazi yazilan alet anlamindaki kalem kelimesi ile karsilayarak isabet
etmislerdir. Diger meallerde de aym ceviri ve basar1 sz konusudur. Ayette kalem
kelimesinden sonra “ve yazdiklarma” ifadesinin gelmis olmasi kalem kelimesi ile

“yaz1 yazilan aletin” kastedildigini gostermektedir.

339 Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyiin, 1. 393; Fahruddin er-Razi, Mefitihu 'I-Gayb, VII-VIIL. 40; Kurtubi,
el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’an, 1. 454.

340 Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, s. 694; Eba Hatim er-Razi, Kitdbu z-Ziné, 1. 268; Ragib el-Isfehani, el-
Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, s. 412.

341 Kalem kelimesi Tiirkee sozliiklerde “agact asilamak icin kullanilan ince dal” anlamina ve baska
mecazi anlamlara da gelmektedir. Ama Tiirk¢e’deki yaygin anlamu “yazi aleti”dir. Bkz. Dogan, Biiyiik
Tiirkce Sozliik, s. 591.
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Al-i imran, 3/44

) agial i Ly a5 ORG agdl sl o)l ) agial i Ly QL) a5 Caall ol (e IS

2 %2 -

O saaing

Ates: “(Ey Muhammed) Bunlar sana vahyettigimiz, goriinmez dlemin
haberlerindendir. Meryem'e hangisi kefil olacak diye (kur'a) oklarini atarlarken sen
onlarin yaminda degildin, birbirleriyle c¢ekistikleri zaman da sen yanlarinda
degildin.”

Yildirim: “Iste bunlar gayb kabilinden haberler olup onlari Biz sana
vahyediyoruz. Yoksa onlar Meryem’i kimin himaye edecegine dair kur’a ¢ekerlerken

’

ve birbirleriyle tartisirlarken sen yanlarinda bulunmuyordun.’

Degerlendirme: Ates ve Yildirim ayette gegen “a¥/Kalem” kavramini “kur’a
oklarii atmak, kur’a ¢ekmek” anlamlari ile karsilayarak isabet etmislerdir. Esed,
Islamoglu, Bayrakli meallerinde de aymi isabetli gevirinin yapildigin1 gdrmekteyiz.
Ancak bir¢cok meal kalem kelimesini Tiirkcedeki yaygin anlami ile “yazi yazilan
kalem” anlamu ile karsilamuslardir. 3*? Edip Yiiksel ise “kalem” kelimesini “zar
atmak” ifadesi ile ¢evirerek hata etmis ve bir peygambere asla yakistirilamayacak bir
ifade kullanmistir. Zira ku’a ¢gekmek ile zar atmak birbirlerinden ¢ok farkli seylerdir.
Mekki bin Ebi Talib(6. 437/1045), ayette gegcen “kalem” kelimesinin “¢ekilis oklari,

sans oklar1” veya “vahiyin yazildig1 kalem” 343

anlamina gelebilecegini ifade eder.
Kanaatimizce ayette gegen kalem kelimesine “kur’a oklari/gekilis oklar” anlaminin

verilmesi baglama ve olaya daha uygun diismektedir.

1. 3. 2. TERIMLESMIiS KAVRAMLARIN CEVIRISINDEN
KAYNAKLANAN HATALAR

Terim, Ozel alanlarin kavramlarina verilen addir. Bu alanlar bilim, teknik,
sanat, zenaat, spor terimleri gibi ayr1 ayr1 dallar olabilir. Terimler genelde tek anlamli
ogelerdir.®** Kur’an’n kendine 6zgii bir terminolojisi vardir. Kur’an’daki kelimelerin

kahir ekseriyeti Arapca olmakla birlikte Araplarin lisani orfiinde mevcut olmayan

342 Bayrakli, Bulag, Cantay, Elmalili, DIB, Diyanet Vakfi, Golpinarli, N. Oztiirk, Unal, Piris, Varol,
Yavuz, Yiiksel.

343 Mekki bin Ebi Talib, Tefsiru 'I-Miisekkel min Garibu’I-Kur’dn, s. 49.

344 Aksan, Her Yoniiyle Dil, |11. 40, 41.
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hususi anlamlara sahiptir.345 Kur’an, kelimeleri 6nceden konulduklari anlamlar ile
kullandig1 gibi anlami daraltarak, genisleterek veya yeni bir anlam ytiikleyerek onlara
yeni igerikler kazandirmistir3*® Kur’an’in niizuliiniin ardindan birgok Kur’an
kavrami  1stilahlasmig/terimlesmistir.>* Terimlestirilen ~ Kur’an’i  kavramlar,
kullanildiklar1 bilim dallarinda ¢ogu zaman Kur’an’i kullanimdaki anlamin disinda
bir anlamla terim haline gelmistir. Bunun i¢indir ki Kur’an kavramlarinin ¢evirisinde

terimlesmis sozciiklerin ¢evirisine 6zel 6nem gosterilmelidir.

Fikhi kavramlarin etkisinde kalinarak yazilan tefsir ve meallerde “salat”,
“zekat” gibi bircok temel dini kavram asil anlamindan koparilarak
anlamlandirilmistir.>*® Ornegin temel anlami “derinlemesine diisiinmek” olan “fikih”
kavram, terimlestirildikten sonra fikhi bilgiler mecmuasini ifade eden bir kavrama
doniiserek anlama ve diisiinme ile olan bagi inkitaya ugranmustir.>*® Tasavvufun bir
terimi haline getirilen “nefs” kavrami, Kur’an’da ifade ettigi “kisilik, sahsiyet, birey”
gibi temel anlamlardan uzaklastirilmig ve insanin iginde insana diisman olan,
“insanin negatif yan1” ya da tabiri caizse ‘“i¢sel seytana” doniistlirlilmiistiir.
Kavramlarin terim anlamlarinin yaygilik kazanmasi islami disiplinlerin igini

kolaylastirmis olsa da Kur’an’in anlasilmasini zorlastirdigini soyleyebiliriz.

Meillerin en dikkatsiz davrandigi hususlarin basinda, Kur’an sonrasi

terminolojide terimlesmis kelimeleri aktarma sorunu gelmektedir.>*® Ayni husus

351

tefsirler i¢in de gegerlidir. Kavramlar islamin kurumsallasmadan sonra

kazandiklar1 anlamla degil ilk muhataplarin anladiklar1  dogrultusunda

345 Mustafa Oztiirk, Kur'dn ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, 4. Bsk., Ankara Okulu Yay., Ankara, 2015, s. 46.

346 fsmail Caliskan, M. Esed’in Kur’an Mesaji’mn Tahlil ve Tenkidi,1. Bsk., Ankara Okulu Yay.,
Ankara, 2009, s. 72.

347 Muhammed Ersdéz, Kur’dn’'n Dil Yapisi ve Kur’'dn Kelimelerinin Terimlesmesi, Atatiirk
Universitesi SBE, Basilmamis Doktora Tezi, Danisman: Prof. Dr.Sehmus Demir, Erzurum, 2014, s.
211.

348 Ciindioglu, Kur’dn Cevirilerinin Diinyasu, s. 69.

349 (Ude Halil, et-Tatavvuru’d-Deldli ss. 166-167; Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji
Sorunu, 2. Bsk., Ankara Okulu Yay., Ankara, 1997, s. 127; Ismail R. el-Faruki, Bilginin
Islamilestirilmesi, cev. Fehmi Koru, 3. Bsk., Risale Yay., Istanbul, 2013, s. 45.

30 Oztiirk, Kur’dn ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, s. 46; Zilfikar Durmus, Kur’an’i Kerim’in Tiirkce
Meallerine Genel Bir Bakis, Tefsire Akademik Yaklasimlar, 1-11, ed. Mehmet Akif Kog, Ismail
Albayrak, 1. Bsk., Otto Yay., Ankara, 2013, 1. 40-60.

%1 Muhammed Abduh (6. 1323/1905), Fatiha Siresi ve Amme Ciizii Tefsiri, ¢ev. Omer Aydm, 1.
Bsk., Isaret Yay., Ist., 2012, s. 74.
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anlasilmalidir.®®? Kur’an’da kullanilan bir lafzin hangi kullaniminm terimsel
hangisinin lugavi oldugu tesbit edilmelidir. Iyi bir mealde, Kelam, Tasavvuf, Hadis
ve Fikih terimi haline gelen kelimelerin bulundugu ayetlere verilen mananin ayetin

indigi ortama uygun olmasina dikkat edilmelidir.

1. 3. 2. 1. Terimlesmis Kavramlarin Cevirisinden Kaynaklanan Hatalara

Ornek

Terimlesmis kavramlarin ¢evirisinde yasanan sorunlart ve ¢ozlimlerini

“aasi/Teyemmiim” kavrami 6rneginde islemeye ¢alisacagiz.
1.3.2.1. 1. “sm/Teyemmiim” Kavrami

“aat/Teyemmim” kelimesinin; Ferahidi (6. 175/791), “yonelmek” anlamina
geldigini, daha sonra c¢ogunlugun dilinde “toprakla meshetme” anlaminda
kullanildigini; Ibn Faris (6. 395/1005), “kasdetmek/niyet etmek, ydnelmek”
anlammda oldugunu; Ragib el-Isfehani (6. 502/1108), “kasdetmek/niyet etmek,
yonelmek” anlamina geldigini; Zemahseri (6. 538/1144), 3 kelimesinin “kasdetmek,
istemek” anlaminda oldugunu; Mutarrizi (6. 610/1213), kasdetmek, amaglamak
anlamina geldigini; Feyymi (6.770/1368), yonelmek anlaminda oldugunu, sonra bu
kullanimin toprakla mesh etmeye isim oldugunu, el ve yiizlere meshetmek anlaminda

seri isme doniistiigiinii ifade etmektedir.3%3

Arap dil sozliiklerinin timii kelimenin temel anlammin “ydnelmek,
kasdetmek” oldugunu ifade etmislerdir. “Yonelmek” anlamima gelen “teyemmiim”

daha sonra “toprakla kol ve ylize mesh etmek” anlaminda kullanilmistir.

Cessas (0. 370/981), Cahiliye sairi el-A’sa’nin asagidaki beytini delil

gostererek “teyemmiim” kelimesinin cahiliye doneminde de “yonelmek, kasdetmek”

32 Omer Ozsoy, Kur’dn ve Tarihsellik Yazilari, Kitabiyat Yay., Ankara, 2004, s. 129; Caliskan, M.
Esed’in Kur’an Mesaji’min, s. 77; Zilfikar Durmus, Kur’dn in Tiirk¢e Terciimeleri- “Aziz Kur’'an” ve
“Insanliga Son Cagri Ornegi”, Ragbet Yay., Istanbul, 2007, s. 185.

353 Ferahidi, Kitdbu’I-Ayn, s. 25; Tbn Faris, Mekdyisu’l-Lugd, s.970; Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi
Garibi’l-Kur’dn, s. 554; Zemahseri, Esdsu ‘I-Beldga, s. 24; Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’l-Mu rib, s.
21; Feyyami, el-Misbdhu 'I-Munir, s. 704.
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anlaminda kullanildigini, temel anlaminin “kasdetmek, yonelmek” oldugunu ifade

eder.%%

O (53 Aaga o Y] (e &40 oS 5 L Cuaad
“ Kays’a yoneldim, ona varincaya dek nice uzun yollar, gegitler ve gecilmesi

zor araziler vardi”

Maverdi (6. 450/1058), Ebti Bekr Ibnii’1-Arabi (6.543/1148), “a&i/Teyemmiim”
kelimesinin “kasdetmek, yonelmek” anlamina geldigini ifade ederler.®*®

Bircok mealde “teyemmiim” kelimesi aynen alinmis ve sonradan kazandigi

fikhi anlamda kullanilmigtir.3%®

“Teyemmiim” kavraminin ¢evirisinde yasanan
sorunlar1 ve ¢oziimlerini Bakara 267 ve Maide, 6. Ayetler 6rneginde islemeye

calisacagiz.
Bakara 2/267

5 ¢ i Al ] el ¥y (Y1 (oK1 U3 AT e 208 s el e 1 s 1 5kl 51 31
Mad 38 ) G Taale 5 4 Tplaadd o 3) sy

Ates: “Ey inananlar, kazandiklarinizin ve yerden sizin icin ¢ikardigimiz
ni'metlerin iyilerinden (Allah igin) verin, kendiniz (utandiginizdan ve igrendiginizden
dolayi) goz yummadan alamayacaginiz kotii seyleri sadaka vermeye kalkmayin.

)

Bilin ki Allah zengindir, 6viilmiistiir.’

Yildirim: “Ey iman edenler! Kazandiginiz seylerin ve yerden sizin igin
ctkardigimiz nimetlerin iyi olanlarindan Allah yolunda harcayin! Siz géz yummadan,
gonliiniize yatmaksizin almayacaginiz bayagi seyleri vermeye kalkmaywn! Iyi bilin

ki: Allah ganidir, hamiddir (kimseye ihtiyaci yoktur, biitiin 6vgiilere layiktir).”

Degerlendirme: Ates ve Yildirim ayette gecen “teyemmiim” kelimesine
kelimenin “yonelmek” anlamindan yola ¢ikarak “vermeye kalkmak” anlamini vermis

ve isabet etmislerdir. Bakabildigimiz meallerin hepsi ayete dogru karsilik

34 Cessds, Ebli Bekr Ahmed bin Al (6. 370/981), Ahkdmu’l-Kur’dan, I-lll, thk. Abdusselam
Muhammed Ali Sahin, 4. Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2013, II. 422,

35 Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyin, 1. 491; Ebt Bekr Ibnu’l-Arabi, Muhammed bin Abdulldh bin
Muhammed el-Meafiri (6. 543/1148), Ahkdmu’l-Kur’dn, 1-1V, thk. Riza Farec el-Hamami, 1. Bsk.,
Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 2003, |. 464.

3% Ciindioglu, Kur’dn Cevirilerinin Diinyasi, ss. 66, 161.


http://www.kuranmeali.org/kuran/bakara-suresi/ayet-267/28-suleyman-ates-meali.aspx
http://www.kuranmeali.org/kuran/bakara-suresi/ayet-267/27-suat-yildirim-meali.aspx
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vermiglerdir. Bircok mealde ifadelerin birbirine benzer olmasit meallendirmelerde
onceki meallerin etkisinin oldugunu gostermektedir. Ayette infak yaparken; “eliniz
kotii seylere gitmesin”, “kotii seyleri vermeyi aklinizdan gegirmeyin” veya “bayagi
seylere yonelmeyin” denilmektedir. Teyemmiim kelimesinin sézliikk anlami olan
“kasd/niyet-akildan ge¢irme” anlamini esas aldigimiz da “sakin kotii seyleri vermeyi

aklinizdan gegirmeyin” ifadesini alternatif bir meallendirme olarak diistlinebiliriz.
Maide, 5/6

o) I8 515 28 5% 1 sAial 5 (33 yall ) a5 e 545 Tl ta sduzal ) 13y Tkl il g
A oL Y 3T il s Kid 38T els 51 i e 5T e K () 515508 R A )5 el
8005 2 0n B oA Jadal 0y 50 e Ak oKl 5 280 o5 T A018 Ul Tmtn gt el ] 508
O3K5 280 2l dans il 54k
Ates: “Ey inananlar, namaza dur(mak iste)diginiz zaman yikayin: yiizlerinizi
ve dirseklere kadar ellerizi; meshedin: baglarinizi ve topuklara kadar ayaklarinizi.
Eger ciiniip iseniz tam temizlenin. Hasta, yahut yolcu iseniz, yahut biriniz tuvaletten
gelmisse, ya da kadinlara dokunmus da su bulamamisgsaniz temiz topraga teyemmiim

edin; ondan yiizlerinize ve ellerinize siiriin. Allah size giicliik ¢tkarmak istemiyor,

fakat sizi temizlemek ve size olan ni'metini tamamlamak istiyor ki, siikredesiniz.”

Yildirim: “Ey iman edenler! Namaza kalkmak istediginizde yiizlerinizi ve
dirseklere kadar ellerinizi yikayin. Bagslarinizi meshedip topuklarinizla birlikte
ayaklarimizi da yikayn. Ciiniip iseniz tastamam yikamin (boy abdesti alin). Eger
hasta veya yolcu iseniz veya tuvaletten gelmisseniz yahut kadinlarla miinasebette
bulunmus olup da su bulamazsaniz temiz topraga teyemmiim edin, (mdanen arinma
niyeti ile) ondan yiizlerinize ve ellerinize meshedin. Allah size giicliik ¢ikarmak
istemez, fakat siikredesiniz diye sizi temizleyip arindirmak ve size olan nimetlerini

tamama erdirmek ister.”

Degerlendirme: Ates ve Yildirim ayet metnin de gegen “‘a=f/teyemmiim”
kelimesini Arapga hali ile yazmis ve kelimeyi 1stilahi anlami ile karsilamislardir.

Halbuki ayetin nilizul doneminde “teyemmiim” kelimesi istilahi anlami ile degil


http://www.kuranmeali.org/kuran/maide-suresi/ayet-6/28-suleyman-ates-meali.aspx
http://www.kuranmeali.org/kuran/maide-suresi/ayet-6/27-suat-yildirim-meali.aspx

87

sozliik anlamiyla kullanilmistir.®>" Ayet gevirisinde “teyemmiim” kelimesine bazi
meallerde oldugu gibi “ydnelmek” anlamimin verilmesi®*® daha dogru olurdu. Kimi
meallerde “sai/teyemmiim” kelimesinin karsiligi olarak “yonelmek” ve “teyemmiim”
kelimeleri zikredilerek liigavi ve 1stilahi anlamlara ayn1 Ayette yer verilmistir.**® Bir
kavramin ayni anda hem sozliik hem de istilahi anlamini vermesi ise miimkiin
degildir. Geri kalan meallerin ¢ogunda ise “teyemmiim” kelimesi Ates ve Yildirim

meallerinde oldugu gibi gevirilmistir.3%°

1.3.3. KUR’AN’A BUTUNCUL YAKLASAMAMAKTAN
KAYNAKLANAN HATALAR

Kuran’in metinden ¢ok soze benzedigi, sozlii bir hitap oldugu, 23 yilda
birbirinden bagimsiz sozler seklinde indigi, sozlii bir hitap oldugu i¢in baglaminin
metin i¢inde degil disinda aranmasinin icap geldigi, Kur’an’1 s6z ortamina tagimak
ve ait oldugu tarihte okumak gerektigi gibi gerekgelerle Kur’an’in kendi iginde bir
biitiin olmadigin1 ve bir biitiin olarak okunamayacagini ifade edenlerin®! aksine biz
Kur’an’in metin haline doniistiiriiliirken anlam ve anlatim biitiinliigliniin dikkate
alindigini, Kur’an’in birbirinden kopuk pasajlar seklinde diizenlenmedigini, aksine
Kur’an’1 bir metin olarak okuyacaklar i¢in vahiy pasajlarinin biitlinliikk arzedecek
sekilde biraraya getirildigini diistinmekteyiz. Dolayis: ile Kur’an’t kendi biitiinligi
icinde degerlendirmeden dogru anlamlara ulasmak miimkiin degildir.%®? Kur’an’1 bir
biitiin olarak okurken, ayetler ve sireler aras1 uyuma dikkat edilmeli, ayet biitiinligii

363

ve sire bitiinligli saglanmali, ayetlerin birbirini tamamladigi, agikladigi

unutulmamalidir.®%

Bu konu tefsir literatiiriiniin ilk donemlerinden baslayarak giiniimiize kadar

her miifessirin dikkat ¢ektigi, ancak kendisini bu bakis agisindan ¢ok az miifessirin

357 Mustafa Karagéz, Kur’an Kavramlarinin Anlamini Belirlemede Artzamanli ve Eszamanli
Semantigin Rolii, Erciyes Univ. SBE Dergisi, XLIIl, 2017/2, Kayseri, 2017, ss. 325-326

%8 DIB, Edip Yiiksel ve Mustafa Islamoglu.

359 Unal.

360 Bayrakli, Bulag, Cantay, Elmalili, Esed, Diyanet Vakfi, Gélpinarli, N. Oztiirk, Piris, Yavuz.

361 Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilar, ss. 47-51; Ebu Zeyd, Nasr Hamid, [lahi Hitabin Tabiat,
¢ev. Mehmet Emin Masali, 1. Bsk.,Kitabiyat Yay., Ankara, 2001, ss. 100-215 vd.

362 Abdulbaki Giines, Kur’dn’da Biitiinliik Mucizesi, Etkilesim Yay., Istanbul, 2014, s. 39; Gezgin,
Tefsirde Semantik Metot, SS. 255-258, Durmus, Kur’an in Tiirk¢e Terciimeleri, s. 183.

383 [brahim H. Karsli, Kur’dn’t Anlamaya Giris, 1. Bsk., DIB Yay., Ankara, 2012, ss. 92-93

364 Halis Albayrak, Kur’an in Biitinliigii Uzerine, 7. Bsk., Sule Yay., Istanbul, 2015, s. 24.
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kurtarabildigi 6nemli bir tefsir kusurudur. Bikai’nin tefsirinde ya da Razi’nin
muhalled eserinde ayetler ve sireler arasindaki insicama dikkat eden bir bakis agis1
sezilmesine ragmen onlarda bile Kur’an’1 biitiinciil bir gézle okuyamamanin sebep
oldugu hatali yorum tercihlerine rastlamir. Ozellikle Islami ilimlerin ve alt
disiplinlerin olusmasindan sonra bu pargaci yaklagimin tefsirlere daha fazla tesir
ettigini sOylemek yanlis olmaz. Giiniimiizde belirli mezhep ve mesrep taraftarlarinin
Kur’an’1t anlama konusunda yasadiklar1 sikintilarin kahir ekseriyeti de bu hatal
yaklasimdan kaynaklanmaktadir. Konuyla ilgili uzun tartismalara girmek cazip
goriinse de tezimizin temel hedefinden sapmamak i¢in bize gore dnemli gordiiglimiiz

birkag¢ 6rnek vermekle yetinecegiz.

Bircok kavramin yanlhs tefsir ve terciime edilmesi Kur’an’a pargaci
yaklasmaktan, bir biitiin olarak okumamaktan kaynaklanmaktadir. Ornegin,
“direnmek, sebat etmek” anlamima gelen “sabir” kelimesinin sadece “tahammiil”
anlamina alinmasi veya meallerde “tahammiil” anlamini yansitir sekilde Arapga hali
ile yazilmasi; Kur’an biitiinliigiinde “Allah yolunda gayret etmek™ anlamina da gelen
“cihad” kavraminin sadece “kital” anlamina alinmasi; “teslim olmak” anlamina da
gelen “islam” kelimesinin sadece “Miisliman olmak” anlami ile karsilanmast;
“kanun, gelenek, hesap” gibi anlamlara da gelen “din” kelimesinin sadece
“din/seriat” anlamina alinmasi; “boyun egmek, saygi duymak” anlamina da gelen
“secde” kelimesinin sadece “namaz secdesine” indirgenmesi; “Allah’a karsi
egilmek” anlamina da gelen “riik(i” kavraminin sadece ‘“namazin bir rilkknii” olarak
ifade edilmesi; “gosterge, isaret, belirti” anlamlarinda genis bir kullanim sahasina

365 ve tiim bu

sahip olan “ayet” kelimesinin sadece “Kur’an ayetine” indirgenmesi
kavramlarin birgok mealde eksik veya yanlis cevirilmesi Kur’an’t biitiinciil

okumamanin sonucu olarak degerlendirilmelidir.

1. 3. 3. 1. Kur’an’a Biitiinciil Yaklasamamaktan Kaynaklanan Hatalara

Ornek

Kur’an’a biitiinclil yaklagsmamaktan kaynaklanan ¢eviri sorunlarini ve

¢oziimlerini “_&/Kiifr” kavrami orneginde islemeye calisacagiz

%5 Ebl Hatim er-Razi, Kitdbu'z-Ziné, 404, 740, 828; Ude Halil, et-Tatavvuru’d-Deldli, s. 187, 254,
281.
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1.3.3. 1. 1. “_/Kiifr” Kavrami
Ferahidi(6. 175/791), “_&/Kifr’tin “imanin = zidd1”  oldugunu, Daru’l-Harp’te
yasayanlar i¢in karsi gelmeleri dolayisi ile ‘1588 M/isyan ettiler/kars1 geldiler”
denildigini, “_AS/Kufr”in “sikriin ziddi” oldugunu; “cahdi, inadi, nifaki ve inkari”
kiifiir ¢esitlerinin oldugunu, “zirh1 6rten elbiseye” kafir denildigini, “bir seyin bir
seyi Ortmesinin” kiifr kelimesi ile ifade edildigini, “glindiizii orten geceye” kafir
denildigini, “memleketinden uzaga giden, kendisine ulasilmayan kisiye” (e A8l
o=_Y denildigini, “biiyiik nehre” suyunun ¢oklugundan dolay: kafir dendigini; Ibn
Ibn Kuteybe(s. 276/889 ), “kiifr” kelimesinin “ bir seyi drtmek” anlamina geldigini,
karanlig1 ile herseyi orttiigii icin “geceye” kafir denildigini; Faris (6. 395/1005),
“ ASY/Kiifr” kelimesinin « s — yiw/Ortmek, kapatmak™ anlamina geldigini, “zirhini
elbise ile kapatan kisi” i¢in *“ 4= 2 i8S 3 denildigini, “biiyiik nehre, giinesin denizde
kaybolmasi durumunda denize veya giinese kafir denildigini” kafir denildigini,
“ciftciye tohumu toprakla kapatmasindan dolay1” kafir dendigini(Hadid, 20), “imanin
ziddma” hak ortmesi dolayist ile kiifr denildigini, “nimete karsi nankér olmaya”,
nimeti gizlemeye kiifr denildigini, “memleketinden ¢ok uzaga giden kisi” i¢in kiifr

kelimesinin kullamldigini ifade ederler.3®

Ragib el-Isfehani(d. 502/1108), “_S/Kiifr” kelimesinin bir seyi ortmek
anlamina geldigini, kisileri orttligli icin geceye, tohumu Orttiigii icin ¢iftciye kafir
denildigini, nimete siikretmemeye, nimeti gizlemeye kiifr denildigini, en
buytikkiifriin Allah’in birligini, seriati, risaleti reddetmek oldugunu, nimetlere
nankorliik i¢in genelde o)) kelimesinin kullanildigini, dini inkar igin ise &Sl
kelimesinin kullanildigini, giinahi orten iyilige keffaret denildigini; Zemahseri(o.
538/1144), “_/Kifr” kelimesinin 6rtmek anlamina geldigini, semayr kaplayan
buluta, zirh1 Orten elbiseye, denize, geceye, c¢iftciye, yemek kaplarina kafir
denildigini; Mutarrizi (6. 610/1213),“_s/Kiifr” kelimesinin  temel anlaminin
setr/ortmek oldugunu, giinah1 6rten seye keffaret denildigini, Kiifr’iin ayn1 zamanda
seri bir isim oldugunu, pazarlar1 gérmeyen koyliileri ifade etmek ic¢in kiifr

kelimesinin kullanildigini; FeyyGmi (6.770/1368), Allah’t reddetmeye, nimete

36 Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, ss. 724-725; Ibn Kuteybe, Tefsiru Garibu’l-Kur’dan, s. 28; ibn Faris,
Mekdyisu’l-Luga, ss. 812-813.
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nankorliik etmeye, bir seyi Ortmeye, ¢iftciye, giinahin silinmesine kiifr denildigini

ifade ederler.3¢”

368 cokea kullanilan “kiifr” kavrami, maddi

Cahiliye doneminde liigat anlamiyla
seylerin iizerini ortmek anlaminda kullanildiktan sonra manevi seylerin iizerini
ortmek anlaminda kullanilir oldu. Kur’an’da kullanimi ile birlikte anlam
genislemesine ugramis ve “imanin ziddi, tasdikin ziddi” seklinde yeni bir anlam
kazanmistir.3®° “Kiifr” kavrami Kur’an ve siinnette nankorliik anlaminda®™
kullanilmakta ise de genel olarak “imanin ziddi, inkar” dini anlaminda
kullanilmistir. > fzutsu, “kiifr” kavrammm Kur’an’da kadirbilmezlik ve inangsizlik

anlaminda kullamldigin1 ifade eder."?

“O8/Kifr” kavrami tiirevleriyle birlikte Kur’an’in yaklasik 500 ayetinde
ge¢mektedir.®”® Ayet baglamlarinda farkli anlamlarda kullanilan “kiifr” kelimesinin
anlamint dogru tespit etmek icin kullanildig1 ayetin baglamina dikkat edilmelidir.
S6z konusu kelime, ziraatin konu edildigi ayette ¢ift¢iyi®’®, nimet ve siikriin ifade

° imanla ilgili ayetlerde ise dini anlamdaki “kiifrii

edildigi ayette nankorliigii®’
(imansizlig1)”*"® ifade eder. Ragib el-Isfehani(6. 502/1108), baz1 ayetlerde kafirin
“fisk” ile nitelendigini dolayist ile “kiifr’iin “fisk”tan daha genel oldugunu ifade

eder.’7’

“,8/Kiifr” kavraminin gevirisi ile ilgili sorunlari ve ¢oziimlerini Bakara, 28 ve

Suara, 19. Ayetlerin érneginde vermeye ¢alisacagiz.

37 Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, ss. 436-437; Zemahseri, Esdsu I-Beldga, $.512;
Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’lI-Mu ’rib, s. 225; Feyyami, el-Misbdhu’I-Munir, s. 545-546.

368 [_ebid b. Rabia, Yedi Aski, cev. Heyet, Ankara Okulu, Ank. 2013, s. 116.

39 (Jde Halil, et-Tatavvuru 'd-Deldli, s. 267-269.

370 Buhari, Hayz, Zekat; Miislim, fman. Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, ss. 322-326.

371 Miislim, fman; Tirmizi, Iman; Buhari, Iman, Edeb, Ikrah.

$721zutsu, Toshihiko, Kur’'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz, Pmar Yay.,
Istanbul, 2013, s. 77.

373 Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemu’l-Miifehres li Elfézi’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-Hadsis,
Kahire, 2007, s. 709-715,

874 Hadid, 57/20.

375 Suara, 26/18-19; Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, ss. 436-437.

876 Nisa, 4/136.

377 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, ss. 436-437.
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Bakara, 2/28

Ates: “Allah'a nasil nankorlitk edersiniz Ki, siz oliiler idiniz, O sizi diriltti;

yine éldiirecek, yine diriltecek; sonra O'na dondiiriileceksiniz.”

Yidirim: “Ey kafirler! Allah’t nasil inkdr edebilirsiniz Ki, siz 6lii iken size
hayati veren O’dur. Sunu bilin ki, tayin ettigi vade gelince sizi oldiirecek, yine

diriltecek ve sonunda O ’nun huzuruna gotiiriileceksiniz.”

Degerlendirme: Ayette gegen “kiifr” kavramim Ates “nankorliik”, Yildirm ise
“inkar” anlami ile karsilamistir. Ates’in verdigi anlam dogruya yakin olsa da tek
dogru degildir. Zira ayet baglami hem nankdrliigli hem de Allah’a karsi gelmeyi
ifade etmektedir. Ayet baglaminda “gerceklerin iizerini kapatmak, karsi gelmek”
anlami daha kuvvetli goriinmektedir. Ancak ayette gecen kiifr kavramimi “inkar”
anlami ile karsilamak dogru degildir. Allah’1 inkar sadece Allah’in birligini degil
varligin1 da reddetmeyi anlatmaktadir. Ayet mealinde gegen “kiifr” kavrami, birkag
meal hari¢®’® meallerin hepsinde®’® “Allah’1 inkar” anlaminda karsilanmistir. Kimi
meallerde ise “kiifr” kavramina “Allah’in varligin1 ve birligini inkar etmek” anlami
verilmistir.® Halbuki Kur’an’in kendi ifadelerine gére o dénemin miisrikleri de
Allah’a inanmaktaydi.®®! “Kiifr” kavrami Kur’an’in hicbir yerinde “Allah’1 inkar”
anlaminda kullanilmanmustir.®¥ Ciinkii Kur’an’in ilk muhataplar1 arasinda Allah’
inkar edenler bulunmamaktadir.3 “Kiifr” kavrami gibi 6nemli ve Kur’an’da en ¢ok
kullanilan bir kavramin ¢evirisinde Kur’an biitiinliigine ridyet edilmemis ve

Kur’an’1n miisriklerin “Allah’a inandiklar1” yoniindeki beyan1 dikkate alinmamustir.

“Kifr” kelimesini karsilamak i¢in “inkar veya kiifretmek” kelimelerini
kullanmanin dogru olmadigini, “kiifr” kelimesini ifade i¢in baglamina gore “Allah’a
kars1 gelmek/ gergekleri/vahyi/risaleti reddetmek” anlamini vermenin daha dogru bir

tercih olacagini belirtmek isteriz.

378 {slamoglu, M. Oztiirk, N.Oztiirk, Piris.

379 Bayrakli, Bilmen, Bulag, Diyanet, Diyanet Vakfi, Esed, Isicik, Golpinarli, Simsek, Tekin, Varol,
Yavuz, Yiiksel.

380 Cantay.

381 |okman, 31/25.

382 Simsek, Hayat Kaynag: Kur’dn, 1. 51; Ciindioglu, Soziin Ozii, s. 41.

383 Hacimiiftiioglu, Kur’dn Terciimelerinde Yontem Sorunu, S. 75.
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Suara, 26/19
Ates: "Ve sonunda o yaptigini da yaptin, sen nankorlerden birisin."

Yildirim: "Sonunda da bildigin o isi yapmistin. Sen dogrusu nankériin

tekisin!"*

Degerlendirme: Ates ve Yildirim ayette gecen “kiifr” kavramini “nankdrliik”
seklinde c¢evirerek isabet etmislerdir. Zira ayette gecen “kafir” kavrami ayet
baglaminda “nankér” anlamma gelmektedir.®®* Meallerin geneli ayette gegen “kafir”
kelimesini “nankorliik” anlaminda karsilayarak isabet etmislerdir. Elmalili harig¢ tiim
meallerin ayet baglamina dikkat ettiklerini sdyleyebiliriz. Elmalili ise ayette gecen
“kafir” kelimesini “nankor kafir” seklinde kelimenin iki anlamini biitiinlestirerek
meallendirmis ve ayetin tefsir kisminda herhangi bir agiklama yapmamustir.3®
Halbuki bu ayette gegen “kafir” kavramim Musa’ya karst kullanan Firavun’dur.3%

Firavun’un Musa’y1 nitelemek i¢in kullandigi “kafir” kavramini baglama dikkat

etmeden ¢evirmek biiyiik bir yanlistir.
1. 3. 4. BAGLAM iHMALINDEN KAYNAKLANAN HATALAR

Kur’an kavramlarimin dilsel agiklamalarinin 6nemli oldugu kadar Kur’an
baglamindaki kullanimi da oOnemlidir. Kur’an tefsirinde zahiri baglamdan
koparilmisher yorum bizce batildir.>¥’Kimi kavramlar Kur’an baglaminda 6zel anlam
kazanmiglardir. Bunun i¢in yapilmasi gereken sey arastirilacak kavramin dilsel
anlami ortaya konduktan sonra Kur’an i¢i baglamda nasil kullanildigini arastirmaktir.
Aragtirilacak kavramin, Ornegin; takva, salat, din vs. kavramlarin gectigi biitiin
ayetlerin konu baglamina, ayetler aras1 baglama ve Kur’an genelindeki baglamina
dikkat edilmelidir. Zira kavramlarin farkli kullanim1 ve baglama gore kazandiklari

farkli anlamlarin meale yansitilmasi1 okuyucuyu zinde tutar.>®

384 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, ss. 436-437.

385 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (6. 1361/1942), Hak Dini Kur’an Dili, 1-X, Eser Nesriyat, byy,
1971, V/3623.

386 Ciindioglu, Kuran ve Dile Dair, s. 74; Okuyan, Cokanlamlilik, s. 57.

387 Fethi Ahmet Polat, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur’dn’a Yaklasimlar; 2. Bsk., iz Yay., Istanbul,
2007, s. 368.

388 [smail Caliskan, M. Esed’in Kur’an Mesaji 'min, S. 79.
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Cokanlamli kelimeler baglamina gore anlam kazanirlar. Bu sebeple Kur’an
kelimelerinin anlamlandirilmasi sirasinda mutlaka tabii baglama ve ilk muhataplarin
kelimeyi hangi anlamda kullandiklarina bakilmalidir.>®

Kur’an baglami, sure baglami, ayetler aras1 baglam 6nemli oldugu kadar ayet
ici baglam da Onemlidir. Kelimelerin Kur’ani siralamasi bizce onemlidir. Zira
rabbimiz kelimelerini yerli yerinde kullanmistir. Kelimelerin siralanist Kur’an’in

yanlis anlasilmasinin oniindeki en biiylik engeldir. Kelimelerin siralanisi, birbirine

karin oluslar1 anlam i¢inde karine teskil etmektedir.

Ayetlerin baglamlar1 dikkate alinmadigi i¢in ¢ok¢a yanliglar yapilmistir. Bu
yanliglardan biri de Cantay’in Enfal, 55. Ayetinde gecen “dabbe” kelimesinin
cevirisinde goriilmektedir. Cantay ayete; “Yeryiiziinde yiiriiven hayvanlarin Alldh
katinda en kotiisii siibhesiz ki kafir olanlardir. Artik onlar iman etmezler.”>® mealini

vermistir.

Cantay, Ayette gecen ve “canli, hayvan” gibi anlamlara gelen “devab”
kavramint baglami dikkate almadan “hayvanlar” seklinde karsilamis ve yanlis
meallendirme yapmistir. Ciinkii hayvanlar irade sahibi olmadiklar1 i¢in inanma ve

inanmama gibi yikimliilikleri yoktur.
1. 3. 4. 1. Baglam Thmalinden Kaynaklanan Hatalara Ornek

Baglam ihmalinden kaynaklanan ¢eviri sorunlarini ve ¢oziimlerini “z#/Fetih”

kavrami 6rneginde islemeye ¢alisacagiz
1.3.4.1. 1. “z%/Fetih” Kavramm

Ferahidi (6. 175/791), “z%/Fetih” kelimesinin “iglak/kapaliligin” zidd1
anlaminda oldugunu, hiikkiim vermek anlamma geldigini, =il Kelimesinin
“yardim istedim” anlamina geldigini; Ragib el-Isfehani (6. 502/1108), “z/Fetih”
kelimesinin iglak/kapaliligi ve iskal/karigikligi gidermek anlamlarina geldigini,
birininkapt agmak gibi maddi digerinin kederi gidermek gibi manevi anlamda
oldugunu, hiikiim vermek, agmak gibi anlamlara geldigini; Zemahseri (6. 538/1144),

“zz¥/Fetih” kelimesinin temel anlamimim agmak oldugunu, birine zenginlik

389 Ciindioglu; Kurani Anlamanin Anlamu, s. 23; Gezgin, Tefsirde Semantik Metot, ss. 258-265.
3% Enfal, 55
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verilmesinin, Allah’in yardim etmesinin fetih kelimesi ile mecazi olarak ifade
edildigini, bol yagmur indirildigini ifade etmek icin “fiituh” kelimesinin
kullanildigini, zafer elde etmek, hiikkim vermek, genisletmek gibi mecazi
anlamlarmin oldugunu; Mutarrizi (6. 610/1213), “z%/Fetih” kelimesinin agmak, su
yolu agmak anlaminin oldugunu; FeyyGmi (6.770/1368), “z=&/Fetih” kelimesinin
“iglak/kapaliligin” ziddi anlaminda oldugunu, z s kelimesinin kilitliligin zidd
oldugunu, hiikkiim vermek anlamina geldigini, hiikiim verene “zi¥/fatih” dendigini,
baslamak, baslangi¢ yapmak anlamlarinin da oldugunu, kilidi agan anahtara ¢\l\/el-
miftah denildigini ifade ederler. 3! Es’ar el-Cu’fi’ye ait asagidaki beyitte oldugu gibi

“Fetih” kelimesi Arap siirinde de “hiikiim/karar” anlaminda kullanilmistir:
S aSialid e S & Y gu ) e glia (e V)

“Amr’a el¢i olarak giden her kim varsa bil ki, benim sizin hiikmiiniize karnim

tok."3%2

“Fetih” kelimesi Arapcada “agmak, zafer, hilkkiim” gibi genis bir kullanim
alanina sahip iken Tirkceye gecisi ile birlikte sadece “Bir sehir veya iilkeyi
savasarak almak,3®® zafer elde etmek” anlamu ile kullanilir olmustur. “Fetih” kelimesi

Kur’an’1 Kerim de birgok ayette “hiikiim, karar” anlaminda kullanilmagtir.3%

Fetih kavraminin meallerdeki ¢eviri sorunlarini ve ¢oziimlerini Secde, 28-29 ve

Fetih, 1. Ayetler 6rneginde islemeye calisacagz.
Secde, 32/28-29
Oralim 2 o) ) 138 i 0l 5
Crs ot ob V5 sl 15538 (il s Y ) o
Ates: “ "Dogru iseniz bu fetih ne zaman?" diyorlar. De ki: "Fetih giinii

(gelince, simdi) inkdr edenlere (o zaman) inanmalar: fayda vermez ve kendilerine

’

miihlet de verilmez.’

31 Ferahidi, Kitdbu'l-Ayn, s. 620; Ragib el-isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, s. 372;
Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, s. 432; Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’I-Mu ’rib, s.195; Feyyami, el-
Misbahu’l-Munir, s. 468.

392 fbn Mangzir, Lisdnu’I-Arab, 11. 2968.

393 Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozliik, s. 400.

394 «Fetih”Kavramu ile ilgili yapilmis genis bir calisma icin bkz. Ercan Sen, Kur’dn’da Fetih, Kitabi
Yay., Istanbul, 2015, ss. 119-127.
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Yildirim: “Bir de: "Eger iddianizda dogru iseniz bu fetih (zafer veya kesin
hiikiim) ne zaman?" derler. De Ki: "Fetih giinii, kdfirlere imanlari fayda vermez,

’

onlara miihlet de verilmez." ’

Degerlendirme: Ates, ayet metninde gecen “Fetih” kavraminit kelimenin
Arapga orjini olan “fetih” kelimesi ile karsilayarak, kelimenin “zafer elde etmek”
anlaminda anlagilmasina sebebiyet vermistir. Yildirim ise “fetih” kavraminin fetih,
zafer ve hiikiim anlamlarinin tiimiinii de bir arada vererek anlam takdirini okuyucuya
birakmustir. Halbuki ayet, Secde, 25. Ayette geldigi gibi miisriklerin kiyamet giinii ile
tehdit edilmeleri baglaminda gelmektedir. Dolayis1 ile ayette “fetih” kavrami
“hiikiim”, “yevmii’l-feth” ifadesi ise “kiyamet giinii/hiikkiim giinii” anlamina
gelmektedir. Bu ayette gegen “Fetih” kelimesini Edip Yiiksel “zafer”, Fikri Yavuz
“Mekke’nin Fethi” anlami ile karsilayarak baglami ihmal etmis, slire biitiinliiglint
dikkate almamislardir. Cokanlamli bir kelime olan “fetih” kavraminin muhtemel tiim
anlamlarim1 bir arada veren Yildirim’in da baglami ve stre biitiinliigiinii ihmal
ettigini sdyleyebiliriz. “Fetih” kelimesine kimi meallerde ‘“hiikiim, karar” seklinde
dogru karsilik verilmis®® ise de bazi meallerde Ates gibi kelimenin Arapga orijinal

hali olan “fetih” kelimesi ile yetinilmistir. 3%
Fetih, 48/1
Ates: “Biz sana apagik bir fetih verdik. ”
Yildirim: “Biz sana asikar bir fetih ve zafer ihsan ettik. ”

Degerlendirme: Ates ve Yildirim ayette gecen “fetih” kavramimi “fetih, zafer”
seklinde karsilamislardir. Diger tiim meallerde ayeti benzer sekilde ¢evirmislerdir.
Tefsirlerin genelinde buradaki fetih ile “Hudeybiye” anlagsmasinin ve dolayis: ile
Mekke’nin Fethinin kastedildigi ifade edilmektedir.3%” Kanaatimizce Mekke’nin fethi

ya da Hudeybiye anlagmasi ilk mana degil dolayli manadir.

3% Bayrakli, DiB, Diyanet Vakfi, Esed, Islamoglu, Piris.
3% Bulag, Cantay, Elmalili, Golpimarli, N. Oztiirk.
397 Ferra, Medni’'I-Kur’an, , 11. 352; Zeccéc, Medni’l-Kur’dn, V. 19; Zemahseri, el-Kessdf, IV. 423.
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Maverdi (6. 450/1058), ayette gecen “fetih” kavrami ile kendisine indirilen
vahyin, dinin amaglandigini, Enam, 59. Ayette “mefatih” kelimesi ile “gayb
ilminin”, Enfal, 19. Ayette de “ilmin” kastedildigini, kelimenin hikiim/karar”
anlamina da gelebilecegini soyler.>® Zeccac(6. 311/923), burada gegen “fetih”
kelimesi ile “islam hidayetinin” kast edildigini, ya da “Islamin iistiin gelmesi”,
“diismanlara galip gelinmesi” konusunda verilen hiikmiin ifade edilmis olabilecegini
ancak tefsirlerin genelinde “fetih” kelimesi ile Hudeybiye anlasmasinin kastedildigi
goriisiiniin hakim oldugunu ifade eder.>®® Ibn Kutluboga(s. 879/1474) ise “fetih”

kelimesinin burada “hiikiim” anlamina geldigini soylemektedir.**

Ayetin Hudeybiye anlasmasi sonrasinda indigini esas aldigimizda ayette gegen
“fetih” kelimesi ile “aleyhte goriilen anlagmanin aslinda lehte bir hiikiim/karar
oldugunun” ifade edildigini sOyleyebiliriz. Dolayis1 ile ayet meali sdyle olabilir: “Biz

senin lehine apagik bir hiikiim verdik.”

Ciircani (6.471/1078), lafzin zahirinden anlagilan seye “anlam/mana”, anlagilan
anlamdan/manadan bagka bir anlamin ¢ikarilmasina ise “ma’na’l-ma’na” denildigini
ifade eder.®! Biz bu ayette “fetih” kelimesinin “mana” olarak “hiikiim/karar”
anlamin1 ifade ettigini, “ma’na’l-ma’na” olarakta Mekke zaferine giden yolun
aleyhte goriilen Hudeybiye anlagsmasindan gectiginin ifade edilmek istendigini, kasdi
miitekellimin Mekke nin fethi oldugunu soyleyebiliriz. Ayetin siyaki verdigimiz

manay1 desteklemektedir.

1.3.5. NUZUL ZAMANINA DiKKAT ETMEMEKTEN
KAYNAKLANAN HATALAR

Ayetin Kur’an i¢i baglami 6nemli oldugu kadar indigi donem baglanmi da
onemlidir*®? Niizul ortami1 Kur’an’m biitiinii icin bir baglamdir.*Ayetleri anlama

calisirken bu baglami g6z 6niinde bulundurmali ve ayetleri indigi donemin sartlari

3% Maverdi, en-Nuket ve 'I-Uyiin, V. 309.

399 Zeccac, Medni’I-Kur’an, V. 19.

400 Tbn Kutluboga, Garibu I-Kur’dn, s. 287.

401 Ciircani, Abdulkahir bin Abdurrahman bin Muhammed (6.471/1078), Deldilii’l-I'cdz/Soz Dizimi ve
Anlam Bilim, cev. Osman Giiman, Litera Yay., Istanbul, 2008, s. 234-235.

402 Durmus, Kur’an’mn Tiirkce Terciimeleri, s. 171.

403 Nihat Uzun, Baglam ve Kur’an'in Anlasilmas: Uzerine, 1. Bsk., Ankara Okulu Yay., Ankara,
2016, s. 52.
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icinde anlamaya calismaliy1z.*%* Esbab-1 Niizul, ayetler i¢in metin dis1 baglam
hiikkmiindedir.*® Bir ayetin sebeb-i niizuliinii dikkate almak, onun tarihin belli bir

donemi ile baglantili bir metin oldugunu kabul etmek demektir.*%®

Naslarn, tarihi baglaminda, Kur’an indiginde ilk muhataplarin vahyi nasil
anladiklar1 &nemlidir.**” Bunun igin Ayetleri anlamaya calisirken vahyin indigi
donemin dilinin ve kiiltiiriinin bilinmesi 6nem arzeder. Sadece Arap dilini ve
kiiltiirtinii bilmek Kur’dn’1 anlamaya yetmeyecektir. Bunun i¢in o6zellikle anlamya
calistigimiz ayetin nilizil donemini ve tenzil oldugu dénemde ayette kullanilan
kelimelerin vahiy tarafindan degisiklige tabi tutulup tutulmadigini bilmemiz icab

eder.

Bir kavram dogdugu yerde canlanir, yeserir ve zamam gelince de Oliir.
Kur’an’da kullanilan biitiin kavramlar Kur’an’in sonsuzlugu ile hayat bulmustur.
Kur’an’in Araplarin kullandigi bazi kelimeleri kendi biinyesinde istihdam etmesi
Araplarin o kelimeleri vahyin niizli siirecinde hangi anlamlarda kullandiklarini

onemli kilmaktadir.

Kavramlarin Mekki ve Medeni slrelerde hangi anlamlarda kullanildigi ve
kavramin Kur’an’in inis siirecinde ne gibi anlam degisimine ugradigi géz onilinde
bulundurulmalidir. Kur’an, aym1 kavrami: Mekki strede farklt Medeni strede farkl
kullanabilmektedir. Meal yazarinin kavramlar1 anlamlandirirken bu farki gbzetmesi
gerekmektedir. Kavramlarin liigavi veya ser’i anlamda mi kullanildiklar1 konusunda
niizul donemi faktorii belirleyici rol oynamaktadir. Dinin tiimel kaideleri Mekke’de
vaz’ edildigi i¢in, Medeni ayet ve sireler, Niizul tertibi igerisinde Mekki ayet ve

streler iizerine bina edilmek streti ile anlasiimalidir.*%®

Niizul siireci ihmaline Cantay’in Araf, 29. Ayetin cevirisi 6rnek teskil
etmektedir. Cantay ayete; “De ki: «Rabbim adaleti emretdi. Her secde yerinde

yiizlerinizi (kibleye) dogrultun. Ona -dinde ancak kendine (bagh, gosterisden bayagi

404 Durmus, Kur’an’in Tiirkce Terciimeleri, s. 182.

405 Gezgin, Tefsirde Semantik Metot, ss. 269.

406 Mehmet Pacaci, Tefsir’de Semantik ve Hermenétik, Islami Ilimlerde Metodoloji/Usiil Mes elesi I,
1. Bsk., Ensar Yay., Istanbul, 2005, I. 574.

407 Demirci, Konulu Tefsire Giris, s. 163.

408 Oztiirk, Kur'an’1 Kendi Tarihinde Okumak, s. 75.
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emellerden uzak haalis ve) muhlis (insan)lar olarak- ibddet edin. Ilkin sizi yaratdig

9409

gibi yine (O ’na) déneceksiniz. seklinde meal vermistir.

Cantay, ayetin “ekimu viicithekiim inde kulli mescidin” kismimin c¢evirisinde
“...yuizlerinizi (kibleye) dogrultun...” seklinde ¢evirmis ve araya “kible” sozciigiinii
eklemistir. Halbuki ayet, miisriklerin Ka’be’yi ¢iplak tavaf etmeleri baglaminda
gelmistir. Araf stresi Mekki bir stredir ve “kibleye donme” emri Mekke’de degil
Medine’de gelmistir. Nuziil siireci goz onlinde bulundurulmadigindan dolay1r ayet

mealine “kible” kavrami eklenerek yanlis anlam verilmistir.

1. 3. 5. 1. Niizil Zamanina Dikkat Etmemekten Kaynaklanan Hatalara
Ornek

Niizul donemine dikkat etmemekten kaynaklanan c¢eviri sorunlarini ve

(154
]

¢ozlimlerini “3.S y/Zekat” kavrami 6rneginde islemeye ¢alisacagiz

1.3.5. 1. 1. “s S y/Zekat” Kavram

Kur’an’da “Zekd” kelimesi*'® ve tiirevleri 23’ti Mekki, 36’s1 Medeni olmak

lizere 58 ayette 59 defa gegmektedir.“Zekat” formu ise 32 yerde gecmektedir.*!

“Zekat” kavram 27 yerde “salat” kavrami ile birlikte gelmektedir.*?

Sozliiklerde sS), SO,\S) maddeleri altinda zikredilen “zekat” kavrami cahiliye
déneminde de kullanilan temel kavramlardan biridir. ‘Ude Halil Ebd ‘Ude, zekat
kelimesinin Cahiliye doneminde ‘artmak, cogalmak’ anlaminda kullanildigini,

2

Araplarin o donemde “zekat” kelimesinin “artmak” anlami disinda baska bir
anlamim bilmediklerini belirtir.*'® Islamin gelisi ile birlikte “zekat” kelimesine dini
anlam yiiklenmis ise de temel anlami ile de kullanmilmistir. “Zekat” kavraminin

geldigi baglamda hangi anlamda kullanildiginin tesbit edilmesi 6nem arzeder.

409 Araf, 29

410 «7ekat” kavraminin Islam 6ncesi dénemdeki kullanimi i¢in bkz. Mustafa Harput, Vahiy Siirecinde
“ZKY” ve “SDK” Kéoklerinin Artsiiremli(Diachromic) Semantik Incelemesi, Ankara Univ. SBE,
Doktora Tezi, Danisman: Prof. Dr. Mesut Okumus, Ank., 2005; “Zekat” kavraminin Mekki Donem
kullanimu icin bkz. Ali Ciftci, Mekki Stireler Baglaminda Kur’an’da Infak-Zekat Iliskisi, Selguk Univ.
SBE, Doktora Tezi, Danigman: Prof. Dr. Yusuf Isicik, Konya, 2009; Zekat kavraminin semantik
analizi i¢in bkz. Sehmus Demir, Kur’dn’da Zekat Kavraminin Etimolojik ve Semantik Analizi,
Atatiirk Univ. IFD, S. 28, Erzurum, 2007, ss. 13-14.

U1 Demir, Kur’an’da Zekat Kavraminin, ss. 13-14.

2 (Jde Halil, et-Tatavvuru’d-Deldli, s. 206-207.

413 Bkz. Tablo-11.
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Ferahidi (6. 175/791), “JWll 383" ifadesinin “malin temizlenmesi, arinmasi”
anlamina geldigini, 353\ kelimesinin 73w/ diizelmek anlaminda oldugunu, g3 \S)
ifadesinin “ekinin fazlalagmasi-artmasi//nema” anlamma geldigini, SJ Jdao
ibaresinin “muttaki kisi” i¢in kullanildigini, uygunsuz is i¢in sS ¥ ¥ denildigini;
Ibn Faris (6. 395/1005), “s553/Zekat” kelimesinin 334 sWy/artmak, fazlalasmak
anlamina geldigini, malin arinmasi anlaminda kullanildigini, zekat ile ilgili verilen
tim anlamlarin, “temizlenmek/arinmak ve artmak/fazlalasmak” seklinde iki cati
anlamda toplandigini, ekinin fazlalagsmasi, isin uygunsuz olmasi i¢in de zekat
kelimesinin kullanildigini; Ragib el-isfehani (8. 502/1108), “s S 3/Zekat” kelimesinin
Allahin bereketi ile artis1 ifade ettigini, diinya ve ahiret isleri i¢in kullanildigini;
bereketlenen, artan ekin igin g3V S denildigini, bir seyin helal oldugunu ifade
etmek icin kullanildigini, Kur’an’da bir¢ok yerde temizlenmek/arinmak anlaminda
kullanildigini; Zemahseri (6. 538/1144), “5S)/Zekat” kelimesinin temel anlaminin
“malin/ekinin artmasi/nema” oldugunu geri kalan manalarin mecaz ifade ettigini;
“hayri ¢ok olan biri” igin ) Ja ifadesinin kullanildigini, kendini veya bagkalarini
ovmek, temiz olmak anlamlarina geldigini, “sadaka ve malin zekatinin verilmesi”
icin kullanildigini; Mutarrizi (6. 610/1213), “zekat” kavraminin 1stilahi anlamda daha
sonralarda  kullanildigini,  temizlenmeyi/arinmayr  ifade  ettigini, zahiren
artmay1/gogalmayi ifade ettigini, kendini 6ven kisi icin 4~ 3 denildigini, sahitlerin
temiz kisiler olduklarinin ifadesinde “zekat” kelimesinin kullanildigini; Feyy(mi
(6.770/1368), artmak, ¢ogalmak anlaminda kullanildigini, daha sonra 1stilahlagtigini,
malin zekatinin verilmesinin “zekat” ile isimlendirilmesinin sebebinin “Allah’in
bereketi ile malin artmasindan” dolay1 oldugunu, temizlenmek, arinmak anlaminda

kullanildigin1 ifade ederler.***

Arap dil sozliikklerinde, “zekat” kelimesi i¢in “artmak, temizlenmek” temel
anlamlarinin yaninda “malin zekatinin verilmesi, sadaka verilmesi” 1stilahi anlamlari
da zikredilmistir. “Zekat” kelimesinin 1stilahi anlami temel anlamlarinin Oniine
gectigi i¢in meal yazarlart “zekat” kavramini genelde 1stilahi anlami ile

karsilamiglaridr. Mekki ayetlerde genelde sozliik anlamlarinda kullanilan “zekat”

414 Ferahidi, Kitdbu I-Ayn, s. 336; Ibn Faris, Mekdyisu'I-Lugd, s. 386; Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi
Garibi’l-Kur’dn, $5.217-218; Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, ss. 252-253; Mutarrizi, el-Mugrib fi
Tertib’I-Mu rib, s. 122; Feyytmi, el-Misbdhu’I-Munir, s. 253.
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kelimesinin Medine’de farz kilinmis “zekat” anlami/istilahi anlami ile karsilanmasi
nlizul déonemi agisindan dogru degildir. “Zekat” kavrami1 Medeni ayetlerde agirlikli
olarak 1stilahi anlamda kullanilmis ise de sozliik anlamlarinda da kullanilmstir.
“Zekat” kavraminin gevirsinde niizul donemine dikkat edilmemesi yanlis ¢evirilerin
yapilmasina zemin hazirlamaktadir. Tefsirlerde “zekat” kavraminin so6zlik
anlaminda mu 1stilahi anlaminda mi kullanildig1 tartismasinda niizul doneminin
hakemligine basvurulmaktadir.*'® “Zekat” kelimesinin “salat” kavrami ile
kullanildig1 yerlerde 1stilahi anlamu ile geldigi de dogru degildir. “Salat” kavraminin

cevirisini isledigimiz Ugiincii Béliimde bu soruna da deginilecektir.

“Zekat” kavraminin ¢evirisinde yasanan sorunlari ve ¢dziimlerini Mii’minun, 4

ve Ahzab, 33. Ayetleri 6rneginde islemeye ¢alisacagiz.
Mii’miniin, 23/4
Osle 8 33U 2 Gl

)

Ates: “Onlar zekdti verirler.’

Yidirim: “Onlar zekdn ifa eder (kendilerini maddeten ve manen

arindwirlar).”

Degerlendirme: Ates ve Yildirim zekat’in farz olmadigi Mekke déneminde
inen bu ayette gecen “zekat” kavramini Arapga orjini ile yazmis ve kavrami 1stilahi
anlamu ile karsilamislardir. Yildirim, parantez i¢i aciklama ile “zekat” kelimesinin
“armmak” anlamin1 da c¢eviriye yansitmaya c¢aligmistir. Ancak bir kelime ayni
baglamda iki anlam ifade etmez. Cevirmen, ¢evirinin gévde metninde ¢cokanlamli bir
kelimeyi iki veya daha fazla anlam ile karsilamamalidir. Cevirmen okuyucuya bir
kelimenin iki farkli anlamini vermek istiyorsa tercih ettii anlami ana metinde diger
anlami ise dipnotta vermelidir. Degilse meal yazar1 kendi zorlandig1 anlam tercihini

okuyucuya havale etmekle yanlis yapmis olacaktir.

Ayette gecen “zekat * kavrami, bircok mealde Ates ve Yildirim meallerinde

oldugu gibi 1stilahi anlami ile karsilanmistir.**® Bazi mealler ise onkabulleri asip,

45 Bkz. Ibnu’l-Cevzi, Zddu’l-Mesir, s. 1538; Kurtubi, el-Cami’ Ii Ahkdmi’l-Kur’én, X. 277-279;
Sevkani, Fethu’l-Kadir s. 2038.
418 Bylag, Cantay, Elmalili, DIB, Diyanet Vakfi, Golpmarli, Mevdiidi, N. Oztiirk, Yavuz, Yiiksel.


http://www.kuranmeali.org/kuran/muminun-suresi/ayet-4/28-suleyman-ates-meali.aspx
http://www.kuranmeali.org/kuran/muminun-suresi/ayet-4/27-suat-yildirim-meali.aspx
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niizul donemini géz Oniinde bulundurarak, “zekat” kavramini sézliik anlamlarindan
biri olan “arinmak” manasi ile karsilamis ve isabetli ceviri de bulunmuslardir.*!’
Kur’an meallerinde bazen lugavi anlam yiiklii bir kelimeye dini, bazen de dini anlam
yiiklii bir kelimeyeliigavi anlam verilmek sireti ile hatalar yapilmaktadir.*'® Mekki
stirede gegen “zekat” kavramini 1stilahi anlamu ile ¢cevirmek, Mekke doneminde fikhi
hiikiimlerin varligin1 kabul etmektir. Mekki strelerde seri ve fikhi hiikiimlerin
oldugunu sdylemek lugavi ve seri anlamlari karistirmaktan kaynaklanmaktadir.**
Halbuki Mekke’de namaz disinda farz kilinan baska bir ibadet bilmiyoruz. Meal
yazart anlam takdirinde niizul dénemine 6nem vermeli, lugavi ve ser’i anlam farkini

gozetmelidir.*?° Degilse dyete kasdiin disinda bir anlam yiiklenilmis olur.
Ahzab, 33/33
il g 53 L) A ey 0 (el 5 BLSH (3 53U (il 5 V1 Adlaladl £ 58 G358 Y5 (RS L G
|3t & 5l il JaT G ) e Can)
Ates: “Evierinizde oturun, ilk cahiliye (¢agi kadinlary)min acilip kiritmast
gibi acilip kiritmayin. Namazi kilin, zekdti verin, Allah'a ve Resiliine itd'at edin. Ey
Ehl-i Beyt (ey peygamberin ev halki), Allah sizden, kiri gidermek ve sizi tertemiz

)

yapmak istiyor.’

Yidirim: “Hem vakarla evinizde durun da, daha énceki Cahiliye doneminde
oldugu gibi siislenip digart ¢ikmayin, namazi hakkiyla ifa edin, zekatinizi verin,
hiilasa Allah ve Resuliine itaat edin. Ey Peygamberin serefli hane halki, ey Ehl-i

beyt! Allah sizden her tiirlii kiri giderip sizi tertemiz yapmak istiyor.”

Degerlendirme: Ates ve Yildirnm sdrenin Medeni olmasini géz Oniinde
bulundurarak ayette gegen “zekat” kavramini istilahi anlami ile karsilamiglardir.

Esed hari¢ meallerin tiimiinde aymi ceviri s6z konusudur.*?* Esed’in “arindirici

422

yiikiimliiliklerinizi ifa edin” seklindeki c¢evirisinin stire Dbiitiinliigline, Hz.

417 Bayrakli, Esed, Islamoglu, Piris.

418 Yunus EKin-Hiiseyin Akyiizoglu, Kur’an Terciime Teknikleri, Isik Yay., istanbul, 2015, s. 173.

419 Ebu Zeyd, llahi Hitabin Tabiati, s. 122.

420 Emin el-Huli, Arap-Islam Kiiltiiriinde Yenilik¢i Yaklasimlar, gev. Emrullah isler, Mehmet Hakk1
Sugin, Kitabiyat Yay., Ankara, 2006, s. 43-44.

421 Bayrakli, Bulag, Cantay, Elmalili, DiB, Diyanet Vakfi, Golpnarli, islamoglu, Mevdiidi, N. Oztiirk,
Piris, Unal, Yavuz, Yiiksel.

422 Esed, Kur’an Mesaju, s. 858.


http://www.kuranmeali.org/kuran/ahzab-suresi/ayet-33/28-suleyman-ates-meali.aspx
http://www.kuranmeali.org/kuran/ahzab-suresi/ayet-33/27-suat-yildirim-meali.aspx
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Peygamberin ekonomik durumuna ve donemin sartlarina daha uygun diistiiglinii
sOyleyebiliriz. Zira ayet dncesinde Hz. Peygamber ve ailesinin maddi zorluklar dile
getirilmistir.*®> Maddi imkansizliklar i¢inde bulunan Hz. Peygamber’in esleri igin

133
5

ifade edilen “3&3) (515” ifadesi “zekat vermeyi” degil baglamindan da anlasilacag

gibi “ahlaki temizligi” ifade etmektedir.

Kur’an tarihin belli bir doneminde, o donemin somut tarihi ve toplumsal
gergekliklerine atifta bulunan mesajlar biitiinii seklinde inmistir.*?* Kur’an’da her bir
pasaj vahyedildigi donemin tarihsel baglaminda okunmalidir. Bu tarz bir okumada
Esbab1 Niizule bagvurmak kagiilmazdir. Kur’an’in saglikli anlagilmasi i¢in vahiy
déneminin kiiltiirel kodlart bilinmelidir.*?> Ayetlere anlam verirken sadece niizul
donemi degil ayni sekilde o donemin sosyolojik, kiiltiirel, siyasi ve ekonomik

sartlarinin da g6z oniinde bulundurulmasi gerekir.
1. 3. 6. MEZHEBI YAKLASIMDAN KAYNAKLANAN HATALAR

Islam diisiince tarihi Kur'dni biitiinliige uymamaktan ve Kur’an ayetlerini
mezhebi anlayisa gore anlamlandirmaktan kaynaklanan birgok tartismayla doludur.
Oyle ki aym ayetlerden, farkli diisiince sistematigine sahip mezhep, firka ve ekoller,
farkli sonuglar ¢ikarmislardir. Sefaat, kur’, lems, Fasik vs. birgok kavram mezhebi
tartismalara kurban edilmistir. Hicbir meal yazarimi bagl oldugu mezhepten, etkisi

altinda oldugu ekol ve kisilerden bagimsiz degerlendirilemez.

Kur’an’1in herhangi bir ¢evirisi kaginilmaz olarak miitercimin teolojik kabulleri

ile tarafgir hale gelir diger ¢evirileri dislar.*?®
1. 3. 6. 1. Mezhebi Yaklasimdan Kaynaklanan Hatalara Ornek

Niizul donemine dikkat etmemekten kaynaklanan ¢eviri sorunlarini ve

¢ozlimlerini “G3~\4 /Fasik” kavrami 6rneginde islemeye calisacagiz.

423 Elik-Coskun, Tevhid Mesaj, s. 900.

424 Turan Kog, Kur’an Dili A¢isindan Séz-Anlam iliskisi, Kur’an ve Dil-Dilbilim ve Hermenétik-
Sempozyumu, 17-18 Mayis 2001, Yiiziincii Y1l Univ., IFD, Van, 2001, s. 25.

425 Mustafa Oztiirk, Kur’an’t Kendi Tarihinde Okumak,1. Bsk., Ankara Okulu Yay., Ankara, 2004, s.
59.

4% Fazlur Rahman, Islami Yenilenme Makaleler II, Cev. Adil Ciftci, 4. Bsk., Ankara Okulu Yay.,
Ankara, 2015, s. 50.
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1.3.6. 1. 1. “Gsld [Fasik” Kavram

Ferahidi (6. 175/791), “Allah’in emrinden c¢ikmanin™, “isyana/glinaha
meyletmenin” &~4)) olarak nitelendirildigini, “fareye el-fuveysika/s- s denildigini,
“Hz. Peygamberin Harem’de bile olsa farenin §ldiiriilmesini emrettigini”; ibn Faris
(6. 395/1005),” itaat disina ¢ikmaya G~& 7 denildigini, “Araplarin hurmanin
kabugundan ¢ikmasm 4da)ll <ius”  geklinde ifade ettiklerini, “fareye el-
fuveysika/@-2 58 ismini verdiklerini, hadislerde de fareye bu ismin verildigini;
fbnu’l-A’rabi’nin*?’, “fasik” kelimesinin Arap¢a bir kelime oldugu halde cahiliye
siirlerinde ve sozlerinde kullanilmadigint ve bunun garip bir durum oldugunu ifade
ettigini; Ragib el-Isfehani (6. 502/1108), “fisk” kavramimin “kiifr” kavramindan daha
genel oldugunu, ser’i simirlarin dismma ¢ikilmasina, hurmanin kabugu disina
cikmasina “fisk” denildigini, “fasik” kelimesinin genelde biiyiik giinah isleyen icin
kullanildigini lakin “fasik” kelimesinin kiiglik veya biiyiik giinah igleyenlerin hepsi
icin kullanildigini, ilahi emirleri kabul ettikten sonra emirlerin disina ¢ikan
giinahkara ve fitratin digina ¢ikan kafire “fasik” denildigini, Kur’an’da Secde, 18.
Ayette imanm mukabili olarak kullanildigmi, “fisk” kavraminm “kiifr” ve”ziiliim”
kavramindan daha genis oldugunu, fareye hakkindaki koétii inang veya deliginden
siirekli girip ¢iktig1 igin “fuveysika” denildigini, Hz. Peygamberin gl i gall | 5l
"da) e Gl o pad g olaldl s g8/ su kabmi delmesi ve evi ahalisinin iizerine atese
vermesi dolayisi ile fareyi oldiiriiniiz” buyurdugunu, Ibnu’l-A rabi’nin cahiliye
doneminde “fasik” kelimesinin insan i¢in kullamilmadigini séyledigini sadece
hurmanin kabugu disina c¢ikmasi i¢in kullanildigini; Zemahseri (6. 538/1144),
Allah’m  emrinden ¢ikmaya/z Al | farenin deliginden ¢ikmasina, hurmanin
kabugundan ¢ikmasina, yoldan sapmaya “fisk” denildigini; Mutarrizi (6. 610/1213),
istikamet digina ¢ikmanin “fisk™ ile isimlendigini, Kendisine emredilene kars1 gelene,
asiye “fasik” denildigini, hadiste “fevasik” denilen hayvanlarin bu isimle
isimlendirilmelerinin etlerinin haram olmasindan dolayr oldugunu; Feyy(mi
(6.770/1368), itaat disina ¢ikmaya/hiirtic “fisk” denildigini, gogulunun (3lué ve daud
seklinde oldugunu, Ibnu’l-A’rabi’nin “fisk” kelimesinin sahih Arap¢a bir kelime

oldugu halde cahiliye doneminde kullanilmadigini soyledigini, bir seyin bir seyin

427 Asil adi, Eb Abdullah Muhammed bin Ziyad’tir. Beni Hasim’in azadli kolesidir. Arap dilinin
onemli bir ismidir. Hicri, 230/845 yilinda vefat etmistir.
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disina fesad amaci ile c¢ikmasina “fisk” denildigini, hurmalarin kabugu disina
ctkmasina ve kabugu disina ¢ikan her seye “fisk” kelimesinin kullanildigini, hadiste
“akreb, fare, karga, caylak, kuduz kopek” igin “favasik” kelimesinin kullanildigin,*?®

ifade etmektedirler. 4%°

“Fasik” kavrami, cahiliye doneminde insanlar i¢in degil “hurmanin kabugunu
catlatip ¢tkmasint” ifade etmek i¢in kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim “fasik” kavramini
bu anlamindan alarak yeni manalar i¢in kullanmistir.**® “Bunlari ancak fasiklar
(voldan sapmiglar) inkar eder.”(Bakara, 99), “Kim ki bundan sonra kiifre saparsa,
iste onlar fastk olandir.”(Nur, 55) ve daha bir¢ok ayette “fisk” kavrami “kiifr”
kavramindan daha genel anlamda kullanilmistir. 431 «Fagik” kavrami Kur’an’da,
mii’minler** miinafiklar**® ve EhI’i-Kitap** i¢in de kullanilmaktadir. Dolays1 ile
“fasik” kavrami Kur’an’da, dinin sinirlarinin disina ¢ikmis olsun ya da olmasin,
Allah’a itaate aykiri davranista bulunanlar i¢in kullanilmistir. Ancak Kur’an’in
“fasik” kavramina getirdigi tanim ihmal edilmis ve “fasik” kavrami mezhebi
tartigmalarin da etkisi ile zamanla “biiyiik giinah isleyenler” igin kullanilir olmustur.
“Fasik” kavrami, Ehli Siinnet, Mutezile, Miircic ve Hariciler arasinda tartisma

konusu olmus ve “fasik”1n akibeti farkli degerlendirmelere konu olmustur.*3®

“Fasik” kavramu ile ilgili ¢eviri sorunlarini ve ¢oziimlerini Secde, 18 ve Maide,

47. Ayetler 6rneginde islemeye ¢alisacagiz.
Secde, 32/ 18
O35 Y Uhalh (IS 8 U S o

Ates: “Hic¢ inanan kimse, (yoldan ¢ikan) fastk gibi olur mu? Elbette bunlar

’

bir olmazlar.’

428 Buhari, Bed 'ul-Halk, 16; Miislim, Hac, 9.

429 Ferahidi, Kitdbu I-Ayn, s.634; Ibn Faris, Mekdyisu’I-Lugd, s. 737; Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi
Garibi’l-Kur’dn, s. 382; Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, ss. 443-444; Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’l-
Mu’rib, s.200; Feyyami, el-Misbdhu’I-Munir, s. 479.

430 Simsek, Hayat Kaynagi, V/321.

41 Ragib el-Isfehani, “kiifr” kavraminda(s.436-437 ) kiifriin fisktan daha genel oldugunu ifade
ederken fisk kavraminda(s.382 ) ise fiskin kiifrden daha genel oldugunu soyler. Bu ise bir ¢elisidir.

432 Nur, 24/4; Maide,5/3, Hucurdt,49/7.

433 Bakara, 2/ 26; Tevbe, 9/84.

434 Hadid, 57/16.

435 Metin Ozdemir, Anlam Kaymasina Ugrayan Kur’ani Bir Kavram: Fasik, Cumhuriyet Univ. IFD,
1998, S. 2,s.499-519.
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Yildirim: “Oyle ya, miimin olan, hi¢ fasik gibi olur mu? Bunlar asla bir

’

olamazlar.’

Degerlendirme: Ates ve Yildirnm ayette gegen “fasik” kavramimi Tiirk¢ede
ki “fasik” kelimesi ile kargilamiglardir. Ates, parantez i¢i agiklama ile kavramin anlig
anlagilmasinin Oniine gecmeye calismis ise de basarili oldugunu sdyleyemeyiz.
Parantez i¢i aciklama okuyucunun “fasik” kavramini anlam daralmasma ugramis
sekli ile anlamasina, “gilinahkar/bliyiik giinah isleyen” seklinde anlamasina engel
teskil etmez. Zira okuyucu “fasik” kavramini gordiiglinde parantez i¢i agiklamayi
kendi algisindaki anlamin bir parcasi olarak goriir. Halbuki ayetin siyak ve sibaki
“fasik” kavraminin kafirler baglaminda geldigini gostermektedir. Zaten ayette “fisk”
kavraminin imana mukabil olarak kullanilmis olmasi da “fisk” kelimesinin aslinda
burada “kiifiir/kafirlik” anlamina geldiginin delilidir. Bu durumda fasik kavraminin
Tiirk¢edeki sekli ile yazilmasi, anlam daralmasina ugramis olmasi ve Kur’an’da ifade
ettigi anlamlarin tiimiinii yansitmamasi sebebiyle yanlig olmaktadir. Ates ve Yildirim
gibi baska meallerde de “fasik” kavrami Tiirkce hali ile yazilmistir.*3® “Fasik”
kavraminin bir¢ok mealde; “yoldan c¢ikan, hak yoldan sapan, inangtan c¢ikan,

imandan hdric, sapik, fasik(kafir) ’seklinde dogru ¢evirildigini gérmekteyiz. 43’
Maide, 5/47
Gl L1308 50 050 Ly s s 4 500 O30 sy i) O] 4885
Ates: “Incil sahipleri, Alldh'in onda indirdigi ile hiikmetsinler. Kim Allah'in
indirdigiyle hiikmetmezse iste onlar, yoldan ¢ikmuglardir.”

Yildirim: “Ve dedik ki: Ehl-i Incil de, Allah’in o kitapta indirdigi ile

’

hiikmetsin. Kim Allah’wn indirdigi ahkam ile hiikmetmezse iste onlar tam fasikairlar.’

Degerlendirme: Ates ayette gecen “fasik” kavramimi “Incil Ehli” baglaminda
gelmesi dolayist ile “yoldan c¢ikma” seklinde karsilamis, Yildirnm ise “fasik”
kavramini oldugu gibi yazmistir. Hiristiyanlar baglaminda gelen ayette gecen “fasik™
kavraminin oldugu gibi yazilmasi okuyucu agisindan sikintilt bir durumdur. Zira

okuyucu beslendigi kiiltiiriin etksinde kalmis biri olarak “fasik” kavramini “glinah

436 Bulag, DIB, Elmalili, Piris.
437 Bayrakli, Cantay, Diyanet Vakfi, Esed, Golpinarli, Islamoglu, N. Oztiirk, Yavuz, Yiiksel.


http://www.kuranmeali.org/kuran/secde-suresi/ayet-18/27-suat-yildirim-meali.aspx
http://www.kuranmeali.org/kuran/maide-suresi/ayet-47/28-suleyman-ates-meali.aspx
http://www.kuranmeali.org/kuran/maide-suresi/ayet-47/27-suat-yildirim-meali.aspx

106

isleyen Miisliman” seklinde algilamaktadir. Ceviri okur merkezli kaleme
alindigindan dolayr okuyucunun anlam diinyast gozoniinde tutularak yapilmasi
gerekir. Zira meal yazari ¢eviriyi kendi i¢in degil okur i¢in yapmaktadir. Okurun dili
tizerinden yapilan ¢eviride Kur’an’i kavramlarin anlamlarinin korunmasi ve anlamin
tam olarak aktarilmasi gerekmektedir. Degilse Kur’an kavraminin ifade ettigi anlam
ile okuyucunun algiladig1 anlam ortiismeyecektir. Ayn1 yanlis baska meallerde de
yapilmustir.**® “Fasik” kavramini; “yoldan ¢ikmis”**° “dinden ¢ikmus fasik”,*9 “fasik
kafir’ 4! seklinde dogru sekilde geviren veya dogruya yakin geviri de bulunan
meallerde bulunmaktadir. Meéllerin, “fisk” kavramin1 Tiirk¢eye gectigi sekli ve
mezhebi ayrismalarin neden oldugu anlam farki ile degil sozlik anlami ile
cevirmeleri gerekmektedir.“Fisk” kavramin1 oldugu gibi yazmamali, baglamin
gerektirdigi anlam takdir edilmeli, kavram agilmalidir. Meallerde “fisk” kavramina
baglamina gore; “voldan ¢ikma, itaatta bulunmama, séz dinlememe, isyan etme vs.”

bir¢ok anlam verilebilir.
1.3.7. RIVAYETLERDEN KAYNAKLANAN HATALAR

Ana akim tefsir geleneginin yaslandigi en Onemli tefsir malzemesi
rivayetlerdir. Tefsir amagl rivayetlerin dnemli bir kismi1 rivayet tefsirlerinde, ciddi
sorun olustururlar. Ayn1 problem esit derecede yol actig1 sorunlari ile meallere de
yansimigtir. Rivayet Tefsirlerinin en 6nemli li¢ zaaf noktasi; uydurmalar, israiliyat ve

senetlerin hazfi problemidir.

Rivayetlerin celisik, ayni1 kisiden birbirinden farkli ve hatta zit rivayetlerin
gelmesi, rivayetlerin zayif ve uydurma olanlarinin bilinmemesi ve buna dair
kayitlarin tefsirlerde ¢cok az olmasi rivayetlere ihtiyath yaklasilmasina neden olmus
ise de rivayetler her zaman tefsircilerin basvuru kaynagi olmustur. Rivayetlerin
tiimiinii uydurma kabul etsek dahi bizden ¢ok oOncekilerin, hatta Hz. Peygamberden
hemen sonrakilerin Kur’an’it nasil anladiklarinin kaydi olarak goriilmesi bile

rivayetleri nezdimizde énemli kilmaktadir.

43 Bayrakli, Bulag, Cantay, Esed, DiB, Diyanet Vakfi, islamoglu, Piris.
439 Golpinarli, N. Oztiirk, Yiiksel.

440 Elmalils.

4“1 Yavuz.
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Rivayetler geldikleri donemin bilgi hazinesidirler ve uydurma dahi olsa hig¢bir
rivayet diglanmayr hak etmemektedir. Uydurma rivayetlerin sagma olanlar1 dahi
tarihte Kur’an veya ayetler hakkinda birilerinin ne sagmaladigin1 ortaya koymasi
yonii ile 6nemlidir. Bunun i¢in her rivayet tarihi bir kayit hiiviyetindedir ve dyle
degerlendirilmelidir. Rivayetlerin tefsir ilminde Onemli kolayliklar sagladigi bir
gercek olsa da ciddi zorluklar yasattigi da aci bir gercektir. Tefsir ilmi ile
ilgilenenlerin muhaddis olmamasi, hadis ilminde derinlesmemis olmalar rivayetlerin
isti’malini zorlastirmis ve problem hale getirmistir. Tefsirlerde gecen rivayetlerin

birgogunun ciddi bir siizgecten ge¢medigi ehlinin malumudur.

Rivayetler ile sadece hadisleri kast etmedigimizi belirtmek isteriz. Tefsir
rivayetlerinin kahir ekseriyeti “etbau’t-tdbiin” donemine ait olup ashaba nispet
edilenleri az, Hz. Peygamber’e nispet edilenleri ise ¢ok cok azdir. Sahabe’ye
dayanan her goriisiin hitkmen merfu oldugunu kabul etmiyor ve sahabe goriisiinii Hz.
Peygambere isnad etmedigi siirece hadis degeri kazanmayacagini diisiiniiyoruz.
Ancak sahabenin Hz. Peygamberden duymus olma olasiligini da hesaba Kkatarak

Oonemsenmesi gerektigini tartigmasiz kabul ediyoruz.

Biz burada ayet metnine, ayet biitiinliigiine, Arap dil kurallarina, Kur’an
biitiinliigline, niizl ortamina, sahih ve sarih hadislere ters diisen rivayetlerin deger
gormesi halinde ayetlerin mesajlariin dogru algilanamayacagini diisiinmekteyiz.
Bunun icin ayetleri rivayetlerin 1518inda degil rivayetleri ayetlerin 1s18inda tedkik
etmeye calisacagiz. Muhaddis olmamanin, hadis ilminde derinlik sahibi olmamanin
eksikligini tim Tefsir okumalarimizda hissetmekle Kur’an’in bir kale gibi muhkem

kilinmis ayetlerinin her zaman dogruya iletecegine inantyoruz.

Miifessirlerin rivayet elestirilerinde sened kriterlerinden daha c¢ok metin
kriterlerinin esas alindigimi miisahade etmekteyiz. Tefsirlerde tenkid zihniyeti
istisnalar1 olmakla birlikte faal degildir. Ozellikle Taberi, Maturidi, Zemahseri, Ibn
Atiyye, Ebli Bekir Ibnu’l-Arabi, Razi, Kurtubi, Ebi Hayyan, Ibn Kesir, Alusi, Tahir
bin Asur tefsirlerinin analitik bir zihniyete ve elestirel bakis agisina sahip olduklarini
sOyleyebiliriz. Dogrusu Tefsir tarihi boyunca 6nemli bir sorun olarak kalmis bu

konunun tiimiiyle giindemden diismesi imkansiz goriinmektedir.
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Kimi rivayetler ayetlerin anlagilmasina yardimci olurken kimi rivayetler ise
ayetlerin anlasilmasimi zorlastirmaktadir. Rivayetlerin etkisinde kalinarak birgok
ayete yanlis meal verilmektedir. Buna ornek olarak Maide, 27. Ayette gecen
“kurban” kavraminin c¢evirisi ornek verilebilir. Ayette gecen kurban kelimesine

442

birgok mealde “kurban” anlami verilmistir. Halbuki ayette “kurban” kelimesi

yakilik anlamina gelmektedir.**®> Meallerdeki bu yanlis, kanaatimizce Habil- Kabil

ile ilgili Israiliyat bilgisinin sonucu kayitlara girmis olmalidir.**

1. 3. 7. 1. Rivayetlerden Kaynaklanan Hatalara Ornek

Niizul donemine dikkat etmemekten kaynaklanan ¢eviri sorunlarini ve

¢oztimlerini “0)_¥Kur’an” kavrami orneginde islemeye calisacagiz.
1.3.7.1. 1. “Y_¥Kur’an” Kavram

Ferahidi (6. 175/791), “karee/)_¥" kelimesinin “okumak” anlaminin yaninda
“hayizli kadin, hamile kadin, hamile deve” anlamlarinin da bulundugunu, s A
kelimesinin sl “yiiklenen” anlamma geldigini, “ilk hamilelik giinleri” igin bu
ifadenin kullanildigini; Cevheri (6. 400/1009), ¢l <l % ifadesinin “ z«> / bir araya

445 anlamina geldigini, sureleri bir araya getirdigi icin “Allahn kitabina”

getirme””
“Kur’dn” denildigini; 3l clle ) 3 38 jfadesinde “kiraat” kelimesinin “iletmek,
soylemek” anlaminda kullanildigini; Ragib el-Isfehani (6. 502/1108), “kiraat”
kelimesinin “harfleri bir araya getirmek, bitistirmek” anlaminda kullanildigini, karae
kelimesinin “fehmetmek” anlamina da geldigini; Zemahseri (6. 538/1144), <3 13
ifadesinin “selami gotiirmek, iletmek” anlaminda kullanildigini; Mutarrizi (6.
610/1213), “okumak, iletmek, bir araya getirmek” anlamlarinda kullanildigini; Ibn
Manzir (6. 711/1311), “Kur’an” kelimesinin “cem /toplama, birlestirme, bir araya
getirme” anlaminda oldugunu, sureleri bitistirdigi, bir arada topladig1 i¢in Allah’in
kitabina “Kur’an” denildigini, “fikhetmek, nasik olmak, ulastirmak” anlamlarina
geldigini, s <) A ifadesinin “toplamayi, bir araya getirmeyi” ifade ettigini;
Feyytimi (6.770/1368), “karee/) ¥ kelimesinin, “okumak iletmek, bir araya getirmek-

442 Ates, Bayrakli, Bilmen, Bulag, DiB, Diyanet Vakfi, Esed, Piris, Varol, Yavuz.

443 Elmal

444 Tbn Kesir, T efsirii’-Kur 'ani I-Azim, 1. 39-44

45 Kiyame suresi 17. Ayette “cem’ kelimesi Kur’an kelimesinden once gelmistir. Once gelmis
olmas1 mugayarati gerektirir.
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bitistirmek” anlamlarinda kullanildigini; Firuzabadi (6. 817/1415), “fikhetmek, teblig
etmek, ulastirmak, duyurmak, bir araya getirmek, hamile kalmak, hayizli olmak ve
hayizdan ¢ikmak” anlamlarina geldigini; Ebu’l-Beka (6. 1095/1684), “okuma

sirasinda harflerin bitistirilmesi anlaminda” oldugunu ifade etmislerdir.4

Kur’an kelimesinin geldigi**’ karae/\# ve tiirevi kelimelerin “yiiklemek,
toplamak, ulastirmak, okumak” anlamlarinda birlesmektedir. Cokanlamli bir kelime
olan Kur’an kavrami, tiirevleri ile birlikte Kur’an’da 88 yerde baglamina gore

“Kur’an” ve “okunan” anlamlarma da gelmektedir.**

“Kur’an” kavrami ile ilgili ceviri sorunlarini ve coziimlerini Cin, 1.Avyet
) y

orneginde islemeye ¢alisacagiz.
Cin,72/1
Gae 158 Gt ) 1508 () a8 s 41 50) (ol O

Ates: “De ki: Cinlerden bir toplulugun Kur'dn dinleyip soyle dedikleri bana
vahyolundu: "Biz harikuldde giizel bir Kur'dn dinledik.”

Yildirnm: “De ki: Bana vahyolunduguna gore bir cin cemaati Kur’'dn'i
dinledikten sonra soyle dediler: "Biz gercekten, dogru yolu gdsteren harikulade bir
Kur’dn dinledik.”

Degerlendirme: Ates ve Yildirim ayette gecen “Kur’an” kelimesini 1stilahi
anlami ile gevirmislerdir. Birgok mealde de ayni geviri s6z konusudur.**® Bazi
mealler ise “Kur’an” kelimesini; “hitap, hitabe” seklinde ¢evirerek dogru
meallendirmede bulunmuslardir.®® Cin, 1. Ayette gegen “Kur’an” kavramini mealler
sOziin inis siirecine dikkat etmeden dini terim olan “Kur’an” anlami ile

cevirmiglerdir. Halbuki Kur’an’1 ilk defa dinleyen cinler Hz. Muhammed’e inen

448 Ferahidi, Kitabu’I-Ayn, s. 661; Cevheri, Mu 'cem es- Sthéih, s. 845; Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt
fi Garibi’l-Kur’dn, s. 400; Zemahseri, Esdsu 'l-Beldga, s. 467; Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’I-Mu rib,
s. 207; Ibn Manzir, Lisdanu’l-Arab, 11. 3164-3165; Feyytmi, el-Misbahu’I-Munir, s. 510; Firuzabadi,
el-Kdamusu’l- Muhit, s. 1038; Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, s. 591.

47 Ayrintili bir inceleme icin bkz., Bahattin Dartma, Kur’an Kelimesinin Semantik Analizi Uzerine,
bilimname VII, 2005/1, Kayseri, 2005, s. 21-28.

448 Okuyan, Kur’dn’1 Kerim'de Cokanlamlilik, s. 512.

449 Bayrakli, Cantay, Diyanet Vakfi, Gélpmarl, N. Oztiirk, Yavuz.

450 Esed, Islamoglu.


http://www.kuranmeali.org/kuran/cinn-suresi/ayet-1/28-suleyman-ates-meali.aspx
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kitabin ismini bilmiyorlardi.*®* Ayette gecen “Kur’an” kavrami dini terim olan
“Kur’an” anlaminda degil sozliikk anlaminda ‘“okunan/okuyus/dinleti” anlaminda
kullanilmistir. Dolayisi ile cinler ayette “kisiyi hayretler i¢cinde birakan bir okuyus

dinledik” demis olmalilar.

Bu meallendirmede cinlerin Kur’an dinlemesi ile ilgili gelen rivayetler etkili
olmustur. Zira bu ayetin niizuliinden ¢ok sonra gelen bu rivayetler Kur’an kelimesini
iki kapak arasmma alinmis bir kitap olarak bilirlerdi. Vahiy niizuliiniin ilk
donemlerinde Kur’an kelimesinin hangi anlama geldigine dikkat edilmedigi ve
rivayetlerin etkisinde kalindigi i¢in Kur’an kelimesi sozliikk anlami ile degil 1stilahi

anlami ile meallerde kullanilmistir.

4! Simsek, Hayat Kaynagz, 1. 50.
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IKINCi BOLUM
“SALAT” KAVRAMININ ETIMOLOJIiK VE SEMANTIK ACIDAN
DEGERLENDIRILMESI

2. “SALAT” KAVRAMININ ETIMOLOJIK VE SEMANTIK ANALIiZi

[lim olarak varhig1 yeni olsa da varlig1 dillerin ortaya cikis1 kadar eski olan

452 Kur’an’1t anlamada &nemli bir metod oldugu inkar edilemez bir

semantigin
gercektir. Semantik, Grekce “semantike-semantikos” kelimesinden gelmekte ve
“anlam veren, anlamini belirten” manalarmi ifade etmektedir.**3Semantik, anlam
caligmalartyla ilgili olarak kullanilan teknik bir terimdir. Anlamin kokiine inmek

amaciyla yapilan bir ¢alismadir.*** Semantigin bir¢ok ¢esidi bulunmaktadir.*>®

Izutsu’ya gore semantik; bir dilin anahtar terimleri iizerinde yapilan tahlil
calismasidir.**® Baska bir tanima gore semantik; anlam ile kelime, kelime ile obje
iligkilerini, anlam degisikliklerini, kavram kargasasini, esanlamli, g¢okanlamli
kelimeleri ve onlarmn yapisini inceleyen bir bilim dalidir. 4°” Semantigin; kelimeler ve
onermelerle, bunlarin ifade ettikleri anlamlar arasindaki iliskileri inceleyen bir bilim

dali oldugu da ifade edilmistir.**®

Semantigin Arapga karsiliginin “ilmu’d-delale” veya “ilmu’l-meani”; Tiirkge
karsihigmin ise “anlambilim” oldugu ifade edilmektedir.*®® Tiirkce’ye anlambilim

b A

olarak terciime edilen semantik kelimesinin Arapc¢a karsiliginin “ilmii’l-ma’na”, veya

2 yakit, Kur'an’t Anlamatk, s. 18.

453 fsmail Yakat, Kur’an’t Anlamak, 1. Bsk., Otiiken Yay., Istanbul, 2005, s. 17; H. Mehmet Soysaldi,
Kur’an’t Dogru Anlamada Semantik Metodun Onemi, Kur’an ve Dil-Dilbilim ve Hermenétik-
Sempozyumu, 17-18 Mayis 2001, Yiiziincii Y1l Univ., IFD, Van, 2001, s. 32; Ali Galip Gezgin,
Kur’an’1 Anlamak I¢in Hermenétik mi? Semantik mi?, Siileyman Demirel Univ., IFD, Y1il: 2000, S. 7,
Isparta, 2000, s. 130-134.

454 Gezgin, Kur'an’1 Anlamak I¢in Hermendtik mi? Semantik mi?, s. 130-134.

45 yakit, Kur’an’t Anlamak, s. 18.

46 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, cev. M. Kiirsat Atalar, 3. Bsk., Pinar Yay., Istanbul,
2014, s. 34.

ST Yakit, Kur’an’t Anlamak, s. 18.

458 Bedia Akarsu, Felsefi Terimler Sozligii, TDK, Ankara, 1975, s. 7-18.

49 Hiiseyin Atay, Islami Yeniden Anlama, 3. Bsk., Atay Yay., Ankara, 2013, s. 300; Soysaldi,
Kur’an’t Dogru Anlamada Semantik, s. 32; Gezgin, Tefsirde Semantik Metot, s. 87; Abdurrahman
Kasapoglu, Kur’an’1 Anlamada Semantik Yontem, Hikmet Yurdu Dergisi, Yil: 6, C. 6, S. 11, 2013/1,
Malatya, 2013, s. 105-178.
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“ilmii’d-delale” denilmesinde kelimenin sozlik manasit dikkate alinmis olsa

gerektir,460

Latince kokenli semantik kavrami genelde kutsal kitap merkezli Hiristiyan
Bat1 kiiltiiriine ait dillerin etimolojik ve linguistik tahlilleri i¢in kullanilan bir kelime
olmakla beraber dzelde Ingiliz dilinin gramerini ifade etmektedir. Buna karsilik,
delalet, Arapganin lafizlarinin, terkiplerinin ifadesini kendisinde buldugu ilmi ve

orijinal bir kavramdir. 46!

Semantigin, “ilmii’d-delale” veya “anlambilim” olarak takdim edilmesinin
miimkiin olmadigi, semantik ve deldlet kavramlarinin farkl kiiltiirleri temsil etmeleri
hasebiyle birbiriyle tam manasiyla ortiismedigi; gegmisi Kur’an’in indirildigi asra
kadar uzanan tstelik Kur’an tarafindan da kullanilan orijinal, koklii, kapsamli bir
kavram olan delalet kavrammin kisa bir ge¢mise, ihtilafli bir muhtevaya ve Islami
ilimler agisindan olduk¢a dar bir alana hitap eden semantik kavramiyla ifade
edilmesinin dogru olmadigi, deldlet mefhumunun semantik kavramiyla ifade
edilmesinin, Arap diline ait pek c¢ok niiansin kacirilmasi anlamina geldigi ifade
edilmektedir.®®> Anlambilim kavrammin bir metni anlamaya yarayan birgok
disiplinden miitesekkil bir anlama faaliyetine dair sistemin adi oldugu, bu manay1
ifade eden kavramlardan en Onemlisinin deldlet kavrami oldugu, anlambilim
kavraminin delalet kavramimin karsiliginda kullanilmasi ile ger¢ek muhtevasim

bulacag da ifade edilmistir.*

Anlambilim kelimenin kok anlamindan baglayarak onun dilde diger
kelimelerle olusturdugu anlam iliskisini (essiiremli) ve zaman igerisinde gecirdigi
anlam degismelerini (artsiiremli) ele alan ve inceleyen bir disiplindir. Bu bakimdan
tefsir'in alt ilimleri arasinda gdsterilen, Viicuh-Nezair, Garibu’l-Kur’an vb. konu

basliklar ile 6rtiisen yanlar1 bulunmaktadar. 64

40 Abdulkerim Seber, Semantik-Delalet Kavramlarinin Mukayesesi ve Anlambilim Kavraminin
Muhtevasinin Tespiti, Cumhuriyet Univ., [FD, C. XVII, S. 2, s. 125.

461 Seber, Semantik-Deldlet Kavramlarinin Mukayesesi, s. 113.

42 Seber, Semantik-Deldlet Kavramlarinin Mukayesesi, ss. 104-115.

463 Seber, Semantik-Deldlet Kavramlarinin Mukayesesi, S. 125.

464 Pacaci, Tefsir'de Semantik ve Hermenotik, |. 585; Gezgin, Tefsirde Semantik Metot, ss. 415-438.
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Semantik; biri, kelimelerin tarihsel siire¢ icerisinde ugradigi anlam degisimini
inceleyen ‘“artzamanli/artsiiremli semantik”, digeri de kelimelerin belli bir zaman
dilimindeki veya belli bir eserdeki anlamin1 ve o zaman dilimi ya da eserde gegen
diger kelimelerle olan anlamsal iliskilerini inceleyen “eszamanli/essiiremli semantik”

olmak iizere ikiye ayrilir.*®°

Bir kavramin Cahiliye donemi anlaminin Kur’an tarafindan degistirilmesi,
baz1 kavramlarin niizul siirecinde farkli anlamlar kazanmasi, kavramin tenzil sonrasi
donemde anlam degisimine ugramasi, sozliik anlaminda kullanilan bir kavramin daha
sonra terim anlami kazanmasi gibi hususlarin hepsi, anlam degisimiyle ilgili olmasi

yoniiyle artzamanli/artzamanli semantigi ilgilendirmektedir.*®

Bir kavramin Kur’an’da farkli anlamlarda ve hatta bazen birbirine zit iki
manada kullanilmasi, bazi kelimelerden deyimsel anlamin kastedilmesi, esanlamli
oldugu kabul edilen yakin anlamli bazi kelimeler arasinda niianslarin bulunmasi, ayni
kelimeden bir yerde sozliik diger bir yerde terim anlaminin kastedilmesi gibi konular,
kavramlarin belli bir zaman diliminde ya da belli bir eser ¢ergevesindeki anlamsal
iligkileriyle ilgili olmast bakimindan, glinlimiizdeki eszamanli/essiiremli semantik

calismalartyla irtibatlandirilabilir. 47

Artzamanli/artsiiremli ve eszamanli/essiiremli semantik tahlilleri her zaman
kesin cizgilerle birbirinden ayrilmaz. Ozellikle Kur’an-1 Kerim s6z konusu
oldugunda artzamanl ve eszamanli semantik arastirmalarinin i¢ ice gegme ihtimali
daha da artmaktadir. Zira Kur’an’in farkli yerlerinde farkli anlamlarda kullanilan,
dolayisiyla, ¢okanlamli bir kelime bu yoOniiyle eszamanli semantigin inceleme
konusu olabilir. Ama ayn1 kelimenin ¢gokanlamli olusunun nedenleri arasinda tarihsel
stirecte yeni bir anlam kazanmasi bulunuyorsa bu durumda aym kelime tarihsel

semantigin de konusu olabilir. 468

Kur'an1 anlamak icin, semantik metodun yaninda hermendtik metottan da

yararlanilmalidir. Ancak siibjektif bir metod olan hermend&tik metod yerine, objektif

45 F. R. Palmer, Semantik, cev. Ramazan Ertiirk, Kitabiyat Yay., Ankara, 2001, s. 22-26; Karagoz,
Kur’an Kavramlarinin Anlamini, s. 314.

46 Karagoz, Kur’'an Kavramlarimn Anlamini, s. 315.

47 Karagoz, Kur’'an Kavramlarimn Anlamni, s. 316.

48 Karagoz, Kur’'an Kavramlarimn Anlamini, s. 317.
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kriterleri olan semantik metod Oncelikle tercih edilmeli, ancak zaman zaman

birbirleriyle kesistikleri noktalarda hermenétik metoddan istifade edilmelidir. 4°

Her din mesajini belli bir dil iizerinden vermeye calisir. Dil; insanlar i¢in
iletisim, dinler i¢inse iletim aracidir. Dinler mesajlarini iletirken dillerin kullandig1
bazi kelimelere 6zel anlamlar yiiklerler. Dolayist ile dini bir metni anlamak igin
sadece o dinin kullandigi dili bilmek yetmez aymi zamanda o dinin dil iginde
gelistirdigi “din dilini” de bilmek gerekir. Kur’an; akil edelim, anlayalim*® diye

473

egriligi bulunmayan,*’* acgik-secik®’? Arap lisam*® ile Mekke ve civan*’ basta

% ve rahmet olmas1*’® i¢in indirilmis bir hidayet*’’

olmak {izere tiim insanliga uyari*’
kitabidir. Kur’an’in indigi donemin Arapgasi ve Kur’an’in gelistirmis oldugu din dili
bilinmeden dogru anlama ulagmak, dogru anlama ulagmadan Kur’an’in indirilis

amacini ger¢eklestirmek miimkiin olmayacaktir.

Kur’an’1 anlamanin en giizel yolu hig¢ siiphesiz ki onu kendi dilinde ve indigi
dilin gergevesinde anlamaya c¢aligmaktir. Kur’an metnini yorumlamada filoloji
vazgecilmez ¢alisma alan1 olmakla birlikte, din dilini ve dini bir metini anlamak daha
farkli calisma ve c¢abalar1 da gerektirmektedir. Kur’an’in kendine has iislubundan
dolayr Kur’an metninin anlagilmasi i¢in Kur’an Anlambiliminin olusturulmasi
gerekir.*”® Kur’an indigi ortamda inis amaci geregi sadece Araplarin sosyo-Kiiltiirel
hayatlarin1 degil aynt zamanda dillerini de etkilemistir. Kur’an’in Arapgay1
etkilemesi oncelikle kelime diizeyinde baslamustir.*”® Kur’an, Araplarin kullandig:
kelimeleri kullanmis ancak bir¢oguna yeni anlamlar yiiklemistir. Boylelikle islam

doneminde Arap dilinde yeni bir takim kavramlar zuhur etmis ve bu kavramlar

469 Gezgin, Kur'an’1 Anlamak I¢in Hermendtik mi? Semantik mi?, s. 143.
470 yusuf, 12/2; Zuhruf, 43/3.

471 Zumer, 39/28.

472 Nahl, 16/103; Suara, 26/195

413 Fyssilet, 41/3; Ahkaf, 46/12; Taha, 20/113; Ra’d, 13/37.

474 Sura, 42/7.

475 Sebe’, 34/28.

476 Enbiya, 21/107.

477 Bakara, 2/2.

478 3, J. G. Jansen, Kur’dn’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklagimlar, 1. Bsk., Fecr Yayinevi, Ankara,
1993, ss. XIV-XV.

478 Aydm, Kur’dn’in Filolojik Yorumu, s. 18.
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Kur’an’da hem liigat anlami hem de Kur’an’in yiikledigi yeni anlamlarla
kullanilmigtir.*&

Arapca liigat ilmi Kur’an’a hizmet igin ortaya ¢ikmis*! Kur’an tefsirinin
onemli kaynaklarindan biridir.*#? Dolayis1 ile Kur’an’1 anlama faaliyetinde ilk olarak
Arap diline ve Arap dilinin ilk dénem kullanimina miiracaat edilmelidir.*®® Dil
degiskenlik arzettigi i¢in*®* kelimeler her dilde oldugu gibi Arap dilinde de degisime
ve doniistime maruz kalmislardir. Dolayisi ile Arapga bir kelimeye anlam vermeden
once kelimenin tarihi siirecte hangi anlamlar1 kazandigi; anlam genislemesine, anlam
daralmasina ve anlam kaymasina ugrayip ugramadigi arastirilmalidir. Zira cimlelerin
en kiiciik anlam birimi olan kelimelere dogru anlam takdir edilmeden hedefe

ulagilmas1 miimkiin degildir.

Kur’an iizerinde calisan bir arastirmaci; asirlardir okunan, bir siresi tizerinde
yillarca etiitler yapilan, bir¢cok tartismaya kaynaklik eden, her firkanin sdylemlerinde
delil olarak kullanilan, alimleri aciz birakan, iizerinde ciltler dolusu kitaplar yazilan,
insanligin muhta¢ oldugu mesaj1 en belig ve miibin sekilde veren, icerdigi bilgilerle
her seviye grubuna hitap eden bir ilahi vahiy ile muhatap oldugunu bilmeli ve ona
gore mesai harcamalidir. Kur’an’1 anlama faaliyetine ilk olarak kelimeleri anlamakla
baslanilmalidir. Ragib el-Isfehani’nin(6. 502/1108) de dedigi gibi; “Kur’dn
ilimlerinden ilk o6grenilmesi gereken ilim, 4L5dlll aslelafiz ilimleri/lafzi ilimlerdir.
Lafizlarla ilgili ilimlerden de ilgili lafizlarin semantigini incelemektir. Bina insa
etmek isteyen biri igin ilk basta lazim olan tugla ve kerpigin onemi ne ise (Kur’dn'i
anlamak ve tefsir etmek isteyen icin de) Kur’'an kelimelerinin semantigini bilmenin

onemi odur. (Yani Kur’dn kelimelerinin kék ve manalarint bilmeyen anlam insa

.....

diger tiim islami ilimler i¢inde yararh olacaktir.”*®®

480 Aydin, Kur’'dn'in Filolojik Yorumu, s. 18; Mustafa Karagdz, Dilbilimsel Tefsir ve Kur’'dn'i
Anlamaya Katkisi, 1.Bsk., Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2010, s. 12.

481 Abdulmacit Nedim, Nemuzec min Dirdseti’d-Deldliyyeti fi Tefsiri Kuruni’l- Hamseti’l- Uld, byy.,
trs., s. 49.

482 Sadreddin Giimiis, Kur’an Tefsivinin Kaynaklart; Istanbul, 1990; s. 102.

483 Gezgin, Tefsirde Semantik Metot, ss. 206-210.

84 Porzig, Walter; Dil Denen Mucize; ¢ev. Vural Ulkii; 2. Bsk., TDK. Ankara, 2003; s. 206.

485 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 10.
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Elgilerini, insanlarin i¢inden secen Rabbimiz elbette ki Kur’an’da kullandigi
kelimeleri de kelimeler arasindan 6zenle segerek kullanmistir. Ilahi mesaji dogru
algilayabilmek, ayetleri dogru anlayabilmek i¢in Kur’an kelimelerinin es stiremli ve
art stiremli semantik analize tabi tutulmasi sarttir. Emin el-Huli’nin de belirttigi gibi
Kur’an kelimeleri iizerinde yapilan en kapsamli calisma Ragib el-Isfehani(d.
502/1108)’nin “el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn” isimli ¢alismasidir. Bu ¢alisma
alaninda yapilmis en 1iyi calisma olsa da yeterli degildir ve bircok eksigi
bulunmaktadir. Ancak bugiine kadar bu calismayir asan bir eser de yazilmis
degildir.*8® Seminii’l-Halebi(6. 756/1355)’nin “Umdetu’l- Huffiz fi Tefsiri Esrefi’l-
Elfaz” ve Firuzabadi (6. 817/1415)’nin “Besdiru Zevi't- Temyiz fi Letaifi’I-Kitabi’l-
Aziz” adli ¢aligmalar1 daha sonra yapilmis hacimli calismalar olmasina ragmen

Ragib’in Miifredati’n1 asamamuislardir.

Kur’an’in odak kavramlarindan biri olan, dinde imandan sonra ikinci sirada
yer alan, gliniimiizlin bes vaktinde hatirlanan, tiim ilahi dinlerin temel ibadetini ifade
eden “salat” gibi O6nemli bir kavramin dogru anlasilmasi bir¢ok Aayetin dogru
anlagilmasini saglayacaktir. Bunun i¢in bu boliimde “salat” kavramini essiiremli ve
artsiiremli semantik analize tabi tutarak kelimenin zaman i¢inde kazandig1 anlamlari

ortaya koymaya ¢alisacagiz.
2. 1. “SALAT” (s 1<) KAVRAMININ KOKU VE MENSEi

Kokii, kokeni ve anlami konusunda ¢okga ihtilaf bulunan*®’ “salat” (ssl=)/
kelimesinin asli1, vav’1 harekeli olan (s54=) (salave) kelimesidir.*8® (s sL=) kelimesinin
vav’i(s) harekeli ve Onceki harfi fetha ile geldigi icin vav’i(s) elif'e () )
doniismiistiir.*®° “Salat” (s sL=) kelimesi, aslina isaret etmek ve Mushaf’1-Osmani’ye

uyumlu olmasi igin zekat (355)), hayat(ss=) ve riba( 150) kelimeleri gibi vav () ile

486 Emin el-Huli, Arap-fslam Kiiltiiriinde Yenilik¢i Yaklasimlar, ss. 50-51.
487 7ebidi, Tdcu’I-Aris min Cevahiri’I-Kamis, XXXVIII. 437-444,

488 Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, ss. 464-467.

489 Ferahidi, Kitabu 'I-Ayn, s. 453; Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, ss. 464-467.
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yazilip elif ()) ile okunmustur.*® Nevevi (6. 676/1277), saleveyn/cs sia kelimesinden

geldigi icin Kur’an’da vav(s) ile yazildigin1 nakleder.*%!

ibn Diiriisteveyh’e (6. 347/923) gore Kur’an disinda bdyle yazilmaz.*% izafet
terkibi (<i>l=) ve tesniye (U=) seklinde geldiginde vav ile degil elif ile yazilir.*%®
Elif’i (V) vav(s) olan “salat” (3sb=) kelimesi, cem’i (cem-i miiennes salim)(3)sla)

49 olan mastar yerine gecen bir isimdir.*% “Salat”

salavat*®*, tesniyesi (o) sl=) salavan
kelimesi 4= Fe’aletiin vezninde olup mazisi(Sala) = muzarisi si=: (yaslu) masdari
ise  (salven) 'ska geklindedir. Zemahseri (6. 538/1144), Mutarrizi (6. 610/1213),
“Zekat” kelimesinin zekké (.S))’den gelmesi gibi  “salat” kelimesinin de
salla(L=)dan geldigi goriisiindedirler.*®” Cevad Ali, Bazi Oryantalistlerin « -3Jua
383 kelimelerinin giiniimiizde yazildig1 sekli ile imla edilmedigini, Islamin ilk
donemlerinde bu kelimelerin 58 — 3 sla seklinde “vav” ile yazildiklarini, bu sekilde
yazilmalarmin kelimelerin orijinal hali olan Aramiceye dayandigmi iddia ettiklerini

soyler. 8 Cevad Ali, s3ua kelimesinin Ardmicede sislha — 4iska - 5isla seklinde

yazildigmi, 35S kelimesinin de < 51 seklinde yazildigini ifade eder.*%®

Ebi Hatim er-Razi (6. 322/933), Ebu’l-Beka (6. 1095/1684), “salat”in
(Alaball) den geldigini dile getirirler.>® Cevheri (5. 400/1009), Zeynuddin er-Razi (6.
666/1267), Tbn Manzir (6. 711/1311); “namaz kilan birinin « s%a cula /sallaytu

(3

salaten” diyebilecegini ama “ 4lwh <ula/sallaytu tasliyeten” diyemeyecegini,

4%0 Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, ss. 464-467.

491 Nevevi, Muhyiddin Eb(i Zekeriyya Yahya bin Seref(6. 676/1277), Tehzibu’l-Esmdi ve’l-Lugdt, |-
IV, thk. imad Amir vd., 1. Bsk., Déru’l-Kiitﬁbi’l-Ilmiyye, Beyrut, trs., . 179; Sahithu Miislim bi
Serhi’n-Nevevi, I-IX, thk. Imad Amir vd., 1. Bsk., Daru’l-Hadis, Kahire, 2001, II. 311.

492 Tahanevi, Kessafu Istilahatu’I-Funun, 111. 75-88; Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, ss. 464-467.

4% Ali bin Bali el-Kostantini(8. 992/1584 ), Hayru'I-Keldmi fi't-Tekdssi an-Aglati’l-Avam, thk. Hatim
Salih ed-Damin, 2. Bsk., Miiessesetii’r-Risile, Beyrut, 1983, s. 28; Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, sS. 464-
467.

4% Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, s. 453; Ibn Dureyd, Cemheratu’l-Lugd, |l. 259; Talekani, el Muhit fi’l-
Luga, 111. 64-65.

49 Ferahidi, Kitabu’I-Ayn, s. 453; Ibn Side, el-Muhkem ve’l- Muhit el-4 zam, 1. 229, 246.

4% Cevheri, Mu'cem es- Sthdh, ss. 596-597; Zeynuddin er-Razi, Muhtdru’s-Sihdh, s. 564; Ibn
Manziir, Lisdanu’l-Arab, 1. 2230-2232; Firuzabadi, el-Kdmusu’l- Muhit, s. 751-752; Ebu’l-Beka, el-
Kiilliydt, ss. 464-467; Zebidi, Tdcu l-Ariis, XXXVIII. 437-444.

497 Zemahseri, el-Kessdf, 1. 49; Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’I-Mu rib, s. 155.

498 Cevad Ali, Cahiliye’den Islam’a Ibadet Tarihi, gev. Muammer Bayraktutar, 1. Bsk., Ankara Okulu
Yay., Ankara, 2015, ss. 16-17.

499 Cevad Ali, Cahiliye’den Islam’a Ibadet Tarihi, ss. 16-17.

50 Eb{i Hatim er-Razi, Kitabu 'z-Ziné, 1. 735-740; Ebu’l-Beka, el-Kiilliyat, ss. 464-467.
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tasliye(fl=akll)  kelimesinin namaz i¢in kullanilmadigim1 ama salavat igin

kullanilabilecegini soylerler.>%t

“Salat” kelimesi sozliklerde farkli koklerden tiiretilmistir. Ezheri
(6.370/980), ibn Faris (8. 395/1005), Zemahseri (6. 538/1144), Feyylmi
(6.770/1368) gibi dilciler “salat” kavrammi “Lla/saly" kokiinden alip ayni madde
biinyesinde degerlendirmeye tabi tutmuslardir.°%? Cevheri (6. 400/1009), Ragib el-
Isfehani (6. 502/1108), Zeynuddin er-Razi (6. 666/1267), ibn Manzir (6. 711/1311)
gibi dilciler ise “salat” kavrammi “sala/>u=” kokiinden®®® almis ve ayni madde
bashg altinda degerlendirmislerdir.®® Ferahidi (6. 175/791), Ibn Dureyd (6.
321/933), Talekani (6. 385/995), Ibn Side (6. 458/1066), Mutarrizi (6. 610/1213),
Firuzadbadi (6. 817/1415), Zebidi (6. 1205/1790) gibi dilciler ve son donem
sozliiklerden Mu’cemu’l-Vasit miiellifleri ise “salat” kavramim “sbs/salv” kokiinden

alip ayn1 madde altinda degerlendirmektedirler. 3%

Ibn Dureyd (8. 321/933), Farabi (6. 350/960), Talekani (6. 385/995), ibn Side
(6. 458/1066), Mutarrizi (6. 610/1213), Seminii’l-Halebi (6. 756/1355), Firuzabadi
(6. 817/1415) “Lw/saly" maddesini ayr1 bir baslik olarak degerlendirmislerdir.>%
Ferahidi (6. 175/791), Cevheri (6. 400/1009), Ragib el-isfehani (6. 502/1108),
Zeynuddin er-Razi (6. 666/1267), ibn Manzir (6. 711/1311) ise “saly/l="

01 Cevheri, Mu’cem es- Sthdh, ss. 596-597; Zeynuddin er-Razi, Muhtdru’s-Sithdh, s. 207, Tefsiru
Garibi’l-Kur’én’l-Azim, s. 564; Ibn Manzlr, Lisdnu’l-Arab, |. 2230-2232; Abbas el-Kummi, ed-
Durri’'n-Nazim fi Lugati’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Riza Ustadi,1. Bsk., Mecma’ Buhusi’l-islimiyye,
Meshed, 2007, s. 131.

502 Ezheri, Mu’cemu Tehzibi’l-Lugd, 1. 2048-2051; Ibn Faris, Mekayisu’l-Luga, s. 490; Zemahserd,
Esdsu’l-Beldga, ss. 335-336; Feyyami, el-Misbdhu 'I-Munir, s. 349.

508 Not: “3bwa” ile “ sla” kikiinden gelen kelimeler aynidir, sadece vav elife kalb olmustur.

504 Cevheri, Mu’'cem es- Sihih, ss. 596-597; Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, ss.
287-288; Zeynuddin er-Razi, Tefsiru Garibi’l-Kur’dn’l-Azim, s. 564; Tbn Manzir, Lisanu’I-Arab, 1.
2230-2232.

05 Ferahidi, Kitdabu’l-Ayn, s. 453; ibn Dureyd, Cemheratu’l-Luga, 1. 259; Talekani, el Muhit fi’l-
Lugd, ll. 64-65; Ibn Side, el-Muhkem ve’l- Muhit el-4’zam, 11. 229, 246; Mutarrizi, el-Mugrib fi
Tertib’I-Mu ’rib, s. 155; Firuzabadi, el-Kdmusu’l- Muhit, ss. 751-752; Zebidi, Tdcu’I-Ariis, XXXVIII.
437-444; Ibrahim Mustafa vd., Mu 'cemu’l-Vasit, Cagr1 Yayinlar1., Istanbul, 1996, ss. 566-568.

6 fbn Dureyd, Cemheratu’l-Lugd, 1. 261; Farabi, Divanu’I-Edeb, ss. 813, 822; Talekani, e/ Muhit
fi’l-Lugd, 11l. 64-65; Tbn Side, el-Muhkem ve’l- Muhit el-4 zam, 11. 229, 246; Mutarrizi, el-Mugrib fi
Tertib’[-Mu’rib, s. 155; Seminii’l-Halebi, Umdetu’l- Huffdz, |l. 349-352; Firuzabadi, el-Kdmusu 'I-
Muhit, ss. 751-752.
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kokiinden gelen kelimeleri “ba — sha/salv-sald” maddesinin altinda zikretme yoluna

giderek “L=/saly" maddesini ayr1 bir baslik altinda degerlendirmemislerdir. >’

Ebi Hatim er-R4zi(6.322/933), Ibn Faris (6. 395/1005),°%® Cevheri (6.
400/1009), Zemahseri (6. 538/1144), Mustafavi ise iki kokii birbirine

karistirmislardir.>%®

Nevevi(6. 676/1277), “salat” kavraminin asli harfleri konusunda ihtilaf oldugu
icin istikaki konusunda sahih olmayan bir¢ok bilginin 6ne siiriildiigiinii, kelimenin
asli harflerinde ittifak olmasi durumunda istikakin sahih sayilacagini, “salat”
kelimesinin “salaveyn”den geldigi gorilisiiniin meshur oldugunu, “salat” kelimesinin
“vav” kokenli oldugunu belirtir.>1% “Salat” kelimesi, “Sua — sla/salv-sala” kdkiinden
gelmekte olup “saly/1=" kokiinden tiiretilmesi yanlistir.>!! Ibn Dureyd (6. 321/933),
ibn Cinni(6. 392/1002), “salat” kelimesinin s/vav’i oldugunu ve &3 kelimesinden
geldigini sdylerler.>'2 Dilcilerinde genel kanaati de “salat” kelimesinin “vav” kokenli
oldugu yéniindedir.5*® Tahir bin Asar(6. 1393/1973), “salat” kelimesinin mushafta
“vav” ile yazilmis olmasinin kelimenin kokenine isaret ettigini dolayist ile “salat”

kelimesinin “vav” kokenli oldugunu ifade eder.’

Cagdas arastirmacit Mahmud Abdurrahman Abdulmun’im, “salat” kavraminin
istikak’t  konusunda birgok batil goriisiin - bulundugunu, “salat” kavraminin

“saly/ =" kokiinden geldigini iddia edenlerin yanlis oldugunu, “salat” kavraminin

507 Ferahidi, Kitdbu'I-Ayn, s. 453; Cevheri, Mu’'cem es- Sthdh, ss. 596-597; Ragib el-Isfehani, el-
Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, ss. 287-288; Zeynuddin er-Razi, Muhtdru’s-Sthdh, s. 207; ibn Manzir,
Lisdnu’l-Arab, 1. 2230-2232.

58 Not: ibn Faris daha sonra yazdig1 “Mekayisu’l-Luga” isimli eserinde bu hatasini diizeltmistir.

509 Eb(i Hatem er-Razi, Kitdbu z-Ziné, 1. 735-740; Ibn Faris, Mekayisu’l-Luga, s. 490; Miicmelii’l-
Luga, s. 538; Cevherl, Mu’'cem es- Sithah, sS. 596-597; Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, sS. 335-336;
Mustafavi, Hasan, et-Tahkik fi Kelimati’l-Kur’ani’l-Kerim, 1-XIV, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut,
2009, VI. 329-334.

510 Nevevi, Tehzibu 'I-Esmdi ve I-Lugat, 111. 179.

511 Seminii’l-Halebi, Umdetu’l- Huffdz, 1. 349-352; Simsek, Hayat Kaynag:, 1V. 200-201; Mahmud
Abdurrahman Abdulmun’im, Mu cemu’l-Mustalihdti ve elfdzi’l-Fikhiyyeti, 1-111, Daru’l-Fazile,
Kahire, 1999, ss. 377-387.

512 [bn Dureyd, Cemheratu’l-Lugd, 11. 259; Ibn Cinni,Ebu’l-Feth Osman(5. 392/1002), el-Muhtesebu
fi Tebyini Viicithi Sevazzi’l-Kirdati ve'l-Izahi Anhd, 1-11, thk., Ali Necdi Nasif, Abdulhalim en-Neccr,
Abdulfettah Ismail, Vezaratu’l-Evkaf, Kahire, 1994, 11. 83-85.

513 Bkz. Ferahidi, Kitabu’I-Ayn, s. 453; ibn Dureyd, Cemheratu’l-Luga, 1. 259; Talekani, el Muhit
fi’l-Lugd, 11l. 64-65; Tbn Side, el-Muhkem ve’l- Muhit el-4 zam, 11. 229, 246; Mutarrizi, el-Mugrib fi
Tertib’I-Mu ’rib, s. 155; Firuzabadi, el-Kdmusu’l- Muhit, ss. 751-752; Zebidi, Tdcu’l-Aris, XXXVIII.
437-444,

514 Tahir bin Asr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, |. 234.
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kokiiniin sk= /salv oldugunu ve kelimenin (nshia kelimesinden miistak oldugunu

ifade eder.%®

“Saly/ =" kelimesi “«_" babindan ¢ =" kelimesi ise “les” babindan
gelmektedir®® Kur’an’da her ikisi de defalarca gecen bu iki farkli kelime tek kelime
zannedilerek®'’ salat kavraminin kendisinden geldigi ve temelde “dui etmek”
manasina gelen “ )slac slhay Sla/sala-yasli, salven” kelimesi, “atese sokmak™>!8
manasina gelen “Lla ¢ Loy ¢ la/sala-yasla-salyen” kelimesiyle karistirilmis bir

kavram kargasasi ile beraber etimolojik hatalar yapilmistir.>*°

“Salat” kavrammin Arapca kokenli olup olmadigi tartisma konusudur.’?
Kur’an’da gegen kavramlara dogru anlami verebilmek i¢in Oncelikle kavramin dile
geldigi kelimenin kokenine bakilmalidir.>?*Arapga kelimeler, baska dillerden
Arapgaya ge¢mis muarreb kelimelerden ayirt edilmeden kelimelerin kdkenleri ve
anlamlart hakkinda saglikli sonuclar elde etmek miimkiin degildir. Zira bir kelime
hakkinda dogru semantik analizlerde bulunabilmek i¢in kelimenin etimolojisinin

bilinmesi, kokenine ulasilmasi énem arz eder.%??

515 Mahmud Abdurrahman, Mu cemu’I-Mustalihat, ss. 377-387.

516 Hiiseyin Giilliice, “Salat Kavrami: Etimolojisi ve Bazi Miilahazalar”, Atatiirk Univ. IFD, S. 23,
Erzurum, 2005, ss. 181-184.

517 «“Salat” kavramini “La/saly" ve “sba/salv”’ koklerinin her ikisinden alan Tiirkge bazi ¢alismalar
icin bkz. Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, -1V, DIB Yay., Ankara, 2007,
IV. 397; Zeki Duman, Beyanu’l-Hak, I-11I, 2. Bsk., Fecr Yay., Ankara, 2008, III. 401; Ali Bulag,
Kur’an Dersleri (Dirasatu’l-Kur’dn) Meal-Tefsir, 1-VII, 1. Bsk., Cira Yay., Istanbul, 2016, 1. 80; Esra
Gozeler, Sami Dini Geleneginde Salat, Savm, ve Zekat Kavramlarimin Semantik Incelemesi, Ank.
Univ. Sosyal Bilimler Enst.,Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2005, s. 53; Halid Sanadiki, el-
Usulu ve’l-Meani fi Miifredati’l-Kur’dni’l-Kerim, Daru’l-Erkam, Beyrut, trs., ss. 339-340; Okuyan,
Mehmet, Kisa Siirelerin Tefsiri, Diisiin Yay., Ist., 2016, s. 856; Kur’dn’1 Kerim'de Cokanlamlilik, ss.
397-401; Islamoglu, Hayat Kitab: Kur’dn, s. 1229.

518 Ibn Dureyd, Cemheratu’l-Lugd, 11. 259-260.

519 Giilliice, “Salat Kavrami: Etimolojisi, ss. 181-184; Mesut Okumus, “Semantik ve Analitik acidan
Kuran’da Salat” Kavrami, Corum Univ., IFD, 2004/2, C. Ill, S. 6, ss. 1-11; Celik, Kur’an Semantigi,
ss. 55-58.

520 A. J. Wensinck, “Salat”, IA, MEB Yay., Istanbul, 1988, X. 112; Gozeler, a.g.e., ss. 52-82; Murat
Siiliin, “Kur’an-1 Kerim’de Salat’in Kavramsal Cercevesi”, Sosyal ve Ferdi Islevieri A¢isindan Namaz
ve Cami, Tartismal IImi Toplant;,18-19 Ekim 2009, Ensar Yay. Istanbul, 2009, ss.18-20.

52! Siiliin, Kur’dn-1 Kerim 'de Salat in Kavramsal Cergevesi, $5.17-40.

522 Yakat, Kur’'an’t Anlamak, s. 17; Orhan Oguz, “Arap Dilinde Muarrab Kelimelerin Tespiti”, 1gdir
Univ. IFD, S. 6, Ekim 2015, s. 149; Yilmaz, Semantik Analiz Yonteminin, s. 110.
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“Salat” kavrami, muarreb bir kelime olup hangi dilden Arapcaya girdigi
konusunda farkli bilgiler verilmektedir. Arap dilinde yabanci kelimelerin varligi®?®
hemen herkes tarafindan kabul edilmekte ise de Kur’an’da yabanci kelimelerin
varligi tartisma konusudur.®®* Satibi(6. 790/1388)’ye gdre, Araplar muarreb
kelimeleri kullanmis ve kendilerine mal etmislerse artik o kelimeler kendi dillerinden
olmustur. Dolayis1 ile bu kelimeler artik yabanci kelime olmaktan g¢ikmigtir.%®
Gazali(6. 505/1111), Kur’an’da birka¢ yabanci kelimenin kullanilmasinin Kur’an’in
Arapca bir kitap olmasina halel getirmeyecegini, yabanci 6zel isimlerin Kur’an’da
bulunmasi konusunda ihtilafin bulunmadigini, 6zel isim disindaki kelimelerin varlig

konusunda ise ihtilaf edildigini, Safii ve Taberi basta olmak iizere ¢ogunlugun

muarreb kelimelerin Kur’an’da bulunmadig1 gériisiinde olduklarini sdyler.>?®

Imam Safii(5. 204/820)’ye gore; “Kur’an’da Arapca olmayan kelime yoktur,
Allah’m kitabindaki her sey Arapcadir.” Imam Safii(6. 204/820) bu goriisiine; “Biz
her peygamberi ancak kendi kavminin dili ile gonderdik.”>?" ayetini ve birgok
ayeti®?8 delil gostermektedir. 5%°

Ibnu’l- Enbari (8. 328/940) ve Cevaliki (6.540/1145), “salavat” kelimesinin
Ibranice aslmin (&sl=/saluse) oldugunu, kelimenin Ibraniceden Arapgaya gectigini,
Araplarin kelimeyi arapgalastirdiklarini ve bu kelime ile Yahudilerin mabedlerinin

kast edildigini, namaz kilman yere/mabede hamledildigini sdylemektedirler.>*

523 Arapcaya ve Kur’an’a giren yabanci kelimeler igin bkz. Ebd’l-Hasen Ali bin Hasen el-
Hunai(6.310/923 ), el-Miintehab min Garib Keldmi’l-Arab, thk. Muhammed bin Ahmed el-Umari, 1.
Bsk., Merkez Ihyai Turasi’l-islami, Mekke, 1989, ss. 600-603; Mebrik, Kur'dan Yazilari, s. 267

524 {smail Caliskan, Kur’'an’da Din Kavrami, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2002, s. 43; Kur’an’da
muarreb kelimelerin varlig1 tartismasi ve arka plani icin bkz. Mustafa Oztiirk, Kur’an'in Dili ve
Retorigi, 3. Bsk., Ankara Okulu Yay., Ankara, 2010, s. 80-106.

525 Satibi, el-Muvdfakat, 1. 62

56 Gazali, Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, 1. 156; Suyati, et-Tahbir fi Ulimi 't-
Tefsir, s. 200.

527 [brahim, 14/4.

58 Suara, 26/192-195; Ra’d,13/37; Sura,42/7; Zuhruf,43/1-3; Ziimer,39/28; Nahl,16/103.

529 Safii, Muhammed bin Idris(6. 204/820), er-Risale, cev. Abdulkadir Sener- ibrahim Caliskan, TDV,
Ankara, 2012, ss. 25-28.

530 Cevaliki, Ebi Mansur Mevhiib bin Ahmed Bin Muhammed bin el-Hazari (6. 540/1145), el-
Muarrab, thk. Abdurrahim,1. Bsk., Daru’l-Kalem, Dimask, 1990, s. 419; ibnu’l- Enbari, el-Ezddd, s.
355; Suyfti, Celaliilddin Abdurrahman bin EbG Bekr bin Muhammed (6. 911/1505), el-Miihezzebu fi
md Vakaa fi’l-Kur’dni mine’l-Muarreb, thk. EbG Abdila’la Halid bin Muhammed, 1. Bsk., el-
Fartku’l- Hadiseti li’t-Tibaati ve’n-Nesr, Kahire, 2005, s. 74.
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Ferahi, “salat” kelimesinin Keldani/Akkad dilinde dua ve tazarru’/yalvarma-yakarma

anlamina, Ibranice de ise namaz ve ruku/egilme anlamina geldigini belirtir.%3!

I. Goldziher’e gore “salat” kavrami Hiristiyanliktan alinma, Arapga olmayan
bir kelimedir.>? Miistesrik Arthur Jeffery ise “salat” kelimesinin Arapca’ya
Ibranice’den intikal ettigini iddia eder ve iddiasin1 Cevaliki, Suyati, Hafici ve
Sicistani gibi isimlere dayandirir. Jeffery’e gore “salat” kavrami, Aramice’de ibadet
anlamma gelen “salfisa” kelimesinden veya Ibn Cinni’nin teorisine gore
Siiryanice’den de gegmis olabilir.>®® “Salat” kavrammin Yemeni liigate ait bir

kelime oldugu da sdylenmistir.>3*

Ali Giirani, salat kelimesinin Babil diline ait bir kelime oldugunu daha sonra
Ibrahim aleyhisselamin dininde muayyen bir ibadete isim olarak verildigini Hz.
Ismail’in hicreti ile birlikte Arapgaya girdigini soyler.>>® “Salat” kelimesinin
Araplara Ehl’i-Kitap’tan gectigi konusunda goriis birligi bulunmasa da bu meyandaki
goriigler yabana atilacak gibi degildir. Kitab-1 Mukaddes’te de “salat” kelimesi “dua”
anlaminda kullanilmistir.>*® Buna gore cahiliye dénemi Araplari Ehl’i-Kitap’tan
aldiklar1 bu kelimeyi ana dili olan Ibranice’deki anlami ile “duad” anlam ile

kullanmiglardir.

Arapga “salat” kelimesinin anlam sahasinda bulunan “dud, istigfar” anlamlari
ile bat1 dillerinde ayn1 ses/harf yapisina sahip olan “salut” kelimesinde de mevcuttur.
Latince “sal/us”, saglik, afiyeti iyilik, selamlama; Ingilizce “salutation” selam verme,
“salute” selam verme; Fransizca “salut” esenleme, selam, selamet; Almanca, “salut”

selamlama; Ispanyolca “salud”, saglik, sihhat, refah, selamet, selamlar, “saludo” ise

531 Ferahi, Abdulhamid (8. 1349/1930), Nizdamu I-Kur’dn ve Tevili’l-Furkdni bi’l-Furkdn, 1-11, Haz.
Dr. Ubeydullah el-Ferahi, 1. Bsk., Daru’l-Garbi’l-Islami, , Tunus, 2012, |. 129; Miifiedat "iil-Kur dn,
ss. 209-216.

532 M. Said Hatiboglu, Batidaki Hadis Calismalar1 Uzerine, Uluslararas: Birinci Islam Arastirmalar:
Sempozyumu, izmir, 1985, ss. 81-94.

533 Hakan Ugur,Tevrat'in Kur’dn’a Arzi, 1. Bsk., Emin Yaymlari, Bursa, 2011, s. 304; Eski Ahitteki
“Dud” Kavramimin Kur’an’daki “Saldat” Kavramiyla Iligkisi, Cukurova Univ. IFD, C. 8, S. 2,
Temmuz-Aralik 2008, Adana, 2008, s. 152.

53 Tevfik Muhammed es-Sami’i et-Teymi, el-Lugdti'I-Yemeniyyeti fi’l-Kur’dn, 1. Bsk., el-Heyetii’l-
Ammé 1i’1-Kiitiib, Yemen, 2012, s. 168.

535 Giirani, Ali, Felsefetii’s-Saldt, 6. Bsk., Daru’z-Zehra, Iran, 1984, s. 14.

53 Daha genis bilgi i¢in bkz. “Kitabi-1 Mukaddeste “salat” Kavrami” baslhig.
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selam, selamlama anlamindadir.®>®” Buna gére “salat” kelimesinin evrensel bir kelime

oldugunu ve tiim dinlerde ortak bir anlam ifade ettigini sOyleyebiliriz.

2. 2. “SALAT” (ss.=) KAVRAMININ LUGAVi VE ISTILAHI
ANLAMLARI

2.2. 1. “SALAT” (s s1.=) KAVRAMININ LUGAVi ANLAMI
2.2. 1.1.Dua

Ferahidi (6. 175/791), EbG Hatim er-Razi (6. 322/933) salat kelimesinin
anlamlar1 arasinda “dud” anlamini zikrederler ve insanlarin 6liiye “salat” etmelerinin
“dua” anlaminda oldugunu belirtirler. %% Taberi (6. 310/923), Arap dilinde “salat”
kelimesinin dua anlamina geldigini ve namaz anlamindaki “salat”m da buradan

geldigini belirtir ve A’sa’nin beyitleri ile istidlal yapar.5%°

Ibn Kuteybe (8. 276/889), Eb( Hatim er-Razi (6. 322/933), ibn Side (6.
458/1066), Tevbe, 103 ve 99. Ayetlerin anlamin1 verirken Salat kavraminin buralarda
“dua” anlamma geldigini ifade ederler® Ibn Kuteybe (6. 276/889), ibn Side (6.
458/1066), Eba Hatim er-Razi (6. 322/933), Ezheri (6. 370/980), Cevheri (0.
400/1009), cahiliye siirinde de bu anlamda kullanildigina 6rnek olarak el-A’sa’nin
ickiyi ovdigii asagidaki beyitini gostererek bu beyitte gecen (=) “salld” fiilinin

“dua etmek” anlamina geldigini sdylemektedirler. >
pils e e ey Lein Gl Lelds

“Sarap tiiccart icki kiipiinii riizgara dogru tuttu sonra da (eksimesin,

bozulmasin) diye (A=) “dud etti” ve kiipiin agzim kapatti/tekbir getirdi”

Eb(i Hatim er-Razi (6. 322/933), Ezheri (6. 370/980), Ibn Faris (6. 395/1005),
Ibn Side (6. 458/1066), Ragib el-Isfehani (6. 502/1108), Mutarrizi ( . 610/1213), Ibn

Manzlr (6. 711/1311), salat kelimesinin “dud” etmek anlamina geldigini

57 Yasar Dogru, Kur’dn’da Saldt Kavrami, Marmara Universitesi SBE, Basilmamis Yiiksek
LisansTezi, Danisman: Prof. Dr. Bedreddin Cetiner, Istanbul, 2004, ss. 32-34.

538 Ferahidi, Kitabu I-Ayn, s. 453; Ebl Hatem er-Razi, Kitdbu z-Ziné, 1. 735-740.

53 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1. 136.

50 fbn Kuteybe, Te vilu Miiskili’l-Kur’an, ss. 344-345; Eba Hatem er-Razi, Kitdabu ’z-Ziné, |l. 735-
740; Ibn Side, el-Muhassas, XIII. 85-90.

1 Tbn Kuteybe, Te vilu Miiskili’I-Kur’an, ss. 344-345; Ebt Hatem er-Razi, Kitabu 'z-Ziné, |l. 735-
740; Ezheri, Mu’'cemu Tehzibi’l-Luga, 1. 2048-2051; Cevheri, Mu'cem es- Sthdh, SS. 596-597;
Ibn Side, el-Muhassas, XIII. 85-90.
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temellendirmek icin Hz. Peygamberin; “Biriniz yemege davet edildiginde icabet

542 ve

etsin, oruclu degilse yesin oruglu ise (J=) dudda bulunsun” hadisini
Cahiliyye Sairi el-A’sa’ya ait olan, i¢inde duid etmek anlamina gelen <wla

kelimesinin bulundugu asagidaki beyiti delil olarak gosterirler. >4
landias e pall sl elila gy adield cula 3 Jie clile

“Ey kizim bana ettigin(<<) “dudmn’ aynist senin igin de olsun ama artik

yat. Ciinkii viicudun dinlenmeye ihtiyacit var”

Eb(i Hatim er-Razi (6. 322/933), ibn Faris (6. 395/1005), “salat” kelimesinin
dud anlamma geldigine delil olarak el-A’sa’ya ait olan, i¢inde dua etmek anlamina

gelen salla/L= kelimesinin bulundugu asagidaki beyiti de delil olarak zikrederler. *
a5 bale (acmd s L pall z ol uoa el

“Onlarn (igki fi¢ilarinin) evinden hi¢ ayriimayan bir bekgisi vardr. Muslugu

)

aguldig vakit mirildanarak dua eder.’

Eba Hilal el-Askeri(6. 400/1009), (=) “salld” fiilinin “dud etti” anlamina
geldigini ifade eder.>®® Ezheri (6. 370/980), ibn Manziir (6. 711/1311), her dua edene
(sl=s) “musalli” ifadesinin kullanildigini sdylerler.>*® Kurtubi (6. 671/1273), dua
eden kisi i¢in L= ifadesinin kullanildigin belirtir.>*” Zemahseri (6. 538/1144), ruku
ve secde edenlerin husuna benzetildigi icin dud eden kisiye musalli denildigini ifade
eder.>*® Mutarrizi (6. 610/1213), Zeynuddin er-Razi (6. 666/1267), e /musalla

kelimesinin “dua yeri” anlamima geldigini soylerler.>*® Ibn Hisdm el-Lahmi (5. 577/

542 Tirmizi, Savm, 643, Eba Davud, Savm, 74, Miislim, Nikdh, 106.

543 Ebl Hatem er-Razi, Kitdbu z-Ziné, |l. 735-740; Ezheri, Mu cemu Tehzibi’l-Lugd, 1. 2048-2051;
Ibn Faris, Mekdyisu’l-Lugd, s. 490; bn Side, el-Muhkem ve’l- Muhit el-4 zam, 11. 239, 246; Ragib
el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, ss. 287-288; Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’I-Mu rib, S.
155; Tbn Manzir, Lisdnu ’I-Arab, 1. 2230-2232.

54 Eb Hatem er-Razi, Kitdbu z-Ziné, |1. 735-740; 1bn Faris, Mekayisu’l-Luga, s. 490.

545 Ebi Hilal el-Askeri, el-Viicih ve 'n-Nezdir, ss. 205-207.

546 Ezheri, Mu cemu Tehzibi’l-Lugd, 1. 2048-2051, ibn Manzir, Lisanu’I-Arab, 1. 2230-2232; Zebidi,
a.g.e., XXXVIII. 437-444.

547 Kurtubi, el-Cami’ If Ahkami’I-Kur’an, 1. 167.

548 Zemahseri, el-Kessdf, 1. 49.

549 Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’lI-Mu rib, s. 155; Zeynuddin er-Razi, Tefsiru Garibi’l-Kur’an’l-Azim,
S. 564.
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1181), tlizerinde namaz kilinan hasira ilas (musalliyetun) denildigini ama

dogrusunun Las (musalla) oldugunu soyler. >*°

Ibn Kesir (8. 774/1373) ve Ibn Atiyye (6. 546/1151) en yaygin ve en sahih
goriis olarak namaz anlamindaki “salat”in dua anlamindaki “salat” kelimesinden
geldigi goriisiinii kabul ederler.®! Nevevi(é. 676/1277), “namaza “salat” adinmn
i¢indeki duadan dolay1 verildigi ve bu anlamin da “salat”in temel anlami1 olan duadan
geldigi” goriisiini Cumhura nisbet eder.>® Ibnu’l-Cevzi (6. 597/ 1201),”salat”m
geldigi lic kokten birinin dud oldugunu ve asil anlammin da “dud” oldugunu
soyler.>® Kurtubi (6. 671/1273), “salat” kelimesinin sdzliikte dud etmek anlamina
geldigini soyler ve Hz. Esma’min Abdullah bin Zubeyri dogrudugunda onu Hz.
Peygambere gonderdigini ve Hz. Peygamberin de kendisini(¢cocugu) sivazladigi ve

e ALoona dudda bulundugu hadisini zikreder.®>* Tiisteri (6. 283/896), “salat”
kelimesinin; “namaz, dua ve rahmet” anlamlarina geldigini nakletmektedir.>®® Zeccac
(6. 311/923) “salat” kelimesinin ‘“namaz” ve “dua-0vgli ve rahmet” anlamlarina

geldigini soyler.5*

[bnu’l- Enbari (8. 328/940), “salat” kelimesinin Arap dilinde “Namaz, Rahmet
ve Dua” olmak lizere {i¢ anlama geldigini, "J>Jl w38 > ifadesinin “dua etmek ve
rabbinden istemek* anlamina geldigini soyler.’ibn Kayyim el-Cevziyye (6.
751/1350), “salat” kelimesinin dua, tebrik ve ibadet anlamina geldigini, dua’nin hem
ibadet hem istek anlamina geldigini ifade eder ve Ayetlerle temellendirir. Ibn

Kayyim, bir kadimin Hz. Peygambere gelip benim ve esim icin dud etl A= dedigini

50 Tbn Hisam el-Lahmi, Ebi Abdullah Muhammed bin Ahmed el-Endeliisi(é. 577/ 1181), el-Medhall
ild Takvimu’l-Lisdn ve Ta’limu’l-Beydn, thk. Me’mun bin Muhyiddin el-Cennan, 1. Bsk., Daru’l-
Kiitiibi’-Ilmiyye, Beyrut, 1995, s. 137.

551 bn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dni’l-Azim, 1. 41; Tbn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz 1. 85.

552 Nevevi, Tehzibu’l-Esmdi ve’l-Lugdt, |1l. 179; Mahmud Abdurrahman, Mu cemu’I-Mustalihdt, sS.
377-387.

553 fbnu’l-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, s. 39.

554 Kurtubi, el-Cdmi’ If Ahkami’I-Kur’an, 1. 167.

5% Tiisteri, Ebli Muhammed Sehl bin Abdullah (6. 283/896), Tefsiru t-Tiisteri, thk. Muhammed Basil
Uyunu’s-Siid, 2. Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2007, ss. 32-33.

556 Zeccac, Medni’'l-Kur’dn ve I’rdbuh, 1. 231-232.

557 [bnu’l- Enbari, Ebli Bekr Muhammed bin el-Kasim(8. 328/940), ez-Zdhir fi Medni Kelimdti’'n-Nas,
I-1I, thk., Hatem Salih ez-Zamin, 1. Bsk., Miiesseseti’r-Risale, Beyrut, 1992, 1. 44-46.
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Hz. Peygamberin de “Alldh sana ve esine “saldt” etsinl L="" dedigini naklederek bu

hadiste “salat” kelimesinin dua anlaminda kullanildigini soyler.>*®

Ibn Kayyim el-Cevziyye (8. 751/1350), “salat” kelimesinin dud anlamina
geldigini, dudnin hem ibadet hem istek anlaminda oldugunu ifade eder ve “dua’nin
Furkan 77, Nahl 20, Sebe’ 22. Ayetlerde duanin ibadet anlaminda; Gafir 60, Bakara
186. Ayetlerde ise duanin, istek anlaminda kullanildigini, ibadet ve dua edenin de
“dai” olarak isimlendirildiklerini, kulun namaz boyunca Allah’a hem ibadet hem de
istek boyutunda duida bulundugunu belirtir. Ibn Kayyim’e gére “salat” kelimesi
namaz anlamma intikal etmis, lugattaki anlamindan ayrilip ser’i bir isim ya da
mecazi ser’i olmus degildir asli manasint korumustur. Ona goére de namaza “salat”
denmesi dudyr kapsamasindan dolayidir. Yani namaz, bir ciz’i ile

isimlendirilmistir.>>®

Ferahi, “salat” kelimesinin Keldani/Akkad dilinde dua ve tazarru’/yalvarma-
yakarma anlamma geldigini sdylemektedir.®®°Zeynuddin er-Razi (6. 666/1267),
meleklerin “salat™ ile peygambere dudda bulunmalarinin kast edildigini ve “salat”in
asil anlammin dui oldugunu ifade etmektedir. °®* Ibn Manzir (6. 711/1311),

meleklerin  “salat”™ ile peygambere dud ve istigfirda bulunmalarinin

kastedildiginisdyler.>®2

Ik dénem sozliiklerinden son dénem sozliiklerine kadar baktigimiz biitiin
sozliiklerde ve miifessirlerin ekseriyetinde “saldt” kelimesinin asil/temel anlaminin

“dud” oldugu ifade edilmektedir.>®®

58 fbn Kayyim el-Cevziyye, Ebi Abdulldh Semsuddin Muhammed bin Eba Bekr (6. 751/1350),
Dav’ul Munir ale’t-Tefsir, 1-VI, thk. Ali Ahmed Muhammed es-Salih, Mektebetii Daru’s-Selam,
Riyad, trs., V. 49-59; Celdu ’I-Ifhdm fi Fazli’s-Saldti ve’s-Selami ala Muhammmedin Hayru’l-
Enam, thk. Suayb el-Arnavit, Abdulkadir el-Arnavit, 2. Bsk., Daru’l-Urube, Kiiveyt, 1987, ss.
153-170.

59 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Dav ul Munir ale t-Tefsir, V. 49-59; Celdu’I-Ifhdm fi Fazli’s-Saldti ve’s-

Selami ala Muhammmedin Hayru’l-Enam, s. 153-170

560 Ferahi, Nizamu’I-Kur’an, |. 129; Miifredat iil-Kur’an, ss. 209-216.

561 Zeynuddin er-Razi, Tefsiru Garibi’l-Kur’dn’l-Azim, s. 564.

562 fbn Manzir, Lisanu’l-Arab, 1. 2230-2232.

53 Ferahidi, Kitabu'I-Ayn, s. 453; Ibn Kuteybe, Te 'vilu Miiskili’l-Kur’dn, ss. 344-345; Ebt Hatim er-
Razi, Kitdbu’z-Ziné, l. 735-740; Ezheri, Mu’'cemu Tehzibi’l-Luga, 1. 2048-205; Talekani, el
Mubhit fi’l-Luga, Il. 64-65; Cevheri, Mu cem es- Sthéih, ss. 596-597; Ibn Faris, Mekdyisu’l-Luga, s.
490; Ibn Side, el-Muhkem ve’l- Muhit el-4’zam, 11. 239, 246; Ragib el-isfehani, el-Miifiedait fi
Garibi’l-Kur’dn, ss. 287-288; Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’l-Mu rib, s. 155; Zeynuddin er-Razi,
Muhtéru’s-Sthéh, s. 207; Ton Manzir, Lisdnu’I-Arab, 1. 2230-2232; Seminii’l-Halebi, Umdetu’I-
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Ayrica “salat”/namaz’m icindeki “dua”dan dolayr bu ismi aldig1,>%* cenaze
namazinin riik@i ve secdesi olmadig1 halde edilen duaddan dolay1 “salat” adimi aldigi
ifade edilmektedir.®®® “Salat” kavraminin dui anlamma almmasmin aslinda kék
manast olan belin ortasindaki kemigin dua esnasinda ellerin yukariya kaldirilmasi
esnasinda hareket ettirilmesine dayandigi da soylenmistir.®® Cahiliye siirlerinden
hareketle cahiliye Araplarinin “salat” kelimesini Islam dncesinde “dud” anlaminda
kullandiklarim1 ve daha sonralari(vahiy siirecinde) “salat” kelimesinin ‘“namaz”

anlamin1 aldigim sdyleyebiliriz.>®’

2. 2. 1. 2. Sirtin Ortasi, Kuyruk Sokumu, Uyluklarin Hareketi

Ferahidi (8. 175/791), Talekani (6. 385/995), Ibn Side (5. 458/1066), “salat”
kelimesinin geldigi “>w=” kokeni i¢in “insan ve dort ayakli hayvanlar i¢in sirtin
ortast” anlaminda kullanildigin1 ve dogum yapan her disi i¢in “W3ka = & “sirti/beli
gevsedi/genisledi” denildigini sdylerler.®®® Ferahidi (6.175/791), buna delil olarak
asagidaki beyti zikreder: >

Llall &;w\ Cla& @ s B e Sia (gelS

“Kalktigi zaman sirt: sanki Cehize nin®’® sirt1 gibi, suyun suyu takip etmesi,

dalgali olmasi gibi”

Huffdz, 1. 349-352; Feyyami, el-Misbdhu’I-Munir, s. 349; Ciircani, et- Ta 'rifdt, s. 137; Firuzabadi,
el-Kdmusu’l- Muhit, ss. 751-752; Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, s. 464-467; Zebidi, Tdcu’l-Aris,
XXXVIII. 437-444; Tahanevi, Kessafu Istilahatu’l-Funun, 1. 75-88; Nekeri, Diistiru’l-
Ulemd/Céamiu’l-Ulim, 1. 178-179; John Penrice, Kur’dn Sozligii, cev. Omer Aydin, 1. Bsk., Isaret
Yay., Istanbul, 2010, 180.

54 Eba Hilal el-Askeri, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, ss. 205-207; Ibn Side, el-Muhassas, XIII. 85-90; Ragib
el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’én, ss. 287-288; Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’I-Mu rib, S.
155; Semin el Halebi, Umdetu’l-Huffdz, 1. 349-352. Feyyimi, el-Misbdhu’[-Munir, s. 349;
Firuzabadi, Besdiru Zevi’t-Temyiz, 1ll. 434-438; Ibn Hacer el-Askalani, Ahmed bin Ali(5.
852/1448), Ciiz’iin fihi'l-Kelam ale Hadisi Inne Evle 'n-Nasi bi Ekseruhum aleyye saldten, 1. Bsk.,
Cezair, 2009, s. 38-41; Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, ss. 464-467; Zebidi, Tdcu 'l-Aris, XXXVIII. 437-
444,

565 Eb{ Hilal el-Askeri, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, ss. 205-207.

%6 Simsek, Hayat Kaynagt, 1V. 200.

67 Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, ss. 464-467; Feyyiimi, el-Misbahu 'I-Munir, s. 349; Zebidi, Tdcu’l-Aris,
XXXVIII. 437-444; Nekeri, Diistiiru’l-Ulema, |1. 178-179.

58 Ferahidi, Kitdbu l-Ayn, s. 453; Talekani, el Mubhit fi’l-Lugd, |ll. 64-65; Ibn Side, el-Muhkem ve’l-

Mubhit el-4 zam, 11. 239, 246; Zemahseri, Esdsu’[-Beldga, ss. 335-336.

569 Ferahidi, Kitabu 'I-Ayn, s. 453.

570 Cehize ismi sdz anlamaz bir kadinin ismidir, Araplar arasinda s6z anlamaz kadmlar i¢in mesel

olarak kullanilir
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Ibn Dureyd (6. 321/933), “=” i¢in “kuyruk sokumunun bulundugu, insanin
en son ¢iiriiyen kemigi” ifadesini kullanir ve bu kemigin iki tarafinda “o) sb=” denilen
uyluk kemiklerinin bulundugunu, secdeye varirken ve secdeden kalkarken uyluk
kemiklerinin, kuyruk sokumunun hareket etmesinden dolayr namaza ‘“salat”

denildigini sdyler. Ibn Dureyd bu ifadelere delil olarak su beyiti zikreder: °'*
i ada A Al (el€ & oDl (B (3 e ) O i

“ Mizragi sirtinda parlar bir halde biraktim sanki mizragin ucu kartalin gagasi

gibi”

Ibn Sikkit (6. 244/858), Ezheri (6. 370/980), Cevheri (6. 400/1009), Ibn Side
(6. 458/1066), Zemahseri (6. 538/1144), “ =""nin “kuyruk sokumu” oldugunu
belirtir ve kuyruk sokumunun iki tarafinda bulunan her bir kemige * .= denildigini,

tesniyesinin ise “Cr sta/()) sba “ oldugunu ifade ederler.>’

Eb( Hatim er-Razi (6. 322/933), Talekani (6. 385/995), “ulsha i¢in kuyruk
sokumunun saginda ve solunda bulunan kemikler oldugunu sdylerler.>”® Farabi (6.
350/960), Cevherl (6. 400/1009), Araplarin “uyluklari gevsediginde, dogumu
yaklastiginda” at igin &) <lal dediklerini zikrederler.>™® Ezheri (6. 370/980),
Talekani (6. 385/995), deve hamile kalip yavrusu arka tarafina/uyluk tarafina
diisiince, (dogum yaklaginca) Araplarin onun igin “4all <lal/yyluklart gevsedi,

genisledi” dediklerini naklederler.>™

Zemahseri (6. 538/1144), Ebt Hayyan (6. 745/1344), “salat” kelimesinin
uyluklarin hareket ettirilmesinden geldigini, namaz kilan kisinin ruku ve secde
esnasinda uyluklarint  hareket ettirdigini dolayis1 ile “salat” kelimesinin
“salaveynden” geldigini ileri siirer.%’® Ibnu’1-Cevzi (6.597/ 1201), “salat” kelimesinin

geldigi kokleri zikrederken “uyluk kemiklerinin hareket ettirilmesinden geldigi”

5 Ibn Dureyd, Cemheratu’I-Lugd, 1. 259.

572 bn Sikkit, Kitdabu Tehzibu ‘I-Elfaz, s. 577; Ezheri, Mu’'cemu Tehzibi’l-Luga, 11. 2048-2051;
Cevheri, Mu’cem es- Sithdh, ss. 596-597; ibn Side, el-Muhkem ve’l- Muhit el-A zam, |1. 229, 246;
Zemahseri, Esasu’'l-Beldga, SS. 335-336.

573 Ebi Hatem er-Razi, Kitdbu z-Ziné, 1. 735-740.

574 Farabi, Divanu’l-Edeb, s. 818 Farabi, +>u=¥! kelimesini Js\2_¥ kelimesi ile aciklar Bkz. s. 810;
Cevheri, Mu’cem es- Sthah, ss. 596-597.

575 Ezheri, Mu 'cemu Tehzibi’l-Lugd, 1. 2048-2051; Talekani, el Muhit fi’l-Lugd, 111. 64-65.

576 Zemahseri, el-Kessdf, 1. 49; Ebt Hayyan, Tefsiru 'I-Bahru’l-Miihit, 1.162.
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goriisiinii de zikreder.’”’ ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), Ebu’l-Kasim es-
Suheyli’den alint1 yaparak “salat” kelimesinin temel anlamimin “ <sbe 5 gall fel-
Huni ve’l-atf/egilmek, manevi ilgi duymak, egilim gostermek” oldugunu soyler. °®
“Salat” kavraminin “atf” yani egilip bikiilmek, uyluklarin hareket ettirilmesi
anlaminda iken daha sonra ‘“rahmet” ve “dud” anlaminda kullanildigi, “salat”
kelimesine “dud” anlamindan sonra igindeki atfi maneviden dolay1 “namaz”

anlaminin da verildigi ifade edilmistir.>"

Fahruddin er-Razi (6. 606/1210), Zemahseri’nin dile getirdigi “‘salat”in
uyluklarmn hareket etttirilmesinden geldigi goriisiiniin yanls oldugunu sdyler.>® Ibn
Kesir (6. 774/1373), sirt bolgesinden baslayip kuyruk sokumuna kadar uzanan iki
damara (kuyruk sokumundan sonra ikiye ayrilan iki damar da denilmistir.)*®
“salaveyn” denildigi, namazda ruku ve secde esnasinda uyluk kemiklerinin hareket
ettirilmesinden dolayr namaza “salat” denildigi, yaris atlarindan birincisinin
uylugunun ardinda durdugu i¢in ikinci ata “musalli” denildigi ve namaza bundan
dolay1 “salat” isminin verildigi gibi goriislerin bulundugunu ancak bu konunun
tartigmaya agik oldugunu soyleyerek bu gortisleri red eder ve namaz anlamindaki

“salat” kelimesinin dua anlamina gelen “salat” kelimesinden geldigini ifade eder.>®?

Cahiliye siirleri ve Kur’an iizerinde ¢alisma yapan Ude Halil Eba Ude,
“salat” kavramimin cahiliye déneminde dua ve istek anlami ile bilindigini; “saldt”
kelimesinin uyluklar: hareket ettirmekten geldigi, dud edene de ellerini havaya
kaldwrdiginda uyluklarini hareket ettirdiginden dolayr musalli dendigi goriigiiniin
“salat” kelimesinin cahiliye dénemindeki yaygin anlami olan “dud ve istek”
anlamina ters diistiigiinii, dolayisi ile “salat” kelimesinin salaveynden degil “saldt”

tan yani duddan geldigini sdylemektedir.5%3

577 fbnu’l-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, s. 39.

58 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Eba Abdulldh Semsuddin Muhammed bin Eba Bekr (6. 751/1350),
Beddiu’l-Fevdid, thk., Ali bin Muhammed Imrén, Daru Alemi’l-Fevaid, Beyrut, trs., s. 44-46.

59 Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, ss. 464-467.

580 Fahruddin er-Razi, Mefdtihu I-Gayb, |, 28.

58! ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz 1. 85, Ebt Hayyan, Tefsiru 'l-Bahru’l-Miihit, 1.162.

582 Thn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1. 41.

583 Ude Halil, et-Tatavvuru 'd-Deldli, ss. 177-179.
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Mutarrizi ( 6. 610/1213), iki ayagi tasiyan kemige “>u=” denildigini, musalli
namazda ruku ve secde esnasinda uyluklarin1 hareket ettirdigi i¢in namaza ‘“‘salat”

dendigini sdylemektedir.58*

2. 2. 1. 3. Iz Siirmek-Takip Etmek

Ferahidi (6. 175/791), Ibn Kuteybe (6. 276/889), Ebi Hatim er-Razi (6.
322/933), Ezheri (6. 370/980), Farabi (6. 350/960), Talekani (6. 385/995), Cevheri
(6. 400/1009), Zemahseri (6. 538/1144),°% uyluk kemigini ifade eden “>u=”
kelimesinden tiiretilen (le<) “musalli” kelimesi ic¢in; “yarista birinci gelen ati
izleyen, birinci atin izini takip eden, ikinci gelen, birinci atin uyluk hizasinda duran

ikinci at” anlamlarini vermislerdir.>®

Ibn Kuteybe (6. 276/889), Ebli Hatim er-Razi (6. 322/933), Ezheri (6.
370/980), Talekani (6. 385/995), Ibn Side (6. 458/1066), Mutarrizi ( 6. 610/1213),
Zeynuddin er-Razi (6. 666/1267), “ikinci gelen atin basinin birinci gelen atin
uylugunun yaminda, hizasinda olmasindan dolayr ikinci ata (L=9 denildigini”
soylemektedirler.®®” Ebi Hatim er-Razi (6. 322/933), Araplarin birinci gelen ata (2
G ikinci gelen ata ise les 024 dediklerini ifade ettikten sonra “namaz kilan
kisinin yani musallinin; oniinde duran, kendisine namaz kildiran kiginin
hareketlerine birebir uymasindan dolay1” namaza “saldt” denildigini soyler. Hz.
Peygamber kendisine uyanlara imamlik yaptiginda onun yaptig1 her hareketi yaptilar,
musalli oldular. Cebrail Hz. Peygambere namazi 6gretmek i¢in imamlik yapt1 sabik
oldu Hz. Peygamberde ona uyarak musalli oldu, daha sonra Hz. Peygamberimiz
namaz kildirdi kendisi sabik ona uyanlar da musalli oldular agiklamasinda

bulunur.588

584 Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’l-Mu rib, s. 155.

585 Zemahserd, Esdsu’l-Beldga, s. 335-336.

586 Ferahidi, Kitdbu I-Ayn, s. 453; ibn Kuteybe, Ebit Muhammed Abdullah bin Miislim ed-Dineveri (6.
276/889), Edebu’l-Kdtib, thk. Ali Muhammed Zeyni, 1. Bsk., Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut, 2012, s.
153; Eba Hatem er-Razi, Kitdbu'z-Ziné, 1. 735-740; Farabi, Divanu’l-Edeb, s. 823, Ezheri, Mu’cemu
Tehzibi’l-Lugd, 1. 2048-2051; Talekani, el Muhit fi’l-Lugd, 11l. 64-65; Cevheri, Mu’cem es- Sthdh,
SS. 596-597; Zemabhserl, Esdsu’l-Beldga, s. 335-336.

7 ibn Kuteybe, Edebu’l-Katib, s. 153;Ebli Hatem er-Razi, Kitabu'z-Ziné, 1. 735-740; Ezheri,
Mu’cemu Tehzibi’l-Lugd, 1. 2048-2051; Talekani, el Muhit fi’l-Luga, 111. 64-65; Ibn Side, el-Muhkem
ve’l- Muhit el-4 zam, 11. 239, 246; Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’I-Mu rib, s. 155; Zeynuddin er-Razi,
Muhtdaru’s-Sihah, s. 207.

%88Eb{i Hatem er-Razi, Kitabu z-Ziné, 11. 735-740.
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Ezheri (6. 370/980), Araplarin birinci gelen ata “miicelli”, ikinciye “musalli”
liclinciiye “miiselli” , dordiinciiye “etteli” besinciye “murteh”, altinciya el-atif,
yedinciye “el-Haziy”, sekizinciye “el-Miiemmel” dokuzuncuya ise “ el-Latim” adin1
verdiklerini soyler.’®® Once gelenin, énde olanin fiillerine uyana, ardindan gidene,
onu takip edene “musalli” adi verilmistir.>®® Dolayis1 ile 6ndekinin uylugunun
hizasinda durdugu i¢in namaz kilan kisiye de (musalli/lss) denildigi ifade
edilmistir.>®! bn Atiyye (6. 546/1151), Eba Hayyan (6. 745/1344), namazin imandan
sonra ikinci sirada yer almasindan dolayr “salat” seklinde isimlendirildigini, bu
sekilde anlamlandirilmasimin yarista ikinci gelen ata “musalli” denmesinden

kaynaklandigini belirtenlerin oldugunu nakletmektedirler. 5%

Hz Ali’den yapilan asagidaki rivayette “cl=” kelimesi ile “ikinci olma,
oncekini izleme” anlamlar1 kastedilmistir.®®® Zemahseri bu hadiste gegen “l=”

fiilini mecazi bir ifade olarak degerlendirir.>%
“al Da Ja il L Led 4538 Ll o) Wik o5 jae C S ool a5 ) Qg y GBans ”
“ Resulullah éncii oldu. Sonra onu Ebu Bekir izledi(ikinci oldu) ondan sonra

Omer iigiincii oldu. Daha sonra da Alléh in irade ettigi fitne bizlere isabet etti”%

Farkli sairlere ait asagidaki beyitlerde de musalli kelimesi ile “ikincilik,

ardindan gitme” anlamlar1 kast edilmektedir.
Gl & sl g.ba.d\ flt)
“Baban ilk sen ise ikincisin.” 5%
Ul s U i podl 35 Sl Ly e 55

“ Bir giin kazanmay: gaye edinirsen bizden ilklere ve onlara uyanlara ulasirsin’™®’

589 Ezheri, Mu cemu Tehzibi’l-Lugd, 1. 2048-2051; ibn Manzur, Lisdnu I-Arab, 1. 2230-2232.

50 Ezheri, Mu’'cemu Tehzibi’l-Lugd, |l. 2048-2051; Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, ss. 335-336; ibn
Manzur, Lisdnu’l-Arab, 1. 2230-2232.

591 Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’I-Mu rib, s. 155.

%2 fbn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz 1. 85, Eb( Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Mihit, 1.162; Bulag,
Kur’an Dersleri, 1. 80.

593 Ezheri, Mu'cemu Tehzibi’l-Lugd, 1. 2048-2051; Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’l-Mu 'rib, s. 155
59 Zemahseri, Esasu’l-Belaga, s. 335-336.

5% Ahmet bin Hanbel(6. 241/855), Miisned, Beytii Efkari’d-Devliyye, Liibnan, 2004, Hadis
No0:1020,1107.

5% Eba Hatem er-Razi, Kitdbu 'z-Ziné, 11. 735-740.
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“Musalli” (l=x) kelimesinin Arap dilindeki “ardindan gitmek, takip etmek,
izlemek” temel anlamina bakarak Ragib el-Isfehani Miiddessir, 43. Ayetinde gecen
“(Ubas) ‘musallinden degildik” ifadesi i¢in “peygambere uyanlardan degildik”
anlamim vermistir.>® Ragib el-isfehani, Semin el-Halebi ve Firuzabadi “gslas”
kelimesinin Kur’an’i Kerim’de sadece “minafiklar ve miifrit giinahkarlar” igin
kullanildigini sdylemeleri®®® Kur’an biitiinliigiine uymamaktadir. Zira Mearic, 22-23
ve Miiddessir, 43. Ayetlerinde “musallin” kelimesi olumlu anlamda kullanilmustur.
Aslinda Maun siresinde de “Musallin” kelimesi olumlu anlamdadir. Ayette kendini
musalli olarak niteleyip, “salat”in geregini yerine getirmeyenler kinanmaktadir.
Kur’an’it dogru anlayip yorumlayabilmek i¢cin Kur’ani kendi biitiinligi i¢inde
degerlendirmek gerekir.®®Kur’an’mn ayetleri birbirini tamamlar ve yerine gore
aciklar niteliktedir. ®®* Bunun I¢indir ki Kur’ani kavramlara anlam verirken Kur’an
biitiinligliniin géz oniinde bulundurulmasi kelimelere yanlis anlam yiiklememizin

oniine gegecektir.5%?
2.2. 1. 4. Ta’zim

“Salat” kelimesinin temel anlamimin “ta zim” oldugu,603 Araplar’n “ta’zim
amaciyla kiigiigiin kendisinden biiyiik birinin oniinde egilmesini” “salat” ile ifade
ettikleri, Yahudilerin de birbirlerine selam verirken egilmelerini, uyluk kemiklerini
hareket ettirmelerini “salat” olarak adlandirdiklar ifade edilmistir.®%* “Salat” kavram
onceleri ta’zim anlaminda iken daha sonra Araplar tarafindan “dud” anlamina alindi

ve her duaya “salat” denildi. Dolayisi ile “salat” kavraminin anlam alani genislemis

597 Ebi Temmam Habib bin Evs et-Tai(0. 231/845), Divanu’l Hamase, ravi: Ebi Mansur Mevhiib bin
Ahmed Bin Muhammed bin el-Hazari el-Cevaliki, (6. 540/1145), thk. Ahmed Hasen Basec, 1. Bsk.,
Daru’l-Kiitiibi’lllmiyye, Beyrut, 1998, Bkz. Ebi Mahzum en-Nahseli’nin kavmi ile 6viindiigii beyitler
598 Ragib el-isfehani, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 287-288; Semin el Halebi, Umdetu’I- Huffiz,
11. 349-352.

59 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn,, s. 287-288; Semin el Halebi, Umdetu’I- Hufféz,
I1. 349-352; Firuzabadi, Besairu Zevi’t- Temyiz fi Letaifi Kitebi’l-Aziz, |11. 434-438.

600 Giines, Kur’an 'da Biitiinliik Mucizesi, S. 39.

601 Albayrak, Kur’'dn in Biitiinliigii Uzerine, s. 24.

802 Fatih Tiyek, Kur’dn’t Anlamada Baglamin Rolii ve Medllerdeki Baglamsal Sorunlar, Ankara
Okulu, Ankara, 2015, s. 298.

603 [sfahani, Ebi Musa Muhammed bin Ebi Bekr bin Ebi Isa el-Medeni ( 6. 581/1185) Mecmu 'ul -
Mugis fi Garibi’l-Kur’ani ve’l-Hadis, I-III, thk. Abdiilkerim el-Azbavi, 1. Bsk., Daru’l-Medeni,
Cidde, 1986, 11. 281-290; ibn Manzur, Lisdnu’I-Arab, 1. 2230-2232; Feyytimi, el-Misbdhu’I-Munir, S.
349; ibn Hacer el-Askalani, Ciiz’iin fihi’l-Keldm, s. 38-41; Ciircani, et- Ta rifdt, s. 137; Zebidi,
Tdcu’l-Ariis, XXXVIII. 437-444; Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, ss. 464-467.

604 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 1. 190-191.
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oldu.’® “Dua” anlamini kazanan “salat” kavrami “fa’zim icin olan egilmeden
dolay:” daha sonra “namaz” anlamini kazanmistir.®’® Zemahseri (6. 538/1144),
“salat” kelimesinin uyluklarin hareket ettirilmesinden geldigini, Yahudilerin ileri
gelenlerinin-efendilerinin karsisinda ta’zim amaci ile baslarini 6ne egip, biikiilerek,

uyluk kemiklerini biikerek sayg1 gosterdiklerini sdyler.%%’

Kanaatimizce ‘“salat” kavrammin “ta’zim” anlami ilk s6zligiin sahibi
Ferahidi tarafindan “hiisn-i sena” “giizel 6vgii”®® kelimeleri ile karsilanmistir. Ragib
el-Isfehani ise “ta’zim” kelimesi yerine aym anlama gelen “temcid/yiiceltme”
kelimesini kullanir.®® Namaz, Allah’1 ta’zim ve takdisi igerdigi igin “salat” kavranu
ile ifade edilmistir. Nitekim tahiyyatta okunan salavatlarda Hz. Peygamberi ta’zim
icindir.5®® Bu salavatlarda Islam seriatinin baki kilmnmasi, islam davasinin zafer
bulmasi, ahirette Hz. Peygambere sefaat verilmesi ve ecirlerinin arttirilmasi

dilenmekte diinya ve ahirette Rabbimizden Hz. Peygamberin saninin yiiceltilmesi

istenmektedir.
2.2. 1. 5. Rahmet

Ibn Kuteybe (6. 276/889), Ebli Hatim er-Razi (6. 322/933), Ezheri (6.
370/980), Ibn Faris (8. 395/1005), ibn Manzir (6. 711/1311) Hz. Peygamberin Eba
Evfa hakkindaki “Ey Alléhim, Ebi Evfd'min ailesine (salli) “saldt’ta bulun”®!
hadisinde gegen “salat” ile “rahmetin” amaglandigin1 dolayisi ile salat kelimesinin
“rahmet” anlaminda kullanildigini ifade etmektedirler.%? Tiisteri (6. 283/896), bu
hadiste gegen “salat” kelimesini “rahmet” anlamina alirken,®*® Taberi (5. 310/923)

ise “magfiret” anlamina almaktadir.%4

605 {sfahani, Ebi Musa, Mecmu 'ul -Mugis, 11. 281-290.

806 Jsfahani, Ebi Musa, Mecmu 'ul -Mugis, 11. 281-290.

607 Zemahseri, el-Kessdf, |. 49.

608 Ferahidi, Kitdbu'l-Ayn, s. 453; Ayrica Bkz. Ezheri, Mu’cemu Tehzibi’l-Lugd, |1. 2048-2051,
Firuzabadi, el-Kamusu’l- Muhit, s.751-752; Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, ss. 464-467; Zebidi, Tdcu’[-Ariis,
XXXVII1/437-444.

609 Rag1b el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 287-288.

610 fsfahani, Ebi Musa, Mecmu 'ul -Mugis, Il. 281-290; Zebidi, Tacu’I-Aris, XXXVIII. 437-444.

611 Miislim, Zekdt, 176, Buhari, Deavat, 32.

612 Ton Kuteybe, Te vilu Miiskili’l-Kur’dn, ss. 344-345; Eba Hatem er-Razi, Kitdbu z-Ziné, |1/ 735-
740; Ezheri, Mu’cemu Tehzibi’l-Luga, |1. 2048-2051; Ibn Faris, Mekdyisu’I-Lugd, s. 490; Ibn Manziir,
Lisanu’l-Arab, 1. 2230-2232.

813 Tiisterd, Tefsiru t-Tiisteri, s. 32-33.

814 Taberi, Camiu’l-Beydn, 11/2. 57.
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Ebl Hatim er-Razi (6. 322/933), mira¢ esnasinda yasandig ifade edilen Hz.
Peygamber ve Cebrail arasinda gegen konusmada Cebrail’in “rabbin “saldt” ediyor”
soziine karsilik Hz. Peygamberin Cebrail’e “Alldh’in  “saldt”t nedir?” diye
sordugunu onun da; “sibbuhun, kuddiisiin rabbu’l-meldiketi ve r-ruh®® rahmetim
gazabumi ge¢migstir” seklinde oldugunu sodyledigi hadiste gecen “salat”in “rahmet”
anlamina geldigini ifade eder ve delil olarak kullanir. Ebl Hatim er-Razi (6.
322/933), ibn Manzir (6.711/1311), asagidaki beyitlerde gecen e kelimelerini de

“salat” kelimesinin “rahmet” anlamina geldiginin delili olarak gosterirler. 66

ol jyade alaninily & e el e aY) a (Adi bin Rika’a ait)®’
AV G Je ay L & el s lls0e e Ja (er-Rai’ye ait)®®

“Ayrildigim kimseye ilahim rahmet etti/etsin ve ona nimetini tamamlayip

arttirdi/arttirsin’”

“Rahman Azza’ya ve kizi Leyla'ya rahmet etti/etsin diger komsularina da

rahmet etti/etsin’1°

glae midiga S ) & 4clidly oy e

620

“Allah Yahya ve arkadaslarina rahmette bulunsun,®” cémert, yardim eden

ve sozii dinlenen bir rab o”

Seffah bin Bekr el-Yerbui’ye ait olan bu siirdeki = ifadesinin “rahmet
etti/etsin” anlamina geldigi ifade edilmistir.%?! Ebti Ubeyde(5. 209/824), Bakara 157.
Ayette gegen “salat” ifadesini “rahmet” olarak tefsir eder.5?? Eba Hatim er-Razi (6.

322/933) de Ebt Ubeyde’nin bu tefsirini esas alarak “salat” kelimesinin rahmet

615 Not:“Siibbuhun, kuddiisiin rabbu’l-melaiketi ve’r-ruh/Her tiirlii noksandan miinezzeh ve yiice
Meleklerin ve Ruh’un rabbi” ifadesinin meleklere ait oldugu ifade edilmistir.

616 Ebi Hatem er-Razi, Kitdbu z-Ziné, |l. 735-740; Ibn Manzir, Lisdnu’I-Arab, |. 2230-2232.

617 {bn Manzir, Lisdnu I-Arab, 1. 2230-2232.

618 fbn Manzir, Lisdnu I-Arab, 1. 2230-2232.

619 Ebi Hatim er-Razi, Kitdbu z-Ziné, 11. 736; ibn Manzur, Lisdnu I-Arab, 1. 2230-2232.

620 bn Manzr, Lisdanu’l-Arab, 1. 2230-2232 de ve Firuzabadi, es-Silatu ve’l-Buser fi’s-Saldti ale
Hayri’l-Beser, $.13-22’de bu beyitte gecen salld ifadesinin haber anlaminda degil dilek anlaminda
oldugunu sdyler

621 Ezheri, Mu cemu Tehzibi’l-Lugd, 1. 2048-2051; ibn Manzur, Lisdnu I-Arab, 1. 2230-2232.

622 Ebi Ubeyde Ma’ mer bin el-Miisenna, Mecdzu 'I-Kur’dn, |. 61.
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anlamim zikreder.®?®> Rahmet ve istigfarin, dudnin olmazsa olmazlari konumunda

olmalarindan dolay1 “salat” kelimesi ile isimlendirildikleri soylenmistir.6?*

Ebli Ubeyde Ma’mer bin el-Miisennad (6. 209/824), genelde dua anlamina
alman®® A’sa’ya ait olan asagidaki beyitte gecen “salat” kelimesinin dua anlaminin

yanisira “rahmet” anlamina da geldigini soyler. %%

lanban o el cuinl Gelilagi meiels cula g3 Jie clile

“Ey kizim bana ettigin(<<) “dudmn’ aynist senin igin de olsun ama artik

yat. Ciinkii viicudun dinlenmeye ihtiyact var’%%’

Ezheri (6. 370/980), Ahzap, 43. Ayette gecen “salat” ifadesinin Allah’tan
rahmet, meleklerden dua anlaminda oldugunu ifade eder.®?® Talekani (6. 385/995),
Ibn Faris (6. 395/1005), Cevheri(é6. 400/1009), ibn Manzir (6. 711/1311)
Allah’in(genel anlamdaki) “salat”min rahmet anlaminda oldugunu belirtirler.5?° bn
Side (6. 458/1066), Zeynuddin er-Razi (6. 666/1267), ibn Manzir (8. 711/1311)
Allah’m, elgisine olan “salat”inin “ona rahmet etmesi ve Ovgiide bulunmasi”
anlamma geldigini soylerler.®®® Mutarrizi(s. 610/1213), “rahmet dua edenin
ihtiyaci/devamli istedigi sey” oldugu igin “salat” kelimesi “rahmete” isim olmustur
demektedir. %3 ibn Manzir (6. 711/1311), Hz. Eb Bekir’den nakille tahiyyat
duasindaki salavatin “terahhum/rahmet dileginde bulunma” anlaminda oldugunu

kaydeder. Ahzap 56. Ayetteki salavatin da “terahhum/rahmet dileme” anlaminda

623 Eb Hatem er-Razi, Kitdbu z-Ziné, 11. 735-740.

624 Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’I-Mu 'rib, s. 155; Ibn Manzur, Lisdnu’I-Arab, 1. 2230-2232.

625 Meymun bin Kays, Divanu el A’sa el Kebir, byy, trs., s. 101; Ezheri, Mu cemu Tehzibi’l-Luga, |l.
2048-2051; Tbn Faris, Mekdyisu’I-Lugd, s. 490; Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’I-Mu rib, s. 155.

626 Eb Ubeyde, Mecdzu 'I-Kur’dn, 1. 61-62.

627 Ebi Ubeyde; Mecdzu’I-Kur’dn, 1. 61; Meymun bin Kays, Divanu el A’sa el Kebir, thk. Muhammed
Muhammed Huseyn, s. 101; Ezheri, Mu cemu Tehzibi’l-Lugd, 11. 2048-2051; ibn Faris, Mekayisu I-
Luga, s. 490; Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’l-Mu 'rib, S. 155.

628 BEzheri, Mu 'cemu Tehzibi’l-Lugd, 11. 2048-2051.

629 Talekani, el Muhit fi’l-Lugd, |11, 64-65; ibn Faris, Mekdyisu'I-Lugd, s. 490; Cevheri, Mu’cem es-
Sthéh, ss.596-597; Ibn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 1. 2230-2232.

630 fbn Side, el-Muhkem ve’l- Muhit el-A zam, 11. 239, 246; Zeynuddin er-Razi, Tefsiru Garibi’l-
Kur’an’l-Azim, s. 564; Ton Manzur, Lisdnu’I-Arab, 1/2230-2232.

831 Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’I-Mu’rib, s. 155.
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oldugunu soyler. 3 Ibn Hacer el-Askalani(o. 852/1448), cogunlugun “salat’mn

“Allah’tan rahmet” anlamina geldigi goriisiinde olduklarm1 sdyler.®3

[bn Badis, (6. 1359/1940), Ahzap 56. Ayette gecen salat kavramimin farkli
miifessirler tarafindan rahmet, magfiret, sena, vergi, ihsan, ta’zim anlami ile tefsir

edildigini ancak tiim bu anlamlarin “rahmet” anlaminda toplandigini ifade eder.%%*

Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), “salat” kelimesinin rahmet anlamina
alinmasinin yanlis oldugunu belirterek kelimenin lugattaki bilinen/ma’ruf anlami ile
kullanilmasinin esas alinmasi gerektigini, Araplarin, «le o ifadesindeki “salat”
kelimesinin “rahmet” anlamini bilmediklerini, “salat” kelimesinin liigat anlami
olarak sadece “dua, tebrik/kutsama ve sena/ovgii” anlamlarini bildiklerini, Bakara
157. Ayette “salat” ile rahmetin arasinmn ayrildigini, rahmetin genel “salat™n ise 6zel
oldugunu, rahmetin herkes icin “salat”in ise mii’minlere has oldugunu ifade ederek

“salat”in “rahmet” anlamma gelmedigini, bu goriisiin batil oldugunu ifade eder. 6%
2. 2. 1. 6. istigfar/Magfiret/ Tezkiye

Ferahidi (6. 175/791), Allah’in Hz. Peygamber ve salih insanlara “salat”inin
onlara “magfiret” etmesi, meleklerin “salat”inin ise “istigfar” anlamina geldigini
soyler. % fbn Kuteybe (6. 276/889), Bakara, 157 ve Ahzab, 43 ile 56. Ayetlerinde
gecen “salat” kelimesinin “magfiret” anlamina geldigini ifade eder. 3" Ebsi Hatim
er-Razi (6. 322/933), Farabi (6. 350/960), “salat”mn Allah’tan olmast durumunda
“rahmet”, meleklerden olmast durumunda “istigfdr”, mii’minlerden olmasi

2

durumunda ise “dud” anlamina geldigi yoniindeki goriisleri naklederek “salat”

kelimesine “istigfdr” anlamim verirler.®3®

Ezheri (6. 370/980), Ahzap, 56. Ayette gegen “salat” kavraminin “Alldh tan
rahmet, meleklerden ise dua ve istigfar; yaratilmis varliklardan yani melek, insan ve

cinlerden kiyam, ruku, secde, dud ve tesbih, kuslardan tesbih anlaminda oldugunu”

632 {bn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 1. 2230-2232.

633 {bn Hacer el-Askalani, Ciiz 'iin fihi’l-Keldm s. 38-41.

63 Tbn Badis, Abdulhamid(6. 1359/1940), es-Saldtu ale n-Nebi, thk. Ebu Abdurrahman Mahmid, 1.
Bsk., Mektebetii ibn Badis, Cezair, 2006, s. 44-46.

835 {pn Kayyim el-Cevziyye, Dav’ul Munir ale’t-Tefsir, V. 49-59; Celdu ’l-]ﬂtdm, ss. 153-170;
Beddiu’l-Fevaid, s. 44-46.

636 Ferahidi, Kitabu 'I-Ayn, s. 453.

837 Ibn Kuteybe, Te vilu Miiskili’l-Kur’dn, sS. 344-345.

638 Ebt Hatem er-Razi, Kitdbu z-Ziné, |1. 735-740; Farabi, Divanu I-Edeb, s. 775
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sOyler. Ezheri, “salat” kavraminin istigfar anlamina geldigine delil olarak Hz.
Sevde’nin Hz. Peygambere “ Oldiigiimiizde sen bize ulasana kadar Osman bin
Mazun bizlere W s — bizler icin istigfarda bulunur. Hz. Peygamberde oliim senin
hesapladigindan daha siddetlidir ifadesini kullanir.” hadisini zikreder ve Sevde’nin
bu sozii sdyledigi vakit Osman bin Mazun’un vefat ettigini sdyler. 3 Ibn Side (6.

458/1066), “saldt”’in anlamlarindan birinin de istigfar oldugunu séyler.%*

Ragib el-Isfehani (6. 502/1108), Alléh’in mii'minlere “saldt’imn onlari
tezkiye etmek, meleklerin “saldt”mmin ise dud ve istigfar anlamina geldigini soyler.8*
Zeynuddin er-Razi (6. 666/1267), Allah’tan olan “salat” ile magfiretin, meleklerden
ve Hz. Peygamberden olan “salat” ile istigfar ve duanin kast edildigini dile getirir.542
fbn Manzir (6. 711/1311), “salat”mn dua ve istigfar anlamina geldigini ifade eder. %3
Mutarrizi ( 6. 610/1213), istigfdar dud edenin ihtiyaci/devamli yaptigi sey oldugu igin
“salat” kelimesi istigfara isim olmustur demektedir.®** Seminii’l-Halebi (&.
756/1355), tezkiye, bereket, istigfar anlamlarim zikreder.%4

Taberi (6. 310/923) Tevbe siiresinin 84. Ayetinin tefsiri babinda miinafiklarn
namazmin kilinmas1 bahsinde Ibn Omer(6.74/693)’in rivayet ettigi su haberi
nakleder; “Abdullah bin Ubey’in oglu babas1 vefat edince Hz. Peygambere gelir ve
babasini kefenlemesi i¢cin Hz. Peygamberin entarisini ister, Peygamberden onun i¢in
istigfar etmesini, onun namazini kildirmasini ister Hz. Peygamber de kabul eder,
entarisini verir. Onun namazim kildiracagi zaman Hz. Omer; “miinafiklarin (en
tusalli) namazlarint kilman™ yasaklanmigti diye karsi cikar. Hz. Peygamberde
Miinafikun 6. Ayeti okur(Onlar i¢in istigfar et veya etme, yemis defa istigfar etsende
Allah onlara magfiret etmeyecektir.) ve “ben bu konuda serbest birakildim” der
bunun iizerine bu ayet indi. Bunun {iizerine Hz. Peygamber onlarin cenaze

namazlarim kilmay1 birakt:.”’4

639 Ezheri, Mu 'cemu Tehzibi’l-Lugd, 1. 2048-2051.

640 fbn Side, el-Muhkem ve’I- Muhit el-4 zam, 11. 239, 246.

641 Rag1b el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, ss. 287-288.

642 Zeynuddin er-Razi, Muhtdru’s-Sthéh, s. 207; Tefsiru Garibi 'I-Kur’dn’I-Azim, s. 564

643 fbn Manzir, Lisdnu I-Arab, 1. 2230-2232.

644 Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’I-Mu rib, s. 155, Ibn Manzur, Lisdnu ’I-Arab, 1/2230-2232.
645 Seminii’l-Halebi, (6. 756/1355), Umdetu’l- Huffdz, 1. 350-354.

846 Taberi, Camiu’l-Beydn, V1. 255-257.
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Taberi (6. 310/923) tarafindan nakledilen bu ve buna yakin baska rivayetlerde
Hz.Omer “en tusalli” ifadesini kullanirken Hz. Peygamber ise “istigfar” Ayetini
getirir ve serbest birakildigina dair delil olarak sunar. Buradan da Hz. Peygamber ve
sahabelerde istigfar “salat” kelimesinin karsiligi, “salat’ta istigfarin karsilig1 olarak

kullanilirdi sonucunu ¢ikarabiliriz.
2. 2.1. 7. Bereket /Keramet/Tesbih

fbn Abbas(6.68/687), Ahzap, 56. Ayette gecen “saldt”in tebrik anlaminda
oldugunu soyler.’” Ebi Ubeyde(d. 209/824) Ahzap 43. Ayetin tefsirinde “salat”
kelimesini bereket olarak tefsir eder.®*® Eba Hatim er-Razi (6. 322/933), Eba
Ubeyde’nin bu tefsirini esas alarak “salat” kelimesinin “bereket” anlamini
zikreder.®*® Ragib el-Isfehani (5. 502/1108),” saldt"n tebrik anlamin: diger anlamlar
arasinda zikreder.%®® Zeynuddin er-Razi (6. 666/1267), ise Allah’tan olan “salat” ile

keramet ve bereketin kast edildigini sdyler.®!

EblG Hatim er-Razi (6. 322/933), tahiyyatta okudugumuz “salli-barik”
dudlarini zikrederek, “‘salli-barik” dudlarinda Hz. Peygambere “salat” okunduktan
sonra ayrica rahmet ve bereket dudsinda da bulunuldugunu,%? ifade ettikten sonra
“salat ’ta rahmet, bereket, dua anlamlarinda baska bir anlam olmamus olsaydi neden
“saldt”la birlikte rahmet ve bereket zikredilsin ki” itirazim yapar ve “saldt”
kavraminin miifessirlerin zikrettigi dud, ranhmet, bereket, istigfar anlamlarindan daha

farkly bir anlaminin bulundugunu ifade eder. ®>

Farabi (6. 350/960), “sebbehe” fiilinin “ J=” anlamina geldigini ifade
ederek tesbih kelimesinin “saldt” anlaminda kullanmildigini séyler.®®* Ezheri (6.
370/980), “saldt” kavramumin tesbih anlamina geldigini belirterek melek, cin ve

insanlar icin tesbih anlamina geldigini, ayrica kuslar icin de tesbih anlamina

847 Buhari, Tefsir, 10, Ibn Hacer, Yani ona bereket duasinda bulunurlar agiklamasini yapar. Bkz. ibn
Hacer el-Askalani, Ahmed bin Ali(6. 852/1448), Fethu’l-Bdri bi Serhi Sahihi’l-Buhdri, 1-XI11, thk.
Abdulaziz bin Abdullah bin Baz-Muhammed Fuad Abdulbaki, Daru’l-Hadis, Kahire, 2004, VIII. 623-
625.

648 Eb Ubeyde, Mecdzu 'I-Kur’dn, 11. 138.

649 Ebi Hatem er-Razi, Kitdbu z-Ziné, 1. 735-740.

650 Rag1b el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, ss. 287-288.

851 Zeynuddin er-Razi, Muhtdru’s-Sihdh, s. 207; Tefsiru Garibi’l-Kur’an’l-Azim, s. 564.

652 Buhari, Tefsir, 10, ibn Hacer, Fethu’l-Bari VIII. 623-625.

653 Ebi Hatem er-Razi, Kitdbu z-Ziné, 11. 735-740.

654 Farabi, Divanu’I-Edeb, s. 431.
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geldigini ifade eder.®® Ibn Manzir (6. 711/1311), kuslar igin tesbih anlamina

6% Ferahi, “saldt” kelimesinin tesbih anlamina geldigini ve her

57

geldigini soyler
mahlikatin  bir tesbihinin oldugunu soyler.®®’ Kanaatimizce Aayette “salat”n

devaminda tesbihin zikredilmesi bu goriisii gecersiz kilmaktadir.

Ibn Kayyim el-Cevziyye (8. 751/1350), dilcilerin birgogunun dua anlamna
aldig1 asagidaki beyitte gegen L= ifadesinin medh(ovgii) ve tebrik®® anlaminda

oldugunu sdyler.®°
Lo es ledle (Ao nd () L oaall 7 5 (s Ul

“Onlarmn (i¢ki figilarinin) evinden hi¢ ayrilmayan bir bek¢isi vardir. Muslugu

agildigi vakit mirildanarak dud eder.”
2. 2.1. 8. Giizel Ovgii/ Giizel Anma/ Temcid(Yiiceltme)

Ferahidi (6. 175/791), Talekani (6. 385/995) ve Ibn Side (6. 458/1066),
“Allahin Hz. Peygamber ve salih insanlara “salat” etmesini, onlar hakkinda giizel
ovgiide bulunma(s\& ) ve giizel bir sekilde anma( S> o) ” olarak agiklariar.8®
Ezheri (6. 370/980), Zeynuddin er-Razi (6. 666/1267), Bakara, 157. Ayette gecen
“salat” kelimesinin Alldh’in senada bulunmasi, dvmesi anlamina geldigini
soylemektedir.%" Maturidi (6. 333/944), Bakara 3. Ayetin tefsirinde “saldt”
kavramimin namaz anlamin yanisira “hamd etmek, senada bulunmak” anlaminin
da oldugunu soyler.%®? Ragib el-Isfehani (6. 502/1108), “saldt "in “‘temcid/yiiceltme”
anlamin diger anlamlar arasinda zikreder.®®® ibn Side (6. 458/1066), Zeynuddin er-

8% Bzheri, Mu 'cemu Tehzibi’l-Lugd, 1. 2048-2051.

856 Tbn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 1. 2230-2232.

857 Ferahi, Miifredat 'iil-Kur’dn, ss. 209-216.

6% Tbn Kayyim, tebrik kelimesinin siibut-liizum istikrar anlaminda oldugunu sdyler.

65 [bn Kayyim el-Cevziyye, Dav 'ul Munir ale ’t-Tefsir, V. 49-59; Celdu’I-Ifham fi Fazli’s-Saldti ve’s-
Selami ala Muhammmedin Hayru’l-Endm, s. 153-170.

560 Ferahidi, Kitabu I-Ayn, s. 453; Talekani, el Muhit fi'I-Lugd, 111 64-65; ibn Side, el-Muhkem ve I-
Muhit el-4 zam, 1. 239, 246.

661 Ezheri, Mu 'cemu Tehzibi’l-Lugd, |l. 2048-2051; Zeynuddin er-Razi, Tefsiru Garibi’l-Kur'dn’l-
Azim, S. 564.

662 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, 1. 378.

663 Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, ss. 287-288.
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R4z (6. 666/1267), ibn Manziir (6. 711/1311) Alldh n, el¢isine olan “saldt”inin ona

rahmet etmesi ve dvgiide bulunmasi anlamina geldigini ileri siirerler.5%*
2. 2.1. 9. Din/islam/ ibadet /Kiraat

bn Kuteybe (6. 276/889), Hiid, 87. Ayette Hz. Suayb baglaminda gecen Saldt
kelimesinin din anlamina geldigini belirtir. °®° Ebu’l-Beka (6. 1095/1684) “saldat”
kelimesinin din,®%® Firuzabadi (6. 817/1415), islam,®®” ibn Kuteybe (5. 276/889),
kiraat®%® anlamma geldigini sdylemislerdir. “Salat” kavrami gegmis iimmetlerde
ibadet anlaminda®®® kullanilmistir. Ferahi, “saldt” kelimesinin ibadet anlamina

geldigini sdyler.%"

“Salat” kavraminin “din” anlamina geldigi Ata(5.114/732)%" ve Hasan el-
Basri(6.110/728)’ye dayandirilmistir.%”? Viiciih ve Nezair eserlerinde “salat” kavrami
icin “din” anlamin1 Hud, 87. Ayet baglaminda ilk olarak ibnu’l-Cevzi (6. 597/1201)
“Niizhetii’l-A ’yiin” adli eserinde zikretmistir.8”® Ancak “salat” kavraminin “din”
anlamini Ibnu’l-Cevzi’den(6. 597/1201) énce “Tefsiru Garibu’lI-Kur’dn” ve “Te vilu
Miiskili’l-Kur’’an ’adl1 eserlerinde Ibn Kuteybe (6. 276/889) dile getirmistir.6” ibn
Kuteybe’den sonra Maverdi (6. 450/1058), “saldt” kavramimin din anlamina dikkat
cekmis ve “saldt” kelimesinin asil anlamimin “ittiba” oldugunu belirterek, ittiba ile
“din”in ardindan gidilmesinin amaglandigina vurgu yapmustir.*™ Tahir bin Astr(o.

1393/1973), “salat” kelimesinin ibadet anlaminda kullanildigin ifade eder. 7
2. 2.1. 10. Desteklemek

fbn Kutluboga (6. 879/1474), “Garibu’l-Kur’an” adli eserinde “salat”

kavraminin  anlamlart  arasinda  “nasr/yardim”  anlamini  zikreder.”’Salat™

664 fbn Side, el-Muhkem ve’l- Muhit el-A ’zam, 11. 239, 246; Zeynuddin er-Razi, Tefsiru Garibi’l-
Kur’én’l-Azim, s. 564; Ibn Manzur, Lisdnu ’I-Arab, 1. 2230-2232.

%5 fbn Kuteybe, Te vilu Miiskili'l-Kur’dn, ss. 344-345.

666 Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, ss. 464-467.

867 Firuzabadi, Besairu Zevi't- Temyiz, |11. 434-438.

88 [bn Kuteybe, Te 'vilu Miiskili’I-Kur’dn, ss. 344-345; Ebu’l-Beka, el-Kiilliydit, ss. 464-467.
669 Mustafavi, et-Tahkik fi Kelimati’l-Kur’ani’l-Kerim, V1. 329-334.

670 Ferahi, Miifredat 'iil-Kur’dn, ss. 209-216.

671 fbnu’l-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, S. 669.

672 Tisi, et-Tibydn, V. 386.

673 Tbnu’1-Cevzi, Niizhetii 'I-A 'yiini 'n-Nevazir, ss. 242-243.

674 Tbn Kuteybe, Te vilu Miiskili’l-Kur’dn, ss. 344-345.

675 Maverdi, en-Nuket ve I-Uyiin, 11. 496.

676 Tahir bin Asdr, Tefsiru’t-Tahrir ve t-Tenvir, 1. 232.
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kavramimin  “destek, yardim” anlami ilk olarak Ibn Kutluboga’nin eserinde
belirtilmistir.6’’ Daha sonra Ebu’l-Beka(5.1095/1684), el-Kiillivat” adli eserinde

“salat” kavramina “yardim etmek, desteklemek” anlamini Vermistir.678

Ebu’l-Beka(o. 1095/1684), Allah’in Hz. Peygambere “salat”inin; ona
nimetler vermesi, ikramda bulunmasi, rahmet etmesi ve iistiin kilmasi oldugunu
beyan ettikten sonra meleklerin Hz. Peygambere “salat”larmin ise istigfarda
bulunmalar1 ve ta’zim etmeleri oldugunu ifade eder.®”® Ebu’l-Beka’nin Miifessir
Miicahid(6.102/720)’e dayandirdigi bir goriise gére Allah’mn “salat™ “korumasi,
kulluga muvaffak kilmasi1”, Meleklerin “salat”t “yardim etmeleri(avn ve nasr)”,

miiminlerin “saldt”1 ise “ittiba etmeleri, Hz. Peygambere uymalari”dir 5%

Ebu’l-Beka’nin  Miicahid(6.102/720)’e dayandirdigr rivayeti Mucahid’in
Tefsirle ilgili goriislerinin derlendigi farkli derleme eserlerde bulamadik.®8! Ebu ’I-
Beka’ya gore “saldat” kavrami ¢okanlamli bir kavram degildir ve verilen tiim
anlamlar ilk anlam olan atflegilmek-biikiilmek, uyluklarin hareket ettrilmesi

anlaminda birlesir. Namaz ve dudya “salat” denmesinin sebebi atfi manevidir.®%

Bize gore sozliiklerde verilen anlamlardan dolayli olarak “yardim etmek,
desteklemek” anlamimi ¢ikarmak miimkiindiir. “Salat” kavramimin farkli manalari
g6z onilinde bulunduruldugunda “‘salat”in temsili dil sistemindeki “yardim dilemek”
anlamiyla ortiisiir.%8% Zira rahmet, istigfar vs. anlamlarda maddi ve manevi yardim
anlami vardir. Son donemde Tefsir alaninda yazilan eserlerde ‘“‘salat” kavramina
“desteklemek, yardimda bulunmak” anlami verilmis ancak bu anlamin sozliiklerde ki

karsilig1 belirtilmemistir. %84

877 {bn Kutluboga, Garibu 'I-Kur’dn, ss. 102, 433, 256-257.

678 Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, ss. 464-467.

679 Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, ss. 464-467.

680 Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, ss. 464-467.

681 Miicahid bin Cebr (6. 102/719), Tefsiru Imam Mucahid bin Cebr, thk. Muhammed Abdusselam
Ebu’n-Nil, 1. Bsk., Daru’l-Fikri’l-Islami el Hadisiyye, byy. 1989 s. 552, Tefsiru Mucahid, thk. Ebi
Muhammed es- Suyuti, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 2005, s. 217.

882 Ebu’1-Beka, el-Kiilliydt, ss. 464-467.

883 Bulag, Kur’dn Dersleri, V. 477.

684 Simsek, Hayat Kaynagi, IV. 200; Bulag, Kur’an Dersleri, V/477; Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an’in
Temel Kavramlari, 26. Bsk., Yeni Boyut Yay., Istanbul, 2014, 11/218; Okuyan, Kur’'dn’t Kerim'de
Cokanlamlilik, ss. 397-401; Islamoglu, Hayat Kitabt Kur’dn, s. 1229; Saban Banaz, Hz. Peygambere
Salavat Getirmek, Cumhuriyet Univ. Sosyal Bil. Enst., Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Sivas, 2006,
Ss. 45-49.
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“Salat” kavramimin “desteklemek” anlamimin Arapgada ve vahiy tarihinde
hi¢bir karsiliginin olmadigin1 sdyleyenler yanilgi i¢indedirler. Zira Ebu’l-Beka’nin
belirttigi gibi “salat” kavrami Arap dilinde “desteklemek™ anlamina da gelmektedir.
Bunun aksi olarak, higbir mesnede dayanmadan ve yanlis ¢ikarsinimla “Salat”
kelimesinin “uyluk kemigi” temel anlamindan yola ¢ikarak “salat”’m “uyluklamak,

85

desteklemek, caba, gayret” anlamlarma geldigini soyleyen %° meal yazarlari da

yanilgi i¢indedirler.
2. 2.1. 11. Ulasmak/Bag/Birlestirmek/Bir Araya Getirmek

Firuzabadi (6. 817/1415), es-Silatu ve’l-Buser fi’s-Saldti ale Hayri’l-Beser,
Ahzap 56. Ayetin tefsirinde “salat” kelimesinin anlami konusunda “A/lGh in izni ile
bizde bu konuda tam da soz budur dedirtecek bir soz bulunmaktad/ s J $ L Laic

& eLa o) Jsl /” diyerek daha 6nce kaleme aldig1 eserlerde®®

zikretmedigi bir goriis
ileri siirer.%®” Firuzabadi (6. 817/1415), bu sdziin 6ncesinde daha &nceki eserlerinde
zikrettigi goriigleri siraladiktan sonra bu sozii soyleyerek onceki goriisleri degil de bu
gorilisiinii 6nemsedigini anlamaktayiz. Aslinda burada zikretti§i goriis Onceki

goriislerin muktezasindan ibarettir.

Firuzabadi (6. 817/1415), bu eserinde; “Sly ve Slv kokii bir asil igin
sOylendigini ve tek mana verdigini, bu kokten tiireyen tiim kelimelerin “ez zam — el-
cem’/ ~=ll- aaall “ bir araya getirme, birlestirme” temel anlaminda birlestiklerini
sdyleyerek “salat” kelimesinin de bu anlama geldigini” ifade eder.®® Firuzabadi (5.
817/1415), “etin ateste pismesi onu bir araya getirir, birlestirir; sirtin ortast ve uyluk
hepsi birlestirme ve inzimam igerir bir araya getirir- bitiinlestirir; avlamak ava
yogunlagtirir; lizerinde kokunun ezildigi tas kokuyu birlestirir bir araya getirir;
salavat/Kenais insanlart bir aray getirir; “musalli” ad1 verilen yarista ikinci gelen at

birinci at ile birlesir; vasale ve buna benzer tiim farkli koklerden gelen kelimelerin

885 Hakk1 Y1lmaz, Islam Dini’nin Temel Direkleri, 2. Bsk. Isaret Yay., Istanbul, 2016, s. 72.

886 Firuzabadi, el-Kdamusu 'I- Muhit, ss. 751-752; Besdiru Zevi’t- Temyiz, 1l1. 434-438.

887 Firuzabadi, Mecdiiddin Muhammed bin Ya’kub (6. 817/1415), es-Silatu ve’l-Buser fi’s-Saldti ale
Hayri’l-Beser, thk. Yusuf Ali Bedevi, 1. Bsk., Ddru’s-Semah, Dimagk, 2008, ss. 13-22.

688 Firuzabadi, es-Silatu ve’l-Buser, ss. 13-22; Ibn Hacer el-Heytemi, Sihabuddin Ahmed bin
Muhammed bin Ali (6. 974/), ed-Durru’l-Manziid fi’s-Saldti ve’s-Seldmi ale Sahibi’l-Makdmi’l-
Mahmiid, thk. Abdulkadir Mukri- Muhammed Sadi Mustafa, 1. Bsk., Daru’l-Minhéc, Beyrut, 2005, s.
35-80; Sehavi, Muhammed bin Abdurrahméan(é. 906/1500), el-Kaviu’l-Bedi’ fi’s-Saldti ale’l-
Habibi’s-Sefi’, thk. Muhammed Avvame, 1. Bsk., Miiessesetii’r-Reyyan, Medine, 2002, s. 43-70.
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hepsi  “birlestirme biitiinlestirme, bir araya getirme” anlaminda toplanir, duada
birlestirme anlami oldugu igin “salat” denir” demektedir. Haris el-Muhasibi (6.
243/857)’ye gore “namazin “salat” olarak isimlendirilmesinin sebebi kul ile Allah

arasinda bag olmasidir.”%%®

2. 2.1. 12. ibadethane

Ferahidi (6. 175/791), Talekani (5. 385/995), Ibn Side (6. 458/1066), * < sha
256l kelimesini “Yahudilerin sinegogu, ibadethanesi” olarak tarif ederler ve
tekilinin “s3=” oldugunu soylerler.5° Ibnu’l-Enbari (6. 328/940)  “salavat”
kelimesinin Ibranice ashmin ( Gsi=) oldugunu, kelimenin Ibraniceden Arapg¢aya
gectigini, Araplarin kelimeyi arapgalastirdiklarini, bu kelime ile Yahudilerin namaz
kilma mekéanlarimin(Kendis) kast edildigini soyler. Tbnu’l-Enbari, salavat ifadesi ile
“Yahudi mabedlerinin” kast edildigini sdyleyerek kimseye nisbet etmeden “salat”

kelimesi ile Yahudi mabedinin kast edildigi su beyti aktarir:%%
13l 83all 5 o guall b () & Lee b Alall 5 b 531 5

“Alldh’a karst sorumlulugunu bil ve korun bwrak “saldt”[keniseyi/Yahudi

692 ve “saldttalkenisede/Yahudi

Mabedini &Zira hayvanlarin karnindan ¢ikanda

mabedinde fesad/bozulma var.”

Ibnu’l-Enbari, Zeynuddin er-Razi (6. 666/1267), baz1 miifessirlerin burada
gecen “salavat” ifadesi ile Yahudi mabedlerinin degil bes vakit farz namazlarin
kastedildigini ifade ettiklerini, dyette “hedm/yikma” ifadesi ile namazin terkinin
amaclandigini, mecazi ifadenin kullanildigim soylediklerini naklederler.5%® Hasan el-

Basri’ye(6.110/728) gore, salavatin ytkilmast salatin/namazin terk edilmesi demektir.

689 Haris Esed el-Muhasibi el Basri (6. 243/857), Helal Rizik ve Namazin Anlasiimasi, cev.
Muhammed Coskun, 1. Bsk., IIkharf Yay., Istanbul, 2012 s. 99.

69 Ferahidi, Kitdbu'l-Ayn, s. 453; Talekani, el Mubhit fi’l-Lugd, |ll. 64-65; Ibn Side, el-Muhkem ve’l-
Mubhit el-4 zam, 11. 239, 246.

891 Tbnu’l- Enbari, el-Ezddd, s. 354- 355; Zebidi, Tacu I-Ariis, XXXVIII. 437-444; Butros, Mu’cemu’l-
Mufassal fi’l-Ezddd, ss. 204-205.

692 fbnu’l-Enbari beyitte gegen 5= kelimesinin hayvanlarin karnindan gikan pislik, diski oldugunu
sOyler.

69 Tbnu’l- Enbari, el-Ezddd, s. 354- 355; Zeynuddin er-Razi, Tefsiru Garibi’l-Kur’dn’l-Azim, S. 564.
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Nisa 43’te “salata yaklasmayin” nasil ki “mescitlere yaklasmaymn” anlaminda ise

burada da “salavat” mescid anlamina gelmektedir.%%

Ezheri (6. 370/980), Zeynuddin er-Razi (6. 666/1267), Hac 40. Ayette ...
Salavat/Yahudi mabedi ve Mescidler yikilip giderdi” ifadesinde gegen <lsha
kelimesi ile ilgili olarak birbirinden farkli goriisler aktarirlar. Ezheri’nin aktardigi
goriislere gore <sla “Salavat” kelimesi Ibranice “saluta” <slw” kelimesinden
gelmektedir ve Yahudi havralari/sinegoglari(Kenais) anlamindadir.%®® Baska bir
goriise gore de Sabiilerin namazgdhi anlamina gelmektedir.%%® Ezheri, Zeccac’a
dayanarak Aayette gegen <sba (salavat) kelimesinin < sla (sulutun) seklinde de

okundugunu sdylemektedir. 5%

Cevheri (6. 400/1009), Hac 40. Ayette gegen “salavat” kelimesinin namaz
kilinan yerler veya Yahudi ibadethaneleri/kenais oldugunu soyler.®® Ragib el-
Isfehani (6. 502/1108), namaz kilma yerine salavat dendigini ve Kenaislere de
bundan dolay: salavat denildigini sdyler.%®® Zemahseri (6. 538/1144) de salavat ile
Yahudi mabedlerinin kast edildigini séyler.’® Mutarrizi ( 6. 610/1213), Zeynuddin
er-Razi (6. 666/1267) L=s kelimesinin hem dud yeri hem de ibadet yeri anlamina
geldigini ifade ederek “/brahimin makamindan musallalnamazgdhldud yeri

edinin”™ ayetini zikrederler.”%2 Namazdan dolay1 namaz kilinan yere salavat

69 bn Cinni, el-Muhteseb, 1994, 1. 83-85.

695 Ezheri, Mu cemu Tehzibi’l-Lugd, 1. 2048-2051; Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi 'I-Kur’dn,
S. 287-288; Zeynuddin er-Razi, Muhtaru’s-Sthah, s. 207, Tefsiru Garibi’l-Kur’an’l-Azim, s. 564
Semin el Halebi, Umdetu’I-Huffdz, 11. 349-352; Feyytimi, el-Misbdhu’[-Munir, . 349; Firuzabadi, el-
Kamusu’l- Muhit, s. 751-752; John Penrice, Kur’dn Sozligi, s. 180-181. ibnu’l-Cevzi, Ebi’l-Ferac
Cemaliiddin Abdurrahman bin Ali bin Muhammed (6. 597/ 1201), Fiininii’l-Efndn fi Uyiin Ullimi’l-
Kur’én, thk. Hasen Ziyaeddin I'tr, 1.Bsk., Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, Beyrut, 1987, s. 347,
Muhammed bin Ali bin 11an es-Sadiki(6. 1057/1647 ), Kitabu'l-Mukarreb fi Ma rifeti ma fi’I-Kur ani
mine’l-Muarrab, thk. Muhammed bin Salih el Berrak, 1. Bsk., Daru Ibn Cevzi, Beyrut, 2008, s. 52.

6% Ezheri, Mu cemu Tehzibi’l-Lugd, 1. 2048-2051; ibn Manzur, Lisdnu ’I-Arab, |. 2230-2232.

897 Ezheri, Mu 'cemu Tehzibi’l-Lugd, 1. 2048-2051; ibn Manzur, Lisénu’I-Arab, 1. 2230-2232.

6% Cevherl, Mu cem es- Sthdh, ss. 596-597.

699 Rag1b el-Isfehand, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, ss. 287-288.

700 Zemahserd, Esdsu’l-Beldga, ss. 335-336.

01 Bakara, 125.

02 Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’l-Mu’rib, s. 155; Zeynuddin er-Razi, Tefsiru Garibi’l-Kur'dn’l-
Azim, S. 564.
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denildigi,"®® Salavat”in Miisliimanlarin mescidi/ mescidu’l-miislimin anlamna

geldigi ifade edilmistir. %

ibn Abbas(6.68/687) & sia Yahudi Sinegoglari, rahiplerin ibadethaneleri,
Hiristiyanlarin Kliseleri anlamma geldigini sdyler.”® Yine ona dayandirilan baska
bir rivayete gore Miislimanlarin  emaminda  bulunduklari  i¢cin  Mecusi
tapinaklaridir.”®® Salavatin, Hristiyan klisesi, kiiciik klise’®" oldugu da soylenmigtir.
“Salavat”in  muarreb oldugu ve Ibranice veya Siiryaniceden geldigi ifade

edilmektedir.”®

Muhammed es-Seyyid Ali Belasi, Ahdi Kadim’e yazilmis Ibranice
sozliklerde bu kelimeye rast gelmedigini,  Siryanice Dbir kelime oldugunu
diigtindiigiinii; “saldt” kelimesinin, Siiryanice ve Arap¢a hazirlanmis sozliiklerde
“Salota” Gsha - “ Salawata” Nsla seklinde “namaz” anlaminda geldigini ayrica

“Havra, Mabed " anlamlarimin da verildigini sdylemektedir.’®

“Salavat” kelimesinin Ibranice ve diger dillerdeki okunusu ile ilgili
birbirinden farkli birgok okuma sekli rivayet edilmistir. Ibnu’l-Enbari(. 328/940)
<l sha kelimesini Kelbi” nin &sha geklinde peltek “s” ile okudugunu, Cahderi’nin
<sba geklinde okudugunu, Cahderi’nin Haccac bin Yusuf'un —sba  seklinde
okudugunu duydugunu ya da Oyle zannettigini soylemektedir.”® Suyhti (6.
911/1505), < sla kelimesinin birgok farkli okuyusunu zikretmis ve bu okuyuslart
Yahudi ve Siiryani dillerine baglamistir.”** Cahderi,& ey, &5y Haccac, Ebu’l-
Aliye(s. 90/709), Kelbi &5ia 5 ; Cafer bin Muhammed, &5k 5; Miicahid(6.102/720),
Gslia s - Cahderi, &sias Ikrime(8.105/723), 1 a5 seklinde okumuslardir. Ibn Cinni

703 Sihabuddin Ahmed bin Muhammed bin Omer el-Hafaci(6. 1069/1659 ), Sifau’I-Galil fi ma fi’l-
Keldmi’l-Arab mine’d-Dahil, thk. Dr. Muhammed Kessas, 1. Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l Hmiyye, Beyrut,
1998, s. 196.

704 Sagani, Kitabu'l-Ezddd, s. 222- 249.

%5 Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1994, II. 83-85; Cevheri, Mu’cem es- Sthdh, s. 596-597; Zeynuddin er-
RAZl, Muhtdru’s-Sihdh, s. 207; Zebidl, Tdcu'l-Ariis, XXXV 111/437-444; Tbn Manzur, Lisdnu’I-Arab,
1. 2230-2232.

% Firuzabadi, Mecdiiddin Muhammed bin Ya’kub (6. 817/1415), Tenviru’l-Mikbas fi Tefsiri Ibn
Abbas, 1. Bsk., Daru Thyai Turasi’l-Arabi, Beyrut, 2002, 5.426,576, 578, 602, 337.

07 Zebidi, Tdcu I-Aris, XXXVIII. 437-444.

798 Mustafavi, et-Tahkik fi Kelimati’l-Kur’ani’l-Kerim, V1. 329-334.

9 Muhammed es-Seyyid Ali Belasi, el-Muarrab fi’l-Kur'ani’l-Kerim, Camiatu’d-Da’veti’l-
Islamiyyeti el-Alemiyye, 1. Bsk., Bingazi, 2001, s. 247-248.

0 Thnu’l- Enbari, el-Ezddd, ss. 354- 355.

"1 Suyiti, el-Miihezzeb, s. 74.
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en sahih okumanm en yaygin okuma oldugunu onunda & slia seklindeki okumadir
demektedir. Diger okumlarin ise Siiryani ve Yahudi okumalarinda problemlerin

bulundugunu sdyler.’*?

Zeynuddin er-Razi (6. 666/1267), ayette muzafin mahzuf oldugunu a) s«

Ol ball  seklinde takdir yapilabilecegini bu durumda namaz mekdanlarinin kast
edilmis olacagin belirtir. ™ Ibn Cinni’nin nakline gore Hac 40. Ayette gecen & slia
kelimesi burada mescidler anlamindadir. Muzafi mahzuftur. Bu takdirde ayet soyle
olur: abudl sl 5e, Kelbi & skia Yahudi mescidi oldugunu, Cahderi Hiristiyan mescdi
oldugunu ifade eder. “Salavat”m i¢cinde Hiristiyanlarin gomiildiigii evler oldugu da
sOylenmektedir. Kutrub, Eislia seklinde okundugunu Hiristivyanlarin bazi evlerini

anlattgim ifade eder. Kiiciik kiliseler anlamia geldigi de sdylenmistir.”**

Ibn Faris el-Lugavi (6.395/1004), Kur’'an’da gecen her “saldt” ibadet dua ve
rahmet anlaminda ancak Hac, 40. Ayette gecen “salavat” hari¢ Yahudi mabedlerini

anlatir.™*®
2. 2. 1.13. Atese Atmak, Yakmak ve “_L<=" (sly) Kokii

Buraya kadar isledigimiz anlamlar “3.s-sl=" kokiinden tiiretilen “salat”
kavraminin anlamlar1 idi. Burada ve bir sonraki maddede mazisi 1= miizarisi le
masdar1 Lls olan = kokii ile “salat” kavraminin iligkili olup olmadigini irdelemeye
calisacagiz. Her ne kadar bazi sozliiklerde™® “salat” kelimesinin l= kokiinden
geldigi soylenmis ise de bizce bu dogru bir yaklasim degildir. Bir¢ok dilcinin
sozliiklerinde’’ belirtildigi gibi “salat” kavram * sis" kdkiinden gelmektedir.

"2 bn Cinni, el-Muhteseb, 1994, I1. 83-85.

13 Zeynuddin er-Razi, Tefsiru Garibi’l-Kur’dn’l-Azim, s. 564.

"4 Tbn Cinni, el-Muhteseb, 1994, 11. 83-85.

15 Tbn Faris el-Lugavi, Ebt’1-Huseyn Ahmed er-Razi(6.395/1004), Efrddu Kelimdti’l-Kur’dni’l-Aziz,
thk. Hdtim Salih ed-Ddmin, 1. Bsk., Ddru’l-Besdir, Dimask, 2002, s. 13.

16 Bzheri, Mu’cemu Tehzibi’l-Lugd, 1. 2048-2051; ibn Faris, Mekdyisu’l-Lugd, s. 490; Ragib el-
Isfehant, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, ss. 287-288; Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, ss. 335-336;
Feyyami, el-Misbdhu’I-Munir, s. 349.

7 Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, s. 453; Ibn Sikkit, Kitdbu Tehzibu’'I-Elfiz, s. 577; ibn Dureyd,
Cemheratu’l-Luga, 1. 259; Talekani, el Muhit fi’l-Luga, ll. 64-65; Cevheri, Mu 'cem es- Sithah, Ss.
596-597; ibn Side, el-Muhkem ve’l- Muhit el-4’zam, 11. 229, 246; Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’l-
Mu’rib, s. 155; ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, 1. 2230-2232; Firuzabadi, el-Kdmusu'I- Muhit, ss. 751-
752; Zebidi, Tdcu'l-Arits, XXXVIII. 437-444; Tbrahim Mustafd vd., Mu cemu’l-Vasit, sS. 566-568;
John Penrice, Kur’dn Sozligii, s.180-181.
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Sly - 1= kokiinden gelen kelimeler Kur’an’1 Kerimde besi Medeni’8, 20’si
Mekki™® olmak iizere toplam 25 ayette (jliai, adial | 4l | bdiay | osllaiad | Jia |
skl | 1lla | dalialy JAiad geklinde gelmektedir.”?

Ferahidi(6. 175/791), = kelimesinin odun(hatab) ve ates anlamina
geldigini soyler. Ancak hi¢chir sozliikte Ferdhidi’'nin soyledigi kokiin odun, ates
anlamina geldigi ifade edilmemektedir. Sozlikler genelde L= kokiinii ates ile
iliskilendirirler. Ferahidi, namaz anlamina gelen kokiin slv(st=) oldugunu madde

basligin1 bu kokle baslatarak ifade etmektedir.

Ferahidi(6. 175/791), Ezheri (6. 370/980), Talekani (6. 385/995) kafirin atese
atilmasi igin 1,8 S s tabirinin kullanildigini, halkin kendisi ile 1sindig1 ates koru
icin l= ifadesinin kullamldigimi sdylerler.”?* Ibn Side (6. 458/1066), ates ile
isinmaya e ifadesi kullanilir demektedir.> Hz. Huzeyfe'nin Hz. Peygambere
gelip Ebu Siifyan hakkinda rapor veritken, “Ebi Siifyan’t sirtini ateys ile isittigini
gordiim/ 3 ok A dedigi nakledilmektedir.’? Kur’an’1-Kerim’ ded sthids
/1sinasiniz seklinde Neml, 27/7 ve Kasas, 28/29. ayetlerde gelmektedir.

Ferahidi(o. 175/791), etin haslanmasi /kizartilmasi igin  Wa aalll Cula
tabirinin kullanildigini, «3u= kelimesinin kizarmis et oldugunu, ateste kizartildigini
soyler.”?* Tbn Dureyd (6. 321/933), Ezheri (6. 370/980), Cevheri (6. 400/1009), Hz.
Peygamberimize pismis, kizartilmig bir koyunun hediye edildigini belirten hadiste’
gecen “las kelimesinin pisirilmis, kizartilmis anlamina geldigini soyler.’® ibn

Kuteybe (6. 276/889), etin ¢ig iken bozulmasina >V S denildigini soyler. %’

"8 Nisa, 4/10, 30, 56, 115; Miicddile, 58/8.

"9 Ibrdahim, 14/29; Isrd, 17/18; Meryem, 19/70; Neml, 27/7; Kasas, 28/29; Yasin, 36/64; Saffat,
37/163; Sad, 38/56, 59; Tir, 52/16; Vikia, 56/94, Hakkd, 69/31, Miiddessir, 74/26, Infitir, 82/15,
Mutaffifin, 83/16, Insikdk, 84/12, A’la, 87/12, Gasiye, 88/4, Leyl, 92/15; Leheb, 111/3.

20 Ayrint1 igin Bkz. Tablo 25.

2L Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, s. 453; Ezheri, Mu 'cemu Tehzibi’l-Lugd, 11. 2048-2051; Talekani, el
Muhit fi’l-Luga, 11. 64-65; Ibn Side, el-Muhkem ve’l- Muhit el-A zam, 11. 239, 246.

22 [bn Side, el-Muhkem ve’l- Muhit el-4 zam, 11. 239, 246.

723 Miislim, Cihad, 99.

724 Ferahidi, Kitabu I-Ayn, s. 453; Zeynuddin er-Razi, Muhtdru’s-Sthah, s. 207.

25 Ebf Davut, Diyet, 6,

26 pp Dureyd, Cemheratu’l-Lugd, 1. 259-260; Ezheri, Mu’'cemu Tehzibi’l-Luga, 1. 2048-2051;
Cevheri, Mu’cem es- Sthdh, ss.596-597,

27 Ibn Kuteybe, Edebu’I-Katib, s. 171.
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Cevheri (0. 400/1009), Zeynuddin er-Razi (6. 666/1267) kisi birini atese
soktugunda V)b 3>V Culea seklinde soyledigini ancak onu ateste yakmak istediginde
basina elif koymak siireti ile «ila) dedigini soyler ve el-Accac’a ait beytin bir

boliimiinii nakleder: "2
i o) LY Al
“Allah’a yemin ederim ki atese girmeyecek olsaydik...”

Cevheri (6. 400/1009), «>u= kelimesinin kizartmak ve ates anlamina geldigini
soyler.’?® Ezheri (6. 370/980)kisi eti kizartmak istediginde o4l dedigini
yakmak veya atese atmak istediginde ise +ual-4ilal dedigini, ifade eder. Buna delil
olarakta Eb(i Zubeyd et’Tai’nin asagidaki beytini nakleder.”*

oA e g Rall sl oS pe~ A Culiad e

“Sen onlarin savas atesini kizistirdin, dondurucu soguktan donanin isitilmast

gibi 73!

Ibn Side (5. 458/1066), asl Ja efi kizartmak anlamma geldigini, sl
kelimesinin kizartmak™? anlamini ifade ettigini, ' 1w ifadesi yerine ol
kullanildiginda eti yakmak anlamini verdigini ifade eder ve kendisine delil olarak

Hind’e hitaben séylenmis su beyti alintilar: "3
saalhdllgd e Gedad D3 i i b el Y

“Ey Bedir’de yakinlarini kaybeden Hind, esen ol.

Bu senin kalbini iiziintii atesi ile yakanin selamidr.”"*

Ferahidi (6. 175/791), Farabi (6. 350/960), Ezheri (6. 370/980), Talekani (6.
385/995), asamin ateste dogrultulmasi icin ssac J\a tabirlerinin kullamildigin "

28 Cevheri, Mu’cem es- Sthdh, ss.596-597; Zeynuddin er-Razi, Muhtdru’s-Sthah, s. 207.

2 Cevheri, Mu cem es- Sthdh, ss. 596-597.

730 Bzherd, Mu 'cemu Tehzibi’l-Lugd, 1. 2048-2051.

81 Ezheri, Mu 'cemu Tehzibi’l-Lugd, 1. 2048-2051; Cevheri, Mu 'cem es- Sihdh, ss. 596-597.

732 Sozliiklerde ' 5 seklinde gelen kelimeyi genelde kizartmak olarak gevirdik, kelime eti ateste kebap
yapmak anlamina dac gelmektedir.

733 [bn Side, el-Muhkem ve’I- Muhit el-4 zam, 11. 239, 246.

7 Ibn Side burada onun kavmini dldiirmelerinden dolay: kalbini hiiziin atesi ile yakmalar1 kast
edilmis agiklamasini yapmaktadir.

85 Ferahidi, Kitdbu’l-Ayn, s. 453; Farabi, Divdanu’l-Edeb, ss. 725,813, 818, 822, 823, Ezheri,
Mu’cemu Tehzibi’l-Lugd, 1. 2048-2051; Talekani, e/ Muhit fi'l-Lugd, 111. 64-65.
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Ebl Hatim er-Razi (6. 322/933), ibn Faris (8. 395/1005), Cevheri (8. 400/1009),

sopayi ateste yumusatmaya > sV <l denildigini’® ifade etmislerdir.

Eb(i Hatem er-Razi, Ibn Kesir (6. 774/1373), Ibnu’l-Cevzi (6. 597/ 1201)
Hézin (6. 741/1340) ve Ebu’l-Beka (6. 1095/1684), 21l <ula ifadesinden yola
cikarak kulun kildigi namazin buradan alindigini, kulun Alldh’in huzurunda
durdugunda ona ulasan rahmet ve hasyetten dolayr yumusayip egriliklerinin
diizeldigini, Allah’a kars1 hasyetinin arttigin1”®’ nasil ki ates odunu yumusatip,
egriligini diizeltiyorsa namazinda musalllyi diizeltip, yumusattigini, cehennem
atesinden uzak tuttugunu bundan dolayr namaz ibadetinin “salat” olarak ifade

edildigini sdylerler.”®®

Ragib el-isfehani (6. 502/1108), bazilarmin “salat”in ates anlamimdaki =
dan geldigini, kisi atesi kendinden uzaklastirdigi i¢in namazin “salat” ile
isimlendirildigini salli(l= ) kelimesinin (U=« ) marraza kelimesi gibi oldugunu,
nasilki marraza kelimesinde hastaligin izale edilmesi s6z konusu ise salla

kelimesinde de atesin uzaklastirilmasi s6z konusudur goriislinii soylediklerini

nakletmektedir.”3®

Biz bu goriislerin  “salat” kelimesinin yanlis kokten tiiretilmesinden
kaynaklandigini1 diistinmekteyiz. Cagdas bazi arastirmacilarda “saldat” kelimesinin
odunun ates ile diizeltilmesi gibi namazinda insamin egriliklerini diizelttigini, atesi
kendinden giderdigini vs. goriislerin yanlis oldugunu kok harfler degistiginde
manalarin da degisecegini 252\ <ua jfadesindeki sly kokii ile “saldt”in geldigi slv
kokiiniin farklh oldugunu soyleyerek “saldt”in sly kokiinden geldigini iddia edenlerin

namazla ilgili yorumlarin red ederler. ™

Ferahidi(s. 175/791), Eba Hatim er-Razi (8. 322/933), Farabi (6. 350/960),
Ezheri (6. 370/980), Talekani (6. 385/995), Cevheri (6. 400/1009), ibn Side (6.

% Eba Hatem er-Razi, Kitdbu'z-Ziné, |l. 735-740; ibn Faris, Mekdyisu’l-Lugd, s. 490; Cevheri,
Mu’cem es- Sthdh, ss. 596-597.

37 Eb Hatem er-Razi, Kitdbu z-Ziné, 1. 735-740.

738 Eb( Hatim er-Razi, Kitdabu z-Ziné, 11/ 736-740; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1. 41,ibnu’l-
Cevzi, Zddu’l-Mesir, s. 39; Hazin, Liibabii’t-Te vil, 1. 25; Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, ss. 464-467.

739 Rag1b el-isfehand, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, ss. 287-288.

740 Mahmtd Abdurrahman Abdulmun’im, Mu cemu ’I-Mustalahdti ve 'I-Elfazi’l-Fikhiyye, |-111, Daru’l-
Fazile, Kahire, 1999, II. 377.
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458/1066) “asamin ateste dogrultulmasi” anlamina istishad amaci ile Kays bin

Zuheyr’e ait olan asagidaki beyiti zikrederler. "**

“Isinde acele davranma isinde devam eden ol & isine devam edenden baskasi

’

asani dogrultmaz.’

Talekani (6. 385/995), bir kisiye iyilikte bulunuldugunda ) » JaJ) <ulal ki
kisi bir araya getirildiginde, dost yapildiginda Q=) A& 5 U8 Sla kotiliigiiniin
karsihgint buldu anlaminda » 4 \= denildigini ifade eder.”*? Ferahidi(s. 175/791),
Birinin bir bagka kisinin serrine bulagsmasina, serrine ugramasina = kelimesinin
kullanildigin1  sdyler.”*® Ezheri (6. 370/980), Cevheri (6. 400/1009), bir iste

zorlanmaya <¥\u cula denildigini sdyler.”**

Cevheri (6. 400/1009), Zeynuddin er-Razi (6. 666/1267), biri ¢ok cesur,
kendisi ile bas edilemez oldugunda onu ifade etmek icin » )% JAaay ¥ M ifadesinin

kullanildigin1 séyler.”*®

Talekani (6. 385/995), 4\l kelimesinin diiz ve genis bir yer icin
kullanildigini, cephe, 6n taraf anlamina geldigini, uzunlugu ve genisligi ayni olan tas
anlaminin da bulundugunu (iizerinde kokulu bitkilerin ezildigi tastan farkl bir tas)
cem’inin = oldugunu sdyler.”*® Farabi (6. 350/960), Ezheri (6. 370/980), Cevheri
(6. 400/1009) ve Ibn Side (6. 458/1066), Zemahseri (6. 538/1144) Mutarrizi ( 6.
610/1213), de &= kelimesinin tizerinde koku bitkilerinin ezildigi her tirlii tas i¢in

ve yassi, genis ve diiz tas icin kullamildigini soylerler.”*” ibn Dureyd (6. 321/933),

41 Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, s. 453;Eb( Hatem er-Razi, Kitabu z-Ziné, |l. 735-740; Farabi, Divanu’l-
Edeb, s. 813, 822; Ezheri, Mu 'cemu Tehzibi’l-Lugd, 1. 2048-2051; Talekani, el Muhit fi'l-Lugd, 1.
64-65; Cevheri, Mu’cem es- Sthdh, ss. 596-597; Ibn Side, el-Muhkem ve’l- Muhit el-A4 zam, 1. 239,
246.

42 Talekani, el Muhit fi’l-Luga, |11. 64-65.

743 Ferahidi, Kitabu 'I-Ayn, s. 453.

44 Bzheri, Mu 'cemu Tehzibi’l-Lugd, 1. 2048-2051; Cevheri, Mu 'cem es- Sihdh, ss. 596-597.

45 Cevheri, Mu'cem es- Sthédh, ss. 596-597; Zeynuddin er-Razi, Muhtdru’s-Sthah, s. 207.

746 Talekani, el Muhit fi'l-Luga, |11. 64-65.

47 Farabi, Divanu’l-Edeb, s. 813, 822; Ezheri, Mu 'cemu Tehzibi’l-Lugd, 1. 2048-2051; Talekani, el
Muhit fi’l-Luga, |11, 64-65; Cevheri, Mu cem es- Sthdh, ss. 596-597; ibn Side, el-Muhkem ve’I- Muhit
el-A’zam, 11. 239, 246; Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, S. 335-336; Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’l-
Mu ’rib, s. 155.



151

Araplarin  3:3u= kelimesini giizel koku anlaminda kullandiklarimi ifade eder.’*®
Zemahseri (6. 538/1144),034aas ifadesi ile on tarafi, cephesi, cevresi, yiizii

anlaminda oldugunu soyler. 4

Kimi arastirmacilar = kokiinden geldikleri halde “s=” kokiinden
geldiklerini iddia ettikleri  “tizerinde koku bitkilerinin ezildigi her tiirlii tas” igin
kullanilan 4Sua kelimesinden yola c¢ikarak namazda mii’'minin kisiliginin
sekillendirildigi yorumunu, tuzak anlamina gelen 3.ad) kelimesinden yola ¢ikarak
insamin namaz vasitasi ile kendi kisilik gelisimine fayda saglayacak firsat ve
kosullar yakalama imkdm bulacagini ifade etmektedir.”™® Bizce bu yorumlar giizel
olsa da yorumlarin dayandirildigi kelimeler “salat” kelimesinin geldigi “sl=”

kokiinden gelmedikleri i¢cin namazla irtibatlarinin saglanmasi dogru degildir.

Ferahidi(. 175/791), Ibn Dureyd (6. 321/933), Ezheri (6. 370/980), Talekani
(6. 385/995), Jhla 6nemli bir bitki ismi oldugunu Araplarin bu bitkiye deve ekmegi

dediklerini sdylerler.”*

Talekani (6. 385/995), Ezheri (6. 370/980) Cevheri (6. 400/1009), ibn Side
(6. 458/1066) Zemahseri (6. 538/1144), 4ladl kelimesinin tuzak anlamina geldigini,
kus vs. seyleri avlamak igin tuzak kurmaya wall cula denildigini, tekilinin sduas 752
cemi’nin Jbas seklinde geldigini, hadiste seytan tuzaklari i¢in de bu ifadenin

kullamldigimi séylerler. 753

“Salat” kelimesinin bu kokten geldigini ifade edenlere dayanilarak ‘“‘salat”
kavramina farkli anlamlar da verilmektedir. Behesti, namazi ikame edin ayetinin

(13

bazilar1 tarafindan, *“ inkilap atesini devam ettirin” anlaminda kullanildigini ifade

ederek sozliikler araciligr ile Kur’an biitiinliiglinii gézetmeden, Peygamber donemi

8 Ibn Dureyd, Cemheratu’l-Lugd, 11. 259-260.

4 Zemahserd, Esdsu’l-Beldga, . 335-336.

50 Abdurrahman Kasapoglu, Namaz-Orug Psikolojisi, 1. Bsk., Cira Akademi, Istanbul, 2016, s. 145.
751 Ferahidi, Kitdbu'I-Ayn, s. 453; ibn Dureyd, Cemheratu’l-Lugd, 1. 259-260; Talekani, e/ Muhit fi’l-
Luga, |ll. 64-65; Ezheri, Mu cemu Tehzibi’l-Luga, 11. 2048-2051.

752 ibn Faris, Mekdyisu’I-Lugd, s. 490.

3 Talekani, el Muhit fi’l-Luga, |1l. 64-65; Ezherl, Mu’cemu Tehzibi’l-Lugd, 1. 2048-2051; Cevheri,
Mu’cem es- Sthdh, ss. 596-597; ibn Side, el-Muhkem ve’l- Muhit el-4 zam, 11. 239, 246; Zemahseri,
Esdsu’l-Beldga, s. 335-336.
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Arapcast dikkate alinmadan verilen anlamlarin, yapilan bu tiir yorumlarin yanlis

oldugunu sdyler.”™
2. 2.1. 14. Liizum/ Yonelmek

Ezheri (6. 370/980) Zeccac’tan naklettigi “saldt”in “lizum, gereklilik”
anlaminda oldugu goriisiine katildigini ifade ederek namazin en biiyiik farz
oldugunu, liizumundan, gerekliliginden dolay: bu adi aldigint belirtir. Ezheri’ye gore
bir sey gerekli/devam arz ettigi zaman “ =" kelimesi kullanilir. Atese atilan bir
sey atese ihtiya¢ duydugundan dolay1 atese atilmaktadir.”® Ibn Manziir (6. 711/1311)

da bu goriisii nakleder. "®

Ezheri’nin “salat” kelimesini “ =" maddesinde zikretmesi ile baglayan yanls
maalesef bu anlami temel almasini saglamistir. Maalesef Zeccac’ta bu anlama yanlis
kok olan “ L=" kokiinden ulagsmaktadir.”’ Zeccac ve Ezheri’nin namazin farziyeti

tizerinden boyle bir yoruma gittiklerini diisiinmekteyiz.

Cagdas arastirmact Ude Halil “salat” kelimesinin cahiliye donemindeki yaygim
anlammin istek ve dud oldugunu, Kur’dn’in insanin insandan istegini, Kulun
rabbinden istemesine doniistirdiigiint, “salat”in  (psba | Ada veya  asd
kelimelerinden gelmedigini dud ve istekten namaz anlamina alindigini soyler. Salat
kelimesini, namaz anlamina alanlarin kelimenin seri anlamindan yola ¢ikarak salatin
bu koklerden geldigini soOylediklerini, bdyle bir anlama ulastiklarini sdyler ve

cahiliye dénemideki kullanimin esas alinmasi gerektigini ifade eder.”®

Nevevi (6. 676/1277), alimlerin “salat”in kokeni ve anlami konusunda ihtilaf
ettiklerini, “salat”in nereden geldigi konusunda ileri siiriilen goriislerden birinin de
s Se JWY bir seye yonelmek”oldugunu soyler.”® Nevevinin bu agiklamasini onun
vefatindan once kaleme alinmis ilk donem sozliiklerinin higbirinde bulamadik.
Ferahi de “salat” kelimesinin ¢ & Je JW8Y) bir seye yonelmek anlamina geldigini,

zira LW = denildiginde “atese yoneldi, atesle karsilasti, atese girdi” seklinde

754 Behesti, Muhammed Hiiseyin, Bilmek, ¢ev. Ibrahim Keskin, Bir Yay., ist., 1988, s. 117-127.
5 Bzherd, Mu 'cemu Tehzibi’'l-Lugd, 1. 2048-2051.

56 bn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 1. 2230-2232.

57 Zebidi, Tacu’I-Ariis, XXXVIII. 437-444,

758 Ude Halil, et-Tatavvuru d-Deldli, ss. 177-179.

9 Nevevi, Sahihu Miislim bi Serhi 'n-Nevevi, 11. 311.
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anlasildigini soyleyerek ‘“salat” kelimesini “slv” kokiinden degil “sly” kokiinden

0

almistir.”®®  Kelime yanlis kokten alindigi icin namazla ilgili olmadigim

diisiinmekteyiz.
2. 2. 2.“SALAT” (354=) KAVRAMININ ISTILAHI ANLAMI
2. 2. 2. 1. “Salat” Kavraminin “Namaz” Anlaminda Kullanilmasi

Ebt Bekir Ibnu’l-Arabi; “salat” kelimesinin daha 6nce miicmel bir kelime
oldugunu(namaz anlami ile bilinmedigini) ve Hz. Peygamberimiz tarafindan
aciklanincaya kadar bilinmediginiayrica salat kelimesinin &mm bir ifade oldugunu,
Hz. Peygamberimiz tarafindan namaz uygulamasi ile “amm” olan “salat” ifadesinin

tahsis edildigini ifade etmistir.”®

“Salat”/namaz kavrami ser’i dilde tahrim tekbiri ile baslayan, kiyam, riika,

62 yvakitleri ve erkani belirlenmis

secde ve oturuslarla devam eden, selam ile biten
belli bir ibadettir.”®® Tiirkceye Farscadan gegen “namaz/J«: > kelimesi,’®* Fars¢a’da

“kulluk, ibadet, tazim igin egilmek” anlamimdadir.”®

“Bir kelimenin hakiki anlam1 olan lugavi anlamindan uzaklasip 1stilahi anlama
gecis yapmasi ahkdm konusundaki neshe benzetilmistir. Buna gore hakiki mana
kaldirilmig, 1stilahi mana gecerli olmustur. Kelime mecaz anlamda kullanilir
olmustur.” Denilmistir.”%® Buna gore bir kelime 1stilahi anlama biiriindiikten sonra
belli bir karineye dayanmadan sozlik anlamima alinamaz. Ancak bizce sar’i bir

kelimeye ser’i anlam yiiklerken sozliik anlamindan koparmaz sadece yeni anlamlar

760 Ferahi, Nizdmu 'I-Kur’dn, 1. 129; Miifredat 'iil-Kur’dn, ss. 209-216.

61 fbnu'l-A'rabi Ebi Bekr Muhammed b. Abdillah (O. 543/1148), Ahkamu'l-Kur’dn (1-1V), 1. Bsk.,
thk. Riza Farec el Hemami, Mektebetii’l- Asriyye, Beyrut, 2003, I. 23.

62 Tahanevi, Kessafu Istilahatu’l-Funun, 1ll. 75-88; Zebidi, Tdcu’l-Aris, XXXVIII. 437-444;
Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, 6. Bsk., Ensar Yay., Istanbul, 2016, s. 492-493.

783 Ciircani, et- Ta 'rifdt, s. 137; Nekeri, Diistiiru I-Ulemd, |1. 178-179; Muhammed Amim el-Thsan, et-
Ta rifit el-Fikhiyye, 1. Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2003, s. 129; Kasim bin Abdullah el
Konevi, Enisu’l-Fukahd’ fi Ta'rifati’l-Elfazi’l-Miitedavileti beyne’l-Fukaha’, 1.Bsk.,  Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2004, s. 15.

84 Mehmet Kanar, Biiyiik Tiirkce-Farsca Sozliik, Sirin Yay., Tahran, trs., s. 327; Arif Etik, Farsca-
Tiirk¢e Liigat, Salah Bilici Kitabevi, Istanbul, 1968, s. 422 .

765 M. Kamil Yasaroglu, Namaz, DIA, Ankara, 2006, c. 32, s. 350-351; Giimiis, Kur’dn’da Namazin
Asr-1 Saadet 'teki Yorumu, S. 51.

66 Feyyiimi, el-Misbdhu’I-Munir, s. 349; Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, ss. 464-467; Tahanevi, Kessafit
Istilahatu’l-Funun, 111. 75-88.
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yiikler. Bu durumda anlam takdiri lafzi ve manevi karineler yardimu ile yapilabilir.”®’
So6ziin dogru manasini tesbitte lafzi ve manevi karinelerden sadece birisi tek basina
yeterli degildir. Bu sebeple karinelerin birbiriyle yardimlagmasi gerekir ve ancak bu

sekilde dogru anlama ulasilabilir.”®®

Kur’an’da namaz sadece salat kelimesi ile ifade edilmez. Kur’an’da namaz
kiyam,™® riiki’,""° secde,’™* tegbih,""? zikir,"® kiraat, Kur’an,”™ iman,’” kanut,’’®
hasene,””” dud, istigfar,”® gibi kelimelerle de ifade edildigi belirtilmistir. Bize gore
bir kelimenin birgok kelime ile ifade edilmesi ¢ok yonlii oldugunu gosterir. Ancak
buradaki isimler namazin bir pargasidirlar, “zikri ciiz iradei kiil” yolu ile namazi

ifade etmektedirler.

Ibn Dureyd (6. 321/933), secdeye giderken ve secdeden kalkarken uyluk
kemiklerinin, kuyruk sokumunun hareket etmesinden dolayr namaza “salat”

denildigini sdylemektedir. "

Ibn Faris (6. 395/1005), Cevheri (6. 400/1009), ibn Side (6. 458/1066),
salat’in namaz anlaminda oldugunu soylerler.”®® Ragib el-Isfehani (6. 502/1108),
Mutarrizi (6. 610/1213), “salat”’in namaz anlamina geldigini, aslinin dud oldugunu,
“salat” kelimesinin icindeki bir bolim olan duddan adin1 aldiginmi ifade
etmektedirler.”® Zeynuddin er-Razi, Ibn Manziir (6. 711/1311), namazin icindeki

dua ve istigfardan dolay1 “salat” olarak isimlendirildigini sdylerler.”®? ibn Manziir (6.

67 Mehmet Ali Simsek, Arap Dilinde Cokanlamhilik ve Karine Iliskisi, Basilmamis Doktora Tezi,
Danisman: Dog. Dr. Ismail Hakki Sezer, Selguk Univ., SBE, Konya, 2000, s. 111-267

768 Temizer, Aydin, Kur’an Tefsirinde Karine, 2. Bsk., IFAV Yay., Ist., 2016, s. 136

89 Bakara, 238, Miizzemmil, 20.

M Bakara, 43, 125, Ali Imran 43, Hac, 26, 77, Fetih, 29, Murselat, 48.

7t Bakara, 125, Ali imran 43, Hac, 26, 77, Alak, 19, Suara, 219.

72 Taha 130, Kaf 39-40, Tur 48-49, insan 26, Rum 17-18.

73 Bakara 239, Ankebut 45, Cuma 9.

4 Jsra, 78.

75 Bakara, 143.

8 Ziimer, 9.

7 Hud, 114.

78 Zariyat, 18.

7 ibn Dureyd, Cemheratu’l-Luga, 11. 259.

780 [bn Faris, Mekdyisu’l-Lugd, s. 490; Cevheri, Mu cem es- Sthédh, ss. 596-597; ibn Side, el-Muhkem
ve’l- Muhit el-4 zam, 1. 229, 246.

81 Ragib el-isfehani, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur’an, ss. 287-288; Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’I-
Mu’rib, s. 155.

82 7eynuddin er-Razi, Tefsiru Garibi’'l-Kur’'dn’l-Azim, s. 564, Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 1. 2230-
2232.
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711/1311), anlamlar iginde ilk sirada namaz anlamim verir.”®® Ibn Kesir (6.
774/1373), dua kelimesinden yola ¢ikarak namazin salat olarak isimlendirildigini

soyler.’84

“Salat” kelimesinin temel anlaminin uyluk kemiklerinin hareket ettirilmesi

oldugu, “salat”a namaz anlaminin verilme sebebinin namazda uyluklarin hareket
785

29

ettirilmesi,”®® secdeden kalkilmasi oldugu ifade edilmistir.”®® Ibn Kesir, “salat

kelimesinin “saleveyn”den geldigi goriisiine karsi ¢ikar ve namaz “salat”in “dud”

anlamindan yola ¢ikarak bu ismi aldigini séyler.”®’
2. 2. 2.2. Namazn Tarihcesi ve Onemi

Cinleri ve insanlar1 yalniz kendisine kulluk etsinler diye yaratan’®® rabbimizin

789

ibadetler icinde ilk emri namaz olmustur.’® Ibadetler icinde ilk tamamlanan ibadet

namazdir. Medinede diger ibadetler namazdan sonra tamamlanmistir.’®® Namaz tiim
cismani ibadetlerin bagidir.”* Namaz kul ile Allah arasindaki baglantidir. Tevhid’ten

sonra tiim Peygamberlerin risaletinde emredilmistir.”®> Namaz kilmay1 evin dniinden

793

gecen 1rmaga giinde bes defa girmeye benzeten Hz. Peygamber™° namazi iman ve

kiifiir arasindaki smir olarak belirlemistir.”** Terki kiifiir veya biiyilk giinah

795

goriilen™ “salat”/namaz” ibadeti sekli degisiklik arz etse de tiim dinlerde var olan

783 fbn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 1. 2230-2232.

784 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-Azim, 1. 41.

85 Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’l-Mu rib, s. 155; Semin el Halebi, Umdetu’l- Huffdz, |l. 349-352;
Nekeri, Diistiru’l-Ulema, 1. 178-179.

78 Tbn Dureyd, Cemheratu’l-Luga, 11. 259-260.

787 bn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-Azim, 1. 41.

88 Zariyat, 51/56-58.

89 Hakim et-Tirmizi, Namaz ve Namazin Hikmetleri, cev: Halil Akcay, 1. Bsk., Ilkharf Yaymnevi,
Istanbul, 2015, ss. 28-29; Said Simsek, Kur’dn’in Ana Konulari, 6. Bsk., Beyan Yayinlar1, Istanbul,
2015, s. 159; Yusuf el-Karadavi, Islam da Ibadet Mefhumu, ¢ev. Hiisameddin Cemal, 1. Bsk., Nida
Yaymecilik, Istanbul, 2014, s. 273.

%0 Abdullah et-Tayyar, Tiim Detaylari ile Namaz, S. 26.

™ Bursevi, Ismail Hakki(6.1137 /1725), Tefsiru Ruhu’l-Beydn, 1-X, Daru Ihyai Tiirasi’l-Arabi,
Beyrut, trs. 111. 52.

92 Abdullah et-Tayyar, Tiim Detaylari ile Namaz, gev: M. Besir Eryarsoy, 3. Bsk., Guraba Yayinlari,
Istanbul, 2015, s. 23-24.

93 Buhari, Evkatu’s-salat, 6.

% Tirmizi iman, 9.

7% Zehebi, Ebii Abdullih Muhammed bin Ahmed bin Osman bin Kaymaz (6. 748/1348), Kitdbu'l-
Kebair ve Tebyinu’I-Mehdrim, Daru Ibn Kesir, Beyrut, trs. s.48.
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bir ibadettir.”® Tahir bin Asr(6. 1393/1973), Araplarin Yahudilerin hiristiyanlarm

bu namaz bildiklerini séyler. '*’

Islamdaki namazin kaynag ile ilgili batili arastirmacilarn birbirinden farkli
goriigleri bulunmakta ise de hepsinin ortak noktasi namazin islama disardan
girdigidir. 1.Goldziher’e gére “salat” kavramimin Hiristiyanliktan alindigin1 dolayisi
ile Araplarin namaz ritiielini bilmediklerini soyler.”® Arthur Jeffery ise kelimenin
[branice’den Araplara gegtigini ifadee eder.”®® Izutsu ise namazin islam 6ncesinde de

bilinen bir ibadet oldugunu sdyler.8°

Rudi Paret’e gore Hz. Muhammed putperest yurttaslarinin ibadet seklini
almis ve Islami monoteist anlamdaki bir yoruma gére devam ettirmistir. Yine Paret’e
gére Hz. Muhammed Namaz ibadetini zorunlu olmasini ve yapilis seklini Yahudi ve
Hiristiyanlardan adapte etmis, onlar taklit etmis ve kendisi hayal halinde oldugu bir
zamanda Ogretisini yani islami Yahudi ve Hiristiyanlarin ibadetleri ile aymi
gormiistiir. Paret’e gore onceleri kible Yahudilerin dondiigii kible iken Medine’ye
hicretten sonra Yahudilerle aras1 acildig1 ve kendisine ait bir mesaj1 oldugu kanisina
vardig1 i¢in Hz. Muhammed kible degisikligine gitmisgtir.8%!

F. E. Peters; “salat’in Mekke doneminde Yahudi modelinden daha ¢ok
hiristiyan rahiplerin geleneklerine uygunluk arz ettigini ve Medine doneminde ise
Miislimanlarin namazlarinin Yahudilerin sabah 6gle, aksam dualarma yakin bir
sekilde gelismis oldugunu soyler.8%? Goldziher, namaz igin “dua téreni” der, Dogu
Hristiyanligindan alinma oldugunu ifade eder. Namazin Medine’de sabit ve resmi

oldugunu soyler.8%® Watt ise “namazin husu i¢inde kilinmasi1 gibi uygulamalarda

Ortadogu’nun diger dinlerinden Islama girenlerin etkisinin oldugunu séyler.2%* Ali

9% Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 287-288; Firuzabadi, Besairu Zevi’t-Temyiz,

111. 434-438; Zebidi, a.g.e., XXXVIII. 437-444,

797 Tahir bin Astr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, 1. 232.

8 Hatiboglu, Batidaki Hadis Calismalar: Uzerine, ss. 81-94.

"9 Ugur, Tevrat i Kur’dn’a Arzi, s. 304,

890 jzutsu, Toshthiko, Kur’dn’da Alléh ve Insan, cev. M. Kiirsat Atalar, 3. Bsk., Pinar Yay., 2014, s .
225 vd.

801 Rudi Paret, Kur’dan Uzerine&lIslam Sembolizmi, ¢ev. Hiiseyin Yasar, iz Yaymcilik, Istanbul, 2012,

ss. 99-100.

802 Gozeler, Sami Dini Geleneginde Salat, s. 4.

803 |gnaz Goldziher, Islamda Fikih ve Akaid, ¢ev. Prof. Dr. ilhan Basgdz, 1. Bsk., Ardi¢ Yay., Ank.,

2004, s. 17

804 Montgomery Watt, Islam Nedir, gev. Elif Riza, 2. Bsk., Birlesik Yay., Ist., 1993, s. 241
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Giirani, salat kelimesinin Babil diline ait bir kelime oldugunu daha sonra Ibrahim
aleyhisselamin dininde muayyen bir ibadete isim olarak verildigini sOyleyerek
“salat” kavraminin mazisini daha da gerilere gotiiriir.8%®

Hz. Ali’nin, “insanlardan 7 yil énce sallaytu/Miisliiman oldum, namaz
kildim.” dedigi rivayet edilir. Bu rivayette gegen “salla” kelimesinin “rnamaz kilmak
mi, Miisliiman olmak mi?” anlaminda kullanildig1 belli degildir.%%® Baska bir
rivayette de Hz. Peygambere “iman ettim, getirdiklerini tasdik ettim, onunla birlikte

namaz  kildim/sallaytu”  demektedir8Bu  ifadeler “namazin” islammn ilk

donemlerinde kilindigin1 géstermektedir.

Ibn Hacer (6. 852/1448), namazin hicret dncesinde Mekke’de, Isra gecesinde
5 vakit olarak farz oldugunu soyler.8% Hz. Aise’nin namazin 6nce iki rekat seklinde
farz oldugunu hicret sonrasinda rekatlarm dorde ciktigini soyledigi,®®® baska bir
rivayette de Hz. Aise’nin mukim ve sefer halinde namazlarin ikiser rekat seklinde
farz kilndigim sdyledigi, ibn Abbas(6.68/687)’in ise namazin hazari/mukim
durumunda dort, seferi durumda ise iki rekat seklinde farz kilindi goriislinii ifade
ettigi rivayet edilmistir. Bu rivayetler arasinda degerlendirme yapan ibn Hacer, Isra
gecesinde aksam hari¢ tiim namazlarin iki rekat, hicret sonrasinda ise sabah
haricindeki tiim namazlarin(aksam da hari¢) dort rekata ¢iktigini belirterek rivayetler

arasinda telfik yapmaya caligir 8%

Namazin tegriinde de bir tedricilik s6z konusudur. Once gece namazi seklinde
baslayan namaz sonra bes vakte ¢ikarilmistir. Once namazlar 2 ser rekat iken sonra 3
ve dorde ¢ikmustir.8'! Namaz yolculuk ve mukim durumda 2 rekat idi. Yolculuk
namazi 2 rekat kaldi ikamet halindeki namaz ise dort oldu.8!? Klasik anlayis
ibadetlerde neshi kabul ederek namazin 6nce gece namazi seklinde farz oldugunu

daha sonra bes vakit namazla gece namazinin farziyetinin kaldirildigini iddia

805 Giirani, Felsefetii’s-Saldt, s. 14.

806 Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beydn, 111.238-240.

807 Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beydn, 111.237.

808 [bn Hacer (6. 852/1448), Fethu’l-Bari, 1. 540.

809 [bn Hacer (6. 852/1448), Fethu’l-Bari, 1. 546.

810 [bn Hacer (6. 852/1448), Fethu’l-Bari, 1. 546.

811 Yigit, Metin, Bir Ibadet Bicimi Olarak Namazin Tarihgesi, Diyanet Iimi Dergi, C. 47, S. 1, DIB,
Ankara, 2011, s.20-30.

812 Abdullah et-Tayyar, Tiim Detaylari ile Namaz, S. 26.
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etmektedir. Hz. Peygamberden bu konuda gelen herhangi bir bilgi olmamasina
ragmen miifessirlerin kahir ekseriyeti namaz konusunda neshin varligim1 kabul
etmektedirler. Giiniimiizde tarihselci soylemi dile getirenlerin ibadetlerde nesh yerine
tarihselci anlayisi one siirerek ibadetlerde de tarihsel unsurlarin olabilecegini iddia

edebilecekleri ifade edilmektedir.8?
2. 3. “SALAT” KAVRAMININ ANLAM KRONOLOJiSi

Kelimelerde meydana gelen anlam degisiminin kronolojik seyri hakkinda

ciddi calisma yapilmasi bir gerekliliktir.3'*

“Salat” kelimesinin tarihi akis icerisinde kazandigi anlamlar1 gérmek igin
sozliiklere kronolojik olarak bakmamiz “salat” kavraminin anlam haritasini
cikarmasi yonii ile 6nem arz eder. “Salat” kelimesi i¢in Arap dil sozliiklerinde gecen

anlamlar kronolojik olarak soyledir.8®

Ferahidi (6. 175/791): “Siwrtin ortasi, Ikinci gelen atin birinci atin izini takip
etmesi, ardinda durmasi, Yahudi Ibadethanesi, giizel ovgii, giizel bir zikir(anmay),

dud, magfiret,” 816
Ibn Sikkit (6. 244/858): “Kuyruk sokumu” 8

Ibn Kuteybe (6. 276/889): “Ondeki at1 izleyen-ikinci gelen at, dndeki atin

uylugu hizasinda duran at, uyluk kemigi, dua, rahmet, magfiret, din818

Ibn Dureyd (6. 321/933): “Kuyruk sokumunun bulundugu kemik, uyluk

kemikleri, namaz 81°

Ebl Hatim er-Razi (6. 322/933): “Dua, rahmet, istigfar, bereket, “Ondeki at1

izleyen-ikinci gelen at, ondeki atin uylugu hizasinda duran at, uyluk kemikleri,

NamaZ”BZO

813 Bkz. Zekeriyya Pak, Kur’an’in Tarihselligi ve Ibadetlerde Tarihsellik, Dini Arastirmalar Dergisi,
Ankara, 2005, C. 8, S. 22, ss. 115-116.

814 Ciindioglu, Kur’dn Cevirilerinin Diinyasi, s. 54.

815 Sozliiklerde tarihi akig sirasina gore ilk gelen anlam italik yazdik, ayni anlam daha sonraki
sozliiklerde gelmisse onu italik yazmadik. Bununla amacimiz salat kavraminin tarihi akis igerisinde
hangi anlamlar1 kazandigin1 gostermektir. Sly kdkiinden gelen anlamlar burada zikretmedik.

816 Ferahidi, Kitdbu I-Ayn, s. 453.

817 ibn Sikkit, Kitdbu Tehzibu’I-Elfdz, ss. 454, 577.

818 [bn Kuteybe, Edebu’I-Katib, s. 153; Te vilu Miigkili’I-Kur’dn, ss. 344-345.

819 Ibn Dureyd, Cemheratu’l-Lugd, 11. 259-261.
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Farabi (6. 350/960): “Dua, rahmet, istigfar, uyluk kemikleri, 6ndeki ati

izleyen-ikinci gelen at.”8%!

Ezheri (6. 370/980): “Dua, rahmet, istigfar, ovgiide bulunmak, tesbih,
namaz(ktyam-ruku-siicud), Zizum, ikinci gelen atin birinci atin izini takip etmesi,
ardinda durmasi, Yahudi-sabii ibadethanesi.” 82

Talekani (6. 385/995): “Yahudi ibadethanesi, dua, giizel 6vgii, rahmet, sirtin

ortast, birinin uylugunun ardinda duran kisi(musallf).” 82

fbn Faris (6. 395/1005): “Namaz, kuyruk sokumu, dua, rahmet, ruku,

siicud(namaz).”8%4

Cevheri (0. 400/1009): “Dua, rahmet, namaz, atin birincinin ardindan
gelmesi, ikinci olmasi, uyluk kemikleri, ibadethane/Yahudi ibadethanesi.” 82°

Ibn Side (6. 458/1066): “Ruku-siicud(namaz), dua, istigfar, rahmet, Yahudi

mabedi, giizel dvgii, sirtin ortasi, ikinci gelen at.” 82

Ragib el-Isfehani(6. 502/1108): “Dua, bereket, temcid(yiiceltmek),tezKiye,

istigfar, namaz, tabi olma. 82

Zemahseri (6. 538/1144): ”Uyluk kemiklerini hareket ettirmek, fa’zim, tabi
olmak, ikinci gelmek, Yahudi mabedleri.” 828

Mutarrizi ( 6. 610/1213): “Iki ayag: tastyan kemik, uyluk kemiklerini hareket
ettirmek, ondekini takip eden- ardinda duran at, dua, rahmet, istigfar, ibadet-dud

mekdnt, namaz vakti, buluga ermek.” 82

Zeynuddin er-Razi (6. 666/1267): “Keramet, dua, rahmet, bereket, istigfar,
magfiret, 6vgii, Ibadet yeri, dudA mekani, Yahudi ibadethanesi, namaz o6ndekinin

ardindan gitmek.” 83

820 Eb Hatem er-Razi, Kitdbu z-Ziné, 11. 735-740.

821 Farabi, Divanu’I-Edeb, ss. 725, 818, 823.

822 Bzheri, Mu 'cemu Tehzibi’'l-Lugd, 1. 2048-2051.

823 Talekani, el Muhit fi'l-Luga, |11. 64-65.

824 [bn Faris, Mekayisu’l-Luga, s. 490; Miicmelii’I-Lugd, s. 538.

825 Cevherl, Mu cem es- Sthdh, ss. 596-597.

826 {pn Side, el-Muhkem ve’l- Muhit el-A4 zam, 11. 239, 246.

827 Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, ss. 287-288.

828 Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, s. 335-336; Zemahseri, el-Kegssaf, 1. 49.
829 Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’I-Mu’rib, s. 155.
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Ibn Manzir (6. 711/1311): “Riikd, siicud(namaz), dua, rahmet, ovgii, istigfar,
tesbih, ta’zim, lizum, sirtin ortasi, uyluk kemikleri, ikinci gelen atin birinci atin

ardinda durmasi.” 831

Seminii’l-Halebi (6. 756/1355): “Dué, namaz, 6ndekini takip etmek, pesinden
gelmek, tezkiye, bereket, istigfar, tabi olma.” 832

Feyytmi (6.770/1368): “Du4, rahmet, tazim, bereket.” 83

Ciircani (6. 816/1413): “Dua, namaz, ta’zim.” 84

Firuzabadi (6. 817/1415): “Dua, islam, rahmet, istigfar, namaz, uyluk kemigi,

giizel dvgii, atm ikinci olmas1.” 8%

Ebu’l-Beka (6. 1095/1684): “Uyluk kemigi, kamil bir ovgl, dua, namaz,
istigfar, rahmet, tezkiye, ftevfik(bariya ulastirma), koruma, yardim(avn), nasr,

ittiba(uymak, yolundan gitmek), nimet verme, din, ikramda bulunma, iistiin kilma.””8%
Tahanevi (8. 1158/1745): “Dua, rahmet, istigfar, namaz.” 8%

Zebidi (6. 1205/1790): “Sirtin ortasi, dud, istigfar, giizel 6vgi, bereket, riiki

ve siicud(namaz), dua, ta’zim, rahmet, atin 6ndeki at1 takip etmesi.” 8%

Nekeri: “Dua, rahmet, istigfar, namaz, uyluk kemikleri.” 8%°

Ibrahim Mustafa vd: “Du4, namaz, rahmet, dnceki at1 takip eden at, hangi iste

olursa olsun birinin kendisinden éncekinin ardindan gelmesi-izini takip etmesi.” 84

“Salat” kavraminin sozliikklerde yazilan anlamlarini  kronolojik olarak
siraladigimizda “sirtin ortasi, uyluk kemikleri, uyluk kemiklerinin hareket ettirilmesi,

ikinci gelen yaris atimin birinci atin uylugunun hizasinda durmasi, onu takip etmesi,

830 Zeynuddin er-Razi, Muhtdru’s-Sthah, s. 207, Tefsiru Garibi’l-Kur’an’l-Azim, s. 564.
81 bn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 1. 2230-2232.

832 Seminii’l-Halebi, Umdetu’l- Huffdz, 1. 349-352.

833 Feyylimi, el-Misbdhu I-Munir, s. 349.

834 Ciircani, et- Ta rifat, s. 137.

835 Firuzabadi, el-Kdamusu 'I- Muhit, ss. 751-752; Besdiru Zevi’t- Temyiz, 1l1. 434-438.
8% Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, ss. 464-467.

87 Tahanevi, Kessafu Istilahatu’l-Funun, 111. 75-88.

838 Zebidi, Tdcu I-Ariis, XXXVIII. 437-444,

839 Nekerd, Diistiiru’I-Ulemd/Camiu’l-Uliim, 1. 178-179.

840 Thrahim Mustafa vd., Mu cemu’I-Vasit, ss. 566-568.
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tazim i¢in egilip biikiilmek, dud, rahmet, bereket, istigfdr, keramet, tezkiye, giizel

anma, tesbih, kiraat, din, ibadethane, destek” anlamlar1 karsimiza ¢ikmaktadir.
2. 4. KITAB- MUKADDES’TE “SALAT” KAVRAMI

Cevad Ali, “Salat” kelimesinin “Aramice” bir kelime oldugunu, “ -' J u=
-3la" fiilinden tiiredigini, rikiida bulunmak, egilmek anlamina geldigini, daha sonra
bu kelimeyi Yahudilerin kullandigini, ArAmice olan lafzin Ibranice bir kelime haline
geldigini, Ehl-i Kitap yolu ile de Arapgaya girdigini, Yahudilerin Tevrat doneminin
sonlarma dogru “ Saluteh/43 L= seklinde okuduklarmi ifade eder.8*

“Salat” kelimesinin Araplara Ehl’i-Kitap’tan gectigi konusunda goriis birligi
bulunmasa da “salat”in Araplara Ehl’i-Kitap’tan gegtigi yoniindeki goriisler yabana
atilacak gibi degildir. Kitab-1 Mukaddes’te de “salat” kelimesi “dud” anlaminda
kullanilmistir 8*2 Buna gore cahiliye donemi Araplari Ehl’i-Kitap’tan aldiklar1 bu
kelimeyi ana dili olan Ibranice’deki “dud” anlami ile kullanmislardir. Asa’nin
beyitleri de bunu gostermektedir. islam bu kelimeye dini bir anlam olan “namaz’1

yiikledi ve kelime cahiliye donemindeki kullanimi ile degil ser’i anlami ile meshur

oldu. 843

Eski Ahitte gecen “salat’ldud kavrami; yalvarmak, dilekte bulunmak digeri
ise Islam daki namazin karsihigi olmak iizere Hz. Musa 'min getirdigi dince emredilen
giinliik ibadet seklinde iki anlami bulunmaktadir®* Cevad Ali, dua kelimesinin
Ibranicede aisiai /tahnlinim kelimesine tekabiil ettigini, Riik(i ve secdeleri bulunan
ibadete eski Ibranicede  4l& /Tefila, <5l  denildigini bununla < da — 33a
kastedildigini, bunun da Yahudilikte Ibadetin Tevrat’m son ddnemlerinde

Aramicedeki i sk kelimesiyle tahsis edilmeden 6nce oldugunu soyler. 84

Yahudi ve Hiristiyanlarin kutsal kitabir olan Kitab-1 Mukaddes’te “salat”

kavraminin kullanildigint gormekteyiz. Kitab-1 Mukaddesin Arapga ve Tirkce

81 Cevad Ali, Cahiliye’den Islam’a Ibadet Tarihi, ss. 16-17

82 Daha genis bilgi i¢in bkz. Gozeler, Sami Dini Geleneginde Salat, ss. 52-75; Ugur, Tevrat'in
Kur’dn’a Arzi, s. 304 vd.

883 Mehmet Soysaldi, Kur’an’da Salat Kavraminin Semantik Analizi, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi,
S. 1,Ekim 2010- Mart 2011, ss. 44-55.

844 Hakan Ugur, Tevrat'm Kur’dn’'a Arzi, $.291; Eski Ahitteki “Dud” Kavraminmin Kur’'dn’daki
“Salat” Kavramiyla Iligkisi, s. 158.

845 Cevad Ali, Cahiliye den Islam’a Ibadet Tarihi, ss. 16-38
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gevirilerini esas aldigimiz asagidaki Kitab-1 Mukaddes ayetlerinde “salat”
kavraminin dua anlaminda kullanildigini gérmekteyiz:

“ Ona dud edersin ve seni dinler ve kendi adaklarini 6dersin.” 846

s

L 5 &1y 585 ol fitod A1 s
“Ey sen dudy isiten biitiin beser sana gelecek.” 84/
S 08 ol ) sSal) el

“Rab kotiilerden uzaktir. Fakat Salihlerin dudsmn isitir.” 84

Gitall BUa et 5BV e A &3

“ ve beni ¢agiracaksimiz ve gidip bana dud edeceksiniz ve sizi isitecegim.” 84°

& ganls £) {yshiahy & gy 2

“ve dudda iman ederek her ne dilerseniz alacaksiniz.” 8°°

45505 (pieia 33U b 405l K

“ Fakat sen dua ettigin zaman kendi i¢ odana gir ve kapin1 kapayarak gizlide olan

babana dud et, gizlide goren baban sana ddeyecektir.” 8%

28 508l sl ) Bl ety Bl e ) 036 eilia 8 241

“ Bunun igin size derim: Dud edip dilediginiz her seyi almis oldugunuza iman edin

ve size olacaktir.” 852

LT - Az 2o o % s =z - ‘/! _ PR e S5 sy AF _aee
16 &8 I8 B 1l st Uit 5 e 8880 04
“ve birbiriniz i¢in dud edin.” &3

oans JAY &imin ) gliay

846 Eyiip, 22/27.

847 Mezmurlar, 65/2.

848 Siileyman'in Meselleri, 15/29.
89 yaremya, 29/12.

80 Matta, 21/22.

81 Matta, 6/6.

82 Markos, 11/24.

883 Ya kub, 5/16.
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Kitab-1 Mukaddesin su ayetlerinde de “salat” kavraminin dua anlaminda
kullanildigin1 gérmekteyiz.

“ta ki goklerin Allah’ina hos kokulu kurbanlar arzetsinler ve kiralin ve

ogullarmin saghigina dud etsinler.” 854

“o zaman bu adamlar bir araya isiistiilerve Danieli Allah’in 6niinde dud
etmekte yalvarmakta buldular.” 8°

“Kavmin Israil sana kars1 sug ettikleri i¢in diisman 6niinde vuruldugu zaman

tekrar sana doniip ismini ikrar ederlerse ve bu evde sana dud ve feryat ederlerse.” 8¢

“ve Elisa yalvarip dedi: Ya Rab, rica ederim onun gozlerini a¢ da gorsiin. Rab
da usagin gozlerini acti ve gordi ve iste Elisanin g¢evresinde, dag ates atlari ve

arabalari ile dolu idi.” 87

“ ve Ezra Allah’in evinin 6niinde agliyarak yere atilip dud ve ikrar eylerken
Israilden ¢ok biiyiik bir cemaat erkekler ve kadinlar ve ¢ocuklar yanima toplandilar;

ciinkii kavm biiyiik aglayisla agliyorlards.”8®8

“ Biitiin halk cemaati buhur saatinde disarda dud ediyorlardi. Rabbin bir
melegi Zekeriyyaya goriindii ve buhur mezbahinin saginda durdu. Zekeriyya onu
goriince sasird1 ve tizerine korku diistii. Fakat melek ona dedi: Korkma, Zekeriyya;
clinkii dudn isitildi. Karin Elisabet sana bir ogul doguracak, onun adin1 Yahya

koyacaksin’8%°

2. 5. CAHILIYE DONEMINDE VE CAHILIYE SIIRLERINDE
“SALAT” KAVRAMI

2. 5. 1. Cahiliye Déneminde Salit Kavram ve ibadeti

[Ik muhatap kitlenin kiiltiiriiniin bilinmesi énemllidir. Zira Kur’an indirilirken

sosyo kiiltiirel bir gelisim siirecini esas almistir.2% Araplara ait cahiliye déneminde

854 Ezra,6/10.

85 Daniel, 6/11.

856 | Krallar, 8/33.

8711, Krallar, 6/17.

858 Ezra, 10/1.

859 | uka, 1/10-13.

860 Muhsin Demirci, Konulu Tefsire Giris, 2. Bsk., IFAV, Istanbul, 2013, s. 164.
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mevcut bulunan ve islam tarafindan benimsenen hiikiimler vardi.®! Kur’an"
anlayabilmek i¢in Islam 6ncesi Arap toplumunun inang ve ahlak yapisini iyi bilmek
gerekir.8%? Namaz, zekat, hac, orug gibi ibadetler, daha 6nce hi¢ yok iken, Islam’m
orijinal olarak getirdigi yeni seyler degildir. Bu Ibadetler daha 6énceki Ilahi dinlerde
de vard1.8 Mekke toplumu dinsiz bir toplum degildi. Aksine dindar bir toplumdu.
Ancak dindarlig1 tahrif edilmis, sirke bulasmis bir dindarlikti. Namaz kiliyor, ibadet
ediyorlardi ancak namazlar1 sadece Allah’a degildi, ibadetlerinde sirk

kosuyorlard:.2%4

Kur’an, tevhid akidesini tesis etmek ve ibadetleri Tevhid ¢izgisine getirmek
icin gonderilmistir. Kur’an gonderilis amacina uygun olarak Mekke cahiliyesinde
yanlis inaniglart diizelttigi gibi uygulanan bir¢ok ibadet ve muamelati da
diizeltmistir.8%° Ragib el-Isfehani (6. 502/1108), miisriklerin namazlarinin Kur’an’da

866

st 5 & geklinde isimlendirilmesinin®® namazlari red edilmesine, batil

kilinmasina baglar.8%

Salat/Namaz, Araplarin eskiden beri uyguladiklar1 bir ibadet idi. Hz.
Peygambere ogretilen sey sirkin bitirilmesi ve ibadetin sadece Allah’a yonetilmesi
idi. Namazlar1 rukdlii secdeli idi. islam'm namazina benzerdi. Salat/namazin nasil
kilinacaginin Kur’an’da yazilmamis olmasi o zamanda bilinen bir uygulama
olmasindan dolayidir. Nitekim Ebd Miislim el-Isfehani (6. 322/934) aym

diisiincededir.®%®

81 Satibi, el-Muvdfakat, 1. 75.

862 Siileyman Ates, Kur’an Oncesi Arap Tolumunda Dini Diisiince ve Ibadet, Kur'dn in Anlasilmasina
Katkisi Acisindan Kur’dn Oncesi Mekke Toplumu —Sempozyum, 1-3 Temmuz 2011(8. Tefsir
Akademisyenleri Bulugmast), Istanbul, 2011, ss. 24-26.

853 Nedevi, Ebu’l-Hasen, Dért Riikiin, ¢ev. Yusuf Karaca, 2. Bsk., Risale Yay., Istanbul, 2016, s. 87-
102; Ates, Kur’dan Oncesi Arap Tolumunda Dini Diigiince ve Ibadet, ss. 20-23.

84 Mehmet Soysaldi, Islam Oncesi Mekke Toplumlarinda Namaz, Zekat, Oru¢ ve Hac
uygulamalari(Teblig), Kur’dn’in Anlasiimasina Katkisi A¢isindan Kur’dn Oncesi Mekke Toplumu
~Sempozyum, 1-3 Temmuz 2011(8. Tefsir Akademisyenleri Bulusmasi), Istanbul, 2011, ss. 149-
151, Siileyman Ates, Namaz md., Kur’an Ansiklopedisi, Istanbul, trs., XV. 501.

85 Hiiseyin Celik, Kur’an’in Mekke Toplumunda Var Olan Bir Takim Yanlis Inang, Ibadet ve
Davranislari Islah Etmesi, Kur’'dn Nuziliiniin Mekke Donemi-Sempozyum, 29 Haziran-01 Temmuz
2012, Corum Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, Corum, 2013, ss. 338-362.

86 Enfal, 35.

87 Rag1b el-isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, ss. 287-288.

88 Eb{i Miislim, Tefsiru Ebit Miislim, s. 265; Siileyman Ates, Kur’'dn Oncesi Arap Tolumunda, ss. 24-
26.
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Cahiliye déneminde Eb(i Zer el-Gifari ve Zeyd bin Amr’in Ka’beye donerek
namaz kilanlarin arasinda yer aldiklar1 rivayet edilmektedir. EblG Zer’in
peygamberlik 6ncesinde 3 yil boyunca namaz kildigi, Kus bin Saide’nin de namaz
kildign rivayet edilmektedir. Namaz Islam ©ncesinde Hanifler tarafindan da

kilinmustir, 86°

Enfal, 8/35. Ayette miisrikler baglaminda gelen “salat” kavrami aslinda
donemin araplar1 tarafindan “salat” diye bir kavramin, hatta bir ibadetin bilindigini
gostermektedir. Ancak cahiliye araplarinin bildigi salat bildigimiz manada bir namaz
olmayabilir. Nitekim tavafa hadislerde “salat” denmistir. Ayrica salat kavraminin
cokanlamli oldugunu diisiindiigiimiizde farkli manalara geldigini de diisiinebiliriz.
Abdullah bin Omer’den gelen bir rivayete gére Miisriklerde islamdakine benzer bir

namaz bigimi vardi, yanaklarini yere koyarlardi demektedir.8”°

Enfal, 8/35. Ayet ile ilgili olarak Abdullah bin Omer’in rivayeti yapilanin
namaz degil tavaf oldugunu anlatmaktadir. Zira rivayete gore cahiliye doneminde
miisrikler; “Kdbeyi sola dogru tavaf edip, yanaklarini yere yapistirip el ¢irpar, 1slik

calarlardr.”®"

Ka’b bin Liiey’in Kureyslileri Cuma giinii toplayip i¢inde hutbe kismi olan
haftalik ibadet yaptiklari, bu giine Cumua, maruzat ve Yevmul-Arube denildigi ifade
edilmektedir. Miigrik Araplar’in biri o6ldiigiinde onu bir yere uzatip velisinin 6lii
baginda iyiliklerini anlattig1, ona rahmet okudugu, sonrada defin ettigi ve bu ise de
“salat” dedikleri rivayet edilmistir.8”> Mekke’de haniflerin bulundugu ve haniflerin

namaz kildig: ifade edilmistir.

Ancak Semseddin Giinaltay, islam Oncesinde Mekke’de ve diger Araplar
arasinda Hz. Ibrahim’in dini diye bir dinin bilinmedigini, sayet dyle olsaydi Hz.
Peygamberin dininin kendilerine o kadar yabanci gelmeyecegini, Mekke’de

putperestlik  disinda dinin  bulunmadigini, Mekkelilerin  arasinda  Hanif

89 Cevad Ali, Cahiliye’den Islam’a Ibadet Tarihi, ss. 24-65; Azimli, Mehmet, Cahiliyye’yi Farkl
Okumak, 2. Bsk., Ankara Okulu Yay.,Ankara, 2015, 87-96.

870 \/ahidi, Esbab-: Niizil, s. 233.

871 Vahidi, Esbab-z Niizil, s. 233; Cevad Ali, Cahiliye den Islam’a Ibadet Tarihi, sS. 24-65.

872 Cevad Ali, Cahiliye den Islam’a Ibadet Tarihi, sS. 24-65.
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bulunmadiginni, Hanif s6zii ile cahiliye doneminde bir dini akimdan

bahsedilmedigini ifade eder.8”

Namaz Islamdaki gibi diizenli, vakitleri ve rekatlar: belli bir ibadet degildi.
Islam Miisriklerin salat olarak ifade ettikleri ibadete tevhidi boyut kazandirmustir.

Araplarda hac disinda diizenli yapilan bir ibadet mevcut degildi.8™*

Cahiliyye dénemi din anlayisinin tahrif edilmis Hz. Ibrahimin gelenegine
dayandigini1 diisiinmekteyiz. Hz. Ibrahim’in geleneginden tevariis edilmis ibadetlerin
Hz. Peygamberin gelisi ile 1slah edildigini, asli konumuna kavusturuldugunu,
dolayis1 ile Islamim Ibrahimi gelenegi yeniden ayaga kaldirdigini, namazin da bu

gelenegin bir pargasi oldugunu ifade edebiliriz.

Yahudiligin de Hicaz kiiltiirii iizerine 6nemli etkileri olmustur.®”® Zira
Arabistana giren dinlerin en 6nemlisi ve en etkilisidir. Ancak Araplarin en 6nemli
ritlielleri Kurbandi bu ritiiel Yahudilerde de onemli bir ritiieldi. Araplar bu konuda
Yahudilerden etkilenmislerdir.8”® Mekke’de yasayan Araplarin Medine’de yasayan
Araplara oranla daha az etkilendiklerini sdyleyebiliriz. Ciinkii Yahudilerin yerlesim

alan1 daha ¢ok Medine idi.
2. 5. 2. Cabhiliye Siirlerinde Salat Kavram

Taha Hiiseyin, cahiliye siirlerinden ¢ok az sahih siirin bulundugunu, cahiliye
siiri olarak bizlere sunulan siirlerin sonraki déonemlerde dilciler, muhaddis, kelamci
ve miifessirler tarafindan uyduruldugunu ve cahiliye hayatindan daha ¢ok
Miislimanlarin hayatlarimi tasvir ettigini ifade eder. Taha Hiiseyin’e gore cahiliye
siirleri, Kur’an lafizlarinin dil yoniinden sithhatinin 1spatlanmasi i¢in uydurulmustur.
Yine ona gore, Kur’an’in tefsiri i¢in cahiliye siirlerinin istishadina degil cahiliye siiri
diye ifade edilen siirlerin sahihliginin tesbiti i¢in Kur’an’in sahitligine ihtiyac

vardir.®”’

873 Giinaltay, Semseddin, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, 2. Bsk., Ankara Okulu Yay., Ank., 2013, s.
82-87

874 Adnan Demircan, Cahiliye Araplari, 2. Bsk., Beyan Yay., Istanbul, 2015, s. 68.

875 Demircan, Cahiliye Araplart, , s. 77.

876 Adnan Demircan, Cahiliye Araplari, 2. Bsk., Beyan Yay., Istanbul, 2015, s. 69.

877 Taha Hiiseyin, Cahiliye Siiri Uzerine, ¢ev. Saban Karatas, 2. Bsk., Ankara Okulu Yaymlari,

Ankara, 2012, ss. 31, 55, 88.
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Taha Hiiseyin’in bu agiklamalarina karsilik Alman miistesrik Noldeke ise
cahiliye siiri hakkinda izhar ettigi kuskularla birlikte mevcut siirlerin Araplarin siir
soyleme kuvvetini gosterdigini ve cahiliye siirlerine istinaden cahiliye donemi

hakkinda fikir edinilebilecegini itiraf eder.®’®

Hz. Omer, minberde <5 kelimesini sordugunda Hiizeyl kabilesinden biri bu
kelimeyi o=&s tenekkus(azaltmak) anlaminda kullandiklarmi sGylemis ve cahiliye
donemi siirlerinden bir beyit okumustur. Bunun iizerine Hz. Omer de “Ey insanlar!
Cahiliye devri siirlerinizi toplamaya bakiniz, ¢ilinkii onda kitabinizin tefsiri

bulunmaktadir.” Demistir.8"

“Salat” kelimesinin cahiliye doneminde bilinen ve kullanilan bir kelime

880 «¢

oldugu sair A’sa’nin salat” kelimesini “dud, dilek, istek” anlaminda kullandigi

asagidaki beyitlerinde goriilmektedir.
Laa ll g la ¥ ol cin )y Dlad ey B 08 5 4 58

“ Ayrilma zamanim gelmisken kizim ( rabbe dud ederek); Ey rabbim uzaklastir

babamdan hastaliklari/yorgunluklari, acilari der. Ey kizim bana ettigin (<)

Y ama artik yat. Ciinkii viicudun dinlenmeye

882

“dudmn” aymisi senin icin de olsun®®

ihtiyact var™

A

Sair A’sa’nin igkiyi 6vdiigli asagidaki beyitlerde (=) “salld” fiilini “dud

etmek” anlaminda kullanmustir.

pils e o s L Gl Ledds

878 Harun Ogmiis, Cahiliye Déneminde Araplar, 1z Yayncilik, Istanbul, 2013, s. 30.

879 Saubi, el-Muvdfakat, |1. 85

80 A’sa cahiliye dénemi sairi olup ismi Meymun bin Kays’tir. A’sa el-Ekber olarakta bilinir. En
meshur kasidesi “Lamiyye”dir. Cahiliyye doneminde ¢ok¢a muarreb kelime kullanmakla bilinir.

81 Bzheri, Mu’'cemu Tehzibi’l-Lugd, |l. 2048-2051; Ibn Side, el-Muhkem ve’l- Muhit el-A4 zam, II.
229, 246, ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, |. 2230-2232; Not. Jis kelimesinin son harfi 6tre ile okunursa
aynisi sana da olsun, fetha ile olursa dudy1 tekrarla anlamindadir. Bkz. Eb Ubeyde, Mecdzu 'I-Kur’an,
I. 61; EbG Hatim er-Razi, II. 736; Ebt Hilal el-Askeri, el-Viicith ve 'n-Nezdir fi’l-Kur’ani’[-Kerim, SS.
205-207.

82 Eb( Ubeyde; Mecdzu’l-Kur’dn, 1. 61; Meymun bin Kays, Divanu el A’sa el Kebir, thk.
Muhammed Muhammed Huseyn, s. 101; Ezheri, Mu cemu Tehzibi’l-Lugd, 11. 2048-2051; Ibn Faris,
Mekayisu’l-Lugd, s. 490; Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’l-Mu rib, s. 155.
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“Sarap tiiccart icki kiipiinii riizgara dogru tuttu sonra da (eksimesin,

bozulmasin)®® diye (<) “dud etti” ve kiipiin agzini kapatti®/tekbir getirdi”®®
lea s lale o cnd ol e saall = uY s

“Onlarin (i¢ki fi¢ilarimin) evinden hi¢ ayrilmayan bir bekgisi vardr.

Muslugu acildigi vakit mirildanarak dud eder/over. ” 88°

Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), dilcilerin birgogunun dui anlamina
aldig1 yukaridaki beyitte gecen L= ifadesinin “medh(ovgii) ve tebrik’®’ anlamimda

oldugunu sdyler.8%

Ibn Faris el-Lugavi (6.395/1004), “salat”, kelimesini miisriklerin Miisliiman
olmalarinin sebepleri baghig altinda isler ve miisriklerin “zekat1 artma, savmi tutma,
hacci kasd/yonelme, anlaminda bildiklerini, “kafir, miinafik ve miimin” kelimelerine
de yabanc1 olmadiklarini syler.8 Ibn Faris el-Lugavi (6.395/1004)’ye gore “saldt”
kelimesi islamin getirdigi namaz ile ayni olmasa da bilinen bir kavramdi. Cahiliye
doneminde dud anlamu ile bilinirdi. Cahiliyye doneminde ruku’ ve secde islamdaki
ruku ve secde gibi olmasa da bilinen uygulamalardi. Dolayist ile miigrikler “saldt’
seri anlami ile degil sozliik anlami ile bilirlerdi. Secdeyi de egilmek anlami ile
bilirlerdi.8® Ibn Faris el-Lugavi (6.395/1004) bu goriisiine delil olarak A’sa’nin
asagidaki beytini gosterir:

s 15k s hsaa | )sh& dildl @l sha oz 5l 2

883 [bn Kuteybe, Te vilu Miiskilu’l-Kur’’dn, ss. 344-345; Eb(i Hatem er-RAzi, Kitdbu z-Ziné, |l. 735-
740; Ezheri, Mu’cemu Tehzibi’l-Lugd, 1l. 2048-2051; [bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 1. 2230-2232;
Zebidi, Tacu ' l-Ariis, XXXVIII. 437-444,

84 Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’I-Mu rib, s. 155.

85 Meymun bin Kays, Divanu el A’sa el Kebir, thk. Muhammed Muhammed Huseyn Divanu, s. 35;
Ebs Hatim er-Razi, Kitdabu 'z-Ziné, |l. 735-740; Ibn Faris, Mekdyisu I-Lugd, s. 490; Cevheri, Mu’cem
es- Sthdh, S s. 596-597; Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’I-Mu’rib, s. 155; Ibn Kuteybe, Te'vilu
Miiskili’l-Kur’dn, , $S. 344-345.

886 Eb{i Hatim er-Razi, Kitabu z-Ziné, Il. 736.

87 fbn Kayyim, tebrik kelimesinin siibut-liizum istikrar anlaminda oldugunu soyler.

88 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Dav 'ul Munir ale’t-Tefsir, V. 49-59; Celdu’I-Ifhdm fi Fazli’s-Saldti ve’s-
Selami ala Muhammmedin Hayru’l-Enam, ss. 153-170.

89 {bn Faris el-Lugavi, es-Sahibiyyu, ss. 79-81.

80 fbn Faris el-Lugavi, Ebd’l-Huseyn Ahmed er-Razi (6.395/1004), es-Sahibiyyu fi Fikhi’l-Ligati’l-
Arabiyyeti ve Mesdilihé ve Siineni’l-Arab fi Kelamihé, thk. Dr. Omer Fariik Tabba’, 3. Bsk., Daru
Mektebetii’l-Mearif, Beyrut, 2013, ss. 79-81.
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Secde ve riikli kelimelerinin cahiliye déoneminde kullanilmis olmasi namaz
ibadetinin Onceden bilindigine bir delildir. Secde kelimesinin cahiliye siirlerinde

egilmek anlaminda kullanildigina dair bir diger 6rnekte su beyittir:
e sde b e ze el fdiaat o
dia 3y padl eV e gﬁ\)hﬂc«ﬁ[k“_ub)s‘.@_ﬁ\)]

“O bir sedef incisine benzer ki sevingle onu ¢tkaran dalgic onu gériir gérmez tehlil
ve secde eder/egilir.&Sayet bu kiz ak saclh bir rahibe gériinse, émriinii bekdr olarak

ibadetle geciren rahip Allh’a ibadet eder.”®*

Cahiliye siirlerini Kur’an ile karsilastiran Ude Halil, riikd kelimesinin secde
kelimesi ile miiteradif anlamda kullanildigini, secde kelimesinin riikei kelimesinden
daha fazla egilmeyi, egilmede yere kadar uzanmayi ifade ettigini sdyler ve riikkunun
cahliye doneminde yasliliktan kamburlasan, egilen bir adam i¢in kullanildigin

cahiliye donemi sairi Lebid’in asagidaki beytini delil gosterir:3%?
haVigle it Ll o5 318 iie i3] 5 (el 55

“Oliimii ertelenmesini istemenin ne anlami var(6liim kaginilmaz degil mi),
(eninde sonunda) ihtiyarlik gelmeyecek mi? Bastona dayanip yiiriimeyecek miyim?
Insanlara gecmislerin haberlerini anlatmak istiyorum, her ne zaman yiiriimeye

kalksam egilirim/egilerek yiiriiriim”
Asagidaki beyitte de “rikd” kelimesinin “egilmek” anlaminda kullanildig
ifade edilmektedir:3%
u\#\@éﬂ;\&&é&:&é\ﬂﬁﬁmhdﬁb

Izutsu, Hz Peygamberin Cahiliye déneminde seklen olmasa da manen
“salat”/namaz benzeri ritiielleri yaptigini1 ve bunun “salat”/namaz ibadetinin islam
oncesindeki asamasi oldugunu ifade eder.®%* fzutsu “salat” kelimesinin cahiliye

doneminde Kur’an’daki “salat” kavrami ile bazen yakin anlamda kullanildigini,

81 {bn Faris el-Lugavi, es-Sahibiyyu, ss. 79-81.

892 (Jde Halil, et-Tatavvuru’d-Deldli Beyne Lugati’s- Si vi’l- Cahilf, $5.187-189.
893 (Jde Halil, et-Tatavvuru’d-Deldli Beyne Lugati’s- Si ri’l- Cahili, $5.187-189.
894 Jzutsu, Kur’'dn’da Alléh ve Insan, ss. 224-227.
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999

icerik farkli olsa da cahiliye doneminde de islamdaki “salat”’imm/namazin bi¢imsel

299

yapisina benzeyen bir “salat”’in bulundugunu sair Antere’nin Pers Imparatoru
Anusirvan’a dvgii icin yazdig1 asagidaki beyitten yola cikarak ifade eder.’®® izutsu,
beyitte imam kelimesinin islamdaki kible methumu ile esanlamli oldugunu, kible ve
“salat” ifadelerinin bir arada kullanilmasmin islamdaki “salat” ile cahiliye
doneminde ki “salat” arasinda bigimsel benzerligin oldugunu gosterdigini ifade

eder.89

Al e 5o 5 GV ke g S a0 st

“Biitiin krallar diinyamn her yerinden (yani her vadi yolundan) gelip

saygilarini sunarlar ona, yeryiiziindeki biitiin insanlar yiizlerini donerler ona. "8’

EbG Hatim er-Razi (6. 322/933), Ibn Manzr (5. 711/1311), “rahmet”
anlamma geldigini soyledikleri asagidaki beyitlerde gegen (s kelimelerini de

“salat” kelimesinin rahmet anlamina geldiginin delili olarak gosterirler. 8%
Wl ade alanipily &  4dedyes el e 4l a ((Adi bin Rika’a ait)®®®
AV @ e Jhay L & el ges )l 30 e a (er-Rai’ye ait)?®

Ayrildigim kimseye ilahim rahmet etti/etsin ve ona nimetini tamamlayip

arttirdi/arttirsin

Rahman Azze’ye ve kizi leylaya rahmet etti/etsin diger komsularina da rahmet

etti/etsin®0?
gloe gilig o S ) & aclilily o e o

“Allah Yahya ve arkadaslarina rahmette bulunsun®?. Coémert, yardim eden ve

sozii dinlenen bir rab 0.”

895 Tzutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, ss. 224-227.

89 Jzutsu, Kur’'dn’da Alléh ve Insan, ss. 224-227.

897 {zutsu, Kur’dn’da Alldh ve Insan, ss. 224-2217.

8% Eb Hatem er-Razi, Kitdbu z-Ziné, |l. 735-740; ibn Manzir, Lisdnu I-Arab, 1. 2230-2232

89 fbn Manzir, Lisdnu I-Arab, 1. 2230-2232.

90 fbn Manzir, Lisdnu I-Arab, 1. 2230-2232.

901 Ebii Hatim er-Razi, Kitdbu z-Ziné, 11. 736; ibn Manzur, Lisdnu’I-Arab, 1. 2230-2232.

92 fbn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 1. 2230-2232 de ve Firuzabadi, es-Silatu ve’l-Buser fi’s-Saldti ale
Hayri’l-Beser, ss.13-22 de salld ifadesininhaber anlaminda degil dilek anlaminda oldugunu soyler
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Seffah bin Bekr el Yerbui’ye ait olan yukaridaki siirde = ifadesi “rahmet

903

etti” anlamindadir™ Sair Nabiga, Numan bin Harisin defninde ruhbaniarin cenaze

namazim kilmalarim ifade ederken asagidaki beyiti soylemistir:%%*
J s adm Y sl sase s Ada Gy o slas b

“Déniip onun cenaze namazini kildilar ve kesin bir gozle defnettiklerini

gordiiler. (onu gomdiikleri) Golan’da adaleti, hakki ve iyiligi terk ettiler.”
2.6. VAHIY SURECI VE SONRASI “SALAT” KAVRAMI
2. 6. 1. Kur’an’1 Kerim’de “Salat” Kavram

Kur’an, dosdogru olan dinin {i¢ ayagini siralarken tevhid, “salat” ve zekati
zikreder.®® Dolayis1 ile namaz, dinin {i¢ ayagindan, hadislerde belirtildigi gibi bes
temel esastan bir tanesidir. Kur’an’da imandan sonra gelen ve gayba®® Allah’a,

908

ahiret giiniine, meleklere, kitaplara ve peygamberlere®® iman edenlerin®® vasfi

olarak zikredilen, sadece akilli canlilarin degil akilsiz canlilarin, tiim mahlikatin®%°
da eylemi olarak zikredilen®® “salat” kavrami; Kur’an’m dogru anlasiimasi

konusunda kilit rolii oynayan temel dini kavramlardan bir tanesidir.

Mekki ve Medeni stirelerde isim ve fiil formunda sozliik anlammin®? yam
sira daha cok 1stilahi anlami®'? ile 90 ayette gelmektedir.®'® Baz1 ayetlerde birden
fazla geldigi icin Kur’an’da toplamda 99 defa geg¢mektedir.”* “Salat” kavrami
agirlikli olarak “ekame” fiili ile gelmektedir. Namaz kilmay: ifade etmek igin ska
sallu/kilin ya da s eddu/yerine getirin kelimelerinin yerine s« ekimu/ikame edin,

“ayakta tuttun, diizgiin ve devamli kilin, hakkini vererek ve sartlarini yerine getirerek

93 Ezherd, Mu cemu Tehzibi’l-Lugd, 1. 2048-2051; ibn Manzur, a.g.e., 1. 2230-2232.

%4 Tahir bin Astr, Tefsiru’t-Tahrir ve t-Tenvir, 1. 232.

%5 Beyyine, 98/5.

96 Bakara, 2/3.

07 Bakara, 2/177; Maide, 5/12; Nisd, 4/162; En’am, 6/92.

98 Bakara, 2/277; Tevbe, 9/5, 11.

999 Ferahi, Miifredat 'iil-Kur’dn, ss. 209-216.

910 Ngr, 24/41.

911 Bkz. Tablo 23.

912 Bkz. Tablo 22.

913 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu cemu’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’dni’l-Kerim, Daru’l-Hadis,
Kahire, 2001, ss. 507-509. Omer Ozsoy-ﬂhami Giiler, Konularina Gére Kur’dn(Sistematik Kur’dan
Fihristi), 19. Bsk., Fecr Yay., Ankara, 2015, s. 327-338.

914 Bkz. Tablo 5.
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kilin” ifadesinin kullanilmasi ve bu ifadenin Kur’an’da “salat” kelimesinin basinda
48 defa zikredilmesi 6nemlidir.*® Ragib el-Isfehani (6. 502/1108), namaz kilmanm
ikame ile gelmesi musallinlerin ¢ok ama namazi ikame edenlerin az olmasindan

dolayidir agiklamasini yapar.%®

Salat kavrami, Kur’dn’da 24’ti Mekki, 13’ii Medeni olmak iizere toplam 37
sirede gegmektedir. Salat kavrami 24 Mekki strede 39 ayette 40 defa gegerken, %%/
13 Medeni strede 51 ayette 59 defa gecmektedir. °*® Salat kavrami Kur’an’da
toplamda 37 stirede 90 Ayette 99 defa ge¢mektedir. °*° Salat kavrami, Kur’an’da biri
Mekki, 4 tanesi ise Medeni olmak iizere yalnizca bes yerde gogul gelmektedir.%?°
Salat kavraminin, bes yerde ¢ogul olarak gelmesi namazin bes vakit oldugu gercegini
gosterdigini diisiinmekteyiz. Kur’an’da gegen 99 Salat kelimesinin 12 tanesi fiil geri
kalani ise isim olarak gelmektedir. Salat kavrami fiil olarak Kur’an’da 4’ Mekki,
4’\i Medeni olmak iizere toplam 8 stirede, 10 ayette, 12 defa gecmektedir.%?! Salat
kavrami fiil olarak 3 yerde mazi, 6 yerde miizari ve 3 yerde de emir olarak
gelmektedir. Salat kavrami, isim olarak geldigi yerlerde 62 ayette 65 defa Miifret, 5

ayette cem’, 1 dyette ismi mekan®?, 3 ayette ismi fail%?® ve 14 ayette 15 defa izafet

terkibi ile gelmektedir. 924

Salat kavrami, 27 ayette “zekat” kavrami ile birlikte zikredilmektedir. Bu
ayetlerin 7 tanesi Mekki iken 20 tanesi ise Medeni’dir. Salat kavrami, zekat ile
birlikte geldigi yerlerde 3 ayet disindaki tiim ayetlerde ! sadl-l 2 fiili ile gelirken,
zekat kavrami da 3 ayet diginda tiim ayetlerde s -153% fiili ile gelmektedir.®® Salat

kavram1 2’ si Mekki, 6’s1 Medeni olmak {izere 8 ayette infak ile birlikte

%15 Bkz. Tablo 9.

916 Ragib el-isfehantd, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, ss. 287-288.

917 Bkz. Tablo 3’te sadece Mekki Ayetler metin ve terciimeleri ile birlikte siralanmustir.

%18 Bkz. Tablo 4’te sadece Medeni ayetler metin ve terciileri ile birlikte siralanmgtir.

919Bkz. Tablo 1/A’da “Salat” kavramin gectigi Ayetler resmi siralamaya goére dizilmistir. Tablo
1/B’de “Salat” kavraminin gegtigi ayetler niizll siralamasina gore dizilmistir. Tablo 2’de ise resmi
siralamaya gore ayetler metin ve terciimeleri ile birlikte siralanmustir.

920 Bkz. Tablo 6.

%21 Bkz. Tablo 8.

%22 Bkz. Tablo 19.

923 Bkz. Tablo 7.

924 Bkz. Tablo 10.

925 Bkz. Tablo 11.
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gelmektedir.% Salat kavraminin yaninda zikredilen infik kavrami 2 ayet disinda
geldigi tim ayetlerde U855 Gs ile birlikte gelmektedir. Salat kavramu, 6 dyette
“sabir” kavrami ile birlikte zikredilmektedir. Bu ayetlerin 2 tanesi Mekki iken 4
tanesi ise Medeni’dir.%?” “Salat” kavrami Ehl’i —Kitab baglaminda biri Mekki (A’raf,
170), 9 tanesi Medeni olmak iizere 10 ayette gelmektedir.%?

Kur’an’1 Kerim; resmi siralamaya gore ilk olarak Bakara, 3. Ayette “salat”

kelimesini kullanir ve en son Kevser, 2. Ayette “salat” kelimesini zikreder.%?°

“Salat”/namaz ibadetinin ge¢mis iimmetlerde de bulundugunu, Hz. Adem ile
baslayan namazin ikamesinin Hz. ibrahim, Hz. Ismail, Hz. ishak, Hz. Yakub, Hz.

Suayb, Hz. Musa, Hz. Harun, Hz. Zekeriyya, Hz. [sa, Hz. Lokman ve Hz.

Muhammed’e kadar devam ettigini belirtmekte®°, miinafiklarin namazlarinda

31

samimiyetsz olduklarini®®! ve miisriklerin “salat”larmin “Kabe’nin yaninda 1shik

95932

calmak ve el c¢irpmaktan ibaret oldugunu ifade etmekte; yer ve goklerde

bulunanlarin ve kuslarin her birinin kendilerine ait “salat”larini bildiklerinden®®

haber vermektedir.

Salat kavrami ayetlerde bircok ameli ve ahlaki eylemlerle birlikte zikredilir.

934

Iman ile baslayan kullugun ilk adimi olan salatn®* aslinda kullugun tahakkuku igin

yeterli gelmedigini beraberinde zikredilen amellerden 6grenmekteyiz. Eger Salat tek

k935 t936'

basma yeterli gelseydi beraberinde infak™>, zekat™®; anaya, babaya, yakinlara,
yetim ve yoksullara iyilik, insanlara giizel sozler sarf etmek®®’, soziinde durmak, zor
zamanlarda sabir gdstermek®®, kanit/Alldh’a boyun egen olmak®®, ameli salihte

bulunmak®?®, ~ Allah’in karsisinda egilenlerle birlikte hareket etmek®?!, Allah’a

926 Bkz. Tablo 12.

927 Bkz. Tablo 13.

928 Bkz. Tablo 15.

92 Firuzabadi, Besairu Zevi't- Temyiz, |11. 434-438.

930 Bkz. Tablo 14.

91 Bkz. Tablo 16.

932 Bkz. Tablo 17.

93 Bkz. Tablo 18.

934 Bakara, 2/3.

95 Bakara, 2/3, Enfal, 8/3, Hac, 22/35 vs.

96 Bakara, 2/83, 277; Nisd, 4177, 162, Tevbe, 9/5, 11, Hac, 22/78, Nir, 24/56 vs.
97 Bakara, 2/83.

938 Bakara, 2/177, Ra’d, 13/22, Hac, 22/35, Lokman, 31/17.
939 Bakara, 2/238.

940 Bakara, 2/277.
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baglanmak®*? itaat etmek®?, cihad etmek, Hz. Peygamberi drnek almak ve &rnek
olmak®*, Kur’an’a uymak®®, Hz. Peygambere ittiba etmek®?® iyiligi emretmek

k%7, yalmzca Allah’a yonelmek, sirk kosmamak®®, takvali

kotiiliikten nehyetme
olmak®?®, acilip sagilmamak®®, kurban kesmek/sirke engel olmak®?, sura ile is
gérmek®™?, Allah’1 zikretmek®™® gibi eylemler zikredilmezdi. Kur’an, bizlerden
kullugu “salat” ile salat’1 ise sabirla, sabr1 da salatla desteklememizi ve boylelikle
Allah’m bizlerle beraber olmasinin yolunu a¢mamizi®*, husuyu bulmamizi®®®,

rahmete ve ilahi desteklere mazhar olmamizi®®® buyurur.

Kur’an’da “salat” kavrami namaz anlaminda geldigi yerlerde farklh
baglamlarda gelmektedir. Gegtigi yerlerin kimisinde sarhosluk, ciiniipliik,
abdestsizlik ve kadinlarla cimada bulunmak gibi namaza engel durumlardan
bahsedilir.®>” Bu gibi ayetlerde aslinda “salat”in/namazin sarhos halde kilinmamasi
gerektigi, kisinin kendinde oldugu zaman diliminde kilmasi gerektigi, namaza
duracak kisinin en azindan ne dedigini bilecek bir ayiklikta olmasi gerektigi, ayni
sekilde salatin ikame edildigi mekanlara da sarhos halde girilmemesi gerektigi, kafa
sarhogluguna miikabil olarak beden sarhoslugu olarak niteleyebilecegimiz ciiniipliik
halinde de ayni sekilde davranilmasi1 gerektigi anlatilmak istenir.

Kur’an “salat” kavramimin namaz anlamina geldigi yerlerde sadece namaza

engel durumlardan degil ayn1 zamanda namaza yapilan ¢agridan/ezandan bahseder®®

941 Bakara, 2/43.

942 Hac, 22/78.

943 Ahzap, 33/33, Sird, 42/38.

944 Hac, 22/78.

945 Ankebiit, 29/45.

%6 Nir, 24156, Ahzdp, 33/33, Miicddile, 58/13.
947 Hac, 22/41.

948 Riim, 30/31.

949 Bakara, 2/3, 177, En’am, 6/72, Riim, 30/31.
90 4hzdp, 33/33.

91 Kevser, 108/2.

952 Siira, 42/38.

93 Nisd, 4/103, 142, Maide, 5/91, Taha, 20/14, Ala, 87/15, Cumua, 62/9-10, Ankebiit, 29/45.
94 Bakara, 2/43, Tdha, 20/132.

95 Bakara, 2/153.

956 Bakara, 2/157.

97 Nisa, 4/43, Maide, 5/6.

98 Maide, 5/58; Cumua, 62/9-10.
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ve namaza abdestli baglanmas ve nasil abdest alinacag1,®® su bulunmadig: takdirde
teyemmiim yapilmasi gerektigi®®® ve nasil teyemmiimiin yapilacagi gibi namaza

baslamanin 6n sartlarini da zikreder.%!

Kur’an salatin icra edildigi mekanlarin Mesacid, Salavat, Savami’, Biya’
seklinde dinlerde farkli isimlerinin oldugunu belirtir ve®®? Ka’be basta olmak iizere
namaz kilinacak yerlerin temiz olmasi gerektigini anlatir.®®®Yani sadece kisinin
beyninin ve bedeninin ari, duru ve temiz olmasi yetmez, namaz kildig1 mekaninda

temiz olmasi gerekir.

“Salat” kelimesinin namaz anlaminda gectigi yerlerde namazdan Once
yapilmas1 gerekenlerden bahsedildigi gibi namaz esnasinda da yapilmasi
gerekenlerden bahsedilir.®® Namazin ayakta kilinmasi,”®® namazda Kur’an’m
okunmasi ve Kur’an okuma esnasinda ses tonunun ayarlanmasi istenir, ne yiiksek ne

966

alcak orta yollu olunmasi1 gerektigi ifade edilir”™ ve 6zellikle sabah namazindaki

okuyusun sahitli olusundan neminden bahsedilir.%®

Kur’an’da namaz anlaminda bahsedilen “salat”tan hicbir sart ve ahvalde 6diin
yoktur. Oliimle burun buruna olundugu durumlarda dahi “salat”/namaz
vazgecilmezdir. Ancak namaz icra edildiginde tedbir elden birakilmamalidir. Zira
ibadetlerde helal ve haramlar gibi insan caninin s6z konusu oldugu yerlerde ikinci
konuma diiser, 6nce can kurtarilir. Bunun i¢indir ki diisman baskinindan ¢ekinildigi
durumlarda dahi salattan/namazdan, namazin topluca kilinmasindan/cemaatle birlikte
kilinmasindan 6diin verilmeyecegi ancak diismanlarin ibadet zamanlarin1 firsata
cevirmelerinden dolayr saldtin/namazin kisaltilabilecegi ve olaganiistii durumdan
dolay1 her zamankinden farkli bir saf olusturma yolu ile salatin/namazin eda edilmesi

gerektigi®® anlatilmaktadir. Giivene erildiginde, olaganiisti durum olan hayati

959 Madide, 516.

960 Nniisa, 4/43.

91 Maide, 5/6.

962 Hac, 22/40.

93 Bakara, 2/125.

9%4 Bkz. Tablo 21.

965 Nisd, 41142, Mdide, 5/6.
96 forg, 17/110.

97 [ord, 17/78.

98 Nisd, 4/101, 102.
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tehlike sona erdiginde ise normal zamanlardaki salatin/namazin kilinmasi gerektigi
vurgulanmaktadir.®®°

“Salat”/namaz belli sartlar1 gerektirdigi gibi belli vakitlerde ikame
edilmelidir.®”® Kur’an, olaganiistii hal/savas anindaki namaz uygulamasimin istisnai
oldugunu, asil namazlarin belli vakitlerde mii’minlere farz kilinan namazlar

oldugunu vurgulamak i¢in “salat’in/namazin belli vakitlerde olmak {iizere

971

mii’minlere farz kilindig1 ifade edilmis”®’* ve “salat”in/namazin vakitleri siralanmistir.

972

Kur’an, “sabah aksam ve geceye yakin bir vakitte®’“ giinesin batiya kaymasindan

gecenin karanligina kadar ki zaman diliminde ve fecir vaktinde namaz kilinmasi
gerektigini belirtir.*”® Kur’an isim olarak &zellikle iki vakti, sabah ve yatsi namaz
vakitlerini zikreder ancak zikrettigi halde O6gle vakti(Zuhr) igin “salat” ifadesi

kullanmaz.®”* Kur’an’da namaz vakitlerinin yan1 sira gece namazi,®”® farz

9 97

namazlar,’’® Cumua namaz1,’’’ cenaze namazi

979

8 ve Korku namazi gibi belli bash

bazi namazlardan bahsedilir

Bazi1 namaz vakitlerinin isim olarak zikredildigi ayette izin alinarak girilecek
3 wvakit zikredilirken sabah namazindan Once, 0gle dinlenme vakti ve yatsi
namazindan sonra ifadeleri kullanilmaktadir®® Bu buyruk ile adeta bizlere hayat
sabah namazindan sonra baslar yats1 namazindan sonra biter mesaj1 ile birlikte, eve
giris ¢ikis vakitlerinin ne zaman ve nasil olmasi gerektigini, hayatimizi namaz

vakitlerine bagli olarak ayarlamamiz gerektigini 6gretmektedir.

%9 Nisd, 4/103.

970 Namaz vakitleri i¢in Bkz. Tablo 20.

71 Nisd, 4/103.

2 Hid, 11/87.

7 ford, 17/78.

%4 Niir, 24/58; Not: “Salat” ifadesinin kullanilmamis olmasi &gle namazimin olmadigi anlamina
gelmez. Ogle namazi siinnet ile sabittir. Kur’an’da gegcen Namaz vakitleri Hz. Peygamberin
stinnetinde uygulamali gsekilde gosterilmistir.

95 Miizzemmil, 73/20.

976 Nisa, 4/103.

" Cumua, 62/9-10.

%78 Tevbe, 9/84.

79 Nisd, 4/103.

980 Nir, 24/58.
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Kur’an,; “salat™1, mii’minlerin sifatlarindan biri olarak

zikrederek®®'salatlarinin tiimiine ve 6zellikle Salati Vustd’ya sahip ¢ikilmasini,®®?

983 %4 namazlara devam

namazlarini korunmasini,”*” namazlarin zayi edilmemesini,
edilmesini,%° “salat”in miinafiklarin aksine insanlar1 kandirmak igin degil®® sadece
Allah i¢in®7 ve Allah’1 anmak i¢in®® husu iginde kilinmasini, ® iktidar®® ticaret, alis
veris®! ve savas® gibi durumlarin dahi namazdan alikoymamasini, “salat”m bir

993 994

Omiir devam etmesini ister, “salat”in sabretmeyi gerektirdigini** ve azmi’l-

umurdan/yerine getirilmesi gereken islerden oldugunu beyan eder.%®

Kur’an, Cumua giinii belirlenmis vakitte namaza ¢agrildigimizda alis verisi
birakip namaza icabet etmemiz gerektigini®® namazi bitince de rizkimizin,
Rabbimizin fazlinin pesinde kosmamizi emreder.”®’” Kur’an bu buyruk ile aslinda
disarda akan hayati unutmamamizi, hayatin icinde olmamizi istemektedir. Nasil ki
Cumua giinii namaz esnasinda alis verisi birakmamiz gerekiyorsa ayni sekilde namaz
bitiminde de camide durmamamiz, hayata miidahil olmamiz gerekmektedir.

Namazin zayi olmamasi ve namazin korunmasi i¢in hepimize diisen gorevler
vardir. Oncelikle Hz. ibrahim gibi neslimizin ehli “salat” olmasi icin dua etmeli®®®

sonra da Hz. Lokman gibi®®® ¢ocuklarimiza, Hz. Ismail*®® ve Hz. Peygamber gibi®*

gibi ailemize ve ¢evremize “salat”1 6giitlememiz gerekir.

8L Miiminun, 23/2.
92 Bakara, 2/238.

983 Fy’am, 6/92, Mii’minun, 23/3, Mearic, 70/34.
94 Meryem, 19/59.

985 Mearic, 70/23.

986 Ndun, 107/4-5.

97 Kevser, 108/2.

988 Tiha, 20/14.

989 M i minun, 23/2.
990 Hac, 22/41.

91 Ngr, 24/37, Cumua, 62/9-10.
992 Nnisd, 4/101, 102.
993 Meryem, 19/31.

994 Taha, 20/132.

995 I okman, 31/17.

996 Cumua, 62/9-10.
97 Cumua, 62/9-10.
998 fhrahim, 14137, 40.
999 I okman, 31/17.
1000 Meryem, 19/55.
1001 74hd, 20/32.
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Kur’an “salat”/namazin 6nem ve fonksiyonlarindan bahsederken ‘“salat”in

rahmetin kapis1 oldugunul®®? takvaya giden yolun salattan gectigini'®® “salat’n

1004 1006

kisiyi arindirdigini, muslih %% ve Muhsin yaptigini, “salat”1/namaz kilanin

1007 «¢

dogru yolu bulmus bir miihtedi oldugunu, salat”1 ikame edenlerin imanlarim

dogruladiklarini, diiriist davrananlardan ve miittakilerden olduklarini,?® dinde

1009 < 1010

kardesligi esas aldiklarinm salat”/namaz ile miiminlere dost olunacagini ve

1011

Allah’in mescitlerini imar edecek 6zelligi kesbettiklerini—** sdylemektedir.

Kur’an “salat”1 ikame edenlere verilecek odullerden bahsederken ecirlerinin

1012 verilen

rableri katinda oldugunu, bunlara korku ve hiizniin olmayacagini,
nimetlerinin tamamlanacagini,'®*® Allih’mn rahmetini hak ettiklerini,'®** kaybetmenin
olmadig1 bir ticarete girdiklerini,’®®® Allah’in kendilerine dost oldugunu,®

kendilerini temizyip paklayacagini,'®* kendilerine biiyiik ecirlerin verilecegini,'%!8

1019

Ahirette giizel sonuglarla karsilasacaklarini ve gilinahlarinin bagislanacagini,

altlarindan 1rmaklar akan cennetlere yerlestirileceklerini,'%° haber vermektedir.

Kur’an musallinleri birebir soyle tarif eder: Onlar namazlarini siirekli kilarlar
ve namazlarin1 korurlar, isteyen ve istemekten utanan yoksullar i¢cin mallarinda belli
bir hakkin oldugunu bilirler ve ona gore hareket ederler, ceza glinlinii tasdik ederler,
Rablerinin azabindan korkarlar, Rablerinin azabindan emin olunmayacagini bilirler,

irzlarm  korurlar, zevceleri ve cariyeleri disinda yasak iligkiye girmezler,

1002 A, 24/56.

1003 Bakara, 2/177.

1004 Afgide, 5/6.

1005 4paf, 7/170.

1006 7 okmdn, 31/4.

1007 Bakara, 2/157, Tevbe, 9/18, Alak, 96/10-12.
1008 Bakara, 2/177.

1009 Teybe, 9/11.

1010 Afgide, 5/55.

1011 Teybe, 9/18.

1012 Bakara, 2/277.

1013 Afdide, 516.

1014 Tevbe, 9/71.

1015 Fatr, 35/29.

1016 Hac, 22/78.

1017 ghzap, 33/33.

1018 njiog, 4/162.

1018 Ry’d, 13/22.

1020 prgide, 5/12, Mearic, 70/35, Mii ‘minun, 23/11.



179

emanetlerini ve ahitlerini gozetirler, sahitliklerinde diiriisttiirler.1%%! Gésteris ehli,
namazdan gafil, mauna/yardima/hayra engel olan degildir. Musalli, din giiniinii
yalanlamaz, yetimi itip kakmaz, miskinlerin doyurulmasina engel olmaz, aksine
tesvik eder.!%? Kur’an’a gore namaz kilan/musalli kisi hidayet {izerinde bulunan,

takvay1 emredendir.19?3

Bize gore Mearic Saresinin ayetlerinde belirtilen 6zellikler ayni1 zamanda
“salat”in da Ozellikleridir. Kur’an’in “salat1 hangi anlamlarda kullandiginin delilidir.
Ciinkii bu sozler bir onceki ayetlerde zikredilen olumsuz insan profilinden istisna
edilmis insanlarin Gzelliklerdir. Bu ayetlerde tasvir edilen olumlu insan profiline
sahip insanlarin adi ise “musallin” dir. Bu ayetlere dayanarak namazin “salat”tan bir
par¢a oldugunu, “salat”min timii olmadigini, aslinda “salat”in namazdan daha genis
oldugunu, sosyal sorumluluklar1 da kapsadigini sdyleyebiliriz Baz1 ¢aligmalarda da
Mearic saresinde musallinlerin 6zellikleri olarak zikredilen vasiflardan yola ¢ikilarak
burada “salat” ile “hayatin biitiiniinii kapsayan dindarhigin” kast edildigi ifade

edilmektedir.1924

“Salat” kavraminin zekat ve infak ile birlikte gelmesi ve sabir ile
zikredilmesi bizlere “salat”mn sadece ferdi bir ibadet olmadigini, toplumsal
boyutunun da bulundugunu anlatmaktadir. “Salat” kelimesinin hac ve orug ile degil
de zekat ve infak ile gelmesi, zikredildigi baglamlarin ¢ogunun sosyal sorumluluklari
hatirlatan baglamlarin olmasi “salat”in sadece namazi anlatmadiginin delili olmalidir.
Mearic suresinde de belirtildigi gibi “salat” toplumsal duyarlilik uyandiran sosyal
sorumluluklar yiikleyen, kotiiliige ve miinkere engel olan bireysel ve toplumsal bir
gorevdir. Bu sosyal gbrev namaz ile cisim bulmustur. Namazda okudugumuz Fatiha
bize sorumluluklarimizi ve kime karsi sorumlu oldugumuzu hatirlatmaktadir. Zaten
Hz. Peygamberin cemaat namazini ferdi namazdan iistiin tutmasmin hikmeti de
“salat”in sosyal sorumluluklar1 yliklemesinden dolayidir. Nitekim hadislerde de

“salat”a genis bir anlam yiiklenmis ve mii’miniin her hayirli amelinin “salat” oldugu,

1021 Mearic, 70/22-34.

102pr4un, 107/4-5; Not: Bu Sirede aslinda musallin’lerin vasfi olumsuz zikredilen vasiflarin
mefhumu mubhalifinden yola ¢ikilarak anlatilmaktadir.

1023 Alak,96/10-12.

1024 Siiliin, “Kur’an-1 Kerim 'de Salat in Kavramsal Cercevesi”, s. 27.
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yerden eziyet veren bir seyi kaldirmanin, iyiligi emir kotiilikten nehyin “salat”

oldugu ifade edilmistir.

Kur’an, miinafiklarin namaz konusunda tembel olduklarini, namazi1 gdsteris
olsun diye kildiklarini, Alldh’1 anmak icin namaz kilmadiklarmi’®?® namazdan bi

1026

haber olduklarin haber verir ve bu minafiklarin cenaze namazlarinin

kilinmayacag kendilerine dui edilmeyecegi konusunda emir verir.!%?’ Allah’tan

korkanlarin ve “salat”1 ikame edenlerin uyarilar1 dikkate alacagini soyler.19%®

“Emri bi’l-ma’ruf nehyi ani’l-miinker” Ozelligine haiz olan mii’minlerin
vasiflarindan biri de “salat™ ikame etmektir. 1% Kur’an’in ifadesi ile “salat”m
“fahsa ve miinkerden” nehyedici 6zelligi bulunmaktadir.2%0 “Salat”, Hz. Suayb’m
kavminin itirazlari ile vakidir ki menhiyyat1 nehiy ettiren bir vasfa haizdir.1%! Hz.
Lokman ogluna “salat”™ ikame etmesini istedikten sonra iyiligi emretmesini ve
kotiiliikten nehiy yapmasmm ogiitler.%%2 “Salat”in “Emr-i bi’l-Ma’ruf” 6zelligi
bulunmadigini, ancak “Nehyi ani’l-Fahsa ve’l-Miinker” ozelligine sahip oldugunu

gormekteyiz. Bu ozelliginde dolayidir ki Kur’an’da “salat” takvadan once gelirl®®

dolaysi ile takvaya/korunmaya giden yol salattan gegmektedir. %3

Kur’an, seytanin “salat”a engel oldugunu ve bunun i¢in i¢cki ve kumari

1035 gecmiste “salat™ terk edenlerin sehvete gark olduklarni'®® namazla

kullandigini,
alay edenlerin akillarni kullanmadiklarini’®’ dolaysi ile “salat”a engel olunmamast
gerektigini belirtir.®®® Tiim bu ifadelerden “salat”in fuhsiyata ve miinkere engel

teskil etmesinin onemini anlamaktayiz. “Salat” kelimesinin Kur’an’da bir¢cok yerde

1025 Nisa, 41142, Tevbe, 9/54.
1026 AfGun, 107/4-5.

1027 Teybe, 9/81.

1028 ponr, 35/18.

1029 Tevbe, 9/71, Hac, 22/41.
1030 gpkebit, 29/45.

1031 i, 11/87.

1032 1 okmdn, 31/17.

1033 Bakara, 2/3, 177, En’am, 6/72, Rim, 30/31, Alak, 96/10-12.
1034 Bakara, 2/177; Bakara, 2/3.
1035 A fdide, 5/91.

1036 Meryem, 19/59.

1037 Afgide, 5/58.

1038 Alak, 96/10-12.
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ahiret baglaminda gelmesi'®®® de “salat”t menhiyyata engel kilmayanin ahirette

kaybedecegini, kilanin ise kazanacagini vurgulamak igindir.

Kur’an’da “salat” kavrami sadece namaz anlaminda kullanilmamis, dua,
rahmet, istigfar vs. anlamlarda da kullanilmistir. Kur’an’a gére Allah mii’min kullara
salavatta bulunur,'®©Allah ve melekleri karanliklardan nura ¢ikarmak i¢in mii’min

kullara ve peygambere “salat” ederler,'%4! Hz. Peygamber miiminlere “salat” eder,%4?

Mii’minler de Hz. Peygambere “salat” ile yiikiimliidiirler.194®

Kur’an’da “salat” kelimesi ve tiirevlerinin su ayetlerde namaz anlaminin
disinda kullamldig ifade edilmistir: Bakara 125. Ayette dud ve namaz mekani, '
namaz, Medine’de bir yer,'%*> Bakar siresi 157. Ayette “6vme”1%® magfiret,'®’ Nisa
43. Ayette namaz yeri,'®® Tevbe 84. Ayette istigfar, dua,'®® 6vgii ve istigfar,10°
Tevbe 99. ayette dua,’%! anma,1®? Tevbe 103. ayette dua,'% Had 87. ayette din®®
kiraat, % sra 110. Ayette kiraat/Kur’an okuma,*%*® Kur’an'%’ Hac saresi 40. Ayette

Yahudilerin mabedleri, 1°8 Nur, 41. Ayette teshih,'®° Ahzap 43. ayette bereket,°°

1039 Epam, 6/72, 92, Bakara, 2/177, Tevbe, 9/18, Ibrdhim, 14131, Nir, 24137, Neml, 27/3, Lokmdn,
31/4.

1040 Bakara, 2/157.

1041 Azap, 33/43, 56.

1042 Tevbe, 9/99, 103.

1043 Ahzdp, 33/56.

1044 Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’l-Mu rib, s. 155; Feyyiimi, el-Misbdhu’l-Munir, s. 349; Zebidi,
Tacu’l-Aris, XXXVIII. 437-444.

1045 7ebidi, Tdacu’I-Ariis, XXXVIII. 437-444.

1046 Ezheri, Mu 'cemu Tehzibu’I-Lugd, 1. 2048-2051.

1047 Tbn Kuteybe, Te 'vilu Miiskili’I-Kur’an, , s. 344-345.

1048 Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, ss. 464-467.

1049 Eb{ Hatim er-Razi, a.g.e., 1l. 735-740.

1050 Mustafavi, a.g.e., VI1/329-334.

1051 fbn Kuteybe, Te vilu Miiskili'I-Kur’dn, , s. 344-345; Ferahidi, Kitdbu’I-Ayn, s. 453; Talekani, el
Muhit fi'I-Luga, \I1. 64-65.

1052 Ferahidi, Kitabu’I-Ayn, s. 453.

1058 Eb{i Hatim er-Razi, Kitdbu z-Ziné, 1l. 735-740, ibn Kuteybe, Te vilu Miiskili’l-Kur’dn, , s. 344-
345.

1054 Ebu’1-Beka, el-Kiilliydt, ss. 464-467.

1055 Thn Kuteybe, Te 'vilu Miiskili’I-Kur’dn, ss. 344-345.

10% Ebu’1-Beka, el-Kiilliydt, ss. 464-467.

1057 Buhari, Tefsir, 10; Miislim, Saldt, 145.

1058 Ezherd, Mu cemu Tehzibi’l-Luga, 1. 2048-2051; Ibn Manzur, Lisdnu 'I-Arab, |. 2230-2232.

1059 Ezheri, Mu’cemu Tehzibu’l-Lugd, 11/2048-2051; [bn Manzur, Lisdnu’l-Arab, 1. 2230-2232.
Tahanevi, Kessafu Istilahatu’l-Funun, 111. 75-88.

1060 By Hatim er-Razi, Kitdbu z-Ziné, 11. 735-740.
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dua, 1% rahmet,1%2 Ahzap 56. ayette rahmet'®® ta’zim'%%* rahmet, magfiret,19%
destek,'%% Kiyamet 31. ayette islam.'®’Bu ayetlerin tefsir ve meallerde nasil
degerlendirildikleri tgiincii boliimde islenecegi i¢in burada sadece zikretmekle

yetinmekteyiz.
2. 6. 2. Hadislerde “Salat” Kavrami

Arap dilcileri, Arap dilinin kural ve kaidelerini tedvin eden ilk nahivciler, dili
tesis ederken, Olcii, sahit ve delil olarak Kur’an ayetlerini ve cahiliyye siirlerini
kullanirken, hadis metinlerinin 6l¢li olarak kabul edilemeyecegini savunmuslaridir.
Bu gortislerine gerekce olarak; Hz. Peygamberin lafizlarinin agzindan ¢iktigr gibi
kaydedilmemesini, hadislerin ekseriyetinin lafiz ile degil mana ile rivayet edilmesini,
ravilerin ¢ogunun Arap olmalarini1 ve Arap muhitinde yasamamis olmalarini, Arap
dili kelimelerinin “zi viicuh” olmalarini, hadislerin daha sonraki donemlerde yaziya
gecirilmesini, Arap dilinin harekeli bir dil olusunu gosterirler.'%® Hadis
rivayetlerinin nakli ve anlasilmasi problemlerini dikkate aldigimizdal®®® hadislerde
yer alan lafizlarin birebir Hz. Peygambere aidiyetlerinin sorgulanmasi gerektigi ve
kavramlarin anlam takdirinde hadislerin temel 6lgiit alinamayacaklari kanaati bizde

hasil olmaktadir.

Biz burada “salat” kavraminin anlam takdirinde hadisleri temel Olgiit olarak
degil yan unsur, destekleyici bilgi mahiyetinde almaktayiz. “Salat” kavraminin mana
ile rivayet edildigine en gilizel 6rnek; “her miisliman igin her giine bir “saldt”

vardir” hadisidir.2°’® Bu hadisin baska varyantlarina baktigimizda ayni hadisin aym

1061 Ezheri, Mu 'cemu Tehzibu’I-Lugd, 1. 2048-2051.

1062 Zebidi, Tdcu I-Ariis, XXXVIII. 437-444,

1063 Eb{y Hatim er-Razi, Kitdbu z-Ziné, 1l. 735-740; Ibn Manzur, Lisdnu’I-Arab, 1. 2230-2232.

1064 Feyyiimi, el-Misbdahu 'I-Munir, . 349; Zebidi, Tacu’l-Ariis, XXXVIII. 437-444.

1085 fbn Kuteybe, Te "vilu Miiskili’I-Kur’an, , S. 344-345.

1066 Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, ss. 464-467.

1067 Firuzabadi, Besairu Zevi't- Temyiz, 111. 434-438.

1068 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, 2.
Bsk., TDV Yay., Ank., 2000, ss. 183-184

1088 Hadislerin yanlis anlasilmasi ve hadis ifadelerinin Hz. Peygambere aidiyetinin sorgulandig1 genis
bir ¢aligma i¢in Bkz. Zerkesi, Bedruddin Muhammed bin Abdulldh (6. 794/1391), Hz. Aise nin
Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, ¢gev. Prof. Dr. Biinyamin Erul, 7. Bsk., Otto Yay., Ank., 2015

1070 Thn Huzeyme, Ebti Bekr Muhammed bin ishak es-Selmi en-Nisabtri(6. 311/923) Sahihu Ibn’i-
Huzeyme, I-11, thk. Dr. Muhammed Mustafa el-A’zami, el-Mektebu’l-Islami, Beyrut, 1980, Hadis
No:1497; Ebl Ya’la, Ahmed bin Ali bin Musenna et-Teymi (6. 307/919), Miisnedii Ebii Ya'ld el-
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ifadelerle “sadaka'’! baglaminda geldigini gdrmekteyiz. Dolayisi ile ayni hadisin
hem “her giine saldt” hem de “her giine sadaka” seklinde iki farkli sekilde geldigini
gormekteyiz. Bu iKi rivayet kavramlarin anlam takdirinde, “mana” ile rivayet edilmis

olmalarindan dolay1 hadislerin temel 6lgiit alinamayacaginin en bariz delilleridir.

Siinneti ve hadisleri Kur’an’m birer tefsiri olarak kabul etmekteyiz.%"?Hz,
Peygamberin Kur’an’in tiimiinii tefsir edip etmedigi tartismalarinin arka planinda
miifessirlerin algisindaki, “Kur’an’in bastan sona soézlii olarak tefsir edilmesi
gerektigi” diislincesinin yattigin1 diisiinmekteyiz. Hz. Peygamberin vefati ile tefsir
ilmi, pratikten teorige kaymak streti ile farkli bir seyir izlemistir. Hz. Peygamberin,
tefsiri yagamla biitiinlestirdigi Hz. Aise’nin sahitligi ile sabittir. Pratik yasamda
yanlig anlasilan veya yanlis anlasilmasi muhtemel ayetleri sozlii olarak tefsir eden

Hz. Peygamber, pratige dayali ayetleri ise bizzat yasayarak tefsir etmistir.

Hz Aige, riku ile ilgili ayetin tefsirinde namazdaki riiku’ya isaret ederek Hz.
“Peygamberin dyeti boyle yasadigr” seklindeki agiklamasi, Hz. Peygamberin zaman
zaman peygamberleri anarak teselli bulmaya g¢alismasi, gegmis kavimleri ashabina
ornek vermesi, “De ki!” baslayan ayetleri pratige aktarmasi, soru ile biten ayetleri
cevaplandirmas1 Hz. Peygamberin tefsirinin sozliiden ¢ok pratige dayali oldugunu
gostermektedir. Hz. Peygamber tefsirinin, rivayet tefsirlerinde ve hadis kitaplarindaki
tefsir boltimlerinde zikredilen rivayetlerden daha ¢ok, onun yasaminda, ahlakinda,
siyerinde aranmasi gerektigini diislinmekteyiz. Hz. Peygamber, Kur’an ayetlerini bir
miifessir gibi ayet ayet tefsir etmemis aksine yasama aktarma yolu ile Kur’an’in nasil

yasanacagini gostermis ve hayati ile Kur’an’in pratik tefsirini olusturmustur.

Hadislerde “salat” kavrami ile ilgili kullanim ve ifadeler Peygamberin
Kur’an’da gegen “salat” kavramina bakisini ve tefsirini yansitmaktadir. Hadislerin
mana ile rivayet edilmis olmasi1 bu gergegi degistirmemektedir. Zira “salat” kavrami
unutulacak ve karistirilacak bir kavram degildir. Onemine binaen hadislerde “salat”

kavraminin anlamlarinin korundugunu diisiinmekteyiz.

Mevsili, 1-XIV thk. Huseyn Selim Esed, 2. Bsk., Daru’s-Sekafeti’l-Arabiyye, Dimagk, 1992; Hadis
No0:2443.

071 Ebl Ya’la, Miisnedii Ebii Ya’la Hadis N0:2435.

1072 yysuf el-Karadavi, Siinneti Anlamada Yontem, gev. Prof. Dr. Biinyamin Erul, 8. Bsk., Nida Yay.,
Ist., 2016, s. 80



184

Hadislerin serhi ile ilgili kaleme alinmis eserlerde ve Garibu’l-Hadis dalinda
yazilmis eserlerde “salat” kavraminin anlami ve kokeni ile ilgili daha Once

zikrettigimiz bilgiler verilmektedir. 107

Hadis kiilliyati Hz. Peygamberin “salat” ayetler ile ilgili s6z ve fiilleri ile
doludur. “Salat” kavrami, sadece ‘“namaz” anlaminda kullanildigi hadisler
baglaminda incelenecek olursa bir degil birgok doktora tezi ortaya c¢ikar. Ciinkii
hadislerin derlendigi eserlerde “namaz” anlaminda kullanilan “salat” kelimesi ¢okca
yeralmaktadir. Biz burada “salat” kavramimin hadislerde hangi anlamlarda
kullanildig1 tizerinde duracagiz. Daha dogrusu namaz anlami disginda daha baska
hangi anlamlarda kullanildigina bakacagiz. Ibnu’l-Esir, salat kavraminmn Hz.

Peygamberin hadislerinde en ¢ok namaz anlamindan kullamldigini soyler.10™

Hadislerin genelinde “salat” kavrami ser’i anlami olan namaz anlamindal®”
kullanilmistir. islam’m bes temel esasindan biri'®’®amellerin en faziletlisit?”’ kiyamet
giinii ilk hesaba ¢ekilecek sey'®’®olan namaz daha birgcok hadiste ser’i anlamu ile

kullanilmustir.

“Salat” kavrami, ser’i anlamin yani sira hadislerde sozlik anlami ile de
kullanilmistir. Hadislerde “salat” kelimesi; dud, istigfar, rahmet, magfiret, bereket,
fatiha, destek, ibadet anlamlarinda kullanilmistir. “Salat” kavraminin hadislerde ser’i

anlaminin diginda sozliik anlami ile kullanildig: hadislere su 6rnekleri verebiliriz.

Bir kadin'%° Hz. Peygambere gelip, “benim ve esim i¢in dud etl L= dediginde
Hz. Peygamber de “Alldh’im ikisine “salat” et”'%% ya da kendisine, “Alldh sana ve
esine “saldat” etti/etsin/ 1= dedigi nakledilmistir. Bu hadiste “salat” kelimesi dua

anlaminda kullanilmigtir.1%8!

1073 Bkz Nevevi, Sahihu Miislim bi Serhi’n-Nevevi, 1I. 311; Ibnu’l-Esir, Mecdiiddin Eb{’s-Saide el-
Mubdrek bin Muhammed el-Cezeri (6. 606/1210), en-Nikdye fi Garibi'l-Hadisi ve'I-Eser, 1-V, thk.
Tahir Ahmed Zavi, Mahmid Muhammed et-Tanahi, Mektebetii’l-Iskenderiyye, trs., III. 50-51.

1074 Tonu’l-Esir, en-Nihdye fi Garibi’'l-Hadis, |11. 50-51; Ibn Manzir, Lisanu 'I-Arab, |. 2230-2232.

1075 Miislim, /man, 134;Tirmizi, fman, 9; Nesai, Salat, 8; Ibn Mace, fkamet, 77.

1076 Buhari, fman,1-2 Miislim, Iman, 19-22, Tirmizi, Iman,3.

1077 Buhari, Tevhid, 48.

1078 Eb(i Davud, Salat 145, Tirmizi, Salat 188.

1079 {bn Hacer, bu kadinin Cabir’in esi oldugunu sdyler. Bkz.. Fethu’1-Bari, VIII. 623-625.

1080 {hn Hacer, Fethu I-Bdri, VII1. 625.

1081 fhn Kayyim el-Cevziyye, Dav'ul Munir ale’t-Tefsir, V. 49-59; Celdu’l-Ifham fi Fazli’s-Saldti
ve’s-Selami ala Muhammmedin Hayru’[-Endm, S. 153-170.
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Kurtubi (6. 671/1273), “salat” kelimesinin sozliikte dud etmek anlamina
geldigini sdyler ve bu anlami ile hadislerde de kullanildigini, Hz. Esma’nin Abdullah
bin Zubeyri dogrudugunda onu Hz. Peygambere gonderdigi, Hz. Peygamberinde

cocugu sivazladigl, 4le A= “ona dudda bulundugu” ifadelerinin yer aldig1 hadisi &
dlue slaw gade Liagasia o elanlt982 G delil gosterir. 1083

“azkalh | HhidlS o)y deatld Lesba IS 8 aald 2Saa) e 131&Sizden biriniz bir
yemege davet edildiginde icabet etsin, eger oruglu degil ise yesin, ancak oru¢lu ise
(fe'l-yusalli) “dud’da bulunsun”'°%* hadisinde “salat” kavrami “dud, hayir ve bereket
dileginde bulunma”'°® anlaminda kullamilmistir. Kurtubi (6. 671/1273), bazi
alimlerin bu hadiste gecen “salat” ile seri anlamin kast edildigini sylediklerini, yani
oruclu olanin iki rekdt namaz kilacagini ve sonra da ayrilmasi gerektigini
sOylediklerini ancak ¢ogunlugun dud anlamini tercih ettiklerini ve kendisinin de bu

goriisii tercih ettigini sdylemektedir.108®

“Abdullah bin ebi Evfa; “Adamin biri Hz. Peygamberimize sadakalar
getirdiginde Hz. Peygamberimiz; “Alldh’im filancamin ailesine “saldt "ta bulun(.L=)
seklinde dua ederdi, 1% Ona babam geldi, Hz. Peygamber, “&8s o J) e daa agll
&EYy Allah’im, Ebi Evfd min ailesine (salli) “saldt”ta bulun % seklinde dua etti. Bu
hadiste “salat” kavrami1 “rahmet, bereket, magfiret’**®® anlamlarinda kullanlmusgtir.
Buna benzer bagka rivayetlerde bulunmaktadir. Hz. Peygamberin, “ben Ehli Beki’
icin salat etmekle/istigfar etmekle gonderildim™®C&aele JLac¥ aid)l Jal A Ciay ve
“melekler size salat etsin/istigfarda bulunsun&aSedWll Sle clas  dedigi rivayet
edilmistir. Hz. Peygamberin ellerini kaldirip « ¢p) 2 J1 e cliea 5 5 il shoa Jaal 2l

1082 Miislim, Adab, 5

1083 Kurtubd, el-Cdmi’ If Ahkdami’l-Kur’dn, 1. 167.

1084 Tirmizi, Savm, 643, Ebx Davud, Savm, 74, Miislim, Nikdh, 106.

1985 Ebi Hatim er-Razi, I/ 736; Ezheri, Mu’'cemu Tehzibu’l-Lugd, 11/2048-2051; Ibn Faris,
Mekdyisu’l-Lugd, s. 490; Ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, 1. 2230-2232; Zebidi, Tdcu I-Aris, XXXVIII.
437-444,

1086 Kurtubi, el-Cami’ If Ahkami’l-Kur’an, 1. 167.

1087 Buhari, Zekdt, 64; Miislim, Zekdat, 176; Ebl Davud, Zekdt, 7.

1088 Miislim, Zekdt, 176, Buhari, Deavat, 19.

1089 Eb{y Hatim er-Razi, Kitdbu z-Ziné, I/ 736; Ezheri, Mu 'cemu Tehzibu’l-Luga, 11/2048-2051; ibn
Faris, Mekdyisu’l-Lugd, s. 490; ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, 1. 2230-2232; Feyyiimi, el-Misbdhu’I-
Munir, s. 349; Ibn Kuteybe, Te 'vilu Miiskili’l-Kur’an, , ss. 344-345.

109 K astalani, Eb(’l-Abbas Ahmed bin Muhammed bin Ebi Bekr (6. 923/1517), Mesdliku l-Hunefd
ild Megsariu’l-Saldti ale’l-Mustafd, thk., Huseyn Muhammed Ali Siikri, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Libnan, 2005, s. 43-45; Sehavi, el-Kaviu’l-Bedi’, s. 43-73



186

sbe&Allah tim salavatlarint ve rahmetini Sa’d bin Ubade ve ailesine kil.” Dedigi
rivayet edilmistir.}%* Hz. Peygamberin « e 5 g bai¥) 4353 e s jLaill e Joa aglll
Db &0 )3 &Allahim Ensar’a ve ensarin ziirriyetinin ziirriyetine “saldt et”

dedigi de nakledilmistir. %%

Hadislerde namazi bekleme eylemi de “salat” olarak ifade edilmektedir. Hz.
Peygamberin; © dawall Ja2 138 530all W1 a5 Y s3lall W1 o jei ¥ aasall ) a3 aSaa) L 53 13
4 a3 audna 8 als Lo aSaal e (sl 38Ol s 4nuni L 3lall culS Lo 3ba & IS
48 Casg alle 48 35 ale aile (i aglll des ) alll b ie ) oWl (Y 28& Sizden biri abdest alir ve
sadece namaz kilmak i¢in mescide gelirse, mescide girdigi andan itibaren namaz igin
kaldigi siirede salattadir/ibadet halindedir. Sizden biri namaz kildig yerde oturdugu
stirede melekler ona dua ederler e o kisiye etmedigi ve konusmadig siirece onun igin
“Allah’tm onu bagisla ona merhamet et onun tevbesini kabul et” derler.” 1°® Dedigi
nakledilmistir. Basa bir hadiste Hz. Peygamberin sdyle dedigi rivayet edilmistir: (=
iy o aap g slall b sl 8l w2 A & L ?&Kim abdest alir sonra namaz
kilmak isteyerek evinden ¢ikarsa evine déniinceye kadar namazdadir'%%4 Bu

hadislerde “salat” kavrami namazdan daha genis anlamda kullanilmistir.

Kanaatimizce “salat” kelimesi bu hadislerde “ibadet” anlamina gelmektedir.

Hz. Peygamber; “Kim ki namaz yerinde(+l=<) namazdan sonra beklemeye
koyulursa melekler ona “saldt”(dud) ederler. Meleklerin ona yapacaklari
“salat”(dud) su sekilde olur; “Alldh’im ona magfiret et, Allih’tim ona rahmet et.”
Eger oturup obiir namazi beklerse melekler yine ona “salat”(dud) ederler. Onlarin
ona yapacaklar “salat”(dua) ise; “Allah’im ona magfiret et, Allah tim ona rahmet et”
seklinde olacaktir.”*%®® Hadisinde de “salat” kavrami “dua”, “musalld” kavrami ise

“namaz kildig1 yer” anlaminda kullanilmistir.

Hz. Peygamber’in; “salat” kavramini; “Kim bana bir defa “saldt” ederse Allah

buna karsilik olarak ona on defa “saldt”’ta bulunur” dedigi rivayet edilmistir.1°% Bu

1091 Ehy Davud, Adab, 138

1092 Tabarani, Mu cemul Kebir, 18/890

1093 Byhari, Salat, 7

1094 1bn Huzeyme, Sahihu [bn’i-Huzeyme, Hadis No:446, Darimi, Salat, 121

109 Ahmet bin Hanbel( 6. 241/855), Miisned, Hadis N0:1219, 1251.

109% Miislim, Salat; 11, Eba Davud, Salat, 36; Tirmizi, Salat, 40; Nesai, Ezan, 37.
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hadise benzer ifadelerler birgok hadis rivayet edilmistir.'%’ Bu hadislerin tiimiinde

“salat” kavrami “istigfar’10%

anlaminda kullanmistir. Buna benzer daha bir¢ok
hadiste “salat” kavrami sozliik anlaminda kullanilmistir. Bu hadiste gecen “‘salat”

ifadesinin “destek’ anlamina gelmis olmas1 da miimkiindiir.

Hz. Sevde’nin Hz. Peygambere; “ W Lo e 13) 14 Jgus ) b 1B chna ) iy 33 gou
O3 Lee 231 48] Caalad e iy b Cogall ple cpalad ol iled JU8 el Liali s 0 sataa o ol
e & Oldiigiimiizde sen bize ulasana kadar Osman bin Mazun bizlere & = — bizler
icin istigfarda bulunur. Hz. Peygamber de oliim senin hesapladigindan daha
siddetlidir” ifadesini kullanir.” Dedigi nakledilmistir. Bu Hadiste “salat” istigfar
anlaminda kullanilmistir. Hadisin devaminda Sevde’nin bu sozii sdyledigi vakit

Osman bin Mazun’un vefat ettigi ifade edilir. 1°%°

“Salat” kavrami hadislerde namazdan daha genis anlamda kullanilmistir. Hz.
Peygamber ve bir bedevinin arasinda gegen diyalogu anlatan su hadis Onem
arzetmektedir: « :J& 4 Wi » 28 e 138 casdll e da ) JW e s JS B3a Gl (e S e
9 85ka @kl e HAl elelad)  8dha Camaall (e dllaa g 8a Suall e dligh g Cag yrall & gl
" 5a Ball M lashaisshd  JS& Peygamberimiz “her Miisliimana hergiin “saldt”
etme  sorumlulugu vardir”  dediginde, Bir adam Hz. Peygamberimize
gelip, “Salati "kastederek bize ne kadar da agir bir sey getirdin. Dedi. Hz.
Peygamberimiz de; “marufu emretmen “saldt”, miinkerden sakindirman “saldt”,
zayif birinin yiikiinii kaldirman salat, yolda eziyet veren bir seyi kaldirman salat,
namaza(sdlat’a) her adimin senin icin “salat”tir.’ buyurdu.”*'% Bagka bir rivayette

hadiste asis S e ifadesi ile gelmektedir. 10t

Bagka bir hadiste Hz. Peygamber; “miimin sahsin her ameli “saldt”tir. Namaz

volundan(mescide giden yoldan) eziyet veren bir seyi kaldirmasi “saldat’tir.”

1097 fsmail bin Ishak el-Kadi (8. 282/895 ), Fadlu’s-Saldt ale n-Nebi, thk. Abdulhak et-Tiirkmani, 1.
Bsk., Rimadi li’n-Nesr, Suudi Arabistan, 1996, ss. 90-150; Kadi Iyaz, Ebii’l-Fazl Iyaz b. Misa b. Iyaz
el-Yahsubi (6. 544/1149), es-Saldtu ale n-Nebi, thk. Muhammed Osman el-Husat, Muhtar el-Islami,
Kahire, trs., s. 15-20; Numeyri, Muhammed bin Abdurrahman bin Al (O. 544/1149 ), Kitdbu’I-I’lam
bi Fazli’s-Saldti ale 'n-Nebi ve’s-Selam, thk. Huseyn Muhammed Ali Siikri, 1. Bsk., Daru’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Liibnan, 2009, s. 124-162.

1098 Zebidi, Tdcu 'I-Ariis, XXXVIII. 437-444.

109 Ezherd, Mu’cemu Tehzibi’l-Luga, 1. 2048-2051; Ibn Manzir, Lisdnu 'I-Arab, |. 2230-2232.

1100 Ebg Hatem er-Razi, Kitdbu 'z-Ziné, 1. 735-740.

1101 Ebd Ya’la, Miisnedii Ebii Ya’ld, Hadis No:2443, Hadisin zayif oldugu ifade edilmis.
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buyurmustur.!%2 Bu hadislerde “salat” kavranmi daha genis anlamda kullanilmis ve
her tiirlii hayirli amele “saldt” denmistir. Eb0 Hatem er-Razi ve Firuzabadi bu
hadislerde gegen “salat” ifadelerini istigfdr anlaminda almislar ve istigfar kisminda
hadisleri zikretmislerdir.!'%® Kanaatimizce bu hadislerde gegen “salat” kelimesi

namaz ve istigfardan daha genis anlamda “ibadet ” manasinda kullanilmistir.

Bizce bu hadis “salat”in fonksiyonunu ve sosyal yoniine vurgu yapmaktadir.
Elbani bu hadisin zayif oldugunu sdylemektedir. Baska bir hadiste bu hadiste
kullanilan ifadelerle benzer ifadeler kullanilmakta ancak ‘“salat” kelimesi yerine
sadaka ifadesi kullanilmaktadir. Hadisin sadaka ile geldigi rivayet daha meshur
olmustur. Ayn: ifadelerle gelen hadislerde iki farkli kelimenin kullanilmis olmasi
bizlere bu hadiste ifadelerin karistirilmis olabilecegini ya da iki farkl sekilde de
ifade edildigini gosterir.

Mutarrizi (6. 610/1213), Hz. Peygamberin Usame’ye “saldt” oniindedir”
hadisinde “saldt”in namaz vaktini/aksam namazi vaktini veya namaz yerini
anlattigini soyler. Baska hadislerde “saldt "in erigkin olmak anlaminda kullanildigin

soyler. 1104

Hz. Peygamber’in bir Hadisi Kudsi’de Allah’in sdyle dedigini ifade etmistir:
"Ben “saldt”1 kulumla kendi aramda iki kisma ayirdim. Yarisi bana ait, yarist da
ona. Kuluma istedigi verilmistir: Kul: Hamd dlemlerin Rabbine aittir." deyince,
Alldh: "Kulum bana hamdetti." Buyurur. "Rahman ve Rahim” deyince, Allih:
"Kulum bana senada bulundu™ der. "Ahiretin sahibi" deyince, A/ldh: "Kulum beni
biiyiikledi” diye soyler. “Yalniz sana ibadet eder, yalniz senden yardim isteriz”
deyince, Alldh: "Bu benimle kulum arasinda bir sézlesmedir. Kuluma istedigini
verdim" buyurur. “Bizi dogru yola ilet, o yol ki kendilerine nimet verdigin kimselerin
yoludur, gazaba ugrayanlarin ve sapikliga gidenlerin degil" dedigi zaman, Alldh:

"Bu da kulumundur, kuluma istedigi verilmistir" buyurur." *'Bu hadiste Fatiha

1102 fbn Huzeyme, Sahihu Ibn’I-Huzeyme, Hadis No:1497; Eba Hatem er-Razi, Kitdbu 'z-Ziné, |l. 735-
740.

1103 Eb Hatem er-Razi, Kitdabu'z-Ziné, |l. 735-740; Firuzabadi, es-Silatu ve’l-Buser fi’s-Saldti ale
Hayri’l-Beser, ss. 13-22.

1104 Mutarrizd, el-Mugrib fi Tertib’I-Mu’rib, s. 155.

105 Miislim, Saldt, 38, Muvatta, Salat, 39.
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suresinin kast edildigi ifade edilmistir.}’%® Bizce burada salatin anlamlarindan biri

olan “kiraat” kast edilmistir.

Sahabeler, asagidaki hadiste geldigi gibi “salat” kavramimi “ikinci gelme,
ardindan gelme” anlammda kullanmiglaridr. “ & e &6 S ol a5 i) Jouy Gou
Al S da A oLl L As Wibal ) WhaA&Resulullah oncii oldu. Sonra onu Ebii Bekir
izledi(ikinci oldu) ondan sonra Omer iiciincii oldu. Daha sonra da Allah’in irade
ettigi fitne bizlere isabet etti”*'°'Bu hadisin serhinde “salla” kelimesine “tabi olmak,

ulagmak/tebia-lahika” anlami verilmistir.*'%

Hz. Peygamberden gelen rivayetlerde “tavaf” i¢in “salat” ifadesi
kullanilmaktadir. Hz. Peygamberin; <l | 5lield Jidha 13618 33a sl shall & Tavaf salattir,
tavaf yaptigimizda konusmayr azaltin” dedigi rivayet edilmistir.}1%® Baska rivayette
ise Hz. Peygamberin, “ iy ¥) ghis S ghi ed K 4 oS3 ) 8 (K15 33ka i shll
&Tavaf salattir, size tavafta konusmak serbest birakildr kim tavaf ederse sadece
hayir konugsun” 10 dedigi nakledilmistir. Bu konuda “tavaf’1 “salata” benzeten
rivayetlerde gelmistir.!*'! Yukaridaki hadislere dayanarak kimi fakihler tarafindan
adetli kadinin tavaf yapamayacagi ve abdestsiz tavafin yapilamayacagi ifade

edilmistir.111?

Hz. Peygamber’den “Allah’in salati” ile ilgili gelen bir rivayette Hz.
Peygamber ve Cebrail arasinda gecen sdyle bir diyalog zikredilir: b Leasd ¢ Ji ua b
it geay G ¢ gl g ASD oy asd s s JE € aDla s Gl aai s JB € & Ey
Cebrail Rabbin salat eder mi? Cebrail’de, “evet salat eder” cevabini verir. Hz.
Peygamber, peki nasil salat eder? Sorusunu sorar Cebrail, “miinezzehtir o her tiirli
eksiklikten, kutsaldir o, meleklerin ve ruhun rabbidir o. “Rahmetim gazabimi

gecmistir.” Seklinde oldugunu sdyler.'!3 Bu diyalogta gegen * 4SSl i)y (938 = saue

1106 Mutarrizi, el-Mugrib fi Tertib’I-Mu’rib, s. 155.

1107 Ahmet bin Hanbel, Miisned, Hadis N0:1020,1107.

1108 Eb(i Hasen Nureddin Muhammed bin Abdulhidi es-Sindi(6. 1138/1726), Hasiyetu miisnedi’l-
Imam Ahmed bin Hanbel, 1-XVII, thk. Nureddin Talib, Vezaratu’l-Evkaf, Beyrut, 2008, II. 7.

1108 Abdurrezzak bin Hemmam, Ebl Bekr es-San’ani(6. 211/826), el-Musannef, thk. Habiburrahmén
el-A’zami, 1. Bsk., Meclisu’l-Ilmi, Beyrut, 1972, Hadis no: 9789, 9790.

110 Abdurrezzak bin Hemmam, el-Musannef, Hadis no: 9791

111 Tirmizi, Birr ve Sila, 40

12 fhn Kayyim el-Cevziyye, I'lamu’I-Muvakkiin, , 111. 46-54

113 fsfahani, Ebi Musa, Mecmu 'ul -Mugis, 11. 281-290.
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zs A5 ifadesinin Cebraile ait oldugu ifade edilmistir.!’'* Baska bir rivayette bu

diyalogun Hz. Musa ve Israilogullar1 arasinda gectigi ifade edilmektedir.***°

Ebl Bekr Ibni’l-Arabi (6. 543/1148) Kur’an’t Kerim’de Ahzap, 43 ve 56.
Ayetlerde ki “Allah’in “salat™” ifadelerine dayanarak Alldh’in bir isminin de el-
Musalli oldugunu ileri siirer. Allah’in bu isminin Kur’an’da Allah’in bir ismi olarak
degil fiillerinin muktezas1 olarak goriilmesi gerektigini soyler.!*'® Eba Bekr Ibni’l-
Arabi “Ahkamu’l-Kur’an” adli eserinde A’raf stiresinin tefsirinde her sireden ¢ikan
Allah’in esmalarini stre stre belirtir. Ancak Ahzéap siresinden “el-Musalli” ismini
zikretmemistir.!*'” Yaptigimiz arastirmada Allah’in esmalarma dair yazilmis kadim

eserlerin hicbirinde “el-Musalli” ismine rastlayamadik.!8

2. 7. “SALAT” KELIMESININ “VUCUH -NEZAIR” VE “GARIBU’L-
KUR’AN” ESERLERINDE DEGERLENDIRILMESI

Feyyimi (6.770/1368), Tahanevi (6. 1158/1745), Zebidi (6. 1205/1790),

“salat” kelimesinin ¢okanlamli/lafz1 miisterek bir kelime oldugu ifade ederler.!'!

1120

Cokanlamli kelimelerden biri olan “Salat” kavrami vahiy siirecinde 1stilahi

1114 fbn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, IV. 389

115 Nehhas, Medni’l-Kur’dn, 11. 964; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, V.119-120; Begavi, Medlimu t-
Tenzil, 111. 460

116 Ebfy Bekr Ibnu’l-Arabi, Muhammed bin Abdulldh bin Muhammed el-Meafiri (6. 543/1148), el-
Emedii’l-Aksa fi Serhi Esmdilldhi’l-Hiisnd ve Sifdtihi’l-Uld, 1-11, thk.Abdulldh et-Tevrati-Ahmed
Arrubi, 1. Bsk., Daru’l-Hadis el Kittani, Beyrut, 2015, 1. 225.

7 BEb Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu I-Kur 'dn, |1. 278-284.

1118 Bkz. Zeccac, Ebii ishak Ibrahim bin es-Seri (6. 311/923), Tefsiru Esmaillahi’I-Hiisnd, thk. Ahmed
Yusuf ed- Dekkak, 5. Bsk.,Darul’l-Me’miin, Beyrut, 1986; Kuseyri, Ebli Kidsim Abdulkerim bin
Hevazin bin Abdulmelik (6. 465/1072), Serh-i Esmdillahi’l-Hiisnd, ¢ev. Cevher Caduk, 2. Bsk.,
Ilkharf Yay., Istanbul, 2012; Kurtubi, Ebai Abdullah Muhammed bin Ahmed el-Ensari (6. 671/1273),
el-Esnd fi Serhi Esmdilléhi’l-Hiisnd ve Sifdtihi, thk. Seyh Irfan bin Selim ed-Dimaski, 1. Bsk.,
Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 2005; Afifuddin Siilleymén et-Tilimsani(6. 690/1291), Esmdu’l-Hiisnd,
cev. Selehattin Alpay, 4. Bsk., insan Yay., Istanbul, 2002, ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebli Abdullah
Semsuddin Muhammed bin Ebt Bekr (6. 751/1350), Esmadiillahi’l-Hiisnd ve Sifatihi’I-Ulyd, thk. imad
Zeki el-Barudi, Mektebetii’t-Tevfikiyye, byy, 2000.

119 Feyyiimi, el-Misbdhu’I-Munir, s. 349; Tahanevi, Kessafu Istilahatu’l-Funun, I1l. 75-88; Zebidi,
Tdcu’l-Aris, XXXVIII. 437-444.,

1120 Nahr bin Abdirrahman bin Siileyman er-Rumi, es-Salat fi’l-Kur’an Mefhumuhe ve Fikhuhe, 2.
Bsk., Riyad, 1409, s. 11-14; Emani binti Abdulaziz bin Abdillah Davud, Eseru’d- Delali [li’l-
Miifessirin fi Mu’cemi’l Arabi, Camiatu Ummi’l-Kura, Kiilliyyetu Lugati’l —Arabiyye, (Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi) Suudi Arabistan, h. 1423, s. 87-88; Abdulali Salim, Kelimetii’I-Islamiyye, S. 95;
Giirbiiz, Terciime Problemleri s. 176.
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1121

anlamini kazanarak kavramlagmis™*“* ve Tiirk¢e’de “namaz” ibadetine indirgenerek

anlam daralmas1 yasamis bir kelimedir.1??

“Salat” kavrami, ¢okanlamli bir kelimedir.}'?® ibnu’l-Enbari (6. 328/940),
“salat” kelimesini ezdad kelimeler arasinda zikretmek,!'?* ibn Faris el-Lugavi
(6.395/1004) “salat” kelimesinin lugavi ve seri iki isminin oldugunu sdylemek streti

ile “salat” kelimesinin cokanlaml1 oldugunu ifade etmeye ¢alismislardir.}*?®

Mukatil bin Siileyman (6. 150/767), Viicih ve Nezair alaninda yazilms ilk eser
olan “el-Esbdh ve’n-Nezdir” isimli kitabinda “salat” kavramini miistakil bir baslik
olarak incelememis sadece “ekamu’s-salate” ifadesini Tevbe, 5. Ayeti baz alarak
aciklamaya calismistir. Mukatil (6. 150/767), aslinda burada “salat”in anlamlarini
zikretmeyi degil ayette gordiigii miiskil durumu vuzuha kavusturmay: hedeflemistir.
Ayette gecen “Ekamu’s-Salate” ifadesinin “ikrar bila tasdik/ tasdik etmeden ikrar
etmek” namazin kalpte tasdik edilmeden, ikrar edilmesi veya “namazin bir biitiin
olarak kilnmasi” anlamlarina geldigini ifade etmistir.''?®® HarGn bin Masa(d.
170/786), “el-Viicith ve’'n-Nezdir fi’l-Kur’ani’l-Kerim” isimli eserinde Mukatil’i (6.
150/767) takip eder ve ayni agiklamayr yapar, “salat” kelimesinin anlamlarini
zikretmez.}'?’" Yahya bin Sellam et- Teymi el- Basri(6. 200/815), et-Tesdrif *?8adli
eserinde “salat” kavrami igin, “Allah’tan magfiret ve kullardan ve meleklerden

“istigfar” ile “bes vakit namaz” olmak iizere sadece 2 anlam zikreder.

Yezidi, Ibrahim bin Eb0 Muhammed Yahya (6. 225/840), “Ma lttefeka
Lafzuhu ve Ihtelafe Ma néhu *'? adli eserinde “salat” kavraminin kok ve sozliik
anlamlarina deginir, namaz kilana, dua edene ve ikinci gelen ata musalli denildigini,

Salvehu o\skha kelimesinin “kuyruk sokumunun saginda ve solunda bulunan uyluk

1121 Temmam Muhammed, Elfaz ve Terakib, s. 96.

122 Giirbiiz, Terciime Problemleri, ss. 176-179; Israfil Balci, Hz. Peygamber ve Namaz, 3. Bsk.,
Ankara Okulu Yay., Ank. 2016, s. 21.

1123 Nahr bin Abdirrahman, es-Salat fi’l-Kur’an, s. 11-14; Emani binti Abdulaziz, Eseru’d- Delali
li’l-Miifessirin, Arabi, s. 87-88; Abdulali Salim, Kelimetii’l-Islamiyye, s. 95; Giirbiiz, Terciime
Problemleri, s. 176; Caliskan, Ismail, Tefsir Usulii, Ankara Okulu Yay., Ankara, 2017, s.148.

124 Thnu’l- Enbard, el-Ezddd, s. 354- 355.

125 fbn Faris el-Lugavi, es-Sdhibiyyu, ss. 79-81; Tahanevi, Kessafu Istilahatu’l-Funun, 111, 75-88;
Zebidi, Tdacu’l-Ariis, XXXVIII. 437-444.

1126 Mukatil, el-Esbdh ve 'n-Nezdir, s. 137.

127 Har(in bin Masa, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, s. 127.

1128 Yahya bin Sellam, et-Tesdrif; ss. 231-232.

129 yezidi, Ma Ittefeka Lafzuhu ve Ihtelafe Ma 'ndhu, s. 4.
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kemikleri” anlamina geldigini sOyler ve “salat” kavraminin anlamlar1 arasinda
“ayakta tutmak” anlamini zikreder ancak bu anlamin geldigi kok “sly” kokii oldugu

i¢in “salat” kelimesinin anlamlar1 arasinda zikredilmesi dogru degildir.

Hakim et-Tirmizi(6. 320/932), “Tahsilu Nezdiri’l-Kur’an”'** adli eserinde
“salat” kavrami i¢in; dua, sena, rahmet, magfiret anlamlarini1 zikreder. Ancak “salat”
kavramini yanlis kokten “sly” kokiinden alir ve “salat” kelimesinin kulun Allah’a
yakinlagmasi, yonelmesi ona muhta¢ olmasi anlamina geldigini, 2585 kelimesine
kendisi ile 1siildig1 igin L= denildigini, kulun atese 1sisindan faydalanmasi igin
bedeni ile yoneldigini, atesin karsisinda duran kisinin atesin 1sisindan faydalanmasi
gibi kulun da namazda Allah’in nurundan faydalandigini ifade eder ve yanlis kdkten

faydalanarak “salat”a farkli bir anlam yiikler.

Ebu Hilal el-Askeri, Hasen bin Abdullah (6. 400/1009), “el-Viiciih ve 'n-Nezdir
fi’l-Kur’ani’l-Kerim '3 adli eserinde “salat” kelimesinin asil anlamimnin “dua”
oldugunu ifade ettikten sonra namazin igindeki duadan dolayr “salat” ile ifade
edildigini, riiku ve secdesi olmadigi halde sirf ig¢indeki duadan dolayr cenaze
namazina “saldat” denildigini belirtir ve “salat” kavrami igin; “dua (Tevbe 99-103),
rahmet (Bakara, 157), namaz (isra 78), kiraat (Hud 87), magfiret (Ahzap 43)” olmak
tizere bes anlam siralar. Ebu Hilal el-Askeri, rahmet ve magfiretin aslinda yakin
anlamli olduklarin1 sdyleyerek sayiyr dorde diislirmeye calisir. Maalesef Ebu Hilal

el-Askeri de “salat” kavraminin anlamlari arasinda yanlis koke istinaden “sly

kokiinden alinan “liizum/gereklilik/devamlilik” anlamini zikreder.

Nisaburi ed-Darir Ebli Abdurrahman Ismail bin Ahmed el-Hiri(8. 431/1040),
“Viictihu’'I-Kur ’an "3 adli eserimde “salat” kavrami igin; “Bes vakit namaz, Allaha
itaati kolaylagtirmak ve korumak (Bakara, 157), ikindi namazi, (Bakara, 238), Korku
namazi (Nisa 102), Sefer namaz1 (Nisa 101), Genel anlamda namaz (Enam 162,
Maun 5, Muminun 2), Ibadet (Enfal 35), Husu’ (Tevbe 5), Miinafiklarin
namazi,(Tevbe 84), Dua (Tevbe 99-103), Mescidler, (Nisa 43), Sabah namazi, (isra
78), Ogle namaz (Isra 78), Nafile namazi, (Taha 132, Hud 87, Ankebut 45), Kusluk

1130 Hakim et-Tirmizi, Tahsilu Nezdiri’I-Kur’dn, ss. 71-76.
1131 Ebu Hilal el-Askerd, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, s. 205-207.
1132 Nisaburi, Viictihu’I-Kur’an, ss. 270-273.
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namazi/dua/kiraat, (isra 110), Peygambere salavat(Ahzap 56), Rahmet(Ahzap 43),
Cumua namazi, (Cumua 9), Islam, (Kiyame 31), Bayram namaz, (Kevser, 2),
Ramazan bayrami namazi(Ala 15), Yahudi namazgahlari/Kenais(Hac 40)” olmak
lizere toplam 22 anlam zikreder.

Damagani, Eba Abdullah Huseyn bin Muhamed (6. 478/1085), “el-Viiciih ve 'n-

»1133 adl1 eserinde “salat” kavramu igin; “Bes vakit namaz, Magfiret(Bakara,

Nezair
157, Ahzap 43, 56 ), Istigfar (Tevbe 99-103), Namaz mekan1 (Hac 40)” olmak iizere

4 anlam zikreder.

[bnu’s-Seceri, HibetulldAh bin Ali Eb(’s-Saadat el-Alevi el-Haseni(d.
542/1148), “Ma Ittefeka Lafzuhii ve Ihtelafe Ma nahu’''** adli eserinde “salat”
kelimesinin kok ve sozliik anlamini irdeler. “Salat” kelimesinin .= dan geldigini,
N ise pedl 5 el id ) e “deve ve atlarin kuyruk sokumu, iki ayagi tastyan insan
viicudunun en son ciirliyecek kemigi” anlamina geldigini, secde ve ruku hallerinde
hareket etmesinden dolayr namaza “salat” denildigini ifade eder. Ancak “salat”
kelimesinin “yumusatmak, diizeltmek” anlamini “odunu yumusatmak” i¢in kullanilan
“salaytu’l-Ude-252)) <l ifadesinden yola ¢ikarak, namazin insani/musalliyi
yumusatip diizelttiinden bahseder ve bu goriisiinde ibn Faris’i kaynak gosterir.
Lakin b goriis “salat” kelimesinin yanlis kokten = -sly’dan alinmasindan

kaynaklanmaktadir.

Ibnu’l-Cevzi, Ebi’l-Ferac Cemaliiddin Abdurrahman bin Ali bin Muhammed
(6. 597/1201), “Niizhetii’I-A yiini’n-Nevdzir fi ilmi’l-Viicih ve n-Nezdir”*** adh
eserinde “salat” kelimesinin temel anlammin dua oldugunu ifade ettikten sonra ibn’s-
Seceri’nin zikrettigi agiklamalara benzer aciklamalar yapar. Maalesef Ibnu’l-
Cevzi’de “salat” kelimesinin yanlis kokten alinmasma karst c¢ikmamakta ayni
nakilleri yapmaktadir. “Salat” kelimesi i¢in; “Bes vakit namaz, Magfiret(Ahzap 43,
56 ), Istigfar (Ahzap 43, 56), Dua (Tevbe 103), kiraat (isra 110), Din (Hud 7), Namaz
yeri(Hac 40), Cumua namazi, (Cumua 9), Ikindi namazi(Maide 106), Cenaze

namazi(Tevbe 84) seklinde olmak iizere 10 anlam zikreder.

1133 Damﬁgﬁmi, el-Viicﬁh ve 'n-Nezdir, SS. 294-295.
134 Tbnu’s-Secerd, Ma lttefeka Lafzuhii ve Thtelafe Ma’'ndhu, s. 213.
1135 Tonu’1-Cevzi, Niizhetii’I-A 'yiini 'n-Nevadzir, $S. 242-243.
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Seminii’l-Halebi, Sihabuddin Ebu’l-Abbas bin Yusuf bin Muhammed (0.
756/1355), Umdetu’l- Huffaz fi Tefsiri Esrefi’l-Elfdaz,***® isimli eserinde “salat”
kavrami i¢in dua, namaz, tezkiye, bereket, istigfar, Yahudi tapinagi, namaz kilma yeri
anlamlarini zikreder. Seminii’l-Halebi sly-1= kokiinii ve bu kokten gelen kelimeleri
“salat”mn geldigi slv-sha kokiinden ayri zikreder ve birbiri ile karistirilmasinin dogru

olmadigini soyler.

Firuzabadi, Mecdiiddin Muhammed bin Ya’kub(O. 817/1414), “Besairu
Zevi't-Temyiz fi Letaifi Kitebi’l-Aziz”’adli eserinde “salat” kavrami igin; “Dua,
istigfar, Rahmet, Korku Namazi, Cenaze Namazi, Bayram Namazi Cumua Namaz,
Cemaat Namazi, Sefer Namazi, Gegmis Ummetlerin Namazi, Kenais/Havra, Vakit
Namazi, Islam” seklinde olmak iizere 13 anlam zikretmistir. Firuzabadi, “salat”
kavraminin girisinde zikrettigi “Hiisnii Sena, tezkiye” anlamini 13 anlamin iginde
zikretmemistir. Malesef Firuzabadi de yanlis kok olan sly kokiinii “salat” kavraminin
altinda zikreder ve kisinin namaz sayesinde atesten kurtuldugunu soyleyenlerin

goriislerini nakleder.

Suyiti, Celaliiddin Abdurrahman bin EbG Bekr bin Muhammed (6. 911/1505),
“el-Itkdan fi Uliimi’l-Kur’an**3"adl1 eserinde “salat” kavrami igin “Cumua namazi,
(Cumua 9), Cenaze namazi(Tevbe 84), Dua (Tevbe 103), Din (Hud 7), kiraat (isra
110), Rahmet ve istigfar (Ahzap 56), Namaz yeri, Yahudi mabedi/Kenise, (Hac 40)
seklinde olmak iizere 7 anlam zikreder. “Mu’tereku’l Akran fi i’cdzi’l-
Kur’an"*38isimli eserinde ise bunlara ek olarak ikindi namazi (Maide 106) anlamin

ekler “salat” kelimesinin anlamlarin1 8’e ¢ikarir.

Bursevi, Ismail Hakki (6.1137 /1725), “Kelimeler Arasindaki Farklar <%
isimli eserinde “salat” kavramini yanlis kok olan “sly-l=" dan alarak “salat”
kavrami i¢in “duhul/giris, yumusamak, kizartmak, havra, namaz, rahmet, istigfar,
dua” seklinde olmak iizere 8 anlam zikreder.Malesef bu anlamlarin ilk tgii, “salat”

kelimesi ile ilgisi olmayan “sly”” kokenli kelimelerdir.

113 Serminii’l-Halebi, (8. 756/1355), Umdetu'l- Huffiz, 11. 350-354.

YT Suytd, el-Itkdn fi Uliimi’l-Kurdn, 1. 448,

1138 Suyiti, Celaliiddin Abdurrahman bin Ebt Bekr bin Muhammed (5. 911/1505), Mu tereku’l Akrdn
fii’cdzi’l-Kur’an, |-111, thk. Ahmed Semseddin, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1988, II. 564

1139 Bursevi, Ismail Hakki, Kelimeler Arasindaki Farklar, Cev. Omer Aydin, 1. Bsk., Isaret Yay.,
Istanbul, 2011, s. 147.
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Hamid Abdulhadi Huseyn, Neset Salahaddin Huseyn, Mu’'cem “Me Ittefaka
Lafzuhu ve Ihtelafe Ma 'ndhu”**° isimli son dénemlerde kaleme alinan eserlerinde
“salat” kavrami i¢in namaz, dua, istigfar, rahmet, sena, Yahudi mabedleri/Kenise
seklinde olamak iizere 6 anlam vermektedirler. Yine son donemde Muhtar Ahmed
Mahmud es-Sankiti tarafindan kaleme alan “et-Terciimdn ve'd-Delil li Ayditi’l-
Tenzil"*isimli eserde “salat” kavrami igin; “dua, istigfar, kiraat, din, rahmet ve
havra” seklinde 6 anlam verilmektedir. Ali Fehmi en-Nezihi, “Kelimetu’I-Kur’an bi
Meani’n-Muhtelife”*'42 isimli eserinde “salat” kavrami icin, “namaz, namaz yeri,
cenaze namazi, ikindi namazi, Cumua namazi, dua, din, kiraat, rahmet, istigfar,

magfiret ve havra” olmak iizere 12 anlam zikretmistir.

Ulkemizde Mehmet Okuyan tarafindan Dogentlik tezi olarak sunulan
“Kur’dn’t Kerim’de Cok Anlamhilik”**** adl eserde “salat” kavrami yanlis kok olan
sly’dan alinmig ve “salat” kavrami igin; “atilmak, isinmak, dua, namaz, destek,
havra” seklinde olmak iizere 6 anlam zikreder. Bu anlamlarin ilk ikisi yanlhs kokten
alinan anlamlardir. Destek anlami viicuh-nezair alaninda kaleme alinmis eserlerde ilk
defa burada zikredilmis ancak bu anlam i¢in kaynak belirtilmemistir. Tespit ettigimiz

kadari ile salat kavramina “destek” anlamini ilk olarak Ibn Kutlubogd (6.

879/1474),11%4 ve Ebu’l Beka vermigtir.1**

Bize gore sozliiklerde verilen anlamlardan dolayli olarak “yardim etmek,
desteklemek” anlamini ¢ikarmak miimkiindiir. Zira rahmet, istigfar vs. anlamlarda
maddi ve manevi yardim anlami vardwr. Son donemde Tefsir alaminda yazilan
eserlerde “saldt” kavramina “desteklemek, yardimda bulunmak” anlami verilmis

ancak bu anlamin sozliiklerde ki karsihigr belirtilmemistir.*14®

1140 Hamid Abdulhadi, Neset Salahaddin, Mu cem Me Ittefaka Lafzuhu ve Ihtelafe Ma 'nahu, 1. 673.
1141 Hamid Abdulhadi, Neset Salahaddin, Mu cem Me Ittefaka Lafzuhu ve Ihtelafe Ma 'ndhu, I. 673

1142 Ali Fehmi en-Nezihi, Kelimetu 'I-Kur’'dn bi Meani’n-Muhtelife, 1. Bsk., Daru’l-Iman, Iskenderiye,
2014, ss. 468-470.

1143 Okuyan, Kur’an’t Kerim'de Cok Anlamlilik, ss. 397-401.

1144 Thn Kutluboga, Garibu’l-Kur’dn, ss. 102, 433, 256-257.

1145 Ebw’1-Beka, el-Kiilliydt, ss. 464-467.

1146 Simgek, Hayat Kaynagi, IV/200; Ali Bulag, Kur’an Dersleri, V. 477; Oztiirk, Kur’an’in Temel
Kavramlari, 11/218; Islamoglu, Hayat Kitabi Kur’dn, s. 1229; Banaz, Hz. Peygambere Salavat
Getirmek, ss. 45-49.
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“Garibu’l-Kur’an” eserlerinde de “salat” kavranmi lafzi miisterek/gokanlaml
olarak degerlendirilmistir. “Salat” kavrami i¢in takdir edilen anlamlar1 kronolojik
olarak soyle siralayabiliriz.

Zeyd bin Ali (6. 122/ 740), “namaz, rahmet, bereket, dua, Sabii, Yahudi ve

rahiplerin mabedleri %

Yezidi (8.237/851), “namaz, rahmet, Rahiplerin mabedi” 1148

Ibn Kuteybe (6. 276/889 ), “magfiret, dua, din, kiraat, bereket, Istigfar,
Yahudi Havrasi” 1149

Sicistani (6. 330/942), “namaz, rahmet, dua, istigfar, din, Yahudi Havras1”t*

Herevi (6. 401/1011), “namaz, rahmet, Istigfar, dua, yarista ikinci gelmek,
uyluk kemikleri, Yahudi Havras1” !

Mekki bin Ebi Talib (6. 437/1045), “namaz, magfiret, namaz yeri, dua, din,

kiraat, Yahudi Havras1” 1%

Kirmani (6. 500/1106), “namaz, magfiret, giizel dvgii/sena, rahmet, namaz

yeri, dua, istigfar, tabi olmak, Sabii ve Yahudi Mabedleri”,**%3

Hazreci (6. 582/1186), “namaz, magfiret, rahmet, dua, din, kiraat, bereket,

istigfar, Yahudi Havras1” 1%

Ibn Cevzi (6. 597/ 1201), “namaz, rahmet, dua, istigfar, din, namaz yeri” 1%

147 7eyd bin Ali bin el-Huseyn(6. 122/ 740), Tefsiru Garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Cevad el-
Huseyni, Mektebu’l-A’lam el-Islami, Kum, 1956, s. 139, 285, 328.

1148 Yezidi, Ebli Abdurrahman Abdullah bin Yahya Bin el-Mubarek(6.237/ 851), Garibu’I-Kur’dn ve
Tefsirihi, thk. Muhammed Selim el-Hdc, 1. Bsk., Alemu’1-Kiitiib, Beyrut, 1985, s. 84, 262.

1149 fbn Kuteybe, Ebd Muhammed Abdulldh bin Miislim ed-Dineveri(6. 276/889 ), Tefsiru Garibu’l-
Kur’an, thk. Seyyid Ahmed Sakr, el-Mektebetii’l-Alemiyye, Beyrut, 2007, s. 66, 192, 208, 293, 351,
180 Sicistand, Tefsiru Garibu’l-Kur’dn, s. 23, 112, 208.

151 Herevi, el-Garibeyn fi 'I-Kur 'dni ve’l-Hadis, s. 1094-1095.

1152 Mekki bin Ebi Talib, Tefsiru 'I-Miisekkel min Garibu’I-Kur’dn, s. 34, 61, 99, 108, 161.

183 Kirmani, Tacu’l-Kurrd Muhmiid bin HamzA(6. 500/1106), Gardibu 't-Tefsir ve Acdibu’t-Te vil,
thk. Dr.Samran Serkal Yanus el-Aceli, Miessesetii Ulimu’l-Kur’an, Beyrut, 1983, s. 186, 297, 440,
761, 918, 1282,

1154 Hazreci, EbG Ca’fer Ahmed bin Abdussimed bin Abdulhak(d. 582/1186), Nefsu'’s-Sabdh fi
Garibi’l-Kur’dn ve Ndsihihi ve Mensihihi, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, 1. Bsk., Daru’1-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut, 2008, s. 33, 161, 174, 246, 300.

155 fbn Cevzi, Eb’l-Ferdc Cemaliiddin Abdurrahméan bin Ali bin Muhammed(6. 597/
1201), Tezkiratu I-Erib fi Tefsiri’I-Garib, thk. Tarik Fethi es-Seyyid, 1. Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye
, Beyrut, 2004, ss. 145-146, 166, 246, 301.
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[bn Miineyyir (6. 683/1284), “Yahudi Havras1” 1
Bedruddin Muhammed bin ibrahim (8. 733/1333), “namaz, dua” 1%’
Abdulbaki bin Abdilmecid (6.743/1342 ), “Yahudi Havras1” 158

Ali bin Osman el-Mardini (6. 750/1349), “namaz, rahmet, dua, magfiret,

istigfar, din, Yahudi Havras1” 1%

[bnu’l-Haim (6. 810/1407), “namaz, rahmet, dua, istigfar, din, Yahudi

Havrasi” 1160

Ibn Kutluboga (8. 879/1474), “namaz, bereket, rahmet, magfiret, sena,

Yahudi Havrast, Istigfar, dua, nasr/yardim, ridvin/Allah rizasr” 15!

San’ani (6.1182/1769), “namaz, rahmet, dua, istigfar, din, Yahudi

Havras1”1162

Hasen bin Salih el-Habesi, “namaz, dua, istigfar, magfiret, namaz yeri” 1163

“Salat” kelimesi “Garibu’l-Kur’an” eserlerinde genelde “slv-si=” kokiinden
almmustir. ibn Kutluboga (5. 879/1474) ise “salat” kelimesini yanls kok olan
“sly-L="dan almigtir.!*®* “Garibu’l-Kur’an” eserlerinde “salat” kavramina, baglama
gore farkli anlamlar takdir edilmistir. Ozellikle Hud, 87. Ayette gecen “salat”
kavraminin “Viicuh ve Nezair” eserlerinde az vurgulanan “din” anlami, “Garibu’l-

Kur’an” eserlerinde yayginlik kazanmistir.

1156 jbn Miineyyir, Nasiruddin EbG’l-Abbas Ahmed bin Muhammed el-iskenderani(s. 683/1284),
Teysiru’l-Acib fi Tefsiri’I-Garib, thk. Siileyman Molla Ibrahimoglu, 1. Bsk., Daru’l-Garbi’l-islami,
Beyrut, 1994, s. 119.

1157 Bedruddin Muhammed bin Ibrahim bin Sa’dullah(6. 733/1333), Gurdru't-Tibydn fi men lem
Yiisemmad fi’l-Kur’dn, thk. Dr.Abdulcevad Halef, 1. Bsk., Daru Kuteybe, Beyrut, 1990, s. 106.

1158 Abdulbaki bin Abdilmecid el-Yemani(6.743/1342 ), Kitabu t-Terciimdan an Garibi’l-Kur’an, thk.
Yrd. Dog. Dr. Halit Zavalsiz, Istanbul, 2007, s. 126.

1159 Alf bin Osmén el-Mardini(6. 750/1349), Behcetu’I-Erib fi Beydni ma fi Kitabillahi’l-Aziz mine’l-
Garib, thk. Dr. Dahi Abdulbaki, 1. Bsk., Daru Kuteybe, Beyrut, trs. ss. 44, 53, 161.

1160 fbnu’l-Haim, et-Tibydn fi Tefsir Garibi’I-Kurdn, s. 48, 238.

181 by Kutluboga, Garibu 'I-Kur’dn, ss. 102, 433, 256-257.

1162 San’ani, Muhammed bin Ismail el-Emir(5.1182/1769), Tefsiru Garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Subhi bin Hasen Hallak, 3. Bsk., Daru ibn Kesir, Beyrut, 2016, ss. 208-209, 210.

1163 Hasen bin Salih bin Omer el-Habesi, el-Burhdn fi Garibi’l-Kur’dn, 1. Bsk., Mektebetu Vehbe,
Kabhire, 1991, s. 244.

1164 Ton Kutluboga, Garibu 'I-Kur dn, ss. 102, 433, 256-257.



198

“Salat” kavrammi “Lafz1  Miisterek/Cokanlamli” bir kelime olarak
degerlendiren goriislerin aksine “salat” kavraminin ¢okanlamli olmadigini ifade eden

arastirmalarda bulunmaktadir.

Ebu’l-Beka’ya gore “salat” kavrami cokanlamli bir kavram degildir ve verilen
tim anlamlar ilk anlam olan atf/egilmek-biikiilmek, uyluklarin hareket ettirilmesi

anlaminda birlesir. Namaz ve dudya “salat” denmesinin sebebi atfi manevidir.!®

Ibn Badis, (6. 1359/1940), “Salat” kavramimi miisterek lafiz olarak kabul
etmez. Rahmet ve dua anlamlarina geldigi ifade edildiginde miisterek oldugunun
kabul edilecegini, salatin tek anlaminin “dua” oldugunu soyler. Kulun Allah’tan,

Allah’in kendisinden hayrin musalliye ulasmasini istemesi oldugunu soyler.!1%

Muhammed Nureddin el-Miineccid, “Istirdk el Lafzi fi’l-Kur’ani’l-Kerim™ 187
eserinde “Viicuh ve Nezair” eserlerinde “salat” kavrami icin 10 anlamin
siralandigini, Mukatil bin Siileyman ve sonrakilerin bu konuda bir seyler
soylemediklerini, daha sonrasinda 4 goriisiin paylasildigini, Ibn Cevzi ile birlikte
“salat” kavraminm anlamlarmin arttigmi, Salebi ile Ibn Cevzinin eserlerinin
arasmda biiyiik benzerliklerin oldugunu, Ibn Cevzi'nin bazen kelimelere anlam
arttiriminda bulundugunu, “salat” kelimesinin temel anlamimin dua oldugunu ve
namaz anlamia gecis yapildigini, dua ve “salat” arasinda ciiz-kiil iliskisinin

bulundugunu, mecaz yapildigini ifade eder.

Muhammed Nureddin el-Miineccid, “salat” kelimesinin anlamlari arasinda
zikredilen “Sabah, Ogle, ikindi, Korku, Sefer, Cumua, Bayram, Cenaze, Kusluk,

(13

Nafile vs. namazlarin timiiniin “salat”m “ namaz” anlaminin biinyesi altinda
toplandigini; istigfar, magfiret, rahmet vs. anlamlarin hepsinin “dua” anlaminda
toplandigini; namaz dinin diregi olmasi dolayis ile Hud 87. Ayetin tefsirinde “salat”
kelimesine “din”denildigini ve bu ismi Ibnu’l-Cevzi tarafindan konuldugunu, kiraatin
namazin bir hali oldugunu, mescid anlaminin da namazla baglantili oldugunu

dolayis1 ile “salat” kavraminin miisterek bir lafiz olmadigini ifade etmektedir.

1185 Ebu’1-Beka, el-Kiilliydt, ss. 464-467.
1166 {hn Badis, es-Saldtu ale 'n-Nebi, s. 44-46.
1167 Nureddin el-Miineccid, Istirdk el Lafzi, ss.172-174.
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Viictih ve Nezair’in olmadig1 konusunda kitap te’lif eden Abdulcebbar Fethi
Zeydan, Ld Viicith ve Ld Nezdir fi Kiitiibi’l-Viicith ve 'n-Nazdir, isimli eserinde bu
bidati ilk ortaya atan kisinin Mukatil bin Siilleyman’in oldugunu, ardindan onun

1168

mukallidlerinin ¢iktigini, kelimelere verdikleri bir¢cok anlamin aslinda tek

anlamda birlestigini, Mukatil ve mukallidlerinin bu manalari uydurduklarini ifade

eder 1169

Talib Muhammed Ismail, “Eseru’s-Siydki’l-Kur’ani fi Istiraki’l-Lafzi”
isimli**® eserinde Nureddin el-Miineccid’in aciklamalarina benzer acgiklamalar
yapmakta, Viicuh ve Nezair eserlerinde “salat” kavrami igin; “namaz, namaz yeri,
cumua namazi, ikindi namazi, cenaze namazi, magfiret, istigfar, dua, kiraat, din”
seklinde 10 anlamin siralandigini, bu anlamlarin ilk besinin namaz ¢esitlerini
anlattigini, Din ile isimlenmesinin mecazi oldugunu, dinin diregi oldugu i¢in bu
isimle anildigini; istigfar, kiraat, dua anlamlarinin ise namazin hallerinden oldugunu
ifade ederek “salat” kavraminin ¢okanlamli olmadigimi soylemektedir. Talib
Muhammed ismail, “salat” kavraminin ekame fiili ve tiirevleri ile geldiginde namaz

anlaminda, ekame olmadan geldiginde ise namazin gereklerini/hallerini anlattigini

ifade eder.t1’1

“Salat” kavrami, Hac 40. Ayette ibadet mekani anlammin disinda Kur’an’da
geldigi her yerde “ibadet ve rahmet” anlaminda kullanildigini ifade eden
arastirmalarda®'’? da “salat” kavraminin anlamlari en aza indirilmeye galisiimaktadir.
Ama bu genellemenin dogru olmadigini diistinmekteyiz.

Kur’an’in kelimelerinin tiimiinlintin yine Kur’an’in kendisi tarafindan
aciklandig1 tezi ile ortaya ¢ikan Muhammed Adil Abdulaziz, “Terciimdni’l-

Kur’dni’l-Kerim” adli eserinde “salat” kavrami i¢in sadece “namaz ve rahmet”

1168 Not: italik olarak gosterdigimiz anlamlar Viicuh ve Nezair eserlerinde kronolojik siraya gore ilk
zikredilen anlamlardir. Boyle bir yontem izlememizin nedeni “salat” kavraminin Viicuh ve Nezair
eserlerinde zamanla kazandig1 anlamlar1 tesbit etmekdir.

1169 Abdulcebbar Fethi Zeydan, La Viiciith ve Ld Nezdir fi Kiitiibi 'I-Viiciih ve 'n-Nazdir, 1. Bsk., Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 2016 , ss. 49-53.

1170 Talib Muhammed Ismail, Eseru’s- Siydki’l-Kur’ani fi Istiraki’l-Lafzi, 1. Bsk., Daru Kiintizu’l-
Ma’rifeti, Amman, 2015, ss. 168

171 Talib Muhammed, Eseru’s- Siydki’I-Kur ani fi Istirdki’l-Lafzi, ss. 163-167

172 yysuf Mar’asli, Uliimi ’I-Kur’ani’l-Kerim, 1. Bsk., Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 2010, s 207
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1173

anlamimi vermistir. Maalesef giiclii iddialarda bulunan bu arastirmalarin

iddialarinin altinda kaldiklarini, tezlerinin altin1 dolduramadiklarini diisiinmekteyiz.

Kanaatimizce “salat” kavraminin ¢okanlamli olmadigini séylemek Arap dilinin
siirlarint zorlamaktir. “Salat” kavraminin ¢okanlamli olmadigini sdyleyenler kismen
hakli olsalarda kendileri de anlamlar1 teke veya ikiye indirme konusunda zorluk

yasamaktadirlar.

2.8. “SALAT” KELIMESININ SOZCUK YAPISI VE
KAVRAMLASMA SURECI

Kur’an Araplarin gilinlik dilde kullandiklart birgok kelimeye yeni anlamlar
yiikklemis ve yeni bir din dili olusturmustur. “Salat” kavraminin dua anlami esas
almarak “namaz” anlaminda kullanilmasi da buna ornektir.!* “Salat” kelimesi,
Araplara Ehl’i-Kitap’tan ge¢mistir. Kitab-1 Mukaddes’te “salat” kelimesinin “dud”
anlaminda kullanildiginin 6rneklerini gegen boliimlerde gérmiistiik. Kanaatimizce
cahiliye donemi Araplari, Ehl’i-Kitap’tan aldiklar1 bu kelimeyi ana dili olan
Ibranice’deki anlam1 olan “dua” anlamu ile kullanmislardir. Salat kavrammin anlam
ag1 zamanla genislemis ve salat kelimesi daha farkli anlamlar1 igeren bir kelimeye,
¢okanlamli bir forma doniismistiir. Vahyin gelisi ile Araplarin kullandigi salat

kelimesine namaz anlami eklenmis ve kelime dini igerige biirlindiriilmiistiir.

Cahiliye Araplar1 “salat” kelimesini Islam ©ncesinde  “dud” anlaminda
kullaniyorlardi. Daha sonralari(vahiy siirecinde) “salat” kelimesi “namaz” anlamini

ald1.1*"® “Salat” kavram cahiliye dénemindeki kullanimina ek olarak vahiy siirecinde

1176

1stilahi anlamim1 kazanarak terimlesmis “namaz” anlamini kazanmasi ile ser’i

anlama biiriinmiistiir.**’” Oyle ki “namaz” anlam1 hakiki anlam olan “dua”nin &niine

gecmistir. 1178

1173 Muhammed Adil Abdulaziz, Terciimdni’l-Kur'dani’I-Kerim, Daru’1-Garib, Kéhire, 2015, s. 282
1174 Simsek, Hayat Kaynag, 1. 28; Demirci, Konulu Tefsive Giris, s. 138.

1175 Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, ss. 464-467; Feyylimi, el-Misbdhu’I-Munir, s. 349; Zebidi, Tdcu’l-Aris,
XXXVIII. 437-444; Nekeri, a.g.e., 11/178-179.

1176 Temmam Muhammed es- Seyyid, Elfaz ve Terakib ve Delalat Cedide fi Sivaki’l-Kur’an,
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Camiatu Sarki’l- Evsat, Kismu’l- Lugati’l- Arabiyye, Kiilliyetii’l-
Edab, 2010, s. 96.

177 Huseyin Yusuf Musa-Abdulfettah es- Saidi, el-Ifsah fi Fikhi’l- Luga, 3. Bsk., Daru’l- Fikri’l-
Arabi, Kahire, 2010, s. 701.

1178 Feyyiimi, el-Misbdhu 'I-Munir, s. 349.
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Ibnu’l-Enbari (6. 328/940), “salat” kelimesini ezdad kelimeler arasinda
zikreder. 17 Miisliimanlarin namaz kildiklari mekana musallaya “salat” denildigini
ayet ile istidlal eder. Ibnu’l-Enbari, Nisa, 43. Ayette gecen; “sarhos iken
namaza/namazgdha(musalldya) yaklasmayin” ifadesindeki “salat” ile namazin degil
namaz yerinin kast edildigini, EbG Ubeyde ve baska miifessirlerin ayetteki “salat™
musalla seklide tefsir ettiklerini zikreder. Ibnu’l-Enbari Yahudilerin namaz kildiklari
mabede/Kenise’ye de “salat” denildigini ayet ile istidlal eder ve Hac 40. Ayette
gecen “... Salavat/Yahudi mabedi ve Mescidler yikilip giderdi” ifadesindeki salavat
ile Yahudi mabedlerinin/Kenais’in kast edildigini ifade eder. Bu iki sebepten dolay1
Ibnu’l-Enbari “salat” kelimesini ezdad kelimelerden sayar. 18 Antonyus Butros!®!,
Ibnu’l-Enbari’nin goriislerini aktararak onunla aym gériiste oldugunu gosterir. Ezdad
konusunda yazilmis baska eserlerde ‘“salat” kavrami ezdad kelimeler arasinda

sayllmamustir, 182

Kur’an’da “namaz”m “salat” kavrami disinda “kiyam,™® riika’ 1184 secde,18

tesbih®8®  zikir'®’  kiraat, Kur’an,'*®® iman,'®® kanut, ™%, hasene'®®!, dua,'®?

istigfar,”11% gibi kavramlarm kullamildigi ifade edilmektedir. Zemahseri (6.

538/1144),namaz kilan biri i¢in “zs” kelimesinin kullanildigini syler.1%

Bir kelimenin ayni anlamda birbirinden farkli birkac kelime ile ifade edilmesi
kelimenin miiteradif oldugunu gosterir. Namazin bazi ciizlerinin zikri ile “salat”in
timiiniin kast edildigi ifade edilmekte ise de bu kelimeyi miiteradif olmaktan

cikarmaz. Bize gore “salat” kavrami miiteradif degildir, namaz yerine bir ciiziiniin

179 {pnu’l- Enbari, el-Ezddd, s. 354- 355.

1180 {hny’1- Enbard, el-Ezddd, s. 354- 355.

181 Butros, Mu cemu’I-Mufassal fi’I-Ezddd, ss. 204-205.

182 Kytrub, el-Ezddd,; Arpa, Abdulmuttalip, Kur’dn’da Ezdad,; Muhammed Huseyn Al-i Yasin, el-
Ezdad fi’l-Ligd.

U8 Bakara 238, Miizzemmil, 20.

1184 Bakara 43, 125, Ali Imran 43, Hac, 26, 77, Fetih, 29, Murselat, 48.
185 Bakara 125, Ali imran 43, Hac, 26, 77, Alak, 19, Suara, 219.

118 Taha 130, Kaf 39-40, Tur 48-49, insan 26, Rum 17-18, Saffat, 143.
1187 Bakara 239, Ankebut 45, Cuma 9.

1188 fopq, 78.

1189 Bakara, 143.

1190 Ziimer, 9.

191 Hyd, 114.

1192 Thn Ebi Hatem er- RAZi, Tefsiru Ibn Ebi Hatem er- Razi, 1. 351.
1193 Zariyat, 18.

1194 Zemahseri, el-Kessdf, 1. 49.



202

zikredilmis olmasi namazin o kismina vurgu yapmak icindir ya da namaz yerine
kullanildig1 varsayillan kelime namaz anlaminde degil sozlik anlami ile

kullanilmustir.

Salat kavrami devaminda rahmet'*® teshih!% zikir''®’ gibi kelimelerin gelmesi
aslinda namazin bu kelimelerle ayni olmadigini gostermektedir. Zira bu kelimeler
“salat” kavraminin miiteradifi olsalardi pespese kullanilmalarinin bir anlami olmazdi.
Cumua stresi 9-10. Ayetlerde “namaza ¢agrildiginiz vakit Allah’in zikrine gidin...”
ifadesinde zikir “salat”in miiteradifi gibi kullanilmis gériinmekte ise de bizce durum
farklidir. Zira zikrullah ile namazin icra ettigi fonksiyon anlatildigi gibi, Cuma
hutbesinin dinlenmesi de kast edilmis olabilir. Zikir Kavraminin “salat” kelimesinin

esanlamlis1 olmadigimi Ankebut, 45. Ayette “salat”tan hemen sonra gelen “ ve

Alléh " zikri ise daha biiyiiktiir.” 1fadesinden anlayabiliriz.

Zeynuddin er-Razi (6. 666/1267), Bakara 157. Ayette gecen “salat” ile
rahmetin amaglandig1 hemen ardinda rahmetin gelmesinin de te’kid amacli oldugunu
soyler.11% “Salat” kavrami Ibrahim stresi 40. Ayette “dua”, Bakara stresi 157.
Ayette “rahmet”, Nur siresi 41. Ayette “tesbih” kelimeleri ile bir arada
kullanilmistir. Bu kelimelerin bir arada zikredilmis olmalar1 “salat” kavrami ile
miiteradif olmadiklarin1 gosterir.*®® [bn Kayyim, Bakara 157. Ayette Allih’mn
“salat” ile rahmetin arasim1 ayirdigini atfin ise mugayarati/farkli anlama gelmeyi
gerektirdigini, bu ayette rahmet kelimesinin “salat”a atfedildigini dolayis1 ile anlam

farklilig1 olmasi gerektigini sdyler. 12%°

Bizce “salat” kavrami “dud, rahmet, tesbih” anlamlarim1 da igine alan daha
genis bir kullanim alanina sahiptir. Ayrica Tahiyyatta Hz. Peygambere ve Hz.
Ibrahim’e “salat”, “bereket” ve “rahmet” dualarinda bulunmaktayiz. “bereket” ve

“rahmet” kelimelerinin “salat” kavrami ile aym climlede gelmeleri “salat”

119 Bakara, 2/157, Tevbe, 9/71, 99, Niir, 24/56.

1196 Ngp, 24141.

197 Nisa, 41103, 142, Mdide, 5/91, Taha, 20/14, Ala, 87/15.

1198 7eynuddin er-Razi, Tefsiru Garibi’l-Kur’an’l-Azim, s. 564.

1199 Mustafavi, et-Tahkik fi Kelimati’l-Kur ani’l-Kerim, V1. 329-334.

1200 Thn Kayyim el-Cevziyye, Dav’'ul Munir ale’t-Tefsir, V. 49-59; Celdu’l-Ifham fi Fazli’s-Saldti
ve’s-Selami ala Muhammmedin Hayru’[-Endm, . 153-170.
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kavraminin daha genis bir anlam sahasina sahip oldugunu gostermektedir.'?% “Salat”
kavrami, anlam kapsamina giren kelimelerden biri ile birlikte kullanildiginda birlikte

zikredildigi kelimeden farkli ve daha genis bir anlama gelmektedir.

Bu bolimde gordiigiimiiz gibi salat kavramimin birbirinden farkli bir¢ok
anlami vardir. Bu anlamlarin en aza indirilmeye veya tek anlamda birlestirilmeye,
cat1 anlam olusturulmaya calisilmistir. Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350),
“Salat” kelimesinin tek anlamda * <ale 5 sl fel-Hund ve’l-atf/egilmek, manevi ilgi
duymak, egilim gostermek” anlaminda toplandigmi ifade eder. 2% Ebu’l-
Beka’da.'?% Bu goriise katilir. Firuzabadi (6. 817/1415), “salat” kelimesinin tiim
anlamlarini “ez zam — el-cem’ / ~=ll- g\l “ bir araya getirme, birlestirme” temel
anlaminda birlestiklerini ifade eder.'?** Bize gore salat kavramminim {ist/cat1 anlami
“gorev/sorumluluk’’tur. Tiim alt anlamlar bu iist/¢at1 anlamin altinda toplanabilir.
Catt anlamin alt anlamlarla miinafi olmamasi gerekir. Bir ciimleden alt anlami
¢ikarip iist anlami/gat1 anlami koydugumuzda anlamda degisme olmuyorsa iist anlam

alt anlami karsiliyor demektir.

Salat kavrami Allah’a, meleklere, cinlere, insanlara ve hayvanlara nisbet
edildiginde st anlami takdir etmemiz ne liigavi ne de seri anlama ters diiser.
Allah’in rahmeti, magfireti, yardimi vs. yaratilmiglar icin yaratanin kendine
yiikledigi gorev ve sorumluluktur. Insan ve diger akilli varliklarn salati olan dua,
ta’zim, ibadet, sena, tabi olma, namaz vs. anlamlar kulluk goérev ve
sorumluluklaridir. Hayvanlarin ve tiim canlilarin Nur suresinde bahsedilen salati

Allah’in her mahlika yiikledigi gorev ve sorumluluktur.

“Salat” kelimesinin “sirt, kuyruk sokumu, uyluk kemikleri vs.” anlamlardan
gelmis olmasi viicudun ana yapisin1 olusturmalari, viicudu tasimalari, bedenin
merkezi konumlar1 olmalar1 dolayisi iledir. Yani viicudun tim agirhigi bu ana

omurganin lizerindedir. Dolayisi ile ana anlam, {ist/cat1 anlam “gérev ve sorumluluk™

1201 Eb Hatim er-Razi; a.g.e., II. 736; ibn Manzur, a.g.e., I. 2230-2232. Sayfada “salat” ve rahmet
kelimelerinin Bakara 157. Ayette yan yana gelmeleri farkli anlamlarda olduklarii gosterir goriisiinii
ibn Enbari’ye dayandirir. Bkz. Mustafavi, a.g.e., VI. 329-334.

1202 fbn Kayyim el-Cevziyye, Ebli Abdulldh Semsuddin Muhammed bin Ebii Bekr (6. 751/1350),
Bedaiu’l-Fevaid, thk., Ali bin Muhammed Imran, Daru Alemi’l-Fevaid, Beyrut, trs., s. 44-46

1203 Ebu’1-Beka, el-Kiilliydt, ss. 464-467.

1204 Firuzabadi, es-Silatu ve’l-Buser, ss. 13-22; Ibn Hacer el-Heytemi, , ed-Durru’I-Manzid fi’s-Saldti
ve’s-Seldm, s. 35-80; Sehavi, el-Kavlu’l-Bedi’ fi’s-Salati s. 43-70.
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olmaktadir. Hadislerde gelen namazin dinin diregi olmasi da bu {iist anlami
“gorevi/sorumlulugu” anlatmaktadir. “Salat” kavraminin tiim sozliik anlamlar
“namaz”’da yerine gelmektedir. Dolayisi ile kulluk gorevi ve sorumlulugunun zirvesi
namazdir. Namazda hem dua, hem ta’zim, 6vme, ibadet, tabi olma, kiraat, istigfar vs.
biitiin anlamlar yerine gelmektedir. “Salat”in s6zlilk anlamini esas alarak “namaz”
anlamindan koparmak, “namaz” anlamini esas alarak sozliik anlamlarindan

koparmak kadar yanlistir. Salat kavraminin anlam takdiri baglama gore yapilmalidir.

Miifessirlerin geneli, “salat” kavramina {ist anlam olarak namaz anlamini
vermiglerdir. Seri anlam olan namaz ayetlerin bircogunda Oncelikli anlam olarak
takdir edilmistir. Boylelikle anlam sorunlar1 giderilmek istenmistir. Ancak bize gore
seri anlamin 6ncelenmesi ve iist anlam olarak takdir edilmesi dogru degildir. Zira
namaz gilinliik bir ibadettir, “salat” ise namazi da icine alan genis bir anlam agina

sahiptir ve genel olarak varliga yiiklenen gorevi, sorumlulugu anlatir.
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UCUNCU BOLUM
“SALAT” KAVRAMININ TEFSIiR KiTAPLARINDA
DEGERLENDIRILMESI VE TURKCEYE CEViRiSi SORUNU
3.  “SALAT” KAVRAMININ TEFSiRLER BAGLAMINDA

DEGERLENDIRILMESiI VE MEALLERIN KRITIiGi

Bu boliimde oncelikle “salat” kavramimin gectigi ayetleri Mekki-Medeni
ayirmmin1 esas alarak tefsirler baglaminda degerlendirecek ardindan da “salat”
kavrami ile ilgili meallerdeki ¢eviri problemlerine deginmeye calisacagiz. Zira
“salat” kavraminin gectigi ayetlerin tefsirlerdeki yorumlarina bakmadan meallerdeki
cevirileri hakkinda yorum yapmak bizleri saglikli sonuglara gotiirmeyecektir. Ehlince
hazirlanmis her mealin ilham aldig1 bir veya birkag tefsirin bulunmasi meallerin

temelini olusturan tefsirlere miiracaat etmemizi zorunlu kilmaktadir.

Burada tiim “salat” ayetlerini incelemek yerine tefsirinde ihtilaf bulunan ve
farkli yorumlanan ayetleri degerlendirmeye tabi tutacagiz. Degerlendirecegimiz
ayetleri oncelikli olarak niizul siirecini goz Oniinde bulundurarak siralayacak ve
boylelikle nazil oldugu ilk dénemden itibaren “salat” kavraminin gecirdigi anlam

seriivenini ortaya koyma gayretinde olacagiz.

Sadece ayetleri degil faydalandigimiz tefsirleri de kronolojik siraya tabi
tutmaya c¢alisacagiz. Zira ayetlerin ilk déonemlerden son donemlere dogru nasil bir
anlam kirilmast yasadigi 6nem arzetmektedir. Mealleri degerlendirirken “salat”
kavramina verilen birebir anlamlar1 italik olarak gosterecek ve ihtiyag gorildiigi
yerlerde uzun olan ayet meallerinde yer tutmamasi amaci ile anlami bozmayacak
sekilde kisaltma yoluna gidecegiz. Niizul siralamalar1 kesinlik arzetmedigi i¢in bizim
de burada esas alacagimiz siralamanin goreceli oldugunu, kesinlik arzetmedigini

ifade etmeliyiz.1?%

1295 Niizal siralamasinin kaynagi icin Bkz. Esra Gozeler, Kur'dn AA%/etlerinin Tarihlendirilmesi, 1.
Bsk., Kuramer Yay., Istanbul, 2016, s. 96; Oztiirk Mustafa-Hadiye Unsal, Kur’dn Tarihi, 1. Bsk.,
Ankara Okulu Yay., Ankara, 2016, ss. 262-266.



206

3. 1. MEKKIi AYETLERDE GECEN “SALAT” KAVRAMININ
TEFSIRLER BAGLAMINDA DEGERLENDIRILMESi VE MEALLERIN
KRITIGI

3. 1. 1. Alak, 96/10. Ayetin Degerlendirmesi ve Kritigi

lia 13 e

“Salat” kavrami; resmi siralamaya gore ilk olarak Bakara stresinde, niizil
siralamasina gore ise ilk olarak Ikra/Alak sfresi 10. dyette ge¢mektedir. Strenin
Mekki oldugu konusunda hicbir ihtilaf vaki olmamustir.®® Hz. Aise,?%’
Miicahid(6.102/720), Ata(6.114/732) ve Ibn Sirin(6.110/728) ilk inen Ayetlerin bu
sirenin ilk Ayetleri(1-3 veya 1-5 ayetler) oldugunu ifade etmislerdir.?%®

Miifessirlerin ¢ogu da bu goriistedirler.1?®® ilk inen stirenin Fatiha veya Miiddessir

i1210 1211

stireler oldugu konusunda da rivayetler bulunmaktadir.*?!! Ik nazil olan ayetler

konusunda sahabeden gelen rivayetlerin Hz. Peygamberin dilinden sadir olmadigi,

sahabe ictihatlarindan ibaret olduklar1 ifade edilmistir.'?!2

Ikra/Alak sfiresinin bir biitiin halinde inip inmedigi konusunda da ihtilaf
bulunmaktadir. Alak stresinin ilk bes ayetin once, sonraki ayetlerin ise belli bir
zaman sonra indigi ifade edilmektedir.’?'® Ayetlerin bir biitiin olarak verdigi mesaj
stirenin iki boliimde degil tek defada indigini gostermektedir. Stirenin daha sonra
indigi ifade edilen boliimiiniin baginda gecen “kella” lafz1 da siyakla degil sibakla
ilgilidir, kendisinden 6nce gelen muhtevayi iptal ile alakalidir.*?** Niizdl siralamasina

dair yazilmis eserlerin bircogunda Ikra sfresi ilk sirada yer almaktadir. S{renin ilk

1206 Alfisi, Rithu’I-Medni, XV. 404-405.

1207 Byhari, Bed 'ul-Vahiy, 3, Miislim, fman, 252.

1208 T{is, et-Tibydn, X. 294.

1209 T, et-Tibydn, X. 294; Tabersi, Mecmau 'I-Beyadn, X. 317.

1210 Byhari, Tefsir, 74/3, Vahidi, Eb(’l- Hasen Ali bin Ahmed bin Muhammed (6. 468/1075), Esbdbu
Niizili’l-Kur’dn, thk. Kemal Besyini Zegldl, 1. Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1991, s. 14;
Not: Cabir’in bu rivayetinin vahyin kesintiye ugradigt zaman dilimi ile ilgili oldugu ifade edilmistir.
1211 Tabersi, Mecmau I-Beydn, X. 317; Mustafa Oztiirk, Tefsirin Halleri, 1. Bsk., Ankara Okulu Yay.,
Ankara, 2013, ss. 145-158; Muhammed Abid el-Cabiri, Kur'an’a Giris, ¢ev. Muhammed Coskun, 1.
Bsk., Mana Yay., Ist., 2010, s. 355; Bayram Ayhan, ilk inen Vahye Dair Rivayetlerde Gegen Bazi
Ibarelerin Tahlili, dergiabant, Abant Izzet Baysal Univ. IFD, Giiz 2015, Y1l:3, C. 3, S. 6, Bolu, 2015,
s. 1-20.

1212 Oztiirk, Tefsirin Halleri, ss. 145-151.

1213 Ziirkani, Menahilu’I-Irfan, 1. 150-157; Vahidi, Esbabu Niizili’l-Kur’dn, s. 13.

1214 Oztiirk, Tefsirin Halleri, ss. 145-151.
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inen stire olmas1 ve “salat” kavraminin fiil formunda ilk defa bu stirede kullanilmig

olmasi konumuz acisindan 6nem arz etmektedir.

Huvvari (6. 280/893), Mekki bin Ebi Talib(é. 437/1045), Tasi(6. 460/1067),
Tabersi(6. 548/1153), Fahruddin er-Razi(6.606/1210), Kurtubi(é. 671/1273),
Beyzavi (6. 685/1286 ), Nesefi (6. 710/1310), Hazin (6. 741/1340), Eba Hayyan (6.
745/1344), ibn Kesir(6. 774/1373), Sealibi (6. 875/1471), Ebi’s-Su’0d(5. 982/1574),
Aliyyu’l-Kari (6.1014/1605), Sevkani(6.1250/1834), Alisi(s. 1270/1854) ve Kasimi
(6.1332/1914)'?5 namazdan engelleyen kisinin Ebii Cehil oldugunu ifade

etmislerdir.

Kummi(6. 307/919), engellemede bulunan kisinin Velid bin Mugire oldugunu
soylemektedir.}?'®  Zemahseri (6. 538/1144), Fahruddin er-Razi (6.606/1210), Eba
Hayyan (6. 745/1344)1217 Hasan el-Basri(6.110/728) ’ye dayandirarak séz konusu
kisinin Hz. Selman’t engelleyen Umeyye bin Halef oldugunu ifade etmektedirler.
Ancak Alusi (6. 1270/1854 ), Selman’in Medine’de miisliiman oldugunu, stirenin ise
Mekki olmasi konusunda hi¢hir ihtilafin bulunmadigini gerekge gdstererek rivayetin
uydurma oldugunu soyler.!?!® Fahruddin er-Razi (5. 606/1210) ve Aldsi (6.
1270/1854), “niiziiliin has ama hiikmiin am” oldugunu sodyleyerek bu durumun
sadece Ebl Cehil i¢in degil tiim ¢aglarin Ebl Cehilleri i¢in de gegerli oldugunu, dine
engel koyan tiim din diismanlariin bu hitkkme, tehdide dahil olduklarini ifade etmeye

calismislardir. 121°

Tahir bin Asdr (6. 1393/1973), Hz. Peygamberin sadece Alldh i¢in namaz

kildigindan, putlara namaz kilmadigindan dolay1 engellendigini sdylemektedir.'??°

Mukatil(6.150/767), Hz. Muhammed’e namazin Mekke’de farz kilindigini, Eba

1215 Huvvard, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, IV. 519; MekKki, el-Hiddye, s. 8355; Tasi, et-Tibydn, X. 296;
Tabersi, Mecmau’l-Beyin, X. 318; Fahruddin er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, ~XXXI-XXXII. 20-21;
Kurtubi, el-Cdami’ [i Ahkdmi’l-Kur’dn, X. 363; Beyzavi, Envdru't-Tenzil, 11. 610; Nesefi,
Meddriku't-Tenzil, s. 1363; Hazin, Liibdbii't-Te 'vil, 1V. 448; Ebl Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Miihit,
VIIL. 489; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, IV. 531; Sealibi, el-Cevdhiru’I-Hisdn, 111. 488; Eb{’s-
Su’td, Irsddu’l-Akli’s-Selim, VIIL. 415; Aliyyu’l-Kari, Envaru’l-Kur’an, V. 347; Sevkani, Fethu’l-
Kadir s. 2076; Alusi, Rithu’I-Medni, XV. 404-405; Kasimi, Mehdsinu't-Te 'vil, | X. 444,

1216 Kummi, Tefsiru’I-Kummi, s. 760.

1217 Zemahseri, el-Kessdf, IV. 768; Fahruddin er-Razi, Mefitihu 'I-Gayb, XXXI-XXXII. 20-21; Ebd
Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’I-Miihit, V111. 489.

1218 Als1, Rithu’l-Medni, XV. 404-405.

1219 Fahruddin er-Razi, Mefatihu’I-Gayb, XXXI-XXXII. 20-21; Aldsi, Rihu I-Medni, XV. 404-405.
1220 T4hir bin Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, XI1. 444,574,
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Cehil’in “Eger Muhammed’i namaz kilarken goriirsem boynunu ezecegim”
demesi,*??!  Ferra (6. 207/822), Eba Cehil’in Hz. Peygamberin namaz kildig1 yere
gelip siirekli ona eziyetlerde bulunup durmasi, 2?2 Abdurrezzak bin Hemmam
(6.211/826), Taberi (6. 310/923), Zeccac (6. 311/923), Semerkandi (6. 373/983),
Vahidi (6. 468/1075), Ebl Cehil’in “Muhammed’i namaz kilarken goriirsem boynunu
ezmeden birakmayacagim” demesi, 2 Kummi (6. 307/919), Velid bin Mugire nin

insanlar1 namazdan alikoyup engellemesi, Allah’a itaat edilmesine engel olmasi,*?%

Taberi (6. 310/923), ibn Abbas(6.68/687) ve Katade(d. 117/735) *den nakille Hz.
Peygamber namaz kilarken Ebti Cehil’in gelip onu engellemesi,'??® ibn Ebi Hatim er-
Réazi (6.327/939), Hz. Peygamber namaz kilarken Ebl Cehil tarafindan
engellenmesi,'??® Semerkandi (6. 373/983), Hz. Peygamber mescitte namaz kilarken
yiiksek sesle Kur’an okudugunda miisriklerin giiriiltii ¢ikarip taslamalar1,'??’ Sa’lebi
(6.427/1035), namaz farz kilinincaya kadar Ebei Cehil’in namazdan engellemesi,'??®
Ciircani (6.471/1078), Ibnu’l-Cevzi (6. 597/ 1201), Ebi Cehil’in “ben sana
kilmayacaksin demedim mi?” diyerek Hz. Peygamberi zorladigi ve “burada ahalisi
en fazla olan benim” demesi, 12 Ebii Bekr Ibni’l-Arabi (6. 543/1148), Ebd Cehil
Hz. Peygambere tedid savururken Hz. Peygamberin ona karsilik vermesi,'?*° Sealibi
(6. 875/1471) ve Alisi (6.1270/1854 ), ibn Abbas(6.68/687)’a dayandirarak Ebi
Cehil’in “Muhammed yiiziinii topraga koyuyor mu?” sorusunu sorduktan sonra, Lat
1231

ve Uzza’ya yemin edip, makamin yaninda Hz. Peygamberi engellemesi~=** {izerine

indigini sdylemektedirler.

Maverdi (6. 450/1058), cemaat namazinin Mekke’de islam ile basladigini,

Hz. Peygamberin Hz. Ali ile cemaat namazina durdugu sirada EbQ Talib’in oradan

1221 Mukatil, Tefsiru Mukatil bin Siileyman, 111. 501.

1222 Ferra, Medni’l-Kur’an, , 111. 168.

1223 Abdurrezzak bin Hemmam, Tefsiru Abdurrezzdk, 111. 443; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XV. 321;
Zeccac, Medni’l-Kur’an ve I'rabuh, V.354; Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 111. 494-495; Vahidi,
et-Tefsiru’l-Basit, XXIV. 173, 182.

1224 Kummi, Tefsiru’I-Kummi, s. 760.

1225 Taberl, Camiu’l-Beydn, XV. 321.

1226 {hn Ebi Hatim er- Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hatim er- Rézi, V1. 558.

1227 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 111. 494-495,

1228 Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-Beyan, V1. 500.

1229 Ciircani, Dercii’d-Diirer, 11. 723; ibnu’l-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, s. 1568.

1230 Eb(y Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur’dn, 1V. 325-326.

1231 Sealibi, el-Cevahiru’I-Hisan, 111. 488; AlGsi, Rithu 'I-Medni, XV. 404-405.
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oglu Ca’fer ile gecerken Ca’fer’e “Haydi amcaoglunun yanminda namaza dur”
dedigini ve EblG Cehil’in engelledig§i namazin bu namaz olabilecegini
soylemektedir.t?®? Ancak Aldsi (6. 1270/1854 ), Ebi Talib’in hicretten ii¢ yi1l dnce
vefat ettigini namazin ise isra gecesinde hicretten bir yil 6nce farz kilindigini dolayisi
ile bu haberin sahih olmadigm ifade etmektedir.'?*® Isra’nin hicretten bes y1l dnce
vuku buldugunu séyleyenlerin de bulundugunu sdylemekte ancak hicretten bir yil
once gergeklestigi konusunda ihtilafin vaki olmadigini belirtmektedir. Maverdi (6.
450/1058), Ibnu’l-Cevzi (6. 597/1201), Ebi Hayyan (6. 745/1344), Aldsi

(6.1270/1854), engellenen namazin jgle namazi oldugunu sdylemektedirler. 1234

Maturidi (6. 333/944), Semerkandi (6. 373/983), Ibn Atiyye (6. 546/1151),
engelleyen kiginin Ebi Cehil oldugunu ayet sonunda Hz. Peygambere “secde et”
yani “namaz kil” denildigini, Eba Cehil’e de “vektarib” denilerek “hadi namaz
kilarken yaklas bakalim gér bak basina ne gelecek” seklinde tehdit yapildiging,1?%
Vahidi (6. 468/1075), Miicahid(6.102/720) ve Mukatil’e dayandirarak secde emri ile
Hz. Peygambere namazin emredildigini,'?*® Begavi(6. 516/1122), secde ve yaklasma
emri ile namaz konusunda EbG Cehil’e itaat etmemesinin sOylendigini ve namaz
kilarak Allah’a yaklagsmasimin 6giitlendigini,}?*” Ebi Bekr Ibnu’l-Arabi(6. 543/1148),
Sevkani (6.1250/1834 ), secde emri ile tilavet secdesi veya namaz secdesinin
kastedilmis olabilecegini, ancak Ayet zahirinden namaz secdesinin anlagildigini,*?%®
Fahruddin er-Réazi (6. 606/1210), secde emri ile huzu’/boyun egme veya namaz
secdesinin emredildigini, 123° Nesefi (6.710/1310) ve Hazin (6. 741/1340) secde emri

ile namaz secdesinin emredildigini*?*° ifade etmislerdir.

Mukatil (6. 150/767), Hz. Muhammed’e namazin Mekke’de farz kilindigini,

Ebl Cehil’in “Eger Muhammed’i namaz kilarken goriirsem boynunu ezecegim”

1232 Maverdi, en-Nuket ve 'I-Uyiin, V1. 307.

1233 Alisi, Rihu’l-Medni, XV. 404-405.

1234 Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyin, VI. 307; ibnu’l-Cevzi, Zddu'l-Mesir, s. 1568; Ebt Hayyan,
Tefsiru’l-Bahru’lI-Miihit, VII1. 489; Alusi, Rihu’l-Medni, XV. 404-405.

1235 Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, X. 579-581; Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, |11. 494-495;
ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz V. 502-503.

1236 Vahidi, et-Tefsiru 'I-Basit, XXIV. 173, 182.

1237 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, IV. 476.

1238 Eb{i Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur 'én, V. 325-326; Sevkani, Fethu I-Kadir s. 2076

1239 Fahruddin er-Razi, Mefatihu ’l-éayb, XXXI-XXXII. 20-21.

1240 Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, s. 1363; Hazin, Liibabii’t-Te 'vil, 1\V. 448.
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1241 ancak namazin farz kilindiktan

demesi lizerine bu ayetlerin indigini sdylemekte
sonra mi1 Once mi bu engellemenin yapildig1 konusuna ayet tefsirinde agiklik
getirmemektedir. Sa’lebi (6.427/1035) ise namaz farz kilinincaya kadar engellemenin
devam ettigini sdyleyerek engellemenin farz oncesi doneme denk geldigini ifade
etmistir. 1242

1243 genel kabul

Namazin “bes vakit olarak” Isra gecesinde farz kilinmasi

1244 ye hadislerde de namazin Isra/Mira¢ gecesi farz kilindigi ifade

gormus
edilmistir.}?*® Namazin Isra/Mira¢ gecesinde farz kilinmadigi konusunda itirazlar
bulunmakta ise de'?*® biz genel kabulii esas alip namazin farz kilindig1 dénem olarak
Isra/Mira¢ hadisesinin vuku buldugu dénemi kabul ediyoruz. Mira¢ gecesi namazin
50 vakitten 5’¢ indirilmesi konusunda yasanan diyalog ile ilgili elestirilerin yabana

atilmamas1 gerektigini de ifade etmemiz gerekir.

Ikra stresinin inis donemine baktigimizda Sirenin Isra/Mira¢ gecesinden ¢ok
once indigini dolayist ile s6z konusu engellemenin farz kilinan namaza yonelik
olmadigini, nafile namaz veya tevhide uygun bir ibadet oldugunu sdyleyebiliriz. Bazi
tefsirlerde engellenen namazin 6gle namazi veya cemaat namazi oldugunun ifade
edilmesi Alls1 (6. 1270/1854 )’nin de belirttigi gibi namazin hicretten bir yil once
Isra gecesi farz olmasina muhaliftir.***" Tahir bin Asr (6. 1393/1973)’un nakline
gdre ise Isra Oncesinde giines batmadan once, ikindi ve giines dogmadan 6nce
seklinde ii¢ vakit namaz kilinmaktadir.®*® Bu vakitler iginde ise 6gle namazi yer

almamaktadir.

Hz. Peygamberi engelleyen kisinin Umeyye bin Halef ve Velid bin Mugire

oldugunu sdyleyenler olsa da miifessirlerin ¢ogu “salat”tan engelleyen kisinin Ebi

1241 Mukatil, Tefsiru Mukatil bin Siileyman, 111. 501.

1242 Sa’lebi, el-Kesf ve ’I-Beyan, V1. 500.

1243 Beyhaki, Ebu Bekr Ahmed bin Huseyn bin Ali (6. 458/1066), Stinenii’l-Kebir, thk. Abdullah bin
Abdulmuhsin et-Tiirki, 1. Bsk., Kahire, 2011, Salat, Hadis no: 1710, 1711; Sevkani, Muhammed bin
Ali bin Muhammed(6. 1250/1834 ), Neylii’l-Evtdr Serhiu Muntekd’'I-Ahbdr, thk. Raid bin Sabri bin
Ebi Alfe, Beytu’l-Efkari’d-Devliyye, Riyad, 2004, s. 205.

1234 AlGs, Rithu 'l-Medni, XV. 404-405.

1245 Miislim, /man, 279; Nesai, Salat, 1; Tirmizi, Tefsir, 53.

1246 Balc, Israfil, Hz. Peygamber ve Namaz, 5. Bsk., Ankara Okulu Yay., Ank. 2017, ss. 140-152.

1247 Aldst, Rithu’l-Medni, XV. 404-405.

1248 T3hir bin Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, XI1. 444,574,
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Cehil oldugunu ifade etmektedirler.1?*® Namazi, ibadeti engellenen kisi veya kisilerin
Selman el-Farisi ve mii’minlerden bir grubun oldugunu sdyleyenler var ise de
miifessirlerin biiylik ¢ogunlugu Hz. Muhammedin engellendigini ifade etmektedirler.
Yine miifessirlerin biiylik cogunlugu Hz. Peygamberin engellendigi ibadetin namaz
oldugu konusunda goriis birligi icindedirler. Ancak Hz. Peygamberi ne zaman,
nerede ve hangi kosullarda ve hangi namazda engelledigi konusunda goriis birligi

bulunmamaktadir.

Rivayetler, Ebli Cehil’in Hz. Peygamberi namaz farz kilininca engellemeye
basladigini, namaz kilarken engelledigini, EbG Cehil’in bunu her zaman yaptigini,
cemaat namazi kilmirken engelledigini, 6gle namazindan engelledigi, makamin
yaninda engelledigini sdylemektedir. Miifessirlerin 6nemli bir kismi Stire sonunda
emredilen secdenin namaz secdesi olabilecegini belirtmis bir kisim miifessir ise

emredilen secdenin tilavet secdesi olabilecegini beyan etmislerdir.
Ayet Melleri:

Akdemir: “Sen, bir kulu, namaz kilarken engelleyen kimse hakkinda ne diyeceksin?”’
Ates: “Namaz kilarken bir kulu (hamazdan)?”

Celik: “Namaza durdugu zaman bir kulu?”

Duman: “Namaz kilarken bir kulu bundan men edeni hi¢ diisiindiin mii?”
Elik-Coskun: “Ebu Cehil ve benzeri azili miisrikler, elgimiz Muhammed’in karsisina
dikilip diismanca tavir almakta, ona engel olmak i¢in her tiirlii dismanlig: yapmakta
ve miiminlere eziyet etmektedirler...”*?>°

Elmali - Dumlu: “Kula, ibadet ettiginde.”

Isicik: “Namaz kilarken kul’a?!”

Giimiis - Cigek - Demirci: “Sen, namaz kilmakta olan kulu(Peygamberi), bundan
engelleyeni gérdiin mii?”

Oztiirk: “Insanlar1 hak dine ¢agiran kulu (Muhammed’i) engellemeye calisan o (Ebi

Cehil) kafirine ne demeli?!”

1249 Aise Abdurrahman binti’s-Sati’, et-Tefsiru’l-Beyani li’l-Kur éni’l-Kerim, 1-11, 7. Bsk. Daru’l-
Meirif, Kahire, trs., II. 26.

1250 Not: “Elik-Coskun” meali olarak sundugumuz metin ashinda “dzlii tefsir” olarak ifade edilmistir.
Bu yiizden “Elik-Coskun™a ait olan “Ozlii Kur’an Tefsiri”’de meal dili beklenmemelidir. Biz “salat”
kavramina yaklasimlarini gdstermek i¢in mealler arasinda gosterdik.
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Stiltin: “Namaz kildigi sira bir kula!”
Simgek: “Namaz kildi1g1 zaman bir kulu.”

Yildirim: “Baksana su namaz kilan o milkemmel kulu engelleyen kimseye,”

Meiéllerin Kritigi:

Elik- Coskun mealinde “l= salld” ifadesine her hangi bir anlam verilmemis
sadece Hz. Muhammed’in engellendigi, kendisine diismanlik yapildig1 belirtilmis,
Elmali-Dumlu mealinde ise “salla” fiiline “ibadet” etme anlami verilmis, Oztiirk
mealinde ise  “salld” ifadesi icin “Imsanlari hak dine ¢agwrmak” anlamu
yiiklenmistir.'>>! Geri kalan meallerin hepsinde “salld” kelimesi “namaz kilmak”
olarak karsilanmistir. Elik-Coskun medalinde “salla” ifadesine birebir anlam

vermemelerinin sebebinin verdikleri anlamdan yola ¢ikarak miisriklerin islama davet

ve islami teblige kars1 durmalarindan dolay1 oldugunu diisiinmekteyiz.

Elmali-Dumlu mealinde ise farkli bir anlam tercih edilmis ve namazdan daha
genig bir anlama sahip olan “ibadet” anlami verilmistir. Kanaatimizce burada
“ibadet” anlami “namaz” anlamindan daha dogru durmaktadir. Zira “namaz”
kelimesi, “belli bir zaman diliminde yapilan, sekli ve rekatlar belli olan farz ibadeti”
anlatmaktadir. Meal okuyucusu ayet mealinde “namaz” kelimesini okur okumaz farz
namazlan algilayacaktir ya da sekli ve rekatlar1 belirlenmis, netlesmis olan nafile
namazlari anlayacaktir. Halbuki vahyin indigi ilk stGrede “salat” kavraminm bu

anlamda kullanilmis olmas1 miimkiin goziilkmemektedir.

Aldsi (6. 1270/1854 ) ve Tahir bin Asir’un (6. 1393/1973) da belirttigi gibi
“namaz” hicretten bir yil 6nce farz olmustu dolayisi ile Hz. Peygamberin burada
kildig1 namaz farz kilinan namaz degildir, iginde secde olan belirlenmemis bir
“salat”tir.1?®2 Meal yazar1 yazdigi kelimenin okuyucu nezdinde hangi anlami
uyandiracagini bilmeli ve ona gore anlam cercevesi ¢izmelidir. Degilse mantuk ile

mefhum celigkisi bas gosterecektir.

121 Farkli meallendirmeler icin bkz. “salli” kelimesine Atay,“yakarmak”; Bayrakli,“Allaha
yonelmek”; Baymdir, Islamoglu, “ibadet”; N. Oztiirk ise “namaz/dua”.
1252 Al0si, Rithu’I-Medni, XV. 404-405, Tahir bin Astr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, XI1. 444, 574,
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Oztiirk mealinde ise baglam merkezli bir anlam verilmistir.1?>® Zira ayetin
devaminda “hidayette olmaktan ve takvayr emretmekten” bahsedilmektedir. Ayetin
devaminda bahsedilen “hidayet ve takva” ifadelerinin “salla” kelimesine aciklik
getirdigi diisiiniilebilir. Vahyin inmeye yeni bagladigi bir zamanda miisrikler Hz.
Peygamberin daha 6nce miiteaddid defa yaptigi ibadete degil de teblige, vahye, din
anlatimina kars1 durduklar1 soylenebilir. Hem niizll donemi hem de ayet baglami bu

anlami desteklemektedir.

Oztiirk’iin ayete; “hak dine cagwrdigi sirada kula engel olami gérdiin mii”
mealini vermesi meramin daha giizel ifade edilmesini saglardi. ilk dénem Mekki
ayetlerde gelen “salat” kavraminin fiil formunda olmasi halinde “dud, ovgii, ta zim,
temcid, destek, ardindan gitme, ibadet” sozlik anlamlarindan yola ¢ikarak “davet
etme, ¢agri yapma, hak dini duyurma” anlamma geldigini soyleyebiliriz. Zaten
“saldt” kavraminin temel anlami1 olan “dua” kelimesi Kur’an’da birgok ayette “¢cagri
yapma, duyurma, davette bulunma, ibadet etme, dua yapma” anlamlarinda

kullanilmistir.12>

Diger meéllerin biitiiniinde “salat” kavramina verilen “namaz” anlami ise
tefsirlerde hakim goriise ve rivayetlere bagli kalinarak verilmistir. Bu yoni ile
“namaz” anlamu tefsir ve rivayetlerde hakim anlamdir diyebiliriz. Namaz anlamini
verenlerin bir diger destekleri ise srenin “secde” emri ile son bulmasidir. Tefsirlerin
¢oguna gore slire sonunda emredilen secde ile kasit “namazdir”. Bildigimiz manada
bir namaz olmasa da su an kildigimiz namaza yakin ruku ve secdeli namazin
olabilecegi ifade edilmistir. Dolayisi ile burada gecen “salla” ifadesinin “namaz”
anlami ile kargilanmasinin goriiniirde giiclii dayanaklari bulunmaktadir. Bize gore
“salla” fiilinin “namaz kilmak” seklinde terciime edilmesi yanlis degil ama

eksiktir.12%°

1253 Benzer meallendirme igin bkz. Sener, Sofuoglu, Yildirim; Yiice Kur’'an ve A¢iklamali —Yorumlu
Meali, TDV, izmir, 2009; “Insanlart hak dine ¢agiran Peygambere engel olmaya ¢alisant gériiyor
musun?”(Alak, 96/10).

1254 Alak, 96/17; Al-i Imrdn 3/104; Bakara, 2/260; Meryem, 19/4, Gaﬁr, 40/12 vs.

1255 «Gal1a” fiilini “namaz kilmak” olarak ¢eviren baska mealler igin bkz. Akin, Altuntas-Sahin, Bulag,
Cantay, Diyanet Vakfi, Dondiiren, Elmalili, Esed, Feyizli, Golpinarli, Giirer-Sofuoglu, Kandemir-
Zavalsiz-Simsek, Karakaya, Kisa, Kiiliinkoglu, Mevdiidi, Namli, Piris, Toptas, Tiirk, Ustaosmanoglu,
Unal, Varol, Yavuz, Yiiksel.
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Kanaatimizce miifessirlerin ve rivayetlerin namaz anlamini 6ne g¢ikarmis
olmalar1 “namaz” anlamimin gii¢lii bir mana olarak karsimiza g¢ikmasina sebep
olmustur. Miifessirlerin ve rivayetlerin bertaraf edilmesi elbette ki dogru degildir.
Ancak rivayetler ve miifessirlerin goriisleri nihai karar mercii degildir; vakiaya/niizil
ortamina, Arap diline, ayet baglammna ve Kur’an biitiinliigiine uymadiginda red

edilir.

Onceki boliimde “salat” kelimesinin etimolojik analizinde gordiigiimiiz gibi
“salat” kavraminin ser’i anlaminda degil sozlilkk anlaminda c¢okga ihtilaf vardir.
“Salat” kavraminin anlam takdirinde miifessirlerimizin genel geger bir metodolojileri
bulunmamaktadir. Genellikle miifessirler “salat” kavraminin anlam takdirinde metot
olarak “ser’i anlami dncelemeyi” tercih etmislerdir. Halbuki bu metot Medeni

ayetlerde genelde gegerli olmakla beraber Mekki ayetlerin ekseriyetinde uygun

dismemektedir.

Bize gore burada anlamin ser’i anlamdan daha genis tutulmasi, vahyin niiztl
stirecinin goz Oniinde bulundurulmasi ve ayet baglaminin esas alinmasi gerekirdi.
Her ne kadar tefsir ve meallerde hakim anlam “namaz” olsa da bizce bu anlam tek
dogru degildir. Zira ilk vahiy teblig edilir edilmez tepki ile karsilanmistir. Bu
donemde namaz kuralli ve kurumsal halini almamst.®®® Eger Hz. Peygamberin
namazina bir miidahale olmus olsaydi namazin emredilmis olmasi gerekirdi ki

miifessirler bu donemde daha namazin emredilmedigi konusunda hem fikirdirler.

Hz. Peygamber Onceden yaptig1 gibi Allah’a ibadet etmek amaci ile secdeye
varmis olabilir. Burada miisriklerin tuhafina gidecek bir anormallik olmamalidir. Zira
bu ibadet vahiy oncesinde de Kébe’de Hz. Peygamberce yapilmistir. Miisrikler igin
anormallik secde de degil vahyin tebliginde olmalidir. Bu dyette anlam takdirinde
bulunurken sadece zaman, zemin ve ayet baglami degil Kur’an baglamimin da goz
ontinde bulundurulmas: gerekir. “Sall@” fiili Kur’an biitiinliginde ‘“namaz

kilmaktan” daha ¢ok “dud etmek, destek vermek, teslim olmak,*®" ibadette

125 Serafettin Golciik, Kur’an ve Mekke, 3. Bsk., iz Yay., Ist., 2011, s. 175.
1257 vahidi (5. 468/1075), Kiyamet Siiresi 31. Ayette gecen “salla” ifadesi icin teslim olmak anlamini
vermistir. Bkz. Vahidi, et-Tefsiru ’[-Basit, XXII. 523-524.
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bulunmak!®® anlamindadir.}®® “Namazin eda edilmesi” genelde “ekame” fiili ile

birlikte gelmektedir.126°

“Secde” kelimesinin “namaz” anlamina geldigi konusundaki dayanaginda
dogru olmadigimi diisiinmekteyiz. Taberi (6. 310/923)’nin de belirttigi gibi “bir
kelime teslim olunmayi gerektirecek bir delil, mazeret olmadig siirece Araplarin
kullandigi alamin disina ¢ikarilamaz. "*?%! Daha 6nceki boliimde de belirttigimiz gibi
“secde” kelimesi cahiliye déneminde bildigimiz manada bir secdeyi degil daha ¢ok
liigat anlam1 olan secdeyi anlatmaktadir. O da cahiliyye siirlerinde gectigi gibi

“egilmek, biikiilmek, yere kapaklanmak™ anlamindadir. Araplar “egilen deve igin”

el 2w ifadesini kullanmaktadirlar, 1282

Ibnu’l- Enbari (8. 328/940), secde’nin “egilmek” anlamina geldigini, hayvan
basimni kendisine binilsin diye “egdiginde” Araplarin bu durumu ifade icin
“secedeti’d- debbatii/4)) 325 dediklerini, Kur’an’da bahsedilen ay ve giinesin

secdesinin “Allah’a boyun egmek” anlamina geldigini ifade eder.!?%

Ibn Faris el-Lugavi (6.395/1004) miisriklerin secdelerinin “egilmek”
anlaminda  oldugunu soyler.}?®* Cahiliye dénemi kullanimi goz &niinde
bulundurdugumuzada “secde” emrinin, “sadece Alldh’in huzurunda egilmeyi, sadece

ona ta zimde bulunmay:” anlattigini ifade edebiliriz.

Alak stresini par¢aci degerlendiren rivayetlerin eseri olsa gerektir ki stire
biitiinciil okunamamaktadir. Alak stiresi 5. Ayetten sonra gelen ayetlerde ifade edilen
durumlar ashinda “ikra/duyurma/teblig etme” eyleminin sonuglari arasinda
degerlendirilmelidir. Zira sire lafiz ve mana yonii ile bir biitiindiir ve kendi

biitiinliigii i¢inde ¢ok giizel mesajlar vermektedir.

1258 by Bekr Ibntiu’l-Arabi (6. 543/1148), Nesefi (6. 710/1310), Kevser Siresi 2. Ayette gegen “salli”
kelimesi icin ibadet etmek anlamini vermektedirler. Bkz. Ahkdmu’l-Kur’dn, V. 351-355; Nesefi,
Medariku ’'t-Tenzil, s. 1378.

1259 {1gili yetler igin Bkz. Tablo 8.

1260 {]gili yetler igin Bkz. Tablo 9.

1261 Taberl, Camiu’l-Beyan, |. 185.

1262 (Jde Halil, et-Tatavvuru’'d-Delili Beyne Lugati’s- Si’ri’l- Cahili, $5.187-189. Yazar riikii ve
secdenin miiteradif kelimeler oldugu goriisiindedir.

1263 fbnu’l- Enbari, ez-Zdhir fi Medni Kelimati 'n-Nas, |. 44-46

1264 fbn Faris el-Lugavi, es-Sahibiyyu, ss. 79-81.
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Strenin sonradan indigi belirtilen ikinci kismi vuku bulmus bir olaydan
bahsetmektedir. Dolayis1 ile sebebi niizul rivayeti olarak aktarilan Ebu Cehil’in
yemini ve engellemesi iizerine indigi konusu tefsiri bir rivdyet olmalidir. Ya da bu
olay slirenin inisinden Once gergeklesmis Allah’ta bu olayr uyari ve tehdit ile
aktarmustir. Ik Inen stirenin hangisi oldugu rivayetlerde ihtilaf konusu oldugunu
daha &nce ifade etmistik. Vahyin Ikra ile baslamadign sadik riiyalar seklinde

basladigi da sahih rivayetlerde nakledilmektedir.'2%

Ikra stresi tek defada veya farkli zamanlarda inmis olmas1 “ salla =
kelimesine verdigimiz anlami degistirmemektedir. Bize gére « Salla = ™ fiili,
“ikra” eylemini de kapsayan genel bir kullanimdir. “Ikra” fiilinin liigatte “duyurmak,
iletmek, okumak” anlamlarina geldigi konusunda ihtilaf bulunmamaktadir. Siire,
“ikra” ile bagslayarak aslinda Hz. Peygambere ‘“okumayi” degil “duyurmayi”
emretmistir.1?%® Hz. Peygambere insanlara “rab adina duyuru yapmasi” sire iginde
iki defa buyurulmustur. Nasr Hamid Ebt Zeyd, “ikra” kelimesinin “oku” anlaminin
sOzliiden yaziliya dogru doniisimden kaynaklandigini, burada “okumanin” degil

“tekrarlamanin” ifade edildigini soyler.?%

Birinci bolimde “karae/'_8 ve tiirevi kelimelerin” Arap dil sozliiklerinde
“yiiklemek, toplamak, ulastirmak, okumak” anlamlarinda birlestiklerini ifade etmis ve
kaynaklarim gostermistik. Dolayis1 ile Hz. Peygamberin “fkra” emrini “kendisine
iletileni muhataplarina iletmek” seklinde algilayip teblige koyuldugunu ve bunu ilk
baslarda miisriklerin de icra ettigi ve yapana saygi duyduklar1 “saldt” ritiieli i¢inde

yaptigini diisiinmekteyiz.

Mukatil (6. 150/767), Isra 110. Ayetin tefsirinde Hz. Peygamberin Safa’da
Ebu Siifyan’in evinin yaninda sabah namazinda cehri olarak Kur’an okudugunu ve
Ebu Cehil’in onu duyup “Allah’a iftira atma” dedigini, Hz. Peygamberin de bunun

izerine artik sessiz okumaya basladigini, dyle ki ashabin duyamayacagi kadar sessiz

1265 Vahidi, Esbabu Niizili’l-Kur’an, s. 112.
12 Ciindioglu, Kur’dn Cevirilerinin Diinyast, ss. 11, 118.
1267 Epu Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiat, s. 92.
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okudugunu ve Ebu Cehil’in “bakin nasil da sesini kestim” dedigini, bunun {izerine bu
ayetin indigini ifade etmistir.*?%8

Taberi (6. 310/923) de isra 110. Ayetin tefsirinde Ibn Abbas(6.68/687)tan
nakille; Hz. Peygamberin ashabi ile namaz kilarken miisriklerin Hz. Peygamber
tarafindan okunan Kur’an’1 isittiklerini ve Kur’an’a, onu indirene ve getirene kiifiir

ettiklerini sdylemektedir. 125°

Hz. Peygamberin namazlari ilk dsnemde kiraat agirlikli,*?° dolayzsi ile teblig
amagli idi.*?"* Belki de Peygamberin miisriklerin ritiieli olan “salat” i¢inde Kur’an
okumas1 ibadet edene dokunulamamasindan kaynaklaniyordu. Ebu Cehil’in Hz.
Peygamber’in namazini engellemesi de bu kiraat olayindan olsa gerektir.'?’
Miizzemmil stiresinde “kum” ifadesinin devaminda “rettili’l-Kur’an’e tertile” ifadesi
gelmekte ve slirenin sonunda ‘“fekrau me teyessera mine’l-Kur’dn” ifadesi

gecmektedir. Inen ilk stirelerden biri olan Miizzemmil stresinde “Kur’an” ifadesi

miufessirler tarafindan namaz olarak tefsir edilmektedir.

Kanaatimizce ilk donem “salat” ile ifade edilen ritiiel Kur’an/vahiy
okumalar1 agirlikli oldugu icin “Kur’an” ile isimlendirilmistir. Ikra stresinde de bu
ritiielin/okumanin/vahiy duyurusunun icra edimesi “salla” ile isimlendirilmistir. Isra
78’de “Kur’dn’el Fecr” ifadesinin “sabah namazr” oldugu, namaza i¢indeki kiraatten

dolay1 “salat” denildigi ifade edilmistir.!2"

fbn Abbas(6.68/687), Isra 110. Ayetin sebebi niizuliinii belirtirken; Hz.
Peygamberin Mekke’de Miisliimanlarla birlikte namaz kilip Kur’an’t cehri
okudugunda miisriklerin zoruna gittigini ve Hz. Peygambere kinama, ayiplama ve

kiifiir ile eziyet ettiklerini ardindan bu ayetin indigini ve ayetin Hz. Peygambere son

1268 Mukatil, Tefsiru Mukatil bin Siileyman, |l. 277.

1269 Taberl, Camiu’l-Beyan, IX/15. 226-227.

1270 {smail Caligkan, Kur’an Vahyinin Mekke Yillarinda Kelimelerle ve Kavramlarla Zihniyet Insas1,
Kur’dn Niiziliiniin Mekke Donemi Sempozyumu, 29 Haziran-01 Temmuz 2012-Corum, Ed. Mesut
Okumus, Corum Belediyesi Kiiltiir Yay., 2013, s. 265.

1271 Selim Tiircan, Hid Stresi 87. Ayette Gegen “Salat(uke)” Kelimesi Orneginden Hareketle Genel
Bir Ceviri Elestirisi, Gazi Universitesi Corum IFD, 2005/1-2, C. IV, S. 7-8, Corum, 2005, s. 110-115.
1272 Tiircan, Hiid Siiresi 87. Ayette Gegen “Salat(uke)” Kelimesi, s. 110-115.

1273 Ton Manzir, Lisanu 'I-Arab, I1. 3165.
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ses okumamasini, kulagmin duymayacagi kadar da sessiz olmamasini emrettigini

ifade eder.1274

Dahhak(6. 105/723) Hz. Peygamberin namazda okuduklarini miisriklere
duyurdugunu ve ayetin bunun iizerine indigini sdylemistir.}2”® Said bin Cubeyr Hz.
Peygamberin Ka’be’de Kur’an okudugunda miisriklerin ilahlarumizi rahatsiz etme

degilse biz de senin ilahina kiifrederiz demeleri iizerine bu ayetin indigini soyler. 1278

Said bin Cubeyr bu ayetin tefsiri babinda ibn Abbas(5.68/687)’tan ii¢ rivayet
nakletmektedir. ibn Abbas(6.68/687) tan naklettigi rivayetlerden birinde “namazda
Kur’an okurken” ifadesi gecerken diger iki rivayette namaz gegmemekte sadece
Kur’an okumadan bahsedilmektedir. Taberi’nin sahih olarak niteledigi rivayetlerde

Namaz baglami ge¢cmeyen rivayetlerdir.*2’’

Ibn Abbas(6.68/687)’in bu rivayetinden anladigimiz Hz. Peygamberin
“salat”1 teblig aract gordiigiidiir. Dahhak’in ifadelerinden de Miigriklerin
okunanlart duydugunu degil Hz. Peygamberin bizzat duyurmayr amagladigin
ogrenmekteyiz. Said bin Cubeyr’in soOzlerinden ise bu ayette gegen “saldt”
kelimesinin, namaz igindeki Kur’an’1 degil Kur’adn okumanin kendisini ifade ettigini

O0grenmekteyiz. Zaten ayet baglami Kur’an’a iman baglamidir.

Nisa, 43. Ayette “saldta sarhosken yaklasma” ayetinde “salat” kelimesinin
“mescid” anlamina geldigi ifade edilmektedir. Bu da bizlere “salat” kavraminin hem
icindeki riikiinlere hem de icra edildigi mekénlara isim oldugunu ve genis bir anlam

sahasina sahip oldugunu anlatmaktadir.

fsra 110. Ayette “salat,” kiraat; isra 78 ve Miizzemmil, 20 ayetlerde ise
kiraat/Kur’dn, “‘salat” olarak isimlendirilmistir. Bu kullanimlar Alak sdresindeki
“ikra’nin” ve “salla” ifadesinin “teblig, Kur’dn’t duyurma, iletme” anlamina

999

alinabilecegini gostermektedir. Zaten “salat”’in temel anlamlarindan birinin “sena ve
zikr’ oldugu da ilk donem sozliigliniin sahibi olan Ferahidi tarafindan ifade

edilmistir. “Sena ve zikr” ise “duyurmak, teblig etmek” ile birebir baglantilidir. Hatta

1274 Taberl, Camiu’I-Beydn, 1X/15. 226.
1275 Taberi, Camiu’I-Beydn, 1X/15. 226.
1276 Taberi, Camiu’I-Beyan, 1X/15. 229.
1277 Taberi, Camiu’I-Beyan, 1X/15. 230.
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“teblig etmek, vahyi iletmek” sureti ile “sena ve zikr” eyleminin yani “salat”m icra
edildigini sdyleyebiliriz.

Dolayisi ile bu ayetin tefsirinde “ikra” kelimesini “teblige dair emir”, “salla”
ifadesini de “teblig emrinin icra edilmesi” olarak algilamamiz konusunda bir engel
bulunmamaktadir. Bu yorumumuz niizul doneminin sartlarina, ayetlerin
baglamlarina, sire biitiinliigiine, Kur’an biitiinliigiine, nakledilen rivayetlere ve Arap
dilinin verilerine daha uygun diismektedir. ilk srede zikredilen “salla” eyleminin
“namaz” anlamina almmacak kadar basit olmadigmni diisiinmekteyiz. Zira Hz.
Peygamber oncesinde Hz. Ibrahim’in dinine tabi oldugunu ifade eden “Haniflerin”

bulundugu ve tevhidi ¢izgide ibadet ettikleri ifade edilmektedir.

Miisrikler sayet tevhidi c¢izgideki namaza miidahil olsalard1 ilk olarak
“haniflere” kars1 koyar ve onlarin namazlarini engellerlerdi. Ulasabildigimiz
rivayetlerde haniflere yonelik bir engellemeden s6z edilmemektedir. Miisriklerin Hz.
Peygamberin “salati”na miidahil olmalar1 i¢indeki kiraatten/duyurudan dolayi
olmalidir. Hz. Peygamberin  “salat™ ile “muiisriklerin hayatlarina ve inang
diinyalarina bir miidahalenin yapildigin” ve misriklerin buna kars1 koyduklarim

diisiinmekteyiz.

Kisaca ifade edecek olursak Hz. Peygamber, miisriklerin de bildigi “salat”
ritlielini “kiraat” ile anlamli ve tevhide uygun hale getirmis ve teblig i¢in vasita
kilmistir. “Salat” ibadetini icra ederken tebligde bulundugu i¢in miisrikleri rahatsiz

etmis ve tepkilerini ¢ekmistir.

Ayette gecen “salla” ifadesi “namaz kilmak” anlamima gelmis olsayd1 “salld”
fiili yerine “ekame’s-salate” ifadesinin gelmesi daha uygun diiserdi. “Salld”
ifadesinin Kur’an’daki diger kullanimlarimi da goéz oniinde bulundurdugumuzda
burada “hakka davet, vahyi teblig” anlaminda kullamildigini ya da “biitiin zikredilerek
parca kastedilmiglzikri kiil iradei ciiz” ilkesinde hareketle “namazin zikredildigini

ama kiraatinfokumanin/duyurunun amaglandigini” sdyleyebiliriz.
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3. 1. 2. Miizzemmil, 73/20. Ayetin Degerlendirmesi ve Kritigi
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Miifessirler, strenin ilk donem Mekki strelerden oldugu konusunda bazi
istisnalar olmakla birlikte ittifak i¢indedirler.!?’® Kurtubi (6. 671/1273), Hz. Aise’nin,
bu ayet indiginde Hz. Peygamberin ortiiye biirlinmiis bir halde oldugunu ve
kendisinin de ortiintin altinda onunla birlikte yattigin1 sdyledigi rivayete dayanarak
Hz. Aise’nin Hz. Peygamberle Medine’de zifafa girdigini dolayisi ile stirenin Medeni

oldugunu, Mekki oldugunu sdylemenin dogru olmadigini ifade etmistir.*2"®

Cabiri, surenin Mekke doneminin sonuna dogru, hicret éncesinde indigini,
“sana agir bir soz indirecegiz” dyetinin de hicrete igaret ettigini soyler ve Hz. Aise
ile Hz. Peygamberimizin evliliklerinin Mekke’de, =zifafin ise Medine’de
gerceklestigini soyleyerek Kurtubi’nin goriisiinii red eder.'?®® Bu istisnai goriisleri bir
kenara biraktigimizda miifessirlerin kahir ekseriyetinin sdrenin ilk dénem Mekki
stirelerden oldugu konusunda ittifak i¢inde olduklarini soyleyebiliriz. Ancak son
ayetin niizil zamani1 konusunda bir ittifaktan bahsetmek miimkiin degildir.
Kanaatimizce Ibn Kesir (6. 774/1373)’in de belirttigi gibi sfre tamam ile

Mekkidir 1281

1278 Mukatil, Tefsiru Mukdtil bin Siileyman, 111. 412; Huvvari, Tefsiru Kitabilldhi’l-Aziz, IV. 432;
Taberi, Cdamiu’l-Beydn, XIV. 171; Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, X. 289-293; Mekki, el-Hiddye, s.
7807; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, XXII. 386- 388; Ciircani, Dercii’d-Diirer, 11. 669; Begavi,
Medlimu't-Tenzil, IV. 379; Zemahseri, el-Kessdf, IV. 630; Eb(i Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur’dn,
IV. 253-256; Ibnu’l-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, s. 1485; Fahruddin er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XXIX-XXX.
164-165; Beyzavi, Envdru't-Tenzil, 1l. 539; Nesefi, Medariku't-Tenzil, s. 1295; Ebi Hayyan,
Tefsiru’l-Bahru’I-Miihit, VII1. 359; Tbn Kesir, Tefsiru’'l-Kur dni’l-Azim, |\V. 438-439; Bikai, Nazmu d-
Diirer, VIIL 218; Eb’s-Su’d, frsddu’l-Akli’s-Selim, VIII. 249; Aliyyu’l-Kari, Envaru’l-Kur’dn, V.
235; Sevkani, Fethu I-Kadir s. 1945; Alasi, Rihu’I-Meani, XV. 125-126; Kastmi, Mehdsinu’t-Te vil,
IX. 258-259.

1279 Kurtubi, el-Cdami’ If Ahkdami’l-Kur’dn, X. 30.

1280 Cabiri, Muhammed Abid, Fehmu I-Kur’ani’l-Hakim, |-111, 1. Bsk., Daru Beyza, Magrib, 2008, II.
311-315.

1281 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'dni’l-Azim, V. 438-439.
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Mukatil (6. 150/767), Huvvari (6. 280/893), Taberi (6. 310/923) gibi
miifessirler stirenin son ayetinin stirenin iniginden tam 12 ay sonra oldugu yoniindeki
goriisleri, 1282 Alfsi (6. 1270/1854 ), Kasimi (6.1332/1914) gibi miifessiler stirenin
son Ayetinin Isra’dan sonra inmis olabilecegi goriisiinii,}?®® Zemahseri (6. 538/1144),
Fahruddin er-Razi (6. 606/1210), Kurtubi (6. 671/1273), Ibn Kesir (6. 774/1373),
Ebl’s-Su’ad (6. 982/1574), Aliyyu’l-Kari (6. 1014/1605), Alasi (6. 1270/1854 ), gibi

1284 zikretmislerdir.

miifessirler son ayetin Medeni olabilece§i yonilindeki gorisleri
Strenin son Ayetinin Isra sonrasina ait oldugunu, Mekki dénemde indigini dile
getirenler, ayette gegen “salat” ifadesi ile bes vakit namazin kast edildigini, bes vakit

namazin ise Isra sonrasina ait oldugunu gerekge gosterirler.128°

Stirenin son ayetinin Medeni oldugunu dile getirenler ise ayette zikredilen
“salat” ile bes vakit namazin amaclandigini, bes vakit namazin Isra gecesi farz
oldugunu, zekatin ise Medine’de farz kilindigini, ayette kital’den bahsedildigini

kital/cihadin ise Medine’de emredildigini gerekce gdstermektedirler,28®

Stirenin son ayetinin Mekki oldugunu dile getirenler Medeni oldugunu dile
getirenlere cevap olarak; zekat ile, fitir sadakasinin,'?®®’ sadaka veya her hayirh
amelin'?®  ya da Ibn Abbas(6.68/687)'in dedigi gibi itaat ve ihlasmn!?® Kkast
edildigini, zekdt emrinin Mekke’de indigini nisabinin ise Medine’de
belirlendigini’®® sgylemislerdir. Sevkani (5. 1250/1834 ), ayette gecen zekat ile fitir

sadakasinin kast edildigini sdyleyenlere fitir sadakasinin zekattan sonra emredildigini

1282 Mukatil, Tefsiru Mukdtil bin Siileyman, 111. 412; Huvvari, Tefsiru Kitabilldhi’l-Aziz, IV. 432;
Taberi, Camiu’l-Beyan, XIV. 171.

1283 AlGsi, Rithu 'I-Medni, XV. 125-126; Kasimi, Mehdsinu t-Te 'vil, IX. 258-259.

1284 Zemahseri, el-Kessaf. IV. 630; Fahruddin er-Rézi, Mefitihu’I-Gayb, XXIX-XXX. 164-165;
Kurtubi, el-Cdmi’ Ii Ahkdmi’l-Kur’dn, X. 45-51; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1V. 438-439;
Ebd’s-Su’td, [rsddu’l-Akli’s-Selim,  VIIL. 249; Aliyyuw’l-Kari, Envaru’l-Kur’dn, V. 235; Aldsi,
Riithu’l-Medni, XV. 125-126; Simsek, Hayat Kaynag:, V. 337.

1285 Aldsi, Rihu’l-Medni, XV. 125-126; Kasimi, Mehdsinu 't-Te 'vil, IX. 258-259.

1286 7emahseri, el-Kessdf IV. 630; Fahruddin er-Réazi, Mefitihu’I-Gayb, XXIX-XXX. 164-165;
Kurtubi, el-Cami’ i Ahkdami’l-Kur’dn, X. 45-51; Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’dni’l-Azim, 1V. 438-439;
Ebd’s-Su’td, Irsddu’l-Akli’s-Selim, VIIL 249; Aliyyw|-Kari, Envaru’l-Kur'gn, V. 235; Aldsi,
Rithu’l-Meani, XV. 125-126.

1287 Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyin, V1. 134; Zemahseri, el-Kessdf, 1V. 630; Fahruddin er-Razi,
Mefatihu ’I-Gayb, XXIX-XXX. 164-165; Ebi’s-Su’d, [rsddu I-Akli’s-Selim, VIII. 249

1288 Sevkani, Fethu I-Kadir, s. 1945.

1289 Maverdi, en-Nuket ve 'I-Uyiin, V1. 134,

1290 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, \V. 438-439;Aliyyu’1-Kari, Envaru’l-Kur’dn, V. 235;Al0si,
Rithu’I-Medni, XV. 125-126; Kasimi, Mehdsinu’t-Te 'vil, IX. 258-259.
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soyleyerek karst cikar.'?®! ibn Kesir (6. 774/1373) ayetin Mekki oldugunu ve
gelecekten haber verdigini,*?®? Tahir bin Asir (6. 1393/1973)%?% ise ayetin Mekki
olmast durumunda mii’minlere cihad edecekleri vs. konularda miijde verdigini,

Medeni olmasi durumunda ise o6ziirleri dile getirdigini ifade etmektedir.

Strenin bast ve sonunda gece namazindan veya gece kiyamindan
bahsedilmektedir. Miifessirlerin ¢ogunlugu stire basinda zikredilen kiyam ile “gece
namazinin” Kastedildigini sdylemislerdir. Ancak EbQ Miislim el-Isfehani buradaki
kiyam ile gece namazinin degil “gece Kur’dan kiraatinin” amaglandigmi*?® ifade

ederek, cumhura muhalefet etmistir.

Bazi ¢agdas arastirmalarda da stire basinda ve sonunda gece namazinin degil
“gece Kur’dn okumasimin™ kastedildigi dile getirilmis ve ayetin tarihi ve metinsel
baglamindan koparilip gelenege uyularak yanlis yorumlandigi ifade edilmistir.!?%
Bazilarina gore ise sire basinda zikredilen kiyam ile “nedb amaglanmistir, farziyet
soz konusu degildir”. Zira ayette geceleyin kalkilacak miktar kisinin tahyirine/
arzusuna birakilmistir.1?% Razi ise bu goriisiin dogru olmadigim, “gece kiyaminin

emredildigini ancak sadece miktarin tahyir konusu oldugunu” sodylemistir.1?%

Kurtubi de kiyamin, “nedb degil viicub ifade ettigini” sdylemektedir.'?%

Stre basindaki ve sonundaki kiyam ile gece namazinin amaclandigi
yorumuna miifessirlerin biiyiik cogunlugunun katilmasinda gelen rivayetlerin biiyiik
pay1 olmalidir. Inis siras1 olarak 3. Sirada gosterilen bu sfrenin 6ncesinde ¢ok az
pasaj indigini,'?®® inen Ikra ve Kalem stresinin ilk Ayetleri disinda baska ayetlerin
olmadigmi o ylizden Kur’an okuma konusunda c¢okta zorlanmamis olmalar
gerektigini diisiinmekteyiz. Su halde strenin basi ve sonunun farkli dénemlere ait
olmasi ithtimali kalmaktadir ki bu ihtimal tefsirlerde degerlendirilmis ve farkli izahlar

yapilmistir.

1291 Sevkani, Fethu’I-Kadir s. 1945.

1292 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'dni’l-Azim, 1V. 438-439.

1293 Tahir bin Astr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, XI1. 282-286.

1294 Tabersi, Mecmau 'I-Beydn, X. 132.

1295 7eki Duman, (6. 1435/2013), Islamda Tehecciid ve Namaz, 2. Bsk., Fecr Yay., Ankara, 2013, ss.
129-139.

129 Fahruddin er-Razi, Mefétihu'l-Gayb, XXIX-XXX. 152.

1257 Fahruddin er-Razi, Mefétihu'l-Gayb, XXIX-XXX. 152.

1298 Kurtubi, el-Cami’ If Ahkdami’l-Kur’dn, X. 29-36.

1299 Duman, Beyanu’I-Hak, |. 72.
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Mukatil (6. 150/767), Huvvari (6. 280/893), Taberi (6. 310/923), Maturidi (6.
333/944), Mekki bin Ebi Talib (6. 437/1045), Vahidi (6. 468/1075), Ciircani
(6.471/1078), Begavi (6. 516/1122), Zemahseri (6. 538/1144), Eb(i Bekr Ibnfu’l-
Arabi (6. 543/1148), Ibnu’l-Cevzi (6. 597/ 1201), Fahruddin er-Razi (6. 606/1210),
Kurtubi (6. 671/1273), Beyzavi (6. 685/1286 ), Nesefi (6. 710/1310), EbG Hayyan (6.
745/1344), ibn Kesir (6. 774/1373), Bikai (6. 885/1480), Ebi’s-Su’id (6. 982/1574),
Aliyyu’l-Kari (6. 1014/1605), Sevkani (6. 1250/1834), Allsi (6. 1270/1854 ), Kasimi
(6.1332/1914), gibi miifessirler “gece namazimin oénceleri farz oldugunu”,
“Kur’dn’dan/mamazdan “ kolaymiza geldigi sekilde “okuyun/kilin” ayeti veya
“tevbelerinizi kabul etti” ayeti ile farziyetin hafifletildigini, ayn1 ayette bulunan
“saldt”1 ikame edin” ayeti ile ise bu farziyetin tamamen kaldirildigini ifade
etmektedirler. Ibn Cevzi(6. 597/ 1201), gece namazmnin farz namaz ile

Miisliimanlardan kaldirildigimi soyler. 3%

Gece namazmin farziyetinin sadece timmetin tizerinden mi yoksa Hz.
Peygamberden de mi kaldirildig: tartisma konusudur. Ibn Abbas (6. 68/687), Mukatil
(6. 150/767), Huvvari (6. 280/893), Vahidi (5. 468/1075), ibnu’l-Cevzi (6. 597/
1201), Fahruddin er-Razi (6. 606/1210), Kurtubi (6. 671/1273), Aldsi (6. 1270/1854
) gibi miifessilerin cogu “gece namazinin farziyetinin Hz. Peygamber iizerinde devam
ettigi, iimmetin iizerinden ise kalktigr” yoniindeki goriisleri paylasmiglardir. 30!
Kurtubi (6. 671/1273), Sevkani (6. 1250/1834 ) gibi miifessiler “gece namazinin

farziyetinin Hz. Peygamber iizerinde de devam etmedigini” dile getiren goriislere yer

vermislerdir.13%? Kimine gére de gece namazinin farziyeti Hz. Peygamber’den “sana

»1303 1304

ozel bir ibadet olarak geceleri kalk’ ayeti ile kaldirilmastir.

Ibn Abbas(6.68/687), Miicahid(5.102/720), Hasan(6.110/728) , Katade(d.
117/735) ve miifessilerin kahir ekseriyeti bu ayet baglaminda hi¢bir hadiste dile

getirilmemis ibadetlerde nesh meselesini dile getirmis ve varligim kabul

1300 {hn Cevzl, Tezkiratu’I-Erib, s. 424

1301 Firuzabadi, Tenviru'l-Mikbds, s. 574-575; Mukatil, Tefsiru Mukdtil bin Siileymdn, 1ll. 412;
Huvvari, Tefsiru Kitabilldhi’l-Aziz, IV. 432; Vahidi, et-Tefsiru’I-Basit, XXI1. 386- 388; ibnu’l-Cevzi,
Zdadu’l-Mesir, s. 1485; Fahruddin er-Razi, Mefitihu 'I-Gayb, XXIX-XXX. 164-165; Kurtubi, el-Cdmi’
Il Ahkdmi’l-Kur’dn, X. 45-51; AlGsi, Rithu’I-Medni, XV. 125-126.

1302 Kurtubi, el-Cami’ If Ahkdmi’l-Kur’én, X. 45-51; Sevkani, Fethu’l-Kadir s. 1945.

1303 fora, 79.

1304 Kurtubi, el-Cami’ If Ahkami’l-Kur’an, X. 45-51; Sevkani, Fethu’l-Kadir s. 1945,



224

etmislerdir.13% Satibi (6. 790/1388), neshin Islama yeni girenler i¢in bir én hazirlik
mahiyetinde asli hiikiimlere 1sindirma amaglh gergeklestigini, namazin ilk baslarda
iki vakit iken bese ¢ikmasinin, infak’tan zekata ge¢ilmesinin, Kible’nin degisiminin
buna 6rnek teskil ettigini soyleyerek Mekke’de inen seri hiikiimlerin kiilli ve dinin
asli ile ilgili genel esaslar olmasindan dolayr Mekke’de neshin ¢ok az ger¢eklestigini
ifade etmistir. $3%

Biz bu strede!3%’

ve ahkam, ibadet, haber vs. ile ilgili Kur’an ayetlerinin
hi¢birinde, neshin vuku bulmadigini aksine Kur’an’in neshi red eden delillerle dolu
oldugunu, neshin degil tedriciligin uygulandigim diisinmekteyiz.'*% Satibi’nin (6.
790/1388), “nesh” olarak ifade ettigi durumun “tedricilik” olarak ifade edilmesinin
daha dogru olacagi kanaatindeyiz. Zira Mekke’de iki veya li¢ vakit olan namazin

bese cikarilmasi, Mekke’de farz olmayan mali infak’in Medine’de farz olan zekata

doniigmesi ibadet ve ahkamda vahyin tedrici uygulamasini gostermektedir.

Kanaatimizce 20. Ayette gegen “seninle birlikte bulunan bir grup” ifadesi
tim Misliimanlarin gece namazina kalkmadiginin delilidir. Eger miifessirlerin
cogunun belirttigi gibi gece namazi tiim iman edenlere farz olmus ve bu ayetle
farziyeti kalkmis olsaydi ayette bir grup Miisliimandan degil tiim inananlardan
bahsedilmesi gerekirdi. Zira ilk donem Miisliimanlar1 tiim emirleri yerine getiren,

Hz. Peygambere ve vahye goniilden bagli olan, her ilahi emri uygulayan insanlardu.

Kanaatimizce sire baginda zikredilen kiyam ile gece namazi kast edilmis ise
ayet farziyet degil, nedb ifade etmektedir. EbGi Miislim’in goriisiinii de 6nemsemekle

birlikte acik davet gizli kadrolosmanin oldugu donemde inen bu siirenin giindiiz

1805 Mukatil, Tefsiru Mukdtil bin Siileyman, 111. 412; Huvvari, Tefsiru Kitabilldhi’l-Aziz, IV. 432;
Taberi, Cdamiu’l-Beydn, XIV. 171; Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, X. 289-293; Mekki, el-Hiddye, s.
7807; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, XXII. 386- 388; Ciircani, Dercii’d-Diirer, 11. 669; Begavi,
Medlimu't-Tenzil, IV. 379; Zemahseri, el-Kessdf, IV. 630; Eb(i Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur’dn,
IV. 253-256; Ibnu’l-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, s. 1485; Fahruddin er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XXIX-XXX.
164-165; Kurtubi, el-Cdmi’ Ii Ahkdmi’l-Kur’dn, X. 45-51. Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, 11. 539; Nesefi,
Medariku't-Tenzil, s. 1295; Ebt Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Miihit, VIIL. 359; Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, \V. 438-439; Bikai, Nazmu 'd-Diirer, VIII. 218; Eb0’s-Su’ad, frsddu I-Akli’s-Selim,
VIIIL. 249; Aliyyu’l-Kari, Envaru’l-Kur’dn, V. 235; Sevkani, Fethu’l-Kadir s. 1945; AlGsi, Rithu’l-
Meani, XV. 125-126; Kasimi, Mehasinu ’t-Te vil, | X. 258-259

1306 Satibi, el-Muvafakat, 11. 98-99.

1307 Duman, Islam’da Namaz ve Tehecciid, ss. 129-145.

1308 M., Sait Simsek, Kur’an’'in Anlagilmasinda Iki Mesele, Ekin Yay., 4. Bsk., Ist., 2004, s. 125 .
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caligmalarina hazirlik olmasi igin, tebli§ ve faaliyet organizesi amagl bir kiyam
oldugunu bu kiyamda rivayetlerde geldigi gibi namaz kilindigini, Kur’an

okundugunu diisiinmekteyiz. Ama bu gece kiyamina tiim mii’minler katilmamaistir.

Strenin ilk ayetlerinde yer alan “gece daha sessiz ve anlasiimaya-anlamaya
daha uygun, giindiiz isin ¢ok” anlamindaki ayetler de yorumumuzu destekler
mahiyettedir. Stre sonunda zikredilen ve Onceki durumu nesh ettigi belirtilen 20.
ayette gecen ifadelerde de neshin degil gece bir araya gelmenin dénemin sartlari
acisindan zorlugu ifade edilmektedir. Ki ayetten Hz. Peygamber ile birlikte bir grup
Miisliiman disinda kimsenin gece toplantilarina istirak edemedigini ve gecerli

mazeretlerinin bulundugunu anlamaktayiz.

Stre biitlinliigline baktigimizda gilindiiz teblig faaliyetinin yapildigini ve
karsiliginda engellemenin oldugunu, tekzibin yapildigini 6grenmekteyiz. Strenin bir
biitlin halinde olmasa da belli araliklarla indigini ama ayni olaylar baglaminda
indigini diistinmekteyiz. Zaten 20. ayetin niiziil donemi ve konusunda bir ittifaktan
bahsetmek miimkiin degildir. Stire baginda hitap sadece Hz. Peygambere yapildigi
halde tiim Miisliimanlara gece namazinin farz kilindiginin sdylenmesi dogru
goziikmemektedir. Zira gece namazinin tiim Miisliimanlara farz kilindigina dair delil

yoktur.

Kasimi (6.1332/1914) isra éncesinde mii’'minlere farz kilinan herhangi bir
namazin olmadig yoniinde goriis aktarmaktadir.’*®° 20. Ayette belirtilen bir grup
Miisliimanin Hz. Peygamberimizle birlikte bulunmalari ise goniilliiliik esasina dayali
olmalidir.’¥1% Ayrica 6nceki farziyeti nesh ettigi ifade edilen ayette sozii edilen
durumlar Hz. Peygamberle ilgili degil mii’minlerle ilgili durumlardir. Mii’minlere
gece namazinin farz oldugunu gosteren deliller olmadig: i¢in bu ayet ile neshin vuku

buldugunu sdylemek miimkiin degildir.

Miifessirlerden bazilarina gére ise Hz. Peygamberimizden gece farziyeti bu
ayet ile degil Isra 79. Ayet ile kaldirlmistir.**** Nasih oldugu belirtilen 20. Ayette

gecen “kital” kelimesinden yola ¢ikarak Sirenin Medeni oldugunu sdylemek dogru

1309 K asimi, Mehdsinu 't-Te 'vil, IX. 258-259.
1310 Simsek, Hayat Kaynagi Kur’an Tefsiri, V. 337.
18U Kurtubi, el-Cami’ If Ahkami’l-Kur’an, X. 45-51; Sevkani, Fethu’I-Kadir s. 1945,
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degildir. Zira ayet basinda zikredilen -+ edati gelecek ifade eder. ibn Kesir (&.
774/1373) ve Tahir bin Asur’un (6. 1393/1973) da belirttikleri gibi “dyer gelecek

konusunda haber verip mii‘minleri miijdelemektedir. "3'?

Zemahseri (6. 538/1144), Eb Bekr Ibni’l-Arabi (6. 543/1148), Tabersi (6.
548/1153), Fahruddin er-Razi (6. 606/1210), Beyzavi (6. 685/1286 ), Nesefl (6.
710/1310), Hazin (6. 741/1340), Ebi Hayyan (6. 745/1344), ibn Kesir (8. 774/1373),
Sealibi (6. 875/1471), Ebi’s-Su’ad (6. 982/1574), Sevkani (5. 1250/1834 ) ve Téhir
bin Astr (6. 1393/1973)’a gore; “namaz/ ’salar” kelimesi Kur’an’da bircok yerde
“viiki, siicid ve kiyam” ile isimlendirildigi gibi, burada O3l (e 3E L 155588
ifadesinde “kiraat/Kur’dn/okuma” olarak isimlendirilmistir. Ciinkii “Akzraat” namazin

erkanlarindan bir tanesidir.

Isra, 78. Ayette “Kur dne’l-fecr” ifadesinde gegen “Kur’dn” kelimesi de ayni
sekilde “sabah namazini” ifade etmektedir. Bu durumda “ciiz’ zikredilmis ancak kiil
kastedilmis "olmaktadir. Dolayisi ile “Kur’an okuyun” ifadesi ile “namaz kilmak/gece
namazi kilmak” amaglanmis olmaktadir.’®'® Ibn Kesir (6. 774/1373),1% Isra, 110.
ayette “salat” kelimesi ile “kiraatin” amaglandigini yani “kiil tin zikredilip ciiz "lin
irade edildigini” sOylemektedir. Tabersi (6. 548/1153), Fahruddin er-Razi (6.
606/1210), Beyzavi (8. 685/1286 ), Hazin (6. 741/1340) ise “ol 5l (o % L | 558067

ifadesi ile namaz disindaki okumanin kast edilmis olabilecegini ifade ederler.

Nesefi (6. 710/1310), Hazin (6. 741/1340), Ebd Hayyan (5. 745/1344) 1 5 5
Ol e 28 WKur'dn'dan kolayimiza geleni okuyun” Ayeti ile namaz icinde
okumanin kast edilmis olabilecegini ifade etmektedirler.’®'® Namazda Kur’an’dan ne

kadar okunaca@i konusunda ise tefsirlerde muhtelif rivayetler nakledilmektedir.®3®

1812 . b Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, \V. 438-439; Tahir bin Asar, Tefsiru’t-Tahrir ve t-Tenvir,
XII. 282-286; Esed, Kur’an Mesaji, s. 1202; Islamoglu, Hayat Kitabs, s. 1186.

1813 Zemahserd, el-Kessdf, IV. 630; Ebi Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur’an, V. 253-256; Tabersi,
Mecmau'l-Beyan, X. 132; Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXIX-XXX. 164-165; Beyzavi,
Envaru’t-Tenzil, 11. 539; Nesefi, Medariku’t-Tenzil, s. 1295; Hazin, Liibabii’t-Te’vil, IV. 360; Ebl
Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Mihit, VIIL 359; Tbn Kesir, Tefsiru’|-Kur’ani’l-Azim, V. 438-439; Sealibi,
el-Cevahiru’I-Hisan, 111. 417; Eb0’s-Su’ad, frsddu’l-Akli’s-Selim, VIII. 249; Sevkani, Fethu I-Kadir
s. 1945; Tahir bin Asdr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, X11. 282-286.

1314 Tpn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, V. 438-439.

1815 Nesefi, Meddriku’t-Tenzil, s. 1295; Hazin, Liibdbii’t-Te'vil, V. 360; Eb( Hayyan, Tefsiru’l-
Bahru’lI-Miihit, VI, 359,

1316 Tabersi, Mecmau 'I-Beydn, X. 132; Fahruddin er-Razi, Mefitihu’I-Gayb, XXIX-XXX. 164-165;
Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 11. 539; Hazin, Liibabii 't-Te 'vil, V. 360.
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Ibnu’l-Cevzi (6. 597/ 1201), Fahruddin er-Razi (6. 606/1210), Hazin (6. 741/1340)
ve Sevkani (8. 1250/1834), Hasan el-Basri(6.110/728) *ye dayandirarak « L |5} 8

O G SLEKurdn’dan kolayimiza geleni okuyun” ayeti ile aksam ve yatst
namazlarindaki okumalarin kast edilmis olabilecegini sdylerler. 1**” Ancak yukarida
da goriildigl gibi miifessirlerin ¢ogu bu dyette gegen kiraat ile gece namazinin kast

edildigini soylemektedirler.

Ibn Abbas (8. 68/687), Mukatil (6. 150/767), Ferra (6. 207/822), Huvvari (6.
280/893), Taberi (6. 310/923), Semerkandi (6. 373/983), Maverdi (6. 450/1058), Thsi
(0. 460/1067), Kuseyri(6. 465/1072), Vahidi (6. 468/1075), Zemahseri (6. 538/1144),
Ibn Atiyye (6. 546/1151), Tabersi (6. 548/1153), Ibnu’l-Cevzi (6. 597/ 1201),
Kurtubi (6. 671/1273), Beyzavi (6. 685/1286 ), Nesefi (6. 710/1310), Hazin (6.
741/1340), Eba Hayyan (6. 745/1344), Bikai (6. 885/1480), Eba’s-Su’td (0.
982/1574), Aliyyu’l-Kari (6. 1014/1605) ve Sevkani (6. 1250/1834 ), Miizzemmil, 20
ayette gecen “saldt” kavraminin farz namazlari, “zekat” kavraminin da mali ibadet
olan farz zekat ifade ettigini ve bu ayet ile gegmis uygulamanin /gece namazinin

nesh edildigini soylerler.18

Bu ayette gecen “saldt” ve “zekat” ile bes vakit farz namaz ve zekdatin
emredilmedigini ancak bu farzlar i¢in bir on bilincin ve uygulamanin olusturulmaya
calisildigi da ifade edilmistir.***® Nasr Hamid Ebt Zeyd, Miizzemmil, 20. Ayetin
fasilasinin kendinden onceki ayetlerden farkli oldugunu ve ayet uzun oldugu igin

Medeni 6zellik arzettigini ifade eder.'3%

1317 fonu’l-Cevzi, Zadu'I-Mesir, s. 1485; Fahruddin er-Razi, Mefitihu 'I-Gayb, XXIX-XXX. 164-165;
Hazin, Liibdbii't-Te vil, IV. 360, Sevkani, Fethu’l-Kadir s. 1945.

1318 Firuzabadi, Tenviru’'I-Mikbds, s. 574-575; Mukatil, Tefsiru Mukdtil bin Siileyman, 111. 412; Ferra,
Meani’l-Kur’an, , 111. 94; Huvvari, Tefsiru Kitabilldhi’'l-Aziz, IV. 432; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XIV.
171; Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 111. 419; Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyin, VI. 134; Tsi, et-
Tibyan, X. 132; Kuseyri, Letdifi’l-Isarat, 111. 362; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, XXIl. 386- 388;
Zemahseri, el-Kessdf, IV. 630; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz V. 390-391; Tabersi, Mecmau I
Beyan, X. 132; ibnu’l-Cevzi, Zddu ' 'I-Mesir, s. 1485; Kurtubi, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’dn, X. 45-51;
Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, 11. 539; Nesefl, Medariku t-Tenzil, s. 1295; Hazin, Liibabii’t-Te vil, IV.
360; Ebl Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Miihit, VIII. 359; Bikai, Nazmu d-Diirer, VIII. 218; EbQ’s-
Su’td, Irsdadu’l-Akli’s-Selim, V1. 249; Aliyyw’l-Kari, Envaru’l-Kur’'dn, V. 235; Sevkani, Fethu’l-
Kadir s. 1945; Simsek, Hayat Kaynagi, V. 337.

1819 Karaman vd., Kur’an Yolu, V. 490.

1820 Epy Zeyd, flahi Hitabin Tabiati, s. 122-123.
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Ayet Mealleri:

Akdemir: “...O halde Kur'dn’dan kolayiniza geleni okuyun! Allah, iginizden,
hastalarin bulunacagini, bir kismimizin Allah’in litfundan rizik aramak iizere
yeryliziinde dolasacagint ve diger bir kisminizin ise Allah yolunda savasacagini
bilmektedir. O halde Kur’an’dan kolayimiza geleni okuyun! Namazi kilin, zekat
verin ve Allah’a giizel bir borg verin!”

Ates: ... Artik (belli bir saat gozetmeden) Kur'dn’'dan kolaymmiza geleni okuyun (ne
miktar kolayiniza gelirse o kadar gece namazi kilin, kendinizi zorlamayin). Allah,
icinizden hastalar, yeryiiziinde gezip Allah’in liitfunu arayan bagka kimseler ve Allah
yolunda savasan daha bagka insanlar bulunacagini bilmistir. Onun i¢in Kur’an’dan
kolayiniza geldigi kadar okuyun. Namazi kilin, zekati verin ve Allah’a giizel bir borg
verin...”

Celik: ... Artik Kur’dn’dan kolayiniza gelen miktart okuyun. Allah sunu da biliyor
ki, i¢inizden hastalar olacak; bir kisminiz Allah’in lutfundan nasibini aramak iizere
yeryliziinde dolasacak; bir kismimiz da Allah yolunda savasacak. Bundan bdyle
Kur’dn’dan kolayiniza gelen miktart okuyun, namazi dosdogru kilin, zekati verin, bir
de Allah’a goniil hosluguyla giizel bir borg verin...”

Duman: “...Kur’dn’dan sizi yormayacak kadar okuyun. Zira Alldh biliyor ki
gelecekte aranizda hastalar olacaktir; Alldh’in litfundan rizkimi aramak i¢in yola
cikacaklar ve Allah yolunda savasacak daha baska kimseler bulunacaktir. O halde,
gece kalktigimizda Kur’dn’dan sizi yormayacak kadar okuyun, namazi ikame edin,
zekat1 verin ve Allah’a giizel giizel bor¢lar sunun...”

Elik-Cogkun: “...Bu yiizden Allah sizlere kolaylik yapmakta, bu ibadetinizi
hafifletmektedir. Geceyi de giindiizli de yaratan Allah, giindiizii calismaniz, geceyi
ise dinlenmeniz i¢in takdir etmistir. Bu yiizden artik geceleri sizi zorlamayacak kadar
ibadet etmekle yetininiz, kolaymmiza geldigi kadar ibadet ediniz! Tevhitten
ayrimaymiz, sirkten uzak durunuz! Mallarmizdan infak ediniz ve bdylece Allah’in
size verecegi en giizel ddiilii hak ediniz...”

Elmali - Dumlu: “...Artik, Kur’dn’'dan kolayimiza geleni okuyun. Allah, i¢inizden
hastalar olacagini, Allah’in litfunu talep ederek yolculuga ¢ikanlar bulunacagini ve

Allah yolunda savasa ¢ikanlarin olacagini da bilmektedir. Bu durumda Kur’dn’dan



229

kolay olant okuyun. Namazi dosdogru kilin, zekat1 verin ve Allah’a giizel bir 6diing
verin...”

Isicik: “... Artik (geceleri) ne kadar kolaymiza gelirse o kadar (ibadetle/ namazla
gecirip) Kur’an okuyun! O biliyor ki, kiminiz hasta olacak, kiminiz Allah’in
latfundan rizik kazanmak tiizere yeryiiziinde dolasacak, kiminiz de Alldh yolunda
savasacak! Dolayisiyla bundan boyle (geceleri) ne kadar kolayiniza gelirse o kadar
(ibadet ederek ve namaz kilarak) Kur’dn okuyun, ama (farz) namazilarinizi
aksatmadan titizlikle kilin, (mali yiikiimliiliigliniiz olan) zekati verin ve (infak
ederek) Allah’a giizel bir 6diingte bulunun!”

Giimiis - Cigek - Demirci: “... Artik, Kur’'an’'dan kolayiniza geleni kiraat edin;
Allah, icinizden hasta olanlari, Allah’in lutfundan rizik aramak iizere yeryiiziinde
dolagsan kimseleri ve Allah yolunda savasacak olanlar1 siiphesiz bilmektedir.
Kur’an’dan kolayiniza geleni kiraat edin, namazi kilin; zekati verin; Allah’a giizel
0diin¢ takdiminde bulunun...”

Oztiirk: “...0 halde, gece ibadetini/namazin size kolay gelecek sekilde ifa edin.
Cilinkii Allah biliyor ki i¢inizden bazilari hasta olacak, bazilariniz Allah’in latfundan
nasiplerini aramak/gecimlerini saglamak maksadiyla yollara diisecek, bazilariniz
Allah yolunda cihada ¢ikacak. (Iste bu yiizden Allah gece namazi yiikiimliiliigiiniizii
hafifletti). Evet, artik gece ibadetini/namazini size kolay gelecek sekilde ifa edin.
Fakat farz olan namazi aksatmadan kilin, karsiliksiz yardimda bulunun. Gonil
rizastyla Allah yolunda harcama yapm...”

Stiliin: ... Ve sizi bagisladi. Artik, kolayiniza geldigi kadar Kur’dn okuyun... Allah
sunu da gordii ki; i¢cinizde daima hastalar olacak; Allah’in liitfundan nasip arayarak
(ticarl amaglarla) yola ¢ikanlar, Allah yolunda ¢arpisanlar bulunacak. Dolayisiyla,
kolaymiza geldigi kadar okuyun. Bununla birlikte, (gercek dindarlar olarak) namaz:
dosdogru kilin, zekat1 veri(p benliginizi arindiri)n; Allah’a giizel bir sekilde borg
verin...”

Simgek: ... O halde Kur’an’dan kolaymiza geleni okuyun. O, biliyor ki aranizda
hastalar var; bir kismimiz Allah’mn litfundan rizik elde etmek iizere yola ¢ikacak bir
kisminiz ise Allah yolunda savasacaktir. O halde ondan kolayiniza geleni okuyun,

namazi dosdogru kilin, zekat1 verin, Allah’a goniil hosluguyla 6diing verin...”
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Yildirim: ... Artik Kur’andan kolayiniza gelen mikdart okuyun. Allah bilmektedir ki
aranizda hastalananlar olacaktir. Kimileri Allah’in litfundan nasiplerini aramak icin
yol tepecek, diinyanin ¢esitli yerlerinde dolasacaklardir. Bazilar1 Allah yolunda
mubharebe i¢in sefere ¢ikacaklardir. Haydi, artik Kur’dndan, kolayiniza gelen mikdari
okuyun. Namazi hakkuyle ifa edin, zekat1 verin ve bir de Allah’a giizel 6diing takdim

edin...”
Meallerin Kritigi:
Elik-Coskun meali disinda tiim mealler “salat” ifadesini “namaz” anlaminda

almislardir.?®2! Elik-Coskun ise “salat” kelimesini tefsiri bir ifade ile “Tevhitten

ayrilmamak, sirkten uzak durmak” seklinde karsilamiglardir.

Ates, Elik-Coskun, Isicik ve Oztiirk ayette gecen “Oioall (e % L 1555887
ifadesini tefsirlerin genelinde belirtilen “gece namazi” anlamu ile karsilarlarken diger
mealler ise “Kur’an’dan kolayiniza geldigi kadarint” okuyun seklinde lafzi anlami
ile karsilamiglardir. Her iki goriisiinde tefsirlerde dayanaklari bulunmaktadir. Ancak
“Oioal (e 58 W 155388 ifadesinin “gece namazini” ifade ettifi goriisii tefsirlerde

hakim olan goriistiir.

Bize gore Miizzemmil stireSi gece namazini degil, Ebu Miislimin’de ifade
ettigi gibi gece kiyamini/geceleyin Kur’an okumayr emretmektedir. “Kur’an’1 tertil
et” ayeti ve slire sonundaki “Kur’an’dan kolayiniza geldigi kadarini okuyun” ayetleri
bu gorlisimiizii desteklemektedir. Asr1 Saadette “Kur’an okuma” ifadesi “vahyi
fehmetme, iletme ve hayata gegirme” anlamina gelmekteydi. Daha sonralarda
“Kur’an okuma” ifadesinin alt1 bosaltildi ve adeta “anlamadan okumaya, namazda

ayetleri terenniim etmeye” indirgendi.

Tefsirlerde “Kur’an’dan kolayiniza geldigi kadarini okuyun” ifadesi igin

“gece namazim kolayiniza geldigi sekilde kilin, Kur’an’'dan kolayiniza geldigi

1821 «Salat” kavramini “namaz” olarak ceviren baska mealler i¢in bkz. Akin, Altuntag-Sahin, Atay,
Bayrakli, Bayindir, Bulag, Cantay, Diyanet Vakfi, Dondiiren, Elmalili, Esed, Feyizli, Golpmarli,
Giirer-Sofuoglu, Islamoglu, Kandemir-Zavalsiz-Simsek, Karakaya, Kisa, Kiiliinkoglu, Mevdiidi,
Namli, N. Oztiirk, Piris, Sener-Sofuoglu-Yildirim, Toptas, Tiirk, Ustaosmanoglu, Unal, Varol, Yavuz,
Yiiksel.
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kadarint okuyun ve namazda Kur’an’'dan kolaymmiza geldigi kadarimi okuyun”

seklinde ii¢ goriis one ¢ikmaktadir ki son iki goriis Kur’an okuma ile ilgilidir.

Vahyin nazil oldugu ilk donemde daha tevhid bilinci oturmamisken, sirk ile
miicadele daha yeni baglamigken Kur’an’in gece namazi ile ilgilenmesi bize uzak bir
ihtimal olarak gelmektedir. Zira Miizzemmil siresinin biitiiniinde tevhid miicadelesi
islenmekte, teblige devam edilmesi o6giitlenmekte, Firavun’un bagina gelenler
hatirlatilmakta, misrikler tehdit edilmekte, bunun akabinde Kur’an’in bir
tezkire/hatirlatma oldugu ifade edilmekte ve insanlarin bu uyarilara kulak verip
vermeme konusunda serbest olduklari ifade edilmektedir. Bunun akabinde
Mekke’nin hicret dncesi donemde veya Medine’de indigi belirtilen Miizzemmil, 20.
Ayet gelmektedir. Ayette “tevbe, Kur’an, kital, zekat” gibi kavramlarin ge¢mesi
ayetin Medine’de veya Mekke’nin son donemlerinde nazil oldugu yoéniindeki

kanaatin agirlik kazanmasinda biiyiik rol oynamistir.

Bize gore ayette onceki durumu hafifletme veya neshetme durumu soz
konusu degildir. Ayet gelecekten haber vermektedir. Birinci ayette Hz. Peygambere
gecenin yarisinda veya daha az bir kisminda kalkmasi emredilmisti. Ayette emir

sadece Hz. Peygambere yonelik idi, mii’minlere verilen herhangi bir emir yoktu.

Ayetin fasilas1 ve igerigi farkli oldugu icin farkli bir zamanda inmis olmasi
miimkiindiir. Ancak siirenin inisi ile son ayetin inisi arasinda rivayetlerde geldigi gibi
uzun bir zaman dilimi olmamalidir. Biz son ayetinde Mekke doneminin ilk

donemlerinde indigini diisiinmekteyiz.

Ayette Hz. Peygambere kendisi ile birlikte bir grup Miisliimanin da zaman
zaman degismekle birlikte gecenin yarisindan daha fazlasimi kalkacaklarmin ve
“Kur’an okuma /irsad ve teblig” faaliyeti ile mesgul olacaklarinin Allah tarafindan
bilindigini, gece ve giindiizii takdir edenin Allah oldugunu, zamanla yarisircasina
kendilerini bitap duruma diisirmemeleri gerektigini, Insanhigi kurtarma
miicadelesinde gece ve giindiizii yerinde degerlendiremedikleri ve geceye agirlik
verdikleri zaman yenik diiseceklerini, Allah’in gece ve giindiize bir 6l¢ii koydugunu
ve bu Ol¢iiye uyulmast gerektigini hatirlatmakta ve “kur’an okuma/teblig, irsad

faaliyetinde kendilerini zorlamamalari konusunda uyarilmaktadirlar. Dolayis1 ile
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aslinda 20. Ayette Miisliimanlara asir1 gitmemeleri, zamani iyi degerlendirmeleri

gerektigi konusunda uyarilar yapilmaktadir.

Stre biitiinliigliniin tevhid miicadelesi lizerinde durdugunu, strenin higbir
yerinde namazdan bahsedilmedigini gormekteyiz. Streyi gece namazi Ozelinde
okumamiza neden olan rivayetlerin hicbiri Hz. Peygamberden gelmis degildir. Ilk
donem stirelerini anlamlandirirken tarihi sartlar1 ve donemin 6zelliklerini géz 6niinde
bulundurmak durumundayiz. Degilse ayetlere maksadlarinin disinda bir anlam takdir

edilmis olur.

Miifessirlerin belirttigi gibi “Kur’an okuma” ile gece namazi kast edilmis
olsaydi ayetin devaminda ayrica “namazi ikame edin” demenin bir anlami olmazdi.
Miifessirler ayetin sonu ve basi arasinda uzun bir zaman dilimi yerlestirdikleri i¢in
nesh ile ¢oziim bulmaya ¢alismislardir. Kanaatimizce Allah okuyabildiginiz kadar
Kur’an okuyun ve kendinizi zorlamaymn, Allah’a kullugu ayaga kaldirin, kulluk

micadelesini stirdiiriin”

Istisnasiz tiim meallerin Ayette gecen “salat” kavramini “namaz” olarak
karsilamalar1 rivayetlerin etkisi sonucudur. Bu rivayetlerin hi¢biri Hz. Peygamberden
gelmis degildir, sahabe ictihadlarindan ibarettir. Kanaatimizce ayette gegen “salat”
kelimesi “ din, ibadet, kulluk, dini teblig” anlamina gelmektedir. “Namaz” anlamina

da gelmesi muhtemeldir.

3. 1. 3. Miiddessir, 74/43. Ayetin Degerlendirmesi ve Kritigi

Cpliadl) (e &5 211508

Miiddessir stiresinin 43. Ayetinde gecen “miisallinlerden degildik” ifadesi,
miisriklerin cehenneme giris nedenlerinden biri olarak sunulmaktadir. Miisallinlerden
olmadiklarmi ifade eden miisrik itirafcilar ayni stirenin 46. Ayetinde de din giiniinii
yalanladiklarin1 séylemektedirler. “Musallinlerden degildik” ifadesinden yola ¢ikarak
Tasi (6. 460/1067), Kuseyri(o. 465/1072), Tabersi(o. 548/1153), Bikai(6. 885/1480),
Sevkani (6. 1250/1834) gibi miifessirler, hitabin kdfirlere doniik oldugunu, kdfirlerin

ibadetle, seriatin fiiruu ile miikellef olduklarini, miisriklerin farz olan namazi
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kilmadiklarim  ifade  ettiklerini  soylemektedirler.’®*?> Ancak Tahir bin Asdr
(6.1393/1973) bu ayette kdfirlerin furu’ ile muhatap olduklar: anlaminin
ctkmayacagim  soyler."***Fahruddin  er-Razi(6.606/1210) ve Sevkani (6.
1250/1834)132* ise kafirlerin farz olan namaz ve zekat: terk ettiklerini degilse ceza
almamalar1 gerektigini sdylemektedirler.’®® Ibn Atiyye (6. 546/1151), Sealibi (6.
875/1471),%% Allah’a iman, Alldh’1 tanimama, husuda bulunmama ve ibadet
etmeme gibi eylemlerin namazin nefyedilmesinin kapsamina girdigini dolayist ile
miisriklerin “musallinlerden degildik™ ifadesi ile bu durumlarim itiraf ettiklerini

sdylemektedirler. 32’

Maturidi (6. 333/944), miisriklerin furuat-1 ser’iyye ile muhatap olmalari
konusunda sunlar1 sdylemektedir: “Iman etmeyi gerektiren fiiller iman ehlinden
olmayanlara izafe edildiginde bununla o amelleri eda etmeleri degil sadece kabul
etmeleri ifade edilmis olur. Sayet bu eylemler ehli imana izafe edilirse o zaman
amelin kendisinin eda edilmesi yerine getirilmesi kast edilmis olur... Kdfir ahireti
valanladigindan dolay1, iman ehli olmadigindan dolay: namaz kilsa da fakiri doyursa
da cehenneme girecektir. Bu dyette amaglanan namazin kilinmast degil kabul
edilmesidir, ikrardir. Namazi ikame etmek zekdti vermek zikredilir ama bununla kast
edilen ikrardir, amel degildir. Tevbe 5. Ayette de aym durum bulunmaktadir. Bu

ayette de zikrettigimiz durumlardan dolayi namazin kilinmasi kast edilmig

degildir. 3?8

Maturidi, “Eger “saldt” ile namaz ifade ediliyorsa nasil olur da “musallin”
ifadesi ile “muvahhidler” kast edilmis olur?” sorusuna, “ciinkii ehli “saldt”
miiminlerdir. “Ehli “saldt” bu konuda icma etti” denildiginde Miisliimanlarin

’

icmast kast edilir.” cevabin1 vermektedir. Maturidi’'nin bu ac¢iklamast 1518inda

musallin  ifadesinin  “Miisliimanlar” ya da  “muvahhidler”  seklinde

1822 Tsi, et-Tibydn, X. 144; Kuseyri, Letdifu l-Isdrdt, II. 366; Tabersi, Mecmau 'I-Beydn, X. 146;
Bikai, Nazmu'd-Diirer, V. 237; Sevkani, Fethu’l-Kadir s. 1954; Abdulaziz bin Ali el-Harbi ,
Vechu 'n-Nehar el-Kasif an Meani Kelami’l-Vahidi’l-Kahhdr, 1. Bsk., Daru ibn Hazm, Beyrut, 2006,
S. 435.

1323 Tahir bin Astr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, XII. 327.

1824 Sevkani, Fethu'l-Kadir s. 1954,

1925 Fahruddin er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XXIX-XXX. 186.

1326 Sealibi, el-Cevahiru’I-Hisan, |11. 424.

1327 fbn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz V. 399.

1328 Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, X. 325-326.
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anlamlandirilabilecegini sdyleyebiliriz. Tahir bin Astr (6. 1393/1973) da Ehli

’

iman’in “saldt” ile meshur olduklarini dolayisi ile “musallin” ifadesinin “mii 'minler’

anlamina geldigini ifade eder. 1*2°

“Musallinlerden degildik” ifadesini; Ibn Abbas (6. 68/687), bes vakit namaz
kilan Miislimanlardan degildik,***° Mukatil (5. 150/767), Taberi (6. 310/923), Mekki
bin Ebi Talib (6. 437/1045), Hasan Han (6. 1307/1890),'%3! Meragi (6.
1364/1945),%**2djinyada Alldh i¢in namaz kilanlardan degildik, % Kummi (6.
307/919), imamlara ittiba edenlerden degildik ,**** Maturidi (6. 333/944), Mekki bin
Ebi Talib (6. 437/1045), muvahhidlerden, Miisliimanlardan degildik,"** Semerkandi
(6. 373/983), namazi ikrar eden ve eda edenlerden degildik "% Vahidi (6.
468/1075), Ata(6.114/732)’ya istinaden muvahidlerden degildik, el-Kelbi’ye
istinaden Miisliimanlardan degildik,***" Kurtubi (6. 671/1273), namaz/ “saldt” ehli
miiminlerden degildik,***® Tbnu’1-Cevzi (6. 597/ 1201), Hazin (6. 741/1340), Sevkani
(6. 1250/1834 ), Sablni, diinyada iken namaz kilanlardan degildik, ***° Beyzavi (6.
685/1286 ), Ebl’s-Su’ad (6. 982/1574), Aliyyu’l-Kari (6. 1014/1605), Alasi (6.
1270/1854 ), farz namazlar: kilanlardan degildik,***® Nesefi (6. 710/1310), Hasan
Han (6. 1307/1890), Meragi (6. 1364/1945), namazin farz olduguna inanmazdik,****
EblG Hayyan (6. 745/1344), namaz ve zekat gibi islamin hasletleri ile muttasif
degildik, 1342 fbn Kesir (6. 774/1373), ibadet edenlerden degildik,1343 Tahir bin Asﬁr

1329 T4hir bin Astr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, XII. 327.

1330 Firuzabadi, Tenviru’I-Mikbds, S. 576.

1331 Hasan Hén, Ebii’t-Tayyib Muhammed Siddik Bahadir Han bin Hasen bin Ali el-Kannevici (6.
1307/1890), Fethu’l-Beydn fi Makasidi’l-Kur’an, 1-XV, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, trs., XI1V. 420.
1332 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, , XXIX. 140.

1338 Mukatil, Tefsiru Mukdtil bin Siileymdn, 111. 419; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XIV. 202; Mekki, el-
Hiddye, s. 7847.

1834 Kummi, Tefsiru’I-Kummi, s. 730.

1335 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, X. 325-326; Mekki, el-Hiddye, s. 7847.

1336 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 111. 424.

1337 Vahidi, et-Tefsiru 'I-Basit, XXI1. 455,

1338 Kurtubi, el-Cami’ If Ahkdami’l-Kur’dn, X. T4.

1839 fbnu’l-Cevzi, Zddu'I-Mesir, s. 1490; Hazin, Liibabii’'t-Te vil, IV. 367; Sevkani, Fethu I-Kadir s.
1954; Sablni, Safvetii t-Tefasir, s. 1608.

1990 Beyzavi, Envéru't-Tenzil, 11. 545; Ebi’s-Su’ad, frsddu l-Akli's-Selim, VIIL 261; Aliyyu’l-Kari,
Envaru’l-Kur’dn, V. 243; AlGsi, Rihu’l-Meani, XV. 147.

1341 Nesefl, Medariku't-Tenzil, s. 1301; Hasan Han, Fethu’l-Beydn, XIV. 420; Meragi, Tefsiru’l-
Merdgi, , XXIX. 140.

1342 Ebl Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’I-Mihit, VIII. 371.

1343 Thn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, |V. 447.
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(6. 1393/1973), mii’'minlerden degildik'®** seklinde tefsir etmislerdir. Musalli”
(b=s) kelimesinin Arap dilindeki “ardindan gitmek, takip etmek, izlemek” temel
anlamma bakarak Ragib el-Isfehani Miiddessir, 43. Ayetinde gegen “((lcas)
‘musallin’lerden degildik” ifadesi icin “peygambere uyanlardan degildik” anlamini

vermistir, 134

Ayet Mealleri:

Akdemir: “...Onlar da (onlara): “Biz namaz kilmazdik...”

Ates: ““ (Onlar da) Dediler ki: “Biz namaz kilanlardan olmadik.”

Celik: “Onlar da soyle cevap verirler: “Biz namaz kilanlardan degildik.”

Duman: “Onlar, “Biz, namaz kilanlardan degildik,”

Elik-Cogkun: “...Onlar da “Bizler tevhide iman etmez, yoksula yardim etmez, sirk
inancina dalip gitmis olanlarla birlikte Allah’a sirk kosardik...”

Elmali - Dumlu: “Onlar da sOyle cevap vereceklerdir: “Namaz kilanlardan
degildik”.”

Isicik: “Onlar derler ki: “Bizler (iman etmedik ve) namaz kilanlardan degildik!”
Giimiis - Cigek - Demirci: “Onlar derler ki: “Namaz kilanlardan degildik.” ”

Oztiirk: “Onlar sdyle karsihik verecekler: “Biz Alléh in birligine iman etmez. O’na
boyun egmezdik...”

Siiliin: “Derler ki: “Ger¢ek dindarlardan degildik;”

Simgsek: “Dediler ki: “Biz namaz kilanlardan degildik.”

Yildirim: “Onlar s0yle cevap verecekler: Biz namaz kilanlardan degildik.”
Meallerin Kritigi:
Miiddessir, 43. Ayetinde gegen “(slas) ‘musallin’ kavramimi Elik-Coskun
“Bizler tevhide iman etmez”, Oztiirk ““Biz Alldh in birligine iman etmez. O na boyun

egmezdik”, Silin “Gercek dindarlardan degildik” seklinde karsilams'3*® diger

mealler ise “namaz kilanlardan degildik” anlamini vermislerdir.®**’ Elik-Coskun,

1344 Tahir bin Astr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, XII. 327.

1345 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, s. 287-288; Semin el Halebi, UmdetuI- Huffaz,
11/349-352.

1348 Farkli meallendirmeler igin bkz.“Musallin/cslas”  kelimesine Atay,“Allaha  yonelmek”;
Bayrakli,“Allaha iman ve kulluk”’; Islamoglu, “Allahla bagi koparmak”; N. Oztiirk ise “namaz/dua”.
1347 “Musallin/cilas” kelimesine “namaz kilanlar” anlamim veren baska mealler icin bkz. Akin,
Altuntag-Sahin, Bayindir, Bulag, Cantay, Diyanet Vakfi, Dondiiren, Elmalili, Esed, Feyizli,
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Oztiirk ve Siiliin meallerinin “musallin” kelimesine 1stilahi anlami yiiklememis
olmalar1 dolayisi ile diger meallere nisbetle daha dogru olduklarini ancak “musallin”
kelimesine “tevhide iman etme, Allahin birligine inanma, gercek dindar olmama”
gibi islam sonrasinda yiliklenen anlamlar1 vermelerinden dolayr tam isabet
edemediklerini  ifade etmeliyiz. Sdrenin indigi donemi gbéz Oniinde
bulundurdugumuzda “ies” kelimesinin lugavi anlamda kullanilmis olmasi daha
uygun goriinmektedir. “Musallin/cslas”  kelimesini “namaz kilmak” anlamima
alanlarin “salat” kavraminin istilahi anlamini 6ncelemelerinden dolay1 isabetli bir

meallendirmede bulunmadiklarini diistinmekteyiz.

Ragib el-Isfehani, Semin el-Halebi ve Firuzabadi “0les” kelimesinin
Kur’an’1t Kerim’de sadece “miinafiklar ve miifrit giinahkarlar” i¢in kullanildigim
soylemislerdir.’**® Ancak bu ifade Kur’an biitiinliigiine uymamaktadir. Zira Mearic,
22-35 ve Miiddessir, 43. Ayetlerde “musallin” kelimesi olumlu anlamda
kullanilmistir. Aslinda Maun stresinde de “Mmusallin” kelimesi olumlu anlamdadir.
Ayette kendini musalli olarak niteleyip, “salat’m geregini yerine getirmeyenler

kinanmaktadir.

“elas” kelimesinin cahiliye siirlerinde ve hadislerde “yaris atinin ondeki
atin uyluk hizasinda durmasi, pesisira gelmek” anlamlarinda kullanildigin1 6nceki
bolimde goérmiistiik. “cplas” kelimesinin Kur’an’i Kerim’deki kullanimini da esas
aldigimizda migriklerin bu kelimeyi bilip kullandiklarini ifade edebiliriz. Tefsirlerde
“Olhas” kelimesine “namaz kilanlar” anlamm verenler oldugu gibi, “mii’min,

muvahhid, miislim”’ anlamim verenlerde bulunmaktadir.

Tefsirlerde “clas” kelimesine “namaz kilmak” anlamimin verilmesi tartisma
konusu olmus ve bu anlama istinaden “kdfirlerin de ser’in fiiruundan sorumlu
olduklar1” gibi zorlama yorumlara gidilmistir. “Salat” kavraminin ser’i anlamu,
liigavi anlamina Oncelendigi i¢in genelde tefsirlerde bu tiir zorlama yorumlara yer

verilmistir.

Golpmarl, Giirer-Sofuoglu, Kandemir-Zavalsiz-Simsek, Karakaya, Kisa, Kiiliinkoglu, Mevdiidi,
Namli, Piris, Sener-Sofuoglu-Yildirim, Toptas, Tiirk, Ustaosmanoglu, Unal, Varol, Yavuz, Yiiksel.
1348 Rag1b el-Isfehani, el-Miifiedat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 287-288; Semin el Halebi, Umdetu’I- Hufféz,
I1. 349-352; Firuzabadi, Besairu Zevi't- Temyiz fi Letaifi Kitebi’l-Aziz, 111. 434-438.
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Kanaatimizce burada “cslas” kelimesi ile dini igerikli herhangi bir anlam kast
edilmis degildir. “cles” kelimesi Kur’an’da kullanildigi bitiin yerlerde sozliik
anlami ile kullanilmigtir. Dolayisi ile “cilas” kelimesine ne namaz kilanlar” ne de
“mii’min, muvahhid, miislim ”"anlamlar1 verilebilir. Clinkii bu anlamlarin hepsi niizul

stireci sonrasinda kazanilmig anlamlardir.

Mearic, 22-35 aras1 ayetlerde “Odas/musallin”  olanlarin  kimlikleri
aciklanmaktadir. Burada anlatilan 6zellikler Ragib el-Isfehani’nin Miiddessir, 43.
Ayetinde gecen “musallin” kelimesine verdigi “peygambere uyanlardan degildik”

1349

anlami ile oOrtismektedir. “Tabi olma” anlami1 “musallin” kelimesinin cahiliye

donemindeki temel anlamidir.

Mekkeli miisrikler Hz. Ibrahim’i sahipleniyor ve ona tabi olduklarini ifade
ediyorlardi. Ancak Ibrahimi gelenek Mekke’de ters yiiz edilmisti. Kur’an Mekkeli
miisriklerin Hz. Ibrahim’i sahiplenmelerini; “/brdhim, ne bir Yahidi, ne de bir
Hiristiyan idi; ama kendini Allah'a teslim ederek her tiirlii bdtildan yiiz ¢evirmis bir

Miisliimandi. Miisriklerden de degildi.”***° Diyerek reddediyordu.

Buna gore Ragib el-Isfehani’nin isabetli bir tefsirde bulundugunu ve Elik-
Coskun, Oztiirk, Siiliin meallerinin de bu anlami dolayli olarak verdiklerini
soyleyebiliriz. “cplas/Musallin”  kelimesinin tenzil 6ncesi kullanimini, Kur’an
bitinliginii ve ilgili ayetlerin baglamin1 dikkate aldigimizda bu anlamin
“Ufas/musallin”  kelimesinin gegtigi tim Aayetler igin gecerli oldugunu ifade

edebiliriz.
3. 1. 4. Al4, 87/15. Ayetin Degerlendirmesi ve Kritigi
shaah 435 22 5835
Kurtubi (6. 671/1273), surenin cumhura gore Mekki oldugunu ifade

ederken®®?! Fahruddin er-Razi (6. 606/1210), Salebi’den nakille siirenin ittifakla
Mekki oldugunu sdyler.t®? ibnu’l-Cevzi (6. 597/ 1201), strenin Mekki olmasi

1349 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, s. 287-288; Semin el Halebi, UmdetuI- Huffaz,
11. 349-352.

1350 Al-; fmrdn, 3/67.

1351 Kurtubd, el-Cami’ It Ahkami’l-Kur’dn, X. 277-279.

1352 Fahruddin er-Rézi, Mefitihu I-Gayb, XXXI-XXXII. 133-134.
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konusunda ihtilafin olmadigin1 belirtir. 133 Alfisi (6. 1270/1854 ), strenin Mekki
oldugunu ama bu konuda bir icmadan s6z edilemeyecegini beliritir. **** Maverdi (6.

450/1058), Dahhak’a istinaden ayetin Ebti Bekir hakkinda indigini kaydeder.**%

Mekki bin Ebi Talib (6. 437/1045), “tezekke” kelimesinin sozliikte
“temizlenmek, arinmak” anlamina geldigini,***® Zeccac (8. 311/923), Ibn Atiyye (8.
546/1151), ibnu’l-Cevzi (6. 597/ 1201), Fahruddin er-Razi (6. 606/1210), Ebd’s-

i

Su’td (6. 982/1574), ise “tezekke” kelimesinin sozliikte “nema/artmak, arttirmak

anlamina geldigini séylemislerdir. 3>

Cabir bin Abdullah, Hz. Peygamberin “tezekke” kelimesi i¢in “la ilahe
diyen, putlart red eden, peygamberi kabul eden” tefsirinde bulundugunu rivayet
etmistir.13%® “Tezekke” kelimesi igin; Ibn Abbas (6. 68/687), Kur’'dn’dan it alip
Alldh’ birleyen,1359 sirkten arman, 3% ﬂirime(6.105/723), “la ilahe illallah” diyen,
AtA(5.114/732), iman eden, istisfar: cogaltan,**®! Katade(s. 117/735), salih amel ile
arinan,*%? zekat veren ve Allah’t razi eden,™**Hasan(6.110/728),Rabi’, ameli temiz
olan,3* Mukatil (6.150/767), Alldh’in birligine sehadet getiren,1365 Taberi (6.
310/923), Sa’lebi (6. 427/1035), Vahidi (6. 468/1075), Kasimi (6.1332/1914),
Zemabhseri (6. 538/1144), Beyzavi (6. 685/1286 ), Nesefi (6. 710/1310), Hazin (0.
741/1340), Eba Hayyan (6. 745/1344), EbG’s-Su’ad (6. 982/1574), Alusi (0.

1353 Tbnu’l-Cevzi, Zdadu I-Mesir, s. 1538.

1354 Alis1, Rihu’l-Medni, XV. 321-322.

1355 Maverdi, en-Nuket ve 'I-Uyiin, V1. 255,

13% Mekki, el-Hiddye, s. 8213-8215.

1857 Zeccac, Medni’l-Kur’an ve I'rabuh, V. 216; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz V. 470; ibnu’l-
Cevzi, Zadu’l-Mesir, S. 1538; Fahruddin er-Razi, Mefatihu ’I-Gayb, XXXI-XXXII. 133-134; Ebi’s-
Su’ad, Irsddu’l-Akli’s-Selim, V111. 373.

1358 Thn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’ani’l-Azim, 1V. 502.

1359 Firuzabadi, Tenviru’I-Mikbds, s. 592; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, XXI1I. 444-449; Ibn Atiyye, el-
Muharraru’l-Veciz V. 470; Fahruddin er-Razi, Mefatihu ’Z-Gayb, XXXI-XXXII. 133-134.

1360 Mekki, el-Hiddye, s. 8213-8215; Ibn Atiyye, el-Muharraru’I-Veciz V. 470; Ibnu’l-Cevzi, Zddu I
Mesir, s. 1538; Kurtubi, el-Cami’ Ii Ahkdmi’l-Kur’dn, X. 277-279.

1361 Thn Ebi Hatim er- Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hatim er- Razi, VII. 532-533; Mekki, el-Hiddye, s. 8213-
8215; Ciircani, Dercii’d-Diirer, 11. 704; Kurtubi, el-Cami’ Ii Ahkdmi’l-Kur’an, X. 277-279.

1362 Abdurrezzak bin Hemmam, Tefsiru Abdurrezzik, 111. 419; ibn Ebi Hatim er- Razi, Tefsiru ibn Ebi
Hatim er- Razi, VIL 532-533; Mekki, el-Hiddye, s. 8213-8215; Mekki, el-Hiddye, s. 8213-8215;
Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, XXII1. 444-449; Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkami’l-Kur’dn, X. 277-279.

1363 Thn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, I\V. 502.

1364 Taberi, Camiu’l-Beydan, XV. 195-196; Vahidi, et-Tefsiru’I-Basit, XXIII. 444-449; ibnu’l-Cevzi,
Zddu’l-Mesir, s. 1538; Kurtubi, el-Cdmi’ Ii Ahkdami’l-Kur’an, X. 277-279; Hazin, Liibdbii 't-Te vil, IV.
418; Ebu Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Miihit, V111. 454,

1365 Mukatil, Tefsiru Mukatil bin Siileyman, |11, 477.
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1270/1854), sirk ve giinahtan temizlenen,'*®® Huvvari (6. 280/893), iman eden, ¢/
Tiister? (6. 283/896), gizli acik Alldh’a itaat eden,**® Tahir bin Astr (6. 1393/1973),
putlardan doniip “la ilahe” diyen % Zeccac (6. 311/923), Vahidi (6. 468/1075),
Ibnu’l-Cevzi (6. 597/ 1201), Fahruddin er-Razi (6. 606/1210), Beyzavi (6. 685/1286
), Nesefi (6. 710/1310), Eb’s-Su’ad (6. 982/1574), takvay: cogaltarak armman, 3"
Tasi (6. 460/1067), Allah’in emrettigini yapan, salih amelle arinan, **'* Tbn Atiyye
(6. 546/1151), Sealibi (6. 875/1471), kendini arindirip hayra ydnelten, hayri
cogaltan,*®> EbG Hayyan (6. 745/1344), temizlenen, armnan,**"” ibn Kesir (6.
77411373), Kedini rezil ahlaktan arindiran,*®"* Zemahseri (6. 538/1144), Beyzavi (6.
685/1286 ), Nesefi (6. 710/1310), namaz icin temizlenen, 3™ tefsirini yapmuslardr.
Fahruddin er-Razi (6. 606/1210),%3% bir onceki dyette kiifiirden bahsedildigini

dolayisi ile baglam geregi sirkten arinmanin kast edildigini soyler.

“Zekke” kelimesinin, Zeyd bin Ali(6. 122/ 740), iman etmek, ¥’ Sicistani(s.
330/942), ameli salih ile giinahlardan temizlenmek,**'® Hazreci(6. 582/1186), takvay
arttirarak, la ilahe illallah diyerek temizlenmek veya fitir sadakasi vermek, 1379 {pn
Cevzi(6. 597/ 1201),imanla sirkten armmak'®® ibnu’l-Haim(6. 810/407),

giinahlardan arinmak*®anlamina geldigini ifade ederler.

1366 Taberi, Cdamiu’l-Beydn, XV. 195-196; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyin, V1. 436-437; Vahidi, et-
Tefsiru’l-Basit, XXIIl. 444-449; Zemahseri, el-Kessdf, I\V. 727-728; Beyzavi, Envdru't-Tenzil, |l.
590; Nesefi, Meddriku t-Tenzil, s. 1341, Hazin, Liibdbii’t-Tevil, 1V. 418; EbG Hayyéan, Tefsiru’l-
Bahru’l-Mahit, VIIL 454; Ebi’s-Su’ad, Irsddu’l-Akli’s-Selim, VIIL. 373; Alasi, Rihu’l-Medni, XV.
321-322; Kasimi, Mehdsinu’'t-Te 'vil, IX. 383.

1367 Huvvard, Tefsiru Kitabilldhi’l-Aziz, V. 497.

1368 Tiisterd, Tefsiru 't-Tiisteri, s. 192.

1389 Tahir bin Astr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, XI1. 288.

1370 7eccac, Medni’l-Kur’'dn ve I'rdbuh, V. 216; Vahidi, et-T efsiru’l-Basit, XXIII. 444-449; Ibnu’l-
Cevzi, Zadu'I-Mesir, s. 1538; Fahruddin er-Razi, Mefatihu ’I-Gayb, XXXI-XXXII. 133-134; Beyzavi,
Envéru't-Tenzil, 11. 590; Nesefi, Meddriku t-Tenzil, s. 1341, Ebt’s-Su’ad, frsddu’I-Akli’s-Selim, VIII.
373.

371 Tqs, et-Tibydn, X. 257.

1872 fbn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz V. 470; Sealibi, el-Cevédhiru’I-Hisén, 111. 465.

1373 Ebi Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’I-Miihit, VII1. 454,

1374 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, IV/. 502.

1875 Zemahseri, el-Kessdf, IV. 727-728; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 11. 590; Nesefi, Meddriku 't-Tenzil,
s. 1341.

1376 Fahruddin er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XXX1-XXXII. 133-134.

1377 Zeyd bin Ali, Tefsiru Garibi’l-Kur’an, s. 477

1378 Sicistani, Tefsiru Garibu’l-Kur’én, s. 189

187 Hazreci, Nefsu's-Sabdh, s. 444

1380 {h Cevzl, Tezkiratu’I-Erib, s. 448

1381 Tonu’1-Haim, et-Tibydn fi Tefsir Garibi l-Kur dn, s. 342
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Hz. Ali(6. 39/660),1%2 Ibn Omer(6.74/693),2*®  Ebd Said el-Hudri(o.
74/693), 38 Katade(s. 117/735) , Ata(6.114/732),1%° Said bin Miiseyyeb (6.
94/713),1%8 Ebu’l-Aliye (6. 90/709),%7 Omer bin Abdulaziz(. 101/720)388
ikrime(6.105/723), Ebu’l-Aliye (6. 90/709), Ibn Sirin(6.110/728) , Kelbi*® finr
sadakasint veren, Ebu’l-Ahvas, fitir, mallarin zekatini veren, 130 Mukatil (6.
150/767), Ibn Ebi Hatim er-Razi (6. 327/939), Tisi (6. 460/1067), Ibn Atiyye (o.
546/1151), Kurtubi (6. 671/1273), Beyzavi (6. 685/1286 ), Nesefi (6. 710/1310),
malindan zekat veren,**' Tbn Abbas (6. 68/687), Ferra (6. 207/822), Huvvari (6.
280/893), Hasan Han (6. 1307/1890), Kummi (6. 307/919), Taberi (6. 310/923),
Sa’lebi (6. 427/1035), Mekki bin Ebi Talib (6. 437/1045), Vahidi (6. 468/1075),
Zemahseri (8. 538/1144), Ibn Atiyye (6. 546/1151), Fahruddin er-Razi (6. 606/1210),
Beyzavi (6. 685/1286 ), Hazin (6. 741/1340), Ebl Hayyan (6. 745/1344), Sealibi (6.
875/1471), Bikai (6. 885/1480), Ebt’s-Su’ad (6. 982/1574), Aliyyu’l-Kari (0.
1014/1605), Sevkani (6. 1250/1834 ), Hasan Han (6. 1307/1890), “tezekke”

kelimesinin “fitir sadakasi veren” anlamina geldigini sdylemektedirler.

Bu goriiste olanlar, Hz. Peygamber’in Ramazan bayrami giinii bu dyeti
okuyarak fitir sadakasini verdigini ve namaza gegtigini belirten rivdyeti ve buna

yakin baska riviyetleri delil gostermektedirler. %2 Eba Bekr Ibnu’l-Arabi (6.

1382 7emahseri, el-Kessdf, IV. 727-728; Alisi, Rihu’l-Medni, XV. 321-322.

1383 Kurtubi, el-Cami’ It Ahkami’l-Kur’an, X. 277-279.

1384 Rurtubi, el-Cami’ i Ahkdami’l-Kur’dn, X. 277-279; Sevkani, Fethu I-Kadir s. 2038; Tbnu’l-Cevzi,
Zdadu’I-Mesir, s. 1538; Kurtubi, el-Cami’ If Ahkdmi’lI-Kur’dn, X. 277-279.

1385 {bnu’l-Cevzi, Zddu I-Mesir, s. 1538; Kurtubi, el-Cdmi’ Ii Ahkdmi’I-Kur’an, X. 277-279.

1386 Abdurrezzak bin Hemmam, Tefsiru Abdurrezzék, 111. 419; Mekki, el-Hiddye, s. 8213-8215.

1387 Mekki, el-Hiddye, s. 8213-8215; Ciircani, Dercii’d-Diirer, 11. 704; Ebli Bekr Ibnu’l-Arabi,
Ahkdamu’l-Kur’dn, 1V. 289; Kurtubi, el-Cdami’ Ii Ahkdmi’l-Kur’dn, X. 277-279.

1388 Mekki, el-Hiddye, s. 8213-8215.

1389 Vahidi, et-Tefsiru 'I-Basit, XXI11. 444-449; Eb{ Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur’dn, 1V. 289.

18390 fbnu’l-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, s. 1538;1bn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’ani’l-Azim, V. 502.

1891 Mukatil, Tefsiru Mukdtil bin Siileyman, 111. 477; Tbn Ebi Hatim er- Razi, Tefsiru ibn Ebi Hatim er-
Razi, VII. 532-533; Tisi, et-Tibydn, X. 257; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz V. 470; Kurtubi, el-
Cdami’ I Ahkami’l-Kur’dn, X. 277-279; Beyzavi, Envaru 't-Tenzil, 11. 590; Nesefi, Medariku t-Tenzil,
s. 1341.

1392 Firuzabadi, Tenviru'l-Mikbds, s. 592; Ferrd, Medni’l-Kur’'dn, , 1Il. 146; Huvvari, Tefsiru
Kitabillahi'l-Aziz, IV. 497; Kummi, Tefsiru’l-Kummi, s. 751; Taberi, Cdmiu’l-Beyan, XV. 195-196;
Ibn Ebi Hatim er- Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hatim er- Razi, VIIL. 532-533 Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-Beydn, V1.
436-437; Mekki, el-Hiddye, s. 8213-8215, Vahidi, et-Tefsiru 'l-Basit, XXIIIl. 444-449; Zemahgeri, el-
Kessaf. \V. 727-728; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz V. 470, Fahruddin er-Razi, Mefitihu’'I-Gayb,
XXXI-XXXII. 133-134; Beyzavi, Envdru't-Tenzil, 11. 590; Hazin, Liibabii’t-Te'vil, 1IV. 418, Ebi
Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Miihit, VIII. 454; Sealibi, el-Cevdhiru’l-Hisdn, 111. 465; Bikai, Nazmu d-
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543/1148), Ibn Kesir (6. 774/1373), Omer bin Abdulaziz(é. 101/720)’in fitir

sadakasinin verilmesini emrettigini ve akabinde bu dyeti okudugunu zikrederler. 3%

Ayette gecen “Zekere’s-me rabbihi” ifadesi i¢in Sa’lebi (5. 427/1035),
Beyzavi (6. 685/1286 ), Hazin (6. 741/1340), Aliyyu’l-Kari (6. 1014/1605), AlGsi (0.
1270/1854), bayram tekbirati getiren®®* anlammi vermislerdir. Maturidi (6.
333/944), “salld” kelimesi namaz anlamina gelirse “zekera” kelimesi de namazi
Alléh’in adi ile acmak anlamina gelir demektedir. 3% “Zekere” kelimesi icin
Zemahseri (6. 538/1144), iftitah tekbiri, getiren,’**® Kuseyri(6. 465/1072), Allah
namazda zikreden, 1397 Zemahseri (6. 538/1144), Tabresi (6. 548/1153), Fahruddin
er-Razi (6. 606/1210), musalld yolunda namaza giderken rabbin ismini anan, 3%
tefsirini yapmislardir. Zemahseri (6. 538/1144), “rabbinin ismini anan’ ifadesinin
namazdan olmadigini ¢iinkii namazin ona atfedildigini degilse viicup ifade edecegini

soyleyerek Allah’in herhangi bir ismi ile namaza baslanabilecegini belirtir.13%°

Fahruddin er-Razi (6. 606/1210), “rabbinin ismini anan” ifadesi i¢in
miinafiklar gibi namaz kilmayan, namazda rabbinin ismini anan a¢iklamasini yapar.
Razi, fakihlerin bu ayete dayanarak iftitah tekbirini farz saydiklarini ama “salat”
tesbihe atfedildigi icin EbG Hanife’nin iftitah tekbirini farz saymadigini belirterek
atf’in  mugayarati gerektirdigini, Allah’in herhangi bir ismi ile namaza
baslanabilecegini, takibiyye fa’simin delilsiz atil birakilmasinin dogru olmadigim

soyler. 1490

Kurtubi (6. 671/1273), Nesefl (6. 710/1310), EbG Hayyan (6. 745/1344),
iftitah tekbirinin vacip olduguna ve vacip olmadigina buradan delil getirildigini

“salat” kelimesinin “rabbinin adini anan” ifadesine atfedildigini, atf’m ise

Diirer, VIII. 400-401; Eb0’s-Su*0d, Irsddu I-Akli’s-Selim, VIIL. 373; Aliyyu’l-Kari, Envaru’l-Kur dn,
V. 309; Sevkani, Fethu'l-Kadir s. 2038; Hasan Han, Fethu 'I-Beydn, XV. 193.

139 Eb{i Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur’dn, IV. 289; ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur 'dni’l-Azim, 1V. 502
1394 Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, V1. 436-437; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, 11. 590; Hazin, Liibdbii’t-
Te’vil, 1V. 418; Aliyyu’l-Kari, Envaru’l-Kur’an, V. 309; Alusi, Rihu’I-Medni, XV. 321-322.

1395 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, X. 506.

13% Zemahseri, el-Kessdf, IV. 727-728.

1397 Kuseyrd, Letdifu I-Isdrat, 111. 415.

1398 Zemahseri, el-Kessdf, |V. 727-728; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, X. 261; Fahruddin er-Razi,
Mefatihu ’Z-Gayb, XXXI-XXXII. 133-134.

1399 Zemahseri, el-Kessdf, IV. 727-728.

1400 Fahruddin er-Razi, Mefditihu ’I-Gayb, XXXI-XXXII. 133-134.
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mugayaratt gerektirdigini dolayisi ile burada ifade edilen “zikrin” namaz igindeki

“zikir’ olmadigim belirtmislerdir.240

Begavi (6. 516/1122), Sevkani (6. 1250/1834 ), ibn-i Omer’in bayram giinii
Nafi’ye fitir sadakasini verdin mi? diye sordugunu “evet” derse namaza gittigini
dolayis1 ile burada gegen “salla” ifadesi ile bayram namazimin kast edildigini

soylerler. 1492

Ayette gecen “salla” kelimesini; Dahhak(s. 105/723)% ikrime(5.105/723),
Ebu’l-Aliye (6. 90/709), ibn Sirin(6.110/728) , Ebd Said el- Hudri(s. 74/693),4%* ve
fbn Omer(6.74/693), imamla birlikte bayram namazi kilan, 4% fbn Abbas (6. 68/687),
Ferra (6. 207/822), Huvvari (6. 280/893), Taberi (6. 310/923), Semerkandi (0.
373/983), Hasan Han (6. 1307/1890), Sa’lebi (6. 427/1035), Mekki bin Ebi Talib (6.
437/1045), Vahidi (8. 468/1075), Zemahseri (6. 538/1144), Ibn Atiyye (6.
546/1151), Beyzavi (6. 685/1286 ), Nesefi (6. 710/1310), Hazin (6. 741/1340), Ebt
Hayyan (6. 745/1344), Sealibi (6. 875/1471), Bikai (6. 885/1480), Ebi’s-Su’ld (6.
982/1574), Aliyyu’l-Kari (6. 1014/1605), Alasi (6. 1270/1854 ), bayram namaz:
kilan;¥*%® Kummi (6. 307/919), kurban bayrami namazi kilan **°7 tefsirini

yapmuglardir.

fbn  Abbas(6.68/687),14%8  Ata(6.114/732), Tkrime(6.105/723), Katade(d.
117/735) , 14%° Mukatil (5. 150/767), Taberi (6. 310/923), Ibn Ebi Hatim er-Razi (5.

1401 Kyrtubd, el-Cami’ I Ahkdmi’l-Kur’én, X. 277-279; Nesefl, Meddriku't-Tenzil, s. 1341; Ebf
Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Miihit, VIII. 454,

1402 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, \V. 445-446; Sevkani, Fethu’I-Kadir s. 2038.

1408 Zemahseri, el-Kessdf, V. 727-728; Kurtubi, el-Cdmi’ If Ahkdmi’l-Kur’dn, X. 277-279.

1404 Maverdi, en-Nuket ve 'I-Uyiin, V1. 255; ibnu’l-Cevzi, Zdadu I-Mesir, s. 1538; Kurtubi, el-Cami’ Ii
Ahkdami’l-Kur’dn, X. 277-279.

1405 Fahruddin er-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XXX1-XXXII. 133-134.

1406 Firuzabadi, Tenviru’'l-Mikbds, s. 592; Ferrd, Medni’l-Kur’'dn, , 1II. 146; Huvvari, Tefsiru
Kitabillahi'l-Aziz, IV. 497; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XV. 195-196; Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi,
I11. 471; Hasan Han, Fethu’l-Beydn, XV. 193; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, V1. 436-437; Mekki, el-
Hidaye, s. 8213-8215; Vahidi, et-Tefsiru’[-Basit, XXI1|. 444-449; Zemahseri, el-Kessdf, IV. 727-728,;
Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz V. 470; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, 11. 590; Nesefi, Meddriku t-
Tenzil, s. 1341; Hazin, Liibabii’t-Te’vil, IV. 418; EblG Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Miihit, VIII. 454;
Sealibi, el-Cevdhiru’I-Hisan, 111. 465; Bikai, Nazmu d-Diirer, V1. 400-401; Ebd’s-Su™ad, Irsddu’l-
Akli’s-Selim, VIII. 373; Aliyyuw’l-Kari, Envaru’l-Kur’dn, V. 309; AlGsi, Rithu’l-Medni, XV. 321-322
1407 Kummi, Tefsiru’I-Kummi, s. 751.

1408 Maverdi, en-Nuket ve 'I-Uyiin, V1. 255; Ibnu’l-Cevzi, Zdadu I-Mesir, s. 1538; Kurtubi, el-Cami’ Ii
Ahkdmi’l-Kur’dn, X. 277-279; Ibn Kesir, Tefsiru I-Kur'dni’l-Azim, IV. 502; Tahir bin Asir, Tefsiru’t-
Tahrir ve’t-Tenvir, XI1I. 288.

1409 Tahir bin Asir, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, XI1. 288.
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327/939), Maturidi (6. 333/944), Sa’lebi (6. 427/1035), Mekki bin Ebi Talib (o.
437/1045), Vahidi (6. 468/1075), Zemahseri (6. 538/1144), Ibn Atiyye (6. 546/1151),
Tabersi (6. 548/1153), Hazin (6. 741/1340), Eb(i Hayyan (6. 745/1344), ibn Kesir (6.
774/1373), Sealibi (6. 875/1471), Bikai (6. 885/1480), Ebl’s-Su’ad (6. 982/1574),
Aldsi (8. 1270/1854), bes vakit farz namazlar kilan, 1*° [bn Abbas (5. 68/687),
Semerkandi (6. 373/983), bes vakit namazi cemaatle kilan,**'! Kuseyri(s. 465/1072),
Allah i¢in namaz kilan,**? Ebu’l-Ahves, nafile namaz kilan, *** Eb Hayyan (6.
745/1344), nafileleri kilan'*# seklinde tefsir ederler. Taberi (6. 310/923), namaz

anlamin1 dogru oldugunu sdyler.41°

Maturidi (6. 333/944), “salat” kelimesi ile sadece namazin degil ibadet
cesitlerinin de kast edilmis olabilecegini, ciinkii “salat” kelimesinin dud, ovgii ve
keramet anlamlarinin da bulundugunu sdyler. **'® Tahir bin Asar (6. 1393/1973) da
“salat” ile ibadetin kast edildigini ifade eder. 1**" Taberi (6. 310/923), Sa’lebi (5.
427/1035), Mekki bin Ebi Talib (6. 437/1045), Begavi (6. 516/1122), Kurtubi (0.
671/1273),“salld”  ifadesinin  kimilerine gore dud anlamina  geldigini

soylemislerdir. 1418

Sa’lebi (6. 427/1035), bu sirenin Mekki oldugunu, Mekke'de ise ne fitir
sadakasinin ne de bayramin olmadigini ifade eder.’*!® ibnu’l-Cevzi (6. 597/ 1201),
Kurtubi (6. 671/1273), Sevkani (6. 1250/1834 ), “Mekke’'de ne zekat ne bayram

vardr” agiklamasini yaparak fitir, zekdt ve bayram namazi tefsirine katilmadiklarini

1410 Mukatil, Tefsiru Mukatil bin Siileymdn, 111. 477;Taberi, Camiu’l-Beyin, XV. 195-196; ibn Ebi
Hatim er- Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hatim er- Razi, VII. 532-533; Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, X.
506; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, V1. 436-437; Mekki, el-Hiddye, s. 8213-8215; Vahidi, et-Tefsiru’l-
Basit, XXII1. 444-449; Zemahseri, el-Kessaf, IV. 727-728; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz V. 470;
Tabersl, Mecmau’l-Beydn, X. 261; Hazin, Liibabii’t-Te’vil, IV. 418; Ebl Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-
Muhit, VIII. 454; Sealibi, el-Cevdhiru’l-Hisdn, 111. 465; Bikai, Nazmu'd-Diirer, VIII. 400-401;
Ebd’s-Su’td, Irsddu’l-Akli’s-Selim, VIIL. 373, Aldsi, Rihu’l-Medni, XV. 321-322; ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur ani’[-Azim, V. 502.

1411 Firuzabadi, Tenviru’I-Mikbads, s. 592; Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 111. 471.

1412 Ruseyrd, Letdifu 'l-Isarat, |11, 415.

1413 Maverdi, en-Nuket ve 'I-Uyiin, V1. 255; Tbnu’l-Cevzi, Zddu I-Mesir, s. 1538.

1414 Ebh Hayyan, Tefsiru’I-Bahru’I-Mihit, \111. 454,

1415 Taberl, Camiu’I-Beyan, XV. 195-196.

1416 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, X. 506.

1417 Tahir bin Astr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, XII. 288.

1418 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XV. 195-196; Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-Beydn, V1. 436-437; Mekki, el-Hiddye,
S. 8213-8215; Kurtubi, el-Cdami’ Ii Ahkdami’l-Kur’dn, X. 277-279; Begavi, Medlimu t-Tenzil, I\V. 445-
446.

1419 Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, V1. 436-437.
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gostermislerdir.}¥?°  Fahruddin er-Razi (6.606/1210), Sa’lebi ve Vahidi’nin
aciklamalarimi zikrettikten sonra imamla birlikte bayram namazi ve oncesinde fitir
sadakasi verilmesi konusunda seleften nakledilen tefsirin sikintili oldugunu, Allah in
Kur’an’da “saldt”tan sonra zekati zikrettigini, zekdttan sonra “saldat’
zikretmedigini ifade ederek “tezekke” kelimesi ile mal zekdtinin degil amel zekdtinin,
tezkiyenin kast edildigini zira mal zekatimin tezekke ile degil “zekke” ile ifade
edildigini séyler. 14?1

AlGsi (6. 1270/1854 ), stirenin Mekki oldugunu ama bu konuda bir icmadan
s0z edilemeyecegini belirterek, Kur’dn'da namaz’in zekdttan once geldigini,
Mekke’de bayram ve fitir sadakasinin bulunmadigini, bu sire indiginde bedeni
ibadetlerde farzlarin daha tam olmadigimi ifade ederek bayram namazi ve fitir
sadakasi tefsirine karst ¢ikar. **%2 Ton Abbas(6.68/687)’a “tezekke” kelimesi ile fitir
sadakasinin mi kast edildigi soruldugunda boyle bir sey duymadigini ancak zekdat ve

sadaka i¢in olabilecegini ifade etmistir.}4?3

Vahidi (6. 468/1075), Sa’lebi’nin (6. 427/1035) yorumunu nakleder ardindan
da “Allah bu emrin/eylemlerin ilerde olacagini biliyordu, bunlari yapani énceden
ovdii.” agiklamasinda bulunur. *?* Begavi (6. 516/1122), Hazin (6. 741/1340),
birileri bu dyetin Mekki oldugunu Mekke de ise fitir sadakasimin ve bayramin
olmadigini séylemis ise de dyet hiikiimden once inmistir, Alldh’in ilminde boyle
olacagi biliniyordu boyle olacagi da haber verildi aciklamasinda bulunurlar. 4%
“Fitir sadakast ve Oru¢ Medine’de idi” diyenlere Huvvari (6. 280/893), Omer bin
Abdulaziz den nakille; “Alldh olacak bir seyin bilgisini onceden indirir, sonradan

belirler ve kendisi ile amel edilir.” naklinde bulunur. 1428

Tefsirlerde ayetin tefsiri babinda birgok rivayetin yer aldigini ve bu
rivayetlerin tefsirde genis yer tuttugunu gérmiis bulunmaktayiz. “Tezekke” kelimesi

icin  “fitir sadakasi vermek, zekat vermek” anlami “temizlenmek, arinmak” seklinde

1420 Thnu’l-Cevzi, Zadu I-Mesir, s. 1538; Kurtubi, el-Cdmi’ It Ahkdmi’l-Kur’dn, X. 277-279; Sevkani,
Fethu’l-Kadir s. 2038.

1421 Fahruddin er-Razi, Mefdtihu ’l-Gayb, XXXI-XXXII. 133-134.

1422 Als1, Rithu’l-Medni, XV. 321-322.

1423 Sevkani, Fethu'l-Kadir s. 2038.

1424 v ahidi, et-Tefsiru’I-Basit, XXI11. 444-449,

1425 Bepavi, Medlimu 't-Tenzil, IV . 445-446; Hazin, Liibabii't-Te vil, 1V. 418.

1426 Huvvard, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, IV. 497.
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olan sozliikk anlamindan daha ¢ok kabul gérmiistiir. Bu kabulde elbetteki rivayetlerin
onemli etkisi bulunmaktadir. “Tezekke” kelimesini fitir sadakasi olarak gorenler,
“salla” fiili ile “bayram namazimn”, “zikr” ile “bayram tekbiratinin” amaglandigini
ifade ederler. Ancak Mekke 'de bayram ve fitir sadakasinin bulunmadig elestirisine
maruz kalmiglardir. Bu elestiriye cevap olarak ayette “gelecege doniik bir hiikiim
oldugu ve Allah gelecegi bildigi icin sonra yiiriirliige sokacagi bir seyi ¢ok daha

once indirdigi” gibi zorlama agiklamalar yapmiglardir.

Nasr Hamid Eba Zeyd, bu ayetin tefsirinde lugavi ve 1stilahi anlam ayirimina
dikkat edilmedigi igin “tezekke” kelimesinin “zekat” seklinde tefsir edildigini

soyler.1*?” Niizul donemi faktdrii ihmal edildigi i¢in zorlama yorumlarla'#?®

aciklar
kapatilmaya ¢alisilmaktadir. Rivayetler ile ayetler arasinda bir tenakuz goriildiigiinde
ya hiikmiin 6nce metnin sonra, ya da metnin 6nce hiikmiin sonra indigi yorumuna
gidildigini, bunun ise dogru olmadigini, zira metnin 6nce hiikkmiin sonra inmesi
durumunda metnin islevsiz birakildigini, hiikmiin 6nce metnin sonra gelmesi
durumunda ise hiikmiin metinsiz birakildigini, dolayis1 ile hiikmiin siinnet olarak
ifade edilecegini, halbuki metin 6ncesi inen hitkmiin siinnet degil nas oldugunu ifade

ederek nasin hiikmii ile eszamanli indigini aksinin dogru olmadigin1 sdyler.14?°

Stirenin Mekki olmasi dolayist ile fitir ve bayramin Mekke’de bulunmadigini
soyleyenlerin dogru sdylediklerini diisiinmekteyiz. Bu durumda geriye “salla” ifadesi
ile “farz namazlarin® amaglandigr goriisii kalmaktadir ki zannimizca bu dénem
vahyin nazil oldugu ilk donemdir ve bu dénemde “salat” kelimesi sistematik namazi,

farz namazi degil ibadet tiriinii anlatmaktadir.
Ayet Mealleri:

Akdemir: “Ancak, arman, Rabbinin adin1 anan ve namaz kilan, mutlaka kurtulusa
erecektir.”
Ates: “Rabbinin adin1 anip namaz kilan.”

Celik: “Rabbinin ismini anip namaz kilan.”

1427 Ebu Zeyd, llahi Hitabin Tabiati, s. 121.

1428 vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, XXII. 444-449; Begavi, Medlimu’t-Tenzil, I\V. 445-446; Hazin,
Liibabii't-Te vil, IV. 418; Huvvari, Tefsiru Kitabilldhi’[-Aziz, IV. 497.

1429 Epy Zeyd, Ilahi Hitabin Tabiati, . 119-123,
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Duman: “Sonucta, sadece tamamen armnan ve Rabb’inin admi zikredip namaz
kilanlar mutlu sona eriseceklerdir...”

Elik-Coskun: “Sirkten armip tevhide iman edenler kurtulusa erip cennete
gireceklerdir.”

Elmali - Dumlu: “Rabbinin adin1 anip O’na dud eden.”

Isicik: “Kurtulur Rabbinin adin1 anan ve namaz kilan!”

Giimiis - Cicek - Demirci: “Nefsini tezkiye eden, Rabbini zikredip namaz kilan,
mutlaka felah bulacaktir.”

Oztiirk: “Hig siiphesiz sirkten arman, rabbini amip O’na boyun egen Kimse(ler)
kurtulusa erecektir.”

Siiliin: “ve Rabbinin adin1 zikrederek ger¢ek bir dindar olan...”

Simgek: “Rabbinin adin1 anip namaz kilan/ O 'na kulluk eden.”

Yildirim: “Rabbinin adin1 anip namaz kilan, felaha erer.”

Meallerin Kritigi:

Elik-Coskun “salla” fiilini “tevhide iman edenler”, Elmali-Dumlu, “dud
eden”, Siiliin, “gercek bir dindar olan”, Oztiitk, “boyun egen” Simsek, “namaz
kilan/kulluk eden” anlamim1 vermistir.!*3® Geri kalan diger tiim mealler ise

miifessirlerin ekseriyetinin dile getirdigi “namaz” anlamini vermislerdir.'43!

Simsek, “namaz ve kulluk etmek” anlamlarimi bir arada vermistir. ki anlam
birbirini tamamlasa da Simsek “namaz” anlamini yeterli gérmedigi i¢in “kulluk
eden” ifadesini de eklemistir. Iki anlami zikretmek yerine tek anlam ile yetinilmesi
daha dogru bir tercih olurdu. Elik-Coskun, Elmali-Dumlu, Oztiirk, Siiliin ve Simsek
meallerinin kelimenin 1stilahi anlamimi Oncelememeleri, lugavi anlami meale
yansitmalar1 dolayisi ile dogruya yakin olduklarini syleyebiliriz. Diger meallerin ise

ser’i anlami Oncelemelerinden dolayr yanlis yaptiklarini diistinmekteyiz. “Sallad”

1430 «Salla” kelimesine farkli meal verenler igin bkz. Atay,“Yakarmak”; Bayindir, “kulluk eden”;
Bayrakl,“dua”’; Esed, “ibadet” N. Oztiirk ise “namaz/dua”; Sener-Sofuoglu-Yildirim, “ibadet”.
Islamoglu “salat” anlamini vererek kelimeyi aynen korumus Tiirkgeye gevirmemistir.

1431 «Galla” kelimesine “namaz kilan” anlamini veren baska mealler igin bkz. Akin, Altuntag-Sahin,
Bulag, Cantay, Diyanet Vakfi, Dondiiren, Elmalili, Esed, Feyizli, Golpinarli, Giirer-Sofuoglu,
Kandemir-Zavalsiz-Simsek, Karakaya, Kisa, Kiiliinkoglu, Mevdidi, Piris, Toptas, Tirk,
Ustaosmanoglu, Unal, Varol, Yavuz, Yiiksel.
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ifadesine “nmamaz kilmak” anlamin1 yiikleyen meallerimiz stre’yi Mekki

degerlendirip Medeni slire gibi mana veriyorlar. Bu ise metodolojik bir hatadir.

Mekki donemin oOzellikle ilk yillari i¢in “salat” kavramu istilahi anlami ile
degil lugavi anlamu ile ¢evirilmelidir. Zira vahyin ilk yillarinda bildigimiz manada
sistematik bir ibadet sekli olarak namaz bilinmemekteydi. Ancak miisriklerin de eda
ettikleri “salat” tarzinda bir “salat”tan s6z edilebilir ki bunun adi da “namaz” degil
“ibadet” olabilir. Biz burada yer alan meallendirmelerden farkli olarak “salla”
fiilinin Kur’an’daki diger kullanimlarin1 ve ayet baglamini goz oniinde bulundurarak
“arka ¢tkma, destek olmak” anlaminin daha uygun distiiglinii diisiinmekteyiz. Zira
ayette “salla” ifadesinden once “zekere” kelimesi gelmektedir. “Zikr ” kelimesi Arap
dilinde sadece “anmak” anlamina degil ayni zamanda “yiiceltmek, san, seref’

anlamina da gelmektedir.43?

“Salla” fiili 6ncesinde “zikr” kavrami ile birlikte disiiniildiginde “dinin
yiiceltilmesi i¢in ¢alisip, ¢abalayan, dine, peygambere arka c¢ikan, destek olan”
anlamina gelmektedir. Zira ayetin oncesinde “vahiyden yiiz ¢evirenden bahsedildi”
burada ise “vahye iman edenden, salat edenden” bahsedilmektedir. Vahiyden yiiz
cevirmek karst miicadeleyi, vahye iman etmek ise “ittiba ve destek olmayi, arka

¢tkmayr” beraberinde getirir.

Sure, Mekki dénemin ilk vahiylerindendir ve burada da “salat” ifadesi fiil
formunda gelmistir. “Salla” fiili ise Kur’'an’da ¢ok az yerde Medeni birkag dyette
“namaz kilmak” anlaminda kullanilmistir. Mekki ve Medeni dyerlerin genelinde
“salla” fiili “dua etmek, destek olmak, arka c¢ikmak, rahmet etmek, magfirette
bulunmak, istigfar etmek vs. anlamlarda kullamimistir.” “Namaz kilmak” ifadesi ise
Kur’an’da , “salld, salli” seklinde degil genelde ‘‘ikametu’s-salat” seklinde
gelmektedir.

Bu ayette ve bu ayetle ayn1 atmosferi paylasan bagka ayetlerde fiil formunda
gelen “salar” kelimesinin “ dine destek olmak, peygambere-dine arka ¢ikmak,
peygambere ittiba efmek” anlamlarinda alinmasinin daha dogru ve niizil ortamina,

Kur’an biitiinliigline, Arap diline, stire biitliinliigline ve ayet baglamina daha uygun

1432 Ferahidi, Kitabu I-Ayn, 272; Ragib el-Isfehani, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur'dn, 184.
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diistiigiinii diisinmekteyiz. Tefsirlerde birbirinden farkli olan ve tenkide ugrayan
bircok rivayet sahih olmadigi halde tefsire yon vermis ve dolayisi ile mealleri
etkilemistir. Mekke’nin ilk donemlerinde, vahiy miicadelesinin yeni yeni basladig
bu donemde Kur’an’in “fitir sadakasi, zekat, farz namaz, bayram tekbirleri vs.” ile
ilgilendigini diisiinmiiyoruz. Bu dénemde Kur’an’in giindemi ibadetler ve ahkam
degil “tevhidin tesis dilmesi, dinin genis kitlelere ulastirilmasi ve peygambere destek
verilmesidir. Miifessirlerin bastan sonra Kur’an’1 tefsir etmeleri ve tefsire ilk olarak
Medeni  stlirelerden  baslamis  olmalar1  “nlizul ~ ortamim1”  yeterince
degerlendirememelerine neden olmustur. Ayni1 durum mealler i¢in de gegerlidir.

3. 1. 5. Kevser, 108/2. Ayetin Degerlendirmesi ve Kritigi

5adl3 i) Jih

Fahruddin er-Rézi (6. 606/1210), Beyzavi (6. 685/1286 ), Ebl Hayyan (6.
745/1344), Bikai (6. 885/1480), Alasi (6. 1270/1854 ), “Buhl”a karsilik “kevser”in,
“sehv e karsilik “salar”n, “riya”ya karsilik “li rabbik” ifadesinin, “maun”a karsilik
“nahr” kelimesinin kullanildigin1 ifade ederek Streler arasi tenasiibe dikkat
etmislerdir. 143

Suydti (6. 911/1505), Alisi (6. 1270/1854), Ibn Abbas(6.68/687), siirenin
Mekke’de indigini,**** Fahruddin er-Razi (6. 606/1210), sirenin Mekki oldugunu
kurban  emrinin  Hz.  Peygamberin  deviet elde edecegi  miijdesini
icerdigini,****Huvvari (6. 280/893), sirenin tiimiiyle Mekki oldugunu, As bin Vail
veya Ebii Cehil hakkinda inmis olabilecegini,***® Fahruddin er-Razi (6. 606/1210),
Ebl Hayyan (6. 745/1344), Ka'b bin Esref, As bin Vail, Ebii Lehep, Ukbe bin Ebi
Muayt ve Ebii Cehil hakkinda inmis olabilecegini***" ifade etmektedirler.

Tahir bin Asir (6. 1393/1973), “...Eger sire Mekki ise Hz. Peygamber
bi’setten once her yil hac eder kurban keserdi. Bisetten sonrada 6yle yapardi. Hz.

Peygamber olduktan sonra hac zamant gelince kurban kesme konusunda tereddiid

1433 Fahruddin er-Razi, Mefatihu’I-Gayb XXXI-XXXII. 110-123; Beyzavi, Envdru't-Tenzil, |l. 626;
Ebl Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Mihit, V1. 520-521; Bikal, Nazmu 'd-Diirer, V111. 549.

1434 Suyti, ed-Durru’I-Menstir, XV. 695, 703-706; Allsi, Rithu’'l-Medni, XV. 478-481.

1435 Fahruddin er-Razi, Mefdtihu I-Gayb XXXI-XXXII. 110-123.

1436 Huvvard, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, IV. 539.

1437 Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb XXXI-XXXII. 110-123; Eba Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-
Muhit, V1. 520-521.
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etti. Kestigi kurbanlart digsardan gelen misafirlere ve Mekke deki muhtaglara
dagitmayi istiyordu lakin miisriklerin fiillerine ortak olmak istemedigi icin kurban
kesme konusunda tereddiid yasadi. Allah’ta ona kurbanmi Alldh icin kesmesini ve
Miislimanlara yedirmesini emretti. Ayet ile Miisriklerin putlar igin kurban kesmeleri
senin Alldh i¢in kurban kesmenin oniine ge¢memeli mesajini verdigini” ifade

eder 1438

Eba Hayyan (6. 745/1344), “bu sirenin Mekki oldugu meshurdur ama
cumhur Medeni oldugu goriisiindedir”"*4%
1270/1854);144°  Miicahid(6.102/720), Hasan(6.110/728), Ikrime(5.105/723) ve
Katade'nin (6. 117/735) Medeni oldugunu séylediklerini nakleder. Ton Kesir (6.
774/1373),%*4 de sireyi Medeni sayar. Taberi (6. 310/923)1*4? Sa’lebi (6.
427/1035),144 Mekki bin Ebi Talib (6. 437/1045),1*** Ebl Bekr Ibni’l-Arabi (6.

543/1148),1% ibn Atiyye (6. 546/1151),14% Said bin Cubeyr’den gelen ““Hudeybiye

agtklamasint yapmaktadwr. AlGsi (0.

giinii Hz. Peygambere Cebrail geldi ve ona “kurban kes ve don” dedi. H:z.
Peygamber de kalkti Ramazan ve Kurban Bayrami hutbelerini okudu, 2 rekdt namaz

kildi sonra da develere yoneldi ve kurban kesti.” rivdyetini naklederler.

Mekki bin Ebi Talib (6. 437/1045), Ferahi (6. 1349/1930), bu rivdyetin
sirenin Medeni oldugunu gosterdigini ifade ederler. ***" Hasan Han (6. 1307/1890),
siirenin Mekki ve Medent olabilecegini ifade eder.***® Tahir bin Astr (6. 1393/1973),
“Said bin Cubeyr’'den gelen rivdyete istinaden, teselli veren bu dyetlerin
Hudeybiye’'de Hz. Peygamber’in Kabe’ye girmesine engel olduklarinda indigini ve
Fetih  suresindeki gibi mazi dil  kullanmilarak gelecegin  kast edildigini

soylemektedir.”***°

1438 T4hir bin Astr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, XI1. 574-575.
1433 Ebl Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’I-Miihit, V111, 520-521.

1440 Alasi, Rihu 'l-Medni, XV. 478-481.

1441 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'dni’l-Azim, 1V. 562-564.

1442 Taberl, Camiu’l-Beyan, XV. 417-421.

1443 Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beydn, V1. 565-568.

1444 MekKki, el-Hiddye, s. 8467-8471.

1445 B Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu ’I-Kur’én, 1V. 351-355.
1446 Tbn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz V. 529-530.

1447 MekKki, el-Hiddye, s. 8467-8471; Ferahi, Nizamu I-Kur’an, |1. 789-816.
1448 Hasan Han, Fethu 'I-Beydn, XV. 412.

1449 Tahir bin Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, XI1. 574-575.
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Bu ayette Hz. Peygambere emredilen “salat” ve “nahr’in manasi konusunda
ihtilaf edilmistir.}*° Tahavi (6. 321/933), dyetin miitesabih oldugunu soyler.****
Vahidi (6. 468/1075), ibn Atiyye (6. 546/1151), “nahr” kelimesinin anlamlarinin
gogiiste odaklandigini, nahr ile sadrin(gégiisn)kastedildigini soylerler.**? “Nahr”
kelimesi ile ibn Abbas (6. 68/687), Ferra (6. 207/822), Taberi (5. 310/923), Mekki
bin Ebi Talib (6. 437/1045), Tusi (6. 460/1067), Kuseyri(6. 465/1072), Vahidi (6.
468/1075), gogsii kibleye dondiirmenin**®> Ebu’l-Ahves, Kibleye yonelmenin **** Ton

Arabi, namazda mihraba dogru durmanin kastedildigini ifade ederler.**>®

“Nahr” kelimesini; Hasan el-Basri(6.110/728), bogazlamak,***® Ibn
Abbas(6.68/687),147  Miicahid(6.102/720),14%®  ikrime(5.105/723),14%°  Said bin
Cubeyr,*#6° Katade(s. 117/735),1%6! Ata(6.114/732)’,2462  Haccac(s. 95/714) 1463
Rabi’,1%®* Siifyan es-Sevri(6. 161/778),14% Kurban bayraminda Mina’'da develeri
kurban kesmek; Mukatil (6. 150/767), Ferra (6. 207/822), Taberi (6.310/923), Zeccac
(6. 311/923), Kuseyri(s. 465/1072), Zemahseri (6. 538/1144), Ebti Bekr ibnti’l-Arabi
(0. 543/1148), Nesefi (6. 710/1310), Hazin (6. 741/1340), Aliyyu’l-Kari (6.

1450 Taberi, Cdmiu’'l-Beydn, XV. 417-421; Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, X. 627-628.

151 Tahavi, Ahkdmu’I-Kur’ani’l-Kerim, 1. 157.

142 Vahidi, et-Tefsiru 'I-Basit, XXIV. 377-385; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz V. 529-530.

1458 Firuzabadi, Tenviru’l-Mikbds, s. 602; Ferra, Medni’l-Kur’dn, , 111. 184; Taberi, Cémiu’l-Beyan,
XV. 417-421; Mekki, el-Hiddye, s. 8467-8471; Tasi, et-Tibydn, X. 329; Kuseyri, Letdifu I-Isarat, |11
455; Vahidi, et-Tefsiru 'I-Basit, XXIV. 377-385.

1454 Maverdi, en-Nuket ve 'I-Uyiin, V1. 355,

1455 vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, XXIV. 377-385.

1456 Taberi, Camiu "I-Beydn, XV. 417-421.

1457 Taberi, Camiu’l-Beyan, XV. 417-421; Mekki, el-Hiddye, s. 8467-8471; Tusi, et-Tibydn, X. 329
1458 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XV. 417-421; ibn Ebi Hatim er- Razi, Tefsiru [bn Ebi Hatim er- Razi,
VII. 573; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, V1. 565-568; Maverdi, en-Nuket ve ’l-nym, VI. 355; Tusi, et-
Tibyan, X. 329.

1459 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XV. 417-421; ibn Ebi Hatim er- Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hatim er- Razi,
VII. 573; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, V1. 565-568; Maverdi, en-Nuket ve ’l-Uyﬁn, VI. 355; Begavi,
Mealimu 't-Tenzil, I\V. 504.

1460 Taberi, Cdamiu’l-Beydn, XV. 417-421; ibn Ebi Hatim er- Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hatim er- RAzi,
VII. 573; Sa’lebi, el-Kesf ve 'l-Beydn, V1. 565-568; Maverdi, en-Nuket ve’I-Uyiin, V1. 355; Vahidi, et-
Tefsiru’l-Basit, XXIV. 377-385; Begavi, Medlimu 't-Tenzil, IV. 504.

1461 Abdurrezzak bin Hemmam, Tefsiru Abdurrezzdk, 11l. 466-467; Taberi, Camiu’l-Beydn, XV. 417-
421; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, V1. 565-568; Maverdi, en-Nuket ve ’Z-Uyﬁn, VI. 355; Begavi,
Medlimu’t-Tenzil, IV. 504; Ebt Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu I-Kur’an, 1V. 351-355.,

1462 Abdurrezzak bin Hemmam, Tefsiru Abdurrezzdk, 11l. 466-467; Taberi, Camiu’l-Beydn, XV. 417-
421; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, V1. 565-568; Tusi, et-Tibydn, X. 329; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit,
XXIV. 377-385; Begavi, Medlimu't-Tenzil, IV. 504; Eba Bekr ibnu’l-Arabi, Ahkdmu I-Kur dn, V.
351-355.

1483 Taberl, Camiu’l-Beyan, XV. 417-421.

1464 Taberi, Camiu "I-Beydn, XV. 417-421.

1465 Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, XXIV. 377-385.
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1014/1605), kurban bayrami giinii kurban kesmek, develeri kurban olarak

kesmek, 6% anlaminda tefsir etmislerdir.

“Nahr” kelimesini; Ferra (6. 207/822), Zeccac (6. 311/923), Sa’lebi (0.
427/1035), Kuseyri(6. 465/1072), Zemahseri (6. 538/1144), namazda sag eli sol elin
iizerine koymak,***" Hz. Ali(6. 39/660), namazda sag eli sol elin iizerine koymak,**%®

k1469 tekbir sirasinda elleri

sag eli sol elin iizerine koyup gogsiin iizerine koyma
kaldirmak,**"® Ton Abbas(6.68/687), namazda/kurban bayrami namazinda sag eli sol
elin iizerine koymak, riiku ve secdeden dogrulurken goégiis belirene kadar dik ve
diizgiin durmak, **™* Taberi (6. 310/923), Mekki bin Ebi Talib (6. 437/1045), namaza
baslarken iftitah amnda elleri gogiis hizasina kaldiriimak,**"> Ton Abbas (6.
68/687),1473 Ata(6.114/732)’, iki secde arasinda gégiis belirene kadar dogrulmak,**™
Sa’bi, sag eli sol elin iizerine koy gégsiine koymak, #"° Dahhak(s. 105/723),
Alléh tan istemek,**’® Zannun, hevay: kesmek,**’” Siileyman et-Teymi, dudda ellerini

k, 1478

gogiis hizasina kaldirma anlaminda tefsir etmislerdir.

Zeyd bin Ali(5. 122/ 740), kibleye yonelmek**’® ibn Kuteybe(d. 276/889 ),
kurban kesmek,**®°  Sicistani(6. 330/942), kurban kesmek, elleri tekbirde

1466 Mukatil, Tefsiru Mukdtil bin Siileymén, 111. 528; Ferrd, Medni’l-Kur’dn, , 11I. 184; Taberi,
Camiu’l-Beyan, XV. 417-421; Zeccac, Medni’l-Kur’dn ve ’réabuh, V. 369; Kuseyri, Letaifu I-Isarat,
III. 455; Kuseyri, Letdifu I-Isardt, 1. 455; Zemahseri, el-Kessaf IV. 802; Ebii Bekr Ibnu’l-Arabi,
Ahkdmu’l-Kur’dn, 1\V. 351-355; Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, s. 1378; Hazin, Liibdbii 't-Te vil, 1V. 483;
Aliyyw’l-Karl, Envaru’l-Kur’an, V. 379.

1467 Firuzabadi, Tenviru’l-Mikbds, s. 602; Ferra, Medni’l-Kur’dn, , 111. 184; Zeccac, Medni’lI-Kur’dn
ve I'rabuh, V. 369; Sa’lebi, el-Kesf ve'l-Beyin, V1. 565-568; Kuseyri, Letdifu’l-Isdarat, 11l. 455;
Zemabhseri, el-Kessdf, IV. 802.

1488 Abdurrezzak bin Hemmam, Tefsiru Abdurrezzdk, 1l. 466-467; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XV. 417-
421; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, V1. 565-568; Maverdi, en-Nuket ve ’Z-Uyﬁn, VL. 355; Tusi, et-Tibydan,
X. 329; Vahidi, et-Tefsiru '[-Basit, XXIV. 377-385, Ciircani, Dercii’d-Diirer, |1. 740-741.

1469 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XV. 417-421; Mekki, el-Hiddye, s. 8467-8471; Eba Bekr Ibnu’l-Arabi,
Ahkdamu’l-Kur’an, 1V. 351-355.

1470 Maverdi, en-Nuket ve 'I-Uyiin, V1. 355,

1471 Firuzabadi, Tenviru I-Mikbds, s. 602; Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-Beydn, V1. 565-568; Maverdi, en-Nuket
ve ’Z-Uyﬁn, VL. 355; Begavi, Medlimu’t-Tenzil, I\V. 504.

1472 Taberi, Camiu’l-Beyan, XV. 417-421; Mekki, el-Hiddye, s. 8467-8471.

1478 Firuzabadi, Tenviru’I-Mikbds, s. 602; Ciircani, Dercii’d-Diirer, 11. 740-741.

1474 Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, XXIV. 377-385.

1475 Taberl, Camiu’l-Beyan, XV. 417-421.

1476 Taberi, Camiu’l-Beydn, XV. 417-421; Maverdi, en-Nuket ve 'I-Uyiin, V1. 355; MekKki, el-Hiddye, s.
8467-8471.

1477 Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beydn, V1. 565-568.

1478 Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beydn, V1. 565-568; Vahidi, et-Tefsiru’'l-Basit, XXIV. 377-385.

119 7evd bin Ali, Tefsiru Garibi’l-Kur’dn, s. 503

1480 Tbn Kuteybe, Tefsiru Garibu’l-Kur’dn, s. 541
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kaldirmak,'8! Mekki bin Ebi Talib(é. 437/1045), kurban kesmek, elleri tekbirde
kaldirmak,**® Kirmani(6. 500/1106), kurbam Allah icin kesmek, sag eli sol elin
iizerine koymak, kibleye yonelmek, elleri gogiis hizasina kaldirmak**® Hazreci(o.
582/1186), kurban kesmek, elleri tekbirde kaldirmak,**®* Ibn Cevzi(s. 597/ 1201),
kurban kesmek,'*® Bedruddin Muhammed(6. 733/1333),Mina’da kurban kesmek,
sag eli sol elin iizerine koymak,**®® Abdulbaki bin Abdilmecid(6.743/1342 ), Mina da
kurban kesmek,*”  ibnu’l-Haim(5. 810/407), kurban kesmek, elleri gogiis hizasina
kaldirmak**®®  anlamlarma geldigini ifade ederler. Kirmani(é. 500/1106), “nahr”
kelimesinde “kabul etme” kinayesinin oldugunu, elini gogiis iizerine koymanin
“kabul etmek” anlamina geldigini sdyler. Ayrica “nahr” emri ile kurbanin Allah igin
kesilmesi, sag elin sol el iizere koyulmasi, kibleye yonelme, namazda elleri gogiis

hizasina kaldirma gibi anlamlara geldigini ifade eder. 148

“Nahr” kelimesinin anlami1 konusunda su hadis rivayet edilmistir: Hz.
Peygamber, Cebrail’e “nahr”in ne oldugunu sorar Cebrail’de; “namaz esnasinda her
dogruldugunda ellerin kaldirmandir, melekler boyle namaz kilar, her seyin zineti var
namazin zineti de budur.” cevabim verir. 4% Ibn Kesir (6. 774/1373), bu hadis icin

miinker bir hadis ifadesini kullanir, 1491

Ibn Kesir (6. 774/1373), “nahr kelimesinin namazda sag eli sol elin iizerine
koymak 1492 seklinde Hz. Ali’den gelen riviyetin sahih olmadigini ifad eder 149

Aldsi (6. 1270/1854 ); hadisin zayif ve Ibn Cevzi'ye gére uydurma oldugunu

1481 Sicistani, Tefsiru Garibu’l-Kur’an, s. 197

1482 Mekki bin Ebi Talib, Tefsiru I-Miisekkel min Garibu’l-Kur’dn, s. 308

1483 K irmani, Gardibu 't-Tefsir, ss. 1397-1398

1484 Hazreci, Nefsu’s-Sabah, s. 461

1485 Thn Cevzl, Tezkiratu’I-Erib, s. 472

148 Bedruddin Muhammed bin ibrahim, Gurdru 't-Tibydn, s. 549

1487 Abdulbaki bin Abdilmecid el-Yemani, Kitdabu 't-Terciiman, S. 303

1488 Tonu’1-Haim, et-Tibydn fi Tefsir Garibi l-Kur dn, s. 353

1489 K irmani, Gardibu 't-Tefsir, ss. 1397-1398

1490 vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, XXIV. 377-385; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, X. 366-367; Sevkani,
Fethu’l-Kadir s. 2107-2108.

1491 Tphn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, V. 562-564.

1492 Abdurrezzak bin Hemmam, Tefsiru Abdurrezzdk, 11l. 466-467; Taberi, Camiu’l-Beydn, XV. 417-
421; Sa’lebi, el-Kegsf ve I-Beydn, V1. 565-568; Maverdi, en-Nuket ve 'I-Uyiin, V1. 355; Tasi, et-Tibydn,
X. 329; Vahidi, et-Tefsiru 'I-Basit, XXIV. 377-385, Ciircani, Dercii d-Diirer, |1. 740-741.

1498 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'dni’l-Azim, V. 562-564.
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soyler 149 Ton Kesir (8. 774/1373), kurban kesme anlami disindaki tiim yorumlar igin

garip actklamasi yapar ve sadece kurban kesme anlamini dogru bulur. *4%

Ciircani (6.471/1078); “Kur’an’da sadece mali ibadet Olan zekdtin namaza
atfedildigini, nahr kelimesinin “namazda sag eli sol elin iizerine koymak ve riikiidan
dogrulurken gogiis belirene kadar dik durmak” seklinde anlasiimasimin dogru
olmadigimi, bu iki gériisiin namazin iginde emredildigi ile ilgili elimizde Kur’an’da
herhangi bir delilin olmadigini, bunlarin ancak namazin riiknii veya siinnetleri

olabilecegini soyler. 149

Ibnu’l-Cevzi (6. 597/ 1201), cumhurun nahr kelimesini “kurban bayrami
giinii kurban kesmek” seklinde anladigini ifade eder*® Fahruddin er-Razi (6.
606/1210), Kur’dn'da genelde namazdan bahsedilince ardinda zekattan
bahsedildigini, Mekkelilerin cahiliye doneminde putlara “saldt” edip kurban
kestiklerini, Allah in miisriklerin bu yaptiklarinin aksine kurban ve “saldt”in kendisi
icin yapilmasini emrettigini, nahr’in namaza miiteallik anlamlart ile ilgili biitiin
goriislerin namazin adabt ve kisimlary ile ilgili olduklarini, namazin parcalarinin
namaza atfedilmesinin dogru olmadigini, namaz emrinin iginde tiim bu anlamlarin
zaten bulundugunu, nahr’in deve bogazlama anlamimin daha yaygin ve megshur
oldugunu ifade ederek cumhur tarafindan tercih edilen “kurban bayrami giinii deve

bogazlamak” goriisiiniin daha tercih edilebilir oldugu ifade eder.14%®

Enes bin Malik, Hz. Peygamberin Kevser siresi éncesinde bayram namazi
kilmadan kurban kestigini Kevser siiresi indikten sonra ise bayram namazi
sonrasinda kurban kesmekle emredildigini ifade etmistir.***® Kurban, Ebii Hanife de
vacip, Safiilerde ve meshur kavle gore ise siinnettir.*>® Kanaatimizce dyette bayrami
namazi ve kurban kesmek emredilmis olsaydi bu durumda kurban kesmenin ve

bayram namazint kilmanin vacip veya siinnet degil farz olmasi gerekirdi.

1494 AlGsi, Rithu’I-Medni, XV. 478-481.

1495 Tphn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, V. 562-564.

149 Ciircani, Dercii’'d-Diirer, 11. 740-741.

1497 hnu’l-Cevzi, Zddu I-Mesir, s. 1596.

1498 Fahruddin er-Razi, Mefitihu 'I-Gayb XXXI-XXXII. 110-123.

149 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XV. 417-421; Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-Beydn, V1. 565-568; Mekki, el-Hiddye,
S. 8467-8471; Tasi, et-Tibydn, X. 329.

150 Ebsi Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, IV. 351-355; Fahruddin er-Réazi, Mefatihu’l-Gayb
XXXI-XXXII. 110-123.
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“Salli” fiili i¢in; Kurtubi (6. 671/1273), ibadet anlamina geldigininin
soylendigini;*®  Nesefi (6.710/1310), ibadet;**°? Dahhak(é. 105/723), dua;*®%
Tkrime(6.105/723), rabbe siikretmek™®* anlamina geldigini soylerler. Fahruddin er-
Razi (6. 606/1210), siikr’iin kastedilmis olmasinin ihtimallerden biri olabilecegini
ifade eder. Razi; Miicahid(6.102/720) ve Ikrime(5.105/723)nin de bu goriiste
olduklarini soyler. Razi’ye gore, ayette siikiir kelimesi yerine “salat” kelimesinin
kullanilmasmin sebebi namazin siikriin tiim kisimlarmi kapsamasindan dolayidir.
Razi’ye gore namaz, siikriin amele dokiilmesidir, siikriin en giizel seklidir. Razi,
stikiir kelimesinin yerine “salat” kelimesinin kullanilmig olmasinin gerekgesi olarak
sayet “veskiir/siikret” kelimesi kullanilsaydi daha once Hz. peygamber siikretmemis
seklinde bir algiya yol acacakti aciklamasini yapar.®® Fahruddin er-Razi (6.
606/1210), “salli” fiilinin ayetteki anlamlarindan birinin “dud” olabilecegini

1508 ama tercihini “ namaz” anlamimdan yana kullanir.®®’ Namaz anlaminimn

sOyler
ser’i orfe en yakin mana oldugunu sdyleyerek tecihini namazdan yana kullanmasinin

gerekeesini zikreder.

Maturidi (6. 333/944), “saldt "in asil anlaminin huzu’, husu’ ve dud, oldugunu
ifade eder.®® Alasi (6. 1270/1854 ), siikremek anlamini verir.®® Ferahi (6.
1349/1930), “salat” kelimesinin, “yakinlik, bir seye yonelmek ve bir seyin igine
girmek” anlamima geldigini ve bu anlamlarin asil anlamalar olduklarini sdyler. 151
Eb(i Bekr Ibni’l-Arabi (6. 543/1148), “saldt ile ibadet kast edilmistir ¢iinkii “saldt”
kelimesinin asil anlami budur. Dolayist ile dyetin anlami, “ibadetini Allah’a yap
baskasina degil” seklinde olur. “Saldt” ile bes vakit namaz kast edilmis diyen de
ibadetlerin diregi, islam’in temeli oldugu i¢in bu anlami vermistir. Rabbine ibadet et

ve kurban kes anlaminin daha uygun oldugunu” sdyler.>*

1501 Kurtubi, el-Cami’ If Ahkami’l-Kur’an, X. 444-445,

1502 Nesefi, Medariku't-Tenzil, s. 1378.

1503 Mekki, el-Hiddye, s. 8467-8471.

1504 Maverdi, en-Nuket ve 'I-Uyiin, V1. 355; Suyiti, ed-Durru I-Mensiir, XV. 695, 703-706.
1505 Fahruddin er-Razi, Mefitihu 'I-Gayb XXXI-XXXII. 110-123.
1506 Fahruddin er-Razi, Mefitihu 'I-Gayb XXXI-XXXII. 110-123.
1507 Fahruddin er-Razi, Mefaitihu 'I-Gayb XXXI-XXXII. 110-123.
1508 Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, X. 627-628.

1509 AlGsi, Rithu’I-Medni, XV. 478-481.

1510 Ferahi, Nizdmu 'I-Kur’an, |1. 789-816.

1511 Eb(y Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur’dn, 1V. 351-355.
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Ibn Abbas (6. 68/687),1%1% Ikrime(6.105/723),°1 Katade(6.117/735),°1
Ata(6.114/732)’, 1% Rabi’,'%'® Ferra (6. 207/822), Huvvari (6. 280/893), Zeccac (6.
311/923), Tasi (6. 460/1067), Kuseyri(o. 465/1072), Zemahseri (5. 538/1144),
Aliyyu’l-Kari (6. 1014/1605), “salli” ifadesinin “kurban bayrami namazi kilmak”

anlamina geldigini belirtirler. >

Ciircani (6.471/1078), ayetin zahirinden “salli” ifadesi ile bayram namazinin
anlagildiging, ™ ®Ebil Hayyan (6. 745/1344) dyetin zahirinden nafile ve farz

A

namazlarin anlasildigim ifade ederler.*®'® Tabersi (6. 548/1153), “salli” ifadesinin
nahr ile mukaran olmasina dayanarak dyette bayram namazimin kilinmasinin
emredildigini ifade eder. ©®° Fahruddin er-Razi (6. 606/1210), “salli” kelimesini
namaz anlamina alanlarin ihtilaf ettiklerini, atif vav’1 ile nahr kelimesini atfetmenin
tertibi gerekli kilmadigini, kurbanin namazla anilmasinin namazin kurban giini
olmasini gerektirmedigini, “salli” ifadesi ise bes vakit namazin kast edildigini
soyler. 12! Kurtubi (8. 671/1273), ise Siire Mekke disinda inmisse yani Mekki degilse
kast edilen bayram namazidir. Zira Mekke’de bayram namazinin olmadigini ve

bunun icma ile sabit oldugunu séyler.*>??

“Salli” fiili ile Dahhak(6.105/723)*2% ve Ikrime(6.105/723),1°** namaz
kilmanin; Ata’(6.114/732), tim namazlarin kastedildigini;"®® Zemahseri (6.

538/1144), Ibn Atiyye (8. 546/1151), Sealibi (6. 875/1471), Ebi’s-Suw’ad (6.

1512 Firuzabadi, Tenviru I-Mikbas, S. 602.

1513 Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-Beydn, V1. 565-568.

1514 Abdurrezzak bin Hemmam, Tefsiru Abdurrezzdk, 11l. 466-467; Taberi, Camiu’l-Beydn, XV. 417-
421, Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, VI. 565-568; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, V1. 565-568; Vahidi, et-
Tefsiru’l-Basit, XXIV. 377-385; Begavi, Medlimu’t-Tenzil, 1V. 504; Ebl Bekr Ibnu’l-Arabi,
Ahkdamu’l-Kur’an, 1V. 351-355.

1515 [bn Ebi Hatim er- Razi, Tefsiru ibn Ebi Hatim er- Razi, VII. 573; Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-Beyan, V1.
565-568; Maverdi, en-Nuket ve I-Uyiin, V1. 355; Begavi, Medlimu t-Tenzil, IV. 504.

1516 Taberi, Camiu’l-Beydn, XV. 417-421.

1517 Ferra, Medni’l-Kur’an, , 111. 184; Huvvari, Tefsiru Kitabilldhi’l-Aziz, IV. 539; Zeccic, Medni’l-
Kur’dan ve I'rabuh, V. 369, Tasi, et-Tibydn, X. 329; Kuseyri, Letdifu l-Isdrdt, II1. 455; Zemahseri, el-
Kessdf, IV. 802; Aliyyu’l-Kari, Envaru’l-Kur’dn, V. 379.

1518 Ciircani, Dercii 'd-Diirer, 11. 740-741.

1519 Eb Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’'I-Mihit, V111, 520-521.

1520 Tabersi, Mecmau ’I-Beydn, X. 366-367.

1521 Fahruddin er-Razi, Mefitihu 'I-Gayb XXXI-XXXII. 110-123.

1522 Kurtubi, el-Cami’ I Ahkdami’l-Kur’dn, X. 444-445,

1523 Taberl, Camiu’l-Beyan, XV. 417-421.

1524 Taberi, Camiu’l-Beydn, XV. 417-421.

1525 Eb(i Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur’dn, 1V. 351-355.
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982/1574), “saldt”in ismi cins olarak zikredildigini*®® belirtirler. ibn Abbas
(6.68/687), %27 Miicahid (6.102/720),%°?8 Said bin Cubeyr ,15%° “Salli” kelimesinin

farz namazlart kilmak anlamina geldigini belirtirler.

“Miicahid (6.102/720),1%%°At4°(6.114/732),1%3! Ikrime (6.105/723),1°% Said
bin Cubeyr,'>* Siifyan es-Sevri,’>3* Haccac,*® salli” fiili ile Miizdelife’'de sabah
namazint kilmanin ifade edildigini; Mukatil (8. 150/767), Ebi Miislim el-isfehani
(6.322/934), Semerkandi (6. 373/983), Mekki bin Ebi Talib (6. 437/1045), Tasi (6.
460/1067), Vahidi (6. 468/1075), EbG’s-Su’d (6. 982/1574) ise “salli” kelimesi ile

bes vakit namazi kilmanin'®® kast edildigini sdylerler.

Muhammed bin Ka’b el-Kurdzi Kevser 2. Ayetin tefsirinde; “sana Kevseri
verdigimize gore sen Miisriklerin yaptiginin aksine Allah icin namaz kil kurban kes”
aciklamasinda bulunmustur.®¥" Katade(d. 117/735),'%%® Zemahseri (6. 538/1144),
Nesefi (6. 710/1310), ibn Kesir (8. 774/1373), Kasimi (6.1332/1914), Aldsi (6.
1270/1854 ), Meragi (6. 1364/1945), “Miisrikler Allah i¢in ne namaz kilar ne de

kurban keserlerdi. Alldh kendisi icin namaz kilinmasini ve Kurban kesilmesini

156 7emahseri, el-Kessdf, IV. 802; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz V. 529-530; Sealibi, el-
Cevdhiru’l-Hisdn, 111. 505; Eb0’s-Su’d, frsddu ’I-Akli’s-Selim, V11. 451.

1527 Taberi, Camiu’l-Beydn, XV. 417-421; Mekki, el-Hiddye, s. 8467-8471; Vahidi, et-Tefsiru 'I-Basit,
XXIV. 377-385.

1528 Taberi, Camiu’l-Beydn, XV. 417-421; Maverdi, en-Nuket ve’I-Uyin, V1. 355; Begavi, Medlimu 't-
Tenczil, IV. 504.

1529 MekKki, el-Hiddye, s. 8467-8471; Begavi, Medlimu t-Tenzil, IV. 504.

1530 Tbn Ebi Hatim er- Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hatim er- Razi, VIL. 573; Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-Beydn, VI.
565-568; Vahidi, et-Tefsiru 'I-Basit, XXIV. 377-385Maverdi, en-Nuket ve ’l-Uyﬁn, VI. 355; Eba Bekr
Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu ’I-Kur’dn, 1V. 351-355.

1581 Abdurrezzak bin Hemmam, Tefsiru Abdurrezzdk, |1l. 466-467; Taberi, Camiu’l-Beydn, XV. 417-
421; Ibn Ebi Hatim er- Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hatim er- Réazi, VII. 573; Vahidi, et-T. efsiru’l-Basit,
XXIV. 377-385; Zemahseri, el-Kessdf, V. 802.

1532 fbn Ebi Hatim er- Razi, Tefsiru ibn Ebi Hatim er- Razi, VIL. 573; Ebd Bekr Ibnu’l-Arabi,
Ahkdamu’l-Kur’dn, V. 351-355.

1533 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XV. 417-421; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyin, V1. 565-568; Vahidi, et-
Tefsiru’l-Basit, XXIV. 377-385.

1534 Vahidi, et-Tefsiru 'I-Basit, XXIV. 377-385; Begavi, Medlimu t-Tenzil, I\V. 504.

1535 Taberi, Camiu’l-Beydn, XV. 417-421.

1536 Mukatil, Tefsiru Mukdtil bin Siileymdn, 111. 528; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XV. 417-421;Ebd
Miislim, Tefsiru Ebii Miislim, s. 265; Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 111. 519; MekKki, el-Hiddye,
s. 8467-8471; Tasi, et-Tibydn, X. 329; Vahidi, et-TefsiruI-Basit, XXIV. 377-385; Ebi’s-Su’dd,
Irsadu’l-Akli’s-Selim, V1. 451.

1537 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XV. 417-421; Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-Beydn, V1. 565-568; Mekki, el-Hiddye,
s. 8467-8471; Begavi, Medlimu t-Tenzil, IV. 504; Ebi Bekr ibnu’l-Arabi, Ahkdmu I-Kur’an, V. 351-
355

1538 [bn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz V. 529-530



257

emretti” goriisiinii tercih ederler.®® Vahidi (5. 468/1075), miifessirlerin ¢cogunun

“saldt” ve kurbanin sadece Allaha yapilmasi” gorisiinde olduklarmi soyler. %4

“Salla” kelimesi i¢in Ibn Kuteybe(. 276/889 ), kurban bayrami namazi,****

Bedruddin Muhammed(6. 733/1333), Miizdelife’de sabah namazi, kurban namazi,
namaz cinsi,’®*?Abdulbaki bin Abdilmecid(6.743/1342 ), Miizdelife 'de sabah namazi,

1543

kurban namazi, anlamlarini vermektedirler.

Kevser siresinin tefsirinde rivdyetlerin etkin rol oynadigini gérmekteyiz.
Strenin Mekki oldugu meshur olsa da Ebl Hayyan’in dedigi gibi cumhur sireyi
Medeni saymaktadir. Kevser stresinin Medeni oldugunu sdyleyenler Said bin
Cubeyr’in strenin Hudeybiye’de indigi yoniindeki rivayetine dayanmaktadirlar. Said
bin Cubeyr’den gelen rivayetin yanisira “salat”m “nahr” kelimesi ile mukaran olmasi
miifessirlerin bir kismiin “salat”t bayram namazi, “nahr1” kurban seklinde

anlamalarina neden olmustur.

Taberi ve daha birgok miifessire gore miisrikler “salat”t Allah i¢in kilmiyor,
kurbanlarin1 Allah igin kesmiyorlardi. Alldh, bu streyi indirmek streti ile sadece
kendisi i¢in bu ibadetlerin yapilmasini istedi. Miifessirlerin bu aciklamas1 Kevser
siresinin - Mekke’de indigini ve Mekkeli miisriklerin “salat”t bildiklerini
gostermektedir. Taberi ve diger miifessirlerin “Said bin Cubeyr” den gelen rivayeti
tercih etmemeleri gelen her rivayetin miifessirler tarafindan kabul edilmedigini,
miifessirlerin kendi anlayislari ve kriterleri dogrultusunda rivayetleri elediklerini,

gelen her rivayeti tefsir malzemesi olarak kullanmadiklarini géstermektedir.

Kimi miifessirler tarafindan Hz. Ali’den gelen “sag elin sol elin iizerine
koyulmas1” rivayeti temel alinirken, kimi miifessire gore de Said bin Cubeyr’in
rivayeti esas alinmaktadir. Rivayetleri dikkate almayip kelimenin sozlik veya seri

anlami ile tefsir yapanlar da bulunmaktadar.

1539 Mukatil, Tefsiru Mukdtil bin Siileyman, 111. 528, Taberi, Camiu’l-Beydn, XV. 417-421, Zemahseri,
el-Kessaf, IV. 802; Nesefi, Meddriku t-Tenzil, s. 1378; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, \V. 562-
564; Kasimi, Mehdsinu't-Te vil, 1X. 492; AlGsi, Rihu’l-Medni, XV. 478-481; Meragi, Tefsiru’l-
Merdgi, , XXX. 253

1540 vahidi, et-Tefsiru I-Basit, XXIV. 377-385

1541 fbn Kuteybe, Tefsiru Garibu’l-Kur’dn, s. 541

1542 Bedruddin Muhammed bin ibrahim, Gurdru 't-Tibydn, s. 549

1543 Abdulbaki bin Abdilmecid el-Yemani, Kitdbu 't-Terciiman, S. 303
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“Salli” ve “nahr” kavramlarinin hangi anlamlara geldigi konusunda herkesce
kabul gérmiis bir anlam bulunmamaktadir. Bu konuda gelen rivayetler birbirinden
cok farkli oldugu icin rivayetlerle anlam takdirinin yapilmasi miimkiin degildir.
Miifessirlerin biiyiik bir kismi, “salli” ifadesi ile “bes vakit namazin”, “nahr” kavrami
ile de “kurban kesmenin” emredildigi goriisiindedirler. Ancak “miifessirlerin ¢ogu”
tabiri bizleri yaniltmamalidir. Zira tefsirler genellikle birbirinin devamidir tekrardir.
Rivayetlerde “nahr” kelimesinin anlamlar1 baglaminda gelen ‘“namazda elleri

baglama, gogiis hizasina kaldirma, kibleye yonelme” gibi anlamlar kabul gérmemis

elestiri almiglardir.

Ayni sekilde rivayetlerde “salli” kelimesinin baglaminda gelen “bayram
namaz1” anlami da elestiri konusu olmus ve bayramin Mekke’de degil Medine’de
oldugu gerekce gosterilmistir. Buna karsi cevap olarak stirenin Medeni oldugu ifade
edilmis ve Said bin Cubeyr’in rivayeti delil gosterilmistir. Maturidi, Ebu Bekir
Ibnu’l-Arabi vs. miifessirler “salli” kelimesinin sozliik anlamina agirlik vermis ve
rivayetleri dikkate almamislardir. Kanaatimizce rivayetler ayetin anlasiimasini daha
da zorlagtirmislardir. Gelen rivayetlerden dolayr Kevser stresinin Medeni oldugu
ifade edilmis ise de slrenin igerigi Mekki oldugunu gostermektedir. Zaten

cogunlukta stirenin Mekki oldugu goriisiindedir.
Ayet Mealleri:

Akdemir: “... O halde (sadece) Rabbin i¢in namaz kil ve bogazla!”

Ates: “Oyleyse Rabbin icin namaz kil ve nahret (kurban kes veya ellerini bogazina
kadar kaldirip tekbir al).”

Celik: “Sen de Rabbin i¢in namaz kil ve kurban kes!”

Duman: “Sen de Rabb’in (e siikiir) i¢in namaz kil ve kurban kes.”

Elik-Coskun: “ Oyleyse sen onlara aldirmadan tevhit yoluna devam et! Sirf rabbine
ibadet et ve O’nun higbir esi ve ortagi olmadigini sdyle!

Elmali - Dumlu: “Artik Rabbin i¢in namaz kil, kurban kes.”

Isicik: “Oyle ise namazini Rabbin icin kil ve kurbanimi O’nun igin kes!”

Giimiis - Cicek - Demirci: “Oyleyse Rabbin i¢in namaz kil, kurban kes.”

Oztiirk: “Oyleyse, sen de (miisriklerin aksine) sirf rabbine ibadet et ve ellerini

gogsiine kaldirip tekbirle O’nun sanini yiicelt.”
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Siiliin: “Sen de sadece Rabbine yakar ve (O’na) kes ‘kurban’1...”
Simsek: “O halde Rabbin i¢in namaz kil ve kurban kes.”

Yildirim: “Sen de Rabbin i¢in namaz kil ve kurban kesiver.”

Meéllerin Kritigi

Meillerimizin bir¢ogu strenin girisinde Mekki kaydimi koymakta ancak
sireyi Medeni igerige sahipmis gibi ¢evirmektedirler. Stirede gecen “salli” emri,
Elik-Coskun mealinde “Tevhid yoluna devam etmek”, Siiliin mealinde “yakarmak”,

1544

Oztiirk mealinde ise “ibade etmek” anlam ile karsilanirken'®** geri kalan meallerin

hepsinde seri anlam olan “namaz kilmak” ile anlamlandirilmigstir 14

Stre’nin Medeni oldugunu sdyleyenlerin “salli” kelimesini ser’i anlami
ile(namazla) anlamlandirmalart hem indigi dénem agisindan hem de metodolojik
acidan dogru kabul edilebilir. Ancak stirenin Mekki oldugunu kabul eden meél
yazarlarinin bircogunun “salli” fiiline “namaz kilmak” karsiligini vermeleri hem

donemsel hem de metodolojik agidan dogru degildir.

“Salli” kelimesinin “namaz kiI” anlami ile karsilanmasi her ne kadar
miifessirlerin ¢ogunlugunun goriisiine uygun ise de kelimenin “namaz kilmak”
anlamma alinarak dar bir ¢ergeveye hapsedildigini diisiinmekteyiz. Vahyin
nlizliliinlin basladig: ilk yillarda sistematik bir ibadetin varliindan bahsetmek pek
miimkiin goézilkmemektedir.

Tefsirlerde “nahr” kelimesi genelde “kurban” anlamu ile karsilanmistir. Bu

anlamm da niizil dénemi agisindan uygun olmadigini*®*®

diistinmekteyiz.
Meillerimizde de ayni kelime “kurban” kelimesi ile karsilanmistir. Tefsirlerde
“nahr” kelimesi ile zikredilen “kurban bayrami namazimin” ise meallere

yansimadigin1 gérmekteyiz.

1544 «Qalli” kelimesinin farkli meallendirmeleri igin bkz. Atay, “yakarmak, yénelmek”; Bayndir,
“ibadet”; Diyanet Vakfi, “kulluk etmek”; Esed, “ibadet etmek”; N. Oztiirk, “namaz-dua”.

1545 «Qalli” kavramim “namaz” olarak c¢eviren bagka mealler igin bkz. Akin, Altuntag-Sahin, Bayrakli,
Bulag, Cantay, Dondiiren, Elmalli, Feyizli, Golpmarli, Giirer-Sofuoglu, Islamoglu, Kandemir-
Zavalsiz-Simgek, Karakaya, Kisa, Kiiliinkoglu, Mevdiidi, Namli, Piris, Sener-Sofuoglu-Yildirim,
Toptas, Tiirk, Ustaosmanoglu, Unal, Varol, Yavuz, Yiiksel.

154 Demirci, Muhsin, Kur’dn Tefsirinde Farkli Yorumlar, 1II. 651; Ali Galip Gezgin, Kur’an’da
“Nahr” Kelimesi ve Tiirkiye’de Kurban Ibadetinin Algilamsi, Siileyman Demirel Univ., IFD,
Kavrami, Y1l, 2005/2, S. 15, s. 36-40.
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Namaz ifadesi, Tiirk okuyucusuna sistematik bir ibadet olan ve Hz.
Peygamberden bu giine kadar uygulana gelen bes vakit namazi anlatmaktadir.
Dolayisi ile meallerde “salat” kelimesine karsilik olarak verilen “nhamaz” anlami ayet
metninde gecen “salat” ifadesini karsilamakta yetersiz kalmaktadir. Zira Taberi basta
olmak tizere birgok miifessir miigriklerin tersi olarak namazin Allah i¢in kilinmasinin
ve kurbanin Allah i¢in kesilmesinin amaglandigini ifade ederek aslinda farz olan
namazin degil o donemin bilinen ibadeti olan “salat”in Allah’a has kilinmasini

sOylemektedirler.

Ebs Bekir ibnu’l-Arabi basta olmak iizere daha baska miifessirlerin de dile
getirdigi “ibadet etme” anlaminin ayet metnine ve niiziil donemine daha uygun
diistiigiinii ancak yeterli bir anlam olmadigini diisiinmekteyiz. Nahr kelimesinin de
kurbani veya namazda ellerin baglanmasin1 degil sozliikk anlami olan “ydnelmek,
gogiislemek” manalarmi yansittigini diisiinmekteyiz. Degilse kurban ibadeti farz
hilkkmiinde olacaktir. Kanaatimizce Kurban ibadetinin Kur’an’a dayandirilmasi
yanlistir. Bu sGrede kurbandan degil Allah yolunda herseyi goéze almaktan
bahsedilmektdir. Arap dilinde hayatini sonlandiran, intihar eden kisi i¢in “nahr”
kelimesi kullanmilir. Ayrica evlerin karsilikli oldugunu ifade etmek icin de “nahr”

kelimesi kullanilir. %

“Nahr  kelimesinin anlamlarimin  gogiiste odaklandigini, nahr ile

148 ooriislerine uyarak dyette gegen

sadrin(gogiisn)kastedildigini ifade edenlerin
nahr kelimesinin “gégiis germek” manasina geldigini soyleyebiliriz. Zira dyetin
devaminda “asil sona ulasacak olanlar sana diismanlik edenlerdir.” Denilmektedir.
Sturenin bu sekilde son bulmasi bir miicadele ortaminda indigini gostermektedir.
Zaten siirede gecen her bir kelime ile ilgili birbirinden ¢ok farkl ve alakasiz bir¢ok
tefsir yapilmistir. Bu da bizlere bu siurenin tefsiri konusunda bir ittafikin
bulunmadigint  gostermektedir. O halde dyetlerin  meallendirilmesinde siire

biitiinliigii, dyetlerin baglami, dénemin sartlari, niizul donem, Arap dilinin yapist goz

ontinde bulundurulmalidir.

1547 Ferra, Medni’I-Kur’an, , 111. 184; Gezgin, Kur’an’da “Nahr” Kelimesi, s. 36-40.
1548 Vahidi, et-Tefsiru I-Basit, XXIV. 377-385; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz V. 529-530.
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Ancak biz “salat” kelimesinin Mekki ilk donem vahiylerinde fiil formunda
geldigi yerlerde “dud, zikr, sena, pesisira gelme, avn” anlamu ile iliskili olan “davet
etme, cagirma, tabi olma, destek oma” gibi anlamlara geldigini diisiinmekteyiz.
Baglama gore bu anlamlardan biri takdir edilebilir. Bu ayette “salli” emri “davet
etme, hak dine ¢agirma, Rabbe ¢agirma” anlamlarinda kullanilmistir. Kevser
kelimesine miifessirlerin birgogunun verdigi “vahiy” anlamini takdir ettigimizde
“salli” emrini “cagirma, davet etme” anlami ile karsilamamiz daha uygun olacaktir.

~ 166

Zaten mifessirlerin cogunlugunun kabul ettigi “namaz ve kurbanin sadece Allah i¢in
yapilmasi” tefsiri de bu davetin bir parcasidir. Yani “Allah’a davet etme” tefsirlerde

zikredilen diger anlamlar1 da kapsamaktadir.

“Salat” kelimesi fiil formunda geldigi ilk déonem Mekki ayetlerde, 1stilahi
mana olan “namaz kilmak” anlami ile degil, sozliik anlamlari olan “rabbe ¢agirmak,
davet etmek, desteklemek, tabi olmak™ gibi anlamlarla karsilanmalidir. Zira bu
donemde namaz sistematik hale gelmemis, tevhid miicadelesi yeni baglamistir.
Tevhid miicadelesinin verildigi bu ilk donemde “rabbe ¢agirmak, kulluga davet
etmek” daha &nceliklidir. Islam davasinm varlik miicadelesi verdigi bu dénemde
miigriklerle miicadele, tevhidin tesisi gibi Oncelikli isler dururken dinin namazin
icindeki erkanlarla, kurban kesmekle, elleri gogiis hizasina kaldirmakla mesgul

olmasi bize dogru gelmemektedir.

Elik-Coskun mealinin tefsiri bir ifade olabilcegini diisiinmekle birlikte Siiliin
ve Oztiirk Meallerinin de dogruya yakin olduklari kanaatindeyiz. Ancak Siiliin
meélinde yer alan “yakarmak” kelimesinin anlami ifade etme konusunda zayif
kaldigmi, Oztiirk mealinin ise isabet ettigini diisiinmekteyiz. Lakin Oztiirk’{in ayet
medlinde “nahr” kelimesine yiikledigi “elleri giigsiine kaldirip tekbirle” ifadesi
muhakkik miifessirler tarafindan tenkide ugrayan bazi rivayetlere dayanmaktadir. Bu
anlamin ayet biitiinliiglinde ve donemin sartlarina uygun diismedigini sdyleyebiliriz.
Zira Allah’m saninin yiiceligi i¢in elleri kaldirmaya gerek yoktur. Bize gore ayetin

«“

anlam takdiri soyle olabilir: “... O halde rabbine ¢agir ve gelecek saldirilara gogiis

2

ger...
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3. 1. 6. Maun, 107/4, 5. Ayetlerin Degerlendirmesi ve Kritigi

Ebl Hayyan (6. 745/1344), Maun stiresini bir dnce gelen Kureys suresi ile
irtibatlandirir ve strede Kureys kabilesine verilen nimetlerden bahsedildigini bu
sirede ise nimete nankorlik eden Kureysin/Mekkelilerin tehdit edildiklerini ifade

eder 1549

Suyti (8. 911/1505), Ibn Abbas(6.68/687)’a gore slirenin  Mekki
oldugunu,®° Hasan Han (6. 1307/1890), Ata(6.114/732), Cabir ve Ibn
Abbas(6.68/687)’1n bir goriisiine gore sirenin Mekki oldugunu,®! Ebi Hayyan (6.
745/1344), Cumhurun goriisiiniin stirenin Mekki olmas1 ydniinde oldugunu,!®2
Huvvari (6. 280/893), stirenin tiimden Mekki oldugunu, 1*>® Mekki bin Ebi Talib (6.
437/1045), Ibn Kesir (6. 774/1373), stirenin Mekki oldugunu, ifade ederler.t>>* Tasi
(6. 460/1067)° Mekke’de miinafik olmadig igin siirenin Medeni oldugunu,®® Ebi
Hayyan (6. 745/1344), ibn Abbas(6.68/687) ve Katade(d. 117/735) ’ye gore sirenin
Medeni oldugunu ifade eder.’®® Kasimi (6.1332/1914), slirenin Medeni oldugunu
soyler.’®" Miinafiklar hakkinda indigini soyleyenler sirenin 4, 5, 6 ve 7. Ayetlerin
Medeni oldugunu diisiintirler. EbG Hayyan (6. 745/1344), Sealibi (6. 875/1471),

sirenin yarisinin Mekki diger yarisinin Medeni oldugunu naklederler.>%®

Sealibi (6. 875/1471), As bin Vail hakkinda indigini,*>*° Mukatil (5. 150/767),
As bin Vail ve Abdulmiittalibin kizi Ummii Hani’nin kocasi Hubeyre bin Ebi Vehb
hakkinda indigini, % Ibn Atiyye (8. 546/1151), Ibn Ciireyc(6.150/767)’e dayanarak

1549 Ebl Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’I-Mihit, V1. 517-518.

1550 Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, XV. 686.

155! Hasan Han, Fethu 'I-Beydn, XV. 401.

152 Ebl Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’I-Mihit, V111. 517-518.

1553 Huvvard, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, IV. 537.

1554 Mekki, el-Hiddye, s. 8459; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dani’l-Azim, V. 558.

1555 Tiisd, et-Tibydn, X. 327-328.

1% Ebh Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’I-Mihit, V111. 517-518; Hasan Han, Fethu 'I-Beydn, XV. 401.
1557 K asimi, Mehdsinu 't-Te vil, IX. 491.

1558 Eb(i Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Mihit, V1. 517-518; Sealibi, el-Cevdhiru’I-Hisan, 111. 503,
1559 Sealibi, el-Cevahiru 'I-Hisan, 111. 503,

1560 Mukatil, Tefsiru Mukatil bin Siileyman, 111. 527.



263

strenin Ebii Siifyamin bir yetimi azarlamas: iizerine indigini naklederler.’>®? Eba
Hayyan (6. 745/1344), sirenin Ebii Cehil, Velid bin Mugire, Amr bin Aid, Ebi
Siifyan, As bin Vail hakkinda inmis olabilecegini soyler. %2 Ebii Hayyan (6.
745/1344), bir kisim miifessire gore stirenin yarisinin Mekke'de As bin Vail hakkinda
diger yarisimn ise Medine’de Abdullah bin Ubey hakkinda indigini;*®® Sealibi (6.
875/1471), Ehli Tefsire gore sirenin ilk yarisimn Mekke’'de Ebii Cehil hakkinda
diger yarisimin ise Medine’de Abdullah bin Ubey ve arkadaslar: hakkinda indigini

naklederler.1°%4

“Musallin” ifadesi ile ibn Abbas(6.68/687), Miicahid(6.102/720), Dahhak(s.
105/723) ibn Zeyd,™® Hasan el-Basri(6.110/728),1%% Mukatil (5. 150/767), Ferra (6.
207/822), Huvvari (6. 280/893), Tiisteri (6. 283/896), Taberi (6. 310/923), Zeccac
(6. 311/923), Ibn Ebi Hatim er-Razi (6. 327/939), Semerkandi (6. 373/983), Sa’lebi
(0. 427/1035), Maverdi (6. 450/1058), Tasi (6. 460/1067), Vahidi (6. 468/1075),
Begavi (6. 516/1122), Ebli Bekr ibnu’l-Arabi (6. 543/1148), Tabersi (6. 548/1153),
Ibnu’1-Cevzi (6. 597/ 1201), Fahruddin er-Razi (6. 606/1210), Kurtubi (6. 671/1273),
Hazin (6. 741/1340), Ebt Hayyan (6. 745/1344), Suyuti (6. 911/1505), Aliyyu’l-Kari
(6.1014/1605), Senkiti(6.1393/1973), miinafiklarin kast edildigini
soylemektedirler.™®®" Alfisi (6. 1270/1854), miinafiklar Ehli “salat”m ismi ile tesmiye
olmalarmdan dolay1 “musallin” seklinde anildiklarmi,**®® Mevdiidi(6. 1399/1979),

Ehli “salat”in arasmma katilmig olmalarindan dolayr bu isimle anildiklarini

1561 Tbn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz V. 527.

1562 Ebl Hayyan, Tefsiru’I-Bahru’I-Mihit, V111, 517-518.

1563 Ebt Hayyan, Tefsiru’I-Bahru’I-Mihit, V111, 517-518.

1564 Sealibi, el-Cevdhiru’I-Hisdn, 111. 503.

1565 Firuzabadi, Tenviru’I-Mikbds, s. 602; Taberi, Camiul-Beydn, XV. 397-401.

1566 Maverdi, en-Nuket ve 'I-Uyiin, V1. 351.

1567 Mukatil, Tefsiru Mukatil bin Siileyman, 111. 527; Ferra, Medni’l-Kur’dan, , 1I1. 183; Huvvari,
Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, 1V. 537; Tusteri, Tefsiru't-Tiisteri, s. 206; Taberl, Camiu’l-Beydn, XV.
397-401; Zeccac, Medni’l-Kur’dn ve I'rdbuh, V. 367; ibn Ebl Hatim er- Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hatim
er- Razi, VII. 571; Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 111. 518; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, V1. 560,
Maverdi, en-Nuket ve’I-Uyiin, V1. 351; Tasi, et-Tibydn, X. 327-328; Vahidi, et-Tefsiru 'I-Basit, XXIV.
358; Begavi, Medlimu 't-Tenzil, IV. 501; Ebt Bekr ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur’dn, 1V. 349; Tabersi,
Mecmau’I-Beydn, X. 364; ibnu’l-Cevzi, Zddu I-Mesir, s. 1594; Fahruddin er-Razi, Mefaitihu 'I-Gayb
XXXI-XXXII. 106-109; Kurtubi, el-Cdami’ Ii Ahkdmi’l-Kur’dn, X. 438; Hazin, Liibdbii’t-Te vil, V.
478; Eb0 Hayyan, TefSiru’l-Bahru’l-Muhit, V1. 517-518; Suyti, ed-Durru’l-Mensir, XV. 686;
Aliyyuw’1-Kari, Envaru’l-Kur’dn, V. 377; Senkiti, Muhammedu’l-Emin bin Muhammed el-Mubhtéar el-
Cekenl (6. 1393/1973), Advdu’l-Beyan fi [zdhi’l-Kur’éni bi’l-Kur’én, 3. Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut , 2011, s. 2136.

1568 Aldsi, Rihu’l-Medni, XV. 475.
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soylerler.1®® Taberi (6. 310/923), Ehli Tev’il’in ayette bahsedilen musallinler ile
i¢leri kiifiir dislar1 iman olan Hz. Peygamber donemi miinafiklarinin amaglandigin
ifade ettiklerini nakleder.*>"® Kasimi (6.1332/1914), ayetin dncelikle Hz. Peygamber
donemi miinafiklari i¢in oldugunu sonra bu 6zellikleri barindiran herkes i¢in gecerli
oldugunu soyler. ™t Zemahseri (6. 538/1144),°"? “musallin” ifadesi ile Miinafik ve
fasiklarm kast edildigini, Ibn Kesir (6. 774/1373),%7® yiikiimliilik olarak namazi

i 1574

kabul etmis ama ondan sehv edenlerin amaglandigini ifade ederler. Sablni, " stirede

miisrik ve miinafiklardan bahsedildigini ifade eder.

Maturidi (6. 333/944), dyete anlam verirken ihtiyatli davranir ve nifak ehli ile
ilgili olabilecegi gibi miisrikler hakkinda da olabilecgini, Enfal, 35. Ayete gore

AL

Miisriklerinde “salat

AL

ibadeti yaptiklarini ancak “saldt”1 putlara dogru kildiklarin,

dyette bu “saldt”in makbul olmadiginin, gercek “saldt” olmadiginin ifade edildigini
soyler. Maturidi (6. 333/944), “salat”’in burada “huzu’ ve tezelliil"den kinaye
olmasi da miimkiindiir, o zaman “huzu’ ve husuda bulunanlara yaziklar olsun”

anlamina gelir demektedir. ™

Maun, 107/5. Ayetlerin Degerlendirmesi ve Kritigi
O pgia oo b Gl
Ayette gecen “an “saldt”’ihim Sehun” ifadesi i¢in Ibn Abbas (6. 68/687),
eglenirler, oyalanirlar, namazlarim terk ederler, 1576 Mukatil (6. 150/767), Huvvari
(6. 280/893), Taberi (6. 310/923), Zeccac (6. 311/923), Semerkandi (6. 373/983),
Tabersi (6. 548/1153), Nesefi (6. 710/1310), Sevkani (6. 1250/1834 ), namaz
konusunda oyalamirlar vakit gegip gidene kadar namaz kilmazlar, vaktinde kilacak

olsalar bile riya i¢cin kilarlar, insanlar gordiikleri zaman namaz kilarlar, namazlar

ile Allah rizasini amaclamazlar,™"" Ferra (6. 207/822), Alfisi (6. 1270/1854 ), namaz

169 Mevdiidi, Tefhimu’I-Kur’an, VII. 258.

1570 Taberi, Camiu’l-Beydn, XV. 397-401.

571 K asimi, Mehdsinu 't-Te 'vil, IX. 491.

1572 Zemahseri, el-Kessdf, IV. 799.

1573 Thn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, V. 558.

1574 Sab(ini, Safvetii 't-Tefdsir, s. 1725.

1575 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, X. 624-625.

1576 Firuzabadi, Tenviru’I-Mikbds, s. 602.

1577 Mukatil, Tefsiru Mukatil bin Siileymadn, 1. 527; Huvvari, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, I\V. 537,
Taberi, Camiu’l-Beydn, XV. 397-401; Zeccic, Medni’l-Kur’an ve I'rabuh, V. 367-368; Semerkandsi,
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konusunda oyalamirlar,®® Abdurrezzak bin Hemmam (6. 211/826), Sa’lebi (6.
427/1035), Hazin (6. 741/1340); Katade(6. 117/735)’ye istinaden namaz kilip
kilmadigina dikkat etmezler, *°'° Tiisteri (6. 283/896), Beyzavi (6. 685/1286 ), Ebi’s-
Su’d (6. 982/1574), namaz vakitlerine uyma konusunda gaflet icindeler, % Siilem]
(6. 412/1021), namazi kalp huzuru ile kilmazlar, 8  Sa’lebi (5. 427/1035),
Dahhak’a istinaden, namaz: terk ederler, Ebu’l-Aliye (6. 90/709) istinaden vaktinde
kilmazlar ne ruku ne secdesini tam yapmazlar, secdeye gittiginde baslarin
dondiiriirler, 8 Taberi (6. 310/923), Maturidi (6. 333/944), Sa’lebi (6. 427/1035),
Maverdi (6. 450/1058); Miicahid(6.102/720)‘e istinaden gafiller, namazi
kiiciimserler, 18 Kurtubi (6. 671/1273), ibnu’l-Cevzi (6. 597/ 1201), tek mi ¢ift mi
kildiklarim bilmezler,**®* Tbnu’1-Cevzi (6. 597/ 1201), Ibn Abbas’a istinaden vaktinde

kilmazlar, namazi otelerler °8°

Abdulbaki bin Abdilmecid(6.743/1342 ), namaza aldiris etmemek,
onemsememek, namaz kilmamak, vaktini kacirmak!®®® Sealibi (6. 875/1471),
vaktinde kilmazlar,*>®" Suyiti (6. 911/1505), namaz kilarken saga sola bakarlar, 1588

Kasimi (6.1332/1914), sevabi beklemezler®® seklinde agiklama yapmislardir.

Bikai (6. 885/1480), Ibn Mesud'un “sehin” kelimesini “lehin” seklinde
okudugunu bunun da namaza karsi oyalanma anlamina geldigini, ¥%° Ibn Kesir

(6.774/1373), Sevkani (6. 1250/1834 ), Musab bin Sad’in babasindan; “vakit ¢ikana

Tefsiru’s-Semerkandi, 111. 518; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, X. 364; Nesefl, Medariku’t-Tenzil, S.
1377; Sevkani, Fethu’l-Kadir s. 2104-2105.

1578 Ferra, Medni’l-Kur’an, , 111. 183; AlGsi, Rihu’l-Medni, XV. 475.

1579 Abdurrezzak bin Hemmam, Tefsiru Abdurrezzdk, 111.463-465; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, VI.
560; Hazin, Liibabii 't-Te 'vil, 1\V. 478-479.

1580 Tiisterd, Tefsiru 't-Tiisteri, s. 206; Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, 11. 625; EbG’s-Su’ad, Irsadu’I-Akli’s-
Selim, VII1I. 449.

181 Giilemi, EbG Abdurrahmin Muhammed bin el- Huseyn bin Musa el-Ezdi (6. 412/1021),
Hakaiku't- Tefsir/Tefsiru’s-Siilemi, 1-11, thk. Seyyid Imran, 2. Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut,
2016, 11. 421.

182 Sa’lebi, el-Kesf ve ’I-Beydn, V1. 560.

183 Taberi, Camiu’l-Beydn, XV. 397-401; Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, X. 624-625, Sa’lebi, el-
Kesf've’I-Beydn, V1. 560; Maverdi, en-Nuket ve’I-Uyiin, V1. 351-352.

1584 K urtubd, el-Cami’ If Ahkami’l-Kur’an, X. 438-439; ibnu’l-Cevzi, Zddu|-Mesir, s. 1594.

1585

1586 Abdulbaki bin Abdilmecid el-Yemani, Kitdbu 't-Terciiman, s. 302

1587 Sealibi, el-Cevahiru’I-Hisan, I11. 503.

1588 Suyti, ed-Durru’l-Mensir, XV. 686-690.

1589 K asimi, Mehdsinu 't-Te 'vil, IX. 491.

1590 Bikai, Nazmu d-Diirer, V1II. 544,
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kadar gaflet etmek” anlamini duydugunu,** Suyati (6. 911/1505), Sad bin Ebi
Vakkas in Hz. Peygambere bu dyeti sordugunda Hz. Peygamberin  “vaktinde
kilmazlar” dedigini*>® naklederler. Vahidi (5. 468/1075), Zemahseri (6. 538/1144),
EbG Hayyan (6. 745/1344), Suylti (6. 911/1505), Aliyyu’l-Kari (6. 1014/1605),
dyette “an” degil de “fi” denilmis olsaydi miiminler hakkinda olurdu agiklamasini
yapmaktadirlar.’®®® Tbn Kesir (6. 774/1373), Ata bin Dinar’m; “fi demeyen rabbe

siikiirler ” dedigini nakleder. %%

Kummi (6. 307/919), Aliyyu’l-Kari (6. 1014/1605), namazi terk ederler,*>®
Ebii  Bekr Ibnu’l-Arabi (6. 543/1148), 1Ibn Atiyye (6. 546/1151),
Miicahid(6.102/720) e istinaden namazi terk ederler*® tefsirini yaparlar.

Ibnu’l-Cevzi (6. 597/ 1201), Ibn Mesud’tan “namazi tamamen terk etmediler,
ederlerse kdfir olurlard: "% naklini yapmaktadir. Fahruddin er-Razi (6. 606/1210)
ise; “namazdan sehv eden i¢in, “namazi hatirlamayan namazi bos veren kimsedir”
denilmesi dogru degildir. Sehv, “namazi terk etmek” anlaminda alinmamalr zira

dyette zaten namaz kildiklar1 ifade edilmektedir” demektedir. 15%

Mukatil (6. 150/767), Huvvari (6. 280/893), Sa’lebi (6. 427/1035), Sevkani
(6. 1250/1834), “maun’un zekdt anlammna geldigini, *°°° Ebli Ubeyde Ma’ mer bin
el-Miisenna (6. 209/824), Kasim bin Sellam(6. 224/839), “maun” kelimesinin
cahiliyyede her tiirlii yardimlasma icin kullanildigini islamda ise “taat ve zekat”

anlaminda  kullamildigim,**®  Abdurrezzak bin Hemmam (6. 211/826); Ibn

Omer(6.74/693) ’in maun icin sadaka dedigini,**®* ifade ederler.

1591 Ton Kesir, Tefsiru 'I-Kur’ani’l-Azim, \V. 558-559; Sevkani, Fethu'I-Kadir s. 2104-2105.

1592 Suyiti, ed-Durru’'I-Mensiir, XV. 686-690.

1598 Vahidi, et-Tefsiru 'I-Basit, XXIV. 358-361; Zemahseri, el-Kessdf, IV. 799; Ebl Hayyan, Tefsiru I-
Bahru’I-Muhit, V1. 518; Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, XV. 686-690; Aliyyu’l-Kari, Envaru’l-Kur’dn,
V. 377.

159 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'dni’l-Azim, V. 558-559.

1595 Kummi, Tefsiru’I-Kummi, s. 770; Aliyyw’1-Kari, Envaru’l-Kur’an, V. 377.

15% Eb{i Bekr Tbnu’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur dn, 1V.349-350; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz V. 527.
1597 {bnu’l-Cevzi, Zddu I-Mesir, s. 1594.

159 Fahruddin er-Razi, Mefaitihu 'I-Gayb, XXX1-XXXI1. 106-109.

1599 Mukatil, Tefsiru Mukdtil bin Siileymadn, 111. 527; Huvvari, Tefsiru Kitabilldhi’l-Aziz, V. 537;
Sa’lebi, el-Kegf ve’l-Beydn, V1. 560; Sevkani, Fethu’l-Kadir s. 2104-2105

1600 Eb(y Ubeyde, Mecdzu I-Kur’an, 11. 313; Kasim bin Sellim, Eb Ubeyde el-Herevi (6. 224/839),
Tefsiru’l-imam Ebit Ubeyd, |-11, haz. Gazal binti Muhammed, 1.Bsk., Daru’s-Semii, , Riyad, 2013, II.
1020.

1601 Abdurrezzak bin Hemmam, Tefsiru Abdurrezzdk, 111.463-465.
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Yukarida isledigimiz tefsir bilgileri 1s18inda tefsirlerin “musallin” ve “salat”
kavramlar1 konusunda ittifak i¢inde olduklari sdyleyemeyiz. Ayni durum sirenin
nlizil donemi igin de s6z konusudur. Miifessirlerin ¢gogunlugu stirenin bu kisminin
minafiklar hakkinda indigi goriisiindedirler. Bazi miifessirler ise strenin Mekki
olmasindan yola ¢ikarak ve Enfal, 45. Ayetten esinlenerek miisrikler hakkinda

oldugunu sdylemektedirler.'6%?

Siileyman Ates, Maun Suresinin tefsirinde
miisriklerin namaz kildiklarina hi¢ deginmeyen miifessirlerin bu sireyi izleyen
Kevser siresinin tefsirinde bu gercegi islediklerini soyleyerek miifessirlerin

celiskilerine dikkat cekmigtir. 163

Stirede islenen “musallin” kavramumn bildigimiz manadaki “saldt” kavrami
ile iliskilendirilmesi siirenin bu kisminin miinafiklarla baglantili kilinmasina ve “an
“salat”’ihim sehun” dyetinin namazdan gafil olmakla anlamlandirilmasina neden
olmustur. Yukarida tefsirlerden naklettigimiz goriisleri bir araya getirdigimizde
namazlarin eda edilmesi, eda edilirken Alldh rizasinin gozetilmemesi, namazlarin
gosteris amacl kilinmasi, ithmal edilmesi, vakitlere ridyet edilmemesi, namazlarin
Onemsenmemesi gibi namaza miiteallik durumlarin 6ne ¢iktigini, kimine gére namaz
kilanlarin degil namaz kilarmis gibi yapanlarin, namazi terk edenlerin, kimine gore

i1se namazlar1 ihmal edenlerin s6z konusu edildigini gérmekteyiz.

Bize gore bu dyetin tefsiri babinda sahih bir hadis bulunmamakta, zikredilen
rivdyetler ise bir goriisten oteye ge¢cmemektedir. “Sebep hususi olsa da hiikiim
geneldir” kaidesinden yola c¢ikarak tefsirlerdeki rivayetlerin Mekkeli miisrikler
hakkinda iken Medineli Miinafiklara tesmil edildigini ve onlarin sahsinda boyle

davranan herkese uyarlandigini diisiinmekteyiz.

Ayet Mealleri: Maun, 4

",

Akdemir: “... Vay o namaz kilanlarin haline
Ates: “Su namaz kilanlarin vay haline,”
Celik: “Yaziklar olsun sdyle namaz kilanlara ki,”

Duman: “Boylesi namaz kilan kimselere yaziklar olsun!”

1602 Muhsin Demirci, Kur’dan Tefsivinde Farkli Yorumlar, \-111, 1. Bsk., IFAV, istanbul, 2017, III.
645.
1608 Siileyman Ates, Yiice Kur’'dn’in Cagdags Tefsiri, 1-XI1, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1988, XI.
117.
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2

Elik-Coskun: “.. Ibadetlerinde tevhitten sapmis olan bu miisriklerin vay haline..
Elmali - Dumlu: “Yaziklar olsun o namaz kilanlara!”

Isicik: “Bir de vay o namaz kilanlarin haline!”

Giimiig - Cigek - Demirci: “Vay o namaz kilanlarin haline ki,”

Oztiirk: «...Yaziklar olsun bdyle ibadet edenlere!”

Stiliin: “Yaziklar olsun bu ‘dindar’lara”

Simsek: “Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki,”

Yildirim: “Vay haline séyle namaz kilanlarin.”
Ayet Mealleri: Maun,5

Akdemir: “Kildiklar1 namazlar: ciddiye almamalarindan...”

Ates: “Ki, onlar namazlarindan gaflet ederler...”

Celik: “Onlar namazlarim gafletle kilar, ona gereken 6nemi mermezler.”

Duman: “Onlar, kildiklar1 namaz: ciddiye almiyor;”

Elik-Coskun: “Bunlar tevhit ehli bir peygamber olan atalari Ismdil’den tevariis
ettikleri ibadetleri yaparlar, kendilerini dogru yolda gériirler...”

Elmali - Dumlu: “Kildiklar1 namazlarindan habersiz olanlara.”

Isictk: “Onlar namazlarinin bilincinde degildirler!”

Giimiis - Cigek - Demirci: “Onlar kildiklari namazdan gafil olup onu ciddiye
almazlar.”

Oztiirk: “Onlar, gercek ibadetten bihaberdir.”

Siiltin: “Ki, dindarligin anlamindan bihaberdirler.”

Simgek: “Onlar kildiklart namaz: ciddiye almiyorlar.”

Yildirim: “Ki onlar namazlarindan gafildirler...”

Meiéllerin Kritigi:

Stire girisine Mekki veya Medeni kaydi konulduktan sonra Mekki stireye
Medeni, Medeni stireye Mekki anlam takdir etmek bir ¢eliskidir. inceleme konusu
ettigimiz meallerin tiimii strenin girisinde Mekki kaydini koymuslardir. Ayeti
“namaz kilanlar” seklinde anlamlandiran meéllerin tiimi Mekki dedikleri sGreyi
Medent bir stire gibi ¢cevirmislerdir. Mekke’de, imanin bir ates koru gibi diistiigii yeri

yaktig1 bir zaman diliminde miinafiklarin olmasi1 beklenemez. Mekke’de miinafik
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olmadigina gore “musallin” kelimesinin “namaz kilanlar” olarak gevirilmesi yanlis
olmaktadir. Eger meallerde sire girisine “Maun Siiresi 4-7 arasi dyetler Medeni dir”
kaydi konulmus olsaydi verdikleri anlami kendi sistematikleri i¢cinde dogru kabul
edebilirdik. “Salat” kelimesinin Enfal, 35. Ayette miisrikler baglaminda gelmesi,
Miiddessir, 43. Ayette musallin kelimesinin miisriklerin lisanindan aktarilmasi

Mekke doneminde bu kelimenin bilindiginin ve kullanildiginin Kur’ani tescilidir.

“Calas/Musallin®  kelimesi Mearic, 22-23 ve Miiddessir, 43. Ayetlerde
oldugu gibi Maun siresinde de olumlu anlamdadir. “Musallin” kelimesinin bu strede
olumsuz anlamda kullanildigini ifade edenlerin aksine biz burada kendini musalli
olarak niteleyip, “salat’in  geregini yerine getirmeyenlerin  kinandigimi
diisinmekteyiz. Kur’dn’it dogru anlayip yorumlayabilmek igin Kur’ani kendi

biitiinliigii icinde degerlendirmek gerekir. %

Kur’an biitiinliigiine baktigimizda Mearic stiresi 22. Ayet ve sonrasinda
zikredilen 6zelliklerin “musalli” kimligine sahip olanlar tasvir ettigini bu stirede ise
Mearic siresinde gegen musallinlerin tersi Ozellikleri serdedenlerin kinandigini
gormekteyiz. Kur’dn biitiinliglinden de anladigimiz, musallinlerin toplumsal

duyarliliga sahip ve dindar kisiler olduklaridir.

Stirenin indigi Mekke’nin o ilk donem yapisin1 ve ayetin niizlliine sebep olan
olaylart okudugumuzda ayetlerinin miinafiklarla degil Mekke doneminin muisrik

1605 jle ilgili oldugunu, topluma Ibrahimi gelenegin baghlari yiizlerini

miinafiklar
gosteren ama kendi kendilerine kaldiklarinda bambaska hesaplar pesinde olan Mekke
doneminin, Mekke cahiliyesinin elebaslarini konu aldigint Medine dénemi ile bir
ilgisinin olmadigmi gormekteyiz. Mekke’nin Ebu’l-Hakem olarak tanidigi ama
Kur’dn’in gelisi ile maskesi diisen EbQ Cehil olarak taninan cahiliye doneminin
onemli isminin kendi toplumunda sergiledigi tavirlarin Medine miinafiklarindan

higbir farki yoktu. Iki tarafinda ortak yanlari menfaatleri korumak, kollamak ve

ibrahimi gelenege, topluma, hakka, hukuka ragmen menfaatlerini biiylitmekti.

1604 Abdulbaki Giines, Kur'dn’da Biitiinliik Mucizesi, Etkilesim Yay., Istanbul, 2014, s. 39.

1805 Bize gore “miinafik”, “mii’min ve kéfirin” ortasinda yer alan bir inag sinifi degildir. “Nifak”
imandan daha ¢ok karakterle ilgili bir durumdur. Kéfirlerin karaktersizine, menfaatgisine, kisiligi
bozuk olanina “miinafik” denir. Miinafik’in ilk ve en bariz vasfi menfaatci olmasi, menfaati i¢in tiim
degerlerini hice saymasidir.
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Strenin bu bdliimiiniin Medine’de indigini sOylemek “salat” kavraminin
yanlis veya eksik anlasilmasindan, Kur’an biitiinliigliniin ve niizil ortaminin
yeterince degerlendirilememesinden kaynaklandigini diisiinmekteyiz. Zaten stire bir
biitiindiir ve iki kisma ayrilmasi, kimi tefsirlerde ifade edildigi gibi Mekki ve Medeni
seklinde iki ayirima tabi tutulmasi dogru degildir. Zira sirenin 4. Ayeti “ fe” edat: ile
baslamaktadir. “fe” edat1 kendisinden sonraki ciimleyi bir 6nceki ciimleye baglar.16%
Dolayist ile sirenin ikiye boliinmesi dil, iislub ve biitiinliikk agisindan miimkiin

goziikmemektedir. 6%’

“Musallin ve salat” kelimelerine “namaz kilanlar ve namaz” anlamini veren
meal yazarlari?®® tefsir bilgileri 1518inda bu anlami tercih etmis ve anlam takdiri
konusunda miifessirlerin ¢ogunluguna uymusladir. Miifessirler anlam takdiri
konusunda zorlandiklarinda genelde istilahi anlami onceleyerek ¢oziim bulmaya

gitmiglerdir. Ayni durum mealler i¢in de soz konusudur.

Degerlendirdigimiz meallerin icinde Elik-Coskun, Siilin ve Oztiirk
meéllerinin dogruya yakin oldugunu ancak meaéllendirmelerinin yeterli olmadigini
diisiinmekteyiz.?®%® Elik-Coskun meallendirmesinde tevhid-sirk miicadelesinin 6ne
ciktigini, Oztiirk ve Siiliin meallendirmesinde de din, ibadet vasfinin éne ¢iktigimni
gormekteyiz. Halbuki stre biitiinliigiinden anladigimiz kadari ile strede “ahireti
yalanlamanin beraberinde getirdigi toplumsal duyarsizlik ve haksizliklar s6z

konusudur.”1610

Maun stiresinde “musallin” kelimesi ile “tabi olma, peygamberlere uyma”
anlam kastedilmektedir. Mekkelilerin Ibrahimi gelenege sahip ¢iktiklarini, Ibrahimi
gelenege tabi olduklarini, Hac merasimi basta olmak {iizere bir¢ok konuda Hz.
Ibrahim’e uyduklarmi ve Ibrahimi gelenegin temsilcileri olduklarmi sdylediklerini

rivayetlerden ve Kur’an’in ifadelerinden biliyoruz. Ancak ibrahimi gelenek, Ibrahimi

1606 Ates, Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri, X1. 113.

1807 Ciindioglu Kurani Anlamanin Anlam, ss. 97-98.

1608 «“Musalli-Saldr” kavramini “namaz” olarak ceviren baska mealler i¢in bkz. Akin, Altuntag-Sahin,
Atay, Bayrakli, Bayindir, Bulag, Cantay, Diyanet Vakfi, Dondiiren, Elmalili, Esed, Feyizli, G6lpmarli,
Giirer-Sofuoglu, Islamoglu, Kandemir-Zavalsiz-Simsek, Karakaya, Kisa, Kiiliinkoglu, Mevdiidi, N.
Oztiirk, Piris, Sener-Sofuoglu-Yildirim, Toptas, Tiirk, Ustaosmanoglu, Unal, Varol, Yavuz, Yiiksel.
1609 Farkli meallendirmeler igin bkz. Atay, “yakaris”; Bayindir, Islamoglu, Sener-Sofuoglu-Yildirim,
“Ibader’; N. Oztiirk, “namaz-dua”.

1610 Cabiri, Fehmu ’I-Kur’dni’l-Hakim, |. 62-64.
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misyon Maun sresinde dile getirilen zuliim ve haksizliklar1 kabul etmemektedir.

Aksine Ibrahimi misyon yetime sahip ¢ikmay, aglar1 doyurmayi gerektirir.

Maun stresinin girisinde dinin yalanlanmasindan bahsedilmisti. Arap dilinde
“din” kelimesi c¢okalamli bir kelimedir ve temel anlamlarindan biri de
“gelenektir.”1® “Musallin” kelimesi burada cahiliye déneminde kullamldig anlam
olan “tabi olan, pesinden gelen, izleyen, ardisira yiirtiyen” manalarina gelmektedir.
“Din” ve “musallin” kelimeleri ile burada “...bir gelenege tabi olduklarini séyleyen
ama tersi davranis sergileyen kisiler” anlatilmaktadir. Bu durumda ayetin anlami;
“Peygamberlere(Hz. Ibrahim, Ismail vs.) tabi olduklarini/[brahimi gelenege
uyduklarimi soyleyip, tabi olduklarini soyledikleri gelenekten uzak yasam siirenlere
vaziklar olsun” seklinde olmaktadir.

3. 1. 7. Kiyame, 75/31. Ayetin Degerlendirmesi ve Kritigi

a3 Giia i

Hasan Han (6. 1307/1890), strenin Mekki olmasi konusunda ihtilaf
bulunmadigim ifade etmektedir. **24yetin baglam: inkarci insani konu almaktadir.
Fahruddin er-Razi (6. 606/1210), Kurtubi (6. 671/1273), Sevkani (6. 1250/1834 ),
sirenin basinda konu edilen insan hakkinda indigini'®* dyette gecen insan
kelimesinin ismi cins oldugunu'®* Mukatil (6. 150/767), Huvvari (5. 280/893),
Taberl (6. 310/923), Zeccac (6. 311/923), Semerkandi (6. 373/983), Sa’lebi (6.
427/1035), Maverdi (6. 450/1058), Ciircani (6.471/1078), Begavi (6. 516/1122),
Zemahseri (6. 538/1144), Ibn Atiyye (8. 546/1151), Ibnu’l-Cevzi (6. 597/ 1201),
Fahruddin er-Razi (6. 606/1210), Hazin (6. 741/1340) ve Ali bin Osman el-
Mardini(6. 750/1349), burada bahsedilen kisinin Ebii Cehil bin Hisam oldugunu
soylemektedirler.’®®  Vahidi (6. 468/1075) ve Kurtubi (6. 671/1273)’de Ibn

1611 Din kavranu hakkinda ayrintili bir ¢alisma igin bkz. Ismail Caliskan, 1. Bsk., Kur’an’da Din
Kavrami, Ankara Okulu Yay., Ank., 2002.

1612 Hasan Han, Fethu 'I-Beydn, XIV. 431, 447.

1613 Fahruddin er-Razi, Mefitihu 'I-Gayb, XXIX-XXX. 205; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’dn, X.
96-97; Sevkani, Fethu’l-Kadir s. 1962.

1614 Kurtubi, el-Cdami’ If Ahkami’l-Kur’dn, X. 96-97.

1615 Mukatil, Tefsiru Mukdtil bin Siileymadn, 111. 423; Huvvari, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, |\V. 444;
Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XIV. 242-243; Zeccac, Medni’l-Kur’dn ve I'rabuh, V. 254; Semerkandi,
Tefsiru’s-Semerkandi, 111. 427; Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-Beydn, V1. 334; Maverdi, en-Nuket ve ’I-nym, VI.
158; Ciircani, Dercii’d-Diirer, I1. 678; Begavi, Medlimu t-Tenzil, IV. 393; Zemahseri, el-Kessdf, V.
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Abbds(6.68/687) ve Kelbi'ye istinaden dyette bahsedilen kisinin Ebii Cehil oldugunu

soylemiglerdir.*518

Kummi (6. 307/919), Gadir’i-Hum giinii Hz. Peygamber Hz. Ali’ye bey at
edilmesi i¢in ¢agri yaptigini, Hz. Peygamber’in Hz. Ali’nin veldyeti konusunda
bildirecegini bildirdigini, Hz. Ali i¢cin ¢agri yaptigini;, Muaviye, Mugire bin Su’be ve
Hasan el-Esari’nin bu cagriya karst c¢iktiklarini, “Ali’nin veldyetini asla kabul
etmeyiz, Hz. Muhammed’i bu konuda tasdik etmeyiz” dediklerini ve dyetin bu olay

iizerine indigini soylemektedir.*®*’

Kisai (6. 189/805), Ebti Ubeyde Ma’mer bin el-Miisenna (6. 209/824), Ahfes el
Evsat (6. 215/830), Huvvari (6. 280/893), Vahidi (6. 468/1075), Ibn Atiyye (5.
546/1151), Ibnu’l-Cevzi (6. 597/ 1201), Kurtubi (6. 671/1273), Ebli Hayyan (.
745/1344), Seminii’l-Halebi (6. 756/1355), Sealibi (6. 875/1471), Sevkani (6.
1250/1834), Alasi (6. 1270/1854 ), Kasimi (6.1332/1914) ve Tahir bin Asir (6.
1393/1973) Y(le) harfinin A (lem) manasinda oldugunu soylemektedirler. Dolayis
ile dyet lasal 5 33l seklinde olmaktadir.'%'8

Kuseyri(6. 465/1072), Bikai (6. 885/1480), Ebh’s-Suid (6. 982/1574), Alusi (6.
1270/1854), ayette Qecen “ne de namaz kildi” ifadesine dayanarak Kdfirlerin

seriatin fiiruundan sorumlu olduklarini gosterdigini séylemektedirler. 151

Zemahseri (6. 538/1144), Ibn Atiyye (6. 546/1151), Kurtubi (8. 671/1273),
Beyzavi (6. 685/1286 ), Nesefi (6. 710/1310), Ebl Hayyan (6. 745/1344), Sealibi (6.
875/1471), Ebl’s-Su’td (6. 982/1574), Aliyyu’l-Kari (6. 1014/1605), Alasi (6.

651; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz V. 406-407, Ibnu’l-Cevzi, Zddu'l-Mesir, s. 1495, Tezkiratu’l-
Erib, s. 430; Fahruddin er-Razi, Mefatihu ’I-Gayb, XXIX-XXX. 205; Hazin, Liibabii’'t-Te vil, I\V. 374;
Ali bin Osman el-Mardini, Behcetu’l-Erib, S. 525.

1616 Vahidi, et-Tefsiru I-Basit, XXII. 523-524; Kurtubi, el-Cami’ Ii Ahkdami’l-Kur’dn, X. 96-97.

1617 Kummi, Tefsiru’I-Kummi, s. 731-732.

1618 Kisat, Ali bin Hamza (8. 189/805),Medni’l-Kur’dn, Haz. Isa Sehhate Isa Ali, Daru Kuba’, Kahire,
1998, Medni’l-Kur’dn, s. 248; Ebl Ubeyde, Mecdzu’l-Kur’dn, 11. 272; Ahfes el-Evsat, Medni’l-
Kur’dn, s. 301; Huvvarl, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, IV. 444; Vahidi, et-Tefsiru 'I-Basit, XXII. 523-524;
Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz V. 406-407; ibnu’l-Cevzi, Zdadu I-Mesir, s. 1495; Kurtubi, el-Cami’
[T Ahkdmi’l-Kur’dn, X. 96-97; Ebl Hayyan, Tefsiru’[-Bahru’l-Miihit, V111. 38-382; Seminii’l-Halebi,
ed-Diirru’l-Mastin, 111. 433; Sealibi, el-Cevdhiru’l-Hisdn, |1l. 429; Sevkani, Fethu’l-Kadir s. 1962;
Alasi, Rihu’l-Medni, XV. 164-165; Kasimi, Mehdsinu't-Te'vil, 1X. 283-284; Tahir bin Asdr,
Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, Xll. 361-362.

1618 Ruseyri, Letdifu 'l-Isdrat, TI1. 371; Bikal, Nazmu d-Diirer, V. 254-255; Ebl’s-Su’id, Irsddu I-
Akli’s-Selim, VIII. 268; AlGsi, Rithu’l-Medni, XV. 164-165.
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1270/1854 ), Kasimi (6.1332/1914), dyette gecen “saddakka” kelimesinin “sadaka

veya zekdt vermek” anlamina gelebilecegini soylemektedirler. 1620

Mukatil (6. 150/767), Taberi (6. 310/923), Semerkandi (6. 373/983), Maverdi (6.
450/1058), Tisi (6. 460/1067), Kuseyri(6. 465/1072), Vahidi (6. 468/1075), Begavi
(6. 516/1122), Zemahseri (6. 538/1144), ibn Atiyye (6. 546/1151), Ibn Cevzi(6. 597/
1201), Kurtubi (6. 671/1273), Beyzavi (6. 685/1286 ), Nesefi (6. 710/1310), Hazin
(6. 741/1340), Ebl Hayyan (6. 745/1344), Ali bin Osmén el-Mardini(s. 750/1349),
Seminii’l-Halebi (6. 756/1355), fbn Kesir (6. 774/1373), Sedlibi (6. 875/1471),
SuyGti (6. 911/1505), Ebt’s-Su’td (6. 982/1574), Aliyyu’l-Kari (6. 1014/1605),
Sevkani (6. 1250/1834 ), Alasi (6. 1270/1854 ), Kasimi (6.1332/1914), Meragi (0.
1364/1945), Tahir bin Asar (6. 1393/1973), miifessirlerin ¢ogunlugu “saddaka”
fiilinin “tasdik etmek” anlamina geldigini ifade etmektedirler. Ancak neyin tasdik

edilecegi konusu farkll goriislere sahne olmugtur.*%?:

Ayette gecen “fe le saddaka” ifadesi ile s6z konusu sahsmn; Semerkandi (6.
373/983), Tasi (6. 460/1067), Kuseyri(6. 465/1072), Meragi (6. 1364/1945), Alldh in
birligini, %2 Katade(6. 117/735) , 1*2 Mukatil (6. 150/767), Huvvari (6. 280/893),
Taberi (6. 310/923), Maverdi (6. 450/1058), Begavi (6. 516/1122), Zemahseri (0.
538/1144), Nesefi (6. 710/1310), Hazin (6. 741/1340), Ebl Hayyan (6. 745/1344),
Suytti (6. 911/1505), Ebi’s-Su’d (6. 982/1574), Sevkani (6. 1250/1834 ), Kasimi

1620 Zemahseri, el-Kessdf, IV. 651; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz V. 406-407; Kurtubi, el-Cdmi’ I
Ahkami’l-Kur’dn, X. 96-97; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, 11. 548; Nesefi, Meddriku’t-Tenzil, s. 1304;
EblG Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Mihit, VIII. 38-382; Seilibi, el-Cevdhiru’l-Hisdn, 111. 429; Eb{’s-
Su’ad, Irsddu’l-Akli’s-Selim, VIIL. 268; Aliyyw’l-Kari, Envaru’l-Kur’an, V. 250 AlGsi, Rihu’l-Meani,
XV. 164-165; Kasimi, Mehdsinu’t-Te vil, IX. 283-284.

1821 Mukatil, Tefsiru Mukdtil bin Siileymdan, 111. 423; Taberi, Cédmiu’l-Beydn, XIV. 242-243;
Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 111. 427; Maverdi, en-Nuket ve ’l-Uyﬁn, VL. 158; Tusi, et-Tibydn,
X. 156; Kuseyri, Letdifu I-Isérar, 1. 371; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, XXIl. 523-524; Begavi,
Medlimu't-Tenzil, IV. 393; Zemahseri, el-Kessdf, IV. 651; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz V. 406-
407; Ibn Cevzi, Tezkiratu’I-Erib, s. 430; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, X. 96-97; Beyzavi,
Envidru’t-Tenzil, 11. 548; Nesefl, Meddriku't-Tenzil, s. 1304; Hazin, Liibabii’t-Te’vil, IV. 374; Ebi
Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Miihit, VI, 38-382; Ali bin Osman el-Mardini, Behcetu’l-Erib, S. 525;
Seminii’l-Halebi, ed-Diirru’I-Masin, TI1. 433; Ton Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, IV. 452; Sealibi,
el-Cevahiru’l-Hisan, 111. 429; Suyati, ed-Durru’l-Mensir, XV. 138; Eb0’s-Su’ad, Irsadu’l-Akli’s-
Selim, VIII. 268; Aliyyu’l-Kari, Envaru’l-Kur’dn, V. 250; Sevkani, Fethu’l-Kadir s. 1962; Alisi,
Rithu’l-Medni, XV. 164-165; Kasimi, Mehasinu’t-Te vil, I1X. 283-284; Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, ,
XXIX. 156; Tahir bin Asar, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, X11. 361-362.

1622 Firuzabadi, Tenviru’I-Mikbds, s. 578; Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 111. 427; Tasi, et-Tibyan,
X. 156; Kuseyri, Letdifu I-Isardt, 111. 371, Meragi, Tefsiru’'l-Meragi, , XXIX. 156.

1623 Taberi, Camiu I-Beydn, XIV. 242-243; Maverdi, en-Nuket ve 'I-Uyiin, V1. 158; Ttsi, et-Tibydn, X.
156; Kurtubi, el-Cdmi’ Ii Ahkdmi’l-Kur’dn, X. 96-97; Sevkani, Fethu’l-Kadir s. 1962.
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(6.1332/1914), Tahir bin Astr (6. 1393/1973), Kur’an’y,'®?* Semerkandi (6.
373/983), Maverdi (6. 450/1058), Vahidi (6. 468/1075), Zemahseri (6. 538/1144),
Kurtubi (6. 671/1273), Nesefi (6. 710/1310), EbG Hayyan (6. 745/1344), Sealibi (0.
875/1471), Ebi’s-Su’ad (6. 982/1574), Sevkani (6. 1250/1834 ), Tahir bin Asar (5.
1393/1973), Hz. Muhammed’in  peygamberligini,  risaleti*®®  Tabersi(o.
548/1153),'%% Kur’dn ve siinneti, Fahruddin er-Razi (6. 606/1210),'%%" din adina
hi¢bir seyi tasdik etmedigini, Beyzavi (6. 685/1286 ), Aliyyu’l-Kari (6. 1014/1605),
Alisi (6. 1270/1854 ), tasdik etmesi gereken seyleri tasdik etmedigini,*%?® Sealibi (6.
875/1471), Kasimi (6.1332/1914), dini'®® Sa’di, imamin esaslarni*®° tasdik

etmedigini soylemiglerdir.

Ibn Atiyye (8. 546/1151), Sealibi (6. 875/1471), “saddaka” fiili icin “tasdik
etmek” anlaminin daha dogru oldugunu soylerler.*®*' Tahir bin Astr (6. 1393/1973)
ise kelimenin “tasdik’ten tiiredigini “tasdik etmek” anlamimin “‘yalanlamak”
kelimesine miikabil oldugu i¢in “saddaka’ya “tasdik etti” anlamini vermenin daha
uygun distiigiinii ve dyette “sadaka” kast edilmis olsaydi “saddaka” yerine

“tasaddaka” denilmesi gerektigini ifade eder. %%

Kasimi (6.1332/1914),1633 Tahir bin Asﬁr (6. 1393/1973), Sa’di, “tasdik”
kelimesine mukabil olarak “kezzebe”, “salat” kelimesine mukabil olarakta “tevelle”

kelimesinin kullamldigini belirtirler. Tahir bin Asar (6. 1393/1973), sonraki dyetin

1624 Mukatil, Tefsiru Mukatil bin Siileyman, 111. 423; Huvvari, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, |\V. 444;
Taberi, Camiu’l-Beyin, XIV. 242-243; Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyiin, V1. 158; Begavi, Medlimu t-
Tenzil, IV. 393; Zemahseri, el-Kegsdf, IV. 651; Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, s. 1304; Hazin, Liibdbii 't-
Te'vil, IV. 374; EbG Hayyan, TefSiru’l-Bahru’l-Muhit, VIII. 38-382; Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, XV.
138; Ebi’s-Su™dd, Irsddu’l-Akli’s-Selim, VIII. 268; Sevkani, Fethu’l-Kadir s. 1962; Kasimi,
Mehdsinu’t-Te vil, IX. 283-284; Tahir bin Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, XIl. 361-362.

1625 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 111. 427; Maverdi, en-Nuket ve ’l-Uyﬁn, VI. 158; Vahidi, et-
Tefsiru’l-Basit, XXII. 523-524; Zemahseri, el-Kessdf, IV. 651; Kurtubi, el-Cami’ Ii Ahkdmi’l-Kur’an,
X. 96-97; Nesefl, Medariku 't-Tenzil, s. 1304, EbG Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Mihit, VIII. 38-382,
Sealibi, el-Cevdhiru’l-Hisan, 1. 429; Ebl’s-Su’ad, Irsddu’l-Akli’s-Selim, VIII. 268; Sevkani,
Fethu’lI-Kadir s. 1962; Tahir bin Asar, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, X11. 361-362.

1626 Tabersi, Mecmau 'I-Beydn, X. 159.

1627 Fahruddin er-Rézi, Mefdtihu I-Gayb, XXIX-XXX. 205.

1628 Beyzavi, Envdru't-Tenzil, 11. 548; Aliyyw’1-Kari, Envaru’l-Kur’dn, V. 250; Allsi, Rihu’l-Meani,
XV. 164-165.

1629 Sealibi, el-Cevdhiru’l-Hisdn, 111. 429; Kasimi, Mehdsinu 't-Te 'vil, 1X. 283-284.

1630 S3°d1, Teysiru Kerimu r-Rahmdn, s. 900.

1631 Tbn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz V. 406-407; Sealibi, el-Cevéhiru’'I-Hisdn, 111. 429.

1632 Tahir bin Astr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, XI1. 361-362.

1633 K 4s1mi, Mehdsinu't-Te vil, IX. 283-284; Tahir bin Astr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, XII. 361-
362; Sa’di, Teysiru Kerimu'r-Rahmdn, s. 900.
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onceki dyeti tekid amagh geldigini séyler.*®* Seminii’l-Halebi (6. 756/1355), tasdik

etmemenin sebebinin tekzib ve tevelli oldugunu séyler.*%%

“Salla” ifadesi i¢in, Katade(6. 117/735),15%¢ Mukatil(6. 150/767), Taberi(s.
310/923), Maturidi (6. 333/944), Maverdi (6. 450/1058), Tasi (6. 460/1067),
Kuseyri(6. 465/1072), Zemahseri (6. 538/1144), Fahruddin er-Razi (6. 606/1210),
Kurtubi (8. 671/1273), Beyzavi (6. 685/1286 ), Sealibi (6. 875/1471), Ebi’s-Su’ad
(6. 982/1574), Hasan Han (6. 1307/1890), Meragi (6. 1364/1945), namaz kilmad,
farzlart eda etmedi,*®*" Taberi (6. 310/923), Begavi (6. 516/1122), Tabersi (6.
548/1153), Hazin (5. 741/1340), Suyiti (6. 911/1505), Alldh igin namaz kilmad %%

anlamina geldigini ifade etmiglerdir.

fbn Abbas (6. 68/687),18% “ve le esleme” Miisliiman olmadi, yani namaz kilan
Miisliimanlardan olmadi anlamina geldigini, Maturidi (6. 333/944), “saldt” ile
istislam/Allah’a teslim olmak ve “inkiyad lillah” Allah’a boyun egmek, itaat etmek,
Alléh’a baghlik’ anlamimn kast edilmis olabilecegini,***® Semerkandi (6.373/983),
“ne de namaz kildi” ifadesinin “Miisliiman olmadi” anlamina geldigini ¢tinkii
Miisliimana musalli denildigini,***' Vahidi (6. 468/1075), Tahir bin Asir (6.
1393/1973), teslim olmadi, Miisliiman olmadi anlamina gelebilecegini,1642 Kurtubi
(6. 671/1273), dud etmedi anlamina da alinabilecegini,***® Maverdi (6. 450/1058),
Ibn Kesir (6. 774/1373), Aliyyu’l-Kari (6. 1014/1605), Sevkani (6. 1250/1834),

amellerini  yerine  getirmedi, ibadet etmedi seklinde anlasilabilecegini

1634 Tahir bin Astr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, XI1. 361-362.

1635 Seminii’l-Halebi, ed-Diirru’l-Masin, 1. 433.

1636 Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyiin, V1. 158; Tisi, et-Tibydn, X. 156; Kurtubi, el-Cami’ Ii Ahkami’l-
Kur’an, X. 96-97; Sevkani, Fethu’l-Kadir s. 1962.

1657 Mukatil, Tefsiru Mukatil bin Siileyman, 111. 423; Taberi, Cdmiu’I-Beydn, XIV. 242-243; Maturidi,
Tevilatii Ehli’s-Siinne, X. 353-354; Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyiin, V1. 158, Tasi, et-Tibydn, X. 156;
Kuseyri, Letdifu’l-Isdrat, 1. 371; Zemahseri, el-Kessdf, IV. 651; Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-
Gayb, XXIX-XXX. 205; Kurtubi, el-Cami’ i Ahkami’l-Kur’dn, X. 96-97, Beyzavi, Envdru 't-Tenzil,
I1. 548; Sealibi, el-Cevdhiru I-Hisdn, 111. 429; Ebi’s-Su’ad, frsddu’l-Akli’s-Selim, VI111. 268; Hasan
Han, Fethu’l-Beydn, XIV. 431, 447; Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, , XXIX. 156.

1638 Taberi, Camiu’l-Beydn, XIV. 242-243; Begavi, Medlimu’t-Tenzil, IV. 393, Tabersi, Mecmau I-
Beyadn, X. 159; Hazin, Liibdbii’t-Te vil, IV. 374; Suyti, ed-Durru’l-Mensiir, XV. 138.

1639 Firuzabadi, Tenviru’I-Mikbds, s. 578.

1640 Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, X. 353-354.

1641 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 111. 427.

1642 vahidi, et-Tefsiru 'I-Basit, XXII. 523-524; Tahir bin Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve’'t-Tenvir, Xll. 361-
362.

1643 Kurtubi, el-Cami’ If Ahkami’l-Kur’an, X. 96-97.
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soylemektedirler. 1*** Kirmani(s. 500/1106), “salla” kelimesinin “‘Peygambere tabi

olmad:” anlamma geldigini ifade eder.!%4

Ayet Mealleri:

’

Akdemir: “O, (diinyada iken) ne (gercegi) tasdik etmis ne de namaz kilmuisti...’
Ates: “Ne sadaka verdi, ne de namaz kildi.”

Celik: “O kisi dliinyada ne dini dogrular, ne de namaz kilardi.”

Duman: “O kisi, Peygamber’i ve Kur’an’1 tasdik etmemis, namaz da kilmamas;”
Elik-Coskun: “...¢lnkii sizler Muhammed’in peygamberligine inanmadiginiz gibi
sirkten de vazge¢cmiyorsunuz. Aksine hem el¢imizi yalanliyor hem de sirkte israr
ediyorsunuz...”

Elmali - Dumlu: “Ne dogruladi ne de kulluk gérevini yerine getirdi”

Isicik: “Halbuki o, ne inanmis, ne de namaz kilmistir!”

Giimiig - Cigek - Demirci: “O, peygamberi dogrulamamis, namaz kilmamug,”

Oztiirk: “Evet, o kafir insan ne Peygamber’i tasdik etti, ne de Alldh’a boyun egdi.”
Stiltin: “Ne tasdik etmisti ne de dindardi,

Simgsek: “Fakat o, ne sadaka verdi ne de namaz kildi.”

Yildirim: “Ne dini tasdik eder, ne namaz kilard:.”

Meallerin Kritigi:

“sa Salla” ifadesini Elik- Coskun, “sirkten de vazgegmek”; Elmali-Dumlu,
“kulluk gorevini yerine getirmek”; Siiliin, “dindarlik”; Oztiirk, “Alldh’a boyun
egmek” seklinde karsilamislardir.'®%® Geri kalan diger mealler ise “namaz kilmak”
anlamini vermislerdir.’®*’ Mekke’de ilk inen stirelerden biri olan Kiyamet siresinde

fiil formunda ve kafirler baglaminda gelen “salat” kelimesinin “namaz” anlaminda

karsilanmasi dogru degildir. Zira iman etmeyen birinden imanin geregi olan ameller

1644 Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyiin, V1. 158; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, IV. 452; Aliyyu’l-
Kari, Envaru’l-Kur’dn, V. 250; Sevkani, Fethu'l-Kadir . 1962.

1645 K irmani, Gardibu 't-Tefsir, . 1282.

1648 Farkli meallendirmeler i¢in bkz. Atay, “yakaris”; Bayrakl, “Kulluk gérevini yerine getirmek”;
Islamoglu, “Allah’a dénmek”; Giirer-Sofuoglu, “yonelmek”; Namli, “6nemsemek”, N. Oztiirk,
“namaz-dua”; Sener-Sofuoglu-Yildirim,”boyun egmek’; Yiksel “desteklemek”.

1647 «Galla” kavramini “namaz” olarak ceviren baska mealler igin bkz. Akin, Altuntas-Sahin, Bulag,
Cantay, Diyanet Vakfi, Dondiiren, Elmalili, Esed, Feyizli, Golpmnarli, Kandemir-Zavalsiz-Simsek,
Karakaya, Kisa, Kiiliinkoglu, Mevdiidi, Piris, Toptas, Tiirk, Ustaosmanoglu, Unal, Varol, Yavuz.
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beklenemez. Dolayisi bu ayetlerden yola ¢ikarak kafirlerin seriatin fliruundan
sorumlu olduklarinin sdylenmesi dogru degildir. “Salla” kavrami niizul dénemi,
muhatap baglami ve fiil formunda gelmis olmasi “namaz” anlaminin disinda

meallendirilmesini gerektirmektedir.

“Salla” kelimesine ‘“namaz” anlami disinda “sirkten vazgecme, kulluk
gorevini yerine getirme, dindar, boyun egme” gibi anlamlar veren meallerinde isabet
ettiklerini diislinmiiyoruz. Zira iman etmeyen birinden namaz eylemi beklenmedigi
gibi bu eylemlerde beklenemez. Iman etmemek tiim amelleri nefyeder. Tefsirlerde
agirlik kazanan gorislerden biri  “namaz kilmamak” diger ise “miisliiman
olmamaktir.”” Kanaatimizce ayette gecen “salla” ifadesi ile kelimenin so6zlik
anlamlar1 olan “ardisira gitmek, wuyluk hizasinda durmak, ardinda olmak”
manalarinin mukteasi ve ayet devaminda gelen “tevelle” kelimesinin mukabili olan

“doniip bakmak™ anlam kastedilmistir.

“Salat” kelimesinin sozlik anlamlart arasinda “egilmek, ilgi gostermek,
(hiinuv/inhina’)” anlamlar1 bulunmaktadir. Zemahseri (6. 538/1144), Hasta
ziyaretine gelip hastaya ilgi alaka gosteren, ¢ocuguna sevgi, ilgi alaka gosteren
anneye bu manevi egilmelerinden dolayi namazdaki egilmeden istiare edilerek

bunlar icin de “salla” ifadesi kullanilir.” demektedir.

Zemahseri’nin (6. 538/1144) bu ifadeleri, bu ayette gecen “salla” kelimesine
“doniip bakmak, ilgi alaka gostermek, egilmek”’anlamlarinin verilebilecegini
gostermektedir.!®*® Buna gore ayet meali sdyle olmaktadir: “ne dogruladi ne de

dontip bakti/ne de ¢agruiya ilgi gosterdi aksine yalanlad: ve sirtini doniip gitti”
3. 1. 8. Meryem, 19/59. Ayetin Degerlendirmesi ve Kritigi
Gl &3aly G pd ool 362 ) a5 B0lal) | g Lial Call 2anad (e calds
Ibn Abbas, Siiddi, Dahhak bunlarin Yahudiler olduklarin S(')'yler.1649

Stiddi’den gelen baska bir rivayette Yahudi ve Hiristiyanlarin kastedildigini ifade

edilir.% Miicahid, Yahudilerden sonra gelen Hiristiyanlarin kast edildigini séyler.

1648 Zemahseri, el-Kessdf, 1. 528-529.

1649 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 111. 168; Zemahseri, el-Kessdf, 111. 24; ibnu’1-Cevzi, Zddu I-Mesir, s.
890.

1650 Thny’1-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, s. 890.
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151 Mukatil (6. 150/767), Yahudilerin kastedildigini ve Miisliimanlara
Peygamberden sonra Yahudiler gibi kotii halef olmamalarimin ogiitlendigini
soyler %2 Miicahit, Muhammed bin Ka’b, Ata bin Ebi Rabah, Ebi Temim ve
Katade, kiyamet oncesi gelecek olan Ummeti Muhammed ’ten bir grup hakkinda
indigini soylerler.®®® Bedruddin Muhammed(8. 733/1333), Yahudi, Nasrani ve Hz.

Muhammedin ahir zaman iimmetinden bir grup hakkinda indigini séyler. %>

Kasim bin Muhaymar, “namazi terk etmis olsalardr kafir olurlardi ama
vakitleri onemsemediler, vaktinde kilmadilar® demistir.'®®® Ibn Mesud, Kur’an,
birgok yerde namazi korumaktan, namaz konusunda daim olmaktan, gafil
olmamaktan bahseder. Bu ayetlerin tiimiinde namazlar1 vaktinde kilma, vakitlere
O6nem verme anlami vardir.” Dediginde etrafinda olanlar, “biz namazi terk etmenin

ifade edildigini sanmistik™ dediler.

Abdullah bin Mesud, “namazi terk kiifiirdiir” demistir. Omer bin
Abdulaziz’in de bu goriiste oldugu ifade edilmistir. 1°® Said bin Miiseyyeb, ikindi
olmadan égleyi, aksam olmadan ikindiyi kilmayanlarin kastedildigini ifade eder.1%%
Miicahid, Ibrahim en- Nehai, namazi ertelemek sireti ile kaybettiklerini ifade
etmislerdir.}%%® Kurazi, “salati kaybettiler” ifadesi “namazin terk edilmesi anlamina

gelir demistir.16°°

“Salat1 kaybettiler” ifadesini, Mukatil (6. 150/767), namazlar: vaktinde

kilmadilar, tehir ettiler, *%° Maverdi (6. 450/1058), sartlarint yerine getirmediler,

1651 fbn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz 1V.22.

1652 Mukatil, Tefsiru Mukatil bin Siileyman, 11. 317; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, 1V. 183-184; ibn
Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz IV.22.

1658 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1X/15. 128-131; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, IV. 183-184; Begavi,
Medlimu 't-Tenzil, 111. 168; Zemahseri, el-Kessdf, 111. 24; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz 1V.22;
Ibnu’l-Cevzi, Zddu I-Mesir, s. 890.

1654 Bedruddin Muhammed bin ibrahim, Gurdru t-Tibyan, s. 332.

165 Taberi, Camiu’I-Beyan, 1X/15. 128-131; Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-Beydn, V. 183-184.

165 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1X/15. 128-131; Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-Beydn, 1V. 183-184; Maverdi, en-
Nuket ve ’I-Uyﬁn, I11. 379; Tasi, et-Tibydn, VIL. 107; Begavi, Medlimu 't-Tenzil, II1. 168; ibn Atiyye,
el-Muharraru’l-Veciz IV. 22.

1857 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, |11. 168.

165 Zemahseri, el-Kegsdf; 111. 24; ibnu’1-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, s. 890.

1659 Taberi, Cdmiu I-Beydn, 1X/15. 128-131; Maverdi, en-Nuket ve I-Uyiin, 111. 379; Tasi, et-Tibydn,
VIIL. 107; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz IV.22; Ibnu’l-Cevzi, Zddu’I-Mesir, s. 890; Ibnu’l-Cevzi,
Zadu’l-Mesir, s. 890.

1660 Mukatil, Tefsiru Mukdatil bin Siileymdn, 11. 317; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, V. 183-184; ibn
Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz \\V.22.
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1661 Begavi (6. 516/1122), farz namazlari  kaybettiler,'%®?  seklinde
anlamlandirmiglardir. Taberi (6. 310/923), ayetin siyakina dikkat ¢ekerek “ayetin
devaminda “tevbe edip iman edenler” namazi kaybeden kisilerden istisna edilmistir.
Dolayis1 ile burada namazin terk edildigi, kafir olduklar1 anlasilmaktadir”
demektedir. 1% Zeccac (6. 311/923), “dyet baglamina gére namazi terk eden kafirler
kast edilmistir, vaktinde kilmayanlar diyenler de vardir.” 1fadesini kullanir. %%
Zemahseri (6. 538/1144), farz namazi terk ettiler goriigiinii bir sonraki dyetin

destekledigini séylemektedir.*%®

Maturidi (6. 333/944), “namaziart Allah’tan baskasina kildilar, namazi
putlar igin kildilar Allah i¢in kilmalar: gerekirken baskasi icin kildiklarindan dolay:
namazi kaybetmis sayilirlar” demekte ve vakitlerine ridyet etmemek anlaminin

Miisliimanlar igin gegerli bir yorum oldugunu sdyler.16%®

Zeccac (0. 311/923), Sa’lebi (6. 427/1035), Tasi (6. 460/1067), Zemahser1 (0.
538/1144), “Halfu(Lam harfinin sakin olmasi ile) kotiler, halefu (Lam harfinin
fethali olmasu ile) iyiler i¢in kullanilir diyenler oldugu gibi tam tersini sdyleyenlerde
vardir. Ancak “halfu’nun kotiiler icin “halefu”nun iyiler icin kullaniimas: daha
dogrudur.”demislerdir.*%®" Ibn Mesud, Hasan el-Basri, Dahhak, Rezin el-Ukayli

“salat” kelimesini ¢ogul olarak okumugslardir.*%%®

Miifessirlerin geneli ayette gecen “salat” ifadesi ile “namaz” anlaminin
kastedildigini ifade etmislerdir. Ancak tefsirlerde ayette namazin terkinin mi,

geciktirilmesinin mi ifade edildigi konusunda goriis birligi bulunmamaktadir.
Ayet Meilleri:

Akdemir: “Sonra, onlarin ardindan, namaz: terk eden ve sehvetlerinin pesine diisen

bir kusak gelmisti...”

1661 Maverdi, en-Nuket ve ’I-Uyiin, 111. 379.

1662 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, I11. 168.

1663 Taberl, Camiu’l-Beyan, IX/15. 128-131.

1664 7eccac, Medni’I-Kur’dn ve I'rdabuh, 111. 335.

1665 Zemahseri, el-Kegsdf; 111. 24; ibnu’1-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, s. 890.

1666 Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, V1. 246-247.

1667 Zeccac, Medni’l-Kur’dan ve I'rabuh, 111. 335;Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-Beydn, I\V. 183-184; Tisi, et-
Tibydn, VII. 107.

1668 Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, IV. 183-184; Zemahseri, el-Kessdf, 1II. 24; ibn Atiyye, el-
Muharraru’l-Veciz IV.22; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz IV.22;ibnu’1-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, s. 890.
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Ates: “Onlardan sonra yerlerine Oyle bir nesil geldi ki, namazi zayi ettiler,
sehvetlerine uydular...”

Celik: “Ama onlardan sonra Oyle kot bir nesil geldi ki, namazi terk ettiler ve
sehvetlerinin ardina distiiler...”

Duman: “Bunlarin ardindan &yle bir nesil geldi ki onlar namaz: terk/zayi etti,
sehvetlerinin ardina distiiler...”

Elik-Coskun: ‘“Ne var ki onlarin ardindan Gylesine kotii bir kusak geldi ki bunlar
Allah’a tevhide gére ibadet etmeyi biraktilar, sirk kostular...”

Elmali - Dumlu: “Onlardan sonra bir nesil geldi. Namaz: terkettiler, sehvetlerine
uydular...”

Isicik: “Fakat onlarin ardindan, namazlarina aldiris etmeyen, arzularinin pesinde
kosan bir nesil geldi ki...”

Giimiis - Cicek - Demirci: “Onlarin ardindan, namazi birakan, nefislerinin arzularina
uyan bir nesil geldi...”

Oztiirk: “Onlarin ardindan dyle kotii bir nesil geldi ki bunlar namazi-niyaz terk
ettiler, sehevi arzu ve isteklerine uydular...”

Siiliin: “Ama onlarin ardindan, arzularina uyarak dindaritk mefhumunun icini
bosalt(ip, sekli uygulamalardan ibaret gormeye baglay)an bir nesil geldi...”

Simsek: “Sonra onlarin ardindan dyle bir nesil geldi ki namaz: biitlinliyle zayi ettiler
ve de sehvetlerinin pesine takildilar...”

Yildirim: “Kendilerinden sonra yerlerine O0yle bir nesil geldi ki namazi zayettiler,

sehvetlerinin pesine diistiiler...”

Meallerin Kritigi: “Salat” kelimesini, Elik-Coskun, “tevhide gére ibadet
etmek”; Oztirk, “namaz-niyaz”; Siilin ise “didarlik mefhumu” olarak
cevirmektedir.’%®° Geri kalan mealler ise “salat” kavramma “namaz” anlamimi

vermisleridir.1%°

1669 Farkli meallendirmeler igin bkz. Atay, “yakaris”; Islamoglu,”Ibadet”; N. Oztiirk, “namaz/dua”,
Sener-Sofuoglu-Yildirim, “namaz-niyaz.”

1670 «“Sa]at” kavramim “namaz” olarak c¢eviren bagka mealler icin bkz. Akin, Altuntas-Sahin, Bayrakli,
Bulag, Cantay, Diyanet Vakfi, Dondiiren, Elmalili, Esed, Feyizli, Golpinarli, Giirer-Sofuoglu,
Kandemir-Zavalsiz-Simsek, Karakaya, Kisa, Kiilinkoglu, Mevdiidi, Piris, Toptas, Tirk,
Ustaosmanoglu, Unal, Varol, Yavuz, Yiiksel.
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Bu ayetten sonra “tevbe, iman ve salih amelde” bulunanlar istisna
edilmektedir. Tevbe ve iman edip salih amellerde bulunanlarin istisna edilmis olmasi
“salat™ zayi edenlerin dinin disina ¢iktiklarin1 gostermektedir. Ayetin baglami,
“salat” ifadesi ile namazin degil daha genel bir anlamin ifade edildigini gosterir.
Sehvet, arzu ve isteklere uymayi anlatir. Ayet s6z konusu Kkisilerin arzu ve

isteklerinin pesine takildiklarini ifade etmektedir.

Ayetin sibakinda bu kisilerin “Rahmanin ayetleri kendilerine okundugunda
secdeye kapanan” bir neslin ardindan geldikleri anlatilmaktadir. Allah’tan korkan,
ona saygl duyan, ayetlere kulak veren, aln1 secdeli bir toplumun zikredilmesinin
ardindan “ezau’s-salat” denilmesi, kaybedilen “salat”in “husu, Allah’a saygi, boyun

egme” oldugunu gostermektedir.

Bu ifadenin Oncesinde gelen ‘“salat” kelimesi “din, ibadet, ilahi buyruk,
peygamberlerin izinden gitme, Allah’a boyun egme vs.” anlamlarindan biri ile
karsilanabilir. Ust/cat1 anlam olarak belirledigimiz “gdrev/sorumluluk” anlami da

burada takdir edilebilir.

Ayete; “kulluk gorevierini, sorumluluklarini biraktilar ”; “dini hayatlarindan
sildiler”; “peygamberlerin izinden gitmeyi bwraktilar, sehvetlerinin pesinde
suriiklendiler”; “Allah’a boyun egmeyi tamamen unuttular, sehvetlerine uydular”
seklinde anlamlar takdir edilebilir. Dolayis1 ile bu ayette gegen “salat” kelimesine
siyak ve sibak geregi ‘“namaz” anlamnin verilmesi dogru gozikkmemektedir. Eger
ayette “salat” ile “namaz” kastedilmis olsaydi namazi terk edenlerin dinden ¢iktigina

hiukiim verilmesi kesinlik arzederdi.

3. 1. 9. Tah4, 20/14. Ayetin Degerlendirmesi ve Kritigi
s RN Bl a5 e s Gl Y Al) Y a5

Ibrahim en-Nehai, namazi hatirlayinca kil anlamim verir.'"*Miicahid ve
Hasan el Basri’nin; “beni anmak i¢in namaz kil” anlamina geldigini sdyledikleri
nakledilmistir.®’2 Ancak baska bir rivayette Miicahid’in; “zikr” kelimesinin

“festemi” kelimesine miiteallik oldugunu bu durumda ayetin “festemi liz zikr”

1671 Taberi, Camiu’l-Beyan, IX/16. 189.
1672 7eccac, Meani’'I-Kur’an ve I’rabuh, 111, 352,
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seklinde olacagini, “beni anmak i¢in namaz kil” gorisiinin uygun olmadigini
soyledigi nakledilmistir. 1673

Mukatil (6. 150/767), “beni namazda anmak i¢in kil” anlammi vermistir.'67

Taberi (6. 310/923), “Allah’1 zikretmek i¢in namaz kil” ile “namazi hatirlayinca kal”
seklinde iki goriisiin bulundugunu soyler ve iki goriisten zahire en yakin olan
“Allah’1 zikretmek i¢in namaz kil” anlamini tercih eder. “Namazi hatirlayinca kil”
goriisiiniin zahire daha uzak oldugunu soyler.'®”® Maturidi (6. 333/944), namazn,
igindeki zikirlerden dolay1 “salat” ismini aldigimi ayette, “Allah’t zikretmek anmak

icin namaz kil denildigini ifade eder."®

Ibnu’l-Cevzi (8. 597/ 1201), ¢ogunlugun “namazi hatirladigin vakit kil”
goriisiinde olduklarmi sdyler.’®”” Zemahseri (6. 538/1144) de cogunlugun ileri
sirdigli “namazi  hatirladigin  vakit kil goriisiinic yanhis bulur ve “namazi
hatirlamak” anlami kast edilmis olsayd: ibare W S geklinde gelirdi agiklamasinda

bulunur.1678

Zemabhseri (6. 538/1144), ayete farkli bir anlam verir ve “/i zikri” ifadesinin

“seni 6veyim, senin i¢in ardindan giizel bir isim birakayim diye” anlamia geldigini

1

ifade eder.1%”® Zemahseri (6. 538/1144), “zakir” olman igin “beni unutmaman icin,’

sadece “beni anman i¢in,” anlamma da geldigini soyler.'®® Maverdi (6. 450/1058),

’

“Allah’t anarak namaza basla” anlammi vermistir.’%8" Eba Bekr Ibnii’l-Arabi (6.

543/1148) ve Ibn Atiyye (8. 546/1151), ayetin “beni hatirladigin zaman namaz kil”

anlamina geldigini ifade ederler.1%82

Begavi (6. 516/1122), Ibnu’l-Cevzi (6. 597/ 1201),  Enes’in, Hz.

Peygamberin “namazi hatirladigin zaman kil” dedigini ve ardindan bu ayeti

1673 Tbnu’l-Cevzi, Zddu I-Mesir, s. 901.

1674 Mukatil, Tefsiru Mukatil Bin Siileyman, 1. 326.

1675 Taberi, Camiu’I-Beyan, 1X/16. 189.

1676 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, VII. 273.

1677 Tbnu’l-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, . 901.

1678 Zemahseri, el-Kessdf, 1ll. 53-54; Eb( Bekr ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 111. 202-203; ibn
Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, IV. 39.

1679 Zemahseri, el-Kessdf, 1ll. 53-54; Eb( Bekr ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 111. 202-203; ibn
Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, IV. 39.

1680 Zemahseri, el-Kessdf, 1ll. 53-54; Eb( Bekr ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 111. 202-203; ibn
Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, IV. 39.

1681 Maverdi, en-Nuket ve 'I-Uyiin, 111. 397.

1682 Eb(i Bekr Tbnu’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur dn, |11, 202-203; Tbn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, IV. 39
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okudugunu zikretmislerdir.®®® Maturidi (6. 333/944), bu hadis hakkinda ihtiyath
davranir ve “in sebet/Hz. Peygamberden geldigi kesin olursa” kaydini koyarak hadis

hakkindaki siiphesini dile getirir.1%84

Taberl (6. 310/923), Zeccac (6. 311/923), Sa’lebi (6. 427/1035), Maverdi (6.
450/1058), Tusi (6. 460/1067), Begavi (6. 516/1122), Zemahseri (6. 538/1144), Ebi
Bekr ibn(’l-Arabi (6. 543/1148), Ibnu’l-Cevzi (8. 597/ 1201), “beni anmak icin

namaz kil ve “namazi hatirladiginda kil” anlamlarma geldigini zikrederler. 68

Taberi (6. 310/923), Zeccac (6. 311/923), Ebl Bekr ibnd’l-Arabi (6.
543/1148), ibn Atiyye (6. 546/1151), SN okuyusunun da bulundugunu, bu
durumda ayetin “namazi hatirladiginda kil” anlamma geldigini sdylerler.1%%
Zemahseri (6. 538/1144), Hz. Peygamber tarafindan s S\ seklinde okundugunu ya
da ayet muzafimin hazf edildigini ve bu durumda ayet takdirinin S>= SN seklinde
olmasi gerektigini ifade eder.1®® ibn Mesud ve Ubey bin Ka’b gore ¢ S /lizzikra
seklinde okunur.’®®® fbn Atiyye (6. 546/1151), lam harfinin sebebiyye lami

olabilecegini séyler. 1%

Miifessirlerin geneli burada gecen “salat” kelimesi ile namazin, zikr kelimesi
ile hatirlamanin, anmanin kastedildigini ifade ederler. Hz. Peygamberden geldigi
ifade edilen rivayete ise miifessiler karsi ¢ikmig ve sahih olmadigini ifade
etmislerdir. Namaz1 hatirladiginda kil, Allah’1 hatirlamak i¢in kil” gibi anlamlarin
ayet baglamima uymadigini1 diistinmekteyiz. Zira ayet baglami namazi degil “vahiy,

din” gibi daha genis bir anlami ifade etmektedir.

1683 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 111. 179; Ibnu’1-Cevzi, Zddu I-Mesir, s. 901.

1684 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, VIL. 273; Zemahseri, el-Kessdf, 1. 53.

1685 Taberd, Camiu’l-Beydn, 1X/16. 189; Zeccac, Medni’lI-Kur’dn ve I'rabuh, 111. 352; Sa’lebi, el-Kesf
ve’l-Beydn, 1V. 202; Maverdi, en-Nuket ve’l- nym, III. 397 Tasi, et-Tibydan, VII. 129; Begavi,
Mealimu’t-Tenzil, 111. 179; Zemahseri, el-Kessaf, 111. 53; Ebt Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkdamu’I-Kur’an,
111. 202-203; Tbnu’l-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, s. 901.

1686 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1X/16. 189; Zeccic, Medni’l-Kur’dn ve I'rabuh, 111. 352; Eb( Bekr
Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’an, 111. 202-203; ibn Atiyye, el-Muharraru I-Veciz, IV. 39.

1687 Zemahseri, el-Kessdf, 1ll. 53-54; Ebt Bekr ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 111. 202-203; ibn
Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, IV. 39.

1688 bnu’l-Cevzi, Zddu I-Mesir, s. 901.

1689 fbn Atiyye, el-Muharraru’I-Veciz, IV. 39.



284

Ayet Mealleri:

Akdemir: “...0 halde Ben’im igin ¢alis ve Ben’i anmak i¢in namaz ku/!” diye
seslenilmisti.”

Ates: “...(Yalniz) Bana kulluk et ve beni anmak i¢in hamaz kil.”

Celik: “Siiphesiz ben Allahim. Benden baska ilah yoktur. Oyleyse yalniz bana kulluk
et, beni anmak icin de namaz ku/!”

Duman: “... Benden baska tanr1 yoktur. O nedenle Bana ibadet et. Beni zikir i¢in
namaz kil.”

Elik-Coskun: “...Su halde benden baskasina asla ibadet etme, sadece ve sadece bana
kul ol! Benim yiiceligim ve sinirsiz nimetlerim karsisinda sakin baskalarina tdzimde
bulunarak kiifran-1 nimette bulunma, tevhide bagh olarak kulluk et!

Elmali - Dumlu: “...Yalniz Bana kulluk et. Beni anmak i¢in namazi dosdogru kil”.”
Isicik: ““... O halde yalniz bana tap/yalniz bana kulluk et ve namaz: da ancak beni
anmak ve de hatirlamak i¢in kil!”

Giimiis - Ci¢ek - Demirci: “...Bana kulluk et; Beni zikretmek i¢in hamaz kil.”
Oztiirk: “...0 halde yalniz bana kulluk/ibadet et. Beni zikretmek, yiiceltmek {izere
namaz kil.”

Stiliin: ...0yleyse sadece Bana kulluk et ve Beni daima hatirlamak i¢in ‘namaz’ kil.”
Simgek: *“...Bana kulluk et ve namazi Beni anmak i¢in kil.”

Yildirim: “...0 halde sen de yalniz Bana ibadet et. Beni anmak i¢in namaz eda et.”

Meillerin Kritigi: Ayette gecen “salat” kavramina Elik-Coskun, “tevhide

bagh olarak kulluk etmek” anlamim verirken6%

, geri kalan meallerin tlimii “namaz”
anlamini vermislerdir.'®! Halbuki ayette ifade edilenler, Hz. Musa’nmn Allah ile ilk
konusmasinin i¢inde, Peygamberlikle gorevlendirildigi ilk bulusmada ge¢mektedir.
Bu durumda ayette gecen “salat” ifadesi ile “namaz” degil “vahyin duyurulmasi,

dinin ayakta tutulmasi” gibi anlamlar kastedilmistir. Zira ayet Oncesinde zaten

169 Farkli meallendirmeler icin bkz. Islamoglu, “destek ve c¢abani seferber et”; N. Oztiirk,
“namaz/dua’”; Sener-Sofuoglu-Yildirim, “namaz/dua.”

1691 «Salat” kavramini “namaz” olarak ceviren baska mealler i¢in bkz. Akin, Altuntag-Sahin, Atay,
Bayrakli, Bulag, Cantay, Diyanet Vakfi, Dondiiren, Elmalili, Esed, Feyizli, Golpwnarli, Giirer-
Sofuoglu, Kandemir-Zavalsiz-Simsek, Karakaya, Kisa, Kiiliinkoglu, Mevdiidi, Piris, Toptas, Tiirk,
Ustaosmanoglu, Unal, Varol, Yavuz, Yiiksel.
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namazi da igine alan “ibadet” kelimesi ge¢mistir. ibadetin devaminda namazin ayrica
zikredilmesini bazi miifessirler her ne kadar namazin dindeki 6nemine baglasalar da

bizce durum dyle degildir.

Hem ayetin bahsettigi durumun viiku zamani hem de ayetin i¢ baglami ve
ayetler arast baglam ‘“namaz” anlamini vermemize engeldir. Ayetin siyakinda
kiyametin duyurulmasindan ve buna karsi koyanlarin olacagindan bahsedilmektedir.
Allah “salati ikame et” buyrugu ile Hz. Musa’ya; “saldirlara ve karst koymalara
ragmen sen Vahyi duyurmaya devam et, dini ayakta tut” demektedir. Bize gore ayete
su sekillerde meal verilebilir: “ Sanimin yiiceligi adina vahyi duyur, vazgegme” veya

“Ismimin anilmasi icin/sanimin yiiceligi adina dini ayakta tut.”
3. 1. 10. isra, 17/110. Ayetin Degerlendirmesi ve Kritigi

Ly LA Y 5 dMay 635 V5 LA (L) 40 T, G U1 el 30 T 4230 Sl a0 1,01 8

Tefsirlerde Hz. Peygamber Safa’da Ebu Siifyan’in evinin yaninda sabah
namazinda cehri olarak Kur’an okudugunda Ebu Cehil onu duyar “Allah’a iftira
atma” der. Hz. Peygamber de artik sessiz okumaya baglar Oyle ki ashabin
duyamayacag1 kadar sessiz okur. Ebu Cehil; “bakin nasil da sesini kestim” der.

Bunun iizerine bu Ayet iner orta yol tutmasini buyurur rivayeti nakledilmektedir.169

Said bin Ciibeyr’in naklettigi rivyete gore Ibn Abbas Hz. Peygamber ashabi
ile namaz kilarken miisrikler okudugu Kur’ami isitir ve Kur’an’a, onu indirene,
getirene kiifr ederlerdi. Bu ayet ile Hz. Peygambere miisriklerin duyacag: kadar sesli,
ashabinin duymayacagi kadar sessiz okuma denildi. Salat burada kiraat

anlamindadir, 6%

Dahhak’mn naklettigi rivayete gore, ibn Abbas, Hz. Peygamberin Mekke’de
Miisliimanlarla birlikte namaz kilip Kur’an’1 cehri okudugunda miisriklerin zoruna

gittigini ve Hz. Peygambere kinama, ayiplama ve kiifiir ile eziyet ettiklerini ardindan

1692 Mukatil, Tefsiru Mukatil bin Siileyman, 11. 277; Sa’lebi, el-Kesf ve’I-Beydn, IV. 89; Ibnu’l-Cevzi,
Zadu’l-Mesir, s. 836.

1698 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1X/15. 224-231;Tasi, et-Tibydn, VI. 367-368; Ebli Bekr Ibnu’l-Arabi,
Ahkdamu’l-Kur’dn, 111, 173-174.
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bu ayetin indigini ve Hz. Peygambere son ses okumamasini, kulaginin duymayacagi

kadar da sessiz olmamasin1 emrettigini ifade eder. 16%*

Dahhak, Hz. Peygamberin namazda okuduklarini miisriklere duyurdugunu ve

ayetin bunun iizerine indigini sdylemistir. 16%°

Ikrimenin naklettigi riviyete gore ibn Abbas, miisriklerin Hz. Peygamberin
namazda okudugu Kur’an’t duyar duymaz kactiklarini, biri Kur’an’t duymak
istediginde gizlice gelip dinledigini, fark edildigini anladiginda ise korkusundan
hemen uzaklastigini ifade etmistir. Buna goére ayet gizlice dinleyenler duyacak

sekilde oku demek istemistir.16%

Said bin Cubeyr Hz. Peygamberin Ka’be’de Kur’an okudugunda miisriklerin
ilahlarimiz1 rahatsiz etme degilse biz de senin ilahina kiifrederiz demeleri iizerine bu
ayetin indigini soyler. Taberi bu konuda en sahih rivayetin bu oldugunu soyler. Ama
bu rivayette namaz gecmemektedir.’®®” Said bin Cubeyr’e gére Hz. Peygamberin
Ka’be’de Kur’an okudugunda miisrikler Kur’ani isitir ve Kur’an’a onu getirene kiifr

ederlerdi bunun {izerine indi.'%

Ibn Sirin, Ebu Bekir’in sessiz Hz. Omer’in ise sesli okudugunu, Hz. Ebu
Bekir’e neden dyle yapildigi soruldugunda zaten Allah’a miinacaatta bulundugunu,
Allah’in hacetimi bildigini, Hz. Omer’e neden cehri okudugu soruldugunda ise
seytanlari kovmak icin Oyle yaptigin1 soyledigini bu ayet indikten sonra Hz.
Peygamberin Ebu Bekir’e az bir sey sesli oku, Hz. Omer’e de sesiniz biraz kis

dedigini haber aldigimi soyler.6%°

Said bin Cubeyr kiraat, namaz kiraati, Katade, namazda kiraat, Ata, namaz

ve dua,t’® Hz. Aise, namazdaki tesehhiid,*™®* Hasan el Basri, riya i¢in kilma,17%?

169 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1X/15. 224-231;Tasi, et-Tibydn, VI. 367-368; Ebli Bekr Ibnu’l-Arabi,
Ahkdmu’l-Kur’dn, |11. 173-174.

169 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1X/15. 224-231;Tasi, et-Tibydn, VI. 367-368; Ebli Bekr Ibnu’l-Arabi,
Ahkdmu’l-Kur’dn, 111, 173-174.

169 Taberi, Camiu’I-Beydn, 1X/15. 224-231; Ebt Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur’an, 111. 173-174.
1897 Taberi, Cdmiu 'I-Beydn, 1X/15. 224-231; Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beydn, IV. 89.

169 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1X/15. 224-231; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, 1V.89; Taberi, Cdamiu’l-
Beydn, 1X/15. 224-231; Ibnu’l-Cevzi, Zddu I-Mesir, s. 836.

1699 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1X/15. 224-231; Sa’lebi, el-Kesf ve’'l-Beydn, IV. 89; Maverdi, en-Nuket
ve 'I-Uyiin, 111. 281; Zemahseri, el-Kegsdf, 11. 673; Eba Bekr ibnu’l-Arabi, Ahkdmu I-Kur’dn, 111. 173-
174; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz 111. 492,

1700 Taberi, Camiu’I-Beyan, |X/15. 224-231; Begavi, Medlimu t-Tenzil, 111. 118
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Ikrime ve Hasan el- Basri namazi aciktan kildi§1 icin  gizlemesinin
emredildigi,}"®bn zeyd, Ehli kitap namaz kildiklarinda onlara namaz kildiran
aciktan ne okursa arkasindakilerde onun aynisini yaparlardi, gizlerse gizlerlerdi orta

yol tutulmasi sdylendi, Cebrail’in 6grettigi gibi yapmasi 6giitlendil’®

Hz. Aise, Ibn Abbas, Ebu Hureyre, Miicahid, Said bin Cubeyr, Ata’, Nehai,
Ebi lyaz, Urve, Mekhul, Abdullah bin Seddad, Ziibeyr’in dua anlamma geldigini

soylediklerini nakleder.'’%®

Taberi bu ayette dua anlaminin kast edilmediginin delili olarak ayetin hemen

oncesinde gecen dua kelimesinin ge¢mesini gosterir.t’%

Kanaatimizce ayet
biitiinligi ihlal edilmistir. Taberi ayet biitlinliigiinii dile getirmis olsa da Kur’an’da
bu tiir kullanimlar1 birgok yerde gérmekteyiz. Ayette gecen dua kelimesi isim olarak
degil fiil seklinde ge¢mistir. Bu fiillerin toplami “salat” olarak isimlendirilmis
olabilir. Nitekim baska ayetlerde ‘“salat” kelimesi dua anlaminda kullanilmustir.
Ayette gecen “salat” kelimesinin dua anlamma geldigi konusunda da rivayetler daha

fazladir.

Rivayetlerin fazlaligi degil sahihligi 6nemlidir. Ancak sahih nitelemesinin de
goreceli oldugunu unutmamak gerekir. Bizce kavram anlami takdir edilirken baglam
esas alinmalidir, rivayetler ise baglama ek bir delil olarak sunulmalidir. Ayetlerin
baglami ise Kur’an’a iman baglamidir. Taberi de bu baglami gézetmekte ve baglami
esas aldigini, baglami es gecmeyi gerektiren bir delil olmadig: siirece de baglamin

esas almmas1 gerektigini ifade eder. 1%’ Ayet baglammin Kur’an’a iman baglaminda

101 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, IX/15. 224-231; Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beydn, IV. 89; Maverdi, en-Nuket
ve ’I-Uyﬁn, 1. 281; Tasi, et-Tibydn, V1. 367-368; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz 111. 492; Ibnu’l-
Cevzi, Zdadu’l-Mesir, s. 836.

1702 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1X/15. 224-231; Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, VII. 128-130; Sa’lebi,
el-Kesf ve’l-Beydn, IV. 89; Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyiin, 111. 281; Ebti Bekr ibnu’l-Arabi, Ahkdmu I
Kur’an, 111, 173-174; Ibn Atiyye, el-Muharraru’I-Veciz 111. 492; Ibnu’1-Cevzi, Zddu I-Mesir, s. 836
1703 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1X/15. 224-231; Maverdi, en-Nuket ve I-Uyiin, 111. 281; Tasi, et-Tibydn,
V1. 367-368; Tbnu’l-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, S. 836.

1704 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, I1X/15. 224-231; Sa’lebi, el-Kesf ve 'l-Beydn, 1V. 89; Tasi, et-Tibydn, V1.
367-368; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz 111. 492.

1705 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1X/15. 224-231; Sa’lebi, el-Kesf ve’'l-Beydn, IV. 89; Maverdi, en-Nuket
ve 'I-Uyiin, 111. 281; Tasi, et-Tibydn, V1. 367-368; Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 11I. 118; Zemahseri, el-
Kessdf, 11. 673; Eb Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1. 173-174; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-
Veciz 111. 492; ibnu’l-Cevzi, Zddu I-Mesir, . 836.

1706 Taberi, Camiu’I-Beyan, 1X/15. 230.

107 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1X/15. 231.
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gelmesi sebebi ile Kur’an okumanin kast edildigini, dua anlaminin da muhtemel

anlamlardan birisi oldugunu diisiinmekteyiz.

Mukatil (6. 150/767), namazda kiraat*™® Eba Ubeyde Ma’mer bin el-
Miisenna (6. 209/824), giindiiz namazimin kastedildigini, namazda Kur’an okumanin
amaclandigini séylerler.r’® Taberi (8. 310/923),%° namaz, dua, kiraat anlamlarin:
nakleder ama kiraat anlamini tercih eder. *™*' Zeccac (6. 311/923), Zemahseri (6.
538/1144), dyette Hz. Peygambere namaz kilarken sesini kis denildigini ifade
ederler.t™? Maverdi (6. 450/1058),2"*® Hz. Peygamber namazda yiiksek ses tonu ile

okurdu. Giindiiz gizli gece actk okumasi emredildi demektedir.t’**

Ebi Bekr Ibni’l-Arabi (6. 543/1148), Buhari ve baskalarin ibn Abbas’tan
buradaki “salat” ile namazdaki kiraatin amaglandigi rivayetini naklettiklerini,
namazin “kiraat” olarak isimlendirilerek ciiz’iin kiile, kiil’lin ciiz’e isim yapildigini,
bu tiir mecazin Araplar tarafindan ¢okca kullanildigini, Isra, 78 ile “Kiraat”in “salat”
yerine, burada ise “salat”in “kiraat” yerine kullamldigini,}’*® hitabin peygambere

yapildigini ama tiim iimmete yonelik oldugunu syler.!’*

Maturidi (6. 333/944), ayetin tefsirinde oncekilerden farkli goriisleri nakleder.
Matudi, Hz. Peygambere “namazinla miisriklerin ofkesine mahal verme, miisriklerin
ofkeden kudurduklart mekanlarda namaz kilma, her namazi cemaatle kilma
denildigini ifade eder. 1"*” Maturidi burada “Cehr” kelimesini “cemaat” anlaminda

almistir.

1708 | Mukatil, Tefsiru Mukatil bin Siileymdn, 11. 277; bn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz 111. 492; Tbnu’l-
Cevzi, Zddu 'I-Mesir, s. 836.

1709 Ebi Ubeyde, Mecdzu 'I-Kur’dn, 1. 396.

1710 Taberi, Camiu’l-Beyan, IX/15. 224-231.

1711 Taberi, Camiu’l-Beyan, IX/15. 224-231.

12 7eccac, Medni’l-Kur’dn ve I'rabuh, 111. 264-265; Zemahseri, el-Kessdf, 11. 673; Ibn Atiyye, el-
Muharraru’l-Veciz |11, 492.

1713 Maverdi, en-Nuket ve ’I-Uyiin, 111. 281; ibnu’l-Cevzi, Zddu I-Mesir, s. 836.

17114 Maverdi, en-Nuket ve ’I-Uyiin, 111. 281 Ebt Bekr ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur 'an, 111. 173-174; ibn
Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz 111. 492; ibnu’l-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, s. 836.

1715 Eb Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu ’I-Kur’én, 111, 173-174.

1716 b Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu I-Kur’dn, 111, 173-174.

117 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, V1. 128-130.
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Maturidi, ayette “salat” kelimesi ile bazilarinin “sana verdigim emirler ve
yapilmasini istedigim isler konusunda st asma, ileri gitme ve eksiltme” "t
bazilarin; “namazda tiim zikir ve okumalari cehri yapma, bir kismini cehri, bir
kismimi gizle”, bazilarimin da “dua da tevhide davette isteklerde ve sair durumlarin

-2 1719

hepsinde boyle yapmasinin istendigi goriisiinde olduklarini ifade etmistir. 1'%

Zemahseri (0. 538/1144),ayetin muzafin hazf oldugunu ayetin takdirinin,

“eliBla el 2 seklinde oldugunu soyler.t

Avraf, 55, 205. Ayet ile mensuh oldugunun soéylendigi, ibn Saib’in, Hicr, 94.
Ayet ile nesh edildigi goriisiinde oldugu nakledilmektedir. ibn Cevzi ise ayetin

mensuh olmadigimni soyler.!’??

Miifessirler ayette gecen ‘“salat” kavramina genelde ‘“namaz kiraati”,
“namaz”, “kiraat” ve “dua” anlamii vermislerdir. Bize gbre ayetin baglami namaz

2

degil “kiraat” yani “vahyin duyurulmasidir.” Zaten gelen rivayetlerde de Hz.
Peygamberin namaz kiraati araciligt ile miisriklere tebligde bulundugu ifade

edilmektedir.
Ayet Mealleri:

Akdemir: “...Namaz kilarken ne sesini yiikselt ne de kis; ama ikisinin arasinda bir
yol izle!” ”

Ates: “...Namazinda pek bagirma, pek de sesini gizleme, bu ikisinin arasinda bir yol
tut.

Celik: “...Sen de namazinda, niyazinda sesini fazla yiikseltme, biisbiitiin de kisma,
ikisi arasinda orta bir yol tut.”

Duman: ““...Sen de duanda (veya namazinda) sesini ne yiikselt ne de onu kis; bu ikisi
arasinda orta bir yolu takip et.”

Elik-Coskun: ... Ey Muhammed! Miisriklerin sana ve inananlara her tiirlii baskiy1

yaptiklar1 Mekke ortaminda, namaz kildiginiz esnada sesinizi ¢ok yiikselterek onlarin

1118 Arapcast: (Sl Wgad ll iasa gillaal) o W puali ¥ g Lo &l jal Al JlasW) g s oal) (B aal) Gglaty saguany B
"3 Al Gy A

1719 Arapgast: “4dlie) g dlluall g &bl 3a Aoda gl g ) Y sloal) 8 ) saguiany (87

1720 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, V1. 128-130.

1721 Zemahseri, el-Kessdf, I1. 673; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz 111, 492,

1722 7Zemahseri, el-Kessdf, I1. 673;ibnu’1-Cevzi, Zddu I-Mesir, s. 836.
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tepkisini ¢ekmeyin! Bunu bahane ederek size eziyet etmelerine firsat vermeyin,
ancak kendiniz duyamayacak kadar da sessiz okumayin. Bu ikisi arasinda orta bir yol
bir izleyin.”

Elmali - Dumlu: “ ...0 halde namazinda ¢ok yiiksek sesle de okuma, ¢ok algak sesle
de okuma. Bu ikisi arasinda bir yol tut.”

Isicik: ... Bununla birlikte sen, dua ve namazinda sesini ne ¢ok yiikselt ne de ¢ok
algalt; ikisi aras1 bir yol tut!”

Giimiis - Cigcek - Demirci: “...Namaz kilarken sesini ylikseltme, gizli de okuma, ikisi
ortasinda bir yol tut.”

Oztiirk: “...(Ey Peygamber!) Namazinda-niyazinda sesini ne yiikselt ne de kis. Ikisi
arasinda bir yol tut.”

Siiliin: “...Dua ederken sesini ne ¢ok yiikselt ne de iyice kis; ikisinin arasinda bir yol
tut.”

Simgsek: ““...Dua ve namazinda pek bagirma, pek de gizli okuma; bu ikisi arasinda
orta bir yolu takip et.”

Yildirim: “... Namazinda sesini pek yiikseltme, ama iyice de kisma, ikisinin aras1 bir

yol tut.”

Meiéllerin Kritigi: “Salat” kavramini; Duman, Isicik, Simsek,“dua-namaz”;
Siiliin, “dua”; Oztiirk, “namaz-niyaz”” anlamu ile ¢evirirken'’?® geri kalan mealler ise

“namaz” anlamini vermislerdir. 1'%

Bu ayetin Oncesindeki ayetlerde Kur’an’dan ve Kur’an’in insanlara
okunmasindan, inanip inanmama konusunda insanlarin serbest birakilmasindan, ehli
ilmin ayetleri duyar duymaz secdeye vardiklarindan, ayetlerle husulariin arttigindan
bahsedilmis ve devaminda bu ayet gelmistir. Ayette teblig soz konusudur. Zira ayetin
siyak ve sibaki Kur’anin duyurulmasi, baskalarina aktarilmasi ile ilgilidir. Bu konuda

gelen rivayetler kanimizi dogrularmaktadir.

1723 Farkli meallendirmeler icin bkz. Atay, “yakaris”; Esed, “dua”; Islamoglu, “yalvarip yakarma”;
Sener-Sofuoglu-Yildirim, “namaz-niyaz ”; N. Oztiirk, “namaz/dua.”’

1724 «“Salat” kavramimi “namaz” olarak ¢eviren baska mealler i¢in bkz. Akin, Altuntas-Sahin, Bayrakli,
Bulag, Cantay, Diyanet Vakfi, Dondiiren, Elmalili, Feyizli, Golpinarli, Giirer-Sofuoglu, Kandemir-
Zavalsiz-Simsek, Karakaya, Kisa, Kiiliinkoglu, Mevdiidi, Piris, Toptas, Tiirk, Ustaosmanoglu, Unal,
Varol, Yavuz, Yiiksel.
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Allah’mn esmalarinin “salat” kelimesinden dnce gelmesi burada gegen “salat”
kavraminin “fa ’zim veya 6vgii”’ anlamia gelebilecegini gostermektedir. Zira ayette
salattan 6nce “en giizel esmalar Allah’a aittir” denilmektedir. Miisriklerin “Rahman”
ismine karst ciktiklart belirtilmektedir. Buna gore ‘“salat” kelimesi ile Allah’t
O6vmenin kastedildigini, Allah’in esmalarinin, fiillerinin miisriklere teblig edildigini
sOyleyebiliriz. Bize gore ayete sOyle meal verilebilir: “Davetini/vahiy tebligini ne

uluorta yap ne de gizli kapakli, tebligde orta yol izle.”

3. 1. 11. Hid, 11/87. Ayetin Degerlendirmesi ve Kritigi
falal ) o) oL Ul el 8 Jall ol 51 G500 A e &1 o @ el iSal Caals G 1508
30

Maturidi (6. 333/944), bilinen namazin kastedilmis olabileceginil’?® ¢iinkii
yanlarinda en bariz ibadetin bu oldugunu sdyler. Maturidi (6. 333/944), alayci,
kiigtimseyici dil kullanmig olabilir veya inkar dilini de kullanmis olabilirler namazin
sana bunu emretmiyor anlamindadir eger namaz onlarda makbul bir ibadet ise bunu
demis olmalar1 miimkiin, degilse alay dilini kullanmislardir.'’?® Maverdi (6.
450/1058), din anlamina geldigini, “salat” kelimesinin asil anlaminin ittiba oldugunu,
ardindan gidilmesi, ittiba’ olunmasi emredilen seyin din oldugunu, atin ardindan
giden ikinci ata musalli denildigini, 1’?’Hasan el-Basri’nin de ayette gecen “salat”
kelimesine din anlamini verdigini, '® Ata’nin da aym gériiste oldugunu

soylemistir.1"%°

Begavi (6. 516/1122), Ibn Abbas’a istinaden Hz. Suayb’in namazi ¢ok
kildigini1 bundan dolayr ona boyle dediklerini sdyler.”®® Zemahseri (6. 538/1144),
alay dilinin kullanildigim zira onlarin nezdinde bu isin akil kar1 olmadigin sdyler.*"3!
Ibn Atiyye (6. 546/1151), Hz. Suayb’m Peygamberlerin en ¢ok namaz kilani

oldugunu, Hasan el-Basri’ye istinaden namazla emrolunmamis higbir peygamberin

1725 Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, V1. 169-170; Maverdi, en-Nuket ve’I-Uyin, 11. 496; ibn Atiyye,
el-Muharraru’l-Veciz |11. 200- 201; ibnu’l-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, S. 669.

1726 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, V1. 169-170.

1721 Maverdi, en-Nuket ve 'I-Uyiin, |1. 496.

1728 T{isd, et-Tibydn, V. 386.

1729 {hnu’l-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, S. 669.

1730 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 11. 335; Eb( Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur’'dn, 11. 20-21.

1731 Zemahseri, el-Kessdf, |1. 403-404; Tbnu’l-Cevzi, Zddu I-Mesir, s. 669.
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olmadiginu, “salat” kelimesinin burada namaz, dua anlamima gelmis olabilecegini,

cogul okundugunda mescidler, dualar anlaminda olabilecegini ifade eder.'’3?

Garibu’l-Kur’an eserlerinde ayette gecen “salat” kavraminin Ibn Kuteybe(o.
276/889 ), din, kiraat'™®, Sicistani(d. 330/942), din'®* Mekki bin Ebi Talib(o.
437/1045), din, kiraat, dua, *"*°, Hazreci(d. 582/1186), din, kiraat*™®, Tbn Cevzi(o.
597/ 1201), din*"¥’, Ali bin Osman el-Mardini(5. 750/1349), din,"*® ibnu’l-Haim(s.
810/407), din,}"3,San’ani(6.1182/1769), din,}"*® anlamna geldigini soylerler.

Zeccac (6. 311/923), <lilsa | seklinde de cogul olarak okundugunu,!’#!
Ibnu’l-Cevzi (6. 597/ 1201),'*2 Hamza, Kisai ve Hafs’m tekil okudugunu

sOylemislerdir.

Tefsirlerde ayette gecen “salat” kavraminin karsiligi olarak “namaz, dua, din,
kiraat” anlamlar1 agirlik kazanmistir. Tefsirlerde anlamlar iginde tercih edilen anlam

oncelikle namaz daha sonra ise dindir.
Ayet Melleri:

Akdemir: “Bunun iizerine onlar da (ona): “Ey Suayb! Atalarimizin ibadet ettiklerini
birakmamiz1 ya da mallarimiz1 diledigimiz gibi kullanmamizi terk etmemizi sana
sOyleyen senin namazin midir?”

Ates: ©“ ‘Ey Suayb, dediler, senin namazin mi sana, babalarimizin taptigi seylerden
yahut mallarimiz {izerinde diledigimizi yapmaktan vazgegmemizi emrediyor?”

Celik: “Dediler ki: “Ey Suayb! Atalarimizin tapageldigi putlarimizi bir yana
birakmamizi veya bizzat kendi mallarimizi diledigimiz gibi kullanmaktan

vazgecmemizi sana namazin mi emrediyor? Bunu senden beklemezdik...”

1732 fon Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz 111. 200- 201.

1733 Ton Kuteybe, Tefsiru Garibu’l-Kur’dn, s. 208.

1734 Sicistani, Tefsiru Garibu’l-Kur’dn, s.76.

1735 Mekki bin Ebi Talib, Tefsiru 'I-Miisekkel min Garibu’l-Kur’dn, s. 108.
1736 Hazrecl, Nefsu's-Sabdh, s. 174.

1737 {bn Cevzi, Tezkiratu’I-Erib, . 166.

1738 Alf bin Osman el-Mardini, Behcetu I-Erib, S.78.

1739 fbnu’l-Haim, et-Tibydn fi Tefsir Garibi’l-Kur’dn, s. 192.

1740 San’and, Tefsiru Garibi’l-Kur’dn, ss. 208-209.

17141 7eccac, Medni’l-Kur’an ve ['rabuh, 111. 72; Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, V1. 169-170; Ibn
Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz 111. 200- 201.

1742 Tonu’1-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, s. 669.
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Duman: “Dediler ki: ‘Ey Suayb, sana atalarimizin taptig1 seyleri terk etmemizi ve
kendi mallarimiz1 istedigimiz gibi kullanmaktan vazge¢gmemizi namazin mi
emrediyor? ”’

Elik-Coskun: “Medyen halki, Suayb’in bu 6giitlerine kulak vermedikleri gibi onu
alaya almaya bagladilar! “Demek senin inancin bize atalarimizin dinini terketmemizi
sOyliiyor...”

Elmali - Dumlu: “Onlar: “Ey Suayb, babalarimizin ibadet ettikleri tanrilari
terketmemizi ya da mallarimizi istedigimiz gibi kullanmamamizi, dinin (namazin) mi
sana emrediyor?”

Isicik: “Dediler ki: ‘Ey Suayb! Atalarimizdan beri tapmakta oldugumuz ilahlart
birakmamizi yahut kendi mallarimizda istedigimiz gibi tasarrufta bulunmamiz1 terk
etmemizi, sana namazilarin/dua ve ibadetlerin mi emrediyor?!”

Giimiis - Cigek - Demirci: “Onlar dediler ki: ‘Ey Suayb! Babalarimizin taptiklari
seylerden yahut mallarimiz hakkinda diledigimizi yapmaktan vazge¢cmemizi sana
namazin mi emrediyor?”

Oztiirk: “Suayb’in bu dgiitlerine Medyen halki sdyle karsilik verdi: “Ey Suayb!
Atalarimizin 6teden beri tapindigi putlardan ve/veya mallarimizi diledigimiz gibi alip
satmaktan vazgegmemiz gerektigini, sana dinin/ibadetin mi emrediyor?!”

Siiliin: “Dediler ki: ‘Ey Suayb! Atalarimizin taptiklarini ve mallarimizda diledigimiz
tasarrufta bulunmayi birakmamizi ‘namaz in mi sana emrediyor?”

Simgek: “Dediler ki: “Ey Suayb, babalarimizin taptiklarini birakmamizi yahut
mallarimizi diledigimiz sekilde kullanmamizi yasaklamayi su Senin namazin mi
emrediyor?”

Yildirim: * ‘Suayb! Dediler, atalarirmizin taptiklar1 tanrilarimizi terketmeyi yahut
mallarimiz konusunda istedigimiz sekilde davranmamizi senin namazin, ibadetin mi

emrediyor? ”

Meiéllerin Kritigi: “Salat” kavramina, Elik-Coskun, “inan¢”; Elmali-Dumlu,

“din, namaz”; Isicik, “namaz, dua, ibadet”; Oztiirk, “din, ibadet,”;Y1ldirim, “namaz,
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1743

ibadet” anlamlarin1 verirken geri kalan mealler ise “namaz” anlamini

vermislerdir.1’#*

Kanaatimizce burada “salat” ile ifade edilen ‘“namaz” degil “din, boyun egme,
ta’zim etme veya vahiydir” Dolayisi ile ayetin muhtemel anlamlari; ““ sana getirdigin
din mi... boyle yapmant emrediyor?”’; “Allah’a boyun egmen mi sana... bunlar
emrediyor?”;  “vahiy diyerek bize teblig ettigin seyler mi... sana bunlart
emrediyor?” veya “Allah’t ta’zim etmen mi sana... bunlart emrediyor? ”;seklinde
olmaktadir. Meallerde salat kavramina ayni ayet pasajinda birbirinden farkhi
anlamlarin verilmesi ise dogru degildir. Zira ¢okanlamli kelimeler geldikleri ciimlede

tek anlam verirler.

3. 1. 12. En’Am, 6/72. Ayetin Degerlendirmesi ve Kritigi

Osoaddadl) sl 3h 54 5815 B30all 1 5adl &5

Beyzavi (6. 685/1286 ), dyetin Hz. Ebu Bekir’in oglunun babasini putlara
tapmaya davet etmesi iizerine indigini nakletmektedir X' Ibn Ebi Hatem er-Razi (6.
327/939), Hasan el-Basri(6.110/728) nin  “ekimu’s-salah” ifadesi ile kendisi
olmadig1 takdirde amellerin ise yaramadigi namazin kast edildigini, Mukdtil bin
Hayyan'in; Alldh’'in, Ehli Kitab’a Hz. Peygamberle birlikte namaz kilmalarin
soyledigini; Zuhri, Ata bin Ebi Rabdh ve Katdde(6. 117/735) 'nin bes vakit namazin
ikame  edilmesinin  amaclandigini  séylediklerini  nakletmektedir.*"*®Siilemi

(6.412/1021), namazi ikame etmenin sadece sekli boyutta namaz ve secde ile

olmadigimi, namazin swmwrlarimi korumamin da ikame dahilinde oldugunu ifade

eder.1747

Ayette gegen “ekimu’s-salah” ifadesi icin Ibn Abbas (6. 68/687), “bes vakit

namazi tamamlamak/tam kilmak,**® Mukatil (6. 150/767), namazlarin vakitlerine

1743 Farkli meallendirmeler igin bkz. Bayrakli, “iman-din”; Esed, “dua aliskanlig1”; Giirer-Sofuoglu,
“namaz, ibadet”; N. Oztiirk, “namaz-dua”; Sener-Sofuoglu-Yildirim, “din”

1744 «Qalat” kavramini “namaz” olarak ¢eviren baska mealler i¢in bkz. Akin, Altuntas-Sahin, Atay,
Bulag, Cantay, Diyanet Vakfi, Dondiiren, Elmalli, Feyizli, Gélpinarl, islamoglu, Kandemir-Zavalsiz-
Simsek, Karakaya, Kisa, Kiiliinkoglu, Mevdiidi, Piris, Toptas, Tiirk, Ustaosmanoglu, Unal, Varol,
Yavuz, Yiiksel.

1745 Beyzavi, Envdru 't-Tenzil 1. 307.

1746 {hn Ebi Hatim er- Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hétim er- Rézi, 111. 373.

1747 Siilemi, Hakaiku 't- Tefsir, 1. 204.

1748 Firuzabadi, Tenviru I-Mikbds, s. 136.
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ridyet ederek, ihlasla kilinmak, zira namaz ihlas olmadan fayda vermez, '™ Ahfes el-
Evsat (6. 215/830), Taberi (6. 310/923), Maturidi (6. 333/944), Zeccac (6. 311/923),
Semerkandi (6. 373/983), Tusi (6. 460/1067), Begavi (6. 516/1122), Zemahseri (0.
538/1144), Tabersi (6. 548/1153), ibnu’l-Cevzi (6. 597/ 1201), Beyzavi (6. 685/1286
), Nesefi (6. 710/1310), Hazin (8. 741/1340), Ibn Kesir (6. 774/1373), Aliyyu’l-Kari
(6. 1014/1605), Bursevi (0.1137 /1725), Alasi (6. 1270/1854), Meragl (6.
1364/1945), namazi ikame etmek ve bununla emir olunmak seklinde tefsir

etmislerdir. *™>°

Ayette gecen “salat” kavraminin farz namaz anlamina geldigi konusunda
miifessirler arasinda ihtilaf bulunmamaktadir. ibn Ebi Hatem er-Razi’nin (.
327/939) Mukatil bin Hayyan’dan naklettigi hitabin Ehli Kitab’a ait oldugu goriisii
ise ayetin baglamina uymamaktadir. Zira ayet, Ehli Kitab baglaminda degil miisrikler
baglaminda gelmis ve Hz. Peygambere miisriklere bu ifadelerle hitap etmesi

buyurulmustur.

Miifessirlerin biiyiik ¢ogunlugu “Miisliiman olmakla ve namazi kilmakla emir
olunduk” seklinde ayeti bir énceki dyete, “U < kelimesine baglamaktadirlar. Ayetin
bir dnceki dyete baglanmasinda hitap sekli sorun olusturmaktadir. Zira ayette hitap
mechulden ma’luma doniigmiistiir. Mukatil bin Hayyan’in da bu sorunu fark edip
yukardaki goriisti ileri stirdiigiinii diisinmekteyiz. Sayet bir onceki ayette gegen
alwil Uyl ifadesinin devami olarak “33uall o oI denilmis olsayd hitap bir biitiin arz
ederdi. Ancak hitap belirttigimiz tarzda degil i5adl O3 seklinde gelmistir.

Bize gore ayet baglamini gz oniinde bulundurularak su anlamin ¢ikarilmast
da miimkiindiir: “Biz Alemlerin rabbine teslim olmakla emir olunduk. (O halde siz
miisrikler de) “saldt”1 ikame edin, ittika edin déniistiniiz ona olacaktir.” Verdigimiz

bu anlam baglaminda “salat” hitab1 miisriklere dolayisi ile de Miisliimanlara yapilmis

1749 Mukatil, Tefsiru Mukatil 1. 354.

1750 Ahfes el- Evsat, Ebi’l- Hasen Said bin Mes’ade el-Miicasii el- Belhi (6. 215/830), Medni’l-
Kur’dn, thk. Ibrahim Semsuddin, 2. Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2011, s. 180; Taberd,
Cdmiu’l-Beyan V. 297; Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, 1V. 126; Zeccac, Meani’l-Kur’dn, 1. 263;
Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1. 494; Tusl, et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’an, 1V. 86; Begavi,
Medlimu 't-Tenzil, 1. 88; Zemahseri, el-Kessdf, 11. 36; Tabersi, Mecmau’l-Beydn fi Tefsiri’-Kur’an,
IV. 66; ibnu’l-Cevzi, Zddu'l-Mesir, s. 447; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, 1. 307; Nesefi, Medariku 't-
Tenzil ve Hakdlku't-Te'vil, s. 328; Hazin, Liibabii’t-Te'vil fi Medni’t-Tenzil, 1. 124; Ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 11. 138; Aliyyu’l-Kéari, Envaru’l-Kur’dn,I1. 40; Bursevi, Ruhu’l-Beydn, Ill.
52; Alasi, Rihu’l-Meani 111-1V. 182; Meragi, Tefsiru’l-Meragi, V1. 165.
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olmaktadir. Hitabin miisriklere yapilmasi s6z konusu oldugunda anlaminda
degismesi miimkiindiir. Zira miisrikler baglaminda gelen “saldat” kavrami, vahiy
stirecinin ilerleyen zamanlarinda kazandigi bes vakit namaz, farz namaz anlamini
degil baglamina gore sozliik anlamlart olan “dud, ibadet, kulluk vs manalarini”

vermektedir.
Ayet Mealleri:

Akdemir: “De ki... Namazi kilmamiz ve O’nun bilincini i¢imizde canli tutmamiz
emrolunmustur...”

Ates: “Namazi kilin ve O’ndan korkun (diye emredilmistir)!”

Celik: “Yine bize: Namazi dosdogru kilin ve Allah’a kars1 gelmekten sakinin” diye
emredildi...”

Duman: “ve ‘Namaz: ikame edin ve O’na karsi gelmekten sakinin! Zira topluca
huzuruna gétiiriileceginiz O’dur,” denildi.”

Elik-Coskun: “Ey Muhammed! Seni sirke tabi olmaya c¢agiran miisrik kavmine de
ki... O’nun emrettigi gibi tevhide uygun bir sekilde ibadet etmemizi, emirlerine uyup
yasaklarindan kaginmamizi emretmistir...”

Elmali - Dumlu: “ ‘Namazi dosdogru kilin ve Allah’a kars1 gelmekten sakinin... ”
Isicik: “Namazi aksatmadan dosdogru kilin ve Allah’in emirlerine karsi gelmekten
sakinin!”

Giimiis - Cig¢ek - Demirci: “Bir de bize “Namazi dosdogru kilin ve O’ndan korkun”
diye emredildi...”

Oztiirk: “...De ki o miisriklere...(Ey Peygamber!)Yine de ki onlara... Namaz
hakkiyla kilmak ve yine Allah’mn emir ve yasaklarma itaatsizlikten sakinmakla
emredildik.”

Siuliin:  “Bize, ayrica; “namazi dosdogru kilin ve O’ndan sakinin” diye
emredilmistir...”

Simgek: “Namaz kilin, Allah’tan korkun, O’dur huzurunda toplanacaginiz (seklinde
emrolunduk).”

Yildirim: * Bir de namazi hakkiyle ifa edin ve Allah’a kars1 gelmekten sakinin.” diye

de emrolundu...”
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Meéllerin Kritigi:

Elmali - Dumlu ve Isicik’in ayeti 6nceki dyete baglamadan miistakil terclime
ettiklerini, Duman’in ayette olmayan ve onceki ayette de bulunmayan “denildi”
ifadesini takdir ettigini, diger meallerin ise ayeti miifessirlerin ¢ogunluguna uyarak

bir énceki Ayete baglamak sireti ile anlamlandirdiklarini gérmekteyiz.1”!

Elik-Coskun, “salat” kelimesine diger meallerden farkli olarak “tevhide
uygun bir sekilde ibadet etmek” anlamini vermislerdir. Ayet hitabinin miisriklere,
teklifin ise mii'minlere yapildigim diistindiigiimiizde namaz anlami; hitap ve teklifin
miisriklere oldugunu diigiindiigiimiizde ise “ibadet” anlami uygun diismektedir.
Ayetin Mekki olmasi, hitap ve teklifin miisliimanlara yapildigi durumda da ibadet
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veya namaz anlamimnin verilmesi miimkiindiir. Ayette “salat”’in namaz anlami

disinda bir anlamda kullanilmis olabilecegini diistinmekteyiz.

Bize gore burada hitap ve teklif miisriklere yapilmaktadir. Tefsirlerde yapilan
aciklamalar1 g6z onilinde bulundurdugumuzda yukaridaki tiim medllendirmelerin
dogru oldugunu diisiinmekle birlikte soyle bir meallendirmenin de yapilabilecegini
diisiinmekteyiz. “(O halde siz miisrikler de) “saldt”1 ikame edin/ibadetinizi ikame
edin, diizeltin, tevhide uygun sekilde eda edin” Ayette “salat”in ikame ile gelmesi

miisriklerin ibadetlerinin sirk unsuru ile dolu olmasindan dolay1 olmalidir.

Verdigimiz meal tefsiri bir ifade ile soyle olmaktadir: “Bizim Allah’a teslim
olmakla emrolunmamiz siz miisriklerinde kendinize ceki diizen vermesini gerektirir.
Bizim dlemlerin rabbine teslim olmamiz sizi rahatsiz etmesin aksine sizler de

’

“salat "1/ibadetlerinizi/kullugunuzu diizgiin yapin, diizeltin.’

1751 «Qalat” kavranmni “namaz” olarak geviren baska mealler i¢in bkz. Akin, Altuntas-Sahin, Atay,
Bayrakli, Bulag, Cantay, Diyanet Vakfi, Dondiiren, Elmalili, Esed, Feyizli, Golpinarli, Giirer-
Sofuoglu, Islamoglu, Kandemir-Zavalsiz-Simsek, Karakaya, Kisa, Kiiliinkoglu, Mevdiidi, N. Oztiirk,
Piris, Sener-Sofuoglu-Yildirim, Toptas, Tiirk, Ustaosmanoglu, Unal, Varol, Yavuz, Yiiksel.
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3. 1. 13. En’am, 6/162. Ayetin Degerlendirmesi ve Kritigi
Opalal) Gy (a5 sliaa s (SLds (Ba &) 8
Cessas (0. 370/981), Hz. Peygamberin kurban bayraminda; “ bu giin ilk
niisukumuz namaz sonra kurbandir.” buyurdugunu, bu ifade ile Hz. Peygamber’in

“namaz ve kurban”a niisuk demis oldugunu soyler. 172

Ayette gegen “salat” kelimesini, Mukatil (6. 150/767), Taberi (6. 310/923),
Ibn Ebi Hatem er-Razi (6. 327/939), Semerkandi (6. 373/983), Maverdi (.
450/1058), bnu’l-Cevzi (6. 597/ 1201), Fahruddin er-Razi (6. 606/1210), Kurtubi (0.
671/1273), EbG Hayyan (6. 745/1344), Ibn Kesir (6. 774/1373), Sealibi (6.
875/1471), Bekai (6. 885/1480), Suyuti (6. 911/1505), Ebh’s-Su’id (6. 982/1574),
Bursevi (6.1137 /1725), Sevkani (6. 1250/1834 ), Hasan Han (6. 1307/1890), Kasimi
(6.1332/1914), Meragi (6. 1364/1945), Senkiti (6. 1393/1973), Tabatabai (0.

1401/1981), “farz namaz, bes vakit namaz” seklinde tefsir etmislerdir. 173

Cessas (0. 370/981), Semerkandi (6. 373/983), Kurtubi (6. 671/1273),
Bursevi (6.1137 /1725), Sevkani (6. 1250/1834 ), Hasan Han (6. 1307/1890), “salat”
kelimesi ile “kurban bayrami namazinin” kastedildigini belirten goriislere yer
vermislerdir.1”>* Eba Hayyan (6. 745/1344), “niisiik/kurban” ile olan miinasebetinden
dolay1 “salat” kelimesinin “kurban bayrami namazi” anlamina gelebilecegini ifade

eder. 17 Kurtubi (8. 671/1273), Ebti Hayyan (6. 745/1344), Sevkani (6. 1250/1834 ),

1752 Cessas, Ahkdamu’I-Kur’dn, |, 111. 35-36.

1158 Mukatil, Tefsiru Mukatil Bin Siileymadn, 1. 381; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V. 143-144; ibn Ebi
Hatem er- Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hétem er- Razi, IV. 62-63; Semerkandi, T efsiru’s-Semerkandi, 1. 528;
Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyiin, 1I. 195; ibnu’l-Cevzi, Zddu'l-Mesir, s. 455; Fahruddin er-Razi,
Mefatihu’l-Gayb, XIV. 10; Kurtubi, el-Cami’ Ii Ahkdmi’l-Kur’dn, IV. 134; Eba Hayyan, Tefsiru’l-
Bahru’l-Mahit, 1. 262; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 11. 189; Sealibi, el-Cevdhiru’l-Hisdn, .
523; Bekai, Nazmu’d-Diirer, 11. 752; Suyiti, ed-Durru’l-Mensir, VI. 307; Eb&’s-Su’ad, Irsddu’l-
Akli’s-Selim, 111. 349; Bursevi, Tefsiru Ruhu’l-Beyan, Ill. 128-129; Sevkani, Fethu’l-Kadir s. 575;
Hasan Han, Fethu’l-Beyan, 1V. 292; Kasimi, Mehdasinu’t-Te 'vil, IV, 566; Meragi, Tefsiru’l-Meragi, ,
VIIL 90; Senkiti, Advdu’l-Beydn, s. 282; Tabatabai, Seyyid Muhammed Huseyn (6. 1401/1981), el-
Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, |-XI1, 1. Bsk., Miiessesetii’l A’lam li’l-Matbuat, Beyrut, 1997, VII. 407

1754 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, , I1l. 35-36; Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1. 528; Kurtubi, el-
Cami’ It Ahkdmi’l-Kur’an, 1V. 134, Bursevi, Tefsiru Ruhu’l-Beyan, |1l. 128-129, Sevkani, Fethu’l-
Kadir s. 575; Hasan Han, Fethu’l-Beydn, V. 292.

1755 BEb Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’I-Miihit, |. 262.
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Hasan Han (6. 1307/1890), “salat” kelimesi ile gece namazinin kastedildigini belirten

goriise yer vermislerdir. 17

Maturidi (6. 333/944), “salat, kelimesinin bazilarina goére “farz kilinan
namazlar”, bazilarina gore de “hiidu/boyun egme, saygi, d6vgii” anlamlarina
gelmektedir. “Hiidu/boyun egme, saygi, 6vgii” anlamlarina gore kisi “saygim boyun
egmem ve ovgiim Allah’adir” demis olmaktadir.”*"™" demektedir. Kanaatimizce
Maturidi bu goriiste olmal1 ki bu goriise destek olarak salat kelimesinin sozliikte
Ovgi anlamimna geldigini soylemektedir. Maturidi (6. 333/944), Bakara, 3. Ayetin
tefsirinde de “salat” kelimesinin “0vgli” anlamina gelebilecegini sdylemektedir. Ebl
Hayyan (6. 745/1344), ayette gecen “salat” igin “tezelliil, dua” anlamini verenlerin

oldugunu soyler. 178

Cessas (6. 370/981), Tur, 48. Ayet inmeden Once namazda “veccehtii”
duasinin okundugunu, bu ayet inince “subhaneke” duasiin okunmaya baslandigini,
Ebu Hanife ve Imam Muhammed’in de bu gériiste olduklarin1 sdyler.}"*°Herrasi (6.
504/1110), bdyle bir seyin olmadigini, iki duanin birbirine miinafi olmadigini, bu

goriisiin Ebu Hanife nin za’minden ibaret oldugunu sdyler. 17

Zemahseri (6. 538/1144), Fahruddin er-Razi (6. 606/1210), Ibn Kesir (6.
774/1373), Ebl’s-Su’td (6. 982/1574), Senkiti (6. 1393/1973), Kevser, 2. Ayetteki
gibi namaz ile kurbanin birlestirildigini, bu ibadetlerin Allah’a has kilinmasi ile
miisriklere muhalefetin ifade edildigini soylemektedirler. 1% Tasi (6. 460/1067),
namazin dinin asillarini tevhid ve adeleti ig¢inde barindirdigini, tekbir ile tazim

vapuldigimi, Kur’an tilaveti ile her tiirlii hayra davet ettigini, riiki ve siicud ile

Allah’a boyun egildigini, tesbih ile Allah i tenzih edildigini ifade eder. "%

1756 Kurtubi, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur’dan, IV. 134; Eb( Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Mihit, |. 262;
Sevkani, Fethu'l-Kadir s. 575; Hasan Han, Fethu 'l-Beydn, 1\V. 292,

1787 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, V. 339.

1758 Ebh Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’I-Mihit, |. 262.

1789 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’an, , 111. 35-36.

1760 Herrasi, ilkiya Imaduddin Ebd’l-Hasen Ali bin Muhammed bin et-Taberi (6. 504/1110),
Ahkdmu'I-Kur-dn, \-11, Daru’1-Kiitiibi’-ilmiyye, Beyrut, 2001, I1. 129-130.

1761 Zemahseri, el-Kessdf, 11. 81; Fahruddin er-Razi, Mefitihu I-Gayb, XIV. 10; Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, 11. 189; EbQ’s-Su*d, Irsddu I-Akli’s-Selim, 111. 349, Senkiti, Advdu’I-Beyain, s. 282.
1762 Tsi, et-Tibyan,, IV, 228.
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“Salat ve niisuk” kelimelerini Dahhak, “namaz ve kurban”'7®® Mukatil bin

s 1764

Hayyan, “farz kilinan namazlar olarak agiklarlar.

ibn Abbas (6. 68/687), dinim, haccim, kurbanligim, ibadetim,'® Miicahid,
Said bin Cubeyr, Siiddi, Katade, Dahhak, hac ve umrede kesilen kurban,'"®*Mukatil
bin Hayyan, hac %7, Hasan el-Basri, din 178,

Nehhas (6. 338/950), “Ibnu’l-Cevzi (6. 597/ 1201), Kurtubi (6. 671/1273),
Sevkani (6. 1250/1834 ), AlGsi (6. 1270/1854 ), mniisuk” kelimesinin “nesike ’nin
cogulu oldugunu soylerler. 1% Nehhas (6. 338/950), kelimenin ashmn Allah’a

yvakinlasma oldugunu bunun icin Allah’a yakinlasan kisiye ‘“reculun nasik”

denildigini ifade eder. '’

Maturidi (6. 333/944), Cessas (0. 370/981), Maverdi (6. 450/1058), Tas1 (0.
460/1067), Vahidi (6. 468/1075), Zemahseri (6. 538/1144), Ibn Atiyye (6. 546/1151),
Tabersi (6. 548/1153), Ibnu’1-Cevzi (6. 597/ 1201), Kurtubi (6. 671/1273), Nesefi (6.
710/1310), Hazin (6. 741/1340), Ebl Hayyan (6. 745/1344), Sealibi (6. 875/1471),
Bekai (6. 885/1480), Suylti (6. 911/1505), Suyiti (6. 911/1505), Aliyyu’l-Kari (6.
1014/1605), Bursevi (6.1137 /1725), Sevkani (6. 1250/1834 ), Alasi (6. 1270/1854 ),
Hasan Han (6. 1307/1890), Kasimi (6.1332/1914), Senkiti (6. 1393/1973), Tahir bin
Astr (6. 1393/1973), Tabatabai (6. 1401/1981), “niisuk” kelimesinin “ibadet”

anlamina geldigini, tiim ibadetlerin ismi oldugunu, buna bagh olarak ibadet eden

1763 Taberi, Camiu’'l-Beydn, V. 143-144.

1764 Tbn Ebi Hatem er- RAzi, Tefsiru Ibn Ebi Hdtem er- Razi, IV. 62-63.

1765 Firuzabadi, Tenviru I-Mikbds, s. 150.

1766 Thn Ebi Hatem er- Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hatem er- Razi, IV. 62-63; Cessas, Ahkamu’I-Kur’dn, |
I11. 35-36; Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyiin, 11. 195; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, IV. 162; ibnu’l-Cevzi,
Zadu’'l-Mesir, s. 455; Hazin, Liibabii’t-Tevil fi Medni’t-Tenzil, 11. 178, EbG Hayyan, Tefsiru’l-
Bahru’l-Mahit, 1. 262; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’'dni’l-Azim, 11. 189; Alsi, Rithu’l-Medni, 111-1V. 312-
314; Hasan Han, Fethu ' l-Beydn, 1V. 292; Suyiti, ed-Durru’l-Mensiir, V1. 307

1767 fbn Ebi Hatem er- Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hditem er- Razi, IV. 62-63.

1768 Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, 1V. 339; Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, , 1ll. 35-36; Maverdi, en-
Nuket ve ’l-Uyﬁn, II. 195; Tabersi, Mecmau’l-Beyan, 1V. 162; ibnu’l-Cevzi, Zddu’I-Mesir, s. 455;
Hazin, Liibabii’'t-Te vil fi Medni’t-Tenzil, 11. 178; EbG Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Miihit, 1. 262, ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, Il. 189, Alusi, Rithu’I-Medni, I11-1V. 312-314; Sevkani, Fethu 'I-Kadir
s. 575; Hasan Han, Fethu’l-Beydn, 1V. 292.

1769 Nehhas, Medni’l-Kur’én, 1. 367; Ibnu’l-Cevzi, Zddu’l-Mesir, s. 455; Kurtubi, el-Cdami’ Ii
Ahkdami’l-Kur’dn, IV. 134; Sevkani, Fethu’l-Kadir S. 575; AlGsi, Rihu’I-Medni, 111-1V. 312-314

1770 Nehhas, Medni’I-Kur’an, 1. 367.
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her kisive ‘“nasik” denildigini soylerler. ™*Meragi (6. 1364/1945), “niisk”

kelimesinin daha ¢ok hac ibadetlerini anlattigint ifade eder.r’"

Mukatil (6. 150/767), 73, Abdurrezzak bin Hemmam (6. 211/826), Zeccac
(6. 311/923),17" bn Ebi Hatem er-Razi (6. 327/939), Taberi (6. 310/923), Maturidi
(0. 333/944), Nehhas (6. 338/950), Semerkandi (6. 373/983), Sa’lebi (6. 427/1035),
Maverdi (6. 450/1058), Tasi (6. 460/1067), Vahidi (6. 468/1075), Begavi (0.
516/1122), Zemahseri (6. 538/1144), Ibn Atiyye (6. 546/1151), Tabersi (.
548/1153), Ibnu’l-Cevzi (6. 597/ 1201), Nesefi (6. 710/1310), Hazin (6. 741/1340),
Ebi Hayyan (6. 745/1344), ibn Kesir (6. 774/1373), Bekai (6. 885/1480), Suyiti (6.
911/1505), Aliyyu’l-Karl (6. 1014/1605), Sevkani (6. 1250/1834 ), AlGsi (0.
1270/1854 ), Hasan Han (6. 1307/1890), Kasimi (6.1332/1914), Tabatabai (6.
1401/1981), “niisuk” kelimesinin kurban bogazlamak, hac ve umrede kurban kesmek
anlamlarina geldigini ifade etmislerdir. Senkiti (6. 1393/1973), “niisuk” kelimesi ile
kurbanmin kastedildigini zira miisriklerin en biiyiik ibadetlerinin putlara kurban

adamak oldugunu ifade eder. '"° Cessas (6. 370/981), ibnu’l-Cevzi (6. 597/ 1201),

11 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, IV. 339; Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, , |1l. 35-36; Maverdi, en-
Nuket ve ’Z—Uyﬁn, II. 195; Tasi, et-Tibyan,, 1V. 228; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, VIII. 560-561;
Zemahseri, el-Kessdf, 11. 81; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz 11. 369; Tabersi, Mecmau 'I-Beydn, V.
162; Ibnu’l-Cevzi, Zdadu'l-Mesir, s.455; Kurtubi, el-Cami’ Ii Ahkdmi’l-Kur’dn, IV. 134; Nesefi,
Medariku 't-Tenzil ve Hakdlku't-Te vil, s. 352; Hazin, Liibabii’t-Te vil fi Medni t-Tenzil, 11. 178, Eb
Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Miihit, 1. 262; Seélibi, el-Cevdhiru’l-Hisdn, 1. 523; Bekai, Nazmu d-Diirer,
1. 752; Suylti, ed-Durru’l-Mensir, V1. 307; Suyti, ed-Durru’l-Menstir, VI. 307; Aliyyu’l-Kari,
Envaru’l-Kur’an, 11. 98; Bursevi, Tefsiru Ruhu’l-Beydn, 1. 128-129; Sevkani, Fethu’l-Kadir s. 575;
Altsi, Rihu’l-Meani, I1-1V. 312-314; Hasan Han, Fethu’l-Beydn, 1V. 292; Kéasimi, Mehdsinu't-
Te’vil, IV, 566; Senkiti, Advau’l-Beydn, s. 282, Tahir bin Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, IV. 201;
Tabatabai, el-Mizdn, VII. 407.

1172 Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, , VIII. 90.

1178 Mukatil, Tefsiru Mukdtil Bin Siileymdn, 1. 381; Abdurrezzak bin Hemmam, Tefsiru Abdurrezzék,
1. 73; Zeccéac, Medni’l-Kur’dn ve I'rabuh, |l. 311; Taberi, Cdmiu ‘I-Beyan, V. 143-144; Maturidi,
Tevilatii Ehli’s-Stinne, IV. 339; Nehhas, Medni’l-Kur’an, 1. 367; Semerkandi, Tefsiru ’s-Semerkandi, |.
528; Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beydn, 11. 598; Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyiin, 11. 195; Tisi, et-Tibydn,, IV.
228; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, VIII. 560-561; Begavi, Medlimu't-Tenzil, 11. 156; Zemahseri, el-
Kessaf, 11. 81; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz 11. 369; Tabersi, Mecmau I-Beydn, TV. 162; Ibnu’l-
Cevzi, Zddu’I-Mesir, s. 455; Nesefl, Meddriku 't-Tenzil ve Hakédlku't-Te vil, s. 352; Hazin, Liibdbii 't-
Tevil fi Medni’t-Tenzil, 11. 178; EbG Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Mihit, 1. 262; Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, 11. 189; Bekai, Nazmu’d-Diirer, 11. 752; SuyQti, ed-Durru’l-Mensir, V1. 307,
Aliyyw’l-Kari, Envaru’l-Kur’dn, 11. 98; Sevkani, Fethu’l-Kadir s. 575; Alusi, Rithu’l-Medni, 11-1V.
312-314; Hasan Han, Fethu’l-Beydn, 1V. 292; Kasimi, Mehdsinu't-Te vil, IV, 566; Tabatabai, el-
Mizan, VII. 407.

1774 Not. Maverdi, Tusi ve Tabersi’nin Aldsi (5. 1270/1854 ),1""* Zeccac’a nisbet ettikleri “niisuk”
kelimesinin “ibadet” anlamina geldigi seklindeki alint1 Zeccac’in tefsirinde gegcmemektedir.

1775 Senkiti, Advdu’I-Beyan, s. 282.
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“niisuk” kelimesi ile “kurban kesmenin” ifade edildiginin ¢ogunlugun goriisii

oldugunu soylerler. 1"

Huvvari (6. 280/893), Vahidi (6. 468/1075), Begavi (6. 516/1122), Zemahseri
(6. 538/1144), ibnu’l-Cevzi (6. 597/ 1201), Nesefi (6. 710/1310), Hazin (.
741/1340), Suydti (8. 911/1505), Aldsi (6. 1270/1854 ), Kasimi (6.1332/1914),

“niisuk” kelimesi ile “hac ve kurbanin” ifade edildigi goriislerini aktarirlar.’’’

Semerkandi (6. 373/983), Sa’lebi (6. 427/1035), Maverdi (6. 450/1058), Tasi
(6. 460/1067), Begavi (8. 516/1122), Tabersi (6. 548/1153), Sevkani (6. 1250/1834 ),
Maverdi (6. 450/1058), Hasan Han (6. 1307/1890), nilisuk” kelimesi ile “din”in ifade
edildigini soylerler. 1/"® Maverdi (6. 450/1058), “Din ile ibadet arasindaki farki; “din

itikad ibadet ise ameldir” seklinde aciklar.!’"

Vahidi (6. 468/1075) Fahruddin er-Razi (6. 606/1210), Hazin (6. 741/1340),
“niisuk” kelimesinin “giimiigiin potada eritilmesi” anlamina geldigini dolayist ile
insamin giinahlardan arimmasin anlattigini ifade ederler. 18 Aldst (6. 1270/1854 ),
ayette “am’in has’a atfedildigini” séyler. Ayette gecen “salat” kelimesini “ruhen
huzurda olmak, siihud”, “niisuk” kelimesini ise “kalb ile yakinlasmak” seklinde

isari tefsire tabi tutmustur. 18!

Ayet Meilleri:

Akdemir: “De ki: “Namazim da ibadetlerim de hayatim da 6limiim de alemlerin
Rabb’i olan ve higbir ortagi bulunmayan Allah’a aittir...”
Ates: “De ki: “Benim namazim, ibadetim, hayatim ve 6liimiim hep alemlerin Rabbi

Allah i¢indir.”

1776 Cessas, Ahkdmu’I-Kur’dn, , 111. 35-36; Ibnu’l-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, s. 455.

Y77 Huvvari, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, 1. 578; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, VIIl. 560-561; Begavi,
Medlimu't-Tenzil, 11. 155; Zemahseri, el-Kessdf 11. 81; Ibnu’l-Cevzi, Zddu I-Mesir, s. 455; Nesefi,
Meddriku’t-Tenzil ve Hakdlku't-Te'vil, s. 352; Hazin, Liibdbii’t-Te vil fi Medni’t-Tenzil, 11. 178;
Suyati, ed-Durru’l-Mensir, V1. 307, Alasi, Rihu’l-Medni, WI-IV. 312-314; Kasimi, Mehdsinu't-
Te'vil, IV, 566.

1778 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1. 528; Sa’lebi, el-Kesf ve’I-Beydn, 11. 598; Maverdi, en-Nuket
ve 'I-Uyiin, 11. 195; Tasi, et-Tibydn,, IV. 228, Begavi, Medlimu t-Tenzil, 11. 155; Tabersi, Mecmau ’I-
Beydn, 1V. 162; Sevkani, Fethu’l-Kadir s. 575; Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyiin, 1I. 195 Hasan Han,
Fethu’l-Beyan, IV. 292.

1779 Maverdi, en-Nuket ve ’I-Uyiin, 1. 195.

1780 Vahidi, et-Tefsiru 'I-Basit, VI, 560-561; Fahruddin er-Réazi, Mefitihu I-Gayb, XIV. 10; Hazin,
Liibdbii't-Te vil fi Meani’t-Tenzil, 11. 178.

1781 AlGsi, Rithu I-Medni, 111-1V. 312-314.
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Celik: “De ki: “Siiphesiz benim namazim, biitiin ibadetlerim, hayatim ve 6limiim,
Alemlerin Rabbi Allah icindir.”

Duman: “De ki: “Benim namazim da kurbanim da hayatim da 6liimiim de alemlerin
Rabb’i Allah i¢indir.”

Elik-Coskun: “...Bundan dolayr benim nramazim, kurbanmim, diger ibadetlerim,
hayatim, 6liimiim, kisacas1 her seyim, biitiin varligin yaraticis1 ve rabbi olan Allah’a
yoneliktir...”

Elmali - Dumlu: “De ki: “Kuskusuz namazim, kurbanim, hayatim ve 6liimiim yalniz
alemlerin Rabbi olan Allah’a aittir”.”

Isicik: “De ki: Namazim basta olmak tzere (hac, kurban ve benzeri) biitiin
ibadetlerim, hayatimi adadigim ve oOliirken iizerinde olacagim her sey, yalnizca
Alemlerin Rabbi olan Allah icindir.”

Giimiig - Cigcek - Demirci: “De ki: “Muhakkak benim namazim, ibadetlerim, hayatim
ve 0liimiim alemlerin Rabbi olan Allah i¢indir.”

Oztiirk: “(Ey peygamber!) Yine de ki onlara: Benim namazim-niyazim, (hac, kurban
gibi) diger biitiin ibadetlerim, kisaca hayatim ve 6liimiim, alemlerin rabbi olan Allah
i¢indir, Allah’a adanmustir...”

Siiliin: “De ki: Stiphesiz, benim dua ve yakarisim, kurban ettigim hayvanlar, hayatim
ve 6liimiim tamamen Alemlerin Rabbi Allah’a aittir.”

Simgek: “De ki: “Benim namazim da ibadetim de hayatim ve 6limiim de alemlerin
Rabbi olan Allah i¢indir.”

Yildirim: “De ki: “Benim namazim da, her tiirlii ibadetlerim de, hayatim da 6liimiim

de hep Rabbiilalemin olan Allaha aittir...”

Meillerin Kritigi: “Salat” kavramini, Oztiirk, “namaz niyaz”; Siiliin, “dua
ve yakaris” anlamina almislardir.1’8? Geri kalan mealler ise salat kavramini “namaz”’
anlami ile cevirmislerdir.'’®® “Niisuk” kelimesi ise Duman, Elik-Coskun, Elmali-

Dumlu, Siiliin meallerinde “kurban” diger meallerde ise “ibadet” anlami ile

1782 Atay, “yakarmak”; Islamoglu, “istek, arzu”; Kisa, “dua, yakaris”; Sener-Sofuoglu-
Yildirim,”namaz-niyaz”

1783 «Qalat” kavraminmi “namaz” olarak geviren baska mealler i¢in bkz. Akin, Altuntas-Sahin, Bayrakls,
Bulag, Cantay, Diyanet Vakfi, Dondiiren, Elmalili, Esed, Feyizli, Golpinarli, Giirer-Sofuoglu,
Kandemir-Zavalsiz-Simsek, Karakaya, Kiiliinkoglu, Mevdiidi, N. Oztiirk, Piris, Toptas, Tiirk,
Ustaosmanoglu, Unal, Varol, Yavuz, Yiiksel.
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cevirilmistir. Baktigimiz meallerin ¢ogunda “niisuk” kavrami ibadet anlaminda

¢evirilmistir.

Tefsirlerde “salat” kavrami genellikle “namaz” olarak cevirilmistir. Namaz
anlaminin yaninda bagka anlamlarda zikredilmis ancak bu anlamlar ilgi gérmemistir.
Ilgi gdérmeyen goriislerden biri de Maturidi’nin “6vgii” anlamidir. Sézliiklerde de
“salat’in temel anlamlarindan birinin 6vgii oldugu ifade edilmistir. “Niisuk”
kelimesinin “ibadet” ve “kurban” anlamlar tefsirlerde tercih edilmektedir. Tefsirler

bu iki ana goriis giiclii bir sekilde savunulmaktadir.

“Nisuk” kelimesini “ibadet “ anlamina aldigimizda “salat” kavramina
“namaz” anlamin1 vermemiz dogru goriinememektedir. Zira gereksiz tekrar yapilmis
olacaktir. Zira namaz ibadetin bir pargasidir. “Niisuk” kelimesine “kurban” anlamini
verenler i¢in “salat” kelimesi “namaz” anlamina gelebilir. Ayete bakildiginda genel
ifadelerin kullanildig1 goriilecektir. Bize gore “niisuk” kelimesi ibadet anlamina,
“salat” kelimesi ise “Ovgi, ta’zim, boyun egme” vs. sozlik anlamlarinda

kullanilmustir.

Ayete verilebilecek muhtemel meali soyle ifade edebiliriz: “De ki: “Benim
tiim ovgiilerim Ve kullugum/ibadetim, hayatim ve 6liimiim dlemlerin Rabbi olan Allah
icindir.” Veya “De ki: “Benim tiim ta’zim ve kullugum/ibadetim, hayatim ve éliimiim

dlemlerin Rabbi olan Allah icindir.”
3. 1. 14. ibrahim, 14/37, 40. Ayetlerin Degerlendirmesi ve Kritigi
&% 508l (a6 B3Ual T 5ol U5 o 55l Gl e 53 63 i 213 (5550 0 iU () 5
G285 340 50 2 w4855 24l (5 585 D
Ebi Bekr Ibn(’l-Arabi (6. 543/1148), ‘“saldt”in/namazin dindeki ozel
konumundan dolay: zikredildigini soyler.*"® Ayette gecen “saldt” kelimesini Mukatil
(6. 150/767), Kdbe'nin yamnda namaz kilsinlar diye,t’®® Taberi (8. 310/923),

namazlarini kilsinlar diye,*"®® Maturidi (6. 333/944), Kdbe 'nin yaninda namazi sana

kilsinlar diye,*’™® Tasi (6. 460/1067), namaza devam etsinler ve sartlarina ridyet

1784 B Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu ’I-Kur’én, 111. 75.

1785 Mukatil, Tefsiru Mukdtil bin Siileymdn, 11. 193.

1786 Taberi, Cdmiu’I-Beydn, VIII/13. 292; Maverdi, en-Nuket ve’I-Uyiin, |11. 138.
1781 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, V1. 403-404.
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etsinler diye!’® seklinde tefsir etmislerdir. Maturidi (6. 333/944), “salat” kelimesi ile
“dua, zikirler, namaz, bagka itaatler, kulluk gorevieri ve buna benzer baska seyler”

anlamina gelmesinin de miimkiin oldugunu soyler. 178

Zemahseri (6. 538/1144), lam’in “eskentii” kelimesine miiteallik oldugunu ve
oraya iskan etme sebebinin namazi ikame etmeleri oldugunun agiklandigin
soyler.t’® fbn Atiyye (6. 546/1151), “lem” harfinin key lami oldugunu, zahirin bunu
gosterdigini ve “eskentu’ kelimesine miiteallik oldugunu, emir lami da olabilecegini
soyler. 1% fbnu’l-Cevzi (6. 597/ 1201), “lem” harfinin “vecniibni” kelimesine
miiteallik olabilecegini, namaz kilmalar: igin putlardan uzak durmalarin istedigini

ifade etmistir.!”%

Maturidi (6. 333/944), “ekinin olmadig: yerde” ifadesi ile “ekin” olmadigi
icin kendilerini namazdan hicbir seyin alikoymayacagini ifade ettigini sdyler.!’®
Kanaatimizce Maturidi ayeti baglamindan kopararak okumustur. Zira dyetin
baglaminda bu ifade, namazdan engelleme babinda degil rizik talebi seklinde
gelmektedir. Kirmani(6. 500/1106), “lem” “key” lammdir. “Rizik ver ki salati ikame
etsinler” anlamma geldigini soyler.!’”®* Ibn Atiyye (6. 546/1151), Hz. ibrahim’in
“ziirriyet” kelimesini kullanmasini, bu ¢ocugundan/ismail’den bir neslin olacaginin
Allah tarafindan kendisine dnceden bildirilmis olmasma dayandirir.!”® Bedruddin
Muhammed(6. 733/1333), ziirriye kelimesi ile Ismail ve ¢ocuklarimin kast edildigini

soyler17%

Biz bu ayette namazin kastedilmedigini, dinin kastedildigini distiniiyoruz.
Zira namaz kilmak, namazi ikame etmek icin ille de Kabe’ nin yanina yerlesmeye
gerek yoktur. Kanaatimizce Hz. Ibrahim dinin ikamesini dile getirmistir. Zaten Hz.
Ibrahim’in dualarina baktigimizda, ayet 6ncesi baglama dikkat ettigimizde Kabe’yi

putlardan temizlemek istedigini ve dini ikame etmek istedigini gormekteyiz.

1788 Tqsi, et-Tibydn, V1. 174.

1789 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, V1. 403-404.

179 zZemahseri, el-Kegsdf; 11. 537; Ibnu’l-Cevzi, Zddu I-Mesir, s. 748.
19 {bn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 111. 200- 201.

1792 {hnu’l-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, S. 748.

1793 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, V1. 403-404.

1794 Kirmani, Gardibu 't-Tefsir, s. 581.

179 fbn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 111. 200- 201.

179 Bedruddin Muhammed bin ibrahim, Gurdru t-Tibyadn, s. 294.
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Ayet Mealleri:

Akdemir: “ ‘Ey Rabbimiz! Cocuklarimdan bir bolimiini, namazi kilmalar: igin,
tarima elverisli olmayan bir vadiye, Senin Kutsal Evi’nin yakinina yerlestirmis
bulunuyorum...”

Ates: ““ ... Rabbimiz, namazi kilsinlar diye (boyle yaptim)...”

Celik: “...Rabbimiz, namazi: dosdogru kilsinlar diye boyle yaptim...”

Duman: “Ey Rabb’imiz! Ben soyumdan birini, namaz: ikame etsinler diye miimbit
olmayan bir vadiye; Senin saygideger evinin yanina yerlestirdim!”

Elik-Coskun: “... Rabbim! Ben ailemi ¢orak bir vadiye, sana ibadet edilen kutsal
Kabe’nin yakinina yerlestirdim. Onlara o bdlgede yasayan insanlar tarafindan
sevilmeyi ve benimsenmeyi nasip et ki orada yasayabilsin ve sadece sana kulluk
etsinler...”

Elmali - Dumlu: “ ... Ey Rabbimiz, bunu (orada) namazi dosdogru kilmalari igin
yaptim...”

Isicik: ““ ‘Ey Rabbimiz! Dogrusu ben ailemi, namaz kiusinlar diye, senin dokunulmaz/
kutsal evin’in (Ka 'be 'nin) yaninda ekin bitmez bir vadiye yerlestirdim...”

Giimiis - Cigcek - Demirci: “Ey Rabbimiz! Ben, ¢ocuklarimdan bazisini, namaz
kilabilmeleri i¢in Senin Beyt-i Harem’inin yaninda, ziraat yapilmayan bir vadiye
yerlestirdim...”

Oztiirk: “... Rabbimiz! Onlar (Kabe'nin feyiz ve bereketiyle) namazi hakkiyla
kilsinlar diye boyle yaptim...”

Stiliin: ... (sozde degil, 6zde) gercek birer dindar olsunlar diye ya Rabbi...”
Simsek: ““... Rabbimiz! Namaz: hakkiyla kilsinlar diye...”

Yildirim: “ ... Ey bizim Rabbimiz, namazi geregince kilsinlar diye boyle yaptim...”
Meallerin Kritigi:
“Salat” kavramini Elik-Coskun, “sadece Allah’a kulluk etmek”, Siiliin,

“gercek dindar” olarak cevirirken'™ diger mealler ise “namaz” anlami ile

1797 Farkli meallendirmeler i¢in bkz. 1slam0glu, “kulluk”; N. Oztiirk, “namaz, dua”; Sener-Sofuoglu-
Yildirim, “namaz, dua, ibadet.”
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cevirmislerdir.1’® Bize gore burada “salat” kavramu ile kastedilen “namaz” degil
“din”dir. Hz. Ibrahim Kabe ve cevresine koguslanmis sirk diizenine kars1 tevhid
miicadelesini vermekte ve yeryiiziinde “Allah’in hakim oldugu” bir hayat diizeninde
yasamak i¢in miicadele vermekteydi. Kabe’ nin yanina yerlestirmesi namaz kilmalari
icin degil yeryiizinde kulluk i¢in ilk kurulan evi asli 6zelliklerine kavusturmak ve
tevhid miicadelesini gii¢lendirmek igindi. Hz. Ibrahim’in verdigi “dinin hakimiyeti
miicadelesi” burada salat olarak isimlendirilmistir. Zaten namazin igerigine

bakildiginda tevhid miicadelesini temsil ettigini goriiriiz.

Tekbir ile baslayan namaz, sirk diizenlerine karsi kiyami, riikki Allah’tan
baskasinin oniinde egilmemeyi, secde sadece Allah icin topraga bas koymayi, serefi
Allah katunda aramayi, selam kullugun gayesinin “baris i¢inde kardesce yasamayi”
sembolize eder. Namaz bir omiir siirecek kullugun bir rekatta 6zetlenmis halidir.
Namaz’da okunan Fatiha ise kullugun ahdini sembolize eder. Bu ahid hergiin
defalarca tekrarlanmakta ve adeta Allah, bu ahid ile namaz kilan kisiye; “kime karst
sorumlu oldugunu unutma” mesajin1 verir. Fatiha suresi namazin dinamigi hatta
kalbidir. Onun icin hadislerde “namaz fatihasiz olmaz” denilmektedir. Burada
namazin tevhid miicadelesinin, hayatin biitiiniinii Allah’a uygun yasamay1 ifade eden
“ibadet”in sembolii oldugunu ifade etmek istedik. Kanaatimizce bu ayette gecen salat
kelimesi “din, Allah’a boyun egme, vs.” anlamlarda kullanilmistir. Ayetin muhtemel
meali soyle olabilir: “ ... Ey Rabbimiz, dini ikame etsinler diye onlari Kabe nin
yanmna yerlestirdim.” Dikkat edilirse yasam yeri olarak tercih edilmeyen, kimsenin
hakimiyeti altinda bulunmayan, ekinsiz bir yer olan Kabe’nin bulundugu muhiti dini
yasayabilecegi merkez olarak se¢mistir. Bu ylizden buraya insanlarin

yonlendirilmesini, burada yasayanlara rizik verilmesini talep etmektedir.

1798 «Qalat” kavranuni “namaz” olarak ceviren baska mealler i¢in bkz. Akin, Altuntas-Sahin, Atay,
Bayrakli, Bulag, Cantay, Diyanet Vakfi, Dondiiren, Elmalili, Esed, Feyizli, Golpmarl, Giirer-
Sofuoglu, Kandemir-Zavalsiz-Simsek, Karakaya, Kisa, Kiiliinkoglu, Mevdiidi, Piris, Toptas, Tiirk,
Ustaosmanoglu, Unal, Varol, Yavuz, Yiiksel.
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ibrahim, 14/40. Ayetlerin Degerlendirmesi ve Kritigi
oo U3 L) (B3 e Bl ps (8 05
fbrahim 37. Ayette Hz. Ibrahim, “ikametu’s-sala” igin oraya yerlestirdigini
sOylemis, bu ayette ise “beni ve ziirriyetimden bir kismini mukim es-sala kil”
demistir. “Salat” kavraminin gectigi ayeti, Mukatil (6. 150/767), namazi ikame
edenlerden kil,*"*°Eba Ubeyde Ma’mer bin el-Miisenna (6. 209/824), ziirriyetimden
de namaz kilanlar kil *®%° Taberi (6. 310/923), namazlar: eda edenlerden kil beni ve

ziirriyetimden de 1801

Zeccac (0. 311/923).,namaz kilanlardan kil beni ve
ziirriyetimden de,*® Tasi (6. 460/1067), namaza devam eden sartlarina ridyet
edenlerden kilmasini ve ziirriyetinden de bir toplulugun bunu yapmasini,*®° Begavi

1,1804 seklinde tefsir

(6. 516/1122),namazi erkani ile kilan ve ona devam edenlerden ki
etmislerdir. Zemahseri (6. 538/1144), “ba’ziyyet ifade eden “min” edatinin
kullanilmasi Allah’in verdigi haber iizerinedir. Alah ona ziirriyetinden bazilarinin

kdfir olacagim énceden haber etmigsti.”**®°demektedir.

Hz. Ibrahim daha 6nce buraya gelmis ve Kabe’yi insa etmisti. Insanlarin
buraya yonelmesini istiyor ve burayi yeni yerlesim alani yeri haline getirmek,
canlandirmak istiyordu. Kanaatimizce Hz. Ibrahim Allah’in dini her tiirlii baski
ortamindan uzak bir yerde yasamak ve kendine ait bagimsiz, dinin hakim oldugu bir
devlet kurmak istiyordu. Kur’an’da gegen Hz. Ibrahimle ilgili pasajlari, dualari
okudugumuzda bu gercek bariz bir sekkilde ortaya ¢ikmaktadir. Maturidi, bu gergegi
gormils ama dile getirmekten cekinmis olmali ki “Hz. Ibrahim namazi ikame
etmekteydi zaten, Hz. Ibrahim duasinda namazi one siirerek namazin disinda
kendisine heniiz verilmemis bir seyi talep ediyor olmalidir. Hz. Ibrahim bu dua ile
Allah’tan onu muvaffak kilmasini istemistir™*8% diyerek aslinda dile getirdigimiz

gercege isaret eder.

1198 Mukatil, Tefsiru Mukdtil bin Siileymdn, 11. 193.
1800 Eby Ubeyde, Mecdzu'l-Kur’dn, 1. 342.

1801 Taberl, Camiu’I-Beydn, VII1/13. 295.

1802 7occdc, Medni’I-Kur’dn ve I'rdabuh, 111. 165.
1803 T{isd, et-Tibydn, V1. 175.

1804 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, |11. 31.

1805 Zemahseri, el-Kessdf, 11. 540.

1806 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, V1. 405.
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Kanaatimizce burada “salat” kelimesi namaz anlaminda degildir. Zira namaz
herkese farzdir. Hz. ibrahim’in ziirriyetimden bazisin1 demesi, Zemahseri’nin dedigi
gibi énceden aldig1 haber iizerine degildir. Hz. Ibrahim “salat” ifadesi ile “dinin
ikame edilmesi yasatilmasi, ayakta tutulmasi miicadelesini, tevhid miicadelesini”
anlatmaktadir. Hz Ibrahim kendisinin yerine bu gorevi yiiklenecek kisilerin
gelmesini, miicadelenin slirmesini ve boylelikle dinin ayakta tutulmasini istiyor.
Bakara 124. Ayette Allah Hz. ibrahim’i imam/6nder kilacagini buyururken Hz.
Ibrahim ziirriyetinden de imamlar olmasini talep eder, Allah ise zalimlerden imam
olmayacagim belirterek bu talebi red eder. ibrahim 37-40. ayetlerde anlatilanlarin

aslinda Bakara, 124. Ayetin uygulamasi oldugunu sdyleyebiliriz.
Ayet Melleri:

Akdemir: “ ...Ey Rabbim! Beni ve ¢ocuklarimi namazi kilanlardan eyle...”

Ates: © ‘Rabbim, beni ve ziirriyetimden bir kismint namazi kilan yap;”

Celik: “Rabbim! Beni ve zirriyetimi namazi dosdogru kilanlardan eyle...”

Duman: “Rabb’im, beni ve soyumdan gelenleri namaz: ikame edenlerden eyle...”
Elik-Coskun: *...Rabbim! Beni ve neslimi sirf sana kulluk eden, tevhit iizere ibadet
eden kullardan eyle... ”

Elmali - Dumlu: “ ‘Ey Rabbim, beni ve soyumu namazi kilanlardan eyle...”

Isictk: “ ‘Ey Rabbim! Beni ve soyumu, namazi hi¢ aksatmadan yerli yerince
kilanlardan eyle!” ”

Giimiis - Cigek - Demirci: “ ‘Ey Rabbim! Beni ve ¢ocuklarimi namazi devamli
kilanlardan eyle...”

Oztiirk: “ ‘Rabbimiz! Beni ve soyumu namazli-nivazli eyle...”

Stiliin: *“ “Ya Rabbi! Beni gercek bir dindar kil; neslimden gelenlerden de (dini ve
dindarlig1 sekle, merasime indirgemeyen gercek dindarlar getir). ..”

Simsek: “Rabbim! Beni, namaziarimi aksatmadan kilanlardan eyle; soyumdan
gelenleri de...”

Yildirim: “ ‘Ya Rabbi, beni de, neslimden ¢ogunu da namazi devamli olarak ve

geregince kilan kullarindan eyle!”
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Meéllerin Kritigi:

“Salat” kavramina, Elik- Coskun, “sadece Allah’a kulluk eden”; Sulin,
“gercek dindar”; Oztiirk, “namazl, niyazly’ anlamini verirken,'®%” diger mealler ise
“namaz” demislerdir.'®® Maturidi’nin de belirttigi gibi Hz. Ibrahim zaten namaz
kilmaktaydi. Ayrica namaz herkese farz ise Hz. ibrahim’in duada “ziirriyetinin bir
kismi” igin dua etmesi dogru olmaz. Kanaatimce Hz. Ibrahim &nceki ayette
ziirriyetini neden buraya yerlestirdigini ifade etmis burada da Allah’tan hem kendisi
hem de ziirriyetinin bir kismi i¢in “dini ikame giici” istemektedir, muvaffak
kilmmay: istemektedir. Maturidi’nin belirttigi gibi Hz. Ibrahim namazin disinda
heniiz kendisine verilmemis bir seyi istemektedir. Kanaatimizce burada ifade edilen
“salat” “din” anlamindadir. Verilebilecek muhtemel meal soyle olabilir: “Rabbim!

Beni, dini ikame edenlerden eyle, soyumdan gelenleri de...”

3. 1. 15. Meiric, 70/22, 23, 34. Ayetlerin Degerlendirmesi ve Kritigi

Cpliadd) V)

Ayette gecen insan kelimesinin Ferrd (6. 207/822), Vahidi (6. 468/1075),
Ahfes el Evsat (6. 215/830), Sa’lebi (6. 427/1035), Tasi (6. 460/1067), Begavi (0.
516/1122), ibnu’1-Cevzi (6. 597/ 1201), Vahidi (5. 468/1075), cins isim oldugunu ve
cem’ ifade ettigini ifade ederler.'®° Mekki bin Ebi Talib (6. 437/1045), Fahruddin
er-Razi (6. 606/1210), Kurtubi (6. 671/1273), “miisallin olanlarin istisna edilmesinin
once bahsedilen kisilerin kéfir olduklarini gésterdigini ifade ederler.”'®° Beyzavi

(6. 685/1286) Altsi (6. 1270/1854 ), “helu’, cezu’, meni” sifatlarna zid olarak

musallin  vasiflarinin ~ zikredildigini, zira bu sifatlarin  diinyaya dalmaktan

1807 Farkli meallendirmeler i¢in bkz. Islamoglu, “ibadet, kulluk”; N. Oztiirk, “namaz, dua”’; Sener-
Sofuoglu-Yildirim, “namaz, niyaz”

1808 «“Salat” kavramini “namaz” olarak ¢eviren baska mealler i¢in bkz. Akin, Altuntas-Sahin, Atay,
Bayrakli, Bulag, Cantay, Diyanet Vakfi, Dondiiren, Elmalili, Esed, Feyizli, Golpinarli, Giirer-
Sofuoglu, Kandemir-Zavalsiz-Simsek, Karakaya, Kisa, Kiiliinkoglu, Mevdiidi, Pirig, Toptas, Tiirk,
Ustaosmanoglu, Unal, Varol, Yavuz, Yiiksel.

1809 Ferra, Medni’l-Kur’dn, , I11. 82; Vahidi, et-Tefsiru 'I-Basit, XXI1. 226; Ahfes el- Evsat, Medni’l-
Kur’an, s. 297; Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-Beyan, V1. 280; Tsi, et-Tibydn, X. 96; Begavi, Medlimu 't-Tenzil,
IV. 364; ibnw’l-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, s. 1473.

1810 Mekki, el-Hiddye, s. 7713-7714; Fahruddin er-Réazi, Mefaitihu’'l-Gayb XXIX-XXX. 114-115;
Kurtubi, el-Cdami’ Ii Ahkdmi’l-Kur’dn, |X. 494-495
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kaynaklandigini, musallin olmanin ise ahireti diinyaya tercih ettirdigini ifade
ederler. 81

“Musallin” ifadesi i¢in Tbn Mesud, namazlar: vaktinde kilanlar,*®*? bn Zeyd,
Hz. Peygamberle beraber olanlar,®® Nehai, bes vakit namazi kilanlar'®'* tefsirini
yapmaktadirlar.

Ayette gecen “musallin” kelimesi ile Huvvari (6. 280/893), miislimanlar, 8%
Tiisteri (6. 283/896), Siilemi (6. 412/1021), arifler, 8% Sevkani (5. 1250/1834 ),
tevhit ehli Y fkastedilmistir demislerdir. Tbn Abbas (6. 68/687), Mukatil (6.
150/767), Ferra (6. 207/822), Taberi (6. 310/923), Maturidi (6. 333/944), Semerkandi
(6. 373/983), Mekki bin Ebi Talib (6. 437/1045), Tasi (6. 460/1067), Sevkani (6.
1250/1834 ), musallin kelimesi ile bes vakit namaz kilanlarin ifade edildigini
soylerler.’8'8Taberi (6. 310/923), Sa’lebi (6. 427/1035), ibn Atiyye (6. 546/1151),
Ibnu’l-Cevzi (6. 597/ 1201), Kurtubi (8. 671/1273), Ebii Hayyan (6. 745/1344),
Sevkani (6. 1250/1834 ), “musallin” ifadesi ile sahabelerin, miiminlerin
kastedildigini ifade ederler.*®'°

Meiric, 70/23. Ayetlerin Degerlendirmesi ve Kritigi

O sa5 gl e 2h Gl
“Daim” kelimesi ig¢in, Maturidi (6. 333/944), “Bir seyin ikamesi ona devam
etmektir. Bir seyi yapip devamini getirmemek ikame ile ifade edilmez” *¥2° diyerek

“daim” kelimesini “devam’ anlamu ile karsilamistir. Zira namazin ikamesi devamu ile

miimkiindiir. Fahruddin er-Razi (6. 606/1210), devam ile namazi terk etmemenin,

1811 Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, 11. 527; AlGsi, Rihu’I-Medni, XV. 70-71

1812 Kurtubd, el-Cdami’ Ii Ahkdami’l-Kur’dn, 1X. 494-495

1813 MekKki, el-Hiddye, s. 7713-7714

1814 Kurtubi, el-Cami’ If Ahkami’l-Kur’an, |1X. 494-495; Sevkani, Fethu’[-Kadir s. 1921

1815 Huvvard, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, \V. 412

1816 Tiisteri, Tefsiru 't-Tiisteri, s. 177; Siillemi, Hakaikut- Tefsir, 11. 351

1817 Sevkani, Fethu I-Kadir s. 1921

1818 Firuzabadi, Tenviru'l-Mikbds, s. 569; Mukatil, Tefsiru Mukdtil Bin Siileyman, 111. 399; Ferra,
Meani’l-Kur’an, , 111. 82; Taberl, Camiu’l-Beyan, XIV. 96-97; Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, X.
206-207; Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 1. 404; Mekki, el-Hiddye, s. 7713-7714; Tasi, et-
Tibydn, X. 96; Sevkani, Fethu’l-Kadir s. 1921

1819 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XIV. 96-97; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyin, V1. 280; ibn Atiyye, el-
Muharraru’l-Veciz V. 368; Ibnu’l-Cevzi, Zddu'l-Mesir, s. 1473; Kurtubi, el-Cdami’ Ii Ahkdmi’l-
Kur’dn, IX. 494-495; EbG Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’[I-Miihit, 111. 403; Sevkani, Fethu’l-Kadir s. 1921
1820 Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, X. 206-207.
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muhafaza ile namaza onem vermenin ifade edildigini soyler. 82! Kurtubi (6.
671/1273) “daim” kelimesini “sakin” anlamina alir.*®?? Ibn Kesir (6. 774/1373),
“daim” ile “siikiin ve hiisi’nun kastedildigini ifade eder. 2% Tahir bin Asdr (6.
1393/1973), “bir seve devam etmek, onu terk etmemek siirdiirmektir.”

Demektedir.18%4

Ayette gecen “daimun” kelimesini, Amr el Cuheni, ¥2°, Imran bin Husayn,'8?

Ukbe bin Amir,'®" namaz kilarken saga sola bakmamak, Ebu ishak,'8?®

yiizleri
kibleden cevirmemek seklinde agiklamislar. Huvvari (6. 280/893), Ibn Ebi Hatem er-
Razi (6. 327/939), Sa’lebi (6. 427/1035), Ciircani (6.471/1078), Hazin (6. 741/1340),
Sealibi (6. 875/1471), “daimun” kelimesini saga, sola, arkaya bakmamak seklinde

tefsir etmisleridir. 182°

“Salatlarinda daimdirler” ayetini, ibn Mesud, % ibn Cureyc, 33! Ebu cafer,18%
Hasan el-Basri, 8% nafileleri cogaltirlar, Kummi (6. 307/919), “nafileleri kendilerine
farz kilmislarsa ona devam ederler.” 183* Maturidi (6. 333/944), “nafilelere devam

etmek” 183 seklinde tefsir etmektedirler.

1821 Fahruddin er-Rézi, Mefatihu’I-Gayb, XXIX-XXX. 114-115.

1822 Kurtubi, el-Cami’ If Ahkami’l-Kur’an, 1X. 494-495,

1823 Ton Kesir, Tefsiru 'I-Kur’ani’l-Azim, \V. 422.

1824 Tahir bin Astr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, XI1. 171-173.

1825 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XIV. 96-97.

1826 v ahidi, et-Tefsiru 'I-Basit, VIII. 226-228.

1827 Mekki, el-Hiddye, s. 7714; Begavi, Medlimu 't-Tenzil, IV. 364; Ebl Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-
Kur’an, 1. 234-235; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz V. 368; Vahidi, et-Tefsiru 'l-Basit, V1I1. 226-
228; Ibnu’l-Cevzi, Zddu’l-Mesir, s. 1473; Kurtubi, el-Cami’ Ii Ahkdmi’l-Kur’dn, |X. 494-495; Ebi
Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Mihit, VIIL. 329; ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur 'dni’|-Azim, 1V. 422

1828 Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, V1II. 226-228.

1829 Huyvard, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, IV. 412; bn Ebi Hatem er- Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hdtem er-
Rdzi, VII. 502; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, V1. 280; Ciircani, Dercii’d-Diirer, 11. 662; Hazin,
Liibabii 't-Te vil, IV. 341; Sealibi, el-Cevdhiru’l-Hisan, 111. 403.

1830 Maverdi, en-Nuket ve ’I-Uyiin, V1. 95.

1831 Maverdi, en-Nuket ve’I-Uyiin, VI. 95; Ebt Bekr ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, V. 234-235;
Ibnu’l-Cevzi, Zadu’l-Mesir, s. 1473; Kurtubi, el-Cdmi’ Ii Ahkdami’l-Kur’an, 1X. 494-495; Sevkant,
Fethu’l-Kadir s. 1921.

1832 Tabersi, Mecmau’l-Beydn, X. 98.

1833 Kurtubi, el-Cami’ If Ahkdmi’l-Kur’én, |X. 494-495; Sevkani, Fethu’[-Kadir s. 1921.

1834 Kummi, Tefsiru’I-Kummi, s. 722.

1835 Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, X. 206-207.
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“Salatlarinda daimdirler” ayetini, ibn Abbas,'®% Abdullah bin Mes’ud,8¥’
Leys,'8%8  Mesruk,'®namazlar: vaktinde kilarlar Hasan el Basri, namaz vakitlerine
devam ederler,'® Mukatil, namaziarim gece giindiiz birakmaziar,*®*** Tbrahim en-
Nehai, farz namazlara, vakitlere ve vaciplere devam ederler, 1842 seklinde tefsir

etmektedirler.

Mukatil (6. 150/767), Taberi (6. 310/923), Zeccac (6. 311/923), Maturidi (6.
333/944), Semerkandi (6. 373/983), Mekki bin Ebi Talib (6. 437/1045), Maverdi (0.
450/1058), Vahidi (6. 468/1075), Begavi (6. 516/1122), Tabersi (6. 548/1153),
Ibnu’l-Cevzi (6. 597/ 1201), Fahruddin er-Razi (6. 606/1210), Kurtubi (8.
671/1273), Beyzavi (6. 685/1286 ), Nesefl (6. 710/1310), Hazin (6. 741/1340), Ebt
Hayyan (6. 745/1344), Ibn Kesir (8. 774/1373), Bekai (6. 885/1480), Eb(i’s-Su’iid (6.
982/1574), Aliyyu’l-Kari (6. 1014/1605), Sevkani (6. 1250/1834 ), Aldsi (0.
1270/1854 ), Kasimi (6.1332/1914), Tahir bin Astr (5. 1393/1973), “Salatlarinda
daimdirler” ayetini “farz namazlarinda devamhidirlar, namazlarim birakmazlar,
vakitlere riayet ederler” seklinde tefsir ederler.'®® Aymi ayeti Zemahseri (0.
538/1144), “namazlarimt korurlar, devam ederler, aksatmaziar, hi¢chir is namazin
oniine ge¢cmez, namazi erkant ile kilarlar, giinahlardan uzak dururlar.” ifadeleri ile

aciklar.'84 Ebli Bekr Ibnu’l-Arabi (8. 543/1148), “ayetin genel oldugunu, vakitlere

1836 Firuzabadi, Tenviru’l-Mikbds, s. 569;Vahidi, et-Tefsiru’I-Basit, VII. 226-228; Ebii Bekr Ibnu’l-
Arabi, Ahkdmu’I-Kur’én, \V. 234-235; Ebl Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur’én, 1V. 234-235.

1837 Vahidi, et-Tefsiru I-Basit, V1II. 226-228; Ebl Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur’dn, \V. 234-235;
Ibnu’l-Cevzi, Zddu’I-Mesir, s. 1473, Tbn Kesir, T efsiru’l-Kur’ani’l-Azim, \V. 422.

1838 By Bekr [bnu’l-Arabi, Ahkdmu I-Kur 'dn, 1V. 234-235.

1839 Tbn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’ani’l-Azim, \V. 422.

1840 Huvvard, Tefsiru Kitabilldhi’l-Aziz, V. 412,

1841 vahidi, et-Tefsiru 'I-Basit, V1. 226-228.

1842 Mekki, el-Hidaye, s. 7714; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, VIII. 226-228; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, IV. 422.

1843 Mukatil, Tefsiru Mukdatil Bin Siileyman, 111. 399; Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 111. 404;
Taberi, Camiu’l-Beydn, XIV. 96-97; Zeccic, Medni l-Kur'dn ve I'rabuh, V. 222; Maturidi, Tevildtii
Ehli’s-Siinne, X. 206-207; Mekki, el-Hiddye, s. 7714; Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyiin, VI. 95; Vahidi,
et-Tefsiru’l-Basit, VIII. 226-228; Begavi, Medlimu 't-Tenzil, IV. 364; Tabersi, Mecmaul-Beyadn, X.
98; Tbnu’l-Cevzi, Zddu I-Mesir, s. 1473, Fahruddin er-Razi, Mefatihu ’I-Gayb, XXIX-XXX. 114-115;
Kurtubi, el-Cami’ [i Ahkdami’l-Kur’dn, 1X. 494-495; Beyzavi, Envdru’t-Tenzil, 11. 527; Hazin,
Liibabii’t-Tevil, 1V. 341; EbQ Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Muhit, VIII. 329; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, IV. 422; Bekai, Nazmu d-Diirer, VIIL. 151; Eb0’s-Su’ad, Irsddu I-Akli’s-Selim, V.
220; Aliyyw’-Kari, Envaru’I-Kur'an, V. 218; Sevkani, Fethu’l-Kadir s. 1921; Aldsi, Rihu’l-Mednt,
XV. 70-71; Kasimi, Mehdsinu’t-Te vil, IX. 228; Tahir bin Astr, Tefsiru’t-Tahrir ve t-Tenvir, XII.
171-173.

1844 Zemahseri, el-Kessdf, V. 600.
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riayet etmek, farz ve nafileleri devamli kilmak ve korumak anlamma geldigini”
soyler.’®® Tbn Kesir, bu ifadenin namazda hareketlerin yerli yerinde yapilmasmin
vucubiyetine delalet ettigini zira secde ve riikiilar1 tam anlami ile yapmayanin
namazinda daim olmus sayilmayacagini, siikin bulmus olmayacagini, namazinda

iflah olmayacagini belirtir. 1846

Ibn Atiyye (6. 546/1151), Alasi (8. 1270/1854 ), cumhur’un “salat”
kelimesini “salatahum” seklinde okudugunu, Hasan el-Basri’'nin ise cem’ ile

“salavat” olarak okudugunu séylerler.*84"

Ayette gecen “hakkun ma’lum” ifadesini, Katade ve Muhammed bin Sirin,
farz zekat,'8*® Zemahseri (6. 538/1144), zekat, belirlenmis sadaka®*® olarak tefsir
eder. Sevkani (6. 1250/1834 ), zahire gore zekat anlamini ifade ettigini zira zekat
salat ile bitisik geldiginde genel anlami, farz zekat anlamini verir demektedir.!8%°
Tahir bin Asar (6. 1393/1973), bu ayette gecen “hakkun malum” ifadesinin “farz
zekat1” ifade etmedigini ¢iinkii o donemde sadaka ve zekatin daha farz olmadigini

soyler. 181

Meiric, 70/34. Ayetlerin Degerlendirmesi ve Kritigi
§shilad agitlia e b (il

Beyzavi (0. 685/1286 ), Nesefi (6. 710/1310), , Aliyyu’l-Kari (6. 1014/1605),
Kasimi (6.1332/1914), namazin ikinci defa zikredilme sebebini dindeki onemine
baglarlar. 1852 Ton Kesir (6. 774/1373),18%3, “séze namazla basland: namazla bitirildi.
Bununla namazin serefine dikkat ¢ekilmek istendi ve namaza itina gosterilmesi
gerektigi anlatildi.” demektedir.

Tabersi (6. 548/1153), Nesefi (6. 710/1310), Aliyyu’l-Kari (6. 1014/1605),

“daim” keimesi ile nafilelerin, “hifz” kelimesi ile farz ve vaciplerin kastedildigini,

1845 Ebli Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur’'dn, V. 234-235.

1846 Ton Kesir, Tefsiru 'I-Kur’ani’l-Azim, \V. 422.

1847 Tbn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz V. 368; Alisi, Rithu’I-Medni, XV. 70-71.

1848 MekKki, el-Hiddye, s. 7714; Sevkani, Fethu’l-Kadir s. 1921.

1849 Zemahseri, el-Kessdf, V. 600.

1850 Sevkani, Fethu'l-Kadir s. 1921.

1851 Tahir bin Astr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, XI1. 171-173.

1852 Beyzavi, Envdru't-Tenzil, 11. 528; Nesefl, Meddriku't-Tenzil, s. 1280; Aliyyw’1-Kari, Envaru’l-
Kur’dn, V. 219; Kasimi, Mehdsinu’'t-Te 'vil, | X. 229.

1853 {hp Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, \V. 423.
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soylerler. 8% Kurtubi (6. 671/1273), devam etmenin muhafazadan farkli oldugunu
higbir isin namazdan alikoymamasi anlamina geldigini, muhafazanin ise namazi
vaktinde kilmayi, riikiinleri yapmayir ve giinaha yaklagmamay1 anlattigini yani
devamin namazin kendisine, muhafazanin ise namazin hallerine yonelik oldugunu

soyler. 185

Nesefi (6. 710/1310), devam ile ¢ogaltmanin ya da namazi vaktinde
kilmanin, muhafaza ile vakti ge¢irmemenin veya namazi erkani, siinneti, vacip ve
adaplarini korumanin amaclandigimi ifade eder. 8¢  Sevkani (6. 1250/1834),
muhafazanin namazin kendisinden bagimsiz olmadigi seyleri korumak anlamina
geldigini sdyler. 187

“Salat”larin1 korurlar” ifadesin, Mukatil (6. 150/767), Huvvari (6. 280/893),
Taber1 (6. 310/923), Maturidi (6. 333/944), Semerkandi (6. 373/983), Mekki bin Ebi
Talib (6. 437/1045), Tabersi (6. 548/1153), Kurtubl (6. 671/1273), Beyzavi (6.
685/1286 ), Nesefi (6. 710/1310), ibn Kesir (6. 774/1373), Bekai (6. 885/1480),
Aliyyu’l-Kari (6. 1014/1605), Sevkani (6. 1250/1834 ), Altsi (6. 1270/1854 ),
Kasimi (6.1332/1914), Tahir bin Asar (6. 1393/1973), “bes vakit namazin vakitlerine
riayet ederler, namazlari abdesti, vakitleri, riikii ve secdeleri ile tam kilarlar,
namazlarin simwrlarmi  korurlar, namazlarin tamamini kilarlar” seklinde tefsir

etmislerdir. 188

Ayet Mealleri: Mearic, 22.

Akdemir: “Ancak namaz kilanlar boyle degildir;
Ates: “Ancak namaz kilanlar bunun disindadir.”

Celik: “Ancak namazi hakkiyle kilanlar boyle degildir.’

Duman: “ama namaz kilanlar harig;”

1854 Tabersi, Mecmau 'I-Beydn, X. 99; Nesefl, Medariku't-Tenzil, s. 1280; Aliyyuw’l-Kari, Envaru’l-
Kur’dn, V. 219.

1855 Kurtubi, el-Cami’ Ii Ahkéami’l-Kur’dn, 1X. 494-496.

1856 Nesefi, Meddriku 't-Tenzil, s. 1280.

1857 Sevkani, Fethu'l-Kadir s. 1921.

18%8 Mukatil, Tefsiru Mukdtil Bin Siileyman, 1. 399; Huvvari, Tefsiru Kitabilldhi’l-Aziz, \V. 414;
Taberi, Camiu’l-Beyan, XIV. 102; Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, X.210; Semerkandi, Tefsiru’s-
Semerkandi, 111. 404; Mekki, el-Hiddye, s. 7719; Tabersi, Mecmau ’[-Beydn, X. 99; Kurtubi, el-Cdami’
Il Ahkdmi’l-Kur’an, 1X. 494-496; Beyzavi, Envaru’t-Tenzil, 11. 528; Nesefi, Medariku’t-Tenzil, s.
1280; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dani’l-Azim, IV. 423; Bekai, Nazmu’d-Diirer, VIIL. 155; Aliyyu’l-Kari,
Envaru’l-Kur’dn, V. 219; Sevkani, Fethu’l-Kadir s. 1921; Alasi, Rithu’l-Medni, XV. 72; Kasimi,
Mehasinu’'t-Te’vil, 1X. 229; Tahir bin Asﬁr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, XII. 174.
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Elik-Coskun: “...Oysa el¢imiz Muhammed’in ¢agrisina uyan miiminler boyle
degildir...”

Elmali - Dumlu: “Ancak namazi kilanlar harig.”

Isicik: “Ancak boyle degildir o namaz kilanlar:”

Giimiig - Cigek - Demirci: “Ancak namaz kilanlar 6yle degildir.”

Oztiirk: “Oysa ibadete layik yegane ilah/ tanri olarak Allah’a inanip O 'na yonelenler
boyle degildirler...”

Stiltin: “Gerg¢ek dindarlar mistesna...”

Simsek: “Ancak namaz kilanlar bundan miistesnadir.”

Yildirim: “Ancak namazlarin1 devamli kilan musalliler boyle degildir.”
Ayet Mealleri: Mearic, 23

Akdemir: “...c¢inkii onlar, namaziarina devam edenler...”

Ates: “Onlar ki: namazlarm sirekli kilarlar (aksatmazlar).”

Celik: “Onlar namazlarinda devamhdirlar.”

Duman: “zira onlar namazlarinda devamhdirlar.”

Elik-Coskun: “...Onlar daima Allah’a kulluk eder, tevhitten sapmaziar...”
Elmali - Dumlu: “Onlar namazlarina devam ederler,”

Isicik: “Onlar ki, namazlarini aksatmaz eksiltmezler.”

Giimiis - Cigek - Demirci: “Onlar ki, namazlarint vaktinde kilmaya devam ederler...”
Oztiirk: .. .Onlar Allah’a iman ve itaatlerinde devamlilik sahibidirler.”
Stiliin: “Onlar ki; berdevamdirlar namaczlarina.”

Simsek: “Onlar ki namazlarinda Karar sahibidirler.”

Yildirim: “Ancak namazlarini devaml kilan musalliler boyle degildir.”
Ayet Meialleri: Mearic, 34

Akdemir: “...namazlarini koruyanlardwr...”

Ates: “Namazlarini Korurlar.”

Celik: “Onlar, biitiin sartlar1 ve riikkiinleriyle birlikte namazlarini vaktinde kusursuz
olarak kilar ve hi¢ gecirmezler.”

Duman: “Onlar, namazlarin korur, gegirmezler.”

Elik-Coskun: “.. Iman ve ibadetlerinde sebat ederler...”
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Elmali - Dumlu: “Namazlarmna 6zen gosterirler.”

Isicik: “Ve namazlarina 6zen gosterirler.”

Giimiis - Ci¢ek - Demirci: “Namazlarin vaktinde kilmaya devam edenler;”
Oztiirk: “Onlar Allah’a iman ve ibadetlerinde devamlilik sahibidirler...”
Stiliin: “Onlar ki; namazlarini, lizerine titreyerek eda ederler.”

Simsek: “Ve onlar ki, namazlarin: aksatmazlar.”

Yildirim: “Onlar namazlarina tam bir dikkatle sahip ¢ikarlar.”

Meiéllerin Kritigi: Mearic, 22. Ayette gecen “Musallin” kelimesini Elik-
Coskun, “Muhammed’in ¢cagrisina uyan miiminler”; Oztiirk, “ibadete layik yegdne
ilah/ tanri olarak Allah’a inanmip O’na yoénelenler”; Silin, “ger¢ek dindarlar”
anlaminda ¢evirmisleridr. 8° Geri kalan mealler ise “musallin” kelimesine “namaz
kilanlar” anlamm vermislerdir. %%° Mearic, 23. Ayette gecen gecen “salat”
kelimesini Elik-Coskun, “...Allah’a kulluk etmek, tevhitten sapmamak™; Oztiirk,

“Allah’a iman ve itaat” anlami ile gevirirken!®!

geri kalan mealler ise “namaz”
anlamim vermislerdir. 862 Mearic, 34. Ayette gecen “salat” kelimesini Elik-Coskun,
“Iman ve ibadet”; Orztiirk: “Onlar Allah’a iman ve ibadet” anlami ile

meallendirirken'®? diger mealler “namaz” anlamimi vermislerdir.'8%

Tefsirlerde “musallin” kavramina “tevhid ehli, Miisliimanlar” anlami verilmis
ise de “agirlikli olarak “namaz kilanlar” anlami verilmistir. Mearic 22 ve 23. Ayetin
tefsirinde miifessirler namazlara devam edilmesi, namazlarin eksiksiz kilinmasi,
namazin geciktirilmemesi, nafilere ve farzlara devam edilmesi anlamlar1 tizerinde

durmuslardir. Biz daha once de belirttigimiz gibi “musallin” kelimesinin Kur’ani

1859 Farkli meallendirmeler igin bkz. N. Oztiirk, “namaz, dua”

1860 «“Qa]at” kavramini “namaz” olarak ceviren baska mealler i¢in bkz. Akin, Altuntas-Sahin, Atay,
Bayrakli, Bulag, Cantay, Diyanet Vakfi, Dondiiren, Elmalili, Esed, Feyizli, Golpinarli, Giirer-
Sofuoglu, Islamoglu, Kandemir-Zavalsiz-Simsek, Karakaya, Kisa, Kiiliinkoglu, Mevdiidi, N. Oztiirk,
Piris, Sener-Sofuoglu-Yildirim, Toptas, Tiirk, Ustaosmanoglu, Unal, Varol, Yavuz, Yiiksel.

1861 Farkli meallendirmeler igin bkz. N. Oztiirk, “namaz, dua”

1862 «galat” kavramini “namaz” olarak ceviren baska mealler i¢in bkz. Akin, Altuntas-Sahin, Atay,
Bayrakli, Bulag, Cantay, Diyanet Vakfi, Dondiiren, Elmalili, Esed, Feyizli, Golpinarli, Giirer-
Sofuoglu, Islamoglu, Kandemir-Zavalsiz-Simsek, Karakaya, Kisa, Kiiliinkoglu, Mevdiidi, N. Oztiirk,
Piris, Sener-Sofuoglu-Yildirim, Toptas, Tiirk, Ustaosmanoglu, Unal, Varol, Yavuz, Yiiksel.

1863 Farkli meallendirmeler i¢in bkz. Atay, “yakaris”; N. Oztiirk, “namaz, dua”

1864 «“Salat” kavramimi “namaz” olarak c¢eviren baska mealler i¢in bkz. Akin, Altuntas-Sahin, Bayrakli,
Bulag, Cantay, Diyanet Vakfi, Dondiiren, Elmalili, Esed, Feyizli, Golpinarli, Giirer-Sofuoglu,
Islamoglu, Kandemir-Zavalsiz-Simsek, Karakaya, Kisa, Kiiliinkoglu, Mevdiidi, N. Oztiirk, Piris,
Sener-Sofuoglu-Yildirim, Toptas, Tiirk, Ustaosmanoglu, Unal, Varol, Yavuz, Yiiksel.
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baglamin1 goz oOniinde bulundurarak “Peygambere tabi olanlar” anlaminin daha

uygun oldugunu diisiinliyoruz.

Mearic suresinin bu ayetlerle baslayan kismindan sonra belirtilen 6zellikler
musallin olanlarin kimligini agiklamaktadir. Bu ayetlerden 6nce aceleci ve nankor
insandan bahsedilmisti bu ayetlerde ise musallinler istisna edildi ve ozellikleri
siralanarak istisna edildikleri insanlarin zid yapida olduklar1 ima edildi. Bize gore bu
ayetlerde “salat” kavrami “namaz” anlamina gelmemekte musallinlerin 6zelligini

acgiklamaktadir.

Mekkeli miisriklerden istisna edilen musallinlerin belirgin  6zellikleri
siralanmakta ve “salatlarinda devamli” olduklari, “salatlarini muhafaza” ettikleri
ifade edilmektedir. Bize gore burada “musalli” kelimesi “peygambere tabi olmayi1”,

“salatta daim” olmak “onu izlemeyi stirdiirmeyi, ona arka ¢itkmayt, baghlhgi”; “salati

muhafaza etmek” ise “iman1 korumayi, dini korumay1” anlatir.

Ayetlere verilecek muhtemel meal soyle olabilir: “ Peygambere tabi olanlar
harig, onlar ki ona baghhg siirdiiriirler/ona destek olurlar... Ve onlar ki dinlerini
korurlar.” Bize gore namaz kilmak peygambere tabi olmanin gereklerindendir.
Peygambere tabi olan namaz kilmak zorundadir. Verdigimiz anlam namazi da igine

almaktadir.
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3. 2. MEDENI AYETLERDE GECEN “SALAT” KAVRAMININ
TEFSIRLER BAGLAMINDA DEGERLENDIRILMESi VE MEALLERIN
KRIiTiGi

3. 2. 1. Bakara, 2/45-153. Ayetlerin Degerlendirmesi ve Kritigi

Bakara, 2/45. Ayetin Degerlendirmesi ve Kritigi
Gl e 9185801605 830aly jitaly Tntil

Zeccac (6. 311/923), hitabin “Ehl-i Kitab”a yapildigini,”Saldt”in

peygambere imani da gerektirdigi icin miisriklere agir geldigini soyler.*®° Mukatil
bin Hayyan, Miinafiklara ve Yahudilere agir gelen seyin Beyti Makdis ten Ka'be'ye

donmek oldugunu séyler.®® Maturidi (5. 333/944), Ka’be'nin kible olmasinin

Yahudilere agir geldigini ifade eder.*8®

Miicahid, “o husu sahiplerinden baskasina agir gelir” ifadesininin “salat”
kelimesine hamledildigini soyler. 1%%8Ahfes el Evsat (6. 215/830) ve Taberi (6.

310/923) de bu goriise katilir.’®®® ibn Hacer el-Askalani, ayette gecen ‘“innehe”
zamirinin, kibleye, miinafik ve Yahudilere, namaza, istianeye dondiigiinii sdyler. 18

“Hasiin” kelimesi igin; Ibn Abbas, vahyi tasdik edenler,®®”* Miicahid,

miiminler,'8>  Ebu’l-Aliye, korku duyanlar,'®® Mukatil bin Hayyan, sayg

1874

gosterenler, tevazu edenler anlamin1 verirken, Kasim bin Sellam(6. 224/839),

1865 7occac, Medni’I-Kur’dn ve I'rdabuh, 1. 125.

1886 Thn Ebi Hatem er- RAzi, Tefsiru Ibn Ebi Hdtem er- Razi, 1. 88-89.

1867 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, 1. 448-450.

1868 Thn Ebi Hatem er- RAZi, Tefsiru Ibn Ebi Hatem er- Razi, 1. 88-89.

1869 Ahfes el- Evsat, Medni’l-Kur’dn, s. 67; Taberi, Camiu’l-Beydn, 1/1. 341-343.
1870 fbn Hacer el-Askalani, Ahmed bin Ali(6. 852/1448), el-Ucdb fi Beydni’l-Esbab, thk. Abdulhakim
Muhammed el-Enis, 1. Bsk., Daru Ibnu’l-Cevzi, Riyad, 1997, s. 254

1871 Tbn Ebi Hatem er- RAZi, Tefsiru Ibn Ebi Hatem er- Razi, 1. 88-89.

1872 Tbn Ebi Hatem er- RAZi, Tefsiru Ibn Ebi Hatem er- Razi, 1. 88-89.

1873 fbn Ebi Hatem er- RAZi, Tefsiru Ibn Ebi Hétem er- Rdzi, |. 88-89.

1874 fbn Ebi Hatem er- RAZi, Tefsiru Ibn Ebi Hétem er- Rdzi, |. 88-89.
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Allah’n indirdigine sadik olanlar,*®”® Maturidi (6. 333/944), miiminler, sayg
duyanlar, Allah’tan korkanlar anlamlarim vermektedirler. 1878

Miicahid, ayette gecen sabir kelimesinin “savm/oru¢” anlamina geldigini, '8’

Tiisteri (6. 283/896), Kummi (6. 307/919), Taberi (8. 310/923), Ibn Ebi Hatem er-
Razi (6. 327/939), Maturidi (6. 333/944) sabir kelimesinin anlami konusunda
Miicahid ile ayni goriistedirler.®’® Ton Ebi Hatem er-Razi (6. 327/939), sabwr
kelimesinin “sebat etmek” anlamina geldiginin ifade edildigini sdyler.*®”® Maturidi
(6. 333/944), Yahudilerden Medine’nin yonetimini Hz. Peygambere terk etmeleri
konusunda sabir gostermelerinin istendigini belirtir.® ibn Ebi Hatem er-Razi (6.
327/939), sabir kavrammin “namaz” anlamina geldigi séylenmis ise de dyette namaz

ve sabrin arasinin ayrildigi gerekcesi ile reddedildigini ifade eder 188!

Ayette gecen “salat” kavrami icin Ibn Abbas (6. 68/687), namazi
cogaltmak,*®® Mukatil bin Hayyan, farz namazlarikilmak,***Mukatil (6. 150/767),
bes vakit namazi vakitlerinde eda etmek,*®® Kummi (6. 307/919), Tiisteri(o.

283/896), Taberi (6. 310/923), namaz kilmak,*® anlamlarmi vermislerdir.

Maturidi (6. 333/944), dyetin Yahudi ileri gelenleri hakkinda geldigini,
Mii’minler baglaminda gelmedigi icin sabir ve “saldt” kavramlari ile “orug ve
namaz'in” kast edilmedigini, Bakara 153. Ayet ise Miiminler baglaminda geldigi

icin sabir ve “saldt” kavramlar: ile “oru¢ ve namaz’in” kast edildigini ifade

eder.1886

Bakara, 2/153. Ayetin Degerlendirmesi ve Kritigi

1875 Kasim bin Sellam, Tefsiru’l-imam Ebii Ubeyd, 1. 91.

1876 Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, 1. 448-450.

1877 Tbn Ebi Hatem er- RAzi, Tefsiru Ibn Ebi Hatem er- Razi, 1. 88-89.

1878 Tiisterd, Tefsiru t-Tiisteri, s. 31; Kummi, Tefsiru’l-Kummi, s. 45; Ibn Ebi Hatem er- Razi, Tefsiru
Ibn Ebi Hdtem er- Razi, 1. 88-89; Maturidi, Tevildatii Ehli’s-Siinne, |. 448-450; Taberi, Camiu’l-Beyan,
1/1. 341-343.

187 fbn Ebi Hatem er- RAZi, Tefsiru Ibn Ebi Hétem er- Rdzi, |. 88-89.

1880 Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, 1. 448-450.

1881 Tbn Ebi Hatem er- RAZi, Tefsiru Ibn Ebi Hatem er- Razi, 1. 88-89.

1882 Firuzabadi, Tenviru’I-Mikbds, s. 7.

1883 Thn Ebi Hatem er- RAZi, Tefsiru Ibn Ebi Hatem er- Razi, 1. 88-89.

1884 Mukatil, Tefsiru Mukdtil bin Siileyman, 1. 45.

1885 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, s. 45; Tiisteri, Tefsiru t-Tiisteri, s. 31; Taberi, Camiu I-Beydn, 1/1. 341-
343.

1886 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, 1. 448-450.
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Gl o ) & BMal 3 jitall T skt 15l Gl (@l
[bn Abbas (6. 68/687), namazi ¢ogaltmak, nafileleri gece giindiiz kilmakla
istiane edilmesi gerektigini,*®® Taberi (6. 310/923), salat kelimesi ile namaz n ifade
edildigini,'%®®  Zeccac (6. 311/923), namazda okunanlarin birer yardim
olduklaring,*®®® Mukatil (8. 150/767), bes vakit namazi vakitleri icinde kilmakla
istiane edilmesi gerektiginin soylendigini ifade ederler.'®° Taberi (6. 310/923),
ayette gecen sabir kavramim “sabu” ile karsilarken, 9 Zeccac (6. 311/923) ise

sabir kavramini “sebat etmek” ile karsilar. 8%

Bu iki ayette gegen “sabr” kelimesini Ibn Kuteybe(5. 276/889), savm, sabrin
asil anlami hapsetmektir, tutmaktir; 8% Mekki bin Ebi Talib(5. 437/1045), savm,
sabrin asil anlami hapsetmektir, tutmaktir;'¥*ibn Miineyyir(6. 683/1284),savm;18%

Ali bin Osméan el-Mardini(é. 750/1349), savm 8% anlamu ile karsilamislardir.
Ayet Mealleri: Bakara, 45

Akdemir: “(Allah’tan) sabrederek ve namaz kilarak yardim isteyin...”

Ates: “Sabirla, namazla Allah’tan yardim dileyin...”

Celik: “Sabir ve namazla Allah’tan yardim isteyin...”

Duman: “Sabir ve dua ile Allah’tan yardim isteyin...”

Elik-Coskun: ““...namaz ve orug gibi ibadetlerle inanciniz1 gii¢lendirip bu tiir diinyevi
kaygilara kars1 direng kazanin...”

Elmali - Dumlu: “Sabir ve dua ile Allah’tan yardim isteyiniz...”

Isicik: “Sabir ve namazla (4llah tan) yardim isteyin...”

Giimiis - Cigek - Demirci: “Sabir ederek ve namaz kilarak (Allah’tan) yardim

isteyin...”

1887 Firuzabadi, Tenviru’I-Mikbds, S. 23.

1888 Taberi, Camiu’l-Beyan, 11/2. 52.

1889 7occic, Medni’I-Kur’dn ve I'réabuh, 1. 229.

1890 Mukatil, Tefsiru Mukdtil bin Siileyman, 1. 87.

1891 Taberl, Camiu’l-Beyadn, 11/2. 52.

1892 7occic, Medni’I-Kur’dn ve I'réabuh, 1. 229.

189 fbn Kuteybe, Tefsiru Garibu I-Kur’dn, s. 47.

1894 Mekki bin Ebi Talib, Tefsiru’I-Miisekkel min Garibu’l-Kur’én, s. 26.
18% fbn Miineyyir, Teysiru’l-Acib, s. 30.

18% Alf bin Osman el-Mardini, Behcetu I-Erib, s. 31.
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Oztiirk: “Nefsinizi giinahlardan alikoymak, bu ugurda zorluklara katlanmak ve
namaz kilip samimi niyazda bulunmak stiretiyle Allah’in indyetine siginin...”

Stiliin: “Sabrederek ve namaz kilarak yardim isteyin...”

Simsek: “Sabir ve namazla yardim dileyin...”

Yildirim: “Sabir gostererek, namazi vesile ederek Allahdan yardim dileyin...”
Ayet Mealleri: Bakara, 153

Akdemir: “Ey inananlar! (Allah’tan) giicliiklere gogiis gererek ve namaz kilarak
yardim dileyin...”

Ates: “Ey inananlar, sabir ve namazla (Allah 'tan) yardim isteyin...”

Celik: ©“ Ey iman edenler! Sabrederek ve namaz kilarak Allah’tan yardim isteyin...”
Duman: “Ey iman edenler! Sabir ve namaz ile Allah’tan yardim dileyin...”
Elik-Coskun: “Ey elgimiz Muhammed’e iman edenler! Tevhit inancin1 yasamak ve
teblig etmek hususunda karsilastigimiz sikintilara inangla, ibadetle, namazla
donanarak sabrediniz....”

Elmali - Dumlu: “Ey inananlar, sabir ve dua ile Allah’tan yardim isteyiniz...”

Isictk: “Ey 1man edenler! Sabir ve namaz’la (Allah’tan) yardim isteyin/destek
alm...”

Giimiis - Cicek - Demirci: “Ey iman edenler! Sabrederek ve namaz kilarak
(Allah’tan) yardim isteyin...”

Oztiirk: “(Ey Miiminler!) Nefsinizi giinahlardan alikoymak, bu ugurda zorluklara
katlanmak ve namaz kilip samimi niyazda bulunmak stretiyle Allah’in inayetine
siginin...”

Stiliin: “Ey iman edenler! Sabirla ve namazla yardim isteyin...”

Simgek: “Ey inananlar! Sabir ve namazla yardim isteyin...”

Yildirim: “Ey iman edenler! Sabir gostererek ve namazi vesile kilarak Allahtan

yardim dileyin...”

Meiéllerin Kritigi: Bakara, 45. Ayette gecen “salat” kelimesini Duman,

Elmali-Dumlu, “dua” anlaminda cevirirken'®’ diger mealler “namaz” anlami ile

1897 Farkli meallendirmeler igin bkz. Atay, “yakarma”; N. Oztiirk, “namaz, dua”
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karsilamislardir.'®%® Bakara, 153. Ayette gecen “salat” kelimesini Elmali-Dumlu,

1899

“dua” anlaminda gevirirken diger mealler ise “namaz” anlami ile

karsilamislardir.'°%

Tefsirlerde her iki ayette gegen “salat” kavrami i¢in genel kanaat “namaz”
oldugu yoniindedir. Maturidi, Bakara 45. Ayetin Yahudiler baglaminda geldigini
ifade ederck salat kelimesinin “namaz” anlamina gelmedigini ifade eder. Bakara,
153. Ayeti ise Miisliimanlar baglaminda geldigi i¢in “namaz” anlamina geldigini
belirtir. Maturidi’nin kavramlara anlam verirken “muhatap” kitleyi gz oniinde
bulundurmaktadir. Bircok miifessir bu ayrintiytr gézden kagirmistir. Maturidi’nin
kavramlara anlam takdir ederken klasik davranmadigini ve ge¢misi taklit etmedigini
gormekteyiz.

>

Bize gore her iki ayette de “salat” kelimesi “istiane” ile geldigi i¢in “dua’
anlamina gelmektedir. Sabir, elinden geleni yapmayr dua ise yapamayacagini
Allah’tan istemeyi anlatir. Ayetlerin baglamindan da bu anlam ¢ikmaktadir. Bakara
153. Ayettin devaminda yapilacak dua zikredilmektedir. Ayetlerin her ikisine

‘

verilebilecek muhtemel meal soyle olabilir: “...sebat ve dua ile Allah’tan yardim

dileyin. "Ayetlerde dnce fiili duada bulunmamiz sonra giictimiiz bittiginde kavli

2999

duaya ge¢gmemiz buyurulmaktadir.
3. 2. 2. Bakara, 2/125. Ayetin Degerlendirmesi ve Kritigi
O Qe a5 a1 38 ) g 5 s o 53 ol ¢ 158315 il 5 (B B0t il e 35
354501 & 505 GudSlall 5 el (35 1540
Taberi (6. 310/923), Zeccac (6. 311/923), ibn Ebi Hatem er-Razi (6.
327/939), Maturidi (6. 333/944), Hz. Omer’in Hz. Peygambere tavaf swrasinda

1898 «“Ga]at” kavramimi “namaz” olarak c¢eviren baska mealler i¢in bkz. Akin, Altuntas-Sahin, Bayrakli,
Bulag, Cantay, Diyanet Vakfi, Dondiiren, Elmalili, Esed, Feyizli, Golpmarli, Giirer-Sofuoglu,
Islamoglu, Kandemir-Zavalsiz-Simsek, Karakaya, Kisa, Kiiliinkoglu, Mevdiidi, Piris, Sener-Sofuoglu-
Yildirim, Toptas, Tiirk, Ustaosmanoglu, Unal, Varol, Yavuz, Yiiksel.

189 Farkli meallendirmeler icin bkz. Atay, “yalvarrma”; Feyizli, “namaz, dua”; N. Oztiirk, “namaz,
dua”; Sener-Sofuoglu-Yildirim,”namaz, dua”

1900 «“Sa]4t” kavramimi “namaz” olarak c¢eviren baska mealler i¢in bkz. Akin, Altuntas-Sahin, Bayrakli,
Bulag, Cantay, Diyanet Vakfi, Dondiiren, Elmalili, Esed, Gélpmarh, Giirer-Sofuoglu, Islamoglu,
Kandemir-Zavalsiz-Simsek, Karakaya, Kisa, Kiiliinkoglu, Mevdiidi, Piris, Sener-Sofuoglu-Yildirim,
Toptas, Tiirk, Ustaosmanoglu, Unal, Varol, Yavuz, Yiiksel.
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babamiz Ibrahim’in makamini/“makami Ibrahimi” musalla/namazgdah edinsen

keske?” diye istekte bulunmasi {izerine bu ayetin indigini sdylerler. 1%

Taberi (6. 310/923), Basrali nahivcilerin Ayetin Israilogullarina atfen
sOylendigini sandiklarini dolayist ile hitabi Ehli Kitab’a dontik anladiklarini ifade
ederek hitabin miiminlere, tim mikelleflere yapildigini, ayetin sebebi niizuli

babinda zikredilen Hz. Omer’in rivayetinin de bunu gésterdigini ifade eder.'%%

[bn Abbas, Miicahid, Said bin Cubeyr ve Ata’ dan gelen bir rivayete gore,
Haccn tiim alanlari; % Tbn Abbas, Miicahid ve Ata bin Ebi Rabah’tan gelen bagka
bir rivayete gore, Arafat, Mina, Miizdelife, Cimar,'®®* Ibn Abbas, Miicahid ve
Ata’dan gelen bir bagka rivayete gore tiim Harem makamdir.’®® ibn Abbas ve Said
bin Cubeyr’den gelen bir riviyete gore ise Hz. Ibrahim Ka’be’yi bina ederken
yetisemeyecegi yerleri 6rmek icin bir tagin {lizerine basmis, makam ile bu {izerine
bastig1 tas kastedilmistir.1%%®Siiddi, makam i¢in Hz. Ismail’in esinin Hz. Ibrahim’in
basini yikarken ayaginin altina tas koydugunu, Hz. Ibrahim’in ayak izinin tasa
ciktigini, tas1 diger ayagiin altina koydugunda &biir ayaginin da izinin ¢iktiginm
makam ile bu tasin kast edildigini séyler.1907Miicahid, Hasan, Omer bin Abdulaziz,
Katade, Siiddi Hz. Ibrahim’e ait ayak izlerinin Hacta belirti olarak durdugunu

soylemislerdir. 1%

Cabir, Hz. Peygamberin Makami kendi ile Kabe arasina alip bu ayeti
okudugunu rivadyet etmis ve bilinen makam yerinin amacglandigim
belirtmistir.®*®Maturidi (6. 333/944), Hz. ibrahim’in evlatlar ile ikamet ettigi tiim

Haremin, Ibadet ettigi mekan olan Mescidi Haram’in, Hz. Ibrahim’in binegine ¢ikip-

1901 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, /1. 700-707; Zeccac, Medni’l-Kur’an ve I'rabuh, 1. 206-207; Ibn Ebi
Hatem er- Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hatem er- Razi, |. 201-202; Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, . 561.
1902 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1/1. 700-707.

1903 Abdurrezzak bin Hemmam, Tefsiru Abdurrezzak, 1. 290-292; Taberi, Camiu’l-Beyan, /1. 700-
707; ibn Ebi Hatem er- Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hdtem er- Razi, |. 201-202.

1904 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, /1. 700-707; Tahavi, Ahkdmu’l-Kur’dni’l-Kerim, 1. 151-152; Tbn Ebi
Hatem er- Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hétem er- Rdzi, . 201-202.

1905 Taberd, Cdamiu’l-Beydn, /1. 700-707; ibn Ebi Hatem er- Razi, Tefsiru [bn Ebi Hatem er- Razi, 1.
201-202.

1996 Taberi, Cdamiu’l-Beydn, /1. 700-707; ibn Ebi Hatem er- Razi, Tefsiru [bn Ebi Hatem er- Razi, 1.
201-202.

1907 Taberl, Camiu’l-Beyan, 1/1. 700-707.

1908 {hn Ebi Hatem er- Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hétem er- Rdzi, 1. 201-202.

1909 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1/1. 700-707.
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indigi yerin, Riiknii Yemaninin Makami Ibrahim olarak ifade edildigini
soylemektedir.'®%Taberi (6. 310/923), Mescidi haramda bulunan ve bu isimle anilan
veri esas almig ve dyette buramin kast edildigini ifade etmis ve bu goriisiine mesnet
olarak Hz. Omer hadisini gostermigstir. 11! Taberi, bu konuda sahih rivdyet olmamus
olsaydi elbette ki bizim de séyleyecek soziimiiz yine bu olacakti. Zira megchul olan
batina degil maruf olan zahire gore anlam verilir. Ta ki bu konuda aksini ifade eden
delil olana kadar. Insanlarda makami Ibrahim olarak bilinen yerin musalla oldugu

maruf olandir, herkesce bilinmektedir.

Ferra (6. 207/822), Taberi (6. 310/923), Zeccac (6. 311/923), Tahavi (0.
321/933), Medine ehlinden baz1 Kurrilarin “vettehizu/ ) 5333 5 kelimesinde gegen
z’y1 fetha ile okuduklarini boylelikle ayeti emir olmaktan ¢ikarip haber ayetine
dondiirdiiklerini ifade ederler.®*? Bu okuyusa gore “musalld edinin” emri “musalla
edindiler” anlamina doniisiir. Ferra (6. 207/822), iki okuyusunda dogru oldugunu
soyler.2®3 Taberi (6. 310/923), Kimi Kurralarin bu okuyusu caiz gérmediklerini,
Basra, Misir, Kiife, Mekke Kurralarinin hepsinin ve bazi Medine Kurralarinin

kelimeyi esre ile okuduklarini ve emir olarak algiladiklarini ifade etmistir.1%*

Miicahid, Musalla kelimesine, dua yeri anlamim verir.!®® Taberi (6.

1916 musalla icin

310/923), “miiddea” dua yeri anlamina alanlarin oldugunu,
“miiddea” tevilini yapanlarin musallay1 “miifeaal” yaptiklarini, “sallaytu” kelimesini
“dua ettim” manasinda kullananlardan bu yorumu aldiklarini, bu goriisiin Ibrahim’in
makami ile tiim hac mekanlarinin kast edildigini ifade edenlere ait oldugunu, bu
yorumlari ile Ayeti Ibrahim’in durdugu Arafat Miizdelife, Mesar, Cimar vs. yerleri
“dua mekdni yapin” seklinde anladiklarini ifade etmektedir.’®t’ ibn Abbas (6.

68/687), musalla kelimesinin “kible edinin” anlamma geldigini sdyler. %8 Mukatil

1910 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, 1. 561.

191! Taberi, Camiu’l-Beyan, 1/1. 700-707.

1912 Ferra, Medni’l-Kur’dn, , 1. 61; Taberi, Camiu’l-Beydn, /1. 700-707; Zeccac, Medni’l-Kur’dn ve
I'rabuh, 1. 206-207; Tahavi, Ahkdmu I-Kur’ani’l-Kerim, 1. 151-152.

1913 Ferra, Medni’I-Kur’an, , 1. 61.

1914 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1/1. 700-707.

1915 Taberi, Cdamiu’l-Beydn, /1. 700-707; ibn Ebi Hatem er- Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hatem er- Razi, 1.
201-202.

1916 Taberl, Camiu’l-Beyan, 1/1. 700-707.

1917 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1/1. 700-707.

1918 Firuzabadi, Tenviru’I-Mikbds, s. 19.
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(6. 150/767), Taberi (6. 310/923), musalla kelimesinin namazgdh anlamina geldigini
ifade ederler.®® Katade, Siiddi, makama el siirmelerinin degil orada namaz
kilmalarinin sdylendigini ifade etmistir. %%

Zeyd bin Ali(6. 122/ 740), “musalla” kelimesinin “miiddea/dua yeri”
anlamma geldigini sdyler.'%! Kirmani(é. 500/1106), hitabin {immeti Muhammed’e
ait oldugunu, “ahidne” kelimesine dondiigiinii, namaz yeri, dua yeri anlamlarina

geldigini sdyler.9??

Ayet Mealleri:

Akdemir: ... Oyleyse siz, Ibrahim’in makamindan bir namaz yeri edinin!”
(demistik)...”

Ates: “... Siz de Ibrahim’in makamindan bir namaz yeri edinin (orada namaz
kilin)...”

Celik: «... Oyleyse siz de Ibrahim’in makamini namazgdh edinin...”

Duman: «...Ibrahim’in makamini namazgdh edinin...”

Elik-Coskun: ... Ibrahim’in bu makammin tevhit inancina uygun bir sekilde ibadet
yeri olarak benimsenmesini emretmis...”

Elmalr - Dumlu: ... onlara: “Ibrahim’in makamin1 namazgah edininiz...”

Isicik: “...0 halde siz (ey mii’minler) Ibrahim’in (Kabeyi yaparken iizerinde)
durdugu ve bulundugu yeri (Makam-1 Ibrahim’i) namazgadh edinin / Onun durdugu
yerlerde ibadet amaciyla siz de durun siz de bulunun...”

Giimiis - Cicek - Demirci: “...Siz de Ibrahim’in makamindan bir namaz yeri
edinin...”

Oztiirk: .. .(Ey Insanlar!) Ibrahim’in makamini ibadet mahalline déniistiiriin...”
Siiliin: ... Ibrahim’in makamindan namazgdh edinin...”

Simsek: ... Siz de Ibrahim’in makamindan bir namaz yeri edinin (orada namaz
kilin)...”

Yildirim: “... Siz de Makam-1 Ibrahimi namazgadh edininiz...”

1918 Mukatil, Tefsiru Mukdtil bin Siileyman, 1. 77; Taberi, Camiu’l-Beydn, /1. 700-707.

1920 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1/1. 700-707; ibn Ebi Hatem er- Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hdtem er- Razi, |l.
202.

1921 7evd bin Ali, Tefsiru Garibi’l-Kur dn, s. 138.

1922 Kirmani, Gardibu 't-Tefsir, s. 175.
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Meillerin Kritigi: “Musalla” kavramma Elik-Coskun, Oztiirk, “ibadet

1923

mekan1” anlaminmi takdir ederken diger mealler ise “namazgah” anlamini

vermislerdir.1%%*

Musalla kavramina tefsirlerde “dua mekan1” denilmekte ise de “namazgah”
anlami1 daha ¢ok kabul goérmistiir. Ayetin baglamina baktigimizda siyakinda Hz.
Ibrahim’in “6nder” kiliacagindan ve bu yondeki duasindan bahsedildigini ayetinde
siyakinda da Hz. Ibrahim’in duasima yer verildigini gérmekteyiz. Ayetin 6ncesi ve
sonrasinda “dua” geldigi halde gelen haberlerin etkisi baglamin etkisini geride

birakmis ve namazgah anlami tercih edilen anlam olmustur.

Kanaatimizce ayet Hz. Ibrahim’in dualarini hatirlatarak Hz. Peygambere
mesaj vermekte ve Ibrahim’in durdugu mekani, Ka’be’yi, Mekke’yi fethetmek sureti
ile insanlara 6nder, imam olmasmin yolunun agilacagini miijdelemektedir. Hitap
Yahudilere doniik ise Hz. Ibrahim’in dualar1 hatirlatilarak kendilerine ¢ekidiizen

vermeleri istenmekte ve Peygambere arka ¢ikmalar1 6giitlenmektedir.

Bize gore ayette “musalla” kelimesi “namazgah” degil “duagah” veya
“ibadet mekdni” anlamindadir. Ayete verilecek muhtemel mealler s6yle olabilir:
“Ibrahim’in durdugu yeri dua merkezi edinin” veya “Ibrahim’in durdugu yeri ibadet
mekdm edinin.” Tefsiri bir ifade ile “Ibrahim’in meskeni olan Mekke’yi fethedin ve
orayl ibadet alamina gevirin, putlardan temizleyin, Ibrahimi misyonu diriltin”

denilmektedir.
3. 2. 3. Bakara, 2/157. Ayetin Degerlendirmesi ve Kritigi
G sigall b aul i 5 a3 2 o Gl lia agile aul
Ibn Abbas (8. 68/687), Mukatil (6. 150/767), Tiisteri (6. 283/896), Taberi (6.

310/923), Maturidi (6. 333/944), magfiret, °%° Ebi Ubeyde Ma’mer bin el-Miisenna
(6. 209/824), Tiisteri (6. 283/896), Zeccac (6. 311/923), Maturidi (6. 333/944),

1923 Farkl1 meallendirmeler icin bkz. Atay, “yakarma”; N. Oztiirk, “namaz, dua”

1924 «“Salat” kavramim “namaz” olarak ¢eviren baska mealler i¢in bkz. Akin, Altuntas-Sahin, Bayrakli,
Bulag, Cantay, Diyanet Vakfi, Dondiiren, Elmalili, Esed, Feyizli, Golpmnarl, Giirer-Sofuoglu,
Islamoglu, Kandemir-Zavalsiz-Simsek, Karakaya, Kisa, Kiiliinkoglu, Mevdiidi, Piris, Sener-Sofuoglu-
Yildirim, Toptas, Tiirk, Ustaosmanoglu, Unal, Varol, Yavuz, Yiiksel.

1925 Firuzabadi, Tenviru’'l-Mikbds, s. 24; Mukatil, Tefsiru Mukatil bin Siileymdn, 1. 88, Tiisteri,
Tefsiru 't-Tiisterti, S. 32-33; Taberi, Camiu’l-Beydn, 11/2. 57, Maturidi, Tevildatii Ehli’s-Siinne, 1. 600.
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rahmet,'%2Maturidi (6. 333/944), Allah’in bu kullar1 dvmesidir. Allah’in Meleklere
karst ovinmesi, “fesat yapani mi yaratacaksin?” sodzlerine karsilik bir cevap
niteligindedir demektedir. 1°’Maturidi (6. 333/944), rahmet ve “salat” kelimelerinin
ayni anlama geldiklerini ayette tekrar yapildigimi soyleyenlerin bulundugunu
soyler.1®28Halid Sebt, ayette gecen “salat” kelimesinin rahmet degil sena anlamina
geldigini ifade eder.!®® Ayetin devaminda salavattan sonra “rahmet” kelimesi
gecmektedir. Ramet kelimesinin gelmis olmasi, salatve rahmetin ayn1 sey olmadigini
gostermektedir. Ancak tefsirlerde salat ve rahmet kelimeleri esanlamli gibi tefsir

edilmistir.

“Salat”mn Allah’tan olmas1 durumunda Zeyd bin Ali(6. 122/ 740), rahmet, 1%
Yezidi(6.237/ 851),rahmet, %! fbn Kuteybe(d. 276/889 ), magfiret,'%*? Sicistani(s.
330/942),rahmet, %3 Mekki bin Ebi Talib(6. 437/1045),magfiret,'*** Kirmani(o.
500/1106), magfiret, giizel évgii/sena, rahmet iistine rahmet, %% Hazreci(s.
582/1186), magfiret, rahmet,***® Ali bin Osman el-Mardini(5. 750/1349),magfiret,
rahmet, 197 Tbnu’1-Haim(. 810/407), rahmet, ard arda rahmet, 1% fbn Kutluboga(s.

879/1474), bereket, sena 1%° anlamina geldigini soylerler.
Ayet Melleri:

Akdemir: ... Iste onlar, Rablerinin bagislamasina ve sevgisine ulasacak olanlardir.
Onlar, dogru yola ulagmis olanlardir da.”

Ates: “Iste Rab’lerinden bagislamalar ve rahmet hep onlaradir ve dogru yolu
bulanlar da onlardir.”

Celik: “ Iste bunlar, Rablerinin bol magfiret ve rahmetine ulasanlardir...”

1926 Eb(i Ubeyde, Mecdzu’I-Kur’dn, |. 61-62; Tiisteri, Tefsiru t-Tiisteri, s. 32-33; Zeccic, Medni’l-
Kur’dn ve I’rabuh, 1. 231-232; Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, 1. 600.
1927 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, 1. 600.

1928 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, 1. 600.

1929 Halid es-Sebt, Kavdidut 't-Tefsir, |. 467.

1930 Zevd bin Ali, Tefsiru Garibi’l-Kur’dn, s. 139.

1931 o|-Yezidi, Garibu’l-Kur’dn, s. 84.

1932 fbn Kuteybe, Tefsiru Garibu I-Kur’dn, s. 66.

1933 Sicistani, Tefsiru Garibu’l-Kur’én, s. 16.

1934 Mekki bin Ebi Talib, Tefsiru’I-Miisekkel min Garibu’l-Kur’én, s. 34.
1935 Kirmani, Gardibu 't-Tefsir, S. 186.

1936 Hazrecl, Nefsu's-Sabdh, s. 33.

1987 Alf bin Osman el-Mardini, Behcetu I-Erib, s. 44.

1938 Tonu’l-Haim, et-Tibydn fi Tefsir Garibi’l-Kur dn, s. 97.

1939 Ton Kutluboga, Garibu 'l-Kur’dn, s. 102.
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Duman: “iste, onlara Rab’lerinden bagislanma ve merhamet vardir...”

Elik-Coskun: “... Bunlar Allah’m af ve magfiretine mazhar olacak, onun
rahmetinden nasipleneceklerdir.”

Elmali - Dumlu: “Rablerinin bagislamas: ve rahmeti onlaradir...”

Isicik: “Rablerinden ovgiiler ve rahmet, onlar iizerinedir. Dogru yolda olanlar da
onlardir!”

Giimiis - Cicek - Demirci: “Iste onlara Rablerinden bol bol magfiret ve rahmet
vardir...”

Oztiirk: “Iste rableri onlara her tirlii destegi verecek, sefkat ve merhamet
gosterecektir...”

Stiliin: “Bunlar i¢in Rableri tarafindan bir bagislanma ve rahmet vardir...”

Simgsek: “Bunlar o kimselerdir ki Rablerinin nimet ve rahmeti onlar i¢indir...”

Yildirim: “Iste Rableri tarafindan bol magfiret ve rahmete mazhar olanlar onlardir...”

Meillerin Kritigi: Ayette gegen “salat” kelimesi inceledigimiz meallerde
genelde “magfiret, bagislanma, ovgii, destek” anlamlar1 karsilanmistir.1**° Biitiin bu
anlamlar1 dogru kabul etmekle beraber biz bu ayette gegen “salat” kavraminin daha
once 153. Ayette gelen “salat” kavrami ile baglantli oldugunu diisiinmekteyiz. 153.
Ayette gecen ‘‘salat” kavrammin “dua” anlamina geldigini ifade etmistik.
Kanaatimizce burada gelen “salavat” kelimesi edilen dualarinin bol bol kabul

edildigini anlatmaktadir.

Ayette gecen “salat” kavramma “merhamet” anlami verilmekte!®* ise de
“salavatin” hemen sonrasinda “rahmet ““ kelimesinin gelmis olmasindan dolay1 yanlis
bulmaktayiz. Salat kavramina burada rahmet anlamimi yiiklemek ayeti gereksiz
tekrarlarla doldurmak olur. Ayete muhtemel meal sdyle verilebilir: “Iste Rableri
onlarin dualarim fazlasiyla kabul edecek ve onlara merhamet edecektir.” Veya “Iste

bunlara rableri destek verecek ve merhamet edecektir.”

1940 Ayni anlamlarda geviren baska mealler icin bkz. Akin, , Atay, Bayrakli, Bulag, Cantay, Diyanet
Vakfi, Déndiiren, Elmalili, Esed, Feyizli, Golpmarli, Giirer-Sofuoglu, islamoglu, Kandemir-Zavalsiz-
Simsek, Karakaya, Kisa, Kiiliinkoglu, Mevdiidi, N. Oztiirk, Piris, Sener-Sofuoglu-Yildirim, Toptas,
Tiirk, Ustaosmanoglu, Unal, Varol, Yavuz, Yiiksel.

1941 Altuntas-Sahin.
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3. 2. 4. Bakara, 2/238. Ayetin Degerlendirmesi ve Kritigi

OlE b 152 85 gl 83l g il e adla
Maturidi (6. 333/944); Hafizu kelimesi i¢in, muhafaza, miifeale veznindedir.
Miifeale ise iki kiginin eylemidir, miisareketi anlatir. Bu kalip fiilin iki kisi arasinda
veya iki grup arasinda karsilikli-ortaklasa yapimasini anlatir. Mukatele karsilikli
savasmak, miisabaka yarismak vs. gibi. Ayette boyle kullanilmasi “Namazi korursan
o da seni korur.” anlaminin vermektedir. Karsilikli koruma manasinda
kullamiImistir. Hadid 21. Ayette de “sebiku”, miisabaka aym sekildedir, karsilikli
yarisin demektir. Seklinde aciklama yapmaktadir.*** Maturidi (6. 333/944); namazin
insant kotiiliiklerden korudugu, iyiliklere yonlendirdigi konusunda Ibn Mesud un
Ankebut 45. Ayet baglaminda  “salat, iyiligi emreder kotiiliikten ve fahsadan
nehyeder “kaydini koydugunu ifade eder.'®® Maturidi (6. 333/944), “hafizu”
kelimesi ile cemaat namazina vurgu yapildigimi da sdyler.®** Hafizu kelimesi icin
Safii (6. 204/819), namazi geciktirmemek, vakti girer girmez kilmak, ¥** Tiisteri (6.
283/896), namazlara devam etmek,%® Kummi (6. 307/919), vakitlere ridyer etmek,

1947

hi¢bir seyin namazdan alikoymamasi~"" seklinde aciklamislardir.

Salavat kelimesinin; ibn Abbas, farz namazlar:,'®*® Mesruk, farz olan bes
vakit namazi;*** MukKatil bin Hayyan, namazlar: yerli yerinde tiim riikiin ve sartlar:
ile eda etmeyi,**° Dahhak, farz namazlari, 1951 Tiisteri (6. 283/896), namazlari;*%?

Mukatil (6. 150/767), bes vakit namazi;*% ifade ettigini soylerler.

Hz. Ali, ibn Abbas, Ibn Omer, Enes bin Malik, Cabir bin Abdullah, Ebu
Aliye, Cabir bin Zeyd, Ata’, Ikrime, Miicahid, Abdullah bin Seddad, Rabi bin Enes,

1942 Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, 11. 209-215.

1943 Maturidi, Tevildatii Ehli’s-Siinne, 11. 209-215.

1944 Maturidi, Tevildatii Ehli’s-Siinne, 11. 209-215.

1945 Safil, Ahkdamu’I-Kur’an, S. 42-43.

1946 Tiisteri, Tefsiru 't-Tiisteri, S. 41.

1947 Kummi, Tefsiru’I-Kummi, s. 76-77.

1948 Taberi, Cdmiu 'l-Beydn, 11/1. 738-757, Ibn Ebi Hatem er- Razi, Tefsiru Ibn Ebi Héitem er- Razi, 1.
392-395.

1949 Taberi, CamiuI-Beydn, 1/1. 738-757; ibn Ebi Hatem er- Razi, Tefsiru [bn Ebi Hétem er- Razi, 1.
392-395.

1950 fbn Ebi Hatem er- RAZi, Tefsiru Ibn Ebi Hatem er- Razi, 1. 392-395.

1951 Tbn Ebi Hatem er- RAZi, Tefsiru Ibn Ebi Hatem er- Razi, 1. 392-395.

1952 Firuzabadi, Tenviru’I-Mikbds, s. 39; Tiisteri, Tefsiru 't-Tiisteri, S. 41.

1953 Mukatil, Tefsiru Mukatil bin Siileyman, . 126.
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Ubeyd bin Umeyr, Ebi Reca’ “Salat-i Vusta”’min Sabah namazi oldugunu
soylemiglerdir.t%%*

Safil (6. 204/819), Hz. Aise rivayetinde “Salat-1 Vusta” ifadesinden sonra
“ve” edati kullamldig icin ikindi namazimn kast edilmedigini ifade eder.*® “Salat-1
Vusta” ile Safii (6. 204/819), sabah namazimin kastedildigini;***®Zeccac(. 311/923)
Maturidi (6. 333/944), sabah namazi oldugunun ifade edildigini;*>>’ Maturidi (6.
333/944), gece ve giindiiziin ortasi olmast ve Isra, 78. Ayette “sabah okuyusu, sabah
namazt sahitlidir’ seklinde o6viilmesi dolayisi ile sabah namazimin amaglanmis
olabilecegini ifade eder.!®®® Taberi (6. 310/923), “Salat-1 Vusta”nin Sabah namazi
oldugunu sodyleyenlerin ayette gecen “kanit” kelimesine dayandiklarini, “Kunut”
kelimesinin “dua” anlamina geldigi dolayist ile “kanit” ile dua eden kisinin kast
edildiginin sdylendigini ifade etmektedir.!%°® Taberi (6. 310/923), Ebi Reca’nin

Basra camisinde Ibn Abbas’in arkasinda sabah namazi kildigmi, ibn Abbas’in

namazda kunut duasin1 okuyup “salati vusta” sabah namazidir” dedigini duydugunu

nakleder, 1960

Zeyd bin Sabit, Said el-Hudri, Ibn Omer, salat-: vusta’nin égle namazi
oldugunu soylerler.*®! Zeyd bin Sabit 6gle ncesinde iki, sonrasinda iki namazin
oldugunu, Ogle namazinin dgle sicagma denk geldigi i¢in insanlara agir geldigini,
0gle namazinda sicaktan dolayr Hz. Peygamber arkasinda bir iki safin ancak
olustugunu, insanlarin o vakitte 6gle uykusunda veya ticarette olduklarini, Hz.
Peygamberin de bundan dolay1 “dgle namazina gelmeyenlerin evierini yakasim
geliyor” dedigini, Ayetin bunun iizerine indigini nakleder. %2 Maturidi (5. 333/944),

giindiiziin ortas1 olmas1 ve “gok kapilarmin bu vakitte ac¢ildigi” hadisinden dolay1

1954 Safif, Ahkdamu’l-Kur’dn, s. 42-43; Taberi, Camiu’l-Beydn, 1/1. 738-757; ibn Ebi Hatim er-Razi,
Tefsiru Ibn Ebi Hétem er- Razi, |. 392-395; Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, |1. 209-215.

1955 Safil, Ahkdamu I-Kur’an, S. 42-43.

1956 SAfii, Ahkdamu’I-Kur’dn, S. 42-43.

1957 Zeccac, Medni’I-Kur’an ve I'rabuh, |. 320-321; Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, 11. 209-215.

1958 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, 11. 209-215.

1959 Taberl, Camiu’I-Beyan, 11/1. 738-757.

1960 Taberl, Camiu’I-Beyan, 11/1. 738-757.

1961 SAfit, Ahkdmu’l-Kur’dn, s. 42-43; Taberi, Camiu’l-Beydn, 11/1. 738-757; Ibn Ebi Hatem er-Razi,
Tefsiru Ibn Ebi Hétem er- Radzi, |. 392-395; Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, 11. 209-215.

1962 Taberi, Camiu’I-Beyan, 11/1. 738-757.
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6gle namazinin “salati vusta” olarak isimlendirilebilecegini,'®®® Zeccac (6. 311/923)

6gle namazi oldugunun ifade edildigini soylerler.!9%*

Hz. Ali, Hz. Ebu Hureyre, Hz. Aise, Ummii Seleme, Hz. Hafsa, Ibn Abbas,
fbn Omer, Said el-Hudri, Hasan el-Basri, Ibrahim Nehai, Said bin Cubeyr, Zir bin
Hubeys, Dahhak, Miicahid, Semre,'®® salat-: Vusta'min ikindi namazi oldugunu
soylerler. Katade, “Salat-i Vusta” i¢in oncesinde giindiizden sonrasinda geceden
namaz oldugu icin kendi aralarinda “ikindi namazi” dediklerini ifade eder. 19°

Nafi’, Hz. Hafsa’min birine Mushaf yazdirirken bu dyete gelince kendisine
haber vermesini sdyledigini bu dyete gelince Hz. Peygamberin tefsiri olarak “Ikindi
namazi’ni soéyledigini nakleder'®’ Humeyd, Hz. Aise’nin mushafinda “Salat-i
Vusta’dan sonra “vav” geldigini ve ardinda “ikindi namazi” yazdigim goérdiigiinii
soyler. %8 Abdullah bin Rafi, Ummii Seleme’nin kendisine Mushaf yazdirdigini

“Salat-1 Vusta” dyetine ikindi vakti dedigini nakleder. %%

Salat-1 Vusta’nin ikindi namazi oldugunu sdyleyenler, hadislerde ikindi
namazina ayri bir nem verildigini ifade ederler ve “ikindi namazini kaciranin mal ve
ailesini kaybetmis gibi oldugu; bulutlu giinde ikindi namazi igin acele edin ikindi
namazini kagiramin ameli bosa gider;, Hz. Peygamber ikindi namazini kildirirken bu
namaz sizden oncekilere farz kilindi onu ihmal edip terk ettiler. Sizden kim onu
kilarsa ecri ikiye katlanir. Ondan sonra namaz yoktur ta ki gokte yildiz belirene
kadar; giines ¢ikmadan ve batmadan namaz kilan atese girmez.” hadislerini ikindi
namazinin faziletine dair zikrederler.'®’® Hz. Ali, ikindi vakti icin Hz. Stileyman 'in
imtihan edildigi vakit agiklamasint yapar. °'

Abdullah, “Hz. Peygamber miisrikler ikindi namazindan bizi alikoydular.

Allah kalp ve kabirlerini atesle doldursun/ikindi namazindan alikoyduklar: igin ev ve

kabirleri ates dolsun” dedigini nakleder. Hz. Ali bu olayin Ahzap giinii yasandigini,

1963 Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, 11. 209-215.

1964 7Zeccac, Medni’l-Kur’an ve I'rabuh, 1. 320-321.

1965 Taberl, Camiu’I-Beyan, 11/1. 738-757.

1966 Taberl, Camiu’I-Beyan, 11/1. 738-757.

1967 Kasim bin Sellam, Tefsiru’l-imam Ebi Ubeyd, |. 244-247; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, /1. 738-757;
Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, 1. 209-215.

1968 Taberl, Camiu’I-Beyan, 11/1. 738-757.

1969 Taberl, Camiu’I-Beyan, 11/1. 738-757.

1970 Taberi, Camiu’l-Beyan, 11/1. 738-757.

197! Taberi, Camiu’l-Beyan, 11/1. 738-757.
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baska rivayette Hayber’in fethinde gergeklestiginil®’? baska bir rivayette ise Hendek
giinii oldugunu ifade eder. Rabi, olaym Ahzap giinii yasandigini, Hz. Talha ve Ummii
Habibe, Hendek giinii oldugunu, ibn Mesud ve ibn Abbas namazdan engelleyenlerin
miisrikler olduklarini sdylerler. 1973

Hz. Ali, Hz. Peygamberin Ahzap giinii Salat-1 Vustamin “ikindi namazi”

’

oldugunu belirtinceye kadar “Salat-1 Vusta'yi” sabah veya fecr namazi olarak
bildiklerini, oyle olmadigint o giin anladiklarin ifade etmistir.®’* Bera bin Azip,
daha once Kur'an’da “Salati’l Asr” seklinde yazdigini sonrasinda nesh edilip
“Salatu’l-Vusta” yazdigini séyler. 197

Mukatil (6. 150/767), Kasim bin Sellam(6. 224/839), Tiisteri (6. 283/896),
Kummi (6. 307/919), Taberi (6. 310/923), Zeccac (6. 311/923), Salat-: Vusta ile
ikindi namazimin kastedildigini ifade ederler.%"® Zeccac (6. 311/923), rivayetlerin en
cok bu ikindi namazi konusunda olduklarimi soyler.*®" Maturidi (6. 333/944),
oncesinde ve sonrasinda iki namaz oldugu ve hakkindaki rivayetlerden dolayt ikindi

namazinin “Salat-1 Vusta” olarak isimlendirilebilecegini ifade eder.1%'8

Kubeys bin Diieyb, seferde kisalmayan namazin Aksam namazi oldugunu
dolayisi ile “Salat-1 Vusta ’mn Aksam namazi oldugunu soyler. **° Ibn Abbas, 'tan
gelen baska bir riviyete gore “Salat-1 Vusta” ile aksam namazi kastedilmektedir. %%
Maturidi (6. 333/944), Aksam namazi olmasmin mantiga daha uygun dustiigiini
¢linkii giin i¢in de 6glenin ilk, ikindinin ikinci namaz oldugunu dolayisi ile bes
vakitin 3. sii olan Aksam namazinin “Salat-1 Vusta” olarak isimlendirilebilecegini

ama kimsenin bu gériise itibar etmedigini ifade eder.'%!

1972 Kasim bin Sellam, Tefsiru’l-imam Ebii Ubeyd, . 244-247; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 11/1. 738-757
1973 Taberi, Camiu’l-Beyan, 11/1. 738-757.

1974 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1/1. 738-757; Ibn Ebi Hatem er-Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hétem er- Razi, |.
392-395.

197 Taberi, Camiu’l-Beyan, 11/1. 738-757.

1976 Firuzabadi, Tenviru'-Mikbads, s. 39; Mukatil, Tefsiru Mukdtil bin Siileymdn, 1. 126; Kasim bin
Sellam, Tefsiru’l-imam Ebii Ubeyd, |. 244-247; Tisteri, Tefsiru’t-Tiisteri, s. 41; Kummi, Tefsiru’l-
Kummi, s. 76-77; Taberi, Camiu’l-Beydn, /1. 738-757; Zeccac, Medni’[-Kur’dn ve I'rébuh, 1. 320-
321.

1977 7eccac, Medni’l-Kur’an ve I'rabuh, |. 320-321.

1978 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, 11. 209-215.

197 Taberl, Camiu’l-Beyan, 11/1. 738-757.

1980 fbn Ebi Hatem er- RAzi, Tefsiru Ibn Ebi Hditem er-Razi, 1. 392-395.

1981 Maturidi, Tevildatii Ehli’s-Siinne, 11. 209-215.
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Nafi’,Abdullah bin Omer’e “Salat1 Vusta’nin soruldugunu ve bes vakit
namazdan biri oldugunu soyledigini ifade eder.’®®? Rabi’ bin Heysem, Said bin
Miiseyyeb, bes vakit farz namazin i¢inde oldugunu ama hangisinin “Salat-1 Vusta”
oldugunun bilinmedigini sdylerler. 1983

Maturidi (6. 333/944), Salat-1 vusta’nin farz namazlardan bir tanesi oldugunu
ama vaktin belli olmadigmi sdyleyenlerin bulundugunu soyler.’*®*Maturidi (6.
333/944), Salat-1 Vusta’nin namazin genelini ifade ettigini/cins olarak namazi
anlattigini, zira dinin vustasi’nin namaz oldugunu ifade edenlerin bulundugunu
soyler.1%8 Maturidi (6. 333/944), Salat-1 Vusta ifadesinin namazlarin toplamimin tek
oldugunu gosterdigini, ¢linkii ikinin, ¢iftin ortasinin olamayacagini ifade eder. Ona
gbre bu ayet namaz vakitlerinin sayis1 belli degil diyenlerin ya da iki vakit oldugunu

sdyleyenlerin iddialarini giiriitmektedir. 1988

“Salat-I Vusta” igin; Ibn Kuteybe(6.276/889), ikindi,’®®" Sicistani(s.
330/942), ikindi, %8 Kirmani(s. 500/1106), ikindi, égle, sabah, aksam, yatsi, %8
Hazreci(6. 582/1186), ikindi, sabah®®® Bedruddin Muhammed(s. 733/1333), sabah,
ogle, ikindi, aksam, yatsi,*®' Al bin Osman el-Mardini(s. 750/1349),ikindi,1%%2
fbnu’l-Haim(6. 810/407), en racih goriis ikindi,***%ibn Kutluboga(o. 879/1474),

ikindi, sabah,'%%* San’ani(6.1182/1769), ikindi,’**® namazlar1 olduklarini sdylerler.

Ibn Abbas, Cabir bin Zeyd, Ata’, Said bin Cubeyr, Mesruk, Dahhak,
Miicahid, Sa’bi, Hasan el-Basri, Katade, Mukatil bin Hayyan, Ikrime, ibn Tavus,

“kanitin” kelimesinin “mutiin” “itaat edenler” anlaminda oldugunu sdylerler.1%%® Ibn

1982 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1/1. 738-757; Ibn Ebi Hatem er- Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hétem er-Razi, |.
392-395.

1983 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1/1. 738-757; Ibn Ebi Hatem er- Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hétem er-Razi, |.
392-395.

1984 Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, 11. 209-215.

1985 Maturidi, Tevildti Ehli’s-Siinne, 11. 209-215.

1986 Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, 11. 209-215.

1987 Ton Kuteybe, Tefsiru Garibu’l-Kur’dn, s. 91.

1988 Sicistani, Tefsiru Garibu 'l-Kur’dn, s. 23.

1989 K irmani, Gardibu 't-Tefsir, ss. 218-219.

1990 Hazrecl, Nefsu's-Sabdh, s. 47.

1991 Bedruddin Muhammed bin ibrahim, Gurdru 't-Tibydn, s. 216.

1992 Alf bin Osman el-Mardini, Behcetu ’I-Erib, S. 53.

1993 fbnu’l-Haim, et-Tibydn fi Tefsir Garibi’l-Kur’dn, s. 111.

1994 {bn Kutluboga, Garibu 'I-Kur’dn, s. 112.

1995 San’ani, Tefsiru Garibi’l-Kur’dn, ss. 208-209.

19% Taberi, Camiu’I-Beyan, |1/2. 758-761.
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Abbas, Dahhak, ayette gegen “kanitin” ifadesinin “Her din ehlinin “saldt”1 vardir.
Salatlarindan Allah’a isyan ederler, siz ona itaat edin” anlamina geldigini sOylerler.
197Eby Said el Hudri, Hz. Peygamber’in Kur’an’da gecen her “kanit” ifadesinin
“itaat eden” anlaminda oldugunu sdyledigini nakletmistir.®*® “Kanitin” kelimesini
Mukatil (6. 150/767), Taberi (6. 310/923), Zeccac (6. 311/923), Maturidi (0.
333/944), itaat edenler olarak, % Tiisteri (6. 283/896), miinafiklardan farkl olarak
itaat etmek seklinde tefsir ederler.?0%

Atiyye, sahabelerin namazda birbirlerinden istekte bulunduklarin1 bu ayet
inince artik namazda kelam etmediklerini ifade eder.?’®! Suddi, ibn zeyd, “kéanitin”
kelimesi “namazda susmak” anlamina geldigini sdylerler.2%%? ibn Mesud, bu ayette
gecen “kanit” ifadesini Hz. Peygamberin “sukut” olarak acikladigini, bu dyet
ininceye kadar namazda konusmanin serbet oldugunu, selamin alindigini, kendisinin
dyet indiginden haberi olmadan Mescide girip selam verdigini ama selamini
kimsenin almadigini, buna bozuldugunu ama az sonra artik bu dyetle konusmanin
yasaklandigini égrendigini soyler. % Zeyd bin Erkam?°% ve Ikrime’de aym seyleri
nakletmislerdir. 20%°

“Kanitin” kelimesini, Ibn Omer, Miicahid, kiyamin uzun tutulmas: seklinde
actklarlar.®®®Tiisteri (6. 283/896), de bu goriisii paylasir.?%’ Miicahid, Rabi’,
“Kanit” kelimesinin namazda husu yapam anlatigmi soylerler. 20 “Kanut”
kelimesinin “dua” anlamina geldigini dolayisi ile “kanit” ile dua eden kisinin kast

edildigi sdylenmektedir. Ebi Reca’ Basra camisinde Ibn Abbas’in arkasinda sabah

namazi kildigii, ibn Abbas’1n namazda kunut duasmi okuyup “Salat-1 Vusta” sabah

1997 Taberi, Cdamiu 'I-Beydn, 11/2. 758-761.

19% Taberi, Camiu 'I-Beydn, 11/2. 758-761.

1999 Mukatil, Tefsiru Mukdtil bin Siileymadn, 1. 126; Taberi, Camiu’l-Beydn, 11/2. 758-761; Zeccac,
Medni’l-Kur’dn ve I’rabuh, 1. 320-321; Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Stinne, 11. 209-215.

2000 Tiisteri, Tefsiru 't-Tiisteri, S. 41.

2001 Taberi, Camiu’l-Beyan, |1/2. 758-761.

2002 Taberi, Camiu’l-Beyan, |1/2. 758-761.

2003 Taberl, Camiu’l-Beyan, |1/2. 758-761.

2004 Kasim bin Sellam, Tefsiru’l-imam Ebii Ubeyd, 1. 249; ibn Ebi Hatem er-Razi, Tefsiru Ibn Ebi
Hdtem er- Razi, 1. 392-395; Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, 11. 209-215.

2005 Taberl, Camiu’l-Beyan, |1/2. 758-761.

2006 Kasim bin Sellam, Tefsiru’l-imam Ebii Ubeyd, 1. 250; Taberi, Camiu’l-Beydn, 11/2. 758-761; ibn
Ebi Hatem er- Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hétem er-Rdzi, 1. 392-395.

2007 Tiisteri, Tefsiru 't-Tiisteri, S. 41.

2008 Taberi, Camiu’l-Beyan, 11/1. 738-757.
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namazidir dedigini naklerder.?°®® Zeccac (6. 311/923), “kunut’un” dildeki meshur
anlaminin ayakta iken dua etmek oldugunu sdyler. Dolayisi ile kanit ayakta iken dua
eden, ibadet edendir. 2°° fbn Abbas, Ibn Omer, “kanitin” kelimesinin “musallin”
anlamina geldigini sdylerler. 2°!! Dahhak, kanit kelimesi ile abdest almanin kast

edildigini ifade eder.20'?

“Kanitin” kelimesini Ibn Kuteybe(6. 276/889 ), kiyam, siikit, itaat’®°"
Sicistani(6. 330/942), zikir, husu,?®* Kirmani(s. 500/1106), dua,?®® Ibn
Kutluboga(o. 879/1474), itaat, sukut, kiraat, dua, husu, ihlas, kiyam, 2016 seklinde

tefsir etmislerdir.

Ayetin devaminda gelen “fezkurullah” ifadesini, Mukatil (5. 150/767), ibn
Cevzi(6. 597/ 1201),namaz kilmak anlamina alirken,?°t” Maturidi (5. 333/944), “zikr”
kelimesinin namaz anlaminda olabilecegi gibi namaz disindaki “ezkar” veya “siikiir”

anlamina da gelebilecegini soyler. 2918

Ferra (6. 207/822), Abdullah bin Mesud’un okuyusunda “ve ale Salati’l-
viista” seklinde gegtigini, »¥)s <% clle demek gibi oldugunu séyler.2°? Burada
“ve” edati ozellikle anlamindadir, onem verme amacl tahsis yapilmistir. Zeccac (6.
311/923), “vav” ile tahsis yapimasi énemine binaendir. Bakara 98. Ayette Cebrail
ve Mikail’in vav ile tahsis edilmeleri tistiinliiklerinden dolayidir agiklamasinda
bulunur.2°? Kirmani(. 500/1106), ¢ yasll t3a Jaasll s3a ”  ve araya “vav”
harfinin geldigi “ »asll 33ia 5 Jaalll 3ua ” seklinde saz okumalarin bulundugunu

soyler. 2021

2009 Taberi, Camiu’l-Beyan, 11/1. 738-757; Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, 11. 209-215.
2010 7eccac, Medni’I-Kur’an ve I'rabuh, 1. 320-321.

2011 Thn Ebi Hatem er-Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hdtem er- Razi, |. 392-395.

2012 Thn Ebi Hatem er-Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hdtem er- Razi, |. 392-395.

2013 Ton Kuteybe, Tefsiru Garibu’l-Kur’dn, s. 91.

20U Sicistand, Tefsiru Garibu 'I-Kur’dn, s. 23.

2015 K irmani, Gardibu 't-Tefsir, ss. 218-219.

2016 {hn Kutluboga, Garibu 'I-Kur’dn, s. 112.

2017 Mukatil, Tefsiru Mukatil bin Siileymdn, 1. 126; ibn Cevzi, Tezkiratu'I-Erib, s. 35.
2018 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, 11. 209-215.

2019 Ferra, Medni’I-Kur’an, , 1. 112.

2020 7eccac, Medni’l-Kur’an ve I'rabuh, 1. 320-321.

2021 Kirmani, Gardibu 't-Tefsir, ss. 218-219.
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“Yaya veya binek iizerinde iken” ifadesi hakkinda Maturidi (6. 333/944),
ayetin bu kisminin namazla ilgisinin bulunmadigin1 ancak namazin ardinda geldigi
icin namazla baglantil kilindigmi soyler.?%?? Maturidi (6. 333/944), “Rical,
yiiriiyerek -riikban binek tistiinde” anlamina gelmektedir. Ancak bize gore “rical”
“ayakta” demektir, zira “yiiriiyerek namaz olmaz”. Hayvan iistiinde sadece nafileler

kilinmistir. Ac¢iklamasini yapmaktadir.?%

“Yaya veya binek iizerinde iken” ifadesini, Hasan, Dahhak, savasta iken
yiiriiyerek veya hayvan swrtinda, Tbrahim en-Nehai ima ile 2°?* Ahfes el Evsat (6.

215/830), yiiriiyerek veya hayvan iistiinde namaz kilin seklinde tefsir etmislerdir.20%

Ayet Melleri:

Akdemir: “Namazlara ve (6zellikle) orta namaza devam edin. Goniilden baglilik ve
saygt ile Allah’in huzurunda durun...”

Ates: “Namazlar: ve orta namazi koruyun, goniilden baglilik ve saygi ile Allah’in
huzuruna durun.”

Celik: *“ Namazlar, ozellikle orta namazi vaktinde, eksiksiz ve sartlarina uygun
olarak kilmaya devam edin. Allah’in huzurunda derin bir saygiyla el baglayip divan
durun.”

Duman: “Namazlari, o6zellikle de orta namazi koruyun, gecirmeyin; Allah’a
ictenlikle boyun egerek namaza durun.”

Elik-Cogkun: “... Namazi muhafaza edip titizlikle eda ediniz, 6zellikle namazlarinizi
Allah’a tam bir baglilikla yerine getirmeye 6zen gosteriniz...”

Elmali - Dumlu: “Namazlara ve ozellikle de orta namazina dikkat edin. Allah’a
goniilden boyun egerek namaza kalkin.”

Isicik: “Namazlar, bilhassa (vogun is hayati sirasinda) ortadaki/ aradaki namaz’i
gecirmeyin. Allah’in huzurunda hust i¢cinde durarak O’na goniilden yonelin!”

Giimiis - Cicek - Demirci: “Namazlara, 6zellikle orta namaza devam edin ve derin

bir saygi ile Allah’1 anmak tizere el baglayip divan durun!”

2022 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, 11. 209-215.
2023 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, 11. 209-215.
2024 Taberi, Camiu’l-Beyan, |1/2. 758-761.

2025 Ahfes el- Evsat, Medni 'I-Kur’dn, s. 128.
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Oztiirk: “(Ey Miiminler!) Namazlara, dzellikle orta namaza (sabah veya ikindi
namazina) devam edin ve namazlarimizi Allah igin biitiin samimiyetinizle kilin.”
Stiltin: “Biitiin namazlar, 6zellikle de tam aradaki namazi tizerine titreyerek mutlaka
eda edin ve Allah’in huzurunda saygiyla ve igtenlikle durun.”

Simgek: “Namazlara ve orta namaza devam edin. Tam bir saygi ile Allah’in
huzurunda durun.”

Yildirim: “Namazlara, hele salat-: vustaya dikkat edin ve kalkin husi ile Allahin
divaninda durun.”

Meillerin Kritigi: Meallerin tiimiinde “salavat” ve “Salat-1 Vusta”
kavramlar1 “namaz” olarak ¢evirilmistir.?°?Ayet, bosanma, nafaka ve aile
hukukunun islendigi yaklasik iki sayfanin ortalarinda yer almaktadir. Rivayetler
“salat-1 viista” ile ifade edilenin “namaz” oldugunu goéstermekte ise de hangi namaz
oldugu konusunda netlik bulunmamaktadir. Salat-1 Viista ile emredilen namaz
hakkinda ¢ok ve birbirinden farkli rivayetler aktarilmaktadir. Rivayetler esas
alindiginda salat kavramina “namaz” anlamini takdir etmek daha dogru olur. Ancak
baglam esas alindigindan “namaz” anlam1 pek oturmamaktadir.

Miifessirler ayetin aile hukuku, bosanma hukuku vs. konularin ortasinda
geemis olmasina binaen “namaza onem verildigi kadar bu konulara onem verilmesi,
namazi kilanlarin bu hukuka riayet edecekleri” yorumlarmi yapmislardir. Bize gore
ayette gecen “salat” kelimesi sozlik anlaminda kullanilmistir. Ayete ‘“salat”
kavramina takdir ettigimiz “gérev/sorumluluk” anlammi uyguladigimizda ‘“‘salat”
kavraminin baglama uyumlu hale geldigini gérmekteyiz.

Maturidi, ayette “rical ve riikban” ifadelerinin “namazla” ilgili olmadigini
ama baglam geregi namazla baglantili kilindigin1 soyler. Kanaatimizce “rical ve
riikban” ifadeleri; “birbirnize adil davranmayacaginizdan korkarsaniz o zaman
birbirinizden uzaklagin” anlamini vermektedir. Ayetin devaminda gelen “zikr”

kelimesi de miifessirlerin ¢ogu tarafindan “namaz” anlamina alinmis ise de

bl

2026 «galat” ve “salat-1 Viista” kavrammi “namaz” olarak g¢eviren baska mealler igin bkz. Akin,
Altuntas-Sahin, Atay, Bayrakli, Bula¢, Cantay, Diyanet Vakfi, Dondiiren, Elmalili, Esed, Feyizli,
Golpmarl, Giirer-Sofuoglu, Islamoglu, Kandemir-Zavalsiz-Simsek, Karakaya, Kisa, Kiiliinkoglu,
Mevdiidi, N. Oztiirk, Piris, Sener-Sofuoglu-Yildirim, Toptas, Tiirk, Ustaosmanoglu, Unal, Varol,
Yavuz, Yiiksel.
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tefsirlerde farkli anlamlarla da karsilanmistir. Bize gore burada zikr “namaz”
degildir, “Allah’1t anmak™tir.

Baglami esas almamiz rivayetler arasinda soz ittifakinin olmamasindan
dolayidir. Dogrusu rivayetler burada gegen “salat” kelimelerinin “namaz” anlamina
geldigi konusunda ittifak icindedir. “Salavat ifadesi ile bes vakit namazin kast
edildigi konusunda ihtilaf bulunmamaktadir Ancak ‘“Salat-Viista’nin hangi namaz
oldugu konusunda ihtilaf vakidir. Miifessirlerin “namaz” anlamini 6nemsemekle
birlikte baglami esas almamizdan dolay1 burada gecen “salat” ifadesinin “namaz’1
degil “gdrevi/sorumlulugu” anlattigini diistinmekteyiz.

Bize gore ayete verilecek muhtemel meal sOyle olabilir: “Birbirinize karsi
gorev ve sorumluluklarimizi yerine getirin/hafizu ales-salavat ozellikle de adalet
sorumlulugunuzu/salat-t viista koruyun.” Yezidi(6.237/ 851), “vasat” kelimesinin
“el- adl, hiyar/adalet, hayirlr” anlamlarina geldigini soyler. Birgok miifessir ve dilci
de “vasat” kelimesine “orta, adalat, hayrli” anlamlarii vermislerdir. 2027

Miifessirlerin ~ genelinin  gorlistine  ters diisen baglam  merkezli
meallendirmemizin ayetin siyak ve sibakina ters uygun oldugunu diisiinmekteyiz.
Baglam esas alinmadiginda “namaz” anlamu tefsirlerin genelinde tek anlam olarak

durmaktadir.

3. 2. 5. Enfil, 8/35. Ayetin Degerlendirmesi ve Kritigi
G0 28 Ly Q) 158 5% Loatals o184 ) il e 2gi8a G g

Said bin Cubeyr, Miisriklerin peygambere tavafta karsitlik yaptiklarini, alay
ettiklerini, 1slik caldiklarini, alkis tuttuklarimi bunun iizerine bu ayetin indigini
soyler.2028 Mukatil (6. 150/767), Hz. Peygamber Ka’be’nin yaninda namaz kildig
sirada namazi, okuyusu birbirine karigsin diye Abduddar ogullar1 miisriklerinden iki
kisi Peygamberin soluna durup Miike’ isimli kus gibi 1slik caldilar, iki kisi de
peygamberin sagma durup alkis tuttular. Bu dort kisi Bedir savasinda cezalarini
buldular, §ldiiler. 2°%° Miicahid, miisrikler islik ve alkis ile Muhammed’in namazini

karigtirmak isterlerdi, bunu Abdudddar ogullari miigriklerinden birilerinin yaptigini

2021 Yezidi, Garibu’l-Kur dn, s.83.
2028 Taberi, Camiu’l-Beyan, V1/9. 300-303.
2029 Mukatil, Tefsiru Mukdtil bin Siileyman, 1. 16.
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soyler. 2 [bn Abbas(6.68/687), “Hz. Peygamber Mekke’de namaz kildiginda Hicr
ve Riiknii Yemani arasinda namaza durdugunda Peygamberin salatini(kiraatini,
tebligini) bozmak i¢in Beni Sehm kabilesinden iki adam gelir, biri saginda digeri

solunda durur, biri Muke’in sesi gibi ses ¢ikarir digeri el ¢irpardi.” demektedir. 293¢

Ibn Abbas, Ibn Atiyye, miisriklerin salatlarinin, ibadetlerinin islik ve alkig
oldugunu séylerler.’®? fbn Abbas, Ibn Omer, Miicahid, Dahhak, Katade, Siiddi,
Miike®™ icin “ishik”, tasdive icin “alkis” anlamlarini vermektedirler.?®®** Ibn zeyd
cahiliye de “muke” kelimesinin “ilan” seklini ifade ettigini soyler. °* Said bin
Cubeyr, Ibn Zeyd “tasdiye” ile engellemenin kast edildigini sdylerler. Taberi ise
“tasdiye” kelimesini mescidi haramdan engellemek anlamina gelen ‘“sadede” ile
karistirimasinin dogru olmadigim séyler. ¢ Zeyd bin Eslem, Allah’in dinine engel
olmalar, namazi engellemeleri seklinde anlam verir.?®®" ibn Sihab, miisriklerin
miiminler namaz kildiklarinda alay amaci ile bunlari yaptiklarim soyler. °%® Ebi
Ubeyde Ma’mer bin el-Miisenna (6. 209/824), Zeccac (6. 311/923), Miike’ ile 1slik
iall tasdiye ile Gsiaill alkig’in kastedildigini soylerler. 2°%° fbn Cevzi(s. 597/

1201), miisriklerin namaz yerine 1slik ¢aldiklarim, alkis yaptiklarini sdyler.2%4

Ibn Abbas, Kureysin Ka’be'yi tavaflar: sirasinda 1slik ¢alip alkis tuttuklaring
ifade eder.2°*Xfbn Omer, miisriklerin tavaf esnasinda baslarin yere koyduklarini islik

calip, alkis tuttuklarini séyler.?®* Ikrime tasdiye nin soldan baslayan tavaf oldugunu

2030 Taberi, Camiu’I-Beydn, V1/9. 300-303; ibn Ebi Hatem er- Razi, Tefsiru [bn Ebi Hétem er- Rizi,
1V. 303-307.

2031 fbn Abbas, Abdullah(6.68/687), Garibu’I-Kur dn fi Si ri’l-Arabi, Siiéldt Nafi’ bin Ezrak ild
Abdullah bin Abbds, thk. Muhammed Abdurrahim-Ahmed Nasrullah, 1. Bsk., Miiessesetii Kiitiibi’s-
Sekafiyye, Beyrut, 1993,s. 240.

2032 Firuzabadi, Tenviru’I-Mikbds, s. 181;Taberi, Camiu 'I-Beydn, V1/9. 300-303.

2033 Miike bir kus ismidir.

2034 Taberi, Camiu’l-Beydn, V1/9. 300-303; Abdurrezzak bin Hemmam, Tefsiru Abdurrezzak, 1. 122
Ibn Ebi Hatem er- Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hdtem er- Razi, IV. 303-307.

2035 Taberi, Camiu’l-Beyan, V1/9. 300-303.

2036 Taberl, Camiu’l-Beyan, V1/9. 300-303.

2037 Tbn Ebi Hatem er- RAZi, Tefsiru Ibn Ebi Hatem er- Razi, 1V. 303-307.

2038 Thn Ebi Hatem er- RAZi, Tefsiru Ibn Ebi Hatem er- Razi, 1V. 303-307.

2039 Eb Ubeyde, Mecdzu 'I-Kur dn, 1. 246; Zeccac, Medni’'l-Kur 'dn ve I'rabuh, 1. 412.

2040 Thn Cevzi, Tezkiratu'I-Erib, s. 129.

2041 fbn Ebi Hatem er- RAzi, Tefsiru Ibn Ebi Hdtem er- Razi, IV. 303-307.

2042 fbn Ebi Hatem er- RAzi, Tefsiru Ibn Ebi Hdtem er- Razi, IV. 303-307.
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soyler.?®® Kirmani(. 500/1106), salat kelimesinin namaz ve dua anlamina geldigini

soyler.2044

Ayet Mealleri:

Akdemir: “... Onlarmn, Kabe’de (yapmis olduklari) dudlar: ve ibadetleri de 1slik
calmaktan ve el ¢irpmaktan baska bir sey degildi...”

Ates: “Onlarin Beyt(ullah) yanindaki namazlar: da, 1slik ¢almadan ve el ¢irpmadan
ibarettir..”

Celik: ““ Onlarin Kabe’deki ibddetleri, 1slik ¢calmak ve el ¢irpmaktan bagka bir sey
degildir...”

Duman: “Onlarin Kabe’ nin yanindaki saldtlar: 1slik ¢almak ve el ¢cirpmaktan baska
bir sey degildir...”

Elik-Coskun: .. Mescid-i Haram’da yaptiklar: ibadetler sitke bulasmis olup el
cirpmak ve 1slik ¢almak gibi birkag sekil ve goriintiiden 6teye gegmemektedir...”
Elmali - Dumlu: “Onlarin ibadetleri, Kabe’nin yaninda 1slik ¢almak ve el ¢irpmaktan
ibarettir...”

Isicik: “Onlar (o derece azittilar ki), Ka’be’de, dud (ve namaz) yerine 1slik ¢aliyor ve
alkis tutuyorlar...”

Giimiis - Cigek - Demirci: “Onlarin Mescid-i Haram yanindaki dudlar: da 1slik
calmak ve el ¢cirpmaktan bagka bir sey degildir...”

Oztiirk: “Kaldi ki onlarm Kabe’deki sézde ibadetleri, 1slik calip el girpmaktan
ibarettir...”

Siuiliin: “Beyt’in yanindaki dudlar: da 1shik calip el cirpmaktan baska bir sey
degildir...”

Simgek: “Zaten Ka’be’nin yaninda fapinmalar: da 1shik calmaktan ve el ¢irpmaktan
Ote gitmez...”

Yildirim: “Onlarin Mescid-i Haramdaki dudlar: ise 1slik galip el girpmaktan baska

bir sey degil! Oyleyse kiifiir ve kiifraninizdan dolay1 tadin bakalim azabi!”

2043 fbn Ebi Hatem er- Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hdtem er- Razi, V. 303-307; Suydti, Celaliiddin
Abdurrahman bin Ebti Bekr bin Muhammed (8. 911/1505), el-iklil fi istinbati t-Tenzil, thk. Seyfuddin
Abdulkadir el-Katib, 1. Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1981, s. 135.

2044 Kirmani, Gardibu 't-Tefsir, s. 440.
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Meiéllerin Kritigi: “Salat” kavramini Akdemir, “dua, ibadet”;Celik, Elik-
Coskun, Elmali-Dumlu, “ibadet”; Glimiis-Ci¢cek-Demirci, Siiliin, Yildirim, “dua’;
Isicik, “namaz, dua”; Simsek, “tapinma”; Oztiirk, “ibadet”, Ates, “namaz”; Duman,
“salat” anlamlarmni vermislerdir. 2°% “Salat kavrami bu ayette miisrikler baglaminda

geldigi icin ilk defa meallerin genelinde “namaz” anlamu ile karsilanmamistir.

299

Tefsirlerde “salat” kelimesi tlizerinde degil “miike’ ve “tasdiye”kelimeleri
tizerinde durulmustur. Genelde “salat” kelimesi bu ayette “namaz, ibadet” anlamlari
ile karsilanmistir. Ancak Ibn Abbas, Ibn Omer ve Ikrime’den gelen rivayetler ayatte
gecen “salat” kelimesi ile “tavaf’mn kastedildigini gostermektedir. Onceki béliimde
“salat” kavraminin hadislerde “tavaf”’ anlaminda kullanildigini, ifade etmistik.
Kanaatimizce “salat” kelimesi burada “tavaf” anlamma gelmektedir. Ayette “beytin

yaninda” vurgusunun olmasi da kanimizi desteklemektedir. Zira namaz her tarafta

olabilir ama tavaf sadece Kabe etrafinda yapilabilir.

Ayetin sebebi niizulii olarak gosterilen rivayetlerde Hz. Peygamberin namaz
kilarken 1slik ve alkig ile engellendigi, protesto edildigi ifade edilmektedir. Bu
protestonun da tavaf aninda oldugunu diisliniiyoruz. Ciinkii Hz. Peygamber
namazlarmi Ka’be’de kilar, okuduklarimi etrafindakilere duyurmaya galisirdi. Bize
gore ayete verilebilecek muhtemel meal sdyle olabilir: “Beyt’in yamindaki tavaflart

slik ¢alip el ¢irpmaktan bagka bir sey degildi...”
3. 2. 6. APi-imran, 3/39. Ayetin Degerlendirmesi ve Kritigi
a5 ) (5 Aal; Baiad ai A5 A AT Al b iy 26 5 5 AU A
Ceadllall (53 i3 1) s0an
Mukatil (6. 150/767), “yusalli” ifadesini “namaz kildiginda” seklinde tefsir

etmektedir.2%®Taberi (6. 310/923), Aayette “kaim” denilmesi namazda kiyam

esnasinda meleklerin konustuklarin1 gosterir demekte “yusalli” kelimesini “namaz

2045 Farkli meallendirmeler i¢in bkz. Karakaya, “dua, ibadet”; Altuntag-Sahin, Bayrakli, Bulag,
Cantay, Diyanet Vakfi, Dondiiren, Kiiliinkoglu, Mevdidi, Toptas, “dua”; Ustaosmanoglu, “dua,
namaz”; islamoglu, Tiirk, “ibadet”; Yavuz, Kisa, “dua, namaz”; Kandemir-Zavalsiz-Simsek, “ibadet”;
N. Oztiirk, Unal, “namaz, dua”; Sener-Sofuoglu-Yildirim, “ibadet”; Giirer-Sofuoglu, “namaz,
ibadet”; Feyizli, “tapinma, dua”; Atay, “yalvarma”; Ak, Elmalili, G6lparli, Pirig, Varol, Yiiksel,
“namaz” Esed, “tapinma”

2046 Mukatil, Tefsiru Mukatil bin Siileyman, . 168.
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kilmak” anlamma almaktadir.’®*’ Ibn Ebi Hatem er-Razi (6. 327/939), Cafer bin
Siileyman, Sabit’ten sunu duydugunu sodylemistir: “Yeryiiziinde Allah’a hizmet
“salat”tr. Salattan daha iistiin bir sey olsaydi Allah ‘mihrapta ayakiistii “saldt”
ettigi sirada” demezdi”/ ¢ JE L g Jumdl o 5 ) ale 5 83all V) 4 ) Cwal
seklinde bir nakilde bulunur. Bu ifadeden de “yusalli” kelimesinin “namaz” anlamina
alindig1 anlasilmaktadir.?%*® Maturidi (6. 333/944), “mihrapta “saldt” ederken
ifadesinden yola c¢ikarak “mihrabin namaz yeri olduguna delildir.” demekte ve
“yusalli” kelimesi ile “namaz kilmanin” ifade edildigini anlatmaktadir.?%° Sa’lebi (6.
427/1035), namaz kilmman yere mihrap denilmesinin sebebinin seytan ile savagmak
oldugunu soyleyerek “yusalli” kelimesi ile namazin kast edildigini belirtmis

olmaktadir, 290

Tefsirlerde genelde bu ayeti detayina girilmemis ayet tefsiri yapilirken mihrap
kelimesinin anlami iizerinde durulmustur. Salat kavrami genelde tefsirlerde ve

(1P}

meallerde “namaz” anlaminda alinmistir. Resid Riza (6. 1354/1935), “dyet lafzinin
zahirinden anlagilan Zekeriyya ayakta dua ederken meleklerin geldigidir. Zaten
lugatta “saldt” dua anlamina gelmektedir.”?*®* Demekte ve ¢ogunlugun “yusalli”
kelimesine takdir ettigi ‘“namaz” anlamina alternatif olarak “dua” anlamin

vermektedir.

Al-i Imran, 39. Ayette gecen Hz. Zekeriyya’mn Hz. Meryem’in yanina,
Mihraba/ibadet ettigi mekana girdigi sirada gordiikleri karsisinda ayakta “salat”
ederken ederken aldig1 evlat miijdesi Kitab1 Mukaddeste Luka, 1/10-13’te paralel bir
anlatimla anlatilmaktadir. Biz burada ifadelerin birebir uyusmasi ile degil Hz.
Zekeriyya’nin “ayakta “salat” ederken” ifadesinin Kitab-1 Mukaddeste nasil gectigi
ile ilgilenmekteyiz. Asagida alintiladigimiz ilgili bolimde “salat” kelimesi “dud”

anlaminda kullanilmigtir.

“ Biitlin halk cemaati buhur saatinde disarda dud ediyorlardi. Rabbin bir

melegi Zekeriyyaya goriindii ve buhur mezbahinin saginda durdu. Zekeriyya onu

2047 Taberi, Camiu’l-Beyan, 111/3. 321.

2048 Thn Ebi Hatem er- RAzi, Tefsiru Ibn Ebi Hatem er- Razi, 1. 140.

2049 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, 1. 360.

2050 Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-Beydn, 11.53; Ibnu’l-Cevzi, Zdadu 'I-Mesir, s. 191.

2051 Resid Rizd, Muhammed (6. 1354/1935), Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim/Tefsiru’l-Mendar, 1-XI1, thk.
Ibrahim Semsuddin, 3. Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut , 2011, III. 245.
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goriince sasirdi ve ilizerine korku diistii. Fakat melek ona dedi: Korkma, Zekeriyya;
cinkli dudn isitildi. Karin Elisabet sana bir ogul doguracak, onun adin1 Yahya

koyacaksin”?%>

Ayet Mealleri:

Akdemir: “... O, mabette, namaza durmus iken, melekler ona...”

Ates: “Zekeriya, mabette durmus namaz kilarken, melekler ona...”

Celik: *“ Zekeriya, mabette durmus namaz kilarken melekler ona soyle seslendi...”
Duman: “Zekeriya mabette namaz kilarken, melekler ona...”

Elik-Coskun: “...Zekeriyya’nin mabetteki bu duds: devam ederken Cebrail ona soyle
seslendi...”

Elmali - Dumlu: “Zekeriya mihrapta namaz kilarken, melekler ona...”

Isicik: “Mabetteki 6zel boliime (mihrab’a) ¢ekilip namaz kildigi sirada melekler O’na
sOyle seslendiler...”

Giimiis - Cigek - Demirci: “Zekeriyya Mabedde namaz kilarken melekler ona soyle
seslendiler...”

Oztiirk: “Mabette dud ve ibadetle mesgul oldugu sirada melekler ona sdyle
seslendiler...”

Stiltin: <O, mabeddeki bolmede ibadet ederken melekler ona...”

Simgek: “Mabette durmus namaz kilarken melekler ona seslendi...”

Yildirim: “Zekeriyya mihrabda namaz kilmakta iken melekler kendisine seslenip...”
Meallerin Kritigi:

Ayette gecen “yusalli” kelimesini Elik-Coskun,”dua”; Oztiirk, “dua, ibadet”;

2053

Siiliin, “ibadet” anlamu ile kargilarlarken“™° geri kalan meallerin tiimii ise “namaz

kilmak” seklinde karsilamislardir.2%%

Ayetin baglam1 Hz. Zekeriyya’min namaz kildigim1 degil, dua ettigini

anlatmaktadir. Zira Al-i Imran 37-38. ayetlerde Hz. Zekeriyya’nin her mihraba

2052 | yka, 1/10-13.

2053 Farkli meallendirmeler i¢in bkz. Atay, “yakarmak”; Esed, “dua”; Islamoglu, “ibadet”; Kandemir-
Zavalsiz-Simsek, “ibadet”; Sener-Sofuoglu-Yildirmm, “dua”; N. Oztiirk, “dua/namaz”;

2054 “yysalli” kavramum “namaz” olarak g¢eviren baska mealler igin bkz. Ak, Altuntas-Sahin,
Bayrakli, Bayindir, Bulag, Cantay, Diyanet Vakfi, Dondiiren, Elmalili, Feyizli, G6lpimarli, Giirer-
Sofuoglu, Karakaya, Kisa, Kiiliinkoglu, Mevdiidi, Piris, Toptas, Tiirk, Ustaosmanoglu, Unal, Varol,
Yavuz, Yiiksel.
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girdiginde Hz. Meryem’in yaninda yiyecek buldugunu birgiin Hz. Meryem’e bunun
kaynagimi sordugunu ve aldig1 cevabin etkisi ile o anda dua yaptigin1 daha duasi
bitmeden meleklerin kendisine miijde ile geldigini aktariimaktadir. 38. Ayette “dua”
kelimesi gelmekte 39. Ayette ise duanimn dile dokiilmesi “yusalli” kelimesi ile ifade
edilmektedir.

Tevratta da ayni olay namaz baglaminda degil dua baglaminda
anlatilmaktadir. Kanaatimizce yapilan duanin “salat” kelimesi ile ifade edilmesi
olumlu ve hayirli olmasindan dolayidir. Zira “salat” kelimesi hayirli dualar icin
kullanilir. Degerlendirdigimiz meallerin iginde en isabetli c¢eviri Elik-Coskun
mealine aittir. Oztiirk mealinde iki anlam bir arada zikredildigi i¢in yanlis yapilmus,
Siiliin  mealinde verilen “ibadet” anlami ise “namaz” anlami gibi baglama
uymamaktadir. Ayetin dogru gevirisi soyle yapilabilir: “Mabette dud ederken

melekler ona soyle seslendiler...”
3. 2. 7. Ahzap, 33/43-56. Ayetlerin Degerlendirmesi ve Kritigi
Lan 5 G 3alls (085 0 ) ol &8 A0 adodlas &l Ly 631 54
Sozliiklerde “salat” kelimesi Alldh’a nisbet edildiginde Allah’tan
peygambere, Peygamberlere, salih insanlara “giizel bir sekilde anma,?®® hiisnii
sena/giizel ovgiide bulunma,®®®  magfiret etme®®’, rahmet etme, 28  Alldh tan
kullara “tezkiye,2059 bereket,2%0 rahmert, glizel ovgiide bulunmak®®®!, magfiret

2063

etmek,2%2 meleklere nisbet edildiginde “dud, istigfdr,2064 Hz. Peygamber veya

205 Ferahidi, Kitabu 'I-Ayn, s. 453.

206 Ferahidi, Kitabu'I-Ayn, s. 453; Talekani, el Muhit fi’I-Lugd, 111/64-65; Ibn Side, el-Muhkem ve’l-
Muhit el-4’zam, 11/246;Firuzabadi, el-Kamusu’l- Muhit, s.751-752; Zebidi, Tdcu’ l-Aris,
XXXVI11/437-444; Ton Manzur, Lisdnu ’I-Arab, 1/2230-2232.

2057 Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, s. 453.

2058 Ebf Hatim er-Razi, a.g.e., 11/ 735-740; Ezheri, Mu cemu Tehzibu’l-Lugd, 11/2048-2051; Ibn Faris,
Mekayisu’l-Luga, s. 490; Cevheri, Mu cem es- Sthédh, s. 596-597; ibn Side, el-Muhkem ve’l- Muhit el-
A’zam, 11/246; Ebl Bekir er-Razi, Kitdbu z-Ziné, s. 207; Ibn Manzur, Lisdnu’I-Arab, 1/2230-2232;
Nekeri, Diistiru’l-Ulema, 11/178-179.

205 Ebu’l-Beka, el-Kiilliydt, ss. 464-467.

2080 Semin el Halebi, Umdetu’I- Huffdz, 11/349-352.

2081 Ezheri, Mu 'cemu Tehzibu’l-Lugd, 11/2048-2051.

2062 Thn Kuteybe, Te 'vilu Miiskili’I-Kur’an, , s. 344-345.

2083 Ezheri, Mu’'cemu Tehzibu’l-Lugd, 11/2048-2051; Ebl Hatim er-Razi, Kitdabu z-Ziné, |1/ 735-740;
Ragib el-Isfehani, el-Miifieddt fi Garibi’l-Kur’dn, s. 287-288; Ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, 1/2230-
2232.
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2065

timmetine, cinlere, nisbet edildiginde “dud, ruku-siicud/namaz anlamlarina

gelmektedir.

Sa’lebi (6. 427/1035), Zemahseri (6. 538/1144)’ye gore ayet “Hz. Ebu Bekir
Hz. Peygambere “Allah sana seref veren her seyde bizi de ortak ederdin” demesi

iizerine inmistir.2%®® Mukatil (6. 150/767), ayetin Ensar hakkinda indigini sdyler.

Maverdi (5. 450/1058) ve Ibnu’l-Cevzi (6. 597/ 1201), Allah’m “salat™ igin
Ebu’l-Aliye’nin, sena/ ovgii; Sifyan es-Sevri’nin, ikram, keramet; Hasan el-
Basri’nin, rahmet; Said bin Cubeyr’in, magfiret; meleklerin “salat™ i¢in Ebu’l-
Aliye’nin, dua; Mukatil bin Hayyan’in, istigfar anlamlarin1 verdiklerini

nakletmislerdir. 2967

“Yusalli” kelimesinin, Mukatil (6. 150/767), Ferra (6. 207/822), Allahtan
magfiret, meleklerden istigfar;?®®® Ebli Ubeyde Ma’mer bin el-Miisenna (.
209/824),bereket;%%° Taberi (6. 310/923), Allah tan rahmet, évgii/sena, meleklerden
dua; bir goriise gore ise Allah’in kullarin i¢indemii’'minler i¢in giizel bir nam
birakmasi, giizel bir sekilde anilmalarimi saglamasi; 2070 7accac (6. 311/923),
Allah’tan rahmet ve hiddyer; 2" Maturidi (6. 333/944), Allah’tan rahmet ve
magfiret, meleklerden istigfar, mii’minler icin ismet/koruma ve kurtulus,>°"? kafirler
icin tevbe, hiddyet talebi;?°”® Nehhas (6. 338/950), Allah’tan rahmet, magfiret,
meleklerden istigfar, 2074 Sa°1ebi (6. 427/1035), Allah’an rahmet, bereket,
meleklerden dua, istigfar;2075 Tasi (6. 460/1067), Allah’tan rahmet, meleklerden dua

2064 Ferahidi, Kitdbu’I-Ayn, s. 453; Ezheri, Mu’cemu Tehzibu’I-Lugd, 11/2048-2051; Ragib el-Isfehani
el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, s. 287-288, ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, 1/2230-2232; Semin el
Halebi, Umdetu’l- Huffdz, 11/349-352.

2085 Ebhi Hatim er-Razi, Kitdbu 'z-Ziné, 11/ 735-740; Semin el Halebi, Umdetu’I- Huffdz, 11/349-352.
2086 Zemahseri, el-Kessdf, 11l. 528-529; Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 111. 460.

2067 Maverdi, en-Nuket ve 'I-Uyiin, IV. 410;ibnu’l-Cevzi, Zddu I-Mesir, s. 1130.

2068 Mukatil, Tefsiru Mukatil bin Siileyman, 111. 49; Ferra, Medni’l-Kur’an, , |1. 234.

2089 Eb{i Ubeyde, Mecdzu 'I-Kur’an, 11. 138

2070 Taberi, Camiu’l-Beydn, XI|. 24-25; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, V.119-120; Begavi, Medlimu t-
Tenczil, 111. 460.

071 7eccac, Medni’I-Kur’an ve I'rabuh, IV. 231.

2072 Gafir, 7. Ayette meleklerin miiminler icin istigfar ettikleri; Sura, 5. Ayette meleklerin
yerytiziindekiler icin istigfar ettikleri yazmaktadir.

2073 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, VI11. 397.

2074 Nehhas, Medni’l-Kur’dn, 11. 964; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, V.119-120; Begavi, Medlimu t-
Tenzil, 111. 460.

2075 Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, V.119-120.
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ve istigfar;?°’® Begavi (6. 516/1122), Allah’tan rahmet, sena, meleklerden istigfar;
2017 Zemahserl (6. 538/1144), Allah’tan rahmet acima, meleklerden dua:®"® ibn
Atiyye (6. 546/1151), Allah 'tan rahmet, bereket, meleklerden dua anlamina geldigini

soylerler.207®

“Yusalli” kelimesi i¢in Zeyd bin Ali(6. 122/ 740), Allah’tan rahmet, bereket,
meleklerden dua, 2°° ibn Kuteybe(s. 276/889), Allah’tan bereket, magfiret,
meleklerden istigfar,>®! Kirmani(é. 500/1106), Hazreci(6. 582/1186), ibn Cevzi(s.
597/ 1201), Allah 'tan rahmet, meleklerden istigfar, % Ton Kutluboga(s. 879/1474),

Allahtan sena, magfiret, bereket; meleklerden istigfar®®® tefsirini yapmislaridr.

Tasi1 (6. 460/1067), Allah’in “salat”inin “rahmetim magfiretim sizin {izerinize
olsun” seklinde dua ifadesi ile miiminler i¢in 6vgili oldugunu, Allah’in mii’minleri bu
ifadelerle 6vdiigiinii, Allah’in “tevvab” ismi, Allah i¢in kullanildiginda tevbeleri
kabul eden insan i¢in kullanildiginda ¢okca tevbe eden anlamina geldigi gibi ayni
sekilde “salla-yusalli” kelimeleri de burada Allah i¢in kullanildiginda dualara icabet
eden, kullar i¢in kullanildiginda ise dua eden anlamina gelir, Allah’in “salat”1 kullar

cehaletten marifete ¢ikarmak icindir demektedir. 2084

Zemahserl (0. 538/1144),namaz kilan kisi rilki ve secdesinde egildigi i¢in
musalli denilmistir. Hasta ziyaretine gelip hastaya ilgi alaka goOsteren, ¢ocuguna
sevgi, ilgi alaka gosteren anneye bu manevi egilmelerinden dolay: “salat”tan istiare
edilerek bunlar i¢inde “salla” ifadesi kullanilir. Bu kullanim &yle artt1 ki acima ve
rahmet i¢in kullanilir oldu. Meleklerin “salat™t “Allah’vm miiminlere “saldt” et”
dualaridir. Melekler bu dualari ile rahmet ve acimayi yerine getirmis oldular. “Allah

sana “salat” etti” ciimlesi “sana rahmet etti acidi” anlamina geldigini ifade eder.

2076 T, et-Tibydn, VIII. 248-249.

2077 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, |11. 460.

2078 Zemahseri, el-Kessdf, 111. 528-529.

2079 {bn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, IV. 389.

2080 7evyd bin Ali, Tefsiru Garibi’l-Kur’an, s. 328.

2081 fbn Kuteybe, Tefsiru Garibu’l-Kur’dn, s. 351.

2082 Kirmani, Gardibu 't-Tefsir, s. 918; Hazreci, Nefsu’s-Sabdh, s. 300; ibn Cevzi, Tezkiratu I-Erib, s.
301.

2083 Ton Kutluboga, Garibu 'I-Kur'dn, ss. 256-257.

2084 T, et-Tibydn, VIII. 248-249.
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Zemahseri ayet baglamini esas alarak ayetin devaminda gelen “Allah miiminlere

rahimdir” kismmnin “salat”tan maksadin rahmet oldugunu gosterdigini sdyler.2%®

Ibn Atiyye (6. 546/1151), Bir grubun Resulullaha’a Allah’in kullara
“salat”indan sordugunu, Hz. Peygamberin de “Siibbuhun/eksikisiz, Kuddusun/kutsal,
rahmetim gazabimi gecmistir” seklinde cevap verdigi rivayetini aktarir. ibn Atiyye
(6. 546/1151) “Siibbuh ve Kuddus” ifadelerinin Hz. Peygambere ait oldugunu
“rahmetin gazaba galip gelmesi” kisminin Allah’in “salat™ ig¢in so6z konusu
oldugunun dile getirildigini, Allah’in ve meleklerin “salat”min ziilumattan nura,

kiifiirden imana ¢ikarmak igin oldugunu sdyler. 208

Nehhas (6. 338/950), Siiddi’ye istinaden Israilogullarmin Hz. Musa’ya
“Rabbin “saldt” eder mi?” diye sorduklarini, sorunun Hz. Musa’ya agir geldigini,

AL

Allah’in da Hz. Musa’ya, “benim “saldt”im rahmetimin gazabima gelip gelmesidir,

rahmetim her seyi kusatmistir” seklinde vahiy génderdigini nakleder.%’

Miifessirlerin aciklamalarmma ve gelen rivayetlere baktigimizda Allah’in
“salat”inin ve meleklerin “salat”inin farkli degerlendirildigini gormekteyiz. Genelde
Allah’in “salat™ i¢in “rahmet, duaya icabet, acima, bereket, magfiret, ovgi”
anlamlar1 verilirken meleklerin “salat”™t igin ise “dua, istigfar” anlamlar
verilmektedir. Miitekellim c¢ok anlamli bir kelimeyi ayni climlede tek baglamda
kullaniyorsa bu kelimenin tek anlamda mu birka¢ anlamda mi1 kullanildigr tartigma
konusu olmustur. Mezheplerde ciddi goriis ayriligina sebebiyet veren bu konu “Fikih
Usulii” eserlerinde tartisilmistir. Bize gore cokanlamli bir kelime kelime ayni
miitekellim tarafindan ayni yerde, ayn1 baglamda, ayni climlede, ayn1 anda birden
fazla kullamlmigsa bu kelimenin farkli manalara gelmesi miimkiin degildir. ibn
Kayyim el-Cevziyye(6. 751/1350), c¢ogunluk lafz1 miisterekin ayni anda hem hakiki
hem de mecaz anlamda kullanilmasmi kabul etmemektedir. Imam Safii’nin lafz1

miisterekin ayn1 anda iki anlama geldigi goriisiiniin bulundugu da dogru degildir. 2088

2085 Zemahseri, el-Kessdf, 1. 528-529.

2086 Tbn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, IV. 389.

2087 Nehhas, Medni’'l-Kur’dn, 1. 964; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, V.119-120; Begavi, Medlimu t-
Tenczil, 111. 460.

208 Thn Kayyim el-Cevziyye, Dav'ul Munir ale’t-Tefsir, V. 49-59; Celdu’l-Ifham fi Fazli’s-Saldti
ve’s-Selami ala Muhammmedin Hayru’[-Endm, . 153-170.
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Buna gore Ahzab siresi 56. Ayette kullanilan “salat” kelimesinin ayni ayette
“Allah’tan rahmet, meleklerden istigfar, insanlardan dua” seklinde li¢ anlam ile
tercime ve tefsir edilmesi dogru degildir. Malesef bu yanlisin meallerde

stirdiiriildiigiinii gormekteyiz.

fbn Kayyim el-Cevziyye(é. 751/1350), Ayette gecen “salat” kavraminin

“rahmet” anlamina gelmedigine dair su gerekgeleri siralar:

1-Bakara 157. Ayette Allah “salat” ile rahmetinn arasini aymrmistir. Atf ise
tegayuru/farkli anlama gelmeyi gerektirir. Bu ayette rahmet “salat”a atfedilmistir.

Dolayist ile anlam farklilig1 olmalidir.

2-A’raf, 156 vs. rahmet kelimesinin gectigi ayetlerde rahmet kelimesi yerine
“salat” kelimesinin kullanilmasi giizel olmaz. Dolayisi ile “salat”m rahmet ile

anlamlandirilmasi dogru degildir

3-"Salat” elgilere, peygambere, miimin kullara yapilirken rahmet tiim kullara
yapilir. Rahmet ve “salat” kelimeleri miiteradif degildir. Rahmet “salat”in bir
boliimii, “salat”in gerektirdigi ve sonucudur. Dolayist ile “salat” rahmet ile tefsir

eden “salat”1 bir boliimii ile tefsir etmis sayilir.

4-Birini yedire iciren giydirene ona “salat” etti denmez ona rahmette bulundu
denir. Kisi kendini sevmeyene karsi icinde rahmet bulabilir ama ona “salat’ta

bulunmaz

5- “El-ceze’ min cinsil amel/ miikafat amelin cinsinden verilir” ilkesi geregine
Hz. Peygambere “salat” edene Alldh’ta “salat”ta bulunur. Eger Allah’in “salat™ ile
rahmet kast ediliyorsa o halde Hz. Peygambere “salat” eden kisi rahmette bulunmus
demek olur. Miimin peygambere rahmet etmeyecegine/edemeyecegine gore o halde
kulun peygambere “salat”t sanmin yiicelmesi ig¢in dilekte bulunmaktir, ona sena
etmektir. Bu durumda peygamberin saninin serefinin artmasini isteyenin Allahta san

ve serefini arttirir. ..

6-“Peygambere ‘“salat” eden ona rahmet ediyor degildir onun i¢in rahmet
talebinde bulunmaktadir” itirazini1 yapanlarin goriislerinin batildir. Bunlarin goriisleri
’1\”

dogru kabul edildiginde rahmet talebinde bulunana “musalli” denilmesi gerekirdi.

Eger rahmet talep edene musalli denirse o zaman magfiret isteyene Gafir, af isteyene
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Afi denmesi gerekir. Rahmet talebinde bulunana Musalli degil Miisterhim, magfiret
isteyene Miistagfir denir. Salld kelimesinde dilemek degil “salat”™ yapmak s6z
konusudur dolayisi ile “salat” rahmet olsaydi nasil ki “salat” eden kisi musalli

oluyorsa o zaman rahmet eden kisi de Rahim olur ki bu da dogru degildir.

7-Allah ve melekleri peygambere “salat”t Alldh’tan rahmet, meleklerden
istigfar anlaminda olursa ayette tenakuz olur. Burada kast edilen Allah’in ve dolayisi
ile meleklerin peygamberin sanini yiiceltmeleri, bunun i¢in irade ortaya koymalari,
yani senada bulunmalaridir. Miiminlerden de bu talep edilmektedir. Sizde onu
saninin yliceltilmesini talep edin. Zira ayette Alldh ve melekleri peygambere
“salat”ta bulunuyorlarsa sizler hayli hayli “salat”ta bulunmalisiniz denilmek

istenmektedir.

8-Miiberred “salat”in asil anlaminin rahmet oldugunu sdyler. Dahhak’tan
Ahzap 43. ayette Allah’tan magfiret, meleklerden dua, Ahzap 56. Ayette Allah’tan
rahmet meleklerdn dua anlaminda rivayetler gelmistir. Miiteahhirunun ¢ogu “salat”
ile Allah’tan rahmet, meleklerden duanin kast edildigi goriisiine sahipler. Ebu’l-Aliye
(6. 90/709) Allah’in “salat”m1 “meleklerin yaninda senada bulunmasi, meleklerin
“salat”1 ise duadir.”?%® seklinde tefsir eder. Alldh’in “salat”inin rahmet meleklerin
ise dua etmeleri seklinde yapilan tefsir dogru degildir. Ayette Allah ve meleklerin
“salat™ tek fiilde birlesmektedir. Bir kelimenin ayni anda iki anlami ifade etmesi
dogru degildir. Bundan dolay1 “salat” kelimesinin anlam1 Allah ve meleklerinin sena
etmeleridir. Ahzap 56. Ayette kast edilen “salat” ile Peygamberin serefinin artmasi
ve sanmin yiicelmesi i¢in ona yardim etmeleridir. Mii’minlerden de bu talep

edilmektedir. 299

Ahzip, 33/56. Ayetin Degerlendirmesi ve Kritigi

Lol s adle shim 1l il G ol e i 45305 0

2989 Buhari, Tefsir, 10. '
209 [bn Kayyim el-Cevziyye, Dav’'ul Munir ale’t-Tefsir, V. 49-59; Celdu’l-Ifham fi Fazli’s-Saldti
ve’s-Selami ala Muhammmedin Hayru’[-Endm, . 153-170.
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Ibn Abbas, Allah’'in Hz. Peygambere “saldt”1 rahmet ve tebrik;*®* Ebu’l-
Aliye, Allahin “saldt”inin Meleklerin yaninda ovmesi, sena etmesi, meleklerin ise
duada bulunmalart; % Said bin Cubeyr, Allah’tan magfiret, meleklerden istigfar;
Hasan, Ata’ bin Ebi Rabah, Allah’tan rahmet, Meleklerden dua seklinde anlam

vermektedirler.20%

“Yusalluna” ifadesi i¢in Mukatil (6. 150/767),Allah in peygambere “saldt’1
magfiret, melek ve mii’minlerin peygambere “saldat’lart istigfar;?®* Kummi (6.
307/919), Allahin “saldt’1 peygamberi tezkiye etmesi ve onu dGvmesi, meleklerin
“saldt”1 onu medh etmeleri, miiminlerin “saldt”’1 ona dua etmeleri, tasdik etmeleri
ve tistiinltigiinii dile getirmeleri, teslim ise peygamberin getirdiklerine ve veldyet
konusunda itaat,?°® Taberi (6. 310/923), Allah’tan rahmet meleklerden dua ve
istigfar, Allah ve meleklerinin “saldt”1 bereket indirme, “saldt” Allahtan bagkasi
icin  kullamldiginda  dua;*® Maturidi (6. 333/944), Miiminlerin  “saldt”1
sena/ovgii;?*" Sa’lebi (6. 427/1035), Allah ve meleklerin “saldt”1 onu évmeleri, ona
rahmet etmeleri, mii ' minlerden istenen ‘“saldt’ta kendisi icin dua etmeleri;**®® Tasi
(6. 460/1067), Allah’in “saldt”imin “Allah’in ikram, iistiin kilmasi, derecesini
yiikseltmesi, ovmesi, Meleklerin “saldt”1 ise Allah’tan bunlarin yapilmasini
istemeleri;?®®° Begavi (6. 516/1122), Allah’tan rahmet, Meleklerden istigfar,
kullardan rahmet duasi;?*® Zemahseri (6. 538/1144),kullardan dua;?*** Eba Bekr
[bnd’1-Arabi (6. 543/1148), Allah’tan rahmet, giizel zikr, meleklerden dua, istigfar,
tebrik;?1%? Tbn Atiyye (6. 546/1151), “saldt”in Hz. Peygambere olmasi durumunda

Allah’tan rahmet, bereket; Meleklerden dua; miiminlerden dua ve tazim; 2% bn

2091 Taberd, Cdmiu’l-Beydn, XIl. 55-57; Sa’lebi, el-Kesf ve’I-Beydn, V. 130-131; Begavi, Medlimu 't-
Tenzil, |11. 466-467.

2092 Maverdi, en-Nuket ve 'I-Uyiin, IV. 421; Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 111, 466-467.
2098 Maverdi, en-Nuket ve 'I-Uyiin, IV. 421.

2094 Mukatil, Tefsiru Mukatil bin Siileyman, 1. 54.

209 Kummi, Tefsiru’I-Kummi, s. 546.

20% Taberl, Camiu’l-Beydn, XII. 55-57.

2097 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, VI11. 397.

20% Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beydn, V. 130-131.

209 Tqsi, et-Tibydn, VIII. 256.

2100 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, |11. 466-467.

2101 Zemahseri, el-Kessdf, 111. 529, 540-541.

2102 Eb(y Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur’dn, 1V. 502-505.

2103 fbn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz 1V. 397-398.
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Kutluboga(o. 879/1474), Allaht’an rahmet, magfiret, Ridvan/razi olma; Meleklerden

2104

dua, yardim/nasr; Miiminlerden salat getirme “*"anlamlarin zikretmislerdir.

Bu ayet indiginde sahabeler Hz. Peygambere nasil selam verecegimizi
biliyoruz ama nasil “salat” edecegimizi bilmiyoruz seklinde sorular
yoneltmislerdir.2!®Bu soru sahabelerin “salat” emri konusunda bir bocalama
yasadiklarin1 gosterir. Bu bocalama ise Hz. Peygamberin dua’ya muhta¢ olmadigin

diistinmelerinden kaynaklaniyor olmalidir.

Taberi (6. 310/923), Talha, bu ayet indiginde Hz. Peygamber’e “selam1 bildik
ama sana nasil “salat” edecegimizi bilmiyoruz.” Dedi. Hz. Peygamber de ona
“Allah’1m Muhammed’e ve aline, Ibrahim ve aline “salat” ettigin gibi “salat” e,
Muhammed ve aline bereket ver, Ibrahim ve aline bereket verdigin gibi sen Hamid

ve Mecidsin?1% demesini soyledi.?!%’

Nehhas (6. 338/950), Ebu Mansur el-Ensari, biz Sa’d bin Ubade’nin
sohbetinde oldugumuz bir zamanda Hz. Peygamber geldi, Besir bin Said ona “Allah
bizlere sana “salat” etmemizi” emretti nasil “salat” edecegiz? Diye sordu. Hz.
Peygamber sustu, keske ona sormasaydi diye i¢cimizden gecirdik. Hz. Peygamber,
“Allah’1m Muhammed’e ve aline, Ibrahim ve aline “salat” ettigin gibi “salat” e,
Muhammed ve aline bereket ver, Ibrahim ve aline bereket verdigin gibi sen alemler
icinde Hamid ve Mecidsin” seklinde buyurdu rivayetini nakletmektedir. 2% Hz.
Ali’den nakledilen bir rivayette yukaridaki salavata ek olarak; “Allahim Muhammede

ve Aline rahmet et, Ibrahim ve Aline rahmet ettigin gibi.” gelmektedir.?1%°

Hz. Peygambere salavat okumanin farz olup olmadigi ve ne zaman ne kadar
salavat getirilecegi konusu ihtilaf konusudur. Kimine gére hayatta bir kez, kimine
gore Hz. Peygamberin ismi her anildiginda, kimine gore de ismi ilk anildiginda

“salat” getirilmesi yeterlidir. Safiilerde ise namazda “salavatin” okunmas1 farzdir. 211

2104 fihp Kutluboga, Garibu’l-Kur’én, ss. 256-257.

2105 Thnu’l-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, s. 1138.

2106 By Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu I-Kur’én, V.

2107 Taberl, Camiu’l-Beydn, XII. 55-57.

2108 Nehhas, Medni’I-Kur’dn, 1. 970.

2109 Eb(y Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur’dn, 1V. 504-505.

2110 Zemahseri, el-Kessdf, 111. 529, 540-541; Eb Bekr Ibnu’l-Arabi, 4hkdmu I-Kur’dn, V. 502-505.



353

Ebi Bekr Ibn’l-Arabi (8. 543/1148)hayatta bir kez “salat” getirmenin farz

oldugunu, salavat okumayi siinnet sayanlarm da bulundugunu sdyler.?!!?

bn Atiyye (8. 546/1151), ayette hazfin oldugunu takdirinin ise de Ly 4 ()
Osbay  4Sedy il geklinde  oldugunu  ifade  edenlerin  bulundugunu
nakleder.?**2Cumhur, melaiketehu/ 48«3 seklinde okurken Ibn Abbas melaiketuhu
/48saseklinde de okundugunu ifade eder. 22

ibn Atiyye (6. 546/1151), Abdullah’in kiraatinde su kayit diisiildiigiinii
nakleder. ¢ Ll sl 5 adde dlbla LS aile La” - “Allah ona nasil “salat” etti ise siz de
ona “salat” edin ve teslim olun.” ?*'* Hasan “sallu kelimesinin basina < edati

koymus sL=é Allah ona “saldt” etti siz de ona “saldt” edin” denilmektedir. 211°

Hakkinda engok konusulan ve en ¢ok kitap yazilan bu ayetin 2!1® tefsiri
¢okanlamli olmasi miinasebeti ile onem arzetmektedir. EbG’l-Huseyn Muhammed
bin Ali bin et-Tayyib (6. 436/1044), Kitabu'I-Mu 'temed fi Usiili’I-Fikh adli eserinde
cokanlamli bir kelimenin birden fazla manaya gelmemesi i¢in konusan bir kisi
olmali, ibare bir tane olmali, ibare bir vakitte sdylenmeli, bir maksadi bir araya
getirmemisg(miitebayin) iki muhtelif mana kast edilmeli bu sartlardan biri kalkinca
umum/tiim anlamlar kastedilebilir.?!*” Debusi,(8. 430/1039 ), ¢okanlamli kelimenin
anlam tayininde tercih ettirecek delil ¢ikana kadar tevakkuf gerektigini soyler.?!®
Hanefiler ¢cokanlamli bir kelimenin bir anlam i¢in vazedildigini bundan dolay1

tiim manalar1 ayn1 anda vermeyecegini, Safiiler asil olan ¢okanlamli bir kelimenin

bir mana i¢in kullanmas1 oldugunu ama tiim manalar1 ayn1 anda vermesinin de caiz

211 Eb( Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur’dn, 1V. 502-505.

2112 fon Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz 1V. 397-398.

2113 fbn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz 1V. 397-398.

2114 {bn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz |V. 397-398.

2115 {bn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz |V. 397-398.

2116 Mustafa Islamoglu, Ug Muhammed, 86. Bsk., Diisiin Yay., Ist., 2015, s. 167-171

2117 Eb{’l-Huseyn Muhammed bin Ali bin et-Tayyib (6. 436/1044), Kitdbu'I-Mu 'temed fi Usili’l-
Fikh,I-11, thk., Muhammed Hamidullah, el-Ma’hedu’l-ilmi el-Fransi li’d-Dirasati’l-Arabiyyeti,
Dimask, 1964 1/23

2118 Debusi, Eb Zeyd ubeydullah bin Omer bin 1s4,(6. 430/1039 ), Takvimu 'I-Edille fi Usuli’l-Fikh,
thk. Seyh Halil Muhyiddin, 1. Bsk., Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 2001, s. 104
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oldugunu sdylerler. Bazilarina gore lafzi miisterek olumsuz geldiginde tiim manalara

samildir, olumlu ise tek mana ifade eder. 2°

Bize gore Hanefilerin s6zili anlam tayini i¢in daha uygundur. Bir kelime ayni1
miitekellim tarafindan ayni vakitte ayni climlede ve ayni baglamda sdylenmis ise tek
anlam ifade eder. Dolayisi1 ile bu ayette “salat” kavraminin destek anlamina geldigini
ve ayette geldigi iic yerde de destek anlami ile kullanilmasi gerektigini ifade

etmeliyiz. 2120

Ayet Mealleri: Ahzdp, 33/43

Akdemir: “Sizi karanliktan aydinliga ¢ikarmak i¢in, melekleriyle birlikte iizerinizde
sevgisini tecelli ettiren O’dur...”

Ates: O (Allah)dir ki, sizi karanliklardan aydinliga ¢ikarmak i¢in iizerinize rahmet
eder, melekleri de (size aciyip magfiret dilerler...)”

Celik: “ O Allah ki, sizi karanliklardan aydinliga ¢ikarmak i¢in iizerinize feyiz ve
rahmetini indirir; melekleri de sizin i¢in dud edip bagislanma dilerler...”

Duman: “O, size rahmet ediyor, melekleri de sizi karanliklardan aydinliga ¢ikarmasi
igin siirekli sizin igin dud ediyorlar...”

Elik-Coskun: “... Bu, Allah’in size olan merhametinin bir sonucudur. Eger bu
nimetin degerini bilir, tevhit iizere yasar ve el¢imiz Muhammed’e itaat ederseniz,
sizlere her zaman dud eden melekler...”

Elmali - Dumlu: “O ve melekleri, karanliklardan aydinliga g¢ikarmak igin sizi
iyiliklerle kusatirlar...”

Isicik: “Allah ve melekleri size dud (saldt) eder sizin iyiliginizi isterler/ sizi destekler
lizerinize titrerler; boylelikle Allah sizi karanliklardan aydinliga ¢ikarmayi diler. O,
mii’minlere sinirsiz merhametlidir.”

Giimiis - Cigek - Demirci: “Sizi karanliklardan aydinliga ¢ikarmak igin tizerinize

rahmet eden O’dur. Melekleri de sizin i¢in istigfarda bulunur...”

2119 7ekiyyiiddin Sa’ban, Islam Hukuk [lminin Esaslari, gev. Ibrahim Kafi Donmez, 22. Bsk., Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yay., Ank., 2015, s. 360-363; Muhammed Ebi Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, cev.
Abdulkadir Sener, 5. Bsk., Fecr Yay., Ank., 1990, s. 150-152; Vehbe Zuhayli, Fikih Usulii, ¢cev. Dr.
Ahmet Efe, 3. Bsk., Risale Yay., Ist., 2015, s. 204-208.

2120 Mustafa Islamoglu, Ug Muhammed, 86. Bsk., Diisiin Yay., Ist., 2015, s. 167-171
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Oztiirk: "Zira Allah ve melekleri sizin iizerinize titrer, sizi karanliklardan aydinliga
¢ikarmak ister...”

Siiltin:  “Sizi karanliklardan aydinliga ¢ikarmak igin sizi destekleyen, O ve
melekleridir...”

Simsek: “Sizi karanliklardan aydinhiga c¢ikarmak i¢in size Zhitufta bulunan odur;
tistelik melekleri de size dud ediyor...”

Yildirim:  “O’dur ki sizi karanliklardan aydinliga ¢ikarmak igin feyiz ve rahmet
indirir, melaikesi de sizler i¢in dud ederler. O, miminlere ger¢ekten pek

merhametlidir.”
Ayet Mealleri: Ahzdp, 33/56

Akdemir: “Allah ve melekleri, kuskusuz, peygambere “saldt” etmektedirler; o halde,
ey inananlar, siz de ona salavat getirin ve onun (dinine) biitiin benliginizle boyun
egin!”

Ates: “Allah ve melekleri, Peygambere saldt etmekte (onun serefini gozetmege,
samin yticeltmege dzen gostermekte)dir. Ey inananlar, siz de ona saldt edin, (onun
samm yiiceltmege ozen gosterin); igtenlikle selam edin (ona esenlik dileyin).”

Celik: “ Suphesiz Allah ve melekleri, Peygamber’e ¢ok¢ca salat ederler. Ey
mii’minler! Siz de ona saldt edin ve tam bir teslimiyetle selam verin.”

Duman: “Allah ve melekleri Peygamber’e saldt etmektedirler. Ey iman edenler! Siz
de O’na saldt edin ve biitiin ictenliginizle kendisine esenlik dileyin!”

Elik-Coskun: “Ey elgimize iman edenler! Goriiyorsunuz ki Allah, peygamberine
kars1 son derece titizdir, onun herhangi bir sekilde sikintiya ugramasina razi degildir.
Melekler de ona sayg: ve tazimde bulunmakta, hayir dud etmektedirler. Su halde
sizin yapmaniz gereken sey de, peygambere her zaman destek olmak, onu iizecek
veya incitecek s6z ve davramslardan titizlikle uzak durmak ve emirlerine harfiyen
itaat etmektir...”

Elmali - Dumlu: “Allah ve melekleri Peygamberi desteklerler. Ey inananlar, siz de
ona destek olun ve kendinizi tiimiiyle onun 6nderligine teslim edin.”

Isicik: “Hi¢ kuskusuz Allah ve melekleri, Peygamber’e saldat eder O’nu dévgiiyle

anarlar/ O ’nu destekler iizerine titrerler. O halde ey mii’minler, siz de Peygamber’e
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salat edip O’nu 6vgiiyle anin/O 'nu yiiceltip destekleyin ve de O’na selam ve saygi
sunun.”

Giimiig - Cigek - Demirci: “Gergekten Allah ve melekleri Peygamber’e saldt ederler.
Ey iman edenler! Siz de ona salavat getirin ve tam bir teslimiyetle selam verin.”
Oztiirk: “Allah ve melekleri Peygamber’in iizerine titremekte; ona her tiirlii yardim
ve destegi vermektedir. Ey Miiminler! Siz de ona destek olun; onun emirlerine tam
bir teslimiyetle uyun.”

Siiltin: “Stiphesiz, Peygamberi Alldh da desteklemektedir melekleri de... Ey iman
edenler! Siz de O’na salatiiselam edin.”

Simgek: “Stiphesiz ki Allah ve melekler Peygamber’i destekliyor. Ey iman edenler,
siz de onu destekleyin ve tam bir teslimiyetle teslim olun.”

Yildirim: “Muhakkak ki Allah ve melekleri Peygambere hep “saldt” ederler. Ey
iman edenler! Siz de ona “saldt” edin ve tam bir igtenlikle selam verin.”

Meallerin Kritigi: “Yusalli” kelimesi meallerde birbirinden farkli ama birbiri

ile baglantili anlamlarda cevirilmig 2'%!

ise de genel olarak “destek” anlaminda
cevirilmektedir. Kelime meallerde; “rahmet, ovmek, ta’zim etmek, dua, titiz
davranmak, iizerine titremek, sevgi tecellisi, istigfar” gibi farkli ifadelerle
karsilanmistir. Kelime Allah’a nisbet edilirken farkli, meleklere nisbet edilirken
farkli, mii’minlere nisbet edilirken farkli ¢evirilmistir. Halbuki baglam, miitekellim
ve climle aynidir. “Salat” kelimesinden tiiretilen fiillerin ayn1 baglamda ayn1 climlede
ve ayni miitekellim tarafindan ifade edildigi halde farkli manalara sahne olmustur.
Salat kelimesi bu ayetlerde tek anlamda kullanildigini diistiniiyoruz. Her iki ayette de
“salat” kavramimin ‘“yardim, destek” anlamimna geldigini diisliniiyoruz. Kelime
Allah’a, meleklere ve mii’'minlere nisbet edildiginde “yardim, destek” anlami ile
karsilanabilir. Destek anlami diger anlamlar1 da igermektedir. Ayetlerde gecen

“salat” kelimelerini iist/cat1 anlam olan “gorev/sorumluluk™ anlaminda ¢evirilmesi de

miimkiindiir. Ayetlere verilecek muhtemel meal sdyle olabilir: Ahzap, 43; “Sizi

2121 «yysalli, sallu” kelimelerini “rahmet, dvmek, ta’zim etmek, dua, titiz davranmak, iizerine titremek,
sevgi tecellisi, istigfar” olarak geviren bagka mealler i¢in bkz. Akin, Altuntas-Sahin, Atay, Bayrakli,
Bulag, Cantay, Diyanet Vakfi, Dondiiren, Elmalili, Esed, Feyizli, Golpinarli, Giirer-Sofuoglu,
Islamoglu, Kandemir-Zavalsiz-Simsek, Karakaya, Kisa, Kiiliinkoglu, Mevdiidi, N. Oztiirk, Piris,
Sener-Sofuoglu-Yildirim, Toptas, Tiirk, Ustaosmanoglu, Unal, Varol, Yavuz, Yiiksel.
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karanliklardan aydinliga ¢ikarmak icin sizi destekleyen, O ve melekleridir...” Ahzap,
56; “Stiphesiz ki Allih ve melekler Peygamber’i destekliyor. Ey iman edenler, siz de

onu destekleyin ve tam bir teslimiyetle teslim olun. ”
3. 2. 8. Nis4, 4/43. Ayetin Degerlendirmesi ve Kritigi

D (o e ) R V5 &5l 8 Lo T5a0a8 (s (o L 205 330l 1508 Y Tkl Gl el
T 53a5 a8 Sl Y 3 Lailal) o oKua 3T ol 5l i e 5l s S )5 158 s
1558 155 GR A G 2l 5 a8 A 5 1 pALaals Ut 1amia 1505508 o

Abdurrahman bin Avf, Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin
davet edildigi bir sofra hazirladi. Yemeklerini yedikten sonra onlara icki sundu.
Aksam namazi vakti girince Hz. Ali Imamlk yaparak “Kafirun stiresini” okudu.
Streyi okurken yanlis yapti ve “sizin taptiklariniza biz de tapiyoruz” seklinde
okudu. Bunun iizerine Allah bu ayeti Hz. Ali hakkinda indirdi. Sahabe bu ayetten
sonra sabah namazindan kusluk vaktine kadar ayilk namaz kilabilmek i¢in igki

icmemeye basladilar. 2122

Ensar’dan Utban bin Malik adinda bir adam Sa’d bin Ebi Vakkas’1 kizartilmis
deve basi yemegine davet etti, yemeklerini yediler, icki ictiler sonra da sarhos
oldular. Ensar’dan olan bu adam sinirlendi, eline deve kemigi aldi ve Sa’d’in
burnunu kirdi. Daha sonra da bu ayeti indirdi. 212 Ferra (6. 207/822), icki haram
kilinmadan 6nce icki i¢ip Hz. Peygamberle birlikte namaz kilmaya gelen bir grup
sahabe hakkinda indigini soyler.?!?* ibn Ebi Hatem er-Razi (6. 327/939), Omer
Allah’im i¢ki konusunda agiklama gonder duasinda bulundugunun bunun {izerine bu

ayetin indigini sdyler. #12°

2122 Mukatil, Tefsiru Mukdtil bin Siileyman, 1. 230-231; ibn Ebi Hatem er- Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hétem
er- Razi, 1. 41-42; Suyiti, el-fklflﬁ istinbati’'t-Tenzil, s. 92-93.

2123 Mukatil, Tefsiru Mukatil bin Siileymdn, 1. 230-231 Not: Ayet tefsirinde Mukatil bilgi yanlshig
yapmaktadir. Icki yasag1 Nisa, 43. Ayetten sonra gelmistir. Biz buraya yanlis kismini almadik.

2124 Ferra, Medni’l-Kur’an, , . 188.

2125 fon Ebi Hatem er- Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hatem er- Razi, 111. 41-42.
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Ayette gecen “salat” kavrami icin; Ibn Abbas, mescid,?2®Abdullah bin
Mes’ud, mescid,??’ Katade, mescid,?*?® Ubeyde bin Abdullah, babasindan nakille

mescid?'?°® Dahhak, namaz?'® aciklamasinda bulunmuslardir.

Safii (6. 204/819), “dyette kast edilen namaz mekanidir mescittir. Zira
namazda yol gecmez, yol mescitte olur. ’demektedir.?*>! Ferra (6. 207/822), namazin
kast edildigini soyler.?*3? Taberi (6. 310/923), ayette “salat” kelimesinin “namaz ve
mescid” anlamina geldiginin ifade edildigin ama kendi tercihinin “mescid” oldugunu
ifade eder.?!®® Tahavi (6. 321/933), “bu konuda dyette aciklik getirilmemistir.
Musalla mi namaz mi kast edilmis acik degildir.” Demektedir. 2** Maturidi (6.
333/944), namaz mekdnina yaklasma anlamina geldigini, namazin fiil oldugunu, fiile
vaklagmanin olmayacagini o yiizden dyette namaza degil namaz mekdnina yaklasma
denildigini ifade eder.?®® Mekki bin Ebi Talib(s. 437/1045), namaz yerine,

mescitlere,  bazilarina  gére  namaz,*®  Kirmani(6. 500/1106), namaz

2137

yeri,~*’anlamlarina geldigini soylerler.

Mukatil (6. 150/767), Bu ayet indiginde Hz. Peygamberin “Allah ickiyi
yasaklayacagini haber verdi” dedigini nakleder.?!® Ibn Abbas, bu dyetin icki
yasagindan once indigini; Katede, icki yasagi gelene kadar sahabelerin namaz
oncesinde sarhos olmaktan kag¢indiklarimi, Miicahid, icki yasagimin bu dyeti nesh

ettigini sdyler.?13®

2126 Thn Ebi Hatem er- Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hatem er- Razi, |Il. 41-42; Suyati, el-fklil fi istinbati 't-
Tenzil, s. 92-93.

2127 Abdurrezzak bin Hemmam, Tefsiru Abdurrezzék, 1. 460.

2128 Taberi, Camiu’l-Beyan, IV/5. 128-134.

2129 Taberi, Camiu’l-Beyan, IV/5. 128-134.

2130 Tahavi, Ahkamu’I-Kur’éni’l-Kerim, 1. 82-83.

2131 Safii, Ahkdamu’l-Kur’'dn, S. 58.

2132 Ferra, Medni’l-Kur’an, , 1. 188.

2133 Taberi, Camiu’l-Beyan, IV/5. 128-134.

2134 Tahavi, Ahkamu’I-Kur dni’l-Kerim, |. 82-83.

2135 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, 111. 187-190.

2136 Mekki bin Ebi Talib, Tefsiru’I-Miisekkel min Garibu’l-Kur’én, s.61.

2137 K irmani, Gardibu 't-Tefsir, s. 297.

2138 Mukatil, Tefsiru Mukdtil bin Siileymdn, 1. 230-231.

2139 Taberd, Camiu’I-Beydan, \V/5. 128-134; Abdurrezzak bin Hemmam, Tefsiru Abdurrezzdk, 1. 460;
Mekki bin Ebi Talib, Tefsiru’I-Miisekkel min Garibu’l-Kur’dn, $.61.
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Ibn Abbas, bu dyetin abdest dyeti ile mensuh oldugunu séyler.?**° Ikrime,
Miicahid, Hasan el Basri, Dahhka, Katade, Ata’ el Horasani, Zeyd bin Eslem ayetin
mensuh oldugu gorisiindedirler.?!! Abdurrezzak bin Hemmam (6. 211/826), bu
ayetin icki yasagi ile nesh edildigini ifade eder.?’*? Kasim bin Sellim(o.
224/839),birileri icki i¢ip kavga etti, Allahin razi olmadigi sozleri soylediler bunun
iizerine Maide, 90 dyet indi ickiyi haram kildi.” Demektedir.?!*3 Tahavi (6.
321/933),bu dyetin Maide 91. Ayetle nesh edildigini séyler.?***

“Siikera” kelimesini, Dahhak, wuyku sarhoslugu;?**® Said bin Cubeyr, icki
sarhoslugu®*® olarak tefsir ederler. Taberi icki ve uyku sarhoslugunun Kkast
edildigini belirten iki goriigiin oldugunu kendisinin “i¢ki sarhoslugu™ goriistinii tercih
ettigini soyler. 214" Kirmani(6. 500/1106), icki sarhoslugu goriisiinii tercih ederken
2148 Kummi (6. 307/919), Mekki bin Ebi Talib(s. 437/1045), uyku sarhoslugu

goriisiine katilir.?49

Ayet Melleri:

Akdemir: “Ey inananlar! Sarhos iken, ne dediginizi bilene, ciiniip iken de -yolcu olan
miistesna- gusledene kadar namaza yaklagsmaymn...”

Ates: “Ey inananlar, sarhosken namaza yaklasmaymn ki ne dediginizi bilesiniz.
Yoldan gecici olmaniz disinda, ciiniip iken de yikanincaya kadar (namaza
vaklagmayin).

Celik: “ Ey iman edenler! Sarhos iken ne sdylediginizi bilecek derecede ayikincaya,
clinlip iken de —yolcu olanlariniz hari¢- yikanincaya kadar namaza yaklagsmayn...”
Duman: “Ey iman edenler! Ne dediginizi bilemeyecek derecede sarhosken ve -

yolculuk haliniz harig¢- ciiniipken gusletmedik¢e namaza yaklasmayin...”

2140 1bn Ebi Hatem er- RAzi, Tefsiru Ibn Ebi Hditem er- Razi, |11. 41-42.

2141 Tbn Ebi Hatem er- RAzi, Tefsiru Ibn Ebi Hdtem er- Razi, |11. 41-42.

2142 Abdurrezzak bin Hemmam, Tefsiru Abdurrezzak, 1. 460.

2143 Kasim bin Sellam, Tefsiru’l-imam Ebii Ubeyd, 1. 363.

2144 Tahavi, Ahkamu’I-Kur dni’l-Kerim, |. 82-83.

2145 Taberi, Camiu’l-Beyan, I\V/5. 128-134; ibn Ebi Hatem er- Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hditem er- Rizi,
I11. 41-42; Tahavi, Ahkdmu’'I-Kur dni’l-Kerim, . 82-83; Suyti, el-Iklil fi istinbati't-Tenzil, s. 92-93.
2146 Thn Ebi Hatem er- RAzi, Tefsiru Ibn Ebi Hatem er- Razi, 111, 41-42.

2147 Taberl, Camiu’l-Beyan, IV/5. 128-134.

2148 K irmani, Gardibu 't-Tefsir, s. 297.

21499 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, s. 133; Mekki bin Ebi Talib, Tefsiru 'I-Miisekkel min Garibu’I-Kur’dn,
s.61.
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Elik-Coskun: “Ey elgimiz Muhammed’e iman edenler! Sarhosken, ayilip kendinize
gelinceye ve ne dediginizin farkina varincaya; ayrica ciiniipken de boy abdesti
alincaya kadar namaz kilmayiniz. Bu halde iken mescitten ge¢gmek durumunda
kalirsaniz gegebilirsiniz...”

Elmali - Dumlu: “Ey inananlar, sarhosken, ne sdylediginizi bilecek duruma gelinceye
ve cliniipken -yolculuk hali disinda- gusiil abdesti alincaya kadar namaza
yaklagsmayin...”

Isicik: “Ey iman edenler! Sarhosken (ve kendinizde degilken), ne sdylediginizi
bilinceye kadar namaza yaklasmayin...”

Giimiis - Cigek - Demirci: “Ey iman edenler! Siz sarhosken ne dediginizi bilene
kadar, ciinlipken de —yolcu olan miistesna- gusledene kadar namaza yaklasmayin...”
Oztiirk: “Ey Miiminler! Sarhos halde iken namaza yaklasmayin. Dahasi, ayilip
akliniz basiniza gelinceye/sOylediginizi bilinceye kadar namaza yaklasmaymn. Ciiniip
iken de -yolculukta olma ve yikanma imkani bulamama durumunuz harig-
yikanmadikc¢a (boy abdesti almadik¢a) namaz kilmaym...”

Siiliin: “Ey iman edenler! Sarhosken, ne sdyleyeceginizi bilinceye; ciiniipken de —
yolcu olmaniz durumu harig- boy abdesti alincaya kadar namaza yaklagsmayn...”
Simsek: “Ey iman edenler! Sarhosken ne dediginizi bilinceye kadar; ciiniipken de
yikanincaya kadar namaza yaklasmayin; ancak yoldan gecenler bunun digindadir...”
Yildirim: “Ey iman edenler, sarhos iken ne sdylediginizi hakkiyla bilmedik¢e namaza

yaklagsmayin...”

Meallerin Kritigi: Ayette gecen “salat” kavramina meallerin timi “namaz”
anlamini vermislerdir. 2**° Tefsirlerde “salat” kavrammnm anlami olarak “namaz” ve
“mescid” anlamlar1 6n plana ¢ikmistir. Ancak mescid anlami daha kabul gérmiistiir.
Kanaatimizce “Mescid” anlami baglam geregi daha uygun durmaktadir. Ayet
“namaza yaklagmamayr” degil “ Mescid’e yaklagmamay:” ifade etmektedir.
Maturidi’nin de belirttigi gibi hangi anlam verilirse verilsin fark etmez. Ciinkii iki

anlamda igi¢e anlamalardir.

2150 «Qalat” kavramini “namaz” olarak ceviren baska mealler i¢in bkz. Ak, Altuntas-Sahin, Atay,
Bayrakli, Bulag, Cantay, Diyanet Vakfi, Dondiiren, Elmalili, Esed, Feyizli, Golpinarli, Giirer-
Sofuoglu, Islamoglu, Kandemir-Zavalsiz-Simsek, Karakaya, Kisa, Kiiliinkoglu, Mevdiidi, Piris,
Sener-Sofuoglu-Yildirim, Toptas, Tiirk, Ustaosmanoglu, Unal, Varol, Yavuz, Yiiksel. Not: N. Oztiirk,
“namaz, dua” anlamini vermistir.
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3. 2. 9. Beyyine, 98/5. Ayetin Degerlendirmesi ve Kritigi

Al oo Al 5 BTN 1 555 BSal 1 5ah 5 A () AT Gppealdh 01 1 5 V) 155l i

Ayet, Ehl’i-Kitap baglaminda gelmektedir. Ehl’i-Kitdp baglaminda gelen
“salat” kavraminin bes vakit namaz ile karsilanmasi metodolojik eksikligin
sonucudur. Zira muhatap degisince anlam da degisir. Namaz sadece Hz.
Muhammed’in risaletinde ihdas olmus bir ibadet degildir. Ehli Kitab’in da “salat” ile
miikellef oldugunu ve onlarin da bizim namaza benzer bir ibadetlerinin oldugunu
daha onceki boliim de islemistik. “Salat” kavraminin niizil donemine dikkat edilmesi
gerektigi kadar zikredildigi baglam da oOnem arzeder. Eh!l’i-Kitap baglaminda
zikredilen “salat” kavramumin bes vakit namaz ile karsilanmasi Miisliimanlar,
miisrikler ve ehli-Kitap baglaminda geldiginde “saldat” kavramini nasil ¢evirmemiz

gerektigi ile ilgili bir metodolojimiz olmadigindan dolayidir.

Huvvari (6. 280/893), Mekki bin Ebi Talib (6. 437/1045), sirenin tiimden
Mekki oldugunu séylerler.?®®! Eb Hayyan (6. 745/1344), Ibn Atiyye (5. 546/1151),
siirenin cumhura gore Mekki oldugunu, Mekki olmasimn daha meshur oldugunu, Ibn
Abbds(6.68/687) mn  da  sirenin Mekki oldugunu soyledigini ancak  “Ibn
Sirin(6.110/728), Ata bin Yesar ve Ibn Zubeyr’e gire siirenin Medeni oldugunu”

ifade ederler. Tbn Atiyye (6. 546/1151) de siireyi Medeni sayar.?1%2

Miifessirlerin kahir ekseriyeti ayetlerin hitabinin Ehl-1 Kitaba yapildigim
ifade etmektedirler. 2% Eba’s-Su’td (6. 982/1574), Sevkani (6. 1250/1834 ), Alsi
(6. 1270/1854 ) ayetteki namaz ve zekdt hitabi ile Ehl-i Kitab’a kendi seriatlerindeki
namaz ve zekdt mi yoksa islamda ki namaz ve zekdt mi emredildigi konusunda
tereddiid etmiglerdir.?*>* Tahir bin Asar (6. 1393/1973), bu dyetlerde Enl-i Kitab’a

tevratta ne emredildi ise islamda da aynmisimin emredildigi mesajimin verildigini

2151 Huvvard, Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz, IV. 523; MekKki, el-Hiddye, s. 8384.

2152 Eb{i Hayyan, Tefsiru’I-Bahru’I-Miihit, VII1. 494; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz V. 507.

2153 Maturidi, Tevildatii Ehli’s-Siinne, X. 592; Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 111. 499; Vahidi, et-
Tefsiru’l-Basit, XXIV. 217; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz V. 508; Ebt’s-Su’0d, Irsddu’l-Akli’s-
Selim, VIII. 424; Sevkani, Fethu'l-Kadir s. 2082; Alfsi, Rihu’l-Medni, XV. 429; Tahir bin Asr,
Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, XIl. 480.

25 Ebl’s-Su’id, Irsddu’l-Akli’s-Selim, VIII. 424; Sevkani, Fethu’l-Kadir s. 2082; Alasi, Rithu’l-
Medni, XV. 429.
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soylemektedir. ¥ Tbn Cevzi(6. 597/ 1201), ayette “salat” emrinin “kitaplarinda
emredildiginin” ifade edildigini soyler.?*>®

Maturidi (6. 333/944), Tevbe Suresi 5. dyette gectigi gibi namaz ve zekati
kabul etmelerinin istendigini soylemektedir. “Salat”in asil manasinin istislam/teslim
olma, huzu’/boyun egme, saygi gosterme, zekdt'in asil manasinin ise temizlenmek
oldugunu ifade ederek kelimelerin liigat anlamlarina vurgu yapar. Maturidi, namaz
kilip, zekdt vermek anlaminin da olabilecegini zira oncekilerin de bunlarla memur

olduklarin séyler. 2>

“Salat” kelimesi icin Ibn Abbas (8. 68/687), tevhide imandan sonra bes vakit
namazi ikame etmek,?®® Mukatil (5. 150/767), Begavi (6. 516/1122), Hazin (6.
741/1340), farz namaz, 2**° ibnu’l-Cevzi (6. 597/ 1201), bes vakit namaz, >**° Taberi
(6. 310/923), Mekki bin Ebi Talib (6. 437/1045), Vahidi (6. 468/1075), Tabersi (6.
548/1153), Kurtubi (6. 671/1273), Aliyyu’l-Kari (6. 1014/1605), Sevkani (0.
1250/1834 ), Kasimi (6.1332/1914), namaz, 2*%! Semerkandi (6. 373/983), namaz:
ikrar etmek ve vaktinde kilmak, Ttsi (6. 460/1067), namaza devam etmek, namazin

stmirlarint korumak tefsirini yaparlar.2162

Zekat kelimesi i¢in, Mukatil (6. 150/767), Taber1 (6. 310/923), Mekki bin Ebi
Talib (6. 437/1045), Tasi (6. 460/1067), Vahidi (6. 468/1075), Tabersi (6. 548/1153),
fbnu’l-Cevzi (6. 597/ 1201), Aliyyu’l-Kari (6. 1014/1605), Sevkani (6. 1250/1834 ),
Kasimi (6.1332/1914) istilahi anlam: ile zekdt, *%* Semerkandi (6. 373/983), zekdt:

2155 Tahir bin Asr, Tefsiru’t-Tahrir ve 't-Tenvir, XI1. 480.

2156 {pn Cevzl, Tezkiratu’I-Erib, S. 462.

257 Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, X. 592.

2158 Firuzabadi, Tenviru I-Mikbas, . 598.

2159 Mukatil, Tefsiru Mukdtil bin Siileyman, 111. 505; Begavi, Medlimu t-Tenzil, IV. 482; Hazin,
Liibabii’t-Te vil, V. 456.

260 Thnu’l-Cevzi, Zddu I-Mesir, . 1576.

2161 Taberi, Camiu’l-Beydn, XV. 333; Mekki, el-Hiddye, s. 8384; Vahidi, et-Tefsiru’I-Basit, XXIV.
217; Tabersi, Mecmau I-Beyan, X. 330; Kurtubi, el-Cami’ Ii Ahkami’l-Kur dn, X. 379, Aliyyw’l-Kari,
Envaru’l-Kur’dn, V. 353; Sevkani, Fethu’l-Kadir s. 2082; Kasimi, Mehdasinu’t-Te'vil, 1X. 455;
Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 111. 499.

2162 T{isd, et-Tibydn, X. 303.

2163 Mukatil, Tefsiru Mukdtil bin Siileymdn, 111. 505; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XV. 333; Mekki, el-
Hiddye, s. 8384; Tusi, et-Tibyan, X. 303; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, XXIV. 217; Tabersi, Mecmau ’I-
Beydn, X. 330; Ibnu’l-Cevzi, Zddu’l-Mesir, s. 1576; Aliyyw’l-Kari, Envaru’l-Kur’én, V. 353;
Sevkani, Fethu’l-Kadir s. 2082.
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ikrar etmek ve vermek?!%* tefsirini yaparlar. Zeccac (6. 311/923), seriatin gereklerini

yerine getirirler seklinde genel bir tefsir yapar. 216

Ayet Mealleri:

Akdemir: ... Alldh’a ibadet etmelerinden (O’nun i¢in ¢alismalarindan), namazi
kilmalarindan ve...”

Ates: ... Allah’a kulluk etmeleri, namaz: kilmalari...”

Celik: “... Sadece Allah’a kulluk etmeleri, namazi dosdogru kilmalari...”

Duman: “... Allah’a ibadet etmek, namaz: ikame edip...”

Elik-Coskun: “... Allah’tan baskasina kulluk etmemek, biitiin ibadetleri bu tevhit
esasti tizere dosdogru bir sekilde yapmakti...”

Elmali - Dumlu: “... Allah’a ibadet etmek, namaz: dosdogru kilmak...”

Isicik: ... Allah’a ibadet etmeleri, namazi hi¢ aksatmadan geregi gibi kilmalar1...”
Giimiis - Cicek - Demirci: “... Yalmz Allah’a ihlasla kulluk etmeleri, namaz
kilmalar ve...”

Oztiirk: «... Yalmz O’na kulluk/ibadet etmeleri, namaz: hakkiyla kilmalari...”

Stiliin: “... (sadece) O’na kulluk etmek; namaz: dosdogru kilmak...”

Simgsek: ... Allah’a ibadet etmek, namazi dosdogru kilmak...”

Yildirim: “...yalniz Allah’a ibadet etmeleri, namazi hakkiyle ifa etmeleri...”

Meéllerin Kritigi: “Salat” kavramini meallerin tiimii “namaz” anlami ile
cevirmislerdir. ¢ Kanaatimizce muhatap kitle 5nem arzetmektedir. Ayet Ehli Kitap
baglaminda gelmistir. Ehli Kitab’a kendi kitaplarinda namaz emredilmistir. Ayette
kendi dinlerinde memur olduklar1 namazdan bahsedilmis de olabilir. Ancak biz
burada Maturidi’nin naklettigi sozlik anlamini tercih ediyoruz. Ayette ibadet
zikredildiginden dolay1 salat kelimesi ile namazdan daha ¢ok Allah’a boyun egmenin
kastedildigini diisiinmekteyiz. Ehli Kitap baglaminda geldigi i¢in “namazdan” farklh

bir anlam vermeyi tercih ettik.

2164 Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi, 111. 499.

2165 7eccac, Medni’I-Kur’an ve I'rabuh, V. 350.

2166 «Qalat” kavramuni “namaz” olarak geviren baska mealler igin bkz. Ak, Altuntas-Sahin, Atay,
Bayrakli, Bulag, Cantay, Diyanet Vakfi, Dondiiren, Elmalili, Esed, Feyizli, Golpinarli, Giirer-
Sofuoglu, Islamoglu, Kandemir-Zavalsiz-Simsek, Karakaya, Kisa, Kiiliinkoglu, Mevdiidi, Piris,
Sener-Sofuoglu-Yildirim, Toptas, Tiirk, Ustaosmanoglu, Unal, Varol, Yavuz, Yiiksel. Not: Islamoglu,
“ibadet”; N. Oztiirk, “namaz, dua” anlamin1 vermisler.
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Ayete verilebilecek muhtemel anlam soyle olabilir: “... O’na kulluk etmek,
boyun egmekle(salati ikame etmekle), ve tertemiz kalmakla/(giinaha dalmamakla)

emredilmislerdi.”

3. 2. 10. Niir, 24/41. Ayetin Degerlendirmesi ve Kritigi
)5 48,055 Aa ale 58 IR cliin kg (W15 e SALA b e AT il il G 6 A

Kummi (6. 307/919),bu ayetin tefsirinde uydurma bir haber nakleder. Her
zaman oldugu gibi ayeti yorumlarken mezhebi goriislerini araya sikistirir. Bu
rivayette de mezhebi anlayisini horoz suretindeki melege sdyletmistir. Giiya ayaklari
yedi kat yerde, basi arsin altinda, bir kanadi doguda digeri batida olan horoz
suretindeki melek her namaz vakti ayaga kalkip” Allahtan baska ilah yoktur,
Muhammed onun kulu ve elgisidir, vasisi(Ali) en giizel vasidir, Allah her tiir
eksiklikten miinezzehtir, Kuddis’tiir, meleklerin ve ruhun rabbidir.” Der ve
yeryiiziinde tiim horozlarda ona eslik eder. Iste ayette bahsedilen salat ve tesbihten

murat budur.?67

Miicahid, “salat”in insanlar icin, “tesbih”in diger varliklar i¢in oldugunu
soyler. 2% Siifyan es-Sevri, kusun namazinda riikii ve secdenin olmadigim ifade

eder.?®Nakkas, sesi tesbih, kanat ¢cirpmast salattir aciklamasinda bulunur.?*’

Taber? (6. 310/923), Allah’in her musalli ve miisebbihin tesbihini bildigini
ifade eder. "*Zeccac (6. 311/923), Sa’lebi (6. 427/1035), Maverdi (6. 450/1058),
Tasi (8. 460/1067), Begavi (6. 516/1122), Ibn Atiyye (6. 546/1151), Ibnu’l-Cevzi (6.
597/ 1201), Allah her birinin salatini ve tesbihini bilmistir. Glizel olan budur ¢iinkii
ayet devaminda  “Allah  yaptiklarinizdan  haberdardir”  denilmektedir

2167 Kummi, Tefsiru’I-Kummi, s. 463.

2168 Taberi, Camiu’l-Beydn, X. 194; Nehhas, Medni’l-Kur’dn, 11. 811, Maverdi, en-Nuket ve'l-Uyiin,
IV. 112; Tasi, et-Tibydn, VIL. 341; Begavi, Medlimu t-Tenzil, 111. 297; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-
Veciz, IV. 188-189 ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 1V. 188-189; Ibnu’l-Cevzi, Zddu’I-Mesir, s.
1002.

2189 Maverdi, en-Nuket ve 'I-Uyiin, IV. 112.

2170 Maverdi, en-Nuket ve 'I-Uyiin, IV. 112; Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 111. 297.

27 Taberi, Camiu’l-Beyan, X. 194.
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demislerdir.?!"?Zeccac (6. 311/923), Ibnu’l-Cevzi (6. 597/ 1201),ayetin tefsiri olarak
“insan Allah’in salatini ve her sey Allah’in tesbihini bilmistir” demenin caiz

oldugunu sdylerler.?”

Taberl (6. 310/923), “kalp goziinle yerde ve gokte olanlarin Allah’a salat
ettiklerini  gormez misin?” sozii ile salat kelimesini agiklamaya calisir.2t’
Muhtemelen Taberi burada her bir varligin kendi hal dilinde salat ettigini
kasdetmistir. Maturidi (6. 333/944), her varligin kendi dilinde salat ve tesbih

yaptigini sdyler.?t"

Taberl (6. 310/923), namazin insanlar i¢in, tesbihin kuslar igin oldugunun
ifade edildigini sdyler 217® Zeccac (6. 311/923), Sa’lebi (6. 427/1035), salat insan icin

teshih insan disindaki varliklar icin denilmig®’’

Apyet i¢in Zeccac (6. 311/923), Maturidi (6. 333/944), Sa’lebi (6. 427/1035),
Maverdi (6. 450/1058), Tisi (8. 460/1067), Begavi (6. 516/1122), Ibn Atiyye (6.
546/1151), ibnu’1-Cevzi (5. 597/ 1201), “yer e gokte olan herkes salatini ve tesbihini

bilmistir” seklinde tefsir yapmaktadirlar.?'’8

Zemahgerl (6. 538/1144),“salat”in dua anlamina geldigini, kuslara hi¢bir
akillinin yapamayacagi bazi seyleri ilham etmesi gibi Allah’in kendilerine dua ilham

etmis olabilecegini soyler. 217°

Tas1 (6. 460/1067), “kiilliin” ifadesinin Allah’a irca edilmesinin daha uygun
oldugunu sdyler.?8® Zemahseri (6. 538/1144), “alime” kelimesinin hem “kiilliin”

kelimesine hem de Allah’a raci olabilecegini ifade eder.?®! Atiyye (6. 546/1151),

A72 7eccac, Medni’l-Kur’dn ve I'rabuh, TV. 48; Sa’lebi, el-Kegsf ve’l-Beydn, 1V. 391; Maverdi, en-
Nuket ve’I-Uyiin, IV. 112; Tasi, et-Tibydn, VIL. 341; Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 111. 297; ibn Atiyye,
el-Muharraru’l-Veciz, IV. 188-189; Ibnu’1-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, s. 1002.

A73 70ccac, Medni’l-Kur’dn ve I'rabuh, 1V. 48; ibnu’l-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, s. 1002.

2174 Taberi, Camiu’l-Beyan, X. 194.

2175 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, V1. 579.

2176 Taberi, Camiu’l-Beydn, X. 194.

277 7eccac, Medni’l-Kur'dn ve I'rabuh, IV. 48; Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beydn, 1V. 391.

A78 7eccac, Medni’l-Kur'dan ve I'rabuh, V. 48; Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, VIL. 579 Sa’lebi, el-
Kesf ve’l-Beydn, IV. 391; Maverdi, en-Nuket ve’I-Uyiin, IV. 112; Tisi, et-Tibydn, VII. 341; Begavi,
Mealimu’t-Tenzil, 1I1. 297; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, IV. 188-189; ibnu’l-Cevzi, Zddu’l-
Mesir, s. 1002.

2179 Zemahseri, el-Kessdf, 111. 238.

2180 Tqsi, et-Tibydn, VII. 341.

2181 7emahseri, el-Kessdf, 1. 238.
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Katade, Asim ve Cahderi’nin, /sleUlime ,4suus 4ba  tesbihuhu-salatuhu seklinde

okuduklarini soyler. 2182

Ayet Mealleri:

Akdemir: “...Onlardan her biri, kuskusuz, dudsini ve tesbihini bilmektedir...”

Ates: ... Her biri kendi dudsini ve tespihini bilmistir...”

Celik: ““...Onlarin her biri kendi dudsini ve tesbihini bilmektedir...”

Duman: “...Onlarin hepsi de niyazlarini ve tespihlerini bilmektedirler...”
Elik-Coskun: “...biitliin bu varliklarin Allah’1n ilahligini ikrar edip yaratiliglar1 geregi
sadece O’na kulluk ettiklerini hi¢ diisinmezler mi?”

Elmali - Dumlu: “...Onlardan her biri O’na nasil dud edecegini ve O’nu nasil
Ovecegini 6grenmistir...”

Isicik: .. . Hepsi de kendi dudsini/namazini/ibadetini ve de tesbihini bilmektedir...”
Giimiig - Cigek - Demirci: ... Her varlik kendi niyaz ve tesbihini bilir...”

Oztiirk: “...Bunlarin hepsi (yaratilis amaglarma uygun hareket etmek siretiyle)
Alldah’a nasil yakaracaklarini, O’nu nasil yiicelteceklerini bilirler...”

Stiliin: ... Her biri kendi dudsini, kendi tenzih ve takdisini bilmekte...”

Simsek: “...Onlarin her biri kendi ibadet ve tesbihini biliyor. Alldh onlarin
yaptiklarini ¢ok 1yi biliyor.”

Yildirim: “...Onlardan her biri kendi dudsini ve tesbihini pekiyi bellemistir...”

Meillerin Kritigi: Salat kavrami1 meallerde “dua, yakarma, niyaz, ibadet”

anlamlarinda cevirilmistir.?8®

Ayette gegcen salat kavramina “dua, ibadet”
anlamlarinin yanisira “namaz” anlamini sadece Isicik vermistir. Namaz kelimesi
Tirkgede belli bir ibadet seklini ifade etmektedir. Kanaatimizce akilsiz canhi
varliklar, kuslar vs. canlilar i¢in kullanilan “salat” kavraminin “namaz” anlamui ile
cevirilmesi dogru degildir. Ayet tefsirlerde farkli goriislere sahne olmustur.

Kanaatimizce “salat” kavrami bu ayette lst/cati anlamda “gérev, sorumluluk”

manasinda kullanilmistir. Canli cansiz tiim varliklar i¢in kullanilan “secde” kelimesi

2182 {bn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, V. 188-189.

2183 «Qalat” kavramim “dua, yakarma, niyaz yiiceltme, teslim olmak, ibadet vs. ” anlaminda ¢eviren
mealler i¢in bkz. Akin, Altuntag-Sahin, Atay, Bayrakli, Bulag, Cantay, Diyanet Vakfi, Dondiiren,
Elmalili, Esed, Feyizli, Golpmarh, Giirer-Sofuoglu, islamoglu, Kandemir-Zavalsiz-Simsek, Karakaya,
Kisa, Kiiliinkoglu, Mevdiidi, N. Oztiirk, Piris, Sener-Sofuoglu-Yildirim, Toptas, Tiirk,
Ustaosmanoglu, Unal, Varol, Yavuz, Yiiksel.
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nasil ki s6zliik anlaminda kullanilmakta ise ayn1 sekilde “salat” kelimesi de burada
sozliikk anlaminda kullanilmistir. Zaten meallerin ekseriyeti kelimeye “dua” anlami
yiiklemistir. Ayete verilebilecek muhtemel meal soyle olabilir: “Her biri kendi

gorevini/sorumlulugunu ve Rabbinin emirlerini eksiksiz yerine getirmeyi bilmistir.”
3. 2. 11. Hac, 22/40. Ayetin Degerlendirmesi ve Kritigi

gl iy ol Gl A &0 V35 0 W VS o ) A s ey 0 154 AT B3

5008 Gl A 5 85%a o ) §olanl s 1588 B AL L I8N Saliay & gla g g dal 5im

Ayette gecen “salavat” kelimesini Miicahid, Dahhak, “Yahudi sinegogu”,
Katade, “Sabiin musallas1” seklinde tefsir etmektedirler.?!8* “Salavat” kelimesi icin
Mukatil (6. 150/767), Ferra (6. 207/822), Taberi (6. 310/923), Zeccac (6. 311/923),
Maturidi (6. 333/944), Nehhas (6. 338/950), Sa’lebi (6. 427/1035), Maverdi (6.
450/1058), Zemahseri (6. 538/1144), Yahudi mabedleri, keniseleri, sinegoglari

demislerdir. 18

Zeyd bin Ali(6. 122/ 740), Sabiilerin ibadet mekdni, yol iistiinde rahiplerin
namaz kilmalart icin yapilan ibadethane, Yahudi havrasi; **% Yezidi(6.237/ 851),
rahiplerin namaz kilma yeri **%’, Ibn Kuteybe(d. 276/889 ), Sicistani(6. 330/942),
Herevi(6. 401/1011), Mekki bin Ebi Talib(5. 437/1045), ibn Miineyyir(5. 683/1284),
Abdulbaki bin Abdilmecid(6.743/1342 ), Ali bin Osman el-Mardini(6. 750/1349),
Ibnu’l-Haim(6. 810/407), ibn Kutluboga(o. 879/1474), San’ani(6.1182/1769),
Yahudi havras:, **®8 Kirmani(. 500/1106), Hazreci(é. 582/1186), Yahudi havras,
Sabiin musallas,?*®® ibn Cevzi(6. 597/ 1201), namaz yeri,?**®anlamina geldigini ifade

ederler.

2184 K irmani, Gardibu 't-Tefsir, s. 761.

2185 Mukatil, Tefsiru Mukdatil bin Siileyman, 11. 385; Ferra, Medni’l-Kur’dn, , 1. 133; Ibn Atiyye, el-
Muharraru’l-Veciz 1V. 125; Taberi, Camiu I-Beydn, X. 224-225; Zeccac, Medni’I-Kur’dn ve I'rabuh,
I11. 430-431; Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, VI1.425; Nehhas, Medni’l-Kur’dn, 11. 763; Sa’lebi, el-
Kesf ve’l-Beydn, IV. 303; Maverdi, en-Nuket ve’l-Uyiin, IV. 30; Zemahseri, el-Kessdf, I11. 157.

2186 Zeyd bin AIi, Tefsiru Garibi’l-Kur’dn, s. 139, 285.

287 E|-Yezidi, Garibu I-Kur’dn, s. 262.

2188 fbn Kuteybe, Tefsiru Garibu’l-Kur’dn, s. 293; Sicistani, Tefsiru Garibu’I-Kur’dn, s. 112; Herevi,
el-Garibeyn fi’l-Kur’ani ve’l-Hadis, s. 1094-1095; Mekki bin Ebi Talib, Tefsiru I-Miisekkel min
Garibu’lI-Kur’an, s.161; ibn Miineyyir, Teysiru'l-Acib, s. 119; Abdulbaki bin Abdilmecid el-Yemant,
Kitdbu t-Terciimdn, s. 126; Ali bin Osman el-Mardini, Behcetu I-Erib, s. 161; Ibnu’l-Haim, et-T ibydn
fi Tefsir Garibi’l-Kur’dn, s. 238; Ibn Kutluboga, Garibu’l-Kur’dn, s.433; San’ani, Tefsiru Garibi’l-
Kur’an, s. 210.

2189 Kirmani, Gardibu 't-Tefsir, s. 761; Hazreci, Nefsu s-Sabdh, s. 246.
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Ebl Ubeyde Ma’mer bin el-Miisenna (6. 209/824), Nisa 43’te gectigi gibi
“salavat” kelimesi ile musalliyat, namaz kilma mekanlarinin kastedildigini soyler.?
“Salavat” kavrami icin Ibn Abbas, Dahhak, Katade, Yahudi havralarinin, el-Kenise
veya Salute diye isimlendirildigini,®’*> Ebu’l-Aliye’nin, Sabiilerin mescitleri
anlamina geldigini sdyledigini, 1% Miicahid’in, Ehli Kitab in mescidleri, bir yénii ile
de Miislimanlarin Mescidleri anlamina geldigini sdylerler.?%* Nehhas (5. 338/950),
“salavat” ile her peygamber déneminde icinde namaz kilinan mabedlerin,
musalliyatin kastedildigini, salavatin tehdiminin/ytkilmasinin, namazin terk edilmesi
anlamina da geldiginin ifade edildigini soéyler.'® Begavi (6. 516/1122), Her
peygamber déneminde ibadet mekanlarmin yikildigini ifade eder.?!®® Tasi (6.
460/1067), Hiristiyan mabedlerinin kast edildigini sdyleyenlerin bulundugunu
belirtir. 2% ibn Zeyd, namazmn kendisinin amaglandigini sdyler.?!*® Kirmani(o.
500/1106), bu ayette gecen “salavat” kelimesinin namaz anlamina geldigini, namaz

ehlini katletmek namazdan engellemek anlamini da verebilecegini ifade eder.?!%

Ayette gegen “salavat” kelimesinin, Zeccac (6. 311/923), Ibranicede Saluta
Usla seklinde geldigini,??® Asim el-Cahderi’nin, salub ~<sl= ve Salutun < sla
seklinde de okundugunu, Dahhak’in, peltek se ile salus & sha seklinde okudugunu
ifade eder.?®®! Tabersi ise bu okuyusun dilde bilinmedigini ve saz oldugunu
sdyler.?22 Hasan el-Basri, Yahudilerin namazgahi olan salavatin Ibranice’de salus-

&isa peltek “s” ile okundugunu ifade eder. Zemahseri (6. 538/1144), Keniseye

219 {phn Cevzl, Tezkiratu’I-Erib, S. 246.

2191 Ebli Ubeyde, Mecdzu 'I-Kur’an, 11. 52; Thsi, et-Tibydn, VII. 246-247.

2192 Taberi, Camiu’l-Beydn, X. 224-225; Tisi, et-Tibyan, VIl. 246-247; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-
Veciz IV. 125; Tbnu’1-Cevzi, Zddu I-Mesir, s. 960; Maverdi, en-Nuket ve ’I-Uyﬁn, 1V. 30.

2193 Taberd, Camiu'l-Beydn, X. 224-225; Zeccac, Medni’I-Kur’dn ve I'rabuh, |11. 430-431; Maturidi,
Tevilatii Ehli’s-Siinne, VIL425; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz 1V. 125; Ibnu’l-Cevzi, Zddu'I-
Mesir, s. 960.

2194 Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, IV. 303.

219 Nehhas, Medni’I-Kur’an, 11. 763.

2196 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, |11. 244,

2197 Tiisd, et-Tibydn, VII. 246-247.

2198 Thnu’l-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, s. 960.

2199 K irmani, Gardibu 't-Tefsir, s. 761.

200 7eccac, Medni’l-Kur’dan ve I'rabuh, 111. 430-431;Begavi, Medlimu t-Tenzil, 111. 244; ibn Atiyye,
el-Muharraru’l-Veciz IV. 125; Ibnu’l-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, s. 960.

2201 Tsi, et-Tibydn, VII. 246-247.

2202 T8, et-Tibydn, VII. 246-247.
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icinde namaz kilindig1 igin “salat” denildigini, muarreb bir kelime oldugunu,
2203

¢ 9
S

Ibranice aslinin saluse-peltek *“s” ile okundugunu ifade eder.

“Salavat” kelimesinin, Zeyd bin Ali(6. 122/ 740), nebati dilinde “salute”
olarak ifade edildigini, Sicistani(6. 330/942), Hazreci, Nefsu’s-Sabdh, S. 246;
Abdulbaki bin Abdilmecid(6.743/1342 ), Ali bin Osman el-Mardini(6. 750/1349),
Ibnu’1-Haim(6. 810/407), ibn Kutluboga(d. 879/1474), Ibranice’de “saluta” seklinde
ifade edildigini soylerler.??%* San’ani(6.1182/1769), Ibranice’de “saluse (S harfi
peltek)” seklinde ifade edildigini soyler.??%

Ibn Atiyye (6. 546/1151), Muarreb bir kelime oldugunu ve “salat”
kelimesinin ¢ogulu olmadigini sdyler.?2® Abdulbaki bin Abdilmecid(6.743/1342 ),
“salavat” kelimesinin “salat kelimesinin ¢ogulu ve muarreb bir kelime oldugunu

soyler.2207

Ayet Melleri:

Akdemir: “... Eger Allah insanlardan bir kismimnin (baskilarina ve zuliimlerine karsi)
diger bir kismin1 korumasaydi, i¢lerinde Allah’in adinin ¢ok¢a anildigi manastirlar,
kiliseler, havralar ve mescidler kesinlikle ¢oktan yerle bir edilirdi...”

Ates: “...Eger Allah’in bazi insanlar1 diger bazilariyle savunmasi olmasaydi,
iclerinde Allah’in ismi ¢ok anilan manastirlar, kiliseler, havralar ve mescitler
yikilirdr...”

Celik: “...Eger Allah insanlarin bir kisminin kotiiliigiini diger bir kismmin eliyle
savmasaydi, i¢lerinde Allah’in ismi ¢okga zikredilen manastirlar, kiliseler, havralar
ve mescitler yikilip giderdi...”

Duman: “...Sayet Allah, insanlardan bir kismin1 digerleriyle defetmeyecek olsaydi
manastirlar, kiliseler, havralar ve iginde Allah’in isminin ¢okga =zikredildigi

mescitler mutlaka yerle bir edilirdi!”

2203 7emahseri, el-Kessaf; 111. 157; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, V. 125.

2204 Sicistani, Tefsiru Garibu’l-Kur’dn, s. 112; Hazreci, Nefsu'’s-Sabdh, s. 246; Abdulbaki bin
Abdilmecid el-Yemani, Kitdbu t-Terciimdn, s. 126; Ali bin Osman el-Mardini, Behcetu’l-Erib, S. 161,
Ibnu’1-Haim, et-Tibydn fi Tefsir Garibi’l-Kur’dn, s. 238; Ibn Kutluboga, Garibu 'I-Kurdn, $.433.

2205 San’and, Tefsiru Garibi 'l-Kur’an, s. 210.

2206 fbn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz IV. 125.

2207 Abdulbaki bin Abdilmecid el-Yemani, Kitdbu 't-Terciiman, S. 126
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Elik-Coskun: “...Sayet Allah iman edenlere bu sekilde yardim edip onlar1 miisriklere
istiin kilmayacak olsaydi miisrikler ortada hi¢bir mabet birakmazlardi; ne
miisliimanlarin mabedi olan mescitler, ne hiristiyanlarin mabedi olan kiliseler, ne de
vahudilerin mdbedi olan havralar saglam kalird1!”

Elmali - Dumlu: “... Sayet Allah insanlardan bir kismini digerleriyle dengelememis
olsaydi i¢inde Allah’in adinin ¢ok anildigi, manastirlar, kiliseler, havralar ve
mescitler yikilirdi...”

Isicik: ““... Eger Allah, baz1 insanlar1 bazilariyla defetmeseydi (yeryiiziinde kargasa
¢tkar), Sabil, MecUsi, Hiristiyan ve Yahiidi mabetleriyle, i¢lerinde Allah’in adinin
cokca anildig1 mescitler yerle bir edilirdi...”

Giimiis - Cicek - Demirci: “...Allah insanlarin bir kismin1 diger bir kismi ile
savmasaydi, manastirlar, kiliseler, havralar ve iginde Allah’in adi ¢ok zikredilen
camiler yikilip giderdi...”

Oztiirk: “...Sayet Allah kimi insanlarin saldirganligmi kimi insanlar aracilifryla
bertaraf etmemis olsaydi manastirlar, kiliseler, havralar ve igerisinde Allah’in ismi
cokca anilan mescitler kesinlikle yikilip giderdi...”

13

Stiliin: Allah’in insanlart birbiriyle savusturmasi olmasaydi; icinde siirekli
Allah’in adi anilan mescitler, manastirlar, kiliseler ve havralar kesinlikle yikilir
giderdi...”

Simsek: ... Eger Allah insanlar1 diger bir kismiyla savmasaydi muhakkak ki
iglerinde Allah’in isminin ¢ok¢a anildigi manastirlar, kiliseler, havralar ve mescitler
yikilirdr...”

Yildirim: ““... Eger Allah insanlarin bir kisminin zararini diger bir kismi ile

savmasaydi manastirlar, kiliseler, havralar ve Allahin adinin ¢ok anildigi mescidler

yikilir giderdi...”

Meéllerin  Kritigi: “Salavat” kavramimna mealler genelde ‘“havra”
demislerdir.??® “Havra” kelimesi Yahudi mabedlerinin ismidir. Yahudi mabedlerine

“sinegog”ta denir. Tefsirlerde “salavat” kelimesi hakkinda c¢okg¢a tartisma

2208 «galat” kavramini “namaz” olarak ceviren baska mealler i¢in bkz. Akin, Altuntas-Sahin, Atay,
Bayrakli, Bulag, Cantay, Diyanet Vakfi, Dondiiren, Elmalili, Esed, Feyizli, Golpmarl, Giirer-
Sofuoglu, Islamoglu, Kandemir-Zavalsiz-Simsek, Karakaya, Kisa, Kiiliinkoglu, Mevdiidi, N. Oztiirk,
Piris, Sener-Sofuoglu-Yildirim, Toptas, Tiirk, Ustaosmanoglu, Unal, Varol, Yavuz, Yiiksel.
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yapilmistir. “Salavat” kelimesi ile kimine gore “Sabii mabedi”, kimine gére “Mecusi
mabedleri”, kimine gore de ‘“namazin kendisi” kastedilmistir. Ancak “salavat”
kelimesinin “Yahudi Mabedi” anlamina geldigi tefsirlerde agirlik kazanan goristiir.

Yapilan meallendirmelerin dogru oldugunu diisiinmekteyiz.
3. 2. 12. Maide, 5/106. Ayetin Degerlendirmesi ve Kritigi

Gre O OAT 31 883z e 130 (U a3l (o sl A&0aT Sims 130 28 Bl Tl 5l Gl
O Al (s Bl 35 (9s L slagi 5l At Rald (a1 (8 i i ) K8 2
GV Cyal 131 G bl B0l 2586 5 358 15 S 315 Uy (s it 1 &850

Bu ayetin sebebi niizulii ve tafsiri baglaminda tefsirlerde birkag olay
aktarilmaktadir. Bu olaylarin birkagi 6zetle soyledir: As bin Vail’in kolesi Biideyl
bin Ebi Mariye Necasi’nin iilkesine dogru bir deniz yolculugu yapti. Yaninda Temim
bin Evs ed-Dari??® ve Adi bin Bennad adinda iki Hiristiyan vardi. Deniz yolculugu
devam ederken Biideyl vefat etti, onu denize attilar. Vefat etmeden 6nce vasiyyetini
yazip esyalarinin i¢ine koydu ve ailesine verilmek lizere Temim ve arkadaslarina
esyalar1 teslim etti. Onlar ise esyalarin eksik teslim ettiler. Peygamber onlar1 ikindi
vakti sorguya cekti, yemin ettirdi, onlarda yemin etti sonra yanlarinda gizlemis

olduklar1 altin islemeli giimiis kap bulundu.?%!

Kirméni(6. 500/1106),Mukatil’in naklettigi rivayetin bir benzerini su
ifadelerle nakleder. Temim ed-Dari, Adi bin Bed’ Hristiyan idiler yanlarinda da
Budeyl Bin Ebi Mariye vardi. Budeyl, Beni Sehm’in azatl kdlesi idi, Miisliimanda.
Ayetin Budeyl hakkinda indigi rivayet edilir. Bu {i¢ arkadas Medine’den ¢ikip Sam’a
gittiler. Medine’ye yaklasinca Budeyl hastaland1 ve yaninda ne varsa kagida yazdi,
esyalarinin arasina koydu. Hastalig1 artinca arkadasi Temim’e vasiyetini bildirdi,
esyalarini ailesine iletmelerini istedi. Budeyl dliince esyalarini aldilar, iglerinden bir
kap aldilar, sonra ailesine gotiirdiiler, ailesi kagidi gordii ve kapin eksik oldugunu

anladilar. Benu Sehm bu iki kisiye gelip Budeyl’in esya satip satmadigini, hediye

2209 Temim ed-Dari Miisliiman olmadan 6nce bu olay gergeklesmistir. Bkz. Abdurrezzak bin

Hemmam, Tefsiru Abdurrezzaik, 1. 35.

210 Mukatil, Tefsiru Mukdtil bin Siileymdn, 1. 327-328; Abdurrezzak bin Hemmam, Tefsiru
Abdurrezzik, 11. 35; Kasim bin Sellam, Tefsiru’l-imam Ebii Ubeyd, 1. 480-481; Ibn Cevzi, Tezkiratu’l-
Erib, s. 91; Kummi, Tefsiru’I-Kummi, s. 180; Ibn Ebi Hatem er- Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hitem er- Razi,
111. 290
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verip vermedigini sordular, Temim ve arkadas1 “hayir” dediler. Ailesi, kagitta yazili
bulunan kap’in esyalar arasinda olmadigimi ifade edince Temim ve arkadasi
haberlerinin olmadigini, kendilerine vasiyet edileni yerine getirdiklerini sdylediler.
Budeyl’in ailesi Hz. Peygambere gitti. Bunun {izerine bu ayet indi. Hz. Peygamberde
ikindiden sonra yemin ettirdi, Temim ve arkadas1 yemin ettiler, sonra esya onlarda
gdriindii ve yine peygambere getirildiler bu defa da ayetin geri kalan kismi indi. Ibn
Abbas; Temim’in Miisliiman oldugunda pisman oldugunu ve ailesine itiraf edip,

kapin bedelini 6dedigini soyler.??!

Amir, bir adamin Dekuk’ta vefat ettigini, 2 Hiristiyan’in sahid tutuldugunu,
Ebu Musa’nin Kiife mescidinde ikindi namazi yemin ettirdigini sdyler.??!? ibn
Abbas, diger dinlerden olan sahitlerin ikindi namazini takmadiklarin1 gériince Ebu

Musa el Esari’nin kendi dinlerinin namazlarindan sonra yemin ettirdigini soyler.??'3

Mukatil (6. 150/767), Abdurrezzak bin Hemmam (6. 211/826), ibn Kuteybe
(6. 276/889), Kummi (6. 307/919), Zeccac (6. 311/923), Ibn Ebi Hatem er-Razi (6.
327/939), Maturidi (6. 333/944), Kirmani(6. 500/1106), Ibn Cevzi(6. 597/ 1201),
Bedruddin Muhammed(&. 733/1333), ikindi namazi oldugunu sylerler.??!* Taberi (6.
310/923), hangi namaz oldugu konusunda ihtilaf edildigini, min gayrikum dindasiniz
olmayanlarin ~ namazlarindan  sonra ve  Miisliimanlarin ~ namazlarindan
sonra/ikindiden sonra seklinde iki goriisiin bulundugunu, Amir, Sa’bi, Said bin
Cubeyr, Katade, Ibrahim en-Nehai’ye gore ikindi namazimin kastedildigini

aktarir.?*¥

Taberi (6. 310/923), burada “saldt”in “el” takist ile geldigini, Araplarin bu

takyr muhataplarin bildigi ve herkesce bilinen kelimelerde kullandiklarini dolayisi

ile hadislerde de geldigi gibi burada ikindi namazimin kastedildigini séyler.??1®

211 Kirmani, Gardibu 't-Tefsir, s. 339-3423

2212 Taberi, Camiu’l-Beydn, /7. 145

2213 Taberi, Camiu’l-Beyan, VI7. 145

2214 Firuzabadi, Tenviru’l-Mikbds, s. 125; Mukatil, Tefsiru Mukdtil bin Siileymdn, 1. 327-328;
Abdurrezzak bin Hemmam, Tefsiru Abdurrezzdk, 11. 35; ibn Kuteybe, Te vilu Miiskili’l-Kur’’an,
273-275;Kummi, Tefsiru’l-Kummi, s. 180; Zeccac, Medni’l-Kur’an ve I'rabuh, 11. 216; ibn Ebi Hatem
er- Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hétem er- Rdzi, 111. 290; Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, 111. 638-644;
Kirmani, Gardibu t-Tefsir, s. 339-3423; ibn Cevzi, TezkiratuI-Erib, s. 91; Bedruddin Muhammed bin
Ibrahim, Gurdru t-Ti ibyan, s. 251.

2215 Taberi, Camiu’l-Beyan, VI7. 140-145; Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, 111. 638-644.

2216 Taberi, Camiu’l-Beyan, V7. 145.
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Taberi, Hz. Peygamberin ikindi namazinda Aclan kabilesinden iki kisiye ikindi
namazindan sonra lanet ettirdigini, yemin ettirme vaktinin ikindi oldugunu, bu vaktin
giines batmaya yakin oldugu icin secildigini ifade eder. %" Zeccac (6. 311/923),
Hicazda insanlarin toplanma zamant ikindi vakti oldugu igin yeminlerin bu vakitte
yapildigini séyler.??8 Maturidi (6. 333/944), celse vakti sabah ve ikindi oldugu icin

ikindi namazi denildigini belirtir.?*'°

ibn Kuteybe (6. 276/889), din sahiplerinin bu vakti énemsediklerini ve bu
vakitte yalan yere yemin etmekten korktuklarmi ifade eder. 222 [bn Cevzi(6. 597/
1201), ikindi namazinin kastedildigini, dinlerin ikindi namazina énem verdiklerini
soyler.???ibn Kuteybe (6. 276/889), Bakara, 282. Ayet ile “nesh” edildigini
sOyleyenlerin oldugunu ama bir¢ok alimin mensuh olmadigini, en son indigini
soylediklerini ifade eder. 2222 Kirmani(d. 500/1106), miifessirlerin bu ayeti en miiskil

ayetlerden saydiklarmi ifade eder. 222

Ayet Melleri:

Akdemir: “...Eger onlardan kuskulanacak olursaniz, onlari namazdan sonra tutarak
(yemin ettirirsiniz)...”

Ates: ““... Kuskulanirsaniz, namazdan sonra onlar1 tutar (yemin ettirir)siniz...”

Celik: ... Eger sahitlerden siiphelenirseniz, namazdan sonra onlar1 alikoyun...”
Duman: “... Eger kendilerinden kusku duyuyorsaniz, (sizden olan) bu iki kisiyi
namazdan sonra alikorsunuz...”

Elik-Coskun: “... o zaman ilgilileri ve sahitleri toplayiniz ve orada sahitlerden, kendi
inanglari uyarinca ibadet edip herkesin huzurunda...”

Elmali - Dumlu: “... Eger bunlardan siiphelenirseniz, namazdan sonra onlari

alikoyun...”

2217 Taberi, Camiu’l-Beyan, VI7. 145,

2218 70ccic, Medni’I-Kur’dn ve I'rdabuh, 11. 216.

2219 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, 111. 638-644.

2220 fhn Kuteybe, Te 'vilu Miiskili’I-Kur’dn, , 273-275.
221 {hn Cevzl, Tezkiratu’I-Erib, s. 91.

2222 fbn Kuteybe, Te 'vilu Miiskili’I-Kur’’dn, , 273-275.
2223 Kirmani, Gardibu 't-Tefsir, s. 339-3423.
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Isicik: “... Eger (onlarin vasiyetle ilgili yanlis bir is yapmis olmalarindan)
kuskulanirsaniz, o ikisini hamazdan (yahut gayr-i miislim iseler kendi dinlerinde
kutsal saydiklar1 dua ve ayinlerinden) sonra alikoyarak...”

Giimiis - Cigcek - Demirci: “... Siiphelendiginiz takdirde bunlar1 namazdan sonra
alikorsunuz...”

Oztiirk:  “...Sahitlerin  diiriist davramp davranmayacaklar1 hususunda siiphe
ederseniz, onlar1 namazdan sonra alikoyup ...”

Siiltin:  ““...Ancak bu ikisinden siliphelenirseniz, nhamazdan sonra onlari
alikoyarsiniz...”

Simsek: ““...Bunlart namazdan sonra alikorsunuz da siiphelendiginiz zaman...”

Yildurim: “.. Eger siiphe ederseniz, o iki sahidi namazdan sonra tutar...”

Meallerin Kritigi: “Salat” kavramima Elik-Coskun, “ibadet” anlamini
verirken???* diger meallerin hepsi “namaz” anlamini vermislerdir.??? Ayet tefsirlerde
en miiskil ayet olarak nitelendirilmistir. Tefsirlerin genelinde “salat sonras1” ifadesi
“ikindi namazi1 sonrasi1” olarak anlasilmistir. Ayet mealinde akledilen rivayetlerin
biiylik bir etkisinin oldugunu diisiinmekteyiz. Zira ayet farkli bir sey aktarirken

rivayetler bagka seyler aktarmaktadir.

Rivayetlerde emaneti ehline ulastirmak i¢in yiiklenen, sefer doniisii, emaneti
ehline teslim ettikten sonra namazdan sonra alikonup yemin ettirilen kisilerin haberi
aktarilirken ayette ise sefere ¢ikmis yolda 6liim musibeti ile kars1 karsiya kalmus,
Miisliiman veya akraba bulamadigi icin yabanci veya gayri mislim kisilere
emanetini teslim etmek zorunda kalmis ve onlara karsi giivensizlik hissettiginde
“salat” sonrasinda yemin ettirme durumunda kalan kisiden soz edilmektedir. Ayete
gbre yemini yaptiran dlecek kisidir. Oliiniin ailesi degildir. Ancak rivayetler ayetlerin

anlasilmasinda oncii rol oynadig i¢in ayetin ifade ettigi geri planda kalmstir.

2224 Farkli meallendirmeler icin bkz. Islamoglu, “daver”; N. Oztiirk, “dua, namaz”.

2225 «Salat” kavramini “namaz” olarak ceviren baska mealler i¢in bkz. Akin, Altuntag-Sahin, Atay,
Bayrakli, Bulag, Cantay, Diyanet Vakfi, Dondiiren, Elmalili, Esed, Feyizli, Golpinarli, Giirer-
Sofuoglu, Kandemir-Zavalsiz-Simsek, Karakaya, Kisa, Kiiliinkoglu, Mevdiidi, N. Oztiirk, Piris,
Sener-Sofuoglu-Yildirim, Toptas, Tiirk, Ustaosmanoglu, Unal, Varol, Yavuz, Yiiksel.
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Bize gore bu ayette “salat” kelimesi ile “namaz” anlaminda degil ¢at1 anlam
olan “gorev ve sorumluluk” anlamina gelmektedir. Ayet, “onlara gorev ve

sorumluluk yiikledikten sonra yemin ettirin” demektedir.
3. 2. 13. Tevbe, 9/5-11. Ayetlerin Degerlendirmesi ve Kritigi

O8 21 1508805 3h g 5iadl g e*‘wh} e“yuhj Eas G il [icH aAl ey il 138
2 5k A &) adlun IR0 BN T 515 Bl T2l 5 T 5 ol aia

Ayette gecen “tevbe ve “saldt” ” kelimeleri i¢in; Enes, “putlart birakip
Allah’a ibadet etmek namaz kilip, zekdt vermek?%?® Mukatil (6. 150/767), Sa’lebi (6.
427/1035), sirkten tevbe etmek,??*'Taberi (6. 310/923), sirkten tevbe etmek, namaz
kilmak, zekdti vermek anlamlarin1 vermektedirler. 2222 Maverdi (6. 450/1058), tevbe
kelimesi ile Miisliiman olmamin kastedildigini, zira sirkten Miisliiman olmakla
kurtulmanin miimkiin olacagini séyler.???® Ibn Atiyye (6. 546/1151), tevbe ile sirkten
imana gelmelerinin kast edildigini, namaz ve zekdtin dindeki yerlerinin 6nemine
binaen zikredildiklerini ifade eder. 22%° [bnu’1-Haim(6. 810/407), namazin vaktinde ve
Allah’n farz kildigi gibi kilinmasi gerektiginin ifade edildigini belirtir 2*'Resid Riza

(6. 1354/1935), “saldt”1 ikame ile namaz kilmanin kast edildigini soyler.?2%?

Maturidi (6. 333/944), Bazilarina gore bu dyetin zahirinin iman ettigi halde
namaz kilmayan ve zekdt vermeyenlerle savasilacagini gosterdigini, Hz. Ebu Bekir’in
de oyle yaptigini, baska birilerine gore ise “namaz ve zekati” kabul etmenin yeterli

oldugunu ve hadislerden delil getirdiklerini soyler.?*

Maverdi (6. 450/1058), Bu konuda iki goriistin bulundugunu, birilerine gére
namazi kabul ve ikrar etmenin yeterli geldigini, Ebu Hanife 'nin de namazi kabul
edenin, ikrar edenin oldiiriilmeyecegi goriisiinde oldugunu, baska birilerine gore ise

namaz kilmanin gerektigini, Safii ve Malikilerin namaz kilmayanmin éldiiriilecegi

2226 Taberl, Camiu’I-Beyan, V1. 100-101; Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 1l. 227

2221 Mukatil, Tefsiru Mukdtil bin Siileyman, 11. 35; Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-Beydn, 111.168
2228 Taberl, Camiu’l-Beyan, V1. 100-101; Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 1l. 227

2229 Maverdi, en-Nuket ve 'I-Uyiin, |1. 241

22%0 {bn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz |11. 8

2231 fbnu’l-Haim, et-Tibydn fi Tefsir Garibi’l-Kur’an, s. 180

2232 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim X.163

2233 Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, \.292-294
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2234 T

goriisiinde olduklarini soyler. usi (6. 460/1067), namaz kilmayanlarin sirkten

tevbe etmeleri ve namaz kilmalar1 durumunda 6ldiiriilmeyeceklerinin ifade edildigini

2235

soyler. Ibnu’l-Cevzi (8. 597/ 1201), tevbe ile sirkten imana gelmelerinin kast

edildigini, “salat”1 ikame ile”, namazi ikrar etmenin amaclandigin1 bagka bir goriise

gdre ise namaz kilmanin ifade edildigini sdyler. 22%

Ebt Bekr ibnfi’l-Arabi (8. 543/1148), Hz. Peygamberin; “Insanlar Allah tan
baska ilah olmadigina sahitlik etmelerine, ‘“saldt”1 ikame etmelerine, zekdti
vermelerine kadar onlarla savasmam emredildi. Eger bunu yaparlarsa kanlarini,
canlarmi, mallarint hak olan disinda benden korumus olurlar hesaplari ise Allaha
aittir."*?3" Hadisini zikreder ve bu hadisin ayeti agikladigin1 sdyleyerek Kur’an ve

siinnet arasindaki uyuma dikkat ¢eker. 2238

Huseyn bin Fazl, bu dyetim miisriklerin ezasina sabretmeye dair tiim dyetleri
nesh ettigini soylemistir?*>° Dahhak, Suddi, Ata, bu dyetin Muhammed 4. /fyet ile
nesh edildigini soylerlerken, Katade ise bu dyetin Muhammed 4. Ayeti neshettigini

ifade eder.??*% Sa’lebi, bu dyetin mensuh olmadigini belirtir. ****

Mukatil bin Siilleyman (6. 150/767), “el-Esbdh ve 'n-Nezdir” isimli kitabinda
Tevbe, 5. Ayette gecen “Ekamu’s-Salate” ifadesinin “ikrar bila tasdik/ tasdik
etmeden ikrar etmek” namazin kalpte tasdik edilmeden, ikrar edilmesi veya
“namazin bir biitiin olarak kilinmas1” anlamlarma geldigini ifade etmistir.??*?> Mukatil
(6. 150/767), ilk tam tefsir olarak kayitlara gecen “Tefsiru’l-Kebir/Tefsiru Mukatil
bin Siileyman” isimli tefsirinde ise bu agiklamay1 zikretmemistir.??*® Tiisteri (6.
283/896) de Nur, 56. Ayetin tefsirinde Mukatil’in(6. 150/767) yaptig1 bu agiklamanin

aynisini yaparak Tevbe, 5. Ayeti 6rnek olarak sunar. 2244

223 Maverdi, en-Nuket ve 'I-Uyiin, |1. 241

2235 T{isi, et-Tibydn, V. 88-89

2236 Tonu’l-Cevzi, Zddu I-Mesir, S. 569

2237 Byhari, Cihad, 34; iman, 45, Miislim /man, 43
2238 Eb{i Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu I-Kur én, |1. 371-372
2239 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, |1. 227

2240 Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-Beyan, 111.168

2241 Sa’lebi, el-Kesf ve 'I-Beyan, 111.168

2242 Mukatil, el-Esbdh ve 'n-Nezdir , s. 137

2243 Mukatil, Tefsiru Mukatil bin Siileyman, 1. 35
2244 Tiisteri, Tefsiru 't-Tiisteri, S. 41
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Abdulcebbar Fethi Zeydan, Mukatil’in Tevbe 5. Ayet ile ilgili yaptig1 bu
tefsirinin miinafiklarin halini anlattigini, bu goriisiin ¢ok zayif olmasindan dolay1
kimse tarafindan kabul edilmedigini, Ragib’in ise bu goriisii elestirdigini, Mukatil ve
mukallidlerinin hakikatten ¢ok uzak bir degerlendirme yaptiklarini, “fe in tebu”
ayetinde yalanci tevbenin degil ger¢ek tevbenin amaglandigini, tevbenin ihlasi
gerektirdigini, kalbi eylem olan ihlasin, niyetin ise sadece Allah tarafindan
bilindigini, Mukatil ve ona uyanlarin tefsirinin Allah’tan korkmayanlarin tefsiri
oldugunu, bu tefsiri ondan 6nce kimsenin yapmadigini, ¢agdasi olan miifessirlerin de
yapmadigini, Sahabe ve Tabiine de boyle bir tefsirin nisbet edilmedigini, boyle bir
tefsirin tahrif oldugunu, bu tahrifin Ahkama dayali bir tahrif oldugunu, biiyiik giinah
icerdigini, kiyamet giiniine kadar bu gilinah1 ona tabi olanlarla birlikte tasiyacagini

ifade ederek agir tenkitte bulunur.?4

“Salat: ikame” ile namazi kilmanin m1 kabul etmenin mi kastedildigi tefsirlerde
ve mezhep imamlar1 arasinda tartisma konusudur. Maturidi, Maverdi, Ibn Cevzi gibi
miifessiler; “salati ikame” ile “namazi kabul edip ikrar etmenin” yeterli geldigini
sOyleyenlerin goriislerini ve “namaz kilmanmin gsart oldugunu” sdyleyenlerin
goriiglerini aktarirlar. Mukatil ise ayette “ikame” kelimesi gectigi halde “namaz
kilmanin” degil “namazi tasdik etmeksizin ikrar etmenin amacglandigini” soyler.
Mukatil ayetin siyak ve sibakinda bir anlam problemi gérmiis olmali ki “ikame”
kelimesine ragmen “ikrar bila tasdik” anlamina geldigini sOylemistir. Kanaatimizce
buradaki anlam promlemi, Medeni ayetlerde gegen “salat” kavraminin geldigi her
yerde “namaz” anlami ile karsilanmasindan kaynaklanmaktadir. Hélbuki “salat”
kavrami  Mekki Medeni ayirimma gore degil geldigi baglama  gore
anlamlandirilmalidir. Bize gore ayet savas ortami ayetidir. Burada tevbe pismanligi,
“salat”  “namaz” degil, “baghligi, tabi olmay1”; zekat ise kotiilikten armmmayi

anlatir.
Tevbe, 9/11. Ayetlerin Degerlendirmesi ve Kritigi

Gl 38 gV (ks ol &3 SAL8 SIS 50 5515 B0Ual) 1505 155 o6

2245 Abdulcebbar Fethi, Ld Viicith ve Ld Nezdir, ss. 184-187
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“Tevbe” kelimesi i¢in Zeccac (6. 311/923), “tevbe ederlerse dinde kardesiniz
olurlar tipki siz gibi, iman onlar icin zirh olur” demektedir. ***® Maturidi (6.
333/944), Sa’lebi (6. 427/1035), Zemahseri (6. 538/1144), sirkten tevbe oldugunu
soylerler.?®*’ Nehhas (6. 338/950), tevbe etmeleri halinde artik mii’minler gibi

olacaklarim belirtir.?**®

fbn Abbas, bu dyetin Ehli Kiblenin kamini haram lkldigini sdyler.??*® fbn
Zeyd, namaz ve zekdtin arasmin ayrilmadan tiimii ile kabul edilmesi gerektigini ifade
eder.?®% Abdullah bin Mesud, zekdt vermeyenin namazi da yoktur demistir.??>!
Begavi (6. 516/1122), Ebu Bekir ve Omer diyalogunu aktararak Hz. Ebu Bekir’in,

“namaz ve zekdt arasim ayiranla savagirim” sdziinii nakleder. 2252

“Salati ikame” ayetini Mukatil (6. 150/767), namaz kilacaklarini ifade
ederlerse,??>’Ebli Ubeyde Ma’mer bin el-Miisenna (6. 209/824), namaza devam eder
vakitleri i¢inde eda ederlerse,?®*Taberi (6. 310/923), sirkten iman eder, farz namaz
kilar, zekati verirlerse,®®® Tasi (6. 460/1067), namaz kilip, zekdt verirlerse

2265eklinde tefsir etmektedirler.

Maturidi (6. 333/944), namaz ve zekati kabul etmelerinin, ikrar etmelerinin
yeterli geldigini, “salat” ile “husu, hudu’/saygi, egilme, bagliligin; zekat ile
arimmanin kast edilmis olabilecegini sdyler.??” Bu ayetten sonra gelen “nekesu
eymenehum” sozii “anlagsmaya uymazlarsa” anlamindadir. Din ise “hiikiim”

anlamina gelmektedir.

2248 70ccac, Medni’l-Kur’an ve I’'rabuh, 1. 431

247 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, V. 307-308; Begavi, Medlimu t-Tenzil, 11. 229; Zemahseri, el-
Kessdf, 11. 243

2248 Nehhas, Medni’I-Kur’an, 1. 440

249 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V1. 110-111;Begavi, Medlimu’t-Tenzil, 1I. 229; Ibn Atiyye, el-
Muharraru’l-Veciz lll. 11

250 Taberi, Cdmiu’l-Beyin, VI. 110-111; Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, 111.171; ibn Atiyye, el-
Muharraru’l-Veciz 111, 11.

2251 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, |1. 229

2252 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, |1. 229

2253 Mukatil, Tefsiru Mukdtil bin Siileyman, 1. 37

2254 BEbi Ubeyde, Mecdzu 'I-Kur’dn, 1. 253

225 Taberl, Camiu’l-Beydn, V1. 110-111

225 Tisi, et-Tibydn, V. 94

2257 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, V. 307-308
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Ayet Mealleri: Tevbe, 5

Akdemir: “...Bununla birlikte, tovbe edecek, namazi kilacak ve zekati verecek
olurlarsa, tizerlerine gitmeyin...”

Ates: ... Eger tovbe ederler, namazi kilarlar, zekat1 verirlerse yollarmi serbest
birakin...”

Celik: “...Eger sirkten vazgeger, namazi kilar ve zekat1 verirlerse yollarini serbest
birakin...”

Duman: “... Eger tovbe eder, namazi ikame eder, zekati verirlerse yollarindan
cekilin!”

Elik-Coskun: “...Ama eger yaptiklarindan pisman olup anlasmaya sadakat
gosterirlerse artik onlara ilismeyiniz...”

Elmali - Dumlu: “...Eger Allah’a ortak kosmaktan vazgecer, namazi kilar ve zekati
verirlerse onlar1 serbest birakin...”

Isicik: ... Eger tevbe edip vazgecerler, namazi dosdogru kilip (mali yikiimliliikleri
olan) zekati verirlerse, onlar1 birakin...”

Giimiis - Cigek - Demirci: “...Eger tevbe ederler, namazi kilarlar ve zekati da
verirlerse artik yollarini serbest birakin...”

Oztiirk: ... Sayet tovbe edip imana gelir (ve tipki sizin gibi) namaz:i kilip zekat
verirlerse onlar1 serbest birakin...”

Siiliin: ... Eger doniis yaparlar; namazi dosdogru kilar, zekat verirlerse (yani, bu iki
temel ilkeyi kabul ederlerse), yollarini agin...”

Simsek: ... Fakat tovbe edip namazi kilar, zekati verirlerse onlara ilismeyin...”

Yildirim: “... Eger tevbe eder, namaz kilar, zekat verirlerse onlar1 serbest birakin...”
Ayet Meilleri: Tevbe, 11

Akdemir: “Eger tovbe edecek, namazi kilacak ve zekat1 verecek olurlarsa, (bilin ki),
onlar, o zaman, din kardesleriniz olacaklardir...”

Ates: “Eger tovbe ederler, namazi kilarlar ve zekati verirlerse, dinde sizin
kardeslerinizdirler...”

Celik: ““ Her seye ragmen eger tevbe edip yaptiklarindan vazgeger, namazi Kilar ve

zekati verirlerse, bu takdirde onlar sizin din kardeslerinizdir...”
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Duman: “Yine de tovbe eder, namaz: ikame eder, zekat: verirlerse onlar sizin din
kardeslerinizdir...”

Elik-Coskun: ... Artik bunlarin, sizin vereceginiz karsiliktan kurtulmalarmin yolu,
yaptiklarindan pismanlik duyup Muhammed’e iman etmeleri, tevhide uygun bir
sekilde namaz kilip zekat vermeleridir...”

Elmali - Dumlu: “Eger yaptiklarindan vazgegerler, namazi kilar ve zekat verirlerse,
artik onlar sizin din kardeslerinizdir...”

Isicik: “Eger onlar tevbe edip (kiifiir ve saldirganliktan vazgecerek) namaz kilar ve
zekat verirlerse, o zaman dinde kardeslerinizdirler...”

Giimiis - Ci¢ek - Demirci: “Eger tevbe eder, namaz kilar ve zekat verirlerse, artik
onlar sizin din kardeslerinizdir...”

Oztiirk: “Bununla birlikte, tdvbe edip imana gelir, namazi kilar, zekat1 verirlerse
sizin din kardesiniz olurlar...”

Siiliin: “Eger doniis yaparlar, namazi dosdogru kilip zekati verirlerse, din
kardeslerinizdirler...”

Simgek: “Sayet tovbe eder, namazi kilar ve zekati verirlerse onlar da artik din
kardeslerinizdir...”

Yildirim: “Bununla beraber kafirlikten vazgecip tevbe eder, namaz kilar, zekat

verirlerse artik sizin din kardesleriniz olurlar...”

Meéllerin Kritigi: Biitlin mealler her iki ayette gegen “salat” kavramim
“namaz” seklinde c¢evirmislerdir.??®® Halbuki ayette savas ortamindan
bahsedilmektedir. Savas ortaminda esir alinmis birine “namaz kil, zekdt ver” degilse
serbest birakmam demek kisileri goniilsiiz imana, tasdiksiz ikrara, gotiiriir. Boyle bir
teklif veya esirlerin boyle bir duruma maruz birakilmalari “nifaki” dogurur. Mukatil
ayetin baglamii gozeteren Tevbe 5. ayette gegen “salatin ikamesi” icin “salati
tasdiksiz ikrar” derken Maturidi ise “namazi ikrar” demekte ve baska “teslim olma,

biyun egme, baglilik arzetme” gibi anlamlar da 6ne siirmektedir. Su halde ayetlerde

2258 «Salat” kavramini “namaz” olarak ceviren baska mealler i¢in bkz. Akin, Altuntag-Sahin, Atay,
Bayrakli, Bulag, Cantay, Diyanet Vakfi, Dondiiren, Elmalili, Esed, Feyizli, Golpinarli, Giirer-
Sofuoglu, Islamoglu, Kandemir-Zavalsiz-Simsek, Karakaya, Kisa, Kiiliinkoglu, Mevdiidi, N. Oztiirk,
Piris, Sener-Sofuoglu-Yildirim, Toptas, Tiirk, Ustaosmanoglu, Unal, Varol, Yavuz, Yiiksel.
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bahsedilen “salat” kavrami namaz anlamina gelmemekte, “teslim olma, boyun egme,

baglilik arzetme” anlamlarina gelmektedir.

“Ikametii’s-Sala” ifadesi “teslimiyeti, baghliklarim siirdiiriirlerse” anlamina
gelmektedir. Ayette “salat” ifadesinden Once “tevbe” kelimesi gelmekte ama
tevbeden sonra “iman”dan bahsedilmemektedir. Tevbe kelimesinden sonra iman
zikredilseydi bu kisilerin iman ettigini, dolayis1 ile namazla miikellef olduklarini
sOyleyebilirdik. Ama burada iman s6z konusu degildir, Miisliimanlarin egemenligini
kabul etme, iistiinliiklerini kabullenip boyun egme s6z konusudur. Ayetlere verilecek

I3

muhtemel meal soyle olabilir: ““ ... Pisman olur/(Tebit) boyun egip baghlik izhar
ederlerse/(ekamii’s-sala), kotii diisiincelerden kendilerini  arindirirlarsa(etii z-

zekad)...”

3. 2. 14. Tevbe, 9/84. Ayetin Degerlendirmesi ve Kritigi

Cysiald 2 31 85 4 sty i 15238 2480 8 o a8 95 1500 i e sal e i 95

Ayetin sebebi niizulii olarak aym1 muhtevaya sahip bircok rivayet
aktarilmaktadir.??®® Mukatil (8. 150/767), Abdullah bin Ubey’in oglu Hz.
Peygamberden babasmin cenaze namazini kildirmasini istedi,??® Hz. Peygamber

kabul etti bunun iizerine bu Ayetin indigini sdyler.??%!

Taberi (6. 310/923), Ibn Omer’den; “Abdullah bin Ubey’in oglu babasi vefat
edince Hz. Peygambere gelir ve babasini kefenlemesi i¢in Hz. Peygamberin
entarisini ister, Peygamberden onun i¢in istigfar etmesini, onun namazini
kildirmasini da ister. Hz. Peygamber de kabul eder, entarisini verir. Onun namazini
kildiracagi zaman Hz. Omer; “miinafiklarin (en tusalli) namazlarmi kilman”
yasaklanmust1 diye kars1 ¢ikar. Hz. Peygamberde Miinafikun 6. Ayeti okur ve ben bu
konuda serbest birakildim der bunun iizerine bu ayet indi. Bunun {izerine Hz.

Peygamber onlarin cenaze namazlarint kilmayr birakti.” Seklinde bir rivayet

2259 Taberl, Camiu’l-Beyan, V1. 255-258; Vahidi, Esbdbu Niiziili'I-Kur én, s. 260-261.

2260 Abdullah bin Ubey’in cenaze namaz ile ilgili hadis rivayetleri icin bkz. Buhari, Cenaiz, 76, 84,
Libas, 7; Mislim, Sifatu’l-Miinafikun, 2; Nesai, Cenaiz, 69, 92; Tirmizi, Tefsir, 10.

2261 Mukatil, Tefsiru Mukatil bin Siileyman, 1. 63-64.
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aktarir.??%2 Hz, Peygamberin Abdullah bin Ubey’in hasta iken davetine icabet ettigi

aktarilmakta ve olaylarin yukardaki gibi gelistigi aktarilmaktadir.?2%3

Bu ve buna yakin baska rivayetlerde Hz. Omer “en tusalli” ifadesini
kullanirken Hz. Peygamber ise “istigfar” ayetini getirir ve serbest birakildigina dair
delil olarak sunardi. Bu hadis bizlere Hz. Peygamber ve sahabelerde istigfarin “salat”
kelimesinin karsiligi, “salat”in da istigfarin karsiligit olarak kullanilddigini

gostermektedir.

Cabir bin Abdullah, Hz. Peygamberin cenaze namazini kilmasini, entarisi ile
kefenlemesini Abdullah bin Ubey’in istedigini Hz. Peygamberin de bunlar1 yerine

getirmeye calismast iizerine bu Ayetin indigini soyler.?2%*

Enes, Hz. Peygamber Abdullah bin Ubey’in namazim kilacakken Cebrail’in
ciibbesinden tutup bu ayeti kendisine ilettigini,??®® Hz. Peygamberin bunun iizerine

geri cekilip, namazini kilmadigini ifade eder. 22%°

Katade, Abdullah bin Abbas, Hz. Omer’den Abdullah bin Ubey’in Sliimii

hakkinda Abdullah bin Omer’in haberine benzer bir haber aktarmaktadir, 2257

Maturidi (6. 333/944), ayetin Miinafiklar hakkinda indigini, Hz. Peygamberin
Abdullah bin Ubey’in namazim kildig1 rivayetleri oldugu gibi kilmadig yoniinde de

rivayetlerin bulundugunu sdyler.2%8

Nehhas (6. 338/950), “Hz. Peygamber onlardan birine “salat” ettigi zaman

kabri basinda durup dua ederdi” seklinde rivayetlerin bulundugunu ifade eder.?2°

Hz. Peygamber’in; Hz. Omer’in itirazina karsilik; “entarim ile kefenlenmesi

ve “salat’im ile o affedilecek degil ben onun kavminden bin kisinin iman etmesini

262 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V1. 255-258; Eb Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, |l. 450-451;
Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 11. 267; Ibnu’1-Cevzi, Zddu I-Mesir, s. 598-599.

2263 7emahseri, el-Kessdf, 11.288-290; Begavi, Medlimu 't-Tenzil, |1. 267.

2264 Taberi, Camiu’l-Beydn, V1. 255-258, Rivayetin Buhari ve Miislim varyantinda Hz. Peygamberin
entarisini giydirdigi yazmakta ancak namazim kildig1 yazmamaktadir. Bkz. Buhari, Libas, 7; Miislim,
Stfatu’l-Miinafikun, 2.

2265 Taberi, Camiu’l-Beydn, V1. 255-258; Nehhas, Medni’l-Kur’dn, 1. 459; Maverdi, en-Nuket ve’l-
Upyiin, 11. 388; Tasi, et-Tibydn, V. 168; Zemahseri, el-Kessdf, 11.288-290; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-
Veciz |11, 67-68

2266 Taberl, Camiu’I-Beydn, V1. 255-258

2267 Taberl, Camiu’I-Beydn, V1. 255-258

2268 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, |V. 440-441

2269 Nehhas, Medni’I-Kur’an, 1. 459
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umdum” diyerek neden yaptiginin izahmi yapmstir. 2% Zeccac, bu olaydan sonra
Hazrec’ten bin kisinin iman ettigini soyler.??’* Hadislerde Hz. Peygamberin bu

olaydan sonra bir daha da miinafiklarin namazini kilmadig1 ifade edilmektedir.?%"

Ibn Abbas, Ibn Omer, Katade, Cabir, Hz. Peygamberin bu ayetten sonra

miinafiklarin namazlarini kilmadigini aktarmaktadirlar.?2"

EbG Bekr Ibnt’l-Arabi (8. 543/1148), Hz. Peygamberin bu ayetten sonra
miinafiklarin namazlarin1 kilmadigmi, Abdullah bin Ubey’in ogluna destek olmak
icin namazimi kildigim1 ve o dénemde peygamberin kilip kilmamasi konusunda

serbest oldugunu soyler.?2’

Eb Bekr Ibnt’l-Arabi (8. 543/1148), cenaze namazinin farzi kifaye
oldugunun buradan ¢ikarildigini, ancak bunun biiyiik bir gaflet oldugunu, ayetin
burada kafirlerin cenaze namazinin kilinmasmi yasakladigini, bir konuda emir
ziddinin nehyini gerektirdigini, bu durumda cenaze namazinin bu ayete gore vacip

oldugunu, Ayetin miiminlerin cenaze namazlari ile ilgili olmadigini sdyler. 227

Ibn Atiyye (6. 546/1151), rivdyetlerin Hz. Peygamberin onun namazini

kildigini ve dyetlerin bundan sonra indigini gosterdigini sdyler.?2’

Ibnu’l-Cevzi (8. 597/ 1201), miifesirler, Hz. Peygamberin oliiniin kabri
basinda durup, dua ettigini ancak daha sonra Hz. Peygamberin bundan

nehyedildigini ifade eder. 2277

Rivayetler Hz. Peygamberin Abdullah bin Ubey’in cenaze namazini
kildirdigim ancak daha sonra kildirmadigm gostermektedir.??’® Ancak Cabir’in

rivayetini esas alarak Hz Peygamberin cenaze namazimi kilmadigi da ifade

2210 Sa’lebi, el-Kesf ve’l-Beyan, |11, 234-235

2271 Zemahseri, el-Kessdf, 11.288-290; Ibnu’l-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, s. 598-599

2272 Tirmizi, Tefsir,54; Begavi, Medlimu 't-Tenzil, |1. 267

2213 T{si, et-Tibydn, V. 168

2274 Eb(i Bekr Tbnu’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur dn, |1. 450-454

2275 Ebli Bekr Tbnu’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur 'én, |1. 450-454

2216 {bn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz |11. 67-68

277 bnu’l-Cevzi, Zddu I-Mesir, s. 598-599

228 Tevhid Bakan, Hz. Peygamberin Abdullah bin Ubeyy’in Cenaze Namazim Kilmasi, Atatiirk Univ.
IFD. S. 39, Erzurum, 2013, s. 238
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edilmistir.?2”® Ayetin uyarisindan sonra Hz. Peygamberin hicbir miinafigin namazim
kilmadig1 kaynaklarda belirtilmekle birlikte, Nebi (sav) bizzat kendisi kilmasa bile,
kendisine yakin bir-iki disinda miinafiklarin listesini Hz. Peygamberin hi¢ kimseyle
paylagsmamasi ve miinafiklarin desifre olmamalar1 sebebiyle, nifaktan dolayi cenaze

namazi kilinmayan her hangi bir sahsin varligi séz konusu edilmis degildir.?%

Ayet Mealleri:

Akdemir: “(Ey Peygamber!) Onlardan 6len higbirinin asla namazint kilma ve mezari
basinda da asla durma!”

Ates: “Ve onlardan Olen birinin lizerine asla namaz kilma, onun kabri basinda
durma...”

Celik: ““ Onlardan olen hi¢ kimsenin cendze namazini kilma ve hakkinda dua etmek
maksadiyla kabrinin basinda da durma...”

Duman: “Sakin ha, onlardan Olen birinin cenaze namazini kilma, mezarmna da
gitme!”

Elik-Coskun: ... Onlara kars1 net bir sekilde tavir al, i¢lerinden biri 61diigii zaman
gidip de kabri basinda dud etme, cenaze namazint dahi kilma...”

Elmali - Dumlu: “Onlardan 6len birisinin de asla namazini kilma ve kabri basinda
durma!”

Isicik: “Bundan boyle, onlardan 6len hi¢ kimsenin namazini kilma ve kabri basinda
durma...”

Giimiis - Cicek - Demirci: “Ve onlardan 6len birine asla namaz kilma, onun kabri
basinda da durma...”

Oztiirk: “(Ey Peygamber!) Oliip giden higbir miinafiga asla hayir dud etme; kabrinin
basinda durup rahmet okuma...”

Siiliin: “Onlardan olup da olen hi¢ kimse i¢in (cenaze) namaz(i) kilma, kabrinin
basinda da durma...”

Simgek: “Onlardan 6len higbiri lizerine namaz kilma, kabri basinda (da) durma!”

2219 yysuf Acar, Miinafiklarin Cenaze Namazlara iliskin Rivayetlerin Tahlili, Islam Hukuku
Aragtirmalar: Dergisi, S. 22, Konya, 2013, s. 377-388.
2280 Acar, Miinafiklarin Cenaze Namazlarina Iliskin Rivayetlerin Tahlili, s. 387.
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Yildirim: “Onlardan 6len hicbir kimsenin cenaze namazini kilma ve kabri basinda

dui etmek tUzere durma...”

Meiallerin Kritigi: Salat kavramim, Elik-Coskun, “namaz-dua”; Oztiirk,
“hayir dua” anlammda cevirken?8! diger mealler “cenaze namaz® anlami ile
karsilamiglardir.??82  Ayette gecen salat kavraminin namaz anlamma gelmesi
muhtemel oldugu gibi istigfar veya dua anlamma gelmesi de miimkiindiir.
Kanaatimizce “salat” kelimesi burada istigfar1 da iginde alan “dua” anlamina
gelmektedir. Ayete verilecek muhtemel meal soyle olabilir: “Onlardan 6len hi¢biri

)

icin dua etme (istigfarda bulunma) ve kabirleri basinda da durma.’
3. 2. 15. Tevbe, 9/99-103. Ayetin Degerlendirmesi ve Kritigi
&) 9T skl ol pliag i e 38 (5 e 3855 Y1 53l 5 L (a0 IR YN e
P55 ) ) e b bl gl 1l 48
Mukatil (6. 150/767), “kurube”nin Allah’a yakinlik vesilesi oldugunu ifade
eder. 228 Taberi (6. 310/923), “kurube”nin, “kurbe’nin ¢ogulu oldugunu ve Allah’mn
rizasma ve sevgisine yakinlastiran sey anlamina geldigini soyler. 224 “Kurube”,

“kurbe” ve “kurabe” seklinde ii¢ okuyusunun bulundugu ifade edilmistir.28

Maturidi (6. 333/944), sahabelerin sadakalarini Hz.Peygambere verdiklerinde
onlar i¢in dua edip, istigfarda bulundugunu, bunun da onlar1 Allaha yaklastirdigini,
infak ettikleri seylerin ve Hz. Peygamberin istigfarimin yakinhiklarina vesile
oldugunu, Hz. Peygamberin onlar i¢in istigfar etmesinin miinafik olmadiklarinin
isareti oldugunu, “seken” ifadesinin ise miinafik olmadiklarinin belgesi oldugunu

ifade eder.228

2281 Farkli meallendirmeler icin bkz. Cantay, N. Oztiirk, “dua”; Giirer-Sofuoglu, Sener-Sofuoglu-
Yildirim, “namaz, dua”

2282 «Qalat” kavramini “namaz” olarak ceviren baska mealler icin bkz. Akin, Altuntas-Sahin, Atay,
Bayrakli, Bulag, Diyanet Vakfi, Dondiiren, Elmalili, Esed, Feyizli, Gélpmarl, islamoglu, Kandemir-
Zavalsiz-Simsek, Karakaya, Kisa, Kiiliinkoglu, Mevdiidi, Piris, Toptas, Tiirk, Ustaosmanoglu, Unal,
Varol, Yavuz, Yiiksel.

2283 Mukatil, Tefsiru Mukdtil Bin Siileyman, 11. 68.

2284 Taberl, Camiu’I-Beydn, V1. 9-10.

2285 7eccac, Medni’l-Kur’an ve I'rabuh, 11. 466; Tasi, et-Tibyan, V. 179-180; ibn Atiyye, el-
Muharraru’l-Veciz, 1I1. 74; Tbnu’1-Cevzi, Zadu I-Mesir, s. 602.

2286 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, V.458-459
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Ayette gecen “salavat” ifadesini ibn Abbas, istigfar,?®’ Katade, dua, bereket,

2288

haywr duast, seklinde aciklar Ata, sahabelerin Hz. Peygamberin duasina ragbet

ettiklerini soyler?®®® Mukatil (6. 150/767), ayeti “verdikleri sadakalari Allaha
yakinlik vesilesi ve Peygamberin istigfarina vesile sayarlar” seklinde agiklar. 2%
“Salavat” kelimesini, Taberi (6. 310/923), dua ve istigfar,?*®* Zeccac (6. 311/923),
dua,??**Maturidi (6. 333/944),dua, istigfar,??®> Nehhas (6. 338/950), dua,??®* Sa’lebi
(6. 427/1035), istigfar et, dua,***Maverdi (6. 450/1058), dua, istigfar,??*® Tasi (6.
460/1067), istigfar,®® Begavi (6. 516/1122), dua, istigfar,?*® Zemahseri (6.
538/1144), dua, istigfar,?**%seklinde tefsir ederler. ibn Atiyye (5. 546/1151),
“salavat” kelimesinin icma ile dua anlamina geldigini soyler.?®® Ibn Atiyye (6.
546/1151), bazilarimin salat’in Allah’'tan rahmet, melek ve peygamberden dua ve

istigfar, kullardan ibadet oldugunu séylediklerini ifade eder.?®*

Tevbe, 9/103. Ayetin Degerlendirmesi ve Kritigi
e fants 85 4] L 8a &) ple iy L o565 b 5l A gl 54l G 04
Ibn Abbas, Dahhak, Ebu Liibabe ve arkadaslarii mallarini getirip; “bizim
adimiza sadaka olarak dagit ve salli aleyne” dediklerini rivayet ederler. Taberi (0.
310/923), bununla “bizler icin istigfar et, bizi temizle 222 demek istediklerini ifade
eder. Ibn Zeyd, bu kisilerin miinafiklardan baz1 kisiler olduklarini, pisman
olduklarini, nifaktan dondiiklerini, mallarindan sadakalar getirdiklerini sdylemeleri

{izerine bu ayetin indigini soyler. 2%

2287 Taberd, Camiu 'l-Beydn, VII. 9-10; Maverdi, en-Nuket ve I-Uyiin, |1. 394
2288 Taberi, Camiu’l-Beydn, VII. 9-10; Tusi, et-Tibydn, V. 179-180; Maverdi, en-Nuket veI-Uyiin, |I.
394

2289 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 11. 270

2290 Mukatil, Tefsiru Mukdtil Bin Siileyman, 11. 68

2291 Taberi, Camiu’l-Beyan, VII. 9-10

2292 70cc4c, Medni’l-Kur’dn ve I'rabuh, |1. 466

2293 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, V.458-459

2294 Nehhas, Medni’I-Kur’an, 1. 461

229 Sa’lebi, el-Kegsf ve’l-Beyan, 111.238-240

229 Maverdi, en-Nuket ve 'I-Uyiin, |1. 394

2297 Tisd, et-Tibydn, V. 179-180

229 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, |1. 270

229 7emahseri, el-Kessdf, 1. 293

230 {bn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, |11, 74

201 {bn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, |11, 74

2302 Taberi, Camiu’I-Beyan, VII. 23-26

2303 Taberi, Camiu’l-Beyan, VII. 23-26
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Maturidi (6. 333/944), savastan mallar1 yiiziinden geri kalan ve Peygamber
dondiiglinde mallarim1 yanlarina alip Peygambere; “bu yiizden geri kaldik, bunlar
buyur ve bizim adimiza tasadduk et,” diyen sahabelere Hz. Peygamber bununla
emredilmedigini sdylemis ve bu diyalogun ardindan bu ayet inmisti demektedir. 3%
Nehhas (6. 338/950), savasa gitmeyip geri kalan kendilerini mescid diregine baglayip
hakkimizda ayet inene dek ailemize ¢oluk cucugumuza gitmeyecegiz diyen ii¢

sahabe hakkinda indigini ifade der. 2%

“Salat” kelimesini, Ibn Abbas, istigfar,®**® Siddi, dua,?seklinde tefsir
ederler. “Salat” kelimesini, Mukatil (6. 150/767), istigfar,>>*® Ferra (6. 207/822),
istigfar, 2% Ebli Ubeyde Ma’mer bin el-Miisenna (5. 209/824), dua, 2*1° Taberi (6.
310/923), dua, istigfar, 3 Zeccac (6. 311/923), dua,?!? Nehhas (6. 338/950),
istigfar,'® Sa’lebi (6. 427/1035), dua, istigfar,** Maverdi (6. 450/1058), dua,
istigfar, > Tasi (6. 460/1067), dua,?'® Begavi (6. 516/1122), dua istisfar,>Y
Zemahseri (6. 538/1144), dua, rahmet etmek, ilgi-alaka, egilim géstermek,?*'® ibn
Atiyye (6. 546/1151), dua,?®'® seklinde tefsir etmislerdir. Ebii Bekr Ibnii’l-Arabi (6.
543/1148), “salat”in dua anlamina geldigini, zahire en uygun anlamin da bu

oldugunu ifade eder.>*?

Ferra (6. 207/822), salavat seklinde de okunmus ancak salat seklinde tekil
okunmasi daha yaygindir.2*?! Taberi (6. 310/923)Medine kurralar1 Salavat seklinde

cogul okumuslar, Irak ve Mekke kurralari ise tekil olarak okumuslar ve bunu daha

2304 Maturidi, Tevildtii Ehli’s-Siinne, V. 463-465

2305 Nehhas, Medni’I-Kur’dn, 1. 463

2306 Taberi, Camiu’l-Beyan, V. 23-26; Ibnu’l-Cevzi, Zddu’I-Mesir, s. 604; Maverdi, en-Nuket ve'l-
Uyﬁn, 11. 398

207 {bnu’l-Cevzi, Zddu 'I-Mesir, s. 604; Maverdi, en-Nuket ve’I-Uyiin, 11. 398
2308 Mukatil, Tefsiru Mukdtil Bin Siileyman, 11. 69

2309 Ferra, Medni’I-Kur’an, , 1. 303

2310 Eb{i Ubeyde, Mecdzu ’I-Kur’dn, 1. 268

231 Taberi, Camiu’l-Beyan, VII. 23-26

212 70ccac, Medni’l-Kur’dn ve I'rabuh, 1. 467

2318 Nehhas, Medni’I-Kur’an, 1. 463

2314 Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beyan, 1. 244-245

2315 Maverdi, en-Nuket ve 'I-Uyiin, 11. 398

2316 T{isi, et-Tibydn, V. 184-186

2817 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, |1. 273

2318 Zemahseri, el-Kessdf, I1. 297

2319 {bn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz |1l. 78-79

2320 Eb(y Bekr Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’I-Kur’dn, 11. 466-468

2321 Ferra, Medni’l-Kur’an, , 1. 303
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sahih gormiisler.?®?2[bn Atiyye (6. 546/1151), ibn Kesir, Ebu Amr, Ebu Bekir kanali
ile Asim, Nafi, ibn Amir, “salatuke” kelimesini <l sia seklinde ¢ogul okuduklarimi,
Hafs kanali ile Asim, Kisai ve Hamza’ nin ise <l seklinde tekil okuduklarini, Hud
ve Mii’minun surelerinde de ayni okuyuslarin s6z konusu oldugunu soyler.
Zemahseri (6. 538/1144), tekilde okunmustur.232® Sa’lebi (6. 427/1035), ibn Abbas
ve Kiife ekoliiniin “salatuke” kelimesini “tekil” okuduklarin1 ancak g¢ogunlugun

cogul olarak okudugunu ifade eder.?%%

bn Atiyye (6. 546/1151), Mekki ve Nehhas’in bu ayetin “Tevbe 84. Ayet” ile
nesh edildigini sdylediklerini ama bunun dogru olamayacagini zira Tevbe 84. Ayetin
miinafiklar baglaminda geldigini, bu ayetin ise savastan geri kalmis, tevbe etmis
giinahkar Misliimanlar hakkinda geldigini dolayisi ile ayetler arasinda neshin s6z

konusu olamayacagim ifade eder. 232

Maturidi (6. 333/944),Ayet giinah ile dinden ¢ikilmayacagini anlatmaktadir.
2326 Maverdi (6. 450/1058), Ebii Bekr Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148), sadaka verene alan
kisi dua etmeli anlaminin ¢iktigim ifade ederler. %2’ Tasi (6. 460/1067), ayetin
peygambere sadakasim aldigi kisive dua etmesi icin bir emir oldugunu séyler.?%?®
Cubbai’nin sadaka alan herkese veren kisiye dua etmeleri i¢in ayetin bir emir
oldugunu sdyledigini nakleder.?®?® Bu sadakanin zekat, sadaka veya giinah keffareti

mi oldugu konusunda ihtilaf bulunmaktadir.?3%°

Ayet Mealleri:

Akdemir: “Bedevilerden, Allah’a, ahiret gilinline inanan ve harcadiklarin1 kendilerini
Allah’a yaklastiran ve el¢inin dualarinda anilmalarini saglayan vesileler olarak goren
de vardir...”

Ates: “Bedevi Araplardan kimi de var ki Allah’a ve ahiret giiniine inanir, verdigini

Allah’a yakin dereceler kazanmaga ve El¢inin dualarini almaga vesile sayar...”

2322 Taberi, Camiu’I-Beyan, VII. 23-26

2323 Zemahseri, el-Kessdf, I1. 297

2324 Sa’lebi, el-Kesf ve I-Beydn, 1. 244-245

2325 {bn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz |1l. 78-79

2326 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, V. 463-465

2321 Maverdi, en-Nuket ve ’I-Uyiin, 11. 398; Eba Bekr ibnu’l-Arabi, Ahkdmu I-Kur’dn, 1. 466-468
2328 T{isi, et-Tibydn, V. 184-186

2329 Tisi, et-Tibydn, V. 184-186

2330 Maturidi, Tevilatii Ehli’s-Siinne, V. 463-465
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Celik: “ Ama bir kisim bedeviler de var ki, Allah’a ve ahiret gilinline inanir, hayir
yolunda harcadigimi Allah’a yakinlasmaya ve Peygamber’in duasini kazanmaya
vesile sayar...”

Duman: “Kimileri de vardir ki Allah’a ve ahiret giiniine iman eder, harcadiklarini
Allah katinda yakinliklara ve Peygamber’in dualarina vesile sayarlar...”
Elik-Coskun: “...elgimizin talimatlar1 dogrultusunda yaptiklar1 harcamalarin ve bu
sayede peygamberin kendileri igin ettigi dualarin Allah nezdinde kabul gérmesini,
kendilerini Allah’a yakinlagtirmasini niyaz ederler...”

Elmali - Dumlu: “Bedevilerden, Allah’a ve ahiret giiniine inanip, harcadiklarinin
Allah katinda yakinliklara, El¢inin de kendilerine dua ve bagislama dilemesine sebep
olacagini gorenler de vardir...”

Isictk: “Gogebe Araplar’dan Allah’a ve Ahiret giiniine inanan, (iyilik yolunda)
harcadiklarin1 Allah’a bir yakinlik ve Peygamber’in hayur duasina bir vesile sayanlar
da vardir...”

Giimiis - Cicek - Demirci: “Bedevilerden Oylesi de vardir ki, Allah’a ve ahiret
giiniine inanir, harcadigin1 Allah’a yakin dereceler kazanmaya ve Res0l’iin duasini
almaya vesile sayar...”

Oztiirk: “Diger taraftan, kimi bedevi/gogebe Araplar da var ki bunlar Allah’a ve
ahirete ylirekten inanir, savas i¢in yaptiklari harcamalar1 Allah’a yakin olmak ve
Peygamber’in haywr duasina nail olmak i¢in bir vesile sayarlar...”

Stiliin: “Bedevilerden oOyleleri de vardir ki, Allah’a ve ‘Son Giin’e iman eder, infak
ettigi sey1 Allah katinda yakinliga ve Resuliin duasina nail olmaya vesile sayarlar...”
Simsek: “Ve yine bedeviler arasinda dyleleri vardir ki Allah’a ve ahirete inanirlar ve
infak edileni Allah katinda yakinliklara ve peygamberin duasini almaya vesile
sayarlar...”

Yildirnm:  “Kimi bedeviler de Allah1 ve ahireti tasdik eder; Allah yolunda

harcamasini, Allaha yakin olmaya ve Reslliiniin dualarini almaya vesile sayar...”
Ayet Mealleri:

Akdemir: “...O halde, sen, onlarin mallarindan, onlar1 temizleyecek, onlari

arindiracak bir sadaka al ve onlar i¢in dua et; ¢iinkii senin duan onlara huzur verir...”
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Ates: “Onlarin mallarindan, kendilerini temizleyecegin, yiiceltecegin bir sadaka al ve
onlara dua et; ¢iinkii senin duan, onlara huzur verir...”

Celik: ““ Onlarm mallarindan bir miktar zekat ve sadaka al ki, boylece kendilerini
giinahlarindan arindirip tertemiz kilasin. Ayrica onlar i¢in dua ve istigfar et. Cilinkii
senin duan onlar i¢in kalplerini yatigtiran bir huzur ve tatmin vesilesidir...”

Duman: “Onlarin mallarindan zekatlarini al ki kendilerini arindirip gelistiresin; onlar
icin dua et! Zira senin duan onlara i¢ huzuru verecektir...”

Elik-Coskun: “Ey Muhammed! Iste bu ictenlikle tovbe edenlerin hatalarinin telafisi
olarak getirip verdikleri sadakalar1 kabul et ki onlarin miinafiklardan olmadiklar
herkes tarafindan bilinsin, isimleri temize ¢iksin! Ayrica onlar i¢in dua et; zira
boylece hissettikleri agir pismanlik duygusu sebebiyle iyice perisan olmus halleri
biraz diizelecek, kalpleri siikiin bulacaktir...”

Elmali - Dumlu: “Onlarin mallarindan, kendilerini temizleyecegin ve arindiracagin
bir sadaka al ve onlara dua et. Zira senin duan onlara giivendir...”

Isictk: “Sen onlarin mallarindan, onlar1 temizleyip arindirmak ve gelistirmek i¢in
sadaka/ zekat al! Ve onlarin iyiligini iste/ kendileri i¢in dua et; ¢linkii senin duan
onlar i¢in huzur ve siiknettir...”

Giimiis - Cicek - Demirci: “Onlarin mallarindan bir miktar sadaka al ki, onunla
kendilerini temizleyesin, arindirasin. Onlara dua et; ¢linkii senin duan onlarin
1zdiraplarini yatistirir...”

Oztiirk: “(Ey Peygamber!) Sen onlarm mallarmdan bir kismini (giinahlarina kefaret
olmak iizere) sadaka/ zekat olarak al, boylece onlar1 manen temizlemis ve arindirmis
ol. Bir de onlar i¢in dua et; ¢linkii senin duan onlara huzur verir...”

Siiliin: “Onlarin mallarindan sadaka al da onlar1 bununla temizleyip aritmis ol. Ve
onlara dua et, siiphesiz, senin duan onlar i¢in bir siikinet vesilesidir...”

Simgek: “Sen onlarin mallarindan, kendilerini temizleyip arindiracagin bir sadaka al.
Ayrica onlara dua et; ¢iinkii senin duan onlar i¢in bir sekinettir...”

Yildirim: “Onlarin mallarindan zekat al ki, bununla onlar1 temizleyesin ve
arindirasin. Onlar i¢in dua da et. Ciinkii Senin onlar lehine duan, onlar igin biiyiik bir

huzur ve tatmin kaynagdir...”
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Meallerin Kritigi: “Salli fiili ve salat kelimesi” meallerde kismen “istigfar”
anlamu ile gevirilmis ise de meallerin genelinde “dua” anlamu ile gevirilmistir.?*3! Her
iki ayette gecen ““salat” kavraminin “dua” anlamina alinmasini dogru kabul etmekle
birlikte “destek, ilgi-alaka” anlamimin daha uygun oldugunu diisiinmekteyiz. Zira

dua da destegin bir pargasidir.

Ayetlere verilecek muhtemela meallendirme soyle olabilir: Tevbe, 99; « Oyle
bedeviler de var ki, Allah i ve ahireti tasdik eder,; Allah yolunda harcamasini, Allaha
yvakin olmaya ve Resuliiniin destegini almaya vesile sayar...”Tevbe, 103; “Sen
onlarin mallarindan, kendilerini temizleyip arindiracagin bir sadaka al. Ayrica
onlara ilgi alaka goster/destek ver, ciinkii senin ilgi alakan,/destegin onlar icin bir

stikun vesilesidir...”

Fatir, 35/18, 29; Meryem, 19/31, 55; A’raf, 7/170, Taha, 20/132; Neml, 27/3;
Isra, 17/78; Yunus, 10/87; Had, 11/114; En’am, 6/92, Lokman, 31/4, 17; Stra, 42/38;
Ibrahim, 14/31; Enbiya, 21//73; Mii’'mintn, 23/2, 9; Ram, 30/31; Ankebit, 29/45;
Bakara, 2/3, 43, 83, 110, 177, 277; Enfal, 8/3; Ahzap, 33/33; Nisa, 4/ 77, 101, 102,
103, 142, 162; Ra’d, 13/22; Nuar, 24/37, 56, 58; Hac, 22/35, 78; Micadile, 58/13;
Cumu’a, 62/9, 10; Maide, 5/6, 12, 55, 58; Tevbe, 9/18, 54, 71. Ayetlerde gegen
“salat” kavramu istisnalar1 olmakla beraber genelde 1stilahi anlami ile kullanildig:

icin inceleme konusu yapmadik.

2331 «Galat” kavramim “dua” olarak ¢eviren baska mealler igin bkz. Akin, Altuntas-Sahin, Atay,

Bayrakli, Bulag, Cantay, Diyanet Vakfi, Dondiiren, Elmalili, Esed, Feyizli, Golpinarli, Giirer-
Sofuoglu, islamoglu, Kandemir-Zavalsiz-Simsek, Karakaya, Kisa, Kiiliinkoglu, Mevdiidi, N. Oztiirk,
Piris, Sener-Sofuoglu-Yildirim, Toptas, Tiirk, Ustaosmanoglu, Unal, Varol, Yavuz, Yiiksel.
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3. 3. KUR’AN MEALLERINDE “SALAT/5s.=” KAVRAMININ
CEVIRI SORUNLARI VE NEDENLERI

Birinci bolimde isledigimiz problemlerin aynis1 salat kavrami icin de
gecerlidir. Bunun igin burada ayrica ayrintiya girmeye gerek yoktur. Salat
kavraminin anlam takdirinde yasanan sikintilar1 ayet ayet isleyerek yerinde
gostermeye calistik. Cokanlamli bir kavram olan “salat” kavraminin anlam takdiri
kolay degildir. Miifessirler “salat” kavramina anlam vermede zorlanmis ve 1stilahi

anlami1 oncelemek sureti ile sorunlarin iizerini kapatmaya ¢alismiglardir.

Salat kavraminin ¢evirisinde gordiiglimiiz en biiyliik problem metotsuzluk
problemidir. Kelimelerin anlam takdirinde izlenecek belli bir metodolojinin
olmamast “salat” kavraminin tefsirini ve cevirisini zorlagtirmigtir. Metodoloji
yoksunlugu beraberinde keyfi yorumlar1 getirmektedir. Salat kavraminin ¢evirisnde

yasanan sikintilarin 6nemli bir bolimi “yorumda keyfilikten kaynaklanmaktadir.

Miifessirlerimiz ayetleri Bakara stiresinden baslayarak tefsir edip sona dogru
geldikleri igin “salat” kavramini ilk olarak Medeni sireler i¢inde degerlendirirler.
“Salat” kavramiin tefsirlerde Medeni stirelerden baslanarak tefsir edilmesi 1stilahi
anlammin lugavi anlama 6ncelenmesine neden olmustur. Ayet tefsirini yaparken
lugavi anlamm mi stilahi anlamm mi1  esas almacagr belli kaidelere
baglanmadigindan “salat” kavraminin tefsiri konusunda tefsir kitaplarinda ¢okca

tartismanin yasandigina sahit olmaktayiz.

Salat kavraminin ¢evirisi yapilirken niizul donemine, Mekki-Medeni ayirima
dikkat etmemek onemli bir sorundur. “Salat” kavraminin Mekki ve Medeni ayetlerde
ayni anlamlarda kullanilmadigi ehlinin malumudur. Tefsirler kavramlar i¢in anlam
takdirinde bulunulurken Mekki ve Medeni donemin sartlarini genel olarak goz
oniinde bulundurmuslardir. Tefsirlerde gézardi edilmemis niiz(il donemi kaidesinin
tim tefsirlerde uygulandigini diistinmedigimiz gibi kaideyi uygulayan tefsirlerin de
bu esas1 tim ayetlere samil kildiklarini diistinmiiyoruz. Sebebi niizll rivayetlerini
onemseyen ilk donem tefsirlerin bu esasa dnem verdiklerini ayrica belirtmeye gerek
yoktur. Tefsir ve meallerin salat kavraminin tefsir ve g¢evirisinde niizul dénemine

yeteri kadar dikkat ettiklerini sdyleyemeyiz.
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“Salat” kavraminin Mekki ayetlerde sozliik anlamlar ile degil de “namaz”
anlaminda kullanildigini ifade eden arastirmalar®®3? bulunmakta ise de bizce bu
iddianin ilmi herhangi bir dayanagi bulunmamaktadir. “Salat” kavrami vahyin
niliz(iliiniin ilk evrelerinde sistemlesmis bir ibadet olan namazi degil, cahiliye
doneminde de bilinen “Alldh’a secde etmek, dud etmek, tabi olmak, ta’zim etmek,
ovmek, kulluga cagirmak vs.” anlamlari ifade eder. Dolayisi ile ilk dénem Mekki
ayetlerde gegen “salat” kavramiin “namaz” seklinde cevrilmesi dogru degildir.
Alak, Kevser, Maun, Miiddessir sirelerinde bahsedilen “salat” kavraminin anlam
takdiri kolay degildir. “Salla”, “salat”, “musalli” kelimelerine namaz anlamini

vermek sonralar1 tesekkiil etmis bir terimi baslangica tasimak olur.?33

Salat kavraminin ¢evirisinde genelde baglam faktorii gozard: edilmistir. Salat
kavram1 Tiirkgeye aktarilirken genel olarak “Kur’an biitiinligii, sre biitlinliigi,
ayetler arasi miinasebet ve ayet i¢i baglam ihmal edilmistir. Bu ihmal beraberinde

bir¢ok anlam sorununu getirmis ve ayet ¢evirilerini i¢cinden ¢ikilmaz hale getirmistir.

“Salat” kavraminin cevirisinde rivayetlerin baskin gelmesinden kaynaklanan
sorunlar oldukga fazladir. Sahih ve sarih rivayetler baglayici olsa da Hz. Peygambere
ulagmayan rivayetlerin baglayiciligi s6z konusu degildir. Rivayetlerin baglamla
celistigi durumlarda baglamin mi rivayetin mi esas alinacagi konusu tartigsmalidir.
Bize gore baglam rivayetten daha saglam karinedir. Anlam takdirinde baglam

baglayici bir faktor olarak degerlendirilmelidir.

Ehli-Kitap ve kafirler baglaminda farkli ayetlerde gelen “salat” kavraminin
“farz namaz” seklinde tefsir edilmesi/¢evirilmesi ve bunu “kdfirlerde ser’in fiiru'u ile

miikelleftir” ciimlesi ile savunulmasi bize ¢okta isabetli gelmemektedir.

“Salat” kavraminin c¢okanlamli yapisit bazi anlam sorunlarini beraberinde
getirmistir. Cokanlaml1 bir kelime ayn1 baglamda sadece bir anlam ifade eder. Bir
kelimenin birden ¢ok anlamimin ayni baglamda zikredilmesi anlam kargasasini

beraberinde getirecektir.

2332 Bkz. Gozeler, a.g.e., s. 63-64.
2333 Caliskan, Kur’'dn Vahyinin Mekke Yillarinda, ss. 264-268



394

Ayni miitekellimin bir yerde tek kelimeyi kullandigi halde birden fazla
muhatabin her biri i¢in farkli manalar takdir etmek Kur’an’in miibinligine pek uygun
diismemektedir. Ayrica meal yazarlarimizin ¢okanlamli bir kelimenin bir¢ok
anlamini ayn1 ayette vermeleri yaptiklari isin gii¢liigiinii okuyucuya yikmak anlamina
gelmektedir. Birden fazla anlama gelen bir kelimenin neye dayanilarak ayet ig¢inde
farkli anlamlandirildiginin gerekcelendirilmemesi de metotsuzluk sorununa isaret

etmektedir.

“Salat” kavraminin bazi Meallerde arapga sekli ile birakildigini gérmekteyiz.
Herhangi bir kavramin meallerde Arapga hali ile yazilmasi okuyucuyu dogru anlama
gotiirmeyecektir. Zira okuyucu meal okurken kavramlari yetistigi kiiltiiriin ve
okudugu eserlerin etkisinde kalarak anlamlandiracaktir. Eger bir kavram Arapcada
oldugu hali ile Tirkceye geg¢misse onu oldugu gibi yazmakta bir sakinca
bulunmamaktadir. Ancak eger bir kavram anlam degisimine ugramis ya da farkl
baglamlarda farkli anlamlar kazanan ¢ok anlamli kavramlardan birisi ise o zaman
kavram1 Arapga asli ile yazmak yanlis bir tercih olacaktir. Bu durumda Meal yazari
kendisinin i¢inden ¢ikamadigl miiskil bir durumu okuyucuya havale etmis olacaktir

ki bu da dogru degildir.

Meal yazarinin gorevi; kelimelerin anlamimi yansitamamanin verdigi korku
ile kelimeyi oldugu gibi yazmak degil, ayet baglaminda kelimenin ifade ettigi anlam
dile getirmesi ve okuyucuya ayetin vermek istegi mesaji ulastirmak icin gayret sarf

etmesidir.

Son donemlerde kaleme alinan Meallerde klasik meallerin tam tersi olarak
lugavi anlamin hicbir esas ve usule dayanmadan ser’i anlama oncelendigini, “salat”
kavraminin sadece lugavi anlaminda degil yeni vaz’ edilmis anlamlarla da terclime
edildigini gdzlemlemekteyiz.?*3* Dinin temel esaslarindan biri olarak bilinen “salat”
kavramimin anlam takdirinde yasanan basiboslugun ortadan kalkmasi icin ilmi

kriterlerin hakemligine bagvurulmalidir.

“Salat” kavrami gibi lafzi miisterek bir kavramin lugavi anlamda m1 ser’i

anlamda m1 alinmas1 gerektigi konusunda 6zellikle niizGl donemi ve ayet baglami

2334 Bkz. Hakk1 Y1lmaz, Gazi Ozdemir, Erhan Aktas, Edip Yiiksel Mealleri vs.
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kriterleri belirleyici rol oynar. Biz de ayetlerden 6rnekler vererek yapilan yanliglart
ve yanlislarin nedenlerini gostermeye ve dogru anlama belli kriterler ¢ergevesinde
ulagmaya calistik. Elbetteki bizim ulastigimiz dogrular nihai dogrular olmayacaktir,

ancak dogruyu bulma yolunda samimi bir ¢aba olarak goriilmesini arzu ederiz.
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SONUC
Tefsir ve meéllerde “salat” kavramini incelerken onemli bir eksiklik olarak
genel geger bir metodolojinin olmadigini fark ettigimizi sdyleyebiliriz. Bir kelimenin
anlami takdir edilirken, ilk donem sozliikleri, Cahiliye siiri, kelimenin Kur’an
biitinligiinde nasil kullanildigi, ciimle baglami, niizil ortami, Hz. Peygamberin
tefsiri gibi unsurlar, hemen hemen tiim miifessirlerin dikkate aldigi kriterlerdir.

Ancak bu kriterlerin tefsir ve meallerde yeterince uygulanmadig goriilmektedir.

Ayetler iizerinde yeterince durmadan, ilgili tartismalar1 detayli bir incelemeye
tabi tutmadan, kelime ve kavramlar1 semantik analizden ge¢irmeden, en dnemlisi ise
belirli bir metodoloji izlemeden meal hazirlamanin istenen sonuglart vermeyecegi

agiktir.

Meal yazarinin kelimelerin anlamini takdir ederken g6z 6niinde bulundurmast
gereken en onemli husus, kelimelerin ilk vaz’ edildikleri anlami ve daha sonra
kazandiklar1 anlamlar1 tesbit etmektir. Zira bir kelime dogdugu havzadan
uzaklastikca baska anlamlar yiiklenir ve zamanla temel anlamindan uzaklasarak
bambagka bir kelime olarak karsimiza ¢ikabilir. Bunun i¢in kelimelerin cahiliye ve
niizl doneminde hangi anlamlarda kullanildiginin tespit edilmesi ve semantik

analizlerden geg¢irilmesi 6nem arz etmektedir.

Kur’dn’in nazil oldugu Arapcadan bazi kelimelerin Tiirkgeye gectigi
bilinmektedir. Kur’an’dan Tiirk¢eye gegen bir¢ok kelimenin 6zgiin anlami ile degil;
sonradan kazandig1 anlamlarla kullanildigi goriilmektedir. Bunun farkinda olmayan
meal okuru, kelimelerin ugradigi anlam degisimlerini bilemedigi i¢in bunlarin
dildeki yaygin anlamlarina itibar eder. Bu nedenle medl yazarlarimin kelimelerin
anlam takdirini kiiltiirel birikimi degiskenlik gosteren okuyuculara birakmamasi daha

dogru olacaktir.

Herhangi bir kavramin meéallerde Arapgasi ile yazilmasi okuyucuyu dogru
anlama gotiirmeyecektir. Zira okuyucu, meal okurken kavramlar1 yetistigi kiiltliriin
ve okudugu eserlerin etkisinde kalarak anlamlandiracaktir. Eger bir kavram
Arapcadaki anlamiyla Tirk¢eye ge¢cmisse onu oldugu gibi yazmakta bir sakinca

olmayacaktir. Ancak eger kavram, anlam degisimine ugramigsa ya da farkh
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baglamlarda farkli anlamlara gelebilen bir yapida ise onu Arapca ashi ile yazmak
yanlis olacaktir. Zira bu durumda meal yazari, kendisinin bile i¢inden ¢ikamadigi bir
durumu okuyucuya havale etmis olacaktir. Meal yazarmin gorevi, kelimenin
anlamimi yansitamama endisesi ile onu oldugu gibi yazmak degil; aksine ayet
baglaminda ifade ettigi anlami bulmasi ve bunu okuyucuya dogru bir sekilde

aktarmasidir.

Meallerdeki hatalardan biri, Kur’an sonrasi siirecte terimlesmis kelimeleri
aktarma noktasinda goriilmektedir. Oysa yapilmasi gereken sey, sonraki siirecte birer
Kelam, Tasavvuf, Hadis yahut Fikih terimi haline gelmis kelimeleri, bu ilimlerin
etkisinden bagimsiz olarak ayetin indigi ortama uygun bir sekilde anlamlandirarak
terciime etmektir. Ayeti niizil ortammdan koparmak, yanlis anlasilmasina neden
olacaktir. Bu nedenle kavramlarin Mekki ve Medeni slrelerde hangi anlamlarda
kullanildigi, niiz(l siirecinde ne gibi anlam degisimlerine ugradigi goz Oniinde
bulundurulmalidir. Medllerde sire girisine Mekki veya Medeni kaydin1 koyduktan
sonra Mekki siireye Medeni, Medeni stireye Mekki anlam takdir etmek en azindan

bir ¢eliskidir.

Cokanlamli kelimeler baglama goére anlam kazanirlar. Bu sebeple Kur’an
kelimelerinin anlamlandirilmasi sirasinda mutlaka tabii baglama ve ilk muhataplarin
kelimeyi hangi anlamda kullandiklarina bakilmalidir. Meallerin, yakin anlaml
kavramlarin ¢evirisinde basarisiz oldugu goriilmektedir. Es anlamli olmayan
kavramlart esanlamli kavramlarmis gibi ¢eviren miitercimlerin, Kur’an’in
kelimelerinin tagidig1 anlam zenginligini 6nemli 6l¢iide kisirlagtirdiklart soylenebilir.
Meél yazarlarinin ayet ¢evirilerinde ezdad tiiriinden olan kelimelere gereken dnemi

verdiklerini sdyleyemeyiz.

Meallerin rivayetlerden miistagni kalmalar1 ne kadar yanlis ise rivayet
kiiltiirine teslim olmalar1 da bir o kadar yanligtir. Rivayet tefsirlerinin en onemli {i¢
zaaf noktasi; uydurmalar, Israiliyat ve senetlerin hazfi problemidir. Bu problemlerin
meallere de yansidig1 goriilmektedir. Ayetin metnine, biitiinliigiine, niizll ortamina,
sahih ve sarih hadislere ters diisen rivayetlerin deger gérmesi, zaman zaman ayet
cevirilerinde de goriilmekte, bu durum mesajin dogru algilanmamasina neden

olmaktadir.
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Kur’an’1t biitiinciil bir gozle okuyamamanin sebep oldugu hatali yorum
tercihlerine yer yer rastlanabilmektedir. Ozellikle Islami ilimler ve alt disiplinleri
olustuktan sonra pargaci yaklasimlarin tefsirlere etkisinin arttigini sdylemek yanlis
olmayacaktir. Glinlimiizde belirli mezhep ve mesrep taraftarlarinin Kur’an’1 anlama
konusunda yasadiklar1 sikintilarin kahir ekseriyeti de bu hatali yaklagimdan
kaynaklanmaktadir. Meal yazarlarim bagli olduklar1 mezhepten, etkisi altinda
kaldiklar1 ekol ve kisilerden bagimsiz degerlendirmemek gerekse de bunlarin
mensubiyetlerini ayet ¢evirilerine yansitmamaya azami gayret sarf etmeleri

gerekmektedir.

Tezimizde, meallerde “Salat” kavraminin anlamlandirilmasi konusunda
karsimiza ¢ikan problemlerinin basit olmadigini gordiik. Daha 6nemlisi ise “Salat”
kavraminin, miitercimleri akademisyen olmayan son donemdeki bazi Meallerde
basitlestirildigini, sozliik ve kavramsal ¢ercevesinden uzak anlamlara hamledildigini

ve bunun hicbir usul ve esasa dayandirilmadan yapildigin1 miisahade ettik.

Kur’an, Araplarin giinliik dilde kullandiklar1 birgok kelimeye yeni anlamlar
yiiklemis ve yeni bir din dili olugturmugtur. “Salat” kavraminin dua anlaminin yam
sira namaz anlamin1 da kazanmasi buna Ornektir. “Salat” kelimesinin, cahiliye
doneminde Arapcaya Ehl’i-Kitap’tan gectigi ve o donemdeki Araplarin bu kelimeyi
Ibranice’deki anlamiyla (dua) kullandiklar1 gériilmektedir. Cahiliye Araplari “Salat”
kelimesini Islam &ncesinde “dua” anlaminda kullaniyorlardi. Daha sonralari (vahiy
siirecinde) “salat” kelimesi “namaz” anlamini kazandi. Boylece kavram, cahiliye

2

donemindeki kullannomina ek olarak “namaz” anlamini kazanarak ser’i bir anlama

A

biiriinmiistiir. Oyle ki “salat”in “namaz” anlami, gercek anlamin/“dud”nin oniine

gecmistir.

Araplarin  baska dillerden alip arapcalastirdiklart ““Salat” kavraminin
sOzliiklerdeki anlamlarint kronolojik olarak su sekilde siralayabiliriz: sirtin ortas;
uyluk kemikleri, uyluk kemiklerinin hareket ettirilmesi, yaris atlarindan ikinci olanin
birincinin uylugunun hizasinda durmasi, onu takip etmesi; saygi icin egilip
biikiilmek; dua, rahmet, bereket, istigfar, keramet, tezkiye, giizel anma, tesbih, kiraat,

din, ibadethane, destek.
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“Salat” kavrami son donemdeki Meallerde kelimenin kdk anlamlarindan yola
cikilarak dolayli yoldan destek anlaminda kullanilmaktadir. “Salat” kelimesine
sozliiklerin higbirinde “destek, yardim” anlami verilmedigini iddia edenler olsa da
Ibn Kutluboga (8. 879/1474), “Garibu’l-Kur’an” ve Ebu’l-Beka’nin “el-Kiilliyat”
adli eserlerinde kelimenin “destek, yardim” anlamlart ile de karsilandigt

gorilmektedir.

“Salat” kavrami, cokanlamli/lafz1 miisterek bir kelime olup vahiy siirecinde
istilahi  anlamini  kazanarak kavramlagsmis ve Tiirk¢e’de “namaz” ibadetine
indirgenerek anlam daralmasina ugramistir. “Salat” kelimesinin ezdad kelimelerden

oldugu da soylenmistir.

Bir kelimenin ayn1 anlamda birbirinden farkli birka¢ kelime ile ifade edilmesi
kelimenin miiteradif oldugunu gdsterir. ”Salat” kavraminin da namaz anlami yonii ile
miiteradif oldugu ifade edilmistir. Kur’an’da namaz anlami ile “Salat” kavraminin
yerine kiyam, riikQl’, secde, tesbih, zikir, kiraat, Kur’an, iman, kanut, kiryam, hasene,
dua, istigfar, gibi kavramlarin kullanildig: ifade edilmektedir. Biz “Salat” kavraminin
miiteradif olmadigin1 diisiinmekteyiz. Zira ayetlerde salat kavraminin devaminda
rahmet, tesbih, zikir gibi kelimelerin gelmesi aslinda “Salat”in bu kelimelerle ayni
olmadigin1 gostermektedir. Zira bu kelimeler “Salat” kavraminin miiteradifi olsalardi
pes pese kullanilmalarinin bir anlami olmazdi. Bizce “Salat” kavrami “dud, rahmet,
tesbih” anlamlarini da igine alan daha genis bir kullanim alanina sahiptir. “Salat”
kavrami, anlam alanina giren kelimelerden biri ile kullanmildiginda birlikte

zikredildigi kelimeden farkli ve daha genis bir anlama gelmektedir.

Meiéllerin birgogunda tefsir ve rivayetlerin etkisiyle “Salat” kavramina namaz
anlami verildigini goriilmektedir. ”Salat” kavramina Medeni ayetlerde ‘“namaz”
anlami verilebilir ise de Mekki ayetlerde, 6zellikle ilk donem Mekki ayetlerde bu
anlamim uygun oldugunu sdylenemez. Bu yonii ile Tefsir ve rivayetlerde ‘“salat”
kelimesine yiiklenen hakim anlamin “namaz” oldugu sdylenebilir. Namaz kavramu,
okuyucu i¢in rutin bir ibadet olan ve Hz. Peygamberden bu giine kadar uygulana
gelen bes vakit namazi ifade etmektedir. Dolayisiyla Meallerde verilen namaz

kelimesi ayet metninde gecen salli ifadesini karsilamakta yetersiz kalmaktadir.



400

“Namaz kilmak” ifadesinin Kur’dn’da genelde “ikametu’s-sala” seklinde geldigini

“salla, salli” seklinde gelmedigini gérmekteyiz.

Kanaatimizce “salat” kelimesinin namaz anlaminin gii¢lii bir sekilde karsimiza
¢ikmasinin nedeni, tefsirlerde ve rivayetlerde bu anlamin 6ncelenmis olmasindan
dolayidir. Tefsir ve rivayetlerin bertaraf edilmesi elbette ki dogru degildir. Ancak
rivayetler ve miifessirlerin goriigsleri nihai karar mercii degildir. Kald1 ki bunlar,
vakiaya/niizil ortamina, Arap diline, ayet baglamina ve Kur’an biitiinliigiine
uymadiginda ret edilebilirler. Calismamizdaki etimolojik analizlerde de goriildigi
lizere “Salat” kavraminin seri anlaminda olmasa da sozliikk anlamlarinda ¢okga ihtilaf
vardir. “Salat” kavraminin anlam takdirinde miifessirlerin izledikleri genel geger bir
metodolojilerinin olmadig1 goriilmektedir. Miifessirlerin kelimenin anlam takdirinde
ser’i anlami tercih etmis olmalar1 Medeni ayetler icin gecerli olsa da Mekki ayetlerin

cogunda gecerli, degidir.

Miifessirlerin ayetleri Mushaf diizenine uygun olarak Bakara slresinden
baslayarak tefsir etmeleri “Salat” kavraminin ilk olarak Medeni siireler iginde
incelenmesine neden olmustur. Bu olgu 1stilahi anlammin lugavi anlama
oncelenmesiyle sonuglanmistir. Istilahi anlamin liigavi anlama Oncelenmis olmasi
olgusu da ayet gevirilerinde bazi yanlislarin meydana gelmesine yol agmustir. Ayeti
tefsir ederken lugavi anlamim mi 1stilahi anlamin m1 esas alinacagi belli kaidelere
baglanmadigindan “salat” kavraminin tefsiri konusunda tartigmalar artmis bu

tartismalar ¢evirilerde karmasaya neden olmustur.

“Salat” kavraminin fiil formundaki “dua, ovgil, ta’zim, One c¢ikmak, izini
stirmek” gibi sozlik anlamlarindan hareketle, bu kelimenin ilk dénem Mekki
ayetlerde “davet etme, ¢agri yapma, hak dini duyurma, tabi olma” gibi anlamlara
geldigini sOyleyebiliriz. Nitekim kelimenin cahiliye siirlerinde de buna yakin
anlamda kullanildig1 goriilmektedir. “Musallin” kelimesinin “6ne gegmek, 6nde olani
takip etmek” gibi so6zlik anlamlarin1 gbéz Oniinde bulundurarak kelimenin
“Peygamberlerin izinden gidenler, peygamberlere tabi olanlar” anlamina geldigini

sOyleyebiliriz.
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Meal yazarlarinin, ¢okanlamli bir kelimenin birden ¢ok anlamini ayni ayette
vermeleri, dogru anlamin hangisi oldugunu okuyucuya birakmak anlamina gelir. Ya
kelimenin bulundugu ayette hangi anlama geldigi belirtilmeli ya da kelimenin neye

dayanilarak birden ¢ok anlamla terciime edildigi gerekcelendirilmelidir.

Inceledigimiz mealler emek mahsulii ve basarili ¢alismalar olmakla beraber
kavramlarin anlam takdirinde; 6zellikle ¢okanlamli, ezdad ve miiteradif kavramlarin
anlam takdirinde yer yer hatalar bulunmaktadir. Bu gibi eksiklikler hari¢ olmak {izere
akademisyenler tarafindan hazirlanan meallerin digerlerine gére daha bilimsel ve

tutarli oldugu sdylenebilir.

“Salat” kelimesinin, yaygin kabuliin aksine Kur’an’daki bir¢ok yerde namaz

anlaminda degil; daha ¢ok s6zliik anlaminda kullanildig1 goriilmektedir.

“Salat” kelimesinin “Ekame” fiili ve zekat kelimesi ile kullanildig1 yerlerin
tiimiinde namaz anlaminda oldugu dogru degildir. Zira “salat” ve zekat kelimelerinin
birlikte bulunduklar1 yerlerde her zaman istilahi anlamlar1 ile kullanilmadiklar
bilinmektedir. Ornegin Hz. Peygamberin esleri baglaminda “salat™ ikame edin ve
zekat1 verin” ayetindeki zekat kelimesinin 1stilahi anlamda kullanilmis olmasi veya
Hz. isa baglaminda “nerede olursam olayim “salat”1 ikame etmek ve zekat1 vermekle
emrolundum” ayetinde zekat kelimesinin farz olan zekat ibadetine isaret ediyor

olmast miimkiin gériinmemektedir.

“Salat” kelimesi kuslar i¢inde kullanildigi halde “kuslar namaz kilmaz”
denilerek bu kelime insana has kilinmis, insan disindaki varliklar i¢in “salat™in
“namaz” anlaminda degil “tesbih” anlaminda oldugu ifade edilmistir. Kimine gore de
“kuslarin namaz1 ruku ve secdesi olmayan bir namaz tiiridiir.” Halbuki ayetlerde
canl1 ve cansiz tiim varliklarin “secde ettikleri”, “tesbih ettikleri” ifade edilmekte; bu
yerlerde gecen secde ve tesbih’in canli ve canzsiz tiim varliklarin eylemleri olduklari
miifessirler tarafindan kabul edilmekte ve yoruma tabi tutulmaktadir. Bizce “salat”
kelimesi, secde ve tesbih eylemlerini de kapsayan daha genel bir kullanim olan bir
kavramdir. O halde canli-cansiz tiim varliklar i¢in secde ve tesbihin varligi kabul

edildigi gibi, bunlar igin “salat”in varligi da kabul edilmelidir. “Salat” kelimesi ile
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ilgili zorlama yorumlarin kaynagi, kelimenin gectigi ayetlerin her birinde 1stilahi

anlamin Oncelenmesindendir.

Medeni ayetlerde “salat” kelimesinin namaz, Mekki ayetlerde ise dua vs.
sOzliikk anlamlarinda kullanildigini ifade etmek Kur’an’i gercege uymamaktadir. Zira
Tevbe shresinde “salat” kelimesi miisrikler baglaminda namaz anlaminda
kullanilmamugtir. “Salat” kelimesinin burada namaz anlamma geldigini diistinen
miifessirlerin bazilarina gore tasdik etmeden kabul etmek; kimileri kalb ile tasdik dil
ile ikrar; kimileri de namaz tasdik, ikrar ve eda etme seklinde anlamislardir. Halbuki
bu ayetlerde “salat” kelimesi de zekat kelimesi de so6zlik anlamlarinda
kullanilmislardir. Bu ayetlerde “salat” kelimesi tist anlam olan sorumluluk anlamini,
6zelde sorumlulugun gerektirdigi gorevi, daha 6zelde ise anlasmayi, bagliligi, boyun
egmeyi ifade eder. “Salat” ile ifade edilmesinin sebebi sorumluluk altina girmis
olmalardir. Zaten Tevbe 11. Ayette “salat” ifadesinden sonra eger “sozlerinden
donerlerse” denilmektedir ki bu da bizlere “salat”in yapilan anlagmalara uyma

sorumlulugunu anlattigin1 géstermektedir.

“Salat” kelimesinin, bazen kéafirler ve ehli kitap baglaminda kullanildig: halde
miiminlere hitap ediliyormus gibi tefsir ve terciime edilmesi dogru degildir. Niizul
donemini dikkate almadan, ayetin indigi donemin ahvalini bilmeden “salat”
kavraminin ilk donemlerde belli vakitlerde eda edilmesi gereken bir ibadet seklinde

tefsir edilmesi yanlis olmalidir.

“Salat” kelimesinin, miifessirler tarafindan farkli yerlerde rahmet, magfiret,
bereket, istigfar, tezkiye, dua, tesbih, 6vgii, din, kiraat, ibadet, destek, ittiba, ta’zim
gibi anlamlarda agiklandig1 ancak bu agiklamalarin hangi kriterlere gore yapildiginin
belirtilmedigi gortilmektedir. Bu durum, mifessirlerin de “salat” kavraminin
anlamlaryla ilgili net fikirlere sahip olmadigin1 gostermektedir. Miifessirlerin kelime
ile ilgili kafa karigikliklarmi, “salat”in 1stilahi anlamini onceleyerek gizledikleri
anlagilmaktadir. “Salat” kelimesinin temel anlaminin Oncelenmesi gereken yerde
1stilahi anlaminin 6ncelenmesi; 1stilahi anlaminin 6ncelenmesi gereken yerde lugavi
anlamin 6ncelenmesi ayetin vermek istedigi mesajin yanlis veya eksik anlagilmasina

sebep olmaktadir.
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“Salat” kavraminin daha 6nce zikrettigimiz birgok anlaminin olmasi, aslinda
“salat”in tim bu anlamlarin iistiinde bir ¢ati kavram olduguna ve tiim anlamlar1 i¢ine
alan st bir anlama sahip olduguna isaret etmektedir. Tefsirlerde bu ayrimin

goriilmedigi, “salat” kelimesinin alt anlamlarla ifade edildigi anlagilmaktadir.

Allah’1n bir isminin de musalli olmasi; dua ve tesbih eden, istigfarda bulunan,
zikr eden, ruku ve secdeye varan, Kur’an okuyan, ibadet eden, &vgiide bulunan
kullara musalli; namaz kilinan yerlere musalla denilmesi, “salat” kelimesinin sadece
namaz anlamina hapsedilmeyecek kadar genis bir kullanima sahip oldugunu gosterir.
Hadislerde Fatiha stiresi i¢in “salat” kelimesinin kullanilmasi, “salat” kKavraminin
miminlerin tim hayirli eylemlerine isaret eden bir kavram olarak goriilmesi de

kavramin genis bir anlam alanina da sahip oldugunu gostermektedir.

“Salat” kavraminin ifade ettigi iist, ¢at1 anlam “gdrev ve sorumluluktur.” Bu
ifadelerimiz, namaz ibadetini Onemsemedigimiz ya da tahfif ettigimiz
anlagilmamalidir. Aksine namazin, miisliiman bilincinin oturmasi ve devami i¢in bir
i¢c dinamik ve olmazsa olmaz isleve sahip oldugunu sdyleyebiliriz. “Salat” kelimesini
st ya da ¢ati anlaminda kullandigimizda, ig¢inde “salat” gegen ayetlerin yerini
buldugunu ve zorlama yorumlara ihtiya¢ kalmadigini1 goriiriiz. Zaten namaz kilmak
Miisliiman olmanin geregi ve Miisliimanin kulluk gorevidir. Ornegin Meryem, 59.
Ayetteki “salat”1 kaybettiler, sehvetlerine uydular” ifadesi, “dinlerini, kulluk gorev
ve sorumluluklarint yitirdiler” seklinde anlagilmalidir. “Salat”in fahsa ve miinkerden
alikoymasi da bu gergegi anlatmaktadir. “Salat”in zekat, sabir ve infak ile gelmesi de
bu gercege isaret etmektedir. Keza “salat”™ ikame edenlerin muttaki, muslih ve

muhsin olarak ifade edilmelerini de bu sekilde degerlendirmek dogru olacaktir.

Ibadet kelimesi Kur’an’da Allah’a kulluk etmeyi anlatmaktadir, bazi
ayetlerde “salat” kavrami ibadet kelimesinden oOnce ve sonra gelmektedir.
Miifessirler “salat” kelimesinin ibadetler igindeki miistesna 6neminden dolay1
zikredildigini sOyleseler de biz bunun farkli bir gerekg¢esinin oldugunu
diistinmekteyiz ki bizce bu ayetlerde de “salat” kelimesi gorev ve sorumluluk

bilincini anlatmaktadir.
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Kisaca Ozetleyecek olursak, Kur’an’da “salat” kelimesi iist/cat1 bir kavram
olarak “gorev ve sorumluluk” anlamina gelmekte ve bu kavramin altinda daha 6nce
zikrettigimiz bir¢ok kelime ve anlam yer almaktadir. “Salat” kavramini1 bu anlamiyla
ele aldigimizda ibadetin de sorumluluk ve gorevin bir parcast oldugunu ya da
ibadet/kulluk ifadesinin bir gereginin de gorev ve sorumluluklar yerine getirmek
oldugunu soyleyebiliriz. Dolayisiyla namaz bu asil gorev i¢in bizlere verilmis bir
sorumluluk ve gorevdir. “Salat” kavraminin gegtigi her yerde olmasa da birgok yerde
“namaz” anlamma geldigini soyleyebiliriz. Ulagsmis oldugumuz sonug¢ “salat™mn

namazdan daha genel oldugu ve namazin “salat”in sadece bir boliimii oldugudur.

Allahu ‘alem.
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RESMi SIRALAMAYA GORE

“SALAT” KAVRAMININ GECTIiGi SURELER VE AYETLER

SIRA | SURE - A
NO NO SURE AYET NO
1 2 Bakara 3,43, 45, 83, 110, 125, 153, 157, 177, 238, 277
2 3 Al’i-imran | 39
3 4 Nisa 43, 77,101, 102, 103, 142, 162
4 5 Maide 6,12, 55, 58, 91, 106
5 6 En’am 72,92, 162
6 7 A’raf 170
7 8 Enfal 3,35
8 9 Tevbe 5,11, 18,54, 71, 84, 99, 103
9 10 Yinus 87
10 11 Had 87,114
11 13 Ra’d 22
12 14 Ibrahim 31, 37,40
13 17 Isra 78, 110
14 19 Meryem 31, 55, 59
15 20 Taha 14, 132
16 21 Enbiya 73
17 22 Hac 35,40, 41,78
18 23 Mii’minin 2,9
19 24 Nir 37,41, 56, 58
20 27 Neml 3
21 29 Ankebiit 45
22 30 Rim 31
23 31 Lokman 4,17
24 33 Ahzab 33, 43, 56
25 35 Fatir 18, 29,
26 42 Stra 38
27 58 Miicadile 13
28 62 Cumu’a 9,10
29 70 Meiric 22,23, 34
30 73 Miizzemmil | 20
31 74 Miiddessir | 43
32 75 Kiyame 31
33 87 Ala 15
34 96 Alak 10
35 98 Beyyine 5
36 107 Maiun 4,5
37 108 Kevser 2
DEGERLENDIRME:
1. Salat kavrami, Kur’an’da 24’ Mekki, 13°ti Medeni olmak tizere toplam 37 Strede gegmektedir.
2. Salat kavram 24 Mekki strede 39 ayette 40 defa gegerken, 13 Medeni stirede 51 ayette 59 defa
gecmektedir.
3. Salat kavrami 37 sirede 90 Ayette 99 defa gegmektedir.




TABLO-2

444

NUZUOL SIRALAMASINA GORE
“SALAT” KAVRAMININ GECTIiGi SURELER VE AYETLER

SIRA | SURE A A
NO NO SURE AYET NO
1 96 Alak 10
2 73 Miizzemmil 20
3 74 Miiddessir 43
4 87 Ala 15
5 108 Kevser 2
6 107 MAiun 4,5
7 75 Kiyame 31
8 7 A’raf 170
9 35 Fatir 18, 29,
10 19 Meryem 31, 55, 59
11 20 Taha 14,132
12 27 Neml 3
13 17 isra 78,110
14 10 Yiinus 87
15 11 Hid 87,114
16 6 En’am 72,92,162
17 31 Lokméan 4,17
18 42 Sira 38
19 14 ibrahim 31, 37, 40
20 21 Enbiya 73
21 23 Mii’minin 2,9
22 70 Medric 22,23, 34
23 30 Riim 31
24 29 Ankebiit 45
25 2 Bakara 3, 43, 45, 83, 110, 125, 153, 157, 177, 238, 277
26 8 Enfal 3,35
27 3 Al’i-imran 39
28 33 Ahzab 33, 43, 56
29 4 Nisa 43,77, 101, 102, 103, 142, 162
30 13 Ra’d 22
31 98 Beyyine 5
32 24 Nir 37,41, 56, 58
33 22 Hac 35, 40, 41, 78
34 58 Miicadile 13
35 62 Cumu’a 9,10
36 5 Maide 6, 12,55, 58, 91, 106
37 9 Tevbe 5,11, 18,54, 71, 84, 99, 103

Not: Mekki ayetler Medeni ayetlerden ayirt edilebilmesi i¢in koyu siyah/bold olarak gosterilmistir.
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“SALAT” KAVRAMININ GECTiGi MEKKIi AYETLER

SIRA

SURE

AYET

NO NO SURE NO AYET MEAL
“Namaz kilin, Alldh’tan
1 6 En’am 72 #3 D}L\,J::»,“j“ ‘j:;‘a‘ s korkun, O’dur huzurunda
i 4] (g 9 .
toplanacaginiz (seklinde
emrolunduk).”
“Iste bu, Sehirlerin Anasi
(baskent Mekke) ve
om A5l sl il g 1% 3 | gevresindekileri uyarman igin
dﬁ” e‘ ol 43y ] 3 | indirdigimiz, kendisinden
2 6 En’am 92 u}my Ol 3 Leip oY) oncekileri dogrulayan, bilgi ve
e 334 (5e35aYL | g1k yilkli (mubarek) bir
)-L?\A-J pa Kitap’tir. Artik, ahirete iman
edenler O’na inanirlar. Ve onlar
namazlarini aksatmadan geregi
gibi kilarlar.”
“De ki: Siiphesiz, benim dua ve
yakarisim, kurban ettigim
3 6 En’am 162 "sh:jﬁj ’ f)‘..::)‘ & hayvanlar, hayatim ve 6limiim
M tamamen Alemlerin Rabbi
Allah’a aittir.”
“Tevrat’taki emirlere hakkiyla
uyan, namaz titizlikle kilan
54805 ¢ ubﬁb O848 a3 | Yahudiler bilmeliler ki biz
4 7 A’raf 170 . gz Y U 3Sal) boyle giizel isler yapan
Gpaliazl kimselerin miikafatini asla zayi
etmeyiz.”
Ol 4y sa JWasls | “Biz Musa ve kardesine soyle
Gs Han Liks o 58 1o 55 vahy ettik: “Kavminizi Misir’da
5 10 Y{inus 87 i )A-\ﬂ‘ 348 eSi ge )lu\ 3 evlere yerlestirin, evlerinize
Saiasall s BUal kiblegah koyup namazi ikame
edin. Miiminleri miijdele.”
L .| “Onlar dediler ki: ‘Ey Suayb!
ol Al didlial Cins [ sl& | Babalarimizin taptiklary
Jadl of 51 G3UI ML ABE | geylerden yahut mallarimiz
6 11 Huad 87 el &) el L\l‘y\‘ & hakkinda diledigimizi
L3 sl yapmaktan vazgegmemizi sana
namazin mi emrediyor?
Aslinda sen yumusak huylu ve
akl1 basinda bir insansin!””
“Sabah-aksam ve geceye yakin
G55 el Aok 83al) o5 pi.rl};(e;kitf“nfilmka}z l'<11.‘(11<u§ kl;,;uz
7 11 Hid 114 u#w uw‘ u‘ dﬂ\ b 1yilikler kotulukler: giderir. Bu

SaSIA (5583 @l ¢l

anlatilanlar, ders alanlara bir
ogiittiir.”
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“SALAT” KAVRAMININ GECTIGI MEKKI AYETLER

Tt T5ial (il coutiad 8
| o 20U 5 Las 1 5ait 5 83Leal)

“Rasiliim! Iman eden kullarima
soyle: Icinde hicbir alisverisin
bulunmadig1, dostlugun fayda
vermedigi o dehsetli kiydmet

8 14 ibrahim 31 Vapgbol ddoaade; | T8
Do Y5 48 & giinii gelip gatmadar}
namazlarini dosdogru kilsinlar
ve kendilerine verdigimiz
riziklardan Allah yolunda
gizlice ve agiktan harcasinlar!”
“ ‘Rabbimiz, ben ¢ocuklarimdan
] bazisini, senin Hardm Evinin
SET u,—UJJ e L ‘_(,—!\ &5 | yaninda, ekinsiz bir vadiye
poaall S Mie ¢ 53 3 % | yerlestirdim. Rabbimiz, namazi
o ATA sadl a3l Ball 15480 S5 | kalsinlar diye (boyle yaptim).
9 14 [brahim 37 w5503 ee—dl S w‘-ﬁ‘ % | Artik Sen de insanlardan
508 aglal el @l (s birtakim goniilliileri, onlart
sever yap ve onlar1 ¢esitli
meyvalarla besle ki
siikretsinler.” ”
) . “ “Ya Rabbi, beni de, neslimden
(e dkall adh BN &5 | cogunu da namazi devaml
10 14 [brahim 40 el 5 55 L050 olarak ve geregince kilan
kullarindan eyle! Duamu, Litfen
kabul buyur Ya Rabbi.” ”
“O halde sen, giinesin batiya
.| kaymasindan gecenin
o a2 5 8%all 8 | karanligina kadar (gegen zaman
- Gk &) Al Giods g 3 | iginde) namaz kal; sabah
1 17 lsra 8 13 56e H& Al (namazi) okumasimi da
(gerceklestir); ¢ciinkii sabah
(namazi1) okumasinda (melekler
de) hazir bulunurlar.
] ) “Ister Allah diye dua edin ister
Ui Gad 012y 5l @ 523 J8 | Rahman diye dua edin; hangi
V3 a1 4125 G | jsmiyle dua ederseniz edin, en
12 17 Isra 110 le CEAE Y 5 diBay 635 | giizel isimler Alldh’indir.” Dua
Slals S G &8s ve namazinda pek bagirma, pek
de gizli okuma; bu ikisi arasinda
orta bir yolu takip et.”
S8 Gl &5a s | “Her nerede olursam beni
sl g 8kally Sialls | mitbarek (kutlu, verimli, faydaly)
13 19 Meryem 81 s duad kild1. Yasadigim siirece bana,
namazi ve zekati emretti.”
) 3 o “Kavmine; gercek birer dindar
385 5 8%alicn 4d) 520 (85 | olmalarimi ve benliklerini
14 19 Meryem 55 G e 435 2ie 95 armdirmak igin vermelerini
emrederdi. Rabbinin katinda,
kendisinden razi olunmustu.”
o “Bunlarin ardindan dyle bir
1se Ll all a3 e calid | esil geldi ki onlar namaz:
15 19 Meryem 59 Cajid ¢l 3¢ | 5l 5 83al) | terk/zayi etti, sehvetlerinin

ardina diistiiler... Yakinda
bunlar azginliklariin cezasini
goreceklerdir.”
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“SALAT” KAVRAMININ GECTIGI MEKKI AYETLER

Szl Ul YAl Y Sdl )

“Allah yalniz Ben’im. Benden

16 20 Taha 14 baska tanr1 yoktur. Yalniz Bana
s A S ea‘j kulluk et. Beni anmak i¢in

namazi dosdogru kil”.”
“(Ey peygamber!) Aile
fertlerine ve iimmetine namaz
kilmay1 emret. Sen de namaz

ibialsd slallc allaf 503 | ibadetine devam et. Biz senin

ALA 55 A B3, Ails ¥ el | rizik pesinde kosmant

17 20 Taha 132 3 sl 5 istemiyoruz. Senin rizkini biz
veririz. (Bil ki) mutlu son,
sirkten sakinan kimselerin
olacaktir.”

“Onlar1, emrimizle dogru yolu
ERS 052 il e‘%uﬁ; gosteren dnderler yaptik ve
. #4)5 el Al Jas 23l) Wa5l5 | onlara hayirl isler yapmays,
18 21 Enbiya 3 G185 3850 iy 83Uall | namaz kl}llmayl ve zellzét g
Cunle vermeyi vahyettik. Onlar bize
kulluk eden (insan)lardi1.”

19 23 Mii’mintn 5 OsadlA agla i 2a Gl | “Onlar ki, namazlarinda husu
i¢inde bulunurlar.”

20 23 Mii’mindn 9 *‘ﬁﬁ: ol “Onlar, ’flamazlarma devam
ederler.

“Onlar ki, namaz hig
) . aksatmadan hakkiyla kilarlar,
G 55505 Ball (52 Gl | (mali yiikiimliiliikleri olan)

21 27 Neml 3 5851 2h 83Y0 2 583N | zekatr verirler ve ahirete hig
kusku duymadan goriircesine
iman ederler.”

“Kitaptan sana vahyolunani oku
5 I e ) @ﬁ L | Ve namazi dosdogru kil. Boyle
o R il u‘ Al bir namaz yiiz .klzartlcl sucgtap
22 29 Ankebit 45 &1 4 )S ﬂ} )&A\j e | Ve yadirgatici islerden keimflhkle
G ik 51 allkoyar. (Namazda) Allah’1
O gl 15 zikretmek elbette daha
biiytiiktiir. Allah bilmektedir, o
ustaca yaptiklarinizi!”
® t o, 2 .noo ., | “Yalniz O’na yonelin ve O’ndan

23 30 Rim 31 bwﬁ;ﬁ‘} UTE:‘;;%M korkun; namaz kilin ve
(Alldh’a) ortak kosanlardan
olmayin.”

) | “Iyiler,” namaz1 ikame eder,
24 31 Lokman 4 /[) yy; 3M\ 8 )A-m u—\-ﬂ\ zekati verir ve ahiret hakkinda
OB 528 358V a8 58850 | Kkesin bilgi ve kanaat
sahibidirler.”
“Yavrum, namazi dosdogru kil,
)Si\”};ihj‘ ﬂ“r;_:b iyiligi emret, kotiiliikten ali koy,
o5 31 Lokman 17 b & _\.11..4\ Li éi fRp basina g,elene "sabrét. qukusuz
J,A{\ S e bunlar 6zen gosterilmesi ve

yerine getirilmesi gereken
iglerdendir.”
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“SALAT” KAVRAMININ GECTIGI MEKKI AYETLER

u‘j dﬁ‘ JJ} w)‘j J)-‘ \J;
Y LM‘ s‘ﬁ I u\s BRI

“Hi¢ kimse, bir bagkasinin
yiikiini yiiklenmez. Yiikii agir
olan kimse, onu tagimak iizere
(bir digerini) ¢agirsa, cagirdigi
yakini olsa bile, yine de onun
yiikiinden higbir sey

26 35 Fatir 18 u»d\-' ) (38Ag Sl yiiklenemez. Sen, ancak,
[BSE é} s 83kall 1,485 | gormedikleri halde yine de
el & 34 X5 | Rablerinden korkanlari ve
namaz kilanlar1 uyarabilirsin!
Kim armacak olursa (bilsin ki),
0, kendisi i¢in arinmaktadir.
Doniigiiniiz Alldh’a olacaktir.”
“Allah’m Kitab1’n1 okuyan,
| 5l 5 ol S u;h udﬂ‘ & | namaz hi¢ aksatmadan
27 35 Fatr 29 bu eﬂ-\b) LG bﬂd‘j s3lall dosd'(igru' kilan, kendiler.ine:\
osE ol ioas g iie verdigimiz riziklardan gizli agik
harcayanlar ancak, kotii
gitmeyecek bir ticaret umarlar.”
)il 263 )! \}’m‘ & A5 “Yine onlar Rablerir}e icabet
S gder, namazi dosdogru kilarlar.
28 42 Stira 38 e L”y ‘“UA M Isleri aralarinda mesveret iledir.
G580 AL Laas Onl dizimi K
nlara verdigimiz riziktan da
infak ederler.”
29 20 Mearic 27 Oaliaad) V) “Ancak namaz kilanlar bunun
disindadir.
30 20 Medric 23 Osai3 agiia e b Gl | “Onlar namaz’}armda
devamlidirlar.
A pedla e 2 (i “Namazlarim vaktinde kilmaya
31 70 Medric 34 B e devam edenler;”
quumnwwu}mjwjdﬂ\@w@a\e}umgquu\
e i Lo 1558 e&h Gl el o #e )L&JU Gl s b
s 558 Gl b G5l 3015 Laha ol ) K ol ale ol
3slal) \N\,mﬂu\,,ﬁu“\m@u}hmwﬁ\jmw
mw.\aﬁwr&w | SR3EE Las Liea L 28 i ) 5lim 315 8301 1 15
H;Jjﬁss‘mlulaul\j)sa_\uljlﬁ\e.h:\)\)a}aan\
“Senin Rabbin, gecenin bazan iicte ikisine yakin bir kismini,
bazan yarisini, bazan tigte birini ibadetle gecirdigini, senin
yaninda yer alan miiminlerden bir cemaatin da bdyle
yaptigini elbette biliyor. Gece ve giindiizii yaratip siirelerini
6lgen Allahtir. O sizin bu gece ibadetini gdzetemeyeceginizi
32 73 Miizzemmil 20 bildigi i¢in, lituf ve merhametiyle size yeniden bakip muaf

tuttu. Artik Kur’andan kolayiniza gelen mikdart okuyun.
Allah bilmektedir ki aranizda hastalananlar olacaktir.
Kimileri Allah’1n liitfundan nasiplerini aramak i¢in yol
tepecek, diinyanin ¢esitli yerlerinde dolagacaklardir. Bazilari
Allah yolunda muharebe i¢in sefere ¢ikacaklardir. Haydi,
artik Kur’andan, kolayiniza gelen mikdar1 okuyun. Namazi
hakkiyle ifa edin, zekat1 verin ve bir de Allah’a giizel 6diing
takdim edin. Unutmayin ki kendi iyiliginiz i¢in ahirete
hazirlik olarak her ne gonderirseniz mutlaka onu Allah’in
nezdinde bulursunuz. Hem daha {istiin ve hayirli, miikéafati
kat kat artmig olarak! Allah’tan magfiret dileyin. Muhakkak
ki Allah Gafurdur, Rahimdir.”
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“SALAT” KAVRAMININ GECTIGI MEKKI AYETLER

. T T T “Dediler ki: “Biz namaz
i aliadll (e & 21118
33 “ Miiddessir 43 ” el kilanlardan degildik.”
34 75 Kiyame 31 e 15 Bxa Halbuki o, ne 1nfnm1$, ne de
namaz kilmistir!
R f~~,’=\,/’~_ o T . B
35 87 Ala 15 b 435 il 2835 ve Rabb.mln. adini 21krede’fek
gercek bir dindar olan...
36 96 Alak 10 e 13) 12ie “Kula, ibadet ettiginde.”
s Lt 1 “(Ama kendince ibadetten de
37 107 Maun 4 shadd geri kalmaz). Yaziklar olsun
boyle ibadet edenlere!”
B PO U “Onlar kildiklart namazi
A T u “M . ° “ ﬂ\
38 107 Maun 5 O PR 02 o8 O ciddiye almryorlar.”
sl S gt e “Oyle ise namazim Rabbin i¢in
J 380
39 108 Kevser 2 a5 2l gt kil ve kurbaninit O’nun igin
kes!”
DEGERLENDIRME:
1. Salat kavrami, 39 Mekki ayette 40 defa gegmektedir.
2. Salat kavrami, Mekki stire olan Ankebit siiresinde 2 defa gecmektedir.
3. Salat kavrami, 4 ayette fiil, 35 ayette ise isim olarak gelmistir.
4.

Salat kavramu, fiil olarak geldigi 3 ayette “mazi” 1 ayette ise “emir” olarak gelmistir.
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“SALAT” KAVRAMININ GECTiGi MEDENI AYETLER

(RESMi SIRALAMAYA GORE)

SIRA
NO

SURE
NO

SURE

AYET
NO

AYET

MEAL

Bakara

O3 il 1 5iais 00
i g Ui B30l

“Onlar ki, Allah katindan
indirilenlere gérmeksizin iman
eder, gozlerden 1rak iken
imanlarini siirdiiriirler.
Namazlarmm yerli yerince kilar
ve kendilerine rizik olarak
verdiklerimizden harcarlar.”

Bakara

43

msjni;s‘\j;mmw’i,
OS5l g 148515

“Namazi dosdogru kilin, zekati
verin, riik(i edenlerle birlikte riik
edin.”

Bakara

45

&5 850l ; all Tl
Seilall e Y1354

“Sabirla, namazla Allah’tan
yardim dileyin, siiphesiz bu,
(Allah’a) sayg: gosterenlerden
bagkasina agir gelir.”

Bakara

83

¥ O3] 3 s a1 35
Bl il 3l Bl ) & s
uﬁw\)‘s‘zhﬂ\j@)ﬂ\dd_s
52l 5 LA L (BET
\1\?4_\3}_\?“15)31 \j;\_gb)hd.“
sk jaa ol 5 3z S

“Hani Israilogullarindan:
“Allah’tan bagkasi i¢in ibadet
etmeyin (¢alismayin), anaya,
babaya, yakinlara, yetimlere ve
yoksullara iyilik yapin, insanlara
giizel s6z sdyleyin, namazi kilin
ve zekati verin!” diye kesin s6z
almistik. (Ancak) sonra siz,
iginizden ¢ok az1 miistesna,
(sOziinlizden) donmiistiiniiz.
Sizler de yiiz ¢eviriyorsunuz.”

Bakara

110

LA}D\S)}\\}I\}QMH)MS\
aj.\uﬁw?&um\{ ‘jA-\S.I
)MU}XAMLMA»\U\AM\M

“Siz namazi hakkryla kilmaya,
zekatt vermeye bakin. Bu
diinyada iyilik adina ne
yaparsaniz miikafatin1 Alldh
katinda mutlaka bulacaksiniz.
Ciinkii Allah yaptiginiz her seyi
gormektedir.”

Bakara

125

sl 5 ol e i) s 35
u&me&\}\emwl}m\)
ol J.u;l,w\} ?.\A\)J‘ ‘51\ Uee 5
Sl 5 Guasdall 55 156k
3450 (&35

“Hani, Biz bu Ev’i (Kébe’yi)
insanlar i¢in toplant1 yeri ve
giiven kaynagi kilmistik.
(insanlara) “Ibrahim’in
makamindan namazgah edinin.”
(derken) Ibrahim ile Ismail’e de;
“Tavaf edenler, onun bagindan
ayrilmayanlar, riikktl ve secde
edenler i¢in Ev’imi temiz
tutun.”diye ahit vermistik.”

Bakara

153

i shainad 1 il Gl Gl
e @) &) 33all 3 jially

“Ey iman edenler! Sabir ve
namaz ile Allah’tan yardim
dileyin! Muhakkak ki Allah
sabredenlerle beraberdir.”
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8 Bakara 157 A 0s ‘-"3-‘*4 e«—ﬂc &l “Rablerinin bagislamasi ve
sl b aifl33a355 | rahmeti onlaradir. Dogru yola
ulastirilanlar da onlardir.”
“ Yiizlerinizi dogu ya da bati
tarafina ¢evirmeniz iyilik degildir.
Asil iyilik; Allah’a, ahiret giiniine,
meleklere, kitaplara ve
jjjj;i Z&i:\‘ji:fj peygamberlere inanan; malini
& M\} A ﬂb Al w‘ seV_digi halde akrabasina,
S QW) s el s u\_\ﬁ\} yet!mlere, y_oksullara, yoldg kqlan
Ay )ﬂ“‘“@ﬁ GA gariplere, (ﬁlenenlere, hﬁrrlyfetme
9 Bakara 177 SR 5 Qi 535 sl kavusmak isteyen kole ve esirlere
W eUU ! 3 veren; namazi dosdogru kilip
iy | a3 0 § ;383 zekati 6deyen; antlagma
;Lui_m o il e yaptiginda s6ziinde ’duran‘; sikintt,
d_dj\ u»u‘ G eloally darlik, hastalik ve slddeth. savas
) 2l 2k el i | fica Gl zamanlarinda sabredenlerin
© s o yaptigidir. Kulluklarinda samimi
ve diiriist olanlar iste bunlardir;
gercek takva sahipleri de yine
bunlardir.”
eey® o 4. | “Namazlara, ozellikle orta
10 Bakara 238 °ﬁé:‘ﬁ:)ﬁﬁh namaza devam edin ve derin bir
o saygi ile Allah’1t anmak tizere el
baglayip divan durun!”
e vt it d e, | “Iman eden, makbul ve giizel isler
::i;jjn‘ “j&“j fjfz: s\f\%’ijl yapanlar, namazi hqkkiy!e ifa
11 Bakara 277 uP Y ae—u e ?‘U;‘ eden, zekat Ver.enlerl.n. .. Iste
V5 agile onlarin Rableri nezdinde
S e ke miikafatlar1 vardir. Onlar i¢in
hicbir korku yoktur ve onlar
iiziilmeyeceklerdir.”
“Mabette durmus namaz kilarken
"’:ﬂ Fi\ﬁj jﬂ‘mam melekler ona seslendi: “Allah
12 APi-imran 39 A 3 Aa Baias ada sana, Allah’tan gel_er_l bir _kelimeyi
i 17 s s s dogrulayici, efendi, iffetli ve
o )L‘):Jﬁ) **% | salihlerden bir peygamber olarak
T Yahya’y1 miijdeler.”
“Ey inananlar, sarhogsken namaza
yaklasmayin ki ne dediginizi
bilesiniz. Yoldan gegici olmaniz
‘)—’)5-‘ Y15kl udﬂ‘ el disinda, ciiniip iken de
5als3 A (sl e—\-'b s3Lall | yikanincaya kadar (namaza
d}b Y EAYs ujbs-i & | yaklagsmaywmn). Eger hasta, yahut
eusub \M@adua yolculukta iseniz, yahut biriniz
13 Nisa 43 kN ;l; 3\ JM & }‘ 45"4)‘ tuvaletten gelmisse, yahut da

\JJM\}M.U&;LA\}JA—I?&&
es;m\)es.&};y\)wuhﬂa
\J}B‘— ‘}B‘— ulSAh‘u‘

kadimlara dokunmusgsaniz (bu
durumlarda) su bulamadiginiz
takdirde temiz topraga teyemmiim
edin: (topragy) yuzlerinize ve
ellerinize siiriin. Stiphesiz Allah,
cok affeden, ¢ok bagislayandir.”
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\,ssﬂjdﬁum\‘;\}@n
\‘,J‘}DM‘\‘}AJ&‘}?SJJJ\
\J\ d\.\ﬂ\eg_\lcuﬁwﬁats‘)n
mwu\u}um*n@)ﬁ
?xujlgu}mm\}m\

“Baksana, (gereksiz ve zamansiz
savasmak istedikleri i¢in)
kendilerine: “Cekin ellerinizi
(savastan) ve hele bir hakkiyla
namaz kilin ve (arinmak iizere
malt yiikiimliliigiiniiz olan) zekati
verin!” denilen kimselere! Onlara
simdi savag emredilince,
iclerinden (bas ¢eken)bir grup,
tipkt Allah’tan korkarcasina, hatta
daha da siddetli bir korkuyla

14 Nisa " AT Y 3l le <X | insanlardan korkmaya ve: “Ey
Jalé ) tﬁ-« 3 <u i dal | Rabbimiz! Bize nigin savasi farz
Y53 @u\ UA )-xa SEUE kildin?! Bize, biraz daha siire
Sid ( sallsh verseydin(de yasasaydik)!”
demeye bagladilar! Sen de ki:
“Diinya menfaati ge¢icidir; ahiret
ise, (kotiiliik islemekten ve azaba
ugramaktan) korunmak isteyen
(miittaki) i¢in daha hayirhidir. Ve
siz (orada) en kiiciik haksizliga
ugratilmayacaksiniz.”
uulﬁ uajk" o e-u)m 135 | “(Ey Miiminler!) Savas icin sefere
‘JJ*A“ u‘ CL\A eiﬂf— ciktigimzda kafirlerin/
u—\-ﬂ\ eS-\-m ol eusa & 3%all | miisriklerin ani bir baskinla sizi
15 Nisa 101 I8 Gy &0 G 1558 gafil avlamasindan endise
Gk 155 ederseniz, namaz kisaltarak
kilabilirsiniz. Ciinkii kafirler sizin
i¢in amansiz bir diismandir.”
“(Resuliim! Boyle bir tehlike
hengdminda) sen de i¢lerinde olup
onlara namaz kildirdigin zaman,
onlardan bir grup —silahlarini
kusanmus olarak- seninle beraber
namaza dursun (diger grup da
oM\ ?@J cudls a@-—\ﬂ k1) 5 )5 | diismanin karsisinda
i ;hu 5 clad eeu I emh konuslansin).- Secdeye
Oe s ;S-th i ;m \JU ae-nlw\ vardiklarinda arkanmizda
el S );\ Wl iy }SS 53 | bulunsunlar (ki, diger grup onlar1
BB Ud*‘-‘-‘ﬁ ‘31*4-' diismandan koruyabilsin). Namaz
‘})55 wﬂ‘ 33 e@—\ﬂw‘ 3 kilmayan diger grup gelsin, onlar
16 Nisa 102 il s Al te u;lsu )5 da seninle beraber namaz kilsin.
PERENE s eS-Jr- Gsbad | Tedbirli olsunlar; silahlarim

w&é\éu&u‘éﬂ:ch}

\Mu\wfrws,\,lu

A»\u\(,sj.\;\}h,rs&u
Uigd Wlae (&0 A

yanlarina alsinlar. Ciinkii inkarci
nankorler, siz silahlarinizdan ve
esyanizdan gafil olun da iizerinize
ansizin ¢ullansinlar isterler.
Yagmurun sikinti vermesi ya da
hasta olmaniz durumunda,
silahlarinizi birakmanizda sakinca
yoktur. Fakat yine de tedbirinizi
ali. Allah gercekten algaltici bir
azap hazirlamistir inkarci

122

nankorlere!
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0 T, 7RG 33l ik 18

uu?s;)hu;;}uﬂjuu
&) 5l 1 5aa gilada)

“Namazi bitirdiginizde artik
ayakta iken, otururken ve yaniniz
tizere yatarken Allah’1 zikredin!

17 Nisa 103 LS Cpia 340 &9 &8l | Giiven ortamina dondiigiiniizde
Gigh5a de namazi tam kilm! Ciinkii
namaz miiminlere belirli
vakitlerde farz kilinmusgtir!”
“Gergek su ki: Miinafiklar Allah’1
}’U 4 Q}MB_' L) ¥ alda}tmaya calistyorlar, oysa
Allah, onlara aldatmanin cezasim
3SLall S 152813 N.aal; " .
. gosterecektir. Onlar namaza
18 Nisa 142 Y5 G & 55055 &1—“5 548
LB 3] &K' kalkuklarl.zaman ten?.belcc.e
kalkarlar; insanlara gosteris
yaparlar ve Allah’1 pek az
anarlar.”
péte plall u;u‘)“ oSl | “Fakat, onlardan ilimde
L) d)d‘ W (st uw}db derinlesenlere, sana indirilene ve
Gl 5 SIS oed )4‘ s senden 6nce indirilenlere
19 Nisa 162 A uyy*”; 35al) inananlara, namaz kilanlara,
AY e)-ﬂb Al ujuyd\; zekat: verenlere, Allah’a ve ahiret
Lakae 1540 agiin st glinline inananlara gelince, iste
onlara biiyiik miikafat verecegiz.”
“Ey inananlar! Namaza
kalktiginizda, yiizlerinizi,
é\ ew 13) UM‘ uml\ &G | dirseklere kadar ellerinizi
?S_m\ 3 ?SA AT let eatal yikayiniz; baslarinizi mesh edin
es-“’jj‘)-‘ bmb sl all Y | ve topuk kemiklerine kadar
£ )5 um—q‘ S &85 | ayaklarmizi yikaymiz! Ciiniip
6‘4)“?-‘-‘50‘} ‘;)@kbhﬂ& iseniz, temizlenin; hasta iseniz,
o4 eSM Alela j‘ Pt u,Jc 3‘ yolculukta bulunuyorsaniz,
20 Maide 6 \;-‘n-' als L e-mm‘i 31 Liall | tuvaletten gelmisseniz veya
55220 Uil \-\aaaa \}32435 kadinlara yaklagmigsaniz ve su da
Sl hy pladls aS-I 3 aSAPy bulamamissaniz, o zaman temiz
RN C)A &a eﬂf— Jaad | bir toprak arayip onunla ellerinizi
el &l 453 215 8856k | ve yiizlerinizi mesh edin! Allah,
&5 K size giligliik ¢cikarmak istemez;
ama sizi temizlemek ve
siikretmeniz igin, size olan
nimetini tamamlamak ister.”
“ Allah Israilogullari’ndan s6z
almist1. Biz onlardan, her bir
kabileye bir kisi olmak {izere on
Jail 5 5 uh-w S8 %85 | iki temsilci tayin etmistik. Allah
Jé; Lt )ur- Gu‘ Ae Ui demisi: “Ben elbette sizinle
sSLall Ll 1 eSM G‘\ &) | beraberim. SAyet namaz
Qu)-ﬂ a-u-ﬂb DISJ‘ a-m\; dosdogru kilar, zekat: verir,
21 Maide 12 Lmﬁ ol a—\mﬁb estyu)f—; peygamberlerime inanir, onlari
it édf— S8V WA | biitiin giiciiniizle destekler ve
L@-ﬁé—l Oe A5 clia aS-\laé‘ﬂ} Allah i¢in giizel bir borg
2 G 333 O el )Le-v‘i\ verirseniz ben de sizin
Jaldl o) 32 (a2 glinahlarinizi bagislar ve sizi

altlarindan irmaklar akan
cennetlere yerlestiririm. Artik
hanginiz inkéara saplanirsa, yolun
ortasinda sapitmis olur.”
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UJJ\}AJ}“JJAM\?SJJLAJ‘

“Sizin hadminiz ancak Allahtir.
Onun Resiliidiir ve Allah’a tam

22 Maide 55 83all ¢ Gsa ol ‘)M‘ boyun egerek namazlarim

O5RS15 ah 3385 (%5 hakkiyla ifa eden, zekatlarim
veren miiminlerdir.”

“Siz namaz i¢in ¢agrida
& ,a;.‘\ 3Sall ) e-uab 135 | bulundugunuz zaman, onlar bunu
23 Maide 58 Yl A5 155 | hep alay ve eglence konusu
Ol yaptilar. Bu, onlarin diisiiniip
akletmeyen bir topluluk
olmasindandir.”
“Seytan, icki ve kumar sayesinde
R s o uuﬂml‘ Y &) | sadece araniza diismanlik ve kin
24 Maide 91 el 8 il 8 ;‘Aﬂ\ sokmak ve sizi Allah’1 anmaktan
A 85 e &g a3 | ve namazdan alikoymak istiyor.
G seiis il Jgd 3all ce 5 | Artik vazgegecek misiniz?”
“Ey iman edenler! Herhangi
birinize 6lim gelip ¢attiginda
vasiyet edecegi zaman, aranizda
muteber olacak sahitlik; ya sizin
1) 5544-' Salgs ‘)M‘ u-'-‘d‘ &l | icinizden adalet sahibi iki kisinin
m,&l O u}d\ ?S.\;l =a | ya da 6liim musibeti basiniza
En ) )A\ 3 aS-m Jae 133 yolculukta iken gelmisse sizden
& f-t-um a5l ) ?S‘)x; olmayan iki kisinin edecegi
25 Miid 106 | £ At K5l Ga3Y) | sahitliktir. Ancak bu ikisinden
aide ) o
BOal) 355 (ye Ladd st siiphelenirseniz, namazdan sonra
G AEY ew)‘ o) &4 glasd® | onlari alikoyarsimz ve Allah
Y5 u—‘)ﬂ AR 504 | adima soyle yemin ederler:

G Ga 13 B) 4 536 | “Akraba(muzin aleyhine) bile
olsa, yeminimizi az bir paha
karsilig1 satmayacagiz; Allah’in
sahitligini gizlemeyecegiz. Yoksa
kesinlikle giinahkarlardan
oluruz.”

Laas 83kall () 5 (pdl) “Namazlarmm kilarlar ve
26 Enfal 3 O 58 2hUE 5 kendilerine verdigimiz riziktan
(Allah i¢in) harcarlar.”
“Kald1 ki onlarin Kébe’deki sdzde
9) el e e-é-'M U8G5 | ibadetleri, 1slik calip el
bu Claadl 148 ;Aﬂ 45alaiy &4 | cirpmaktan ibarettir. (Ey
27 Enfal 35 BRSPS Miisrikler!) Allah’a nankorliik
etmenizin bedeli olarak tadin
bakalim Bedir’deki yenilginin
derin acisii!”
“ O haram aylar sona erince
7l 3,}1‘ o) EARERRE {nii§ri'1.(leri buldugunuz yerde.
6ldiiriin, onlar1 yakalayin, esir

?A}AJAA}Q—U&U-\SM\ . . e

edin, gegebilecekleri biitiin yollar
?@\}.\aﬁ\jeﬁjﬂa\}?ﬁ}h} 8 . . .
T yalEl 5 1515 b sz ya K ve gegitleri tutup kendilerini
28 Tevbe 5 SRS L O el kontrol altinda bulundurun. Eger

?@m\}hﬂals)ﬂ\y\jbw\
A5 Osie )

sirkten vazgeger, namazi kilar ve
zekat1 verirlerse yollarini serbest
birakin. Siiphesiz Allah, ¢ok
bagislayicidir, merhamet
sahibidir.”
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1581 5 B3l 15210 51506
Jiadiy call 8 &0 A0 K3

“Eger tevbe eder, namaz kilar ve
zekat verirlerse, artik onlar sizin

5 sala o 58 Y : T
29 Tevbe 1 O el o din kardeslerinizdir. Biz, bilen bir
kavme ayetlerimizi (bdyle)
aciklariz.”
il Gl Dﬂ A i s L.é\ “Al}éh’m rr}es.citler"in{, angak
\ Allah’a ve ahiret giiniine inanan,
@}cM\elﬁ\});‘JINJ\} 4
namazi kilan, zekat1 veren ve
M&\Y\um?l}als‘)ﬂ na :
30 Tevbe 18 Allah’tan baska kimseden
Gl G 15855 of il de
korkmayanlar gsenlendirirler.
Onlarin, dogru yolu bulanlardan
olacaklart umulur.”
“Bu harcamalarinin kabul
ae—ﬂssa adie (8 u‘ péaia ks | edilmemesinin nedeni; sirf
N ﬂy)u o ‘j)ﬁs a8 Y‘ onlarin, Allah’a ve Elgisine kars1
31 Tevbe 54 PRI eM \1‘ D\mﬂ o556 | nankorlik etmeleri, namaza
Osh S b5 Y) & siad ancak tembel tembel gelmeleri ve
harcamalarini istemeyerek
yapmalaridir.”
L Al O she }45\) ;N(Iiiimin erke}(lgrle r.m'.imin
& W3 adinlar da birbirlerinin
UJJMﬂ-'u;)A =i sl R
dostudurlar; iyiligi emreder,
CsA%s M\ u:_ U}G_\U kotiiliigi engeller, namazi ikame
32 Tevbe 71 uy—Jm) B85 ¢ u;df} sall Sy i ATIAR?
NN T A gy 5 eder, zekat verir, Allah’a ve
?G-:;:& JM}:J} Restlii’ne itaat ederler. Allah iste
B e E0 bunlara merhamet edecektir!
Muhakkak ki Allah giigliidiir, her
seyi yerli yerince yapar.”
“(Ey Peygamber!) Onlardan 6len
) o L higbirinin asla namazini kilma ve
ol &l H_m 2l Qc &44 Y35 | mezari baginda da asla durma!
33 Tevbe 84 Al \;)35 a«—ﬁ\ Uaﬂ e 4 Y3 | Ciinkii onlar, Allah’1 ve elgisini
& shul #;islas4shys | inkar etmisler ve yoldan ¢ikmug
olarak 6lmiiglerdi.”
“Kimi bedeviler de Allah’1 ve
ahireti tasdik eder; Allah yolunda
harcamasini, Alldh’a yakin
Anh w;d RS O e N
olmaya ve Resiliiniin dudlarim
LQA;.\.\));‘}“ ).J\) . 2 o1 eqe .
Js )l\ cigba 4 - e uh)ﬂ almaya vesile sayar. lyi bilin ki
34 Tevbe 99 L.::”‘ ?g_‘adm ;_1 Gk Y bu, onlar i¢in Alldh’a yakinlik
vesilesidir. Allah onlar1 rahmet
(u; J J 53: et} u\ 4.:.&; ¥ d
iyar1 olan cennete
yerlestirecektir. Clinkii Allah
Gafurdur, Rahimdir: Affi,
merhamet ve ihsan1 boldur.”
“Sen onlarin mallarindan, onlar1
S a.ftis  , w..ie iz | temizleyip arindirmak ve
) 34l
»fizfi: ;ij;_?¢h gelistirmek i¢in sadaka/ zekat al!
35 Tevbe 103 eﬂit"‘“‘ 55 HJ u&éia Ve onlarm iyiligini iste/ kendileri

i¢in dua et; ¢linkii senin duan
onlar i¢in huzur ve siiklinettir.
Allah her seyi isiten ve bilendir.”
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?g_\‘)hjgla_u\\})mu.:.ﬂ\j
L 5l 5 830all 1,480 5

uﬁﬁu “-Mf—j ™ ?“L*UJ

“Yine onlar, Rablerinin rizasi
ugruna sabreder, namazi dosdogru
kilar, onlara rizik olarak

36 13 Ra'd 22 e 34 a5l 2 2ally | verdiklerimizden gizli-agik infak
Biai eder ve kotiiligi iyilik yaparak
savarlar. Iste ahiret yurdunun
sonucu onlar i¢indir.”
@ ey 40 588 1Y 5l “Onlar, Allah anildiginda kalpleri
] G g uu-'\-m“ iirperenler, baslarina gelene
37 22 Hac 35 ‘t: e s SSGA\/;MEE\' sabredenler, namazi dosdogru
PR } a2 | Kilanlar ve verdigimiz riziklardan
O Allah rizasi i¢in harcayanlardir.”
“Onlar ki, sirf “Rabbimiz
Allah’tir” dedikleri igin haksiz
yere yurtlarindan
;]j; jfi;ﬁ;’:j;fi ¢ikarilmislardi... Allah’in
ey i ol cﬂﬂ insanlari bir.bi.riyle savusturmast
il & @-') ol 55 ] olmasayds; iginde siirekli Allah’in
38 22 Hac 40 15K Al A i )Sm Aalia a(_h_ anilan mescitler, ma_na_stlrlar,
25 a;u o B0 5yl kiliseler ve havralar kesinlikle
g yikilir giderdi. Allah elbette
s34 kendisine yardim edene yardim
edecek!.. Stiphesiz, Allah
kuvvetlidir, ‘mutlak izzet
sahibi’dir (Kavi, Aziz).”
o=)Y) 2 2l o) Gl | “Bdylesi miiminlere, efer
°15)5‘ 1330 5 B3al) | 2180 yeryiiziinde imkan verirsek
o8 1585 *—UJ’-A‘-’ ‘j)ﬂb namazi ikame ederler, zekati
39 22 Hac 41 J 5aY) dale A5 Rl verirler, iyiligi emreder, kotiiligi
de men ederler. Islerin sonucu
Allah’a baglidir.”
“Allah yolunda hakkiyla cihad
edin; (her tiirli sikint1 ve zorluga
gogiis gererek calisip didinin).
Allah tevhid dini i¢in sizi segmis
ve bu dinde sizi zora kogsmamustir.
Aol e | O e ks
um” “ﬁ‘es‘ﬂc ﬁu} ?SL‘A‘ sarilin. Yine Allah onceki
: i’“ :: j‘ﬁfj . & ?S‘C; vahiylerde oldugu gibibu
Ko Tag 050 ¢ i Kur’én’da da sizi ve sizin gibi
wu\ &“— R 55-13 inananlar1 miislimanlar (ytirekten
40 22 Hac 78 f Allah’a teslim olanlar) diye

;1531\ | )’J 5 ;M\ | ).us\ﬁ
M‘ﬁu;&}d‘

isimlendirdi ki bu isme yarasir
bi¢imde Peygamber size drnek
olsun, siz de diger insanlara drnek
olun. Bunun i¢in de namazi
hakkiyla kilin, zekati verin.
Allah’a yiirekten baglilik gosterin.
Ciinkii O’dur sizin gercek
mevlaniz, yar ve yardimciniz. O
ne giizel yar, ne giizel
yardimcidir!”
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IEREIFET 2646Y 05, | “Kendilerini ne ticaretin, ne de
Sl 58 aM\ a‘d\ 54 K3 oe | ahgverisin Allah’t anmaktan,
41 24 Nir 37 4 Ll a5 52 0 ;51;' 3&31 | namaz kilmaktan, zekat
a5 &Sl vermekten alikoymadigi erkekler.
(Onlar), yiireklerin ve gozlerin
(dehsetten) ters donecegi giinden
korkarlar.”
EJes ¢ G da G i gl “Goklerde ve yerde olanlarin, sira
ikl ca¥l5 I3l | sira ugan kuslarin Allah’1 tesbih
42 24 Nir 41 Bl gl 3 (K s ettigini gérmez misin? Her varlik
Gslad y gle H0345,285 | kendi niyaz ve tesbihini bilir.
Allah, onlarin yaptiklarini
hakkiyla bilendir.”
°15)5‘ 15315 3kall | 5285 “Namazi kilin, zekat1 verin ve
43 24 Nir 56 Gsan &l L3 skl 3 | elciye itaat edin ki, sevgiye
mazhar olasiniz!”
“ Ey iman edenler! Elinizin
altinda bulunan koleleriniz,
cariyeleriniz ve heniiz ergenlik
cagma girmemis ¢ocuklariniz su
ii¢ vakitte yaniniza girmek i¢in
&l ?sqt_ms ‘y‘ w_m Wi sizden izin istgsinlerﬂ:wSab.ah
) ks K 35 ?SJLM\ g namazmdgp once, oglgym
J8 e “—")A N PSM ?l;!\ elbl'sel'er'm'lzl g:lk.arlp istirahata
Ll & it m )M_“ bu ¢ekildiginiz vakit ve yatsi
S 55 a3 }G_w nan_naz!n_dan sonra. Clinkii bu {i¢
M eﬁ st 9w‘ vakit, sizin mahrem halde
44 24 Nir 58 a2 r‘é-‘l" B (,SA:_ bulunabileceginiz zamanlardir.
Lk g Lie ’ sk Bu vakitlerin diginda, izinsiz
ey ?:::uw &Lifua’_’ ollarak yaniniza girmelerinde ne
o 1sa (,J:.an\} * 7 | size ne de onlara bir glinah
R yoktur. Ciinki, ev iginde
kaginilmaz olarak birbirinizin
yanina girip ¢ikmak
durumundasiniz. Allah size
ayetlerini iste boyle
aciklamaktadir. Allah herseyi
hakkiyle bilen, her hitkmii ve isi
hikmetli ve saglam olandir.”
“Hem vakarla evinizde durun da,
daha onceki Cahiliye doneminde
GA5E Y3 uS-I)-u & uﬁ; oldugu gibi siislenip disar
Gl LAJY‘ Llaladl 7 z s ¢ikmayin, Namaz hakkiyle ifa
) u:-?‘} °15)3‘ q.-.‘eb; 83Lall | edin, zekatinizi verin, hiilasa
45 33 Ahzab 33 Cadl A & ) &) Al 5235 | Allah ve Resuliine itaat edin.

il Gl G e
) el a8 a5

Ey Peygamberin serefli hane
halk1, Ehl-i beyt! Allah sizden her
tirld kiri giderip sizi tertemiz
yapmak istiyor.”
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“SALAT” KAVRAMININ GECTIGI MEDENI AYETLER

“Allah ve melekleri size dua
st st ot oF .2 | (saldt) eder sizin iyiliginizi
jz\):j iim%j iﬁ:ﬁ igterler/ sizi destekler iizer-in-ize

46 33 Ahzab 43 e 5:&/115./ © 7 | titrerler; boylelikle Allah sizi
ORI O karanliklardan aydinliga
cikarmayi1 diler. O, mii’minlere
siirsiz merhametlidir.”
e Osba; DL 41 () | “Siiphesiz ki Allah ve melekler
Iska 15ial 0l i b ) | Peygamber’i destekliyor. Ey
47 33 Ahzab 56 i | 5alie 5 adle iman edenler, siz de onu
destekleyin ve tam bir
teslimiyetle teslim olun.”
“Peygamberle yapacaginiz biitiin
ozl b T aseeT gizli konusmalarin dniinden
(5% G 520 of gl al o
|t 2 48 i 1533 sadaka veremeyeceginiz i¢in
Solal | yadle e B 5 kaygilandiniz denAlek?! Mademk_l
48 58 | Micadile | 13 | Asto3dl sl ss50 ), | Yapamadiniz, Alldh da tevbenizi
P )Lu_, L ok 250 4 kabul eyledi. O halde, namazi
© R dosdogru kilin, zekati verin; Alldh
ve Resiliine itaat edin.
Yaptiklarinizdan Allah
haberdardir!”
. “Ey Miiminler! Cuma (toplanma)
6255 13) ) gial Gl gl g giinii namaza gagrildiginiz
49 62 Cumu’a 9 \y-w\ﬁ M‘e}'w SM zaman, derhal Allah’1 anmaya/
b g4 83 | namaza kosun, aligverisi birakim.
0545 B8 o) & s Eger bilirseniz bu sizin i¢in
aligveristen mutlak hayirlidir.”
YRRt isCall o 1 “Narpg; klllnjnca derl}él’
T b e ) 50 u'éj\j‘/ yeryliziine dagilip Allah’in
50 62 Cumu’a 10 - );.\54 ?SLJ 1548 ) 5 E, litfundan rizkinizi arayin ve
el ” 770 Allah cok anin ki bagartya
ulasasiniz!”
G0l ) U}j L “Oysa kend.ilerine, dini yalniz
| yals cmw_m NE RS A_lléh’a halis kAlll’p O’nu
51 98 Beyyine 5 Ly a5 SE 3 ) 5 5Ll b|rleyer_ek Allah’a kulluk A
P etmeleri, namazi kllmalgrl, zekati
s vermeleri emredilmisti. Iste dogru
din oydu.”
DEGERLENDIRME:
1. Salat kavrami, 51 Medeni ayette 59 defa gegmektedir.
2. Salat kavrami, Bakara 238, Tevbe 103, Nir 58, Ahzab 56. Sirelerde 2’ser defa Nisa stiresi 102-
103. ayetlerde ise 6 defa gegmektedir.
3. Salat kavramy, 6 ayette 8 defa fiil, 45 ayette 51 defa isim olarak gelmistir.
4. Salat kavramy, fiil olarak geldigi yerlerin 6’sinda “mazi” 2’sinde ise “emir” olarak gelmistir.




TABLO-5

459

“SALAT” KAVRAMININ BIRDEN FAZLA GELDIGI AYETLER

SIRA | SURE . AYET A A
NO NO SURE NO AYET MEAL
i lall namazlara...
1 2 Bakara 238 oM\ orta namaza...
$>L¢m ...namaz...
2 4 Nisa 102 ) [Py namaz kilmayan...
1 siastd namaz kilsinlar-. ..
a)LAS\ namazi...
3 4 Nisa 103 Eb\mﬂ namazi ...
sNall namaz...
Jaj ...dudet...
4 9 Tevbe 103 ENia duan.
. Al 3a sabah namazindan...
° 24 Nur 58 e ldad) 35a yats1 namazindan
3l
6 29 | Ankebit 45 :ﬁ‘ ...namazi. ..
. Ok ...destekliyor
! 33 Ahzab %6 |5l ... destekleyin
TABLO-6
“SALAT” KAVRAMININ “COGUL” SEKLINDE GELDIGi AYETLER
SIRA | SURE A AYET A A
NO NO SURE NO AYET MEAL
1 2 Bakara 157 uu-ba _..rahmeti ...
2 2 Bakara 238 ;.\35;45; namazlara. ..
3 9 Tevbe 99 g\jjb’a ...duélarini...
4 22 Hac 40 OU&A ...manastirlar...
5 23 Mii’mintin 9 e 3ha ...namazlarma ...
DEGERLENDIRME:

1. Salat kavrami, Kur’an’da yalnizca bes yerde ¢ogul gelmektedir.

2. Salat kavrami, ¢ogul geldigi ayetlerin biri Mekki, 4 tanesi ise Medeni’dir.

3. Salat kavraminin, bes yerde ¢ogul olarak gelmesi namazin bes vakit oldugu gergegini
desteklemektedir. .

4. Salat kavramu, cogul olarak geldigi dyetlerin Mii’mindin, 9 ve Bakara, 238. Ayetlerde “namaz”

anlaminda kullanilmistir. Diger ayetlerde ise “rahmet” ve “dua

A

anlamlarinda gelmektedir.




TABLO-7

460

“SALAT” KAVRAMININ “MUSALLI” SEKLINDE GELDIiGI AYETLER

SIRA | SURE . AYET A A
NO NO SURE NO AYET MEAL
1 70 Meéric 22 Cladl) ...namaz kilanlar...
2 74 Miiddessir 43 JGRASAT ...namaz...
3 107 Maun 4 Crlaall ...ibadet edenlere...
DEGERLENDIRME:
1. Salat kavrami, “Ism-i Fail” olan “musallin” seklinde sadece Mekki siirelerde gelmektedir.
TABLO-8
“SALAT” KAVRAMININ “FiiL” SEKLINDE GELDIGI AYETLER
SIRA | SURE - AYET A FiiL x
NO NO SURE NO AYET CESiDi MEAL
1 3 Al’i-imran 39 R Muzari ...dua kilarken...
. I shay A namaz kilmayan...
2 4 Nisa 102 s Jaits Muzari namaz kilsinlar...
3 9 Tevbe 84 Juai Muzari dua etme...
4 9 Tevbe 103 sy Emir destek ver
5 33 Ahzab 43 e Muzari sizi destekler
. Oshas Muzari ...destekliyor
6 33 Ahzab 56 I ska Emir ... destekleyin
7 75 Kiydme 31 e Mazi ... yonelmedi...
8 87 Ala 15 (i Mazi ...hayra ¢agiran ...
9 96 Alak 10 e Mazi ...ibadet ettiginde...
10 108 Kevser 2 d-\dﬁ Emir ...namanll(llllRabbln icin
DEGERLENDIRME:
1. Salat kavramu fiil olarak Kur’an’da 4’ Mekki, 4’i Medeni olmak iizere toplam 8 stirede, 10
ayette, 12 defa gegmektedir.
2. Salat kavrami, Medeni sireler olan Ahzap 56 ve Nisa 103. Ayetlerde 2’ser defa gegmektedir.
3. Kur’an’da gegen 99 Salat kelimesinin 12 tanesi fiil olarak gelmektedir.
4. Salat kavramu fiil olarak 3 yerde mazi, 6 yerde miizari ve 3 yerde de emir olarak gelmektedir.
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TABLO-9
. - _ “SALAT” KAVRAMININ .
“EKAME” FIILI VE TUREVLERI ILE BIRLIKTE ZIKREDILDIGI AYETLER
SIRA | SURE - AYET A <

NO NO SURE NO AYET MEAL

1 2 Bakara 3 Ball & saidyy namazlarm yerli yerince kilar...
2 2 Bakara 43 sSlall § gasdiy namaz dosdogru kilin. ..

3 2 Bakara 83 sSlall § gasdiy ...namaz kilin...

4 2 Bakara 110 35Lall | gadl y namazi hakkiyla kilmaya bakin...
5 2 Bakara 177 85ual) A8 ...namazi dosdogru kilip..

6 2 Bakara 277 s5all | galdiy ...namaz hakkiyle ifa eden...
7 3 Al’i-Imran 39 JENPH Mabette dua kilarken. ..

8 4 Nisa 77 sSlall § gasdiy ... namaz kilin...

9 4 Nisa 102 s5al) agd Cuadld ... hamaz kildirdigin. ..

10 4 Nisa 103 35l | gasdid ...namazi tam kilin. ..

11 4 Nisa 142 3Lal) ) 1 sald 135 ... Onlar namaza kalktiklari. ..
12 4 Nisa 162 $5Lall (raaddall y ... namaz kilanlara. ..

13 5 Maide 6 B3al) ) 218 13) ...namaza kalktiginizda. ..
14 5 Maide 12 85kall Aiadf o\l ...Sayet namazi dosdogru kilar...
15 5 Maide 55 $5Lall (4 sy namazlarim hakkiyla ifa eden. ..
16 6 En’am 72 $3all | gadi namaz kiln...

17 7 A’raf 170 85uall | galdi 3 ...namaz titizlikle kilan. ..
18 8 Enfal 3 sall & sk namazlarm kilarlar ...

19 9 Tevbe 5 53Lall | galdly ... namaz kilar...

20 9 Tevbe 11 35l 1 galdl ...namaz kilar ...

21 9 Tevbe 18 s5all aléi 5 ... namaz kilan. ..

22 9 Tevbe 71 B3l gy ...namaz1 ikame eder. ..

23 10 Yiinus 87 85uall | saddl ...namazi ikame edin...

24 11 Hid 114 s5all 2y ...namaz kil...

25 13 Ra’d 22 s5all | galdiy ... namaz dosdogru kilar. ..
26 14 Ibrahim 31 s5uall | pasdy namazlarimi dosdogru kilsinlar...
27 14 Ibrahim 37 $5Lall | gl ... namaz kilsinlar diye...
28 14 Ibrahim 40 35uall aka ...namazi devamli kilan ...
29 17 Isra 78 85uall A ...namaz kil. ..

30 20 Taha 14 33all adl g ... namaz dosdogru kil...

31 21 Enbiya 73 35Lall ald) 5 ...namaz kilmay...

32 22 Hac 35 35lall g—,ﬂéﬂ\j ...namazi dosdogru kilanlar. ..
33 22 Hac 41 85l | galdi ... namaz ikame ederler. ..
34 22 Hac 78 s5lall | gasdid ...namaz1 hakkiyla kiln. ..
35 24 Nor 37 33Lall ald) 5 ...namaz kilmaktan. ..

36 24 Nar 56 shlall § gadiy namaz kilin...

37 27 Neml 3 scall ) sadd) ...namaz1 kilarlar. ..

38 29 Ankebiit 45 s3lall abi ...namazi dosdogru kil...

39 30 Rim 31 s5all | gasdiy ...namazi kilmn. ..

40 31 Lokméan 4 sélall ¢ sadd) ...namazi ikame eder...

41 31 Lokman 17 85all A ... namaz dosdogru kil. ..

42 33 Ahzab 33 85all Gyl 5 ...namaz1 hakkiyle ifa edin...
43 35 Fatir 18 85kall | galdi ... namaz kilanlari. ..

44 35 Fatir 29 s5all | galdiy ... namazi dosdogru kilan. ..
45 42 Sira 38 s3al) ) galéi g ... namaz dosdogru kilarlar. ..
46 58 Miicadile 13 85l | gasdid O halde, namaz dosdogru kilin.
47 73 Miizzemmil 20 85all | saddi ...namaz1 hakkiyle ifa edin. ..
48 98 Beyyine 5 85all | saddyy ...namazi kilmalari...




TABLO-10

462

“SALAT” KAVRAMININ “ISIM” SEKLINDE GELDIGI AYETLER

SIRA | SURE - AYET A A - .
NO NO SURE NO AYET MEAL ISIM CESIDI
1 2 Bakara 3 3Ll namazlarni... Miifred
2 2 Bakara 43 35Lal) namazi ... Miifred
3 2 Bakara 45 35all ...namazla... Miifred
4 2 Bakara 83 35Lal) ...namazL. Miifred
5 2 Bakara 110 35Lall ...namazl... Miifred
6 2 Bakara 125 s ...namazgah. .. Ism-i Mekén
7 2 Bakara 153 33l ...namaz... Miifred
Cem’i
8 2 Bakara 157 & lia ...rahmeti ... Miiennes
Salim
9 2 Bakara 177 33all ...namazli... Miifred
By Cem’i
<l 3lall namazlara... Miiennes
10 2 Bakara 238 85al) orta namaza... Salim
Miifred
11 2 Bakara 277 sall ...namazi. .. Miifred
12 4 Nisi 43 3all ...hamaza ... Miifred
13 4 Nisa 77 sall ...namazi ... Miifred
14 4 Nisa 101 35Lall ...namazi... Miifred
15 4 Nisa 102 sall ...namaz... Miifred
3Sall namazi...
16 4 Nisa 103 35all namazi ... Miifred
$all namaz...
17 4 Nisa 142 AT ...namaza... Miifred
18 4 Nis 162 SSall ...namazi... Miifred
19 5 Maide 6 33l ...namaza... Miifred
20 5 Maide 12 SSall ...namazi... Miifred
21 5 Maide 55 SSall ...namazlarm ... Miifred
22 5 Maide 58 AT ...namaz... Miifred
23 5 Maide 91 AT ...namazdan... Miifred
24 5 Maide 106 AT ...namazdan... Miifred
25 6 En’am 72 3oall namaz... Miifred
) o uiy- Miifred-
26 6 En’am 92 pla ...namazlarinu... Muzaf
s - ...dui ve Miifred-
27 6 En’am 162 (e yakarisim. .. Muzaf
28 7 A’raf 170 SSall ...namazi... Miifred
29 8 Enfal 3 sSall ...Namazlarmi Miifred
30 8 Enfal 35 ai‘-’i’)‘m ibadetleri Miifred-Muzaf
31 9 Tevbe 5 sl ...namazl... Miifred
32 9 Tevbe 11 sl ...namaz... Miifred
33 9 Tevbe 18 sl ...namazi ... Miifred
34 9 Tevbe 54 sl ...namaza... Miifred
35 9 Tevbe 71 sl ...namazl... Miifred
Cem’i
36 9 Tevbe 99 <isla ...duélarinu... Miiennes
Salim/Muzaf
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“SALAT” KAVRAMININ “ISIM” SEKLINDE GELDIGI AYETLER

37 9 Tevbe 103 ES dudn... Miltred-
Muzaf
38 10 Yiinus 87 85ual) ...Namazl... Miifred
39 11 Hud 87 st ...namazin Mifred-
Muzaf
40 11 Had 114 sall ...namaz ... Miifred
41 13 Ra’d 22 sall ...namazi. .. Miifred
42 14 Ibrahim 31 sall ...namazlarini Miifred
43 14 Ibrahim 37 sall ...namazl... Miifred
44 14 Ibrahim 40 WA namazi ... Miifred
45 17 Isra 78 35Lal) namaz. .. Miifred
46 17 fsra 110 A™a ...namazinda... MUfréd-
Muzaf
47 19 Meryem 31 33lall ...namazl... Miifred
48 19 Meryem 55 3Lal) ...dindar... Miifred
49 19 Meryem 59 85all ...namazl... Miifred
50 20 Taha 14 85ual) ...namazi ... Miifred
51 20 Taha 132 35lall ...namaz... Miifred
52 21 Enbiya 73 35Lall ...namaz ... Miifred
53 22 Hac 35 35lall namazi ... Miifred
Cem’i
54 22 Hac 40 & sla Nnanastirlar Miiennes
Salim
55 22 Hac 41 s5lall ...namazi... Miifred
56 22 Hac 78 s5lall ...namazi. .. Miifred
A o - Miifred-
57 23 Mii’mintn 2 pla ...namazlarnda... Muzaf
Cem’i
58 23 Mii’minfin 9 gl ha ...namazlarma... Miiennes
Salim/Muzaf
59 24 Nar 37 35all ...namaz ... Miifred
60 24 Niir 41 ala ...tesbihini... Miired-
Muzaf
61 24 Nir 56 33lall namazi. .. Miifred
. Al e nabah namazindan Miifred-
62 24 Nur 58 s Lall 33ia yatsi namazindan Muzaf
63 27 Neml 3 33lall ... namazi ... Miifred
. 5ual) ,,
64 29 Ankebiit 45 SNl ...namazi ... Miifred
65 30 Rim 31 33lall ...namazi... Miifred
66 31 Lokman 4 33lall ...namazi... Miifred
67 31 Lokman 17 33lall .. namazi. .. Miifred
68 33 Ahzab 33 33lall ...,namazi. .. Miifred
69 35 Fatir 18 33lall ...namaz... Miifred
70 35 Fatir 29 33lall .. namazi ... Miifred
71 42 Stra 38 AT ...namazli... Miifred
72 58 Miicadile 13 AT ...namazli... Miifred
73 62 Cumu’a 9 $Slall ...namaza. .. Miifred
74 62 Cumu’a 10 35l ...namaz ... Miifred
75 70 Meiric 22 RRAT ...namaz kilanlar... ism-i Fail
A R Miifred-
76 70 Meiaric 23 pgika ...namazlarinda... Muzaf
A R Miifred-
77 70 Meiric 34 pgika namazlarini. .. Muzaf
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“SALAT” KAVRAMININ “ISIM” SEKLINDE GELDIGI AYETLER

78 73 Miizzemmil 20 WA ...namazi. .. Miifred
79 74 Miiddessir 43 Crliadd) ...namaz... ism-i Fail
80 98 Beyyine 5 33l ...namazl... Miifred
81 107 Maun 4 RNAT ...ibadet edenlere... ism-i Fail
82 107 Maun 5 plia ...namazi... Miifred-
Muzaf
DEGERLENDIRME:

1. Salat kavrami, 62 ayette 65 defa Miifret, 5 dyette cem’, 1 ayette ismi mekan, 3 dyette ismi fail ve
14 ayette 15 defa izafet terkibi ile gelmektedir.




TABLO-11

465

“SALAT” KAVRAMININ “ZEKAT” iLE BIRLIKTE ZIKREDILDIGI AYETLER

SIRA

SURE

AYET

NO NO SURE NO AYET MEAL
1 2 Bakara 43 RGNS WA RS hamaz1 dosdogru kilin,
zekati verin. ..
2 2 Bakara 83 S50 1 45 53all T ,adl namazi k11.1n ve zekati
verin. ..
3 2 Bakara 110 S50 1 45 53all T ,adl Siz namazi kilmaya, zekati
’ vermeye bakin...
4 2 Bakara 177 BE5) 5 5okal é@ij .--namazi c.l.osdogru kilip
zekatl 6deyen. ..
5 2 Bakara 277 21585 1 3l 52085 .-.namazi hakklyle' ifa eden,
zekat verenlerin. ..
6 4 Nisa 77 S50 1 45 53all T adl +- Namazl klhn. ve zekati
i verin!” denilen kimselere. ..
7 4 Nisa 162 S50 4 5415 53l ...namazi kilanlara, zekat1
verenlere. ..
A SE R 2 4 38l 2 2 ...Sayet namazi dosdogru
8 5 Miide 12 M el s sl o kilar, zekat: verir. ..
9 5 Maide 55 UL & b s Bl said ...nan}azlarlm ifa eden,
zekatlarim veren. ..
10 9 Tevbe 5 S50 1515 38l 1,5 -+- Namazi kilar ve zekati
verirlerse. ..
11 9 Tevbe 11 L T 5 B8l 1,20 -.namaz kilar ve zekat
verirlerse. ..
12 9 Tevbe 18 S8 5 580l (aliij ...namazi kilan, zekat
veren. ..
13 9 Tevbe 71 BRI s Bl G ads ...namazi 1karpe eder, zekati
Verir. ..
14 19 Meryem 31 O 5 83kally Slasls ...namaz1 ve zekat emretti.
15 19 Meryem 55 3831 5 B3lalls ...salat ve zekat ile
N S&AN Ll 5 350l 2l ...namaz k_11may1 ve zekat
16 21 Enbiya 3 AN o5 8 2 vermeyi vahyettik...
17 29 Hac 41 S& 30 155 Ball | 2l ...namaAn Ikame ederler,
zekat1 verirler. ..
18 29 Hac 78 S5 1 45 Boliall | padls -+-Namazl hakk}yla kilin,
zekat1 verin...
. ESTIA P S WATIRE ...namaz kilmaktan, zekat
19 24 Nar 37 ] - vermekten alikoymadigi. ..
20 24 Nir 56 B3N 1 5315 B3l | sadl namaz kilin, zekati verin. ..
21 27 Neml 3 U 5% Sl ) pad) namazi kllar, zekati
verirler. ..
22 31 Lokman 4 S5 ()i ol ) s ...namazi 1karpe eder, zekati
Verir. ..
23 33 Ahzab 33 S8 Gl 5 B3l Gyl 5 -.namazi hakkiylg ifa edin,
zekatinizi verin. ..
...namaz kilanlar1
BT 2 . Ew® e uyarabilirsin! Kim arinacak
ale Slal) | galal
24 35 Fatir 18 B 25 ey Bl LBl olursa o, kendisi icin

arinmaktadir. ..
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“SALAT” KAVRAMININ “ZEKAT” ILE BIRLIKTE ZIKREDILDIGI AYETLER

25 58 Miicadile 13 S5 1 45 Boliall | padls -+» Damazi dosdpgru kilin,
i zekati verin. ..
. . SRS 1 5315 B3Lal | 548l 5 ...namaz1 hakkiyle ifa edin,
26 73 Miizzemmil 20 7oKt verin. ..
27 98 Beyyine 5 S5 1 55 Bolall | pad)s -« Namazl k1lmalgr1,.z§két1
o vermeleri emredilmisti. ..
DEGERLENDIRME:

1. Salat kavrami, 27 ayette “zekat” kavramu ile birlikte zikredilmektedir. Bu ayetlerin 7 tanesi Mekki

iken 20 tanesi ise Medeni’dir.

2. Salat kavrami, zekat ile birlikte geldigi yerlerde 3 ayet disindaki tiim dyetlerde | sadl) 52 fiili ile
gelirken, zekat kavrami da 3 dyet disinda tiim dyetlerde s - 5% fiili ile gelmektedir.
3. Salat kavramu, Fatir, 18. Ayette 383 seklinde isim olarak degil ‘S35 sekilinde fiil olarak gelmistir.




TABLO-12

467

“SALAT” KAVRAMININ “INFAK” ILE BIRLIKTE ZIKREDILDIGi AYETLER

SIRA | SURE . AYET N A
NO NO SURE NO AYET MEAL
o ...namazlarm yerli yerince
1 5 Bakara 3 FAEE R L‘“‘J 3M‘ Gsadhs | kalar ve kendilerine rizik olarak
Ui verdiklerimizden (baskalarina
Alldh i¢in) harcarlar.”
Ly $50all & gt ol “Namazlarim kilarlar ve
2 8 Enfal 3 i ot um ” kendilerine verdigimiz riziktan
OS2 2000 (Allh igin) harcarlar.”
...Allah yolunda harcamasini,
8 ol sy, | Alliayakin olimaya ve
3 9 Tevbe 99 foh iy J sl i3k Resqlunun du_al.an.n.l almaya
HJ vesile sayar. lyi bilin ki bu,
onlar i¢in Allah’a yakinlik
vesilesidir...
Sen onlarin mallarindan, onlar1
) o temizleyip arindirmak ve
eﬁue-h-l FECTONPVA R EVAES gelistirmek i¢in sadaka/ zekat
4 9 Tevbe 103 &) sl Juay s o8 355 al! Ve onlarm iyiligini iste/
e faats 25 241 (R0 iSla kendileri i¢in dué et; ¢iinkii
senin duin onlar i¢in huzur ve
stiklinettir. ..
Ui T il 5 350l 14085 ...nanllan dos;(io%ru tﬂar,
, Sl 1% aiydhe- onlara rizik olara
> 13 Ra’d 22 5 1o 505 verdiklerimizden gizli-agik
infak eder...
o ...namazlarim dosdogru
U T g 5 Bal) Tyl kilsinlar ve kendilerine
6 14 Ibrahim 31 F ES WAL B verdigimiz riziklardan Allah
yolunda gizlice ve agiktan
harcasinlar!
B e s s50all Gmd‘ . ...namazi dosdogru kilanlar ve
7 22 Hac 35 e j AN verdigimiz riziklardan Alldh
o rizasi i¢in harcayanlardir.
S ) ...namaz1 hi¢ aksatmadan
Lo | skl 5 B3iall 1 540815 dosdogru kilan, kendilerine
8 35 Fatir 29 e 5 ) 5w AR, verdigimiz riziklardan
(ugrumuzda) gizli agik
harcayanlar ...
DEGERLENDIRME:
1. Salat kavrami 2’ si Mekki, 6’s1 Medeni olmak iizere 8 ayette infak ile birlikte gelmektedir.
2. Salat kavraminin yaninda zikredilen infak kavrami 2 dyet disinda geldigi tiim ayetlerde FAEEAE

ile birlikte gelmektedir.




TABLO-13

468

“SALAT” KAVRAMININ “S4BIR” iLE BIRLIKTE ZIKREDILDIGI AYETLER

SIRA | SURE . AYET " x
NO NO SURE NO AYET MEAL
o “Sabirla, namazla Allah’tan
1 5 Bakara 45 s ?5@15 MU‘W\; yardim dileyin, siiphesiz bu,
S EN P YR SN (Allah’a) sayg1 gosterenlerden
baskasina agir gelir.”
) o “Ey iman edenler! Sabir ve
il T sl T 5lal um‘ el b namaz ile Allah’tan yardim
2 2 Bakara 153 G all ga Dl () 33all 3 dileyin! Muhakkak ki Allah
sabredenlerle beraberdir.”
“Yine onlar, Rablerinin rizasi
. ugruna sabreder, namazi
pein 4k oLl 15 hiia Gpally dosdogru kilar, onlara rizik
3 13 Ra‘d oy | #UEDS e sl s 83al 154805 | olarak verdiklerimizden gizli-
Ay §shous adke 5 15w acik infak eder ve kotiligi
D e ad a5l A iyilik yaparak savarlar. Iste
ahiret yurdunun sonucu onlar
igindir.”
“(Ey peygamber!) Aile
fertlerine ve timmetine namaz
) o kilmay1 emret. Sen de namaz
\gile lalals Balis Sllal 5415 | ibadetine devam et. Biz senin
4 20 Taha 132 Ay e GRS, Al y rizik pesinde kosmani
exl istemiyoruz. Senin rizkini biz
veririz. (Bil ki) mutlu son,
sirkten sakinan kimselerin
olacaktir.”
“Onlar, Allah anildiginda
Py B eyl K1) ol kalpleri {irperenler, baglarina
T TP T gelene sabredenler, namazi
5 22 Hac 35 el 3 ailial L e G pllallg -
© A A e 350kl dosdogru kilanlar ve
O AR He 2 verdigimiz riziklardan Allah
rizast i¢in harcayanlardir.”
o “Yavrum, namaz dosdogru
Salssal Sl B L | kal, dyiligi emret, kotilitkten
o Al 5 rally al1 koy, bagina gelene sabret.
6 31 Lokméan 17 Lo Hualy Sl Kuskusuz bunlar 6zen
p0e be dlld &) il gosterilmesi ve yerine
Y getirilmesi gereken
islerdendir.”
DEGERLENDIRME:

1. Hud, 114. Ayetten sonra ki ayette de “sabret” ifadesi kullamlmaktadir.
2. Salat kavrami, 6 ayette “sabir” kavramu ile birlikte zikredilmektedir. Bu ayetlerin 2 tanesi Mekki
iken 4 tanesi ise Meden1’dir.
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“SALAT” KAVRAMININ “PEYGAMBERLER” BAGLAMINDA GECTIGI AYETLER

SIRA | SURE . AYET " x
NO NO SURE NO AYET MEAL
“(Zekeriyya)Mabette
durmus namaz kilarken
o i s ﬁ; L BURERE: melekler ona seslendi:
POT Baian a5y i A Slaidl | “Allah sana, Allah’tan gelen
! 3 Ali-Imran 39 Oa G ‘3%&55 ‘Jguj A (2 4 | bir kelimeyi dogrulayici,
Ollall efendi, iffetli ve salihlerden
bir peygamber olarak
Yahya’y1 miijdeler.”
“Biz Musa ve kardesine
sOyle vahy ettik:
12 55 4_\;\} st G sl “Kavminizi Misir’da evlere
2 10 Yinus 87 s & Ulub G Hhas Ll yerlestirin, evlerinize
Gaiedall s Bl 15045 kiblegdh koyup namazi
ikame edin. Miiminleri
miijdele.”
“Onlar dediler ki: ‘Ey
Suayb! Babalarimizin
taptiklari seylerden yahut
A% t Sl Lo G ‘mal'l?'rm’ng hakkinda
3 11 Had 87 G LA\)A\ o du-\ B j‘ G500 Mg diledigimizi ygpmaktan
s adall Co§ ot L vazgegmemizi sana
namazin mi emrediyor?
Aslinda sen yumusak huylu
ve akl1 baginda bir
insansin!’”
(ibrahim)“ ‘Rabbimiz, ben
¢ocuklarimdan bazisini,
$3 e s L JUPNCR SR | U senin Hardm Evinin
15480 1 e Saall i e &3 yaninda, ekinsiz bir vadiye
S Aln agdl) & & u»u‘ G 53] Jadla 53Ual) erlestirdim. Rabbimiz,

4 14 [brahim 37 G085 aglad 5 Ga gd 5 na};nan kilsinlar diye. Artik
Sen de insanlardan birtakim
goniilliileri, onlar1 sever yap
ve onlari ¢esitli meyvelerle

besle ki siikretsinler.” ”
) ) (ibrahim)“ “Ya Rabbi, beni
GBS e Ball aih ki) G5 de, neslimden gogunu da
5 14 Ibrahim 40 sled Jiiy W) namazi devamli olarak ve
geregince kilan kullarindan

eyle! Duami, kabul buyur.

@L»a;‘; kL 15)1.\» e (isa)“l-.|er“nerede olursam

6 19 Meryem 31 Ga b L sl 30 5 550l beni Enubafek kild.
Yasadigim siirece bana,

namazi ve zekatr emretti.”
i (Ismail)“Kavmine salat ve

O&58& 3 5 s3lallcs AaT 4 95 | zekati emrederdi. Rabbinin

7 19 Meryem 55 G e 43 ie katinda, kendisinden razi

olunmusgtu.”
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“SALAT” KAVRAMININ “PEYGAMBERLER” BAGLAMINDA GECTIGI AYETLER

s3lall | 52 il Cald 28005 (e Call
e o i o 0| 55

(Adem ve
sonrast)“Bunlarin ardindan
Oyle bir nesil geldi ki onlar

namazi terk/zayi etti,
sehvetlerinin ardina
diistiiler... Yakinda bunlar
azgmliklarinin cezasini
goreceklerdir.”

il 5 28 Bl ) ) Y 1 G )
¢ SN 3Sall

(Ey Musa)“Allah yalniz
Ben’im. Benden bagka tanr1
yoktur. Yalniz Bana kulluk
et. Beni anmak i¢in namazi

dosdogru kil”.”

Lo 5l Uil 530 40 ablillas
sy 5 83all ald) 5 ) Al Jad gl
Seale W 85585

(ibrahim, ishak, YA’kub)
“Onlar1, emrimizle dogru
yolu gosteren dnderler
yaptik ve onlara hayirli isler
yapmay1, namaz kilmayi ve
zekat vermeyi vahyettik.
Onlar bize kulluk eden
(insan)lardi.”

315 s eally ol B3ka 81 5
O il e e Hialy Suall e
sl a8 Gedlly

(Lokman )“Yavrum,
namazi dosdogru kil, iyiligi
emret, kotiiliikten ali koy,
basina gelene sabret.
Kuskusuz bunlar 6zen
gosterilmesi ve yerine
getirilmesi gereken
islerdendir.”

8 19 Meryem 59
9 20 Taha 14
10 21 Enbiya 73
11 31 Lokman 17
DEGERLENDIRME:
1.
Lokman baglaminda gelmistir.
2.

Salat kavrami 10 ayette Hz. Ibrahim, Ismail, Ishak, Yakub, Suayb, Musa, Harun, Zekeriyya, Isa,

Salat kavramu bir dyette ise Hz. Adem ve sonras1 peygamberlerin baglaminda zikredilmistir.
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“SALAT” KAVRAMININ “EHL’I-KITAP” BAGLAMINDA GELDIGI AYETLER

SIRA | SURE . AYET " 2
NO NO SURE NO AYET MEAL
R BT IE RO B “Namaz kilin, zekat1 verin
SIS 1515 83all | 58l 5 ot 2 o
1 2 Bakara 43 riik® edenlerle birlikte riik{i
SIS ga 1588005 edin.”
Wi aM\j al, \WU “Sa;tlnrla(,i.r;amazI? ﬁll@h’tt)an
yardim dileyin, sliphesiz bu,
2 2 Bakara 45 N e hiisu sahiplerinden bagkasina
agir gelir.”
“Hani Israilogullarindan:
“Allah’tan baskasi i¢in ibadet
etmeyin (¢alismayin), anaya,
iﬂd:“j;‘“jdfj;m:;ji babaya, yakinlara, yetimlere ve
s sy | YOSl il yapin.
2 Bakara 83 50l \}Mﬁb uﬂ‘-‘” i 53)9; insanlara giizel s6z soyleyin,
iz SLE ) e—“b-' S5 145 namazi 1.<111n ve zekat1 verin!”
Ol e ?L‘j (_hye kesin s6z almistik. Sonra
Siz, i¢inizden ¢ok azi miistesna,
donmiistiiniiz. Sizler de yiiz
geviriyorsunuz.
“Hani, Biz bu Ev’i insanlar igin
toplant1 yeri ve giiven kaynagi
a5 ol it e s 35 ‘ itl)(llrl?lst}k. (inianlarah)
) lia e 158305 ‘Tbra him’in ma”a.mm lan
4 2 Bakara 195 ﬁib e—‘:‘)‘\ Q\ Uit 5 ngma;g’ah edgnn. Ibrahim ile
fpastall u.mU:ﬂ i 15k Ismail’e de; “Tavaf edenler,
352d) é D onun bagindan ayrilmayanlar,
s rikd ve secde edenler igin
Ev’imi temiz tutun.”diye ahit
vermistik.”
“ Yiizlerinizi dogu ya da bat1
tarafina ¢evirmeniz iyilik
degildir. Asil iyilik; Allah’a,
ahiret giliniine, meleklere,
kitaplara ve peygamberlere
fjj;i ‘:jfj:ji‘;j‘ inanan; malint sevdigi halde
& ).d\} A }.d\} il w‘ akrabasina, yetimlere,
S JLA\ s ondl uus&\j yokgullara, )_/olda kalan
i @Jﬂ“‘"'&ﬁu garlplere, dllenenlgre,
5 2 Bakara 177 RS Lo uJU Sl h}'irrlyetln.e kavusmak isteyen
3 55l e\ﬁb Y )5\ -3 kole ve esirlere veren; namazi
I yle 13 ) 2a3ias O § 15 583 dosdogru kilip zekat1 6deyen;
o) )4”} ¢qu‘ ;g G pitally antlagsma yaptiginda soziinde
| faca o 4 d.dj\ u»u‘ ms dur?m; Slklntl, darlik, hastalik ve
& oAl i dﬂ;\} siddetli savas zamanlarinda
sabredenlerin yaptigidir.
Kulluklarinda samimi ve diiriist
olanlar iste bunlardir; gercek
takva sahipleri de yine
bunlardir.”
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“SALAT” KAVRAMININ “EHL’I-KITAP” BAGLAMINDA GELDIGI AYETLER

pa el 3 U}M\)” o
L) 330 s & sath Gshasall s
UMAU LS (e d)J‘ Ly
Gsheialls Lyl & A5al 5 B3al)
bt 3l AV o5l iy
ke 1530

“Fakat, onlardan ilimde
derinlesenlere, sana indirilene
ve senden Once indirilenlere
inananlara, namaz kilanlara,
zekat1 verenlere, Allah’a ve
ahiret glinline inananlara
gelince, iste onlara biiyilik
miikafat verecegiz.”

S50 8 e Y Ay
Jé; L e u—"" pie g
$all P;As\ &l aa u_.\ b

(ot iy °1—<-)5‘ ]
Lasi aMﬁb e*»ywﬁ;
R (,Sx; SOV Ga
W83 e (530 clia eﬂaﬂ;
et ?S.m Sl a5 5K b AV
Juld o130 Jim

“ Allah Israilogullari’ndan kesin
ve baglayici bir s6z almisti. Biz
onlardan, her bir kabileye bir
kisi olmak iizere on iki temsilci
tayin etmistik. Allah soyle
buyurmustu: “Ben elbette
sizinle beraberim. Sayet namazi
dosdogru kilar, zekat1 verir,
peygamberlerime inanir, onlart
biitiin giiciiniizle destekler ve
Allah rizés1 i¢in giizel bir borg
verirseniz ben de mutlaka sizin
giinahlarimiz1 bagislar ve sizi
altlarindan irmaklar akan
cennetlere yerlestiririm. Artik
bundan sonra hanginiz inkara
saplanirsa, diimdiiz yolun
ortasinda kesinlikle sapitmis
olur.”

LA}.\AJ‘ 3Sall L_L,J\ P.uJLi 1305
Osling ¥ 58wl Ll 155

“Siz (ezan okuyup da) namaz
i¢in ¢agrida bulundugunuz
zaman, onlar bunu hep alay ve
eglence konusu yaptilar. Bu,
onlarin diisiiniip akletmeyen bir
topluluk olmasindandir.”

\}A\ﬁ\)ul_\ﬁhu)&umu;ﬂ\j
M\P\@@yb\bM\

“Tevrat’taki emirlere hakkiyla
uyan, namazi titizlikle kilan
Yahudiler bilmeliler ki biz
boyle giizel isler yapan
kimselerin miikafatini asla zayi
etmeyiz.”

Gl 0 12 Y1 5l e
Solall | saihy £ 84 Gl A
ARl G A5 B ) %35

“Oysa kendilerine, dini yalniz
Allah’a halis kilip O’nu
birleyerek Allah’a kulluk
etmeleri, namaz kilmalari,
zekat1 vermeleri emredilmisti.
Iste dogru din oydu.”

Ehl’i-Kitab baglaminda gelen “salat” kavrami biri Mekki (A’raf, 170), 9 tanesi Medeni olmak

6 4 Nisa 162
7 5 Maide 12
8 5 Maide 58
9 7 A’raf 170
10 98 Beyyine 5
DEGERLENDIRME:
1.
iizere 10 ayette gecmektedir.
2.

Bakara, 45. ayette Ehl’i -Kitaba yapilan “sabir ve salat” ile yardim dileyin emrinin aynis1 Bakara,
153 ayette Miislimanlara yapilmistir. Bakara, 45 ayette “sabir ve salat’in hasyet duyanlardan

bagkasina agir geldigi ifade edilir. Bakara, 153 te ise Allah;

buyurulmaktadir.

“sabredenlerle beraberdir «
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“SALAT” KAVRAMININ “MUNAFIKLAR” BAGLAMINDA GELDIGI AYETLER

SIRA | SURE - AYET A A
NO NO SURE NO AYET MEAL
“Baksana, kendilerine: “Cekin
ellerinizi (savastan) ve hele bir
hakkiyla namazi kilin ve zekati
verin!” denilen kimselere!
Onlara simdi savas emredilince,
sl 15 PR u-ﬂ-‘d‘ &) s (J\ iclerinden (bas geken)bir grup,
uAS S a\SJ‘ \y\; sSLal) i yadl 5 tipk1 Allah’tan korkarcasina,
urﬂm e@—m Gl Jaal) ae—ds hatta daha da siddetli bir
‘;JU; 3328 330 5 & 14saK G | Korkuyla insanlardan korkmaya
1 4 Nisa 77 LE5AT Y 31 sl Gle ¢ Rt ve: “Ey Rabbimiz! Bize ni¢in
OuB WA gl-m Ja ", )5 Jdal A savasi farz kildin?! Bize, biraz
oAl v ] Al A 5aY5 daha siire verseydin(de
Sz yasasaydik)!” demeye
basladilar! Sen de ki: “Diinya
menfaati gecicidir; ahiret ise,
korunmak isteyen (miittakr) i¢in
daha hayirlidir. Ve siz (orada)
en kiiciik haksizliga
ugratilmayacaksiniz.”
“Gergek su ki: Miinafiklar
] Allah’1 aldatmaya ¢alisiyorlar,
35 D0 & e aad (il ) oysa Allah, onlara aldatmanin
) 4 Nisa 142 15418 83al) ) 1548 1315 Heds cezasini gosterecektir. Onlar
A 55285 Vs ol & Juk namaza kalktiklar1 zaman
St ) tembel tembel kalkarlar;
insanlara gosteris yaparlar ve
Allah’1 pek az anarlar.”
“Bu harcamalarinin kabul
edilmemesinin nedeni; sirf
iym e 0 o H-’m =3 onlarm, Alldh’a ve Elgisine
Oz 3 a5k A 15248 a4l 1 )
9 Tevbe 54 y\ i ¥ il ?“J 9 550l kars1 nankorlik etmeleri,
namaza ancak tembel tembel
O S b ‘
gelmeleri ve harcamalarini
istemeyerek yapmalaridir.”
“Onlardan 6len higbirinin asla
namazini kilma ve mezari
9 Tevbe 84 zjlj‘}:r \Zi‘z:;ﬁ;d:sii basinda da asla durma! Ciinkii
onlar, Allah’1 ve elgisini inkar
Gsimld 2h 51 g .
etmigler ve yoldan ¢ikmis olarak
Olmiiglerdi.”
T “(Ama kendince ibadetten de
5 107 Maun 4 Oadl 3 geri kalmaz). Yaziklar olsun
boyle ibadet edenlere!”
R D PP R “Onlar kildiklar1 namazi
6 107 Maun S Ol pdlia o= 2 Ol ciddiye almiyorlar.”
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“SALAT” KAVRAMININ “MUSRIKLER-KAFIRLER” BAGLAMINDA GELDIGI AYETLER

SIRA | SURE . AYET " 2
NO NO SURE NO AYET MEAL
“Kald1 ki onlarin Kébe’deki
) ) . sozde ibadetleri, 1slik ¢alip el
#1848 V) il e agla 8 L ¢irpmaktan ibarettir. (Ey
1 8 Enfal 35 S8 Ly i) 14 558 B5aad Miisrikler!) Allah’a nankérliik
s etmenizin bedeli olarak tadm
bakalim Bedir’deki yenilginin
derin acisini!”
“ O haram aylar sona erince
miigrikleri buldugunuz yerde
6ldiiriin, onlar1 yakalayin, esir
i s a0 e ALl 133 edin, gegebilecs:kle.ri biitiin
TN yollar1 ve gegitleri tutup
A 933 5 ad shina 3 Cua (S il Kendilerini
RTINS endilerini kontrol altinda
2 9 Tevbe 5 Mada 08 26l |52l 5 28 5 hiadl s bulund ser sitk
S5 1 5 5 S0l T 52081 5 1 545 o6 ulundurun. Eger sirkten .
1o % 0l 5 2l i jiﬁ vazgeger, namazi kilar ve zekati
£ S verirlerse yollarini serbest
birakin. Siiphesiz Allah, ¢ok
bagislayicidir, engin merhamet
sahibidir.”
) ) ) “Eger tevbe eder, namaz kilar
BS3 1551 5 83l 1528151 535 o8 | ve zekat verirlerse, artik onlar
3 9 Tevbe 11 ) Jradls opdll 2805308 sizin din kardeslerinizdir. Biz,
Osald o 38 bilen bir kavme ayetlerimizi
(boyle) aciklariz.”
.. R I IR “Dediler ki: “Biz hamaz
4 74| Middesir | 43 Gl e Sl 1S kilanardan degildik.”
R S e “Halbuki o, ne inanmis, ne de
5 & Kiyame 31 ke lds e 28 namaz kllml$tlr!$”
o “(Ama kendince ibadetten de
6 107 Maun 4 Cpbaall J358 geri kalmaz). Yaziklar olsun
boyle ibadet edenlere!”
A B P S “Onlar kildiklar1 namazi
! 107 Maun > Ol pilia o2 £ Ol ciddiye almiyorlar.”
DEGERLENDIRME:

1. Maun 4 ve 5. Ayetler miifessirlerin gogunluguna gére “Miinafiklarla” ilgilidir. Baz1 miifessirlere
gore de Miisriklerle ilgilidir. Bunun i¢in bu iki ayeti hem miinafiklarla ilgili tabloda hem de

burada zikrettik.
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“SALAT” KAVRAMININ

.....

SIRA

SURE

AYET

NO NO SURE NO AYET MEAL
) o “Goklerde ve yerde olanlarin,
| Sl e A s A ol S5 Al sira sira ugan kuslarm Allah’1
1 24 Nir a1 ala ale 38 S lilia Skl o=5Y15 | tesbih ettigini gormez misin?
Oslash Ly ile ol 5 Aa0lds Her varlik kendi niyaz ve
tesbihini bilir. Allah, onlarin
yaptiklarini hakkiyla bilendir.”
TABLO-19
“SALAT” KAVRAMININ 5
“NAMAZ KILINACAK YERLER” ANLAMINDA GELDIiGIi AYETLER
SIRA | SURE - AYET A A
NO NO SURE NO AYET MEAL
6 2 Bakara 125 JRPA ...duagah...
54 22 Hac 40 &l la ...manastirlar. ..
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“SALAT” KAVRAMININ “NAMAZ VAKITLERINI” IFADE ETTIGI AYETLER

SIRA

SURE

AYET

NO NO SURE NO AYET MEAL
) B ) “Namazlara, 6zellikle orta
83all 5 e slall e k85 | namaza devam edin; ve derin
1 2 Bakara 238 GaiilE i 1 5 g8y el ) bir sayg1 ile Allah’1 anmak
iizere el baglayip divan durun!”
“Namaz1 bitirdiginizde artik
ayakta iken, otururken ve
Dl iy )Sab sLall (u-uaa I3 | yaniniz iizere yatarken Allah’1
KRN &93 1585 G | zikredin! Giiven ve huzur
2 4 Nisa 103 u\ sSal i 5aals a-u-j-da\ ortamina dondiigiintizde de
[ uuayd\gc &8 3%l | namazi tam kihin! Ciinkii
Ggasa namaz miiminlere belirli
vakitlere bagli olarak farz
kilinmugtir!”
“Sabah-aksam ve geceye yakin
HEF JLG—‘M ok sSLal eﬂb bir vakitte namaz kil. Kuskusuz
3 11 Had 114 Sl sl &) Jl G2 | dyilikler kétilikleri giderir. Bu
SSIA (5583 Al s—ﬂ-\gu!‘ anlatilanlar, ders alanlara bir
ogiittiir.”
“O halde sen, giinesin batiya
kaymasindan gecenin
u,i‘ el ij $%all & |karanligia kadar namaz kal;
4 17 fsra 78 oA u‘ J&” OAs dﬂ!\ (& |sabah okumasini da
erceklestir); cunku saba
séia (IS adl (gergeklestir); ¢linkii sabah
okumasinda (melekler de) hazir
bulunurlar.
“ Ey iman edenler! Elinizin
altinda bulunan kdoleleriniz,
cariyeleriniz ve heniiz ergenlik
¢agma girmemis ¢ocuklariniz
su ii¢ vakitte yaniniza girmek
i¢in sizden izin istesinler:
R 4 ?Smw ‘}M‘ & 4 Wi ??bal.l nan'lazm('ia’n’once,
1 it K ﬂ‘} ?SJLM\ &l 6gleyin elbiselerinizi glkapp
e istirahata ¢ekildiginiz vakit ve
5 (e il 52 2336 s a2
yats1 namazindan sonra.
A )l (ym 5 N & °>b4 e o
S 5 el G2 Ciinki bu ii¢ vakit, sizin
5 24 Nar 58 s 2ok mahrem halde
umr,gub,;u)u;w\ A
bulunabileceginiz zamanlardir.
uAAa-\ CL:A (-g-\h‘- Vs (,SA: . . ..
S it e i3k Bu vakitlerin diginda, izinsiz
NG ST A Aot o .- | olarak yaniniza girmelerinde
V) AST A G SIS ey ; de onlara bir iinah
A ne size ne de onlara bir giina
(a:\SA (’54‘: A,U\)

yoktur. Ciinkii, ev iginde
birbirinizin yanina girip
¢tkmak durumundasiniz. Allah
size ayetlerini iste boyle
agiklamaktadir. Allah alim ve
hakimdir.
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“SALAT” KAVRAMININ “NAMAZ VAKITLERINI” I[FADE ETTIGI AYETLER

62

Cumu’a

LSJ}-’ \.)\ \_5.1.4\ u_ml\ L@.\\L:
\W‘Aw\e}awbm
?Sht"‘” \j)a}w\‘)sguj\

“Ey Miiminler! Cuma
(toplanma) giinii namaza
cagrildiginiz zaman, derhal
Allah’1 anmaya/ namaza
kosun, aligverisi birakin. Eger
bilirseniz bu sizin i¢in
aligveristen mutlak hayirlidir.”

73

Miizzemmil

20

wLLJA_\LJMJM\@L
CRl) 538 503 s () 5
8 8 5iadd o o ale s
AN Ge D38 L ‘j})ﬂlﬂe&h
@A)Aeiuu;&mu‘eh
Y1 G O pims G5 0ATS
Gs5A3 A b s & 523
La ) 55588 i 8 (58
\y\_,bMH)A.\E\jm‘)u.u
muﬁm\}@f\,a&)}\
};Lw(,’saé}y | o238 e g
(,.L:\j\ﬁysan\ma).\;.a
ﬁ“\u“‘”\\}}’-‘“b‘ﬁ‘

,:

2

“Senin Rabbin, gecenin bazan
iicte ikisine yakin bir kismini,
bazan yarisini, bazan ticte
birini ibadetle ge¢irdigini,
senin yaninda yer alan
miiminlerden bir cemaatin da
boyle yaptigini elbette biliyor.
Gece ve giindiizii yaratip
stirelerini 6lgen Allahtir. O
sizin bu gece ibadetini
gozetemeyeceginizi bildigi
icin, liituf ve merhametiyle
size yeniden bakip muaf tuttu.
Artik Kur’andan kolayimiza
gelen mikdar1 okuyun. Allah
bilmektedir ki aranizda
hastalananlar olacaktir.
Kimileri Allah’in litfundan
nasiplerini aramak igin yol
tepecek, diinyanin ¢esitli
yerlerinde dolasacaklardir.
Bazilar1 Allah yolunda
muharebe i¢in sefere
cikacaklardir. Haydi artik
Kur’andan, kolayiniza gelen
mikdart okuyun. Namazi
hakkiyle ifa edin, zekat1 verin
ve bir de Allah’a giizel 6diing
takdim edin. Unutmayin ki
kendi iyiliginiz igin ahirete
hazirlik olarak her ne
gonderirseniz mutlaka onu
Allah’in nezdinde bulursunuz.
Hem daha iistiin ve hayirli,
miikafat1 kat kat artmig olarak!
Allah’tan magfiret dileyin.
Muhakkak ki Allah Gafurdur,
Rahimdir.”
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SIRA | SURE . AYET " A
NO NO SURE NO AYET MEAL
“Ey inananlar, sarhosken
namaza yaklasmayn ki
ne dediginizi bilesiniz.
Yoldan gegici olmaniz
°M‘ ‘}-‘)5-’ Y ‘)M‘ GGy | disinda, ciiniip iken de
O st s & [P FANP JLSu ?‘-“ 5 | yikanincaya kadar.Eger
\)qu @a Juu s ple ¥ WA Y5 | hasta, yahut yolculukta
1 4 Nisa 43 BEGH S S 3 =) euS ol | iseniz, yahut biriniz
L) ARy ;\ L) o A%l | tuvaletten gelmisse, yahut
5k eia UMAAS ela Uh-' als da kadinlara
u\S W@l &) aS-i-‘ub eSAPy [FEGSAE dokunmussaniz su
1558 | 588 bulamadiginiz takdirde
temiz topraga yonelin.
yiizlerinize ve ellerinize
stirin. Stiphesiz Allah,
affeden, bagiglayandir.”
“sefere ¢iktiginizda
miigriklerin ani bir
eﬂf— Cule Uéﬂ‘ & e-*-um 135 | baskinla sizi
’ 4 Nisa 101 \?.\s\; &) 83kall ¢ Oe s et ol CL\A avlamas_lndan endise
A8 G al& &) 1558 Gl 2 o | ederseniz, namazi
Uk 1532 &1 kisaltarak kilabilirsiniz.
Ciinkii kafirler sizin i¢in
amansiz bir diigmandir.”
“Sen de iclerinde olup
onlara namaz kildirdigin
zaman, onlardan bir grup
—silahlarini kusanmis
olarak- seninle beraber
namaza dursun Secdeye
?mh Sl ?é-l cudls ?4'*9 ok 1y vardiklarinda arkanizda
s eé—‘ﬂ“‘ \}.\Au, e«-“ Sl bulunsunlarwNamaz
& i i has, kilmayan diger grup
ujes-u;uﬂyjs-ﬂﬁ) Isi lar d inl
s 5 !E ‘J-"‘-‘e!dﬁ\‘“-'u" geisin, onlar da seninle
beraber namaz kilsin.
o035 *’LU PO 154l Tedbirli olsunlar;
3 4 Nisa 102 RSARPHSN R oe wl”-' 3 ‘5)55 '

CL\;Y)A&;U‘U.\A?S.\X;U}L\AAB
Hﬁj‘)kﬁwcsﬂ‘e&utsu‘e&h
\)J;)(gs.\;lw\\jmu\w)a
ERE LS NS PARS SN

silahlarini alsinlar. Ciinkii
inkarcilar siz
silahlarmizdan ve
esyanizdan gafil olun da
iizerinize ¢ullansinlar
isterler. Yagmur sikinti
verir ya da hasta iseniz,
silahlarinizi
birakabilirsiniz. Fakat
yine de tedbirinizi alin.
Allah algaltict bir azap
hazirlamigtir inkarcilara.
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Ll 00 1524008 33Ul s 133
silada) uues}hu;;}uﬂj

“Namazi bitirdiginizde
artik ayakta iken,
otururken ve yaniniz
tizere yatarken Allah’1
zikredin! Giiven ortamina

4 Nisa 103 Sl &K Bal () 83Lall 15486 | dondiigiiniizde de namazi
G 58 34 UGS e 34 tam kilin! Ciinkii namaz
miiminlere belirli
vakitlerde farz
kilinmugtir!”
“Ey inananlar! Namaza
kalktiginizda, yiizlerinizi,
dirseklere kadar ellerinizi
yikayiniz; baslarinizi
mesh edin ve topuk
kemiklerine kadar
sall ) euﬂ 1) ‘}M‘ w-ﬂ‘ &G | ayaklarimizi yikayimniz!
Qﬂ\ﬂ\ & (,S.m\} aSAP; (AT Ciiniip iseniz, temizlenin;
) RNEg eS“JJJ-' PR hasta iseniz, yolculukta
ol iy )@Lu s ?-“5 als uwél\ bulunuyorsaniz,
KUY )su Qc 3 =) e-uS tuvaletten gelmisseniz
5 Maide 6 Al oLl gy 3 il G (,SM veya kadinlara
b&mlﬁ Gk amia \}M-uﬁ ¢lalshad | yaklagmugsaniz ve su da
Gy kA e&ﬂd‘j e&ﬁy bulamamissaniz, o zaman
Myl oa da es-‘h eV temiz bir toprak arayip
eﬂﬂéﬂcweﬂg R onunla ellerinizi ve
&K yiizlerinizi mesh edin!
Allah, size giiglik
¢ikarmak istemez; ama
sizi temizlemek ve
siikretmeniz igin, size
olan nimetini
tamamlamak ister.”
Gl el I 3L 5Sal ?5‘3 “Sabah-.aksam ve geceye
A Sl G u&-‘w et &) yakin b1r Vaklt.t.e"nélmaz‘
11 Had 114 kil. lyilikler kotiliikleri
S SIA (5283 L
’ giderir. Bu anlatilanlar,
ders alanlara bir 6giittiir.”
“sen, giinesin batiya
kaymasindan gecenin
Gt u@‘ J}N s3Lal) eﬁ‘ karanligina kadar namaz
17 isra S LA o8 &) A8 (%85 B | kal; sabah okumasini da
sra 78 1y ( Klestir): ciinkii
gerceklestir); ¢linkii
sabah okumasinda
(melekler de) hazir
bulunurlar.
“Ister Allah diye dua edin
ister Rahman diye dua
G el T f a3 egi”; ha_”gi(i?'miy'e ‘}u{‘]
ederseniz edin, en giize
17 isra 110 f U Al B e i Dud
I3 (b @5 g a3 Y 5 idlay
> Qe > | ve namazinda pek

bagirma, pek de gizli
okuma; bu ikisi arasinda
orta bir yolu takip et.”
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73

Miizzemmil

20

@Lweﬁ‘eﬁdﬂé’uiju‘
u;ﬂ\waaJA.\Lijdﬂ\
0 e 405 258 50 e
Mu\”ﬁue&hul_{é 3

@A)Aas-*ﬂuéu u‘elcubﬂ‘

O UAJY‘ & 05 A3
st (3 G 5BE 555305 40 Jlad
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.\.\La_jja_i‘)nwes.umy\ymu_’
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“Senin Rabbin, gecenin
bazan {igte ikisine yakin
bir kismini, bazan
yarisini, bazan tigte birini
ibadetle gegirdigini, senin
yaninda yer alan
miiminlerden bir
cemaatin da boyle
yaptigini elbette biliyor.
Gece ve giindiizii yaratip
stirelerini 6lgen Allahtir.
O sizin bu gece ibadetini
gbzetemeyeceginizi
bildigi i¢in, liituf ve
merhametiyle size
yeniden bakip muaf tuttu.
Artik Kur’andan
kolayiniza gelen mikdari
okuyun. Allah
bilmektedir ki aranizda
hastalananlar olacaktir.
Kimileri Allah’in
litfundan nasiplerini
aramak i¢in yol tepecek,
diinyanin gesitli
yerlerinde
dolasacaklardir. Bazilari
Allah yolunda muharebe
icin sefere ¢ikacaklardir.
Haydi artik Kur’andan,
kolayiniza gelen mikdari
okuyun. Namazi hakkiyle
ifa edin, zekat1 verin ve
bir de Allah’a giizel
6diing takdim edin.
Unutmayin ki kendi
iyiliginiz i¢in ahirete
hazirlik olarak her ne
gonderirseniz mutlaka
onu Allah’in nezdinde
bulursunuz. Hem daha
iistiin ve hayirli, miikafatt
kat kat artmig olarak!
Allah’tan magfiret
dileyin. Muhakkak ki
Allah Gafurdur,
Rahimdir.”
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SIRA
NO

SURE
NO

SURE

AYET
NO

AYET

Bakara

157

m)}?@)wulﬂme@cﬂj\
Ol 2 ald i 5

“Rablerinin bagislamasi ve
rahmeti onlaradir. Dogru
yola ulastirilanlar da
onlardir.”

Tevbe

99

u\g&m}ﬂ\mub)sauuguj

@ﬂ\é@;mguﬁ@\‘ﬁ\d}‘»}\

A s Al ) aiad )

“Kimi bedeviler de Allah’t
ve ahireti tasdik eder; Allah
yolunda harcamasini,
Allah’a yakin olmaya ve
Restliintin duilarimi
almaya vesile sayar. Iyi
bilin ki bu, onlar igin
Allah’a yakinlik vesilesidir.
Allah onlar1 rahmet diyar1
olan cennete
yerlestirecektir. Ciinkii
Affi, merhameti boldur.”

Tevbe

103

?@_\S‘)J_,?A‘)@_Laﬂjmﬁej\y\w.\;

5 4] (R da ) pelle. Jiad e

e Gpai

“Onlarin mallarindan,
onlar1 arindirmak igin
sadaka al! Ve onlart
destekle; ¢linkii senin
destegin onlar icin
siiktinettir. Allah isiten ve
bilendir.”

22

Hac

40

u\Y\&)meA)th\};);\wﬂ\

t.\.\)&A‘)mL—MJ@JUA’—L\?@_AA’J

108 0 A g 28N Aaliaa s &l slhas

&)’J;&\Dl;’;; ;L):“ZU‘:J/J :jj
e

“Onlar ki, sirf “Rabbimiz
Allah’tir” dedikleri igin
haksiz yere yurtlarindan
¢ikarilmislardi. Allah’in
insanlar birbiriyle
savusturmasi olmasaydi;
iginde siirekli Allah’in ad1
anilan mescitler,
manastirlar, Kiliseler ve
havralar kesinlikle yikilir
giderdi. Allah elbette
kendisine yardim edene
yardim edecek! Siiphesiz,
Allah kuvvetlidir, ‘mutlak
izzet sahibi’dir”

24

Nar

41

ADMJS&-IGL»A‘)JH\)L)AJ‘}“}

“Goklerde ve yerde
olanlarin, sira sira ugan
kuslarin Allah’1 tesbih
ettigini gérmez misin? Her
varlik kendi niyaz ve
tesbihini bilir. Allah,
onlarin yaptiklarini
hakkiyla bilendir.”
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Cria3ally (85 )5l ) clallall G2

“Allah ve melekleri size
sizi desteklerler boylelikle
Allah sizi karanliklardan

33 Ahzab 43 0] aydinliga ¢ikarmayi diler.
O, mii’minlere sinirsiz
merhametlidir.”
“Siiphesiz ki Allah ve

Wi ke UJ-‘*‘:,"*-*SJ)“} 208 melekle_ri Peygamber’i

33 Ahzib 56 Wil s adle 1 skia 15tal gy | destekliyor. By iman

edenler, siz de onu
destekleyin ve tam bir
teslimiyetle teslim olun.”
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SIRA | SURE . AYET " A
NO NO SURE NO AYET MEAL
. o ] “Saburla, dua ile Allah’tan
1 ) Bakara 45 ) 8 5u8 Le—“; 55&;"\; ML' | shaafilil 5 yardlm"dileyin, siiphesiz bu,
Cpailal) e sayg1 gdsterenlerden
baskasina agir gelir.”
“Hani, Biz bu Ev’i insanlar i¢in
toplant: yeri ve giiven kaynagt
i )Lj\ 3 Lals 3 u—“ﬁﬁ 4_11_\.4 (_‘;_j\ Glas 3 5 kllrll(nstlk.;i‘lbrzhim’iﬁ i
makamindan duagah edinin.”
2 2 Bakara 125 embd‘ ﬁj&cj "LAA em\);\ i s Ibrahim ile 1smailg’]e de; “Tavaf
Cpiall (2 U&L ol dmmb edenler, onun basindan
255 QS 3 CpiSal5 ayrilmayanlar, riikQi ve secde
edenler i¢in Ev’imi temiz
tutun.”diye ahit vermistik.”
“Ey iman edenler! Sabir ve
Dikally T it 1 sial uﬂj‘ P dua ile Allah’tan yardim
3 2| Bakara | 153 G il a il ) 35al 5 dileyin! Muhakkak ki Allah
sabredenlerle beraberdir.”
“Rablerinin bagiglamasi ve
L5555 os ‘-"31*4 e@—ﬂf— aul rahmeti onlaradir. Dogru
4 2 Bakara 157 e Ad dlil 5l yola ulagtirilanlar da
onlardir.”
“Namazlara, ozellikle orta
5 2 Bakara | 23 | en-d B e Slglal 1545 | namaza devam edin; ve
Gild i 154 85 derin bir saygi ile Alldh’a
boyun egin.”
“Mabette durmus dua
ederken melekler ona
= ‘_,&.4.. Al ;A 5 A d seslendi: “Allah sana,
6 3 Al imran 39 Baian i A58 D G ) Al Allah’tan gelen bir kelimeyi
O3 B3 1) slas s 1L ) (2 44K, | dogrulayics, efendi, iffetli
Ollall ve salihlerden bir
peygamber olarak Yahya’yi
miijdeler.”
“Ey inananlar, sarhosken
mescide yaklagmayin ki ne
dediginizi bilesiniz. Yoldan
gecici olmaniz disinda,
e—\-'b sUal \yﬁ-' Y il uJﬂ\ &l | ciiniip iken de yikanincaya
) GA Y5 U)jﬁs‘ L i salsd Aa s\ | kadar.Eger hasta, yahut
eusuu \;L»mu-adm@yb yolculukta iseniz, yahut
7 4 Nisa 43 R eSAA aiels )s»: TS ;\ =) | biriniz tuvaletten gelmisse,

cl.q \)J;.\@h;\.uun e.\m‘}[ )\ .L.vbd\
‘)}SS: \)ﬁsuls‘w\u\(as.m;‘}

yahut da kadinlara
dokunmussaniz su
bulamadiginiz takdirde
temiz topraga yonelin
yiizlerinize ve ellerinize
stirtin. Siiphesiz Allah,
affeden,bagislayandir.”
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Maide

106

Sian 13 s balgn Tskal ol iy
dr_ ‘jduu‘mﬂ\unuﬂ‘fs.\:\
?.u‘)me.u‘u‘es‘).\;wu\);\j\?s.m

u\‘mhumsM\mU‘xw_’@

@ﬁ\duls_,ljhmmd)uy?.m)\
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“Ey iman edenler! Herhangi
birinize 6lim gelip
cattiginda vasiyet edecegi
zaman, aranizda muteber
olacak sahitlik; ya sizin
igcinizden adalet sahibi iki
kisinin ya da 6liim musibeti
basiniza yolculukta iken
gelmisse, sizden olmayan
iki kisinin edecegi
sahitliktir. Ancak bu
ikisinden siiphelenirseniz,
namazdan sonra onlari
alikoyarsimiz ve Allah adina
sOyle yemin ederler:
“Akraba(mizin aleyhine)
bile olsa, yeminimizi az bir
paha karsilig1 satmayacagiz;
Allah’mn sahitligini
gizlemeyecegiz. Yoksa
kesinlikle giinahkarlardan
oluruz.”

En’am

72

Al coall b5 658805 Bstal T 5adl O 5

O pad

“Namaz kilin, Allah’tan
korkun, O’dur huzurunda
toplanacaginiz (seklinde
emrolunduk).”

10

En’am

162

&@uﬂjdm,éﬂ}g‘hu\&
Saalladl &5y

“De ki: Siiphesiz, benim
dui ve yakarisim, kurban
ettigim hayvanlar, hayatim
ve Oliimiim tamamen
Alemlerin Rabbi Allah’a
aittir.”

11

Enfal

35

184 ) i e e S e
u})SSJ?.\.\SLuL_I‘A:J‘ ‘)BJMMM}

“Kaldi ki onlarin Kabe’deki
sozde ibadetleri, 1slik ¢alip
el girpmaktan ibarettir.
Allah’a nankorlik
etmenizin bedeli olarak
tadin bakalim Bedir’deki
yenilginin derin acisini!”

12

Tevbe

;,;s,:;;ixi,iﬁu 3;1\ “”*\J\@m\ 13
aﬁj)mb #5345 a“}“-b) Rt
150815 105 8 s e O il 5305
Bl & pelie 51885830 1575 53a)

an) s

“ O haram aylar sona erince
miigrikleri buldugunuz
yerde 6ldiiriin, onlar1
yakalay1n, esir edin,
gecebilecekleri biitiin yollart
ve gegitleri tutup kendilerini
kontrol altinda bulundurun.
Eger sirkten vazgecer,
namazi kilar ve zekati
verirlerse yollarini serbest
birakin. Siiphesiz Allah,
bagislayicidir,
merhametlidir
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13

Tevbe

11

BLE50 T530 5 85all 15280 5 1536 s
?)slg_\LN\ d;as_\}u.:.ﬂ\ud?i.\\_’;b
O salay

“Eger tevbe eder, namaz
kilar ve zekat verirlerse,
artik onlar sizin din
kardeslerinizdir. Biz, bilen
bir kavme ayetlerimizi
aciklariz.”

14

Tevbe

84

eéi’\),\&igua_’ubig;aa’y}
e ad sl Al UJSS )0 8 e
O shald a5

“Onlardan 6len higbirine
dua etme ve mezar1 baginda
da asla durma! Ciinkii onlar,
Allah’t ve elgisini inkar
etmisler ve yoldan ¢ikmig
olarak 6lmiiglerdi.”

15

Tevbe

99

AY jj\jému&ywu\);"wgm

u_u\‘,.\mj,m\mg_\h‘)a RPREG

@a\é@;m?@my@\\(\dyj\
r:.\;))ﬁ:d.\)\u\m‘)

“Kimi bedeviler de Allah’1
ve ahireti tasdik eder; Alldh
yolunda harcamasini,
Allah’a yakin olmaya ve
Resiliiniin destegini almaya
vesile sayar. lyi bilin ki bu,
onlar i¢in Allah’a yakinlik
vesilesidir. Allah onlari
cennete yerlestirecektir.
Allah Gafurdur, Rahimdir.

16

Tevbe

103

e S 55 3l A gl sal e 24
é_mnim\)?gjusudﬁmau\ ,@_A;’ JmJ

“Sen onlarin mallarindan,
onlar1 temizleyip arindirmak
ve gelistirmek i¢in sadaka/
al! Kendileri i¢in dui et;
¢linkii senin duén onlar igin
stiktnettir. Alldh her seyi
igiten ve bilendir.”

17

11

Hud

87

L a1 'm;;ta’:’;ua'i_um’ Gila
¢uuu\y\@wu\)\u,uszg
LAl adall ey o)

“Onlar dediler ki: ‘Ey
Suayb! Babalarimizin
taptiklari seylerden yahut
mallarimiz hakkinda
diledigimizi yapmaktan
vazgecmemizi sana
namazin mi emrediyor?
Aslinda sen yumusak huylu
ve akli baginda birisin.

18

14

[brahim

37

‘5:)45 A\}.a‘s.x.a)dwa_x.\&m\‘s.a\tuJ

°M“MEJ?M\¢J$8JJ

8503 ee-ﬂ‘ G5 wu‘wam‘ Jaild
&K 2] il 5a G

“ ‘Rabbimiz, ben
¢ocuklarimdan bazisini,
senin Haram Evinin
yaninda, ekinsiz bir vadiye
yerlestirdim. Rabbimiz,
namaz kilsinlar diye. Artik
Sen de insanlardan birtakim
goniilliileri, onlar1 sever yap
ve onlari gesitli meyvalarla
besle ki siikretsinler.”

19

14

Ibrahim

40

5 (B0 (3 3Kl s (31 &5
el (s

“ ‘Ya Rabbi, beni de,
neslimden ¢ogunu da
namazi kilan kullarindan
eyle! Duami, kabul buyur
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20

17

Isra

110

iﬁsuciw}\iﬁg\jmiﬁa\d;
Y;&MJ@MY}@@\;MY\&
J.\udhuu&ubl.@_:uﬁ\a.:

“Ister Allah diye dua edin
ister Rahman diye dua edin;
hangi ismiyle dué ederseniz
edin, en giizel isimler
Allah’indir.” Dui pek
bagirma, pek de gizli
okuma; bu ikisi arasinda bir
yol izle.”

21

19

Meryem

59

s3lall | 52 ial Call 2a0a3 e Cald
e (i st 2 |

“Bunlarin ardindan 6yle bir
nesil geldi ki onlar namazi
terk etti, sehvetlerinin
ardma diistiiler. Yakinda
bunlar azgliklarinin
cezasinit goreceklerdir.”

22

20

Taha

14

,,,,,

L;)Sﬂ b)l-«é-“

“Allah yalniz Ben’im.
Benden bagka tanr1 yoktur.
Yalniz Bana kulluk et. Beni
anmak i¢in namazi
dosdogru kil”.”

23

22

Hac

40

U‘Y‘U;)-"'-’?AJL‘JL)“‘PJ;‘UJA‘
Mwu\&\gdyﬂ;w\u)\ﬂy
ilslias &3 fol 5o iy iy
&okaily 1538 A gl L K Salia
Sede LA ) 8 hlan a

“Onlar ki, sirf “Rabbimiz
Allah’tir” dedikleri igin
haksiz yere yurtlarindan
¢ikarilmiglardi... Allah’in
insanlari birbiriyle
savusturmasi olmasaydi;
i¢inde siirekli Allah’in ad1
anilan mescitler,
manastirlar, kiliseler ve
havralar yikilir giderdi.
Allah elbette kendisine
yardim edene yardim
edecek!.. Stiphesiz, Alldh
kuvvetlidir, ‘mutlak izzet
sahibi’dir”

24

24

41

u\}w\‘sﬂwdc_uu&\u\}é\
A.-DL\A?XD MJSMULAJAH\)L)AJY‘}
u}hﬁabue.dc:m\)‘t;_mm}

“Goklerde ve yerde
olanlarn, sira sira ugan
kuslarin Allah’1 tesbih
ettigini gérmez misin? Her
varlik kendi niyaz ve
tesbihini bilir. Allah,
onlarin yaptiklarini
bilendir.”

25

33

Ahzab

43

e A Ay Kl (i o3l 54
Cana bl (85 500 ) el s
L

“Allah ve melekleri size sizi
destekler; boylelikle Allah
sizi karanliklardan aydinliga
¢ikarmay1 diler. O,
mii’minlere merhametlidir.”

26

33

Ahzab

56

W\)Aujﬂb\y\}u\wﬂ\

“Stiphesiz ki Allah ve
melekler Peygamber’i
destekliyor. Ey iman
edenler, siz de onu
destekleyin ve tam bir
teslimiyetle teslim olun.”
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A Crbaal) V) “Ancak namaz kilanlar
21 0 Medric 22 bunun disindadir.”
. O 54 agiia e 24 Gl “Onlar namazlarinda
28 70 Medric 23 devamlidirlar.”
. ke e T o aE “Namazlarim vaktinde
A T . l& -‘M ° 0 :J\ -
29 70 Medric 34 OB gl e 8 Ol kilmaya devam edenler;”
an REPATI R “Dediler ki: “Biz hamaz
30 74| Middesir | 43 klanlardan degildik.”
31 75 Kivime 31 st 105 (33a D “Halbuki o, ne inanmis, ne
y de namaz kilmistir!”
X . ) “ve Rabbinin adin1
32 87 Ala 15 sl 43 all 5835 zikrederek gercek bir
dindar olan...”
33 96 Alak 10 e 13) e “Kula, ibadet ettiginde.”
34 107 Maun 4 Oliaall )38 “Yaziklar olsun boyle
ibadet edenlere!”
C i e e a2 aE “Onlar kildiklar1 namazi
A . L’“} wM . o A .‘J\
35 107 Maun 5 O30 pESA 05 4 0 ciddiye almiyorlar.”
) “Oyle ise namazim Rabbin
36 108 Kevser 2 5305 &5 Juad i¢in kil ve kurbanini O’nun

122

i¢in kes

NOT: “Salat” kavraminin “namaz” anlamina gelmedigini diisiindiiglimiiz ayetler burada zikrettiklerimizle
smirlt degildir. Buraya aldigimiz ayetleri tezimizin 3. Boliimiinde bir bir degerlendirdik.
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_ “SALAT” KAVRAMININ GELDIGI iDDiA EDILEN
“SLY” KOKUNDEN GELEN .Y« VE BENZERI FiiLLERIN ZIKREDILDiGi

SURE VE AYETLER
SIRA | SURE . N
NO NO SURE AYET NO
1 4 Nisa 10, 30, 56, 115
2 14 ibrahim 29
3 17 isra 18
4 19 Meryem 70
5 27 Neml 7
6 28 Kasas 29
7 36 Yasin 64
8 37 Saffat 163
9 38 Sad 56, 59
10 52 Tir 16
11 56 Vikia 94
12 58 Miicadile 8
13 69 Hakka 31
14 74 Miiddessir | 26
15 82 Infitar 15
16 83 Mutaffifin | 16
17 84 Insikak 12
18 87 A’la 12
19 88 Gasiye 4
20 92 Leyl 15
21 111 Leheb 3
DEGERLENDIRME:
1. “SLY” kokiinden tiireyen filler 21 strede 25 defa gegmektedir. Zikredilen ayetlerin 21 tanesi
Mekki, 5 tanesi ide Medenidir.
2. “SLY” kokiinden tiireyen filler Medenti siirelerden sadece Nisa ve Miicadile strelerinde 5 defa
gecmektedir. Bu iKi stire disinda zikredildigi diger tiim Streler Mekki stirelerdir.
3. Biz “salat” kavrammn “sly” kékiinden degil “slv” kokiinden geldigini diigtinmekteyiz.
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“SLY” KOKUNDEN GELEN KELIMELERIN ZIKREDILDIGi AYETLER

SIRA
NO

SURE
NO

SURE

AYET
NO

AYET

MEAL

Nisa

10

G s et 015al 5 Gl 8
Gabiags 156 agi s BRSE

[prrve

Yetimlerin mallarin1 haksiz
yere yiyenler, aslinda
karinlart dolusu ates yerler.
Onlar, yarm haril haril
yanan bir atese
gireceklerdir.

Nisa

30

uﬂwbjh\}&d&dww}
\HAM\‘_AQJSSQIS}\JLIM

Kim diismanlik ve zuliim ile
bunu yaparsa (bilsin ki) onu
cehenneme sokacagiz. Bu,
Allah'a kolaydir.

Nisa

56

\‘)b*&mu‘}uuhb\})ﬁwﬂ\u\
\JJ&A{;ALAJJ{;AJ)&A&—\MLA&S
s

Stiphesiz ki ayetlerimizi
inkar edenleri, giin gelecek,
bir atese sokacagiz; onlarin
derileri pistikge, derilerini
baska derilerle degistiririz
ki aciy1 duysunlar! Allah
daima iistiindiir; isini yerli
yerinde yapandir.

Nisa

115

duwl-“’-'u*dyﬂgﬁuwj
udyumﬂ\d.\.\u)a:cmjgﬂé\
\)wuch;*@}éy

Ama, kendisine hidayet
bahsedildikten sonra
Peygamber ile bagini
koparan ve miiminlerin
yolundan baska bir yola
sapana gelince, onu kendi
tercih ettigi yolda birakacak
ve ona cehennemi
tattiracagiz: o ne koti bir
sondur!

14

Ibrahim

29

S Gy 5 gh sy Alea

(Evet) oraya varip
dayanacaklar: Ama orasi
ne berbat bir ikametgahtir!

17

Isra

18

L L A WlRe daladl & 5 08 03
By aiga Al tlea £y i ol ol
19 5A0% L sada

Pesin isteyene diinyada
pesin veririz: Diledigimize
diledigimiz kadar. Sonra da
ona cehennemi veririz;
yaslanir ona, kinanmig ve
kovulmus olarak.

19

Meryem

70

b W 51 b Gl e (ail &

Sonra elbette biz o
Cehenneme yaslanmaya
evla olanlarin kimler
oldugunu daha iyi biliriz

27

Neml

\Jb%\@\dﬁ‘ﬁwﬁd@d‘
Umu@éu\}\}m@éuu
UJM(,SLJ

Hani Musa, ailesine: Bir
ates, gordiim. Size ondan ya
bir haber getireyim, yahud
size ates koru getireyim.
Taki 1sinasimizy demisdi
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“SLY” KOKUNDEN GELEN KELIMELERIN ZIKREDILDIGi AYETLER

28

Kasas

29

oAl Al s a;‘\jm{,:. b Lale

|5 alhY OB 150 skl cula (e

3 A eSu‘ sl 150 &l )
Osthal S U Ge s

Musa, o siireyi bitirip
ailesiyle birlikte yola
¢ikinca Tur'un yamacinda
bir ates gordii ve ailesine,
'Burada dur, ben bir ates
gordiim. Belki size ondan
bir haber veya bir ates koru
getiririm de onunla
isinirsiniz,' dedi.

10

36

Yasin

64

S5 A Ly 2 5 slial

“Inkarimz sebebiyle bugiin
oraya giriniz.”

11

37

Saffat

163

gl glia 5 GVl

Cehenneme girecek
olandan bagkasini.

12

38

Sad

56

Heall b g5y en

Onlar cehennemi
tadacaklar, ne feci bir
meskendir o!

13

38

Sad

59

e
L) ila

Iste sunlar diinyada kérii
koriine maiyetinizde kosup
giden giiruhtur! "Merhaba!"
olmasin onlara, rahat yiizii
gbrmesin o zalimler! Zira
onlar cehenneme
gireceklerdir.

14

52

Tar

16

o) 3% | g htad ¥ 31 ) 5 hutald b slia)
Oslaad 8 L (53555 W) aSile

Girin oraya! Ister dayanin,
ister dayanmayin, sizce
birdir. Siz ancak
yapageldiklerinizin cezasina
carpiliyorsunuz

15

56

Vakia

94

ana Al

Ve yaslanacagi Cahimdir.

16

58

Miicadile

& A e 154 ol I 55 A
AL G5l Ale 1 W O 5d s
As5la 135 J s Charas o) 534115
o Oty Al 4 g al ey A 5a
Fla U Ly Sl e Y 31 2l

Gizli goriismeden men
edilen, sonra da men
edildikleri seye tekrar
donenleri gérmedin mi? Iste
onlar giinah, diismanlik ve
Rasul'e isyan hususunda
gizli kapakli isler
geviriyorlar. Ne zaman sana
gelseler, Allah'in seni
selamlamadig1 bigimde seni
selamliyorlar ve kendi
aralarinda "Hadi bakalim,
Allah s6zlerimizden dolay1
bizi cezalandirsa ya!"
diyorlar. Cehenneme kadar
yollar1 var! Oraya
dikilecekler! O ne kétii son
duraktir.

17

69

Hakka

31

s sl anall &

Sonra da cehenneme
firlatin.

18

74

Miiddessir

26

ek agbalia

Onu Sekar'a sokacagim.

19

82

Infitar

15

Ol a5 gl

Din Giinii oraya girerler.

20

83

Mutaffifin

16

maall glual 243 &

Sonra onlar mutlaka
cehenneme dalacaklardir.

21

84

Insikak

12

| xis Ly

Alevli atege girer.
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“SLY” KOKUNDEN GELEN KELIMELERIN ZiKREDILDIGi AYETLER

Boyle olanlar ahirette, en

A’ &0 T gl
22 87 A'la 12 6 ORI S by 5 biiyiik atese girer.
- . U S Kizismis bir atese
\Egg\ ¥
23 88 Gasiye 4 Agala 150 ad yaslamirlar
TN Ki ona en bedbaht olandan
LAY V) dkan ¥ .
24 92 Leyl 15 ’ i baskas1 girmez.
25 11 Leheb 3 el 3 15 (Oteki diinyada) siddetle

parlayan bir atese atilacak
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baslikli tezi yazarak Yiiksek Lisansini tamamladi.

2011 Yilinda Konya Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali Tefsir Bilim Dalinda Prof. Dr.
Yusuf ISICIK danismanliginda Doktora egitimine bagladi.
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